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OZET

GUNES, Vahit, Seyhiilislam Ebussuiid Efendinin Kelami Gériisleri, Yiiksek
Lisans, Corum, 2018

Tarihsel siirecte Kelam ilmi farkli sistematik ekoller yoluyla gelisimini
stirdliirmiistiir. Mutezile, Es’arilik ve Matiiridilik farkli yorum yontemleriyle kendi
tarzlarin1 olusturmuslardir. Bu baglamda kelam ilmi, bu ekoller vasitasiyla belirli
yontem tarzlartyla kendine has bir disiplin haline gelmistir. Bu ekoller islam diisiiniirleri
vasitastyla  yorumlarimi  zenginlestirmisler ve bu alanda belirli bir kiiltiir
olusturmuslardir. Bu kiiltiirel atmosferde Ebussutld Muhammed b. Muhammed el-
Imadi(1490-1574)nin,  Irsdadu’l-akli’s-selim  ild — mezdya l-kitabi’l-kerim  isimli
tefsirinden ve goriislerine dair yapilan diger calismalardan hareketle Kelam1 goriislerini
sunmay1 amagladik.

Calismamiz ii¢ boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde Ebussutid’un Uldhiyet
anlayist; varlik, tevhid, yaratma, tenzih, sifatlar meselesi ve istiva anlayist etrafinda
islenmistir. Ikinci boliimde Niibiivvet ve Mead konular;; vahiy, peygamber
gondermenin imkani, peygamberde bulunmasi gereken nitelikler, mucize ve keramet,
Hz. Muhammed’(s.a.v.)’in peygamberligi, yeniden dirilme, kabir azabi, cennet ve
cehennem, sefaat ve Allah’in ahirette goriilmesi seklinde degerlendirilmistir. Uciincii
boliimde ise Ebussuid’un insan anlayisi; insanin yaratilisi, onun fiilleri, hidayet ve

dalalet, iman, rizik ve ecel konular1 baglaminda ele alinmstir.

Ebussutid’un kelam ilmine dair goriislerini irdelerken onun kelam ekollerinden
hangi yorum tarzint benimsedigi ve hangi delilleri kullandigi da islenmistir. Bu
baglamda onun kelam diisiince tarihinde hangi mezhebi tavirla hareket ettigi ortaya
konmustur. Ayrica onun; Mutezile, Es’arilik ve Matiiridilik yorum yontemlerinden
hangisini benimsedigi ve hangi agilardan digerlerinden ayrildigt konusu da
irdelenmistir.

Anahtar Sozciikler: Ebussutd, Kelam, Es’arilik, Matiiridilik, Yorum



ABSTRACT

Gunes, Vahit, Theological Views of Ebusuiid Efendi, Master Thesis, Corum,
2018.

In the historical process, Kalam (Islamic theology) have continued to improve
through the systematic schools. Mu'tazila, Asy'ariya, and Maturidiyyah have created
their different methods of interpretations. Thus, IImukalam(Islamic theology) became
an independent discipline with the contributions of above mentioned schools. These
schools enhanced their interpretations through scholars of Islam and composed a new
culture in this discipline. In this cultural atmosphere, my aim is presentingtheological
views of Ebusutd Efendi by benefiting from his tafsir, Irsddu’l-akli’s-selim ild

mezdyal-kitabi’l-kerim, and additional sources referencing Ebusutd.

Our study includes three chapters: In the first chapter, the Ebusuud’s
interpertation of being and oneness of God, existence, creation, tenzih (negative
theology), the issue of attributions and istiva (Establishing Throne) will bestudied. In
the second chapther, prophecy, the afterlife, revelation, the possibility of sending
prophets, the basic skills required forbeing a prophet, miracle sand wonders,
theprophecy of Muhammad (PBUH), resurrection, helland paradise, torture of grave,
sefaat (Intercession), and seeing face of Allah in the afterlife are going to be examined.
In the third chapter, the approcah of Ebusuud about human will be discussed based on
creation of humanand his acts, hidayah(guidance) and dalal (perversion), faith,
rizq(provision), and ecel (time of death).

While analyzing Ebusulid’s ideas about Islamic theology, 1 discuss which
interpretation style that he adopts from schools of Kalam and which evidences he uses.
Additionally, | evaluate his critiques on some interpretations of scholars and how he
responds these interpretations. Therefore, starting from this point of view, I discuss his
affiliation of any theological order in the history of Islamic theology. Also, I examine

which methodologies he adopts or rejects in Mu'tazila, Asy'ariya, and Maturidiyyah.

Key Words: Ebusutd, Kalam, Asy'ariya, Maturidiyyah, Interpretation.
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ONSOZ

Her medeniyet belirli bir dil, din, kiiltiir, sanat, cografya ve diisiince iizerinden
kendini ifade eder. Tarihsel hatfiza, bu medeniyet unsurlarinin hem tasiyiciligint hem de
canli bir sekilde aktarilmasini saglar. Insan, medeniyetin hem insa edicisi hem de yok
edicisi konumundadir. Ciinkii medeniyetin siirdiiriilebilirligi ve canliligl, insanin
medeniyet unsurlarina vermis oldugu degerde ortaya ¢ikmaktadir. Siyaset, toplumsal
olaylar, savaslar, go¢ler, karizmatik liderlerin vefati, fetihler, icatlar, terciime
hareketleri, insanin psikososyal yapisi, kiiltiirel degerler, orfler, mitler, ticaret ve
ekonomi gibi durumlar ise, medeniyetin degisim, doniisiim ve etki alanin1 sekillendiren
etmenlerdir. Burada din medeniyetin bir unsurudur. Yani medeniyetin ayakta durmasini
saglayan anlamli biitlinsel bir yapidir. Dini yorum ise, din agisindan hayatin i¢erisindeki
gergekligi dinamik tutmanin bir yoludur. Yani yorum kaginilmazdir. Ciinkii hayatin
gercekligi ve degersel olan1 anlama ve bulma arzusu, yorumu dayatmakta ve zorunlu
kilmaktadir. Bu baglamda Islam diisiincesi; Kelami, Fikhi, Felsefi ve Tasavvufi
yorumlar seklinde dort ana yorum merkezi etrafinda kendini insa etmistir. Her birisinin
kendi icerisinde bir biitiinliigli vardir. Farkli yorumlarin ortaya ¢ikmasi insanin anlam
arayisinin bir iiriinii oldugu gibi, islam diisiincesinin dzgiirliiklere dnem verdigini de
gostermektedir. Clinkii 6zgilir olunmayan yerde farkliliklarin ortaya ¢ikmasi miimkiin
degildir.

Kelam ilmi de medeniyetimizin ve kiiltiirimiiziin 6nemli bir pargasi ve hatta
tastyicisidir. Insanin; inang ve ona iliskin problemlerine cevaplar iiretmek, inang
alanindaki sorunlarin kaynagini tespit ederek bunlar belirli bir yontem agisindan
degerlendirmek ve zamanin ruhunu yansitacak yorumlar iiretmek, kelam ilminin 6nem
verdigi ilkelerdendir. Kelam tarihine baktigimizda belirli bir yontemi benimseyerek
hareket eden diisiiniirler olmustur. Mutezile, Es’arilik ve Matiiridilik, kelam ilminin bu
genis yelpazede oOnemli ekolleri olarak goriilmistir. Bu ekoller arasinda ciddi
tartismalar meydana gelmis ve bunun neticesinde taraflar kendi hakliliklarini ortaya
koyma adina Kur’an’1 Kerim’den ve akli ilkelerden hareketle ¢oziimler iiretmislerdir.
Daha sonra Ehl-i Siinnet, Es’arilik ve Matiiridiligin inang¢ alanindaki yorum tarzini
benimseyerek, hakikati kendi merkezinde tutan bir anlayisla kendisine karsi olan diger

yorum tarzlarini elestirmis ve onlar1 devre disi1 birakmistir. Bu baglamda Ehl-i Siinnet

Vi



Kelam1 mezhep de Mutezile olmustur. Ayn1 sekilde Mutezile de Ehl-i Siinnete karsilik
vermistir. Bu durum tartismaya ve karsi olan tarafa cevap niteligi tasiyan eserlerin
ortaya ¢ikmasma zemin hazirlamistir. Bu eserlerin yani sira, Islam Kelamcilari
benimsemis olduklar1 itikadi mezhebin goriisiinii yansitan Keldmi eserler de telif
etmislerdir.

Ebussuid fikih¢r kimligiyle 6ne ¢iksa da o belirli bir Kelami yorum tarzin1 da
onemsemistir. Her ne kadar yazmis oldugu sistematik bir kelam eseri bulunmasa da, biz
onun Kelam ilmine dair vukufiyetini ve goriislerini, /rsddu I-Akli’s-Selim [ld Mezdya’l-
Kitabi’l-Kerim adli tefsirinden hareketle sunmay1 amagladik. Bunu yaparken Ali Akin
tarafindan Arapcadan Tiirkgeye terciime edilen eseri bastan sona kadar, Kur’an’i
Kerim’in nuziil sirasin1 dikkate alarak inceledik. Belli bash konularda vermis oldugu
fetvalara da degindik. Ayrica ¢alismamizda atifta bulunurken Ali Akin’in terclimesini
gdz oOniinde bulundurduk. Incelememiz neticesinde ortaya ¢ikan Keldmi konulari
tefsirin orijinal Arapca metniyle de karsilastirdik. Dipnotlarda tefsire dair atifta
bulunurken konularin gegtigi yerleri, hem Arapca hem de Tiirkceye terciime edilen
tefsir metninde nerede gectigini belirttik. Bundaki amacimiz Ebussuid’un Kelami
goriiglerini, nesnel ve tutarl bir sekilde degerlendirmektir. Onun kelama dair goriislerini
sunarken kelam ilminde wusiil-i seldse olarak degerlendirilen; Allah, Niibiivvet ve Mead
konularini isledik. Bunun yaninda insan bashig altinda da onun insana bakisini ele
aldik. Ayrica Kelam diislincesinde hangi yorum tarzini benimsedigini, hangi kavram ve
konular iizerinden yapilan Kelami yorumlar elestirdigini ve sayet varsa farkli olan
yanlarini ortaya koymaya calistik.

Calismanin 6n hazirhlk asamasindan bitis asamasma kadar yardimlarin
esirgemeyen ve ¢aligmamizi bastan sona kadar okuyup gerekli olan elestirileri yaparak
yol gosteren, ¢ok kiymetli danisman hocam Dr. Ogr. Uyesi Ozden KANTER’e
tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Kelam ilmini sevmemize vesile olan Do¢. Dr. ibrahim
ASLAN’a hususen siikranlarimi sunarim. Ayrica ¢alismanin her sathasinda manevi
destegini esirgemeden her tiirlii yardimi saglayan ¢ok degerli esim Esma GUNES’e de
tesekkiir ederim.

ILH19004.17.003 proje numarali bu c¢alisma Hitit Universitesi Bilimsel
Aragtirma Projeleri Koordinasyon Birimi tarafindan desteklenmistir.

Vahit GUNES
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GIRIS

Kur’an-1 Kerim, Hz. Muhammed (s.a.v.) araciligiyla miisrik Mekke toplumuna
gonderilmistir. O, ortaya ¢ikan problemlere Kur’an’in ilkeleri baglaminda ¢oziimler
tretmistir. Bunu yaparken tevhit ilkesini daima vurgulamistir. Kur’an, miisriklerin
putperest inancina yogun elestiriler getirmis ve onlarin inang¢larini reddetmistir. Bunun
yaninda Allah, Kur’an’da miisriklerin kendisine inanmalar1 gerektigini hem akli hem de
nakli/vahiy deliller vasitasiyla ortaya koymustur. Miisrikler ise 6zellikle Allah’n bir ve
tek olusuna, her seyi yoktan yarattifina ve onun bir isi yaparken ortaginin olmadigina
inanmamakta 1srar etmislerdir. Hz. Muhammed(s.a.v.)’in vefatindan sonra yasanan
siyasl sorunlar, Miisliimanlarin peygambersiz hayata intibaklarinda karsilastiklari
sorunlar1 ¢c6zmede ciddi problemleri de beraberinde getirmistir. Miisliiman cografyanin
genislemesi, farkl kiiltiirlerle karsilasma, farkli inang sistemleriyle bir arada yagama,
insanin hayatim1 Kur’an {izerinden anlamlandirma c¢abasi gibi durumlar, diisiinsel
anlamda farkli problemleri ortaya ¢ikarmistir. Yasanan problemlere ¢oziimler iiretmek
ise Miisliiman alimlerin insiyatifine kalmistir. Dolayisiyla problemin farkli nedenlerden
kaynaklamasi, ¢oziimiin de farkli sekillerde ortaya ¢ikmasma sebep olmustur.
miisliiman alimler de tekdiize bir bakis agis1 gelistirmeyerek, cogulcu ve ikna edici tiim
yollar1 kullamp farkli ¢dziimler ortaya koymuslardir. Sézgelimi, bir Islam Aalimi
Hiristiyan biriyle Allah’in bir ve tek olduguna dair tartismaya girebilmis ve bunun
neticesinde Allah’in varligina, birligine ve her seyi yarattigina dair akli delil ve
hikkiimler iretmeye ¢aba sarfetmistir; bir digeri Hz. Muhammed (S.a.v.)’in
peygamberliginin Allah katindan ve aklen miimkiin olduguna dair ispat yontemleri
gelistirmeye ¢alismistir. Bir baskasi biiyiik giinah isleyen kimsenin ne cennette ne de
cehennemde oldugunu, aksine cennet ile cehennem arasinda bir yerde oldugunu
savunmustur. Cesitli yorum merkezleri de diyebilecegimiz itikadi mezhepler, inang ve
inanca iliskin yasanan problemlere Kur’an’in ilkeleri ve akli meleke yoluyla ¢oziimler

tiretmeye calismislardir.

Hz. Muhammed (s.a.v.)’in vefatindan sonra islam cografyasinda yasanan siyasi,
toplumsal ve bolgesel i¢ karisikliklar, Kelam ilminin konularmin belirlenmesinde ve
cesitlenmesinde dnemli rol oynamistir. Bu durumu bariz bir sekilde Haricilerin goriisleri

igerisinde bulmak miimkiindiir. Bunun yaninda hicri Il. asirdan sonra Kelam ilmi



kendine has yorum yontemlerini gelistirmis ve daha sonraki yillarda da sistemleserek;
Mutezile, Eg’arilik ve Matiiridilik seklinde belirginlesmistir. Ehl-i Siinnet, inan¢ alanina
dair gorislerinin temelini Es’arilik ve Matiiridilik tizerinden olusturmustur. Alimler,
Kisisel olarak belli agilardan farkli goriislere sahip olsalar da kendilerini ait gordiikleri
mezhebin genel egilimini ve Kelam yorum yodntemini benimsemisler ve yazmis
olduklar1 eserlerde de bu yorum yoOntemini zenginlestirmeye c¢alismiglardir. Bu
baglamda Islam Kelamcilari, Allah’in nasil bir varlik oldugunu, fiillerini nasil ortaya
koydugunu, O’na nasil iman edilecegini, sifatlarinin 6zelliklerinin neyi kapsadigini,
zatinin ne anlam ifade ettigini ve yaratmasinin nasilligini, telif ettikleri eserleri ilahiyat
basligr altinda yogun bir sekilde islemiglerdir. Bunun yaninda insanin peygambere olan
ihtiyaci, Allah’in mucize yoluyla peygamberi desteklemesi, mucizenin imkani, Hz.
Muhammed’in peygamberliginin ispati, peygamberlerin ismeti gibi konular ise
niibiivvet basliklar altinda ele alinmistir. Cennet ve cehennem, cesetlerin hasri, sevap
ve ikab, biiylik giinah, kabir azabi, sirat, mizan gibi konular ahiret/mead baslig1 altinda
islenmistir. Hidayet ve dalalet, iman, rizik, ecel, insanin fiilleri gibi konular da Kelam

ilminin konular arasindaki yerini almistir.

Seyhiilislam  Ebussuud  Efendi  (1490-1574)‘nin  Kelami  goriislerini
degerlendirirken Kelam diigiince tarihinde ele alinan konular baglaminda onun, Kelam
ilminin konularini nasil ele aldigini, nelere karsi ¢iktigini; bunun yaninda ortaya
koydugu yorumlardan hareketle hangi Kelami yorum tarzini benimsedigini ve hangi
mezhebi 6nceledigini tespit etmeye c¢alisacagiz. Amacimiz daha ¢ok fikih¢1 kimligi ile
one cikan ve Kelami goriisleri heniiz giin yiiziine ¢ikarilmayan Ebussulid’un diislince
diinyasiin bu tarafini tanitmaktir. Bu baglamda ¢aligmamizin, onun diisiince diinyasini

biitiinsel acidan ele almay1 kolaylastiracagini timit ediyoruz.

1.Hayat1 ve Yasadig1 Donem
Ebussutid (6.1574), Osmanli Devleti’nin siyasi agidan zirvede oldugubir

donemde yasamis ve ilmiye siifinin ¢esitli kademelerinde gorev yapmistir. O’nun tam
ad1i; Muhammed veya Ahmed, imadiiddin, ibnii’s-Seyh Muhyiddin b. Muhammed b.

Mustafa el-iskilibi, el-imadsi, el-Hanefi’dir.! Bunun yaninda “Miiftilenam, seyhiilislam,

! Pehlul Diizenli, “Seyhiilislam Ebussuiid Efendi: Bibliyografik Bir Degerlendirme”, Tiirkiye
Aragtirmalart Literatiir Dergisi, C. 3, Say1 5, 2005, s. 441; Abdullah Aydemir, Biiyiik Tiirk Bilgini
Seyhulislam Ebussuiid Efendi ve Tefsirdeki Metodu, Diyanet Isleri Bagkanligi Yay. Ankara 1993, s. 4.;



sultanli’l miifessirin, hatimetii’l miifessirin, muallim-i sani, allame-i kiil, Hoca Celebi,
Ebl Hanife-i Sani” unvanlariyla da anilmigtir. 2 Ebussuiid isminin kendisine kim
tarafindan verildigi bilinmemektedir. Arastirmacilar kendisine verilen bu ismin onun
kiinyesi veya lakabi olabilecegini hatta bunun saygi ifade eden bir anlami oldugundan
bahsetmektedir. * Onun dogumu hakkinda kaynaklarda farkli bilgiler bulunsa da
arastirmacilarin  ¢ogu, 17 Safer 896 (30 Aralik 1490) tarihinde dogdugunu
belirtmislerdir. * Dogum yeri hakkinda kaynaklardan elde edilen bilgiler farklilik
olustursa da onun, Istanbul’da dogdugu iizerinde daha c¢ok durulmaktadir. > Babasi
Muhammed Muhyi’d-Din el-Imadi’dir. El-Imadi gencliginde, amcas1 Ali kuscu (6.
1474) ve Alaaddin Ali Tusi (6. 1482) gibi alimlerden ders almistir. Fakat daha sonralart
tasavvufa siilik etmistir. Sultan II. Bayezid ile olan yakinlig1 ve dostlugundan dolay1
kendisine “Hiinkar Seyhi” denmis‘[ir.6 Babasi amcas1 Ali Kuscu’nun kizi Sultan Hatunla
evlenmistir. Arastirmacilar onun annesinin Ali Kuscu’nun kardesinin kizi oldugu
tizerinde durmus olsalar da, annesinin Ali Kuscu’nun kizi oldugu goriisii daha agir
basmaktadir. © Babasinmn iskilipli olmasi ve burada vefat ettigine dair bilgilerin
bulunmasi onun Iskilib’e verdigi énemi gdstermesi bakimindan énemlidir.® Nitekim
onun Istanbul’da dogdugu kabul edilse de dedelerinin Iskilipli olmalarindan dolay1 o
Iskilib’i tanimus ve elinden geldigi kadar buraya yardim ederek yasadigi dénemde cami
ve benzeri kuruluslarla Iskilib’in kalkinmas1 i¢in destek olmustur.

Ebussuiid, hocas1 Seyyid-i Karamani’nin (6.1571) kiz1 Zeynep Hatunla evlenmis
ve bu evlilikten Mehmed, Mahmud, Semseddin Ahmed ve Mustafa adlarinda dort oglu
ile Hatice, Rahime ve Kerime adlarinda da ii¢ kizi olmustur.? Evlatlarinin hemen hepsi
ilmiye sinifina mensup olmuslardir. Fakat oglu Ahmed Celebi her ne kadar Arap

kasidelerini ezberinde bilse, konusma ve yazmada dénemin en maharetli kisilerdinden
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sayilsa da kendisi afyon ve afyon surubu i¢gmeye diiskiin oldugundan midesi ve
bagirsaklari harap olarak otuz yasini bulmadan vefat etmistir. ™

Ebussuiid ilk tahsilini babas1 Muhammed el-imadi’den almis ve ondan Seyyid
Serif el-Clircani’nin Kelama dair Hdsiyetii't-Tecrid ve Serhu’l Mevaikif, dil ve belagata
dair Hasiye ‘ale’l-Mutavvel isimli eserlerin yani sira ¢esitli tefsir kitaplarini okumus ve
ayrica Miftahu’l- Uliim adli metni de ezberlemistir."" Babasinin yani1 sira Miieyyed-zade
Abdurrahman Amasyavi (6.1516), Mevlana Seyyidi Karamani (6.1517) ve Ahmed
b.Kemal (6.1533)’den ders aldig1 ve Celaleddin ed-Devvani (6.1502)’nin talebelerinden
de faydalandigi belirtilir."

O, akli ve nakli ilimleri tahsil ettikten sonra devletin ilmiye sinifi alaninda en alt
kademesinden baslayarak en iist kademeye gelene kadar, yapmis oldugu gorevleri
layikiyla yerine getirmeye ¢alismistir. Ebussutid devlet gorevine ilk olarak miiderrislikle
baslamistir. Onun miiderrislik donemi on yedi yil stirmiis (1516-1533) ve bu donemde
bircok dgrenci ve miildzim yetistirmistir. Ilk olarak Yavuz Sultan Selim déneminde
1516 yilinda hocas1 Seyhiilislaim Ibn Kemal tarafindan yirmi bes akge ile Cankiri
medresesine gitmesi teklif edilmis fakat Ebussuiid bu teklifi kabul etmeyerek Inegdl
Ishak Pasa Medresesi’ne Bursali Semsi Celebi’den bosalan kadroya, otuz akge ile
miiderris olarak tayin edilmis‘[ir.13 Daha sonra sirasiyla 1520 yilinda Asc¢izdde Hasan
Celebi’nin yerine kirk akge ile Davud Pasa Medresesi’ne, bu gorevinden bir yil sonra
Sa’di Efendi’nin yerine, Mahmud Pasa Medresesi’ne gorevlendirilmistir. Buradaki
gorev siiresi dolduktan sonra 1525 yilinda Vezir Mustafa Pasa’nin Gebze’de yaptirmis
oldugu Mustafa Pasa Medresesi’ne tayin edilmis, 1526°da
Kireccizade/Gogcizade/Glircizade nin yerine Bursa Sultaniyesi payesine nail olmustur.
1527 yilinda Abdullatif Efendi yerine Medaris-i Seman’in miifti medresesine tayin olup
burada bes yil gérev yapmistir. Ebussutid miiderrislikteki bu gorevlerinin ardindan 1532
yilinda As¢izdde Hasan Celebi’den bosalan Bursa kadiligina, bir yil sonra da Sa’di
Efendi’nin yerine Istanbul kadiligina tayin edilmistir. Muhtemelen o, bulundugu

gorevlerdeki basarisindan dolayr 1537 yilinda Civizdde Muhyiddin Efendi’nin yerine
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Sadru Ulemai’r- Rim/Rumeli Kazaskeri olarak ilmiye sinifinin énemli bir makamina
tayin edilmistir. Ebussulid, biirokraside edindigi tecriibelerle gerek ilmi gerekse akli
ilimlere iyi bir sekilde hakim olmasindan dolay1 devlet yonetiminin dikkatini ¢ekmistir.
O Rumeli Kazaskerligi gorevinde sekiz yil kaldiktan sonra 1545 yilinda Civizade
Muhyiddin Efendi’nin yerine Seyhiilislimlik makamina tayin edilmistir.!* Arastrmacilar
onun seyhiililamlik makaminda otuz yila yakin gérev yaptigini ve bunun da yirmi yedi
yil dokuz ay veya yirmi sekiz yil on bir ay oldugunu ifade etmektedirler.™

Onun yetistirmis oldugu 6grenciler II. Selim, III. Murad ve I1l. Mehmet (1595-
1603) devirlerinde devlet kademelerinde gorev almis ve ilim erbabi olmuslardir.
Dolayisiyla onun diisiinceleri 6grencileri vasitasiyla diger donemlere de yansimistir.
Onemli sayilan dgrencilerinin bir kaginin ismi séyledir: Hoca Sadeddin Efendi (6.1599),
Bostanzdde Mehmed Efendi (6.1597), Sun’ullah Efendi (6.1612), Sair Baki (6.1599)
Kinalizdde Hasan Celebi (1572).%°

Bazi arastirmacilar onun higbir siyasi ise karigsmadigini belirtmektedir.'” Fakat
biz buna katilmiyoruz. Onun Kizilbaslar hakkinda vermis oldugu fetvalar'® kendisinin
siyasetin igerisinde bulundugunu gostermektedir. Ayrica seyhiilislimlik makaminda
otuz yila yakin durmak da siyaset gerektiren bir istir. Ebussutid, devlet yonetimine ters
diismeden ve dini anlamda Ehl-i Siinnet mezhebini Onceleyen bir yorum tarzini
benimseyerek, bu anlamda devletin istekleri dogrultusunda da hareket ettigi igin
seyhiilislamlik makaminda uzun yillar kalmistir. O, bu makama geldikten sonra
seyhiilislamligin, ilmiye sinifinda hem maddi hem de manevi agidan 6nemi artmistir. Bu
baglamda Ebussulid’un siyasetle isinin olmadigini sdylemek tutarsizliktir. Objektif ve
nesnel olmayan bir bakis agisidir. O seyhiilislamlik makamina geldikten sonra fetvanin
usul ve etkinligini artirmak adina fetva eminligi teskilatini kurmustur. Bunun yaninda
fetva Katiplerinin egitimi agisindan onemli sayilan fetva yazma usullerini de tespit
etmistir. Onun fetva konusunda yapmis oldugu bu ¢alismalar daha sonralar1 da etkin

olarak uygulanmustir.”®
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Ebussulid kazaskerligi ve seyhiilislamligr sirasinda ilmi riitbe, mevki ve
kademeleri sistemli bir hale getirmeye ¢alismistir. S6zgelimi onun kazaskerligine kadar
sistemli bir miilazemet yontemi yoktu. O Kanuni’nin emriyle miiderrislerin miilazemet
usuliine uymalarini kanunlastirmistir. Bunun yaninda 0, seyhiilislam olmadan once
seyhiilislamlik makamina kazaskerlik yapmayan kimseler de atanabiliyordu. Fakat onun
seyhiilislamlig1 sirasinda seyhiilislamlik makami kazaskerlikten {iistiin hale gelmis ve
Ebussufid’dan sonra Rumeli Kazaskerligi yapmayan kimseler seyhiilislamlik makamina
atanmamustir.’ Onun ilmiye teskilatini belirli bir diizene girmesini saglamak i¢in IImiye
Kanunnamesi’ni hazirladigina da deginilmistir.* Dolayisiyla seyhiilislimlik makaminin
onun gorevde bulundugu sirada etkinligi artmis ve bu makam, ilmiye ve yargi
teskilatinin basi olmustur. Osmanli Devleti’nin sonuna kadar seyhiilislamlik makami bu

2 Onun vermis oldugu fetvalar da seyhiilislamhik

tistiinliigiinii  kaybetmemistir.
makaminin etkinligini artirmis ve problemleri ¢dzen bir merci olarak goriilmesini
saglamistir. Nitekim Ebussulid, her ne kadar dini anlamda fetva verse de verdigi fetvalar
yasadig1 donemin problemlerini, bakis agisini, degerlerini, psikolojisini ve toplumsal
acidan dert edinilen konular1 gdzler 6niine sermektedir.?

Ebussutid’un hayatina degindikten sonra, yasadigi donemi de genel hatlariyla ele
almak onun hakkinda yapacagimiz degerlendirmelere katki saglayacaktir. Ebussutd
miladi on besinci asrin sonlari ile on altinci asrin baslarinda yasamistir. Yasadigi donem
Osmanli Devleti’nin yiikselme donemine denk gelmis ve 0, dort sultanin® hiikiimdar
oldugu bir zaman diliminde yasamini siirdiirmiistiir. Onun yasadigi donem siyasi agidan
onemli oldugu kadar, ilmi ve fikri agidan da ¢ok 6nemlidir. Ciinkii Osmanli Devleti’nin
bu déneminin yiikselme donemi olarak adlandirilmasi sadece siyasi bir organizasyonun
sonucu degil ayni zamanda bu donemde yasamis olan ilim ve fikir adamlarinin
zenginligiyle de ilgilidir. Yazmis oldugu tefsirden ve diger konulara dair ortaya koymus
oldugu diisiincelerden hareketle onu Molla Zeyrek (6.1498), Aldeddin Ali Tasi
(6.1482), Molla Hiisrev (6.1480), Hocazade Molla Muslihiddin (6.1488), Ali Kuscu

(6.1474) ve Molla Liitf1 (6.1495) ile baslayan ve daha sonra babasi1 ayn1 zamanda hocasi

20 Akgiindiiz, a.g.m. , s. 366; Demir, a.g.e. , ss. 36-37.
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olan seyh Muhyiddin Muhammed el-imadi (6.1516), Asik Pasazade (6.1484), Mirim
Celebi (6.1525), Idris-i Bitlisi (8.1520) ve diger hocalar1 Seyhiilislaim ibn Kemal
(6.1536), Miieyyedzade Abdurrahman (6.1516) ve Seyyid-i Karamani (6.1517) ile
devam eden; tarihgi Hoca Sadettin (6.1599), Mimar Sinan (6.1588), Astronomide
Takiyytiddin Mehmet (6.1596), sdir Baki (6.1600) ve Fuzdli (6.1556) gibi kendi
alanlarinin  6nemli sayilan kisileriyle birlikte ilmi bir gelene8in igerisinde
degerlendirmek gerekir.25 Bu baglamda Ebussuid, Osmanli ilim hayatinda on besinci
yiizyildan itibaren etkin olan Fahreddin Razi geleneginin temsilcilerinden kabul
edilmektedir. Bu gelenek felsefeden daha c¢ok kelam konulari iizerinde durmus ve
Islam’1, felsefenin zararlarindan korumayi amaglamlstlr.26

Ebussuid’un yasadigi donem, Osmanli Devleti’nin askeri zaferlerle diinyada sz
sahibi oldugu ve diger devletlere bu zaferlerle gézdaginin verildigi bir dénemdir. Yani
siyasi istlinliiglin saglandigi bir donemdir. Disariya karst kazanilan bu {stlinliik
Osmanli siyasetine bir Ozgliven kazandirmistir. Fakat ayni Ozgiiven ic¢ siyasette
gosterilememistir. Ciinkii fetihlerle birlikte devletin sinirlarinin  genislemesi, farkli
sorunlar1 da beraberinde getirmistir. Bu baglamda onun yasadigi donem, devletin
disarida giictinii kabul ettirdigi fakat igeride de kontrol altina alinamayan bazi sorunlarin
basladig1 donem olarak degerlendirilebilir. Buradan hareketle Kanuni Sultan Siileyman;
tilkenin smirlarin1 ve hakimiyet alanini genisletmek i¢in Macaristan, Transilvanya,
Trablusgarb, Cezayir, Irak ve Rodos Hagli devletiyle miicadele etmistir. Bunun yaninda
Anadolu’nun Van’dan Ardahan’a kadar dogu ve kuzeydogusunu, Giircistan
Atabeylerinden Coruh boyunu, Sakiz adasi basta olmak lizere Venedik ve Ceneviz
somiirgelerini fethederek Akdeniz’de Osmanli siyasi egemenligini kurmus ve Akdeniz,
Kizildeniz ve Basra korfezini birer Tiirk golii haline getirmistir. Ispanya kralligina,
Alman imparatorluguna ve Avusturya devletine karsi da giiciinii kabul ettirmistir. 27
Kanuni’nin saltanatinin ilk yillarinda gergeklesen bu gelismeler, daha sonralar devletin
i¢ iglerinde yasanan problemlerle ugrasmasindan dolay1 yavaslamis ve igeride sosyo-
ekonomik yapiyr bozan gelismeler meydana gelmistir. Bu baglamda fetihlerle beraber
niifus artmis ve kdylerden sehirlere gocler baslamistir. Bu durum sehirlerde issiz giigsiiz

gezen tiplerin ortaya ¢ikmasina neden olmus ve kahvahaneler bunlarin ugrak yeri

2% Arslan, a.g.e. , ss. 17-18; Diizenli, a.g.e. , s. 23.
26 Demir, a.g.e. , s. 30; Diizenli, a.g.e. , s. 25.
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olmustur. Timarlt Sipahilerin yerini Kapikullar1 almaya baslamig, padisah ordunun
basinda sefere daha az ¢ikmis, Amerikan giimiis ve altin1 Avrupa iizerinden Osmanli
pazarina girmis, isyanlar ve eskiyalik baglamis, ahlaki diizen bozulmus, séhret ve liiks
diskiinliigli yayginlasmis ve devlet adamlarn hediye adi altinda riisvet almaya
baslamislardir. 28 Ayrica vergi sistemleri, toprak kanunlari, para vakiflari, dini
hizmetlerden iicret alma, yabanci iilkelere verilen kapitiilasyonlar, kahve iiretim ve
titkketimi gibi konular da onun yasadigi donem diger tartisilan meselelerdir.” Yasanan
bu gelismelerin yaninda, II. Bayezid donemi (1481-1512) ile baslaylp Yavuz Sultan
Selim dénemini (1512-1520) de kapsayan en onemli i¢ ve dis mesele Sah Ismail
(6.1524)’in Anadoluda hakimiyet kurmaya ¢alismasi olmustur. Bu durum ayni zamanda
dini-siyasi bir konuydu. Ciinkii Sah Ismail Anadolu cografyasinda Siilik propagandasi
yaparak Sii-batini diisiince akimlarin1 genisletecek bir siyaset gilitmiis ve Osmanli
Devleti’nin Siinni kimligini hedef almistir. Yani Iran ile yasanan gelismeler, devletin
giivenligini tehdit edecek duruma gelmistir. Devlet dini agidan, bu tehdide karsilik
verme adina Seyhiilislim Ibn Kemal’den faydalandigi gibi Ebussuiid’dan da
yararlanmistir. Nitekim o vermis oldugu fetvalarla Sii gruplar hakkindaki yaklagimin
ortaya koymus ve Kizilbaslarla miicadele etmenin gaza-i ekber ve onlarla miicadele
ederken Slenin ise sehadetlerin en makbulii oldugunu ifade etmistir.®® Doguda bunlar
yasanirken batida; cografi kesifler baslamis, matbaa icad edilmis, mimari ve giizel
sanatlar alaninda yeni gelismeler meydana gelmis ve Protestanlik mezhebi giiglenerek
yayginlik kazanmis ve Avrupa’nin dini, siyasi ve fikri acidan sarsilmasina neden
olmustur. Yaganan bu gelismeler Avrupa’da 6zgiirliik¢ii hareketlerin fitili ateglemis ve
insan1 hir kilmanin anlami iizerinde durularak, Ronesans ve Reform hareketleri
meydana gelmistir. Avrupada yasanan bu gelismeler Osmanli Devleti tlizerinde de etkili
olmustur.?’l

Ebussutid’un yasadigi donemde dikkat c¢eken bir bagska durum ise onun
tasavvufa bakist ile ilgilidir. Nitekim Kéanuni Sultan Siileyman zamaninda Istanbul
camilerinde vaaza g¢ikarak dinin hiikiimlerini hafife almas1 ve alayci tavirlarla halki

etkileyerek etrafina asker toplayan Oglan Seyh/Ismail Masuki ile devlet ydnetimi

%8 Demir, a.g.e. , ss. 55-63; Diizenli, a.g.e. , ss. 30-31.
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yakindan ilgilenmis ve onun tavirlarin1 huzur bozucu olarak degerlendirmistir. Oglan
Seyhin, tasavvufta belli bir seviyeye gelerek kisinin helal ve harami ayni saymasinin bir
sakincasinin olmadigi goriisiinii benimsemesi toplumsal agidan tehlikeli goriilmiistiir.
Bundan dolay1 i¢ isyana sebep olabilecek bu goriisii ortadan kaldirmak kamunun
yararina olacaktir. Oglan Seyh’in bu tavirlarint goz 6niinde bulundurarak hakkinda her
ne kadar ibn Kemal 6liimiine dair fetva vermisse de, Ebussuiid’un da onun idamina
cevaz verdigi bilinmektedir. Ebussutid, dinin hitkiimlerine aykir1 davranan, onlar1 hafife
alan, alay eden veya onlar1 degistirmeye ¢alisanlarin kamu diizenini bozduklarini
diisiindiigiinden onlara karsi siddetle hareket etmistir. ** Onun yasadigi dénemde
meydana gelen bu olaylar diisiince diinyasim1 etkilemis ve yorum yontemini
sekillendirmistir.

2.Eserleri
Islam diigiincesinde her alimin kendine has yazip yorumladig: eserler vardir.

Yazilan her eser, alimin bakis agisinin farkli noktalarimt kavramada yardime1
olmaktadir. Ebussufid’un eserlerini genel olarak; Tefsirle ilgili eserler, Islam Hukuku ile
ilgili eserler ve Dil ve Edebiyatla ilgili eserler olmak iizere {i¢ baslik altinda incelemek
mimkiindiir.

A-Tefsirle ilgili Eserleri

1- Irsadu’l-akli’s-selim ild mezdya l-kitabi’l-kerim: Ebussuiid’un Arapga kaleme aldig
ve Kanuni Sultan Siileyman’a sundugu en 6nemli eseridir. Dirayet tiiri bir tefsirdir.
Ciinki icinde salt rivayetler yoktur. Ebussutid’un akli deliller etrafinda yapmis oldugu
aciklamalar mevcuttur. Bu bakimdan bu eser esbab-1 niizll, nesh, kissalar, fikhi ve
kelami konular, dil, kiraat, Isrdiliyat, muhkem ve miitesabih gibi konularida ihtiva
etmektedir. O bu eserinde siirlere atifta bulunmus, ayetler arasindaki miinasebetlere
dikkat ¢ekmis ve tefsir ilminin konularimi da degerlendirmistir. Biz de tezimizi
olustururken onun Kelami yorumlarini bu eser baglaminda ele aldik. Bunu yaparken
eserin Ali Akin tarafindan Tﬁrkgey633 on iki cilt olarak ¢evrilen ve Beyrut’ta Arapc;a34

dokuz cilt seklinde basilan metni esas aldik. Bunun yaninda Ebussuid’un bu eseri

%2 Baysun, a.g.m. , s. 93.

% Seyhiilislam Ebussutid Efendi, Ebussuiid Tefsiri-Kuran-1 Kerim’in meziyetlerinin akliselime
actklanmast, Tre. Ali Akin, Bogazici Yay. Istanbul 2006.

%4 Ebussuid Muhammed b. Muhammed el-Imadi, Irsddu’l-Akli’s-Selim Ila Mezdya’I-Kitdbi’I-Kerim,
Dar’u ihyait-Turasi’l-Arabi, Beyrut, trs.



Abdullah Aydemir tarafindan doktora tezi olarak <;al1$1lm1§t1r.35 Yine bu tefsir Durmus
Arslan tarafindan da incelenmistir.* Tiirkiye kiitiiphanelerinde bir¢ok yazma niishasi
bulunan bu tefsir farkli zamanlarda sekiz cilt, ii¢ cilt ve bes cilt seklinde batsﬂmlstlr.37
Ebussuid tefsirini yazarken kendinden Once yazilmis olan tefsirleri incelemis ve
Zemahseri (0.1144)’nin “el-Kessdf ‘an hakad’iki gavamizi't-tenzil ve ‘uyini’l-ekavil fi
viicuhi’t-te’vil”’inden ve Beyzavi (06.1291)’nin  “Envarii’t-Tenzil ve Esrarii’t-
Te’vil ’inden ¢ok etkilenmistir.38

2- Ma’dkidiit t-tiraf fi evveli sireti’l-feth mine’l-kegsaf: Zemahseri’nin el-Kessaf adli
tefsirinin fetih suresiyle ilgili olan bir hasiyedir.*® Bu hasiye Harun Bekiroglu tarafindan
Edisyon Kritik yapilarak giiniimiize kazandirlmustir. © Ebussudd bu hasiyesinde
Zemahseri’nin dilsel agidan hakikat ve mecaza dair getirmis oldugu degerlendirmeleri
elestirmis ve Mutezilenin insanin fiilleri konusuna iligkin getirmis oldugu yorumu kabul
etmemistir. Ayrica Ebussuid’un bu hasiyeyi Rumeli Kazaskeri olduktan sonra
Avrupaya gerceklestirilen ilk seferde kaleme aldigi ifade edilmistir. Eserin 1543 yilinda
yazildigr tahmin edilmektedir. Sefer sirasinda Kénuni Sultan Siileyman ile Ebussutid
Kegssdf tefsiri lizerine bir okuma gerceklestirmisler ve daha sonra Ebussuiid Kessaf’in
aciklanmasin gerekli gordiigii kisimlar olarak bu hasiyeyi kaleme almugtir.*!

3-Tefsiru sireti’l- furkan®
4-Tefsiru sireti’l- mii ‘minin®
5-Tefsiru sireti 'I-miilk™

6- Tefsiru sireti 'I-kehf*®

7- Tefsiru siireti 'I-bakara®

% Abdullah Aydemir, Biiyiik Tiirk Bilgini Seyhulislam Ebussuiid Efendi ve Tefsirdeki Metodu, Diyanet
Isleri Baskanlig1 Yay. Ankara 1993.

%®Durmus Arslan, Ebussuiid T efsir’inde Kur’an Ilimleri, (Doktora Tezi), Necmeddin Erbakan Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti, , Konya 2015.

37 Akgiindiiz, a.g.m. , s. 370; Arslan, a.g.e. , s. 41-43.

*Seyhiilislam Ebussudd Efendi, a.g.e. , C.1, ss. 41-42.

% Akgiindiiz, a.g.m. , s. 370; Arslan, a.g.e. , s. 43.

* Harun Bekiroglu, “Tefsir’de Bir Hasiye Gelenegi Olarak Ebiissuud Efendi’nin Zemahseri’nin Fetih
Suresi Tefsirine Hasiyesi”, Ed. Zekeriya Isik, Uluslararas: Biitiin Yonleriyle Corum Sempozyumu 28-30
Nisan 2016 Corum Bildiriler Kitabilcinde, Hitit Universitesi, C.1, ss. 427-440.

* Bekiroglu, a.g.e. , ss. 435-436.

*2 Akgiindiiz, a.g.m. , s. 370.

* Akgiindiiz, a.g.m. , s. 370.

* Arslan, a.g.e. , s. 43.

* Arslan, a.g.e. , s. 43.

*® Arslan, a.g.e. , s. 43.
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8-Risale fi bahsi imdni’l-fir 'avn: Firavunun iman ile ilgili olup ve son nefesinde iman
eden kimselerin imaninin kabul edilecegini sdyleyenlere karsi reddiye seklinde yazilmis
bir risaledir.*’

9-Kissatu harit ve marit: Bakara Suresi’nin 102. ayetinde gecen Har(t ve Marit
ismindeki iki melege ait kissay1 iceren bir risaledir. Ebussuid risalede gecen konulari
tefsirine de almlstlr.48

B-Islam Hukuku Ile Ilgili Eserleri

1-Fetdva-y1 ebussuid efendi: Istanbul kiitiiphanelerinde Ebussufid’a nispet edilen bircok
fetva derlemesi bulunmaktadir. Ayrica Iskilipli Veli Yegan ile Biizenzdde Mehmed b.
Ahmed ve Seyhi Efendi’nin derlemesiyle olusan fetva mecmuast vardir.”® M. Ertugrul
Diizdag, Beyazit ve Millet kiitliphanelerinde bulunan Ebussuid’a ait iki fetva
mecmuasini yeniden diizenleyerek yaylmlamlstlr.SO Bunun yaninda H. Necati Demirtas,
Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde inceleme imkan1 buldugu “Cdmiii’l-Fetava” ve
“Nuru’l-Fetava” isimli iki mecmuada onun bir¢ok fetvasindan faydalanmig, Fatih ve
Bayezit genel kiitiiphanelerinde onun imzasinmi tastyan “Fetdvd-y: Ebussuiid” adlh
yazmalar1 goézden gecirmistir. H. Necati Demirtas, Ebussulid’'un gbzden gecirmis
oldugu bu fetvalar1 yayimlanmistir. > Ayrica Ebussutid’un fetvalari, Pehlul Diizenli
tarafindan doktora tezi olarak incelenmistir.52

2-Ma’riizat: Tiirkgede, mevki veya yas bakimindan biiyiikk birine sunulan seyler
anlamina gelmektedir. >3 Ebussud’un Kénuni Sultan Siileyman’a arzetmis oldugu
fetvalardir. Bu fetvalar, padisahin iradesi alindigi i¢in kadilar tarafindan uyulmasi
mecburi kurallar olarak goriilmiistiir. Tam niisha halinde Almanca terciimesiyle birlikte
Paul Horster ve Ahmet Akgiindiiz tarafindan yayimlanmistir.>* Bunun yaninda Pehlul
Diizenli’de, Ebussulid’a ait olan ma’rGizatlar1 derleyerek yaylmlamlstlr.55 Ebussuiid’un
seyhiilislamlik makaminda bulundugu sirada baglayan ma’rizat uygulamasi ondan

sonraki seyhiilislamlar tarafindan da devam ettirilmistir.

" Akgiindiiz, a.g.m. , s. 370; Arslan, a.g.e. , s. 43.

8 Arslan, a.g.e. , s. 43.

* Arslan, a.g.e. , s. 43.

0 M. Ertugrul Diizdag, Seyhiilislim Ebussu’iid Efendi’nin Fetvalarina Gére Kanuni Devrinde Osmanli
Hayati Fetdva-y1 Ebussu iid Efendi, Sule Yay. Istanbul 1998.

°L H. Necati Demirtas, Fetvdlar: ile Seyhiilislam Ebiiss id Efendi, Akil Fikir Yay. Istanbul 2016.

52 pehlul Diizenli, Seyhiilislim Ebussuiid Efendi ve Fetvilari, Osmanh Arastirmalar1 Vakfi, Istanbul
2012.

>3 Seyhiilislam Ebussutid Efendi, Ma "rizdt, Haz. Pehlul Diizenli, Klasik Yay. Istanbul 2013, s. 27.

> Akgiindiiz, a.g.m. , s. 370; Arslan, a.g.e. , s. 44.

5 Seyhiilislam Ebussutid Efendi, Ma 'rizdt, Haz. Pehlul Diizenli, Klasik Yay. Istanbul 2013.
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3-Ardzi-yi hardciyye ve osriyye hakkinda kanun ve fetvalar: Kanunname ve Kanunu’l-
Muamelat adlariylada kaydedilen bu eser, Ebussulid’un Osmanli miri arazi hukukuna
dair ele aldig1 on kadar fetvayr ve bu fetvalarin mukaddimesini olusturan “Kanun-i
Cedid” niishalarini olusturur. Tamami1 Ahmet Akgiindiiz tarafindan nesredilmistir.56
4-Risdle fi vakfi’l-menkiil ve 'n- nukiid: Ebussutid’un Arapga olarak ele aldigi bu risalede
taginir mallar ve paranin vakfedilmesi konusu degerlendirilmistir.”’

5-Bida atu’l-kddi li-ihtiydcihi  fi’l-miistakbel ve’l-mdzi: Osmanli’da mahkemelerde
gorev yapan kadilarinin uymasi gereken usul ve yontemleri anlatan bir risaledir.”®
6-Fetdva katiplerine tenbih: Fetvalar1 yazan katiplerin uymalar1 gereken konular ele
alan bir risaledir.>

7-el-Fetdva'l- miite’allika bi beydni’l-vakti’l-mutebere [i’l-hasad ve istihkaki’l-gallat:
Hem Arapga hem de Tiirk¢e seklinde hazirlanan ve Osmanli hukukunda araziden alinan
tirtinlerin hasat zamani ile vergi tahsiline dair konular1 ihtiva eden bir risaledir. Daha
sonralar1 kanunnamelerin temel kaynagi haline gelmistir.Go

8-Gamezatii’l-melih fi evveli mebdhisi kasri’l-‘amm mine 't-telvih: Hanefi hukukcusu
Sadriisseria Ubeydullah (6.1346)’1in “et-Tavdih alet-Tenkih” isimli fikih usuliine dair
eserlerine Seyyid Serif el-Ciircani (6.1413) tarafindan “et-Telvih” adiyla yapilan
hasiyeye Ebussudd tarafindan yazilan bir ta’liktir.%"

9-Sevakibii’l-enzar fi evaili mendri’l-envdr: Hanefi fakihlerinden Ebii’l Berekat en-
Nesefi’nin (6.1310) fikih usuliine dair “Menaru’l Envar” adli kitabin ilk kismina
Ebussuid tarafindan yazilmis bir serhtir.62

10-Hasmu 'I-hilaf fi’l-meshi ‘ale’l-hifdf: Ebussuiid’un mest iizerine mesh edilmesi
konusunu ele aldig1 bir risaledir.”

11-Risdle fi vakfi’l ardzi ve ba’zi ahkdmi’l-vakf: Osmanli arazisinin nasil vakf
edilecegini degerlendiren ve arazi hukukunu konu edinen bir risaledir. Risalenin

Tiirkgesi de bulunmaktadir.®®

% Akgiindiiz, a.g.m. , s. 370; Arslan, a.g.e. , s. 44.
°" Akgiindiiz, a.g.m. , s. 370; Arslan, a.g.e. , s. 44-45.
%8 Akgiindiiz, a.g.m. , s. 370; Arslan, a.g.e. , s. 45.
>% Akgiindiiz, a.g.m. , s. 370; Arslan, a.g.e. , s. 45.
%0 Akgiindiiz, a.g.m. , s. 370; Arslan, a.g.e. , s. 45.
81 Akgiindiiz, a.g.m. , s. 370; Arslan, a.g.e. , s. 45.
%2 Akgiindiiz, a.g.m. , s. 370; Arslan, a.g.e. , s. 45.
8 Akgiindiiz, a.g.m. , s. 370; Arslan, a.g.e. , s. 45.
® Akgiindiiz, a.g.m. , s. 370; Arslan, a.g.e. , s. 45.
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12-Risdle fi tescili’l-evkaf: Nakit para vakfinda, paranin ilgiliye teslimini ve tescil
isleminin yapilarak vakfin tamamlanmis oldugunu isleyen bir risaledir.®
13-Risdle fi vakfi't-tavahin ‘ale’l-arzi’l-mevkiife li’l-gayr: Baskasmnin vakif arazisi
tizerinde bulunan degirmenlerin vakfinin gegerli olup olmadigini degerlendiren bir
risaledir.®®
14-Oysiir hakkinda risdle: Osmanli vergi hukukunun dini esaslarmi agiklayan bir
risaledir. Ahmet Akglindiiz tarafindan nesredilmistilr.G7
15-Hidayenin kitabii’[-biiyu’ iizerine hd§iye68
16-Nihdyetii’'l-emcad ‘ald kitabi’l-cihdd ‘ale’l-hidaye li ’l-mergzncinf3 ’
C-Dil ve Edebiyatla llgili Eserleri

Ebussulid yasadigi donemin kiiltliriine uyarak Arapca, Farsga ve Tiirkce siirler
yazmistir. Fakat Arap¢a yazmis oldugu siirler daha bir dnem tasimaktadir. Ozellikle
tnlii sair Eb0’1-Ala el-Ma’ar-ri (6.1057)’nin, elif mim seklinde kafiyeli felsefi bir
kasideye nazire olmasi bakimindan yazmis oldugu Kaside-i Mimiyye Ebussuid’un
sairlik kuvvetini ortaya koymaktadir.
1-Risale fi tashihi’l-elfdazi’l-miiteddvile beyne’n-nds ve sakatati’l- ‘avam: Halk arasinda
kullanilan yanlis kelimelere dair bir risaledir. Mustafa Sevket tarafindan serh edilmistir.
Eser kelimelerin dogru yazilisinin nasil olmasi gerektigini anlatmasi bakimindan
etimoloji sozIligli olarak da degerlendirilebilir. Bir tiir imla kilavuzu olarak ele
ahnmls‘ur.70
2-Tuhfetii’t-tullab fi'l-miindzara™
3-el-Kasidetii’I-mimiyye: Doksan kiisiir beyitten meydana gelen bu kasideye izzeddin
Abdiilaziz ez-Zemzemi, Muslihuddin-i Lari ve Ummiiveledzade nin oglu Ali Efendi
nazire; Abdurrahman Alemsah, Garsiiddin Ahmed b. Ibrahim el-Halebi ve Radiyyiiddin
Muhammed b. Ibrahim el-Halebi gibi alimler serh yazmlslardlr.72 Siileyman Ates bu

kasidenin metnini serhlerini de dikkate alarak yaylmlamlstlr.73

% Akgiindiiz, a.g.m. , s. 370; Arslan, a.g.e. , s. 46.

% Akgiindiiz, a.g.m. , s. 370; Arslan, a.g.e. , s. 46.

%7 Akgiindiiz, a.g.m. , s. 370; Arslan, a.g.e. , s. 46.

% Arslan, a.g.e. , s. 46.

% Arslan, a.g.e. , s. 46.

70 Akgiindiiz, a.g.m. , ss. 370-371; Arslan, a.g.e. , ss. 46-47.

"t Arslan, a.g.e. , s. 47.

2 Akgiindiiz, a.g.m. , s. 371.

" Siileyman Ates, “Ebussu’ad Efendi” , 1.U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayr:1, Istanbul -1999, ss. 45-68.
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4-el-Kasdidii’l- ‘arabiyye: Ebussuid’un Arapca olarak yazmis oldugu kasidelerin
bulundugu bir mecmuadir.”

5-Kaside fi riasi’s-sultan Siileyman: Ebussuid’un, Kanuni i¢in yazmis oldugu
mersiyelerdir.”

6-Miingsedt-1 ebussutid: Ebussuiid’un nesir halinde yazmis oldugu resmi yazilar1 konu
alan bir mecmuadir.”

Ebussuid’un saymis oldugumuz eserlerinin yaninda, onun kelam ilminin 6énemli
bir konusu olan kader hakkinda fetva formatinda bulunan bir risalesi de bulunmaktadir.
Biz tezimizde bu risaleyi kaynaklardan hareketle tespit ederek tezimizin ilgili kisminda
kullandik.”” Risdle-i ebussuiid bir diger ad1 Mes ‘eletii’l-kaza ve I-kader, li’I-mevid hoca
celebi adiyla Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi bolimii 3809 numarali arsiv
numarali esere ulastik. Eser Kelami bir konu olan kader konusunu fetva formatinda ele
almakta ve Ebussulid’un kendisine kaderle ilgili sorulan cebirci anlayisa bir cevap
niteligi tasimaktadir.”® Bu eser Risdle fi beyani’l-kazd-i ve’l-kader li mevilana ebussuiid
adiyla Istanbul’da basilmistir. ® Ebussudd’un tibba dair Risdle li-ecli’tdin isimli bir
risalesi de bulunmaktadir.®® Vezir Semiz Ali Pasa (6.1565)’n1in istegi iizerine duanin
Onemini anlatan, mukaddime ve yedi boliimden olusan “Risdle fi ed’iyeti’l-me’siire,
Dudndme-i ebussuiid, Risdle-i mergiibe ve mecmiia-i de’avdt” isimleriyle anilan dua

mecmuast da vardir. Bu dualar tlirkgeye de gevrilmistir.81

™ Akgiindiiz, a.g.m. , s. 371; Arslan, a.g.e. , s. 47.

> Akgiindiiz, a.g.m. , s. 371; Arslan, a.g.e. , s. 47.

’® Akgiindiiz, a.g.m. , s. 371.

" insanm fiilleri basliginda kader konusuna deginirken bu risalenin igerigini aktardik. Bunun yaninda
Ebussuid’un fetvaya vermis oldugu cevabi Latinize ederek tezimizde kullandik.

8 Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Ef. 3809, vr, 178b-181a; imadi Ebussuiid, Risdle fi Beydni Kaza-i ve’l-
Kader li Mevidna Ebissuiid, Istanbul 1264, ss. 19-28.

®Imadi Ebussuld, Risdle fi Beydni Kaza-i ve'l-Kader li Mevidna Ebissuiid, Istanbul 1264, ss. 19-28;
Bkz.Pehlul Diizenli, “Seyhiilislam Ebussuid Efendi: Bibliyografik Bir Degerlendirme”, Tiirkiye
Aragtirmalart Literatiir Dergisi, C. 3, Say1 5, 2005, s. 450-451.

& Akgiindiiz, a.g.m. , s. 371.

8 Akgiindiiz, a.g.m. , s. 371.
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EBUSSUUD’UN KELAMI GORUSLERI
BIRINCI BOLUM

1.Ulihiyet

Tarihsel stirecte insanoglu, elde ettigi tecriibe ve bilgiyle varliklara anlamlar
yiiklemistir. insan; iginde yasamis oldugu Alemi ¢ogu zaman pratik hayatin pargasi
olarak inceleme ihtiyact hissetmemistir. Bilgi birikiminin  yetmedigi ve
anlamlandiramadig1 konular iizerinde ise inceleme ve arastirma yoluna gitmistir. Diger
varliklardan farkl olarak diisiinebilme yetisine sahip olan insan, gerek diger varliklara
kars1 ve gerekse kendi varligma iliskin siirekli sorular iiretmistir. Bu sorular bazi
cevaplara ulagmasini saglamis bazen de baska sorularin ortaya c¢ikmasina sebep
olmustur. Insanin kendisini ve diger varliklar1 anlamlandiramadigi konulara iliskin
sorulara; Allah, insana tarihsel siiregte peygamber gondermek suretiyle cevaplar
vermistir. Allah, kendisine inanmanin gerekliligini, peygamberlerine ve goénderilen
topluluklara vahiy yoluyla agiklamistir. Allah kendisine inanmamizin gerekliligini
belirtirken kendi varligin1 bize nasil tanitmigtir, O nasil bir varliktir, O’nun varliginin
ispatina ve tekligine dair ne tiir delillendirmelerde bulunabiliriz; varligi kendinden midir
yoksa baska bir varligin meydana getirmesiyle mi var olmustur, insani yaratmadaki
amaci nedir, bir seyi yaratmast ne anlama gelir; bilgisi neyi ifade etmektedir, baska
sifatlar1 var midir; varsa bu sifatlar hangi anlamlari igermektedir; benzeri var midir, yok
mudur, her hangi bir mekan da midir, yoksa mekadndan miinezzeh midir; mahltklarla
iliskisi bitmis midir, yoksa devam etmekte midir?® Bu ve bunun gibi sorulari
Ebussutid’un Kur’an-1 yorumlarken nasil ele aldigim1 bu baglik altinda tartigmaya
calisacagiz. Bu yoniiyle O’nun, Allah tasavvuruna iliskin temel referans noktalarin1 da

sunmus olacagiz.

8 Bunlara benzer sorular, klasik kelam ve felsefe literatiiriinin énem verdigi sorularin baginda
gelmektedir. Ornegin Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Mu 'tezilenin Bes Ilkesi (Serhu’l-usiili’I-namse), Cev. ilyas
Celebi, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhgi, Istanbul 2013, C. 1, $s.244-468; Seyyid Serif
Ciircani, Serhu’l Mevakif, Cev. Omer Tiirker, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, Istanbul 2015,
C. 3, ss. 10-366; Kadi Beyzavi, Kelam Metafizigi (Tevali’u’l-Envdr), Cev. Ilyas Celebi-Mahmut Cinar,
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, Istanbul 2014, ss. 166-216.
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1.1.Varhk

Kelam diisiince tarihinde Allah’in varligi meselesi siiphesiz ele alian konularin
basinda gelmektedir.  Biz Allah vardir dedigimizde bir iddiada bulunmus oluruz.®
Genel olarak Islam kelamcilari bu iddiayr temellendirme adma hudds delilini
kullanirlar. Genel hatlariyla hudds delili su sekilde formile edilir: Alem
hadistir/yaratilmistir. Hadis/miimkiin olan her seyin bir muhdisi/yaraticis1 vardir. O
halde alem, hadis oldugundan dolay1 onun da bir muhdise/yaraticiya ihtiyaci vardir ki O
da hadis olmayan, varlig1 kendinden/vacibii’l-viicut olan Allah’tir.®® Ebussudd, Allah’in
varligina dair dretilen bu formilin “dlem hdadistir” ibaresini Fatiha Suresinin 2.
ayetinde gegen “dlemlerin rabbi” ifadesini yorumlarken ele almistir. Ona gore alem,
baskasinin bilmesine vesile olmasi agisindan ele alinan bir seydir. Bunun yaninda ona
gore alem derken kéinatta Allah’in varligim1 bilmeye vesile olan seyleri anlariz. Alemi;
maddeler alemi, felekler alemi, bitkiler alemi, hayvanlar alemi seklinde
siiflandirabiliriz. Ciinki her biri kendi icerisinde bulunan tiirlerin 6zelliklerini
barindirir. Ayrica o alemi, “dlem biitliin yap1 ve formuyla sonradan var edilmistir”
orneginde oldugu gibi, kainatin hepsini kapsayacak sekilde kullanmistir. 8 Alem
kavrami, kainat i¢in kullanildigi gibi tek tek kainattaki diger varliklar icin de
kullanilabilir. Bir nevi agac, kus, toprak, hava, giines, ay, insan, daglar, denizler, ovalar
ve canli veya cansiz diger tim varliklar tek basina birer alemdir. Ciinkii her biri var
olma bakimindan Allah’in varliginin birer gostergesidir. Buna gore alemde Allah’in var
olduguna tek basina kainat degil, aym1 zamanda kainatta bulunan her varlik birer
delildir. Bunlarin her birinin varlig1 bir miiessire muhtagtir. Bu miiessir ise Allah’tir. Bu
ise Allah’in var oldugunun apacik delili ve tevhide gotiiren yoldur.87 Yine ona gore
varligin var olmasi ise bir lituftur. Allah; kainatta bulunan her varligin bereketini,

feyzini ve ihsamim1 yiice zatinin, sifatlarinin ve fillerinin geregi olarak onlara

8 Bkz. Ebi Mansir el-Matiiridi, A¢iklamali Terciime (Kitabii't-Tevhid), Tre. Bekir Topaloglu, Isam Yay.
Istanbul 2014, s. 57-65.

8 Gazzali, ltikadda Orta Yol, Trc. Osman Demir, Klasik Yay. Istanbul 2012, s. 37.

& Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, isam Yay. Ankara 2013, s. 130-131; Gazzali,
Itikatta Orta Yol, s. 37; Ciircani, a.g.e., C. 3, s. 10-36.

® Ebussuid Muhammed b. Muhammed el-imadi, Irsddu’l-Akli’s-Selim [lG Mezdya’l-Kitdbi’l-Kerim,
Dar’u ihyait-Turasi’l-Arabi, Beyrut, trs. C. 1, ss. 14-15 / Seyhiilislam Ebussutd Efendi, Ebussuiid Tefsiri-
Kuran-: Kerim'in meziyetlerinin akliselime aciklanmasi, Trc. Ali Ak, Bogazici Yay. Istanbul 2006, C.
1, s. 58-59.

¥ Ebussuid, Irsad, C. 1, ss. 14-15/ C. 1, s. 59; Bundan sonraki dipnotlarda ilk olarak Ebussuid tefsirinin
Arapca metnine, ardindan da Ali Akin tarafindan Tiirkceye ¢evrilen metne atif yapilacaktir. “/”
isaretinden 6nceki metin Arapga, sonraki metin ise terciimedir.
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vermektedir. Allah, tim varliklara rahmet murat ettigi icin, onlardan rahmetinin
eserlerini kesmez.®® Ebussuid, hudds delilini, miimkiin-vacip iliskisi baglaminda su

sekilde ele alir:

miimkindttan hi¢cbir varligin, baslangicta ilahi kudret olmaksizin,
kendi basina var olmasi diisiiniilemeyecegi gibi, varlik dlemine
ciktiktan sonra varligini svirdiirmesi de diigiiniilemez. Varligin bekasi
da yine onu ilk yaratan Yiice ve Aziz Rabbimiz tarafindan saglanir.
Daha baslangi¢ta, bir varligin, yoklugun kapilar: kendisine tamamen
kapatilmadan varlik dlemine ¢ikmast tasavvur edilemez. Keza o
varligin, mucib sebebine bagh olarak varlik dlemine ¢iktiktan sonra
yokluga giden arizi yollar tamamen kapatilmadan varlik devami da
diisiiniilemez. Devamlilik vasfi, zorunlu bir viicudun/var olmanin
ozelliklerindendir.®®

Goriildiigii gibi o, Islam kelamcilarinin benimsedigi hudiis delilini bir baska agidan ele
alarak Allah’in var oldugunu temellendirmistir. Ona gore hadis olan her varlik,
varliginin devamliligini da yaratanina bor¢ludur. Ciinkii hadis, bizatihi varliginin
devamliligini saglayamaz. Ayrica hadis olan bir varligin devamliligini saglamak, varlig
kendinden olan zorunlu varligin bir ozelligidir. Yani Allah, kdinati ve kainatta
olabilecek her seyi gerek takdir gerekse beka yoniinden, hepsinin sebebini ve zamanini
hazirlar ve bunu mitkemmel bir hikmet geregince yerine getirir.90 Buna gore hadis olan
varlik, kendi varliginin sebebi olmadig1 gibi bir baska hadisin de sebebi degildir. Eger
hadis/miimkiin varligin sebebi yine hadis/miimkiin bir varliktir dersek o zaman
teselsiil/devir ! meydana gelir ki bu muhaldir. Bu kisirdongiiniin nihayetsiz olarak
stirmesi miimkiin degildir.92 Bu konuda Ebussuld: “Yedi gok, yer ve bunlarin icinde
bulunanlar, Allah’i tesbih ederler. Her sey O’nu hamd ile tesbih eder. Ancak, siz
onlarin tesbihlerini anlamazsiniz. O, halim dir(hemen cezalandirmaz, miihlet verir), ¢cok

»93 ayetini yorumlarken canli olsun cansiz olsun, hadis olan her varligin

bagislayandir.
hem s6z hem de hal lisantyla Allah’1 tesbih ettiklerini ve hadis olma vasfini1 tagimaktan

O’nu tenzih ettiklerini sdyler. Bu yoniiyle tesbih, ancak yaratana yaplhr.94 Dolayisiyla

8 Ebussudd, /rsdd, C. 1, s. 14-15/ C. 1, ss. 58-50.

% Ebussutd, /rsdd, C. 1, s. 14-15/ C. 1, s. 59.

% Ebussuid, /rsdd, C. 4,s. 118 / C. 6, ss. 2734-2737.

! Teselsiil/Devir: Nesne ve olaylarmn birbirinin illeti olarak geriye dogru nihayetsiz devam etmesi.

Bkz. Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 314.

%2 fmamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni, Ehl-i Siinnet Inancinin Delilleri (Luma u’I-Edille), Cev. Murat Serdar,
Kimlik Yay. Kayseri 2017, s.42; Beyzavi, a.g.e. , ss. 166-168.

% {sra,17/44.

% Ebussudd, /rsdd, C. 8,5.203/ C. 12, s. 5489.
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buradaki tesbih mecazidir. O, varligin bu tesbih gorevini yerine getirmesi baglaminda

teselsiiliin imkansizligint:

Biitiin varliklar, miimkiin ve hddis olmalart itibarvyla, pek agik olarak
deldlet ediyorlar ki, onlarin Alim/her seyi bilen, Kadir/her seye
muktedir olan, Hakim/biitiin islerinde hikmet bulunan, zati vacip
olmakla, ortada silsilesi/yaratanin da yaratani seklindeki fasit dongii
Kesilmis olan bir yaratan vardur. % seklinde agiklamaktadir.

Boylelikle Ebussutid’a goére hadis varlik, var olmak bakimindan siirekliligini ve
yasayisini kendisi saglayamaz. Bunlarin siirekliligini saglayan ve dviilmeye layik olan
varlik, varligi kendinden ve daima diri olan bir varliktir ki O’da Allah’tir. Dolayisiyla
hadis olan varliklar yok olurken O’nun varlifi daima var olacaktir. Ciinkii Allah:
“...O’nun zatindan baska her gsey yok olacaktir...” % ifadesiyle bu gercegi
aciklamaktadir. Buna gore Allah kadimdir. Yani onun Oncesi ve sonrasi yoktur. Hadis
olanin varlig1 ve yoklugu miimkiinken zorunlu varligin yoklugu diisiiniilemez. Ciinkii
O’nun yoklugu diisiiniilmiis olursa, bu halde O’da hadis olmus olur. Oysa O’nun hadis
olmadigint yukarida aciklamistik. Yani Allah’in varhigi ezelidir ve ebedidir. O’nun
varligindan herhangi bir eksilme olmaz. 7 Ebussuid’a gore de Allah miimkiin
olmadigina gore zati bakidir. O’nun disinda bulunan her varlik, imkan dahilinde
oldugundan dolay1 yok olma 06zelligine sahiptir. Dolayisiyla varligin iizerinde hiikiim

sahibi olan Allah’tir.

Ebussutd: “O ilktir/kendisinden once hi¢bir varlik yoktur, sondur/kendisinden
sonra hi¢hbir varlik yoktur. Her sey yok olurken O kalacaktir, zahirdir/delilleriyle varlig
gtin gibi aciktir, batindwr/zdtimin hakikati gizlidir, akillar O’nun oziinii idrak edemez O,
her seyi bilendir.”*® ayetini yorumlarken Allah’in biitiin varliklardan énce oldugunu
varligt yaratan ve yoktan var edenin O oldugunu vurgulamistir.*® Dolayisiyla Allah,
hadis olan varligin meydana gelmesine sebep olan olusum ve hali yaratandir. Yani
sebebin de sebebe sebep olan miisabbebin de yaraticisi Allah’tir.*® O halde béylelikle,
Allah’in varliginin kesin oldugu ortaya ¢ikmis olur. Buna gore alem, goériinen ve

meydana gelen olaylar itibariyle Allah’t tanimanin ve O’nu bilmenin aracidir. Bu

% Ebussudd, /rsdd, C. 5,5.175/ C. 8, s. 3627.

% Kasas 28/88.

 Ciiveyni, a.g.e. , S. 44.

% Hadid 57/3.

% Ebussudd, frsdd, C. 8, ss. 203-204 / C. 12, s. 5490.
190 Ehussudd, frsdd, C. 6, ss. 295-296 / C. 10, s. 4550.
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yiizden Islam kelamcilar1 bu konuya dikkat ¢cekmek adina Allah’in var oldugu bilgisini
kavramay1, insanin yapmasi gereken ilk gorevi oldugunu soylerler. Yani Allah’
tanimak, bilmek ve O’nun varlifina dair yaratilan varliklara ibret nazariyla bakmak

insana vaciptir. ™

Ebussutid insanm Allah’t bilmesi gerekliligini, Ibrahim Suresi 2.
ayetinin yorumunda agikca ifade etmistir. Ona gore Allah’in bu alem igindekileri
yaratmasi, gokte ve yerde bulunan her tiirlii varliga hitkmetmesi ile bunun muazzam bir
glic sayesinde meydana gelmesi; insanin zorunlu olarak bunlari bilmesini gerekli
kilar.'® Ebussufid’un burada insanin Allah’1 bilmesinin nazari yoluna'® vurgu yaptig
sOylenebilir. Baska bir yerde de O, Rum Suresi 30. ayetini yorumlarken Allah’1
bilmenin fitri boyutuna vurgu yapan ifadeler kullanir. Bu baglamda fitrat; “yarmak,
ikiye ayirmak; icat etmek, yaratmak” manalarina gelen fatr kékiinden tiiremis bir isim

olup “yaratilis, belli yetenek ve yatkinliklara sahip olus” anlamina gelir.” 104 Bu

manaya gore Allah, insam1 hakki kabul etmeye yatkin olarak yaratmistir. Ebussutid’a
,,105

¢

gore ayette gecen “...Allah in, insanlari tizerinde yarattigi fitrat dinine... ifadesi bu
emre uymanin gerekliligini ifade eder. Clinkii Allah fitrati yarattigindan dolay1 o fitrata
kendisine inanmanin gerekliligini de bahsetmistir. Dolayisiyla insan nank6r davranarak
seytanin vesvese ve tuzaklarina dislip, Allah’1 inkar ederek bu fitratt bozmamalidir.
Insanin bu sekilde davranmasi ise Allah’in yarattig1 fitrati bozmasi anlamina gelir ki
Ebussuid’a gore bu asla dogru olmaz. 106 Allah’1n varligi meselesinde Ebussuiid’un
Islam kelamcilarinin goriisleriyle ayn1 dogrultuda diisiincelere sahip oldugunu
sOyleyebiliriz. Konu ile ilgili verilen ayetlerin tefsirinde, O’nun hem vahyin ilkelerine

sadik hem de akli ¢ikarimlara 6nem verdigi goriilmektedir.

101 ®adi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, C.1, s. 64; Emrullah Yiiksel, Sistematik Kelam, iz Yay.
Istanbul 2015, ss. 30-33.

192 Ebussuid, Irsdd, C. 5, ss. 30-31/ C.7,s. 3273.

103 Nazari yol, genellikle i¢ ve dis diinyada Allah’in varhgim delillendirmek i¢in yapilan istidlali bir ¢aba
sonucunda ortaya ¢ikan akil yiiriitmelerdir. Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, C. 1, ss. 65-
108.

104 Topaloglu, Celebi, a.g.e. , ss. 94-95; Ragib el-Isfahani, Kur'an Kavramlar Sézligii (Miifredat), Trc.
Abdulbaki Giines, Mehmet Yolcu, Cira Yay. Istanbul 2012, ss. 800-801.

1% Raim 30/30.

1% Ebussuid, frsdd, C. 7,s. 60/ C. 10, s. 4707.
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1.2.Tevhid

Allah, baskasina ihtiyag duymayan varliktir. Eger baskasina ihtiyag duymus
olsaydi O da hadis olurdu. Allah; zatinda, sifatlarinda ve fillerinde hadis olmayan
biricik varliktir. Islam Kelamcilari Allah’in  birligine/biricikligine de vurguda
bulunmuslardir.'®” Biz de Allah’m birligini, hadis olan varliklara benzememesini ve
bunlardan her agidan miinezzeh olusunu agiklamaya g¢alisacagiz. Nitekim Ebussuid;
Allah’mn bir olmasmi, O’nun yaratilmig varliklardan tenzih edilmesi ve varligin
ozelliklerine benzememesi yoniiyle zatinin, sifatlarimin ve fillerinin biricik olduguna
vurgu yaparak agiklamaktadir. O, bu konuda Islam kelamcilarimin da referans gosterdigi
su ayet lizerinden Allah’in bir oldugunu temellendirir: “Eger yerde, gékte Allah’tan
baska tanrilar olsaydi, ikisi de(ver de, gok de) bozulup gitmisti. Ars’in sahibi Allah,

. . . 4 N . ,,108
onlarin nitelendirmelerinden yiice(miinezzeh)dir.

Dikkat edilirse ayette Allah’in bir
olusu ile O’nun bagka varliklardan tenzih edilmesinin gerekliligi vurgulanmistir. Ona
gore bu ayet birden fazla ilah olmadiginin delili ve hatta bunun imkéansiz oldugunun
kanitidir. Nitekim miigriklerin iddia ettikleri gibi goklerde ve yerde Allah’tan baska
ilahlar olsaydi goklerin, yerin ve i¢indekilerinin nizami bozulurdu. Bu varliklarin
nizami bozulmadigina gore Allah’tan baska ilah olmadigi sabit olmus olur. Ciinkii
ilahlik goklerde ve yerde her tiirlii tebdil, icat, idam, hayat vermek ve hayat almak
bakimimdan mutlak anlamda tasarruf kudretine sahip olmak anlamina gelmektedir. Bu
giiclere sahip olan baska ilahlarin varligimi diistiinmek imkansizdir. Ciinkii sadece bir
varlik tarafindan belirli/muayyen bir sebebe bagli olarak meydana gelen bir seyin bir¢ok
sebeple meydana gelmesi imkansizdir. Yani Ebussutid’a gore varliklarin belli bir diizen
icerisinde hareket etmesi, onlara bu hareketi veren bir/tek sebeple ilgilidir. Bu bir/tek
sebepte Allah’tir. Bu sebebin birden ¢ok ilah olarak diistiniilmesi varliklarin diizenini
bozmak anlamina gelir. Cilink{i birden fazla ilahin olmasi takdirinde bu ilahlardan
birinin varliklar iizerinde istedigi tasarrufta bulunarak yapmak istedigi bir seyi yapmay1

amaglamasi ve bir baska ilahin ise bu amaca zit olarak tasarrufta bulunmasi halinde

17 Myhammed b. Omer b.Hiiseyin Fahreddin Rézi, Kelam’a Giris (El-Muhassal), Cev. Hiiseyin Atay,
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yay. No:140, Ankara, ss. 186-187; Semsiiddin es-Semerkandi,
Islam Inang Iikeleri, Tahk-Trc-Deg: [smail Yiiriik-ismail Sik, Arastrrma Yay. Ankara 2011, ss. 63-64;
Taftazani, Kelam Ilmi ve Islam Akdidi (Serhu’l-Akdid), Haz. Siileyman Uludag, Dergah Yay. Istanbul
2017, ss. 119-121.

198 Enbiya 21/22.
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hi¢bir sey viicuda gelmez. Bu durumda alemde kaos meydana gelir. Bu baglamda

birden fazla ilahin olmadig1 ve Allah’1n vahdaniyeti/tekligi sabit olmus olur.'®®

Ebussuid, aslinda Kelam ilminde Allah’in birligini ispat yontemi olarak
kullanilan burhin-1 temanu’** diye de bilinen temanu’ delilini kullanmustir.™* Bunun
yaninda o, Mi’minun Suresinin 91. ayetinin yorumunda da yukaridakine benzer

yorumlar yapmuistir. 12

Aciklamalarindan da anlasilacagr gibi Ebussutid, Allah’in
birligini yaratilmiglardan ve miisriklerin ortak kostuklar1 varliklardan tenzih edilmesi
gerekliligi lizerinden agiklamigtir. Buna gore Allah benzersiz bir varliktir. O’nu, O’na
benzedigi diisiiniilen tiim varliklardan tenzih etmek gerekir. Nitekim yiice Allah, Nisa
Suresi 171. ayetinde “Ey Kitap ehli, dininizde taskinlik etmeyin ve Allah hakkinda
gergek olmayan seyleri soylemeyin...” buyurmustur. Ebussutid’a gore bu ayet, Allah’1
kendisi hakkinda imkansiz sayilan huliil/kendi disinda var olmak, ittihat/kendi disinda
olan ile birlesme ve ayrica ¢ocuk ve es edinmek gibi vasiflari ona isnat etmeyin
anlamina gelmektedir. Ciinkii Allah bundan miinezzehtir. 13 Allah’in birliginde
herhangi bir boliinme yoktur. Allah kesretten/adetten miinezzehtir. O’nun zati tektir.
Zatma denk olacak baska zatlar yoktur. Dolayisiyla “Allah, iigiin ti¢iinciisiidiir diyenler
elbette kdfir olmuslardir. Oysa yalmiz bir tek tanri vardir, baska tanri yoktur...”***
Ebussutd burada “...Oysa yalniz bir tek tanri vardwr, baska tanri yoktur...” ifadesine
dikkat ¢cekerek, Allah’tan baska bu varlik aleminde; zati, fiilleri ve sifatlarinin kendisine
has olmasi yoniiyle vacibu’l viicut olan; zatinda, fiillerinde, sifatlarinda ortaklik kabul
etmekten miinezzeh, biitiin varliklarin baslangici ve ibadet edilmeye layik olan higbir
varlk olmadigii ifade etmistir. '™ Ayrica “...0’nun nasil ¢ocugu olabilir ki?

Kendisinin bir esi yoktur, her seyi O yaratmustir ve O, her seyi bilendir.”**® Ona gore bu

ayet, Allah’in herhangi bir cismin unsurunu tagimaktan miinezzeh oldugu anlamina

' Ebussutid, /r5dd, C. 6, ss. 62-63 / C. 9, ss. 4024-4025.

0By rhan-1 Teménu’:”Alikoymak, engellemek, mani olmak™ anlamindaki men’ kokiinden tiireyen ve
birbirine karsi koymak” manasina gelen temanu’ ile burhin kelimesinden olusan bir terkiptir. irade
catigmasi varsayimia dayanarak Allah’in birligini ispat eden delilin adidir.” Topaloglu, Celebi, a.g.e, s.
52.

MCiiveyni, a.g.e. , ss. 48-50; Kad1 Abdulcebbar, Dinin Temel Ilkeleri (el-Muhtasar fi Usiili’d-Din), Cev.
Hulusi Arslan, Endiiliis Yay. Istanbul 2017, ss. 70-73.

"2 Ebussudd, /rsdd, C. 6, ss. 148-149/ C. 9, s. 4222.

113 Ebussudd, frsdd, C. 2, ss. 259-260 / C. 4, s. 1523.

4 Maide 5/73.

15 Ebussudd, /rsdd, C. 3, ss. 66-67 / C. 4, s. 1711.

1° En’am 6/101.
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gelir. Yani Allah; Hiristiyanlarin “Hz. isa Allah’in ogludur”, Yahudilerin “Uzeyr
Allah’in  ogludur” ve migriklerin “Melekler Allah’in  kizlaridir” 17 sozlerinden

miinezzehtir. Clinkii

Allah Tedla’min esinin olmamasi, O’nun ¢ocugunun olmamasini
gerektirir. Cilinkii baba olmadan ¢ocuk olmasi miimkiin ise de, valide
olmadan veledin meydana gelmesi zorunlu bir imkansizliktir. Allah
Teald’nin esinin olmadigr hususunda hi¢ kimsenin gstiphesi yoktur.
Bunun zorunlu sonucu olarak da ¢ocugu yoktur. -

Ebussutd: “Eger Allah bir ¢ocuk edinmek isteseydi, yarattiklarindan diledigini segerdi.
O; bundan uzaktir, yiicedir. O, bir ve her sey iizerinde mutlak otorite sahibi olan
Allah’tr.”* ayetinin yorumunda ise, Allah’in bir ve tek olusunu ele almaktadir. Ona
gére burada, Allah’in uldhiyetine ve O’nun kemal sifatlarina sahip bir varlik olduguna
dair vurguda bulunulmaktadir. Ayrica 0 ulthiyet sifatinin da zati tekligi/birligi/vahdeti
ifade ettigini soylemistir.'”® Dolayisiyla hem zatinda hem sifatlarinda hem de fiillerinde,
yegane tek ve biricik olan varlik Allah’tir. Bu sebeple Ebussulid’a gore tevhidi, zati ve
fiili tevhit olarak diisiinmekte bir sakinca yoktur. O’nun bir olmasi, onceden ve
sonradan degismeyen bir olmast demektir. Allah’in zati ve sifatlarinda herhangi bir

degisim meydana gelmez. Onlar sabittir.

1.3.Yaratma

Islam kelamcilari, Allah’in yaratmasi meselesine dair diisiincelerini ortaya
koymakla birlikte bu konuda kendi aralarinda derin tartigmalara da
girmislerdir. *** Ozellikle Ehl-i Siinnet Kelam sisteminin bir kolu olarak bilinen
Matiiridiler, Allah’in yaratmasi Ozelligini tekvin bashigi altinda ayri bir sifat olarak

122 Kurana

incelemislerdir. Eg’ariler ise tekvin sifatinin itibari oldugunu belirtmislerdir.
Kerim’de ise Allah’in yaratmasinin kudret, ilim ve irade gibi sifatlar baglaminda ele
alindiginm gérebiliriz.123 Ayrica yaratmadaki amaclili§i gostermesi bakimindan, Allah’in

hikmetli bir i yapmasi ile yaratma arasindaki iligkiyi de Kur’an’da ¢ogu yerde

117 Nahl 16/57.

18 Ebussudd, frsdd, C. 3, ss. 168-169 / C. 5, ss. 2014-2015.

19 Ziimer 39/4.

120 Ebussudd, frsdd, C. 7, ss. 241-242 / C. 11, ss. 5079-5080.

12IMatiiridi, a.g.e. , ss. 99-104; Ciiveyni, a.g.e. , s.74; Beyzavi, a.g.e. ,55.198-200; Nireddin es-Sabiini,
Matiiridiyye Akaidi, Trc. Bekir Topaloglu, M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay. Istanbul-2011, ss. 81-86.
122Taftazani, a.g.e., ss. 146-153; Emrullah Yiksel, Matiiriler ile Es ariler Arasindaki Gériis Ayriliklar,
Diisiin Yay. Istanbul 2012, ss. 80-81.

123 ) okman 31/10-11; Rahman 55/19-25; En’am 6/99. v.b.
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bulabiliriz.** Kur’an’da genellikle Allah’1n yaratmas fiili gok, yer, insan, cin, alem, yer
ve gok arasinda bulunan tiim varliklar baglaminda ele alinir. Bunun yaninda bu
yaratmanin, aslinda hem diger varliklarin hem de insanin yaratilisina dair oldugunu
sOyleyebiliriz. Ciinkii Allah Kur’an’da 6zelde kiigiik dlem sayilan insanin yaratilis1 ve

yaratilisindaki asamalardan da bahseder.

Ebussutid, Allah’in yaratmasi ile ilgili ayetleri yorumlarken temsili anlatimlara
atifta bulunmustur. Ona gore temsil: “akli olan manalar: hissi surette tasvir etmek ve
idrakten kacan konulart tinsiyetli hale getirmektir.” 12 bu baglamda 0, temsil i¢in

sunlar1 soyler:

Zira temsil, vehmi aklin emrine vermek, onu isyan makamindan
indirmek icin en giizel vasita ve anlayissiz cahile bir seyler anlatmatk,
serkes ve isyankdrin giictinii kirmak icin en kuvvetli vesiledir. Elbette
oyledir. Ciinkii temsil, akil ile idrak edilen gizli gergekler tizerindeki
perdeyi kaldirmak, onlart duyularla idrak edilen agik tabiat varliklar
halinde teshir etmektir.?®
Ebussutid’a gore Allah’in bu yaratma isinin aslinda temsil yoluyla ac¢iklanmasi aklin bu
konuda en iyi kavrama yolu oldugunu gosterir. Siiphesiz “Allah’in yaratmas: fiili ilk
basta nasil olmustur?” sorusu akillar1 olduk¢a mesgul etmistir. Hem kelamcilar hem de
filozoflar, bu sorunun cevabini bulma adina farkli yontem ve bakis agilar1 gelistirmeye

gallsmlslardlr.127 Ona gore Allah’in yaratmasinin nasil ele alindigi Kur’an’t Kerim’de
, 128

‘

gegcen: “...ol! der, o da olur. ayetleri baglaminda degerlendirilmelidir. Ciinkii
Allah’in yaratmasi bir eylemdir. Bu eylem bir seye taalluk eden “ol!” sdziiniin yerine
getirilmesi neticesinde varligin, hayat imkani bulmasidir. Hayat imkanini veren Allah,

"7

ilgili ayetlerde gecen “ol!” emrini varliga iletir ve bu emir karsisindaki muhatap
Ebussutid’a gore: ”...mevcut olsun veya olmasin, miimkiin ve ozel bir kudret konusu olan
nesne...” anlamindadir. **® Bunun yaninda Zemahseri, Bakara Suresi 20. ayetini
yorumlarken “sey” kavrami tizerinde durur. Ona gore sey kavrami, hem cisimler hem

arazlar ve hem de kadim olan icin kullanilabilir. Ayrica bu kelime, hem madum/var

124 Secde 32/7; Kamer 54/49; Had 11/7; Casiye 45/22; Kehf 18/7; Nahl 16/39; Enbiya 21/16. vb.

125 Ebussudd, frsdd, C. 7, ss. 58-59 / C. 10, s. 4705.

126 Ehussudd, frsdd, C. 1, ss. 50-51/ C. 1, ss. 123-126.

127Bkz. Saban Ali Diizgiin, Nesefi ve Islim Filozoflarina gore Allah-Alem Iliskisi, Ak¢ag Yay. Ankara
1998, ss. 143-237.

128 Bakara 2/1 17; Al-i Imran 3/47, 59; Nahl 16/40; Meryem 19/35; Yéasin 36/82; Mii’min 40/68.

129 Ebussudd, frsdd, C. 1,s.57 / C. 1, ss. 133-134.
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olmayan ve hem de muhal/var olmasi ihtimali bulunmayan seyler i¢in de kullanilir.™*
Fahreddin Razi ise bu seyin hem madum olana hem de var olana taalluk edebilecegini
ifade etmistir."** Bu baglamda Ebussuiid’a gore bu “ol!” emrinin karsinda varlik veya
yokluk acisindan herhangi bir seyin var olmasi bu emrin yerine gelmemesini etkilemez.
Burada 6nemli olan Allah’in kudretini, iradesini ve ilmini gosteren “ol!” emrinin irade
edilmesidir. Varlik alaninda mevcut olan her sey dnceden Allah’in “ol!” emrini irade
etmesi neticesinde var olmuslardir. Yani Allah, hem “yok” olan bir seyden hem de
“var” olan bir seyden her zaman “var” etme kudretine sahiptir. Ciinkii “ol!” emrinin

konusu bu iki seydir.

Ebussuid, konuyla ilgili ayetlerin yorumunu, Nahl Suresinin 40. ayetinde ele
almistir. Ona gore Allah’in iradesi var olacak olan her seye taalluk etmeden 6nce o bir
sey degilken ona bir sey denilmesi Allah’in iradesinin ona taalluk ettigi zaman viicut
bulmasindan dolayidir. Yoksa bu varlik 6nceden var oldugu i¢in ona sey denilmemistir.
Yani Allah biiylik olsun kiigiik olsun bir seyin olmasini diledigi zaman, onun
oluvermesi ancak O’nun “ol!” soziinlin hiikmii ile meydana gelir. Allah ona “ol!”
deyince o sey hemen varlik haline gelir. Bu baglamda Nahl Suresi 40. ayeti, “O,
yasatan ve oldiirendir. Bir seye karar verdiginde, ona sadece “ol” der, o da

’

oluverir.” % ayetinin ifade ettigi hakikati aciklamaktadir. Aslinda maddesel olarak,
Allah’in bu “ol!” emrini yerine getirdigi vakitte ne s6z vardir ne de soziin séylendigi
varlik mevcuttur. Ne emir vardir ne de me’mur vardir. Dolayisiyla ayetin zahirinden
hareketle yaratmanin sebepliligi “ol!” demekten ibaret de olamaz. Nitekim: “Bir seyi
diledigi zaman, O’nun emri o seye ancak “ol!” demektir. O da hemen oluverir. 7133
ayetinin zahiride bu igerigi ifade etmektedir. Ciinkii buradaki emir, hem s6ylenilen “ol!”
sOzlini hem de Allah’in yaratma fiilini kapsayan bir anlama sahiptir ve Allah’in bu
“ol!” kelimesine inhisar etmesinin bir sonucu olarak yaratma sebepleri de mutlak
sekilde buna inhisar etmis olur. Bundan dolay1 hakikatte Allah’in yaratmasi ile ilgili
olan bu ifadeler, Allah’1n irade sifatinin varliga taalluk etmesine gore ve O’nun kudret

sifatinin dahilinde olan miimkiin varliklarin var olmasinin kolayligin1 anlatmak

130 7emahseri, El-Kessaf, Cev. Harun Unal, Ekin Yay. Istanbul 2016, C. 1, ss. 151-152.

13! Fahreddin Er-Rézi, T. efsir-i Kebir (Mefdtihu’l-Gayb), Trc. Suat Yildirmm, Liitfullah Cebeci, Sadik
Kilig, C. Sadik Dogru, Huzur Yaym Dagitim, Istanbul 2002, C.2, s. 72.

132 Mii’min 40/68.

133 yasin 36/82.
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bakimindan bir temsildir. Burada yaratma isinin siiratle meydana gelmesi de tasvir

edilmistir.*

Bu temsil ve tasvir de, itaatli memurun, emrine itaat edilen bir amirin,
isi yaptirmasinda kullandigi sembollerle ifade edilmektedir. Bu
itibarla kastedilen mana sudur: Bizim irademiz taalluk ettigi zaman,
bir seyi icat etmemiz, olabilecek en hizli sekilde ve en kisa siirede
tecelli eder. Ayette Allah’in bu eylemi “hususi soz” anlamina gelen
emir olarak ifade edilince, mutlak icadin mutlak soz olarak ifade
edilmesi icap etmistir. 13

Zemahseri de konuyla ilgili Bakara Suresi 117. ayetin tefsirinde, ayette gegen “...ol’
der, o da hemen oluverir.” kismmin ifade ve anlatim agisindan mecaz ve temsil

oldugunu belirtmistir."*®

Razi ise meseleyi, Allah’in iradesinin diledigi siirede tecelli
etmesinin ve kullara bu sekilde hitap edilmesinin temsili bir ifadesi olarak ele
almistir.**’ Gortildiigii gibi Ebussuiid, bu konuda kendisinden 6nceki tefsirlerde yazilan
yorumlar1 destekleyici ifadeler kullanmistir. Onun bu konudaki anlatimlari, Allah’in
yaratmada kudret sifatin1 onceledigini ve bu yaratmada zaman mefhumunun aslinda
stiresizlik olarak algilanabilecegini savundugunu gosterebilir. Ciinkii yorumunda
“hakikatte ne emir var ne de emredilen var” ifadesinin Allah’in daha yaratmadan, bu
yaratma fiilinin siiresiz olarak meydana geldigini diisiindlirmektedir. Yani ona gore
Allah’in bu yaratma islemi hareket olmaksizin bir icattir. 138 Ciinkii zaman, icinde
hareketi barindirir. Hareketin olmadigi yerde ise zamandan s6z edilmesi miimkiin

degildir. Allah’in mutlak olan bu s6zii, yaratma asamasinda zamana ihtiyag

duymaksizin yapilan bir yaratmadir.

Ebussutid’a gore Allah’in yaratmasi her seyi kusatmistir. Varligi imkan
dahilinde olan miimkiin tiim varliklarin hal, hareket ve vasiflarin1 yaratan Allah’tir.
Bundan dolay: iyilik, kotiiliik, iman ve kiifiir gibi hallerin de yaraticisi Allah’tir.**
Nitekim Allah, Kur’an-1 Kerim’de: “Allah her seyin yaraticisidir, O, her seyin

)

yoneticisidir.’ 140 buyurmustur. Ona gore iyilik, kotiiliik, iman ve kiifriin yaratilmasi

demek kullar1 bunlara zorlamak demek degildir. Buradaki yaratma, insanin bu vasiflar

3% Ebussufid, frsdd, C. 5, ss. 114-115/ C. 8, s. 3482.
1% Ebussudd, frsdd, C. 5, ss. 114-115/ C. 8, s. 3482.
136 Zemahseri, a.g.e., C. 1, ss. 340-341.

37 Fahreddin Er-Razi, a.g.e. , C. 14, ss. 218-220.

138 K amer 54/50.

1% Ebussudd, frsdd, C. 7,s. 261/ C. 11, ss. 5108-5100.
140 Ziimer 39/62.
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elde etmesi agisindan, onu bu yollara gétliren sebepleri se¢mesi neticesinde meydana

gelen yaratmadir. 11

Yine ona gore Allah’in her seyi kusatan yaratmasinin
miikemmelligini, gokleri ve yeri yaratmasinda gorebiliriz. O, “Sonra duman halinde
olan goge yoneldi; ona ve yerkiireye; “isteyerek veya istemeyerek gelin!” dedi. Ikisi de,

142 avetini yorumlarken gdgiin ve yerin, baslangicta nasil

“Isteyerek geldik” dediler.
yaratildigin1 aciklamaktadir. Ebussuid’a gore, Allah’in goge ve yere bu sekilde
seslenmesinde muhataplara iki a¢idan fayda vardir: Bu faydanin ilki, muhatap sayilacak
addemogullarinin yaratilmadan once onlarin durumlarina ve faydalarina olan unsurlara
onem verildigi; bir digeri de bunlarin olmasiin ademoglunu imana sevk etmeye, kiifiir
ve azginliktan uzak durmasini saglamaya yonelik oldugudur. G6ge duman denilmesi ise

“«“

onun maddesi itibartyledir. Ebussuiid’a gore ayette gegen “...isteyerek veya istemeyerek
gelin...” ifadesi temsilidir. Aynen “ol!” emrinde oldugu gibi aslinda ne emir, ne de
me’mur vardir. Nitekim O, ayetin devaminda gecen “...ikisi de “isteyerek geldik”
dediler.” ibaresini “Bu ifade, onlarin ilahi kudretten son derece etkilendiklerinin, emir
olunduklart gibi hasil olmalarinin temsili ve bu sekilde var olmalarinin, Allah n iistiin

143 geklinde yorumlamustir. Yani her birinin

hikmetinin geregi oldugunun tasviridir.
yaratilis amacina uygun olarak islevini yerine getirmesi seklinde var edildigi
anlamindadir. Zira yer ve gdge hitabin onlarin mahiyetleri itibariyle algilayan ve cevap
verebilen iradeye sahip olmadiklar1 bilinmektedir. Burada ilahi irade bilfiil onlarin
viicuda gelmesine taalluk etmistir. G6giin ve yerin bu emirle muhatap kilinmasi, aslinda
alemde ilahi kudretin tesirinin kesin oldugunun yeryiizii ve gokyiizliniin bu emirden
imtina etmelerinin yaratilislar1 geregi imkansiz oldugunun gostergesidir. Bu, gok ve
yerin bunu isteyip istememeleri anlaminda bir isteme degildir. Dolayisiyla Allah,
yarattig1 her seyde mutlak hiikiimrandir. Bu hiikiimranligi elde etmek i¢in kimse onunla
miicadele edemeyecegi gibi hi¢bir varlik da O’na galip gelemez. Nasil ki hiikiimdarin
akleden ve sorgulayabilen tebaasindan herhangi birine bir is i¢in kesin emir vermesinin
muhatap tarafindan sorgulamadan yerine getirilmesi sdz konusuysa, mutlak otorite
sahibi olan Allah’in yaratilis mahiyeti itibariyla diisiinme ve sorgulama potansiyeli

olmayan yere ve goge isin teklif edilmesi ve cevap alinmasi séz konusu degildir.

Ayetlerde gecen yaratilis itibartyla diisiinme ve konugsma potansiyeli olmayan; yere,

1 Ebussudd, frsdd, C. 7,5. 261/ C. 11, ss. 5108-5109.
142 Pussilet 41/11.
13 Ebussudd, frsdd, C. 8,s.5/C. 11, s. 5155.
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goge ve daglara gorevin teklif edilmesi bunun kabul veya reddedilmesi hiikiimdarin
tebaasina verdigi gorev gibi temsili olarak anlatildigi seklinde yorumlanabilir.*** Mutlak
otorite sahibi Allah’in yarattigi varliklar tizerinde diledigi gibi tasarruf hakkina sahip
olmamasi diisiiniilemez. Ciinkii O Kuran’da: “Goéklerde ve yerde olanlarin hepsi
Allah’indrr...”** buyurmustur. Ebussufid, Sebe Suresinin 1. ayetinin yorumunda, bu
hiikiimranligin nasil oldugunu soyle aciklamustir: “Yani goklerin ve yerin hakikatine
dahil olan veya dahil olmaywp da onlarin i¢inde bulunan biitiin varliklarin yaratilist,
miilkiyeti, icat(var etmek), idam(yok etmek), hayat vermek ve hayata son vermek gibi

148 o5 riildiigii gibi mahlikat hakkindaki

biitiin tasarruflart yalniz yiice Allah’a aittir.
her tirli konuda Allah’in tasarruf hakki vardir. Bu tasarrufta O’na, kimse denk
olmadig gibi ortak da degildir. Allah, 6rnek alinan ve yol gdsteren bir rehbere ve

kendisi disinda bir varligin koydugu kanuna bagli kalmaksizin gokleri ve yeri yoktan
,, 148

I3

var etmistir. 147Ayrlca O ayetteki: “...gokleri ve yeri alti giinde yaratmigtir...
ifadesindeki alt1 giinden muradin bilinen giin cinsinden olmadigini belirtir. Giinesin arz
lizerinde olmadigi bir zamanda, gilinlin mevcudiyetinin elbette diisiiniilemeyecegini
Allah’1n biitlin kdinat1 def’aten bir anda yaratmaya muktedir oldugu halde tedricen, alt1
asamada veya alt1 vakitte yaratmasmin kullarin buna bakarak ibret almalari, bir is
yaparken se¢im ve tercih kullanmalar1 gerektigine delil oldugunu biitiin hal ve
hareketlerde teenni ile davranmaya tesvik edildigini ve Allah’in kainat1 yaratma siireci

icin belli bir zaman dilimi tayin etmesinin hikmetini ancak kendisinin bildigini ifade

eder.}*®

Allah katinda, insanlarin zannettikleri gibi herhangi bir giin kavrami yoktur.
Ayrica Allah, kdinatta bulunan tiim varliklari, olabilecek her seyi, hepsinin sebeplerini
ve viicuda gelecek olan vakitlerini ayarlayip diizenler. Varligin meydana gelmesinin
zamanini ve sirasini en iyi bilen O’dur. Ciinkii Allah, sinirsiz bir ilme sahiptir. Her seyin
hazineleri yalniz O’nun katindadir. O, her seyi belli bir 6l¢ii ile tedricen indirir. 120

Allah; ilahi hikmetinin ve iradesinin gerektirdigi sekilde, belli bir asama ve miktarda

144 Ahzab 33/72.

145 Nisa 4/132; Sebe’ 34/1; Hadid 57/2.

%6 Ebussudd, frsdd, C. 7,s.120/ C. 11, s. 4895.

147 Ebussudd, /rsdd, C. 7,s. 141/ C. 11, s. 4933.

198 A°raf7/54; Had 11/7; Yanus 10/3; Secde 32/4. v.b.

% Ebussudd, frsdd, C. 4, ss. 118-119/ C. 6, ss. 2734-2737.
130 Hicr 15/21.
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esyayr viicuda getirir. O’nun belirlenen zamanlar disinda esyayr bilinen surette var
etmemesi, O’nun kudretsiz bir varlik oldugunu gostermez. Allah’in esyayr bilinen
surette var etmesi; ilminin, iradesinin ve hikmetinin 6n planda olmasidir. Ebussutid’un
ifadesiyle O’nun esyayr kudret hazinesinde bulundugu c¢oklukta yaratmamasi,
hikmetinin bir geregidir.™™" O, herhangi bir varligi yarattigi anda, baska bir varligi
yaratmaktan aciz degildir. Ciinkii Allah’in bazi varliklar1 bilmesi, kendisini diger
varliklart bilmekten alikoymaz. O’nun ilmi her seyi kusatmistir. Allah’in yaratmas;
ilim konusu olan her seyi sinirsiz ilmiyle bilmesi, kudret konusu olan her seyi kudretiyle
yapmasi, irade konusu olan her seyi hikmetiyle irade etmesi neticesinde meydana gelir.
Bu asamada O’nun bilgisi disinda meydana gelen higbir sey yoktur.152 Allah’mn varhigt
yoktan yaratmasi bir lituftur. O merhamet sahibidir. Nitekim Kur’an’t
Kerim’de: “Allah, merhamet etmeyi kendine gerekli kildi.”**® buyrulmaktadir. Ebussuid
bu ayetin yorumunda su ifadelere yer verir: “Allah’in nefsi iizerine rahmeti yazmasi, hig
kimsenin tavassutu olmaksizin, merhameti sirf kendi fazl ve ihsant ile mukaddes zatina

154 goriildigi gibi Allah, kendi irade ve kudretiyle arada bir araci ve

vacip kilmasidir.
kudret olmaksizin bizzat kendi kudret ve vasitasiyla merhamet ederek insanliga bu
acidan liitufta bulunmustur. Yine Ona gore; kendisine inananlart her tiirli kotiliikten
rahmete ulastirmak, onlarin tdvbelerinin kendi katinda makbul oldugunu miijdelemek,
kendi merhametinin son derece genis oldugunu gostermek ve inananlarin iyi ve giizel

amellerinin karsilig1 neticesinde istedikleri amaca ulasacaklarini bildirmek icin de

Allah merhameti zatina vacip kilmistir.™>

Ebussulid’a goére Allah’in yaratmasi ile kudret sifati arasinda siki bir iliski
vardir. O, yaratma ile ilgili ayetleri agiklarken genel olarak Allah’in kudret sifatina daha
cok vurguda bulunur. Yani Ona gore sonsuz ve sinirsiz giicii olan Allah, bu gliciinii
yaratmada da her an gostermektedir. Ebussudd , “Nihayet karinca vadisine geldikleri
zaman, bir disi karinca: “Ey karincalar! Yuvalariniza girin ki, Siileyman ve ordusu,

»» 156

kendileri farkina varmadan sakin sizi ezmesin” dedi. ayetini yorumlarken disi

karincanin diger karincalara seslenerek 6giit ve nasihatte bulunmasini, akil sahiplerinin

%1 Ebussudd, frsdd, C.5,s. 72/ C. 8, ss. 3390-3391.
¥2pbussutd, frsdd, C. 7,s. 75/ C. 10, ss. 4742-4743.

158 Enam 6/12.

1%% Epussudd, frsdd, C. 3, ss. 114-116 /C. 4, ss. 1838-1839.
155 Ebussudd, frsdd, C. 3, ss. 140-141/ C. 4, s. 1906.

136 Neml 27/18.
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anlatilan hadiseyi anlamalari i¢in tesbih kabilinden oldugunu séyler. Yine ona gore
Allah’1n sinirsiz hikmetine dayali kudreti agisindan, disi karincada konusma kabiliyetini
yaratmast ve onu dinleyen diger karincalarda da anlayis ve kavrama yetenegini

yaratmasi imkénsiz degildir."’

Yani Allah miimkiin olan1 yaratmaya muktedir oldugu
gibi, miimkiin olmayani da yaratmaya muktedirdir. Buna gore dogada bulunan her
canlinin olus, hareket, bozulma ve yaptig1 her sey Allah’in kudretine baghdir. Nitekim
bir varligin yaratilma ve olusma sebebi olan sebep ve miisebbebin de yaraticisi
Allah’tir. Ornegin yagmurun olusmasi igin gerekli olan hava akim ve hareketini
olusturup yaratan Allah, bu olusum neticesinde meydana gelen yagmurun da
yarat101s1d1r.158 Ebussuud’un bu yorumlarindan, dogada bulunan varliklarin sebep-sonug
iligkisi baglaminda gerceklesen her tiirlii olay ve olguyu aciklayan nedensellik ilkesi
sonucunu goz ard ettigi sdylenebilir. O halde ona gore, dogadaki her tiirlii yasa zorunlu
olarak islememektedir. Yani dogayr yaratan Allah, onun isleyisini de yaratmis
oldugundan her an yaratilan bu miimkiin varligin isleyisini degistirebilir veya gecici
olarak durdurabilir. Allah, bilindigi lizere karincayr konusamayan bir varlik olarak
yaratmigsa da mutlak kudreti geregi konusan ve anlama yetisine sahip bir karinca da
yaratabilir. Ancak Allah her tiirlin yaratilis 6zelliklerini belirleyerek tiiriin devaminin bu
sekilde olmasimi saglamistir. Buda Allah’in yaratma kanunlarini degistirmedigini

¥ Yine ona gore Allah kendisinde higbir mecburiyet olmadan ve

gostermektedir.
kudretinin onilinde hi¢bir engel bulunmadan diledigini yaratir ve seger. Kimse onu

yarattiklar1 arasinda herhangi bir varligi segmeye zorlayamatz.160

Allah yaratmasinda mecbur olmadigi gibi yaratmamasinda da mecbur
degildir."®* Allah belirttigimiz iizere mahlikat iizerinde diledigi gibi tasarruf hakkina
sahiptir. Bu dilegini sinirsiz ve sonsuz kudretiyle meydana getirir. Sonsuz kudret ve
mutlak otorite sahibi olan Allah’in yaratma kanunlarin1 askiya almasi veya herhangi bir
nedene dayali olmadan bu kanunlan gelisi glizel degistirmesi kendisi ile gelisen bir

Tanr algist olusturur ki bu durum insanin yapmis oldugu fiillerin sonucunda cennetle

57 Ebussudd, /rsdd, C. 6, ss. 278-279 / C. 10, s. 4520.

158 Ebussudd, frsdd, C. 6, ss. 295-296 / C. 10, s. 4550.

1991 okman 31/29; Kamer 54/49; Fatir 35/13; Ziimer 39/5. v.b.
160 Kasas 28/68.

181 Ebussudd, frsdd, C. 7, ss. 22-23 / C. 10, s. 4619.
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miijdelenmesi veya cehenneme gidecegini bildiren ayetlerle162 ters diiser. Zira siirekli
fikrini degistiren bir Tanri’nin insandan yapmasii istedigi olumlu fiilleri hayati
boyunca yapmasini istemesi ve olumsuz fiilleri yapmaktan daimi olarak uzak durmasini
istemesi diisiiniilemez. Ciinkii bu durumda olumlu bir fiili yapanin cehenneme, olumsuz
bir fiili yapanin da cennete gitmesi soz konusu olur. Halbuki Allah’in yaratmasinda
giizellik, kudret, ilim, merhamet, irade, rahmet, hikmet, lituf ve ozellikle adalet
unsurlarinin hapsi birden arandiginda meselenin karmasikligi ortadan kalkmis olacaktir.
Ciinkii Allah’in yarattiklarina muamelesinde bu vasiflarini kullandigini belirtebiliriz. 163
Mesela O, bir seyi yarattiginda giizel yaratmis ve ilminin ne kadar yiice oldugunu
gostermistir.’® Yine yarattigi varligi muazzam bir harikalik ve islevsellikle yaratarak
kudretinin ve iradesinin ne kadar azametli oldugunu vurgulamistir. 1% Allah’n
yaratmasinda onun kudret, hikmet, irade ve sonsuz ilmine dair deliller mevcuttur. Bu
delillerin her biri yaratilan her mahlikta yeterince mevcuttur. Allah var olmayan bir seyi
yaratmaya muktedirdir. Bu konuda konusamayan karincada konugsma kudretini
yaratmaya muktedir olmas1 6rnegi gosterilebilir. Fakat Allah bunu; ilmi, hikmeti ve
yaratmadaki diizene dayanarak yapar. Belirtildigi tizere Allah, kendi kudretini yine
kendi sinirsiz ilmi ve hikmetiyle sinirlandirabilir. Allah’in bunu yapmasi O’nun sonsuz
kudretini sinirlandirmaz. Aksine Allah’in insanlardan bekledigi ilkeli davraniglara bu
ozelligiyle orneklik teskil eder. Kanaatimizce Allah’in kudret sinfatindan 6nce O’nun
fiillerindeki hikmeti 6n planda tutmak daha isabetli olacaktir. Fakat Ebussutid, Allah’in
dogadaki isleyis kanunlarin1 O’nun kudreti agisindan miimkiin kategorisinde
degerlendirerek bu kanunlarin isleyisini miimkiin olmayan surette de yerine getirebilir
anlayisinda oldugundan dolayr bu konuda Allah’in kudret sifatin1 dikkate almistir.
Allah’1n yiice hikmeti geregi hayat kanunlarin1 devre dis1 birakmasi veya birakmamasi

O’nun kudret sifatina halel getirmez.

Allah her isinde hikmet sahibidir. O’nun varliga hayat imkan1 vermesinde de bir
hikmet vardir. Ebussulid, Allah’in yaratmasinda kudret sifatimin yaninda, O’nun

yaratmadaki hikmetini de vurgular. Nitekim o: “Biz gok ile yeri ve aralarindaki seyleri,

182 Qebe’ 34/25; Fatrr 35/18; Mii’min 40/58; Fussilet 41/46; Necm 53/38; Miiddessir 74/38; Kiyamet
75/36. v.b.

183 Tin 95/8; A’raf 7/151; Yisuf 12/92; Enbiya 21/83. v.b.

164 Tegabun 64/3; Rahman 55/3-4; En’am 6/38. v.b.

185 Furkan 25/45, 46; Nahl 16/5, 80. v.b.
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bos bir eglence icin yaratmadik. 166

ayetini yorumlarken Allah’in amagsiz bir is
yapmaktan miinezzeh oldugunu ve O’nun yaratmasinda istiin bir hikmet bulundugunu
beyan etmektedir. Allah’in g6gii ve yeri yaratmadaki hikmetini ise soyle degerlendirir:
“...Biz, gogii, yeri ve aralarindakileri insanmin viicuda gelmesi i¢cin baslangi¢c olmasi,
yasamasina sebep olmasi ve Bize itaat ve ibadet etmek vasitasiyla, en son gaye olan
marifetimizi tahsil igin siiriikleyici bir delil olmalar: igin yarattik. 157 Ebussutd bu
konudaki yorumunda “Allahin marifetini tahsil etmek i¢in” ifadesini kullanmistir. Bu
ifade, Allah’in yaratmasi ile O’nun bilgisi arasindaki iliskiyi agiklamamiza yardimci
olacaktir. Buna gbre yaratma en genis anlamda iistiin bilgiyi gerektirir. Ornegin bir
masay1 yapan usta, onu bu konudaki bilgisiyle tasarlayip yapabiliyorsa Allah sinirsiz

"’

ilmiyle yaratmayr en hikmetli sekilde “ol!” emrinin geregince yerine getirmistir.
Allah’in yaratmasindaki bu ilim; yaratmada herhangi bir tecriibeye, ornek almaya,
yanilmaya veya noksanliga dayanmaksizin meydana gelen ilimdir. Allah bir tecriibeye
dayanarak, baskasindan Ornek alarak, yanilarak veya noksan olarak yaratmaktan
miinezzehtir. Insanlarn Allah’in yaratmasindaki bu islevselligi, yaratilan varliklarda
gozlemlemeleri ve bunu tefekkiir etmeleri ve bu yolla delilleri kavramalari amaciyla
yaratildigi anlasilmaktadir. Ebussutd bu akli temellendirmesinin yaninda, bu yorumunu
desteklemesi agisindan konuyu: “O, hanginizin amelinin daha giizel olacagi noktasinda

sizi denemek igin, Ars’1 su tizerinde iken, gokleri ve yeri alti giinde yaratandir. 168 \e

1,169

“Ben cinleri ve insanlari, ancak Bana ibadet etsinler diye yarattim. ayetleriyle

delillendirmektedir.

Ebussuiid, Allah’in yaratmasindaki hikmeti agiklarken akli ve nakli delilleri
kullanmistir. Bu delillendirmeler bize, Ebussuid’un akli ve nakli delilleri birlikte
kullandigim1  gostermektedir. O, bu ayetleri yorumladigi sekilde baska ayetlerin
yorumlarinda da dnce akla dayali yorumunu belirtmis, sonra da yaptigi yorumu nakli
delillerle desteklemis ve konulara agiklik getirmistir. Ebussutid’un bu metoduyla akil ile
vahiy arasindaki herhangi bir bagdasmazligi kabul etmedigini, aksine akil ile vahyin

birbirleriyle uyumlu oldugu anlayisini savundugunu séyleyebiliriz.

166 Enbiya 21/16.

187 Ebussudd, frsdd, C. 6,s5.59/ C. 9, ss. 4021-4022.
%8Had 11/7.

197 ariyat 51/56.
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1.4.Tenzih

Tenzih etmek;

Maddi olan ve olmayan kotii ve nahos seylerden uzak olmak
anlamindaki nezahet kokiinden tef’il kalibinda tiiremis olup “kusur ve
ayiplardan uzaklastirmak”™ demektir. Terim olarak “zat-1 ildhiyyenin
kusur ve ayiplardan, yaratilmiglara 6zgii eksikliklerden beri ve yiice
oldugunu benimseme ve bunu ifade etme anlaminda kullanlu™™.

Islam kelamcilar, tenzih meselesini Allah’in zatindan ve sifatlarindan; cisim,
cevher, araz, yer, yon, zaman, mekan gibi vasiflardan nefy edilmesine vurgu yaparak ele
almiglardir.*™ Onlar, Miicessime'™® ve Miisebbihenin®™ bu konudaki iddialarina karst
cikarak cevap vermislerdir. Ebussuid diger Ehl-i Siinnet kelamcilar1 gibi Allah’in
yarattiklarina ait vasiflardan miinezzeh olusunu ispatlama yoluna gitmis, Miicessime ve

Miisebbihe’nin iddialarin1 reddetmistir.

Ebussutid’un, Allah’in miinezzeh olusunu iki baglik altinda inceledigini
sOyleyebiliriz.

1.4.1.Allah Yaratilmislara Benzemekten Miinezzehtir

Ebussutd, Allah’in  yaratilmiglara benzemekten miinezzeh  olusunu;
Hiristiyanlarin “Isa Allah’in ogludur”, Yahudilerin “Uzeyr Allah’in ogludur” ve
Miisriklerin  “Melekler Allah’in  kizlaridir” ***  sézlerinin batilligin1 ispatlayarak
gostermeye calisir. Ebussutd, “O, onlarin soylemekte olduklar: seylerden tamamiyla

» 175

miinezzehtir, yiicedir, biiyiiktiir. ve “Allah, gokleri ve yeri hak ve hikmete uygun

olarak yaratti. O, miisriklerin ortak kostuklari seylerden yiicedir.” 176

ayetlerinde
Allah’in zatina ortak olacak hig¢bir varligin olmadigi, bu ortakligin imkansizligi ve
Allah’in bundan miinezzeh oldugunu acik bir sekilde Kur’an-1 Kerim’de belirtildigini
ifade eder. O, Allah’in zati1 itibar1 ile Ehl-i Kitap ve misriklerin iddialarindan yani

kendisiyle beraber baska bir ilahin var olmasi, zatina ilave olan veya ondan tiireyen

0T opaloglu, Celebi, a.g.e. , s. 313.

Y Bkz. Abdiilcebbar, Serhu l-usili’l-hamse, C. 1, s. 342-374; Ciircani, a.g.e. , C. 3, ss. 38-69; Taftazani,
a.g.e.,ss. 123-131.

2 Allah’a, cisim demeyi ve O’na cisimsel 6zellikler atfetmeyi kabul eden bir diisiiniis bi¢cimidir. Bu
diistinceye gore, Allah’in belli bir mekanda bulunmasi miimkiindiir. Ayetlerde gecen Allah’in gelmesi,
eli, yiizii ve arsa istiva etmesi gibi konularda mecaz aranmaz. insanin eli, yiizii ve gérmesi gibi Allah’in
da bu cisimlere sahip olmasi miimkiindiir.

3 Allah’in zatin ve sifatlarini yaratilanlara benzeten diisiince yapisina verilen isimdir.

‘"“Nahl 16/57.

ofsra 17/43.

"®Nahl 16/3.
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herhangi bir cisim olmadigi, cisme atfedilen yer, yon, mekan, hareket gibi vasiflar
tasimadigint sdyler. Clinkii cisim boliinen veya bagka bir varlikla birlesebilen bir
0zellige sahip hadis varlik iken Allah’in zatinin béliinmesi, zatinin herhangi bir varliga
yerlesmesi/hulul veya baska bir varlikla birlesmesi/ittihad imkansizdir. Yani Allah
onlarin iddia ettikleri vasiflardan tamamen miinezzehtir. Cocuk edinmek gibi beseri
vasiflardan da tamamiyla miinezzeh oldugunu ve yiiceligini vurgular. Bunun aksi
herhangi bir diigiincenin olamayacagi zira Allah’in viicut vasfinin en yiiksek
mertebesinde oldugunu bununda zati viicut oldugunu sdyler. Ona gore onlarin Allah’a
ortak kosmalari1 ve ¢ocuk isnad etmeleri imkansizligin en son derecesidir. Yoksa bunun
imkansizlig1 Allah’in kendi zat1 olarak viicut mertebelerinin en yiikseginde oldugu ve
cocuk edinmede zati viicudun en asagi mertebesinde oldugu icin degildir diyerek
Allah’a beden atfetme gibi cisimsel vasiftan uzaklastirip insanin da bekasi imkansiz bir
varlik mertebesinde oldugu i¢in ¢ocuk edinme oOzelligiyle en asagi mertebede
olmadigini vurgular. Ciinkii onlarin dedikleri miicerret ¢ocuk edinme degil fakat ¢ocuk
edinme ve kendisiyle beraber baska bir ilahin olmasidir. Bunun viicuda déhil olmasi bir

yana varligi diisiincesinin bile imkan dahilinde olmadig goriisiindedir. 1

Allah cisim olmadigima gore O acizlikten, korkmaktan, ihtiyact olmaktan,
zayifliktan, kusurdan da miinezzehtir.'"® Ayrica O’nun katinda zaman yoktur. Ciinkii
zaman ancak cismin hareketi neticesinde meydana gelen bir olaydir. Allah, belli bir
zamanda meydana gelmekten miinezzehtir. Onun varlig1 zamandan oncedir. Zaman var
olmadan o6nce de O vardir. Allah’in ezelde var olmasi, O’nun varligi hakkinda
“gecmiste vardr” ifadesinin kullanilmayacagini gosterir. O bundan da miinezzehtir.
Ciinkii Allah ezelde var oldugu gibi, suanda ve gelecekte de vardir.'”® O’nun katinda
geecmis, simdi ve gelecek birdir. O mutlak zengindir. Baskasina muhtag olmaktan

miinezzehtir, '

7 Ebussudd, /rsdd, C. 5, ss. 174-175/ C. 8, ss. 3626-3627.
178 Taftazani, a.g.e. , ss. 121-131.

7 Ciircani, a.g.e. , C.3, s. 52.

180 Abdiilcebbar, Serhu l-usili’l-hamse, C. 1, s. 344.
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1.4.2.Allah Zulmetmekten Miinezzehtir
Ebussuid, Allah’in zalim olmaktan miinezzeh oldugunu bir¢ok ayetin tefsirinde

vurgulamistir.*® Fakat o, bu konuyla ilgili olan ayetlerin yorumunda agiklamalarda
bulunurken genel olarak Al-i Imran Suresi 182 ve 195. ayetlerine atifta bulunarak bu
konudaki goriislerini bu iki ayet etrafinda agiklamistir. Allah, Al-i Imran Suresi 182.
ayetinde: “Bu, kendi ellerinizin(énceden yapip) gonderdiklerinin karsiligidir. Allah,
kullara asla zulmedici degildir.” buyururken ayni surenin 195. ayetinde: “...Ben, erkek
olsun kadin olsun sizden hi¢hir ¢calisanin amelini zayi etmeyecegim...” seklinde 0giit

vermigstir. O, 182. ayetin tefsirinde sunlar1 sdylemistir:

Ehl-i Siinnet itikadina gore, Allah Tedla (biitiin yaratiklarin mutlak
tasarrufu olmasindan dolayr) giinahsiz olsa da kullarina azap
edebilir. Bu, biiyiik zuliim olmak séyle dursun zuliim sayilmaz. Bunun
aksinin ifade edilmesi, Allah Tedld 'nin zuliimden son derece miinezzeh
oldugunu beyan etmek igindir. Nitekim sevaplarin miikdfatlarinin
verilmemesi de, sevaplarin zdyi edilmesi olarak ifade edilmektedir.
Oysa sevaplar, zorunlu olarak miikdfat gerektirmez. Miikdfat
verilmemesi de, amellerin zdyi edilmis olmast anlamina gelmez.
(Ayrica) miibalaga kipi ile “zallam” (¢ok¢a zulmedici) kelimesinin
kullanilmasi, giinahsiz olarak azap etmenin agir bir zuliim oldugunu
bildirmek suretiyle Allah Tedla 'yi tenzih anlamun tekid iindir. *®

Yorumundan da anlasildigi tizere Ebussuiid burada agik bir sekilde Ehl-i Siinnetin
Es’arilik goriisiinii savunmustur.’® Aym zamanda burada onun Allah’a herhangi bir
seyi vacip kosmak gerektigi fikrini de ele aldigim1 goriiyoruz. Ona gore, Allah’1
kendisine zorunluluk atfetmekten de tenzih etmek gerekir. Ciinkii Allah miilkiinde
hiirdiir ve diledigi gibi tasarrufta bulunur. Miilkiinde diledigi tasarrufta bulunma
hakkina sahip olan Allah’a vucubiyet atfetmek, O’nun miilkiinde tasarrufta bulunmasina
kisitlama getirmek anlamina gelir ki bu miimkiin degildir. Ciinkii O, iradesinin ve
hiirriyetinin kisitlanmasindan miinezzehtir.'®* Ayrica Allah Kur’an’da: “Zaten senin
Rabbin hi¢ kimseye zulmetmez.”*® buyurmustur. Ebussudd bu ayetin yorumunda ise,

Allah’in zulmedici olmamasi ile O’nun adaleti arasindaki iliskiye dikkat ¢ekerek soyle

181 Al-i imran 3/182; Al-i Imran 3/195; Ram 30/9; Enfal 8/60; Muhammed 47/35; Kaf 50/29; Kehf 18/49;
Mii’minfin 23/62. v.b.

182 Ebussudd, frsdd, C. 2, ss. 121-122/ C. 3, s. 1113.

183 Abdiilhamit Sinanoglu, “Zuliim ve kotiiliikler 11dhi mi, insani midir? Zuliim ve katiiliiklerin kaynag:
hakkinda Miisliiman Kelamcilarin Tartismalar1 Uzerine”, KSU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 19 (2012), ss.
27-31.

18 Ebussudd, frsdd, C. 2, s5.133-134/ C. 3, s. 1146.

185 Kehf 18/49.
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demistir: “Yani senin Rabbin hi¢ kimseye zulmetmez ki, birinin islemedigi giinahlar
onun amel defterine yazmis olsun veya miistahak oldugu azabin fazlasini versin. Su

halde bu kelam, ezeli kalemin adaletini géstermektedir. »186

ayrica ona gore Allah, kulun
duasina icabet etmeye mecbur degildir. O’nun kulun duasina icabet etmesi, kul
acisindan bir lituftur.'® Sonucta Allah, kétilik acisindan her tiirli yakistirmadan
uzaktir. Burada acgik bir sekilde goriildiigii iizere Ebussulid, bu konuyla ilgili olarak
diger mezheplerin goriislerini beyan etmeyerek Ehl-i Siinnetin yorumunu isabetli
bulmustur. Bu tavriyla onun itikadi sahada Ehl-i Siinnetin goriislerini hak ve dogru
goriis olarak savundugunu ve Kur’an-1 Kerim’de gegen diger ayetlerin yorumunda da
Ehl-i Siinnet perspektifinden hareketle ayetleri agiklama c¢abasi igerisinde oldugunu
soyleyebiliriz. Nitekim ileriki basliklarda; Ebussuid’un sadece bu konuda degil, diger

itikadi konularda da Ehl-i Siinnet diisiincesini savundugunu ve bu diisiinceye zit olan

diger gortusleri pek 6nemsemedigini goérmiis olacagiz.

1.5.S1fatlar Meselesi

Varligi kendinden olup hadis olmayan bir ve tek varligin kendine has 6zel
nitelikleri vardir. Bu 6zel nitelikler kelam diisiincesinde; zat, sifat ve bu ikisi arasindaki
iliski baglaminda degerlendirilmistir. Kismen de olsa, yukaridaki basliklarda
Ebussulid’un sifatlarla ilgili goriislerine dair yer yer agiklamalarda bulunmaya g¢alistik.
Islam Kelamcilan sifatlar konusunu “Sifat-1 Tenzihiyye”, “Sifat-1 Haberiyye”, “Sifdt-1
Siibiitivye” , “Sifdt-1 Fi'liyye” ve “Sifdt-1 Zatiyye” basliklari altinda ele almislardir.®®
Bu manada yukarida Allah’in miinezzeh olusu basglig1 altinda "Sifdt-1 Tenzihiyye” ve

Allah’1n yaratmasi baslig1 altinda ise “Sifdt-1 Fi’liyye” konularina degindik.

Ebussulid’un Allah’in miinezzeh olusunu vurgularken Ehl-1 Siinnet itikadina
gore aciklamalarda bulunmasi, kendisinin Ehl-i Siinnet alimlerinden birisi oldugunu ve
goriislerini bu dogrultuda ifade ettigini sdyleyebiliriz. Bu sebeple onun sifatlar ve zat-

sifat iligskisi konularin1 diger Ehl-i Siinnet alimlerinden farkli bir yorumla ele almadigi

ifade edilebilir.

188 Ebussudd, frsdd, C. 5, s. 227/ C. 8, s. 3748.
87 Ebussudd, frsdd, C. 5,s.269/C. 9, ss. 3877-3878.
188 Topaloglu, Celebi, a.g.e. , ss. 278-280.
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Ona gore hadis olan her varlik yok olmaya mahkimdur. Ciinkii varlik aleminde
olus, bozulus, eskime, yaslanma, hastalanma veya diger tabii 6zelliklere sahip olan her
varlik kendinde bu 6zellikleri barindirir. Yani 6liim, miimkiin/hadis olan varliklarin bir
vasfidir. Oysa Allah diridir/Hayy. Allah’in diri olmasi, O’nun sonradan hayat imkani
bulup diri olmasi anlaminda degildir. O, ezelde diri oldugu gibi gelecekte de diridir.
O’nun hakkinda 6liim vasfinin diisiiniilmesi imkansizdir. Ciinkii varligi kendinden
olanin/vacibu’l viicut, yine kendisi olmasi itibariyle diri olmasi gerekir. Bu manada
varlik, kendisinde 6liim veya yok olma vasfi bulunmayan Allah’in yoktan var etmesiyle
hayat bulmustur. Baskasinin hayat vermesiyle hayat bulan varlik ise hadistir. Allah
hadis olmadigina gore O daima diridir. Nitekim Allah: “Allah ki O’ndan baska tanri
yoktur, daima diri ve yarattiklarini koruyup yéneticidir...”*® buyurmus ve bagka bir
ayette de “Sen, asla élmeyen ve daima diri olan (Allah)a tevekkiil et...”** seklinde
ogiitte bulunmustur. Ebussutid da ayetlerin zahirinden hareketle Allah’in daima diri ve

Olmeyen yegane varlik oldugunu Vurgulamlstlr.191

Allah’in her zaman baki olmasi, O’nun sifatlariin da baki olmasi anlamina
gelir. Burada Allah diridir dedigimizde, O’nun baki olan bir diri oldugunu sdylemis
oluruz. Bunun yaninda baki olma vasfina sahip olan Allah, diger sifatlarinda da ayni
nitelige sahiptir. Ornegin O nun ilminden higbir sey eksilmedigi gibi, hareketin gegmesi
neticesinde meydana gelen zaman ile de bilgisinde bir degisme meydana gelmez. Ciinkii
Allah’in ilmi de ezelidir. O’nun katinda unutma olmadigi gibi hatirlama durumu da
meydana gelmez. Nitekim “(dllah) gdklerin, yerin ve bu ikisi arasindakilerin
Rabbidir. ” %2 ayetinin yorumunda Ebussudd, gokleri ve yeri her tiirlii tasarrufla
kudretiyle idare eden Allah’in unutmasi ve gaflet igerisinde bulunmasinin imkansiz
oldugunu vurgulamistir.*® Allah; akli, hissi, zahir, batin, gizli, agik her seyi ezeli
ilmiyle bilir. Allah insanin ilminin etkenlere bagli olarak kisitli ve degisken olmasi
seklinde bir ilme sahip degildir. Zira Allah’in ilmi kusaticidir. O ge¢cmiste ve gelecekte
insan i¢in gaybi olan her seyin ilmine sahiptir. Bu manada Allah: “...Sonra

goriilmeyeni ve goriileni bilen (Allah)a dondiiriileceksiniz. O size yaptiklarinizi bir bir

189 Bakara 2/255.

190 Furkan 25/58.

191 Ebussudd, frsdd, C. 1,s. 247/ C. 2, s. 671.

192 Meryem 19/65.

193 Ebussudd, frsdd, C. 5, ss. 273-274/ C. 9, s. 3887.
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haber verecektir.”** buyurmustur. Ebussuid bu ayet baglaminda, Bakara Suresi 77.
ayetine atifta bulunarak Allah’in bir seyi nasil bildigini agiklamaya calismistir. Ayrica
O, ayette dnce gaybin/goriinmeyen sonra da sehadetin/goriinen zikredilmesini Allah’in
her seyi kusatan ilmi agisindan, gizliyi ve agig1 bilmesinin de esit oldugunun gostergesi
oldugu seklinde yorumlamistir. Ona gore Allah’in ilmi suretin hasil olmasi yoluyla
meydana gelmez. Allah bundan miinezzehtir. Her seyin kendi nefsinde var olmasi ve
gerceklesmesi, Allah’a nispetle ilimdir. Bu manaya gore, acik ve gizli seylerin halleri

arasinda bir fark yoktur.'*

Allah, esyanin hallerine goére bilgiyi sonradan tecriibe etmez. Yani esyada
meydana gelen degisikliklerden sonra bu degisikleri bilmez. Aksine esyanin kendi
degisik halleri heniiz meydana gelmeden Once Allah, o degisik halleri ezeli ilmiyle
onceden bilir. Ayrica O, insanin heniiz agiga vurmadigi ve kalbinde gizli tuttugu seyleri

196

de ezeli ilmiyle bilir. Bunun yaninda Allah, meleklerin bilgisi dahilinde olan ve

olmayan seyleri de bilir. Bu manada Ebussu(id, “iki melek, insanin saginda ve solunda

197 ayetini yorumlarken

oturarak yaptiklarini tespit ederken de Biz ona en yakiniz
Allah’in meleklerin bu tespitinden miistagni oldugunu ve ayni zamanda O’nun ilminin
meleklerin bilmedigi seyleri kusattigini1 da ifade etmistir. Yani Allah, meleklerin tespit
etmesi ve onlarin edindikleri bilgiler vasitasiyla bilgi edinmemistir. Melekler heniiz
tespit edilen seyleri yazmadan 6nce de Allah onlari bilmektedir.*®® Su halde Allah’in
ilmi her seyi kusatmustir. % Buna gore Allah’in ilmi; olmus ve olacak her seyi,
insanlarin biitlin davraniglarini, niyetlerini ve hallerini, her insana neyin fayda
saglayacagini kusatmasi anlamina gelrnektedir.200 Ayrica “Allah, onlarda bulunan her

1,201

seyi (bilgisiyle) kusatmistir ve her seyi bir bir saymis(hesap etmig)tir. Ebussutid’a

gore bu ayet suna delalet etmektedir: “Allah’in esyayr bilmesi, kiilli ve icmali sekilde

2,202

degil, fakat ciizi ve tafsili sekildedir. yani Allah, goklerde ve yerde olan kiilli ve ciizi

seyleri, gizli olsun agik olsun her agidan bilir. Onun bilgisinin disinda kalacak veya

194 Tevbe 9/125.

1% Ebussudd, frsdd, C. 4, ss. 100-101/ C. 6, ss. 2679-2681.
1% Ehussudd, frsdd, C. 1, ss. 117-118 /C. 1, ss. 286-288.
197 Kaf50/17.

198 Ebussudd, frsdd, C. 8, ss. 128-129 /C. 11, s. 5344.

199 A°raf 7/89; Meryem 19/94; Cin 72/28. v.b.

290 Ehussudd, frsad, C.3, 5.250-251 / C.5, 55.2229-2230.

201 Cin 72/28.

292 Ebussudd, frsdd, C. 9,s. 48/ C. 12, s. 5657.
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bilmesinden saklanacak higbir sey yoktur ifadesiyle o filozoflarin Allah’in kiilli olan1

bilmesi ve clizi olan1 bilmemesi goriisiine karsi glkmaktadlr.203

Ebussutid, Allah’in her seyi kusatan ilminin O’nun katinda oldugunu
vurgulayarak bunun da “Levh-i Mahfuz "da kayitlandirildigini birgok ayetin yorumunda

» 204 avetini

ifade etmistir. Nitekim O, “...bunlarin hepsi apagik bir Kitaptadir.
yorumlarken ayette gecen kitap kavraminin, levh-i mahfuz oldugunu ve biitiin canlilarin
riziklarinin karar kilindiklar1 yerlerin ve emanet olarak bulunduklari mekanlarin burada
tespit edilip kayit altina alindiklarini ac;11<lam1$‘[1r.205 Buna gore bir seyin yaratilmadan
once Allah’in seylerin bilgisine sahip olmasi ve bunlarin tespit yeri levh-i
mahfuz’dur.’®Ayrica Ebussuiid’un Allah’in zati ve sifatlarinda herhangi bir degisme
olmadigr ve O’nun ilminin kudret sifatinda oldugu gibi zat1 ile kaim ezeli bir sifat
oldugu goriisiinii savundugunu soyleyebiliriz. Ciinki Ehl-i Siinnete gore Allah’in
sifatlar1 zatinin ne aynidir ne de gayrldlr.207 Ebussuid, zat-sifat iligkisini tefsirinde net
bir sekilde agiklamasa da biz onun bu konuda Ehl-i Siinnet ¢izgisinde oldugunu
diistintiyoruz. Nitekim onun, diger kelami konularda Ehl-i Siinnet dogrultusunda
aciklama yapmasi bu konuda da Ehl-i Siinnet ile ayn1 goriisleri savundugunu ortaya

koymaktadir.

Allah’1n her seyi ezeli ilmiyle bilmesi, O’nun ayn1 zamanda her seyi isittigini ve
gordiigiinii gostermektedir. Clinkii isitmeyen ve gormeyen bir varligin ilim elde etmesi
veya ilminin ezeli olmasi gergekte diisiiniilemez. Bu manada Allah, insanlar agisindan;
goriilen veya goriilmeyen, isitilen veya isitilmeyen her varligi bilir. O’nun ilminden
hi¢cbir seyin gizli kalmamasi, zorunlu olarak O’nun goérmesi ve isitmesini gerekli
kilmaktadir. Dolayisiyla Allah’in bu vasiflar1 ve diger sifatlar1 arasinda bir ortaklik s6z

konusudur. Nitekim Ebussutd: “..Allah ne yaptiklarini gériiyor.” *®

ayetinin
yorumunda; Arap kelaminda basirin, bir seyi eksiksiz ve tam olarak bilen anlaminda ele

alindigim1 agikladiktan sonra, Allah’in gérmesini O’nun her seyi tam olarak bildigi

203 Rahim acar, “Allah’in ciiz’ileri bilmesi: Klasik Ibn Sina Yorumunun Degerlendirilmesi”, Divin Iimi
Aragtirmalar, 2006/1, C. 11, sayt: 20, ss. 99-118.

2 Had 11/6.

2% Ebussuld, frsdd, C. 4, ss. 186-187 / C. 7, s. 2912.

2% Tarihsel siire¢ igerisinde “Levh-i Mahfuz” kavramina dair yaklasimlar gesitlilik gostermektedir. Bkz.
Ibrahim Aslan,”Levh-i Mahfiiz’'un Delaleti Sorunu”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 50: 1
(2009), ss. 25-47.

207 Bkz. Taftazni, a.g.e. , ss. 132-138.

208 Bakara 2/96.
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seklinde degerlendirir. 2% Yani ona gore gormek aslinda bilmek anlamina da
gelmektedir. Buna gore aslinda Ebussutid’un, Allah’in isitmesini de O’nun bilgisi

seklinde ele aldigini sOyleyebiliriz.

Varlik alemindeki tiim varliklarin gerektigi sekilde, gerekli yerde ve belli bir
diizen igerisinde bulunmas1 Allah’1n muazzam bir iradeye sahip oldugunu gosterir. Ayni
zamanda bu gereklilikler; O’nun se¢imlerindeki muhtesemligi, giizelligi, isabetliligi ve
yararliligi da gosterir. Dolayisiyla Allah’in ezeli iradesinde herhangi bir yanlislik,
aksama ve diizensizlik gormek miimkiin degildir. Ehl’i Siinnete gore irade,
“viicudi(subuti) bir sifat olup, Allah Tedla’min ezelde hddis bir varligi belirlenen bir
zamanda icat etmeyi istemesi anlaminda O’nda mevcut olan bir sifattir. 219 Buna gore
Allah’1n bir seyi irade etmesi, O’nun o seyi dilemesi/mesiet anlamini1 da icermektedir.
Ehl-i Siinnete gore tercih edilmeden Once bir fiilin hayat bulmasi i¢in ilim, kudret, irade,
kasit ve icadin olmasi gereklidir. Bu manada bilmeyen herhangi bir kasitta
bulunamadig1 gibi, isteme iradesini gostermeyen de bir seyi yapamaz. 21 Allah’in
dilemesi/se¢mesi/iradesi, Kur’an’1 Kerim’de bir¢ok yerde deginilen hususlarin basinda

gelmektedir. #*?

Ebussutd Allah’in iradesini agiklarken, ¢ogu yerde O’nun kullarin
maslahatina uygun iradede bulunacagindan, hikmete ters olan bir iradede
bulunmayacagindan sik¢a soz etmektedir. Ona gore Allah’in bir seyi tercih etmesi bir
fiil oldugu gibi, ayn1 zamanda o seyi tercih etmemesi de bir baska fiildir.**® Dolayisiyla
her iki durumda da Allah’in fiile taalluk eden iradesi aynidir. Yani Allah’in o fiili
dilemesi iradesiyle oldugu gibi, o fiili dilememesi de iradesiyledir. Boylelikle fiile
taalluk eden irade ayni olmus olmaktadir. O’nun iradesini herhangi bir tercihe dogru
zorlayacak higbir varlik olmadigi gibi, bir seyi istemesine engel olacak herhangi bir
kuvvet de yoktur. Allah her ne olursa olsun diledigini diledigi sekilde yapandir.

«

Ebussutid’a gore “...Allah dileseydi onlar savasmazlardi. Fakat Allah, diledigini(irade

ettigini) yapar”214 ayeti kainatta bulunan biitiin olaylarin ve hatta iman ve kiifriin, iyilik

?% Ebussutd, Irsdd, C. 1,s. 133/ C. 1, s. 324.

210 Semerkandi, a.g.e., s. 65; Sabini, a.g.e. , ss. 94-95.

211 Semerkandi, a.g.e.,s. 65.

212 Bakara 2/253; Al-i imran 3/40; Nisa4/48; Nisa 4/133; Nisa 4/165; Ra’d 13/7; Isra 17/18; Had 11/107;
Insan 76/30. v.b.

213 Ebussudd, frsdd, C. 1,'s. 247 1 C. 2, ss. 668-669.

214 Bakara 2/253.
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ve kotiiliigiin Allah’in iradesine bagli oldugunun bir delilidir.?*® Ebussudd; “Allah her
canliyi sudan yaratti; onlardan kimi karm iizerinde (siiriinerek) yiiriiv, kimi iki
ayakiistiinde yiiriir, kimi de dort(ayak) iistiinde yiiriir. Allah diledigini yaratir. Ciinkii
Allah her seye kadirdir.” **° ayetinde gecen “Allah diledigini yaratr” ibaresinin
yorumunda, Allah’in yaratmadaki iradesini, hangi ozellikte olursa olsun istedigi
canlilart istedigi sekilde meydana getirenin Allah oldugunu vurgulayarak agiklamaya

calismistir. Ayrica bu irade ve segimde onun hig bir ortag: yoktur.

Yukarida degindigimiz lizere Ebussutid’a gore Allah’in iradesi iyilik-kotiiliik,
iman-kiifiir gibi konular1 da kapsamaktadir. Buna gore insanin se¢imleri ve O’nun
iradesi hangi konumdadir? sorusu giindeme gelmektedir. Ileride insan acisindan bu
meseleyi genis olarak ele alacagimiz i¢in burada meseleye Allah’in iradesi agisindan
aciklik getirme adina, Ebussuiid’un Allah’in iradesi ile insanin iradesi arasindaki
iligkiye dair goriislerine deginmenin konuyu biitiinsel anlamda gormek i¢in faydali
olacag ifade edilebilir. Allah’in iradesi oldugu gibi insanin da bir iradesi vardir. Yani
insan da bir se¢imde yahut bir fiilde bulunabilir. Buna goére insan da bir seyi dileyip
baska bir seyi dilemeyebilir. Buradaki temel problem insanin 1yi-kétii, hidayet-dalalet
ve iman ile kiifiir konularindaki se¢imlerinde ve bu se¢cimlerde Allah’in iradesiyle kulun
iradesinin hangi konumda duracagi problemidir. Bu konuya dair her ekol kendisini hakli
gosterme adina Kur’an’a referansta bulunarak agiklamalar yapmistir. Ebussuid’un bu
konudaki yaklasimi gérme adina, “Allah dilemedikge siz dileyemezsiniz. Stiphesiz Allah

bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir "

ayetini Allah, o vesilenin sizin igin tahsilini
dilemedik¢e siz higbir zaman onun tahsiline muktedir olamazsimmiz. Zira kulun
dilemesinin etkisi ancak ¢alismakla sinirlidir. Sonuca tesir etmek ve onu yaratmak ise,
Allah’in dilemesine mahsustur. Bu kelam, Allah’in dilemesinin ilim ve hikmet esasi
tizerine kuruldugunu beyan etmektedir. Yani Allah’in ilim ve hikmeti sinirsiz olup o,
buna ehil olan herkesi bilmektedir. Bunun i¢in de o, ilim ve hikmetin geregi olmayan

bir seyi kullar icin dilemez seklinde yomrnlamaktadlr.218

215 Ebussudd, frsdd, C. 1,s. 247 1 C. 2, s. 669.
216 Nir 24/45.

217 {nsan 76/30.

?18 Ebussudd, /rsdd, C. 95s.76/ C. 12, s. 5694.
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Ebussuid’un yapmis oldugu bu yorum, onun Ehl-i Siinnet anlayigini
benimsedigini agik¢a gostermektedir. Ciinkii Ehl-i Siinnet, kulun iradesinin sonuca tesir
etmedigini sdylemekte ve bunu da kesb teorisiyle agiklamaya calismaktadir. 219 By
konuda Ebussutid da kulun iradesini kesb teorisiyle ag¢iklamistir. Buna gore Ebussutd
kulun iradesinin/se¢iminin/dilemesinin Allah’tan bagimsiz olmayacagini belirtmektedir.
Yani ona gore mutezilenin iddia ettigi gibi kulun iradesi salt olarak sonuca tesir etmez.
Buna gore Allah diledigini saptirir ve diledigine hidayette bulunur. Diledigini imana
diledigini ise kiifre sevk eder. Allah’in bunlar1 dilemesi O’nun ezeli hikmeti ve ilminin
eseridir. Dolayisiyla kulun iradesi ciiz’i bir iradedir. Yani insana denenme amagli
verilen ve bu denenmenin neticesinde miikafat ve cezanin karsiligi olmasi agisindan
bahsedilen bir iradedir. Ebussulid insanin ciiz’i se¢imini agiklarken Allah’in kafirin
imanimm1  dilemeyecegini de sdylemektedir. Yani Allah, Kkéfirlerin ciiz’i
ithtiyarlarini/se¢cimlerini  kullanmayip kiifiirde inat ederek imana ydnelmemeleri
sebebiyle onlarin imanimi dilememistir. Goriildigii gibi Ebussuid’a gore, insani
secimlerinde zorlayan ve baski altina alan Allah degildir. 220 fnsan, ciiz’i se¢iminde

Ozgiirdiir. Clinkii ona gore Allah’in hikmeti bunu gerektirmektedir.

Allah’mn bir diger vasfi kadir veya kadir anlaminda kudret sahibi olmasidir.
O’nun kudretinde bir zayiflik olmadigi gibi, Kainatta O’nun kudretinin karsisinda
duracak higbir gii¢ yoktur. Kudret sifat1 da Allah’in zat1 ile kaim ezeli bir sifatidir. Ehl-i
Stinnete gore Allah bir ilimle alim, bir kudretle kadir ve bir iradeyle miiriddir. Ayni
zamanda Allah bir isitmeyle isiten, gormeyle goren ve hayatla diridir.??* Mutezile ise
Allah’in zatinin disinda herhangi bir sifatin varligini kabul etmez. Yani sadece Allah’in
zat1 kadim ve ezelidir. Ciinkii onlara gére Allah’in zatinin disinda baska sifatlarin ezeli
ve kadim oldugunu kabul etmek, birden ¢ok kadim varlig1 kabul etmek anlamina gelir
ki bu kiifiirdiir. Dolayistyla Mutezileye gore Allah’in zat1 ile ilgili sifatlar zatindan ayri
diisiiniilemez. ** Bu manada Ebussuiid, kudret sifatim degerlendirirken ilke ve
prensiplerine bagli oldugu Ehl-i Siinnetin yorum tarzina dayanarak agiklamalar
getirmektedir. Ebussuid’un Allah’in kudret sifatini; dlem ve ona iliskin olusumlar,

O0lim ve hayat, yeniden dirilme, kiyamet gibi konular etrafinda yorumladig:

21% By konu insanin fiilleri basliginda detayli bir sekilde ele alinmaktadir.

?2 Ebussutid, frsdd, C. 3,s. 171/ C. 7, s. 2020.

22! Ciircani, a.g.e. , C. 3, s. 76.

222 Abdulcebbar, Dinin Temel Ilkeleri (el-Muhtasar fi Usil’i-Din), $5.44-51; Taftazani, a.g.e. , 5.133.
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goriilmektedir. Ozellikle Allah’mn kudretinin, hayat verme yahut varliga hayat imkanim
bahsgetme giicli olarak ele alinig1 Ebussufid’un tizerinde durdugu 6nemli bir konudur. Bu
manada o, kudret sifatin1 agiklarken Allah’in hayat ve ilim sifatina da atifta bulunarak
bu sifatlarin miisterek oldugu noktaya dikkat c¢ekmektedir. Ebussuiid’a gore hayat,
Allah’n bir vasfidir ve bu vasif O’nun ilim ve kudret sifatiyla muttasif olmasini gerekli
kilmaktadir.”® Ona gore Allah’in 6len kisinin canim1 almast O’nun kudretinin agik
delilidir. #* Bunun yaminda Allah’m; “...Sonra giinahlari sebebiyle onlari helak
ediverdik de, kendilerinden sonra baska nesiller meydana getirdik. #2253 buyrugu O’nun
sonsuz kudretinin ayr1 bir delilini gostermektedir.”® ayrica “O, geceyi size bir orti,

221 aveti de

uykuyu istirahat zamani ve giindiizii de hareket ve ¢alisma vakti yapandir.
Allah’in hikmetinin, kudretinin ve rahmetinin bir gostergesidir. 228 “Allah her seye
kadirdir.” *° Ebussutid Allah’m kadir sifatimi diledigi takdirde yapan dilemedigi
takdirde yapmayan kudret sahibi olarak tanimlarken kadir kavramini ise diledigini
diledigi sekilde yapan yegane kudret sahibi olarak tanimlayarak bu iki kavram arasinda
ayrim yapmis ve Kadirin anlaminin daha 6zel oldugunu ifade etmistir. O Kadir’in bu
0zel anlamindan dolayidir ki isimleri mukaddes, Za-1 Bari’den baska hi¢ kimsenin
onunla vasiflandirilamayacagini belirtir. O, Yiice Allah’in miimkiin ve mevcut bir sey
tizerindeki kudreti sudur: Dilerse, onu oldugu gibi mevcut hali lizere birakir. Ciinkii
viicudun illeti ve sebebi, aynen bekanin da illet ve sebebidir. Bu noktanin izahi
“Rabbiilalemin”(Fatihal/2) tefsirinde gecti. Eger Allah o mevcut seyin yok edilmesini
dilerse onu yok eder. Allah’in miimkiin fakat madim/mevcut olmayan {izerindeki
kudreti ise onu dilerse icad/var etmek dilemezse icad etmemektedir seklinde aciklar.”®
Ebussuid Allah’in kudretini yaratilmis varliklarin kudretinden ayirarak O’nun

kudretinde herhangi bir acziyetin sd6z konusu olmadigt ve O’nun diger sifatlarda

herhangi bir ortagi olmadig gibi kudret sifatinda da ortagi bulunmadigi sonucuna ulasir.

Allah peygamberler gondererek insanlik tarihinin seyrini degistirmistir. O

tarihsel siirecte hem degersel acidan hem de inang acisindan eksen kaymasi yasayan

223 Ebussudd, frsdd, C. 1,s. 77/ C. 1, ss. 170-174.

224 Ebussudd, frsdd, C. 1,s. 77/ C. 1, ss. 170-174.

225 En’am 6/6.

226 Ebussudd, frsdd, C. 3, ss. 110-112 / C. 4, ss. 1827-1829.
221 Purkan 25/47.

228 Ebussuld, frsdd, C. 6, s. 223/ C. 10, s. 4405.

229 Bakara 2/20.

2% Ebussudd, frsdd, C. 1,s.57 / C. 1, ss. 133-134.
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insanogluna, bir umut ve hedef olmasi baglaminda vahiy dedigimiz yolla hitapta
bulunarak rehberlik etmistir. Allah’in elgilerine vahyetmesi O’nun kelam vasfina sahip
oldugunu gosterir. Buna gore kelamin ziddi olan konusamamak Allah i¢in zorunlu
imkansizliktir. Ehl-i  Slinnete gore Allah, zatiyla kaim ezeli bir kelamla

miitekellimdir.?*

Yani Allah kendisinin sifati olan bir kelamla konusandir. Bu kelam,
harf ve ses cinsinden olmadigi gibi, herhangi bir sekilde ortadan kalkma ihtimali
olmayan bir vasiftir. Ayrica Allah, kendisine has olan bir ve tek kelamiyla gerektiginde
emreden, nehyeden ve haber verendir.?®2 Ehl-i Siinnet alimleri, Allah’in kelam sifatina
dair yapilan kadim-hadis tartismalarinda bu sifatin kadimligini “Keldm 1 nefsi” ve
“Keldm’t lafzi” ayrmina giderek temellendirmeye g¢ahsmuslardir. 2 Mutezile ise
Allah’in Kelam sifatinin ondan ayr1 ve sonradan yaratilmis bir vasif oldugunu savunur.
Onlara gore Allah’in kelam sifat1 kadim degil hadistir. Bu noktada onlar Kelam’1 lafziyi
kabul etmisler fakat Kelam-1 nefsiyi kabul etmemislerdir.”** Ebussufid, Allah’in kelam
sifattmin  hadis veyahut Kur’an’in mahlik oldugunu savunan Mutezileye; “Inkdr
1,235

edenlere gelince, onlari uyarsan da, uyarmasan da, onlar icin birdir; inanmazlar.

ayetinin tefsirinde cevap vermistir. Ona gore;

Mutezile, ayette gegen fiilin(haber verme) seklinde mazi(ge¢cmis)
kipiyle kullanilmasint Kuran in, hddis(sonradan yaratilmis) olduguna
delil gostermigstir. Ciinkii bu ifade, zorunlu olarak, haber verilen
olayin, heniiz gergeklesmedigi bir onceki zamani da gerektirmektedir.
Onlara cevap olarak deriz ki, bu ileri siirdiikleri husus,
taallukun(insanligin ilahi kelam ile iligkisinin) gereklerindendir ve bu
taallukun, hadis olmasi, Kelamin hadis olmasini gerektirmez. Nasil ki,
ilmin(bilginin) malima(bilinene) taalluku, ilmin hddis olmasini
gerektirmez.”*®

Fakat bu ayetin kafirler i¢in oldugu ¢ok aciktir. Mutezilenin ortaya koydugu Kur’an’in
mahlik oldugu goriisiine dair bir ¢ikarsama yapabilmemiz zorlama bir yorum olacaktir.

Ona gore Allah: “...Ey Musa, Ben mesajlarimla ve konusmamla seni insanlarin basina

281 Semerkandi, a.g.e.. , s. 67; Ciiveyni, a.g.e. , s. 97.

2%2 Taftazani, a.g.e. , s. 140.

233 Bkz. Taftazéni, a.g.e., ss. 139-146; Emrullah Yiiksel, Sistematik Keldm, iz Yay. istanbul 2015, ss. 52-
55.

234 Abdulcebbar, Dinin Temel Ilkeleri (el-Muhtasar fi Usili’d-Din), ss. 62-65; ayrica bu konuda yapilan
tartismanin i¢erigini gérme adina Bkz. Ciiveyni, a.g.e. , ss. 96-123.

23 Bakara 2/6.

2% Ebussudd, /rsdd, C. 1, ss. 35-36 /C. 1 s. 95.
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sectim...” > buyurarak, Musa ile vasitasiz bir sekilde konusmustur. %8 Kelam sifati
Allah’1in ayn1 zamanda bir kemal sifatidir. Nitekim Ebussuld ; ”...Allah, Musa ile de

239 ayetinin yorumunda Allah’in Musa ile bu sekilde konusmasini,

dogrudan konustu
O’nun vahyetmesinin en yiice sekli ve son merhalesi olarak degerlendirrnistir.240 Bunun
yaninda o, “Allah, bir insanla ancak vahiy yoluyla yahut perde arkasindan konusur.
Yahut bir el¢gi gonderip, izniyle ona diledigini vahyeder. Siiphesiz O yiicedir, hiikiim ve
hikmet sahibidir.” ** ayetinde, Allah’in bir insanla ii¢ farkli sekilde konusmasim

sirastyla su sekilde degerlendirmistir:

1-O, ayette “...ancak vahiy yoluyla...” ibaresinde gecen vahiy ifadesinin ilham ve kalbe
sevk edilen giic anlaminda kullamildigini, Hz. Musa’nin c¢ocukken Firavunun
oldiirmesinden kurtaran annesiyle ve oglunu kurban etmesini istemesi i¢in de Hz.

brahim’le Allah’n bu sekilde konustugunu belirtmistir.

2-“...yahut perde arkasindan konusur...” kismini ise, Allah’mn buradaki halini
hiikiimdarin perde arkasindan konusan haliyle kiyaslayarak agiklayarak bunun bir temsil
oldugunu ifade etmistir. Ayrica Ebussulid’a gore, burada Allah hitap ettigi kisiye
goriinmeden kelamini bazi cisimlerde yaratip muhataba duyurmustur. Yani buna gore
Allah konusur, fakat goériinmez. Goriinmemesi O’nun konusmamas: anlamina gelmez.

Allah Hz. Musa ve meleklerle bu sekilde konusur.

3-“... Yahut bir el¢i gonderip, izniyle ona diledigini vahyeder...” ona gore ayette gecen
bu ifade Allah’in melek vasitasiyla konusmasidir. Yani Allah insanlar arasindan se¢mis
oldugu peygambere bu sekilde melek vasitasiyla vahiylerini bildirerek konusur.
Ebussutid genel olarak Allah’in peygamberlerle bu sekilde konustugunu ifade

etmistir.242

Ebussulid’a gore Allah’in aziz olmasi, higbir seyin O’na galip gelmemesi,

miikafat ve ceza olarak vaad ettigi seylerden onu engelleyecek higbir kuvvetin

21 Araf7/144.

2% Ebussudd, frsdd, C. 3,s.270/C. 5, s. 2279.

2% Nisa 4/164.

2% Ebussudd, frsdd, C. 2,'s. 256 / C. 4, s. 1514.

221 Stira 42/51.

222 Ebussudd, frsdd, C. 8,s. 38/ C. 11, ss. 5206-5207.
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bulunmamasidir. O’nun hakim olmasi ise yaptigi her isi hikmete uygun olarak yapmasi

demektir.?*®

1.6.Istiva Anlayisi

Allah mekandan miinezzeh bir varliktir. O; yer, yon, asagi, yukari gibi ifadelerle
vasiflandirilamaz. O, hadis olan diger varliklarin 6zelliklerinden farkli olarak kendi
zatina has 6zelliklere sahiptir. Allah’in ars’a istiva etmesi meselesi, Allah’in mekandan
miinezzeh olusu ve hadis olmamasiyla iligkilendirilebilir. ars; “Tavan, golgelik,
cardak”, mecaz olarak ise ‘“hiikiimranlik ve taht” manalarina gelir. Kuran'da ars

1,244

kelimesi hem Allah’a hem de insanlara nispet edilir. Bunun yaninda konuyla ilgili

bir diger kavram istiva ise;
“Dogru ve diizgiin olmak” anlamindaki SvVy kokiinden tiiremis olup
“mutedil, diizgiin ve esit olmak, karar kilmak, oturup yerlesmek;
yonelmek, yukari ¢ikmak; hakim olmak; tahtta oturmak” gibi

manalara gelir. Kuran’1 Kerim de istiva yedi ayette arsa, iki ayette de
semaya yonelik bir fiil olarak Allah’a nispet edilmistir. 245

Ehl-i Siinnete gére Allah mekandan miinezzehtir. Fakat Ehl-i Hadis Allah’in arsa istiva
ettigini anlatan Kuran ayetlerini tevil etmemek gerektigini belirtir. Clinkii Allah arsa
keyfiyetsiz ve durma olmaksizin istivd etmistir. Buna goére istivdi malumdur fakat

keyfiyeti bilinemez.?*

Mutezile ise, cismin 6zelligi sayilan mekanli olusundan Allah’1
nefy etmek i¢in, ars ve istiva meselesinde tevile gitmistir. Yani onlara gére bu konuda
susmak ¢oziim degildir. Ehl-i Hadisin bu konudaki goriislerinin aksine aklin ve dilin
sinirlar1 gergevesinde, yorum iireterek Allah’in mekandan miinezzeh olusunu agiklamak
gerekir. Dolayisiyla onlara gore Allah’in arsa istivd etmesi, O’nun arsa muktedir ve

hakim olmas: demektir. 2%’

Kanaatimizce bu konuda tevile gidilmesi Allah’in bir
mekanda oldugu anlamina gelmez. Allah’a dair Kur’an’da yer alan bu anlatimlar,
misrik Mekke toplumunun tanrmnin gokyiiziinde bulundugu inanci algisiyla ilgili
olabilecegi gibi, insanlarin gokyiizline ulasgamamalarindan dolay1 ulagilamayan tanrinin

sonsuz hakimiyet ve kudretinin de burada bulundugu diisiincesinin etkili oldugu

2% Ebussudd, frsad, C. 7,s.70/ C. 10, s. 4730.

244 Topaloglu, Celebi, a.g.e. , s. 29.

245 Topaloglu, Celebi, a.g.e. , . 168.

248 Bbu’l Hasan el-Es’ari, sldm Inan¢ Esaslart “el-Ibdne an Usuli’d-Diydne”, Cev. Mehmet Kubat, Israk
Yay. Istanbul 2008, s. 100.

247 Abdulcebbar, Dinin Temel ilkeleri (el-Muhtasar fi Usili'd-Din), ss. 53-54.
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sOylenebilir. Bu ifadelerin, insanin mutlak gii¢ sahibi Allah tasavvurunu kavramasi
acisindan, Allah’in onlarin algis1 seklinde hitapta bulundugu sdylenebilir. Allah’in arsa
istivasi ile ilgili bu ayetlerde Allah’in bir mekanda bulundugu degil O’nun azameti ve

kudretinin biiyiikliigiine vurgu yapilmistir.

Ebussuid’a gore ars, biitiin cisimlerin ilki ve en biiyliglidiir. 248 Ayrica ona gore
ars ve suyun yaratilist goklerin ve yerin yaratilisindan éncedir.””® O, “...sonra semaya

.. . 250
istiva etti...”

ayetini yorumlarken burada istivinin yalnizca sema(gok) igin
kullanilmasimi iki sekilde agiklamigtir. Birinci agiklamasinda Hasan el Basri(642-
778)’nin bir rivayetine yer vererek bu istivanin diinya ile ilgili varliklarin yaratilisinda
gerceklesmedigini belirtmistir. Yani buradaki istivd, diinyanin yaratilmasi ile onun
dosenmesi arasinda gerceklesmis olabilir. ikinci aciklamasinda ise, semanin anlamini
yiiksek gok cisimleri ve yiiksek cihetler seklinde ele almistir. Buna gore istivanin
buradaki anlami, yliksek alemin bastan yaratilirken son derece 6nemli olduguna vurgu

251

yapilmasi olabilir. ©* Bu konuyla ilgili olarak Ebussu(d; “Rahman, Ars’a istiva

» 22 avetinin yorumunda Allah’in rahman sifati iizerine

etmis(kurulmusg)tur.
aciklamalarda bulunduktan sonra; “Ars’t istiva etmek, hiikiimranhik ve saltanatin
mecaziifadesidir. Bundan murat, kdinatin icadimin ve idaresinin Allah’in iistiin
iradesine bagh oldugunu beyan etmektir.”** O bu ayetin yorumunda Ehl-i Hadisten
farkli olarak arsa istiva konusunda tevile gitmistir. Bu manada Mutezileyle ayni1 ¢izgide

234 ayetini Allah

oldugunu soyleyebiliriz. O’nun yine : “...Sonra Ars’a istiva etti...
Teala’nin emri arg’a hakim oldu. Baz1 Hanefi ulemasina gore, ars iizerine istiva, Allah
Teala’nin keyfiyeti bilinmeyen bir sifatidir. Allah Teala, bir yerde durmak(istikrar) veya
bir mekan edinmekten miinezzeh olarak kastettigi vechile ars lizerine istiva etmistir. Ars
biitiin cisimleri kusatan bir cisimdir. Yiiksekliginden veya hiikiimdar tahtina
benzetildiginden dolayr bu ismi almistir. Biitiin igler ve tedbirler oradan nazil olur.

Diger bir goriise gore ise, ars lizerine istiva, biitlin kainat lizerinde hakimiyet tesis etmek

248 Bbussuld, frsdd, C. 6, s. 282/ C. 10, s. 4526.

2% Ebussuld, frsdd, C. 4,s. 187/ C. 7, ss. 2913-2915.
250 Bakara 2/29.

25! Ebussudd, frsdd, C. 1,5. 78 IC. 1, ss. 174-176.

22 Taha 20/5.

253 Ebussudd, frsdd, C. 6, ss. 4-5/C. 9, s. 3924.

%% A’raf 7/54.
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anlamindadir seklinde yorumlar.?®® Yunus Suresi 3. ayet ve Ra’d suresi 2. ayetlerin

tefsirlerinde de Allah’1n arsa istivasini bu sekilde yorumlamaktadir.

O, Ehl-i Hadisin Allah’n arsa istiva etmesi konusundaki goriislerini tatmin edici
bulmamig ve bu konuda ilgili ayetleri tevil etme yoluna gitmistir. Onun bu konuyla
alakal1 olarak iizerinde durdugu bir bagka kavram ise kiirsi kavramidir. O, “...0 ’nun

kiirsisi gokleri ve yeri kusatmigstir... 26

ayetini yorumlarken diger konular1 agikladig:
gibi 6nce ulemanin goriislerine deginmemis kendi goriisiinii aciklamistir. O, kiirsiyi
hiikiimdarlarin oturduklari taht olarak tanimlamakta aslinda ulGhiyet makaminda ne
kiirsinin ne oturanin ne de oturma fiilinin olmadigin1 sdylemektedir. Bunun ancak aziz
ve celil Allah’in azametini, hiikiimranliginin genisligini ve ilminin her seyi kusattigini
belirten temsili bir anlatim oldugunu bunun da “Onlar, Allah1 geregi gibi bilemediler.
Halbuki kyyamet giinii yer tamamen O’nun avucu sag elinde diiriilmiistiir. O, onlarin

25257

ortak kostuklarindan uzak ve yiicedir. ayeti kabilindendir seklinde yorumlamaktadir.

Ebussuld, Allah’in yaratma fiilini yorumlamis, Allah’in arsa istiva etmesini ve
Allah’in kiirsisinin de temsili anlatimlar oldugunu belirtmistir. Ebussutid Allah’in
vechini, O’nun zat1?*® ve Allah’m gelmesini O’nun emrinin son derece yakin ve

yaklagmis olmasi®® olarak degerlendirmistir. Allah’1n elini ise ayetlerde gecen anlamsal

I3

icerigi dikkate alarak yorumlamistir. Nitekim o; “...Ey Iblis, iki elimle yarattigima

»2%0 ayetinin yorumunda sunlari sdylemektedir:

secde etmekten seni alikoyan nedir?...
“Iki elimle” denilmesi, Allah’in, Hz. Adem’i yaratmaya son derece itina gosterdigini
belirtmek icindir ki, bu, onun yiiceltilmesini ve tdzim edilmesini gerektirmektedir.
Bundan maksat, iblisin siddetle kinanmasidr. 261 Bunun yaninda o, “...Allah’in eli

s 262

onlarin ellerinin iistiindedir ... ayetini yorumlarken Allah’in elini, onlarin Hz.

Muhammed(s.a.v.)’le akitlesmelerinin Allah ile akitlesmek gibi aynm1 sayilacagr seklinde

2%® Ebussudd, /rsdd, C. 3,s. 232 /C. 5, s. 2183.

26 Bakara 2/255.

57 Ziimer 39/47.

2%8 Ebussudd, /rsdd, C. 8,s. 180 / C. 12, ss. 5460-5461.
2% Ebussudd, frsdd, C.5,s. 94/ C. 8, s. 3443.

260 3ad 38/75.

281 Ebussudd, frsdd, C. 7,s. 236/ C. 11, s. 5073.

262 Fetih 48/10.
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ifade etmistir. O, bu yorumunu desteklemek icin ise “Kim peygambere itaat ederse,

1,263 4

Allah’a itaat etmis olur... " ayetini delil gdstermistir.”®

263 Niisa 4/80.
264 Ebussudd, frsdd, C. 8,s. 106/ C. 11, s. 5308.
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IKINCi BOLUM

1.Niibiivvet

Insan; iyi, giizel ve erdemli olan davraniglar1 yapabilme iradesine sahip oldugu
gibi koti, cirkin ve ahlaksiz kabul edilen davraniglart da yapabilme iradesine sahiptir.
Allah tarih boyunca insanogluna onlarin faydasina olan vahyi tebligde bulunmasi igin
peygamberleri araciligiyla vahyederek emir ve nehiylerini beyan etmistir. Vahyin
gonderildigi toplumdaki insanlarin bir kismi buna uymus bir kismi ise bu emir ve
nehiylere kars1 ¢ikmistir. Peygamberler bu teblig gorevleriyle topluma rehberlik eden
karizmatik liderlerdir. Kendisine vahyedilen peygamberler vahyi oncelikle kendileri
igsellestirmis ve davranisa doniistiirmiistiir. Dolayisiyla tebligde bulunduklar1 konulari
bizzat yasayarak topluma ornek olmuslardir. Islam alimleri peygamberligin varligim
Kur’an-1 Kerim’deki iman edilmesi emredilen inan¢ nesnelerinden birisi olarak
tartismamustir. islam toplumunun Hz. Muhammed(s.a.v.)’in vefatindan sonra, hem
cografi hem de kiiltiirel anlamda genislemesiyle birlikte farkli din ve kiiltiirlere mensup
toplumlarla karsilasmalar, miisliimanlarin Islam dininin temel ilke ve prensiplerini
savunma adina, bu topluluklarla ciddi teolojik tartigmalara girmelerine sebep olmustur.
Niibiivvet meselesi de bu tartismalardan biridir. Ebussutid’un bu konuda miistakil bir
gorilis belirtmemis olmasindan dolay1 niibiivvet ile ilgili ayetleri yorumundan hareketle

peygamberlik konusundaki goriislerine deginilecektir.

1.1.Vahiy

Allah, insan agisindan bir anlam ifade eden ve ona kendi muradinmi agiklayan
ilkeler vaz etmistir. O, bosluga hitap etmemis ve muhatapsiz konusmamistir. Insan
denilen varligin kendi ontolojik varligin1 gergeklestirme arzusu bazen kendi istek, arzu,
heves ve niyeti ¢ercevesinde olmus, bazen de kendisi disinda suuruna disaridan gelen
etki ve etmenler yoluyla meydana gelmistir. Vahiy dedigimiz olgu veya tecriibe aslinda
insanin ontolojik olarak kendini gerceklestirme arzusuna veya arayisina bir cevap
niteligi tasimaktadir. Vahiy, hayatin anlamina dair insanin 6lene kadar sorguladigi ve
cevap bulmakta zorlandigi meselelere 151k tutan bir goriinim arz etmektedir. Bu
baglamda vahiy meselesi Allah, el¢i, insan ve diger varliklar agisindan ele alinmasi
gereken genis bir konudur. Biz genel hatlariyla Ebussutid’un vahiy anlayisini sunmaya

calisacagiz.
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Vahiy olarak adlandirilan olguyu Kelamcilar bilgi kaynaklar arasinda ele alirlar.
Insanin tecriibe alanina kapali olan vahiy, sadece peygamberlerin yasadiklar1 6zel bir
deneyimdir. Dolayisiyla dini veya metafizik alanla ilgili konulardan bahsetmenin
imkani1 vahyin bilinmesi ile ortaya ¢ikmaktadir. Vahiy kelime olarak hizli gosterilen
isaret demektir. Bu isaret ise im4, kinaye ve iistii kapali séylemek seklinde olabilir.?®®
Bu yoniiyle vahiy, aslinda hakikati ifade eden bir sembol olarak degerlendirilebilir.
Sembol, icerisinde bir mesaji ve konusmay1 da bize sunar. Terim olarak ise “Allah’in
bir emir, hiikiim veya bilgiyi dogrudan, perde arkasindan veya elgi/melek vasitasiyla
peygamberine bildirmesi”*®® seklinde tanimlanir. Ayrica vahyi niibiivvet vahyi, isaret
vahyi, ilham vahyi ve gizlilik vahyi seklinde ifade edenler de vardir.?®” Ebussuid;

» 268 ayetinde gecen ‘“rahmet”

“...0ysa Allah rahmetini diledigine tahsis eder...
kavramindan kastedilenin vahiy oldugunu belirtir. Buna gore vahiy miiminlere inmesi
itibariyle hayir, Allah’a izafe edilmesi yoluyla da rahmet olarak adlandirilmistir. Ayrica
burada diger insanlarin niibiivvete has olan vahiyden mahrum birakilmasi; Allah’in
litfunun darligindan degil, onun hikmetinin gereginden dolayldlr.269 Yine ona gore akil
bazi meselelere dair bilgi sahibi olmaktan uzaktir. Buna 6rnek olarak Ebussutid “Allah
yolunda oldiiriilenlere “6liiler” demeyin. Hayw, onlar diridirler. Ancak siz bunu

210 ayetinin yorumunda sehitlik hiikiimlerini agiklarken sehidin gercekten

bilemezsiniz.
olse bile diri oldugu gergekligini aklin kavrayamayacagini ve bunu ancak vahyin haber
vermesiyle bilebilecegimizi ifade eder. Ciinkii sehidin diriligi ruhanidir. Akil ise ruhani
alanla ilgili hiikkiim ¢ikarma yetkisine sahip degildir. Bu yoniiyle ona goére ruhani

meselelerde akil ancak vahyin bildirdigi kadariyla bilgi edinebilir.?"*

Ebussuid’a gore Allah’in niibiivvete has olan vahyi, insanlara birtakim deliller
sunar. Bu deliller insanlarin dikkatlerini tabiat ile ilgili konulara ¢eker ve yine insanlarin

buradan kanitlar iiretip agiklama getirmelerini ister.?’* Yani bu vahiy “Tanri’nin kendisi

265 Ragib el-isfahani, Miifredat-Kur'an Kavramlar: Sézliigii, Tre. Abdiilbaki Giines, Mehmet Yolcu, Cira
Yay. Istanbul 2012, 5.1140

266 Topaloglu, Celebi, a.g.e. , s. 331.

2T Hiilya Alper, Imam Matiiridi de Akal-Vahiy Iligkisi, iz Yay. istanbul 2010, s.100.

268 Bakara 2/105.

289 Ebussudd, /rsdd, C. 1, ss. 141-142 / C. 1, ss. 349-350.

219 Bakara 2/154.

21! Ebussudd, frsdd, C. 1,s.179/C. 1, s. 414.

272 Bbussudd, frsdd, C. 2, ss. 129-130/ C. 3, ss. 1134-1137.
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hakkinda agik secik malumat vermesi”?" seklinde yorumlanan vahiydir. Ebussuld,
tabiat ile ilgili delillerin, vahyi delillere isaret ettigini ve onun igeriginin dogruluguna ve
anlamlarinin hakikati ifade eden bir gerceklik olduguna delalet ettigini soyler.”” Bunun
yaninda Ebussutid, Allah’in Hz. Nuh’a hitaben “Gdézetimimiz altinda ve vahyimize gére
gemiyi yap...”*"”® buyrugunda gecen “vahiy” ifadesinin, 6gretmek ve ilham anlaminda
kullanildigin ifade eder. #® Goériildiigi gibi Ebussuiid vahyi ilham seklinde de
degerlendirmistir. Bu baglamda ona gore; Hz. Musa’nin annesine Vahyedilmesi277, Hz.
Ibrahim’in oglunu riiyasinda kurban ettigini gormesi 2’° ve ariya vahyedilmesi 2’
konular1 ilham kapsaminda degerlendirilir.280 Allah’1n sifatlar1 bahsinde Allah’in kelam
vasfini aciklarken, O’nun el¢i ile hangi agsamalarda diyaloga gectigini acikladigimizdan

dolay1 burada bu konuya deginmiyoruz.

Allah ile el¢i arasinda gerceklesen vahiy yoluyla iletisim, igerisinde birtakim
ozellikleri barindirir. “Elgi, vahiy yoluyla iletisim aninda, vahyin hakikat ifade eden
gergekliklerini nasil kavrar?” sorusu, hem kelamcilarin hem de filozoflarin iizerinde
durduklar1 6nemli bir konudur. Ebussutid’a gére vahyin el¢ide iz birakip onun ruhunda
derinlik meydana getirerek gergek olan hakikati kavramasinda etkin olan sey kalptir. Bu
anlamda vahyi anlamak ve muhafaza etmek kalbin isidir. Dolayistyla vahiysel iletisim
aninda etkin olan sey kalptir. Ebussulid vahiy yoluyla iletisim aninda etkin olan seyin

kalp olmasini:

Kur’an’in peygamberin kalbine vahyedilmesi elbette Allah’in emri ile
Allah’in miiyesser kilmasi ile olmustur. Bu, hicabi(lahiit ile nasit
alemleri arasindaki perdeyi) agmay: kolaylagtirmak anlaminda mecazi
bir ifadedir. Bu ifade Cebrail’in tenzildeki gayretini, peygamberimizin
de azim ve sadakatini ortaya koyar.?®* seklinde aciklamaktadir.

Ebussuid bir bagka yerde kalp ile ruh arasindaki iligkiyi agiklarken vahiy

yoluyla iletisimde Cebrail’in konumuna da agiklik getirmeye caligir. Allah Kur’an’t

23 Recep Kilig, “Vahiy: Mahiyeti, imkdn1 ve Dogrulanmasi Uzerine”, Milel ve Nihal Inang, Kiiltiir ve

Mitoloji Arastrmalart Dergisi, C. 8, Sayi:1, Ocak-Nisan 2011, s. 25.
2" Ebussuld, frsdd, C. 2, ss. 129-130/ C. 3, ss. 1134-1137.

2 Had 11/37.

2% Ebussudd, frsdd, C. 4,s.205/C. 7, s. 29509.

21" Kasas 28/7.

218 Saffat 37/102, 103.

2" Nahl 16/68.

280 Ebussudd, frsdd, C. 8, ss. 37-38 / C. 11, ss. 5206-5207.

*81 Ebussudd, /rsad, C. 1,5.134/C. 1, s. 327.
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Kerim’de Hz. Muhammed (s.a.v.)’e “Uyaricilardan olasin diye onu giivenilir

282 seklinde hitapta

ruh(Cebrail) senin kalbine apagik Arapga bir dil ile indirmistir.
bulunmustur. Ebussutid burada, Cebrail’in vahyi elgilere ulastiran bir vasita gérevinde
bulundugunu ve bunun i¢in kendisine “Ruhu’l-Emin” denildigini ifade eder.?®® Ona
gore ayette gegen “senin kalbine” ifadesiyle, “senin ruhuna” anlami kastedilmektedir.
Ebussuilid, vahiy yoluyla iletisimin metafiziksel bir iletisim olmasindan dolay1r vahyin
ilk once elginin ruhunda olustugunu, ardindan kalbe intikal ettigini ve buradan da
zihinsel olarak bir gerceklige doniistiigiinden bahseder.?®* Her ne kadar Ebussuid farkli
aciklamalarda bulunsa da “Melekleri, kullarindan diledigine, emrinden olan ruh(vahiy)

285 ayetinde gegen “ruh” kavraminin vahiy anlamina geldigini soyleyerek

ile indirir...
bu iki kavramin baglamsal olarak ayni anlamlari barindirdigini belirtir ve Kur’an-1
Kerim’in vahiy yoluyla iletisimin bir hakikati olarak 6lii kalplere hayat verdigini, beden
icin ruhun anlami ne ise din i¢in de vahyin anlaminin o oldugunu ortaya koyar.286
Ayrica o “Ey Muhammed! Biz sana bu Kuran’i vahyetmekle, gecmis milletlerin

2,287

haberlerini sana en giizel bir sekilde anlatiyoruz... ayetinin yorumunda “Sana bu

’

Kurant  vahyetmekle...” ibaresini agiklarken Kur’an disi vahyin imkani
temellendirmede ele alinan, okunan vahiy/el-vahyul metluv ve tilavet olunmayan
vahiy/el-vahyu gayrul metluv kavramlarina atifta bulunarak konuyu agiklamaya
caligir. 8Bu da Ebussutid’un Kur’an dist vahyin imkanina olumlu baktigin1 bize

gostermektedir.

1.2.Peygamber Gondermenin Imkam

Allah’in iradesi her seyi kusatmistir. O’nun iradesi, hikmeti de kendinde
barindirir. Peygamber gondermek, Allah’in iradesine ve se¢cimine baglidir. Berdhime,
Siimeniyye ve Ibahiyye disinda Ehl-i Kitap ve Islamiyet peygamberlerin génderilmesini
reddetmemistir. Berahimeye gore giizeli ve ¢irkini segmede bize rehber olan kaynak
sadece akildir ve bu konuda yeterlidir. Peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin

peygamberligi akil ile ispat edilemeyecegi gibi mucizeler gostermesi de kabul edilemez.

282 Quaré 26/193-195.

28 Ebussuld, frsdd, C. 6,s. 264 / C. 10, s. 4489.

28 Ebussudd, frsdd, C. 6, 5.264 / C. 10, ss. 4489-4490.
285 Nahl 16/2.

2% Ebussuld, frsdd, C.5,s. 95/ C. 8, ss. 3444-3445.
287 yisuf 12/3.

*88 Ebussudd, /rsdd, C. 4,s. 251 /C. 7, s. 3068.

52



Zira onlara gore bu konuda kendini egiten bir kisi diger insanlara gére mucize kabul
edilebilecek fiiller ortaya koyabilir. Eger Allah peygamberi, aklin gerektirdigi seyleri
bize bildirmekle gonderecekse buna gerek yoktur, ¢iinkii akil zaten bu gereklilikleri bize
gostermektedir. Ayrica bunun disinda Allah, aklin gereksinimlerine uymayan bir seyi
peygamberle bildirecekse bu akla zaten tamamen terstir. Ciinkii akil zaten bunlar1 da
bilmektedir. Dolayisiyla Peygamber gondermek akla aykiridir.”®® Fakat bu gerekgeler
kanaatimizce tutarsizdir. Clinkii akli salt iyi, kotii, giizel ve ¢irkin gibi vasiflarin temeli
saymak, onun her seyi kavradigimi ve her seye hiikim koydugunu iddia etmekle
esdegerdir. Oysa aklin yanilgiya diistiigii, hata yaptig1 ve zorda kaldigi durumlar vardir.
Omegin akil; Ahiret, hasr, cennet, cehennem gibi kavramlari halihazirda
anlamlandiramaz. Biz bu konular1 akil ile varlifini ispatladigimiz Allah’in vahyiyle
bilmekteyiz. Bu sebeple “Peygamber, aklin bilmekten ve idrak etmekten dciz kaldig

729 slam firkalarnmn hig biri peygamberligin imkanim reddetmezken

seyleri getirir.
Allah’1n el¢i gondermesinin hiikmiinii mutezile vacip, Ehl-i Siinnet ise miimkiin olarak
kabul etmislerdir. Esariler, Allah’in iradesine vaciplik isnat edilmemesi gerektigi
kuralindan hareketle, Allah’in peygamber gondermesinin miimkiin oldugunu

belirtirler.?*

Maturidi, Allah’in peygamber gondermesi gerekliligini hem akil hem de
nakil yoluyla aciklamaya c¢alismistir. Buna gore Allah’in peygamber gondermesi
vaciptir. Fakat buradaki vaciplik, Mutezilenin Allah’in kullar1 i¢in en iyiyi segmesinin
O’na zorunlu olusu baglaminda ele alinilan vaciplik degildir. Bu vaciplik, Allah’in
Hikmetinin bunu gerektirmesine dayali bir vaciplik olmasindan dolayidir. 2%2 By manada
Allah’in peygamber gondermesinde akli gerekceler oldugu gibi bagka hikmetlerde
vardir. Mutezile, Allah’in peygamber gondermesini adalet bahsinde ele alarak O’nun
peygamber géndermesinin kendi {izerine vacip oldugunu belirtmistir. Clinkii bu, adaleti
gergeklestirmek i¢in gereklidir. Allah’in ise adlin geregi olarak, iizerine vacip olani ihlal

etmesi imkéansizdir.”*® Bu konuda Ahmet Akbulut ise, Allah’in el¢i gondermesini O’nun

kendi {iizerine vacip olmasi gerektigi anlayisini elestirerek, bu konuyu miimkiin

2% Eba’l Ahmet b. Muhmid en-Nesefi, Islam Inancim Ana Umdeleri (“el-Umde” Terciimesi) Cev.
Temel Yesilyurt, Kubbealt1 Yay. Malatya 2000, ss. 49-50; Bkz. imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni, /nang
Esaslart Kilavuzu (Kitdbii’l-Irsad), Trc. Adnan Biilent Baloglu, Sabri Yilmaz, Mehmet ilhan, Faruk
Sancar, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay. Ankara 2012, ss. 248-252; Yiiksel, Sistematik Kelam, ss. 132-134.

2% gabini, a.g.e. , s. 100.

%1 Ciiveyni, a.g.e. , ss. 251-252.

292 Taftazéni, a.g.e. , s. 235; Bkz. Kemal Isik, Maturidi'nin Kelam Sisteminde Imdn Allah ve
Peygamberlik Anlayis, Fiitiivvet Yay. Ankara 1980, ss. 103-110.

2% Abdiilcebbar, Serhu l-usiili‘I-hamse, C. 2, ss. 420-422.
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kategorisinde degerlendirmistir. Akbulut’un bu konudaki gerekgesi ise sudur: “Allah’in
peygamber géndermesi, Onun irade sifati ile ilgili bir husustur. Allah in iradesine bagl
bir konuda “bu Allah’a vaciptir” demek tutarli olamaz. Ciinkii vacip olan iradi olamaz.

P : 294
Iradi olan da vacip olamaz”

Ebussulid, Ehl-i Siinnet itikadini savunan bir alim olarak Allah’in peygamber
gondermesi ile ilgili ayetleri cesitli acgilardan ele almistir. O; “Ey Ademogullari!
Icinizden size benim ayetlerimi anlatan Peygamberler gelir de her kim Allah’a kars
gelmekten sakinir ve halini diizeltirse, artik onlara korku yoktur. Onlar iiziilecek de

1,295

degillerdir. ayetinin yorumunda Allah’in peygamber gondermesinin gerekliliginin

aklen vacip olmadigini, fakat bunun caiz kategorisinde ele alinmasi gerektigini ifade
etmistir. Ayrica ona gore bu ayette sart anlami vardir. Yani “eger resullerim gelirse...”
ifadesi bu resullerin gelmeyebilecegini de animsatmaktadir.”®® Dolayisiyla Ebussuid bu
konuda, Allah’a herhangi bir vaciplik isnat edilmemesi gerektiginden hareket ederek,
el¢inin génderilmesini miimkiin kategorisinde degerlendirmistir. Bu yoniiyle o, Esari
cizgisinde bir yorum tarzin1 benimsemistir. Ayrica Ebussuid’a gore, Allah’in Ilahi
iradesinin hikmeti geregince, insanliga peygamber gondererek vahyini aktarmasi bir
lituftur.®®” Yine ona gore peygamberlik, herhangi bir insanin kendisini bu ise layik
gormesiyle gerceklesecek bir durum degildir. Yani peygamberlik kesbi degil
vehbidir. ® Bu manada peygamberlik ile tevhit arasinda siki bir iligki vardir.
Peygamberin insanlar1 uyarmak ve miijdelemekle gérevlendirilmesi ile kendisinin her
defasinda Allah’tan goénderilen bir el¢i oldugunu beyan etmesi, onun risaletini
tanimanin ayni zamanda Allah’in bir olusunu tanimak oldugunu bize gdstermektedir. 299
Bunun yaninda Ebussuld’a gore; “...Biz Peygamber géndermedik¢e azap edecek
1,300

degiliz. ayeti su sekilde degerlendirilmelidir:

Yani iistiin hikmetlere bina edilmis olan siinnetimizde yahut gegcmig
hiikiim ve takdirimizde, sadece akil idrakiyle iktifa ederek, indirilmig

kitapta beyan edildigi vechile, kendilerine hakki gosterecek, onlart
dalaletten alikoyacak, hiiccetleri ikame edecek ve prensipleri

29 Ahmet Akbulut, Niibiivvet Meselesi Uzerine, Birlesik Dagitim Kitabevi, Ankara 1992, s. 10.
295 A’raf 7/35.

2% Ebussudd, frsdd, C. 3,s.225/C. 5, s. 2167.

27 Ebussudd, frsdd, C. 1,s. 142/ C. 1, ss. 349-350.

28 Ebussuld, frsdd, C. 7,s. 216 /C. 11, s. 5047.

2% Ebussudd, frsdd, C. 4,s. 183/ C. 7, ss. 2903-2904.

300 fsra 17/15.
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ortayakoyacak bir peygamber gondermedikge, daldilet ve azap ehline
azap etmek diye bir sey asla olamaz. !

Ebussutd ayetin yorumunu yaparken buradaki azabin mahiyeti konusunda bizzat Ebu
Mansur el-Maturidi’nin goriisiine atifta bulunarak konuyu agiklamaktadir. Maturidi
burada “diinyevi azab: da, uhrevi azabi da kapsayan ve tamamiyla yok etme azabinin
cesitlerinden biri olan azap cinsinin murat edildigini »302 beyan etmistir. Yani azap her
ne olursa olsun yok olmalarina taalluk eden bir azaptir. Ebussutid burada Matiiridi’nin
gorilislinii serh ederek azaptan muradin ne olursa olsun “bir peygamber gondermedikce”
ifadesi, azabin mutlak olarak hi¢ olmayacagini bildirmek i¢in degil bunun
tahakkukundan 6nce olmayacagini bildirmek igindir. Yoksa uhrevi azabin peygamber
geldikten sonra hemen vaki olmasi miimkiin olmadig1 gibi, diinyevi azabin da onu

gerektiren ahlaksizlik ve isyandan sonra ancak hasil olacagini ifade eder.’®

1.3.Peygamberde Bulunmasi1 Gereken Nitelikler

Allah insanogluna yol gosterici olarak peygamber gondermek suretiyle rahmet
ve ihsanda bulunmustur. Ayrica insanligin sosyal, siyasal ve ahlaki deger yargilarinin
pratik hayatta 6rneklendirilmesi agisindan peygamber bir numune-i imtisaldir. Ciinkii
peygamberler, Allah’in muradinin nasil ve ne sekilde gerceklesmesi gerektigini vahyin
direk muhatab1 olarak anlayan ve O’nun insanliktan bekledigi suursal {ist seviyeyi
gergek anlamda pratikte uygulayan rehberlerdir. Bu agidan bakildiginda peygamberin
yani el¢inin birtakim kendisine has vasiflar1 bulunmaktadir. Burada el¢inin vasiflarim
aciklarken ayni zamanda onun gorev ve sorumluluklarina da atifta bulunacagiz. Bunu

yaparken onda bulunmamas1 gereken vasiflari da sunmus olacagiz.

Ebussutid’a gore, el¢inin insan cinsinden gonderilmesi Allah’in hikmetinin bir

«

geregidir. Nitekim o; “...Bu el¢iye ne oluyor ki yemek yiyor, ¢arsilarda geziyor? Ona
kendisiyle beraber uyarici olacak bir melek indirilmeli degil mi?” 304 ayetinin
yorumunda, elginin diger insanlardan farkli olan yanmnm insan cinsinden olmakla

aciklanamayacagini ve bunun cismani seylerle ilgisinin bulunmadigini belirtmektedir.

301 Ebussudd, /rsdd, C. 5, s. 126 / C. 8, ss. 3594-3595.
392 Ebussudd, Irsdd, C. 5, s. 126 / C. 8, ss. 3594-3595.
%03 Ebussudd, /rsdd, C. 5, s. 126 / C. 8, ss. 3594-3595.
394 Furkan 25/7.
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Buradaki farklilik ruhani seylerle ilgilidir.305 Ayrica o, buradaki ruhani farkliliga; “De

ki: Ben de sizin gibi bir insamim; llahinizin bir tek ilah oldugu bana vahyolunuyor ... 306

ayetini delil getirmektedir.>*’

O, elginin nigin insan cinsinden génderildigini agiklarken;
“De ki: Eger yeryiiziinde, (insanlar yerine) yerlesip dolasan melekler olsaydi, elbette
onlara gokten bir melek peygamber indirirdik. 308 ayetine atifta bulunarak; “Senden
once de ancak kendilerine vahyettigimiz birtakim erkekleri peygamber génderdik... »309
ayetini, Insanlara peygamber olarak bir melegin génderilmesi, yaratilis ve tesri’ ¢arkinin
tizerinde dondiikleri hikmete ters diismektedir. Hikmetin geregi olan; melegin
insanlardan temiz ruhlu, kutsi kuvvetle desteklenmis, hem ruhani, hem de cismani

alemle ilgi kurabilen havas olanlarina gt')nderilmesidir.310 seklinde yorumlamaktadir.

Ebussutid’a gore, Allah’in insan cinsi igerisinden secip gorevlendirdigi bu
el¢inin niibiivvetlik vasfi mecazi anlamda olsa bile baskasina nispet edilemez.**El¢inin
her anlamda donanimli olmasi baglaminda, yasadigi kiltiirii ¢ok iyi taniyip analiz
etmesi 6nemlidir. Insanlarin 6fkelerini, kirgiliklarim, tarihsel hafizadan gelen derin
suursal darbeleri ve kiiltiiriin vermis oldugu bakis a¢isini iyi bir sekilde kavramak
el¢inin igini kolaylastiracaktir. Bu manada Ebusutid, kent kiiltiir ve adabini bilen, bilgili
ve yumusak huylu kimselerin el¢i olarak gonderildigini savunmustur. Ona gore ¢olde
belli bir diizen i¢cinde yasamayan ve belirli bir anlayis seviyesinden yoksun birinin
peygamber gonderilmesi miimkiin degildir. Ciinkii ¢6l halkinda cehalet, kabalik ve
sertlik vardir. ** Ayrica kiiltiirin en 6nemli degeri dildir. insanlar hayallerini,
diisiincelerini, kavramlarin1 ve diinya goriislerini dilleri sayesinde aktarir ve yasarlar.
El¢inin bundan bagimsiz olmasi diisiiniilemez. Bu baglamda Ebussulid “Biz, her elgiyi

~313 ayetinin yorumunda, elginin

kendi kavminin diliyle génderdik ki onlara a¢iklasin...
baskasinin tercimanligina ihtiyaci olmaksizin, ilahi emirleri kolaylikla ve hizli bir
sekilde kavmine aktarmasi acisindan dilin 6nemli oldugunu vurgulamistir. Bunun

yaninda el¢i, gonderilen kavimden secilsin veya secilmesin, her agidan o kavmin diliyle

395 Ebussudd, frsdd, C. 6, ss. 203-204 / C. 10, ss. 4371-4372.
308 Kehf 18/110.

7 Ebussudd, frsdd, C. 6, ss. 203-204 /C. 10, ss. 4371-4372.
38 fsra 17/95.

309 Enbiya 21/7.

%10 Ebussudd, /rsdd, C. 6, ss. 56-57 / C. 9, s. 4017.

3 Ebussutd, Irsdd, C. 3, ss. 22-23/ C. 4, s. 1599.

%12 Ebussudd, /rsdd, C. 4, s. 310/ C. 7, ss. 3198-3199.

313 {brahim 14/4.
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vazifeli olarak oraya gonderilir. 3 Peygamberin yolu, Allah’in emir ve yasaklarini

uygulamasindan dolay1 Allah’in da insanlardan istedigi dogru yoldur.315

Elginin diinyevi zevklerle mesgul olmasi ve onun san, sdhret, makam, mal, miilk
ve zenginlik pesinden kosmasi niiblivvet makamindan uzaktir. Ciinkii peygamberler
“temiz ruhlara sahip olan, kutsi kuvvetle desteklenen ve insani faziletleri de haiz
bulunan ¢ok erdemli sahsiyetlerdir.” 316 Elginin, Allah’in emrini degistirmesi veya
verilen gorevi yerine getirmemesi diisiiniilemez. O, kendisine de, Allah’in vahyini
acikladigi insanlara da ne yapilacagini ve onlar hakkinda hangi hiilkmiin uygulanacagini

¢

bilemez. Ciinkii Allah Kur’an’da elginin “...Bana ve size ne yapilacagimi da bilmem.

Ben sadece bana vahyedilene uyuyorum ve ben apacik bir uyaricidan baska bir sey
degilim.” " dedigini bizlere bildirmistir. Ebussufid bu ayetin yorumunda; elcinin
vazifesi dahilinde olmayan gelecek ile ilgili bilgiyi, diinyevi olay ve durumlar seklinde
ele almistir. Inananlar1 ve inanmayanlari uyarmasi agisindan gelecek olan ahiret halleri
ile ilgili bilgilendirmesi ve bu konular1 agiklamasi baglaminda, vazifesi geregi uhrevi

durumlar hakkinda bilgilendirmesi el¢inin gelecek hakkindaki bilgisinin kapsamina

318

girmektedir.”™ Yani Allah’in inzal etmis oldugu vahiy yoluyla el¢i, kafirlerin ve

miiminlerin hallerinin ne olacagini bilir. Onun gelecek hakkindaki bu bilgisi diinyevi
degil uhrevidir. Ciinkii el¢i, insanlar1 uhrevi meselelerde bilgilendirmek amaciyla
gorevlendirilmistir. Nitekim Ebussuld “Gayb:t bilen O’dur, gizli bilgisini kimseye

gostermez. Ancak razi oldugu elgiye gosterir. Ciinkii O, elgisinin oniine ve arkasina

231

gozetleyiciler(koruyucular) koyar. ’ ayetinin yorumunda, el¢inin gayb alanina iliskin

bilgisinin igerigi hakkinda genis bilgi vermektedir. Ona gore;

Peygamberlere  agiklanan  gayblar ya  peygamberliklerinin
dogruluguna deldlet eden mucizeler gibi onlarin peygamberliginin
unsurlarindan  olduklar: i¢in ag¢iklamr, yahut peygamberligin
sartlarindan ve hiikiimlerinden olduklar: icin onlara aciklanir ki,
bunlar da, kullara emredilen biitiin ser’i miikellefiyetler, amellerini
nasil eda edilecekleri, bu amellere ahirette terettiip eden miikdfatlar,
bu miikdfatlarin tevakkuf ettikleri ahiret halleri ve ezciimle kiyametin
kopmasi,  tekrar  dirilmek ve  acgiklanmasi  peygamberligin

314 Ebussutd, Irsdd, C. 5, s. 32/ C. 7, ss. 3274-3276.

%1% Ebussudd, frsdd, C. 3, s. 200-201/ C. 7, ss. 2098-2099.
%16 Ebussudd, /rsdd, C. 8, s. 45 /C. 11, s. 5218.

317 Ahkaf 46/9.

%18 Ebussudd, /rsdd, C. 8, ss. 79-80 / C. 11, ss. 5268-5269.
319 Cin 72/26, 27.
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vazifelerinden olan diger gaybi hususlardir. Anilan her iki veghile de
peygamberlikle ilgisi alakast olmayan gayblar ve ezciimle kiryametin
ne zaman kopacagi gibi hususlara ise, Allah, hi¢ kimseyi muttali
kilmaz. Kald: ki, kryametin vaktini bildirmek, peygamberlik ¢arkinin,
tizerinde dondiigii tesrii hikmete de halel getirmektedir. 520

Elgi, Allah’in emir ve ilkelerini agiklarken kendisi ahlaki anlamda koti
huylardan uzak durmalidir. Cilinkii onun, Allah’in degerlerini insanlara ulastirirken kotii
huylarla hareket etmesi bu degerlerin dumura ugramasina sebep olur. Iyiligi emreden ve
kotiilikten meneden elginin kendisinin kotiiliikk veya giinah islemesi diisiiniilemez.
Ayrica giinah igleyen ise nefsine zulmetmis olur. Dolayisiyla peygamberler vahiy

baglaminda giinahlardan beridir. Ebussutid bu konuda

“Bir zaman rabbi Ibrahim’i birtakim emirlerle sinamis, Ibrahim
onlarin hepsini yerine getirmis de Rabbi soyle buyurmugstur: “Ben
seni insanlara onder yapacagim.” Ibrahim de, “Soyumdan da
(6nderler yap, ya rabbi!)” demisti. Bunun iizerine Rabbi, “Benim
ahdim(verdigim soz) zalimleri kapsamaz” demisti. »321

ayetini delil getirerek, peygamberlerin mutlak anlamda biiyiik glinahlardan masum
olduklarimi belirtmis ve zalimlik vasfinin ise peygamberlerde bulunmadigini ifade
etmistir.*?? Ayrica ona gore elginin glinahlardan korunmus olmasi onun kendi iradesiyle
degil Allah’in inayetiyledir. 323 ENl-i siinnet alimleri, Allah’in bu inayetinin nasil
oldugunu agiklarlarken elginin ismet vasfinin neyi igerdigine deginmislerdir. Buna gore
“[smet nefsani bir meleke olup sahibini giinahlardan alikoyar. Bu meleke, giinahlarin
cirkinligi ve taatin iyiligini bilmeye baghdir. Peygamberler de her an vahiyle i¢ ice

olduklarindan, onlarda bu meleke ¢ok daha kuvvetlidir. »324

Elgi hem psikolojik hem de bedeni agidan kuvvetli olmalidir. Zorluklara ve
sikintilara karsi sabirli olup hak yolda daima miicadeleci bir ruha sahip olmalidir.
Ciinkii Allah’in inzal etmis oldugu vahyin sorumlulugunu almak siiphesiz ciddi bir
agirhiktir. Ebussutd, bu agirlik ve sorumlulugu tasiyabilmeye ehil olarak erkegin daha

yatkin oldugu gorisiindedir. O, “..Allah, insanlarin kimini kiminden iistiin

320 Ebussudd, frsdd, C. 9, ss. 47-48 / C. 12, s. 5656.

321 Bakara 2/124.

322 Bbussutd, Irsdd, C. 1, s. 156 / C. 1, s. 390.

323 Ebussudd, /rsdd, C. 5, s. 188/ C. 8, s. 3664.

324 Beyzavi, a.g.e., s. 228; Bkz. Semerkandi, a.g.e. , ss. 78-79.
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325 ayetinin yorumunu yaparken her ne kadar Allah burada agikga erkeklerin

kilmistir...
kadinlardan istiin olduklarini beyan etmese de ona goére ayetin anlami gayet agiktir.
Elgilik gorevi de erkegin akilca iistiin, tedbir ve kararlarinda isabetli ve bedence daha
giiclii olmasindan dolay1 ona verilmistir. Kadin, sayilan vasiflar1 tasimamasi sebebiyle
niibiivvet makamina ehil degildir. Hatta bundan dolayr kadma liderlik ve idari
makamlar verilemez. *®* O bu gbriisleriyle, Matiiridi’nin bu konudaki yorumunu
benimsemistir. Bunun yaninda Ebussuld, “Senden Jnce de ancak, kendilerine
vahyettigimiz birtakim erkekleri peygamber olarak gonderdik. Eger bilmiyorsaniz ilim

2

sahiplerine sorun.”**" ayetinin yiice Allah’in ¢ocuk ve kadin bir el¢i gdndermedigine

delalet ettigini ifade ederek Isa’nin besikteyken el¢i olmasinin buna ters olmayacagimni
belirtir. Buna dayanarak O bu ayetin, bilinmeyen herhangi bir konuda alimlere

danismanin zorunlu oldugunu ac;1klamaktad1r.328

Elgi, Allah’in emirlerini dogru bir sekilde insanlara anlatmakla miikelleftir.
Onun vazifesi insanlar iyilige davete ¢alismak ve onlar1 kétii yollara diisme noktasinda
uyarmaktir. Yani teblig gorevini yerine getirmektir. Bu manada Ebussutd, “Biz el¢ileri

sadece miijdeciler ve uyaricilar olarak gondeririz. Kim inanir ve uslanirsa onlara korku

2

yoktur ve onlar iiziilmeyeceklerdir.’ 329 ayetinin yorumunda el¢inin gorevleri hakkindaki

diistincesini agiklarken bu ayetten hareketle o elgilerin gonderilmesini

Irsal  etmek/gondermek  fiilinin  nursilu/gondeririz  seklindeki
muzari/genis zaman kipi ile varid olmasi, bunun geg¢misten
Peygamberimize kadar devam edegelen ildhi bir adet oldugunu
gostermesi bakimindan son derece dikkate sayandir. Baska bir
ifadeyle bunun anlami sudur: Biz Peygamberleri; itaate karsilik
miikafat ile miijdelemek, isyana karsi azap ile uyarmak; miikafat ve
cezada kendilerinin dahili olmamak, diinyevi veya uhrevi sevindirici
ve tiziicti haberleri insanlara iletmek iizere gondeririz. 330 seklinde
degerlendirmistir.

Elgi kendisinin ¢ok istemesine ragmen, Allah’in hikmetine dayali dilemesi

olmadik¢a bir baskasimi hidayete erdirmeye muktedir degildir. 3! Ebussufid’a gore

325 Nisa 4/34.

326 Ebussudd, Irsdd, C. 2, s. 173/ C. 3, ss. 1252-1256.
327 Nahl 16/43.

328 Ebussudd, /rsdd, C. 5, s. 116 / C. 8, ss. 3484-3485.
329 En’am 6/48.

330 Ebussutd, /rsdd, C. 3, ss. 135-136 /C. 4, s. 1893.
331 Kasas 28/56.

59



el¢inin uyarisi, sadece korkutmak i¢in degil, ayn1 zamanda uyar1 konusu seylerden de

332 2,333

sakindirmak igindir.”>* Ayrica “Kim elgiye itaat ederse Allah’a itaat etmis olur...
ayetini Ebussuiid, elgiye itaat onun kendisinden kaynaklanan bir vasif degildir. Bu vasif
Allah’in  elgisi  olmas1  yoluyladir. Ciinkii gercekte emreden ve nehyeden
Allah’tir. ** seklinde yorumlamaktadir. Buna gore Allah’a isyamn oldugu yerde

peygamberin bu fiili desteklemesi s6z konusu edilemez.

1.4.Mucize ve Keramet

Elcilik, elgi olarak gonderilen topluma belli bir iddiada bulunma anlamini tagir.
El¢i olan kisi, iddiasinin sahihligini onu elgi olarak gorevlendiren yoluyla kazanir.
Elcinin, Allah’tan vahiy aldigin1 ve O’nun emir ve nehiylerini insanlara aktardigini
sOylemesi, bu sahihligin kendisinden olmadigini agikg¢a gostermektedir. Ciinkii gercekte
emredici ve nehyedici kendisi degildir. Allah ondan, emredilenleri emretmesi ve
nehyedilenleri nehyetmesini istedigi i¢in o elgi vasfin1 kazanmistir. Dolayisiyla elgi,
elgilik gorevinin sahihligini ancak Allah tarafindan desteklenen bir durum yoluyla
insanliga aciklayabilir. Iste bu durum mucize olarak adlandirlir.®®* Kur’an-1 Kerim’de
mucizenin karsiligr olarak ayet, beyyine, burhan, sultan, hak, furkan gibi kelimeler

kullanilir. 3%

Kelam diisiince tarihinde ise alimler, elginin dogrulugunu kanitlama adina
mucize kavramu kullanirlar. ® Dolayisiyla bizde mucize kavraminin kullanimindan
hareketle Ebussutid’un, Kelam ilminin konusu olan mucizeyi nasil ele aldigim
aciklamaya calisacagiz. Bunun yaninda evliyalarin kerametlerine dair delil getirdigi

ayetleri sunacagiz.

Peygamberin dogrulugunun gostergesi olan mucize olaganiistii bir olaydir.
Mucize, Allah’in hikmete dayali olan iradesiyle, el¢inin vazifesinin saglam temeller
lizerine devam etmesini saglayan bir haldir. Bu hal diger insanlardan uzaktir. Ve onlar
bu haller karsisinda acizdirler. Ciinkii insanlar bu olaganiistii hadiseleri yerine getirme

kudretinden yoksundurlar. Buna gére mucize;

%32 Ebussutd, Irsdd, C. 4,s. 199/ C. 7, ss. 2943-2944,

%% Nisa 4/80.

%34 Ebussutd, /rsdd, C. 2, ss. 206-207 / C. 3, ss. 1346-1347.

335 Halil ibrahim Bulut, “Mucize”, TDV Isldm Ansiklopedisi (DfA), Ankara 2005, C. 30, ss. 350-352.

¥ Topaloglu, Celebi, a.g.e. , s. 219.

37 Bkz. Ciiveyni, Inan¢ Esaslart Kilavuzu (Kitdbii'l-Irsdad), ss. 252-262; Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-
hamse, C. 2, ss. 430-436;Taftazani, a.g.e. , ss. 236-237; Akbulut, a.g.e., ss. 15-38.
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Inkdrcilarin  benzerini  getirmekten dciz  kalacaklari  sekilde,
miinkirlerin -meydan okumalari halinde peygamberlik iddiasinda

bulunan zattan ddetin hilafina (ve tabiat kanunlarinin aksine) olarak
zuhur eden (harikuldde ve fevkaldde) bir istir. 338

Kelamcilar Allah disindaki tiim varligt miimkin-iil-viicut olarak degerlendirirler.
Bu anlamda tabiat ve onun hareket halindeki enerjisi de miimkiin kategorisinde ele
alinir. Yani dogada bulunan her olusum ve hareket Allah’in hikmetine dayal1 iradesiyle
meydana gelir. Allah, tabiatin kurallara dayali olarak isleyen enerjisini askiya
alabilecegi gibi, ayn1 zamanda tabiatta, insan aklinin gézlem ve tecriibe yoluyla tam
olarak aciklayamayacagi hallerin olusumunu da gergeklestirebilir. Dolayisiyla tabiatin
canlilii, hareketi, olusumu ve devingen olmasi kendi igeriSinde zorunlulugu gerektiren
bir durum degildir. Yani atesin ilk defada yakici olmasi, onun ikinci defada zorunlu
olarak yakici olmasim gerektirmez. Ikinci defada ates yakicilik vasfini kaybedebilir.
Filozoflar ise tabiatin her tiirli olusum ve asamasina sebep olan ve bu sebeplerin
meydana getirdigi sonuglar1 ve bunlar arasindaki iliskiyi zorunlu bir sonug olarak ele
alirlar. Ebussutid burada Kelamcilarin goriisiinii benimsemistir. Nitekim o; “Nihayet
karinca vadisine geldikleri vakit bir karinca, “Ey karincalar! Yuvalariniza girin,

339 ayetinin yorumunda

Siileyman ve ordusu farkina varmadan sizi ezmesinler” dedi.
Allah’n, karincaya konusma kudret ve kabiliyetini verecegini ve konusanin karsisinda
bulunan karincalarda da anlayis ve kavrama melekesini yaratmasinin miimkiin
oldugundan bahsetmistir. > Bu da bize Ebussuid’un, tabiatta gegerliligi bulunan
hadiseleri miimkiin/imkan kategorisinde degerlendirdigini gdstermektedir. Ayrica onun
mucizelerin gerceklesmesinin Allah i¢in zor olmayacagi goriisiinii de benimsedigini
sOyleyebiliriz. Ebussuid’a gore mucize, Allah’in hikmetli iradesine bagli bir istir.
Mucize aslinda hem Allah’in varligina hem de peygamberin davasinin dogruluguna

341

delalet etmektedir. Ciinkii onun ortaya ¢ikmasimnin kaynagi Allah’in giicii ve

iradesidir. El¢inin, diledigi vakitte ve diledigi yerde mucizeleri yerine getirme iradesi

olmadig1 gibi, bunu se¢cme hakki da yoktur.’*? O, “...Andolsun, elgileri onlara acik

15343

deliller getirmislerdi... ayetinin yorumunda; her peygamberin tek bir mucize ile

338 Taftazani, a.g.e. , S. 236.

%39 Neml 27/18.

%0 Ebussudd, /rsdd, C. 6, s. 278/ C. 10, s. 4520.
%1 Ebussudd, /rsdd, C. 6, s. 240/ C. 10, s. 4441.
%2 Ebussudd, /rsdd, C. 7, s. 285/ C. 11, s. 5147.
33 Araf 7/101.
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degil, hikmetin gerektirdigi sekilde bircok mucize ile gonderildiklerini

aglklamaktadlr.344

Elci Allah’in iradesiyle herhangi bir mucize gosterdiginde, bu ayni
zamanda el¢inin gorevini desteklemekte ve agiklamaktadir. Bu ise o elgiye uymayi
zorunlu kilar. Ciinkii mucize geldiginde ona inanmayip reddedenler azabi hak etmis

olurlar. Bu ise Allah’in bir kanunudur.>*

Kelamcilar mucizenin tanimim yaptiktan sonra, onun meydana gelmesi igin belli
sartlarin bulunmasi gerektigini ifade etmislerdir. Ebussutid’un bu konuda yorum
yapmamasi onun bu konuda kelamcilarin goriisiinii benimsedigini ve mucizenin sartlari
konusunda da kelamcilarla ayni diigiindiigiinii géstermektedir. Ehl-i Siinnet kelamcilari
mucizenin sartlart1 konusunda; mucizenin Allah’in hikmetli iradesine dayali bir fiil
oldugunu, tabiat kanunlar1 miimkiin kategorisinde oldugundan mucizenin bu kanunlara
aykiriligini, mucizenin el¢inin iddiasina karsi meydan okumadan oOnce degil sonra
gerceklestigini, ger¢eklesen mucize olayinin meydan okuyanin iddiasina uygun olmasi
gerektigini ve elcinin iddiasi ile mucize arasinda uzun bir zaman dilimi olmamasi

gerektigini ifade etmislerdir.3*

Ebussutid mucize konusunda Hz. Muhammed (s.a.v.)’in Isrd ve Mirdc konusuna
deginmistir. O tefsirinde, kendisine gelene kadar bu konuda yapilan yorumlara atifta
bulunduktan sonra bununla ilgili olarak kendi goriisiinii agiklamistir. Burada ilging olan
ise Ebussutid’un konuyu agiklarken geometri bilgisinden hareketle isrda ve miracin
mucize olusunu ispatlamaya c¢alismasidir. O, hak olan goriise gore ifadesini
kullandiktan sonra Isrd’nin, Hz. Muhammed (s.a.v.)’e peygamberlik gelmeden once
uykudayken gergeklestigini ve peygamberlik geldikten sonra ise uyanikken meydana
geldigini ifade etmistir.**’ O bu konuda;

Isrd, bedenen gerceklesmistir. Nitekim bu durum, isrd hdadisesinin
basindaki tenzihten ve onun zimnen ifade ettigi taacciipten de
anlasilmaktadir. Zira bedenle olan isra, harikulade bir hadise olma ve
imkansiz goriiliip reddedilme noktasinda, ruhla olan isra gibi degildir.
Iste bundan dolayidir ki, Kureys buna taacciip etmis ve onu miimkiin
olmayacak bir olay olarak kabul etmistir. Aslinda bunda imkansizlik

%% Ebussufid, frsdd, C. 3, s. 255/ C. 5, s. 2240.

%5 Ebussutd, /rsdd, C. 6,s.19/C. 9, ss. 3945-3947.

36 Bkz. Ciiveyni, Inan¢ Esaslart Kilavuzu (Kitabii’l-Irsad), ss. 252-258; Ciircani, a.g.e. , ss. 398-406;
Akbulut, a.g.e., ss. 17-18.

7 Ebussuid, /rsad, C. 5, ss. 154-155/ C. 8, s. 3582.
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yoktur. Zira hendesede/geometride sabittir ki, giinesin ¢api, diinyanin
yiiz altmig kiisur katidir. Sonra diinya feleginin tersine dénen en biiyiik
felegin hareketiyle, bir saniyeden az bir zamanda diinyanin alt tarafi,
uist tarafina gelmektedir. Ve sabit bir gercektir ki, cisimler, hareketin
de dahil oldugu durumlart kabul etmekte esit bulunuyorlar. Ve Allah,
imkdn ddhilinde olan her seye kadirdir. Bu itibarla Allah, o hareketi,
hatta ondan hizli bir hareketi Peygamberimizin bedeninde veya onu
tagiyan binitte yaratmaya da muktedirdir. Zaten eger Mirac, normal
sartlara gore imkdnsiz olmasaydi, mucize sayiimazdi. **® seklinde
yorumda bulunmustur.

Ebussulid’un Allah tasavvurunun merkezindeki, Allah’in hikmetli iradesiyle is
yapmasi konusu, goriildiigii gibi mucize meselesinde de 6n plana c¢ikmaktadir. Bu
manada o burada, Allah’in yaratmasina hi¢bir sekilde miidahalede bulunulamayacagi
noktasindan hareketle yaratma ile mucize arasindaki iligkiyi de kendi agisindan agikliga

kavusturmaya caligmistir.

Ebussuid mucizeyi ele alirken toplumun deger yargilarinin tersine onlar
hayrette birakacak ve gerceklestigi zamanda insanlarin o giinkii kosullarda problem
olarak algiladiklar1 veya normal sayilan sartlarin aksine ger¢eklesmesinin gerekli

“«“

olduguna deginmektedir. O bu baglamda Hz. isa’ya atfen Kur’an’da yer alan “...Korii

ve alacalyn iyilestiririm ve Allahin izniyle é6liileri diriltirim. Evlerinizde ne yiyip ne

. a7y e e . .. 349
biriktirdiginizi size haber veririm...”

ifadelerini yorumlarken bu gereklilige atifta
bulunmaktadir. Nitekim Ebussufid’a gére Hz. Isa’nm bu sdzleri, onun yasadigi dénemde
kor olmanim ve alaca hastaligima yakalanmanm caresi bulunmadigindan, Hz. isa’nin
mucizeleri olarak ele alinmistir. Ciinkii ayette bu iki hastaligin gegmesi bu isin rastgele
secildigini gostermemektedir. O donemde ¢ok degerli doktorlar olmasina ragmen bu

hastaliklara care bulunamamlstlr.350

Kelamcilar mucizenin yaninda, evliyanin kerametleri hakkinda da gorisler
ortaya koymuslardir. Ebussutid’da bu konuya iliskin degerlendirmelerde bulunmustur.
Oncelikle Ehl-i siinnet kelamcilar1 velilerin kerametlerini caiz goriirler. Mutezile ise

351

bunu reddeder. " Mutezileye gore kerametin varligini kabul ettigimizde, niibiivvet

makami aginabilir. Yani el¢ilik vasfinin orijinal olmasi ortadan kalkabilir. Ehl-i Siinnet

38 Ebussudd, /rsdd, C. 5, ss. 154-155/ C. 8, s. 3582.
349 Al-i Imran 3/49.

%0 Ebussutd, /rsdd, C. 2,s.39/C. 2, s. 868.

®! Sabiini, a.g.e. , ss. 112-113; Nesefi, a.g.e. , 5.53.
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kelamcilar1 ise, mutezilenin endisesinin yersiz oldugunu ifade ederek keramet ile
mucize arasindaki farkliliklara vurguda bulunup hem elginin hem de evliyanin

%2 Keramet konusu suistimale acik bir konudur.

orijinalitesini agiklamaya ¢alismiglardir.
Ozellikle tasavvufun tarihte gegirmis oldugu degisim ve doniisiimler, sahte keramet
anlayislarina zemin hazirlayabilmistir. Bu da kerametin 6znelligi meselesini giindeme
getirmistir. Dolayisiyla bu konuda ihtiyatli olmakta yarar vardir. Burada 6nemli olan
insanin velilik vasfini tasiyan birinin kesinlikle peygamberden ayri oldugunu idrak
etmesidir. Elgilik ve velilik makamlarinin degersel agidan ayni seviyede oldugunu kabul
etmek ise dinin temel degerlerini tehlikeye atmak demektir. Keramet, Allah’a samimi
olarak baglanan ve onun takva sahibi veli kullarindan zuhur eden olaganiistii bir hal

olarak tanimlanir.®>

Ebussutd “...Zekeriya, onun bulundugu bélmeye her girisinde yaninda bir
yiyecek bulurdu. “Meryem! Bu sana nereden geldi?” derdi. O da “Bu, Allah katindan

diye cevap verirdi. Zira Allah, diledigine hesapsiz rizik verir.”*

ayetini, evliyanin
kerametlerinin oldugunun delili olarak ele almistir. Ona gére burada, Meryem’in
yaninda yiyeceklerin bulunmasi Hz. Isa’nin diinyaya gelmeden 6nce meydana gelen bir
hal degildir. Ayrica burada Zekeriya; Meryem’in ilim, hikmet ve kudretle
desteklendigini anlamistir. Dolayisiyla bu destekleme isi, Ebussulid’a gore bir
keramettir.**® Ebussudd; “Ancak razi oldugu elgiye gosterir. Ciinkii O, elgisinin ontine

» 336 ayetinin evliyalarin kerametlerini

ve arkasina gozetleyiciler(koruyucular) koyar.
reddedenlerin(muhtemelen mutezile) goriislerine delil olmayacagini  savunur.
Dolayisiyla “kesif mertebelerinin en yiikseginin peygamberlere mahsus olmasi, o
mertebelerden herhangi bir mertebenin baskasina da asla hasil olmayacagini
gerektirmez. Ve hi¢bir veli de, peygamberlik mertebesi olan, sarih vahiyle hasil olan
kamil kesfi iddia edemez.”*" yani Allah burada el¢i derken, peygamberden razi oldugu
gibi, kendisine samimi olarak inanan baska insanlarin hal, tutum ve davranislarina

bakarak da onlardan razi olabilir. Bu miimkiindiir. Dolayisiyla samimi olarak inanan,

takvali, salih ve nefsini arindiran insan da Allah’in inayetine mazhar olabilir. Allah’in

%2 Ciiveyni, Inang¢ Esaslar: Kilavuzu (Kitabii’l-Irsdd), ss. 258-262.
353 Topaloglu, Celebi, a.g.e. , $5.182-183.

¥4 Meryem 3/37.

3% Ebussutd, Irsdd, C. 2,5.30/C. 2, s. 848.

6 Cin 72/27.

%7 Ebussutd, Irsdd, C. 9, ss. 47-48 /C. 12, ss. 5656-5657.
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diger insanlar arasindan razi oldugu bu kisi, kesinlikle elginin 6zel vasiflarindan uzaktir.
Veli kendisinde elgilik vasfini tagidigini iddia ettiginde ise Allah’1n vahyini inkar etmis

sayilir.

1.5.Hz. Muhammed (s.a.v.)’in Peygamberligi

Tarihte meydana gelen hadiseler, siralamada bir seyin ilki ile sonunun ne kadar
onemli oldugunu bize gostermektedir. Bu baglamda elgilerin ilki ile bu goreve segilen
son kisi ve tarihsel olarak bunlar arasinda gelip gecen digerleri, Allah’in degersel agidan
insanliga verdigi 6nemin bir ifadesi olarak ele alinabilir. Biz burada, elgilik tarihinde,
simdide ve gelecekte de gegerliligini koruyacak olan son el¢iyi ve son el¢inin
miicadelesinin Allah tarafindan desteklendigini, onun el¢i olusunun delillerini sunmaya
calisacagiz. Bu anlamda sahte elgilerin higbir zaman gegerliliklerinin olmadigi da ortaya

¢cikmis olacaktir.

Hz. Muhammed (s.a.v.) elgilerin sonuncusudur. Kur’an “...0, Allah in resulii ve

¢ ifadesiyle bunu acgik bir sekilde ortaya koymustur.

nebilerin sonuncusudur...
Dolayisiyla biz onun elgilik vasfini tagiyan son kisi oldugunu Kur’an-1 Kerim yoluyla
bilmekteyiz. Bu manada onun elg¢i olmasinin en biiyiik delili Kur’an-1 Kerim’dir. Clinki
gercekten Kur’an onun gonderildigi toplumda yerini tayin etmis ve onun yapmasi
gereken vazifeleri bizzat aktarmistir. Onun hayatin1 Kur’an’dan bagimsiz diisiinmek,
onu gercek anlamda anlamamak demektir. Onda hem elgilik vasfi hem de Kuran’in
suursalligr goriinmektedir. Bu yiizden Yahudiler ve Hiristiyanlar onun son el¢i oldugu
gergegini  kabul etmedikleri gibi, getirmis oldugu kitabin hiikiimlerini de
reddetmislerdir. Fakat Kur’an-1 Kerim ¢ogu yerde Ehl-i Kitab’a atfen hitaplarda
bulunarak onlar1 Hz. Muhammed (s.a.v.)’e inanmaya davet etmis ve onlara ikna edici
bir Gslupla seslenmistir. Kur’an, Hz. Muhammed (s.a.v.) yoluyla davet ve amacini
ortaya koyarken gecmiste gonderilen peygamberlere deginmis ve bunlar1 tekrar Hz.
Muhammed (s.a.v)’in yasadigi donemde giindeme getirerek inanmayanlara ciddi
derecede hatirlatmalarda bulunmustur. Bu hatirlatmalar hem Hz. Muhammed (S.a.v.)’in
elcilik vasfinin delili hem de Kur’an-1 Kerim’in Allah tarafindan gonderilen bir
gergeklik oldugunu bize gostermektedir. Ayni1 zamanda bu durum; bu gercekligin tuhaf

karsilanmasi gereken bir anlam ifade etmedigini, sosyal realitenin gerektirdigi sartlar ve

358 Ahzab 33/40.
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inan¢ eksenindeki sapmalarin yogun olarak yasandigi bir devirde bunun meydana
gelmesinin kaginilmaz oldugunu agiklar niteliktedir. Ebussutid bu konuda Yahudiler ve
Hiristiyanlarin peygamberler arasinda ayrim yaparak kimisine inandiklarin1 kimineyse
inanmadiklarin1 ifade etmis ve elcilerden birini yalanlamanin hepsini yalanlamak

anlamina geldigini belirtmistir.**®

Kelam diisiince tarihinde Hz. Muhammed (s.a.v.)’in elgiligi genellikle akli,
haberi ve hissi diye ifade edilen deliller etrafinda ele alinir.**®® Mutezile bu konuyu, daha
cok akli delil etrafinda degerlendirmeye ¢alisnustir. Ozellikle onlar, Kur’an-1 Kerim’in
Hz. Muhammed’in yegane mucizesi oldugu iizerinde etraflica durmuslardir. 301
Ebussutid, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in elgiligini iki a¢idan ele almaktadir. Bunlardan ilki
Kur’an’1 Kerim’de gecen kissalar, digeri ise Kur’an’in bizzat kendisidir. Ornegin ona
gore, Allah’in Talat’u Israilogullarina hiikiimdar tayin etmesi ve bunun Hz. Muhammed
(s.a.v.)’e bildirilmesi onun niibiivvetinin dogruluguna isaret eder. Ciinkii Hz.
Muhammed (s.a.v.) boyle haberleri, daha Once hi¢ kimseden duymamis ve
6grenmemi§tir.362 Bunun yaninda “Inkdr edenlere séyle: Yenileceksiniz ve cehenneme

%83 ayeti de Hz. Muhammed (s.a.v.)’in niibiivvetinin hak ve gercek

stirtileceksiniz...
oldugunu gostermektedir. Ciinkii Ebussutid’a gore bu ayetin muhatabi olan Yahudiler
yenilgiye ugramis ve ayetin muradi gerceklesmistir. %4 Bundan baska; “(Ey
Muhammed!) bunlar sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir. Meryem’i kim
himayesine alip koruyacak diye kalemlerini (kur’a igin) atarlarken sen yanlarinda

»36> ayeti de Hz. Muhammed

degildin. (Bu konuda) tartisirlarken de yanlarinda degildin
(s.a.v.)’in elgiliginin en agik delillerindendir. Ciinkii ayette gegen olayr ya bizzat
miisahede etmek yahut bu hadiseyi gorenlerden duymak gerekir. Ebussutid’a gore Hz.
Muhammed (s.a.v.)’in bu olay1 gorenlerden duymasi miimkiin olmadigina gore, bunu

bizzat goren ve olay1 oldugu gibi eksiksiz vahiy yoluyla ona haber veren Allah’tir. Bu

%9 Ebussudd, frsdd, C. 1,5.166/C. 1, s. 414.

%0 Ciiveyni, Inan¢ Esaslari Kilavuzu (Kitabii’l-Irsad), ss. 279-287; Ciircani, a.g.e. , ss. 446-488;
Matiiridi, a.g.e. , ss. 307-321.

1 Abdiilcebbar, Serhu l-usiili’l-hamse, ss. 456-474; Abdulcebbar, Dinin Temel Ilkeleri (el-Muhtasar fi
Usiili’d-Din), ss. 125-128.

%2 Ebussudd, /rsdd, C. 1, s. 242/ C. 1, s. 654.

363 Al-i Imran 3/12.

%4 Ebussudd, /rsdd, C. 2,s.11/C. 2, s. 789.

365 Al-i Imran 3/44.

66



da onun elgiliginin Allah tarafindan verildiginin bir kanitidir.**® Ebussutd genellikle
ayetler arasi atiflarda bulunarak ele aldig1 konuya 151k tutan ayetleri anlamsal biitiinliige
dikkat edecek sekilde degerlendirmistir. O, bir ayeti tefsir ederken konuyla ilgili diger
ayetlere yer vererek Kur’an-1 anlama agisindan biitiinliige 6nem vermistir. Onun bu
konudaki yaklagimi Kur’an-1 anlamanin biitiinselligi agisindan 6nemlidir. Ebussuid, Hz.

Muhammed (s.a.v.)’in elgiligine ayetler arasi referansta bulunurken

(Ey Muhammed!) Misa’ya o emri verdigimiz zaman sen (vadinin) batt
tarafinda degildin. (O olayi) gérenlerden de degildin. Fakat biz
(Miisa’dan sonra) bircok nesiller meydana getirdik. Uzerlerinden
uzun ¢aglar gecti. Sen Medyen halki arasinda yasiyor degildin,
ayetlerimizi onlardan okuyup d6greniyor da degildin. Fakat biz (bu
haberi) g(')'ndereniz.367

ayetini Hz. Muhammed (s.a.v.)’in ancak vahiy yoluyla ge¢mise ait gaybi bilgiye sahip
olabilecegi konusunu vurgulamistir. Ebussutid’a gore bu ayetler Kur’an’in insanlik i¢in
gerekli olan bir zaman diliminde indigini gostermektedir. Ayrica bu ifadeler Kur’an-1
Kerim’in Hz. Muhammed (s.a.v.)’in uydurmasinin imkansizligin1 da ortaya
koymaktadir. Bu anlamda Allah’in hikmetli iradesinin geregi olarak, insanligin tamda
ihtiya¢ duydugu bir zamanda Hz. Muhammed (s.a.v.) el¢i olarak gorevlendirilmis ve
uzunca bir zaman sonra yeni bir seriatla gonderilmistir. Ciinkii sosyal realitenin
degisken yapist Hz. Muhammed (s.a.v.)’den onceki seriatlar1 unutturmus ve insanlik bu
degismeye kars1 direng gOsterememistir. Ebussutid’a gore bu degiskenlik nesh
meselesinin 6ziinll olugturmaktadir. Bu anlamdatabiri caizse Allah, insanligin suurunda
yeni bir direng insa edip, yeniden kendi hiikiimlerinin hakim olmasi i¢in ve yine kendi
hiikiimlerini ifade eden, aciklayan ve insanlara kendi i¢lerinden 6rnek olacak bir elgi
olarak Hz. Muhammed(s.a.v.)’i niibiivvet makamina tayin etmistir. **® Dolayisiyla
Ebussuiid Hz. Muhammed(s.a.v.)’in bu vasfini: “Yani seni génderen ve bu ayetler ile

»» 369 seklinde yorumlamistir. Bu anlamda Hz.

benzerlerini sana vahyeden biziz.
Muhammed’in gayba iliskin konularda kendinden bilgi vermesi s6z konusu degildir. O
ancak Allah’in kendisine bildirdigi ve agiklamasi istedigi seyleri bilir ve duyurur.

Ciinkii Kur’an’1 Kerim’de Allah, peygamberine hitaben muhataplarina:

%6 Ebussudd, /rsdd, C. 2, ss. 35-36 / C. 2, s. 861.

7 Kasas 28/44, 45.

%8 Ebussudd, /rsdd, C. 7, ss. 15-16 / C. 10, ss. 4607-4608.
%9 Ebussuiid, /rsad, C. 7,s. 16/ C. 10, s. 4608.
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Size ben, “Allah’in hazineleri yamimdadir” demiyorum,; gaybi da
bilmem. “Ben bir melegim” de demiyorum. Sizin hor gordiigiiniiz
kimseler i¢in, “Allah, onlara asla haywr vermez” de diyemem. Allah,
onlarin i¢lerindekini daha iyi bilir. Béyle bir sey soylersem, o zaman
ben gergekten zalimlerden olurum.?

ayetiyle cevap vermistir. Ebussuid, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in peygamberligine
Kur’an’t Kerim’de yer alan ge¢mis olaylarin anlatilmasinin delil oldugunu
aciklamasinin yaninda, yasadigi dénemde gelecekten haber vermesi ve bu haberlerin
gerg¢eklesmesini de onun peygamberliginin delili olduguna deginmistir.
Rumlar, yakin bir yerde yenilgiye ugratildilar. Onlar yenilgilerinden
sonra birka¢ yil ig¢inde galip geleceklerdir. Once de, sonra da emir
Allahindwr. O giin Allah’in (Rumlara) zafer vermesiyle mii’'minler

sevinecektir. Allah, diledigine yardim eder. O, mutlak gii¢ sahibidir,
cok merhametlidir>"™

Bu ayetleri Ebussutid, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in peygamberliginin en ac¢ik delili olarak
ele almis ve Kur’an’in Allah katindan nazil olan bir kitap oldugu mucizesinin bir
gostergesi oldugunu ifade etmistir."? Ayrica Kur’an-1 Kerim Hz. Muhammed (s.a.v.)’e;

» 3718 seklinde hitap ederek onun bu

“...Sen kitap nedir, iman nedir bilmezdin...
konularda daha 6nceden bilgi sahibi olmadigini ifade etmistir. Ebussutid’a gore bu, yani
sen Onceleri kitabin i¢inde akil yoluyla bilinmeyen ve tafsilatiyla agiklanmayan iman
etmenin ne oldugunu bilmiyordun anlamindadir. Ona goére, Hz. Muhammed (s.a.v.)
vahiy gelmeden oOnce akil yoluyla kavranabilen imandan kesinlikle haberdardi. 374
Ebussuiid, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in adinin ve vasiflarinin Yahudilerin kitabi1 Tevrat’ta
ve Hiristiyanlarm kitabr Incil’de yer aldigini belirterek bu vasiflarin gercek anlamda
incelenmesi halinde, bunlarin Hz. Muhammed (s.a.v.)’i isaret ettigini ifade etmistir.
Ayrica o bunlara deginirken Hz. Muhammed (s.a.v.)’in immi olmasina atifta bulunmak
amaciyla immi kavraminin dort anlamda kullanildigini belirtmistir. ° 0, immi
kavraminin anlamlarimi verdikten sonra, kavramin bu dort anlam igerisinde hangisine

denk geldigini bir baska ayetin yorumunda agiklamalarda bulunurken deginmistir.>”® Bu

anlamda ona gore Ummi; “okuma ve yazmada deneyim sahibi olmayan, bununla

370 Had 11/31.

31 Ram 30/2, 5.

372 Ebussudd, frsdd, C. 7, ss. 49-50 / C. 10, s. 4688.
373 Siira 42/52.

34 Ebussudd, /rsdd, C. 8, s. 38 /C. 11, s. 5208.

375 Ebussudd, /rsdd, C. 3, s. 279/ C. 5, s. 2307.

37 Ebussudd, /rsdd, C.6,s.51/C. 9, s. 4005.
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beraber ge¢mis ve gelecegin biitiin bilgilerini nefsinde toplamis bulunan Peygamber’in
sifat veya ismidir. 317 Ebussutd’a gore Kur’an-1 Kerim Hz. Muhammed (s.a.v.)’in en

biiyiik mucizesidir. “Onlar: “Muhammed, Rabbinden bize bir mucize getirmeli degil

miydi?” dediler. Eski Kitaplardakinin kamiti olan Kur’'an gelmedi mi onlara? » 378

Ayetinin yorumunda Ebussutid, Kur’an’in mucize olusu ile Hz. Muhammed (s.a.v.)’in

peygamberligini:

Onlar, o sozlerin altinda, Kur'an’i Kerim’in gelmesiyle, mucizenin
geldigini inkdr etmek niyetini tasiyorlardi. Oysaki Kur’an, biitiin
mucizelerin anasi, bagsi, en biiyiigii ve en siirekli olamdir. Zira
mucizenin hakikati, peygamberligi iddia eden zatin, hangi hususlarda
olursa olsun, bazi harikulade ozelliklerinin bulunmasidir. Ve hic
stiphe yoktur ki, biitiin ozelliklerin en biiyiigii ve en iistiinii ilimdir.
Ciinkii ilim, biitiin iglerin asli ve eylemlerin basidir. Ve hi¢chbir ilimle
ugrasmamis ve hi¢hir ilim ehlinden ders almamis timmi bir insanin
eliyle ortaya c¢ikan Kur’'an, biitiin oncekilerin ve sonrakilerin
ilimlerini haiz bulunmaktadr. Su halde Kur’an geldikten sonra artik
hangi mucize istenebilir ve Kuran ortada iken hangi delil talep
edilebilir?®” seklinde yorumlamustir.

Ebussufid, ibn Abbas (619-687) ve ibn Mesud (6.653)’tan aymn yarilmasi ile
ilgili rivayetlere yer vererek, bu konuyu Kamer Suresinin 2. ve 3. ayetlerini
yorumlarken ele almistir. Ona gore “Onlar bir mucize goriirlerse, yiiz ¢evirirler ve

380 ayeti surenin ilk ayetinden

. "Bu, eskiden beri devam ede gelen bir biiyiidiir” derler.
bagimsiz degil ve hatta birinci ayeti agiklar niteliktedir. Ayrica birinci ayette gecen “ay
yarildi” ifadesini, kiyamette gergeklesecegi seklinde ele almak yukaridaki ayete gore
mimkiin degildir. Ciinkii bu mucizenin yalanlanmas: bu diinyada vuku bulmustur.
Bunun delili ise; “Onlar yalanladirlar ve kendi heveslerine uydular. Oysaki her igin bir

~381 ayetidir. Yani o inkér edip yiiz ¢evirenler ayin yarilmasi hadisesini

istikrart vardur.
reddettiler. Bunun bir biiyii oldugunu disiindiiler. Oysaki bu apagik bir mucizeydi.
Ebussutd burada rivayetleri esas alarak siyak-sibak biitiinliiglinden hareketle konuyu

temellendirmistir.382

3" Ebussudd, Irsdd, C. 3, s. 279/ C. 5, s. 2307.

378 Taha 20/133.

379 Ebussudd, /rsdd, C. 6,s.51/C. 9, s. 4005.

380 Kamer 54/2.

381 Kamer 54/3.

382 Ebussuld, /rsdd, C. 8, ss. 167-168 / C. 12, ss. 5442-5443.
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Insanlarin Hz. Muhammed (s.a.v.)’e itaat etmesi, diger peygamberlere de itaat
etmesi demektir. Ciinkii onun getirdigi seriat ondan onceki peygamberlerin seriatini da
kapsamaktadlr.383 Buradaki itaat, el¢inin soziinii tasdik etmek ve onunla amel etmektir.
Ayrica Hz. Muhammed (s.a.v)’e itaat etmek “onun zati yéniinden degil, Allah’in
el¢isi/resiil olmasi yoniindendir”** Hz. Muhammed (s.a.v)’de diger peygamberler gibi
bir peygamberdir. Ondan once de Allah elgiler gondermis ve onlara ¢esitli 6zellikler
vermistir. Allah’in gonderdigi elgiler arasinda herhangi bir sekilde fazilet yarisina
girmemek gerekir. Bize diisen ““...peygamberler arasinda hicbirini ayurt etmeyiz. Isittik
ve itaat ettik...”*® demektir. Fakat Ebussutid Bakara Suresi 253. ayetinin yorumunda bu
konuyla ilgili olarak su ifadelere yer verir: “Bu ayet, peygamberlerin Allah katinda
derece ve itibarlarimin farkli oldugunu acgik¢a ortaya koyar. Bu itibarla bazi
pevgamberlerin digerlerinden tistiin oldugunu soylemek cdizdir; ancak bu kesin delil ile

386
olmalidir.”

goriildiigii gibi o, bu konuda peygamberler arasinda Allah katinda fazilet
yoniiyle bir siralamanin oldugunu séylemenin caiz oldugunu ifade etmistir. Biz onun bu
goriisiinii, Kur’an’in bu konuda diger ayetlerde yer alan ifadelerini biitiinsel anlamda
degerlendirmedigini soyleyebiliriz.

2.Mead

Var olmak her agidan nasil miimkiinse, 6ldiikten sonra tekrardan belli bir amag
icin yeniden var olmak da miimkiindiir.*®’ Bu anlamda Allah, Kur’an’1 Kerim’in hemen
her sayfasinda insanin yaptigi her seyden hesaba gekilecegini ve onun Kesinlikle
kendisine déndiiriilecegini sdyler.*®® Bu yoniiyle Kur’an-1 Kerim’e gore tekrar dirilme
hak ve gergektir. Insanin reel olarak bundan kagmasi miimkiin degildir. Ebussutid’un
yeniden dirilmeye dair delilleri dogrultusunda; hayat ve 6liimiin insan agisindan ne ifade
ettigi, Allah’in yaratmasi ile insanin tekrar dirilmesi arasinda ne tiir bir iliski oldugu, ruh
ve beden acisindan 6liimiin ne oldugu, tekrar dirilmenin nasil olacagi, kabir azabinin var

olup olmadigi, cennet ve cehennem tanimlar1 ve ni¢in var olduklari, halihazirda mevcut

383 Ebussudd, /rsdd, C. 2, s. 198/ C. 3, ss. 1325-1326.

384 O9zden Kanter, “Ebussuid Efendi’nin Kelami Gériisleri”, Keldm Arastirmalart Dergisi, C. 15, Sayr:1,
2017, s. 208.

385 Bakara 2/285.

36 Ebussudd, /rsdd, C. 1, ss. 245-247 / C. 2, s. 667.

%7 vakia 56/62-74; Mii’min 40/57; Kiyame 75/3; Kaf 50/15; A’raf 7/57; Yasin 36/77-83; Meryem
19/66-72; isra 17/49-52. v.b.

38 A’raf 7/29; Yasin 36/77-83; Had 11/4. v.b.
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olup olmadiklari, sefaatin imkani, rii’yetullahin imkan1 konular1 agiklanmaya

calisilacaktir.

2.1.Yeniden Dirilme

Yeniden dirilme/hasr, bir insanin bu diinyada belli bir siire yasadiktan sonra
hayati fonksiyonlarinin durmasi neticesinde gerceklesen Oliimiin ardindan bir zaman
sonra meydana gelecek olan dirilmedir. Yasadigimiz alem, igerisinde olus/kevn ve
bozulusu/fesad barindiran bir yapiya sahiptir. Insanin hadis bir varlik olmas1 sebebiyle
olus ve bozulustan uzak olmasi imkan dahilinde degildir. Bu yoniiyle insanin var oldugu
giinden beri ele aldig1 konularin basinda, 6liim ve hayata dair ortaya koydugu anlamlar
gelmektedir. Kelam diisiince tarihinde 6liim ve hayata iliskin konular degerlendirilirken
Allah’in yaratmadaki kudretine, ilmine ve iradesine vurguda bulunulur. Ciinkii 6liim ve
hayat, Allah’in insana bahsetmis oldugu nimetler karsisinda onun denenmesinin bir
pargasidirlar. Aslinda nigin 6lim var ve Oldiikkten sonra ne olacagiz? gibi temel
metafizik sorularin cevabi, insanin ilk basta kendisinin nigin yaratildigini
anlamlandirmasinda ortaya ¢ikmaktadir. Bu baglamda kendisi agisindan yaratilmanin

cevabini bulan insan, 6liimiinde bir nevi cevabini bulmus olacaktir.

Insan hadis/miimkiin bir varliktir. Cevremizde yasanan dogum ve &liimler onun
hadis bir varlik oldugunun en acik kanitidir. Allah basligr altinda, hadis olan her varligin
bir muhdisinin oldugunu ac¢iklamistik. Bu yoniiyle Allah, insan acgisindan varligi inkar
edilemez olan 6lim ve hayati yaratandir. Cilinkii insanin ilk basta yaratilisi, 6lim ve
hayatin gercekliginin hangi boyutta ele alindigini bize gdstermektedir. Ebussuid bu
konuyu; “Allah’a nasil nankérliik edersiniz ki, siz oliiler idiniz, O sizi diriltti; yine

~389 ayetinin yorumunda ele

oldiirecek, yine diriltecek; sonra O’na dondiiriileceksiniz.
alir. Ona gore insanin kendi basia var olmast miimkiin degildir. Yani kendi varligina
hayat veren insanin kendisi degildir. Ayetin basinda gecen ilk oliimden kastedilen
anlam, insanin cansiz olusuna bir atiftir. Yani yaratilmadan onceki ilk agama insanin bu
cansiz olan asamasidir. Buradaki cansizlik aym “Olii toprak, onlar igin bir ayettir ... »390
buyrugunda gegen 6lii ifadesinin karsiligi gibidir. Ayrica ona gore, Allah insana cansiz

bir asamadan sonra hayat vermistir. Ancak hayat asamasina gelinceye kadar birbirini

389 Bakara 2/28.
390 yasin 36/33.
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izleyen farkli slirecler vardir. Yine ayette birinci 6limiin ardindan gelen ikinci 6lim,
Allah’mn verdigi canin tekrar alinmast anlamina gelmektedir. Bu da hayat imkani bulan
canm almasi yoniiyle Allah’in kudretinin bir delilidir. Iste insanin hayat canliligni
kazandiktan sonra bir siire yasayip olimiin ger¢eklesmesi ayette kastedilen bu ikinci
oliimdiir. Ebussulid’a gore buradaki 6lim kaginilmazdir. Bu &liim, ikinci hayata/el-
hayati’s-saniye bir gecis olmasi yoniiyle biiylik bir nimettir. ! Bunun yanindan
Ebussuld “O, hanginizin daha giizel amel yapacagini sinamak igin 6liimii ve hayati

1,392 . . .
ayetinin yorumunda insan agisindan 6liim ve hayatin amacinm ele

yaratandir ...
almistir. O burada 6liimii hayatin zidd1 sayilan viicdi bir sifat olarak degerlendirmistir.
Hayattan kastedilen manay1 ise ondan 6nceki ve sonraki haller seklinde ele almistir.

Buna gore ayetin anlamini:

Yani Allah, hanginizin daha giizel isler yapacagini sinamak isteyen bir
kimsenin muamelesine benzer bir muamele igin 6liimii ve hayat
yaratnustir ki, sizin degisik ilim ve amel derecelerinize gore, degisik
mertebelerde bunlarin karsiligini versin.>% seklinde yorumlamistir.

Oliim ve hayatin varhig: baglamsal olarak miikafat ve cezayr da diisiinmeyi
zorunlu kilmaktadir. Burada karsilik olarak verilen miikafat ve cezanin nesnelliginin
gostergesi ise, insanin davranislarinda ortaya ¢ikmaktadir. Bu hem davranisin karsiligini
veren agisindan hem de insanin kendisine, davranisinin sonucu neticesinde karsilik
verilmesi acisindan son derece Onemlidir. Bu anlamda Kur’an-1 Kerim yeniden
dirilmeyi insan agisindan objektif temeller {izerine bina etmeyi amaglar. Kur’an, insanin
miikafat ve ceza konusunda haksizliga ugramamasi yoniinden onun amelinin
bireyselligini vurgular. Yani amel/davranis iyi olsun kotii olsun bireyseldir. Bu,
gercekte Kur’an’in koymus oldugu en temel ilkelerden birisidir. Bu baglamda, Kur’an-1
Kerim insan1 sorumluluktan kagmamaya davet eden bir suur insa etmeyi

hedeflemektedir.

Amellerin objektif olarak kayit altina alinmasi konusu, Kelam diisiincesinde
“amel defteri” kavram etrafinda ele alinmistir. Insanin yapmis oldugu her amel onda
belli bir iz birakir. Ebussutid, amellerin insanda nasil bir iz biraktigin1 da agiklamaya

calismistir. O “Oku kitabini! Bugiin hesap sorucu olarak sana nefsin yeter

391 Ebussutd, /rsdd, C. 1,s. 77/ C. 1, ss. 170-174.
392 Miilk 67/2.
393 Ebussudd, /rsdd, C. 9, ss. 2-3 /C. 12, $5.5597-5598.
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~394 ayetinin yorumunda; insanin yapmis oldugu her tiirlii davramsin onun

denilecektir.
ruhunda 6zel bir tesir biraktigin1 soyledikten sonra; bu tesirin insan hayattayken yani
ruh heniiz bedenden ¢ikmamisken gizli kaldigini ve insanin 6liimii neticesinde bu gizli
tesirin ortaya c¢ikacagini ve ruhun yiice aleme dogru harekete gegecegini belirtir. 3%
Ebussutid’un ifadesiyle “Iste o zaman perde kalkar; haller ortaya ¢ikar ve ruh levhasi
lizerinde omrii miiddetince her seyin resmi zuhur eder. Amellerin yazilmast ve okunmasi

bu demektir. %

Yani ona gore yapilan her tiirlii davranis, insanin ruhu iizerinde insan
hissetmese de kalic1 bir etki birakir. Bunun yaninda o amel defterlerinin insana farklh
acidan verilisine dair yorumlar getirmistir. Ona gore kimin amel defteri sagindan
verilirse bu o kisinin serefini ve daha bastan kitabinin icerdigiyle miijdelenmesi
anlamina gelir.397 O “Su diinyada kor olan kimse, ahirette de kordiir (diinyada dogru
yolu géremeyen, ahirette de kurtulus yolunu géremeyecektir, hatta onun) yolu daha da

~3%8 ayetinin yorumunda da Allah’in kendisine vermis oldugu akil ve her tiirlii

sapiktir.
idrak kuvvetini kullanmayanlarin ~ zihinlerini  gerceklige kapattiklarini, hakki
gormezlikten geldiklerini ve ahirette de boyle kisilere kimsenin bir faydasi

olmayacagini ve bunlarin amel defterlerini sol taraflarindan alacaklarini ifade eder.®®

Ayrica o, ruhun bedenle olan irtibatim agiklarken Ibn Abbas (619-687)’tan bir
rivayete atifta bulunarak kendi goriisiiniin dogrulugunu ortaya koymaya c¢aligir. Ona
gore Allah, ruhun bedenle olan irtibatin1 ya Oliim halinde oldugu gibi hayat
fonksiyonlarin1 hem zahir hem de batin agidan keser yahut uykuda oldugu gibi sadece
zahirl agidan keser. Dolayisiyla kisinin 6limi sabit oldugunda Allah ruhu tutup onu
bedenine geri ¢evirmez. Uyku durumunda ise zahirilik hilkkmi geregince kisi
uyandiginda ruhu tekrar bedenine ¢evrilir ve belli bir siireye kadar onu serbest
birakir.*® Dolayisiyla Ebussutid’a gore uyku da bir gesit 6liim hali sayilmaktadir.
Nitekim o “Uykunuzu bir dinlenme (sebebi) kildik.”*®* ayetini agiklarken insamin uyku

% fsra 17/14.
3% Ebussudd, Irsdd,
3% Ebussudd, Irsdd,

C.5,s.161/C. 8, s. 3593.
C.
37 Ebussudd, frsad, C.
C.
C.

5,s.

5,s.161/C. 8, s. 3593.
5,5.187/C. 8, s. 3654.
398 fsra 17/72.

399 Ebussudd, /rsdd,
400 Ebussuid, rsdd,
1 Nebe 78/9.

5,5.187/C. 8, s. 3655.
7,s.257/C. 11, s. 5102.
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halindeyken hayati hiikiimlerinin askiya alinmasi yoniiyle uykunun 6liime benzedigini

ifade etmektedir.*%?

Ahiretin varligin1 vahiy yoluyla temellendirme imkanina sahibiz. Ehl-i Siinnet
ahiretin varliginin miimkiin olusunu bunun ilk yaratmaya benzemesi yoluyla a¢iklamaya

calisir. 408

Ebussulid’da, Kelam diisiince tarihinde Ehl-i Siinnet diisiince gelenegine
mensup bir diisliniir olarak, tefsirinde Ahiretin varligini ilk yaratmaya atifta bulunara ele

almaya calismistir.

Ebussulid’a gore Allah aciz bir varlik degildir. O her seyi yaratmaya ve her
miimkiinii meydana getirmeye muktedirdir. Nitekim “Géklerde ve yerde olanlarin hepsi
Allah’indwr. Biitiin isler Allah’a dondiiriiliir.”*** ayetini bu goriisine delil getirmistir.
Ona gore bu ayet yerde ve gokte bulunan tiim varliklarin malikinin, idarecisinin,
yarataninin, ihya edenininin, hayat verenin, diriltenin, miikafatlandiranin ve azaba
ugratanin Allah oldugunu gostermektedir. Allah kime vaatte bulunmussa onu tastamam

yerine getirecektir. °

Dolayisiyla Ahiretin varligit Allah’in  kudretinin, ilminin,
hikmetinin ve adaletinin bir geregidir. Ayrica o; “Taneler, bitkiler, sarmas dolas
bahgeler c¢ikaralim diye yagmur yiiklii yogun bulutlardan saril saril yagmur

1,406

yagdirdik”™™" ayetinin yorumunda, Abhiretin varligina delalet eden ifadelere yer verir.

O, bu ifadeleri ti¢ sekilde ele almistir:

Birincisi: Allah’in kudret sifatinin tezahiirleri Ahiretin varliginin hak ve gercek
oldugunun delilidir. Nitekim ilk basta 6rnek alinacak bir misal ve uyulacak kurallar
olmadan her tiirlii varlig1 ayette gectigi lizere 6zel ve giizel bicimde yaratmaya kadir

olan Allah, bu varliklarin tekrardan iadesine de kadirdir.

Ikincisi: Allah’mn ilmi ve hikmetinin geregi olarak Ahiret hak ve gercektir. Kainat
isleyisi bakimindan amacsiz yaratilmamistir. Onun isleyisinde Allah’in siirsiz ilminin

ve hikmetinin gostergeleri vardir. Dolayisiyla amag¢ agisindan bu kainatin tamamen

92 Ebussuiid, Irsdd, C. 9,s. 86 / C. 12, s. 5705; Ayrica Ebussufid burada éliim ile uyku arasindaki iliskiyi
aciklamak amaciyla, Ziimer 39/42 ve En’am 6/6 ayetlerine de yer vermistir.

403C1'iveyni, Inan¢ Esaslart Kilavuzu (Kitabii’l-Irsad), s. 304; Gazzali, Itikadda Orta Yol, Trc. Osman
Demir, Klasik Yay. Istanbul 2012, s. 175; Ciircani, a.g.e. , ss. 550-551.

“0% Al-i fmran 3/109.

%5 Ebussutd, /rsdd, C. 2,s. 70/ C. 3, s. 982.

“%% Nebe 78/14-16.
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yokluga mahkiim edilmesi diisiiniilemez. Yani bu amacin bir degeri olmalidir. Bu deger

de Ahiret hayatidir.

Uciinciisii: Kainatta meydana gelen degisim, doniisiim, olusum ve bozulmalar da
Ahiretin gergekligine bir delildir. Ornegin uykudan sonra uyanmak &liimden sonraki
dirilmedir. Ayn1 sekilde mevsimlerin degismesi neticesinde tohumlarin, tanelerin ve

bitkilerin 6lii/cansiz topraktan tekrardan ¢ikmasi da buna bir ornektir.*”’

Ebussutid, baska ayetlerin yorumunda da yeniden dirilmeyi akli bir zeminde insa
eder. Hatta ona gore yeniden dirilis apagiktir ve bunu tartismanin bile bir geregi yoktur.
Bu konuda diriltildikten sonra neler olacagini a¢iklamak daha énemlidir.*®Ebussudd,
yukarida ahiretin varligina iliskin ele alinan goriislere deginirken, gorebildigimiz
kadariyla yeniden dirilmeyi en ¢ok da Allah’in kudreti etrafinda ele almistir diyebiliriz.
O

Yeryiiziinde birbirine komsu kara par¢alary, iiziim baglari, ekinler; bir
kokten ¢ikan ¢ok govdeli ve tek govdeli hurma agaglart vardir ki hepsi
ayni su ile sulamir. Ama biz iiriinleri konusunda bir kismint bir
kismina tistiin kiliyoruz. Stiphesiz bunda aklini kullanan bir kavim igin
deliller vardir.*®

ayetinin yorumunda, yeryiiziindeki tiim olusumlarin Allah’in kudretinin dahilinde
oldugunu ve kudret bakimindan Allah’in yine yok ettigi canlilart tekrar hayata
dondiireceginden bahseder. Hatta bunun ilk yaratmaya gore daha kolay ger¢eklesecegini
ifade eder.*’® O Kur’an-1 Kerim’de, Allah’n varligina dair deliller sunan ayetleri ayni
zamanda yeniden dirilisin de delili olarak ele alir. Bunu Ram Suresi 19 ve 22.

ayetlerinin yorumunda agikca gérebiliriz.411 Ayrica ona gore Allah sadece bir tek insani

7 Ebussutd, /rsdd, C. 9, ss. 87-88 / C. 12, s. 5707-5708.

*%® Ebussutd, /rsdd, C.5,s. 275/ C. 9, s. 3894.

% Rad 13/4.

*19 Ebussutid, /rsdd, C. 5,5.5/C. 7, s. 3213.

M1 «Allah diriyi 6liden ¢ikarir, Slityii de diriden ¢ikarir. Oliimiinden sonra yeryiiziinii diriltir. Siz de iste
boyle ¢ikarilacaksmniz. Sizi topraktan yaratmasi, O’nun delillerindendir. Sonra bir de gordiiniiz ki siz
beser olmus yayiliyorsunuz. Kendileri ile huzur bulasiniz diye sizin i¢in tiiriiniizden esler yaratmasi ve
aranizda bir sevgi ve merhamet var etmesi de O’nun delillerindendir. Stiphesiz bunda diislinen bir toplum
icin elbette ibretler vardir. Goklerin ve yerin yaratilmasi, dillerinizin ve renklerinizin farkli olmasi da
O’nun delillerindendir. Siiphesiz bunda bilenler igin elbette ibretler vardir.” Rim 30/19-22; Ayrica
ayetlerin yorumlari1 igin Bkz. Ebussudd, frsdd, C. 7, ss. 55-57 / C. 10, ss. 4697-4700.
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degil tiim insanlart yeniden diriltmeye muktedirdir. Ciinkii bir insani diriltmeye

muktedir olan Allah, tiim insanlari da diriltmeye muktedirdir.*"?

Kelam diisiincesinde yeniden dirilme; ba’s, hasr, iade, halk-1 cedid gibi
kavramlar etrafinda degerlendirilmistir. Bu konu Kelam kitaplarinda ise genellikle
Sem’iyyat bagligi altinda islenmistir. M3 Konu ele alinirken kelamcilar ile slam
filozoflar1 arasinda goriis ayriliklar1 ortaya ¢ikmustir. Kelamcilar dirilmenin cismani
olacagmi savunurlarken Islam filozoflari ise dirilmenin ruhani olacagini belirtmislerdir.
Ehl-i Siinnete mensup kelamcilar da dirilmenin cismani olacagini ifade etmislerdir.
Burada islam filozoflar1 bedenin yok olan her bir unsurunun yeniden iadesini miimkiin
gormeyerek ve ruhunda 6liimsiiz oldugunu belirterek dirilmenin ruhen gerceklesecegini
delillendirmeye ¢alismiglardir. Kelamcilar ise Allah’in kudret sifatina ve Kur’an-1
Kerim’de yeniden dirilme ile ilgili olan ayetlere atifta bulunarak yeniden dirilmenin
cismani olacagini ifade etmislerdir. Ornegin bu konuda Gazzali (1058-1111), Allah’in
bilgisinin kusatict ve O’nun kudret sifatinin etki alaninin genis oldugunu ifade ettikten

13

sonra, iadenin igerigini su sekilde agiklamistir: *“ iddenin anlami, “éncesinde varlhik
bulunan yokluk” ile varligin yer degistirmesidir. Benzerligin/mislanlami ise,
“oncesinde varlik olmayan yokluk” icin bir viicudun yaratiimasidir.” " Gazzali,
cismani hasri miimkiin gormekle birlikte bunun yeniden baska bir bedenle

gerceklesebilecegini de sOylemistir.

Ebussutid’ta diger kelamcilar gibi yeniden dirilmenin cismani hasr seklinde

gerceklesecegini ifade etmistir. Nitekim O

De ki: Ister tas olun, ister demir, ister gonliiniizde biiyiiyen, (akliniza
tuhaf gelen) herhangi bir yaratik, (ne olursamiz olun, Allah sizi
mutlaka diriltecektir). Bizi kim tekrar (hayata) dondiirebilir?
Diyecekler. Sizi ilk defa yaratan (dondiiriir) de. Sana alayli alayli
baslarint sallayacaklar ve: Ne zaman o? Diyecekler. Pek yakin
olabilir de.**®

ayetinin yorumunda, Allah’in ilk basta yaratmasina dikkat c¢ektikten ve yeniden

dirilmenin O’nun kudretinin bir geregi olduguna vurguda bulunduktan sonra, Allah’in

M2 Ebussudd, /rsdd, C. 1,s. 114/ C. 1, s. 274.
3 Bkz. Ciircani, a.g.e. , C.3, ss. 548-613.

"4 Gazzali, a.g.e. , s. 176.

M5 fsra 17/50, 51.
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clirlimiis kemikleri 6nceden bilinen eski haline dondiirecegini ifade ederek cismani hasri
ortaya koymustur.416Yine 0; “De ki: Onlari ilk defa yaratan diriltecek. O, her yaratmayi
bilir. "* ayetinin yorumunda, kanaatimizce cismani hasrin daha onceki bedenle ayni
ozelliklere sahip tekrardan ayni bedenle ger¢eklesecegine vurguda bulunmustur. 18
Ciinkli bir seyi iade etmek demek, igerisinde benzerligi barindiran bir seyi vermek
anlamimi da tasir. Aslinda idde siireci, ilk yaratmayla baglamis ve oliimden sonra
yeniden yaratmayla tamamlanmistir. Burada ise iaddeyi gergeklestiren Allah’in
kudretinde herhangi bir degisme soz konusu degildir. Ciinkii O’nun kudretinde

degisikligin meydana gelmesi imkansizdir. Ebussutid’a gore bu siliregte “hayat konusu

olan madde de, eski hali iizeredir.”*"° Bu baglamda o

Allah, yaratisin insa/bastan yaratma ve idde olarak icat etmenin
keyfiyetlerini tafsilatlariyla eksiksiz olarak bilmektedir;, O’nun ilmi,
her sahsin ciiriiyiip dagilmis olan pargalarimin  biiyiiklerini de,
kiiciiklerini de, birbirleriyle olan bitisik, ayri, birlesme ve ayrilma
vaziyetlerini de tamamiyla kusatmistir. Binaenaleyh Allah, onlarin
hepsini daha onceki kuvvetleriyle beraber eski durumuna idde
edecektir.*”® demektedir.

Ebussuld “O size yesil agactan ates yapti da siz ondan yakzyorswmz.”421

ayetinin yorumunda, yas olmak ile ates arasindaki iliskiden hareketle yeniden
dirilmenin eski hal iizere olacagini belirtmistir. Bu anlamda ona gore nasil ki Allah yesil
bir agagtan nemli oldugu halde ates nimetini yaratmaya kudretliyse, daha onceleri
bedende canla ve kanla ayakta durmamizi saglayan nemli kemikleri ¢iiriimiis olsalar

bile tekrardan eski haline getirmeye muktedirdir. %

Ebussuid Allah’in yeniden
dirilmeyi gergeklestirecegini agikladigi bir baska yerde de “Dagilmis maddelerine eski
vasiflart kazandirarak kendisini yaratmaya Kadir oldugumuz, oncelikle ve daha agik bir

423 jfadesine yer vermektedir. Dolayisiyla Ebussutid’a

gergek olarak kabul edilmelidir.
gore fesad bulmus bedenin yeniden eski haline idde edilmek {iizere diriltilmesi
miimkiindiir. Ebussutid burada kisinin 6ldiikten sonra tekrar ayni bedenle dirilecegini

savundugundan dolayr onun Gazzali’nin tekrar farkli bedenle dirilmenin miimkiin

1% Ebussutd, /rsdd, C. 5, s. 177/ C. 8, s. 3632.

7 yasin 36/79.

18 Ebussutd, Irsdd, C. 7,s. 181/ C. 11, s. 4997.

19 Ebussudd, /rsdd, C. 7, s. 181/ C. 11, s. 4997.

420 Ebussudd, /rsdd, C. 7,s. 181/ C. 11, s. 4997.

2L y4sin 36/80.

422 Ebussudd, /rsdd, C. 7, ss. 181-182 / C. 11, s. 4997.
23 Ebussudd, /rsdd, C. 5, s. 275/ C. 9, s. 3893.
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olacag1 goriisiine katilmadigini gérmekteyiz. Bu goriisiiyle o, hasrin ruhen olacagini
sdyleyen Islam filozoflarini da elestirmistir. Ebussufid, idde siirecinde Allah’m ilmini
vurgulayan agiklamalarda bulunmustur. Bu siiregteki tiim asamalari Allah ilmiyle
bilmektedir. Dolayisiyla cismani hasri kabul etmemek, bu siireci bilen Allah’in ilminin
eksik oldugunu kabul etmek anlamina gelebilir. Ebussufid, islam filozoflarinin Allah’in
yeniden diriltmesi meselesini ele alirken onlarin ilim sifatin1 hesaba katmadiklarini

ortaya koymustur.

Ebussutd, seyhiilislamlik vazifesi dolayisiyla, yasadigi donemde sosyal hayatta
meydana gelen problemlere karsi fetvalar vermistir. O cismani hasir konusunda
kendisinden istenilen bir fetvada “Evvel émiirden dhir émriine degin bdki olub miinhal
olmayan eczadir ki andsirdan miirekkebdir” *** diyerek cismani hasrin miimkiin
oldugunu ifade etmistir. Ayrica Ebussutid ilk yaratmanin her agidan ikinci yaratmaya
yani Oldiikten sonra dirilise 6rnek oldugunu sdyledikten sonra, agiklamasini yaptigi

425 Ciinkii ikinci yaratma ilkine

ayeti kiyasin dinde gegerli olusuna delil getirmektedir.
kiyas yoluyla daha iyi kavranir. Hatta bu kiyasla, ikinci yaratmanin birincisine gore
daha kolay oldugu anlasilmis olur. Boylelikle Ebussutid’un yeniden dirilme konusunu

akli ve nakli deliller ile temellendirerek agikladigini soyleyebiliriz.

2.2.Kabir Azabh

Insanin yeniden dirilme asamasina gegmeden once kabir denilen yere gémiilerek
kiyametin kopmasina kadar burada beklemesinin anlamsal icerigi Islam kelamcilari
tarafindan degerlendirilmistir. Bu bekleyis “berzah” kavrami etrafinda ele alinmustir.
Berzah; “dliimle baslayip yeniden dirilmeye (ba’s) kadar siirecek olan ara donem,

428 anlamina gelmektedir. Aslinda bu

diinya ile ahiret arasindaki dlem, kabir hayati
bekleyis insanin amelinin gercek karsiliginin verilmeden onceki bir donem olarak
degerlendirilebilir. Dolayisiyla kabirde beklemek boslukta beklemek anlamina
gelmemelidir. Kabir hayatinin da bir anlami olmalidir. Bu anlamda kabir, kisinin

amelinin iy1 veya kotii olusuna gore farkli anlamlar kazanacaktir.

*?Dyiizenli, a.g.e. , s. 150.
425 Ehussudd, /rsdd, C. 8, s. 197 / C. 12, s. 5482.
428 Topaloglu, Celebi, a.g.e. , s. 46.
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Kabir hayatinin ve kabirdeki azabin varligina dair Kelam diisiincesinde
tartismalar olmustur. Ehl-i Stinnet kelamcilar1 kabir hayatinin ve oradaki azabin gergek
oldugunu kabul etmisler ve Allah’in varligin1 ve o’nun emirlerini inkar eden kafirler ile
asi mi’minler icin kabir azabimin hak oldugunu benimsemislerdir.427 Bunun yaninda
Ciircani’nin ifadesine gore Dirar b. Amr(6.815), Bisr el-Merisi(6.833) ve miiteahhirin
donem Mutezile kelamcilar1 kabir azabint mutlak olarak inkar etmislerdir.428 Fakat daha
sonra Mutezile kelamini belli bir sistematik yapida ortaya koyan Kadi Abdiilcebbar
(6.1025), kabir azabini; onun sabit olusu, faydasi, vakti ve siiblitu etrafinda ele alarak
degerlendirmis ve bu azabmn imkanini kabul etmistir.**® Bu konudaki bilgiler, Kur’an-1

Kerim ve Hz. Muhammed (s.a.v.)’in hadisleri baglaminda ele alinmistir.

Ebussuid bu konuda, Ehl-i Siinnet kelamina yakin bir goriis ortaya koymustur.
O “Siz cansiz (heniiz yok) iken sizi dirilten (diinyaya getiren) Allah’t nasil inkar
ediyorsunuz? Sonra sizleri oldiirecek, sonra yine diriltecektir. En sonunda O ’na

430 avetinin yorumunu yaparken “...sonra yine diriltecek.” Kismini

dodiiriileceksiniz.
kisinin kabirde sorguya ¢ekilecegine atifta bulunarak agiklamistir. Dolayisiyla ona gore,
kisi oOldiigiinde kabirde sorguya c¢ekilmek tizere tekrardan diriltilecektir. Ayette
kastedilen anlam iste bu dirilmedir.”*! Bu ayni zamanda Ebussulid’un kabir hayatinin
gercekligini kabul ettigini gostermektedir. Bu gerceklik ise, insanin degersel acgidan
sergilemis oldugu davranislar etrafinda sekillenecektir. Nitekim o; “...kiyamet giinii

432 ayetinin yorumunda; ayette

yaptiklarimizin karsiligr size tastamam verilecektir ...
gegen uﬁﬂ fiiline vurguda bulunarak miikafatlarin bir kismmin kiyametten oOnce
verilecegini ifade ettikten sonra, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in "Kabir, ya cennet
bahgelerinden bir bahge, ya da ates ¢ukurlarindan bir ¢ukurdur.” hadisini de bu
miikafata delil olarak getirir. Bu anlamda Ebussuiid, Kisinin ameli gergevesince yapmis
oldugu davranislarin, kiyametten onceki siiregte de insana fayda veya zarar getirecegini

aciklamistir. *** Bunun yaninda o “Dogdugu giin, dlecegi giin ve diri olarak

2" Taftazni, a.g.e. , s. 203; Ciircani, a.g.e. , C. 3, s. 602.

%28 Ciircani, a.g.e. , s. 602.

29 Abdiilcebbar, Serhu l-usili’l-hamse, C. 2, ss. 662-668.
430 Bakara 2/28.

*3L Ebussudd, /rsdd, C. 1,s.77/C. 1, s. 170-174.

432 Al-i-Imran 3/185.

33 Ebussudd, /rsdd, C. 2, s.123/C. 3, s. 1116.
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/7*34 ayetinin yorumunda bulunurken “slecegi giin”

kaldirilacagy giin ona selam olsun
ibaresinin yaninda “kabir azabi” ifadesine yer vererek onun varligini da kabul
etmistir.**® Ebussudd, baska bir ifadesinde de zalimlerin yani nankér kéfirlerin kabir
azabma ugrayacaklarmi soylemistir.**® Nitekim o “Dediler ki: Rabbimiz, bizi iki kez
oldiirdiin ve iki kez dirilttin. Giinahlarimizi itiraf ettik. Simdi (su atesten) ¢ikmak igin
(bize) bir yol var mi (acaba)?” **" ayetinin yorumunu yaparken burada Allah’a seslenen

gliruhun kafirler ziimresi olduguna vurguda bulunarak

Birinci oldiirmekten kastettikleri, diinya hayatindan sonra canlarin
alinmasidir. Ikinci oldiirmekten kastettikleri de, kabir hayatindan
sonra canlarm alimmasidir.  Iki  diriltmekten kastettikleri de,
(sorgulanmak iizere) kabirde diriltilmek ve kiyamet giinii kabirden
kaldirilirken diriltilmektir.**® demektedir.

Bu agiklamalardan da hareketle, kafirlerin sorgusu kabirde ¢etin olacaktir. Ciinkii
kafirlerin, ayette ciddi anlamda pisman olduklarin1 ve i¢inde bulunduklari durumdan
kurtulmak i¢in Allah’a yalvardiklarini gérmekteyiz. Yine Ebussuld “Hatalarindan
dolayr boguldular, atese sokuldular... ot ayetinin yorumunda da, ayette gecen “ates”
ibaresinin kabir azabi olabilecegini soylemistir. **° Bu agiklamalardan hareketle,

Ebussutid’un kabir azabin1 kabul ettigini sdylemek dogru olacaktir.

2.3.Cennet ve Cehennem

Hayat kendi igerisinde, belli olay ve olgular etrafinda degerlendirilir. insan bu
olgu ve olaylar etrafinda kendi psikolojik, zihinsel ve sosyolojik varligini farkli
acilardan konumlandirabilir. Bu anlamda kisi, bu konumlandirmalarla kendi cennetine
giden yolu kendisi olusturdugu gibi ayn1 zamanda yine kendi cehennemine giden yolu
da insa etmis sayilabilir. Ciinkii cennet ve cehennem, hayatin akis1 igerisinde insanin
Olimiinden sonra yok olmayacagi ve hayatinin devam edecegi inanci ve buna yonelik
davraniglar1 etrafinda bir anlam kazanir. Kur’an-1 Kerim, bu akis siirecinde insanin
hayatinda insa etmesi gereken yolu hedef olarak gostermis, bu hedef disinda durmayi ve

hedeften sapmayi ise insanin hiisranina sebep olan bir yazgi olarak degerlendirmistir.

3% Meryem 19/15.

3 Ebussudd, /rsdd, C. 5, s. 259/ C. 8, s. 3819.
3 Ebussudd, /rsdd, C.8,s.153/ C.12, s. 5422.
37 Mii’min 40/11.

38 Ebussudd, /rsdd, C. 7, s. 269/ C. 11, s. 5121.
439 Nah, 71/25.

*0 Ebussudd, /rsdd, C. 9, s. 41 /C. 12, s. 56486.
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Dolayisiyla cennet ve cehennem, insan agisindan onun davraniginin karsiligi neticesinde

verilen bir sonug Ve ahiretteki nihai karsiliktir.

Cennet kelimesi sozlikkte 6rtmek ve gizlemek anlamina geldigi gibi bitki ve
agaclar ile toprag1 orten veya golgeleyen bahge anlamina da gelmektedir.** inananlar
ve salih ameller isleyenlere karsilik olarak verilen yerin bu sekilde isimlendirilmesi
diinyadaki bahgelere benzemesi ve insana orada bulunan essiz nimetlerin gizli kalmasi
yoniiyledir. ** Bunun yaminda cennet Kur’an-1 Kerim’de, farkli salih ameller
karsiliginda mii’minlere bahsedilecek farkli cennetler olarak ifade edilmistir. Buna gore
cennet isminin disinda bu yer; Cennetli'n-naim, Adn, Firdevs, Hiisna, Darusselam,
Darulmukame, ed-darii’l-dhire, akibetii’d-dar, ukbe’d-dar gibi ifadelerle de anilir. **
Insan agisindan cennetin anlami onun denenmesinde ortaya cikmaktayken Allah
acisindan ise kulunu denemenin karsihiginda verdigi miikafatta kendisini
gostermektedir. Bu acidan bakildiginda Allah, miikafati kulu hak ettigi/istihkak i¢in mi
verecektir yoksa kendisinin liitfunun bir geregi olarak m1 bu miikafat1 bahsedecektir?
Miikafat/sevab ve ceza/ikab hakkinda Ehl-i Siinnet ile Mutezile farkli yaklasimlar
ortaya koymuslardir. Ehl-i Siinnete gore miikafat Allah’in bir liitfu, ceza ise O’nun
adaletinin bir geregidir. insanin ameli bu cezanin adil olacaginin delilidir. Allah
emirlerine itaat eden ve bu emirlere gore hayatini yasayan miimini cennette ebedi olarak
miikafatlandirir. Allah’1 tanimamakta 1srar edip onun varligini ve emirlerini reddeden
inat¢1 kafir ise ebedi olarak cehennemde Allah’in azabiyla karsilasir. *** Bu anlamda
Allah, kuluna karsilik olarak miikafati vermeye mecbur degildir. Miikafat Allah’in
litfunun bir geregidir. Mutezileye gore Allah, zalim ve abesle istigal eden bir varlik
degildir. Allah bizleri mesakkat gerektiren emirlerle sorumlu tutmus ve bize bu sekilde
teklifte bulunmustur. Kul, bu mesakkatli emirleri yerine getirdigi takdirde miikafati hak
etmis sayilir. Dolayisiyla Allah bu hakkin karsiligin1 vermek zorundadir. Eger Allah hak
edilen miikafatin karsiligin1 vermezse zalim olmus olur ki Allah bundan miinezzehtir.
Bunun yaninda giinahkar1 cezalandirmasi da Allah’in onun {izerindeki hakkidir. Allah

giinahkér itizerindeki bu hakki kullanabilecegi gibi onu bagislayabilir.**> Mutezileye

*1 {sfahani, a.g.e. , ss. 242-244.

442 M. Siireyya Sahin, “Cennet”, TDV Islam Ansiklopedisi (DfA), Ankara 1993, C. 7, s. 374.

3 Bekir Topaloglu, “Cennet”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), Ankara 1993, C. 7, ss. 376-377.
4 Beyzavi, a.g.e. , s. 244.

5 Abdulcebbar, Dinin Temel Ilkeleri(el-Muhtasar fi Usiili’d-Din), s. 118.
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gore, miikafat da cezada kulun yaptig1 amele gore bir hak edistir/istihkdk. Buna gore
Mutezile meseleyi daha ¢ok insan merkezli bir anlayisla agiklamaya calisirken Ehl-i

Stinnet ise Allah merkezli bir anlayisla ele almistir.

Ebussufid’a gore insanin bu diinyadaki asil amac1 onun denenmesidir. insan bu
hayatta, daha sonra miikafat veya ceza alacagimin bilincine gore yasamalidir.**® Ona
gore, kulun yapmis oldugu amele karsilik Allah’in miikafat vermesinde herhangi bir
zorunluluk yoktur. Allah’in kuluna mikafati vermesi O’nun liitfunun bir geregidir.“47
Ayrica ona gore Allah’1 tantyan ve onun emir ve nehiylerini yerine getiren bir mii’'min,
biitiin 6mrii boyunca Allah’a ibadet etmis olsa bile yine de O’nun rahmetiyle cennete
girecektir. *® Dolayisiyla ona gore cennet miikdfatini kazanmada bir hak
edisten/istihkak ziyade Allah’in liitfu daha agir gelmektedir. O “...Ben erkek olsun,

»44%ayetini yorumlarken

kadin olsun, sizden hi¢cbir ¢alisanin amelini zayi etmeyecegim...
Allah’1n kulun amelinin miikafatin1 vermesinde bir zorunluluk olmadigina degindikten
sonra, miikafat verilmese bile, kulun amelinin zayi olmayacagini savunmus ve ayette
amellerin zayi edilmeyecegi scklinde ifade edilen anlami ise, Allah’in kullarin
amellerinin karsiligini vermede vacipmis gibi anlagilmasindan miinezzeh olusunu
aciklamak seklinde degerlendirmistir. £ Ayrica Allah’mn ilmi her seyi kusattigindan
dolay1 O, kulun hak ettigi ameli diislinmeye ihtiya¢ olmaksizin bilir. Bunun bu sekilde
bilinmesi ise vaat edilen miikafatin hizli bir sekilde verilmesi anlamini taslr.“‘r’1 Ona gore
cennet miikafatin1 kazanmak i¢in sadece iman ve amel yeterli degildir. Bunlarin yaninda
bir de Allah’in hidayeti gerekmektedir. Cehenneme girmek i¢in ise kiifiir ve gilinah

yeterli sebeptir.*>?

Ebussulid Kelami meselelerde, Mutezile mezhebinin goriislerini yakin tehdit
olarak goriir. Tefsirinde, Kelam diisiincesinde tartismalara sebep olan konulara
deginirken genellikle Ehl-i Siinnetin karsisinda duran Mutezileye elestiriler getirir. O

Mutezilenin sadece iman ile cennete girilemeyecegi fikrini elestirerek Kur’an-1

*® Ebussutid, Irsdd, C. 6,5.66/C. 9, s. 4032,

“7 Ebussudd, Irsdd, C. 7,s.63/C. 10, s. 4716.

“8 Ebussutid, Irsdd, C. 2,5.69/C. 3, ss. 980-981.

9 Al-i Imrén 3/195.

*0Ebussuid, Irsad, C. 2, ss. 133-134 / C. 3, s. 1146; Ayrica Ebussuiid bu konuda, farkli ayetlerin
yorumlarini yaparken de bahsedilen yoruma paralel bir gériis ortaya koymustur. Ornegin Bkz. Al-i imran
3/182; Muhammed 47/35. v.b.

*1 Ebussudd, /rsdd, C. 2,s.136/C. 3, s. 1153.

2 Ebussudd, Irsdd, C. 4,s. 123/ C. 6, s. 2745.
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Kerim’de yalnizca iman ile cennete girilemeyecegine delalet eden herhangi bir ayetin
bulunmadigini ifade etmis ve isim vermeden bu konudaki yaklasimiyla mutezileye karsi
cikmistir. Dolayisiyla iman, cennete girmek icin yeterlidir. Ayrica ona gére mii’min
imanindan dolay1 ebedi olarak cehennemde kalmayacaktir.*® Bunun yaninda o, Ehl-i
Stinnet perspektifinden hareketle, cennet ve cehennemin suanda yaratildigini ve hazir

% Ebussuid cennetin bu alemin disinda bir yerde

olarak bulundugunu ifade eder.
oldugunu belirterek orada bulunanlarin 6lmeyecegini ve daima hayatta olacaklarini
belirtmistir. O, cennet ve ig¢indekilere dair agiklamalarda bulunurken bazi ayetleri
aciklarken hadislere de atifta bulunmustur. Ornegin bir yerde; “Kdfirlerin kiiciik
vaslarda élen cocuklari, Cennet ehlinin  hizmetcileri olacaklardir.” *° hadisine
deginirken baska bir yerde de cennette verilen hurilerle ilgili olarak “Bu hiiriler,
diinyada, saglart agarmis, gozleri ¢apakll kocakarilar olarak élen kadinlardir. Allah,
ihtiyarliktan sonra onlart yasit bakire geng¢ kizlar kilacak; kocalari, her defasinda
onlarla cinsel iliskide bulunurken, onlar: bakire bulacaklardir.” hadisine degindikten
sonra hdrilerin ve kocalarimin yasinin otuz ii¢ olacagini séiylemistir.“‘r’6 Dolayisiyla o
cennet ile ilgili konular aciklamaya calisirken, hem ayetlerin anlamsal igeriklerini
dikkate almis hem de Hz. Muhammed (s.a.v.)’in cennet ile ilgili hadislerine de yer
vermistir. Ayrica 0, cennette inananlar ve salih amel isleyenler i¢in bulunan nimetleri
kesin bir sekilde ifade etmese de bu nimetlerin hem cismani hem de ruhi olabilecegini
belirtmistir. *°" Ebussutid, Kuran’i Kerim’de yer alan cennet tasvirlerinin amacinin
insanlarin onu arzulamalarin1 ve onu kazandiracak amellere meyletmelerini saglamak
oldugunu diisiinmektedir. Bunun yaninda ona gore cennete selam yurdu denilmesinin

sebebi diinya hayatinin aci, 1zdirap ve sikintili hallerinden dolayidir.**®

Ciinkii insan bu
hallerden uzak durmayi ve daima mutlu olmay1 arzu eder. Ayrica Ebussulid, cennet
hiirilerinin diinyadaki insanlar gibi nefes aldiklarin1 ve cennette konusulacak dilin fars¢a
olacagini fetvalarinda ifade etmistir.*®® Ebussuiid’un yasadigi dénemde Osmanli ve

fran’in siyasi anlamda ¢atisma olmasma ve onun Siilerle ilgili vermis oldugu kati

3 Ebussutid, /rsdd, C. 4, ss. 123-124/ C. 6, s. 2745.

*** Ebussuid bu konuda Al-i imran 3/133 ile Hadid 57/21 ayetlerini delil olarak getirir.
%% Ebussuiid, /rsad, C. 8,s.191/C. 12, s. 5476.

6 Ebussudd, /rsdd, C. 8, ss. 193-194 / C. 12, s. 5478.

" Ebussuiid, Irsdd, C. 4, ss. 242-243 | C. 7, s. 3049.

8 Ebussudd, /rsdd, C. 4, ss. 167-168 / C. 6, s. 2771.

9 Diizenli, a.g.e. , s. 145.
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fetvalarina ragmen cennette konusulacak dilin farsca olacagini sdylemesi, Osmanli

[mparatorlugunda edebiyat dilinin fars¢a olmasina dayanabilir.

Cehennem kelimesi derin kuyu, ugursuz ve hayirsiz gibi anlamlara

gelmektedir. *°

Dolayistyla karsilik olarak insanlarin higbir sekilde istemeyecegi bir
mekan ve goriintii arz etmektedir. Cehennem, Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde olumsuz
amellerin farkliligina vurgu yaparak farkli kavramlarla isimlendirilse de ceza ve azap
yoniinii vurgulamasi agisindan ayni anlami igerir. Bu anlamda cehennem isminden
baska; Cahim, Haviye, Hutame, Leza, Sair, Sakar, azabii’l-harik, hamim gibi
kavramlarla da ifade edilmistir.*®® Cehennemle ilgili Kelami konular daha ¢ok; azap,
azabin siirekliligi, iman acisindan azabin hiikiimsel boyutu, azabin cismaniligi veya
ruhaniligi ve suanda varlik olarak yaratilip yaratilmadigi gibi meseleler etrafinda ele
almmistir. Aslinda tartisilan bu konular, sadece vahyin konusu kapsaminda
degerlendirilen ve aklin burada pek fazla ¢ikarimda bulunmadig bir alandir. Dolayisiyla
vahyin bu konuda konusma imkan1 verdigi sinirda, ona ters diismeyecek sekilde yorum
iiretmek akla yatkin gelmektedir. Ebussutid da bu sinirda durarak cehennem ve ona
iligkin konulara agiklik getirmeye c¢alismistir. O, Ehl-i Siinnete dayali goriislerden
hareketle “Eger yapamazsamiz-ki hi¢bir zaman yapamayacaksiniz-o halde yakiti

482 avetinin,

insanlarla taglar olan atesten sakinin. O ates kdfirler igcin hazirlanmistir.
cehennem atesinin suanda var olusuna delalet ettigini ifade etmistir. %63 Cehennem
meselesi, kisinin “giinahkar mi’min” ve “kafir” vasiflarini tagimasi yoniiyle de farkli
sekillerde tartigma konularmna sebep olmustur. Ebussutid’a gore haktan yiiz ceviren,
Allah’a itaatten uzaklasan, mal biriktirip diinyasini bununla megsgul ederek din ile
ilgilenmeyen, zekatini ve diger dini hak ve sorumluluklarini yerine getirmeyen,
biriktirdigi malla 6viinen ve tamamen diinyevi bir hirsla yasayanlar cehenneme dogru

gitmektedirler.**

Dolayisiyla hem giinahkar mii’min hem de kafir yaptiklarinin karsiligi
olarak cehenneme girer. Ebussuld, glinahkdr mii’minin cehennemdeki durumu
hakkinda yorumlar yapmistir. Ona gére mii’'minin yapmis oldugu hig¢bir ibadet bosa

gitmez. Mii’min imanindan dolay1 ebedi olarak cehennemde kalmaz. Mii’minin miikafat

*0 Omer Faruk Harman, “Cehennem”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), Ankara 1993, C. 7, s. 225.
! Bekir Topaloglu, “Cehennem”, TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA), Ankara 1993, C. 7, s. 227.

452 Bakara 2/24.

%83 Ebussudd, /rsdd, C. 1, ss. 67-68/C. 1, s. 153.

%4 Ebussufd, /rsdd, C. 9, ss. 31-32/ C. 12, s. 5635.
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gerektiren imanimin ve amellerinin karsiligi cehenneme girmeden dnce verilmeyecegi
gibi 0 cehennemde iken de verilmez. Ciinkii miikafatin karsiligi bagka, cezanin karsiligi
baska bir seydir. Giinahkar mii’minlere, cehennemde giinahlarinin karsiliginda verilen
ceza bittikten sonra miikafat sayilan iman ve amelinin karsilig1 eksiksiz olarak kendisine

verilir, 46°

Bunun yaninda Ebussudd, biiylik giinah isleyenlerin yapmis oldugu iyi
amellerinin zayi olmayacagi goriisiinii savunur. O zikretmese de muhtemelen
mutezilenin “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, Peygamber e itaat edin. Amellerinizi
bosa ¢ikarmayn ’Aseayetini bliylik giinahlarin kisinin amellerini bosa ¢ikaracagina dair
delil getirmelerini kabul etmeyerek bu ayetin iddia edilen goriise delil olmayacagini

ifade etmis vefakat bunun gerekgesini aglklamamlstlr.467

Ebussutid, bir mii’mini kasten o&ldiirerek bliylik giinah vasfini tasiyan bir
kimsenin ebediyen cehennemde kalacagi iddiasin1 6ne siiren Hariciler ile Mutezileye
karsi ¢ikmig ve onlarin goriislerinin tutarsiz oldugunu ifade etmistir. Mutezile ve
haricilerin bu konudaki goriislerini “Kim bir mii'mini kasten éldiiriirse, cezasi, i¢inde
ebedi kalacagr cehennemdir. Allah, ona gazap etmis, lanet etmis ve onun igin biiyiik bir

1,468

azap hazirlamigtir. ayetini delil getirmelerine karsilik Ebussuid bu ayetin yorumunu

yaparken, ayetin sebebi niizuliine degindikten ve bu sebebin 6zel olmasinin genel
anlamda baska bir hitkkmii ¢ikarmaya engel olmadigini ifade etmis ve kendi goriigiinii
desteklemesi ag¢isindan tabiinden ¢esitli goriislere yer vererek Enes tarafindan rivayet
edildigini soyledigi “Allah Teald, bir kimsenin ameli igcin bir miikafat va’detmisse, o
va'di mutlaka gergeklestirir, ama bir kimsenin ameline bir ceza va’d etmisse, 0 zaman

muhayyerdir.” hadisini aktardiktan sonra bu konuda:

Bu meselede gercek sudur: Biz, ayette zikredileni esas alarak soz
konusu hiikmii(taammiiden katlin cezasinin mutlaka ebedi cehennem
azabt olacagi hiikmiinii) ondan ¢ikaramayiz. Ciinkii ayette, Allah
Teald, onun cezasimin bu oldugunu haber vermekle beraber mutlaka
bu cezay1 ¢ektirecegini bildirmiyor. Bunun aksi iddia edilemez.
Nitekim Allah Tedla Stira(42) suresinin 40. ayetinde:”Bir kotiiliigiin
cezasi, onun dengi(misli) bir koétiliiktiir.” Buyurur. Eger bu ayet,
Allah Teala’min, her kétiiliik sahibini mutlaka ona denk bir kotiiliikle
cezalandiracagint haber vermek olsaydi, “Allah, islediginiz hatalarin

45 Ebussudd, /rsdd, C. 2,s.21/C. 2, s. 817.

466 Muhammed 47/38.

7 Ebussudd, /rsdd, C. 8, s. 101/ C. 11, s. 5300.
%8 Nisa 4/93.
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bir¢ogunu affeder.”(Mdide 5/15, Surd 42/30) ayetleriyle celismig
olurdu.*®® goriisiinii aktarmaktadir.

Agiklamalardan da anlasildig: gibi Ebussufid burada Ehl-i Siinnet anlayigini yansitan bir
tutum sergilemis ve Hariciler ile Mutezilenin goriislerinin tutarsiz olusunu, tabiinden
yapmis oldugu rivayetlerle, konu ile ilgili ele aldig1 bir hadisle ve Kur’an-1 Kerim’den
konunun biitlinsel ac¢idan ele alinmasini kolaylastiracak ayetlere atif yaparak
aciklamistir. Ayrica o bir baska yerde de hesap, terazi ve amellerin sayim1 gibi konulari
kabul etmeyen Mutezile ve Rafizilerin goriislerinin aleyhine olan “Goéklerdekilerin ve
yerdekilerin hepsi Allah’indir. I¢lerinizdekini agiklasaniz da gizleseniz de Allah sizi
onunla hesaba c¢eker; diledigini bagislar, diledigine azabeder. Allah her seye
kadirdir.”*'® ayetini delil getirmistir. O her ne kadar konuyla ilgili olarak bu ayeti ni¢in
delil getirdiginin gerekgesini agiklamasa da biz onun Ehl-i Siinnetin goriisiinii
benimseyen bir disiiniir olarak bu konudaki goriisiiniin Ehl-i Siinnetle ayn1 oldugunu
sOyleyebiliriz. Bunlar aynen ayet ve hadislerde anlatildig1 gibi meydana gelecektir. Her
ne kadar bunlarin keyfiyetini bilemesek de bilgileri Allah tarafindan malumdur.
Dolayisiyla gerg¢ekligi miimkiindiir. Mutezileye gore ise, anilan haller araz vasiflidirlar
ve onlarin tekrardan ahirette meydana gelmesi miimkiin degildir. Ayrica Allah ilmi
geregi zaten herkesin amelinin karsiligint bilmektedir. Burada bu hallere gerek yoktur.

Bunlarin bir faydasi da yoktur. Bu anlamda Allah faydasizi yapmaktan miinezzehtir.*"*

Ebussuid, giinahkar mii’minin ve kafirin amelinin sonucuna dair; “Yaptiklar
her isin ontine ge¢misiz de onu (etrafa) sagilmis toz zerreleri haline getirmisizdir. 472
ayetini delil olarak kullanarak, kafirin yapmis oldugu her tiirlii iyi amel kiifrii sebebiyle
heba olmustur demektedir. O, bu amellerin ahirette hicbir karsiligi yoktur. Mii’min
acisindan ise, biiyiikk giinahlardan uzak durdugu ve kiiciik giinahlarda israr etmedigi
middetge, Allah onun kii¢iik giinahlarii affedecektir goriisiindedir. O bu yorumunu,

Ibn Abbas’tan aktardig:

Her mii’min ve kdfir, haywr olsun, ser olsun, yaptigt ne amel varsa,
mutlaka Allah, onu kendisine gosterecektir. Sonunda Allah, mii’minin
giinahlarimi bagislayacak ve sevaplarmmin da miikdafatini verecektir.
Kdfire gelince, gonliinde hasret yarasi olmasi icin Allah, onun

%9 Ebussudd, /rsdd, C. 2, ss. 216-218 / C. 3, s. 1373-1378
470 Bakara 2/284.

1 Ciircani, a.g.e. , s. 612.

72 Furkan 25/23.
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sevaplarimi  reddedecek ve  giinahlarindan dolayr da onu
cezalandiracakur.*™ rivayetiyle desteklemektedir.

Ebussulid, cehennemde karsilik olarak verilecek azabin nasil olacagini ve
cehennemin hangi 6zelliklerde bulunacagini da agiklamistir. O, azabin bedeni ve ruhi
olacagim kabul etmis*’* fakat ruhi azap lzerinde daha ¢cok durmustur. Ebussutd, ruhi

azap iizerinde dururken, cehennemlik olanlarin vasiflarini psikolojik tahliller getirerek

‘

ifade etmistir. Ornegin o, Kur’an-1 Kerim’de gecen “...giinahlarim sirtlarina yiiklenmis

47 ibaresini aciklarken azap cekecek olan kisinin bu ifadeyle anilmasini,

olarak...
kendisinde bulunan giinahi yiiziinden agir olan pismanlik seklinde ele almistir. Yani bu
agir yiik, giinahin ruhu daraltan agirligi neticesinde olusan bir pismanlik yiikiidiir.
Pismanlik yiikii ise azap olsa bile kaybolmayacaktir. Ciinkii giinah, psikolojik olarak
sahibine agir gelmektedir. *® Ebussud bir baska yerde ise, Allah’a isyan eden ve
sorumluluklarini yerine getirmeyen insanin asi olan tarafi olarak ele aldig1 ruhun azap
duyacagimi ve giinah1 isleyen organin ise azabin etkisinde olmayacagini
belirtmektedir.*”” Bunlara ek olarak Ebussutd “...Derileri yamp dékiildiikce, azabi

2,478

tatmalart igin onlarin derilerini yenileyecegiz... ayetinin yorumunda, ayette gecen

12

“azabir tatmalari” ibaresine ag¢iklamalar getirmistir. Ona gore “azabi tatmaktan”

maksadi

Ates azabina ugrayanlarin devamli yanmakla duyarliliklarinda bir
eksilme olmayacagini, her defasinda azabr duymalarinin, yeni bir seyi
tatmak gibi tam olacagini, ya da azabin, bedene aci vermekle beraber
yant sira bir tat da verecegini bildirmek veyahut azabin siddetine
dikkati ¢ekmek igindir. Ciinkii tatma duygusu, duygularin en
kuvvetlisidir yahut da bu azap acisinin ruhun biitiin derinliklerine
isleyecegine dikkat ¢cekmek igindir. 479 seklinde ifade eder.

Ebussutid, cehennemde yanan kisinin derisinin degiserek azap edilmesinin
hikmetini de agiklamistir. Ona gore Allah, azap edilen bedende derileri degistirmeden
de azap acisini olusturabilecegi gibi onlarin bedenlerini de azaptan korumaya

muktedirdir. Fakat insan, cehennemde zamanla azaba karsi olan duyarlilik ve

*3 Ebussudd, /rsdd, C. 9, s. 189/ C. 12, s. 5839.

"4 Ebussudd, Irsdd, C. 6, s. 230/ C. 10, s. 4418.

475 En’am 6/31.

78 Ebussudd, /rsdd, C. 3, s. 165/ C.4, ss. 1866-1867.

" Ebussudd, Irsdd, C. 2, ss. 191-192 / C. 3, ss. 1304-1305.
478 Nisa 4/56.

19 Ebussudd, Irsdd, C. 2, ss. 191-192 / C. 3, ss. 1304-1305.
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hassasiyetinin ortadan kalkacagini vehmedebilir. Allah bu vehmin olmayacagini ve her
defasinda azabin ayni siddetle tekrarlanacagini bildirmek icin derilerin degistirilerek
azap edilecegini bizlere sdylemistir. *80 Bunun yaninda cehennemde kendisine azap
edilecegini bilen kimsenin yiizli karadir. Ciinkii yaptiklar1 sebebiyle kendi yiiziinii kara
cikarmustir. Bu ise onun iiziintiisiiniin ve korkusunun bir ifadesidir.*®! Ayrica o “Ziyafet

2" ayetinin yorumunda cehennem

olarak bu mu daha hayirly, yoksa zakkum agaci mi
ehlinin yiyeceginin zakkum agaci oldugunu sdyler ve bu agacin, Hicazin Tihdme
bolgesinde yetisen ac1 ve pis kokulu bir aga¢ olmasindan dolay1 bu isimle anildigindan
bahseder. *** Yine cehennemliklerle ilgili “Gémliekieri katrandir, yiizlerini de ates
kaplamaktadir. 484 ayetinde gecen “katran” kavramina iligkin agiklamalarda bulunur.
Ebussulid’a gore katran; ¢cabuk yanan, siyah renkli ve pis kokulu bir sividir. Cehennem
azabini ¢ekecek olan bir kimsenin derisi, azap oncesi bu siviyla sivanir. Dolayisiyla ona
gore, cehennem azabi sirasinda bu siviyla sivanan kimse; bu sivinin derisini siiratle
yakmasi, bunaltici kokusunu c¢ekmesi, rengi ve bizzat azabi yasamasi yoOniiyle dort

agidan azaba ugrayacaktir.*® Ebussufid ayette gecen; “"Gomlekleri katrandir” ibaresini

acgiklarken

Muhtemeldir ki, ayetin bu ifadesi nefsin oziinii kusatan ve ona elemler
ve kederler celbeden kotii melekeleri ve insana yabanct olan ser ve
fesatlar1 temsili olarak anlatmaktadir. Hatta mezkur katran, onlarin
bu diinya hayatinda giydikleri ve kendilerine siar edindikleri o ¢esitli
azaplart gerektiren batil inanglarin ve kotii amellerin aynisi olup
ahiret hayatinda siddetli azaplari gerektiren giinahlar bu sekilde
anlatilmis olabilir.*®® tahmininde bulunmaktadir.

Ebussutid’un bu tahmininden hareketle, onun Kur’an-1 Kerim’de cennet ve cehenneme
iligkin yapilan tasvirleri temsili olarak ele aldigim1 soyleyebiliriz. Bu temsili
anlatimlardaki amag, tasvirler vasitasiyla insani, heniiz ahiret yurdunda neyle
karsilasacagini bilmesine psikolojik agidan hazirlamak ve denenmesinde dikkatli
olmasini hatirlatmaktir. Clinkii bizler suan i¢in cennet ve cehennemi tecrilbbe etmemis

varliklariz. Kur’an-1 Kerim’de cennet ve cehennem ile ilgili anlatimlar diinyada insanin

80 Ebussuid, /rsad, C. 2, ss. 191-192 /C. 3, ss. 1304-1305.
8L Ebussutid, Irsdd, C. 2,s.69/C. 3, s. 980.

82 Saffat 37/62.

83 Ebussudd, /rsdd, C. 7, s. 193/ C. 11, s. 5014.

84 Tbrahim 14/50.

85 Ebussudd, /rsdd, C. 5, s.61/C. 7, s. 3335.

% Ebussutd, /rsdd, C. 5,s.61/C. 7, s. 3335.
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bildigi olumlu ve olumsuz olgu ve nesneler lizerinden yapilarak cennet ve cehennemde
karsilasacagimiz durumlar1 zihnimizde somutlastirarak daha iyi anlamlandirmamiz
saglanmaktadir. Bu da inanan insana cennet ve cehennem hayatini yasamadan 6nce
amellerimiz neticesinde i¢inde bulunacagimiz Oliimden sonraki yasama hazirlikli

olmaya davet demektir.

Ebussutid’a gore, Allah miimkiin olan her seyi yaratma kudretine sahip
oldugundan dolay1r cehennem atesinde de bir hayat var etmeye kudretlidir. Yukarida
temsil olarak ele aldigi konuya ek olarak o, cehennem atesinde bir hayat oldugunu
sOyler. Ayrica bu atesin gorecegini ve Otkeyle homurtu ve ugultu sesini ¢ikaracagini

ifade eder.*®’

Ancak cehennemin homurtusunu ve 6fkeli sesini bu sekilde gercek olarak
ele almak tutarsiz goriinmektedir. Kanaatimizce cehenneme ait olan bu ifadeler orasinin
korkung bir yer oldugunu ve insanin her agidan bu yerde olmak istemeyeceginin birer
ifadesidir. Ciinkii ama¢ Kur’an-1 Kerim’de yer alan bu tiir hitaplarla muhatap olan
insanda derin etkiler meydana getirmektir ki etki de ancak insanin diinya hayatinda

bildigi bu tiir korkung durumlar yoluyla ifade edilir.

Ebussulid, cehennem azabini yasayacak kimsenin halinin anlatildigi bir bagka
ayette, cehennemin onu sikacagindan bahseder. Bu sikmanin keyfiyetini ise cehennem

“«

siddetinin bir boyutu olarak degerlendirir. O Kur’an’da gegen “...cehennemin dar bir

» 488 jfadesinin yorumunda darligi keder/iiziintii/pismanlik,

yerine atildiklart zaman...
ferahlig1 da genislik/seving/mutluluk/huzur olarak ele almis ve cennetin genigliginin
gokler ve yerler kadar olmasini da ferahliga atif yaparak aciklamustir. Ayrica Ibn Abbas
ve Ibn Omer’den rivayetle “Mizrak dibinin demiri, agaci siktigi gibi cehennemde onlar

stkar.” gorlsiine yer vererek kendi yorumunu desteklemistir.*®

Ebussufid cehennemin yedi kapisinin oldugunu belirten ayetten®® hareketle, bu
kapilarin ne anlam ifade ettigine dair aciklamalarda bulunur. Ona gore cehennemde
cezalandirilacak kisiler, kendi kotii arzu ve secimleriyle yanlis yola sapmalart ve
seytanin vesveselerine kanarak ona uymalari sebebiyle farkli boliimlerden cehenneme

girerler. Bu kapilar Cehennem, Lazza, Hutameh, Sair, Sekar, Cahim ve Haviyeh

87 Ebussudd, /rsdd, C. 6, s. 206 / C. 10, s. 4374.

*%8 Furkan 25/13.

89 Ebussudd, /rsdd, C. 6, s. 206 / C. 10, s. 4375.

490 «Onun yedi kapisi vardir ve her kapiya onlardan bir grup ayrilmistir.” Hicr 15/44.
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seklinde isimlendirilmistir.491Ayrlca cehennemin bu béliimlerinden ilki ve en hafifi
giinahkdr mii’minler icindir. Sirasiyla ikincisi Yahudiler, {igiinciisii Hiristiyanlar,
dordiinciisii Sabiiler, besincisi Mecusiler, altincis1 Miisrikler ve yedincisi ise miinafiklar
icindir. O bu goriislerini aciklarken Ibn Abbas’tan konuyla ilgili bir rivayete yer
verdikten sonra, bu kapilarin yedi tane olmasini insan1 ahlaki agidan ¢okiintiiye ugratan

reziletler baglaminda ele alir ve bu konuyu

Cehennem kapilarimin yedi taneden ibaret olmasi, muhtemeldir ki,
insani heldk eden seylerin de yedi tane olmasindan dolayidir. Bunlar,
hissedilen varliklar i¢in bes duyu ve digerleri icin de sehvet ve gazap
kuvvetlerinin istekleridir.** seklinde yorumlamaktadir.

O, bu kapilarin bir nevi sembolik anlam tasidigini ifade etmekte ve bunun insan

acisindan ne anlama geldigini agiklamaktadir.

2.4.Sefaat

Kelam literatiiriinde sefaat konusu esasinda; sefaat eden, sefaat edilen ve sefaat
edilenin inan¢ agisindan hangi vasifta oldugu meselesine gore degerlendirilmistir. Bu
konudaki tartismalar daha ¢ok, tovbe etmeden olen ve biiyiik giinah islemis olan bir

493 Sefaat kelime olarak

mii’mine sefaat edilip edilemeyecegi lizerinden sekillenmistir.
bir seyi benzerine eklemek, birinin araciligini talep etmek ve birine yardim ederek isini
gormek gibi anlamlara gelmektedir.494 Terim olarak ise; ahirette iman, amel ve takva
yoniinden derecesi yiiksek olan peygamberler ile kendisine Allah tarafindan izin verilen
salih kimselerin, giinahkarmii’minler i¢in Allah’tan bagislanma isteginde bulunmalari

anlamini tasimaktadir.*®

Ehl-i Siinnete gore sefaat miimkiindiir. Dolayisiyla sefaat; gilinahkar, asi ve
biliylik gilinah isleyip cezayr hak eden mii’'minler i¢in de hak ve gercektir. Ciinkii
mii’min imanindan dolay1 buna layiktir. Her ne kadar ameli kusurlu olsa da iman1 onun
cezaya carptiritlmasina engel olabilir. Ciinkii o itaat yolunu se¢mis ve kismen de olsa

iyilikte bulunmustur. Buradan hareketle “mii’'minin giinahi icin bagislanma talebi, onun

! Ebussutid, Irsdd, C. 5,5.79/C. 8, s. 3407.

92 Ebussutid, Irsdd, C. 5, s. 79/ C. 8, s. 3408.

493 Bkz.Ebii’l-Muin en-Nesefl, Matiiridi Akaidi (Bahrii’l-Kelam Terciimesi), Trc. Ramazan Biger,
Gelenek Yay. Istanbul 2010; Yiiksel, Sistematik Kelam, ss. 211-218.

9% {sfahani, a.g.e. , s. 555; Mustafa Alici, “Sefaat”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), Ankara 2010, C. 38,
s.411.

49 [sfahani, a.g.e., s. 555; Mustafa Alici, a.g.m., s.411.
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lehine azabwn diistiriilmesi icin bir §efaat”4%

olarak degerlendirilir. Bu goriise karsi
olarak Mutezile ise Ehl-i Siinnetin iddia ettigi gibi bir sefaatin miimkiin olmadigini
sOyler. Onlara gore biiyiik giinah isleyen mii’min, ne cennettedir ne cehennemde ikisi
arasinda bir yerdedir (el-menzile beyne’l-menzileteyn). Ciinkii kisi biiyiik giinah islemek
suretiyle mii’min olma vasfin1 kaybetmistir. Yani onlara gore kisinin yapmis oldugu
amel imanin yapisini etkilemekte ve hatta degistirmektedir. Nitekim onlar bu anlamda
biiyiik giinah isleyeni fasik olarak adlandirmislardir. Dolayisiyla “sevab: hak etmeyeni

odiillendirmek kabihtir ve miikellef cennete liituf olarak girmez. 497

Allah adaleti geregi
biiyiik giinah isleyenin cezasinin karsiligini verecektir. Bu kisi tovbe etmeden 6ldigii
icin cezayr hak etmis/istihkak sayilir. Mutezileye gore gercek sefaat ise inananlarin
cennette derecelerinin yiikseltilmesi seklinde olacaktir.**® Sia, Ehl-i Siinnet ile birlikte
hemen hemen aym goriisleri ortaya koysa da onlar, imamlarin sefaat etmesi iizerinde
durmuslardir.**® Bunun yaninda bazi giinlimiiz kelamcilari, sefaat konusunu Kur’an’in
biitiinselligi baglaminda ele almaktadir. Kelam diisiincesinde sefaatle ilgili yapilan
tartismalarin yersiz oldugunu ve hatta Kur’an-1 Kerim’de sefaat ile ilgili yer alan
ayetlerin higbirisinde Hz.Muhammed (s.a.v.)’in giinahkdr mii’mine sefaat edecegine

0 Ornegin  Akbulut

delil olan bir ayetin bulunmadigini ifade etmektedirler.
peygamberin sefaatinden ¢ok meleklerin sefaati iizerinde durmus ve insanin bu diinyada
hemcinsine kars1 iyi veya kotii sayilan sefaatinden bahsederek peygamberlerinde diger
insanlar gibi hesaba ¢ekilecegi vurgusunda bulunarak miisliimanlarin sefaat algisini,
peygambere  giiven duygularimin  psikolojik  ac¢idan  disavurumu  olarak
degerlendirmistir.”® Fakat o, Kur'an’da yer alan sefaat formlarmm hangi baglamda

kullanildiklarini belirtmemistir.

Ebussulid bu konuda da Ehl-i Stinnet geleneginin itikadi goriislerini benimsemis
ve Mutezilenin bu konudaki goriislerine karsi elestiriler getirmistir. Ona gére iman,

daha Once islenmis biitlin glinahlar1 ortadan kaldirir ve imanindan dolayr biiyiik

% Ciircani, a.g.e. , s. 592.

97 Abdiilcebbar, Serhu I-usili’I-hamse, C. 2, s. 606.

%8 Abdiilcebbar, a.g.e., C.2, s. 608-612.

9 Ozden Kanter, Islam’da Keldma Semantik Yaklasim ve Ragib el-Isfehdni’nin Keldm Anlayisi, Maruf
Yay. Istanbul 2017, s. 271; Bkz. Yiiksel, Sistematik Kelam, s. 212.

500 Akbulut, a.g.e. , 5.107.

*0% Akbulut, a.g.e. , ss. 108-109.
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502 v/ ;
Yine ona gore sefaat

giinahlardan sakinan bir kimsenin kiigiik giinahlar1 da affedilir.
bir kimsenin diinyevi ve uhrevi herhangi bir faydaya ulasmasi amactyla ve bu kimseye
bulagsacak olan herhangi bir zaran uzaklastirmak icin bir baskasinin o kisiye aracilik
etmesi anlamina gelmektedir.So3 Bunun yaninda o “Kim giizel bir(ise) destek olursa,

’

onun da o isten bir payt olur...”** ayetinin yorumunda giizel bir ise destek/sefaat
olmayi, herhangi bir menfaat beklemeden sirf Allah rizasi i¢in bir miisliimanin hakkinin
gozetilmesi anlaminda ele almstir. 205 Ayrica miisliman’in bir miisliiman i¢in dua
etmesini ve misliimanlarin birbirleri arasinda selamlagsmasini da birbirlerine iyi
anlamda destek ve aract olmalar1 agisindan diinyevi sefaat kapsaminda

degerlendirmistir.>®

Ebussutid’a gore ahirette sadece giinahkar mii’mine sefaat edilecektir.®” Ona
gore kafire sefaat edilmeyecegi gibi Mutezilenin iddiasinin aksine biiyiik giinah isleyene
de sefaat gerceklesecektir. Bunun yaninda o “...O’nun izni olmaksizin, hi¢ kimse

g ayetinin yorumunda, bir kimsenin baskasi adina gilinahlarinin

sefaatci olamaz...
affedilmesi i¢in araci olmasinin bu kisinin istegi ile degil ancak Allah’in hikmetli
iradesiyle o kisiyi sefaat¢i olarak se¢mesi ile gergeklesecegini ifade etmigtir. Ayni
zamanda sefaat edecek kimsenin takvali, salih ve Allah katinda degerli sayilan bir kisi
olmas1 ve sefaat edilecek olan kimsenin ise sefaate layik iman ve amel yolunda
bulunmasi gerektigini st')ylemistir.so9 Ona gore Ehl-i Siinnetinde belirttigi gibi, sefaate
layik olan kimsenin giinahkar olmasi 0 kimseye sefaat etmeye engel degildir. Ciinkii
onda, giinah islemis olsa bile iman vardir. Ayrica sefaat, ancak Allah’in iznine

baglldlr.510 Yani hi¢ kimse Allah izin vermedigi miiddetce sefaatte bulunma yetkisine

sahip degildir.

Ebussutid’a gore, Mutezilenin biiyiikk giinah isleyen mii’'mine sefaat

edilmeyecegine dair Kur’an-1 Kerim’den getirmis oldugu deliller; giinahkar mii’mine

%02 Ehussudd, frsdd, C. 2,s.132/C. 3, s. 1142.

593 Ehussudd, frsdd, C. 2,'s. 210/ C. 3, s. 1335.

504 Nisa 4/85.

%% Ebussudd, /rsdd, C. 2, s. 210 /C. 3, s. 1335.

%% Ebussudd, frsdd, C. 2, ss. 210-211/ C. 3, ss. 1356-1360.

57 Ebussudd, frsdd, C. 5,s.282/C. 9, s. 3905.

58 viinus 10/3.

%9 Ebussudd, frsdd, C. 4,s.119/C. 6, s. 2736.

510 yiiksel, Sistematik Kelam, ss. 215-218; Ayrica bu konuyla ilgili olarak, Ziimer 39/44; Taha 20/109
ayetlerinin tefsirine bakilabilir.
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sefaat edilmeyecegi hakkinda degil, daha ¢ok kéfirin durumundan bahsetmektedir.’*!
Nitekim o “Oyle bir giinden sakimin ki, o giin hi¢ kimse bir baskasi adina bir sey
odeyemez. Hi¢cbir kimseden herhangi bir sefaat kabul olunmaz, fidye alinmaz. Onlara

512 ayetinin yorumunda, igerik agisindan ayette bahsedilen hallerin

yardim da edilmez.
kafirlere mahsus oldugunu ifade etmektedir. Yani hicbir kafir, azaba ugrayan bir bagka
kafirin azabim1 6nleyemeyecek ve bu azabi onlemek icin araci olamayacaktlr.513 Ona
gore Mutezilenin bu ayeti sefaatin olmadigina dair delil getirmesi tutarsizdir. Ciinkiis6z
konusu ayet kafirin durumundan bahsetmektedir ve kafirin durumundan bahseden bir
ayeti giinahkdr mii’'min agisindan ele almak dogru degildir. Ayrica rivayet edilen
hadisler ve Kur’an’mn bu konudaki diger ayetleri de giinahkar mii’'min hakkinda degil,
kafirlerle ilgilidir. EbussuQid “Rabbimiz! Sen kimi cehennem atesine sokarsan, onu rezil

~514 ayetinin de sefaat olmadigina delil

etmissindir. Zalimlerin hi¢ yardimcilart yoktur.
olmayacagim ifade eder. Muhtemelen Mutezile ayette gegcen “zalimler” ifadesini
“giinahkdar mii’minler” kapsaminda degerlendirmis olacak ki Ebussuiid buradaki
“zalimlerin” kafirler oldugunu vurgulamistir.” Yine 0;“O giin Ruh ve melekler, sira
sira dururlar. Ancak Rahmanin izin verdigi konugsabilir, o da dogruyu séyler. » 516
ayetini yorumlarken, ruh ve meleklerin Allah’in huzurunda sefaat hakkinda
konusamamalar1 seklindeki yorumu elestirerek, bu yorumun sefaatin olmadigini iddia
eden mutezileyi hakli ¢ikarmak i¢in yapildigini ifade ettikten sonra, bu yolda olanlarin
gaflet i¢inde bulunduklarimi ve hakikati kavrayamadiklarini ortaya koymustur. >
Ebussuld; “Rahmanin katinda soz almis olanlardan baskalar: sefaat hakkina sahip

2

olmayacaknr.” ** ayetinin yorumunda ise, insanlarin Allah’in katindan séz almis
kisilerden olmasi i¢in ¢aba ve gayret gostermeleri gerektigini belirtmis ve bu ayetin
insanlar1 sefaat hakkini elde etmeye bir tesvik oldugunu ve bununda ancak iman ve

takva ile olacagini aglklamlstlr.519

511 Bkz. Bakara 2/48; Al-i imran 3/192; Nebe 78/38. v.b.
512 Bakara 2/48.

°13 Ebussutd, /rsdd, C. 1,5.99/C. 1, s. 232.

514 Al-i imran 3/192.

5% Ebussudd, frsdd, C. 2,'s. 131/ C. 3, s. 1140.

516 Nebe 78/38.

1 Ebussudd, /rsdd, C. 9, ss. 93-94 / C. 12, ss. 5713-5714.
518 Meryem 19/87.

*19 Ebussudd, frsdd, C.5,s.282/C. 9, s. 3905.
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Ebussutid’un agiklamalarindan hareketle o, sefaat konusunda Mutezilenin
iddialarim ¢iiriitmeyi hedeflemis ve kendi mensubu oldugu Ehl-i Siinnetin goériislerinin
hakliligin1 ortaya koymaya c¢alismistir. Bu baglamda Ebussuiid’'un bu ve diger
konularda Kuran ayetlerini yorumlarken belli bir mezhepsel/Ehl-i Siinnet g¢ergevede
hareket ettigini ve ayetleri bu bakis agisiyla yorumladigini soyleyebiliriz. Belli bir goriis
lizerinden ayetleri yorumlama anlayisi, hakikatin anlagilmasinin 6niinde engeller
olusturabilir. Dolayisiyla bir diisiinceye, mensubu oldugu bir mezhebe ait olan herhangi
bir goriisiin mutlak dogru olduguna inanilsa bile, her seyi hep o agidan anlamlandirmaya
calismak bizi Onyargilara, tarafgirlige ve otekilestirmeye dogru gotiiriir. Bu sekilde bir
anlam arayis1 degersel olarak toplumsal biitiinliigli korumaya caligsa da daha sonraki
asamalarda derin ayriliklara sebep olabilir. Bu baglamda Ebussuld’un sefaat
konusunda, Ehl-i Siinnetin goriisiiniin tek hakikat oldugu seklinde delillendirmeye

calistig1 sOylenebilir.

2.5.Allah’1n Ahirette Goriillmesi

Kelam literatiirinde  Allah’in  goriillmesi meselesi  (Rii’yetullah) goren,
goriilen/Allah ve gérme igin gerekli olan imkanlar baglaminda ele alinmistir. Ayrica
Allah’in gortilmesinin O’ndan nefyedilmesi gerektigi {izerinden de tartigmalar meydana
gelmistir. Genel olarak Ehl-i Stinnet kelamcilar1 Allah’in ahirette mii’'minler tarafindan
gorlilecegini akli ve nakli olarak temellendirmeye calisirlar. *20 Onlara gore Allah’in
goriilmesi miimkiindiir. Insan, goriiniir alemde bulunan ve gdormeyle idrak edilen
varliklart var olmak bakimindan gorebilmektedir. Bu anlamda her var olan varlik var
olmak/viicud bakimindan goriilebilir. >t Yoklugun/ma’dum goriilmesi ise miimkiin
degildir. Ciinkii “bir seyi idrak edilebilir kilan, onun varhgidir.”** Allah var olduguna
gore goriilmesi de miimkiindiir. Ayrica “Allah mahlikatimt bir cihete baglh olmaksizin
gordiigiine gore, O’nun bir cihete bagl olmaksizin goriilmesi de miimkiindiir.” >3

Dolayisiyla onlara gore Allah’in goriillmeyecegini sdylemek tutarsizliktir. Ayrica

Allah’n goriilmesi onun bu diinyada bilinen cisimlerin 6zelliklerine benzedigi anlamina

20 Bkz. Es’ari, Dinin Inang Ilkeleri (el-ibane ‘an usili’d-diydne), Cev. Mustafa Cevik, Ilahiyat Yay.
Ankara 2005, ss. 23-32; Ciiveyni, [nan¢ Esaslart Kilavuzu (Kitabii’l-Irsdd), ss. 146-160; Abdulkahir el-
Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akdidi (Kitdbu Usiili’d-Din), Cev. Omer Aydin, Isaret Yay. Istanbul 2016, ss. 129-
134; Taftazani, a.g.e. , ss. 153-158.

2l Beard, a.g.e., s. 28.

522 Ciiveyni, a.g.e. , 5.152.

°2% Ciiveyni, a.g.e. , 5.156.
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gelmez. Bu konuda gaibi sahide kiyas yaparak agiklamalar getirmek dogru degildir.
Allah yer, yon, mekan, hacim ve kiitle gibi maddeye ait olan vasiflardan miinezzehtir.
O’nun cennette goriilmesi, mii’'minlere olan mikafatinin bir gostergesidir. Allah’in
cennette mii’'minler tarafindan goriilmesi bu diinyadakinden farkli bir gérme olayidir.
Dolayisiyla bu gormede herhangi bir yer, yon, mekan, hacim ve kiitlenin olmasi s6z
konusu degildir.*** Ehl-i Siinnete gére bu konudaki en agik delil Kur’an-1 Kerim’deki su

» 525
Bunun yaninda

ayettir: “Yiizler var ki o giin 151l 151l parlar, Rablerine bakarlar.
Mutezile kelamcilari ise Allah’in higbir sekilde ne bu diinyada ne de ahirette
goriillemeyecegini aciklamaya calisirlar. Onlara gore bir seyin goriilmesi igin bazi
sartlarin meydana gelmesi gerekir. Bu anlamda bir seyi gormek igin goriilen bir
mekanda, yonde ve gorenin karsisinda bulunmali ve ayrica goren ile goriinen arasindaki
uzaklik gorme olaymi saglayacak mesafede olmali ve gormeyi saglamak igin
gorlilenden gelen 1sinlar goze ulasmahdlr.526 Ehl-i Siinnete gore sayilan bu 6zellikler bu
diinyadaki gérme olaym aciklamaya iliskin seylerdir. Allah’in goriilmesi konusunu bu
sartlar altinda ele alarak degerlendirmek dogru degildir. Ciinkii Allah bu sartlardan
miinezzehtir. Bu anlamda Allah, Mutezilenin bir seyi gormek i¢in ortaya koymus
oldugu sartlarin disindaki bir vasif ve keyfiyette ahirette goriilecektir. Mutezile Allah’in
goriilemeyecegini Kur’an’1 Kerim’deki su ayetle temellendirmeye calisir: “Gozler O 'nu
idrak edemez ama O, gozleri idrak eder. O, en gizli seyleri bilendir, (her seyden)
hakkiyla haberdar olandir.”*" Dolayisiyla hem Ehl-i Siinnet hem de Mutezile, kendi
gorlislerini desteklemek amaciyla akli ve nakli deliller 6ne siirerek bu konudaki

hakliliklarini ortaya koymaya ¢alismislardir.

Ebussutid bu konuya, Allah’in ahirette goriiliip gorillemeyecegine dair ele alinan
ayetler tlizerinden agiklamalarda bulunurken deginmis ve buralarda hangi goriisii
savundugunu da agiklamistir. Ornegin o “Yiizler var ki o giin 151l 151l parlar, Rabbine
bakar.”>?® Ayetinin yorumunda, ayette gegen yiizler ile kastedilenin samimi mii’minler
oldugunu ve kiyamet olay1 gerceklestiginde bu yiizlerin 151l 1511 parlayacagini sdyler.

Ardindan da yiizleri anilan sekillerde olan mii’minlerin, Allah’1 keyfiyetsiz ve herhangi

524 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Matiiridi Akaidi(Bahrii’l Kelam), s. 51.

525 Kyyamet 75/22, 23.

*2Taftazani, a.g.e. , 5.156.

527 En’am 6/103; Ayrica Bkz. Abdiilcebbar, Serhu’l usili'I-hamse, C. 1, ss. 374-446.
°28 Kyyamet 75/22, 23.
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bir yonde olmadan gorecegini ifade eder. Bunun yaninda o ayetin yorumunu yaparken,
muhtemelen Mutezili bir yorum olan bir diger goriise deginerek ayette gegen
bakmak/naziratiin kavraminin beklemek anlaminda kullanilmasinin reddedildigini
belirtir.>*® Dolayisiyla o bu ayetin yorumunu Ehl-i Siinnetin gdriisleri dogrultusunda
yorumlamaktadir. Yine 0 “Gézler O ’nu idrak edemez ama O, géozleri idrak eder. O, en

530 ayetinin yorumunda,

gizli seyleri bilendir, (her seyden) hakkiyla haberdar olandir.
nakilci bir goriis benimseyerek agiklamalarda bulunmustur. O, Said b.
Miiseyyeb(6.713) ve Ata b.Ebi Rebah(6.732)’in bu ayet hakkindaki yorumlarina yer
vererek yaratilmiglarin Allah’1 ihata etmekten aciz olduklarini ifade ettikten sonra, her
ne kadar Mutezilenin ismini vermese de bu ayetin rii’yetiillah1 reddedenler i¢in bir delil
olmayacagini sdyler. Ardindan bunun gerekgesini yorum yaparak degil, Ibn Abbas ve
Mukatil b. Siileyman(6.767)’mm  bu ayetle ilgili goriislerine atifta bulunarak
aciklamaktadir. Bu anlamda Ebussutid’a gore ayette gecen “Goézler O’nu idrak
edemez...” ifadesi, dilinyada yaratilmislarda bulunan higbir goz O’nu goéremez
anlamindadir. Dolayistyla bu ayette mii’minlerin ahirette Allah’1 géremeyecegine dair
herhangi bir delil yoktur. O bu ayete agiklamalar getirmeye calisirken Allah’in ilmine
de deginir. Allah goren gozleri bilir. Her varlig1 kendine ait ilmi ile gizlisi a¢1g1 ne varsa
oldugu sekliyle bilir. Ayrica Allah yaratilmiglarin gordiigii seyleri degil goremedigi
seyleri de goriir ve bilir. Bu diinyada gozlerin O’nu idrak etmesi mimkiin degildir.

Ciinkii O Latif’tir.”*

Ebussutid yukarida benimsemis oldugu goriise bir istisna getirerek bir baska
yerde bazi peygamberlerin bu diinyada Allah’1 gordiiklerini ifade etmistir. 20 bu

peygamberlerin ismini vermeden gérmenin keyfiyeti iizerinde durmustur:

Soz konusu bu peygamberler cevherlerinin saf ve berrakliginda oyle
bir mertebeye ermislerdir ki bedenleri kendileri i¢in sadece bir dis
ortii mesabesinde kalmistir. Iste bazi hallerde bu ortiiyii atarak, ondan
tamamen tecerriit ederek mukaddes dleme yiikselmislerdir. >33

Ebussutid’un bu agiklamalarindan hareketle, o her ne kadar peygamberlerin

isimlerinden bahsetmese de kanaatimizce burada Hz. Muhammed (s.a.v.)’ten

529 Ebussudd, frsdd, C. 9,s. 67/ C. 12, s. 5682.

5% En’am 6/103.

53! Ebussudd, frsdd, C. 3,s. 170/ C. 7, ss. 2016-2017.
532 Ebussudd, frsdd, C. 1,s.103/C. 1, s. 244.

%% Ebussuld, frsdd, C. 1,s.103/C. 1, s. 244.
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bahsetmektedir. Ciinkii Isra ve Mirac olaymin mucizeligini kabul eden Ebussutid’un
Allah’in peygamberler tarafindan diinyada goriildiigiine aciklik getirmesi bu konuda
(Isra ve Mirac mucizesinde) tutarli olmaya ¢alistiginin gostergesidir. Fakat biz bu bakis
acisinin Kur’an-1 Kerim’de Hz. Muhammed (s.a.v.)’in vahiy alma 6zelligi disinda bir
beser oldugu®® gercegini goz 6niinde bulundurmadigint sdyleyebiliriz. Hz. Muhammed
(s.a.v.)’1 asir1 bir sekilde yiiceltmeci anlayisin iiriinii olan bu tip yorumlar, O’nun (s.a.v.)
genel anlamda dogru bir sekilde anlasilmasini zorlastirmaktadir. Ebussutid’un bu
konudaki yorumunun zorlama bir yorum oldugunu soyleyebiliriz. O benimsemis oldugu
Ehl-i Siinnet paradigmasindan sapmama adina ayetin yorumunda asiriya gitmistir. Her
paradigma; diisiincede, yorumda ve hayati anlama tarzinda insana bir aliskanlik
kazandirabilir. Bu aligkanlik zaman igerisinde hakikatin sadece kendi goriisii oldugu
diistincesini dogurabilir. Ebussulid’un yorum tarzi kendisine gelene kadar olusan bir
aligkanlik hakikatinin triinii olarak ele alinabilir. Buradaki aliskanlik Ehl-i Siinnetin
benimsemis oldugu hakikat merkezli bir anlayistir. Cilinkii kendi paradigmasini
kendisine merkez yapan her anlayis, kendisine kars1 olan her paradigmayi tarihsel siire¢
ne kadar uzun olursa olsun tehdit olarak degerlendirir. Mutezile, Ehl-i siinnetin hakikat
merkezli otoritesini sarstigindan dolay1 yillar sonra bile hem siyasi hem de ilmi acidan
daimi olarak elestirilere maruz kalmigtir. Bu anlayisi Ebussuid’un Keldmi konulari

yorumlama yonteminde gorebiliriz.

Ebussutid’a gore Allah meleklerle nasil arada bir engel olmadan konustuysa

Musa(a.s.) ile de Oyle konusmustur.’® O

Musa, tayin ettigimiz vakitte bizimle bulusmaya gelip de Rabbi ona
konusunca: Rabbim, bana goriin, sana bakayim! Dedi. (Rabbi)
buyurdu ki: Sen beni goremezsin; fakat daga bak, eger o yerinde
durursa, sen de beni goreceksin! Rabbi daga goriiniince onu
darmadagn etti ve Musa da baygin diistii. Ayilinca: Sen yiicesin, sana
tovbe ettim, ben inananlarin ilkiyim! Dedi. 5%

ayetinde Allah’in, Musa (a.s.) ile de bu sekilde konustugunu ifade ettikten sonra, bu
konusmanin yaratilanlar arasinda gecen konusma ve duyma seklinde olmadigini ifade
etmistir. Ayrica Musa(a.s.) peygamber oldugundan dolayi, onun Allah’tan imkansiz bir

seyl istemeyecegini ve bu yiizden Allah’in kendini gdstermesini istemeyi Allah’in

53 Fussilet 41/6.
5% Ebussudd, frsdd, C. 3,s.269/C. 5, s. 2277.
5% A’raf 7/143.
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goriilmesinin miimkiin olusunun bir delili olarak degerlendirir. Bunun yaninda ayette

I3

Musa (a.s)’nin istegine karsilik olarak Allah’in “...Sen beni asla géremezsin/Len
terani...” ifadesi Ebussulid’a gore, ebediyen Allah’t géormeye engel olan bir cevap
degildir. Allah’in Musa(a.s.)’ya karsilik olarak sdyledigi bu s6ziin gerceklesmesi igin
Musa(a.s.)’nin Allah’1 diinyada ve o anda gormeye dayali bir kabiliyetin olmasi
gerekmektedir. Musa (a.s.)’da da Allah’t gérmek veya O’na bakmak igin belli bir

‘“

istidat/kabiliyet/yeti/6zellik olmadigindan dolay1 Allah ona “...beni asla géremezsin/len
terani...” demistir. Dolayisiyla ona gore ayette gecen bu ifade, Mutezilenin Allah’in
hicbir sekilde goriilemeyecegine dair savunduklar1 goriise delil olamaz. Bunun yaninda
Ebussutid, Allah’in Musa (a.s.)’ya hitaben: “...Fakat (su) daga bak, eger o yerinde
durursa sen de beni gérebilirsin...” ibaresini, Allah’in goriilebileceginin miimkiin
olusuna delil getirmistir. Cilinkii ona gore burada miimkiinle ilintili olan da miimkiindiir
prensibi gegerlidir.®” Bu baglamda Ebussuid, Allah’in ahirette goriilecegini ve O’nun

goriilmesinin miimkiin oldugunu fakat imkénsiz olmadigim1 savunmus ve bu konuda

Ehl-i Siinnetin yorum tarzini benimsemistir.

537 Ebussuld, /rsdd, C. 3,s. 269 /C. 5, ss. 2277-2279.
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_ UCUNCU BOLUM
l.Insan
Her ne kadar kelam diisiince tarihinde insan belli bir baslik altinda ele alinmis

olmasa da biz kelam disiplininin tutarli, saglam ve delillere dayali bir yorum tiretmesini
insana hizmet etmesi ve onu inangsal agidan insa etme ¢abasinda olmasi sebebiyle bu
basligin ag¢ilmasini uygun gordiik. Ciinkii Kelam ilminde insan, onun inang diizleminde
anlamlandirmaya calistigi konular arasmmda kaybolmustur. > Bu tiir bir bashk bir
anlamda Kelam diisiince tarihinde ele alinan konular ardinda kaybolan insani ortaya
cikarmaya g¢alisma amacini da tasimaktadir. Bu anlamda bir yandan Kelam ilminin
insana dair ele aldigi konulara deginirken diger taraftan da Ebussuid’un Kelam
acisindan insan tasavvurunu sunmus olacagiz. Burada iman ve ona iliskin konularin
yan1 sira; insanin yaratilisi, hidayet ve dalalet, Insanin fiilleri, kaza ve kader, iyilik ve

kotiiliik gibi meseleler ele alinacaktir.

1.1.Insanin Yaratihs1 ve Dogasi

Insanin yaratilisi meselesi sadece semavi dinlerin ele alip degerlendirdigi
konulardan biri degil, ayn1 zamanda mitoloji ve efsanelerin de konusu olmustur. Bu
yoniiyle tarihsel diizlemde insan, yasadigi her zaman ve dilimde kendi tiiriiniin nasil
meydana geldigine dair bakis agilart trettigi gibi Kur’an-1 Kerim’de; insanin yaratilis
maddesi, bu maddenin gecirdigi evreler ve insanin ¢ogalmasinin hangi evrelerden
gecerek meydana geldigine dair acgiklamalarda bulunmustur. Islam diisiincesindeki
yaygin kanaate gore ilk insan Hz. Adem’dir. Bu anlamda Kur’an-1 Kerim’de Hz. Adem

ve onunla ilintili konular onun ilk insan olarak bilinmesi tizerinden yorumlanmustir.

Ebussulid’a gore insan, hayat canliligi bulmadan once kendisi bu hayatta var
olma kudretine sahip degildir. Insanin yaratilmas bir liituftur. Insan kendi yaratilisin1 bu
liituf ekseninde diisiinmeli ve kendisine bu litfu bahsedene daima siikretmeyi
bilmelidir.>*® Bu konuda Ebussufid, insanin yaratilisini iki baglik altinda incelemistir.
Bunlardan birincisi insan cinsinin/tiirliniin ilk yaratilisini ele alan degerlendirmeler;
digeri ise ilk insandan sonra, insan tiiriiniin biyolojik olarak nasil meydana geldigine

dair yapilan agiklamalar seklinde olmustur. Ayrica o, insanin bu ontolojik varligini ele

*%®Bkz. Hasan Hanefi, Isidm Kiiltiiriinde Insan ve Tarih, Cev. Vecdi Akyiiz, Ayisigi Kitaplari, istanbul
2000, ss. 11-20.
** Ebussuid, /rsdd, C. 5,5.49/C. 7,s. 3312
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alirken amagcsal olarak ondan ne istendigine dair yorumlar da getirmistir. Ebussutid’a
gore halk kavrami, bir seyi belli 6lgiiler icerisinde, diizgiin ve uyumlu olacak sekilde
meydana getirmek anlamini tagimaktadir.>® O ilk insanin Hz. Adem oldugu goriistlinii
savunmus ve Kur’an’da Hz. Adem ve insamin yaratilisi ile ilgili gegen ayetleri>**bu
sekilde yorumlamis ve Hz. Havva’nin yaratilisgina dair de yorumlar getirmistir.
Ebussuid, Hz. Adem hakkinda Bakara Suresi 30 ve 38. ayetleri arasinda gecen ve
yaratilig ile ilgili anlatimlar1 degerlendirirken genis agiklamalarda bulunmustur.’* Biz
konumuzun disina ¢ikmayacak sekilde ve genel hatlariyla onun bu konudaki

diisiincelerini 6zet bir sekilde aktarmaya calisacagiz. Kur’an-1 Kerim’de Allah:

Bir zamanlar Rabbin meleklere: “Ben yeryiiziinde bir halife
yaratacagim” demisti. Onlar, “Orada bozgunculuk yapacak, kan
dokecek birini mi yaratacaksin? Oysa biz sana hamdederek daima
senitesbih ve takdis ediyoruz.” Demisler. Allah’ta, “Ben sizin
bilmediginizi bilirim” demisti.>*®
Ebussulid, Allah’m yeryiiziinde bir halife yaratacagini meleklere séylemesi ve buna
karsilik meleklerin saskinlikla cevap vermesini yorumlarken Zemahseri’nin bu ayet
hakkindaki yorumuna deginmis fakat onun yorumunun agik olmadigini sdyledikten
sonra, ayette gecen ceale/ki/mak fiilinin yaratmak anlaminda kullanilmis olabilecegini

ve bundan dolay dilsel acidan bu fiilin bir tiimle¢ alabilecegini belirtmistir. Ardindan

da kendi yorumunu destekleyen rivayete yer vererek

Allah meleklere: “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” deyince,
melekler: "Ey Rabbimiz! O halife nasil olacak?” diye sordular.
Allah’ta:”O halifenin ziirriyeti olacak; onlar, yeryiiziinde fesat
ctkaracaklar, birbirlerini ¢ekemeyecekler; birbirlerini éldiirecekler”
dedi. Iste o zaman melekler o sozleri soylediler. *** seklinde
agiklamistir.

Ebussulid bu agiklamalarinin yani sira, Meleklerin insanin bu huzur bozan ve kan doken
tarafin1 nereden bildiklerini aciklarken yukaridaki aciklamalar1 birinci ihtimal olarak
degerlendirir. Bu baglamda Melekler insanin bu kétii huylu tarafin1 Levh-i Mahfiiz’dan

veya kendi kabiliyet ve halleri neticesinde ya da cinlerin huzursuzluk ¢ikarmalarina ve

>0 Ebussudd, frsdd, C. 1,5.59/C. 1, s. 137

5% Bkz. Bakara 2/30-37; Had 11/44; Hicr 15/26; En’am 6/98; Ziimer 39/6; Kehf 18/37; Mii’mindn 23/12;
Fatir 35/11. v.b.

%2 Bkz. Ebussuid, rsdd, C. 1, ss. 79-92/ C. 1, ss. 179-213.

543 Bakara 2/30.

% Ebussudd, frsdd, C. 1,s. 81/ ss. 184-185.
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kotii davraniglar sergilemesine kiyas yapmak yoluyla 6grenmis olabilirler. Ayrica
Meleklerin insanin yaratilacagina saskinlikla ve olumsuz bir sekilde cevap vermeleri,
onlarin Allah’a isyan ettigi anlamina gelmez.‘r’45 Bunun yaninda Ebussutid yukaridaki
ayette gecen halife kavramina daagiklik getirmeye calisir. Ona gore ayette halife
kelimesinin sonunda bulunan “fa” dilsel agidan miibalaga bildirmek igindir. Halife
kavrami anlamsal agidan bagkasina halef olan ve onun yerine gecen anlamina gelir.
Yiice Allah ayette halife derken Hz. Adem ve ¢ocuklarmi kastetmis olabilir. Ciinkii
Allah’1n dilsel agidan bu sekilde hitapta bulunmasi Arap dilinde yaygin olan bir seydir.
Omegin Arap dilinde Mudar veya Hasim denildiginde Mudar Ogullar1 ve Hasim
Ogullart akla gelir. Ayn1 sekilde Hilafet Kureys’tedir dedigimizde de Hilafet Kureys
Ogullarina aittir demis oluruz. Bu anlamda burada s6zii uzatmamak i¢in Hz. Adem’in
ismini zikretmekle yetinilmis ve anlam, aslinda Ademoglu manasina gelmistir. Bunun
yaninda Ebussuid, hilafetin yani halef olmanin toplumsal ve Tanrisal boyutuna dikkat
¢ekmistir. Ona gore Allah agisindan Ademogluna hilafet yetkisinin verilmesi, Allah’in
yeryiiziinde emirlerini yerine getirmek, hiikiimlerini uygulamak ve halki idare etmek
icindir. Bunun bu sekilde olmasi Allah’in buna ihtiyaci oldugu i¢in degil insanlarin
hiikiimleri uygulamada kusurlu olmasi ve ilahi emirlerin feyzinden yararlanma
noktasinda liyakatli olmamalarindan dolayidir. Bu anlamda hilafet, toplumun 6nderleri
sayilan/havas kisilere 6zgiidiir. Adem’den once ise yeryiiziindeki hilafet meleklere
aitti.>*® Ayrica Ebussud’a gore, Hz. Adem’in varligin isimlerini tafsilatli olarak bilmesi
ve tecriibe ederek bunlar idrak etmesi onun yeryiiziinde halife olmaya layik oldugunu
gosterir. Melekler ise yaratilis bakimindan varligin bu isimlerini bilememektedirler. Bu
anlamda Hz. Adem isim 6grenme vasfindan dolayr Meleklerin bilemedigi bilgileri

bilmis ve bu yoniiyle Allah’in emriyle onlarin saygisini da kazanmugtir.>"’

Ebussuid, ilk insan olarak ele aldigi Hz. Adem’in ve esi Hz. Havva’nin nerede
yaratildigina ihtiyatli yaklagmis ve bu konuda kesin sayilabilecek bir yorum yapmaktan
kaginmustir. O “Dedik ki: Ey Adem, sen ve esin cennette oturun, ondan dilediginiz yerde

/ 5,548

bol bol yiyin, ama su agaca yaklasmaywn, yoksa zalimlerden olursunuz ayetinin

yorumunda, ayette gecen cennet ifadesinin bilinen anlaminin miikafat yurdu oldugunu

> Ebussudd, /rsdd, C. 1, ss. 82-83 / ss. 186-187.

> Ebussufid, frsdd, C. 1,s.81/C. 1, s. 185.

> Ebussudd, /rsdd, C. 1, ss. 83-85/C. 1, ss. 190-191.
58 Bakara 2/35.
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soyledikten sonra, mekan olarak bu cennetin biri yeryiiziinde digeri de
gokyliziiniin/semanin yedinci katinda olduguna dair iki goriise yer vermis ve kendisi bu
konuda net bir yorumda bulunmamustir. Ancak biz onun cennetin miikafat yurdu
olduguna vurguda bulunmasindan dolayr Hz. Adem ve esinin mekan olarak semanin
yedinci katinda yaratildigi goriisiine daha yakin oldugu kanaatindeyiz. Clinkii yapmis
oldugu cennet taniminin igerigi niteliksel olarak yeryliziyle ilgili degildir. Fakat
Ebussufid’'un bu gériislerinin aksine, giiniimiizde Insanin yeryiiziinde yaratildig
anlayisinin Kur’an agisindan daha tutarli oldugunu savunanlar olmustur. Cilinkii bu
mekanin yeryiizii olarak degerlendirilmesi, Kur’an’in biitiinselliginin ve konu ile ilgili

gecen ayetlerin siyak-sibak boyutunun daha iyi anlasiimasin saglamistir.>*®

Kur’an’1 Kerim’de, Hz. Adem’in hangi maddeden yaratildigina dair agiklamalar
vardir. > Ebussufid Kur’an’da yer alan bu tiir ayetleri yorumlarken Hz. Adem’in
yaratilis maddesi tizerinden hareketle agiklamalarda bulunur. Ona gore Kur’an’da gecen
toprak/turab, camur/tin, kuru ¢camur/hemein mesniin, yapiskan ¢amur/tinu’n 1azib, kuru
camur balg¢igi/salsdlu’n min hemein mesnln, pismis ¢amur balgigi/salsalin kelfahhar
gibi ifadelerin her birisi insanin yaratilis maddesinin gegirdigi evrelere isaret eder. Bu
ifadelerin Kur’an’m farkli yerlerinde gegmesi insanin yaratilisinda veya onun yaratilig
maddesinde herhangi bir ¢eliskiyi icermez.”™ Bu anlamda 0 “Andolsun, biz insani kuru

%32 ayetinin yorumunda Allah’in

bir ¢camurdan, sekillendirilmis bir balciktan yarattik.
insan1 yaratirken onu kara balgiga doktiiglinii ve bundan igi bos bir insan 0rnegi tasvir
ettigini ardindan bu insan tasviri kuruduktan sonra onu farkl: bir maddeye doniistiirmiis
olabilecegini diisiiniir.”> Dolayisiyla ona gore burada aslinda demek istenen sudur:
“insan nevini, onun ashni ve ilk ferdini, harika bir yaratiligla diger fertlerin yaratilisini
da icmali olarak ihtiva eder sekilde yarattk.”** Ebussuid bu konuyla ilgili olarak
En’am uresi 2. ayetinin yorumunda genis agiklamalarda bulunmustur. Ona gore Hz.

Adem’in ¢amurdan yaratilmis olmasi, sadece Hz. Adem’e 6zgii olan bir sey degildir. Bu

59 Bkz. Mustafa Oztiirk, Kur’an ve Yaranls, Kuran Arastirmalari Merkezi Yay. Istanbul 2015, ss. 149-
173.

0 Bkz. Had 11/44; Hicr 15/26; En’am 6/2; Kehf 18/37; Rahman 55/14; A’raf 7/189; Nisa 4/1; En’am
6/98; Ziimer 39/6. v.b.

51 Ebussudd, Irsad, C. 8, s. 179 / C. 12, s. 5458; Ayrica benzer bir yorum i¢in Bkz. Ozden Kanter,
Islam’da Keldam’a Semantik Yaklasim ve Ragib el-Isfehdni nin Kelam Anlayisi, $.128.

>°2 Hicr/15/26.

553 Ebussudd, frsdd, C. 5, ss. 73-74/ C. 8, s. 3397.

>>* Ebussudd, /rsdd, C. 5,s. 73/ C. 8, s. 3397.
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anlamda Hz. Adem’in sahsinin topraktan yaratilmis olmasi demek onun neslinden gelen
diger insanlarin da o maddeden yaratilmis olduklari anlamima gelmektedir. Yani ilk
insan olan Hz. Adem’in bu sekilde yaratilmasi fitraten bir numune ozelligini
tagimaktadir. Onun fitri Ozellikleri kendisinden sonra gelen insanlara da intikal
etmistir.” Bu anlamda ona gore: “Bir cins, bir maddeden yaratilmis olan bir fertten
liremiy ise, o cinsin tamami o maddeden yaratilmis sayilir.”>*® O bu yorumunda cinlerin
yaratilist ile insanin yaratilisin1 kiyaslayarak agiklamalarda bulunmustur. >’ Ayrica o;

~5%8 ayetini yorumlarken bu ifadelerin aslinda

“Sizi yarattik, sonra size bi¢im verdik...
su anlamlara geldigini agiklamaktadir. Yani: “Biz, babaniz Adem’i once siret ve sekil
Verilmemis bir ¢amurdan yarattik. Sonra en giizel ve miikemmel bicimde onu

suretlendirdik; ona verdigimiz ozellikler hepinize sirayet etti. 2558

Dolayistyla burada
gecen halk ve tasvir diger insanlar1 da igerisine alacak sekilde bir anlatimi

kapsamaktadir.

Ebussuiid, insanin bu maddi suretinden baska onun ruhu hakkinda da
yorumlarda bulunmustur. O “Sana ruhtan sorarlar. De ki: Ruh, Rabbimin emrindendir.

» %0 ayetinin yorumunda; ruhun insan akli

Size ilimden pek az bir sey verilmistir.
tarafindan kavranamayacagini, bunun bilgisinin insana gizli tutuldugunu ve onun
bilgisinin anlasilmasinin miimkiin olmadigini ifade etmistir. Ayrica ruhun maddesinin
bedenin maddesi gibi herhangi bir yapida bulunmadigini ve belli bir uzuvla goriiniir
sekilde olmadigin1 vurgulamustir.”®® insan hic siiphesiz ruh ve bedenden miitesekkil bir
varlik olarak yaratilmistir. Burada her ikisi insan denilen varligi ifade eder. Kuran’i
Kerim insanin maddi suretinin yaratilmasinin ardindan ona verilen canliliktan bahseder.
Nitekim Allah “Onu bi¢imlendirip ona ruhumdan iifledigim zaman derhal ona secdeye

kapanzn/”562 buyurarak bu konuya dikkat ¢ekmistir. Ebussuid bu ayetin yorumunda

sunlara yer verir:

Ashinda orada ne iifiiren var, ne de iifiiriilen var. Bu ancak hayata
kabil olan maddeye bilfiil hayat unsurunu vermenin temsili ifadesidir.

%% Ebussudd, frsdd, C. 3,'s. 106 / C. 4, ss. 1815-1816.

% Ebussutd, /rsdd, C. 5, s. 74/ C. 8, s. 3398.

7 Bkz. Hid 11/44; Kehf 18/37; Mii’mintin 23/12; Fatr 35/11; Secde 32/7. v.b.
58 Araf7/11.

59 Ebussudd, frsdd, C. 3, ss. 214-215/ C. 5, s. 2134.

50 fsra 17/85.

581 Ebussudd, frsdd, C. 5,s. 192/ C. 8, ss. 3672-3673.

%2 3ad 38/72.
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Yani onun hayat istidadini tamamlayp ona hayat kazandiran ruhu,

vani emrimi verdigim zaman, “ona hemen secdeye kapanin!”
.7 563
demistik.

gortildiigii gibi o, ruhu bedene hayat imkani veren bir unsur olarak gormiis ve Allah’in
burada tifiirme 6zelliginin olmadigini vurgulamistir.Bunun Allah’1 cisim olarak géren
anlayisa  gotlireceginden bu sekilde aciklanmasiin daha uygun oldugunu
diistinmtistiir.Ayrica Ebussutid yukarida yorumu yapilan ayetin ardindan gelen “...Ey

» %% ayetini

Iblis, iki elimle yarattigima secde etmekten seni alikoyan nedir?...
yorumlarken buradaki “iki elimle” ifadesine de agiklik getirmeye ¢aligmistir. Ona gore
Allah’1n Iblise kars1 bu ifadeyi kullanarak hitapta bulunmasi, Hz. Adem’i yaratmaya son
derece onem verdigini ve onun yliceltilmesi gerektigini bildirmek icindir.”® Dolayisiyla
bu ve bunun gibi ifadeler insanin yaratilis bakimindan Allah katinda son derece énemli
ve serefli bir varlik oldugunu gdsterir. Ayrica Ebussulid; bedene hareket ve canlilik
veren ruhun 6ldiikten sonra idrak edici oldugunu her ne kadar ayet, hadis, sahabe ve
tabiinden goriisler nakletse de aslinda bu anlayis kelam ve felsefenin ruhun mahiyeti
hakkindaki tartismalar neticesinde daha sonralari ortaya ¢ikan, ruhun kendi 6ziiyle kaim

soyut cevher oldugu goriisiine dayanmaktadir.’®

Kanaatimizce ruh duyu organlariyla
duyumsanan bir varlik olmadigindan, giinimiizde bilimsel anlamda onun mahiyetine
iligkin yapilan agiklamalar yeterli goriilmemektedir. Bu anlamda onun mahiyetinden

¢ok insan tlizerindeki etkilerinin ne oldugunu tartismak daha yararli olacaktir.

Ebussuiid Hz. Adem’in yaratilmasmimn yaninda bir kadin olarak Hz. Havva’nin
yaratilist tizerinde de durmustur. Burada Ebussulid’un Hz. Havva’nin yaratiligini nasil
ele aldigimi agiklamaya calisirken ayni zamanda onun kadma bakisini ve kadin
hakkindaki gériislerini de sunmus olacagiz. Oncelikle Kur’an-1 Kerim insanin
yaratiligini agiklarken Nisa 4/1, En’am 6/98, A’raf 7/189 ve Ziimer 39/6 ayetlerinde
ortak olarak kullanilan nefs-i vahide/tek bir nefis kavramina vurguda bulunur.
Ebussuid, nefs-i vahide/tek bir nefis kavramindan hareketle Havva’nin yaratilisgin1 bu

dort ayette ele almistir. Bu anlamda Ebussutid’un bu dért ayeti yorumlarken ortak bir

°%% Ebussuiid, Irsdd, C. 7, s. 236 / C. 11, s. 5072; Benzer bir yorum icin Hicr 15/29 ayetinin tefsirine
bakilabilir. Bkz. Ebussudd, frsdd, C. 5, s. 74/ C. 8, s. 3399.

%64 S4d 38/76.

°% Ebussudd, frsdd, C. 7,s. 236 / C. 11, ss. 5072-5073.

56 (9zden Kanter, “Ebussufid Efendi’nin Kelami Gortisleri”, Kelam Arastirmalart Dergisi, C. 15, Sayt:1,
2017, s. 200.
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kanaat olusturmakta zorlandigin1 gorebiliriz. Her ne kadar o bu ayetleri agiklarken farkli
goriislere yer verse de onun bu konuda kesin bir kanaatte olmadigin1 séyleyebiliriz. Bu
anlamda ona gore nefs-i vahide kavrami Hz. Adem’e delalet etmektedir.”® O “Ey

» %88 ayetini

insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da egsini yaratan...
yorumlarken, ayette iki kez kullanilan “yaratma” kavramina atifta bulunarak “birinci
yaratma asildan fer’i iiretmek; ikinci yaratma(Adem’den esinin yaratilmasi) ise,
maddeden insa yoluyladir. Zira Allah Tedld, Havva'yi Adem’in ege kemiginden

yaratt.”*® ifadesine yer vermistir. Bunun yaninda Ebussuid; “Allah, sizi bir tek

nefisten yaratan ve kendisi ile huzur bulsun diye esini de ondan var edendir...”>™
ayetini aciklarken, burada Havva’nin Adem’in nefsinden yaratilmasmnm iki anlama
geldigini soylemistir. Buna gére buradaki birinci anlam Havva’nin Adem’in cinsinden

yaratilmasi anlamina gelir ve “Allah size kendi nefislerinizden egler yaratti...
de bu anlamin igerigini ifade eder. ikinci anlam ise Havva’nin Adem’in bedeninden
yaratilmas1 demektir. Bu da rivayete gore Allah’in Havva’y:r Adem’in ege kemiklerinin

birinden yaratmasi anlamina delalet eder.’"

Ebussulid bu agiklamalar1 yaptiktan sonra
su ifadelere yer verir: “Ancak birinci mana, daha miinasiptir; ¢iinkii gelecek sonucu
doguran ciiz’iyet degil, fakat cinsiyettir(aynt cinsten olmasidir).” >3 Kanaatimizce
Ebussutid Havva’nin yaratilist meselesinde Ehl-i Siinneti karsisina almama adina onun
ege kemiginden yaratildigina dair rivayetlere yer vermistir. Fakat agiklamalarindan
hareketle onun Havva’'nin ege kemiginden yaratildigi goriislinii uygun gormedigi

anlasilmaktadir. Bu anlamda ona gore Havva, tiir olarak Ademin yaratildigi maddeden

meydana gelmistir. Bize gére de Ebussutid burada isabetli bir yorumda bulunmustur.

Hz. Adem ve esi Havva yaratildiktan sonra Allah onlarin cennet denilen yerde

iskan edilmelerini saglamis ve onlara seytanin vesveselerine karsi dikkatli olmalarini

574

telkinde bulunmustur.””* Fakat Hz. Adem ve esi Havva seytamin tuzagina aldanarak

%7 Ebussuid, /rsad, C. 3,'s. 303/ C. 5, s. 2357; Ayrica En’am 6/98 ayetinin yorumunda da nefs-i vahide
kavrammin Hz. Adem’i isaret ettigini belirtir. O’nun bu konudaki genel kanaati bu sekildedir.

*% Nisa 4/1.

*% Ebussuid, Irsdd, C. 2,s. 138/ C. 3, ss. 1160-1161.

>0 A’raf 7/189.

°"L Nahl 16/72.

°"2 Ebussudd, /rsdd, C. 3, s. 303 /s. 2357.

573 Ebussuid, frsdd, C. 3, s. 303 / C. 5, s. 2357; Havva’nin ege kemiginden yaratildigina dair rivayetler
icin Bkz. Ebussudd, [rsdd, C. 1, ss. 90-91 / C. 1, ss. 204-207; Bunun yaninda Nisa 4/1; En’Am 6/98; Rim
30/21 gibi ayetlerin tefsirlerine bakilabilir.

57 Bakara 2/35, 36; A’raf 7/19-24, Taha 20/115-124. v.b.
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Allah’in yasak saydig1 agaca yaklasmislar ve bu yaklagsma neticesinde Allah’in emrini
cignemislerdir. Ebussulid yaklagilmasi yasak olan bu agacin nitelik bakimindan;
bugday, iiziim, incir veya Ozel bir agac¢ olabilecegini ve onun meyvesini yiyenin
abdestinin bozulacagini soyledikten sonra zikredilen goriislerin higbirinin kesinlik
tagimadigini ve hepsini ihtimal dahilinde degerlendirmenin daha dogru olacagini ifade
etmistir.”” Ayrica Ebussuiid’a gore Hz. Adem ve esi Havva’'nin seytanin aldatmas
neticesinde cennet denilen yerden ¢ikarilmalari onlarin orada ebediyen kalmayacaklarin
gosterir. Bu anlamda Allah onlara gegici olarak bir ikramda bulunmustur. Ciinki
Adem’e cennet denilen yere yerlestirilmeden once yeryiiziinde hilafet verilmistir.>"
Ebussulid’a gore burada Allah’in yasak saydigi agacin meyvesinden ilk olarak yiyen
Havva’dir. Bu konuda Havva Hz. Adem’e 6rnek olmustur. Ancak cennete yerlesmede
Havva, Hz. Adem’e tabidir.>"’ Goriildiigi gibi aslinda Allah’in yasak saydigi agaca
yaklasmama emrini ¢igneyen erkek olarak yaratilan Hz. Adem degil, kadin olarak
yaratilan Havva’dir. Ayrica Ebussutid’a gore kadinin tuzaklarindan korunmak gerekir.
Cinkii Allah Kur’an-1 Kerim’de kadinlar icin: “Sizin tuzagimiz pek biiyiiktiir. » 378
buyurmustur. Nitekim alimler de: “Biz kadinlardan, seytandan daha g¢ok korkariz.”
demislerdir. Cilinkii seytan gizlice vesvese verirken kadinlar ise acgik agik erkeklere

579

vesvese vermektedirler.””” Dolayisiyla kadinlarin hile ve tuzaklar insan {izerinde daha

etkilidir. Bunun yaninda Ebussulid “Zina eden kadin ve zina eden erkegin her birine yiiz

1,580

degnek vurun... ayetinin yorumunda da kadinlar hakkinda yorumlarda bulunur. Ona

gore:

Zaniye, kendi arzusuyla zina eden, kendi istegiyle erkege zina
imkanimi veren kadindwr; yoksa kendisiyle zorla zina edilen kadin
degildir. Ayette zaniye kadin, zina eden erkekten once zikredilmis,
¢linkii zina fiilinde asil olan kadindwr; zira zina fiilini tahrik eden
seyler kadinda daha c¢oktur ve kadin, bu fiile imkan vermedigi
takdirde bu fiil gergekle§mez.581

Ebussuid’un yukarida kadina dair yapmis oldugu yorumlar ataerkil bir toplumsal

zihniyetin, ayetlerin yorumuna yansimasi olarak degerlendirilebilir. Insan olarak

5 Ebussudd, /rsdd, C. 1,5.91/C. 1, s. 207.

> Ebussudd, /rsdd, C. 1,5.91/ C. 1, ss. 207-208.
" Ebussudd, /rsdd, C. 3,5.220/ C. 5, s. 2144.

578 yisuf 12/28.

> Ebussuld, frsdd, C. 4, ss. 269-270/ C. 7, s. 3104.
580 Nigr 24/2.

%81 Ebussuld, /rsdd, C. 6,s.106/C. 9, s. 4243.
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yaratilan kadinin seytandan daha asag1 derecede ele alinmasi donemin kadina bakisinin
psikolojik ve sosyolojik realitesini ortaya koymaktadir. Tarihsel siireg i¢erisinde kadinin
toplumsal hayattaki goérev ve sorumluluklarinin hizli bir sekilde degismis oldugu
ortadadir. Ornegin sanayilesmeyle birlikte kadinin zorunlu olarak is hayatina girmesi ve
giiniimiizde ¢ogu erkegin yapmadig1 ev iasesini saglamaya ¢aligmasi insan gercekliginin
nasil bir sekilde degisim ve doniislime ugradigini gostermektedir. Dolayisiyla
Ebussulid’un kadina dair yapmis oldugu yorumlarin giliniimiiz agisindan higbir
ehemmiyeti olmamaktadir. Ciinkii toplumsal hayatin siirekli bir degisim i¢inde olmasi
bu yorumlarin gecerliligini ortadan kaldirmaktadir. Toplumsal hayatin degisim i¢inde
olmasi bu konuda bir donemde yapilmis olan yorumun degisim ile birlikte toplumsal
hayatta yer bulamadiginin gostergesidir. Bir donemde gecerliligi olan goriislerin
dayatilmaya c¢alisilmasini Onlemenin yolu yeni yorumlar iireterek miisliimanlarin
degersel acidan ayakta kalmalarini saglamaktir. Ozelde kadma dair, genelde ise
degisime direnmis bu tiir yorumlarin bugiin icin uygulanmasinin imkansizlig
kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir. Bir de zina fiilini sadece kadina endeksli bir sekilde
yorumlamak gergegi tanimamak demektir. Bu yorum tarzi erkegin zina fiilini islemede
pasif oldugunu onun hig¢bir eyleminin olmadigin1 savunmak anlamma gelir. Yine bu
yorum tarzi erkegin ahlaki bakimdan kadindan daha {istiin bir konumda oldugu
anlayisin1 dogurur ki biz buna katilmiyoruz. Erkek de kadin da hata yapabilir. Zina
ayetini hem erkek hem de kadin agisindan degerlendirmek daha objektif bir bakis

agisidir.

Ebussulid insanin tiir olarak ilk yaratilisina degindikten sonra tiirlin devaminin
yaratiligini insanin anne karninda gegirdigi evrelere deginerek agiklamaktadir. Ona gore
insanin anne karninda gecirmis oldugu her bir evre Allah’in istiin kudretinin bir
gostergesidir. Bu baglamda bu asamalarin ilki nutfe(meni)dir. Ardindan alaka/asilanmis
yumurtagelir. Sonra bunu sekillenmis mudga haline gelen siire¢ takip eder. Ardindan
kemiklerin olusumu sonra kemiklerin etle kaplanmasi ve en sonunda da yaratilist
tamamlanan bir canli olarak insanin meydana gelmesi siireciyle asama tamamlanmis
olur. Ayrica 0 ”...Sizi annelerinizin karninda bir yaratilistan biiriine gegirerek ii¢ (kat)

1,582

karanlik icinde olusturuyor ... ayetinde gegen “ii¢ (kat) karanlik” ifadesi, ya karin

karanligi, rahim karanligi, cenin karanligina delalet eder ya da sulb/bel karanligi, karin

582 7iimer 39/6.
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karanligi ve rahim karanligi anlamina geldigini séiyleyerek583 doneminin tip alanindaki
bilgisini ortaya koyar. Ebussuiid insanin niteliksel olarak zayif bir karakterde yaratildig
iizerinde de durmustur. Ona gore insamin zayif olarak yaratilmasi °®* yeteri kadar
nefsinin isteklerine karsi koyabilecek giigte olmamasi anlamina geldigi gibi, Allah’in
emir ve hiikiimlerini yerine getirmede tiim gayretini kullanamamasi seklinde
degerlendirilir.s85 Halbuki Allah insan1 en giizel sekilde yaratmugtir. *% Onu her tiirlii
vasifla donatmis ve olabilecek en giizel ve en anlaml sekilde yaratilisini tamamlamustir.

Bu anlamda Ebussutid’a gore Allah:

Insam, boyu diizgiin, dzasi miitenasip ve hayat, ilim, kudret, irade,
kelam/tekelliim, sem /isitme, basar/gorme sifatlart ile bunlardan
baska diger ilahi szBfatlarm ornekleri ve eserleri olan sifatlara sahip
olarak yaratm1§tlr.5 !

588 ayetinin yorumunda,

Ayrica Ebussuld; “Sonra onu asagilarin asagisina ¢evirdik.
Allah’1n insan1 en giizel vasif ve donanimda yaratmasinin neticesinde, insanin Allah’in
kendisine bahsetmis oldugu bu varliksal imkanlar1 kullanmada tembellik, acizlik,
bedbahtlik gosterdigini ve bu yiizden de agagilarin asagisi sayilan cehennemin bir ferdi
oldugunu/olacagini vurgulamistir. *% Bunun yaninda Ebussulild insanin aceleden

yarat1ld1g1n1590

ifade eden ayeti yorumlarken insanda bulunan bu acelecilik vasfinin
onun bir huyu oldugunu ve insanin bu huya son derece bagli oldugunu belirtmis ve
onun nankorliikte yani kiiftirde ve ilahi tehditlerin gerceklesmesini istemesinde ¢ok

aceleci oldugunu ac;lklamls‘ur.591

Insan yaratilan diger varliklardan derece itibariyle iistiindiir. Ciinkii Allah ona
ogrenebilme kabiliyetini vermis ve bu kabiliyetle yeryiiziinde her tiirlii imkani elde
etmesini saglamistir. Bu anlamda Ebussuid “Andolsun, biz insanoglunu serefli kildik.

Onlart karada ve denizde tasidik. Kendilerini en giizel ve temiz seylerden riziklandirdik

%8 Ebussudd, frsdd, C. 7, 5.243/ C. 11, ss. 5081-5082.

58 Bkz. Nisa 4/28.

%8 Ebussudd, frsdd, C. 2,s. 169/ C. 3, ss. 1241-1242.

%88 Tin 95/4.

%87 Ebussudd, Irsad, C.9,s. 175/ C. 12, s. 5821; Ayrica Ebussutid burada bazi alimlerin: “Allah, Adem’i
kendi siiretinde yaratmistir” rivayetine de yer vermistir.

588 Tin 95/5.

%8 Ebussudd, frsdd, C. 9,s. 175/ C. 12, s. 5822.

5% Enbiya 21/37.

1 Ebussudd, frsdd, C. 6,s.67/C. 9, s. 4035.
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1,592 . .
k. ayetinin yorumunda, insanin

ve onlart yarattiklarimizin bir¢ogundan iistiin kild
yemek yeme 6zelliginin diger varliklardan farkli oldugunu anlatma adma Ibn Abbas’tan
konuyla ilgili bir rivayeti aktardiktan sonra insanin iistiinliiglinii agiklamaya calismistir.
Ona gore buradaki Ustilinliik; hakk: batildan, giizeli ¢irkinden ve iyiyi kotliden ayirt
edebilme kabiliyetidir. insan kendisine verilen bu ayirt edici vasfa siikretmesini
bilmelidir. Ayrica ona gore bu ayet insanin meleklerden {istiin olduguna delalet etmez.
Cilinkii burada tiim beserin iyisiyle kotistiyle diger varliklardan istiin  olusu
aciklanmaktadir. Bunun yaninda giinaha bulasan her insan kendisini diger varliklardan
ayiran bu istiinliigii ortadan kaldirmis ve algak durumuna dismiistiir. Bu anlamda
kafir/nankor insan hayvanlardan istiin olmasi soyle dursun onlardan daha asagidir.
Ciinkii bu nitelikteki bir insan Allah’in yeryiiziindeki amacini gergeklestirmemis ve ona

thanet e:tmistir.593

1.2.insanin Fiilleri

Insan, kendi varligim ve kendi varligi disinda bulunan diger varliklari
anlamlandirma adina gayret gosterebilen bir varliktir. Dolayisiyla onun bu gayreti
suurlu bir eylemde bulunmay1 da gerektirmektedir. Insan, suurlu bir eylemde bulunmasi
yoniiyle diger varliklardan ayrilir. Bu anlamda tarihsel siirecte Islam Kelamcilar
insanin fiilde bulunma vasfin1 degerlendirirken farkli goriisler ortaya koymuslardir.
Insanin fiilleri konusu bir taraftan onun; iradesi, giicii, sorumlulugu, denenmesi,
Ozgirliigii ve kendi niyetinin/kastinin fiilinin sonucuna ne derece tesir ettigi lizerinden
degerlendirilirken diger taraftan insanin fiilde bulunurken Allah’in; iradesinin, ilminin,
kudretinin, adaletinin ve yaratmasinin onun fiili iizerindeki tesirinin aktifligi
baglaminda ele alinmistir. Dolayisiyla bir tarafta sinirsiz sifatlara sahip, insani yaratan
ve daima aktif olan Allah’in nitelikleri, diger tarafta da ontolojik olarak sinirl islevsel
yetilere sahip olan insanin sifatlari yer almaktadir. Bu baglamda Ebussutid’un Allah
basligr altinda Allah’in iradesini nasil ele aldigini tespit etmeye ¢aligmistik. Burada ise
onun insanin iradesi ve onun Kelam ilmi agisindan fiillerini ve fiille ilintili olan

gorlslerini sunmaya calisacagiz.

592 fsra 17/70.
%9 Ebussudd, /rsdd, C. 5,s. 186/ C. 8, ss. 3653-3654.
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Insan fiilini gerceklestirmeden dnce onda bir takim vasiflar bulunur. Bu anlamda
fiilin meydana gelmesi i¢in insanda niyet/kasit, irade, suur, giic, tercih ve segme gibi
nitelikler bulunmalidir. Fiilin ger¢eklesme asamasi bu niteliklerle ilgilidir. Ebussutd
fiillin ger¢eklesmesi anlaminda irade ile fiil arasindaki iliskiye deginir. Ona gore irade
hakkinda iki tiirlii yaklasim s6z konusudur. Bu anlamda irade ya nefsi eylemde
bulunmaya sevk eden bir ¢cekim veya egilimdir ya da fiilden 6nce insanda bulunan bir
giictiir. Birinci anlama gére irade fiil ile beraberdir. Ikinci anlama géreyse irade fiilden
oncedir. Ebussutid’a gore iradenin bu sekilde degerlendirilmesi insanin iradesiyle ilgili
bir konudur. Insanin iradesini agiklamaya yonelik olan bu yaklasimi Allah’in iradesini
aciklamak icin kullanmak dogru degildir. Nitekim Islam alimleri, Allah’mn iradesini
aciklarken goriis ayriliklarina dﬁsmﬁslerdir.594 Ebussulid her ne kadar hangi alimlerin
gorlis ayriligina diistiiglinii agiklamasa da genel olarak biz onun yapmis oldugu
aciklamalardan hareketle Allah’in iradesi hakkinda hangi mezhebin agiklamalarina yer
verdigini tahmin etmekteyiz. Bu anlamda Ebussutid’a gore Allah’in iradesi hakkindaki
bu yaklasimlarin ilki; Allah’in iradesinin yanilmaz oldugunu, herhangi bir zorlamaya
konu olmayacagini ve insanin fiilleri agisindan O’nun iradesinin emredici bir irade
oldugunu ve bundan dolayr da insanin yapmis oldugu giinahlarin sorumlusunun
Allah’1n olmayacagi goriisiidiir. Bu goriis her ne kadar Ebussutd agik bir sekilde ifade
etmese de Ehl-i siinnete ait olan bir goriistiir. Allah’in iradesi hakkindaki ikinci goriise
goreyse Allah’in iradesi en faydali ve en giizel olami1 kapsar. Dolayisiyla Allah, kendi
iradesini kapsayan emrine karsilik olarak bu emri gerc¢eklestirmeye muktedir olanlari
buna davet eder. Bu goriis de mutezileye ait olan bir goriistiir. O bu agiklamalardan
sonra Allah’in iradesi ile insanin iradesini uzlastirmaya g¢alisan bir yol izlemekte ve
iradeyi de bu yonde tanimlamaktadir. Buna goére gercekte irade: “Ildhi kudret dahilinde
olan iki seyden birinin tercihi, iki vecihten birinin tafdili veya bir manaya tahsisidir.
Irade, ihtiyardan(secmek) daha genel bir manay: ifade eder. Ciinkii ihtiyar, tercih

5% Dolayisiyla

manast ile beraber tafdil(daha iistiin gorme) manasim da kapsar.
Ebussulid’a gore kulun irade gostermesi, bir tercihte bulunmasi ve iyi olani se¢mesi
Allah’in kudretine baglidir. Yani ona gore Allah’in kudret ve iradesinin her seyi

kapsayici olan bu 6zelligi insanin iradesine ait olan seyleri de kapsamaktadir. Nitekim

*** Ebussuid, Irsdd, C. 1,5.74/C. 1, s. 165.
% Ebussudd, frsdd, C. 1,s.74/C. 1, s. 165.
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lyi-kotii, iman-kiifiir gibi biitiin niteliklerin meydana gelmesi de Allah’in iradesine

baghdlr.596

Ebussutid Allah’in iradesi ile insanin iradesini uzlastirma adina ciizi ihtiyar bir
diger adiyla irade-i ciiziyye kavramina da deginir. Ona gore kisiye miikafat ve ceza
vermede insanin ciiz-i iradesi gecerlidir. Dolayistyla Allah’in kullarin1 denemesi onlarin
clizi/tikel tercihleri yoluyla olacaktir. “Zira kullarin fiillerinde miikdfat ve cezayt
gerektiren seylerin ilahi irade ile gerceklesmesi icin, kullarin ihtiyarlarini onlara
yoneltmesi ve tahsili i¢in ciiz't ihtiyarlarmi harcamalart gerekir. Aksi takdirde miikdfat

» 597 A . . X3 .. e ee ..
Ebussuid Cebriye’nin kulun 6zgiirliiglinii ve

da, ceza da zaruri olmus olurdu.
iradesini yok sayan anlayisa karsi olarak insana sorumluluk yiikleyen ciiz-i ihtiyar
kavramina 6nem vermektedir. Ayrica ona gore Allah, insam1 eylemde bulunurken

zorlamaz. Kiginin iman1 ve kiifrii tercih etmesi onun ciizi ihtiyari/se¢imi/iradesi iledir.”®®

Ebussuld, insanin ciizi ihtiyarinin yaninda bir de kesb teorisine deginir.599 Kesb
sozliikte bir seyi elde etmek, kazanmak, kar elde etmek anlamlarina geldigi gibi kisinin
kendisine fayda saglayacak bir seyi diisiiniirken, bununla kendisini zarara ugratacak bir
seyl kazanabilecegi anlamina da gelmektedir. %00 Kelami bir terim olarak ise kesb,
Allah’in iradesi/tercihi/se¢mesi ile insanin iradesini uzlastirtp insanin yaptiklarmin
sorumlusu oldugunu aciklamak ve Allah’tan zulmii nefy etmek ile insanin fiilinin
gercek yaraticisinin Allah oldugunu belirtmek amaciyla kullanilan bir kavramdir. 601
Kelam literatiiriinde kesb farkli sekilllerde anlasilmistir. Eg’ari’ye gore kesb, insanda
yaratilan kudretin makdura taalluk etmesi anlamina gelirken Maturidi ise bu kavrami
insanin bir seyi ihtiyar etmesi seklinde degerlendirmistir. * Bu anlamda kelam

diisiiniirleri kesb kavramini, kendi kelam yontemleri dogrultusunda ele almiglardir.

%% Ebussuid, /rsdd, C. 1, s. 247/ C.2, s. 669.

597 Ebussutid, frsad, C. 5, s. 112 / C. 8, s. 3477; Benzer yorumlar icin Nahl 16/9, 93. Ayetlerinin
yorumlarina bakilabilir.

>% Ebussuid, /rsdd, C. 7, ss. 238-239 / C. 11, s. 5075; Benzer yorumlar igin En’am 6/107, 110; Stra 42/8
ayetlerinin yorumlarma bakilabilir.

%9 Kesbe dair farkli yaklagimlar i¢in Bkz. H. Austryn Wolfson, Keldm Felsefeleri Miisliiman-Hiristiyan-
Yahudi Keldmi, Cev. Kasim Turhan, Kitabevi Yay. Istanbul 2001, ss. 507-550.

800 jsfahani, a.g.e. , s. 910.

801 Topaloglu, Celebi, a.g.e. , s. 184.

%02 M. Saim Yeprem, [rade Hiirriyeti, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay. Ankara 2016, s. 238; Ayrica Bkz.
Mehmet Keskin, fmam Es’ari ve Es’arilik, Diisiin Yay. Istanbul 2013, ss. 262-270; Emrullah Yiiksel,
Matiiridiler ile Es ariler Arasindaki Goriis Ayriliklari, SS. 64-68.
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Ebussutld “Evet kim bir giinah kazanir da sugu kendisini kusatmis olursa iste

» %03 ayetinin yorumunda, kesbin

onlar, ates halkidir, orada siirekli kalacaklardir.
sozliikte kazanmak, elde etmek ve menfaat saglamak anlamina geldigini soylemektedir.
Bu ayete gore kisinin kotiiliik kesbetmesi ve hatasinin kendisine mahsus olmasi1 onu
isleyene aittir. Buna gore kisinin yapmis oldugu eylemler onun kalbini, dilini ve
bedenini her agidan kusatmistir. Bundan dolayr bu nitelikteki kisiler azaba
ugrayacaklardir. %4 Bunun yaninda o “...Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini

895 avetini yorumlarken Ehl-i Siinnete gore biitiin olaylarin yaratma

mithiirlemistir...
cihetinden Allah’a dayandigini  belirttikten sonra, gercekte Allah’in kalpleri
miihiirlemedigini, aksine insanin kendi fiilinin kesbi sonucunda Allah’in insana bu vasfi
yiiklediginden bahsetmektedir. Dolayisiyla Allah’in insanin fiillerini yaratmasi zorlama
yolu ile degil kisinin kendi se¢imi ile meydana gelmektedir.®® O bu ayetin yorumunda
mutezilenin te’vile bagvurdugunu ifade ederek bu konuda onlart elestirmistir. Fakat

kendisi de te’vil yolunu secerek ayetin yorumunda kendi mezhebi kimligini

yansitmigtir.

Ebussutid, bagka bir yerde ahlaki ilkeleri ortaya koymaya caligirken, iki asirt
ucun ortasini temsil eden degerleri agiklamaya ¢alisir. Ona gore ifrat ile tefrit arasindaki
en temel yol adalettir. Nitekim ibn Abbas: “Adalet tevhidin kendisidir.” diyerek bu
ger¢ege deginmistir. Dolayisiyla adalet biitiin faziletlerin temelidir. Diger tiim ahlaki
erdemler adalete dayanmaktadir. Buna gore sozgelimi itikattaki hikmet veya adalet
ateizm ile sirk arasinda olan tevhidi kabul etmektir. Yani higbir sekilde Allah’in
varligin1 kabul etmeyen anlayis ile bir¢ok tanrimin varligini kabul eden sirk, Allah’in
insanm1 yaratmis oldugu fitrattan uzaklastir. Bu inanc¢lar insanin kendisine gercekte bir
fayda saglamaz. Insan hakikatte kendi varliginimn anlamini buralarda bulamaz. Bunlarin
disinda, insana vacip olan sey, Allah’1 tanimak ve O’nun varliklara yiiklemis oldugu
anlamlart idrak etmektir. Bu durumda aslolan, bir tek olan Allah’a giivenip O’nun
dediklerini yerine getirerek yasamaktir. Bu da tevhidi kabul etmekle meydana

gelmektedir. Yine kulun higbir irade ve fiilinin olmadigini savunan cebirci anlayis ile

603 Bakara 2/81.

894 Ebussudd, frsdd, C. 1,s. 122/ C. 1, ss. 294-296.

%95 Bakara 2/7.

806 Ebussuid, /rsdd, C. 1,s. 37/ C. 1, s. 97; Buna benzer yorumlar i¢in Yiinus 10/74, Kehf 18/69, Bakara
2/286 ayetlerinin yorumuna bakilabilir.
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kulun tiim iradesinin fiilde etkin oldugunu ve fiillerinin gergek yaraticisi oldugunu
savunan agir1 0zgiirlik¢ii anlayis arasinda bulunan kesbi kabul etmekte adaletin bir

geregi sayilmaktadir. 007

Bu baglamda ona gore kesb, Allah’in sinirsiz sifatlari ile
insanin sinirh nitelikleri arasinda bulunan bir eylemi ifade etmektedir. Kanaatimizce
Ebussuid, kesb kavramina ahlaki bir derinlik katmayr amaglamis ve Ehl-i Siinnetin
kesb kavramina iliskin goriislerini bu agidan temellendirmeye ¢aligmistir. Bu yonden
bakildiginda o, adalet ile kesb arasinda bir iliski kurmay1 denemis ve bunun daha tutarh

olacagim diistinmiistiir.

Ebussuid Kur’an-1 Kerim’de gegen: “Allah dilemedik¢e siz dileyemezsiniz.
Siiphesiz Allah bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”*® ayetinin yorumunda, Allah’in

dilemesi ile insanin dilemesine agiklik getirmektedir. O bu konuda

Yani Allah, o vesilenin sizin icin tahsilini dilemedikce, siz hicbir
zaman onun tahsiline muktedir olamazsiniz. Zira kulun dilemesinin
etkisi, ancak c¢alismakla simirlidir. Sonuca tesir etmek ve onu
yaratmak ise Allah’in dilemesine mahsustur. Bu kelam Allah’in
dilemesinin ilim ve hikmet esasi iizerine kuruldugunu beyan
etmektedir. Yani ehil olan herkesi bilmektedir. Bunun icinde o, ilim ve
hikmetinin geregi olmayan bir seyi kullar icin dilemez.*®® demektedir.

Aciklamalardan hareketle Ebussutid’a gore insanin bir seyi dilemesi, Allah’in ilim ve

hikmetiyle o seyin ger¢eklesmesine baglidir.

%7 Ebussufid, Irsdd, C. 5, s. 136 / C. 8, ss. 3535-3536; Ozden Kanter, Ebussuiid Efendi’nin Kelami
Gorisleri adli makalesinin 201. sayfasinda, Ebussuid’un kesbe iliskin goriislerine yer verirken, O’nun
Ibn Abbas’tan kesbi, cebir ile kader arasinda bulunan adalet seklinde degerlendirdigine dair bir rivayetten
bahsetmektedir. Fakat biz boyle bir rivayetle karsilagsmadik. Nitekim Nahl 16/90 ayetinin yorumuna
bakildiginda, ayetin yorumunun basinda Ebussuiid adaletten bahsetmektedir. Ve daha sonra ifrat ve tefrit
arasinda bulunan ahlaki erdemleri adalet agisindan degerlendirmeye c¢aligmaktadir. Ebussufid konunun
aciklamasii yaparken ibn Abbas’mn ismini vererek: “Adalet tevhidin kendisidir.” rivayetine yer vermistir.
O Ibn Abbas’tan nakledilen rivayetin oncesinde tevhidin agiklamasina yer verdikten hemen sonra ibn
Abbas’in bu rivayetine atifta bulunarak bir nevi tevhide dair olan kendi gorisiinii desteklemistir. Bu
rivayetin hemen ardindan da kesbin cebir ile kader arasinda oldugunu ifade etmistir. Kanaatimizce
Kanter, Ebussufid’'un Ibn Abbas’m rivayetinden hemen sonra kesbi cebir ile kader arasinda
degerlendirmesini, Ibn Abbas’m rivayetine ait bir goriis olarak diisiinmiis olabilir. Bu baglamda
Kanter’in, kesbin Ibn Abbas donemine ait olduguna dair rivayetleri elestirmesi gegersiz olmaktadir.
Ciinkii sonugta Ibn Abbas’tan rivayet edildigi zannedilen goriis aslinda Ebussuiid’un kendi diisiincesidir.
Krs. Ebussuid, Irsdd, C. 5, 5.136 / C. 8, ss. 3535-3536; Ozden Kanter, “Ebussuiid Efendi’nin Kelami
Goériisleri”, Keldm Arastirmalart Dergisi, C. 15, Sayr:1, 2017, s. 201; Ayrica ibn Abbas’m: “Adalet
Tevhidin kendisidir” rivayetine Fahreddin er-Réazi’de tefsirinde yer vermistir. Bkz. Fahruddin er-Razi,
a.g.e. C.14,ss. 319-328.

%% fnsan 76/30.

*° Ebussutid, frsdd, C. 9,s. 76/ C. 12, s. 5694.
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Ebussutd Kur’an-1 Kerim’de: “Biz sana apagik bir fetih verdik” 610

ayetini
yorumlarken, burada gegen fethin Allah’a isnat edildigini ifade etmis ve bunun
gerekcesini de kullarin fiilinin yaratma ve icat olarak Allah’a ait olduguna
dayandlrmlstlr.611 Yani her ne kadar siz fethi gergeklestirecek olsaniz da aslinda bu fethi
sizin iradeniz neticesinde Allah yaratmistir veya yaratacaktir. Ebussutid bu konuda,
Zemahseri’nin Fetih Suresi tefsirine bir hasiye yazmis ve bu hasiyede Zemahseri’yi
Fetih suresinin 1. ayetinde gecen fetahna fiilini yessernd/fethi sana kolaylastirdik
seklinde degerlendirmesinden dolayr hem Kelami ac¢idan hem de dilsel agidan
elestirmistir. *** Ebussutid’a gore dilsel agidan, ayette fetahnd ibaresini yessarnd
seklinde agiklamak tutarsizliktir. Ciinkii kelimelere anlam verirken ilk olarak onlarin
zahiri ve gercek anlamlarina bakilir. Kelimelerin bu ger¢ek anlamlar1 diginda
kullanilmasina dair bir delil varsa o zaman orada mecazi anlam esas alinir. Dolayisiyla
Ebussuid fetih suresinin 1. ayetinde gegen fetahnd ibaresinin gergek anlamda
kullanildigin1 ve burada mecaza delil olabilecek bir seyin bulunmadigini belirtmektedir.
Dilsel agidan bu sekilde degerlendirilen ibare ona goére aslinda kullarin fiillerinin
Allah’a nispet edilmesi ile ilgilidir. Nitekim burada da vaat edilen/haber verilen fethin
fiilini de yaratacak olan Allah’tir. Kulun bu fiili yaratmaya kudreti yoktur. Ebussutd,
Zemahseri’nin fetahndy: yessarnd/fethi sana kolaylastirdik seklinde yorumlamasina ve
fethi de; bir sehri zorla, barisla, savasarak ya da catigmasiz olarak ele ge¢irmek seklinde
degerlendirmesini elestirmistir. Clinki bu yorumlara gore fetih Allah’in fiili degil
insanin bir fiili olmaktadir. Bu anlamda fethin Allah’a nispet edilmesi miimkiin
olmamaktadir. ®*® Aslhinda Ebussuid, Zemahseri’yi Mutezili bir 6n kabulle ayetin
aciklamasini yapmasindan dolayr elestirmekte ve kendi mezhebi tavri igerisinde ona
elestiriler getirmektedir. Nitekim Ebussuid’ta bazen tefsirinde Zemahseri’yle ayni
yontemi benimsemistir. Bu anlamda her iki tarafta kendi mezhebinin/goriisiiniin
hakliligin1 ortaya koyma adina hem dilsel kurallari hem de sahip olduklar kendi yorum

yontemlerini kullanarak hakli olduklar1 yanlar1 ortaya koymaya ¢aligmislardir.

*19 Fetih 48/1.

*I Ebussudd, /rsdd, C. 8, s.103/C. 11, . 5303.

%12 Harun Bekiroglu, “Tefsir’de Bir Hasiye Gelenegi Olarak Ebiissuud Efendi’nin Zemahseri’nin Fetih
Suresi Tefsirine Hasiyesi”, Ed. Zekeriya Isik, Uluslararas: Biitiin Yonleriyle Corum Sempozyumu 28-30
Nisan 2016 Corum Bildiriler Kitabil¢inde, Hitit Universitesi, C. 1, s. 431.

%1% Harun Bekiroglu, a.g.m. , ss. 431-432.

114



Ebussuld, insanin fiillerinin yaraticis1 kendisidir goriisiinii savunan Mutezileyi
elestirmistir.*** Mutezileye gore insanin fiilleri; onun iradesi, bilgisi ve giicii neticesinde
ortaya ¢ikmaktadir. Burada insanin kendisine ait olan bu nitelikler, kendi fiilinin gercek
failinin kendisi oldugu anlamina gelmektedir. Bu baglamda Mutezileye gore Allah’tan
zulmii nefyetmek, insana miikafat ve ceza yoniinden bireysel karsilik vermek ve insanin
denenmesini tutarli bir sekilde degerlendirmek, ancak insanin fiillerinin gergek failinin
kendisi oldugu diisiincesiyle asilabilir. Bunun aksini diisiinmek tutarsizlik ve hatta
sacmaliktir. ® Ebussuld “Ki ahirete inanmayanlarin kalpleri o(mlarin yaldizli
sozleri)ne kansin, ondan hoslansinlar ve onlar, isledikleri suglari islemeye devam

. 1616
etsinler.

ayetinin yorumunda, Mutezilenin ayette gegen ifadeleri Allah’in yapmasi
gibi  degerlendirmediklerini ve bundan dolay1 da ayette gegcen Ve
litesgalkansin/meyletsin/dinlesin/kulak versin fiilinin basinda bulunan “Idm” harfinin

akibet, yemin veya emir icin oldugunu belirtir.®*’

Kanaatimizce Ebussutd, Mutezileyi,
ayeti dilsel agidan yorumlarken insamin fiillerinin yaraticisi oldugu diisiincesinden
hareket etmesinden ve mezhebi bir 6n kabulle ayeti ele almalarindan dolay:
elestirmistir. Ebussutid Mutezili herhangi bir diisiiniiriin ismini vermeden Mutezilenin
Kur’an-1 Kerim’de, insanin fiillerinin yaraticisinin kendisi olduguna dair ele aldiklar
ayetleri degerlendirirken bu ayetlerin Mutezilenin insanin fiilleri konusundaki
yaklasimint  yansitmadigimi  ve onlar icin bir delil olamayacagimi siklikla
Vurgulamlstlr.618 Aslinda Ebussuid bu ayetler {izerinden Ehl-i Siinnetin insanin fiilleri
ile ilgili yaklasimimi savunmustur. Bu agidan Mutezileyle tartismaya girmistir. Onun
bazi konularda Mutezileyi tenkit ederken objektif goriilmemektedir. Nitekim kendisi de
Ehl-i Siinnetin bakis agisiyla mutezileyi elestirerek yanli bir tutum sergilemistir. Ciinkii
ona gore Ehl-i Siinnetin yorum tarzi hakikati ifade eden tek anlayistir. Bu yaklagimi
mutezilede de gormek miimkiindiir. Kanaatimizce bu tiir yaklasimlar Kelam
diistincesinde kisirdongiiye sebep olmustur. Hakikati kendi goriisiimiiz etrafinda aramak
yerine, toplumun degisen yapisini merkeze alarak hakikatin bu degisim neticesinde
farklh yontemlerle uygulanabilecegini ortaya koymaya galigmak bizi daha tutarli ve daha

iyi hale getirecektir. Onemli olan Islam diisiincesinde, karsilasilan problemlere farkli

** Ebussutd, /rsdd, C. 1, ss. 47-48/ C. 1, ss. 118-120.

815 Abdulcebbar, Dinin Temel Ilkeleri (el-Muhtasar fi Usili’d-Din), sS. 84-85.

®1% En’am 6/113.

617 Ebussuid, frsdd, C. 3,s.176/C. 5,s. 2031; Krs. Fahruddin er-Rézi, a.g.e. , C.10, ss. 130-138.
%18 En’am 6/148; ibrahim 14/22; Zuhruf 43/20; Fecr 89/24. v.b. ayetlerin tefsirlerine bakilabilir.
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acilardan bakan ve bir deger olan her yaklasimin bir giin gecerlilik kazanabilecegi
anlayisin1 anlamaktir. Bunun adi ister Ehl-i Siinnet olsun ister Mutezile olsun fark
etmez. Cilinkii realitenin degisken yapisi yorum tarzinin da farklilagmasim1 meydana
getirmektedir. Biz de realitenin bu degisken yapisin1 yorumlamak icin Islam’in temel
dinamik unsurlarma ters diigmeyecek sekilde tarihsel derinlikte ortaya ¢ikan her tiirlii
yorum tarzindan faydalanabiliriz. Onemli olan yorum ydntemindeki farkliliklar1 bir

zenginlik olarak gérmektir.

Hangi yaklasim olursa olsun insanin bizzat kendisi yapmis oldugu eylemlerden
sorumludur. Ciinkii her haliikarda o bir tercihte bulunmus ve bunun neticesinde de
sorumlu olmay1 yiliklenmistir. Ciinkii bunun zorunlu karsilig1 olarak “Highir giinahkar
baskasimin giinahini ¢ekmez. Eger yiikii agir gelen kimse onu tasimak i¢in (baskalarin
cagirsa) onun yiikiinden hi¢bir sey, tasinmaz, akrabasi dahi olsa (kimse onun yiikiinii

“519 Ebussutid’a gore burada baskasmim giinah sorumlulugunu ne ihtiyari ne de

tagimaz).
zorunlu olarak higbir sekilde bir baskasi yiiklenemez. Cilinkii sorumluluk bireyseldir.®?
Bireysel sorumluluktaki amag¢ insan agisindan denenmeyi objektif bir temele
dayandirmaktir. Ebussuld: ”...Allah dileseydi sizi zora sokard:. Siiphesiz Allah daima

- ayetinin yorumunda, Allah’in fiillerinde

vistiindiir, hiikiim ve hikmet sahibidir.
hikmet bulundugunu ve insanlar1 da bu hikmet dogrultusunda giicleri nispetinde
sorumlu tuttugundan bahseder.®® O bu ayetin yorumunda teklif-i md I yutaklgiic
yetirilemeyen sey konusunda Matiiridi’nin goriisiinii benimser.®* Fakat 0 bir baska
yerde: "Allah kimseye giiciintin tistiinde bir sey teklif etmez. Herkesin kazandigi iyilik

~624 ayetinin yorumunda ise, bu ayetin

kendi yararina, kétiiliikte kendi zararinadir...
Allah’in kullarin1 imkansiz/muhal islerde miikellef tutmayacagina delalet ettigini ama
bu miikellefiyetin Allah’1n kudreti agisindan da imkansiz olduguna delélet etmeyecegini

ifade eder. ®2°

Yani insant sorumlu kilmada Allah’a zorunluluk vasfi yliklenemez.
Allah’in insani giiciiniin yetmeyecegi seyle sorumlu tutmamasi onun hikmetinin bir

geregidir. Ama bu insani giiciiniin yetmeyecegi seyle sorumlu tutamayacagi anlamina

619 patir 35/18.

620 Ebussudd, frsdd, C. 7,s. 149/ C. 11, s. 4947.

621 Bakara 2/220.

822 Epussudd, frsdd, C. 1,'s. 220/ C. 2, s. 592.

%23 Emrullah Yiiksel, Matiiridiler ile Es ariler Arasindaki Gériis Ayriliklari, ss. 75-76.
624 Bakara 2/286.

625 Ebussudd, frsdd, C. 1,s.276/C. 2, s. 757.

116



gelmez. Ciinkii Allah’in kudreti her seye yeter. Ebussuid’a gore Allah’in hikmeti
O’nun kudretinden 6nce gelir demek yanlis sayillmis olmaz. Ayrica ona gore “Dogru
yola ilettikten sonra, sakinacaklari seyleri kendilerine apagik bildirmedik¢ce Allah bir

828 ayetinin

toplumu saptiracak degildir; Stiphesiz Allah, her seyi hakkiyla bilendir.
yorumunda Allah’in bir toplulugu Islama, hidayete erdirdikten sonra, o topluma dinin
emir ve yasaklarini deliller yoluyla agikca bildiren ve anlatan birileri teblig etmedikge
onlarin dogru yol olan Islam’dan saptiklarini diisiinmek Allah’in siinnetine aykiridir.
Ayrica ona gore bu ayet, dinin bu ilkelerini agiklayan biri yoksa kisi bunlari
aciklayandan habersizse ve bu kimse agiklanmaya ihtiyaci olan emir ve yasaklar1 akliyla

%27 Insan

anlayamadiysa insanin bu seylerden sorumlu tutulamayacaginin bir delilidir.
emanet sayilan bu sorumlulugu yiiklenmistir. Nitekim Ebussulid “Siiphesiz biz emaneti
goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar onu yiiklenmek istemediler. Ondan

~628 ayetinin yorumunda

cekindiler. Onu insan yiiklendi. Ciinkii o zalimdir, ¢cok cahildir.
ve hemen ardindan gelen 73. ayetin degerlendirmesinde insanin bu sorumlulugu
yiiklenmesine deginmektedir. Ona gore bu yiiklenme, Allah’in “Ben sizin Rabbiniz
degil miyim?” sorusuna karsilik insanin “elbette Sen bizim Rabbimizsin” cevabiyla
meydana gelen bir yliklenmedir. Clink{i ayn1 zamanda insan bu sorunun karsiliginda
teklif sayilacak olan konular1 yine bizzat kendi istidadiyla kabul etmistir. Burada
miikellef agisindan teklifin icerigi, gozetilmesi gereken haklar olarak belirlenmistir. Ve
bu haklarin daima korunmasi gerektigi agiklanmistir. Allah’in bu haklarimi ¢igneyenler
ve kendi fitri Ozelliklerini unutup yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikaranlar ise zalim ve
cahildirler. Dolayistyla bu emanetin sorumlulugunu yerine getirip getirmemede insanin
fitrat1 6nemlidir. Fitratin1 degistirmeyen ve emanetin bilincinde olanlar zalimlikten ve
cahillikten uzaktirlar. °®® Ebussuiid insana teklif edilen bu emanetin iceriginin
niteliginden de bahseder. O bu konuda farkli goriislere yer verdikten sonra kendisinin de
benimsedigi goriise yer verir. Bu baglamda burada emanetten kastedilen akil veya
tekliftir. Emanetin insana teklif edilmesi ise, insanin buna kabiliyetinin olmasidir. Bu
emanetten sonra insanin zalim ve nankOr olarak degerlendirilmesi ise, insanin

kendisinde bulunan gazap ve sehvet duygulariyla ilgilidir. Ciinkii insan niteliksel olarak

626 Tevbe 9/115.

827 Ebussudd, frsdd, C. 4, s. 108/ C. 6, s. 2704.

628 Ahzab 33/72.

629 Ebussudd, /rsdd, C. 7,s. 118 / C. 10, ss. 4844-4845.
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bu duygular yoluyla daha ¢ok zalim ve cahil olmaktadir. 630 Dolayisiyla Ebussutd
sorumlulugu fitri ve ahlaki agidan ele almayr denemis ve bu konuda tutarli bir yol

se¢mistir.

Iyilik ve kotiiliigiin insan acisindan nasil ele alinmasi gerektigi konusu insanin
fiilleri ile ilintili bir meseledir. Ebussuid bu konuya dair de yorumda bulunmus ve hatta
bu konuda fetvasi mevcuttur. Ona gore meydana gelen her sey iyi olsun kotii olsun
Allah’in yaratmasi ve takdiriyledir. Allah’in bu yaratmasinda ve takdirinde bir hikmet

» 632 ayetinde, sadece hayrin

vardir. *! Ona gore “...Haywr senin elindedir...
zikredilmesinde bazi sebepler vardir. Burada serden bahsedilmemistir ¢iinkii Allah
katinda en yiice deger hayirdir. Serrin vasfi gecicidir/anzidir. Ciinkii tikel/ciizi bir ser,
iginde mutlaka tiimel/kiilli bir hayr1 barindirir. Ona gore serrin iyi olan tarafin1 gormek
gerekir. Bunun yaninda serrin meydana gelmesinde onu meydana getirenin bir se¢imi
s6z konusudur. Yani kétiiliik/ser kisinin yapmis oldugu eylemlerinin karsiligiyken
iyilik/hayir ise sadece Allah’in iradesiyle insana bahsetmis oldugu bir lituftur. 633
Insanin eylemlerine konu olan kétiililkk, insana aitken onun yerine getirmis oldugu
iyilikler Allah’in liatfunun  bir karsiligidir. Dolayisiyla insanin iyi amellerinin
karsiligimin  sonucu istihkak kabilinden degil, Allah’in iradesi ile olan Litfu
kabilindendir. Insanm yapmis oldugu iyi eylemlerinin sonucunun karsiligimi vermeye
Allah mecbur degildir. Ciinkii Allah’in herhangi bir sifatina zorunluluk vasfi

«

yiklenemez. Yine 0 “...Onlara bir iyilik erigirse: Bu, Allah tarafindandir derler.

Onlara bir kotiiliik erigirse: Bu, senin yiiziindendir derler. De ki: Hepsi Allah

1,634

tarafindandir ... ayetinin yorumunda, burada iyilik Allah’in bir litfu, kotiliik ise

kisinin kendi ciizi se¢imiyle islemis oldugu giinahlar neticesinde verilen bir cezadir.®®
Bunun yaninda Ebussuiid, bu ayetin hemen ardindan gelen “Sana gelen her iyilik

sy 636

Allah’tandir, sana gelen her kotiiliik de kendi (giinahin yiizii)ndendir... ayetinin

yorumunda:

630 Ebussudd, /rsdd, C. 7, ss. 118-119/ C. 10, s. 4847.

83! Ebussudd, frsdd, C. 3,s. 184/ C. 5, s. 2052.

832 Al-i imran 3/26.

633 Ebussudd, frsdd, C. 2, ss. 21-22 / C. 2, s. 819.

634 Nisa 4/78.

%% Ebussuid, frydd, C. 2, ss. 204-205 / C. 2, ss. 1342-1343; Bu konuda Yanus 10/107. Ayetin tefsirine
bakilabilir.

636 Nisa 4/79.
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Senin basina gelen herhangi bir kotiiliik, icad cihetinden Allah
Tedld’ya nispet edilip ceza olarak O’nun katindan nazil oluyorsa da,
sizin islediginiz  giinahlar sebebiyledir ve giinahlarimiz onu
gerektirmigtir. Nitekim bir ayette de mealen soyle buyrulur: “Basiniza
gelen herhangi bir musibet kendi ellerinizin yaptigi (isler)

yiiztindendir. (Allah hatalarinizin)  bircogunu da affeder.” (Stirda
42/30)%" demektedir.

gortldiigi gibi Ebussulid, fiilin niteligine karsilik olarak verilen durumu hem Allah
acisindan hem de insan agisindan ele almaya ¢alismis ve iyilik ile kotiiliik anlayisinda
orta bir yol bulmayr amaglamistir. Bu amag¢ dogrultusunda ona gore iman ve iyilik
Allah’in rahmetinin bir geregidir. Kafir/nankor insan ise kotii tercihi sebebiyle hiisrana
ugramistir. Allah’in, kafirin kotii tercihinde herhangi bir etkisi yoktur. 638 Dolayisiyla da
ona verilecek cezada herhangi bir haksizlik da yoktur. Bunun yaninda Ebussutid’a gore,
herhangi bir emre uymak insani giinaha sevk ediyorsa bu emri terk etmek vaciptir.
Ciinkii serre/kotiiliige sebep olan bir sey de ser/kotiiliik kabul edilir.®®® Bunun yaninda
Ebussutid iyilikle ilgili olarak ma’ruf kavramina agiklik getirir. Ona goére ma’ruf dinin
glizel gordiigii ve aklin da reddetmedigi her seydir. Dolayisiyla aslinda hem din hem de
akil iyilik noktasinda ortak bir anlayisi i¢inde barindirirlar. Bu anlamda aralarinda
herhangi bir zitlik yoktur. %00 “Allah’a gore, su kimselerin tovbesi makbuldiir ki,
cahillikle bir kétiiliik yapip hemen ardindan donerler. Iste Allah onlarin tévbesini kabul

41 ayetini yorumlarken katiiliik ile cahillik arasindaki iliskiyi degerlendirir.

eder ...
Buna gore burada kotiiliikk derken ister kiiclik ister biiyiik olsun kastedilen gilinahtir.
Kotiiliigii cehaletle islemek ise, kotiiliik isleme anindaki idraksizlikten veya cehaletten
kaynaklanir. Ebussutid’a gore giinah islemek cehaletin sebep oldugu bir olaydir ve cahil
kotilugi isledigi anda yapmis oldugu davranisin ardini ve Oniinii diisiinmemistir.®** O

bu goriislerinin yaninda kendisinden istenilen bir fetvada iyilik ile kotiiliik konusunu su
sekilde yorumlamaistir:
Mes’ele: “Mii’mine olan hayiwr ile ser Allah’tandir” deyu i’tikad

etmek mi gerektir, yoksa “haywr Allah’tan ser abdin nefsindendir”
deyu i’tikdad etmek mi gerektir?

%37 Ebussuld, frsdd, C. 2,'s. 206 / C. 3, ss. 1344-1345.

6% Ebussudd, /rsdd, C.5,s. 250/ C. 8, s. 3799.

8% Ebussudd, frsdd, C. 3,s. 172/ C. 5, s. 2021.

%40 Ebussudd, frsdd, C. 2,'s. 232/ C. 3, ss. 1423-1424.

641 Nisa 4/17.

%42 Ebussudd, frsdd, C. 2, ss. 155-156 / C. 3, ss. 1206-1207.
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Elcevap: Hayir dahi ser dahi, Hak te’dla hazretinin halki ve icddi ile
olur. Amma, hayw Hak tedld hazretinin litfu ile olur, ser abdin sii-i
halinden olur.®®

Ebussutd’un her ne kadar sistematik bir sekilde hazirlamis oldugu kelam eseri
olmasa da c¢ogunlukla tefsirinden ve vermis oldugu fetvalardan hareketle kader
konusuna dair yaklasimina deginebiliriz. Onun kader konusunda fetva tarzinda olan bir

risalesi mevcuttur.®**

Ebussutid’un fetvasina gegmeden once kader kavramina kisaca
deginmekte yarar vardir. Bu baglamda kader sozliikte giicii yetmek, planlamak, ol¢iili
bir sekilde yapmak, bir seyin seklini ve niteligini belirlemek ile kiymetini bilmek gibi

®° Bunun yaninda Isfehani kader ve takdir sozciiklerinin bir

anlamlara gelmektedir.
seyin miktarin1 géstermek anlaminda kullanildigini belirttikten sonra, Allah’in esyay1
takdir etmesini ise Allah’in gii¢ vermesi ve O’nun bu giicii hikmeti geregi belli bir dlgii

646 Kaderin sdzliik anlamlarindan da

dahilinde olusturmasi seklinde degerlendirmistir.
anlagilacag lizere insan fiillerinin Allah’in ezeli ilminde 6nceden belirlendigine iliskin

herhangi bir anlam bulunmamaktadir.

insan sorumlu bir varliktir.®* Allah’in emir ve nehiylerine muhatap olan ve
bunlarla  miikellef tutulan da yine insandir. Bundan dolayr insanin
fiillerinde/tercihlerinde 6zgiir olmas1 gerekmektedir. Ciinkii 6zgiir olmayan sorumlu
olamaz. Denenmenin temeli insanin 6zgiir olmasidir. Aksi takdirde Allah’in, insam
fiillerinde/tercihlerinde sorumlu tutmasi disiiniilemez. Bu anlamda Mutezileye gore
insan fiillerinde 6zgiirdiir ve fiillerinin yaraticis1 yine insanin kendisidir. Yani insan
herhangi bir miidahale olmaksizin kendi fiili/tercihi ile kendi kaderini

olusturmaktadir. “Allah, ancak takdir ve irade ettigi seyi bilir. Takdirden once bir seyi

%3 Diizdag, a.g.e. , s. 280; Ayni fetva igin Bkz. Diizenli, Seyhiilislim Ebussuiid Efendi ve Fetvélari, s.
156.

%44 Ebussutid hakkinda bibliyografik bir diizenleme hazirlayan Pehliil Diizenli, onun Siileymaniye
Kiitiiphanesinde kader konusuna dair farkli adlarla anilan fetvalarinin oldugunu belirtmektedir. Diizenli,
bu fetva formunun Risdle-i Ebussuiid ve Mes eletii’|l-kazd ve’l-kader,li’l Mevid Hoca Celebi isimleriyle
kayitlt oldugunu ve fetvanin Risale fi Beydni’l-Kazd-i ve’l-Kader li Mevlana Ebussuiid adryla basildigmi
ifade etmistir ki bu ¢alismada bu eseri kullandik. Bkz. Pehliil Diizenli, “Seyhiilislam Ebussutd Efendi:
Bibliyografik Bir Degerlendirme”, Tiirkive Arastirmalari Literatiir Dergisi, C. 3, Say1 5, 2005, ss. 450-
451; Ayrica ¢alismamizda kullanmis oldugumuz fetvaya Pehliil Diizenli, Seyhiilislam Ebussuiid Efendi
ve Fetvalar1 adli calismasinda da yer vermistir. Bkz. Diizenli, Seyhiilislam Ebussuiid Efendi ve Fetvalari,
ss. 152-156.

8% Topaloglu, Celebi, a.g.e. , s. 184; Yusuf Sevki Yavuz, “Kader”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIiA),
Ankara 2001, C. 24, s. 58.

646 sfahani, a.g.e. , s. 826; Bkz. Ozden Kanter, Islam’da Kelima Semantik Yaklasim ve Ragib el-
Isfehdni’nin Kelam Anlayust, sS. 155-166.

%4 Ahzab 33/72.
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bilmesi imkansizdir. Eger kullarimin fiillerini bilmis olsaydi, onlart imtihan etmesi ve

. . A ’1648
denemesi imkansiz olurdu.

Bu baglamda Mutezileye gore “Allah Tedld hadisatin
hudiisunu ancak vukuu amnda bilir.” Dolayisiyla Mutezileye gore insan, Allah
tarafindan kontrol altinda tutulan bir 6zgiirlige sahip degil, tamamen kendisine ait olan
bir 6zgiirliige sahiptir. Eg’ariye gore insan gercek anlamda fiillerinde 6zgiir degildir.
Insanin kaderini tayin eden gergekte Allah’in fiilidir. Ciinkii ona goére, “kulun fiilinin
faili Allah’tir. Kulun ameli ise, onun fiili olmayip kesbidir. Fakat Allah’n fiilidir. 650
Her ne kadar insan bir eylemde bulunsa da bu Allah’in iradesi ve ilmiyle bilinmektedir.
Allah, irade edilmesi miimkiin olan her seyi irade edendir. Ona gore Allah’in iradesi
Mutezilenin iddia ettigi gibi hadis degildir. Allah kadim bir iradeyle miiriddir. Allah’in
bu iradesi hayur, ser, taat veya masiyet olsun her tiirlii seye taalluk etmektedir.* Insanin
kaderi de Allah’in bu iradesine baglidir ve onun kaderi Allah’in iradesinin bir eseridir.
Matiiridi’ye gore insan fiillerinde/tercihlerinde 6zgiirdiir. Fakat bu 6zgiirliikk Allah’in
insana vermis oldugu kudrete ve fiilini meydana getirme potansiyeline baglidir. Yani
Mutezilenin iddia ettigi gibi kisi Allah’tan bagimsiz olarak salt bir 6zgiirliige sahip
degildir. Matiiridiye gore kadere ait fiiller, insan zihninin diisiinemeyecegi ve akillarin
bunu takdir edemeyecegi seklinde meydana gelebilecegi gibi, insanin eylemde
bulunurken zaman ve mekan faktorlerini ger¢cek anlamda bilemeyecegi ve bunun
bilgisini ger¢ek anlamda kavrayamayacagi seklinde degerlendirilir. Dolayistyla insanin
kudret sahasimni asan bu fiiller Allah tarafindan meydana gelmektedir. Allah insanin
hangi yonde tercihte bulunacagini ezeli ilmiyle bilmektedir.**?Allah insanin kaderini,
kendi yaratmis oldugu kudret ve fiili isleme potansiyeli neticesinde insana vermistir.
Fakat Allah insanin fiillerinin yaraticisidir ve ona gore Allah’in iradesi insanin bir seyi
yapmak istedigi zamanda onun var olmasimi ihtiyar etmek anlamina
gelmektedir. ®* Matiiridi’ye gore hayrin ve serrin takdiri Allah’tandir. Fakat serrin

takdiri serrin kendisi degildir.®*

648 Ahmet Akbulut, Miisliman Kiiltiirde Kur’an’a Yabancilasma Siireci, Otto Yay. Ankara 2017, 5.34
®49 Akbulut, a.g.e. , s. 35.

650 Keskin, a.g.e. , s. 258.

651 Keskin, a.g.e. , s. 218; Bkz. Yeprem, a.g.e. , ss. 181-186.

%52 Matiiridi, a.g.e. , ss. 460-461; Bkz. Yeprem, a.g.e. , ss. 255-259.

653 Matiiridi, a.g.e. , s. 350-359; M. Saim Yeprem, a.g.e. , s. 226.

%% Matiiridi, a.g.e. , s. 467; Ahmet Akbulut, Miisliman Kiiltiirde Kur'an’a Yabancilasma Siireci, s. 39.
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Ebussuld ise kadere iligkin fetvasinda alim bir kimse olan Zeyd’in, ilim sahibi
olmasina ragmen birgok kotiiliigli islemeye baslayip isyan1 ve kotii amelleriyle meshur
oldugunda, taniyanlar tarafindan ikaz edilip “bildigin halde ni¢in bu fisk-1 fiicuru
yapiyorsun?” dediklerinde “Allah benim hakkimda bodyle yapmami takdir etmistir.
Bunun disinda hareket etmem benim i¢in takat getiremeyecegim bir husustur. Onun i¢in
ben bunlar1 bdylece islemek mecburiyetindeyim ve mazurum.” deyip buna tii¢ delil

getirmistir:

1-Zeyd kendisinin katiiliikk islemesini Allah’in ezeli ilmiyle bildigini ve bunun disina
cikamayacagint sdyleyerek bu konuda kendi goriisiinii destekleyen ayetleri

Zikretmistir.655

2-Zeyd kendisinin kotiiliik islemesini Allah’in fiiliymis gibi gérmiis ve kendisinin bir
seyi tercih ederken gergek anlamda tercih edicinin kendisinin olmadigin1 ve bu tercihin
Allah’in fiili oldugu seklinde degerlendirmistir. Bunun da cebri gerektirdigini
soyleyerek kendi mazurlugunu ortaya koymus ve “o zaman ben Allah’in hakkimda

tercih ettigini yapmak mecburiyetindeyim.” demistir.%°

3-Yine Zeyd kendi giinahini hakli kilma adina, Hz. Adem (a.s.) ile Hz. Musa (a.s.)’nin

birbirleriyle yaptiklar: miinazara seklindeki hadis rivayetini delil olarak getirmistir.657

655 Zeyd iddiasini ispat etmek igin: “Allah, onlarin kalplerini ve kulaklarini miihiirlemistir, gézlerine de
perde inmigtir. Onlar i¢in biiylik bir azab vardir.” (Bakara 2/7); “Andolsun onlarin ¢oguna o s6z (azap)
hak olmustur. Artik onlar iman etmezler.” (Yasin 36/7); “Beni, yarattigim kisiyle bas basa birak. Ona bol
mal ve gozii dniinde duran ogullar verdim. Kendisine alabildigine imkanlar sagladim. Sonra da o hirsla
daha da artirmami umar. Hayir, umdugu gibi olmayacak. Ciinkii o, bizim ayetlerimize karsi inatgidir. Ben
onmu dimdik bir yokusa sardiracagim.” (Miiddesir 74/11-17); “O, bir alevli atese girecektir.” (Tebbet
111/3) ayetlerini delil olarak getirmistir. Bkz. Imadi Ebussuld, Risdle fi Beydni Kaza-i ve’l-Kader li
Mevidna Ebissuiid, Istanbul 1264, ss. 20-22.

%% Zeyd bu iddiasim delillendirmek igin Fahreddin Razi’ye ait oldugunu diisiindiigii: “Insan dahi sureti
muhtarda muzdar olup zaruri hareket eyler.” Yani “Insan muhtar suretinde muzdardir.” Gériislerine yer
vermistir. Buna gére aslinda Zeyd’in fiili kendisinin degil Allah’in fiili olmus olur. Bkz. Imadi Ebussudd,
Risdle fi Beyani Kaza-i ve’l-Kader li Mevidna Ebissuiid, Istanbul 1264, ss. 21-22

%7Bu hadis soyledir: “...Bize Siifyan ibn Uyeyne tahdis edip soyle dedi: Biz bu hadisi Tavis ibn
Keysan’dan belledik. O: Ben Ebl Hureyre(R)’den isittim, dedi ki: Peygamber(S) séyle buyurmustur:
“Adem ile Misa birbirlerine karsi hiiccet getirip ¢ekistiler. Maisa, Adem’e: Ya Adem! Sen bizim
babamizsin. Sen bizi cennetten ¢ikardigin icin, bizleri mahriimiyet ve zarara diisiirdiin! Dedi. Adem de
ona: Ya Misa! Sen, Allah’mn kelam ile se¢ip miimtaz kildigi ve lehine eliyle yazip ¢izdigi Misa’sin.
Oyle iken sen, Allah’m beni yaratmasindan kirk sene evvel iizerime takdir buyurdugu bir isten dolay1
beni kintyor musun? Dedi." Bunu ta’kiben Peygamber: “Boylece Adem, Miisa’ya delil ve biirhan ile galib
oldu. Adem Misa’ya delil ve birhanla galib oldu.” Ciimlesini ii¢ kere sdyledi. Bkz. Ebii Abdillah
Muhammed Ibn Ismail el-Buhari, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, miitercim: Mehmet Sofuoglu, Otiiken
Yay. C. 14, ss. 6503-6504; Bkz. Imadi Ebussuid, Risdle fi Beydni Kaza-i ve’l-Kader li Mevlina
Ebissuid, Istanbul 1264, s. 22.
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Ebussutd, Zeyd’in bu iddia ve delillendirmelerine karsilik olarak, kulun fiilinde
mecbur/cebir oldugu goriisiinii elestirerek cevap vermistir.®®® Fetvay1 Osmanlicadan
Latinize ettik. Ebussuid’un Zeyd’in bu iddialarina orijinal olarak nasil cevap verdigini
gorme adina fetvanin cevap kismini aktarmanin faydali olacagini diisiiniiyoruz. El-
Cevap: Hali iizerine terke mecal ve ihticacinda (getirdigi delillerde) sihhate ihtimal
yoktur. Eger itikadi, zahir mekalattan layih olan (sdzlerinden agik olan) iizere insan
ef’alinde bi’l-kiilliyye mecbur ve mazur olup hasenatina sevap ve seyyiatina ikap
olmamak iizere ise zindik-1 mahzdir. (mahza zindiktir) tehir olunmayip katl olunmak
lazimdir. Eger hasenat1 sevaba mufzi (gotiiren) ve seyyiati azaba miieddi (sebep olan)
idiigiine itikat olup amma ikisinin dahi insandan suduru cebr-i sirfladir deyiip kendiiniin
bu nes’ette (bu diinyada) fiicura mehma emken (miimkiin mertebe) ve nes’et-i ahirette
ikaba iptilasin (azaba miiptela olmasini) mahza takdir-i bi tagyir’e havale(Allah’in
degismez takdirine havale) kilup teessiif ve telehhiif (iiziilmek ve tasalanmak) iizere
acz-i sirf ile hakim-i kazayr miibreme istislam izhar ederse (muhakkak basa gelecek
kat’i kazaya hiikiim edici Allah’a teslimiyet gosterirse) ol itikadi batildan riicua emri
akit(donmek icin kati bir emir) ve hutuvati seytana ittibadan zecri sedid (seytanin izine
uymaktan siddetle men) olunup hatib1 leyl gibi (gece odun toplayan kisi gibi) alel amya
(korti koriine) sundan olup ashin ve faslin bilmeden sdyledigi ekavili miizeyyefenin
(sahte sozlerin) hapt ve haleli (tokezletme ve karisiklik meydana getirmesi) ve kendinin
ebadili muzahrefesinde ki (siislii ve batil s6zlerindeki) hata ve haleli (karisikligl) izhar
olunup hakikaten hakki miibeyyine tenbih (apagik hakka tenbih) ve tariki dini metine
(din yoluna) irsat ve tevcih olunmak (yonlendirmek) lazimdir. Simdiye degin kendinden
sadir olan kabayihin(kabahatlerin) suduruna ilmi ilahi miiteallik oldugu miisellem
(kabul olunmus) amma ibret avakibi umurdadir. (itibar islerin sonunadir. Hz.
Resulullah(a.s.): “Sizden biriniz cehennem ehlinin amelini isler kendisi ile cehennem
arasinda bir zira mesafe kalir da onun iizerine kitabin hiikkmii galip gelir, sonunda cennet
ehlinin amelini isler de cennete girer.” buyurmus iken mim ba’d (bundan sonra) dahi bu
hal iizerine miistemir olup, dmrii bununla hatim olacagina bil fiil ilmi rabbani miiteallik
idiiglini neden bildi ki kendini ahir Omriine degin fisk ve fiicura ve seyyiati
stirura(hosuna giden giinahlar1 islemeye) muzdar ve mecbur sanip salahi halden(iyi

halden) ye’s ve kanut(iimit kesmek) {izere ola? Miikabere (biiyiiklenme) ve inatta nice

%58 Bkz. Diizenli, Seyhiilislam Ebussuiid Efendi ve Fetvdlari, ss. 152-156.
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kendiinden esed ve azgun kéfirler zahir halleri kiifrii ebedilerine delalet ederken ahir
omriinde miihtedi (hidayet ehli) olur. Kendi hakkinda bu ihtimale nigiin viicut veriip
canibi salaha tevecciih eylemeye? Fiski ebedisine nassi hod (sadece ebediyen islemeye
niyet ettigi fiskina delil) varid olmadi. Hakkinda nassi kerim varid olmayan kefere
hayatta iken hi¢birinin kiifrii ebedisine ilmullah miiteallik olduguna bizim haberimiz
yoktur. Alel husus hakkinda nasst kerim varid olan, kiifr-ii ebedi iizerine viirud-u nass
ile mecburlardir. Ve anlara iman teklifolunmak, teklifi ma la yutak(takat getirilmeyecek
bir seyi teklif) kabilindendir deyu kiitiipte tahrir olunan kelam, miizeyyefe ve merdiid
sozdiir. (sahte ve kabul olunmayan bir sézdiir). Mahallinde ret ve tezyif olunup
(reddedilip sahteligi ortaya konulup) tahkik-i haketmilerdir ki (hakki ortaya
koymuslardir ki) ilmi maluma tabi ve haberi muhbire tabi hasebince(kaidesince)
vakidir. Nakkas, sureti sekli has iizerine tasvir ettigi feres (at), haddi zatinda Gyle
oldugu iciindiir. Ne an ki(ne zamanki) feresi nefsinde Oyle oldugu nakkas Oyle
resmettigi i¢lin (at haddi zatinda dyle oldugu i¢in nakkas onu dylece tasvir etmistir). Ol
hak celle celaliihii bazi eshasin ebedi imana gelmeyeceklerini bildigi ve Kuran’i
Kerim’de ol vecihle haber verdigi, anlar hatti zatlarinda ihtiyarlariyla kiifrii miistemir
(devamll kiifiir) iizere niyet-i cazime ve azimet-i sarime (tavizsiz azim ve kati niyet) idiip,
asla ihtiyarlarim (tercihlerini) iman canibine sarf etmek, katlarinda caiz olmadig
i¢tindiir. Ne an ki anlarin bu hasepten olmalar1 hak siibhanehii ve teala hazretinin ilmi
ve haberi boyle oldugu i¢in haber ve 1zdirarimla ola. Eger taalluku ilmi ilahi, malumun
viicudun iktiza edeydi. (Eger Allah’in ilminin taalluk etmesi bilinenin daha once var
oldugunu iktiza etseydi) kendi efalinde hak Tedla hazreti faili muhtar olmayup mecbur
gelmek lazim gelirdi.(Hazreti Allah’in her istedigini yapmakta serbest olmayip, onceden
bilineni yapmaya mecbur olmasi: lazim gelirdi) Tedld an zalike uluvven kebira (Hz.
Allah bundan ¢ok yiicedir) Zira iptidaen ezelden miinteha-i ebede varinca vaki olacak
efail’i-ilahiyye (yapilacak ilahi fiiller) ezeli azalde, ilmi muhitinden mukarrerdir.
(ezellerin ezelinde her seyi kaplayan Allah’in ilminde sabittir.) La cereme (siiphesiz)
mezkirlar kiifiir tizerine asilda muhtarlardir. (Serbesttirler) Ne an ki viirudu nas ile
mecburlar olalar ve imana teklif olunduk da ma la yutak saibesi yoktur. Zira anlara
teklif olunan Kur’an-1 Kerim’e imani icmalidir. Cemii tefasiline (biitiin tafsilatina) iman
degildir ki kendilerinin kiifrii miistemirlerine (devam eden kiifiirlerine) iman etmek dahi

lazim olup, cemi’i nakizina emir olunmus olalar. Ve ef’ali ihtiyariyyenin viicudun
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(kulun kendi tercihiyle yaptig: fiillerin varligi) gaydi ademinden (yokluk kaydindan)
tercih etmekte lazim olan daiye (sebebe), hak Teala hazretinin mahluku olmak olmagla,
cebri mahza istidlal olunmak hatay1 fahistir. (insanin kendi istegiyle yaptigi fiillerin, var
oldugunu yokluk kaydindan, tercih etme sebebinin hazreti Allah’in, yaratmasi olmakla
mahza cebirdir diye delil getirmek fahis bir hatadir.) Ol daiye eger hulkan (yaratmak
yoniinden) hak Tedld hazretlerine mensuptur. Lakin kisben abde miistenittir. Ahadi
tarafi (iki tarafindan biri) makdura bizzat miiteallik olup, sifati uhraya miitevekkif
olmamak iradeti kadime-i miiessirenin hasayisindan degildir. (diger sifata bagimli
olmamak, hazreti Allah’in miessir, kadim iradesinin hususiyetlerinden degildir.) Belki
iradet-i hadiseyi kasibenin dahi, hali oldur.(belki yapan insanin hadis, iradesinin
halidir.) Evkat-1 muayyene hasebi ile ef’alin kah viicuduna kah ademine miiteallik
olmak sanindandir. Lakin bir vecih ile degildir ki; ol muktezay1 zat olup viicut tarikiyle
ola. Belki her birine taalluk vaktinde, canibi ahara taalluk etmek dahi caiz olmak
tarikiyle taalluk eder. Zira efrad-1 ukuladan (akilli fertlerden) belki sibyandan dahi bir
fert yoktur ki ef’ali ihtiyariyyesinden bir fiili isledik de islememekten kendisini aciz
bile. Hakikati ihtiyar budur. Emri teklif, sevap ve ikab bunun iizerine dairdir. Ve
Hazreti Adem ile Musa’nin aleylim es selam ve ala sair il enbiya il izam
miinazaralarinda insan ef’alinde mutlak mecbur ve measide bil kiilliyye mazur olmaga
delalet vardir demek, biihtan1 sarih ve iftirayr kabihdir. (agik biihtan ve ¢irkin bir
iftiradir). Her birinin mansib-1 niibiivvette kader-i samihi (yiiksek serefi) ve marifet-i
suun-u ilahiyyede (ilahi marifet konusunda) kader-i rasihi (saglam koklii mertebesi)
olup, tefasil-i ahkam-1 seria ve keyfiyyat-1 ef’al-i miikellefe(seriat hiikiimlerinin
tafsilatlarin1 ve miikelleflerin fiillerinin keyfiyetlerine) vukufu tamlari var iken,
mimkiindiir ki; Hz. Musa (a.s.) Hz. Adem (a.s.)’in ameli kendiinden istiklali ile sadir
oldu sanup, levm ile ve Hz. Adem kendiiniin asla dahli olmadan cebri mahzla sadir
oldugu, ben mazuru mutlakim deyii cevep vire. Hasa ve kella. Belki Hz. Musa (a.s.)
kelamin mutad lizerine dar-1 teklifte cari olan kiyasi, seriatin zahirine bina ediip, hak
Teala hz. Ademi halk ve ibda itmekte bunca itina ediip iscad-1 melaike ve iskan-1 cennet
(meleklere secde ettirip ve cennete yerlestirmek) ile bu miktar tesrif etmis iken, istimal-i
ihtiyar-1 cliz’ide niglin tamam itina ve ihtimam etmeyiip ve imtisal-i emirde nigiin
kemali tefahhus ve teyakkuz (son derece uyaniklik ve arastirma) etmeyiip nisyani ahd

ettin? (soziinii unuttun) deyii levm ediip, Hz. Adem dahi insani fiili ihtiyariyyesi iizere
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levm ve tesni’ etmek(kotiileme) ol fiilin andan ihtiyar ile sadir olacagina ilmi rabbani
miiteallik oldugunda gafil olana layiktir. Teacibi esrar1 kazay: kadere, vakif olmasi layik
degildir. (hayrete diisiiren kaderin kaza sirlarina vakif olmak layik degildir). Seni hak
Teala risaleti ve kelamiyla istifa ediip (se¢ip) cemi esyanin tefasilini muhit elvah vermis
iken (biitiin esyanin tafsilatini igine alan levhalar vermis iken) ve bir amele ki ben ani
ihtiyarim ile idecegim benim halkimdan kirk bin yil evvelden lizerime mektup idiigiin
(yazilmis oldugun) sen ol elvahda gérmiis iken ve ol amele miiterakkib olacak asar ve
hikmeti bilmis iken sen ol amel iizerine levm edersin deyii cevap vermistir. Allah
Siibhanehii iglerin hakikatlerini en iyi bilendir. Halk ve emir onundur. Niisur(tekrar
dirilip donmek) onadir.®®® Bu a¢iklamalarindan hareketle o, kader konusunda cebirci bir
anlayis1 savunan cebriye ile kullarin fiillerinin kendi yaraticisi oldugu goriigiinii savunan
Mutezileden farkli olarak Ehl-i Siinnetin goriisiinii benimseyerek Matiiridi’ye yakin bir

gorlis ortaya koymustur.

1.3.Hidayet ve Dalalet

Hidayet sozliikte; glizel ve yumusak bir sekilde yol gdstermek, dogru yolu
gostermek, dogru yola gitmek, hedefe ulastiracak yolu gostermek ve bu yol igin

klavuzluk etmek gibi anlamlara gelmektedir. ®®

Farkli sekillerde kullanimia gore
Kur’an-1 Kerim’de hidayet kavrami; hiida, ihteda, hadi, miihtedi gibi kavramsal
cergevelerde kullatnllmlstlr.661 Terim olarak ise dalaletin karsiti olup dogru yolu bulmak
ve agiklamak seklinde bir anlama gelitken Kur’an-1 Kerim’de; hakkin agiklanmast,
insanlara ilahl inayetin verilmesi, cennet yoluna iletmek ve insanin hidayetine

hiikmetmek gibi anlamlara gelmektedir.662

Kelam diisiincesinde hidayet konusu temelde
insanin fiilleri ile ilgili bir konudur. Bu baglamda hidayet yani dogru yolu bulma/hak

yola girme hem insan agisindan hem de Allah agisindan degerlendirilmesi gereken bir

659 fmadi Ebussuiid, Risdle fi Beyini Kaza-i ve'l-Kader li Mevlina Ebissuiid, Istanbul 1264, ss.23-27;
Bkz. Bkz. Diizenli, Seyhiilislim Ebussuiid Efendi ve Fetvdlari, ss. 152-156; Ozden kanter makalesinde
Zeyd’in iddialarini delillendirirken kullanmis oldugu argiimanlart sanki Ebussufid kullaniyormus gibi
degerlendirmistir. Halbuki Ebussuid’un cevabinda Fahreddin Razi’ye dair herhangi bir atif yoktur.
Razi’ye atfi Ebussuiid degil, Zeyd yapmustir. Krs. Ozden Kanter, “Ebussutid Efendi’nin Kelami
Goriisleri”, Kelam Arastirmalart Dergisi, C. 15, Sayr: 1, 2017, ss. 202-203; imadi Ebussuid, Risdle fi
Beydni Kaza-i ve’l-Kader li Mevldna Ebissuiid, Istanbul 1264, ss. 23-27; Bkz. Bkz. Diizenli, Seyhiilislam
Ebussuiid Efendi ve Fetvalari, sS. 152-156.

880 {sfahan, a.g.e. , ss. 1103-1105; Ramazan Altintas, Kur’'an’da Hidayet ve Daldlet, Pinar Yay. Istanbul
2003, s. 59-60; Yusuf Sevki Yavuz, “Hidayet”, TDV Islém Ansiklopedisi (DfA), C. 17, Ankara 1998, s.
473.

%61 jsfahani, a.g.e. , ss. 1103-1105; Altintas, a.g.e. , ss. 59-60; Yavuz, a.g.m. , ss. 473-474.

%2 Altintas, a.g.e. , ss. 70-73.
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konu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Itikadi mezheplerin insanin fiillerine dair yapmis
olduklar1 agiklamalar hidayet ve daldlet konusuna da yansimistir. Bu baglamda
Mutezileye gore hidayet, Allah’in dogru yolu beyan etmesi/agiklamasi anlamina
gelmektedir. Insanin hidayete ermesi ve bu yolda olmasi onun kendi fiilinin bir
neticesidir. Allah’mn bu ihtida fiilini yaratmasi sdzkonusu degildir. Yani kisi Allah’in
sonucunu agikladigi seyi kendi iradesiyle secer ve kendi hidayetini kendisi tayin eder.
Burada ilahi bir miidahale s6z konusu degildir.®®® Bunun yaninda Mutezile hidayeti biri
kafirlerle digeri mii’'minlerle ilgili olmak tizere iki sekilde ele almistir. Onlarin ¢oguna
gore, Allah kafirlere hidayet etmis fakat onlar hidayete ermemislerdir. Allah onlarin
itaate giic yetirmelerini saglamis fakat onlar bundan faydalanmasini bilmemislerdir.
Allah onlar1 1slah etmis fakat onlar 1slah olmamislardir. Bu tiir hidayet genel hidayet
anlaminm tagir. Ayrica Allah mii’'minler i¢in, onlarin imanlarimi artiran faydalar ve
liituflar vererek onlara hidayette bulunmustur. Bu baglamda “Allah onlarin hidayetlerini
arttirir.”®®* ayeti bu konuda delil olarak degerlendirilebilir. Ciinkii Allah mii’minlere
hidayete erenler/muhtedin ismini vermis ve onlar i¢in buna hiikmetmistir. Allah’in
mii’minlere liitfunu artirmak yoluyla hidayet etmesi onlara bu diinyada vermis oldugu
bir karsiliktir. Bunun yaninda Allah mii’minlere ahirette de hidayet eder/dogru yola
iletir.%®® Nitekim Allah bu konuda “(Fakat) iman edip salih ameller isleyenlere gelince,
Rableri onlart imanlar:t sebebiyle, hidayete erdirir. Nimetlerle dolu cennetlerde
altlarindan wrmaklar akar.” °® buyurmustur. Es’arilere gore hidayet iki anlama
gelmektedir. Birinci anlama gore hidayet; hakki aciklamak/tebyin, hakka davet
etmek/teblig ve deliller getirmek seklindedir. Bu anlama goére hidayet, Allah’in dinine
davet eden her davetgiye ve resullere nispet edilir. Ciinkii bu davetciler hakki
aciklamaktadirlar. Bu anlam sekli “Siiphesiz sen dogru bir yola iletiyorsun/hidayet

» 667

ediyorsun... ayetinin yorumudur. Ikinci anlama gére hidayet, hidayete erenlerin

kalplerinde ihtida fiilinin yaratilmasi seklindedir. Nitekim Allah bunu “Allah kimi

s, 668

dogru yola iletmek isterse onun gogsiinii Islim’a acar... ayetinde agiklamistir.

%3 yavuz, a.g.m. , s. 474; Altintas, a.g.e. , s. 253.

664 Muhammed 47/17.

%% Ebi’l-Hasen el-Es’ari, [lk Dénem Islam Mezhepleri-Makalatii’I-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, Cev.
Mehmet Dalkilic, Omer Aydim, Kabalc1 Yaymevi, Istanbul 2005, ss. 217-218; Yusuf Sevki Yavuz, a.g.e. ,
s. 474; Ramazan Altintag, a.g.e. , sS. 253-255.

% yanus 10/9.

%67 Stira 42/52.

%% En’am 6/125.
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Allah’n birinci anlami ifade eden hidayeti, biitiin miikellefleri kapsarken ikinci anlami
ifade eden hidayet sadece hidayete erenlere ozeldir. Bu anlamda insanin kalbinde
hidayetin yaratilmas1 Allah’a aittir. Insanin bu 6zel hidayeti meydana getirmesi kendi
fiili degildir. Yani Eg’arilere gore insan ihtida etmeyi dilerse ve bu yonde samimi bir
adim atarsa Allah onun kalbinde imana dair bilgileri ve imani yaratir. Bu sekilde de kisi
hidayete ulasmis olur.®® Matiiridi’ye gore hidayet iki anlama gelmektedir. Birinci
anlamdaki hidayet, bizzat dogrunun i¢inde olmak ve dogruyu bulmak anlamina
gelmektedir. Bu anlamdaki hidayet, sadece peygamberlere ve miiminlere ait olan

k%7 ayeti bu

hidayettir. “Ki hepsini diinyalara iistiin kildik, dogru yola eristirdi
anlamdaki hidayeti aciklamaktadir. Ikinci anlamdaki hidayet ise dogruyu goriip onu
bilmek anlamindadir. Bu anlamdaki hidayette miisliman olan ile miisliman olmayan
ayni konumdadir. Matiiridiye gore insanin hidayeti, onun kendi ihtiyar1 neticesinde
Allah’in bu hidayeti meydana getirmesi seklindedir. Ona gore insanin bu ihtiyarin ve
hidayetini Allah ezeli ilmiyle bilmektedir. Dolayisiyla Matiiridi’ye goére hidayete
eristirme fiilini yaratan Allah’tir. Fakat insan kesinlikle bu durumda cebir altinda

degildir. Insanin da kast1 ve ihtiyar1 sonucunda bu hidayet meydana gelmektedir.671

Ebussuid’a gore hidayet; lituf ve karsilik beklemeden amaca ulastiran araglari
gostermektir. Bundan dolayr hidayet gercekte hayir icin kullanilir. Ayrica ona gore

. N . e 672
Kur’an-1 Kerim’de “Onlari cehennemin yoluna gétiiriin.

ayetinde gegen hidayet,
baglamsal olarak iceriginde alayr ve hakareti ifade ettigi i¢in olumsuz anlamda
kullanilmistir.®” Ebussudd’a gore sayisal anlamda her ne kadar Allah’in hidayetinin
belli bir smir1 olmasa da genel hatlariyla hidayeti; dahili hidayet, harici hidayet ve
hususi hidayet seklinde siiflandirmak miimkiindiir. Bu baglamda dahili hidayet;
insanin diinya ve ahirete iliskin konularda, bedensel ve ruhsal yonden gerekli olan
donanimlara sahip olmasi, bu yonden giiclii kilinmasi ve her tiirli suurla yagamini
stiirdiirebilmesi anlamina gelmektedir. Dolayisiyla ona gore, dahili hidayet tim

insanlarda bulunan bir hidayet ¢esididir. Clinkii anilan vasiflar her insana verilmistir.

Harici hidayet de tekvini hidayet ve tenzili/vahyi hidayet seklinde ikiye ayrilmustir.

669 Bagdadi, a.g.e. , ss. 172-174; Yavuz, a.g.m. , s. 474, Bkz. Altmntas, a.g.e. , ss. 256-259.
70 En’am 6/86.

®71 yeprem, a.g.e. , ss. 259-261; Yavuz, a.g.m. , s. 474-475; Altintas, a.g.e. , Ss. 255-256.
672 saffat 37/23.

®73 Ebussuid, /rsdd, C. 1,5.17 / C. 1, s. 65.
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Tekvini hidayet, dlemde bulunan her varligin ger¢ekte Allah’in varliginin delili olmasi
ve her varligin kendi varliksal yapilari itibariyle Allah’in varligini agiklamasi anlamina
gelmektedir. Tenzili hidayet ise, Allah’in peygamberler gondermesi ve kitaplar inzal
etmesi seklinde degerlendirilir. Ozellikle kutsal kitaplar, tekvini delillere dikkat ¢ekerek
bunlarin nasil degerlendirildigini ortaya koymustur. Bu anlamda kutsal kitaplarda
hidayetin biitiin ¢esitlerini gorebiliriz.°’* Hususi hidayet ise “Hidayet bulanlara gelince,
Allah onlarin hidayetlerini artirmis ve onlara korunmalarim (kendilerini kotii sonugtan

5675

koruma ¢areleri) vermistir. ayetinde gectigi iizere, hidayete erigsenlerin vahiy veya

ilham ile onlara yardim edilmesi seklindedir. Bu hidayete erismek i¢in sebatkar ve

azimli olmak gerekir. Hususi hidayette, hidayetin artmasi ve onun siirekli kilinmasi

anlamu vardir. Nitekim Hz. Ali ve Ubeyy b. Ka’b “Bize hidayet eyle ~Ig

677

ayetinde gegen

ihdinayr “Bize hidayette sebat ver” seklinde aciklamiglardir.

Ebussuid hidayeti, dalaletin z1dd1 seklinde degerlendirdigi gibi dilsel agidan da
ele almistir. O agiklamalarda bulunurken insanin hidayet veya dalalet noktasinda
herhangi bir sekilde cebr/zorlama altinda olmadiginin {izerinde ¢ok durmustur. Bu
manada o ismini belirtmese de Zemahseri’nin hidayeti dalaletin z1ddi seklinde ele
almasimi1 degerlendirmis ve bu konuda ona elestiriler getirmistir. %78 Muhtemelen
Ebussulid Zemahseri’yi, hidayeti mutezili bakis acisiyla degerlendirmesinden dolay1
elestirmistir. Ciink{i insan fiilleri konusunda Ebussulid’in Zemahseri’yi, hem dilsel
acidan hem de mutezili olmasindan dolayi elestirdigine deginmistik. Bu baglamda

Ebussudd tefsirinde Zemahseri’nin konu ile ilgili goriislerini®” serh ettikten sonra

674 Kur’an’1 Kerim’de bu konuya vurgu yapan hidayet i¢in Bkz. Zariyat 51/20, 21; Yanus 10/6. v.b.

°7> Muhammed 47/17.

°7° Fatiha 1/6.

77 Ebussudd, frsdd, C. 1, ss. 17-18 / C. 1, ss. 65-66.

678 Bkz.Zemahseri, a.g.e. , sS. 65-67.

%79 Ebussutid’a gore Zemahseri, hidayeti istek ve amaca goriiren yol olarak degerlendirmis ve bu
anlamdaki hidayeti dalaletin zidd1 olarak ele almistir. Zemahseri konuyla ilgili olarak: “Iste onlar,
hidayete karsilik sapikligi satin almis kimselerdir. Bu yiizden aligverigleri onlara kar getirmemis ve
(sonugta) dogru yolu bulamamislardir.”(Bakara 2/16) ve “De ki: Size goklerden ve yerden kim rizik
veriyor? De ki: Allah, O halde ya biz veya siz(ikimizden biri), dogru yol {izerinde veya ag¢ik bir sapiklik
icindeyiz.” (Sebe 34/24) ayetlerini delil olarak getirmistir. Ona gore Ayetlerde de goriildiigi gibi dalalette
murada ermeme anlami vardir. Yine Zemahseriye gore bigcimsel olarak lazim/geg¢issiz olan hidayet fiili ile
miiteaddi/gecisli olan hidayet fiili de amaca ulasmak/murada ermek anlamina gelmelidir. Ciinkii lazim ile
miiteaddi arasindaki anlamsal farklilik bir seyi etkileme veya bir seyden etkilenme seklindedir. Bu
baglamda Ebussutid’a gére Zemahseri, miiteaddi/gecisli anlamda olan hidayeti amaca ydnelten/murada
erdiren seklinde degerlendirirken lazim/ge¢issiz olan hidayet fiilini de ona yonelme seklinde ele almustir.
Buna gore dalalet kesin olarak hidayete ulastrmayan bir yonelme anlamini tagimaktadir. Ebussutid’a gore
Zemahseri’nin hidayeti dilsel agidan bu sekilde ele almasi iki temel kabule dayanmaktadir. ik dayanak;
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hidayet ve dalaleti birbirinin ziddi olarak goriip hidayeti amaca/maksuda ulagmak,
dalaleti ise amaca ulagsmamak seklinde ele almanin dogru olmadiginmi ifade etmistir.
Ebussutid’a gore nasil ki hidayette, insan1 hidayet fiiline ulastiran suurlu bir yonelme
varsa dalalette de insan1 hidayete ermekten uzaklastiracak kesin bir kararlilik olmalidir.
Ona gore hidayete yonelmek veya o yola girmek baska bir anlama gelirken, o yolun
sonucunda hidayete ulasmak bir bagka anlama gelmektedir. Yani hidayet kavramini
sadece amaca ulasmak/murada ermek seklinde degerlendirmek dogru degildir. Ciinkii
hidayet anlamsal olarak hidayet {izerinde sebat etmek anlamina geldigi gibi onun
artmasini saglamak amaciyla ona yonelmek anlamima da gelmektedir. Bu anlamda
hidayet fiilinde; hem onun artmasini saglamaya yonelmek hem de onun iizerinde sebat
etmek veya diren¢ gdstermek anlamlarinin bir arada degerlendirilmesi zorunlu olarak
imkansizdir. Ciinkii bir amaca yonelmek tedrici olarak meydana gelirken bir amaca
ulagmak 1se def’aten ger¢eklesir. Bunun yaninda kisinin dalalette bulunmasi ise, onun
hidayette sebat etmemesi ve bunun artmamasina kesin bir kanaat getirerek bunda istekli
ve suurlu olmasi anlamima gelmektedir. Ebussulid hidayette, insanin kararliliginin ve
azimli olusunun o6n plana ¢ikarilmasi gerektigini savunmakla birlikte aynmi sekilde
dalalette de bu kararlilik ve azmin olmasi gerektigine vurguda bulunmustur. Bu
kararlilik her iki durumda da insanin samimiyetinin bir gostergesidir. Yine ona gore, bir
insanin dalalette oldugunu sdyleyebilmemiz i¢in onun hidayette sebat etmemesi ile
hidayetin artmamasinin bir arada bulunmasi zorunludur. Ciinkii insanin hidayet igeren
bu anlamlardan birini yapmaya gayret etmesi onun dalalette oldugunu gostermez. Bu
baglamda hidayete eren kisinin hidayet yoluna yonelmesi kisinin kendi
ihtiyari/se¢imi/iradesi ile ondan sadir olmaktadir ve bu ona ait olan miistakil bir fiildir.

Bu fiil yonlendirmenin ayrilmaz bir sonucu degildir.*®® Ayrica o bu konuda

Hidayet, arzu ve murat edilen seylere ulastirabilen vesile ve vasitalari
mutlak olarak gostermekten ibarettir ki bu da, yolu anlatmak ve yolun
isaretlerini tarif etmek ile olur. Hidayetin manasinda, arzu ve murat
edilen seylere ulasmak sarti olmadigi gibi yapilmak istenen rehberligi
kabul etme sarti da yoktur. Bunlardan hi¢hbiri gerc¢eklesmez veya

lazim/gegissiz hidayet fiilinin anlamsal olarak hidayete ermek seklinde zorunlu bir anlami igermesi
seklinde degerlendirilmesidir. Ikinci dayanak ise miiteaddi/gegissiz fiilin icinde zorunlu olarak
lazim/gegissiz fiilin bulunmasidir. Ebussutid’a gore, bu dayanaklarin bu sekilde degerlendirilmesine delil
olabilecek herhangi bir emare yoktur. Bkz. Ebussuid, Irsdad, C. 1, ss. 25-27/ C. 1, ss. 79-81; Ayrica Bkz.
Ibrahim Bayram, “Ebussutid Efendi’nin Hidayet-Dalalet Anlayis1”, Gaziosman Pasa Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2017/1, C. V, Say::1, ss. 121-122 .

®% Ebussuid, /rsdd, C. 1,s.27/C. 1, s. 80.
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yalmiz biri gerceklesirse, yine hidayet edilmis sayilir. ®®* seklinde
yorumda bulunmustur.

Ebusutd “(Ey Muhammed), sen, sevdigini dogru yola iletemezsin, fakat Allah,

s 682

diledigini dogru yola iletir. O, yola gelecek olanlari daha iyi bilir. ayetini

yorumlarken alimlerin ¢oguna gore bu ayetin Ebu Talib hakkinda nazil oldugu goériisiine
yer verir. Ayrica bu ayetin yaninda “Allah dileseydi hepinizi dogru yola iletirdi. 683
ayetine yer vererek her iki ayette gecen hidayetin anlamlarini mecaz olarak
degerlendirir.684 Yani hidayete ermede insanin ciiz-i/tikel ihitiyari/se¢imi etkilidir. Onun
bu se¢iminde bir zorunluluk olmadigi gibi bir baskasmin da bu se¢imde herhangi bir
etkisi yoktur. Buna gore insanin kendisinde barindirdigi ve evrenin igerisinde bulunan
her tiirlii yol gostermeler ve kutsal kitaplarda belirtilen vahiyler, hem itaatkar hem de asi

kullar i¢in gergekte birer hidayettir. %8 Onemli olan insanin gercek olan bu hidayeti

kavrayan bir yapiya sahip olmasidir.

Ebussuld, canlilik 6zelligi bulunan varliklarin hidayetini insan ve diger canli
varliklar ayrimindan hareketle ele almistir. Nitekim o “Beni yaratan da, bana dogru

yolu gosteren de O’dur.” 686

ayetinin yorumunda hidayeti, tabiatta bulunan canli
varliklarin yaratildiklar1 andan itibaren 6liine kadar her tiirlii islerinin diizenlenmesi ve
onlarin menfaat ve zararlarinin yerine getirilmesi baglaminda ifade etmistir. Akil sahibi
olan insanin hidayetini ise anne karninda cenin halindeyken basladigin1 ve sonunda da
onun cennette Allah’in nimetlerinden faydalanmaya hidayet edilmesi seklinde olacagini
belirtmistir.®®” Ayrica ona gore Allah kendisine inananlarin hidayetlerini arttirir.®®® Yine
Ebussutid “Kendisine de, ishak’a da bereketler verdik. Onlarin neslinden(gelenler

~ 889 ayetinin

arasinda) iyi hareket eden de var, agik¢a kendisine zulmeden de.
yorumunda nesebin/soyun hidayet ve dalalette herhangi bir tesirinin olmadigini, bir
insanin sonraki nesillerinden zalim, glinahkar ve isyankar kimselerin bulunabilecegini

ve bununda insan i¢in bir kusur olmadigini agiklamaktadir. Yani ona gore bir kimsenin

%81 Ebussudd, frsdd, C. 1,s.27/C. 1, s. 80.

682 Kasas 28/56.

683 Nahl 16/9.

%8 Ebussudd, /rsdd, C. 1,s.27/C.1,s.80

%8 Ebussudd, /rsdd, C. 1,s.27/C. 1, s. 80;

686 Su’ara’ 26/78

%87 Ebussuld, frsdd, C. 6, 5.249/ C. 10, ss. 4455-4456.

688 Bkz. Tevbe 9/124; Neml 27/2; Muhammed 47/17. v.b.
689 gaffat 37/113.
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dedesinin zalim olmasi ve dalalette bulunmasi o kimsenin de dalalette olacagi anlamina

690

gelmez. " Ebussutid Allah’in kullarindan diledigini hidayete erdirecegini belirten

ayetleri®® yorumlarken kulun iradesini éne ¢ikaran ve onun herhangi bir cebir/zorlama

692

altinda olmadigim1 vurgulayan agiklamalarda bulunmustur. Buna goére Allah’in

hidayetini diledikleri, hidayete kulak veren ve ona yonelip onda kararlilik gdsterenler
kimselerdir. Bu baglamda hidayet, Insanin hidayet fiiline ermede kararlilik gdstermesi
ile Allah’in bir litfudur.’®® Ebussutid, Allah’in insanin hidayetini dilemesinin nasil ele

alinmasi gerektigini:

Allah sizin hepinizi zikredilen tevhide hidayet etmek, sizi kendisine
ulastiran hidayete eristirmek isteseydi, mutlaka hepinizi bu hidayete
eristivirdi. Fakat Allah bunu istememistir,; ciinkii O nun istemesi, onu
gerektiren hikmete baghdir. Ve o istemekte de hikmet yoktur. Zira
miikellefiyet ¢arkimin iizerinde dondiigii, miikafat ve cezaya miincer
olan sey, ancak ciiz’i ihtiyardwr ki, cezanin bagh oldugu ameller o
ihtiyara terettiip etmektedir. %94 seklinde degerlendirmistir.

Ebussulid: “Bu Rablerinin izniyle insanlari karanliklardan aydinliga ¢ikarip o giiclii ve

1,695

ovgtiye layik olan Allah’in yoluna iletmen i¢in sana indirdigimiz Kitaptir. ayetinin

yorumunu Yyaparken “...Kendisine yéneleni de hidayete erdirir.” p%

ayetine atifta
bulunduktan sonra, insanlarin karanliklardan aydinliga c¢ikmalar1 i¢in onlarin hakka
yonelmeleri gerektigini ifade etmis ve ayette kullanilan biizni/izin kelimesinin bir
kimsenin birinin huzuruna girmek isteyene kapinin agilmasi anlamina geldigini ve bu
anlamdaki iznin biitiin insanlar i¢in gecerli oldugunu aglklamlstlr.697 Bunun yaninda o

“Allah kime yol gosterirse, ger¢ekten dogru yola erisen iste odur...” 098

ayetinin
yorumunda hidayet ve dalaletin Allah’tan oldugunu, 6giit ve uyarilarin ise birer vasita
oldugunu ifade etmistir. Burada 6giitlere, emir ve yasaklara kulak verip onlar1 yerine
getirmeye calisan insanin kendi hidayetini kendisinin elde etmesi s6z konusu degildir.
Hidayete ulastiran bu sebepler hidayete ermenin bizzat kendisi degillerdir. Bu sebepler

hidayet yoluna sevk eden ve o yolda bulunma kararliigimni bizlere agiklayan 6nemli

8 Ebussudd, frsdd, C. 7,s. 202 / C. 11, s. 5027.

%91 Bkz. Bakara 2/272; En’am 6/35, 88, 149; Nahl 16/9, 36, 93; Secde 32/13; Ziimer 39/18. v.b.
692 Bkz. Ebussud, [rsdd, C. 5,5.113/ C. 8, s. 3478.

%93 Ebussudd, frsdd, C. 3,s.109/C. 5, s. 1991.

%% Ebussudd, /rsdd, C. 5, ss. 99-100 / C. 8, ss. 3449-3450.

%% fbrahim 14/1.

6% Ra’d 13/27.

7 Ebussudd, frsdd, C.5,s.30/C. 7, s. 3272.

698 A’raf7/178.
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ilkelerdir. Ona gore ayetteki amag¢ hidayeti Allah’a hasretmektir. Buna gdre bu ayet;
“Kimde hidayet yaratirsa o kisi hidayete erer, yani hidayeti yaratmadig: kisi hidayete
eremez Bunun yaninda kimde ciiz-i ihtiyarini kotii yonde kullanirsa onda dalalet yaratir,
bunlar haktan uzaklagsmis ve hiisrana ugramis olurlar.” anlamina gelmektedir. Bu ayette
miihtedi/hidayete eren kimse Kkelimesinin tekil olmasi hidayet yolunun tek, dalalet

yolunun ise ¢ok oldugunu bildirmek icindir.®*

Dalalet sozliikte; dogru yoldan sapmak, sasirmak, yanilmak, kaybolmak
anlamlarina geldigi gibi, ister iradi olsun ister gaflet halinde meydana gelsin, kisinin hak
yoldan ayrilmasi anlamina gelrnektedir.700 Yani dalalette insanin hatasi1 s6z konusudur.
Ayrica dalalet, Allah’in emir ve nehiylerine aykir1 davranarak insanin hakikatten yiiz
cevirmesi seklinde de ele almmlstlr.701 Dilsel agidan farkli formlarda ele alinan dalalet,
Kur’an’1t Kerim’de; saptirmak, sasirmak, yanilmak, sapkinlik, azap, hiisran, helak, iptal
ve hiikmetmek gibi anlamlarda kullamlmustir.”? Hidayetin yaninda dalalet de kelam
ilminin 6nemli bir konusudur. Bu baglamda kelam diisiincesinde dalalet, insanin kendi
iradesi, giicii ve tercihi baglaminda ele alindig1 gibi; Allah’in giicii, iradesi, takdiri ve
yaratmasi yoniiyle de degerlendirilmistir. Yani dalalet de hidayette oldugu gibi aslinda
insanin fiilleri ile ilgili bir konudur. Mutezilenin ¢oguna gore dalalet, sapitanlar
anlaminda Allah’in isimlendirmesinin bir hitkmidir. Dalalet igerisinde bulunanlar
Allah’in emrinden saptiklari i¢in onlar sapitmuslardir. Onlara gore Idlal; Allah’in
mi’minler i¢in yaptig1 lituf, destekleme ve dogru yolu gdsterme gibi durumlarn
yaratmay1 terk etmesidir. Bu anlamda idlal hadis bir fiildir. Yani Allah onlari, sapitmis
olarak buldugu icin onlarin dalalet yolunda olduklarini haber vermistir. Allah’in
kafirleri saptirmasi ise onlarin helak edilmesi anlamina gelmektedir. Bu helak onlar i¢in
bir cezadir.”® Yani Allah’in insana dalalette oldugu ismine hilkkmetmesi, insanin kendi
nefsinde sapiklig1 yaratmasindan ve bunun neticesinde de Allah’in bu isme hiitkmetmesi
seklindedir.” Matiiridilere gore Allah’in bir insan1 saptirmasi, onun kalbinde dalaletin
yaratilmasi seklindedir. Onlar bu konuda Eg’arilerle ayni goriistedir. Dalaletin kalpte

yaratilmasi ise hidayete engeldir. Insan kendi ihtiyariyla dalalet ve kiifiir yolunu

%% Ebussudd, frsdd, C. 3,s. 294/ C. 5, s. 2339.
7% jsfahani, a.g.e. , s. 622; Bkz. Altintas, a.g.e. , s. 267; Topaloglu, Celebi, a.g.e. , s. 66.

701 Topaloglu, Celebi, a.g.e. , s. 66.

%2 Bk7. Altintas, a.g.e. , Ss. 267-274.

7% Bs*ard, [k Donem Islam Mezhepleri (Makalatii’I-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin), ss. 218-219.

%4 Altintas, a.g.e. , s. 388.
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se¢medikge ilahi irade ve kudret onu cebren bu yola sevketmez. Yani dalalet tercih
yOniiyle insana, onun hiikmiine varilmasi ve yaratilmasi yoniiyle de Allah’a aittir. "%
Es’arilere gore Allah, hidayette oldugu gibi dalalette de onu insanin kalbinde yaratir.
Es’ari bu konuda Mutezileyle tartismaya girmis ve Arapgada falan kisinin falam
sapitmasinin, onu sapik olarak isimlendirmesi anlaminda olmayacagin ifade etmistir.
Allah’in zalimleri sapik olarak isimlendirmesi ve onlar hakkinda sapik olarak hiikiim
vermesi mutezilenin iddia ettigi anlamda bir hiikiim degildir. Yani Esari’ye gore dilsel
acidan bir seyi isimlendirmek, o seyin isimsel igeriginin aynen olacagi anlamina
gelmez. Esari, mutezilenin dalaleti insanin kendi giicline baglamasi yorumunu reddeder.
Fakat o insanin dalalet konusundaki roliine fazla agiklama getirmez. % Ona gore
kafirlerin dalalette olmasi ise Allah’in onlarin sapmasini ¢irkin olarak yaratmasi,
hidayete gii¢ yetirilmelerini yok etmesi ve kalplerini daraltmasi seklindedir.”®" Bunun
yaninda Ragib el-Isfehani, daldl kavrami ile idldl kavramina dair agiklamalarda
bulunur. Ona gore daldl, nazari ilimlerdeki ve pratik ilimlerdeki dalal olmak tizere ikiye
ayrilir. Nazari ilimlerdeki dalal, Allah’in birligi ve niibiivvet bilgisi gibi inanca iliskin
dalal anlamina gelirken pratik ilimlerdeki dalal ise ser’i hiikiimlerle ilgili bilgiyi igeren
bir dalaldir. Idldl/saptirma ise nedeni daldl/sapma olan saptirma ve nedeni
idlal/saptirma olan sapma seklinde ele alinmistir. Nedeni daldl/sapma olan saptirma
devenin goziimiizden kaybolmasinda oldugu gibi bir seyin goziimiizden kaybolmasi
seklinde veya bir seyin saptigina karar vermekle olur. Nedeni idldl/saptirma olan sapma
ise; “Allah’in sana litfu ve rahmeti olmasaydi, o (kendilerine zulmede)nlerden bazisi
seni saptirmaya ¢alisirdr ama onlar kendilerinden baska kimseyi saptiramazlar. Sana

: 708
asla bir zarar da veremezler...”

ayetinde oldugu gibi bir bagkasinin sapmasina neden
olan kimsenin kendisinin sapmasi anlamindadir. Allah’in insan1 saptirmasi da iki kisma
ayrilir. Buna gore birincisi insanin kendi tutum ve davranislariyla haktan sapmasi ile
Allah’in bu diinyada bu sapmaya hitkkmetmesi ve ahirette de onu cennet yurdundan
cehennem yurduna dondiirmesi seklindedir. Bu anlamdaki bir saptirma Allah’in
adaletidir. kincisi ise Allah’in miimini nefyederek kafir ve fasiki saptirmasi seklindedir.

Buna gore Allah insani, iyl veya kotii yolu segmeye meyilli bir karakterde yaratmistir.

% Altintas, a.g.e. , s. 388.

6Bk, Es’ari, Dinin Inang Ilkeleri(El-Ibdne ‘An Usiili’d-Diydne), ss. 91-95; Bkz. Altintas, a.g.e. , ss.
389-390.

07 Keskin, a.g.e. , s. 252.

"% Nisa 4/113.
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Insan bu karakteristik dzelligi baglaminda herhangi bir yolda oldugu zaman onu siirekli
aliskanlik haline getirebilir. Bu noktada onun bu aligkanliktan geri donmesi
imkansizlasir. Aligkanlik ikinci bir karakterdir s6ziinde de oldugu gibi insanin aligkanlik
haline getirmis oldugu kétiiliiklerin bir zaman sonra degistirilmesi miimkiin degildir.
Iste insandaki bu ahskanlik kazanma giicii ilahi bir fiildir. Isfehani’ye gére bu
anlamdaki Allah’in saptirmasi, insanin aligkanlik kazanma giiciinii kafirlik ve fasiklik
noktasinda kullanmasi seklinde anlagilmalidir. Bunun yaninda kalbin miihiirlenmesi,

¢evrilmesi ve hastah@imn arttirlmasi da idlal anlamindadir. "

Ebussulid’a gore dalal sozliikte; dogru yoldan ve haktan ayrilma, sapma, hata ve
yanilgi anlamina gelmektedir. Dalal kokiinden tiireyen idlal veya tadlil ise; yaniltmak,
yanlis yola stiriiklemek, yolunu kaybettirmek, saptirmak, sapiklikta birakmak demektir.

Ona gore idlal kotii bir tercih sebebiyle meydana gelen bir istir.”

Bu baglamda o:
“...Allah bir¢ogunu saptirirken bir¢cogunu da dogruya yoneltir, fakat fasiklardan
baskasini saptirmaz. " ayetini yorumlarken hidayet ve dalalet bildiren fiillerin burada
gelecek sigasiyla bulunmasini, bu eylemlerin yenilenerek devamli siirecekleri/bi’t
teceddiid ve’l istimrar anlamina geldigini ifade eder. Ayrica idlalin Allah’a isnad
edilmesi her seyi yaratanin Allah oldugu gercegini vurgulamak i¢indir. Ciinkii ona gore
insanin fiilleri kesb/kazanma yoniinden kendisine, yaratma cihetinden de Allah’a
aittir.”? Yani Ebussudd’a gore idlalin gerceklesmesi icin insamin kendi fiilini o yonde
kullanmas1 gerekmektedir. Yine Ebussuld “Iste onlar o kimselerdir ki, hidayet
karsihginda sapikligi satin aldilar da ticaretleri kar etmedi, dogru yolu da

bulamadilar.”™®

ayetinin yorumunda dalaletin, kasitli olarak dogru yoldan ayrilmak ve
dinde dogru yoldan sapmak anlamina geldigini ifade etmistir. Hidayet ise dinde dogru
istikameti bulmaktir. Hidayete karsilik dalaletin satin alinmasi ise, dalalet yolunda 1srar
ederek hidayetten yiiz ¢evirmek demektir. Bu anlamda hidayete karsilik dalaleti satin
alanlar miinafiklardir. Burada miinafiklarin hidayete karsilik dalaleti satin almalari,

onlarin Onceden hidayet iizerinde bulunduklar1 i¢in degil, aksine onlarin daima

hidayetten uzak durmalar1 ve dalalette kalmalari anlamindadir. Miinafiklarin satin

7% jsfahani, a.g.e., Ss. 623-625.

"0 Ebussudd, Irsdd, C.1,s. 74/ C. 1, s. 166.

"1 Bakara 2/26.

"2 Ehussudd, Irsdd, C. 1, ss. 74-75/C. 1, ss. 166-167.
13 Bakara 2/16.
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aldiklar1 sey ise dalaletin en yiiksek derecesidir.”**Ebussuid, Allah’m dilemesi ile
insanin dalalette oldugunu bildiren ayetleri yorumlarken dalalet konusunu insanin
tercihi baglaminda ele alir.”™ Ona gore Allah’in diledigini saptirmasi bunu gerektiren
bir hikmetin geregidir. insan kendi tercihiyle dalalet yolunu se¢cmis ve o yolda
kararlilikla durmustur. Allah insanin bu tercihini bildiginden dolayr ona liitufkar
davranmak ve irsad etmek fayda vermeyecektir. Dolayisiyla Allah, kendi kot tercihi
sebebiyle dalalet yolunu segenlerin dalaletlerini dilemistir. "®Bunun yaninda dalalet
yolunda 1srarla durarak bu yoldan donmeyecegini her tirli tavir ve davranisiyla
gosteren kimsenin kotii bir tercihte bulunmasi ve Allah’in onda sapiklik yaratmasindan
dolayr o kimse hidayetten mahrum kalir. Onu bu sebeplerden dolayr hidayete
ulagtiracak hicbir gii¢ yoktur.717 Ayrica Ebussuid, Allah’in diledigi kimsede dalaleti
yaratmasi konusunu degerlendirirken insanin cebir altinda olmadigini siklikla vurgular.
Ornegin o: “Allah dileseydi, hepinizi bir tek iimmet yapardi, fakat (O), diledigini

~18 ayetini; Eger Allah insandan cebri dilemis

saswrtir, diledigini dogru yola iletir...
olsayd: O sizi islam dini iizerine tek bir iimmet olarak sabit kilardi. Fakat Allah bunu
dilememistir. Bu Allah’in hikmetine terstir. Burada esas olan insanin ciiz-i ihtiyari/tikel
secimi sebebiyle dalalette veya hidayette olmasidir. Yani Allah ciiz-i ihtiyarda bulunan
insanin se¢imine gore onda hidayet veya dalalet yaratmayi diler anlamindadir seklinde

yorumlamlstlr.719

Ebussuld “...Artik kim gercegi goriirse yarar: kendisine, kim de gercege karsi

» 70 ayetinde gegen korliigii, dalalet olarak

kor olursa zarari kendisinedir...
degerlendirmistir. Ona gore dalaletin korliik olarak vasiflandirilmasi, insani ondan
nefret ettirerek daha bastan onda bulunan kétiiliige ve kusura dikkat cekmek icindir.”**
Yine o “Allah kimi dogru yola iletmek isterse onun gégsiinii Islam’a acar, kimi de

saptirmak isterse onun gogsiinii, goge c¢ikiyormug gibi dar ve tikamik yapar. Allah

"% Ebussudd, Irsdd, C. 1, ss. 48-49/C. 1, ss. 120-121.

"5 Bkz.Ra’d 13/27, 33; ibrahim 14/4; Nahl 16/93; Rm 30/29. v.b.

8 Ebussudd, Irsdd, C.5,ss. 19-20/C. 7, s. 3245.

" Ebussudd, Irsdd, C.5,s.25/C.7,s. 3255.

18 Nahl 16/93.

79 Ebussuid, Irsdd, C. 5, s. 137 / C. 8, ss. 3598-3599; Ayrica Ebussutid: En’am 6/36, 104; Nahl 16/36;
Isra 17/97; Kehf 18/17; Secde 32/13; Sad 38/84, 85. v.b. ayetleri de bu dogrultuda yorumlamustir.

20 Enam 6/104.

2! Ebussudd, Irsdd, C.3,s.170/C.7,ss.2017-2018.
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» 122 ayetinde, gogsiin Islam’a

inanmayanlarin tistiine iste boyle pislik ¢okertir.
acilmasini; Allah’in dogru yola iletmeyi diledigi kimsede onun nefsinin hakka yatkin
olmasi, dogrunun kalbine yerlesmesi i¢cin onda buna hazir olacak hallerin meydana
gelmesi ve kendisinin dogruya engel olacak durumlardan arindirilmast seklinde
yorumlamistir. Bunun yaninda Ebussutlid, gégsiin gége ¢ikiyormus gibi dar ve tikanik
olmasint ise insanin kendi ihtiyarini/se¢imini/iradesini Kullanarak dalalet yolunu
secmesi sebebiyle Allah onda dalalet yaratmayi dilerse sanki onu goge cikmaya
calistyormus gibi kalbini daraltip onda hakki kabul etmez bir hal meydana getirir
seklinde ifade etmistir. Bu durumda iman kalbe niifuz etmez.’® Ebussuid, Allah’in
kendi kot tercihi sebebiyle dalalette biraktigi kimseyi Hz. Muhammed(s.a.v.)’in bile
hidayete erdiremeyecegini ve buna giiciiniin yetmeyecegini ifade etmistir. Nitekim o
“(Ey Muhammed) Sen onlarin yola gelmelerini ne kadar istesen de Allah sasirttigin
yola getirmez ve onlarin yardimcilart da olmaz!” ayetinin yorumunda, Hz. Muhammed
(s.a.v.)’in Kureys’i hidayete erdirmek i¢in ¢ok ¢aba sarfettigini ifade eder. Ona gore Hz.
Muhammed(s.a.v.) onlar i¢in ne kadar ¢aba gosterirse gostersin Allah onlar1 hidayete
erdirmeyecektir. Ciinkii onlar kendi ihtiyarlariyla dalalet yolunu se¢mis ve Allah’ta
onlarin dalaletlerini yaratmistir. Kureys’in hidayette olmamasi Allah’in zorlamasi ve
cebri degildir. Bu onlarin kendi sectikleri yoldur. Bu sekilde Allah’in saptirdigini hig
kimse hidayete erdiremez.’** Ebussutd “Onlar mutlaka kendi yiikleri ile birlikte baska

723 ayetine atifta bulunarak bir kimsenin

yiikleri de tasimak zorunda kalacaklaridir...
kendi tercihiyle dogru yoldan sapmasi neticesinde giinahinin kendisine ait oldugunu
ayrica bu kimsenin saptirdigt yani dalalet yoluna sevk ettigi kimsenin de giinahini
tasimak zorunda olacagini ifade etmistir. Bunun bdyle olmasi kisinin kendi glinahini
yiiklenmesi prensibine halel getirmez. Ciinkii dalalet i¢inde olanin birbagkasini dalalet

yoluna sevk etmesi giinahtir. Bu anlamda kisi yine baskasinin degil kendisinin giinahini

cekecektir. %

Ebussuid dalalet konusunu ele alirken fitrat ile dalalet arasindaki iliskiye de

deginir. Buna gore dalalet yolunu secen kimse Allah’in kendisine vermis oldugu fitrati

22 Epam 6/125.

2% Ebussufid, Irsdd, C. 3, ss. 183-184/C. 5, ss. 2050-2051.

724 Ebussutd, /rsad, C. 5, s. 113 / C. 8, s. 3479; Ebussuiid Kasas 28/56 ayetini de bu dogrultuda
yorumlamustir.

25 Ankebiit 29/13.

26 Ebussuld, Irsdd, C.7, s.149/C. 11, s. 4947.
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bozmus ve onun geregini gerceklestirememistir. Nitekim o “...Siiphesiz senin rabbin,
kendi yolundan sapanlari en iyi bilendir. O, dogru yolda olanlar: da en iyi bilendir.” ™’
ayetini yorumlarken, buradaki dalaleti dilsel agidan daha sonradan bir seye delalet eden
anlaminda ele almistir. Buna karsilik olarak o dalaleti, insanlarin Allah’in yaratmis
oldugu fitrattan uzaklagsarak onu bozmasi ve Allah’in emir ve nehiylerinden yiiz
cevirmesi seklinde degerlendirmistir. Ihtidayi/hidayeti ise fitratin geregini yerine
getirerek Allah’in emir ve nehiyleri dogrultusunda samimi olup bu yolda azim ve
kararlhilikla durmak seklinde ele almustir. 8 Yani ona gore fitrat1 korumak, onun
geregini yerine getirmek ve onu bozacak her tiirlii davranistan uzak kalmak ve buna
diren¢ gostermek ihtida anlamina gelmektedir. Ebussulid “Allah, iman edenleri hem
diinya hayatinda hem de ahirette sabit bir sozle saglamlastirir, zalimleri ise saptirir ve

Allah diledigini yapar. »129

ayetinin yorumunda, Allah’in zalimleri kendi hiir irade ve
tercihleri sebebiyle saptirdigini ve bundan dolayr onlarda sapkinlik yarattigini ifade
eder. Ona gore ayette gecen zalimler kafirler anlamindadir. Cilinkii ayetin baginda Allah,
mii’minlerden bahsetmis ardindan da mii’minlerin karsit1 olarak zalimler diyerek
kafirleri anmistir. Kafirlerin zalim olarak anilmalari, onlarin hakki idrak edememeleri
ve hak sahibine hakkini teslim edememeleri sebebiyledir. Bu anlamda onlar kendi
nefislerine zulmettikleri i¢in bu vasifla anilmiglardir. Bu sebeplerden dolayi onlar,
Allah’n insanlar iizerinde yarattig1 fitrati degistirmisler ve O’nun emir ve nehiylerine
uymayarak dogru yolu bulamamislardir. Ebussuid buradaki zalimlerin taklitte 1srar
ederek delillerden yiiz ¢evirenler anlaminda kullanilmis olabilecegine de deginir. Delili
tercih etmeyerek taklidi secenler de kendilerine zulmetmislerdir. Bu anlamda ayette
gecen zalimlerden murad, delil yoluyla hak ve hidayete girmeyen herkestir. "*°
Ebussuld, delili olmayan her sdylemin cehalet olacagini ve itikadi konularin mutlaka
ilmi ve kesin delillerinin olmas1 gerektigini ifade ederek bu konularda taklidin gegersiz
oldugunu belirtmistir.”** Yine ona gore yalan ve kiifiir insan1 hidayetten mahrum eder.
Allah, bu vasiflar1 tasiyan birine dogru yola ulasmada basarili kilmaz. Ciinki o
kendisinde bulunan bu vasiflar sebebiyle basiretini kaybetmistir. Bundan dolayida

hidayete erme kabiliyeti kalmamistir. Buda onun apacik dalalette oldugunu gosterir.

721 Nahl 16/125.

728 Ebussudd, Irsdd, C.5,s. 151/ C. 8, s. 3569.
729 {brahim 14/27.

™0 Ebussutd, Irsdd, C.4,s.44/C.7,s. 3299.
3 Ebussudd, Irsdd, C. 4, s. 163/ C. 6, s. 2830.
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Ciinkli insan yalancilik ve kiifiir vasfini tasidiginda kendi fitratini bozmus ve onu
parcalamistir. Onun fitrat1 artik dalalet olmustur. 32 Bunun yaninda hidayeti birakip
kendi nefsinin kotii arzu ve isteklerine uyan kimse kendisine zulmetmistir. Bu
durumdaki kimse heva ve hevesinin kolesi olmustur. Artik ona o6giit islemez. Ona
Allah’in ayetleri de fayda vermeyecektir. Ciinkii onda basiret kalmadigi gibi ibretle
bakacak seyde ortadan kalkmistir. Boyle bir kimse, kor gibi gercegi géremeyen ve onu

733

gormemekte 1srar eden kimsedir.””” Bu kimseler de Allah’in insanlar {izerine yarattigi

fitrat1 degistirmisler ve dalalet yolunu se¢mislerdir.

Ebussuid, insanin kota tercihte bulunarak Allah’in onun kalbini mihiirlemesi
konusuna da deginir. Nitekim o “Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini miihiirlemistir.

Gozleri iizerinde de bir perde vardir. Onlar igin biiyiik bir azap vardir. » 134

ayetini
yorumlarken, ayette kastedilen kalbin yiirekte bulunan akil kuvvetini isaret ettigini
belirtir. Esasen miihiirlemek bir seyi korumak i¢in o seyin giivenligini saglamak
anlamina gelirken buradaki miihiirlemekten maksat “onlarin kalplerindekini korumak
degil, fakat azginliklar, atalarimin inanglarim taklitte inatlar: ve saglikly akil yiiriitmek
yolundan sapmalar: sebebiyle kalplerinin inzardan etkilenmez; haktan séz niifuz etmez
hale gelmis olmasidir. "% Ona gore burada miihiirleme isinin Allah’a nispet edilmesi;
insanin fiillerinin se¢gme yoniiyle kendisine, yaratma yoniiyle de Allah’a isnad edilme
seklinde anlasilmalidir. Cilinkii miihiirlemeden Once insan fiilini se¢mistir. Allah’ta bu

seciminden dolayr miihiirleme islemini yaratmistir. Burada da herhangi bir

cebir/zorlama yoktur.”*

Ebussutid’un, hidayet ve dalalete dair degerlendirmelerine baktigimizda onun bu
konuyu Maturidi bir anlayisla yorumladigini goérebiliriz. Ciinkii o’da Maturidi gibi
insanin tercih edici vasfini 6n plana ¢ikaran agiklamalarda bulunmustur. Bunun yaninda
Maturidi’de oldugu gibi insanin fiillerinde kesinlikle herhangi bir zorlama/cebir

olmadigint savunmus ve Insanin fiillerinin se¢me cihetinden kendisine, yaratma

32 Ebussuld, Irsdd, C.7,s. 241/ C. 11, ss. 5078-5079.

%3 Ebussufid, Irsdd, C.8,s.73/C. 11, s. 5259.

73 Bakara 2/7.

®® Ebussuiid, frsdd, C. 1, s. 37 / C. 1, ss. 96-97; Ebussuiid, Césiye 45/23 ayetini de aymi dogrultuda
yorumlamustir.

®® Ebussutid, Irsdd, C. 1, ss.37-38/C.1,s. 97.
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yoniinden de Allah’a ait oldugunun {izerinde israrla durmustur. 3" Bu yoniiyle o,
cebriyenin kulun iradesini yok sayan ve onun herhangi bir tercihte bulunmasin kabul
etmeyen anlayisini ve mutezilenin insanin fiillerinde salt etkin olan tarafin insanin
kendisi oldugu yargisina vararak fiilde Allah’in hi¢bir miidahalesinin olmadigi
goriisinii reddetmis ve elestirmistir. Bu anlamda, burada orta bir yol bulmayi

amaclamistir.

1.4.iman

Insan akilli bir varliktir. Onun; diisiinen, arastiran, soru soran ve merak eden
taraflar1 da bulunmaktadir. Ayn1 zamanda o inanan bir varliktir. Ciink{i tarih, tecriibe ve
bu konuya dair tretilen diisiinceler onun bu 6zelligini ortaya koymaktadir. Burada
onemli olan insanin dogru bir kaynaktan hareketle dogru bilgiyle temellendirilmis dogru
bir inanca sahip olmasidir. Ciinkii inancin dogrulugu insanin; ufkunun, hedefinin,
davraniginin, Otekine bakisinin hangi diizlemde oldugunu da ele vermektedir. Bu
baglamda inang, insanda bazen bomba etkisi meydana getirerek onun diinyaya meydan
okumasina sebep oldugu gibi onda dinginlik, sakinlik, samimiyet, huzur, giivenlik,
mesruluk, dtekine saygi gibi durumlart da meydana getirir. inancin bu sembolik degeri
¢ok onemlidir. Ciinkii insanlar bu sembolizm {izerinden yanlis olan farkli bakis agilarina
gomiilmekte ve kendilerini bu sembolizm {izerinden ifade etmektedirler. Bu anlamda
yanlis olan inan¢ kesinlik kazandiginda cinayetlere sebep olmakta ve Otekine bakisi,
sayglyl, sevgiyi, merhameti ve adaleti ortadan kaldirmaktadir. Bu yanhishigin kitleye

yayilmasi daha biiyiik acilarin olusmasina da zemin hazirlamaktadir.”®

Kelam diisiincesinin 6nemli bir konusu olan iman sézliikte; giivenmek, emin
olmak, korkmamak, inanmak, emin kilmak, itimat etmek, korkusuz olmak, korku
hissedilmeyen yer ve giivenilir olmak gibi anlamlara gelmektedir.”®® Dilsel agidan farkli
formlarda degerlendirilse de imanin temel anlam1 giivenle ilgilidir. Ragib el-isfehani’ye
gore iman, gonliin huzurlu olmast ve korkunun bertaraf edilmesi anlamini da
icermektedir. Bunun yaninda ona gore imanin &4l sekli sadece iki anlama gelmektedir.

Buna gore birinci anlam, bir kimseye giliven vermek ve onu giivenlige kavusturmak

37 Bkz. ibrahim Bayram, “Ebussutid Efendi’nin Hidayet-Dalalet Anlayis1”, Gaziosman Pasa Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2017/1, C. V, Say1:1, ss. 141-142.

8 Bkz. Eric Hoffer, Kesin Inan¢lilar, Cev. Erkil Giinur, Plato Film Yay. Istanbul 2011.

3% Mahmut Canga, Kur’an’t Kerim Liigati, Timas Yay. Istanbul 2012, ss. 66-69.
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seklindedir. Ona gore birine bu sekilde deger kazandirmak Allah’a aittir ve bundan
dolayr Allah’a mii’min denir. ikinci anlam ise birinin giiven sahibi olmasi ve giiven
icinde yagamasi demektir. Yine ona gore iman 6vgii baglaminda da kullanilir. Burada
insanin Allah’in buyruklarini tasdik etmesi ve bunlara baglanmasi s6z konusudur.
Bundan dolayr bu kimse Oviiliir. Ayrica iman igerisinde herkese giivenen kisi ve

kendisine giivenilen kimse anlamini da tagimaktadir.”*

Kelam diisiincesinde imani, sozlilk anlaminda oldugu gibi biitiinsel bir yapida
sunmak miimkiin goriinmemektedir. Ciinkii temelde Kelam ekolleri imanin tanimini
yaparken ona farkli anlamlar yiikklemis ve onun taniminda ortak bir goriis
olusturamamuslardir. Nitekim Hz. Muhammed (s.a.v.)’in vefatindan sonra, Islam
toplumunun devlet isleyisindeki siyasi organizasyon sekli ve yasanan toplumsal
gelismeler iman taniminin igerigini de etkilemistir.”** Imanin biitiinsel anlamda dogru
bir tanimin1 yapmak i¢in onun semantik yapisina deginmekte fayda vardir. Bu baglamda
iman1 tanimlarken onun Oznesini, nesnesini, fiilini ve dis tezahiir bigimlerini dikkate
almak gerekir. ilk olarak Hariciler bu semantik semada imanin 6znesi iizerinde durarak
onu daha ¢ok karsit bir durustan hareketle yani kafir kavraminin ne oldugunu ortaya
koyarak aciklamislardir. 742 Dolayisiyla onlara gore Allah’in itaate konu ettigi ve
nehyettigi her seyi kabul etmek imandir. Onlarin kafirlere yaklasimindan hareketle
iman; tasdik, ikrar ve insanin davraniglarinin timiinii kapsayan bir kavramsal icerige
sahiptir. Mutezileye gore genel olarak farz olsun nafile olsun biitiin taatler imandir.
Ayrica onlara gore Allah’ yarattiklarina benzeten, O’nun hiikmiinde zorba oldugunu
savunan, Allah’1in haberlerini yalan sayan ve miisliimanlarin nas yoluyla peygamberinde
haber vermesiyle ortak bir kanaate varmalarini reddeden kisi kafirdir.”*® Es’arl’ye gore
iman Allah’1 ve peygamberlerini haber verdikleri seylerde tasdik etmektir. Bu tasdik
ancak marifetle gerceklik kazanir. Kiifiir ise Allah’1 ve peygamberlerini haber verdikleri
seylerde yalanlamak/tekzib anlamma gelmektedir. ** Bunun yaminda Maturidi ise

imanin kalp ile tasdik olusunu akli ve nakli agidan delillendirir. Ona gore insanda

0 jsfahani, a.g.e. , ss. 99-101.

41 Bkz. Ahmet Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgast Alevi Siinni Ayrismasuun Arka Plani, Otto Yay.
Ankara 2015, ss. 209-229.

2 Toshihiko lzutsu, Isldm Diisiincesinde Iman Kavrami, Cev. Selahattin Ayaz, Pmar Yay. Istanbul
2012, ss. 14-217.

"3 Bs’ard, [Tk Dénem Islam Mezhepleri (Makalatii'I-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin), s. 221.

" Bagdadi, a.g.e. , s. 285; Keskin, a.g.e. , ss. 292-293; Yiiksel, Matiiridiler ile Es ariler Arasindaki
Goriis Ayriliklar, s. 107.
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imanin meydana gelmesi i¢in kalbin etkin olmasi gerekir. Kerrdmiye’nin iddia ettigi
gibi imanda sadece dil ile ikrar yeterli degildir. Tasdik bask1 ve cebir altinda tutulamaz.
Ciinkii iman, kalbin ameli olmasindan dolay1 hi¢bir varlik onun eylemini baski altinda
tutamaz. Marifet kisiyi tasdike sevkeden bir sebep oldugu gibi, ¢ogu zaman bilgisizlikte
bir kimseyi yalanlamaya sevk eder. Ona gore kiifiir imanin ziddidir ve biz ondan iman
ederek uzaklasmis oluruz. " Kerramiyye imanmn sadece ikrardan ibaret oldugunu
belirtmistir. Ciinkii onlara gore insanlar Allah’in “...Ben sizin Rabbiniz degil
miyim? "*® séziine karsilik olarak evet demislerdir. Onlar, insanlarin vermis oldugu bu
yanitin dille gerceklestigine atifta bulunarak, bu sdziin insanlar dilsiz olsa da sussa da
sOyleyen herkeste daima var olacagini savunmuslardir. Bu s6z ancak kisinin dinden
donmesiyle gegersiz olur. Ayrica irtidat edip ikinci defa gercegi ikrar eden kimsenin,
riddeden sonraki ilk ikrar1 onun imani sayilir. Yine onlara gore ikrarin tekrar edilmesi
iman degildir. Miinafiklarin iman1 meleklerin, peygamberlerin ve mii’minlerin imani
gibidir. Ikrar acisindan hicbir fark yoktur. Yine onlara gére mii’min olan kimse
ebediyen cehennemde kalabilir. Kafir olanin cennete girmesi de caizdir. "’ Eba
Hanife’ye gore iman, amel degildir. O amelden baska bir seydir. Ona gore iman,; tasdik,
Islam, marifet, yakin ve ikrar demektir. insanlar tasdik agisindan ii¢ halde bulunurlar.
Birinci duruma gore Allah’1 ve Allah katindan gelen seyleri kalp ve diliyle tasdik eden
kimse hem Allah katinda hem de insanlarin yaninda mii’'mindir. ikincisine gore diliyle
tasdik edip kalbiyle yalanlayan kimse, Allah katinda kafir, insanlara gore ise mii’'mindir.
Ucgiinciisiine gore bazi kimselerde Allah katinda mii’min, insanlara gore kafir olur.
Imanin1 gizlemek isteyen kisinin durumu bdyledir. Ciinkii o her ne kadar diliyle kiifre
sebep olan ikrar1 yerine getirmisse de kalbiyle Allah’a iman etmistir. EbGi Hanife’ nin
birinci duruma dair yapmis oldugu yorumdan hareketle o imam dil ile ikrar kalp ile
tasdik seklinde degerlendirmistir. Ciinkii ona gore kisi ancak bunlar vasitasiyla
miiminlik vasfin1 kazanmus olur.”*® Yine Eba Hanife’ye gdre “ameli islemeyen tasdiki

kaybetmis olmaz, amel olmadan da tasdik mevcut olur. Ameli terk eden kimse, ameli

5 Matiiridi, a.g.e., ss. 565-575; Emrullah Yiksel, Matiiridiler ile Es ariler Arasindaki Goriis Ayriliklart,
ss. 109-111.

0 A’raf 7/172.

T Bagdadi, a.g.e. , s. 286.

8 Eba Hanife, El-Alim ve’l-Miiteallim (Imdm-1 A’zam’in Bes Eseri I¢inde), Trc. Mustafa Oz, M.U.
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay. Istanbul 2011, ss. 11-12; Bkz. Ebt Hanife, El-Fikhu’l Ekber(Imdam-i
A’zam i Bes Eseri Iginde), Trc. Mustafa Oz, M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay. Istanbul 2011, s. 56.
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terkinden dolayr tasdiki kaybetmis olsaydi, iman ismi ve hiirmetinden de ¢tkmis

’)749
olurdu.

Ebussulid imanin e-m-n/emniyet kokiinden tiiredigini ifade ettikten sonra, tasdik
anlaminda kullanildigindan bahseder. Ciinkii ona gore bir seyi tasdik eden kimse o seyi
yalandan uzak tutarak, onun karsit durumlara karst gilivenilir olmasint saglar. Bunun
yaninda e-m-n kavrami “b” harfi ceriyle kullanildiginda ise itiraf anlamina gelir.
Bundan basgka iman, itimat etmek anlaminda da kullanilir. Bu anlama gore herhangi bir
kisiye itimat eden kimse, giiven ve istikrar icerisinde olur. O, iman kelimesinin her iki
anlamnin da giizel oldugunu ifade ettikten sonra Islam agisindan imam; tevhid,
niibiivvet, 6liimden sonra dirilme, miikafat ve miicazat gibi peygamberin dini anlamda
getirmis oldugu ve zorunlu olarak bilinen seylerin tasdik edilmesi seklinde tanimlar.
Ayrica o imanda kalben tasdikin yeterli olup olmadigini da tartisir. O bu konuda diger
mezheplerin goriislerine degindikten sonra Ebi Hanife’nin iman, dil ile ikrar kalp ile
tasdik seklindeki taniminin daha isabetli oldugunu ifade eder. Ona goére Eb( Hanife nin
taniminda ikrar, zorunlu bir sebep meydana geldiginde ortadan kalkabilecek bir sarttir.
Yani kisi kiifre zorlandig1 bir durumda diliyle yalanlasa da kalbiyle tasdik ettigi icin
miimin sayilir. Ciinkii kalbin tasdikini baski altinda tutmak imkansizdir. Bu yoniiyle
Matiiridi’yle de aymi diisiincededir.”®Ebussudd: “Insanlardan éyleleri de vardir ki,

»751 ayetini yorumlarken

inanmadiklart halde Allah’a ve ahiret giiniine inandik derler.
Matiiridi gibi o da Kerramiye’yi imani ikrardan ibaret géren anlayisindan dolayi
elestirir. Ona gore bir kimse diliyle imanini agiklasa bile yapmis oldugu davraniglar
onun gercek inancinin aksi yonde oldugunu gosteriyorsa bu kimse mii’min sayilmaz.
Ayetten ¢ikan hiikiim budur. Ayrica bu ayeti Kerramiye mezhebinin imana dair yapmis
oldugu agiklamalar1 c¢iirlitmek icin delil gostermekte dogru degildir. %2 Epussuid:
“Allah’in boyasi (ile boyan). Allah’in boyasindan daha giizel boyasi olan kimdir? Biz

’

ancak O’na kulluk ederiz. "™ ayetini yorumlarken, Allah’in boyasi ile iman arasinda bir
baglant1 kurar. Ona gore bu ifade Kur’an-1 Kerim’de gegen ayetleri her agidan kabul

kabul etmek anlamina gelmektedir. Boya nasil ki bezleri ve kumaslar kir ve lekelerden

" Eba Hanife, Risdletii Ebi Hanife (Imdm-1 A’zam in Bes Eseri Iginde), Trc. Mustafa Oz, M.U. Ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yay. Istanbul 2011, s. 60.

0 Ebussudd, frsdd, C. 1,5.30/C. 1, ss. 85-86.

"*! Bakara 2/8.

52 Ebussudd, frsdd, C. 1,s.40/C. 1, s. 106.

7%% Bakara 2/138.
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temizleyip onlara giizellik, siis ve begeni kazandiriyorsa gercek iman da miiminleri
kiifiir kirlerinden temizler. Onlara giizellik, siis, begeni katar ve onlarin kalplerini
nurlandirir. Ona gore imani1 ifade eden boyanin Allah’a nispet edilmesi ise imana seref
kazandirmak ve bu imanin ancak Allah’in liitfuyla gergeklesecegini bildirmek icindir.
Ciinkii insan salt olarak bu imani elde etmeye muktedir degildir. insan Allah’in bir liitfu
olarak kendisine verilen iman1 korumali ve bu iman iizerinde azim ve kararlilikla sabirli
bir sekilde durmasini bilmelidir. Ciinkii Allah’in bu boyasindan daha giizel bir boya
yoktur. Insan bunun degerini bilmelidir.”* O “Kim islam’dan baska bir din ararsa,
bilsin ki, (0 din) ondan kabul edilmeyecek ve o, ahirette kaybedenlerden olacaktir.””
ayetini yorumlarken, islam dininden yiiz ¢evirip baska bir din arayan kimsenin hem bu
diinyada hem de ahirette hiisrana ugrayacagini ve bunu yapanin {izerinde yaratildigi
fitrat1 degistirdigini sOyleyerek, bu fitrata ihanet ettigini ifade eder. Ona gore bazi
alimler bu ayeti, imanin Islam ile ayni seyi ifade ettigine dair delil saymislardir. Ciinkii
onlara gore iman, bu ayete gore islam’dan baska bir sey olsa kabul edilmez. Fakat
Ebussufid’a gére bu ayet, Islamin kendisine zit olan her dini reddetmesi anlamindadur.
Burada asil vurgulanan Islam disinda hak dinin olmadig gergegidir. Bu gercege aykiri
olan dinler reddedilir. Buna karsilik islam, kavramsal olarak ifade ettigianlam disinda
olan her seyi reddetmez. % Yani anlamsal agidan, iman ayr1 Islam ayr1 bir seydir.
Ayrica “Iman ettikten, Resul’iin hak oldugunu gérdiikten ve kendilerine acgik deliller

7"? 2157

geldikten sonra, inkar eden bir topluma Allah nasil yol gosteri ayeti, gercekte dil

ile ikrar etmenin imanin hakikatine dahil olmadigina bir delildir. 758

Bu baglamda
Ebussufid’a gore imanda aslolan tasdiktir. Ikrar kendi basina bir anlam ifade etmez.
Yani 6nce tasdik sonra ikrar gelir. Kanaatimizce ona gore, hakiki imanin gergeklesmesi
icin tasdik zorunluluk hiikkmiinii tasirken ikrar miimkiin hitkkmiinii tasimaktadir. Fakat
ikrarin gerceklesmesi ve uygulanmasi daha iyidir. Ebussutid “...0 halde Allah’a ve

19 ayetini yorumlarken ayetle ilgili ii¢ farkli yorum verir. Ona gore

elcilerine inanin...
bu ayetin siyaki peygambere iman oldugu halde burada iman edin emri biitiin

peygamberleri kapsayacak sekilde geneldir. Ciinkii bu imana, burhani yolla ve biitiin

% Ebussudd, frsdd, C. 1,s. 168/ C. 1, ss. 416-417.
7% Al-i Imran 3/85.

758 Ebussudd, frsdd, C. 2,5.55/C. 2, s. 919.

> Al-i Imran 3/86.

758 Ebussudd, /rsdd, C. 2,'s.56 /C. 2, s. 920.

%9 Al-i Imran 3/179.
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peygaberlere inanmakla ulagilir. Ayrica Hz. Muhammed (s.a.v.) kendisinden 6nceki
biitiin peygamberleri onaylamis ve onlar da bu niiblivvet geleneginden dolayr onun
niibiivvetinin dogruluguna sahitlik etmislerdir. Burada aslolan peygamberin getirmis

oldugu her seye iman etmektir.”®

Ebussulld amelin mahiyetine dair de agiklamalarda bulunmustur. Onun amel
kavramini ele alirken konuyu iki acidan ele aldigin1 gérmekteyiz. Bu baglamda o ameli,
kalbin ameli ve bedenin ameli olacak sekilde iki kisimda inceler. Ona gore dnemli olan
kalbin amelidir. Amellerin en {istiinii de bedenin degil, kalbin amelidir. Kalbin
kendisine ait amelleri oldugu gibi, bedenin de kendisine has amelleri bulunmaktadir.
Allah’1n varligin1 bilmek, onun varliga vermis oldugu nimetleri idrak etmek kalbin bir
ameli saylllr.761 Yine ona gore salih amellerin sevap kazandirmasi i¢in iman sarttir.
Iman olmadan salih amelin islenmesi kisiye bir fayda saglamayacaktir. 762Ayrlca 0

783 ayetini

“Eger giikreder ve iman ederseniz, Allah size niye azab etsin ki?...
yorumlarken siikiir ile iman arasindaki iliskiye deginir. Ona gore ayette, imandan once
stikriin zikredilmesi, siikriin imana ulastiran bir yol oldugunu gdstermektedir. Cilinkii
insan: “once kendisine bahsedilmis enfiisi/dahili ve dfaki/harici nimetleri idrak eder ve
miibhem olarak siikrii eda eder; sonra o nimetleri bahsedenin marifetine erisir ve ona
iman eder.”"® Ebussuid “...Allah’a ve onun el¢isine karsi duyarlilik gosterin, eger

/” ™ ayetinin yorumunda da kimil imana

(gercekten) inanan kimselerseniz
deginmektedir. Ona gore ayette kamil iman veya kamil miiminden bahsedilmektedir.
Kamil iman Allah’in emirlerine itaat etmekle O’nun giinah saydigi seylerden
sakinmakla ve insanlarin arasin1 adalet ve ihsanla diizeltmekle meydana gelir. 7% Bynun
yaninda Ebussulid’a gore kul haklar1 imanla baglslanmaz.767 O “Eger inananlardan iki
grup vurusurlarsa onlarin arasini diizeltin, sayet biri otekine saldirirsa Allah’in

1,768

buyruguna doniinceye kadar saldiran tarafla vurusun... ayetinin Hz. Muhammed

(s.a.v.) zamaninda Evs ve Hazrec arasinda hurma gubuklar ve papuglarin atigmasiyla

780 Ebussudd, frsdd, C. 2, ss. 119-120/ C. 3, ss. 1105-1106.
"®1 Ebussudd, frsdd, C. 2, ss. 129-130/ C. 3, ss. 1134-1136.
782 Ehussudd, frsdd, C. 2,'s. 236 / C.3, s. 1433.

763 Nisa 4/147.

%% Ebussuld, frsdd, C. 2,s. 247/ C. 4, s. 1487.

785 Enfal 8/1.

"% Ebussudd, frsdd, C. 4,s.4/C. 6, s. 2413.

787 Ebussudd, frsdd, C. 8,s.89/C. 11, s. 5282.

88 Hucurat 49/9.
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meydana gelen kavga hakkinda nazil oldugunu ifade eder. Ona gore bu ayet, haksiz
tarafin haksizlik etmekle imandan ¢ikmayacagina ve bunlarin savagsmaktan vazgectigi
takdirde tzerlerine gidilmeyecegine delalet etmektedir. Ciinkii onlar savasmaktan
vazgecerek Allah’in emrine donmiislerdir. Yine bu ayete gore, her tiirlii nasihat ve barig
cabalarina ragmen savasmada 1srarcit davarananlara karsi, haksizlik yapilanlarin yaninda

onlara yardim etmek Vaciptir.769

Ebussulid imanin artmasi ve eksilmesi konusuna da deginmistir. O “Onlar oyle
kimselerdir ki, halk kendilerine, ‘“insanlar size karsi ordu toplamislar, onlardan
korkun” dediklerinde, bu séz onlarin imanini artirdi ve “Allah bize yeter, O ne giizel
vekildir!” dediler.”’™ ayetinin yorumunda Ebti Hanife’den farkli olarak’"* imanim artip
eksilebilecegini ifade etmistir. Ona gore bu ayet imanin artip eksilebilecegine dair bir
delildir. Ciinkii Iman; Allah’a karst muhabbet, derin tefekkiir ve delillerin yardim ile
artar. Nitekim Abdullah Ibni Omer’in bu konuya dair Hz. Muhammed (s.a.v.)’den
rivayet ettifi su sozler imanin artip eksilebilecegini destekler niteliktedir “Biz: Ya
Resillallah! Iman artar ve eksilir mi? Diye sorduk. Resilullah: Evet, artar ve nihayet
sahibini cennete gotiiriir. Eksilir ve nihayet sahibini cehenneme gotiiriir. Buyurdu. »11z
Gortldiigi gibi Ebussud, imanin artmast ve eksilmesi konusunda nakli delillere
vurguda bulunmus ve kendi hakliligini ortaya koymustur. O bir baska yerde imanin
hangi agidan artig gosterebilecegine de agiklik getirir. Ona gore imanda artmaya konu
olan sey tasdikle ilgilidir. Ciinkii tasdik kuvvetlenmeyi kabul eder. Buna gore
peygamberlerin ve kesif erbabmin imani ile miisliiman bireylerin iman1 arasinda fark
vardir. Burada iman bakimindan esitlik s6z konusu degildir. Nitekim Hz. Ali “Eger
mdnd dleminin perdesi a¢ilmig olsaydi benim inancimda bir artma olmazdi.” diyerek bu
konuya deginmistir. Bu baglamda Ebussuiid’a goére herhangi bir konuda sadece bir
delilin bulunmasi ile bu konuda birgok delilin bulunmasi o konuya olan inanci da farkli
kilacaktir.””® Yani imana dair deliller arttik¢a tasdik kuvvetlenecek ve siirekli olarak

daha giiclii hale gelecektir. Bu da imanin artmasina sebep olacaktir. Yine ona gore amel

" Ebussudd, /rsdd, C. 8, s.120/ C. 11, s. 5330.

"% Al-i imran 3/173.

™ Eba Hanife’ye gore, iman artmaz ve eksilmez. Ciinkii imanin artmasi ancak kiifriin azalmasiyla;
eksilmesi de kiifriin artmasiyla tasavvur olunabilir. Bkz. EbGi Hanife, El-Vasiyye (Imdm-1 A’zam’in Bes
Eseri Iginde), Trc. Mustafa Oz, M.U. lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay. Istanbul 2011, s. 65.

"2 Ebussudd, frsdd, C. 2,'s. 114/ C. 3, s. 1094.

'™ Ebussudd, /rsdd, C. 4,s.4/C. 6, s. 2414.
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imandan aynidir. Kalpte sabit olan seyler, imanda kesin olarak sabittir. Yani imanda
aslolan kalbin tasdik etmesidir. Bedensel agidan yapilan eylemlerin kalpte herhangi bir
sabitligi yoktur. Allah katindan olan ruh ise kalp nuru, Kur’an-1 Kerim veya diismanlara
kars1 kazanilan zafer anlammdadir.”” Kalbin ameli ise marifetullahi tanimakla ilgilidir.
Ciinkii insana her seyden 6nce vacip olan sey Allah’1 bilmektir. Bu bilgiyi elde etmek,
yiice Allah’in harika islerini diisiinerek bilinen bilinmeyen veya goériinen goriinmeyen

™ fste tasdik, bu bilgiyi arastirip

olarak yaratilan biitiin varliklar1 incelemekle olur.
delilleri ¢ogalttik¢a giirlesir ve giiclenir. Iman da bdylelikle artms olur. Kanaatimizce
ona gore bedeni amelin imanin artmasinda veya eksilmesinde herhangi bir etkisi yoktur.
Burada aslolan kalbin amelidir. iman da kalbin ameli sayilmaktadir. Buna gére kalp
tarafindan yapilan her tiirlii tefekkiir ve tedebbiir imanin artmasina vesile olacaktir.”"
Burada imandan ayr1 olan amel ise kalbin ameli degil bedenin amelidir. Ona gore
“Stiphesiz Rabbimiz Allah’tir deyip sonra da dosdogru olanlara hi¢bir korku yoktur,

»T ayetinde gecen siimme/sonra kelimesi, amelin imandan

onlar iiziilmeyecekler de.
sonra geldigini ve amelin gegerliliginin ise Allah’in varligma ve birligine inanmakla
gergeklesecegini gé')sterme:ktedir.778 Yine ona gore “Kim de iyi isler yapmis bir miimin

»719 ayeti, iyi amel

olarak O’na gelirse, iste onlar igin de yiiksek dereceler vardir.
olmadan sadece imanin miikafat gerektirmedigine delalet etmez. Muhtemelen Mutezile
bu ayeti, iyl amel olmadan imanin miikafata sebep olmayacagina delil getirmis olacak
ki, Ebussutid ayetin yorumunda bu konuya dikkat ¢ekmistir. Ciinkii Mutezilenin iman
taniminda iman ile amel ayr1 degildir. Dolayisiyla iman ile amelin her ikisi miikafat ve
cezayl kazanmada ortak bir etkiye sahiptir. Burada iman ve iyi amellere karsilik olan
sey mutlak miikafat degil, yliksek derecelerdir. Bu anlamda buradaki ihtilaf, iman ve iyi

amellere karsilik olarak mutlak mukafatin gerceklesmesi gerektigini diisiinmekten

" Ebussudd, frsdd, C. 8,s. 224/ C. 11, s. 5523.

® Ebussutid, Irsdd, C. 9, ss. 2-3 / C. 12, s. 5598; Ebussuiid Had 11/7 ayetinin yorumunda da benzer
ifadelere yer vermistir.

"7® Ebussuiid kalbin ameline vurguda bulunur. Bunun yaninda ibn Teymiyye’de kalbin ameli iizerinde
durarak onun iman ile olan iliskisine genis aciklamalar getirir. Ebussuid’un bu konuda, Ibn
Teymiyye’nin gorlislerinden etkilenmis olabilecegi diisiiniilebilir. Bkz. lzutsu, a.g.e. , ss. 224-230.

""" Ahkaf 46/13.

78 Ebussudd, frsdd, C. 8,s.82/C. 11, s. 5273.

"™ Taha 20/75.
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kaynaklanmaktadir. Halbuki bu karsilik ayette yliksek dereceler seklinde ifade

edilmistir.”®® O

“(Inanmak icin) ille meleklerin gelmesini yahut Rabbinin gelmesini ya
da Rabbinin bazi ayetlerinin gelmesini mi bekliyorlar? Ama Rabbinin
bazi ayetleri geldigi giin, daha once inanmamis olanlar ya da
imanminda bir hayir kazanmamis olan kimseye, artik inanmasi fayda
saglamaz... ~781

ayetinin yorumunda Mutezileyi elestirir. Ebussuid’a gére imanin makbul olmas1 i¢in
gaybe inanmak gerekir. Dolayisiyla gayb gergeklik kazanip bizzat miisahade edildikten
sonra buna sahit olanlarin imani, iman edip de imaninda hi¢ hayir kazanmamaislarin
iman1 veya imanimnin geregini yerine getirmemis olanlarin imani onlara bir fayda
vermeyecektir. Burada kisiye fayda saglayacak olan sey gayba, heniiz gergeklik
kazanmadan Once yapilan iman ve bu imandan dolay1r kazanilan hayirdir. Ona gore
Mutezile bu ayeti, amel olmadan imanin bir fayda vermeyecegine dair delil getirmistir.
Fakat buradaki durum mutezilenin iddia ettigi gibi degildir. Ebussutid’a gore burada
kastedilen Allah’in ayetleri/ger¢ekler/hesap geldigi giin, 6nceden kendisi tarafindan
yapilmayan ve bu iki seyi yapmamis olan kimsenin imani kendisine fayda
vermeyecektir seklindedir. Buradaki iki seyden birincisi salt iman, digeri de imanda
kazanilmig olan hayirdir. Yani insan, imanmin karsiligini alabilecegi gibi imaninda
kazandigr hayrin da karsiligimi alacaktir. Burada bu iki seyden birinin yerine
getirilmesiyle de insana fayda saglanmis olur. 82 Yani Ebussuid’a gore miikafat ve
miicazatta iman ile amel ayridir. Fakat imansiz amel gegersizdir. Amelsiz iman eden
kisi de miikafatinin karsiligin1 alacaktir. Ancak bu, imaninda hayir kazananlarin
mikafati gibi bir miikafat degildir. Ciinkii o yapmis oldugu yorumla bu ikisinin
arasindaki farkliligr agiklamis ve her ikisininde bulundugu konumdan hareketle miikafat

ve miicazata konu olacagini belirtmistir.

Ebussuld fasik ve fisk kavramlar1 hakkinda da yorumlarda bulunmustur. Ona
gore fisk sozliikte, ¢ikmak/huruc anlamindadir. Terim olarak ise biiyiik giinah/kebire
islemek veya kiiciik gilinahlarda/sagire 1srar ederek Allah’a itaatten yiiz cevirmek

demektir/el-hurucii a’n taa’ta’llah. Bunun yaninda fiski, ii¢ sekilde degerlendirmek de

"8 Ebussudd, frsdd, C. 6,s.31/C. 9, s. 3966.
8l En’am 6/158.
82 Ebussudd, frsdd, C. 3, ss. 203-205/ C. 5, ss. 2108-21009.
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miimkiindiir. Birincisi gaflet denilen ve biiyiik giinahlar ¢irkin gérmekle beraber zaman
zaman bunlar1 isleme halidir. Ikincisi biiyiik giinahlarda israr etme durumudur.
Ucgiinciisii ise, devaml1 olarak biiyiik giinah islemekle beraber bunlarmn ¢irkin seyler
olmadigini kabul etmeme halidir. Ona gore fiskin {igiincii sekli kiifriin bir mertebesidir.
Fasik insan bu diizeye gelmedigi miiddetge miimin ismini kaybetmis olmaz. Yani fiskin
yukarida verilen birinci ve ikinci derecesini gergeklestiren bir kimse miiminlik vasfini
kaybetmis olmaz. Cilinkii iman hakikatte tasdiki icerir. Nitekim Allah: “Eger
inananlardan iki grup vurusurlarsa onlarin arasim diizeltin...” ™ buyurarak adam
oldiirmenin miiminlik vasfinin kaybedilmesine yol agmadigini ifade etmistir. Yani ona
gore biiyiik giinah isleyen kisi giinahkardir fakat miimindir. Ayrica Ona gére Mutezile
iman; tasdik, ikrar ve amelin bir toplami olarak ele almistir. Bunun yaninda kiiftrii ise
hakki yalanlamak ve onu inkar etmek seklinde degerlendirmistir. Ebussutid’a gore
Mutezile, bu tanimlarindan hareketle fasigin gergek konumunu tayin edemediginden
dolay1, onu {¢iincii bir grup olarak degerlendirmistir.784 O: “Andolsun, biz sana apagik

» 1 ayetinde gecen fasiklardan

ayetler indirdik, bunlari ancak fasiklar inkar eder.
muradin kitaplarini tahrif ederek dinlerinden ¢ikan Ehl-i Kitab ya da hakikat yolundan

sapmis ve isyankar olan kimseler oldugunu ifade etmistir.”®®

Ebussuid’a gdre bir insanin kiiciik giinahlarda 1srar etmesi onu biiyiik giinahlara
gotiirlir ve bu kisinin biiylik glinahlara devam etmesi de onu kiifre gotiiriir. %70 bu
yaklagimiyla giinah ile kiifiir arasinda bir baglanti kurarak daha bastan miimin olan
insanin kiiciik bile olsa glinaha bulagsmamasi1 gerektigini vurgulamis ve miiminin
kendisini glinaha gotiirecek her seyden uzak durmasi gerektigini belirtmistir.
Kanaatimizce ona gore, kiigiik ve biiyiik giinahlarin insanda psikolojik olarak aliskanlik
haline gelmesi, insanin bunlar1 otomatik bir tarzda benimsemesi ve normal bir davranig
gibi bunlar1 yapmast sonucunda kiifiir ger¢eklesmis olur. Yine ona gore kiifiir vasfini
tagtyan bir kimse, bu vasfini tovbe ve iman ile kaldirmadigi miiddetce asla
bagislanmayacaktir. Ciinkii Allah’in hikmeti, kiifriin tamamen ortadan kalkmasini

gerektirmektedir. Eger bir kimsenin iman olmadan bagislanma imkan1 olursa bu durum

"8 Hucurat 49/9.

78 Ebussudd, frsdd, C. 1,s.75/C. 1, s. 167.

78 Bakara 2/99.

78 Ebussudd, frsdd, C. 1, ss. 134-135/C. 1, s. 329.
87 Ebussudd, frsdd, C. 2,s.72/C. 3,s. 991.
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kiifiir kapisinin agik birakilmasina sebep olur. Oysa bu Allah’in iman hikmetine terstir.
Bundan dolayr imani olmayan bir kimsenin kiifiir ve giinahlarindan herhangi bir sey

2789

bagislanmaz.” Yine ona gore “Biiyiik giinah iizerinde israr ediyorlardi. ayetinde

gecen bilyilk giinahtan kastedilen sey sirktir.”*® Ebussutid “Allah’mn izni olmadik¢a,
hi¢hbir kimseiman edemez. Allah, azabt akillarim (giizelce) kullanmayanlara verir. »791
ayetinin yorumunda, rics/pislik kavramimin kiifiir anlamina geldigini ifade etmektedir.
Buna gore “kiifriin, tiksinti veren miistekreh, cirkin anlaminda rics kelimesiyle ifade

edilmesi, kiifriin, ¢irkinlik ve istikrahin sembolii olmasindandir. »192

Ebussuld, fetvalariyla iinlii bir seyhiilislamdir. Bu baglamda o yasadig
dénemde dini otoritenin temsilcisi olarak problem olarak goriilen ve ¢oziime ihtiyag
duyulan konularda kendisine sorulan sorulara cevaplar vermistir. Bu cevaplar; donemin
politik organizasyonunu, halkin dini alandaki kiltiirel gergekligini ve devletin Gtekine
bakisini nasil ele aldigimi ortaya koymada Onemli ipuglar1 vermektedir. Sozgelimi
Ebussutd fetvalarinda; aile, ibadetler, dini siniflar, gayr-i mislimler, koleler, suglar,
cezalar, ticaret, fal ve eglenceler gibi konulara deginmenin yani sira; 0 Kizilbaslar,
kafire benzeyenler ve miirted olanlar hakkinda da fetvalar vermistir. " Konumuz
acisindan Ebussutid’un kafirlik hiikkmiine vardigi ve katlini helal saydigi kisilerin
vasiflarini yansitmasi bakimindan o’nun bazi fetvalarini aktarmanin yararli olacagini
diisiiniiyoruz. Ornegin 0, Zeyd-i Miislim, Amr-i zimminin dinine ve imdnina cimad’ lafzi
ile setm eylese/kiifretse ser’an ne ldzim olur? sorusuna Din-i semdviye setm eden
kafirdir.** seklinde fetva vermistir. Yine o, Miisliman olduktan sonra yine kdfir olan
Zeyd-i zimmiye ser’an ne ldzim olur? sorusuna Isldm’a cebr olunur, gelmezse katl
olunur.™® seklinde cevap vermistir. Onun kizilbaglarla ilgili vermis oldugu fetva da
onemlidir. O, Kizilbas tdifesinin ser’an kitdli heldl olup, katl eden gdzi ve Kizilbag
tdifesinin ellerinde maktul olanlar sehid olurlar mi? sorusuna Olur, gazd-i ekber ve

sehddet-i azimedir.”® seklinde yanit vermistir. Bunun yaninda o, Muaviye hakkinda

78 Ebussudd, frsdd, C. 2,s. 187/ C. 3, s. 1292.

789 vakia 56/46.

0 Ebussudd, frsdd, C. 8,s. 195/ C. 12, s. 5479.

1 yinus 10/100.

2 Ebussudd, frsdd, C. 4,s. 177 / C. 6, s. 2862.

"%Bkz. Diizdag, a.g.e. , ss. 173-186; Demirtas, a.g.e. , ss. 182-308.
"% Diizdag, a.g.e. , s. 161.

% Diizdag, a.g.e. , s. 143.

% Diizdag, a.g.e. , s. 173.
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kendisine Sahdbe-i kirdmdan Mudviye’ye ld’'net eden Zeyd’e ser’an ne lazim olur?
sorusuna 7Ta'’zir-i belig ve hapis lizimdir.”" seklinde cevap vermistir. Yine o; Bir
hususta ba’zi kimseler Zeyd’e nasihat edip “seri’at-i Resulullah (aleyhisselam) dan
huriic etme, Peygamber hazretlerinden gifil olma, hicab iizerine ol dedikte, -el-
iyaziibillah- gazab ile “ben Peygamber bilmezim” dese, ser’an Zeyd’e ne ldzim olur?
sorusuna Kafirdir, katli helaldir.”® seklinde fetva vermistir. O, Zeyd Amr’a “bana
Tanrt’yr buluver” dedikte Amr Zeyd’e “Kur’dn ile amil olup, Peygamber’e iktidd
edicek, bulursun” deyicek, Zeyd “anlara ne amel, ben anlarsiz bulurum” yahut
“buldum” dese Zeyd’e ne lazim olur? ifadesine Katli lazimdir, zindiktir.”® seklinde
yanit vermistir. Yine o, Kdfir diigiiniine “miibarek olsun” diyen Zeyd’e ne lazim olur?
sorusuna cok ilging bir sekilde “Miibdarek” dediyse kdfirdir. 800 seklinde bir yanit
vermistir. Yine ona gore, hdasa “Tanri’dan korkmazim™ diyen Zeyd’e ser’an ne ldazim
olur? sorusuna Kdfir-i mahzdwr, Islam’a gelmezse katl olunur. 806 cevabii vermek
gerekir. Bunun yaninda o, Zeyd, bi-gayri zaruretin, basina Yahudi sapkasin giyse,
ser’an Zeyd’e ne ldzim olur? sorusuna Kiifiir lazimdir. 802 geklinde fetva vermistir.
Ebussutid’un vermis oldugu bu fetvalar yasadigi donemin; dini, siyasi, toplumsal ve
kiiltiirel durumunu ortaya koymaktadir. Burada dikkat edilmesi gereken nokta, devletin
birinci derecede 6nemsedigi konunun giivenlik konusu oldugunun bilinmesidir. Ciinkii
her agidan vatandaginin giivenligini saglayamayan devlet aciz ve zayiftir. Ebussuid’un
fetvalarindaki tslup, devletin giivenlik politikasinin bir yansimasi olarak ele alinabilir.
Nitekim onun Kizilbaglarla ilgili vermis oldugu fetvalara baktigimizda bunu gérmek
mimkiindiir. Dolayisiyla bu fetvalar birinci derecede siyasal iktidarin giiclinlin ve
hakliligimin bir yansimasidir. Cilinkii Ebussuid’un yasadigi donemde devlet giic
acisindan kéfirlere karsi tstiin durumdadir. Askeri zaferlerle kazanilan cografyanin
getirmis oldugu ustiinliik, devlete siyasi anlamda da bir gii¢ ve haklilik kazandirmis ve
devlet bu giicii stirekli kilma adina biirokrasiyi etkin olarak kullanmistir. Seyhiilislamlik
makami da donemin dini sorunlarmnin ¢oziimiiniin kaynagidir. Fakat seyhiilislamlik

makami sadece dini sorunlarin degil, devletin 6tekine (kafire, herhangi bir mezhebe,

T Diizdag, a.g.e. , s. 178.
% Diizdag, a.g.e. , s. 178.
™ Diizdag, a.g.e. , s. 179.
80 Diizdag, a.g.e. , s. 180.
! Diizdag, a.g.e. , ss. 180-181.
82 Diizdag, a.g.e. , s. 186.
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kizilbaslara, zindiklara v.b.) bakis agisin1 da sekillendiren bir kurumdur. Bu anlamda
devlet, kendi siyasi ve mezhebi goriisiiniin gilivenligine karsi tehdit olarak gordiigii
otekini susturmak veya devre disi birakmak i¢in dini makamlar yoluyla cevaplar
vermistir. Ebussuid’un verdigi fetvalar1 bu dogrultuda degerlendirmek miimkiindiir.
Ayrica bir insanin kafir diigliniine gidip ona “miibarek” olsun demesi ve bundan Gtiirii
onu kiifiirle itham etmek dogru degildir. Kanaatimizce bu, Kur’an-1 Kerim’in insana ve
ona bakisini yansitmayan bir anlayistir. Buradaki durumu kiiltiirel bir tislup olarak
degerlendirmek daha dogrudur. Bu da bize kiiltiirel olanla dini olanin ayriminin saglikli
bir sekilde yapilmasi gerektigini gostermektedir. Bunun yaninda bir insanin kafirliginin
hiikkmiine varmanin yani sira bu kisinin katline hilkkmetmek; dini, dili, irki, mezhebi,
kimligi, cinsiyeti ne olursa olsun Allah’in insana vermis oldugu en temel haklardan
birisi olan canin korunmas: ilkesine halel getirecektir. Hangi tarihte olursa olsun din
dilinin kafirlik lizerinden kurgulanmasi ayriliklara ve siddete sebep olmaktadir. Bu
baglamda Ebussuid dini acidan iman konusunda Hanefi-Matiiridi bir yorum tarzini
benimsese de vermis oldugu fetvalarla siyasi anlamda bu yorum tarzindan uzak bir
tutum sergilemis, kapsayici ve birlestirici bir tislup kullanmayarak 6tekini diglayici bir

anlayis1 savunmustur.

1.5.Rizik

Rizik sozliikte; diinya veya ahiretteki bagis, pay, mideye ulasilan ve onunla
beslenilen sey anlamina gelmektedir. Bu baglamda rizkin yenilen, i¢ilen ve faydalanilan
her seyi kapsadigini stiyleyebiliriz.803 Terim olarak ise genelde, yiice Allah’in canlilarin
hayatlarini siirdiirebilmeleri i¢in onlara vermis oldugu her tiirli maddi ve manevi
nimetler seklinde degerlendirilir.804 Kelam diisiincesinde rizik; haram ve helal olmasi,
ondan faydalanilmasi ve ona sahip olunup olunmayacagi gibi konular etrafinda ele
almmistir. Bu baglamda Mutezileye gore, riziklarin yaraticisit Allah’tir. Kim, herhangi
bir kimsenin malin1 gasp ederse Allah’in baskasina rizik olarak verdigi ve kendisinin
rizki olmayan bir seyi yemis olur. Ayrica Allah harami rizik olarak vermedigi gibi miilk
olarak da vermez. Allah insani, bir baskasinin malin1 gasp etmesi yoluyla degil

805

kendisinin sahip oldugu seylerle riziklandirmistir.”> Es’ari Mutezilenin, rizki sahip

803 jsfahani, a.g.e. , ss. 425-426.
** Topaloglu, Celebi, a.g.e. , s. 261. . .
895 Eard, Ik Donem Islam Mezhepleri (Makdalatii’I-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin), s. 216.
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olunan ve miilk olunan sekilde degerlendirmesini ve haramin rizik olmayacagin
savunmalarindan dolay: elestirir. Ona gore Allah, her canliy1 riziklandirmistir fakat bu
rizki ona milk edindirmemistir. Allah’in miilk edindirmemesi O’nun helal veya harami
rnizik olarak vermeyece8i anlamina gelmez. Nitekim Allah hayvanlar1 ve otlan
riziklandirmig fakat onlari buna miilk edindirmemistir. Ona gore haram Allah’in
riziklandirmas: bakimindan bir riziktir. Eger harami Mutezilenin iddia ettigi gibi rizik
saymazsak o halde haram yolla ihtiya¢larin1 karsilayanlarin rizkin1 Allah disinda bagka
bir varligin verdigi hiikmiine gideriz ki, bu kiiftirdiir. % Matiiridi’ye gore Allah, Kur’an-
1 Kerim’de “Yeryiiziinde hi¢chir canli yoktur ki, rizki Allah’a ait olmasin...” 807
buyurarak rizki tekeffiil etmistir/kefil olmustur. Dolayisiyla Allah her canliya rizkini
temlik etmistir/milk olarak vermistir. Allah’in bu rizka kefil olmasinin 6niinde higbir
kudret duramaz. O bu vaadini yerine getirecektir. Yani herhangi bir kimsenin bir diger

kimseyi riziklandirmaya gilicii yoktur. Burada nizkin kudreti insandan degil

Allah’tandir 5%

Ebussuid da Es’ari ve Maturidi gibi haramin rizik olmadigin1 savunan
Mutezileye karsit ¢ikmis hatta haramin rizik olduguna dair Kur’an-1 Kerim’den delil
getirmistir. Bu baglamda o “Allah in size verdigi riziklardan helal ve temiz olarak yeyin

n/)} 809

ve inandigimiz Allah’tan korku ayetini, haramin da rizik olduguna dair delil

getirmistir. Clinkii ona gore harama rizik denmemis olsaydi burada helal kelimesinin

zikredilmesinde herhangi bir fayda olmazdi.®"

Yani ona gore bu ayet rizkin temiz,
giizel ve helal olusuna vurguda bulundugu gibi ayn1 zamanda da haramin da pis, ¢irkin,
kotii olsa da rizik olduguna vurguda bulunmustur. Yani rizkin pis olmasi veya temiz
olmasi onun helal veya haram olmasini etkilemis olmaz. Haram fayda saglamasa da
riziktir. Ebussuld “...kendilerine verdigimiz riziktan bagkalar: icin harcarlar.” 811
ayetini yorumlarken rizkin sozliikte vermek/a’td anlaminda oldugunu ve verilen
seye/hazzi’l mu’ta de rizik denildigini ve orfe gore ise rizkin tiim canlilarin yararlandigi
her tiirlii sey anlaminda kullanildigin1 belirtir. Ayrica Mutezilenin bu ayeti kullarak

haramin rizik olmadigini agiklamasini elestirir. Ona gore Mutezile Allah’in harama

806 Es’ari, Dinin fnang llkeleri (El—fbdne ‘An Usili’d-Diyane), ss. 86-87.
807 A
Had 11/6.
808 \atiiridi, a.g.e. , ss. 429-430.
*9 Maide 5/88.
810 Ebussudd, /rsdd, C. 3,s. 741 C. 4, s. 1737.
811 Bakara 2/3.
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miisaade etmesini imkansiz goriir. Ciinkii Allah haramdan yararlanmay1 yasaklamis ve
ondan sakinilmasi gerektigini emretmistir. Bundan dolayr da haram rizik sayilmaz.
Ciinkii ayette Allah, bagkalar1 i¢cin harcanan helal rizki 6vmiis ve bizim verdigimiz rizik
diyerek bunu kendi zatina izafe etmistir. Bu baglamda Allah harami 6vmemis ve kendi
zatina izafe etmemistir. Ciinkii harami harcamak dviinmeyi gerektirmedigi gibi Allah’a
da isnat edilemez. Bunun yaninda o burada “De ki: Gordiiniiz mii, Allah’in size rizik
olarak indirdigi seylerin bir kismint haram ve bir kismini helal yaptiniz. De ki: Allah mi
boyle izin verdi, yoksa siz Allah’a iftira mi ediyorsunuz? ~812 ayetine atifta bulunarak, bu
ayette Allah’in vermis oldugu riziklarin bir kismini helal ve bir kismimi da haram
saymalarindan dolayr miisriklerin zemmedildigini ifade etmektedir. Ardindan
yer vererek onlarin dogru bir yorumda bulundugunu ayet ve hadisle agiklamistir. Buna
gore ayette gegen, kendilerine verdigimiz riziktan ifadesi Allah’1 yliceltmek ve infaka
tesvik etmek i¢indir. Bunun yaninda miisriklerin zemmedilmesi ise haram olmayan bir
seyl haram saydiklart i¢indir. Yoksa haramin rizik olmadigim agiklamak i¢in degildir.
Dolayistyla haram da helal de riziktir. Nitekim haramin rizik olduguna su rivayet de
delildir: Amr b. Kurre, Peygamberimize gelmis ve “Ya Resulullah; Allah beni bedbaht
olarak yazmuis, ben rizkimi ancak defimi ¢almakla ¢ikariyorum; edebe aykiri bir sey
soylememek sarti ile sarki, tiirkii soylememe izin ver!” demis. Peygamberimiz de ona
sOyle cevap vermistir: “Senin goziiniin hatiri icin sana bunu ikram etmem. Ey Allahin
diismam, yalan séyledin. Vallahi, Allah sana temiz ve helalden rizik verdi ama sen
Allah’in sana helal kildigi rizik yerine O ’nun haram kildigi rizki segtin.” Yani ona gore,
eger haram rizik olmamis olsaydi Hz. Muhammed (s.a.v.), bu rivayette oldugu gibi
onun rizik olduguna vurguda bulunmazdi. Yine ona gore Es’ari’nin de dedigi gibi eger
haram rizik sayilmazsa hayati boyunca haramdan faydalanan kimse, riziklandirilmamais
olurdu. Halbuki Allah: “Yeryiiziinde hi¢bir canli yoktur ki, rizki Allah’a ait
olmasmn...” ¥ buyurarak rizkin hangi nitelikte olursa olsun kendisi tarafindan

verilecegine tekeftiil etmistir.®"

Yani Allah, hem dogal agidan hem de irade acisindan
liitfu, keremi ve rahmetiyle tim canlilarin rizkin1 vermeye kefil olmustur. Bu konuda

viicub bildiren ifade kullanilmistir. Ciinkii Allah’in bu vaadi daha 6ncede gergeklesmis

812 ynus 10/59.
** Had 11/6.
84 Ebussutd, Irsdd, C. 1,s.31/C. 1, s. 89.
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ve gerceklesmeye de devam edecektir. Bu baglamda rizik mutlaka sahibini bulacaktir ve

kullarin bu konuda Allah’a giivenmesi gerekmektedir.815

Ebussuld “Allah kullarindan diledigine rizki agar da, kisar da. Siiphesiz Allah,

~816 ayetinin yorumunda, Allah’in rizkini genisletmesine layik olan

her seyi bilendir.
kimseyi bildigini ve bundan dolay1 rizkin1 genislettigini ve rizkinin kisilmasina layik
olan1 da bilerek ondan dolayida o kimsenin rizkini kisalttigin1 ifade eder. Allah hikmet
ve maslahata uygun olarak hangi vakit ve yerde bir kimsenin rizkin1 daraltacagini ve
genisletecegini bilir ve her bir nizki da vaktinde gergeklestirir. Yani onun kader
konusundaki yaklasimindan hareketle rizik ile kader arasindaki iligski insanin ¢abasi ve
samimiyeti noktasinda ciiz-1 ihtiyarin1 kullarak rizkini1 kazanmaya gayret gostermesi ve
bunun Allah tarafindan yaratilmasi ile meydana gelmis olur.®” Yoksa insanlar rizik
konusunda iradelerini kullanmamis olurlardi. Allah rizki verecegine kefil olmustur.
Fakat O’nun bu kefili insanin ciiz-i ihtiyariyla ilintilidir. Yoksa Allah ni¢in tembel olana
kefil olsun ki. Yine o “...Allah (rizki) kisar da, acar da...”®® ayetini yorumlarken
ayette darliktan sonra bollugun gelmesine vurguda bulunulmasinin bir ima oldugunu ve
bunun da fakirleri teselli etmek igin olabilecegini ifade etmistir.?** Bunun yaninda Allah
azaba yaklastirmak ve azabi arttirmak icin kafirin nizkini genisletebilecegi gibi
miikafatin1 arttirmak i¢in miiminin rizkini daraltir. Bu baglamda kafir rizkinin
genisletildigine aldanmamali, miimin de rizkinin daraltilmasindan dolayr iimitsiz
olmamalidir.*® Kanaatimizce rizik meselesini Allah’in dilemesine bagli olarak kafir ve
mimin agisindan ele almak dogru degildir. Yani miimin, miimin olmasindan dolay1
ni¢in rizkinin daraltilmasini hak etsin ki. Burada miimin tembelse ve iradesini Allah’in
kefil oldugu rizki arama yoniinde kullanmiyorsa Allah elbette onun rizkin1 daraltacaktir.
Kafir ise kafir oldugu icin degil, iradesini ¢alisarak, ¢abalayarak, azim ve kararlilikla
Allah’1in kefil oldugu rizki aramasi sonucunda O’nun yaratmastyla rizkini arttiracaktir.
Ciinkii Allah her canlinin rizkini verecegini soylityor. Bu diinyada kafire bol, miimine
ise az nzik verecegini sOylemiyor. Fakat kafirin ahirette kesinlikle miikafata

kavusamayacagini siklikla da vurguluyor. Bu baglamda Ebussutd rizik konusunda

815 Ebussutd, Irsdd, C. 4, 5. 186/ C. 7, s. 2911.
816 Ankebit 29/62.

817 Ebussudd, /rsdd, C. 7, s. 46 / C.10, s. 4679.
818 Bakara 2/245.

819 Ebussutd, /rsdd, C. 1, s. 238/ C. 2, s. 646.
820 Ebussutid, Irsdd, C. 5,s. 19/ C. 7, s. 3244.
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Eg’arl ve Matiiridi’nin goriislerini benimsemis ve diger konularda oldugu gibi burada da

Ehl-i siinnetin yorum tarzini uygun bulmustur.

1.6.Ecel

Ecel sozliikte; siire, vakit, 6liim ani, hayat miiddeti, bosanma ile iddetin bitmesi
arasindaki vakit, iddetin bittigi zaman, bir seyin siiresinin bitimi gibi anlamlara

gelmektedir. %2

Bu anlamlarinin yaninda ecel; kafirlerin helak zamanmi ve azap ve
cezanin vakti seklinde de deg’gerlendirilmistir.822 Kelimenin sozliilk anlaminin yani sira
terim anlami iizerinde farkli yaklasimlar mevcuttur. Kelam diisiincesinde ecel konusu;
Allah’mn eceli takdir etmesi, kaderle olan iliskisi, Allah’in ilmi ve o6ldiriilen kisinin
olidiiriilmemis olmamasi durumunda ne olacag iizerinden ele alinmistir. Bu baglamda
Mutezileye gore ecel Allah’in bilgisi dahilindedir. Bu anlamda ecel, insanin 6lecegi
veya Oldiiriilecegi vakit anlamindadir. Dolayisiyla insan dldiirtildiigii zaman eceliyle
oldiiriilmiistiir. Oldiigii zaman da eceliyle &liimii gerceklesmis olur. Bu baglamda onlar
eceli, hayat siiresi ve 6liim vakti seklinde degerlendirmislerdir.®” Ehl-i Siinnete gore
O0lim doseginde olan veya Oldiiriilen herkes Allah’in yaratmis oldugu bir ecelle
Olmiistiir. Allah bu kimseyi sag birakmaya ve dmriinii uzatmaya kadirdir. Fakat onu sag
birakmadig takdirde dmriiniin uzatilmadigi bu zaman onun i¢in bir ecel degildir. Bu
durum 6lmeden 6nce evlenmemis ve bir karist olmayan kisinin durumu gibidir. Eger
evlenecek imkani olsaydi 6lmezdi anlamindadir.®** Eg’ari Mutezileyi kudret ve ilim
acisindan katilin oldiirdigi kisi tizerindeki etkisi baglaminda elestirir. Ona gore
Mutezile, katil 6ldiirme eylemini gergeklestirmeseydi 6len kisi hayatta olacakti. Ayrica
katilin dldiiriilen insanin ecelini kesmeye, eceli gelmeden onu 6ne ¢ekmeye veya eceli
gelene kadar onu bekletmeye kudreti vardir goriisiindedir. Es’ari, Mutezilenin bu
ifadelerinin yanlis oldugunu ve bunlari savunmanin kisiyi dinden ¢ikaracagini ifade

825

etmistir. °~ Ciinkii ona gore gercek fail Allah’tir. Insanm bir baska insanm eceli

lizerinde hakikatte hicbir etkisi yoktur. Matiiridi’de ecel konusunu Allah’mn ilmi ve

821 jsfahan, a.g.e. , ss. 69-70; Namik Kemal Okumus, Allah, Insan ve Tabiat Yasalar: Baglaminda Ecel
Problemi, Arastirma Yay. Ankara 2014, s. 145.

822 Namik Kemal Okumus, a.g.e. , s. 146.

823 Ebt’l-Hasen el-Es’ari, ilk Dénem Islam Mezhepleri (Makalatii’I-Islamiyyin ve Ihtilafu’lI-Musallin), ss.
215-216; Bkz. Namik Kemal Okumus, a.g.e. , ss. 52-66.

84 Es’ari, Dinin Inang llkeleri (El-Ibdne ‘An Usili’d-Diyéane), s. 85; Bagdadi, a.g.e. , s. 175; Namuk
Kemal Okumus, a.g.e.,s. 67.

825 Eard, [k Donem Islam Mezhepleri (Makdalatii’I-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin), s. 85.
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kudreti agisindan ele almakta ve mutezileye cevaplar vermektedir. Ona gore maktul
eceli ile oldirilmesinden dolayr Allah’in ilminin disina ¢ikmamustir. Maktul, Allah’in
ilminde “Oldiiriilecek” seklinde ifade edilen konumdadir. Fakat katil Allah’in ilmine
uygun olarak yasaklanmis veya emredilmis bir durumu yerine getirmistir. Bu durum
Allah’in ilminin kotii oldugu anlamina da gelmez. Bu insanin Allah’in ilminde miimin
veya kafir olarak bilinmesi gibidir. Bunun yaninda maktul 6lmeseydi yani dldiirme fiili
islenmeseydi akibetin nereye varacagimi Allah ilmiyle bilmektedir. Iste ecel de buna
benzemektedir. Buna bagli olarak Allah insanin sila-i rahimde bulunacagini bilmis ve
onun Omriinil ilmi agisindan daha fazla yapmistir. Yani Allah’1in fiillerinin O’nun ilmi
disinda bulunmasi imkansizdir. Bunun yaninda Matiiridi’de Es’ari gibi Mutezileyi,
katilin bir baska insanin ecelini bekletmesi ve One almasi goriisiinden dolay1

eles‘[irmistir.826

Ebussutid’a gore ecel sozliikte, bir zamanin/vaktin baslangici i¢in degil sonu igin
kullanilir. Bunun yaninda 6liim anina ecel denmesi ise insanin hayat siiresinin sonu
olmasindan dolayidir. Yoksa oliimden sonraki vaktin baglangici olmasi anlaminda
degildir. O ecel kavramini, diinya ve ahiret hayatini ifade eden vakitler/siireler seklinde
ele almistir. Ona gore ecel, diinya hayatinda 6len ve insanlarin mezarlarinda kaldiklar
vaktin sonunu ifade etmektedir. Yani kiyametin baslangicini ifade etmemektedir. Bu
baglamda ona gore ecel iki agidan degerlendirilebilir. Birinci ecel, insanin yaratilisi ile
oliim arasindaki eceldir. Ikinci ecel ise, insanin oliimiiyle baslayan ve ikinci dirilis
arasinda gecen eceldir. Buna goére o eceli, herhangi bir vaktin/zamanin sonu igin
kullandi1 gibi bu vaktin/zamann tiimii iginde kullanmugtir. O bu gériisiinii Ibn

Abbas’in

“Allah herkes icin iki ecele hiikmetmistir; biri, dogumdan Ooliime
kadar, digeri de, oliimden ikinci dirilise kadar. Eger bu kimse, iyilik
eden, takva sahibi ve sila-i rahmi gozeten biriyse, ikinci dirilis
ecelinden alinarak omiir eceli uzatilir; yok eger kotiiliik eden ve sila-i
rahmi gozetmeyen biriyse, omiir eceli kisaltilip ikinci dirilis eceli
uzatulir. NitekKim “Bir canliya omiir verilmesi de, onun omriinden
azaltilmast da mutlaka bir kitapta (yazili)dir... ”Ayeti bu gercegi ifade
etmektedir.??” rivayetine dayandirmaktadir.

826 Matiiridi, a.g.e. , 5. 427-428.
87 Bbussudd, Irsad, C. 3, ss. 106-107 / C. 4, ss. 1816-1817.
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Bu anlamda burada ecelin degismemesi ise bahsedilen iki ecelin toplaminin sonunun
degismemesi anlamina gelmektedir. Dolayisiyla Allah’in iliminde tesbit ve tayin edilen
ecel degismez. Onun ne zaman gelecegini hi¢ kimse bilemez. Insan ancak 6liime sebep

olan halleri bilebilir. Fakat bu durumda dainsan eceli kesin olarak bilemez.

Ebussutd: “...Her iimmet i¢in bir siire belirlenmistir. Siireleri son bulunca, onu

~828 avetini yorumlarken burada

ne bir an geciktirebilirler, ne de cabuklastirabilirler.
belirtilen iimmeti, paygamberleri yalanlayan iimmet seklinde degerlendirmistir. Yani
peygamberlerini yalan sayan ve onun emirlerini dinlemeyen her iimmet i¢in kendilerine
0zel bir siire vardir. Bu siire onlarin azaba ugratilmalar i¢in belirlenmis olan siiredir. O
zamanin/slirenin sonu geldiginde Allah’in onlar hakkindaki hiikkmii gerceklesmis olur.
Ayrica bu ecelin bir an i¢in geciktirilmesi veya c¢abuklastirilmasi ise onun
ertelenmesinin miimkiin olmadigini ifade etmek ig:indir.829 Bunun yaninda ecelin: “tehir
edilemeyecegi, geciktirilemeyecegi; takdim edilemeyeceginden, one alinamayacagindan
once zikredilmistir. Ciinkii maksat, onlarin bir saat bile azaptan kurtulamayacaklarin
belirtmektir. Bu ise ecelin gecikmesi ile olur.”®*° Nitekim Allah: “Hi¢bir toplum ecelini

. 831
gecemez ve ondan geri de kalamaz.”

ve “Birak onlar yesinler, eglensinler; arzulari
onlart oyalasin. Yakinda (vaptiklarimin kotii sonucunu) bileceklerdir.” buyurarak bu
hakikati ifade etmistir. Burada wvurgulanan ise bu ecelin hi¢bir zaman Oniine
gecilemeyecegi gercegidir. Ebussulid ecel kavramim farkli olarak degerlendirse de
eceli, Allah’in ilmi ve kudreti baglaminda ele almasindan dolay1 Ehl-i Siinnetin yorum

tarzini benimsemistir.

828 yinus 10/49.

829 Ebussutd, Irsdd, C. 4, s. 152/ C. 6, s. 2807.
830 Ebussutd, /rsdd, C. 4, s. 152/ C. 6, s. 2808.
81 Hicr 15/5.
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SONUC

Ebussutid, Osmanl1 Devleti’nin yiikselme doneminde yasamis ve dini ilimlerdeki
donanimindan dolay1 yasadigi donemde dikkatleri iizerine ¢ekmis bir alimdir. Dini
biirokrasinin ¢esitli kademelerinde gorev yaptiktan sonra seyhiilislamlik makaminda
uzunca yillar gérev yapmistir. O her ne kadar hukukcu kimligi ile 6ne ¢iksa da yazmis

oldugu tefsirle diger dini ilimler konusunda da donanimli oldugunu ispatlamistir.

Ebussutd, Ehl-i Siinnet Kelaminin yorum tarzini benimsemis ve Kelami
konular1 ele alirken Ehl-i Siinnet cizgisinde oldugunu géstermistir. O, Islam
kelamecilarinin da yaptigr gibi Allah’in varligini, dlem ve onun 6zellikleri etrafinda
incelemis ve Hudus delilini kullanmistir. Ayrica adlemin diizenli ve intizamli1 bir sekilde
islemesinden hareketle de Allah’in varligi ve birligi konusunu ele almistir. Kur’an’1
Kerim’de Allah’in yaratmasina konu olan ifadeleri muhataplara O’nun zatinin,
sifatlarinin ve fiillerinin muhtesemligini gostermesi bakimindan her birinin birer temsil,
tasvir ve sembol olarak anlatilmast seklinde degerlendirmistir. O, Allah’in
yaratilmiglardan tenzih edilmesi gerekliligini onemli gormiis ve Ehl-i Siinnetin de
tizerinde sikca durdugu Allah zulmetmekten miinezzehtir konusunu da ele almistir.
Antropomorfist yaklasimlar1 kabul etmemis ve Allah’in yaratilmiglara benzemedigini
akli ve nakli deliller yoluyla agiklamistir. Ebussutid; Allah’in zati, sifatlar1 ve fiilleri
tizerinde herhangi bir zorunlulugun bulunmadigini vurgulayarak Mutezileye karsi
¢ikmistir. Bunun yaninda Mutezilenin Kur’an mahliktur goriislinii elestirerek Hanefi-
Matiiridi bir yaklasim ortaya koymustur. O, Allah’in ars’a istiva etme konusunu,
Allah’in hiikkiimranliginin ve saltanatinin mecazi ifadesi olarak degerlendirmis ve bu

konuda tevile gitmistir.

Ebussuld, Allah’in peygamber gondermesinin gerekliligini aklen zorunlu olarak
degerlendirmemis ve peygamber gonderilmesini caiz olarak gormiistiir. Bu baglamda o
Es’arl ¢izgisinde bir yorum yapmistir. Peygamberligin kesbi degil vehbi oldugunu
belirtmistir. Yine Ebusudd, kent kiiltiir ve adabimi bilen bilgili ve yumusak huylu
kimselerin el¢i olarak gonderildigini savunmus ve c¢dlde belli bir diizen iginde
yasamayan ve belirli bir anlayis seviyesinden yoksun birinin peygamber gonderilmesini

mimkiin gérmemistir. Ona gore elgi, gonderilen kavimden seg¢ilsin veya segilmesin,
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her acidan o kavmin diliyle vazifeli olarak gonderilir. Ayrica elgilik gorevi erkegin
akilca istlin, tedbir ve kararlarinda isabetli ve bedence daha giiclii olmasindan dolay1
ona verilmistir. Kadin, sayilan vasiflari tasimamasi sebebiyle niibiivvet makamina ehil
degildir. Dolayistyla o bu konuda Matiiridi’nin goriisiinii benimsemistir. Ayrica
kadinlara liderlik ve yoneticilik kadrolarinda goérev verilmemesi gerektigini
savunmustur. Bunun yaninda Isra ve Mirac olaymin gergeklestigini belirtmistir. O
evliyalarin kerametlerini de caiz gérmiis ve bu konuda Mutezileye de karsi ¢ikmustir.
Ayrica peygamberler arasinda derece itibartyla farkliliklarin olabilecegini savunmustur.
Okunan vahiy/el-vahyul metluv ve tilavet olunmayan vahiy/el-vahy 'u gayr’'u metluv

kavramlarina atifta bulunarak Kur’an dig1 vahyin imkanina olumlu kargilamistir.

Ahiretin varligini; Allah’in kudret sifatinin tezahiirleri, O’nun ilmi ve hikmetinin
geregi ve kainatta meydana gelen degisim, doniigiim, olusum ve bozulmalar baglaminda
ele alarak ispatlamistir. Cismani hasrin daha Onceki bedenle ayni oOzelliklere sahip
olarak tekrardan ayni bedenle ger¢eklesecegine vurguda bulunmustur. Kabir hayatini
miimkiin gérmiis ve bu konudaki nakli delilleri kullanmistir. Kisinin amelinin niteligine
gore Kabir hayatinin belli bir anlam kazanacagindan bahsetmistir. Yine amellerin
neticesini vermede Allah’in mecbur olmadigini ifade etmis ve insanin iyi amellerinin
karsihginin istihkak kabilinden degil liituf kabilinden oldugunu agiklamistir. Inanan ve
salih amel isleyen kimselerin cennete Allah’in liitfu sayesinde girecegini belirterek 0, bu
konuda Mutezileye karsit ¢ikmis ve Ehl-i Siinnetin yorum yoOntemini benimsemistir.
Bunun yaninda Ebussuid, bir miimini kasten 6ldiirerek biiyiik giinah vasfini tagiyan bir
kimsenin ebediyen cehennemde kalacagi iddiasin1 6ne siiren Hariciler ile Mutezileye
kars1 ¢ikmis ve onlarin goriislerinin tutarsiz oldugunu ifade etmis ve nakli delilleri
ortaya koymustur. O, cehennem azabinin bedeni ve ruhi olacagini kabul etmis fakat ruhi
azap tlzerinde daha ¢ok durmustur. Yine o, Kur’an-1 Kerim’de cennet ve cehenneme
iligkin yapilan tasvirlerin temsili anlatim olabilecegini savunmustur. Cehennemin su
anda mevcut oldugunu savunmus ve bu konudaki yaklasimiyla Mutezileyi elestirmistir.
Sefaati, diinyada ve ahirette gerceklesmesi bakimindan iki agidan incelemistir.
miisliiman’in bir miisliman i¢in dua etmesini ve miislimanlarin birbirleri arasinda
selamlagsmasini ve birbirlerine iyi anlamda destek ve aracit olmalarini diinyevi sefaat

kapsaminda degerlendirirken, ahirette gergeklesecek olan sefaatin ise sadece giinahkar
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miimin i¢in olacagini belirtmistir. Miiminlerin ahirette, Allah’1 keyfiyetsiz ve herhangi

bir yonde olmadan goérecegini ifade etmistir.

Ebussutid, Hz. Adem’in ¢amurdan yaratilmis olmasini, sadece Hz. Adem’e
6zgii olan bir sey olarak gormemis, Hz. Adem’in sahsmin topraktan yaratilmis olmasin
onun neslinden gelen diger insanlarin da o maddeden yaratilmis olduklar1 anlaminda
oldugunu agiklamistir. Havva’nin Hz. Adem’in cinsinden yaratildig1 goriisiinii daha
isabetli bulmustur. Insanin fiilleri konusuna deginitken ciiz-i ihtiyar ve kesb
kavramlarina atifta bulunarak insanin mutlak anlamda fiilinin yaraticis1 olamayacagini
savunmustur. Bu konuda Mutezileye karsi elestiriler getirmistir. O, insanin fiilleri
konusunda Hanefi-Matiiridi bir yorum ortaya koymustur. Yine o, Matiiridi gibi, kulun
herhangi bir eylemde bulunurken Allah tarafindan zorlanmadigi tlizerinde ¢ok sik
durmustur. Hidayet ve dalalet konusunda da insanin tercih edici vasfini 6n plana ¢ikaran
aciklamalarda bulunarak Matiiridi’nin goriislerine yakin bir anlayis ortaya koymustur.
EbG Hanife’nin imani, dil ile ikrar kalp ile tasdik seklindeki taniminin daha isabetli
oldugunu ifade etmis ve kisinin kiifre zorlandig1 bir durumda diliyle yalanlasa da
kalbiyle tasdik ettigi icin miimin sayilacagini belirtmistir. Ebussutid, Matiiridi de oldugu
gibi Kerramiyye’nin imani salt ikrardan ibaret goren anlayisini elestirmistir. Yani
Ebussufid’a gore imanda aslolan tasdiktir. Ikrar kendi basina bir anlam ifade etmez.
Once tasdik sonra ikrar gelir. O ameli, kalbin ameli ve bedenin ameli olacak sekilde iki
kisimda incelemistir. Ona gore onemli olan kalbin amelidir. Amellerin en istiinii de
bedenin degil, kalbin amelidir. Allah’in varligin1 bilmek, onun varlia vermis oldugu
nimetleri idrak etmek kalbin bir ameli sayilir. Ebussutid, EbG Hanife’den farkli olarak
imanin artip eksilebilecegini ifade etmis ve Allah’a karst muhabbet, derin tefekkiir ve
delillerin yardimi ile imanin artabilecegini savunmustur. O bu konudaki nakli delillere
de yer vermistir. Ona gore kalbin ameli sayilan tasdikin giliglenmesi ve giirlesmesi
neticesinde iman artar ve eksilir. Yine ona gore bir insanin kiigiik giinahlarda israr
etmesi onu biiylik giinahlara gétiiriir ve bu kiginin biiyiikk giinahlara devam etmesi de
onu kiifre gotirir. O, Es’ari ve Matiiridi gibi haramin rizik olmadigini savunan
Mutezileye karsit ¢ikmis hatta haramin rizik olduguna dair Kur’an-1 Kerim’den delil

getirmistir.
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Ebussutd, Kelami acidan Mutezileyi tehdit olarak gdrmiis bunun yaninda
genelde Matiiridi ¢izgide Ehl-i Siinnetin inanis bi¢imini ortaya koymaya calismis ve

Kelam tarihindeki yerini almistir.
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