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OZET

USTA, Halim. Islam Felsefesinde Ahlik ve Siyaset Tasavvuru Maverdi Merkezli
Bir Inceleme, (Yiiksek Lisans Tezi), Corum, 2019.

On birinci asirda yasamis olan Islam fakihi ve yasamis oldugu dénemin etkili bir
siyasi karakteri olan Ebi’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi
(M.974, H.364)’nin, ahlak ve siyaset goriisleri ayn1 zamanda siyaset-ahlak iliskileri
nasil olmast gerektigi konusundaki diisiinceleri incelemeye deger bir sahsiyettir.
Maverdi, Tefsirci, Edebiyatci, Siyaset¢i, Hukukgu bir alimdir. Safi alimi olarak bilinen
Imam Maverdi yasamis oldugu asirda fikir iireterek ortaya koydugu goriislerle
doneminde olusmus olan problemlere ¢6ziim aramaya calismistir. Fikirlerini beyan
ederken genellikle dort mezhebin fikhi goriislerini tarafsiz olarak vermis olan Maverdi
tartigma bulunan ihtilafli konularda Safi Mezhebinin goriislerini kabul etmistir. Fikir ve
diisiincelerini yasamis oldugu dénemde tam olarak hayata gecirebilmis olmasa da
Maverdi daha sonraki donemlerde din-siyaset ahlak-siyaset iliskileri agisindan c¢okga
incelenmis ve ortaya ¢ikmis olan siyasi diisiince tarihinde kendisine 6nemli bir yer
bularak 151k tutmayr basarmistir. Maverdi giinlimiizde siyasi ahlaki ve siyasi
goriisleriyle yasamayi basaran bir Islam fakihi, Islam siyaset diisiincesinin yazili olarak
ilk temellerini atan ve Islam siyaset diisiincesini ortaya koyan ilim adamudur.

Biz de bu ¢alismamizda Islam siyasi diisiince tarihi i¢indeki devrinin dnemli
sahsiyeti olan ve ortaya koydugu goriislerle Selguklularin yonetim diisiincesine etki
eden, donemin sosyal, kiiltiirel ve siyasal birikimlerini yansitan Maverdi’nin ahlak ve
siyaset anlayigini ele almaktayiz. Maverdi’nin siyaset anlayisini biiyiik 6l¢iide yansitan
“Ahkdamii’s- Sultaniyye” ahlaki gorlslerini yansitan “Edebii'd-Diinya ve'd-Din”
eserlerini merkez alarak ulasabildigimiz tiim eserlerini incelemeye c¢alistik. Bu
incelemeyi yaparken de miiellifin devletin varlik gayesi, etkin bir yonetimin nasil
olacagi, devlet baskaninda bulunmasi1 gereken temel 6zelliklerin neler oldugu, ahlakin
amaci, ahlak hakkindaki diislinceleri, ahlaki goriislerini inceleyerek ahlak ve siyaset
hakkindaki goriisleri agiklanmistir.

Anahtar Kavramlar: Maverdi, Ahlak, Siyaset, Felsefe, Islam Felsefesi



ABSTRACT

USTA, Halim. The Description of Morality and Politics: A Mdaverdi-Centered
Analysis, (Master Thesis), Corum, 2019.

Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi (M.974, H.364), a
master of figh in Islam and an influential political character of his age, lived in the 11"
century and not only his ideas on morality and politics but also on how the relationship
between politics and morality should be are worth being analysed. Maverdi is a
scholiast, a man of letters, of politics and of law. Imam Al-Ghazzali, known as a Shafi’i
scholar, tried to find solutions for the problems arising in his age by producing new
ideas. While stating his own ideas, Maverdi generally explained the figh-related views
of the four schools of jurisprudence objectively and he accepted the views Shafi’i on
conflictual subjects. Maverdi, despite not being able to put his ideas and thoughts into
practice while still alive, has been greatly analysed in later eras in respect of the relation
between religion and politics and morality and politics, securing a significant position in
the history of political ideology and shedding light to it. Today, Maverdi is still alive
thanks to his political and moral ideas and he is a master of figh, he is the one who laid
the foundations of Islamic political idea in written form and who put forward the
Islamic political ideology.

This study focuses on the sense of morality and politics of Maverdi, who is an
important character of his age with regard to the history of Islamic political ideology,
who influenced the sense of rule of the Seljukians with his ideas and who reflects the
social, cultural and political accumulation of his age. Focusing mainly on “Ahkamii-s-
Sultaniyye,” which considerably shows the political sense of Maverdi, and “Edebii’d-
Diinya,” which reflects his views on morality, we tried to analyse all works of Maverdi.
While doing this, Maverdi’s views on morality and politics has been explained in the
light of his ideas on the aim of existence of the state, what an effective government is
like, what basic characteristics the head of the state must have, the purpose of morality,
his ideas on morality and his moral views.

Keywords: Maverdi, morality, politics, philosophy, islamic philosophy
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ON SOZ

Onuncu asrin sonlar1 ve on birinci asirda (m.974-1058/h.364-450) yasamis olan
Maverdi‘nin hayati, donemi itibariyle siyasi agidan biiyilk karmasalarin meydana
geldigi bir zaman dilimidir. Bu, halifenin halk iizerindeki giicliniin azaldigi, Abbasi
halifelerinin hiikiimranliklarmin halk tarafindan sorgulandigi, devletin dagilmaya
basladigi bir donemdir.

Maverdi, yasadigi zaman itibari ile Abbasilerin etrafinda Fatimi’ler, Emevi’ler
Safevi’ler ve Biiveyhi’ler gibi Miisliimanlarin kurmus oldugu devletlerin olusmaya ve
bolgelerinde hakimiyet elde etmeye basladigi, bolgede Abbasilerin tek islam devleti
olma 6zelligini kaybederek giigsiizlesmeye basladigi bir doneme denk gelmektedir.

Miiellifimiz bu donemde halifenin etkinligini arttirarak eski giiciine getirmek,
Islam devletleri arasindaki karmasay1 gidermek ve Islam ahlaki ve diinya goriisiiniin
gerektirdigi bir yonetim seklini ortaya koyabilmek adina cesitli eserler kaleme alarak
donemine yon vermeye c¢alismistir. Maverdi’nin eserlerinin etkisi doneminde kismi
olmasina ragmen vefatindan sonra Islam siyaset felsefesinde olduk¢a onemli bir yere
sahip olmustur.

Maverdi’nin siyaset hakkinda en Onemli eserlerinden olan el-Ahkamii’s-
Sultaniyye adli eseriyle Islam anlayisma gore devlet yonetiminin nasil olmasi
gerektigini ortaya koymustur. Ahlak konusunda da Edebii’d-Diinya Ve’d-Din adli
eseriyle ahlakli bir toplumun nasil olusabilecegini hakkindaki goriislerini ifade etmistir.
Maverdi c¢esitli konularda bir¢ok eser kaleme almistir. Bu ¢alismamizda Maverdi’nin
yukaridaki eserlerine ilaveten Nasihatii’l-Miiluk, Adabii’l Vezir adli eserlerinide
merkeze alip Maverdi hakkinda yazilmis olan ¢aligmalar1 dikkate alarak giris ve ii¢
boliim halinde tezimizi olusturduk.

Giris boliimiinde Varlik, Bilgi ve Deger lizerine sistematik diislinceyi arastirmak
demek olan Felsefe, bu baglamda Tanr1, Evren ve Insan irtibatinin nasil oldugunu ve/ya
olmas1 gerektigini de arastirir. Islam felsefesi alaninda calisanlar olarak Farabi’nin
[limlerin Saymmi adli eserini giris metni olarak alip, disiplinleri sistematize ettikten
sonra inceleyecegimiz konuyu miizakereye basliyoruz. Birinci bolimde Maverdi’nin
hayatini, yasamis oldugu donemi, ilmi kisiligine yer vererek eserlerini tanitmaya

calistyoruz. Ikinci Boliimde ise Islam Felsefesinde ahlak ve siyaset tasavvurunu ele
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alarak, ahlak ve siyaset ile ilgili temel kavramlari acikliyoruz. Ayrica Islam
felsefesindeki yerleri biiyiik bir dnem arz eden Farabi, ibn Riisd ve Ibn Haldun’un ahlak
ve siyaset hakkindaki goriis ve diisiincelerine yer veriyoruz. Son bolim olan iigilincii
boliimde ise Maverdi’nin Ahlak ve siyaset hakkindaki goriiglerini agikliyoruz.

Bu c¢alismamizin her asamasinda zaman methumu gdézetmeksizin beni ¢ok
degerli fikirleriyle yonlendiren ve bu ¢alismamizin bu safthaya ulagsmasinda biiyiik bir
katkis1 bulunan saygideger hocam Dog. Dr. Aygiin AKYOL’a, her daim yanimizda olup
bizlere yol gostererek degerli fikir ve yonlendirmeleri ile ¢alismamizin olgunlagsmasini
saglayan Prof. Dr. Mevliit UYANIK’a sonsuz tesekkiirlerimi sunarim. Ayrica
calismamizin okunmasinda ve kaynak taramasi asamasinda yardimci olan hocalarim
Alper KARA’ya Mehmet Ali EMRE’ye ve Adem EVMES’e tesekkiirii bor¢ bilirim.
Calismamin her sathasinda bana destegini esirgemeyen sevgili esim Tuba ve kendisini
thmal ettigim ve calismamin bitmesini biiyiikk bir azim ve sabirla bekleyen kizim

Ayse’ye de sevgi ve minnetlerimi sunarim.

Halim USTA
Corum 2019
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GIRIS

Islam diisiince tarihine bakildiginda varlik, bilgi ve deger alani ile ilgili yapilan
aciklamalarda biitlinciil bir degerlendirilme ortaya konulmaya calisildigi goriiliir. Bu
noktada biz de Islam Felsefesi acisindan kurucu metin olarak Farabi’nin Ilimlerin
Sayimi eserini goriiyoruz. Bu nedenle de ahlak ve siyaset iliskisini kurgularken
oncelikle yontemimizi ortaya koyma acisindan bu konuda bir degerlendirme yapmak
istiyoruz.

Toplumsal hayatin baglangic1 aslinda bireyin tesekkiiliiyle gerceklesen bir
husustur. Ciinkii toplumun olusabilmesi i¢in birey olmazsa olmazlardandir. Bireyler
kendi aralarinda dini, kiiltiirel, ekonomik veya politik yapilarina gore farkliliklar arz
ederler. Bu farkliliklar da toplumun bi¢imini etkilemektedir. Birey ve toplum arasindaki
etkilesimler bireyin ahlaki davraniglarmi ve siyasi goriis ve diisiincelerini belirler. Ahlak
ve siyaset, kendisine toplum iginde yer bularak bireylerin diinya gorislerini ve
diistincelerini olusturur.

Ahlak ve siyaset Islam filozoflarmin temel tartisma konular1 igerisinde yer
almaktadir. Varhg: biitiinciil olarak degerlendiren Islam filozoflar1 teorik arka planin
yanmnda pratikteki yerini yani sahaya yansimasmi da ortaya koymuslardir. insanin
fiillerini felsefenin konusu yaparak ahlak ve siyaset alanmi biitiinciil bir bakis
cercevesinde ele almuglardir.! Bunu temellendirmek icin dncelikle felsefe ve siyaset
felsefesinin de temel amaci olarak ortaya ¢ikan “tahsilu’s-saade”, yani mutlulugu elde
etmek, mutlulugun {izerinde durmak gerekir.

Felsefe, bilgi ve sevgi kelimelerinin birlesmesinden meydana gelen bir sistem
tizerine kurulu oldugu i¢in filozoflarin mutlulugu esas almasi kagmilmazdir. Mutluluk,
her bireyin arzuladigi bir amactir; mutluluga kendi gayret ve ¢abasiyla yonelen her
insan ancak bir "yetkinlik" (kemal) olmasindan dolay1 yonelir; ¢iinkii o ok meshur olan
bir amagtir ve bunun meshur oldugunu agiklamak i¢in 6zel bir ifadeye gerek yoktur.

Bireyin istemis oldugu her yetkinlik ve her amag ancak "iyi" (hayir) oldugundan dolay1

! Bu konuda bk. Aygiin Akyol, “Ahlak-1 Nasiri’de Ahldk ve Siyaset iliskisi: Sevgi Erdemi Merkezli Bir
Okuma”, Degerler Egitimi Dergisi, Cilt 10, No. 24, Aralik (2012): 7-8.



istenir. Dolayisiyla her "iyi" siiphesiz tercih edilir olmalar1 nedeniyle arzu edilen
amaglar ¢ok fazla olduguna gére mutluluk, tercih edilen iyi seylerden bir tanesidir.?

Maverdi, Islam'm siyasi diisiincesinin sekillenmesine ilk dénem onemli
katkilarda bulunanlardan ve Siinni diisiincede hilafet veya imamet anlayisinin kurucusu
olarak kabul griir.® Disiiniiriimiiz, konuyla ilgili birtakim ¢ekinceler ortaya koymustur.
Ancak bu cekinceler, Maverdi’nin imamet problemini, dini ilkelerin diinyevi amillerle
birlestigi siyasi-sosyal bir bakis acisiyla ele almada takip ettigi gergek¢i yonteminin
Oonemini golgelemez. Maverdi’nin zaruret ilkesi tlizerine kurdugu bu siyasi-sosyal
yontem, aktif ve etkili bir sekilde, Gazzali ve Ibnii Cemaa gibi alimlerin gelecek
asirlarda ortaya koyduklari islam siyaset nazariyeleri iizerinde egemen olmustur.*
Maverdi, bu meselenin yontemle ilgili boyutunu, siyasi kitaplarinda dagnik bir sekilde
ele almistir. ‘Edebii’d-Diinya ve’d-din’ ve ‘el-Bugyetii'l-ulya fi edebi'd-din ve'd-diinya’
1simli miistakil kitaplarinda bir biitiin olarak ele alip tartigmastir.

Biz de caliyjmamizda Maverdi’nin siyaset ve ahlak konusundaki goriislerini
Islam felsefesi agisindan ele alip ahlak ve siyaset sahasimdaki sorunlara vermis oldugu
cevaplar1 ve siyaset felsefesine saglamis oldugu katkilar1 ortaya koymaya calisacagiz.

Bu arastirma konumuzu Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak Projesi
baglaminda Arap-Fars geleneklerinden aktardigimiz ve Tiirk Islam kiiltiiriiniin ana

6zelliklerini merkeze alarak Anadolu’da yeniden okuma ve giincellemeyi hedefliyoruz.”

2 Bu konuda bk. Farabi. Tenbih Ala Sebileli's-Sa'ade. ¢ev: Hanifi Ozcan, (istanbul: M.U. ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari Nu:196, 2005), 159; Mevliit Uyanik, Felsefeyi “Anadolu’da Yeniden
Yurtlandirmak: Ihsau’l Ulum Merkezli Okuma”, erigim 27 Subat 2019,
https://www.haberlotus.com/felsefeyi-anadoluda-yeniden-yurtlandirmak-ihsaul-ulum-merkezli-okuma/;
Selahattin Hilav, 100 Soruda Felsefe El Kitab. (Istanbul: Gergek Yayinlar, 4. Baski, 1985), 14-15; Esra
Aydogan, “Hasr Problemi ve Gazzali'nin Filozoflar1 Tekfiri”, (Lisans Bitirme Tezi, Hitit Universitesi,
2015): 5 vd.

*Bu konuda bk. Ahmet Miibarek el-Bagdadi, “Maverdi'nin Siyasi Diisiincesinde insan ve Toplum”, ¢ev.
Mustafa Saribiyik, Dicle Universitesi flahiyat Fatkiiltesi Dergisi, cilt: V, sayt: 2, (2003): 77; Donald P.
Little, El-Ahkdmu’s-Sultiniyye’ye Yeni Bir Bakis, cev: Prof. Dr. Ahmet Turan Yiiksel, Istem, Yil:2,
Sayi:3, (2004), 192-194.

* Bu konuda bk. Little, a.g.m. 195-196.

°Bu konuda bk. Mevliit Uyanik, “Tiirkiye Cumhuriyeti’nin Kurulus Felsefesinin Tarihsel Temellerini
Anlama Cabalan”, erisim 27 Subat 2019, https://kafkassam.com/turkiye-cumhuriyetinin-kurulus-
felsefesinin-tarihsel-temellerini-anlama-cabalari.html erisim 27 Subat 2019
http://www.maturidiyeseviotagi.com/turkiye-cumhuriyetinin-kurulus-felsefesinin-tarihsel-
temelleri/?fbclid=IwAR2fCoPtcE6QINpvgMIjGho3Mt27TKVPRDn8uUGgyTGxo_-73kFhbH_aEZRc; Bu
konuda yapilmus tezler icin bkz., Emrah Kanlikama, “Yasar Kemal’de Sivil itaatsizlik. Tiirk Felsefesinin
Imkan1 Baglaminda Bir inceleme-" (Yiiksek Lisans Tezi, Hitit Universitesi, 2017); Cenk Ayik, “Kutadgu
Bilig ve Siyasetname’de Ahlak Siyaset Iligkisi”, (Yiiksek Lisans Tezi, Hitit Universitesi, 2016); Nihat
Pirigci, “Anadolu’da Fikri Gelismelerin Cemal Siireya’nin Diisiincesine Etkileri Felsefeyi Anadolu’da
Yeniden Yurtlandirmak Baglaminda Bir 1nceleme—“(Yiiksek Lisans Tezi, Hitit Universitesi, 2016);



https://kafkassam.com/turkiye-cumhuriyetinin-kurulus-felsefesinin-tarihsel-temellerini-anlama-cabalari.html%20(
https://kafkassam.com/turkiye-cumhuriyetinin-kurulus-felsefesinin-tarihsel-temellerini-anlama-cabalari.html%20(
http://www.maturidiyeseviotagi.com/turkiye-cumhuriyetinin-kurulus-felsefesinin-tarihsel-temelleri/?fbclid=IwAR2fCoPtcE6Q9NpvgMIjGho3Mt27TKVPRDn8uGgyTGxo_-73kFhbH_aEZRc
http://www.maturidiyeseviotagi.com/turkiye-cumhuriyetinin-kurulus-felsefesinin-tarihsel-temelleri/?fbclid=IwAR2fCoPtcE6Q9NpvgMIjGho3Mt27TKVPRDn8uGgyTGxo_-73kFhbH_aEZRc

Bu noktada model olmasi bakimindan Farabi’nin ilimlerin sayimi1 adli eserini kisaca
tahlil etmenin faydali olacagini umuyoruz.

Inceleme alanimiz olan “Islam Felsefesinde Ilk Bilim Tasnifleri’ne gelecek
olursak: islam diisiincesinde ilk ilim tasniflerini Cabir b. Hayyan Tammlar Kitabi’nda,
Kindi (185/796-260/873) fi Aksami’l-Ulim eserinde; Islam felsefesinin kurucu filozofu
olan ve Muallim-i Sani” diye nitelendirilen Ebu Nasr el-Farabi [limlerin Sayimi adh
eserinde ilk bilim tasniflerini yapmiglardir. Tanri-evren iliskisinin mahiyetini inceleyen,
nasil yaratti sorusunun cevabini arayan b/ilim tasnifleri ile ni¢in yaratti cevabini arayan
ilahiyat/felsefe ve medeni (sosyo-politik) ilimlerin tasnifleri yapmuslardir.®

Aristoteles’ten sonra “fkinci Muallim” Farabi, (873/259) Porfiryus’un Isagoge
adli eserine John Philoponos (Yahya en-Nahvi) tarafindan yazilmis serh aracilifiyla
I[slam diinyasina intikal etmis olan Aristocu ilimler tasnifiyle, Kur’an ve ozellikle
Seriat’tan tiiretilen disiplinlerle uzlastirmaya cahsir.” Bu caba, kanaatimizce bilimlerin
Islamilestirilme ve/ya Islami bilim projelerinin ilk 6rnegidir.®

Farabi, {limleri ilk dnce bes biiytik kisma boler: 1. Dil, 2. Mantik, 3. Talimi, 4.
[lahiyat, 5. Medeni ilimler. Ardindan daha temel bir ayrim yaparak Nazari ilimler,
Talimi ilimler, Tabii ilimler ve Ilahiyat ilmini inceler. Ameli ve Felsefi ilimleri ise

Ahlak ve Siyaset ilmi olarak tasnif eder. ’

Duygu Bayram, “Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak: Dede Korkut Hikayelerinin Felsefi
Analizi”, (Yiiksek Lisans Tezi, Hitit Universitesi, 2017).

® Bu konuda bk. Cabir b. Hayyan, Kitdbu'l-Hudiid/Tammlar Kitabi, met. ve gev.: Aygiin Akyol, iclal
Arslan, ed.: Mevliit Uyanik, (Ankara: Elis Yay., 2015), 42; Aygiin Akyol, iclal Arslan, Cabir b. Hayydn
ve Tamimlar Kitabi, (Ankara: Elis Yay., 2015), 23-26; Kindi, “Risale fi Kemiyeti Kutubi Aristutalis ve ma
Yuhtaci ileyhi fi Tahsili'l-Felsefe”, Kindi Felsefi Risaleler, Cev: Mahmut Kaya, (2002), 17, 263; Mevliit
Uyanik, “Islam Medeniyeti ve Felsefesinin Tesekkiiliinde ilk Bilim Tasnifleri”, Sabah Ulkesi Dergisi,
say1:56. ( 2018): 64-67; Omer Tiirker, Islam Dusuncesinde Ilimler Tasnifi, Sosyoloji Dergisi, 3. Dizi, Say
22 (2011): 534 vd.; Mevliit Uyanik, Aygiin Akyol, "Farabi’nin Medeniyet Tasavvuru ve Kurucu Metni
Olarak -Thsau’l-Ulum- Adli Eserinin Tahlili", Marife Dergisi, 15/1, Yaz (2015): 43.

" Bu konuda bk. Farabi, Kitabu'I-Burhan, el-Mantik inde’I-Férdbi, tahk.: Macit Fahri, (Beyrut 1986), 53;
Farabi“Kitabu’l-Cem beyne Ra’ye’l-Hakimeyn”, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri iginde, ¢ev.:
Mahmut Kaya, (2003), 151-181.

& Bu konuda bk. Mevliit Uyanik, “Islami ilim Kavramsallastirmas1”, Islamiyat, c. 6, say1: 4, ( 2003): 13-
36.

° Bu konuda bk. Farabi, Kitabu’l-Burhan, el-Mantik inde’l-Férdbi: 53; Farabi, Kitabu'l-Cem beyne
Ra’ye’l-Hakimeyn, 151-181; Kindi, "Risale fi Kemiyeti Kutubi Aristutalis ve ma Yuhtaci ileyhi fi
Tahsili'l-Felsefe", Kindi Felsefi Risaleler, Cev: Mahmut Kaya, (2002), 17, 263; Mevliit Uyanik, “islam
Medeniyeti ve Felsefesinin Tesekkiiliinde {1k Bilim Tasnifleri”, Sabah Ulkesi Dergisi, say1: 56 (2018):
64-67, Mevliit Uyanik, Aygiin Akyol, "Farabi’nin Medeniyet Tasavvuru ve Kurucu Metni Olarak -
Ihsau’l-Ulum- Adli Eserinin Tahlili", Marife Dergisi, 15/1 ( 2015): 42; Mahmut Kaya, “Farabi”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 12 (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995), 147.



Farabi’nin [limlerin Sayimi’nda smiflandirmasmin yaptig1 (b)ilimler bes ana
grupta toplanmustir. Bunlar: Dil Ilmi, Mantik ilmi, Matematik 1lmi, Fizik ve Metafizik,
Siyaset Fikih ve Kelam seklindedir. Bu ilimleri 6grenmek isteyenlerin dgrenecekleri
ilim ile hangi kazanimlar1 elde edebileceklerini ve nasil bir is igine girmis olduklarini
Ilimlerin Sayim: adli eserden Ogrenebilirler. Ayrica bu eserden her ilimde bulunan
biitiinleri bilmek isteyen kiiltiirlii ve zengin bilgi sahibi kimselerle bilginlerden
zannedilmeleri i¢in onlara benzemeyi arzu eden kisiler de faydalanabilir.10 Medeni
ilimleri ayrtili olarak incelemeden Once ana hatlariyla diger disiplinlerden nasil
bahsettigini aciklarsak, ilimler tasnifinin ne derece tutarl oldugu da ortaya ¢ikacaktir.

A. Dil ilmi:

Dil ilmi biitiin olarak iki kisma ayrilir. Ilki herhangi bir halk (umma) arasinda bir
manaya delalet eden kelimeleri/sozleri (elfaz) ezberlemek ve onlardan her birinin delalet
ettigi seyi bilmektir. Ikincisi; kelimelerin "kanun"larin1 bilmektir. Her sanatta kanunlar
kiilli yani umumi sézlerdir ve bunlardan her biri yalniz basina bu sanatta bulunan bir¢ok
seyleri i¢ine alir ve kendileri i¢in bir sinaat meydana getirilen seylerin hepsini veya pek
cogunu kaplar. Bu anlamda tiimeldir. **

B. Mantik ilmi

Mantik sanati, akli diizeltmeye ve insami haklarinda yanilmasmmm miimkiin
oldugu biitiin akilsallarda (ma’kulat) dogru yola, bireyleri yanlistan koruyan kanunlari,
akilsallarin kontrol edilmesi i¢in gerekli olan kanunlar1 verir. Akilsallar i¢cinde Oyleleri
vardir ki onlarla ilgili hata yapilmasi kesinlikle miimkiin degildir. Bunlar biitiiniin
parcasindan daha biiylik oldugu gibi kendileri hakkinda insanin adeta dogustan bir
bilgiye ve kesinlige sahip oldugu seylerdir. Ancak bazi seyler vardir ki onlarla ilgili hata
yapilmasi, dogrudan uzaklasilmasi miimkiindiir. Bunlar, diislince, teemmiil, kiyas ve
akil yiiriitme ile idrak edilme 6zelligine sahip olan seylerdir; iste mantik ilmine Once
bahsedilenlerde degil ikinci kisma giren insani cabalarla elde edilen bilgilerde
muhtaciz.*?

Farabi bu bdliimde mantik bilmenin yararlarini ve zararlarmi agiklamistir.

Bunlardan bazilari; sahip oldugumuz veya olmak istedigimiz seylere nasil ulasacagimizi

By konuda bk. Farabi, fhsa'iil-Uliim, Cev. Ahmet Ates, (Istanbul: MEB Yayinlar1, 1990), 54,56; Farabi,
Ihsau’l-‘Ulum, Cev. Prof. Dr. A. Arslan, (Ankara: Divan Kitap Yay. 3. Basim 2011), 7-8; Farabi,
Ilimlerin Sayimz, Telif ve Terciime, Mevliit Uyanik-Aygun Akyol, (Ankara: Elis Yayinlari, 2017), 79, 80.
By konuda bk. Farabi, a.g.e., 82.
2By konuda bk. Farabi, a.g.e., .94.



hangi yollar1 kullanirsak ise yarayacagini bize gosterir. Aslinda mantigin en biiylik
yarar1 zanni bilgiden, taklit bagimdan kopmanin tek yolu olmasidir. Farabi’ye gore zanni
bilgi sahibi halinden memnun ise mantik bilmesi zorunlu degildir. Zarar1 ise; mantik
bilmeden ilimlerde derinlesmeye ¢alisanin durumu ‘geceleyin odun toplayan’ gibidir.
Nerden ne aldigini, alacagim bilmeden ise yaramayan bir yigin sahibi olur.™®

Mantigin admna gelince, o amacinin biitliiniinii gosterir. Cilinkii bu kelime
‘nutk’tan tiiremistir. Nutk ise eskiler tarafindan ii¢ anlamda kullanilmistir. Kavl, sesle
disar1 ¢ikan sozdiir. Insanm ruhunda olan seyi dil, bu sozle ifade eder. ikincisi ruhta
bulunan sdzdiir. Bu da kelimelerin kendilerine isaret ettigi akilsallardir. Ugiinciisii,
insanin yaratilis1 itibariyle sahip oldugu ruh kuvvetidir. Bu ruh kuvvesi bagka hicbir
canlida bulunmayip insana has kilmmus bir yetidir.™*

Bu kitabin bizi ilgilendiren asil kismi mantik ilmi hakkinda yazilanlar bolimii
olmustur. Bes sanattan bahsedilirken Onciilleri konusu detaylica islenmistir. Bizim
konumuzla baglantis1 burada ortaya ¢ikmaktadir. Sezgisel bilginin 6ncesine, ona ulagsma
yollarina ve sonrasma baktigimiz zaman bu tiimellerden ve dnciillerden bahsetmeden,
faydalanmadan sonuca, varis noktasma ulagilmast miimkiin degildir. Gazali’nin kalbi
bilgi dedigi bizim konumuz olan sezgisel bilgiyi, her insan elde edebilecek yetiye sahip
olarak dogmaktadir fakat bu bilgiye ulasma istegi ve ¢abasi herkeste olmadigindan
sadece isteyenler ve buna layik bir hayat yasayanlar ulagsmaktadirlar.

C. Talimi Ilimler

Bu ilim yedi biiyiik boliime ayrilmaktadir.

C.1. Aritmetik Ilmi: Bu ilim ameli ve nazari olarak ikiye ayrilmaktadir. Ameli
aritmetik ilmi, pazarlarda ve sehirlerde insanlarin aligverislerinde kullandiklar1 sayilar
bunlardir. Nazari aritmetik ise sayilar1 zihinsel bakimdan sayilan cisimlerden ve sayilan
her seyden bagimsiz olarak inceleyen ilimdir. ™

C.2. Geometri ilmi: Bu ilim, aritmetik ilmi gibi nazari ve ameli olarak iki
kisma ayrilmaktadir. Ameli geometri ilmi, kendisini kullanan kisi marangoz ise agag

cisminde, demirci ise demir cisminde, yap1 ustasi ise duvar cisminde mevcut olan

*Bu konuda bk. Farabi, a.g.e. 96-102.
“Bu konuda bk. Farabi, a.g.e. 104.
*Bu konuda bk. Farabi, a.g.e. 124.



dogrular1 ve yiizeyleri incelemesidir. Nazari geometri ilmi, genel ve mutlak olarak,
biitiin cisimlerde bulunmasi bakimindan cisimlerin dogru ve yiizeylerini inceler.'®

C.3. Optik Ilmi: Optik ilmi de geometri ilmi gibi sekiller, biiyiikliikler, diizen,
durum, esitlik, tistinliik ve benzerlerini inceler. Ancak geometri daha genel, optik ilmi
daha dar anlamda inceleme yapar. Optik ilminde goze aslinda oldugundan farkli
gorlinenlerle aslinda oldugu gibi goriinenler birbirinden ayirt edilir. Bunlarin
sebeplerini, neden 6yle olduklarin burhan ile ispat eder.'’

C.4. Astronomi ilmi: Bu isimle bilinen ilim iki tanedir; 1-Yildizlardan ¢ikarilan
hiikiimler ilmi (astroloji) ve 2-Matematiksel yildizlar ilmi (riiya tabiri, kehanet, falcilik
vb.)*® Matematiksel astronomi ilmi goksel cisimler ve diinyada ii¢ konuyu inceler, gk
cisimlerinin gekilleri, hareketleri ve yeryiiziinde bayindir bdlgelerle bayindir olmayan
bolgeleri arastirir.™®

C.5. Miizik Ilmi: Bu ilimde tipki aritmetik ve geometri gibi ameli ve nazari
olarak iki kisma ayrilmaktadir. Ameli miizik ilmi, nagme cesitlerinin ister tabii ister
sun’i bir tarzda kendileri i¢in hazirlanmis olan aletlerde duyulmasini saglamaya yarayan
ilimdir. Nazari miizik ilmi, miizik ilminin akla dayanan ve nagmelerin kendilerinden
meydana geldigi her seyin sebeplerini verir.”

C.6. Agirhklar ilmi: Bu ilim iki bakimdan agirliklarin ¢ekilmesini ele alir.
Birincisi agirliklari, onlar1 6lgme veya onlarla baska seylerin agirliklarin1 6lgme
bakimimdan ele alinmasidir. kincisi, agirliklar1 hareket ettirilmeleri veya onlarla baska
seylerin hareket ettirilmesi bakimindan ele alimmasidir.**

C.7. Tedbirler Ilmi: Bu ilme gelince, yukarida bahsettigimiz matematik
ilimlerinde varligi burhanla ispat edilmis olan her seyin tabii cisimlere uygulanmasi ve
onlarda fiilen gergeklestirilmesi i¢in alinmasi gereken tedbirlerin ilmidir.?

D. Tabiat ilmi ve Ilahiyat Ilmi Hakkinda

D.1. Tabiat Ilmi: Tabii cisimleri ve bu cisimlerle kaim olan arazlar1 inceler ve

bu cisimleri yaninda bu cisimlerle kaim olan arazlarin kendileriyle, kendilerinden 6tiirii

ve kendileri i¢in var olduklari seyleri bildirir. Cisimler tabii ve sinai olarak ikiye ayrilir.

'°Bu konuda bk. Farabi, a.g.e. 126-129.
"Bu konuda bk. Farabi, a.g.e. 130-134.
8By konuda bk. Farabi, a.g.e. 134-136.
Bu konuda bk. Farabi, a.g.e. 134-136.
°Bu konuda bk. Farabi, a.g.e. 138-140.
!By konuda bk. Farabi, a.g.e. 140.

2By konuda bk. Farabi, a.g.e. 140-142.



Sanat iirlinii diyebilecegimiz iiriinler cam, kilig, yatak, elbise gibi seylerdir. Tabii seyler
gok, yer ve bu ikisi arasinda olanlar seklinde 6zetlenebilir. Tabii cisimlerin bir bdlimii
basit, bir boliimii bilesik yapidadir.?

D.2. flahiyyat flmi: U¢ kisma ayrilir, birincisi varliklar ve onlara varhklar
olmalar1 bakimindan ariz olan seyleri arastirir. ikincisi, tek tek nazari ilimlerde bulunan
burhanlarm ilkeleri arastirilir. Bunlar mantik, geometri, aritmetik ve bu ilimlere benzer
olan digerleri gibi her ilmin 6zel bir varlik tiirinii incelerken karsilastigi seylerdir.
Ucgiinciisii, ne cisim olan ne de cisimlerde bulunan varlik arastirilir. Once onlarin var
olup olmadiklar1 arastirilir ve var olduklarma dair kesin deliller sunulur. 24

Kisacas1 ilahiyat ilmi varlik alaninda sorulan sorularin cevaplarmi arayan
ilimdir.

E. Siyaset Ilmi, Fikih Ilmi ve Kelam Ilmi Hakkinda

E.1. Siyaset ilmi: Iradi fiillerle iradi hayat tarzlarmin cesitlerini, bu fiiller ve
hayat tarzlarinin kendilerinden dogdugu yetiler, huylar, karakterler ve oOzellikleri,
onlarn kendileri i¢in icra edildikleri amaglari, insanda var olmalar1 gerektigi bicimde
bulunmalar1 i¢in nasil diizenlenmeleri gerektigini ve onlar1 korumanin yollarini arastirir
ve fiillerin kendileri i¢in icra edildikleri hayat tarzlarinin kendileri ig¢in
gerceklestirdikleri amaglar arasinda ayrim yapar. Onlar i¢inde gergekten mutluluk olan
seylerle dyle olmadiklar1 halde dyle zannedilen seyler oldugunu, ger¢ekten mutluluk
olan seyin bu diinyada var olmasinin imkansiz oldugunu onun ancak bu hayattan
sonraki hayatta, yani ahirette miimkiin oldugunu, zenginlik, seref, hazlar gibi mutluluk
oldugu zannedilen seylerin amaglar olarak alindiklar1 takdirde ancak bu diinyadaki
hayatta s6z konusu oldugu ortaya koyar. 2°

E.2 Fikih Ilmi: Her dinde inanclar ve fiiller vardir. Inanglar tanri, O’nu
nitelemek iizere verilen sifatlar, dlem ve bundan baska seyler hakkinda dince vaz
edilmis olan goriisler tiiriinden seylerdir. Fiiller ise Tanri’ya ibadette bulunmak i¢in
yapilan fiillerle sehirlerde ¢esitli muamelelerin kendileriyle gerceklestigi fiiller tiiriinden
seylerdir. Bundan dolay1 fikih iki boliime ayrilir: inanglarla ilgili boliim ve fiillerle ilgili

b6 liimdiir. 2

2By konuda bk. Farabi, a.g.e. 144-154.
#*By konuda bk. Farabi, a.g.e. 156-158.
By konuda bk. Farabi, a.g.e. 160-167.
By konuda bk. Farabi, a.g.e. 168.



E.3. Kelam Ilmi: Allah’m acik¢a belirtmis oldugu belli inang ve fiilleri
muzaffer kilmaya ve bu fiiller ve inanglara aykir1 olan her seyi sozle ¢iirlitmeye
muktedir kilan bir yetidir. Bu sanat da iki boliime ayrilir. inanglarla ilgili bolim ve
fiillerle ilgili bolimdiir.?’

F. Yontem

Bir fikrin olgun bir sekilde muhataba sunulmasinda ve tasdikin talep edilme
stirecinde hem Mantik hem de fikih, kelam disiplinlerinde merkezi bir role sahip olan
kiyas1 kullanma yontemiyle ile ilgili bes sanattan hareketle yontemlerimizi belirliyoruz.
Farabi’ye gore bunlar bilinmesi istenilen sey hakkinda kesin bilgi vermeye yarayan
burhan, cedeli, sofistai, hatabi ve si'ridir.28

Burhani sozler, bilinmesi istenilen "matlup" hakkinda kesin bilgi vermeye
yarayan sozlerdir. Islam felsefesi , "Hakikat"i aramak igin burhan yontemini merkeze
koyarak farkli perspektiflerden almaya ¢alisan modelleri bir "diisiince pazar1" kurarak
sergilemeye calisir. Hakikat adina bize kim ne getirirse getirsin, ona siikran duyulmasi
esas alinir, fakat bu siikran sunulanin aynen kabul edilmesini gerektirmez, elestirel bir
sekilde i¢inde bulunana sartlar baglaminda yeniden yorumlanma ve yeniden sunum séz
konusudur.?

Cedeli sozler ( kavl ) iki seyde kullanilan sézler olup sdyle aciklanir: ilki soran
cevap verenin, meshur sézler korumak ve ya zafer temin etmek istedigini goriince,
kendisinin de ona karsi {istiinlik ve galebe temin etmek i¢in, biitiin insanlarin kabul
ettikleri meshur seyleri, sozleri kullanmasidir. Ikincisi ise insanin ya kendisinde veya
baskasinda diizeltmek istedigi bir fikir hakkinda kuvvetli bir zan elde etmek igin
kullandig1 sézlerdir.*

Bu cedel yontemini esas olarak kelamcilar benimseyip kullanmasina mukabil
Islam felsefecilerin burhan ydntemini dncelemelerinin geregi olarak, birbirleriyle ¢atisir
gibi goéziiken hatta bazen elestirdigi diisliniirii tekfir etmeye kadar giden farkh
Ogretilerin aslinda Hakikat'i aramaya calisan degisik yollar oldugu bilinci
kuvvetlenecek, cedel yontemiyle ¢alisan kelamin dislayicilifindan ve hakikat tekelciligi

yapma sonucunda olusan zihin kitlenmesinden kurtulmak miimkiin olacaktir. Boylece

"By konuda bk. Farabi, a.g.e. 170.

By konuda bk. Mevliit Uyanik, Islam Bilgi Felsefesinde Kalbin Anlamasi. (Ankara: Arastirma
Yayinlari, 2005), Dipnot 19; Farabi, [hsa'iil-Ulum (Ilimlerin Sayimi), gev: Ahmet Ates, 79-85.

2By konuda bk. Farabi, a.g.e. 79.

% Bu konuda bk. Farabi, a.g.e. 80.



"Alimlerin ihtilafinda rahmet" oldugu oncelenecek ve giincel bir sorunun ¢éziimii de
farkli alternatifler ve verilerin yeri arastirilmaya baslanacak, insan psikososyal olarak
rahatlayacaktr. **

Sofistai sozler, insani sasirtmak, sapitmak ve yanlisa diisiirmek icin kullanilan
sozlerdir, ger¢ek hak olmayan seyler hakkinda gergek ve gergek olan sey hakkinda
gercek degil zannmi verir; alim olmayan kimseyi kuvvetli bir alim zannettirir, hakim
olan bir kimse hakkinda da dyle degilmis zannimni verir. Bu isim, yani safsata ismi s6z ve
stiphe ile insan1 mugalataya diisiirmeye sasirtma ve aldatmaya muktedir kilan maharetin
adidir.*

Hatabi sozler, insani herhangi bir fikre kandirmak i¢in kullanilan ve zihni
kendine soylenilen seylerle siikiinet bulmaya ve ister daha zayif ister daha kuvvetli
olsun, herhangi bir sekilde o fikri kabul ve tasdik ettirmeye meylettiren sozlerdir.

Si'ri sozlere gelince, bu da konusulan seyde herhangi bir hal veya seyi daha
istlin veya daha alcak tasavvur ettirmeye yarayan seylerden terkip edilendir. Bu da
giizellik veya cirkinlik, yiikseklik veya alcaklik yahut bunlara benzeyen bagka bir

bakimdan olur.*

*'Bu konuda bk. Mevliit Uyanik, “Felsefeyi Anadolu'da Yeniden Yurtlandirmak: Islam Felsefesinin
Giiniimiizdeki Anlami Uzerine Bir Deneme”, Islamiyat 8, sy.4, ( 2005): 62.

2By konuda bk. Farabi, a.g.e. 81.

*Bu konuda bk. Farabi, a.g.c. 82-83.



BIiRINCI BOLUM

MAVERDI, HAYATI VE ESERLERI

1.1. MAVERDI: HAYATI

Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el- Maverdi, h. 364/m. 974
yilinda Basra’da dogdu. Babas1 giilsuyu (md 7 ’'l-verd) sattigi ve hayatini giilsuyu ile
istigal ettigi i¢in “giil suyu” anlamindaki “Maverdi” mahlasiyla bilinip taninmaktadir.
Ik egitim dgretimini memleketi Basra’da Abdulvahid b. Hiiseyin’den aldi. Daha sonra
o donemde oOnemli ilim merkezlerinden biri olan Bagdat sehrine giderek egitim
Ogretimine devam etmistir.>

Maverdi, Ustiiva’da bas kadilik ve bircok bdlgede kadilik gorevlerinde bulundu.
Bu gorevlerden sonra Bagdat’a geri dondii. Bagdat’a geri dondiikten sonra ustl-u fikih,
fikih, tefsir ve ahlak dersleri veren Maverdi bir¢ok hadis rivayet ettigi de
nakledilmektedir. Basra Camii’nde de bir ders halkasinin oldugu anlasilan Maverdi
Basra ve Bagdat bdlgelerinde bilinen ve ders halkalar1 takip edilen 6nemli ilim
erbaplaridan biriydi. 3

Maverdi Halife Kaimbi-Emrillah tarafindan 422-428 ve 435 yillarinda Biliveyhi
emirleri Ebu Kalicar (1044-1048), Celaliiddevle (1025-1044) ve Selguklu Sultani
Tugrul Bey’e (1040-1063) halifeye biat edilmesi, hutbelerde isminin okunmasi, hilafete

ait cizye gelirlerine dokunulmamasi, kendilerine seref payeleri verilmesi, aralarindaki

*Bu konuda bk. Ebu’l-Hasen El-Maverdi, Bilge Yoneticinin El Kitabi —Edebii iil-vezir-. Terciime ve
Inceleme: Tbrahim Barca, (Istanbul: Klasik Yaymlari, 2014), 13; Antony Bleck, Siyasal Islam Diisiince
Tarihi Peygamberden Bugiine, Tiirkcesi: Sevda Caligkan- Harnit Caligkan, (Ankara: Dost Kitobevi
Yayinlari, 2010), 133; Cengiz Kallek, “Maverdi’nin Ahlaki, Ictimai, Siyasi ve iktisadi Gériisleri”, Divan
IImi Arastirmalar Dergisi, 17, (2004/2): 221; Ebu’l Hasan el-Maverdi, EI-Ahkamus-Sultaniye. cev. Ali
Safak, (Istanbul: Bedir Yaymlari, Istanbul, 2015), 21; Osman Karaca, “Maverdi Ve Ahlak Goriisii”,
(Yiiksek Lisans Tezi, Van Yiiziinci Y1l Universitesi, 2008), 48; Sabri Erturhan, “Maverdi ve “el-Havi’l-
Kebir” Adli Eseri”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayr: 3, (1999): 471; Ahmet
Giiner, “Maverdi’nin Hilafet Kuraminin Tarihsel Arkaplanina Bir Bakis (I1)”, Dokuz Eyliil Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayr: 17, (2003): 228.

%*Bu konuda bk. Maverdi, Bilge Yoneticinin El Kitabt —Edebii iil-vezir-, 14; Kallek, a.g.m. 222,
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catigmalarin durdurulmas: gibi konularda diplomatik goérevlerde bulunan heyetlerin
icerisinde yer ald1.®

Yapmis oldugu elgilikleri sirasinda dogru bildigi konularda yapici elestiriler
yoneltmekten geri durmayan Maverdi, EbtaKalicar’in “sultan-1 a ‘zam” ve “malikii’l-
timem” unvanlarmi almak istemesine, “bunlarin hildfet makamina layik oldugunu”
soyleyerek bu lnvanin verilmesinin uygun olmadigint séylemis. Halife,
Celaliiddevle’ye “sehinsah-1 a ‘zam/melikii’[-miilik ” unvanin1 vermesi lizerine halk tepki
gostermistir. Tepkiler tizerine bu konu hakkinda Maverdi Celaliiddevle’ye yakmlhgiyla
bilindigi halde verilen unvanlarin dogru olmadigmi belirterek karsi ¢ikmistir. Vermis
oldugu bu tepki iizerine halifenin dikkatini celbeden Maverdi Islam tarihinde halife
tarafindan ilk olarak “akda’l-kudat” vyani “kadilar en iistiinii” unvaniyla
odillendirilmistir. Donemindeki bazi alimler Maverdi’ye bu unvanin verilmesinin
‘Ahkamii’l-Hakimin’ terkibine mana ag¢isindan yakin oldugundan dolay1 yanlis
oldugunu soyleyerek itiraz etmislerdir. Buna ragmen Maverdi bu sifati1 dmriiniin sonuna
kadar kullanmlstlr.37

Ibnii’l-Miislime vezirlige getirildikten sonra siyasetten uzaklasan Maverdi,
tamamen tedris ve telif faaliyetlerine yer vermistir. H. 364/m.974 yilinda Basra’da
diinyaya gozlerini acan Maverdi, 30 Rebiyiilevvel h.450/m.27 Mayis 1058 tarihinde
Bagdat’ta ilim ve siyasetle gecen hayati son bulmustur. Maverdi’nin kabri Babiiharb

semtinde bir kabristanda bulunmaktadir.®

% Bu konuda bk. Ahmet Giiner, Maverdi’nin Hilafet Kurammmn Tarihsel Arkaplanina Bir Bakis (IT), 232;
Mustafa Ozkan, “Maverdi’nin Hilafet Nazariyesinin Siyaset Felsefesi Agisindan Degerlendirilmesi”,
Surnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yil: 8 cilt: VIII sayi: 17, (2017/2): 86; Hasan Goral,
“Maverdi’'nin el-Ahkamii’s-Sultaniyye adli eserinde Halk Anlayis1” (Yiksek Lisans Tezi, Nigde
Universitesi, 2010), 9; Mehmet Nadir Ozdemir, “Abbasi Halifeleri ile Biiyiik Selcuklu Sultanlar
Arasindaki Miinasebetler”, Tiirkivat Arastrmalari Dergisi, 24 (2008): 320-322; Bu konuyu Osman
Turan, Tirk Cihan Hakimiyeti Mefkure Tarihi adli eserinde soyle ifade etmektedir. “Selguklu
padisahlarindan Tugrul Bey Anadolu’yu yurt edinmek amaci giiderken olusan gé¢ ve savaslardan islam
beldeleri zarar gormekte idi. Bu sebeple Kaim Biemrillah biiyiik dlim Maverdi’yi 1044 (435) de bir
mektupla Tugrul Beye gonderdi. Halife bu mektupta: Ey Tugrul Bey Muhammed! Aldigin memleketler
sana kafidir; diger islam iilkelerine dokunma diyordu. Tugrul Bey Halifeye: Benim askerlerim (milletim)
pek coktur ve bu memleketler ona kafi gelmiyor. Dogru hareket icin elimden gelen her seyi yapiyorum.
Eger adamlarimdan (Tiirkmenlerden) bir kismi ag¢ kalip kotiiliik yapiyorsa buna karsi ben ne yapabilirim”
cevabini veriyordu.”; Osman Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkiiresi Tarihi, c.1 (Istanbul: Turan
Nesriyat, 1969), 189.

3"Bu konuda bk. Kallek, “Maverdi’nin Ahlak, Ictimai, Siyasi ve Iktisadi Gériisleri”, 222; Géral, a.g.t. 8-
9.

* Bu konuda bk. Maverdi, Bilge Yoneticinin El Kitabi —Edebii iil-vezir-, 15; Abdullah Colak, “Maverdi
ve el-Ahkdmu’s-Sultaniyyesi”, inénii Universitesi Uluslararast Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt 5, Say1 1,
(2016): 176; Kallek, a.g.m. 222.
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1.2. MAVERDI’NIN YASADIGI DONEM

Maverdi hayatinin ¢ogu boliimiinii Irak bolgesinde Basra ve Bagdat’ta
gecirmistir. Yasamis oldugu donem hicri 4. ve 5. asirlara yeni devletlerin ortaya
cikmaya basladigi ve Abbasilerin karisiklik i¢ine girdigi yillara denk gelmistir. Bu
donemler siyasi acidan karisik bir ddnemdir. 5. Yiizyila kadar halifelik Islam diinyasmin
tek hakimi ve Misliiman cografyay1 kontrolii altinda yoneten siyasi yapiydi. Halifeler
cok genis alanlar1 tek merkezden yonetebiliyordular. Daha sonra Abbasiler, Fatimiler,
Biiveyhiler, Gazneliler, Endiiliis Emevi devleti ve yeni ortaya ¢ikan Selguklu Devleti
gibi Miisliiman siyasi gii¢ler ortaya ¢ikmis halifenin giicii zayiflamaya baslamistir. 39

Abbasiler, siyasal yonetimi kurgularken halifelik lizerinden dini otoriteden de
istifade etmeye calismislardir. Halifelik belirtisi olarak ytiziik, asa, hirka, hutbelerde
adlarmin okunmasi simgeleri kullaniyordu. Maverdi’nin yasamis oldugu donemlerde
Abbasi halifeleri dini otoritelerini stirdiirmelerine ragmen siyasi otoritelerini yani devlet
iizerindeki etkinliklerini kaybetmistiler.40

M. 925 yilinda iran’da ortaya ¢ikan ve savasci bir kavim olan Sii Biiveyhiler,
kuvvetlenerek, Deylem’den c¢ikip batiya dogru ilerlemeye basladilar. Bu siirecte
Abbasilerin idare ve otoritesi iyice zayiflamis oldugundan Biiveyhiler 945 senesinde
Bagdat’1 isgal ettiler. Yapilan bu isgal yeni bir donemin baslangici oldu. Halifenin
hicbir gii¢ ve etkisi kalmadi. Yonetim Biiveyhilerin eline gegmesiyle siyasi ve askeri
faaliyetlerde Biiveyhilerin kontroliinde hareket etmeye basladilar.**

Biiveyhilerin yaninda Tiirkler ve Selguklularin da hilafet merkezinde etkisi
vardi. Biiveyhiler mensubu olduklar1 Siilik diisiincesinin propagandasini yapiyorlardi,

bu durum ise Islam toplumu icerisinde bir takim karisikliklara ve kiskirtmalara sebep

% Bu konuda bk. Maverdi, Bilge Yoneticinin El Kitabi —Edebii iil-vezir-, 15; Kallek, a.g.m. 222; Karaca,
a.g.t. 49; Abdiilvahid Yakub Sipahioglu, “Abdiilvahid Yakub. X.-XI. Asirlarda Miisliiman Toplumlar:
Siyasi Istikrarsizlik Karsisinda Kiiltiirel Biitiinliik”, Turkish Academic Research Review, 2 Sy. 3 (2017):
40-41; Edip Akyol, “Biiveyhiler’in Bagdat Hakimiyeti (334/945 — 447/1055)”, Islam Tarihi Arastirmalar
Dergisi, sy. 3 (2018): 121.

“0 Bu konuda bk. Mustafa Alican, “Fatimi Halifesi El-Miistansir Billdh Déneminde Misir’da Yasanan
Sosyo-Ekonomik Ve Siyasi Buhran Uzerine Bir Inceleme”, Tarih Dergisi, Sayr 59 (2014 / 1): 6; Edip
Akyol, a.g.m. 124; Giilistan Unal, “Biiveyhiler Hilafeti Abbasilerden Neden Almadilar?” , Pesa
Uluslararast Sosyal Aragtirmalar Dergisi, Cilt:4, Say1:3, (2018): 410-411; Osman Giirbiliz, “Abbasi
Halifesi Nasir Lidinillah'n Harizmsahlar ile Iktidar Miicadelesi”, Istem, Yil:9, Say1:18, (2011): 182;
Islam’da Siyasi Diisiince ve Idare, terciime: Kemal Kuscu, (Istanbul: irfan Yayinlari, 1965),48.

*! Bu konuda bk. Ahmet Giiner, “Maverdi’nin Hilafet Kurammnn Tarihsel Arkaplanina Bir Bakis (1),
Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 16, (2002): 9; Sipahioglu, a.g.m. 42; Alican,
a.g.m. 3; Edip Akyol, a.g.m. 122.
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oluyordu. Ayni1 donemde Kuzey Afrika’da ortaya ¢ikarak Misir’a gelen Sii Fatimiler, m.
969 da Kahire’yi isgal ettiler. Fatimiler, Abbasi halifelerinin hilafetini kabul etmeyerek
kendilerini halife olarak ilan ettiler. Abbasi yonetiminde meydana gelen yozlagma,
eyaletlerdeki yoOneticileri itaatsizlige yoOnlendirmeye baslamisti. Diger yandan
Abbasiler'in muhalifleri olan ve dnceki donemde kontrol i¢inde tutulmaya ¢alisilan Sii
veya asir1 Sii-ismaili giiglerin faaliyetlerini artirmalarina firsat vermis oldu.*

Abbasiler doneminin Miladi 4. ve 5. asrin ortalarina kadar olan donemde
halifeler idari ve askeri yetkilerin bir kismini Tiirk komutanlara devretmek zorunda
kalmiglar. Bu yetkileri halifelerin paylasmak istememeleri Tiirk komutanlara karsi her
ne kadar miicadeleyi ortaya koymalarina neden olsa da basarili olamamislardir. 945
yilinda Abbasi halifesi Biiveyhilere Emiru’l Umeralik vermek zorunda kalarak Sii
Biiveyhi hakimiyeti altina girmistir. Boylelikle halife siyasi ve askeri otoritesini bir
hayli kaybetmistir. Biiylik Selguklu Sultan1 Tugrul Bey 1055 yilinda bagdadi alip
halifeligi Selcuklu himayesine sokmustur.*’

Tugrul Bey Abbasi ve Fatimi hilafet catismasinda siinni paradigma yaninda yer
altyor, ama dinin siyaset alanin1 tamamen kusatmasina da kars1 duruyor: Arap ve Fars
Akillarinin ortaya koydugu Miisliimanlik tasavvurlarimin disinda gelisen Tiirk Akl ve
Miislimanlik tasavvurunun ortaya konulmasi agisindan o©Onemlidir. Fatimi/Sii-
Abbasi/Siinni hilafet kavgalarimin disinda gelisen bu perspektifin temellendirilmesi ve
yaygimlastirilmasi i¢in Nizamiye medrese/liniversitesini kurmasi, buralarda felsefe din
ve temel bilimlerin bir arada okutulmasi son derece 6nemlidir. Giiniimiiz Ilahiyat
Fakiiltelerinin temeli buraya kadar gider ve diinyada ilk devlet iiniversitesi de
denilebilir.*

Islam kamu hukukuyla ugrasan, hilafet, saltanat sorunlarmn, tarihi gercekleri hig
gbz oniine almadan, Islami esaslara gore inceleyip aciklayan Maverdi gibi, eserlerini
ancak Abbasi imparatorlugunun yikilma devrinde ortaya ¢ikarmis bir takim bilginlere

gore; halife hem diinyevi hem de ruhani bir seftir. Ama gerek dogulu, gerek batil

*2 Bu konuda bk. Ahmet Giiner, “Maverdi’nin Hilafet Kurammmn Tarihsel Arka Planma Bir Bakis (1)”, 5-
19; Unal, a.g.e. 413-414; ibrahim Agah Cubukcu, Tiirk Diisiince Tarihinde, Felsefe Hareketleri, (Ankara:
Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 1986), 3; Ahmet Ak, Selcuklu Déneminde Maturidilik,
(Ankara: Yayin Evi Yayinlari, 2019), 29.

“Bu konuda bk. Giirbiiz, a.g.m.182,184; Saidd Mahir, “Maverdi’nin Sel¢uklu Sanatina Etkisi”, ¢ev.:
Ahmet Cayc1, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 9, (1999): 375; Ak, a.g.e. 30.

*Bu konuda bk. Mevliit Uyanik, “Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin Kurulug Felsefesinin Tarihsel Temellerini
Anlama Cabalar1”, erisim 15 Ocak 2019, https://kafkassam.com/turkiye-cumhuriyetinin-kurulus-
felsefesinin-tarihsel-temellerini-anlama-cabalari.html
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bilginlerin arastirmalar1 ortaya su gercegi koymustur ki, Islam dininde halifelik diye bir
miiessese yoktur. Bircok eski fakih yani islam hukukcusu, &zellikle Hanefi mezhebi
kurumlar1 halife sozciigliniin sultan gibi sadece bir unvan olarak kullanildigini ve ilk
dort halifenin Oliimiinden sonra artik halifeligin mevcut olmadigr inancini
tagimislardir.*

Maverdi’nin yasamis oldugu donemde en iyi gelismeyi, ilmi faaliyetler
olusturmustur. Ilim 6grenmek isteyenler icin mektep ve medreseler mevcuttu. Bunun
yani sira camilerde de akli ve nakli ilimler 6gretiliyordu. Islim ordularmnin fethettikleri
yerlerde, ¢esitli dillerde yazilmis kitaplara rastlaniyordu. Ele gecirdikleri kitaplari, o
dillerden anlayan kimselerden yardim alarak faydali olanlar1 korudular. Zamanla
terciime faaliyetleri geliserek Latince, Kiptice, Siiryanice, Hintge (Sansktritge),
Pehlevice (Farsga) ve Nabati dillerden Arapga’ya birgok eser terciime edildi®.

Emeviler devrinde baslayan tedvin ve tasnif hareketleri, Abbasiler doneminde
terciime faaliyetleri ile hiz kazanmis olup yeni eserler olusmustur. Abbdsilerin birinci
asrinda, biiyiik Islam alimleri yetiserek, tefsir, hadis, fikih, tarih, dil kitaplar1 kaleme
almmus. Islam ilimlerine dnem verilmis olup bu dénemlerde bir¢ok ilimin ilk temelleri

ortaya ¢ikmustir.
1.3. MAVERDI’NIN iLMi KiSiLiGi

Maverdi, ilmini tek alanda degil tefsir, hadis, kelam, fikih, fikih usulii, edebiyat,
felsefe, ahlak ve siyaset alanlarinda kendin yetistirmis ve bu alanlarda eserler kaleme
almistir. Eserlerine bakildiginda Maverdi bu alanlarda engin bir bilgiye sahip oldugu
goriilmektedir.*’

Maverdi bir¢ok alimden ders almustir. Ik tahsilini Basra’da Mu’tezili lim olan

Abdiilvahid b. Hiiseyn es-Saymeri (6.486)’den aldi. Maverdi’nin bu hocast S$afi

** Bu konuda bk. Bahriye Ugok, Islam Tarihi, Emeviler- Abbasiler, (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, Seving Matbaasi-1968), 121.
“*Bu konuda bk. Mustafa Necati Barig, “Islam Bilim Tarihi’nde ilk Terciime Faaliyetleri ve Bilgi

Uretimine Katkis1” , erigim 30 Ocak 2019,
https://acikders.ankara.edu.tr/pluginfile.php/49971/mod_resource/content/1/Terc%C3%BCme%20Faaliye
tleri.pdf

*" Bu konuda bk. Mustafa Cagrici, “Edebii’d-Diinya ve’d-Din”, TDV islam Ansiklopedisi, c.10 (istanbul:
TDV Yayinlari, 1994), 406-408.
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doneminin fikhinin Onciilerinden olup bircok Ogrenci yetistirmistir. Hocasmin
vefatindan sonra Maverdi’nin Bagdat’a gittigi diistiniilmektedir. *®

Belli bir siire sonra Bagdat’a gidip Ebu Muhammed Abdullah b. Muhammed el-
Bafi ve Ebu Hamid el-Isferdyini gibi alimlerden ilim tahsil etti. El-Isferdyini Safi
fikhinin en biiyiik temsilcisi olup Maverdi gibi birgok alime hocalik yapti. EbG Ali
Hasan b. Ali el-Cebeli, Muhammed b. Adi el-Minkari ve Ebi'l-Kasim Ibnii'l-
Maristani'nin de aralarinda bulundugu bir¢ok alimden hadis dersleri aldi. Maverdj,
Hanefi fakihi olan Kudiri'den de ders ald1.*

Maverdi, Ustiiva’da bas kadilik ve birgok bolgede kadilik yaptiktan sonra
Bagdat’a geri dondii. Bagdat’a geri dondiikten sonra ustl-u fikih, fikih, tefsir ve ahlak
dersleri veren Maverdi, Basra ve Bagdat bolgelerinde bilinen ve ders halkalar1 takip
edilen 6nemli ilim erbaplarindan biriydi. %0

Maverdi’'nin 6grencilerinden bazilar1 Hatib-1 Bagdadi, (h.463/m.1071), Ebu’l-
Kasim el-Kuseyri (h.482/m.1089) Ebt Said el-Kuseyri (h.494/m.1101), Abderi
(h.493/m.1100) ve Ebti’l-‘IzzAhmed b. Ubeydullah el-Ukberi (h.526/m.1132) dir. >

1.4. MAVERDI’NIN ESERLERI

Maverdi tek bir ilim dalinda eser yazmayip bir¢ok alanda eser kaleme almasiyla
diger Islam alimleri icerisinden kendisine miistesna bir yer tutmustur. Siyaset ve ahlak
alanindaki eserlerinin yaninda; tefsir, fikih, lisan ve edep alanindaki eserleri de
bulunmaktadir. Siyaset, islami ilimler ve bunlarin disindaki diger eserler olarak iic
baslik altinda incelenebilecek eserleri bulunan yazarin konumuz gere§i siyaset
alanindaki eserlerini bu calismamizda daha ¢ok gz Oniinde bulunduracagiz. Simdi

eserleri kisaca tantyalim.

*® Bu konuda bk. Cagrici, a.g.e. 406-408; Maverdi, Siyaset Sanat, 23.

% Bu konuda bk. Cagrici, a.g.e. 406-408; Sabri Erturhan, a.g.m. .473; Burhan Siimertas, “Maverdi ve en-
Niikte ve’l- Uyin Adh Tefsiri”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 28 (2008): 37.

*® Bu konuda bk. ibrahim Barca, Bilge Yoneticinin EI Kitabi —Edebii iil-vezir- Iginde, 14.

*! Bu konuda bk. Barca, a.g.e. 24; Ebu’l-Hasan el-Maverdi,. Yiice Hedefler Kitabi. Hazirlayan: Yasar
Caligkan, (istanbul: Biiyiiyen Ay Yayinlari, 2.Bask1, 2013), 3; Maverdi, el-Ahkamu’s-Sultaniyye, 21;
Erturhan, a.g.m. 474; Stimertas, a.g.m. 38.
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1.4.1. Edebii’d-diinyave’d-din.

Maverd?’nin ismiyle 6zdeslesen c¢ok bilinen bir eseridir. Bu eser ¢ogu yerde
Edebii’d-diinyave’d-din ismi ile anilirken bazi yazma niishalarinda ‘el-Bugyetii'l ‘ulya fi
edebi'd -din ve'd —diinya’ olarak da bilinmektedir. Bu eser bir ahlak kitabidir.
Maverdi’nin kadiliga getirilmesinden sonra yazildigi diisiiniilmektedir. Yalin bir dil
kullanilmis olan bu eserde, miiellifin bu eseri ayet, hadis, hikmetli sézler ve siirlerle
zenginlestirdigi goriilmektedir. Eser bes bolimden olusmaktadir. Bu boliimler akil ve
heva, ilim, din, diinya ve insanda yliksek degerlerdir. Bir ¢ok yazma niishasi bulunan bu
eserin ilk baskis1 1299 yilinda Istanbul ve 1316 yilinda Kahirede basilmustir. Ilmi olarak
ise ilk nesri Mustafa es-Sekka tarafindan Kahirede 1950 yapilmistir. Bergamali Ahmet
Cevdet Efendi tarafindan Arapgadan ¢evirmis olan bu eser ‘Maddi ve Manevi Yiice
Hedefler Kitab:’ ismiyle Tiirk¢e olarak basilmistir. Tiirkceye terciime edilen bu eser

onlarca defa nesredilmistir.>
1.4.2. el-Ahkamii’s-sultaniyye.

Asil  adt  ‘el-Ahkamii’s-Sultaniyyeve l-vilayatii 'd-diniyye’olan  bu  eser,
Maverdi’nin en ¢ok bilinen eserlerinden biridir. Kesin olmamakla beraber 1045-1058
yillar1 arasinda yazildig1 distiniilmektedir. Maverdi bu eseri devletin esaslari, teskilat ve
idaresiyle ilgili hiikiimlerden olusmaktadir. Eserin boliimleri; devlet baskanligi, vezirlik,
valilik, cihat emirligi, i¢c meseleler, kadilik, mezalim mahkemeleri, nikabe, namazlarda
imamlik, hac emirligi, zekat, fey ve ganimet, cizye ve hara¢ hiikiimleri, degisik
bolgeler, topragin ihyasi ve sularin ¢ikarilmasi, hima ve irfak, ikta, divanlar, suglar ve
hisbedir. Maverdi’nin bu eserinde hilafetle ilgili konular yogunluktadir. Devletin ¢esitli
konularini ve isleyisini anlatmaktadir. Bu eser kimin emri tizerine kaleme alindig1 kesin
olarak bilinmemektedir. Maverdi, bu eserinde kendi gorilisiinden ziyade ge¢mis
uygulamalara dayanarak fikirler yiiriitmiis ve bu minvalde hiikiimler vermistir. Ileride
olabilecek biitiin ihtimalleri ¢oziimler liretmeye ¢alismistir. Bu eser Maverdi’nin hilafet
kuramina dair olan kismi, uzun bir zaman dikkat ¢ekmis ve Islam diisiince tarihinde

‘hilafet/devlet’le ilgili bir bagvuru kaynagi olmustur. Eserin Arapca baskisi ilk olarak

%2 Bu konuda bk. Cagrici, Edebii’d-Diinya ve’d-Din, 406-408; Ebu’l-Hasan el-Maverdi, Siyaset Sanat.
Cev. Mustafa Saribiyik, (Istanbul: Ark Yayilari, 2004), 30-31; Erturhan, a.g.m. 475.
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1853 yilinda yaymlanmis 1976 yilinda Dr. Ali Safak tarafindan Tiirkgeye ¢evrilerek

nesredilmistir.>®
1.4.3. Kavaninii’l-vizare ve siyasetii’l-miilk veya Edebii’l-vezir.

Eserde vezirligin tanim1 ve gesitleri, vezirin nitelikleri, yetkileri, ylikiimliiliikleri
ele almip anlatilmaktadir. Vezirlik makami sahiplerine eserde bircok dgiitler
verilmektedir. Vezirlik hakkinda onun yaptig: tasnif ve tahliller kendisinden sonraki
donemlerde yer almayi basarmistir. Maverdi bu eserinde vezirligin nasil bir gorev
oldugu, sartlarmn tespiti, sorumluluk ve goérevleri, haklar1 ve ¢esitleri gibi konular1 ele
aliyor. Mitkemmel bir vezirin nasil olacagini belirten bu eserin Tiirkge terclimesi ve

farkl dillerde baskilar1 bulunmaktadir.>*
1.4.4. Teshilii’n-nazar ve ta‘cilii’z-zafer.

Iki boliimden olusan bu eser, sultanin mahiyeti, yapisi, felsefesi ve isleyis
kurallarmi ele almaktadir. Birinci béliimde miiellif nazari agidan ahlak usuliinden ikinci
bolimde ise memleket siyaseti ve bu siyasetteki olmasi ve uyulmasi gereken kurallar
iizerinde durulmustur. Ayrica bu eserde Maverdi, yonetilenlere tavsiyelerde bulunarak

devletlerin gelisme ve ¢okiis nedenlerinden bahsetmistir.>
1.4.5. Nasihatii’l-miilik

Cocuk ve genclerin ailelerinden aldiklar1 egitimlerden baslayarak devlet
yoneticisi olana kadar gecirmis olduklar1 egitimden bahseden bu eser yonetilen ve
yoneticilerin hak ve sorumluluklarini agiklamis savas ve barisa dair stratejileri
anlatmistir. Maverdi bu eserde nefsin egitimi, meliklerin durumu, halkinin yonetimi,

tehlikelere kars1 almacak olan tedbirler, ordunun diizen ve yonetimi gibi konulari ele

>3 Bu konuda bk. Mehmet Erkal, “Ahkamu’s-Sultaniyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1.
(Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1988), 555-556; Maverdi, Siyaset Sanati, 25-26; Omer
Menekse, “Islam Diisiince Tarihinde Devlet Anlayisi: Maverdi ve NizAmiilmiilk Ornegi” Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, 5, sy. 3 (2005):197-198; Cengiz Kallek, a.g.m. .227-228 ; Sabri Erturhan,
a.g.m. 475.

> Bu konuda bk. Maverdi, Edebii I-Vezir, 21.

*® Bu konuda bk. Maverdi, Siyaset Sanati, 28.
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almistir. Miiellifin bu eserini, Mustafa Saribiyik tarafindan doktora tezi olarak ¢aligilmig

ve Tiirkgeye terciime edilmistir.®
1.4.6. Maverdi’nin Diger Eserleri

el-Havi’l-kebir®’, el-ikna, Tefsiru’l-Kur’anveya en-Niiket ve’l-‘uytin, Emsali’l-
Kur’an,*®A‘lamii’n-niibiivve, el-Emsalve’l-hikem, Kitabfi’n-nahvgibi ¢esitli alanlarda

Maverdi bir¢ok eser kaleme almustir.*®

*® Bu konuda bk. Tehran Nuriyev, Maverdi'nin Edebii’d-Diinya ve’d-Din’inde Gegen Arapga
Atasozlerinin Incelenmesi”, (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi 2008), 29-30.

*" Bu konuda bk. Erturhan, a.g.m. 471-490; Karaca, a.g.t. 54.

*®Bu konuda bk. Kallek, a.g.m. 185; Siimertas, a.g.m. 31-64.

*Bu konuda bk. Maverdi, Siyaset Sanati, 25-31; Maverdi, Bilge Yoneticinin El Kitabi —Edebii "iil-vezir-,
16-20; Colak, a.g.m. 178-181.
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IKiNCi BOLUM

iISLAM AHLAK FELSEFESI VE iISLAM SIYASET
FELSEFESI

Insanoglu yaratilis1 geregi toplumsal-siyasal (zoon-politikon) bir canli olmasi
nedeniyle, toplum i¢inde yasar. Birey-aile ve toplum irtibatlarmin kurulmasi, adalet ve
esitlik ilkeleri merkezinde bir ekonomi-politik diizen kurmasi, insani diger canlilardan
ayiran en bariz 6zelligidir. Zorunlu ihtiyag¢larinin giderilebilmesi i¢in is boliimii yapmasi
ka¢milmaz olmustur. Herkesin her seyi yapabilmesi imkansiz oldugundan dolay1 insan
yeteneklerine gore is boliimii yapmasi, tiretim ve dagitim iliskilerini belirli bir hukuk
diizeni i¢inde gerceklestirmesi hukuk-siyaset ve ahlak iligkisini ilk donemlerden itibaren
onemli kilmistir. Topluluklar halinde yasama neticesinde ortaya ¢ikan ortak paydalar
yasanilan cografyalarda yeni kiiltiirler, farkli diistinceler ve gesitli uygulamalar ortaya
cikarmistir. Bu da birey-aile-toplum iliskilerini hukuk-siyaset ve ahlak iliskileri
baglaminda diizenleyen devlet denen aygitlarin kurulmasini gerektirmistir. Devletlerin
de bir siire sonra iktidar alanlarin1 ekonomi politik agidan genigletme ¢abalari, rekabet
ve ¢atigma ortamlarin dogmasima da neden olmustur.

Ahlaki ve siyasi sorgulamalar ilim adamlarinin ve filozoflarin bu alanlarda
calismalar ortaya koymasma yol agmustir. Tarih boyu Islam’a inanan topluluklar
devletler kurmus Hz. Peygamber’den sonra da Miisliimanlar ¢esitli isimler altinda
devletler kurarak bu devletleri yonetmeye ¢alismistirlar. Bu devletlerin yonetimlerinde
din devlet iliskilerini géze alan devlet baskanlar1 bazi donemlerde dénemlerinin
filozoflar1 ve alimleri tarafindan uyarilmistirlar. Devletin nasil yonetilmesi gerektigi
hakkinda bilgi ve birikimlerini paylasan filozof ve alimler ideal devlet nasil olacagi
veya nasil olmasi gerektigi hakkinda eserler kaleme almislardir. Felsefe, Yunanca
philosophia kelimesinin Arapga'ya aktarilmis seklidir. Philia (sevgi) ve sophia
(bilgelik) kelimelerinin birlesiminden olusan felsefe terimi, bilgiyi ve bilgeligi

sevmektir. ® Bu terimi ilk defa Pyhagoras'm kullandigmi, Platon 'un talebesi olan

%Bu konuda bk. Aygiin Akyol, Mevliit Uyanik, iclal Arslan, Islam Felsefesi Tanmlar Sozliigii, (Ankara:
Elis Yaynlari, 2016), 37, 372-377, Ayhan Bigak, Tiirk Diisiincesi 1:Kokenler, (Istanbul: Dergih
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Pontikoz’dan 6greniyoruz. Pythagoras, Sophia'nin yani bilgeligin eksiksiz ve
miikemmel bir varlik olan Tanr1'ya 6zgili olugunu, ancak insanin buna ulagamayacagmi,
fakat bu bilgeligi elde etmek i¢cin onun pesinden kosarak bilgeligi elde etmek i¢in
miicadele vererek, onun sevgisini talep edebilecegini belirtmistir.®*

Terim olarak felsefe, “varlik, bilgi ve deger alanlariyla ilgili sorunlari, akilci ve
elestirel bir tarzda degerlendirmek, bu sayede maddi evreni anlamlandirmak ve
buradaki varolugunu, kim ve ne oldugunu a¢iklamaya calismaknr” **Felsefe ilimi ile
ugrasanlara ise Filozof denir. Filozof kelimesinin asli yukarida da ifade ettigimiz tizere,
Yunanca philia (sevgi, dostluk) ve sophia (bilgelik, bilgelik sevgisi) kelimelerinden
olusur. Philosophos/filozof ise “bilgeyi seven, bilgelik dostu” anlamma gelmektedir. Bu
kelime Arapca’ya feylesif (cogulu felasife) olarak ge¢mis, Osmanli Tiirk¢esi’nde
feylesof olarak kullanilan bu kelim giinlimiiz Tiirk¢esinde ise Fransizcadaki kullanim
sekli olan filozof (philosophe) telaffuzu benimsenmistir. Islami diisiincesinde feylestf
kelimesi ile birlikte daha kusatic1 bir kavram olan “hakim” kullanilmistir. =

Insan eylemleri olan bir varliktir. Bu eylemlerini gerceklestirirken siyaset ve
ahlaktan bagimsiz olarak hareket etmesi diisiiniilemez. Zaten siyaset ve ahlakin ortak
amaglarinin da insanin mutlu ve miireffeh bir hayat yasamasini saglamak ve bununda
saglanabilmesi i¢cin kanunlar olusturarak bu kanunlarm uygulanabilirligini takip etmek
aksi bir durumun olusmasinda cezalari uygulamakt1r.64Ahlék ile Siyaset felsefesi
arasinda giiclii ve saglam bir bag vardir. Bu acgidan bircok siyaset felsefesi kavrami
ahlak felsefesini i¢ine almaktadir.®®

Hikmet kavraminin “hiikm” den tiiretilmis 1slah etmek maksadiyla bir seye engel

olmak, 1yilik i¢in ¢aligmak hiikmetmek, tahakkiim etmek manalarina gelir. Modern bir

Yayinlari, 2009), 33-38, 55,109-113; Siilleyman Hayri Bolay, Felsefeye Giris, (Ankara: Ak¢ag Yayinlari,
2010), 13; Mevliit Uyanik-Aygiin Akyol, Islam Ahlak Felsefesi, (Ankara: Elis Yaymlar1, 2013), 52.

®'Bu konuda bk. Mevliit Uyanik, Felsefi Diisiinceye Cagri, (Ankara: Elis Yay., 3.Basim, Ekim, 2012), 15;
Felsefeye Giris, (Ankara: AUIF Yay., Ikinci Baski, 1963), 1; Mehmet Bayrakdar, Isldm Felsefesine Giris,
(Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2009), 20.

2By konuda bk. Mevliit Uyanik, a.g.e. 15; deger kavramu igin bk. Mevliit Uyanik, Sivil Itaatsizlik
Eylemleri ve Dini Degerler, (Ankara: Elis Yay., 1.Basim, Nisan, 2010), 45-55.

®*Bu konuda bk. Hiiseyin Aydin, "Filozof ", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 13 (istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1996), 107; Hilav, a.g.e. 5-6; Akyol, Uyanik, Arslan, a.g.e. 144,147.
%Bu konuda bk. Akyol, “Ahlak-1 Nasir1’de Ahlak ve Siyaset iliskisi-Sevgi Erdemi Merkezli Bir Okuma”,
8-9; Erol Giingér, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak (Istanbul: Otiiken Yayinlar, 2008),12.

By konuda bk. Philippe Raynaud- Stephane Rials, Sivaset Felsefesi Sozliigii, Editor: Mustafa Bayka, (
Istanbul: IletisimYay., 1. Baski, Istanbul-2003), 30; Diemer -Patzig -Feys -Hememann — Konig-
Margenau- Stegmiiller - Delus/Frenzel- Stratenwerth-Fetscher —Kempski-Bumann —Krings-
Baumgartner, Giiniimiizdefelsefe Disiplinleri. Tiirkgesi: Dogan Ozlem, (Istanbul: Ara Yayincilik, 1990),
3.
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terim olan Islam Felsefesi klasik dénemde hikmet kavramiyla sunulmustur. Modern
bilim ve felsefe tasavvurunun baskisindan kurtaracak bir tanimlamaya ihtiya¢ vardir.
Kindi, hikmeti kiilli varliklarin hakikatini bilme ve bu bilgiyi varliklarin hakikati
dogrultusunda gerektigi gibi kullanma oldugunu ifade eder. Farabi, hikmeti biitiin
varliklarin varligina ve sebebi bulunan seylerin sebeplerin varligma sebep olan uzak
sebeplerin bilgisi olarak ifade eder. Filozof ise varlik, bilgi, dil ve degeler alaniyla ilgili
problemleri akilct ve tenkit¢i yaklasimla ele alip temellendirmeye ¢alisan diisiince
adanudir. Islam diinyasinda ilk filozof Yakup b. Ishak el-Kindi kabul edilmektedir.
Ama Islam diinyasinda ilk olarak, ger¢ek manada felsefeyi iyi sekilde anlayip yayan ve
bundan dolay1 kendisine herkesin kabul ettigi lizere, Aristo'nun ilk Ogretmen (el-
muallimi evvel) sayilmasma karsilik, ikinci 6gretmen (el-muallimu’s-sani) lakabi
verilen Farabi Islam A4leminde bu sistem kuran ilk filozof olarak kabul
edilmistir.GBFarabi felsefi bir yontem kuran Islam filozofu olarak, Aristoteles’in ilimleri
teorik, pratik ve poetik seklindeki {iclii tasnifini Ilimlerin Sayimi adli eserinde daha
sistematik hale getirmis, medeni ilimler icinde fikih, kelam ve ahlak disiplinlerini
incelemis, ahlak ve ahlak siyaset iligkisini kurgulamlstlr.67

Ahlak ve siyaset insanoglunun temel etkinlik alanlarimdandir. Ahlak ve siyasetin
nasil olmasi gerektigi konusunda fikir yiiriiten, bunlar1 tartisan disiplin ise, siyaset
felsefesidir. Bu disiplin bireyi, devleti, siyasal otoriteyi, siyasal otoritenin (iktidarin)
kaynagini, kullanig bi¢cimini, siyasal otoriteyle (devlet) birey arasindaki iliskiyi ele alan
felsefe disiplinidir. Siyaset bilimi de devleti, siyasal kurumlar1 ve rejimleri, bu
kurumlarin ve rejimlerin olusmasinda, degismesinde rol oynayan tutum ve davranislari
ele alir.®

Arapcadan dilimize ge¢cmis bir sdzciik olan siyaset devlet ve toplum yonetimi ile
ilgili tlim etkinlikleri ifade etmektedir. Siyaset kelimesi, “idare etmek™ manasma gelir.
Giliniimiizde siyaset en genel anlamiyla tilke, toplum ve devlet yonetimiyle ilgili tim

etkinliklerdir. Siyaset, Aristoteles’e gore “Yurttaglarin, toplumu ilgilendiren islerle ilgili

% Bu konuda bk. Akyol, Uyanik, Arslan, a.g.e. 105-112; Ulgen, a.g.e. 2; Hilav, a.g.e. 13; Uyanik,
“Felsefeyi Anadolu'da Yeniden Yurtlandirmak: Islam Felsefesinin Giiniimiizdeki Anlam1 Uzerine Bir
Deneme”, 60-62; Uyanik- Akyol, Islam Ahlak Felsefesi, 55.

%7 Bu konuda bk. Kaya, “Farabi”, 147; Farabi, ilimlerin Sayimu, Telif ve Terciime, Mevliit Uyanik-Aygun
Akyol, 160 vd.

%Bu konuda bk. Uyanik, Sivil Itaatsizlik Eylemleri ve Dini Degerler, 15; Uyanik, Felsefi Diisiinceye
Cagri,.215; Aygiin Akyol, Kutadgu Bilig’de Ahlak ve Siyaset, (Istanbul: Arastirma Yaymlari, 1.Basim,
Eyliil, 2013), 115.
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olarak yaptig1 her seydir.” Siyaset felsefesi siyasi yasami konu alan, Ozellikle de
devletin 6zii, kaynagi ve degerinin ne oldugunu arastiran felsefe disiplinidir. Siyaset
bilim devlet bi¢imlerini, siyasi olgular1 ve siirecleri ele alir, betimler ve olani oldugu
gibi inceler. Siyaset felsefesi ise var olan siyaset iizerine bir sorgulama ve akil yiiriitme
etkinligidir. Siyaset felsefesi ideolojiler iistii bir tutumla olmasi gerekeni aragtirir.®®

Siyaset felsefesi; devlet, hiikiimet, siyaset, 6zgiirliik, miilkiyet, mesruiyet, haklar,
hukuk gibi konular hakkindaki; bu kavramlar nedir? Bunlara neden ihtiya¢ vardir? Bir
hiikiimeti ne mesru kilar? Devlet hangi 0zgiirliikleri ve haklar1 neden korumalidir?,
devlet hangi bigimde kurumsallagsmalidir? Kanun nedir? Vatandasin devlete, devletin
vatandasa karsi1 yiikiimliiliikleri nelerdir? Bir hiikiimet yasal olarak neden ve nasil
gorevden c¢ekilmelidir? gibi temel sorulara cevap arayan ve bu konular1 felsefeden
faydalanarak inceleyen sosyal bilim dalidir. Siyaseti konu edinen bu iki disiplinin devlet
ve yonetim olgusuna yaklasimlar1 birbirinden farkhidir. Siyaset bilimi; siyasette “olan1”
inceler ve aciklar. Siyaset alanina giren tiim olgulari, bilimsel yontemlerle arastirir,
genel sonuglara ve yasalara ulagsmaya calisir. Siyasal olaylarla ilgili deger yargilarinda
bulunmaktan kagmarak objektif olmaya calisir. Oysa siyaset felsefesi “olmasi” gerekeni
ele alir. Var olandan hareketle olmasi gerekeni yani ideal olan devlet tanimini ve
ozelliklerini ortaya koymaya calisir. Siyasal olaylarla ilgili deger yargilarinda bulunur.
Var olmus devletleri iyi ve kotii gibi deger yargilarinda bulunarak siniflandirir.

Siyaset felsefesinin genel olarak ele aldigi konular; insanin gelisme siireci
icinde, yonetimin ya da devletin kaynagi, dogasi, amaci ve énemi, var olan, var olmus
olan devletlerin siiflanmasi1 ve bu devletlerin olusumunda etkili olan felsefe ya da
goriislerin incelenmesi, ideal diizen arayislari, iitopyalarin yapist ve bunlarin
gerceklesme sanslari, bireyle devlet, itaat etmeyle Ozgiirlik arasindaki iliski, baski,
sansiir ve yOnetimin giicli, adalet, esitlik, 6zgiirliikk, haklar ve miilkiyet gibi temel
kavramlarin analizidir. Siyaset felsefecileri, toplumsal otoritenin temelini arastirir,
iktidarin kullanilmasini hakli gésteren gerekgeleri inceler ve iktidarm insanlar arasinda
paylastrmanin Olgiitlerini ¢oziimlemeye calisir. Baska bir deyisle siyaset felsefesi,

felsefenin siyasi yagami konu alan, 6zellikle devletin 6zii, kaynag1 ve degerini arastiran

By konuda bk. Uyanik, Felsefi Diigiinceye Cagri, 215.

"®Bu konuda bk. Uyanik, a.g.e. 216; Orhan Hangerlioglu, “Devlet” Felsefe Ansk., (istanbul: Remzi
Kitabevi, 1979), 304; Ejder Okumus, Ahlak ve Siyaset, (2011), 114, erisim: 29 Ocak 2019
htpp://www.kopriidergisi.com/
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dalidir. Siyaset felsefesinin baslica sorunlari; yonetimin gegerlilik olgiitleri, din — devlet
iligkileri, hukuk sistemi, insan haklari, 6zgiirliik, esitlik ve devlet ile birey arasinda

uygun iligkinin ne oldugu gibi konulardir.”

2.1. ISLAM AHLAK FELSEFESINIiN TEMEL KAVRAMLARI

Ahlak toplumsal biling bi¢imi, yasamin her mevkiinde bireylerin yasayislarini
diizene koyan bir toplum kurumudur. Toplumun ihtiya¢c ve menfaatlerini gézeterek ve
kamuoyundan gii¢ alarak sekillenmis yasaklama ve degerlendirme durumunu ifade eder.
Tek bir bireyin tekelinde bulunmayan biitiin bireylere esit olan yiikiimliilik bi¢imidir. >

Ahlak kavrami, felsefenin Aristoteles’ten beri tartismis oldugu bir alandir.
Arapcadan dilimize gecmis olan ahlak “‘seciye, tabiat, huy’’ anlamlar1 igeren ‘‘hulk
veya huluk’’ kelimesinin ¢oguludur. Genellikle insanin fiziki yapis1 i¢in halk kelimesi,
manevi yapisi i¢in ise hulk kelimesi kullanilmaktadir.”

Ahlak ilmi, insan ruhunun yetilerini olmasi gereken hakiki degerine ve istenilen
olgunluga sevk eden ilkelerden bahseder. Islam filozoflarmin ahlik tanimina
baktigimizda onun bir yeti oldugu ve bu yetiyle fiillerin nefisten kolaylikla ¢iktigmi
ifade ederler.™

Ahlak felsefesi insanin yapip ettiklerini ve bu yapip ettiklerinin temelindeki
sebepleri ele alan felsefenin bir dalidir. Ahlak ise insanlarmn davranis ve iliskileriyle
olusturmus oldugu eylem kurallari, amaclar ve degerler sistemi olarak da tanimlanir.

Iyinin ve kétiiniin ne oldugunu, neyin dogru veya yanlis oldugunu bildiren kural ve

"Bu konuda bk. Akyol, Ahlak-1 Nasiri’de Ahlak ve Siyaset iliskisi-Sevgi Erdemi Merkezli Bir Okuma,
10,19; Aygiin Akyol, “Ailede Degerler Egitimi- islam Ahlak Felsefesi A¢isindan Bir Okuma-*, II.
Uluslararas1 Degerler ve Egitim Sempozyumu (16-18 Kasim 2012), basilamamig Bildiri Metni, (
2012):.42; Mehmet Ali Agaogullari, Eski Yunan'da Siyaset Felsefesi. (Ankara: Vteori Yayinlari, 1989),
238; Sedat Yazici, Felsefeye Girig, (Istanbul: Alfa yayinlari, 1999), 18.

2 Bu konuda bk. ivan Frolov, Felsefe Sizliigii. Tiirkgesi: Aziz Calislar, (istanbul: Cem Yaymevi, 1991),
7; Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, TDK yaynlar, 9.baski (1998); Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii,
(Istanbul: inkilap Yayinlar, 1998), 18, 74.

™ Bu konuda bk. Mustafa Cagrici, Ahlak mad.,i.A., ¢.2 (Istanbul: TDV. Yay., 1989), 1; Mehmet Aydin,
“Ahlak mad.” , Tiirkivye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c.2 (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1989),10; Mevlit Uyanik, Felsefi Diisiinceye Cagri, 183; Ahmet Cevizci, Etige Giris,
(Istanbul: Paradigma Yaylari, Ocak 2002), 3; Ahmet Cevizci, Felsefe Ansiklopedisi, c.I, (Istanbul: Etik
Yaymlari, , Istanbul, 2003), 117; Abdurrahman Seref, Ahlak IImi, Giiniimiiz Tiirkgesine Aktaranlar:
Mevliit Uyanik, Aygiin Akyol, (Ankara: Elis Yaymlar, 2012), 17-18; Uyanik, Akyol, Islam Ahlak
Felsefesi, 35 ; Hiisamettin Erdem, Ahlak Felsefesi, (Istanbul: Hii-Er Yaymncihk, 2002), 13; Ferit
Devellioglu, Osmanlica Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, (Ankara: Aydmn Kitabevi, 2002),380; Hayrani
Altintas, [Islam Ahlaki, (Ankara: Akcag Yaymlari, 1999), 11; Dogan Ozlem, Etik, (Istanbul: Inkilap
Yaynlari, 2004), 23.

™ Bu konuda bk. Seref, a.g.e. 17, 18.
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normlar sistemi ahlaki olusturur. Ahlak hukuktan farklidir. Ahlaki gerekliliklere bireyin
uymasi toplumun gézetimindedir maddi degil manevi bir yaptirim giiciine sahiptir.”

Toplumun bulundugu yerlerde bireyler arasi iliskileri diizenleyen degerler/
kurallar mevcuttur. Toplu halde yasayan insanoglunun insani iligkilerinin diizgiin bir
sekilde varligini siirdiirebilmesi i¢in bireylerin ortak degerlerinin mevcudiyetine ihtiyag
vardir. Bu degerleri insanda bulunan akil sayesinde bireyler belirler. Bu kurallar yazili
olmasa da kusaklar arasi aktarilarak silire¢ igerisinde toplumda kendisine bir ahlaki
sistem olusturur. Bir birey daima huzurun, refahin hakim oldugu bir ortamda yasamini
sirdiirmek ister. Bunun i¢in toplumun belirli bir adalet, diizen ve erdemli yasamin
herkes tarafindan kabul edilmis olmasi1 gerekir. Lakin herkes i¢in genel gecer ‘iyi’,
‘kotii’ kavramlar: olmadigi icin bdyle bir toplum hali hazirda bulunmamaktadir. Boyle
bir toplumun bulunmamasina ragmen adaletin, huzurun ve erdemin topluma nasil
benimsetilip kabul ettirilecegini diisinmek gerekir.”

Iste bu durumda ahlak felsefesi ahlakin felsefesini gerceklestirmek iizerinde
calisip genel bir arastirma igerisinde bulunmaktadir. Ornek verecek olursak bir kisi
yerde para dolusu bir ciizdan bulsa etrafinda hi¢ kimse olmasa toplumsal bir dogru
olarak onu sahibine ulastirmak kabul edilse, fakat kisi bana gére dogru olan bu degildir,
dese ne yapilabilirligi lizerinde diisiinmek ve arastirmaktir.

Bu noktada Islam ahlak felsefesinin konulara bakis tarzi ile de kisaca bir
degerlendirmede bulunmak gerekmektedir. Ahlaki yargilarimizi tahlil eden felsefenin
bir dali olan ahldk felsefesi ahlaki tutumlarimizin ardinda yatan yargilarimizin
sebeplerini inceler. Kisacas1 ahlak felsefesi iyi- kotii- dogru- erdem gibi terimlerin
arastirilmasi ve ahlaki hayat lizerinde sistemli bir bicimde sorgulamalardir.

Bunun saglanmasi noktasinda Islam ahlak felsefesinde ahlaki tutumun kaynagi
da ¢ift yonlii olarak miizakere edilmistir. islam ahlakinda ahlaki tutumun kaynagini
vahiyle ve ondan miilhem olan peygamberin soz, fiil ve takrirleriyle temellendirmek

teolojik etik olarak nitelendirilmistir. Bir diger degerlendirme tarzi olan ahldk felsefesi

" Bu konuda bk. Ahmet Cevizci, Felsefeye Giris, (Ankara: Nobel yayinlari, 2. Baski, 2011), 128; Frolov,
Felsefe Sozliigii, s.7; Ahmet Arslan, Felsefeye Giris, (Ankara: Vadi Yayinlari, 4.Baski, Eyliil, 1999), 119;
Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozligii, (Istanbul: Paradigma Yaymlari, 1999), 18; Mehmet Vural,
Islam Felsefesi Sozliigii, (Ankara: Elis Yay.,2.Basim, 2011), 18-19; Hilav, a.g.e. 189

"® Bu konuda bk. Cevizci, Felsefeye Girig, 129; Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozligii, (Istanbul:
Paradigma Yayinlari, Dordiincii Basim, Istanbul, 2000), 17; Uyanik, Felsefi Diisiinceye Cagr,
(Ankara:Elis Yay., Uciincii Bastm, Ankara, Ekim, 2012), 215.
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ya da felsefi etik ise, inceleme ve elestirmeyi temel almaktadir. Bu noktada, etik ve
teolojik etik iligkisi iizerinde biraz durmak gerekir.77

Bu anlamda dinin de ahlakin da temel sart1 bize gore aki/ ve irade’dir. Bundan
kasit, iyi diislinebilme ve dogruyu segebilme yetisinin olmasidir. Kisinin hiir olarak
nitelendirilmesi bu hususlarla ortaya ¢ikar. Kisi, fikir ve ifade hiirriyetinden yoksunsa
orada ahlaktan bahsedebilmek miimkiin olmamaktadir. Cebr, siddet ve baski ikliminin
olusturdugu takiyyeci anlayis, Islam’in o6zellikle digladigi miinafik bir yapiy1
beslemekte ve dinin ruhuna aykir1 pek ¢ok sorun ortaya ¢ikmaktadir. Bugiin dini sahada
sorgulama ve elestiriden uzak bir zihin insas1 derdinde olanlarin varligi, her gecen giin
kendisiyle barisik, hayata anlam katan bireylerin tesekkiiliinii engellemektedir. Bu da
ahlak tasavvurunun emir ve nehiy iizerinden kurgulanmasina sebebiyet vermektedir. Bu
nedenledir ki Islam ahlak felsefesinde davranisin ahlakiligi’ni belirlerken iradeye dayali
ve bu davranisin kasith yapilip yapilmamast iizerinde 1srarla durulur.’®

Ahlaki agidan dogru se¢cim yapma ve dogru karar verme Ogretisi olarak
tanimlanabilen etikte de temel soru “neyi se¢gmeliyim?”dir. Bu soru, en yiiksek iyi nedir,
hangi hayat bigimini se¢meliyim, nasil bir insan olmaliyim, ne istemeliyim, ne
yapmaliyim sorularim1 da beraberinde getirir. Bu nedenledir ki insanin yapip
etmelerinde mutlak anlamda bir biling ve irade gerekmektedir. Bu da ahlakimn teorik,
yani ilmi boyutunun 6nemini ortaya koyar.79

Bu noktada ahlak kavramiyla ¢ogu kez ayni kullanilan etik kavramina bakalim.
Yunanca bir sozciik olan etik ethos sozciiglinden gelmektedir bu sézciigiin kokeni ethos
sOzcligliniin ¢ogulu olan ethika soézciigiidlir. Canli bir varhigin mekan veya siirekli
bulundugu ya da gittigi yer manalarma gelmektedir. Bu manalarm yaninda kisinin
karakteri gibi anlamlarda tagimaktadir. Karakter huy gibi manalara gelen etik aslinda
kisiye 0zgii bir haldir. Ayrica bireyin nasil davranmasi gerektigini, aciklayan izlemesi

gerektigi davranis seklini belirten bir kavramdir.®®

" Bu konuda bk. Uyanik, Akyol, Islam Ahldk Felsefesi, 29, 30; Aygiin Akyol, “islam Ahlak Felsefesi -
Birey ve Ozgiirliik Merkezli Bir inceleme”, Kutadgubilig Dergisi -4hldk/Etik Ozel Sayisi, (2017): 90;
Aygiin Akyol, “Gazali'de Ahlaki Onermelerin Tutarhligi Meselesi”, Islam Diisiincesinde Ahldki
Onermelerin Kaynag, ed.: Esref Altas, Mervenur Yilmaz, (Ankara: Nobel Yay., Ankara 2016), 173. ;
Cevizci, Etige Girig, 6-9; Seref, a.g.e. 17.

"®Bu konuda bk. Akyol, Islam Ahldk Felsefesi -Birey ve Ozgiirliik Merkezli Bir Inceleme, 90.

"Bu konuda bk. Uyanik-Akyol, Islam Ahlik Felsefesi, 32.

8Bu konuda bk. Dogan Ozlem, Etik Ahlik Felsefesi, (Say Yay., 2.Bask1,2010), 21.
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Her ne kadar Etik kavrami ahlak ile ayn1 manalardaymis gibi anlasilsa da veya
aym anlamlarda kullanilmis olsa da aralarinda farklihk bulunmaktadir. insanm
toplumsal yani ile irtibatli olan ve insanin var olma nedenlerinden biri olan ahlak kisinin
kiiltiir diinyasimnin bir parcasidir. Ahldk olgusal nitelikli bir var olandir ancak etik
bilgisel bir niteliktir. Ahlaktan ayr1 tutulan etigin onun bilgi iireten bir alan olmasindan
kaynaklanmaktadir. Ahlak toplumsal ve zamansal bir alanda tanimlanirken etik bazen
ahlakla ayni kullanilmasma ragmen cogu zaman belirli guruplar ve bu guruplarin
davranigsal guruplari olarak tanimlanur.®*

Etik, ortaya ¢ikan olay karsisinda nigin dogru, sorusunu yonelterek olusan
davranislar tlizerine belirli ifadeler {iiretip denetleyen ve onlar1 temellendiren ahlak
ilminin bir alanmidir. Kisacas1 etik ahlaki davranislarin  bilimsel bir yontemle
aciklanmasimi i¢ermektedir. Ahlak toplumlar arasinda ve toplum igerisinde farklilik
gosteren yazili olmayan ancak uyulmasi gereken kurallar biitlinliyken etik daha soyut
ayni zamanda evrensel olup genel gegerlilige sahiptir82

Ahlakin dogru anlasilabilmesi igin ortak degerler alaninin iyi tespit edilmesi
gerekmektedir. Bu noktada biz de oOncelikle ahlak felsefesinin temel kavramlarini
miizakere ederek baglamak istiyoruz.

Islam ahlak felsefesi, ii¢ temel soru/n iizerine kurulur. Insan 6zgiir ve irade
sahibi olan bir varliktir, dolayisiyla da sorumluluk sahibidir. Eylemlerini bu gergevede
iyi/salih amele yonlendirdigi takdirde bu diinyada mutlu, 6bilir diinyada da mutlak
kurtulusa ve saadete sahip olacaktir. Dolasiyla burada ahlak felsefesinde, 0zgiir irade,
sorumluluk ve dogru eylem/salih amel ii¢ sacayagidir.

Insan akil ve irade sahibi, toplumsal bir varliktir. Insan toplum i¢inde yasamaya
mubhtactir. Toplumla baglantili olarak yasamaktadir. Mademki toplum i¢inde insanlar ile
baglantili yasamaktayiz, sadece bireysel ¢ikarlarimiz dogrultusunda degil, toplumunda
cikar1 dogrultusunda hareket etmeliyiz. Toplumsal ¢ikarlar1 gozeterek toplumsal bir
birliktelik i¢inde yasamak hem bireysel hem de toplumsal menfaatimize bir diizen
saglayacaktir.®®

[nsan irade sahibi ise Ozgiirdiir. Iradesi ile &zgiirliigiiniin sonuglarinin

sorumlulugunu kabul edebiliyorsa da 6zgiirdiir. Fakat bu 6zgiirliik insani bir 6zgiirlikk

8By konuda bk. Ozlem, a.g.e, 23-24.
8By, konuda bk. Ozlem, a.g.e, 24-27.
%Bu konuda bk. Uyanik, Felsefi Diisiinceye Cagri, 185.
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olmalidir ki ahlaki olsun ve toplumsal yasami zedeleyecek bir unsur barindirmasin.
Kiside ki 6zgiirliikk hayvani olursa bu davranisin sonuglarinin sorumlulugu toplumsal
yasam ile celisir etiklikten uzak ahlaka aykir1 olur.

Evlerimizde, okul hayatimizda, is hayatimizda ve ikili iligkilerimizde diger
insanlar1 dikkate almaksizin sadece bireysel ¢ikarlarimizin pesinde kosmak toplumun
huzurunu bozarak adaletsiz bir ortam olusturmaya sebep olacagindan etik bir davranis
sekli olmayacaktir. iste bu yiizden genel bir ahlak yasasinmn ihtiyaci yadsmamaz bir
gercekliktir. Hem bireylerin refaht hem de toplumsal diizen i¢in erdemli yagamak geri
plana atilamaz bir ihtiyactir. Dolayisiyla yasamis oldugumuz toplumda insanlar igin
sOylenebilecek eylem ilkelerinin ve ahlak felsefesinin inceledigi temel kavramlarin
belirlenip ortaya konmasi dogaldir. Bu kavramlardan bazilarmi asagida kisaca

aciklamaya calisacagiz.
2.1.1. Tyi-Kaétii

Iyi kelimesinin karsisma tam anlamiyla net bir tanim yapmak ¢ok da miimkiin
degildir. Iyi kelimesi bireysel vicdan ile toplumsal diizen acisindan farkliliklar ile ortaya
konabilir.®® iyi kelimesi insanin davramslarini ahldkca en degerli yapmak, cevresine
toplumun diizenine insanliga fayda saglayacak davraniglar1 gergeklestirmek olarak ifade
edilebilir. Insanlarm dogrusu ve gercegi farkhdir bu farkhilik vicdanlara da
niiksetmektedir. Herkes i¢in genel bir vicdana da hakim olan ahldka uygun bir ‘iyi’ var
midir? sorusu ortaya ¢ikar ve burada ahlak felsefesine ihtiyag dogar.86

Ahlaki eylemlerin yoneldigi iyinin de farkli ¢esitlerinden s6z edilebilir. Bunlar
ya 0zsel 1yi, yani bir sey kendisindeki asli 6zellikten dolay1 iyidir. Mutluluk gibi. Ya da
bir sey sonucundaki yarardan dolay1 iyidir. Sikintili bir ameliyat ge¢irmek gibi. Gergek
manada iyi olan bir seye katki yapan iyiler. Yalan sdylememek gibi. Bir sey hem 6zsel
hem de rastlantisal olarak iyi olabilir. Miizik dinleyerek miizik sinavindan basarili

olmak gibi.?’

#Bu konuda bk. Uyanik- Akyol, Islam Ahlak Felsefesi, 5.183, 184.

®By konuda bk. Uyanik, a.g.e. 186.

By konuda bk. Cevizci, Felsefeye Giris, 131,136; Uyanik, a.g.e. 185; Diemer -Patzig -Feys -Hememann
— Konig-Margenau- Stegmiiller - Delus/Frenzel- Stratenwerth-Fetscher —Kempski-Bumann —Krings-
Baumgartner, a.g.e. 314; Aldous Huxley, Kadim Felsefe, Cev.: Mutlu Yetkin, (Istanbul: Ithaki Yayinlari,
2014), 253-254.

8 Bu konuda bk. Cevizci, Felsefeye Girig, 131; Seref, a.g.e. 47.
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Farabi’ye gore, alemdeki mutlak iyilik, ilk sebeptir ve her sey ona baglidir. Bir
baskasinin varlig1 da ona bagli olana baghdir ve her ne olursa olsun, bu bagliliklar
zinciri sonuna kadar bdylece devam eder. Ciinkii bunlarin hepsi liyakatle, bir nizam ve
adalete goredir. Iyiligin ne oldugu konusunda hatali gériislerinde oldugunu belirten
Farabi, baz1 kimselerin varligin iyi, yoklugun kot oldugunu, baska kimselerin de
zevklerin 1iyi, acimm kot oldugunu disiindiiklerini belirtir. Ancak filozofa gore, bu
kisiler yamliyorlar, varlik ancak liyakatiyle birlikte oldugunda iyidir ve yokluk
liyakatten yoksun oldugunda kotidir.® Asiri uclarm kotii, 1yl olan ise asir1 uclarin
arasindaki orta ve mutedil fiillerdir.*®

Bir diger islam filozofu olan Ibn Sina kétiiliigii bilgisizlik, zayiflik yaratilistan
kotliriimliik olarak tanimlar. Sadece sebebin yoksunlugu degil elen ve keder gibi
seylerde bazen kétiiliik olur. Iyilik ile celisen, engelleyen, yoklugunu gerektiren
sebepleri bazen zarar goren idrak edememis olabilir. Bu kotiiligiin kotiiliikk olmadigi
manasini igermez. Ihvan-1 Safa adet iizere devam etmeyip siinnet ve seriatta yer
almayan fiiller olarak tanimlar kotiiligii. ”

Biitiin bu tanimlamalarda gordiigiimiize gore iyilikte ve kotiiliikte kigide teori ile
baslayip pratige mecbur olarak ilerlemektedir, kisi iyiyi ve kotiiyli bilmelidir. Erdemli,
huzurlu ve adaletli bir yasam igin iyiyi benimseyerek pratige yansitmalidir. Sadece
kendi ¢ikarlar1 i¢in degil toplumunda ¢ikarlarini diisiinerek yasamlidir. Boylece iyilik
sadece bireysel mutluluk ve haz i¢in degil toplumsal haz haline gelmis olacaktir. Herkes
icin farkli iyi kavrami olsa da ayni amag etrafinda deger zenginligi i¢inde toplumsal bir

diizen saglanir.
2.1.2. Ozgiirliik

Bir davranisin ahlaki olmasi onun 6zgiirce yapilip yapilmamasiyla iligkilidir.
Ozgiirliik kavram felsefenin énemli problemlerindendir. Genel tanim olarak &zgiirliik
kendi iradesi dogrultusunda kendi aldigi kararlar1 eyleme gecirilmesidir. Fakat bu
tanimlamay1 yaparken bir kisi istedigi zaman bagka bir insanin hayatim gasp edebilir ve

yahut hayatmi sonlandirma hakkia sahip olabilir mi? Burada fikir 6zgiirliigi ile fiil

®Bu konuda bk. Farabi, Fusulli’l-Medeni. Cev. Hanifi Ozcan, (izmir: Dokuz Eylil Universitesi
Yayinlari, 1987), 60; Uyanik-Akyol, Islam Ahldk Felsefesi, 363.

8By konuda bk. Akyol-Uyanik- Arslan, Islam Felsefesi Tammlar Sézliigii, 175.

%By konuda bk. Akyol-Uyanik-Arslan, a.g.e. 206-207.
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Ozgirliigii ortaya ¢ikmaktadir. Kisi fiilen tamamen 6zgiirdiir fakat fiilen 6zgiir olmast
ahlaki midir? Tabi ki baskasmnin hayatini, fikrini gasp eden bir fiili 6zgiirliik ahlak:
olarak ifade etmek miimkiin degildir. Dolayisiyla 6zgiirliigii su sekilde agiklamaya
caligabiliriz. Akla ve topluma uygun olan fiiller ortaya koymalidir. Bunun i¢inde insanin
diistinmesi, 0l¢iilii olarak hareket etmesi ve toplumsal ¢ikarlara da uygunlugu diisiinerek
aklin ortada oldugu bir sistemle karar vermesi gerekmektedir. Kisi toplum iginde
yastyor ise keyfi bir 6zgiirliik iginde kendi 6zglirliigiinii olusturamaz. Ahlakin, iyinin,
adaletin, refahin oldugu bir diizen istiyor isek sinirlar1 belirlenmis bir ahlaki 6zgiirliige

ihtiyag vardir.”*
2.1.3. Sorumluluk

Kisinin yaptig1 fiillerin olusturdugu sonuclar1 kabul etmesidir. Bireyin hiir
iradesinde, fikriyatinda ozgiirliik mevcut ise yaptig1 eylemlerinden ve bu eylemlerin
sonuglarindan kigi sorumludur. Fakat bu sorumluluklarimiz bireysel, toplumsal,
hukuksal ve devletimiz agisindan ahlaki yasalara uygun olmaldir. insanin en dénemli
sorumlulugu, her kosulda ve biitiin eylemlerinde ahldki davraniglara 6nem vermesi

gerekmektedir.”
2.1.4. Erdem

Erdem insanin sadece kendi iyiligini degil kendinin ve toplumun ¢ikarlar1 adina
yasayarak tiim karar ve davramslarinda dogruyu ve iyiyi hedefleme kavramdir.*®

Deger, istiinliikk, 1yi ahlaklilik, meziyet olup, ilim, iman ve irfan itibariyle
yiikksek dereceyi ifade eden™ erdem; ahlak bakimdan siirekli olarak iyi olmak 1iyi
davranmak egilimine, yardim severlik, diiriistliik ve cesaret gibi iyi nitelik ya da iistiin

ozelliklere verilen ad olarak tanimlanmaktadir.®

*'Bu konuda bk. Erdem, Ahlak Felsefesi, 73; Diemer -Patzig -Feys -Hememann — Konig-Margenau-
Stegmiiller - Delius/Frenzel- Stratenwerth-Fetscher —-Kempski-Bumann —Krings-Baumgartner, a.g.e. 330;
Ahmet Arslan, Felsefeye Giris, (Ankara: Adres Yaymlari, 12. Baski, 2009), 140; Huxley, a.g.e. 263.

’Bu konuda bk. Mevliit Uyanik“Islam Ahlak Felsefesi Acisindan "insanmn Sorumlulugu" Meselesi”,
Sabah Ulkesi, U¢ Aylik kiiltiir, sanat ve felsefe dergisi, sy. 50, (2017): 64-67; Uyanik, Felsefi Diisiinceye
Cagri, 188; Seref, a.g.e. 39-40; Akarsu, a.g.e.19,162.

®Bu konuda bk. Alexis Bertrand, Ahldk Felsefesi, Cev.: Salih Zeki, Sad.: Hayrani Altindas, (Ankara:
Akcag Yayinlari, 2. Bas., 2001), 40.

%Bu konuda bk. Uyanik-Akyol, Islam Ahlik Felsefesi, s.50; Farabi, Farabi,'nin U¢ Eseri. gev.: Hiiseyin
Atay, (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaymlar1. No:115), 30-31.

%Bu konuda bk. Ahmet Cevizci, “Erdem” Felsefe Sozligii, (Ekin Yaymlari, 1.basim, 1996).
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Erdem kavramina felsefe tarihi siirecinde ¢esitli manalar yiiklenmistir.
Filozoflarin ahlaki 6gretileri, genellikle erdeme/ahlaksal iyiye verdikleri manaya gore
cesitlilik arz etmistir. Yorumcunun erdem hakkindaki diistinceleri kendisinin ‘iyi’
anlayis1 dogrultusunda olugsmaktadir. Bu problem, Antik Yunan déneminde énemli bir
sorun olarak zuhur etmistir. Bu zamandaki diisiinceye gore bir varlik, bir insan, kedisine
uygun olan ve kendisine 6zgii islevi gergeklestiriyorsa, erdemli ve yetkin bir varlik ya
da insandir. Erdem insan iradesinin gerektigi takdir de biiylik 6zverilerde bulunarak
biiylik engelleri asmak pahasina 1yilik yoniinde hareket etme giiciinii ifade eder.®

Antik ¢cag Yunan diisiincesinde bir tore bilim olan erdem Yunanh diisiiniirlere
gore en yiiksek iyi olarak adlandirilir ve bu iyi insant mutluluga gotiirecegi belirtilir.
Erdemin bir bilgi isi oldugunu savunan Sokrates buna ancak egitimle ulagilabilecegini
savunmustur.97

Islam ahlakeilar1 erdemi dort baslik altinda incelerler. Bunlar; hikmet, iffet,
secaat ve adalettir.

Hikmet kavram bilgelik olarak da ifade edilmektedir. Bu kavram Kkilli
varliklarm hakikatini bilmekve ulasilan bu bilgiyi hakikat yolunda kullanmak olarak
ifade edilmektedir. Bir diger kavram olan iffeti ise Islam filozoflarindan Kindi, bedeni
egitmek ihtiya¢ olan seyleri elde edinip ve elde edilen seyleri kuruyarak uygulayip
bunlara aykir1 olanlar1 yapmamak, olarak tanimlamaktadir. S6zlik anlami yigitlik
kahramanlik ve cesaret olan secaat ise bir diger Islam filozofu Farabi tarafindan
korkutucu seyleri iizerine atilma ile onlardan kaginma arasinda orta olan durumla elde
edilen i1yi bir ahlak olarak tanimlanmaktadir. Bu kavramlar arasinda iizerinde en ¢ok
durulup kafa yorulan adalet kavrami olmustur adalet kavrami davranis ve hiikiimlerde
dogru olmak hukuka gore hiikiim vermek esitlik tarafsizlik gibi anlamlara gelmekte
olup ahlak ve siyaset felsefesinin temel kavramlarindan birisi olarak kabul edilmistir.”

Bir davranisa erdemli diyebilmemiz i¢in nefiste iyice yerlesmis olmasi uzunca
diisiinmeye ve herhangi bir zorlama olmadan ortaya ¢ikmasi gerekmektedir. Dolayisiyla
herhangi bir zorlama sonucu ortaya g¢ikan davranis erdemlilik agisindan

degerlendirilemez. Eger bir davranis insan nefsine yatkin olup higbir zorlama olmadan

%By konuda bk. Cevizci, a.g.e. “Erdem”; Akarsu, a.g.e. 70; Bolay, a.g.e. 211.
"Bu konuda bk. Orhan Hancerlioglu, Felsefe Sozliigii, (Remzi Kitabevi Yayinlar1, 1970),81.
%Bu konuda bk. Uyanik- Akyol, a.g.e. 85-91, 166.
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iyi olarak ortaya c¢ikiyorsa bunlara erdemler kotii olarak ortaya c¢ikiyorsa buna

erdemsizlikler (reziletler) olarak adlandirilir.*®
2.1.5. Vicdan

Genel anlamda vicdanin felsefede bircok tanimi bulunmaktadir. Dogustan
insanda var olan vicdan iyi ve kétiiyil ayran bir yetidir. Icimizdeki yarg: terazisinin
adalet kismmin agir basmasi, i¢ sesimiz, deger bilinci, dogruyu yanlistan ayirma olarak
tanimlanabilir.*®°

Devlet toplumsal diizen i¢in bircok yasa koyar fakat i¢imizdeki vicdan bizim en
etkili adalet terazimizdir. Kisi sorumluluklarini bilen degerlere saygi duyan bir birey ise
dogru kismini daima canlhi tutar. Vicdan sadece duygusal bir giidii degil aklin
dogrultusunda harekete gecen bir degerdir. Kisi aklini dogru kullanabiliyorsa vicdanin
sesini ¢ok daha 1y1 duyarak yonlendirmesini saglar. Tabi ki burada énemli olan sadece
duygu ve akil demek yeterli olmayacaktir. Kisi bircok degerini egitim ile elde eder.
Dolayisiyla vicdanda egitim ile kazanilarak sekillenebilir.*™*

Sadece kendi ¢ikarlarin1 gozeten birinin vicdan1 toplumsal agidan adalet
yoniinden eksik olabilir. Kisacasi vicdan ¢ok genis anlamlar1 i¢inde barindir ve
tanimlanirken i¢ ses, akil, egitim, dini degerler, tanimlamada etkilidir. 102

Kisinin kadis1 vicdanidir. En 6nemli yargi mercii vicdandir. Bireyin diisiincesini,
karakterini, ahlaki degerlerini ortaya koyanda vicdan yargisidir. Vicdan insanin toplum
icinde hareket etmesi ve karar vermesinde en 6nemli pusuladir. Biitiin kararlarda kisi

vicdanma daima kulak vermelidir. Vicdan ahlak felsefesinin en 6nemli kavramlarindan
biridir.

2.1.6. Mutluluk

Birey gergeklestirmis oldugu davranmiglarda temel hedef mutluluga ulagmak
oldugundan diger bireyler ile iletisim kurmasinda belli ilkeler ¢ercevesinde hayatina

anlam kazandirir. Bu c¢ercevede birey her zaman iyi ve gilizel olan dogrultusunda

etrafina zarar vermeden hayatini ikame eder. Islam filozoflarinm mutlulugu ifade etmek

9By konuda bk. Nejdet Durak, Platon ve Fardbi, Felsefesinde Erdem Kavrami, ( Istanbul: Fakiilte
Kitabevi Yayinlari, 2009), 14.

1998y konuda bk. Uyanik, Felsefi Diisiinceye Cagri, 188.

1018y konuda bk. Seref, a.g.e. 42.

192By; konuda bk. Bertrand, a.g.e. 22.
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icin “es-saade”’kavramimi kullanmaktadirlar. Mutluluk kismetli ve talihli olmak, ugurlu
gelmek gibi anlamlara gelmektedir. Bu kavrama Islami dénemde ahlaki, felsefi ve dini /
uhrevi manalar yiiklenerek bu alanlarin temel terimlerinden biri haline getirilmistir.
Platonda mutlu olanin ahlaki oldugunu belirtirken en biiyiik ahlakinda adalet oldugunu
soyler. ibn-i Sina’ya gére mutluluk ise diinyevi lezzetlerden bagimsizdir. Mutluluga
ancak akil ile ulasilabilir. Gazali Islam’m gereklerine uygun yasamay1 ve dolayisiyla
giinahtan ka¢gmmay1 kurtulusun ve mutlulugun amaci olarak gormektedir. Farabi ise
insanin yaratiliy amacimin mutlulugu elde etmek oldugunu ifade ederken birey sinirl
olsa da mutluluga tek basina ulasabilir. Iyi ve giizel olan davranislarin amaci

mutluluktur. Bu davramislar sadece erdemle yonlendirilirse mutlu olunabilir.*®
2.1.7. Ahlak Yasas1 ve Ahlaki Karar

Insanin yapmis oldugu eylemlerin ahlaki agidan olus gerekliligi ve gegerliligi
ilkelerine “ahlak yasasi” denir. Birey i¢in gerekli olan bu yasalar sadece bireyin ¢ikari
icin degil toplumu sorunlardan ¢ekip ¢ikararak mutlu, huzurlu, bir ortam i¢in konulmasi
gereken ahlak yasalaridir. b

Kendi sorumlulugunu bilen, iradesini dogru kullanabilen ve akil eden kisiler bu
yasaya uyar. Buda toplum i¢in olmazsa olmazlar arasindadir. Ahlak ve karar verme
arasinda kopmaz bir bag vardir. Kisi ahlaki karakteri dogrultusunda karar verir. Burada
Ozgiir bir vicdan, sorumluluk duygusu, egitim ve kisinin sahip oldugu karakter ve
ahlakin verecegi karar iizerinde etkilidir.

Biitiin bu kavramlar toplumsal yasamda bireysel davraniglarimizla ortaya
koymus oldugumuz ahlaki eylemlerin tam merkezinde bulunmaktadir. Sorunlar
sergiledigimiz davranislarimizi 6zgiir diisiincemiz ve irademiz ile karar vererek
sonuglarindan sorumlu oldugumuz bilinciyle, vicdanimizi kullanarak vermis oldugumuz
ahlaki kararlarimiz ile toplumsal diizene olumlu katkilar saglariz. Ahlak felsefesinin

genel yasalarma uyum saglamis oluruz.

1%3By konuda bk. Ahmet Cevizci, ” Etic”, Ed. Ahmet Cevizci, Felsefe Ansiklopedisi 5 ( Ankara: Ebabil
Yayinlari: 94, 2007), 845; Ornekleriyle Tiirkge Sozliik, 2387 ; Mevliit Uyanik, Bireysel Ahlak, Teorik ve
Pratik Yénleriyle Ahlak icinde, ed.: Recep Kaymakcan, Mevliit Uyanik, (Istanbul: Dem Yay., 2007), 566;
Aygiin Akyol, Kutadgu Bilig’de Ahlak ve Siyaset, 15; Erdem, Ahlak Felsefesi, 18 ; Mustafa Cagirici,
"Saadet", TDV Islam Ansiklopedisi, erisim 25.03.2019 https://islamansiklopedisi.org.tr/saadet

1By konuda bk. Uyanik, Felsefi Diisiinceye Cagri, 189; Bertrand, a.g.e.44.
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Ahlak felsefesi ne kadar toplum acisindan olumlu sonuglar meydana getirmis
olsa da ahlak felsefesi igerisinde sorunlar dogurur. Insan 6zgiirdiir, fakat karar verip
eylemlerini gerceklestirirken ne kadar Ozgiirdiir? Birey Aile ve ¢evre toplumsal
iliskilerde bir takim zorunluluklardan dolay1 etki altinda kalabilir mi? Bu gibi sorular1
ahlak felsefesi i¢inde bulmak miimkiindiir.

Toplum iginde toplumun kendi i¢inde kabullenip kabul ettirmeye calistigt
davranis sekilleri vardiwr. Bu durumda bireyin ozgir bir eylem gerceklestirip
gerceklestiremeyecegi tartisilir bir konudur. Aileden, okul ¢evresinden ve bulunmusg
oldugu ortamlardan bireyin almig oldugu egitim, diislince yapisini ve vicdani kararlarimi

ortaya koyarken etkiledigi yadsinamaz bir gercektir.

2.2. ISLAM SIYASET FELSEFESININ TEMEL KAVRAMLARI

Siyaset kavrami kendisi hakkinda goriis ifade eden kadar tanima sahiptir
diyebiliriz. Bu kavram tanimlamalarin ortak noktalar1 olarak giic ve otorite kullanima,
kaynaklarin dagitimi, karar verme siireci seklinde ifade edilebilir. Siyaset bir faaliyettir,
siyaset insanlar arasindaki iligkileri gdsteren bir etkinliktir. Siyaset farkli goriislerin
ifade edilmesidir. Insanlar iizerindeki baglayici ve ortak hiikiimleri konu edinir. Siyaset
her ¢atismay1 ¢dzen bir arag degil ¢6zim araylsldlr.lo5

Arapca bir kelime olan siyaset kelime anlami olarak at talimi, at egitimi, at
bakicilig1r gibi manalar igcermektedir. Kullanilmis olan seyis kelimesi de siyaset
terimiyle ilgili bir kavramdir. Siyaset kelimesi Eski Yunanda politika sdzctigline karsilik
gelmektedir. Siyaset kelimesinin manasina terim anlami olarak baktigimizda iilke
idaresi, ililke islerinin diizeninin saglanmasi, devlet islerinin yiiriitiilmesi anlamlarina
karsilik gelmektedir. Siyaset iliskili olan temel kavramlarda yapilan sorgulamalar
siyaset felsefesinin konusunu olusturmaktadir. Siyaset felsefesi; ayni siyasi giice ve ayni
yasalara itaat eden insanlarin olusturdugu yasal toplulugu konu alan bir inceleme

106
alanidrr.

1958y konuda bk. Andrew Heywood, Siyaset Teorilerine Giris, Terciime: Hizir Murat Kose, (istanbul:
Kiire Yayinlar, 6. Baski, 2014), 64-65; Andrew Heywood, Andrew. Siyaset, ¢ev: Bekir Berat Ozipek-
Bican Sahin- Mete Yildiz- Zeynep Kopuzlu- Bahattin Seg¢ilmisoglu, Atilla Yayla, (Adres Yaynlar1 14.
Baski, 2013), 23; Diemer -Patzig -Feys -Hememann — Konig-Margenau- Stegmiiller - Delius/Frenzel-
Stratenwerth-Fetscher —-Kempski-Bumann —Krings-Baumgartner, a.g.e., 445; Arslan, Felsefeye Giris, 177
%8y konuda bk. Arslan, a.g.e.152-153; Hizir Murat Kose, “Siyaset”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, c. 37 (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2009), 294; Uyanik, Sivil [taatsizlik
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Siyaset felsefesinin temel kavramlari birey, toplum, devlet iktidar, egemenlik,

hak, hukuk gibi siyasal eylem, kurum ve degerleri agiklayan kavramlardir.*®’
2.2.1. Birey

Glnliik dilde genis bir manaya sahip olacak sekilde kullanilan birey kavraminin
siyasi onemi genellikle arka planda tutulmaktadir. Bu kavram en yalin ifadeyle tek bir
insan1 ifade etmektedir. Yani toplumu olusturan tek basina bir varliga ve benlige sahip
olan insana denir. Ancak bu kavram bu tanimlardaki yalin halinden daha fazlasini
icermektedir. Bu terim ilk olarak 17. Yiizyilda kullanilmaya baslanarak sorgulanmadan
giinimiize kadar gelmis ve yaygin olarak kullanilmaktadir. Birey kavrami felsefe
acisindan tartismalara neden olarak derin bolinmelere neden olmustur.'%

Siyaset agisindan devlet ve insan gegmis zamanlarda oldugu gibi bu zamanda da
kopmaz bir baga sahiptir. Ilk ¢aglarda devlet ve insan arasindaki bag kul-kole iliskisi
baglaminda iken gilinlimiizde daha demokratik bir yonetim anlayigina gelmistir.

Insanm varliginin ve benliginin énemi, hiir olan fikirlerini ortaya koymada
kararli ve saglam bir benlige sahip olmas1 gerekir. Bireylerin ortaya koymus olduklar1
benlik vurgular1 kendilerinin hak ve hiirriyetlerini korumaya yonelik oldugu gibi
toplumsal diizeni saglayan bazi devlet birey arasindaki toplumsal sdzlesmelere aykiri
diismemelidir. Bu birey ve toplumun adalet ve esitlik icinde yagamasini saglamalidir.

Bu noktadaki en énemli kavramlardan birisi de dzgiirliiktiir. Ozgiirliik, siyaset
bilimcileri gibi sosyal bilimciler ve filozoflar tarafindan da kullanilip tartisilan bir
terimdir. Bu kavram insan fiillerinde kisitlama olmadan ve insanin fiillerini, kendi hiir
diisiince ve iradesi ile ortaya koymasi ve sonuglarma da tamamen katlanmasi manasini
icerir. Siyasal a¢idan 6zgiirliigiin olup olmamasi tartigilir fakat bireyler kurallara uymali
ve Kkurallara uymasi gerektiginin bilincinde olmalidir. Eger birey toplum igerisinde
insanlar ile siirekli bir bag i¢inde ise 6zgiirliigiinii bireysel ¢ikarlar1 dogrultusunda degil

toplumsal ¢ikarlar icinde, esitligi ve adaleti gz ardi etmeden yasamalidir. Ozgiirliikte

Eylemleri ve Dini Degerler, 15; Uyanik, Felsefesi Diisiinceye Cagri, 215; Akyol, Kutadgu Bilig'de Ahlak
ve Siyaset, 115.; Hancerlioglu, Felsefe Sozliigii, 104; ilhan Kutluer, Islamun Klasik Caginda Felsefe
Tasavvuru, (istanbul: iz Yaymnlari, 2001), 167; Biilent Daver, Siyaset Bilimine Giris, (Ankara: Dogan
Yaynlari, 2. Baski, 1969), 5.

7By konuda bk. Giinay, a.g.e., 145; Uyanik, Felsefi Diigiinceye Cagri, 216.

1988y, konuda bk. Heywood, a.g.e. 32-33.
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esitlik cok Onemlidir. Dogru ve esit Ozgiirliik toplumda adaleti olusturmada faydali
olacaktir.'%

Bireyler etnik, kiiltiir, din vb. acilardan farkliliklar i¢cinde toplumu olustururlar.
Burada kisinin benligini ortaya koyarken bireysel fikir 6zgiirliigline ne derece saygi
gosterirse diger bireylerden de o derecede fikirleri i¢in sayg1 beklemelidir.

Islam filozoflar1 da bireyin gelisim ve olgunlasmasima vurgu yapmis, bu konuda
insanmn ruh ve bedenden olusan tabiatma dikkat ¢ekmisler. Ibn Bacce’ninTedbiru’l-
Miitevahhidadli eseri Islam felsefe geleneginde birey ve bireyin sekillenmesi ile ilgili en
onemli eserdir. Ibn Bacce’nin ortaya koydugu gelisime gore insanm bedensel yonii
onun behimi/hayvani isteklerine -yani diger canlilarla ortak isteklerine- yonelik
eylemlerini; ruhani yonii ise onun insani —yani diger canlilardan onu ayiran- isteklerine
yonelik eylemlerini olusturur. Bu noktada ruhun insani yoniinii ortaya ¢ikarmasi i¢in
ekletmenin saglam bir temel {izerine bina edilmesi gerekmektedir. Bu nedenle olsa
gerek, Islam filozoflarmn bilgi edinme siirecinde vurguladiklar1 en 6nemli husus akil
nazariyeleridir. Aklin islevsel hale gelebilmesi suretleri elde etmesine ve bunlar

arasinda iliskiler kurmasina bagl1d1r.110
2.2.2. Toplum

Toplum genel anlamda ayni toprak parcasini paylasan insanlara denir. Bu
kavram birey kavramindan daha net bir anlama sahiptir. Herhangi bir insan gurubu
toplum degildir. Birgok farkliliklarla bir araya gelmis bireylerin olusturmus oldugu orf
kiiltiir, din dil, farkliliklariyla bir arada yasayan insan toplulugudur. Burada da bireyler
topluluk icerisinde yasarken devletin bireyler i¢in toplumsal refah adma yapilan yasal
sozlesmelere saygi duyarak bireyler toplumsal huzurlu saglamahdir. '

Farabi’ye gore toplumda erdemli olmak toplum i¢in fayda saglamalidir. Farabi
bunu; “Erdemli toplumlum, insanlar1 ger¢ek mutlulugu bilen bu mutlulugun elde

edildigi erdemleri insanlarin hayatina sokmak suretiyle birlikte uyum icerisinde ¢aligan,

1098y, konuda bk. Heywood, a.g.e. 310; Uyanik, a.g.e. 224.

1198y, konuda bk. ibn Bécce, Tedbiru I-Miitevahhid, met. ve ¢ev.:Mevliit Uyanik, Aygiin Akyol, ed.: iclal
Arslan, (Ankara: Elis Yaynlari, 2017) 16, 24, 26, 25, 27; Akyol-Uyanik- Arslan, Islam Felsefesi
Tammlar Sozligii, 284-290, 303-305; Aygiin Akyol, “Farabi ve Ibn Sina’ya gére Mead Meselesi”, Hitit
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9, sy. 18, (2010/2): 127;Uyanik-Akyol, Islam Ahldk Felsefesi,
175.

1By konuda bk. Heywood, a.g.e. 50-51; Uyanik, Felsefi Diisiinceye Cagri, 216; Orhan Hiilagii, Fardbi,
ve Ibn-i Haldun'da Devlet Diisiincesi, (Istanbul: Kirkambar Yayinlari, 1999), 7.
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kotiiliikleri ortadan kaldirip iyilikleri kazanmak tizere is birligi yapan toplumdur.” diye
ifade etmektedir.*?

Sivil toplum; toplumu, kalabalig1 i¢ine alan siyasetle baglantili tanimlamasi gii¢
olan bir ifadedir. Devlet ile bireyler arasinda kalan ve bir toplumun varlig1 ve isleyisi
acisindan Onemli olan iligki ve kurumlarin, goniilli sosyal iligkilerle toplumsal
organizasyon ve kurumlarin biitiiniine denir."*®

Toplumun kisi ve kisilerin sahip olduklar1 haklarin esit olmasi gerekmektedir.
Burada da adalet kavrami ¢ok onemlidir. Toplumlar adaleti ne kadar benimserlerse
esitligi kabul etmeleri de o kadar kolay saglanacaktir. Demokratik bir diizen icin
devletin adaletli ve esit bir diizen saglamaya toplumunda bu c¢ergevede yasamaya
ithtiyact vardwr. Esitligin ve adaletin saglandigi toplumlarda insanlar daha barig¢il ve
giiven igerisindedir. Fakat bunu saglanmasi i¢in bir sdzlesme imzalanmali ve herkesin
hakkini koruyan bir sistem olusturulmas gerekmektedir. ***

Din toplumda esitlik ve adalet kavramlarmnin olugsmasinda yardim saglar.
Ornegin Miisliimanlarm kisilerin yaratan tarafindan esit ve ayn1 dzellikle donatildigini

géren kisiler bu durumu daha kolay kabullenir.**®
2.2.3. Devlet

Bireylerin toplum olarak yasadigi cografi bolgede toplumun adaletini, diizeninin,
menfaatini saglamaya calisan, toplumu birlestiren bir siyasal kurumdur. Siyasal
kurumlarin en biiyiigii devlettir. Toplumda diizen ve adaleti saglama amaci vardr.**®

Devlet egemendir, ayni zamanda mesrulastirma uygulamasidir. Devlet
hiikkmetme aracidir. Devlet iilkesel bir birliktir. Kisacasi devlet; “Belirli bir sinir
dahilinde egemen bir hiikiimet yetkisi tesis eden ve bir dizi daimi kurum araciligiyla
otorite uygulayan bir siyasi birlikteliktir.”**’

Devlet toplumun diizeni i¢in bazi kanun ve yasalar koyar ve bunun uygulamasini

amaglar ve bu yasalarin uygulanmasini saglar. Devlet bagimsiz olmalidir ve bu en

112y konuda bk. Suat Celikkol, “Farabi'nin Toplum Gériisii”, Bilimname XIX, (2010/2): 106.

1138y konuda bk. Cevizci, Felsefe Sozliigii, 394; Mevliit Uyanik, Isldm Siyaset Felsefesinde “Sivil
Ttaatsizlik" Kavrami Hasan el-Basri Ornegi, (Istanbul: Kakniis Yayinlar, 2. Basim, 2001), 26-27.

114By konuda bk. Uyanik, Felsefi Diisiinceye Cagri, 220-221.

158y konuda bk. Uyanik, a.g.e. 221.

1°By konuda bk. Uyanik, Isldm Siyaset Felsefesinde “Sivil Itaatsizlik” Kavram: Hasan el-Basri Ornegi,
23.

1178y konuda bk. Heywood, Siyaset, 127; Cevizci, a.g.e. 120.
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onemli faktoriidiir. Devlet toplumu birlestirir ve yonetir. Burada 6nemli olan adaleti,
esitligi, Ozgiirliigli saglayabilir olmasidir. Devlet bireyin ¢ikarlarin1 hedeflerken
toplumsal ¢ikar1 toplumsal c¢ikarlar1 hedeflerken de bireysel c¢ikarlari geri planda
tutmamalidir.  Devletin devlet olmasi icin kendine bagli goérevlerini idrak etmis
sosyallesmis yurttaglara ihtiyact vardwr. Yurttas toplum iginde yerini alirken kendi
beklenti ve c¢ikarlarini gozetirken toplum i¢inde toplumla beraberligi benimsemis
olmalidir.**®

Toplumda héakimiyet sahibi, toplumu yoneten, toplum iizerinde otorite kuran
kontrol eden demektir. iktidarlar toplumda diizeni saglar, kurallarin uyulmasmna dzen
gosterir. Toplumlar siyasi, ticari, sanayi ve bir¢ok acidan farkli guruplara ayrilir ve
iktidar bu guruplarin iginde karar alma, uygulama, diizen kurma giiciine sahip olan bir
otoritedir.'*?

Devletin var olmasi i¢in belirli bir diizende olmasi, adaleti, esitligi saglamasi i¢in
gerekli olan siyasal iktidardir. Hukuki diizen icte ve dista siyasal acidan birlik kuvvet ve
gii¢ i¢in bir devletin hiikiimet sahibi olmasi1 6nemlidir. Demokratik sistemlerde hiikiimet
icin halk 6nemlidir. Devlet belirli kural ve diizen koyar, demokratik hiikiimetlerde halk
hiikiimeti elestirir, itiraz eder yani daima halk faaldir. Devlet ydnetiminin ve
hiiklimetlerin ise mesruiyetlerinin olmasi gerekmektedir. Bu da devlet yonetiminde
kurallara, ilkelere, yasalara uygun davranmaktir. Devletler toplumla yonetim ve hukukta
adaletli bir tarz benimserlerse mesruiyeti saglamak kolay olacaktir. Bu anlamda hak;
insanlara taninan bir hareket alanidir. Fakat bu kanuna ve kurala uygun olur. Kisi kendi
hakkmi fikirlerini ortaya koyabilecek Ozgiirlilk hakkina sahip oldugunu fakat toplum
icinde yasadigini unutmamali ve bu hak kendi i¢in fayda saglarken bagka kisiler i¢in
zarar olmamalidir.**°

Hukuk; emir, yasak, hak ve yetkileri kapsayan kurallar biitiiniidiir. Hukuk
kisilerin hakkini toplumun diizenini saglayan siyasal maddi bir giigtiir. Hukuk toplumsal
diizeni, adalet, esitligi kisilik haklarimizi diizenlemeye yardimeci olan bir takim
kurallardir. Devlet koymus oldugu bu kurallara uymayan toplumun huzur ve refahini

bozan bireye cezalandirarak ¢6ziim arar. Buda hukukun bir par¢asidir. Hukuku diger

118y konuda bk. Uyanik, Felsefi Diisiinceye Cagri, 216-217.

By konuda bk. Uyanik, a.g.e. 218.

120By konuda bk. Uyanik, a.g.e. 219; Diemer -Patzig -Feys -Hememann — Kénig-Margenau- Stegmiiller -
Delwus/Frenzel- Stratenwerth-Fetscher —-Kempski-Bumann —Krings-Baumgartner, a.g.e. 454.
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kurallardan aywran 6zellikler hukukun siyasi irade tarafindan yapilarak tiim topluma
uygulanmasi, mecburiyet igermesi, kabul edilerek yaymlanan yani kamusal 6zellik
tagimasi, adaletsiz veya haksiz olarak goriilse de uygulanarak baglayici olarak kabul
edilmesidir.**

Devletin bu noktada kendisini saglam temeller igerisinde ifade edebilmesi i¢in
oncelikle yapmasi gereken egemenligini saglamasidir. Egemenlik kavrami 17. Yiizyilda
Avrupa’da modern devletlerin ortaya ¢ikmasi sonucunda dogmustur. Egemenlik mutlak
ve smirsiz giic anlamma gelmektedir. Devletin bagimsiz ve hiir olmasidir. Igte ve dista
tek kuvvetin kendisinin olmasidir. Kendi otoritesinin {izerinde bagka bir otoritenin
olmamasidir.*?

Egemenligini saglayan devlet adalet ilkesinin geregini ortaya koyacak ve
yasalar1 uygulamaya baslayacaktir. Yasa, toplumsal diizenlilik i¢in herkesin uymasi
gereken hukuki kanunlarin devlet tarafindan belirlenip, ilkelerin kanunlastirilmasi
demektir. Toplumda birlik beraberlik iginde yasam siirmek toplumun her seye
ayaklanmamasi i¢in toplumun refahi igin yasalara ihtiyag vardir. Devlet yurttaglar1 icin
bunlar1 belirler ve uyulmasina 6zen g('jsterir.123

Yasalar1 uygularken de devletin temel gorevi adalet ilkesine uygun davranmak
ve bunun gereklerini yerine getirmektir. Siyaset hakkinda diisiinen diisiiniirler asirlar
boyunca adil ve iyi toplumu resmetmemislerdir. Lakin adaletin ne oldugu hakkinda tam
olarak ortak bir beyan ortaya koyamamislardir. Bu kavram insaf, haklilik, insaf gibi tam
belli olmayan anlamlar ile ifade edilir. Adalet en 6z manasi ile herkesin hak ettigini
kendisine vermektir. Bireyler arasinda esitligi korumak hakli haksiz1 ayirmak, her kisiye
kendi hakkini sunabilmektir. Adalet icin esitlik olmazsa olmazdir.*?*

Bu noktada devletin yonetim ve denetimi ile ilgili iki 6nemli kavram karsimiza
cikmaktadir. Bunlardan birisi demokrasi digeri ise laiklik kavramlaridir. Simdi bu
noktada bu iki kavrami da miizakere ederek, islam felsefesinde siyaset ve ahlak

iliskisinin miizakeresine gegcecegiz.

1By konuda bk. Heywood, a.g.e. 186-187; Mevliit Uyanik, a.g.e. 219; Diemer -Patzig -Feys -
Hememann — Konig-Margenau- Stegmiiller - Delius/Frenzel- Stratenwerth-Fetscher —-Kempski-Bumann —
Krings-Baumgartner, a.g.e.456.

1228y konuda bk. Heywood, a.g.e. 110; Mevliit Uyanik, a.g.e. 219.

2By konuda bk. Uyanik, a.g.e. 220.

124 Bu konuda bk. Heywood, a.g.e. 210-211.
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Antik  Yunan’da yOnetim bigimleri yOnetimlerin adaleti gergeklestirip
gerceklestirememelerini tanimlanir. Bununla ilgili tasnif Aristoteles tarafindan yapilmis
ve bugiin dahi miizakere edilmektedir. Yonetimde amag¢ herkesin iyiligi olmalidir.
Diinya {izerinde ii¢ tip siyasi hakimiyet tarzi sz konusudur. Bu da egemenlik ya bir
adamin ya bir azligin ya da bir ¢coklugun elinde bulunacaktir. Bu ti¢ ziimre ortak yarar
amacma matuf devleti yonettiklerinde yasalar da dogru isler; bir kesimin ¢ikarini
gozetirlerse, burada sapma s6z konusudur. Aristoteles’e gore, ortak iyiligi amaglayan
bir kisinin ydnetimi Monarsidir; bu ydnetim bigiminin sapmasi ise Tiranlik’tir. Ikinci
yonetim bigimi, bir kisiden ¢ok ama bir azligin yonetimi olan Aristokrasi’dir; bu
yonetim bigiminin sapmasi da Oligarsi’dir. Ugiincii yonetim bigimi ise, biitiin toplumun
iyiligi i¢in yurttaslarin hepsinin yonetime katildig1 Siyasal Yonetim/Politeia olarak ifade
edilir; bunun sapmasi ise Aristoteles tarafindan Demokrasi olarak ifade edilir.*®

Gilinlimiizde tercih edilen ve koklesen ideali Politia olan ama bugiin demokrasi
denilen yonetim bi¢imidir. Buglin demokrasi kavrami, giic ve yonetmek anlamlarma
gelmektedir. Demokrasi, halk tarafindan yonetimdir. Kisinin kendi kendini
yonetmesidir. Bu da halkin se¢mis oldugu temsilciler tarafindan yonetimi kurallar ile
cogunlugun yonetimi ile olmaktadr.®

Demokrasi esitlik, kardeslik, kavramlarinin da i¢inde oldugu yonetim tarzidir.
Toplumda siyasal kararlarda kisiler tamamen hiir diisiincelerle varliklarini ortaya koyar
ve katilim saglar. Toplumda demokrasi ne kadar elzem ve Onemliyse onu nasil
saglayacagimiz da ¢ok dnemlidir. Demokrasiyi saglamak i¢in yonetimin halkin toplum
diizenine demokratik olmasi gereklidir. Fakat bu ne kadar miimkiindiir bilinmez.
Demokrasiyi saglarken dogru demokrasiyi benimsemek dnemlidir. **7

Demokrasinin ve siyasal hakimiyetin saglanmasi, insanlar arasinda esitlik ve
adaletin gergeklestirilmesi kisinin inang, kanaat ve disiince hirriyetine saygi
gostermekle miimkiin olmaktadir. Bugiin demokrasilerin temel unsurlarindan birisi de
laiklik olmustur. Laiklik, Yunanca ‘“laikos” kelimesinden tiiretilmis halka ait olan
anlamina gelmektedir. Ortagag Avrupa’sinda bu kavram din isleri ile ilgili olmayanlar

yani din adamlar1 ve etrafindaki kisilerin disinda bulunanlar anlaminda kullanilmistir.

125By konuda bk. Agaogullari, a.g.e. 248, 249; Uyanik, Islam Siyaset Felsefesinde Sivil Itaatsizlik, 21;
Akyol, Kutadgu Bilig’de Ahldk ve Siyaset, 125, 126.

126 By konuda bk. Heywood, a.g.e. 272.

127By konuda bk. Uyanik, a.g.e. 22-223.
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Kisacasi laiklik, devlet isleri ile din islerini birbirinden ayirmak ve devlet islerini din
islerine dayandirmamaktir.'?®

Toplumda insanlar din, inang, mezhep, goriis, gorilis agisindan farkliliklar icinde
yasamaktadir. Devlet laiklik politikasi ile biitiin bu inan¢ ve goriislere mesafeli ve esit
mesafede olmay1 hedeflemistir. Devlet herhangi bir inang¢ ve inangsizlig1 benimserse bu
toplumdaki bazi insanlar1 ona zorla dahil etme durumu ortaya ¢ikabilir. Buda esitligi ve
zgiirliigii engellemis olur toplumun siniflara ayrilmasina sebebiyet verir.*?
Bireyler toplum olarak farkli inang ve diisiinceler i¢inde yasarken bazi konularda

birbirleri ile ters diisebilir. Bu durumda devlet yonetimi tarafsiz oldugu zaman esitlik

icerisinde yonetim saglanabilir. 130
2.2.4 Halife (Yonetici)

Halife, bir kisinin yerine gegen ve onu temsil eden anlamina gelmektedir.131
Cogulu hulefd’dir. Bu kelime Islam tarihinde devlet baskanlar1 icin kullanilirdi. ibn
Haldun devlet baskanmin halife olarak isimlendirilme nedenini {immet iginde
peygamberin makamina gegmesi ve boyle kabul edilmesinden dolay1 oldugunu ifade
etmektedir."*Halife kelimesinin yerine zaman zaman imam ve emir kavramlari da
kullanilirdi. Bu kavram Kur’an-1 Kerim’de halife olarak dogrudan iki hulefa olarak ise
dort yerde gegmektedir. Halife miilk sahibi degil malikin temsilcisidir. Dolayisiyla
halife her ne yapacak ise kendi adina degil Allah adin1 yapmalidir.*®

Islam tarihinde Kur’an’da gecen halife kelimeleri iizerinde birbirlerinden farkl

goriis ve diislinceler one siirlilmektedir. Lakin halife; Hz. Adem ve onun soyundan

1288y konuda bk. Uyanik, a.g.e. 225.

1298y konuda bk. Uyanik, a.g.e. 225.

%0Harun Tepe, (Editor), Siyaset Felsefesi-l, Anadolu (Eskisehir: Eskisehir Universitesi Yayinlari,
Agustos, 2011), 3; Uyanik, a.g.e. 215; Akyol, Kutadgu Bilig’de Ahldk ve Siyaset, 115; Kose, “Siyaset”
294; Daver, a.g.e. 3.

318y konuda bk. Ali Unal, Kur’an’da Temel Kavramlar. (izmir: Nil Yaymlar, 1990), 541.

132By konuda bk. ibn Haldun, Mukaddime, Ceviri, Zakir Kadiri Ugan, 1 (istanbul: MEB Yayinlar1, 1968),
48.

33y konuda bk. "Hilafet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 17, (istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlart 1998), 539; “Halife Sozciigii Baglaminda Kur’an’da Hilafet — Muhélefet Miinasebeti”,
KSU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 29 ,(2017): 5-6; Halife, Hulefa, ve halaif Kavramlari i¢in bk. el-Bakara
2/30; Sad 38/26; el-En’am 6/165; Ytnus 10/14, 73; Fatir 35/39; A’raf 7/69. A’raf 7/74. Neml 27/62;
Ibrahim Pacaci, “Halife”, Dini Kavramlar Sozligii, (Ankara: Erce Matbaasi, 2006), 226.
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gelen tim insanlar1 ifade ettiginden kisiye gore deger kazandigmi ifade etmek

. v g. 134
muiumkindir.

2.3. ISLAM FELSEFESINDE AHLAK VE SIYASET

Siyaset felsefesi felsefenin onemli disiplinlerinden birisidir. Bu disiplin genis
anlamda hukuk ya da toplum ile ilgili soyut disiinceleri icine alacak sekilde
kullamImaktadir.*®* Filozoflarn cogu bu disiplin ile ilgilenmis siyaset ve siyasal
sorunlar hakkinda bir¢cok gorilis ortaya sunmuslardir. Sadece diisiince ve goriislerini
ortaya sunmak ile kalmayan filozoflar yasamis olduklar1 donemdeki yoOneticilere
danigmanlik yapmiglardir. Roma imparatoru Neronun danigsmanligini yapan Seneca
gibi. %

Siyaset felsefesi toplumun icinde bulunan siyasal sorun ve olaylarla ilgilenir.
Birey toplum i¢inde bulunan bir siyasal varlik Aristo’nun deyimiyle ‘“zoonpolitikon”
yani siyasal bir canli olmas1 bireyin toplum i¢indeki siyasal meselelerinin olusmasini
dogal olarak ortaya koyarak siyaset felsefesinin konusu haline getirir. Siyaset toplumun
diizenini saglayan, kural koyucu yonii olan, birlik ve beraberlik i¢inde yasamin
hudutlarini belirleyen, iilke idaresi ve yonetimi olarak da ifade edilebilir.*’

Siyaset kavrami dilimize Arapcadan ge¢cmis olup kdken acisindan Antik
Yunandaki sehir devleti (polis) kavramindan geldigini daha once belirtmistik. Siyaseti
belirli bir kalip igerisinde tanimlamak kolay olmayan bir seydir. Fakat siyaset toplumun
icerisinde yer almaktadir. Birey fiilen siyaset ile ilgilenmese de siyaset ve siyasetin
hareket ve eylemlerinden sorumludur. Siyaset toplum ic¢in ne kadar gerekli ise bu
konuda bireylerin az veya c¢ok bilgi sahibi olmalar1 da o derece zorunludur ve
ihtiyaglaridir. Siyaset kavrami iki amag ¢ergevesinde sekil alir. Bunlardan biri iktidar
miicadelesi digeri ise toplumda diizen ve uzlasiyr saglama etkinlidir. Devleti idare
etmek i¢in iktidara sahip olmak gerekir. Dolayisiyla iktidara gelmek i¢in toplum
icerisindeki guruplarm miicadelesi olusur. Bireyin ve guruplarin diislince ve talepleri
dogrultusunda cesitli siniflar ortaya ¢iktigindan karsitlar arasindaki uzlasi ve toplumun

diizeni siyasetin bir goérevidir. Aksi takdirde toplumun devamliligi ve biitlinligi

3By konuda bk. Aslan, a.g.m. 7.

135y konuda bk. Heywood, a.g.e, 13-14.

3By konuda bk. Mustafa Giinay, Metinlerle Felsefeye Girig, (Adana: Karahan Kitabevi, 2004), 143.
7By konuda bk. Giinay, a.g.e. 143.
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sikintiya diiser. Siyasetin Felsefeciler acisindan anlami i¢inde bulunmus olduklari
mevcut yonetim sartlarin dogrultusunda toplum i¢in fayda saglayabilecek c¢oziimlere
odaklanarak topluma fayda saglamaya calismaktir.

Ahlak ve siyaset konusundaki temel kavramlara isaret ettikten sonra, Islam
felsefesinde sistem kuran ii¢ filozofu dikkate alarak Maverdi’nin ahlak ve siyaset
felsefinin temelleri ile ilgili bir 6n hazir bulunusluk saglamaya ¢alisacagiz. Bu konuda

merkeze aldigimiz filozoflar ise Farabi, Ibn Riisd ve Ibn Haldun’dur.
2.3.1. Farabi de Ahlik ve Siyaset

Islam felsefe geleneginde en onemli temsilcilerinden birisi olan Farabi M. 870
yilinda Tiirkistan’in Farab sehrinde diinyaya gelmis birgok alanda ilmi ve felsefi
calismalarda bulunmustur. Bu ¢alismalar1 ile felsefe din arasinda bir ahenk ve uyum
olusturmaya c¢aligsmistir. Farabi temel Oonerme olarak varlikta birlik bilgi diizeyinde
onerme olarak ise hakikatin birligi seklinde formiillestirmistir. Farabi insani1 eylem
olarak inceleyen iki ilimden birinin siyaset digerinin ise ahlak oldugunu algilamus,
ahlaki siyasetin girisi olarak diisiinmiistiir. Bundan dolayidir ki Farabi ilimleri sayarken
ahlak ilmini ayr1 bir baslikta incelememis siyasetin bir alt kolu olarak ifade etmistir.m

Farabi’ye gore, bu diinyadaki nesneler hareket edip degismektedir. Diinyadaki
bu nesnelerin hareketlerini bir ilk muharrikten almak zorundadirlar. Bu muharrik ise
Tanr1'dir. Tanri, tek gercek ve nedendir. O, her seyin ve biitiin varligin ilk kaynagidir.
Tanr1, yoklugu hi¢ diisiiniilmeyecek tarzda ve ezelde vardir. O’nun ezeldeki bu
varliginin, yine ezeli olarak tasmasindan miimkiin denen diinyalar (alemler) ortaya
cikmistir. Yetkin bir varlik olan Tanri'nin hi¢bir seye ihtiyaci yoktur. Tanri'yla evren
arasindaki iligskiyi, evrenin Tanri'dan sudur, tiirlim yoluyla ve zorunlulukla ¢iktigini
soylemektedir. Tanr1 seven, sevilen ve sevgidir. O bilen, bilinen ve bilgidir. Tanr1 her
sey olup ve higbir seye ihtiya¢ duymaz.'*

Yaratiklar, Tanri'ya en yakin akillar halinde Tanri'dan ¢ikip varliga gelirler. Bu

ise belirttigimiz gibi sudur teorisiyle ortaya c¢ikar. Sudur; Tanri'nin kendi Oziinii

138 Bu konuda bk. Giinay, a.g.e. 143-145.

398y konuda bk. Mustafa Cagrici, Islam Diisiincesinde Ahlak, (istanbul: Birlesik Yaymlari, 2000), 114;
Farabi, Fususii'-Medeni, 11-13; Senol Korkut, "Messal Gelenegin Kurucu Filozofu: Farabi”, Islam
Felsefesi Tarihi,1 (Ankara: Grafiker Yaymnlar, 2015), 126.

149By konuda bk. Farabi, Ideal Deviet IE|\-Medinetii’l Fazila, Cev. Ahmet Arslan, (istanbul: Divan
Yaymlari, 5.Baski, 2013), 33-34; Cubukeu, a.g.e. 87
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bilmesinden birinci akil ortaya ¢ikar, bu aklin Tanr1'y1 bilmesinden ikinci akil tiirer.
Boylelikle, ortaya sirastyla on akil ¢ikar; onuncu akil ise, etkin akildir. Birinci akli Tanr1
dolayisiyla varhg1 zorunlu, ama kendi 6zii itibariyle miimkiindiir. Ik akil, kendini bu
niteligiyle bildigi i¢in, onun maddesinden birinci gok, suretinden de o gok katinin ruhu
sudur eder. Boylelikle on akildan her birinin karsiligi olarak bir gok kat1 ortaya ¢ikmis
olur.**

Tanr1'dan sudur eden madde, Tanri'ya en uzak olan varliktir. Farabi’de biiytik bir
Ooneme sahip olan insan ruhunun nedeni de etkin akildir. Farabi’nin anlayisinda insanin
ruh ve bedenden meydana geldigini soyler. Bedenin yetkinligi ruhtan, ruhun yetkinligi
ise akildan kaynaklanir. Filozofa gore ruh, bitkisel, hayvani ve insani olmak tizere, ii¢
tiirdiir. Bitkisel ruhun gorevi, bireyin yetisme ve gelismesi ile soyun siirdiiriilmesi,
hayvansal ruhu gorevi iyinin almip kotiiden uzak durulmasi, insani ruhun gérevi ise
giizelin ve yararlinin secilmesidir.**?

Farabi’nin felsefesine akil bir yandan diinyalar arasindaki ge¢isi saglayan bir sey
iken, bir yandan da akil ve diisiinme yetisi, baslangigta bir tiir ruh veya ruhun bir pargasi
veya ruhun yetkinliklerinden birisi ya da biitiin var olanlarm mahiyetlerini ve formlarini
maddelerinden ayr1 olarak kavrama yatkinligina sahip olan bir seydir. Ve akil maddi
diinyadan maddi olmayan diinyaya insanin yiikselmesini saglayan bir yetidir. 143

Farabi’de akil, ruhun bir pargasidir. Akil edilgin haldeyken bir tiir ruhtur veya
ruhun bir kismidir, bir pargasidir. Daha dogrusu ruhun yetilerinden bir tanesidir. Bu yeti
varliklarm 6zlerini ve formlarini kavramaya, onlarin 6rneklerini biirinmeye egilimlidir.
Varliklarm formlar1 maddelerinden siyrilip, bu aklin formlar1 haline geldikleri zaman
diistiniiliir hale getirilmis olurlar.**

Aristoteles’in  etkisinde kaldigin  sdyledigimiz Farabi akil anlayisinda
Aristoteles’ten farkli olarak, ilk Onciillerin veya diisiiniirlerin kavranmasi ve ortaya
konulmasiyla ilgili kazanilmis akil ve faal akili ortaya koymustur. Maddi diinyadan
cisimsel olmaktan yoksun olan formlarin kavranmasi da, madde olmaktan yoksun olan
akil araciligiyla gergeklesmektedir. Akil {istli formlara ulagsmada birtakim degisikliklere

ugrayarak bir farklilagmayi goriilmektedir. Bu esnasinda aklin kendisini kavrayarak

“By konuda bk. Farabi, Ideal Devlet, 55-56; Farabi, “Felsefenin Temel Meseleleri”, islam
Filozoflarindan Felsefe Metinleri Icinde, cev. Mahmut Kaya, (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2013),120.
2By konuda bk. Farabi, Ideal Devlet, 73-74; ibrahim Agéh Cubukcu, a.g.e. 108.

3By konuda bk. Farabi, a.g.e. 75-76.

1%“Bu konuda bk. Farabi, a.g.e. 74-76.
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ortaya koydugu, kendisinin bilincine eriserek baska bir degisle etkinleserek yetkinlestigi
sOylenmesi miimkiindiir. Akil, insanin teorik diislinmesinin ger¢eklesmesini saglayarak,
maddi olmayan bir bagka degisle ay iistii diinyaya ulasmasini saglar ki, bu akil da faal
akildir. Bu yiizden faal akil her seyin listiinde bir akil olarak hem varliksal hem de
bilgisel bir belirlenimi gosterir. Faal akil varliksal olarak maddi diinya ile maddi
olmayan diinya arasinda bir koprii olusturan genel bir akildir.**

Farabi’ye gore, ruhun arinmasma yani ahlaksal gelismeye yalnizca bedensel
davraniglarla degil, daha 6nemli olarak akil ve zihinsel c¢abalarla ulasilir. Farabi
felsefesinde hayatin veya insan ruhunun amaci mutluluga ulagmaktir. Mutlulugu elde
etmenin sart1 ise birinci akilsal ve diisiinsel erdemlerdir. Ilk Varlik olan Tanridan
yetkinlik alan insan hikmet ve erdemleri iizerine bir bilgidir. Insanin ahlak bakimindan
en istiin amac1t mutluluk olduguna gore Tanridan baslayarak varliklar ve gercekler
hakkinda edinilen bilgilerin toplami olan hikmete ulasmak insanin vazgecilmez ahlaksal
gérevidir.146

Farabi ahlakin, insandaki erdemlerin ve giizel islerin yapilmasina olanak
saglayan bir disiplin oldugunu belirtmektedir. Her insanda erdem veya erdemsizlik yani
rezilet denilen birtakim yetenekler mevcuttur. Iste bu durumda ahlak egitiminin gérevi
erdemleri etkin kilarak erdemsizlikleri etkisiz hale getirmektir. Ahlakin temel amaci
olan mutlulugu ancak erdemlerin disa yansimasi olan giizel eylemlerin elde edilmesiyle
miimkiin olacagmi belirten filozof bununla birlikte, bu tir eylemlerin mutluluga
gotlirebilmesi i¢in bu eylemler isteyerek ve seve seve yapilmali ve hayat boyunca her
zaman ve her durumda devam etmelidir.*’

Farabi, milletlerin ve sehirlerin bu diinya mutlulugu ve 6teki diinyada iistiin
mutlulugu elde ettikleri insani nesneleri dorde ayirir. Bunlar: Nazari erdemler, Diisiinme
erdemleri, Ahlakl erdemler, Ameli sanatlardir. Filozof tim bu insani nesnelerin
birbirinden ayrilmamalar1 gerektigi, aksi takdirde bunlarin eksik ve sakat olacaklarini
diisiiniiyor. En giiclii diisiinme erdemiyle en gii¢lii ahlaki erdemi birbiriyle baglantili

gormektedir.'*®

1%5By konuda bk. Farabi, a.g.e. 85-56.

By konuda bk. Fardbi, a.g.e. .87-88; Kaya, “Farabi”, 148; Mehmet S. Aydin, Tanri-Ahlak Iliskisi,
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1991), 32.

"By konuda bk. Uyanik-Akyol, a.g.e. 66-67.

%8By konuda bk. Durak, a.g.e. 135, 137.

44



Farabi, ahlaki erdemleri ve asagiliklar1 belirli bir huydan olusan eylemlerin
tekrar edilmesiyle aligkanlikla yerlesmesinden dolay:r huylarm degistirilemeyecegini
diisiiniiyor. Farabi’ye gore faziletli amac¢ i¢in en faydali nesne diisiinme erdemiyle
birlikte kesfedilir. Filozof diisiince erdemlerini, hikmet, akillilik, anlayis yetkinligi gibi
erdemler olarak siralarken ahlaki erdemleri, iffet, yigitlik, comertlik ve adalet olarak
siralamaktadir Farabi ahlaki erdemlerin kazanilmasinda diisiince erdemlerinde oldugu
gibi insani bir ¢abayi gerektirdigini belirtmektedir.**°

Farabi insanlarin hayatlarmi yalniz olarak devam ettirmelerinin miimkiin
olmadigmi insanlarin tabiatlar1 geregi birbirlerine muhtag olarak yaratildiklarini
belirtmektedir. Dolayisiyla insan baskalarmmin yardimma ihtiya¢ duyar ¢iinkii kendi
ihtiyaclarim1 tek basma karsilamasi zordur. Bundan dolay1 insanlar ihtiyaclarini
karsilamak i¢in topluluklar olusturur ve bu topluluklar daha biiyiik ihtiyaglar i¢in bir
araya gelir ve bu topluluklar zamanla daha biiyiik topluluklar halini alir. 150

Filozof bu topluluklarin bir arada yasamalarmi kolaylastirmak adini bir erdemli
sehir iitopyasi ortaya koymaktadir. Erdemli sehir, uzuvlar1 tam ve saglikli olan, biitiin
organlar1 canli varligm hayatmni saglayip korumak i¢in birbirleriyle yardimlagan bir be-
dene benzemektedir. Nitekim bedenin organlar1 farkl yaratilista oldugu gibi sahip
olduklar1 giicler agisindan da organlar arasinda derecelendirme olmak zorundadir.
Farabi sehrinde ayni1 beden gibi farkli yaratilista ve yapilar1 bakimindan aralarinda bir
derecelenmenin s6z konusu oldugunu bildirmektedir.*>*

Idareciye yakminda baska insanlar bulunmaktadir, bu insalarin her biri
idarecinin amacina uygun olmalarini saglayan bir ekip bulunur. Bunlar ilk mertebedeki
insanlardir. Bunlarin altinda ise, bu bilinci mertebedeki insanlarin amaglarina gore
hareket eden ikinci mertebedeki insanlar; bunlarin altinda da ikinci mertebedekilerin
amaglarma gore hareket eden baska insanlar bulunmaktadir. Devletin biitlin unsurlari,
bagkalarinin amaglarina gére hareket eden, baskalarina hizmet edip, kendilerine hizmet
eden hi¢ kimse bulunmayan insanlara kadar bu sekilde siralanir. Bunlar en asagi
mertebedeki insanlardir. Farabi bedenin organlar1 gibi sehrin organlarma ait gii¢leri

saglayan yapilarin oldugunu belirtmektedir.™>

1998y konuda bk. Durak, a.g.e. 137-138.

1508y konuda bk. Farabi, a.g.e. .97; Farabi, “Erdemli Sehir Halkinmn gériisleri”, 139.

1518y konuda bk. Farabi, Jdeal Deviet, 98-99; Farabi, “Erdemli Sehir Halkinin gériisleri”, 140-141.
152By konuda bk. Farabi, /deal Devlet, 100; Farabi, “Erdemli Sehir Halkmm goriisleri”, 142.
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Bir milletin veya bir sehrin basina ortak bir olay geldiginde, onlarin ortak
erdemli amaglar1 i¢in en faydali olan nesneyi iyice kesfetmeyi saglayan bir diisiinme
erdemi oldugunu soylityor Filozof. Bir erdemli amag¢ i¢in en faydali olan ile en giizel
olan arasinda fark yoktur diyen Farabi bu diislinme erdeminin siyasi bir diisiinme
erdemi oldugunu ifade etmektedir.

Farabi erdemli sehrin yOneticisinin siradan bir insan olmasmin miimkiin
olmadigmi belirtir. Bunun nedenini de; Kisinin yaratilist ve yapisi bakimindan
yoneticilie hazirlanmis olmasi ve iradi yapr ve kabiliyet yoneticilige yatkin olarak
yaratilmig bir kimse i¢in s6z konusu oldugunu belirtmektedir. Farabi bunun disinda
erdemli sehrin yoneticisinin su Ozelliklerinin olmast gerektigini de belirtmektedir.
Erdemli sehrin yoneticisi bireylerin tahakkiimii altina girmemesi ve miikkemmellige yani
bilfiil akla sahip bir kisidir. Azalar1 tam ve eksiksiz olmalidir. Ciinkii iizerine vazife
olan gorevleri bi hakkin yerine getirebilmelidir. Zeki ve uyanik olmali, séylenen sozleri
kavrayabilmeli ayni zamanda hafizasinda saklayabilmelidir. Zevk diiskiinii olmamali
ihtiraslar1 pesinden kosmamalidir. Mazlumun yaninda zalimin karsisinda durmalidir.
Korku ve zaaflardan beri cesur ve dirayetli olmalidir. Filozof, biitiin bu 6zelliklerin bir
bireyde toplanmasinin miimkiin oldugunu belirtmekte ve bu tiir insanlara her ¢agda bir
kere rastlanabilecegini ifade etmektedir.'*®

Farabi erdemli sehire zit olan sehirleri bozuk sehir, cahil sehir, karakteri
degismis sehir ve dogru yolu bulamamis sehir olarak isimlendirip nitelendirmektedir.
Cahil sehir halki mutlulugu bilmeyen, mutluluktan habersiz olan sehirdir. O sehrin halki
mutluluk konusunda aydinlatilsalar dahi anlayip aydinlanamayacaktirlar. Ciinkii o
halkin iyi olarak bildikleri goriiniiste iyi olan seylerdir. Mesela goriiniirde halkimn iyi
olarak kabul ettigi seylere, kendi arzularinin pesinde kogma serbestligi sehevi zevkler,
beden saghigi, zenginlik, saygi ve itibar ornek olarak verilebilir. Cahil sehrin halki en
biiylik mutlulugun bunlarin toplami oldugunu diisiinmektedir. Filozof cahil sehri de
kendi icinde bayagilik ve diisiikliik sehri, zaruret sehri, seref sehri, zenginlik sehri ve
demokratik sehir olarak aymrmaktadir. Farabi demokratik sehri cahil sehir olarak

153By konuda bk. Farabi, Ideal Devlet, 102,104-105; Farabi, “Erdemli Sehir Halkinmn gériisleri”, 145-147;
Uyanik-Akyol, a.g.e. 295-297; Cubukgu, a.g.e. 94-96.
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nitelendirmesinin nedeni bu sehirde yasayan insanlarm amaci her istediklerini 6zgiirce
yapabilmeleridir.*>*

Erdemli bir toplum ile ancak ideal bir hayatin gergeklesebilecegini belirten
Farabi oOrgiitlenmelerin ve devletlerin amacglar1 olan mutluluga ulasabilmelerinden
erdemli bir hayat zorunlu oldugunu belirtmektedir. Farabi mutlulugu hedefleyen kisinin
bu hedefine ulagabilmesi i¢in adaletin tam olarak tahsis edilmesi gerektigi ve bununda
ancak erdemli devlet denen gii¢le saglamanin miimkiin oldugunu belirtmistir.

Farabi alemi iki kisma ayirir. Bunlar ay istii dlem ve ay alt1 alemdir. Ay isti
alem kemale ulasmis varliklarm ay alt1 dlem ise nakis varliklarin alemidir. Insan ilk
yaratildig1 zaman ay alt1 aleme ait olan bir varlik olarak yaratilmis olup kendisine
yaratici tarafindan verilmis olan yetiler sayesinde tanrmin sifatlarina benzeme ¢abasi ile
ay {istii Aleme ulasmas1 miimkiin olacaktir. Farabi Insanin mutlulugu ay {istii alemde
elde edecegini ifade eder.™

Siyaset felsefesi kavramini Islam ve Arap dilinde kullanan ilk kisi Farabi’dir.
Farabi, ‘Ilimlerin Saymmi’ adli eserinde siyaset bilimine besinci bdliimiinde yer
vermistir™. Farabi toplumlum oncelikli siyaseti agiklarken, toplumlarmn yonetiminde
‘neden bir devlet olmali?’ sorusuna cevap arar.™’

Farabi’ye gore biitiin insanlar ihtiyaclarini karsilama konusunda birbiriyle
yardimlagma ve birlikte bulunmaya muhtagtir. Yani Farabi insanin amaci olan kemale
ulagmayi tek basina elde edemeyecegini ifade eder. Aristoteles’in ‘zoonpolitikon (insan
dogasi geregi politikalar canlidir)’ goriisii Farabi i¢in de gegerlidir. Farabi buna karsilik
‘hayevani insi’yada ‘hayevani medeni’ tabirlerini kullanmistir. Farabi siyasi toplumun
yani devletin insan tabiatinin dogal bir iiriinii olarak goriir.**®

Farabi her bireyin kendi olma yolunda olgunlugunu elde etmek adma bir¢ok
seye muhta¢ oldugunu ve bununda fitrat oldugunu vurgular. insanmn kendini devam
ettirmesi kemale ulagsmasinin tek basmna ulagsmasmnin miimkiin olmadigmi ifade

etmektedir. Her insan baska bir insana ihtiya¢ duyar ve kemale ulasmakta birbirine

“Bu konuda bk. Farabi, Ideal Devlet, 107-108; Farabi, “Erdemli Sehir Halkinin goriisleri”, 147-149;
Uyanik- Akyol, a.g.e. 300-302.

5By konuda bk. Farabi, El-Medinetii’l Fazila, Cev., Ahmet Arslan, 51-59,163-173.

%8By konuda bk. Farabi, Jhsa'iil-Uliim. Cev. Ahmet Ates, (istanbul: MEB Yayinlari, 1990), 126.

5By konuda bk. Farabi, a.g.e. 43.

%8By konuda bk. Farabi, El-Medinetii'l Fazila. Cev. Nazif Danisman, (Ankara: MEB Yayinlari, 2001),
79.
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yardimci olur. Baz1 insanlar milkemmel, bazilar1 eksik, bazilar1 kusurlu olan bireyler bir
araya gelir ve toplumu olusturur.

Farabi devlet diizenini olustururken toplumun Onciiliigiinii, temelde toplumun
varliginin 6nemini vurgulamistir ve toplumlar1 da kendi arasinda siiflandirmastur.

Miikemmel toplumlar1 Farabi biiyiik, orta ve kii¢iik seklinde ii¢ kisma ayirir.
Oturulabilir diinyanin biitiiniinde tim milletlerin bir araya gelmesiyle olusacak toplum
Biiylik toplumdur. Orta toplum, bir milletin bir araya gelmesidir. Kiigiik toplum ise tek
bir sehir halkinin bir araya gelmesinden olusur. Bir koy halkinin, mahalle halkinin, bir
sokakta oturanlarin, nihayet bir ev halkimin bir araya gelmesi ki bu sonuncu, en kiigiik
bir birliktir, kusurlu, eksik bir toplumu meydana getirir. Mahalle ve koyiin her ikisi de
sehir i¢in vardir ancak koyiin sehirle iligkisi ona hizmet iligkisidir. Sokak mahallenin, ev
sokagin bir pargasidir sehir, bir milletin yasadig1 topraklarin bir pargasidir. Sehirler, bir
milletin yasamis oldugu topraklarin bir parg¢asi millet ise iizerinde yasamis oldugumuz
diinyanim biitiin toplumlarinin bir bélimiidiir.”*®

Farabi miitkemmel toplumu tasvir ederken sehir olgusunu vurgulamis ve toplum
icin yapisal olarakta zihinsel olarakta sehir olgusunu 6n plana ¢ikarmustir.

Farabi sehri agiklarken su sekilde ifade etmistir; en {istiin iyilik ve en biiylik
mitkemmellige ancak sehir de ulasabilir. Sehirden daha eksik olan bir toplulukta
ulagilamaz ancak gercek anlamda iyi segcme ve irade ile elde edilebilir bir 6zellige sahip
oldugundan, kétiiliikler ancak, segme ve iradenin {iriinii olduklarindan bir sehrin koti
birtakim amaglarin elde edilmesi i¢in insanlarin birbirlerine yardim ettikleri bir varlik
olarak kurulmasi miimkiindiir. Bundan dolayr mutlulugun her sehirde elde edilmesi
miimkiin degildir. Dolayisiyla erdemli olan sehir bireyleri kendileriyle ger¢ek manada
mutlulugun kazanildigi ve mutluluga ulasmak i¢in kendi aralarinda yardimlastiklari
sehirdir. 1%

Bireylerin i¢ huzuru yakalamak ve mutlulugu elde etmek icin kendi aralarinda
birbirlerine yardime1 olan karsilikli ihtiyaclarini gidermeye calisan toplumlar erdemli ve

miikemmel toplumlardir. Tiim sehirleri kendileriyle mutlulugun elde edildigi seyler i¢in

9By konuda bk. Farabi, a.g.e. 79.

180y konuda bk. Farabi, a.g.e. 79; Miifit Selim Saruhan, “Farabi’de Medeniyetin Kurucu ilkeleri
Uzerine”, erisim 03 Subat 2019, http://www.kirmizilar.com/tr/index.php/konuk-yazarlar2/814-
farabi%E2%80%99de-medeniyetin-kurucu-ilkeleri-%C3%BCzerine

818y konuda bk. Miifit Selim Saruhan, “Farabi’de Medeniyetin Kurucu ilkeleri Uzerine”, erisim 03
Subat 2019, http://www.kirmizilar.com/tr/index.php/konuk-yazarlar2/814-farabi%E2%80%99de-
medeniyetin-kurucu-ilkeleri-%C3%BCzerine
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kendi aralarinda yardimlagmayi vazife edinip gorev bilen bir millet, erdemli ve
mitkemmel bir millettir. Dolayisiyla erdemli, miikemmel ve evrensel devletlerde
kapsamig oldugu tiim milletler mutluluga elde etmek i¢in birbirlerine yardim ettikleri
dénemde zuhur ederler.'®?

Farabi, miikemmel toplumun gerekliligi iizerinde durmustur ve bdyle bir toplum
olusmazsa nasil bir toplum meydana gelecegi tlizerinde durmustur. Farabi, sehir bu
diizeni saglayamazsa erdemi hakim kilamazsa olumsuz bir toplum gidisatinin olacagini
vurgulamistir. Farabi toplumu yani yOnetileni ele aldigi kadar yonetimi de ele alir.
Devlet yonetiminde devlet adamini hekime benzetir ve hekim hasta iyilesince isi biter
lakin devlet adiminin isi daima oldugunu siirekli ilgilenmesi gerektigini ifade eder.

Farabi, mitkemmel bir toplumun yoneticisinin yani “erdemli sehrin yoneticisin
herhangi bir insan olmayacagmi” belirtir.*®® Farabi, yoneticinin 6zelliklerini iki vasifta
toplar. Birincisi; o insanin yaratilist ve fitrati agisindan yOneticilie uygun
gerekmektedir. ikincisi ise; yoneticilik ile ilgili olmas1 gereken iradi meleke ve
tutumlar1 elde etmesi gerekmektedir.

Farabi, bu 6zelliklerin yonetici olacak kisilerde tabiat geregi ortaya ¢ikacagini ve
bu yoneticiligin sanat oldugunu bu kisilerde kendiliginden ortaya ¢ikacagini savunur.
Farabi hiikiimdarin “ruh iizerine bilgili” olmas1 gerektigini, uyanik, faal, akli aktif
kullanan biri olmas1 gerektigini vurgular. Bu ozelliklerinde tabiat geregi sanatci bir
istidatla miimkiin oldugunu soyler. Sehrin sultani, erdemli ahlak ve fiillerin de mu’tedil
olandir. Farabi devlet yoneticisinin biitiin organlarmin eksik olmamasi gerektigini ve bir
fill yapmak istedigi zaman bunda zorlanmamasi gerektigini vurgular. Kendisine
soylenen seyi idrak etmeli ve bu tabiati geregi onda bulunmasi gerektigini belirten
Farabi, yOneticinin konular1 iyi kavramali oradaki asil maksadi anlamasi gerektigini
belirtmektedir. Gordiigii, duydugu aklettigi her seyi kendinde siki bir sekilde saklamasi
gerektigini vurgular. Yonetici uyanik, zeki, konusma kabiliyeti yiiksek, 6grenmeyi
seven, 6grenmekten kagmayan, dogru olan, yalan1 ve yalanci insan1 sevmeyen, serefli
ruhu yiice, kotiiliikklerden higbir hasletin kendinde bulunmayan, maldan ve miilkten uzak

duran, adaletli ve adil olanin yaninda olan, insaf sahibi ve zulme karsit olmalidir.

162y konuda bk. Farabi, a.g.e. 79, 100-104.
13By konuda bk. Farabi, a.g.e. 83; ibrahim Sezgiil, “Farabi'nin Siyaset Felsefesi”, Felsefe Diinyasi, Sayi
47, (2008/1): 202.
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Insanlara acimali, adaleti ve asaleti desteklemeli, kotiiliikler karsisinda dirayetli
durmalidir™®.

Farabi olmasi1 gereken siyasal diisiincede Platon’a benzemektedir. Farabi de
mutlulugun olmasi i¢in, siyasetin dnemi Platon gibidir. Erdemli insanin olmasi, erdemli
bir devletin olmasina baghdir. Farabi ve Platon’un iyi ve kot dedigi modellere
benzemektedir. Platon’un iyi ve dogru tek devlet modeli aristokratik cumhuriyeti ile
Farabi’nin siyasal modeli olduk¢a benzemektedir. Farabi’ye gore insan erdemli bir
toplum olarak mutluluga yani yaratilis gayesine ulasir. Platon diisiincesindeki erdemli
toplum Farabi’de hiyerarsiktir. Yani daha dnce dedigimiz gibi yetkin erdemli bir toplum
kendini bulmak i¢in ve kendini devam ettirmek i¢in birbiri ile yardimlasmaya ihtiyag
duymaktadir. Viicuttaki kalbi devlet olarak ele alwrsak diger organlar kalbe yakindir.
Erdemli toplum ve devlet kalp ve ona yakin onun fonksiyonuna bagli organlar gibi
insanlar birbirinden yaradilis olarak farkl: ve tistiindiir fonksiyonlar agisindan iistiin olan
yoneticiler olarak griir.*®

Farabi, islam gelenegindeki gibi insan, tanrinmn yeryiiziindeki halifesidir. Halife,
toplumun yoneten kisi ise tanrinin golgesidir, goriisii vardwr. Farabi, toplum
hiyerarsisinin, ekonomiye dayanmamasi gerektigini belirtmektedir. Toplumu yoneten
kisinin 6zelliklerini ifade ederken ilham kaynagi olarak Platon ve Aristoteles’ten
etkilenmistir. Farabi’ye gore faal akil herkese verilmez bu sadece yonetici olan kisilere
verilir.

Farabi devlet yonetici vasfin1 belirtirken Platon’la benzerlik oldugunu ifade
etmistik lakin farkli olarak Farabi yonetici bilgili, filozoflar, adaletli olmasinin yaninda
da peygamberdir, der. Bu yonetici kimse tarafindan yonetilmeye ihtiya¢ duymaz ve
herkese her iste kilavuzluk eder.

Farabi’ye gore faal akil, Cebrail ve kutsal ruh denen melektir. Tanri, faal akil ile
teorik aklina vahiy gonderdigi kisiyi once filozof yapar sonra pratik akli etkileyerek onu
peygamber ve toplumu kemale ulastirmasi i¢cin yOnetici yapar. Yonetici olan kisi
filozoftur, sultandir, peygamberdir, reistir, devlet baskanidir. Farabi vahiy ve siyaset
arasinda iliski kursa da bu dinsel bir ¢erceve degil felsefik bir cergevedir. Mevcut olan

siyasi diisiince ile Islam diisiince sistemini harmanlamistir. Bu harmanlama ile de

16By konuda bk. Farabi, a.g.e. 87-90.
165 Bu konuda bk. Bican Sahin, Orta Cag Siyasal Diisiincesi: Farabi, ve Ibn Riisd, erisim 30 Ocak 2019,
http://www.acikders.org.tr/course/view.php?id=63
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kendine 6zgii bir anlayis ortaya koymustur. Farabi’nin ortaya koymus oldugu bu anlayis

Islam siyaset felsefesinin déniim noktas1 olmustur.
2.3.2. ibn Riisd’de Ahlik ve Siyaset

1126 yilinda Kurtuba da dogan Ibn Riisd, Messai (Aristoculuk) ekoliiniin son
temsilcisidir. Tam ismi Ebu'l-Velid Muhammed ibn Ahmed ibn Muhammed ibn Riisd
olan ilim adamz; ilim, sanat ve kiiltiir alanlarinda biiyiik bir birikime sahip olan seckin
bir aile ortamida biiylimiistiir. Tip, astronomi, psikoloji, felsefe din iligkisi alaninda
eserler vermistir. Doneminde kadilik gorevleri yliriitmiis ve sarayda tabiplik gorevi icra
etmistir. Hiikiimdar ile aras1 bozulan ve siirgiin hayat1 da yasamis olan Ibn Riisd 1198
yilinda 72 yasmda Merakes’te vefat etmistir. Batida “Averroes” olarak bilinen filozof
Islam diinyasinda “es-Sarih” olarak isimlendirilmektedir.

Ibn Riisd, siyaset bilimini ve siyaset biliminin diger felsefi ilimler arasindaki
yerini agiklamustir. Ibn Riisd, eserlerini ortaya koyarak konunun gayesi ve yontemini
ortaya koymaktadir. Ibn Riisd akil, felsefe ve siyasete dnem vermis siyasete dair
fikirlerini Platon’un ‘Devlet’ eserinde ve Sokrates birtakim konular1 tartismislardir. ibn
Riisd bu eserlerden ¢ikarim yapmistir diyebiliriz. O, daha ¢ok Platon’un diisiincelerini
onemsemistir fakat Platon yahut Sokrates’ten ne kadar alint1 yapmis bunu tam olarak
bilemeyiz.*®’

Ibn Riisd siyaset alanindaki eserlerinde yasadig1 dénemi ve siyasal tecriibelere
yonelik degerlendirmeleridir. Ibn Riisd ilk Once siyaset biliminin felsefe bilimleri
icindeki yerlerini ortaya koymaya caligmustir.'®®

Ibn Riisd, ilimlerde smiflandirma yaparken Aristo’nun yapmis oldugu
smiflandirma yontemini benimsemeye c¢alismistir. Platon’un eserlerinde yer alan

169

konular1 serh etmese de bazi noktalar1 agiklayarak karsi ¢ikmistir.™ Ibn Riisd, siyaseti

ele alirken toplumun ilim, cografi niteliklerin 6nemli oldugunu ifade etmektedir. Ibn

1%6By konuda bk. H. Bekir Karliga, “ibn Riisd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1999), 257-258; Adem Caylak, Islam Siyasi Diisiince Tarihi, (Ankara:
Savas Yaymevi, 2018), 461-462; Bayraktar, a.g.e. 230; Ibn Riisd, Din-Felsefe Tartismasi. Tiirkgesi:
Hiisen Portakal, (Istanbul: Cem Yayinlari, 2011),9-14; ibn Riisd, Faslu'l-makal. Hazirlayan: Siileyman
Uludag, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2004),11-45.

%7By konuda bk. Caylak, a.g.e. 464-465; Cevher Sulul, /bn Riisd'iin Siyaset Felsefesi, (istanbul: insan
Yaymlari, 2009), 19.

1%8By konuda bk. Sulul, a.g.e. 51.

169By konuda bk. Bican Sahin, “Orta Cag Siyasal Diisiincesi: Farabi, ve Ibn Riisd”, erisim 30 Ocak 2019,
http://www.acikders.org.tr/course/view.php?id=63
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Riisd, siyaset felsefesinde sadece Grek diisiiniirlerinden yararlanmamis onun Miisliiman
olusunu goz ardi etmememiz gerekmektedir. Ibn Riisd seriatin otoritesini kabul eder.
Bilginin burhan veya vahiy yoluyla geldigini savunur. ibn Riisd’e gore ahlak ilminin
temelini olusturan bilim, siyaset ilminin temelini olusturur. Bu temel “nefs” tir."

Siyaset ilminin hakikatini ortaya koyan ilim ise, ahlaki ve fikri faziletlerdir.
Siyaset demek devlet yonetimi demektir. Devlet sadece sinirlar1 belirlenmis bir cografya
degil iizerinde yasayan insan toplulugudur. Ahlak bu bir arada yasayan insanlar i¢in ¢ok
onemlidir ve toplumun yasami i¢in idaredir. Bireylerin yonetilmesi i¢in siyasete ihtiyag
vardir. Siyaset bilimi ise 6zii itibari ile nazari ilimlerden farklidur.*"

Ibn Riisd, insanlarin kendilerine ait erdemler kazanmak icin birbirleri ile
yardimlagmaya ihtiya¢ duyduklarini belirtir. Insanlar toplum olarak yasamaya muhtag
ve insan milkkemmel olmak i¢in, mutlulugu elde etmek icin bir arada yasamaya ihtiyac1
vardir. Yani insan toplumsal bir varlik olmasit zorunludur. Bu birey toplumsal huzur i¢in
kendi fiilleri ve bulundugu sehrin insanlar1 arasinda ve birey tliimel yasalara gore
yetistirilirse ayrica bir diizenleme yapma ihtiyact duyulmaz. Tiimel yasalar bireyi tikel
yasalara yoneltir. Bu durum tiimel yasalar1 iyiyse tikellerde uygulamada iyi denilebilir.
Tlimel olan yasalarda adalet mevcut ise bireyler hakkaniyete uygun davranislara yonelir
ve sergilemeye koyulur. Ibn Riisd burada peygamberlerin getirdigi diizenlemelerde
toplumsalliga vurgu yaptigini ifade edebiliriz. Tiimel anlamda adaletli olan tikellerde
erdemli bireyler olma yoluna girer ve yasalara uyum saglayarak adaleti gozetir.'"

Ibn Riisd siyaset biliminin hedefinin toplum i¢in adaleti olusturmak ve bu adaleti
toplumda saglamak oldugunu belirtir. Siyasetin ayrilmaz olan pargasi ahlaktir ve ahlak
siyasetin temel tagini olusturur.!”

Ibn Riisd adalet kavrami devlet igin insan i¢in ¢ok dnemli oldugunu vurgular
eger bir devlet adaletli olup kendi i¢inde adaleti barmdirirsa devleti olusturan bireyler
adil bireyler olursa bu toplum erdemli bir toplum olur. Adaletli olan birey de ahlaki
ozelliklerde mevcut olur ve bu giizel anlamda olan ahlakilige akil ile ulasilabilir. Ibn
Riisd toplumda ki bireylerin bir sanatla ugrasmasi gerektigini vurgular. Bir insanin

birden fazla sanat yapmasi onun layikiyla yerine getiremeyecegini dile getirir.

1798y konuda bk. Sulul, a.g.e. 61.

"By konuda bk. Caylak, a.g.e. 470.

172 By konuda bk. Caylak, a.g.e. 468-470.
173 Bu konuda bk. Sulul, a.g.e. 63.
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Bireylerin birden fazla sanatla ugrasmasi bulunmus olduklar1 toplumda bir diizensizlik
olusmasina neden olur. Mesela, herkesin yonetici vasfinda olamayacagini ifade eder.’™

Ibn Riisd igin devlette onemli olsan adaletin saglanmasi ve herkesin
uzmanlastig1 sanatla mesgul olmasi yoneticinin vasiflarini tasidigi, adaleti sagladigi
toplumda bireysen olarak hakkaniyeti gdzettigi bir diizen olmaldir der. ibn Riisd
bireysel olarak da devlet yonetici olarak da olmasi gerekenin adalet oldugunu
vurgularken yonetici olarak kisinin hikmet sahibi felsefeciler olmasi gerektigini belirtir.
Ibn Riisd i¢in kusurlu ydnetimde yoneticiler servet pesindedir gayeleri bunu
ogaltmaktir. Thtiyaglarin fazlasini isterler israf yapar ve paylasmay1 sevmezler.'”

Ibn Riisd i¢in bozuk toplum sadece zenginlik i¢in ¢aba sarf eder ve cimrilik eden
ihtiyag Otesi birikim yapan topluluktur. Zenginlik elde etmek i¢cin her yolu denemekten
cekinmezler. Bu toplumlarda zenginligi elde etmis toplumun en iist seviyesindeki
kisilerdir bu toplumun yoOneticisi bu zenginligi kazanmadan toplumu iyi yOnetebilen
kisidir.*"

Ibn Riisd’e gore, iki cesit zenginlik vardir; birincisi dogal zenginliktir. Bu dogal
zenginlik kiginin yasamasi i¢in gerekli olan temel ihtiyaclarimin karsilanmasidir. Yeme,
icme, barmma gibi zenginlikler bu zenginlik sinifina girer. Ikincisi ise, gelenekten gelen
zenginliktir ki buradaki zenginlikte dirhem ve dinardan bahsetmektedir. Dirhem temle
ihtiyacglar1 karsilamaz ve buna biitiin devletlerde karsilanmaz demokratik devletlerde
bulunur.

Ibn Riisd icin temelde iyi olan anayasasmi terk etmis kent, degismis olan veya
degismekte olan kenttir. Boyle bir kent bozuk bir kenttir, yanlis fiillerde bulunur ve
bunun yani1 sira erdemli ilkeleri de degistirmis olur.

Ibn Riisd’e gore, degisim siireci iradidir. Irade disinda degisimin dogal olarak
olustugu diisiincesinde degildir. Ibn Riisd ideal bir devlet, ani degisimler ve ddniisiimler
icinde olamayacag fikrindedir.*"’

Ibn Riisd, bu konuda degisimi ve doniisiimii dzellikle serefi dnceleyen kimseler
ile yoneticiler arasinda kirkinci yildan sonra ortaya ¢ikan ahlaki degerlerde gérmek

miimkiindiir. Bu insanlarmn biiyiidiigli seref kentinin varlik nedeni ortadan kalkinca onlar

174 Bu konuda bk. Sulul, a.g.e. 66.

175 By konuda bk. Sulul, a.g.e. 73-74.
76By konuda bk. Sulul, a.g.e. 215-216.
"By konuda bk. Sulul, a.g.e. 245.
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giiniimiizde oldugu gibi diinyevi seylere yonelmistir. Ancak Islam’in erdemine sahip
olan insanlar ahlaki erdemlerle yagsamaya devam ederler bunlarin sayis1 azdir.

Ibn Riisd, kendi yasadig1 donem sartlarma akil ve burhan yoluyla elestirel bir
diisiince yapis1 koymustur. Inancn ve imam yoluyla sahih bir akil ile olacagmi
savunmustur. Dogru sonuca akil yiiriitme ile varilacagmi soylemistir. Akil etmenin ¢ok
onemli oldugunu ve felsefe ile dinin aymi hakikati farkli yiizleri oldugunu ifade

etmistir.178

2.3.3. ibn Haldun’da Ahlak ve Siyaset

Ibn Haldun sosyal-siyasal goriislerini sentezleyerek “iimran” ilmi adiyla yeni bir
ilim dali ortaya koymustur. Bu kavram bayindirlik ve bayindirlasma, medeniyet ve
ilerleme, refah ve saadet gibi anlamlara gelmektedir.'”® Tartisma konusu olan siyasal
sistemleri simiflandirmada Onciiliikk yapan isimlerin i¢inde yer alir. Siyaset sistemini de
ele almistir. Bu sistem i¢indeki konu basliklari; hilafet, se¢im, saltanat, adalet, veraset,
biat, sura gibi kavramlar etrafinda toplanmistir.

Ibn Haldun siyaset biliminin dogusu, siniflandirilmasi, ydnetim bigimleri ve bu
konudaki ¢éziimlemeler ilizerinde durmustur. Siyasal kuramlarin benzer durumlar: ele
alirken zitliklarini da yer vermistir. ibn Haldun’un kendine has kavramlar1 ve toplumsal
¢Oziimlemeleri vardir. Bedevi®® ve hadari kavramlari toplumsal ¢6ziimlemeleri
icerisinde goriiriiz. Kendine 6zgii siyasal alandaki kavramlar1 asabiyet, devlet, miilk ve
riyaset olarak gdriiriiz. Bu siyasi kavramlarin1 ele almis iken tek tek ele almanin ibn
Haldun’un siyasala goriislerini daha iyi idrak etmemize yardimci olacaktir.

Insanoglunun yaratilis1 geregi ihtiyaglarin1 giderebilmek igin toplu olarak
yasamaya ihtiyaci vardir. Bireysel olarak tiim ihtiyaglarmi giderebilme giiciine sahip

degildir. Kisi muhtag¢ oldugu giday1 kendi basma giderebilmekten acizdir. Dolayisiyla is

1788y konuda bk. Caylak, a.g.e. 470-473.

By konuda bk. Tahsin Gorgiin, “ibni Haldun”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c.14
(istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2009), 546-548; Sedar Mutcal, Arap¢ca — Tiirk¢e Sozliik,
(istanbul: Dagarcik Yayinlari, 1995), 598; Ahmet Arslan, Ibn Haldun “un Ilim ve Fikir Diinyas:. (Ankara:
Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlar1, 1967), 84; Aygiin Akyol, “ibn Haldun’un Ilim Anlayisinda Felsefe
ve Tarih Tasavvuru”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 10, sayr: 20, (2011/2): 30, 31;
Mevliit Uyanik, Aygiin Akyol, “/bn Haldun'un Felsefe ve Tasavvuf Elestirisi”, Islam Felsefesi Tarihi
icinde, ed.: Bayram Ali Cetinkaya, ( Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 135.

1898y konuda bk. Bedevi, “Beda” kelimesinden tiiremis olup ¢Slde yasayan anlamina gelmektedir. Colde
yasayan araplar i¢in kullanilan bu kelime kirsal koylii gibi anlamlar da igermektedir. Serdar Mutgali,
a.g.e.,”bedevi” 44.
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boliimii yapmak zorundadir. Kendisini miidafaa edebilmek kendine zarar verebilecek
canlilardan koruyabilmek i¢inde toplumdaki diger bireylerden yardim almasi

'8! fbn Haldun bu zorunluluktan hareketle toplumun olusmasinda insanin

gerekmektedir.
iradesinin olmadig1 toplumun zorunluluktan dolay1 olustugunu belirtir. Her ne kadar
bireyin toplumun olusmasinda roliiniin olmadig:1 ifade etmis olsa da ibn Haldun

toplumun igleyisinde etkisi biiyliktiir.
2.3.3.1 Devlet:

Ibn Haldun, insan fitrat1 olarak sosyal bir hayat1 ve {imran bir tazminde siyasetin
gerekli bir kurum oldugunu beyan eder. ibn Haldun devleti, asabiyetin kemale ulasmis
bicimi olarak niteler. Mukaddime’de: “Saldir1 ve savunma, karsi koyabilme ancak
yakinlik bagiyla (asabiyyet) olur. Bundan baska hiikiimdarlik, serefli ve biitiin diinyevi
fayda ve menfaatleri, toplayan yliksek bir yer ve derece oldugundan, cogunlukta, bu yeri
elde etmek i¢in ¢ekismeler meydana gelmektedir.Fakatbu miicadelede biri bir yenilgiye
ugrarsa yenilgiye ugrayan bulundugu serefli yeri kendisiyle miicadele edip yenene
teslim etmekte bu ¢ekismeler vesavasla sona ermektedir. Bunlarin higbirinde biraz 6nce
sOyledigimiz gibi yakinlik bagi olmadan gerekli giic saglanamaz.” diyerek goriisiinii
acgik bir bicimde temelle:ndirmistir.182

Ibn Haldun’un sosyal olguyu incelemesi siyasi olguyu incelemesini zorunlu hale
getirmistir. Ibn Haldun sosyal bilimleri incelerken siyasi bilimlerinde ortaya ¢ikmis
olmas1 siyasi olguya da yOnlendirmistir ve sosyal bilimlerdeki incelemeleri siyasal
bilimler i¢inde yardime1 olmustur. Ibn Haldun dini duygularm zayif oldugu toplumlarda
ser’1 hiikkiimlerin etkisinin ¢ok goriilmedigi ilk Miislimanlarda bu etkinin daha yaygin
oldugu fikrindedir. Ibn Haldun sehirlesmis kentlerde (hadari) toplumlar icin uygulanan
hiikkimler bu toplumdaki insanlarin metanetini bozar. Bunun sebebini ise, dis
kaynaklarda gelen ve din ile alakasi olmayan hiikiimlerdir diye ac¢iklamaktadir. Bu
hiikiimler insan tabiat1 icin farklidir dini hiikiimler gibi goniilden itaat edilmez. ibn

183 ibn Haldun icin devlet

Haldun’a gore devlet yonetimi ser 1 hiikiimler dayali olmalidir
canli, yasayan bir kurumdur. Devlet olmas1 i¢in 6nce onun asamalara gore kurulusu

olmalidir. Ortak gaye ile devlet olusmus olur ve ahlakin, giiclin birlesmesiyle de devlet

181y konuda bk. ibni Haldun, a.g.e. 100-101.
182By, konuda bk. ibni Haldun, a.g.e. 393.
183By konuda bk. ibni Haldun, a.g.e. 479.
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kurulmus olur. Bu gii¢ bir ailede toplanmasi ile olusur. Bu gii¢ iktidar ve iktisat gibi
imkanlarla pekisir. Bu elde edilen iktidar, imkanlar devam eder ise devlet diizeni
saglanir. Ibn Haldun devletin kurulmasini bes devrede ele alirken son devrede iktidar
sahibinin bu iktidar1 keyfi sekilde kullandig1 bir devre olarak ifade eder ve bdyle olan
iktidarin devlete zarar verecegini ve orada ¢ikar iliskisinin baslayip ortak bir asabiyet
gayesini olmayacagini ve yikilmaya mahk@im oldugunu ifade etmektedir.'®*

Ibn Haldun devletin varlik ve yoklugunu asabiyete baglar. Asabiyet bozulup
ahlaki bir yikim gergeklestigi takdirde devlet yikilmaya baglar. Ahldki bozulma
asabiyetin zayiflamaya baslamasina yol acar. Bu bozulma asabiyet ve devletin yok

1
olmasina yol acar. 8

2.3.3.2. Asabiyyet:

Ibn Haldun’un ortaya koymus oldugu kavramlardan biridir.Miiellifin devlet ile
ilgili ag¢iklamalarda kullandig1 bir kavramdir. Asabiyeti anlamak i¢in asabiyet terimini
anlamak gerekiyor.

Arap toplumunda, cahiliye devrinde aralarinda baba tarafindan kan bag ile
baglantilar1 olan akrabalarin olusturmus oldugu topluluga asabe denir. Bu toplulugun
tim dyelerini birbirine baglayan ve herhangi bir dis miidahaleye karsi savunma
refleksiniaktif hale getiren, birlik ve dayamisma ruhu da asabiyet seklinde
isimlendirilir.*®

Asabiyet bir giictiir bu gii¢ insanlar1 kontrol altina alir. Nesep yoluyla hasil olan
ailenin seref kaynagidir. En giiclii asabiyet kendisini kabilesinde gliclii kilip daha sonra
diger asabiyetleri hiikkmii altina almay1 arzular. Asabiyet nesillerde farklilik gosterdigi
gibi refah seviyelerine gore artip eksilmeler gdstermesi olagandir.'®’

Asabiyet kavraminin birlik ve dayanisma ortak bir ruh biitiinliigii ortak bir gaye
olarak tamimlayabiliriz. Ibn Haldun asabiyet kavrammda kan bagini, yardimlasmayi,
birlik halinde olmay:1 ifade ederken burada sadece olma halini degil, fiiliyat halinde

olmay1 da ifade eder. Buradaki amag toplulugun birlik halinde olmas1 kendini korumasi,

18Bu konuda bk. Neset Toku, Siyaset Felsefesine Girig, (Konya: Cizgi Kitabevi, 2015 ), 118-121.

8By konuda bk. Akif Kayapmar, “Ibn Haldin’un Asabiyet Kavrami: Siyaset Teorisinde Yeni Bir
Acilim”, Islam Arastirmalar1 Dergisi, say1: 15, (2006): 104.

18¢By konuda bk. Mustafa Cagrici, “Asabiyyet” maddesi, DiA, ¢.3 (Istanbul: Diyanet Vakfi Nesriyat
1991), 454.

'87By konuda bk. Kayapinar, a.g.m. 105-106.
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diismana karsi birlik olup koruma halinde olmasi, devleti genisletme arzusunu paylasma
olarak da ifade eder. Bir toplumun kalkinmasi i¢in asabiyet kavrammin ruhunun
taginmasina ihtiyag vardir.’® Bir devletin olugmasi, kurulmasi icin asabiyet birinci
ilkedir. ibn Haldun asabiyetin, bedevi toplumlarda daha gii¢lii oldugunu ifade eder ve
bu durum hadari toplumlardan onlar1 daha giiclii kilar. Asabiyet bir toplumun varliginin
stirdiirmek i¢in 6nemlidir ve asabiyet ne kadar kuvvetli ise o devlet yikilmasi, dagilmasi
o kadar giictiir. Devleti yoneten kisi kimseyi kendisine ortak bir giic olarak
secmemelidir. Boyle bir durumun fesatlik ortaya cikaracagini soyler. Egemenlik

bolinmemelidir. '*°
2.3.3.3. Riyaset ve Miilk

Baskanlik ve hiikiimdarlik anlamma gelen bu kavramlarm ve
kavramlastirilmasinm 6ziinii yonetme tarzi olusturur. Ibn Haldun riyaset kavrammi
bedevi toplumlarin i¢in kullanirken, miilk kavrammi esitlikgi ve adaletli olarak
tanimlarken, miilk kavramimni baskici olarak ifade eder. Riyaseti daha cok barbar
toplumlar bagka ifade ile bedeviler benimser bunun sebebi genis bir siyasi yapiya sahip
olmaya gerek yoktur. Devlet teskilatina ihtiyag duyulmaz. Riyasette ise, onemli olan
glictiir ve gliclii bir asabiyete sahip olanlar yonetim saglayabilir.

Ibn Haldun devlet i¢in iktisadin énemine de vurgu yapmustir. Iktisat toplum ve
siyaset i¢in Onemlidir. Toplum halinde yasayan insanlar i¢in rizik agisindan da iktisat,
iiretim gereklilik arz eder. Ibn Haldun iktisadmm siyasi ve toplumsal a¢idan dnemini
Ozellikle vurgulayan kisidir ve daha once kimse onun kadar bunun Onemine
deginmemistir. ibn Haldun i¢in ekonomi de devletin yeri ¢cok &nemlidir. Devletin
harcamalar1 iiretimi hizlandirici yonde etkiler ve piyasayr canl tutar. ibn Haldun
devletin tarim ve ticaretle ugragmasmi dogru bulmamaktadir. Arz-talep dengesini
bozacagini ve ¢iftcilere kars1 haksiz rekabet olacagini belirtir. 190

ibn Haldun devlet ydnetiminin insanlar1 zorla ve haksiz olarak c¢aligmaya
zorlamamalidir. Ibn Haldun devlet yonetimin de iktisada ©nem verdigi kadar

ozgiirliikler noktasini da ele alir. Insanlarm siyasal otoritenin ortaya koydugu kurallara

1888y konuda bk. ibni Haldun, a.g.e. 324.

189By konuda bk. ibni Haldun, a.g.e. 304-314, 418; Toku, a.g.e. 103-109; Kayapinar, a.g.e, 89; Hiilagi,
a.g.e. 69.

%9By konuda bk. ibn Haldun, a.g.e. 61; Toku, a.g.e. 122-125.
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uyma zorunlulugunun olmas kisilerin 6zgiirliigii acisindan olan durumlari ele almistir.
Siyasal otoritenin baskisi iktisadi acidan bile kisilerin sevkini kirar ekonominin

gelismesini engeller der. **

9By konuda bk. ibn Haldun, a.g.e. 316; Nesrin Candan, “ibni Haldun’un Goziiyle Kamu Maliyesi
Yaklasimi1”, Yonetim ve Ekonomi Dergisi, 14, sy: 2, (2007): 242.
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UCUNCU BOLUM

MAVERDI’DE AHLAK VE SiYASET TASAVVURU

Ahlak, Islam diisiiniirlerinin ¢alismalarinda belirleyici unsurlardan birisidir.
Maverdi gibi diisliniirlerin temel kaygis1 da ahlaki bir yap1 ortaya koyma ¢abasidir. Bu
nedenle de Maverdi ahlaka 6nem vermis olup her alanda gilizel ahlakin bulunmasmin
zaruret oldugunu belirtmistir. Toplumsal iligskilerimizin 1yi ve gilizel olana yonelmesi ve
dogru davraniglarin ortaya ¢ikmasi igin giizel ahlak en temel unsurdur. Bu da 6grencinin
hocasina, evladin babasina, yoneticilerin ise halkina karsi ahlakli davranmasi ile
gerceklesecektir. Ahldkin temelini dinin olusturdugunu belirten Maverdi, devletin
devami ahlakli yoneticilerinin varligina bagli oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii
yOneticiler ahlak sayesinde yetkilerini dogru bir sekilde kullanirlar. Toplumdaki huzur
ve barist ikame ettirebilmesi i¢in yOneticinin kendisinin ahlakli davranarak mutlu ve

adaletli bir ortam1 olusturabilir. 192

3.1. MAVERDI’DE AHLAK TASAVVURU

Maverdi ahlaki sadece bireysel ahlak i¢cin gerekli bir unsur olarak almamuis,
toplum ve siyaset ile de i¢ ige kabul etmistir. Siyaset¢inin yani devlet adaminin halk
nezdinde kabul gormesi i¢in ahldk olmazsa olmazlardandir. Ahlakin temel amaci
insanin diinya ve ahiret mutlulugudur. Insanin mutlulugu elde edebilmesi i¢in ahlakl
olmas1 gerekir. islam’m amaci da ahlakli insan ve toplum olusturmaktir. islam ahlakinin
temel kaynagi da Kur’an’dir. Maverdi bulundugu toplumun ilk doért halife doneminde
oldugu gibi ahlaken ve siyaseten giiclii bir yapiy1 elde edebilmesi i¢in din temelli ahlak
cergevesi ¢izmeye caligmistir. Bu hususun netlesmesi icin Oncelikle ahlak gelisimine

etki eden unsurlari tespit etmek gerekir

192y konuda bk. Osman Zahit Cifci, “Maverdi Diisiincesinde Din-Devlet iliskisi”, Igdir Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi, sy. 2 (2012), 85; Mustafa Cagrici, “Kiltiriimiizde Ahlak-siyaset
iligkisi (Maverdi Ornegi)”, erisim 28 Ocak 2019 2017, https://www.karar.com/yazarlar/mustafa-
cagrici/kulturumuzde-ahlak-siyaset-iliskisi-maverdi-ornegi-3492
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Islam diisiincesi icerisinde gelistirilmis olan ahlak teorileri Islam’mn siyasal ve
sosyal hayatinda belirleyici olmustur. Maverdi de bu goriislerin olugsmasina katk1
saglayan fakihlerden biridir. Islam ahldkinin merkezi Kur’an ve Resulullah’m
Stinnetidir. Hz. Aise validemize sorulan bir soruya vermis oldugu cevap “O’nun Ahlaki

Kuran’dir.” Bu cevap bize Islam ahlakinmn merkezini géstermektedir.
3.1.1. Ahlak Gelisimine Etki Eden Unsurlar

Ahlak kisinin yapip etmeleri neticesinde belli bir olgunlugu ve diizeni kabul
etmesi olarak ifade edilebilir. Bu konuda Hz. Peygamber, “Cenab-1 Hak, sizin i¢in Islam
dinini segti, sizde o dini giizel ahlak ve comertlik ile ikram ediniz” buyurmustur. Bu da
gosteriyor ki dinen bizden istenen en temel sey, giizel ahlaka sahip olmak ve bunun
geregini yerine getirmektir. Maverdi ahlaki giizel olanin diismanlar1 azalip dostlar1
cogalacagmi ve islerinin kolaylasacagini belirtir. Glizel huylarin insani zorluk ve
sikintilardan kurtaracagini ifade etmektedir.'*®

Ahlak, insan1 toplum iginde tutarli, faydali islerin gergeklestirmesine dinen de

Yiice Allah’in emrettigi gibi "Emri bil ma’ruf ve nehyi anil miinker”**

ayetine mazhar
olmasina sebep olur. Bireyin giizel huylara sahip olmasi toplum i¢inde gilivenilir olmasi1
toplumun kendisine kars1 itimatla davranmasma ve toplum iginde bir tehlikeden ziyade
ihtiya¢ olarak goriilmesine neden olur. Bu ayeti diistur olarak edinen birey, ahlaki
sadece kendi bilinyesinde barindirmaz. Ahlakli yasamayi1 bir yasam bi¢imi olarak
benimser ve toplum i¢inde de kotiiliigiin karsisinda, iyiligin daima ahlaki ve adaleti ile
yaninda olur.

Ahlaki, adalet ile kendi yasam bicimi olarak alan, ayeti yasayan bir birey kendi
ic huzurunu da bulacak ve kendi mutlulugunu elde etmis sayilabilecektir. Kendi ig¢
huzurunu ahlakla bulan kisi etrafina da yakaladigi i¢ huzuru ve manevi doygunlugun
etrafinda yayginlagsmasiyla toplum ahlakli bir yapiya kavusacaktir. Buda bireylerin
toplum i¢inde diismanlarinin azalip dostlarinin ¢ogalacagina toplumdaki ¢atigmalarin
kavgadan ¢ikip uzlasi, farklh fikirlere saygi, ¢esitli fikir gruplarinin bir arada yasamasina

sebep olacaktir.

195By konuda bk. Maverdi, Yiice Hedefler Kitabi, 475.

1%Bu konuda bk. Bakara Siiresi 1/104; Ayetin tam metni: “Sizden, hayra ¢agiran, iyiligi emreden ve
kotiilikten men eden bir topluluk bulunsun. Iste kurtulusa erenler onlardir.”; erisim 05 Mart 2019
https://kuran.diyanet.gov.tr/mushaf/kuran-meal-2/al-i-imran-suresi-3/ayet-104/diyanet-isleri-baskanligi-
meali-1
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Glizel ahlak insana dogru hareket ve dogru bir tavir vereceginden kisinin igi ve
eylemleri de buna gore sekil alacaktir. Bu da onun hayat i¢inde gerek bireysel gerekse
toplumsal hayatin i¢inde saglikli bir birliktelik olusturabilmesinin imkanmi ortaya
cikaracaktir. Maverdi, giizel huylu insanlarin bu giizel huy ve miitevaziliklerinden
kendilerini alan bazi durumlarin oldugunu belirtir.

Maverdi insanin karakter ve mizaci sekillenirken bir takim dis etkenlerin de
belirleyici oldugunu vurgular. Biz bu noktada bu unsurlarin neler oldugunu ortaya
koymaya ¢alisacagiz.

Maverdi’ye gore bunlardan birincisi baskanlik ve riyasettir. Insanlarmn belli bir
konuma gelip diger insanlardan farkli bir mevki elde etmeleri onun huy ve karakterinde
bir takim degisikliklere sebep olabilecegini belirtmektedir. Kisiyi nefisinin iktidarindan
uzaklastirp bedenine de hilkkmedemez hale getirir. Kisiyi tevazudan alikoyar. Oyleki;
tevazu, kisinin haddini bilmesi hududunu ¢izmesi ve benim yerimin neresinin oldugunu
biliyorum itirafidir. Kiginin kendini bilmesi kisiye nefsani istiraptan engelleyecek ve
ona giivenilirlik katacaktir. Bagkanlik edecek kisi ahlakla siyaseti ayrmamalidir ayirir
ise adaleti kaybedecegi ilk hazinesi olacaktir. Bu nedenle Maverdi, baskanligin insanin
ahlakin1 bozabilecegini ve dostlarindan uzaklastirarak onlara kars1 tavir ve
samimiyetinin ortadan kaldirabilecegini belirtir. Gilinlimiizde de buna gii¢ zehirlenmesi,
makam hirs1 denilebilir. Bu duruma diisenler i¢in Maverdi; “Riyaseti zamaninda gurur
gosteren azli zamaninda zelil ve perisan olur.” sdziiyle ifade eder. Bu sézden de
goriildiigii gibi baskanlk elden gittigi zamanda acinacak duruma diismesinin gii¢
zamaninda kendisinin ortaya koymus oldugu gurur oldugu goriiliir."*® Iktidarda iken,
etrafin1 ¢evreleyen kalabaliklar iktidardan diistiiglinde bir anda yok olmasina neden
olur. Buda kisini aczi yetini, nefsani ihtirasin1 gozler 6niine biitiin ¢iplakligiyla serer. Bu
ihtiras sadece Kisinin kendini degil, toplumunda tutarsiz davramislar sergilemesine,
ahlaki eylemlerinde bozukluklar olusmasina, gii¢ nerdeyse o yone meyletmesine yol
acar. Kisaca “Bas ne yonde ise gdvdenin de o yonde olabilecegini” ortaya koyar.

Maverdi insanlarin makam ve mevki sahibi olmalarmin onun i¢in bir ahlaki
degisim goOstermesi gibi onun makamdan diismesi de onun hayatini degistirecektir.
Diisiiniire gére makamlarmi kaybeden insanlar sabirsizliga diiserek hayiflanma

duygusuna kapilirlar. Yumusak olan halleri hir¢in bir yapiya doniisiir. Maverdi, bu

195By konuda bk. Maverdi, a.g.e, 477.
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durumun nasil bir durum oldugunu Ammar b. Yasir’in valilikten alindiktan sonra
soylemis oldugu “Bu emerken tatli, ayrilmasi gii¢ bir memedir.” sziiyle 6zetlemistir. *°

Kisi makam ve mevkie gelirken olgun ve miitevazi olmali, giderken de
arkasinda pigsman olacagi seyler birakmamalidir. Eger bunlar1 olgunlukla karsilamaz ise
insanlar arasindaki itibar1 zedelenecegi gibi vicdanen de rahatsiz olacak, hayat1 boyunca
yapip ettiklerinin hesabini sorgulamakla gecgirecektir.

Maverdi’ye gore, ahlaki degistiren bir digeri etmende zenginlik ve fakirlik gibi
durumlardir. Insanlar zenginlikten ¢ok hizli etkilenip kendilerini zenginligin hasletine
cok c¢abuk kaptirirlar. Zenginligi sonradan goren insanlar bu durumdan ¢ok c¢abuk
etkilenirler. Kisiler kendi zenginliklerini kendilerine ve topluma kars1 bir zuliim olarak
kullanirlar. Maverdi, bu durumu; “Sonradan gérme, soysuz ve tabiat1 algak olanlarda
pek cabuk etkisini gosterir. Zaten mayasinda bozukluk olanin boyle bir durumda ¢irkefi
yiiziine vurur.” Seklinde ifade ederek sonradan zenginligi gorenlerin daha hizli
bozulabilecegini ifade etmektedir.*®’

Maverdji, fakirligin insanlar1 diistirmiis oldugu rezilliklerden, utanma ve zenginin
fakirlestikten sonra kaybolan mal ve miilkiine tiziintiiden dolay1 ahlakinin bozularak
giizel huylardan c¢irkin huylara gegebilecegini ifade etmektedir.lgBZengin olan kisinin
malmin kendinde bir emanet oldugunu bunu gegici bir varlik oldugunu bilincinde olup
bu varligin etrafindaki kisilere zuliim araci degil toplumun refahli bir diizeye ulagmasi
icin var oldugunu bilmelidir. Asil mutlulugun malda olmadig:1 bilincinde olmalidir.
Ciinkii baz1 insanlarin kuru bir lokma ile karmlarimi doyurabilip giizel bir sz ile i¢
huzuru yakalayabilirken, zenginlerin donatilan sofralarinin kendilerini doyurmadigini
ve bu doyumsuzlugun israfa yol agtigmi toplumsal hayatin iginde goriilebilmektedir.
Hatta toplumsal hayattaki bu dengesi tutum ve davranislarin sosyal adaleti ortadan
kaldirdigmi, bu tir insanlarin nefislerini  doyurmak i¢in diger insanlar1
kolelestirdiklerini agiklikla gorebiliyoruz. Buda mal ve miilkiin bireyin ahlakina ne
derece etki ettigini ortaya koymaktadir.

Insanin ahlakma etki eden diger unsurlar arasinda, gam, keder ve hastaliklar da
vardir. Maverdi’ye gore, gam ve elem insani diistinmekten uzaklastirir. Gam ve elemin

insanin siikQinetini dagitarak ahlakini bozabilecegini ifade eden Maverdi, “Gam ilaci

9By konuda bk. Maverdi, a.g.e. 477-478.
9By konuda bk. Maverdi, a.g.e 478.
%8By konuda bk. Maverdi, a.g.e. 479.
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olmayan Oldiiriicii zehirdir” ifadesini kullanmistir. Maverdi, gam ve elemin insan igin
zor bir durum oldugunu ifade ederek insan1 gilizel huylardan ¢irkin huylara
cekebilecegini belirtmistir.*°

Bu goriist kesin hiikiimler ile genellemek oldukga dar bir diisiince olup yanlig
bir bakis agisidir. Islam dini basta olmak iizere bir¢ok din ve dini gériisler icerisinde
gam ve elemin varlig1 ve bu varliginda, insanin varlig1 mertebelerinde yer almaktadir.
Tasavvuf ilmine g6z attigimizda Allah ile kul arasindaki baglardan bir tanesi de gam ve
keder altinda imtihan diyebiliriz. Insanlar toplum iginde birlikte yasayan varliklardur.
Bundan dolay1 birbirlerinden gelecek olan bir¢ok sikintida olacaktir dyleki tasavvuf
ilminde gam ve eleme, gelecek olan sikintilara sabreden Miisliman elbette buna
sabretmeyenle ayn1i mertebede olmayacaktir. Gam ve elemi belli bir kalibin igine
sokmak yanlis olacaktir, her kisi i¢in gam ve elem farklilik arz etmektedir.?%

Ornegin, Ebu Hanife’nin ceza evinde olmasi1 dgrencileri tarafindan gam elem
olarak algilanirken kendisi tarafindan mutluluk, huzur, mertebe olarak gérmiistiir. Fakat
Maverdi gam ve elemi hastalik olarak tanimlarken “Umitsizlik” baglaminda
degerlendirmis olabilir. Maverdi’nin gam ve elemi bir timitsizlik hastalig1 olarak ifade
ediyor olma olasiligin1 dogru degerlendirebiliriz. Allah Teala “giines biiziildiigii zaman,

»201 ayetinde gegen “keder” kelimesini Isfehani:

yildizlar kararip dokiildiigii zaman
“mutlulugun, safi olmanmn ziddi ko6tii 6lii hayat” olarak tarif etmektedir. Bu durum
insani1 psikolojik ¢okiintiiye en ¢ok ugratan durumdur. Burada timitsizlik s6z konusudur.
Maverdi burada elem ve gamin iimitsizlik yani 6lii bir hayat olabilecegini ve kisinin oto
kontroliinii kaybedebilecegini vurgulamak istemis olabilir.

Bu noktada dikkat ¢eken bir diger unsur da hastaliklardir. Hastalik ve yashihigin
insanin viicudunu giicsiizlestirerek acizlestirebilecegini ifade eden Maverdi, hastalik ve
illetlerin insanin mizacini bozarak itidalli davranmasina engel olabilecegini ifade eder.

“Dirlik ve gecimin sebebi genclik ve dinglikten ibarettir.

Bunlar yiiz ¢cevirdim yasamakta yiiz ¢evirir.

1998y konuda bk. Maverdi, a.g.e. 480, 481.

28y, konuda bk. Uziintii ve iiziintiiniin giderilmesi konusuna Kindi ve Ebu Bekir Razi gibi islam
filozoflar1 ¢aligmalarinda yer vermisler ve bu konularin insanin gelisim ve degisiminde etkili oldugunu
vurgulanmuslardir. Bu konuda bkz. Kindi, Uziintiiyii Yenmenin Careleri, Felsefi Risaleler iginde, ceviri:
Mahmut Kaya, (Istanbul: Klasik Yaymlar, 2006), 295-312; Elif Akyol, Uziintiiyii Yenmenin Careleri —
Kindi Merkezli Bir Inceleme-, (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2015), 89-137; Ebu Bekir er-Razi, Ruh
Saghgi, geviri: Hiiseyin Karaman, ( Istanbul: Iz Yayinlar, /2004).

2B, konuda bk. Tekvir 81/1-2, erisim 05/03/2019, https://kuran.diyanet.gov.tr/mushaf/kuran-meal-
2/tekvir-suresi-81/ayet-1/diyanet-isleri-baskanligi-meali-1
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Bir ihtiyar ‘of’ derse hayatindan usandig1 i¢in zannetme.
Hayir, giigsiizliik ve dermansizlik onu bu séze mecbur etmistir.
Mesture bir kadm es bulamayinca, 6liimle evlilige razi olur.
Diinya verdigini geri alir.

Keske bu comertligi cimrilik olaydi da verdigini almasaydi.”?%

Bu unsurlarin bir digeri de yumusak ya da ofkeli bir mizaca sahip olmaktir.
Yumusak huyluluk sadece insanin takdir ve begenilmesine vesile degil ayn1 zamanda
akilli insanlar igin 6nemli bir siardir. Ofkenin insana yakigsmayacagmi fark eden bilgin
ve akilli insanlar kendilerine yumusaklig1 tercih ederler. Yumusaklik; “insani kin ve
Ofkeden alikoyan” diye tarif edilmis oldugunu belirten Maverdi, yumusak olan
insanlarm kalplerinin ince ve goniillerinin yufka oldugunu belirtmistir. Resulullah
Efendimiz; “Allah yumusak huylu haya sahibi kimseyi sever. Kotii sozlii, 6fkeli kimseyi
sevmez.” buyurarak yumusak huylulugun yilice yaratana karsi bir gérev oldugunu
acikalar.?%®

Ofke, intikam dogurup insan1 kotii hasletleri itmesine, bireyin toplum icinde yer
bulamamasmna neden olur. Akilli insanlar 6fke aninda dahi siikin ve yumusaklikla
hareket ederler. Bu yumusak ve siikiin hallerinden dolay1 giizellikler mazhar olurlar.?*

Kotii bir haslet olan 6fkeyi su bes sekilde yenerek kendimizi kotiiliige gark
olmaktan kurtarabiliriz.

Birincisi; 6fke aninda Allah’1 hatirlayip yaratanin hosnut olmadigi kétii hasletten
kurtulabiliriz.

ITkincisi; bulundugumuz bir halden baska bir hale gegerek kurtulabiliriz. Yani
oturuyorsak ayaga kalkarak ayakta bulunuyorsak oturarak ofkenin sonucunda kotii
hallere gark olmaktan kurtulabiliriz.

Ugiinciisii; 6fkeyle gerceklesecek durumun sonucunda pismanhk duyup
rezilliklerin zuhur edecegini ve olusacak olan ko&tii durumlart diistinerek kurtulus
saglanabilir.

Doérdiinciisii; affetme, bagislama duygusuyla hareket etmektir. Bagislama

sonucunda Yiice Rabbinin ona verecegi miikafat: diistinmek.

202g,; konuda bk. Maverdi, a.g.e. 481.
03B, konuda bk. Maverdi, a.g.e. 491-493.
2By, konuda bk. Maverdi, a.g.e. 502.
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Begincisi; 0tke aninda insanlarin ona karsi bakismi ve tevecciihiinii nefrete
doniisecegini diisiinmek insanin Gfkesi aninda ofkesini yenmesine sebep olacak

durumlardandir.?®
3.1.2. Din ve ilim

Din, akil sahibi insanlar1 diinya ve ahirette mutluluga, refah ve huzura
ulastirmay1 hedefleyen ilahi kanunlardir.?® Din, insanlar icin hayatlarinda uyduklar1 bir
diizendir.’®” Maverdi, dinin insanin diinyanin imar1 i¢in dindaglariyla yardimlagma
istediginde olusmasi gereken en Onemli unsurdur. Din, insanmn rahatlatip sefkatli
olmasini giinah ve cezalardan kagmasmi sevk eder. Miiellifin bu konudaki diistinces;
”Siiphesiz din, goniillerin gizliliklerini 1slah eder, giinah islemekten alikoyan karsilikli
iilfet ve insafa sevk eder, iyi davranis ve sefkate cagirir.” seklindedir. Din ile insanlar
arasindaki farkliliklar ortadan kalkarak ortak bir noktada bulusabilirler.208

Din, miilkiin temeli olup dinin yok olmasi halinde devletin yok olacagini belirten
Maverdi, dinin ortadan kalkmasiyla devletin giiciiniin zayiflamasmin {i¢ sekilde
olacagini soyler. Bunlardan ilki, yoneticilerin dinin tatbiki i¢in ehil olmayan kisileri
gorevlendirmesi. ikincisi, dinin kiigiimsenip toplumun olusmasin dinin gorevlerinin
sulandirilmasi. Uciinciisii ise dinde bidat ve kabul gdrmeyecek fetvalarin ortaya
cikmastyla devletin giiciiniin zayiflayacagini belirtir.?%°

Maverdi’ye gére dini ve diinyevi konularm tamamini ¢6ziimii Islam dininin
bakis acisiyla ¢oziime kavusmasi miimkiindiir. Din toplumun olugmasi ve devami igin
biiyiik bir 6neme sahiptir. Din, zorla ve dayatma ile degil, bireyin diinya ve ahiret
mutlulugu i¢in uyulmasi zorunlu bir sistem olarak goriip baglanmasi gerekir. Din, diinya
ve ahiret i¢in zorunlu oldugundan bireylerin bagliligi istege baglhidir. Yoneticiler ise
dinin emirlerinin uygulanmasindan mesuldiir.**

Din devlet arasinda bulunan irtibat insanlik tarihiyle baslamis olup dénemlere
gore farkliliklar arz etmistir. Ahiret hayatina inanan insanlar i¢in diinya gecici bir

mekan olup bu mekandaki davraniglarimizin dogru ve yanhshgma gore ahiret

2°gy; konuda bk. Maverdi, a.g.e. 503-506.

26By; konuda bk. Akyol-Uyanik-Arslan, Islam Felsefesi Tanimlar Sézhigii, 93.
27 By konuda bk. Bagdadi, a.g.m. 85.

208 By konuda bk. Bagdadi, a.g.m. 81.

209 By, konuda bk. Bagdadi, a.g.m. 87-88.

219 By, konuda bk. Bagdadi, a.g.m. 85-86.
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hayatindaki mekanimizm iyiligi ve kendimizin mutlulugunu belirleriz. Bundan dolayidir
ki Allah’in peygamberleri aracilig ile bizlerin refah ve mutlulugunu elde etmemiz igin
yol gostericimiz dindir. Din hayatin her sathasinda olup devletten ayri olmasi devlet
adammin dinden bagimsiz hareket etmesi miimkiin degildir. Maverdi’ye gore din
devlete temel teskil etmektedir.?*

Diisiliniiriimiize gore ilmin en ¢ok irtibatli oldugu husus ise dindir. Biiyiikk bir
ciddiyet ve ¢aligma karsihiginda elde edilebilecek serefli bir fazilet olan ilmin 6nemini

»212 ayetiyle belirtmistir. [lim

Yiice Allah; “Hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu
alimde bulunup cahilde olmayan seydir.213

[Imin kiymeti ancak ilimle bilinebilir. Cahilin ilmi bulunmadigindan dolayidir ki
ilmin kiymetini ancak alim olanlar bilecektir. Cahiller ilmin 6nemini ve mahiyetini
bilmediklerinden dolay1 alimleri akilli saymazlar. Ciinkii alim ilim pesinde, cahil ise
mal miilk pesinde kosar. Cahil kimseler alim olanlar i¢in onlar kemal sahibi olsaydilar
bizim gibi mal miilk biriktirir diye diisiiniirler. Maverdi, Ibn-i Mu’tez’in; “Alim, cahili
bilir, ¢ilinkii cahillik basindan gecti. Cahil ise alimi bilmez, ¢iinkii ilim ve fazilet kendine
misafir olmamistir” dedigini belirtir. Bu s6zlin 6nemine binaen Maverdi; “Kisi
bilmediginin diigmanidir” ifadesini kullanir.?*

Maverdi, biitiin ilimleri bir kisinin bilmesinin imkansiz oldugunu belirtir.
Peygamber Efendimiz; “Bir kimse ilmin sonu oldugunu zannederse Cenab-1 Hakk’in

“Size az bir ilimden baskasi verilmemistir’®*®

seklindeki ayetinin manasin1 bozmus
olur.” hadisini 6rnek verir. Alimler ilmin sonunu bulmak i¢in degil her giin cahilligini
bir nebze azaltmak i¢in okur ve ilim tahsil eder.?*®

Maverdi, ilmin en faydalismin dini ilimler oldugunu belirtir. “Ilmin fazileti
ibadetin faziletinden daha hayirlidir” hadisine istinaden kisinin yapacak oldugu ibadetin
esas ve kaidelerini, bnem ve mahiyetini bilmesi gerektigini belirtmektedir. Ibadet yapan
kisinin ibadeti bilgisizliginden dolay: kabul edilmeyebilir. ilim 6grenmenin hiikmii

konusunda Maverdi, din ilmi 6grenmek her Miisliiman’a vacip oldugunu ifade etmistir.

“Ilim istemek ve dgrenmek her Miisliiman {izerine farzdir.” hadisi serifinden hareketle

211 By konuda bk. Cifei, a.g.m. 83-84.
2128y konuda bk. Ziimer Suresi 39/9.
213py; konuda bk. Maverdi, a.g.e. 65.
1By, konuda bk. Maverdi, a.g.e. .67-68.
215, konuda bk. Isra siiresi 17/ 85.
2By, konuda bk. Maverdi, a.g.e. 70.
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dini ilimler farz-1 ayn diger ilimler ize farz-1 kifayedir. Ciinkii herkesin tiim ilimleri
6grenmesi miimkiin degildir.”’

Maverdi, ilim talebesinin ilmini artirip amacina ulasabilmesi i¢in dokuz sarta
ihtiyag¢ oldugunun soyler. Bunlar;

1- Islerin hakikatini, esasini1 anlay1p idrak edebilecek bir akil

2- T1lmi meseleleri ¢cozmede zihin a¢iklig1 ve parlak yaratils.

3- Anlay1p idrak ettigi seyleri zihninde tutma kabiliyeti.

4- Bikip usanmadan c¢aligabilecek bir ilim istegi.

5- Kendisini rizik endisesinden kurtaracak, elindekine kanaat edip
azimsamayacak bir yaratilisa sahip olmak.

6- Ilim ve sanatla ugrasmasina miisait bir ortam, gdniil hoslugu ve huzur.

7- Insanin maddi ve manevi siisii olan ilmin birinci rakibi elem, kader gibi kalp
iizlintiileri ile bedeni hastaliklarin olmamasi.

8-IImini artirip olgunluga ulasacak kadar uzun &miir.

9- IIminde cdmert, dgretmesinde agir, temkinli, diisiinceli ve vakarli bir alime
rastlayarak ondan gerekli ilmi ve feyzi almak.

Maverdi, bu sartlar1 elde edebilmis olan kimselerin en mesut ve bahtiyar
kimseler olacagini ifade etmistir.?*®

Maverdi, Iskender’den atfetmis oldugu ilim isteyenler i¢in zaman, zenginlik ve
servet iyi bir diisiince, ilim arzusunun yaninda sayacak olursak giivenilir bir hoca ilimde
yiikselmek isteyenler i¢in 6nemli sartlardr.?*°

[lim yolunda ilim &grenenin ilim dgreticisine kars: hiirmet, sayg1 ve hak etmese
dahi el penge durmasi gerekir. Ogrenci bunu yapmaz dik kafali ve inangsiz olursa bir
sey Ogrenemez ilimden yoksun kalir. Talip olan kimse sadece tevazu ve hiirmet ile
kalmayarak 6gretmeninin usul ve yontemini uygulamali ona tesekkiir etmeli. Maverdji,
alimlere kars1 hiirmetin mal ve mevkiden olmadigini alimlerin saygiy1 ilim ve faziletleri

sayesinde kazandiklarmi belirtir. Alimin fakir olmasinda sikint1 yoktur. Zenginin asir1

21'By konuda bk. Méverdi, a.g.e. 71-72.

288y, konuda bk. Maverdi, a.g.e. 116-117; ilim &grenimi ve ilim &greniminde gereken sartlarla ilgili
Farabi’nin de kisa bir risalesi vardir. Bk. Farabi, Felsefe Ogreniminden Once Bilinmesi Gereken Konular,
Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, ceviri: Mahmut Kaya, (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2003), 109-
116.

1By konuda bk. Maverdi, a.g.e. 117.
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tevazu gostermesinde de herhangi bir sorun bulunmamaktadir. Ciinkii alimin ilmi
zenginin mah vardir.?*°

Bu diisiincede su noktayr da gozden kagwrmamamiz gerekmektedir, ilim
Ogrenenin ilim Ogreticisine saygi boyutu biraz abartilmis efendi kole boyutuna
taginmustir. Soyle ki 6grenen kisi ilme boyun egmeli 6greticisine ise saygili olmalidir bu
¢izgi 6nemlidir. Eger bu ¢izgi giizel bir sekilde belirlenmezse ilim 6grenen 6grenmekten
ve mis gibi yasamaktan Oteye gecemez Omriinii sadece oturdugu yerden Ogretenin
notunu almakla bitirir yeni seyler {ireten ve bir giin not yazdiran bir 6greten konumuna
gecemez. Evet, ilim 6grenene saygi, itimat, vefa ¢ok 6nemli ve gereklidir fakat bu kendi
diisiincelerini sdylemekten ve inandigin seyin arkasindan durmaktan alikoymamalidir.
Bu konuda Maverdi de 6grencinin hocasmin her dedigini kabul etmemeli edep
cercevesinde itirazin1t veya muhalif oldugu durumlar1 da belirtmesi gerektigini
bildirmektedir. Bu itiraz ve muhalefetini ilmi bir cergevede yapmahdlr.221 Diyerek
aciklik getirmistir.

[lim &grenecek olan kisi ilk etapta ahlakli olmaldir. Yasammi Alimlere
benzetmeye calismalidir. Ogretmenin karsisinda nazlanmayarak fazla neseden uzak

durmalidir. Ders verene karsi saygisizlik yapmamali gokbilmislikten uzak durmalidir.??
3.1.3. Edep ve Haya

Maverdi‘ye gore edep ve hayanin belirleyici unsuru utanma duygusudur.
Maverdi, utanma duygusunun kisinin yiiziinden goriilmesi gerektigini ifade etmektedir.
Diisiiniirtimiiz Araplarin “Kisinin ahlakini sorma, yiiziine bak, sana haber versin.” 6zlii
sOzline istinaden hayd duygusunun insanin yiiziinde belirecegini ifade eder. Hayanin
onemli oldugunu belirten Maverdi, Resulullah’in “Haya ile siik(it iman agacinin iki dali,
kotii s6z ile anlatma (siislii lakirdl)) bozuculugun iki budagidir.” hadisiyle ifade
etmistir.??

Hayasiz olan kimse arzu ve isteklerinin kolesi olur ve zor duruma diiser.

Maverdi, Hz. Peygamber’den rivayet edilen “Adem (a.s)’den beri insanlara intikal etmis

220y, konuda bk. Maverdi, a.g.e. 118-119.
221y, konuda bk. Maverdi, a.g.e. 123-125.
222gy; konuda bk. Maverdi, a.g.e. 120-121.
223B,; konuda bk. Méverdi, a.g.e. 483.
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sozlerden biride su sozdiir: “Ey insanoglu utanmazsan diledigini yap.”***hadisini ifade
eder. Bu hadisin agiklamasida ihtilaflarin bulundugunu beyan ettikten sonra Ebu Bekir
Razi’nin bu hadis hakkindaki agiklamasini su sekilde nakleder: “Bu hadisten ¢ikarilacak
mana yapmaya kesinlikle niyet ettigin fiilleri dikkatle muayeneden geg¢ir. Sonunda senin
icin ar olmayacak kin dogurmayacak olanlarini ayir da onlar1 isle. Yani yapacagimn is
seni utandirmayacak kadar giizelse hemen yap” demistir.”*®

Maverdi’ye gore Insan, Allah’tan, kendinden ve insanlardan utanir. Allah’tan
utanan onun emirlerine uyup yasaklarindan kagmir. Insanlarm ona karsi tutum ve
davranislarindan ¢ekinerek kendini ve ¢oluk ¢ocugunu giizel huylu ve haya ile yetistirir.
Ahlak, kisinin Allah’tan sonra kendi vicdanina sorumlulugudur; kendine verdigi
degerdir. Kendinden utanmak ise acgiktan yapmaya utandigi bir seyi tek olarak
kaldiginda da yapmamaktir. Clinkii agiktan yapmadigini tek basina kaldiginda yapan
kisi kendi degerinin olmadigin1 beyan etmis olur.?*® Bu davranis kisinin ahlaki
olmadigmi ortaya koyar davraniglarini gosteris ve riyadan ileri gecemeyecegini gosterir.

Insan, yaratilis1 geregi birtakim bos sey ve kotii huylara meyillidir. Dis
miidahalelerle bazi1 seyler olmussa da insanoglunda ahlak kanunlarma uygun tutum ve
davraniglar bulunsa da bunlarin zitt1 da bulunmasi olagandir. Edep, adet, tecriibe,
gelenek ve gorenekler ile kazanilir. Insan aklmin kendisini orta yola sevk edecek olan
edebe ihtiyaci vardir. Kisi aklin yetmedigi yerde kalbinin edebini de devreye sokmali
bazen de kalbini diisiindiirmelidir. Diisiinen bir kalp ile ahlakini saglamlastirmalidir.
Maverdi, peygamberin gelmesi ve vahiyle gorevlendirilmesi aklin yeterli olmayip edebe
ihtiya¢ duyuldugundan dolay1 oldugunu ifade eder. Dolayisiyla edep i¢in dis miidahale
gerekli oldugunun acik delilidir. Edep, insan i¢in ¢ok dnem arz eden bir seydir. Insan1
cahillerden ayiran, insanlar arasinda Oviiliip sayilmasina neden olan seydir. Eger
edepten uzak durulursa kétiiliikler ile i¢ i¢e kalbi yanmis ve katilagmig biri olur insan.?*’

Bu bilgileri veren Maverdi, ardindan edebin 6nemi ve gerekliligini iki maddede

aciklamaktadir. Simdi bunlari ele alacagiz.

224By hadis hakkinda genis bilgi icin bk. Mustafa Isik, “Kitab-I Mukaddes Ve Kur’an Cergevesinde
Hayanm Evrenselligi: Utanmadiktan Sonra istedigini Yap!” C.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17, sy. 1,
(2013).

2By konuda bk. Maverdi, a.g.e. 485.

226 konuda bk. Maverdi, a.g.e. 486-489.

2218y, konuda bk. Maverdi, a.g.e. 457-459.
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Birincisi: Babalarin evlatlarina edep 6gretmesinin gerekliligi: Babanin
evladi icin ilk gorevi evladina yavas yavas edep Ogreterek evladinin kalbini edep
nuruyla stislemesidir. Cocugun kalbi masumdur o neyi almigsa onu huy edinir. Eger
cocuk kiigiikliigiinde edep Ogrenmemisse o ¢ocuga biiyiidiigiinde edepli olup giizel
davranislar sergilemesi ona zor gelir. Dolayistyla kiigiikken ¢ocugunu alistirmaz onu
edeple siislemezsen kalbinin meyvesi olan evladin daha sonralar1 edep haliyle
hallenmesi zor olacaktir. Akla ve diisiinceye hal ve davranislar sergileme ihtimali bir
hayli fazla olacaktir.??® Bir babanim soz ile degil davranis bicimi ile de evladina edep
vermesi gerekir. “gorgiilii kuslar daima gordiigiinii isler” bu yiizden baba evladina en
glizel 6rnek olarak davranis bi¢imi ile edebi verebilecektir. Kendi olmay1 6gretmeli ve
kisiligini saglam temeller iizerine kurmalidir ki sadece gézii boyayan bir anlayisa degil
kalben bir edebe sahip olsun. Maverdi, Babalarin evlatlarma edep Ogretmesinin
gerekliligini su beyitler ile ifade eder.

“Cocuk babasimdan gordiigii hal tizere biiytir.

Agacin dallar1 kokiiniin kuvvet ve zayifligima baglidir.”??°

Ikincisi: Insanlarin genclik ve ihtiyarhk zamanlarinda nefislerini terbiye
etme gerekliligi: insanin kendisine en biiyiikk diisman nefsidir. Bu diismana kars
uyanik olup nefsi irade altina almak gerekmektedir. Resulullah; “En dehsetli diismanin
iki yanindaki nefsindir. Sonra ¢ocuklarin ve ailendir” s6zii insan i¢in ne kadar biiyiik bir
diisman oldugunu agiklamaktadir.”**Maverdi’nin burada eksik bir bilgi aktardigin
diistinerek, kisinin ailesi ve c¢ocuklarmni diisman olarak nitelendirmek tehlikeli bir
soylemdir. Ailenin diismanhigi derken kisinin sorumlugunu manen kalbinde ve
omuzlarinda tasiyamamasi ve nimetini imtihana ¢evirmesi olarak algilayabiliriz.
Cocuklar1 kisiye cennet anahtari da olabilir cehennem kapisi da. Her koyun kendi
bacagindan asilir, evet ama kokusu her yeri sarar ve rahatsiz eder. Evladimizi
yetistirirken sorumluluklarimizi yerine getirmeli, ahlak ve edep noktasinda gerekenleri
Ogretmeliyiz. Kisi eger bu konudaki gorevlerini ihmal ederse, kaybedilmis imtihani
olarak aile kisinin diismani olarak nitelenebilir. Adaletin kalbine bir tohum gibi
ekilmedigi ¢ocuklarn ileride bir dag gibi devletinin yaninda ve arkasinda olmasi

beklenemez. Faydal: bir birey olmasi saglanamaz. Bir babanm bir evladin bir nesil

8By, konuda bk. Maverdi, a.g.e. 459.
229By; konuda bk. Maverdi, a.g.e. 460.
208y, konuda bk. Maverdi, a.g.e. 460-461.
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olabilecegini diisinmeden evladini yetistirmesi burada asil diigmanlik aile reisinin
ailesine diismanlig1 olur. Ve belki o zaman karsilikli bir diismanlik dogmus olabilir
kanaatindeyim. Fitrat dedigimiz sey avuglarmin i¢inde iken olumsuz ve ahlak dist her
hareketten korudugunuz zaman size giizel ahlak olarak geri donecektir. Bu ylizden
topluma ve kendimize diisman degil, dost yetistirmeliyiz. Ailede topluma faydali ve
uyumlu bireyler yetistirmek nefsi terbiye ile miimkiin olacaktir.

Nefis terbiyesi i¢in bazi seylerden uzak durulmasi gerekmektedir. Insan1 asagi
bir duruma diisiiren ve insanin degerlerini yok eden, kendini begenmek, biiyiiklenmek,
bobiirlenmek gibi hallerden uzak durulmalidir. Bu gibi durumlar kimde bir yer bulursa o
insanin kalbine yerlesir artik o kisiye nasihat bir fayda saglamaz. Iste bu kisi edepten
uzaklasmis olur. Gurur ve kibir gibi hasletler insani ¢evresinden uzaklastir ve
insanlardan ayirir. Akil eden insanlar i¢in kendini begenmek, kibir, gurur, bobiirlenmek
rezilliklerin en blyiigiidir. Bu duruma diismiis olan insanlar i¢in teselli en biiyiik
ithtiyactir. Ciinkii bu duruma diisen insanlarin kalplerini kurtarmak edep ve hayali bir
insan haline dondiirmek icin nasihate ihtiyaglari vardir. ! Kisinin nefis terbiyesi i¢in
daima akletmesi ve kalbini diistindiirmesi(buna tefekkiir de denilebilir) gerekir. Kendini
hesaba c¢ekmeyi basaran kisi nefis terbiyesini artik iki diisiinlip bir uygulayarak
saglayacaktir. Kendi olmaktan uzaklastiran kibir ve bobiirlenme duygusundan arindigi
zaman kendini bulacak yani nefsi terbiyeyi saglayacaktir.

Kibir herkes i¢in kaginilmasi gereken bir durumdur. Insani kibre cekecek birgok
etken mevcuttur. Insanlarin makam ve mevkileri, san ve sohretleri, emreden durumunda
bulunmalar1 insanlar1 kibre iterler. Yalan ve nifak insanlara yapilan dalkavukluklar
insan1 kibre siirtikleyip sonra bu nahos durum igerisinde bocalamasma ve kendini
kaybetmesine neden olur. Akilli kimseler kendilerine kars1 yapilan dalkavukluklarin
farkina varir makam ve mevkilerin gecici bir sey oldugunu fark ederek nefsi azdiran
kibir ve gurura siiriikleyen nedenleri kontrol altinda tutar. Kendisini bu kotii duruma

diismekten kurtarmig olur.”

231py; konuda bk. Maverdi, a.g.e. 462.
22y, konuda bk. Maverdi, a.g.e. 467-473.
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3.1.4. Akil ve Heva

Maverdi aklin, din i¢in asil olup diinya i¢in direk olarak insanlarmn fazilet ve
beseriyetinin devamu i¢in kaynak oldugunu belirtmektedir. Bir insanin dinini yagamasi
icin aklinin tam olmas1 gerekmektedir. Ciinkii din akli esas alir. Maverdi, aklin 6nemini
belirtirken Kuran-1 Kerim’den; “Eger biz kulak vermis ve aklimizi kullanmis olsaydik
su cilgin cehennem atesi iginde bulunmazd1k.”233ayetini ornek vererek cehennem
azabmna gireceklerin diinya i¢in direk din i¢in asil olarak kilmis oldugu akh
kullanmadiklarindan kaynaklandigini ifade etmistir.?** Kur’an da birgok yerde akilla
ilgili ayetlerin bulunmasi ve Islam dininin vecibelerinin ifa edilmesinde aranan ortak
sartin akil olmasi1 dinin akla verdigi 6nemin bir kanitidir. Maverdi, giinahkar insanlarin
azap gormelerinin gerekcesinin akillarin1 kullanmamakta oldugunu ifade etmistir.
Aklin1 kullanan insanlarin dogruyu ve yanlis1 ayirt edebilecegi dinin emir ve yasaklarini
kavrayacagimi bunlarinda uygulayarak cehennem atesinden kurtulacagini belirtmistir.
Kisi dogruyu ve yanlis1 ayirt ederken kendinde var olan akli ve tecriibe ile elde etmis
oldugu akl kullanir.

Bu konuda Maverdi akly, iyilik ve kotiiliikleri ayirt edebilecegini belirtirken akli
tabii akil ve miiktesep akil olmak iizere iki kisma aylrmaktadlr.235

Tabii akil, asil olan yani hakiki akildir. Aklin bu kismu eksiklik kabul etmez.
Insan1 hayvandan aymran akil bu akildir. Akil insanmn arzu ve emellerine kapilip
felaketlere diismesine engel oldugu icin deve yularina benzetilmektedir. Ciinkii yular
devenin kagmasina ve kaybolmasina engel olmaktadir. Akilda buna benzer insanin arzu
ve emellerinin pesine takilarak felaketlere diismesine engel olur.?® Bu akil insan
hakikatin bilgisine ulastiran akildir. insan kainat1 bu akil ile yorumlayarak yaratictya
ulasir Hz. Ibrahim’in kendisine higbir bilgini ulasmadig1 ortamda yaratic1y1 bulmasi bu
akil sayesinde olmustur. Kur’an-1 Kerim insanlar1 hakikate ulastirmak i¢in mucizevi
yollar1 degil rasyonel akli kullanmaya itmistir. Ornegin; nehirden karsiya gegecek olan
insan1 suyun iizerinde yiiriime ¢abasindan ziyade aklin1 kullanarak sandal yapip karsiya
gecmesi, Maverdi’nin de belirttigi tabii akilla gerceklesir. Islam filozoflarm Ibn Riisd,

Maverdi ’den sonraki donemlerde kaleme almis oldugu eserlerde tabii akli savunmustur.

233 By konuda bk. Miilk suresi 67/10.

234y konuda bk. Maverdi, Yiice Hedefler Kitabr, 9.
2%y, konuda bk. Maverdi, a.g.e. 31.

2%6By; konuda bk. Maverdi, a.g.e. 31-32.
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Maverdi kisimlara ayrma konusundan Ibn Riisd’ten farkli olarak
Miiktesep/kazanilmis akil eklemistir. Miiktesep akil, tecriibeye dayanilarak zamanla

237 Bu akil tabii aklin kullamilmasi sonucunda ortaya ¢ikmaktadir. ilim,

kazanilan akildir.
fikir ve mahiyetlerinin tiimiinii iceren akil budur. Bu akil ¢aba sarf etmeyi gerektirir ve
kazamldik¢a gelisir. Insanlar arasi olusan diisiince farkliliklar1 bu akil dolayisiyla
olusur.?®*Kazanilmis akil tabii akildan ayri degildir. Tabii akil maddenin formu
miiktesep akil ise bu formun eyleme doniisme konumudur. Farabi kazanilmig akli insan
kavrayisimin ve aklinin ulagsmis oldugu en yiiksek seviye olarak niteler. Farabi akli
nazari ve pratik akil olarak iki kisma ayirir. Aklin bir boliimii olan nazari akil makulleri
kavramak, zorunlu ve kiillii 6nermelere ulagsmak igin bir potansiyel mevcuttur.** Bu
sayede dis diinyanin algilanip kavranmasi saglanmis olur.

Maverdi, miiktesep aklin ¢goklugunun faydami yoksa zarar mi oldugu konusunu
tartismis bu konu iizerinde alimlerin ihtilafa diistiigiinii belirtmistir. Bir gurup ulemanin
miiktesep aklm fazlaligin iyi olmadigmin asil olanin orta yol oldugunu bu aklinda orta
yolun gerekliligi gibi miktesep aklinda fazlaligina fazilet denilemeyecegini
bildirmistirler. Hz. Ali’nin; “Islerin hayirlis1 ortasidir. Ciinkii bas veya son her ikisinin
de doniis yeri ortadir.” s6zli buna delil olarak 6ne siiriilmektedir. Aklin tek basina fazilet
sayillamayacagmi belirten alimler bazen fazla aklin insami aldatma ve hileye
gotiirebilecegini kotiiliiklerin tesisi i¢in kullanila bilinecegini belirtmislerdir. Maverdji,
bu alimlerin; “Dogru yola ve hakka gotiirecek akil senin i¢in yeterlidir.” dediklerini
ifade eder.?**Miiktesep akil tabii akli devre dig1 birakmaz. Var olan tabii akli eyleme
dontistiirme bigimidir. Tabii akil var olmadik¢a miiktesep akilda meydana ¢ikmaz lakin
sadece miiktesep akil ile harcket etmek maddenin formuna zarar verebilir ve hataya
gotiirebilir. tabii aklin iizerine tefekkiir ve tecriibe ile elde edilen kazanilmis akil itidal
iizere olmay1 saglayacaktir. Akli sinirlandirmak tabii akla kazanilmis akli ekmezsek akl
diisiinmekten alikoyarsak akla ihanet etmis oluruz. Lakin bazi alimler bu konuda orta
yolu bulamamislardir.

Maverdi, bir kisim ulema miiktesep aklin fazlahgmnin bir fazilet oldugunu

belirttigini ifade etmistir. Clinkii aklin ¢oklugu insanlarm isabetli kararlar vermelerine,

2378y konuda bk. Maverdi, a.g.e. 40.

%8B, konuda bk. Maverdi, a.g.e. 32.

239 parabi, Risale fi Meani’l-Ak, ceviri Mahmut Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri icinde,
129.

2498y, konuda bk. Maverdi, a.g.e. 40-41.
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gecmis ile gelecek arasinda irtibat kurarak dogru kararlar vermelerini saglar. Miiktesep
aklin c¢oklugunun bir zarar degil 6nemli bir deger oldugunu gdsterir. Resulullah
Efendimiz; “ Insanlarin faziletlisi aklen iistiin olamidir”?*! hadisi serifin miiktesep aklin
coklugunun fazilet olduguna bir delil olarak gdsterirler.?*’Miiktesep akil tabii akla bir
binadir. Maddenin bilgisi bizde tabii akil ile olur, fakat maddenin varligini bilmek onu
nasil kullanacagimizi 6gretmez yol gostermez burada miiktesep akil devreye girer ve
istlinliik dogruyu bulma yolunda saglanmis olur. Bir yerde iki yolun var olmasi tabii
akil ise o yoldan hangisinin dogru oldugunu bilmek fakat bunu tecriibe ile 6§renmis
olmas1 miiktesep akil ile olur buda tistiinliigii olusturur.

Maverdi bu konuda, insanin dogustan tabii akla sahip oldugunu belirtir. Zamanla
miiktesep akli bulunmayanlarin faziletten mahrum olup rezaletler mahkim olacaklarin
ifade etmistir. Tabii akli olmayaninda miiktesep akla sahip olma ihtimali yoktur. Clinkii
tabii akil sonucu miiktesep akil ortaya ¢ikar ve gelisir.?*Maverdi’nin dedigi gibi tabii
akil akli olan herkeste vardir ve bu sonradan 6grenilmis degil hep var olmus bir akildir
fakat miiktesep akil ise sonradan kazanilir ve her an gegmis ile gelecek arasinda faziletli
bir bag olugsmasina katki saglar. Miiktesep akil insanin aklinin ulasmis oldugu en ytiksek
seviyedir ve insan miiktesep akla sahip olmazsa maddenin hikmetini bulamaz ve yasami
zelil i¢inde olur.

Ulemalar miiktesep akil konusunda farkli goriis iginde olmuslardir. Fakat tabii
aklin varligin1 yok sayamadigimiz gibi kazanilmis aklin varligmi da yok sayamayiz.
Hangisinin daha {istiin oldugu alimler tarafindan tartisilmis olsa da maddenin hikmetini
bilmedigimiz i¢in bilmek i¢i bos bir balon olarak kalir. Akletmek akli kullanmak ve
kisinin kendisi i¢in faziletli olana ulasmasi aklini en yiliksek seviyeye ulastirmasidir.
Burada tabii akli ve miiktesep akli ayr1 ayr1 diisiinmek yanlistir.

Heva; ise diisiiniiriimiize gore aklin ziddidir. Maverdi, hevay1 diiskiinliik, ibtila,
bagimlilik, bos ve kuru emeller olarak tanimlar. Hayra mani olan heva akla zittir. Akil

dogru yolu gosterir, heva ise insami ser ve kotiiliiklere yonlendirir ve kotiiliiklere

! Hz. Aise bir giin Resulullah efendimize sorar; “Ya Resulullah insanlar diinyada ne ile iistiinlik
kazanirlar?” Efendimiz (sav): “Akil ile..” Hz. Aise tekrar sorar:“Herkesin kiymeti ameliyle olgiilmez
mi?” Peygamberimiz (sav) cevap verdi:“YaAise! Onlar akillarindan fazla bir sey yapabilirler mi?
Allah’m onlara verdigi akil nispetinde ibadet ederler. Ondan sonra da amelleri nispetinde
miikafatlandirilirlar.” Bu konuda bk. Gazali, IhyauUlumu’d-Din, terciime: Ahmet Serdaroglu, c.I,
(Istanbul: Bedir Yayinlar), 213.

242py; konuda bk. Méverdi, a.g.e. 41-42.

283By; konuda bk. Maverdi, a.g.e. 45.
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yaklagmasma yardimci olur. Resulullah Efendimiz; “Sehvet biiyiik bir hastalik ona
muhalefet ise devadir.” buyurmaktadir.?**

Goriildiigii lizere, heva hayirlara engel olur ve akla aykmridir. Maverdi,
akillilardan nakletmis oldugu; “Akil gilivenilen dost, heva ise zorla boyun egdirilen
diismandir.” s6zii heva ile miicadelenin zor ve mesakkatli oldugunu ortaya koymaktadir.
Heva nefsin azgin istekleridir bu azgimn istekleri diizene ¢ekmek gerekmektedir. Bu
gorevde akla diismektedir. Heva, sinsi bir sey oldugundan bununla da ancak akil
miicadele edebilir. Ayni sekilde heva, biiyiik bir gizlilikle hareket ettiginden gengligi de
bahane olarak ileri siirmektedir; ama buMaverdi‘ye gore bir gerek¢e olamaz.?**Heva,
insanin hayvani duygularini ortaya ¢ikarir ve bununla yalnizca akli miicadele edebilir.
Kisinin diinyaya fazla meyli, duygularmna esir olmasi hevay1 ortaya ¢ikarir ve burada
kisi gencliginin, nefsinin arkasma siginmamali akl ile aklederek hevayir yenmelidir.
Heva akil ile nefsi alt etme durumudur.

Insanm nefsi ile miicadelesi zor bir istir. Nefs zat kelimesi ile agiklanir. Nefsin
sehevi arzularindan aniden kurtarmaya c¢alisma yerine kisinin nefsini oyalamaya
caligmas1 gerektigini belirten Maverdi, insanin korku ile timit arasinda nefsine boyun
egdirebilecegini bildirir. Allah Teala Kur’an- Kerimde “Kim de, Rabbinin huzurunda
duracagindan korkar ve nefsini arzularindan alikoyarsa, siiphesiz, cennet onun

51g1nag1d1r.”246diye buyurmaktatdlr.247

Allah insan1 diinyaya kul olarak géndermistir ve
meleklerden istiin kilmistir; ¢linkii insanda alt etmesi zor bir heva vardir ve nefsinin
esiri olmamasi hayvanlardan onu istiin kilarken, nefsini alt edip Allah’tan korkarak
nefsini yenmesi meleklerden istiin kilar. Burada Allah kuluna 6zgiir irade vermistir ve
ona sorumlulugunu bildigi eylemlerinde 1yiligi gerceklestirdigi zaman iistiinliigli ortaya
cikar. Cunkii meleklerde nefs bulunmaz, sadece akil ile hareket ederler. Onlarin

akillarin1 kurcalayacak olan sehevi duygular1 yoktur. Hayvanlar ise akildan yoksun

olarak sehvetleri vardir. Sehevi duygulariyla hareket ederler. Insanoglunda ise hem akil

4By, konuda bk. Maverdi, a.g.e. 51-52.

#°By konuda bk. Maverdi, a.g.e. 53-54; Hiiseyin Elmali, “Siinni Kaynaklarda Hz. Ali: el- Maverdi
Ornegi”, Hazreti Ali -Sempozyum Bildirileri-, 24-25 Ekim (2007): 417.

8By konuda bk. Naziat 79/ 40-41, erisim 05 Mart 2019 , https://kuran.diyanet.gov.tr/mushaf/kuran-meal-
2/naziat-suresi-79/ayet-41/diyanet-isleri-baskanligi-meali-1.

"By konuda bk. Maverdi, a.g.e. 55-56.
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hem de nefs bulunmaktadir. Bu ikisinin miicadelesiyle insanoglu hayvandan alt ve
melekten iist seviyelere ulasabilirler.?*®

Nefsin herhangi bir seye muhabbeti o seyin ¢irkinliklerindendir. Resulullah
Efendimiz; “Bir seye sevgin o seyin kusurlarin1 gormekten seni kor ve sagir eder. Ne
kusurunu goriir nede ayibini isitirsin”?*° diye belirtmesi kisinin nefsine yenik diismesi
kusurlarin1 gérmemesine neden olacagmi agiklamaktadir. Heva, insan1 ‘kolay olani iyi
zor olan kotiidiir’ mantigiyla kandirma yoluna gidebilecegini ancak akil sahibi bir
insanin bunu fark edip hevanin hilesinin farkina vararak akli galip kilip sehevi duygular
icin kotii nefse boyun egdirir.zsO

Maverdi, hevanin arzular manasina geldigini ifade eder ve bu siddetli arzulari
sehevi hazlara degil de faydali olan ilim ve sanat gibi seylere kullanirsa durum degisik
oldugunu belirtir. Bu da aklin dogru olarak kullanilip aklin hevaya galip gelmesiyle

1 251
miimkiin olacaktir.?

Heva kisiyi kolay olana iter ve ilimden calismaktan alikoyar ama
akil burada dogru kullanilir ve biitiin giiclinii ilme var olmaya iiretmeye harcar ise aklin
heva ya tistiin geldigi durumu yasariz ve dogru olan da budur.

Insan davranislar1 ahlak ve fiiller olarak kabul eden MAverdi ahlaki huylar:
dogustan gelen ve sonradan kazanilan hasletlerden oldugunu belirtir. Dogustan geleni
garizi, egitimle kazanilan1 miiktesep ahlak diye isimlendirir. Ahlaki davranis, akil ve rey
ile ortaya ¢ikar ahlaki olmayan davranis ise hevadan dogar.252

Bireyin hayatinda hevanmn alt edilmesi ne kadar gerekli ise toplumlarin
varliginda ve devamliliginda da ayni sekilde gereklidir. Ozellikle devletin devamlilig
icin ahlak zorunludur. Biitiin is ve iglemler i¢cin kazanilmasi gereklidir. Devlet yoneticisi
olan kisiler halkin ahlakin1 gelistirmeden o©nce kendileri erdemli olmalari
gerekmektedir. Devlet baskanlig1 devletin en {ist kurumu oldugu gibi devlet baskanmin
da st diizey ahlaki bir yapiya sahip olmasi gerekir. Ahlak, devlet baskanlarmimn

gorevinde ehliyet sartlarinda yer alir. Devlet denilen yapinin hukukun 6ngdérmiis oldugu

ahlaki prensiplerle yorumlanmalidir. 253

8By, konuda bk. Maverdi, a.g.e. 56.

49y konuda bk. Ebu Davud, Edeb, 125, 5130.

208y, konuda bk. Maverdi, a.g.e. 57.

21py; konuda bk. Maverdi, a.g.e. 59.

2By konuda bk. Mehmet Birsin, “Ebu’l-Hasen El-Maverdi’nin Ahlak Anlayis1”, Gaziantep University
Journal of Social Sciences, 17 Etik Ozel Say1, 55-57.

3Bu konuda bk. Menekse, a.g.m. 207.
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3.2. MAVERDI’DE SIYASET TASAVVURU

Ahlak ve siyaset iligkisi ayrilmaz bir gercektir. Devletlerin ¢okiislerinde ki
etmenlerin basinda ahlaki yozlagsmalarin diisiiniilmesi ahlak-siyaset arasindaki iligkinin
ne kadar bir 5Sneme sahip oldugunu géstermektedir. Islam kiiltiir tarihinde en iyi bilip
kaleme alanlarin baginda Maverdi’nin yer aldigimi sdylemek miimkiindiir. Maverdi ’ye
gore devletin toplumsal baris Ve bireyin mutlulugu olmak iizere iki hedefi vardir.>*

Insan varligmi anlamlandirma noktasinda en 6nemli unsur ahlaktir. Ahlak
kisinin bireysel anlamda hayata katilmasini, katki yapmasini saglar. Ancak insan
toplumsallagmaya basladiginda, bir digeri ile iliskiye gectiginde artik toplumsal yasam
ve siyasi alan belirginlesmeye baslar. Bu noktada da karsimiza toplumlarin yonetimi ve
denetimini de {izerine alan kurumsal yap1 ¢ikar. Bu da devlettir. Siyaset tasavvurunu
incelerken Maverdi’nin devlet ve devletin unsurlari ile ilgili goriislerini merkeze alarak

degerlendirmeye calisacagiz.
3.2.1. Devlet

Devlet toplumun birlik ve beraberlik igerisinde diizenli bir sekilde yasamini
saglamak amacina sahiptir. Soyut bir kavram olan devlet iktidarin kurumsallagmasi,
millete ait teskilatlanmig bir siyasi yapidir. Toplumdaki diizen toplumu olusturan
bireylerin kendi aralarinda huzurlu ve giiven icerisinde yasamalarina baghdir. Bireyler
giiven ve huzur igerisinde mutlu olarak yasiyor ise o toplumdaki diizen saglanmis
temektir. Bunu saglayacak olanda devlettir.*

Maverdi’ye gore devletin varolus amaci ihtilaflar oldugu zaman insanlari
memnun edici ¢ozlimlere ulagmalarini saglamak, adalet ve faziletin ortaya koymak i¢in
cesitli kanun ve hiikiimlerle sabitlenmesi ayrica diinya yonetiminin olmasi gerektigi
sekilde devaminin saglanmasidir. Devletin asil amaci insanlarin mutlu ve mesut olarak
yasamasi dinin korunmasi i¢in bir aragtir. Ciinkii devlet bireyler arasindaki ihtilaflar:
giderecek kanun ve hiikiimleri koruyup uygulayicisi olma roliinii iistlenir.”>® Devlet

adaleti temel alarak bireyleri toplum haline getiren en 6nemli yapidir. Biitiin bireysel

2% Mustafa Cagrici, “Kiiltiiriimiizde Ahlak-siyaset iliskisi (Maverdi 6rnegi)”, 2017, erisim 28 Ocak 2019,
https://www.karar.com/yazarlar/mustafa-cagrici/kulturumuzde-ahlak-siyaset-iliskisi-maverdi-ornegi-3492
»*Bu konuda bk. Menekse, a.g.m. 194; Ahmed Davudoglu, “Devlet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, 9. (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, 1996), 235.

%Bu konuda bk. Menekse, a.g.m. 200.
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mutlulugundan ziyade toplumsal diizenin menfaatini gbzeten bir diizen i¢inde yasama
olanag1 saglayan bir disiplin diizenidir.

Glglii bir devlet ilkesini savunan Maverdi donemindeki karmasadan
kurtulabilmek i¢in yeni bir devlet sistemi olusturmak yerine bulunan devlet sistemini
1islah etmek, diizenlemek bulunan mekanizmay1 dogru tarafa yonlendirmeye ¢aligmis bu

257 Maverdi var olan devletin 1slahmm &nemini

konuda diisiinceler ifade etmistir.
vurgulamistir burada ahlak devreye girer ve siyaset ve ahlaki birbirinden ayirmadan bir
1slah etme durumuna girmek gerekir. Insanla burada devlet sistemini dogru oturtmak ve
1slah etmek icin devleti elestirmeli akil ile dogruyu bulmaya yardime1 olmalidir. Ahlaki,
adaleti devre dis1 birakmadan bir devlet 1slahi1 i¢inde olmalidir.

Maverdi, devletin varlik amacini ii¢ baslik altinda inceler. Bunlar dini amaclar,
askeri amaglar ve mali amacglar’dir. Devletin ilkelerinin halk arasinda saglam
temellendirilmesi gerekmektedir. Bu nedenle de dogru yonetim ve giiglii bir kurulus
devletin temelinin saglamlig1 agisindan en 6nemli etkenlerdir.?®

Devletin var olmasimin da Maverdi’ye gore temel bir takim amaglar1 vardir.

Dini Amag; devletin uzun 6miirlii olmasi, devletin saglamligi ve halkin devlete
baghlig1 agisindan en 6nemli amactir. Dini amaca ters diisen yonetime karsi isyani
oneren Maverdi, Islam siyaset felsefesi gelenegindeki genel bakis agisina uymayan bir
yaklasim sergiler. Bunlarin sebeplerini de asagidaki lizere agiklar.

Maverdi, bunlar1 soyle acikliyor.

a- Devlet bagkanlarinin dini degerlerden uzaklagmasi ve ehil olmayanlar1 din ile
ilgili makamlara getirmesi. Devlet baskaninin yoneticilige gelirken dini korumasi ve
dine hizmet etmesi amaciyla bu goreve getirilmistir. Bu tiir davranislar sergilemesi
halinde halka vermis oldugu sozlere aykiri davranmig olur. Halk bu durumda lidere itaat
ediyormus gibi goriinse de igten ice isyan eder. Ayrica bu nedenlerden dolay1 da halk
isyan ¢ikarabilir.?*°

b- Liderin dini degerleri hafife alarak dindarlar1 kiigiik diisiirmesi. Bu tiir
davraniglar sergileyen liderin devleti dagilmaya baglar. Bu nimet insani zevklerine

hizmet ettirir, fakat devlet nimeti liderin elinden gittigi zaman akil ortaya g¢ikar. Devlet

7By konuda bk. Colak, a.g.m. 188.

28Ry konuda bk. Maverdi, Yonetim Esaslari, Terciime: Mehmet Ali Kara, (Istanbul: ilke Yayicilik,
2008), 16.

298y, konuda bk. Maverdi, a.g.e. 17.
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nimeti insanin hevasiyla hareket edip akli devre dis1 birakarak kotii hallere bulanmasina
neden olabilir.”*

c- Devlet bagkaninin dinde asli olmayan seyler ortaya ¢ikararak bunlarmn ifadesi
icin kotii sozler kullanmasi. Bu durum ortaya ¢ikarak devam etmesi sonucunda halk
liderini degistirmeye ve baska bir lider aramaya baslar.”®*

Maverdi, devlet bu ii¢ durumundan biri gergeklestiginde devletin en 6nemli
amac1 olan dini gerekge gostererek devlet baskanina karsi isyan ¢ikarabilecegini
belirtmistir. Eger devlet bagskan1t bu durumlara riayet eder, dini yliceltmek ve hakim
kilmak icin ugrasirsa halkin lidere destek vermesi farz olduguna inanir. Aksi halde
lidere destek vermez devletin Smrii ve temelleri saglam olamaz.?*?

Maverdi tarafindan dini ama¢ ve maksat olarak ifade edilenler bugiin
uygulanmaya kalktiginda her grup kendi goriis ve diislincelerini dayatmaya
calisacagindan kargasa ve kaos ortaya c¢ikacaktir. Bu noktada dini amag¢ yerine hukuk
devleti ilkeleri iizerinden gitmek, devleti inang ve mezhepler iizerinden tanimlamak
yerine Ozgiirliik¢li ve esitlik¢i bir bakis acisin1 merkeze almak zaruri bir hal almistir.
Ulkemizde yasanan tecriibeler de dini gruplarin dini su istimal ederek kendi amag ve
hedeflerine yonelik olarak kurgulayabileceklerini gostermistir. Ayrica din tek olmasina
ragmen din olarak tanimlanan yorumlarin ¢oklugu tek bir bakis acisin1 dayatmaya
kalkildiginda ¢ok daha biiyiik sorunlara sebep olabilecegi goéz Oniinde
bulundurulmalidir.?®®

Askeri Amag; asker, devleti korumak amaci ile kurulur. Devlet yonetim sistemi
thmal, acizlik, ziilim ve haksizliklardan dolay1 c¢oziilebilir. Eger devlet baskani
zulmediyorsa askerin isyan ¢ikarma olasilig1 tarihte en ¢ok goriilen husustur. Maverdji,
ordunun isyan hareketinin basariya ulagabilmesinin {i¢ unsura bagli oldugunu sdyler.
Bunlar: asker sayis1 bakimindan zengin ordu, cesur ve atilgan askerler, soylu, cesur ve
ileri goriisli komutan.?*

Bu sartlara haiz olan ordu yonetimi ele alir. Fakat ordunun yonetimi ele aldig:

devlet zorba ve dikta bir devlet olmus olur. Eger bu diktatér yonetim halkina adil

2808y, konuda bk. Maverdi, a.g.e. 18.

281By; konuda bk. Maverdi, a.g.e. 19.

262y konuda bk. Maverdi, a.g.e. 19.

?%3By konuda bk. Aygiin Akyol, “Dini tekellere Kars: Bireyin Insast". flesam Ilim ve Edebiyat Dergisi, 2,
sy. 3, (2017), 22-26.

2By konuda bk. Maverdi, a.g.e..20.
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davranip iyi bir yonetim sergilerse bu yonetim darbe yonetimi olsa dahi mesrulagmig
olur. Fakat halka ragmen calisirsa bu mesruiyeti olmayan dikta bir yonetim olarak kabul
goriir. Bu durumda halk zulim goriir ancak isyan gergeklestirerek bu yonetimi
yikabilir.?®®

Mali Amag; Devletin zengin olmasi halkin moralinin yiiksek olmasina neden
olur. Tabi ki zenginlik sonucu morali yiiksek olan halk devleti ele ge¢irmeye calisabilir.
Maverdi, halkin isteklerini temin etmeyip kendi zenginliklerini artiran devlet halki
kendine karsi isyana tesvik edecegini sdyler. Bundan dolayidir ki zenginlik {izerine
kurulmus olan devlet aslinda zayif bir devlettir. Boyle devletlerin 6mrii kisa siirelidirler.
Ciinkii halkin devlete baglhliklar1 maddidir. Bu maddiyat elden gittigi zaman devlete
isyan eder ve bagliliklar1 ortadan kalkar. Devlet toplum {izerinde ilk etapta halki1 kontrol
altna almak i¢in kat1 bir tutum sergiler kontrolii sagladiktan sonrada istikrar1 nemser.

Mali durum ile halkin devlete 1sitnmasini saglamis olur.?®
3.2.2. Devletin Temel Gorevleri

Maverdi devletin, dort temel gorevi vardir. Bunlarin birincisi baymdirlik ve
iskan, ikincisi asayis ve giivenlik, liglinciisii askeri yapilanmalar ve dordiinciisii ise mali
yapilanmalardir. Bu gorevler devlet kurulup toplumda kabul goérdiikten sonra ifa
edilmeye baglar.?®’

Bayindirlik ve Iskin; iilke zirai ve yerlesim alanlar1 olarak ikiye ayrilir. Zirai
alanlar devletin ve halkin yasam ihtiyaglarini karsilamakta biiylik bir dneme sahiptir.
Ciinkii zirai alanlarin bol ve verimli olmasi bolluga neden olan biiyiik bir etmendir.
Verimli arazileri bulunan devletler diger devletlere katki saglayabildiklerinden dolay1
ekonomik olarak {istiin bir hale gelirler. Arazilerin az ve verimsiz olmasi devlet i¢in
bir¢ok olumsuzlugu ortaya cikaracagindan devlet baskani ve yonetimi zirai alanlar1 ve
su kaynaklarini koruyup bakimlarmni yapmak ve dengeli dagitimini1 yapmak zorundadir.
Ziraatla ugrasanlarin gilivenligini saglamak zorunda olan devlet bagkani eger bunu
saglayamazsa ziraatla ugrasan halk ziraatla degil kendi giivenligini saglamaya calisir.

Ziraatla ugrasandan devlet fazla vergi almamali dinin verdigi hiikiimlerle hareket

%6°gy; konuda bk. Méverdi, a.g.e. 20-21.
266B,; konuda bk. Maverdi, a.g.e. 21-23.
7By konuda bk. Maverdi, a.g.e. 24.
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etmelidir. Fazla vergi alir alindig1 takdirde halk ziraatla ugrasmay1 birakir buda devlete
zarar veriri devlet yasam ihtiyaglarini kargilayamaz bir hal alir.?®®

Yerlesim merkezleri halkin toplu olarak yasamis oldugu yerlerdir. Insanlar bu
merkezlerde huzurlu ikame etmek, mal ve servet giivenliginin saglanmasi, namus ve
kutsallarinmn giivenligi, ihtiyaclarm kolay temin edilmesi ve Is bulma, miilk edinme gibi
nedenlerden dolayr toplu yasam alanlarma ilgi gosterilir. Bu merkezlerin
olusturulmasinda hiikiimdarlarm etkisi biiyiiktiir. Yerlesim merkezlerinin olusturulacagi
mekanlarda su kaynaklarmin bol olmasi, ge¢im sartlarmin kolay olmasi, insan sagligina
uygun olmasi, ormanlik alanlara yakin olmasi, saldirilara karsit korunakli ve giivenli
olmasi ve verimli topraklara sahip olmas1 gerekmektedir ki bu yerlesim merkezi saglam
temeller iizerine kurulmus olsun.?*®

Mesktnlarin sehri insa edenler {izerinde bazi haklar1 oldugunu ifade eden
Maverdi, bunlar1 sekiz maddede siralar.?™

1- Su kaynaklar1 sehirden uzak ise onlar1 sehre tasiyarak halkin su ihtiyacini
gidermek ve halkin kolay ulagimini saglamak.

2- Cadde ve yollarin diizenini saglayarak halkin rahat yasam kosullarina uygun
olmasini saglamak.

3- O sehirde yasayan insanlarin kolay ulasabilecekleri cami ve mescitler
olusturmak.

4- Halkin ihtiyaglarimi giderebilecekleri semt pazarlar1 olusturmak.

5- Insanlarin yasam tarzi ve etnik kokenlerine dikkat ederek ayn1 yasam tarzini
benimseyenleri ve ayni etnik kokenden olanlar1 bir araya getirerek ayni bolgelere
yerlesmelerine dikkat etmek.

6- Eger hiikiimdar o sehre yerlesecekse sehrin en giizel yerine yerlesmelidir ki
kendisine kars1 gelebilecek tehlikelere karsi korunmali.

7- Diismanlardan ve suikast¢ilardan korunmak i¢in hiikiimdarin bulundugu
sehrin ¢evresi surlarla oriilerek giivenligi saglanmali.

8- Halkin ihtiya¢ duydugu ustalar1 ve meslek erbaplarmni sehre getirerek halkin

ihtiya¢larmi gidermek devlet baskan1 ve yoneticilerin gorevleridir.

268, konuda bk. Maverdi, a.g.e. 25-28.
2898, konuda bk. Maverdi, a.g.e. 28-30.
2198y, konuda bk. Maverdi, a.g.e..30-33.
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Bu sorumluluklar1 yerine getirerek yerlesim yerleri insa eden yoneticiler erdem
adalet lizere bir sehir insa etmis olurlar.

Asayis ve Giivenlik; halk devletin koruma ve goézetimindedir. Halkin velisi
hiilkiimdardir. Hikiimdar giicii ve egemenligi sayesinde halki korur ve gozetir.
Hiikiimdar halkin mal ve canlarin1 korumak haklarimi gozetmek zorundadir. Halkin
giivenlik durumu kétii olan devletlerde istikrardan s6z etmek miimkiin degildir. **

Asayis ve giivenlik konusunda halkin hiikiimdar {izerindeki haklarmi Maverdi,
on baglikta siralar. Bunlar:

1- Halka giivenli bir yerlesim alan1 saglamak.

2- Halkin giivenli bir sekilde dolagim ve ikamesini saglamak.

3- Halka sikimt1 verebilecek ve gelebilecek saldirilardan muhafaza etmek.

4- Halka adil ve esit davranmak.

5- Cekismeleri 6nlemek davalilarin arasni bulmak ve aralarinda adaletle
hilkmetmek.

6- Ibadet ve ticaretlerinde onlar1 dini emirlere itaat etmeye tesvik etmek.

7- Allah’m koymus oldugu hadleri uygulayarak Allah’in hukukunu korumak.

8- Yollarm giivenligini saglamak.

9- Koprii ve su sebekelerini koruyarak onlarin bakimlarini yapmak.

10- Konum ve dzelliklerine gore halki diizenleyip onlar1 ¢aligma alanlari, kazang
ve inanglarma gore bir diizene koymak. Hiikiimdarin ve devletin gérevlerindendir.

Hiikiimdar bu hukuka riayet ederse halki adil olarak yonetmis ve halkin devlete
baghlik ve sadakatini saglamis olur. Bu haklara riayet edilmezse halk ve ydnetimin
bircok zararla karsilasma olasilig1 yl'iksektir.272

Askeri Gorevler; devletin giiclii ve egemen olmasi asker sayesinde olur. Fakat
ordu iyi idare edilirse bu giicli olumlu yonde kullanmis olunur aksi halde ordu giiciinii
hiikiimdarin aleyhine kullanir. Ordu siyaset ¢ekismesinden devlet zarar goriir.

Maverdi, bu diizenin saglanmasi icin askerlerin devlete sadakatini artirip
disiplinli olmalarin1 saglayacak ahlaki degerleri askerler arasina yerlestirilme.
Askerlerin basarilarina, sadakat ve bagliliklarma goére diizenlemeli. Yeterli miktarda

maag verilmeli ki askerin diizeni saglanmis olsun devlete ve hiikiimdara baghliklar:

"By, konuda bk. Méverdi, a.g.e. 34-35.
22By; konuda bk. Méverdi, a.g.e. 35-36.
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artsin. Aksi halde asker ve ordu halka, devlet ve hiikiimdara kars: itaatsizliklerde
bulunarak devletin diizen ve isleyisini ortadan kaldirir.?"®

Mali Yiikiimliiliikler ve Adil Paylasim; Maverdi’ye gore, mali diizenleme ve
adil paylagimlar devletin bekasi i¢in dnemli bir gorevdir. Hiikiimdar devletin gelirlerini
diizenli olarak toplar adil bir sekilde paylasirsa iste o devlet istikrarl bir hiikiim siirer.
Boyle adilane bir ortam olustugunda hi¢ kimse batila sapmaz. Bu halk mutlu bir halk o

halkimn hiiktimdar1 ise mutlu bir hiikiimdar olmus olur.?"

3.2.3. Devlette Yonetici ve idari Kadro

Toplumun ihtiyaglarmi karsilamak idari ve siyasi is ve islemleri yiiriitmek
insanlara mutlu bir yasam sunmak i¢in devlet baskanligi gereklidir. Toplumlarin en st
kurumu devlet bagkanligidir.

Maverdi, yoneticilik gorevinin Allah tarafindan verilmis bir emanet oldugunu
ifade eder. Bu gorev halkin islerini diizenli bir sekilde idare etmektir. Zor bir gorev olan
yoneticilik Allah’in miilkii olan yeryiiziinde kullarini1 yoneten kimse bu gérevi yerine en
giizel bir sekilde yerine getirmelidir.275

Yiice Allah Kuran-1 Kerim’de; “Ey Davut seni yeryiiziine halife kildik: Oyleyse
insanlar arasinda adaletle hiikkmet, bos arzu ve heveslere uyma, sonra onlar seni Allah
yolundan sapt1r1r.”276buyurmaktad1r. Ayeti kerimede dogru bir yoOnetici olmayanin
bozulup Allah yolundan sapabilecegini ifade ederken yoneticiligin zorlugunu gozler
Oniine sermektedir. Devlet baskani olan kiside adalet ve ahlak ilk Onciil olmalidir ve
Ozgiir bir iradeye sahip olurken iradenin sonuglarindaki sorumlulugu kabul etmeli ve bu
sorumlulugun hakka ve halka oldugunu idrak etmelidir. Yonetici vasfim1 tagiyan kisi
bunu hafife almamali ve istiin vasiflar1 kendinde barindirmaya ¢aligmali ve heva ve
nefsinin kolesi olup makam ve miilk meylinde degil bireylerin toplumsal diizendeki

menfaatlerini saglamalidir.

213By; konuda bk. Méverdi, a.g.e. 39-41.

1By konuda bk. Méverdi, a.g.e. 46-47.

2By, konuda bk. Maverdi, a.g.e. 7-9.

2®By konuda bk. Sad siiresi 38/26, erisim 05 Mart 2019 https://kuran.diyanet.gov.tr/mushaf/kuran-meal-
2/sad-suresi-38/ayet-26/diyanet-isleri-baskanligi-meali-1
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3.2.3.1. Halife

Maverdi, devlet bagkani i¢in “imam” terimini kullanmis imami1 devletin en gii¢lii
kisisi olarak nitelendirmistir. Iimamm “halife” olarak isimlendirilme nedeni ise

Peygamber’in halefi olarak kabul edilmesinden dolayidir.?”’

Devlet sisteminin omurgasi
halife olarak kabul eden Maverdi?’® halifenin hem dini hem de diinyevi yetkilerinin
meveut oldugunu belirtmektedir.””® Ayni zamanda Maverdi’ye gore halifeye “Ey
Peygamberin Halifesi” demekte hi¢ mahsur yoktur. Lakin halife kavramini halef
kavrammin disina ¢ikararak zamanla halife hiikiim koyma yetkisine sahip olan tek
kisidir ve “Allah’in halifesi” tabiri gibi yanlhs kullanimlara meyledebilir.

Maverdi’ye gore imamet, dinin korunup diinya islerinin idare edilmesi i¢in
peygamberligin temsilciligidir. imamet ser’an gerekli olup sartlara bakilmaksizin devam
etmelidir.”®

Maverdi halifeligin sadece dini bir miiessese degil, hem dine ve diinyaya ait olan
isleri yiiriiten bir miiessese olarak gérmektedir. Dolayisiyla halife ayn1 zamanda devlet
baskanidir. Halife olunabilmeyi ve halife secebilmeyi belli sartlara baglayan Maverdi
halifeye uyulup uyulmayacagi durumlari da ele almigtir.”®*

Halifeye uyup uymama konusunda aklen ve dinen olmak {iizere iki goriis
bulundugunu belirten Maverdi, halkin koétiiliiklerden kurtulabilmesi ve zuliimlerden beri
olabilmesi i¢in aklen devlet baskanina, yani halifeye uymanin zorunlu oldugunu
sdylemistir. Dinen gerekliligini ise Nisa siiresinin 59. ayetini®® delil olarak ifade edip
amirlere, yani devlet baskanma uymanin itaat etmenin farz oldugunu belirtmistir.?*®
Idarecilerin olmadig1 toplumlar karisik ve zuliimler iginde bir hayat yasarlar Maverdi
bunu agiklarken Cahiliye doneminin sairlerinden el-Afvehii’l-Evdi’nin su siiriyle

aciklamistir.  “Insanlarin  cahilleri idareci oldugunda, insanlar kétiiliiklerden

2""By konuda bk. Avel, a.g.m. 539; Giirbiiz, a.g.m. 182; Aslan, a.g.m. 3.

28gy; konuda bk. Colak, a.g.m. 16-17.

2% By konuda bk. Giiner , “Maverdi’nin Hilafet Kuraminin Tarihsel Arkaplanmna Bir Bakis (I)”, 240.
289gy; konuda bk. Miibarek a.g.m. 79.

281 By konuda bk. Maverdi, EI-Ahkamus-Sultaniye, 29.

82B; konuda bk. Nisa Siiresi 4/59, “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygamber’e itaat edin ve sizden
olan ulu’l-emre (idarecilere) de. Herhangi bir hususta anlagsmazliga diistiiglinliz takdirde, Allah’a ve ahiret
giiniine gercekten inaniyorsaniz, onu Allah ve Restliine arz edin. Bu, daha iyidir, sonu¢ bakimindan da
daha giizeldir.”, erisim 05 Mart 2019 https://kuran.diyanet.gov.tr/mushaf/kuran-meal-2/nisa-suresi-4/ayet-
59/diyanet-isleri-baskanligi-meali-1

28 By konuda bk. Maverdi, a.g.e. 29-30; Ozkan, a.g.m. 87.
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kurtulamayacag gibi siirur ve rahatligi da bulamayacaklardir.?®*” Burada ayn1 zamanda
idarecinin de cahil olmasinin idarecinin hi¢ olmamasiyla farkinin olmadigini ifade
etmistir. Halk halifeye tabii olmalidir evet ama zuliimkar bir halifenin varliginda ona
tabii olmaktan vazgegmeli hakkini da savunmalidir. Halk idarenin disinda kalmamali ve
yonetimde inandig1 degerleri beyan edebilmelidir. Adaletli bir diizen 0 zaman kurulmus
olacaktir.

Halifenin Temel Ozellikleri; Maverdi, herkesin halife olamayacagini bir kimse
halife, yani devlet baskani olmak istiyorsa kendisinde bazi sartlarmm bulunmasmin
zorunluluk oldugunu belirtmistir. Bu sartlar asagida siraladigimiz gibidir:

1-Halife olacak olan kisi her yoniiyle adil bir kisi olmahdir. Halife, hem dini
hem de diinyevi konulara vakif, 6nder ve 6rnek kisidir. Islam dininin emirleri geregi esit
ve adil olmak zorundadir. Bu makamda yer almak hem zor hem de agir bir gorevdir.
Maverdi bu yiikiin ne kadar agir oldugunu séyle bir olay ile ifade etmeye calisir. Bu
olay Ibn Ishak’tan nakledilir. Hz. Omer, yarali olarak evine getirildi disaridan yiiksek
sesler geliyordu yanindakilere;

-Halka ne oluyor? Dedi.

-Sizi ziyaret etmek istiyorlar. Hz. Omer;

-Onlara miisaade edin, dedi. Miisaade edilip halk igeri girince hep bir agizdan,

-Ya emire’l-Mii’minin, Veliaht tayin et, Hz. Osman’1 imam yapin, dediler. Hz.
Omer;

-Mal ve cennet birlikte nasil sevilebilir? dedi. Icerdeki kalabaligi Hz. Omer’in
yanmdan ¢ikardilar. Hz. Omer; yiiksek bir ses daha isitti ve,

-Halka ne oluyor? Dedi. Etrafindakiler,

-Sizi ziyaret etmek istiyorlar, izin verirseniz igeri girsinler, dediler. Halk,

-Hz. Ali’yi imam yapiniz, dediler. Hz. Omer,

-Hak yolda size yiikler yiiklemis olur, dedi.

Bu konusma iizerine Abdullah b. Omer, halk1 susturur ve Ya Emire’l-Miiminin
sizi bdyle bir tayin isi yapmaktan alikoyan nedir diye sorar Hz. Omer de;

-Hilafeti bana hem diri ve hem 6lii iken mi yiiklemek istiyorsunuz, dedi®®
burada sadece halifeligin ne kadar gii¢ bir is oldugu gibi se¢iminin de o kadar gii¢ ve

sorumluluk isteyen bir is oldugunu ortaya koymaktadir. Zaten Maverdi ilerde

8By konuda bk. Maverdi a.g.m. 29.
%8By, konuda bk. Maverdi, a.g.e. 46-47.
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deginecegimiz gibi sadece halife se¢ilecek kiside degil, halife segecek olan kisilerinde
belli 6zelliklere sahip olmas1 gerektigini belirtiyor.

2-Devlet baskani oldugu siirede gorevli olmus oldugu biitiin islerde kendisi
hiikiim verebilecek yani igtihat edebilecek ilim ve bilgiye sahip olmalidir. Halife, sadece
toplumu idare etmek i¢in degil ayn1 zamanda dini muhafaza etmek i¢inde sorumludur.
Bunu da siipheli ve bidat olan seyler hakkinda halki dogru olarak bilinglendirerek dini
korumaktir. Hatta gerektiginde cezalar1 uygulayarak halki koétiiliklerden ve
bozulmaktan korumayi saglamalidir.?%®

3-Kulagi, gozii, dili ve saglam hareket edebilmesine yarayan organlarinda engel
olmamalidir. G6z, kulak, dil insanoglu i¢in Onemlidir. Sahiz i¢in 6nemli olan bu
uzuvlarin bir toplumdan mesul olan halife i¢inde Onemli olmasi normaldir. G6zi
gérmeyen bir kiginin sahitligi nasil makbul degil ve hakim tarafindan kabul gérmiiyorsa
halifenin de agma olmasi1 halifeligine engeldir. Fakat Maverdi saglikli olup ta sadece
dilsiz olan birinin halife olabilecegi iizerinde ihtilafin oldugunu Hz. Musa’nin dilinin
pepe oldugu halde peygamberlige mani olmadigini, peygamberlige mani olmayan bir
ozelligin halifelige engel olmayacagi goriisiinii ifade etmektedir.”®’

4-Diisman ile miicadelede toplumu koruyacak gii¢, kuvvet ve cesarete sahip
olmali halkin sevk ve idaresini saglayarak bu siirecleri anlayip yonetebilecek fikir ve
bilgiye sahip olmalidir. Uzuvlarin tam olmasi en makbul olamidir. El ve ayaklarin
herhangi birinin olmamasi veya ¢ift olan uzuvlarinin birinin olmamasi engel degil lakin
her ikisinin olmamasi1 halifelife engeldir. Savaslarda Onden gitmesi halkini
cesaretlendirerek diigmani yene bilmesi kisacasi halifenin her yonden miitkemmel olmasi
gerekmektedir.?®

Maverdi, halife yani devlet bagkalig1 i¢in bu sartlar1 belirttikten sonra “soy

bakimindan Kureys soyundan olmak?®®

sartmin oldugunu ifade etmistir. Bu konuda
hadisi serif oldugunu belirten Maverdi, her ne kadar tartismali olan bir konu olmus olsa

da Miislimanlarin  “imamlarm  Kureys’ten olma” sart1 lizerinde fikir birligine

86By; konuda bk. Maverdi, a.g.e. 53.

8By konuda bk. Maverdi, a.g.e. 57-58.

288p,; konuda bk. Maverdi, a.g.e. 55-60.

9By konuda bk. Giiner, “Maverdi’nin Hilafet Kuramimn Tarihsel Arkaplanina Bir Bakig (I1)”, 242;
Genis bilgi i¢in bk.“Hilafet Kureys'tedir.” Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4, 185; Heysemi, Mecmau’z-
Zevaid, 1, 336, 4, 192 ; bu hadis hakkinda genis bilgi i¢in bk, Mehmed Said Hatiboglu, “Islam’da Ilk
Siyasi Kavmiyetgilik Hilafetin Kureysliligi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt:
23 Say: 1 (1979).
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vardiklarimi  belirtmektedir.?®® Maverdi, yukarida saymis oldugumuz ozellikleri
kendisinde bulunan kimselerin devlet baskanligi i¢in ehil kimseler oldugunu
belirtmistir.

Hilafetin kureysiligi lizerinde birgok tartisma yapilmistir. Burada ki tartisma
hadisin dogru olup olmamasi veya Resulullah’in bunu sdyleyip sdylememesi ya da
sOylemisse buglinkii anlagilan manada m1 sdylemis oldugu iizerinde yiiriimiistiir. Bugiin
bunun gerceklesebilmesi devlet baskanlarmin Kureys soyundan olmasi da bir hayli
zordur. Kald1 ki kabileciligi reddeden bir peygamberin gelecege dair boyle bir talepte
bulunmasi da bir hayli zihinleri zorlamaktadir. Bu sdziin Islam diinyasinin énemsedigi
hadis kaynaklarinda yer bulmasi o zamanda farkli bir manada sdylenmis olup daha
sonradan insanlari siyasi ¢ikarlari igin manasini evrimlestirmis olma ihtimalini de
akillara getirmektedir. Islam siyasi diisiince geleneginde sdz sdyleyen kisilerin hepsi bu
sart1 devlet baskaninda aramamaktadir. Fakat Maverdi halifenin sartlar1 arasinda bu
hadise yer vermis iizerinde fazla durmamistir. O zamanki siyasal konjonktiirii de g6z
oniinde bulundurursak bu sartin aranmasi lizerinde pekte 1srarct olmadigini
disiinebiliriz. Maverdi sartlar {izerinde yogunlagsmamis bulundugu devri siyasi
calkantilardan ¢ikarmaya c¢alismistir. Bunun iginde ilk halifeler doneminde ortaya
konulan bir ydnetim tarzi arzulamis boyle bir gerceve cizmeye c¢alisarak halifenin
giiclinii artirmak i¢in sartlar ortaya koymaya ¢alismistir.

Ancak giiniimiizde toplumlarin yapis1 ve yonetim tarz itibariyle klasik donemde
Maverdi tarafindan ifade edilen sekliyle yonetim ve organizasyonun olusturulmasmin
imkani1 yoktur. Halifelik iddiasiyla ortaya ¢ikan pek ¢ok sahis ve takipgileri dogru yolun
sadece kendisi oldugu iddiasiyla digerlerini dize getirmeye c¢alistiklar1 ig¢in toplum
icindeki gerilim artmaktadir. Iktidar1 elinde tutan kendisine ilahi bir konum verdiginden
giicli ve otoriteyi smirsiz bir hale getirmektedir. Bu da itiraz1 olanlarin bastan tahakkiim
altinda tutulmas1 anlamma gelecektir. Giiniimiizde Islam diinyasm baktigimizda ortaya
cikan radikal ve siddete yonelen hareketlerin tamaminda halifelik iddiasi bulundugu
gozlemlenecektir. Bu nedenle hilafetten bahsedilecekse, yeryiiziinde ahlakli ve adaletli

bir yonetim olusturma noktasinda bir biling ve bilgi durumuna isaret etmelidir. Bu

20 By konuda bk. Maverdi, a.g.e. 31-32.
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saglandig1 takdirde yonetim ve organizasyon hangi temeller iizerinde kurulursa kurulsun

saglikl1 bir yap1 ortaya ¢ikacaktir.”*

Maverdi, devlet baskani olacak olan kisilerde bazi 6zellikler aradigi gibi devlet
baskanmini da segecek olan kisilerde cesitli ozelliklerin haiz olmasmi gerektigini
belirtmektedir.

Devlet bagkaninin sececek olan kisi her yoniiyle adil ve dogru olmalidir. Segmen
secilecek olan kisinin yani devlet baskani adaymin devlet bagkanin olabilmesi igin
gerekli olan sartlar1 bilebilecek ve ayni zamanda bu sartlarin adayda bulunup
bulunmadigint fark edecek ilme sahip olmalidir. Devlet baskani adaylar1 arasinda
hangisinin bu ise daha ehil, amme ve idari islerde hangisinin daha muktedir
olabilecegini secgebilecek bilgi ve goriise sahip olmalidir. Maverdi se¢im islerinin
yiiriitiilmesinde dinen olmasa da orfen segcmenler arasindan bir kisinin se¢cimde idareci
olabilecegini de belirtir. >

Halifenin tayini konusunda Maverdi, devlet baskanini bir se¢gmen Kkitlesi
tarafindan secilebilecegi gibi 6nceki halifenin kendisinden sonraki halifeyi tayin
etmesiyle de miimkiin olabilecegini belirtmektedir. Devlet baskani eger se¢im yolu ile
secilirse bunu sececek olan se¢men kitlesinin sayisinin kag kisi olabilecegi konusundaki
farkli goriisleri de belirtilmistir. Segmenlerin ¢ogunlugunun kabulii olmadan halifenin
tesekkiil etmeyecegini belirtirken bu saymin bes kisi hatta ii¢ kisinin olabileceginide de
bildirilmektedir.”*®

Maverdi, se¢cim yolu ile hilafetin tesekkiilii bir kisi tarafindan da
olusturulabilecegini ifade etmektedir. Bu fikir sahipleri delillerini dayandirdiklari
noktalar1 Hz. Abbas’m Hz. Ali’ye “clini uzat sana biat edeyim * dedigini*** ve bu olaya
binaen Hz. Abbas’in tek bir hakem oldugu buna dayanaraktan bir kisinin sectigi
halifeye biat edilebilecegini belirtmektedirler.

Maverdi, halifenin halki kotiiliklerden korumak, din hakkinda siipheleri

bulunanlar1 ve bidat ehillerine her seyi delilleriyle agiklamak kendinden oncekilerinin

21y konuda bk. Akyol, Kutadgu Bilig de Ahlak ve Siyaset, 122.

292B; konuda bk. Maverdi, a.g.e. 31.

98By, konuda bk. Maverdi, a.g.e. 33.

2% By konu hakkinda cesitli rivayetler ileri siiriilmiistiir. Genis bilgi icin bk. Mehmet Atalan, “Hz.
Muhammed’in Vefatindan Sonraki Hilafet Tartismalari”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
9:2 (2004): 55-68.

2% By konuda bk. Maverdi, a.g.e. 33.
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uygun olarak dini korumak. Dini hiikiimleri tatbik etmek, gerekli cezalar1 uygulamak,
ihtilaflar1 ¢oziime kavusturmak, toplumun mal, can giivenligini saglamak. Halkin
gecimlerini saglayabilmeleri i¢in kazanglar temin etmek. Allah’in koymus oldugu emir
ve yasaklar1 uygulamak. Toplum yasak olan, baskalarina zarar verecek olan hallerden
uzaklastirmak. Misliimanlar ile anlasan zimmilerin hayat ve mallarm1 Miislimanlarin
gibi koruma altina almak. Gerekli goriildiiglinde diismana kars1 savas hazirlig1 yapmak
savunmak i¢in glivenli bolgeler insa etmek. Maverdi, halifenin gérevlerini belirtirken en
onemli gorevlerden birisi Islam dininin iistiinliigiinii ispat igin calismak, Islam’a davet
etmek, davet edilmesine ragmen Miisliiman olmayanlarin Miisliimanlig1 kabuliine kadar
veya zimmiligi kabul edinceye kadar harp etme gorevi oldugunu belirtmektedir.
Zekatlar1 vergileri ve ganimetleri toplayip israf ve cimrilikten uzak olarak yardimlarda
bulunmak. ihtiya¢ halinde memur tayin ederek halkin is ve islemlerini yapip giivenligini
korumak. Toplumun islerinin kontroliinii saglamak halifenin gé')revlerindendir.296

Devlet baskaninin ve yoneticilerin ¢oban oldugunu ve siiriilerinden mesul
oldugunu belirten Maverdi, halifenin gérevlerini Sa’d Suresi 26. ayetiyle 6zetlemistir.
“Ona dedik ki: “Ey Daviid! Gergekten biz seni yeryiiziinde halife yaptik. Insanlar
arasinda hak ile hiikiim ver. Nefis arzusuna uyma, yoksa seni Allah’m yolundan saptirir.
Allah’m yolundan sapanlar i¢in hesap gliniinii unutmalar1 sebebiyle siddetli bir azap
vardir.” « 2%
Maverdi, halifenin hilafetinin diismesinin adaletten ayrilmasi ve bedeninde
eksiklerin olusmasiyla olusabilecegini belirtmektedir. Adaletten ayrilmasi siipheli isler
yapmasi ve nefsi arzularma uyarak sehvet diigkiinligli oldugunu belirtir. Bedensel
noksanliklarm islerini yiiriitmesine engel olan bes duyunun eksikligi akli melekelerinin
gitmesiyle olusacagini belirtmektedir.?*®

Maverdi’nin siyaset teorisinin merkezinde hilafet dnemli bir yere sahiptir. Dort
halife donemindeki hilafet anlayisini savunan Maverdi, bu teorisini kuran ve siinnet ile
temellendirmeye c¢alismistir. Hilafet uymanin gerekliliklerini temellendirirken farz,

vacip, caiz gibi fikhi hiikiim ifade eden kavramlardan desteklemistir. Bundaki amacin

2% By konuda bk. Maverdi, a.g.e. 52-53; Ozkan, a.g.m. 91; Giiner, a.g.m. 243.

27 Bu konuda bk. Maverdi, a.g.e. 54; Sad Siiresi 38/26, erisim 05 Mart 2019,
https://kuran.diyanet.gov.tr/mushaf/kuran-meal-2/sad-suresi-38/ayet-26/diyanet-isleri-baskanligi-meali-1
2% By konuda bk. Maverdi, a.g.e. 55-58.
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dinin korunup yayilmasi, Miisliiman toplumunun birlik ve beraberliginin muhafaza

edilmesi oldugunu belirtmistir.?*°

3.2.3.2. Vezir

Vezir kelimesinin kokeni hakkinda tam bir goriis birligi olmasa da kurumsal
olarak hilafetin Emeviler’den, Abbasilere ge¢mesiyle gozlemlenmeye basladigi
arastirmacilar tarafindan belirtilmistir. Bu kelimenin Sasani kdkenli olup Farsgadan
gelerek Arapcalastirildigi soylenildigi gibi kurum olarak Abbasilerde ¢ikmis olmasina
ragmen Abbasilerden 6nce de bilindigi ve aslen farsa degil Arapga kokenli bir kelime
oldugu da ifade edilmektedir.>*

Islam tarihinde vezir kelimesinin yerine ayn: manay: iceren farkli kelimeler
kullanilmistir. Endiilis Emevilerin de “hacip” Gaznelilerde “hace-i bozorg”
Karahanlilarda “yugrus” Selguklularda “ hace, lala, sahib” Fatimilerde “sefir, vasit”
kelimeleri vezir yerine kullanilan kelimelerdir.>"*

Vezirlik Islami bir uygulama ile ortaya ¢ikmis Hz. Peygamber “islerini onlar ile

»302 ayeti geregi istisareye Onem verir ve arkadaglari ile stirekli olarak

istisare et
istisareler gerceklestirmistir. Ashabi arasinda 6zellikle Hz. Ebu Bekir ile istisareler
gerceklestirdiginden dolay1 diger devlet yoneticileri Hz. Ebu Bekir’i Hz. Muhammed’in
veziri olarak ifade etmislerdir.303

Hilafetten sonra en onemli gorevlerden birisi vezirliktir. Bu gorev halifeye
yardimc1 olmasi hasebiyle 6nemli bir makamdir. Maverdi, vezirleri hem yonetenler hem
de yonetilenler olarak ifade etmistir. Halki yonetirken sultanin emrinde hareket etmek
bu makami ayrica zorlastirmaktadir. Bu makamin sorumlulugu fazla lakin takdir edeni
azdir. Vezir “Vizr” kokiinden gelip agirlik anlami tagimaktadir. Sultanm yiikiinii tasiyan
vezir, bel ve sirt anlamina gelen “ezr” kelimesinden tiiremis olup bedenin sirttan giig

aldig1 gibi sultan da vezirden gii¢ alir. Maverdi, vezirlik siginak anlamina gelen “vezer”

kelimesinden ortaya ¢iktigini da ifade eder.*®*

299 By konuda bk. Ozkan, a.g.m 96-97.

%90 By konuda bk. Fatih Yahya Ayaz, “Vezir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c.43 (istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1996), 79-82.

1By konuda bk. Maverdi, Edebii I-Vezir, 24.

02 Al-i Tmran 3/159.

3By, konuda bk. Maverdi, a.g.e. 25.

%%Bu konuda bk. Maverdi , a.g.e. 63 ; Bleck, a.g.e. 134.
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Maverdi, vezirligin esaslarint bes baslik altinda belirtmistir. Bunlar, din, adalet,
gorevlere ehil olanlar1 getirme, vaad ve va’dine sadik olma, ciddiyet, hakkaniyet ve
dogruluktur. Simdi bu esaslar1 Maverdi’nin goriisleri gercevesinde ele alacagiz.

Devleti din temelli olarak tanimlayan miellif bu devletin yoneticisi Allah’in
indirmis oldugu din ve buna uyulmas1 gereken hak olan bir miilkiin yoneticisi olarak
ifade etmistir. Dolayistyla vezirin zorluklar1 kolaylastirabilmesi i¢in dini rehber ve
onder olarak kabul etmesi gerekir. Maverdi, dini kabul edip onun gereksinimlerini
yerine getiren bir memleketin galip ve uzun émiirlii olacagmi ifade eder.*%

Maverdi, vezire “Ey vezir; kendinle bas basa kaldigin zamanlarda, biri seni
ibadete tesvik eden, digeri ise giinah islemekten sakindiran ve Allah i¢in ¢alisan iki
gozeticin olsun. Boylece ruhun giinahlardan temizlenir.” Nasihatinde bulunarak dinin
devlet i¢in koruyucu oldugunu ve bu sorumlulugunda vezirde oldugunu belirtir. Ayrica
vezir sadece kendisini degil yonetmis olduklar1 ve kendisini yonetene karsida Allah’in
emirleri hatirlatmakla sorumludur.%,

Bir diger esas ise, adalettir. Adalet vezir i¢in yonetilenlere kiyasla daha ¢ok
onem arz eder. Vezir adaletli yonetirse insanlarinda vezire kars1 itaatleri artar. Vezire
kars1 itaatsiz olmaz isyana yonelmezler. Devletin gelirleri adalet ile ¢ogalir ziiliim ve
kotiliik ile azalir. Maverdi, adaletin sadece mallara has bir sey olmadigini s6z ve
fiiliyatta da adaletli olunmas1 gerektigini séyler.307

Gelir giderlerde adil olmak: vezir alacagi mallar1 uygun bir sekilde alarak bu
mallar1 hak edenlere dagitmali.

Konugsma konusunda adil olmali: Maverdi, alim ve cahil insanlara ayn1 sekilde
konusulmamasi gerektigini soyler. Tesvik ve tehdidin ug noktalara gitmeme 0l¢iilii olas1
gerekir. Konugsmanin kisa ve 6z olmasi her ne kadar irticalen konusma iyi olsa da
makam sahibi insanlarin konusmalarin1 6nceden hazirlayarak yapmasi daha iyidir.

Fiiller konusunda adil olmak: Cezalarm sug, affetmenin tovbe karsiliginda
olmasi gerekir. Kizginlik iyilikleri seving kotiiliikleri gormeye engel olmamalidir. Ceza

ve miikafatlar1 da olmalidir.3®

5By konuda bk. Maverdi , a.g.e. 52-53.
%8By, konuda bk. Maverdi , a.g.e. 53.
7By, konuda bk. Maverdi , a.g.e. 53.
%8By, konuda bk. Maverdi , a.g.e. 53-55.

91



Insanlar1 hosnut etmek igin belli gorevlere getirilmesi yanhstir. Eger insanlar
hosnut veya kendine yakinlastirmak igin belli gorevlere getirilirse o zaman saygin
insanlarin degerinin diismesi ve seviyesiz insanlarm degerlerinin artmasma neden
olunur. Faziletli insanlardan zarar gelmez. Her ise ehil olani getirmek gerekir.**®isinde
ehil olmayanin goreve getirilmesi toplumda kaosa haksizliga adaletsiz bir diizene yol
acacagmdan huzurun bozulmasmma ve diizenin sade kisisel menfaatler iizerine
kurulacagindan toplumsal bir ahlak olugsmayacaktir. Toplumsal ahlakin olusmadig: bir
diizende temel ahlak yasalarida olusmaz.

Vezir mutlaka vaadini yerine getirmelidir. Va’dini ise yerine getirip getirmeme
konusunda serbesttir lakin aceleci olmamalidir. Ciinkii va’ad senin iizerinde bir hak iken
vai’d senin baskas1 lizerindeki bir hakkindir. Va’ad ve vai’din muhataplarin yaptiklar1
sonucunda hak etmis ve ddiil ve ceza olarak dnceden sdylenmesi gerekir. Ofke bunlarin
gerceklesmesinde engel olmamalidir. >

Ciddiyet hakkin temellerinden olup laubalilik batildan gelir. Bu ikisi arasindaki
fark hak iler batil arasindaki fark gibidir. Bunlar birbirlerinin zitt1 oldugundan dolay1 bir
araya gelmemelidirler. Devlet idaresinde bulunan kimseler laubalilikten uzak
durmalidirlar. Dogrulukta buna benzemektedir. Yalanin zitt1 olan bu kavram aklin
geregi ve dinin esasidir. Her ne kadar yalan ile fayda saglayacagini insan diisiinse de
bunun sonu mutlaka bozguna ulasacaktir. Bu yalan sonunda devlete zarar verecektir. 3

Maverdi, vezirligi iki kisma ayirmaktadir. Bunlar Tefvizi vezirlik ve Tenfizi
vezirliktir.*"

Tefviz-i Vezirlik; Bu vezirlik tam yetkilidir. Her tiirlii is ve islemlerde kendi
goriislerini beyan edebilir. Kendi fikir ve ictihatlarina gore hareket edebilir. Maverdi, bu
tiir vezirligi Hz. Musa’nin Yiice Allah’a; “Bana kardesim Harun’u vezir olarak ver ve
onu isime ortak et giiclii olayim” soziinii 6rnek gosterir®™®. Hz. Musa bir peygamberdi
peygamberlikte eger bu uygun ve normal ise halifelik i¢in bu ¢ok normal olarak kabul

edilmelidir.3%*

%98, konuda bk. Maverdi , a.g.e. 53-54.

3198y, konuda bk. Maverdi , a.g.e. 56-57.

1By, konuda bk. Maverdi , a.g.e. 58-61.

%12 By konuda bk. Maverdi, a.g.e. 65.

%13 Belirtilen ayet Taha siiresi 20/29-32. Ayetleridir. "Bana ailemden birini yardimci yap, Kardesim
Hartn'v. Onunla giicimii artir.  Onu isime ortak et.", erisim 05 Mart 2019,
https://kuran.diyanet.gov.tr/mushaf/kuran-meal-2/taha-suresi-20/ayet-29/diyanet-isleri-baskanligi-meali-1
1By konuda bk. Maverdi, El-Ahkamus-Sultaniye, 63.
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Vezareti tefvizin tayininde halifede aranan sartlarin soy bakiminda Kureys’ten
olmasi disinda halifede aranan sartlarin tiimii vardir. Bu vezirin goriislerinin isabetli ve
muteber olmasi i¢in ic¢tihat edebilecek olan bir hukukguda gerekli olan tiim 6zelliklerin
kendisinde mevcut olmasi gerekmektedir. Harp ve harag vergisi gibi islerde
gorevlendirmeler yaptigindan dolay1 bu islerde yeterli bilgi ve birikime sahip olmasi
gerekmektedir.*"

Bu vasiflar idarecilerde bulunursa devletin is ve islemlerinde herhangi bir
aksakli olusmaz. Eger bu vasiflarda noksanlik olursa idarelerde noksanliklar ve
gecikmeler ortaya ¢ikar. Belirtilen sartlar1 tagiyan bir kisiyi halifenin tayin etmesiyle bu
makama gelmis olur halifenin s6zli muteber olarak kabul edilir. Bu s6z acik olarak ifade
edilmelidir.**®

Bu vezirligin halifelik makamiyla farkinin olmasi hasebiyle iki sarta uyulur.
Bunlardan ilki; vezir bazi tayin gorevlendirme islemlerinde, islerin idaresi ve yerine
getirilmesinde, dnceden halifenin goriislerini almas1 gerekmektedir. Ikincisi; halifenin
devlet is ve islemlerinin asil idareci ve yiiriitiiclisii oldugundan dolay1 vezirin dogrulugu
goriislerine zit herhangi bir seyin bulunup bulunmadigmi halife arastirip kontrol eder.
Tefvizi vezir hiikiim verebilir yargiya hakim tayin edebilir. Yargilamalarda bulunup
sikayetleri dinler. Komutan tayin ederek mezalim mahkemelerine bakar. "’

Tefviz-i vezirin veliaht taym etme, halifenin tayin etmis oldugu memuru
azletme, kendisinin halktan azledilmesini ve af isteme yetkisi bulunmamaktadir. Bu
yetkiler sadece halifede bulunan yetkilerdir.3'®

Bu saymis oldugumuz is ve islemler disinda tefviz vezirinin yapmis oldugu isler
halife karsi ¢iksa dahi hukuken muteber ve gegerlidir. Tefviz-i vezirin mali konuda
yapmis oldugu tasarruflar halifenin goriislerine uygun olmasa da mali islem
tasarrufundan doniis yapilmaz gegerlidir. Lakin vezir ordu hazirlamig vali tayin etmis
ise halife bu tiir is ve islemlere karsi ¢ikarak degistirmesi miimkiindiir.>*®

Maverdi, vezir ve halife arasinda idareci tayinlerindeki karmasa konusunu su
sekilde agiklamustir. Eger vezir bir idareci tayin etmis Halife de bir baska idareci tayin

etmigse ilk hangisinin tayin ettigine bakilir. Eger vezirin idarecisi once olup halifede

%1% By konuda bk. Maverdi, a.g.e. 64; Maverdi, Edebii I-Vezir, 30.
%18By; konuda bk. Maverdi, El-Ahkamus-Sultaniye, 64.

1By konuda bk. Maverdi, a.g.e. 64.

%8B, konuda bk. Maverdi, a.g.e. 68.

3198y, konuda bk. Maverdi, a.g.e. 69.
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bundan haberdar ise ve haberdar oldugu halde atama yapmis ise vezirin yapmis oldugu
idareci azledilmis olur. Eger halife bu atamadan haberdar degil ise vezirin tayini
muteberdir. Halife veya tefviz veziri ortaya koymus olduklar1 hiikiimlerden vazgegerek
olusan karmasalar1 ortadan kaldirabilirler.®

Vezaret-i Tenfiz; Maverdi’ye gore bu vezirligin sartlari, gérev ve sorumluluklari
azdwr. Bu vezirlik imamin soylediklerini yapar infaz ve yiirlitme gorevlerinin yerine
getirilmesiyle sorumludur.?*

Tenfiz vezirinde bulunmasi gereken Gzellikler; dogru sozlii olmak, tamahkar
olmamak, kendisine verilen islere kotiilik yapmamak, kendisi ile insanlar arasinda kin
olmamali, zeki ve anlayis sahibi olmali, heva ehli olmamali ve erkek olmalidir.®?
Maverdji, tenfiz vezirliginin kadma verilmesinin caiz olmadigini “islerini kadina birakan

topluluklar kurtulus bulamazlar”** hadisini naklederek temellendirmeye caligmustir. 3
Vezaret-i Tefviz ve Vezaret-i Tenfiz Arasindaki Farklar

Maverdi, vezaret-i tefviz ve vezaret-i tenfiz arasindaki farklar1 asagidaki gibi
aciklamistir. Simdi bunlari ele alacagiz.

1-Vezaret-i tefviz hiikkiim verebilir, yargi islerine bakabilir. Vezaret-i tenfizin bu
yetkileri yoktur.

2-Vezaret-i tefviz idareci tayin edebilirken, vezaret-i tenfiz idareci tayin etme
yetkisi yoktur.

3-Vezaret-i tefviz orduyu hazirlayarak sevk ve idaresini saglayabilirken, vezaret-
i tenfizin bu yetkileri yoktur.

4-Vezaret-i tefviz hazineden harcama yapma hazine admna gelir toplama

yetkisine sahip iken, vezaret-i tenfizin bu yetkileri yoktur.*?

320By; konuda bk. Maverdi, a.g.e. 69-70.

2By, konuda bk. Maverdi, a.g.e. 70.

%22 By konuda bk. Maverdi, a.g.e. 71-72.

238y konuda bk. Buhari, Megazi, 82, Fiten, 18; Tirmizi, Fiten, 75; Ahmed b. Hanbel, V, 43, 51, 38, 47;
Nesai, Kudat, 8; bu konuda genis bilgi icin bakiniz, Mustafa Tunger, “Islam’in, Kadnlarin Kamusal
Alanda Calismasma Bakis1”, Karadeniz Sosyal Bilimler Dergisi,Yil: 9, Cild: 9, Kadin Ozel Says,
Sonbahar (2017): 263-280.

2By, konuda bk. Maverdi, a.g.e. 73.

2By, konuda bk. Maverdi, a.g.e. 73.
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Vezaret-i Tefviz ve Vezaret-i Tenfiz Arasinda Sartlar Ac¢isindan
Farkhhklar

Maverdi, vezaret-i tefviz ve vezaret-i tenfiz arasinda sartlar agisindan farklari
asagidaki gibi agiklamistir. Simdi bunlari ele alacagiz.

1-Vezaret-i tefviz hiir olmalidir, vezaret-i tenfiz hiir olma sart1 yoktur, kolede
olabilir.

2-Vezaret-i tefviz Miisliiman olmalidir, vezaret-i tenfiz Miisliiman olmayabilir,
gayri Miislimlerden de atanabilir.

3-Vezaret-i tefviz ser-i hiikiimleri bilmelidir, vezaret-i tenfiz ser’i hiikiimleri
bilmesine gerek yoktur.

4-Vezaret-i tefviz harp, vergi ve amme hukukunu bilmesi gerekir, vezaret-i
tenfiz harp, vergi ve amme hukukunu bilmesine gerek yoktur.*?

Maverdi tarafindan ifade edilen yonetim ve organizasyon bicimi tarihsel seyir
icinde degismistir. Bu degisiklikte Tiirklerin de biiyiik bir rolii vardir. Klasik donemdeki
hilafet ve yonetim anlayigsi 447/1055 yilinda Tugrul Bey halifeyi Sii Buveyhilerin
elinden ve Rafizilerin serrinden korumak i¢in Bagdat seferine ¢ikmasiyla degisti.
Bagdad ele gegirilince Sii/Biiveyhi yonetimine biiyiik darbe vurulmus oldu. Bu tarihten
sonra siyasi yonetici ile dini otorite arasinda bir ayrim ortaya cikti. Halife kendisine tag
giydirdi ve ona Diinya Sultan1 dedi, kendisini de dinin temeli manasmna kelen
Rukniiddin, olarak isimlendirdi. Boylece Tiirkler, Islam hilafetini Abbasilerle birlikte
kendi kontroliine alarak 9 asirrlik Tiirk Islam Saltanati baslamis oldu. Bu ddénemde
saltanat ve hilafet seklen ayr1 goziikse dahi fiilen her ikisi de Selguklularin elindeydi.
Hilafet ve saltanatin seklen ayr1 olarak gdriinme nedeni hilafet makamma kars1 edilen
hiirmet idi.

Bu donemde Halifenin ve sarayin masraflari i¢in bir tahsisat (ikta’a) baglanmisti.
Halife Bagdat’ta Tugrul Bey adina minberlerde hutbe okutturdu bunun yaninda adinada
sikke bastirdi. 15 Aralik 1055 tarihi, Halifenin diinyevi saltanattan feragat ettigi ve
manevi lider olmakla yetindiginin ilanidir. Bu tarihten sonra artik cismani hiikiimdar

Biiyiik Tiirk Hakam olan Tugrul Bey’dir.**’

326B,, konuda bk. Maverdi, a.g.e. 74.
%27Bu konuda bk. Osman Turan, Tiirk Cihan Hékimiyeti Mefkiresi Tarihi, (istanbul: Nakislar yaymlart,
1978), 271; Residii’d-Din Fazlullah, Cami i 't-Tevarih: Sel¢ukiu Devleti, ¢ev. Erkan Goksu, H. Hiiseyin
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Giines, (istanbul: Selgenle Yayinlari, 2011), 87-98; Mevliit Uyanik, Aygiin Akyol, Islam Felsefesi Tenkid
Donemi, (Ankara: Elis Yaynlari, 2018) 68, 69.
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SONUC

Islam Felsefesi bir medeniyetin ortaya koyulmasinda 6nemli dnemli rol almustir.
Ortaya ¢ikan Islam medeniyeti varliga anlam yiiklemeye ¢alisan tiim alanlara Islami bir
bakis acisi ile yaklasarak katki saglamustir. Hakikatin manasma ulasmada 6nemli
cabalar sergileyen Islam diisiiniirleri, kadim diisiince ve felsefi birikimi analiz etmis,
degerlendirmis ve yeniden yorumlamistir. Biz de ge¢mis felsefi ve diisiinsel
birikimimizi Felsefeyi Anadoulu’da Yurtlandrma baglaminda inceliyoruz. Aristo ve
Platonu 1yi bir sekilde anlayip bu diisiinceleri kendi diisiince alt yapisiyla yorumlamistir.

Islam medeniyetinde 6nemli bir yere sahip olan Maverdi’nin Islam felsefesinin
temel konularmdan ahlak ve siyaset hakkindaki goriislerini bu baglamda ele aldik.
Maverdi, Islami siyasi diisiincenin sekillenmesine katkida saglayan ilk diisiiniirlerden
biri ve Siinni disiincede hilafet anlayisinin  kurucusu olarak goriilmektedir.
Miiellifimizin zaruret ilkesi gergevesinde olusturdugu siyasi-sosyal yontem, aktif ve
etkili bir sekilde, Gazzali ve Ibnii Cemaa gibi alimlerin gelecek asirlarda ortaya koymus
olduklar1 Islam siyaset diisiinceleri {izerinde biiyiik bir yere sahip olmustur.

Islam dininin asil amaci ahlakli bireyler olusturarak ahlakli bir toplum ortaya
koymaktir. Bu sekilde bir toplumu ortaya ¢ikarmak igin Islam diisiincesinin ortaya
koymus oldugu temel 6nermelerin birgogunu Maverdi’nin Ahlak goriislerinde gormek
ve hissetmek miimkiindiir. Kendisinin bir¢ok alanda eserler kaleme almasinin yaninda
siyasi kisiliginin bulunmasi ve déonemin siyasi dnderleri ile irtibath olmasi onun fikir
diinyasmin olusmasinda biiylik bir paya sahiptir. Maverdi ahlakli bir toplumun olusmasi
siyasetten bagimsiz olabilecegini diisiinmemektedir.

Maverdi ahladki sadece bireysel ahlak icin gerekli bir unsur olarak almamis,
toplum ve siyaset ile i¢ ice kabul etmistir. Siyaset¢inin yani devlet adaminin halk
nezdinde kabul gormesi i¢in ahldk olmazsa olmazlardandir. Ahlakin temel amaci
insanimn diinya ve ahiret mutlulugudur. Insanmn mutlulugu elde edebilmesi i¢in ahlakl
olmasi gerekir. Islam’in amaci da ahlakli insan ve toplum olusturmaktir. islam ahlakinin
temel kaynagi da Kur’an’dir. Maverdi bulundugu toplumun ilk dort halife doneminde
oldugu gibi ahlaken ve siyaseten giiclii bir yapiy1 elde edebilmesi i¢in din temelli ahlak

cergevesi ¢cizmeye ¢alismistir.

97



Maverdi’'nin ahlak ve siyaset diislincesinin merkezinde degismez olarak din
bulunmaktadir. Dolayist ile ahlak ve siyaset hakkindaki diislincelerini din merkezli
temellendirmeye ¢alismistir. Dolayisiyla Maverdi’nin mutlu ve miireffeh bir toplumun
olusturulmasi i¢in ilk dort halife doneminde yOnetim tarzinda bir devlet yapist ortaya
koymaya ¢aligmaktadir. Maverdi, dinin ve devletin amacinin da aslinda ayni oldugunu
diinya ve ahiret mutluluklarini hedeflediklerini agiklamaktadir. Din yOnetim igin
esaslar1 ortaya koymus sekil i¢in miidahil olmayarak onu insana brrakmigtir. Maverdi
ise bu yonetim seklinin en iyi halifeler doneminde sergilenmis oldugunu diisiinerek
devlet ve yonetim sekli olarak o donemleri ¢izmeye calismstir.

Maverdi ahlak ve siyaset hakkindaki diisiincelerini akli olarak temellendirmeye
calismistir. Diisiincesini desteklemek igin ayetler, hadisler, 6zlii sozlere yer vermistir.
Maverdi’nin diisiincesinde akil onemli bir yere sahiptir. Akil din i¢in asildir. Akl
olmayanm dinin vecibeleri veya miieyyideleri ile ilgisi yoktur. Diinya hayati icinde bir
dayanak olan akil erdemli davranis ve faziletlerin temeli, ahlakli davraniglarin merkezi
olarak goriilmektedir.

Maverdi akli dogustan var olan ve sonradan kazanilan olarak iki kisma
ayirmakta ve aklin zitt1 olarak hevay1r gormektedir. Eylemlerinin dogru ve ahlaki olup
olmamasi ise akil heva miicadelesinde ortaya ¢ikmaktadir. Maverdi, aklin din icin asil
diinya i¢in direk olarak insanlarin fazilet ve beseriyetinin devami i¢in kaynak oldugunu
belirtmektedir. Bir insanin dinini yasamasi i¢in aklinin tam olmasi1 gerekmektedir.
Ciinkii din akli esas alir. Maverdi, aklin 6nemini belirtirken Kuran-1 Kerim’den; “Eger
biz s6z dinler aklimizi kullanir olsaydik su c¢ilgin cehennem atesi iginde

bulunmazdik.”3?®

ayetini 0rnek vererek cehennem azabina gireceklerin diinya i¢in direk
din i¢in asil olarak kilmis oldugu akli kullanmadiklarindan kaynaklandigini ifade
etmistir. Akln1 kullanan insanlarin dogruyu ve yanlis1 ayirt edebilecegi dinin emir ve
yasaklarmi kavrayacagmi bunlarinda uygulayarak cehennem atesinden kurtulacagini
belirtmistir. Kisi dogruyu ve yanlis1 ayirt ederken kendinde var olan akli ve tecriibe ile
elde etmis oldugu akli kullanacagini belirtmistir.

[nsan varligmi anlamlandirma noktasinda en &nemli unsur ahlaktir. Ahlak

kisinin bireysel anlamda hayata katilmasini, katki yapmasmi saglar. Ancak insan

toplumsallagmaya basladiginda, bir digeri ile iliskiye gectiginde artik toplumsal yasam

328 Miilk suresi 67/10
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ve siyasi alan belirginlesmeye baslar. Bu noktada da karsimiza toplumlarin yonetimi ve
denetimini de iizerine alan kurumsal yapi ¢ikar. Bu da devlettir. Maverdiye gore
devletin varolus amact ihtilaflar oldugu zaman insanlart memnun edici ¢oziimlere
ulagmalarin1 saglamak, adalet ve faziletin ortaya koymak i¢in g¢esitli kanun ve
hiikiimlerle sabitlenmesi ayrica diinya yonetiminin olmasi gerektigi sekilde devaminin
saglanmasidir. Devletin asil amaci insanlarin mutlu ve mesut olarak yasamasi dinin
korunmasi i¢in bir aractir. Clinkli devlet bireyler arasindaki ihtilaflar1 giderecek kanun
ve hiikiimleri koruyup uygulayicisi olma roliinii istlenir. Devlet adaleti temel alarak
bireyleri toplum haline getiren en 6nemli yapidir. Biitlin bireylerin mutlulugundan
ziyade toplumsal diizenin menfaatini gézeten bir diizen i¢inde yasama olanagi saglayan
bir disiplin diizenidir.

Maverdi, yoneticilik gorevinin Allah tarafindan verilmis bir emanet belirtir. Bu
gorev zor bir gorev olan yoneticilik Allah’in miilkii olan yeryiiziinde kullarini yoneten
kimse bu gorevi yerine en giizel bir sekilde yerine getirmeleri gerektigini ifade eder.
Devlet baskani i¢in “imam” terimini kullanmis olan Maverdi devletin en gilicli kisisi
olarak imami gostermektedir. Maverdi ’ye gore imamet, dinin korunup diinya islerinin
idare edilmesi i¢in peygamberligin temsilciligidir. Bu yapmin ser’an gerekli olup
sartlara bakilmaksizin devam etmesi gerektigini belirtmektedir.

Yasamis oldugu donemin karmasasmi ortadan kaldirmaya calisan Maverdi
bulunmus oldugu siyasi konumdan etkilenmis, Abbasi hilafetinin devami iizerinde
cabalar sarf etmistir. Donemin iktidar1 acisindan da diisiincelerine 6nem verilmistir.
Bundan dolayidir ki Maverdi donemin halifesi tarafindan Selguklu sultanina elgi olarak
gonderilmistir. Safi bir alim olmasina ragmen Hanefi merkezli Selguklu yonetimi
arasinda elcilik icin gorevlendirilen Maverdi Islam diinyasinda uyum saglanarak
karmasanin ortadan kalkmasi icin dini ve siyasi merkezin tek elden idaresi i¢in
miicadele etmistir.

Maverdi’nin eserleri incelendiginde ahlak ve siyaset acisindan hedefin islam
filozoflarinin ortaya koymus oldugu esyanin hakikatine ulagmak, diinya ve ahiret
mutlulugun saglamaktan farkli olmadigmi belirtebiliriz. Fakat yukarida da belirtmis
oldugumuz gibi cografyanin ve yasamis oldugu toplumun {izerindeki etkisi Maverdi’ nin
diisiincelerinde agikca goriilmektedir. U¢ noktalardan uzak orta yolu bulmaya calisan

Maverdi’nin diisiinceleri giiniimiizde Islami siyaset sergilediklerini diisiinen siyasetgileri
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acisindan ahlakli bir siyaset tarzi ortaya koyabilmeleri i¢in yol gosterici mahiyete sahip

oldugunu diistinmekteyiz.
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