\
',
'f
(4

L <k

.
LN

— ):q
X

—~ -

[
=
<
m
A
wy
m
w

T.C.

HITIT UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
FELSEFE VE DIN BIiLIMLERI ANABILIM DALI

MECITOZU ILCE MERKEZI VE CEVRESINDE DIiNi
ZIYARET YERLERI

Yakup ILHAN

YUKSEK LiSANS TEZI

Corum 2019






MECITOZU ILCE MERKEZi VE CEVRESINDE DINI ZIYARET
YERLERI

Yakup ILHAN

Sosyal Bilimler Enstitiisii

Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dal

Yiiksek Lisans Tezi

Tez Danismani

Dog. Dr. Yakup COSTU

Corum 2019



KABUL VE ONAY

Yakup ILHAN tarafindan hazirlanan Mecitzii Ilge Merkezi ve Cevresinde
Dini Ziyaret Yerleri baglikli bu ¢alisma, 12/06/2019 tarihinde yapilan savunma sinavi
sonucunda oybirligi / eyeektugu ile basarili bulunarak yiiksek lisans / deltora / sanatia
yeteshlik tezi olarak kabul edilmistiy]

Dog. Dr. Sefer YAVUZ (Baskan)

Dog. Dr. Mustafa Tolga CIRAK (Uye)

Yukaridaki imzalarin adi gegen 6gretim tiyelerine ait oldugunu onaylarim. o

Prof. Dr. Mehmet

Enstitii Miidiirii




TiC,
HITIT UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU MUDURLUGUNE

Bu belge ile bu tezdeki biitiin bilgilerin akademik kurallara ve etik davranig
ilkelerine uygun olarak toplanip sunuldugunu beyan ederim. Bu kural ve ilkelerin geregi
olarak, ¢aligmada bana ait olmayan tiim veri, diistince ve sonuglart andigimi ve

kaynagini gésterdigimi ayrica beyan ederim. 12/06/2019.

Yakup [LHAN
T




OZET

ILHAN, Yakup.Mecitézii Ilce Merkezi ve Cevresinde Dini Ziyaret
Yerleri,(Yiiksek Lisans Tezi), Corum, 2019.

Kutsal olduguna inanilan ziyaret yerlerinden yararlanmakamactyla,hatir1 sayilir
sayida ziyaretgi bu alanlarayonelmektedir.Basvurulan ziyaret yerleri toplum i¢in dnemli
islevlere sahiptir.Belirli yerler; agaglar, mezarlar, sular vb. seyler insanlar tarafindan
kutsal kabul edilmektedir. Bu yerlerin ziyaret edilmesi din sosyolojisi a¢isindan
karsimiza cikan Onemli bir arastirma konusudur.insanlar cesitli maddi ve manevi
sebeplerden bu yerleri belli zamanlarda ziyaret ederler.Buralarda ¢esitli Uygulamalar
yapilir ve dualar edilir. Bu uygulamalarda, Islam oncesi Tiirk inang ve kiiltiiriiniin izleri
goriilmektedir.  Ziyaret fenomeni, Islamimotiflerle karisik halk dindarhiginm,
inaniglarinin ve uygulamalarinin yansimalari olarakgoriilmektedir. Ziyaretin sebebi
genellikle caresiz ve ruhi bunalimda olan insanlar igin psikolojik tatmin merkezi
olmakla birlikte, sahip olunmak istenen ¢esitli seylerin elde edilmesinde burada yatan
kigilerin manevi gii¢lerinden faydalanmak amacida tasimaktadir. Hastaliklardan
muzdarip olanlarin, maddi zorluk ¢ekenlerin, dileklerineulasmak isteyenlerin miiracaat
yeri bu Mekanlardir. Mecitdzii Ilge Merkezi ve Cevresinde Dini Ziyaret Yerleri adl1 bu
caligma ziyaret fenomenini agiklayarak, bu bolgedeki ziyaret yerlerini, yore halkinin
buralarla ilgili bilgi, disiince ve uygulamalarini aktarmaktadir. Din sosyolojisinin
yontemleri ile halk inaniglarinin 6nemli bir boliimiini olusturan ziyaret olgusu ve bu
bolgedeki yansimalari incelenmeye ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din, Ziyaret, Kutsal, Tiirbe, Mecit6zii, Corum



ABSTRACT

ILHAN,Yakup.Religious Visiting Places in Mecitozii District Center and Its
Surrounding Areas, (Master Thesis), Corum, 2019.

Considerable amount of pilgrims visit places of pilgrimage,which are believed to
be holy, for the purpose of benefitting from them. The visited places of pilgrimage have
significant functions for the society. Certain places, trees, graves, and springs are
considered as holy by the people. Visiting such places is an important topic of research
that we encounter in terms of sociology of religion. Due to various material and spiritual
reasons, people visit these places at certain times. In these places, certain rituals are
performed and prayers are said. The traces of the beliefs and culture of Turks are
observed in these rituals. The phenomenon of pilgrimage is seen as the reflection of folk
religion and beliefs, mixed with Islamic motifs. Generally, the purpose of the visit is the
fact that the place of pilgrimage is a center for psychological satisfaction for the people,
who are desperate and in spiritual crisis; and there is also the purpose of benefitting
from the spiritual powers of the saints resting in the shrinesfor the purpose of obtaining
certain things that people want to have. These places are the places of appeal that people
visit, who suffer from sicknesses, have material difficulties and want to get their wishes
accepted. This study titled “Religious Visiting Places in Mecitozii District Center and
Its Surrounding Areas” narrates the places of pilgrimage and the information, thoughts
and rituals of the people of the region in regards to these places of pilgrimage by
analyzing the concept of pilgrimage. The concept of pilgrimage, which constitutes an
important section of folk beliefs, and its reflections in this region are attempted to be
analyzed through the methods of sociology of religion.

Keywords:Religion, Visiting Places, Holy, Shrine, Mecitozii, Corum.
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ONSOZ

Toplumun dini hayatinda énemli bir yeri olan ve bu 6nemini canlilig1 ile ispat
eden dini ziyaret olgusu, manevi giic ve meziyetlerine inanilan ya da bunlarin atfedildigi
mekanlara belirli istek ve dileklerin temini i¢in yapilan ziyaretler ve bu g¢ercevede
olusmus olan inanis ve uygulamalarin genelini ifade etmektedir. Dini ziyaret ya da
ziyaret dindarhig, dinin tezahiir ettigi sosyo-kiiltiirel gerceklige gore form
degistirebilmektedir.

Anadolu’daki dini ziyaret olgusu, hem Islam &ncesi inanis ve geleneklerin hem
de Islam kiiltir ve uygulamalarmin izlerini tasimaktadir. Oyle ki, Tiirk halk
dindarliginin gériiniimlerinden biri olarak karsimiza c¢ikan ziyaret dindarligi, cok yonlii
dini ve sosyo-kiiltiirel forma sahiptir.

Bu ¢alismada, Alevi ve Siinni yerlesimin bulundugu Mecitozii ilge merkezi ve
cevresindeki dini ziyaret yerlerinin tespit edilmesi, bu mekanlarin ziyaret edilis
nedenleri ile halk inamislart agisindan Alevi ve Siinni topluluklarin uygulamalar
karsilastirilacaktir. Arastirma, saha ¢alismasi yontemine dayalidir. Bulgularin temininde
miilakat ve goriisme teknikleri kullanilmigtir.

Calisma giris, iki ana boliim ve sonugtan olugmaktadir. Ayrica ¢alismanin
sonunda dini ziyaret yerlerine iligin tarafimizdan g¢ekilen fotograflarin yer aldigibir ek
ilave edilmistir.

Birinci boliimde ziyaret dindarligina kuramsal yaklasim konusu ele alinmustir.
Ikinci boliimde Mecitdzii ilgesiningenel ozellikleri, tarihi, cografi durumu, sosyo
ekonomik ve kiiltiirel yapis1 lizerinde durulmustur. Yine ayn1 boliimde Mecitozii ilge
merkezi ve merkeze bagl koylerdeki dini ziyaret yerleri incelenmistir.Caligma, sonug
ve degerlendirme kismiyla sonuglandiriimistir.

Calismada bana yol gosteren,¢ok kiymetli tez danisman hocam Dog. Dr. Yakup
Costu’ya, jiiri liyesi degerli hocalarim Dog. Dr. Mustafa Tolga Cirak ve Dog. Dr. Sefer
Yavuz’akatkisaglayan kaynak kisilere, Mecitozii halkina,her zaman yanimda olan esim
ve kizima, destegini esirgemeyen kardesim Nuh Bektag’a,tesekkiirlerimi arz ederim.
Yakup ILHAN

Corum-2019
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GIRIS

1. ARASTIRMANIN KONUSU

Toplum hayatinda canliligin1 koruyan ziyaret olgusu, manevi giigleri olduguna
inanilan kisilerin  yattiklar1 mekanlara, belli dileklerin temini i¢in yapilan
ziyaretler,inanis ve uygulamalardir. Belirli bir siire¢ igerisinde ve c¢esitli etkilesim ve
degisimlerle ortaya c¢ikan dini ziyaret olgusu, tarih igerisinde yolculuk yaparak
gilinlimiize kadar ulagsmistir.

Din sosyolojisinin inceleme konularindan olan dini ziyaret olgusu, en ilkel
topluluklardan en gelismis ve karmasiklagmis toplumlara kadar biitiin toplumlarda bir
takim degisikliklere ugrasa da varligin1 devam ettirmektedir. Tiirkler Islam’1 din olarak
kabul ettikten sonrada eski dini inamislarinin bir kismini yasatmislardir. Bunlarin
bazilar1 Islam’a uyarlanmis bazilar1 da orf ve gelenekler arasinda giiniimiize kadar
varligimi stirdiirmistiir. Calismanin konusu olan dini ziyaret bu goriintiilerin siklikla
karsimiza ¢iktig1 bir alandir.

Bu calismada Mecitézii ve g¢evresindeki dini ziyaret yerleri ve islevleri ile
giiniimiiz toplumundaki yansimalar1 sosyolojik bakis acisiyla ortaya konulmustur.
Calisma tarihten giiniimiize degisik kiiltiirlere ev sahipligi yapmis olan Mecitdzii ve
cevresinin dini ziyaret yerlerini tespit ederek, bilimsel olarak ortaya c¢ikarmay:
amaclanmaktadir.

Mecitozii ve ¢evresinde dini ziyaret yerleri basta tiirbe ve mezarlar olmak {izere
bu yerlerin etrafinda bulunan kutsallik atfedilen bazi1 ¢esmeler, kayalar, agaclardan
olusmaktadir. Hepsinin ortak 6zelligi velilerle ve kutsalla dogrudan veya dolayli olarak
iliskilendirilmeleridir. Bunlarin yaninda halk kiltiirimiizde saygi duyulan, kahramanlik
gosteren kisilerin tiirbeleri de vardir. Bunlarin ¢ogu ziyaret yeri olarak varliklarini
devam ettirmekte, bazilarni da zamanla wunutularak insanlarin hatiralarinda
yasamaktadirlar. Bu tiir ziyaret yerleri ve etraflarinda olusan halk inanislar1 agisindan
Alevi ve Siinni vatandaglarimizin birlikte yasadiklar1 yerlesim yeri olmasi sebebi ile
Mecitozii ve ¢evresi zengin malzemeye sahiptir. Bu yerlerin insanlar tarafindan kutsalla
iligkilendirilmeleri veya kutsalin bir sekilde tezahiir ettigi yerler olarak goriilmelersi,
ziyaret dindarliginin bir gostergesi olarak din sosyolojisi agisindan 6nemli bir arastirma

konusudur.



Bu c¢ercevede, calismanin konusunu Corum ili, Mecitozii ilce merkezi ve
koylerindeki dini ziyaret yeri olarak kabul edilen yerlerin saptanmasi, bu yerlere atfedilen
inaniglar, insanlarin buralar ziyaret etme amaclar1 ve bu yerlerde gliniimiizde ne gibi
uygulamalarinyapildigi olusturmaktadir.

Arastirmamiz, Mecitdzii merkez ve koylerinde bulunan tespit edebildigimiz 33yatir,
mezar yeri, tiirbe, ocak ve kutsal sudan olusmaktadir. Yazili literatiiriin smirli olmasi

nedeniyle ¢alismada, gozlemlerimize ve yore halkinin anlattiklarina da yer verilmistir.
2. ARASTIRTMANIN AMACI VE ONEMI

Kutsal mekanlar1 ziyaret yasadigimiz toplumda olduk¢a yaygindir. Ziyaret
fenomeni; toplumun bir kesimi tarafindan ¢esitli ritiiellerle birlikte oldukga giiclii bir sekilde
halk kiiltiirii degeri olarak devam etmektedir.

Mecitozii ve ¢evresinde bulunan dini ziyaret yerlerinin saptanmasi, bu yerlerin
ortaya cikis ve ziyaret sebeplerini arastirmak,Mecit6zii ve c¢evresinde halkin ziyaret
dindarlig1 inan¢ yapisinin ortaya konulmasi ve etkilerini degerlendirmek aragtirmamizin
amaci olarak one ¢ikmaktadir.

Aragtirmamiz ziyaret olgusunun insanlar {izerindeki kiiltiirel, psikolojik ve
sosyolojik etkilerini ortaya c¢ikarmasi ve toplumumuzda yasanan halk dindarligini tanima
imkani saglamasi agisindan 6nemlidir.

Kutsallik atfedilen mekanlarda olusan inanig ve uygulamalarin nesnel bir tutumla
saptanarak degerlendirilmesi biiyiik bir 6nem tagimaktadir. Mecitozii ve ¢evresinde dini
ziyaret yerleri ile ilgili kapsamli bir ¢alisma bulunmamaktadir.Arastirmamizin yapilacak

farkli aragtirmalara da katki saglayacag diistiniilmektedir.
3. ARASTIRMANIN METODOLOJiSi

Mecitozii ve ¢evresindeki dini ziyaret yerleri konusunu ele alan arastirmamiz teorik
ve saha arastirmasina dayali bir ¢alismadir.Calismamizin teorik kisminda dini ziyaretin
neden gergeklestirildigine iliskin kuramsal yaklasimlar ele alinmistir. Teorik kisminda bu
alanda yapilmis ¢alismalar, tezler, aragtirmalar, kitaplar, ansiklopediler ve Mecitozii ile
ilgili yapilmis caligmalar taranmastir.

Saha arastirmasinda ise inceleme, goriisme, dolaysiz gozlem gibi teknikler
kullamlmugtir. Uygulama kisminda ise Mecitozii'ndeki dini ziyaret yerleri, Sahada
caligmasi yapilarak, yerel halkin bilgisine bagvurularak belirlenmis, belirlenen yerlerde

54 kaynak kisinin bilgisine basvurulmus, ziyaret yerleri fotograflanmistir.



Arastirmamizin alan1 Corum ili Mecitozi ilge merkezi ve koylerinde bulunan dini
ziyaret yerleri ile sinirlandirilmigtir. Ayrica arastirma, ulasilan dini ziyaret mekanlariyla
sinirlidir.

Ziyaret ve goriismelerde edinilen bilgi ve bulgular, kaynak kisilerin kimi zaman

konuyu mahrem goérmeleri nedeniyle verdikleri bilgi ile sinirli kalmastir.



BIRINCIiBOLUM

ZIYARET DINDARLIGINA KURAMSAL YAKLASIM

1.1.DINi ZIYARET; SOSYOLOJIK BIR ANLAMA

Tiirkge sozliikte ziyaret, birini gormeye, biriyle goriismeye gitme, bir mekani
gormeye gitme demektir. Ziyaretgah, hayir islemek, saygi gostermek icin ziyaret edilen
yer, ziyaret mekani anlamina gelmektedir (Tiirkge Sozliik,1988,s.1676).

Dini bakimdanziyaret ise ibret almak i¢in kabirleri, sevap kazanmak i¢in
miibarek  yerleri, akrabalari ve yakinlari, hastalart gormeyi ifade eder
(Kandemir,1978,5.620).

Konuyla ilgili olarak ziyaret, insanlarin dini, sosyal ve kiiltiirel sebeplerle
cesitlimekanlara gitmeleridir. Ziyaret fenomeni, kutsal mekan anlayisi ile beraber
hemen biitiin dinlerde goriilmektedir. Kutsalin bulundugu mekan ziyaret etmenin ve
onunla temasa ge¢cmenin insani kutsala yaklastirdigi diisiiniilmektedir. Kutsal sayilan
ziyaret yerine insan dahil olunca onun tabiatiistii giiciinden yaralanabilir, boylece kutsal
olan merkezle iletisime gegilir. Kutsal mekani ziyaret, bazi manevi ilahi giiclerin
olduguna inanilan mezarlarin, tlirbelerin, taglarin, agaglarin, magaralarinfarkli amag ve
usullerle ziyaret edilmesi sonucunu da meydana getirmektedir. Kutsal sayilan mekéanlari
ziyaret, farkli ve cesitli amaclar igin gerceklestirilebilmektedir. Insanlardan bir kismi
sadece gormek, bilgi edinmek i¢in, bazilar1 dualarinin bu mekanlarda kabul olunacagina
inandig1 ig¢in, bir kismi da dertlerine derman aramak igin gitmektedirler
(Peker,1999,5.449-450).

Kutsal mekan ziyaretlerine Bati iilkelerinde ve Afrika toplumlarinda da
rastlanmaktadir. Islam iilkelerinden benzer vefarkli sekillerde olabilmektedir. Ziyaret
fenomenleri her topluma gore mahalli farkliliklar gostererek devam etmektedir.Insan
tarih boyunca, farkli dinlere mensup olsada, kutsal kabul ettigi varliklara, yine onun
tezahiir ettigi ve gosterdigi mekanlara, ozel ritiieller uygulayarak ziyaret etmistir.
Kutsala ulasma, yakinlagma ve onunla iletisim kurma ihtiyacim1 bu yolla gidermeyi

amaclamistir (Akinc1,2008,5.16-17).



Din sosyolojisinde, dindarligin bir formu olan ziyaret ve ziyaret yerleri ile ilgili
inanig ve uygulamalara yonelik¢aligmalar yapilmaktadir. Ziyaret, ziyaret yerleri ve
ziyaret dindarlig1, genis bir tarihsel kdkene sahip konu ve problem olarak sosyologlarin
dikkatini ¢ekmistir. Konu ile ilgili yapilan arastirmalar, giiniimiizde de devam eden dini
ziyaret ve buralarda yapilan uygulamalarin, insanligin ¢ok eski tarihlerine kadar giden
bir kiiltiirel birikime sahip oldugunu gostermektedir. Yapilan caligmalar diger kiiltiirler
ve dinlerle ¢esitli yonlerden benzerlikler ve baglantilar kurularak konunun evrensel
karaktere sahip, yapisal bir gerceklik oldugunu ortaya c¢ikarilmistir(Giinay
vd.,1996,5.15-16).

1.2.DINI ZIYARET: TEORIK YAKLASIMLAR

Ziyaret yerleri toplumun tarihiyle, kiiltiiriiyle, dini ve yasantisiyla icicedir.
Ziyaret fenomeni din, tarih, kiiltiir ve toplumla bir biitiindiir. Ziyaret yerleri, daha ¢ok
onderler, Allah dostlari, evliya, sehit ve gaziler, dini veya tarihi sahsiyetlerin yattiklar
yerlerdir. Kendilerine kutsallik atfedilen bu kisilerin esyalarinin da kutsallastirilmalari
nedeniyle de onlarin bulunduklar1 yerler de kutsal olarak degerlendirilmektedir.Ziyaret
yerlerine gidenler, oradakilerin Allah’in sevgili kullar1 olduklarina ve Allah’in onlara bu
ayricalifl verdigine inanmaktadirlar. Insanlar bu miimtaz sahsiyetler araciligiyla ve
onlarin hiirmetine Allah’in kendilerinin dua ve dileklerini kabul edecegini, Obiir
diinyada kurtuluslarina katki saglayacagini diistinmektedirler (Giinay vd.,1996,s.107-
109).

Ibadet yerlerinin, kutsal kabul edilmesi nedeniyle, ziyaret fenomeni daha énemli
karakter kazanmakta ve dini bir zarurete doniismektedir. Kuran ve hadislerin ifadesiyle,
belli usullere uygun olarak Kébe’nin hac ibadeti amaciyla ziyaret edilmesi 6rneklerden
biridir (Kuran’daki ilgili ayetler; bkz. Hac Suresi,22 / 26.,Maide Suresi,5 / 95-
97.,Bakara Suresi,2 / 125 - 127-143-158., Al-i Imran Suresi,3 / 96).

Allah Kébe’nin ziyaretini dini bir hiikiim olarak Miislimanlara emretmekte ve
Islam diinyasinda bu uygulama yillardir devam etmektedir (Agoglu,2009,s.22).

Islam’in ilk yillarinda, yeni Miisliiman olanlarm, toplumun geleneksel
kiiltiirtiniin tesirinden kurtulmasi ve yeni dini hayata uyum amaciyla kabir ziyareti
yasaklanmig, Hz. Peygamber buna sonradan izin vermistir.

Hz. Muhammed “Beni vefatimdan sonra ziyaret edenler, hayatimda ziyaret

etmis gibidir” buyurmustur (Darekutni, 11, 278, nr.192).



Yatir, tiirbe, tekke, dede mezar1 gibi yerlerin belli beklentilerle ziyaret edilmesi
bir kabir ziyaretinden farkli ozellikler gostermektedir. Buralara gidenler, oralarda
yatanlara atfettikleri manevi gii¢ sebebi iledilek ve isteklerinin ger¢ceklesmesi amaci ile
oralar1 ziyaret etmektedirler. Ziyaret veya adak yerleri her zaman i¢in kendinde manevi
bir giicyada bereket bulunduguna inanilan ve kerametler atfedilen kisilerin mezarlari,
tiirbeleri veya makamlar1 olmayabilirler. Bunlarin disinda ¢ogu zaman kutsal bilinen
tas, aga¢, kaya, dag gibi unsurlarmin da, ziyaret edildigi goriilebilmektedir. Insanlari
ziyaret yerlerine yonlendiren diislince, oralarda bulundugu kabul edilen olaganiistii
manevi ve ilahi gii¢, feyiz veya berekettir. Insanlar buralara yapacaklar1 ziyaretle ve
yapacaklari ritiiellerle yararlar elde edeceklerini timit etmektedirler(Agoglu,2009,s.23).

Arastirmamizin teorik boliimiinde,konuyla 1ilgili literatiirde yer alan ziyaret
fenomenini, kuramsal perspektiften hareketle agiklayan dort teoriden faydalanilmistir.
Bu dort teori;(1) anlam ve aidiyet arayisi teorisi,(2) yoksunluk teorisi, (3) sosyallesme

teorisi ve (4) rasyonel se¢im teorisidir.
1.2.1. Anlam ve Aidiyet Arayisi Teorisi

Dinin, bir anlam unsuru oldugu ve diinyanin anlamlandirilmasinda énemli bir
yerinin bulundugu goriisii siklikla belirtilmektedir. Dinin sosyal diizenin kurulmasi ve
devamliligit  noktasindaki ©Onemli rolii sosyal bilimciler tarafindan ifade
edilmektedir.Din, sosyal gergeklige bir anlam kaynagi olarak onu askinlastirarak,
bireylerin sosyal baginin kopmasina kars1 bir mekanizma haline getirmistir. Tarihteki en
etkin statiikoyu mesrulastirma araci olmustur (Furseth ve Repstad,2011,5.218-220).

Bu teori fenomenolojik, yorumlayict ve insact sosyoloji alani ile ilgilidir.
Inancin, toplumun paylastig1 bir anlam biitiinliigii oldugunu diisiinmektedir. Bu alanla
ilgili kuramlar hayatin anlami, baglangici, sonu, 6liim, kotiiliik gibi temel problemleri
¢ozmede toplum tarafindan paylasilan bir biitiinlik oldugunu savunmaktadirlar. Weber,
dinin bilim tarafindan ¢oziimlenemeyen seytan, kotiilik ve Oltiim gibi irrasyonel
yonlerini anlamlandirma ile ilgilendigini,Durkheim ise, dini sembollerin benmerkezci
tepkileri kontrol ederek, hayati dengeledigini belirtmektedir. Durkheim’e gore din ve
toplum bir biitiindiir. Kuram insanlarin ortak bir inangta kendileri gibi diisiinen
insanlarla birlikte olmasi ile iliskilendirilmektedir (Argyle ve Beit-Hallahmi,
2004,5.250).



1.2.2. Yoksunluk Teorisi

Din sosyolojisinde dini hareketlere katilimlar1 ve bireysel dindarligi agiklamak
icin kullanilan, Marx’a kadar uzanan sekiiler bir teori olarak ileri siiriilen, goreceli
yoksunluk teorisi ile Weberyan karizmatik otorite ve diinyevilesme yaklagimi arasinda
bag kurulabilir. Marx dini, alt simiflarin ihtiyaglarini karsilayan bir tiir teselli kaynagi
olarak gormekte, toplumdaki adaletsizliklere, acilara karst protesto ve tepki hareketi
olarak tanimlamaktadir. Marxsist kuramda din, ezilmis is¢i ve koylii siniflarin, yoksul
kesimlerin ~ sosyal —mahrumiyetlerinin  giderildigi bir siginak olarak ele
alinmistir(Karasahin,2012,s. 282).

Marx’in dinin bir tiir teselli ve sigmak islevi gordiigii yaklasimi hem Weberyan
sosyolojiye hem de din sosyolojisine neredeyse aynen alinmistir. Bu hipotez, bireysel
dindarlik ve yeni dini hareketler aragtirmalarinda bulunan Glock ve Stark, Wilson Stark
ve Bainbridge Mack ve Lansley gibi birgok din sosyologu tarafindan desteklenir.
Weber’e gore de sosyal hayatta prestij ve statli, sosyo-eckonomik ve kiiltiirel
yoksunluklar  i¢inde  olan  insanlar, ziyaret dinarh@ma  yonelmektedir
(Kirman,2010,s.217).

Weber’in karizma, karizmatik otorite ve karizmanin rutinlesmesi kavramlari,
goreceli yoksunluk neticesinde yeni dini hareketlere yonelim, en nihayetinde karizmatik
lider c¢evresinde orgiitlenmeler olarak dikkat g¢ekmektedir. Bu sosyal yapilarda
kendilerinde bir takim olaganiistii kutsal giicler olduguna inanilan liderin, giiglerinin
tezahiir etmesine dayanmaktadir. Ziyaret dindarligi, birtakim mahrumiyetleri giderme
fonksiyonu gormektedir. Weber’e gore karizmatik otorite vasitasiyla kutsalin c¢ok
zengin bi¢imde tezahiir etmesi neticesinde ziyaret dindarligi, bir anlam arayis1 ve amag
pesinde kosan sosyal kesimler i¢in dnemli bir kaynak olmaktadir. Yoksunluk kuramu,
toplumsal hayatta engellerle karsilasan kisilerden alternatif arayislar iginde olanlara,
dinin farkl telafi mekanizmalar1 sundugunu ifade etmektedir (Karasahin,2012,s. 284).

Y oksunluk kurami, mutlak ve goreceli yoksunluk seklinde iki farkli boyutta ele
alinmistir. Mutlak yoksunluk, ekonomik, sosyal, saglik ve dini gibi mutlak standartlar
anlaminda objektif yoksunluklar1 ifade eden deger ve yargilardir Mutlak yoksunluk
yaklagiminin dine, yeni dini hareketlere ve ziyaret dindarligina yonelimi, tam olarak
aciklayamadig ilgili arastirmalarda belirtilmektedir. Ozellikle yeni dini hareketlere

katilan veya ziyaret dindarligt eylemini gerceklestiren insanlarin sadece alt



sosyoekonomik siniflardan gelenler olmadigi, toplumun yiiksek gelir seviyesine sahip
ist siniflara mensup iyi egitimli, saglikli, zengin ve giiclii insanlarin oldugu gercegi,
mutlak yoksunluk kuraminin yetersizligini gostermistir. Yeni dini hareketlere katilimi
ve  ziyaret dindarhgmi  anlamak i¢in  goreceli  yoksunluk  yaklagimi
olusturulmustur.Sosyo-kiiltiirel ¢evreyle catisma ve gerilim yasayan insanlarin da,
bireysel dindarlik egilimlerini agiklamak icin de goreceli yoksunluk kurami
kullanilmistir (Karasahin,2012,s.284).

Goreceli yoksunluk, insanlarin sosyal konumlarini, insanlarla karsilagtirmalari
sonucunda kendilerinin daha alt sosyo-ekonomik statiide oldugu gibi siibjektif deger ve
yargilar1 ifade eder. Bu yargilar, mutlak degilse de goreceli kural ve sartlara baghdir.
Sosyal yasamda engellerle karsilasan, tatminsiz ve mutsuz olan insanlarin arayis icinde
olacaklar1 hipotezi kabul edilir. Hipoteze gore karsilastirmalar, genellikle toplumsal
yapida daha dist statiide, giiclii olanlara karsi yapilir. Neticesinde kendi kot
durumlarindan kurtulmak isteyen insanlar, tarikatlar, cemaatler, yeni dini hareketler ve
ziyaret dindarli§ia ydnelerek, yoksunluklarini gidermeye calisirlar. Ister dini gruplara,
yonelim olsun ister ziyaret dindarligi olsun, mahrumiyetlere, magduriyetlere veya
sosyo-kiiltiirel konumlara bir agiklama getirmekte, onlara diinyada ve ahrette bir
denklestirme islevi gorerek yapisal olarak yoksunluk tiirlerini gidermekte veya
mesrulastirmaktadir. Ziyaret dindarligi bir alternatif telafi mekanizmalar1 kullanarak
mahrumiyetleri karsilar, diger yoniiyle mahrumiyetler karsiliginda ahrete doniik bir
odillendirme ile insanlarin yoksunluklarini katlanabilir hale donistirerek teselli
kaynagi olmaktadir (Karasahin,2012,s.284).

Glock goreceli yoksunlugun bes boyutu oldugunu diisiiniir: 1. Ekonomik
yoksunluk; ekonomik olarak alt gelir gruplarinda yer alan yoksul siniflarda ortaya ¢ikar.
2. Sosyal yoksunluk; toplumda herkes tarafindan iyi olarak kabul edilen statii, rol ve
makamlara ulagsmada gii¢liik ve engellerle karsilasilmast durumunda goriilmektedir.
Glock’a gore yalnizlik ve sosyal dislama da sosyal yoksunluk boyutu iginde
degerlendirilmelidir. 3. Organizma yoksunlugu; hastalik ve engellilik gibi fiziksel ve
ruhsal bakimdan yoksun durumda olanlari ifade eder. 4. Ahlaki yoksunluk; bireyin
degerleri ile toplumun deger sistemi arasinda uyumsuzluk ve ¢atisma olmasi1 ve kendi
degerlerinin toplum tarafindan benimsenmemesi sonucunda goriiliir. 5. Psikolojik
yoksunluk; bireyin kendini toplumla biitiinlestirememesi, toplumla uyumlu bir yasam

stirdlirecek degerlendirme ve yorumlama sistemine sahip olamamasi demektir. Ruhsal



ve zihinsel bakimdan saglikli oldugu halde sikinti, bunalim ve mutsuzluk hissine
kapilanlar da psikolojik yoksunluk tipi icerisinde bulunmaktadir (Furseth ve Repstad,
2011,s. 204-205).

Goreceli yoksunluk boyutlari, bireysel ziyaret dindarhigini bir tiir 6diil ve telafi
mekanizmasi olarak modellestirir. Bu modelleme, ziyaret dindarligina yonelen bireysel
ve toplumsal egilimi agiklamada elverisli bir yaklasimdir ancak bu tiir dindarligin biitiin
boyutlarini kapsayacak giicte degildir. Ziyaret dindarlig1 neticesinde herhangi bir 6diil
almamalarina veya yoksunluguna cevap bulamamalarina ragmen insanlar tekrar tekrar
ziyaret eylemini gergeklestirirler. Cesitli yoksunluklarla kars1 karsiya kalan insanlardan
bazilarmin ziyaret dindarligina yoneldigi halde digerlerinin bu egilime ilgi
gostermedikleri goriiliir. Herhangi bir yoksunluk hissi olmayan insanlarin da bu tiir
dindarlik eylemi igerisinde olmalari, ziyaret dindarli§ina yonelim konusunda ziyaret
yerlerinin ve oralarla iligkili karizmatik liderlerden kaynaklanan kutsal ¢ekim
merkezlerinin ¢ok boyutlu olarak tezahiir eden olaganiistii giiclerini, yani ziyaret
dindarliginin arz yoniinii kuramin kapsami disinda birakarak sadece ziyaret eylemine ve
eylemi gerceklestirenlerin taleplerine odaklanmasi gibi faktorlere acisindan
elestirilmistir. Temelde goreceli yoksunluk kuraminin, ¢ok koklii yapisal ve kiiltiirel
fenomen olan ziyaret dindarligin1 sadece ekonomik, saglik ve sosyal yoksunluklarla bas
edemeyen insanlarin, bu tiir ihtiyacglarin1 karsilayan bir fenomen olarak gormesi
dolayisiyla sosyo-ekonomik gelisme ve ilerlemeyle birlikte, bu yoksunluklari
coziimleyen kurum ve kanallarin etkililigine bagli olarak, ziyaret dindarlig1 eyleminin
zamanla toplumsal yap1 tizerindeki etkisini yitirecegini varsaymasi elestirilmistir. Zira
iist siiflar, oldukea saglikli bireyler de ziyaret dindarligina yonelebilmektedir. Goreceli
yoksunluk kurami, daha ¢ok insanlarin neden ziyaret dindarlig1 eylemine yoneldiklerini
ve bu dindarlik tipine ilgi gosterenlerin karakteristiklerini agiklar. Oysa ziyaret
dindarlig1 ¢cok yonlii karmasik bir fenomendir. Goreceli yoksunluk yaklasimi ziyaret
dindarligmin biitiin bicimlerini agiklayacagini diisiinmek dogru olmayacaktir. Insanlarmn
ziyaret dindarligina katilm gerekgeleri, birbirinden farklilik gosterebilir. Goreceli
yoksunluk kurami da ziyaret yerleri ¢evresinde olusan inamis ve uygulamalari
aciklamaktan ¢ok, cesitli yoksunluklarina care arayan bireysel dindarligin talep

yoniiniin agiklamaktadir (Karagahin,2012,5.285).



1.2.3. Sosyallesme Teorisi

Sosyallesme, insan i¢in toplum hayatinin zorunlu oldugunu ifade etmektedir.
Aristoinsanin toplumsal bir canli oldugunu ifade etmis, Ibn Haldun’da insan i¢in toplum
zorunludurgoriisiinii  belirtmistir. Insanin toplumsal varlik olusuna bagli olarak
sosyallesme de zorunludur. Sosyallesme, bireyin toplum i¢inde hayatini devam ettirmesi
icin sarttir. Sosyallesme, insanin toplumun iiyesi olma siirecidir(Okumus, 2014,s.429-
454).

Sosyallesme bir siire¢ olarak tanimlanmaktadir. Bireyler, zaman ic¢inde sosyal
rollerini 6grenmektedirler. Sosyolojik rol kurami; bireylerin, digerlerinin beklentilerini
zamanla igsellestirmesi olarak ifade eder.Bu siire¢ basarili oldugunda zamanla kimlik
ingas1 ger¢eklesmektedir (Furseth ve Repstad, 2011,5.208).

Teori, insanin dogumundan itibarensosyalgevresi ile iliskiye girmek suretiyle
davranigta bulundugunu ifade etmektedir. Cocuklar yalnizca sdylenenleri degil ayni
zamanda c¢evredeki biiyiiklerinin yaptiklarin1 gorerek de ogrenmektedirler. Sosyal
¢evrede bulunan yetigkinler ¢ocuklarin hayatinin énemli rol modelleridirler(Furseth ve
Repstad, 2011,5.208).

Dini kimliklerin olugmasimi saglayan inanis ve tecriibeler kiiltiiriin 6nemli
pargasidir ve Yyeni nesillere aktarilarak insanlarin dini Kimliklerinin olusmasini
saglanmaktadir. Her insan bulundugu sosyal ¢evreye gore inancglarin1 olusturmakta ve
gelistirmektedir. Bu teoride diger inang ve tutumlar gibi dinin de sosyallesme siirecinde
ogrenildigi ifade edilebilmektedir(Argyle ve Beit-Hallahmi, 2004,s.270-273).

Sosyallesme  ve  rol  kuramlar1  sosyoloji  tarihinde islevsellikle
iliskilendirilmektedir. Islevselci kuram, toplumun varliginin devami adma birbirine

bagimli bireylerin biitiinliigiinii savunmaktadir(Furseth ve Repstad, 2011,5.210-211).
1.2.4. Rasyonel Se¢im Teorisi

Rasyonel Seg¢im teorisine goére bireyler akillariyla hareket etmektedirler. Birey
maksimum fayda saglayacak secimleri bilir ve buna gore hareket eder. Teori iktisadi
teorilerden esinlenmistir. Kurama gore, bireyler amaglarint daima minimum risk ve
maliyetle rasyonel bir tarzda gerceklestirmektedir.Din sosyolojisi agisindan bu kuram,
dininsanlara fayda sagladig i¢in kisiler dindar olmaktadir iddiasindadir (Furseth ve
Repstad, 2011,5.213-214).
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Rasyonel se¢im teorisinin din sosyolojisi agisindankullanilmas1 Batida
tartistlmistir. Muhafazakartopluluklara yakin sosyal bilimciler, kati ve muhafazakar
inang topluluklarmin daha ¢ekici olacagimi savunmus, liberal ve kilisenin goriislerini
destekleyen sosyal bilimciler ise kati dini hareketlerin modern toplumlarda insan
gruplarint kendisinden uzaklastiracagin ileri siirmiislerdir (Kelley, 1978aktaranSazil,
2017,5.28).

Bireylerin kendi faydalar1 dogrultusunda hareket edecegi, akilci davranacagi
diisiincesi noktasinda teori elestirilmektedir.Kisileri sosyal ¢evreden soyutlamasi,
kuramin bireyselci oldugunu gosterdigi diisiincesi ileri siiriilmektedir. Kisilerin kolayca
din degistiremeyecegi gibi bireylerin genellikle sosyal normlara riayet edecegi ifade
edilmektedir (Furseth ve Repstad, 2011,5.215).

Dini ziyaret teorileri incelendiginde,sosyal yap1 ve insan psikolojisinin ihtiyagve

beklentilerininbirlesiminden olustugu goriilebilmektedir.

1.3.SOSYOLOJIiK BiR OLGU OLARAK KUTSAL VE KUTSALLASMA
SURECI

Kutsal ile kutsallasma arasinda farklilik vardir. Kutsallasma bir siirece isaret
ederken kutsal mevcut durumuna isaret eder. Kutsallasma kavrami ile kutsal olma
stirect, kutsal ile kutsal olma, ifade edilmektedir. Kutsal olgusunu oncelikle inceleyelim.
Eliade kutsal1 insan, bilinci yapisi icerisinde bir unsur olarak ifade eder. Cox’a gore ise,
kutsal, dini bilincin bir yapisidir. Dindar kimse i¢in kutsal, kendi bilincinde olusur.
Biling kutsali algilama,belirtilerini anlama yolunu tanimlar. Cox, kutsal ve kutsalin
belirtilerini ayirir. Ona gore, inananlar kutsalin goriintiilerini, iman vasitasiyla algilarlar
ve inanglar1 vasitasiyla da onlar1 kendi degerlerinin somut gostergeleri sayarlar. Kutsal
hakkinda Vergote ise kutsalin, kiiltiirel fenomenlerle birlikte ortaya ¢iktigini ifade
ederek kutsal1 bir sekilde saskinlik olusturan, ayin vasitasiyla
insanaempozeolannormalin disinda bir sey olarak goriir. Giinay ise kutsalligin beser
istii ilahi bir aleme uzandigimi ifade ederek, toplum hayatinda bir baska beseri ve
toplumsal  gerceklige indirgenebilecek bir  karakterde de  goriinmedigini
belirtmektedir(Ozbolat,2014,5.124).

Kutsal sayilan seyin yapisina gore insanlar, kutsalla iletisime ge¢gmek istemekte
bunun i¢in, 6zel tutum, davranig, bicimleri ve beklentiler gelistirmektedir. Birey veya

toplumun kutsalla olacak iligkilerini tayin edecek kurallarin zaman iginde olustugu,
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sozle ve taklitle topluma yayildigiisaret edilmektedir. Eliade kutsiyetin diinyanin en
derin yapilarini ortaya c¢ikardigmi diisiiniir.Kutsiyet ve kozmosun kendini, yalnizca
dinsel bakis agis1 i¢inde bir sifre olarak sundugunu ifade ederek, bunun dindar insan
acisindan anlaminin, bitkilerin ritminin ayn1 anda hayatin ve yaradilisin, hem de
gencligin ve Oliimsiizligiin tekrarlanmasinin esrarini ortaya ¢ikarmalart anlamina
geldigini belirtmektedir. Kutsal dogal gerceklerden tamamen farklidir, tiim karmasikligi
icinde barindirir, Eliade gore kutsalin yapilabilecek ilk tanimlamasi, onun din disiyla zit
bir anlama geldigidir. Kutsal ortaya ¢ikinca, insan kutsalin bilincine varir. Kutsalin
herhangi bir nesnenin, bir tagin veya bir agacin i¢inde ortaya ¢ikmasinda bir seyin,
bizim diinyamiza ait olmayan bir gerg¢egin, dogal, dindis1 diinyamizin ayrilmaz pargasi
olan nesneler i¢inde aciga ¢ikmasi gozlenir. Tas veya agag, kutsal tas, kutsal agac olarak
birer kutsal tezahiirli olarak belirir, onlar artik ne tas ne de agactir kutsal olan bir seyi
aciga cikartmaktadirlar. Bir nesne kutsali agiga ¢ikartirken kendisi olarak kalmakta ve
ayni zamanda baska bir sey haline gelmektedir, ¢linkii etrafindaki kozmik ortama bu
sekilde katilmakta, kutsal bir tas, tas olarak kalmaktadir. Tas1 kutsal olarak goren kisiler
i¢in, o dogaiistii bir gercek haline déniismektedir (Ozbolat,2014,5.123-125)

Kose ve Ayten insanin objelere 6znel gerceklik atfetmeye psikolojik olarak
meyilli oldugunu, her birimizin kendi basimiza olusturdugu 06znel gercekliklerin
zamanla toplumsal kabullere doniistiigiinii, bu yeni alanin adinin, sosyal gerceklik
oldugunu ve bu sosyal gercekligin referanslarint her zaman dinden almadigini
belirtmektedir. Bu durumun Bati diinyasinda da goriildiiglinti, metafizik varliklara,
kutsal mekanlara, azizlere, biiyliye, cinlere, cadilara inancin devam ettigini, bunun
uzantis1 olan ¢aput baglama, mum yakma, adak adama, kutsal kuyulardan su i¢gme,
sifact papazlara okutma gibi ritiiellerin, insanlarin hayatlarinda oldugunu
belirtmektedirler. Insanlarin ziyaret fenomeni gevresindeolusturduklari sosyal gergeklik
diinyasinin, farkli cografyalarda benzer siirecler, yonelimler ve davramis kaliplar
olusturdugunu belirtmek miimkiindiir. Kutsala yiiklenen anlam, benzerdir. Kutsallik
atfetme, giderek ilkelden c¢agdasa diisiis gostermekle birlikte, kutsallik arayisi devam
etmektedir. Eliade kutsalliktan en fazla arinmig olan varolusun bile, diinyanin dinsel
olarak degerlendirilmesine iliskin izler tasidigim1 sOylemekte, insanlarin dogduklar
yerleri, ilk asklarini yasandig1 yer veya genglikte ziyaret edilen kentin bir sokagi gibi
birgok varlig1 kutsallastirdigini, hatta dindis1 insanlar i¢in bile boyle bir durumun gecerli

oldugunu belirterek bu durumu gizli dinsel tavir olarak belirtmektedir. Kutsala yiiklenen
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anlam, objelerin Ozelliklerine gore olmaktadir. Bu nesnelerden kendisine kutsallik
atfedilen taslar, onemlidir. Taslar, insanlara iktidar, dayaniklilik, siireklilik ifsa eder,
kendi olarak kalir, degismez. Taslar, belirttigimiz kutsallik tezahiirleriyle varligin yok
edilmezligini ve mutlakligin1 gosterir. Dini tecriibe ile kavranilan, tasin kendine 6zgi
varolusu, insana, kadere meydan okuyan zamanin 6tesinde mutlak bir varolusu agiklar.
Eliade kutsal bir tagin, tarihin bir anindaki kutsalin bir bi¢imini agiga ¢ikardigini, o tasin
kutsal kabul edilmesi yoniiyle ¢evresindekilerden farkli oldugunu belirtmektedir.
Miisliiman kiiltiiriinde kutsal tasa oOrnek olarak Haceriil Esved tasim1 zikretmek
miimkiindiir (Ozbolat,2014,5.125).

Dini, kutsalin tecriibesi olarak, kutsali, korkutucu ve biiylileyici sir olarak
tanimlayan Otto’ya gore, cezbedicilik ve uzaklastiricilik 6zelligi olmak iizere kutsalin
karisgtk iki yonii bulunur. Bu yonler, kutsal karsisinda insanin gosterdigi
birbirindenfarkli davranislarin da sebebidir (Eliade, 2005,s.42-43).

Kutsal, cazibe giicii sayesinde cesitli istek ve amaglarla insanlar1 kendisine
ceker. Onun bu oOzelligi sayesinde insanlara yararinin dokunacagia inanilir. Kutsal
giicle donanmis olduguna inanilan ziyaret yerlerini ziyaret rastgele olmaz, ritiiel
uygulamalar1 vardir ve birtakim kurallarla sekillenir. Kisi, kutsalin uzagina gitmeyi ister
ancak tamamen terk etmek de istemez. Kurallara uyulmadigi ve tersine saygisizlik
seklinde fiiller ve davranislarda bulunuldugu taktirde kutsal giiciin iirkiitiicii ve korku
uyandirict karakteri kendini gosterir. Kutsal giigle temas1 saglayan ibadet yerleri bu
acidanincelendiginde hem cezbedici hem de {irkiitiicii karakterini onlarn biitiin
formlarinda gérmek mimkiindiir. Bu 0Ozellik dini ziyaret yerleri i¢in kurallar,
uygulamalar biitliniinii de ortaya ¢ikarir (Giinay vd., 2001,5.104-105 ).

Tiirk halk dindarliginin bir formu olan ziyaret dindarhigr ve kiiltiirii, Tiirk
topluluklart igerisinde, tarih boyunca ve gilinlimiizde, sosyo kiiltiirel olgu ve gerceklik
olarak karsimizda bulunmaktadir (Giinay,2003,s.7).

Miisliiman toplumlarin dini sosyal tarithinde, resmi gelenegin yaninda
farkliliklar gosteren sosyal deger, diisiiniis ve gelenegin olusturdugu halk inaniglarinin
bulundugu bilinmektedir. Popiiler din ile Ortodoks, kitabi din ve dindarlik arasindaki
ayrim koklii tarihsel temellere dayanmaktadir. Halk dindarliginin yaygin kaliplar
ise;tabiattaki mevsim, hafta, ay ve yillarin devri daimlerini kutlama seklindeki ayinler,
seyh, seyyid, serif gibi Onderleri gerek hayatlarinda gerekse mezarlarma yapilan

ziyaretler, tarikatlarda ve tasavvufta oldugu gibi velilere hiirmet, resmi din anlayisinda
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kabul géormeyen dini heyecanin ifade edildigi ibadet ve zikir kaliplari, kotiiliikk ve serden
korunma amagli muska, nazarlik gibi koruyucu olduguna inanilan nesneler tasima gibi
ozelliklerde toplanmaktadir Tarihi siiregte 6ne ¢ikan halk dindarliginin, islam 6ncesi
baz1 kiiltiirel unsurlart barindirmasi, resmi inang, Ogreti ve uygulamalar ile
kendidzelliklerinin birbiriyle karismas1 gibi olgular, islam halk dininin agiklanmasini
zorlagtirmaktadir. Baska bir deyisle halk dindarligi, ¢ok farkli kaynak ve unsurlari
iceren karmabir Ozellik tagimaktadir. Ritiiellerin teolojik konularin 6niline gectigi halk
dindarhiginda, tasavvufi ve mistik etkiyle beraber, biiyiisel kursun dokme, muska
yazma, gibi efsanevi ve mitsel 6geler de bulunmaktadir. Agac ve tiirbelere caput
baglama ve agac kiiltii gibi uygulamalar bir anlamda popiiler dindarliktaki eski Tiirk
inanigi  olan Samanizm’in kalintilar1 goriintiisiindedir. Kiiltiirel kaynaklarmi da
ilmihaller, hadis kitaplari, dinsel motifli siirlerle ask hikayeleri gibi dini halk
edebiyatindan almaktadir. Popiiler dindarlik, teorik olarak resmi Islam'dan gelen etkilere
aciktir. Gellner, Popiiler Islam'in 6gretiden daha fazla dini coskuyu 6ne cikaran ve
aracilara dayanan bir form olarak kurumsallastigini ifade eder. Tiirk toplumunda
yiizyillardan beridir halk Miislimanliginin degisik 6zelliklerini sergiledigi, Islam &ncesi
inanis ve kiiltlerin etkiler ve izlerinin gozlendigi tiirbeler dini hayatin bir merkezi olarak
kabul edilebilir. Manevi gii¢ ve kutsalliklarina inanilan kisilerin yattiklar yerlere, bazi,
istek ve amaclarla yapilan ziyaretler ¢ergevesinde bir takim inanis ve uygulamalarin
olustugu goriilmektedir.Bu ziyaret ve uygulamalarin insanlarin sosyo-psikolojik
durumunu etkileyen faktorlere gore azalip ¢ogaldigi goriilmektedir(Celik,2004,s.224-
225).

Tiirbe ve yatirlar, kriz ve sorunlu donemlerde caresizlerin, umut ve giiven
duydugu bireysel ve toplumsal fonksiyonlar1 ile birer kiilt merkezi haline
gelmektedirler. Tiirbe ve ziyaret fenomeninin disinda dogum, siinnet, evlilik ve 6lim
gibi kritik olaylarda giindelik hayat rutinleri i¢inde inanilan ve uygulanan pek ¢ok
ozellikler, genis bir kiiltiirel oriintii olusturur. Popiiler dindarligin sosyal ¢evresi tarihsel
gelisimi i¢inde daha c¢ok kirsal kesime ve go¢men topluluklara dayanmaktadir. Tiirk
toplumunun dini kiiltiir ve hayat1 iginde, daha ¢ok kentlerde egitimli iist tabakalar
arasinda yaygin olan kitabi ve entelektiiel dindarlik orta ve alt tabakalar ile kirsal
kesime dogru azalmaktadir.Bunun yerini yerlesim cevrelerinin yasam tarzi ve kiiltiirii
ile bitiinlesmis olan halk dindarligi almaktadir. Ziyaret, adak, sufilik ve tarikat

dindarhiginin etkileri g¢esitli halk inanislar1 ve uygulamalar1 yaygindir. Halk
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dindarlhiginda teorik bilgi ve 0gretiden ¢ok pratik ve esrarli olan, veli kiiltii temelinde
aracilar, kurallardan ¢ok cosku ve heyecan 6n plandadir. Ziyaret ve adaklarin ya da
muska ve benzeri seylerin kullanilmasi, giindelik hayat i¢inde ki sorunlarla baglantili
olarak one ¢ikmaktadir. Halk dindarliginin kirsal kesim ile kentlerin ¢evresinde yaygin
oldugu diisilincesi, merkez ¢evre yaklasimlari altinda analiz konusu yapilmistir. Mistik,
tirbe, ziyaret ve adak gostergeleri ile temsil edilen halk dindarliginin biiyiik dlctide
toplumun modernlesmesiyle zayiflayacagi ya da ortadan kalkacag tezleri,
ongoriilmeyen sonuglar nedeniyle dogrulanamamistir. Tirk toplumunda nazar, fal,
biiyii, muska, vb. inanis ve uygulamalarin belli bir gelir ve 6grenim diizeyinden olanlar
degil biitiin toplum kesimleri arasinda yaygindir (Celik,2004,5.226-227).

Degisen sosyo kiiltiirel sartlarin sonucu olarak, bu inanig ve uygulamalar, yeni
formlar ve goriintliler altinda farkli fonksiyonlar kazanarak ortaya cikmaktadir.
Tiirkiye'de degisim siireci, kentleri 6zgiin bir kent geleneginin mekani olmaktan ziyade
farkli gelenek ve kiiltiirlerin miicadele alani haline doniistiirdiigiinden dolayi, kentsel
hayat popiiler kiiltiir ve dinin, yiiksek kiiltiir ve kitabi dinle karsilastigi bir alan
olmaktadir. Bu ¢ercevede bazi yaklagimlar, kirsal ortamdan kente taginan geleneksel
kirsal kdkenli popiiler dindarligin, kent kiiltiirtinii istila ettigini savunurken bunun karsiti
sayilabilecek bir baska yaklasim ise, modernlesme siireclerinde popiiler Islam'in aslinda,
yiiksek Islam'in etki alanina girdigini ve onu belirledigini ifade etmektedir.Hizli
kentlesme siireci, kentlerin fiziki ve kiiltiirel kurumsalliginin kaldiramayacag bir gociin
yasamasina neden olmustur. Formel ve kurumsal yapilarin yerini alan enformel
olusumlar ve tampon mekanizmalar ile yerel ag iliskileri, kente 6zgii kiiltiir ve hayat
tarzinin yerine geleneksel ile modem arasinda yeni bir kiiltiirel olusumlar1 ortaya
koymustur(Celik, 2004, 5.226-227).

Tiirk diinyasinda halk dindarlig1 s6z konusu oldugunda, sadece ziyaretlere konu
teskil eden adak ve ziyaret yerleri etrafinda olusmus bulunan dini kiiltiir ve dindarlik
boyutu yer almamakta, halk dindarhiginin baska bir¢ok unsurlardan olusan yonleri de
bulunmaktadir. Tasavvuf ve 6zellikle de onun halk katlarinda organize olmus formlari
olan Tekke ve tarikatlar, marjinal Sufilik, Alevilik ve Bektasiligin yani sira oldukca
cesitli kaynaklar ve etkilesimlere dayali unsurlar, biiyiisel inanis ve uygulamalar adetler
gibi hususlar da dahil olmaktadir. Bu a¢idan degerlendirildiginde, Miisliiman Tiirk
dindarlhigr egemen formu altinda daha ¢ok sozlii kiiltiire dayali bir tiir halk dindarlig:

karsimiza cikmaktadir. Kitabi dindarlik yiiksek entelektiiel boyutlar1 s6z konusu
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oldugundan genelde ciliz kalmaktadir. Miisliiman Tiirk topluluklarinda ve daha da genel
olarak Tiirk diinyasinda c¢esitli unsurlar1 ve yonleri ile tiirbe, adak ve ziyaret dindarligt
toplum Kkiiltiiri ve yasanan dinin ¢ok 6nemli bir boliimiinii olusturmakta veli, eren,
evliya, ermis, abit, zahit, alim, sofu, seyit, gazi, miibarek, pir, dede, baba, abdal, schit
gibi adlarla anilan kimselerin yattiklar1 yerler olarak bilinen yatir, tiirbe, kiimbet, tekke,
ziyaret, dede mezar1 gibi adlarla anilan kutsal mekanlar, sahip olduklar1 manevi gii¢ ve
meziyetler sayesinde 6nemli birer ¢ekim merkezi olmaktadir(Giinay,2003, s. 7-9).

Ziyaret fenomeninde esas unsur manevi giigtiir. Veliler ve gaziler sayginliklarini
hayatta iken ispat etmektedirler. Bu yiizden onlara kutsal gii¢ ve kerametler isnat
edilmektedir. Bu 6zelliklerin onlarin dliimiinden sonra da tiirbelerinde ve esyalarinda
var olmaya devam ettigine inanilmaktadir.Kutsal degerler i¢in savasan ve bu ugurda
sehit olanlar da ermislik motifiyle kutsallastirilmaktadir (Giinay vd.,1996, s. 107-109).

Kutsallik atfedilen kisiler 6ldiikten sonra nurani, aksakalli olarak tasavvur edilir,
yasadiklari, fakat yiyip igmedikleri ancakibadet yaptiklarina inanilmaktadir. Bu nedenle
tiirbelerde su, seccade gibi seyler bulundurulmaktadir.

Ziyaret yerleri kendilerine bagvuranlar igin bir sifa, bereket ve care kaynagi
olmaktadir. Dolayisiyla oralara saygi gostermek, yasaklarina, kurallarinauymak
gerekmektedir. Halkin inanigina gore kutsal kisiler savas ve felaket gibi sikint1 anlarinda
manevi, gii¢, destek ve siginak olmakta, hatta bizzat savaglara katilmak suretiyle
kahramanliklar ~ gostererek  toplumsal  fonksiyonlarin1  6limden sonra da
gostermektedirler(Giinay vd.,1996, s. 107-109).

Tiirbe ziyaretleri ile eski Tiirk topluluklarinda rastlanan atalar kiiltii arasinda
dogrudan bir iligki olmasa bile, ikisi arasinda benzerlik tespit etmek miimkiindiir.
Velilere ve onlarin kerametlerine gosterilen saygi ile Samanizm’deki uygulamalar,
Samanlarin konumu ve faaliyetleri arasinda paralellikler kurulabilmektedir. Tiirk dini
tarthinin eski donemlerinden itibaren, Tiirk topluluklarinda naturizm, animizm ve

animatizmin degisik bicimlerine rastlanildigi bilinmektedir(Giinay vd.,1996, s. 112).
1.3.1. Kutsal Mekan

Kutsallik diisiincesi biitiin dinlerde bulunmaktadir.bu durum kendini mekanda da
gostermistir. Islam’da ve diger dinlerde olusan kutsal mekan anlayisiyla birlikte
inananlar arasinda ziyaret sekilleri olusmus ve kutsal mekanlar1 ziyaret bir fenomen

olarak karsimiza ¢ikmustir.
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Tanrisal, dini saygt uyandiran, tapinilacak olan yolunda can verilen,dokunulmaz
olan, Tanri’ya adanmis, karsi ¢ikilmamasi gereken, sozlilk anlamlarikutsal kavramin
karsilamaktadir. Kutsallik; Arapgada temiz, pak anlamindaki kuds kelimesinden
gelmektedir. Takdis, kutsallik nispet etme, mukaddes de kutsanmis olan anlamina gelir.
Kutsallik, tabiatiistii bir giicte ve temastaoldugu varliklarda bulunan agkin &zelliktir
(Akinc1,2008,s. 7).

Kutsalin 6zelliklerinden kisaca bahsedelim; Kutsal, {istiin bir giic karsisinda
korku ve saygmin birlikte bulundugu gizli bir giictir. Mekan, esya veya kisi
kutsalatemassonucu kutsiyet kazanir. Kutsal, tabu icermektedir. Kutsalasaygisizlik
yapilamaz, Kutsalla temasoldugunda, 6zel ritiiellere gore harcket edilir aksi halde
insanin basina olumsuz seyler gelebilir (Akinct, 2008, s. 9).

Kutsallik genellikle kalicidir inang farklilagipkutsali ortadan kaldirmadig: siirece
kutsalllk devam eder. Ozel durumlarda kutsalllk baski ve yasaklamayla
kisitlanabilir.Kutsallik bagka bir seye aktarilarak onuda kapsayabilmektedir.
Insanlarkutsal hakkinda bilgi sahibidirler ve ona gore davranirlar.Insanlar kutsala saygi
ile yaklasirlar yoksa felaketle karsilasacaklarina inanirlar (Akinci, 2008, s. 10).

Cevresindeki kutsal olmayan mekandan ayrilarak, kutsamis olan ilksel
hiyerofaninin yani kutsali ifade eden seylerin yinelenmesi ile Eliade, kutsal mekanin,
olustugunu ifade etmektedir. Kutsal mekanda kutsalin siirekli tezahiir edildigine
inanilir.inangli insan mekana dahil olursa kutsalliktanyarar saglamaktadir. Inanan insan,
kutsalligina inandig1 mekanda bulunmak istemektedir (Akinct, 2008,s. 12).

Kutsal ve onun goriintiileri, dinlerin tarihidir. insan davranislar
kutsalliktanetkilenmektedir. Kutsal mekéan inanan agisindan giivenli ve huzurlu biralana
doniislir. insanlarin bu mekanlarda huzur duymasi, kutsal mekanlara yiikledigi
anlamlardan kaynaklanmaktadir. Mekanin kutsallik kazanmasi insanlarm elinde
degildir. Insan ancak kutsalin tezahiir ettigi mekani kesfedebilir (Akinci, 2008, s. 12-
13).

Kutsal, politeizmden monoteizme kadar din anlayiglarminéziidiir. Kutsal
duygusu biitiin dinlerde kisiyi, Tanri’’ya ve onun dinine baglanmasimi saglayan
duygudur (Demirci, 2002, s. 495 - 496).

Insanlik tarihi boyunca, soyut varliklar olan tanrilar, melekler, ruhlar, seytanlar,
gibi bir diinyanin gergekligine inanmistir. Iste insanin kendi diinyasiyla birlikte devam

ettigini diisiindiigli ve inandig1 bu yerden kutsal diye bahsedilebilir (Giig, 1998, 5.342).
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Inanan kisi acisindan kutsal olan gercektir ve giice sahiptir. Onun sonsuz ve

etkin bir 6zelligi vardir. Kutsali belirleyen unsur kisinin, tabiatiistii sayilan varliga,
sevgi ve korku duyarak baglanmasidir. Sozlilk anlaminda belirtildigi gibi, kutsali
bozmamak, ona dokunmamak ve Karsi ¢ikmamak gerekir. Insanin dogasinda olan ve
hemen her dinde bulunan kutsal anlayisi, maddi ve manevi her seyde kendini
gostermektedir. Maddi olarak kutsal; temiz ve faydali olmak gibi iki nitelige sahiptir.
Temiz ve faydali olani insan, temiz olarak korur ve ona 6nem verir. Manevi alanda
kutsallik ise bir varligin tam ve miilkemmel olmasi ve faydali olup zarar vermemesiyle
miimkiindiir. Din a¢isindan manevi olarak en kutsal ancak Allah’tir. En kutsal varlik
olan Allah’a yaklasan varliklar da ondan kutsallik alirlar. Insanlarm kutsal olanla
arasina aracilar koymasiin nedeni kutsala ulasmak, iletisime gecmek, kendisine
affettirmek i¢indir (Atay, 1985, s. 1-4).
Kutsal mekéanin ortaya ¢ikmasi, dindar insan i¢in olduk¢a Gnemlidir. Manevi giiciin
ortaya ¢iktig1 alan olan kutsal mekan, dindar insan i¢in huzurunmerkezidir. Eliade’ye
gore evren Tanrisal bir varliktir. Kutsal olmaya devam etmektedir. Diinya dindar insan
icin kutsalin ve varligin gesitli tarzlarinin kesif yeridir. Dindar insana gore doga,
yalnizca dogal olmayip, dinsel bir 6nemarzetmektedir. Eliade’a gore, dindar insan igin
mekan tiirdes degildir ve kopuktur. Bazi yerler digerlerinden ayri tutularak 6zellikle
kutsallastirilmistir. Tanr1 Musa’ya, “Buraya yaklagsma. Ayaklarindan ayakkabilarini
cikart. Ciinkii durdugun yer kutsal bir topraktir.” (Cikis 3/5) derken mekanin bir
boliimiinii kutsallagtirildigini, digerlerinin bu kapsamin disinda kaldigini belirtmistir.
Mekanin insan ile iligkilendirildiginde kutsallastirma ayr1 bir karakter ve
kazanmaktadir. Kutsal mekan, dini agidan kutsal bir yer, insan ve Tanrinin bulugsma yeri
olarak goriilmektedir. Tanrinin dzellikle yiiksek yerde bulundugu seklindeki inanig, dag
ve magaralarin kutsallastirilmasina vesile olmaktadir. Eski tapinaklar dag ve magara
sembolizmini devam ettirmektedir(Eliade,1992, s. 1).

Geleneksel Tiirk dini hayatinda dag kiiltii, Gok Tanr1 inanciyla birlikte anilan ve
degerlendirilen bir kiilt halindedir. Geleneksel Tiirk dini inanislarinda yer su anlayist
onemli yer tutmaktadir. Tiirklerin dini hayatinda bu inanis, kutsallik (1duk) kavramiyla
hem koruyucu ruhlar1 hem de vatan duygusunu ifade etmektedir. Yer su ruhlarinin en
onemli temsilcileri de daglardir. Zira Tirkler daglarin Tanrinin makami olduguna
inanmaktadirlar. Buna dayali olarak her Tiirk boyunun Kkutsal bir dagi bulunmaktadir.

Daglar dogal olarak, insan unsurlarinin disinda Tanrilara ait mekanlar olarak kabul
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edilirken, insanlarin kendi elleriyle yaptiklar1 ve Tanrilarina tahsis ettikleri tapinaklar da
bulunmaktadir. Tapinak, Tanrinin orada yasamayi ve kendini insanlara gdstermeyi
kabul ettigi yer ve ayn1 zamanda Tanrilara kurban takdiminin yapildig: yerler olarak da
kabul edilmektedir.Tapinaklar tapimilan Tanrinin evi olarak tanimlanmaktadir.
Miislimanlarin  Camisi,Hiristiyanlarin ~ Kilisesi ve Yahudilerin  Sinagogu, dini
cemaatlerin kutsal mekani,evi gibi goriilmektedir. Bu mekanlar, Tevrat, incil, Kuran
gibi Tanrinin bir sembolii veya ibadet eden cemaatin orada bulunmasi ile kutsallik
kazanmaktadir. Tanrinin bu mekanlarda manen bulunduguna inanilmaktadir(Agoglu,
2009, s. 10 - 11)

Kutsal ibadet yerlerininkiiltiirlere gore bir diizeni olmakla birlikte, bu mekana
uygun diisecek davranis usulleri bulunmaktadir. Kutsal yerler digerlerinden farklidir.
Kutsal yerlerfiziki olarak digerlerinden ayrilmistir. Mekandabir farklilik olduguna
inanilmaktadir. Bu nedenle kutsal yerlere girmek i¢in bazi kurallara riayet etmek
gerekmektedir(Adam, 2006, s. 262-263).

Emile Durkheim’e gore; toplumlarda kutsal ve din dis1 alan olmak iizere iki
farkli alan bulunur. Kutsal alanin belirleyicisi olan kutsal, insanda sevgiyle saygiyi,
korku ile kaygiyr aymi anda barindirir. Durkheim’e gore toplum, kutsali kendisi
olusturur ve bunu siirekli olarak yapar.Kutsal, toplum tarafindan tartisilip inkar
edilemez (Adam,2006, s.246-247).

Kutsal mekanlarin dis goriiniisii digerlerinden biiylik farklilhik gostermez.
Kutsallik tezahiir ettigi mekanin dig goriniisiinde bir degisiklik meydana getirmez.
Kutsal mekani fiziksel olarak diger yerlerden ayr1 tutmak i¢in ise etrafi sinirlandirilir ve
bu alana girmek bazi ritiielleri gerektirebilir. Yahudilere gére duvar kutsal mekam
cevreleyen bir isarettir. Islam dininde kutsal bir mekan olan Kabe, merkezde kabul
edilip 200 km?lik alan Haremolarak adlandirilir. Hz. Ibrahim’in koydugu taslar da
Harem’le kutsal olmayan arasindaki sinir1 belirler. Harem’e thramsiz girmek ve bazilari
hari¢c herhangi bir canliya zarar vermek yasaktir. Hinduizmin hac merkezi olan
Benares’tel15km?lik alan daha kutsal kabul edilir ve burada Benares’e tazimde
bulunulur. Japonlar i¢in kutsal bir merkez olan Ise’deki Amaterasu’nun mabedinin
cevresindeki ormanlik alana da gerekli hazirliklari yapmadan girilememektedir(Adam,
2006, s. 263 - 264).

Kutsal, tezahiir ettigi mekanlara olaganiistiiliik esrarengizlik kazandirir. Kutsalla

irtibata gecen seyler, sembolik bir anlam kazanir. Kutsal kapali ve karmasik bir
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goriiniim arz eder. Kutsalin tezahiir ettigi mekanlara ziyaret, rastgele olmaz; bazi usulve
uygulamalarin yerine getirilmelidir(Giinay vd., 2001, s. 104).

Kutsal mekana girmeden Once veya ziyaret esnasinda cesitli torenlerin ve
temizlenme ayinlerinin yapildig1 goriilmektedir. Kutsal alana hazirliksiz girmek, yapilan
ibadet ve ayinin iptal edilmesi veya fayda vermeyecegi anlamina gelir. Kutsal mekana
dahil olmak baz1 dinlerde su ile beden, elbise, cevre temizligini ve Islam dinindeki
abdest, gusiil gibi manevi temizligi de gerektirir. Kutsal mekéana girerken bazi 6zel
kiyafetlerin giyildigi ve ¢ikarildig1 goriiliir. Ornegin; Islam dininin kutsal kitabi Kuram
Kerim’in, ona ancak temiz olanlarin dokunabilecegi bir nesne oldugu belirtilmistir
Mislimanlarca  kutsal ~ kabul edilen  Mescidi Haram’a, inanmayanlarin
yaklagtirllmamalar1 gerektigi de yine Kuran’da bildirilmistir. Kutsal mekan diisiincesi
siiphesiz bu yerlerin cesitli ritiellere bagli kalinarak, ziyaret edilmesi ihtiyacini

dogurur(Akinci, 2008, s. 14-15).
1.3.2. Kutsal Zaman

Durkheim ortaya atildigi kutsal kavramina iligkin yapilan tanimlamalar, genel
olarak kutsal ile kutsal olmayanin karsilastirilmasi olarak ele alinmaktadir. Konuya
yaklasimlarda, kutsal olmayanin siradanlik, aleladelik gibi 6zellikler tasirken, kutsalin
ise sira disilik, olaganiistiiliik gibi 6zellikler tasidigi belirtilmektedir(Cengil ve Baran-
Tekin, 2016, s. 34).

Inanca sahip olan insan igin zaman, din dis1 ve kutsal olarak ikiayri sekilde
nitelendirilmektedir. Buna gore kutsal zaman, kutsal olmayan zaman igerisinde
belirlenmektedir. Dindar insan tahrip edilmemis bir zaman istemektedir(Adam, 2006, s.
272 - 273).

Diinyanin yaratilis1 dinlerde 6nemli bir efsane olarak kabul edilir.ilkel insanlarin
kutsal tarihini efsaneler olusturmaktadir. Efsaneler yeniden yasatilarak insanlar,
Tanrilarina  yaklagmaktadirlar. Dini  bayramlar, kutsal bir zamanmn yeniden
yasanmasidir. Kutsal dini bayrama katilanlar, Tanrisal varliklarayaklagsmaktave bu
durum insanlarin kutsallik arzusunu ve varlik olma istegini gostermektedir(Eliade,1992,
s. 85-86).

Her yil evrenin yaratilisinin tekrarlanmasiyla zaman yeniden dirilmektedir.
Boylece kutsal yeniden baglamaktadir. 21 Mart giinii kutlanan, nevruz bayrami buna

giizel bir 6rnektir. Dindar insan, bayram esnasinda baska bir zamanin i¢inde yasadigina
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inanmaktadir. Biitlin bu olgular ve uygulamalar, dindar insanin zaman karsisindaki

tavrinit bize agiklamasi bakimindan 6nemlidir(Agoglu, 2009, s. 14 ).
1.3.3. Kutsal Sahis

J. Cox Tanrmin kutsalin kendisi oldugunu, varliklarin onunla iligkileri kadar
kutsallik kazandiklarini belirtmistir. Kutsal insan1 ii¢ gurupta degerlendirmektedir.
Kutsal diinyaya ulasabilen,bilgisiyle insanlari temsil eden kisilere samanistik rahip
tipi,Kutsaldan mesaj alan peygamberi tip ve kutsalin kendisinde tezahiir ettigi kutsal
sahus tipidir(Cox, 2004, s. 151).

Saman rahip, kutsal ve halk arasinda bag kurar.Kutsal ve halk arasindaki bag
toplumun mutlulugunu saglar.Peygamberi tip, kutsaldan mesaj alarak onu insanlara
ulastirir. Kutsal sahis, kutsal seylere karsi dikkatli olmahidir, temizlenmeden kutsala
yaklasilmamalidir. Ozensiz yaklasilmasi durumunda, zarar goriilebilir yada fayda
goriilmeyebilir (Cox, 2004, s. 151).

1.3.4. Kutsal Nesne

Kutsalin tezahiir ettigine ve 6zel giicler tasidigina inanilan ¢esitli nesneler farkl
kiiltirlerde kutsal sayilmaktadir ve bu nesnelere dokunmak 6zel ritiiel gerektirmektedir.
Kutsal sayilan kisilere ait esyalara, kutsal emanetlere her toplumda rastlanmaktadir
(Agoglu, 2009, s. 16).

Evliya kiiltiiniin oldugu, dindarlik seklinde,kutsal olduguna inanilan nesnelere
temas kurularak,ziyaret edilerek kutsalla iliski kurulmaktadir. Insanlarinandiklari
kutsala yakinolarak temsil edilen kutsal zamana kendini katmakta ve manevi huzura
erismektedirler. Diinyevi sorunlarindagéziilecegine inanilmakta, Kkutsal nesneler
hastaliklara sifadertlere deva olarak goriilmektedir(Adam, 2006, s. 278-282).

Kutsal, ya dogrudan kendisikutsal, veya onunla iliskisinden dolay1 kutsaldir. Bu
ikinci asamada kutsallastirilan varligin, objenin kutsal olmasi ya Tanrmin isareti
dogrultusunda olmaktadir, veya insanin kutsala yaklagsmak i¢in {irettigi bir deger
olmaktadir. Tanrinin digindakilere tapinma s6z konusu degildir. Onlar kutsal1 tecriibe
etmek icin birer yardime1 unsur durumundadirlar.

Insanlarin kutsal saydig1 seyler, cogunlukla tapinma unsurlaridir,bunlar Tanrisal
giicleri kendinde barindiran veya Tanriya yaklastiran seyler olarak kabul edilmektedir.

Tanrimin kutsal olarak nitelendirdigi varliklar ile ilgili pratikler, zamanla amacindan
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uzaklagabilmekte ve onlarin bizzat kendilerinin kutsal hale geldigi goriilmektedir.
Kendilerine kutsallik atfedilen nesneler bu nedenle dindar insanin ilgisini ¢gekmektedir.
Ziyaret fenomeni de onlarda bulunduguna inanilan kutsiyet sebebiyle, kutsalin bir tiir

tezahiirii ve bi¢imi olarak distiniilmektedir(Oymak, 2002, s. 13-16).
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IKiINCi BOLUM

MECITOZU ILCE MERKEZI VE CEVRESINDE DINi ZIYARET
YERLERI

2.1.MECITOZU ILCESI

Mecitdzli ve ¢evresinde yasamin 6000 yildir devam ettigini gosteren tarihi
kalinti ve eserler bulunmustur. Bir¢cok uygarliklar1 iizerinde barindirmis olan
Mecitozii’niin, tarihi ¢ok eskilere dayanmaktadir.Kussaray koyii ve Elvan Celebi
beldesinde yapilan kazilarda bulunan kalintilar ilgeye yerlesmenin M.O. 4000 yillarinda
basladigini gostermektedir. Mecitdzii topraklari iizerinde, Hititler, Pers Imparatorlugu,
Galatlar, Roma Imparatorlugu, Bizans Imparatorlugu, Danismendliler, Anadolu
Selcuklu Devleti, Beylikler ve Osmanh 1mparatorlugu, hiikiim siirmtstiir(Erhan, 2007,
s. 49).

Mecitozii adinin kaynagi Danismendliler zamaninda Anadolu Beldeleri kadist
olan AbdiilmecidiHerevi 1136 yilinda bugiinkii Mecitozii’nlin bulundugu yere
malikanesini kurdurmustur. Adindan dolay1 da buras1 ‘Mecidin Ozii’ olarak anilmaya
baslanmustir. Zamanla Mecidin Ozii simdiki hali olan Mecitdzii olmustur (Zaman ve
Belgelerle Mecitozii, 2013, s. 10-11).

Mecitozii, 1874 yilinda kaza haline getirilmis ve buraya kaymakam tayin
edilmistir. XIX yiizy1l sonlarinda Sivas vilayetine bagli Amasya merkez olmak iizere
Mecitdzii sekiz kazasindan birini olusturuyordu. 1889 da Ibtidai mektebi yapilmis ve
bu mekteb, 1894’ de Riisdiye mektebine ¢evrilmistir. Mecitozii, ayn1 yillarda tabur
merkezi de olmustur Ilk tabur komutan: olan Binbasi Karsli Ahmet Siikrii Bey, bir
hamam ve kiraathane agtirmistir. Kaymakam Iskilipli Ismail Bey de, 1894° de saat
kulesi ve yeni bir hiikiimet konagi yaptirmigtir.Uzun yillar Sivas Vilayeti, Amasya
Sancagina bagli olan Mecitozii Kazas1 1916 yilinda Ankara Vilayetinin Corum
Sancagina baglanmistir. Cumhuriyetin ilanindan sonra 1935 niifus sayimina gore 2
nahiyesi Ortakdy ve Cemilbey ve 215 koyii bulunup, toplam niifusu 39.145 olarak
belirtilmistir. Ortakdy ve Cemilbey nahiyeleri baz1 kdylerle birlikte ilgeden ayrilmistir
(Erhan, 2007, s. 49).
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Mecitozii kazasinda bulunan Tiirklerin geneli Bayindir ve Kay1 asiretlerindendir.
Tatarlar ve Kiirtler de bulunmaktadir. Merkezi olan kasaba, 6nce bir kdy halinde idi.
Avukatli-zade el-Hac Ali Aga, 1728 tarihinden itibaren bu kdyde oturarak, biiyiik bir
niifuz elde etmistir. Bu zat, burada bir cami, bir hamam, bir mektep ve biiyiik bir konak
yaptirmistir. Oglu Mustafa Pasa da, bunlarin vakiflarini tanzim etmistir. Mustafa
Pasa’nin oglu da dedesinin yaptirdigi camii yenileyerek genisletmistir. Kaymakam
Iskilipli Ismail Kemal Bey, Hac1 Siileyman Camii’ni tamir ettirerek, bir minare ilave
ettirmistir (Zaman ve Belgelerle Mecit6zii, 2013, s. 10 - 11- 12).

Mecitdzl, 7 nahiyesi ve 50.000 kadar niifusu olan biiylik bir kazadir. Fakat,
merkezi olan Mecitozii kasabasi, 300 kadar hanesi bulunan ufak, yeni bir schirdir.
Kasabanin umumi manzarasi oldukga giizeldir. Burasi, dnceleri Bayindirli Siilalesi’nin
niifuz ve idaresi altinda bulunmakta idi.” denilmektedir (Zaman ve Belgelerle Mecitozii,
2013, .10 -11-12).

Mecitozii, dalgali diizliklerin ve kiigiik tepelerin yer aldigi yiiksekligin fazla
olmadig1 bir yerdir. Yiikseltisi yaklasik 750 m civarindadir. Ilgenin de icerisinde yer
aldig1 Corumyoresinde hafif dalgali arazilerin ve genis platolarin orani artar, daglik
arazilerazalir.

Mecitozii Kuzey Anadolu Tektonik kusagi lizerinde yer alir. Bualandaki birimler
kuzeybati giineydogu gerilme hareketi ile olusmustur.Bu gerilme sekli iilkemizin birgok
yerinde oldugu gibi ¢esitli faylarin meydana gelmesine yol agmustir. Bu faylar NE - SW
yonlii olup diisey atimlidirlar.Bu faylardan biri Elmapinar koyiiniin kuzeybatisinda
bulunmaktadir (Erhan, 2007, s. 4).

Tirkiye, yil i¢inde farkli kokenli hava kiitlelerinin etkisindedir.Tiirkiye iklim
bakimindan farkliliklar1 olan 1liman iklim kusagi ile subtropikal kusagin Akdeniz
makroklima bolgesinin etkisi altindadir. Yurdumuzun gesitli boliimlerinin  iklimi
giinesten alinan enerjiye ve atmosfer olaylarina dogrudan baghdir. Y1l icinde az c¢ok
diizenli tekrarlanmalarive mevsimlik hava tipleriyle biiylik hava durumlar1 iklimin genel
karakterlerini meydana getirmektedir.Yeryiizii sekilleri ve diger fiziki cografya
faktorlerinin etkileriyle farkli iklim tipleri goriilmektedir. Tiirkiye’nin tiimiinde oldugu
gibi Karadeniz’de Orta kusaktaki bati riizgarlar1 kusagina girer. Yaz ve kis
donemlerinde farkli hava kiitlelerinin etkisi altindadir. Bu havakiitleleri bolgede yagis,
sicaklik gibi tiim iklim unsurlarini kontrol altina almaktadir.Corum ili, Karadeniz

Bolgesi ve IgAnadolu Bolgesinin kesistigi noktada yer almaktadir. Corum’da Ig
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Anadolu’nun karasaliklimi hakimdir, ancak Karadeniz’in yumusatici etkisi de bir
dereceye kadar etkili olmaktadir.ilcenin Karadeniz Bolgesi simirlari igerisinde yer
almasina karsin iklim itibariyledaha ¢ok I¢ Anadolu iklimi 6zelliklerini yansitmasi tahil
tariminin gelismesine yolagmistir(Erhan, 2007, s. 14).

Yeryliziinde simirlart belirli alanlarda veyayerlerde belirli zamanda yasayan
insan sayisi niifus olarak tanimlamaktadir. Niifusun kimi zaman bir iilkenin
kalkinmasinda engelteskil ettigi diisiiniilmiis, kimi zaman ise {ilke kalkinmasini tesvik
eden bir unsur olarakdegerlendirilmistir. Niifus artisi 1950’lerden A.B.D. tarafindan
niifus patlamasi adiyla diinyaya duyurulmustur. Niifus artiginin issizlik, aclik, kitlik
gibisorunlar1 beraberinde getirecegi ve kalkinmay1 engelleyecegi goriisii hakim olmus
iilkemizide i¢ine alan niifus artisini yavaslatacak calismalar baslatilmistir 1965 yilina
kadarTirkiye niifus artisini tesvik etmistir. Bu tarihten itibaren ise bu anlayistan
vazgecilmis ve niifus artisini yavaslatacak olan tedbirler alinmaya baslanmistir. Bu
calismalar ile ilkemizde Olim oranlar1 azalmis ve dogum oranlar1 dadiigmiistiir.
Ulkemiz genel itibariyle artan geng ve dinamik bir niifusa sahiptir(Erhan, 2007, s. 48).
Ancak Mecitozii niifusu ekonomik ve diger cesitli sebepler dolayisi ile azalmaktadir.

Mecitézii  niifusu  2018yilina  gorel5.655tir.  Bu  niifusun,7.840erkek
ve7.815kadindanolusmaktadir. Yiizde olarakise:%50,08 erkek,%49,92 kadindir (TUIK,
Adrese Dayali Niifus Kayit Sistemi Sonuglari, 2018).

Bir iilkenin ekonomik kaynaklari sahip oldugu dogal ve beseri kaynaklardir.
Bunlar arasinda en 6nemlisiinsan giiciidiir. Tarih boyunca, ekonomi, cografya, niifus
iliskileri insanlarin hayatlarin1 kazanmalari,ticaret akislariin nedenleri, ekonomik
kalkinma ve yasamstandartlar1 iizerinde arastirmalar yapilmaistir.

Mecitozii’'nde ekonomik faaliyetler daha ¢ok tarim ve hayvancilik ile
ilgilidir.Ilge ekonomisi tarrm ve hayvancilifa dayanmaktadir. Tarim alanlari akarsularm
cevresindedir. Bugday, arpa, patates, sogan, seker pancari, baklagiller ve elma
yetistirilir. Ilgcenin ikinci gelir kaynagi hayvanciliktir. Sigir, koyun ve kegi
yetistirilmektedir.

Tarim, tretim sekillerinden en gerekli ve de en yaygmolamidir. Tarimin
yerylizlindeki yaygin faaliyet olmasi yaninda, tarim topraklar1 da yeryiiziiniin en 6nemli
kaynaklaridir.Mecitozii kasabasinin ekonomik faaliyetini olusturan tarim ve hayvancilik
gecim tipi tarimin yaninda ticari amaghitarimsal faaliyetlerde yapilmaktadir. Ticarete

konu olan baslica liriinler bugday, arpa, sekerpancar1 ve aygigcegidir. Dogal cevre
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faktorlerinin etkisiyle en fazla yetistirilen bugday, arpagibi iriinler ¢ift¢i niifusunun
ihtiyacim1  karsilar ve en oOnemli gelir kaynagidir. Mecitézii’ndeengebeler
bulunsadadiizlik alanlar fazladir ve tarimsalfaaliyetler bu diizlik alanlarda
yapilmaktadir. Tarimsal alet vemakinelerin kullanimi kolaydir. Genis parsellerden
olusan tarla alanlarinda, bugday, aycicegi ve sogan gibi {irlinler yan Yyana
goriilebilmektedir.Mecitézii’'n de yetistirilen tarim drinleri, tahil tarimi, endistriyel
bitkiler tarim1 ve bag bahge, meyve sebze tarimi olarak ii¢ baslik altinda toplanabilir
(Erhan, 2007, s. 87).

2.2.MECITOZU iLCE MERKEZINDEKI DiNi ZIYARET YERLERI
2.2.1. Sari1 Dede (Arap Dede)

Mecitozii merkez Sar1 Dede Mahallesinde bulunmaktadir. Mahalle adin1 bu
yatirdan almakta ve Sar1 Dede Mahallesi olarak bilinmektedir. Arap Dede olarak da
adlandirilmaktadir. Ziyaret yeri bakimli bir mezar yeri gortinimiindedir. Mezar taslar
ayak ve basucunda bulunmaktadir. Uzerinde herhangi biryap: yer almamaktadir; ancak
yakin zamanda mezarin basucuna bir hayirsever tarafindan ¢esme yaptirilmistir. (bkz.
fotograf 3).Tesekkiil tarihi kesin olarak bilinmemekle birlikte kaynak kisiler(KK1,
KK2) ¢ok eski zamanlardan beri var oldugunu ifade etmektedir. Miibarek bir zat
olduguna yoldan gelen gecen bana dua etsin,Yasin okusun diye yol istiine yattigina
inanilmaktadir. Mahalleli duasin1 almak maksadiyla mezarin bakimini yaptirmistir.

Kaynak kisiler(KK1, KK2) ziyaret¢cinin mezhebine gore pratiklerde
cesitlenmenin ve farklilagmanin oldugunu belirtmektedir. Mezar tasim1 6pmek, dua
okumak bunlardan bazilaridir. Sifa bulmak, dilek dilemek, adak adamak mezar yerinin
baslica ziyaret amaglar1 olarak goze carpmaktadir.“Iki ihlas bir Fatiha suresi okuyoruz
sonrada dilegimizi diliyoruz”(KKT1).

Sifa verdigine viicuttaki sar1 yaralara iyi geldigine inanilan mezar yerinde adak
kurbani da kesilmektedir.“Bagka bir sehirden gelen bir 6gretmen rahatsizligi olan kizi
icin adak adadi, Tokattan gelen bir dede de buraya gelerek dua edip adak adadi.”(KK2)
Tarihi eser aramak ve akademik arastirma yapmak, nadir de olsa mezar yerinin

ziyaretine neden olan unsurlardir.
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2.2.2. Hasan Dede

Mecitozii merkez Sar1 Dede Mahallesinde bulunmaktadir. Tesekkiil tarihi
hakkinda kesin bilgiler yoktur. Mezar yeri goriiniimiinde ve etrafi temizdir. Uzerinde
yap1 yoktur. Sar1 Dede ile ayn1 mahallede ve yol iizerindedir, aralarinda 100 metre kadar
mesafe bulunmaktadir. Kaynak kisi(KK2) burada yatan kisinin ¢ok keskin bir zat
oldugunu diisiinmekte, yanina yaklasirken dikkatli saygili olmak ve abdestli olmak
gerektigini belirtmekte, bolgede yasayan geng¢ bir ¢ocugun ziyaret yerinin bakimini
hayir i¢in yapmakta oldugunu sdylemektedir.

Dilek dilemek, mum dikmek ve adak adamak baslica pratiklerdir. “Once Allaha
dua edilir, sonra burada yatanin hiirmetine dilek dilenir. Mum dikilip hayir
birakilir.”(KK2) Her mekanin bir bekgisinin bulunduguna, Mecitdzli merkez Sar1 Dede
mabhallesinin de bekcisinin Sar1 Dede ve Hasan Dede yatirlarinin olduguna

inanilmaktadir.
2.2.3. Hasan Basri Hazretleri Yatir1

Mecitozii merkezde Mescit Mahallesinde, kiigiik bir avlu igerisindeki odada
bulunmaktadir. Uzeri yapilidir. Mezar yeri seklinde goriintiisii vardir, mezarin iizerinde
cesitli renkte Ortiiler ve giysiler bulunmaktadir. Kaynak kisilerce (KK3,KK4) ¢ok eski
zamanlardan beri var oldugunu sdylenmekte ancak tesekkiilii hususunda kesin bir tarih
verilmemektedir.

Dilek dilemek, sifa aramak, adak adamak, mum yakmak, dua etmek ve Kuran
okumak ziyaret amaclar1 olarak siralanabilir.Mezar tasmi Opmek, dilek icin tespih
cekmek, Cuma geceleri mum yakmak, adak kurbani kesmek, Kuran okumak, mezar
yerini tavaf etmek, hastalarin elbisesini birakmak baslica pratiklerdir. “Niyetine tespih
cekilir, eger dilek kabul olacaksa tespih ¢ift gelir. Her tiirlii dilek dilenebilir. Cocugu
olmayan kadinlar tarafindan mezar yerinin etrafinda, doniilerek dua edilir ve ¢ocuk
istenir. Hasta olanlarin elbiseleri birakilip dua edilerek sifa dilenmektedir. Birakilan
elbiseler icerde mezar yerini izerinde bulunmaktadir” (KK3).

Dedenin mazlum olduguna dilek dileyenlerin s6ziinii tuttuguna ¢evrede oturan
insanlart rahatsiz etmedigine, insanlarin riiyalarina girdigine inanilmaktadir. “Aksam

yattigimda dede riiyama girdi. Girelikte (kiler) sikisan bir kedi oldugunu soyledi.
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Uyanip gireligin (Kilerin) kapisin1 agtim ve gergektende girelikte bir kedi oldugunu
gordiim. Onu oradan kurtardim.” (KK3)

“Riiyamda gordiigiimde yiizii nurlu idi ve takkeli idi, lizerinde hoca clippesi
vard1 ve geng biriydi. Bagdas kurmus oturuyordu. Bana kalk temizlik yap, aglama dedi.
Bende biitiin oralar1 disariya kadar temizledim. Temizligi ¢ok seviyor’(KKS5).

“Bizim ¢ocuklar kii¢iikken catisinin {istiine eski bir somya koymustu. Riiyama
girip“iizerime bir sey koymayin” dedi. Bende uyanip hemen o somyay1 aldirdim. Buna

kurban olayim. Bu s6ziimiizi tutuyor”(KKS5).
2.2.4. Arap Ogullarindan Armut Dede

Mecitozii merkezde bulunmaktadir. Tesekkiil tarihi ve kim oldugu hakkinda
kesin bir bilgi yoktur. Cok uzun zamandan beri var olduguna inanilmaktadir. Armut
Dede bir evin bahgesinin kenarinda bulunmaktadir. Mezar goériiniimiindedir ve {izeri
yapili degildir. Yol tarafindan 2 metre kadar yiiksekte kalmakta ve alt bolimiinde mum
yakilmast i¢in ayri bir bolim bulunmaktadir. (bkz. fotograf 6) Kaynak kisi(KK6)
zlyaret¢inin inancina ve istegine gore dua ettigini belirtmektedir.Dilek dilemek, dua
etmek ve mum yakmak uygulanan pratiklerdir. Ayrica kaynak kisi(KK6) ziyaret yerinde

adak kurbani kesilmedigini belirtmistir.
2.2.5. Camlica Dede

Mecitozii merkezde bulunana mezarlikta yeralmaktadir. Mezar goriinimiindedir
ve Ustli yapil degildir. 1986 yilinda bir kisinin hayir amacliolarak mezar1 yaptirdigi
belirtilmektedir. Mezardaki sahsin kim oldugu ve ne zamandan beridir burada
bulundugu hakkinda net bilgiler bulunmamaktadir.Yatir1 ziyarete gelen insanlar
tarafindan, adakta bulunulmakta ve adak kurbani kesilmektedir her tiirlii dilegi olan sifa

arayanlar burayi ziyaret etmektedirler.
2.2.6. Asik Dede

Mecitozii merkeze 6 km wuzakliktaki Hidirlikk Mahallesinde bulunmaktadir.
Hidirlik Mahallesi aslinda bir kdy olmasina ragmen idari bakimdan Mecitozii merkeze
bagli bir mahalleye cevrilmis durumdadir. Koyilin girisinde yer alan yatirin {sti

yapilidir. Yatirin etrafinda diger mezar yerleri ve bir ¢esme bulunmaktadir. Mezarin
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tizeri Ortiiliidiir. Etrafi kiiciik metal direklerle ve ince zincir ile ¢evrilmistir. Kaynak
kisilerce (KK7,KKS8) cok eskiden beri burada bulundugu sdylenmekte ancak tesekkiil
tarihi hakkinda net bilgi verilememektedir. Yatan kisinin kimligi de bilinmemektedir.
Kaynak kisilerin ifade ettigine gore (KK7,KKS8) bir kdy sakini tiirbenin bulundugu
yerde bir 151k gérmiis,bunun iizerine tlirbe inga edilmistir.

Adak adamak, kurban kesmek, sifa bulmak mezar yerinin ziyaret nedenleridir.
Sifa bulmak amaciyla yapilan uygulama su sekildedir: “Orada bulunan herhangi bir
agac yada ali¢ agacindan ¢ adet dal kiriliyor, arka tarafa dogru atiliyor, daha sonra
arkaya bakmadan eve kadar gidilmesi gerekiyor. Bu uygulama yapildiginda onbes giin
icinde insan sifa buluyor” (KK8).

Kaynak kisininaktardi§ina gore yatira saygisizlik yapan, ¢evredeki agaglara
zarar veren insanlar olumsuz durumlarla karsilagmaktadir. “Yatirin bulundugu yerdeki
tarla sahibi oradaki dallar1 kesmis, daha sonra mahsul alamamis, kendisi ve iki gobek

yakinlarinin geng yasta 6lmiis”(KK?7).
2.2.7. Sihlar Dede

Mecitozlii merkeze 7 km uzaklikta bulunan Sihlar Koyii de Hidirhik Koyii gibi
mabhalle statiisiindedir. Mahallenin girisinde bulunan Sihlar Dede tiirbesinin ¢ok eski
donemlerden beri burada oldugu kaynak kisilerce (KK9,KK10)ifade edilmektedir.Sihlar
Dede ve Aslk Dede’nin kardes olduklarina inanilmaktadir. Yatirin etrafi ve {izeri
yapilidir. Iceride ikisi cocuk mezar1 seklinde dort adet mezar yeri bulunmaktadir.
Uzerlerinde yesil ortii ve desenli basértiileri vardir.

Tiirbenin yan tarafinda yemekhanesi ve yemek pisirme yerleri bulunmaktadir.
Adak kurbani kesimi yapilmakta, Ramazan bayraminin ikinci giinii burada yemek
verilmekte, dua edilmekte ve senlik diizenlenmektedir. Konusamayan kii¢iik Cocuklarin
burada sifa bulacagina inanilmaktadir. Cocugun agzi kapinin kilidine siiriildiigiinde sifa

gormesi umulmaktadir (bkz. fotograf9).
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23.MECITOZU ILCE MERKEZINE BAGLI KOY VE YERLESIM
YERLERINDEKI DiNi ZIYARET YERLERI

2.3.1. Diildiil izi Tiirbesi

Mecit6zii merkeze 18 km uzakliktaki Sorkoglan Koyii’niin girisinin sol tarafinda
ayni isimle anilan bir tepede bulunmaktadir. Mezar yerinin iizeri ve etrafi yapilidir. Dig
tarafta bulunan bir tasta at ayak izine benzeyen sekil vardir. Tiirbe adin1 buradan
almaktadir. Mezarin tizeri yesil Ortii ile ortiilmistiir.Burada yatan kisi hakkinda bilgi
bulunmamaktadir. Kéyiin kurulusundan 6nce var oldugu sdylenmektedir. Mezar yerinin
hemen yan tarafina yemekhane eklenmistir.Kaynak kisinin(KK11) belirttigine gore
ziyaretciler siikiir, dilek, korunma ve dua amaci ile tlirbeye gelmektedir. Adaklar
olanlar hayir isi olanlar, ev yaptiran, tarla alanlar ve ¢ocugunu askere gonderenler

vatanina hizmet etsin zararsiz ziyansiz donsiin diye, dua ederler.
2.3.2. Saret Dede Tiirbesi

Mecitdzlii merkeze 18 km uzakliktaki Sorkoglan Kdyii’nilin ortasinda, 6zel bir
arazide bulunmaktadir. Tiirbenin 6zel arazide olmasi nedeni ile ziyaretgisi azdir. Daha
cok koy halki tarafindan ziyaret edilmektedir. Kaynak kisi(KK12) mezarin tarihi ve
yatan kisi hakkinda net bilgiler verememektedir. Tiirbe adak adamak, dilek dilemek ve

Allah’in rizasin1 kazanmak amaciyla ziyaret edilmektedir.
2.3.3. Sifa Ocagi (Yilancik Hastahigi)

Sifa ocagi, Sorkoglan Koyli'niin ortasinda bulunan yolun sol tarafinda yer alan
tek katl bir evdir. Kaynak kisinin(KK13) sdyledigine gore ocagin ilk hali korunmamus,
bulundugu yerde yeniden insa edilmistir. Yaklasik 80-90 yillik oldugu diistiniilmektedir.
Ocakta yasayan Sahin ailesinden olan fertlerin sifacilik vasfi tagidig1 diistiniilmektedir.
Ocakta, deride meydana gelen iltihapli bir hastalik olan yilancik hastaligi ile diz agrisi
gibi agrilarin tedavi edildigi belirtilmektedir.“Sifa i¢in niyet dnemlidir. Kisinin kalbini
bozmasi durumunda hastaligi artar. Agriyan yerler ovulupFatiha ve Ihlas sureleri
okunarak ve tiikiiriilerek tedavi edilir”(KK13).

Kaynak kisi (KK12) koyiin ortasinda yer alan ocagin duvarinda daha once

cordiik (bir gesit kiiclik meyveli armut) agaci bulundugunu, zamanla kurudugunu ancak
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kokiinlin bulundugunu ve kendisininde bu kutsal yerin kaybolmamasi i¢in oraya asma
diktigini belirtmistir. Ayrica bu agacin bulundugu yere daha Once insanlarin adak
kurban1 kesmek icin geldigini, dilekler dilendigini ve ¢ocugu olmayan kadinlar

tarafindan ziyaret edildigini de ifade etmistir.
2.3.4. Seyh Sipli Tiirbesi

Mecitézii'ne 11 km wuzaklikta bulunan Fakiahmet Koyli yakinlarinda
bulunmaktadir. Fakiahmet Koyt 1800’11 yillarin sonunda Kafkasya’dan gelen Cerkesler
tarafindan kurulmustur. Seyh Siplinin mezar yeri defineciler tarafindan tahrip edilmis
durumdadir ve ziyaret olduk¢a azalmistir. Burada yatan kiginin Elvan Celebinin yakini
olduguna inanilmaktadir. Cesitli dilekleri olanlar buray1 ziyaret etmektedir. Burasi daha
cok yagmur duasi i¢in ziyaret edilmektedir. Zaten “siple”’Cerkes dilinde simsek

anlamma gelmektedir. Burada yatan kisinin yagmur yagmasma vesile olacagina

inanilmaktadir (KK14).
2.3.5. Kirklar Dag Yatirlar

Mecitozii’ne yaklagik 15 km uzakliktaki Kirklar Dagi’nin yaklasik 1700 metre
yiiksekligi bulunmaktadir. Kirklar yatirlari, dagin zirvesinde bulunan iki mezardan
olugmaktadir. Yine dagin zirvesine yakin bir noktada ¢evre koyliiler tarafindan yapilan
yemekhane seklinde tesis ile birde ¢esme bulunmaktadir (bkz. fotograf 14-15). Mezar
yerlerinde yatan kisiler hakkinda kesin bilgiler bulunmamaktadir. Mezar yerlerinin
sahte olduguna inanan civar kdyliilerde bulunmaktadir. Mezarlarin sonradan yapildigini
ve kayalik alana yapildigi i¢in sahte oldugunu séylemektedirler (KK15, KK16).

Bu mekanda, Haziran ayinin ortalarinda civar koylerin katilmi ile senlik

diuzenlenmekte, adak kurbanlar1 kesilmekte dualar edilmektedir.
2.3.6. Erenler Dede

Mecitdzii’ne 18 km uzaklikta bulunan Kargi Koyii’niin girisinde bulunmaktadir.
Bu mekanin igerisinde bir ka¢ adet mezar yeri vardir. Kaynak kisiler ¢ok eskiden beri
var oldugu sdylemekte, yaklasik 500yillik oldugunu ifade etmektedirler(KK17,KK18).
Mezarin etrafi Orlilmils, cati yapilmis ve genisce bir oda seklinde insa edilerek

dosenmistir. Girisinde mum yakmak i¢in kullanilan bir metal kutu bulunmaktadir.
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Mezarm flizeri oOrtiiler ile Ortiilmiistiir ve duvarlarinda Alevi inanisiyla ilgili resim ve
yazilar bulunmaktadir.

Erenler Dedenin bulundugu yerde, adak kurbami kesilmekte ve mum
yakilmaktadir. Kaynak kisilerden(KK17,KK18) elde edilen bilgilere gore yiirliyemeyen
cocuklar i¢in buradaki agaglardan degnek seklinde aga¢ pargalart gotiiriilmektedir.
Cocuk 1iyilesince degnek tekrar geri getirilir, aksi halde kisinin basina kotii bir sey
gelecegine inanilmaktadir. Bununla birlikte mezar yerinde gotiiriilen odunlarin kendi
kendine yandigina da inanilmaktadir. Bu inanis hem Alevi hem de Siinni vatandaslarda
ortak inanig olarak bulunmaktadir.

Kaynak kisilerin ifade ettigine gore (KK19,KK20) gece o bolgede tarlasini
sulamaya gelen bir kdy sakini iki adet asker gérmiis jandarmanin geldigini zannetmistir.
Evliya mezarinin stiine gelince askerlerin kayboldugunu gérmiistiir. Buradan kalem
kadar bir dal dahi gotiiriilse insanin basina bela gelecegine inanilmaktadir.

Mezar yerlerinin bos olduguna inanan bir kdy sakinide bulunmaktadir.
Mezarlarin sonradan yapildigint simdi adak kurbanlarinin kesildigi yerde baska bir
evliyanin var oldugunu, babasinin kendisine séyledigini belirtmistir (KK20).

Kaynak kisinin(KK19) verdigi bilgiye gore biri oradan gecerken mezarin oldugu
yerde kor ates gbérmiis, bu ates odun atesi gibi degilde altin saris1 seklinde imis. Ates
fiskirma seklinde yaniyormus. Bir ka¢ dua okuyup oradan uzaklasmis, sabah baktiginda
ise hig bir sey gérememis.

Kaynak kisinin (KK17) buras: ile ilgili anlattigi bagka bir menkibeye gore,
Erenler Dedenin mezariin bulundugu yerde defineciler altin bulmus ancak kazildik¢a
altin asagiya dogru inmis, defineciler altin1 alamamais. Dede, altin1 asagi asagi ¢ekmis.
Defineciler sikint1 ve yorgunluk hissetmisler. Kan, ter i¢inde kalmislar. Defineyi almaya
calisanlar kaza gecirip evleri ocaklar1 dagilmas.

Bir bagka kaynak kisinin(KK17) anlatimina gore ise, buraya gelen hamile
kadinlarin ¢ocuklarma yatir bir igsaret birakmakta, ciltte bir leke seklinde olan bu iz
Olene kadar insanin {izerinde kalmaktadir. Hamile kadinlar bu yiizden buraya
gelmemeye caligmaktadir.

Buraya c¢ocugu yiirliyemeyenler, dilegi olanlar gelmektedir. Erenlere

yiiriiyemeyen ¢ocuk gotiiriildiigii zaman yiiridiigiine inanilmaktadir(KK19).
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2.3.7. Balim Dede

Mecitézii 18 km uzaklikta bulunan Kargi Kdyii’nlin dogu yoniinde, kdyiin
disinda bulunmaktadir. Cok eski bir yatir oldugu ifade edilmistir. Tarihi
bilinmemektedir. Bir mezar yeri seklindedir. Zamanla bozulan mezar yerini koy
sakinlerinden biri diizeltmistir.

Balim Dede’nin agaci kimseye vermedigine inanilmaktadir. Buradan alinan
agag, kullanilirsa kisinin basina ¢esitli musibetler gelmektedir. Anlatilanlara gore Kel
Omer isminde ki bir vatandas burada bulunan ulu agac1 kesip yakmak igin kullanmus.
Daha sonra ailesi ve kendisinin basina musibetler gelmis. Ailesi dagilmis, tarumar
olmustur (KK18).

Buraya hasta insanlar sifa bulmak, c¢ok yaramaz uslu olmayan ¢ocuklarin
sakinlesmesini saglamak ve Yyavrusu olmayan hayvanlarin yavrulamasi igin
gelinmektedir. Ayrica adak kurbani kesilmekte ve dilek dilenmektedir.Geg yiiriiyen
cocuklar i¢cin mezarin yaninda bulunan yuvarlak tasin altina para birakilip yine burada
bulunan agagtan degnek alinir ve degnek g¢ocugun yiirimesi i¢in kullanilir. Cocuk

yuriimeye baslaymca degnek tekrar yerine birakilir (KK20).
2.3.8. Zenun Dede Tiirbesi

Mecitozii'ne yaklagik 17 km uzaklikta bulunan Soégiityolu, (Zenun, Danun)
Koyii’nlin Mecitozii tarafindan girisinde bulunmaktadir. Etrafi ve catis1 yapili tas bina
seklindedir.Mezarin tarihi hakkinda net bilgiler bulunmamaktadir. 150-200 yillik bir
mezar yeri olabilecegi sdylenmektedir.

Kaynak kisiden(KK21) aldigimiz bilgilere gore Misirli Zenun Dede alim bir
insandir.Devrindeki Firavun ile arasi agilmigtir. Firavunun zulmiinden kurtulmak igin
ailesi ile birlikte kagmis, yolda ailesini birakmak zorunda kalmis, sonra tekrar doniip
ailesini almis ve bu kdye gelerek yerlesmistir. Hanimi Tiilice’nin de mezart karsi tepede
bulunmaktadir. Kendisi de vefat edince buraya defnedildigine inanilmaktadir.Kardesi
veya bir yakini olduguna inanilan Omerler Dede’ nin de civardaki mezarlikta yattigima
inanilmaktadir. Cuma aksamlar1 birbirlerini ziyaret gittiklerine inanilmaktadir.

Bir bagka kaynak kisinin(KK22) aktardigi Zenun Dede ile ilgili bir anlat1 da su
sekildedir:“Koydeki inekler ¢ok sagildigi icin buzagilarina yani yavrularina siit

kalmiyormus ve buzagilar a¢ kaliyormus. Inekler yavrularina siit iiretebilmek icin ¢ok
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fazla otlamaya baglamiglar, Zenun Dede bu durumu fark edip hayvanlarla konugmus ve
durumu 6grenmis. Buzaginin hakkinin alinmamasi gerektigini koyliilere sdylemis, bu
hakkin alinmasinin gilinah oldugunu anlatmis. Kaynak kisi kimsenin hakkinin
yenmemesi gerektigini bize sohbetimizde sdyleyerek bu hikayeyi anlatmistir”(KK22).

Cocugu olmayanlar, ¢esitli dilekleri olanlar tarafindan adak kurbani kesmek igin
ziyaret edilmektedir. Koy sakinleri ziyaretgi sayisinin eskiye oranla azalmis durumda
oldugunu gozlemlediklerini belirtmistir. Her mezhepten ziyarete gelenlerin oldugu
soylenmektedir. Tiirbede yapilan 0Ozel bir ritiielbulunmamakta ancak saygi ile
yaklagilmasi gerektigine inanilmaktadir. Adak sahibi kesilen etten yemez, yalnizca diger
insanlara ikram eder.

Mezarin 6niinde bulunan ancak simdi kurumus olan simsir agacinin ve agacin
bulundugu topraginin, yiiziinde yara olanlara, demra denilen cilt hastalig1 olanlara,
elinde sigil olanlara, goz kapaginda halk arasinda itdirsegidenilen cilt hastaligi
olanlaraiyi geldigine inanilmaktadir. Hasta olan bolgeye agacin ve topragin siiriilmesi

ve dua edilmesi yoluyla hastanin sifa bulacagina inanilmaktadir.
2.3.9. Omerler Dede

Ségiityolu Kdyii’nde Omerler Dede’nin yattigina inanilan mezar yeri de kdyiin
kuzey tarafinda bulunan ikinci mezarliktadir. Etrafi yapili degildir, eski bir mezar yeri
goriintlisii vardir. Zenun Dede’nin kardesi ya da bir yakini olduguna inanilmaktadir.
Eski taslarin iizerinde oturma izi, el izi, ayak izine benzer izler bulunmaktadir. Bu
izlerin Zenun Dede’ye ait olduguna, iki dedenin cuma aksamlar: birbirlerini ziyarete
gittiklerine inanilmaktadir.

Kaynak kisinin(KK23) belirttigine gore, bir cuma aksami 11k huzmesinin
mezarhiga dogru indigi ve mezarlikta kayboldugunu gorenler vardir. Kaynak kisi bu
15181 kendisininde gordiiglinii sOylemistir.

Goriisiilen kaynak kisilerden (KK24) kuldan bir sey istenmeyecegini, orada
yatanlarin da kendileri gibi insan oldugunu, onlarin hiirmetine Allaha dua edildigini,

istekte bulunulduguna inandigin1 belirtmistir.
2.3.10. Tiilice Hanim

Zenun Dede’nin esi olduguna inanilmaktadir. Mezar yeri gorintlisii vardir.

Bazen cuma aksamlari Zenun Dede’nin buraya ziyarete geldigine, Tiillice Hanim’inda
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ziyarete gittigine inanilmaktadir. Ne zamandan beri var olduguna dair net bilgiler
bulunmamaktadir (KK22). Yatirlarin bulundugu mezarlarin gevresinde bulunan
agaclarin, baska biryere gotiiriildiigiinde yanarak yok olduguna inanilmaktadir. Kaynak
kisinin(KK22) soyledigine gore kuruyan simsir agaci kesilip camiye getirildiginde agag
kendi kendine yanmis ve sabah bakildiginda geriye birsey kalmamistir. Eskiden ziyarete
gelenlerin mezarlarin yanindaki taslarin arasina dileklerinin kabul olmasi igin para

biraktig1, Birakilan paralar1 da ¢ocuklar ve ¢obanlarin aldigi anlatilmaktadir.
2.3.11. Sifali Su (Sarihik Suyu)

Mecitozii Sogiityolu Koyli’'nde bulunan Zenun Dede tiirbesinin 800-1000
metrekadar asagisinda suyunun sifali olduguna inanilan bir ¢esme ve kiigiik su havuzu
seklinde bir yer bulunmaktadir.Kaynak kisiler (KK21,KK22,KK23)buranin suyu
icildiginde ve suyuyla yikanildiginda sifa goriildiigiine inanildigini ifade etmislerdir.
Suyun, sarilik hastaligina ve goziinde agri olanlara iyi geldigi diisliniilmektedir.Suyu,
Mecitozii ve ¢evre koylerden siparis edenler bulunmakta, Samsun ve Amasya gibi ¢evre

illerden su almak i¢in gelenler oldugu soylenmektedir(KK25).
2.3.12. Agca Dede (Kopriibasi Koyii)

Mecitozii ilgesine 4 km mesafede bulunan Kopriibast Koyii’nde bulunmaktadir.
Cok eski zamanlardan beri var oldugu diisiiniilmektedir. Yatan kisinin eski
zamanlardaki savaslardan sehit olmus bir asker olduguna inanilmaktadir(KK26). Kdyiin
ortasinda bulunan bir evin bahgesinde yer almaktadir. Evin sahibi mezarin etrafim
yaptirmistir.

Hamile kadinlar yanindan gecerse ve kendi viicudunda bir yere dokunursa
yatirin, ¢ocugun derisinde bir nisan, bir iz biraktigina inanilmaktadir. Halk arasinda
buna ‘dede giilii’ denilmektedir. Olene kadar bu iz viicutta kalmaktadir. Boynunda giil
oldugunu séyleyen kaynak kisi(KK29)unun bu yatirdan kaynaklandigina inanmaktadir.

Kaynak kisilerden(KK28,KK29) alinan bilgilere gore, ineklerin yavrusunu yani
buzagisin1 emzirmek i¢in almamasi1 durumunda bu yatirin bulundugu yerdeki topragin
inegin gogsiine siiriilmesi ile yavrusunu emzirecegine inanilmaktadir.Kaynak kisilerin
(KK28,KK?29) ifade ettigine gore Elvan Celebi, i¢inden irmak gegcen verimli bir koy
oldugu i¢in ilk once Kopriibagi koyiine (halk arasindaki adiyla Horgu Koyiine)

yerlesmek istemis ama c¢ok iyi karsilanmadigi, misafir edilmedigi igin daha sonra
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simdiki Elvan Celebi koylniin bulundugu yere tasinmistir. Bu olaydan sonra Elvan
Celebi’'nin bu koy halkina “gigdeminiz bitmesin, yigidiniz yetmesin” dedigi
sOylenmektedir. Bu nedenle koyiin topraklarinda sarigigdemin yetismedigine ve
insanlarin ¢ok uzun yagamadiginainanilmaktadir. Benzer bir go¢ anlatimi Cerkes koyii
olan Vakiflar kdylinde de dile getirilmektedir. Elvan Celebi’nin yerlesmek i¢in Vakiflar
koyiine geldigi daha sonra bugiin tiirbesinin bulundugu yere goc¢ edip yerlestigi ifade
edilmektedir(Bektas, 2006, s. 30).

Kaynak Kisi tarafindan mezar yerinin zamanla ziyaretcisinin azaldigi, eskiden
ozellikle Ramazan aymmda mum yakip dilek dilendigi, ancak adak kurbani kesilmedigi
belirtilmistir(KK27).

2.3.13. isimsiz Yatir

Mecitozii ilgcesine 4 km mesafede bulunan Kopriibasi Koyii’nde bulunmaktadir.
Burada yatan kisinin kim oldugu ve ne zamandan beri burada bulundugu hakkinda net
bilgi bulunmamaktadir. Bir evin bahgesinde yer alan yatirin asker olduguna ve sehit
diistiigiine inanilmaktadir. Agca Dede’nin bir kardesi veya yakimi oldugu
sdylenmektedir. Ozel bir milk igerisinde oldugu igin fazla ziyaretgisi
olmamaktadir.Kaynak kisi (KK30) yatirin cevresinin temiz olmas1 gerektigine
inanmakta ve temiz tutmaya c¢alisilmaktadir. Ziyarete giden kisininde temiz olmasi

gerektigini belirtmislerdir.
2.3.14. Topcam Dede Tiirbesi (Emir Mehmet)

Mecitozii’'ne 17 km uzaklikta bulunan Dagsaray Koyli’'nde yer almaktadir. Kaynak
kisiler(KK31,KK32,KK33) tiirbenin eski donemlerden beri burada bulundugunu
belirtmektedirler, ancak tesekkiil tarihi hakkinda net bilgiler verememislerdir. Emir
Mehmet’in asil mesleginin degirmenci oldugu ve ekmek pisirdigi sdylenmektedir.
Rivayete gore eski zamanlarda oradan gecen askeri bir birligin komutan1 Emir
Mehmet’e ekmek pisirmesini sOyler. Pisirilen ekmegin az oldugunu goéren komutan
Emir Mehmet’e kizar ve daha ¢ok ekmek pisirmesini sdyler. Emir Mehmet siz yiyin
yetmez ise ben yeniden pisiririm der. Ekmegi yiyen askerler pisirilen ekmegin yarisiyla
doyarlar. Bu kerameti géren komutan onunda yanlarinda gelmesini ister. Cok islerine
yarayacagini soyler. Ancak bir siire sonra Emir Mehmet ortadan kaybolur. Emir

Mehmet’i askerlerine soran komutan askerlerden “su top ¢amlarin yaninda idi ama
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kayboldu” cevabini alir. Topgam Dede isminin buradan geldigi sdylenmektedir.

Tiirbeye saygi ile yaklasmak ve temiz tutmak gerekmektedir. Tiirbenin
bulundugu yerden bir odun ¢Opii dahi getirilmesinin yanlhs olacagi, ugursuzluk
getirecegine inanilmaktadir.Cocugu olmayanlar, her tiirlii dilegi olanlar gelmekte, adak
kurbant kesilmektedir. Adagin kanmin, burada tlirbenin oldugu yerde akitmak
gerektigine inanilmaktadir. “Etini istedigin yerde yiyebilirsin ama kanin mutlaka burada
akmasi gerekir”(KK32).

Kaynak kisilerin(KK31,KK32,KK33) ifade ettigine goére, eski bir tarihte
Alaca’nin bir koyline buradan gotiiriilen odunlar kendi kendine yanmis ve yakinda
bulunan okuluda yakmistir. Yine eski tarihlerde mezar yeri agaclar ile yapildiginda
agaclar yer degistirmis, dereye dogru savrulmustur. Kendi yerinin agaci ile mezar
yerinin yapilmasini dahi istemedigine inanilmakta ancak bunun nedeni bilinmemektedir.
Baska bir anlatiya gore, buradan agac¢ keserek gotiiren bir kisi rahatsizlanmis ve agaglari
geri getirmek zorunda kalmistir.

Kaynak kisilerden Mecitozii’'nde goriisiilen (KK32) bu nazargahin (tiirbe) Allah
rizasi i¢in ziyaret edildigini ifade ederck“secde Allah’indir, dilek Allah’indir, kuldan
dilek olmaz her sey Allah’tan”demistir. Insanlar, Almanya’dan, Istanbul’dan, izmir’den
buraya adak kurbani kesmek i¢in gelmektedir. Muhtemelen buralar kdyiin go¢ verdigi

insanlari bulundugu yerlesim yerleri olmalidir.
2.3.15. Iki Oluk Yatir1

Mecitdzii’ne 7 km mesafedeki Elmapimar (Cagna) Koyii’nde bulunmaktadir. ki
oluk denen mevkide bir ¢esme ve igde age1 vardir. Oldukea biiyiik olan bu igde agacinin
dibinde mezar yeri mevcuttur. Burada yatan kisi hakkinda ve ne zamandan beri burada
bulundugu bilinmemektedir.Kaynak kisiler(KK34,KK35,KK36,KK37,KK38) goz
agrilar1 i¢in buraya sifa umularak gelindigini belirtmiglerdir. Uygulama olarak,igde
agacinin dali kirilmakta ve agacin altindaki toprak goze stiriilmektedir. Orada bulunan
ve sifali olduguna inanilan ¢esmeden su ile el ve yiiz yikanmaktadir. Kiigiik ¢ocuklarin
biitiin viicududa yikanabilmektedir. Isteyenler buradan aldiklari suyu evlerine gotiirerek
yikanmakta ve boylece sifaya kavusacaklarina inanmaktadirlar.

Yagmur duasi i¢in iki oluk mevkiinegelinmektedir. Iki oluk mevkiinde son birkag
yildir ramazan bayramindan birka¢ giin sonra senlik diizenlenmektedir. Sanatcilar

cagrilmakta, oyunlar oynanmakta, yemekler yenilmekte dualar edilmektedir. Bu
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senliklerde ayrica koy agasi segilmektedir.Kaynak kisilerin(KK37,KK38)anlattigina
gore eskiden iki oluk mevkiinde biiyiik bir sel felaketi olur. Sel iki oluktaki yatirin
tasina dahi zarar vermezikiye ayrilan sel suyu yan taraflardan akip gider.

Ayrica bu kdyde yasayan Kiligarslan siilalesinin eskiden daha yogun olmakla
birlikte goz rahatsizliklarindan, kizarma ve iltihap i¢in sifaci olduklarina inanilmaktadir.
Bu soydan gelen kadinlar yada erkekler sifaci olabilmektedir. Hasta olan kisiyi sifacinin

tikiirerek ve dua ederek iyilestirecegine inanilmaktadir.
2.3.16. Vaziyet Dede

Mecitozii ilgesine 7 km uzaklikta bulunan (Cagna) Elmapmar Koyii’nde
bulunmaktadir. Eski donemlerden beri yatirin burada bulundugu sdéylenmekte, tarihi
hakkinda net bilgiler bulunmamaktadir. Mezar yerinin etrafi c¢evrili bahge seklinde
yapilmistir. Ancak tizeri yapili degildir. Yatan kisinin Elvan Celebi’nin kardeslerinden
biri olduguna inanlarda bulunmaktadir.

Kaynak kisiler(KK35,KK36) burada bulunan agaglardan almanin ugursuzluk
getirecegi ve yatirin kendisini koruduguna, agacin1 vermedigine inanmaktadir.Her tiirlii
dilegi olanlar buraya gelerek dua etmektedir. Ozellikle askere giden gengler askere
gitmeden 6nce buraya gelerek mezarin bulundugu yerden {i¢ adet tas alarak hayirlisi ile
kazas1z belasiz askere gidip gelmek i¢in dua edip adak adayarak askere gitmektedirler.
Askerden sonra alinan tgtas yerine birakilir adak kurbani kesilerek yemek ziyafeti

verilir.
2.3.17. Haydar Sultan Tiirbesi

Mecitozii’ne 12 km uzaklikta olan Haydar Sultan Tirbesi’nin 200-250 yillik
oldugu ifade edilmektedir. Kaynak kisinin (KK39) ifade ettigine gére dedelerinin dedesi
Horasanli Ahmet Yesevi’nin ogludur. Rumlarla savastiktan sonra esir diisen Haydar
Sultan, yedi yil hapis yatmis daha sonra bu kdye Koseeyilip’e yerlesmistir. Tiirbe
icerisinde Haydar sultan ve yakinlarinin mezar yerleri bulunmaktadir.

Hertiirlii rahatsizlig1 olanlar bu tiirbeyi ziyaret etmektedir. Cocugu olmayanlar,
akli dengesi olmayanlar buradan sifa bulur. Cocugu olmayan kadin yatirin etrafini iig
defa dolanir. Kiz ¢cocugu olanlar “Sultan” erkek ¢ocugu olanlar “Haydar” adin1 takmak
zorundadir. Kaynak kisinin (KK39) ifade ettigine gore Tiirkiye’de ad1 Sultan ve Haydar
olan kisilerin ¢cogunun adi1 bu tiirbeden dolayidir.Haydar Erdem’in (KK39) anlattigina
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gore buradaki su kuyusu kibleden dogar, batidan batar, iizerinden yesil duman tiiter. Ya
Allah ya Muhammet ya Ali deyip nefes aldigin zaman insan bayilir, kendinden geger ve
akli sikintis1 olan buradan sifa bulur, tedavi olur. Kaynak Kisi “bizim evimizde Haydar
sultanin pabucu vardir, agz1 donen konusamayan, yemek yiyemeyen kisinin agzina bu
pabucu siirdiigiimiiz zaman evine dondiigiinde konusmaya baslar, yemek yer sifa bulur”
sOzleri ile bu bolgede uygulanan bagka bir inanistanda bahsetmistir.

Kaynak kisinin tiirbe ile ilgili inamisa getirdigi aciklama su sekildedir: “Cok
insanlar tiirbelere inanmaz, Allah alemleri yaratmustir. Bizi yaratan Allah araci olarak
neden peygamber gonderdi. Bir hiikiimetin bakanlarmin olmasi gibi erler evliyalar
bakanlik gorevi yapar. Insanlar buradan dogru yolu grenmistir. Peygamberin Ehli
Beytidir bu isi yapan. Sura suresi ayet 23 te ylice Allah, inanip yararh igler isleyen
kullarin1 bununla miijdeler. De ki: ‘Ben sizden buna karsi yakinlara sevgiden (veya
Allah'a yaklasmaktan) baska bir licret istemem.’” Kim giizel bir is islerse onun
giizelligini arttiririz. Dogrusu Allah bagislayandir, siikriin karsiligini verendir. Burada
Allah akrabaligin 6nemini belirtmektedir. Halifelik ehlibeyte girmez muharrem orucunu
tutuyoruz. Hersey inanctir. Inanci olmayana diyecegimiz yok ateistmi ne derseniz

artik”(KK39).
2.3.18. Agca Dede (Sarthasan Koyii)

Mecitozii ilgesine 9 km uzakliktaki Sarthasan Kdyii’'nde bulunmaktadir. Koyiin
su deposunun bulundugu kuzeydeki bir tepededir. Tesekkiil tarihi hakkinda net bilgiler
bulunmamaktadir. 300-500  yillik  olabilecegi  sOylenmektedir. ~ Kaynak
kisilerin(KK40,KK41) aktardigina gore yatirin kendisini koruduguna, ¢Opiinii dahi
digsar1 vermedigine inanilmaktadir. Agacin1 kimse alamaz. Agca Dede sabaha kadar
uyutmaz, riiyasina girerek korkutur huzursuz eder. Kendi yaninda agacini kullanabilir,
ates yakabilirsin. Hamile kadinlarin ¢ocuguna nisan iz birakir. Hatta bu yatirin yanindan
gectigi icin altiparmakli dogan c¢ocuklarin oldugu sdylenmektedir. Bu yiizden hamile
kadinlarin o mezar bolgesine gitmeleri sakincali goriilmektedir. Yagmur duasi i¢in de

bolgeye koy halki gelmekte ve dua etmektedir.
2.3.19. Mehmet Dede

Mecitozii’ne 9 km uzakliktaki Sarthasan Kdyii’nlin Asagipinar denen mevkiindeki

mezarlikta bulunmaktadir. Cocugu olmayanlar ve o6zellikle erkek cocuk isteyenler
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tarafindan ziyaret edilmektedir. Dogan ¢ocugun adinin Mehmet olmasi gerektigine
inanilmaktadir.

Kaynak kisilerin (KK40,KK41) aktardigma gore ¢ocugu olmayan kadin
mezarin etrafiniii¢ defa dolanir. Allah’a dua eder, kurban adar, gocugun adin1 Mehmet
koyacagim diye duaya devam eder. Ayrica dilegi gerceklesen adak kurbani da
kesmektedir. Adak kurbani kesen kisiler kendisi yemez, eger yerse dileginin
tutmayacagina, bir sorun c¢ikacagma inanilmaktadir. Kurban eti, Allah rizasi i¢in
garibanlara verilmektedir.

Mehmet Dede’nin mazlum olduguna inanilmaktadir. Mezar bolgesinde bulunan
agaclar alip kullanilabilir, insan1 huzursuz etmez. Ancak define aramak i¢in gelenleri
kokutarak yatir kendisine mukayyet olmaktadir. Agca Dede ve Mehmet Dede’nin

kardes olduguna inanilmaktadir.
2.3.20. Uyusuk Dede

Mecitozii ilgesine 10 km uzakliktaki Citli Kdyii’nde bulunmaktadir. Cok eski
donemlerden beri var oldugu diisiiniilmektedir. Citli kdyiinde diger ziyaret edilen
koylerden farkli olarak iki adet cami bulunmaktadir. Uyusuk Dede’nin mezar1 kdyiin
birka¢ kilometre disinda, dogu yoniindedir. Dedenin bulundugu yer mezar yeri
seklindedir. Eli ayagi uyusanlar, felg¢ olanlar ziyaret etmektedir.

Buraya ziyarete gelenler adak kurbanikesmektedir. Yilin her dénemi ziyaret
edilen bir yerdir ancak Onceki donemlere gore ziyaretcisi azalmistir. Abdest alinip
namaz kilindiktan sonra Allah’tan sifa vermesi i¢in dua edilir ve adak adanir. Dilekte
bulunulur. Mezar yerinde bulunan suyun sifali olduguna inanilmaktadir El ayak
yikanarak suyu i¢ilmektedir(KK42,KK43,KK44).

2.3.21. Ezen Dede (Ezan Dede)

Mecitdzii ilgesine 7 km uzaklikta Hisarkavak Koyii’nde bulunmaktadir. Kdyiin
ad1 Asarkavak olarak da bilinmektedir. Tiirbenin etrafi yapilidir. Bir bahge igerisinde
yemekhanesi ve Cem evide bulunmaktadir. Eski donemlerden beri var olan tiirbenin
tesekkiil tarihi hakkinda net bilgiler elde edilememistir.

Kaynak kisilerin(KK45,KK46,KK47,KK48) anlattigina gére, Ezen Dede, askere
gidilmeden 6nce askerlik ¢agi gelmis erkekler tarafindan ziyaret edilmektedir. Mezarin

bulundugu yerden kii¢iik tas alinmakta, kurban adanmaktadir. Askerden geldikten sonra
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alinan tas birakilir ve adak kurbani kesilmektedir. Adak yedi kisiye dagitilir, istenirse
burada da yenilebilmektedir.Gelin olan kizlar kdyden ¢ikmadan once bu yeri ziyaret
ederler. Eger ziyaret edilmez ise gelinin Olecegine,ugursuzluk gelecegine
inanilmaktadir.Ezen Dede’nin burada bulunan herhangi bir seyini vermedigine, mezar
yerinde bulunan agaglardan gétiiriildiigiinde kendi kendine yandiginayada ugursuzluk
getirdigine inanilmaktadir.Kaynak kisiye (KK47) gore riiyada Ezen dedeyi gorenler
bulunmaktadir. Birkag¢ tane torunu 6len bir babaanne riiyasinda Ezen Dede’yi ilk 6nce
takim elbiseli bir genc¢ olarak daha sonra boynu kiirklii bir yilan olarak gormiis,
babaanneye iiziilmemesini soylemis, torunlarina ben bakiyorum demistir.

Ezen Dede’nin bulundugu bolgedeki agaclarla, kii¢iik ormanlik alanin Ezen
Dede’nin kendisine ait olduguna inanilmakta ve dokunulmamaktadir.Tiirbenin oldugu
yere girerken selamlayarak, niyaz edilerek, kapinin iki yonii opiilerek girilmektedir.
Etrafi bir kere dolasilmaktadir. Dilek dilenmekte,dua edilmekte, yazma baglanmaktadir.
Cikarken yine ayni saygi ile kapinin iki yonii opiilerek disart ¢ikilmaktadir.Sifa amaci
ile mezarin oldugu yerdeki toprak elenmekte ve bu toprak yalanarak sifa umulmaktadir.
Her tiirlii hastalik i¢in sifa olacagina inanilmaktadir.Hayir i¢in Ezen Dede’nin tiirbesinin
bulundugu yere yardim edilebilmektedir. Etraftaki yemekhane vb. yerlerin ¢ogu koy
halki yada buraya ¢esitli sehirlerden gelen insanlar tarafindan yaptirilmistir. Bir Alevi
koyii olan Hisarkavak’ta ziyaret inanci oldukg¢a canli goriinmektedir.

Hisarkavak Koyii’nde bagka yatirlarda bulunmaktadir. Bu yerler mezar yeri
goriinimiindedir.Bu yatirlarla ilgili inanis ve uygulamalarda Ezen Dede’nin etrafinda
olusan inanis ve uygulamalarla benzerlik gostermektedir. Yatirlarda bazilari; Yorgun

Dede, Garip Dede, Comakli Dede’dir.
2.3.22. Ersiincii Dede

Mecitozi ilgesine 3 km uzakliktaki Kozoren Koyii’'nde bulunmaktadir. Cok eski
donemlerden beri var oldugu sdylenen tlirbenin eklentileri bulunmaktadir. Yemekhanesi
ve ibadet icin bir odas1 vardir. Mezar yeri dis tarafinda ise iizeri yapilmis bir oda, hemen
yakinindaki tepede de yemekhane ve yemek pisirme yerleri yer almaktadir.Kaynak
kisilere(KK49,KK50) gore Ersiincii Dede’nin hertiirlic hastaliga sifa olacagina
inanilmaktadir. Tiirbede dua edilmekte, mum yakilmakta, tiirbenin hemen yanindaki dik
kayalik ve taslik alana kiigiik taslar yapistirilarak dilek dilenmektedir. Yemekhane

alaninda adak kurbani kesilmektedir. Ayricaziyaret yerinde kanatli hayvan (6zellikle
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horoz) kesilip kurban edildigi goriilmektedir. Terciiman “Alevilikte Allah’tan Hz.
Muhammed’e haber getiren melek olan Cebrail’e verilen addir. Terciiman cemlerinde
kurban edilen tavugada bu ad verilir. Bunun sebebi kanatli bir hayvan olagan tavugun,
Cebrail’i temsil etmesidir. Alevilik-Bektasilik inancinin 6z olarak verildigi dualarda bu
adla anilir”(Bektas, 2014, s.54).Ersiincii Dede ziyaret yerinde de horoz kurban edilmesi

pratigini bu inancin bir yansimasi olarak degerlendirmek miimkiindiir.
2.3.23. Biikse Sultan Tiirbesi

Mecitozii ilgesine 25 km uzakliktaki Biikse Koyli’niin girisinde bulunmaktadir.
Bahge igerisinde tizeri yapili iki oda ve bir de yemekhanesi vardir.Her tiirlii hastalig
care olduguna inanilmaktadir. Sara, felg, cocugu olmayanlar, ¢cocugu yiirityemeyenler,
uyuyamayanlar Ozellikle ziyaret ederck sifa ummaktadirlar. Dilek dilenerek mum
yakilmaktadir. Hasta olan kisi mezarin oldugu odada yada hemen bitisigindeki diger
odada uyutulmakta ve uyanana kadar beklenmektedir. Disaridan miidahale edilerek
uyandirilmamaktadir® Gengler, askere gitmeden oOnce ziyaret ederek sag salim
donebilmek i¢in adak adamaktadir. Dondiiklerinde de adak kurbanini
kesmektedirler. Tirbenin 500 m kadar ilerisinde bulunan ¢esmenin Suyun da sifali
olduguna inanilmaktadir. Su i¢ilerek ve banyo yapilarak sifa umulmaktadir.

Kaynak kisinin(KK51)anlattigina gore eski zamanlarda oradan gegen bir davar
stiristi iki kola ayrilarak tiirbenin bulundugu yere basmaz. Orada bir evliya oldugu bu
sekilde anlagilir. Evliyanin yerini ¢oban ve davarin bulduguna inanilmaktadir. Biikse
Sultan’m mezar yerinin eskiden defineciler tarafindan kazildig: halde bir sey demedigi,
rahatsiz etmedigi anlatilmaktadir. Zamanla tahrip olan mezar yerine bu zarart Kimin
verdigi bilinmemektedir. Mezar yeri onarilarak bugiin ki halini almistir.Heryerden
ziyaretgisi bulunmakta, yazin 6zellikle ¢ok kalabalik olmaktadir. Eskiden davul zurna
ile askere gidenler gelse de bu adet artik terk edilmistir.

Biikse, Siinni inanglilarin yogun oldugu bir koydiir. Biikse Sultan Tiirbesi, Alevi
ve Siinniler tarafindan hala ¢ok canli sekilde ziyaret edilen ortak bir deger

hiiviyetindedir.

! Kaynak kisiyle goriisme yapildigi sirada da iki odanm dolu oldugu goriilmiistiir. Hasta yakinlari
tarafindan sessiz olunmasi yoniinde uyarida bulunulmustur.
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2.3.24. Asik Pasa Tiirbesi

Mecitozi ilgesine 18 km uzakliktaki Dogla Koyii’nde bulunmaktadir. Yatan
kisinin Asik Pasa isimli bir evliya oldugu séylenmektedir. Mezar yerinin etrafi ve tizeri
yapilidir. Ancak yemekhane ve yemek pisirme yeri bulunmamaktadir.Eski donemlerden
beri burada olduguna inanilmaktadir. Tesekkiil tarihi hakkinda kesin bilgiler yoktur.Her
tiirli hasathig olanlar ziyaret etmektedir. Ozellikle cocugu yiiriiyemeyen ve hasta
olanlar ziyaret etmektedirler.Dilek dilenmekte ve adak kurbani kesilmektedir. Yazin

daha ¢ok ziyaretcisi olmakla beraber her mevsim ziyaret¢i almaktadir(KK52).
2.3.25. Balim Sultan Tiirbesi

Mecitozii ilgesine 29 km uzakliktaki Totali Koyii'nde bulunmaktadir. Tiirbe
koytin kuzey dis tarafinda bir tepeliktedir. (bkz. fotograf 35-36).Yatan kisi ve tesekkiil
tarithi hakkinda net bilgiler bulunmamaktadir. Eski zamanlardan beri var oldugu
sOylenmektedir.Kargi Koyii’'nde bulunan yatir Balim Dede, buradaki yatir ise Balim
Sultan olarak bilinmektedir. Bu yatirlarin akraba yada kar1 koca olduguna
inanilmaktadir.Balim Sultanin mezar1 bahge igerisinde acik alanda bulunmaktadir. Ayn
bahge icerisine yemekhane ve yemek pisirme yeride yapilmustir.

Buradan disariya agag gotiiriildiiglinde ugursuzluk olacagina inanilmaktadir. Her
tirlii hastaligi olanlar dilek dilemek isteyenler bu tiirbeyi ziyaret etmektedir.Dileklerin

kabul olmasi i¢in dua edilmekte, mum yakilmakta, adak kurbani kesilmektedir(KK53).
2.3.26. Elvan Celebi Tiirbesi

Her ne kadar Tiirkler 10. Yiizyildan itibaren kitleler halinde Miisliiman olmaya
baglasalar da onlara Anadolu'nun kapilarini kesin olarak agilist 1071 yilinda cereyan
eden Malazgirt Savasi ile olmustur. Malazgirt Savasi’nin Oncesinde ve sonrasinda
biiyilik ¢aptaki Tiirkmen gogleri, Anadolu cografyasinda siyasi, dini, ictimai ve kiiltiirel
onemli degismelere yol agmustir.Anadolunun Tiirklestirilme ve Islamlastiriima
gayelerinin baglica nirengi noktalarindan olan Amasya-Corum bdlgesine iskan edilen
Tirkmenlerin, Selguklu idaresiyle olan anlagsmazliklar1 ¢atismalara sebep olmus, bu ise
ictimai yap1 iizerinde belirleyici bir rol oynamistir. Bdlgenin Tirklerin eline
gecmesinden, Anadolu Selguklu devletinin yikilisina kadar gecen siirede, izleri daha

sonra kurulacak olan Osmanlilar ve hatta giiniimiize degin silirecek olan en 6nemli
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hadise, Anadolu Tiirk tarihinin en biiyiik ayaklanmalarindan biri olan 1240 yilindaki
"Babai Ayaklanmasi"dir. Goriiniirde, Selguklularin resmi ideolojisi olan Siinnilige karsi
"Heterodox"bir hareket olmakla birlikte, arkasinda iktisadi-i¢timai sebepler de vardir.
Sehirlerde yerleserek iktisadi giicii elinde tutan, Anadolu'daki hayati bu yolla denetim
altina alan Selguklulara karsi, Tirkmen kitlelerinin iktisadi-siyasi bakimdan geri
bulunmalar1 hareketin gergek sebeplerindendir. Ayaklanmanin lideri olan Baba Ilyas ve
destekgileri, Tiirkmen kitlelerinin bir takim dinl inan¢larini istismar ederek
ayaklanmayi.dini bir mahiyete biirtindiirmiislerdi(Giirbiiz, 1994, s. 25).

Elvan Celebi, Anadolu’nun Islamlastirilmas: ekseninde tesekkiil eden Tiirk
tasavvuf siirinin 6nciilerinden ve sohretli sairlerinden olanAsik Pasa’nmin ogludur. Ali
Pasa ya da bilinen adiyla Asik Pasa, 1239 tarihinde Selguklu yonetimine kars:
ayaklanan Tiirkmenlerin fikri ve manevi énderi Baba Ilyas’m torunudur. Tasavvuf bilgi
ve terbiyesini babasmin halifesi Seyh Fahreddin’den alan Elvan Celebi ise 1324
tarihinde Corum’a bagli Elvan Celebi koyiine gelip yerlesmistir. Burada bir zaviye
kurmus, yasamini bu kdyde tamamlamistir. 1358 tarihinden sonraki yillarda vefat
etmistir(Koseoglu, 1944, s.1437-1441).

Tanimmis bir mutasavvif olan Elvan Celebi, ayin zamanda bir sairdir. Siirleri siir
mecmualarda daginik haldedir. En 6nemli yapit1 1358°de bitirdigi yer yer terci-i bend,
kaside, gazel tiriinde parcalarda serpistirilmis, 2081 beyitten olusan, Menakib-i
Kudsiye fi Menakib-i Unsiye’dir. Bu eser, Anadolu ‘da yazilan ilk menakipnamedir.
XIV. yy Tiirkgesinin 6zelliklerini yansitmaktadir (mecitozuhem.meb, t.y).

Elvan Celebi adi gecen eserinde babasi Asik Pasa’ya ve dedesi Muhlis Pasa’ya
cesitli nazim bigcimlerinde yazdigi siirler yer almaktadir.ilk Osmanli tarihine kaynak
olan ve uzun zaman kayip eserler arasinda adi gecen Menakibii-1- Kudsiyye,
Karaman'dan gelen bir ¢uval kitap arasinda nihayet bulunmustur. Bu eser, Durmus Ali
Emre adinda, Karamanli yash bir adam tarafindan getirilmis ve 1957'de Konya Mevlana
Miizesi kiitliphanesine satin alinarak4937 numara ile aym kiitiiphanede kayda
almmistir(Tokatli, 1987, s.165-171).

Corum’un Mecitozii ilgesine 12 kilometre uzakliktaki (Corum-Amasya karayolu
tizerinde) bir kdyde bulunan Elvan Celebi Tiirbesi ve zaviyesi Anadolu Tiirkliigiiniin bu
topraklardaki en eski izlerindendir. Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan hazirlanan
Islam Ansiklopedisi’nin ilgili maddesinden Elvan Celebi, soy kiitiigii, koy, tiirbe ve

zaviye ile ilgili derlenen bilgiler su sekildedir. Kdyiin girisindeki bir diizliikte yer alan
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bu tarihi eserin bir de hamami oldugu s6ylenmektedir. Yeni kaynaklarda buranin eski
ad1 olarak Tanin veya Tanik, Sogiitlii, Kavakli gibi isimler gosterilmektedir. Elvan
Celebi Zaviyesi ilkcag'a ait bir yerlesme yerinin, hatta belki de bir tesisin yerinde
kurulmustur. Burada rastlanan ve yapida da kullanilmis olan devsirme malzeme bunu
acikca belli eder. Genellikle kabul edildigine gore Bizans doneminin oldukea {inlii
Eukhaita sehri buradadir. Bu sehri Corum'un yerinde gdsteren Ramsay'a karsilik J. G.
Anderson. Amasya'ya bir giinliikk uzaklikta olan Eukhaita’nin Elvan Celebi koyiiniin
yerinde oldugunu belirtmistir. Bizans doneminin baglarindan itibaren Elvan Celebi
Zaviyesi Eukhaita ¢ok dnemli bir Hristiyan ziyaret yeridir. Azizlerden Theodoros, IV.
yiizy1l baslarinda 6ldiikten bir siire sonra rivayete gore Eusebia adin da bir kadin onun
kutsal kalintilarin1 buraya getirmis ve kisa zamanda burada kerametler gosterildigine
inanilmistir. Bu ziyaret yeri yaninda V. yiizyildan itibaren kurulan manastir buranin
idaresine sahip olarak koyii bir sehre doniistiirmiis, sonrada bagpiskoposluk olmustur.
Theodorosziyaretgah1 ve manastiri imparator loannes Tzimiskes (969-976) tarafindan
yiktirilarak yerinde yeni bir tesis yaptirilmistir. loannes, 972 yilinda Bulgarlar'a karsi
Silistre'de (Dorystolon) yaptigi savastaki basarilarin Hagios Georgios ile Aziz
Theodoros'un yardimlar1 ile gerceklestigine inanmaktadir Daha sonra Georgios ile
Theodoros'un efsaneleri birlesmis ve bolge Tiirklestikten sonra bunlar Baba Ilyas
tizerinde toplanmis olmalidir. Anlasildigina gore zamanla bazi degisiklikler yapilarak
Theodoros makami Elvan Celebi Zaviyesimin tilirbesi haline getirilmistir. Bolge XI.
yiizyilda Tiirk idaresine ge¢mis, 1318'de Eukhaita Bizans dini teskilatindan silinmis ve
1398'de Osmanli topraklarina katilmistir. Asik Pasanin torunlarindan iinlii tarih yazari
Asikpasazade'nin bildirdigine gére Tokat Kalesi'ne hapsedilen Gazi Mihaloglu Mehmed
Bey affa ugrayarak buradan ¢iktiginda 1422'de Elvan Celebi Zaviyesi 'ne ugradigina
gore bu tarihte tekke mevcuttu. Esasen burasi Osmanli dénemi baslarinda Asik Pasa
ailesinin idaresindeydi. Asikpasazade de burada dogmustur. 1555 yilinda Kanuni Sultan
Siileyman'la goriismek tlizere el¢i Busbeke ile Amasya'ya giderken buraya ugrayan H.
Dernschwam, Elvan Celebi Zaviyesi hakkinda c¢ok etrafli bilgi verdikten baska bu
yapimin bir de krokisini ¢izmek suretiyle degerli bir belge birakmistir. Anlasildigina
gore XVI. yiizyilda Hristiyanlarin Georgios (Aya Yorgi) efsanesi. Hizir Ilyas adiyla
Islamilesmis olarak Elvan Celebi'de yasiyor ve birtakim hurafeler de eklenmis

bulunuyordu (Islam Ansiklopedisi, 1995, s.65-66).
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Neset Koseoglu 1944 yilinda Corumlu Dergisi’nin mart, nisan ve mayis
aylarinda ¢ikan 46,47 ve 48. sayillarinda yayimlanan Elvan Celebi ile ilgili
incelemelerinde tiirbe ve zaviyeye ait kitabelerin kopyalarimi yayimlamistir. Binanin
cephesindeki ii¢ satirlik Arapga kitabenin sonunda goriilen elmiistakim kelimesi tarih
olarak kabul edildiginde ebgced hesabina gore (1282 -83) yili elde edilmektedir. Tiirbe
kapis1 iistiindeki kitabede ise Elvan Celebi'nin seceresi Elvan IbnAli b. el-Muhlis b.
Seyh ilyas el miistehirbi Bali seklinde yazilmis ve Neset Kdseoglu, tarihi (1307) olarak
tespit etmistir. Yazar ayrica kitabenin buraya sonradan konulmus olabilecegini de
belirtir. Ancak bu kitabelerin okunuslarinin dogruluguna inanmak zor oldugu gibi tarih
tespitide siiphelidir. Ayrica zaviyenin kurulusu hakkinda degisik tarihler zikredilmistir.
Bu yiizden esas kurucusunun kim oldugu acik sekilde anlasilmamaktadir. Ancak zaviye
XIV. yiizy1l iclerinde mevcuttur ve Anadolu'nun en basta gelen velilerinden birinin
makamdir (Islam Ansiklopedisi, 1995, s. 65-66).

Katip Celebi (1608-1657) aslinda cografi bir eseri olan Cihanniima adh
yapitinda Elvan Celebi zaviyesi ile ilgili su bilgiyi vermektedir."Corum’dan bir merhale
Sark'da, Seyh Elvan tekkesi vardir. Azim ziyafet hanedir ve misafire riayet ederler”
(Eyice, 1969, s.215).

Bulunduklar1 yerden c¢ikarilarak Corum Miize’sinde koruma altina tekke
kapilarinin kanitlar1 yildiz biciminde ge¢melerle meydana getirilmis, etraflar1 ise bir
cerceve motifiyle sinirlandirilmistir. Ust kisimlarida Arapga olarak islenmis beyitler
bulunmaktadir. Bu beyitlerin de nesri Nese Koseoglu tarafindan Corumlu Dergisi’nin
daha once ad1 gegen sayilarinda yapilmis. Tekkeli Hocaoglu Hakki Efendi'nin (6. 1906)
Elvan Celebi Tiirbesi'ndeki yesil direk hakkinda ve tekkedeki mermer havuza dair iki
manzumesi bulunmaktadir(islam Ansiklopedisi,1995, .65-66).

Elvan Celebi Tiirbesi’ne ¢esitli hastaliklar1 olan kisiler, cocugu olmayan kadinlar
ziyaret etmektedir. Orada akan suyun sifali olduguna da inanilmaktadir.(KK54) Elvan
Celebi Tiirbesi’nin girisinde Elvan Celebi’ye ait mezar yeri ve yakinlarina ait oldugu
diisiiniilen alt1 mezar daha bulunmaktadir. Mezarlarin tizeri oOrtiilidiir. Ziyarete gelen
insanlar dua ederek ve burada namaz kilarak dileklerinin yerine gelecegine
inanmaktadirlar. Tiirbenin girisinde bulunan yesil siitunun kucaklanmasi sonucunda
parmaklar birbirine degerse kisinin gilinahsiz olduguna eger, degmez ise kisinin
giinahkar olduguna inanilmaktadir. Kaynak kisiyle goriismemiz esnasinda orada

bulunan bazi insanlar pratigi bir hurafe oldugunu belirtmislerdir.
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Buras1 gilinlimiizde de cami olarak kullanilmaktadir. Adak kurbani genellikle
baska bir yerde kesilmektedir. Dua ve dilek sonucunda ¢ocugu olanlar genellikle erkek
cocuklaria Elvan ismini takmaktadirlar.Cevrede bulunan yatirlar genellikle burasi ile
irtibatlandirilmistir. Diger yatirlarin Elvan Celebini yakinlar1 olduguna inanilmaktadir.
Yore halki tarafindan, Elvan Celebini ve ailesinin hikayeside zaman zaman diger
yatirlara uyarlanarak anlatilmaktadir. Bu durum sozlii kiiltiiriin ¢esitlenmesinin en bariz

ornegidir.
2.4MECITOZU ZIYARET YERLERINE SOSYOLOJIK BiR YAKLASIM

Halkin donemsel algi, diisiiniis, goriis ve egilimleri olarak tanimlanabilecek olan
zihniyetin kendisini gosterdigi alanlardan biri de yasam pratikleridir. Zihniyetin
tesekkiilii gegmisten gelen toplumsal tecriibelerden ve inang¢ kdklerinden soyutlanamaz,
ayr1 diisiiniilemez. Dolayisiyla toplumsal pratik ve uygulamalar inan¢ unsurlarindan ayri
tutulamaz. Bu c¢alismada da yapildigi gibi ritlieller art stiremli ve es sliremli olarak
tarandiginda toplumsal bellege kodlanmis inan¢ koklerine ulasilacaktir. Saman
dualarinda gok kusagindan dizgini, simsekten kamcist ve kizil bulutlardan kenarliklari
(sacaklart)oldugu ifade edilen Yaylk Han’in mitolojik donem bitmesine ragmen
toplumsal bellekte bir inan¢ kokii haline gelmesini ve bir pratikle gilinliik yasamda
onemli bir yer edinmesini Hisarkavak Koyii’ndeki Ezen Dede ziyaret yerinde
ornekleyebilmemiz bu durumun agik bir gostergesidir. Ezen Dede tiirbesine kapinin iki
yan1 Opiiliip, niyaz edilerek girilir. Etrafin1 dolandiktan sonra dilek dilenir ve bez
baglanir. Ziyaret yerine giris kadar ¢ikis da Onemlidir. Ayni pratik ayrilirken de
uygulanir. Baglanan bezi Yayik Han ile iligkilendirmek miimkiindiir.

Olen atanin ruhunun aileyi koruyup kollayacagi, kendisi bedenen yok olmus olsa
ruhen varligimi siirecegi ve bu nedenle kendisine saygi gosterilmesi gerektigi
diisiincesine dayayan atalar kiiltii eksi Tiirklerde bir ata tapinmasi seklinde olmasa da
bir inanis unsuru olarak kendisine yer bulmustur. Saygi ve korkunun yan yana oldugu
bu kiilt Tiirkler arasinda takip izi siiriilebilir bir gegmise sahiptir. “Orhun Kitabeleri’nde,
bilhassa Bilge Kagan Kitabesi’nin sonunda atalar kiiltiinii ihsas eden satirlarin
bulunmasi, bunun Goktiirklerde de varligimi gosteriyor. X. ylizyilda Orta Asya’daki
cesitli Tiirk ziimreleri arasinda dolasan Ebu Diilef, Kimeklerde bu kiiltiin mevcut

oldugunu agiklayan ifadeler kullanir” (Ocak, 2017, s. 62).
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Higbir toplumsal olgunun bir anda yok olamayacagi gibi inan¢ ve buna bagl
uygulamalar da kisa siirede kolektif bilingten silinip gidemez. Atalar kiiltii de bu
baglamda degerlendirildiginde hala varligimi siirdiirmektedir. Ziyaret yerlerinin dogusu
ve halkin buradaki pratiklerinin temeli 6len atanin ruhunu memnun etmek i¢in yapilan
Islam 6ncesi uygulamalara dayandirmak miimkiindiir. Atalar kiiltii “daha karmasik
fakat giiglii bir dini sihri tipin ortaya ¢ikmasia vesile olmustur. Bu tip, daha sonra
Islam dininin kabul edilmesi ve tasavvufun diisiincesinin yayilmasinda oldugu kadar,
tekke tasavvuf edebiyati iiriinlerinin meydana ¢ikmasinda birinci derecede etki olan
“dervig-veli” tipinin olusum zeminini de hazirlamigtir. Bugiin hala Tiirk diinyasinda
goriilen tiirbe-mezar ziyaretleri, evliya, dede, baba inanislari, atalar kiiltiiniin sosyo-
kiiltiirel degismelerle olusan yeni kiiltiirel baglamlardaki uzantilari olarak diisiintilebilir”
(Arslan vd., 2017, 5.348).

Yasar Ocak, “Alevi ve Bektasi Inanglarmin Islamiyet Oncesi Temelleri” adli
eserinde Alevi Bektasi inancina ait motiflerin, eski Tiirk dinleri (Tabiat Kiiltleri),
Samanizm, Uzak Dogu ve Iran dinleri ve Kitab-1 Mukaddes kaynakli oldugunu ifade
etmekle birlikte inancin tipki gelenek gibi degisen baglama gore farkli formlara
biirlindiiglinii 6rneklemektedir. Halk kavramini su sekilde tanimlamaktadir: “en azindan
ortak bir faktorii paylasan herhangi bir insan grubu. Bundan daha 6nemli olan
ise,herhangi bir sebebe bagli olarak olusan grubun kendisine ait oldugunu kabul ettigi
bazi geleneklere sahip olmasidir” (Dundes, 1997, s. 143). Halkin en kiiglik yap1 unsuru
olan insan, i¢inde yasadig toplumdan ve kiiltiirden kopamaz. Insan zihni etkilesime ve
benzemeye agiktir. Bunun sonucu olarak topluluklarda benzemeye ve etkilesime agiktir.
Incelemelerimizde farkli inang ve hayat anlayisina sahip olsalar da her kdyde kiigiik
degisikliklerle benzer uygulama ve inanissekillerinin oldugu, karma pratikler tretildigi
izlenmistir.

Calisma sahamiz olan Mecitézii’'nde Alevi ve Siinni vatandaslarin birlikte
yasamasi bazi karma uygulamalar1 da beraberinde getirmektedir. Arastirma esnasinda
cogu mezar yerinde goriilen ve cekilen fotograflarla gorsel malzeme olarak kayit altina
alinan su konulan tas kaplar ile ¢aput baglanan agaclarin ayni mekanda olmasi karma
bir yapiy1 ortaya koymaktadir. Siinni inancinda su kab1 sevap kazanma amaciyla mezar
yerine konulurken, mezar yanindaki aga¢ vb. varliklara baglanan dilek ¢aputu hurafe
olarak degerlendirilmektedir. Ancak bu iki unsur gorsellerde de 6rneklendigi gibi yan

yanadir. Elvan Celebi tiirbesi her iki inang anlayisi i¢in kutsal sayilan, ziyaret edilen ve
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deger verilen en 6nemli mekanlardan biridir. Hatta cografi olarak daha yakin tiirbeler,
yatirlar Elvan Celebi ile iliskilendirilmektedir. Sorkoglan Koyii ve Biikse Sultan gibi
sifa umulan yerlerde her iki inanca mensup insanlar tarafindan ziyaret edilmektedir.
Daha genis bir zaman diliminde aragtirma yapma imkani buldugumuz, Alevi ve Siinni
niifusun birlikte yasadigi Kargi Koyii'nde gelismis bir dayanisma, hosgorii ve saygi
anlayis1 mevcut oldugu goriilmektedir. Kdyde bulunan Erenler Dede de bolgede dnemli
bir ziyaret merkezidir. Aleviler ve Siinniler tarafindan ziyaret edilmektedir.

Cocuksuzluk gerek toplumsal statii gerekse bireysel dlgekte psikolojik tatmin
baglaminda kisiye ve ¢evresine tesir eden dnemli bir olgudur. En kiigiik toplum birimi
olan ailenin temel tas1 yiizyillardir neredeyse her kiiltiirde ¢ocuk olarak goriilmektedir.
Kiiltiirel ve fizyolojik devamliligin 6n kosulu, olmazsa olmazidir. Kisinin 6liimsiizliige
karst direnigini dahi temsil ettigi 6ne siiriilmektedir. Giiniimiiz Tirk toplumu igin
cocugun son derece degerli oldugu, ¢ocuksuzlugun pek de onaylanmadigi herkesin
malumudur. Tiirk kiiltiiriiniin, algisinin, diinyaya bakisinin 6zeti mahiyetinde olan ve
UNESCO tarafindan 2018 yilinda Diinya Somut Olmayan Kiiltiir Mirast Temsili
Listesi'ne oy birligiyle kabul edilen Dede Korkut Kitabi da bu anlayis1 acikca
yansitmaktadir. Yilda bir kez ziyafet veren Bayindir Han, cocugu olmayanlar1 kara
cadira oturtup altlarina kara kece dosetir ve kara koyun yahnisi ikram eder. Bu ayrimin
sebebi Allah Tealanin bu kisileri hor gérmesi ve ¢ocuksuzlukla cezalandirmasidir. Bu
cadira oturan beylerden biri de Dirse Han’dir. Bu duruma 6fkelenen Dirse Han gordiigii
muameleyi hazmedemez. Karisina hesap sorar. Karist ise ¢oziimii aglari doyurup
Allah’a yalvarmakta bulur. Sonunda da bir erkek ¢ocugu olur.

“Hay Dirse han, ban higsmetme

Incinip ac1 sézler sdyleme!

Yerinden dogrulup kalksana,

Ala cadirmi yer ytiziine diktirsene,

Attan aygir, deveden bugra, koyundan kog kirdirsana,

I¢ Oguz’un D1s Oguz’un beylerini iistiine yiginak etsen.

Ag gorsen doyursana,

Yalincak gorsen donatsan.

Borc¢luyu borcundan kurtarsana,

Tepe gibi et y18,

Gol gibi kimiz sagdir, Ulu toy eyle, hacet dile!
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Ola ki bir agz1 dualinin alkisiyla,

Tanr1 bize bir erdemli ¢ocuk verir!”’(Gokyay, 2006, s. 34 - 35).

Tipki Dede Korkut’ta oldugu gibi Mecitozii ziyaret yerlerinde ¢ocuksuzlugun
giderilmesine yonelik uygulamalar yapilmaktadir. Kurban kesilmesi, aglarin
doyurulmasi ve bu yolla Allah’in rizasim1 kazanma Dede Korkut’la paralellik
gostermektedir. Hasan Basri Hazretleri Yatiri, Haydar Sultan ve Mehmet Dede ziyaret
yerleri bunlardan bazilaridir.

Dede Korkut kitabinda kiz evladi olanlar kizil ¢adira, erkek evladi olanlarsa en
kiymetli ¢adir olan beyaz cadira oturtulmaktadir. Mehmet Dede ziyaret yerinde de
Dede Korkut kitabinda Dirse Han Oglu Boga¢c Han boyunda oldugu gibi erkek evladin
onemsenmesi durumu s6z konusudur. Bu ziyaret yeri 6zellikler erkek cocuk isteyenler
icin tercih edilmektedir. Bu da toplumun erkek cocuga daha fazla kiymet vermesinin,
onem atfetmesinin inanigsal bir yansimadir. Elvan Celebi Tiirbesi de benzer isleve
sahiptir.

Dogla Koyii’nde bulunan ve yatan kisinin bir evliya olduguna inanilan Asik Pasa
tiirbesiyse cocuk sagligi i¢in tercih edilmektedir. Mecitozii ilge merkezine 18 km
uzaklikta bulunan ziyaret yerine bu niteligin verilmesi, toplumun gelecegini yiice ve
kutsal bir gilicle garanti altina alma c¢abasi olarak goriilebilir. Unutulmamalidir ki insan
degistirmeye giicliniin yetmeyecegi durumlarda daha kudretli varliga sigmir. Bu kendisi
kadar ¢cocugu i¢in de gegerlidir.

Animiz, dogadaki insan dis1 diger varliklarin birtakim giicleri oldugu inanci
tizerine kurulu bir dinsel olgudur. Bu inanca gore yer ve gokte bazi kiiltler bulunur.
Giines, ay, yildiz, yildirim vb. gok kiiltlerinin karsisinda irmak, magara, deniz, agag vb.
yer kiiltleri bulunmaktadir. Bu kiiltler dini uygulamalarda oldugu kadar destan, mit,
efsane gibi halk yaratmalarinda da karsimiza ¢ikmaktadir. Ornegin Oguz Kagan
destaninin Uygur harfli Islamiyet 6ncesi versiyonunda Oguz’un gokyiizii ile iliskili iki
esinden olan ¢ocuklarinin adlar1 Gok, Giin, Ay, Yildiz, Dag ve Deniz’dir. Bu da metnin
ve onu yaratan Tiirklerin tabiat kiiltleriyle baglantisini ortaya koymaktadir.

Yine aym destanda Oguzun bir aga¢ kovugunda esini bulmasi ayni kiilte
baglanabilir. “Diinyanin ortasindan, kutup yildizina kadar uzanan bir demir aga¢ vardi,
‘yer ve gok yaratilirken’, bu agacin tohumu da atilmis. Yer ile gok gelistikce, bu agag
da, ikisini birlestirmis” (Ogel, 2014, 5.216).Orneginde ifade edildigi gibi aga¢ Tiirkler

i¢in kiymetli bir kiilttiir. “Onemli Tiirk gruplarinin &liilerini agaglara asma gelenegi,
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mutlaka yeniden dogus ve ayni zamanda oliilerini goge sunma ve onlar1 gége uzanan
yola cikarma umudundan kaynaklanmaktadir. Ustelik genel kanaatin aksine, eski
donemlerde bile kurban edilen atlar agaclarin yiliksek dallarina asilirdi” (Roux, 2015,
s.26). Oliilerin mezarlarma, dogan ¢ocuklarm mriiniin uzun olmasi i¢in adma dikilen,
dogumun, tiireyisin simgesi olan aga¢, ziyaret yerlerinin vazge¢ilmez unsurudur. Bu
unsur ¢alisma sahamizda da yer almaktadir.

“Saman aday1 olan geng, hemen bir aga¢ diker, o biiyiidiik¢e kendisinin riitbesi
bliylirdii. Saman 06ldiigli zaman agac1 da ortadan kaldirilirdi. Bu da gosteriliyor ki
samanla agaci arasinda bir bag bulunduguna inanilmakta, birinin hayati 6tekiyle kaim
addedilmektedir. Bu telakki mitolojik bir temele sahiptir. Yakut mitolojisine gore,
Tanr1 ilk samani gokte yaratmis ve onun gokteki evinin Oniine bir aga¢ dikmistir”
(Ocak, 2017, s.133). Saman ve agag arasinda kurulan iliski ziyaret yeri ve agag¢ arasinda
kurularak devam ettirilmektedir. Kargi Kdyii’nde bulunan Balim Dede ziyaret yerindeki
aga¢ kesmenin ve buradan bir dal almanin basa bela getirdigi inancinin agiklamasini bu
bag ile yapmak yanlis bir yaklasim olmayacaktir. K&y halki bu durumu Kel Omer
anlatis1 ile somutlastirmaktadir.

Sogiityolu Koyii’'ndeki Zennun Dede’nin esi olduguna inanilan Tiilice Hanim
ziyaret yerindeki simsir agacinin kesilip gotiiriildiigli yerde yanip yok olmasi, cami gibi
kutsal mekanda bile kiil olup gitmesi ziyaret yerindeki kisi kadar diger varliklarin da
onemsendiginin bir bagka gostergesidir. Bu yerlerden alinan egyalarla ilgili olumsuz
anlatilarin tretilmesi inancin bagli oldugu mekanin korunmasina dolayisiyla inancin
stirdiirtilebilirliginin saglanmasina yoneliktir.

Kurban, neredeyse her millette goriilen kadim uygulamadir. Tiirk toresinde de
Oneminin biiyiikliigl tartisilamaz. “Her kurban i¢in bir neden olabilir. Zaferi istemek ya
da zafer dolayisiyla tesekkiir etmek igin; barig ve anlagsma saglamak ig¢in; kuraklik
zamaninda yagmur yagmasi icin ve XVIII ylizyilda bilindigi iizere, ayrica Tuluy’un
uzun hastalik doneminde de gorildiigii gibi, eskiden de hastalarin iyilesmesi igin
kurbanlar sunulurdu” (Roux, 2011, s.250 - 251). Arastirmamiz esnasinda ziyaret
ettigimiz neredeyse her yerde goriilen kurban ritiielinin derinligi Islam &ncesi
donemlere kadar uzatmak miimkiindiir. Ayrica Kozdéren Koyili’ndeki Ersiincii Dede
ziyaret yerinde de tespit edildigi kurban pratiginin daha gerceklestirebilmek icin cesitli

yerler de insa edilmektedir.
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20. ylizy1l sosyoloji, antropoloji ve halk bilimi ¢aligmalarinda 6nemli bir yeri
olan islevselcilik, kiiltiirel olgularin agiklanmasinda kuramsal bir yaklagim olarak
benimsenmistir. “Toplumun parcalar halinde Orgiitlendigini ve her bir parcanin
toplumun Dbiitiiniin  siirekliligine hizmet ettigi varsayimina dayanmakla birlikte,
uzlasilmis ortak degerlerin ve kiiltiirel kabullerin toplumsal diizeni saglamadaki rolii
tizerine de odaklanmistir” (Yolcu, vd., 2016, s.179). Bronislaw K. Malinowski,
“Bilimsel Bir Kiiltiir Teorisi” adl1 ¢alismasinda kiiltlir arastirmalarinin yalnizca orgiitli
insa topluluklarinda yapilabilecegini vurgularken kiiltiirel yaratmalarin biyolojik bazi
gereksinimlerin karsilanmasindan dogdugunu sdylemektedir.Malinowski “metabolizma,
tireme, bedensel rahatlik, giivenlik, hareket, bliylime ve saglik” olmak tizere yedi temel
ihtiya¢ belirlerken, bu ihtiyacglara karsilik olarak “beslenme, akrabalik, barinma,
korunma, faaliyetler, egitim ve temizlik” seklinde yedi kiiltiirel tepki siralamaktadir.
Malinowski’ye gore kiiltiir, “dogal ihtiyaclara verilen tepkilerdir. insanin temel ya da
bedensel ihtiyaclarinin nasil giderildigi son derece agiktir ve bunlar her kiiltiirii
etkileyen temel unsurlardir. Insanin beslenme, iireme ve sagliklar ilgili sorunlar:
¢ozililmelidir. Coztim yolu ise yeni veya ikinci yapay bir ¢evrenin insa edilmesidir”
(Malinowski,2016, s. 41-42).

“Folklorun Dort islevi” adli makalesinde ise William Bascom, islev kavramina
folklorik bir perspektiften yaklasarak ister sozlii isterse pratige dayali olsun folklor
yaratmalarmin dort temel islevi yerine getirdigini belirtmektedir. ik islev bireyin
cevresinden ve toplumdan gordiigii baski ve smirlamalardan kagip kurtulmasidir.
Ikincisi ise “Kiiltiiriin onaylanmas1 ve ritiielleri gozlemleyen ve icra edenlerin
ritiiellerinin  ve kurumlarinin dogrulanmasidir. Malinowski’nin vurguladig gibi
aciklayici degildir, ancak biiyii, toren, ritiiel ve sosyal yapiya yetki, izin ve siklikla
pratik bir rehber gibi hizmet eder”(Bascom, 2010, s. 140). Ugiincii islev ise toplumsal
normlar1 ve ilkeleri sonraki nesillere aktarma yani informel olarak toplumu egitip
sekillendirmektir. Son islev eglendirme ve hosca vakit gegirmedir. Ilhan Basgor, bu dort
isleve protesto iglevini de ekleyerek sayiy1 bese ¢ikarmistir.

Konu edindigimiz Mecitdzii ziyaret yerleri de cesitli ihtiyaglar1 karsilayan
islevlere sahiptir. Mezar yerlerinin kutsal bir ruh tarafinda korunma ve zarar gormeme,
bu yerlerde yapilan kurban kesimleri, bu kurbanlarin dagitilmasi ayni islevi gérmesinin
yan1 sira biyolojik ve toplumsal esitlik gereksinimini de karsilamaktadir. Ayrica

insanlarin bu yerlerde gordiigii pratikleri yasamlarinda uygulamasi egitsel islevi,
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ziyaretle birlikte piknik vb. organizasyonlarin yapilmas: hos vakit gegirme islevini
orneklemektedir. Yukarida bahsedilen folklor teorileri ileziyaret fenomeni kuramsal
yaklasimlar1 olan, anlam ve aidiyet arayisi teorisi, yoksunluk teorisi, sosyallesme teorisi
ve rasyonel secim teorileri birbiri ile paralellik gostermektedir. Kimi dini ziyaret
yerlerinde bir yaklasim daha 6ne ¢ikarken diger bir yerde bir digeri 6ne ¢ikmaktadir.

Mecitozii’nde bulunan Fakiahmet, Sogiityolu, Vakiflar gibi Cerkes koylerinde
de sifa ocaklarinda sifaya kavusulacagi inanci hakimdir. Ozellikle yilancik hastaligs,
alerjik bazi cilt hastalig tiirleri ve sarilik vb. hastaliklar i¢in civar koylere gidilmektedir.
Elvan Celebi tlirbesi 6zellikle ¢ocuk 6zlemi c¢eken aileler i¢in Onde gelen ziyaret
mekanidir. Bu kdylere, koylerdeki yer ve kisilere saglikla ilgili bir islevler yiiklendigini
sOylemek yanlis bir degerlendirme olmayacaktir.

Buna ek olarak Malinowski, Maslow gibi diisiiniirlerin olmazsa olmaz insani bir
gereksinim olarak belirttigi korunma(giivenlik), fiziksel pratik ve uygulamalarla
saglanabilecegi gibi varlik ve nesnelere yiiklenen soyut degerlerle ya da inaniglarla da
elde edilmeye calisilabilir. Varliklarin tagidigi ruhlarin toplumu koruduguna inanilmasi
olarak tanimlanabilecek totemiz ile bagdastirilabilecek bu yaklagim evrensel bir konuma
sahiptir. Konu edindigimiz Mecitdzii ziyaret yerlerinde de inanis baglaminda korunma
arzusu goze ¢arpmaktadir. Sart Dede ve Hasan Dede ziyaret yerlerine koruyuculuk vasfi
bolge sahipleri tarafindan yiiklenmistir. Bu toplulugun korunmak i¢in bir ortak bir totem
belirlemesi ile eslesmektedir.

Ziyaret fenomeni, toplumun kutsal ile iliski boyutudur. En eski kiiltiirlerde dahi
bulunan fenomen gesitli cografyalarda tiirlii sekillerde kendisini gostermektedir. Farkli
uygulama ve sekillerde olmasina ragmen her dinde benzer uygulamalar bulunmaktadir.
Kokleri Islam &ncesi Animiz, Samanizm ve Atalar Kiiltii inanislarinda aranmasi
gereken bu pratik, manevi ihtiyaglarin oldugu kadar maddi gereksinimlerin de
karsilanmasin1 saglayan bir isleve sahiptir. Ziyaret dindarligi, sosyallesmenin bir
yoludur. Kutsal sayilan tiirbelerde yatan bazi kisilerin asker olarak kabul edilmesi, vatan
sevgisinin kiiltiiriimiizdeki 6neminin ve bu sevgiye kutsiyet kazandirma anlayisinin
yansimasidir. Siinni inanca sahip Kopriibas1 koyiindeki Agca Dede’nin kim oldugu
bilinmese de savasg¢1 bir sehit oldugu herkesin kabuliidiir. Alevilerce kutsal olduguna
inanilan Haydar Sultan ziyaret yerinde yatan Haydar Sultan’in da tarihi sahsiyeti
hakkinda yeterli bilgi bulunmamaktadir ancak Rumlarla din ugruna savastig1 herkesin

ortak diistincesidir.
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Hoca Ahmed Yesevi, tasavvufun gelisip yayilmasinda, Anadolu’nun
Tiirklesmesinde ve halk sirinin sekillenmesinde 6nemli bir yere sahiptir. Hoca Ahmed
Yesevi'yi takip edenler arasinda bu suretle halk sair-mutasavviflarindan, yani tekke
sairlerinden baska, edebi telakkilerinin esasini bilhassa tekkelerden almakla beraber,
biisbiitiin mutasavvif da sayilmayacak halk sairleri, yani ellerinde sazlar1 tekke tekke,
kahve kahve, sehir sehir dolagsan birtakim asiklar da yetisti” (Kopriild, 2018, s. 253).
Mehmet Fuat Kopriilii, “Tiitk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar” adli ¢alismasinda
Yesevi’den gelen tarikatlar olarak Naksibendilik ve Bektasilik sayilmaktadir. Bu iki
tarikat sonrasinda bagka tarikatlarin dogumuna olanak vermektedir. Naksibendilik ve
Bektasilik Mecitozii ilgesi kdylerinde ragbet goren tarikatlardir. Ahmed Yesevi’nin
Anadolu’da cereyan tasavvufi akima tesiri calisma alaninda net bir sekilde
izlenebilmektedir. Haydar Sultan tlirbesindeki zatin soyunun biiylik dedesi olarak
gosterilerek Ahmed Yesevi’ye dayandirilmasi bu etkiyle gergeklesen bir eylemdir.

Herhangi bir esya ya da olguyu isimlendirmede kullanilan baglica dlciitler islev,
benzerlik veya akrabalik bagi olarak siralanabilmektedir. Tiirk kiiltiiriinde Onde
gelenkriterse islevdir. Kisi, esya ve olgular fonksiyonlarina gore isimlendirilmektedir.
Mecitdzli ziyaret yerlerinde de islevci bir isimlendirme yaklasimi bulunmaktadir.
Sogiityolu Koyii’ndeki Sifali Su (Sarilik Suyu) ziyaret yerinin sarilik hastaligina ve goz
rahatsizliklarina 1yi gelme islevleri vardir. Sorkolan Koyii'ndeki Sifa Ocagi ziyaret
yeriyse yilancik hastaligini iyilestirmektedir.

Yukarida siralanan iki 6rnege ragmen kisi isimleri ¢caligma alanimizdaki ziyaret
yerlerinin adlandirmasinda daha agir basmaktadir. “Hasan Basri, Hasan Dede, Omerler
Dede, Tiilice Hanim, Emir Mehmet, Mehmet Dede” bunlardan bazilaridir. Ayrica
Alevi-Bektasi inancina has unvan, yer ve varlik isimleri de ziyaret yerini betimleyip
tanimlarken tercih edilmektedir. Bu durum il¢enin inan¢ mozaiginin ne denli genis
oldugunun ifadesidir. “Arap Dede, Hasan Dede, Diildiil Izi, Saret Dede, Kirklar Dag1
Yatir1, Erenler Dede bunlardan bazilardir.

Islamiyet dncesi dénemde hekimlik, sanatgilik, dini 6nderlik vb. vasiflar1 olan
kam, baks1 ve samanlar Islamiyet’le birlikte bazi niteliklerini cesitli meslek kollarmna
devrederek zamanla sanat¢i dervigler olan ozan, abdal, pir, dede ve asik tipine
doniismiistiir. Tasavvufi tesirin yansimasi olan “asik ve seyh” sozciiklerinin Mecitozii
ziyaret yerlerinde kullanilmasi bu inang yaklasiminin tarihsel seyrinin yorumlanmasinda

birer veri olarak ele alinabilir.
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William j. Thoms tarafinda 1846 yilinda ilk kez kullanilan Folklor kavrami
zamanla bir disiplin haline gelirken 6zellikleri de belirginlesmistir (EKici, 2004, s.10-
11).Bu ozelliklerse “sozlii olma, kaliplasma, anonimlesme, gelene baglilik ve
cesitlenmedir. Calismanin esasini teskil eden ziyaret yerleri bu nitelikler baglaminda
degerlendirildiginde  yapilan uygulamalarin tarihsel siiregte kaliplastigi, bu
kaliplasmanin farkli yerlerde islevsel olarak kendini tekrar ettigi, ziyaret yerlerine bagl
anlatilarinve  pratiklerins6zlii = olmast  nedeniyle  anonimlestigi,yine  yaziya
dayanmadiklar1 i¢in c¢esitlenip es ve benzer metinler olarak varliklarin1 devam
ettirdikleri ifade edilebilir. Bu mekanlar yalnizca inamig alanlart olarak
nitelendirilmemeli, inanc1 da igine alan ve ¢esitli islevlerle donatilmis kompleks bir yap1

olarak goriilmelidir.
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SONUC

Din sosyolojisi baglaminda, giinlimiize kadar Mecitozii’ndeki dini ziyaret yerleri
ile ilgili,detayli bir ¢alisma mevcut degildir. Calismadaki dini ziyaret yerleri olarak
kabul edilen yerlerin, hemen hepsi hakkinda elde edilen bilgiler saha arastirmasinda
edindigimiz,  yore  halkindan  aldigZimiz  bilgilere = dayanmaktadir.  Tez
calismasindabelirleyebildigimiz dini ziyaret yerlerinden daha fazlasi daha kapsamli
caligmalarda ortaya konabilecektir.

Modernlesme ve rasyonellesme yaklasimlarinin, diinyevilesmenin dini inanglart
zayiflatacagi on yargisina ragmen, toplumun her katmaninda ¢esitli inang¢ sekilleri
canliligin1 korumaktadir. Calisma konumuz olan ziyaret dindarligi halk arasinda
olduk¢a yaygindir. Kutsal olduguna inanilan, tiirbe ve mezar yerleri, dilek dilemek ve
kisisel eksiklikleri gidermek icin hala siklikla ziyaret edilmektedir. islamiyet oncesi
donemin animizm ve atalar kiiltii inaniglarina uzanan bu sozli kiiltiir inang ve pratikleri,
halk inancinin somut gostergelerindendir.

Mecitozii ilce merkezi ve c¢evresinde olduk¢a yaygin olarak ziyaret dindarlig
goriilmektedir. Tlgede Alevi ve Siinni vatandaslarin birlikte yasamasi da bu noktada
konuyu incelemeye deger kilmaktadir. Aleviler de ziyaret dindarligi1 daha canli ve renkli
bir goriintli ¢izerken, Siinni vatandaglarda bu uygulamanin sinirli oldugu goze
carpmaktadir. Ziyaret edilen mezar ve mekanlarda, kutsalla bag kurularak, sorunlar,
problemler giderilmeye ve sevap kazanilmaya c¢alisilmaktadir.

Calisma sahamizda tespit ettigimiz kadariyla, toplumda kutsala ulasmak icin,
yardimlagmaya, saygiya ve paylasmaya dayali bir hayat anlayis1 vardir. Bununla birlikte
kutsalla kurulan iliskiden hareketle 6diile ulagma, istekler ve eksikliklerin giderilmesi
ziyaret dindarliginin nihai hedeflerinden olarak tespit edilmistir. Yatirlarin bulundugu
yerdeki sosyal tesisler, birlikte yemek yeme yerleri ya da adagin paylasilmasi, ihtiyag
sahiplerine dagitilmas1 mekéana bagl toplumsal dayanismaya tesir eden pratiklerdir. Bu
yolla kisisel ve sosyal doyum saglanmaktadir.

Inangla pratik arasinda dogru oranti vardir. Inan¢ kuvvetlendikge pratige olan
baglilik artar. Zamanla pratikler inancin konumuna goére azalabilir ya da gelisip
cesitlenebilir. Ozetle sayisal bir artis1 ortaya cikarabilir. Pratiklerin cesitlenmesi sdzlii

kiiltiire dayanmalarinin da bir sonucudur.

56



Islam tarihinde yasanmis, ancak kutsal Kitaplarda yer almayan olaylara
dayali,sozli kiiltiir anlayisina ait Alevi anlatilarinin, Cem ayinlerinde aktarimi hala
devam etmektedir. Ayinler inanis ve pratigi canli tutmaktadir. Anlatilarin Alevi
inancinin tesekkiiliindeki tesiri goz 6niine alindiginda bu durum yadsinamaz. Siinnilerde
anlatiya dayali pratik daha azdir. Bu durum ziyaret dindarliginda da kendini
hissettirmektedir.

Mecitdzii ve ¢evresinde dini ziyaret yerleri genellikle benzer amaclar icin ziyaret
edilmektedir.Bunlar; insanlarin ulasamadiklar1 istekleri, hastaliklarin sifa bulmasi,
gecimsizliklerin giderilmesi, maddi istek gibi konulardir.

Ziyarette bulunan kisilertiirbeleri, kendileri i¢in dogru olant gérme, limitsizlik
durumlarindan ¢ikma, dertleri igin bir siginma yeri olarak gormektedir. Ziyaret edilen
yerlerden bazilar1 hastaliklarin tedavisinde, bir diger bolimii de ¢esitli dileklerin
gerceklesmesinde Onemli goriilirken, bir kismi da bir konuda yetkili gorilmistiir.
Isteklerin gerceklesmesi i¢in benzer uygulamalar yapilmaktadir. Bir kisim tiirbelerde de
veliden kalma oldugu diisiiniilen esyalar da ziyaret edilmektedir.

Ziyarette bulunan insanlarin diisiincelerinde, tiirbede bulunan kisilerin tasidiklari
kutsalliktan faydalanma amaci vardir. insanlar, kutsal oldugu diisiiniilen zata yonelerek
ve onun araciligl ile sorununu ¢ozebilece§ine inanmistir. Tirbede belirli bir zaman
bulunma, dokunma ve esya birakma uygulamalariile, kutsal olan kisi ve onun araciligi
sonucunda Tanriyla biitiinlesme arzusubulunmaktadir. Bu tiir ziyaretler insan psikolojisi
tizerinde de rahatlatici etkiye sahip olabilmektedir.

Ziyaret ve bu uygulamanin yapildig: yerlerle ilgili inanis ve uygulamalar din
sosyolojisinde dindarligin farkli bir formu olarak degerlendirilmektedir. Sosyologlarin
bir caligma alan1 olarak dikkatini ¢eken ziyaret yerleri ve dindarlig1 buna bagli gelisen
pratik ve uygulamalar derin bir tarihsel kokene sahiptir. Ziyaret toplumsal bir
fenomendir. Ve bu fenomenin agiklamasini kuram bazinda anlam ve aidiyet arayisi
yoksunluk sosyallesme ve rasyonel se¢im teorileriyle agilanmaktadir. Calismanin
konusu olan Mecitozii ve c¢evresindeki ziyaret yerleri bu teoriler baglaminda
degerlendirildiginde kisilerin 6zelikle yoksunluk nedeniyle ziyaret gerceklestirdikleri
gbze carpmaktadir.

Mecitozii ve ¢evresindeki dini ziyaret yerleri islev ve giliniimiizdeki konumu
bakimindan sosyolojik bakisla incelendigi tez ¢alismasinda 33 adet ziyaret yerine

gidilerek 54 kaynak kisi ile gorlismeler yapilmistir. Mecitdzii ve ¢evresinde tiirbe mezar
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kutsiyet atfedilen ¢cesme agag gibi yerler dini ziyaret yeri olarak halk tarafindan ziyaret
edilmektedir. Genelde corum ili 6zelde ise Mecitozii ilgesinde alevi ve Siinni inanca
sahip vatandagslarin bir arada yasamasi bolgede sayica ve cesit bakimindan fazla ziyaret
yerinin bulunmasina neden olmustur. Bu zengin malzeme hi¢ sliphesiz ziyaret dindarligi
ve kutsallik anlayis1 ile ilgilidir. Canliligin1 kendisini giincelleyerek stirdiirmektedir.

Saha calismasinda, konular yerinde tespit edilmek amaciyla ziyaretler yapilmis
ve yoOre halkiyla konusarak bilgi toplanmistir. Ziyaret dindarligi konusunda en cok
yararlandiklarimiz, bolgede yasayan insanlardir. Yorede yasayan bazi yashi insanlar
ziyaret dindarligina ait bazi inanislarin ve bazi mezar yerlerinin yok olmasi
tehlikesinden endise ettikleri, bu inanislarin eskiye gore azaldigini diisiindiikleride
gbzlenmistir.

Inang bir anda degisip doniisebilecek yok olup kaybolabilecek bir olgu degildir.
Gecmisle bagimi tipki gelenek gibi bir noktada devam ettirir. Calismanin konusu olan
bolgeye bu bakis acisi ile yaklasildiginda elde edilen verilerin Islam dncesi koklerine
ulagsmak miimkiindiir. Samanizm, animizm, atalar kiltii mitolojik unsurlar bunlardan
bazilaridir. Ziyaret edilen yerlerdeki kisilere atfedilen kutsiyet rizasini kazanmak igin
yapilan pratikler atalar kiiltiiniin gostergesi olarak kabul edilebilir. Ezen Dede ziyaret
yerindeki agaca baglanan bezlerin kokleride Tiirk mitolojisi kisilerinden Yayik Handa
bulunabilir. Neredeyse her ziyaret yerinde bulunan Ségiityolu Koyti’ndeki Zenun Dede
yatirinda da goriildiigii iizere pargasi alindiginda kisiye zarar verdigine inanilan agag
hem Tirk mitolojisindeki aga¢ kiiltiiniin hemde animizmin bir tesiri olarak
yorumlanabilir.

Cocuksuzluk Tiirk destanlarinda Dede Korkut’ta ifade edildigi gibi toplumca hos
karsilanmayan ve insanlar tarafindan kusur kabul edilen bir olgudur. Cocuksuzluk
Tanrinin laneti olarakda zaman zaman yorumlanmistir. Mecitdzii ziyaret yerlerinin
islevsel analizi yapildiginda 6nde gelen dileklerden birinin ¢ocuksuzluga care oldugu
tespit edilmistir. Hasan Basri yatir1, Haydar Sultan ve Mehmet Dede ziyaret yerleri ile
Elvan Celebi Tiirbesi bu baglamda kullanilmaktadir.

Allah’in litfunu kazanmak ve ondan sefaat gormek ziyaret yerlerinin bir diger
islevidir. Saglik giinlimiizde insanligin en ¢ok harcama yaptigi alanlardandir. Halk
saglig hastanelerin yani sira ocaklarin, sifacilarin ve kutsal kabul edilen kisilerin de

sorumlulugundadir.Bu nedenle saglik bakimdan sikinti ¢eken kimseler 6zellikle modern
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tipta istedikleri sifayr bulamadiklarinda halk hekimligine ve insaniistii gii¢lerin
yetkinligine bagvurular.

Mecitozii ilgesinde ziyaret yerlerinin bu dogrultuda islevleri de bulunmaktadir,
hatta bu olgu o kadar ileri bir boyuta ulasmistir ki bir ihtisaslasma konusuda soz
konusudur. Ornegin Sogiityolu Koyii’ndeki sifali su ziyaret yeri sarilik, Sorkoglan
Koyii’ndeki sifa ocagi ise yilancik hastaliginin tedavisi i¢in ziyaret edilmektedir.

Korunma,Maslow ve Melinovski gibi diisiiniirlerin temel insan gereksinimi
olarak belirttikleri bir olgudur. Sar1 Dede ve Hasan Dede ziyaret yerlerine bu vasif
yiiklenmistir. Bu durum hem temel bir ihtiyacin giderilmesi hemde totemizmin bir
yansimasi olarak degerlendirilebilir.

Naksibendilik ve Bektasilik gibi tarikatlarin ragbet gordiigiic Mecitozii’ndeki
ziyaret yerlerinin isimlendirilmesinde seyh, dede, sultan, celebi,asik gibi unvanlarin
kullanildigr  goriilmektedir. Ancak isimlendirmeler ekseriyetle kisi adlariyla
yapilmaktadir. Azda olsa yerin islevi isimlendirmede kullanilan unsur olarak tespit
edilmistir.

Anlat1 liretmek halk edebiyatinda sanatsal bir verim ortaya koymanin yolu
olmanin yani sira inan¢ unsurlarinin gorintirliigiinii saglayan gostergelerdir. Ziyaret
yerlerinde yattigina inanilan kisiler ve bu yerlerdeki esya ve varliklarla ilgili anlati
ortaya koymak, inancin yiiceltilmesini, toplumsal bellekte derinlestirip kok haline
getirilmesini saglamaya yonelik bir eylemdir. Ayrica ziyaret dindarhigmnin geng

nesillere, topluma siirekli aktarilmasini, giincellenmesini de saglamaktadir.
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EKLER

EK.1: KAYNAK KIiSILER

Kaynak | 44, ve Soyadi | Egitim Durumu Meslek Gériisme Yeri ve Tarihi

Kisi No
K.K.1 M.C. Okur-Yazar Ev Hanimi Mecitozii Haziran 2016
K.K.2 F. Okur-Yazar Ev Hanimu Mecitozii Haziran 2016
K.K.3 N. Okur-Yazar Ev Hanimi Mecitdzli Haziran 2016
K.K.4 F.S Okur-Yazar Ev Hanimi Mecitozii Haziran 2016
K.K.5 S.K. Okur-Yazar Ev Hanimi Mecitozii Haziran 2016
K.K.6 F. Okur-Yazar Ev Hanim Mecitdzli Haziran 2016
K.K.7 AS. Okur-Yazar Ciftci Hidirlik Koyt Haziran 2016
K.K.8 G.S. Okur-Yazar Ciftci Hidirhik Koyt Haziran 2016
K.K.9 S.C. Okur-Yazar Ev Hanimi Sihlar K6yt Haziran 2016
K.K.10 A.C. Okur-Yazar Ciftei Sihlar K6yt Haziran 2016
K.K.11 I. Okur-Yazar Ciftci Sorkolan Kdyii Haziran 2016
K.K.12 E.S. Okur-Yazar Ciftci Sorkolan K&yii Haziran 2016
K.K.13 M. Okur-Yazar Ciftci Sorkolan K6yt Haziran 2016
K.K.14 F. Okur-Yazar Ev Hanimi Sorkolan K6yt Haziran 2016
K.K.15 SA Okur-Yazar Ciftci FakiahmetKoytiTemmuz 2016
K.K.16 SA. Okur-Yazar Ev Hanimi FakiahmetKoytiTemmuz 2016
K.K.17 H.C. Okur-Yazar Ciftci Kargi KoyiiTemmuz 2016
K.K.18 0O.C. Okur-Yazar Ciftci Kargt KoyiiTemmuz 2016
K.K.19 M.C. Lise Ciftci Kargi KoyiiTemmuz 2016
K.K.20 K.C. Okur-Yazar Ev Hanimi Kargi Koyii Haziran 2016
K.K.21 D.O. Okur-Yazar Ev Hanimu DanmKéyiTemmuz 2016
K.K.22 G.0. Okur-Yazar Ev Hanimu DaninK6yiiTemmuz 2016
K.K.23 R.O. Okur-Yazar Ciftei DaninK6yiiTemmuz 2016
K.K.24 Y.T. Okur-Yazar Ciftei DaninKdyiTemmuz 2016
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K.K.25 E.U. Okur-Yazar Ciftci DaninKoyiTemmuz 2016
K.K.26 E.A. Lise Ciftci Kopriibagt KoyliAgustos 2016
K.K.27 S.S. Okur-Yazar Ev Hanimu Kopriibagt KoyliAgustos 2016
K.K.28 M.A. Okur-Yazar Ev Hanimi Kopriibagt KoyliAgustos 2016
K.K.29 E.G. On Lisans Hemgire Kopriibast KoyliAgustos 2016
K.K.30 F.T. Lise Ciftci Kopriibast KoyliAgustos 2016
K.K.31 T.C. Lise Ev Hanim DagsarayKoyliAgustos 2016
K.K.32 i.C. Okur- Yazar Ciftei DagsarayKoyiiAgustos 2016
K.K.33 H.D. Okur- Yazar Ciftci DagsarayKoyiiAgustos 2016
K.K.34 H.A. Okur- Yazar Ciftci ElmapinarKoyiiEyliil 2016
K.K.35 S.A. Okur- Yazar Ciftci ElmapinarKoyiiEylil 2016
K.K.36 N.K. Okur- Yazar Ev Hanimi ElmapinarKoyiiEylil 2016
K.K.37 R.K. Okur- Yazar Ev Hanim ElmapinarKoyiiEyliil 2016
K.K.38 AK. Okur- Yazar Ev Hanim ElmapinarKoyiiEyliil 2016
K.K.39 H.E. Okur- Yazar I1.GenelMec.Uyesi | Corum Eyliil 2016

K.K.40 7.1 Okur- Yazar Ev Hanim SarihasanK&yiiEyliil 2016
K.K.41 L.C. Okur- Yazar Ev Hanimi SarihasanKoyiiEyliil 2016
K.K.42 M. Okur- Yazar Ciftci Citli KoyiiEylil 2016

K.K.43 S. OkKur- Yazar Ev Hanimi Citli KoytEylil 2016

K.K.44 M. Okur- Yazar Ciftci Totali Koyii Eylil 2016
K.K.45 S.E. Okur- Yazar Ciftci Hisarkavak Koyt Eyliil 2016
K.K.46 S.S. Okur- Yazar Ev Hanim Hisarkavak Koyii Eyliil 2016
K.K.47 D.S. Okur- Yazar Belirtilmedi Hisarkavak Koyii Eyliil 2016
K.K.48 A Okur- Yazar Ciftci Kozoéren Koyii Eyliil 2016
K.K.49 H. Okur- Yazar Ciftei ElvanCelebi Eyliil 2016
K.K.50 A. Okur- Yazar Ciftei ElvanCelebi Eyliil 2016
K.K.51 E.S. Lisans Serbest Meslek Corum Eyliil 2016

K.K.52 M. Lise Serbest Meslek Corum Eyliil 2016

K.K.53 2.G. Lise Ev Hanimu Corum Eyliil 2016

K.K.54 A Okur- Yazar Ev Hanimu ElvanCelebi Eyliil 2016
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EK.2: FOTOGRAFLAR
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Fotograf 2. Mecitozl Sar1 Dede
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Fotograf 4. Mecitdzli Hasan Dede

Fotograf 5. Mecitdzli Hasan Basri tiirbesi




Fotograf 6. Mecitdzii Armut Dede ve mum yakma yeri

Fotograf 7. Mecitozii Camlica Dede
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Fotograf 9. Mecitozii Sihlar Dede giris kapisindaki sifali olduguna inanilan kilit halkasi
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Fotograf 11. Mecitozii Asik Dede tiirbesi
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Fotograf 14. Kirklar dag: yatirlar1 mezar yeri

Fotograf 15. Kirklar dagi yatirlarindan bir diger mezar yeri ve sag tarafta adak ve

yemek isleri i¢in kullanilan tesisin uzaktan goriiniimii.
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Fotograf 16. Kargi Koyl Erenler dede tiirbe girisi ve mum yakma yeri.
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Fotograf 17. Karg1 Koyt Erenler dede tiirbesi
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Fotograf 19. Danin Kbyl Zenun dede tlirbesi distan goriiniim.
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Fotograf 21. Dagsaray Koyii Topcam dede tiirbesi distan goriiniim.




Fotograf 23. Elmapinar Koyl Vaziyet dede mezar yeri.




Fotograf 25. Koseeyup Koyt Haydar sultan tiirbesi mezar yerleri.
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Fotograf 27. Hisarkavak Koyl Ezen Dede tiirbesi .
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Fotograf 28. Kozoren Kdyii Ersiincii Dede tiirbesi .
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Fotograf 29. Kozoren Kdyii Ersiincili Dede tiirbesi .
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Fotograf 31. Biikse Koyii Biikse sultan tiirbesinde duvarindaki mumlar.

Fotograf 32.Biikse Koyii Biikse sultan tiirbesi.
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Fotograf 33. Dogla Kdoyii Asik pasa tiirbe binasi.

Fotograf 34. Dogla Koyl Asik pasa tiirbesi.
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Fotograf 35. Totali Koyt Balim sultan tiirbesi.

I

Fbtdgraf 36.'"F(-5téli‘ 6 Balim sultan tiirbesi.
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Fotograf 37. Elvan Celebi tiirbesi.
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Fotograf 38. Elvan Celebi tiirbesi.
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Fotograf 40. Elvan Celebi tiirbesi.
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