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OZET

KUCUK, Betiil. Kitdbu'l- Huriif 'dan Hareketle Fardbi’de Dil Diisiince ve Mantik
Iliskisi, (Yiiksek Lisans Tezi), Corum, 2019.

Bu ¢alismada Farabi’nin Kitabu’l-Huruf adli eseri baz alinarak; dil, diisiince ve
mantik konular1 ve bunlarin birbirleriyle olan iligkisi incelenmektedir. Bu ¢alisma giris
boliimii, {ic boliim ve sonugtan olusmaktadir. Ilk boliimde Islam Felsefesinin kurucu
metni olarak Farabi’nin ilimlerin Sayimi adli eserin tahlili yapilmistir. Ikinci béliimde
Farabi’nin Hayati, Eserleri, [lmi Kisiligi ve ilimleri Tasniflemesi hakkinda bilgi verilmis-
tir. Uciincii boliimde ise Farabi’de Dil, Diisiince ve Mantik Iliskisi alt basliklar halinde;
Kavramsal Temellendirme, Farabi’de Dil Kavrami, Farabi’de Akil ve Diistince Kavramu,
Farabi’de Mantik Kavrami, Mantik {lminin Tarihi, Mantik — Gramer [liskisi, Farabi’nin
Felsefe Kurgusunda Dil, Diisiince ve Mantik Iliskisi,Farabi’de Dil ve Gelisimi, Farabi’de
Diisiince ve Gelisimi ve son olarak Farabi’de Mantik ve Felsefe Irtibatinin Kurgulanis198
seklinde incelenmistir. Sonug boliimiinde ise bireyin akil ve ruh sagliginin korunmasi ve
gelismesi baglaminda, dil, diisiince mantik ilimlerinin ifade ettikleri lanlama dikkat ce-
kilmistir.

Anahtar sozciikler: Farabi, Kitab’u-1 Huruf, [limlerin sayimi, Dil Kavrami, Dii-

siince Kavrami, Mantik Kavrami.



ABSTRACT

KUCUK, Betiil. Through the book of Kitab-ul Huruf, The relationship between
language, thinking and logic in Farabi, (Master’s Degree), Corum, 2019.

In this study, based on the Farabi’s Kitabul Huruf book, language thinking and
logic issues and their relationship with each other are examined. This study consists of
three section and result as well as the Introduction section. In the first chapter, as a foun-
ding text of Islamic philosophy, Farabi’s Counting of Sciences work has been analyzed.
In the second chapter, informations about Farabi’s life, Works, scientific personality,
and assorting of science has been given. In the third chapter, it has been examined as
language, thinking and logic relations in Farabi in sub-headings, conceptual basics, lan-
guage concept in Farabi, mind and thinking concept in Farabi, logic concept in Farabi,
the history of logic science, grammar and logic relations, In the philosophy fiction
Farabi’s relations between language, thinking and logic, language and its development
in Farabi, and lastly constructing the connection of logic and philosophy fiction. In the
last chapter, in the context of the protection and development of the mind and mental
health of an individual, expressing meaning of language, thinking and logic sciences have
been pointed out.

Key Words: Farabi, Kitab-ul Huruf, Counting of Sciences, Language Concept,
Thinking Concept, Logic Concept
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ON SOZ

Biz tez ¢alismamizda oncelikle, Farabi’nin dil, diislince ve mantik alaninda ortaya
koymus olduklarini1 daha anlasilir kilabilmek ve tiim bunlara biitiinciil bakis agis1 sunmak
amaciyla, Farabi’nin hayati, ilmi kisiligi ve ilimler tasnifi tizerinde durduk. Bu kisa bilgi-
lenmelerden sonra; dil, diisiince ve mantik ne ise yarar ve dénemli midir, 6nemli ise nigin
onemlidir gibi sorular bilgi/yoruma agilmistir.

Farabi’de Dil, Diisiince ve Mantik Iliskisini alt basliklar halinde ele almaya calis-
tik. Oncelikle kavramsal temellendirme tizerinde durduk daha sonra, Farabi’de Dil Kav-
rami, Akil ve Diislince Kavrami ve Mantik Kavramlarini tek tek bilgi yoruma agtik. Ni-
hayet mantik ilminin tarihi, mantik ile dil bilgisinin iliskisine deginmeye ¢alistik. ilk ola-
rak dil ilmini ele aldik ve gordiik ki; insanoglu var olup diisiinmeye basla-digindan bu
yana dilde var oldugunu sandig1 biiyiiye malik olmay1 arzulamigtir. Mantik kavramui ise;
modern zamanlarda ortaya ¢ikmis bir kavram olarak karsimiza ¢ikmistir. Nitekim Aris-
to'nun eseri olan Organon, asirlarca “mantik” manasinda kullanila gelmistir. Mantik ve
dil bilim esasinda oldukg¢a yakin temas i¢indedir. Zira; Mantik ilmi diisinebilme kural-
larini, gramer ise yalniz o dile ait kurallar1 belirlemektedir.

Farabi nezdinde; mantik sanat1 bes g¢esittir. Bunlar; Burhani, Cedeli, Sofistai, Ha-
tabi ve Si'rl sanatlardir. Tiim bu bilgilenmelerden sonra denilebilir ki; insan bir toplum
iginde yasamak ve etkilesimde bulunma yetisi ile yaratilmistir. Etkilesimin ilki, seslen-
melerdir ve biz bu tez de seslenmeleri ve seslenmelerden hareketle meydana gelen ve
gelecek olan her tiirlii hareket, diisiince ve akil diyalektigini ele almaya calistik. Son
boliim olan tiglincii boliimdeyse Farabi’nin felsefe kurgusunda dil, diisiince ve mantik
iligkisini nasil kurguladigini agiklamaya calistik.

Beni boyle bir calisma hususunda bilgilendiren, calismamin ortaya ¢ikmasi ve se-
killenmesinde hi¢bir zaman destegini benden esirgememis olan, bana bdylesi anlamli ve
giizel bir konu icerisinde bulunma cesaretini veren, ilim deryasinda elimden tutan ve
Farabi'nin metinlerini ve eserlerini anlamada, her daim yaptig1 yorumlariyla bana bu
metni kolay kilan saygideger hocam Do¢. Dr. Aygiin Akyol’a ve ¢alismamizin her asa-
masinda degerli fikirleriyle calismaya yon veren ve ¢alismamizin olgunlagmasina sonsuz
katkilarini sunan saygideger hocam Prof. Dr. Mevliit Uyanik’a tesekkiirii bir bor¢ bilirim.

Son olarak, calismamin her sathasinda destegini hep hissettigim sevgili esim/yoldagim

Vi



Bilal Kiiciik’e ve ¢aligmamin bitmesini sabirla bekleyen oglum Batu’ya, bana verdikleri

maddi-manevi gii¢ ve destekten dolay1 tesekkiir ederim.

Betiil KUCUK
Maysis, 2019
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GIRIS

“Ebu Nasr el- Farabi” diye bilinir. Farabi’nin tam ismi, Ebu Nasr Mehmed bin
Mehmed bin Tarhan bin Uzluk’tur. Babasinin Tiirk kokenli kumandan oldugu rivayet
edilmekte-dir. Farabi’nin belirli bir zaman Bagdat’ta yasam siirdiigii daha sonralari ise
Sam’a gidip oliinceye kadar orada ikamet ettigi anlatilmistir. Diger pek ¢ok diisiiniir gibi
o da kendi zamaninin donanimli hocalardan dersler goriip, kendisini nitelikli biri olarak
yetistirmis-tir. Hayat1 hakkinda bir¢ok menkibeler vardir, ama maddiyata 6nem verme-
yen, san ve gosteristen igrenen, ahlak temizligini her seyden dnce tutan bir alim oldugunu
soylersek, onun ahlak anlayisina ait ilk ve temel bilgileri aktarmis oluruz.!

Kendisinden &nceki Islam filozoflar1 icinde ondan daha erdemli biri gegmemistir.
Filozoflarin dért tane oldugu sdylenmistir. iki tanesi Islam dininden 6nce ki bunlar Aris-
toteles ile Hipokrat’tir. Diger iki tanesi de Islam dini sonras1 ki bunlar da; Ebu Nasr el-
Farabi ve Ibn Sina’dir. Ebu Nasr’m vefat: ile Ebu Ali’nin dogumu arasinda otuz sene
vardir. Bu bakimdan Ebu Ali onun kitaplarmin 6grencisi sayilir.?

Farabi’nin diisiince alemini kavrayabilmek i¢in, degisik felsefi unsurlar1 Messai
gelenege nasil aksettiginin irdelenmesi gerekmektedir. Bildigimiz gibi, diisiince tarihinin
yapisi geregi eklektik olmayan bir gelenek olamaz. Zira bir olgu ve ya olayin ayn1 sekilde
yasanmas1 imkan dahilinde degildir. Heraklit¢i baglamda; degismeyen bir sey olamaz,
fakat ayn1 zamanda her degisen seyin arkasinda degismez bir unsur da vardir diyen Par-
menides de gercegin farkl bir yoniine 151k tutar.’

Baglangigtan bu yana felsefe ilmi, hemen hemen her ilmin prensiplerini ortaya
koyan ve onlarin sinirlarin1 belirleyen bir ilim olarak kabul edildiginden olsa gerek ki;
Orta Cag’da ¢ogunlukla filozoflar, sistemlerini olustururken ilimlere genel bir bakista bu-
lunmak ve ilimlerin genel bir tasnifini yapmak zorunda kalmislardi. Farabi de zorunluluga
katilarak et-Tevi e fi’l-Mangik, el-Elfazii’I-miista ‘mele fi’l-Mannik, Tahsilii’s-Sa ‘ade ve

! Sehreziri, “Nuzhetii’l-Ervah”, Cev.: Esref Altas, (istanbul: TYEKB. Yay., 2015), 676-683;
Mevliit Uyanik; Aygiin Akyol, “Islam Ahlak Felsefesi”, (Ankara: Elis Yay., 2013), 135.

2 Sehrezird, a.g.e., 676.

3 Ebu Nasr el-Farabi, /limlerin Sayimi, Telif ve Terc.: Mevliit Uyanik, Aygiin Akyol, (Ankara: Elis
Yay.,2019), “Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak Projesinin Hareket Noktasi Olarak Farabi ve
[hsaw’1-Ulim Adl Eseri”, [limlerin Sayimi i¢inde, 23.



et-Tenbih ‘ald sebili’s-Sa ‘dde gibi bazi risalelerinde, ilimlerin birbirine yakin tasniflerin-
den sz etmistir. Thsd i ’l- ‘ulim/Ilimlerin Sayimi, digerlerinden farkli olarak, onun yal-
nizca ilimler tasnifini konu alan bir eserdir.

Toplumsal hayatin baslamasi esasen kisinin tesekkiiliiyle olusan bir husustur. Zira
bir toplumun olusabilmesi igin gerekli olan ilk unsur insandir. Siiphesiz her insan dini,
ekonomik yahut kiiltiirel olarak farkli olabilir. Bu kiiglik niianslar da insanin iginde bu-
lundugu toplumun bigimini yakindan etkiler. Kisi ve toplumu arasindaki etkilesimler de
kisinin siyasi goriis ve ahlaki davraniglarini belirlemektedir.

Ahlak ve siyaset ilmi; Islam filozoflarinin temel miinakasa mevzusu arasinda yer
alir. Varlig: biitiinciil olarak ele alan Islam bilginleri teorik arka planm yaninda, sahaya
yansimasini da ortaya koymuslardir. Bireyin eylemlerini de felsefe ilminin mevzusu ya-
parak ahlak ve siyaset ilmini biitiinciil bir bakis ¢ergevesinde incelemislerdir.* Bunu te-
mellendirmek amaciyla ilkin felsefe ve siyaset felsefesinin de misyonu seklinde ortaya
cikan “tahsilu’s-saade” /mutlulugu elde etme mevzusu tizerinde biraz durmak istiyoruz.

Philia/sevgi ve sophia/bilgelik kelimelerinin bilesmesinden meydana gelen felsefe
terimi; bilgiyi ve bilgeligi sevmek sekline ifade edilir. Yunanca philosophia kelimesinin
Arapga'ya cevirilmis halidir.> Philosophos (filozof) ise; bilgeyi seven manasina gelmek-
tedir. Arapga’da feylesif, Tiirkgede ise feylesof ve ya filozof kavrami benimsenmistir.
Ote yandan filozof kelimesini de ilk kez eski Yunanlilar tarafindan kullanildig1 bilinmek-
tedir.5

Felsefe; bilgi ve sevgi kelimelerinin bilesiminden olusan bir ilim oldugu i¢in olsa
gerek, filozoflarin da mutlulugu temel olarak baz almasi kaginilmaz olmustur. Zira mut-
luluk; her insanin amacidir; mutluluga kendi ¢abasiyla yonelen her birey, onda sadece bir
yetkinlik olmasindan dolay1 yonelir. Bireyin istedigi her yetkinlik ise sadece iyi oldugu

icin istenmektedir’.

4 Aygiin Akyol, “Ahlak-1 Nasiri’de Ahlak ve Siyaset Iliskisi: Sevgi Erdemi Merkezli Bir Okuma ", Degerler
Egitimi Dergisi, Cilt 10, No. 24, 7-29, Aralik (2012: 7-8.

5 Mevliit Uyanik, Aygiin Akyol, iclal Arslan, “Islam Felsefesi Tanimlar Soz1iigii”, Ankara: Elis Yay.,2016),
37., 372-377; Ayhan Bigak, “Tiirk Diisiincesi I:Kokenler”, Istanbul: Dergah Yay.,2009), 33-38., 55,109-
113; Siileyman Hayri Bolay, “Felsefeye Giris”, (Ankara: Ak¢ag Yay.,2010),13.; Mevliit Uyanik-Aygiin
Akyol, “Islam Ahlak Felsefesi”, (Ankara: Elis Yay.,2013), 52.

® Hiiseyin Aydin, “Filozof , Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c.13 (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 1996), 107.

7 Farabi, “Tenbih Ala Sebileli's-Sa'ade”, Cev.: Hanifi Ozcan, (Istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yay., 2005), 159.



Islam’mn ilk filozofu olarak da bilinen el-Kindi; feylesif kelimesini ele almis ve
bunun, seven anlamini tasiyan fila ve hikmet manasina gelen sifa kelimelerinden mey-
dana geldigini, bunun sonucunda da felsefe kelimesinin hikmet sevgisi manasina geldigini
ifade etmistir.?

Kindi, hikmet kavramini kiilli varliklarin gergegini bilmek ve bilinen bu bilgiyi
hakikatinin dogrultusunda gerektigi gibi kullanmak oldugunu séyler. Ilk Islam filozofu
Kindi diye bilinse de, islam diinyasinda hakiki anlamdaki felsefeyi dogru sekilde anlaya-
rak ve bu sebepten miitevellit tiim diinyanin kendisini onayladigi, Aristo'nun ilk 6gretmen
olmasina karsin ikinci 6gretmen/el-muallimu’s-sani lakabi verilen Farabi; sistem kuran
ilk filozof olarak kabul edilmektedir. Zira O; felsefi bir yontem olusturan bir Islam filo-
zofu olarak, Aristo’nun ilimleri teorik, pratik ve poetik seklindeki ii¢lii tasnifini //imlerin
Saymu isimli eserinde daha da sistemli sekle getirmis, medeni ilimler igerisinde fikih,
kelam ve ahlak disiplinlerini incelemis, ahlak ve ahlak-siyaset iliskisini kurgulamustir.®
Ona gore; bu ilimlerden birini 6grenmek isteyip de bu sebeple kitaba bakan birisi, ne ise
giristigini ve bu girisimin kendisine ne gibi faydalari olacagini ve tiim bunlar ile ne elde
edecegini 6grenir. Ayrica bu Kitaptan biitiin ilimlerde var olan biitiinleri 6grenmeyi arzu-
layan kiiltiirlii ve zengin bilgi sahibi kisiler ve bilginlerden sanilmak i¢in onlara benze-
meyi isteyen bireylerde yararlanabilir.1

Bunun neticesi de, kisinin yoneldigi bir ilme korii kortine degil de, bilgi ve suurla
yonelmesi olacaktir. Yine bu kitap sayesinde; bir ilimden herhangi birinde, esasinda dyle
olmadig1 halde bilgisi oldugunu 6ne siiren bireyin ortaya ¢ikarilmasi miimkiin olacaktir;
zira o kisiden bu ilmin tiimii ile alakali bilgi vermesi, boliimlerini ve bu boliimlerin her
birisinde var olan seyleri sGylemesi istenir, eger onun buna giicii yetmezse,-bilgi- iddia-
sinin gercek olmadigi ortaya ¢ikar. Ayrica, bu ilimlerden her birini iyi sekilde bilen bir
insanin, onun hepsini mi, bolimlerden birini mi iyi derecede bildigi, bu iyi derecede bili-

nen boliimiin hacminin ne kadar oldugu da ortaya cikar.!!

8 Aydin, “Filozof ”, 107.

® Mahmut Kaya, “Farabi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ¢.12 (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 1995), 147.; Ebu Nasr el-Farabi, “Ilimlerin Sayimi”, Telif ve Ter: Mevliit Uyanik, Aygiin
Akyol, (Ankara: Elis Yay.,2017), s.160. vd.; “Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak Projesinin
Hareket Noktasi Olarak Farabi, ve Thsau’l-Ulum Adl Eseri”, 13-73.

10 Ebu Nasr el- Farabi, “Ilimlerin Sayimi”, Telif ve Terc.: Mevliit Uyanik, Aygiin Akyol, 79.; Farabi, “Ih-
sau’l-Ulum”, Cev.: Prof. Dr. Ahmet Arslan, (Ankara: Divan Kitap Yay.,2011), 7-8.; Farabi, * flimlerin
Sayimi1”, Cev.: Ahmet Ates, (Istanbul: MEB Yay.,1990), 54.

1 Farabi, llimlerin Sayumi, Terc.: Uyanik, Akyol, 80.; Farabi, Ihsa'iil-Ulum Ilimlerin Sayimi, Cev.: Ates,
55.



Filozoflar bir (b)ilim ile alakali ¢calismada bulunurken, ¢alisilan (b)ilimin, diger
(b)ilimler arasindaki yerini ve o (b)ilimin elde edilmesindeki metodu irdeleyerek mese-
leye basglamiglardir. Arastirma yontemlerindeki genel geger kaidelerin tespit edilme ko-
nusu ilk Islam filozofu Kindi itibariyle baslayan bir husustur. Kindi; ilimler hakkinda
inceleme yapan insanlari yanilgiya diisiiren en biiyiik etmenin metot hatasi oldugunu be-
lirtir. Bu hususu ilimlerin sayimi baglaminda ele alacak olursak, Hakikat’e ait bilgiyi,
kime nasil ve hangi yontemlerle mantikli bir sekilde sunacagimiz meselesi olduk¢a mii-
himdir. Zira hakikate giden yolu nasil takip etmemiz gerektigini, zihinlerimizin degisme-
yen bilgiye ulastigin1 nereden ve nasil bilebilecegimizi ve aklimizi nasil ¢alistiracagimizi
oncesinden biliyor olmamiz gerekmektedir. Eger birisiyle bir tartismaya girersek bize
yardim edecek ilk sey bu sinama ilkeleri olacaktir. Hangisinin gergek bilgi olduguna hii-
kiim verme merhalesi boyle baslar. Eger insan bir yanlis i¢indeyse, bu yanlistan ¢ikma
islemi bilerek ve anlayarak olmalidir. Bu da ancak giiglii bir mantik bilgisi gerektirmek-
tedir. Bu hususu es geger; mantik ilmi ve onun yontemini bilmezsek, Farabi’nin soyle-
miyle; “elimizde fikirleri sorgulayacak hig bir sey bulunmazsa ya hepsinin hakkinda ha-
Kiki olduklar1 zannini besleriz, ya hepsini itham ederiz yahu t onlar1 birbirinden ayristir-
maya koyuluruz.”*2

Filozofumuz Farabi, eserinde ilimleri ilkin bese ayirir. Bunlar; Dil, Mantik, Talimi
ilimler, Tlahiyat ve Medeni ilimlerdir. Sonrasinda daha da temel bir ayrim yapar ve onlari
Nazari, Talimi, Tabii ilimler ve ilahiyat seklinde ele alir. Ameli ve felsefi ilimleriyse,
Ahlak ve Siyaset ilmi seklinde siiflandirir. Farabi ilimlerin sayimi hususunu dil ilmi ile
baglatir. Zira; dil ilmi Farabi’nin (b)ilim anlayisinin bel kemigini ifade etmektedir. Me-
deniyet tasavvurunun temel baglant1 noktasini da dil ilmi olusturmaktadir.*®

Farabi’ye gore bireyin tutarl diisiinebilmesinin temelini olusturan bir diger oge,
mantiktir. Zira 0, insan aklin1 yanlistan korumakla kalmaz, hata yapilma imkani1 olan bii-
tiin makul seylerde hakikate yonlendiren kanunlari verir. Talimi ilimleri yedi kisimda ele
alan Farabi, ilk olarak aritmetik ilmi ele alir ve onu ameli ve nazari olmak tizere ikiye
ayirir, daha sonra ise geometri, optik, astronomi, miizik, agirliklar ve tedbirler ilmi olarak

inceler.

12 Mevliit Uyanik, Aygiin Akyol, “Farabi'nin Medeniyet Tasavvuru ve Kurucu Metni Olarak -Thsau’l-
Ulum”, Marife Dergisi, 15/1 (2015), 10.
13 Uyanik, Akyol, “ Farabi'nin Medeniyet Tasavvuru ve Kurucu Metni Olarak: Thsau’l-Ulum”, 11.
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Tiim bu verilerden sonra tezimizin arastirma konusuyla baglantili olarak Felsefeyi
Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak Projesinden de biraz bahsetmek istiyoruz, zira proje
metninin uzak amaci, Farabi’nin Ilimlerin Sayimu isimli eseri baz alarak, Oguzlarin; gég
edip, yurt edindikleri ve pek ¢ok sayida devlet kurduklar1 ve her gittikleri yerde bulunan
kiiltiirleri, getirdikleriyle harmanlamalari sonucu ortaya ¢ikan yeni bir kiiltiiriin yeniden
okunmas1 ve giincellenmesine katki saglamaktir.

Ebu Yusuf Yakup b. Ishak el-Kindi ilk Islam Filozofu olup, islam felsefesinin
tesekkiiliinde oldukca biiyiik dneme sahiptir. Ancak Islam felsefesinin kurucu filozofu
olarak ismi gecen filozof, Muhammed b. Muhammed b. Tarhan el-Farabi’dir. Sehre-
zuri’nin sdylemiyle: “ O; Ikinci muallim olarak isimlendirilir ve kendisinden énceki Is-
lam filozoflari icinde ondan daha erdemli biri gegcmemistir.” Farabi; varlik, bilgi ve deger
lizerine tutarl ve sistemli bir model tiirettigi i¢cin Messai gelenegin kurucu filozofu olarak
nitelendirilmektedir. Onun tiim gabasi, Grek felsefesinin bilinmesi, olus ile yaratilis kav-
ramlar1 arasinda var olan ¢atismanin giderilmesine yoneliktir. Bundan dolay: “Israk Fel-
sefesi” tesekkiiliiniin de énder filozofudur. Ibn Sina ve Ibn Tufeyl bu projeyi gelistirmis-
tir. Hermes doneminden Empedokles, Pythagoras gibi filozoflarin igsel tecriibelerinden
hareketle Suhreverdi de bunu felsefi bir sistem haline getirmistir. Yontemi hikmetin 6n-
deri Eflatun’un sezgi tasavvurudur. Ona gore “Hikmetii’l-israk™ Allah yoluna adanmis
kisilerin yardimiyla tesekkiil etmistir. Boyle gerekgelerden otiirii, Farabi’yi “kurucu filo-
zof”, Thsaw’l-Ulum’u da “Felsefeye Giris” seklinde degerlendirmekteyiz.'*

Insanin insan kurdu oldugu bu ¢agda, giiniimiiz problemlerine alternatif ¢6ziim
Onerileri sunmak ve bu 6nerilerin segenegini ¢ogaltabilmenin yolu, Atayurt’tan getirdigi-
miz diisiince birikimi ile, Anadolu’da buldugumuz kiiltiirel yapiya dikkat ederek, dii-
stince-yurtluk iliskisini yeniden kurgulamamiz ile olacaktir. Bunun ismine istersek hik-
met, yani Hz. Adem’den itibaren Tanri’nin diinyada refah, ahirette felah1 getirecek kai-
deler bitiinliigii diyelim yahut da felsefe tarihi diyelim, var olan birikimleri Tiirk¢e oku-
mak, yorumlamak ve yeniden iiretmek, “jeo-felsefe” yapmak anlamin tasir. Atayurt ve
Anayurtta buldugumuz fikirleri ve siyasal birikimi tekrardan gézden gecirerek yasamakta

oldugumuz sikintilara ¢6ziim Onerileri iiretmeyi yahut halihazirda olan 6nerileri daha da

14 Mevliit Uyanik, “ Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak -Tiirk Felsefesine Giris- ”, Giris , Mu-
hafazakar Diistince Dergisi, yil:15, say1:54, Ankara (2018), 185.
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akilci nasil yapabilecegimiz iizerinde duruyoruz. Bu baglamda dil, diisiince ve kiiltiir ara-
sindaki iliskinin tarihi siirecinin takipgisi olarak, kiiltiir denilen kavramin esasen bir
inanglar dokusu oldugu goriiliir. Bu ifade edilenler de ancak dil ilmiyle meydana ¢ikar.*®

Islam Felsefesinin, Tiirk-Islam felsefesine mesnet olmas1 meselesini irdeleyecek
olursak; Miisliimanlarin Platon ve Aristo’nun fikirlerine 6nem vererek Isevi ve Musevi
gelenegin, fizik ve metafizik problemlerine cevap aramalarini Arap diline ¢evirip, bunlara
da 6zen gostererek bir felsefe kurma cabalari, sentez arayisinin 6tesinde 6zgii bir felsefe-
dir. Zira sentez denilen olgu, tezin kendi iginden ¢ikarip karsisina koydugu karsit tez sar-
malina diismeyi ifade eder. islam filozoflar: ise; degisik zaman ve mekanlarda farkli or-
tamlarda olusan hakikat arayiglarina 6zen gostererek, ondan her kim ne bilgi getirirmisse
minnet duyarak, icerisinde oldugu yere ve problemlere yonelik bir felsefe birlesimi yapar.
Hikmet ve Seriat arasindaki uzlagsma hususunda son sézii; filozof, fakih ve ayn1 zamanda
da hekim olan Riisd el- Kurtubi sdylemistir. Zira; Ibn Riisd’iin, hem Farabi ve ibn
Sina’nin diistincelerini; hem de bu iki filozofa kars1 daima sert elestiriler yonelten Gaz-
zali’nin gorislerini elestirmesi bu sentez arama ¢abalarinin aksakliklarini gostermesi ba-
kimindan mithimdir. Bu hususta hikmet ile es-seria (t) yani yol ve yontem terimlerinin
tercihi mithimdir. ibn Riisd’e gore, Allah’1 ve yarattiklarini bilmekten olusan mutluluga
ulastiran ilahi seriat gercektir; lakin bu meseleyi tasdik etme hali de herkesce degisik
olabilir. Zira her bireyin fitrat1 farklidir, dolayisiyla da filozoflar burhan ile ikna olurken,
kelamcilar cedel ile, halk ise giizel sozler yani hitabet/retorik ile bu gercekligi onaylarlar.
Bu husus, Kur’an-1 Kerim ile toplumun her sinifi ile, idrak seviyelerine gére muhatap
olan Allah’in hikmetinin geregidir. Bu ii¢ tasdik tiiriine ragmen bazen de insanlardan ba-
zis1 inkar yoluna gidebilir, iste bu durumdaki insanlar Tanr1’ya ulasma yollarini1 anlamak-
tan yoksundurlar.

Islam Felsefesi Tarihi bazinda, Tiirk Felsefesine 6zgiin bilinmeyen bir din dili ku-
rup kavramsallagtirmalar1 ¢6ziimlemek, Anadolu’da ise baslayip yol alma, Hanefi fikhi,
Maturidi Akaidi, Yesevi tasavvufi zihniyeti ve Yusuf Has Hacip gibi alimlerimizin yol,
yontem ve bunlarin temel kodlarini anlayip giincellenmesiyle imkanli hali alabilir. Bu
bakimdan, ilk olarak var olan siyasi sdylemlere mesruiyet saglayan ve kesin hakikat tez-
leriymis gibi aktarilan, yetmis {i¢ firka s6ziinden hareketle olusturulan anlayistan, yani

‘sadece bizim de i¢inde oldugumuz mezhebimiz bizi kurtulusa gotiiriir, diger mezhepler

15 Uyanik, “Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak -Tiirk Felsefesine Giris-", 187-188.
16 Uyanik, “Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak -Tiirk Felsefesine Girig-", 191-192,
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hep sapkindir’ diyen diyalektik yani cedeli yontemden uzak durmak gerekir. Zira esasinda
s6zii edilen yontem, temelde tahrif edilip tahribata ugramis olan 6nceki Ibrahimi dgretileri
¢Oziimlemek ve son Muhammedi gelenegin i¢ tutarliligini savunup, onu dogru bir sekilde
aciklamak amaglidir. Oysa durum bu sekilde olmamustir, ulasilan sonuglar, kesin gibi su-
nulmus, gelen elestiriler de ret edilmistir. “Kanitin gegersiz kilinmasiyla, kanitlanmak is-
tenen sey de gecersiz kilinabilir” mantigi ile, elde kalan hakikat tasarimlarini Gtekilestir-
misler ve onlar1 kelami dille tekfir etmislerdir.’

Islam filozoflarinin; ilkin burhan ydntemini takdim etmeleri, toplum nezdinde bi-
reyi diglama ve ya tekfir etme gibi hos olmayan seyleri insanlar ve insanlar arasi iligkiler-
den uzak tutmak amaciyladir. Oyle ki felsefe; burhan ile bilinmesi istenen hakkinda mut-
lak bilgiyi aramaktadir.

Cedeli sozlerse; ya bir sual karsisinda cevap veren kisinin meshur sézler ile ko-
runmak, onunla istiinliik kazanmay1 saglamak ve zafer elde etmesi igin tiim insanlarin
onay verdikleri meshur olan sozleri kullanmasi ya da bireyin sahsinda veyahut da baska-
sinda diizeltmeyi arzuladigi diisiince konusunda kuvvetli zan elde etmek amaciyla kul-
landig1 s6zlerdir. Esasinda mithim olan sey, bu dort hakikat sunumunun yontemlerinin
farklarin1 bilmek, safsatadan kaginarak gercege ait bilgileri kime nasil ve hangi derecede
anlatabileceginin farkinda olmaktir. Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak bag-
laminda Ata yurdumuzdan getirdigimiz ve Ana yurdumuzda var olan fikri birikimi; bur-
han, cedel, hitabet ve siir baglaminda yeni bir formda olusturabiliriz. Iste bunu yapmak
demek, varlik, bilgi ve deger baglaminda Tiirk Felsefesini bir sistem felsefesi haline do-
niistiirmek i¢in felsefe, kelam ve tasavvuf alaninda iiretilen metinleri Tirkiye’de ve
Tiirkce yeni okumalara tabii tutmak gerekliligi demektir. Bu metinlerin tiiretildigi yer ile
bugiin hali hazirda i¢inde yasamakta oldugumuz ortamin sorunlarina ve sikintilarina dik-
kat ederek; varlik, bilgi ve deger kavramlarin1 konugulan mevcut ana dil ile temellendir-
mek de sarttir. Zira tiimel degerlerin, Anadolu insaninin kisiliginde tikellesmesi ve so-
mutlasmasi i¢in bu gereklidir. Iste bu, Aristoteles’in hocas1 Platon’un idelerini yeryiiziine
indirmek gibi bir tikelde tiimeli yakalamay1 hedeflemelidir. Ancak boyle yapilirsa, dii-
stinceyi i¢inde bulundugumuz cografyada yasamakta olan biitiin insanlarin giincel prob-

lemlerine ¢oziimler iiretilmesinde bir yol 15181 gorevi goérecek formda tekrardan iiretebili-

17 Uyanik, “Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak -Tiirk Felsefesine Giris-", 193-194.
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riz. Bu gergeklestigi zaman ise, ayn1 zamanda yerli ve tikel olan da tiimellesecektir, boy-
lelikle Tiirk Felsefesi genel felsefe i¢inde 6nemli bir konuma gelmis olacaktir. Esasinda
bu, Tiirklerin yurtlugu yeniden ihya etmek iizere bizzat kendi topragina ait yerli giictinii
Ozgiir kilip yeniden evrensel hale getirme ¢abasidir. Zira bahsi gegen bu topraklarda, diin-
yanin biiyiik medeniyetlerini kuran ¢ok 6nemli diisiinceler iiretilmis; Tiirkler, Selguklu ve
Osmanl devletleriyle de Anadolu topragini yeniden yurtlandirmistir.® Tiim bunlardan
hareketle denilebilir ki; Felsefe artik kavram tizerinden Tiirkiye’de, Tiirkge ile yeniden
sunulmalidir. Burada da dil ilmine verilmesi gereken 6neme bir kez daha dikkat ¢ekmek

isteriz. Asla unutulmamasi gereken bir husus vardir ki; bir toplum ancak dili kadar vardir.

18 Uyanik, “Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak-Tiirk Felsefesine Giris-”, 196.
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BIRINCi BOLUM

FARABI’NIN HAYATI VE iLMi KiSiLiGi

Farabi’nin zihinsel diinyasini anlayabilmemiz i¢in ilkin onun hayatinin bilinmesi
gerekmektedir. Ciinkii bir ¢ok degisik kiiltiirel ve toplumsal ortamlara hakim olan
Farabi’nin felsefi kurgusunun olusmasinda elbette, hayatinin da biiyiik 6nemi vardir. Biz

de tezimize filozofumuzun hayatindan bilgiler vererek baslamak istiyoruz.

1.1. FARABI’NIN HAYATI

Ebu Nasr Muhammed ibn Tarhan (veya Turhan) Ibn Uzlug el- Farabi, dogum
tarihi kesin olarak bilinmemekle beraber, Miladi 871 yili civarinda, Samaniler done-
minde, Tiirkistan’da bugiinkii Kazakistan’in giineyinde yer alan Cimkent’in yaklasik 180
km. batisinda ve Sir Derya (Seyhun nehri) havzasinda bulunan Otrar kentine 7-8 km.
uzaklikta bulunan Vesi¢ kdylinde diinyaya gelmistir. Sir Derya (Seyhun) nehrinin yani
basindaki genis ve verimli diizliiklerde kurulmus bulunan Otrar, Ipek yolu iizerindeydi.
Kaynaklarin bildirdigine gére Farabi’nin babasi, Otrar kalesinin komutani idi. Modern
Otrar’in 8-10 km. yakinlarinda, UNESCO tarafindan Diinya Miras1 Listesine alinmig bu-
lunan eski Otrar, miistahkem kalesi, Cuma camisi denen Ulu Camii, ¢arsilari, pazarlari,
han ve hamamlari ile Orta Asya’nin en énemli kentlerinden biriydi.*®

Bilgisini derinlestirmek {izere, anayurdundan ayrilan Farabi’nin 6nce Buhara’ya
gittigini goriiyoruz. Buhara’ya ne zaman geldigini, burada ne kadar kaldigini1 ve oradan
ne zaman ayrildigini bilmiyoruz. Zerefsan irmaginin kenarinda kurulmus olan Buhara es-
kiden beri Orta Asya’nin 6nemli din ve kiiltiir merkezlerinden birisiydi. Narsahi’nin an-
lattigina gore Farabi’nin geldigi giinlerde Buhara, Kale (Kuhendiz), Kent (Sehristan) ve
dis mahallelerden (Rabad) ibaretti. Sehrin merkezinde Registan yer almaktaydi. Unlii Is-
lam Tarihgisi es-Sealibi’nin: “Ulu’larin yuvasi, miilkiin kalesi, ilmin Ka’besi, devrin bil-
ginlerinin bulustugu biiyiik meydan” diye tanittig1 Buhara, 6zellikl Samaniler doneminde

onemli bir ilim ve kiiltiir merkezi haline gelmisti.?

19 Bekir Karliga, “Bir Medeniyet Diisiiniirii Farabi », (Istanbul: Isaret Yay.,2019), 17.
20 Karliga, age., 20.



Eski kaynaklar onun Tiirkistan ve fran’in Taskent, Buhara, Semerkant, Merv, Belh
ve Rey gibi kentlerde bulundugunu ve sonunda ilmi ve felsefi ¢alismalarin1 gergeklesti-
recegi yer olan Bagdat’a geldigini belirtmektedir. Farabi’nin Bagdat’taki hayati hakkinda
bildigimiz seylerden birisi, onun iinlii dil bilgini Ebu Bekir ibniis’s-Serrac’dan gramer
dersi almas1 ve ona mantik okutmasiyla ilgilidir.?! Gergekten de bu zat, daha sonra kaleme
aldig1 “Dilbilgisinin Temelleri” adli eserini mantik kaidelerine dayandirarak yazmis bu-
lunmaktadir.??

Farabi’nin asil hedefi, islam aleminin siyasi, idari ve kiiltiirel baskenti olan Bag-
dat’a gitmek ve felsefeyi 6grenmekti. Burada bir yandan devrin en 6nemli dil bilginlerin-
den Ibnii’s-Serrac’m derslerine devam ederken, diger yandan Nesturi bir Hristiyan ve
Bagdat’in 6nde gelen miitercim ve sarihlerinden olan Ebu Bisr Matta ibn Yunus ile Har-
ran’l1 Yuhanna ibn Haylan’dan Felsefe ve Mantik dersleri ald1.?3

Pek acik olmamakla birlikte bu hadisenin dogru kabulii herhangi bir zitlik
dogurmaz. Zira bizzat Farabi, eski felsefenin egitim ve 6gretim yerlerinden bahsederken
en dnemli merkezlerden birinin Harran, 6tekinin ise Iskenderiye oldugunu sdyler. Nite-
kim Sam’da bulundugu sirada kendisi Misir’a da gitmis ve bir sene kadar siiren Misir
seyahatinde muhtemelen Iskenderiye’yi gérmiis ve tetkikte bulunmustur.?*

Farabi; Felsefe ve Mantigin yani sira, matematik, musiki, kimya ve tip egitimi de
almigtir. Ayn1 zamanda o; Tiirk musikisinde yer alan meshur ud enstriimaninin mucididir.
Kendisi miikemmel bir udi’dir.?® Farabi, Dimask’ta tahsil gordiikten sonra Bagdat’a git-
mistir.2® Ancak; Farabi’nin Dimask’ta egitim aldiktan sonra Bagdat’a gittigini ifade eden
bazi1 felsefe tarihgilerinin bu gériislerini teyit eden herhangi bir kaynak yoktur.?’

O; Bagdat’ta yaklasik yirmi sene kadar kalmig, hem dil bilgisini hem de dénemin
egemen felsefe ve mantik akimi olan Yeni Eflatuncu felsefeyi, 6zellikle de Eflatun ve
Aristo diislincesini yakindan tanima firsati bulmustur. Farabi bir yandan Eflatun ile Aristo

arasinda ve buna bagli olarak rasyonel felsefe ile metafizik diisiince arasinda baglantilar

2L Yagar Aydinli, “el- Muallimu’s- Sani”, (Ankara: DIiB Yay., 2017), 8.

22 Fahrettin Olguner, “Farabi” (Istanbul: Otiiken Yay., 2013), 14.

23 Karliga, age., 22.

24 Olguner, age.,19.

% Nejdet Durak, “Aristoteles ve Farabi *de Etik”, (Basilmamis Doktora Tezi), Selcuk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, (Konya 2003), 153.

26 Macit Fahri, “Islam Felsefesi Tarihi”, (Istanbul: Ayisig1 Kitaplar1,1998), 91.

27 Kaya, “Farabi” maddesi, 146.
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kurmaya ¢alismis; diger yandan da bu yaklasimin somutlagmis olarak yer aldig1 Hellenis-
tik felsefe ve Cok Tanric1 Grek diisiincesi ile Tek Tanric1 Islam diisiincesi arasinda bag-
lantilar tesis etmek istemistir.?®

Bagdat; Arap cografyasinda Iskenderiye’nin tibbi ve felsefi geleneginin mirascisi
oldugundan dolayi, Farabi’nin burayla iliskisi, Islam diinyasimin Grek felsefesi ile miina-
sebetini baslatan ilk hat olmustur. ibn Ebi Usaybia’nin aktardigina gére, dil bilgini olan
Ibn Serrac’a mantik ilmi dgretmis ve karsilig1 olarak da ondan Arap gramerini dgrenmis-
tir.2

Farabi’nin Bagdat hayatinin ¢ok hareketli ve hararetli gectigi muhakkaktir. Bazi
miibalaga ve yanlisliklart da ihtiva eden rivayetler, geceleri bekg¢i kandillerinden yararla-
narak kitap okudugunu sdylemekle onun pek gii¢ sartlar i¢inde 6grenim ve incelemelerini
stirdlirdiiglinii belirtmeye ¢alismaktadirlar. Bu gii¢ sartlar icinde de olsa artik onun burada
eserler yazmaya basladigini biliyoruz.*

Bagdat’ta meydana gelen siyasal, sosyal kargasanin sakin, huzurlu bir hayati ne-
redeyse imkansiz hale getirmesi sebebiyle, Farabi 941-42 yilinda, belki de bir daha geri
donmemek iizere Suriye bolgesine Halep ve Sam’a gitmistir. Burada ge¢irdigi yillarla
ilgili olarak glinlimiize ulasan sinirh bilgilerden birisi, onun Halep ydnetimini elinde bu-
lunduran Seyfiiddevle tarafindan hos karsilandigidir.3!

Kitabii Ahlaki’l-Hiikema adli eserde gectigine gore es-Sahib b. Abbad Ebu Nasr’a
cesitli hediyeler gonderdi ve onunla gériismek istedi. Ebu Nasr sakinip ¢ekindi ve onun
gonderdigi hediyeleri kabul etmedi.*2

Bilge olarak yasamayi segcen Farabi’nin, “hiikiimdarin bilyiik ikramina mazhar ol-
masina ragmen miitevazi hayatin1 devam ettirdigini anlatilir.”®® Farabi’nin, vefatindan
bir-iki y1l kadar 6nce Misir’a gittigini ve bir siire kaldiktan sonra tekrar Sam’a donmiis
oldugunu goriiyoruz.®* Buraya geldikten sonra seksen yaslarinda, orada 61dii.

Anlatilir ki Farabi Dimask’tan Askalan’a yolculuk yaparken kendilerine “Deli-

kanlilar” denilen bir eskiya grubuyla karsilagmis. Farabi onlara “Ben Ebu Nasr’im, ben

28 Karliga, age., 23.

29 Ahmet Cevizci, “Orta ¢ag Felsefesi Tarihi”, (Bursa: Asa Yay.,1999), 101.
30 Olguner, age., 19.

31 Aydmli, “el- Muallimu’s- Sani”, 8.

32 Sehreziird, “Nuzhetii’l-Ervah”, 677.

3 Karliga, age., 23.

3 Aydml, “el- Muallimu’s- Sani ”,8.
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de bulunan hayvan, silah, elbise adina ne varsa alin ama beni serbest birakin” demis. Es-
kiyalar buna yanagsmamisglar ve onu dldiirmeye karar vermisler. Farabi yapmaya mecbur
kalinca kendisi ve etrafindakilerle birlikte dldiiriiliinceye kadar onlarla mert¢e savasmais.
Bu musibet, Sam emirlerinin kalplerine ¢ok biiyiik tesir etmis ve haramileri ele gegirmis-
lerdir.®®

Goriildiigi tizere; elimizdeki veriler 1s18inda filozofumuz Farabi’nin, hayatinin
tiim yonlerini aydinlatmak miimkiin gériinmemektedir. Ciinki tarihte, taninan meshurla-

rin adinin ve kisiliginin etrafinda oriilen menkibeler ag1 filozofumuz Farabi igin de geger-
lidir.

1.2. FARABI’NIN ESERLERI

Muallim-i Sani diye Aristoteles’den sonra ikinci oncii ve 6gretici diye bilinen
Farabi’nin bilinen baz1 eserleri sunlardir: Once Felsefe Alanindaki Eserleri’ ni verelim:

Felsefe Alanmindaki Eserleri

1. Risale fi ma Yenbagi en Yukaddeme Kable Teallumi’l-Felsefeti (Ibranice Tercii-
mesi: Iggeret be-Sittur Keri’at ha-Hokmat): Ibn EbiUseybia tarafindan “Kitabun
fi'l- Esyai’lleti yuhtacu en Tu’leme Kable’'l-Felsefeti “adiyla kaydedilen ve felsefe
ogrenmek isteyenlere kilavuz olamk iizere kaleme alindig1 sanilan bu eserin Ibra-
nice cevirisinden iki niisha, Parma ve Miinih kiitiiphanelerinde giliniimiize ulas-
mistir.® Mahmut Kaya bu eseri; “Felsefe Ogrenmeden Evvel Bilinmesi Gereken

Konular” ismiyle Tiirkce’ye terciime etmistir.”%’

2. [Ilimlerin sayimi: (Thsa-il-ulitm) Farabi, bu eserinde (b)ilimlerin siniflandirmasini
yapmustir. Farabi bu smiflandirma islemini pratik amaglarla yapmaktadir.
Farabi'nin (b)ilimler tasnifi esasen Aristo'ya sadik goriiniir, fakat baz1 hususlarda

ondan ayrilir. {1k olarak (b)ilimleri teorik ve pratik (b)ilimler olarak iki kisimda

3% Sehreziird, “Nuzhetii’l-Ervah”, 682.
% Karliga, age.,32.
37 Kaya, “Farabi” mad.,158.
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3.

4.

ele alir. Mantik ilmini, Doga bilimlerini ve Ilahiyat'1 pratik bilimler, Ahlak ve Si-
yaset ilmini de teorik bilimler olarak ifade etmektedir. Siir(poetika) ve Hitabet'i
ise mantik ilimlerinin i¢ine koyar.*®

Ilimlerin mertebeleri (Maratibu |-uliim) Latince Terciimesi: De Ortu Scientiarum
: Klasik islam Diisiincesi kaynaklarindan yalnmizca Ibnu’l-Kifti tarafindan yukar-
daki sekliyle kaydedilen bu eser, Ortagag’da Latince ve muhtemelen Ibranice’ye
¢evrilmis ve Bat1 diinyasinda yaygin olarak kullanilmistir. Bu eser, Beaumker ta-
rafindan “Al Farabi, iiber den Ursprung der Wissenschaften’ adiyla nesredilmis-
tir.%°

Harfler kitabi: (Kitdabul-Huruf) : Bu eserde ilk olarak; Arapca edatlarin Aristo
kategorileriyle iligkisi i¢inde tasnifi yer alir. Sonrasinda tek tek edatlarin incelen-
mesini yapilir. O zamanlar heniiz bir felsefi dil kategorisinde yer almayan Arapga
'da ki edatlarin en sik kullanimlariyla felsefi terimler haline doniistiiklerinde ge-
cirdikleri déniisiimler agiklanmaktadir.*

Eserin ikinci kisminda; dilin kokeni ve nasil ortaya ¢iktigi, felsefe’nin tarihi ve

felsefe ile din arasindaki iligki anlatilmaktadir. Son boliimiinde ise Aristo'nun yazdiklari-

nin agiklamalarini vermektedir.

5.

6.

Mantikta Kullanilan Lafizlar: Kitdbu’l-Elfdz). Farabi'nin dil-bilim ve mantik ko-
nularindaki fikirlerini barindirir. Bu eser Arap dil bilimcileri, Yunan gramercilerin
eserlerinden temel dilbilgisi teorisini almaya zorlar. 4

Mantik Bilimine Giris: (Al-Tavti'a fi'l-Mantik) : Mantik bilimine girig ve ya ha-
zirlik mahiyetinde olan bu eserde, Farabi; mantik biliminin diger bilimler arasin-
daki 6nemini anlatmaktadir.*?

Cevdbun li Mesaile Siiile Anha: Ibn Ebi Useybia tarafindan “Cevdbun li Mesaile
Siiile Anha ve hiye Selasiin ve Isrune Mes 'ele ” adiyla kaydedilen bu eser, Mantik

3 Baz kiitiiphane kaynaklarinda miistakil kitap seklinde olan bu fasil Muhsin Mehdi tarafindan Kitabii’l-
Mille ile birlikte yayimlamustir (Beyrut 1967, s. 69-76). Ayrica bu konuda bknz; Ebu Nasr el-Farabi, “Ilim-
lerin Sayimi1” Telif ve Terc.: Mevliit Uyanik, Aygiin Akyol, (Ankara: Elis Yayincilik, 2019)

% Karliga, age.,31.

40 Farabi, “Harfler Kitab1”, Cev.: Omer Tiirker, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, (Istanbul: Li-
tera Yay., 2015); Tiirker, age., (Istanbul: Litera Yay.,2008) 8.

41 Bu konu ile bknz. ilgili metin; Muhsin Mehdi tarafindan 1986'da Beyrut'ta basilmustir. Tiirkge ¢evirisi
Sadik Tiirker tarafindan yapilmustir.(Kutadgu Bilig Dergisi, S:2, Istanbul 2002),127-178)

42 Karliga, age., 35.
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ve Felsefeye dair Farabi’ye sorulan yirmi ii¢ soru ve onun verdigi cevaplardan
olusmaktadir.*3

8. Mantiga giris kitabi: Mantik ilmine giris niteliginde kiigiik bir eserdir.

9. Kitab-iil kiydsi’s-Sagir: Bu eser,Aristo’nun Organon isimli eserinin Kiyas teori-
sinin ele alindig Ikinci Analitikler béliimiiniin 6zeti niteligindedir.** Bu eser i¢in
Ibn Bace tarafindan bir serh kaleme almmustir.

10. Serhu Kitdbu Makilat. Ton Ebi Useybia tarafindan “Serhii Kitabii Katigoryas li
Aristotdlis ala Cihati’t-Ta’lik” seklinde kaydedilen bu eserde Aristo’nun bahsi
gecen Kategoriler kitabi, notlar halinde aciklanmaktadir.*®

11. Kitdbu I-Kiyas: ibn Ebi Useybia tarafindan “Serhu Kitabu'l-Kiyas li Aristotatalis
ve hiive’s-Serhu’l-Kebir” adiyla kaydedilen bu eser, Aristo’nun Organon isimli
eserinin kiyas teorisinin ele alindig1 Ikinci Analitikler bdliimiiniin biiyiik serhi-
dir.%®

12. Kitabu’I-Burhan: Bu eser de Birinci Analitikler boliimiiniin serhidir.

13. Kitabu'l-Cedel: Organon'daki karsiligi Topiklerdir. Eserde tartigma sanatinin ka-
nunlar1 anlatilmaktadir.

14. Kitabu I-Ibdre: Organon'daki karsiligi Onermelerdir. Yunanca ismi Peri Ermenei-
sa'dir. Eserde; isim, fiil, evetleme gibi konular vardir.

15. Serhu Kitabi'I-Ibdre: 1ki tekil kavramin bir araya gelmesinden olusan kavramlar
ve onlarin kaidelerini anlatir.

16. Kitdbu Isdguci: Porphyrios' un “Fisagégé” adli eseriyle ayni adi tagimaktadir.
Farabi bu eserinde, cins, nevi, fasil, hassa ve arazdan olusan bes kiilli kavrami
acgiklamaktadir.

17. Kitabu’'I-Emkineti’I-Mugdlata: Insan zihnini bulandirmak ve karistirmak icin kul-
lanilan yontemleri ele almaktadir.

18. Peri Hermeneias Muhtasarr: Aristo'nun Peri Hermeneias adli eserinin dzetidir.

19. Kitabii's-safsata: Aristo’nun Organon isimli eserinin topikler béliimiiniin agikla-
masidir.

20. El-Elfazu’l-Miista’'mele fi’l-Mantik: Bu eser ise; Farabi'nin mantik ilmine dair

eserlerinden bir digeridir.

43 Karhiga, age., 32.
4 Karliga, age., 39.
4 Karliga, age., 38.
4 Karliga, age., 38.
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lahiyat ile ilgili bazi eserleri

1.

Kitab-iin fi'l-akl : Makale fi Maani 'I-Akl: Aklin niteligi ve dereceleri lizerine ka-
leme alinan bir eserdir.

Uyiin-il-mesdil: Latince ad1 Fontes Questionum dur.*’ Mantiga ait giris, tabiat ve
ilahiyat ilmine dair soru ve cevaplardan olusan bir eserdir.

Kitab-iil-vahid ve'l-vahde: “Bir” sdzcligiiniin farkli anlamlarmin ele alindigi bir
eserdir.

Felsefet-i Eflatiin . Eflatun felsefesini agiklamak {izere kaleme alinmis olan bu
eser, hem Latince’ye, hem de Ibranice’ye ¢evrilmistir. Miitercimi bilinmeyen La-
tince cevirisi, F.Rosenthal ve Richard Walzer tarafindan “Plato Arabus” serisi
icinde 1943’de Londra’da nesredilmistir.*®

Aristo Felsefesi: (Felsefe-i Aristutalis: Aristo'nun felsefesini agiklamak igin ya-

zilmastir.

Siyaset ve Ahlak felsefesine ait bazi eserleri

1.

Kitdb-ii tahsil-il sadde: Farabi'nin siyaset felsefesine dair ¢esitli goriiglerini muh-
teva eden eserdir. O’nun siyasete dair eserleri arasinda, bu eserin en 6nemlisi ol-
dugunu sdylememiz miimkiindiir.

Kitab-iit-tenbih ald sebil-il-sadde: Cogunlukla bir 6nceki kitapla karistirilir, fakat
farkl1 bir eserdir. Mutluluk nedir, nasil kazanilir, gergek mutluluk sahte olandan
nasil ayirt edilir’in bilgisini verir.

Medinet-il-fazila: Bu eserde Farabi, ideal devletin ve toplumun nasil olmasi ge-
rektiginden bahseder.

Siyaset-il-medeniye /Mebddi 'I-mevciiddt: Genel olarak ihtiva ettigi bir onceki zik-
redilen esere benzemektedir. Bu konuyla alakali ayrica ‘“el-Mebadiu’l-Insa-

249 adinda bir eseri de bulunmaktadir.

niyye
Kitdb-iil-elfaz-il-Eflatuniye: Platon'un sozlerinden derlenmis oldugu sanilan ahlak

ve siyaset kitabidir.

47 Karliga, age., 30.
48 Karliga, age., 33.
49 Karliga, age., 30.
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Diger eserler ise sunlardir:

1. Kitab-iil-cem'i beyn re'yey-il-hdkimeyn: Hem Platonculukta (diyaloglari takdim
eden bir eser yazmustir: “Felsefetu Eflatun”) hem de Aristotelyen gelenekte
(Aristo felsefesine bir 6ns6z yazmustir: “Felsefetu Aristutalis™) derinlesmis, hatta
bu iki Antikcag filozofunun goriislerinin uzlastirilmasini hedefleyen bir eser or-
taya koyan Farabi, Ortagag felsefe tarihinin 6nemli simalarindan biri olarak kabul
edilmektedir.>®

2. Fiisus-il-hikem: Tasavvuf alaninda yazilan bir eserdir.

3. Risale fi Kavanini’s-Si’r: Bu kiigiik risalede Farabi, Aristo’nun Poetika ile ilgili
temel goriislerinden s6z etmektedir.*!

4. Seraitu’l-Yakin: Kesin olan bilginin sartlar1 ve béliimleri anlatilmaktadir. Miiba-
hat Kiiyel tarafindan nesredilen bu eserin, Arapca orijinalinden Ibranice harflerle
yazilmus bir niishas1 giiniimiize ulasmis bulunmaktadir.>?

Goriildigi tizere Filozofumuz Farabi yalnizca belirli bir alanda degil, pek ¢ok farkli
alanda ¢alismalar yapmus, (b)ilime miithis katkilar1 olmustur. O; Felsefe, mantik, ilahiyat,
siyaset, ahlak felsefesi ve dil felsefesi alanlarinda arkasindan pek ¢ok sayida eser birak-
mistir.

Klasik Islam diisiincesi tarihlerinde Farabi’ye atfedilen eser sayis1 degismektedir. Dii-
siiniiriin hayatina ve eserlerine dair en genis ve kapsamli bilgileri aktaran ibn ebi Useybia
“Kamil filozof ve faziletli imam” olarak nitelendirdigi Farabi’ye ait yiiz on ii¢ eserin adin1
kaydeder.5® Bazi kaynaklara gore ise eserinin sayis1 tam yiiz altmisdir.>* Platon, Aristote-
les ve Yeni Eflatunculuk’tan gelen ve sisteminin tamami iginde ara ara goriilen eklekti-

zim, siradan derleme seklinde olmayip kendi sistematigi i¢inde son derece tutarlidir.>®
1.3. FARABI’NIN iLMi KiSiLiGi

Farab1’nin fizik yapisini gosteren ¢izgiler eksik ve belirsizdir. Daima sirtinda Tiirk

kiyafeti, ayaginda zerbiil denen sivri uclu yemenileri ile dolastig1 sdylenen Farabi’nin

50 Farabi, “Eflatun ile Aristoteles’in Gériislerinin Uzlastirilmas1”, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri
icinde, Cev.: Mahmut Kaya, (Istanbul: Klasik Yay.,2003), ss.151-181.; Alain de Libera, “Orta Cag Felse-
fesi” Cev.: Ayse Meral, (Istanbul: Litera Yay., 2005), 110.

51 Karliga, age., 41.

52 Karliga, age., 40.

%3 Karliga, age., 27.

5 Farabi, “Ilimlerin Sayim1”, Cev.: Ahmet Ates, 23.

5 Mahmut Kaya, “Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri”,(Istanbul:Klasik Yay., 2003), 108.
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siluetini gizerken de kaynaklar, onun “kisa boylu, zayif, seyrek sakalli” oldugunu sdyle-
mekle yetinirler.>®

Farabi, hayatinin ¢ocukluk ve ilk genglik yillarin1 dogdugu Vesic kasabasinin ye-
sillikleri arasinda gec¢irmis, tabiat sevgisini ve tabii zevklerini de burada gelistirmisti.
Onun bu hayat anlayisi, yasliliginda da devam etmis ve Farabi, dmriiniin son bdliimiinii
Sam bahgelerinde, yesillik arasinda, su kenarlarinda, tam bir inziva ve yalnizlik iginde,
tabiatla bas basa, eserlerini yazarak gecirmis bulunmaktadir.®’

Genellikle yalniz bir hayat yasamay1 seven Farabi, hi¢ evlenmemis ve mal edin-
memistir.>®

Farabi’nin kisiligi de baska filozof ve dehada oldugu gibi, toplumsal yasama ya-
banci ve kendi halinde bir yapi1 arz etmektedir. Farabi ; sakin, tek basina ve kendi kose-
sine ¢ekilip yasamaktan zevk alan bir diistiniirdiir. Genellikle hayatini, doga ile bas basa
gecirmek isteyen her diigiiniir gibi Farabi de ¢alismalar1 ve 6grencilerinden baska arkadag
ve ¢evre edinmemistir. O; felsefenin yani sira siir ile de ilgilenmis, tek basimaligini, Allah
ile arasina siirlerle bag olusturarak yok etmeye ¢alismistur. Zahitce yaptigi dualarla Al-
lahtan yardim istemis ve kendinden sonra geleceklere bazi mesajlar vermistir.>®

Farabi; “Zamanin ters, sohbetin faydasiz, her reisin bezgin oldugunu ve her basin
bir agri tasidigini goriince, evime kapanip, seref ve haysiyetimi korudum ve izzet olarak
bununla kanaat ettim. Yanimda bulunan ve avcumda isildayan hikmet sarabindan i¢erim.
Icki arkadaslarim, miirekkep siseleridir. Musikim, onlarin ¢ikardigi seslerdir. Ayni za-
manda artik tilkelerde mevcudiyetleri kalmamis olan hikmet ehlinin sézlerinden meyveler
toplarum. " sozleri ile, aslinda kendini yalmzliga iten nedenleri aktarmustir.

Islam Felsefesinin esas kurucusu Farabi olarak diisiiniildiigiinden olsa gerek, Mu-
allimi Sani olarak nitelendirilir. Muallimi Evvel’in Aristoteles oldugu bilgisinden hare-
ketle Farabi’nin sistemini olustururken ilk isim olarak kimden etkilendigi de anlasilmak-
tadir. Aristoteles nasil ki felsefesinin kurgulanmasini ve tertibini, hocalar1 olan Platon ve

Sokrates’ten esinlenerek olusturduysa, islam felsefesinin tesekkiiliinii de bu gelenegin

% QOlguner, age., 22.

57 Olguner, age., 23.

%8 Kaya, “Farabi” mad.,147.

% Durak, age., 159.

60 Farabi, “Ihsau’l-Ulim”, Ahmet Ates ,“Giris”, (Ankara: MEB Yay.,1990), 22.
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verilerinden yararlanarak yeniden 6zgiin ve 6zgiil bir sekilde tiirettigi icin Farabi “Mual-
lim-i Sani” olarak nitelendirilir.%*

Bir sistem filozofu olmas1 nedeniyle, Messai gelenegi olustururken ayrica Yeni
Eflatunculuk’ tan da faydalanan Farabi’nin etkisi sadece metafizik alaninda olmaktan ile-
riye gitmis ve siyaset ile ahlak felsefesinde de miihim etkiler brrakmistir.5?

Farabi, Yunan felsefesi ile Islam’1 uzlastirmaya ¢alisan ilk filozoftur.%® O; el-
Cem'beyne re'yey el-Hakimeyn adli risalesine soyle giris yapmaktadir:

“Simdi zamammizda ¢ogu kiginin, evrenin yaratilmisligi ve ezeliligi hususunda
miinakaga ettiklerini; yaraticinin ispati, ondan meydana gelmis olan sebeplerin varlhgt,
nefis ve akil problemi,; davranislarin iyi veya kétii olmasina karsiulik odiil yahut ceza ve-
rilmesi; siyaset, ahlak ve mantik ile alakali daha bir¢ok hususda éncii olan iKi seckin
filozof (Eflatun ve Aristoteles) arasinda uyusmazlik oldugunu iddiada bulundukiarin

gordiim.”®*

1.4. FARABI’NIN iLIMLERIN SAYIMI ADLI ESERi VE iLIiM ANLAYI-
SINDAKI YERI

Farabi’nin felsefi sistemini kavramak i¢in 6ncelikle filozofun ilim anlayisinin ele
alinmasi gerekir, bu nedenle olsa gerek filozofumuz oncelikle /limlerin Sayimi adli ese-
riyle bizlere ilimler sistematigini ortaya koymus, hangi ilmin hangi sirada ve nasil 6gre-
nilecegini bizlere gostermistir. Biz de ¢alisma konumuza gegcmeden 6nce filozofun ilim
anlayisin1 miizakere etmek istiyoruz.

Farabi /limlerin Sayimi isimli kitabinda, ilimleri ilk olarak yapist agisindan Ciiz’i
ve Kiilli, sonrasinda da niteligi ve amaci bakimindan teorik ve pratik ilimler olarak siralar.
Teorik ilimler, sadece esyanin bilgisini veren ve pratigi dnceleyen felsefi (b)ilimlere kar-
silik gelirken, medeni bilimlerse, iyiyi, giizel olani, adaletli olan1 yapma imkanini veren-
lerdir. Gériildiigii iizere, Islam felsefesinde ilimler tasnifi denildiginde karsimiza cikan
nazari ve ameli hikmet kavramlaridir. Bu tasnifin arka planinda ise, Aristo vardir. Zira

Aristoteles de ilimleri Teorik, Pratik ve Poetik seklinde ii¢ kisimda ele almaktadir.%®

61 Uyanik, Akyol, “Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak Projesinin Hareket Noktasi Olarak Farabi
ve Thsau’l-Ulim Adli Eseri”, flimlerin Sayimu i¢inde”, 25.

62 Uyanik, Akyol, “Islam Ahlak Felsefesi” , 136.

63 Farabi, “Ideal Devlet”, Cev.: Ahmet Arslan, (Ankara: Divan Kitap, 2015), 7.

64 Farabi, “Eflatun ile Aristoteles’in Goriislerinin Uzlastirilmas1”, Cev.: Mahmut Kaya, 221.

85 Uyanik, Akyol, “Farabi'nin Medeniyet Tasavvuru ve Kurucu Metni Olarak -ihsau’l-Ulum”, 10.
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Farab1’nin anlam kuramini belirleyen goriisler, filozofun Aristoteles’in Organon’a
yaptig1 yorumlar gercevesinde gelismekte olup kesinlikle onlarin katiksiz bir 6zeti degil-
dir.%®

Farabi, llimlerin Sayimi, adli eserini dil ilmiyle baslatmaktadir. Bu 6nemlidir
zira; kisinin ilim 6grenmesi oncelikle kendi dilini diizgiin ve tutarli kullanmasina baglidir.
Bu gerceklestigi miiddetce insanlar herhangi bir konu hakkinda ortak bir tutum ve tavir
sergileyebilir. Dilin gelisiminin ve ilimlerle irtibat1 ise yine Farabi tarafindan Kitabu'l-
Huruf adli eserde ele alinmustir.

Ote yandan; Ihsau’l-Uliim ise Islam Felsefesinin Tesekkiiliinii ortaya koyan bir
giris metnidir. Nitekim bu eser, daha XI. Yiizyilda Ibn-ii Said tarafindan felsefe 6grenci-
lerine “Felsefeye Baslangi¢” olarak okutulmustur. Nitekim Ahmet Ates, /hsau’l- Ulum
cevirisine yazdig1 “Ilimlerin Saymmi Hakkinda Kitap” boliimiine Ibn-ii Said’in, Thsau’l-
Ulum i¢in Tabakat iil-iimem’de yazdigi su ifadeleri alintilayarak baglamistir.

Farabi’nin, ilimlerin sayilmasi ve amaglarinin bilinmesi hususunda bir eseri vardir
ki, daha oncesinde kimse bunun gibi eser yazamamustir. Farabi’den sonra da hi¢ kimse
bu yolda yiiriiyememistir. ilim erbabi olmay: dileyenler de ad1 gecen eserin rehberligin-
den miistagni kalamazlar, ilk olarak bu eseri gozden gegirmelidirler.®’

Bu eser ii¢ kere Latinceye bir kere de Ibraniceye ¢evrilmistir. Bu normaldir, zira
muhtevasi yoniiyle biitiin Orta Cag boyunca yazilanlar arasinda bu eser oldukga nitelik-
lidir. Tiirkgede gevirilere ilaveten bizim yeni bir ¢eviri yapma ihtiyacimiz da Bati’da ayni
eserin bir¢ok farkli terclimeleri olmasi gerceginden ve mukayeseli okumalarimizdan kay-
naklanmistir. Ciinkii Ahmet Ates’in ifadesiyle sdyleyecek olursak: “Farabi’nin Ihsau’I-
Uliim’daki siniflandirmasi daha uygun sayabilecegimiz diisiincelere dayanmaktadir. Fi-
lozofumuz, fhsdu’l- Uliim’ da ele aldig1 her bir ilimi en giizel sekilde anlatmis, mevzularin
amaglarini ve dayandigi prensipleri agik olarak ifade etmistir. Bu bakimdan siiphesiz ola-
rak sdylenebilir ki, Sark’ta, Ibn Sina’dan itibaren kaleme alinmis olan ansiklopedi mahi-

yetindeki tiim eserlerde, Farabi’nin sdzii edilen eserinin etkisini gormek miimkiindiir.”®®

% Black, Deborah L. “A/-Farabi” History of Islam Philosophy Part I. Nasr, Seyyed Hossein and Oliver
Leaman (Ed) Routledge History of World Philosophies Vol I, London-Newyork , s.179.; Farabi, “Mantik
Risaleleri”, Cev: Hiiseyin Sarioglu, Istanbul, 2001, 13.

67 Ahmet Ates, “Thsau’l-Ulum”, Giris (Istanbul: MEB Yay.,1990), 45; “Messai Gelenegin Kurucu Filozofu:
Farabi”, Senol Korkut, “Islam Felsefesi Tarihi”, editér: Bayram Ali Cetinkaya, (Ankara: Grafiker
Yay.,2012), 124-128.

88 Uyanik, Akyol, “Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak Projesinin Hareket Noktas1 Olarak Farabi
ve Thsau’1-Ulam Adli Eseri”, [limlerin Sayimu i¢inde, 20.
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Ilimlerin Sayimi, X. yiizy1l toplumunda arastirilan ilimler hakkinda malumat sun-
mak, her ilmin mahiyeti, icerigi ve faydasina dair okuyani aydinlatmak maksadiyla yazil-
muis bir el kitabi niteligini tasimaktadir. Bu eserin, ayrintisinda bir takim niianslar bulun-
makla beraber, bu konuda ¢alisma yapacak olan sonraki miielliflere basli bagina bir ilham

1+

kaynag1 oldugu cogunlukla kabul edilmektedir. Meseld Ihvan-1 Safd’nin “Resd’il’i”,

P

Harizmi’nin “Mefatihu’l- ‘ulim u”, ibn Sina’nm “Aksamii’l-“ulimi’l-‘akliyye’si”, Fah-
reddin er-Razi’nin “Cdmi ‘u’l- ‘ulim 'u”, 1bni’1-Ekfani’nin “Irsddii’l-kasid ila es-ne’l-
makdas:d’1” ile Ibn Hald(in’un “Mukaddime’si”ndeki ilimler tasnifi, Taskdprizade nin
“Miftahu’s-sa ‘ade’si”, Katib Celebi’'nin “Kesfii 'z-zuniin’u” ve nihayet Siddik Hasan
Han’m “Ebcedii’l- ‘uliim v’ bunlar arasinda en bilindik olanlaridir.®

Diisiince tarihinde varlik, bilgi ve deger hakkinda; akilci, elestirel ve tutarli bir
sistem kurmaya calismis olan her filozof, 6ncelikle arastirmalarina ilimleri tasnifleyerek
baslamistir. Tlimlerin siniflandirilmasi ile alakali Islam diisiincesinde zikredilenlerin ge-
nel ¢ergevesini Katip Celebi’nin “Kesfi z- Zunun” unda bulmaktayiz. Bu eserde Dini-
Felsefi, Nazari-Ameli, Hikmetli ve Hikmetsiz, Esydya ve A’yana gore olmak tizere dort
degisik (b)ilimler tasnifi goriiriiriiz.

Islam felsefe tarihinde ilkin Filozof Kindi, Fi Aksdmi’l-Uliim, hemen sonrasinda
felsefe tarihinde “Ikinci Muallim” sifatim1 kazanan Farabi’nin limlerin Sayim: adli eser-
leri kaleme almalari, (b)ilim ve (b)ilimler tasnifinin 6nceligini ve 6nemini gostermesi ba-
kimindan oldukga énemlidir. Ozellikle Farabi’nin eseri; “Isagogie” adl1 esere Yahya en-
Nahvi tarafindan yazilmis agiklama araciliiyla islam diinyasina intikal etmis olan Aris-
tocu ilimler tasnifiyle, Kur’an ve 6zellikle Seriat’tan iiretilen anlayisla uzlastirma arzusu-
nun neticesi olmas1 kanaatimizce (b)ilimlerin islamilestirilme cabasini ilk drnegidir.”

Bu eser ayn1 zamanda Bat1 Orta Cag felsefesine de ¢ok etkide bulunmustur. Se-
govia’nin manevi lideri olan Gundisalvus (6.546/1151) De Divisione Philosophia adinda
bir eseri Farabi’nin yedi tiir bilgi sistemini aynen takip ederek yazdi. Sonra bu tasnif kla-

siklesti. Uyarlanan bu tasnif Bati i¢in yeni geldi ve iiniversitelerde uzun zaman kulla-

nildi1.”?

8 Mahmut Kaya, “Thsau’l-Ulum”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c.21 (Istanbul Tiirkiye Diya-
net Vakfi Yayinlari, 2000), 550.

0 Uyanik, Akyol, “Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak Projesinin Hareket Noktasi Olarak Farabi
ve Thsau’l-Ulim Adli Eseri”, ilimlerin Sayimi iginde, 25-26.

"L Uyanik, Akyol, “Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak Projesinin Hareket Noktasi Olarak Farabi
ve Thsau’1-Ulam Adli Eseri”, [limlerin Sayimu i¢inde, 27.

72 Hilmi Ziya Ulken, “Islam Diisiincesinin Bat1’ya Etkisi ", Islam Diisiincesi Tarihi i¢inde, Cev.: M.A. Tug-
suz, editér: M.M. Serif, Istanbul 1991, c.4, 163.
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1.5. FARABI VE iLIMLER TASNIFi

Baslangigtan bu yana felsefe ilmi, biitiin ilimlerin kaidelerini ortaya koyup, onla-
rin sinirlarini belirleyen tiimel ve kusatict bir ilim olarak kabul edildiginden olsa gerek;
Ik Cag ve Orta Cag’da filozoflar, kendi sistemlerini olustururken ilimlere genel bakista
bulunmak ve ilimlerin tasnifini yapmak zorundaydi. Farabi de bu gelenege uyarak “et-
Tevti’e fi'l-manuk”, “el-Elfdzii’l-miista ‘mele fi’l-mantik”, “Tahsilii’s-sa ‘dde” ve “et-
Tenbih ‘ala sebili’s-sa ‘dde” ve bunlar gibi baz1 eserlerinde ilimlerin birbirleriyle yakin
tasniflerinden soz etmistir. /hsd i ’I- ‘uliim ; onun sadece Ilimler tasnifini konu almis bir
eseridir. Yazildig1 tarih itibariyle (b)ilim ve kiiltiir ¢evrelerinde oldukga yiiksek alaka
olusturan, etkisi gerek Dogu’da gerekse Bati’da yiizyillar boyunca siiregelen bu eserde
Farabi’nin yasadigi déonemin egitim ve arastirmasina konu olan (b)ilimleri bes esas baslik
altinda derleyip incelemistir.”

Pek ¢ok sahada, yepyeni krizlerle muhatap kalmak zorunda birakilan insanligi
mutluluk ve refaha ulastirabilecek yeni bir bilgi, (b)ilim ve medeniyet tasavvuru {izerine
diisinmemiz gerekir. Dini ve metafizik degerlerden arindirilmis modern, maddeci bilgi
ve (b)ilim anlayis1 ve bunlarin tizerine insa edilen Bati medeniyet anlayisinin sosyo-poli-
tik alanda kiiresellesmesi sonucu olsa gerek; insan insanin kurdu haline geldi. Kitle kat-
liamlar1 yapilmaya; egoizm, hazcilik, faydacilik ve eglence 6ncelemeye baglandi. “Bir
kisiye yapilan haksizlik biitiin insanliga karsi yapimistir” ve “kendine yapilmasini iste-
medigini baskasina yapma” seklindeki iki temel ilkeyi hareket noktas1 yapan Islamiyet
tizerinden yeni bir okuma yapmak gerekmektedir. Ciinkii Hz. Muhammed’e (s.a.v) gon-
derilen Islam, kapsayicilik agisindan dnceki seriatlarm hepsini igine almaktadir. islami-
yet, bu baglamda, ahlaki ve sosyal bir diistur anlaminda sadece bir din va’z etmekle kal-
madi, ayn1 zamanda diinyanin bir kesiminin zihniyetlerini de degistirdi. Kisa bir zamanda

kendine has ve 6zgiin bir bilgi, (b)ilim ve medeniyet tasavvuru olusturdu. Bundan dolay1

8 Kaya, “Thsaii’l-Ulum”,550; Felsefe Tarihinden, 6zel olarak da Islam Felsefesinde {limler Tasnifi ile ilgili
olarak bkz.: Aristoteles, Metafizik, Cev.: Ahmet Arslan, (istanbul: Sosyal Yay.,1996), 291-300, 1025b,
1026ab; Kindi, “Aristoteles’in Kitaplarinin Sayis1 Uzerine”, Felsefi Risaleler i¢inde, Cev.: Mahmut Kaya,
(istanbul: iz Yay.,1994), 159-160; Farabi, Mutlulugun Kazamlmasi, Cev.. Ahmet Arslan, (Ankara: Vadi
Yay.,1999), 51-96; Ibn Sina, “Fi Aksami’l-Ulimi’l-Akliyye”, Tis’a Resiil i¢inde, (Istanbul 1298), 71-80;
Gazali, “Thyau Ulumid’d-Din”, c.1, 43-66; Katip Celebi, “Kesfu’z-Zunun”, (Istanbul: Milli Egitim Bakan-
lig1 Yay.,1971), 11-18; Mehmet Bayrakdar, “islam’da Bilim ve Teknoloji Tarihi”, (Ankara: Tiirkiye Diya-
net Vakfi, 1985), 21-27; Mevliit Uyanik, “Bilginin Islamilestirilmesi ve Cagdas Islam Diisiincesi”, (Ankara:
Ankara Okulu Yay.,1999), 84; a.g. mif,, “Islam Bilgi Felsefesinde Kalbin Anlamasi-Gazali Omegi-”,59,60;
Aygiin Akyol, “Ibn Haldun’un Ilim Anlayisinda Felsefe ve Tarih Tasavvuru”, Hitit Universitesi llahiyat
Falkiiltesi Dergisi, c.10, say1:20,36.
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Sasani, Bizans ve Cin-Hint medeniyetleri ile 6desmesi ve ¢ok kisa siiregte kendine has
bir bilgi, (b)ilim ve medeniyet kurgusu olusturmasinin temelleri incelenmelidir. Ayrica,
yeniden yapilabilirliginin de teminati, gegmiste bunu yapmus olmaktir.’*

Degisik dil, din, soy tasavvuruna malik insanlar arasinda yiizyillardir sulhu temin
eden Islam medeniyeti simdilerde nigin yitik konumundadir ve onu yeniden diriltmek igin
neler yapabiliriz? Mademki; bireyin gayesi diinyada mutluluk (7ahsilu’s-Saade) kazan-
maktir; Yiice Mevla, Hz. Adem itibariyle insanlara diinyada refah, ahirette felah1 sagla-
yacak temel ilkeleri, farkli zaman, mekan ve dillerde degisik uygulayicilar araciligiyla
(nebi/resul) gondermistir. Bu da, ilkin pozitif/ideal (b)ilimlerle agiklanmasini, sonra da
bu evrenin neden yaratildigi sorusundan hareketle ilahiyat ve medeni ilimler ile cevabinin
aranmasindan gecmektedir.”™

Bu baglamda Farabi nin flimlerin Sayim: isimli eseri Islam Felsefesi tarihinde ilk
olma 6zelligini tasimaktadir. Ilimleri ve ilimlere ait disiplinlerin temelini olusturan ilke-
leri ele alip incelediginden &tiirii esasinda bir yontem (b)ilim kitabidir. "

Eserin birinci kismi; dil ilmine ve bununlailintili olarak da lugat, sarf, nahiv, yazi,
okuma ve siir’e ayrilmigtir. Bu boliimde ilk olarak tiim dillerde miisterek olan genel kai-
deler hususunda bilgi verilir ve dilin yap1 taglart mahiyetindeki tek ve birlesik lafizlarin
onemi aktarilir. Ikinci boliim; mantik ile alakalidir. FArabi, mantik ilmini bireyler igin
zaruri kilan sebepleri, mantik ilminin faydasini, ilmi arastirmalarda bir yontem olarak
kullanilmasinin zorunlu oldugunu ifade ettikten sonra mantik ilminin konusu, boliimleri,
egitim ve dgretimdeki 6nemi iizerinde durmaktadir. Ugiincii kisim; matematik ilimleri
hususundadir. Bu baglamda aritmetik, geometri, optik, astronomi, miizik, mekanik ve
kaldiraglar s6z konusudur. Dordiincii boliimde ise metafizik ve fizige yer verilmektedir.
Filozofumuz Farabi, fizigin konusunu olusturan cisimleri sinai ve tabii olmak {izere iki
boliimde incelemektedir. Aristo’nun tabiat ilimleri kisimina giren sekiz eseri kendisinden
sonra Yeni¢ag’a kadar bu konuda baslica 6rnek kabul edildigindendir; Farabi de ayn1 ge-
lenege bagl kalarak s6z konusu sekiz kitabi tabiat ilimlerinin boliimleri olarak ifade

eder.”’

4 Uyanik, Akyol, “Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak Projesinin Hareket Noktasi Olarak Farabi
ve Thsau’l-Ulim Adli Eseri”, ilimlerin Sayimi iginde, 13.

5 Uyanik, Akyol, “Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak Projesinin Hareket Noktasi Olarak Farabi
ve Thsau’l-Ulim Adli Eseri”, ilimlerin Sayimi iginde, 13-14.

® Uyanik, Akyol, “Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak Projesinin Hareket Noktas1 Olarak Farabi
ve Thsau’1-Ulam Adli Eseri”, [limlerin Sayimu i¢inde, 14.

" Kaya, “Ihsaii’l-Ulum” mad., 550.
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Teorik ve pratik felsefeye ait disiplinleri ele alan Farabi’nin belki de en miithim
ozelligi; fikih ilmi ile kelam ilmini siyaset ilmi ger¢evesinde incelemesidir. Boylelikle
ahlak ve siyaset birlikteligi pratik felsefeye dahil olur ki, onun dénemi igin bu oldukga
farkli ve yenilik¢i bir yaklasimdir. Yaratici ve alem iliskisini agiklarken sudur 6gretisi
gibi salt metafizik bir aciklama yaparak bunu dil, diisiince ve mantik irtibat1 agisindan
tutarli bir sekilde sunmak, sonra ruh analiziyle devam etmek ve siyaset felsefesiyle siste-
mini olusturmak, varlig1 bir biitiin olarak diisiiniip, insan1 da bu biitiinliik i¢inde incelemek
onun bir sistem filozofu oldugunu gosterir.’®

Ering ve (u)mutlu bir ortamda yasamak elbette ki, her bireyin beklentisidir. Bunun
icindir ki evvela bireysel ve sonrasinda toplumsal olarak adaletli ve erdemli bir hayat
kurmanin yolu iizerinde diisiinmek, uygulamaya ge¢cmek gerekiyor. Bu baglamda dii-
slince tarihinde “Muallim-i Evvel” diye bilinen Aristoteles’i takiben “Muallim-i Sani”
diye nitelendirilen ve bizimle ayn1 dili konusan, ayni cografyanin yetistirdigi Farabi’yi ve
onun ortaya koydugu “felsefi egitim programini” hareket noktas: almamiz makul ve tu-
tarl1 bir tercihtir. Ciinkii onun amaci, Iskenderiye’deki Yeni Aristotelesci okul tarafindan
uygulamaya konuldugu sekliyle ilmi anlamda felsefe tahsilinin 1slah1 ve daha sonra yeni-
den ortaya konulmasidir. Ustelik bunu oldukga sistematik ve ahenkli bir sekilde yapmis-
tir.”®

Nitekim Ibn Sab’in “Fdrabi, Islam filozoflarinin en anlayish olani ve eski ilimlere
dair bilgileri en iyi bilendir. Onlar i¢inde filozof sayilmaya yakisan ancak odur. Zira O,
Olmeden énce kemale ermis, hakikate ulagmistr.” seklindeki tespiti bu baglamda nem-
lidir. Farabi’nin yol ve ydntemi Ibn Sina ve Bagdat ekolii baglaminda Ebu Zekeriya
Yahya b. Adi tarafindan gelistirilmistir. Sonra bu, 6grencisi Ebu Siileyman Muhammed
b. Tahir b. Behram es-Sicistani el-Mantiki ve onun da 6grencisi Tevhidi araciligiyla takip
edilmistir. Ayrica Ibn Bacce ve genglik doneminde ibn Riisd gibi birgok Endiiliislii alim
tarafindan da Farabi incelemelerine hareket noktasi olarak alinmistir. Ciinkii eserlerini
Arapca kaleme alan ilk donem filozoflar i¢cinde en sistematigi odur. Kendisinden 6nceki
bir¢ok diisiince akimini diriltmesi, birbirlerinden farkli unsurlar: felsefi olarak tutarli ve

bilingli bir sekilde sistemlestirmesi ve bunlara ilaveten insanin mutlulugu elde etmesi igin

yogun fikir iiretmesi onu Muallim-i Sani kilmaktadir. Ozellikle /hsau ’I- Ulum adli eserde

8 Uyanik, Akyol, “Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak Projesinin Hareket Noktas1 Olarak Farabi
ve Thsau’1-Ulam Adli Eseri”, [limlerin Sayimu i¢inde, 14.

" Uyanik, Akyol, “Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak Projesinin Hareket Noktas1 Olarak Farabi
ve Thsau’1-Ulam Adli Eseri”, [limlerin Sayimu i¢inde, 16-17.
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ortaya koydugu sistematik yapi, 6zellikle Yunan diisiince sisteminin dgretilerine karsi
ciddi elestirileri olan Ibn Haldun’un fikirlerini kavramamiza da yardimci olacagimi sdy-
ledigimiz zaman Farabi’nin etkisinin ¢ok boyutlulugu da ortaya ¢ikar.®

Farabi; felsefeyi Tahsilii’s-Saade; “mutlulugu saglayacak bilgileri elde etmek”
diye tarif eder. Tanimdan hareketle konusursak din; kisinin mutlulugu elde etmesi yani
diinyada refah; ahirette felaha/kurtulusa ermesi i¢in gerekli temel ilkeleri sunar. Bu temel
teorik ilkeler, Ilm-i Tevhid’i yani Hakk’m bilgisini igerir. Sonra bunlar1 samimi olarak
pratige aktarmak demek olan Amel-i Tevhid yani Hayr’in bilgisini edinmek gelir. Bun-
lardan birincisi, faydali olmayi, var olusumuzun tepe noktasini belirlerken; ikincisi ise bu
bilgilerin hayata aktarilmasini, oldugumuz gibi gériinmeyi, “mis, mus” gibi goriinmekten
kaginmay1 gerektirir. Farabi’nin Medeni ilimden kastettigi sey; ahlak ve siyasettir. Bu
asamaya gegisi bir bilgi ve (b)ilim tasnifi yaparak ortaya koyan I/imlerin Sayim: adl eseri
“Farabi’nin Medeniyet Tasavvurunun Kurucu Metni” olarak inceleyebiliriz. Ciinkii O,
Islam cografyasina Iskenderiye kanaliyla gelmis olan Aristo’cu (b)ilimler tasnifiyle, Ku-
ran ve bil hassa Seriattan iiretilen anlayisi uzlastirmaya caligmistir. Bu agidan ilimlerin
Islamilestirilme ¢abasmnin ilk &rnegi olarak da goriilebilir. Zira Islam medeniyetinin ge-
sitli dil, kiiltiir ve (b)ilimlerle bulustugu zaman, olmas1 muhtemel diisiinsel karisikliklari
yok etmek amaciyla bir ilimler tasnifi yapmustir. Islamilestirmeden maksat da bu an-
lamda, mevcut (b)ilimlerin Islam’mn toplumsal kurallariyla uyusacak bicimde nasil uygu-
lanacagin gostermektir.8!

Bu agidan felsefe zorunludur, ¢iinkii teorik ve pratik akli ayn1 anda kazandiran tek
bilgidir/sanattir. Dolayisiyla bizatihi mutlu olmak isteyenlere, iyi bir idareci ve egitimci
olmay1 hedefleyenlere felsefe sarttir.

Burada 6zellikle ifade etmemiz gereken mesele; Farabi’nin Bir, ebedi ve ezeli olan
Tanr1’nin ¢ok ve sonlu olan alemi nasil yarattigi bilgisine hangi (b)ilimler ile cevap ara-
nacag1 hususuna gelmeden, nesnelerin ve bilgilerinin nasil elde edilecegine dair bir dil
felsefesi olmasi gerektigi meselesini ifade etmesidir. Hemen sonrasinda i¢ konusma/dii-
stinme ve dis konusma arasindaki tutarliligin nasil elde edilecegine dair mantik ilmini
inceler. Ehad olan Tanr1’nin alemi nasil yarattig1 sorununa dair tabii/pozitif/ideal (b)ilim-

ler sahasinda cevap arayan Farabi; ehad olandan, ikiden evvelki bir anlamindaki vahidin

8 Bu konuda bknz. Uyanik, Akyol, “Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak Projesinin Hareket
Noktas1 Olarak Farabi ve Thsdu’l-Ulim Adli Eseri”, {limlerin Sayimi iginde, 17-18.
81 Bu konuda bknz. Uyanik, Akyol, “Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak Projesinin Hareket
Noktas1 Olarak Farabi ve Thsdu’l-Ulim Adli Eseri”, {limlerin Sayimi iginde, 18-19.
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ve o donemdeki felekler ilmi ¢ergevesindeki agiklamasinin yapilmasi tlizerinde durur.
Sonra bu evrenin ni¢in yaratildig1 sorusuyla felsefe ve din baglaminda cevap arar, diin-
yada refah ve ahirette felah1 yani Tahsilu’s-Sa’ade’yi temin edecek ilkelerin neler oldu-
gunu arastirir.%

En son, bunlarin hayata nasil aktarilacagini, birey, toplum ve devlet iliskisini mii-
zakere eder. Iste bu nedenle ilimlerin sayimi bir medeniyet tasavvurunun kurucu metnidir
ve bu nedenle Farabi Muallim-i Sani diye nitelendirilir. Farabi’nin diisiinsel etkinligi dil,
diisiince ve bunun mantiksal sunumu ile temellendirmesi, bir diisiince etkinligi olarak fel-
sefeye giris ilmini kurgulamasi, hata yapilmas1 miimkiin akil edilir seylerde dogru karar
vermenin 6nemini ortaya koymaktadir. Cilinkii dil, diisiince ve mantik kurgusunu kavra-
yan birey, tercihte bulunurken dogru ile yanlis olani ayirt edecek, boylece kararlarini diiz-
giin ve tutarh verebilecektir. Bu da bizim “yanlisa evet dememek” ve “bireyin opsiyon-
larini ¢ogaltarak kendine en uygun olana karar vermesine” katkida bulunmak tarifimizin
geregidir. Bu bakimdan ilk “Felsefeye Giris” kitabi olarak da degerlendirebilecegimiz bu
eser, dilin yapis1 ve felsefesi ile baslar ve bir nevi “diisiincenin grameri” ni ortaya koyar.
Sofist /bilgi¢/lik ile philosophist/ hikmet seven arasindaki niians da bu noktada ortaya
cikar; bu ilimlerden herhangi birisini iyi bildigini iddia ettigi halde bunu bilmeyen kisileri
ortaya ¢ikarma noktasinda bu eserden faydalanilabilir.®®

Farabi flimlerin Sayimi isimli kitabinda ilimleri ilk olarak yapis1 agisindan ciiz’i
ve kiilli ilimler; daha sonrasinda da niteligi ve gayeleri yoniinden teorik ve pratik ilimler
seklinde tasnif eder. Bunlar iginde, teorik ilimler; salt esyanin bilgisini kazandiran ve pra-
tigi onceleyen felsefi ilimlere karsilik gelirken, ameli/medeni ilimlerse; iyiyi, giizeli, ada-
letli ve ahlakli olan1 yapma imkan1 verenlerdir.

Farabi’ye gore bir bireyin, ilimler hakkinda bilgi sahibi olmadan 6nce ilimlerin
tasnifinin yapilmasi gereklidir. Ayrica Filozofumuz Farabi nazarinda bu, yalnizca (b)ilim
talep edenlerin bagvuracagi kaynak degil; ayn1 zamanda 6yle olmadiklari halde kendisini
ilim ehli gibi gdstermek isteyenlerde [limlerin Sayimmi okuyabilirler. ilimler tasnifi;
Farabi’nin ilim anlayis1 ve metot anlayisinin yani sira, diinyaya bakis agisin1 da yansit-
mas1 agisindan biiyiik dnem tasimaktadir. O, Ihsaii'I-Ulim’da yasadigr ddnemdeki ilim-

lerin tasnifini yapmis, biitiin ilimlerin tanimin1 vermis ve de onlarin hem teorik hem de

82 Uyanik, Akyol, “Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak Projesinin Hareket Noktas: Olarak Farabi
ve Thsau’1-Ulam Adli Eseri”, [limlerin Sayimu i¢inde, 27.
8 Uyanik, Akyol, “Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak Projesinin Hareket Noktas1 Olarak Farabi
ve Thsau’1-Ulam Adli Eseri”, [limlerin Sayimu i¢inde, 28.
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pratik agidan degerini belirterek egitim ve dgretimdeki dnemlerine dikkat ¢ekmistir. Fi-
lozofumuz ilk olarak, ilimleri bes esas baslik altinda toplar, sonrasinda tiim ilmin kapsa-
mindaki baska ilimleri aciklar.8

1. Dil Tlmi: Nahiv ve Sarf.

2. Mantik Ilmi: Organon’un kapsaminda var olan sekiz Kitap.

3. Matematik Ilmi: Aritmetik, Geometri, Optik, Astronomi, Miizik, Mekanik.

4. Fizik ve Metafizik {Imi

5. Medeni ilimler: Fikih, Kelam, Ahlak ve Siyaset.

Farabi, Organon i¢inde yer alan sekiz kitab1 ise mahiyetleri bakimindan ii¢ kisma
ayirmistir,

1) Kategoriler, Onermeler ve 1. Analitikler : Bu ii¢ kitap, Burhan’a giris ve ona

icerik olusturma durumundadir.

2) Burhan : Kesin olan bilginin kurallarini verir bu yiizdendir ki, mantik ilminin
esasidir.

3) Topika, Sofistika, Retorika ve Poetika : Kiyas’in uygulama boliimleridir.

Farabi itibariyle “bes sanat” seklinde ifade edilen konulara ait bu eserlerin
muhtevasini epistemolojik bakimdan su sekilde degerlendirmektedir; Burhanin onciille-
rini meydana getiren 6nermeler mutlak oldugundan, bu tarz bir kiyasin neticesi kat’i ve
dogru bilgidir.

Topika; Cedel’i mevzu aldigindan, anlattig1 bilgilerin de gergeklik hissesi fazla-
dir.

Sofistika; Vehim ve hayale dayanan kiyaslardan olustugundan dolay1, yanilgi pay1
fazladir. Bu gesit kiyaslara farkinda olarak/ bile isteye basvurulursa, elde edilecek bilgi
safsata ve halk avciligindan farkli bir sey degildir.

Retorika/Hitabet: Toplumda genel kabul gormiis olan 6nermelerden meydana ge-
len kiyas tiirlerine miiracaat edilir. Bu tarz kiyaslarda hakikat ve hata orani esit durumda-
dir.

Siir sanati/Poetika: Hayaller ve duygular 6n plandadir. Mantik ilmi agisindan ge-
cerliligi yoktur.

Farabi’ye gore bir birey; “hakikat nedir, ne degildir” bilgisine sadece bu bilgi ge-

sitlerini 6grenerek karar verebilir. Zira bu bes sanat tiim sdylem ¢esitlerini igermektedir.

8 Kaya, “Farabi” ,147.
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Farabi dil ile mantik ilmi arasinda benzer bir bag oldugu konusu iizerinde ehem-
miyetle durur. Filozof nazarinda gramer; yanligsiz konusmanin, mantik ilmi de dogru dii-
stinmenin kaidelerini vermektir. Dil ilmi; dis konusma, mantik ilmi ise i¢ konusmadir da
demek miimkiindiir. Bagska bir deyisle dil ilminin s6zlerle baglantis1 neyse mantik ilminin
de mefhumlarla iliskisi ayni1 sekildedir. Fakat dil bilgisi bir toplumun diliyle ilgili kaide-
leri ihtiva ederken, mantik ilmi tiim insanligin diisiincesine dair yasalari anlatmaktadir.
Oyleyse denilebilir ki; Gramer’i bilmeyen hatasiz konusamaz, mantik ilmini bilmeyen de
her daim dogru diisiinemez.®

Farabi’ye gore Mantik, sekiz kisimdan olusmaktadir. Bunlardan her biri bir kitapta
bulunur. Birinci kitap, miifret olanlarin kanunlarina dair olup bunlara delalet eden lafiz
ve makullerden olusur. Bu kitap Arapc¢a’ da Ma kulat ve Yunancada Kategoriler diye
isimlendirilir.

Ikinci Kitap, basit sdzlerin kanunlarma dair olup kullanilan iki miifret makuliin
birlesmesiyle olusan makulat ve lafizlar -ki bunlar iki tane lafizdan olusan sozlere delalet
eder - hakkindadir. Bu kitap Arapgada el-fbare, Yunancada Peri Hermenias olarak isim-
lendirilir.

Ugiincii kitap, bes sanata dair miisterek kiyaslar1 agiklayan sozleri igerir. Bu kitap
Arapcada el- Kiyas Yunancada Birinci Analitikler diye isimlendirilir.

Ddrdiincii kitap, burhani sozleri sinamada kullanilan kanunlari igerir. Bu kanun-
larla felsefi meseleler daha tutarli; eylemleri daha tam, daha iistiin ve miikemmel sekle
getirilir. Bu kitap, Arapcada el-Burhan, Yunancada /kinci Analitikler diye isimlendirilir.

Beginci kitap, cedeli sozleri, cedeli sorularin niteligini, cedeli cevaplar1 sinayan
kanunlar1 igerir. Ozetle bu kanunlar, cedel/diyalektik sanatin1 miikemmel hale getirir ve
bununla fiiller daha mitkemmel, daha iistiin ve daha elestirel olur. Bu, Arapcada Kitabu
el Mevai’i’l-Cedelivye/Diyalektik Yerler Kitabt; Yunancada Topika diye isimlendirilir.8

Altinci Kitap, 11k olarak hak/gercege dair insanin zihnini bulandiran, karistiran ve
aldatan hususlar hakkindaki kanunlar1 verir. Hakikati batilla degistirmeyi, onu ¢irkinles-
tirmek igin kullanilan biitiin durumlar1 ve nasil ifsad ettigini sayar. insanin ulasmak iste-
diklerinde yanliga diismekten ve yaniltmaktan nasil korunacagini da sayar. Bu kitap, Yu-

nanca Sofistika diye isimlendirilir. Manas1 Aldatici Hikmet tir.

8 Farabi, “Ihsau’l-Ulim”, 57.
8 Farabi, “Ilimlerin Sayimi”, 119; Uyanik, Akyol, “Ilimlerin Sayimi”, 118.
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Yedinci Kitap, hatabi sozleri, hitabet tarzlarini, hatiplerin ve belagat sahibi kimse-
lerin sozlerini inceleyen ve sinayan kanunlar igerir. Boylelikle onun hitabet yontemine
sahip olup olmadigini bilirsin. Bu kitapta hitabet sanatini miikemmel hale getiren biitiin
hususlar belirtilir. Hatabi s6zlere dair sanatin nasil bilinecegi ve hatabi sdylemin her bir
fenninin nasil daha iyi ve daha miikemmel kullanilacagi, boylelikle eylemlerin nasil daha
miikemmel ve tesirli olacag bilinir. Bu kitaba Retorika denilir ki bu Hitabet’tir.

Sekizinci Kitap, siirleri ve siir dizelerini olusturan sézlerin tiirlerini inceleyen ve
sinayan kanunlari igerir. Bunlar, siir sanatinin sanatinda kullanilir. Yine siir sanatin1 daha
mitkemmel hale getirmeye dair hususlar; siire dair kag tiir s6z oldugunu ve bu siirlerden
her birinde nasil bir sanat kullanildig1 sayilir. Yine hangi seylerle ugrasilacagini; siirin
daha giizel, daha yiice, daha degerli ve daha hos hale gelmesi i¢in gerekli olan hususlar
belirtilir. Siirin daha belig ve daha etkili olmas1 igin gerekli olan hususlarin ne oldugu da
sayilir. Bu kitaba Yunancada Poetika denilir ki bu, Kitabu 's-Siir/Siir Kitabi dir.

Mantigin kisimlari ve bu kisimlardan her birinin i¢erdigi hususlar 6zetle bunlardir.
Dordiincii boliim, seref ve reislik/yoneten olma bakimindan en 6nde gelendir. Bu nedenle
mantiktan ilk kastedilen bu dordiincii boliimdiir. Onun kalan béltiimleri bu dérdiincii bo-
liim i¢in olusturulmustur. Bunlar 6gretme tertibinde hazirlik, girisler ve aragsal yontem-
lerden olusan ii¢ kisimdir. Kalan dért boliim iki sey icindir.®’

O ikisinden birincisi, dordiincii kisim i¢in gerekli olan aletler gibi her birinde ge-
cerli ve destekleyici olup, onlarin bazilar1 daha ¢ok bazilar1 daha az fayda verir. Ikincisi
yazim agisindandir. Bu sanatlar, bunlardan her birinin ilkelerini tek tek/ ayrintili olarak
bilecek kadar birbirinden ayirt edilmez ve diger kanunlardan farki ortaya konulmazsa,
insan hak ile yakini malumati elde etmeyi arzuladigi zaman diyalektik oldugunu anla-
maksizin cedeli hususlar1 kullandigindan emin olamaz. Boylelikle yakini bilgiden uzak-
lagip, zanna diiger ya da hatabi yontem olup olmadigini bilmeden kullanilir, o da onu
iknaya yonlendirir. Yahut da farkinda olmaksizin mugalata yontemini kullanilir. Bu du-
rumda ya gergek olani gergek degilmis gibi vehmeder ve ona inanir ya da sasirir, ne ya-
pacagini bilemez. Veyahut da siiri yontemi kullandiginin farkina varmaksizin siiri seyleri
kullanir, bu durumda 6gretilerini tahayyiiller {izerine kurar ve kendince bu yolu takip et-

tigi zaman hakikate ulasacagini diisiintir. Halbuki talep ettigine rastladigini diisiiniirken,

87 Farabi, “Ilimlerin Sayimi”,121; Uyanik, Akyol, “Ilimlerin Sayimi”, 120.
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hakikatten uzaklagmistir. Bu tipki ilaglar1 ve gidalari bilen kimsenin durumu gibidir. Ak-
lryla zehirli olanlar ve bunlarin nitelikleri hakkinda yakini bilgiyi bilip ayirt etmezse, bun-
larin gida ya da deva olup olmadigindan emin olmadigi icin bilingsizce kullanir ve telef
olur.

Ikinci amaca gelince, dort sanattan her bir sanat ehline de verilen hususlar olup;
bunlar bu sanatin miikemmel olmasi i¢in gerekli olan biitiin unsurlari igerir. Usta bir ce-
delci olmak isterse, 6grenmesi gereken kag sey oldugunu, kendisinin ve ya bir bagkasinin
girdigi yolun cedeli bir yol olup olmadigini bilmesini saglayacak s6zleri sinamasini sag-
lar. Yine usta bir hatip olmak isterse bilmesi gereken kag¢ sey oldugunu; kendisinin ve ya
baskasinin hitabet yoluna m1 yoksa bagka bir yola girip girmedigini bilmesini saglayacak
sozlerin hangi seylerle sinanacagini bilir. Benzer bi¢imde usta bir ozan olmay isterse,
ogrenmesi seylerin ne oldugunu, kendisinin veya bir bagkasinin sairlerin yoluna girip gir-
medigini simayacak seylerin neler oldugunu bilir. Yine girdigi yolun sairlere ait olup ol-
madigin1 bildirecek ya da ondan saptigini ve bu yolu baska bir yolla karistirip karistirma-
digini bilmesine yarayacak sozleri verir. Yine ayn sekilde kisiye, baskasini yaniltmak ve
bir bagkasi tarafindan yaniltmamak isterse, bilmesi gereken ka¢ sey oldugunu bildirir.
Boylelikle kisi, her s6z ve her goriislin hangisinde yanildigini, hangisinde yanilttigini bil-

mesini saglayan seyleri ve hangi yonden bunun oldugunu sinamasini saglayan seyleri bi-
lir.88

8 Farabi, “Ilimlerin Sayim1”, 121, 123; Uyanik, Akyol, “Ilimlerin Saymmi” ,120, 122.
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IKiINCi BOLUM

FARABI’DE DiL, DUSUNCE VE MANTIK iLiSKiSi

2.1. KAVRAMSAL TEMELLENDIRME

Kitabu’l-Huruf, Farabi’nin toplumlarin dil ve diisiince seviyesinde fizik ve meta-
fizik varhigin felsefi idrakine yiikselis siireclerini ve bu siireclerde toplumsal yapinin ge-
¢irdigi donisiimleri tahlil eden bir kitaptir. Bu eser, Farabi’nin kategorilere, bilimsel so-
rulara, dil, din ve toplum felsefesine dair goriislerinin sistemli bir anlatisini igerir. Bu
baglamda kitabin adindaki “harfler” kelimesi, alfabeyi olusturan harfleri degil, Arapgada
“hurufu’l-meani” denilen edatlar1 ifade etmektedir.®

Messai bir filozof olmasi bakimindan Farabi’nin goriislerinin Aristoteles ve takip-
cileriyle giiclii bir irtibatt bulunmaktadir. Kategorilerden bahseden birinci boliim ile bi-
limsel sorulardan ve soru edatlarindan bahseden {i¢iincii boliim esas alindiginda Kitabu’l-
Huruf’un bilhassa Aristoteles’in Kategoriler ve Metafizik adli eseriyle iliskisi ve esas iti-
bariyle Aristoteles¢i bir ¢izgide kaleme alindig1 goriiliir. Fakat kitabin iddiasini ve 6zgiin-
ligiinii ortaya koyan asil kisim, toplumsal varligin insasini diisiince, dil, din ve bilimle
irtibatl olarak ele alan ikinci boliimdiir. Bu bakimdan eser, Farabi kiilliyati i¢cinde de is-
tisnai bir yere sahiptir

Eserin birinci béliimiinde, ‘Harfler ve Kategorilerin Isimleri’ baslig1 altinda;

“Inne Harfi”, “Meta/Ne Zaman Harfi”, “Kategoriler”, “Ikinci Makuller”, “Sanat-
larin ve Ilimlerin Ik Konular1”, “Kategorilerin Isimleri”, “Lafizlarin Sekilleri ve Cekim-
leri”, “Nispet”, “Izafet/Gérelilik”, “Gorelilik ve Nispet”, “Nispet ve Kategorilerin Sa-
yis1”, “Araz”, “Cevher”, “Zat”, “Mevcut”, “Sey”, “Kendisinden Dolay1 Olunan”, “An (-
den, -dan)” olmak tiizere toplam on sekiz fasil mevcuttur.

Ikinci Béliimde ise ‘Lafizlarin Meydana Gelisi, Felsefe ve Din’ bashig1 altinda;

“Mille (Din) ve Felsefe, Oncelik ve Sonralikla Séylenir”, “Milletlerin Harfleri ve
Lafizlarin Meydana gelisi”, “Milletlerin Dilinin Kaynag1 ve Olgunlagmasi”, “Genele Ait
Sanatlarin Ortaya ¢ikis1”, “Kiyas sanatlarinin Milletlerde Ortaya Cikis1”, “Din ve Felsefe

8 Farabi, “Kitabu’l-Huruf”, Cev.: Omer Tiirker, Tiirkive Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, (Istanbul
2015), 19.
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Arasindaki Bag”, “Isimlerin Olusturulmas1 ve Aktarilmas1” olmak iizere yedi fasil yer
almaktadir.

Uciincii boliimde Soru Harfleri’ bashig1 altinda; “Hitap Tiirleri”, “Ne (Ma) Harfi”,
“Hangi Harfi”, “Nasil (Keyfe) Harfi”, “Mi Harfi”, “Felsefi Sorular ve Harfleri”, “Ilimler-
deki Soru Harfleri”, “Diger Kiyasl Sanatlardaki Soru Harfleri” olmak {izere sekiz fasil
vardir.

Kitabu’l Huruf; Farabi’nin toplumlarin dil ve diisiince seviyesinde fizik ve meta-
fizik varligin sagin idrakinden bilimsel veya felsefi idrakine ylikselis siire¢lerini ve bu
stireglerde toplumsal yapinin gegirdigi doniisiimleri tahlil eden bir kitaptir. Dolayisiyla
bu eser, Farabi’nin kategorilere, bilimsel sorulara, dil, din ve toplum felsefesine dair go-
rlslerinin sistemli bir anlatisini icerir. Bu baglamda kitabin adindaki harfler kelimesi, al-
fabeyi olusturan harfleri degil Arapcada “hurufu’l meani” denilen edatlar1 ifade etmek-

tedir.%

2.2. FARABI’DE DiL. KAVRAMI

Kavramli ya da kavramsiz bir¢ok ifade tiiriinii kapsayan, duygu, diisiince ve se-
cimleri acik¢a gostermeyi miimkiin kilan ve her tiirlii isaret sistemi olan dil, biling icerik-
lerini, duygulari, arzulari, disiinceleri tutarli bir anlam ¢ergevesinde ya da modeli iginde
ifade etme yolu ya da ydntemini tanimlamaktadir.®? insanoglu var olup muhakeme etti-
ginden bu yana dilde var oldugunu sandig1 biiyiilii bir giiciin tesirinde kalmis ve daima
bu biiyiilii glictin hakimi olmay1 arzulamistir.

[k Cag filozoflari, doga iizerinde arastirmalar yapsalar da daha sonralar1 bu ince-
leme, yavas yavas yerini “dil” e birakmistir. Dilin ortaya ¢ikist problemi hakkinda yapi-
lan ilk arastirma Herodot Tarihi 'nde anlatilmaktadir. Misir Krali Psmmatikos, insanlarin
konusmaya ne sekilde bagladigini kavramak amaciyla bir deney yapar. Bir ¢obana yeni
dogan iki bebek gotiiriir. Bu bebekleri tenha bir yere birakmasini ve hi¢ kimsenin onlarla
iletisim kurmamasini salik verir. Bundan kasti; kendi hallerinde biiyiimeye birakilan ¢o-

cuklarm edecekleri ilk s6zii 6grenmeyi arzulamakt. Iki sene sonra, 0 iki gocugun “bekos”

% Farabi, “Kitabu’l- Huruf”, 13. )
%t Ahmet Dag, “Islam Diisiincesinde Dil-Mantik Sorunu”, Tiirk ve Islam Diinyasi Sosyal Arastirmalar Der-
gisi, Y1l:2,Say1:4, (2015), 104.
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diye bagirdig1 duyulur. Ilerleyen zamanlarda ¢ocuklarin ayni kelimeyi sdyledigini goriir-
ler. Bunun iizerine Psemmetikos, “bekos” kelimesinin anlamini aragtirir ve Phrygia’lila-
rm; Ekmege “bekos” dediklerini dgrenir.%?

Sozlerin ve ya dilin ortaya ¢ikisiyla alakali degisik goriisler one siiriilmiistiir. Bu
goriislerden bir tanesi dilin, Allah tarafindan vahiy edildigi goriisiinde olanlarin temsilcisi
olan Ibn Faris’in goriisiidiir. Digeri ise Ibni Cinni’nin dildeki ahenk ve uyumdan etkile-
nerek dilin Allah tarafindan vahiy edilmis olabilecegi hususunda dilin insanlarin uzlagsma
yolu ile ortaya koydugu sistem oldugunda karar kilan gériistiir. Ote yandan dilin baslan-
gicinin Allah tarafindan 6gretilmesi ile kalanlarinin insanlarin uzlagsmasiyla oldugunu ka-
bul eden i¢iincii bir goriisiin varligindan ise Fahreddin er-Razi “Mahsiil” adl1 eserinde
sz etmektedir.%

Filozofumuz Farabi’ye gore ise; Dil ilmi iki kisma ayrilir. Bunlardan ilki belli bir
topluma gore delalet eden lafizlar1 ezberlemek ve bunlarin birebir neye delalet ettigini
bilmektir. Ikincisi, bu lafizlarin kanunlarini bilmektir.>*

Kanunlar, her sanatta bulunur; bunlar kiilli/tiimel yani kapsayici sozlerdir. On-
lardan her biri sanatin konusu olan esyanin biitiiniinii yada pek ¢coguna varana kadar bu
sanatta bulunan bir¢ok seyi i¢ine alir. Bu kanunlar, ya bu sanattan olanlar1 kusatmasi, ona
ait olmayanlar1 disarida tutmasi i¢in yada yaptiginin yanlis olduguna inanmadigi seyi
sinamak/tecriibe etmek i¢indir ve yahut da bu sanatin igerdigi hususlarin 6grenilmesi ve
zihinde tutulmasini kolaylastirmak icindir. Sayica ¢ok olan tek seyler, insan nefsinde
bilinen bir tertip tizere hasil olan kanunlar ¢er¢evesinde bu sanatlara dahil olur. Bunlar;
ister teorik, ister pratik sanatlardan olsun kitabet, tip, ¢ift¢ilik, marangozluk ve ben-
zerleridir. Herhangi bir sanatta gecerli olan kanuna dair her s6z, zikrettiklerimizin ya her
birine ya da hepsine delalet etmesi i¢in konulmustur. Ayn1 sekilde onceki filozoflar bir
cismin nicelik, nitelik ve baska hususlarda duyularin yanlis yapip yapmadigini 6lgmek
icin kullanilan - sakul, pergel, cetvel, terazi gibi —her bir aleti kanunlar diye isim-
lendirmislerdir. Yine yildiz cetvellerine ve hesap sistemlerine de kanunlar denir. Hacimli
kitaplarin akilda tutulmasi i¢in yapilan 6zet/muhtasar kitaplarada kanunlar denir; zira
sayica az olan seyler, ¢ok olan seyleri igerir. Boylelikle sayica az olan seyleri bilip

hafizamizda tutmakla sayica ¢ok olan seyleri de bilmis oluruz.*®

92 Herodotos, “Herodot Tarihi”, Cev.: Miintekim Okmen, (Istanbul: Is Bankas1 Yay.,2002),.89.
% Dag, “Islam Diisiincesinde Dil-Mantik Sorunu”, 104.

% Farabi, “Ilimlerin Sayimi”, 83; Uyanik, Akyol, “Ilimlerin Sayimi1” , 82.

% Farabi, “Ilimlerin Sayimi”, 83; Uyanik, Akyol, “Ilimlerin Sayimi1” , 82.
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Simdi iizerinde yogunlastigimiz hususa donersek; deriz ki biitiin toplulugun
dilinde bir seye tekabiil eden sozciikler, miifret/tekil ve miirekkep/bilesik olmak tizere iki
kisimdir. Tekil olana gelince; beyazlik, siyahlik, insan ve hayvan gibi kelimelerdir.
Bilesik olansa; “Insan hayvandir” ; “Amr, beyazdir” dememiz gibidir. Tekil; Zeyd ve
Amr gibi 6zel isimler bundandir. Yine insan, at, hayvan, beyazlik ve siyahlik gibi esyanin
cinslerine ve tiirlerine delalet edenler bundandir.%

Tekil; cinslere ve tiirlere delalet eder. Isimler, kelimeler ve edatlar bundandir.
Isimler ve kelimeler/fiiller; erkeklik ve disilik; tekillik, ikilik ve ¢ogulluk tekil olana da-
hildir. Kelimeler, 6zellikle zamanlari i¢ine alir. Bunlar ge¢mis, an/simdi ve gelecektir.
Her toplulukta dil ilmi yedi ana kisma ayrilir. Tekil lafizlarin ilmi, bilesik lafizlarin ilmi,
lafizlarin tekil oldugu durumlardaki kanunlarin ilmi, lafizlarin terkip olusturduklar1 du-
rumdaki kanunlarin ilmi, yazinin tashih kanunlari ilmi, okuma tashih kanunlari ilmi, siir
tashih kanunlari ilmi.%’

Tekil lafizlara delalet eden ilim; esyanin cinslerine ve tiirlerine delalet eden tekil
lafizlardan tek tek delalet ettigi seylerin ilmini, onlarin ezberlenmesini ve tamaminin ri-
vayet edilmelerini igerir. Bunlar; bu lisana 6zgii olan, ona sonradan dahil olan, garip/nadir
olan ve dil bilimciler tarafindan meshur olan sézlerdir.%® Tekil lafizlarn kanunlarmin
ilmi; ilk olarak alfabe harflerinin sayisini; bunlarin her birinin ses ¢ikarma uzuvlarinin
neresinden ¢iktigini; bunlarinin hangisinin {inlii/sesli hangisinin iinsiiz/sessiz oldugunu
onlardan dilin nasil olusup olugsmadigi; bir anlama isaret eden bir s6z ortaya ¢ikana kadar
en az ve en ¢ok kag sesin bileseni olmasi gerektigini inceler. Ikilik ve cogulluk, erkeklik
ve disilik, tiiretilmis ve bunun disindaki lafizlar ilave edildiginde lafzin bilinyesinde bir
degisimin olmadig1 zati harfleri arastirir. Eklemleme oldugunda lafizlarla kiyas edilen
harfleri, yan yana geldiklerinde birlesen harfleri arastirir.

Sonra tekil lafizlarin 6rneklemlerinin kanunlari verir. Sonra bir seyden tiiretilmis
olanlarla bir seyden tiiretilmemis olanlarin ilk hallerini birbirinden ayirir. Tiiretilmis la-
fizlarin siniflandirilmasina dair érnekler verir. Ilk durumlar ve mastar olanlar arasindaki
farklilig1 belirtir. Yine onlarla mastar olmayan kelimeler bilinir. Kelimeler olugana kadar

mastarlarin nasil degistigi de bilinir. Kelime/fiil 6rneklerine dair tasnifleri verir. Emir ve

% Bu konuda bknz. Farabi, “Ilimlerin Sayimi”, 83, 85.; Uyanik, Akyol, “Ilimlerin Sayimi” , 82, 84.
7 Farabi, “Ilimlerin Sayimi”, 85; Uyanik, Akyol, “Ilimlerin Sayimi1” , 84.
% Farabi, “Ilimlerin Sayimi”, 85; Uyanik, Akyol, “Ilimlerin Sayimi” , 84.
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nehiy olana kadar kelimelerin nasil déniistiigiinii gosterir. Uglii, dortlii ve daha ¢ok olan-
larin nicelik/kemmiyet bakimindan da muzaf olanlar1 ve olmayanlar1 gosterir. Bunlar;
mu’tel/illetli ve sahih olan fiillerdir. Aynmi sekilde bununla erkeklik ve disilik, ikilik ve
coklugun nasil oldugu; kelimelerin biitiin zamanlardaki yonleri bilinir. Yonlerden kasit
da; ben, sen, o, su ifadeleridir. Sonra vaz edildigi ilk donemde sdylenmesi zor olan lafiz-
lar1 arastirir sonra onlarin sdylenmesi kolaylasana kadar degisimini inceler.%
Birlestiklerinde lafizlarin kanunlarinin ilmi iki g¢esittir. Bunlarin ilki, birlestikle-
rinde veya terkip olusturduklarin da isimlerin ve kelimelerin sinirlarina dair kanunlari
verir. Ikincisi terkip/bilesme ve tertip/diizenleme durumundaki kanunlari verir. Bunun
dilde nasil oldugunu gosterir. Ozellikle Nahiv ilmine mahsus olan siirlarin kanunlaria
dair ilimdir. Bununla oncelikle isimlerin ve sonra da kelimeleri olusturan sinirlar bilinir.
Bunlardan isimlerin sinirlarina gelince Arapgadaki elif ve lam-1 tarif gibi baslangicgta bu-
lunur ya da diger dillerde bunun yerine getirilenler gibi olur. Bir de isim ve kelimelerin
sonlarinda olanlar vardir. Irab harfleri diye isimlendirilen son sinirlara dairdir. Kelimede
baslangicta bir sinir/degisme olmaz, sonunda olur. Arapgada isim ve kelimelerin sonla-
rindaki degisimler/sinir; ii¢ tenvin, ii¢c hareke ve cezm’de oldugu gibidir. Arap dilinde
kullanilan bagka bir sey varsa o da bdyledir. Bu kanunlarla ¢ekimi yapilmayan lafizlar
tiim degisimleri ile bilinir. Biitiin durumlarda yalnizca bir taraf iizere mebnidirler. Ki onun
kendisinin disindaki bir lafizla ¢ekimi yapilir. Yine onlardan bazisi olmaksizin ¢ekimi
yapilmayanlar vardir ve onlardan hepsinde ¢ekimi yapilanlar da vardir. Boylece biitiin
smirlar ayrintili olarak sayilir. isimlerin degisimi, kelimelerin/fiillerin degisiminden ayirt
edilir. Boylece kelimelerin ¢ekimleri ile ilgili biitiin durumlar belirtilmis olur. Sonra bu
kanunlarla her bir durumda neyin getirilecegi hususu bilinir. Mevcut ¢ekimli isimlerin
durumlarma dair her bir halin teker teker nasil gelecegini gosterir. Oyle ki bunun da isim-
lerinin degisimlerine/sinirlarina dair her bir degisimin nasil gelecegi bilinir. Sonra ikil ve
cogul isimlerde de durumun nasil olacagini gosterir. Ayni sekilde ikil ve cogul kelime-
lerde/fiillerde de nasil olacagini gosterir. Bu, kelimelerin kendisinde ortaya ¢ikan tarafla-
rin degisim durumlarini sonuna kadar arastirir. Sonra bazi durumlarda ¢ekimli olan keli-
meleri bildirir, baz1 durumlarda da ¢ekimsiz olan kelimeleri bildirir. Sonra isimlerden her
birinin tek tarafli mebni olma durumunu bildirir. Yine o hangi taraftan mebni oldugunu

da gosterir. 1%

9 Farabi, “Ilimlerin Sayimi”, 87; Uyanik, Akyol, “Ilimlerin Sayimi” , 86.
100 Farabi, “Ilimlerin Sayimi”, 89; Uyanik, Akyol, “Ilimlerin Sayimi” , 88.
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Edatlara gelince, onlarin adetlerine gore onlardan her biri tek bir taraftan
mebni/degismezlik olursa veya bazisi sadece bir halde mebni olursa ve yahut da bazilari
bir cok ydnden ¢ekimli olursa, bunlarin hepsini bildirir. Lafizlarin edat m1, Isim mi, ke-
lime/fiil mi oldugu hususunda siiphe bulunursa veya onlardan bazilarinin isme benzedigi,
bazilarinin kelimeye benzedigi sOylenirse, bunlardan hangisinin isim islevi gordiigii,
hangi hallerde ¢ekimli olduklari, hangisinin kelime islevi gordiigli ve bunlarin ¢cekimleri-
nin nasil oldugunun bilinmesine ihtiyag¢ vardir. Bizatihi terkibin/bilesimin kanunlarini ve-
ren kisma gelince; bu ilk olarak lafizlarin nasil birlestigini ve lisanda nasil tanzim edildi-
gini, bunun dilde kag sekilde anlatir. Sonrasinda bu dilde en fasih terkibin ve diizenleme-
nin hangisi oldugunu ifade eder.

Yazim Kanunlari ve Diizgiin Okuma Ilmi:

Yazim Kanunlari Ilmi: i1k olarak satirlarda yazilan ve yazilmayan harfleri agiklar.
Sonra satirlarda bunlarin nasil yazildiginin yontemlerini agiklar.

Dogru Okuma Kanunlar: Ilmi:

Noktanin yerlerini, o dili konusanlara satirlarda yazilan ve yazilmayan harflere
dair alametleri; miisterek harflerin arasin1 ayirmaya yarayan alametleri; harflerden bazi-
larinin bazilar ile karsilastiklarinda birlesmesini, bazisinin da bazisindan uzaklasmasini
bildiren alametleri, s6zlerin bittigi yerleri onlara gosteren alametleri de bildirir. Sozler-
deki kiiciik kesme alametlerini orta ve biiyiik dereceli kesme alametlerinden ayirir. Bir-
birleriyle bitisik lafizlarin ve sozlerin bazi manalarinin ¢irkinliklerine, 6zellikle de bun-
larin aralarmin ag¢ildig1 durumlara dair alametleri agiklar.

Siir/Es ar Ilmi:

Siir ilmi, dil / lisan ilmine benzemesi bakimindan ii¢ kisma ayrilir. Ilki, ister basit
ister bilesik olsun siirlerde kullanilan vezinlerin sayimidir. Sonra onlarda sinif sinif ortaya
¢ikan anlami kapali harflerden olugan terkiplerin sayimi ve Araplar da sebepler evtad/ana
direk; Yunanllarda da kesme/makati’ ve ayak / Erciil diye bilinen vezinlerin vezin vezin
saymmi gelir. Ardindan beyitlerin ve misralarin miktarlarin1 beyit beyit, vezin vezin kag
harften ve kesmeden olustugunu arastirir. Ondan sonra tam vezinleri eksik olanlarindan
ay1rir, yani siir isitildigi zaman en giizel ve en zarif vezni gosterir.

Ikinci kisim; beyitlerin sonlarindakini/ Kafiyeyi vezin vezin arastirir. Bunlardan
hangisinin tek bir bicimde hangisinin bir¢ok bi¢imde oldugunu, bunlardan hangisinin

tam, hangisinin eksik oldugunu arastirir. Hangi beyit sonlarinda biitiin siir boyunca ku-
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runmus bir sesten / harften olustuklarini, hangilerinin kasidede kurunmusg birden ¢ok ses-
lerden / harflerden oldugunu, onlarin nazarinda beyit sonlarinin en fazla kag tane harften
meydana geldigini arastirir. Sonrasinda ¢ok sesle bitenlerde bazi seslerin yerine sdylenme
zamaninda bu seslere esit bagka seslerin degistirilmesinin; yine bunlardan hangisinin za-
man agisindan esit sesler ile degistirilmesinin uygun olup olmadigin1 bildirir.

Ucgiincii kistim; onlara gore siirlerde hangi lafizlarin kullanilmasinin uygun oldu-
gunu arastirir. Ayn1 zamanda sozlerde kullanmasinin uygun olmayanlarini da bildirir ki
bunlar siir degildir. Dil kisimlarindan her birine dair 6zet bunlardan ibarettir.*%

Gorildugii tizere agikga sdylenebilir ki; Farabl’ye gore dil ilmi, ilimler algisinin

bel kemigini olusturmaktadir.1%2

2.3. FARABI’DE AKIL VE DUSUNCE KAVRAMI

Sozliikte “men etmek, engellemek” anlamlarina gelen akil kelimesi, terim anlam
olarak ise “varligin hakikatini idrak eden, maddi olmayip, maddeyi etkileyen basit bir
cevher; maddeden sekilleri soyutlayarak kavram sekline koyan ve kavramlar arasinda bag
olusturarak dnermelerde bulunan, kiyas yapabilen giic” anlamina gelir. Yani denilebilir
ki akil yalnizca meleke olmayip; 6zdeslik, ¢elismezlik ve tiglincii bir halin imkansizlig
gibi akil ilkelerinin tim fonksiyonlarini tayin eden bir kavramdir. Bireyin her tiir eyle-
minde; gercegi yanilgidan, iyi olan1 kétiiden, giizel olani da ¢irkinden ayiran gii¢ niteli-
gindeki akil; ahlaki, siyasi ve estetik degerleri belirlemede onemli bir iglev tasimakta-
dir.1®

Kur’an-1 Kerim’e gore de insani insan yapan , onun biitiin eylemlerine mana katan
ve Rabbani istekler karsisinda insan1 Yaradan’a karsi sorumlu kilan sey akildir. Kur’an-1
Kerim de akil kelimesi bir tanesi ge¢mis ve geriye kalanlar1 da genis zaman kipinde olmak
tizere tam kirk dokuz yerde fiil seklinde geger. Bu ayet-i kerimelerde de ekseriyetle dogru

diisiinme 'nin ehemmiyetine deginilir.

101 Farabi, “Ilimlerin Saymmi”, 93; Uyanik, Akyol, “Ilimlerin Sayimi1” , 92.

102 Uyanik, Akyol, “Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak Projesinin Hareket Noktas: Olarak
Farabi ve Thsau’l-Ulim Adli Eseri”, ilimlerin Sayim icinde”, 32.

103 Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c.2 (Ankara Tiirkiye Diya-
net Vakfi Yayinlari, 1989), 238.
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Insan1 din anlaminda emirlere ve yasaklara kars1 “sorumlu” kilan da yine akildur.
Zira; Kur’an-1 Kerim “ancak bilenlerin akil edebilecegini*** ifade eder. Hatta bu bilgi-
den noksan kaldiklar1 i¢in de kafirleri, “... Onlar sagwrdirlar, dilsizdirler, kérdiirler; bu
yiizden akil edemezler”® diyerek kinamaktadir. Ve yine; “O, aklimi kullanmayanlara

106 ayetiyle de tiim insanlik uyarilir ve akillarini kullananlarin cehen-

kotii bir azap verir
nem azabindan kurtulacaklari®® belirtilir. Esasen Kur’an-1 Kerim’in ¢ok yerinde akil ve
onun araciligiyla elde edilen bilgilenmenin akil kontrolii ile kullanilmasi1 gerektigi, bunu
basaramayanlarin ise miikellef tutulacagi ifade edilir. Ayrica Kur’an-1 Kerim’de, esya-
daki diizeni anlama giiciine vakif olan akla, ayn1 zamanda ilahi hakikatleri sezme, anlama
ve onlar1 yorumlama salahiyeti de verilmistir. Nitekim, “Allah ayetlerini akil edesiniz
diye agiklamaktadir"*° ayetiyle de aklin bu fonksiyonuna dikkat ¢ekilmektedir.1%

Akil; Yunanca da nous, Latince de ise; ratio’nun karsiligidir. Anaxagoras’ta alemi
idare eden akil, Sokrates, Platon ve Aristo’da, hatta bir dereceye kadar Stoalilar’da eksik
ve yaniltici bilgiye karsin, dogru ve ya tutarl diisinmenin fonksiyonudur.1°

Plotinus’ un sisteminde ise akil, nous ile logos ‘a karsilik gelir. Zira ona gore akil;
bir olan Tanr1’dan feyz ve sudur yoluyla ¢ikan ilk varliktir. Mutlak suur ve zeka demek
olan bu ilk akil her ne kadar bir ise de ayn1 zamanda da zat1 bakimindan ¢okluk karakte-
rine sahiptir. Bundan hareketle de bu ilk akildan ikinci akil, nefs (ruh) ve felek (tabiat)
cikar. Nasil ki glines, kendisinden giines 1sinlar1 ¢ikararak tiim diinyaya yaymaktaysa, ve
durum gayet tabii ise; tiim giizelliklerin ve iyiliklerin sembolii olan “Mutlak Bir” den de
aklin ¢gikmasi ve bu sistemle kozmik varligin olugsmasi da gayet normal bir olaydir.

Farabi ve Ibn Sina gibi filozoflar Islam dinindeki “yoktan var etme” ilkesini agik-
lamada zorlandiklarindan, Tanri-varlik diyalektigini kozmolojik akillar nazariyesi” (el-
ukulii’l-asere) ile agiklarlar. Bu ayn1 zamanda kaynagini1 Yeni Eflatunculuk’ tan alan bir
teoridir Yine, Aristo’dan miilhem; “Birden ancak bir ¢ikar, yani bir olan Tanri’dan ancak

bir varlik ¢ikar; birden fazla varligin ¢ikmast Tanri’min zatinda ¢okluk bulunduguna

deldlet eder” seklindeki 6n yargidan hareket eden bu filozoflar, varlik mertebelerinde

104 Ankebut Suresi 29/43.
105 Bakara Suresi 2/171.
106 Yunus Suresi 10/100.
107 Miilk Suresi 67/10.
108 Bakara Suresi 2/246.
199 Bolay, age., 239.

110 Bolay, age., 239.
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Tanrt ile madde arasina gayri maddi birtakim “mutavassitlar” koyarak bunlara akil de-
misler ve onlara tistiin varliklar goziiyle bakmiglardir. Buna gore Allah’tan sudur yoluyla
meydana gelen ilk varlik “ilk akil” dir. Bu ilk akil say1 bakimindan bir ise de, kendinde
araz olarak ¢okluk vardir. Zira o 6z itibariyle miimkiin, ilk olmasi itibariyle de zorunlu
varliktir. Bundan dolayi, gayri maddi olan ilk akil hem kendi varligin1 hem de Allah’1
bilir, yani suurlu bir varhiktir. 11

[k aklin Allah’a nispetle, imkanl1 varlik olup, kendisini diisiinmesi sonucunda
ondan ikinci akil, birinci gok ve bu felegin nefsi olusur. Buna gore ilk aklin bu iki yonlii
fonksiyonu alemdeki coklugun sebebidir. ikinci akildan iigiincii akil ve ikinci felek (sabit
vildizlar) ile onun nefsi meydana gelir. En tistteki gok ile en asagidaki ay felegi arasindaki
varliklara “ikinciler” veya “ruhaniler” denir. Onuncu akla ise “faal akil” adi verilir.
Filozoflara gore bu akil; Cebrail’e tekabiil eder. Nesneler aleminde cereyan eden her tiirli
fiziki, kimyevi ve biyolojik hareketi o belirler. Bundan dolay1 onun bir adi da “vdhibiis-
suver” yani; suretleri verendir.1!2

Aristo De Anima isimli eserinde bilgi problemiyle alakali siije-obje iligkisini in-
celerken akl pasif ve aktif olmak iizere iki kisimda inceleyerek her birinin mahiyet ve
islevlerini soyle aciklamaktadir: Pasif akil; heniiz iizerine higbir sey yazilmamis levha
gibidir. Bu akil bir gii¢ ve istidattir. Varligin tiim mahiyet ve suretlerini maddeden ayirma
giiciine sahiptir; lakin onda sekiller heniiz maddeden soyutlanmig halde degildir. Soyut-
lanma bagladig1 an, kuvveden fiil haline geger. Ona bu hareketi veren aktif akildir.
Aristo’nun yaptig1 akil tasnifi ve bilgi problemine bu sekildeki bir yaklagimi, kendisinden
sonra gelenleri oldukc¢a ugrastirmistir.113

Farabi, sinirli ve sonlu olan faal aklin Tanr1 olamayacagini ifade eder. Ne var ki
Iskender Afrodisi ve Themistius gibi yorumcular, Kindi, Farabi, ibn Sin, ibn Bacce ve
Ibn Riisd gibi Islam Messaileri, akil konusunda yazdig eserlerinde genellikle aklin dere-
celerini, mahiyet ve fonksiyonlarini ve bilginin kaynagi konusunda insan aklinin, faal
akilla olan iliskisini degisik sekilde agiklamislardir.1**

Gii¢ halindeki aklin aktif hale gegcmesine ise Farabi “fiil halindeki akil”-“el-akl
bi’l-fi ‘I’ demekte ve bu sathada kavramla aklin 6zdeslestigini, mum iizerine basilan dam-

ganin biitiin 6zelliklerinin muma ge¢mesi ve mumun da artik bir damgaya doniismesi

111 Bolay, age., 239.
112 Bolay, age., 239.
113 Bolay, age., 240.
114 Bolay, age., 240.
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ornegiyle agiklamaktadir. Varliga ait formlarin maddeden soyutlanarak akilla 6zdeslesip
tam bagimsiz hale gelisi “miistefad akil - “el-aklii’[-miistefad” ismini alir. Farabi, insan
akli ile faal akil arasindaki iliskiyi ise; giines ile goz arasindaki iliskiye benzetir. Giines,
1518101 gonderip ¢evremizi aydinlatmadikga, géz varliga dair renk ve sekilleri algilayama-
dig1 gibi, faal akil da feyzini gondermedikge insan oglunda da herhangi bir bilgi olusmaz.
Faal akil bizim diinyamiza en yakin olan ay feleginin aklidir. Dolayisiyla ay alt1 aleminde
meydana gelen her tiirlii fiziki, kimyevi ve biyolojik olay1 bu akil tayin etmektedir.'*®

Farabi’nin akil kuramini ve bilhassa Faal Akil ile ittisal anlayisini kavradigimizda
faziletlerin iyilik; algakliklarin ise kotiiliik mense’li oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Cilinkii bu
aklin nefsi, Cebrail olarak bilinen melektir ve O; peygamberlerle irtibata gecerek vahiy
getirmistir. Tahayyiil gii¢leri son derece gelismis olan peygamberler, Cebrail ile irtibata
gecerek ondan aldiklar1 hakikatleri halkin anlayacaklar bir dil ile sunarlar. Filozoflarin
faal akilla irtibata gegerek ayni hakikatin degisik anlatimini insanlara sunarlar, bu agidan
felsefe bir nevi nazari dindir, din ise sembolik olarak ifade edilmis felsefedir, denilir. Do-
layisiyla hem felsefe, hem de din bireyin mutlulugunu biricik hedef edinir. Bu nedenle
olsa gerek, ayn1 ve tek olan hakikatin iki farkli bi¢imde ifade tarzidir da denilir. Sonug
olarak Farabi’ ye gore, bireyin mutlulugu, faal aklin kademeli isleyip, bireyin hiir iste-
giyle iyiligi ve giizel olan1 segmesi ve kétii olandan beri olmasiyla gerceklesmektedir.®

Mutluluk konusu iizerinde Islam filozoflar tarafindan ¢ok fazla durulmus, mutlu-
lugun ne oldugu, nasil elde edilmesi gerektigi gibi konular1 derinlemesine incelemiglerdir.
Onemli bir filozof olan Farabi, mutluluk konusu iizerinde cesitli pek ¢ok eser kaleme
almistir. Farabi, islam diisiiniirleri tarafindan, ayn1 Aristo’nun Bati’da tanindig1 gibi bir
“mutluluk filozofu seklinde nitendirilmistir. Ona gore, insanlarin biitiin kiiltiirel gelisim
seriiveni esasinda bir nihai amaca dogru gergeklesir.

Dil bir uzlagsmadir ve buna gore, bu uzlasmanin dildeki biitlin kavramlarin manasi
tizerinde siiregitmesi gerekir. Acikcasi bir toplumda kiiltiirel etkinliklerin yetkin bi¢imde
tamamlanmasi i¢in mutluluk konusundaki anlam karmasasinin, yani mutlulugun ne ol-

dugu ve ona nasil ulasilabilecegi yoniindeki goriis ayriliklarinin asilmasi gerekmekte-

dir 117

115 Bolay, age., 240-241.

116 Uyamk, Akyol, “Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak Projesinin Hareket Noktasi Olarak
Farabi ve Thsau’l-Ulim Adhi Eseri”, ilimlerin Sayimi iginde 45.

17 Yildiz, agm., 107.
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Farabi nazarinda mutluluk; bi zatihi kendisi i¢in istenip, baska bir seyin kazanil-
mas1 i¢in istenmeyen Ve kendine yeter olan en yiice iyiliktir.'*® Yani, mutluluk, zati icin
matlub olan hayirdir, o hi¢ bir vakit baska bir seyi elde etmeye araci kilmak igin isten-
mez.!'® Biitiin insanlarin faaliyetlerinin hedefi olan, her insanin arzu ettigi, 6zlem duy-

dugu ya da duyabilecegi, yoneldigi en son gayedir.1?°

2.4. FARABI’'DE MANTIK KAVRAMI

Islam cografyas1 Yunan felsefe ilimlerinden ilk olarak, mantik ilmi ile tanmismistir.
Diisiinme kural ve alet ilmi olarak kullanilmigtir.*?

Islam felsefesinde dil, diisiince ve mantik irtibatin1 diizenleyen ilk metinlerinden
birini yazan Farabi, dogru diisiinmenin ilkelerini, mantik bilirsek ne olur bilmezsek ne
olur sorularini cevabini detayli bir sekilde yazmasindan olsa gerek kurucu alim olarak
goriiliir. Mantiksal diisiincenin ifade edilmesinde kullanilan biitiin yontemler (burhan, ce-
del, hitabet, siir ve safsata) hakkinda bilgiler vermesi, 6zellikle siir’i edebiyat alaninda
degil de felsefe iginde yer vermesi ise son derece mithimdir.

Mantik; “konusmak” manasini tasiyan Arapga nutk kokiinden tiretilmistir. Ka-
dim filozoflar nazarinda bu lafiz ii¢ seye isaret eder. Birincisi insanin diisiiniiliirleri ken-
disi ile aklettigi yeti ki, ilimler ve sanatlar onunla elde edilir. Ikincisi; kavrama yoluyla
insan nefsinde olusan distiniliirler ki bunu, “i¢ konusma/ en-nutku 'd-dahil ” olarak isim-
lendirirler. Uciinciisii, icte olan1 dil ile ifade etme ki bunu, “dis konusma/ en-nutku ’I-
haric” olarak isimlendirirler. Bu sanat diigiinme yetisine, i¢ konugmamin yani diisiliniiliir-
lerin kanunlariyla dis konusmanin yani lafizlarin biitiin dillerde ortak alan kanunlarini
vermesi ve bunlarin her ikisinde bu kanunlar vasitasiyla diisiinme yetisini dogruya yon-
lendirmesi ve yine her ikisinde hatadan korumasi sebebiyle “mantik™ olarak isimlendiril-
mistir.*?

Nutk kelimesi Yunanca’da logos’un karsiligidir. Bu; hem “akil” hem “konusma”

anlamina gelir. Farabi’ye gore nutk kelimesi ti¢ mana tasir. Bunlar;

118 Farabi, “el-Medinetii’l —Fazila”, Thk.: Albert Nasri Nadir,106. (Darul Mesrik, V1. Baski, Beyrut-1991),
Farabi, “el-Medinetii’l —Fazila”, Cev.: Ahmet Arslan, 60.

119 Kivameddin Burslan, “Farabinin, Eflatun ve Aristo Mezhebleri Hakkindaki Fikri”, Biiyiik Tiirk Feyle-
sofu Uzluk Oglu Farabinin Eserielinden Segme Pargalar, (Istanbul:Istanbul Devlet Matbaas1,1935), 68.
120 Farabi, “Es-Siyaset‘ul- Medeniyye”, nesr.: Fevzi Neccar, (Daru’l-Mesrik, Beyrut 1993), 43.

121 Dag, “Islam Diisiincesinde Dil-Mantik Sorunu”,105.

122 Ebi Nasr el-Farabi, “et-Tavtia, el-Fusiliil-Hamse, Kitabu Isagtici”, Cev.: Yasar Aydinh, “Mantiga Giris
Risaleleri”, (Istanbul: Litera Yay.,2018), 24.
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1-) “Kendisiyle insanlarin ma‘kilat’t (akledilirler) kavradigi giic”: Bu gligle
ilimler ve sanatlar kazanilip, kotii ve iyi birbirinden ayirt edilir.

2-) “Anlama yoluyla insan ruhunda olusan ma ‘kuller” :i¢ konusma diye de ad-
landirilmaktadir.

3-) “Dil ile diisiincenin ifade edilmesi”: Dis konusma da denilmektedir.1?

Filozoflar mantik ilmini; “bilinenden bilinmeyenin elde edilmesine vasita olan
ilim” ve “kurallarina uyuldugunda zihni hataya diismekten koruyan ilim” seklinde ta-
nimlamislardir. Mantik, yanlis yapmanin imkan verildigi biitiin durumlarda diisiinme
kuvvetini dogru yone yonlendirecek imkanlari igine alan bir sanat, akil ile kavranip ortaya
¢ikarilmaya uygun olan her bilgi konusunda bireyi hatadan esirgeyecek seyleri 6greten
bir yontemdir.?

Farabi; mantigin bilgiye, bilginin de bireyi mutluluga ulastiran bir anahtar oldu-
gunu ifade etmektedir. Insan eger mutlu olmak isterse, mantik ilmini tam olarak anlamali
ve ondan yeteri kadar istifade etmelidir. Bu asamada ise su ii¢ meselenin ¢ok iyi anlasil-
masi1 gerekmektedir. Bunlar; Bilginin dogasi, mantigin insan1 bilgiye ulastirmada gerek-
liligi ve bilginin mutluluga ulastirma sekli. Ilk ve ikinci hususlar filozoflarin mantik ile
alakali eserlerinde ve risalelerinde detayli sekilde tartisilmisken, ti¢iincii hususa sadece
mantik kitaplarinda deginilmis, metafizik, ahlak ve tasavvufa dair eserlerde de ayrintili

olarak islenmisgtir.1?

2.5. MANTIK ILMININ TARIHI

Sokrates, biitiin yagamini gegerli bir dogrunun var oldugunu miidafaaya ve er-
demli bir 6miir ge¢irmenin gerekliligine adamistir. Onun tiim ¢abasi; kullandig: terimle-
rin genel tanimini yapabilmekti. Mantik agisindan bakildigi zaman Sokrates, diisiince ta-
rininde kavram konusunu ilk kez ele alan ve tanim teorisine 6nciiliik eden bir filozoftur.?

Aristoteles ise kendisinden 6nce meydana gelmis olan birikimden yararlanarak
akil yiiriitmeyi bir ilke haline getirip mantik ilmini bir disiplin olarak kurmus ve insan
zihninin digiiniirken hata yapmasini engelleyecek kurallar iizerinde durarak bu konuda

ilk kez kaideler olusturmustur. Ona gore mantik ilmi, bir bilim degildir, herhangi bir

123 Tbrahim Emiroglu, “Mantik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 28 (Istanbul Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, 2000), 19.

124 Emiroglu, age., 19.

125 Emiroglu, age., 19-20.

126 Emiroglu, age., 20.
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(b)ilimle ilgilenmeden 6nce 6grenilmesi gereken genel bilgilerdir, yani ilimler i¢in bir
alettir.*?’

Islam diinyasinda, mantik ilmi calismalar1 Aristo’nun eserlerinin Arap¢a’ ya ge-
virisiyle baslamistir. Mantik alanindaki ilk Miisliiman sistemci filozof; Ibn Sina’dir. Kuv-
vetli bir zihinsel giice sahip olan Ibn Sina kendisinden 6nce gelenlerin hata ve eksiklikle-
rini diizeltmis, farkli fikirler 6ne siirmiis ve tim mantik disiplinlerini i¢ine alan dnemli
yenilikler ortaya koymustur. Onun Urciize fi’l-Mangik isimli eserine gore Allah’t ve
O’nun yarattig1 aklin eserlerini tanimakta ve bunlari tasavvur etmekteki tek alet mantik
ilmidir ve biitiin ilimler yalmizca mantik ilminin kurallarina dayanarak gelisebilir.1?

Gazali’ nin ise mantik ilmine kayda deger bir yenilik getirdigi sdylenemese de
mantik ilminin Isldm diinyasinda mesruiyet kazanmasi ve diger Islami ilimler igin bir usul
ve alet olarak kullanilmasinda ki en biiyiik pay ona aittir.*?°

Bilindigi gibi Farabi mantik sanatiyla derinlemesine ilgilenen ve bu sanatin me-
selelerini enikonu tartisan ilk Miisliiman filozoftur. Mantig1 islam diisiincesinin ayrilmaz
pargasi kilan siireci baslatan filozofumuzun bu alandaki dehas1 pek cok Dogulu ve Batili
diisiiniir tarafindan ifade edilmistir. Mesela Ibn Riisd, fizige dair meseleleri arastirmak
isteyen kisinin dnce mantik 6grenmesi gerektigini sdyler ve bu konuda Ebu Nasr’in ki-
taplarini onerir. Ayni sekilde yine Endiiliislii bir disiiniir olan Musa b. Meymun da
Farabi’nin mantik alanindaki otoritesini tasdik eder. Yasadigi donemden itibaren man-
tikta ki biiylikliigli miisellem olan Farabi’nin gilinlimiize ulasan ¢alismalar1 da onun bu
alandaki yetkinligine taniklik etmektedir Farabi bir ilim veya sanat olarak mantik hak-
kinda s6z soyledigi her kitabinda, hangi alanla ilgili olursa olsun dogru diisiinmek ve
dogru sonuglara ulagmak i¢in bu sanatin zorunlu oldugunu ve onun yerini tutacak baska
bir aracinin bulunmadigim {izerinde durarak, 1srarla ve dzenle belirtmektedir.3

Farabi ye gore mantik ilmi; hem bir sanat hem de disiplin seklinde ifade edilmek-
tedir. Sanat olarak biitiin halinde, yanlis yapilmasi miimkiin olan biitiin makul seylerde
bireyi hakikate yoneltmeye yarayan kanunlari verir ve insani hata, siirgme ve yanlistan
korur. Ayrica hata yapmis olan bir bireyin, makullerde yanlis yapip yapmadigindan emin

olunmazsa, onun denenmesi i¢in kullanilan kanunlar1 gosterir. Bir disiplin olarak ise man-

127 Emiroglu, age., 20.
128 Emiroglu, age., 21.
129 Emiroglu, age., 21.
130 Aydinh, “Mantiga Giris Risaleleri”, 9.
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tik ilmi, aruz ilmine benzetilir. Buradaki amag diisiincenin tutarlilig1 ve yapilabilir olma-
sin1 saglamak i¢in kurallar ve kanunlari tabi tutmaktir. Aklin yanlis yapip yapmayacagini,
gercek olanmi idrak etmekte hata edip etmedigini sinama aleti olarak mantik kanunlari,
hissin aldanip aldanmadigini denetlemek icin vardir.*®!

Farabi mantik sanatini ; “diisiinme yetisini, yanilmanin miimkiin oldugu her seyde
buraya yonlendiren seyleri kapsayan ve akil ile ¢ikarsanma 6zelligine/dogasina sahip olan
her sey de yanilmaktan koruyan her seyi bildiren sanattir” seklinde tanimlar.

Farabi, mantik sanatin1 dogru diisiinmenin yegane Ol¢iitii ve araci olarak kabul
eder. Ona gore, bu ara¢ olmaksizin, zihnin dogru ¢alismasi yani dogru olana yonelmesi
ve yanlis olandan uzak durmasi miimkiin olmadig1 gibi, herhangi bir goriisiin dogrulugu-
nun ve yanligliginin tespit edilmesi de miimkiin olmaz. Bu ¢ercevede Farabi, genel an-
lamda dogru diistinmenin ve kesin dogruya ulagsmanin kanunlarini veren bir sanat olarak
gordiigii mantigin li¢ boyutlu bir iglevinden s6z etmektedir.

Birincisi, bu sanatin belirledigi kanunlar sayesinde kendi i¢imizde dogru ile yan-
lis1 birbirinden kesin olarak ayirt etme giiciinii elde eder ve diisiincemizi dogru olana yo6-
neltir, yanlis olandan uzaklastiririz.

Ikincisi, s6z konusu kanunlar sayesinde baskalarinin s6z veya yazi iizerinden bize
getirdigi goriislerin dogrulugunu veya yanligligini kesin olarak tespit etme ve bu goriis-
lerden dogru olanin ni¢in dogru oldugunu yanlis olanin da ni¢in yanlis oldugunu kesin
olarak gosterme imkanina kavusuruz.

Ugiincii olarak, mantik kanunlarmin sagladig1 gii¢ sayesinde, kendi goriislerimize
yOneltilen elestirileri test etme ve bu elestirilerin dogru olaninin dogrulugunu ve yanlis
olanmin da yanligligini, nedenlerini ortaya koyarak gosterebiliriz.

Dolayistyla mantik sanati insana bir zihin berraklig1 kazandirir ve onu ¢eligkiden,
tutarsizliktan ve her tiir saskinliktan kurtarir. Soyle ki, celisik goriislerden hangisinin
dogru hangisinin yanlis oldugunu tam bir giivenle tespit ederek, hem dogruyu yanlisa
karistirarak hata etmekten, hem de dogrunun dogruluk nedenini ve yanlisin yanliglik ne-
denini bilmek suretiyle farkli goriisler karsisinda bocalamaktan kurtulmus oluruz. Sunu
ozellikle ifade etmek gerekir ki, Farabi’nin mantik bilmenin zorunluluguna iliskin vurgu-
sunu sadece bireyin zihin berraklig1 agisindan degil, toplumsal zihnin berraklig1 agisindan

da nazar-1 dikkate almak gerekir.

181 Uyamk, Akyol, “Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak Projesinin Hareket Noktasi Olarak
Farabi ve Thsau’l-Ulim Adh Eseri”, {limlerin Sayimu iginde, 33.

43



Zira diisiinmeye dayal1 ilimlerde giivenilir bilgiye ulasmak, ancak dogruyu yan-
listan ayirt edecek objektif bir kontrol aract kullanmakla miimkiin olur ki, bu ara¢, man-
tiktir. Yasadig1r donemin sartlar ¢er¢evesinde zuhur eden fikri, dini, siyasi, sosyal ve ah-
laki sorunlara koklii bir ¢6ziim arayisi igerisinde olan Farabi’nin mantig1 bir zihniyet me-
selesi olarak ele almasinin temel sebebi budur. Farabi akla dayali ilimler alaninda mantig1
esas alan saglam bir epistemolojik zemin olusturma ¢abas igerisinde olmustur.!32

Mantik ile alakali Filozofumuz Farabi’nin kullandig1 temel kavramdan biri, ayirt
etme giictidiir. Bahsi gegen giig, insan i¢in bilme mevzusu olan her nesne ile ilgili bilgi-
lerin kazanilmasini saglayan giictiir.!3® Zira Ona gore felsefe, ayirt etme giicii ile; ayirt
etme giicii de zihin giicliyle elde edilmektedir. Bir bagka ifadeyle; mutlulugun ne oldu-
guna dair hakiki bilgiye ilkin saglikli bir zihin ve ayirt etme giiciiyle ulasilabilir. Dogru
diisinme gergeklesmeden hakiki mutlulugun agik se¢ik bilgisine ulagsmak ve onu sézde
mutluluk tiirlerinden ayirmak da miimkiin gériinmemektedir.*** Mutlulugun dogru bilgi-
sini dile getirme bakimindan hangi yontemlerin kullanilacagi ve ya hangi yontemler kul-
lanildiginda mutluluga iliskin bilgisizlik i¢inde kalinacagin bilinmesi gerekir. Ciinkii bii-
tiin aragtirmalarda oldugu gibi mutluluk konusunda da amag, kesin bilgiye ulasmadir.1®

Kesin olan bilgi, tam onaylama olandir. Onaylama ise, bir durumla alakal1 veril-
mis olan bir yarginin, o durumun insan zihninde diistiniildiigii bigimde, insan zihninin
disinda da var olduguna inanmadir.!3® Farabi’nin kaleme aldig eserlerin biiyiik bir kis-
minin, mantik ilmi tizerine olmasinin, Onun mantig: st dil olarak gérmesiyle iligkili ol-
dugu diisiiniilebilir.**” Zira Farabi mantiga giris risalesi ve ya Et-Tavtia adli eserine man-
tik ilmini tanimlayarak baslar ve sdyle soyler:

“Amacimiz mantik sanatini incelemektir. O (mantik), diisiinme yetisini, yanilma-
nin miimkiin oldugu her seyde dogruya yonlendiren seyleri kapsayan ve akil ile ¢ikar-
sanma Ozelligine / dogasina sahip olan her sey de yanilmaktan koruyan her seyi bildiren

sanattir.”138

132 Farabi, “Kitabii-I- Elfazi’l- Miista’mele fi’l- Mantik”, Cev.: Yasar Aydmli, “Mantikta Kullanilan Lafiz-
lar”,(Istanbul: Litera Yay., 2016), 9-10.

133 Farabi, “Kitabii’t-Tenbih ala Sebili’s-Saade”, nesr:Cafer al Yasin (Beyrut 1992)253.

134 Farabi, “Kitabii’t-Tenbih ala Sebili’s-Saade”, 257.

135 Farabi, “Kitabii Tahsili’s-Saade”, 120.

136 Farabi, “Kitabii’l-Burhan”, Cev.: Macit Fahri, (Beyrut 1986), 20.

137 Frederick Copleston, “Felsefe Tarihi-Helenistik Felsefe”, Cev.: Aziz Yardimls, c.1, Béliim 2b, (istanbul:
Idea Yay.,1990),144-145,

138 Farabi, “Bt-Tavtia veya Mantiga Giris Risalesi”, 17.; Aydinh, “Mantia Giris Risaleleri”, 16.
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2.6. MANTIK - GRAMER ILiSKISi

Mantigin akil karsisindaki konumu, gramer / nahiv sanatinin dil karsisindaki ko-
numu gibidir. Gramer ilmi, kendisi i¢in konuldugu dilin, millet nezdinde dogru kullanil-
masini nasil sagliyorsa, ayni sekilde mantik ilmide yanilmanin miimkiin oldugu seyde
sadece dogru olan1 kavramast i¢in aklin dogru calismasini saglar. Oyle ise gramer ilminin
dil ve lafizlara nispeti mantik ilminin akil ve diisiiniiliirlere nispeti gibidir. Nasil ki gramer
beyan / ifade hususunda dilin yanilmasinin miimkiin oldugu seylerde dilin 6lgiitii ise ayni
sekilde mantik ilmi de disiiniiliirler hususunda yanilmasinin miimkiin oldugu seylerde
akil icin bir dlciittiir. 13

Farabi limlerin Sayim: adl eserinde ise mantik ilmi hakkinda su ifadeleri kullan-
maktadir;

Mantik sanati, aklin dogru caligsmasini saglama(takvim) ve insani diisiintiliirlerle
iligkili olarak yanilmanin miimkiin oldugu her seyde, dogrunun yoluna ve ger¢ege dogru
yonlendirme 6zelligine sahip olan biitiin kanunlari; (insani) distintiliirler hususunda ha-
tadan, dogrudan ayrilmaktan ve yanilmaktan muhafaza edip koruyan biitiin kanunlari;
diistintiliirlerle iliskili olarak, birinin hata edip etmediginden emin olunmayan seylerin

kendisi ile stnand181/ imtihan edildigi biitiin kanunlari verir.4°

[Diisiiniiliirler] Makulat

Simdi, diistintiliirler arasinda aklin, haklarinda yanilmasinin miimkiin olmadigi bir
takim seyler vardir ki insan, nefsini sanki onlarin bilgisi ve bu bilgilere yonelik bir kesin-
lik lizere yaratilmis olarak bulur; “ Biitiin, par¢asindan biiytiktiir.” ve “Her {i¢ tek sayidir.”
gibi. Diisiiniiliirler arasinda haklarinda yanilmanin ve dogru olandan dogru olmayana sap-
manin miimkiin oldugu bir takim bagka seylerde vardir ki bunlar, kiyas ve istidlale dayali
bir diisiinme ve teemmiil ile idrak edilme 6zelligine sahiptir. Iste, arastirdig1 her seyde
kesin doguya vakif olmak isteyen insan, onlarda (birincilerde) degil bunlarda (ikincilerde)

mantigin kanunlarini bilmeye mecbur olur.**

139 Farabi, “Bt-Tavtia veya Mantiga Giris Risalesi”, 17, 19.; Aydinli, “Mantiga Giris Risaleleri”, 16,18.
140 Farabi, “Ilimlerin Sayimi”, 93.; Aydinli, “Mantiga Giris Risaleleri”, 92.
141 Farabi, “Ilimlerin Sayimi”, 93, 95.; Aydinl, “Mantiga Giris Risaleleri”, 92, 94.
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[Mantik, Gramer, Aruz]|

Bu sanat dil bilgisi sanatina benzemektedir. Soyle ki mantik sanatinin akil ve dii-
stiniiliirlere nispeti, nahiv sanatinin dil ve lafizlara nispetine benzer. Buna goére, nahiv
sanatinin lafizlar hakkinda bize vermis oldugu kanunlarin tamaminin benzerlerini, mantik
sanat1 bize diisiintilirler hakkinda vermektedir.

(Mantik sanat1) yine aruz ilmine benzemektedir. Mantik ilminin diigiiniiliirlere
nispeti; aruzun siir Olclilerine nispeti gibidir. Aruz ilminin siir vezinleri hakkinda bize
vermis oldugu kurallarin tamaminin benzerlerini, mantik sanati bizi diistiniiliirler hak-
kinda vermektedir.#?

Yine, diisiiniiliirler arasinda, aklin yanilmig olmasiyla mi1 yoksa hakikatini idrakte
yetersiz kalmis olmasiyla mu1 ilgili oldugundan emin olunmayan seylerin, kendileriyle si-
nandig1 / imtihan edildigi aletler olan mantik kanunlari, kendileriyle cisimlerin pek ¢o-
gunda, duygunun yanilmasiyla m1 yoksa miktarini idrakte yetersiz kalmasiyla mu ilgili
oldugundan emin olunmayan seylerin, kendileriyle sinandigi terazilere ve 6l¢eklere ben-
zer. (Yine mantik kanunlari) ¢izgilerle ilgili olarak, duyunun yanilmis olmasiyla m1 yoksa
dogrulugunu / istikametini idrakte yetersiz kalmis olmasiyla mi ilgili oldugundan emin
olunmayan seylerin, kendileriyle sinandig1 cetveller ve dairelerle ilgili olarak, duyunun
yanilmis olmasiyla mi1, yoksa yuvarlakligini idrakte yetersiz kalmis olmasiyla mi ilgili

oldugundan emin olunmayan seylerin, kendileriyle siandig1 pergeller gibidir.'*®

[ Mantigin Yaran |

Iste mantigin biitiin amac1 budur ve onun yararmin biiyiikliigii amacindan bellidir.
Bu yarar da: Kendi nefislerimizde tashihini ( yanlislarin1 ayirarak saglikli, dogru hale
getirmek, diizeltmek) istedigimiz her seyde, kendimizin disindakilerde / baskalarinda tas-
hihini istedigimiz her seyde ve bizim digimizdakilerin biz de tashihini istedikleri her
seyde (kendini gdsterir).

Soyle ki; bu kanunlara sahip oldugumuzda ve bir neticeyi /matlubu ¢ikarsamay1
ve kendi nefislerimizde tashih etmeyi istedigimizde, tashih edecegimiz seyin arastiriimasi
esnasinda zihinlerimizi, belirlenmemis seyler arasinda dylesine dolasarak, rast gele bir
yerden ve bizi yanilgiya diisiirerek, farkinda olmadan, gercek olmayani gercek kabul et-

tirebilecek yonlerden baglayarak ona ulagsmay isteyecek tarzda basibos birakmayiz. Fakat

142 Farabi, “Ilimlerin Sayimi”, 95., Aydinh, “Mantiga Giris Risaleleri”, 94.
143 Farabi, “Ilimlerin Sayimi”, 95., Aydinh, “Mantiga Giris Risaleleri”, 94.
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hangi yolu izlememiz gerektigini, hangi seylere gidecegimizi ve gidisimize hangi seyler-
den baslayacagimizi, zihinlerimizin kesinlige ermesi durumunu nasil fark edecegimizi,
amacimiza kesin olarak ulasincaya kadar zihinlerimizi bunlardan her bir seye nasil yo-
neltecegimizi 6nceden bilmis olmamiz gerekir. Bunun yaninda bizi yaniltan ve zihinleri-
mize karigtiran seylerin tamamini tanimis olmamiz ve s6z konusu gidisimizde onlardan
sakinmamiz gerekir. Iste ancak bu durumda, ¢ikarsadigimiz seyde gercege ulastigimizi
ve yanilmadigimizi kesin olarak bilmis oluruz. Eger ¢ikarsadigimiz sey herhangi bir y6-
niiyle bizi bir slipheye diislirerek, bizde onunla ilgili olarak bazi seyleri ihmal ettigimiz
diisiincesini uyandirirsa onu derhal sinamaya tabi tutariz. Eger bir hata varsa onu fark
eder ve kolayca yanilgiya diisiilen yeri diizeltiriz.**

Kendimizin disindakilerde tashihini istedigimiz seylerde de durumumuz aynidir.
Kendimizin disindakilerde belli bir goriisii, onu kendi nefislerimizde tashih ettigimiz yol-
larin / yontemlerin ve seylerin ayrintilartyla tashih ederiz. Eger muhatabimiz s6z konusu
goriisii kendisi nezdinde tashih ederken kendisine sundugumuz sozler ve deliller hakkinda
bizimle tartisir ve bizden onlarin, s6z konusu goriisii kendisi i¢in ne sekilde tashih ettigini,
nasil ziddin tashih etmeksizin bu goriisii tashih ettigini ve bu goriisii tashih hususunda
nicin digerlerinden daha uygun oldugunu talep ederse bunlarin tamamini ona agiklayabi-
liriz.14°

Ayni sekilde bizde mevcut olan fikirle bagkasindaki hatalar1 diizeltmeyi istedigi-
miz zaman, bu fikirleri tashih etmek i¢in ortaya konulan, onu sinayacak deliller ve sozler
bizde zaten mevcuttur. Eger bunlar gercekten diizeltiyorsa, hangi acidan diizelttigi agiZa
cikar. Bunlardan kabul ettiklerimizi ilim ve basiretle kabul etmis oluruz. Eger o mugalata

yapiyorsa ya da hataliysa hangi yonden mugalata yaptig1 ya da hatali oldugu agiga cikar.

Boylelikle, bu savunulan hususlarin ilim ve basiret agisindan tutarsiz oldugu ortaya ¢i-

kar 146

[Mantik Bilmemenin Zararlari]
Mantig1 bilmezsek, biitiin bu seylerde durumumuz tam tersine ve ziddina olur:

Bunlarin arasinda da en kiiglimsenmeyecek olani, en kétiisii, en berbat1 ve 6n planda sa-

144 Farabi, “Ilimlerin Sayim”, 97., Aydinl1, “Mantiga Giris Risaleleri”, 96.
145 Farabi, “Ilimlerin Sayimi”, 97, 99., Aydinli, “Mantiga Giris Risaleleri”, 96, 98.
146 Farabi, “Ilimlerin Sayimi”, 99., Uyanik, Akyol “Ilimlerin Sayimi”, 98.
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kinilmas1 ve korunulmasi gerekeni, zit goriisleri incelemek veya onlar hakkinda tartis-
maya giren iki kisi hakkinda ve onlardan her birinin sahsi goriigiinii tashih etmek ve has-
minin goriislinii tezyif etmek /¢iirlitmek tizere ileri siirmiis oldugu sozler ve deliller hak-
kinda hiikiim vermek istedigimizde igerisine diistiigiimiiz durumdur. Ciink{i mantig1 bil-
mezsek, onlardan dogru ya isabet edenin dogrulugunu, dogruya nasil ulastigini, hangi
yonden ulastigini, ve delilin, goriisiiniin sithhatini / dogrulugunu nasil gerektirdigini; ayni
sekilde onlardan yanilanin veya yaniltanin hatasini, nasil ve hangi yonden yanilttigini
veya yanildigini ve delilinin, goriisiinlin sihhatini/ dogrulugunu nasil gerektirmedigini,
(zihnen) kesinlige erme anlaminda fark edemeyiz. Bu durumda bize sunlar ariz olur: Ya
biitiin gortisler karsisinda zihin karigiklig1 yasariz ve onlarin hangisinin sahih, hangisinin
bozuk / fasid oldugunu anlayamayiz; ya ¢elisik olmalarina ragmen onlarin hepsini gergek
saniriz; ya da onlardan higbirinin hi¢bir bakimdan gergek olmadigini saniriz; ya da onlarin
birini tashih etmeye, birini de ¢iiriitmeye girisir ve tashih ettigimizi tashih etmeyi ve ¢ii-
rlttiigimiizii de ¢iiriitmeyi arzu ederiz, ama hangi yonden onun boyle oldugunu bilmek-
sizin bunu yapariz. Dolayisiyla tashih ettigimiz veya ciiriittiiglimiiz sey hakkinda biri bize
itiraz ederse ona bunun ydnlerini agiklamamiz miimkiin olmaz. Denk gelir de tashih etti-
gimiz seyde ve ya ciiriittiiglimiiz seyde gercekle ortiisen bir sey bulunursa, bu iki seyden
biri hakkinda onun gergekte de, biz de (zihnimizde) oldugu gibi olduguna dair bir kesin-
lig1 sahip olamayiz. Fakat, bize gore sahih olan her seyin bozuk olabilecegini ve bize gore
bozuk olan seylerin de sahih olabilecegini; her iki durumla ilgili olarak kabul ettigimiz
seyin ziddina donebilecegimizi; nefislerimize disardan veya igerden bir diisiincenin gele-
rek bizi, bugiin bize gore sahih veya bozuk olan seyden onun ziddini ¢evirebilecegini ve
su halde biitiin bu konularda atas6ziinde ifade edildigi gibi “geceleyin odun toplayan kisi”
konumunda oldugumuza inanir ve bunu kabul ederiz.'*’

Tiim bu hususlar, nezdimizde ilimde {istiin derecelere ulasmis insanlar hakkinda
degerlendirme yapmamiza yarayacak bir delil verir. Eger mantik bilmezsek, onlarin dog-
rulugunu siayacak delillere sahip olamayiz; onlarin hepsinin dogru oldugunu zannede-
riz. Ya onlarin hepsini itham ederiz ya da itham ettigimiz hususlar1 ayirmaya baslariz.
Biitiin bunlar1 da herhangi bir kanitlamaya girmeksizin ve yakini bilgi olmaksizin yapariz.

Kendisinin dogru/iyi oldugunu zannettigimiz kisinin bir sarlatan ve aldatict oldugundan

147 Farabi, “Ilimlerin Sayimi”, 99,101., Aydinh, “Mantiga Giris Risaleleri”, 98, 100.
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emin olamayiz. Bize gore batil olana yardim etmis ve bizimle alay edeni farkina varma-
dan desteklemis oluruz. Yahut itham ettigimiz kisilerin biitiin goriislerini bilingsizce red-
deden konumuna diisebiliriz.}*

Iste mantig1 bilmememizin zarar1 ve onu bilmemizin faydasi budur. Agiktir ki o
(mantik), inanglarinda ve goriislerinde zanla dayali seylerle, yani sahibinin kendi adina
zitlarina donmesinden emin olmadig1 inanclarla yetinmek istemeyen kisi i¢in zorunlu;
yerinden kipirdamamayi ve goriislerinde zanlarla yetinmeyi tercih edip onlara razi olan

kisi i¢in zorunlu degildir.'4°

[Mantigin Alternatifsiz Olusu]

Diyalektik / cedeli konusma ve sozlere iligkin maharetin veya aritmetik ve geo-
metri gibi matematik ilimlere iligkin maharetin mantik kanunlarina dair bilgiyi gereksiz
kilacagini veya onun yerini dolduracagini ve onun gordiigii isi gorerek insana her sozi,
her delili ve her goriisii sinama / imtihan etme giicli verecegini ve insani diger ilimlerle
ilgili hicbir konuda yanilmayacak tarzda kesinlige ve gercege yonlendirecegini iddia eden
kisi, siir ve nutuk ezberleme ve bunlari ¢cokca rivayet ederek maharet ve aligkanlik elde
etmenin, dili dogru kullanmada ve insanin hatasiz konugsmasinda gramer/nahiv kanunla-
rin1 gereksiz kildigini, onun yerini doldurdugunu, gordiigii is1 goérdiigiinii ve insana her
bir s6zilin irabinin dogru mu yoksa hatali m1 oldugunu sinayacagi / imtihan edecegi bir
giic verdigini iddia eden kisi gibidir. Burada gramerin durumuyla ilgili olarak verilmesi
uygun olan cevap, orada mantik hususunda verilmesi uygun olan cevabin aynisidir.**

Bununla beraber, herhangi bir vakitte yetkin mizagli olup, mantik kurallarindan hig-
bir sey bilmedigi halde, gercek hakkinda asla yanilmayan bir insanin bulunmasinin miim-
kiin olacagindan hareketle mantigin gereksiz bir fazlalik oldugunu iddia eden kimsenin
goriisti, insanlar arasinda gramer kaidelerinden herhangi bir sey bilmedigi halde, konus-
masinda kesinlikle hata yapmayan kisilerin bulunabileceginden hareketle gramerin bir
fazlalik oldugunu iddia edenin goriisti gibidir. Dolayisiyla her iki goriise verilecek cevap

ayni yan1tt1r.15l

148 Farabi, “Ilimlerin Sayimi”, 101., Uyanik, Akyol “Ilimlerin Sayimi”, 100.

149 Farabi, “Ilimlerin Sayim”, 103., Aydinh, “Mantiga Giris Risaleleri”,102.

150 Farabi, “Ilimlerin Sayimi”, 103., Aydinli, “Mantiga Giris Risaleleri”, 102.

151 Farabi, “Ilimlerin Sayimi”, 103, 105., Aydinl, “Mantiga Giris Risaleleri”, 102, 104.
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[Mantigin Konulari]

Mantik ilminin konularina gelince, bunlar mantik kanunlar1 hakkinda bilgi verir.
Bu kanunlar da lafizlara delalet etmesi bakimindan makullerdir. Lafizlara gelince, bunlar
da makullere delalet eder. Ayn1 sekilde kendimizde olusturdugumuz goriisii derinleme-
sine diistinmek, arastirmak ve degerlendirmeyi saglayacak makulleri benligimize yerles-
tirmek suretiyle kendimizdeki goriisiin tashihini saglar. Baskasinda bulunan goriislerin
tashihine yarayan seyleri ve makulleri de muhatabimiza anlatarak onu diizeltiriz.'%

Herhangi bir goriisii ne rastgele birtakim diisiintiliirlerle ne bu diisiiniiliirleri rast-
gele bir sayida tutarak ne de rastgele bir durum, terkip ve tertip icerisinde olusturarak
tashih etmemiz miimkiindiir. Fakat tashih etmek istedigimiz her bir goriis i¢in belirlenmis
birtakim seylerle diisiiniiliirlere ve bilinen bir sayida ve bilinen bir durum, terkip ve tertip
izere olmalarina ihtiya¢ duyariz. Onlarin, bizim disgimizdakilerde tashih edilmesi esna-
sinda anlatimin kendileri ile yapildig1 lafizlarin durumunun da boyle olmasi gerekir. >

Su halde bizi hem diisiiniiliirler hususunda hem de onlar1 ifade etme hususunda
koruyan ve onlarla ilgili olarak yanilmaktan alikoyan mantik kanunlarina zorunlu olarak
ihtiya¢ duyariz. Eskiler bu ikisini, yani diisiiniiliirleri ve onlarin ifadesi olan s6zleri ‘nutk
ve s0z’ olarak isimlendirmistir. Diistiniiliirleri, ‘s6z’ ve nefiste yerlesik olarak bulunan
nutk/konugma olarak; onlar1 ifade ettigimiz seyi ise ‘s6z’ ve sesle dislasan nutk/konusma
olarak isimlendirirler. Insanin, bir gériisii kendi nefsinde / kendi icinde kendisi ile tashih
ettigi sey nefiste yerlesik olarak bulunan sozdiir; (insanin, bir goriisii) baskas1 nezdinde
kendisi ile tashih ettigi sey ise sesle dislasan sozdiir. Eskiler, herhangi bir goriisii tashih
etme Ozelligine / dogasina sahip olan sozii, bu soz ister nefiste yerlesik olarak bulunsun

isterse sesle dislasmis olsun ‘kiyas’ olarak isimlendirmistir. °*

[Mantik Ilmi ve Nahiv]
Mantik, yukarida bahsi gegen iki hususun tamamina dair konular verir. Lafizlar,
kanunlar1 vermesi bakimindan nahivle ortak noktalara sahiptir. Nahiv ilminden ayrildig:

husus sudur: Nahiv ilmi, belirli bir topluluga mahsus lafizlara dair kanunlar1 verir; mantik

152 Farabi, “Ilimlerin Sayimi”, 105., Uyamk, Akyol “Ilimlerin Sayimi1”, 104.
153 Farabi, “Ilimlerin Sayimi”, 105., Aydinli, “Mantiga Giris Risaleleri”, 104.
154 Farabi, “Ilimlerin Sayimi”, 105, 107., Aydinl, “Mantiga Giris Risaleleri”, 104, 106.
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ilmi ise, biitlin topluluklarin lafizlarin1 kapsayan miisterek kanunlari verir. Cilinkii lafiz-
larda biitlin toplumlarda ortak olan hususlar vardir. Mesela lafizlarin bazilar1 miifrettir,
bazilar1 miirekkep ve miifrettir. Miifred olan sey; bir isim, kelime, edat ve bunlardan ba-
zilar1 vezinli / 6l¢lilenmis ya da vezinsiz olan benzeri seylerdir. Burada bir dile mahsus
olup baska bir dilde bulunmayan durumlar vardir. Mesela, 6zne / faiz merfudur, mefuliin
bih / nesne mensubdur; bunlar muzaf olup basina elif ve lamu tarif gelmez. Bu ve benzeri
bir ¢ok uzun Arap dilinin 6zelliklerindendir. Ayni1 sekilde her milletin dilinin kendine has
Ozellikleri vardir. Nahiv ilmine gelince, biitiin milletlerin lafizlarin da ortak olan seyler
vardir; nahiv alimleri bu dilde bulunan hususlar1 -ki bunlar nahiv ilminde kullanilan sey-
lerdir- ele alir. Yani Arap nahivcilerinin Arapca kelimelerin isim, fiil ve harf oldugunu
sOylemeleri gibidir. Ayni1 sekilde Yunan nahivcilerinin de s6ziin / kavl unsurlarinin Yu-
nancada isim, kelime ve edat oldugunu sdylemeleri gibidir. Bu hususlar sadece Arapgaya
yahut sadece Yunancaya 6zgl degildir, bilakis biitiin dillerde boyledir. Arap nahivcileri-
nin bunlar1 almas1 Arapcada iglevsel oldugundan, Yunan nahivcilerinin bunlar1 almasi da
Yunancada islevsel oldugundandir.!*

Her dilin gramer ilmi, o milletin diline has olan seyleri arastirir; o dil ve baskalar
icin ortak olan ise, ortak olmasi bakimindan degil, 6zellikle o milletin dilinde var olmasi
bakimindan arastirir. Lafizlara, gramercilerin bakisiyla mantik¢ilarin bakis1 arasindaki
fark iste budur. Ciinkii gramer, belli bir milletin lafizlarina has olan kanunlar1 verir ve
onun (millet) igin ve digerleri i¢in ortak olani ele alir; ama ortak olmasi bakimindan degil
s6z konusu gramerin kendisi icin konuldugu dilde mevcut olmasi bakimindan.®

Mantik, lafizlara dair kanunlari veren ilimdir. Bunlar, biitiin milletlerde ortak olan1
lafizlara dair kanunlardir. Miisterek olmasi bakimindan incelemeyi lafizlarin belirli bir
topluma ait olup olmadigina bakmaksizin yapar; hatta bu konularda ihtiya¢ duyulanlari o
dille ilgilenen ilim adamlarindan alinmasini ister. Mantigin isimlendirilmesine gelince,
onun biitiin amaci ifade edecek sekilde agiklar. Dolayisiyla o, nutuk / konusmadan tiire-
tilmistir. Kadim alimler, bu kelimeyi ii¢ anlamda kullanir. Birincisi, sesle disa vurulan
sozdiir. Bu, insanin i¢inde / vicdaninda olan seyi dil ile ifade etmesidir. Ikincisi, nefiste
yerlesmis s6z olup, lafizlara delalet eden makullerdir. Ugiinciisii, insanda fitraten bulunan
nefsani yetidir. Insan, bu yetisi ile diger hayvanlardan farkli oldugunu ortaya koyar. Bu,

diger canlilarda olmayip insana has ayirt etme yetisi olup bununla varliklar1 birbirinden

155 Farabi, “Ilimlerin Sayimi”, 107., Uyanik, Akyol “Ilimlerin Sayimi”, 106.
156 Farabi, “Ilimlerin Sayimi1”, 107, 109., Aydili, “Mantiga Giris Risaleleri”, 106, 108.
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ayirt eder. Bu yetiyle insan, makulleri, ilimleri ve sanatlari tahsil eder; bununla goriislerini
olusturur; yine eylemlerindeki iyi / giizel ve kotii / ¢irkini ayirt eder. Bu yeti, biitiin in-
sanlarda hatta ¢cocuklarda bile bulunur. Fakat bu yeti zayif olup, heniiz isini yapacak de-
receye ulasmamistir: Bu, tipki cocugun yiiriimeye yetkisi olup da yiirliyememesi ve zayif
atesin kiitiigli yakacak giice erisememesi gibidir. Ayn1 sekilde bu yeti, deli ve sarhoslar-
daki goz kaymasi, uyuyan insanin gézlerinin kapali olmasi ve baygin bir insanin gozleri-
nin buhar veya baska bir seyle ortiilmesi gibidir.*’

Bu ilim, i¢ ve dis konugmaya dair kanunlar1 verir. Bu iki boyutlu kanunlar1 vererek
insan fitratindaki ticlincii konusmay1 gerceklestirir. Mantik ancak bu iki hususta en dogru,
en mitkemmel ve en istiin sekilde islevini gergeklestirecektir. Bundan dolay1 yukarida
bahsedilen ii¢ boyutta goriildiigii lizere nutuk’ tan tiiretilmis bir isim olarak nitelendirilir.
Bu tipki salt nahiv ile ilgilenen ilim adamlari tarafindan yazilan ve sadece dis konusmanin
mantigina dair kanunlar1 veren kitaplarin ¢gogunun, mantik olarak nitelendirilmesi gibidir.
Biitiin konusma tiirlerinde dogru yola sevk eden bu ilmin bu isme en layik oldugu agik-
tir. 18

Nahiv ilmi ile Mantik ilmi temsilcileri yani dilbilimciler ile filozoflar arasinda
gecen tartismalar s6z konusudur lakin bu tartigmalarin doniim noktast olarak Sirafi ile
Ebu Bisr b. Matta arasinda gecen tartisma gosterilmektedir. Mantik, geometri, matematik
ilimlerine vakif, nahiv ilmini felsefe ve mantik ilminden temizlemeye ¢alisan, nahiv il-
minin gelistigi u¢ noktada yer alan etkin bir dilci olan Sirafi ile Organon’un ¢ogu boliim-
lerini ¢eviren ve serh eden, mantik ilminde s6hrete sahip olan Matta arasinda dilbilim-
mantik tartigsmasi yaganmistir. Mantig1 dogru kelamin yanlisindan ayirma olarak goren
Matta; mantik i¢in anlamin esas oldugunu; gramer i¢in ise aksine, sozlerin esas oldugunu,
mantik¢ilarin biitiin dillerin anlamlarini ¢ikarabilecegini, nahivcilerin ise mantik ilmine
ihtiya¢ duyduklarini 6ne siirer. Sirafi ise, Yunan mantig1 ve dilinden dogmus Grek man-
tiginin yalnizca Grekgeye uygulanabilecegini, Arapcanin ¢oziimlenmesinde kullanilama-
yacagini, ¢evirinin mantiksal ¢oziimlemelerle degil, ancak iki dilin gramer yapisinin bi-
linmesiyle miimkiin olabilecegini ve alemin Aristo manti§indan 6nce de ayni oldugunu
iddia eder. Ve Matta’ya gayretini Yunan mantig1 kadar Arap dilini de 6grenmeye yonlen-

dirmesi gerektigi tavsiyesinde bulunur. Bu tartisma bir manada Yunan grameri ile olus-

157 Farabi, “Ilimlerin Sayimi1”, 109., Uyanik, Akyol “ilimlerin Sayimi”, 108.
158 Farabi, “Ilimlerin Sayim”, 109., Uyamk, Akyol, “ilimlerin Sayim”, 108.
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turuldugu iddia edilen mantiga karsi evrensel akil etme sanati olan nahiv ilminin savu-
nuldugu bir tartigmadir. Matta’nin savundugu goriis iki sekilde ele alinabilir. a) Formel
mantigin kurallari, herhangi bir dildeki terkip kurallarin1 ve gramatik yapiy1 agiklamak
icin yeterlidir. b) Bir dil i¢inde miimkiin olan anlamli terkip kurallarini1 diizenleyen gra-
mer yapilari zaten mantigin alanina dahildir. Bu goriise karsi el-Sirafi’nin yonelttigi itiraz
ise su noktada toplanir: Bir ifadenin anlamli olmasi ile dogru olmas1 ayni sey degildir.
Lakin soziin anlaml1 olmasinin temel ilkesi, dilin bi¢imsel kurallarina, gramer kaidelerine
uymasidir. Sirafi ise herhangi bir dilin lafizlarindan bagimsiz, ma’kul kavramanin varli-
gin1 reddetmemis bilakis, Yunan mantiginin, bu ma’kulata ve iddia edilen kiilli kaidelere
sahip oldugu gorisilinii reddetmistir. Clinkii mantik, dilsel tabir siiriyla ¢evrilidir ve
dogru nutk ifade iizerine kuruludur. Nahvin, bilim olabilmesi i¢in mantik ilmine ihtiyag
duydugunu ifade eden Matta’nin 68rencisi Farabi, uzlasimi igeren goriisleri olgun bir ze-
mine ¢ekmeye calismistir. Mantik ¢alismalari igin dil ve nahiv ilmine vakif olmay1 temel
goren, sozlerin delalet ettigi seyi bilmek ve bu sozlerin kanunlarini bilmek diyen filozof
lisan ilmini yedi kisma ayirir. Nahiv ilmini isim, fiil ve harflerin dokiimiiyle birlikte
climle i¢inde gorevleri ve bu gorevleri esnasinda meydana gelen degisiklikleri bildir-
mekle sinirlar. O, nahiv ilmini mantik ilmine giris olarak goriir. Filozofa gore, mantik ve
gramer birbirine yakin iki disiplindir. Mantikla arasinda dogrudan bir bag bulunan dil, bir

anlamda i¢ diisiincenin ifadesidir.*®

1% Dag, “Islam Diisiincesinde Dil-Mantik Sorunu”,109-110.
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UCUNCU BOLUM

FARABI’NIN FELSEFE KURGUSUNDA DiL, DUSUNCE VE

MANTIK ILiSKiSI

Insanlar dil vasitasi ile iletisim ve etkilesimde bulunurlar. Bu yiizden, toplumsal
gelisim siirecinde ortaya ¢ikmis en 6nemli olgu; dildir. Dil, toplumsal hayatta zorunlu bir
ihtiyag olarak ortaya ¢ikar.'®° Diisiince; dil araciligiyla aktarildigindan dolay1 dilin geli-
simi diistinme bigimlerinin gelisimi ile de yakindan ilgilidir. Filozofumuz Farabi de bu
baglamda diistinme bi¢imlerini; sofistika, diyalektik, hitabet, siir ve burhan olarak ifade
eder. Tiim bunlarla baglantili olarak sunu diyebiliriz ki; hakikatin/ gergegin bilgisine sa-
dece ve sadece burhan yontemiyle ulasila bilinir.

Burhan yonteminin kullanilmasi ise dil iginde, diisiince ve varligin birbiriyle bii-
tiin olarak ortiismesi manasina gelir. Zira Farabi’ye gore; Siir ve Hitabet asamasinda iken
dil, anlam belirsizliginden yeteri kadar kurtulamamistir. Belirsizlikten kurtulma hali ise,
nutuk merhalesinde gergeklesecektir. Simdi Filozofumuz Farabi’nin dil ilmi hakkindaki

goriislerini biraz daha derinlemesine incelemek istiyoruz.

3.1. FARABI’DE DiL VE GELISiMi

Farabi; ilimleri siniflandirirken, Dil ilmini ilk siraya koymustur. O, dil bilgisini
lafizlari inceleyen bilim dali olarak agiklar. Farabi gore; nahiv bilginleri, ilim adamlari ve
toplum ayni lafizlari, degisik anlamlarda kullanabilir. Nahiv bilginlerinin vazifesi; lafiz-
larin manalarini, halkin kullandigi bigimiyle incelemektir. Mantikg¢ilar ile Nahiv bilginleri
arasinda meydana gelen meselelere bir ¢oziim bulma arayisinda olan Farabi, mantik¢ila-
rin sadece mantigin konu aldig1 manalan dikkate aldiklarini, nahiv bilginlerinin ise; la-
fizlar1 toplumun kullandigi manada incelediklerini ifade ederek onlarin arasindaki termi-

noloji farkliligma vurgu yapmaktadir.

180 Dogan Aksan, “Her Yoniiyle Dil-Ana Cizgileriyle Dilbilim”, (Ankara:TDK Yay, 1995),64.
161 Sadik Tiirker, “Mantikta Kullanilan Lafizlar”, Kutadgu Bilig Dergisi, S.2, (Istanbul 2002), 128.
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Farabi dilin gelisimi meselesinde, bir takim “6ncelik” lerden bahsetmektedir. Or-
negin; Ona gore, avam ve halk zaman bakimindan seckinlerden daha 6ncedir.

Biitiin insanlarin ilk bakisi olan miisterek bilgiler, pratik sanatlardan ve bunlar
icinde her bir sanata 6zgiin bilgilerden zaman bakimindan daha 6ncedir. Bunlarin tamamu,
avama ait bilgilerdir. Onlar ilk olarak meydana geldiklerinde belirli bir barinak ve belde
de bulunurlar. Belli bedensel bigimlere ve hilkatlere sahip olarak yaratilmiglardir ve be-
denleri belirli bir nitelik ve mizaglara sahiptir. Nefisleri nitelik ve nicelik bakimindan
kisitlt diisiincelere, tahayyiillere ve bilgilere sahiptir. Dolayisiyla bunlar, onlara bir bas-
kasindan daha kolay gelir.%?

Farabi; dilin ortaya ¢ikisini antropolojik ve tarihsel bir bakis agisiyla irdeler. Zira
Ona gore, toplum hayatinin temelinde ilk 6nce zorunlu ihtiyaglari kargilamaya yonelik
bir 6rgiitlenme sdz konusudur. Insan nefsi nitelik ve nicelik itibariyle kisith bilgiye sa-
hiptir. Yine de siirli miktarda ve tarzda etkilenimleri kabul eder.!

Insan ilk yaratilisin basinda yoksun oldugundan kalkar ve hareketinin fitrat iizere
daha kolay oldugu seye dogru hareket eder. Bu nedenle nefsi, fitraten istidadinin daha
gliclii ve daha ¢ok olan her meseleyi bilmeye, diisiinmeye, tahayyiil etmeye ve taakkul
etmeye yonelir- zira bu, ona daha kolaydir-; cismini ve organlarini hareketinin oldugu
yone dogru ve fitraten istidadinin daha giiclii, daha ¢ok ve daha yetkin oldugu tiirde ha-
reket ettirir. Bunlardan yaptig1 ilk seyi, daha dnce sahip oldugu bir giicle ve dogal bir
melekeyle yapar. Ayni tiirden bir seyi yapmay1 pek ¢ok defa tekrarladiginda onda alis-
kanliga dayali ahlaki veya sanatsal bir meleke meydana gelir.%4

Goriildugi tizere Farabi diisiincesine gore; insanin fitrat olarak, hayata eksik bas-
lamas1 sebebiyle herhangi bir eylemi gergeklestirmek lizere harekete gectiginde, fitraten
kendisine kolay gelene dogru egilimde bulunmaktadir. Burada dikkat edilmesi gereken
baska bir husus ise, insanin ona ilk yonelmesinin dogal bir meleke ile olmas1 durumudur.
Bu ikincil ve daha sonralar ise, aliskanlik haline gelecektir.

Insan i¢inde olan1 baskasina bildirme ihtiyaci duydugunda —isareti gdrecek du-
rumdaysa- isareti kullanmistir, sonrada seslenmeyi (tasvit) kullanmistir. Seslenmelerin
ilki nidadir. Kuskusuz maksadini anlatmak istedigi kimse, nida sayesinde, anlatmayla

kastedilen seyin baskas1 degil de o oldugunun farkina varir. Seslenmeler, nefes havasinin

162 Farabi, “Kitabu’l-Huruf”, 58.
163 Farabi, “Kitabii Ara-i Ehli’l-Medineti’1-Fazila”, nesr: Nasri Nader, (Daru’l-Mesrik, Beyrut 1991),132.
164 Farabi, “Kitabu’l-Huruf”,160.
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bogazinin bir pargasina, burnunun i¢ine veya iki dudagina vurulmasiyla olur. Ag¢iktir ki
dil, oncelikle hareketinin kolay oldugu parcaya hareket eder. Ayn1 barmakta bulunan ve
organlarindaki yaratiliglar1 birbirine yakin olan kimselerin dil hareketi aynidir. Bu tak-
dirde bir kisminin digerine, daha 6nce kendisine ve duyularina isaret ettigi seyler arasinda
icindekini delalet etmek i¢in alamet yaptiklari seslenmeler farklilagir. Bu, milletlerin dil-
lerinin farklilasmasinin ilk sebebidir. Ciinkii o ilk seslenmeler, iinsiiz harflerdir. Bunlar
ilk basta yetersiz kald1 bu sebeple her bir harfi baglamak suretiyle harfleri birbiriyle bir-
lesime sokmak zorunda kaldilar. Boylece iki ve daha fazla harften olusan lafizlar
olustu.'6®
Insan, sosyal bir canlidir ve bu yiizden hayatim toplu-m/luluk igerisinde idame
ettirir. Iginde bulundugu grubun en dogal iiyesidir ve diger iiyelerle iletisim halinde olma
zorunlulugunu tasir. Iste bu yiizdendir ki dnce isaret yolu ve bunun yetersiz kalmasi so-
nucunda seslenmeler olusmustur. Dil, dogal bir meleke ile en kolay parcaya dogru hareket
etmistir ve bu grup liyeleri ayni/ benzer dil hareketlerini olusturmuslardir. Dolayisiyla her
farkli grubun farkli dil hareketleri ve buna bagli olarak farkli seslenmeleri olusmustur.
Iste Farabi® ye gore bu durum, milletlerde dil farklilasmasinin ilk niivesini teskil eder.
Onlardan biri baskasina hitap ettigi esnada bir seye delalet etmek istediginde bir seslen-
meyi veya bir lafz1 kullanir. Isiten de bunu muhafaza ederek o lafz ilk icat edene hitap
ettigi esnada aynisim1 kullanir. Dolayisiyla ilk igiten bunu 6rnek alarak kullanmis olur.
Boylece o kisi o lafiz iizerinde anlasmis ve uzlasmis olurlar, toplum i¢inde yayilincaya
kadar baskalarina o lafizla hitap ederler. Sonra her ne zaman o toplumdan bir insanin
aklina birlikte bulundugu kimselerden birine anlatma ihtiyac1 duydugu bir sey gelse bir
seslenme icat ederek arkadasina o seyi gosterir; arkadasi da o seslenmeyi ondan isitir. Her
biri onu muhafaza ederler ve onu o seye delalet eden seslenme yaparlar.1%®

Bu sekilde o belde ahalisinden olanlardan her biri, onlarin islerini yoneten ve ih-
tiya¢ duyduklari diger seyler i¢in seslenmeler icat eden ve bdylece o milletin dilinin va’z1
olan bir kimse ¢ikincaya kadar seslenmeler icat etmeye devam eder. Bu kimse ilk bastan
beri onlarin zorunlu islerinde ihtiya¢ duyduklari her sey i¢in lafizlar vaz edilinceye kadar
islerini yonetmeye devam eder. Bu adlandirma ilk olarak, onlarin ortak olan ilk bakisla
bildikleri seyler ile duyumsanan seyler i¢indir, sonra bunlardan ¢ikardiklari seyler i¢indir,

sonra bunlarin ardindan yaratilistan sahip olduklar1 kuvvelerinden kaynaklanan fiilleri

185 Farabi, “Kitabu’l-Huruf”, 162.
186 Farabi, “Kitabu’l-Huruf”, 164.
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i¢indir. Sonra o fiillerin aligkanlik haline getirilmesiyle olusan ahlaki ve sanatsal meleke-
ler ve aligkanliklarindan kaynaklanan melekeler meydana geldikten sonra bu melekeler-
den olan fiiller i¢indir, sonra bunun ardindan onlarin tecriibeyle bildiklerinden hepsinin
ortak oldugu seyler i¢indir. Daha sonra bunun ardindan pratik sanatlardan her birine 6zgii
aletler i¢indir; sonra her bir sanatla istihrag edilen ve var edilen seyler i¢indir; bu siireg, o
milletin ihtiyag duydugu seylerin iistesinden gelinceye kadar devam eder.®’

Insanlar i¢inde bulundugu toplum ile benzer seslenmeleri; dnce mecburi islerinde,
sonra kendi aralarinda ortak bilgilenmeler olan nesnelerin iizerinde ve daha sonralari, ar-
tik aligkanlik haline gelmis olan melekelerin veya tecriibe ile bilebildikleri seyler iizerinde
kullanmaya baslarlar.

Zaman igerisinde lafizlar1 ¢ogaltma, birbiriyle degistirme, tertip etme, giizelles-
tirme yoluyla ifade de esneklik ortaya ¢ikar. Bu sirada ilkin hatabi, daha sonrasinda ise
siirsel ifadeler meydana gelmeye baslanmistir. Onlar arasinda yetisenler onlarin aligkan-
liklarina gore, onlarin harflerini bu harflerden olusan lafizlarini ve lafizlardan olusan s6z-
lerini konusarak yetisirler. Ciinkii onlar kendi aligkanliklarini agsamazlar ve kullanmaya
alistiklarindan bagka bir sey konusamazlar. Bu onlarin aligkanliklarini nefisleri ve dille-
rinde sabitlestirir. Oyle ki, bunlardan baskasimi bilemezler. Hatta dilleri, onlardan baska
biitiin lafizlardan, o lafizlarin onlarda yer etmis bi¢imlerinin digindaki biitiin dizinlerden
yiiz ¢evirir. Kendilerinden 6nce yasayanlardan, oncekilerin de kendilerinden 6nce yasa-
yanlardan ve onlarinda bu lafizlar1 kendileri i¢in ilk vazedenlerden aldiklar seyleri adet
edinmeleri sayesinde dillerine ve nefislerine yerlesmis bu lafizlar, onlarin lafizlar1 i¢inde
fasih ve dogru olanlardir.®®

Olusturulan lafizlar zaman igerisinde ¢ogaltilir, birbiri ile degistirilir ve glizelles-
tirilebilir. Zamanla topluluk icerisinde bu lafizlar yerlesik hale gelir, 6yle ki bu lafizlardan
baska bir sey bilemezler ve onlar, kendilerinden sonra gelen ve gelecek olanlara bunlari
kendileri gibi adet edinmelerini salik verirler.

Lafizlar, o milletin dilidir ve buna aykiri lafizlar1 ise yabanci ve yanlis lafizlardir.
Farabi’ye gore dil; bireyin dogustan getirdigi bir 6zellik degildir, aksine dili kazanmaya
gotiiren dil yetisinin dogustan geldigini sdylemek mimkiindiir. Bolge, toplum ve hatta
zaman ayriliklar1 s6z konusu edilmeksizin her daim evrensel olma 6zelliginde olan da

yine; dil yetisidir. Bu melekenin degisik cografyalarda ayr1 ayri bigimlerde gelismesi de

167 Farabi, “Kitabu’l-Huruf”, 166.
168 Farabi, “Kitabu’l-Huruf”, 172.
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gayet tabiidir. Zira gokcisimlerine gore konumu agisindan, yeryiiziiniin bolgeleri arasin-
daki degisiklikten, o bolgelere 6zgii topraktan yiikselen buharlarin farkliligi, hava ve su-
larin farklilig1 dogar. Biitiin bu farkliliklardan da o bélgedeki bitki ve hayvan tiirlerindeki
cesitlilik dogar. Nihai; yeryliziiniin tiirlii bolgelerinde yasayan her bir toplulugun besinleri
de farkli olur. Bunu da her toplumun dogal yap1 ve karakterindeki farklilik izler.'®®

Farabi’ye gore seslenmeler, bireyin i¢inde bulundugu toplum ile etkilesimini sag-
ladig1 gibi, ayn1 zamanda kendilerine 6zgii dil’ i olusturmaya yarar. Bu yilizdendir; diin-
yanin her bolgesinin farkli farkli nitelikler tasimasi. Her toplumun farkli bitki, farkli hay-
van ve farkli besine sahip olmasi bu yiizden olagan ve beklendik bir durumu ifade etmek-
tedir.

Farabi; lafizlarin farklilik gdstermesi konusunda bir seye dikkat ¢eker. Elbette her
toplumun farkl lafizlar1 mevcuttur fakat bu demek degildir ki; isaret edilen anlam da
farkli olsun. Farabi aslinda burada ¢ok ince bir ¢izgi tizerinden sunu demek istemektedir;
dil ayr, dil yetisi apayr1 iki derin mevzudur. Nitekim; dil yetisi dogustan gelmekte olup,
insan olan her canliya verilmis bir nitelikken, dil; bireyin i¢inde yasadigi toplumlarda
ortaya ¢ikip, farklilik gosterendir.

Toplumlarin nezdindeki makul anlamlarin tamami hatabi’dir, ¢linkii tamami ilk
bakisladir. Uzun zaman neticesinde bir takim olaylar olusur ve bu olaylar onlar1 hutbelere
ve hutbelerin pargalarina muhtag eder. Bu hutbeler zaman iginde geliserek onlar arasinda
kiyas sanatlarindan Hitabet sanatin1 meydana getirir. Hitabetin gelismesiyle birlikte ma-
nalarin benzerleri veya onlarin yerine kullanim1 baglar ve bundan dolay1 siirsel anlamlar
olusur. Bunun sonucunda siir meydana gelir ve “Siir Sanat” 1 ortaya ¢ikar. Insanin doga-
sinda; her seydeki diizeni inceleme ve sorgulama istegi vardir. Siiphesiz lafizlarin vezin-
leri, konugma zamanina gore bir dizim ve diizene sahiptir. Milletlerin dili hususunda bas-
vuru kaynagina gelince, bunlar o milletin fasihleri, beligleri, ilk filozoflar1 ve yoneticile-
ridir. Bu kimseler lafizlarda derinlesirler ve onlar1 ¢ogaltirlar. Soyleme zorlugu olan yahut
kulagi tirmalayan lafizlara yonelip bunlari tashih ederler. O milletin lafizlarinda miimkiin
olan bilesim siniflarina ve bunlarin tertiplerine bakarlar. Bunlarin hangisinin nefisteki an-
lamlarin terkibi ve tertibine daha tam delalet ettigini teemmiil ederler, bunlar1 arastirirlar.

Dolayistyla bu kimseler vasitasiyla fasih hale gelir ve dil yetkinlesir.}"®

189 Farabi, “Kitabii’s-Siyaseti’l-Medeniyye”, nesr: Fevzi Neccar, (Daru’l-Mesrik, Beyrut 1993), 70-71.
170 Farabi, “Kitabu’l-Huruf , 174.
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Farabi’nin nazarinda Burhani sozler; bilinmesi istenen matlup konusunda kati
bilgi vermeye yarayan sozlerdir. Cogunlukla Kelam ilminde kullanilan Cedeli sozler ise,
iki sey i¢in kullanilir. Soran, cevap verenin, meshur sozler ile korunmak veya zafer ka-
zanmak istedigini goriince kendisinin de ona kars1 galebe ve tstiinliik elde etmek igin
biitiin insanlarin kabul ettikleri meshur sézleri kullanmasidir. Yine cedel, insanin kendi-
sinde yahut bir baskasinda diizeltmek istedigi diisiince i¢in kuvvetli bir zan elde etmek
amaciyla kullandig1 s6zlerdir. Sofistai s6zlere gelince, o insanlar1 sasirtmak veya onlara
hata yaptirmak amaciyla kullanilir. Dordiincii s6zler Hatabi seklinde ifade edilir ve bun-
lar insan1 her hangi bir diisiinceye inandirmak amaciyla kullanilir. $i 77 sdzler ise, sozi
edilen seyde herhangi bir seyi daha faziletli veya daha algak diisiindiirmeye yarayan sey-
lerden tertip edilir. Iste Farabi’ye gore, bu bilgilere sahip olan kisi, hakikate dair bilgilen-
melerini kime nasil ve ne derecede anlatacagini bilir.!"

Farabi’ye gore insan fitratinda diizenleme ve tertip ederek giizellestirme diirtiisii
vardir. Bu ylizden her toplumun lafizlari, kendilerince bir dizim ve diizene sahiptir. Bu
lafizlar konusunda olas1 bir problem ¢ikmasi durumunda onlar, gruplarinca fasih ve filo-
zof kimselere bagvururlar. Boylece bu kimseler, sikintili lafizlar1 arastirarak mevcut du-
rumu kurtarir. Zamanla dil, bu kimselerin de katkisiyla miitkemmel hale gelir.

Toplumsal uzlasmanin en miihim tarafi; dildeki uzlasmadan baglamaktadir. Dili
etkili bir bigimde kullanan bir lider, dil konusundaki uzlasmanin da temeli sayilmaktadir.
Sonra sonra gelenler, dnce gelenden bu seyleri alir ve buna gore yetisir. Siirleri ve Hut-
beleri ve hatta bunlarda bulunan haberleri ezberler. Bu ezber nesilden nesle siirer, ki ez-
berlemek artik onlara zor gelir ve bunu kolaylastiracak bir sey hakkinda diistiniirler, iste
boylece yazi ortaya ¢ikar.’

Baslangigta yazi, karigik olur fakat zamanla diizeltilir. Yazi lafizlara benzetilir ve
yaziyla lafiz taklit edilir. Sonra ezberlemekte zorlanilan, uzun zaman i¢inde unutulmasin-
dan emin olamadiklari, kendilerinden sonra geleceklere birakmak, anlatmak, 6gretmek
istedikleri seyleri kitaplara yazarlar. Boylece yavas yavas Dil Bilimi Sanati ortaya ¢ikmis
olur. Dilin alinmas1 meselesine gelince; onu adetleri uzun zaman i¢inde dilleri ve nefis-
lerinde yerlesmis kimselerden almak gerekir ki s6z konusu kimseler, bu sayede kendi

harflerinden baska harfleri tahayyiil edip séylemekten korunurlar.

171 Uyanik, Akyol, “Farabi'nin Medeniyet Tasavvuru ve Kurucu Metni Olarak - [hsau’l-Ulum-> 53.
172 Farabi, “Kitabu’l-Huruf”, 176.
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Sayet baska milletle karigmis ve onlarin dilini isitmisse veya konugmus ise onun
hata yapmast muhtemeldir ve onun adetinde bulunan seyin hangi tarafa ait oldugundan
emin olunamaz.!”® Toplumlarda seslenmelerin, zaman asimu ile zorlu siirece girmesi du-
rumunda bireyler artik ezberlemekte veya sonrakilere aktarmakta zorlandiklari seyleri ya-
ztya dokerler. Iste bu durum; Farabi’ye gore Dil Bilimi sanatinin ortaya ¢ikmaya basla-
masidir.

Iste bu sebeple; kil veya yiin evlerde, ¢adirlarda yasayan ¢dl sakinleri, adetle ken-
dilerine yerlesmis ozellikleri terk etmeye daha uzak ve isteksiz olduklarindan, baska mil-
letlerin harf ve lafizlarini, tahayyiil etmekten ve konugsmaktan korumaya daha layik ol-
duklarindan, vahsi ve kalabaliklarindan dolayr komsulariyla konusmaya daha layik ol-
duklarindan en uygunu millet i¢inde o iki grup olan Medeni ve Bedeviler olmasi duru-
munda milletin lehgelerinin ¢6l sakinleri olan (Bedevilerden) alinmasidir.

Onlar arasinda da iilkenin ortasinda bulunan kimseler arastirilir. Ciinkii u¢larda
bulunanlar etkilesime agiktir. Bedevileri olmayan milletlerde ise bunlarin ortasinda yasa-
yanlar tercih edilmelidir. Sonra onlarin tekil lafizlari, garibi yani az duyulmus olani ve
meshuruyla hepsi tamamlanincaya kadar alinir, ezberlenir ve yazilir. Sonra siirler ve hut-
beleriyle birlesik lafizlarin hepsi alinir. Nefiste onlarin tiimelleri ve tiimel kurallar1 olusur.

Daha sonra bu tiimelleri ve kurallar1 ifade ederek lafizlara ihtiya¢ duyulur ki bu-
nun i¢in iki seyden biri yapilir; ya onlarin harflerinden daha once kesinlikle dile getiril-
memis lafizlar {iretilir, ya da ilk anlamlar arasinda lafizlarin kurallarindan bir kurala en
yakin olan herhangi birine bakilir ve o tiimel ve kural o anlamin adiyla adlandirilir ki
burada ikinci yol, daha iyi olandir.}"*

Dilin alinmas1 konusunda Farabi; dili nefislerine yerlestirmis toplumlar1 6nceler.
Bu durum aslinda dilin kendi yetkinligini koruyabilmesi agisindan énem tasimaktadir.
Nitekim bir toplum, diger toplumlar/komsulariyla ne kadar sik etkilesim halinde bulu-
nursa, dillerinde karigiklik ve hatta bozulmalar meydana gelmesi de o kadar miimkiin hale
gelir. Farabi, lafizlarda yetkinlige 6nem vermektedir. Ona gore; dil alinacaksa oncelikle
bedevi olan toplumlar tercih edilmelidir. Ciinkii onlar digerlerine gore, etkilesime daha
kapali olandir. Bedevisi olmayan yerlerde ise dil; orta kisimlarda olanlardan alinmalidur,

¢linkii u¢ kisimlarda bulunanlar etkilesime agiktir.

173 Farabi, “Kitabu’l-Huruf”, 178.
174 Farabi, “Kitabu’l-Huruf”, 182.
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Bunu yaptiklarinda dil ve liigatlerini s6z ile 6grenip, 6gretilen bir sanat formuna
sokarlar ve sdyledikleri her seyin nedeni verilebilir. Onlarin lafizlarini yazdiklar yazilar
da boyledir. Bunlarda tiimeller ve kurallar bulundugunda onlarin hepsi alinir ve talep edi-
lerek ifade edilirler ve sozle 6gretilip 6grenilebilir hale gelirler. Boylece o kurallar1 ifade
eden lafizlar, ikinci vazdaki lafizlar olurken ilk lafizlar birinci vazdaki lafizlar olurlar.
Dolayisiyla ikinci vazdaki lafizlar, daha 6nce delalet ettikleri anlamlardan nakledilmis-
tir.175

Farabi’ye gore Toplum nezdinde, bes sanat meydana gelir. Bunlar; Hitabet, Siir,
Haber ezberleme ve onlar1 aktarma giicii ve Kitabet Sanatidir. Boylelikle insanlarin ruh
diinyalar1 bir sonraki nesle aktarilir. Hitabet; kelimeler olustuktan sonra, insanlarin mu-
hatap oldugu sanatin ilkidir. Dil Bilim ise; Ik Vaz’da bizatihi o anlamlara delalet eden
lafizlar1 kusatir. Oyleyse bunlarla ugrasanlar halkla beraber degerlendirilir. Ciinkii gerek
anlamlar gerekse onlardan higbirinin sanati1 ne teorik seylerdendir ne de mutlak olarak
sanatlarin reisi olan sanattan bir seydir. Onlarin reislerinin ve reis olan sanatlarimin bu-
lunmas1 imkansiz degildir. Reis olan sanatlar, onlarin islerinin yonetiminin kendileriyle
gerceklestirdigi sanatlardir. Bu sanatlar, ya her birinin mesgul oldugu sanatta maksadina
ulagsmas1 ve o maksattan alikonulmamasi i¢in mesgul olduklari sanatlarini onlar adina
koruyan bir sanattir. Reisin onlar karsisindaki yeri, ¢iftcilerin reisinin yeri gibidir.1’®

Farabi; toplumlarda bes sanattan bahseder. Bunlardan ilk ortaya ¢ikani siiphesiz
Hitabet sanatidir. Clinkii o; seslenmeler ve kelimeler olustuktan sonra muhatap olunan ilk
sanattir. Bundan sonra yavas yavas diger sanatlar ortaya ¢ikar.

Tiim bu tarihi siire¢ Farabi tarafindan 6zIi ve detayl bir sekilde ortaya konulur.
Farabi’nin dilin olusumuna ve gelisimine dair bu tarihi betimlemesinin gayesi ise daha ¢ok,
kiiltiirel ve toplumsal tiretimlerin dil sanatlariyla alakasini vurgulamaktir. Zira ona gore;
bir toplumun seviyesi ne diizeyde olursa olsun bilgi ile yonetilir ve bu bilginin tasiyicisi
daimadildir. Toplumsal hayat ile bilgi arasindaki iliski kapsaminda, toplumda egemen olan
bilginin niteligi, toplumsal yetkinligin de gostergesidir. Buradan hareketle denilebilir ki;
bir toplumdaki mevcut dilin incelenmesi, o toplumun mantik yapisinin ve bilgi diizeyinin

anlasiimasinda temel islev goriir.}”’

175 Farabi, “Kitabu’l-Huruf”, 182.
176 Farabi, “Kitabu’l-Huruf”, 184.
7 Yildiz, agm., 104.
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3.2. FARABI’DE DUSUNCE VE GELISiMi

Diisiince ve dil, Messai felsefenin insan igin belirledigi en temel ayirimi olan natik
nefsin, beseri ve toplumsal hayatta goriiniim kazanan, iyi-koti, glizel-cirkin ve erdemli-
erdemsiz goriis ve fiilleri ile irlinler veren iki temel 6zelligidir. Farabi, insanogluna ve-
rilmis olan bu farkin son amacini 6liim sonras1 hayatta ulasilabilecegini telakki ettigi ha-
Kiki mutluluga erismek olarak belirlemis veya bu yetkinligin insana bu nedenle verildigini

savunmustur.!’8

saadet, Ger¢ek’in, Dogru’nun, Iyi’nin ve Giizel’in yeri olan ezeli ve ebedi varlik “Hep
Etkin Akil”a ( el- Akl- el-Faal), bilim ve felsefe ile ugrasarak, yiice degerlere uygun dav-
ranarak ulasmaktir ve orada ebedilesmektir, Kut’u bulmaktir, Kut bulmaktir.!”

Islam Felsefesinde Messai ekoliin ismi Peripatik gelenekten gelir. Aristotelesci ve
Yeni Platoncu etki, Farabi’nin el-Cem beyne Ra’ye’I-Hakimeyn isimli eserinde safi olarak
goziikiir. Zira filozof bu eseriyle Platon ve Aristoteles’in Tanri tasavvuru ve felsefi yak-
lasimlariyla, Islam’daki yaratic1 Tanri ile evren iliskisinin nasil kurulacagi énemli bir so-
rundu. Bunu sudur 6gretisi ile yaparak, bu iki filozofun uzlastirilmasiyla temin edilebili-
yordu. Kismen Aristotelesci, kismen de Yeni Platoncu bir yaklasim tarzi olusturan Farabi;
ayn1 zamanda 6nemli bir mantik¢idir, 8

Birey, hakikate varabilmek i¢in her seyden evvel sehvet ve haz duygusunu yene-
rek ahlakini tashih etmeli, kuvvetli bir iradeye sahip olabilmek igin fikri melekelerini ge-

listirip giiclendirmeli, hirs derecesinde bir arzuyla daima c¢alismalidir.!8!

178 Senol Korkut, “Farabi’de Dil ve Diisiincenin Gelisim Asamalar1”, Medeniyet Diisiiniirii Farabi Ulusla-
rarasi Sempozyumu, 1.Boliim; Farabi’de Felsefe, Bilim ve Dil, 1.

179 Miibahat Tiirker Kiiyel, “Atatiirk’iin Saadet Anlayis1 Hakkinda Bir Deneme”, (Ankara: Atatiirk Kiiltiir
Merkezi Yay., 2008), 55.

180 Uyanik, Akyol, “Islam Ahlak Felsefesi” , 136.
181 Kaya, “Farabi”, 148.
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3.3. FARABI’DE MANTIK VE FELSEFE iRTiBATININ KURGULANISI

Mantik ilmi ile alakali Farabi’nin kullandig1 temel argiimandan birisi, ayirt etme
giiciidiir. Bu giig, birey i¢in bilme konusu olan her nesne ile ilgili bilgilerin kazanilmasini
saglayan giictiir.!82

Farabi’ye gore felsefe; temyiz ile, temyiz de hakikati kavrayacak bir zihin giiciiyle
kazanilir. Bagka bir ifadeyle hakiki mutlulugun ne olduguna dair dogru bilgiye ilkin sag-
likl1 bir zihin ve temyiz ile ulasilabilir.'83

Felsefe ilmine baglamadan evvel, isteklerin yalnizca fazilete yonelmesi igin, nef-
sin sehevi isteklerini yok ederek ahlaki iyilestirmek gerekir. Hakiki fazilet iste budur.
Sanildig1 gibi birine karsi iistiin gelmenin ve ya maddi hazzin vermis oldugu zevk hakiki
fazilet olamaz. Fazilet, ahlaki iyi etmekle kazanilir; bu da sadece sozle degil, davranigla
da yansitilmalidir. Felsefe ilmini 6grenmeye baglamak isteyen, ahlakini diizelttikten sonra
zihin giiciinii gelistirmelidir. Zira filozofumuza gore, zihni yanilmaktan ve yanlis yola
sapmaktan alikoyan dogru metod bu sayede 6grenilir.18*

Farabi mantik ilmi ile dil ilmi arasinda yakin benzerlik bulundugu mevzusu {ize-
rinde ise dnemle durmaktadir. Zira ona gore; gramer yanlissiz konugsmanin, mantik ilmi
de dogru diistinebilmenin kaidelerini sunar. Dil bir dis konugma ise mantik da i¢ konus-
madir. Dil ilmi; igerisinde bir toplumun diliyle alakali kaideleri barindirirken, mantik ilmi
tiim insanhgm diisiincesine dair kanunlar1 ifade eder.'%

Farabi, mantik ilmine 6nem verir ¢iinkii ona goére mantik dogru diigiinebilmenin
anahtaridir. Farabi’ye gore; mantik bir terazidir, dogru fiiller ile hatali fiiller arasindaki
iligkiyi ancak o tartar ve bireyi tutarli/dogru bilgiye yonlendirerek, bireyi olas1 hatadan ve
yanliga diismekten korur. Mantik ilmi hem (b)ilim hem de sanattir. Mantik sanati ise bes
tiirdlir. Bunlar Burhani, Cedeli, Sofistai, Hatabi ve Si'ri sanatlardir.

Burhan, -ister bu hedeflenen matlubu ortaya ¢ikarmak igin kendisi ile nefsi ara-
sinda kullanilsin ister bir baskasina hitap ederken kullanilsin isterse de bir bagkasi bu

hedefleneni tashih etmek i¢in hitap etsin- bilinmesi istenilen matluba / hedeflenene dair

yakini bilgiyi ifade eden sozlere denir. Burhan, biitiin durumlarda yakini / kesin bilgiyi

182 Farabi, “Kitabii’t-Tenbih ala Sebili’s-Saade”, 253.

183 Farabi, “Kitabii’t-Tenbih ala Sebili’s-Saade”, 257.

184 Farabi, “Risale fima yenbegi en yukaddeme kable teallumil felsefe”, Cev.: Mahmut Kaya, “Felsefe Og-
reniminden Once Bilinmesi Gereken Konular”, 189-190.

185 Farabi, “Thsau’l-Uliim”, 54-63.
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ifade etmek icin kullanilir. Bu dyle bir ilimdir ki hilafini / aksini sdylemek asla miimkiin
degildir. Yine insanin bundan geri donebilecegine dair inanmasi da miimkiin degildir.
Onun hakkinda bir siiphe de olusmaz ve onun dogrulugunu giderecek bir mugalata da
bulunmaz. Herhangi bir yon veya sebepten dolay: siipheye diisiilmez.

Cedeli sozler su iki hususta kullanilir: Onlarin ilki, soranin bir hususu korumak
veya zafer kazanmak i¢in kullanilan konularda biitiin insanlar tarafindan kabul edilen
meshur sozleri kullanmasidir. Sayet bu boyle olursa, cedel yontemi kullanilmaksizin or-
taya konulanlar meshur / genel kabul goren soézler degildir.

Ikincisi insanm ister kendisindeki ister bir baskasindaki fikri tashih etmek ama-
ciyla bagvurdugu giiclii zan ifade eden s6zlerdir. O kadar ki o bu bilgiyi yakini / kesin
olmadig halde yakini zanneder.

Ucgiinciisii sofistal sézlerdir. Bu sézler yamltan, sasirtan, karistiran, hak / gergek
olan1 gercek degilmis gibi, ger¢ek / hak olmayani da ger¢ekmis gibi sunar. Yine alim
olmayan bir insani elestirel diisiinceye sahip bir alim gibi, bilgin / hakim bir alimi de dyle
degilmis gibi sunan zanni s6zlerdir. Bu tanimlama, yani sofistai ifadesi s6z ve vehimlerle
insan1 mugalata yapmaya, sahte tavirlarla hakikati ¢arpitmaya diisiiren meslegin / sanatin
adidir. Bu da kendini ilim ve hikmet sahibi faziletli biri olarak zannettirir ya da bir baskasi
hakkinda hakikatte dyle olmadigi halde onun bu sifatlar hususunda eksik oldugunu zan-
nettirir. Ve yahut da hak / dogru olmayan bir goriisii dogru zannettirir ya da hakikat olani
da hak degilmis gibi gosterir.’

Bu, Yunanca “Sofia” yani hikmet ve “istis” yani aldatan / g6z boyayan kelimeler-
den olusup, manasi aldatici hikmettir. Bir sey hususunda s6zle mugalata ve g6z boyacilig
yapan kisi bu isimle nitelendirilir. Buna Sofistai denilmesi hususuna gelince; bazi insan-
larin bunun ilk ¢agda sofista ad1 verilen bir insan oldugunu zannetmeleri dogru degildir.
Bu kisinin takip ettigi ekoliin ilimleri ve onun idrak edilmesini iptal ettigini ve onun go-
ristine uyup ekoliinli destekleyenlerin sofistaiyyun diye nitelendirilmeleri de tutarl de-
gildir. Bu adamin goriislinii benimseyip ona yardim eden herkesin sofistai diye nitelendi-
rilmesi gercekten ahmak bir kisinin zannidir. Gegmiste, ilimleri ve idrakini iptal eden bir
kisi ve onun olusturdugu bir mezhep olmadig: gibi bu lakapla ¢agrilan bir kisi de yoktur.
Kadim filozoflarin bu isimle isimlendirdigi bir kiside yoktur. Ciinkii sofistai diye ¢agrilan

ve ona nispet edilen bir insan yoktu. Tam tersine muhatabini aldatma, saskinliga diistirme

186 Farabi, “Ilimlerin Sayimi”, 111., Uyanik, Akyol, “Ilimlerin Sayimi1” , 110.
187 Farabi, “Ilimlerin Sayimi1”, 111, 113., Uyanik, Akyol, “Ilimlerin Saymm1” , 110, 112.
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kudretine sahip ve bunu bir meslek / yontem haline getiren herhangi bir insana bu ismi
veriyorlardi. Bu niteliklere sahip kisi, insanlar i¢inde herhangi biri olabilir. Bu, tipki cedel
lakab1 nispet edilen bir insanin cedeli / diyalektikg¢i olarak nitelendirilemeyecegi gibidir.
Bilakis o, cedeli diye isimlendirilir; ¢iinkii o, insanlar arasinda herhangi birinin cedeli
maharet haline getirip muhataplarini ikna da kullanmasi ve bu sanat1 iyi bir sekilde kul-
lanma kudretine sahip olmasindan dolayidir. Bu sanat ve yetiye sahip olan kisi sofis-
tai’dir. Onun sanati1 da mahareti de sofistailiktir. Onun bu sanat1 kullanarak ortaya koy-
dugu eylem / fiil de sofistai bir fiildir.*®

Hatabi sozler, hangi fikir olursa olsun bir insani ikna etmek i¢in kullanilan s6zler-
dir. Ister zayif olsun ister giiclii olsun sdylenildigi zaman insan zihnini sdylenilen sdzii
kabul ve tasdike yonlendirir. iknai tasdikler; kuvvetli zandan farkli olup, birbirlerinden
iistiin olabilirler. Bunlardan bazilar1 kullanilan s6ziin giicli ve bununla birlikte kullanilan
seylerin {istiinliigiine nispetle digerinden baskin hale gelir. Ciinkii baz1 iknai s6zler dene-
yimlerimize / sahitliklerimize gore daha etkili / sifali, daha beig ve giivenilirdir. Bu dene-
yimler arttik¢a ikna agik olur, haberin tasdiki gerceklesir ve en agik hale gelir. Boylelikle
siddetle sOylenilenler karsisinda nefs siik(inete erer. Ancak iknai sozler birbirine ne kadar
tistiin olursa olsun bunlarda kuvvetli zan teskil edecek yakini bir bilgi bulunmaz. Bu bag-
lamda hitabetin cedelden farki budur.'%

Siiri sozler, tahayyiil yetisinin iglevsel oldugu seylerden olusur ki bu, muhatabin
hayalinde olan1 daha giizel veya daha iistiin hale getirir. Ayn sekilde giizellik ya da ¢ir-
kinlik veya ylice / ulu ya da asagilik / zelil olma veyahut da bunlar1 andiran bagka sey-
lerden bahseden so6zlerdir.

Siiri sdzler kullandigimiz zaman biz de s6yle bir tahayyiil durumu hasil olur. Tik-
sindirici bir seye benzeyene baktigimiz zaman nasil bir duygu hissedersek aym sekilde
nefsimizde tahayytil ettigimizde de benzer bir duygu olusur. Tahayyiiliimiizde bdyle bir
sey olustugundan bu tiksindirici durum hemen nefsimizde belirir; gercekte tahayytl etti-
gimiz gibi olmadig1 halde onu dyle benimser ve ondan kaginiriz. Siiri sézlerin bizim ta-
hayyiiliimiizde olusturdugu sekil iizere davraniriz, bu durumun bdyle olmadigini bilsek
dahi, eger durumun tahayyiil ettigimiz gibi oldugundan eminsek ayn sekilde davraniriz.

Insanlar sik sik eylemlerinde zan veya bilgisine tabi olduklarindan ¢ok tahayyiil ettikle-

188 Farabi, “Ilimlerin Sayimi”, 113., Uyanmik, Akyol, “Ilimlerin Sayimi”, 112.
189 Farabi, “Ilimlerin Saymm”, 115., Uyamk, Akyol, “Ilimlerin Saymm” , 114,
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rine tabi olur, ona gore davranir. Nitekim ¢ogu durumda insanin zanli veya bilgisi tahay-
yiil ettiklerinin ziddinadir. Dolayistyla o sik sik eylemlerini zan veya bilgisine gore degil,
tahayyiil ettigine gore yapar. Bu, tipki bir seye benzetilen sembolleri / 6rneklere ve bu
durumlara benzeyen isimlere bakildiginda ortaya ¢ikan durumda da ayni duygunun hakim
olmas: gibidir.'%

Siiri sozler, muhatap oldugu insanin bir seyi istikrarli bir sekilde yapmasi ve o
yone sevk edilmesi i¢in kullanilir. Bu da ya bir goriisii olmayan insani1 ikna i¢in kullanilir
ve o dogru yola sevk edilir. O, tahayyiiliine bagh eylemleri yapmaya yonlendirilir. Bu
durumda tahayytil o fikrin yerine geger. Ya da kendine 6zgii bir fikre sahip insan, bu
fikrin dogrulugundan emin olmadigindan onu aktarmaktan ¢ekinir. Tahayyiil ile elde edi-
len goriisiin yerine ge¢cmek i¢in onu yalanlayan sozleri kullanmakta acele edilir, dolay1-
styla eylem hemen ortaya ¢ikar. Bu fiilin sonunda gerceklesecek olana dair goriisii edil-
meden Once, bu durum gergeklesmis olur. Bu durumda ondan asla emin olamaz ve onu
kullanmama fikrini benimser ve bagka bir zamana erteler. Bundan dolay1 diger sozlerde
olmayan giizellestirme, siisleme ve vurgulu bir sekilde sdyleme siiri sozlere aittir. Boy-
lece mantik ilminde zikredildigi iizere bunlarla esyanin degeri ve giizelligi ortaya konu-
lur. 1%

Farabi’ye gore mantik (b)iliminin i¢erisinde olan bu yontemler hem bilginin temin
edilmesi hem de kazanilan bilginin ifade edilmesi ile ilgilidir. Bunlar birbirlerinden yal-
nizca amaci bakimindan degil, ayn1 zamanda ortaya koymus oldugu bilginin niteligi ba-
kimindan da ayrilir.*®? Ayni zamanda bu ayrim; psikoloji alanina ve sonrasinda da dii-
stiinme nesneleriyle iliskilendirilerek varlik alanina aktarilmaktadir.

Bu bes yontem igerisin de, sliphesiz burhanin konumu Farabi i¢in ¢ok o6zeldir.
Ciinkii insan kesin bilgiye giderken yanina ancak burhan yoldas olur ve bu yontemden
noksan bir millette, hem kiiltiirel yetkinlik hem de sonug olarak nihai mutlulugun elde
edilmesi pek miimkiin gériinmez.

Burhan yontemi, bireyi zorunlu olarak yakini ve akla uygun bilgiye gotiiriir. Bu-
rada bir “episteme”nin digeri tlizerine reddi ve yahut da mutlaklig1, dislanmasi degil, pa-
radigmalar arasi rekabeti 6ngoren bir diisiince pazari kurulmasini istediginden, yanlislik-

lara dikkat edilir fakat Hak’tan yansimalar1 iceren meselelerde dislanmaz.1%

190 Farabi,“Ilimlerin Saymmi”, 115., Uyanik, Akyol, “Ilimlerin Sayimi” , 114.

191 Farabi, “Ilimlerin Sayimi”, 117., Uyamik, Akyol, “ilimlerin Sayimi”, 116.

192 Farabi; “Kitabii’1-Elfaz1’1-Miista’meleti fi’l-Mantik”, 96. ; Yildiz, agm., 110

193 Uyanik, Akyol, “Farabi'nin Medeniyet Tasavvuru ve Kurucu Metni Olarak - Thsau’l-Ulum-" 44-45
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Felsefi bilginin belki de en énemli dzelligi yontemli bir bilgi olmasidir. iste bu
yontemin son merhalesinde yer alan burhan, bilgi degeri bakimindan kesinligin, dilsel
acidan ise mana agikliginin kistasidir.'%*

Mantigin ilk ti¢ boliimii olan kategoriler, 6nermeler ve kiyas burhana giris, son-
raki dort bolimii olan diyalektik, sofistika, retorik ve siir adli boliimleri de burhana yar-
dim eden ve ya nelerin burhan olamayacagini bize isaret eden boliimler olarak mithimdir.
Farabi’nin diisiince sisteminde mantik ilmi salt teorik diizeyde bir akil yiiriitme araci ola-

rak goriilmez. Farabi’nin gorisleri, giinlimiizde de ayn1 etkiyi gostermektedir.

19 Yildiz, agm.,111.
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SONUC

Farabi’nin Kitabu’[-Huruf isimli eseri; toplumlarin dil ve diisiince seviyesinde fi-
zik ve metafizik varligin felsefi idrakine yiikselis siireclerini ve bu siireglerde toplumsal
yapinin gegirdigi doniisiimleri ele alan bir kitaptir. Bu eser Farabi’nin kategorilere, bilim-
sel sorulara, dil, din ve toplum felsefesine dair goriislerinin sistemli bir anlatisini iger-
mektedir. Insanoglunun var olup diisiinmeye baslamasindan bu yana dilde bulundugunu
sandig1 sihirli bir giiclin etkisinde kalmis ve bu giice sahip olmak istemistir. Mitolojik
soylemlerin etkili oldugu donemlerde ise insan, dilin sihirli bir gii¢ oldugu zannini, doga
{istii bir kuvvet olarak kabul etmistir. insan bu ¢agda diinyay1, canli bir varlik olarak al-
gilamistir. Tlerleyen siiregte ise insanlarin duygu, diisiince ve meramini anlatabilmek icin
sesleri, heceleri, kelimeleri ve ciimle gruplarin1 anlamli ve ahenkli bir sekilde bir araya
getirerek olusturdugu bir dil karsimiza ¢ikmaktadir. insanoglu; diisiinebilme ve diisiindii-
giinii aktarabilme yetisine sahip bir natik’dir ve insan1 diger tiim varliklardan, bilhassa da
hayvanlardan ayiran en 6nemli fark budur. Zira insan diisiinme ve dili kullanabilme ye-
tenegine sahip olmasaydi onun hayvanlardan bir farki kalmayacakti. Tanimda gegen
“nutk” kavramu dil, diisiince ve akil anlamlarina da gelmektedir.

Filozofumuz da; “nutk” kavramini bu {i¢ anlamda kullanmistir. Ona gore dil; bir
taraftan disiince neticesinde meydana gelirken diger taraftan da diisiinceyi olusturur.
Daha acik bir ifadeyle dil, bir taraftan diisiince tarafindan imal edilirken Obiir taraftan
diisiinceyi imal eder. Ote yandan bireyin duygu, diisiince ve secimlerini muhatabina acik
acik gostermeyi imkanli hale getiren her tiirlii isaret sistemi; yine dil ilmidir. Mantik ise;
modern zamanlarda ortaya ¢ikmig bir kavramdir. Aristoteles'in kitab1 Organon yiizyillar
boyu mantik manasinda kullanilmigtir. Ona gore mantik ilmi; bilgi elde etmenin bir ara-
ciyken Filozofumuz Farabi 'ye gore ise mantik; hem bir sanat, hem de bir (b)ilimdir. Man-
tik 1lmi ile dil bilimi birbiri ile yakin bir iliskiye sahiptir. Mantik diisinmenin evrensel
kurallarin1 vermekteyken, dil bilimi mevcut dile 6zgiin kaideleri belirlemektedir. Mutlu
ve huzurlu bir ortamda yasamak her insanin beklentisidir. Bunun i¢in de ilk olarak birey-
sel ve toplumsal agidan erdemli ve adaletli bir hayat olusturma ve bu hayatin, intizam
dairesinde uygulamasina gegilmesi gerekmektedir. Iste tam da bu noktada Muallimi-Sani
olarak nitelendirilen Farabi devreye girerek, felsefe’yi “tahsilus-saade” yani “mutlulugu

elde edecek bilgileri temin etme” seklinde ifade eder. Insan fitrat geregi sosyal bir canlidir
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ve bununla ilintili olarak bir toplum iginde yasamini siirdiiriir. Toplumlarin gelisme siire-
cinde ortaya ¢ikan belki de en mithim kavram dildir ¢iinkii o toplumsal hayatta zorunlu
bir gereksinim olarak ortaya ¢ikar. Diger yandan bir toplumda ortaya ¢ikan biitiin kiiltiirel
tiretimler dile yansir, dilden ayrilmaz ve dil de anlam bulur. Dolayisiyla bir toplumun
dilini incelemenin, o toplumun kiiltiiriinii incelemekle esdeger oldugunu séylemekte
miimkiindiir. Ayn1 zamanda, dil ile zihin birbirine bagimli iki olgudur ve birbirlerinden
bagimsiz olarak disiiniilemezler. Ciinkii diisiince ve dil ayn1 mevzunun farkli goriiniisle-
ridir. Tim bu bilgilenmelerden hareketle insan nasil olur da bunlarin arasindaki iliskiyi
kavrayamaz ve bu iliskinin kavranamama hali onun hayatina ne derece etki eder mesele-
sini ifade etmeye calistik. Denilebilir ki; erdemli ve ahlakli bir yasam 6nce bireyin ken-
disini egitmesinden geger. Erdemli bireyler de mutlu ve erdemli toplumu olusturur. Zira
insanin nihai ve yaradilis amaci olan gergek mutluluga/ saadetu’l-kusva’ya erigsmektir.
Dogru felsefenin bilgisi yalnizca bir toplumun degil, biitiin toplumlarin iyi ve mutlu ya-
samalarina olanak saglayan bilgi tiiriidiir. Farabi’de dil ilmi incelenmeleri, mantik ilminin
arastirmalarina, mantik ilminin incelemeleri ise siyaset aragtirmalarina yol agmaktadir.
Bu siyasi arastirmalarinin en miithimi de, Farabi’nin mille(t) kavramindan hareketle olus-
turdugu ogretisinde karsiligini bulur.

Diisiince sistemi; bireyin i¢ benligini olusturmaktadir. Diislinen ve tahayytl de
bulunan bir kisi, bunlarin neticelerini kendi benliginin disina davranisla ve yahut da sozlii
sekilde yansitir. Diigiincenin dis diinyaya aktariminda ise en 6nemli rol, dil ilmindedir.
Zira dil ilmi, insanin i¢ diinyas1 ve ¢evresi ile dis diinya arasindaki iligkiyi saglayan bir
kopri gorevi gormektedir. Akil ve dil diyalektigine gelince onlarda karsilikli olarak bir-
birlerini gelistirmektedir. Bireyin akli kemale erdikce dili de gelisir. Buradan kasit aklin
olgunlagmasidir. Diger taraftan insanin ¢evreden duydugu ve yahut kitaplardan okudugu
sozciiklerden olusan dil de; aklin ve diislincenin gelismesine katki saglamaktadir. Esa-
sinda dil, diistincenin bir aracidir. Fakat dil de diisiince i¢inde olusur ve onun i¢inde se-
Killenir. Esasen dil ile zihin birbirleriyle bagimlidir, birbirinden bagimsiz diisiiniilemez.
Ciinkii dil ile diisiince ayni olayin farkli goriiniisleridir. Diislince bir tiir i¢ konusma iken;
dil bu i¢ konusmanin ses ile ifadesidir. Diger bir taraftan da ifade edil(¢)meyen her dii-
slince, sahibinin tekelinde kalmaktadir ve toplumun diger tiyeleri i¢in higbir anlam tagi-
mamaktadir. Buradan hareketle denilebilir ki; dili kullanma tislubu diisiincenin anlasil-

masi ve anlatilmasi agisindan oldukca biiyiik bir 6neme sahiptir.
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Toplumlarin gelisme siirecinde meydana gelen belki de en 6nemli olgu dildir. Di-
lin olusumu ile ilgili 6n bilgilendirmeleri sunduktan sonra denilebilir ki esasinda dil bir
bireyin kendini ifade edis bigiminin en goriiniir ve duyulur olanidir. Clinkii onda seslen-
meler mevcuttur. Zira tiim insanlar dil vasitasiyla birbiriyle iletisim ve ya etkilesime gir-
mektedirler. Dolayisiyla dil ilmi, toplumsal hayatta zorunlu bir ihtiya¢ olarak ortaya ¢ik-
maktadir. Dilin dogru ve yerinde kullanilmas ile birey, muhataplariyla diizgiin iletisim
kurabilir. Kendini ifade eder, muhatabini anlamlandirir. Boylelikle insanlar arasi1 kay-
nasma ve beraberlik gelisir ve birbirinin zihin diinyasini anlayabilmis bir toplum meydana
gelir. Toplumun en kiiglik yapi tasi olan insanin, hem iginde yer aldig1 topluluk ile tutarli
bir iletisimde bulunabilmesi hem de (b)ilimleri diizgiin 6grenebilmesi i¢in ilk dnce kendi
dilini dogru kullanmasi 6nemsenir. Mutlu, huzurlu ve giiven dolu bir ortamda yasamak
elbette her insanin beklentisidir. Bunlar da dil, mantik ve diislincenin dogru ve yerinde

kullanim1 ile miimkiin goriilmektedir.
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