\
',
'f
(4

I

.
LN

— ):q
X

—~ -

[
=
<
m
A
wy
m
w

T.C.

HIiTIT UNIVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTITUSU
FELSEFE VE DIN BIiLIMLERI ANABILIM DALI

AMASYA SEHIR MERKEZINDEKI
DINI ZIYARET YERLERI

Yiiksek Lisans Tezi

Aysegill SEN

Corum 2019






AMASYA SEHIR MERKEZINDEKI DINI ZIYARET YERLERI

Aysegiil SEN

Sosyal Bilimler Enstitiisii

Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dah

Yiiksek Lisans Tezi

TEZ DANISMANI
Dog. Dr. Yakup COSTU

CORUM 2019



KABUL VE ONAY

Aysegiil SEN tarafindan hazirlanan Amasya Sehir Merkezinde Dini Ziyaret

Yerleri baglikli bu ¢alisma, 12/06/2019 tarihinde yapilan savunma sinavi sonucunda

oybirlifi / ayeelkdugu ile basarili bulunarak yiiksek lisans / deltora-~sanatta-yeteritiletoni
olarak kabul edilmistir.

Imza

Dog¢. Dr. Mustafa Tolga CIRAK (Baskan)

Do¢. D kup COSTU (Panmisman)

Dog. Dr. Sefer YAVUZ (Uye)

Yukaridaki imzalarin ad1 gegen 6gretim iiyelerine ait oldugunu onaylarim.

Prof. Dr. Mehmet EVKURAN
Engtitu Midiiri Y :



1 el
HITIT UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
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OZET

SEN, Aysegiil. Amasya Sehir Merkezindeki Dini Ziyaret Yerleri, (Yiiksek Lisans
Tezi), Corum, 2019.

Cografi konumu ve tarihi yoniiyle Amasya, bir¢ok kiiltiiriin, milletin yasam alani
olarak sectigi, Osmanli Devleti zamaninda da Osmanl sehzadelerin yetistirildigi 6nemli
kiltiirel zenginliklere sahip bir yer olmustur.

Calismamiz; giris kismi, dort bolim ve sonu¢ kismindan olusmaktadir. Giris
kisminda; arastirmanin konusu, amaci, onemi, yontemi, kapsami ve smirliliklarindan
bahsedilistir. Ve sonunda tanimlar kismina yer verilmistir. Birinci boéliimde; kisaca
Amasya tarihi ve cografi durumu/sosyo-kiiltiirel yapisina yer verilmistir. Ikinci
boliimde; dini ziyaret; sosyolojik bir anlama ve dini ziyaret yerleri ve ziyaret edilis
amaglar ele alimistir. Ugiincii boliimde; Amasya sehir merkezindeki dini ziyaret
yerlerine gidilerek yapilan incelemeler, miilakatlar ve bunun neticesindeki nesnel
yorumlara yer verilmistir. Dordiincli bolimde; Amasya sehir merkezindeki dini ziyaret
yerleri sosyolojik bir yaklasim ile degerlendirilmistir. Sonu¢ kisminda ise elde edilen
bilgilerin sonug ve degerlendirilmesi yapilmistir.

Incelenen sahanin genislii de dikkate alinarak, arastrmamiz Amasya sehir
merkezi ile sinirh tutulmustur. Calismamiz kapsaminda yapilan arastirmalar sonucunda
bir¢ok tiirbe, mezar, kuyu, agag, tas, toprak vb. dini ziyaret yeri tespit edilmistir. Bu
yerlerden bazilart yogun bir sekilde =ziyaret edilmekte olup g¢esitli ritiiellerin
gerceklestirildigi yerlerdir bazilari ise gliniimiizde unutulmaya yiiz tutmustur.

Ziyaret yerlerinin bir kisminda zamanin meshur Veli, Pir, Seyh’lerinden olan
zatlar metfun bulunmaktadir. Bir kisminda ise Sehzade, Pasa veya devlet biiyiiklerinden
olan kisiler metfun bulunmaktadir.

Ziyaret yerleri, tezimizin ana bagligr kapsaminda ele alinip arastirmalarimizda
c¢ikarilan yorumlar objektif bir sekilde aktarilmaya caligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Amasya, Ziyaret Fenomeni, Dini Ziyaret, Tiirbe, Ziyaretgi,

Kutsal, Inanis.



ABSTRACT

SEN, Aysegiil. Religious Visiting Places in Amasya City Center, (Master
Thesis), Corum, 2019.

Amasya -chosen by many cultures and nations as area of life regarding its
geographical location and historical aspects- has became a place with significant
cultural richness where Ottoman princes were raised in the Ottoman Era.

This study consists introduction, three chapters and conclusion. Introduction part
discusses the research subject, aim of the study, importance of the study, the scope, its
limits and descriptions at the end. First chapter depicts brief history of Amasya and the
geographical location/socio-cultural structure. Second chapter adresses religious visit,
evaluation sociologically, religious sites, and the aims of visits. Third chapter covers the
field investigations on religious sites of Amasya city center, interviews, and objective
interpretations upon that. Conclusion part contains the evaluation of research findings.

By taking into account of the site breadth, the study was circumscribed with
Amasya city center. Upon investigations within the study; many tombs, graves, pits,
trees, grounds etc. are determined as religious sites. Some of the places are visited more
frequently that in turn become an arena where diverse rituals performed, however the
others are fade into oblivion.

In the part of the religious sites, persons famously recognized as Veli, Pir or
Seyh in their period are buried. In the others, people such as Sehzade, Pasa or statesmen
are buried.

The religious sites are studied within the scope of the thesis and evaluations
derived from the researches are objectively handled.

Keywords: Amasya, visit phenomenon, religious visit, tomb, visitor, holy,
belief.
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ON SOz

Kadim gehir Amasya’nin tarihi gecmisi mevcut bilgiler 1s18inda gilinlimiizden
7.000 y1l 6ncesine kadar dayanmaktadir. Bu bilgi ve aragtirmalara dayanarak diyebiliriz
ki Amasya’nin tarihi de Anadolu’nun tarihi kadar eski ve degerlidir. M.O. 5500
yillarindan giiniimiize kadar Hitit, Frig, Kimmer, Iskit, Lidya, Pers, Pontus, Roma,
Bizans, Danismend, Selguklu, flhanli ve Osmanli Devletinde énem arz eden bir sehir
konumunda olmustur.

Calismamizda, Amasya sechir merkezinde bulunan otuz dini ziyaret yeri
incelenmeye c¢alisilmistir. Arastirmamizda, kaynak tarama c¢alismasinin akabinde
yerinde gozlem ve gorliisme gibi tekniklerle elde ettigimiz veriler nesnel bir tutumla
yorumlanmustir.

Tez konumuzu segmemizdeki amac; koklii bir tarihe sahip olan ve evliyalar sehri
sifatiyla bahsedilen Amasya’da dini ziyaret yerleri ile ilgili akademik bir ¢alisma
olmadigi goériilmiistiir. Amasya i¢in dnem arz eden dini ziyaret yerlerini ¢aligma konusu
secerek Amasya sehrine akademik bir ¢calisma kazandirmak amaglanmastir.

Bu c¢alismada, Amasya sehir merkezinde, arastirilmasi ve incelenmesi gereken
bilimsel verilerin bir araya getirilip islenmesini hedeflemekle birlikte, ¢alismamizda
bazi eksiklerinin olmast muhtemeldir. Amacimiz dini ziyaret olgusunu giiniimiize
tasinmis sekliyle objektif bir bakis agisiyla degerlendirmektir.

Tez ¢aligmamin tamamlanmasinda gosterdigi ilgi, anlayis ve bilimsel destegi
icin cesaret ve inan¢ kaynagim olan degerli danismanim Dog. Dr. Yakup COSTU ya,
jiiri Giyelerine, tiim calisma arkadaslarima ve beni motive eden tiim dostlarima, 6zellikle

de varliklar1 ile bana daima gii¢ veren canim aileme sonsuz tesekkiirlerimi sunarim.

Aysegiil SEN
Amasya - 2019

Vil



GIRIS

1. ARASTIRMANIN KONUSU

Arastirmamizda Amasya sehir merkezinde bulunan otuz dini ziyaret mekéani
tespit edilerek bu mekanlarla ilgili tasvirsel ve sosyolojik ¢aligmalar yapilmistir. Konu
Din sosyolojisi metotlar1 ¢cergevesinde tlim yonleriyle incelenmistir.

Arastirma konumuzu olusturan ziyaret fenomeni dini-sosyal hayat igerisinde
halk dindarliginin 6nemli bir boyutunu olusturan ziyaret inanis ve uygulamalarini ortaya
¢ikarmaktadir.

Bu ziyaretler; dede mezari, tekke, tiirbe, yatir, ziyaret gibi pek ¢ok isimle anilan
ve daha ¢ok baba, dede, evliya, veli gibi isimler ile belirtilen, manevi meziyet ve giicleri
olduguna inanilan insanlarin yattigina inanilan yerlere belirli istek ve dilekler ile yapilan
ziyaretler ve bu alanda olusan inanis ve uygulamalari igerir.*

Bu ziyaret yerleri arasinda, Islam alimleri, ermisler, kutsal savaslarda sehit
diisenler, Selguklu Sultanlari, Osmanli Sehzadeleri, efsanevi kisilikler ya da bilinmeyen
kisiler icin insa edilmis yerler bulunmaktadir.

Evliyalar1 ile unlii sehirlerden biri olan Amasya sehri, dini ziyaret yerleri
bakimindan ve hatta manevi unsurlart bulunan kuyu, agag, tas vb. alaninda zengin

veriler sunmaktadir.

2. ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

Amasya sehir merkezinde dini ziyaret olgusu en ilkel topluluklardan en gelismis,
farklilasmis ve karmasiklasmis olan toplumlara kadar biitiin toplumlarda her donem ve
devirde bir takim degisikliklere ugrasa da varligini devam ettirmis ve hala devam
ettirmektedir. Iste bu farklilasmis ve karmasiklagsmis olan, dini ziyaret olgusu genel
olarak ve bunun kiiciik bir modelini olusturacak olan Amasya’daki dini ziyaret yerleri
ve islevleri ile giinlimiiz toplumundaki yansimalarinin sosyolojik bakis agisiyla ortaya

konulmasi amaglanmaktadir.

! Unver Giinay vd., Ziyaret Fenomeni Uzerine Bir Din Bilimi Arastirmas: (Kayseri: Erciyes Universitesi
Yayinlari, 2001), 29.



Calismamiz birgok farkli kiiltiire ev sahipligi yapmis oldukca zengin bir
literatiire sahip olan Amasya sehrinin bu zenginligini, bilimsel olarak ortaya koyarak bu
alana katk1 saglamasi agisindan 6nem arz etmektedir.

Dini ziyaret mekanlarini, din sosyoloji agisindan degerlendirmeye almak bize
ufuk acict veriler sunacaktir zira din sosyolojisinin konusu “toplumun ortaklasa dini
hayatinin, din ve toplum miinasebetleri ve bu miinasebetlerden dogan etki ve tepkilerin
ve dini gruplarin incelenmesi”? seklinde tarif etmek miimkiindiir. Din sosyolojisi i¢timai
olaylar olarak din olaylarini inceleme konusu yaparken, konuya kendine has agidan
bakmakta ve onu sosyal konteksti i¢inde ve Oteki toplumsal faktorlerle miinasebet ve
etkilesimini goz Onilinde tutarak ele almaktadir ki, bu da yalnizca din sosyolojisinin
konuya yaklasim tarzina has bir 6zellik olmaktadir. Din sosyologuna diisen gorev dinin
sosyal fonksiyonu ve toplum {iizerindeki etkilerinin yani1 sira toplumsal sartlar ve
olaylarin dini vakialar iizerindeki etki ve tepkilerini ortaya ¢ikarmaktir.®

Aragtirma konumuza yo6nelik biiyiik din fenomenologu M.Eliade’in ¢ok yerinde
bir tespiti su sekildedir. Dinin 6zii ve kaynagini olusturan ‘kutsal’1 biz, diinyada higbir
zaman ‘katiksiz ve saf’ bir sekilde bulamiyoruz. O, diinyada insan topluluklarinda
daima bir beseri, toplumsal ve kiiltiirel ortamda ve onunla sarmas dolas bir halde
hayatiyet buluyor.* Bu yerinde tespit bize gosteriyor ki din, toplum ve kiiltiirel ¢evre
arasindaki etki ve tepki olagandir ve yadsinmas1 miimkiin degildir.

Arastirma konumuz kapsaminda inceledigimiz dini ziyaret yerlerinde yasanan
yogun ziyaret olgusu toplumsal bir hareketliligin ve etkilesimin gostergesidir.
M.Eliade’in goriisiine paralel diyebiliriz ki dini ziyaret ya da ziyaret dindarligi, dinin

tezahiir ettigi sosyo-kiiltiirel gerceklige gore form degistirebilmektedir.

3. ARASTIRMANIN YONTEMI, KAPSAMI VE SINIRLILIKLARI

Aragtirmamiz teorik ve uygulama olmak iizere iki metot ile yapilmustir. Teorik
kisminda bu alanda yapilmis ¢alismalar, tezler, arastirmalar, kitaplar, ansiklopediler ve
Amasya ile ilgili yapilmis ¢alismalar taranmistir. Uygulama kisminda ise Amasya’daki
ziyaret yerleri belirlenerek, ziyaretler ve goriismeler yapilarak sosyolojik agidan

degerlendirilmeye calisilmistir. Bu kisimda inceleme, tarama, gozlem teknikleri

2 Orhan Hangerlioglu, Toplumbilim Sozligii (Istanbul: Remzi Kitapevi, 1986), 375.

3 Unver Giinay, Din Sosyolojisi (istanbul: insan Yayinlar1, 2006), 60.

4 Mircea Eliade, Kutsal ve Kutsal-Dis: Dinin Dogast, ¢ev: A. Berktay (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2017),
121.



kullanilarak belirli bir sablon dogrultusunda sistematik bir aragtirma yapilmaya
calisilmgtir.

Calismamiz1 yaparken izledigimiz ana sablon su sekildedir; oncelikle ilgili
tirbenin konumu detayli olarak belirtilmistir. Daha sonra orada metfun bulunan zat ya
da kutsal olan ile ilgili bilgiler verilmistir. Bu asamada kaynak kisilerden yer yer
menkibelerden de yararlamlmstir. Ugiincii asamada insanlarin dini ziyaret yerlerini
hangi amaglar i¢in ziyaret ettikleri bizzat yerinde orada bulunan yore halkiyla miilakat
yapmak suretiyle arastirllmistir. Ve son asama ziyaret sirasinda insanlarin yaptiklar
pratikler ve uygulamalar gbzlemlenmis olup aragtirmamiza dahil edilmistir.

Aragtirmamizin alani Amasya sehir merkezinde bulunan dini ziyaret yerleri ile
sinirlandirilmistir. Ayrica arastirma, Sehzadeler Tirbesi hari¢ ulasilan dini ziyaret
mekanlariyla sinirhdir.

Arastirmanin kapsamini ise, dini ziyaret yerlerinin yeri, ortaya cikisi, yore
halkinin bu mekanlar1 ziyaret amagclari, buralarda uyguladiklar ritiieller ve atfettikleri
deger olusturmaktadir.

Dini ziyaret yeri niteliginde olabilecek yerlerinin tespit edilmesi ve teyit
edilmesi amaciyla tiirbelerin bulundugu konumda mahalle muhtarlari ve cami imamlari
ile iletisime gegilip ziyaretgah ile ilgili glincel bilgilere de ulasiimistir.

Aragtirma kapsamina dahil edilen otuz dini ziyaret yeri arasindan yirmi iKi
ziyaret yerinin ziyaretci profili agisindan varligini devam ettirdigi ve giiniimiizde dini
cekiciligini devam ettirdigi saptanmistir.

Bu dini ziyaret yerlerinin tespiti ve giiniimiizde bu mekanlarda yapilan ritiielleri
gozlemlemek icin sahsen oralara gidilmis olup, yore halkindan pek cok kisi ile
gortigiilerek o yerin gegmisi Ve onemi ile ilgili veriler elde edilmistir. Toplamda elli
kaynak kisi ile gorlisme saglanmustir.

Bu dogrultuda meydana gelebilecek karisikligi 6nleme adina bu kaynak kisiler
numaralandirilmis ve hangi bilginin hangi kaynak kisiye ait oldugu metnin ic¢inde
parantez icerisinde numara yontemiyle gosterilmistir.

Arastirmamizda, dini ziyaret yerlerinin tespitinde fotograf makinesi ile gorseller
kayit altina alinmis olup, zamandan tasarruf etme adina kaynak kisiler ile goriismelerde

ise ses kayit cihazindan faydalanilmistir.



Arastirmamiz sonucunda elde edilen veriler incelenerek, saptanan dini ziyaret
yerleri ile ilgili mevcut bulunan makale ve kitaplarda yer alan bilgiler dogrultusunda
deskriptif (vasiflandirici) metot ile nesnel olarak degerlendirilmistir.

Calismamiz1 herhangi bir dinin ya da kuralin savunuculugundan kurtaran
deskriptif metot, din olaylarin gozleme dayali olarak kavranmasi, tanimlanmasi ve
yaziya gegirilmesidir.®

Arastirmamizin son asamasinda gozlem metodu ile elde ettigi bilgileri, yaziya
aktarirken, belli bir fikri savunmak ve elestirmekten uzak kalarak objektiflik prensibine
uygun olmasi i¢in 6zel bir ¢aba sarf edilmistir. Uygulamalar, durum tespitleri oldugu

gibi ayrintilari ile verilmis ve nitelendirilmistir.

% Birsen Gokge, Toplumsal Bilimlerde Arastirma (Ankara: Savas Yayinlari, 1992), 30.
4



BIiRINCi BOLUM
AMASYA TARIHI

1.1. AMASYA TARIHI

Kokl bir tarihe sahip olan Amasya sehrinin adinin kokeni ile ilgili birkag¢ farkli
goriise deginmek gerekirse, “Roma Imparatoru Septimius Severus (MS 193-211)
donemine ait bir Amasya sikkesinin istiinde bulunan yazittan hareket ile Roma
mitolojisinde bulunan Zeus’un oglu Hermes, Amasya’nin kurucu Tanris1 olarak kabul
edilmektedir.”®

Bir baska goriis Amasya'nin bilinen ilk adinin Hakmis’ veya Hakpis® oldugudur.
Bu isim muhtemelen Amasya’nin Persliler tarafindan fethedilmesine kadar
kullanilmigtir. Bagka bir goriis ise, Amasya'nin Pontus Dénemi'nde kullanilan ismi olan
‘Amasseia’dir. Ozellikle Milattan &nce Il. yiizyildan itibaren basilan Amasya sehir
sikkelerinde AMASSEIA ibaresi agik bir sekilde goriilmektedir. Zaten cografyaci
Strabon da Amasya i¢in ‘Amaseia’ kelimesini kullanmaktadir.’

Abdizade Efendinin iinlii Amasya Tarihi Kitabinda ise Amasya schrini kuran,
“Amas” naminda bir zattir ki, sonradan, “Amis” ismiyle de meshur olmustur, ifadesi
gecer.’® Ancak bu Amas yahut Amis denilen kisi kimdir? Hangi millete mensuptur? Bir
hiikkiimdar yahut herhangi bir sahis mudir? iste bu da tam bir aciklikla belirlenmis
degildir. Degisik tarih¢ilerin bildirdigine gére Amasya sehrini kuran kisinin kim oldugu
hakkindaki gériisler birbirinden farklidir. !

Amasya yaklasik 400 yil gibi uzun bir slire Roma egemenligi altinda kalmistir.
Bu donemle ilgili eserler Amasya miizesinin en zengin koleksiyonunu olusturmaktadir.
Cam eserler, seramikler, masklar, kadin ziynet esyalari, bronz kaplar, kandiller ve

sikkeler seklinde siralanmaktadir.!?

6 Adnan Pekman, Eski Cagda Bazi Anadolu Sehirlerinin Tanri Ve Kahraman Ktistes leri (Istanbul:
1.U.Edebiyat Fakiiltesi Matbaasi, 1970), 9.

" Muazzez Ilmiye C18, Hititler ve Hattusa (Istanbul: Kaynak Yaynlari, 2005), 132.

8 James G. Macqueen, Hititler, cev: E.Davutoglu (Ankara: Arkadas Yayincilik, 2001), 58.

% Strabon, Antik Anadolu Cografyast, ¢ev: A.Tekman (istanbul: Arkeoloji ve Sanat Yayinlari, 1993), 24.
10 Hiiseyin Hiisameddin Abdizade, Amasya Tarihi (Amasya: Amasya Belediyesi Kiiltiir Yayinlar1 No 1,
1986), 11.

11 Osman Fevzi Olcay, Amasya Sehri (Amasya: Amasya Belediyesi Kiiltiir Yayinlar1,2014), 20.

2 Hiiseyin Meng, Tarih I¢inde Amasya (Amasya: Amasya Belediyesi Kiiltiir Yayinlar1,2014), 33.
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Diinyanin ilk cografyacist olan Strabon, Amasyali bir ailedendir. Diinyaca {inlii
“Cografya” kitabinda Amasya’dan “Benim Memleketim” diye bahsederek detayli
bilgiler sunar.*

Miladin VI. ylizyilinda Acem Sahi Hiisrevi Perviz, Anadolu’yu istila etmis ve
Amasya bir siire Iranllarin idaresi altina girmistir. Fakat bu durum fazla devam
edememis Rumlar tekrar Amasya’y: ele gecirmislerdir. Amasya ¢ok az zaman sonra
yine Araplar tarafindan alimarak Sam Devletine katilmistir. Bu olay1 hala yasatan
Samlar veya Samlilar Mahallesidir. O zaman halkinin hiikiimdarlarinda ve en ¢ok
‘Emirti’l Miiminin’ adin1 verdikleri halifelerinde gormek istedikleri ‘salah’ sifatiyla
uyusmayan uygulamalar Emevi hiikiimdarlar1 devrinde yasanmistir. Ebu Miislim
Horasani idaresinde gittik¢ce biliylimiis, miithis bir muhalif kuvvetle karsilagsmistir. Bu
karsilagsmanin sonucunda Emeviler yenilmis ve Arap yonetimi Abbasiler’e ge¢mistir.
Arap aileleri arasindaki olaylardan bu miicadelenin devamindan ortaya ¢ikan firsati
Rumlar kagirmamis O kargasalikta Amasya tekrar Rumlarin eline gegmistir. Miladin
Xl.ylizyllinda Amasya, Bagdat’taki Danismendiye idaresine geg¢mis ve Abbasi
Devleti’nin hiikiimet merkezi olmustur.*

Bizans Imparatorlugu igin dini yayma ve siyasi amaglar1 sebebiyle Amasya’nin
yeri biiyiikk énem arz ediyordu. Islam ordularinca defalarca ele gegirilen Amasya
topraklart her defasinda Bizans tarafindan geri alinmistir. Bu sebeple Amasya
Miisliimanlar ile Hiristiyanlar arasinda siirekli el degistirmistir.

Tiirk ve diinya tarihinin doniim noktalarindan olan Malazgirt Muharebeleri
sonucunda Bizans Imparatorlugu agir yenilgiler almistir ve Tiirkler Anadolu’nun Ege
Marmara kiyilarina kadar ilerlemislerdir.*®

Malazgirt’te Sultan Alparslan’a yenilen Bizans imparatoru Diyojen (Romanos
Diogenes) Amasya’ya siginmistir. Danismendname ve ona dayandirilan kaynaklara
gore Amasya’nin Bizans hdkimiyetinden Tirk hakimiyetine gecisi 1075 yilinda, Biiyiik
Selguklu Hiikiimdar1 Alparslan’in kumandan gazilerinden Melik Danismend Ahmet
Gazi tarafindan fethedilmesiyle ger(;eklesmistir.16

Anadolu Selguklu Devletini 6nemli Olclide sarsintitya ugratan ve biiyiik

karigikliklara yol agan Babailer Isyanindan bahsetmek gerekirse; Amasya Tarihi yazari

18 Meng, Tarih Icinde Amasya, 41.
14 QOlcay, age, 28.

5 Meng, Tarih Iginde Amasya, 54.
16 Meng, Tarih Iginde Amasya, 54.



Hiiseyin Hiisamettin Efendiye gére Baba ilyas’mn asil ismi Siicaeddin Ebu’l Baki ilyas
bin Ali el-Horasani’dir. Fazileti, kemali, ziihdii, takvasi ve kendisine bagli olanlarin
coklugu ile dikkat ¢cekmistir. Mezhep olarak da Ehl’1 Siinnete bagli olmasindan dolay1
tarikatr yayilmis, halkin bilyiik ragbetini kazanmistir.!’ Baba ilyas bir zaman sonra
Peygamber oldugunu iddia eder, ¢evresindekileri de inandirir ve kendisine ‘Baba Resul’
denir. Baba Ilyas, Selguklu Sultan: ve devlet isleri aleyhine propaganda faaliyetlerini
stirdiirmiis olup cevresini genisletmeyi basarmistir. Malatya ve Sivas’ 1 ele gegiren
Babailer, Amasya’ya da baskin diizenlediler ve en nihayetinde Baba Resul, Amasya
Kalesinde idam edilmistir. Ibret olmas: igin cesedi giin boyunca surlarda asili kalmustir.
Daha sonra miiritleri gizlice cesedi alip sehir yakinlarinda bir yere gémmiislerdir.'®
“Baba Resul’lin 6ldiriildiikten sonra bugiin Halifetgazi Tiirbesinin karsisinda, Sadgeldi
Pasa Tiirbesinin iizerinde bir evin mahzeninde bulunan mezara gomiildiigii ve halk
arasinda “Ambarli Evliya” adi ile amlan yer isaret edilmesine karsilik, Baba ilyas’in
cesedinin kendi koOyiine gotiriildiigii seklinde c¢eligkili bilgiler de vardir. Hiiseyin
Hiisameddin Efendinin ve Osman Fevzi Olcay’in elyazmasi Amasya Tarihi isimli
eserlerinde Baba Ilyas’in Ilyas Kéyiinde gomiilii oldugu yazilmistir.”°

Arastirmalarimiz  sonuncunda Baba Ilyas Horasani Tiirbesi, Amasya il
merkezinde, Gokmedrese Mabhallesi, Ferhat sokakta Sadgeldi Pasa Tiirbesinin hemen
arka tarafinda bulunmaktadir. Tiirbe eski bir evin bahgesindedir. Bahceye beton
dokiilmiis olup tiirbenin giris kismi demir kapak ile kapatilmigtir. Bu ziyaret yeri
calismamizin iigiincii béliimde Baba ilyas Horasani Tiirbesi bashg: altinda detayli bir
sekilde incelenmistir.

Tarihimizde ‘Yalanct Peygamber’ olarak yerini alan Babai isyanindan dolay1
Anadolu Selguklu Devleti biiyiik dl¢iide sarsinti gegirmistir. Bu sarsintt ve devlet
i¢indeki birligin bozulmasi ve zayif diismesini firsat bilerek 1242 yilinda Mogol ordusu
Baycu Noyan idaresinde Anadolu topraklarina girmistir.?

1243 Kosedag Savasi’ndan sonra Anadolu’yu isgal eden Mogollar sehri zapt
etmis ve bdylece sehir Mogol valileri tarafindan idare edilmeye baslanmaistir.

Amasya Yildirnrm Bayezid (1398) tarafindan Osmanli topraklarina katildiktan

sonra idaresi de oglu Celebi Mehmed tarafindan ylriitilmiistiir. 1402 yilinda Ankara

17 Bu konuda bk. Yasar, Amasya Tarihi, .7, 205.
18 Bu konuda bk. Meng, Tarih Icinde Amasya, 67.
9 Meng, Tarih Iginde Amasya, 67.
2 Meng, Tarih I¢inde Amasya, 68.



Savasi’na katilan Celebi Mehmed, Yildirim Bayezid’in Timur’a esir diismesi ertesinde
kuvvetleriyle birlikte Amasya’ya ¢ekilmistir.

1402 yilinda Yildirim Beyazit'in Ankara Savasinda Timur’a yenilmesi iizerine
Amasya valiligine Tacettin Devletsah, Timur tarafindan vali olarak tayin edilmis fakat
halk Devletsah’t Amasya’ya sokmamistir. Buna hiddetlenen Timur adeti tizere Amasya
ileri gelenlerini imtihana tabi tutup adete gore gittigi yerin ulemasi: kendi ulemasi
tarafindan sorulan sorulara dogru cevap verdikleri takdirde tahrip ve yagmadan muaf
tutulur, yapilan imtihanda Giimiiliizade Pir Siicaeddin ilyas Celebi sorulan tiim sorular
tam olarak cevaplayinca hem sehir yagma ve tahripten hem de Tacettin Devletsah’in
Valiliginden kurtulmus halkin istegine uygun olarak Timur'un oglu Kara Mehmet
Sultan'm emriyle Semsettin Sadgeldi Bey 1402 yilinda Amasya Valisi olmustur.?!
Calismamizin  Siicaeddin Pir Ilyas Tiirbesi bashiginda bu zat detayli bir sekilde
aciklanmustir.

Amasya’nin  Osmanlilarin  dogu smurlarinda  stratejik merkez  olarak
konumlanmas1 XVI. yiizy1l sonlarina kadar devam etmistir. Sehir, bu donemde tecriibe
icin gonderilen Osmanli sehzadeleri i¢in de tercih edilen 6énemli bir merkez konumunda
olmustur.?

Sehir, konumu itibariyle de tarihsel siiregte bircok gelismeye taniklik etmistir.
Ornegin, Caldiran Zaferi’ni miiteakip Yavuz Sultan Selim kislamak i¢in Amasya’y1
tercih etmistir. Nahcivan Seferi doniisli Kanuni de bir siire Amasya’da ikamet etmistir.
Bu ikamet sirasinda Iran ile imzalanan olan Amasya Antlagmasi (1555) ve Avusturya
elgilik heyetinde bulunan ve Osmanlilar hakkindaki mektuplar1 yayimlanan Busbecq
Kanuni tarafindan kabul edilmesi bu gelismelerden bir kagidir.?

Orta Anadolu’nun Karadeniz’e agilan bir koridor olarak onemi Amasya’nin
stratejik bir merkez olarak onemini Hititler, Bizanslilar, Sel¢uklular ve Osmanlilar
doneminde de korunmasma neden olmustur. XIV. Yiizyilin ortalarina kadar bazi

Osmanli sehzadelerinin siyasi tecriibe kazanmalar1 adma valilik yapmalar i¢in tercih

21 Bu konuda bk. Yasar, age, ¢.3, 172.

28elim Ozcan, “Amasya’da Sancak Beyligi Yapan Sehzadeler Doneminde Amasya Sehri”, Amasya
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 5 (2015), 73.

2% {lhan Sahin, Feridun Emecen, “Amasya”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi, c.3 (istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1991), 1.



edilen bir sehir olan Amasya daha sonralari “Sehzadeler Sehri” olarak anilmaya
baslanmistir.?*

Yildirirm Beyazit Han, Celebi Sultan Mehmed, Sultan II. Murad, Fatih Sultan
Mehmed, Sultan II. Bayezid, Yavuz Sultan Selim, III. Murad Han Amasya’da yasamis
Padisahlardandir.?®
Sehzade Ahmed, Sehzade Alaeddin, Sehzade Mustafa, Sehzade Bayezid, Sehzade
Ahmed Celebi, Sehzade Murad ise Amasya'da yasamis padisah olamayan
Sehzadelerdendir.?®

Amasya’da Milli Miicadele Yillar: ve Kurtulus Savast

Kurtulus Savas1 ya da Bagimsizlik Savasi seklinde de bilinen istiklal Harbi,
Mondros Miitarekesi’yle (30 Ekim 1918) baslayan ve askerl ag¢idan Mudanya
Miitarekesi’yle (11 Ekim 1922), siyasi ag¢idansa Lozan Antlasmasi’yla (24 Temmuz
1923) sona eren bir siirectir.

Osmanli Devleti ve i¢inde yer aldigi grup |. Diinya Savasi’nda, ordusu her
tarafta zedelenmis ve sartlar1 agir bir ateskes antlagmasi imzalanmistir. Bu savag
stiresince Osmanli halki yorgun ve fakir bir durumda olan, ordularinin elinden silahlar
ve cephanesi alinmis ve itilaf devletleri, Mondros Ateskes Antlasmasi hiikiimlerine
uymayr reddettigi bir donemi yasamustir. Itilaf donanmalari ve askerleri cesitli
bahanelerle Istanbul’u, Fransizlar Adana’yr; Ingilizler ise Urfa, Maras, Aymtap’1
(Gaziantep) isgal etmislerdi. Isgaller Antalya ve Konya’da Italyan askeri birliklerince;
Merzifon ve Samsun’da da ingiliz askerlerince siirdiiriilmiistiir. Tiim yurtta yabanci
subay ve memurlarin ajanhik faaliyetleri gerceklestirilmistir. Bu tablo karsisinda her
yerde, her bolgede birtakim ¢esitli unsurlarca kurtulus careleri aranmaya ve yapilan
tesebbiisler ile birtakim kuruluslar1 dogmaya baslamistir.?”

Mustafa Kemal Pasa, iilkede siiregiden isgaller ve Istanbul'da siyasal istikrarmn
bulunmadigi bir dosnemde 19 Mayis 1919 tarihinde 9. Ordu Miifettisi sifatryla Samsun'a
ctkmistir.  Ulke genelindeki istikrarsizliga paralel olarak 6zellikle Karadeniz
Bolgesi'nde bir giivenlik sorunu bas goéstermistir. Mustafa Kemal Pasa da bolgedeki

giivenligi saglayarak yore bulunan cephane ve silahlarin Istanbul'a intikal etmesini

24 ismail Erdogan, “XX. Yiizyll Amasya Tarihi ve Inang Cografyas1”, (Yiiksek Lisans Tezi, Firat
Universitesi, 1996), 36.

%5 Mehtap Okumus ve Teselek, Hasan Emre, Amasya’da Yasamis Padisahlar, Sehzadeler ve Pasalar
(Amasya: Amasya Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2018), 11.

% Okumus ve Teselek, Amasya’'da Yasamis Padisahlar, Sehzadeler ve Pagsalar, age, 27.

27 Bu konuda bk. Mustafa Kemal Atatiirk, Nutuk (Istanbul: Borda Siyah Klasik Yayinlar1, 2007), 39.
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saglamak ve bunun yani sira bazi orgiitlerin asker toplamasini1 6nleyebilmek amaciyla
Genelkurmay Bagkanligindaki arkadaglart yoluyla Ordu Miifettisligi talimatindaki
yetkilendirmenin kapsaminin genisletilmesine ¢alismistir.?®

Bu siralarda Rum c¢etelerinin Miisliiman ¢ogunluk iizerindeki baskilar1 artmas,
Miisliiman niifusu katledilmeye baslanmistir. Bu donemde Rum ceteleri tarafindan
isgale ugrayan 13 ilge merkezi Zara, Erbaa, Tokat, Giimiishacikdy, Ladik, Koprii
(Vezirkoprii), Merzifon, Amasya, Terme, Carsamba, Samsun, Bafra ve Havza’dir.?®

Mustafa Kemal’in bir yandan iilke biitiinliigiinti saglamak i¢in milli cemiyetler
ile diyalog kurdugu 6te yandan da Karadeniz Bolgesi'nde asayis olmamasina ¢oziimler
aradig1 bir sirada Istanbul'daki yonetimin siyasal istikrarsizhigi hiikiimet iistiindeki
Ingiliz baskisinin iyice artmasima neden olmustur. Bu baskinin sonucunda Ingilizlerin
dayatmasiyla ile 8 Haziran 1919'da Mustafa Kemal Pasa yeniden Istanbul'a
cagrilmistir.>

Mustafa Kemal Pasa yasanan bu olaylarin hemen sonrasinda, milli miicadelenin
onderligine aday olarak sahnedeydi. Mustafa Kemal Pasa ve beraberinde olan kisiler
Havza’daki tamim yayinlandiktan sonra 12 Haziran 1919 giinii Amasya'ya gectiklerinde
coskulu bir kalabalik tarafindan karsilanmislardir.

Mustafa Kemal Pasa'nin tesviki ile 20 Haziran 1919'da Amasya Miidafaa-i
Hukuk Cemiyeti tarafindan 30.000 gibi ciddi bir katilimla biyiikk bir miting
gerceklestirilmistir. Mitingde konusan ve Tiirk milletinin gelecegiyle alakali agsamalari
tek tek aciklayan Mustafa Kemal Paga, bir milli silkinmeyle felaketlerin mutlu bir
sonucu olusabilecegini anlatmistir.3

22 Haziran 1919 tarihi, Amasya Tamiminin agiklandi§i ve biitiin iilkeye
duyuruldugu bir giin olarak sembolik 6énemdedir. Bu tamimle iilkenin genelindeki isgal
olaylari, milli cemiyetlere gergeklestirilecek olan faaliyetler, Istanbul'daki hiikiimetin
reaksiyonu, bolgedeki giivenlik problemi ve baska konular {lizerinde ¢alisilmis, bunun
sonucunda bir durum degerlendirmesi yapilarak gesitli kararlar alinmistir.®2

Bir yazar, Amasya Tamimi’nin siyasi boyutlarini degerlendirmis, bu tamimle

Tiirk devriminin aksiyon agsamasinin, ihtilalin artik giin yiiziine ¢iktiini, bunun istiklale

28 Tuncer Baykara, Tiirk Inkilap Tarihi ve Atatiirk Ilkeleri (Istanbul: 1Q Kiiltiir Sanat Yaymecilik, 1991)
68.

2 Y1lmaz Kurt, Pontus Meselesi (Ankara : TBMM Yayinlari, 1995), 188.

%0 Bu konuda bk, Mustafa Kemal Atatiirk, age, 56.

31 Meng, Tarih Icinde Amasya, age, 75.

%2 Yavuz Bayram, Amasya Il Yilligi (Amasya: Amasya Valiligi Yayinlari, 2007), 241.
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ve milli hakimiyet dayanan bir hareket ve haksizlik karsisinda gosterilmis bir isyan
seklinde oldugunu ifade etmistir. Yine ayni yazara gore bu Tamim, bir ihtilal
beyannamesi niteligindedir ve Anadolu’da artik bir ihtilalin basladig1 goriilmektedir.
Tamimin hukuksal boyutuyla ilgili de, milli hakimiyetin, Tirk inkilabinin temel bir
prensibi oldugunu, Sultan’a karst millet iradesinin bir goriiniimii seklinde, hukuksal
acidan bu tamimde yer aldigini belirtmis; bu prensibin Sivas ve Erzurum kongrelerinde
aliman kararlar1 da etkiledigini ve hakimiyetin kayitsiz sartsiz milletin oldugu inancini
da giiglendirdigini soylemistir. 3

Amasya Tamiminde “Ulke biitiinliigii ve istiklAl esasnin yok olmaya yiiz
tuttugu” gergcegi,  vatanin bitiinligi, milletin istiklali tehlikededir denilerek
hatirlatilmaktadir.  Istanbul’daki hiikiimetin = sorumlulugunun gereklerini yerine
getiremedigini sOylerken yine devletin esaslarindan olan siyasi orgiitlenmenin yani
iktidar giicliniin de sona erdigi belirtilmektedir. Bunun sonucunda ihlal edilmis olan
millet biitiinligii temelde mevcut devlet yapisinin bittiginin ilan1 olmustur. Milletin
istiklalini yine milletin azim ve karar1 kurtaracaktir ifadeleriyle, devletin yeni bir yapisi
olmas1 gerektigi isaret edilmis, Tiirtkiye Cumbhuriyeti’nin gerekliligi vurgulanmigtir.
Kurulacak bu yeni devletin felsefesi olarak da millet egemenligi benimsenmis, ilk defa
demokrasinin temel prensipleri uygulanmak istenmistir.34

Silah arkadaslariyla birlikte geldigi Amasya'da Amasyalilar tarafindan biiyiik bir
cosku igerisinde karsilanan Atatiirk, Amasyalilar'dan "Emrindeyiz Pasam" sozlerin
duyduktan sonra bagimsizliga giden yol haritasin1 ve regetesini on giin kaldigi
Amasya'da 1919 tarihinde deklare ettigi Amasya Tamimi'ndeki "Milletin istiklalini yine
milletin azim ve karar1 kurtaracaktir." sozleriyle tiim diinyaya duyurmustur. Boylece
Cumbhuriyet'in ilk dogum belgesi unvanini alan Amasya Tamimi deklare edilmistir. Bu

agidan Amasya ilinin Milli Miicadele Donemindeki 6nemi yadsinamaz.

1.2. AMASYA’NIN COGRAFI KONUMU

Amasya, Karadeniz Bolgesi'nin Orta Karadeniz boliimiinde yer almaktadir.
Toplam 5701 kilometrekarelik yiizolglimiine sahip Amasya, kuzeyde Samsun, batida
Corum, giineyde Tokat ve Yozgat, doguda Tokat illeri ile komsudur.®® Istanbul’a 671

3 Hamza Eroglu, “Mustafa Kemal Pasa’nin Milli Miicadelenin Lider Olmas1”, Atatiirk Arastirma
Dergisi, sy. 63 (2005): 842-858.

3. Blanco Villalta, Atatiirk, cev: F. Ozsu (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayni, 1982), 291.

3 Bayram, Amasya Il Yillig1, age, 19.
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km, Ankara’ya 336 km uzaklikta olan Amasya’nin komsu sehirlere olan uzakliklartysa
Yozgat’a 196 km, Tokat’a 114 km, Samsun’a 131 km ve Corum’a 92 km’dir. il
merkezinin ilgelere olan mesafesi; Tasova 48 km, Suluova 27 km, Merzifon 46 km,
Hamamézii 90 km, Giimiishacikdy 68 km ve Goyniicek 46 km’dir.3®

Amasya, hem daglarin birlestigi bir bolgede hem de Yesilirmak’in ana kollarinin
birlestigi bir yerde oldugu i¢in, yiizey sekilleri engebelidir. Deniz seviyesinden en diisiik
noktas1 160 metreyle Tasova — Umutlu Koyiindeki Hasan Ugurlu Baraji’nin bulundugu
kisim, en yiiksek noktasiysa 2061 metreyle Akdag Tepesi’dir.

Genel anlamda daglik bir yapida olan Amasya’da Gilimiis Ovasi, Merzifon
Ovast, Suluova Ovast ve Geldingen Ovasi, ildeki tarim faaliyetleri i¢in oldukg¢a biiyiik
bir Oneme sahiptir. Bu dort ovanin toplam yiizdlglimii, Amasya’nin %24 lini
olusturmaktadir. Amasya-Tasova arasindan gecen Yesilirmak Vadisi ¢evresi mikro
klima 6zelligine sahip oldugu i¢in ¢ok verimlidir ve bolgede tarim alanlar1 vardir.3’

Amasya niifusu 2017 yil1 verilerine gore 329.888'dir.

Niifusu, yiizde olarak ise: %49,83 erkek, 650,17 kadindir.

Merkez niifusu : 143.781
Merzifon ilge niifusu : 71.853
Suluova ilge niifusu . 46.598
Tasova il¢e niifusu : 30.369
Glimiishacikoy ilge niifusu : 22.812
Goyniicek ilge niifusu :10.718
Hamamoézii il¢e niifusu . 3757

Gog faktorli, Amasya’nin niifus yapisin1 ve hareketliligine etki eden en énemli
faktorler arasindadir. Niifus projeksiyonlarina bakildigi zaman ilin niifusunun azalmayi
siirdiirecegi, 2023 senesinde 308.348’e diisecegi on goriilmektedir.®® Gog faktorii, biitiin
bolge i¢in 6nemli bir olgudur ve daha ¢ok sosyal, egitim ve is imkanlar1 dolayisiyla

Amasya’dan, daha geligsmis sehirlere dogru yapilmaktadir.

3 Bayram, Amasya Il Yillig1, age, 19.

87 Amasya Il ve Kiiltiir Turizm Miidiirliigii, erisim tarihi: 17 Aralik 2018, https://amasya.ktb.gov.tr/TR-
59467/ovalar.html

%8 Ozcan Caglar, vd., Amasya Ili Tarim ve Kirsal Kalkinma Eylem Plani, erisim tarihi: 06 Subat 2019,
https://www.oka.org.tr/Documents/Amasya_Tarim_ve_Kirsal_Kalkinma_Eylem_Plani.pdf
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IKiINCIi BOLUM
DINI ZIYARET

2.1. DINI ZIYARET; SOSYOLOJiK BiR ANLAMA

Insan, Ibn Haldun'un (1332-1406) belirttigi iizere dogasi geregi sosyal bir
varliktir.®® Buna bagli olarak mantiksal olarak diyebiliriz ki din de dogasi geregi
toplumsal bir olgudur. Sosyolojik bakis agisiyla insanin toplumsal ve dindar bir varlik,
dinin ise toplumsal bir fenomen oldugu agiktir.*

Durkheim da (1858-1957) dini tiim insan toplumlarinda karsilastigimiz evrensel
sosyal bir fenomen olarak tanimlamaktadir.** Pek cok cagdas sosyal bilimci ve dil
bilimci dini evrensel bir olgu olarak tanirlar.

Sosyoloji insan birlikteligi gergekligine odaklanir ve toplumun her kesiminde
bulunan sosyal etkilesimin oriintiilesen ve kaliplasan diizenlilik, sistemlilik, yapisallik
ve kurumsalliklarini incelemektedir. Insan iliskilerini bir bilgi govdesi seklinde kabul
eden sosyolojide insan birlikteligine iliskin hemen her sey sosyolojiyi ilgilendirir.*2

Dine sosyolojik yaklasim, bir dine mensup olan insanlar1 toplumsal evrenden
soyutlama araciligiyla degil, bu evren igerisinde etkilesim halinde olan durumu ile ele
almay1 gerektirmektedir. Sosyal iliskiler temelinde gergeklik kazanan din, insan
birlikteligi ile toplum igerisinde yasanmaktadir.

Toplumsal eylem, olgu ya da olaylarin yapilarinin karmasik oldugunu ve
dolayist ile bunlarin hakkinda kestirmeden, 6nyargiyla ya da sagduyu bilgisi ile kesin
onermelerin kurulmasindan kaginmak gerektiginin bilinmesinden geger. Sosyolojik
bakisin pek ¢ok boyutu vardir ve karmasik veya ¢oklu nedensellik ilkesi, en onemli
esaslar arasindadir. Goriinlirde sosyal olaylar sadece bir sebebe sahiptir gibi
zannedilebilir. Ancak toplumsal fenomenler, durduk yere veya birden bire
olugmamakta, tek bir ¢izgi izlememektedir.

Oldukga goreli ve karmasik olan toplumsal olaylarin birgok nedeni olabilecegi

gibi, birka¢ olay da tek bir nedene sahip olabilmektedir. Bunun yaninda toplumsal

% Tbn Haldun, Mukaddime, ¢ev: A.Tekin (Istanbul: Tlgi Kiiltiir Sanat Yayincilik, 2017), 125.

40 Ejder Okumus vd., Din Sosyolojisi (Ankara: Anadolu Universitesi Yayinlari, 2013), 59.

41 Emile Durkheim, Dini Hayatin Ilkel Bigimleri, gev: F. Aydin.(Istanbul: Eskiyeni Yayinlari, 2011), 91.
42 Okumus vd., Din Sosyolojisi, 59.
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fenomenler anlayistan anlayisa, toplumdan topluma, kiiltiirden kiiltiire, kisiden kisiye
degisim gosterebilen anlam diizeyi ya da iceriklerine sahip olabilmektedir.*3

Dine sosyolojik a¢idan bakmanin temelinde dini olaylari, dinin kurumsal
yonlerini ve dini davramig Oriintiilerini yorumlamak ve bunlara ¢ok yonlii bakmak
vardir. Sosyolojik bakistaki bir diger ayirt edici 6zellik de, sosyal problemlerle ilgili
¢oziimlere degisebilirlik ilkesi araciligiyla yaklasmaktir. Ibn Haldun tarafindan da
belirtildigi tizere, degisimler kaginilmaz olmaktadir ve insanlarin bulundugu her yerde,
her daim var olan sosyal bir fenomen seklindedir. Degisim olgusu, sosyologlar igin
sonsuz bir arastirma ve miicadele alani niteligindedir.**

Bauman’in sosyoloji anlayisina gore de:

Sagduyuyla siirekli ve yakin bir diyalogu korumakla birlikte, sagduyunun
stirlih@im agmaktir. Ortak sag duyusal bilgimize meydan okuyucu bir tslupla
hitap ederek bizi, deneyimlerimizi yeniden degerlendirmeye, dogru bildigimiz
bircok seyin yanlis oldugunu diisiinmeye tesvik eder; toplumsal iligkiler hakkinda
bildigimiz seylerin sig olabilecegini anlamaya; daha derin, saglikli ve dogru
bilgiler elde etmemizi saglamaya ¢alisir. Sosyoloji, topluma iligkin siradan
bilgilerle yetinmez; rutini bozar ve sorgular. Sosyoloji, insanlarin bildikleri
diinyada bir yabanci gibi davranarak herkesin aklina gelmeyen veya sormadigi
seyler sormak suretiyle adeta insanlarin uykusunu kagirir, rahatlarint bozar. Bu
tavriyla sosyoloji, bildik seyleri bilinmedik hale getirir, yani kesin olarak dogru
bilinen seylerin yanlis olabilecegini ortaya koyar ve boylece kendi farkini
gosterir.®
Durkheim dini kutsal seylerle ilgili uygulama ve inanglar biitiinii olarak tanimlar.

Toplumun temel faktorlerinden birisi olan din, hayaletleri igermemekte, gercekleri
igermektedir. Din sosyal bir fenomen oldugu oranda toplum da dini bir fenomendir.
Kutsal seyler toplumun birliginin sembolleridir. Din sosyolojisi sahasinin klasiklesmis
eserlerinden olan Durkheim’in, “Dini Hayatin ilkel Bigimleri” eserinde bahsettigi gibi
gercekte diisiincenin igerigi gibi, formu da sosyal, dolayisi ile dinidir. Din, seyleri idrak
edebilme amaciyla diisiince tarafindan kullanilan kategoriler olarak sebeplilik, mekan
ve zaman gibi kavramlar1 olusturma konusunda 6nemli bir role sahiptir. Ona gore din,
insanin diinya ve kendisiyle alakali elde ettigi ilk diislincelerin kaynagi olmaktadir.
Biitiin dinler, insan ve diinyayla ilgili goriisler icermektedir. Hem bilimin hem de
felsefenin kaynagi dindir. Din ayrica, sosyal kurumlara da kaynaklik yapmaktadir.*®

M. Yasar Kandemir’in Islam Ansiklopedisi’nde belirttigine gére:

43 Zygmunt Bauman, Sosyolojik Diisiinmek, ¢ev: A.Y1lmaz (Istanbul: Ayrint1 Yaymlari, 2017), 27.
4 Tbn Haldun, age, 127.

4 Bauman, age, 27.

% Niyazi Akyiiz, [hsan Capcioglu, Din Sosyolojisi (Ankara: Grafik Yayinlari, 2012), 82.
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Ziyaret; “deger verilen birini, bir yeri gérmeye gitmek” anlaminda mastar olan
ziyaretin Arapca kokii zevr de ayni anlamdadir ve hem ziyaret etmeyi hem de
ziyaret edeni anlatir. Ancak “ziyaret eden” anlaminda zair (¢ogulu ziivvar) kelimesi
daha yaygindir. Ziiver ve mezar da “bir kimseyi gormeye gitme” manasini ifade
etmekle beraber mezar ayrica “ziyaret edilen yer” anlamina gelir ve Tiirkce’de
kabirle birlikte bu anlamda kullanilir.*’

Dini ziyaret kapsaminin konusu dede mezari, ziyaret, tekke, kiimbet, tiirbe, yatir
gibi pek c¢ok isimle anilan ve daha ¢ok kendilerine abdal, baba, dede, pis, miibarek, gazi,
sehit, seyh, seyyid, sofu, alim, zahit, ermis, eren, evliya, veli gibi ¢esitli sifat ve isimler
verilerek, manevi meziyet ve gii¢leri olduguna inanilan insanlarin yattigi kabul edilen
yerlere belirli murat, istek, hacet ve dileklerle yapilan ziyaretler ve bu kapsamda olusan
uygulama ve inanclardir. Ziyaret kelimesi, bu anlamda Tiirk¢e’de yaygin bir kullanimi
olan adak kelimesiyle yakindan iligkilidir.*®

Adak ile benzer anlamda kullanilan nezir’e de deginmek gerekirse bir fikih
terimi seklinde kullanilan nezir, dini anlamda miikellef olmamasina ragmen, insanin
vacip ya da farz tiiriinden bir ibadet yapacagi konusunda Allah’a sz vermesidir.*°

Ote yandan ziyaret yerleri, daima biinyelerinde belirli bir manevi giig, bereket
veya feyiz bulundurduguna inanilan ve ¢esitli mertebeler, kerametler, hikayeler ve
efsanelerle anlatilan insanlarin tiirbeleri, mezarlar1 veya onlara ithaf edilen makamlar
olmamaktadir. Kutsal oldugu diisiiniilen baz1 dag, kaya, gol, kaynak, agag, tas gibi obje
ve mekanlar da ziyaret yeri kategorisi igerisinde sayilabilmektedir.*

Ziyaret, ibadet amaci ile miibarek yerlere gidilmesi olarak tanimlanirsa, islam
dininde bunun en 6zenli 6rnegi, belirli menasik ve erkana uygun bir sekilde Kabe’ nin
ziyaret edilmesi bigiminde yapilan hac ibadeti olarak gosterilebilir.>

Unver Giinay ziyareti fenomolojik agidan su sekilde degerlendirmistir.

Fenomenolojik agidan bakildiginda ziyaret fenomeni, kendilerinde
beser iistii ilahi gilic ve kudretlerin bulunduguna inanilan, birtakim
mezarlarin, tiirbelerin ve agag, su, dag, tas vb. gibi mevkilerin ¢esitli amag
ve usullerle ziyaret edilmesini ifade etmekte olup, insanlar1 buralara
cezbeden sey, onlarda bulunduguna inanilan manevi gii¢, feyiz ve bereket
veyahut da fenomenolojinin diliyle ifade etmek gerekirse, kutsalin, onunla
birtakim ritiiel ve usullerle temasa gegilmesi halinde insanlara faydasinin

47 M. Yasar Kandemir, “Ziyaret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 44 (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2013), 496.

48 Unver Giinay vd., Kutsallik Ve Ziyaret Fenomeni (Antalya: Otorite Yaynlari, 2015), 29.

49 Ahmet Ozel, “Adak”, Islam Ansiklopedisi, age., c.1, 337.

% Giinay, Ziyaret Fenomeni Uzerine Bir Din Bilim Arastirmast, 29.

5t Unver Giinay vd. “Kayseri ve Cevresinde Ziyaret ve Ziyaret Yerleri”, (Ankara: Kayseri Biiyiiksehir
Belediyesi Kiiltiir Yaylari, 1996), 10.
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dokunacagina inanilmakta olusudur. O halde yapisal bakimdan ziyaret
fenomenini; kutsalin bir tiir tezahiir ve yasanis bi¢imi olarak kabul
edebiliriz.>

Tiirbe ziyaretleri ¢ergevesinde ortaya c¢ikan inamig ve ritiiellerin tarihsel ve
kilttirel kalintilar1 geriye dogru incelendiginde, bu olguda Orta Asya’dan getirilen
animizim, atalara tapinma, oliiler kiiltii, tabiat kiiltleri (dag, agag, su), ates kiiltii, kurban
kiiltii, bereket ve yeniden dogus kiiltiine ait unsurlari, mistik ve biiylisel kalintilari
gormek miimkiindiir.>

Bilindigi lizere Animizm ve Natiirizm seklinde isimlendirilmis olan, dogaya
veya dogal kuvvetlere ya da bunlarin kisilestirilen bi¢imlerine ya da ruhlara, 6zellikle de
atalarin ruhlarina tapma big¢imindeki uygulama ve inaniglara Avustralya, Amerika ve
Afrika’nin ilkel yerlilerinin yaninda ¢esitli Uzak Dogu iilkelerinde, Hindistan’da,
Cin’de, hatta antik Roman ve Yunan medeniyetlerinde de rastlanmaktadir. Diger
yandan Hiristiyanlik’taki Azizler Kiiltii, daha ilk donemlerden beri dini yagamin 6nemli
bir parcas1 olmustur.>

Bu g¢erceveden bakildigi zaman ziyaret fenomeninin diinya o6l¢iisiinde bir
yayginligt vardir. Siiphesiz ziyaret fenomeni, uygulama ve inanglarin yerlere, devirlere,
kiiltiirlere ve toplumlara gore farkliliklar gostermektedir. Fakat basit¢e yapilan bir
karsilastirmada dahi, aralarindaki paralelliklerin ilging oldugu goriilebilmektedir.*®

Bati kiiltiirtinde de ziyaret/tiirbe algisi, lilkemizdeki tiirbe algisiyla hemen hemen
ayni igerigi arz eder. Tiirbenin Ingilizcedeki karsilig1 ‘shrine’ dir. Shrine; kutu veya
sanduka anlamia gelir. Mecazi bir anlamla huzuruna gelen insanlari manevi diinya ile
bulusturan ‘kutu’ veya ‘sanduka’ anlaminda kullanilir. Tiirbe benzeri ziyaretgahlari
Amerika’dan Avrupa’ya, Ozellikle Katolik kiiltlirtin hakim oldugu iilkelerde gérmek
miimkiindiir. Bunlara 6rnek olarak, irlanda’daki Gleninagh kutsal kuyu ve Clonfert
Katedrali yaninda bulunan dilek agaci, Ingiltere Cornwall’daki Kutsal Aziz Madron

Kuyusu yakinindaki riiya tas1 gibi ziyaret yerleri verilebilir.%®

52 Unver Giinay vd., Kutsallik ve Ziyaret Fenomeni, 128.

58 Hikmet Tanyu, “Ankara ve Cevresinde Adak ve Adak Yerleri”, (Doktora Tezi, Ankara Universitesi,
1967) 301.

% Tanyu, “Ankara ve Cevresinde Adak ve Adak Yerleri”, 307.

% Unver Giinay vd., Kutsallik ve Ziyaret Fenomeni, 10-11.

% Bu konuda bk. Ali Kése ve Ali Ayten, Popiiler Dindarlik Tiirbeler Uzerine Psiko-Sosyolojik Bir
Arastirma, (Istanbul: Timas Yayinlari, 2018) 64.
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Aslinda 11ahi dinlerdeki en yiice kutsallik, Tanr1’ya aittir ve kutsali belirleyen,
yine kutsalin kendisidir. islam dininde kutlasa yakin kisileri ifade edebilmek igin sehit,
evliya, veli gibi sozciikler kullanilmistir. Kitdb-1 Mukaddes’te ve Kur’an-1 Kerim’de de
Mescid-i Haram®’, Beytii’l-Makdis®®, Mukaddes Tuva Vadisi®® gibi cesitli yerler kutsal
olarak goriilmiis, bu yerlere rastgele girilemeyecegi belirtilmistir.

Genelde bir yeri kutsal olarak nitelendirebilmek igin illd ki bir Tanr1 zuhuru
olmak zorunda degildir. Zaman zaman herhangi bir isaret de, o yeri kutsal olarak
gormek igin yetebilmektedir. Ornegin manevi ve maddi problemler yasayan bir kisinin
bir yerde ictigi su, soludugu hava ya da bir agacin altinda yatarak bir siire dinlenmesi,
rahatlamasi ve problemlerinden kurtulmasi, o yerin kutsal olduguna isaret eden
gostergeler arasinda olabilmektedir. Bu isaretler, bunlarla sinirli kalmamaktadir.
Ulkemizin pek ¢ok yerindeki tepe, tas, dag, agac ve su kaynaklar1 gibi yerler, gesitli
bicimlerde, c¢aresizlik durumlarinda ya da bazi hastaliklarin tedavisinde bir timit kapisi
seklinde goriilmektedir.®

Samanizm, tarihe ait farkli din ve kiiltiirden unsurlar barindirmis ve bunlara
biiyiisel icgerikler kazandirmistir. Bugiin ziyaret ritliellerinde birbirinden ¢ok farkl
unsurlarin yer almasini ve bunlarmn Islam ile bagdastirilamamasini, Samanizm’in bu
karma yapisinda ve biiylisel iceriginde aramak gerekir. Mezarlara birakilan baglanmis
diiglimler ve birbirine gecirilmis veya baglanmis aga¢ parcgalart gibi biiyiisel nitelik
tasiyan ritlieller bunlara Ornek verilebilir. Tiirbelere yonelik inang ve ritiiellerin
‘Samanist’ kiiltiirlerden 6zellikler tagidigini gosteren bir¢ok benzerlik vardir. En 6nemli
benzerlik de Saman inancinin ve Veli inanisinin neredeyse ayni mahiyette olmasidir.
Musibetleri 6nleme, sifa verme, diismanlar1 yenilgiye ugratma, gelecekten haber verme
gibi Velilere atfedilen mucizevi kabiliyetler Samanlara da atfedilen &zelliklerdir.5!

Eski Tiirk inanglarina gore tabiat kiiltleri, yer ve gok kiiltleri olmak iizere ikiye
ayrilir. Yer kiiltlerinde dag, tepe, tas, kaya, agac canli kabul edilir ve bunlara kutsallik
atfedilir. Tirbe ziyaretlerinde goriilen bazi inanis ve ritiieller de bu anlayistan izler

tasimaktadir. Ornegin, agaglara ve taslara yazilar yazilmasi, dilegi tutulan esyayi

57 Bakara 125/149

%8 Tekvin, VII1/20-21; 11. Samuel, XX1V/18-25.

% Taha 20/12; Incil, Cikis, 3/5.

8 fskender Oymak, “Malatya ve Cevresinde Ziyaret Yerleri Uzerine Bir Arastirma”, (Yiiksek Lisans
Tezi, Erciyes Universitesi, 1994), 93.

61 Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Halk Inan¢larinda ve Edebiyatinda Evliya Menkibeleri (Ankara: Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinlari, 1984), 73.
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sembolize eden bir seyin konulmasi, agaca ¢aput baglanmasi gibi. Dag ve tepelerde var
oldugu diisiiniilen iistiin giic veya ruh inanci, Islamiyet’le birlikte kimligi mechul
“hayali veli” inanisina doniismiistiir.%?

Evliyalarin inzivaya cekilmek icin sehirden uzak yiiksek yerlerde yasamayi
tercih etmeleri bu inancin devami niteliginde goriilebilir. Amasya Orneginde de
orneklerini gormek miimkiindiir. Bu yerlesim yerlerinin tepelerinde bulunan tiirbeler,
insanlara kdylerinin kutsal bir koruyucusu oldugu hissini yasatmaktadir.

Gok Tann Kiiltii, Atalar Kiilti ve Animizm gibi Islam’dan 6nceki inanglar,
hastaliklar, tedavileri ve yasam ile alakali daha farkli goriisleri savunmustur. Bu
inanglarin aslinda bir inanglar biitiinii seklinde oldugu diisiiniilmekte ve buna Tiirk
Samanizmi adi da verilmektedir. Gk Tanri inancinda yeri ve gogii yaratan tek bir
Tanndir. Bu inanca gore yer ruhu ve gok ruhu gibi ruhlar ak ruhlar yani iyi ruhlardir.
Bunlarin yaninda bir de kara yani koti ruhlar bulunmaktadir. Tim iyilikler ve
kotiiliikler, bu ruhlardan gelmektedir bu nedenle insanlar bu ruhlar1 6fkelendirmemeli,
memnun etmelidir. Kam adindaki dini liderler, insanlar ile ruhlar arasinda baglanti
kurmaktadir. Bu inang sisteminin kapsaminda Tiirkler Kam liderliginde, nehir kenarinda
Tanriya tapma ayinleri yapmis, hayvanlar kurban etmistir.®®

Hem Atalar kiiltinde hem de GOk Tann Kiiltiinde atalar, 6nemli bir yere
sahiptir. Atalarin ruhlarina senenin belirli donemlerinde hediyeler sunulur, hayvanlar
kurban edilirdi. Bu inanglara gore ata ruhlari insanlar1 kollayrp korumaktaydi. insanlar
da atalarin ruhlarindan bir seyler dilemek i¢in kurban kesmekte, hediyeler sunmaktaydi.
Gilinliimiizde halen uygulanmaya devam eden mezar basina bir testi su ya da yemek
birakmak, 6len birinin adina helva dagitmak, 6len kisinin sevdigi yemekleri yaparak
Olen kisinin ruhu adma komsulara ya da fakirlere dagitmak, mezarliklarda seker
dagitmak gibi gelenekler, bu inanglarin bir devami niteligindedir.%*

Islam oncesi donemdeki bir baska inanis olan Animizm’de agag, dag, su
kaynagi, nehir gibi cansiz varliklarm da ruha sahip olduguna inanilmaktadir. Insanlar,
baz1 agac, dag ve tepeleri kutsal sayarak, bu yerlere giderek dua etmekte ve dilekler
tutmaktadir. Tiirk kavimleri, Orta Asya’dan goc¢ edip Anadolu’ya geldiklerinde bu

inanisglarini da Anadolu cografyasina tagimis, orada kutsal saydiklari daglarin isimleri

82 Ahmet Yasar Ocak, Tiirkler, Tiirkive ve Islam (Istanbul: Tletisim Yaynlari, 2000), 100.

8 Yasar Kalafat, Kuzey Azerbaycan, Dogu Anadolu ve Kuzey Irak’ta Eski Tiirk Dini Izleri (Ankara:
Kiiltiir Bakanligi, 1998), 124.

8 Nilgiin Ciblak, “Anadolu’da Oliim Sonras1 Mezarliklar Cevresinde Olusan Inang ve Pratikler”, Tiirk
Kiiltiirti Dergisi, sy.474 (2002): 610.
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Anadolu’da bulunan daglara vermistir. Ornegin Baba Dag hem Anadolu’da hem de Orta
Asya’da bulunan bir dagin ismidir.%®

Tiirk Samanizm’inin ve Animizmin izleri giiniiniizde Islam gelenekleri ve
inanglar ile i¢ ice gegmis sekildedir. Orta Asya’da ¢ocuk sahibi olma dilegiyle agaglara
bez baglayan atalar gibi, Miisliman Tiirkler de agaglara bu tarz ip ve bezler baglayarak
dilek tutmakta ve dua etmektedir. Bu gelenegin kaynagi, aslinda agaglarin da ruhu
olduguna inanilan ve onlara hediyeler vererek agacin ruhunu memnun etme ve bu
sekilde dileklerini gergeklestirme inanist olan Animizmden gelmektedir. Su
kaynaklarinin cevresindeki calilara bez baglama gelenegi, Islam ve Islam &ncesi
inanglarin harmanlandigmin bir bagka ornegidir. Ankara’nin yakinlarindaki bir su
kaynaginin etrafindaki g¢alilara insanlar bez baglamakta, Kuran’dan ayetler okumakta,
psikolojik ya da ailevi problemleri veya hastaliklar igin ¢are aramaktadir.®

Kutsal oldugu diisiiniilen agaglarin ya da su kaynaklarinin etrafinda dini ve
Islami liderlerin tiirbeleri de olabilmektedir ancak buralarda yapilan dilek dilemenin,
tepelerin, su kaynaklarinin ve agaclarin da ruhu oldugunu savunan eski inancla Islam
inancinin birlesmesi seklinde yorumlanmasi gerekmektedir. Diger yandan Islam
alimleri, nazar boncugu takmak, agaglara bez baglamak ya da Allah disindaki insanlarin
ruhuna dua etmek gibi inanglarin Islam’a aykir1 oldugunu ve Miisliimanlarin bunlari
yapmamasi gerektigini belirtmektedir.®” Ancak Tiirk Miisliimanlar islam ile bu adetleri
bagdastirmakta, giindelik yagamlarinda bir nevi terapi gibi uygulamaktadir.

Kutsal seklinde kabul edilen ve bilinen kapali ya da agik alanlarin ziyareti, tiim
dinlerde mevcuttur. Insanlar, kutsal olarak gordiikleri zamanlarda bu tarz yerleri ziyaret
ederek, dua etmektedir. Bu mekanlar Tanriya adanan yerler de olabilmekte, din
biiyiikleri ve peygamber gibi kutsal kisilerin yasadigi bolge ya da yerler de
olabilmektedir.

Toplumsal bir hareket olarak ortaya ¢ikan kutsal olani ziyaret fenomenini daha
1yi anlayabilmek adina kutsal tanimin1 detaylandirmak calismamiz i¢in faydali olacaktir.

Sozliikte kutsal kelimesinin dort tarifi vardir;

- Yolunda can verilecek ya da tapinilacak derecede sevilen,

8 Deniz Canel Cinarbas, “Islami ve Islam Oncesi Inanglar ve Psikoloji: Tiirkiye’de Yerel Sagaltim
Yontemleri Baglaminda Tirbe ve Hoca Ziyaretleri”, Ayna Klinik Psikoloji Dergisi, sy.2, (2015): 30.

8 Abdiilkadir Inan, “Miisliiman Tiirklerde Samanizm Kalintilar1”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, sy.4 (1952): 20.

7 Diyanet Isleri Baskanhigi, “Kabir Ziyaretinin Adab1”, erisim tarihi: 17 Subat 2019,
https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/377/kabir-ziyaretinin-adabi-nedir-
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- Giiglii bir dini sayg1 uyandirmasi gereken ya da uyandiran,

- Ustiine titrenilen, kars1 ¢ikilmamasi, dokunulmamasi, bozulmamasi gereken,

- Tanrisal olan, Tanr1’ya adanmus olan.®

Kudsiyyet Arapg¢a’da pak ve temiz olma anlamindaki kuds kelimesinden
gelmektedir. Yine bu kokten gelen takdis kelimesi “kutsallik nisbet etme”, bu
kelimeden tiiremis olan mukaddes kelimesi de “kutsallik nisbet edilmis” anlamina
gelmektedir. Bir seyin kutsal olmasini belirleyen en 6nemli faktor kisinin, kaynagi doga
istii sayilan bir varhi§a duyulan korku ve sevgiye dayali bir duygu ile baglanma
eyleminin bulunmasidir. Kutsal, tabudur yani ¢ignenmemesi gereken bir olgudur. Bunu
gerceklestirecek olan da uhrevi ya da diinyevi miieyyidelerdir. Bunun yaninda kutsal,
rasyonel duygusu ya da gorev ahlakiyla da iliskilidir ve yasak ve emirler ile toplumu
yonlendirmektedir. Bu sekilde toplum, kutsal olana saygi gostermekte ve kutsal ile olan
iliskisini diger toplumsal fenomenlerden farkl1 bir bicimde siirdiirmektedir.®®

Ziyaret yerlerinin cazip olmasmi saglayan unsur, bu yerlerde bulundugu
diistiniilen kutsallik oldugu igin, yapisal agindan bakildigi zaman ziyaret fenomeni,
kutsalin bir yasanis ve tezahiir seklidir.”

Tiirk toplumunda ziyaret yerleri halkin dindarligt kapsaminda, toplumun
kiltiirel, sosyal ve dini yasantisiyla i¢ ice gegen, biitiinlesen bir yapr seklindedir. Bu
acidan konunun diyalektik, dinamik, kiiltiirel, fonksiyonel ve yapisal karakteri ve
boyutlar1 ¢ercevesinde degerlendirilerek ele alinmasi, hem psikolojik hem de sosyolojik
cesitli verilerin elde edilmesini saglayacaktir. Bireyin bir sosyo-kiiltiirel kimlik
olusturmasina, kutsal olarak nitelendirilebilecek ahlaki ve dini degerlerin yaninda
gelenek, adet ve orfler de vazgecilmezdir. Clinkii kutsal motifler, ahlak ile alakali deger
yargilari, parcasi olunan toplumun geleneklerine, yasam sekillerine ve kiiltiiriine sinmis
durumdadir.™

Ziyaret fenomeninin morfolojisinin ontolojik olarak magara, ev, mevki, su, agag,

mezar gibi gesitli yap1 ve varliklarda tezahiir ettigini belirlemekteyiz.

88 Tiirkge Sozliik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1988), “Kutsal” md., 939.

89 Kiirsat Demirci, “Kudsiyyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, age., ¢.26, 495.

© Giinay, “Tiirk Halk Dindarliginin Onemli Cekim Merkezlerinden Biri Olarak Dini Ziyaret Yerleri”,
Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi, sy. 15 (2003): 25.

™' Hiiseyin I. Yegin, “Din Psikolojisi Ag¢isindan Kutsal Mekan Insan iliskisi”, Harran Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 27 (2012): 55.

72 Giinay vd., “Tiirk Halk Dindarliginin Onemli Cekim Merkezlerinden Biri Olarak Dini Ziyaret Yerleri”,
27.
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Eski Tiirkler, bir takim daglarin, géllerin, pinarlarin, agaclarin, taslarin veya
tepelerin ruhu olduklarina inanmakta ve bunlara “yer-su” demekteydiler. Daglar ve
tepeler gokyliziine yakinliklari, yiikseklikleri dolayisi ile ilahilik, yiicelik ve ululuk
timsali kabul edilmis, bu nedenle ilahlarin ve insaniistii varliklarin mekanm seklinde
disiiniilmiistiir. Bu ylizden blylik olilerin mezarlar1 genel olarak dag baslarinda
bulunmustur.”

Dag kiiltiinde oldugu gibi, bir takim tas ve kayalar da ¢ok eski devirlerden beri
pek cok ulus tarafindan bir kiilt haline getirilmis ve dini pratiklerde 6nemli fonksiyonlar
iistlenmislerdir. Ilkel inaniglarda bazi taglar kurban takdimi yapilirken 6zel bir kutsal
mevkiye sahiptir. Tas icinde bir mana, bir ruh, bir kuvvet kaynag olduguna
inanilmaktadir. Animizmde 6liimiin ardindan ruhlarin yasadigina inanilan yerlerden bir
tanesi de tastir.”*

Olmiis atalar i¢in kurban sunma ve onlar1 ta’zim adet ve inanci, geleneksel Tiirk
dini tarihindeki en 6nemli unsurlardan bir tanesidir. Aslinda ayni natiirizm gibi atalar
kiiltii de dinler tarihindeki pek ¢ok toplumda goriilmiistiir. Hatta bazi din bilimcilere
gore bu kiilt, mensei dini font seklinde goriilmiistiir. Bu inanisa gore atalarin ruhlari,
ozellikle babalarin ruhu geride kalan insanlara kotiiliik veya iyilik getirebilmektedir. Bu
inanis ve atalara karst duyulan minnet, atalar kiiltiiniin temelidir. Bu inanig temelinde
milli ideolojilerin de siirekliligini saglayan atalar kiiltiinde, 6len biitiin atalarin ruhu ve
dolayisi ile de mezar kiiltiin konusu olmamakta, sadece saygideger olanlar buna
erismektedir. Bu anlamda atalar kiltiyle oliller kiiltiinii birbirinden ayirmak
gerekmektedir.”™

Goktiirkler, Uygurlar, Hunlar senenin besinci ayinda mukaddes dag iistiinde
toplanmakta; Tanriya ve atalara kurbanlar sunmaktaydilar. Esasen neredeyse tiim Tiirk
kavimleri tarihleri boyunca biiyiiklere saygi gdstermis ve ¢ogu zaman onlar, dlmiis
atalarinin  ruhlar1 icin kurbanlar sunmustur. Hatta Tiirklerin oOliilerini  kiymetli
esyalariyla beraber gommeleri, zaman igerisinde hirsizlarin mezarlar1 tahrip etmesine
neden olmus, bu tahribi biiylik saygisizlik olarak goren Tiirkler bunu savas nedeni

olarak bile telakki etmislerdir.”®

80cak, Tiirkler, Tiirkiye ve Islam, 114.

"“Tanyu, Tiirklerde Tasla Ilgili inanclar (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 1987), 24.
Unver Giinay ve Harun Giingér, Baslangictan Giiniimiize Tiirklerin Dini Tarihi (Ankara: Berikan
Yayinevi, 2015), 61.

® Giinay ve Giingdr, Baslangi¢tan Giiniimiize Tiirklerin Dini Tarihi, 62.
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Konumuz agisindan 6nemli olacagini diisiindiigiimiiz bir konu vardir ki o da
genellikle hayvan ata efsanelerinde gegen kutsal magara motifi. Tiirklerin ilk atasi olan
“’Ay-ata’ bir efsaneye gore bir magarada meydana gelmistir ve magaraya “ana rahmi”
fonksiyonu yiiklenmektedir. Ornegin, dini uygulama ve inanislar1 pek ¢ok ydnden
Tirklere  benzeyen  Proto-Mogon  dinlerinde bu  amgara-ata  motiflerine
rastlanmamaktadir. Buna karsin Koreliler, her sene onuncu ayda ata magarasina
giderek, orada kurban sunuyorlardi. Cin kaynaklari, Biiyilk Hun Devleti'nde bir ata
magarasinin bulundugunu haber veriyor. Bu kutsal magaraya yalnizca Kamlar veya
siradan kisiler degil, devlet erkan't da saygi gosteriyor ve yilin belirli aylarinda oray1
ziyaret ediyorlardi. Direkt olarak hiikiimdarin baskanlik ettigi bu torenlerde tobalar da
kayalar1 Ata mabedi biciminde oyuyor ve magaraya benzer bu yerlerde han soylarinin
ruhlaria, gége ve yere kurbanlar sunuyorlardi. Goktiirk mense efsanesine gore bir disi
kurt, ¢ocugu magaraya gotiirerek orada biiylitmiis, Goktiirkler ise burada tiiremislerdir.
Bu sebeple Goktirk Kagan’it yilin belirli zamanlarinda maiyeti ile beraber ata
magarasina gidiyor ve kurbanlar sunuyordu. Buna benzer olarak Kirgizlarin ilk atalari
da, inek bir atadan bir magarada tiiremistir.”’

Orta Asya Tiirk boylarindaki magara kiiltiiniin devami Bulgar Tirklerinde de
goriilmektedir. Bulgarlar'n dini merkezi olan Madara’daki kayaliklarda magara
tapinaklar mevcuttur. Bu nedenlerle Gumilev, Tirklerdeki Atalar kiiltiinde Tirklerin,
ecdat vahsi hayvani m1 yoksa Ecdat insan1 mi, kutsal tanidiklarinin belli olmadigim
ifade etmektedir. Eski Dunhular’in “Yigitlikleriyle iinlenen Aksakallilarina” taptiklar
bildirilmektedir. Bu durumda Gumilev Tiirklerde “Kahraman Atalar Kiilti’ne
erisildigini diisiinmektedir.”

Eski Tiirklerde, bilindigi lizere kahraman ve biiyiik atalarin ruhlarinin yasadigina
inanilmaktadir. Atalarin ruhlarinin takdisi ve goriildiikleri yerler, Miisliiman Tiirklerde
de, biiyiik sehitlerin ve evliyalarin tiirbe ve mezarlarin1 ziyaret etme, buralarda dilek ve
adaklarda bulunma, dua etme seklinde kendisini gostermektedir. Diger yandan Kirgiz
Kazaklarda goriilen, steplerdeki tas yiginlarindan olusturulan hoytiklerdir. Obalar,
aslinda giiclii kahramanlarin mezarlaridir ve bunlarla ilgili kiilt de Atalar kiiltiiniin tipik

bir 6rnegi olan odliilere tapinma amaciyla yapilmistir. Kiigiiciik bir tepenin bile olmadigi

7 Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi (Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil Ve Tarih Yiiksek Kurumu Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlari, 2010) 21-22.

8 Lev Nikolayevi¢ Gumilev, “Eski Tiirk Dini”, ¢ev: H.Giingér, Tiirk Kiiltiirii Dergisi, sy.377 (1994):
520-531.
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bozkirlarda Siimerlerin Zikkurat’larmi hatirlatan ve “Diinya Dagi”n1 temsil eden bu
hoyiikler, kutsal birer dag gibi goriilmiis ve buralarda ibadet yapilmistir. Oba Kiiltii,
Yenisey ve Altay Tiirklerinde ve Mogollarda da goriilmektedir.”

Esyaya, mekana kutsallik atfetme sadece dini alana ait bir olgu degildir. Ali
Sami Yen Stadyumunun eski agik tribiinli, depreme dayanikli olmadigi icin bir ara
yikilip yeniden yapilmisti. Bu tribiiniin tuglalart Galatasaray Store’da ambalajlanarak
satilmisti. Galatasaraylilar i¢in bu tugla siradan bir tag degildi. Futbol kendi kutsalini
yaratmustir. Tipki on dort asir 6nce yaratilan Kerbela Tasi gibi. Futbolun “Kerbela
Tas1”olmustur bu Ali Sami Yen tuglas1.8

Insan ve mekan iliskisinde mekanim nasil kutsallastirildigin1 énemli 6rneklerden
biri de Istanbul Bogazinin manevi bekgileri oldugu inancidir. Bu manevi bekgiler,
bogazin iki yakasma siralanmus tiirbelerdir. insanoglu, cevresinde iliskide bulundugu
gerek canli gerek cansiz objelerle psikoloji bir bag kurmaya ve bunlari birer psikoloji
objeye doniistiirmeye meyillidir. Babaannemizden bize kalan ve belki de higbir maddi
degeri olmayan bir kii¢lik vazo, esimizin veya arkadasimizin hediye ettigi siradan bir
kolye bizim i¢in manevi degeri olan psikolojik objedir. Onlarin bizim i¢in tasidig1 deger
her ne kadar 6znel olsa da bir ger¢eklik tasir. Bireylerin kendi baslarma olusturduklari
bu nesnel gergekliklerin toplumsal kabullere dogru yonelmeleriyle birlikte yepyeni bir
gerceklik alani olusur. Bu yeni alanin adi artik “sosyal gergeklik” diinyasidir ve bu
diinyanin nesnel gerceklikle iliskisi kesilmistir. Orada akil ve mantigin hilkkmii yoktur.
Bogaz’in manevi bekgileri oldugu inancindan tiirbelere ¢aput baglama ritiieline kadar
uzanan bu inanislar serisi, toplumun kendine 6zgii dinamiklerinin yarattigi kolektif bir
manevi gerceklige doniisiir ve her ne kadar adina manevi gergeklik dense de
referanslarin1 her zaman dinden almak zorunda degildir.%

Sosyolojik bakista insanlarin eylemlerini, genis captaki toplumsal olaylarin
parcalart seklinde gormek, toplumsal olgu ve olaylarin, karsilikli bagimhilik agr ile
birbirlerine baglanan toplumsal 6znelerin tesadiif eseri olmayan birlikteligi ile meydana
geldigini unutmamak gerekir. Bu bakis agisindan olay ve eylemi tek basmalik
yaklagiminda, kisi odakli degil, bagimlilik, iliskililik, birliktelik, grup odakli ve

etkilesimli diisiinme, temel nokta olmaktadir. Toplum icerisinde birbirine bagimli olan

" Abdiilkadir Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm (Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu
Yaynlari, 1986), 59.

80 Kose ve Ayten age, 42.

81 Kose ve Ayten, age, 43.
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insanlar, birbirleri ile iliski igerisinde ve bir arada yasamaktadir. Bu bakis agisi ile olgu
ve olaylar, insanlarin sahip oldugu karsilikli bagimliligin ¢ok katli aglar1 ¢éziimleyerek
anlamlandirmaya ¢alismaktadir.®?

Genelde insanlar tiirbe ziyaretini dinin bir geregi gibi algilarlar. Ziyaret¢ilerin
cogu tlirbeye dini inanglar1 geregi geldigini belirtirler. Resmi din sdylemleri bdyle bir
gereklilik olmadigini, hatta bazi tiirbe ritiiellerinin hurafe oldugunu savunuyor ancak
tiirbe ziyaretleri halk dindarliginin 6nemli bir pargas1 ortada bir halk {iretimi, bir poptiler
dindarlik s6z konusudur. Bu konuda Diyanet Isleri Baskanligi'min veya ilahiyat
fakiiltelerinin genel sdylemleriyle halkin sahip oldugu anlayis pek uyusmamaktadir. Bir
ilahiyatg1, tiirbelerle ilgili ritiiellerin Islam’a karst oldugunu sdylediginde, halk
karsisinda bulabilmektedir. Diyanet isleri Bagkanligi’na gore de bu tiirbe ritiiellerinin
pek ¢ogu batil inanis ya da hurafe seklinde degerlendirilmektedir. Ornegin Diyanet
Isleri Baskanhig1 2006 yilinda il miiftiiliikleri araciligi ile yaptigi bir arastirmada 73
farkli hurafe oldugunu tespit edilmistir.3® Ancak halk Kitleleri, bu konuda resmi dil
sOylemini dinlemeye pek yanasmamislardir. Hatta diyaneti dine aykir1 hareket etmekle
itham edenler bile olmustur.?

Dini ziyaret fenomeninde goz ardi edemeyecegimiz bir halk tiretimi mevcuttur.
Resmi dini Ogretilerin disinda bir tretimdir. Bu fenomenin eklektik yapisini
diisiindiiglimiizde birbirinden farkli pek ¢ok kavrami kendi gelistirdigi ve olusturdugu
giinliik trtinler ile kalic1 ve klasik yollar kullanarak, kendi igerisinde bir kiilt kavrami
olusturmaktadir. Yani farkli kiiltiirlere ait olgular bir arada barindirilmakta, yeni bir
form altinda mesrutiyet kazanmaktadir. Turbelerdeki ritiiellerin en canli gostergeleri
olarak, Orta Asya’daki Samanizm inancindan Anadolu’ya getirilen, Anadolu’da
bulunan Helen Kkiiltiiriiniin kalintilariyla bulusturulan ve Islam semsiyesi altinda
tirbelerde icra edilen ritiieller gosterilebilir. Bu durumu, Tirk sanat miizigindeki
orijinal calgilara yeni c¢algilar ekleyerek, bu miizik tiirliniin uzun yillar sahip oldugu
gelenegin icindeki formel unsurlara bagka unsurlar da katarak popiiler miizik yapmaya
benzetmek miimkiindiir.®

Tiirbe ve kabir ziyaretlerinin dini 6lgiiler bakimindan degerlendirilmesi; Kutsal

Mekanlarin Kutsallik Kaynaklarina bakacak olursak, genel anlamiyla bir mekanin ya da

8 Bauman, age, 22.

8 Kuyasettin Kogoglu, 21. Yiizyil Tiirkiye'sinde Hurafeler (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari,
2008), 8.

8 Kose ve Ayten, age, 26.

8 Kose ve Ayten, age, 27.
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nesnenin

kutsal olmasi, ¢esitli sebeplere baglidir. Fakat sebebi ne olursa olsun,

merkezinde ya insan ya da Tanr1 bulunmaktadir.®

Bu a¢idan bakildigi zaman, bir mekanin kutsal olarak kabul edilmesi i¢in etkili

olan unsurlar:

a-

b-

Kutsal yer bizzat Allah tarafindan bildirilmisse bu durum, o yere kutsallik
katan en Onemli Ozelliktir. Buna en 6nemli 6rnek olarak Kabe’nin yerini
Allah’mn Hz. Ibrahim’e Cebrail araciligiyla bildirmesidir.®’

Bir mekanin Allah’a ayrilmis olmasi, o yeri kutsal kilan bir baska o6zelliktir.
Neredeyse biitliin dinlerde Tanriya ayrilan yerler vardir. Bu yiizden bu tarz
yerler, kutsal yerler olarak goriilmiistiir. Mabetler, bu yerlerin basinda
gelmektedir. Is1Am dininde Kabe, bu mabetlerin temelidir. Kur’an’da da tiim
mescitlerin Allah’a ait oldugu belirtilmistir.%®

Bir yerde vahiy yani ilahi bir mesaj gelmesi, Allah’in herhangi bir yerde,
herhangi bir zamanda tecelli etmesi ve gliciinii gostermesi, o mekanlar1 kutsal
olarak kabul ettirmektedir. Hz. Musa’nin Thr Daginda Allah’la konusmasi, bu
dag kutsal kilmaktadir.®®

Insan unsuru, bir yerin kutsal olarak belirlenmesi ve kabul edilmesinde etkisi
olan en onemli unsurlardandir. Canlhilar arasinda kutsal kavraminmi en iyi
anlayan ve dogasinda kendini devamli ahi alem ile temasa getiren kutsal
duygusu®® olan tek canli insandir.’® Bu yiizden insan bir kutsali belirlerken,
Allah’mn kutsal olarak belirledigi ve kabul ettigi seyleri kutsal olarak
gormelidir. Buna bagli olarak insanlar, sahip olduklar1 6zellikler nedeniyle
cesitli yerleri kutsal olarak gormiis ve kabul etmistir. Bu tarz yerler genelde
dini niteligi olan yerlerdir. Buralar, insanlarin kendisini Tanriya daha yakin
hissettikleri ve manevi diinyalarint olusturan cesitli dini merkezler ve
mabetlerdir. Bu yerler ayrica, o dine mensup kisilerin goniilden baglandigi,
ziyaret ve ibadet yerleridir. Bu yerleri temiz, hiirmete layik, saygideger,

bereketli ve hayirli gérmekte ve kabul etmektedirler.®?

8 Ahmet Gii¢,“Kur’an’da Kutsallik Anlayis1”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sy.21

(2000): 266.

8 Hacc 22/26.

8 Cin 72/18.

8 A’raf 7/143.

% Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1993), 139.
%1 Taha 30/30.

% Giig, age,

250.
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Islam’da Kutsiyet, yaratilis 6zelliklerinden ve mahiyetin idrak edilmesinden
miinezzeh olma anlaminda, Allah’a izafe edilen bir kavram seklinde tanimlanmaktadir
ve bu kavramdan on ayette bahsedilmistir. islim’dan &nceki dinlerde bulunan zaman,
mekan, sahis ve doga nesnelerini kutsallagtirma egilimi, yabanci kiiltiirlerin de etkisi ile
Miisliimanlar arasinda yayilmistir. Fikhi ve itikadl mezheplerin yaninda tarikatlarin
tesekkiil edip miiesseselesmesinden sonra Siinniler’in din alimlerini, tarikat seyhlerini,
Sia’nin imamlar yiiceltmeleri, onlar1 bir nevi kutsallagtirmalar1 anlamina gelmistir.
Allah nezdinde peygamberler de dahil makbul olan sehidler, siddiklar, salihler®®, ayrica
insanlarin hiisnii zan besledigi ermis ve veliler, hatta meleklerden higbiri®* kutsiyetin
mahiyetini meydana getiren yaratilmigliktan agkin ve {istiin 6zellige sahip degildir. Bazi
Miisliimanlarim, islam’m bu temel ilkesini ¢ignemesi diisiiniilememektedir. Fakat ¢esitli
dillerde bulunan bazi kavramlarin muhtevasi zaman igerisinde degismistir. Bu nedenle
askinlik niteliginin ve yaratilmislik iistii 0zelligin nisbet edilmemesi sart1 ile “karsi
cikilmamasi gereken, ¢ok saygi gosterilen” anlami kapsaminda Allah disindaki varliklar
icin kutsal kavrami kullanmak miimkiin degildir. Bunun yaninda mecazi anlamda da
olsa kutsiyeti insana izife etmek, insanda yaratilmishgin iistiinde baz1 6zellik ya da
gii¢lerin bulundugunu akla getirecegi i¢in sakincali olarak goriilmiistiir. %

Kabir ziyaretleri, siinnet ve Kuran tarafindan mesru olarak kabul edilmistir.
Kabir ziyaretlerinin yapilmasi caizdir. Birinci delili: Rasulullah: “Kabirleri ziyaret
ediniz, ¢iinkii onlar 6liimii hatirlatirlar.”® Ikinci delili: Rasulullah : “Ben sizlere kabir
ziyaretini yasaklanmigtim, artik onlar1 ziyaret edebilirsiniz.”%’

Kabir ziyaretlerini; Seri ziyaret, Sirk igeren ziyaret, Bidat ziyaret olmak {izere
baglikta siniflandirabiliriz.

Seri Ziyaret: Rasulullah’in siinneti ile sabitlenmis olan mesru ziyaretlerdir. Bu
ziyarette amag, onlarmn halini diisiinerek onlardan ibret alinmasi ve igeri girerken onlara
selam verilmesidir. Bu ziyaret Rasulullah’in, miigtehit imamlarin, ashabinin yaptigi

ziyaretlerdir.%®

93 Nisa 4/69.

% Nisa 4/172; Yanus 10/ 62-64.

% Giinay Haral, “Kutsiyet”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, age, ¢. 26, 495.

% El-imam el-Hafiz Huccetii'l-Islam Miislim Ibnii'l-Haccac el-Kuseyri en-Nisaburi, Sahih-i Miislim
Muhtasar, Kiitiib-i Tis’a Serisi: 2, I, (h.no: 895) ¢ev: Hanifi Akin (Istanbul:Polen Yayinlari, 2008), 838.
97 Miislim Ibnii'l-Haccac, age, (h.no: 896) 839.

% Taki ud-Din Muhammed ibn Ali Birgivi, Bid'at ve Miistehab Kabir Ziyaretleri (Istanbul: Guraba
Yaynevi, 2015), 37.

26



Sirk iceren Ziyaret: Bir kabrin basinda durarak o kabirde yatan kisiden rizik
istemek, sifa beklemek, yardim istemek, ondan araba istemek, kizinin bahtinin
acilmasimi dilemek, ¢ocuk istemek, viicudundaki bir hastalik ya da agr1 i¢in ona dua
etmek, adina kurban kesmek gibi eylemler yapilarak, sirk kosulan ziyaretlerdir.%®

Bidat Ziyaret: Kabre bez-caput baglamak, kabir basinda mum yakmak, kabir
basinda yiyecek ve i¢ecekler dagitmak, para dagitmak, kabirlere basmak, kabir basinda
Fatiha ya da Kuran okumak, kabir topraklarini bereketli sanmak, kabirleri 6pmek,
kabrin etrafinda dolanmak, ve kabir yaninda namaz kilmak gibi ziyaretlerdir.%

Esasinda bir Miisliiman, kabir ziyaretini diinyaya olan ragbetini azaltmak, 6liimi
hatirlamak, ibret almak, katiiliikk ve iyiliklerini hatirlayarak ziihd ehli olmak igin
yapmaktadir. Fakat tez arastirmamizda cogunlukla goézlemledigimiz bidat igerikli
ziyaret ve sirk igerikli ziyaret faaliyetlerini icermektedir. Gozlemlerimizi detayli bir
sekilde tezimizin li¢lincii kisminda verecegiz.

Manevi Onderlerin tlirbeleri, tarih boyunca din-toplum iligkisinin devam
etmesinde onemli bir rol oynamislardir. Tiirbeler bugiin de biiyiik 6l¢iide bu iglevlerini
siirdiirmektedirler. Bununla birlikte bu mekanlarin, zaman zaman din dis1 uygulamalarin
merkezi haline gelecek kadar suistimal edildigi de goriilmektedir. Bu toplumsal
vakianin, 6zellikle tevhid inancini zedeleyici unsurlar igermesi, kabir ziyareti ile birlikte
tiirbe ziyaretine de dikkat ¢ekilmesini gerekli kilmaktadir.%

Sadece Allah'a ibadet etmek Islam dininin &ziinii teskil etmektedir. “Mescitler
siiphesiz Allah'indir. O halde Allah ile birlikte kimseye yalvarmayn.”'% buyuran Yiice
Yaratici, mabetlerde ibadet ederken bu tevhid ilkesine riayet etmemiz hususunda bizleri
uyarmaktadir. Ayni sekilde, “Rabbim adaleti emretti. Her secde yerinde yiizlerinizi
(O'na) dogrultun. Dini Allah'a has kilarak O'na ibadet edin.”'% ayeti, Miisliimanlar basta

olmak tizere Kur'an'a muhatap olan biitlin insanlar i¢in evrensel bir uyar1 niteligindedir.

% 1bn Ali Birgivi, age, 37.

100 fhn Al Birgivi, age, 38.

191 Diyanet Isleri Baskanhg, Hadislerle Islam VII Kabir Ziyareti, erisim tarihi: 10 Subat 2019,
https://hadislerleislam.diyanet.gov.tr/?p=kitap&i=7.0.582

102 Cin 72/18.

103 Araf 7/29.
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2.2. DINI ZIYARET YERLERI VE ZIYARET EDIiLiS AMACLARI

Ulkemizde ¢ok sayida tiirbe bulunmaktadir. Bu tiirbelerin arasinda Mevlevi
dervisler, Islam alimleri, Osmanli Padisahlar1, efsanevi Kkisilikler, sehitler veya
bilinmeyen insanlar i¢in yapilanlar vardir.'%

Bu tiirbelerin bazilar1 miiftiiliiklere ya da Diyanet Isleri Baskanligi'na bagl iken,
bazilar1 da mahalli birliklerin ya da derneklerin himayesindedir. Bazi tiirbeler kiilliye
mahiyetinde olan kapsamli yapilarin biinyesi altinda yapilmig, bazilariysa tek bir
mezardan veya yapidan olusmustur. Bazi tiirbelerin ¢evresinde adaklik, avlu,
abdesthane, cami, Diyanet Isleri'ne bagh kitap satis magazalari veya ofisler
bulunmaktadir. Bunlarin yaninda pek ¢ok tiirbenin c¢evresinde de 0zel isletmelere ait
olan lokanta ve diikkanlar bulunmaktadir. Ziyaretgiler buralardan basortiisii, tespih gibi
dini nitelikleri olan egyalar alabilmekte, buralarda vakit gecirebilmekte, isterse yiyecek-
icecek satin alabilmektedir.!% Bu sekilde tiirbeler ziyaretgilerin alisveris yapabildikleri,
vakit gecirebildikleri, sosyallesebildikleri yerler de olabilmektedir.

Tiirkiye’de tiirbe ziyareti, ¢ok yaygin olan bir gelenektir. Tiirbe ziyaretleri
ozellikle dini bayramlarda, Cuma giinleri, ramazan ayinda, diger kutsal giin ve
gecelerde yapilsa da, aslinda tiirbelerde her gilin ziyaret¢i gorebilmek miimkiindiir.
Arastirmalarimiz ve gdzlemlerimiz sonucunda ziyaret¢i profiline bakildiginda, dini
ziyaret yerlerine, kadinlarin erkeklere oranla daha fazla ilgi gosterdigi goriilmiistiir.

Toplumumuzda erkekler, cuma namazi, bayram namazi Veya en azindan bir
yakinlarinin Cenazesi i¢in bir sekilde camiye gidiyorlar ve kutsal mekanda bulunma
hissini yasiyorlar. Kadinlar i¢in bu imkan ya yok ya da ¢ok siirli dolayisiyla kadinlar
camilerde elde edemedikleri bu imkani baska bir mahalde tiirbelerde ariyorlar. Tiirbe
ziyaretgilerinin biiyiik ¢ogunlugunun kadinlardan olugmasi da kutsal mekan arayisinin
onemli bir gostergesidir. Din eger kutsalin hissedilmesi ise, bu hissin yogunlasti en
onemli mekanlar, tiirbeler ve camilerdir. Bu hissi erkekler camide yasarken, kadinlarda
ayni hissi tlirbelerde aramaktadir. Bu agidan bakildiginda tiirbeler, tabiri caizse,

kadinlarin camileridir®® diyebiliriz.

104 Kalafat, age, 121.
195 Cinarbas vd. age, 25.
106 K gse ve Ayten, age, 55.
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Ziyaretgilerin geneli ikamet ettikleri il ve ilgelerden ziyaretlerini yapiyorlar
bunun yaninda sehir disindan 6zellikle de yakin illerden gelen ziyaretgilerin de olduklari
sOylenmistir.

Tiirbe ziyaretlerine gelenlerin kiyafetleri genelde kapali, dikkat c¢ekmeyen
tarzdadir. Kadinlarin ¢ogu basini 6rtmektedir, bir kismi1 da pantolon tigort giyinmesine
ragmen tiirbeye girmeden Once bir sala sarinmis vaziyette ziyaretlerini yapmaktadir.
Ziyaretciler genelde abdest almakta, yakinlarda bir cami varsa namaz kilmakta, mezari
ziyaret edip Kur’an okumakta ve dua etmektedir. Tirbe ¢evresinde elinde kitaplar,
Tiirkce dua eden veya Kuran’dan ayetler okuyan insanlar gérmek miimkiindiir. Eger
vakit varsa ve ortam da uygunsa, grup halinde gelen ziyaret¢iler genelde tiirbe etrafinda
oturarak, yanlarinda getirdikleri erzaklar1 paylagsmakta ve sohbet etmektedir. Bu tarz
ortamlarda paylasim yapma, insanlarin birbirlerine ikramlarda bulunmasi 6nemlidir.

Ziyaretlerin motivasyonlari genelde;

Ziyaretgiler genelde dua edip dilekte bulunmak igin tiirbelere gitmektedirler.

Sadece dua etmek icin gidenlerin orani da yiiksektir.

Ibret ve tefekkiir i¢in gidenlerin oldugu da goriiliir.

Ziyaretlerde ki etkenlere bakildiginda;

En biiyiik etkenin “dini inaniglar” oldugu ayni zamanda “kutsal bilinen bir yere
ugrama arzusu” nun da 6nemli bir etken oldugu anlasilmaktadir. 1%’

Arastirmalarimiz sonucunda belirtebiliriz ki; biitiin bu aktivitelerin yaninda tiirbe
ziyaretlerinde amag, dilek dilemek ya da adak yerine getirmektir. En yaygin dilekler
arasinda is veya es bulma, ¢cocuk sahibi olma, askere giden kisinin sag salim donmesini
dileme, ailevi ya da psikolojik sorunlara ¢6ziim arama, hastaliklara ¢are bulma ve saglik
gosterilebilir.

Genel Ziyaret Ritiielleri: Dua etmek, Kur'an okumak, seker/helva/lokum
dagitmak, kurban kesmek, tiirbe etrafin1 tavaf etmek, tiirbe kapisini/sandukasini 6pmek,
tiirbeye el yiiz siirmek, tiirbe ¢esmesinden su igmek gibi her tiirbede goriilebilen ritiieller

yer almaktadir.1%8

107 K ése ve Ayten, age, 84.
108 Ritiieller, arastirdigimiz gogu dini ziyaret yerinde gdzlemlenmistir.
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Ozel Ziyaret Ritiielleri: Bez baglamak, toprak almak, agacindan dal/meyve
almak, siit dokmek, kiyafet birakmak/tekrar geri almak, tel kesmek, tuz/seker birakmak
gibi tiirbeye mahsus 6zel ritiieller yer almaktadir. %

Genelde tiirbelerde gordiigiimiiz uygulama su sekildedir ziyaretgi tiirbeye gelir,
bildigi kisa sureleri okur, dilekte bulunur, tiirbenin i¢inde veya yakinlarinda iki rekat
namaz kilar bu tiirbenin ritiieli ne ise onu yapar tavaf etme, el yiiz siirme, ¢aput
baglama, ¢esmesinden su igme gibi.

Dilegi gerceklesen ziyaret¢i daha sonra tiirbeye tekrar gelir eger adagi varsa
adagini yerine getirir adagi yoksa tesekkiir mahiyetinde gelir ve duasini eder.

Ritiiellerin Anlamlari

Caput Baglama: Dilegin kabul olmasi igin yapilan genel bir ritiieldir. Bu
ritiieldeki mantik gelen ziyaret¢iyi tiirbede yatan zata hatirlatma isini yapmasidir. Bir
cesit “Beni Hatirla” mesaj1 igerir.'’° Caput uygulamasinin ¢ok yaygin olmasinin sebebi
ise kolay bir sekilde bulunabilir bir nesne olma oOzelligidir. Ayrica ¢aputun dogal
etkilerle (riizgar, yagmur, giines vb.) zamanla yok olmasiyla beraber sifasi istenen
hastaliginda yok olacagina inanilir. Bagka bir inanig ise iyilesmesi dilenen hastaliklarin
bez vasitasiyla hasta kisiden agaca aktarilacagidir.

Tas Yapistirma: Tiirbe duvarina genelde ev sahibi olmak i¢in tas yapistirilir.
Ancak daha baska dilekler i¢in de yapilabilir. Tas duvara yapisirsa dilegin kabul
olunacagina inanilir.*!

Kilit A¢ma: Kismet agmak igin, ev/araba sahibi olmak igin genel bir ritiieldir.}*?

Bez Besik Baglama: Cocuk istemek igin genel bir ritiieldir.!*3

Kagit Birakma: Kagida dilek yazilarak tiirbeye birakilir

Elbise Birakma: Cocuk isteyenler tiirbe iizerine bebek giysisi birakirlar. Hasta
yakinlar1 hastalarmin elbisesini getirerek tlirbe iizerinde bir miiddet bekletirler ve

elbiseyi gotiiriip hastaya giydirirler.!*

109 K5se ve Ayten, age, 113.

10 K 5se ve Ayten, age, 85

11 K5se ve Ayten, age, 113.

112 Ritiielin uygulandig tiirbe Siicaeddin Pir Ilyas Tiirbesi’dir.

113 Kse ve Ayten, age, 113.

114 Ritiielin en fazla uygulandig1 tiirbeler: Akbilek Tiirbesi, Seyh Ismail Siraceddin Sirvani Tiirbesi,
Hamdullah Efendi Tiirbesi
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Seker/lokum/biskiivi/¢ikolata vb. Dagitma: Dilegi gerceklesenler tesekkiir i¢in
tekrar gelerek seker vb. dagitirlar. Sekerler cogunlukla kiip sekerdir. Kimi zaman bu
sekerler tiirbedara okutturularak kutsallastirilir.**®

Mum Yakma: Dilek kabulii i¢in genel bir ritiieldir.*®

Mendil vb. Kiiciik Hediyeler Birakma: Dilek kabulii i¢in genel bir ritiieldir.

Makara Dolama: Kismetin agilmasi igin tiirbe iizerinde makara ¢oziiliir veya
tiirbe tasina makara dolanir.'*’

Tiirbeyi Tellerle Siisleme: Evlilik ve ge¢imsizligi diizeltmek i¢in yapilir.1*8

Tiirbe ziyaretlerinde dilek dileme ile alakali farkli goriisler vardir. Bazi
ziyaretciler sadece Allah’a dua edilmesi ve ondan dilek dilenmesi gerektigini, bunun
disindaki davraniglarin giinah oldugunu belirtmektedir. Bazilar tlirbede yatan kisinin
Allah katinda ulu ve makbul bir insan oldugunu ve bu yilizden o kisinin "ylizli suyu
hiirmetine" Allah’tan dileklerde bulunmanin kabul gorecegini savunmaktadir. Diger
ziyaretgilerse insanlarin, evde otururken de dua edip Allah’tan dilek dileyebilecegini,
tiirbeler kutsal mekan oldugu i¢in ziyaretcilerin problemleri ve hayatlari hakkinda etrafli
bir sekilde diistinme firsatina sahip olabileceklerini, problem ¢6zme asamasindaki
adimlar1 daha rahat gorerek planlayabileceklerini, dualarin1 daha goniilden edeceklerini,
bu yiizden de tiirbelerde yapilan dileklerin daha etkili olabilecegini belirmektedir.!°

Manevi bir ortamda bulunduklar1 i¢in huzur duyan ziyaretgiler, dini kurallarin
kat1 olmadig1 bu yerlerde diger ziyaretcilerle de dertlerini paylagarak rahatlamakta ve
yalnizlik hissinden kurtulmaktadir.!?®® Benzer problemlere sahip baska insanlarin da
oldugunu goérmek, insana yalniz olmadigini1 hatirlatmaktadir.

Insanlar, var olduklar1 giinden beri sikintiya diistiikleri zamanlarda Ilahlardan
yardim beklemislerdir. Bu beklentilerini bazen dogrudan, bazen de din ulularn
vasitasiyla ilahlarina ulastirmaya calismislardir. Tiirkler Islamiyet’i kabul etmeden &nce
bu aracilig1 samanlar ve diger din adamlar1 yapmaktaydi. Islamiyet’in kabuliinden sonra
ise bunlarin yerini Evliya, Ermis, Dede gibi isimlerle anilan din ulular1 almistir. Halk,

bu kisileri, Allah'in sevgili kulu, Ermis kulu olarak bilir ve onlarin kabrine giderek

115 Kadilar Tiirbesi, Sadgeldi Pasa Tiirbesi, Kurtbogan Tiirbesi (Seyh Hamza Tiirbesi), Akbilek (Bahsi
Halife) Tiirbesi, Igneci Baba Tiirbesi, Selamet Hatun Tiirbesi, Ehli Hatun Tiirbesi, Siicaeddin Pir Ilyas
Tiirbesi, Ugler Tiirbesi, Taceddin Altunbas Kiimbetinde uygulanan bir ritiieldir.

116 Siicaeddin Pir Ilyas Tiirbesi’nde uygulanan bir ritiieldir.

17 Ksse ve Ayten, age, 113.

118 Ehli Hatun Tiirbesinde uygulanan bir ritiieldir.

119 Cinarbas, age, 31.

120 K gse ve Ayten., age, 113.
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dualar eder. Bu ulu kisi aracilik ederse, Allah'in dualarini kabul edecegine inanir. Bu
gibi inanglar zaman da tlirbe yatir makam Evliya gibi isimlerle anilan din ulularinin
mezar ve tiirbelerini 6nemli bir ziyaret durumuna getirmistir. Buralara ziyarete gelen
kisiler dua eder sikintilarini belirtip ve yatir vasitasiyla Allah't anarlar ve dertlerine
derman beklerler. Eger dualar1 kabul olursa da dua ederken adak adamislarsa, Evliya’ya,
yaptig1 aracilik karsiliginda tesekkiir olarak adaklarini yerine getirirler. Hemen hemen
biitlin din, kiiltiir ve medeniyetler de var olan ziyaret olgusu dini hayatin énemli bir
boliimiini teskil etmektedir.!?

Amasya ziyaretgahlart ve uygulamalari baz1 yonleriyle diger bolgelerle hem
paralellik saglarken, bazi yonleriyle de ayrilmaktadir. Uygulama kokleri eski Tiirk
inanclariyla paralellik gosteren uygulamalar, Tiirklerin Islamiyet’e ge¢mesinin ardindan
degisiklige ugramistir. Amasya uygulamalari bunlarin izlenmesi agisindan, sosyoloji
bilimi i¢in 6nemli bir veri alanidir.

Amasya’da c¢ok ¢esitli ziyaret yerleri dikkat cekmektedir. Yatir, Tiirbe, Kiimbet,
Tekke, Dede Mezari, Veli, Evliya, Hoca, Haci, Seyh, Seyyid, Pir, Abdal, Sahabe vb.
mezarlar1 goriilmektedir. Dikkat ¢eken baska bir ayrinti da o6zellikle Amasya
merkezinde bulunan Kadin Evliya ziyaretgahlaridir. Yine Tiirklerin “Su”, “Tas”, “Dag”,
“Agac”, gibi kutsal kabul ettigi ziyaret yerlerine Amasya ve cevresindeki cografyada
bol miktarda rastlamaktadir.

Halk Kiiltiirii tarihsel siireglerde degisime ugramaktadir. Anadolu topraklarinda
birgok degisik uygulama &rnegini gordiigiimiiz “Olii Kiiltii” yerel uygulamalariyla
farkliliklar gdstermesine ragmen, temel olarak aynidir. Insanlarimiz, ge¢misle gelecek
arasindaki kopriiyii bu topraklart yurt yapan, seckin kisilere gostermis oldugu hiirmetle,
sevgiyle ve baglilikla sonsuza kadar yasatmak istemektedir. Kimi tiirbe, kimi makam
olan bu alanlar yalnizca ziyaret edilen kutsal mekanlar degildir. Bu alanlar
kiltirimiiziin, efsanelerimizin ve menkibelerimizin siisledigi dini ve kiiltiirel
mirasimizdir.?

Ziyaret fenomeninde gelenek, din, tarih, cografya, kiiltiir ve toplum bir biitiin

durumunda ve birbiriyle etkilesim halindedir. Yasanilan bu dini ziyaret olgusu

121 Harun Giingér, “Tiirklerde Kutsal Mekan Anlayis1 (Kayseri Ornegi)”, Tiirk Diinyas: Tarih Dergisi Sy.
43 (1990): 38.

122 Taylan Koken, Amasya Ziyaretgahlar: (Tiirbeler-Yatirlar-Ziyaret Yerleri), erisim tarihi: 29 Kasim
2018, https://www.academia.edu/6928967
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toplumun tarihiyle, kiiltiiriiyle, yasantisiyla kaynagsmistir. Dolayisiyla toplumun 6nemli
ve ayrilmaz bir yoniinii olusturmaktadir.

Kutsal mekanlar, mevcut kozmik ortamdan bir yeri ayirma veya ozelliklerini
farkli kilma etkisine sahip bir kutsalin tezahiiriinii gerektirir. Kutsal olarak nitelendirilen
mekanlarda ¢ogu zaman Tanrinin zuhuru da gerekmez. Bazen bir isaret, 0 mekanin
kutsallasmasinda yeterli olur. Ornegin; manevi ya da maddi bir probleme sahip olan bir
insanin, herhangi bir mekanda ictigi su, soludugu hava ya da bir agacin altinda yatarak
sikintilarindan  kurtulmast ve rahatlamasi, o yerin kutsal olduguna isaret eden
unsurlardandir. Bu isaretler, bunlar ile sinirli kalmamaktadir. Ulkemizde pek ¢ok yerde
dag, tas, tepe, agac, su kaynaklar1 gibi unsurlar, bir¢ok sekilde, ¢aresizlik durumlarinda
ya da cesitli hastaliklarin tedavisinde, bir umut kapis1 seklinde gériilmektedir.!?3

Ayni sekilde veli, sehit, dede vb. kisilerin de insanlara, yol gosterdikleri, tedavi
ettikleri, sikintilart giderdikleri, dilekleri kabul ettikleri ifade edilir. Goklerin kapisi
cogu zaman tanri ile irtibatli olan melek ve insanlarin inip ¢iktig1 yerler olarak tasavvur
edilir. Durum bdyle olduguna gore yer yiiziinde bulunan tapinaklar, tanrisal alem ile bir
iletisim araci olarak kabul ve ilgi gormeye devam eder. Hatta bazen yasayan insanlardan
ermis olarak kabul gorenler, ¢evresindeki insanlara islerinde ve sikintilarinda manevi
rehberlik yaptiklarindan, vefatlar1 sonrasinda da kendileri ile 1ilgili anlatilan
menkibelerin motivasyonu ile mezarlarina gidilerek, sikintilar igin yardim talep edilir.!?

Sembolik nesneleri, formlar1 ve ritiielleri iceren kutsal mekanlar, ziyaretciler
acisindan tig tiirlii fonksiyon icra ederler;

Birincisi, insanlarin kutsalla iliski kurmasimi saglarlar. Bu iliski diinyevi ya da
insani alanla askin alan arasinda koprii kuran semboller vasitasiyla gerceklesir. Bu
mekanlar, ayn1 zamanda temizlik ve saflif1 temsil ederler. Ciinkii giinliik hayatin
eksiklikleri ve dagmikliklarindan armnmiglardir. Bu saflik ve temizlik insanlar1 Allah'a
ulagtirir. Kutsal mekanin safligi ve temizligi buralarda gergeklestirilen ritiiellerde de
ifadesini bulur. Kutsal mekana abdestli girmek, dua okuyarak girmek, giil suyu vb.
giizel kokular siirlinmek, tiitsii yakmak gibi ritiieller, kutsal alanla iletisim kurmay1

saglayan saflik ve temizligin sembolik ifadeleridir. 12°

123 Hikmet Tanyu, Tiirklerde Tagla Ilgili Inanclar, 108.

124 fskender Oymak, “Gelibolu Yé&resinde Ziyaret Fenomeni Dini Arastirmalar”, Dini Arastirmalar
Dergisi, sy.14 (2002): 135.

125 K gse ve Ayten, age, 51.
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Ikincisi, kutsal mekanlar kutsal giiciin tezahiir ettigi yerlerdir. Bu tezahiir de yine
sembolik araciligi ile gerceklestirilir. Buralardaki nesnelere dokunma, 6pme, kutsal
cesmeden su igme vb. ritiieller kutsal giliciin insan bedenine sirayet ettigini gosteren
sembolik ritiiellerdir. Bu ritiieller insanlara mucizevi sifa veya rahatlama saglar.?®

Ucgiinciisii kutsal mekanlar dini bir diinya algisini somutlastiran, hayata dini
anlam kazandiran mekanlardir. Bu dini anlam insanlarin hayata tutulmalarini,
hayatlarin1 tanzim etmelerini saglar. Bu baglamda kutsal mekanlar, hayata yon veren,
diinyay1 bi¢imlendiren, insanlara gelecek i¢in iimit kazandiran yol haritalaridir.*?’

Bu ii¢ fonksiyon, insanlardaki kutsal duygusunun kutsal bir mekanda tatmin
edilebilecegini ortaya koymaktadir Tiirbeler bu fonksiyonlar1 icra eden kutsal mekan

olgusuna hizmet eden ziyaretgahlardir.

2.3. DINI ZIYARET OLGUSUNA TEORIK YAKLASIMLAR

Dini ziyaret yerlerine gelen ziyaret¢i profilleri incelediginde, ziyaretgilerin
cesitli amaclar ve motivasyonlar ile ziyaret eylemini gerceklestirdikleri
gozlemlenmistir. Bu baglamda Yoksunluk Teorisi, Sosyallesme Teorisi, Rasyonel
Secim Teorisi, Anlam ve Aidiyet Teorisi ile ilgili olan uygulamalar tespit edilmistir.
Yapilan saha arastirmalarinda ise bu teorilerden yararlanarak farkli agiklamalara yer

verilmistir.
2.3.1. Yoksunluk Teorisi

Yoksunluk teorisine gore dini baglilik, kisinin alternatif amaglar arayisinda ve
hayatinda karsilastig1 engellerin karsisinda, din tarafindan saglanan telafinin bir sonucu
seklindedir. Yani istemedigi durumlarla karsilasan veya tatminsizlik i¢inde bulunan
bireylerin bunu tolere etme adina din paydasinda farkli segenekler arayacagi, bir nevi
sikintilarin dine olan ihtiyaci olusturdugu diisiincesidir.'?8

Din ¢alismalarinda yoksunluk teorisinin mantigi Karl Marx’ta da rastlanir.

Marx, dinin sosyal hiyerarsinin en altinda bulunan bireylerin gereksinimlerini

126 K 5se ve Ayten age, 52.

127 K se ve Ayten age, 52.

128 Inger Furseth ve Pal Repstad, Din Sosyolojisine Giris, gev: 1. Capcioglu, H. Aydmalp (Istanbul:
Birlesik Yayincilik, 2013), 70.
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giderdigini savunur. Yani din, bir rahat ve huzur kaynagi olarak hizmet eder ve sefalete
ve haksizliga kars1 bir protesto ve baskaldirma seklini alir.12®

Modern diinyada bireylerin yasadiklari hayal kirikliklar1 ne kadar fazla ise,
O0limden sonraki hayata olan inanci da o oranda fazla olmaktadir. Giinlimiizde
insanoglu sosyal mesafeleri ¢cok sikilagtirmakla paralel olarak hayatin 6tesindeki bir
diinyaya da ulasmaya c¢alismaktadir. Bu da bireylerin yonelimlerinde kaginilmaz bir
sekilde tecriibe edilen engellenme duygusunun telafi  edilmesi  hissini
uyandirmaktadir.

Bireyin yasaminda karsilagtigi engeller karsisinda, dinin sagladig: telafinin bir
sonucu oldugunu iddia eder. Yani istemedigi durumlarla karsilasan veya tatminsizlik
icinde bulunan bireylerin bunu tolere etme adina din paydasinda farkli secenekler
arayacag, bir nevi sikintilarin dine olan ihtiyaci olusturdugu diisiincesidir.*3!

Din sosyologu Glock; ekonomik, sosyal, bireysel, etik ve psisik olmak iizere
yoksunlugu bese ayirmaktadir. Kisaca ifade etmek gerekirse bu bes ayrim; birey
ekonomik anlamda dara diistiigiinde veya fakirlestiginde ekonomik yoksunluk, sosyal
hayatinda arzu ettigi diizeye gelemediginde sosyal yoksunluk, saglik ya da fiziksel
yetersizliginden &tiirii kendisini diger kisilerden eksik hissettiginde bireysel yoksunluk,
kisisel deger kistaslariyla ile toplumun deger kistaslar1 ortiismediginde etik yoksunluk,
bireylerin gercek diinyada kendilerini yonlendirmeleri i¢in uygun yorumlama sistemine
sahip olmadiklarinda psisik yoksunluk kavramlariyla yerini bulmaktadir.**?

Yoksunluk kuraminin teorik elestirisi ise neden tiim yoksun insanlar dine
yonelmemektedir {izerine yogunlasmaktadir. Ayrica yiiksek sosyo-ekonomik statiiye
sahip olanlarda kendilerine yol olarak dindarlig1 secebilmektedirler. Bir baska elestiri
ise teorinin, dini gruplarin yeni dindarlari ¢ekme adina yaptiklart faaliyetleri
hesaplamaksizin sadece talep etkenine odaklandigini ifade etmektedir.3
Cok yonlii ve karmasik bir olgu olan din ve dindarlikta, tek bir faktoriin bunlarin

tiim sekillerini agiklayacagim varsaymak yanlistir. Insani dini bir harekete katilmaya

129 Charles Glock ve Rodney Stark, Religion and Society /n Tension (Chicago: Rand McNally ve
Company, 1965), 70.

130 Michael Argyle ve Benjamin Beit-Hallahmi, The Social Psychology of Religion (New York:
Roudledge ve Kegan Paul Ltd, 1975), 143.

181 Furseth ve Repstad, age, 75.

132 Glock ve Stark, age, 72.

133 Furseth ve Repstad, age, 77.
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iten nedenler, o kisinin bu dine bagliligin1 zaman igerisinde de silirdiirmeye iten

nedenlerle ayni olmayabilir.!34
2.3.2. Sosyallesme Teorisi

Sosyallesme bir siire¢ olarak tanimlanmaktadir. Bireyler, zaman icinde sosyal
rollerine uyum saglarlar ve bu rollerin etrafindaki beklentileri cevaplamayi
ogrenmektedirler. Sosyolojik rol kurami; bireylerin, biliylik oranda digerlerinin
beklentileri tarafindan kontrol edilen sonug olarak i¢sellestirmektedir. Bu siire¢ basaril

oldugunda ise, sorumluluk bilinci yaratan bir sosyal kimlik insas1 gerceklesmektedir.**®

Toplumlar, modern zamanlara bakildiginda, genel bir diinya gorisi
sunmaktadir. Bazi yerel topluluklarda dini sosyallesme hareketi goriilebilmektedir.
Bunun yaninda en 6nemli dini sosyallesme araci, ailedir. Bazi durumlarda biiyiik anne
ve bliylik babalar, ebeveynler ya da kardesler, dini rol model olabilmektedir. Aile
tiyeleri, yakin yerde yasayan diger aile liyeleri ile stirekli temas halinde olmaktadirlar.
Ancak bu durum, uzak yerlerde yasayan aile bireyleri ile de gegerli olabilmektedir.
Cografik ve sosyal degiskenlik bu etkiyi azaltsa da, dini baglhiligin gelismesi igin bu
durum her zaman dnemli olmaktadir.t%

Sosyallesme teorisinin = gegerliligi, dini agidan ¢esitli olan toplumlarda
incelenmelidir. Cesitlilik, giinliik hayatta ve medyada farkli diinya goriislerinin ve
inanglarin ortaya ¢ikmasina yol agmaktadir. Bazi sosyologlara gore ¢esitlilik, bireysel
farkindalig1 ve diislinceyi arttirmaktadir. Bu sekilde ¢esitlilik, insanlarin diistinmeden
yalnizca sosyallesmeye ve rollere gore eylemde bulunduklarimi ve hareket ettiklerini
ifade eden bir teoriyi savunmay1 zorlastirmaktadir. Asagida, insanlarin amag¢ yonelimli
ve kendi potansiyel oOdiillerini ve risklerini hesaplayarak davranislar yaptiklarini
savunan bir teori sunulacaktir. Bu teoriyi dini baghiliga uygulamak da miimkiindiir.
Daha sonra da “insanlarin ama¢ yonelimli oldugu ancak sahip olduklar1 amacin
tiirlerinin, disiincelerini geniglettigi” onciilii ve dini baglilik ile alakali daha kapsayici

bir bakis ag1s1 olan bir teori sunulacaktir.®’

134 James A. Beckford, Trumpet of Prophecy (New York: John Wiley & Sons Inc, 1975), 198.
135 Furseth ve Repstad, age, 92.

136 Wade Clark Roof, Commitment and Community (Oxford: Elsevier Science Ltd, 1978), 101.
187 Furseth ve Repstad, age, 200.
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2.3.3. Rasyonel Secim Teorisi

Bu teoriye gore sosyal aktorler her daim amaglarim1i en az maliyet ve risk
gerektirecek bicimde gergeklestirmek istemektedir. Bu insanlar, durumlar1 rasyonel bir
sekilde degerlendirerek, alternatif eylemler arasinda en uygun olami elde etmek icin
cabalayacaktir. Yine bu kisiler, maliyeti minimuma indiren ve kazanci maksimuma
cikartan eylemleri sececektir. Son 20 senede bu teori, din sosyolojisinde gittikce daha
da popiiler hale gelmistir. Amerikali sosyolog Rodney Stark, bu gelenekteki en etkili
isimdir. 138

Rasyonel se¢im teorisi, insanlarin dinin kendilerine herhangi bir ¢ikar ve fayda
sagladigimi gordiikleri igin, tekrar dine donecegini savunmaktadir. Bu insanlar, dini
hareketlere ve gruplara, kendilerine fayda saglayacagi igin katilmaktadir. Sonug olarak
genelde miikafat saglayan ve mutlak bir profile sahip olan dini hareketler, az miktarda
miikafat saglayan ve daginik bir profile sahip olan hareketlere gore daha fazla destekgi
kazanmaktadir.!3®

Rasyonel se¢imi savunan teorisyenler, insanlarin dindar olma sebepleri
konusunda yaptiklar1 akademik tartismaya materyal saglama konusunda, din
sosyolojisine pek ¢ok katkida bulunmustur. Yalnizca dini ihtiyaglar ve taleplerin
meydana geldigi sekiller ile ilgilenen yoksunluk teorisine karsin sosyallesme teorisi, her
sey goz onilinde bulunduruldugu zaman, insanlarin bilingsiz bir sekilde nasil din talep
ettiklerini aciklamak istemektedir. Bunlarin aksine rasyonel teori, din tedarik¢ilerinin
sundugu kaynaklarin kullanilmasi ve yonetilmesinin bir farklilia neden oldugunu
savunmaktadir. Ancak bu argiiman, yiiksek seviyeye sahip bir etkinligin otomatik bir

sekilde basariya ulasacag varsayimia uzaktir.10
2.3.4. Anlam ve Aidiyet Arayisi Teorisi

Bu teori inancin, toplum tarafindan paylasilan bir anlam biitiinliigii oldugunu
savunmaktadir. Bu bakimdan daha ¢ok fenomenolojik, yorumlayici ve insaci sosyoloji
olarak isimlendirilen sosyoloji alani ile ilgilidir. Bu alanla ilgili ¢calismalar, insanlarin

faydali amagclar olusturmak icin yeterli diizeyde neticeler vermektedir. Ayn1 zamanda

138 Furseth ve Repstad, age, 202.

139 Laurence R. lannaccone, Introduction To The Economics Of Religion (California: American
Economic Association, 1998), 30.

140 Roof, age, 105.
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sosyolojinin, dini kuramlarimin pek ¢ogu hayatin anlami, baslangici, sonu, Sliim,
kotiilik gibi temel problemleri ¢ozmede toplum tarafindan paylasilan bir biitiinlik
sundugunu vurgulamaktadir. Bu bakimdan Weber'*? dinin bilim tarafindan
c¢Oziimlenemeyen seytan, kotiiliik ve 6liim gibi irrasyonel yonlerini anlamlandirma ile
ilgilendigini 6ne siirmektedir. Durkheim!*? ise, dini sembollerin benmerkezci tepkileri
kontrol etme ve hayatta disiplinli olma iglevi gordiiglinii ifade etmektedir. Ona gore din
ve toplumun birbirinden ayrilmasi miimkiin degildir. Kisaca bu kuram sosyal aktorlerin
ortak bir inan¢ etrafinda kendileri gibi diisiinen insanlarla birlikte olmasi ile
iliskilendirilmektedir.}4®

McGuire’ye gore insanlarin dindar olma sebeplerini anlamaya ¢alisirken, aidiyet
ve anlama esit faktorler olarak bakilmasi gerekmektedir. Insanlar yalnizca nelerin
anlamli oldugunu aragtirmamaktadir. Ayrica aidiyeti ve toplumu da arastirmaktadir. Bir
insan herhangi bir dini topluluk ve ideolojisi konusunda kafa yormak isterken, bagkasi
ise Tanr1y1 bulmak i¢in yalniz bagina kalmak isteyebilmektedir. Buna karsin bu iki bakis
acisin da, birbirini destekleme ve kusatma konusunda yakindan iliskilidir. Insanlar ortak
bir inanca sahipse, kendileri gibi diisiinen insanlar1 ¢ekici bulmakta ve bu aidiyet

hissiyle, dini evrenin giivenilirligini giiglendirmektedir.'**

141 Weber, age, 285.

42 Durkheim, age, 143.

143 Argyle ve Beit-Hallahmi, age, 148.

144 Meredith McGuire, Religion: The Social Context 5th edition by Meredith B. McGuire (Chicago:
Waveland Pr Inc, 2008), 232.
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UCUNCU BOLUM
AMASYA SEHIR MERKEZINDEKI DINI ZIYARET YERLERI

3.1. SUCAEDDIN PiR iLYAS TURBESI

Pir Ilyas Tiirbesi, Amasya Ili merkezindeki Savadiye Mahallesinde bulunan
Pirler Parki i¢indeki Pirler tiirbesinde bulunmaktadir. Cevresine gore yliksek bir
konumda olan bu tiirbe Amasya’nin en ¢ok ziyaret edilen tiirbelerinden birisidir.

Tiirbe Yukar1 Pirler Tiirbesi adryla da bilinir.}* Tiirbe icerisinde Pir ilyas’tan
baska, damadi Pir Celaleddin Abdurrahman Celebi, torunu Pir Hayrettin Hizir Celebi ve
zeveesi ile Kizlart metfun bulunmaktadir. Bu nedenledir ki bu alana Pirler Tiirbesi
denmistir. (bkz. resim 3.1)

Amasya Kitabeleri ve Mezar Taglar1 kitabinda tiirbe asagidaki gibi tasvir
edilmistir.

Enine dikdoértgen planli tiirbenin i¢c mekani, kuzey ve giiney duvarlardaki
payandalara dayanan iki sivri kemerle ii¢ boliime ayrilmistir. Boliimlerin {izeri
kubbelerle ortiiliidiir. Batida kalan boliim, kible duvarina agilmig bir mihrapla
mescit olarak kullanilmaktadir. Yapiminda diizgiin kesme tas kullanilan tiirbe,
cephelerinde bulunan yuvarlak kemerli pencerelerle aydinlanir. Giris kapisi
lizerinde tiirbenin orijinal yapim kitabesi ile II. Abdiilhamit Dénemi onarim
kitabesi bulunmaktadir. 46

Tiirbe alan1 mekanin ortasinda kalmaktadir. Sag tarafinda ve sol tarafinda kadin
ve erkekler i¢in ayrilmig olan namaz kilma yerleri mevcuttur. (bkz. resim 3.6)

Tiirbe kapisinda bir insa kitabesi ve onarim kitabesi bulunmaktadir. Insa kitabesi
Arapca; onarim kitabesi ise Osmanlica yazilmistir.

Insa kitabesinin cevirisi: Bu tiirbe, Giimiisliioglu olarak bilinen ve Seyhlerin
kutbu, arastirmacilarin &nderi olan Seyh Siicaeddin Pir Ilyas igin 887(1482) yilinda
yapilmugtir.

Tiirbenin on satirli onarim kitabesi:

1 Hiida Tahtinda Sah-1 abdiilhamid'i Payidar etsiin

2 umumi itmede sayirab-u mademab ihsani

3 hususiyle bu Dergahi1 muallay-1 pir ilyasi

“Swww.kulturportali.gov.tr, “Pir Siicaediin lyas Tiirbesi — Amasya” erisim tarihi: 09 Agustos 2018,
https://www.kulturportali.gov.tr/turkiye/amasya/gezilecekyer/pr-sucaedn--lyas-turbes

148 Ali Riza Ayar ve Muzaffer Doganbas, Amasya Kitabeleri ve Mezar Taslart (Amasya: Amasya Valiligi
Yayinlari, 2016), 43.
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4 ediip ihya serapa boylece ol bani sani

5 zuhur itti rumuzu evliya tahte kubab-1

6 evc-ii kubbe i¢inde setrolundu kutbu rabbani

7 nola ol sai-i hayrat1 hayrile bekam eyle

8 kabul et der-keremkerde hizmet-i abdiilhamid hani
9 sebati bir adet tarh et ¢ikar bu misra-1 tarih

10 tamam oldu bu ca’y1 dilkiisay1 ba avn’-i rabbani

Tiirbe 6nce Glimiislii Zade Ahmet Pasa tarafindan bir oda olarak yapilmis olup,
890 (1485) da Sultan II. Beyazit Han tarafindan kargir olarak yapilmistir. Merzifon'daki
iki kdy, bu tiirbeye vakfedilmis ve miitevelliligi ad1 ge¢en Glimiiszade Ahmet Paga'nin
torunlarindan Hayrettin Hizir el halveti Hazretlerinin torunlarina tahsis edilmistir.

Bu tiirbeyi, Giimiiszade Ibrahim Pasa da 1100°da (1689) yeniden tamir
ettirmistir. Daha sonralar1 tekrar tekrar zelzeleye maruz olarak etrafinda gevseklik
olmasi, nazar1 dikkate alinarak 1312°de (1894) tamamen yikilmis ve kolagast Hursit
Bey’in gayreti, biitiin yerli halkin nakdi yardimlar1 ve Sultan Abdiilhamit Han'in
vakiflarin da yeterli miktarda meblagin verilmesi sayesinde, etrafi tesviye edilmistir.’

Tiirbede eski vaziyeti muhafaza edilmek suretiyle, yan taraflar1 kadin ve
erkeklere mahsus birer mescit ve ortasi tiirbe olmak tizere yeniden yapilmistir. Eski
tiirbenin kuzeyinde bulunan bat1 penceresi 6niinde iimmetin biiyiliklerinden birka¢ zatin
mezar1 oldugu halde yeniden yapilist esnasinda bunlar tesviye edilmis ve iizerlerine
tiirbedara mahsus oda yapilmistir.148

Timur ordusu ile Osmanli ordusu arasinda meydana gelen Ankara Savasi'nda
Osmanl tarafindan yenilgiye ugramasi lizerine Sivas'tan sonra Amasya’yr da isgale
gelen Timur heyeti ile Pir Ilyas menkibesi Durma’nin kitabinda sdyle gegmektedir:

Abdiilhalim Durma’nin  Evliyalar Sehri Amasya kitabindaki
menkibeye gore:
Miiftii Giimiisliizade Ilyas’t Aksak Timur ile iste tam bu noktada karsi karsiya
getirir. Onemli bir askeri kuvvet ile Amasya’ya gelen Numaneddin iil Cebbar el
Mutezili adinda faziletli bir zatin baskanlhigindaki heyet, Amasya ulemasim
imtihana davet eder. Akli ve nakli ilimlerden on tane zor soru soracaktir. Iyi cevap
verildigi takdirde Amasya halki zulim gérmeyecek, aksi takdirde Sivas gibi
Teymurlenk’in ordusu tarafindan vurulacak, kiligctan gegirilecektir. Siicaeddin Ilyas
Amasya’daki ilim heyetini toplar ve bu davete icabet eder. Sorulan sorulara
tereddiitsiiz, gayet ikna edici cevaplar verir. Timur’un heyeti bu durum karsisinda

147 Abdizade, age, 152.
148 Abdizade, age, 153.
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hayrete diiser ve Amasya ve halk boylece biiyiik bir felaketten kurtarilmis
olur.Timur, Siicaeddin Ilyas’in ilmi derecesini takdir eder ve sehzadesi Kara
Mehmet’e bir fermanla birlikte onu ve yegeni Mevlana Semseddin Ahmed’i
Sirvan’a gonderir (1402). Amasya’da bosalan miiftiiliik makamina da ilyas’in oglu
Glimiisliizade Celaleddin Abdurrahman Celebi getirilir. Sirvan’da bir miiddet tedris
ile mesgul olmakla birlikte Sadreddin Hayayi’nin meclislerine de katilan
Siicaeddin Ilyas, burada ahz-1 tarikat eyler. Velilerin hayat hikayelerini anlatan
eserlerde onun tasavvuf alanindaki kudretinden Ovgiiyle bahsedilir. Vaktiyle bir
risum ulemas: olmaktan mana alemlerinin sirlarina vakif bir Hakk asigi olma
yoluna gegisi, aslinda hi¢ de kolay olmamistir. Arif-i billah Sadreddin Hayayi’nin
sohbetiyle sereflendigi ve onun yaninda kirk giin halvette kaldig: siralarda, nefsin
istedigi seyleri yapmamanin ve nefsin istemediklerini yerine getirmenin
zorluklarimi yasar. Hocasinin iimmi olusu, miiridin teslimiyetini adeta imkansiz
kilar. Yalniz bagina yiirimenin miimkiin olmadigimi da diisiinerek, ayn1 zamanda
alim bir zat olan Zeyniiddin Hafi’ye gitmeye karar verir. Fakat riiyasinda alemlerin
efendisini goriir. Peygamber efendimiz ona sdyle buyurur; Ey Ilyas! Kalbinden
baska sevgileri ¢ikar. Su anda zamanin en hayirlist Sadreddin Hayayi’dir.
Hizmetine kos. Uyanir ve yaptigi hatayr kabul eder. Tovbe edip Sadreddin
Hazretlerinin huzuruna kosar. Keramet ehli miirsidin talebelerine, Pir ilyas geliyor,
onu karsilaym, dedigi anlatilir. Oniinde diz ¢dken miiridine de, Peygamber
efendimizin yol gostermesi nimetine herkes nail olamaz, diye buyurarak gordiigii
riiyay1 bildigini isaret eder. Bundan sonra Pir Ilyas’in seyhinin hizmetinde kalip
miicahede ve riyazetle mesgul oldugu anlasiliyor.'*°

Timur 1405 senesinde oldiikten bir siire sonra Pir Siicaeddin ilyas, yegeni ile
beraber Sirvan’dan Amasya’ya donmiis, burada Taciyye ismi ile {inlenen Yakut Pasa
tarafindan insa edilen Giimiislii Cami yakinlarindaki Giimiisliioglu Dergahinda 6grenci
yetistirmek, peygamberin ahlakini yaymak ve anlatmak sureti ile Halveti Tarikat1 adina
calismistir. Yasam tarzi ile cevresindekiler i¢in bir 6rnek olmustur. Ona evliyanin
alametleri soruldugu zaman cevap olarak, so6z sdylemek gerektiginde, evliyanin nasihat
veren kisi oldugunu, bos islerle ugrasmadigin1 sdylemistir. Evliya ayrica Kuran
okudugu zaman, dinleyen kisilerin kalplerini yumusatmaktadir. Pir ilyas, uzun yillar
Amasya’da hizmet vermistir. Oliimiinden sonra gosterdigi kerametler oldukga
anlamlidir. Bag evinde bir sofada 6lii yikanirken, sofanin bir agaci kirilir. Oradaki
insanlarin iizerine diiserken Pir Ilyas dogrularak bir eli ile agac1 tutarak kaldirir ve tekrar
yerine uzanir. Cenazede bulunan kisiler, bu durumu goriince hayretler icerisinde kalip,
kendilerinden gecerler. 1%°

Tiirbe yaninda senelerdir ¢orap, esarp, tespih ve benzeri esyalar satan K.K.29 ile

yaptigimiz goriismede, cuma giinleri ozellikle cuma namazindan once kadimnlarin

149 Abdiilhalim Durma, Evliyalar Sehri Amasya (Istanbul: Kisisel Yaynlar, 2008), 8.
150 Durma, age, 9.
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tirbeye ¢ok ilgi gosterdiklerini, tiirbede dualar ettiklerini dileklerde bulunduklarini
belirtmistir.

Ayrica tiirbenin bulundugu caminin dis duvarinin kenarinda iki adet yanan mum
dikkatimizi ¢ekmistir. (bkz. resim 3.2)

Mumlart neden diktiklerini sordugumuzda K.K.30 bu uygulamadan, kilise
adetlerine benzediginden dolay:1 rahatsiz oldugunu belirtmistir. Baska bir goriismeci
K.K.31, baz1 kisilerin dileklerinin kabul olacagi inanciyla ‘dilek mumu’ olarak
diktiklerinde ifade etmistir.

Cuma namazi oncesi tlirbenin bulundugu camiye girdiginde tiirbenin sol tarafi
tamamen kadinlarla dolu, sag tarafi ise erkeklerle dolu haldeydi. Diger camilerdeki
durumun aksine cuma vakti dahil olmak tizere kadinlar camiden ayrilmamiglardi.

Cami imami K.K.32 goriismemizde, kadinlarin 6zellikle Cuma namazlarinda
camiyi bosaltmadiklarin1 belirtmistir. Ziyaretgiler tarafindan, tlirbenin pencere
kiipestelerine ve ¢ikisina kutu kesme sekerler birakilmistir. K.K.33, K.K.34, K.K.35’¢
kesme sekerleri dagitma nedenlerini sordugumuzda, dilek ve duada bulunduklarini
dualarinin kabul olmasi i¢in tic Cuma boyunca tiirbeye gelip dua ettiklerini ve iiglincii
cumada da bu sekerleri cuma namazi ¢ikisinda dagittiklarini belirtmislerdir.

Tiirbeyi ziyaret etme nedenleri arasinda; askere gidecekler dua etme, evlenmek
i¢cin kismet arayanlar dua etme ve dilemek, herhangi bir hastaliktan mustarip olanlar
sifa bulmak amaci ile ziyaret etmektedirler.*® Yine bazi kadmlarin Cuma namaz
cikisinda posetlerle kesme sekerlerini dagittiklarini gézlemlenmistir. (bkz. resim 3.3.-
3.5)

Goriisme yapilan K.K.36, Tiirbeye her cuma gelmeye calistigin1 belirtmistir.
Biiyiiklerinden duydugu menkibe ise su sekildedir, tiirbede yatan Pir Hazretleri hem
insanlara hem de cinlere ders veriyormus. Bir giin Pir’in dgrencilerinden biri namaz
kilarken yilan kiligina girmis cinin biri 6grencisinin yanina gelmis, 6grenci de yilani
Oldiirmiis. Bunun tizerine ¢ocuklarin1 6ldiirmeleri nedeniyle cinler arasinda bir kargasa
¢ikmig ve bir mahkeme kurup Pir hazretlerini mahkemeye cagirmislar ve Oldiiriilen
cocuklarin bedelini istediklerini belirtmisler. Pir hazretleri bu konudan haberi
olmadigint 6nce mektebine gidip Ogrencileri ile goriismesi gerektigini belirtmis.
Mektepteki dgrencilerine olagandisi bir sey goriip gormediklerini sormus. Ogrencisi

olay1 anlatmis. Pir hazretleri cinlerin mahkemesine ¢ikip namaz kilarken cininiz yilan

PlK.K.32
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kiligma girerek Ogrencisiyle c¢ok ugrastigini, onu korkuttugunu sdylemis ve hic
kimsenin namaz kilan biriyle ugrasmamasi gerektigini belirtmis. Bunun tizerine dgrenci
mahkemeden beraat etmis konu kapanmustir.

Bir bagka ziyaret¢ci K.K.37, tlirbeye girerken sesli bir sekilde “Muhterem Pir
Efendi sen annemin akil sagligin1 ve bizleri koru, bize sahip ¢ik” seklinde dua etmistir.
Cikarken ise tlirbe kapisinin mermerlerini Operek dualar etmistir. Ziyaretgi ile
goriismemizde tiirbeye her cuma gelip dualar ettigini, yatan zatin ¢ok degerli ve
muhterem bir zat olup sayesinde dualarinin kabul edildigini belirtmistir.

Torunu ile gelen K.K.38’¢ ziyaret amaci soruldugunda, torununun hiperaktif
oldugunu ve buraya gelen ¢ocuklarin iyi oldugunu duydugunu, torununu da iyi olmasi
icin yaninda getirdigini belirtmistir.

K.K.39 ile goriismemizde, kardesinin ii¢ gilindiir hastanede olup dogum
yapamadigini, aslinda tlirbelerin bir gilicii olmadigint da bildigini fakat ¢aresiz kalip
komsularinin yonlendirmeleriyle tiirbeye gelip kilit acip daha sonra o kilidi irmaga
atmasi gerektigini, bu sayede kardesinin iyi olmasini temenni ettigini belirtmistir.’

Tiirbenin 6niinde bulunan biiylik ve eski bir agacin (Davn agaci) meyvesinin ii¢
defa yenildiginde, ¢ocugu olmayan kadinlarim ¢ocugu olacagina inanilmaktadir.?>? Cami
Imami K.K.32’nin belirtmesine gore giiniimiizde hala bu agacin meyvesini yemeye
gelen kadinlar mevcuttur. (bkz. resim 3.1)

K.K.35’in belirtmesine gore, bu agacin dallarindan alip kenarlarini yakip
siisleyip nazar icin evlerinde ve yanlarinda bulundurulmaktadir. Yaninda da
bulundugunu belirtip fotografini bizimle paylasmistir.

K.K.32 tarafindan, tiirbe yakininda bulunan yuvarlak bir tas yapinin i¢cine dogru
bagirildiginda sesin yankisinin karsidan duyuldugunda dileginin gerceklesecegine
inanildig; sesin yankisinin duyulmadiginda ise dileginin kabul olmayacagina inanildig:

inancinin da yasandigi belirtilmistir.

3.2. EHLI HATUN TURBESI

Ehli Hatun Tiirbesi, Amasya Merkez Kursunlu Mahallesi Karacaoglan
caddesinde demir yolunun hemen yukarisinda bulunmaktadir. Ehli Hatun, Amasya
Emiri, Sadgeldi Pasazade Divitdar Ahmet Pasamin kiymetli kizidir. 871°de (1467)

152 K.K.35; K.K.40
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Tiirbeyi ve onu tamamlayan diger yapilari, bina ettirerek vakiflarini tanzim etmistir.
Tiirbenin i¢inde bulundugu oda, yikilmis oldugundan, kabri agik kalmistir kitabesi yok
ise de vakfiyesinde Tiirbesi zikredilmektedir.’>® Bu ziyaret yeri kadinlarin ziyaret ettigi
meshur bir yerdir

Tiirbe tek katl kiigiik bir evin igerisindedir. Bahge kapisindan girildigi zaman bir
avluda mermer sandukalar vardir. Ehli Hatun Tiirbesi bir oda igerisindedir. Hazire
i¢inde iki mezar bulunmaktadir. Mezarlar, sahideli ve sandukalidir. Mezarlardan birinin
bas tacinin i¢ kisminda 894 (1488) tarihi yazilidir. Diger mezarin bas tacinda ise 830
(1427) tarihi yazilidir. Taslarin baz1 yerleri kirilmis onarilmis olsa da tas is¢iligi dikkat
cekicidir. (bkz. resim 3.8)

Yaninda ziyaretcilerin namaz kilmasi icinde bir oda mevcuttur. Ayrica tiirbe
bahgesinde “Dilek Kuyusu” adi verilen bir kuyu da bulunmaktadir. (bkz. resim 3.9-
3.10-3.11)

Tiirbeye ziyarete gittigimizde tiirbenin dis avlusunun kapisi kilitliydi ve
kapisinda bir telefon numarast mevcuttu. Telefon wvasitasi ile tiirbenin kapisini
actirlmigtir.  Selamet Hatun Tirbesinde oldugu gibi halkin sahiplendigi,
sorumluluklarinin mahallece istlenildigi bir tiirbe goriiyoruz. Civar halk bu sekilde
tirbe ile ilgilenmenin ¢ok hayirli bir gorev, sevap getiren bir eylem oldugu
belirtilmistir.

K.K.17 tarafindan kap1 agilmistir. Dokuz yildir tlirbeye sahip ¢iktigini, tiirbenin
bakimin1 yaptigini, gelen vatandaglar ile ilgilendigini belirtmistir. Demir kapiy:
actigimizda hemen kapmin onilinde poset icinde kesme sekerler ve cay paketleri
mevcuttu. Tiirbeye gelen insanlarin bu malzemeleri hayir i¢in biraktiklarini, tiirbe
bahcesinde ¢ay demleyerek gelen kisilere ikram ettigini belirtmistir.

Ehli Hatun’un mezarimin bulundugu yer oda olarak cevrilmis bir sekildedir.
Tiirbe kapisinin saginda bulunan mezarin Ehli Hatun’un as¢isinin mezar1 oldugunu,
tirbenin Oniindeki mezarin da hizmetgisinin mezar1 oldugunu ve bahge kapisinin
girisindeki Mustafa Celebi yazan mezarin da Ehli Hatun’un kapicisina ait oldugunu
belirtmistir. K.K.17, bahceye girdiginde tiim mezarlara selam verdi. Buraya gelip dilek
dileyenlerin hepsinin dileginin kabul oldugunu belirtmistir. Hastasi, sikintisi, derdi
olanlarin buraya gelip dileklerini dileyip dualarimi edip gittiklerini belirtmistir. Ayrica

onemli bir detayin da {i¢ giin art arda gelip aym dileklerde bulunmalar1 gerektigini

153 Abdizade, age, 149.
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belirtmistir. Tiirbenin bulundugu bahgede oturma yerleri, bir ka¢ odali bir miistemilat
mevcuttur. Burada cay, semaver, bardak gibi malzemelerin bulundugunu, gelenlere cay
yaptigin1 belirtmistir. Ayrica dilegi kabul olanlardan bazilari, dilegim kabul olursa
burada yemek verecegim gibi bir adak adadigini onlarin da yemek getirdigini ve buraya
gelenlere ikram ettiklerini belirtmistir. Hatta bir milletvekilinin milletvekili olmadan
once milletvekili olmay1 diledigini milletvekili olduktan sonra da gelip burada adadig:
kurban1 kestigini belirtmistir. Ve bu tiirbeye daha ¢ok Merzifon ve Tokat'tan
geldiklerini de eklemistir.

Dilek kuyusundan ise bir kovayla su ¢ekip hastaligt veya sikintist olanlara
verdigini suyu alanlarin bu su ile yikandigimi daha sonra hastaliklarinin iyilestigini
belirtilmistir. Daha c¢ok ruhsal hastaliklar1 olanlarin, c¢ocuklarinin ¢ok hareketli/
hiperaktif oldugunu sdyleyenlerin buraya geldigini ve geldikten sonra iyi olduklarini
belirtilmigtir.1>*

Ayrica dilek kuyusu {iizerine battaniye oOrtiip ve dilek dileyen kisinin basini
Ortiiniin altina sokup kuyuya bakmasini, kuyunun i¢inde bir 151k, yildiz, aydinlik veya
bunun gibi bir isaret goriirse dileginin kabul olacagina inandiklarini belirtmistir.

Mesela K.K.19 kuyunun i¢inde Kabe'yi gordiigiinii yakin bir zaman sonra da Kabe'yi
ziyaret ettigini de belirtmistir. (bkz. resim 3.11-3.12)

Tiirbe genellikle kadinlar tarafindan, haftanin her giinii 6zellikle cuma giinleri
yogun bir sekilde ziyaret edilmektedir. Hayir duasi ve c¢esitli dilekler icin ziyaret
edilmektedir K.K.20, Ehli Hatun tiirbesinde en fazla istenilen ve dua edilen konularin;
evlenmek isteyen kadinlarin kismetinin acilmasi veya c¢ocuk istegi oldugunu
belirtmistir.

Rivayetlere gore Ehli Hatun sandukasi, yakininda yatmak isteyen kisileri
uyutmamaktadir. Hayattayken Ehli Hatun kedileri ¢ok sevdigi i¢in, tiirbeye gelen kisiler
kedilere kotii davrandiklart zaman, o kisinin riiyasina 7 gece girerek, tiirbeden
uzaklastirmaktadir.'® Ziyaret yerinde goriistiigiimiiz K.K.18 ve K.K.21 de ayn1 sekilde
bu mekanda hayvanlara kotii davranan kisilerin, tiirbede yatan Ehli Hatun tarafindan

riiyalarinda uyarildiklarini belirtmistir. 1%

4K K17
15 K éken, age, 8. ; K.K.17; K.K.20
1% K.K.18; K.K.21
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3.3. SEYH ISMAIL SIRACEDDIN SIRVANI TURBESI (YUKARI TURBE)

Tiirbe, Amasya merkezde Samlar Mahallesi'nde yer almaktadir.

Tiirbe insa kitabesinde belirtildigi lizere Osmanli Sadrazamlarindan Sirvanh
Zade Mehmet Riistli Paga tarafindan 1283’te (1867) tarihinde yaptirilmistir.
Tiirbe kare planli olup tirbenin bitisiginde yine kare planli kiigiikk bir cami
bulunmaktadir. Tiirbeye caminin i¢inden girilmektedir. Tiirbe igerisinde Sirvanli Seyh
Ismail Siraceddin ve oglu istanbul Kadis1 Seyyid Ahmet Hulusi Efendi le damadi Hac1
Isa Ruhi Efendi'nin mezarlar1 yer alir. (bkz. resim 3.13-3.14)

Bocekei, Amasya Evliyalari kitabinda Seyh Ismail Siraceddin Sirvani ile ilgili
asagidaki bilgileri belirtmistir.

Ismail Siraceddin Sirvani hazretleri, Hicretin 1197 (1782/83) yilinda Rusya’nn,
Semahi kazasina bagli Kiirtemir’de diinyaya gelmistir. Donemin Onde gelen
alimlerinden hadis ilmini, felsefi ilmileri, fikith ilmini tahsil etmistir.
Bagdat’ta Mevlana Halid Bagdadi Hazretlerine intisab eyleyerek, zahiri ve batini
ilimleri nesretmek iizere gorevlendirilmistir. Ismail Sirvani’nin baslattig1 tasavvufi
faaliyet kisa zamanda biitiin Kafkasya’da siiratle yayilarak daha sonra Imam Seyh
Samil’in sahsinda bayraklasan Miiridizm hareketine baslangic olusturdu.
Faaliyetleri Rusya’nin siyasi politikalarina uymadig i¢in, Rusya tarafindan evvela
yakin miiritleri hapsedilip siirgiin edildi. Seyh Ismail Sirvani’nin bdlgedeki
niifuzundan korkan Rus idaresi bir taraftan da O’nu tazyik etmeye basladi ve
Sirvan’1 terk etmesini istedi. Bu baskilar neticesinde 6nce Ahiska’ya sonra ise
Anadolu’ya Amasya’ya goc¢ etti. Amasya’da gegirip, orada 1847 (H.1264)
senesinde ¢ikan kolera salginindan bir Ramazan ayinda vefat etti. Siraceddin
mahlas1 Hazreti Mevlana Halid Bagdadi tarafindan verilen bir lakaptir. Alimler
arasindaki lakabi, Fakirullah, Kutbu’l-Aktab, Gavsii’l-Enam, Seyyid Enniiceba,
Sah Ismail Sirvani, Hazreti Mevlana diye ¢agrilir. Denizli Kasabasi’ndan Seyh
Hact Ahmet Efendi ve yukarda ismi gegen Mir Hamza Nigari bu zatin
halifelerindendir. Akli ve nakli ilimlerde zamaninin emsalsiz bir bilgini oldugu,
0zel olarak fikih ilminde bir kaynak teskil eder derecede bilgiye sahip oldugu
anlatilmaktadir. Ismail Sirvani hazretleri, gayet algak goniillii, itaatkar, saygili, Sah
Naksbend mesrep, hikmet sahibi, Hakka ulastiran, egitici bir mirsitti. Kabirleri
Amasya’da Samlar Mahallesinde, oglu Riistii Pasa tarafindan yaptirilan
tiirbededir.*’
Tiirbe yaninda bulunan cami imami: K.K.16 ile goriistiigiimiizde, Tiirbeyi ziyaret

edenlerin genelde Azerilerin oldugunu, Azerilerden bir kisminin ehli siinnete uygun
olarak tlirbeyi ziyaret edip dua edip gittigini bir kisminin ise tiirbeye giriste
emekleyerek veya yerleri Operek tlirbeye girdiklerini ve bazi kisilerin tiirbelerin
sandukalarin iizerine tespih birakip bu tespihleri {izerlerine siirdiiklerini yine ¢ocugu
olmayan bazi bayanlarin ¢amasirlarin1 sandukalarin tizerine birakip daha sonra bunlari

geri aldiklarmi ifade etti. Genellikle yaz doneminde gelen Azeri gruplarin bu

157 Turan Bécekei, Amasya Evliyalar: (Amasya: Lazer Ofset Matbaa, 2002), 68.
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davraniglarinin dinimizle ilgili olmayan bu adetlerini engellemeye calistigini ifade
etmistir.

K.K.16’nin ikazlaria ragmen bazi gruplarin yaptig1 bidat davranislarina devam
etmesi, bu uyarilar1 diisinmeden kendi inandigina bagli kalmasi ve bu inang¢ alanina

hicbir giicli kabul etmemesi ayr1 bir arastirma konusudur.

3.4. HAMDULLAH EFENDI TURBESI

Hamdullah Efendi Tiirbesi, Amasya il merkezi Sofular Mahallesi, Cevikce
Sokakta bulunan Hamdullah Efendi Cami yaninda bulunmaktadir. Tiirbe insa kitabesine
gore 1847 yilinda yapilmistir. Tiirbenin insa kitabesi giris kapisinin iizerinde
bulunmaktadir. Duvarlar1 moloz tastan 6rme olan tiirbenin cephesi sivali bir haldedir.
Tiirbenin duvarlar1 ve kubbe i¢i hi¢ bos yer kalmayacak sekilde siislenmistir. Tiirbenin
icinde tlizeri yesil ortiilii iki sanduka bulunmaktadir. Sandukalardan biri Hamdullah
Efendi’ye, digeri esi Giileser Hanim’a aittir. (bkz. resim 3.15-3.17)

Tiirbenin icerisi oldukga gosterislidir. Duvarlar yesil kahverengi tonlarinda 6zel
bir boyama teknigi ile boyanmustir. Belirli bir kompozisyona sahip olan resimler
mevcuttur. Ozellikle pencere kenarlarinda cicek figiirleri kullanmistir. Yerde halilar
serili olup, tavanda iki tane avize asili bulunmaktadir. Duvarlarda g¢ergeveli bir sekilde
Hz. Ali’nin ve Haci Bektasi Veli’nin resimleri bulunmaktadir. Ayrica kapsamli bir soy
agac1 mevcuttur. Tiirbe duvarlarmin iist kistmlarinda On iki imamlarin isimleri yer
almaktadir.

Tiirbe girisinde bulunan bilgilendirme tablosuna gore:

Hamdullah Efendi, Haci Bektas-1 Veli Dergahinin 23.Postnisin’idir.
Hamdullah Celebi, Pir Hamdullah Efendi olarak da anilmaktadir. 1767’de dogup,
1836 yilinda vefat etmistir. Babas1 Seyyit Seyh Feyzullah Celebi’dir ve onun 1824
yilinda vefati iizerine posta oturmustur.'*®

Asil adi Mehmet Hamdi olan Hamdullah Efendi, Bektasi Tekkelerinin ve
Yenigeri Ocaklarmin kapatilmasinin  sonucunda, Osmanli Padisahi 1. Mahmut
tarafindan 1828 tarihli ferman ile Amasya’ya siirgiin edilmistir.*

Oliimiinden sonra Hamdullah Efendi icin Amasya’da bulunan Aleviler, 1847

senesinde mezarmin iistiine bir tiirbe yapmustr,°

1%8 Tiirbe Girisinde Bulunan Bilgilendirme Tablosu.
1% Baki Oz, Alevilikle Ilgili Osmanli Belgeleri (Istanbul: Can Yayinlari, 1995), 84.
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Kare planli ve tek kubbeli bir sekilde diizenlenen tiirbe avlu duvar ile gevrili
olup mum yakmak igin ocak (bkz. resim 3.16) ve kurban kesim yeri gibi 6zel bir
bolgeye de sahiptir. Tiirbenin hemen yaninda ise 2012 yilinda insa edilen Cem Evi
bulunmaktadir.

Tiirbenin giris kapist iizerinde insa kitabesinde Osmanli Tiirkgesi ile yazilmig su
5 satir bulunmaktadir:

1. Haci Bektag Veli Dergahinin postnisini,

Hiinkar evladi ve evliyalar sahinin neslinden

2. Siiphesiz Hz Hiiseyin'in Yiice soyundan,

Oniki imamin hizmetkar1, yokluk ve fakirlik sahibi

3. Hidayet Feyzi'nin goriintiisii, Miirsidi Kamil idi.

Onun Kemal aynasi tiim miiritlerine Hakk’1 gdsterir oldu.

4. Ziyaretgiler kabrini ziyaret etsin ki,

bu esnada onun Al-i Abasiyla batinen yiiz yiize gelsin

4, Hafiz, 14 masumun noktal1 harflerinden,

Hamdullah Efendi'nin hakka yiirtimesine tarih diisiirdii.

5. Sene Hicri 1263/ Miladi 1847

Tiirbenin icine girdigimizde Hazreti Ali'nin resimleri, kilicinin resmi farklh
anlatilara sahip resimler dikkat ¢eker. Onun disinda Haci Bektasi Veli'den baslayan
postnisin silsile agaglar1 duvarlarda mevcuttur.

Tiirbenin bahgesinde ayrica Hamdullah Efendi Yardimlasma Dernegi binasi
mevcuttur. Tiirbe girisinde kapakli demir bir ocak icerisinde mumlarin yandigini
gozlemlenmistir ayrica tiirbeye giren Kkisilerin tiirbeye girerken egilip o sekilde
girdiklerini gézlemlenmistir. Tiirbeyi neden ziyaret ettikleri ile ilgili gorligme yapmak
istegimizi belirttigimizde, bilgi vermek istemediklerini, gerekli bilgileri dernekten
alabilecegimizi ifade etmislerdir. Dernekte bulunan kisilere K.K.26 ve K.K. 27, neden
mum yaptiklarin1 sordugumuzda, tiirbelere dilek ve isteklerinin gergeklestiginde mum
yaktiklarini, mumun aydinligi ferahlig ifade ettigini anlatmislardir. K.K. 27, Postnisin
Alevi-Bektasi postnisi oldugunu, Haci Bektas Dergdhindan Hamdullah Efendi'nin
stirtildiigiinii onun yerine Naksibendi Seyhinin posta atandigini belirtmistir.

Hastas1 olanlar, askere gidecekler, gelin ve damatlar diiglinden Once tiirbeyi

ziyaret ettiklerini, hastalig1 olanlarin doktora gittikten sonra buray: ziyaret ettigini sifa

180 Doganbas, age, 94.
48



bulunca adagini tiirbeye adadiklarini ve yerine getirdiklerini, kimisinin koyun, Kimisinin
tavuk kesme adagi oldugu gibi kimisinin de bir mum yakma adagi olabildigini
belirtmistir.'®

K.K.25 ile yaptigimiz goriismede Hamdullah Efendinin, Bektasi tarikatinin
postnisini olmakla birlikte ayn1 zamanda yiiregi ve kalemi gii¢lii bir hak as181 oldugunu,
siirlerinde en basta insan sevgisi olmak iizere, Ehl-i Beyt, Kur'an, tevhid ve On iki
imamlar 6n planda yer aldigimi belirtmistir. Kendisi zaman zaman bu ziyaret yerine

gelip ¢evresiyle sohbet etme imkan1 buldugunu belirtmistir.

3.5. HALKALI EVLiYA TURBESI

Halkali Dede Tirbesi, Amasya Merkezde Sehiriisti Mahallesinde Halkali
sokakta bulunmaktadir.

Tiirbe, insa kitabesine gore 879 (1475) yilinda yapilmistir. Dort ayak {istline
oturmus bir kubbeyle giiney cephesi hari¢ agik kenarlara sahip, baldaken tarzinda insa
edilmis olan tiirbenin basindaki kitabede yazili oldugu gibi Sadgeldi Pasa’nin torunlar
arasinda olan Reis-iil Asker Burak Bey’in kiz1 Sahruze Hatun’un mezar1 vardir.

Cesitli kaynaklarda belirtildigi iizere tiirbenin altinda bulunan bir mahzende
Sahruze Hatun’un mumyasi bulunmaktadir. Tiirbenin igerisinde bulunan sandukanin
kuzeyinde onceden iki tag bulunmaktaydi. Bu taglarin kenarindaki halkalar yiiziinden bu
tiirbeye Halkal1 Evliya Tiirbesi ad1 verilmistir.15? (bkz. resim 3.18 - 3.19 - 3.20)

Tiirbe bu dort siitun altinda agik alanda olmasina ragmen sandukanin iizerinde
diizgiin bir sekilde 5-6 adet seccade serili haldedir ve bas tasinin iizerinde bir yemeni
serili bulunmaktadir.

Tiirbenin ortasinda bir sanduka bulunmaktadir. Saru Hatunun naasi sandukanin
altindaki mahzende bulunmaktadir. Bu mahzen, tiirbenin biiylikliigiinde olup orta
yerinde, Ustii acik olan tabuttaki naasin, sararmig oldugu halen goriilebilmektedir.
Sandukanin kuzeyinde siyaha yakin, dikdortgen bi¢iminde, birbiriyle kars1 karsiya
duran iki tas mevcuttur. Bu taslarin kenarlarinda ikiser demir halka bulunmaktadir. Bu
demir halkalarin takili oldugu taslar, mahzenin agzindadir. Gerektigi zaman, bu
halkalarla tutulup taslar kaldirilir ve mahzen acilir. Bu halkalara, yiirliyemeyen

cocuklarin ayaklari, ii¢ hafta cumartesi giinleri takilirsa, Allah'in izniyle, yiirtidiikleri

161 K.K.28.
182 Doganbas, age, 65.
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itikad1 yerlesmis oldugundan, kadinlar tarafindan, bu halkalardan dolayr Saru Hatun
Tiirbesine Halkali Dede namida verilmistir.

Goriisme yaptigimiz K. K.22 ve K.K.23 , tirbeye genelde, yiirliyemeyen
cocuklarin getirildigi, dualar okundugu, ¢ocuklarin ayaklarinin dualar esliginde tiger kez
halkalara sokulup ¢ikartildig: ifade edilmistir. Bu tiirbeye gelen ¢ocuklarin kisa siirede
yiriidiigii halk arasinda bilinen ve inanilan bir konu oldugu belirtilmistir. Ayrica
cocuklar yiiridiikkten sonra tiirbeye kisinin maddi imkaninca kurban kesip dagitildigi
ifade edilmisgtir.'®*

Diger bir goriismecimiz K.K.24 ise kismetinin agilmasi i¢in de tiirbe ziyareti
yapan akrabalarinin oldugundan bahsetmistir. Ayn1 zamanda c¢ocuklarin yiirimeye
baslamasinin ve herhangi bir nasibin tiirbe ziyaretiyle ilgisinin olmadigini her seyin
vericisinin Allah oldugunu, istememiz gereken, ibadet etmemiz gerekenin de Allah
olmasi gerektigini belirtmistir.

2014 y1li igerisinde tiirbede yapilan bir onarim sirasinda, sandukanin yaninda yer
alan ve lzerinde birer madeni halkanin bulundu kesme tas kapaklardan birisinin
yerinden kaldirilmasiyla tiirbenin Mahzen/cenazelik boliimii agiga ¢ikarilmistir. Burada
yapilan incelemede, igeride oldukg¢a yogun bir toprak birikintisinin bulundugu
gorilmistiir. Ancak bu mahzen igerisinde var oldugu belirtilen mumyaya
rastlanilmamistir. Cenazelerin Dogu kosesine toplanmis bir vaziyette yetiskin insan
kemikleri ve Kafatasi pargalar1 goriilmiistiir. Bat1 kdsesinde ise, bir ¢ocuga ait oldugu
diisiiniilen ve kismen toprak yiizeyinde olan kiigiik bir kafatas1 bulundugu
belirtilmisgtir.1%

Yazili kaynaklari inceledigimizde bu tiirbede metfun bulunan kisinin bir kadin
olmasia ragmen halk arasinda Halkali Dede olarak bilinmesi, bir Pasa kiz1 olan ve
yazili kaynaklarda herhangi bir keramet ve velilikle bagdasan bir bilgi olmamasina
ragmen bu tiirbenin kutsallastirilmast ve miibarek sayilmasi insanlarin bir kisminin
sorgulamadan sadece c¢evresinden duyduguna inanmasi ve buna yonelik eylemde

bulunduklarin1 géstermektedir.

163 Abdizade, age, 158.
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3.6. SELAMET HATUN TURBESI

Selamet Hatun Tiirbesi, Amasya sehir merkezinde bulunan Piringgi Mahallesi,
Selamet Hatun Sokaktadir. Tirbede Amasya kadisi ‘Molla Beylik’ diye de taninan
Nizameddin Abdurrahman Celebi’nin faziletiyle taninmis kadinlardan olan Selamet
Hatun metfundur. 1453 yilinda yaptirmis oldugu Naksibendi Tekkesi olan Ya Vedud
Tekkesi’ni, Sefik Pasa’nin kendi miilkiyetine gecirerek bahge haline getirdiginden tekke
ortadan kaybolmus fakat tiirbesi muhafaza edilmistir.1%®

Kare planl iizeri kubbeli bir tiirbe olup, yolun kodundan dolayr zeminden
biraz asagida kalmistir. Tiirbenin koseleri diizgiin kesme tas diger yerlerse moloz tag
malzemeyle yapilmistir. Kubbesi ve kirpi sagaklart kiremit ile kaplanmistir. (bkz. resim
3.21-3.22)

Tiirbenin i¢i temiz ve bakimli gériinmektedir.

K.K.13 ile yaptigimiz goriismede, 35 senedir tiirbenin bitisiginde ikamet ettigini,
tiirbenin temizligini yaptiklarini ve tiirbe ile stirekli ilgilendiklerini, 1siklarini kontrol
edip, kapisinin agik/kapali durumunu takip ettiklerini belirtmistir. Daha 6nceden tiirbeye
gelip mum dikenler, bez baglayanlar, kagit birakanlarin olduklarini bu kisilere
yaptiklarinin dinen dogru olmadigim1 devamli anlattiklarii ve arttk bu tarz
uygulamalarin goriinmedigini ifade etmistir. Fakat bunlar1 sdylerken bir yandan da
tirbede yatan zatin duasmmin kabul olacagini, insanlara sefaat edecegini de
belirtmektedir.

Gorligme yaptigimiz K.K.13 yasadig1 bir olayr su sekilde anlatmistir: Bir giin
oglu oOnemli bir smavina gidecekken uyuyakaldigini, bir kadmin gelip kendisini
uyandirdigini annesine sdylemis. Annesi evde kimsenin olmadigini komsusunun da
evde olmadigini belirtip bu gizemli durumu bitisiklerinde bulunan Selamet Hatun
Tiirbesinde yatan zata yorduklarini bize aktarmistir.

Tiirbe ile ilgili halk dilinde dolasan baska bir hikaye ise soyledir: Hz Nuh’un
(a.s) bedduasi ile tufan meydana geldigi esnada, Nuh’a (a.s) iman ettikleri halde,
tufandan haberi olmayan Selamet Hatun'un inekleri, yagmurun yagmadig1 bir giinde,
ayaklar1 ve diz kapaklar1 yas bir vaziyette gelmigler. Selamet Hatun buna sasip yashigin
sebebini sormus. Ineklerden Tufan'n vuku buldugunu haber aldiginda Inekler helak

olmus kendisi ise kurtulmus ve buna hamdiisena etmistir. Bundan dolay1 kendisine de

166 Abdizade, age, 160.
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Selamet Hatun denilmistir. Ayrica bu zat miibarek inekleri i¢inde bir tiirbe yaptirmis
bunun adina da Inekler Tiirbesi denmistir.

Selamet Hatun 9.Hicri asirda, Inaclar Tiirbesindeki Ina¢ Bey ise 7.Hicri asirda
yasamistir. Bu tarihler Nuh donemi ile kiyaslanamaz derecede olmasi da olayin hurafe
oldugunu ortaya koymaktadir.16’

Halk arasinda nakledildigi lizere bu zat Nuh tufanindan kalma bir zat degildir.
Mehmet Pasa imarethanesi dniinde bulunan inekler Tiirbesi ismi ile zikredilen yerde
Selguklu emirleri metfun bulunmaktadir. Bu tiirbenin esas ismi kayitlarda ‘inanglar
Tiirbesi’ olarak gegmektedir. Zira halk arasindaki hurafe gibi burada Selamet Hatun'un
inekleri gomiilii degildir.

Gortigme yaptigimiz K.K.14, tiirbe icerisinde bulunan bilgilendirme yazisini
okumus olmasina ragmen, anlatilagelen hurafeye inandigin1 ve bu hikayenin mucizevi
bir olay oldugunu belirtmistir. Bu tarz hurafelere inanma ihtiyacinin dayandigi nedenler

ise baska bir arastirma konusuna kaynaklik etmektedir.

3.7. SEYYID MIR HAMZA NiGARi TURBESI

Tiirbe, Amasya Merkezde Beyazit Paga Mahallesi'nde bulunmaktadir.

‘Azeriler Cami’ diye tescil ettirilen bu cami bugiin ‘Sirvanli Cami’ olarak bilinmektedir.
Seyh Hamza'nin tiirbesi bu caminin dogu tarafinda, camiye bitisik halde, kapis1 doguya
bakan bir tiirbedir. (bkz. resim 3.23)

Tiirbe insa kitabesi, bes satir halinde Arapca olarak diizenlenmis olan bu
kitabede yogun bir tahribatin olmasi nedeniyle transkripsiyonu yapilamamistir. Ancak
kitabenin tiglincii satirinda Seyh Hac1 Mir Hamza adi ile besinci satirda ise 1304 (1887)
tarihi agik bir sekilde okunabilmektedir.1®8

Anadolu Selguklu Dénemi eserlerinden Gok Medrese Cami ve Burmali Minare
Cami’ndeki gibi cami tiirbe i¢ igeligi bu tiirbede de gortiliir.

Tiirbe tamamen diizgiin kesme tas malzemeyle insa edilmistir, tiirbede pembe ve
sarimtirak olmak tizere iki renkli tas isciligi goriilmektedir.

2013 yilindan 6nce yapilan incelemelerde tiirbenin beden duvarlarinda kubbe
icinde ve eteklerinde kalem isi bezemeler goriilmiistiir. Genellikle bitkisel karakterli

olarak diizenlenen bu bezemeler de natiirmort ve ¢icek demetlerinden olusan

187 Tiirbe igerisinde Bulunan Bilgilendirme Tablosu.

188 Ayar ve Doganbas, age, 65.
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kompozisyonlarin islendigi ve ayrica kubbeyi tasiyan kemerlerde ise ¢an motiflerine yer
verildigi gdzlemlenmistir.1%°

Tiirbe icerisinde Mir Hamza ile birlikte oglu Siraceddin Efendi ve miiderris bir
Hasan Efendi de metfunlardir. (bkz. resim 3.24)

Isminin basindaki Mir ifadesi bas, komutan, vali, bey anlamlarma gelen bir
ifadedir. Naksibendi miiritlerinden olup kii¢iik yastan itibaren terbiye ve tahsilinde
thtimam gostermis dini ilimler okumus, Farsca ve Arapca dgrenmistir.

Nigari, yasadigi donemde Ozellikle Kuzey Azerbaycan ve Dogu Anadolu’da
genis halk kitleleri arasinda tasavvufi ve dini bir iine sahip olmus, siirleri sevilmis,
ezberlenmis, mistik heyecanlari olan bir mutasavvif seklinde iinlenmistir.1”

Seyyid Mir Hamza Nigari Azerbaycan'in Karabag bolgesinin Zengezur kazasi
Cicimli koylinde 1797 tarihinde dogmugstur. Babast Mir Riikneddin annesi ise Kiz
Hanim'dir. Daha alt1 aylikken babasi hakka yiiriiyen Mir Hamza, on bes yasina kadar
diizenli bir egitim hayati géorememistir. On bes yasindan sonra Karabag'da Karapirim
Koyiine giderek Karakus Mahmud Efendi adli atimden dersler almistir.!™ Bu koyde
iken kendisine yardimci olan Nigar adli hanima duydugu saygidan dolay: siirlerinde
"Nigari" mahlasini kullandig1 ifade edilir."

Mir Hamza Nigari, Karabag'dan Sivas'a gider ve burada bir miiddet kaldiktan
sonra seyhi Ismail Sirvani ile birlikte 1839 yilinda Amasya'ya gelir ve ayn1 yi1l Hacca
gider. Hac doniisii 1841 yilinda annesini ziyaret etmek amaciyla memleketi Karabag'a
gider ve bir siire burada kalir.!”® Mir Hamza, burada kaldig1 yillarda esi Emine Hanim
ile evlenmis ve bu evlilikten oglu Siraceddin diinyaya gelir. 1851 yilinda 6nce
Erzurum'a, sonrasinda 1854 Istanbul’a giden ve buralardaki sohbetleriyle iyice taninan
Seyyid Mir Hamza, 1858 yilinda Erzurum'a geri doner ve Karabag'da birakmis oldugu
esi ve oglunu bu donemde yanina getirtir.}™

1866 yilinda bazi dostlartyla birlikte Erzurum'dan Amasya'ya gelip yerlesen
Seyyid Mir Hamza, Amasya'da sevilen ve hiirmet edilen bir tasavvuf ehlidir. Oyle ki,

etrafinda binlerce miiridi vardir. Ayrica Sirvan'dan ve Karabag'dan gelen hemserileri de

169 Abdizade, age, 101.

170 Tiirbe Igerisinde Bulunan Bilgilendirme Tablosu.

1 Olcay, age, 44.

172 Mustafa Kara, “Harput’ta Karabagh Bir Dervis Sair: Nigari” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, age., .33, 85.

178 Ahmet Ozkiling, Miirsidi Ask Olan Arif, Seyyid Nigari, Hayati, Eserleri ve Diisiinceleri (Istanbul:
Secil Ofset, 2013), 38.

17 Mir Hamza Nigari, age, 11.
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Mir Hamza'nin kendi adiyla anilan mahallede ikamet ederler. Mir Hamza'y1 sevenlerin
coklugu yaninda ona diismanlik edenlerde vardir. Bu nedenle, saf insanlari etrafinda
topladigi, bunlarin devlet ve millet i¢in biiyiik bir tehlike oldugu ve fesat i¢in zemin ve
zaman kolladig1 gibi gerekcelerle zamann hiikiimetine sikayet edilir.}”

Padisah II. Abdiilhamid iradesi ile 1883 yilinda Merzifon’dan c¢ikarilip
Istanbul’a gonderilmistir. Alt1 ay Istanbul'da kaldiktan sonra ad1 gecen hakkinda tekrar
bir belge diizenlenerek hapis ve sonrasinda Anadolu'ya gonderilme karari alinmistir.
Samsun'a geldiginde Amasya’nin ileri gelenlerince yapilan bagvuru iizerine Samsun'da
birka¢ giin tutulmasinin akabinde Harput‘a siirglin edilmistir. Mir Nigari’nin bir buguk
sene hayati Harput'ta gegmis olup 1886 senesinin Muharrem aymda Harput'ta vefat
etmistir. Vasiyetine binaen cenazesi miiritleri tarafindan Harput’tan alinarak Amasya'ya
getirilmis ve simdiki metfun bulundugu yere defnedilmistir. Edinilen bilgilere gére bu
zamanin araglariyla Harput'tan Amasya gilinlerce siiren yolculuk esnasinda hig
bozulmayan miibarek naasi keramet sahibi bir Veli olduguna isarettir. Merhumun
dostlar1 ve sevenleri, 6zellikle Sirvan'da Karabag'daki miiritleri tarafindan gdénderilen
nakdi bagislarla mezarinin iizerine tiirbe ve hemen yanma bir Camii yaptirilmistir.1’®

Mir Hamza Nigari’nin tlirbesi ve bitisigindeki Cami 2013 yilinda onarimi
alinmis ve 2014 yilinda onarimi bitirilmistir. Vakiflar Genel Miidiirliigli kontroliinde
gerceklestirilen onarimin finansmanini, basinda yer alan bilgilere goére Azerbaycan
kokenli bir vatandas tarafindan karsilanmistir.’” Bu onarimda dikkat ¢eken detaylar da
mevcuttur; cami ve tiirbenin kubbelerinde goriilen rutubetlenmeler giderilmis ve
caminin dis cephelerindeki sivilar alinarak Ozgiin malzemeler aciga ¢ikarilarak derzler
yenilenmistir. Ancak gerek cami gerekse tlirbe icerisindeki duvar resimlerinin 6nemli
bir kisminin ne yazik ki onarimlar sirasinda ortadan kaldirilmis oldugu goriilmiistiir.
Ozellikle tiirbenin doguya bakan giris kapisi iizerindeki muhtesem bezemeler ile kubbe,
trompl ve kemerlerdeki natiirmort siislemelerin yok edildigi tespit edilmistir. Isin en
garibi ise, kubbe kasnaginda, sar1 zemin {lizerine yapilmis olan natiirmort ve diger
bitkisel karakterli bezemelerin kaldirilarak bunlarin yerine “Ya Sahi Naksibend”,
“Ahmet Dehlevi”” ve “Hact Mahmud Karani” gibi isimlerin eklenmis oldugu

gozlemlenmistir. Ayrica Hud Suresi 88. ayetin bir pargasi olan ‘ve ma tevfiki illa billah’

175 Kara, age, 182.

176 Bocekei, age, 73.

7 Milliyet Gazetesi, “Amasya'da restorasyon galigmalari tamamlanan 119 yillik Sirvanli Camisi yeniden
ibadete agildi.” erigim tarihi: 27 Temmuz 2018, http://www.milliyet.com.tr/basbakan-yardimcisi-isler-
cami-acilisina-amasya-yerelhaber-268609/
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(Basarim ancak Allah'tandir) ibaresi kaldirilarak yerine “ya Mevlana Halid Bagdadi”
ibaresi eklenmistir.1’®

Cami imam1 K.K.15 ile goriistiigiimiizde tiirbeye gelen kisilerin ¢ogunlugunun
Azeri oldugunu, ziyaretlerini genelde yazin turlarla gergeklestirdigini belirtmistir.
Azerbaycan'n Sirvanl sehrinden gelmis olup Amasya'nin belirli kdylerinde yasayan
Azerilerin de sik sik ziyarete geldigini ifade etmistir.

Ziyaretcilerin, tirbeye emekleyerek girip etrafini1 dolandiklarini belirtmistir. Her
yaz gelen bir grup tiirbenin i¢inde bulundugu caminin taglarini Operek etrafini tavaf
ettiklerini sdylemistir. Bu zata ¢ok deger verdiklerini hatta caminin etrafindan tas
toprak, cami i¢ginden ise tespih, esarp ve benzeri esyalar gotiirdiiklerini de eklemistir.

Bu ziyaret yerinde goriildiigii gibi emekleyerek tiirbeye girmek, tiirbe ve cami
etrafinda dolanmak, cami bahgesinden tas, toprak alip gotlirmek insanlarin
kutsallastirma ihtiyaglarinin onlar1 daha ¢cok Allah’a yaklastirdigini diisiinerek onu bir
nevi araci gormek gibi Islam dini ile bagdasmayan sirk iceren yanlis bir yola

yOneltmistir.

3.8. TACEDDIN ALTUNBAS KUMBETI

Taceddin Altunbas Kiimbeti, Dere Mahallesi, Arasta Sokak, Bakircilar ¢arsisinin
sonunda bulunmaktadir. Giiniimiizde kiimbetin durumu bakimsiz bir haldedir sadece
kuzeye bakan cephesi ayakta kalabilmistir. Diger kisimlar1 yakin zamanda duvar ile
Orlilmiis mezarm bulundugu kisim ise PVC ile oda haline ¢evrilmistir. (bkz. resim 3.51)
Odanin i¢ine girdigimizde mezarm bulundugu alan ahsap bir ¢it ile cevrilmistir.
Mezarin topragi goriinmektedir. Odanin i¢inde bir kitaplik mevcuttur. Bol miktarda
esarp ve seccade bulunmaktadir. Yerler ve duvarlar eski tip beyaz fayanslar ile
doselidir. Yerlerde halilar serili olup klimas1 dahi bulunmaktadir. Tiirbe disaridan harap
durmasina ragmen igerisi bakimli ve temizdir. (bkz. resim 3.25 - 3.29) Siirgi kilitli dis
kapidan igeri girdigimizde pimapen alanin tiim yiizeyi yiizlerce dua ile yazili haldedir.
(bkz. resim 3.26-3.27) Yazilan dualari inceledigimizde ziyaretciler genellikle: hayirh bir
is bulma, sinavlardan iyi bir puan alma, hayirli bir kismet bulup evlenme, bebek sahibi
olma gibi dileklerde bulunmuslardir. Tiirbede yatan kisinin Tezveren Evliyasi

olmamasina ragmen bazi dualar da burada yatan “Tezverenin inayeti ile nasip et”,

178 Doganbas, age, 106.
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b

“Tezverenin hiirmeti ile ” seklinde dualar mevcuttur. Bazi dualarda ise orada yatan
kisiyi hi¢ zikretmeden direkt Allah’tan isteme icerikli dualar bulunmaktadir.

Kiimbetin insa kitabesi bulunmamaktadir. Ancak Kuzey cephesinden hareketle,
eserin tamaminin diizglin kesme tas malzeme ile insa olundugu anlasilir. Genel
itibariyle, 13. yiizyilin ikinci ¢eyregi icerisinde yapilan Cumudar Kiimbeti’ile biiyiik
benzerliklere sahiptir.1”®

Tiirbede Anadolu Sel¢uklu Devleti Hiikiimdar1 Sultan Mesud’un oglu Sultan
Taceddin Altunbas medfun bulunmaktadir. Kiiciik Sultan Gazi diye meshur olan
Taceddin Altunbag’in tiirbesinin yapilis tarihi kesin olmamakla birlikte 1200’1 yillarda
yapilmis olmas1 muhtemeldir. '8

Orhan Cezmi Tuncer, Taceddin Altunbas'in 1355 tarihli bir vakfiyesinin
olmasini delil gdstererek bu Kiimbeti 14. yiizyilin tiglincii ¢ceyregine biiyiik bir olasilikla
1355-1360 arasina tarihlemistir. Tuncer'e gore, Taceddin Altunbas’in mezarinin yerinin
bilinmemesi nedeniyle, Taceddin Altunbas Kiimbeti olarak bilinen bu yerin Altunbas'in
oliimiinden sonra adma yapilmis bir makam olabilecegini ifade etmistir.'8!

Abdizade’nin “’Sultan Altunbas’” makalesinde belirtildigi lizere Timurtas Bey’in
718 (1318) tarihinde Anadolu'ya gelmesiyle birlikte Selguklu ailesine kars1 katliamlar
yaptig1 ancak bazi sehzadelerin daglara ve sarp yerlere kacarak canlarimi kurtara
bildikleri, Taceddin Altunbas’in da bu siirecte kagip kurtulanlardan biri oldugu
nakledilmistir. Ayrica Sivas Hakimi Sultan Riikneddin Kiligarslan'in Taceddin
Altunbas’in oglu oldugu Sadgeldi Pasa tarafindan himaye edildigi bilinir.'8?

Samsun Evliya Atlasinda Taceddin Altunbas'in 756 (1355) tarihinde vefat ettigi,
mezarinin Eskiden Amasya sancagina bagli olan Havza'nin Seyh Safi Koyt
mezarhiginda oldugu belirtilmistir.8

Bu g¢ercevede, Amasya sehir merkezinde Taceddin Altunbas’a ait oldugu
diisiiniilen ve Amasya Miizesi kayitlarina da bu sekilde girmis olan kiimbetin gergekte
kime ait oldugu konusu net degildir. Kiimbetin gerek insa kitabesi gerek de 6zgiin

sandukasinin bulunmayist zihinlerde bir¢ok soru isaretini barindirmaktadir. Kiimbetin

178 Doganbas, age, 25.
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Taceddin Altunbas’a ait oldugu konusundaki mevcut bilgiler Abdizade’nin eserine

dayanmaktadir.

3.9. AKBILEK (BAHSI HALIFE) TURBESI

Amasya'nin Akbilek mahallesinde yer alir. Bas ve ayak tasindan olusan basit bir
mezar yapisiyken Amasya Belediyesince 2000’li yillarda iizerine kare planli, kirma
catil1 ve gat1 iizerine fenerli ahsap bir yap1 insa edilmistir.}3* (bkz. resim 3.30)

Abdizade burada, Halfeti tarikatindan, “Akbilek” olarak bilinen ve meshur
miifessirlerden olan Molla Bahsi Halife adli zatin medfun bulundugunu belirterek,
burasinin alimlerin ziyaretgahi oldugunu ifade eder.!8

Akbilek Bahsi Halife, aslen Amasya'nin Sonusa kdyiindendir. ilkogrenimini
Amasya'da tamamlayan bu zatin, Arabistan'a giderek burada, Imam Siiyuti, Seyhiilislam
Zekeriya El Ensari ve Semseddin Muhammed es-Sehavi gibi meshur alimlerden ders
aldigi ve sonra tekrar Amasya’ya dondiigii bilinir. Ayrica iinlii miiftiilerden Ibni
Kemal'in Akbilek Bahsi Halifeden tefsir ve hadis okudugu belirtilir.18

1524 yilinda vefat eden Akbilek Bahsi Halife’nin Miracii’l- ula fi tefsir-i Suret’i
fsra ve Tenbihu’l-Gani fi Ru’yeti’n-Nebi adli iki eserinin oldugu'®” ve Kazanci
Mahallesinde bir mescid insa ettirdigi®® ifade edilir.

Tiirbenin yanindaki Evliya Cami imami1 K.K.9 ile yaptigimiz goriismede tlirbeye
yogun bir ilginin oldugunu, ziyarete gelen insanlarin tiirbenin i¢ine (arpa, bugday gibi)
yiyeceklerini, i¢eceklerini biraktiklarini, cocugu olmayan kadinlarin elbiselerini birakip
ertesi glin kiyafeti tekrar aldiklarini belirtmistir. Cami imami bu yanlis uygulamalarin
yasanmamast i¢in caba goOsterdigini, gelen vatandaslari dogru bir sekilde
bilgilendirdigini belirtmistir. Ayrica Tirbelerde nelerin yapilmamasi gerektigini liste
halinde ¢ikt1 alip tiirbe girisine asildig1 goriilmiistiir.

K.K.9, Amasya’ya gelenlerin 6zellikle Pirler Tiirbesi, Kurtbogan Tiirbesi ve
Bahsi Halifenin Tiirbesini mutlaka gezilmesi goriilmesi gerektigi bu Evliyalarin
hikmetlerinin ¢ok biiyiik oldugu ve faydalanilmasi gerektigini belirtmistir. Ve Bahsi

Halife’nin hikmetinin abdest konusunda oldugunu sdylemistir. Bahsi Halife abdestin

184 Doganbas, age, 88.
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18 QOlcay, age, 52.
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faziletlerini bir vaazinda anlatmaktadir. Abdest aldiklart uzuvlarin ahirette nur gibi
parlayacagindan soz etmektedir. Bunun nasil gergeklesebileceginiz orada bulunan
kisilerden bazilar1 zihninden gegirirken Bahsi Halife; iste boyle diyerek kollarini agar
ve abdest aldig1 yerleri nurlar i¢inde aydinlanir. Bundan dolay1 Bahsi Halife’ye Akbilek
demektedirler.

K.K.9 anlattigi diger bir menkibe de Ankara Savasi zamanlarinda, Timur
Amasya'ya dogru ilerlerken kendisini Amasya’daki evliyalar konusunda uyarmaislar.
Amasya'ya saldirmanin yanlis olacagini sOylemislerdir. Timur bunun iizerine eger o
sehirde gercekten evliya varsa bana iki ¢uval akrep toplayip gondersin demis. Bahsi
Molla miibarek elleriyle topladigi akrepleri Timur’a gondertir. Bunun iizerine Timur

Amasya'ya saldirmaktan vazgecer.

3.10. KADILAR TURBESI

Tiirbe Amasya merkezde, Gokmedrese Mahallesi, Torumtay Sokak iizerindedir.
Eyvan tipli tiirbe tipi olan bu tiirbenin insasinda tugla ve kesme tas kullanilmistir. Genis
ve kuzeye bakan, kemerli bir girise sahiptir. Dikdortgen seklinde planlanmis olan
tiirbenin tistiinde sivri besik tonoz vardir. (bkz. resim 3.31-3.32)

Tiirbe 2007 yilinda restore edilmistir. Tiirbenin giris dogu cephesinde bulunan
kiiciik kapidan yapilmaktadir. Kapmnin hemen karsisinda kiiciik bir pencere agigi
bulunmaktadir. Tiirbenin hemen bitisiginde ayn1 doneme ait oldugu anlasilan kiiciik bir
de ¢esme bulunmaktadir.

Abdizade’nin belirttigine gore bu tiirbede Kadi Pir Nizammeddin Mahmud,
Kedagra Kadisi, Kadi1 Pir Semseddin Mehmed, bagka bir Semseddin Mehmed ve Konya
Kadis1 izzeddin Mehmed Celebiler metfun bulunmaktadir. °

Tiirbenin insa kitabesi yoktur. Bu nedenle kime ait oldugu konusunda net bir
bilgi ileri siirmek giictlir. Ancak mezar taglarinda adlar1 gecen kadi ailesi iiyelerinin
Eretna Beyligi doneminde Amasya Emiri olan ve devaminda miistakil beyligini ilan
eden Haci Sadgeldi Pasa’nin hiikiimranligi zamaninda yasadigi bilinmektedir. Ayrica

tiirbenin mimari agidan Sadgeldi Pasa Tiirbesinin yakin bir benzeri olmasi da dikkate

189 Abdizade, age, 169.
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alindiginda her iki tlirbenin de 14.ylizy1l {igiincii ¢eyregi icerisinde insa edilmis olmasi
kuvvetle muhtemeldir.1%°

1920’1i yillarda Amasya Kitabeleri iizerine tespit ve incelemeler yapan tarihgi
Ismail Hakki Uzungarsili, tiirbe icerisinde bir kadi ailesine ait yedi adet mermer
sandukanin bulundugunu belirtir. Tiirbenin dogu cephesine bitisik olarak insa edilmis
olan 1378 tarihli ¢esme kitabesinde adi gegen bani Mehmed bin Imad bin Mehmed el-
Kadi’nin da bu Kadi ailesinden oldugunu ve tirbede medfun bulundugunu tespit
etmistir. Uzungarsili, bu tiirbede gérmiis oldugu mezar taslarindaki kitabeleri okuyarak
bunlari kitabinda yayimlamigtir.!%

Gintimiizde tiirbenin  igerisinde  dikdortgen seklinde dort  sanduka
bulunmaktadir. Tiirbe civarinda goriistiigiimiiz vatandaglar baz1 sandukalarin Amasya
Miizesine gotiirildiigiini belirtmislerdir. Amasya Miizesi gorevlisi ise bu bilginin
dogrulugunu teyit etmistir.

Kadilar Tirbesi’nde goristigimiiz K.K.1’in verdigi bilgiye gore 15, 16
yaslarindayken yasadigini iddia ettigi olayda ellerinde yogun bir sigil sorunu yasadigini,
Kadilar Tiirbesi dniindeyken, mezarin birinden 20’li yaslarda bir kizin ¢iktigini ve ona
bir dua Ogrettigini bu duayr okudugunda ellerinin iyilesecegini sOyledigini, okuma
yazma bilmedigi halde o duayr okur okumaz ellerindeki sigillerin gectigini ve kizin
mezara tekrar geri girdigini fakat hangi mezara girdigini takip edemedigini belirtmistir.
Civarda yasayan halk ile goriistiiglimiizde bu Tiirbe ve hemen yan tarafinda bulunan
Sadgeldi Paga Tiirbesine ziyaretlerin fazla olmadigint donem dénem 6grenci turlarinin

turizm amagch ziyaret ettiklerini belirtmislerdir.

3.11. iGNECIi BABA TURBESI

Igneci Baba Tiirbesi, Amasya merkezde Kocacik Carsisi iginde bulunmaktadir.

Tiirbede Seyh Zekeriyya'yt Halveti’nin halifelerinden Ignecizade es-Seyh
Safiyyiiddin Mahmud-1 Halveti Hazretleri metfundur. Tiirbenin yanindaki konak,
onceleri mahkeme olup Amasya kadilarmin ikametine vakfedilmis ve vakif geliri
tirbeye tahsis edilmistir. Ciinkii bu haneyi, adi gecen seyhin torunu Ayse Hatun,
tirbeye vakf ederek, kullanilmasin1 hakimlere ve mahkemeye tahsis etmistir. 1893

yilinda, tiirbenin, evle birlikte yandigi esnada, eski sicillerinde 6nemli bir kismi

190Doganbas, age, 46.
91fsmail Hakki Uzuncarsili, Kitabeler (istanbul: Milli Matbaa, 1927), 103.
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yandigindan, Amasya Maarif Komisyonu, bu kiymetli ve genis arsay1 almis; yerine
onemli gelirler saglayan binalar yapmistir. Bunun neticesi olarak, tiirbeye ait bir tek
diikkan dahi kalmamustir.*®? (bkz. resim 3.33 - 3.34)

Giiniimiizde tiirbeye kuzey cephesinden agilan bir kapi ile girilir. Bu cephe genis
yuvarlak kemerli olup kemer kism1 demirden yapilmistir. Kemer kismin asagisi ise PVC
malzeme ile kapatilmistir. Iceride iki sanduka bulunmaktadir; biri Igneci Babanin
sandukasi1 digeri de Igneci Babanin ogluna ait oldugu bilinir.®3

Tilirbenin bulundugu kiigiik oda cami olarak kullanilip vakit namazlar
kilinmaktadir, namaz kilmaya gelen insanlarla goriistiigiimiizde buraya namaz kilmaya
geldiklerinde bir Fatiha okuduklarini, dua ettiklerini sdylemektedirler. Tiirbe ¢arsinin
icinde cok merkezi bir konumda oldugundan gelip ge¢en halk yaninda durup dua
etmektedirler. Fakat gelen insanlarin bir kisminin da tiirbede yatan zatin menkibesinden
haberi olmadiklar1 gézlemlenmistir.

Igneci Baba olarak bilinen Seyh Safiyyiiddin Mahmud, Halveti Tarikatinin
onemli seyhlerinden Seyh Zekeriyya Halveti’nin halifelerindendir.%

Igneci Baba menkibesi Durma’nin Evliyalar Sehri Amasya kitabinda su sekilde
geemektedir:

Igneci Baba ile kardes olan Sercoban, Amasya merkeze bagli Karasenir
Koyii’ne yerlesir. Cobanlik ile ge¢imini saglayan, hal ve hareketleri, ibadetinin
sadeligi ile taninir. Bir giin Amasya’da ayakkabicilikla gecimini saglayan agabeyi
Igneci Baba’y1r ziyarete gelir. Beraberinde de koyunlarindan sagdigi siitii bir
mendiline ¢ikilayip hediye olarak getirir. Amaci, kendi mendiline koydugu siitiin,
mendilden sizmadigim1 gostermektir. Sercoban mendilini, kunduraci diikkaninin
duvarindaki bir ¢iviye asar. Bu sirada igneci Baba diikkaninda bir bayanin ayak
Ol¢iisiinii almaktadir. Sergoban, bayanin topuklarini goriince, “ne kadar da giizel”
diye aklindan gecirdiginde ¢iviye asilan mendilden siit yavas yavas damlamaya
baslar. igneci Baba, kardesinin niyetinde bozulmalar oldugunu sezer ama hig bir
sey belli etmez. Bayan ayak olciinii verip diikkandan ayrilinca, Igneci Baba,
kardesi Sercoban’a “Keramet dag basinda ermekte degil, keramet burada, ¢ikindaki
siitii damlatmamakta” der.*®

3.12. KURTBOGAN TURBESI (SEYH HAMZA TURBESI)

Kurtbogan Tiirbesi, Amasya merkezde, Hizir Pasa Mahallesi, istasyon caddesi

tizerinde Kurtbogan Camisinin yaninda bulunmaktadir.

192 Abdizade, age, 150.

193 Tiirbe I¢inde Bulunan Bilgilendirme Tablosu.

194 Abdizade, age, 151. ; Olcay, age, 102.

1% Durma, age, 46. ; Tirkiye Kiiltiir Portali, ”igneci Baba Tiirbesi”, erisim tarihi: 21 Ekim 2018
https://www.kulturportali.gov.tr/turkiye/amasya/gezilecekyer/gnec-baba; K.K.11; K.K.12
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Kurtbogan olarak da bilinen zat Aksemseddin’in babasidir. Bu tiirbe
Amasya’nin en ¢ok ziyaret edilen tiirbelerindendir. Kurtbogan Samli olup soyu Hz. Ebu
Bekir’e kadar gitmektedir. Gergek ismi Hamza Sami bin Mehmet’tir.1%

Kurtbogan Tiirbesi’nin iizerinde herhangi bir insa kitabesi bulunmadigi icin
kesin yapim tarihi bilinmemektedir. Ancak Mustafa Vazih Efendi, Atik Ali Pasa'nin
Kurtbogan Evliyasi iizerine bir kubbe yaptirdigin ifade etmistir.!%’

Abdizade, Atik Ali Pasa'min (Hadim Ali Pasa) Vezir-i Azam iken Sahkulu
ayaklanmasi nedeniyle Anadolu Serdar't olarak Amasya’ya gonderildigini ve Sahkulu
ordusuyla Bozok Yozgat civarinda yapilan savasta Atik Ali Pagsa'nin kumanda ettigi
Ordu'nun yenildigi ve kendisinin yarali bir halde Amasya'ya getirilmis ve burada vefat
etmis sonrasinda ise Kurtbogan Tiirbesine defnedildigini belirtmistir.'%

Baldaken tarzda yapilmis olan tiirbe, kare formlu dort tas paye iizerine
oturtulmus siitun bagliklar1 ile 2016 yilinda, aslina uygun bir sekilde tugla malzeme ile
yeniden insa edilen dort yani kemerli bir kubbe bolimi yer alir. Eskiden yer alan bir
onceki basik beton kubbenin 1939 depreminde tiirbenin yikilan kubbesinin yerine
sonradan yapildig1 kuvvetle muhtemeldir. Tiirbenin orta kisminda betondan yapilmis
dikdortgen bir mezar yapist mevcutken Amasya Miize Midiirligiince 2012 yilinda
yapilan kazi1 caligmalarinda bu mezar kaldirilarak yaklasik 1 metre asagida bulunan
6zgiin sanduka ac18a ¢ikarilmstir.*® (bkz. resim 3.35-3.36)

Amasya halki tarafindan ‘Kurtbogan Evliyast’ olarak adlandirilan yerle ilgili
olarak Mustafa Vazih Efendi'nin eserinde nakledilen bir menkibede Seyh Hamza’nin
cenazesinin kabre konuldugu gece bir kurt gelerek seyhin naasini kabirden ¢ikarmak
istemis bunun lizerine mezardan uzanan bir elin kurdu bogdugu belirtilir ancak elin
disarida kaldig1 ve biitlin gayretlerine ragmen mezar igerisine ¢ekilmedigi sonra elin
temiz bir sekilde yikanmasi {izerine elin mezar igerisine ¢ekildigi rivayet edilir.?’® Bu
menkibede anlatilanlarin  goriilmesi lizerine mezarda yatan zata kurtbogan adi
verilmistir.

Tiirbe yanindaki cami avlusunda goriistiigimiiz K.K.7’nin anlattig1 menkibe ise;

Osmanli zamaninda bu bolgeye yapilmasi planlanan bir tren yolu i¢in tiirbe kaldirilmak

19 Koken, age, 25.

197 Mustafa Vazih Efendi, Amasya Fetvalar: ve Ilk Amasya Sehir Tarihi (Amasya: Amasya Belediyesi
Kiiltiir Yayinlar1 No:16, 2014), 68.

198 Abdizade, age, 162.

19 Doganbas, age, 68.

200 Mustafa Vazih Efendi, age, 85; Koken, age, 25.
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istenmis ancak buraya kazma vuruldugu zaman biitiin ¢alisanlarin basina felaketler
gelmis, carpilanlar olmustur. Daha sonra c¢alismalar hemen durdurulup giizergadh
degistirilmistir.2%

K.K.8’in belirttigine gore bazi1 geceler tiirbeye gece vakti gelen beyaz sakalls,
yesil elbiseli adamlarin zikir gektiklerinin izlendigi giiniimiizde de anlatilmaktadir.?%2

Tiirbe etrafinda yaptigimiz goriismelerde aldigimiz  bilgiler, yukarida
yazdiklarimizla birebir aynidir. Kurtbogan Tiirbesi bakimli, temiz ve donanimlidir.
Goriistiiglimiiz insanlarin ¢ogu tiirbede yatan zata hiirmet ve saygi duyduklarini
belirtmislerdir. Eskisi gibi bez baglama veya giysi birakma gibi ritiiellerin
yasanmadigini insanlarin sadece ziyarete gelip, dua ettigini yasanan bu kurtbogan
mucizesini bilmeyen varsa onlara ve birbirlerine anlattiklarini belirtmislerdir.

Daha onceleri, tiirbede olan agaca insanlar bez baglarmis. Bu adetin yiiziinden
agaci kestikleri igin artik bu ritiiel uygulanmamaktadir. Tirbe, bir caminin yaninda
oldugu i¢in Cuma giinii camiden ¢ikan erkekler hayir duasi i¢in, kadinlar ise gesitli
dilekler icin tiirbeyi ziyaret etmektedirler. Ayrica adak adayanlar adaklarini disarida
kesip fakirlere dagitirlar.

Menkibesinden olsa gerek, ziyaretciler 6zellikle bu tiirbenin, abdestsiz ziyaret

edilmemesi konusunda oldukg¢a hassaslardir.

3.13. SADGELDI PASA TURBESI

Sadgeldi Pasa Tiirbesi, Amasya merkezde, Gokmedrese Mahallesi Torumtay
Sokak {iizerinde bulunmaktadir. Kadilar tiirbesinin yaninda, Halifet Mezarliginin
caprazindadir. Beylikler Devri eseri?®® olan tiirbe eyvan tipli tiirbelerden olup diizgiin
kesme tas malzeme ile insa edilmistir. Kare plana sahip olup tizeri kubbeyle ortiiliidiir.
Batiya bakan cephesi tamamen agik olup iistii baliksirti seklinde tastan yapilmistir.
Tiirbeye giris tas malzeme ile yapilmis kemerli kiigiik bir kapidan yapilir. Ug basamakli
bir merdivenden inilir. Tiirbe ile ilgili bir insa kitabesi bulunmamaktadir. (bkz. resim
3.37-3.38)

Sadgeldi Paga Tiirbesi en son 2007 yilinda Vakiflar Genel Midiirliiglince onarim

gormiistiir. O zamana kadar tlirbeye ge¢is Halifet Mezarligmin igerisinden

WK KT,

202K K.8.

23 Amasya Valiligi, “Halifet Gazi  Tiirbesi”, erisim tarihi: 03 Kasim 2018,
https://www.kulturportali.gov.tr/turkiye/amasya/gezilecekyer/halfet-gaz-turbes
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saglanmaktaydi. Tiirbe Halifet Mezarligindan yaklasik bir metre daha diisiik bir koda
sahiptir. Tiirbe ile mezarlik arasindaki boslugun zamanla toprak ile dolmasi nedeniyle
bu kisminda mezarlik olarak kullanildigi ancak 2007 yilindaki onarim c¢alismalari
sirasinda s6z konusu dolgulu alandaki mezarlar kaldirilarak Halifet Mezarlig1 ile
Sadgeldi Pasa Tiirbesinin arasi agilmis ve birbirinden bagimsiz bir hale getirilmistir.
Ayrica 2007 yil1 onarim sirasinda tiirbenin dogu cephesindeki toprak dolgu alinarak bu
cephedeki kiiciik giris kapis1 da agiga ¢ikarilmustir. 2%

Amasya Emiri olarak gorev yapan Sadgeldi Pasa, 1382 senesinde 61diigii zaman
bu tiirbeye gomiilmiistiir.

Abdizade’ye gore bu tirbede Emir Seyfeddin Sungur b. Tabuk, Amasya
Hiikiimdar1 Semseddin Sadgeldi Pasa b.Kutlu, bunun kuzeyinde biiyiik alimlerden
Saidiiddin Mevhub b. Ez-Ziyari, Osman Pagazade Hiiseyin Bey ve Issi Hatun
medfundurlar. Bu yapmin, Sadgeldi Pasa tarafindan yaptirilmadigi, kendisinden 200
sene kadar once yapilmis oldugu, iginde bulunan kabir taslarindaki tarihlerden
anlasilmaktadir.?%®

Giintimiizde tiirbe igerisinde dikdortgen formunda bes sanduka, iki adet mezar
tas1 yer almaktadir.

Tiirbe civarinda goriisme yaptigimiz K.K.2, yirmi bes yildir bu bolgede
yasadigini, bu tiirbe ve Kadilar Tiirbesine dini ziyaretin pek olmadigini, genelde toplu
bir sekilde Ogrencilerin geldigini belirtmistir. Herhangi bir ritlielin yasanmadigini
sadece gezip gorme amagli gelindigini belirtmistir. Nadiren de olsa seker dagitan kisiler

oldugunu ifade etmistir.2%

3.14. BABA ILYAS HORASANI TURBESI

Baba Ilyas Horasani Tiirbesi, Amasya merkezde, Gokmedrese Mahallesi, Ferhat
Sokakta, Sadgeldi Pasa tiirbesinin hemen arka tarafinda bulunmaktadir. Tiirbe eski bir
evin bahg¢esindedir. Bahgeye beton dokiilmiis olup tiirbenin giris kismi demir kapak ile
kapatilmistir. Kapagi actiktan sonra yaklasik 2-2,5 metre derinlikte 1 metre ¢capinda bir
alandan merdivenle inilebilir. Tiirbenin girisi ise inilen yerin asagisinda 50-60 cm gibi

dar bir alandir bu nedenle iceriye ancak siiriinerek girilebilir.

204 Doganbas, age, 49.
205 Abdizade, age, 163.
26 K K.2.
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Baba ilyas Horasani’ye ait oldugu bilinen iki tiirbe vardir. Birinci tiirbe, Amasya
Miizesi kayitlarinda Baba ilyas Horasani Tiirbesi olarak kayitli olup bahsettigimiz
Amasya'nin Gékmedrese Mahallesinde yer alir. Amasya Miizesi kayitlari Hizir Ilyas
Tiirbesi olarak gegmis olan ikinci tiirbe ise Amasya’ya on bir kilometre mesafede olan
Ilyaskdy’de bulunmaktadir.?®” Her iki tiirbenin de insa kitabeleri yoktur. Bu nedenle
hangi tiirbenin Baba Ilyas Horasani’ye ait oldugu konusunda kesin bir sonuca
varilamamaktadir.

Abdizade’ye gore, bu tiirbe Anbarli Evliya Tiirbesi diye gecer. Tirbeye
girildiginde kubbesi Bektasi Tekkesi seklinde olan dort koseli ufak kargir bir oda
goriiliir. Odanin ortasinda eski yesil bir ortii ile ortiilii gayet eski bir tahta uzatilmis olup
bu tahtanin ilizerinde parga par¢a insan kemikleri serilmistir. Kol, bacak ve bilek
kemikleri keskin bir alet ile kesilmis gibi bir vaziyet géstermektedir. Tiirbenin bu esrarl
hali ve kemiklerin bu vaziyeti 1239’da Amasya'da Peygamberlik davasinda bulunan
meshur yalanc1 Peygamber Baba Ishak Kefersudi’nin Tiirbesi oldugunu bildirmektedir.
Kisaca tekrar hatirlatmak gerekir ki Baba Ishak Peygamberlik iddiasinda bulunarak,
isyan edip Amasya, Tokat ve Sivas sancaklarini istila ettiginde, Miibariziiddin Armagan
Sah karsilik vermis ve Amasya’da onu muhasara altina almistir. Armagan Sah, Baba
Ishak’1, kendine mahsus tapmaginda yakalamis ve asmak suretiyle idam edip lesini
kokuncaya kadar daragacinda giinesin karsisinda tutturmus, daha sonra indirip
pargalanmistir. Baba Ishak’m talebelerinin de kemiklerini gece toplayip, saklamis
olduklar1 tarihlerde yazilidir. Bu olay ile, tiirbenin vaziyeti ve orada yatan kisinin
kemikleri diisiiniilecek olursa, bu tiirbenin, Baba Ishak’in hayranlar tarafindan kasith
olarak, yer altinda yapilarak, kemiklerini ziyaret i¢in, buraya defnedildigi ve boylece
halktan gizlendigi fikri akla gelmektedir.2%8

Cevresindeki Kadilar Tiirbesi ve Sadgeldi Pasa Tiirbesi de bize ipucu verir
niteliktedir zira bu li¢ tlirbenin de hemen hemen yan yana olmalar1 gosterir ki Baba
flyas Tiirbesi onceden yiiksekte olup sonradan asag1 ¢okmiis veya gomiilmiis degildir.?%°

Anadolu kiiltiir ve inan¢ tarihi agisindan Onemi yadsinamayacak Onder

kisiliklerden olan Baba ilyas Horasani, XIIl. yiizyillda meydana gelen Mogol akinlar

27 Doganbas, age, 44.
208 Abdizade, age, 148.
209 Abdizade, age, 149.
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dolayisiyla Anadolu'ya gelmek zorunda kalan ve Horasan erenleri olarak bilinen
topluluklardandir.?%

Tezimizin Amasya tarihi boliimiinde diger detaylar1 ile beraber anlattigimiz asil
adi Ebu’l Beka Siicaeddin Ilyas bin Ali el-Horasani olan Baba Ilyas biiyiik bir halk
hareketi olan “Babailer Baskaldirisin1” gergeklestirdigi i¢in meshur olmus ve tarihteki
yerini almigtir.

Baba ilyas’mn halifeleri arasinda Baba Ishak Kefersudi, Geyikli Baba, Abdal
Musa, Sar1 Saltuk gibi kisilikler yer aldigi gibi Hac1 Bektas Veli de (1209-1271) bu
halifeler arasinda olup bunlar igerisinde en meshurudur.?!

Tirbeyi  ararken  yerini  bulmakta  zorlandik. Mahalle  muhtarinin
yonlendirmeleriyle tiirbenin bahgesinde bulundugu evi tespit ettik. Evde ikamet eden
kirac1 K.K.6 tiirbenin yerini bilmedigini sdyledi, daha dncesinde edindigimiz bilgilerden
yola ¢ikarak kiracinin oturdugu evin kapisinin hemen iki metre 6niinde demir bir kapak
gordiik, kapag birkac kisi yardimiyla actik ve tiirbenin girisine ulasip fotografladik. Ug
senedir bu evde oturan K.K.6 oturdugu evin bahgesinde tiirbe oldugunu bilmedigini,
kapagi actigimizda korkup endiselendigini belirtmistir. Ayrica K.K.6’nin evinin
bahgesinin bir kismi1 Sadgeldi Pasa Tiirbesinin catisidir. Bu yeri ¢amasir asmak igin
kullanmaktadir, hemen bahgesinin ¢aprazinda da Kadilar Tiirbesi bulunmaktadir. Bu iki
tirbe yakininda yasamaktan biraz tedirgin olmakla beraber dualar okuyarak
korkmamaya calistigin1 belirtmistir. Baba Ilyas Horasani Tiirbe ¢ukurunun bahcesinden
cikmasi ile tedirginligini daha da arttirmistir. Mahalle muhtar1 burada sahte
peygamberlik ilan eden bir kisinin yattigini kisinin sehir meydaninda uzuvlar
parcalanarak oldiiriildiigiinii ve buraya defnedildigini belirtmistir. Ayrica bu tiirbeyi
soran ve ziyaret etmek isteyen kisilerin olmadigint da ifade etmistir. (bkz. resim 3.39 -
3.40 - 3.41)

3.15. TEKIRDAGLI BABA (TEKIiR DEDE) TURBESI

Tekir Dede Tiirbesi Amasya Suluova yolu tlizerinde Gollii Baglar1 Mahallesinde
Tekir Dede Mezarligmmin igerisindedir. Tiirbeye ulasmak i¢in mezarligin disindan

Suluova’ya dogru yolu takip edip demir yolu alt gecidinden gectikten sonra sol tarafta

210 Doganbas, age, 42.
211 Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, gev: T. Yazic1 (Istanbul: Kabalc1 Yayimnlari, 2006), 597.
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yiiksekte olan tiirbe karsimiza ¢ikiyor. Bu yol tarifi disinda tiirbenin yerini bulmak ¢ok
giictiir zira bliylik mezarlikta tiirbeye ait herhangi bir levha bulunmamaktadir.

Tirbenin  igerisinde  ve  g¢evresinde  tiirbeye  ait  herhangi  bir
aciklama/bilgilendirme kitabesi bulunmamaktadir. Yalnizca tiirbenin bulundugu odanin
giris kapisinda ‘Tekir Dede Tiirbesi’ ibaresi yazmaktadir. (bkz. resim 3.42 - 3.43)

Tekirdagli Baba’nin hayati1 hakkinda yazili kaynaklarda bilgi bulunmamaktadir.
Abdizade’nin vermis oldugu bilgilere gore; Tekirdagl Baba, Idi- Zade Akif Mustafa
Efendi'nin c¢agdasi olan bir zattir. Mustafa Efendinin 1760 yilinda vefat ettigini
belirtmektedir. Abdizade, kitabinda Tekirdagli Baba’ya garip haller isnat edildigini
ifade etmekte ancak bu garip halleri neler oldugu konusunda herhangi bir bilgi
vermemektedir.?*2

Etrafinda mezarlar bulunan tiirbe, diger mezarlara gore oldukca yiiksektedir.
Kiremitten kirma bir c¢atiya sahiptir. Betonarme bir oda ile ¢evrilmistir. Odanin
igerisinde halilar serili haldedir. Seccadeler, tespihler de bulunmakta olup namaz
kilacak kadar bir alanda mevcuttur. Ayrica mezarin bas tasi sarikli haldedir, ayak ucu

tas1 da mevcuttur. (bkz. resim 3.43)

3.16. UCLER TURBESI

Ugler Mahallesi'nde Ugler Cami’nin arka tarafinda dzel miilkiyete ait bir evin
avlusu icerisinde bulunmaktadir. Tirbenin etrafi da 6zel miilkiyetin etrafi gibi duvarla
Orlilmistir. Bu duvarlarin birinde 20’ye 30 Olgiilerinde telli demirli bir bosluk
birakilmigtir. (bkz. resim 3.44)

Tiirbe igerisinde bas ve ayak taslarindan olusan dort tas sanduka yer almaktadir.

(bkz. resim 3.45)
Abdizade’ye gore bu alanda Nigdeli-Zade Sofu Beyazit Celebi, amcas1 Feyzullah
Celebi, Yakup Celebi e Iran Hatun binti Ali Bey metfun olduklarini yazmstir. Nigdeli-
Zade Sufi Beyazit Celebi ve amcasi Feyzullah Celebi ve Yakup Celebi'nin, Celebi
Sultan Mehmet zamanimnin muallimlerinden olduklarin1 ve halk arasinda ‘Ugler’ olarak
bilinmektedir.??

Ucgler Tiirbesinin Ugler Cami civarinda oldugu bilgisinden hareketle bu tarife

gore oncelikle Ugler Cami bulunmustur ancak camide bulunan insanlar ve civarda

212 Abdizade, age, 155.
213 Abdizade, age, 148.
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yagsayan bazi insanlar tiirbenin yerini bilmediklerini belirtmislerdir. Daha sonra
Doganbag?* yardim ile sandukalarm, caminin hemen arkasinda, 6zel bir miilkiin
bah¢esinde oldugunu belirtmistir. Tarif edildigi gibi tekrar gidildiginde tiirbelere
ulasilmigtir. Tirbenin igerisinde bulunan sandukalar sadece 20'ye 30 cm duvarin
pencere boslugundan goriilebilmistir.

Tiirbenin bulundugu 6zel miilkiyetin sahipleri K.K.49, K.K.50 ile gériismemizde
sabah Yasinlerini okuduklarini, bizim okumamiza gerek olmadigini, igeri girmemize
gerek olmadigimi belirtmislerdir. Arastirma yaptigimizi tiirbe ile ilgili bilgi alip bunu
tiniversite ¢calismamizi ekleyecegimizi sdyledik ancak yine de gorligmek istemeyip tiirbe
icin gelip gidenlerden dolayr yorulduklarini ifade etmislerdir. K.K.49 ve K.K.50’nin
dedelerinden dinledikleri kadar1 ile burada bulunan mezarlarin savasmak icin iran'dan
gelen bazi kisilere ait oldugunu, tiirbe olmadigini, insanlarin neden 1srarla gelip Yasin
okumaya calistiklarin1 anlamadiklarini belirtmislerdir. Fotograf almak igin ricada
bulunulmustur fakat buraya herkesin gelip gitmesinden endise duyduklarini belirtip
kapilari1 a¢gmak istememisleridir. Arastirmamiza ekledigimiz fotograflar tiirbeyi
cevreleyen duvarda bulunan 20'ye 30 cm olan pencere boslugundan alabildiklerimizdir.
(bkz. resim 3.45)

3.17. SULTAN MESUD TURBESI

Sultan Mesud Tiirbesi, Amasya sehir merkezindeki Ucler Mahallesi, Mustafa
Kemal Caddesi’nde bulunan Amasya Miizesinin bahgesindedir. Tiirbe Selguklu devri
yapilarindan olup XII. ylizyilda yapilmistir. Tiirbe, Narlibah¢e Mezarlig1 igerisinde, iki
katli olup alt kat1 cenazelik iist kat1 ise ziyaret alan1 olarak diizenlenmistir. Tiirbenin alt
katindaki cenazelik boliimiine, Bati tarafindaki beden duvari altindan saglanan bir
aciklikla girilmektedir. Cok kiiclik ve dar bir koridor seklinde diizenlenmis olan bu
kismin lizeri tag lentolarla ortiiliidiir. Neredeyse iki bikliim halinde egilerek girilen bu
boliimde toplam bes adet mezar bulunur. Ortada yer alan mezarin bas tasi mevcuttur.
Ancak diger mezarlarin bas ve ayak tasi yoktur. Mevcut mezar tasi lizerinde Arapga bir

kitabe olmakla birlikte net ¢6ziimii yapilamamigtir. Bununla birlikte mezar taginin genel

214 Doganbas, age, 148.
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yapisindan hareketle XV. Yiizy1l Osmanli eseri olabilecegi diisiiniilmektedir.?®® (bkz.
resim 3.46)

Tiirbenin insa kitabesi bulunmamaktadir. Buna ragmen Selguklu Sultani I.
Mesud'un (1095-1155) tiirbesi oldugu konusunda ilk bilgiyi Mustafa Vazih Efendi
(1764-1831) vermektedir.?’® Bundan hareketle Abdizade Hiiseyin Hiisameddin
Efendi’de (1869-1939) bu tiirbenin Selguklu Sultam1 Mesud’a ait oldugunu
belirtmektedir.?’

Sultan I. Mesud'un haglilara kars1 biiyilk miicadeleler verdigi ve Anadolu'da
sarsilan Selguklu Devletime giic kazandirip iilke sinirlarini genislettigi bilinmektedir.
Ancak Osmaniye seferi dontisiinde hastalandig1 ve 1155 yilinda Konya'da vefat ettigi
ifade edilmektedir. Bu goriise gore, Sultan I. Mesut Konya Alaaddin Caminin avlusunda
yer alan ve Kiinbed-Hane olarak anilan tiirbede sekiz Selguklu Sultan:i ile birlikte
medfun bulunmaktadir.?*®

Bu bilgiler 1s1ginda bakilacak olursa tiirbede metfun bulunan kisinin belirsiz
oldugu goriilmektedir. Tiirbeyi ve tiirbenin i¢inde bulundugu Arkeoloji Miizesinin
bahgesini gezildiginde de farklt donemlere ait mezar taslarini, heykel baslarini, Yunan,
Arap, Osmanli alfabesi ile yazilmis taslar1 gdzlemledik.

Tilrbede gezen vatandaslar ile goristiigiimiizde genelde kiiltiir amach gezi

yaptiklarini belirtmislerdir.

3.18. HALIFET GAZIi (KUMBET) TURBESI

Halifet Gazi Tiirbesi, Amasya sehir merkezinde, Gokmedrese Mahallesi,
Torumtay Sokakta bulunmaktadir. Tirbe iginde Halifet Gazi’nin mermer sandukasi
bulunmaktadir.

Devsirme bir lahit olan Halifet Gazi sandukasinda, lahit {izerinde bulunan
bezemelerde Medusa baslari, kanatli eroslar ve kog¢ kafalar1 vardir. Tiirbe piramidal
kiilahli ve sekizgen kaidelidir. Iki katli olan tiirbe, diizgiin kesme taslardan

yapilmistir.?!® (bkz. resim 3.47 - 3.48 -3.49)

215 Doganbas, age, 40.

216 Mustafa Vazih Efendi, age, 113.

217 Abdizade, age, 294.

218 Hakki Onkal, Selcuklu-Osmanli Sultanlari ve Tiirbeleri (Ankara: Vakiflar Genel Miidiirliigii Yayinlari,
1999), 17.

219 K gken, age, 12.

68



Tiirbe siislemeleri ilgi ¢ekicidir. Tiirbenin giiney cephesindeki siislemeler yogun
ve dikkat ¢ekici giizelliktedir.

Danismentname'nin Halifet Gazi hakkinda vermis oldugu bazi bilgiler donemin
Ozgiin Kkitabeleriyle c¢elismektedir. Giiniimiizde Amasya Miizesi'nde olan Halifet
Medresesinin 602/1210 Tarihli Arapga kitabesinde Halifet Gazi, “Miibariziiddin Halifet
Alp bin Suli bin Tirkansah” olarak ifade edilir. Ayn1 ifade, 622/1225 tarihli Halifet
Gazi Medresesinin vakfiyesinde de ge¢gmektedir.?%

Meshur Amasya Tarihi yazar1 Mustafa Vazih Efendi (1764-1831), Halifet Gazi
icin “Amasya'nin Ugiincii Fatihi” ifadesini kullanmaktadir.?%!

619/1222 tarihinde Amasya’da emirlik gorevinde bulunan Halifet Gazi’nin
631/1234 yilinda vefat ettigi bilinmektedir.?%2

Vazih Efendi, Halifet Gazi'nin ¢evre yorelerde Fetih hareketleri sirasinda Sehit
olunca, al kaput icinde ve kilict ile birlikte Sarayi'ndaki hiicresine konuldugunu fakat
sonradan naaginin tiirbeye cevrildigini belirtmektedir. Ayrica Vazih Efendi, Osmanli
Sultan1 V. Murad’in Bagdat seferine giderken Amasya'ya ugradigini, bu esnada
kendisine Halifet Gazi’nin naasinin ¢lirimeyip saglam kaldig: bildirilince hemen onun
ziyaretine gittigini ve bu ziyaret sirasinda Halifet Gazi'nin yikik dokiik bir halde olan
Sarayimin temizlenmesi ve buraya medrese odalar1 yapilmasi i¢in talimat verdigini ifade
etmektedir.??

Selguklularin Amasya’daki ilk eserlerinden olan Halifet Gazi Kiimbeti diger

orneklerden farkli kilan, kiimbet icerisinde Roma dénemine ait bir lahde??*

yer verilmis
olmasidir.?®

Bu yoniiyle gerek Amasya’da gerek de Anadolu'da esine ender rastlanan bir
uygulamadir.??®

Cevrede yasayanlarla yaptigimiz goriismelerde tlirbenin birkac kez define arama
gibi nedenlerle zarar gordiigii belirtilmistir. Bu yiizden olsa gerek tiirbenin tiim girisleri

demir parmakliklarla kapali halde bulunmaktadir. Ayrica tiirbenin bati1 cephesinde

220 Refet Yinang, Selguklu Medreselerinden Amasya Halifet Gazi Medresesi ve Vakiflari, Vakiflar
Dergisi, sy. 15 (1982): 11.

221 Mustafa Vazih Efendi, age, 20.

222 Olcay, age, 42.

223 Mustafa Vazih Efendi, age, 56.

224 Uzuncarsily, age, 95.

25 Konu hakkinda Abdizade’nin  Amasya Tarihi, sayfa 114-115’te; tiirbe icerisindeki lahdin
koselerindeki kog baslari ve diger kabartmalardan hareketle bu lahdin bir Tiirk eseri oldugunu ifade
etmekteyse de bu goriislerin gliniimiizde artik ilmi bir gecerliligi yoktur.

226 Doganbas, age, 20.
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bulunan pencere boslugundaki biiyiikk bahge c¢oplerle kirletilmis ve bakimsiz bir
haldedir. Dogu tarafindaki ve girisindeki tarihi tas ve siitunlar sprey boyalarla boyali
haldedir. Bu durumun nedenini mahalle muhtarina sordugumuzda, tiirbeleri her hafta
temizlettirdigini ancak bu tiirbenin yine ayni1 hale getirildigini belirtmistir.

Tiirbenin hemen yan tarafinda oturan K.K.3 ile goriistiigiimiizde kendisi tiirbede
bir ‘Ermeni kizi’nin yattigini, insanlarin oraya gelip dua ettigine sasirdig1 sOylemistir.
K.K.4 komsusunu onaylayip, kendisi de biiyliklerinden orada bir ‘gavur kizi’nin
yattigini duydugunu belirtmistir.

Bagka bir goriismeci K.K.5 40 sene Once dlen teyzesinin anlattigina gore
tirbenin alt katinda bir tiirbe daha bulunmaktadir. Orada kiliciyla sehit olan bir
komutanin yattigin1 kilicinin ucunun ise kanli oldugu, bir zamanlar tiirbe etrafinin
medrese oldugu, tiirbenin sagaklarinin devam ettigi, ¢ogu yerin sonradan yikilip
giinlimiizde kalmadigini, bastigimiz yerlerin altinin 6nceden hep mezarliklarin oldugunu
sonradan yikilip iizerlerine evler yapildigim1 ve bu tiirbenin bakimsizligi nedeniyle
bircok kez belediyeye ve zabitaya sikayete gittigini belirtmistir. Kendisi bu tiirbe ve
mahallesindeki diger tiirbeleri maneviyati yiiksek zatlar olmasi sebebiyle
onemsemektedir. Tiirbeleri rutin araliklarla ziyaret etmekte ve yine kendi deyimiyle bu

miibarek mekanlardan feyz almakta oldugunu belirtmistir.

3.19. YORGUC PASA TURBESI

Tirbe Gokmedrese Mahallesi’ndedir. Yorgii¢ Pasa Caminin kuzeydogu
kosesinde yer almaktadir. Bu cami Sultan II. Murad’in vezirlerinden Atabey Abdullah
Oglu Yorgii¢ Pasa tarafindan 1428 yilinda yaptirilmstir. (bkz. resim 3.50-3.51-3.52)

Ug yan1 kemerli ve iizeri kubbeli olarak diizenlenmistir. Normal sartlarda son
cemaat yeri olan bir alan igerisinde olan bu tiirbenin giiney cephesi duvar olup diger
cepheleri disa acik bir sekilde tanzim edilmistir. Bu yap1 hem tiirbeye hem de camiye
ferah ve farkli bir hava katmustir. Iceride toplam dort adet sahideli ve sandukali mezar
yer almaktadir. Ilk siradaki mezar Yorgiic Pasa’ya (6.1442) aittir. Ikinci siradaki mezar
Yoérgiic Pasa'nin oglu Yunis Bey'e (6.1441) aittir. Ugiincii mezar Yorgiic Pasa’nin kizi
Hundi Hatun’a (6.1443) aittir. Dordiincli mezar Yorgiic Pasa'nin kizi Sitti Hanim’in
(1422) mezaridir.

Cami imami K.K.10 ile goriistiiglimiizde burasinin tiirbe makami olmadigini,

Allah dostu 6zelliginden ziyade Yorgiic Pasa’nin siyasi bir isim (Padisahin veziri
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oldugunu), zamaninda kendisinin buralar1 yonetirken bu yeri yaptirmis oldugunu ve
giiniimiizde bu makamin dini amagla ziyaret edilen bir mekan olmadigini, camiye gelen
vatandaglardan bazilarinin namazimi kildiktan sonra bazen duasini okuyup ruhuna
bagisladiklarini belirtmistir.

K.K.10’nun belirtmesine gore bazi vatandaslarin bilgilendirildikleri halde, dini
Ozelligi olmayan tiirbelere de dini bir anlam yiikkleme amacinda olduklarini
goriilmektedir. Bu kutsallastirma ihtiyaci, (yakininda bulunan) kutsallastirdigi alanla

iletisime gegme ihtiyacindan kaynaklanabilir.

3.20. SEHZADE OSMAN CELEBI TURBESI

Osman Celebi Tiirbesi, Amasya Merkezde, Hac1 ilyas Mahallesinde, Ziya Pasa
Bulvar tizerinde bulunan II. Beyazit Kiilliyesinin iginde bulunmaktadir. (bkz. resim
3.53)

Osmanli Padisahi II. Beyazit’in torunu olan Osman Celebi’nin babast Amasya
Valisi Sehzade Ahmet’tir. Sehzade Osman Celebi, babasi Sehzade Ahmet ile amcasi
Yavuz Selim arasindaki Saltanat miicadelesi sonrasinda, saltanati eline gegiren amcasi
Yavuz Selim tarafindan -diger biitiin Sehzadeler- dahil dldiiriilmiistiir.2%’

II. Bayezid Kiilliyesine sonradan eklenen yapilardan birisi olan tiirbe
919°da (1513) tarihinde insa edilmistir.??®

Tiirbenin basik kemerli bir giris kapist bulunmakta ve bu kisimlar yapinin diger
boliimlerinden ayr1 olarak mermer malzeme ile diizenlenmistir. Insa kitabesi giris
kapisinin {izerinde yer almakta olup iki satir halinde su sekilde yazilmistir:

1. Diinki bu sehzadeye yasdigdi berk-i giil, bister

Vebalin ana old1 bugiin hak-1 vahset

2. Miirg-i ravani anin u¢gdugu dem u¢maga,dil
dedi tarihi biilbiil-i sahn-1 bihigt??°

Tiirbenin igerisinde yiiksek kaideli bir mermer sandukanin bulundugu
bilinmekteyse de giiniimiizde bu sanduka yerinde bulunmamaktadir. Son yillarda

sanduka kaidesi lizerine ahsaptan yeni imalat bir sanduka konulmugtur. Tiirbe icerisinde

227 Mustafa Vazih Efendi, age, 89.

228 Doganbas, age, 83.

229 Uzungarsily, age, 131.

Kitabenin giiniimiiz Tiirkgesi ile anlami soyledir:

Bu gen¢ sehzadenin yastig1 yaprak ve giil iken, O’na agir gelen 1ssiz toprak dosegi oldu. O, cennet
avlusundaki cayirlara, ¢imenlere ugtugu an, dil tarihin 919 (1513) oldugunu sdyledi.
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herhangi bir siisleme izine rastlanmamistir. Kible cephesinde duvar igine girinti yapan
mihrap nisi yer almaktadir. 1939 ve 1943 depremlerinde biiyiik capta hasar gormiis ve
bu hasarlar onarimlarla diizelemeyecegi i¢in yapi1 yikilarak yeniden insa edilmistir. 1992

senesinde anit seklinde tescillenmis olan tiirbenin miilkiyeti vakiflara aittir.?

3.21. KEMAL PASA TURBESI

Kemal Pasa Tiirbesi Amasya Merkezde, Sofular Mahallesinde bulunmaktadir.
Tirbe iki katli olup kare planhdir. Alt kat cenazeliktir. Tlrbenin ihtisamli bir girisi
vardir iki siitun iizerine oturan bir sundurmas: bulunmaktadir. Duvarlar ii¢ sira tugla
arasi moloztas malzemeli olarak almasik bir tarzda insa edilmistir. Bol pencereleri
sayesinde tiirbe i¢i aydinlik vaziyettedir. (bkz. resim 3.54-3.55)

Mustafa Vazih Efendinin vermis oldugu bilgiler 1s18inda tiirbenin XVI. yiizyilin
baslarinda insa edilmis olmasi muhtemeldir. Vazih Efendi'nin babasindan naklederek
verdigi bilgiye gore; tiirbe icerisinde vaktiyle iki sandukanin bulundugu ancak bu
sandukalarin Huzuri ismiyle bilinen miiderris tarafindan kaldirilarak tiirbe icerisinde
ders verildigi ifade edilmektedir. Vazih Efendi, ¢ocuklugunda bu tiirbenin cenazelik
katina indigini ve burada kemiklerden baska bir sey bulunmadigini belirtmektedir.?!
Abdizade de kitabinda ayni sekilde Huzuri Mehmet Efendi'nin bu tiirbede metfun
bulunan sahislarin sandukalarii kaldirttigini belirtmistir.?*?

Glinlimiizde tiirbenin igerisi gayet bakimli ve temiz durumdadir. Biiyiik giizel bir
avize asil1 olup iki duvarinda da orta boyda camlar1 bulunmaktadir. Tiirbe igerisinde bir
ahsap bir sanduka bulunmakta olup, Cilehane Cami imami K.K.32’nin belirttiZine gore
metfunun alt katta 80-90 cm yiiksekligindeki alanda oldugudur.

Mustafa Vazih Efendi, bu tlirbenin, Seyhiilislam Kemal Pasazade Ahmet
Semsettin Efendi'nin babasi Siileyman Celebi ile dedesi Kemal Pasa adli zatlar1 ait
oldugunu belirtmektedir.?*

Mustafa Vazih Efendi'nin aktardigi rivayete gore, bu zatlar Tokat sancagina Vali

olarak tayin edilmistir. Bu sirada Yavuz Sultan Selim'in iran seferi doniisii kist

Amasya’da gecirdigi giinlerde, Kemal Pasa'nin gizlice Maras bolgesinde hiikiim siiren

230 Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, erigim tarihi: 17 Kasim 2018,
https://www.kulturportali.gov.tr/turkiye/amasya/kulturenvanteri/osman-celebi-turbesi

231 Mustafa Vazih Efendi, age, 111.

232 Abdizade, age, 170.

233 Mustafa Vazih Efendi, age, 112.
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Dulkadirli Beyligi ile yazistig1 konusunda kendisine bir ihbarda bulunulmustur. Bunun
tizerine Sultan Selim, Kemal Paga'y1 Tokat'tan c¢agirtir ve ardindan Sldiirtiir. Ayrica
Pasa'nin cesedi hakaret olmak iizere mezbelelik bir yere birakilmistir. Osmanlilarin
Dulkadirli Beyligini ortadan kaldirdig: giinlerde, bunlarin sandiklarinda Kemal Pasa ve
Siileyman Celebi'nin mektuplari bulunmustur. Mektuplar okundugunda, iceriginde
Dulkadirlilere nasihat ve ikazdan baska bir seyin olmadiginin anlasilmasi izerine Sultan
Selim'in son derece pisman oldugu ve s6z konusu bu ihtisamli tiirbeyi yaptirdigi ve
Oldiirtilenlerin kemiklerinin mezbelelik yerden alinarak tiirbenin altindaki kabre
konulmustur.?**

Gorevli Imam K.K.32, bu tiirbeye fazla ilginin olmadigini, gelen vatandaslarin
ise Kemal Pasa hakkinda bilgi sahibi olmadiklarini, sadece dua edip gittiklerini
belirtmistir. Asil ilginin, yogunlugun ve bir ¢ok uygulamanin yasandigi yerin bu
tiirbenin hemen iist tarafinda bulunan Pir Siicaeddin Ilyas Tiirbesinde oldugunu

belirtmisgtir.

3.22. CUMUDAR KUMBETI

Cumudar Kiimbeti, Amasya Merkezde, Dere Mahallesinde, tarihi Burmali
Minare Caminin bitisiginde bulunmaktadir.

Cumudar Kiimbeti yiiksek bir kare taban {izerine sekizgen planli, kesme tas
duvarli olarak yaptirilmistir. Dogu bati ve kuzey taraflarinda birer pencere agikligi
bulunmaktadir. Kiimbet yiizeyindeki siislemeler, tas oyma sanati mevcuttur. Kiimbete
giris Cami igerisinden saglanmaktadir. Cumalar Kiimbeti iki katli olarak diizenlenmistir.
Ik kat1 cenazelik, iist kat1 ise ziyaret alanidir. Bu ziyaret alaninda herhangi bir sanduka
bulunmamaktadir. (bkz. resim 3.56)

Cumadar Kiimbetinin insa kitabesi bulunmadigindan bitisigindeki tarthi Burmali
Cami kitabesi bize azda olsa 1s1k tutmaktadr.

Caminin kapisi iizerinde bulunan, kemer kavisi seklindeki kitabeden caminin
iki kardes tarafindan yaptirildig: anlagilir. Bu kardeslerden Said Ferruh’un Selguklu
Sultam1 II. Giyaseddin Keyhiisrev’in vezirlerinden Necmeddin Ferruh Bey oldugu
kabul edilmektedir. Kardesi de Haznedar Yusuf’tur. Yapim tarihi, kitabeye gore
1242 yihidir. Bugiin, minaresinin yapim bigimiyle adlandirilan ve Evliya
Celebi’nin, Seyahatname’sinde Mahkeme Cami ismiyle bahsettigi caminin
minaresi ilk yapildiginda ahsaptir. 1590 yilindaki deprem ve 1602 yilinda yasanan
yanginda hasar goren caminin minaresi 1730 yilinda yasanan biiyiik yanginda

234 Mustafa Vazih Efendi, age, 114.
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tamamen yok olmustur. Bunun yerine yapilan minare bu kez caminin gii¢lii tas
yapisina uygun bicimde tastan yapilmistir. Donerek minarenin etrafini dolanan
yivlerin olusturdugu bu yapiya bu zamandan sonra Burmali Minare, camiye de
Burmali Minare Cami denmistir. Cami, girisin iki yanindaki minare ve tiirbe
disinda oldukca diizgiin bir dikdoértgen plana sahiptir. Camiye minare ve tiirbenin
arasindan, disartya dogru cikintili biiyiik bir nis i¢inde yer alan kemerli kapidan
girilir. 2%
Tiirbe girisinde bulunan bilgilendirme tablosuna gore:

Girigin sol yaninda kare zemin iizerine sekizgen yapili Cumudar Tiirbesi bulunur.
[lhanlilar’in Anadolu egemenligi doneminde Amasya’da Anadolu Nazirlig1 yapmis
olan Sehzade Cumudar’a ait mumyanin Amasya Miizesi’ne konulmasina kadar
burada bulunmusg olmasi nedeniyle bu isimle anilan tiirbe asil olarak Ferruh Bey ve
ogluna aittir. %

Kayitlardan anlagilmaktadir ki bu tiirbe, Mogol Hiikiimdar1 Hiilagii Han'in

torunu, Anadolu Nazir1 Sehzade Cumudar b. Yemut b. Hiilagu Han’a aittir. Yaninda da,
Amasya Emiri Abuskay Isboganuyin’in metfun oldugu anlasilmistir. Bunlarin yaninda
ve On tarafinda bulunan tabutlarla diger iki tabut, onceleri, Fethiye Caminin altinda
mahzen igindeyken 1855 yili civarinda buraya nakledilmistir.*’

Kiiltlir Turizm Bakanligi'min web sitesi incelendiginde, Sehzade Cumudar’in
mumyast Amasya Miizesi’ne getirilere kadar burada durdugu icin bu ad verilen tiirbe
aslinda Ferruh Bey ve ogluna aittir.?3®

Cami imam1 K.K.41 ile goriismemizde, Cumudar Kiimbetinde herhangi bir
mezarin olmadigini, daha 6nce burada bulunan Cumudar ve akrabalarinin mumyalarinin

kiimbette bozulma riski oldugundan dolay1 miizeye tasindigini belirtmistir.

3.23. GOK MEDRESE TURBESI

Gok Medrese Tiirbesi, Amasya merkezde Gokmedrese Mahallesinde, Mustafa
Kemal Pasa Caddesi iizerinde bulunan Gok Medrese Camisinin hemen karsisinda yer
almaktadir. Tastan yapilmis olup sanatsal degeri olan Selguklu Doénemi
eserlerindendir.?®® Dis yiiziiniin dort tarafi da kabartmali ¢igeklerle siisliidiir. (bkz. resim
3.57)

1278 tarihinde yaptirildigi kible tarafindaki cephesinde bulunan pencerenin

tizerinde yazilidir. Buradaki kitabe soyledir: Sultan-1 Azam, din ve diinyanin yardimcis,

235 Tiirkiye Kiiltiir Portali, erigim tarihi: 23 Kasim 2018,

https://www.kulturportali.gov.tr/turkiye/amasya/gezilecekyer/burmali-mnare-cam-ve-cumudar-turbes

236 Tiirbe i¢inde bulunan bilgilendirme tablosu

237 Abdizade, age, 156.

238 Tiirkiye Kiiltiir Portals, erisim tarihi: 23 Kasim 2018,
https://www.kulturportali.gov.tr/turkiye/amasya/gezilecekyer/burmali-mnare-cam-ve-cumudar-turbes

239 Abdizade, age, 166.
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ebu’l-feth Keyhiisrev b. Kiligarslan (Allah, saltanatin1 ebedi kilsin) devrinde, 677(1278)
de, Allah'm rahmetine muhtag, zayif bir kul olan Torumtay b. Abdullah (Allah onu
affetsin) tarafindan imar edilmistir.24°

Kapisi doguya bakan tiirbe, yiiksekte konumlandirilmis olup, tiirbeye tas
merdiven ile cikilir. Icerisinde Amasya Valisi, Beylerbeyi Seyfettin Torumtay
yatmaktadir. Sandukasi siyah mermerden, gayet heybetli olarak yapilmis ve etrafi
Ayetel-el Kiirsi ayetleri ile donatilmistir. Torumtay’in ismi ve vefat ettigi tarihi
sandukanin tizerinde yazilidir.

Torumtay’in sandukasmin sol tarafinda, Kendi g¢ocuklarindan Yakup Celebi,
Ondan sonra, sirastyla, Yakup Celebi'nin oglu Mehmet Celebi, bunun oglu Alaaddin
Celebi ve onunda oglu Ebubekir Celebi metfundur. Torumtay’in sandukasinin sag
tarafinda ise, Selguklulardan Tacettin Gazi Celebi'nin oglu, Sivas Emir'i Kili¢ Arslan
Selcuki ve ayak tarafinda, Amasya Valisi iken bogularak 6ldiiriilmiis olan Sehzade
Sultan Alaaddin Bey'in ogullar1 Tacettin ve Giyasettin ¢elebilerin bulunduklari,
dondurulmus kire¢ iizerinde yazili bulunan kitabelerden anlasiimaktadir. Daha sonra
defnolmasina ragmen, Kili¢ Arslan-1 Selguki’nin adina nispetle, “Kili¢ Arslan Tiirbesi”
de denmistir.?*

Mustafa Vazih Efendi, Seyfeddin Torumtay’in Venk Kilisesi’nin yiktirip
taslariyla biiyiik bir cami yaptirdiginit ve caminin 6n kismina da kendisi igin Kabe’ye
benzer bir tiirbe insa ettirdigini bildirmektedir.?*?

Diger Selguklu tiirbelerinde oldugu gibi bu tirbe de iki kathidir. Alt kat
mezarlarin bulundugu mahzendir ve mahzene inmek igin, bir merdiven kullanmak
gerekmektedir. Bu merdiven ile ayrica catiya da ulasilabilir. Ikinci kattaysa besik
tonozlu sahan igerisinde sandukalar vardir.

Torumtay Tiirbesi’nde Sivas Hakimi Kili¢ Arslan'in meftun bulunmasi nedeniyle
bu tiirbeye halk arasinda Kiligarslan Tiirbesi de denildigini belirtmistik. Halk arasinda
anlatilan bir rivayete gore; tlirbenin cenazeliginde Sivas Hakimi Kilicarslan'in at
tizerinde, sol elinde atinin dizgini oldugu, sag elinde ise kilictyla sapasaglam durdugu
ve kilicinin ucundan hala kan damladig ifade edilir. Ayrica Amasya mutasarrifi Ziya

Pasa'min hamile esinin bu tiirbe ziyareti sirasinda gordiigii bu manzara karsisinda

240 Abdizade, age, 166.
241 Abdizade, age, 167.
242 Mustafa Vazih Efendi, age, 59.
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korkudan bayilarak ¢ocugunu diisiirmesi iizerine, Ziya Pasa'nin bir daha bdyle tiziicii

olaylarin yasanmamast icin cenazelik girisini kapattirdig: rivayet edilir.?*®

3.24. SEHZADELER TURBESI

Sehzadeler Tiirbesi, Vakiflar Genel Miidiirliigii arsivinde bulunan eskKi
fotografindan anlasildig iizere, kare planli, dort paye lizerine oturan, tek kubbeli, kubbe
ve sagaklari oluklu kiremitle ortiilii ve paye aralari sivri kemerli olarak diizenlenerek
baldaken tarzda insa edilmistir.?**

Sehzadeler Tiirbesi ile ilgili Uzuncarsili’nin Osmanlica “Kitabeler” eseri ve
Abdizade’nin  “Amasya Tarihi” eserleri disinda kaynak bulunmamaktadir.
Uzungarsili’nin 1927 6zel basimi sadece Amasya Miizesinde bulunup yalnizca miizede
yararlanabilecegimiz bir kaynaktir.

Tiirbe Amasya’nin Samice Mahallesinde Tokat Caddesi lizerinde zeminden bir
buguk iki metre asagida dort direk lizerine yapilmis Kiimbet tiirbede kiiciik mermerden
yapilmis dort sanduka bulunmaktadir.?4°

Uzungarsili’ya gore birinci kabrin Murathan’in oglu Mehmet Celebi’ye, ikinci
kabrin Celebi Sultan Mehmet’in oglu Sultan Kasim’a , ii¢iincii kabrin II.Bayezit’in oglu
Amasya Valisi Sehzade Ahmet’in oglu Sehzade Mustafa’ya dordiincii kabrin de Sultan
Siileyman’m oglu Muhammed Sah’a ait oldugu yazmaktadir.?*

Sehzadeler Tiirbesi’nin, 1939 depreminden sonra hasar gorerek taslarinin
kaydigi ve 1969 yilinda harap bir halde oldugu ve 1970'li yillarda yapilan Amasya
Tokat devlet karayolu nedeniyle yikildig: bilinmektedir.?*’

Amasya Miizesinde gorevli olan Arkeolog Muzaffer Doganbas’dan edindigimiz
bilgilere goére, ginlimiizde tiirbenin bulundugu yer, yol ve kaldirnrm olarak
kullanilmaktadir. Tam olarak yeri; Mustafa Kemal Pasa Caddesi iizerinde bulunan
Demirkayalar Siipermarket ve Ziraat Bankas1 arasindaki yolu ve kaldirimlar1 kapsayan
alandir. (bkz. resim 3.58)

Vakiflar Genel Midiirliigii Arsivinde bulunan, 6zel tarihi kubbeli tlirbeden

higbir eser kalmamustir. Tiirbenin ve mezarlarm akibetinin de ne oldugu belirsizdir.?*®

243 Doganbas, age, 38.

24 Vakiflar Genel Miidiirliigii, Abide Arsivi, 05.01.01/24 nolu dosya.
245 Uzungarsily, age, 135.

24 Uzuncarsili, age, 136.

247 Vakaflar Genel Miidiirliigii, Abide Arsivi, 05.01.01/24 nolu dosya.
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3.25. YUSUF SINANEDDIN EFENDi TURBESI

Tiirbe, Amasya Merkezde Ugler Mahallesi, Sinaneddin Sokakta bulunmaktadir.
Yusuf Sinaneddin Efendi Tiirbesi kare planli ve {izeri kiremit ile kubbelidir. Duvarlar
bir sira kaba yiinii tag bir ve sira yassi tuglalarla oriilmiistiir. Tiirbenin etrafi dnceden
eski evlerle c¢evrili iken 2001 yilinda Amasya Belediyesince bu alanda yapilan
kamulastirma calismalar1 sonucu tiirbenin ¢evresi bosaltilmig ve tiirbe goriilebilir hale
getirilmistir. Onceden harap bir halde olan tiirbe 2014 yilinda Amasya Belediyesince
restore edilmistir.?* (bkz. resim 3.59)

Tirbenin  i¢inde Yusuf Sinaneddin Efendi’nin yesil ortiilii  sandukasi
bulunmaktadir. Sandukanin bas kisminda biiyiik bir sarik bulunmaktadir. (bkz. resim
3.60)

Yusuf Sinaneddin Efendi 1507°de Ugler Mahallesinde dogmustur. Bilgi, erdem
ve olgunluguyla taninmistir. Kuran’it Kerim’de haram kilinanlarin haramliginin
nedenlerinden ve hikmetlerinden bahseden ayetleri toparlayip bunlari 99 boliime
ayirarak “Teybinii’l — Maharim” adin1 verdigi biiyiik bir tefsir kitabin1 yazmistir. Islam
alemindeki biitlin ulema tarafindan makbul eser olarak kabul edilip nakiller yapilmistir.
1591°de Hakk’m rahmetine kavusmus Ucler mahallesinde topraga verilmistir. Kabri

yillarca Amasya ulemasina ziyaretgah olmustur.?*

3.26. ANONIM TURBE

Tiirbe Amasya Merkezde, Yiizevler Mahallesinde, Mustafa Kemal Pasa Caddesi
tizerinde yer alir. Caddeye gore 180 santimetre asagi koddadir. Tiirbenin bulundugu
alan otopark olarak kullanilir.

Tiirbenin inga kitabesi bulunmamaktadir, kime ait oldugu bilinmemektedir.

Fakat Osmanli mimarisi de siklikla goriilen, bir sira kesme tas ve ii¢ sira tugla
malzeme ile almasik tarzda insa edilmis olan bu tiirbe XV - XVI yiizy1l mimarisine ¢ok
benzemektedir.?>! Bu agidan tiirbe mimarisi bize en azindan yiizyilli hakkinda ipucu

vermektedir. Tiirbenin iginde herhangi bir sanduka bulunmamaktadir.%?

248 Bu konuda bk. Vakiflar Genel Miidiirliigii, Abide Arsivi, 05.01.01/24 nolu dosya.
29 Meng, Tarih Icinde Amasya, 113.

2% Tiirbe Iginde Bulunan Bilgilendirme Tablosu.

%1 Doganbas, age, 73.

22 Doganbas, age, 73.
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Degerli bir tarihi yapt olan bu tiirbe de (Kadem Paga Tiirbesi gibi) oldukga
bakimsiz ve kendi haline birakilmis bir durumdadir. Tiirbenin caddeye bakan duvarlar
tahrip edilmis kubbesini ve kubbe sagaklarimi galiliklar, otlar biirimiis durumdadir.
Orada bulunan gorevli K.K. 42 ile goériismemizde tiirbe ile ilgili bir bilgisinin

olmadigini ve herhangi bir ziyaretin olmadigini belirtmistir. (bkz. resim 3.61-3.62)

3.27. CILEHANE TURBESI

Cilehane Tiirbesi, Amasya merkezde, Sofular Mabhallesinde, Saraydiizii
Caddesindeki Cilehane Camisi yaninda bulunmaktadir.

Kitabesinden anlasilacagi iizere; Cilehane Cami, Cilehane, Tiirbe ve Tekke
hiicrelerinden meydana gelen boliimleri ile 1413°te Celebi Mehmet’in emrindeki Yakup
Pasa tarafindan yaptirilmustir. Tekke ise Halvetiye Tekkesidir.2®3

Tiirbe, kare mekanli ve kubbe ile ortiiliidiir. Tiirbe moloz tas ve tugla malzeme
ile insa edilmistir. Alt kisminda cenazeligi bulunan tiirbenin, cepheleri ikiser
yalanci kemerle siislenmistir. Kuzey cephesinde iki siitun baklava dilimli basliklar ve
sivri tugla kemerli revakin iizeri ahsap tavan ve kiremitli bir ¢atiyla ortiilmiistiir. 1992
yilinda anit olarak tescillenen tiirbe vakiflar miilkiyetinde bulunmaktadir.?®* (bkz. resim
3.63-3.64)

Tiirbe igerisinde, Kuba Evliyas: Pir Hiisameddin-i Halveti’nin oglu ve Pir ilyas
Halveti’nin torununun oglu Pir Celaleddin Abdurrahman 1 Sani metfun bulunmaktadir.
Buraya, ‘Asag1 Pir Tiirbesi’ ve ‘Asag1 Pirler’ de denmektedir.?*

Seyh Abdurrahman Celebi olarak bilinen zat, kendi doneminin taninmis
sufilerindendir. Annesi Pir Ilyas Halveti’nin kizidir. Babasi ise Seyh Abdurrahman
Molla Hiisamettin olarak bilinen zattir.2*®

Sair ve mutasavvif olan Abdurrahman Celebi, babasinin adina izafeten
siirlerinde Hiisami ismini kullanmistir. Amasya’daki Sarachane Cami yakinlarinda
metfun bulunan Seyh Zekeriyya Hazretlerinden feyzini alarak, halifesi olmustur. Celebi,
dost canlist bir insandir ve ¢ok iyi riiya yorumlamaktadir. Ayrica sema yaparak

zikretmeyi de sevmektedir. Pir Ilyas Hazretlerinin yakin akrabasi ve Giimiisliioglu

253 Tiirbe Uzerinde Bulunan Kitabe.

254 Tiirkiye Kiiltiir Portali, erigim tarihi: 02 Aralik 2018,
https://www.kulturportali.gov.tr/turkiye/amasya/kulturenvanteri/cilehane-turbesi

25 Abdizade, age, 154.

256 Abdizade, age, 155.
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stilalesinin iiyesi oldugu icin Pirzade lakabiyla da anilmistir. 1498 senesinde 6ldiikten
sonra Ankara Beylerbeyi Yazarlioglu Yakup Pasa tarafindan Begler Saray1 yakinlarinda
yaptirilip, emlaki bu hayrata vakfedilen tekke iginde yer alan tiirbeye gomiilmiistiir.?>’

Amasya Miiftiisii Celaleddin Abdurrahman Celebi’nin zaviyenin basina gectigi
siralarda, ii¢ sehzadenin seyhi Ramazan Bayraminda ziyarete geldigi, Seyh bu
sehzadelerin en kii¢iigii olan Mehmed Celebi’ye iltifat ederek, hirkasin1 omuzlari iistiine
ortmiis, diger sehzadelere de yol gostermistir. Halk bu davramig iizerine Mehmed
Celebi’nin padisah, digerlerinin ahret yolcusu olacaklarimni anlamistir.?®

Bu tiirbenin penceresinin istiindeki kitabede Farsg¢a sunlar yazilmaktadir: Pir
Ilyas Hazretlerinin neslinden gelen seyhimiz Hiisami Abdurrahman Celebi seksiz ve
stiphesiz diinyanin kutbudur. O Hakk ve dogru yola davet eden keramet sahibi hakiki
bir miirsittir. Aziz seyhimiz yas1 atmis iice ulasinca Allah-ii Tealaya’ya go¢ emri
gelince, Dervis oliim tarihi disiirmek i¢in (Allah’in rahmeti onun {izerine olsun)

ciimlesini yazmistir. 903(1498).2%°

3.28. HIZIR PASA TURBESI

Hizir Pasa Tiirbesi, Amasya Merkezde, Piringci Mahallesi, Mehmet Pasa
Caddesinde bulunan Mehmet Pasa Camine bitisik olarak insa edilmistir. Tiirbenin ii¢
yani da hazire ile ¢evrilidir. (bkz. resim 3.65-3.66)

Mehmet Pasa Cami etrafina U seklinde diizenlenmis olan hazire, Amasya’da
mevcut hazireler icerisinde en bilyiik olamdir. Iki boliim halinde diizenlenmis olan
hazirenin igerisinde, mezar taslari kitabeli olarak toplam yirmi bir mezar yer almaktadir.
260

Tiirbenin insa kitabesi bulunmamaktadir. Tiirbenin dogu tarafi diizgiin kesme tas
ile yapilmis olup bu cephesinde yiiksek sivri kemerli bir agikliga yer verilmistir. Bu
aciklik giinlimiizde bir camekén ile kapatilmistir. Tiirbenin diger duvarlari ise kaba
yonu ve moloz tas malzemeyle insa edilmistir. Tiirbe Kare planli olup tizeri kubbelidir.
Tirbe igerisinde sadece bir sanduka yer almaktadir. Sandukanin bir Kkitabesi

bulunmamaktadir. Tiirbe icerisinde bulunan sandukanin etrafi halilar ile donatilmis olup

257 Durma, age, 12.
258 Durma, age, 13.
29 Ayar ve Doganbas, age, 23.
280 Ayar ve Doganbas, age, 13.
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bakimli durumdadir. Sandukanin alt kismi bir kaide seklinde diizenlenmis olup bu
kaidenin iizerinde bas kismindan ayak kismina dogru daralan sanduka konulmustur.

Mehmet Pasa Cami insa kitabesinden yola ¢ikarak bitisiginde bulunan tiirbe
hakkinda ipuglarina ulasabiliriz.

Mehmet Pasa Camii insa kitabesi su sekildedir: Bu miibarek imaret, Sultan
Mehmet Han oglu Sultan Bayezid Han zamaninda (Allah miilkiinii ebedi kilsin) yiice
Vezir, Mehmet Pasa tarafindan insa ettirilmistir. Allah kadrini arttirsin. Muharrem ayi
y1l 861 (1456).25!

Olcay, Hizir Pasa'nin, K&semihalogullarindan Mehmet Bey'in oglu oldugunu ve
Sultan II Murad'in liimiine kadar bizzat savaslarda bulundugunu belirtir. 262

Hizir Pasa tarafindan 1466’da, Amasya Merkezde, Hizir Pasa Mahallesi'nde
kendi adiyla anilan, Cami, hamam, medrese ve sadirvandan olusan Hizir Pasa Cami'ni
yaptirmigtir.2®3

Cami imam1 K.K.43 ve mahalle sakinleri K.K.44, K.K.45 ile goriistigiimiizde
genel olarak hazire i¢indeki tiim mezarlarin ziyaret edildigini tespit edilmistir. Hizir
Pasa’nin mezarinin oldugu tlirbenin giris kapist kilitli bulunmaktadir. K.K.43 Cuma
giinleri ziyarete acildigini belirtmistir. Hizir Pasa tiirbesinden ziyade hazire icinde
bulunan Habib Karamani mezarinin ziyaret¢i tarafindan daha fazla ilgi gordiigi
belirtilmistir. Bu nedenle Habip Karamani tiirbesi de arastirma alanimiza dabhil

edilmistir.

3.29. HABiB KARAMANI TURBESI

Habib Karamani, Nigde civarinda Ortakdy kasabasinda dogmustur. Baba
tarafindan Hz. Omer, anne tarafindan Hz. Eb(i Bekir soyundan geldigi sdylenmektedir.
O donemde Nigde Karaman’a bagli oldugundan dolayr Karamani nisbesi ile de
taninmistir.?84

Mehmet Pasa Cami’nin dogu tarafindaki tiirbenin haziresinde, hususi bir
yerdedir. Burada yan yana bulunan {i¢ mezarda es-Seyh Habib- i Karamani, onun

yaninda, halifelerinden Seydi Ahmet Halife, bunlarin batisinda, es- Seyh Hasan Efendi

261 Ayar ve Doganbas, age, 53.

262 Olcay age, 52.

283 Okumus ve Teselek, Amasya Cami ve Kiilliyeler, age, 25.

264 Kamil Sahin, “Habib Karamani”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 14, (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaynlari, 1996), 371-372.
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https://www.nadirkitap.com/kitapara.php?ara=kitaplari&tip=kitap&yazar=osman+fevzi+olcay
https://islamansiklopedisi.org.tr/muellif/kamil-sahin

ve Kkuzeyde ise Mehmet Pasa Vakfi miitevellisi

metfundur.2%®

yaninda olup istii agik ve onun yanindaki diger dért mezarla birlikte etrafi duvarlarla

¢evrilmistir. Duvarlarin iizerinde demir korkuluklar mevcuttur ve bu alana demir

Habib Karamani’nin mezarini ziyaret ettigimizde Hizir Pasa Tiirbesinin hemen

kapidan giris yapilmaktadir. (bkz. resim 3.67-3.68)

gore;

cogunlugunun bu tiirbeyi ziyaret etme motivasyonunun Seyh’in baba tarafindan Hz.

Kamil Sahin’in belirttigine gore:

Halvetiyye Tarikatinin Pir-i Sanisi Yahya-y1 Sirvani’ye intisap etmek i¢in Habib
Karamani’nin, memleketinden ne zaman ayrilip Sirvan’a gittigi belli degildir.
Lami?’nin aktardigi bilgiye gore Sirvan’a ulastifi zaman Seyyid Yahya'nin
dervisleriyle karsilasarak, dervislere, “Seyhiniz bana bir giinde mevlami
gosterebilir mi?” diye sorunca seyhin kidemli miiritlerinden Haci Hamza
Efendi’den siddetli bir tokat yemis ve yere diismiistiir. Olaydan haberdar olan
Yahya-y1 Sirvani onu yanina ¢agirarak, “Dervisler gayretli olur, aldirma” diyerek
gonliinii alip Karamani’yi dervislige kabul etmistir. Karamani o giin seyhin ona,
“Git su pencerenin yaninda dur, bu gece rilyanda ne goriirsen gel bize anlat”
dedigini ve bunun iizerine gidip pencerenin oniine oturdugunu sdyler ve o anda
seyhte fani oldugunu kastederek, “O geldi biz gittik” der. Habib Karaméani on iki
yil seyhin hizmetinde bulunduktan sonra seyhten hilafet alir. Aksemseddin ile (6.
863/1459) tamigarak sohbetlerinde bulunduguna gore 1450-1455 yillan
dolaylarinda Anadolu’ya donmiis olmalidir. Habib Karamani Ankara’da bir
miiddet kalarak burada sik sik Hac1 Bayram-1 Veli’nin kabrini ziyaret eder. Belirli
bir yere ikamet etmeyip dmriinii Konya, Karaman, Kayseri ve Aydin gibi sehirlere
yolculuklarla gecirdi. Son olarak Amasya’ya gelerek burada ikamet etmistir.
Burada bir zaviye kurmus ilim ve ibadet ile mesgul olmus ve Amasya’da vefat
etmistir.?%

Durma’nin Evliyalar Sehri Amasya eserinde kaleme aldigi menkibeye

Sultan II. Bayezid Han’in Sehzadesi Sehingdh Bey'in nisancisi sdyle anlatmistir:
Seyh ile beraber aksam namazim kiliyorduk. Bir akrep, secde yerinden gegip, safin
bir tarafina gitti. Ne oldugunu bilemedigimden aklim karmakarisik oldu. Namazda
huzurum kagti. Namazdan sonra yemek getirdiler. Fakat akrep sanki kafamin igini
sokuyordu. Hep onu diisliniiyordum. Bir tiirlii yemegi yiyemiyordum. Gonliimden
gecirdigim bu diisiinceyi Allah’u Teala, Seyh'in kalbine ilham edince, bana; "O
zavalli akrep bizim yanimiza geldi. Peygamber efendimizin; "iki karay1 (yilan ve
akrebi) gordiiglinizde oOldiriiniiz!" hadis-i serifine uyarak, onu namazda iken
oldiirdik. Gonliinlizii mesgul etmesin!" demistir. Bdylece zihnimdeki endise
ortadan kalkmis oldu. Benim adetlerimden oldugu i¢in, gonlimden gegirerek;
"Eger yemek helal ise Bismillah", diyerek yemege basladim. Bunun {izerine Seyh
Habib; "Helaldir, siiphen olmasin!" demistir.?%’

Tiirbe civarinda yasayan K.K.46, K.K.47, K.K.48 ile goriismelerimizde halkin

265 Abdizade, age, 157.
266 Sahin, age, c. 14, 371-372.
267 Durma, age, 11.
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Omer, Anne tarafindan Hz. Ebu Bekir soyundan gelmesinden dolayr oldugu

gbzlemlenmistir.

3.30. KADEM PASA (CIHAN HATUN) TURBESI

Amasya Merkezde, Iltekin Baglar'min st tarafinda, {ltekin Tiirbesi
yakinlarindadir. Bu tiirbede, Amasya Emir'i Sadgeldi Pasanin kizi, “Kadem Pasa” diye
meshur olan Cihan Hatun metfun bulunmaktadir.?%®

Abdizade’ye gore bu tiirbe iltekin Gazi Tiirbesi, dort tas siitiin iizerindeki eski
bir kubbeden ibaret olup, yaninda Kadem Pasa Hatun metfundur. Burada, bir baska
mezar daha var ise de kime ait oldugu anlagilamamistir. Kadem Pasa Hatunun orada
metfun oldugu, eski kayitlarda gegmektedir.?®

Kadem Pasa Tiirbesi ile ilgili cok fazla yazili kaynaga ulagilamamistir. Amasya
Miizesinde  bulunan  Uzuncarsili'min  Osmanlica  “Kitabeler”  kaynagindan
yararlanilmistir.

Haci Sadgeldi, Amasya emiri oldu bu zat miitemadi surette Burhanettin ile
ugrasmigtir. Emir Ahmet Kadi Burhanettin Ahmet ile basa ¢ikamayacagini anlayinca
Osmanli hiikiimdarina iltica ile memleketini teslim etmistir. Ahmet'in ogullart Osmanl
Devleti hizmetinde yliksek mevkiye ylikselmislerdir. Haci Sadgeldi’nin Kadem Pasa
ismi ile malum Cihan Hatun namindaki kabri Amasya'nin Iltekin Gazi Tiirbesi civarinda
ve diger kizinin da Samlilar mahallesindeki biiyiik ¢cesmenin arkasinda meftun oldugunu
Amasya Tarihinde yazilmistir.2"

Bir zamanlar, bu tiirbenin etrafi, boydan boya bir mahalle olup,
“Simre” namiyla taninan kasabanin merkezi idi. Bu durum 1052’de (1642) yazilmig
olan tapu kayitlarinda goriilmektedir. Bugiin, bu mahalle yoktur. Mahallenin, aslinda bir
cami, iki mescidi ve bir mektebinin var idiyse de, mahalle ile beraber yok oldugundan,
vakiflar1 hazinece zapt edilmistir. Oniimiizdeki baglar da meshur idi. eskiden beri,
Bagcilar'm, bu Iltekin Gazi'ye biiyiik hiirmetleri vardir. Eskiden, Amasyalilar, iltekin
Gazi'nin kabrini, her sene saban aymin ilk giinlerinde, biiylik bir kalabalik halinde
ziyaret etmeyi adet edinmis olduklari halde 1242°den (1826) sonra bu adet yavas yavas

terk edilmistir.2’*

268 Abdizade, age, 169.
269 Abdizade, age, 169.
210 Uzungarsily, age, 109.
211 Abdizade, age, 70.
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Giliniimiizde de tiirbe bakimsiz durumundadir. Tiirbenin herhangi bir insa
kitabesi bulunmamaktadir. Cevresinde de yerlesim bulunmamaktadir. XIV. ylizyildan
kalma bu degerli mekanin bu sekilde harap bir halde birakilmasi herhangi bir

restorasyon ¢alismasinin olmamasi énemli bir detaydir.
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DORDUNCU BOLUM
AMASYA SEHIR MERKEZINDEKI DINI ZIYARET YERLERINE
SOSYOLOJIK BiR YAKLASIM

Dini ziyaret olgusu, ge¢misten giiniimiize 6nemini kaybetmeden siiregelmis bir
fenomen niteligindedir.

Saha arastirmamizdaki goriismeler neticesinde dini ziyaret yerlerine sadece dua
etmek i¢in gidenlerin oraninin yiiksek olmasi yaninda tiirbelerde metfun bulunan
kisilerden bir istek veya sikintilarina ¢oziim/sifa amaciyla ziyaret edenlerin sayisinin
fazla oldugu gozlemlenmistir.

Dini ziyaret olgusunda en biiyiik etkenin dini inaniglar oldugu ve ayni zamanda
kutsal bilinen bir yere ugrama isteginin de 6nemli bir etken oldugu anlasilmaktadir.

Tiirbe olgusu oOliimii soyut bir halden somut bir hale doniistiirerek ziyaret
fenomeninin yasandigr toplumsal bir zemin olusturmustur. Tiirbe inanci, Oliim
olgusunun gesitli zihinsel toplumsal siireglerden gegirilerek “somut gergeklik” haline
getirilmesidir. Boylece diistinsel anlamda var olan sey fiziksel alana aktarilmakta, soyut
olan 6liim olgusu tiirbe ile somutlastirilmaktadir. Halk inanisina gore tiirbe, Allah’in
sevgili kullarinin canliliklarini devam ettirdikleri, ses verdikleri yerlerdir.?’? Bu sekilde
dini ziyaret olgusu somutlastirilmis olup yasam ile i¢ i¢elik kazanmis olur.

Gegmisten giiniimiize toplumlar kendi olusturduklari sosyal yapilari, nesline
aktarip sosyal insa alani olustururlar. Ornegin arastirmamizda Seyh Ismail Siraceddin
Sirvani Tiirbesi, Seyyid Mir Hamza Nigari Tiirbesi ve Hamdullah Efendi Tiirbesi
incelendiginde anlam ve aidiyet arayis1 kuramina birer 6rnek olustururlar. Zira bu
kuramda kisiler rasyonel olduklarini iddia ederler. Bireysel hedeflerine yonelik anlam
ve aidiyet duygular ¢er¢evesinde faaliyetlerde bulunurlar.

Bireyler ¢cevreden aldiklar1 gilidiilere otomatik bir sekilde degil, bilingli sekillerde
cevap verirler. Insan aksiyonunun anlamak igin sosyal bilimci, aktdriin motivasyon,

hedef ve niyetlerini anlamalidir.?”®

212 K gse ve Ayten, age, 42.
213 Furseth ve Repstad, age, 218.
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Yukarida ismini verdigimiz ziyaret yerlerini yiizde 90-95 Azeri vatandaslarin
ziyaret ettigi, bu mekanlarda bir takim Kkiiltiirel faaliyetlerde bulunuldugu, kutsal
saydiklar1 giinlerde bir araya gelip manevi duygularin yasandig1 gézlemlenmistir.

Bireyler i¢cinde bulunduklar1 sosyal cerceveye dayanarak faaliyette bulunurlar.
Aksiyonlar tirettikleri anlamli ¢ergevelerine dayanan baglam, yorum ve algilamalarina
baglidir.?"™

Ozellikle Seyyid Mir Hamza Nigari, zamaninda kendi memleketinden siiriilmek
zorunda kalmis ve etki ettigi genis toplulugun torunlari tarafindan giiniimiizde hala yaz
mevsiminde turlarla tiirbesi ziyaret edilmekte ve bu mekana deger verilmektedir.
Tiirbenin i¢inde bulundugu caminin gevresini tavaf etmek, tlirbeye egilerek girmek,
camiden tesbih, esarp, tiirbe g¢evresinden toprak alip memleketlerine goétiirmek bu
tirbeye kutsallik atfetmelerine ornek olarak verilebilecek davraniglardan  birkag
tanesidir.

Toplumsal olgular, hem dinsel hem sekiiler nitelikteki, kolektif bi¢imde
gelistirilen ve bu nedenle amirane olan kurallar, diisturlar ve pratiklerden c¢ikarilan
davranig bigimleridir. Normlar ve kuramlar, toplumsal olgularin az ¢ok katilagmis
bicimdeki ornekleridir. Bunlar, kolektif bir varlik olarak diistiniilen gruplarin
pratiklerini olusturur. Bu yiizden empoze edici niteliktedir ve bireyler tarafindan
i¢sellestirilir. Kolektif bigimde gelistirilmis olduklari igin de ahlaki bir icerik de tasir.?’
Arastirmamizda gozlemledigimiz dini ziyaret yerlerinin ¢ogunda ziyaretgilerin davranis
sekilleri, kolektif bir varlik olarak diisiinen kisilerin uygulamalarindan olugsmaktadir ve
mevcut bu davramis sekilleri ziyaretci kitlesi tarafindan igsellestirilmis olup gelecek
nesillere de aktarilmaktadir.

Maddi veya manevi bazi yoksunluklar kisilerin dine yonelmesine sebep olabilir.
Hayatlarinda birgok farkli engel ile karsilagan insanlarin veya mutsuz ve tatminsiz
bireylerin alternatif hedefler arayisina girdiklerinde ulastiklari ¢oziim yolu dini bir
inanis kapis1 olabilmektedir.

Dini bir gruba katilarak bir ylicelme ve 6diil bigimi saglamas1 anlaminda “daha
diinyaya ait ya da sinirli anlamda” da dini olabilir. Engeli/sikintis1 olan kisiler yeni bir
iimit ile sevilen birileriyle tanigsacaklari dini bir alan i¢inde rahatlik arayabilirler. Ve bir

grup i¢inde kendi problemleri ve sikintilarim1 paylasacagi ortami olusturabilirler.

274 Furseth ve Repstad, age, 218.
215 Gordon Marshall, Sosyoloji Sézligii, (Ankara : Bilim ve Sanat Yayinlari, 1988), “Toplumsal Olgu”
md., 755.
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Kutsallik atfettikleri bu manevi ortamlarda gruba katilmak suretiyle bir vecd ve
coskunluk hali yasayabilirler.?"®

Arastirmamizda dini ziyaret yerlerinde gozlemledigimiz bir¢ok davranis sekli
yoksunluk kuramini da 6rnekler niteliktedir. Ozellikle Siicaaddin Pir ilyas Tiirbesi ve
Taceddin Altunbas Tiirbesi’nin ziyaret¢i profillerini inceledigimizde ¢ogunlukla saglik
sorunlarma sifa umuduyla ziyaret yapanlarin sayisi fazladir. Bunun yaninda ekonomik
ve psikolojik yoksunluk sekilleri de yer almaktadir.

Taceddin Altunbas Tiirbesinin bulundugu mekanin dis yiizeyinde yazili bulunan
yiizlerce dua ve dilekleri inceledigimizde ziyaretcilerin genelde iyi bir is, iyi bir es,
cocuk sahibi olma, smnavlarda basarili olma gibi dileklerin yazili oldugu
gbzlemlenmistir. Ziyaretcilerin ozellikle bu tiirbeye gelis amaclar1 ve motivasyonlari
hem yoksunluk kuramina hem rasyonel se¢im kuramina cok iyi birer 6rnek olustururlar.

Bir Selguklu sehzadesinin tiirbesi olan bu mekan giinlimiizde yogun bir sekilde
ziyaret edilmektedir. Ve bu tirbe halk tarafindan “Tezveren Evliyas1” olarak
bilinmektedir. Tespitlerimize gore tiirbelerde metfun bulunan kisilerin miibarekligi ve
kutsalligindan hig siiphe edilmedigi, hakkinda tam bilgi sahibi olunmasa dahi o mekéna
toplumun yogun ilgisinden dolayr ve mekanin tam bir ziyaret ortamina ¢evrilmesinden
(Seccadeler, tesbihler, dua kitaplari, yakilan mumlar, dagitilan sekerler vb. ritiieller)
dolay1 tiirbede bulunan kisiden dilekte bulunma, onu Allah ile kendi arasinda araci
kilma, giiven ve teslimiyet ortami mevcuttur. Hatta dini bir yonii olmayan Pasa, Pasa
kiz1 tiirbelerinin dahi kutsallagtirildigr gézlemlenmistir.

Bu konunun bagka bir 6rnegi de Halkali Evliya Tiirbesi’dir. Zamaninin meshur
Pasas1 Sadgeldi Pasa’nin torunlarindan olan Sahruze Hatun’a ait olan bu tiirbe halk
tarafindan “Halkali Dede Tiirbesi” olarak bilinir. Yiirliyemeyen ¢ocuklarin yiirlimesine
vesile olmasiyla meshurdur.

Halkali Evliya Tiirbesi, hesaplanmis menfaatlerin bulundugu rasyonel se¢im
kuramia iy1 bir 6rnek olusturmaktadir. Bu kurama gore, daha biiyiik bir oranda
miikafat vaat eden ve daha kesin bir profile sahip dini hareketler daha fazla destek
gorecektir.?’’ Kurama gore ziyaretciler amaglarina daha az risk ve hayal kiriklig1 ile

ulagmaya caligsmis olacaklardir.

276 Furseth ve Repstad, age, 206.
217 Furseth ve Repstad, age, 213.
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Sosyallesme kuraminda ana tema, kisinin dogumdan itibaren yetistirildigi
sekillerde diislinlip davranista bulunmasidir. Yetisen nesiller sadece biiyiiklerin
soylediklerine dikkat ederek degil ayn1 zamanda digerlerinin yaptiklarini da izleyerek
Ogrenirler. Ebeveyn, Ogretmen ve yakin cevre kisilerin hayatlarinda 6nemli rol
modelleridir.?"®

Rol, belirli statii ya da toplumsal konumlara atfedilen toplumsal beklentileri
ortaya koyar. Ve bu tiir beklentilerin gerceklesip ger¢eklesmeme siirecini analiz eder.?’®
Bu anlamda arastirmamizda rol kavrami, ziyaret¢i profilini anlamlandirmada ve
profillerin kategorize edilmesinde faydali bir unsur olmustur.

Sosyallesme kurami dindarligin bazi bigimlerini agiklamasi agisindan 6nemlidir.
Bireylerin kurulu ve mesru kabul edilmis dini yapilarda yetistikleri dikkate alindiginda
ozellikle faydalidir.?®

Arastirmamizda da dini ziyaret yerlerinde karsilastigimiz ¢ogu kisinin, tiirbe
hakkinda bilgi ve tiirbede bulunan zat ile ilgili bilgiyi ailesinden, aile biiyiiklerinden ve
cevresinden edindigi goézlemlenmistir. Bilginin yaninda giinlimiize kadar edinilen
deneyimlerin ve kiiltiirel birikimlerin de etkisi biiyiiktlir. Resmi bilgiden ziyade halk
inaniglarinin daha fazla kabul gordiigii gozlemlenmistir. Ve sonug olarak ziyaretlerini de

bu birikime yonelik gerceklestirdikleri gézlemlenmistir.

278 Furseth ve Repstad, age, 208.
219 Marshall, age, 624.
280 Fyrseth ve Repstad, age, 211.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Amasya, giiniimiize kadar bir¢ok kiiltiire, uygarliga ve imparatorluga ev
sahipligi yapmis gecmisi binlerce yil Onceye dayanan kadim bir sehirdir.
Arastirmamizda Amasya’nin merkezinde bulunan dini ziyaret yerleri tespit edilerek dini
ziyaret yerlerinin tarihsel gelisimi ve nitelikleri belirlenerek, halkimizin giiniimiizde bu
dini ziyaret yerlerine olan bakis agis1 aktarilmaya calisilmistir.

Ziyaret kiiltiirii ve tiirbe yapilar1 Islam diinyasinda daha ¢ok Tiirkler tarafindan
yayginlagtirilan uygulamalardir. Hatta Tiirklerde bu yap1 ¢ok daha eski donemlere kadar
uzanir. Bunun disinda Bati diinyasinda da tlirbe algisi/ziyaret kiiltiirii iilkemizdeki algi
ile hemen hemen ayni icerigi arz eder bir sekilde mevcuttur.

Arastirmamizda, dini ziyaret yeri kategorisinde olan tilirbeler, dilek kuyulari,
nazar/sifa agaglari, kutsallik atfedilen nesneler vb. unsurlar incelenmistir.

Aragtirmamizdaki goriismeler neticesinde, bu dini ziyaret yerlerine sadece dua
etmek i¢in gidenlerin oraninin yiiksek olmasi yaninda tiirbede bulunan kisiden bir dilek
veya derdine deva amaciyla ziyarette bulunanlarin sayisinin da fazla oldugu
gozlemlenmistir. Fakat en biiyiikk etkenin de “dini inanislar” oldugu ayni zamanda
“kutsal bilinen bir yere ugrama arzusu”nun da énemli bir etken oldugu anlagilmaktadir.

Tiirbe olgusu oliimii soyut bir halden somut bir hale doniistiirerek ziyaret
fenomeninin yasandigi toplumsal bir zemin olusturmustur. Toplumlar kendi
olusturduklar1 bir sosyal yapiy1 nesline aktarip “sosyal inga” alani olusturmus olurlar.
Dini ziyaret yerlerine benzer sebepler ile gelen ziyaretgiler o atmosferde bir nevi
“sosyallesme platformu” meydana getirirler.

Yaygin bir sekilde goriilen dilekler; hastaliklara care, saglik, ailevi ya da
psikolojik sorunlara ¢6ziim, is veya es bulma, ¢ocuk sahibi olma, askere giden ¢ocugun
sag salim eve donmesidir.

Ozellikle Siicaeddin Pir ilyas, Taceddin Altunbas, Ehli Hatun, Hamdullah
Efendi, Halkali Evliya, Seyyid Mir Hamza Nigari, Seyh Ismail Siraceddin Sirvani
Tiirbelerinde yogun ziyaret olgusunun yasandigini, toplumsal bir hareketlilik ve
etkilesimin oldugu gbzlemlenmistir. Birgok farkli ritiielin ve inaniglarin bu tiirbelerde
yogunlagtigina sahit olunmustur. Bunlarin disindaki diger ziyaret yerlerinde ise daha

cok kiiltiirel ve dini bir vecibe mahiyetinde ziyaretlerin yapildig: tespit edilmistir.
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Aragtirmalarimiz sirasinda gozlemledigimiz tiirbelerde metfun bulunan kisinin
miibarekligi ve kutsalligindan hi¢ siiphe edilmedigi, hakkinda tam bilgi sahibi olunmasa
dahi o mekana toplumun yogun ilgisinden dolay1 ve mekanin tam bir ziyaret ortamina
cevrilmesinden (Seccadeler, tesbihler, dua kitaplari, yakilan mumlar, dagitilan sekerler
vb. ritiieller) dolay1 tiirbede bulunan kisiden dilekte bulunma, onu Allah ile kendi
arasinda araci kilma, giliven ve teslimiyet ortami mevcuttur. Hatta dini bir yonii olmayan
pasa, pasa kizi tiirbelerinin dahi kutsallastirildigi gozlemlenmistir.

Saha arastirmalarimizda, dikkat ¢eken diger bir olgu ise; tiirbenin bulundugu
cami gorevlilerinin belirtmelerine gére Diyanet Isleri Baskanliginin bildirdigi uyarilar
paralelinde ziyaretgilerin yaptigi yanlis uygulamalarin dinimizde olmadigina dair
uyarilara ragmen ziyaretgilerin higbir dini otoriteyi kabul etmeden uyguladig ritielleri
devam ettirdigidir.

Ziyaretci profillerini gozlemledigimizde, ziyaretgiler genellikle tiirbede yatan zat
ile ilgili bilgiyi kaynagi olan resmi bilgiden ziyade halk inanislarina yonelik bir
ziyaretin gerceklestirildigi gdzlemlenmistir. Ornegin; Taceddin Altunbas Kiimbeti igin,
dileklerin hemen kabul edildigi inanis1 halk arasinda yaygin oldugu igin tiirbe Tezveren
Evliyasi olarak isimlendirilmistir. Oysaki Taceddin Altunbas, sadece Selguklu Devleti
sehzadelerinden biridir.

Aragtirma konusu olan ziyaret yerlerinin neden ziyaret edildiklerini din
sosyologlart dort farkli teori ile cevap vermektedirler. Calismamizda ziyaret nedenlerini
anlam ve aidiyet arayis1 teorisi, rasyonel se¢im teorisi, sosyallesme teorisi ve yoksunluk
teorisi gergevesinde de incelenmeye galisiimistir.

Bu agidan bakildiginda Amasya’da bulunan ziyaret yerlerine dini amach
ziyarette bulunan kisilerin, ¢6ziim bulamadig1 dert ve sikintilardan kurtulma, istek ve
emellerine ulasma igin bir yol aradigi goriilmektedir. Ornegin; Siicaeddin Pir Ilyas
Tirbesi’ne ziyaret edenin torununu hiperaktif olmasindan dolayr getirmesi, baska
birinin kardesinin li¢ giindiir hastanede dogum yapamamas1 iizerine gelerek dogum
yapmast i¢in dua etmesi, evlenmek icin kismet arayanlarin gelmesi, herhangi bir
hastaliktan mustarip olanlarin sifa bulmak amaci ziyaret etmesi, Ehli Hatun Tiirbesi’nde
dilek kuyusundan alinan su ile banyo yapan hastalarin iyi olacagina inanilmasi,
evlenmek isteyen bayanlarin kismetinin acilmasi i¢in gelip dua etmeleri, ¢ocugu
olmayan kisilerin ¢ocuk istegi ve bunun gibi bir ¢ok farkli isteklerde bulunmalari,

Hamdullah Efendi Tiirbesi’nde hastas1 olanlarin, askere gideceklerin, evlenecek
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kisilerin evlenmeden Once ziyaret etmeleri, dileklerin dilenerek mumlar yakilmasi,
Halkali Evliya Tiirbesi’'nde ge¢ yiiriiyen ¢ocuklarin yiirtimesi i¢in ayaklarini tiirbede
bulunan demir halkalardan gec¢irmeleri, kismet agilmasi i¢in gelmeleri, Taceddin
Altunbas Kiimbeti’ne gelenlerin is, evlilik, sinav kazanma gibi dileklerde bulunmalari
hem bireysel hem de toplumsal agidan degerlendirirsek huzur, korunma ve beklenti gibi
amaglar icerdiginden yoksunluk kuramindan ve  rasyonel se¢im kuramindan
dayanmaktadir.

Maddi veya manevi bazi yoksunluklar kisilerin dine yonelmesine sebep olabilir.
Hayatlarinda birgok farkli engel ile karsilasan insanlarin veya mutsuz ve tatminsiz
bireylerin alternatif hedefler arayisina girdiklerinde ulastiklart ¢6ziim yolu dini bir
inanig kapist olabilmektedir. Ziyaretgilerin ozellikle bu tiirbelere gelis amaglari ve
motivasyonlart hem yoksunluk kuramina hem rasyonel se¢cim kuramina ¢ok iyi birer
ornek olustururlar.

Sosyallesme kuraminda ana tema, kisinin dogumdan itibaren yetistirildigi
sekillerde diislinlip davramista bulunmasidir. Yetisen nesiller sadece biiyiiklerin
sOylediklerine dikkat ederek degil ayn1 zamanda digerlerinin yaptiklarini da izleyerek
Ogrenirler.

Buna bagl olarak rol modellerinden aktarilan tecriibe ve bulunduklar1 toplumsal
konum cergevesinde deneyimleri gézlemlenir. arastirmamizin biiyiik bir kisminda bu
siire¢ analiz edilmeye c¢alisilmistir. Bu anlamda arastirmamizda rol kavrami, ziyaretgi
profilini anlamlandirmada ve profillerin kategorize edilmesinde faydali bir unsur
olmustur.

Arastirmamizda gozlemledigimiz dini ziyaret yerlerinin ¢ogunda ziyaretgilerin
davranig sekilleri, kolektif bir varlik olarak diisiinen kisilerin uygulamalarindan
olugmaktadir ve mevcut bu davranis sekilleri ziyaret¢i kitlesi tarafindan icsellestirilmis
olup gelecek nesillere de aktarilmaktadir.

Seyh Ismail Siraceddin Sirvani Tiirbesini ve Seyyid Mir Hamza Nigari Tiirbesini
ziyaret eden kisilerin 6zelliklerine ve ziyaret edilis sebeplerine bakildiginda Azeri olan
kitlenin 6zellikle daha ¢ok ziyaret etmesi ve burada yatan zati kendi milletlerinden
oldugu icin sahip ¢ikmalar1 ve ¢ok deger vermeleri, Hamdullah Efendi Tiirbesi’nin
belirli bir alevi kitlenin bu tiirbeyi kutsal saymasi, Aleviligin postnisini olarak gérmesi

anlam ve aidiyet arayis1 teorisine drnek olarak verilebilir.
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Bircok ziyaret yerinin tarihi dokusunun korunmasinin yaninda XIV ve XV
yiizyildan kalma bazi yapilar (Halifet Gazi Tiirbesi, Kadem Pasa Tiirbesi, Ugler
Camisinin bitisigindeki eski sandukalar, Anonim Tirbe) ve sandukalar mahalle
aralarinda sahipsiz ve korunmasiz kendi haline birakilmis bir vaziyettedir.

Bazi ziyaret yerlerini elimizdeki mevcut bilgilerle bulmakta yasadigimiz
zorluklardan dolayi ileride yapilacak arastirmalara yardimci olmasi agisindan ziyaret
yerinin kolayca bulunabilmesi i¢in her ziyaret yerine gittigimizde cep telefonu ile
koordinatlarin1 tespit edip ziyaret yerinin parsel bilgilerini internet iizerinden parsel
sorgulama yaparak elde edip bu verileri ekler kisminda tablo halinde sunulmustur.

Dini ziyaret yerlerinin sosyolojik yorumu kapsaminda yaptigimiz bu arastirma
elde edilen verileri objektif bir bakis acis1 ile degerlendirilmeye ¢aligilmistir.
Calismamizda gerek yazili kaynaklarin azlig1 gerek veri toplama sartlarinin zorlugu gibi
faktorlerden dolay1r eksiklikler olsa da c¢alismamizin, ileride bu konuda yapilacak

arastirmalara yardimci olacak akademik bir ¢alisma olmasini umut ediyoruz.
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EK-2: FOTOGRAFLAR

Resim 3.1. Siicaeddin Pir ilyas Tiirbesi ve Camii ve Oniinde Bulunan Kutsal Olduguna

Inanilan Davn Agaci

-

Resim 3.2. Siicaeddin Pir Ilyas Tiirbesi Duvarinin D1s Kisminda Yanan iki Mum
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Resim 3.3. Siicaeddin Pir ilyas Tiirbesinde Dagitilmak Uzere Getirilmis Kesme
Sekerler
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Resim 3.4. Siicaeddin Pir ilyas Tiirbesi Sandukalart
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Resim 3.6. Siicaeddin Pir ilyas Tiirbesi ve Cuma Namazi1 Oncesi Dua Eden Kadinlar
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Resim 3.8. Ehli Hatun Tiirbesi (Oda igindeki sandukast)
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Resim 3.10. Ehli Hatun Tiirbesi ve Bahgesindeki Dilek Kuyusu (Sagda)
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Resim 3.12. Ehli Hatun Tiirbesi Bahgesindeki Dilek Kuyusu Ustii Battaniye ile
ortiilmiis
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Resim 3.14. Seyh Ismail Siraceddin Sirvani Tiirbesi (On taraftaki Sanduka Seyh Ismail
Siraceddin Sirvani’ye ait)
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Resim 3.18. Halkali Evliya Tiirbesi
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Resim 3.19. Halkali Evliya Tiirbesi
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Resim 3.20. Halkali Evliya Tiirbesi Sanduka ve Sagdaki 3 Halka
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Resim 3.21. Selamet Hatun Tiirbesi

Resim 3.22. Selamet Hatun Tturbesi
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Resim 3.23. Sirvanli Camii (Seyyid Mir Hamza Nigari Tiirbesi)
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Resim 3.24. Seyyid Mir Hamza Nigari Tiirbesi (En Sagdaki Sanduka Seyyid Mir
Hamza Nigari’ye ait)
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Resim 3.25. Taceddin Altunbas Kiimbeti (Dig Goriiniim ve Giris Kapist)
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Resim 3.26. Taceddin Altunbas Kiimbeti Pimapenlerinde Yazilan Dualardan Bazilari
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Resim 3.27. Taceddin Altunbas Kiimbeti Pimapenlerinde Yazilan Dualardan Bazilari
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Resim 3.28. Taceddin Altunbas Kiimbeti Mezar1
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Resim 3.29. Taceddin Altunbas Kiimbeti Mezar1 ve Odasi I¢ Goriiniim

Resim 3.30. Akbilek (Bahsi Halife) Tiirbesi
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Resim 3.31. Kadilar Tirbesi

Resim 3.32. Kadilar Tirbesi Sandukalari
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Resim 3.34. igneci Baba Tiirbesi
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Resim 3.35. Kurtbogan Tiirbesi (Seyh Hamza Tiirbesi)
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Resim 3.36. Kurtbogan Tiirbesi (Seyh Hamza Tiirbesi)
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Resim 3.37. Sadgeldi Pasa Tiirbesi

Resim 3.38. Sadgeldi Pasa Tiirbesi

118



K

Resim 3.39. Baba Ilyas Horasani Tiirbesi Girisi Demir Kapak ile Kapatilmis

Resim 3.40. Baba ilyas Horasani Tiirbesi Girisi
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Resim 3.42. Tekirdagli Baba (Tekir Dede) Tiirbesi
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Resim 3.43. Tekirdagh Baba (Tekir Dede) Tiirbesi
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Resim 3.44. Ugler Tiirbesinin Bulundugu Bahgenin Duvari Dis Goriiniimii
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Resim 3.45. Ucler Tiirbesinin Sandukalarinin Bahge Duvarinin Penceresinden

Gortinimii
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Resim 3.48. Halifet Gazi (Kiimbet) Tiirbesi
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Resim 3.50. Yorgii¢ Pasa Tiirbesi ve Camii
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Resim 3.52. Yorgii¢ Pasa Tiirbesi Sandukalari
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Resim 3.54. Kemal Pasa Tiirbesi (Solda) ve Cilehane Camii (Sagda)
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Resim 3.55. Kemal Pasa Tiirbesi

Resim 3.56. Cumudar Kiimbeti (Solda) ve Burmali Minare Camii
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Resim 3.57. Gok Medrese Tiirbesi (Tadilatta Zlyaretglye Kapah)
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Resim 3.58. Sehzadeler Tiirbesinin Bulundugu Yer (Su An yol ve Kaldirim Olarak
Kullanilmaktadir.)
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Resim 3.60. Yusuf Sinaneddin Efendi Turbesi
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Resim 3.61. Anonim Tirbe
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Resim 3.62. Anonim Tirbe
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Resim 3.63. Cilehane Tiirbesinin Bulundugu Camii (Cilehane Camii)

Resim 3.64. Cilehane Tiirbesi
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Resim 3.66. Hizir Pasa Tiirbesi Sandukasi
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Resim 3.67. Hizirpasa Tiirbesinin Oniindeki Bahgedeki Habib Karamani Mezarinin
Bulundugu Yerin Disaridan Goriiniimii

Resim 3.68. Habib Karamani Mezar1 (Ortadaki Mezar)
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EK-3: AMASYA MERKEZDEKIi ZIYARET YERLERI KOORDINAT VE TAPU

ADRES BILGILERI
S’\lll;)a Tiirbe Enlem Boylam Mabhalle Sokak Ada ler s
1 | Siicacddin Pir ilyas Tiirbesi 40653.028 | 35.838.426 |Sofular saydizt | 773 | 6
2 | Ehli Hatun Tiirbesi 40.652.683 | 35.822.922 |Hizirpasa I(fazracaogla“ 424 | 14
Seyh Ismail Siraceddin
3 Sirvani Tiirbesi (Yukari 40.661.258 35.830.965 | Samlar Meliksah sok. | 678 3
Tiirbe)
4 | Hamdullah Efendi Tiirbesi 40.653.070 | 35.837.060 |Mehmet pasa (S:;‘éayduzu 1004 | 20
5 | Halkali Evliya Tiirbesi 40.648.227 35.828.875 | Sehiriistil Halkal1 Sok. 264 7
6 |Selamet Hatun Tiirbesi 40565125 | 35.836.018 | Piringci SD;’E' Tamam | 1030 | 6
Seyyid Mir Hamza Nigari Mehmet
7 Tiirbesi 40.656.405 35.838.185 | Beyazitpasa vVarinli Cad. 138 1
8 | Taceddin Altunbas Kiimbeti 40.650.929 35.833.137 | Dere Arasta Sok. - -
. - o . Abidin
9 | Akbilek (Bahsi Halife) Tiirbesi | 40.648.632 35.800.510 | Seyhcui Coskun cad. - -
10 | Kadilar Tiirbesi 40.649.236 35.823.232 | Gokmedrese | Torumtay sok. | 317 2
11 | igneci Baba Tiirbesi 40.651.902 | 35.832.805 |Dere SneciBaba |
Kurtbogan Tiirbesi (Seyh .
12 Hamza Tiirbesi) 40.654.039 358133210 | Hizirpasa Istasyon Cad. | 424 9
13 | Sadgeldi Pasa Tiirbesi 40.649.238 35.823.135 | Gokmedrese | Torumtay sok. | 317 | 16
14 | Baba ilyas Horasani Tiirbesi 40.649.076 35.823.065 | Gokmedrese | Ferhat Sok. 317 | 16
15 | Tekirdagh Baba (Tekir Dede) | 4y 674 495 | 35825337 | ihsaniye - 732 | 2
Tiirbesi
16 | Ugler Tiirbesi 40.648.707 35.824.879 | Ugler Torumtay sok. | 303 9
I - Necip
17 | Sultan Mesud Tiirbesi 40.649.371 35.824.275 | Ugler Pehlivan Sok. 283 2
18 | Halifet Gazi (Kiimbet) Tiirbesi 40.649.365 35.823.277 | Gokmedrese | Torumtay sok. | 316 21
19 | Yorgiic Pasa Tiirbesi 40.650.608 | 35.820.225 |Gokmedrese ‘S{c‘)’igu‘? Pasa | 357 | 2
20 | Sehzade Osman Celebi Tirbesi | 40.650459 | 35826614 |Haciilyas | 2op "% 278 | 72
21 | Kemal Pasa Tiirbesi 40.653.530 | 35.838.201 | Mehmet pasa S;éayduzu 154 | 3
22 | Cumudar Kiimbeti 40.650.240 35.832.500 | Dere - 222 1
23 | Gok Medrese Tiirbesi 40.649.511 35.820.367 | Gokmedrese | Ferhat Sok. 581 6
. . . Ulubath
24 | Sehzadeler Tiirbesi 40.649.813 35.824.311 | Haci Ilyas Hasan Sok. - -
Yusuf Sinaneddin Efendi - Yusuf
25 Tiirbesi 40.648.974 35.824.626 | Ugler Sinaettin Sok. 304 14
Mustafa
26 | Anonim Tiirbe 40.649.533 35.826.332 | Yiizevler Kemal Pasa 273 38
Cad.
27 | Cilehane Tiirbesi 40.653.530 | 35.838.201 | Mehmet pasa f;‘éayduzu 154 | 3
28 | Hizir Pasa Tiirbesi 40.654.579 35.835.583 | Piringei Atatiirk Cad. 1034 3
29 | Habib Karamani Tiirbesi 40.654.579 35.835.583 | Piringgi Atatiirk Cad. 1034 | 3
30 Kadem Paga (Cihan Hatun) Tespit
Tiirbesi Edilemedi

* Ada-Parsel Sorgulamalarimiz neticesinde tapu kaydindaki bilgilere gore mahalleler
yazilmigtir.
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