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OZET

BAGCI SOFU, Ceyda. Islam Siyaset Felsefesinde Neo-Selefi Akimin Elestirel
Analizi, (Yiksek Lisans Tezi), Corum, 2019.

Insanlar hayatlarinin en giizel anlarimi zihinlerinde dondurarak, o giinlerini tekrar
yasamak, miimkiinse o giine geri donmek, bunu da yapamiyorsa o zamanin i¢indeymis
gibi yasamak isterler. Hz. Peygamber donemi ve sonraki ii¢ nesil donemi icin pek ¢ok
Miisliiman kesim o zamana 6zlem duymaktadir. Ustelik o zamam hi¢ yasamamis
olmalarina ragmen. Giiniimiizde Islam’m, sézde “Altin Cag’ma duyulan hasret
duygusu, zamanin ruhu gormezden gelinerek, Taliban, el-Kaide, el-Nusra, es-Sebab,
ISID/DAES ve Boko Haram gibi grup/drgiit/cemaatlar tarafindan suiistimal
edilmektedir. Sonucunda ise Islam’a karsi diinyaya yayilan “Islam korkusu” ortaya
cikmigtir. Bu durumdan ise, enerji arz ve iiretim merkezlerinin kontroliinii ele gegiren
sOmiirgeci tilkeler ve ¢cokuluslu sirketler fayda saglamistir.

Baris ve esenlik anlamma gelen Islam, bilingli olarak savas/terdr/korku
kelimeleriyle kullanilmaktadir. Siyaset felsefesinin de konusu olan ahlak, adalet, esitlik,
ozgiirliik, tevazu ve hosgorii ilkelerine sahip olan Islam, bugiin Osmanli Devleti’nin
yikilis doneminde siyasi ve itikadi agidan son derece etkin olan Vahhabilik 6gretisinin
temel Ozelliklerinden tekfirci, Otekilestirici, dislayict ve siddet yanlist gibi
gosterilmektedir.

Bu tez calismamizda amag, tarihte bilinen Selefilik kavrami ile giliniimiiz
Selefilik’inin (Neo-Selefilik) ayn1 anlamda kullanmanin tutarlilik derecesini miizakere
etmektir. Bunun 6ncesinde ise, Selefi zihniyetin ait oldugu toplumun Islam 6ncesi ve
Islam sonras1 yasamini inceleyerek, basta Ortadogu olmak {izere tiim diinyada yasanan
sorunlarin ¢éziimii i¢in konunun kdkenine inmek ve kodlar1 anlamak gerekmektedir.

Anahtar Kavramlar: Alun ¢ag, Selefilik, Neo-Selefilik,, Vahhabilik,

Islamofobi



ABSTRACT

BAGCI SOFU, Ceyda. Critical Analysis of Neo-Salafist current in Islamic
Political Philosophy, (Master Thesis), Corum, 2019.

People wants to live the most beautiful moments of their lives in their minds by
pausing those moments, to live those days again, to return to those days if possible, and
to live as if they cannot even do it they would just imagine as if they are actually living
in those days . Some Muslims segments are yearning for the period of the Holy Prophet
SAW and the next three generations despite of the fact that they never lived that time.
Today, the sense of longing for the so-called Golden Age of Islam, is being abused by
the groups / organizations / communities such as Taliban, al-Qaeda, al-Nusra, Ash-
Shabab, ISIS and Boko Haram. As a result, the fear of Islam has spread to the world
against Islam. In this case, colonial countries and multinational corporations, which take
control of energy supply and production centers, exploit the situation and get their own
benefits.

Islam, meaning peace, is consciously used with the words war / terror / fear.
Islam, which is the subject of political philosophy, has the principles of morality,
justice, equality, freedom, humility and tolerance. Today, Islam is shown to be the
predator, alienator, exclusionist and violent one of the characteristics of Wahhabism.

In this thesis, the aim is to explain that the concept of Salafism known in history
and today's Salafism (Neo-Salafism) do not have the same meaning. Prior to this, it is
necessary to examine the pre-Islamic and post-Islamic life of the society in which the
Salafist mentality belongs, and to understand the cultural codes and the origin of the
issue in order to solve the problems in the whole world, especially in the Middle East.

Keywords: Golden Age, Salafism, Neo-Salafism, Wahhabism, Islamophobia
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GIRIS

Ortadogu, hem jeo-politik konumu itibariyle hem de sahip oldugu fosil enerji
kaynaklar1 nedeniyle diinyadaki giiglii devletlerin her zaman hedef ve miicadele noktasi
olmustur. Ingiltere ve Fransa’nin etkisinde kalan bdlge, Soguk Savas’in sona ermesiyle
birlikte, o zamana kadar izolasyonist bir politika yiirliten ABD’nin diinyada ve bolgede
artik “siiper gii¢” haline geldigi goriilmiistiir. Ozellikle 11 Eyliil 2001 saldirilar:
sonrasinda, Afganistan ve Irak’in ABD tarafindan isgal edilmesi, Miisliiman olan
Ortadogu bolgesinde ideolojik hareketlenmeler meydana getirmistir. Bagka bir ifade ile
devlet alt1 radikal Islamci yapilarm olusmasi hiz kazanmustir. Korfez Savaslarinda
birgok Arap filkesi, Tiirkiye ve Misir’in Batili iilkelerin yaptiklart miidahalelerin
yaninda yer almak zorunda kalmasi devlet alt1 yapilarin olusmasinda igsel faktdrlerden
saytlmstir.

Bahsi gegen devlet alt1 yapilardan olan Selefi hareketler, Islam tarihinin erken
donemlerinde ortaya ¢ikmis ve Islam’mn armdirilmasi konusunda bir goriis ile taraftar
toplamistir. Ahmed b. Hanbel ile (780-855) metodolojik bir ilke haline gelen selefilik,
Ion Teymiye ile (1263-1328) sistematik bir kuram haline getirilmistir. 18. yiizyilin
sonlarina ve 19. yilizyilin baglarina gelindiginde Muhammed b. Abdiilvahhab’in (1703-
1792) dini alanda ¢aligsmalar1 sonucunda selef anlayisinin Vahhabilik yerine kullanildig:
ve 19. yiizyilin sonu ile 20. yiizyilin baslarinda birbirinden farkli ¢atismaci selefilik
anlayislarinin dogdugu belirtilmelidir. Bu ¢aligmada, bahsi gecen catismaci, siddet
yanlisi, tekfirci sdyleme sahip yapilara “Selefilik” yerine “Neo-Selefi” tanimi uygun
gorilmistiir. Ortadogu’da istikrarsizliga neden olan, bdlgede bulunan devletlerin
giivenliklerini tehdit eden ve uluslararasi arenada faaliyetlerde bulunan yapilar olarak
gelismelerini devam ettirmislerdir.

Son yillarda ¢ok konusulan “Selefilik” konusu hakkinda alanyazim taramasi
yapilarak onemli bir kesimine ulasilmistir. Selefi diislincenin yapisi hakkinda ciddi
tespitlerde bulunuldugu gozlemlenmektedir. Ancak erken donem Selefi itikadi ile
yeni/modern/Neo Selefi diislince arasinda biiytik farklarin oldugu ve giiniimiizde siyaset
biliminde tartisilan konularm ciddi teolojik kokenlerinin goz ardi edildigi dikkat
cekmistir. Birbirinden farkli olan bu iki diisiincenin, tavir ve hayata bakis acgilarinin
gecistirilmis olmasi, onlarin esitmis gibi goriilmesine sebep olmustur. Ilk Selefiyye

olarak bilinen Selefi Salihin ile Neo-Selefilik’i ayiran temel farklarin neler oldugu, bu
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yapilara katilan kisilerin motivasyonlarinin olup olmadigi, Ortadogu’nun giiglii
devletlerinin bu yapilarla iliskisinin olup olmadigi bu ¢alismanin temel sorunsallarini
olusturmaktadir. Coziimlemek iizere nitel arastirma yontemleri ve karsilastirmali tarih
yontemi kullanilmastir.

Ingiliz Ulusal Tarih Enstitiisii’niin internet sayfasinda “Karsilastirmali Tarih”
aciklamas1 yapilirken, Weber’in farkli sistemleri; Marx’in farkli toplum tiplerini,
Toynbee’nin farkli uygarliklarin karsilastirmasi yapilabilir, denmektedir. Ekonomik
degisimler, ideolojiler, zihniyetler, Kkiiltiirel degisimler, kurumlar ve toplumsal
hareketler gibi bir¢ok sey Kkarsilagtirmali incelemenin konusu haline gelebilir.
Dolayisiyla bu c¢aligmada, olaylara seklini veren etkenlerin olusum asamalari
birbirinden farklidir ve kiigiik Olgekli ¢ikarimlardan baslayarak daha genis caph
olaylarin olusmast miimkiin goriilmiistiir. Bu yonteme dayanarak veri toplama teknigi
olarak alanyazin taramasi kullamilmigtir (Alamtabriz, 2014, s.3 ; Skocpol ve Somers,
1980, s. 175-183; Yalansiz, 2009, s. 496-497).

Birinci béliimde Islam siyaset felsefesinin kavramsal cercevesi ¢izilmistir.
Felsefenin farkli uygarliklardaki tanimi, 6nemli filozoflarin tanimlari verilmistir.
Siyaset, farkli donemlerde yasamis isimlerce tanimlanmis, nasil meslek haline geldigi
anlatilmustir. islam tanim yapilarak, dinin yonetimlerdeki etkisi anlatilmistir. Evrensel
ilkelerden olan ahlak, adalet ve zuliim kavramlari iizerinde durulmustur. Ibn Bacce’ nin
tanimin1  yaptig1 “nevabit” kavraminin giinlimiizde hala 6nemini nasil korudugu
aciklanmustir.

Ikinci béliimde Islam’da siyasal yapmin olusumu anlatilmistir. Giiniimiiz
meselelerinin daha iyi anlasilabilmesi agisindan Islam gelmeden dnce Arap kiiltiiriiniin
nasil oldugu miihim bir sorudur. Sahip olunan “kabile kiiltiirii”, Mekke nin Islam oncesi
sosyal, ekonomik ve siyasal yapismin nelerden olustugu belirtilmistir. islam’a davet
sonrasinda siyasal yapiin nasil sekillendigi, hicretin yapilmasi sonucu olusan devletin
siyasi yapist ve Medine Anlasmasi’nin tarihi 6nemi iizerinde durulmustur. Islam siyaset
tarihinde mezhep ve firkalarin olusmasina sebep olan halifeler donemi siyasal olaylarina
dikkat ¢ekilmistir.

Giiniimiiz Neo-Selefi sdylemin kodlarini kavrayabilmemiz acisindan, Islam
siyaset felsefesinin icine dogdugu ortamin kiiltiirel yapisin1 agikladiktan sonra modern
donem Islam diisiincesine gecilmistir. Islam toplumunda modernlik kavramsal analizi

yapilarak, Selefilik’in liigatte ve 1stilahta tanimlar1 yapilmistir. Geleneksel Selefilik’in



tarihsel seriiveni anlatilmistir. Neo-Selefilik’in, Vahhabi temelleri ve Cihadi Selefilik’e
nasil evrildigi iizerinde durulmustur. Diger {lizerinde durulan konu baghg ise,
cOzlimlerin tretilmesine 1s1k tutabilecek ©neme sahip olan, Neo-Selefi Orgiitlere
katilima neden olan motivasyonlar olmustur. Bu boliimiin son basligi ve bu ¢alismanin
tizerine oturtuldugu 6nerme ise, din perdeli eko-politik diizen olmustur.

Caligmanin son boliimiinde Neo-Selefilik’e kars1 panzehir olarak kabul ettigimiz
Yesevi gelenek ve Hanefi-Maturidi  gelenek olmustur. Diinyada yasanan
din/mezhep/firka savaglarinin bir parcasi haline gelmeden, Arap Miisliimanlig1 ve Fars
Mislimanhigima karst bir Tirk Mislimanliginin yeniden insa edilmesi, Atayurt
(Turkistan) ve Anayurt (Anadolu) irtibatinin yeniden kurulmasi ve yasanan Sii-Neo-

Selefi savasinin bir tarafi olunmamasi gerektigi lizerinde durulmustur.



BIiRINCi BOLUM
ISLAM SIiYASET FELSEFESI VE KAVRAMLAR

1.1. ISLAM SIiYASET FELSEFESi VE KAVRAMLAR

Kabile sistemi igerisinde yasayan Araplar, Arap yarimadasinda herhangi bir
devlete, dolayisiyla da merkezi bir siyasal birlige sahip degillerdi. Bu cografyaya gelmis
olan Islam dini, yapilan fetihler ile birlikte farkl1 siyasi yapilar ile karsilasmistir. Islam
felsefesi s6z konusu oldugunda, Platon'dan, Aristoteles'ten yapilan geviriler akabinde
Farabi gibi filozoflar tarafindan yorumlanmis ve bir felsefe olusmus ise; Islam siyaset
felsefesinin de, Miislimanlarin kendi olusturduklar1 siyaset felsefesinden ziyade
fethedilen topraklarda yonetimin kime ait oldugu, orgiitlenme big¢imi, iktidarin dayanagi
ve iktidarin niteligi gibi konularda olmasi gerekenleri veren siyasi diisiinceler oldugunu
sOyleyebiliriz.

Siyaset felsefesini inceledigimizde, yoneticinin sahip olmasi gereken 6zellikler,
yonetim sisteminin ne olacagi, yoneticiyi sececeklerin sahip olmasi gereken sifatlar,
yOneticilerin gorevi birakmasi gereken durumlar, toplumun orgiitlenme bigimleri gibi
konular Miisliiman alim, disiiniir ve filozoflar tarafindan gelistirilmis, yasanilan her
bolgede farkli siyasi kiiltiirler ile iletisim kurulabilmislerdir (Kiigtikalp, 2016, 5.22).

Muhammed Abid el-Cabiri'nin konu hakkinda yazmis oldugu Arap-Islam
Siyasal Akli adli eserini inceledigimizde siyasi aklin, siyaset hakkinda bilgi vermenin
yant sira ‘"siyasi bilingalti'"nin (inanglarin, itikatlarin  s6z sahibi  oldugu)
yonlendirmesiyle olustugu ifade edilir. Bu (Arap) Miisliiman siyasi bilingaltindan
etkilenmis siyasi aklin, asirlardir "devlet" ve "iktidar" kavramlar etrafinda sekillendigini
soyleyebiliriz. Ustelik bu siyasal akla gére, devletin ilim ve irfan gibi gelerden ziyade
inang ve itikatta hakim oldugu goriiliir (el-Cabiri, 2001, s. 11-21).

Yoneticilik goérevi verilmis peygamberlerin hicbirinde goriilmeyen ancak
ozellikle Islam tarihinde Muaviye ile baslayan halifelerin yahut sultanlarin, Bizans'ta
oldugu gibi "Iktidarin kaynag Tanri'dan gelir" diisiincesi ile hareket ederek devleti
yonettikleri goriiliir. Ne yazik ki, Pavlos¢u Hiristiyanliga (Weigall, 2002, s. 152) ait bu
aforizma yiizyillardir din ve devlet diizenini etkisi altina almis ve Islami bir 6gretiye
doniismistiir (Caylak, 2018, s. 10). Bunun etkisiyle, devletin kutsal kabul edilmesi,

Miisliiman bilingaltina kazinmis, "devleti olmayan dinin ayakta kalamayacag1" inanci
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siyasi aklin/bilingaltinin vazgecilmesi olmustur. Bu bilingalt1 etrafinda sekillenmis
devlet yapisi, iktidar sahiplerinin otoritelerinin mesruiyet kazanmasindan 6te gelisim
gosterememistir (Caylak, 2018, s. 11). Dolayistyla devletin "Tanrisal"lastirilmis olmasi,
Tanr iradesinin devlet araciligiyla suistimal edilmesine neden olabilmektedir (Hegel,
2006, s. 283).

Insanlik tarihi incelendiginde bazi toplumlarin devletinin olmadigini ancak bu
toplumlarin siyasetten uzak durmadiklarmi soyleyebiliriz (Caylak, 2018, s. 11).
Yénetim bigimi ne olursa olsun, hep bir emir-itaat iliskisi s6z konusu olmustur. Islam,
herhangi bir siyasal oOrgiitlenmenin oldugu bir cografyaya/topluma gelmemistir.
Dolayisiyla devleti kutsamak yerine hak, hukuk, adalet, ahlak temelli topluluk insa
etmenin miicadelesini vermistir ve vermelidir (Sibai, 1966, s. 63-65).

Hz. Peygamber’in vefat1 sonrasi dini ve diinyevi islerde topluma hizmet edecek
bir halifenin aranmasi, Hz. Osman ile birlikte kutsallastirilan halifelik anlayisi, resid
halife Hz. Ali'den sonra Emevi Devletinin saltanatin1 "icbar ideolojisi" ile sinir ¢izip,
iktidarindaki zulmii mesrulastirarak kutsallastirmasi, Hiristiyan Bizans'in islam siyaset
felsefesini nasil etkiledigini gostermektedir (Caylak, 2018, s. 12).

Kralin, hiikkmetme yetkisini Tanri'dan aldigi diisiincesi (Agaogullart ve Koker,
1996, s. 109-112), Ortadogu kokenli olup, semavi dinlerden olan Hiristiyanligin
gelisiyle birlikte Roma aracilifiyla Bizans'a gecmis ve oradan da Bati’ya yayilmistir.
Bagsdanigmani Bizans'li Servilyanus olan Muaviye'nin, Sam'da uzun yillar valilik ve
sonrasinda halifelik yapmis olmasi ile birlikte derin yoneticilik tecriibesine sahip
olmasi, onun "Kralligin Tanri'dan geldigi" teorisinden haberdar oldugunu
disiindiirmektedir. Abbasilerle baktigimizda ise, halifelerin hemen hepsinin
"Halifetiilresul" yerine "Halifetiillah" ve "zillullahi fi'l alem" yani Allah'mm yeryiiziindeki
golgesi anlamina gelen sifatlar1 kullanmalari bunun kanitidir. Nihayetinde, toplumsal
yap1 ve siyasal sistem icinde, halkin, iktidarlara itaat etme zorunlulugu ve iktidarlarin
halka wuyguladigt zuliim karsisinda denetleyici/durdurucu herhangi bir devlet
kurumunun olmamasi, siyasi aklin ve inanigin yanlis yola saptigini nitelendirmislerdir
(Caylak, 2018, s. 12). Oysaki peygamberlerin hicbiri kendilerini insanlardan {istiin
gormemisgler, hep tevazu sahibi olmuslardir. Baska bir ifade ile kendilerini
“Halifetullah™ ya da “Zillullah-1 fi’l alem” olarak gérmemislerdir. Kur’an’1 Kerim’de bu
konuyla ilgili ayetlerde Allah, peygamberlerini kutsamamis ve adaletle hiikmetmelerini

emretmigstir (Maide: 48; Sad:28).Sam’in Bizans siirinda dokuz yil siireyle valilik yapan



Muaviye, kendisinin Allah’in istemesiyle iktidara sahip oldugunu, Miisliimanlarin bu
duruma direnmemesi gerektigini, bu iktidar giiclinlin kendisine ilahi bir liituf oldugunu
iddia etmistir. Bugiin dahi bazi ¢evrelerde iktidarin kutsal hale getirilmesi, sosyal ve
siyasal bir koda doniismiistiir (Calislar, 2010, s. 132-136).

Emevi ve Abbasi donemlerinde olusarak bir norm haline gelen "iktidarin
dinilestirilmesi ve itikatlastirilmas1" meselesi (Demircan, 2002, s. 173-186), sonraki
asirlarda meydana gelecek olan siyasi Islamciligin temelini olusturmustur. Bu durum
Islami gelenegin en problemli yonii olmustur. Halbuki Kur'an Kerim’de ve Hz.
Peygamberin siinnetinde kesin bir siyasi rejimden bahsedilmemistir (ikbal, 2009, s. 9).
Siyasal ve toplumsal sorunlarin ¢oziimleri, adil bir sekilde miizakere ve istisare ile
halledilmeye ¢alisilmistir. Yasamin her alaninda oldugu gibi devlet yonetiminde de kati
kurallar yoktur.

Ne yazik ki, Hz. Peygamberin ve Resid halifelerin vefatiyla birlikte, Sia,
Haricilik ve Ehl-i Siinnet ¢oziilemeyen islami sorunlar iginde farkli firkalara ayrilmis;
bu yapilarin hepsi, kendi diisiincelerinin dogru oldugunu ispat etmek amaciyla, o
donemden deliller aramiglardir. Halifenin kim olacagi, kimin nasil sececegi, itaat etme
gibi hususlarda s6ziim ona "siyasi hadisler" ile dine deliller aranmistir. Diger bir ifade
ile Islam'da "deliller" itikatlastirilmis, dolayisiyla sadece ilk donem Islam siyaset
anlayis1 ve uygulamalari ebedilestirilmis ve dondurulmustur. Bugiin Islam siyaset
felsefesinin neden yeterince gelismedigini buradan anlayabiliriz (Caylak, 2018, s. 14-
15).

Sonug olarak ne Kur'an't Kerim’de ne de Hz. Peygamber'in siinnetinde belli bir
siyasi rejim s6z konusu degildir. Siyasi konular insanlarin hiir iradesine birakilmistir.
Toplumsal sartlara gére degisiklikler gosterebilir. Islam'm ilk yarim asirlik dénemi
icerisinde yasanmis olan siyasi tecriibeleri dondurarak, siirekli degisim iginde
yasadigimiz diinyamiza uygulamaya calismak, akil sahibi insanlarin kabul edebilecegi
bir durum degildir. Dolayisiyla Miisliman olan tiim {ilkelerin diinyada bilimin,
teknolojinin, insan haklarinin, adaletin, 6zgiirliigiin 15181nda aydinlanabilmesi i¢in kendi
siyaset felsefelerini gézden gegirmeleri gerekmektedir.

Felsefe, siyaset ve siyaset felsefesi, adalet, ahlak ve zuliim kavramlarini, farkl
Islam filozoflarinin konu hakkinda diisiincelerini ele alarak, bu bdliimiimiizii Mevliit

Uyanik ve Aygiin Akyol hocalarimizin Tiirk¢e’ye kazandirdign Ibn Bacce'nin asirlar



once kaleme aldig1 “Tedbiru’l Metevahhid” isimli eserinden giiniimiiz problemlerine

cevap niteliginde agiklamalari ile tamamlayacagiz.
1.1.1. Felsefe

Diinyanin bircok yerinde es zamanla baslamis olan felsefe, M.O. 6. ve 5.
yiizyillar1 arasinda birtakim bilge insanlar icerisinde bulunduklari karmasik yap1 ve
diizene kars1 kafa yormuslar ve sahip olduklar1 kiiltiirel aligkanliklarin, dini ve mitolojik
inanglarin yetersiz kalmasi ile yeni diizen arayisina girismislerdir. Felsefe tarihinin
baslangici olarak kabul ettigimiz bu yillar i¢inde farkh kiiltiirlerde felsefe alaninda iz
birakmis &rnek bilge insanlar/filozoflar sunlar olmustur: iran'da Zerdiist (M.O. 628-
551); Eski Yunan'da Thales (M.O. 625- 547); Hindistan'da Siddhartha Guatama (M.O.
563- 545); Cin'de Konfigyiis (M.O. 551- 429) ve Lao-Tzu (M.O. 6. Yiizyil) (Cevizci,
2010, s. 5; Hoffe, 2008, s. 85; Storig, 1994, s. 35,128,140).

Tim bu filozoflardan sonra Atina'nin felsefe merkezi olarak anilmasinin, kendi
felsefi kiiltiirlerinin felsefe tarihi iginde One ¢ikmasinin sebebini, Platon'un felsefi
diisiincelerini kaleme almasina baglayabiliriz. Yazinin insan zihnini tembellestirdigini
savunan, dolayisiyla yazili eser birakmayan Sokrates olmasaydi Platon belki de
olmayacakti. Platon olmasaydi, Sokrat oncesi yasanmis filozoflar1 bize kadar ulastiran
Aristotales olmayacakti. Dolayisiyla Bat1 felsefesini etkiledigi kadar Islam felsefesini de
etkileyen Yunan felsefesinden bugiin bahsediyor olmayacaktik (Cevizci, 2010, s. 8-10;
Gokberk, 1993, s. 14; Vorlander, 2004, s. 36; Zeller, 2001, s. 148).

Felsefe kavrami Eski Yunanca'da "sevmek" anlamina gelen “philo” ile
"bilginlik" anlamina gelen “sophia” sozciiklerinin birlestirilmesiyle olusturulmus;
kelime anlami ise "bilgelik sevgisi" ya da "bilgi sevdasi"dir (Uyanik, Akyol, ve Arslan,
2016, s. 105). iki bin bes yiiz yildir varolan bu kavram anildiginda genellikle Bati
Felsefesi akla gelmektedir. Daha oOnce de belirttigimiz gibi "Budizm”den
"Konfigyiisciiliik"e, "Taoculuk"tan "Samanizm"e, "Hint dinlerinden "Islam"a, kadar
icinde farkl kiiltiirleri barindiran felsefe tasarimlarinin hepsi ayr1 bir arastirma konusu
sayilmaktadir (Cevizci, 1996, s. 203; M. Giinay, 2010, s. 3; Hangerlioglu, 1993, s. 112;
Ulas, 2002, s. 532-533; Yildirim, 2004, s. 78).

Platon, Aristoteles ve Farabi'nin siyasal alana etki eden diisiinceleri bize, klasik
siyaset felsefesinin nasil bir kiiltiir miras1 i¢inde yeserdiginin 6nbilgisini sunmaktadir.

Gilinlimiize kadar farkli disiplinlere ayrilan felsefe; sanat, din, bilgi, hukuk, egitim ve
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ahlak ile ilgilendigi gibi siyaset ile de ¢ok yakin iligki icinde bulunmustur. Siyaset
felsefesi, siyasetin problemlerini, siyasi sistemleri, siyasi kurumlar1 konu olarak ele alir.
Ayrica devletin/siyasi otoritenin 6ziinii, kaynagini ve degerini arastiran felsefenin bir
dalidir (Cevizci, 1996, s. 467).

Islam filozoflar1 felsefe tanimi yaparken Tanri, insan ve varlik etrafinda bir
aciklamaya gitmislerdir. Ilk Islam filozofu olarak kabul edilen Kindi felsefeyi, “insanin
kendisini tanimasi, giicli yettigi kadar ebedi ve kiilli seylerin hakikatlerini bilmektir.”
seklinde tanimlamaktadir. Farabi'ye gore felsefe, “varliklarin akilla kavranan ve kesin
ispatlar araciligiyla tasdik edilen bilgilerini i¢ine alan ilimdir.” ve Ona gore Antik
Yunan filozoflar1 olan Platon ve Aristoteles'ten kalmistir ancak onlara da Irak halkindan
Misir'lilar yoluyla Eski Yunan’a gegmistir. Farabi Araplara gecisinin Siiryanilerin geviri
calismalar1 araciligiyla oldugunu kaydeder. Yunan filozoflar1 felsefeyi “hakiki hikmet
ve en yiiksek hikmet olarak aciklamis ve ulasilan bilgiye ilim, ilim ile ilgili zihinsel
aktivitelere de felsefe demislerdir.” En yiiksek hikmeti seven ve onu arayana yani

felsefeye ulagana filozof demislerdir (Farabi, 2013, s. 91, 93, 100).
1.1.2. Siyaset Felsefesi

Siyasal ve toplumsal konularla ilgili sorunlarin ¢éziimleri ile ilgilenen Siyaset
felsefesi, felsefenin bir disiplini olarak kabul gormektedir. Karsilasilan sorunlara, "bu,
sOyle olmalidir." seklinde agiklama getirir ve siyasal diizenin olmasi gereken formuna
kavusmasini konu edinir. Klasik siyaset felsefesi, ilk¢ag filozoflarindan Sokrates, Platon
ve Aristotales'ten baglaylp Ronesans'a kadar uzanan bir siiregti. Siyasal tartigmalar
teoride kalmis; modern siyaset felsefesi ise, Machiavelli ile birlikte teoride kalan siyasal
gorlslerin pratige gectigi ve en 1yi yonetim seklinin nasil olabilecegi arayisina gecildigi
bir donem olarak kabul edilmistir (Heywood, 2006, s. 32-33). Yalniz burada sunu da
ifade etmek gerekir ki, klasik siyaset felsefesinin en iyi yOnetim bigimi arayislari,
Oonemini yitirmemis modern siyaset felsefesinde de bu arayislar devam etmistir (Torun,
2011, s. 19; Ulas, 2002, s. 1308).

Islam siyaset felsefesinin ilgilendigi konular nelerdir? Bu konularin siyaset
diisiincesi ile iligkisi nasildir? Islam siyaset felsefesinin amaci nedir? Islam siyaset
felsefesinin kaynaklar1 ve yontemleri nelerdir? Islam siyaset felsefesinin ne anlama
geldigi hakkinda belli bash sorular vardir. Kindi, Farabi, Ibn Bacce, Maverdi, Gazzali

gibi bircok filozof/alim bu konular hakkinda eserler yazmislardir. Burada biz de bu
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sorular1 sorarak, Tiirk Islam filozofu olan Farabi'nin eserlerinden yola ¢ikarak bu
cevaplarini bulmaya calisacagiz.

Farabi, yasadigi donemde siyasal alanda, yoneticileri elestiren bir filozof
olmamistir. O, insanin asil amacimin ne oldugu ve bu amacina nasil ulasabilecegi
hakkinda teorik bilgiler sunmustur. Ona gore insanin hayattaki amaci, mutluluga
ulagmaktir. Filozofumuz da, siyaset felsefesinin temellerini, bu amaca nasil ulasacaginin
yollarin1 gostermeye calisarak kurmustur. Tiim bireylerinin mutluluga ulasabilmesi i¢in,
insanlarin is birligi yapmasi ile erdemli toplumun olusacagini savunan Farabi, insanlarin
gercek mutluluga ancak bdyle bir toplumda ulagabilecegini ifade etmistir. Erdemli
millet, erdemli sehir ve erdemli evrensel devlet olmak iizere toplumu en kiigiik siyasal
birimlerden, en biiylik siyasal birimlere kadar derecelendiren filozofumuz, miikemmel
devletin var olabilmesi i¢in gerekli sartlarin neler oldugunu agiklamadigi gibi devlet
konusunda somut drnekler de vermemistir (Farabi, 2011, s. 98; Rosenthal, 1996, s. 179).

Farabi, nazari ve ahlaki miikemmellige sahip 6zellikleri olan ilk yoneticiyi,
toplumlar1 mutluluga ulastiracak tek kisi olarak gormektedir. "ilk yonetici" olarak
isimlendirdigi erdemli sehrin baskani, fitratinin yoneticiligin gerektirdigi tutum ve
davraniglart kazanan kisi olarak tanimlar. Bu ilk kisi, akilli ve milkemmellige ulagsmis
kimsedir (Farabi, 2011, s. 102).

Yonetici igin filozof olmak, vazgecilmez bir O6zelliktir. Farabi'nin Kitabii-|
Mille'de belirttigi iizere: "Ik baskan erdemli bir kisi, yonetimi de gercekten erdemli
olursa, bu baskan ancak tasarladiklar1 sayesinde kendisini ve ydnetiminde bulunan
insanlar1 gergek mutluluk olan en yiiksek mutluluga ulastirmaya c¢alisir."(Farabi, 2011,
s. 102).

Toplumlarin karakter olusumunun da, toplumun ilk ydOneticisi tarafindan
belirlendigini savunan Farabi, yoneticinin erdemli yada erdemsiz olmasma paralel bir
sekilde onun yonetimi altindaki insanlarin da erdemli yahut erdemsiz olacagini
sOylemistir. Farabi, eserinde siyasetnamelerin genel oOzelligi olan, ydneticiye
nasihatlerde bulunmamustir. ideal bir ydnetimi olusturmak isteyen Farabi, yalmzca
kuramsal bir yap1 sunmustur. ilk ydnetici olarak da kimi kastettigini belirtmemistir.
Yukarida zikredildigi gibi devletin temel amacinin, insanlar1 mutluluga kavusturmak
oldugunu ifade etmistir, ancak bunun nasil yapilacagina agiklik getirmemistir. Bu konu

hakkinda herhangi bir egitim modeli ya da ekonomi modeli ¢izmemistir.



Buradan anlasildigi iizere, Siyaset felsefesinin temel amaci, Farabi'nin de eserleri
g0z Oniinde bulundugunda, insan ve devlet i¢in en iyi olan1 ve mutluluk getirecek olan
erdemli bir yasami yani ideal bir devleti tasarlamaktir. Dolayisiyla yonetim olgusu
olarak "olmasi gerekeni" agiklamaya calisir. Siyaset felsefesi iyi siyaset, iyi toplum ve
iyi insan hayalinin pesinden gitmeyi ve bu hayalden vazgegcmemeyi dnceleyen, dogalligi
ve rasyonelligi sart kosan bir arastirma ve inceleme dali olmustur (Kapani, 1997, s. 23;
Toku, 2003, s. 1, 2005, s. 13; Torun, 2011, s. 13).

Siyaset felsefesi kaynak olarak, dini kaynaklari kullanmamistir. Kur’an ve
stinnet gibi dini naslara bagvurmayan Farabi, bize felsefi bir yaklasim tarz sunmustur.
Farabi'nin 6zellikle dini (Islami) kavramlari kullanmamasinin nedenini, goriislerinin
evrensel olmasini istemesine baglayanlar olmustur (Gtinay, 2010).

Siyaset felsefesinin konusu, “insan toplumsal bir varliktir", tanimindan yola
cikarak, bu Ozelliginin bir getirisi olan devletin olusumu ve is bdliimiiniin
saglanmasidir. Amag, mutluluga ulagsmak oldugundan toplumun iyi ve erdemli olmasi
icin, yasa koyucunun erdemli olmasi ve adaleti merkezine yerlestirmis bir diizenin
olmasi i¢in yasalarin var olmas1 gerekmektedir.

Siyaset felsefesi yontemlerine baktigimiz zaman, felsefenin kendine ozgii
ozelligi olan mantiksal delil sunmay1 sayabiliriz. Baska bir deyisle, filozoflar soru
sormanin disinda ya baskalarinin delil olarak 6ne siirdiiklerini elestirirler ya da mantikli
deliller sunarlar ya da bu saydiklarimizin ikisini birden yaparlar. Kendilerinin yasadigi
toplumu, 6znesi oldugu diinyayr anlamak i¢in deney, sezgi ve bilgi silizgecinden
gecirerek elde ettigi sonug lizerine tekrar disiliniirler. Nihayetinde ellerindeki sonuglar
ile Diinyay! yeniden insa eder. Islam siyaset diisiiniirleri, 6zelde Farabi, elestiri ve
sorgulama gibi temel 6zelligi olan felsefi yontemleri kullanmamis, i¢inde bulundugu
siyasal diizeni sorgulamamustir.

Siyaset felsefesi, siyasi eylemlerin teknik ve taktigini, yani iktidarin kaynaginin
ne oldugunu, nasil kazanilacagini, kazanilan iktidarin nasil muhafaza edilecegini, insan
ile devlet arasindaki iligkileri konu olarak ele alir. Bunun yaninda siyasi kurumlar arasi
iligkileri de detayl bir sekilde inceler. Toplumun ge¢misi ve bugiinii iizerinde arastirma
yapar, olmas1 gerekenler iizerinde dururken toplumlarin geleceklerini nasil yonetmesi

gerektigi konusunda yol gosterir.
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Ahlak felsefesinin, varlik felsefesinin ve diger felsefe dallarinin kendine 6zgii
kavramlari oldugu gibi (Giinay, 2010, s. 143) siyaset felsefesinin de kendine 6zgii ¢ikis
noktalar1 ve kavramlari vardir:

Birey, devlet ve toplumun tanimlar1 ve arasindaki iliskiler nedir? Sivil toplum
kuruluglarinin toplumdaki 6nemi, iktidardaki hiikiimetler siyasal mesruiyet nedir?,
Laiklik ve demokratik yonetim nedir ve bu ikisi miimkiin miidiir? Biirokrasi nedir ve
biirokrasiden vazgegilebilir mi? Hak, hukuk, yasa ve egemenlik kavramlar1 gibi.

Bu meyanda siyaset felsefesinin, felsefe tarihinde genel anlamda karsilastig
yaklagimlardan da ayrintiya girmeden bahsetmek gerekir: iktidar ¢dziimlemelerinin her
biri ayr1 temellendirilmis olan ii¢ ana baslik vardir. "Tek elde toplanmis siyasal iktidar",
"dagitilmig siyasal iktidar" ve "karma ya da dengelenmis siyasal iktidar". Antik Yunan
filozofu Platon'un Devlet adli eserinde bizlere taslagini ¢izdigi devlet anlayisi, kapsamli
bir siyaset felsefesi arastirmasi olarak tek elde toplanmis siyasal iktidar anlayisina
ornektir (Ulas, 2002, s. 1310).

Siyaset felsefesi tamlamasinda terim olarak felsefe, konuyu ele alis bi¢imini,
siyaset terimi ise konuyu ve konunun fonksiyonunu gosterir. Felsefe, hakikat arayisidir,
timel bilgiyi sorgular. Dolayisiyla siyaset felsefesi, siyasal olan seylerin dogasini
aradig1 gibi, 1yi siyasal diizenin ne oldugunu, ger¢ek standartlarini bilmeye de

calismaktadir (Kiigtikalp, 2016, s. 41-42).
1.1.3. Siyaset Kavrami

Yaklagik 2500 yillik bir gegmise sahip olan "siyaset" kavraminin tarih boyunca
hakkinda yapilan tanimlar1 yazmak muhtemelen ciltler dolusu kitap yazmay:
gerektirirdi. Burada farkli donemlerde yasamuis, tarihe iz birakmis isimlerin, milletlerin
konu ile ilgili tanimlarina ve bakis acilarina yer vermeye ¢aligarak siyaseti tanimlamak
istedik.

Dogu ve Islam cografyalarma baktigimizda "politika" kelimesinin yerine
kullanilan "siyaset", Arapga kokenli bir kelime olup 'seyis' kelimesi ile ayn1 kokten
gelmektedir. "At bakim1", "at terbiyecisi", "at talimi" anlamina gelen "siyaset"; politika
ile esanlamli olarak ifade edilse de, i¢inden ¢iktig1 kiiltiirler cok farklidir (Akyol, 2013,
s. 115; Uyanik, 2003, s. 199).

Genel olarak degerlendirilirse, Arapca 'llkeyi idare etmek', 'isleri diizene

sokmak', "yOnetimin diizenini saglamak" anlamina gelen siyaset, Mirriam Webster
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sozliikte politika kelimesi, hiikiimet sekli, idare ve devlet olarak karsilik bulmustur.
Politik kelimesi ise, ihtiyatli, akilli, kurnaz anlamina gelmektedir (iz ve Hony, 1989, s.
411; Mirriam Webster, t.y.).

Yunanca "polis” kelimesine baktigimizda, politeia, politica ve politike gibi
sozciiklerden tiiretildigini goriiriiz. Politica'nin, siyasal ve yurttashk haklariyla ilgili
konular1 kapsadigini ifade etmek gerekir (Cuhadar, 2007, s. 153-167). Yunan
Yarimadasii, Anadolu'nun bati kiyilarmi, Ege adalarini, Giiney Italya ile Sicilya'yr
igine alan Antik Yunan'da Polis, siyasal anlamda 6rgiitlenmis "Kent Devletleri" idi. Her
ne kadar siyasal ve toplumsal bir kavram olarak algilansa da Polis, dinsel, askeri ve
ekonomik yapiy1 da ifade etmekteydi (Agaogullari, 1989, s. 11).

Polis’i, Tanrilarin kendilerine bir hediyesi oldugunu diisiinen Yunanlilar igin,
polis i¢inde diizeni bozmak, tanrilara karsi gelmek olarak algilaniyordu. Bunun yaninda
yurttaglarin (polites) baska bir toplumsal diizen iginde yasamalari da imkansizdi.
Yunanlilar kendilerini her seyden 6nce yurttas olarak gormekteydiler. Dolayisiyla onlar
icin bagka siyasal yapilarda yasam miimkiin degildi. Yurttaslar polisin disinda
kendilerini hicbir sey olarak gérmekteydiler (Agaogullari, 1989, s. 16).

Eski Misir'da, Firavun’un sadece yonetici oldugunu degil; ayn1 zamanda Tanri,
Baskomutan, Basrahipti. Dolayisiyla siyaset, Tanri-Kralin elindeydi (Ben-Amittay,
1983, s. 42). Mistik, kotiimser, sihir ve biiyliye bagli kalmis bu medeniyetin, kutsal
sayllan ama ayn1 zamanda da Olimli olan bu Tanri-Kralinin, tas kabartmalardaki
resimlerde bir elinde kamg1, diger elinde de dizginlerinin bulunmasi tiim hakimiyetin
onun elinde oldugunu géstermektedir (Ben-Amittay, 1983, s. 43; Tiirkone, 2009, s. 5).

Tirklerin devlet gelenegini inceledigimizde, milli olan1 korudugunu, yasattigini

ve gelismesine katkida bulundugunu gormekteyiz. Devleti, 'el' ya da 'il' olarak
tanimlayan Tiirkler, devlet kurmay: 'illemek' olarak adlandirmislardir. Devletin idare
edilmesi il tutmak' ve devletten yoksun kalmay: ise 'ilsiremek' olarak adlandiran
Tiirkler, toresiz (yazili olmayan kanunlar) bir devleti asla diistinememislerdir (Akyol,
2013, s. 119; S.Koca, 2002, s. 823).

Siyasi iktidar olma yetkisini Gok-Tanri'dan alan Tirk Kagani, Tiirkistan
bolgesinde yasayan, Tirkce konusan ve Tirk soyundan gelen tiim topluluklar1 tek
bayrak altinda yani tek devlet catis1 altinda toplamaktaydi. Devleti yonetme isini tek

basina yapmak yerine askeri, siyasi, sosyo-kiiltiirel ve ekonomik konularin tartigildigi

ve kararlarin alindigir meclisler bulunmaktaydi. Eski Tiirklerde hiikiimdarlarin eslerine
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"hatun" veya "ulug hatun" adi verilirdi. Gelecekte hiikiim sahibinin annesi olacak bu
Hatun'un da, devlet yonetiminde s6z hakki bulunmaktaydi. Toérenlerde hiikiimdarin
(esinin) yaninda bulundugu gibi, devlet meclisine katilirlar, el¢i kabul ederler ve elgi
gonderirlerdi. Islam’dan 6nce cahiliye devrinde Araplar, kiz bebek sahibi olduklarinda
biiyiik tizlintii duyar ve utanirlardi (Apak, 2012, s. 147). Yani degil devlet yonetmek,
kadin, kocasinin yaninda herhangi bir esyadan daha degerli bile degildi (Arslan, 1987, s.
65; Cagatay, 1957, s. 121; S. Koca, 2002, s. 828-832).

Yalnizca 6zgiir ve bagimsiz yasayabildikleri topraklar1 yurt olarak kabul eden
Tiirkler, "il gider tore kalir." deyiminden anlasilacagi iizere devlet anlayisinda ve
egemenlik noktasinda inang ve usullere baghh kalmig Cin'in, Tiirkleri torelerinden
uzaklastirarak kendilerine tehdit olmaktan ¢ikarma gabalarini basarisiz kilmistir (DiKici,
2005, s. 14).

Siyaset, bir¢cok insan i¢in Ozellikle de glinlimiizde 'kirli' bir kelime olarak,
giivensizligi, yozlasmay1 ve aldatmay ifade etmektedir. Bu sekilde algilanmasina sebep
olan sey ise, siyaset ve siyaset ile ugrasanlarin eylemleri arasindaki iliskidir (Heywood,
2014:67). Bu imaji1 Nikolo Machiavelli'nin "Prens", "Askerlik Sanati", "Savas Sanati",
"Siyaset Uzerine Konusmalar" eserlerinde agik¢a gérmek miimkiindiir. Aristoteles'in
"Politika™ eseri gibi onun "Prens" adli kitabi siyaset biliminin temel kaynaklarindan
sayillmaktadir (Kislali, 1999, s. 22).

Machiavelli’nin siyaset anlayisinda, Romalilardan, Tiirklerden vd. tarihsel
ornekler verilerek, hiikiimdarin kendi iilkesini yabanci isgallerden koruyacak her tiirlii
girisimde bulunabilecegini anlatir/6giitler. “Siyaset¢i, sadece kendini iktidar sahibi
edecek olan yontemlere basvurmalidir, onlarin ahlakiligini 6lgmek i¢in kaybedecek
vakti yoktur. Sonugta, tarih galip olanlar1 hi¢ sug¢lamamistir” (Ben-Amittay, 1983, s.
123; Machiavelli, 1997, s. 58-76).

Ona gore insanlar egoist, kiskang ve intikamci bir karaktere sahiptir. Machiavelli
insanlarin,  hiikkiimetleri  distan  goriilen  karakteristik  Ozelliklerine  gore
elestirip/savunacagini diislindiigiinden, hiikiimdarlara, kendilerini eliagik, dindar, adil,
soziine sahip ¢ikan kisiler olmalarin1 tavsiye etmektedir (Cevizci, 2010, s. 43;
Machiavelli, 1997, s. 58). Ciinkii bu sdylemler cahil kitleleri etkilemek i¢in olmalidir.
Bunda ne gergeklilik ne de ahlakilik énemli degildir. Onemli olan iyi bir devlet
olmaktir. Savas hakkindaki Onerilerini, askeri diislinceyi anlatan ilk genis modern

calisma sayilan "Savas Sanat1" ve diger eserleri, gercekten de Italya'nin birlesmesini ve
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yabanci isgallerden kurtulmasini saglamistir (Savas Sanati hakkinda daha fazla bilgi
icin bkz. (Ben-Amittay, 1983, s. 126; Machiavelli, 1999).

Siyaset tanimi yapmaya calisanlarin her seferinde karsilastiklar1 iki 6nemli zithk
s0z konusudur. Catisma ve uzlasma gercevesinde siyaset nasil tanimlanabilir? Giinliik
hayatimizda “siyaset” kelimesi kullanildig1 vakit, bircok anlama gelbilir. Insanlar
Cografyadan, kimyadan, fizikten konusurlarken belli bir uzmanlik gerektirdigine kanaat
getirildiginde ayrintili yorum yapamaz; lakin siyaset konu oldugunda herkesin
sOyleyebilecegi mutlaka birka¢ climlesi bulunmaktadir (Kapani, 1997, s. 17).

Eski c¢aglardan beri farkli cevaplart olan siyasetin, onemli iki baslik altinda
toplandig1 goriilmektedir. Bir toplumda insanlar arasinda ¢atigma, miicadele, kavga var
ise bu aslinda siyasetin kendisidir. Zaten amag iktidara hakim olmaktir. Dolayisiyla
toplumda siddete dayali catismalar yasanacagi gibi (toplumun ve/ya siyasal iktidarin
kullandig1 siddet, teror) siddete dayali olmayan (para, orgiit, kitle iletisim araglari)
catismalarin da yasanmasi muhtemeldir (Kiglali, 1999, s. 19, 157).

Siyaset ayni zamanda bir uzlagmadir da. Toplumda farkli sosyal ¢evrelerden
insanlarin yasadigini diisiiniirsek, isteklerin ve beklentilerin birbirinden farkli oldugu
goriiliir. Dolayisiyla bunlarin gerceklestirilmesi igin de iktidar iizerinde gii¢ kurmaya
yonelme artar. Ancak bu isteklerin degisime ugramadan, oldugu gibi karar haline
geldigi ¢ok goriilmez. Siyasal kararlar, talepte bulunanlarin istekleri dogrultusunda degil
de, c¢esitli gruplardan gelen isteklerin ortak paydada bulusmasiyla alinabilir. Sonugta
ortaya ¢ikan kararlar ise taraflar1 tatmin etmeyebilir. Bu acidan bakildiginda uzlagma,
belli bir toplumda catisan cikarlarin ortak bir paydada uyumlu hale getirilmesi i¢in
yapilan calismalardir. Kaldi ki catisma sonunda uzlasma yoksa sistem da yoktur
(Kapani, 1997; Kislali, 1999).

Bunun yaninda siyaset uzmanlarinin dahi hemfikir olamadiklar1 bir¢ok tanim
bulunmaktadir. Bunun kaynagi da uzmanlarin sahip olduklar1 farkli ideolojik ve
entelektiiel birikimleridir.

Islam siyaset diisiincesinde, siyaset hakkinda en kapsamli tanimi Farabi
yapmistir. O, yoneticinin yaptig1 isi kastederek, siyaset ilmini, et-Tenbih ala sebili's-
Sa’ade'de, "sehir halki icin seylerin meydana getirilmesini saglayan seyler ve o seyleri
meydana getirme ve koruma giicii ile ilgili bilgiyi kapsayan ilim" ; Fusalu'l-Medeni'de

ahlak ve fiillerde mutedil olan1 ortaya ¢ikarma sanati, siyasi sanat ve sultanlik mahareti;
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Ihsau’I-Uliim'de "sehirlerde ve halklar arasinda hareket, seciye, meleke ve ahlak™ ile
"inzibat"in reis tarafindan saglanmasi mahareti" olarak tanimlamistir (Farabi, 2005).

Maverdi'ye gore her sanatginin ve calisanin kendine has bir 6zelligi vardir.
Sultanin da bir sanat1 vardir ve onun sanati siyasettir. Onun siyasetteki malzemesi, ordu,
yardimcilari, hizmet edenleri ve yoneticilerinden olusur. Calisma sahasi ise halktir.
Amaci, diinyada iyilik, ahirette sevap kazanmaktir. Toplumun yonetimini iistlenecek tek
kisi yonetici (Sultan)'dir (Maverdi, 2004, 57-a, s. 324).

Gazzali siyaseti, "beseriyeti 1slah ile diinya ve ahirette selamete ulastiracak
dogru yol" olarak tanimlamistir. Siyaseti dort asamada ele alan Gazzali, en yiiksek
asamada peygamberleri gérmiis ve herkese hiikmettigini ifade etmistir. Ikinci asamada,
halife, sultan ve melikleri siralamig her sinifa hiikiimlerini gegirmelerini siyaset olarak
tanimlamustir. Sonraki agsamada peygamber soyundan gelen ve dine hakim olan
alimlerin siyasetidir. Son olarak ise, vaizlerin siyaseti gelmektedir (Gazzali, 2002, s. 39-
41).

Diisiiniirlerin agiklamalarina bakildiginda, siyaset, en genel anlamiyla “siyasal
canli” (zoon politikon) olan insanin, toplum i¢inde diizenin saglanmasi konusunda
ortaya c¢ikan; ahlak, hukuk, din ve kiiltiir kurallarina itibar ederek, toplumun ihtiyaci
olan mutluluk, ahlaklilik, iyiliklerin ama¢ edindigi sevgi, adalet, bilgi ile birlikte,
yonetimdekilerin sahip olmasi gereken serefli bir sanattir (Bagdatl, 2018, s. 94).

1.1.4. Meslek Haline Gelen Siyaset

Max Weber, siyaseti meslek olarak degerlendiren ilk kisidir. “Meslek Olarak
Siyaset” adiyla verdigi 1918'de Miinih'te bir konferansta, siyasetin neden bir meslek
haline geldigini, siyaset adamlariin 6zelliklerini, ahlakin siyasetin neresinde oldugunu,
nedenini ve nasilin1 sorgulamis; siyaset mesleginin giigliiliik duygusu verdigini dile
getirerek, siyaset adaminin ise tutku, sorumluluk duygusu ve g6z keskinligi gibi
belirleyici ti¢ nitelige sahip olmasi gerektigini belirtmistir (Cetin, 2012, s. 11; Weber,
2006:, s. 94-95).

Eski donemlerde siyasi gorevlere 'arpalik'lar verilmistir. Bugiin diin oldugu gibi
siyasi parti bagkanlari, itaat eden adamlarina hizmetleri karsisinda makamlar
sunmaktadir. Her partili miicadelesini “makam patronaji” i¢in siirdiirmektedir. Bu
konuda Weber, "Siyasetin sirtindan yasayan meslekten siyaset adami tam anlamiyla bir

"arpalik¢i"dan ya da ddenekli bir "memur"dan baska bir sey olamaz.” demistir. Baska
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bir deyisle siyaset adami gelirlerini ya belirli hizmetler karsiliginda 6denek ve ticret
olarak alir -riigvet bu tiir gelirlerin bozulmus, diizensiz ve bigimsel agidan yasadisi
bi¢imidir yalnizca- ya da bu gelir malla ya da parayla 6denen ya da her ikisiyle birden
Odenen sabit bir 6denek bigimidir." (Weber, 2006, s. 42).

Siyaset ile ugrasan her insan iktidara sahip olmak ister. Bu ya var olan bir davasi
icindir bu, ya da iktidara sahip olmanin verecegi yiicelik duygusunu yasamak yani
“kendisi igindir.” (Weber, 2006, s. 36).

Siyaset insanlarin tek meslegi olabilecegi gibi, ikinci meslekleri de
olabilmektedir. Kisi oy vererek, alinan siyasi kararlar hakkinda yorumlar yaparak, bir
siyasi partiye katilarak, bir siyasi partinin propagandasini yaparak siyaset ile iliski
icinde oldugunu gostermektedir. Meslegi siyaset ile ilgili olmayanlarin siyasette aktif
olmalar1 da miimkiindiir (Weber, 2006, s. 36).

Marx Weber’e gore siyaset yapmanin iki yolu vardir. Ya siyaset ‘i¢in’ yasamak,
ya da siyaset ‘sayesinde’ yasamak. Somut anlamda ikisinin de es zamanl gerceklesmesi
miimkiindiir. Ilkinde insan siyaseti, yasam amaci1 olarak goriir; iktidardaysa onu
kaybetmemek i¢in stratejiler iiretir, bunun yaninda yagsaminda 6nemli gordiigli davasina
hizmette bulunarak, ona bagliligin1 ortaya koyar. Bu durumda bu kisi maddi bir amag
giitmemektedir. Diger durumdaki insan ise, tam tersine siyaseti, maddi bir getiri
kaynag1 olarak gormektedir (Mahmandarov, 2015, s. 46).

“Siyaset” sayesinde yasayan insanlar ‘arpalik¢idan’ ya da ‘iicretli memur’dan
Oteye gecemez. Yani bu siyaset adamlari hizmetleri karsisinda ticretlerini alir — tabi
risvet de miimkiindiir — siyasi etkinligini kotiiye kullanarak gelir kaynaklarim
arttirabilir ya da bir Ogretmen, memur gibi sabit bir gelirle de geginebilir
(Mahmandarov, 2015, s. 42).

Ahlak ile siyaset arasindaki iligski nasildir? sorusuna Weber hem cinsel, ticari,
kamu ve 6zel iligkilerinde hem de insanin esi, ¢ocuklari, 6gretmenleri ve arkadaglar ile
olan iliskilerinde ayni ahlakin var olup olamayacagi lizerinde de diisiinmiis; Yeni Ahite
gore yorumlar yapmistir. Weber’e gore ahlak, kisinin istedigi zaman binebilecegi
istedigi zaman da inebilecegi kiralik bir araba degildir. O, devlet igindeki mesru siddet
aracini hatirlatarak siyasetteki ahlakin diger ahlak sorunlarindan farkli oldugunu sdyler.
Hristiyan mutlak ahlak¢iligini savunan Weber'e gore gercegi sdylemek sonucu ne olursa

olsun, insanin temel gorevidir. Politikaci ise gelecekteki sorumluluklar yiiklenmeyi
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amagladigindan mutlak ahlakg¢iliga sahip olmasi gerekli degildir (Karasoy, 2009, s. 502;
Mahmandarov, 2015, s. 103; Weber, 2006, s. 116-117).

Siyaset¢i mi ahlakli olmalidir yoksa siyasetin kendisi mi? Bu konu da genellikle
siyasetin kendisinin ahlakli olmas1 gerektigi cevabi verilmistir. Siyasette “neden?” diye
soruldugunda, amacin ne oldugu; yani ahlaki bir amacinin olmasi, siyasetin ahlaki
degerini belirler (Weber, 2006, s. 115-119).

Weber, Siyaset meslegini sececek kisilerin sahip olmasi gereken inang ahlaki ve
sorumluluk ahlakinin, birbirlerini tamamlamasi sonucu insanin olusturdugunu ifade
eder. Ona gore siyaset, zihinsel bir istir, ancak yalnizca zihinle yapilmadigini tekrar
vurgulayarak zihnindeki politikac1 profilini sdyle ifade eder: "Fiillerinin sonuglarini
kendi sorumlulugunda bulan ve tiim ruhuyla hisseden, sorumluluk ahlakini benimsedigi
icin de isler ters gittiginde "Baska tiirlii davranamam, benden bu kadar" diyebilecek
olgunlugu gostermesi gerekir (Karasoy, 2009, s. 503; Weber, 1986, s. 124, 2006, s.118).

Weber’e gore, sorumluluk ahlaki ile inang ahlaki birbirini tamamlamaktadir. Bu
iki ahlakin birlesmesi ile politikaciya ideal ahlak anlayisini kazandiracaktir (Weber,
2006, s. 118).

Weber, giiniimiiz siyasetinde halen etkisini gozlemledigimiz bir ayrim olan
sorumluluk ve inan¢ ahlaki arasinda denge kuruldugu zaman politikacilarin basaril
olacagimmi belirtmistir. Niikleer silah {retimi, atom bombasi, yenilenebilir enerji
kaynaklari, yapay zeka, gen teknolojisi gibi ¢agimizin gelismeleri karsisinda Weber’in
tavsiyeleri hala 6nemini korumaktadir. Ciinkii bu gelismeler beraberinde catigsmalar1 da
dogurmaktadir. Tam da bu noktada, ahlak anlayis1 ¢6ziim yolu olmaktadir. Dolayisiyla
diinyay1 etkileyecek konularda karar vericilerin Weber’in kavramsallastirdig: ilkeleri
benimsemeleri faydali olacaktir. Ciinkii catisma konulari, sorumlu politikacilarin
sorumlu politikalar1 ile iistesinden gelinebilir. Devlet ve iilke yoOnetiminde
politikacilarin  6ngorii  yeteneklerinin olmasi gerekmektedir. Eger bu yetenek
politikacilarda yok ise, yoOnetimindeki halklar1 basta olmak iizere tiim diinyay

etkileyecek tehlikeli sonuglar doguracaktir (Yilmaz ve Dogan, 2013, s. 890-891).
1.1.5. islam

Islam, Arapga "s.l.m." kdkiinden gelir; sulh, kurtulus, itaat etme ve emniyette
olma anlamlarin tagir. Terim anlami olarak ise ‘Allah’in varligina ve birligine inanmak,

Hz. Muhammed’in insanlarin bu diinyada refahlarini, ahirette felahlarini1 saglayacak
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ilkelerle Allah tarafindan gonderildigini kabul etmek, itiraz etmeden teslim olmaktir
(Uyanik vd., 2016, s. 172). “Islam” teriminin Allah’in génderdigi biitiin peygamberleri
ve seriatlarin1 kapsayan bir anlami da vardir ve ‘Allah katinda hak din Islam’dir’
ayetinden de anlasilan budur. Son peygamber Hz. Muhammed ile gelen Islam, Hz.
Adem’den bu yana gelen tim peygamberlere verilen ilahi ilkelerin tamaminin ayni
Oziine sahip olan dindir (Kahveci, 1996, s. 24).

Diinyada iki milyara yakin inanami bulunan Islam’i, Musevi ogreti ve
Hiristiyanlik dinleri ile kiyaslayacak olursak, siyaset alaninda insan aklina daha fazla
Ozgirliikk verdigini, daha ¢ogulcu bir yonetim ve devlet anlayisina sahip oldugunu ve
koklii bir medeniyet ve siyaset anlayisinin oldugunu sdyleyebiliriz (Watt, 2001).

Erwinl. J. Rosenthal, basta Farabi olmak {izere Miisliiman filozoflarin siyaset
teorilerini de genel olarak s6z konusu fikhi ve ser’i boyutlarina indirgeyerek yorumlar.
Buna paralel sekilde, Montgomery Watt, islam tarihinin ilk dénemindeki bazi olumsuz
siyasi olaylardan yola cikarak, bu durumu, Isldm tarihinin tiimiine samil olacak bir
sekilde yorumlar ve Islam’1n siyaset alaninda basarisiz bir din oldugunu vurgular (Watt,
2001, s. 54).

Oysa bu iddialarin tersine, Islim’mn, temelde, yeryiiziinde Allah’1 temsil icin
belirli bir kurumu, yani tam olarak teokratik bir diizeni, icinde ve biinyesinde
barindirmadigini ifade edebiliriz. Islam’in, siyaset felsefesinin ve hukukun gelismesine
diger dinlerden daha fazla yatkin bir din oldugunu sdyleyebiliriz. islam’in, siyasi
alanda, eger kaynaklara yapilacak kiyasla ¢oziilemeyecek tarzda ciiz’1 bir sorun ¢ikarsa
bunun igtihatla ¢oziilebilecegi anlayis1 ve Kuran’t Kerim’in yonetim tarzinin nihai sekli
konusunda kesin belirlemelerde bulunmamasi, Islam’m siyasi teorilerin gelismesine
nazari olarak diger dinlerden daha fazla 6zgiirliik verdigi sonucunu ortaya ¢ikarmaktadir
(Mevdudi, 1990, s. 226-227).

Son din olan Islam'in peygamberi Hz. Muhammed, onun araciligiyla gelen vahiy
yani Kuran1 Kerim’de, evrensel, hareket alanin1 sinirlamayan, statik olmayacak ayetler
ile sosyo-kiiltiirel ve siyasal yapinin nasil olmasi gerektigini anlatmistir. Siyasetin
kendisinin bir dinamik oldugu hesaplanarak, herhangi bir rejim, sistem modeli
sunulmamis, degisen sartlar ve zaman igerisinde diizenlenmesi Miisliimanlara
birakilmistir (Kahveci, 1996, s. 60).

Hz. Muhammed'in siyasi hayati, 622 yilinda Mekke'den Medine'ye hicret

etmesiyle baglamistir. Medine'de miisrik Araplar ile Musevilerin, Miislimanlar ile
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birlikte Hz. Muhammed'i yonetici kabul etmeleriyle birlikte, herhangi bir siyasal sistemi
ve otoritesi bulunmayan bu sehrin siyasi lideri haline gelmistir. Kamu yarar1 ilkesine
gore, tiim halk1 kucaklayan ve Islam tarihinde ilk olan bir siyasal iktidar kurulmustur
(Kahveci, 1996, s. 64-65).

Hz. Peygamber, iktidarin merkezini toplum yaparak kabile bagimsizliginin
Online gecmistir. Devlet bagkani olarak ittifak ve baris anlagsmalart imzalamistir.
Toplumsal diizeni saglayan hukuk ve vergi sistemini getirmistir. Bunun yaninda diizenli
bir ordu kurmustur.

Hz. Peygamber bir devletin olusmasi i¢in gerekli olan modern siyaset biliminin
arglimanlarina sahip olan bu devlete, bicimsel bir adlandirmada bulunmamistir. Onun
yOnetiminin totaliter, otoriter yahut mutlak monarsi oldugu sdylenemezdi. Ciinkii
hiikmetme yetkisi Allah''n emri dogrultusunda verilmisti ama bunun yaninda halka
danisarak, onlarinda onayin1 almayr ihmal etmiyordu. Yargi ve yiiriitme isleri vahiyle
belirlendiginden ve sadece kendisini degil tiim Islam &lemini bagladigindan, O'nun bu
siyasal sistemine mesruiyet demek de dogru olmaz. Irkciliga kars1 da miicadele veren
Islam, iistiin olmay1 takvaya baglamis ve iktidarin1 kutsallastirmamustir. Aksine Islam,
iktidarin ilahilestirildigi Misir'da gelisen, sorumsuzluk iizerine kurulu teorik ve pratik
siyasetteki insanin insana tapmasi vb. davraniglarla miicadele etmistir (Kahveci, 1996, s.
65-71).

Islam oncesi Araplarda "kabile ve kabilecilik" anlayisi, Araplarin toplumsal ve
siyasal davranis kodunu olusturmaktaydi. Araplarda kan bagi bulunan ailelerin ve
akrabalarin bir araya gelmesi ile olusan "kabile" anlayis1, Islam 6ncesinde oldugu gibi
Islam sonrasinda da Araplar igin toplumun temelini olusturmaktayd: (Avci ve Sentiirk,
2001, s. 30-32; Hitti, 1980, s. 25).

Islam’1 kabul ettikten sonra yayilip giiglenmesinde biiyiik éneme sahip olan
Tiirklerin Islam ©ncesi siyasal orgiitlenmeleri, yakin akrabalardan olusan "urug",
"urug"larin birlesmesiyle meydana gelen "boy", "boy"larin bir araya gelmesi ile "budun"
ve "boy-budun" olusumu ile kurulan "il"lerden tesekkiil etmekteydi. Yani toplumsal ve
siyasal diizen "boy" seklinde saglanmaktaydi (Kdseoglu, 1997, s. 37).

Farkli cografyalarda ve farkli zamanlarda yasamis olan medeniyetler once
koyleri, sonrasinda kasabalar1 olusturmus; savaslar, ticaret, egitim ve din anlayislar
dolayisiyla da kentlesme yaganmistir. Gliney Mezopotamya ve Misir, milattan dnce dort

binli yillarda ilk medeniyetler olarak kabul gérmektedir. Giiney Mezopotomya'da Firat
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ve Dicle, Misir'da Nil, Cin'de Huang-Ho ve Yang-Ce-Kiang, Hindistan'da Ganj ve Indus
nehirlerinin ¢evresinde yasam alanlari bulunmustur. Arkeolojik kazilar sonucunda
tapinaklarin insanlarin yasam alanlarinin merkezinde insa edildigi goriilmiistiir. Yani bu
kadim medeniyetlerde siyaset ve din ayr1 tutulmamis, siyasi diislincelerin orjininde tek
tanrili yahut cok tanrili inanglar her daim tapinaklar araciligiyla var olmustur.
Dolayistyla kim tapimagin hakimi olmus ise siyasette de s6z sahibi olmustur.

Kabile hayatinda idarenin basindaki kabile reisi ayni zamanda dini Onderdi.
Mesela Siimerler'de devleti yonetenler ayn1 zamanda dini yapmin da liderleriydiler.
Antik Yunanli Homeros da, kralligin ilahi bir kokii olduguna inanmigtir. Hindistan'da
siyaset Brahmanlarin yonetiminde olup, kast sisteminde en tepede olan din
adamlarindan olugsur. Persler de ise, Kisralarin Tanriyla ayni kani tasidigr inanci vardir.
Tanr1 oldugunu iddia eden Nemrut, Babil'de iktidar kurmustur. Hiristiyanlik oncesi
Roma'da da var olan "Gogiin oglu" inanigina sahip Japonlar, ayni inanca sahip
Cinlilerle, yonetimin giiciinii Gok'te aramiglardir. Mogollar, Altay halklar1 gibi eski
Tiirk devletlerinde devleti yonetenler, gok ve tanri anlamlarina gelen "Tengri" ismi ile
anilmiglardir. Dolayisiyla tiim bu medeniyetlerin siyasi mekanizmalarinda, "Gok Tanr"
inancinin hakim oldugunu, insanlarin Tanri'dan haber aldigin1 ve bu iletisim sayesinde
dini torenleri yoneten din adamlarini, biiyli ile ugrasanlar1 ve kahin olduklarini iddia
edenlerin konumu merkezde yer almistir, diyebiliriz. Bu sebeple siyaset felsefesinin
olusmasinda din ile oriilii "teopolitika" ge¢misteki onemini bugiin de siirdiirmektedir
(Caylak, 2018, s. 7).

Kabile yonetimleri, kent devletleri, imparatorluklar, kralliklar, federasyonlar,
kiiresel devletler, ulus-devletler, halifelik, modern devlet gibi Bati'da ve Dogu'da
tesekkiil etmis bu ydnetim bigimlerinin siyasal ve toplumsal yapilanmalarin odaginda
var olmus iktidarin kaynagi, iktidarin dayanagi, niteligi ve niteliginin sorgulanmasi
amaciyla siyasal diislinceler olusmustur.

[k insanin yaratilmasiyla baslayan insanlik seriiveni iginde varolus gayesini
sorgulayan ve iktidara sahip olmak isteyen duygularla hareket eden insanoglu, dogatistii
giicleri, tek ya da ¢ok tanrili inanglar1 kendine din edinmis; semavi dinler olarak kabul
edilen Musevilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet hayatin tiim alanlarmna dair diizenlemeler
getirmis ve siyasi diisiincelerin de neler olabilecegi konusunda oldukg¢a etkin rol

oynamistir.

20



Bunun yaninda hakimiyetin Tanr1 kaynakli olusu diislincesi, yonetimi mesru
kilan en Onemli unsurdur. Bu diisiinceye ¢ok eski zamanlardan ornekler vermek
miimkiindiir. Ornegin Siimer'lerde iki ana tanris1 olan An ile Enlil, ay Tanris1 olan
Nanna'y1r Ur Kralligina atamistir (Kramer, 2002:79) Baska bir 6rnek, "Ahura Mazda
yeryiiziiniin diizeninin bozuldugunu goriince onu bana havale etti. Ben de yeryiiziine
diizen verdim." diyen iran krali I. Darius ( M.O. 549-485), Tanri'nin, ona yeryiiziiniin
hakimiyetini verdigini s6ylemistir (Arslan, 1989, s. 231).

“Allah'm golgesi” deyimi neyi anlatmaya calismaktadir? Allah'in yeryiiziinde
emirlerini uygulayacak bir yoOnetici vasitasi ile ve diisen golgesiyle sansli olmasi, bir
nevi, Allah'm o yoOneticiyi himayesinde tutmasi seklinde agiklanabilmektedir. Allah'in
yeryliziindeki golgesi olan yoneticinin bir takim Ozelliklere sahip olmasi
beklenmektedir: Zeki, giizel ahlakli, agirbasli, halki seven, zayifi koruyan, akilli, cokca
eser okuyan, ileri goriislii olmak gibi (Gazzali, 2011, s. 101).

Yoneticinin sadece bu oOzelliklere sahip olmasi da yetmez. Farabi'ye gore,
yonetici herhangi bir insan olamaz. Yoneticilik herkesin sahip olmadigi farkli bir
nitelige sahiptir. "Herhangi bir zamanda bir sehre reis olmak vaki oldugunda, sultanlik
mahareti, sehirleri yonetme sanati ve sultanlik sanatini kullanma giiciiyle" yonetici
olunur. Farabi, yoneticiyi "Insanligin en {istiin mertebesi" ve segkinlerin en segkini"
olarak tanimlar (Farabi, 2011, s. 71, 2011,s. 102, 2013, s. 81, 90-91).

Yoneticinin bu kadar yiiceltilmesinin abartili oldugu agiktir. Yoneticiler bu
kadar tstiinliik atfedilmesinin anlami ne olabilir? Oysaki bir hadis s0yle demektedir:
"Insanlar bir taragin disleri gibi birbirine esittir."(Maverdi, 2008:10). Ayn1 sekilde Islam
inancinda herkes birbirine esit degil midir? Insanlarin yonetenler karsisinda kole gibi
olmasi, Islam inancinda nasil degerlendirilmektedir? Yoneticiye kosulsuz itaat etmek,
yoneticilere yalnizca mesru zemin sunmaktadir. Oysaki Islam dininde y®neticinin,
yonetilenlerden iistiin olduguyla alakali bir ifade bulunmamaktadir. Ancak emirlerine
itaat edilmesi gerektigini Nisa suresinin 59. ayetinde "Ey iman edenler! Allah'a itaat
edin. Peygambere ve idarecilere de itaat edin." Buyrulmustur. Bunun yaninda
yonetenlere, ahlakli ve adalet sahibi siyasetin nasil olmasi konusunda tavsiyelerde
bulunulmustur.

Son olarak Kindi’ye gore felsefenin, diisinmenin en biiyiikk diismani, amaglar
riyaset ve din tacirlifi yapanlardir. Ona gore, “Amaglar1 riyaset ve din tacirligi

olanlardaki haset kiri ve disiince ufuklarini kapayan karanlik, gergegin nurunu
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gormelerini engeller. Saldirgan ve zalim diisman durumunda olan bunlar, haksiz yere
isgal ettikleri kiistileri korumak i¢in elde edemedikleri ve ¢ok uzaginda bulunduklar
insani erdemlere sahip olanlar1 asagilarlar. Amagclar1 din tacirligi ve riyasettir, oysa
kendileri dinden yoksundur. Ciinkii bir seyin ticaretini yapan onu satar, sattig1 ise artik
kendisinin degildir.”(Kaya, 2002, s. 58-59; Kindi, 1994, s. 4-6).

Siyasette dinin, kutsal kabul ettigimiz Kur’an-1 Kerimin kendisini, ayetlerini,
peygamberin s0z ve davranislarinin dogrudan ya da saptirarak dile getirilmesi, dini
inan¢ ve duygularin istismar edilmesi erdemli bir davranis olarak goriilmemektedir. Hak
yememek, yalan sdylememek, yolsuzluk yapmamak, riigvet yememek, adaletli olmak,
liyakata 6nem vermek, nazik olmak, hosgérii ve tevazu sahibi olmak gibi Islam’m
Oziinde olan evrensel ilkelerin siyasiler basta olmak iizere toplumun tiim kesimlerinde
benimsenmesi gerekmektedir. Toplumsal sorunlarin ¢oziimleri bu evrensel ilkelerin

uygulanabilmesi dogru orantilidir.
1.1.6. Ahlak

Ahlak tanimini, nefsin diislinlip tasinmadan kendi fiillerini ortaya koymasini
saglayan bir durum olarak yapan ibn Miskeveyh, ayn1 zamanda ahlaki ikiye ayirmustir.
IIki insanin mizacinda olan ahlak ve ikincisi ise aliskanlik ve egilim ile kazanilan
ahlaktir. Aynm1 zamanda ahlaki bir sanat olarak da goéren filozofa gore, insan, ahlak
sanatmnin konusudur. Insan eylemlerini iyilestirme amaci tasidigindan bu sanat,
sanatlarin en {stlinlidiir (Cagrici, 2012, s. 225; Miskeveyh, 1983, s. 21, 36; Uyanik ve
Akyol, 2013, s. 150-151).

Islam siyaset diisiiniirlerinin/filozoflarinin eserleri incelendiginde baktigimizda,
yOneticinin nasil olmasi gerektigini anlatmanin yaninda, ahlak kurallarina ve dini
emirlere ters diismeyecek davranislarda bulunacag 6ngoriilmiis "ahlaka dayal siyaset"
benzetmesi yapilmigtir. Ve Islam filozoflarinin bu alandaki kaygilari, yonetimin ahlak
zemini lizerinde nasil siirdiiriilebileceginin belirlenmesinde onlar, yonetimin 1yi ve adil
olabilmesini, yoneticinin ahlakli olmasina baglamislardir. Siyaset ile ahlak arasindaki
iliski nasillig1 diisiince tarihi boyunca cevabi aranan soru olmustur.

Platon bu soruya, devletteki iyinin, 6l¢iilii olmanin, bilgeligin, dogrulugun ve
Aristotales, ahlak, zihin ve bedensel varligi mutlu olmak i¢in var olmasi gereken ii¢ sey

olarak siralamigtir (Aristotales, 2004, s. 1177a). Kant’a gore giiclii politika iiretebilmek

22



icin, politikanin ahlak cergevesinde hazirlanmasi gerekir, nazari bakimindan ahlakin
politika ile ters diismesinin miimkiin olmadigini, ancak insanlarin dogasindan gelen
bencil davranisa meyli yiiziinden daima bir zithk yasanabilecegini belirtmistir (Kant,
1960, s. 40, 48-49). Bu goriisiin ziddin1 savunan Machiavelli, ahlakli olmanin
yOneticiye zarar verecegini ifade eder. O, yonetme giiciinii elinde tutmak isteyen
yOneticinin her zaman iyi olamayacagini, bazen kotli olmay1 da bilmesi gerektigini buna
ilave eder. Machiavelli, yoneticinin, iyi olarak nitelenen ozelliklerin hepsine sahip
olamayacagini, olsa dahi dogas1 geregi hepsini kullanamayacagini, kendisini iktidardan
edecek eylemlerde bulunmamasi gerektigini, dogru kabul edilmeyen bu hareketin
aslinda kendisinin iyiligini sagladigin1 diigsiinmektedir (Machiavelli, 2013, s. 59-60).

Islam'da ahlakliligin ¢ercevesi, Kur’an ve Siinnet ile cizilmistir. Hz.
Peygamber'in Islam &ncesinde ahlakli olmas1 ve Kuran'da onun ahlakli olusundan
ornekler verilmesi (7/199, 33/21, 68/4), insanlara Hz. Peygamber’in ahlak konusunda
ornek gosterilmesiyle agiklanabilir.

Hak/hulk kavramimin c¢ogulu olan ahlak so6zlikk anlami bakimindan insanin
yaratilis, hut ve seciyesi ile ilgilidir. Bu sebeple Islam filozoflar1 ahlaki, insan nefsinde
yer etmis yatkinliklar olarak tanimlamaktadirlar (Uyanik ve Akyol, 2013, s. 35).

Islam filozofu olan Farabi, ahlak kavramini reziletler ve faziletler iizerinden
yorumlamistir. Yani ahlaki bozukluklar ve ahlaki faziletler ancak fazla tekrarlanarak
aligkanlik haline gelir. Farabi’ye gore Iyi insan olmak eylemlerde "orta" yolu tutmak ile
saglanabilir. Farabi’ye gore “orta olmak” ne anlama gelmektedir? Sdyle ki, cimri ve
comert olma konusunda bir orta; asir1 kizginlik ve 6fke ile herhangi bir seye kizmama
duygusu i¢inde orta olma gibi. Aym1 zamanda ahlakli olmanin aligkanliklar ile
kazanilabilecegini sOyleyen Farabi, kanit olarak da sehir yoneticisinin, sehirde yasayan
vatandaslarina 1yi eylemlerde bulunmay1 aligkanlik haline getirmeleriyle vatandaglarinin
iyl insan haline gelebilecegini sunar. Tam bu noktada yoneticinin ahlakta ve
eylemlerinde "orta yol"u bulan kisi oldugunu ifade eder. Eger yonetici bu orta yol
stratejisinde vatandasinin ve sehrin yararini gézetmiyorsa, bozuk bir siyaset izlemis olur
(Farabi, 2005, s. 58-59, 64).

Goriisleri ile Farabi’yi etkileyen, ahlak felsefesine Onemli katkilar1 olan
Nikomakhos’a Etik isimli kitabinda Aristoteles, ahlakliligin amaci iyi bir hayattir, der
(Aristotales, 2004, s. 17-18). Iyi hayat ise ancak iyi diizenlenmis bir toplulukta

gerceklesebilecegini ekler. Ona gore toplumda erdemlerin korunmasi igin, asirilik ve
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eksikliklerden kaginmak gerekmektedir. Bunun i¢in insan her tiirlii eyleminde orta olma
ilkesine gore Olgiilii davranmalidir (Aristoteles, 1997, s. 1104a25- 30) .

Iyi ve dogru davramis anlamlarina gelen erdemli eylemleri insan hayatina
yansitan bir nitelik olarak kabul goren ahlak, Islam siyaset diisiincesinde birey, aile ve
devlet gercevesinde ele alinmistir. Orta yol anlayisina sahip olmayir erdemli olmaya,
erdemli olmay1 da ahlakli olmaya baglamistir. Eger bir toplumda yonetici ahlaksiz
olursa, adaletsizlik, bilgisizlik, haksizlik, liyakatsizlik vb. durumlar yasanacagindan
ahlakli olmak, devlet islerinde mutlak bir deger olarak kabul edilmistir. Bununla birlikte
toplumun ahlakli ya da ahlaksiz olmasi da yonetimde olanlarin ahlakiyla paralellik
gostermistir. YoOneticinin, kamu calisanlarinin ve halkin, ahlaki davranislardan uzak
olmasi halinde, toplumda ciddi sorunlarin ortaya c¢ikacagini, haksizliklarin ve
zuliimlerin yasanacagini; adaletin saglanamadigi durumlarda da fakirligin ve
liyakatsizligin artacagini anlatmiglardir. Boyle bir durumda devletin yikilmasi s6z
konusu olabilmektedir. Goriildiigii gibi ahlaklilik; adalet, comertlik, bilgelik, cesaret
gibi degerlerin iizerine insa edilmistir (Farabi, 2005, s. 53-54, 60; Bagdatli, 2018, s.
305-307; Uyanik ve Akyol, 2013, s. 217).

Toplumda yasanan sorunlarin ¢6ziimil i¢in, yoneticilerin ahlakli olmas1 tavsiye
edilmistir. Siyasetin temelini ahlak olusturacaksa, siyasetcilerin 6ncelikle ahlaki
erdemlere sahip olmast gerekmektedir. "Adaletli olmak", "iyilik ve dogruluk"
siyaset¢inin 6ziinde var olmalidir. Toplumda farkl din, kiiltiir, itk ve dile sahip bireyleri
verilen kararlar ile es zamanli mutlu etmek zor bir istir. Iste Islam siyaset diisiiniirleri de
bu zor isi nasil yapacaklarini, yoneticiye gostermeye calismislardir. Yani herhangi bir
siyasal sistemi degil, ahlakli bir siyaseti 6nermislerdir.

Gilinlimiizde yasanan ahlaki sorunlara ¢oziim Onerileri yapilacaksa eger, Hz.
Peygamber’in Islam éncesi yasamini incelememiz bile yol kat etmemizi saglayabilir.
Zira giiniimiiz “Miisliiman”larinin sadece sekli olarak Islam’1 yasadigini iddia etmesi,
arkasinda her tiirlii gayri ahlaki islerde korkmadan bulunabilmesi samimiyetsizligin bir
gostergesi kabul edilmektedir. Ciinkii ekonomik, sosyal ve Kkiiltiirel yozlasmanin
yasandig1 bir dénemde, Ibrahimi gelenege uygun yasayan, sirk sistemine kars1 gelmis,
gengligi, evliligi, ticaret ahlaki ile vahiy Oncesinde toplumda yasatmis oldugu giiven
duygusundan dolay1r el-emin olusu, samimiyetini ve toplumsal konumunu bize
gostermektedir. Dolayisiyla ahlak bir din olmadan var olabilir; ancak din ahlak olmadan

var olamaz (Uyanik, 2016a, s. 20).
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1.1.7. Adalet

Davranis ve hiikimde dogru olmak, hakka gore hiikkmetmek, esit olmak gibi
anlamlara gelen bir isimdir. Ayn1 kokten gelen bir isim olan ve “orta yol, benzer, es, bir
seyin karsilig1” anlamlarma gelen adl kelimesi, sifat olarak kullanildiginda adil ile es
anlama gelmekte ve ayni zamanda Allah’in isimlerinden (esma-i hiisna) biri oldugu
sOylenebilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde ¢cogunlukla “esitlik, denge, diizen,
diirtistliik, tarafsizlik” gibi anlamlarda kullanilmistir (Cagrici, 1988, s. 341).

Adalet, Islam siyaset diisiincesinde, Tanri'ya ve halka karsi sorumlu olunmasi
gereken bir gorev olarak sunulmustur (Uyanik, Akyol, ve Arslan, 2016, s. 25-26).

"

Kuran'da "... Allah, insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman, adaletle hiilkmetmenizi
emreder." (Nisa, 4/58; Rahman; Sura, 17) ayetinde yoneticinin adaletli olmas1 gerektigi
emredilmistir. Zira Islam’da siyasetin temel amaci servet sahibi olma, hakimiyet kurma
degildir. Temel amaci, insant Allah’tan baskasina kul olmaktan kurtarmak, zulmiin her
tirliisiine engel olarak insanlara adalet dagitmasidir. Uygulanan kanunlar herkes igin
ayni olmalidir. Bir ayet soyle der;

“(Ey Peygamber!) Insanlar1 Allah’in dinine davet et ve emr olundugun gibi dosdogru
ol! Sakin onlarin keyiflerine uyma ve soyle de: Ben Allah’in indirdigi her kitaba
inanirim; aranizda adaleti gergeklestirmekle emrolundum...” (Sura, 42/15).

Konu ile ilgili Hz. Peygamberin hadisleri, Islam siyaset diisiincesini anlatan eserler
icinde de yer almistir (Gazzali, 2011; Maverdi, 2004).

Farabi, adaletin ancak sehrin adil ve adaletli davranislarla saglanabilecegini
ifade etmistir (Farabi, 2011:93-96). Maverdi, adaleti, hak ve batil olanin farkinda olmak
diye tanimlamistir (Maverdi, 2008, s. 53). Ibn Teymiyye, adaleti, hakim olmanin geregi
olarak gdrmiis, "Insanlar arasinda hiikkmetmekte kuvvet; Kitap ve Siinnet'in gosterdigi
adaleti bilme ve hiikiimleri infaz etme kudretiyle ilgilidir." Seklinde ifade etmistir (Ibn
Teymiyye, 1999:39). Gazzali, adaleti dogru ve saglikli yolu aramak olarak
tanimlamistir. Akilli olmayani adaletli bulmadig1 gibi, adaletli olmayanin sonunu
cehennem olarak gérmektedir (Gazzali, 2011., s. 40-49, 82, 120, 182).

Islam siyaset diisiiniirleri adalet kavramini, dogrunun ve yanlsm ayirt edilmesi,
devletin izlemesi gereken dogru yol; davraniglarinda ise orta yolu takip etmesi, hak,

liyakat ve 1yilik gibi degerlerin dengeli bir sekilde kurulmasi lizerinden aciklamaya

25



calismiglardir. Ayrica adaletin uygulanmadigi durumlarda kavram olarak ziddi olan

"zulim" yasanmaktadir (Bagdatli, 2018, s. 316).
1.1.8. Zuliim

Islam siyaset diisiincesinde tanim1 adalete bagl olarak yapilan "zuliim" kavram,
Arapca olup, sozlik anlami "bir seyi ait olmayan yere koymak" tir (Uyanik vd.,
2016:400). Din, hukuk, ahlak gibi konularda terim olarak kullanilan zuliim, "kendi hak
alanimnin disina ¢ikip zarara sokma" anlamina gelir ve Kur’an't Kerim’de 269 yerde
tiirevleri kullanilmigtir. Daha agik ifade etmek gerekirse, Kur’an-1 Kerim’de zuliim
kavrami, 200°den fazla yerde “kiifiir, glinah isleme, Allah’in hiikiimlerini ¢igneme”
yahut “sirk ve kiifiir”, yirmiden fazla ayette “insan iliskilerinde haksizliga yonelme”
anlaminda kullanilmistir. Yetmisten fazla ayette ise, Allah’in hi¢ kimseye hicbir sekilde
zulmetmeyecegini, insanlarin diinyada ugradiklar1 zararlarin ve ahirette yasayacaklari
cezalandirmalarin kendi kotiiliiklerinin karsiligi oldugunu, inkar edenlerin ve koti
eylemlerde bulunanlarin sonugta kendilerine zulmettikleri ifade edilmistir (Cagrici,
2013, s. 507-509).

Maverdi'ye gore devlet yonetimi ve halkin idaresi ancak adalet ile rayma
oturabilir. Hak ve hukuka uygun davranan devlet ancak ayakta kalabilir (Maverdi, 2008,
s. 53-55).

Zulmii adaletin zidd1 olarak goren Yusuf Has Hacip, yonetimde olan kisinin
thmalkar olmasi, halki yonetenin gii¢lii olmamas1 ve halkin tamahkar olmasinin zulmii
doguracagini ifade etmistir. Ona gore tore uygulanarak ve suglu kimselere ceza vererek
ancak zulmiin ortadan kaybolmasi saglanabilir (Hacib, 2006, s. 2034, 3108-3110, 5280).

Diinya diizeninin mayasinda adalet oldugu i¢in adil davranmayan devletlerin bir
giin mutlaka yikilacagini belirten Ko¢i Bey, "Zuliim ve riigvet herhangi bir devlette
meydana ¢ikar ve asikar olursa o devlet harap olup yikilir ve talihi tersine doner.", "
Kiifiir ile diinya durur ama zuliim ile durmaz.", "Zuliim gorenlerin ah1 hanedanlar1 harap
eder."” ifadeleri ile zulmii agiklamaya ¢alismistir (Kogi Bey, 2008, s. 63, 92).

Islam 6ncesi Arap toplumunda yasanan sorunlarin ¢dziimiine yol gésterici olan
Hz. Muhammed, gelen vahiylerle yasadigi topluma liderlik etmistir. islam’in sahip
oldugu ilkeler, yalmizca gonderildigi topluma degil tiim insanliga hitap ettiginden

evrensel nitelikteydi. Ahlaki diizenlemelerde bulunan, hukuku oOnceleyen, teokratik
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yapidan uzak bir din olmanin yaninda 6zgiirligli 6nemseyip kolelige son vermesi, bu

dinin en 6nemli 6zelliklerindendir (Hamid, 2001, s. 116-122)
1.1.9. Nevabit

Islam siyaset diisiincesinde filozoflarm, siyasi ydnetimlerin uygulamalarindan
memnun olmayan, toplumun biiyiilk ¢ogunlugu tarafindan kabul edilmis tutum ve
eylemleri 6ziimseyemeyen, yonetime karsi elestiride bulunan bireylerin nasil bir tavir
takinmalar1 gerektigi konusunda herhangi bir ¢6zlim Onerisinde bulunduklarini
sOyleyemeyiz. Bunun nedeni, iktidar sahiplerinin rahatsizlik duydugu itiraz ve elestiri
kiiltiirintin  henliz dogmamis olmasidir. Bunun yaninda diisiince tarihimizi
inceledigimizde dini ve siyasi konularda iktidardakilere itaat etmek hakkinda bireylere
ogiitler verilirken, adaletin saglanmadig1 ve haksizliklarin ¢ok¢a yasandigi bir toplumda
bir Miislimanin nasil bir tavir icinde olmasi gerektigi hakkinda net bilgilerle
karsilasilmamaktadir (ibn Bacce, 2017, s. 204-205).

Tam bu noktada Endiiliis’lii filozof ve bilim insan1 olan, ibn Bacce karsimiza
cikmaktadir. Tedbiru’l Miitevahhid isimli eserinde yukarida bahsettigimiz, toplumda
yasanan haksizliklara, adaletsizliklere kars1 bunlarin bir parcasi olmadan, kimseye zarar
vermeden, insan haklarin1 gdzeterek nasil muhalif bir tavir sergilenebilir, sorusunun
cevabim bulabilmekteyiz. Baska bir deyisle, Ibn Bacce, erdemli sehirlerde yasayan
kisilerin yasamindan ¢ok, erdemsiz sehirlerde yasayan erdemli insanlarin davraniglarini
incelemistir.

Bu konuyla daha 6nce Platon’un ilgilendigini belirtmemiz gerekir. Erdemsiz bir
toplum icinde, filozofun yalnmiz kalacagim1i ve ancak g¢evresinde yasanan tiim
olumsuzluklarda parmagi olmadigini diisiinerek kendini mutlu hissedebilecegini anlatir.
Yalniz Platon’un bahsettigi filozoftan farkli olarak Ibn Bacce’nin Miitevahhid’i, igine
kapanmamis aksine toplumda yer almis, cahil sehrin gelismesi, diizelmesi i¢in filozofu
“tohum” olarak gérmiis ve aktif olmasini1 tavsiye etmistir (Ibn Bacce, 2017, s. 206).

Ibn Bacce, cahil sehirde yasayan insanlar iige ayrrmustir. Bunlar, tabipler,
hakimler ve nevabitlerdir. Ve cahil sehri ancak nevabitlerin erdemli sehre
doniistiirebilecegini  sdyler. “Nevabit”’ten ne kastedildigini ag¢iklamak gerekir.
Diisiintirimiize gore, erdemli bir kisi cahil bir sehirde yasayamaz ya da yasarsa
inandiklariyla ters diisebilir. Erdemli sehrin yonetiminde ise nevabit bulunmaz, ¢iinkii o

yonetimde yanlis goriisler yoktur. Ekili alanda kendiliginden ¢ikan ve ¢cogalan otlar i¢in
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kullanilan nevabit/ayriksi1 ismi, yanlis yonetimlerde dogru fikirlere sahip insanlar igin
kullanilmistir (Ibn Bacce, 2017, s. 12-13).

Ibn Bacce, nevabiti, cahil sehirde yesermis bir ot olarak gormiistiir. Sayet
nevabitlerin fikirleri yasadiklar1 erdemsiz sehirde destek goriirse, iste o zaman erdemli
sehrin temelleri atilabilecektir. Ancak ne yazik ki, nevabitlerin sufiler oldugunu belirten
Ibn Bacce’ye gore, bu insanlarin fikirleri cahil sehir insanlar1 icinde kabul gérmez.
Hatta en yakinlari, aileleri, arkadaslari, komsular1 tarafindan fikirlerinden dolay1
otekilestirilirler (Ibn Bacce, 2017, s. 13).

Buradan anlasilacagi {izere, insan1 insan yapan sey, sahip oldugu diisiince, duygu
ve eylem tarzidir. Bu da o kisinin anlam diinyasin1 meydana getirir. Dolayistyla insan
felsefi ve ahlaki a¢idan tutarli diisiinmeye basladiginda, kendisinin disindaki insanlarla
arasinda farkini ortaya koyacaktir. Ibn Bacce de bu noktada, kisinin diger insanlarla
arasinda olusan farkin iki ihtimali iizerinde durmustur. Ya yasadigi topluma kendi
degerlerini asilayacak ve erdemli toplumun temellerini atacak ya da toplum tarafindan
anlagilmayacak ve fikirleriyle i¢cine kapanik bir halde yasayacaktir. Ancak burada
filozofumuz, bireysel yonetimi, insanin kendisini toplumdan soyutlamasini degil, aksine
toplumda yasanan yanlisliklara ortak olmadan, karsi bir tavir gelistirme olarak
gormiistiir. Dolayisiyla filozofun nevabit olarak toplumun iginde yer almasi, varligini
koruyabilmesi, cahil sehri erdemli sehre doniistiirebilmesi adina 6nemli gorevdir
(Uyanik, 2017b, s. 16).

Dinin mutlak teslimiyet ve itaati 6ongordiigii bir ortamda “direnis kiiltiiri niin
olugmas1 miimkiin miidiir? Kaos ve karigiklik meydana getirmeden ve temel ilkelerden
vazgecmeden bir direnis kiiltiiri nasil olmalidir? M. Uyanik, konu hakkinda
temellendirmenin iki hareket noktasi oldugunu belirtir. Birincisi, Yaradan’in emirlerine
ve rasuliiniin siinnetine dikkat eder ve ondan sonra gelenlerin neler dediklerine bakip,
tutarli goriinenleri kabul eder, tutarli goriinmeyenleri ise reddedebiliriz, demistir.
Yoneticinin otoritesi ve yOnetilenin itaati sinirsiz ve mutlak degildir. Bu noktada temel
ilke “Allah’a isyanin oldugu bir iste mahlukata itaat olmaz” seklindedir. Muhalefet
diisiincesi de tam da bu durumda ortaya c¢ikmaktadir. Siyasal ve sosyal hedeflerine
ulagsmaya calisan devlet, hedefinden sapabilir. Birey ise, kosulsuz itaat etmek zorunda
degildir. Ikincisi ise, toplumda yasanan sorunlara ¢dziim iiretirken on bes asir dnce
indirilmis temel ilkelere uyarak, temel metinlerin anakronizme diismeden giincel

tutulmas1  gerekmektedir. Dolayisiyla  yOneten-yonetici iligkisinin  ¢oban-siirii
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metaforuyla diizenlemesi sonucu dogan itaat kiiltiirii, aslinda s6z sahibi ideolojilerin
dini mesruiyetlerini saglamaya ¢alismasi1 demektir (Ibn Bacce, 2017, s. 136, 155-159).

Ibn Bacce bu eserinde sivil bir direnisten bahsetmistir. Sayet isler son noktaya
gelmisse, hicret etmeyi, miimkiin gérmiistiir (Akyol, 2017 s. 212). Yani kisinin kendi
varligina ve karsisindaki varliga zarar vermesini istememistir. Bize bireysel durus ve
davraniglarin temel kodlarin1 gosteren bu eserin, aslinda hayati 6neme sahip oldugunu
diisiinmekteyiz. Ciinkii giinlimiizde insanlar dini, siyasi, iktisadi ve kiiltiirel yapilar
tarafindan diisiincelerinden temizlenerek, kolelestirilmistir. Bu durumdan kurtulabilmek
ise, saglikli bireylerin meydana getirdigi, saglikli toplumun olusmasina baglidir.
Halbuki bireyselligini gergeklestirememis insanlar, baska insanlarin hiikmetmeleri
karsisinda giigsiiz  davranacak, dogru yolda olup olmamasina bakmaksizin
iktidarliklarina itaat edeceklerdir. Oysa ki, itaat, toplumdaki higbir sorunu
¢ozemeyecektir. Aksine kar topu gibi gittikce biiylimesine neden olacaktir. Bu yiizden
bireylerin hayir diyebilmeyi bilmesi gerekmektedir. Sahislar bu gerceklestigi zaman
ancak, etrafindaki buz daglarin1 kirmayi basarabilecektir. Ibn Bacce’nin nevabit
kavrami, burada haksizliklara ve yanlisliklara kars1 dur diyebilmeyi, hayir diyebilmeyi,
insanin kendi degerlerini unutmadan, toplum i¢inde yer alabilecegini bize gosteren bir
kavram olmustur (Ibn Bacce, 2017, s. 214).

Filozofumuz tarafindan tarif edilen miitevahhid insan, bireysel kimligini insa
etmis, ruhani yoniinii 6nemseyen biridir. Sonu¢ olarak bu kisi zamanimi ilim ehliyle
paylasmalidir. Ancak cahil sehirde ilim ehli yoksa, miitevahhid insan, diger insanlardan
uzaklagmalidir. Mecbur kalmadik¢a onlarla iletisim kurmasina gerek yoktur. Bu
durumda Ibn Bacce, miitevahhid’e, ilmin var oldugu baska yerlere, bagka yonetimlere

hicret etmeyi énermistir (ibn Bacce, 2017, s. 136).
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1.2. ISLAM'DA SiYASI YAPININ OLUSUMU

Bu boliimde, Islam' da siyaset diisiincesi ortaya cikmaya baslarken o6zgiin
yapisinin, sosyal ve kiiltiirel ¢evresi ile siyasi inaniglarin belirleyici faktor olusu ele
alinacaktir. Bagka bir deyisle, i¢ine dogdugu toplumun "siyasi bilingalti/fantazisi" ile
paralelligini anlatacagiz (el-Cabiri, 2001, s. 16). Buradaki amacimiz, Islam siyasi
akliin, kokeninde nelerin oldugunu ortaya ¢ikararak bugiinii anlayabilmektir.

Dolayisiyla igine dogdugu toplumun Islam &ncesindeki toplumsal, kiiltiirel,
ekonomik ve dini 6zelliklerini ve Islam sonrasinda yasanan/yasanamayan degisimlerin
beraberinde ne gibi sonuglar getirdigini kokenine inerek anlatmaya ¢alisacagiz.

Cabiri'nin ifadesi ile siyasi davraniglar1 yonlendiren "kabile, ganimet ve inang"
kavramlari, Arap-Islam siyasi diisiincesinin yon verdigi siyasi eylemlerdir. Bu ii¢ siyasi
davranigsa dordiinciistini "iktidar" olarak ekleyen A. Caylak, Hz. Muhammed'in
vefatindan sonra yonetimin kime gececegi, basa gecen dort halifenin de c¢atigmalar
icinde nasil se¢ildigi diisiiniildiiglinde; "iktidar", "bizim hakkimiz" inanisindan hareket
edildigi i¢in yerinde bir tespit olacagimn ifade etmistir (Caylak, 2018, s. 24). Emevi ve
Abbasi donemlerinde, iktidar kavgalarinin yasanmasi ve iktidarin Tanri'nin liitfu olarak
goriilmesi bunun kanitidir (el-Cabiri, 2001, s. 14-24).

Islam tarihinde siyasi diisiincenin olusmasina temel hazirlayan birtakim olaylari,
anlagmalar1, se¢imleri ve savaslari bahsi gecen "kabile, ganimet, inan¢ ve iktidar"
kavramlari etrafinda anlatmaya ¢alisacagiz. Dolayistyla Islam siyaset diisiincesinin nasil
sekillendigini daha iyi anlayabilmemiz admna o donemin ozelliklerinin ele alinmasi

kaginilmazdir (Erkal, 1996, s. 351-354; Tayfur, 2012, s. 78).
1.2.1. Islam Oncesi Arap Kiiltiirii

Araplarin siyasal davraniglarini yonlendiren kabile, ganimet, inang ve iktidar
gibi 6nemli belirleyicileri oldugu belirtilmistir. Bugiin de hala etkisini gordiiglimiiz
siyasal belirleyicilerden olan kabilecilik kiiltiirii bu baslik altinda anlatilacaktir.

Hicaz bélgesinde yer alan; Islam'in dogdugu sehir olan Mekke ile gelismesini,
devletlesmesini, yayilmasmni saglayan Yesrib (Medine), Islam tarihinde Arap
yarimadasinin iki 6nemli sehri olmustur (Cagatay, 1957, s. 70).

Araplar, Sami toplulugunun bir koludur. Yemen ve yakinlarinda yasayan

Kahtanilerin, soylarimin Nuh peygamberden geldigi sdylenir. Soyunun Hz. Ismail'e
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dayandirildig1r Ismaililer yahut Adnaniler, Hicaz bélgesinde ve Bati Arabistan
topraklarinda yasayan Necd bolgesinde yasayan bir halktir (Apak, 2012, s. 84-96). Bunu
burada belirtmemizin sebebi ise, Soy/sopa biiyliik onem veren ve bununla Gviinen
Araplar, soylarinin bu koklii gegmise bagh oldugu diisiincesiyle gurur duymuslardir
(Cagatay, 1993, s. 25-65; Hitti, 1980, s. 26-27).

Kuzey ve gliney olmak iizere ikiye ayrilan Arabistan’da, birbirinden bagimsiz
siyasi yapiya sahip kurumlar vardi (Apak, 2012, s. 24-70). Islam'in dogdugu, hicretin
yasandigr ve daha pek cok tarihi olaylara sahitlik etmis olan Hicaz bdlgesinin
ozelliklerinden bahsetmek gerekirse: Mekke, Medine ve Taif sehirlerini igine alan bu
bolgede ¢ol iklimi hakimdir ve su kaynaklar1 ¢ok kisithidir. Sert bir iklime sahiptir
(Tayfur, 2012, s. 79). Transit ticaretin 6nemli kavsaklarindan biridir. Yasanan tim
karisiklik ve savaglarda oOzgiirliiklerine diiskiin olan Hicazlilarin politik tercihi,
tarafsizlik olmustur. Ayrica II. ylizyilin sonlarina dogru Romalilarin baskisindan kacan
Nabati kabilelerinin ve Musevilerin sigindig1 yerdir (es-Serif, 2006, s. 12-34; Hitti,
1980, s. 56; Zeydan, 2004, s. 40-43).

O donemde mevcut imparatorluklara baktigimizda, kuzey-batida Bizans
Imparatorlugu, kuzey-doguda ise, Sasani Imparatorlugu hakimdi. Rumlarin ve
[ranlilarin yaninda yer alan Habesistan Kralligi, ayn1 zamanda Iranlilara karst Rumlarla
ittifak halindeydi (M. Yilmaz, 2016, s. 71-73; Zeydan, 2004, s. 70-79).

Hicaz bolgesinde yer alan ¢oller, sadece ticari anlamda bir gecis adresi olmustur.
Siyasi bir birligi olmayan ve niifusu bedevilerden olusan bu bodlge halklari, baskict
yonetimleri tanimamis, soya/sopa Onem vermis, kabilevi yasam slirmiislerdir (Hitti,
1980, s. 49; M. Yilmaz, 2016, s. 73-74). Dolayisiyla kabile kiiltliriinii anlamak,
Araplarin Islamiyet Oncesi ve sonrasinda yasanan toplumsal ve siyasal vicdam

anlamamizi saglayacaktir.
1.2.1.1. Kabile Kiiltiirii

Arap toplumlarinin temelini olusturan kabilecilik hakkinda Watt, onlarin kabile
kiiltiiriinden baska herhangi bir siyasi yapiya/tecriibeye sahip olmadigini ifade eder
(Watt, 2001, s. 29). Islam’1 gelisinden sonra bile devam eden kabilecilik, Arap insaninin
toplumsal ve siyasal davranis kodlarin1 yansitir. Aralarinda akrabalik bagi olan kisilerin
bir araya gelmesiyle olusan kabile, kan bagma biiyiikk dnem vermistir. Oyle ki, kisiler

kendilerini, kimliklerini, can ve mal gilivenliklerini bu kabile dayanigsmasi ic¢inde

31



saglamiglardir. Kabile mensuplari, kendi kabileleri ile dviiniirlerdi, hatta her kabilenin
ovgi dolu siirler yazmasi igin sairleri vardi (Apak, 2012, s. 188-194). Tiim bu bilgiler
1s18imda  sunlar1  diyebiliriz ki, Islam gelmeden &6nce Araplar, dostluklarini,
diismanliklarini, bariglarini ve savaslarini kabileler arasinda yasamistir (Caylak, 2018, s.
27; Sirvani, 1965, s. 23).

Arap Yarimadasinda bir kabilenin mensubu olmak hayati bir meseleydi. Kabile
mensubu birine herhangi bir saldir1 gergeklesmesi halinde, bu saldir1 hakli ya da haksiz,
dogru ya da yanlis olsun, intikam duygusuyla hareket ederlerdi. Aym sekilde kabile
mensubu birinin iglemis oldugu sugtan, tiim kabile sorumlu tutulurdu (Watt, 2001, s.
97). Eger baski altinda olan kabile, giicli degilse baska bir kabileden destek
isteyebilirdi. Yani bir nevi 'kabile ¢atisma yasalar1' vardir (Watt, 2001, s. 97).
Dolayistyla kabilenin Araplarin vicdani oldugunu sdyleyebiliriz (el-Cabiri, 2001, s. 99;
Tayfur, 2012, s. 82).

Hz. Peygamber’in soyuna baktigimizda dedesinin annesinin Yemenli olup,
Neccar soyundan geldigini sdyleyebiliriz. Dedesi Abdulmiittalip’in, annesinin yaninda
Yesrib'te biiylimiis olmasi, daha sonradan Hz. Peygambere ve Hz. Ali'ye Yesrib'ten
(Medine'den) gelecek olan yardim, bu soy iliskisinin bir sonucu olarak kabul edilebilir.

(el-Cabiri, 2001, s. 173-178; Hamidullah, 1990, s. 52-55).
1.2.1.2. Mekke’nin Sosyo-Ekonomik ve Siyasi Yapisi

Islam siyaset felsefesinin/aklinin daha iyi anlasilabilmesi agisindan, Islam
gelmeden 6nce Mekke'de siyasi, idari yonetimin kime ait oldugunu, kimin soyca giiclii
oldugunu, Mekke'nin siyasi yapisinin ne oldugunu anlamamiz, o dénemden giiniimiize
kadar gelen "Halife Kureys’tendir" sloganinin, séziim ona, hakli sebeplerini anlamamiz
agisindan 6nem arz etmektedir.

Mekke'nin siyasi tarihine baktigimiz zaman miladi takvime goére V. asrin
ortalarinda Hz. Muhammed'in dordiincii dedesi olan Kusay bin Kilab ile baslatildigini
goriiriiz. Islam sonrasinda oldugu kadar Islam dncesinde de biiyiikk éneme sahip olan
"Kutsal ev" olarak bilinen Kabein i¢inde bulundugu Mekke idaresi, ilk doneminden
beri Ismailogullarinin elindeydi. Kusay zamaninda Adnanilere gegen Kabe'nin
dolayistyla Mekke'nin yonetimi, Adnanilerden Kinane kabilesi ve ondan nes’et eden

Kureys kabilesiyle yonetimi Mekke'nin disindaki tiim Araplarin iizerinde s6z sahibi
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olacak sekilde hakimiyet kuran "Kureys Kabilesi"nin eline gegmistir (Apak, 2003, s. 17-
20).

Mekke’de ilk siyasi idareyi hayata geciren isim Hz. Peygamber’in dordiincii
gobekten dedesi Kusay olmustur. Kureys’lileri bir araya getirmis ve sehri dort boliime
ayirmistir. Ayrilan bu boliimlere de yonetimi paylastirmistir (Hamidullah, 1966, s. 35;
1990, s. 31-32, 842).

O donemde Mekke sehir-devletine baktigimizda siyasal rejiminin ne oldugunu
sOylemekte zorlaniyoruz. Tek basina ne krallik, ne monarsi, ne de teokrasi oldugunu
sOylemek miimkiin degildir. Tiim sistemler ve rejimler i¢i ice gecmis durumdaydi
(Sirma, 2011, s.24-25).

Kusay'in Mekke’nin idaresini yiiriitmek tizere kurdugu Darii'n Nedve'nin,
Kabe'nin hemen yakininda olmasinin dini ve siyasi bir anlami bulunmaktaydi: Dine
hakim olan yonetime de hakim olur (Apak, 2012, s. 77).

Kureys kabilesinde zaman icerisinde ortaya cikan liderlik miicadelesini en iyi
anlatan oOrneklerden birinde secilenlere onay verilmemesi sonucu bir yaris
diizenlenmisti. Bu yaris ile birlikte kaybeden elli deve verecek ve on yilligina Sam'da
yasayacakti. Baska bir kabileden kahin olan bir hakem se¢ildi. Kusay'dan sonra basa
gecmek istemeyen Abdiimenaf'in ogullar1 arasinda ¢ikan bu tartisma, amcas1 Hasim'in
liderligini tanimayan yegen Umeyye (Muaviye'nin ve Emevilerin dedesi olacak)
arasinda ge¢mistir. Hakem olan kahinin, aleyhine karar vermesi iizerine yaris1 kaybeden
Umeyye elli deve vermis ve Sam'a siirgiin edilmistir (Tayfur, 2012:152-158). Bu olay
sonucunda sunu goriiyoruz ki, Kureys'in iki 6nemli boyu olan Hasimogullar1 ve
Umeyyeogullar1 arasinda yasanan husumet, Hz. Peygamber ve davetinde, halife
se¢iminde ve tiim Arap ve Islam diinyasina yansiyacak olan sorunlarmn siyasi/kabilevi
arka planin1 olusturmaktadir (Dabasi, 1995, s. 44; el-Cabiri, 2001, s. 102; Zeydan, 2004,
S. 46-47).

Araplarin Islam dncesinde de ticaret kiiltiirlerinin canli oldugunu sdyleyebiliriz.
Bunun en giizel 6rnegi ise, Kusay Oldiikten sonra Kureys’e lider olmak istemeyen
Abdiimenaf’in basa gecen oglu Hasim’inin, Arap olan/olmayan kabileler ile “’ilaf”’
dedikleri ticari anlagsmanin yapilmasidir (Tayfur, 2012, s. 85). Mekke, ticaret yollari
tizerindeydi. Ticari islerde bulunmak, ticaret yollarinin giivenli olmas1 gibi konular bu

anlasma ile saglanmisti. Habesistan, Bizans, Sasani ve Yemen hiikiimdarlar
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birbirleriyle ticari iliskiler iizerinden anlasarak aymi zamanda siyasi iliskiler de
kurmustu (Watt, 2017 s. 70-72).

Kureys Suresinde de ‘ilaf” anlagmasina atif gorebiliriz. Hagim’in bu anlasmay1
yapmas1 Yyalnizca ticareti canlandirmamis; Mekke nin disinda yasayan kabileler
tizerinde de hakimiyetini arttirmistir. Dolayisiyla Kureys, Mekke’de ve Kabe’nin
yonetiminde otoritesini giiclendirmis, prestijini arttirmistir (Kureys Suresi; Hamidullah,
1990, s. 30; Dabasi, 1995, s. 52-54; Tayfur, 2012, s. 85-87; Caylak, 2018, s. 33).

Sosyal yasama baktigimizda, Islam &ncesinde putperest olan Arap
yarimadasinda, Mekke dolayisiyla da Kabe toplumun dini-kiiltiirel merkeziydi. Burada
neredeyse her kabilenin bir putu yer aliyordu. Museviler, Hiristiyanlar ve Hz.
Ibrahim’in gelenegini devam ettiren hanifler bir arada yasamaktayd: (Watt, 2017, s. 69;
Zeydan, 2004, s. 48-49).

Islamiyet dncesinde savasin yasak oldugu, sadece ticari islerin ve dini vazifelerin
yerine getirildigi Mekke’de, haram aylar diye bilinen Zilkade, Zilhicce, Muharrem ve
Recep aylarinda Mekke’de panayirlar kurulurdu. Bu panayir doneminde ticaret canlanir,
hac i¢in gelenler dini gdrevlerini yerine getirir, kabileler bir araya gelerek iliskilerini
pekistirirlerdi. Dini, kiiltiirel, sosyal, ekonomik ve siyasi aligverisin yapildigi bu
pazarlar dolayisiyla, Kureysliler sehirdeki bu hareketlilikten ciddi anlamda kazang
sagliyorlardi ve en onemli gelir kaynaklarin1 bu panayirlar olusturmaktaydi. Mekke’li
misriklerin davet faaliyetlerinde bulunmaya baslayan Hz. Peygamber’e ‘putlarimiza
kars1 ¢ikiyor’ seklinde direnmelerinin ve karsi ¢ikmalarinin sebebi aslinda “dini” degil,
“iktisadi” idi (Dabasi, 1995, s. 56; el-Cabiri, 2001, s. 130-132; Zeydan, 2004, s. 48-49).

Habes Kralliginin Yemenli valisi, Mekke’nin bu dini ve ticari popiilerligini yok
etmek isteyen Kabe’yi yikmak i¢in savas baslatmistir (Tayfur, 2012, s. 86-87).
Peygamberin dogum yilina denk gelen bu hadise Kur’an-1 Kerim’de Fil suresinde
anlatilmistir. O donemde Hz. Peygamber’in dedesi tarafindan yonetilen Kabe,
Araplar’da siyasi uyanisa neden olmustur. Islam’in sunmus oldugu birlestirici etki,
kolay olmasa da, Araplar1 siyasi anlamda birlestirmis, dis giiglere karsi birlikte savagsma
refleksini olusturmustur. Bizzat bu durum islam’dan gelmeden 6nce de Kabe’ye hakim
olmanin siyasi ve ekonomik giicii elde tutmak i¢in ¢ok elzem bir mekan oldugunu
gostermektedir. Vahiy gelmeye basladiginda Araplar yukarida anlatilan bir siyasal ve
sosyal yap1 i¢inde yasamaktaydilar (Caylak, 2018, s. 34-35).
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1.2.2. islam’a Davet Sonras: Siyasi Yap1

Imparatorluk ve krallik gibi merkezi bir siyasal yapmin olmadigi Arap
yarimadasinda, sirkin yasandigi Mekke’de, Sasani ve Bizans gibi donemin siyasi
otoriteleri altina girmekte direnen bir toplum gérmekteyiz. Bunun ‘kabile kiiltiirii’niin
giiclii olmasindan kaynaklandigi daha onceki bdliimde anlatilmisti. Hz. Peygamber’in
vahiyleri insanlifa anlatip kabul ettirebilmesi i¢in bu merkezi siyasi yapiya sahip
olmamasimin hem avantajlari hem de dezavantajlar1 vardi. Avantajinin, Sasani ve
Bizans baskis1 altinda ve daginik kabile sistemi iginde olan Araplar, Islam’m
birlestirici/biitlinlestirici 6zelligiyle siyasi bir birliktelik kurabilirdi. Dezavantaji ise,
‘Kabile Asabiyeti’ idi. Bu durum ilk baglarda 6nemli bir sorun olarak var olsa da,
Hicretle birlikte, Hz. Peygamber’in Medine’de kurdugu siyasi yapinin Arap kabileleri
birlestirdigini, ardindan gelen fetihlerle yayilarak donemin imparatorluklarina kafa tutar
hale geldigi soylenebilir (Crone, 2007, s. 17).

[lahi vahye 40 yasinda muhatap olan Hz. Peygamber Islam davetine ilk olarak en
yakinlarindan ve kendi kabilesi olan Kureys’ten bagsladi. Vahiyler, Kureyslilerin
ekonomisi ve hakimiyeti ile cakisinca, Kureysliler kendinden zayif olan Miisliiman
kabilelere zulmetmeye bagsladilar. Kabilesi olmayan ya da daha once anlattigimiz gibi
bir kabileye siginan insanlar ya iskence gordii ya da oldiiriildiiler (Hamidullah, 1990, s.
92-118).

Yetim hakki yenmesine, putperestlige, haksizliklara karsi olan Islam, Kureys’in
kazancin1 olumsuz ydnde etkileyeceginden, amcast Ebu Talib araciligiyla Hz.
Muhammed’i uyarmasi i¢in baskida bulunmussa da, amcasi 6lene dek yegenini miidafa
etmistir.

Islam, ilk olarak ahlaki ve dini konularda diizenlemeler getirmistir. Ancak
Mekke’de giice sahip olan Kureys, bu diizenlemeleri siyasi olarak yorumlayarak karsi
siyasi tavir sergilemislerdir.

Panayir zamanlarinda, haram aylarda daha da canlanan Mekke (hac zamani,
vergiler, su kaynaklari, putlar) ve bu sayede servet sahibi olan Kureysliler, ¢ikarlarinin
zarar gorecegine inaniyorlardi. Bunun farkinda olan Hz. Muhammed’in, Bedir
Savasi’na kadar kiblesi Kudiis olmustur. Kureys’in siyasi tutumuna kars1 Peygamber’in
bu tutumu siyasi olarak algilanmistir (Balci, 2012, s. 85-116). Peygamber, ilk

inananlarla birlikte Medine’ye hicret etmis, orada bir toplum olusturarak Mekke’yi
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fethetmigstir. Kureys’in iktidar1 ve siyasi kararlari ile miicadele etmistir. Sonrasinda
Peygamber Allah’in emri ile kiblesini Kabe’ye cevirmistir. Kureys ile Peygamber
arasindaki bu miicadele aslinda Kible’nin neresi olacagi konusunun dahi siyasi stratejik
Onemini vurgulamaktadir (Sebe, 34-35; Caylak, 2018, s. 37).

Zamanla Miisliman kabilelerin sayis1 artinca, Kureys’in zayif kabilelere ve
giicsiizlere baskisi ayni siddette artmisti. Bu durum karsisinda Hz. Peygamber, bazi
Miisliiman olan kisilerin Habesistan’a go¢ etmesini istemistir. Dini ve ekonomik agidan
giiclii olan Mekke’yi ele gecirmek isteyen bir krallikla isbirligi i¢cinde olmak, o
donemde adil yonetimlerden biri olmasi ve onunla dayanigsma iginde olmak istemesi ve
yeni mesaji iletmesi, Kureys’le bas edebilecek, ugrasacak, Miisliimanlara zulmii
durdurabilecek bir dis gii¢c arama politikasindan baska bir sey degildir (es-Serif, 2006, s.
65-66; Hamidullah, 1990, s. 109-112).

1.2.3. Medine’ye Go¢, Medine Anlagsmasi ve Siyasi Yapinin Olusumu

Mekke’nin  kuzeyinde yer alan Medine, Sam-Yemen ticaret gilizergahi
tizerindeydi. Mekke kadar stratejik dneme sahip olan bu sehir, Evs ve Hazrec Kabileleri
bu iki kabilenin bir asirdan fazla siiredir arasini agip ¢ikar elde eden bir kissm Musevi
kabilelerinden olusmaktaydi. Dolayisiyla Medine’de biiyiik bir kaos yasanmaktaydi.
Kitapl ilk din olan Musevilik Ogretisine gore, putperest Araplara yol gosterici bir
peygamber gelecegini ve ona tabi olup putperestlerle savasacaklarini sodyliiyorlardi.
Ancak Musevilere karst giic kazanmak ve bitmeyen c¢atismayi sonlandirmak i¢in, daha
da 6nemlisi Islam’dan etkilenmeleri sonucunda Evs ve Hazrec kabileleri Miisliiman
olmayr kabul etmislerdir. Hicret sonrasi bolge yerlileri (Ensar) ile hicret edenler
(Mubhacir) arasinda birtakim sorunlar yasanmaktaydi. Bu sorunlarin en can yakici olan,
gecimlerini nasil saglayacaklar1 ve toplumsal diizenin yeniden diizenlenmesi
konusuydu. Ikincisi ise, Medine’de yasayan tiim kabilelerin ortak paydada nasil
bulusturulacagiyd: (Hamidullah, 1966, s. 26-27).

Ik sorun Muhacir ve Ensar’in inan¢ konusunda ‘kardes’ olduklarimi ve kan bagi
olmasa bile bu din kardesliginden mirasin gegebileceginin getirilmesiyle asildi. Bu
diizenleme kabilecilik anlayisina vurulan bir darbeydi. Halk anlamina gelen ‘immet’
kavrami ‘din kardesligi’ ile Medine’de ortaya ¢cikmistir. Peygamber, Araplari birbirine
diisiiren bu kabilecilik anlayisi ile miicadele etmis olsa da, ne yazik ki vefatindan sonra

bu yap1 siyasi diisiincenin belirleyicisi olmaktan vazgegmemistir.
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Ummet anlayisint merkeze yerlestirerek siyasal bir diizen kurmayr amaglayan
Hz. Peygamber, farkli 6zelliklere sahip insanlarin bir arada insanca yasayabilmeleri
adina “Medine Vesikas1” adinda bir anlagma akdetmistir. Buna goére Peygambere inang
ve immete baglilik ¢ergevesinde siyasi bir toplum olusturulmustur (Hamid, 2001, s. 24-
25). Miislimanlarin ilk anayasasi olarak adlandirilan bu vesika 47 maddeden
olusmaktadir (el-Cabiri, 2001, s. 123; Watt, 2001, s. 27).

Hicret sonrast Medine’de kozmopolit bir yap1 s6z konusuydu. Bu durum
beraberinde sosyal, siyasal, ekonomik ve Kkiiltiirel sorunlar doguruyordu. Hz.
Peygamber, bu sorunlari asmak adma Islam tarihinde ‘ilk anayasa’ olarak bilinen
Medine Vesikasi’n1 hazirladi. Hz. Peygamberi’in lider kabul edilmesi ve ‘iimmet’
anlayis1 etrafinda sekillenen bu anlasma, siyasi toplumun temellerini atmistir
(Hamidullah, 1966, s. 162-163; Watt, 2001, s. 95).

47 maddeden olusan Medine Vesikasi’nin 1-23 maddeleri arasinda Muhacir ve
Ensar olmak iizere Miisliimanlar ilgiliydi. Bu maddeler genel olarak savas sonrasi
esirlerin fidyelerinde adalet, kan diyetlerinin nasil olacagi, miiminler arasinda fitne
cikaranlara karst nasil birlikte hareket edilmesi gerektigi ve Musevilere hangi
durumlarda yardim edilmesi gerektiginden bahseder (Hamidullah, t.y., s. 66-69).

Medine’de yasayan Musevilerle ilgili maddeler 24-47 arasindaki maddelerdir.
Bu maddeler Musevilerin dinlerinin kendilerine, miiminlerin dinlerinin kendilerine
oldugunu ifade eder. Bir Musevi ancak Peygamber’in izni ile Miisliimanlarla savasa
gidebilir. Kureys ve Kureys’ten olan kimselere yardim edenlerin himaye
edilmeyeceginden, Medine’ye karsi yapilan bir saldirida Museviler ile birlikte karsi
savunma yapilmasi gerektiginden, her grubun sahip oldugu bélgeden sorumlu oldugu
vurgusu yapilmistir (Hamidullah, t.y.).

Buradan da anlagilmaktadir ki, yapilan bu anlagsmanin yeni siyasi toplumun
temellerini attig1 asikardir. Ummet anlayis1 etrafinda sekillenen bu siyasi toplumda, her
aile, kabile ve asiret kendi kimligini, gelenegini, islam dncesinde de var olan adetlerini
koruyarak farkliliklardan dogan sorunlarina ¢oziimler getirerek hayatlarina devam
etmislerdir. Belirtilen maddelerde yeri geldigi zaman Miisliimanlarla savasa Peygamber
izni ile katilabilen ve Miisliimanlara agilan savasta, onlarla birlik olup ortak hareket
etmek zorunda olan Musevilerin de, limmet i¢inde yer alabilmesi siyasal toplumun

olustugunu gostermektedir (Bulut, 2012, s. 308-309).
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Yardimlasmanin, hak, hukuk ve adaletin Oneminin, islenen suglarda
sorumluluklarin altinin ¢izilmesinin, merhametli olmanin vurgusunu yapan bu anlagma,
Hz. Peygamber’in daveti ag¢isindan 6nem arz etmistir. Bunun yaninda Mekke’de oldugu
gibi Medine’de de kabilelerin Islam 6ncesi adetlerinin devam etmesi, akidenin yaninda
kabile kiiltiiriiniin de devam ettigini gdstermektedir (Ozkan, 2016, s. 212-215).

Peygamber doneminde yapilan savaslar ve sonrasinda kazanilan ganimetler,
heniiz Islam’m 6ziinii anlayamamis bir takim bedevi Araplar’m ilgi konusu olmustur.
Kureys’e kars1 giiclii olup, Mekke ele gegirilmeye baslayinca, ganimet diirtiisiine sahip
bazi Arap kabileleri Islam’a gegmislerdir. Peygamberin Mekke’ye dolayisiyla Arap
yarimadasina olan hakimiyeti giiclenince, bu giic diger Arap olmayan kabilelerce de
hissedilmistir. Peygamber hayattayken bile, siyasi otoritesinin katkilariyla kazanilan
fetihler ve getirdigi ganimet, kabile ve ganimete 6nem veren kesimler i¢cin motive araci
olmustur (Fayda, 1992, s. 311-312).

Ekonomik ve siyasal diirtiiler ile Islam’a girenlerin, drnegin Tebiik seferi
esnasinda bazi insanlarin sefere katilmak istememeleri ve verilen goérevleri agirdan
alarak yerine getirdikleri goriilmiistiir. Dolayisiyla ganimet diirtiisiiyle din
degistirenlerin samimi olmadiklar1 gibi bu tip Miisliimanlar, Hz. Peygamberin
vefatindan sonra da iktisadi, dini ve siyasi temali pek cok problem c¢ikarmislardir
(Fayda, 1992, s. 315-317).

Peygamberin hasta olmasi duyulur duyulmaz, Medine’de miinafik olarak
bilinenler, bedevi Araplar, kabile etkisi ile islam’a gegenler ve Hicaz bolgesi disindaki
Araplar dinden ¢ikacaklar hatta c¢ikan yalanci peygamberlere inanacaklar ve
Medine’deki yonetime karsi ¢ikacaklardir (Ince, 2008, s. 89-91).

Bu dinden donenlerin (ridde) yaninda Hz. Peygamber’e kars1 olan ve diismanlik
besleyen Kureys ve Sakif kabilesi, Peygamberin vefatindan sonra digerleri gibi dinden
ctkmamuglardir.

‘... kabilevi akimin temsilcileri iktidari ele gegirince put diizenine geri
donmeyi talep etmedi... Ciinkii kabilevi akimin temsilcileri siyasi otoritesini
bu dinden aldigi kavramlarla a¢iklayabiliyor, artik putlar adina degil ama
Allah adina insanlara hiikmedebiliyordu. Bu ise Islam’in degistirmek icin
geldigi seyin bizatihi kendisiydi.(el-Cabiri, 2001, s. 95).

Buradan anlasilacagi iizerine Peygamberin vefati ile kabile siyaseti tekrar

canlanmustir.
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Sirk, kabilecilik, adaletsizlik ve somiirii gibi karakteristik 6zelliklere sahip olan
Cahiliye Araplari, islam’in bunlar1 yasaklamasi ve diizene sokmasi, Hz. Muhammed’in
peygamberlik gorevinde “devrimci” oldugunu gostermektedir (Caylak, 2018, s. 46;
Tayfur, 2012, s. 79).

Kur’an’in 6zii sayilabilecek Veda Hutbesi’ni, Peygamber Muhammed vefat
etmeden hemen Once Hac vazifesini yerine getirirken once Araplara, aslinda tiim
insanliga okumustur. Cahiliye doneminin toplumsal, siyasal, dini, iktisadi konularda
tiim yanlislarina kokten karsi ¢ikmistir. Dolayisiyla okudugu veda hutbesi, Kur’an’da
konusu gegen olaylari bir dzeti sayilabilir. Hamdi Tayfur’un anlatimiyla Islam’a davet;

‘Tevhid ilkesiyle put diizenine; canlarin ve mallarin haram oldugunu, kan
davalarimin son buldugunu séyleyerek kabilecilik ideolojisine ve basit kabile
vicdamina; faize, mallarin gasp edilerek veya baska hileli yollarla el
konulmasina karsi ¢ikarak adaletsiz ekonomik diizene; kadinlarin, kélelerin,
Arap olmayanlarin haklarini savunarak ve iistiinliigiin takva esasi iizerinde
sabitleyerek o giiniin esitsizlik sosyal diizenine; kélelerin bile basa
gecebilecegini soyleyerek, Kureys'in ve aristokratlarin yonetim tizerindeki
tstiinliik hakkini savunan siyasi sisteme meydan okuyor ve cahili toplumun
temellerini sarsan devrimci bir durug sergiliyordu’ (Tayfur, 2012, s. 93).

Medine’de Peygamber tarafindan kurulan bu devlet, 6zgiirliige biiyilk 6nem
veren, insan1 merkezine yerlestiren, biinyesinde hukuku barindiran ve teokratik olmayan
ozelliklere sahip bir yapidadir.

Sonug olarak Islam, Cahiliye doneminde Araplarin yasamsal dzelliklerine karst
diizenlemeler yapmak istemisse de, Arap kiiltiiriinde var olan bazi uygulamalar
Islamileserek yasanmaya devam etmistir. Hz. Peygamber ilk olarak sirk ile miicadele
vermis ve biiyiik basar1 elde etmistir. ikinci olarak ise “kabile kiiltiirii” ile miicadele
etmistir. Ama Medine Anlagmasi’inda gordiiglimiiz gibi Hz. Peygamber kabilecilikten
de faydalanmistir. Hakeme danigsma ve Sura yoOnetimi de Arap siyasi aligkanliklar
olarak devam etmistir. Ek olarak siyasal anlamda fetih sonucunda genisleyen
topraklarin beraberinde getirdigi ganimet, Islam’1 segenlerin siyasal diisiincesini
olusturmustur. Bu siyasal diislince ganimet giidiisii olusturarak kabile kiiltiirii izerinden
iktidara sahip olma kaygisiyla bicim almistir. Bu duruma o©rnek olarak da

Peygamberden sonra gelecek olan halifenin kimin olacagmin belirlenmesinde

goriilmiistir.
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1.2.4. Dort Halife Donemi ve Siyasal Yapimin Olusumu

Islam siyaset tarihinde mezhep ve firkalarin dogmasina sebep olan dénem olarak
bilinen bu doneme ait sahsiyetlerle ilgili hiikiim vermek ya da kutsamak konumuzun
disindadir. Burada amag¢ yasananlara anlam vermek, giinlimiize etkilerini
gosterebilmektir. Bunu da ideolojik yaklagimlarda bulunmadan, sebep-sonug iliskisi
icinde gorebilmektir (Tayfur, 2012, s. 99-100).

Peygamber’in vefati sonrasinda yasanan en biiyiik kriz, din ve siyaset islerine
bakacak kisinin kim olacagi ve nasil secilecegi hususu olmustur. Burada dort halife
donemini ayrintilartyla anlatmayacagiz. Ancak yasanan gerilimler, se¢im siiregleri,
cekismeler Islam siyaset felsefesinin kdkenlerini olusturdugundan siyasi yonlerini 6ne
cikarilacaktir

Hz. Peygamber, Kur’an’da bu konuda herhangi bir hiikiim bulunmadigindan ve
iktidarin miilke donligmesini istemediginden, kendisinin yerine kimin ge¢cmesi
gerektigini 6zellikle belirtmedigini ifade edebiliriz. Bu gorevi iistlenmek isteyen birkag
grup vardi. Bunlar, Peygamber’in kabilesi olan Hasimogullari, Ensar grubu,
Umeyyeogullar1 ve Kureys’in kiigiik kabilelerinden olan birkag grup.

Hz. Peygamber yonetiminde ve ilk dort halife doneminde din ve siyaset ayrimi
s0z konusu degildi. Hz. Muhammed gibi, basa gecen bu halifeler de iimmete yol
gosterici gorevi lstlenmiglerdi. Siyaset, dinin bir uygulamasi sayiliyordu. Fetihler ve
Hz. Osman’in oldiiriilmesi ile birlikte yOneticinin kim olacagina dair tartigmalar

sonucunda, Islam siyaset felsefesinde goriis ayriliklart dogmaya baglamistir.
1.2.4.1. Hz. Ebubekir Dénemi Siyasi Olaylari

Kabileler arasi ¢ekismeler sonucunda Hz. Ebubekir halife secilmistir.
Karsilastig1 ilk sorun ise, Hicaz disinda yasayan, daha ¢ok giineyli Araplarin dinden
¢ikmasi (ridde) ve Medine yonetimine karsi ayaklanmalar olmustur. Bu hadiseleri
savasarak bastiran Hz. Ebubekir, fetihlere baglamistir. Herhangi bir zenginlige sahip
olamamis Arap kabileler, Miisliiman Kureys kabilesi liderliginde Habesistan, Sasani ve
Bizans giiclerinin yonetimindeki yerlere yapilacak fetihlerle, ganimetlere de sahip
olmak istemislerdir. Her ne kadar fetihlerin asil amaci, Allah’in dinini yaymak olsa da

bu giidiiyle hareket edenler de olmustur (Azimli, 2005, s. 68-73).
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Halifeligi oldukea kisa siiren Hz. Ebubekir’in fetih hareketleri, Hz. Omer ve Hz.
Osman donemlerinde artarak devam edecektir. Ayrica savaglarin sonuglarinin
mesruiyeti insanlar1 fetihlere iten sebepler arasinda yer almistir.

Hz. Ebubekir, kendi asiretinden kimseye vergi denetmenligi, valilik ve
komutanlik gibi idari, siyasi isler vermemistir. Fethettigi yerlere Umeyyeogullarin tayin
etmistir. Burada amag, Islam’a davet esnasinda diinyevi islerden ¢ikar saglamanin
Oniine gegmek olmustur. Halifeligi sirasinda servet biriktirmemis, halk ile i¢ ige bir
yasam slrmiistiir. Ayni zamanda Peygamber’in soyundan gelenlerin din ile kamu
gorevlerinde rant saglamalarina karsi ¢ikmistir. Bu bir nevi asiretler arasinda denge
politikasinin yansimasidir (Azimli, 2005,s. 88-89).

Sayet onemli kamu gorevleri Hz. Peygamber’in soyundan gelenlere verilseydi,
Hasimiler idari ve siyasi islerde ‘miilk’ sahibi olduklarin1 savunabilirlerdi. Daha sonraki
yillarda siyasi endiselerle, Hz. Peygamber’in soyu ve Kureys’in istiinliigiiyle ilgili pek

cok hadis uydurulacaktir.
1.2.4.2. Hz. Omer Dénemi Siyasi Olaylari

Islam 6ncesinde kabile secimlerinde kabiliyetleri ile dikkat ¢eken isimler sura
yoluyla secilirdi. Hz. Omer’in halife seciminde de aym usul takip edildi. Hz. Omer
doneminde muhalif goriisler heniiz ortaya ¢ikmamisti. Bunun sebepleri arasinda en
onemlisi: Hz. Omer ile birlikte zengin topraklarda fetihlerin basariyla sonuglanmis ve
ganimetlerin artmistir (Azimli, 2005, s. 92-95).

Hz. Ebubekir’in yaptig1 gibi Hz. Omer’de kamu islerini Peygamber soyuna degil
de, Umeyyeogullarina vermistir (Azimli, 2005, s. 96). Arap yarimadasinda olusan bu
siyasi toplum en nihayetinde, Kureys devleti haline gelmistir. Omer, Sam valisi
Yezid’in 6lmesi lizerine kardesi Muaviye’yi gorevlendirmistir. Babasi Ebu Siifyan’dan
‘ince siyaset’i 6grenmis olan Muaviye, ileride Hz. Ali ile ¢atigmasinda, bu tecriibesini
kullanacaktir.

Hz. Omer doneminde Miisliimanlar fethedilen topraklara yerlesmeye ve
ciftcilikle ugrasmaya basladilar. Bunu énlemek isteyen Hz. Omer, fethedilen topraklari
eskiden oldugu gibi savasanlar arasinda dagitmamig, Beyt’iil-Mal’in idaresine
birakmigtir. Asirt zenginlesmeyle gelen liiks yasama siddetle karsi ¢ikan Hz. Omer,

yaptig1 idari diizenlemelerle valilerin dahi servetlerini kontrol altina almistir. Hz.
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Osman donemine gelindiginde bu durum, fetihlerin yavaslamasiyla birlikte siyasi

sorunlar doguracaktir (Azimli, 2005, s. 93, 101).
1.2.4.3. Hz. Osman Donemi Siyasi Olaylari

Filistin, Suriye, Irak ve Misir’1 topraklarma katan Hz. Omer, bir saldiriya
ugramasi sonucu agir yara almis, kendisinden sonra gelecek halifenin segimi igin, Islam
Oncesi yontem olan Suranin toplanmasini emretmistir. Surada Kureys kabilelerinin
disinda baska bir kabilenin olmamasi, erken dénem Miisliimanlarin siyasal yonetiminin
Kureyslilerden olustugunu gostermektedir. Secim yapilamamas1 sonucu yine Islam
Oncesi bir yontem olan hakeme bagvurma yontemi ile Abdurrahman b. A. F. ismi hakem
secilmistir. Hasimogullarindan Hz.Ali ile Umeyyeogullarindan Hz. Osman’1in ¢ekismesi
sonucu hakemin karar1 Hz Osman’dan yana olmustur (Apak, 2003, s. 85-87).

Devleti ve dini yonetecek kisinin Hz. Ali olmasimi istemeyenler soyle
diisiiniiyorlardi: “Eger Hz. Peygamberin akrabasi olan Ali, iktidara gegerse yonetimi bir
daha birakmaz.” Hz. Peygamber donemindeki pek savasta Hz. Ali, o zamanin
miisriklerinden olan kabile reislerini dldiirmiistii. Dolayisiyla Hz. Ali’den
hoslanmayanlar vardi. Hz. Ali sert tavr1 ve adaletli olusu ile Hz. Omer’e benziyordu ve
kimse ikinci bir Hz. Omer tarafindan ydnetilmek istemiyordu. Aksine Hz. Osman, daha
uzlagmaci bir kisilikti. Son olarak, Hz. Ali, Hz. Osman’dan daha gencti. Bu durum
yonetimde Araplarin yasa ve tecriibeye vermis olduklart 6nem dolayisiyla, Hz. Ali’yi
dezavantajh kilmaktaydi (Apak, 2003, s. 91-93).

Hz. Osman, Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’in tersine tiim kamu ydnetimlerini, idari
ve mali isleri akrabasi olan Umeyyeogullarina vermistir (Apak, 2003, s. 136-140). Hz.
Osman’m halifeliginin ilk yillarinda fetihler hizla devam etmisti ve ganimetlerin,
maaglarin, elde edilen diger zenginliklerin, kendi akrabalarina dagitilmasi goze
batmamisti. Ancak zaman i¢inde hukuk disi, keyfi idari isler, baskict yonetimler ve
Islam ile uyusmayan tarzda yasam bigimleri, Hz. Osman’a kars1 tavir alinmasina sebep
olmustur. Satafat icinde yasayanlara kars1 ¢iktiklar1 i¢in cezalandirilan halkin, Medine
basta olmak tizere diger eyaletler de tepkiler hizla biiylimiistiir. Hz. Osman’a muhalif
sesler, ya kirbaglanmis, Oldiiriilmiis ya da siirgiin edilmis, Rebeze ¢oliinde dlmelerine
g6z yumulmustur (Yasaroglu, 2017, s. 16-18).

Mervan ile Muaviye'nin varligiyla devlet, Umeyyeogullarmin ‘siyasi

toplum’una donligmiistiir. Aile meclisi haline gelen bir yonetim surasi ve mali zenginlik

42



elde eden Umeyyeogullarindan sikayetci olanlar Hz. Osman’a elgiler, mektuplar yollasa
da bir sey degismemistir. Misir olayindan sonra halk ile Hz. Osman arasinda
arabuluculuktan ¢ekilen Hz. Ali, evine kapanmustir (Yasaroglu, 2017, s. 83-86).

Tim bu olumsuz siyasal ve sosyal yonetim sonrast Misir, Basra ve Kufe gibi
yerlerden gelip Medine’de halife Hz. Osman’in evine gelen binlerce insan, onun
halifelikten ¢ekilmesini ve Mervan’in da kendilerine teslim edilmesini istemislerdir. Hz.
Osman’n halifelikten ¢ekilmesini isteyen halka vermis oldugu cevap sdyle olmustur:
“Allah’in bana giydirmis oldugu hilafet gomlegini ¢ikarmayacagim” (Azimli, 2005, s.
111). Bu olayin sonucunda Hz. Osman 6ldiiriilmiistiir. Bu 6liim ile birlikte Miisliimanlar
arasinda sonu gelmeyecek bir fitne baslamistir. Dolayisiyla Hz. Osman’dan sonra
yonetime kim gelirse gelsin bir kaos olmas1 mukadderdi (Yasaroglu, 2017, s. 98-102).

Islam siyaset felsefesinde, bu duruma verilen cevap, basta Emevi ve Abbasi
halifeleri olmak {izere tiim Islam diinyasinda, ¢ogu yoneticilerinin kullanacag: tiirden bir
cevabin ilk 6rnegi olmustur (Aycan, 2004, s. 225-227; Caylak, 2018, s. 62).

Siyasetin bazen ‘atesten gdmlek’ oldugunu, tiim 1srarlar sonucunda Hz. Ali’nin

istemeden de olsa halife olmas1 6rneginde gorebiliriz.
1.2.4.4. Hz. Ali Donemi Siyasi Olaylari

Hz. Ali doneminde onu bekleyen en biiyiikk problem, Hz. Osman’in katilinin
bulunmasi meselesiydi. Kabileler arasinda halifenin se¢imi konusunda yasanan kisisel
muhalefet bu kez Hz. Ali doneminde topluluklar haline gelmeye baslamistir. Bir¢cok
farkli sebeplerden dolayi isyanlarla kargilasmistir (Azimli, 2016, s.41).

Hz. Osman’mn tersine Hz. Ali’nin, yakinlarina valilikler, kamu gorevleri gibi
alanlarda ayricalik tanimamasi, kisa zaman i¢inde olumsuz sonuglar dogurmustur.
Yonetici kimligini adaletle yerine getirmeye c¢alisan Hz. Ali’ye itirazlar “ganimet”
merkezli olup, Hz. Peygamber’in vefati sonrasi yeniden canlanan ‘kabilecilik”
diisiincest, siyasi toplumu yeniden sekillendirmistir.

Yine bu donemde ilk kez “i¢ savas” olarak bilinen Cemel vakasi yaganmistir.
Siyasi, iktisadi ve kisisel amag¢ ve Ofkesinin kurbani olan taraflarca yasanmis bu vaka
sonucunda, merkez, Hz. Ali’nin gii¢ aldigi Kufe’ye tasinmistir. Bu hareket onun
siyasetinde stratejik bir hamle olarak kabul edilebilir (Azimli, 2016, s. 65, 67-72).

Yasanan bu kaos ortaminin 6zneleri, aralarindaki ¢ekismenin hi¢ bitmedigi

Hasimi-Emevi c¢atismast olup, bir tarafta Hasimilerden Hz. Ali, diger tarafta
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Emevilerden Muaviye olmustur. Bu c¢atisma Islam siyaset diisiincesinde topluluklari
birbirinden ayirmis, savaglar yasatmis bir ayrilik olmustur. Bu ayrilik Miisliimanlar
arasinda yasanacak ikinci savas olan Siffin Savasi’na siiriiklemis ve Kur’an ayetleri
siyasi menfaatler ugruna ilk kez burada kullanilmistir.

Hz. Ali’nin halifeligini kabul etmeyen Sam valisi Muaviye’ ile arasinda gegen
Siffin Savasi’nda Hz. Ali kazanmak iizereyken, islam 6ncesi bir gelenek olan “hakeme
bagvurma” hadisesi vuku bulmustur. Kendisine destekte bulunan komutanin “ince
siyaset” sifatina sahip olmasi ve tavsiyesi ile Muaviye’nin stratejik bir hamlede
bulunarak oklarin {izerine “Hiikiim, ancak Allah’indir” ayetini yazdirmasi, Hz. Ali’nin
taraftarlarin1 bolmiistiir. Oyle ki, bu ayetin gerceklesmesini dileyen ve savastan gekilen
Miisliimanlar, bugiin ‘Hariciler’ diye adlandirdigimiz grubu olusturmaktadir (Unsal,
2015, s. 18).

Oziinde son derece takvali bir o kadar da kat1 inanglar1 olan Hariciler, suglu
olduklarma inandiklart Hz. Ali, Muaviye ve Muaviye’ye destek vererek savasi
kazanmasina —hile ile- sebep olan Amr b. As’1 6ldiirmek istemisler ancak sadece Hz.
Ali’yi oldiirebilmislerdir. Ogullar1 olan Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin, yeterli siyasi ve
askeri giicleri olmadigindan, Muaviye ile savasmalari miimkiin olmamistir.
Muaviye’'nin oglu Yezid ise, kendi siyasal giicline tehdit olarak gordiigii Hz.
Peygamber’in torunu olan Hiiseyin’i katletmistir. Siyasal giiciin Hz. Peygamber’in
soyunda olmasi fikrini tasiyan din adamlari ise iskence gérmiistiir.

Sonug olarak Sura’da yapilan se¢imle halife belirleme isi, Muaviye ile birlikte
kabile ve giice dayali saltanat ile yonetime gec¢ilmistir. Buradan Emevi Saltanati ile
devam eden halifeligin, kabilevi siyasi giicii, aristokrasiyi olusturmustur. Halk her ne
kadar zuliimle, haksizlikla, adaletsiz yonetimle kars1 karsiya kalmissa da, dini ve devleti
ayakta tuttugu i¢in seslerini yiikselt(e)memislerdir.

Muaviye “kabile, giic ve ganimet” ile sahip oldugu halifeligi, genel olarak
Suraya dayali bir hilafet anlayisindan, kabile (soy) ve giice dayali “siyasi miilk”
(saltanat) devletine ge¢mistir. Muaviye’den Emevilere gecen saltanat devletinde,
halifelik kabileye dayali (Umeyyeogullar1) bir aristokrasiye doniismiistiir. Buradan
hareketle Emevi halifeleri devlet yonetimini kendilerine Allah’in bir takdiri oldugunu,
iktidara sahip olmalarim1 Allah’in icbar ettigini savunmuslardir. Ne yazik ki
Muaviye’nin baslattig1 bu gelenek ile birlikte Islam’da “miilk” y&nelimli devlet, hakim

model haline gelmistir. Ona gdre yetenekli ve yeterli olan kaim Umeyyeogullarinin
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kavmiydi. Dolayisiyla, “ganimeti”i yedegine alan “kabile”, “inang¢”a kars1 “iktidar™
avcuna almist1 (Caylak, 2018, s. 68).

Islam siyaset felsefesinin zaman iginde ‘miilk’ sahibi olma diisiincesine
donlismesini tetikleyen baska sebepler de olmustur. Uzun yillar valilik ve sonrasinda
halifelik yapan Muaviye, Sam bolgesinde 6nemli bir niifusa ve idari tecriibeye sahiptir.
O, Bilad-1 Sam (Suriye)’da Bizans saraylarindaki satafat ve zevk-i sefaya asina bir
yonetici olarak bunlar taklit etmistir. Bagka bir deyisle Muaviye devrinde bir saray
kiltlirii olusmustur. Bir diger sebep ise, Bizans’in Rum danigmanlarindan etkilenen
Muaviye, Bizans diisiincesinde yer alan ‘krallarin yonetiminin kutsal olmasi’ anlayisi
Islam siyaset felsefesinde, Peygamber ve dort halifede goriilmeyen ancak sonraki Emevi
ve Abbasi Halifelerinde var olan ‘Halifetullah’ ve ‘zillullah-i fil alem’ gibi tanimlarla
varliklarim1 tanimlamiglardir. Dolayisiyla bu durum, ‘iktidarin itikatlastirilmast’ ve
siyasetten zenginlesmenin ‘din’ adi altinda mesru hale gelmesi ¢abalarindan baska bir
sey degildir.

Emeviler déneminde Umeyyeogullarmin diger Araplara, diger Araplarin ise
Arap olmayanlara {istlin oldugu bir anlayis hakimdi. Arap olmayan Ebu Hanife’nin 6nce
Emeviler tarafindan, sonrasinda Abbasiler yonetiminde yasamis oldugu zuliim, baski ve
iskence sonucunda vefat etmesi buna aci bir 6rnek olarak verilebilir.

Islam diinyasmin giiniimiiz sorunlarma baktigimiz zaman iilkelerin yonetim
sekilleri dikkat ¢ekmektedir. Monarsi, teokrasi ve oligarsi gibi sekillerle yonetilen
ilkelerde, Emevi doneminde baslamis olan kabilevi/patrimonyal/saltanat yonetimlerinin
cahili doneme tas ¢ikarir bir sekilde glinlimiize kadar devam ettigi goriilmektedir. Arap
iilkelerinin yoneticilerinin bugiin Bati’ya adapte olduklar1 sdylenebilir. Bu noktada
diinya degisim icinde olmasina ragmen Arap {ilkeleri baskici, tek adam, belli bir ziimre
yonetimlerinden vazgecememelerinin nedeni nedir? Kabilevi yagamin farkli isimlerle
devam ettirilmesinden kimler kazang saglamaktadir? Gibi sorular yasanan sorunlarin
¢Ozilimleri i¢in biiylik 6nem tagimaktadir (Uyanik, 2007, s. 52).

Halk mevcut yonetimlere isyan ettigi zaman sonug¢ ne olursa olsun zarar goren,
kayba ugrayan yine halkin kendisi olur. Daha da ilgin¢ yan1 ise, yonetimler/yonetenler
yasanan meselelere Israil ve Amerika gibi bakarak, Islamci terdrii suglu olarak
gormektedirler. Toplumda yasanan ekonomik ve sosyal sorunlari gérmezden gelerek

hegemonik giiclerin oyunlarinin bir pargasi haline gelirler. Dolayisiyla fiili oligarsik ya
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da diktatorliik yonetimlerine dénen Arap Islam diinyasi, islamofobi’ye paradoksal bir
sekilde katkida bulunmaktadir (Uyanik, 2007, s. 53; 2018; 2019a; 2019b).

Bakildig1 zaman Arap Islam iilkelerinin anayasalar1 vardir ancak iilkelerin
anayasaya sahip olmasi ile demokratik olmasin1i beklemek tek basma yeterli
olmayacaktir. Ornegin Nazi Almanya’sinda ve Stalin Rusya’sinda da anayasa vardi,
diinyanin gézii 6niinde canli yayinla idam edilen Saddam’in Irak’inda da anayasa vardi
ama bunlarin demokratik devlet oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Yasama,
yiiriitme ve yargi erklerinin ayr1 ve bagimsiz olmasi, hak ve hukukun istiin tutulmasi
anayasada yazili kalmamali, ayn1 zamanda islevsel de olmalidir. Siyasi mesruiyet aract
olarak din kullanimina son vermek ve bireysel, ailevi ve kabilevi hirslardan arinmak,
demokratik olmayan yonetimin Oniinii tikayacak, sorunlarin ¢dziimiinii kolaylastiracak
hamleler olacaktir. Isi ehline vermenin ve adaletli olmanmn Islam dinin temel ilkeleri
oldugunu hatirlatarak, bu ilkelerden sapan yoOneticilerin gorevden c¢ekilebilme
erdeminde bulunmasi Islam iilkelerinde pek gdérmeye alisik oldugumuz bir durum
degildir. Oysa ilk Halife Hz. Ebubekir, herhangi bir yanhs karar ve eylemde
bulundugunu diisiindiigli zaman goérevinden g¢ekilmek istemistir. Bu erdemli durusun
iizerinden ¢ok ge¢meden tekrar kabilevi yapinin Islam iilkelerine hakim olmas1 oldukca

vahim sonuglar dogurmustur (Uyanik, 2007, s. 53-54).
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IKINCI BOLUM
MODERN ISLAM DUSUNCESI VE NEO-SELEFIZM

2.1. MODERN iSLAM DUSUNCCESI VE NEO-SELEFIiZM

Giiniimiizdeki Islam {ilkelerinin biiyiilk bir kismi, diinyada tek bir hanedan
tarafindan yonetilen en uzun devlet yonetimine sahip olan Osman Devleti'nin
hakimiyeti altinda yonetilmislerdir. (Uyanik, 2016b, s. 120). Ancak Selcuklu Devleti
sonrast Osmanli Devleti tarihini bilmeden 6zelde Islam tarihi ve Ortadogu islahat
hareketlerini anlama imkaninin olamayacagini diisiinmekteyiz. Kristof Kolomb’un 1492
yilinda Amerika kitasin1 bulmasi diinya siyasetinin seyrini degistirmistir (Armaoglu,
2017, s. 44-52). Bunun yaninda siyasi ve ekonomik agidan zayiflamaya basladigi yil
olan 1699'da Rusya ile yapilan Karlof¢a antlagmasi, sonrasinda 1877-1878 Osmanli-Rus
savasi, Osmanli Devleti’nin siyasi, dini, kiiltirel ve ekonomik ¢6ziilmesini
hizlandirmistir (Armaoglu, 2017, s. 33-39; Uzungarsily, t.y., s 585-595). Bu ¢oziilme,
I[slam topraklarinin, Ingiltere, Fransa, Ispanya ve Portekiz gibi iilkelerce istila
edilmesini kolaylagtirmistir (Uyanik, 2001, s. 13).

Hem fiilen hem de fikren sémiirgelestirilen Islam diinyasi, kendi geleneklerine
ve kiiltiirlerine yonelerek, Batinin siyasi, iktisadi ve fikri alanlardaki hakimiyeti altinda
kalmamak i¢in alternatifler gelistirmek istemistir. Yani bu durumu, Miisliimanlarin
kendi modernliklerinin ingas1 olarak gorebiliriz. Burada altim1 ¢izmek istedigimiz
“cagdas” kavramimin daha iyi anlasilmasi i¢in Oncelikle yasanmis tarihi iki donim
noktasindan bahsedelim: Birincisi, 1789 yilinda yasanan Umit Burnu'nun Kesfi ile
Hollanda'nin, bu yolu kullanarak, Hindistan'a ulagmasi ve uzun yillar siiren istila
hareketi ile Dogulularin elinde olan “Ipek Yolu'nun” hakimiyetinin, Batililara gegmesi
olayidir. Ikincisi ise, 1798 yilinda Misir'in, Fransa tarafindan isgal edilmesidir.
Dolayisiyla Ortadogu'nun kontrolii, Batinin elindedir artik. Napolyon'un bu isgali ile
Osmanli ydnetiminden kopan Misir ve diger Islam iilkeleri, siyasi, ideolojik ve fikri
anlamda bir nevi sok ve kiiltiirel karigiklik yagamiglardir (Armaoglu, 2017, s. 74-77).

Bat1 yaptig1 bu isgalleri ile siyasi ve ekonomik gii¢ elde etmistir. Bunu Ronesans
ve Reform hareketleriyle diisiinsel anlamda temellendirince, Islam diinyasindaki
iktisadi, siyasi ve fikri ¢oziilmelerin bagladigini da sdyleyebiliriz. Dolayisiyla Cagdas

Islam Diisiincesini Miisliiman toplumlarin faydasma yapilabileceklerin arastirmasi
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olarak tanimlayabiliriz. Bunun yaninda diinyaya Ozellikle de batiya bir meydan
okuyustur. (Uyanik, 20164, s. 24-25).

Yiizyildan fazla siiren bu fiili ve fikri somiirge karsisinda Araplar, dis tehlikelere
Onlem olarak, ayni c¢at1 altinda birlesebilecekleri ideolojiler olusturmaya ¢aligsmislardir.
Ik is olarak hilafet- konusuna yonelmisler, dnemli toplantilar diizenlemislerdir. Bu
toplantilarin ilki 1924'te Mekke'de, ikincisi 1926'da Kahire'de diizenlenmistir. Bu tarz
siyasi ¢alismalardan bir sonug¢ c¢ikmayinca, 1slahati gergeklestirebilmeleri igin Arap
aydinlari, “Arap akli” kavramini olusturarak bdlgenin sorunlarmi ¢dzebileceklerini
diistinmiislerdir (Uyanik, 2001, s. 13-18).

Burada kullandigimiz “islahat” kavrami, gelenek-modernlik ¢izgisindeki en
onemli husustur. Islahat kavrami, fesad ve bozgunculugu giderip sahih Islam'a doniis
anlamina gelmektedir. Bu kavramin tarihsel ge¢misi ise, Ahmed bin Hanbel'e (780-855)
kadar uzanir. ibn Teymiyye bu hareketi devam ettirmistir. Vehhabilik hareketini kuran
isim olan Muhammed bin Abdiilvehhab, Ibn Teymiyye'nin vahdet-i viicudun muhalif
ogretilerinden ¢ok etkilenmistir. ibn Abdiilvehhab, onun bu dgretilerini gelistirerek, tiim
tasavvufi egilimlere itiraz etmistir. Onun goriisleri Arabistan ve Vehhabi zihniyetini
etkiledigi kadar Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh ve Resid Riza gibi isimlere de
tesir etmistir (Uyanik, 1990, s. 50).

Cagdas Islam Diisiincesi i¢inde tanimlanmasi zor, bir o kadar da karisik olan bu
akim, kimilerince Islam medeniyetinin dirilisi ve hilafetin gerceklesmesi igin
inananlarin meydana getirdigi siyasi ve fikri hareket, kimilerine gore ise, C. Afgani, M.
Abduh ve R.Riza; Muhammed ikbal; Ali Seriati gibi klasik Islam modernistleri ve yakin
donem diisiintirlerinin olusturdugu olusum olarak anlagilmaktadir.

Cagdas Islam diisiincesini olusturan siyasi ve fikri hareketler icin Batililar
tarafindan da farkli tanimlamalar yapilmistir:

- Siyasal Islam: Siyasal Islami uyanisi, dirilisi anlatan bu kavram giiniimiizde en ¢ok
kullanilan niteleme oldugunu sdyleyebiliriz.

- Ihtilalc1 Islam: Yeni Islahcilik, Yeni islam Koktenciligi olarak da anilir ve siyasi ve
fikri degisiklikleri hayata ge¢irmek i¢in siddet kullanmay1 imkan verir.

- Ilerlemeci Islam: Sosyalist bir tarz ile islam iilkelerini kalkindirma ¢alismalar1 olarak
tanimlanabilmektedir.

- Halk Islamu: Popiiler dini uyanisi ifade etmektedir.

-Resmi Islam: Statiikonun devamini savunan Islam anlayisidir (Uyanik, 2001, s. 19).
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Bahsi gecen hareketlere mensup kisiler, usuliyyun (koktenci-fundamentalist),
selefiyyun (asir1 dinci), modernist (et-tahdisiyyun), gelenekg¢i (et-taklidiyyun) vb.
ideolojik ifadelerle tanimlanmaktadir (Miinif, 1992, s. 165-171)

2.2. MODERNLIK VE SELEFILiK -KAVRAMSAL ANALIZi

19. yilizyilin baslarindan itibaren farkli diisiince kulvarlarinda olsalar da, C.
Afgani, M. Abduh, S. Ahmed Han, Rasid Gannusi gibi Miisliiman aydinlar, su énemli
sorunun cevabini aramislardir: Allah'in varhigina inanip, giivenen, islam1 yol segenler
gerilerken, Kur'an bilgisine sahip olmayan Bati diinyas: nigin ilerliyor ve Islam
diinyasina hakim oluyordu?

Ortadogu'da modernlesme/cagdaslasma asamasinin 6ncii aydinlarinin, sosyal,
siyasal ve kiiltiirel farkliliklara sahip olduklarini belirten M. Uyanik, bu ¢agdaslasma
egilimlerini dort ana gruba ayirmistir (Uyanik, 2001, s. 23):

1. Muhafazakar ve Klasik Islam Yenilikgileri

2. Laik, Liberal ve Batic1 Islam Yenilik¢ileri

3. Laik, Liberal ve Batic1 Hiristiyan Arap Yenilik¢ileri

4. Islam" siyasal bir ideoloji olarak teorize eden Islamc1 Yenilikgiler.

Miisliiman aydinlarin modernlesme asamasindaki tavir ve egilimlerinin tespit
edilmesinin olduk¢a zor oldugunu ifade eden M. Uyanik, guruplara ayirarak kolay
anlasilacagini diigiinmiistiir. Ayrica bir gruba dahil olan bir ismin, ayn1 zamanda bagka
bir grupta da yer alabilecegini belirtmektedir (Uyanik, 2016b, s. 26). “Miisliimanlarin,
Bati karsisinda neden geri kaldiklar” sorusuna, muhafazakar ve klasik Islam
Yenilik¢ileri, cevap olarak, peygamber zamanindaki Kur'an-1 bakis agisinin yok
olmasinda aramislardir. Bati'nin bilgi ve bilimi, Kuran merkezli okunmalidir. Bu grubun
genel ozelligi fikri 1slahattan ¢ok, fikhi 1slahin saglanmasina yoneliktir. Yani gelenekten
vazgecmek istemeyen tutucu alimler ile batici yenilikgiler arasinda orta bir yol bulma
cabasidir. Bu akim i¢inde yer alan C. Afgani, M. Abduh, R. Riza, Abdullah Nedim gibi
isimler, sekiilarizme kars1 olup, rasyonel diisiinebilmeleri ve kismen de olsa degisime
acik olmalar1 dolayisiyla, Miisliimanlar iizerinde etkili olabilmislerdir.

Bat1 diisiincesini merkeze alarak, Arap-Islam diinyasinin modernlesmesini
gerceklestirmek isteyen Laik, liberal ve batici alimleri olusturan bu grup, sosyalist ve
kavmiyet¢i fikirlerin sahipleridir (Uyanik, 2001, s. 341). Modernizmi, bir bilis

modelinden bagka bir bilis modeline gegmek ve onu benimsemek olarak tanimlayan M.
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Uyanik, genis anlami ile sanayilesme, sehirlesme ve sekiiler egitimin yaygin olacagini,
bir yandan ise, etnik ve dini yapilarin, hukuki ve sosyal yonlerin azalacaginin
karsiligidir, der (Uyanik, 2001, s. 28).

Misir'da laisizm ve liberalizmin Onciiliigiinii yapan Ahmed Emin, Araplarin tek
kurtulus yolunun, Yunan ve Bat1 medeniyetlerini 6ziimsemekten gectigini savunur. Bu
akimin mensuplar1 kendilerini, pragmatist, materyalist-pozitivist bir inanca sahip olarak
gormektedirler. Ik iki grup arasinda gegisler oldugunu sdylemek de miimkiindiir
(Uyanik, 2001, s. 30).

Osmanli Devleti’'ne karsi bir aydinlanma hareketi olarak nitelendirilen laik,
liberal ve batict Hiristiyan Arap yenilikgileri, kavmiyet¢i zihin yapisina sahip olup,
Osmanli'ya isyan hareketini baglatmiglardir. Ibrahim Yazici, George Zeydan, Farah
Anton ve Nikola Haddad gibi isimler yazilariyla bu hareketin arkasinda yer almislardir.
Voltaire, Rousseau ve Darwin gibi isimlerden etkilenen ii¢lincii grubun mensuplari, ayni
zamanda Baas sosyalist hareketinin de kurucularidir (Uyanik, 2001, s. 32).

Son hareket olan, Islam't siyasal bir ideoloji olarak teorize eden, Islamci
Yenilik¢ileri tanimlamak oldukc¢a zordur. Siyasi ve fikri amaclari olan bu hareket, Ebu'l-
Ala el-Mevdudi ile baglamistir, onun bu hareketine kdktencilik (usuliyye Islamiyye) ya
da daha once belirttigimiz gibi “Selefilik” de denilmektedir (Ahmad, 2004, s. 435).
Batililar ise, Fundamentalist Islam ve Militan Islam seklinde tanimlamalarda
bulunmuslardir. Bu grubun mensuplari, baktigimiz zaman ne politikact olduklarini ne
de profesyonel olduklarmi ne de kokli bir dini egitim bilgisine sahip olduklarimi
gormek miimkiindiir. Milliyet¢i, modernist, laik ya da muhafazakar olmamislardir.
Ortak ozellikleri, Islam'i, kamu hayatina tasimak olmustur (Uyanik, 2001, s. 33).
Mevdudi, Seyyid Kutub, Said Havva ve Fethi Yeken gibi isimlerin onciiliiglini ettigi,
Islamiyet’i siyasal bir ideoloji olarak algilayanlarin gelistirdikleri hareketleri, Radikal
Islam olarak tamimlayanlar da olmustur. Pakistan'da Cemaat-i Islami; Urdiin'de Hizbii't-
Tahrir; Misir'da fhvanu'l-Muslimin; Endonezya'da Marjumi Parti; Liibnan'da et-
Tevhidu'l Islam ve Ciindiillah gibi olusumlar 6rnek gosterilebilir (Sivan, 1985, s. 84-
85). Ortagag sonunda yasamus Ibn Teymiyye gibi bir din adamindan ve Ibn Kesir gibi
bir tarih¢iden etkilenen bu grup, militan bir zihniyete sahip olup, klasik metinleri
okuyarak bugiiniin sorunlarini ¢ézmeye calisirlar. Hilkmiin Allah'a ait oldugunu ifade

ederler (Ozaydin, 1999, s. 132-134; Ozervarl, 1999 s. 405-413).
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Nihayetinde Ortadogu’da yasayan Miisliiman ya da Hiristiyan olan Arap aydin
kesiminin, itikadi-imani, iktisadi-ictimai ve ahlaki hususlarda yaptiklar1 ¢aligsmalar, Bat1
somiirgeciligine karsi, ne yazik ki, alternatif bir Arap(!) kimligi olusmasin
saglayamamistir. M. Uyanik, “Bolgede etkinlikleri artan Islamci egilimler, bir giin
kuracaklar1 Islam Devleti (!) diisiincesiyle, gelecegi hareket noktasi olarak almaktadir.
Bunu da Asr-1 Saadeti temel alarak yapmaya calismalar1 ve gegmise donmek istemeleri,
uygulamada marjinallesmelerine yol ac¢maktadir” diyerek ISID gibi yapilarin
olusabilecegini, radikal Islam olarak sunulan ve siyasal bir ideoloji ile hareket edenlerin
her zaman ve mekanda “Islam Devleti” kurmay1 hedefleyeceklerini ifade etmistir
(Iskenderoglu, 2017, s. 19; Uyanik, 2007, s. 48).

Son ©Ornekten bahsetmemiz gerekirse, Irak ve Sam’da Islam Devleti
kuran/kurdurtan zihniyet, Hz. Peygamber’in yagamini sozlii bir sekilde taklit ediyormus
izlenimi vermektedir. Bu zihniyet gercek Islam hakimiyetini yeniden insa ettigi
iddiasinda bulunan kokten dinci/Neo-Selefiligin ve kendilerini “Miisliiman” olarak
tanimlayanlarin hareketi olmustur (iskenderoglu, 2017, s. 16).

Dolayistyla Miisliiman halklarin sorunlarinin ¢dziimii ancak Islam Devleti’nin
kurulmasiyla saglanabilir, gibi bir diisiince, Islam’1 siyasal bir rejim olarak goriir ve
siyasal bir ideolojiye indirgemis olur. Kald: ki, diinyada Islam devleti/seriat olarak
bilinen Iran ve Suudi Arabistan’a baktigimizda, Sii-Selefi ¢atismalarinin ve dini siyasal
bir ideolojiye indirgemenin ancak ve ancak “Islamofobi’ye hizmet ettigini gérmekteyiz
(Uyanik, 2016, s. 74) . Bu iilkelerde insan haklari, demokrasi, hukuk, adalet ve 6zgiirliik
gibi yasam i¢in temel ihtiyaglarin varligi hususu baska bir arastirmanin konusu olacak
derecede miihimdir.

Sonu¢ olarak tiim akimlar, Islam geleneginin fikren ne kadar zengin
olabilecegini gdstermis, gercegi agiklamaya calismistir. Farkli yapilan agiklamalar tek
tipe indirgemek, modern diisiincenin beraberinde getirmis oldugu yanlisliklardandir.
Bagka bir ifade ile Islam'm tek bir boyuta indirgenmesi c¢abasi, muhalif goriisler
karsisinda cevap veremez hale getirmektedir. Nitekim radikal ve selefi yorumlar boyle
goriilebilir (Uyanik, 2013a, s. 127-152). Fazlur Rahman, “Yeni Dirilis¢ilik” ya da “Yeni
Koktencilik” olarak tanimladigi bu yorumlari, modernizm sonrasi ortaya c¢ikmis
“Vahhabi” ve benzeri diger islah hareketlerini ima eder. Batinin zihni etkisinden
kurtulmak ve yeniden Islam'a dénmek iizere ortaya ¢ikan “Yeni Diriliscilikin malesef,

Islam diisiincesine basmakalip diisiinceler disinda higbir katkis1 olmanmustir (Fazlur
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Rahman, 1996, s. 248-250). Asr-1 Saadeti 6rnek almalarina ragmen, yeni dirilisgilerin
programlarinin ve ideolojilerinin, modernizmin etkisiyle ortaya ¢iktigini ifade etmek
gerekir (Tibi, 1995, s. 116). Bir siire sonra bu akimlarin bir nevi Brahmanciliga veya
Papa Hiristiyanligina doniisecegini 6ngoéren Fazlur Rahman, konu hakkinda oldukca
onemli bir tespitte bulunmustur (Fazlur Rahman, 1980, s. 246).

Ortadogu'nun zenginliklerinin somiiriilmesi yerine, demokratiklesmeyi, insan
haklarinin 6nemsenmesi, ifade 6zglrliigii, laik degerlerin dncelenmesi, bununla birlikte
toplumsal ve ekonomik yapilar hayata gecirilmedigi siirece bolgede kan akmaya devam
edecektir (Uyanik, 20164, s. 39). Dinin yalnizca hukukun konusu olmasi yahut yalnizca
ahlakin konusu olmasi, Miisliimanlarin yasadigi problemlere iiretilen ¢6zliim onerilerinin
dogru-yanlis; 1yi-kotli; klasik-modern olarak tanimlamalari insanlar1 ikilemde
birakmistir. Bu durum beraberinde ideolojilesmeyi getirmistir. Aslinda birbirinden
farkli anlamlara gelen ve birbirine tepki olarak ortaya ¢ikan koktencilik ve modernizm
kavramlari, kendilerine has bilim ve bilgi felsefesi gelistirememistir. Yani Miislimanlar
ya gecmisi iitopya haline getirdiler ve ice ¢ekildiler, dis diinyaya karsi1 siddet ve kin
duydular, ya da gelecegi iitopya haline getirerek i¢ huzurlarim1 saglamaya calistilar

(Uyanik, 2011, s. 34).

2.3. SELEFILiK KAVRAMININ ANLAMLARI

2.3.1. Liigatte Selef/ Kokencilik, Selef-i Salihin ve Neo-Selefilik

Sozliikte “Once gelmek, gegmek, gecmiste kalmak” anlamlarina gelmektedir.
Onceden yasayan biiyiikler, akrabalar anlamina da gelen selef kelimesi, “halef’ in
ziddidir (Apak, 2014, s. 39; Koca, 2016, s. 11; Kubat, 2004, s. 237; Sonmez, 2010, s.
172).

Kuran-1 Kerim’in sekiz ayetinde gecen “selef” kelimesi, ge¢miste olan, gecmiste
yapilan ya da ibret alinacaklar seklinde kullanilmistir (Bakara 2/275; Nisa, 4/22-23,;
Maide, 5/95; Enfal, 8/38; Yunus, 10/30; Zuhruf, 43/56).

Selef kavrami daha ¢ok Peygamber, sahabe ve tabiin zamaninda yasamis
alimleri tanimlamak i¢in kullanilan bir kavramdir. Selef-i Salihin kavrami ise, altin nesil
olarak bilinen sahabe, tabiin ve tebe-i tabiin zamanini yani ilk salih nesil donemini
isaret etmektedir. Ayn1 zamanda Selef-i Salihin, erken dénem Islam toplumunda, ilim

ve fazilet agisindan alimleri ve salih kimseleri de kapsayan 6zel bir kavramdir. Burada
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onemle vurgulamamiz gereken husus ise, erken donem islam toplumunda bu kavramin,
herhangi bir mezhep veya ideolojiyi ifade etmedigidir.

Ingilizcede "yeni, modern, taze, kesfedilmemis" anlamlarma gelen "Neo" eki,
Arapca Selefilik anlamina gelen "Selefiyye" kelimesinin birlesmesi olan Neo-Selefilik,
dilimize, "Modern/Cagdas Selefilik" olarak ¢evrilebilmektedir. Bu konu hakkinda
yazilmig eserlere baktigimiz zaman Neo-Selefilik ile kendisini Selefi olarak gosteren
"Cagdas Hariciler" gibi aslinda siddet egilimli tiim akimlar1 kastetmektedir (Kubat,
2017, s. 268-269).

2.3.2. Istilahta Selef, Selef-i Salihin, Neo-Selefilik

Terim anlamiyla Selefiyye, ilk dénem islam toplumunda Peygamber, sahabe ve
tabiinin olusturdugu, Islam" anlama ve agiklama gelenegini oldugu gibi korumay1 amag
edinenlerin dini anlayigini temsil etmektedir. Baska bir deyisle, ilim ve fazilette
Miisliimanlarin 6nde gelenleri yani ashap ve tabiinin itikatta yolunu siirdiirenlerin
mezhebidir (Kubat, 2004, s. 237; Ozervarli, 2009, s. 399-402).

Akaidte, Hz. Peygamber ve ashabinin yolunu takip eden Selefiyye'nin en 6nemli
ozelligi, bilgi kaynagi olarak Kuran ve Siinnet'i kabul etmeleri ve itikadi konularda sahsi
rey ve akli istidlallerin kullanilmasmi reddetmeleridir. Oyle ki, Selefiyye'nin 6nde
gelenleri, Kuran ayetlerinin yorumlanmasini kabul etmemisler, tesbih ve tecsime
diismemislerdir. Politik konularda Kuran ve Siinnet'in agiklamalarina bagvuran Selef
onderleri, bu agiklamalara ilavede bulunmadiklar1 gibi, c¢ikarimlarda da
bulunmamuslardir (Kubat, 2017:127).

Islami bir terim olarak Selef-i Salihin, Peygamberin déneminde yasayanlar
(Ashab), sonra onlarin ardindan gelenler (Tabiin) ve onlardan sonra gelenlerin (Etbau’t
Tabiin) itikatta yolunu takip eden kimseler olarak kullanilmistir. Hz. Peygamber'in,
“Insanlarmn en hayirlist benim asrimdaki ashabimdir. Sonra onlara yakin olan tabiundur.
Sonra da onlara tabi olan etba-u tabiindir. Bunlarin ardindan birtakim kavimler gelir ki,
onlardan birinin sehadeti yeminini, yemini de sehadetinin oniine geger.” hadisindeki en
hayirlt nesil olarak goriilen ilk {i¢ nesil, Selef-i Salihin olarak ifade edilmistir (Apak,
2014, s. 39; F. Koca, 2016, s. 12; Kubat, 2017, s. 128; Sonmez, 2010, s. 173; Uyanik,
2016b, s. 48).

Selefi diisiinceye sahip kimseler, kendilerini Ehlii’l-eser, Ehl’iil-hadis, Ehlii’s-

stinne ve’l cemaat, Ehlii’l-hadis ve’s-siinne, Selefiyye, Hanbeliyye ve Zahiriyye gibi
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isimlendirmelerde bulunduklarini sdyleyebiliriz (Baktir, 2004, s. 229; F. Koca, 2016, s.
11).

Dini Terimler Sozliigii’nde Selefilik su sekilde aciklanmustir: “Hicri IV. asirda
Hanbeli mezhebinden dolayisiyla Ehl-i Stinnet’ten ayrilip, kendilerine selefiyye veya
selefi denilen bazi kimseler, miitesabih nasslarin sirf zahirine, konugma dilindeki
manalarina yapigarak kendi akillarina gore yanlis manalar verdiler. Bu sebeple tesbih ve
tecsim (Allahii Teala’y1 mahliikuna benzetme) gibi bozuk bir inanisin igerisine diistiiler.
Sozlerine inandirabilmek i¢in de Selef-i Salihinin yolunda olduklarini sdyleyerek,
kendilerine “Selefiyyiin” (Selefiyyeciler) adinm1 verdiler. Hanbeli mezhebinde olan
Ebii’l-Ferec ibnii’l-Cevzi ve baska alimler, bu selefiyyecilerin, Selef-i Salihin yolunda
olmadiklarini, bid’at ehli miicessime firkasindan olduklarini bildirerek, bu fitnenin
yayillmasin1 onlediler. Yedinci asirda Ibn Teymiyye (1328/728), bu fitneyi tekrar
alevlendirdi. Ibn Teymiyye’nin talebesi olan Ibn Kayymm el-Cevziyye (1350/751),
hocasinin bozuk yolunu devam ettirdi. Hicrl 12. Asirda selefilik fitnesi, Muhammed b.
Abdiilvehhab tarafindan tekrar ortaya ¢ikarildi.” (Dini Terimler S6zIligi, s. 614).

M. Uyanik ise, glinlimiizdeki selefi anlayis ile felsefi iislubun catisma icinde
oldugunu belirterek soyle ifade etmistir:

‘Islam tarihini inceleyen birinin Hicri IIl. Asra kadar olan selefi ogreti ile
glintimiizde sunulan arasinda irtibat kurmasi olduk¢a zordur. Ciinkii
Selefiyve Onceleri bir ekol, firka olmaktan ziyade, erken donem anlayisim
muhafaza etmeye ¢alisan bir séylemdi. Mezheplesme siireci Hicri II. Asrin
ortalarindan itibaren bagslamis, Ahmed b. Hanbel ile billurlasmis, Ibn
Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziye ile sistemlesmistir. Oysa Muhammed b.
Abdiilvehab’in bu yolu takip etmesine ragmen asirt yorumlarla tam bir
fanatizme doniigmiistiir. Bu nedenle artik Selef-i Salihin diyerek hayirla
anmak bile zihinlerde “Islamofobi” ile itham edilecek diye kayg
duyulmaktadir.” (Uyanik, 20165, s. 48-49).
Gliniimliz Misliimanlariin yasadiklar1 siyasi, ekonomik, dini ve kiiltiirel

sorunlarina ¢ozlim {iretebilmek i¢in iki temel tislubu 6nemsemekteyiz: Selefi ve Felsefi
iislup. Felsefi iislup, Islam diinyas1 icinde farkli cografya ve iilkelerde farkli ¢dziim
Onerilerini inceleyerek, i¢cinde bulunulan {ilke insanlarimin sorularina ¢éziim Onerileri
sunmak i¢in karsilagtirmali incelemeler yapmanin miimkiin olup olmadigini
arastirmaktadir. Selefi iislup ise, tarihin belirli bir doneminde ve mekaninda iiretilmis
¢Oziim Onerilerini, farkli donem ve mekanlarda, farkli kiiltiirlerde yasam siirenlere
dayatmaya calisan bir {isluptur. Bu yasam tarzi kendini Selefilik ve sahih Islam olarak

tanimlamaktadir. Bu durumda sorumuz sudur: Giiniimiizde kendilerini sahih Islam’in
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temsilcisi olarak tanimlayan ve Selefi olduklarini dile getirenlerin, Peygamber ve
ashabinin yolundan gitmekte bliylik 6zen gdsteren ve bunda samimi olanlarin Selefilikle
arasinda bir bag var midir? Klasik Islam felsefesinin meydana gelmesinde biiyiik dneme
sahip olan “Selefi tavir ve davraniglarinin, giinimiiz Selefi yapilanmalar ile iliskisi var
midir? Yeni/Modern Selefi goriisiiniin ilk donem Selefiligi ile bunu sistematiklestiren
[bn Teymiyye ile bir bag var mudir? Islam diinyasindaki sorunlara ¢dziim
iiretebilmislermidir? Akl 6nemseyen felsefi durusa karsi tavirlar1 nedir? Yeni/Modern
Selefiligin, ideolojik/dini-siyasi bir yapilanma olan Vahhabi ogretisinin giincel bir
yorumu mudur? (Uyanik, 2016, s. 9-10, 48).

“Rabbinin yoluna hikmet, giizel ogiitle davet et, onlarla en giizel hangisi ise
onunla miicadele et!” ayetini merkezine yerlestiren ilk donem ‘Selef-i Salihin’ yontemi,
giinlimiizde ne oldu da tersi uygulamalarina doniistii (Nahl, 16/135).

Kelam kitaplarin1 okumay1, felsefeyi ve akli yontemleri haram sayan Neo-
Selefiligi anlamak i¢in, tarihte Onemli anlagsmalardan olan, Osmanli Devleti’nin
“hakimiyetinden” kurtulup, “bagimsizlik” miicadelesi vermeye c¢alisan, siyasi gii¢c elde
etmek isteyen Dir’iyye Emiri Muhammed b. Suud’un, dini gii¢ elde etmek isteyen
Muhammed b. Abdiilvehhab ile aralarindaki anlasma sayilabilir. Yeni/Neo-Selefilik
olarak adlandirabilecegimiz ideolojik yapilanma, altin neslin 6gretisi olmaktan ¢ikmus,
bugiin Suudi Arabistan’in ideolojisi olan Vahhabilik ile 6zdes bir ideoloji haline
gelmistir. Bu sebeple ilk donemi ifade eden selefilik yerine Yeni/Neoselefilik demeyi
daha yerinde bir sdylem olarak gormekteyiz. Klasik/Geleneksel Selefi anlayistan
uzaklasip, kirici, dokiicli, fanatik, dislamaci, otekilestirici, tekfir edici, tiim gruplara
verilen ortak bir isim haline gelmistir. Yani Neo-Selefiyye, tek bir grubu degil, u¢larda
yer alan, din dilini benimseyen, siddeti kabul géren gruplarin semsiye adidir (Uyanik,
2016b, s. 64-69).

Dolayisiyla Neo-Selefilik, bir mezhep olmaktan daha ¢ok bir zihniyet ismidir.
Kendi goriisiinden olmayan Miisliimanlara kars1 diigmanca davranan, fanatik tutumlara
sahip olan kimseler, Hanefi mezhebine mensup Taliban ile Sii mezhebine mensup Hasdi
Sa'bi'yi Neo-Selefi olarak kabul etmektedirler (Biiyiikkara, 2001, s. 277).

Bu boliimde Selefilik zihniyetinin giiniimiize kadar hangi asamalardan gectigi,

kimlerden etkilenerek doniistiigii sorular1 incelenecektir.
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2.4. GELENEKSEL (KLASIK) SELEFILiGIiN TARIHSEL SERUVENI

Insanlar, sevdikleri ve alistiklar1 hayatlar1 kolay kolay degistirmek istemezler.
Ciinkii insanin dogasi istikrardan ve diizenden yana olup, kaosa karsidir ve insan
tabiatin1 en 6nemli 6zelliklerinden birisi ise, uzun siire dnce yaganmis olan “Altin Cag”
a geri donme veya onu “yeniden yasama” arzusudur. Bu, bireysel zihnin bir vasfidir,
Oyle ki insanlar daima, hayatlarinin en giizel donemini, hayatinin en giizel yillar1 olarak
animsar. Dolayisiyla bu beseri hususiyet, ge¢mis tarihin kazanimlarii tekrar elde
etmeyi ister (McComas, 1912, s. 71).

Koklii ve ani, siyasi, sosyal ve dini konularda degisimlerin yasandigi
donemlerde insanlar toplumsal muhafazakarliga ve gelenekg¢ilige yonelebilir. O zaman
bu tavir, ge¢misi biitlinliyle kutsallastirip, hukuki, ahlaki, sosyal, siyasal ve dini
alanlarda insanlar1 yeniden Hz. Peygamber ve ashabi donemine doniis yasama
duygusuna itebilir (Kutlu, 2017, s. 213).

Ornegin Abbasiler déneminde dini, toplumsal ve siyasal konularda yasanan
kokli degisiklikler, yonetimi altinda yasayan muhafazakar ve gelenek¢i kimseler
tarafindan biiyiik endise ile karsilanmistir. Bu donemde Miircie, Havaric, Mutezile ve
Sia gibi bircok mezhep olusumunu tamamlamistir (Celebi, 2006, s. 391-401; Figlali,
1997, s. 175-178; Sonemz Kutlu, 2006, s. 41-45; Oz, 2010, s. 121-123).

Dini-politik hareketlerin viicut bulmasiyla birlikte, Islam toplumunda daha énce
tartisilmayan siyasi ve kelami meseleler tartisiilmaya baslanmistir. Fetihler ile
Maveraiinnehir'den Endiiliis'e kadar genisleyen Islam cografyas: farkli kiiltiir, din,
epistemik kaliplar, kadim felsefi gelenekler ile tanigmalarin yasanmasi sonucu
Miislimanlar ile Miisliman olmayanlar arasinda dini ve felsefi tartigmalarin
yogunlagsmasi; Abbasi devletinin, daha ¢ok Sii, Zeydi ve Miircii kimselerle
yakinlagmasi, bu kimselerden olmayan kesimler tarafindan elestirilere maruz kalmasi,
yeni teolojik sorunlar dogurmustur. Islam diinyasinda yasanan fikirlerin catismasi
sonucunda Selefiyye’ nin tesekkiilii kagimilmaz olmustur (Kubat, 2017, s. 130; Kutlu,
2017, s. 210) Bu baslik altinda Islam diisiince ve kiiltiir tarihinde Selefilik diisiincesinin
giiniimiize kadar gec¢irmis oldugu tarihsel siirecleri makro bir bakisla ele almaya

calisacagiz.
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2.4.1. Metodolojik Bir Ilke Olarak Selefilik

Hicri I. Asrin sonlart ve II. Asrin baglarinda yagsamis olan tabiin nesline mensup
hadis ve fikih bilginleri, ilk baslarda Ehl-i Hicaz ve Ehl-i Irak seklinde ayrilmis olsa da,
cok gegmeden Ehl-i re’y ve Ehl-i eser seklinde metodolojik bir ayrismaya doniigsmiistiir
(Kiliger, 1994, s. 520-524).

Bahsi gecen Ehl-i Eser, tefsir, hadis ve fikih gibi alanlarda nasslarin anlagilmasi
icin Kuran ve Siinnet’i merkeze almislar, sonrasinda ise Peygamber’in arkadaglarin1 ve
onlardan sonra gelen neslin goriis ve davranislarini esas almiglardir. Ancak bunlarin
disinda re’ye basvurmay1 reddetmislerdir (Hagkal1, 2003, s. 59-68).

IV. asir ile birlikte akaid alaninda Ehli Siinnet diisiincesinde Ebii’l Hasan el-
Esari ve Ebii Mansur el-Maturidi adinda iki alim tarih sahnesinde yerlerini almistir.
Zaman i¢inde mezheplesen bu iki ismin mezhebine ait kimselere Ehl-i Siinneti Amme
denmistir (Y. S. Yavuz, 1994, s. 525-530).

Ancak Ehli Siinneti Hassa icindeki mezhebin isim babasi olan Ahmed bin
Hanbel ve onun takipgilerinden olusan bir grup, yeni olusan Siinni akimlara karsi
cikmiglardir. Siinni akimlarin Ehli Siinneti temsil edemeyecegini, ‘ger¢ek’ Ehli
Stinnetin kendileri oldugunu iddia etmeye baglamislardir (Kandemir, 1989, s. 82-87).

Bu donemdeki Selefilik anlayisinin, ayetlerdeki miitesabihler hakkinda Allah’1
bir cisim olarak gosterebilecek benzetmelerden kacindigini; Peygamber’in haber verdigi
tiim bilgilere itiraz etmeden teslim olan; anlamasi gii¢ olan konular karsisinda aciz ve
eksik oldugunu kabul eden; 6ziine hakim olunamayacak konularda sorular sormayan;
baz1 lafizlarin ne manaya geldigini anlamakta zorlanan kimselerin yorumlamaya
gitmemesi gereken; dini konularda arastirma ve tefekkiire dalmayan; anlagilmayan
konular1 igin ehli olan kimselere ve Allah’in ilmine havale eden insanlarin anlayislari ile
olusmaktadir (Koca, 2016, s. 14).

Hicri II. Asirdan Hicri VIII. Asra kadar gecen siire i¢inde Selefilik anlayisi,
akaid, kelam, tefsir, fikth ve hadis gibi alanlarda gelenekselci ve muhafazakar bir
diisiince tarzina sahip olmustur. Arada gegen bu alt1 asir sonrasinda ehli siinneti hassa
mezhebi olan Hanbeli Mezhebi ve Ahmed bin Hanbel diisiinceleri, yeni bir uyanisi
saglayan Takiyyiiddin Ibn Teymiye’nin ilham kaynagi olacaktir (Kara, 1999, s. 413-
414).
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2.4.2. Sistematik Bir Nazariye Olarak Selefilik Ve ibn Teymiye

Hanbeli mezhebine mensup olan ibn Teymiye, ilk dénemde yasamis olan
alimlerden farkli olarak, selefi diisiinceyi, felsefe, kelam ve tasavvuf gibi alanlara
alternatif olabilecek; sistematik ve tutarli biitiinliige sahip bir ‘kuram’ haline getirmistir
(Ozervarly, 1999, s. 405-413).

Giiniimiiz Neo-Selefi zihniyete sahip gruplarmn bir kismi, dini &gretilerini ibn
Teymiyye'nin eserlerinden almaktadirlar. ibn Teymiyye’nin selefilik hakkinda
gorislerini anlayabilmemiz adina, onun nasil bir ¢evrede yetismis oldugunu ele almak
gerekir. Bir taraftan Hagli saldirilart diger taraftan Mogol istilasinin oldugu bir dénemde
yasayan Ibn Teymiye, Miisliimanlar1 birbirine baglamak, inanglarmi kuvvetlendirmek
amaciyla Kur’an ve Siinnet’e uymaya cagirmistir. Bunu yaparken nesne yerine 6zne
olmus ve pasif olmak yerine aktif rol almistir (Kara, 1999, s. 413-414).

Ibn Teymiyye Selefi yon olarak, dini uygulamalarda Kur’an ve Siinnet
merkezine almistir. Selefi yol olarak ise, Allah hakkinda akli ¢ikarimlarla yorumda
bulunmamay1 se¢mistir. Sahabe ve tabiinin izinden gitmeye 6nem vermistir. Antik
Yunan felsefe ve mantik ilkeleri yerine ‘ilme’ tabi olmustur (Ozervarl, 1999, 405-413).

Ibn Teymiyye, selefilik diisiincesinde yeni bir devrin acilmasina sebep olan
Muhammed bin Abdiilvehhab zamanma kadar devam etmistir. Onun hakkinda
verdigimiz bu bilgiler konumuz ¢ergevesi agisindan yeterli goriilmektedir. Selefiligin

dini bir akim olarak nitelendirildigi donem ana hatlariyla anlatilacaktir.
2.4.3. Dini Bir Akim Olarak Selefilik

Arap Yarimadasinda Necd bolgesinde dogan Muhammed b. Abdiilvehab, 1744
yilinda Emir olan Muhammed b. Suud ile bir anlasma yapmistir. Anlagsmaya gore
seyhlik kendisine ve ondan sonra gelecek soyundan insanlara; emirligin ise ibn Suud’un
kendisine ve soyundan geleceklere ait olacakti. Bu sekilde Allah’in hiikiimranligin
kurmay1 arzulayan bu iki isim, savasta ve barista birbirlerini destekleme sozii verdigi
yildan sonra dini bir akim olarak selefilik donemi baglamis kabul edilmektedir (es-
Sahid, 2005, s. 570-571).

Sadece yapilan anlagma ile kiiciik bir bedevi emirlik, biiylik bir devlete
donlismemis; ayn1 zamanda Hanbeli mezhebi Suudi Arabistan Kralligi’nin resmi

mezhebi olmus ve selefi zihniyeti de bu devletin resmi ideolojisi olarak kabul edilmistir.
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Siyasi ve tarihi sartlar1 icinde devletin niifusunun artmasi i¢in, Muhammed b. Suud’un
bilgin olan Muhammed b. Abdiilvehhab’a, onun da kendi dini davetini yayabilmek i¢in
giiclii bir emirlige yani Muhammed b. Suud’a ihtiyac1 vardi (Y 6riikan, 1953, s. 50-67).

Muhammed b. Abdiilvehhab’in dini diisiincesindeki temel prensibi, Allah’in
sifat ve fiillerinin birlenmesinin tevhid i¢in yeterli olmadigi, kullarin da kendi fiilleriyle
Allah’1 birlemeleri zorunlu oldugu diisiincesidir. Ona gore bu sekilde tevhidi yerine
getirmeyen kimselere kafir denebilir ve onlarin can ve mallari, bu prensibe gore
mvahhidler i¢in helaldir. Ayrica miitesabih ayetlerden zahiri anlamin1 anlamak gerekir,
dolayistyla tevile ve tefsire gerek yoktur. Sefaat Allah’a mahsustur. Kuran ve Siinnette
yer almayan her yeni sey bidat sayilmaktadir. Dolayisiyla her bidat, sapikliktir. O, akli,
ser’i bir delil olarak gérmez, mevcut nasslar hari¢ ictihat ve kiyas yapilmaz. lyiligi
emretmek igin dahi, savagmak farzdir (Biiyiikkara, 2012, s. 611-615).

Osmanli Devleti 19. yiizyilda ¢esitli i¢ ve dis etkenler nedeniyle otoritesi
zayiflamis haldeydi. Arap topraklarinda yasanan Vahhabi hareketinin takibi i¢in ordu
gonderememis ve sorunlarin yasandigi bolge valilikleri, Mekke-Medine emirlerini
gorevlendirmistir. Ne yazik ki basarili olamamislar, Taif ve Mekke 1924 yilinda,
Medine ve Cidde 1925 yilinda Osmanli Devleti’nin kontroliinden ¢ikmistir. Bu sehirlere
Vahhabi-Suudi birlikleri el koymustur. Suudi lider Abdiillaziz b. Suud’un, Osmanli
Devleti’nden kopardig: topraklarda kendini kral ilan etmis ve Ingilizlerle 17 Eyliil 1927
tarihinde Cidde Antlasmasmi imzalamustir. Bu antlagmaya gore Ingiltere, Suudilerin
Hicaz bolgesindeki kontroliinii tanimistir (Biiylikkara, 2012, s. 611-615; F. Koca, 2016,
s. 20).

O giinden bugiine Suudi Arabistan Kralligi’min en biyiik teorisyeni,
Muhammed b. Abdiilvahhab ve Vahhabi hareketi kabul edilmektedir. Onun dini
diisiinceleri yalnizca Arabistan’la sinirli kalmamis, Kuzey Afrika’ya ve Uzak Dogu’ya
da ihrag edilmistir (Bodur, 2003, s. 7-20). Ayrica Kuzey Kafkasya’dan baslayarak i¢
Asya’ya kadar olan bolgede yasayan insanlarin kendilerine Selefi demelerinin alt
yapisini Muhammed b. Abdiilvahhab’in 6gretilerinin olusturdugunu sdyleyebiliriz.
Selefilik i¢in, “somiirgeciligin yeniden kesif yolu” oldugunu diisiinenler bile olmustur
(Emre, 2013, s. 25-26; Uyanik, 2016, s. 65).

Gilinlimiizde Suudi Arabistan krallifinda selefiligin en 6nemli kurumlar1 olan
{iniversitelerde ve Hey’etii Kibari’l Ulema, Rabitatii’l-Alemi’l-islami ve Idaretii’l-

Buhus gibi resmi devlet kurumlarinda bulunmaktadir. Abdiilaziz b. Abdullah b. Baz,
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Muhammed Nasuruddin el-Elbani, Muhammed b. Salih ibnii’l-Useymin et-Temimi ve
Mukbil el-Vadii gibi isimler ise selefiligi temsil eden 6nemli isimler olmustur (Koca,

2016, s. 21).

2.5. YENI/MODERN/NEO SELEFILIiK

Ortaya ¢ikan higbir fikir, hi¢bir toplumsal olusum kendi kendine ya da herhangi
bir etkilesim olmadan ortaya ¢ikmaz. Ortaya c¢ikan higbir olusum da, degismeden
kalmay1 basaramaz; donlisiir, evrilir ve kendisinden sonraki nesillere ulasir (Onat ve
Kutlu, 2017, s 14).

Islam’1n yapilan fetihler sonucunda farkli cografyalara, farkl kiiltiirlere ve farkli
dine sahip insanlar arasinda yayilmis olmasi, beraberinde birtakim sorunlar da
dogurmustur. Islam’a giren insanlar, eski dinlerine ait diisiinceleri zihinlerinden
silememisler, yeni dinleri ile yorumlamislardir. Bu fikirler giinlimiize kadar degiserek,
dontigerek insan hayatindaki yerini almistir(Onat ve Kutlu, 2017; Sénmez, 2010, s.
170).

Son Peygamber olan Hz. Muhammed’in vefatinin ardindan, basa gegen halifeler
icinde Hz. Osman’in halifeligine kadar goriis ayriliklar1 toplumsal huzursuzluga neden
olmamaktaydi. Zaten Hz. Ali’nin donemine kadar ne siyasi ve itikadi ne de fikhi-ameli
ayrismalardan s6z edilebilmistir (Onat ve Kutlu, 2017, s. 49).

Islam mezhepler tarihi i¢inde ilk mezhep olarak kabul géren Haricilik’in nasil
tarih sahnesinde yerini aldigim onceki boliimiimiizde anlatmistik. Islam diisiince
diinyasinin ana arterlerini meydana getiren bu Haricilik akimi ile birlikte Miircie, Siilik,
Mu’tezile ve Ehl-1 Siinnet siyasi ve itikadi mezhepler i¢inde yer almaktadir. Bugiin
Diyanet Isleri Baskanlig1 ve Imam Hatip Ders kitaplarinda Selefiyye’nin, Ehl-i Siinnetin
bir kolu olarak ele alindigimni ayrica belirtmemiz gerekmektedir. Tezimizin konusu
acisindan 6nemi ise, Vahhabilik ideolojisinin izdiisiimii haline gelen giliniimiiz Selefilik
anlayisinin, sahih Islam olarak iilkemiz kurumlarinda da yer bulmaya c¢alismasi ve
bunun dogurabilecegi siyasi, dini, kiiltiirel ve ekonomik yonden ciddi sorunlara sebep
olabilecegi kaygisidir (Demir, 2018; Onat & Kutlu, 2017, s. 15).

Son yillarda ¢ok konusulan "Selefilik" konusu hakkinda yazilan makaleleri,
kitaplari, sempozyumlarda yapilan teblig ve konusmalari inceledigimiz zaman 6nemli
bir kesiminde, Selefi diislincenin yapist hakkinda ciddi tespitlerde bulunuldugunu

gozlemledik. Ancak erken donem Selefi itikadi ile modern Selefi diisiince arasinda var
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olan biiyiik farklarin goz ardi edildigi dikkat ¢ekmektedir. Aslinda birbirinden farkli
olan bu iki diislincenin, tavir ve hayata bakis agisinin gegistirilmesi malesef esitmis gibi
goriilmesine sebep olmaktadir. Bu kaygilarimizdan dolayr Ilk Selefiyye diye taninan
Selef-i Salihin ile Neo-Selefilik'i ayiran temel farklar1 ortaya koymamiz, bu ayrimin
altin1 kalinca ¢izmemiz hayati derecede 6nem arz etmektedir (Kubat, 2017, s. 126).

Yeni selefilik, ilmi, siyasi ve cihadi olmak tizere lige ayrilmaktadir (Onat, 2014,
s. 549). Ilmi selefilik olarak bilinen grubun temel diisiincesi, Islam'm bid'atlardan
temizlenmesi, 6ziine donmesi ve Miislimanlarin selefin yasadigi donemdeki gibi yasam
sirmeye davet edilmesi gerektigidir. Kullandiklar1 metotlar ise, davet, dini egitim,
terbiye eksenlidir. Radikal ve siyasal olaylarin disinda yer alirlar. Ciinkii siyaset ve
siddet, bu gruptaki kimselerce 'fitne' olarak kabul edilmektedir. Bu sebeple Ilmi selefilik
adina 'Skolastik Selefilik' de denilmektedir (Akgal1, 2015, s. 258-259; Haykel, 2009, s.
49).

Siyasi Selefiler ise, siyaseti metot olarak kullanmigslardir. 1960'larda Misir'da
Miisliman Kardeslerin iyelerinin, Cemal Abduh Nasir rejiminden kagip Suudi
Arabistan yOnetimine siginmasiyla siyasi selefilik ylikselise gecmistir. Vahhabi
zihniyete sahip Suudlar ve Misir'in El Nur Partisi bu gruba verilecek 6rneklerdendir
(Akgal1, 2015, s. 259).

Cihadi Selefiler, glinlimiizde Ortadogu basta olmak iizere tiim diinya siyasetini
etkileyen modern selefiligin ii¢iincli koludur. Ebu Muhammed el-Makdisi tarafindan
doktrin haline getirildigine ve 1990'larin basinda Ebu Katade el-Filistini tarafindan
yayildig1 kabul edilmektedir (Hegghammer, 2009, s. 251). Baska bir literatiir kabul ise,
1980'li yillarda Afganistan'da Vehhabi merkezli Cemil el-Rahman'in (Jamil al-Rahman)
faaliyetlerini yiriittiigii “Cihadi Selefi Doktrini”dir. Bu doktrin ilk kez Eymen ez-
Zevahiri ile Londra merkezli “el-Ansar” dergisinde yapilan bir sdyleside kullanilmigtir
(Hegghammer, 2009, s. 251). Ancak M. Uyanik’in ifade ettigi gibi “cihat” kelimesinin
kullamimi, Islam dinine zarar vermektedir. Dolayisiyla cihad yerine devrimci
kelimesinin kullanim1 daha isabetli olacaktir. Kaldi ki literatiirde bu tanimlama kabul
edilmistir. Bazi konu arastirmacilar1 ise, “cihat” yerine ‘“radikal” demeyi uygun
gormiislerdir (Uyanik, 2016, s. 69). Mevcut siyasal sistemleri degistirmek yerine hilafet
devleti kurmak isteyen selefiligin bu kolu, siddete ¢agri yapmaktadir (Haykel, 2009, s.
48). Radikal diger Islamci 6rgiitlere nazaran daha asir1 ve uzlasmaci bir tavri olmayan

bu Cihadi Selefiligin pragmatik Thvan hareketinin, siyasal Islamc1 ve radikal drgiitlerce
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takip edilen Seyyid Kutup zihniyetinin aksine Selefi/Vahhabi din zihniyetine sahip
oldugunu sdyleyebiliriz. Bunun yaninda tiim dini orgiitlerden ayiran diger bir 6zellik
ise, Bat1 karsitli olmalaridir (Gorgiin, 2000, s. 583-586; 2009, s. 64-68). El Kaide, bu
yapilanmaya verilebilecek en iyi Ornektir. Yapisal olarak el Kaide ile bir baglantisi
olmayan Irak-Sam Islam Devleti (ISID), bu 6rgiite biat etmemistir. Ancak Cihadi Selefi
bir hareket oldugunu soOyleyebilmek i¢in ideolojisine bakmamiz yeterlidir
(Hegghammer, 2009, s. 253; Unsal, 2015, s. 128).

Geleneksel anlamda farkli isimlerle anilan selefi gruplarin stratejileri ayni
olmasa da ideolojik (itikadi) ag¢idan ayni inanca sahip olduklarini bir kez daha
vurgulamak istiyoruz. Islam dinini, duruluga kavusturmak isteyen bu farkli gruplar ayn
zamanda selef-i salihin sonrasi dine tevil yoluyla geldigine inanilan bidatlar ve
itikatlarla, Islam'a uymadigini diisiindiikleri her tiirlii inamislarla miicadele etmislerdir.
Biraz daha agmak gerekirse: Selefi akidesinin en temel 6zelligi, bu konuyu calisan her
kisinin mutlaka karsilasacagr “Tevhid” inancidir (Sarikgioglu, 2012, s. 22-24). Yani
Allah'in bir olmas1 ve tek olmas1 inancidir. Selefi akidesi de, "ger¢ek Miisliiman'in"
ancak kelime-i sehadet getirerek, Allah'in, kainatin tek sahibi ve bir esinin olmadigini,
son peygamber Hz. Muhammed'in ise, onun hem kulu hem de elgisi oldugunu kabul
etmesiyle olacagina inanir. Allah'mm, benzersiz oldugunu ve kanun koyanin sadece 'O’
oldugunu kabul etmeleri ile birlikte Kur'an'dan atiflarla, onun ¢izdigi yolun disinda,
beseri kanunlar da dahil, tiim kanunlar1 reddederler. Baska bir deyisle sekiiler bir
yapiyla olusmus bir devlet yapilanmasini miimkiin gérmezler. Diger bir 6zellikleri ise,
kendisine ibadet edilecek tek varligin Allah oldugu inancidir. Bunun tersi ise, Islami
literatiirde 'sirk' olarak tanimlanmaktadir. Diger bir ifade ile Yaratan'dan baskasina dua
etmek, baskasini araya sokarak sefaat istemek, yani tasavvufi diisiincesine, siddetle
kars1 ¢ikmaktadirlar (Uludag, 1979, s. 36; Wiktorowicz, 2006, s. 208-209).

Hz. Peygamber vefat etmeden kisa bir siire 6nce nazil olan bir ayette sdyle
gecmektedir: "...Bugiin sizin i¢in dininizi kemale erdirdim. Size nimetimi tamamladim
ve sizin i¢in din olarak Islam'l sectim..." ayeti (Maide, 5/3) ile Neo-Selefi gruplarca,
Selef-i Salihin donemi sonrasi yasanan tiim uygulamalarin reddedilmesine getirilen
aciklamadir. Bu ayet iizerinden, tevilin reddedilmis ve Kur'an ayetlerinin lafzi
anlamlarinin kabul edilmesi gerektigi ifade edilmistir. Bu zihniyete gore, Kur'an ayetleri
ancak birbirine dayanarak yorumlanabilir, dolayisiyla kesfi ve akli unsurlar reddedilir

(Uludag, 1979, s. 39-44).
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Modern anlamda selefi gruplarin zihni yapilanmalari, yukarida ozetledigimiz
geleneksel selefi zihni ile Ortiismektedir. XVIIL. asirda var olmaya baglayan Vahhabi
zihniyeti de, Kur'an ayetleri ve hadisleri temeline yerlestirmistir. Selef-i Salihin
donemindeki gibi yasanilmasi gerektigi benimsenmistir. Daha once zikredilen Afgani,
Abduh ve Resid Riza gibi isimler, tam anlamiyla olmasa da, Vahhabi zihniyetinin
etkisinde kalmislardir (Caglayan, 2011, s. 84). Hatta Vahhabi zihniyetinin zamanla
Selefilige evrildigini sdyleyenler de olmustur (Demir, 2014).

Vahhabi zihniyeti ile Modern Selefi anlayisi birbirinden bagimsiz iki farkli
goriigtiir, denilemez. Ancak iki anlayisin en Onemli farki, Vahhabilerin Bati
medeniyetine ve bu medeniyet ile dine girmis olan tiim bid’atlere, tiirbe kubbelerinin,
mezarlarin yikilmas: gibi, siddetle karsi olmalari; Modern Selefi anlayisin ise, ilmi ve
teknik acidan Bati'ya acik olmalari ile dini yenilenmeyi kabul etmis olmalaridir
(Kursun, 1998, s. 18).

[k boliimde anlattigimiz halife Osman'mn katledilmesi olayi ile Islam diinyasinda
cikan ilk ihtilaflar, tekfir etme olaymin temelini olusturmustur (Ahmed, 2008, s. 185-
208). Selefi ziimreler tarafindan genel bir kabul olmasa da sik sik bagvurduklari igin
tekfir etme, Modern Selefileri geleneksel Selefilerden ayiran 6nemli bir 6zelliktir.

Siyaset Bilimi uzmani olan Thomas Hegghammer, tekfir etme olayini siyasal bir
amac i¢in kullanilan, 'ideolojik ve teolojik' agidan Miisliiman toplumlarda bir diger
Miisliiman1 ayristirmak olarak tanimlamustir. Ug farkli 6zelligi oldugunu anlatmistir:

Birincisi, siyasi goriis bakimmdan mesru gérmedikleri Islami ydnetimlerdeki
muhalif goriislerin devrilmesi i¢in tekfir etme olaymin kullanilmasidir.

Ikincisi, tekfir edilen muhalif goriislerin, yonetimlerinin ve y®neticilerinin
siddete maruz kalmasinin 6nii agilmis olacaktir.

Sonuncusu ise, yozlasmaya yliz tutmus ahlaki yapiya sahip olan dini
cemaatlerin, toplumda, bu cemaatlerden etkilenmeyen kismindan uzak tutmak igin tekfir

etme olayini kullanmak istemesidir (Hegghammer, 2009, s. 247).
2.5.1. Cihadi Selefilige Evrilen Vahhabi Zihniyeti

1980'lerde Sovyetler Birligi’nin Afganistan't isgal etmesi ile Cihadi Selefi
anlayisin, aktif bir sekilde eylem yapan bir kimlige kavustugunu daha 6nce belirtmistik.

Vahhabiligin, Suudi Arabistan'n resmi ideolojisi olmasi ve akabinde yasanan fikir
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ayriliklarmi incelememiz, diinyada yasanan Islamafobi’yanin nasil derinlestigini bizlere
gosterecektir.

Suudi Arabistan'da dini temsil edenler ile yoneticiler arasinda ortaya ¢ikan ilk
fikir ayriliklarina 6rnek verebilecegimiz, 1920'lerde kablosuz iletisim sistemlerinin
kullanilmas: tartigsmalar1 ile Vahhabilerin teknolojik gelismeleri 'seytani' bulmasi
sayilabilir (Shavit, 2006). Bagka bir 6rnek ise, XX. asrin sonlarinda Kral Abdiilaziz’in
televizyon faaliyetleridir. Suudilerin dini elitleri bu faaliyetlere, Kuran'a uygun
gormediklerinden ve iilkede vatandaglarinin yozlasma yasayacagi diisiincesinden karsi
cikmiglardir (Shavit, 2006). Diger 6nemli bir gelisme ise, 1970'lerde Suud toplumunda
olusan yeni nesil sosyal yapilanmalardir. Yeni a¢ilmis egitim merkezlerinde okumus
gen¢c uleme ile Batida egitimini tamamlamis genc¢ teknokratlar birbirleriyle
anlasamamaktadir. Mekke'deki Mescid-i Haram’in bir grup gen¢ tarafindan isgal
edilmesi ve Batr ile iletisimin kesilmesini istemeleri esnasinda ulemanin ¢ogunlugunun
devletten taraf olmasi iilkenin ne kadar da karisik yapiya sahip oldugunu gostermektedir
(Shavit, 2006). Calismanin kapsamini genisletmeden belirtmek gerekir ki, Arabistan
topraklarinda Vahhabiler arasinda bu tarz anlasmazliklar yasanirken, es zamanli olarak
Sovyetler Birligi'nin Afganistan't isgali ile bu bélgeye destek igin cihat ¢agrisinda

bulunmuslardir.
2.5.2. Abdullah Azzam Ve El Kaide

Afganistan cihadi ile el-Kaide'nin kurulusunun temeli atilmistir, denebilir.
Ideolojik acidan aslen Filistinli olup, Misir'da el-Ezher Universitesi'nde islam Hukuku
alaninda doktorasin1 yapmis olan Abdullah Azzam tarafindan kurulmustur. Urdiin'iin
Seyyid Kutub'u olarak tanminan Azzam, Urdiin ydnetiminin baskilari sonucu Suudi
Arabistan'a go¢ etmis, Miisliiman Kardesler baglantis1 dolayisiyla da akademik bir sifat
elde etmistir. Usame bin Ladin ile tanismasi da yine bu iilkede (Suudi Arabistan)
yasadig1 donemlerde gerceklesmistir (Hegghammer, 2009, s. 443; Unsal, 2015, s. 128-
129).

Azzam'm temel goriisiine gore her Miisliimanin kafirlere karsi Islam topraklarini
savunmasl, oru¢ ve namaz gibi farzdir. Bu Afganistan'in kurtulmasi adma ateist
Sovyetler Birligi'ne kars1 cihat yapilmasi sarttir. Bu kurtulusa katilmak i¢in anne, baba
ya da eslerden izin almaya gerek yoktur. Azzam'in bu gorisleri ile 1988'de Usame bin

Ladin tarafindan el-Kaide kurulmustur. Boylelikle Selefilerin eylemleri, baska bir
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boyut kazanmig askeri alana girerek, siddet icermeye baslamistir. el-Kaide'nin
taraftarlarinin artmasi 1990'larda ABD'min Irak isgali iledir. Uluslararasilagsmasi ve
baska radikal selefi orgiitlerin/gruplarin olusmasi, selefilerin miicadele yonteminin fiili
bir asamaya gectigini gostermektedir. Ortadogu'da 2014 yilindan itibaren Cihadi Selefi
orgiitlerin/gruplarin sayisinin 35'in iizerinde oldugu gercegi, bize bu degisimin siddet
icerikli bir yapiya evrildigi gorlistimiizii desteklemektedir (Gorgiin, 2000, s. 583-586;
2009, s. 64-68).

2.6. NEO-SELEFILIiGE TESViIK EDEN ETKENLER

Selefilik, Islam felsefe tarihinde karmasik kokenlere ve derin anlamlara sahiptir.
Bu yiizden selefilik diislincesinin, tarihin her devrinde, silahli yahut silahsiz birbirinden
farkli gruplar olusturmasi nedeniyle 6zellikle yeni selefi gruplarin dogru bir sekilde
taninmas1 zorlagsmaktadir. Yeni selefiler olarak adlandirdigimiz gruplar/orgiitler
birbirlerinden farkli siyasal tutum icinde olduklarindan, iclerinde genis yelpazede
degerlendirilebilirler. Soziinii ettigimiz bu yelpazenin bir ucunda Ashabu’l Hadis
icindeki klasik Hanbeliler ve Zahiriler, Vahhabi-Suudi Selefileri, dini davet ve tebligde
bulunan ve insanlara oOrgiitlere katilmalarina karsi fetvalar veren militanlar (Teblig
Cemaati, Hizbu’t-Tahrir vb.); diger ucunda duran, tiim diinyaya ve o6zellikle Islam
diinyasina savas ilan eden cihadi/cihatg1 selefiler yani el-Kaide, ISID vb.)
bulunmaktadir (Ali, 2015; Sandikli, 2015, s. 9).

Bir dine inananlar arasinda, dinin uygulamalarinda ve yorumlanmasinda,
farkliliklarin olmasi ve ekollere ayrilmasi gayet olagan bir durumdur. Ancak burada
olagan bir durum olarak karsilanmayan husus ise, bir dine inanan kimse ya da gruplarin
kendi inandiklarin1 “mutlak hakikat”, kendisi gibi inanmayanlarin ise “mutlak batil”
oldugunu diisiinmeleri ve onlar1 dinden dislamalari, tekfirci yaklagimlari hatta onlari
“diisman” ilan ederek yasam haklarini ellerinden alabileceklerini benimseyen goriistiir.
Tam da bu noktada su sdylenebilir ki, Islam felsefe tarihi boyunca Neo-Selefiler,
giiniimiize kadar, devamli bagka Miisliiman gruplar tekfir etmislerdir ve bu tekfircilik
onlarin ortak 6zelligi haline gelmistir. Dolayisiyla bu &zellik Neo-Selefileri, islam
diinyasinin ve insanligin huzurunu bozan bir 6zellik haline gelmistir (Akbuut, 2014, s.
131).

Hicbir hareket kendisini besleyen dini inanglar, alternatif diizen sunan siyasi

sOylemler, psikolojik yatkinliklar ve sosyolojik nedenler olmadan varligini devam
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ettiremez. Dolayisiyla huzur bozan eylemlerin olugmasint saglayan belli bagh
motivasyonlar bulunmaktadir. Ancak sunu da belirtmek gerekir ki, bu tiir gruplara
yalnizca “giivenlik” meselesi olarak yaklagmak, onlarin kisa silirede yeraltina inmelerine
sebep olacaktir; sonradan farkli bir alanda, farkli bir isimle yeniden hortlamalarinin
Oniinii agacaktir.

Insanlarin selefi gruplara katilmasma iten giidiiler, cografyadan kiiltiire,
bireylerin bilingaltindan yasadiklar1 zamana gore degiskenlik gosterebilir. Dolayisiyla
bahsi gecen bu farkliliklar1 yalnizca tek bir motivasyonla agiklamak yeterli ve kapsayici
olmayacaktir. Zira Neo-selefi gruplara/rgiitlere katilan kisilerin mutlaka 6zel bir

motivasyonu vardir.
2.6.1. Dini Etkenler

Din, toplumda var olan inanglarin, degerlerin ve normlarin en miihim
kaynaklarindan biridir. Ozellikle insanlarn toplu hareket etmesini saglayacak en dnemli
motivasyondur. Din, ulusal ve uluslararasi siyasette gruplarin aidiyetlerini belirlerken
anahtar rolii iistlenir. Bu nedenle, insanlarin selefi gruplara/orgiitlere katilmalarini
saglayan temel motivasyonlardan biri, diinya ve ahiret konusunu isleyen teolojik
sebepler olmustur. Clinkii kendi inang esaslar1 hakkinda agiklamalari selefiler tarafindan
“hak yol” olduguna inanilir. Inancini inandif1 sekliyle yasamak isteyen birey, artik
liyesi olacagi bir Orgiit arar ve eylemlerini hayata gecirebilecegi uygun ortama ihtiyag
duyar (Giinay, 2000, s. 439-440)

Giintimiiz Selefilerinin sik¢a kullandig iki sdylemler vardi. Bunlardan birincisi

“Bidat karsithig1”, ikincisi ise “hilafetin Kureysliligi” ile iligkili olan “Sia karsitlig1”dur.
2.6.1.1. Bidat Karsithg:

Bidat, Arapcada “icat etmek, Ornegi olmaksizin yapip ortaya koymak, insa
etmek” anlamini tagimaktadir. Genis ve dar anlamlara sahiptir. Genis anlamda Hz.
Peygambe’in vefatinin ardindan ortaya ¢ikan her sey bidattir. S6zliikk anlamindan yola
cikarak, dini eylemlerin disinda giinliik hayat ile ilgili ortaya ¢ikan uygulama ve adetler
de bidat sayilmistir. Dar anlamda ise, Hz. Peygamber’den sonra ortaya ¢ikan ve dinle
ilgili olup ekleme ve eksiltme 6zelligi tasiyan her sey olarak kabul edilir. Dinle alakasi
olmayan ve dini mahiyeti bulunmayan seyler bidat sayllmamaktadir. Dolayisiyla orf ve

adet olan eylemler bidat kavraminin diginda yer alir (Yaran, 1992, s. 129-131).
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Klasik selefi diisiincesinde oldugu gibi giiniimiiz Neo- selefi diislincesinde de,
bidat kavrami genis tanimiyla kullanilmigtir. Bagka bir deyisle, Hz. Muhammed ve
Selef-i Salihin zamaninda yasanmis olan tiim iliskiler, hukuki uygulamalar dine
baglanmis, muhafaza edilmesi gereken bir form olarak kabul edilmis, Islam diinyasinda
bundan sonra yasanmis diisiince, uygulama ve bakis a¢is1 din ile uyusup uyusmadigina
bakilmadan ‘bidat’ olarak benimsenmis ve bidatin sapiklik oldugu iddia edilmistir.
Bidat konusunun daha iyi anlasilmasi i¢in bir 6rnek vermek gerekirse, Vahhabiler
giicleri yettigince ve acima duygusundan noksan bir sekilde, tiirbeleri yikmuslar,
putperestlik olarak tanimladiklar1 her seyi-bazi1 kesimlerce kutsal kabul edilseler de-
tahrip etmisler, kendi belirledikleri Islami sahicilik “prensip”lerine uymayanlar1 kadin-
cocuk ayrimi yapmadan katletmislerdir. Hatta Suudi Arabistan diginda farkli yonetim
sistemleri dahi bidat olarak kabul edilmis, bu sekilde kendi ‘Kral’liklarina mesruiyet
kazandirmaya ¢alismislardir (Bodur, 2003, s. 11; Lewis, 2003, s. 108-110).

Puriten ve reaksiyoner niteliklere sahip Selefi gruplarin, bidatlara karsi olmasi,
tim Selefilerin ‘Selefi’liklerinin dogal bir sonucu olarak kabul edilmektedir. Burada
amag, insanlarin Islam’1 yansitmayan davranislarindan arindirmak, yasam tecriiiibesi ne
olursa olsun, hangi ortamda yasiyorsa yasasin, soyut bir Miisliman modeli
olusturmaktir. Bu konuda Neo-selefi kimseleri yeni-fundamentalizm olarak tanimlayan
Olivier Roy soyle demistir:

‘... yeni-fundamentalizm, miiminin imanini aritma ve davranmslarini
bizzat kiiltiir fikrinden, ozellikle de yeniden insa edilecek asli Islam
nazarinda bir sapma olarak takdim edilen koken kiiltiiriinden kopuk, kapali
bir ayin, zorunluluk ve yasak biitiintine indirgeme ¢abasi gosterdigi ol¢iide,
bariz bigimde bir kiiltiirsiizlestirme etkeni olarak oraya ¢tkmaktadir.” (Roy,
2003, s. 134). ‘Dolayisiyla yeni-fundamentalistler icin bir kiiltiirii yeniden
insa etmek diye bir sey soz konusu degildir. Bizzat kiiltiir kavramin
reddetmektedirler. Yeni-fundamentalist sanat¢i yoktur. Yeni-fundamentalist
bir romanci tasavvur edilemez” (Roy, 2003, s. 138).

Bu durum sanat eserlerinin ortadan kaldirilmasi, Vehhabilerin kendi
inanglarindan, goriislerinden, sembollerinden baska seylere tahammiil edememeleri de
ortaya ¢ikmistir (Bodur, 2003, s. 18).

Neo-Selefileri, diger mezhep ve cemaatlardan farkli kilan bidat karsithgi,
kendilerine aidiyetlik kazandiran, besleyen ve hayatta tutan yasam iksiridir. Nerede bir
bidat varsa, orada tepki olarak Neo-selefi hareket sz konusudur. Islam tarihinde bidat
ve hurafeler olmasaydi, bidat karsithgr da yasanmayacakti. Bu durumun iistesinden

gelmenin hayli karmagik bir is oldugu soylenebilir. Ciinkii yasanan yeniliklerin
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hangisinin, Miisliimanlarin iyiligine veya kotiiliigline neden olup olmadigi ayirt
edilmelidir. Neo-selefi orgiitler bidatler konusunda ortaligi ne kadar karigtirirlarsa
karistirsinlar, bizim, tarihi mirastmizi ve kiiltiirel varliklarimizi tahrip etmeyecek Islam
gelenegini kutsallastirmamamiz, aklin ilkelerine uymayan hurafe ve yeniliklerden
kaginmamiz gerekmektedir (Akbuut, 2014, s. 129; Iscan, 2014, s. 705; Korkmaz, 2014,
s. 715).

2.6.1.2. Sia Karsithg:

Birinci boliimde Hz. Peygamber’in vefati ve sonrasindaki dort halife donemine
gecisi ve bu geciste yasanan birtakim meselelerde alinmisti. Burada tekrar bu konuya
girmeden sOyle diyebiliriz ki, Hz. Peygamber’in vefati ile birlikte toplum, hilafetin en
basindan Hz. Ali’nin oldugunu diisiinen (Sia), halifeligin Hz. Ebubekir ile basladiginm
kabul edip, diger halifelere de itaat eden ¢ogunluk (Ehl-i Siinnet ve’l-cemaat) ve
halifeligin Kureys kabilesinden gelme zorunlulugunu kabul etmeyen, secimle basa
gelmeleri gerektigini diisiinen Hariciler (Havaric) seklinde {i¢ siyasi gruba ayrilmigtir
(Koca, 2016, s. 89).

[k halifenin seciminde acele davranilmasi ve Hz. Peygamber’in yakin akrabalar
arasinda yasanan giicenmislik duygusu, islam tarihinde ac1 ve hiiziin dolu bir sayfanin
baslangici kabul edilmektedir (Koca, 2016, s. 88).

Bahsi gegen siyasi firkalar, birbirlerine siyasi iistiinliik saglamaya calisirken
politik argilimanlariyla birlikte bazi dini delilleri de 6ne siirmiis ve teolojik (itikadi) bir
sekle dogru evrilmislerdir. Bunu bir Ornekle aciklayalim: Sia diislincesi Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra gelen ilk ii¢ halifeyi kabul etmemektedir. Basta Hz. Ali
olmak tizere Ehl-i Beyt’e mensup imamlarin nass ile tayin edildiklerini, imametin
niibblivvetin devami oldugu, imamlarin ayni Peygamberler gibi meleklerden {istiin
oldugu, imamlar1 sevmenin imanin bir pargas1 oldugu, sevmemenin ise kiifre soktugu ve
imamlar1 sevenlerin asla cehenneme girmeyecekleri gibi Siinni aklin asla kabul
edemeyecegi ve sanki Islam’a ait goriislermis gibi binlerce ‘delil’ sunmuslardir (Koca,
2016, s. 90; Onat ve Kutlu, 2017, s. 157).

Giiney Arabistan’da Yemenliler arasinda, iran ve Irak’ta Sia; Miisliimanlarin
cogunlugunu temsil ettiklerine inanan Ehl-i siinnet ve’l cemaat daha ¢ok Mekke ve
Medine’de, Sam’da, Bagdat’da ve diger Islam iilkelerinde yayilmis; Hariciler ise, Irak

basta olmak tlizere Kuzey Afrika iilkelerinde isyan ¢ikarmislarsa da zamanla tesir alani
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azalmis ve inang ve diislinceleriyle var olmaya devam etmislerdir. Dolayisiyla Selef-i
salihin biiyiikk bir kismi1 yasanan bu sorunlar icinde, Sia ve Haricilere karsi, sirasiyla
gelen halifeleri savunmus, sonraki nesli ise Emevilerin ve Abbasilerin yaninda yer
almistir (Koca, 2016, s. 90).

Ehl-i Hadis de denen Klasik Selefiler, Emevi ve Abbasi dénemlerinde oldugu
gibi Abbasi hakimiyetinde olan Sii Biiveyhiler zamaninda da (945-1055), Sia
karsithigin1 devam ettirmistir. Kendilerini tarihi agidan Sasanilere baglamaya calisan
Biiveyhiler doneminde Bagdat’ta Siiler ile Siinniler arasinda mezhep savaslarinin
yagsanmasina neden olmuslardir. Daha 6nce de belirtildigi gibi dini olmaktan ¢ok siyasi
bir yapis1 olan Hanbeli mezhenbi mensuplari, Biiveyhiler’den Siileri destekleyenlere ve
Misir’da Fatimilerce destek goren Ismaililigin karsisinda cephe almis ve Siinnilik ile
Abbasi yOnetiminin kurtulmasi i¢in siyasi organizasyonlarda etkili olmustur.
Selguklular doneminde de Siinni taraftarligin1 devam ettiren Hanbeliler, siinnetin ve
hilafetin yeniden insa edilmesi prensibine sahip oldugundan, hilafeti Selguklulardan
almaya calismislardir. Bu ugurda Misir’1 Fatimilerin kontroliinden almak i¢in Nureddin
Mahmud Zengi’yi (1146-1174) tesvik etmis, ayn1 zamanda tiim Siinnileri Siilere karsi
olmak i¢in Orgiitlemis ve Hanbelilik etrafinda toplamaya c¢alismistir. Mogollar
tarafindan yikilan Abbasi halifeligi, Misir’da Memliikliilere gecince kendini Siinni
diinyanin temsilcisi olarak goren Hanbeliler, iktidar kaygilari ile bu kez Memliiklerin
yaninda yer aldilar. Bu dénemin en meshur selefi-hanbeli imami olan Ibn Teymiye,
Kesrevan Siilerine kars1 savasa katilmistir (Koca, 2016, s. 90-94).

Halifelik Memliik yonetimi sonrast Osmanli Devleti’ne gecmis, Irak, Iran,
Suriye, Filistin, Misir ve Hicaz bolgelerinin hakimi olmustur. Sia karsisinda Ehl-i
Siinnet goriisiine sahip olan Osmanlilar Hanefi mezhebini (1517-1923) benimsemistir.
Muhammed b. Abdiilvahhab, Suud emiri ile anlagarak Osmanli’ya baskaldirmis ve daha
once de belirttigimiz gibi kendi kralligin1 kurmustur. Osmanli déneminde, 1802 yilinda
Kerbela’ya baskin diizenleyen Suudi-Vahhabi ittifaki binlerce Sii Miisliimani1 vahsice
oldiirmiistiir (Kursun, 2004, s. 56-60).

Kuruldugu giinden giinlimiize kadar sadece Hanbeli-Vehhabi goriise sahip
insanlarin degil tiim Miisllimanlarin lideri oldugunu diistinen Suud Kralligi, Mekke ve
Medine gibi 6nemli sehirlerin kontroliinii, yer alti zenginliklerini elinde tutarak avantaj
saglamustir. Islam tarihinde birbirine diisman iki goriis olarak bilinen Siilik ve Siinnilik

catismasi asirlardir stirmektedir. Glinlimiizde bu g¢atigmanin nasil derinlestigine dair
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aragtirma Ornegi igin rapora bkz. (International Crisis Group, 2006, s. 18). Suudi
Kralligin, Siiligin merkezi olan Iran ile siiren gatigsmasi yalnizca dini ve politik arenada
degil, ayn1 zamanda egitim kurumlarinda da etkisini gostermektedir. iki iilke de
yurtdisinda yasayan vatandaslarini, tilkelerine gelip tiniversitelerde konferans, davet ve
egitim vb. vermesi i¢in gorevlendirmektedir (Onat, 2015, s. 121-124).

Stirdiirdiikleri bu mezhepgi zihniyet ve propaganda ile diinyaya devrim ve
ideoloji ihra¢ etmis birbirine zitt1 olan iran ve Suudi Arabistan, yeni “Sii ve Selefi”
radikal, terér orgiitlerinin dogmasina sebep olmuslardir. Sii cephesinde, Irak’ta Mehdi
Ordusu, Asa’ibii ehli’l-Hak, Bedir Tugaylari, Suriye’deki Iran, Afganistan Pakistan,
Yemen, Liibnan, Hindistan, Somali ve Fildisi Sahili gibi iilkelerden gelen Kudiis Giicii,
Hizbullah, Zilfikar Tugayi, Musa Kazim Tugayi, Yemen’deki Zeydi Husiler gibi sii
milisler; Neo-selefi cephesinde ise, Afganistan’daki el Kaide; ISID, en-Nusra ve
Ensaru’s-seria; Nijerya’daki Boko Haram, Somali’deki es-Sebab, Irak, Suriye ve
Yemen’deki el-Kaide, Tevhid ve Cihad Hareketleri gibi neoselefi radikal ornekler
sayilabilir. Birbirine zit bu iki zihniyetin eylemlerinin sonucu yalnizca Miisliimanlarin

degil tiim diinya tehdit altindadir (Koca, 2016, s. 95).
2.6.2. Siyasi Etkenler

Giiniimiizde Neo-selefi orgiitlere katilimi saglayan en énemli faktor, Islam’in
“tyiligi emretmek ve kotiiliikten sakindirmak” (emir bi’l-maruf ve nehyi ani’l-miinker)
diisiincesinden hareketle elde edilmekte ve insanlara “dine davet” seklinde cihat
cagrisinda bulunmaktadirlar. Siiphe yoktur ki, Islam baris dinidir ve kétiiliige giden
yollardan kaginmayi ogretir. Ancak iyiligin emredilmesi ve kotiiliikten sakindirmasi
kim tarafindan, nasil, hangi sartlarda, kimin istegi dogrultusunda, kime kars1 yapilacagi
¢ok miihim bir devlet sorumlulugudur.

Islam hukukgularmin biiyiik bir kismi, uluslararasi iliskilerde sulhun esas
alinmasi, savasin ise gecici ve zorunlu hallerde olmasi gerektigini dile getirir.
Gilinlimiizdeki tiim dini gruplar ve cemaatler, mezhepler egitim, kiiltiir ve yardimlasma
gibi daha insani yollarla iyilige davet, kotiiliikten uzak tutmaya ¢alismalidir. Ancak bu
durum giiniimiiz Selefilerinin anlayiglarinda pek goriilen bir hareket degildir. Aksine
Neo-selefi orgiit liderleri gesitli iilkelere cihat ¢agrilarinda bulunabilmektedir. Insanlari
kafir ilan edip, kafa kesmekte ve videolarini iletisim araclar ile yaymislardir.

Dolayisiyla bunlar Miisliimanlar1 ve devletlerini temsil etmedigi agiktir. Devletsiz
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cagrilarina cevap alamayacaklarini bilen Neo-selefi orgiitler Irak ve Suriye’deki bazi
bolgelerde ‘ed-Devletii’l-islamiyye fi’l-Irak ve’s-Sam/DAIS yani Irak ve Sam Islam
Devleti/ISID adiyla kiiresel giiglerin yardimlartyla bir ‘devletimsi’ yap1 bile
kurmuglardir. Sonrasinda ise biitiin Miisliimanlar1 bu kurduklar1 devlete hicret etmeye
cagirmiglardir(Acun, 2014, s. 1-5). Hatta daha da ileri gidip, bu ‘devlet’e hicret etmeyi,
namaz, oru¢ gibi ibadetlerle bir tutup, her Miisliimanin yerine getirmekte miikellef
oldugunu duyurmuslardir.

S6z konusu olan giinlimiiz Neo-selefi terdr Orgiitleri cihat, hicret gibi
argiimanlarla tiim Miisliimanlara ¢agrida bulunmustur. S6ziim ona “Islam Devleti” ad1
altinda bu yapilara katilan kisilerin eninde sonunda ya canli bir bomba oldugu ya da
bomba yagmurlarinin altinda can verdigi ya da babalarinin kim oldugu bilinmeyen
bebekler diinyaya geldigi tespit edilmistir (Deutsche Welle, 2019; Levent, 2019).

Giliniimiizde insanlarin Neo-selefi teror orgiitlerine katilmasini saglayan siyasal
motivasyonlardan biri uluslararast degisimlerdir. 20. yiizyillda konumuzla alakali en
onemli olaylarin basinda 1932 yilinda Selefi-Vahhabi sdyleme sahip Suudi Arabistan
Kralligi’nin kurulmus olmasidir (Kursun, 2009, s. 581-584). Bunun arkasindan 1979
yilinda yasanan Siiligi 6ziimseyen Iran Islam devriminin yasanmasi (Giindogan, 2011,
S. 94) ve son olarak da ikinci diinya savasi sonrasi olusan Kapitalist Bati Blogu ile
Komiinist Dogu Blogu arasinda yasanan soguk savasin 1990°da sona ermesiyle Sovyet
Sosyalist Cumhuriyetler Birligi’nin (SSCB) dagilmasi olmustur. Bu yasananlardan
sonra Bati iilkelerinin yeni bir diismana ihtiyaci vardi ve bu ihtiyaglarini, Islam dinini
“diisman” olarak belirlemeyle gidermeye ¢alistilar (Koca, 2016, s. 132).

Tiim yasanan degisimler, selefi diisiinceyi nasil etkilemis, Batili {ilkelerle ve

Islam iilkeleri baglaminda makro bir bakis agisiyla anlatmaya galisacagiz.
2.6.2.1. ABD ve Bat1 Ulkeleri Baglaminda

1997 yilinda siyaset bilimci Brzezinski’nin “Biiyiik Satrang Tahtas1 Amerika’nin
Onceligi ve Bugiiniin Jeostratejik Gergekleri” adli kitabinda Amerika’nin yeni ulusal
cikarlarim1 yazmistir ve bu kitabindaki goriisler Amerikan Kongresi’'nde kabul
edilmistir. Kitabinin bir yerinde sunlar gegmektedir; Tiirkistan, Hazar Havzas1 ve Orta
Dogu, enerji kaynaklarinin bulundugu bdlgelerdir. Bu bdlgeler ayrica enerji
kaynaklarinin uluslar aras1 pazarlama ve tasima giizergahlari, Avrasya’nin kaos

bolgeleridir. Dolayisiyla diinyada hakim gii¢ olmak i¢in s6z konusu bdlgelerin enerji
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kaynaklar1 ve gilizergahlar1 konusunda s6z sahibi olmak ve bahsi gecen bolgelerde
yasanan savas, kaos ve karigikliklarda denetime sahip olmak gerektigini ifade etmistir.
Bu hakimiyet saglanirsa, ABD’nin rakibi olan Rusya ve Cin’in etrafi, ABD niifusu ile
¢evrelenmis olacaktir (Brzezinski, 1997,s. 31-35). Kitabin yazimindan yaklasik iki yil
sonra Afganistan, Sovyet isgali sonrasi radikal selefi zihniyetin besigi haline gelmistir.
Ipek Yolu iizerinde yer alan Afganistan’da yasanan her olay bugiin dahi Tiirkistan’1,
fran’1 ve bunlarin muhataplari etkileyecek dneme sahiptir.

Ikinci Diinya Savasi sonrasinda Sovyetler Birliginin liderlik ettigi Dogu Blogu
tilkeleri ve Amerika’nin liderlik ettigi Batili iilkeler uzun yillar soguk savas icinde,
birbirlerinin aleyhine propaganda yiiriitmiislerdir. Afganistan’in da Sovyetleri yenmesi
kendi basina gerceklesmemis, Suudi ydnetim basta olmak iizere bazi Islam iilkeleri
Afgan miicahitlerini destekleyerek Amerika’nin yaninda yer almistir. Bu yenilgi
sonunda Dogu Blogu’nda yer alan bazi iilkeler ayrilarak Avrupa Birligi’ne (AB) liye
olmus, bazilan ise Kafkasya’da ve Orta Asya’da bagimsizliklarini ilan etmislerdir.
SSCB’nin dagilmasiyla birlikte olusan tek kutuplu diinyada, Islam, Bati tarafindan yeni
diisman olarak algilandi ve Islam iilkelerine demokrasi gotiirmeyi gorev bildiler
(Kedikli ve Akga, 2017, s. 59).

ABD, Afganistan’da destekledigi Suudi Arabistanli i adami Usama b. Ladin’in
kurdugu el-Kaide’nin, 11 Eyliil 2001°de Amerika’daki kanli saldirisin1 firsat olarak
degerlendirdi (Kuloglu, 2011, s. 75). ABD, 6nce Afganistan’a sonrasinda ise Saddam
Hiiseyin’in yonettigi Irak’m Kuveyt’i isgal etmesini 6ne siirerek Irak’a girmistir (Erhan,
2003, s. 21). Diger yandan Batili iilkelerin Avrupa Birligini genisletmek istemesi
tizerine, Tirkiye hari¢, Avrupa kitasindaki pek cok iilke degisik seviyelerde bu birlige
tiye olmuslardir (Dura ve Atik, 2007, s. 292). Bu durum beraberinde issizlik ve
enflasyon sorunlarini1 getirmistir. Sorunlar1 ¢6zmeye calisirken ortaya g¢ikan irk¢i ve
dinci-6zelde Hiristiyanlik- goriisler durumu daha da ¢ikmaza sokmustur. Miisliman
kesime baskici, ayrimcir davraniglar yayginlasmig, Miisliimanlara ikinci sinif muamelesi
gosterilmistir (Koca, 2016, s. 140).

Miislimanlara yapilan kotli muameleler, icinde  yasadiklar iilkelere karsi
giivensizlik ve sadakatsizligi beraberinde getirmistir. Bu durum toplum i¢i ve
medeniyetler arast bir c¢atismaya dontiserek, Neo-selefi diisiincenin zeminini
olusturmustur. Baska bir ifade ile Misliimanlara yonelik her saldiri, Neo-selefi

diistinceyi beslemistir (Kavas, 2014, s. 624).
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SSCB’nin kontroliinde olan bolgeye baktigimizda ise, Afganistan’1 isgal ettikten
yaklagik on yil sonra dagilacagini ve karsilasacagi sorunlardan konumuz ile alakali iki
onemli sorunu belirtmek gerekmektedir. Birincisi bugiinkii Tiirk Cumbhuriyetlerinin
bagimsizlik istemeleri ve ikincisi ise, Neo-Selefi zihniyet. SSCB adi altinda yasayan
halk, 1991 yilina yani Tirk Cumbhuriyetlerinin bagimsizliklarin1 kazanana kadar
inancglarint gizli yagsamak zorunda kalmiglardir. SSCB’nin ortadan kalkmasiyla birlikte
din tizerindeki baskilarda kalmaya baslamis oldu. Ancak din egitiminde ortaya ¢ikan
farkl1 yol ydntemler sonucunda, insanlar neye nasil inanacaklar1 konusunda kafa
karigiklig1 yasadilar (H. Demir ve Yilmaz, 2017).

Ik sorunu insani bir sekilde ¢dzmek yerine, baslarma mafya adamlarm,
haydutlar1 getirerek Miisliiman halklar1 sindirmeye calisarak ¢dzmeye calismislardir.
Ikinci sorunu ise, kendi var etmistir, denebilir. Séyle ki, Kafkas halklarinin tarihine
baktigimiz zaman goriiriiz ki, itikatta Esari ve Maturidi; fikihta, Hanefi ve Safi
mezheplerine baglidirlar. Ancak Rusya, dini egitim almak isteyenleri, Siinni iilkelere
gondermek yerine, Neo-selefi diisiincenin hakim oldugu Suudi Arabistan gibi lilkelere
gondermistir. Ancak iilkelerine dondiiklerinde tekfirci bireyler haline donmiislerdir. Bu
durum ancak bolge halklarinin dini egitimde kiiltiirel kodlarinda bulunan itikadi esaslara
donerek diizeltilebilecegi ifade edilmelidir (Koca, 2016, s. 141).

2.6.2.2. Islam Ulkelerinin Konjonktiirel Sartlari

Selefi diisiincenin gelisim gosterdigi ve yayildig1 siireci her Islam iilkesini ele
alarak anlatmak, tezimizin g¢ergevesini agmamiza neden olacaktir. Ancak burada Sii,
Siinni ve Laik iilke drneklerinin en énemlileri olan Suudi Arabistan, Iran ve Tiirkiye
tizerinde kisaca durabiliriz.

1932 yilinda Selefi-Vahhabi 06gretiyi benimsemis, Muhammed b. Suud ve
soyundan gelenlerce kurulmus olan Suudi Arabistan, Arap Yarimadasi’nda petrol ile
servet sahibi olmus monarsik yapiya sahip bir devlettir. Mekke ve Medine gibi Islam
icin onemli sehirleri elinde bulunduran bu devletin zenginleri, maddi refahlarini manevi
sebeplere bor¢ludur (Kepel, 2001, s. 81-82).

Bahsi gegen bu lilke egitim, 6gretim, sivil toplum kuruluslari, devlet kurumlari,
dini yasam, yasama, yiiriitme ve yargi dahil her alanda Selefi-Vahhabi Ogretiyi
savunmustur. Selefi 6gretiye sahip tiim kisi ve kurumlarin eserleri ¢ogaltilip, Korfez

iilkeleri, Afrika iilkelerini, Orta Asya’ya ve Avrupa’ya dagitilmistir. Ulkelerine gelen
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Ogrencilere yiliksek miktarda burslar verilmistir. Hatta “kralin misafirleri” olarak
Ogretilerini yayma amaciyla hac davetlerinde bulunmuslardir. Suudilerin bu yayilma
politikasi, maddi destekleri ve gogmen is giicii ile bir¢ok tlilkenin hem toplumsal hem de
idari iliskilerine karismaktadir (Kepel, 2001, s. 81).

Sahip oldugu kati ve tekfirci 6zelliklere sahip Vahhabi ideolojisi ile kendi i¢inde
Selefi 0gretilerinin farkli renkleri ortaya ¢cikmistir. El-Kaide, ISID ve benzeri selefi teror
orgiitleri, Suudilerin selefi 6gretilerini eksik, yanlis bulmus ve onlarla miicadele etmeyi
se¢miglerdir. Literatlirde ‘Cihatg¢1’ olarak gecen ancak bizim burada ‘Devrimci Selefiler’
olarak adlandiracagimiz muhalifler, orta ve alt siniflardaki yoksulluklarin artisi, kraliyet
ailesi ve cevresinin iligkilerinin yolunda gitmemesi ve pahali yasam siirmeleri gibi
nedenlerle ortaya ¢ikmiglardir (Koca, 2016, s. 144).

Tiim insanhiga kars1 ortaya ¢ikmis her tiirlii Neo-selefi terdr orgiitleri ve onlarin
eylemleri hakkinda en biiyiik sorumlu Suudi Arabistan devletidir. Soylemlerinde daha
toleransli, hosgoriilii olmadiklar: siirece Neo-selefi terér guruplar1 azalmayacak aksine
artacaktir. Bu durum ise, Islam iilkelerinde gittikce daha derin yaralar agacaktir.
mesruiyeti i¢in ara¢ olarak kullanmaktadirlar. Baska bir ifadeyle diyebiliriz ki, nerede
bir Sii hareketi yahut Sia ile ilgili bir haber varsa orada tepki olarak selefi yahut selefilik
ile alakali bir eylem vardir. Yani Neo-selefi orgiitler taraftarlarmmi Sia karsithg:
tizerinden toplamakta bayagi basarilidirlar. Bu sebeplerden dolay: Siiligin merkezi olan
[ran, diinyadaki selefi érgiitlerin eylemlerini etkileyen en dnemli aktoriidiir.

Islam oncesi tarihte Sasanilerin yonetimindeki Iran topraklari, Halife Hz.
Omer’in buray: fethiyle birlikte Ehl-i Siinnet mensuplarmin merkezi olmustur. Tiirk
kokenli Sah Ismail 1501 yilinda bu topraklari fethederek Safevi Devleti’ni kurmustur.
Kendine rakip devlet olarak ise, Osmanli Devleti’nin Siinni &gretisini gormiistiir.
Karsilik olarak ise on iki imam inanci ile siyaset {iretmis, bir asir stiren kanli Siilestirme
siyaseti ile Siilik devlet politikasi haline gelmistir. Safeviler’den sonra Kacarlar
doneminde de (1796-1925) Siilestirme politikalart devam etmistir.15 Ocak 1979
tarihinde Sah Muhammed Riza Pehlevi’nin Iran’dan ¢ikmasiyla, halk devrimi yasanmis
ve iilkenin ismi “Iran Islam Cumhuriyeti” olarak degismistir (Onat, 1993, s. 123-157).

Siinni- Sii tiim cenahtan destek goren bu devrim, sonralari Iran’n yer alt1 ve yer
isti tim zenginliklerini, Siiligin ulusal ve wuluslararast alanda yayillmasi ig¢in

harcanmistir. Tarihte Abbasiler, Selcuklular ve Memliikler gibi Siinni devletlerin
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yonetimindeki yerlerde kan doktiikleri gibi, giinlimiizde de kendi menfaatleri igin
Ermenilerle anlasan, Tiirkiye’ye karsi teror orgiiti PKK’y1r destekleyen, Irak’ta
Stinnilere kars1 ABD’yi destekleyen, Yemen’de keza Siinni halkin karsisinda Mekke’ye
milliyetciligi sonucuna varmistir (Onat, 1993, s. 123-157).

Islam diinyasin1 Siilestirmek isteyen Iran, Siinni yapilara kars: miicadele ederek
kanli ve acimasiz politikalar uygulamaktan kagimnmamaktadir. Ancak yalmizca Islam
diinyas1 tarafindan degil, kendi vatandaslar1 tarafindan da elestirilmektedir (Kaplan,
2008, s. 183-203).

Giiniimiizde Iran’m, Irak ve Suriye’deki mezhep milliyetgiligine tepki olarak
Stinni yapilar selefi orgiitleri, Sii karsiti olmalar1 nedeniyle desteklemislerdir. Hatta
ISID’1 kahramanlar1 kabul eden Siinni kesimler olmustur. Ancak ISID’din de Siinni
kesimlere destek olmak vaadiyle diger azinliklara (Alevi, Yezidi gibi) uyguladig: siddet,
teror orgiitii olduklarinin kanitidir.

Tiirkler ise, Islam sonrasinda giiniimiize kadar, inan¢ anlaminda ¢ogunlukla Ehl-
i siinnetin Maturidi geleneklerine, fikihta ise Ehl-i re’y yani Hanefi mezhebine mensup
olmuslardir. Diger bir deyisle Tiirk-Islam diisiince ve kiiltiirinde Neo-selefi zihniyete
ait herhangi bir damar bulunmamaktadir. Dolayisiyla giiniimiizde Tiirkiye’de ve Tiirk
kiiltir cografyasinda zuhur eden Neo-selefi zihniyet ve Neo-selefi gruplar diger

ilkelerden ithal edilmistir.
2.6.2.3. Din Perdeli Eko-Politik Diizen

Ortadogu’daki bitmek bilmeyen savaglar, darbeler, cinayetler, mezhep savaslari
neden yasanmaktadir? Bu yasanan kanli olaylar, kimin/kimlerin, hangi iilkelerin kazang
saglamasina neden olmaktadir?

Sanayi devrimi ile Ortadogu'nun 6nemi daha da artmistir. XIX. yilizyilda egemen
devletlerin birbirleriyle rekabet ettigi, alinan kararlarin ise diinya siyasetine yon verir
oldugu bir cografya haline gelmistir. Bulunan petrolii rezervlerine sorun yagamadan ve
kolaylikla ulagmak isteyen iilkeler, yeni politik stratejiler gelistirmislerdir (Altay ve
Nugay, 2013, s. 3-4; Sarikoyuncu Degerli, 2007, s. 128).

XVIIIL. ve XIX. yiizyillda komiiriin, XX. ylizyilda petroliin ve XXI. ylizyilda
gazin 6nem kazanmis olmasi, diinyada dini, Siyasi, askeri ve ekonomik alanlarda ciddi

degisimlere sebep olmustur. Bunun temel nedeni, sanayilesmesini tamamlayan {ilkelerin
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ABD harig, yukarida saydigimiz kaynaklara sahip olmamalaridir. Bu nedenledir ki,
Avrupa llkeleri, ABD, Rusya gibi iilkeler, Ortadogu enerji kaynaklarindan
vazgecememektedir (Acar, 2013, s. 6).

Ortadogu’da yabanc1 arkeolog ve jeologlar tarafindan bulunan enerji kaynaklari,
Osmanli Devleti'nin kontroliinde olan bdlgelerde bulundugundan, bu bdlgeler
muhbirlerle karistirilmigtir. Bol-parcala-yonet politikalar: ile dini ve etnik hi¢bir ayrim
gozetmeksizin cetvellerle siirlar ¢izilmistir. Nitekim Arap Lawrence olarak da bilinen
Ingiliz ajaninin, destekledigi ilk Arap isyan1 1916'da Mekke'nin almmasiyla baslamis
sayllmaktadir. Lawrence''ln Mekke politikas1 raporunda yazilanlar Osmanli'nin nasil,
kimler tarafindan ve neden pargalanmak istendigini Ozetlemektedir: “Mekke Serifi
Hiiseyin'in faaliyetleri bize yararlidir. Ciinkii Islam blokunun par¢alanmasi ve Osmanli
imparatorlugunun ¢okertilmesi gibi istedigimiz amaclara hizmet etmektedir. Tiirklerin
yerine ge¢cmek iizere kurulacak devletler, Almanlarin oyuncagi haline gelmeden 6nceki
Tiirkiye kadar zararsiz olacaktir. Araplar Tirklerden daha istikrarsizdir. Bu devletler iyi
kontrol edilebildikleri takdirde, birlesme ve uyum kabiliyeti olmayan kiigiik ve birbirini
kiskanan ve ayni zamanda bir dis giice kars1 bir araya getirilebilecek bir prenslikler
demeti halinde elde tutulabileceklerdir.” (Olmez, 1998, s. 44).

Tam yirmi yil sonra, 1936 yilinda Winston Churchill'!n Ingiltere Avam
Kamarasi'nda tlkesinin ¢ikarlarini konu alan bir konusmasinda, “Bir damla, petrol bir
damla kandan daha kiymetlidir.” ifadesi de aslinda bizim Ortadogu’da yasanan tim bu
savaslarin, darbelerin, cinayetlerin, idamlarin, mezhep savaglarinin, acimasizligin
nedenini anlamamiz igin yeterlidir (Emeklier ve Ergiil, 2010:74).

Son yiizyila seklini, diinya petrol rezervlerini ele gegirme politikalar1 vermistir.
Birlesik Krallik ve sonrasinda yerine alacak iilke olan ABD, ekonomik ve siyasal
giiclinii, enerji arz ve {lretim merkezlerinin etrafinda toplamis, XX. yiizyilda ise,
uluslararast iki dev sirket olan ABD'li John Rockefeller'in kurdugu Standart Oil ve
Ingiltere-Hollanda is birligi iginde kurulan Dutch-Schell grubu enerji iiretim
merkezlerine hakim olma miicadelesi vermislerdir (Karadag, 2014, s. 9-10).

Enerji kaynaklarinin kontroliine sahip olabilmis kisiler, devletler, iilkeler
diinyanin en zenginleri arasinda yer almaktadir. Tarihi yonlendiren ve enerji piyasasini
elinde tutan c¢okuluslu sirketlerin ortak 6zellikleri vardir. Bunlardan birincisi, enerji
kaynaklarim bulmak ve gelistirmektir. Ikincisi ise, enerji piyasasmi garantilemenin

yaninda fiyat rekabetinin kontroliinii saglamak adina potansiyel arzi elinde tutmaktir.
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Teknolojiyi iyi kullanan, miicadele edecek giicli olan bu ¢okuluslu sirketler, enerji
merkezlerinin getirdigi bliylik kazancglar ile birlikte politik sahada da hareketleri
Ozgiirlesmistir. Baska bir ifade ile bahsi gecen sirketler, uluslararasi konjoktiirde
ekonomik ve politik alanlarda '6zne' olmuslardir. Yani ABD, kendi sirketi olan Standart
Oil sirketinin bulundugu baska bir iilkede varligi tehlikede ise, o iilkeye
politik/diplomatik uyarilar yapilabilmektedir. Bu sebepledir ki, ¢okuluslu sirketleri
yalnizca ekonomik amagla kurulmus sirketler olarak diisinmemek gerekir (Emeklier ve
Ergiil, 2010, s. 61-62).

Birinci Diinya Savasi, lkinci Diinya Savasi, Israil'in kurulusu ile birlikte
yiikselen Arap milliyetciligi, 1979'da yasanan Iran islam Cumhuriyeti devrimi, Iran-lrak
Savasi, Sovyetler Birliginin dagilmas1, Afganistan Isgali, ABD'nin Irak isgali, 11 Eyliil
2001 Saldirilari, Arap Bahar1 vb. yasanmis bunlara benzer bir¢ok savaslari, devrimleri,
isgalleri, idamlari; dini, siyasi, mali ¢ikarlar1 birbirinden bagimsiz olaylarmig gibi
okumanin bizi dogru sonuglara ulagtirmayacaginin bilincindeyiz.

“Sovyet tehdidi” bitince kendisine yeni diisman arayan Amerika, "Yeni Diinya
Diizeni" iginde yeni bir tehdit olarak Islam'1 segmistir. Terdr ve Islam kelimelerinin yan
yana getirilmeye baglandigi, tarihi bir doniim noktast olan 11 Eyliil saldirilari,
Amerika'nin, Orta Asya ve Ortadogu'ya yeniden yerlesmesini saglamistir (Ar1:2004, s.
495). Medeniyetler arasi ¢catisma tezlerinin yogun olarak tartisildigi soguk savas sonrasi
donemde 11 Eyliil saldirist din etkeninin ¢atisma unsuru olarak kullanilmasina katki
saglamigtir. Ciinki ekonomiyi temsil eden ikiz Kkulelerin, askeriyeyi temsil eden
Pentagon’un ve politikay1 temsil eden Parlemento’nun saldirtya ugramasi, ABD’nin
kiiresel diigmanlar1 tarafindan saldirtya maruz kaldig: algis1 yaratilarak bir dizi askeri,
ekonomik ve siyasi onlemler almasini sagladi. Bu siire¢te medya, siyaset, sanat ve
kiiltiir alanlar1 iyi kullanilarak “Radikal Islam”, “Islamci Terdr”, “Fundamentalist
Islam” gibi sdylemler Amerika basta olmak iizere tiim diinyaya nakis gibi islenmistir.
Bu siireg ile birlikte Islamofobi iiretilmistir (Elkabany ve Canli, 2019; Uyanik, 2013).

Bu siireci hazirlayan olay olarak bilinen 11 Eyliil 2001 tarihinde yasanan {iziicti
olay sonrasinda, Amerika, “Ser ekseni” olarak isimlendirdigi bolgenin haritasini
cikarmig, ulusal ve uluslararasi politikalarin1 bu istikamette belirlemistir. Kendi
cikarlarini tehdit olarak gordiikleri iki radikal iilke vardir: 1980 yilinda Irak topraklarina
saldirarak, yonetime boyun egdirmeye calisan ve diinyaya kapali iran. Ikinci iilke ise,

her donem terdre destek veren ve gevre devletleri ele gegirerek gli¢ elde etmeye calisan
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Irak. Bu iki iilkenin giiclenmesi ise, diger korfez iilkeleri tizerinde de biiylik bir tehdit
olusturacakti, diye ifade eden Henry Kissinger, ozellikle Irak tehdidinin ortadan
kaldirilmasi tizerinde durmustur (Armagan, 2006, s. 56-7).

George W. Bush bagkanlik secgimlerini ¢ok az bir farkla kaybetmis ancak
Amerika Birlesik Devletleri Yiiksek Mahkemesi karari ile bagkan ilan edilmistir. Se¢im
kampanyasinda ise, petrol ve benzin sirketlerinin zenginlerinden destegini almis ve
petrolden iyi anlayan iki 6énemli ismi, Dick Cheney (Halliburton) Baskan yardimcisi ve
Condoleezza Rice’1 (Chevron) milli giivenlik danigmani olarak atamistir. Bu durum bize
"[slamci terdr" ismini kullanarak, din perdesi ad: altinda siyaset ile ekonomik ¢ikarlarin
nasil birlikte yiiritiildigini ve yapilan askeri miidahalelerle kiiltiirlerin nasil
degistigini, sivillerin yasam haklarinin ne ugruna O6nemsenmedigini gdstermektedir.
Irak’in yabanci sirketlerle ortak enerji tiretim gelistirme kontratlari igin bkz.(Pamir,
2003, s. 17-27).

Uluslararasi literatiirde her ne kadar Arap Bahari olarak kabul gorse de, kist
aratmayan Ortadogu {ilkelerindeki bu toplumsal hareketler, bugiin hala etkisini
stirdiirmektedir. Kuveyt, Suudi Arabistan gibi iilkeler halk hareketleri karsinda aldiklari
kararlar ile siireci bastirilabilmis ancak; Misir ve Suriye ise hala bahari gérememis
haldedir. Yasanan belirsizlikler, siyasi ve askeri miidahaleler ile artmaktadir (Aydin,
2014). Libya ve Misir'da devlet yonetimi el degistirmis olsa da, Suriye ve Yemen
mezhepci ¢atismalart merkezi haline gelmistir (Kiran, 2015, s. 171).

Irak orneginde oldugu gibi Suriye, Yemen, Venezuella, Sri Lanka, Yeni
Zellanda, Kenya ve Paris’te camilere, kiliselere, turistlerin kaldigi otellere, eglence
merkezlerine saldirillar gerceklestiren zihniyet felsefi Ozgiirliigline kavusamamis
kimselerin, dogrudan ya da dolayl yoldan kazang elde edecek giiglerin menfaatleri igin
caligmaktadirlar. Clinkii diinyada yasanan birgok sorun siyasi ve ekonomiktir, din ve
kiltiir farklhiliklar1 ise enerji merkezlerindeki catigmalara mesruiyet saglamak icindir
(Uyanik, 2013b). Bu durumun 6niine gegebilmesi i¢in Islam iilkelerinin dzellikle egitim
alaninda yeni nesillerine pozitif bilimleri 6gretecek yasalar ¢ikarmali ve bunu hayata
gecirmelidir. Vahhabi/Neo-Selefi zihniyetin etkisinden korunabilmek, bilingli nesiller
yetistirmek i¢in basta imam hatip okullarinda ve ilahiyat fakiiltelerinde aldiklar
derslerin yani sira felsefe basta olmak iizere karsilastirmali ilahi ve beseri dini kiiltiirler

egitimi, matematik, mantik, astronomi, fizik, insan haklari, edebiyat, sanat, spor ve
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miizik gibi alanlarda egitim almalidirlar. Ancak bu sekilde din bir ¢atismanin degil,
uzlagmanin araci olabilir.

En nihayetinde bu calismanin konusu ile baglantili olarak “Irak ve Sam Islam
Devleti’ne cihat cagrisi ile diinyanin her yer yerinden bir¢ok kadin, erkek ve ¢ocuk
denecek yasta olan gencler cagriya cevap vererek bu bolgeye gelmislerdir. Bircogu
vatandast oldugu {iilkeden smir disi edilmis ve/ya vatandasliklari elinden almistir.
Babalar1 belli olmayan ISID’lilere ait bebekler diinyaya gelmistir. Sinirimizda yasanan
bu korkung¢ olaylar iilkemizi etkileyebilecek giicte midir? Bolgeden kacgip pisman
olanlar, iilkelerinden atilanlar hangi iilkeye siginacaklardir? Tiirkiye’ye siginacaklarin
tilkeye adaptasyonunun saglanmasi icin neler yapilmalidir ve neler yapilmaktadir?
Dogan bebeklerin zihin yapisinin kontrolii annesinde mi yoksa siginilan iilkede mi
olmalidir? ISID’ten kagip Tiirkiye’ye siginanlarin ne kadari masumdur? ISID eylemleri
bitmis midir yoksa yer altina mi inmistir? Bagka bir isim ile yeniden giindeme
gelebilirler mi? Gelmemeleri i¢in ne gibi uygulamalarda bulunulmalidir? Miilteci ile
ISID’liyi birbirinden ayiran dzellikler nelerdir? Vs. Bu gibi sorularmn cevaplari baska

tezlerin arastirma konular1 olacak kadar miihim sorulardir.
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UCUNCU BOLUM
NEO-SELEFi ZIHNIYET VE HANEFi-MATURIDI-YESEVIi
GELENEGI

3.1. NEO-SELEFIi ZIHNIiYET VE HANEFIi-MATURIDIi-YESEVi GELENEGI

Kuzey Afrika’da yer alan Islam iilkeleri, Iran, Pakistan, Afganistan, Tiirk
Devletleri, Kafkasya ve Tiirkiye’nin i¢inde yer aldig1 alan “kriz bolgesi” ve/ya “lanetli
bolge” olarak belirlenmistir. Orta Dogu, Uzak Dogu, Yakin dogu gibi isimlendirmeler
ise ylizy1l 6nce somiirgeci iilkeler tarafindan yapilmistir. Bunlar jeo-felsefi ve stratejik
tanimlamalar olup, bu bolgeler siirekli bir kargasa yasanmasia miisait bir sekilde
hazirlanmigtir; ya i¢ c¢atigmalarla ya da dis giiglerin  miidahaleleri ile
istikrarsizlagtirilmistir. Tim bunlar g6z Oniine alindiginda bahsi gegen jeo-felsefi
bolgeler ya su, petrol ve gaz gibi 6nemli enerji merkezlerine sahip ya da enerji arz
merkezleridir. Kiiresel Petrol ve Gaz Rezervleri hakkinda ayrintili bilgi i¢in rapora bkz.
(Turkiye Petrolleri, 2018, s. 4-24). Daha dramatik kismi ise, Korfez iilkelerinin
vatandaslarinin bir kismi hari¢, zengin cografi bolge halklar1 bu zenginliklerden asla
paylarin1 alamadiklar1 gibi, temel insan haklar1 ihlale ugramakta ve gelecek kaygisi
iginde yasamlarini siirmektedirler (Uyanik, 2016, s. 107-108).

11 Eylil 2001 tarthinde ABD’deki ikiz kulelere yapilan saldir1 yeni bir asrin
baslangic1 veya ortiilii bir 3. Diinya savasinin baslangici sayilmaktadir. On planda ABD
olsa da, arka planda Ingiltere ve AB iilkelerinin varligi séz konusudur. Bu kiiresel
giicler enerji iiretim ve arz merkezlerinin oldugu tlkelere “demokrasi”, “insan haklar1”
vb. gerekgelerde bulunarak miidahale etmistir. Tarihte Ipek Yolu’nun giiney hatt olan
bolgeler Iran, Pakistan ve Afganistan’da “siirekli istikrarsizlik” olusturulmustur.
Akabinde 2010 yili sonlarinda Kuzey Afrika ve Ortadogu iilkelerinde demokratiklesme
umutlar1 tasiyan hareket olarak kabul edilen “Arap Bahar1” adi ile ¢ok sert ve uzun
siirecek bir kis yasanmaya baslamistir. Ozellikle Yemen, Misir, Suriye ve Irak’ta
yasanan olaylar Miisliimanlarin din i¢in birbirlerini nasil kirdigin1 ya da kirdirildigini ve
bu durumun tilkemizi de tehdit ettigini gdstermektedir (Uyanik, 2016, s. 108).

Son peygamber Hz. Muhammed Veda Hutbesi ile temel insan haklarini

agiklamis olsa da, Arap diinyas: Islam oncesi dénemine yani cahili sisteme (kabilevi

80



nizama) geri donmiig, mezhep savaslariyla bolge somiirge iilkeler tarafindan yeniden
istikrarsiz hale doniistiiriilmiistiir. Ozellikle son dénemlerde ortaya ¢ikmis olan ve
kendilerini Selefi olarak goéren Neo-Selefi sdylemler, Sii-Selefi c¢atismasin
giiclendirmistir. Oysa daha 6nce belirttigimiz gibi Selefilik bir mezhep olmaktan 6te, bir
sOylem olmakta ve Silinni yapiyr temsil etmemektedir. Daha da Onemlisi Siinni
yapilanmalar herhangi bir savasin tarafi olmamalidir (Erul, t.y.; Uyanik, 2012, s. 88;
2016b, s. 109).

Araplar, kabileler arasinda yasanan kavgalarla ilk donemlerden bu yana, aslinda
iktidara sahip olmak i¢in dini verileri ara¢ olarak kullanmiglardir. Mezhep farkliliklar
ve hilafete sahip olmayi ise mesruiyet araci olarak gérmiislerdir. Iste tam da bu noktada,
bu paradoksa diismeyen, Arap diinyasinin disinda meydana gelen tek Ogretinin
Hanefilik ve Maturidilik oldugunu ifade etmemiz gerekmektedir. Ozgiirliik¢ii bir hukuk
yapisi sunan bu &gretinin, Neo-Selefi yapilanmalar ile dinin siyasete mesruiyet araci
olarak kullanilmasina karsi ¢ikmistir. Ahlak ve siyaset felsefesi agisindan teolojik dilin
yeniden giincellenmesi i¢in bu dgretilerin panzehir olduguna inanmaktayiz. Daha 6nce
de ifade ettigimiz gibi, Neo-Selefi ve tekfirci soylemler felsefe ve kelami dislamigtir.
Oysaki felsefe, kisilerin giicli 6l¢iisiinde Hakk’in ve Hayrin bilgisine ulasabilmesi igin,
gonderilmis ilk peygamberden son peygambere kadarki diisiince seriivenini rasyonel ve
elestirel bir tarzda inceleyen, Hakiki bilgiye ulasmislarin paylasimlarina siikran duyan
ve tiim bunlar1 bir sistem ic¢inde agiklamaya ¢alisan hikmet disiplinidir. Kelam ise, Hz.
Adem’den bu yana var olagelmis tiim bilgi ve birikimi ilahi ve beseri olmak {izere
inceleyen, ozelde ise, Islam dininin itikadi yapis1 iizerinde calisan diyalektik ydntem
secen bir disiplin olmustur (Uyanik, 2016, s. 111).

Fikih alaninda Hanefi fikhini ve itikatta Maturidi 6gretisini igsellestirmis Yesevi
gelenek, Tirk’lerin Atayurdu sayilan Orta Asya ile Anayurdu sayilan Anadolu arasinda,
yani Ipek Yolu iizerinde, kurmus oldugu devletler ile bu rol modelligi yasamlarina
aktarmiglardir. Tirkiye Cumbhuriyeti’'nin ise bu kiiltiirlin son temsilcisi oldugunu
sOyleyebiliriz. Laik yapis1 ile din ve devlet arasinda mesafeyi korumustur.

Yesevi gelenek, varligint ve islevselligini devam ettirmistir. Bunu suradan
anlayabiliriz: Cumhurbaskanlig1 forsunda yer alan 16 yildiz kurulan devletlerin “ortak
vicdan/akil” ile kuruldugunu, din ile siyaset iligkisinin aslinda devam edeceginin
farkinda oldugunu gostermektedir. Bu nedenledir ki, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulug

yillart ve dncesinde yasanan dini suiistimallerin devaminin 6niine ge¢mek icin tekke ve
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zaviyeler kanunu ¢ikarilmistir. Sebebi ise, din diismani olundugu i¢in degil Selguklu ve
Osmanli Devletlerinin yikilmasina katkida bulundugu i¢in kapatildig1 rahatlikla ifade
edilebilir. Dolayisiyla kiiresel giiclerin sOmiiriilerine mesruiyet saglamak adina
kullanmis oldugu “Medeniyetler Aras1 Savas” tezini ¢iiriitebilecek, Vahhabi/Neo-Selefi
zihniyeti bir timor gibi yayilmasini onleyebilecek gelenege sahip tek iilke Tiirkiye
Cumbhuriyeti’dir. Islam Ulkeleri iginde Ehl-i Siinnet inancimin Hanefi-Maturidi
Ogretisini icsellestirerek hayata geciren tek gelenegin Yesevi gelenegi oldugunu
sOyleyebiliriz (Uyanik, 2016, s. 112).

Islam diinyasmin biiyiik bir kismin1 asirlarca elinde tutan Selguklu ve Osmanli
Devleti, kendine 0zgii siyasi, iktisadi ve itikadi sisteme sahipti. Ayrica c¢ali