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OZET

SAKA, Mustafa. Farabi'nin Kur’an Kavramlarina Yiikledigi Anlamlar ve Din
Tasavvuru, (Yiksek Lisans Tezi), Corum, 2019.

Islam’m altin caginda; 9. yiizyilda yasayan Ebu Nasr Muhammed bin Tarhan bin
Uzlug bin Turhan Al-Farabi et Turki el Muallimus’s-Sani (258/870-339/950) islam
Felsefesinde en sistemli ve kapsamli felsefi calismalar1 gergeklestiren kurucu filozof
olarak kabul edilmektedir. Farabi’nin varolusa dair diisiincelerinde Aristoteles’in;
topluma dair diisiincelerinde Eflatun’un yaklasimi agir bassa da o, her iki diisiiniiriin
aym hakikati farkli yontemlerle ele aldiklarindan hareketle Kur’an kavramlar1 ve Islam
diisiincesi ile felsefesini sekillendirmistir.

Calismamizda Farabi’nin diisiince diinyasini anlama iizere oncelikle Farabi’nin
hayati, ilmi kisiligi ve eserleri hakkinda bilgi verdik. Ikinci béliimde felsefe ve din
kavramlarinin anlam dairesi ortaya konularak, islam felsefe geleneginde meselenin nasil
ele alindigina dair tartismalari miizakere ettik. Felsefe geleneginde ve Kur’an’da
kullanilan bazi kavramlarin her iki sahadaki anlamlandirmalarmi ortaya koymaya
calistk.  Uciincii bolimde ise Farabi’nin sisteminde Felsefe ve Din iliskisinin
mahiyetini analiz ettik. Bu baglamda Tanri tasavvurunu, Alem Tasavvurunu ve Din
Tasavvurunu Farabi’nin eserlerinde meselenin ele alis sekline gore inceleyerek Felsefe
ve Din kurgusunu nasil netlestirdigini analiz etmeye calistik. Sayfa alti dipnotlarda
eserin terciime edilmis Tiirk¢e ismiyle birlikte Arapga isimlerini de koymay1 uygun
bulduk.

Biz bu g¢alismamizda agirlikli olarak Farabi’nin el-Medinetii’l Fadila, es-
Siyasetii’I-Medeniyye, Kitabu’l-Huruf, Ihsau’I-Ulim ve Tahsilu’s-Saade adli eserlerini
merkeze almakla birlikte ulagabildigimiz tiim eserlerini incelemeye ¢alistik. Felsefesi ile
Islam diisiince tarihine y&n veren ve Islam felsefesinin gergeve planimi ¢izen Farabi’nin,

dini kavramlara yiikledigi anlamlarla tesekkiil ettirdigi felsefesini anlamaya ¢alisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Farabi, Felsefe, Muallim’i Sani, Tevhid, Niibiivvet, Mead, Kader



ABSTRACT

SAKA, Mustafa. The Meanings Farabi attributed to the concepts of the
Qur'an and the Design of Religion, (Master Thesis), Corum, 2019.

In the golden age of Islam Ebu Nasr Muhammed bin Tarhan bin Uzlug bin
Turhan Al-Farabi et Turki el Muallimus’s-Sani (Second Educator) (258/870-339/950) is
regarded as the founding philosopher who carried out the most systematic and
comprehensive philosophical studies in Islamic Philosophy. Even if Aristotle's ideas
about the existence and Plato's approach about society dominates the approach of
Farabi, he thinks thatboth philosophers have the same truth with different methods and
shapes hisQur'anic concepts and the Islamic thought and philosophy according to these
ideas.

In our study, first of all we gave information about Farabi’s life, his scientific
personality and his works in order to understand Farabi’s thoughts. In the second
chapter, we put forward the meaning circle of the concepts of philosophy and religion,
and discussed on how the issue dealt in Islamic philosophy tradition. We tried to put
forward the meanings of some concepts used in the philosophy tradition and the Qur'an
in both fields. In the third chapter, we analyzed the nature of the relationship between
Philosophy and Religion in Farabi’s system. In this context, we tried to analyze God
imagination, the concept of Philosophy and Religion by examining the Conception of
Religion in Farabi’s works.

In this study, we tried to examine all the works of Farabi by focusing on
especially Al-Medinet al-Fadila, es-Siyaset al-Medeniyye, Kitabu’l-Huruf, Ihsauyel-
Ulim and Tahsilu es-Saade. We will try to understand the philosophy of Farabi, who
guided the history of Islamic thought and guided the framework plan of Islamic
philosophy with his philosophy, formed with the meanings attributed to religious
concepts.

Keywords: Farabi, Philosophy, Magister Secundus, Prophethood, Mead, Fate
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ON SOZ

Varlik felsefesinden, bilgi felsefesine, siyasetten, ahlak ve din felsefesine kadar
cok yonlii bir sistem kuran Farabi diinyada iz birakmis, kendisinden 6nce yasamis olan
Eflatun’un topluma dayali felsefesi ile Aristoteles’in varolus temelli felsefesini Islam
diisiincesi ile harmanlamistir. Felsefe’nin Islimilesmesinin, ilk adimmi Kindi atmis
olsa da Islam Teriminin Felsefe’ye 6n ad olmasi ve felsefenin yeni bir kimlik kazanmasi
elbette Farabi diisiincesiyle olmustur.

Hikmet alaninda calisma yapacak her bilim insaninin Farabi’nin diisiincelerini
incelemeden, Farabi’yi gormezden gelerek yapacagi calisma veya yazacagi diisiince
tarihi eksik kalmis demektir. Bu ise sadece Miisliiman diisiintirlerin degil Miisliiman
olmayan diisiiniirlerin de sistemli ve tutarli bir diisiince sisteminden, sadece Farabi’nin
degil Eflatun ve Aristoteles gibi birgok filozofun diisiincelerinden de mahrum
birakilmasi demektir.

Degerli hocalarim Mevliit Uyanik ve Aygiin Akyol’la birlikte yaptigimiz Islam
felsefesi alanindaki yiiksek lisans derslerimiz boyunca en ¢ok ilgimizi ¢eken siiphesiz ki
Muallimi Sani Unvami ile Farabi olmustur. Farabi’nin felsefesini incelerken onun
diisiince sistemine yon veren Kur’an kavramlarm kullanarak felsefeye islami olma
ozelligi kazandirmasi, felsefesini tesekkiil ettirme bi¢cimini incelememiz gerektigi
fikrini olusturdu. O yiizden “Kur’an Kavramlara Yiikledigi Anlamlar Baglaminda
Farabi’nin Din Tasavvuru” basgligini ¢alismamiza uygun gordik.

Tez calismam siiresince beni yiireklendiren, diistinceleri, fikirleri ve tecriibesiyle
yol gosteren degerli hocam Prof. Dr. Mevliit UYANIK’a, her tiirlii destek ve ilgisiyle
tezimin yapilandirilmasina diisiince, fikir ve kaynak noktasinda katkida bulunan degerli
danisman hocam Dog. Dr. Aygiin AKYOL’a tesekkiirlerimi sunarim.

Calismalarim boyunca yardimlarini, maddi ve manevi destegini esirgemeyen
degerli yol arkadasim Nese GURER’e, fihrist noktasinda destek olan degerli abim
Ahmet CETIN’e, kiymetli dostlarim Aydm USTUN ve Afsin CAKIR a tesekkiirii bir
borg bilirim.

Gerek lisans, gerekse yiiksek lisans egitimim siiresince beni yalniz birakmayarak
destek olan basta esim iizere degerli aileme sonsuz siikranlarimi sunarim.

Mustafa SAKA
Tokat-2019
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GIRIS

Bilginin mahiyeti, felsefe tarihinin ilk donemlerinden bu yana tartisilan ana
problemlerden birisidir.! Insanlik tarihinin bas aktdrlerinden biri olan Islam diinyasinin,
kendi kendini sekillendirmesine etki eden unsurlarin basinda elbette bilgi ve bilginin
islenis bicimi gelmektedir. Bu agidan dis diinyadaki varliklarin bilgisinin nasil elde
edildigi sorusuna verilen cevaplar da en ¢ok tartisilan konulardan biridir.?

Islam diinyasindaki tartigmalar ise diger alanlardaki tartismalardan daha
farklidir. Zira Islam medeniyetini sekillendiren diisiince, beseri kaynaklardan ve sadece
akildan beslenmeyip ayni zamanda ilahi kaynaklardan yani vahiyden beslenmistir.’
Islam felsefesinin birinci dayanag: vahiy, ikinci dayanag akildir ve Farabi, Ibn Sina,
Ibn Riisd gibi filozoflarin kurdugu akil temelli diisiince sistemine [lahiyytn, Ebu Bekr
Razi gibi filozoflarin benimsedigi akil temelli sisteme Maddiyytn denir.”*

Islam tarihinin kaydettigi fikir ayriliklar1 incelendigi zaman da diger tiim
farkliliklar1 ortaya ¢ikaran en temel sebebin “bilme ve bilgiyi kullanma sekli’ne bagl
olan diisiinsel farkliliklar oldugu ¢ogunlukla kabule sayandir. Ornegin, Hz. Muhammed
(as)’nin vefatindan hemen sonra ortaya ¢ikmaya baslayan ve diger tiim sebeplerinin alt
yapisini olusturan diislinsel farkliliklarin genellikle siyasi sebepleri géz oniine getirilse
de temel sebebin “bilme ve bilgiyi kullanma” oldugu dikkatlerden kagmaz.

Islam filozoflar1, kendi tasavvurlari ekseninde kendi dzgiin felsefelerini tesekkiil
ettirirken bilgiyi isleyis bigimlerine yonelik birgok diisiinsel saldiriya maruz birakildilar.
Bu saldirilar karsit goriisler tarafindan dini gerekgelere dayandiriliyordu. Cogu kez de
onlarin ortaya koymaya calistiklar1 Kur’an ve Siinnetten ayrik olmayan, bilakis Kur’an
ve Siinnetin mahiyetinde yer aldigina inandiklar1 hikmet tasavvuru zararli bir¢ok akimin
propaganda aracina doniismiistii. Bu ylizden “Hikmet’ sayilan esaslarin ‘ilhad’, ‘ilim’
sayilan bilgilerin ‘cehalet’, ‘burhani’ sayilan yontemin taklidi olarak nitelendirilmesi hig
de sasirtict degildir.”

Disiinsel farkliliklar sonucunda kaginilmaz olarak “bilginin kaynagrnin ne

oldugu ve bu kaynaktan elde edilen “bilginin dogrulanmasi” konusu glindeme

! Mevliit Uyanik, Islam Bilgi Felsefesinde Kalbin Anlamas: (Ankara: Arastirma Yayinlar1, 2005), 46.

2 Mevliit Uyanik-Aygiin Akyol, Islam Felsefesi Tesekkiil Donemi, Kindi, Farabi, Ibn Sind (Ankara: Elis
Yaynlari, 2. Baski, 2018), 129.

3 Mevliit Uyanik, agm., 70.

4 Mevliit Uyanik, agm., 97.

S {lhan Kutluer, Islamin Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru (Istanbul: Iz Yaymeilik, 2013), 22.
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gelmektedir. Bu konuya dair sorular halen bilim glindeminin baskdsesinde yer almaktadir.
Bu giindemin farkli diisiinceleri ve tartismalarini hareketlendiren en birincil sorular ise
“insan zihninin bilme yetenegi nedir?”, “salt bilgi diye bir sey var nudw?”, “dis diinya da
gortilen seylerin ve zihni algilamalarin étesinde baska seyler var midwr?”, “baska seyler
varsa bunlar hangi yontemle nasil elde edilebilir veya edilmelidir?” gibi sorulardir. Bu
sorular bizim felsefemizde insanlarin duyu ve akil yoluyla fiziksel alanda elde ettikleri
bilgi kaynaklar1 disinda dilin ve mantigin siirlarimi asan bir kavrayis, aklin siirlarinin
Otesinde farkli bir algilama ve bilgi edinme bigimi, i¢ aydinlanma gibi bir yetenekle bilgi
edinme imkan1 var midir? seklinde olmustur. Eger boyle bir bilgi edinme sekli varsa
bunun bilimsel dayanagi nasil agiklanabilir ve mantiki agidan tutarli hale nasil getirilmesi
nasil s6z konusu olabilir?®

Ya da daha baska bir deyisle dis diinyadan elde edilen bilgiler yaninda i¢
aydinlanma, kalp goziinin acik olmasi, riiyalar yoluyla bilgi elde edilebilir mi?
Digerlerinden farkli olarak islam felsefesinin vahiy esprisi tasiyor olmasi bu sorularin
da sorulus sekillerini farklilagtirmistir. Bu sorulara cevap verebilmek icin Islam
felsefesindeki bilgi tanimlarina ve ilim tasniflerine gz atmak dogru olacaktir. Iste bu
noktada diistiniiriimiiz Farabinin 6zgiin diisiince sistemi ilimler tasnifi ile ayr1 bir 6nem
arz etmektedir.” Yine diisiiniiriimiiz bu sorulara siyaset ilmi igeresinde yer verdigi kelam
ilmini agiklarken kelamcilarin dini goriislerinde basar1 elde etmek icin savunduklari;
‘insanin akli ile kavrayamadigi ve elde edemedigi ve anlamakta yetersiz kaldig: bilgileri
vahiy yoluyla elde edebilir.” gériislerini elestirerek cevap vermektedir.®

Islam diisiincesinde bilgi, degerlendirmede olduk¢a kolaylik sagladig1 i¢in akli
ve nakli bilgi seklinde tasnif edilmektedir. Bu ayrim bize gore bizatihi bilginin degil,
bilginin kaynaklarina dair bir tasniftir; zira ister akli isterse nakli olsun biitlin bilginin
mensei ilahidir.? Burada, Islam Felsefesinin bazi diisiiniirlerinin bilgi ve bilginin islenisi
ile ilgili goriislerine deginmek istiyoruz.

Islam Felsefesinin ilk diisiiniirii olarak kabul edilen Kindi bilgiyi iki kisma

ayirir. Birincisi, herhangi bir emek sarf etmeden, arastirma ve inceleme yapmadan,

6 Mevliit Uyanik, Islam Bilgi Felsefesinde Kalbin Anlamasi, 11. Ayrica bkz. Michael Robert Negus,
“Islami Bilim Kavram: ve Miisliimanlarin Bir Bilim Adaminmn Diisiince Modelleri”, Cagdas Islam
Bilimine Giris, Edt. Mevliit Uyanik, Cev: Aygiin Akyol, (Ankara: Fecr Yaylar1 2012), 71-79

" Farabi, llimlerin Sayimi/Ihsau’l Ulim, Tel ve Terc. Mevliit Uyanik-Aygiin Akyol, (Ankara: Elis
Yayinlari, 2. 2019), 14.

8 Farabi, age., 168-176; Ilimlerin Sayimi/Ihsdu’l Ulum, gev: Ahmet Arslan, (Istanbul: Divan Yayinlari ,
2011), 107-112.

® Uyanik, Islam Bilgi Felsefesinde Kalbin Anlamasi, 71.
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herhangi bir metodik yola bagvurmadan zamansiz olusan bilgidir. Bu bilgi daha 6z bir
ifade ile kazanilmis (kesbi) olmay1p bilakis Allah’in insanlar iginden segtigi, aklin kabul
edebildigi (vehbi) bilgidir. Bu bilgi kaynag: itibariyle ilahi nitelik tasir. Ikinci tiir bilgi
ise insanin emek harcayarak, bedelini 6deyerek, kiimiilatif bir sekilde derece derece
artarak agsama asama Ogrenilen, insanin ihtiyaglarini veya c¢aresizligini gidermek
amactyla bagvurmak zorunda oldugu, bir diger anlamda insanin istegine ve c¢abasina
bagli olan, elde edilebilen (kesbi) bilgidir. Bu bilgi ilahi bilgiden sonra gelir ve deger
acisindan ikinci derecededir.®

Bilgi’yi “Tasavvur” ve “Tasdik” olarak iki kategoriye ayiran Farabi,*' bilginin
elde edilmesini insanoglunun ulasabilecegi en yiiksek mertebe olarak degerlendirir.!?
Zira mutlulugun elde edilmesini en iistiin yetkinlik olarak degerlendiren diisiiniiriimiize
gore mutlulugun elde edilmesi de ancak ilim ile olur. Ilk bilgiler ise insana Faal Akil
tarafindan verilmistir ve mutlulugun elde edilmesi de ancak Faal Akil ile miimkiindiir.!3
Bu acidan bilgi’yi “Yakin/Kesin” ile bir tutar ve insanin var olus amacin1 mutlulugun
elde edilmesi olarak degerlendirir. Ona gore bir sey hakkinda elde ettigimiz bilgi onun
dis diinyadaki ger¢ek varligindan farkli olamaz. Kesin bilgiler dogal olarak elde edilen
ve tecriibe ile elde edilenler olmak iizere iki kisma ayrilir. Dogal olarak elde bilgiler
yaratilistandir ve onlardan yoksun olmak miimkiin degildir. Bunlar bilgilerin ilk
ilkeleridir ve bu bilgileri duyular tek basina olusturamaz.** Buradan hareketle Farabi’ye
gore, “Bir seyin bilgisi akil kuvvetiyle, tahayyiil kuvvetiyle veya duyusal alg: ile elde
edilebilir.”*®

Insanin kendi cevheri itibariyle her tiirlii bilgiye ulasabilecegine inanan Ibn Sin3,
felsefi ilimlerde ilk tasnifi teorik ve pratik olmak iizere ikiye ayirarak yapar.!® Teorik
hikmetin insanin davraniglarindan azade olan varliklarin durumuyla insanda kesin
inancin meydana gelmesini amag edindigini, pratik hikmetin ise insanin ortaya koydugu

eylemlerde dogru ve yanlis degerlendirmeleri konusunda dogru/isabetli goriisii ortaya

10 Kindi, “Aristoteles’in Kitaplarmin Sayis1 Uzerine”, Felsefi Risaleler, gev: Mahmut Kaya (Istanbul:
Klasik Yay.) 274.

1 Farabi, Kitabu I-Burhan, Terc:, Omer Tiirker-Omer Mahir Alper (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2012), 7;
Senol Korkut, “MessaiGelenegin Kurucu Filozofu Farabi”, Islam Felsefesi Tarihi (Ankara: Grafiker
Yayinlari, c. 1, 2012), 135.

12 Abdulhak Adnan, “Farabi”, Islam Ansiklopedisi, c. 4 (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1978), 466.

13 Farabi, Siyasetiil Medeniyye, /Es-Siyasetii I-Medeniyye, veya Mebadiii’I-Mevcudat. cev: Mehmet S.
Aydin-Abdiilkadir Sener-Mehmet Rami Ayas (Istanbul: Biiyiiyen Ay Yayinlari, 2012), 80.

14 Farabi, Kitabu’l Burhan, 2, 7.

15 Farabi, Ideal Devlet, 75.

16 ibn Sina, llahiyat Sifa/Metafizik/Kitabu ’s-Sifa (Istanbul: TC. Vakiflar Genel Miidiirliigii Yayinlar,
2011) 17-18.



koymak oldugunu soyler. Teorik hikmeti, en alt seviyede fizik, orta seviyede
matematik, {ist seviyede ise metafizik olarak ii¢ bolimde ele alan ibn Sina, pratik
hikmeti de {i¢ boliimde ele alir. Pratik ilimler kisisel, kisiye 6zgii sosyal ¢evre ile ortaya
konulan olmak iizere ii¢ boliime ayrilir.”’

Israki gelenekten Sehreziri ise (6: 687/1288) bilgiyle ilgili smiflandirmasinda
teorik ve pratik ayrimini, “nazari hikmet” ve “ameli hikmet” ifadeleriyle tanimlamistir.
Sehreziri’ye gore ilimlerin siiflandirma sisteminden sonra yapilacak is ilimlerin elde
edilmesidir. Farkli sekillerde ger¢eklesmesi miimkiin olan ilimlerin elde edilmesi
insanin fiziksel 6zellikleriyle dis duyulardan elde edilen duyusal dleme ait olabilecegi
gibi, dis diinyanin insan zihnindeki tasavvuru olan misal alemine ait bilgilerin i¢
duyularla idrak edilmesi seklinde de olabilir.!8

Ibni Haldun (1332-1406), Mukaddime isimli eserinde, insanin bir géz kirpma
stiresi kadar bile diisiinmeden uzak kalamayacagina dikkat ¢ekerek; “Aksine diisiince,
bir anlik gérmeden bile hizlidir. Iste sanatlar arasinda zikrettigimiz ilimler, insanin bu
diisiinme 6zelliginden dogar.” goriisiinii ortaya koyar. Ve insandaki diisiinme yetenegi
nedeniyle bilginin ortaya ciktigmi savunur.’® Diisiiniir, “insanlar arasindaki ilimlerin
elde edilisleri bakimindan kesbi (kazanilmis) ve vehbi (ilhami) ilim olmak iizere iki tiir
oldugunu belirtir.”?® ibn Haldun’un kainatin disindaki varliklar1 cismani dlem ve emir
alemi olarak tasnif etmesinden yola cikarak, akli/felsefi bilginin cismani aleme,
nakli/dini bilginin ise emir alemine karsilik geldigi sonucunu cikarabiliriz.?!  Bu
cikarimin Ibn Haldun’un diisiince sisteminde ilimlerin tasnif sistemine temel olusturarak
bilginin islenmesine yoOnelik yontemlerin  gelistirilmesine zemin hazirladig:
kanaatindeyiz.

Iste bilginin tamim, bilginin tiirleri, mahiyeti, kaynagi, gecerliligi ve degeri
hakkindaki bu ve benzeri degerlendirmeler ‘notr’ bir sekilde tanimlanmaya calisilan
bilginin belirli bir diisiince diinyasinda tanimlanip yorumlanarak degerini kazandigini,

dolayisiyla da “taraf” oldugunu gostermektedir. Bilginin felsefesini yapmak, iste bu

17 Hasan Akkanat, “IbnSina’nin Akli Bilimlerin Boliimleri Adli Risalesinin Ceviri ve Incelemesi”, Dini
Aragtirmalar Dergisi, .11, sy. 31 (2008): 195.

18 Aygiin Akyol, Sehreziiri Metafizigi (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2011) 25, 26.

19 Aygiin Akyol, “IbnHaldun’un ilim Anlayisinda Felsefe ve Tarih Tasavvuru”, Hitit Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, c. 10, sy. 20 (2011/2): 32.

20 {bn Haldun, Mukaddime, cev: Halil Kendir, c. II (Ankara: Yeni Safak Kiiltiir Armagani, 2004) 601.

21 Mevliit Uyanik-Aygiin Akyol, “Ibn Haldun’un Felsefesi ve Tasavvuf Elestirisi”, Islam Felsefesi
Tarihi, Edt. Bayram Ali Cetinkaya, c. II (Ankara: Grafiker Yaylari), 136.
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‘taraflilik/deger’ iizerinde konusmaktir. Bu ayni zamanda, bilginin organize haline
gelmis tiirii olan bilimin felsefesinin yapilmasinin alt yapisim da hazirlayacaktir.??

Yukarida bahsedilen “notr” bir sekilde tanimlanmaya calisilan bilginin belirli bir
diisiince diinyasinda tanimlanip yorumlanmasi sonucunda kazanacag taraf, “Felsefe’nin
Anadolu’da Yeniden Yurtlandirilmasi Projesi’ni?® giindeme getirmektedir.

Islam diisiincesinin olusturdugu kendine 6zgii medeniyetin yiiksek kiiltiiriiniin en
canli Orneklerine rastlayabildigimiz cografyamizda bu cografyanin Kkiiltiiriine 6zgi,
ozgiin bir felsefe olusturmak, Farabi orneginde oldugu gibi Islam/Arap felsefesinin
yeniden okunup yorumlanarak Tiirk¢e diisiinen ve yazan felsefecilerde buldugu
karsiligin saha arastirmasini yapmak gerekmektedir.?*

Vahiy dilinin Arapca olmasi onun felsefi agisindan ele alinmasinda Tiirkge
anlamayi ve anlamlandirmaya engel teskil etmeyeceginden Anadolu havzasinda yeni bir
felsefe anlayismin temellendirilmesini gerektirmektedir. Bunun i¢in Islam teriminin
giincel olan ilimler tasnifine 6n ad olacak sekilde yeni bir ilimler tasnifi ¢alismasini
zorunlulugu dogmaktadir. Kanaatimizce bu, felsefe’'nin Anadolu da yeniden
yurtlandirilmasinin en temel ¢ikis noktasi ve birinci adimi olacaktir.

Felsefe’yi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirma Projesi, Islam bilim tarihine
gecmiste sunulan katkilarin kronolojik bir sira i¢inde sadece rivayetler ve haber eksenli
okumalarla degil, giincel olana olusturacagi temel agisindan da yeniden yorumlanarak
yeni bir felsefi kimlik olusturma ¢alismasi anlamina gelmektedir. Anadolu’da felsefenin
konumunun ne oldugu tespitinin yapilarak, Islam diisiincesinin baglandig1 temel
ilkelerle felsefenin biitiinlestirilerek vahyi merkeze alan akilc bir diisiince diyalektigine
ihtiyag duyulmaktadir. Bu diyalektik kadim medeniyetlerin kesisme noktasinda bulunan
Anadolu’ya yeni bir anlayis katacak, giincel bilimlere 6n ad olan Islam terimine yeni bir
karakteristik &zellik kazandiracaktir. Bu baglamda Islam Filozoflarinin vahiyde
kullanilan kavramlar1 anlamlandirmalar1 6nem arzetmektedir.

Diisiinceler, i¢inde gergeklestigi ortami islevsiz kilamayacagi gibi elbette ki bir
diisiince yurtlandigi cografyadan bagimsiz da olamaz. Oyleyse yurt kavrami sadece
fiziki olarak bir cografyayi ifade etmekten daha ¢ok zihinsel islevi de icerecek sekilde o

yurtta yer edinen tiim unsurlar1 ifade eder. Giiniimiiz diinyasinda Farabi’nin “Ideal

22 Mevliit Uyanik, agm., 73.
23 Uyanik, “Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak”, Islam F elsefesi Tesekkiil Déonemi, 18.
24 Uyamik, agm., 18.



Devleti”ndeki “Erdemli Mille”’sinde oldugu gibi filozoflarin yonettigi filozof bir halka
sahip olan ulusal devlet diizeninde de asil felsefenin yeniden yurtlandirilmas: gerekir.?

Bunun i¢in tikel olan Tiirk¢e ile tlimel Arapga arasindaki iliskinin yeniden
kurularak yeni kavramsallastirmalarin gerceklestirilmesi, tikelde tiimeli yakalayarak
Anadolu’'nun kendine 0zgli felsefesini olusturarak ickinlestirme ¢abasi anlamina
gelecektir.

Buradan hareketle; biiyiik diisiiniir Farabi’nin felsefesine etki eden Islam
diisiincesini diger bir diger deyisle “Vahy”i ve vahyin kavramlarini nasil yorumladig: ve
bu yorumla felsefesini nasil tesekkiil ettirdigini, yani o giiniin cografyasinda nasil

yurtlandirdigini ortaya koymaya calisacagiz.

1. SORUN

Felsefi alanda eser yazmak veya bir eser incelemenin amaci elbette hakikati
anlamak veya bir hakikati ortaya koymak, bu vesileyle de hikmeti kesfetmektir. Her
ikisi de ortak gayede birlesen “Beseri akla dayanan felsefe ile ilahi vahye dayanan din

26 plarak tezahiir

gercegi arasindaki iliski konusunun olduk¢a kadim ve asli bir problem
etmesine yol agmustir.

Bu amagla yazilan ve bilim ile bilimin gelisimini dnceleyen eserler incelendigi
zaman hakikati anlama ve hikmeti kesfetme c¢abalarinin temelde “akli” ve “nakli”
ilimler tasnifinin sonucu olarak genellikle; Felsefi gelenege dayali bir yaklasimla “akli
onceleyenler” veya Kelami gelenege dayali bir yaklagimla “vahyi Onceleyenler”
seklinde iki farkli yaklasimdan hareketle kurgulama yapildigini goriiriiz.

Bu cercevede Islam bilim tarihinde, kaynagi ilahi olan Kur’an-1 Kerim ve Siinnet
adiyla vahyedilmis hakikatlerle gilinlimiize kadar nesilden nesile aktarilan bilgilere
nakli, kaynagi beseri olan ve akil ve duyular vasitasiyla iiretilen bilgilere ise akli bilgi
denir.?’

Islam filozoflarinin ve diisiiniirlerinin Islam toplumuna biraktiklar: eserler her ne
kadar degersizlestirme cabalariyla gdlgelenmeye calisilsa da bu eserler akil ile vahyi
ayr1 tutmayan anlayis iizerine bina edilmis, bu yaklasim “hikmet tasavvurlar” olarak

kabul edilmistir. Ozellikle Helenistik kiiltiirle karsilasildigi zaman felsefe, vahyi

% Uyamik, agm., 29-38.

26 Omer Mahir Alper, Akil-Vahiy-Felsefe Din Iliskisi (Istanbul: Ayisig1 Kitaplari, 2000), 9.

27 Mevliit Uyanik, “Islami {lim Kavramsallastirilmas1”, Cagdas Islam Bilimine Giris (Ankara: Fecr
Yaynlari, 2012), 27.



bilginin felsefl diigiincenin kontroliine girecegi varsayimi ile “hikmet” kavrami adi
altinda sunulmaya baslandi. Bununla Islam felsefesinin vahiy esprisi oldugu
vurgulanarak, Yunan-Helen-Hind etkisiyle iiretilen felsefenin, ne salt dinin akli bir
yorumu, ne de tam olarak bu felsefenin tekrar1 oldugu ikileminden kagilmak istenmis
olabilir.®

Biz tezimizi ortaya koyarken; akil ile vahyi ayr1 goren ve nakil ile vahyi bir
tutan ve hakikatmis gibi siirekli g6z oniinde ve giindemde tutulan yaklagimin yaninda,
anlama acisindan ““akil ile vahyi birbirinden ayirt etmeyen” bir yaklasimin var oldugu
gercegini her zaman dikkate aldik.

Omegin; Ibn Riisd,?® yukarda soziinii ettigimiz Ibn Haldun’un ilimler
siniflamasinda birinci grup yani “akli/felsefi ilimleri; insanlarin diisiinceleri ve beseri
idrakleriyle elde edebilecekleri, konularini, meselelerini, delillerini ve 6gretim yollarini
kesfedebilecekleri, diisiinen bir varlik olmalari hasebiyle dogrulari yanliglarindan

730 olarak ifade eder. Goriildiigii iizere Ibn Haldun ilimler

ayirabilecekleri ilim
icerisinde akli ilimler olarak zikrettigi tiim bilim dallarin1 akilla kavranmalar1 sebebiyle
felsefl ilimler olarak kabul etmektedir.

Ikinci grubu ise nakli/dini ilimler olusturur. Diisiiniiriin nakli ilimlerle ilgili
aciklamalarinda bunlarda aklin yerinin olmadigimi vurguladigimi goriiyoruz. Bu
ilimlerde akil yiirlitme, fer’i meseleleri asli meselelere baglamak i¢in kullanilmaktadir.
Bunlarin kaynagi da Allah ve Rasiilii tarafindan ortaya konulan Kur’an, siinnet ve
bunlarin agiklamalarindan ibarettir.”3!

Yine ayni yaklasimin bir yansimasi olarak genellikle yazarinin ¢ikis kaynaginin
akil m1 yoksa nakil mi oldugu sorusunun cevabi aramilarak eserler {izerine
degerlendirmeler yapilmistir. Sonugta yazarmin Onceledigi bilgi kaynagi “nakil” ise,
ortaya ¢ikan bilginin tasdiki akla; Oncelenen ‘“akil” ise bilginin tasdiki nakle
yaptirilmaya c¢alisilarak bilginin dogru oldugu ortaya konulmaya ¢alisilmistir.

Tezimizin kapsami agisindan “nakli bilgi” ve “akli bilgi” kavramlarini ele

aldiktan sonra; “akli dnceleyen” veya “nakli dnceleyen” seklinde bir yaklagim icine

girilmesinin sebeplerine burada kisaca deginmek yerinde olacaktir.

28 Mevliit Uyanik, “Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak”, Islémiyat, c. 10: sy. 4, (2005): 63.

2 Tbn Riisd, Faslu'l-Makdal/Felsefe ve Din Uyumu, cev: Mevliit Uyanik-Aygiin Akyol, edt: iclal Arslan
(Ankara: Elis Yaynlar), 72-74.

3% Akyol, “IbnHaldun’un ilim Anlayisinda Felsefe ve Tarih Tasavvuru”, 36.

31 Uyanik- Akyol, “Ibn Haldun’un Felsefesi ve Tasavvuf Elestirisi”, 136-137.
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Hz. Muhammed’in vefatindan sonra fetihlerle Islam cografyasmin genislemesi
ve diger kiiltiirlerle etkilesim sonucunda olusan siyasi, sosyal, ekonomik ve kiiltiirel
anlayislar hem Miisliimanlarin kendi aralarinda hem de Miisliman olmayanlarla
tartismal1 birgok yeni konuyu beraberinde getirdi.*?

Diisiince tarihinde ilk ciddi kirilmalar, bir takim itikadi konularin tartisma
giindemine gelmesiyle baslamistir. Daha sonraki donemlerde meselelerin felsefi bir
boyut kazanmasi eski Yunan Felsefi mirasinin terciime ve tetkik edilmesiyle devam
etmistir. Islam diisiincesi bu felsefi miras1 degerlendirmis, elestirmis ve yorumlamustir.
Bu yorumlama siirecinde felsefe ve kelam, farkli ve degisik hareket noktalari
benimsemisler ve fikri gelisime katkida bulunmuslardir.®® Bu anlamda Islam’da Felsefi
diisiincelerin terciimeler oncesi ve sonrasi olmak iizere iki yonii vardir. Temel nasslari
yorumlama sonucunda ortaya ¢ikan siyasi/itikadi/fikhi fikirler ilk yone, fetihler ve
tercimeler sonucunda diger cografyalarda iiretilmis bilginin aktarilmasiyla olusan
felsefi bilgi birikimine Miisliiman diisiiniirlerin yaptig1 katkilar ikinci yone dairdir.®*

Islam bilimi, “dini ilimler” ve “beseri bilimler” ayrimi seklinde kendini figiire
eden nakil temelli kelami disiince ile akil temelli felsefi diisiince sisteminden hareketle
gelisim evrelerini devam ettirdi. Aydinlar, nakli; yani Kur’an-1 Kerim ve Siinnet’ten
cikartilan bilgi tiirdi ile akli; yani akil ve diger duyu vasitalarini kullanarak tirettigi bilgi
tirii seklinde bir ayrima gittiler. Bunun ayni hakikati iki farkli bilme tiirii diye ifade
edilen Islami bilgi anlayisinin genel olarak terk edilmesinden kaynaklanan degisikligi
bunalimin kaynagi olarak diisiindiiler.”®

Bu anlamda diisiiniirlerin farkli etkilenmelerini goz Oniine alarak sdylersek,
“aklin kullannrmindaki farkliliklar yasanan sorunlara farkli ¢éztimler iiretilmesine, bu da
farkl1 hukuki, siyasi, itikadi yapilanmalarin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.®

Akil temelli felsefi yaklasimlar; dini modern bilimden tamamen soyutlayan,
sadece maddi yonii gelistirmeyi amag edinen diinyevi ve pozitivist bir bilim sistemini de
ortaya cikarirken, Nakil temelli kelami yaklasimlar da; akli ve felsefi diislinceyi
neredeyse tamamen soyutlayan, tamamen nakle ve vehme dayali bir diislince sistemini
dogurdu. Bu sistem sonucunda, batinilik, ismaililik, kadiyanilik vb. bir¢ok mezhep

ortaya ¢ikti.

32 Alper, age, 29.

3 Aygiin Akyol, Sehristani nin Filozoflarla Miicadelesi (Istanbul: Arastirma Yayimlar1), 11.
3 Uyanik, “Felsefeyi Anadolu Yeniden Yurtlandirmak”, 67.

% Uyanik, Cagdas Islam Bilimine Girig, 95.

% Uyanik, “Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak”, 63.
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Ancak su kadarini sOyleyebiliriz ki, genellikle bu yaklagim igerisinde olanlar,
ilahi kaynakli, sorgulanamaz, caba gerektirmeyen bilginin sadece akilli ve zeki olan
insanlardan se¢ilmis peygamberlere verildigini, bu bilgilerin de peygamberlerin dolayisi
ile vahyin muhataplarinca akil kullanilarak tasdik edildigi gerg¢egini gbéz ardi
bahsetmislerdir. Hikmeti kesfetme adina yola ¢iktigini ifade eden ve nakli akildan ayr1
tutmaya calisan bu yaklagimin tarihi seriiveni incelendiginde ortaya ¢ikardigi sonuglar
acisindan iki temel ¢aba i¢inde oldugu kanaatindeyiz.

- Birincisi “Son Peygamber”in vefatindan sonra ortaya ¢ikanlar arasindan nakli
onceledigi sOylenenlerin Allah adina konusma yetkisiyle donatilarak, dokunulmaz ve
sorgulanamaz bir konuma yiikseltilip, mevcut otoriteye/sisteme korii koriine itaat eden
ve kolay yonetilen topluluklar olusturma c¢abasinin;

- lkincisi, birinci ¢abanin 6niindeki en biiyiik engel; tabi ki diisiinen ve
sorgulayan fikir sahipleri olacagindan, akli onceledigi sdylenenlerin nakli, dolayisiyla
da vahyi degersiz kilmaya calisildig1 varsayimui ile fikir 6nderlerinin, ilim insanlarinin
Islam toplumu icerisinde degersizlestirilme ve etkisizlestirme ¢abasinim iiriiniidiir.

Maalesef, bu cabalar sonucunda mantik ve ilmi g¢erceve icine alinamayacak
bircok diisiince, vahiy Ttriiniymiis gibi kabul gormiis, hatta diislince sahipleri
yazdiklarinin vahiy iirlinii oldugunu iddia edebilecek kadar ileri gitmisler, miintesipleri
de onlarin sdylediklerini ve yazdiklarini vahiy ile esdeger kabul etmislerdir. Siyasi erki
de arkasina alan bu diislinceler cogu zaman amacina ulagmisg; bir¢ok insan “Gnemli
saymak” ile “One almak™ arasindaki farki gérememis; aklin Oncelenmesinin vahyi
Onemsizlestirmeyecegi, vahyin Oncelenmesinin de akli devre disi birakamayacagi
gercegini gorememis veya bu gergegi goz ardi etmek zorunda birakilmistir. Bu durum
sonucunda ise yanlis anlamlandirmalarla insanlara sunulan hikmet tasavvurumuz
bilin¢li bir sekilde etkilenerek, hakikat golgede birakilmistir. Hatta bu goélgeleme
faaliyeti yapilirken bile felsefe yapmak zorunda kalmislardir.®’

Hakikat bilgisinin elde edilebilmesi i¢in, “Tanr1 ve sifatlarina dair kelami
baglanmalarin kokenine inmek, “akli olan” ile “akiliistii” ve “akildis1” se¢eneklerden en

uygun olani segmeye dair yetiyi gelistirmek gerekir. Boylece din ile felsefe arasindaki

37 Kindi, “Ilk Felsefe Uzerine”, Kindi Felsefi Risaleler, gev: Mahmut Kaya (istanbul: Klasik Yayinlari,
2014), 129.



iligkinin yeniden diizenlenmesine yonelik bir takim adimlar atmak ve her birinin
kendine 6zgii dnciillerini ve ilkelerini anlamaya ¢alismaktir.”3®

Islami bilgi tasavvurunda dis diinya ile ilgili incelemeler sadece bes duyu ve akil
vasitasi ile yapilamaz. Bes duyu ve akil ile elde edilen beseri (nakli) bilgiler ile vahyi
bilgi arasinda kesin bir ayrimin oldugu hususunu kabul edilemez. Niibiivvet ve vahye
dayanan felsefenin irfan tasarimi ile indirilmis semavi kitap arasinda temel bir bag
vardir. Bu 6greti, sadece filozoflarin ilgi alanlarim1 kapsamakla kalmaz, bunlarin yani
sira dini ve kutsal irfan konularini da igerir. Duyular iistli algilama ve miisahade yolu ile
sezme ve kavrama gibi kavramlarla ilgilenir.%

Islam diinyasinda duyular iistii algilama ve miisahade yolu ile sezilerek elde
bilginin kutsal olarak, duyularla algilanan bilgilerin ise kutsal dis1 seklindeki
nitelenmesi s6z konusu olmustur. Bu hususta; Seyyid Hiiseyin Nasr, Miisliman bilim
adamlarmin en meshurlarindan birisi olarak kabul edilen Ebu Rayhan el-Biriini’nin
(362-442/973-1051) kutsal ve profan (kutsal disi) bilim arasinda ayrim gibi bir seyin
olmadigimi ifade eder.*® Bu agidan vahyi bilgi ile nakli bilgi tiimiiyle birbirini temsil
edemeyecegi gibi, tiimiiyle birbirinden farkli da degildir.

Biz tezimizin agilimimi “Islam felsefesi kavramsallastirmasinda vahyi merkeze
alan teoloji ile akilc1 bir diizenege sahip olan felsefe arasindaki farkliligin korundugu,
akildan ayr1 bir veriye (vahiy) sahip olmasi akla kars1 oldugu anlamina gelmeyecegi*!
onciiliinden hareketle gerceklestirmeye gayret edecegiz.

Tezimizin ana omurgasini, bilginin islenilmesi agisindan vahiy ile akli birlikte
alarak ikisinin birbirinden ayirt edilemeyecegi gerceginden hareketle hikmetin
kesfedilerek, hakikatin anlasilmasi olusturmaktadir. Bunu tezimizin konusu ag¢isindan

Farabi felsefesi ekseninde ortaya koymaya ¢alisacagiz.

2. ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMIi

Yukarida nakli onceleyenlerin tasdik isini akilla, akli dnceleyenlerin tasdik isini

nakille yaptiklarini belirtmistik. islam tarihinde farkli hikmet tasavvurlarini Kur’an ile

38 Uyanik, “Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak”, 65.

3 Uyanik, Islam Bilgi Felsefesinde Kalbin Anlamasi, 68, 73, 98.

40 Michael Robert Negus, “Islami Bilim Kavrami ve Miisliiman Bir Bilim Adaminin Diisiince Modelleri”,
Cagdas Islam Bilimine Girig, 74.

4 Mevliit Uyanik-Aygiin Akyol, Islam Felsefesi Tesekkiil Dénemi (Ankara: Elis Yaynlar1, 2018), 51;
Uyanik, Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak, 65.
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tasdik etme caligmalarinin ilk kez yapildig1 ve ilk tirtinlerin verildigi bilim ise elbette
Islam felsefesi olmustur.

Nakli onceledigi iddia edilen kelamdan, akli onceledigi soylenilen felsefeye
gecis stirecinin VIII. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren terciime hareketleriyle basladigi
ve bu siirecin ilk mimarmin Ebu Yusuf Ya’kub b. Ishak b. es-Sabbah el-Kindi oldugu
akademik cevrelerce kabul edilmistir.*? Ancak ilk dénemdeki Islam felsefi etkinlikleri
iizerinde kelam geleneginin gii¢lii bir etkisi oldugu icin Kindi, Islam felsefesinin
kurucusu sayilmamistir. O gegis slirecini baslatan isim ve ilk temsilci olarak anilmistir.
Onun doneminde Islam diinyas: felsefe ile tanismis ve felsefe ile din iliskisi
baslamigtir.*3

Felsefe ve Islam arasinda ilk sistematigi, zellikle Aristoteles’in eserlerinden
hareketle Ebu Nasr Muhammed b. Muhammed el-Farabi’nin kurdugu, onun kurucu bir
role sahip oldugu kabul edilir. Metafizik meselesine sistemli bir sekilde egilerek, Islam
felsefesinin temel egilimlerini belirleyen ve Muallim’i Sani unvaniyla taninan
Farabi’nin Islam felsefe tarihinde “akli &nceleyenlerin ilki” oldugunu sdyleyebiliriz.
Kendisi Eflatun ve Aristoteles’in eserlerini defalarca okumus, ikisinin farkli soylem ve
yontemleri kullanarak bir ve ayni hakikati ifade eden iki filozof oldugu
degrelendirmesini yapmistir. Onlarin diger bilim adamlarinca da anlasilmasina katkida
bulunmus, kurguladig: tutarli felsefi sistemiyle Aristoteles’ten sonra, “ikinci Hoca
(Magister secundus)” olarak kabul edilmistir.*

Elbette ki bir goriisten ve diisiinceden yararlanma, onu kaynak olarak kullanma,
kendi sistemini kurarken bir Onceki birikimden faydalanma farkli sey; taklitei,
mantolanmis bir felsefi sistem olusturma farkli seydir. Eflatun ve Aristoteles’in
felsefesini montajlayarak Islam’a entegre ettigi iddialar1 kanaatimizce &n yarginin
triintidir.

Burada felsefenin her defasinda yeniden baglayan bir sistem olmadigi, “sonra

2945

gelenin once gelenden beslenerek yol aldigi”® eklektik yapiya sahip bir gelisim

gosterdigini dikkate almak durumundayiz. Bu konuda ibn Riisd, Islam felsefesinin

42 Mahmut Kaya, “Kindi”, Felsefi Risaleler, 17.

43 Mahmut Kaya, “Kindi: islam Diinyasinin Felsefeyle Tanismas1”, Islam Felsefesi Tarih ve Problemler.
edt: M. Ciineyt Kaya (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2013), 91-116.

4 Uyanik, Islam Felsefesi Tesekkiil Donemi, 80; Yasar Aydimli, “Farabi ve Bagdat MessaiOkulu”, Islam
Felsefesi Tarih ve Problemler. 145-178; Mahmut Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri
(Istanbul: Klasik Yaynlar1, 2013), 104-108; Henry Corbin. Baslangigtan Ibn Riisde Kadar Islam
Felsefesi Tarihi, c. 1, (Ankara: letisim Yayinlar1, 2017), 284.

4 Kutluer, Felsefe Tasavvuru. 17.
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tekamiil siirecinin Onceki bilimsel bilgilerden yararlanmadan miimkiin olmadigina
dikkat ceker. Bilimsel bilgi ve burhan yontemleri ile ilgili daha once yasayan bazi
filozoflar veya alimlerin yaptigi incelemelerinden yararlanmak zorunluluktur. Bu
zorunluluk sonradan gelen kisilerin kendi diistincelerini olgunlastirip miikemmel hale
getirine kadar devam eder. Herhangi bir konuda daha oOnce ortaya konulan
diisiincelerden ve bilgi birikiminden yararlanmadan diisiincenin olgunlagmasi miimkiin
olmayacaktir.*®

Genel olarak kabul gordiigii sekliyle “Bilimsel bilgi”, ger¢ekten belirli bir alanda
belirli bir yontemle elde edilen birikimsel olarak artarak gelisme ve ilerleme gdsteren
bilgi tiiridiir.*’” Islami cercevede sekillenen bilgi tiirleri felsefe, kelam ve tasavvuf
disiplinleri olarak sekillenerek birbirleriyle etkilesimde bulunmus, genis felsefi
perspektifler ve bakis agilarini barindirdigi 6zgiin yapisi ile bilim insanlarina sundugu
katkilar 6zgiir ve 6zgiin bir diisiince ortam1 saglamustir.*8

Bu acidan “Islam Felsefesi” kendi baglaminda; ilahi mesajlar1 (vahyi) merkeze
alan teoloji ile akli merkeze alan felsefe arasindaki farkliligi korumayi basarmustir.
Diger diisiince sistemlerinde oldugu gibi biri varken 6tekini dislamamistir. Vahiy ile
akli birbiriyle tam bir uyum igerisinde sistemize etmis, vahyin var olmasinin akla karsi
cikilacagi, akla oncelik verilmesinin ise vahyi yok sayacagi veya degersizlestirecegi
varsayimlarin giiriitmiistiir.*°

Bize gore islam felsefesi ile ilgili birincisi bizzat Miisliimanlardan, ikincisi de
Miisliman olmayanlardan kaynaklanan 6znel degerlendirmelerin iki temel sebebi
vardir. Bunlardan birincisi felsefeyi, 6zellikle Islam Felsefesini karalayarak,
Miisliimanlarin diisiinceye dair yeni dinamikler gelistirmelerini engellemek, vahyi
oncelediklerini soyleyerek kendi akillarina tasdik ettirdikleri nakli diislinceleri din
Kisvesi altinda insanlara sunmaktir.

Ikincisi de, oryantalistlerin bilimsel olmayan karalamaci, gecerliligi bulunmayan
Islam’1n verilerinin felsefeye ve bilime veri saglayamayacagi, Islam kimligi tasiyanlarmn
bilim/felsefe ortaya koyamayacaklari ilkesine dayanan; Islam felsefesini sadece

terclimelerden ibaret sayan anlayistir. Bu anlayis ilk felsefecilerin birikimlerinin

“6 [bn Riisd, Felsefe ve Din Uyumu/Faslu’l Makal el-Kesf an Minhaci’l Edille, Felsefe ve Din Uyumu,
Cev: Mevliit Uyanik-Aygiin Akyol, Elis Yayinlari, Subat 2019, 21-22, Cev: Siileyman Uludag,
(istanbul: Dergah Yayinlari, 2012), 78.

47 Mevliit Uyank, Cagdas Islam Bilimine Giris, 1.

48 Akyol, Sehreziiri Metafizigi, 1.

4 Uyanik, Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak, 65.
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aktarimmi bu felsefenin baslangici sayarak “Islam’m bilim ve felsefeye kaynaklik
edemeyecegi veya Miislimanlarin felsefe ve akli diisiince {iretemeyeceklerini
savunmaktadir. Bilimsel olmayan, objektiflikten uzak, haset vb. bir¢ok etken nedeniyle
Islam ve bilim, Kur’an ve akil arasindaki uyumu ve iliskiyi gdrmezden gelen
Oryantalizm, Islam felsefesini “Arapca Felsefe” seklinde adlandirmaktan geri
durmamistir.”*

Iddialar ne sekilde olursa olsun, Islam felsefesi ile Islam’in felsefesinin farkli
oldugunu dikkate alarak, Islam’mn Felsefesi’nin Kur’an’dan yani vahiyden bagimsiz
olmasi, onunla uyugmayan bir sistematiginin olmasi diisiiniilemez.

Bu diisiinceyi savunanlar Islam felsefesini burhan yonteminden uzak
gormemektedirler. Islam felsefesi ile burhan yontemi arasinda farklihk bulunmast,
Islam felsefesinin burhandan uzak olarak ele almmasi, iki hakikatin digerini
perdelemesi, otekini reddi veya dislamasina yol agacaktir. Olmasi gereken Islam
felsefesinin diger diistincelerin eksikliklerini gidererek yeni bir bilgi birikiminin
olusturulmasidir. Bu agidan Miisliiman alimlerin varlik, bilgi ve etik {izerine
gelistirdikleri akilci, sorgulayici ve tutarh diisiince sistemi “Islam felsefesidir.*!

Vahyin yani Kur’an’m Islam felsefesinin kaynagi olmasimni gérmezden gelmek
ve onu sekillenmesindeki yerini yok saymak hicbir aklin kar1 degildir. Ciinkii vahiy,
“oku” emriyle inmeye basladigindan beri hep diisiinmeyi, akli kullanmay1 siirekli en
iistlin insani nitelik olarak tanimlamis; “varliklar iginde en degersiz olaninin akli oldugu
halde kullanmayanlar.”®? olduguna dikkat ¢ekerek “hikmete sahip olanin pek ¢ok hayra

53 anlayisi ile felsefi yaklasimlara alan agmistir.>*

da sahip oldugu

Felsefe ve dinin giiglii iliskisine ragmen felsefe ve din iliskisi tarihin her
doneminde tartisma konusu olmustur. islam’da felsefi diisiincenin ortaya ¢ikmasiyla
birlikte bu tartisma Islam diinyasina da tasinmus, felsefenin Islam ile uyusup uyusmadig
noktasinda pek c¢ok eser kaleme almmustir. Kimi durumlarda filozoflarin felsefi

diisiinceleri taninmadan onlara haksiz ithamlarda da bulunulmustur.

%0 Omer Mahir Alper, “Islam Felsefesine Giris”, Islam Felsefesi Tarihi, edt: Bayram Ali Cetinkaya, C. 1.
25.

51 Mevliit Uyanik, Cagdas Islam Bilimine Giris, 17.

52 Enfal 8/22: “Gergek su ki, Allah katinda yaratiklarm en bayagisi aklini kullanmayan sagirlar ve
dilsizlerdir.”

53 Bakara 2/269.

5 Omer Mahir Alper, “Islam Felsefesine Giris”, 27.
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Diisiince sistemi ile tezimizin g¢erg¢evesini belirledigimiz Farabi’nin bir
Miisliiman olarak Vahiy’den (Kur’an’dan) bagimsiz ve Kur’an sistemiyle agikca celisen
bir sistematik kurdugu iddialar1 da ortadadir. Ancak Farabi’nin eserleri incelendiginde
onun boyle bir tutum i¢inde olmadig1 goriilecektir. Onun bu ithamlara maruz kalmasinin
ise felsefeye karsi olusturulan yanlis anlayis ve ona karsi 6n yargidan kaynaklandigi
fark edilecektir.

Bu calismada Ibn Riisd’iin deyimiyle “Siitkardes” olan Felsefi ve Kur’ani
hikmetin “birbirinden farkli seyler olmadig1” goriisiine ait temellendirmeler Farabi
merkezli incelenecek, hem Farabi’nin felsefe metinlerinde hem de Kur’an’da kullanilan
bazi1 temel kavramlara ve bu kavramlara yiiklenilen ortak anlamlara yer verilecektir.
Kanaatimizce “Felsefe ile Din”in ayr1 seylermis gibi goriilmesinin ve felsefenin din
karsit1 gibi goriilmesinin sebeplerinden birisi de oOzellikle Kur’an’da kullanilan
kavramlara yiiklenen yanlis anlamlardir.

Islam Felsefesinde kurucu bir rol iistlenen ve Messai Felsefenin ilk diistiniiri
olan Farabi’nin (d. 259/870 - 6. 339/950) felsefe ve din iliskisini kurgulama bi¢iminin

irdelenmesi felsefe ve din iligkisiyle ilgili gliniimiizdeki tartismalara katki saglayacaktir.

3. ARASTIRMANIN KAPSAMI VE SINIRLARI

Calismamiz c¢ergevesince Farabi’nin felsefi hakikati ile dini hakikat arasinda
kurdugu anlamlandirmalara ve degerlendirmelerine isaret edilerek bunlarin yontem ve
kuram agisindan olusturduklar: ortak diislinceyi ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Burada Farabi felsefesinin soyledikleri ile Kur’an’in sdylediklerinin ayni
oldugunu sdyleme iddiasinda degiliz. Zira felsefe goniil bagina bagl bir inang sistemi
kurarak mutlak kurtulus vadetmez. Bunun aksine felsefenin ulagmak istedigi nokta,
insanlarin baglandiklar1 sistemin temellerini irdelemek, insanin se¢me yetisini dogru
zemine oturtarak onun akli ile inanci arasindaki iligkiyi, akil Uistii ve akil dist olgular
hikmet tasavvuru ile sistemize etmektir. Bunu yaparken bir anlamda; “din ile felsefe
arasindaki iligkinin yeniden diizenlenmesine yonelik bir adim atmak, bdylece her birinin

kendine 6zgii dnciilleri ve ilkelerini anlamaya galismaktir.”%®

5 fbn Riisd, Felsefe ve Din Uyumu. 74.; “Burada kast ettigim sudur: Hikmet seriatin yoldasi/dostu ve siit
kardesidir.” Ayrica bkz. Felsefe-Din [liskisi/Faslu’l Makal, ¢ev: Bekir Karliga, (Istanbul: Isaret
Yayinlari, 1992), 115; Felsefe-Din Iliskileril Fasiu’l-Makal El-Kesf an Minhdaci’l Edille, Cev: Siilleyman
Uludag, istanbul: Dergah Yayinlari, 2002), 121-122.

% Mevliit Uyanik, Felsefi Diisiinceye Cagri (Ankara: Elis Yayinlari, 2012), 10.
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Felsefe ve din iliskisi denildiginde sahanin ¢ok yonlii genis bir yap1 arz ettigini
bildigimizden calismanizi Islam felsefesinde o6zgiin yaklasimlar ortaya cikmasini
saglayan kavramlarin incelenmesi noktasinda Messai felsefenin ilk temsilcisi “Muallim-
1 Sani” olarak taninan Farabi’yi merkeze aldik.

Farabi erdemli halkin bilmesi gereken seyleri bilmenin iki yolu oldugunu soyler:
Birincisi insanlarin 6zlerinde bilinmesi gereken seyler, asillarina uygun olarak tasavvur
edilmeleri ile veya kurulan irtibatlar ve semboller yoluyla tasavvur edilmeleriyle
bilinenlerdir. Yani gergekler olduklari gibi degil de bir takim 6rneklerle insan zihninde
sembollestirilerek bilinir. Bir toplumda yasayan filozoflar ise insanlarin bilmesi gereken
seyleri kesin delillerle ispatlayarak ve kendi ortaya koyduklari 6zgiin diisiinceleri ile
bilen insanlardir. Bunlarin ardindan gelenlerin yaptig1 seyler ise filozoflar1 izleyerek ve
onlara duyduklar1 gliven sayesinde filozoflarin bildikleri gibi bilirler. Filozoflarin
disindaki insanlar gerek yaratilislar1 gerekse aliskanliklari bakimindan filozoflarin
anladiklari gibi bir yetenekle donatilmamis insanlardir.>’

Bu noktada vahyin siizgecinden gecerek tasdik edilmis hikmet tasavvurlarini bas

tact yapmak her hikmet yolcusundan beklenen erdemli bir harekettir.

57 Farabi, Ideal Devlet, 117.
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BIiRINCi BOLUM
FARABI’NIN HAYATI VE ESERLERI

1.1. HAYATI

Farabi, (258/870-339/950) Ebu Nasr Muhammed bin Muhammed bin Tarhan bin
Uzlug bin Turhan Al-Farabi et Turki el Muallimus’s-Sani,® Tiirkistanda giiniimiizde
Ozbek Cumhuriyetinin baskenti Taskent’in kuzeyinde dogarak Aral Denizi’nin
kuzeyine akan Sir’i Derya irmagina Aris kolunun dokiildiigii yerde devrinin en énemli
merkezlerinden Fardb (sonraki adiyla Otrar)’a bagl askeri bir komutan olan Vasik
kalas1 beyinin ogludur.*

Latin ortagcaginda kisaca Alpharabus veya Avennasar olarak taninan Farabi, 870
yilinda Tirkistan’in Farab (Otrar) sehri yakinlarinda bulunan Vesi¢ kasabasinda
dogmustur. Dogum yil1 6liim tarihi baz alinarak tahmini olmakla birlikte 6liim zamani
hakkinda herhangi bir tereddiit bulunmamaktadir. Tiirk¢ede iki nehir arasi anlamina
gelen ve Orta Asya’da Ceyhun (Amuderya) ve Seyhun (Siriderya) nehirleri arasinda
kalan tarihi bir bolge olan Maveraunnehir bugiin Kazakistan, Ozbekistan ve

Tiirkmenistan arasinda boliinmiistiir.®® (Bkz. Resim 1, Resim 2)

%8 lan Richard Netton, Fardbi ve Okulu (Ankara: Elis Yaynlari, 2013), 9; Mahmut Kaya, “Farabi”,
Felsefe Metinleri (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2013), 107.

5 Burhan Ulutan, Fdrabi Felsefesi (Istanbul: Tiirk Diinyast Arastirmalar1 Vakfi 1999), 13.

% Hiiseyin Gazi Topdemir; “Farabi’nin Yasam Oykiisii”, Dogu Bilgeliginin Kapisi Farabi, Cev: Hiiseyin
Gazi Topdemir (Istanbul, Say Yayinlari, 2010), 13.
Bu konuda Farabi’nin hayatina dair detayl bilgi i¢in yakin zamanda yapilmig ¢aligmalara ayrica bkz.:
Mahmut Kaya, “Farabi”, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, (Istanbul: Klasik yaymlar1, 2013),
107-108; Yasar Aydinl, “Farabi ve Bagdat Messai Okulu, Edt: M. Ciineyt Kaya, Islam Felsefesi Tarih
ve Problemler, (istanbul: ISAM yaynlari, 2013), 145-178; Ibrahim Medkur, “Farabi I’ Cev: Osman
Bilen, Edt: M.M. Serif, “Klasik Islam Filozoflar: ve Diisiinceleri”, (Istanbul: Insan Yayinlari, 1997),
44-45; Senol Korkut, Messal Gelenegin Kurucu Filozofu: Farabi, Edt: Prof. Dr. Bayram Ali Cetinkaya,
“Islam Felsefesi Tarihi”, (Ankara: Grafiker Yayimnlari, 2012), 123-127; ibrahim Hakki Aydin, Fardbi’de
Metafizik Diigiince, (1stanbul: Bil Yayinlar1,2000), 13-16.
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Farabi’nin Yasadig1 Yerler &

Harita 1.2.: Farabi’nin Dogup Biiytidiigii Yer

81 Google Earth: Erigim Tarihi: 15.11.2018, www.googleearth.com.
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Hayatiyla ilgili sinirli bilgiye ragmen 6zellikle Bagdat’a gelisi ve orada gecirdigi
yillar esnasinda yaptig1 seyahatler ve kurdugu iliskiler hakkinda elimizde bir takim
bilgiler bulunmaktadir. ibn Hallikan’a gore, Farabi, “Felsefi ilimleri Bagdat’ta okudu;
orada Aristoteles’in biitlin kitaplarin1 elde ederek inceledi. Bunlarin anlamlarini ortaya
koyup gayelerini kavrama bakimindan maharet kazandig: yer de orasidir.”%?

Farabi’nin Bagdat’taki sosyopolitik kargasa sebebiyle, 330/941-942 tarihinde,
belki de bir daha geri donmemek tizere Suriye bdlgesine, Halep ve Sam’a gittigini ve
Hamdani Emiri Seyfiiddevle ile vefatina kadar devam edecek olan iyi bir dostluk tesis
ettigini biliyoruz. Farabi’nin Tirkistan bdlgesinden Bagdat’a uzanan ve bildigimiz
kadariyla Harran, Sam, Halep ve Misir’1 da igine alan genis bir cografyada gegen uzun
ve bereketli Omrii, son seyahati olan Misir’dan Sam’a dondiikten sonra 339/950
senesinde nihayete ermistir.® 80 yasindayken Sam’da (Dimesk) vefat eden Farabi’nin
cenazesi devlet toreniyle kaldiriimistir.54

Hayat1 konusunda aydinlanacak bir¢ok nokta olmasina ragmen Farabi’nin hayati
50 yasindan Once ve sonra olmak iizere iki evrede alinmaktadir. Maveraiinnehir’de
Farab civarinda Vesi¢ kdyiinde 258/870 yilinda dogmus oldugu, Tiirk oldugu, babasinin
askeri bir komutan oldugu, ailesi, ¢ocuklugu ve gencligi hakkindaki bilgilere
ulasilmaktadir. “es-Sihah™ telif eden meshur dilbilimci el-Cevheri’nin, Farabi’nin
sivrilmis ¢agdaslarindan biri oldugu da bilinenler arasindadir. ®°

Kisa boylu, kdse sakalli, zayif ve naif bir biinyeye sahip olup yasadigi siirece
giydigi Ortaasya kiyafetini hi¢c degistirmeyen® Farabi’nin yaslilik ve tam olgunluk
cagini hayatinin ikinci devresi olusturur.

Farabi’nin felsefesini eksene alacak olursak elbetteki onun Bagdat’tan uzak
kalmayacagini tahmin etmek gerekir. Zira Farabi’nin yasadigi 4/10. Asirda Bagdat,
basta filozoflar ve miitercimler olmak {izere ilim adamlarinin bulundugu en 6nemli
egitim merkezlerinden biriydi.

Yasadigt donemde alimlere ve ilme biiyiik deger vermesiyle taninan
Seyfiiddevle’nin kendisine sundugu biitiin ikramiyeleri reddetmis giindelik ihtiyaglarina
yetecek 4 dirhem giimiisle yetinmistir. ileri gelen bir aileye mensup olmasina ve ilimde

tistad derecesine yiikselmesine ragmen maddi servete deger vermeyerek sade ve

62 Kaya, Islam Felsefesi Tarih ve Problemler, 146.

63 Kaya, age., 146.

8 Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, 108.

8 M.M. Serif, Klasik Islam Filozoflar: ve Diigiinceleri (istanbul: Insan Yayinlari, 1997), 44.
% Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri. 107.
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miitevazi bir hayat yasamistir. Tarihi kaynaklar sohret ve gosterisi sevmeyen Farabi’nin
mal ve miilk edinmedigini ve hi¢ evlenmedigini yazar. Eserlerinde anlattig1 “erdemli
mille/din mensuplari’nin mensuplarinin ve filozoflarin niteliklerine uygun bir yasanti
icinde olmustur. Filozoflarin, zorluklarla miicadele eden bir yapilar1 olmasi gerektigi,
adaletli, dogru ve onurlu bir kisilige sahip, paraya pula deger vermeyen, israf etmeyen,
heva hevesine hakim olma noktasinda iradeli ve giiclii bulunmasi gerektigini anlatmas,
kendisi de buna uygun bir yasam modeli ortaya koymustur. Bu anlayisin sonucu olacak
ki zahid hayat1 yasamis ruh ve ahlak giizelligini her seyin iistiinde tutmustur. Genellikle
tabiatin tenha koseleri olan su kiyilari, baglik ve bahgelik yerlerde dolagsmayi sever,
ogrencileri ile kir bulusmalari gergeklestirmistir.®

Algakgoniillii bir hayat siiren Farabi, Emir'in teklif ettigi yiliksek maas1 kabul
etmeyerek kiiciik bir iicretle yasamay1 yegledi. Haziran 948’den Temmuz 949’a kadar
Misir' da kaldigs siire igerisinde Tiirk kiyafeti ile dolasir ve Tiirkge konusurmus. Farabi,
950/339 yilinda Sam'da vefat etmis ve Babiissagir'e defnedilmistir.

Birgok biiyiik diisiiniir hakkinda oldugu gibi Farabi’nin ilmi kisiliginden olsa

gerektir, onun hakkinda da bir ¢cok efsaneler uydurulmustur.%®

1.2. FARABI’NIN iLM1i KiSILiGi

Farabi, “varlik, bilgi ve deger iizerine sistematik ve tutarli bir model iireten
islam Felsefesinin kurucu filozofudur.”®® Islam felsefesini metot, terminoloji ve
problemler acisindan temellendiren iinlii Tiirk filozofu’® olarak bilinir.

Bati1 kaynaklarinda adi Alpharbius ya da Alphartabi olarak gecen Farabi,
Aristoteles’in biitlin eserlerini acikladig1 ve inceledigi, mantik tahsilinde hocasini
gectigi ve bu alanda edindigi miimtaz mevki dolayisiyla i¢in Muallim-i Sani (ikinci
Ogretmen) lakabiyla tanmir.””* Diger {inlii bir mantik¢1 olan Yahya Ibn Adi Farabi’nin

talebesiydi.”

67 Mahmut Kaya, “Farabi”, Islam Ansiklopedisi, c. 12, 146. ; Yasar Aydinli, “Islam Felsefesinin Kurucu
Filozofu”, Farabi, Diyanet Isleri Baskanlig1, Edt. Giirbiiz Deniz, Ankara 2017, 8-9., Henry Corbin,
Islam Felsefesi Tarihi, 285.

% Senol Korkut, age., 126.

8 Mevliit Uyanik-Aygiin Akyol, “Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak Projesinin Hareket
Noktasi Olarak Férabi ve Thsa 'ul Ulum Adl Eseri, limlerin Sayimi, (Ankara: Elis Yayinlari, 2019), 22.

© Mahmut Kaya, “Farabi” islam Ansiklopedisi, cilt 12, 145.

™t Mevliit Uyanik-Aygiin Akyol, “IbnSina’nin Felsefe Tanimi Baglaninda Cibril Hadisini Okumak”,
Islam Felsefesi Tesekkiil Dénemi, Kindi, Farabi, Ibn Sina. 146, 303; Yavuz Donat, “Farabi”’, MEB.
TTKB. Teknoloji ve Tasarim Dersi Ogretim Programi Kilavuzu Bilim Insanlarimin Biyografisi, Erisim
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Farabi’nin muallim’i sani unvanini almasmin nedeni Aristoteles’ten sonra
sadece Aristoteles ve kendisinden oOnceki filozoflarin goriislerini daha iyi anlamis
olmasindan degil, ayn1 zamanda onlarin eksik noktalarina da bircok yeni diisiince
katmasindan gelmektedir.”®

Messai felsefenin merkezi durumunda olan Bagdat’ta, tinlii dil bilgini Ebu Bekir
Ibnii’s-Serrac’dan (6. 316/929) gramer dersleri alan Farabi, donemin énde gelen mantik
hocasi, Hiristiyan miitercim ve yorumcu Ebu Bisr Meta b. Yunus’tan (6. 328/940) ve
yine Hiristiyan olan Yuhanna b. Haylan’dan (6. 308/920) mantik tahsil etmistir.”

Islam filozoflar1 iizerine yapilan kapsamli eserleri inceledigimizde; Farabi’nin
memleketi olan Farab’da egitim miifredatlarinin ana belirleyici unsurunun din
oldugunu, egitim Ogretimde ise dil olarak Arapca’nin kullanildigin1 gérmekteyiz.
Edebiyat alaninda Farsca’nin daha agirlikli  kullanildigi ise kaynaklardan
anlasilmaktadir. Filozofomuz Farabi’nin bu anlamda kendi felsefi sistemini kurgularken
ortaya ¢ikan ilmi kisiligini iyi bir egitim almasina bor¢lu oldugunu sdylemek yerinde
olur. Birgok kaynakta Farabi’nin kadilik statiisii ile resmi makam sahibi oldugu, bir
siire gorevi ylriittiigii ancak hedefini gergeklestirmek i¢in bu makami ve memleketini
terk ederek, kendisini ilmi arastirmalara verdigi kaynakta yazilidir.

Arastirmalarint gerceklestirmesindeki amag elbette kendi sistemini kurmakti,
fakat bu sistemini kurma i¢in giristigi ilim yolculugunda onun esas amacinin aradigi
kaynaklara ulagsmak oldugu bu yilizden de Buhara, Semerkant, Merv ve Belh gibi
yasadig1 cografyanin ve o donemin onemli ilim ve kiiltiir merkezlerini ziyaret ettigini
biliyoruz. Bu yiizden 6nce Iran’im ilim ve kiiltiir merkezlerinde bulunduktan sonra kirk
yaslar1 dolaylarinda Bagdat’a vardig1 genel bir kanidir. Bagdat’ta Ibnii’s-Serrac’dan (6:
929) Arapca dersi aldig1 bilgisine bakilirsa Bagdat’a 929 yilindan daha dnceleri gelmis
olmasi diistiniilmelidir.

Farabi’nin doneminin en Unlii dil uzmam ile bulusmas1 ve birbirlerinin bilgi
birikimlerinden faydalanmis olmalar1 Farabi’nin ilim yolunda ¢ok iyi yetismis oldugunu
ortaya koymaktadir. O mantik dersi verecek kadar Arapca bilmesine ragmen dilin

inceligi ile ilgili baz1 sorunlarda Ibna’s-Serac’a bagvurmayi ihmal etmemistir. Tarih

Tarihi: https://docplayer.biz.tr/2983219-Ekler-meb-ttkb-teknoloji-ve-tasarim-dersi-ogretim-programi-
kilavuzu-254.html
2 Bekir Karliga, Bir Medeniyet Diistiniirii Farabi, (Istanbul: Isaret Yaynlari, 2019), 60.
8 Mevliit Uyanik-Aygiin Akyol, “Fardbi’nin Dogdugu Sehir”, Erisim Tarihi: 27/04/2019,
https://www.youtube.com/watch?v=iONYogpTSyw
4 Kaya, Islam Felsefesi Tarih ve Problemler, 146.
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kitaplart Farabi’nin hocalarindan veya bilgi aldigi kisilerden daha zeki oldugunu
yazmaktadir.” Kendi alan1 olan mantik ve felsefeyle ilgili tahsilinde en ¢ok istifade
ettigi kisinin Harranl1 Yuhanna b. Haylan oldugu goriliir.

Farabi’nin Tiirk¢e’ye terciime edilmis eserleri ve onunla ilgili yapilan
calismalar1 incelendiginde filozofumuzun Islam felsefi diisiincesinin en &nemli
sahsiyetlerinden biri oldugu dile getirilmistir. Bundan bin asir 6nce bile onun 21. Yiizyil
diinya egitim sisteminin, 6grenme stilleri, ¢oklu 6§renme modelleri, akademik ¢alisma
teknikleri vb. temel dinamiklerine sahip oldugu dikkatlerden kagmaz.

Onun yazdig1 fizik, metafizik ve siyaset irtibatin1 saglama sekli, eserlerini
yapilandirma bi¢imi, konuyu ele alis sekli, yazarken okuyucunun yanlig anlamasina
meydan vermeyecek sekilde bir kurgulama gergeklestirmesi gibi birgok distiin ilmi
ozelligi ile cok Ozgiin ve &zel bir diisiiniir olarak goriilmektedir. “Ilimlerin
Sayimi/Ihsau’l-Ulim” eserinin girisinde su ifadelerini okuyan kisinin, Farabi’nin bu
eseri yazarken ortaya koydugu sistematigin gii¢lii oldugunu fark etmemesi imkansizdir:

“Bu kitaptaki amacimiz, meshur ilimleri birer birer saymak, onlardan her birinin
igerigini bir biitlin olarak sunmak; bu ilimlerin her birinin i¢indeki kisimlari ve bu
kisimlarin her birinin 6zetini vermektir...

Ayni sekilde bu ilimlerden birin vukifiyetle bildigini iddia eden kimsenin aslinda
bdyle olmadigini ortaya ¢ikarmak hususunda da bu kitaptan istifade edilir.
Boylesi durumlarda kitaptaki hususlarin biitiin hakkinda bilgi verilmesi ve bu
bolimlerin sayimi talep edilir... Ayni sekilde bu ilimlerden birini iyi bilen
kimsenin o ilmin tamamini m1 iyi bildigi, yoksa bazi béliimlerini mi iyi bildigi ve
yine bu iyi bildiginin miktarinin ne kadar oldugu da bu Kitap sayesinde ortaya
cikar.”"®

Yine, ayn1 eserinde yer alan; “Bu kitaptan her ilimde bulunan biitlinleri bilmek
isteyen kiiltiirlii ve zengin bilgi sahibi kimselerle bilginlerden zannedilmeleri i¢in onlara
benzemeyi arzu eden kisiler de faydalanabilir.”’’ ifadelerinden Farabi’nin eserini
okuyan kisinin eserini hangi amaglarla okuyacagim diisiinerek, iyi veya kotii farkh
amaglar tasiyan kisilere de eserinin kullanim noktasinda ipuglar1 verdigini de goriiyoruz.

Yazdig: eserlerin biiylik cogunlugunda filozoflarin hocas: ve ilk filozof sayilan
Aristoteles’in eserlerine atifta bulunmasi, hatta “Eflatun ile Aristoteles’in Goriislerinin
Uzlastirilmasi/Kitabu’l-Cem’ beyne Re’yeyi’l-Hakimeyn Eflatun el-Ilahi ve Aristutalis”
isimli eseri bile bu alandaki yetkinligine yeterli bir kanit olusturdugu ilmi otoritelerce

sOylenilegelmistir.

> Kaya, “Farabi”, DIA Islam Ansiklopedisi, Erigim Tarihi: 15/12/2018,
https://islamansiklopedisi.org.tr/farabi

76 Farabi, [limlerin Sayimi, ¢ev: Akyol, Mevliit Uyamk, 78-80.; hsdu’l Ulim, cev: A. Arslan, 48.

7 Farabi, llimlerin Sayimi, 78-80; Ihsau’l Ulim, 48.
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Onun felsefe tasavvurunu sekillendiren diistincelerinin basinda, her ne kadar
goriinlirde filozoflar arasinda goriis ayriligi varmis gibi goziikse de temelde ciddi bir
gorlis ayriliginin olamayacagi ve dogru anlasilan din ile felsefe arasinda bir ¢atigsma
olamayacagidir. Bu konuda hakikati ifade etme geregi duyan Farabi, kendisinden once
yasayan Aristoteles ve Eflatun arasinda farkliliklar bulunduguna dikkat cekerek
felsefeyi yerme ihtimallerini dikkate alarak bu iki filozof arasinda calisma olmadigini
goriislerini uzlastirarak ortaya koymaya caligir.’

Farabi bu uzlastirmay1 yaparken goriislerini elbette kendince dogru saydigi belli
onciiller tlizerine bina etmektedir. Goriis ayriligi var sanilmasinin sebeplerini a)
“Felsefe’nin mahiyetini agiklayan bu tarif degildir, b) bu iki kisinin felsefi sistemleri
hakkinda herkesin veya ¢ogunlugun sahip oldugu diisiinceler zayif ve tutarsizdir; c) ya
da bu ikisi arasinda ihtilaf bulundugunu savunanlarin bilgilerinde bir eksiklik vardir.”"®
seklinde 6zetleyerek bunlar1 detayl bir sekilde temellendirmektedir.

Temelde felsefe ile din arasinda bir ¢atisma olamayacagini savunurken, 6grenme
yol ve yontemlerini detayli sekilde agikladiktan sonra; felsefe ve dinin ayni konular
icerdiklerini ve varliklarin en son ilkelerini verdikleri, insanin yaratilis gayesi olan en
istiin mutlululugu yani en son gayeyi ve diger varliklarin da en nihai gayesini verdikleri
fikrini ortaya koyar.®

Bu agidan o daima hakikati tek kabul etmis, ancak ona ulagsma yollarinin farkl
oldugunu savunmustur. Dolayisiyla 6grenilen bilginin ya kisinin kendi arastirmasiyla
veya bagkalan tarafindan Ogrenilerek bilindigini ifade etmis, kendi arastirmalariyla
O0grenme  isinin  filozoflarca, bagkalar1  tarafindan  Ogretilme isinin  ise
peygamberlerce/imamlarca gerceklestigini ima etmistir.8!

Yine filozofumuzun, bir diisiinceyi ortaya koyarken o konuda belirtilmis birgok
goriisii tetkik ettigini, kendi diisiince slizgecinden gecirdigini daha sonra okuyucusuna
sundugunu bircok eserinde goriiyoruz. Ortaya koydugu goriislerde onu okurken
okuyucunun higbir giiven eksikligi hissetmemesinin sebebi onun 0 konudaki
yetkinliginden kaynaklanir. Daha onun yazdiklarin1 okumaya baslar baslamaz giris
climlelerinden anlagilir ki, bu konuda Farabi bir seyler sdyliiyorsa o konu enine boyuna

arastiritlmig, incelenmis, tetkiki yapilmis ve size Oyle sunulmustur. Farabi’nin

78 Farabi, “Eflatun ile Aristoteles’in Gériislerinin Uzlastirilmas1”, Dogu Bilgeliginin Kapis: Farabi. ¢ev:
Hiiseyin Gazi Topdemir (Istanbul: Say Yayincilik, 2010), 317.

79 Farabi, “Eflatun ile Aristoteles’in Goriislerinin Uzlastirilmas1”, age. 318.

8 Farabi, “Mutluluga Ulagma/Tahsilu’s-Saade”, age. 131.

81 Farabi. Ideal Deviet/Medinetii’l Fadila, 85-89, Farabi, “Tahsilus-Saade”, Fardbi, 115-136.
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Aristoteles’in eserlerinin siniflandirilmasini yaparken giris kisminda Aristoteles’in
eserlerinden detayl1 bir sekilde bahsetmesi, eserlerin hacimleri ve mahiyetleri hakkinda
ayrintili agiklamalar yapmasi onun alanina ne kadar hakim oldugunu ortaya koyar. Bu
hakimiyet onun felsefi sistemindeki 6zgiinliigiin en asil unsurudur.®?

Buna bir baska o&mek ise; “Felsefe Ogrenmenden Once Bilinmesi
Gerekenler/Risale Fima Yenbagi en Yukaddeme Kable Tealliimii’l-Felsefe” isimli
eserinin “Felsefe Ogrenmeden Once Hangi Disiplinden Baglamali” bdliimiinde
Eflatun’un gorislerini beyan ederken, sadece Eflatun’un degil 6grencilerinin
goriislerine de yer verdigini gérmekteyiz. Eflatun’un okulunun giris kapisina “geometri
bilmeyen yamimiza” ugramasin yazdirmasina ragmen, Sayda’li Boethus’un dnce fizik
ilminden baglanmasini, Andronikos’un ise Once mantiktan baglanmasi gerektigini
savundugunu ama bu goriislerin her birinin ayr1 bir 6nemi oldugunu belirtmistir.®®

Farabi’nin en 6nemli ilmi 6zelliginden biri de onun kendi devrinde yaptigi
aciklamalarla halen giiniimiizde bile giincelligini koruyan tartigmalar hususunda tatmin
edici agiklamalar getirmesidir. Guniimiizde “ruh” konusunda yapilan tartigmalarin
icinde yaptigi agiklamalarla her zaman Farabi’nin goriisleriyle karsilagabilmekteyiz.
Kendisinden 6nce yasamis olan Eflatun’un ruh ile ilgili iddialarina yer vererek ruhun
bedenden oOnce var olmasmin miimkiin olmadigini, ruh gogli (reenkarnasyon)un
miimkiin olamayacagina dair elestiriler ortaya koyar. Ruhun bedenden ayrildiktan sonra
ya mutluluk veya mutsuzluk ile kars1 karsiya kalacagini, bu durumun ise adaletin
zorunlu bir sonucu olduguna dair yaptifi yorumlar ile ortaya koydugu diisiinceler
glinimiiz bilim insanlarimin bagvurduklar1 akademik goriisler olarak sahada katki
sunmaya devam etmektedir.®*

Farabi, hicbir sekilde insan aklinda soru isareti birakmayacak sekilde tam bir
mantiksal kurgu icerisinde felsefi bir lislup ile eserlerini yazmistir. Kullandigr dini
kavramlar1 dahi felsefi gelenege uygun sekilde ele alarak kendi diislincesinde yeniden
yapilandirmistir. O, kendi devrinde oldugu gibi bugiin de yeryiiziinlin biitiin ilmi
cevrelerinde otorite kabul edilir. Kurdugu diisiince sistemi ile eserleri hala bilim

cevrelerine kaynaklik etmeye devam eden bir filozoftur.

82 Farabi, “Felsefe Ogreniminden Once Bilinmesi Gerekenler/Risale Fima Yenbagi en-Yukaddeme Kable
Te’alliimi’l-Felsefe”, Felsefe Metinleri, 110-111.

8 Farabi, “Felsefe Ogreniminden Once Bilinmesi Gereken Konular”, Felsefe Metinleri. 113.; Topdemir.
Farabi, 293.

8 Farabi, “Felsefe nin Temel Meseleleri/Uyunii’l-Mesail”, Felsefe Metinleri, 126.
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Eserlerini okurken her yeni bashiga basladigimizda onun ilmine olan

hayranligimizin bir derece artarak devam ettigini sdylemeden gecemeyecegiz.

1.3. FARABI’NIN ESERLERI

Farabi eserlerini ilimlerin sayimi isimli eserinde tasnif ettigi ilimler
siniflamasina gore kurgulanmistir. Ona gore ilimler; Dil Ilmi, Mantik Ilmi, Matematiksel
Ilimler, Fizik ve Metafizik (ilahiyat), Siyaset ilmi olmak iizere bes ana boliimden
olusmaktadir.

Geng yasinda Aristoteles’in felsefesini enine boyuna incelemis, elde ettigi ilmi
bilgileri inandig1 dinin ilkeleri dogrultusunda yeniden sekillendirerek kendi felsefesini
tesis etmistir. Farabi felsefenin tiim alanlarinda 6zgiin eserler ortaya koymustur.

O yilizden eserleri iizerleri {lizerine yapilan smiflandirmalara bakildiginda
Farabi’nin o giinilin sartlarinda var olan alanlarla ilgili eser ortaya koymadig: ilmi alan
yok gibidir. Onun en dikkat ¢ceken yani ise mantik alaninda gosterdigi listiin basaridir.
Aristoteles’ten sonra ikinci muallim diye anilmasinin ardinda mantik alaninda ortaya
koydugu basar1 yatar.

“Farabi’nin giiniimiize 54 eseri gelmistir. Bunlardan 18’1 mantik, 3°li matematik,
6’s1 fizik, 19’u metodoloji ve metafizik, 8’i ise ahlak ve siyasetle ilgilidir.””%

Baslica eserleri;

1- Felsefe Ogreniminden Once Bilinmesi Gerekenler / Risale fi ma Yenbagi an
Yukaddeme Kable Te’alliim el-Felsefe

2- 1limlerin Saymmi / Thsa’ul-Ulim ve Ve’l-Ta’rifu bi-Agraziha

3- Felsefenin Temel Meseleleri / Uylnii’l-Mesail

4- Aklin Anlamlari / Ma’ani el-Akl

5- Fiisusu’l Hikem / Fususu’l-Hikem

6- Burhan/Kitabu’l-Burhan

7- Medinetiil Fazila / Risale fi Arai Ehl’iil-Medinetii’l-Fazila

8- Harfler Kitabi / Kitabu’l-Hurtf

9- Kitabu’l-Mille/ Kitabii’l-Mille ve Nustis Uhra

8 Senol Korkut, “MessaiGelenegin Kurucu Filozofu Farabi”. Islam Felsefesi Tarihi, c. 1, 127-138.
Farabi’nin eserleriyle ilgili ayrica bkz.: Mahmut Kaya, “Farabi”, DIA Islam Ansiklopedisi: Erisim
Tarihi: 19/05/2019 https://islamansiklopedisi.org.tr/Farabi#l ; Topdemir, Fardbi, 17-38; Bekir Karliga;
Bir Medeniyet Diigiiniirti Fardbi, 27-46.; M.M. Serif, Klasik Islam Filozoflar: ve Diisiinceleri, 45-48;
Henry Corbin, Baslangi¢tan Ibn Riist’iin Oliimiine Kadar Islam Felsefesi Tarihi, c.1: 285-287; Kaya,
Islam Felsefesi Tarih ve Problemler, 146-148.
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10- Mutluluga Ulagma / Kitab et-Tenbih ala Sebil’us-Saada
11- Siyasetii’l-Medeniyye / Kitab Es-Siyasetii’l-Medeniyye  Mebadi’iil-
Mevcidat
12- Astroloji Hakkinda Dogru ve Yanlis Bilgiler / F1 Ma Yasihhu ve ma la
Yasihhu men Ahkam an-Niicim
13- Platon Felsefesi / Falasafa’t Eflatun ve Maratib Azca’iha min Evveliha ila
Ahiriha
14- Aristoteles Felsefesi /El-Felsefetii Aristutalis
15-Platon ve Aristoteles’in Goriislerinin Uzlastirilmas:1 / Kitab el-Cem’i
Beyne’l-Hakimeyn Eflattin’el-11ahi ve Aristutalis
16- Tabiat Ilminin Kokleri Hakkinda Yiiksek Makaleler / El-ibane ‘an Garazi
Aristotalis fi Kitabi Ma Ba’de’t-Tabi’a
17- Euklides’in Birinci Kitabinin Bag Tarafinin Serhi / Euclides Kitab el-Ustl
Tezimiz buradan sonra ikinci ve iigiincii boliimlerden olusmaktadir. ikinci
bolimde felsefe, din, hikmet kavramlari ile Islam filozoflarmin felsefe-din iliskisi
baglamindaki diisiinceleri Farabi eksenli olarak ele almacaktir. Ugiincii boliimde ise
Farabi’nin Kur’an kavramlarina yiikledigi anlamlardan hareketle gelistirdigi felsefe
tasavvurunu anlamaya calisacagiz. Bu ¢ercevede Tevhid, Niibiivvet ve Ahiret eksenli

bir calisma ortaya koymaya calisacagiz.
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IKINCI BOLUM
ISLAM FELSEFE GELENEGINDE FELSEFE VE DIiN iLISKIiSi

Islam felsefe geleneginde felsefe ve din iliskisi énemli oranda incelemeye tabi
tutulmus, bu alanda ¢ok ¢esitli ve oldukga zengin igerikli eserler ortaya konulmustur.

Islam Felsefesinde kurucu bir rol iistlenen ve Messai felsefenin ilk diisiiniirii
olan Farabi’nin (d. 259/870 - 6. 339/950) felsefe ve din iliskisini kurgulama bigiminin
irdelenmesinin felsefe ve din iliskisiyle ilgili giiniimiizdeki tartismalara katki
saglayacagini soylemistik.

Yine Islam filozoflarindan Kindi, Ibn Sind ve ibn Riisd’iin bu alandaki
diistincelerinin® irdelenmesi de diisiince tarihinin en miiskil konularindan biri olan akil-
vahiy/felsefe-din iligkisinin nasil bir sekil aldigina ve ortaya konulan ¢oziimlemelere
dair fikir verebilir.

Islam ve felsefenin birbiriyle olan iliskilerine dair yaklasimlar iki kategoride ele
almak anlasilmasi igin kolaylik saglayacaktir. Bunun genel hatlari ile olumlu resmini
Ibn Riisd’iin yaklasimlarinda; olumsuz resmini ise Gazzali’nin yaklasimlarinda
gorebiliriz. Gazzali diisiincesinde felsefe ve din birbiriyle ortiisemeyecek kadar farkli ve
celiskilidir. Ibn Riisd diisiincesinde ise birbirinden koparilamayacak kadar ayn1 ve ortak
ozelliklere sahiptir. Kendi deyimi ile siitkardeslerdir.®’

Yiiksekdgretim Kurulunun (YOK) 15 Agustos 2013 tarihinde kafa karisikligia
neden oldugu gerekgesi ile ilahiyat fakiiltelerinde felsefe derslerinin kaldirilmasina
yonelik karar almasit ve gelen tepkiler iizerine 19 Eyliil 2013 tarithinde yeniden
goriiserek aldig karari iptal etmesi bile giiniimiizde felsefe-din iliskisine dair giindemin
sicakligini korudugunu gostermesi agisindan 6rnek gosterilebilir. 38

Bu kadarini ortaya koyduktan sonra bu alandaki yaklagimlari® dért farkli agidan
siralayabiliriz:

a) Felsefe ve din birbirinden tamamen farklidir.

8 Alper, Akil-Vahiy/Felsefe-Din Iliskisi, 28.

8 1bn Riisd, Faslu’I-Makal, Met. ve Terc. Mevliit Uyamk-Aygiin Akyol, 74.

8 Mevliit Uyanik, “Felsefesiz Din Egitimi ve ilahiyat Fakiiltelerin Islevi,” Erisim Tarihi: 18/03/2019:
http://www.yaylahaber.com.tr/felsefesiz-din-egitimi-ve-ilahiyat-fakultelerinin-islevi-makale,1724.html
Uyanik, “Bir Zihniyet Problemi Olarak Felsefesiz ilahiyat, Erisim Tarihi 18/03/2019:
http://www.yaylahaber.com.tr/bir-zihniyet-problemi-olarak-felsefesiz-ilahiyat-makale,1804.html

Uyanik, “Din ve Felsefe Beraber Okutulur mu?”” Erigim Tarihi: 18/03/2018:
https://www.haberturk.com/polemik/haber/875195-din-ve-felsefe-beraber-okutulur-mu

8 Mevliit Uyanik, “Dine Felsefi Agidan Yaklasim”, Felseff Diisiinceye Cagri, 274-277.
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b) Felsefe ve dinin ortiisen bir¢ok noktasi olmasina ragmen ikisinin alanlari

farklidir.

c) Felsefe ve din birbirinden ayrilmaz bir biitiindiir. Birisi olmazsa digeri de

olmaz.

d) Felsefe ve din ikisi farkli alanlar olmasina ragmen farkli yontemlerle ayni

gaye i¢in ugrasirlar.

Islam filozoflar1 din ile felsefeyi birbirinden ayrilmaz bir biitiin olarak almuslar,
hikmet ile dinin ¢atismasinin miimkiin olamayacagini her firsatta dile getirmisler ve
bunu burhani yollarla temellendirmeye girismislerdir.

Din-felsefe catismasi tartigmalarinin sik¢a yapildigi bir dénemde yasayan
Osmanli alimlerinden Taskopriizade Ahmet Efendi (d.1495-6: 1561) felsefi ilimlerle en
basta Idris Nebi (as.) olduguna dikkat gekerek felsefi ve dini ilimlerin detayli bir
incelemeye konu edildigi zaman birbirleriyle oOrtiistiiklerini ifade etmekten geri
durmamugtir. ©

Osmanli medrese muhitinde yetismis bir alimin felsefi ilimlere bakis1 agisindan
da 6nem arzeden “Miftahu’s-Sa'ade, din ilimleriyle felsefi disiplinlerin gergekte barisik
ve uzlasik oldugunu vurgulayan pasajlariyla dikkat gekmektedir.”%

Yukarida bahsettiklerimizden hareketle Islam felsefe geleneginde felsefe ve din
iliskisine kars1 olusturulan yaklagimlara neden olan etkenlerin kelami anlayis, siyaset ve
yasanilan bolgenin kiiltiirel yapisindan olmadigini séylemek durumundayiz. Felsefeye
kars1 yaklasimlari neden olan ilim/hikmet olsaydi din ve felsefe arasinda ¢ikan
uyusmazliklarin yine hikmet/felsefe ile ¢oziildiigii goriilecekti.

Burada Islam filozoflarinin felsefe ve din Iliskisini ele alis bicimlerinden
bahsetmek gerektigi kanaatindeyiz. Biz bu yaklasgimlart “felsefe kavrami”, “din
kavram1” ve “felsefe-din iligkisi” bagliklarinda ele alacagiz. Bunu yaparken iiglinci
boliimde felsefe ve din iliskisiyle ilgili yaklasim bi¢imini ve sistematigini ayrica ortaya
koymaya ¢alisacagimizdan bu boliimde filozofumuzun goriislerinden kisaca bahsetmeyi
tercih ettik.

% Kutluer, Felsefe Tasavvuru, 57; Kutluer, “Miftahu’s Saade”, DIA Islam Ansiklopedisi. Erisim Tarihi:
15/03/2019, https://islamansiklopedisi.org.tr/miftahus-saade

% {lhan Kutluer, “Taskoprizade Ahmet Efendi’nin Miftahus’Saade Isimli Eseri”; Islam Ansiklopedisi, 19.
“Felsefi ilimlerin menbainin Idris nebi oldugunu tekrar ederek Taskdprizade’nin (6.968/1561)
donemindeki din-felsefe (bilim) catigmasi tartigmalarini bu sekilde agmaya caligtigini belirtmeliyiz. Su
satirlar onundur: Felsefi (hikem1) ilimlerin, ser’i ilimlerle gatistigini kesinlikle sanma. Durum bdyle
degildir. Uzlagsmazlik 6nemli hususlardadir. Baz1 hususlar zahirde gatisiyormus gibi goriinmekteyse de
bunlar1 derinlemesine arastirirsan (goreceksin ki) birbiriyle uzlasip kucaklagmaktalar.”
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2.1. FELSEFE KAVRAMI

Kavramlara dogru anlamlar yiikleyebilmek ve onlar1t dogru anlayabilmek;
yaratilmis ayetler dedigimiz miimkiinler aleminde bulunan mevcutlar1 ve yazili ayetler
dedigimiz vahyi dogru okumak ve yorumlamakla/teville miimkiin olur. Tevilleri dogru
yapabilmek ise o dilde kullanilan kavramlara dogru anlam yiiklemekle miimkiin olabilir.

Islam diisiincesinde gerek Kur’an tarafindan gerekse Islam filozoflar: tarafindan
ortak kullanilan kavramlardan olan “hikmet”i anlamlandirabilmek icin Islam
felsefesinde ve Kuran’da “hikmet” kavraminin nasil kullanildigina bakmak gerekir. Biz
de oncelikle filozoflarin hikmet ve felsefe kavramlarina yiikledikleri anlami1 miizakere
edecegiz.

Felsefe kavraminin neredeyse her filozofa gore 6zgiin ve 6znel bir tanimi oldugu
sOylenilebilir. Felsefe, Yunanca philosophie kelimesinin Arapcaya aktarilmis halidir.
Philia (sevgi) ve sophia (bilgelik) kelimelerinin anlamca biitiinlesmesinden olusmus bir
terimdir. Oziinde bilgiyi ve bilgeligi sevmektir.?

Esas bilgenin biitiin bilgilerin kaynagi olan Allah oldugu gerceginden hareketle
felsefe olsa olsa bilgeyi sevme eylemi olur. Sonugta bilgeyi tanimaya ¢alisma, onun
yolunda ilerlemeye felsefe diyebiliriz. Bu, islam felsefesinde “hikmete, yani diisiinmeyi
dgrenmeye cagri olarak felsefe” seklinde de yorumlanmistir.%

Ik dénem Islam alimlerinden Cabir bin Hayyan (6: 200/815), felsefe ilmini
“illetli varliklarin hakikatlerinin ilmi” olarak tanimlamistir. Bu tanimin ardindan ilahi
ilim tanimina yer veren Hayyan, ilk illeti veya ilk illetten olan seyi bir araci ilim (vasita)
olmaksizin veya sadece bir araci ilim ile bilmek olarak tarif etmistir. Hayyan bu tanimin
ardindan “seriat”in tanimina gegmektedir.%

Harizmi (6. 387/997) felsefenin manasinin seylerin “hakikatini bilmek ve en
dogru olan seyle amel etmek” oldugunu ifade eder ve felsefeyi iki kisma ayirir: Birincisi
nazari/teorik, ikincisi de ameli/pratik felsefe.®®

Eflatun ve Aristoteles’in nazari/teorik-ameli/pratik felsefe ilim ayrimina dayanan

felsefi sistemlerini inceleyip onu Islam/Vahiy ile tezyin eden ilk filozoflarimuz ilimler

92 Uyanik, Felsefi Diisiinceye Cagri, 15.; Necip Taylan, Ana Hatlariyla Islam Felsefesi, (Istanbul: Ensar
Yayinlari, 2018), 24-25.

% Mevliit Uyanik-Aygiin Akyol, Islam Ahldk Felsefesi (Ankara: Elis Yayinlari, 2013), 52, 237-238.

% Cabir Bin Hayyan, Tanmimlar Kitabi/Kitabu’l Hudud, Met. ve Cev: Aygiin Akyol-iclal Arslan, (Ankara:
Elis Yaynlari, 2015), 46.

% Harizmi, Felsefi Tanimlar/Hudiidu’l Felsefiyye, Cev: Aygiin Akyol-iclal Arslan, (Ankara: Elis
Yayinlari, 2017), 12.
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tasnifini énemsemis, Kindi%, Farabi®’ ve ibn Sina®® Messai diisiince sisteminin islam
Felsefesindeki ilimler tasnifini ve diisiince sistemini bu ayrim f{izerinden tesekkiil
ettirmislerdir. Kindi’nin dini ve felsefi ilimler ayrimmi benimsedigini, Farabi ve ibn
Sina’nin da felsefi ilimleri nazari/teorik, ameli/pratik olarak tasnif ettiklerini
gérmekteyiz.*® Felsefe ile dini/seriati birbirinden ayirt etmeyen filozoflarimiz felsefi
ilimlerdeki nazari-ameli tasnifinden hareketle dini ilimleri de nazari ve pratik olarak
tasnif etmiglerdir.

islam diisiince tarihinde kelamdan felsefeye gegiste ilk rolii iistlenen Kindil®,
Felsefeyi, insan sanatlarmin en iistiinii ve en degerlisi olarak degerlendirmis ve “Insanin
giicli 6l¢iisiinde var olanlarin hakikatini bilmesi,” ve “felsefe hikmet sevgisidir, insanin

101 seklinde tanimlamustir.

giicli Olciisiinde Tanri’nin (Allah’1n) fiillerine benzemesidir.
Filozof, bilgiden ulasmak istedigi amacin ise gercegin bilgisini yakalayarak,
davranislarim gercege gore sekillendirmesi oldugunu ifade etmistir. 192

Hekim-filozof unvaninin en basarili 6rneklerinden biri olan Rézi (Ebu Bekir
Muhammed b. Zekeriyya), tiim filozoflarin “felsefe, insanin giicii yettigi 6lgiide Allah’a
benzemesidir.” seklindeki tamimlamalarindan hareketle insanlarin  Allah’in  kulu
olduklar1 gercegini temel almistir. Buradan hareketle felsefeyi efendilerin en ¢ok
sevdigi kolenin kendi izlerinden gidenler oldugunu, bu yiizden de insanin giicii
dl¢iisiinde yaratanina benzemeye calismasi olarak tanimlamustir. 1%

Felsefeyi en son varligin en son sebebinin bilgisi'® ve insanin en yiice amaci

olan mutlulugun elde edilmesi olarak tamimlayan Farabi,'%® Mutluluga Yéneltme

kitabinda nazari felsefe ve ameli felsefe ayrimima giderek bilimlerin tamamini bu iki

% Kindi, “Bes Terim Uzerine”, Felsefi Risaleler, 287: “Zira zihindeki bilgi akil ve duyu (bilgisi) olmak

tizere ikiye ayrildig1 gibi ayin sekilde felsefe de teorik ve pratik seklinde ikiye ayrilir.”

7 Farabi, Kitabu’l Burhan. 36.; Farabi, Harfler Kitabi/Kitabu’I-Huruf, Cev: Omer Tiirker (istanbul:
Litera Yayinlar1, 2008) 71; Ayrica bkz. Farabi, flimlerin Sayimi, Cev: Mevliit Uyanik-Aygiin Akyol,
% fbn Sina, Metafizik. 17; Ibn Sina, “Es-Sifa Kitabiin Onuncu Fenni Metafizik Uzerine Fi’l Hahiyyat”,

Felsefi Risaleler, 279.

% Mevliit Uyanik-Aygiin Akyol, “Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak Projesinin Hareket
Noktas1 Olarak Farabi ve Thsa’ul Ulam Adli Eseri”, Ilimlerin Saymi, 26-27; Aygiin Akyol, Ibn
Haldun un Ilim Anlayisinda Felsefe ve Tarih Tasavvuru, 35.

100 Mahmut Kaya, Felsefi Risaleler, 17.

101 Kindi, “Felsefe” Felsefi Risaleler, 28; Kindi, “Tarifler Uzerine”, Felsefi Risaleler, 191.

102 Kindi, “Ilk Felsefe Uzerine”, age., 126.

103 Razi, Ebubekir Muhammed b. Zekeriya, “Filozofca Yasama/Kitabu’s-Siretii’l-Felsefiyye; Felsefe
Metinleri,

104 Farabi, “Mutluluk Yoluna Yéneltme/Risaletii’t-Tenbih Ala Sebili’s-Saade”, Fardbi nin Iki Eseri
Siyaset Felsefesine Dair Goriisler ve Mutluluk Yoluna Yoneltme, Cev: Hanifi Ozcan (Istanbul: IFAV
yaymlari, 2017), 78.

105 Uyanik- Akyol, “Farabi’nin Medeniyet Tasavvuru ve Kurucu Metni Olarak Thsa’ul-Ulum Adh
Eserinin Tahlili”, Erisim Tarihi: 24/03/2019, http://dergipark.gov.tr/download/article-file/494586
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kategoride tasnif eder.!®® O, en biiyiik sanat sayarak her seyden iistiin tuttugu®®’
felsefeyi bir ilim sistemi olarak ele alir ve hatta o “ilim” ile “felsefe” terimlerini ¢ogu
kez birbiri yerine kullanir.

Farabi once felsefenin bilimler kategorisindeki yerini tespitle ise baslar.
Evrendeki diizenden hareketle varliklarin bir hiyerarsi i¢inde asagidan yukariya, basit
olandan zora dogru bir siralandigina dolayist ile bu varliklarin bilgisinin de bir
siralamasi olduguna dikkat ¢eker. Her bir varlik alaninin kendine 6zgii bir ilmi sistemi
oldugunu yani her varligin bir ilmin konusu oldugunu dile getirir. Her seyin ilk
nedeninin Allah oldugundan hareketle ilk felsefeyi de yaraticiyt bilmek olarak
tanimlar.1%

Felsefenin amacinin insanin ylice yaraticisint ve onun niteliklerini bilmesi
oldugundan yola ¢ikarak filozofun yapmasi gereken seyin giicii oraninda yaraticiya
benzemesi oldugunu sdyler.!%® Bu agidan felsefeyi en iistiin ilim olarak niteleyen Farabi
ilim adamlarinin en segkinlerinin de filozoflar oldugunu ifade etmistir.1*°

Ihvan1 Safa, felsefenin din hakkinda yeterli bilgiye sahip olduktan sonra
felsefeyle ugrasilabilecegini, hatta bu ugrasin dini ilimleri daha iyi anlamaya, ahirete
iman1 pekistirmeye ve ahireti daha iyi igsellestirmeye vesile olacagini, bu vesileyle de
Allah’a daha da yakin olunacagini savunmustur. !

Ibni Sina’nin (d. 372/980-6 429/1037) felsefe tanimi da Kindi ve Farabi’nin
tanimi ile uyum halindedir. O, felsefe’nin varlik ve birligin bilgisi olduguna vurgu
yaparak, “bu ilim, en istlin bilinene dair en istiin bilgi olan hikmettir, ¢linkii o
bilinenlerin en iistiinline, yani Yiice Allah’a ve ondan sonraki sebeplere dair en {istiin,

9112

yani kesin bilgidir. seklinde felsefeyi tanimlamistir. Bu ilmin faydasinin ise “uhrevi

95113

mutluluga hazirlamak i¢in insan nefsinin bilfiil yetkinliinin saglanmasi oldugunu,

nihai amacin ise Allah’u Tedla’nin yonetisinin bilinmesi, meleklerin, evrenin yapisinin

k114

ve bu yapidaki diizenin bilinmesi olara ifade etmistir. Ona gore felsefe; “en {istiin

106 Farabi, “Mutluluk Yoluna Yoneltme”, Fardabi nin Iki Eseri, 161, 165.

07 Cavit Sunar. Islamda Felsefe ve Farabi, c. 1 (Istanbul: Anadolu Aydilanma Vakfi Yayinlari, 2004),
55.

108 Farabi, Mutlulugun Kazanilmasi/Tahsilu’s-Saada, Cev: Ahmet Arslan (istanbul: Divan Yayinlari,
2013). 6.

109 Farabi, “Felsefe Ogreniminden Once Bilinmesi Gereken Konular 7, Felsefe Metinleri, 113.

10 Farabi, Kitabul Huruf/Harfler Kitabt, 71.

11 Mahmut Kaya, “Thvan’1 Safa”; Felsefe Metinleri, 221.

112 fbn Sina, Metafizik, 26.

113 {bn Sina, age., 28.

114 {bn Sina, age., 29.
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bilinen hakkindaki en {istlin bilgi, bazen en dogru ve en saglam bilgi, bazen de biitiin
varliklarin ilk sebeplerinin bilgisidir.”*

Ibni Riisd, kendisinden dnceki felsefecilerden hareketle felsefenin ugras alanmin
varliklara bakarak onlarin yaraticiya delalet etmeleri bakimindan onlar1 degerlendirmek
oldugunu sdylemistir. Varliklarin yaratictya delalet etmelerinin ise var olanlarda
bulunan sanati kavramakla miimkiin olabilecegine dikkat ¢ekmis ve “bilmek ne kadar
miikemmelse, sanat¢isini bilmek de o kadar miikemmeldir.”*'® diyerek felsefeyi
sanatlarin sanat1 olarak tanimlamistir.

Ozetle felsefe, varligin ne oldugu (ontoloji), onun nasil bilinebilecegi
(epistemoloji), onun gecerliliginin olup olmadig1 (aksiyoloji) ile ilgili sorulara yanit
arama cabasidir.!’

“Teorik/nazari ilim” veya esdeger diger ifadeyle “teorik/nazari hikmet” olarak
kendine has sistemi olan felsefenin amaci hakikatin arastirtlmasi, konusu ise varligin
yeniden sekillendirilmesi degil, varligin bilgisinin elde edilerek diger varlik gruplariyla
yani alemle olan irtibatinin anlama ve agiklanmasidir.*®

Felsefe “felsefe, varlik, bilgi ve deger lizerine elestirel, rasyonel/tutarli ve
sistematik bilgi liretmenin pesinde/askinda olmak ise varligi var olan olarak bir
biitiin halinde incelemek, 6zii ve belirlenimlerini tespit etmek, var olmasi i¢in bir
bagka varliga muhta¢ olmayan varlik (Tanr1 ve/ya Muharrik’i Evvel) ile Tanr1
disindaki her sey olan dlem (var olan) arasindaki irtibati incelemek felsefenin
temel gorevidir.”1°

Felsefe ister miistakil bir ilim olsun isterse bir ilimler sisteminin genel ad1 olsun
filozoflarin felsefeye yaklagimlarini biitiinciil birkag climleyle ortaya koymak gerekirse;

“felsefe salt bilmek olmakla kalmayip, ayn1 zamanda bir yasama bi¢imidir.”*?

seklinde
ifade edebiliriz.

Diisiliniiriimiiz Farabi, hikmeti tiim varliklarin mevcudiyetine ve sebebi bulunan
seylerin yakin sebeplerin uzak sebeplerin bilgisi olarak tanimlar.”*?! Bu yiizden olsa

gerek ki mantik, dil, fizik, astronomi gibi birgok farkli ilmi alanda eser ortaya koymus

115 Tbn Sina, age., 19.

116 fbn Riisd, Faslu’l Makal, Cev: Mevliit Uyamk-Aygiin Akyol, 16, Cev: Bekir Karliga, 64.

117 Ahmet Giirbiiz, “Dinsel/Islami Hukuk Kavrami Ya Da Felsefe-Din ve Hukuk iliskisi Uzerine Bir
Yaklasim”, Erigim Tarihi: 18 Mart 2019. http://dergipark.gov.tr/download/article-file/552062
“Felsefenin sorguladig1 varlik fiziksel oldugunda “hayat nedir, varolus nedir, evren nedir” gibi
sorular; metafiziksel oldugunda ise “din nedir, ahlak nedir, adalet nedir, bilgi nedir” gibi sorular
ortaya ¢ikar. Diger yandan felsefe bu fiziksel ya da metafiziksel varligi tikel/pargal olarak degil de
tiimel/biitlinsel olarak inceler.”

118 Uyanik, “Felsefeyi Anadoluda Yeniden Yurtlandirmak”, Tesekkiil Donemi, 22.

119 Uyanik, age,. 163.

120 Uyanik, age.,16.

121 Farabi, “Mutluluk Yoluna Yéneltme”, Fardbi nin Iki Eseri, 72.
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ve On plana ¢ikmig bir ilim insaninin ismini filozoflar kronolojisinde, {inlii filozoflar
listesinde veya felsefe tarihi kitaplarinda gorebiliyoruz.  Bazen fizik¢i, hekim,
matematik¢i veya dil bilgini bir Islam diisiiniiriinii aym zamanda filozof olarak
goriiyoruz. Ornegin; ibn Sina, Razi birer hekimdir ve ayn1 zamanda filozoftur. Cabir bin
Hayyan bir kimyacidir ve filozoftur. ibn Cinni (6.392/1001) bir dil bilgini, ilahiyatc1 ve
filozoftur. Birlini, matematik¢i, dil bilgini ve astronomi uzmanidir, ayni zamanda
filozoftur. ibnu’l Heysem hem matematik¢i hem de fizik¢idir, ayn1 zamanda filozoftur.
Bu &rnekleri ¢ogaltmak elbette miimkiindiir ve her bir drnek Islam diinyasinda
felsefenin bir ilim sistemi oldugunun bir diger kanitidir.'??

Islam filozoflarmin biiyiik ¢ogunluguna gére felsefe ile vahyin amaci aymidr.
Ebedi mutluluga ulasmak olan bu amaci gerceklestirmek ise hikmete ulasmak ile
miimkiindiir.

En genel agidan “felsefe” terimi, varlik, bilgi ve deger alanlariyla ilgili sorunlari,
akilcr ve elestirel bir tarzda degerlendirmek, bu sayede var olanlar1 anlamlandirmak,
insanin kendisinin kim oldugunu, nereden gelip nereye gittigini aciklamaya
calismasidir.}®

“Felsefe” kavraminin mahiyeti dikkate alindiginda biri “ilim”, digeri “hikmet”
olmak iizere iki ana kavram felsefeyle 6zdeslestigi goriilmektedir. Hemen hemen tiim
Islam filozoflar1 hakiki ilmi bilginin ancak felsefi bir sistemle elde edilebilecegine
inanmiglardir. Bu inanisin da otesinde felsefeyi basli basina miistakil bir ilim olarak
degil; aslinda bir ilimler sisteminin kendisi olarak kabul etmislerdir.*?*

Felsefe terimiyle ilgili goriislere yer verdikten sonra, islam felsefesinde felsefe
terimi yerine kullanilan hikmet teriminin de burada ele almay1 uygun gordiik. Bu acidan
biz burada hem felseft alanin hem de dini alanin hikmet kavramina yiikledigi anlam
incelemeye ¢alisacagiz.

Hikmet sozciigii “hiikm”den tiiretilmis olup bir seye engel olmak, idare etmek,
iyiligin elde edilmesine ¢alismak, tahakkiim etmek anlamma gelir.'?®

Ragip El Isfehani, Kur'an Lafizlar: Sozliigii/Miifedati El-faz’il-Kur’an isimli

eserinde ‘hikmet’ baglig: altinda felsefeyi ilim ve amel ile hakikate ulagsma yolu olarak

122 Uyanik, Felsefi Diisiinceye Cagri, 93, Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi. 240, 251, 265, 266, 268,
269.

123 Mevliit Uyanik, age., 15.

124 Kutluer, Felsefe Tasavvuru, 18.

125 Mevliit Uyanik-Aygiin Akyol, islam Ahlak Felsefesi, 55.
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tanimlayarak insan merkezli hikmetin varliklarin bilgisine sahip olarak hayirli eylemler
gerceklestirmek anlamina geldigini ifade etmektedir.'?®

Kur’an’da hikmet, vahiy, kitap ve bilgi anlaminda kullanilmistir. Kitabin
kendisinin hikmet oldugu ve peygamberlere hikmet verildigi?” vurgulanmistir.

“Bunlar sana rabbinin vahyettigi hikmetlerdir.”'?8

“Nitekim kendi i¢inizden ayetlerimizi okuyan, sizi arindiran/gelistiren, size
kitab1 ve hikmeti, bilmediklerinizi 6greten bir el¢i gonderdik.”?°

“Yemin olsun onlara kotiilikkten onleyecek haberler gelmistir. Tam bir hikmeti
baliga (hedefe ulasmanin en yliksek derecesine ermis bir hikmet), Fakat uyarilar fayda
vermiyor.”130

“Stiphesiz o, katimizdaki ana kitapta (Levh-i Mahfiiz’da) mevcuttur, ¢ok
yiicedir, hikmetlerle doludur.”*!

Yukaridaki ayetlere benzer bircok ayetten anladigimiza gore Kur’an’in kendisi
hikmettir ve biinyesinde daha pek cok hikmet barindirmaktadir. Zaten Kur’an; “Siiphe

yok ki o hakikatin kesin bilgisidir.”*%2

ayetiyle vahyin tam bir hakikat/gercek olma
vasfina isaret ederek, kendisinin hikmetin kaynagi olduguna dikkat ¢ekmistir.

Ayrica Kur’an Allah’in koydugu Olgiilere uyan, yani silinnetullah/kader
cercevesince hareket eden ve geregi gibi calisan kim olursa olsun hikmet verilecegini
sOyler.

“Allah geregi gibi ¢alisana hikmeti verir. Kime hikmet verilirse ona ¢ok¢a hayir
verilmis olur. Bu zikri (bilgiyi) sadece saglam duruslu olanlar elde ederler.”*%

“.Biz hakka yonelten ve dosdogru yolu gosteren bir kitap dinledik.”*%*
“Siiphesiz bu, benim dosdogru yolumdur. Bu yola tabi olun. Bagka yollara
uymayin...”'® ayetleri Kur’an’in hakikat barindiran ve tiim insanlara dogru yolu

gosteren bir kitap oldugunu vurgular.

126 Ragip el-isfehani. Kur’an Lafizlar: Sézliigii/Miifedati El-faz 11-Kur’an. Cev: Yusuf Tiirker (Istanbul:
Pmar Yaymlari, 2007), 423.

21 Yunus 10/1: “Iste bunlar hikmetli kitabin Aayetleridir’, Bakara 2/151, Enam 6/89: “Bunlar
(peygamberler) kendilerine kitap hiikiim ve nebilik verdigimiz kimselerdir.”

128 {sra 17/39.

129 Bakara 2/151; ayrica bkz.: Ali Imran 3/164; Bakara 2/129; Cuma 62/2.

130 Kamer 54/4-5.

181 Zuhruf 43/4.

182 Hakka 69/51.

133 Bakara 2/269.

134 Ahkaf 46/30.

135 Enam 6/153.
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“Onlara dogru yolu gdstermistik.”t%

ayetiyle de insanin kendi konumunun
farkina vararak kendi yaraticisini tanimasi i¢in, ona imkan sagladigini ortaya koyar.
Sonugta da O’na es kogsmadan kulluk yapmasi sayesinde ebedi mutluluk vaad eder. Bu
acidan, Ibn Abbas; Kur’an’da gecen hikmet kelimesini helal ve harami 6grenmek diye
tefsir etmistir.t®’

Hz. Muhammed as’nin ilim terimi yerine “Hikmet mii’'minin yitik malidir, onu
nerede bulursa alsin.”*®® hadiisi serifinde “ilim” terimi yerine “hikmet” terimini
kullanmas1 hikmetin evrensel oldugunu ortaya koymasi acisindan dikkat ¢ekicidir.**®

Din alaninda hikmet kavrammin kullanimma degindikten sonra Islam felsefi
diistince sisteminde ‘“hikmet”, felsefe kavramiyla ifade edilmekle birlikte, bununla
paralel olarak hikmet kavramiyla da ifade edilmistir. Felsefe yerine hikmet kavraminin
kullanilmasinda Kur’an’in hikmete yiikledigi anlamlandirma ile felsefenin hikmete
yiikledigi anlamlandirma arasindaki benzerlik etkili olmustur.

Kindi, hikmeti diisiince giiciine ait bir fazilet olarak nitelemis ve felsefe terimi
ile aym1 anlamda kullanmigtir. Dolayis1 ile ona gore en {lstlin sanat felsefe, yani
hikmettir. Tiim faydali olan ve yararli olan seyleri elde etmeye vesile olan seylerin
bilgisi ve zarar veren seylerden kaginma ve korunma ait bilgiler hikmet/felsefe
kapsaminda oldugunu beyan etmistir.14°

Felsefe ile hikmeti birbirinden ayirt etmeyen ve insanin var olusunun amacini
miimkiin varliklarin ulasabilecegi en son yetkinlik olan mutlulugu elde etmesi*** olarak
goren Farabi de “hikmet”, bir varligin var olusuna neden olan ilk sebep ile en son
sebebinin bilgisine sahip olmasi, yoniinden insana hakiki mutlulugu bildiren ve yasatan
seydir.'*? Yani &teki tiim varliklarm var olduguna ve illeti/sebebi bulunan seylerin
birincil/yakin sebeplerini ortaya ¢ikaran uzak sebeplerin bilgisine ulasmaktir.}3
Hikmet, her son varligin ilk sebebinin bilgisi olmas1 ve insanin da ulagabilecegi en son

amacinin mutluluk olduguna gore gore Hikmet, insani gercek mutluluga ileten ve

13 Saffat 37/118.

187 Aygiin Akyol, Mevliit Uyanik, iclal Arslan, Islam Felsefesi Tanimlar Sozligii ( Ankara: Elis
Yayinlari, 2016), 147.

138 fbn Mace, “Ziihd” 15, Tirmizi, “Ilim”, 19.

139 {lhan Kutluer, ilim ve Hikmetin Aydinhiginda, (istanbul: iz Yaymecilik, 2012), 132-136.

140 Akyol-Uyanik-Arslan, Islam Felsefesi Tanimlar Sozligii, 144,

141 Farabi, Siyasetii 'l Medeniyye, 80.

142 Akyol- Uyanik- Arslan, “Hikmet”, age., 145.

143 Farabi, “Fusulii’l Medeni”, Fédrdbi nin Iki Eseri. 72.
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mutlulugu bildiren seydir. Bu durumda hikmet ilk sebebin bilgisini verdiginden insanin
[lk’ten aldig1 en yiice yetkinligi, yani mutlulugu da bu sayede bilir.*4*

Hikmet; ibn Miskeveyh’in deyimi ile, “diisiinen ve ayirt eden bir nefsin fazileti
olup biitiin varliklar1 var olmalari itibariyla bilmek”, Ibn Hazm’1n deyimi ile; en biiyiik
fasil olup, “en iyi ayirt eden, hakim olup en iyi hiikiim veren”, Gazzali’nin deyimi ile
akli kuvvetin fazileti olup, Kur’an’da “kime hikmet verildiyse ona ¢ok sey

»145 ayetinde kullanilan anlamu ile kisaca “tiim ilimlerin hakikatinin bilgisi

verilmistir.
olan yakini ve dogru olan ilim.”dir. Ciircani’nin bakis ag¢isiyla insanin imkanlar1 ve
giicii Olglisiinde esyanin hakikatini varlikta olduklari tizere arastirildigi ilahi olmayan
kurnazlik ile ahmaklik arasinda ortaya yerde olan nazari bir ilimdir.4¢

Tesekkiill doneminde Miisliman filozoflarin felsefi yonelimlerini “hikmet”
kavramu ile 6zdeslestirmelerinin en 6nemli nedenlerinden biri Kur’an ve Siinnetten elde
edilen sonucun Hikmet’e ulasmak olarak algilanmasidir. Canli Kur’an olarak nitelenen
Resulullah’in uygulamalarinin birer hikmet oldugu algis1 ilk dénem islam alimlerini
seriat1 agiklamaya hukuki ve ahlaki ilkeleri belirlemeye yoneltmistir. Bu cercevede
kiraat, tefsir, fikth gibi ilmi disiplinler sistematize edilmis, 6zellikle kelam disiplininin
olusmaya baglamasi ile birlikte akli ve felsefi ilimler sistemi zorunlu olarak
sekillendirilmistir.*4

Burada Kur’ani anlamlandirmalardan s6z etmisken Kur’an’1t Kerim’in bir felsefe
kitabi, diger anlamiyla bilim kitab1 olmadigini, ancak dinle ilgili tiim yorumlarin temeli
oldugunu hatirlamak yerinde olacaktir. Ozellikle vahiy ile ilgili yorum gelistiren her
akil ve bu akildan hareketle sistemlesen her akim, dayanagimi Kur’an’a atfederek
kendisine mesruluk saglayabilir.148

Ayrica Islam felsefesinin tesekkiil déneminde bir ilimler sistemi ve sanatlarin
sanat1 olarak goriilen ve “hikmet” olarak isimlendirilen felsefenin “din” alanindan ari

olmas1 diisiiniilemez. Elbette onlarin varlik sahasinda mahiyetleri itibariyle yer

edindikleri farkli alanlar1 vardir fakat birbirlerinden bagimsiz da degillerdir.}*® Burada

144 Farabi, age. 78.

145 Bakara 2/219.

146 Akyol- Uyanik- Arslan, “Hikmet”, Islam Felsefesi Tanimlar Sozligii. 146-147.

147 Uyanik, “Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak”, Isldmiyat 8, sy. 4, (2005) : 57, 77, Uyanik,
Islam Felsefesi Tesekkiil Donemi, 25.

148 Mevliit Uyanik, “Cagdas Islami Hareketlerde Kur’an’in Konumu”, Kur’an n Tarihsel ve Evrensel
Okunusu (Ankara: Fecr Yayinlari, 2011), 251.

149 Senol Korkut, “Mille/Din”, MessdiGelenegin Kurucu Filozofu: Farabi, Islam Felsefesi Tarihi, C. 1,

156.
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Ibn Riisd’iin “yoldas ve siit kardes” degerlendirmesini hatirlamak yerinde olacaktir. O
yiizden felsefe ve din iligkisi, felsefe problemlerinin en basinda yer almistir. Bir¢cok

filozof, felsefe tasavvurunda din konusunu irdelemekten uzak durmamaistir.

2.2. DIN KAVRAMI

“Felsefe ile din”in ayr1 seylermis gibi goriilmesinin sebeplerinden birisi de
kullanilan kavramlara yiiklenen yanlig veya eksik anlamlardir. Bu agidan bir diisiiniiriin
Ozellikle Kur’an’da gecen kavramlara yiikledigi anlami bilmek, onun felsefl sistemini
dogru anlayabilmek acisindan 6nem arz etmektedir. Bu nedenle din kavraminmi genel
hatlariyla diger islam filozoflarmin tanimindan; 6zelde ise Farabi’nin felsefi sistemi
icerisinde anlamaya calistik. Farabi’nin felsefl sisteminde ¢ok 6zel bir yer tutan ve
[slam felsefesi ve Kur’an’da kullanilan “mille/din” kavrami, felsefi ve Kur’an’i
anlamlandirmalardaki biitiinlesmeye giizel bir 6rnektir.

“Din” kavrami da felsefe kavrami gibi neredeyse her bilim tasnifinde, hatta ayn1
bilimle ugrasan uzmanlarin kendi aralarinda bile farkli tanimlanmistir. “Din”
kelimesinin sozliik anlami genellikle “deyn” kelimesinden hareketle bor¢ anlamina
kullanilmistir. Bor¢lu olan adama ise ‘“Raciilin medi’niin” denilmistir. Kur’an’i
Kerimde de kelimenin sdzliik anlami1 bor¢ vermek anlaminda kullanilmagtir. 2>

“Din’™! sozciigii “taat, itaat ve ceza, karsihik, karsiligmi verme” anlaminda
kullanilir. Zaman zaman seriat yerine seriate boyun egme, seriatte tabi olma anlamina
kullamldig da gériiliir.”%

Kur’an’1 Kerim’de “din” kelimesi yerine “millet” kavrami da kullanilmigtir. !>
“Kur'an-1 Kerim “millet” kavramini bugiin meshur olan “ulus, etnik birlige dayali

toplum” manasinda degil, din manasinda kullanir.”*>*

150 Bkz. Bakara 2/282, Nisa 4/11. ayetler.

151 Din kelimesinin gectigi Kur’an ayetleri igin bkz.: Fatiha 1/4, Bakara 2/83, 132, 193, 215, 217, 256,
282, Ali imran 3/19, 24, 73, 75, 83, 85, Nisa 4/11, 12, 46, 125, 146, 171, Maide 5/3, 57, 77, En’am
6/70, 137, 151, 159, 161, Araf 7/29, 51, Enfal 8/39, 72, Tevbe 9/11, 12, 29, 33, 36, 122, Yunus 10/22,
104, Hud 11/107, Yusuf 12/40, 76, Hicr 15/35, Nahl 16/52, Hac 22/78, Suara 26/82, Ankebut 29/65,
Rum 30/30, Lokmat 31/32, Ahzab 33/5, Saffat 37/20, Sad 38/78, Ziimer 39/2, 11, Mii’'min 40/14, 26,
65, Sura 42/13, 21, Fetih 48/28, Hucurat 49/16, Zariyat 51/6, 12, Vakia 56/56, Miimtehine 60/8, 9, Saf
61/9, Mearic 70/26, Miiddessir 74/46, Infitar 82/9, 15, Mutaffifin 83/11, Tin 95/7, Beyyine 98/6,
Maun 107/1, Kafirun 109/6, vd.

152 “Din”, Ragip el-Isfehani, Kur'an Lafizlar: Sozliigii, 565.

153 Millet Kelimesinin gectigi Kur’an ayetleri igin bkz.: Bakara 2/120, 131, 135, Ali imran 3/95, Nisa
4/125, En’am 161, Araf 7/88, 89, Yusuf 12/37, 38, Ibrahim 14/13, Nahl 16/123, Hac 22/78, Sad 38/7

1% Hayrettin Karaman, Yeni Safak, Erisim Tarihi: 19 Subat 2019,
https://www.yenisafak.com/yazarlar/hayrettinkaraman/millet-milliyetcilik-ve-din-2028252
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“Yasuf soyle cevap verdi: ...Siiphesiz ben, Allah'a inanmayan, ayni zamanda
kendileri ahireti de inkar etmekte olan bir kavmin milletinden uzaklasip geldim.
/Atalarim Ibrahim, Ishak ve Ya'kub'un milletine uydum. Allah'a herhangi bir seyi ortak
kosmamiz bize yarasmaz. Bu, Allah'm bize ve insanlara olan litfundandir. Fakat
insanlarm ¢ogu siikretmezler.”>®

Sen onlarin milletine (dinlerine) uymadikg¢a Yahudiler de Hiristiyanlar da senden
asla memnun kalmayacaklardir. De ki: “Asil dogru yol ancak Allah'in yoludur.” Eger
sana gelen ilimden sonra onlarin arzularina uyarsan, bilesin ki artik Allah sana ne dost
ne de yardimci olacaktir.”%®

Ibranice ve Aramice’de “melel” konusmak, sdyleme, “mille” de sozciik, sdz
anlamma gelir. Kokeni de imla kelimesinden, bir seyi yazdirmak, dikte ettirmek
anlamindan hareketle,’®’ dinin insanin yasamina yén veren ve onu gerek diisiince
gerekse davranig yoniinden sekillendiren bir sistem oldugunu sdyleyebiliriz. Farabi’nin
“Kitabu’l Mille” ismiyle eser yazmasi ve “Medinetii’l Fadila” isimli eserinin i¢inde
“felsefe ve din baslig1” ifadesinde din terimi yiren “mille” terimini kullanmasi bu
soylemimizi temellendirmektedir.%®
Ozellikle din tacirligi yaparak felsefe ile ugrasanlara karsi ¢ikanlarin dinle bir

ilgisinin kalamayacagina dikkat ¢eken Kindi, konu ve gayesi acisindan felsefe ile dinin

“Farkli ¢aligmalarin konusu olmasi nedeniyle burada Millet kavraminin giiniimiizde kullanilig
seklinden bahsetmenin yerinde olacagim diisiiniiyoruz. Kur’an’da; “Ummet” kavrani ayni anneden
doganlar, yani ayni soydan gelenler, “Kavm” kavrami, ayn1 dili konusan ve ayni kiiltiire sahip olanlar
anlamma gelirken, “Millet” kavrami “din” kavrami yerine kullamlmaktadir. Oysa giiniimiiz islam
diinyasinda Ummet kavrami Millet kavram yerine, Millet kavrami ise Ummet kavrami yerine
kullanilmaktadir.

Bu konuda detayli bilgi igin bkz.: Ilber Ortayli, “Millet ve Osmanhlarda Millet Sistemi”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Erigim Tarihi: 18 Mart 2019,
https://islamansiklopedisi.org.tr/millet#2-osmanlilarda-millet-sistemi “slami literatiirde din ile es
anlamli olmasi yaninda belli bir dinin mensuplarini ifade eden millet kelimesi (yk.bk.), Osmanlt
Devleti’nde de klasik donemden itibaren dini ziimreleri ifade etmek i¢in kullanilmustir... XIX.
yiizyilda millet kelimesi miistakil olarak her gayri miislim topluluk i¢in kullanilmasi ve dini bir
aidiyeti ifade etmesine ragmen yine XIX. yiizyl Osmanli siyasi terminolojisi Arap¢a milleti
Fransizca-Latin menseli “nation” terimine karsilik olarak kullanmig, millet kelimesi bu anlamiyla
Dogu iilkelerinde modern zamanlarda yayginlagsmistir. Son asirda terimin ikili anlamda kullanilmas1
dikkati cekmektedir.

155 Yusuf 12/37-38.

156 Bakara 2/120.

157 Recep Sentiirk, “Millet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, Erisim Tarihi: 19 Subat 2019,
https://islamansiklopedisi.org.tr/millet.

158 Fatih Toktas, “Kitabul’l Mille/Din Kitab1”, Fardbi nin Kitabu’l Mille adli eserinin Takdim ve Cevirisi,
Divan [lmi Aragtirmalar, Sy. 12, (2002): 258; Erisim Tarihi: 18.03.2019,
https://www.divandergisi.com/tr/Dergi/Makale/12/109
Farabi, Ideal Deviet, 118-119: “Erdemli milletler/dinler ve onlara zit olan milletler/dinler... En iyi
bilen seyler ¢ogu zaman milletten millete/dinden dine az veya ¢ok degisirler. Bundan dolay1 bu seyler
her millet/din i¢in bagka bir millet i¢in kullanilan misallerden baska misallerle ifade edilirler.
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ugras alanlarinin ayn1 oldugunu dile getirmistir. Peygamberlerin getirdigi tiim bilgilerin
yararli olani elde etme ve zararli olandan kaginma bilgisi oldugunu, zaten felsefenin
gayesinin de “hakikat sevgisi ve insanin giicii 6l¢iisiinde var olanlarin hakikatini bilmesi
oldugunu” belirterek, dinle ugrasanlarin mecburen felsefe yapmalar1 gerektigini beyan
etmistir.*>

Cabir b. Hayyan “Tamimlar” isimli kitabinda insanin oliimiinden sonraki
yasaminda diizgiinliigiin kendisiyle elde edilebilmesi amaciyla emredilen eylemlerdir
seklinde tanimlar. Din ilmini ise insanin 6ldiikten sonra fayda timit ettigi seylerde
kullanmak icin aklin kendisiyle sekillendigi suretler olarak din ilmini tanimlar.!®®

Taniminda kavram olarak “mille” terimi yerine “din” terimini kullanir.'®!

Hayyan,
Islam felsefe gelenegindeki ilk taksimini de din tanimina uygun olarak olusturur. Onun
tasnifinde ilim, “diinya ilmi” ve “din ilmi” olarak iki kategoriye ayrilmistir.!6
Harizmi’nin felsefl anlayisinda dinin tanimi, felsefeden ayri olarak ele alinmaz.
Felsefe’yi ameli ve nazari olarak ikiye ayiran Harizmi, nazari felsefe igerisinde ilahi

»163 jfadesini kullanmis; ayr1 bir

ilim olarak; “kendisinde ne parca ne de kisim vardir.
baslikta da her varligin kendisi i¢in elde edebilecegi miimkiin faydalar1 ve bu faydalarla
varligint ve devamliligin1 saglamasi i¢in kendisiyle dogru yolu buldugu (hidayet) ilahi
kuvvet olarak tanimlamistir.1%*

Ciircani’nin (d.1339/740-6.1413/816) taniminda din, akil sahiplerini Allah’in
Rasiilii’niin getirdiklerini kabule davet eden ilahi bir kanundur. 16°

[hvan-1 Safa, dinin itaat yoniinii tanmiminin eksene koyarak, “bir toplulugun &diil
veya ceza verme yetkisine sahip bir baskana tabi olmasi itaat etmesi” seklinde
tanimlamgtr. 168

Filozoflarimizdan Amiri’nin, Kindi’nin dini ilimlerle ilgili kullandigi “Ilahi

ilim” tabiri yerine “Milli {lim”®" tabirini kullanmasi da Felsefi literatiirde “millet”

159 Kindi, “Ilk Felsefe Uzerine”, Felsefi Risaleler, 129.

160 fhvan-1 Safa, Tanimlar ve Resimlere Dair, Thvani Safa Risaleleri I1I, Edt. Abdullah Kahraman, gev.
Kamil Kémiircii, (Istanbul: Ayriti Yayinlar1, 2014) s. 320, Akyol- Uyanik- Arslan, “Din”, Islam
Felsefesi Tanimlar Sozliigii, 92.

161 Cabir b. Hayyan, Tamimlar Kitabi, 42-43.

162 Akyol-1Arslan, “Giris: Cabir bin Hayyan ve Tamimlar Kitabt”, Tamimlar Kitabi, 23.

163 Harizmi, age., s. 14

164 Harizmi, age., s. 18.

185 Harizmi, age. s. 92.

166 Akyol-Uyanik-Arslan Islam Felsefesi Tanimlar Sozliigii, 92.

167 Gmer Mahir Alper, age., s. 34: “Farabi’nin aksine Amiri, Kindi gibi genel sema igerisinde ilimleri en
basta dini ve felsefi olarak iki kategoriye ayirmaktadir. Fakat o, Kindi’nin vahyi bilgi i¢in kullanmis
oldugu ilahf ilim tabiri yerine “Milli {lim”, felsefi ilim iginse “Hikm{ Ilim” tabirlerini kullanmaktadir.”
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kavraminin “Din” kavramina tekabiil ettigini 6rnekler. Otuza yakin eseri bulunan Amiri,
“en-Niisiikii’l-Akli Ve’t-Tasavvufii’l-Milli.”*® isimli eserinde de felsefi literatiirde din
kavramu yerine daha ¢ok ona karsilik gelen “millet” kavramini tercih etmistir.

Farabi, “din” terimi yerine “millet” terimini kullanmis, giinlimiizde anlasildig
anlami ile “millet” terimi yerine “iimmet”!% terimini tercih etmistir. Kitabu I-Hurif
isimli eserinin 19. faslinda “Hudiisii’l-Elfazu ve’l-Felsefetii ve’l-Milletii/ Lafizlarin
Soylenisi ve Felsefe ve Mille(Din)” bashginda ve “Kitabu’/-Mille”'’® isimli eserinde
“din” kavrami yerine “millet” kavramimi kullanmustir. 21. faslinda “Aslu Lugatii’l-
Ummeti ve Ve Iktimaliha/Millet (ulus) Dilinin Kékeni ve Olgunlasmasi” bashginda ise
“millet” kavrami yerine “iimmet” kavramini kullanmaktadir.1’

Farabi, “din”i (mille), ilk bagkanin (reisii’l-evvel) belirledigi bir amaci toplum
icinde gerceklestirmek amaciyla toplum igin sartlar belirlemesi, toplumu yonetmesi,
sartlara uymayam cezalandirmasi gibi goriisler ve eylemler seklinde tanimlar.'"?

Farabi, biitlin ilimlerin felsefesinin kisimlari oldugu tezinden hareketle, dini de
felsefenin bir dgesi sayar. Bu agidan dinin felsefe karsisindaki yerinden detayli olarak
s0z eder. Hatta Mille ve Felsefe’nin 6ncelik ve sonralik durumuna gore sdylenisini konu
edinen baglik ile boliim agmistir. Bu baslik altinda; Dinin amacinin felsefenin elde ettigi
teorik ve pratik hakikatin ikna veya hayal etme yoluyla veya ikisiyle birlikte halka
anlayabilecekleri usiille 6gretilmesi oldugunu yazmustir.!”® Ona gore, erdemli din

felsefeye benzer ve felsefenin pratik ve teorik olarak ayrildigi gibi dinde pratik olan

168 Mahmut Kaya, “Amiri, Ebu’l Hasan” Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, Erisim Tarihi: 17 Mart
2019, https://islamansiklopedisi.org.tr/amiri-ebul-hasan

169 “UUmmet” kelimesi i¢in bakiniz Kur’an: Bakara 2/128, 134, 141, 143,213, 221, Ali Imran 3/104, 110,
113, Nisa 4/41, Maide 5/48, 66. En’am 6/38, 108, Araf 7/34, 38, 159, 164, 181, Yunus 10/19, 47, 54,
Hud 11/8, 118,, Yusuf 12/45, Rad 13/30, Hicr, 15/5, Nahl 16/36, 84, 89, 92, 93, 120, Enbiya 21/92,
Hac 22/34, 67, Mii’minun 23/43, 44, 52, Neml 27/83, Kasas 38/23, 75, Sebe 34/33, Fatir 35/24, 35,
Mii’min 40/5, Sura 42/8, Zuhruf 43/22, 23, 33, Casiye 45/28, Kiyamet 75/2.
Ayrica bkz. Ragip El- Isfehani, Kur’an Kavramlari Sozliigii, 134-136: “Um” kelimesinden hareketle
(babanin mukabili) Ummet kelimesini Ayni din, ayn1 zaman ya da aym1 mekan olsun, herhangi bir
seyin kendilerini bir araya getirdigi her gesit cemaat, topluluk. Yiice Yaraticinin zorla boyun egdirip
belirli bir amaca ya da amagclara dogru sevki de olabilir. Bir din etrafinda birlesmis olmak, ziire
zaman, cemaat topluluk.

170 By kullanimla ilgili bkz : Fatih Toktas, Fardbi nin Kitabu’l Mille Adli Eseri’nin Takdim ve Cevirisi,
Erisim Tarihi: 17/03/2019, https://www.divandergisi.com/tr/Dergi/Makale/12/109

171 Farabi, Harfler Kitabu, 75.

172 Farabi, Kitdabu 'I-Mille, 258, Erisim Tarihi: 18.03.2019,
https://www.divandergisi.com/tr/Dergi/Makale/12/109

173 Farabi, age., 69
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seylerin kiilli olanlar1 pratik (ameli) felsefe yer alir. Dinde teorik goriislerinin kesin
kamitlar1 (burhan) nazari felsefede bulunur. 1™

Farabi’nin siyaset anlayisinda da “mille”, din ile esanlamli olarak kullanilir. O,
seriat ve siinnet kavramlarinin ¢ogunluk tarafindan sadece dinin pratiklerini/amellerini
icermeleri agisindan es anlamli olmalart gibi, din ile mille kavramlarinin da dinin
teorik/akidevi yOniinii i¢ermeleri ve ayni anlami kapsamalari agisindan es anlamli
oldugunu soylemistir.

Din ile felsefeyi ayni1 hakikat olarak kabul etmelerinden dolayi olsa gerek Messai
filozoflarm tanimlar kitabinda “din” kavraminin ayri bir baglikta ele alindigina
rastlayamadik. Felsefe/hikmet tanimlarina baktigimizda din/mille tanimlarini da bu
kavramlardan 6grenmis olmaktayiz.

“Seriat ve Siinnet” kelimelerinde oldugu gibi din (ed-din) ve millet (el-mille)
kelimeleri de neredeyse esanlamli iki kelimedir. Cogunluga gore ‘millet’ ve ‘din’
kelimeleri “millet”in iki pargasina bakarak belirlenmis eylemleri gésterir ve bu
eylemleri icerir. Aym sekilde belirlenmis gériislere seriat demek de miimkiindiir.” 17

“Semantik kokeni bakimindan “din” ve “millet” kelimeleri ifadelendirdikleri
varlik bakimindan ayni, ele alimis ve degerlendirilis (itibar) bakimindan farklidirlar.
Seriat; uygulanma, kurallarinin davranisa doniistiiriilmesi ve tabii olunmasi bakimindan
din, insanlarin aym inanigla bir araya toplanmasi acisindan “millet” diye adlandirilir.
Din (mille) mensuplarinin ydnelimleri ve dini yorumlama bakimindan ise mezhep
olarak ifade edilir. Ciircani’nin deyimiyle, “din, Allah’a nispetle; millet, peygambere
nispetle; mezhep ise miigtehide nispetledir.”1’®

Kur’an sorumluluk yiikleme ve yiikiimliiliik ag¢isindan “Din” terimini, farkl
etnik kokene sahip olsa bile ayn1 gaye icin birlikte hareket eden, ayni inanisa sahip bir
topluluk olusturmasi agisindan ise “millet” terimini kullanir. “Bu anlamda din; seriat ve

millet kavramlariyla 6zdes olarak kullanilmaktadir.”*"’

2.3. ISLAM FELSEFE GELENEGINDE FELSEFE VE DIiN ILiSKiSi

Felsefe ve din iligkisi denildiginde sahanin ¢ok yonlii genis bir yap1 arz ettigini

biliyoruz. Bu agidan Islam felsefesinde 6zgiin yaklasimlar ortaya ¢ikmasini saglayan

174 Farabi, age., 261.

8 Toktas, “Fdardbi’nin Kitabii’I-Mille Eserinin Takdim ve Cevirisi”, 260.

176 Akyol- Uyanik- Arslan, Islam Felsefesi Tammlar Sozligii, 92.

17 Uyanik-Akyol, Islam Felsefesi Tesekkiil Dénemi, 39. Detayh bilgi igin bkz. 56 nolu dipnot.
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kavramlar1 biz daha ¢ok Farabi, ibn Sina ve ibn Riisd merkezli degerlendirmeye
calistik. Ancak konunun incelenmesi noktasinda Messai felsefenin ilk temsilcisi ve

99

“Muallim-i Sani” olarak taninan Farabi’yi merkeze aldik.

Felsefe ve din iliskisi tarihin her doneminde tartisma konusu olmustur. Islam’da
felsefi diisiincenin ortaya ¢ikmasiyla birlikte bu tartisma islam diinyasina da tasinmus,
felsefenin Islam ile uyusup uyusmadig1 noktasinda pek cok eser kaleme alinmistir. Kimi
durumlarda filozoflarin felsefi diisiinceleri taninmadan onlara haksiz ithamlarda da
bulunulmustur.

Islam Felsefesinin ilk temsilcisi sayilan Kindi, bu ithamlara; din ile felsefe
arasindaki 6zdeslige dikkat ¢ekerek cevap verir. Felsefenin alaninda yer alan hakikat
bilgileri, ilahiyat, vahdaniyet ve ahlak bilgisi gibi faydali olan1 yakalamaya vesile olan
her sey peygamberler tarafindan da getirilmislerdir. Yani O’na gore felsefenin elde
ettigi bilgiler ile peygamberlerin Allah’tan getirdikleri ayn tiir bilgilerdir.!’

Buradan hareketle Kindi’nin hakikati din veya felsefe diye ayirt etmedigini,
hakikati varligin gergek bilgisi olarak gordiigiinii sdyleyebiliriz. Kindi’nin déneminde
siddetli bir felsefe karsithiginin oldugunu Kindi’nin kendi ifadelerinden de ortaya
¢ikarabiliyoruz. O, suf hakikatten uzak olanlarin yanlis yorumlamalardan endise
duydugu i¢in taninmis bircok filozofun diisiincelerini ve aciklamak istedigi detaylari
aciklayamadigini bu ylizden onlar1 kisaca anlattigini soyler. “Saldirgan ve zalim
diisman” ifadeleriyle tasvir ettigi hakikatten uzak kimselerin hayvani nefislerinde haset
kiri ve karanlik diisiinceleri nedeniyle hakikatin aydinligina ulasamadiklarini soyler.”*"®

Felsefenin artik Islam kiiltiirii iginde kabul edilmeye baslamasi ve Helenistik
mirasm Islam ile uzlasarak o giine kadar bahsedilmeyen yeni bir felsefenin temel
yapitaslarini olusturmustur.'® Kindi Islam felsefesinin en merkezi konularindan birini
teskil eden akil ile vahyin, felsefe ile dinin uzlastirilmasi hareketinin ilk miitesebbisi
olmustur.”*8!

Ornegin; Avristoteles’in eserlerini inceleyen ve hatta Aristoteles’in kitaplarmnin
2182

say1s1 Uizerine risaleler yazan Kindi ayn1 zamanda “yildizlar ve agaclar secde eder.

ayetini de felsefi anlamda yorumlamistir. Secde kelimesinin mubhtelif anlamlari

18 Kindi, “Ilk Felsefe Uzerine/Felsefetii’I-Uld ", Felsefi Risaleler, 142.

179 Kindi, age., 142.

180 Ahmet Fuad el-Ehvani, “Kindi”, Klasik Islam Filozoflar: ve Diisiinceleri, 9.

181 Alper. Akil-Vahiy Felsefe-Din Iliskisi. 34; Ahmed Fuad el-Ehvani, “Kindi”, age., 13.

182 Hac 22/22: “Gormez misin, gokteki ve yerdeki kimseler, giines, yildizlar ve agaglar, insanlardan bir
¢ogu ona secde ediyor”, Rahman 55/6: “Bitki ve aga¢ ona secde eder.” vd.
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verdikten sonra itaat kelimesi iizerine yogunlasarak ayeti agiklamis ve sonugta “demek
oluyor ki, san1 ylice Yaraticinin iradesi dogrultusunda ona itaat etmektedirler. Bu irade
onlarin muazzam varliklarinin devami, hareketleri sonucunda olusan varliklarin bekasi

183 sonucuna ulasmustir.

i¢in itaati gerekli kilmustir.

Burada daha fazlasinin da ornek gosterilebilecegini belirterek; Kindi’nin bu
tevili de ortaya koymaktadir ki; Islam kiiltiiriiniin felsefe ile tanist1g1 ilk zamanlarda bile
felsefe ile dinin daima etkilesim i¢inde olmuslardir. Bu etkilesimin baslamasindan kisa
bir siire sonra 0 giiniin bilim diinyasinda Islam Kkiiltiirii ile felsefenin birlikte
sekillendirdigi yeni ve 6zgiin diisiince sistemi olan Islam felsefesi tesekkiil etmeye
bagladi. Bu noktada felsefe ile dini, ilahi olan ile beseri olan ayrimina gitmeyen bir
anlayisla Farabi kurucu rolii iistlendi.'®*

Farabi, kendisinden oOnce gelen filozoflarin diisiincelerini enine boyuna
incelemis felsefi diisiincelerini Kur’an ve hadislere dayandirarak dini goriiglerle
gelistirmis ve kendisinden Once sekillenen tasavvufi goriislere felsefl nitelik kazandiran
ilk islam filozofu olmustur. Yéntem itibariyle birbirinden birgok farkli yonleri bulunan
dini hakikat ile felsefi hakikat asil olarak birdir. Bu yaklasim sonucunda islam akidesi
ile felsefe arasinda Kindi ile bir uzlasma zemini olugsmus, “Farabi bu uzlasma zemini
{izerinde yeni bir felsefe binasi yiikselten ilk filozof olmaktadir.”!8°

Ilerde peygamber tasavvuru bash@mnda ele alinacag iizere Farabi’nin hikmet
anlayisinda filozofun akil yoluyla elde ettigi bilgiler ile peygamberlerin getirdigi vahiyler
birbiriyle ¢elismez hatta birbirlerinin olgunlasmasina katkida bulunurlar. '8

Farabi’nin felsefi sisteminin ilk ve en giiclii 6grencilerinden olan Ibn Sina yasam
alaniin tiim farkli yonlerini kapsayan ve her seyi agiklamay1 amaclayarak o giine kadar
giindeme gelmeyen yeni hakikatlere kap1 aralayacak yeni bir felsefi sistem kurdu.'®’ fbn
Sinda’nin “Tefs ’iru Ba 'zi Suveri’l-Kur’an/Bazi Kur’an Sirelerinin Tefsiri” isimli eseri
oldugu ve Muavvizeteyn/Felak-Nas, Thlas, Ala sureleri ile bir ayetin tefsirini yaptig:

eserini biliyoruz.188

183 Kindi, “Goklerin Allah’a Secde ve Itaat Edisi Uzerine/Risale Fi’l-ibane An-Siicudil Cirmi’l-Aksa”,
Felsefi Risaleler, 229-231.

184 Alper, Akil Vahiy Felsefe Din Iligkisi. 78., Uyamk-Akyol, “Farabi ve Felsefeye Giris Metni Olarak
[limlerin Saytm1 Adl Eserinin Analizi”, Islam Felsefesi Tesekkiil Dénemi, 72.

185 Cavit Sunar, Islamda Felsefe ve Farabi, 56; M.M.Serif, Klasik Islam Filozoflari, 48.

186 Farabi, Ideal Devlet, 103-104.

187 Fazlur Rahman, “Bilginin Islamilestirilmesi: Bir Cevap”, Cagdas Islam Bilimine Giris, Edt. ve Cev:
Mevliit Uyanik, 171.

188 Hayrani Altintas, ibn Sina Metafizigi (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yay.,1985), 16.
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Filozoflarin goriislerinin ¢ogunu tutarsiz bulan Gazzali’nin, 6zellikle kelamla
ilgilenenlerin felsefecileri reddettikleri yerlerde, onlarin filozoflarin goriislerini
kavramadan ise giristiklerini,’®® konu baglami bulunmayan, akademik degeri olmayan
bilgisizce yanlis yaptiklarin1 ve hasetlerinden dolayr “karanliga silah siktiklari”'®
seklinde yaptig1 elestiriler, filozoflar hakkinda sdylenilenlerin cogunun asilsiz oldugunu
ortaya koymasi agisindan énem arz etmektedir.

Filozoflara kars1 anti tez gelistiren ve onlar1 bir¢ok yonden elestiren Gazzali, EI-
Munkizu Mine’d-Dalal isimli eserinde; bir ilmi tanimayan ve onun igerigine hakim
olmayan kimsenin o ilmi elestiremeyecegini ve onun batil yonlerine de vakif
olmayacagina vurgu yaparak filozoflara ve felsefi diisiincelere yapilan ithamlari
yapanlardan bir¢ogunun felsefeyi tanimadan ve bilmeden, filozoflarin goriislerini
kavramadan, sirf haset ve kinleri nedeniyle gercek¢i olmayan ¢ikarsamalarla yapildigina
dikkat ¢ekmistir.’® Bu yiizden olsa gerek ki, Munkiz’da elestirecegi filozofun
felsefesinin  mahiyetini anlamayr arzu ettigini!® ifade etmis, Tehafiitii’l
Felasife/Filozoflarin Tutarsizligi eserinin mukaddimesinde, ortaya bir iddia (tez) ile
degil bizzat filozoflarin goriislerini sorgulayarak ve reddederek gerceklestirecegini
beyan etmistir.1%

Ibni Riisd’iin deyimiyle “Siit kardes'®*” olan felsefi ve Kur’ani hikmetin
“birbirinden farkli seyler olmadig1” goriisiine ait temellendirmeleri din felsefe iliskisine
gosterilecek en giizel 6rneklerden biridir. Burada felsefenin soyledikleri ile Kur’an’in
sOylediklerinin ayni oldugunu sdyleme iddiasinda degiliz. Calismamizin basinda
amacimizin din ile felsefe arasindaki iliskinin yeniden anlasilmasina doniik bir adim
atmak ve hem dinin hem de felsefenin kendine has ilkelerini anlamaya g¢aligmak
oldugundan bahsetmistik.1%®

Yine Ibn Riisd, Faslu’-Makal isimli eserinde Ali Imran 3/7. ayetinde bahsedilen
miitesabihlerin dogru tevilini kimlerin bilecegi ile ilgili yorum yaparken, “ve’r-rasihtina

fi’l-ilm” ifadesinden tevil ehlinin kast edildigini, onlarin da ilimde derinlesmis/alaninda

189 Gazali, Makasid’il-Felasife/Felsefe'nin Temel Ilkeleri, Cev: Cemaleddin Erdemci, (Ankara: Vadi
Yayinlari, 2002), 35.

190 Gazzall, El Munkizu Mine’d-Dalal, Cev: Hilmi Giingdr (Ankara: Milli Egitim Basimevi, 1960), 26.

191 Gazzali, El Munkizu Mine’d-Dalal, 26.

192 Gazzali, age.,15.

193 Gazzali, Tehafiitii’l Felasife/Filozoflarin Tutarsizlig:, Cev: Mahmut Kaya-Hiiseyin Sarioglu (fstanbul:
Klasik Yayinlar1 2002), 9.

194 1bni Riisd, Felsefe-Din Uyumu, 115: “Demek istiyorum ki Hikmet seriatin arkadas: ve siit kardesidir.”

195 Uyanik, Felsefi Diisiinceye Cagri, 10.
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uzmanlagmis ilim adamlar1 oldugunu ifade etmistir. Burada icmanin gergeklesebilme ve
kesinlesme durumunu degerlendirmis, bu ayette sadece isin uzmanlarina yani tevil
ehline agiklanabilecek yorumlar bulundugunu yazmistir. 1%

Islam felsefesi ve Kur’an’da sikca kullanilan ortak kavramlar, bir yoniiyle islam
felsefesinin temellerini vahiyden aldigina delil teskil etmektedir. Diger yoniiyle de ayni
kavramlarla sistemini olusturan dini anlayislarla da ayni1 kavramlarin benzer ve ortak
anlamlarla kullaniliyor olusu felsefe ve din iliskisinin giiclii oldugunu, ikisinin ayni
itibarla gii¢lii bir irtibat1 oldugunu ortaya koymaktadir.

Omegin; hem Islam felsefesi, hem de Kur’an “burhan” kavramina ayni anlami
yiikklemekte ve ‘“hikmet” i¢in burhani (kesin delil) yontemi ortak yontem olarak
kullanmaktadirlar.

Bugiin hakikat arayis1 icerisinde olan insanlarin hikmete ulagsmasinin 6niindeki
en biiyiik engellerden biri insana {istlin ahlaki nitelikler kazandiracak dogruluk, hakikat
vb. kavramlarla ilgili yasanan kavramsal kargasalardir. Kavramlarin anlamlari ve insana
kazandiracag1 felsefi bakis acisin1 géz Oniine aldigimizda bugiin bilimin insanlara
sundugu seceneklerden ¢ok daha fazlasina sahip olunabilecegi ger¢egi bundan asirlar
once filozoflarimiz tarafindan dile getirmistir. Farabi, dogru/hak/hakikat mevzubahis
oldugunda insani ikna ve tasdike yonlendiren ve zihni kavramasimnmi saglayan
yontemlerden s6z etmistir. Diisiiniirimiiz Farabi’ye gore dogru diisiinmenin olmazsa
olmazi olan Mantik ilminde bes tiir sanat bolimii bulunmaktadir. “Burhan”,
“Cedel/Diyalektik”, “Sofistai”, “hitabet/retorik” ve “siir.”%

Istenilen amaca dair yakini bilgiyi ifade eden sdzlere “burhan” denir. Hangi
durum olursa olsun burhan, yakini bilgiyi ifade etmek i¢in kullanilir. Tersi iddia
edilemeyecek, soylenilemeyecek kadar kesin olan, aksi miimkiin olmayan bir bilimdir.
Hicbir sekilde ne bir siiphe, ne bir yaniltmaca (mugalata) bulunmaz.%

Cedel ise karsi tarafi alt etmek amaciyla biitlin insanlar tarafindan ortak kabul
goren bilinen meshur sozlerin kullanilmasi ve kisi ya da kisilerde olusan fikri
dogrulamak amaciyla basvurulan giiclii zan ifade eden sozler olmak iizere iki tlirdiir. Bu

tiir bilgiler yakini olmadig1 halde yakin (kesin) sanilir.?%®

196 Tbni Riisd, Faslu’l Makal, Cev: Uyanik- Akyol, 32, 36; Cev: Karliga, 82.

197 Farabi, [limlerin Sayimi, 110.

198 Farabi, “Kesin Bilginin Sartlari/Kitab el-Sera’it E1-Yakin”, Fardbi, 75.; Farabi, Ilimlerin Sayimi, Cev:
Uyanik-Akyol, 110; {limlerin Sayimi, Cev: Arslan,. 67., Uyanik-Akyol-Arslan, Islam Felsefesi
Tanimlar Sézliigii, 62.

199 Farabi, flimlerin Sayimi, Cev: Uyanik-Akyol, 110; Cev: Ahmet Arslan, 67.
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Yunanca “sofia/hikmet” ve “istis/gdzboyayan” kelimelerinden olusan Sofistai
sozler ise hak olan1 hak olmayan, hak olmayani da hakmis gibi gosteren yaniltict ve
sagirtict sOzlerdir. Bu sozler insani mugalata (yaniltma) yapmaya, sahte tavirlarla
gercegdi carpitmaya yarayan meslegin (sanatin) adidir. Oyle ki bu sozler alim olan birini
cahil, cahil olan birini de alimmis gibi algilanmasina neden olabilir.?*

Hatabi sozler bir kisiyi ikna etmek amaciyla kullanilir. Insan zihnini séylenilen
hakkinda kabul ve tasdike yonlendiren ve kuvvetli zandan farkli olup birbirlerine gore
{istiin de olabilir.2%!

Siir, muhatabin hayalinde olan1 daha gilizel ve {stlin hale getiren, tahayyiil
yetisinin etkin oldugu seylerden olusur. Bu sozler giizellik veya ¢irkinlik, ululuk veya
alcaklik gibi bir ¢ok niteliksel durumu andiran, diger sozlerde olmayan siisleme, abarti
vb. bulunan esyanin degerini ve giizelligini ortaya koyan sozlerdir.?%2

Kur’an’a gore burhan, yine kesin delil anlamina gelir. “-Eger sdyledikleriniz

95203

dogruysa burhaninizi/kesin delilinizi getirin, de. ayetiyle biitiinlik icinde Kur’an

kendisini de burhan olarak tamimlar. “Ey Insanlar, size Rabbinizden burhan/acik bir
belge gelmistir. Size apagik bir aydinlatici indirdik.” 2%

Burhan’in insan1 ulastirdigi son seviye “yakin” olan bir inancin kiside
olusmasidir. Bu bir seyin ne sekilde olduguna ya da olmadigima inanmaktir. inanilan sey
ne olursa olsun dis diinyadaki varlig1 ile birebir Ortiismesi gerekmektedir. Eger bilgi
kesin/yakin ise ger¢ekte var olanla uyugmamasi veya farkli olmasmin imkan: yoktur. O
bilgi sonradan ortaya ¢ikan bir durum degil bizzat inanmilan seyin kendi zatindan
kaynaklidir. Kesin olan bilgiler konusunda inanmak aslinda ortak goriis etrafinda
herkesce ayni kabul edileceginden icma/ortak goriis demenin de bir sakincasi
olmamalidir.?%

Yakin, Kindi de kesin delil ile (burhan) ile ispatlanan hiikmiin sonucunda
inancin (fehm) degismeyecek duruma gelmesidir.2%

Diistiniirtimiiz Farabi’nin deyimi ile tasdik edilerek dogru olduguna inanilan bir

sey veya durum hakkinda ilk kez nasil tasdik edildi ve inanildi ise, inancin konusu ne

200 Farabi, age., 112.

201 Farabi, age., 114.

202 Farabi, age., 114-116.

208 Neml 27/64; Ayrica bkz: Bakara 2/111; Enbiya 21/24; Kasas 28/75.

204 Nisa 4/174.

205 Farabi, “Kesin Bilginin Sartlar/Kitab el-Sera’it El-Yakin”, Féardbi, 75.

206 K indi, “Tarifler Uzerine/ Fi’l/Hududu Ve’r’Rusum”, Felsefi Risaleler, 183; Akyol- Uyanik- Arslan,
Islam Felsefesi Tammlar Sézliigii, 383.
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olursa olsun baska inanglar gelse bile sonsuza degin degismeyecek sekilde ayni inancin
siirdiiriilmesidir.?” Burhani delillerle hasil olan her bilgi “yakin” bilgisidir. Ciircani
“yakin”i sozliik anlamiyla asla siiphe barindirmayan ilim olarak tanimlamus, literatiirde
ise herhangi bir degisimi s6z konusu olmaksizin bir seyin varlig ile ilgili baska tiirlii
var olamayacagim kabul ederek ancak bu sekilde var olduguna itikad etmektir.2% ele
almistir.

Dini literatiirde; genellikle “Hiikmiin sebatiyla birlikte anlayisin siikiin bulmasi”
olarak tarif edilen yakin terimi, marifet ve dirayetten daha iist mertebede yer alir.?%°
Kesinkes inanilan durumlar i¢in “ilmu’l-yakin” ve kesinkes goriilen seyler igin ise
“ayne’l-yakin” tabiri kullanilir.

Kur’an’1 Kerim’de, “vicdanlar1 da bunlara yakinen inandiklar1 halde, zuliim ve
210

kibirlerinden o6tiirli onlar inkar ettiler. Bozguncularin sonunun ne olduguna bir bak!”

“Cidden yakin olarak iman edecek bir timmet i¢in biz ayetleri (mucizeleri) agik bir

k 99211 99212

surette gosterdi , “Onu yakin bir oldiirtisle o6ldiirmediler. ayetlerinde yakin

kelimeleri burhan, kesin delil yerine kullanilmistir. Yine “onlar ahiretede yakin

(kesinkes degismeyecek sekilde) olarak iman ederler.”?!3

ayeti terciime edilirken
“yuqinin” ifadesine “yu’mintine/‘iman ederler” ifadesinin eklenmesi ayet metnindeki
“yukinlin” ibaresinin kesin inan¢ anlami igermesinden kaynaklidir.

Bu Ornekler Islam felsefesi’nin sorgulama ve arastirma alaninda yaptig
anlamlandirmalar ile Kur’an-1 Kerim’in yiikledigi anlamlar arasindaki paralellige
ornektir.

Farabi’nin felsefeyi “tahsilu’s-saade” yani “mutlulugu elde edecek bilgilere
ulagsma” olarak tarif ettigini soylemistik. Buradan hareketle din “kisinin mutlulugu ele
etmesi yani diinyada refah, ahirette felaha ermesi igin gerekli temel ilkeleri sunar.”?%4

Uciincii bolimde biz Farabi’nin felsefi sisteminde felsefe ve din iliskisini
incelerken O’nun felsefl hakikat ve dini hakikat arasinda kurdugu anlamlandirmalar ve

degerlendirmelere isaret ederek bunlarin yontem ve kuram acisindan olusturduklari

207 Farabi, Kitabu’l Burhan, 2. ; AKyol-Uyanik-Arslan, Islam Felsefesi Tanimlar Sozligii, 383.

208 Akyol-Uyanik-Arslan, Islam Felsefesi Tanimlar Sozliigii, 384.

209 Ragip El-Isfehani, “Yakin”, Kur’an Lafizlar: Sozliigii, 1604.

210 Neml 27/14.

211 Bakara 2/118.

212 Nisa 4/157.

213 Bakara 2/4; Lokman 31/4.

214 Uyanik, “Felsefeyi Anadolu Yeniden Yurtlandirmak Projesinin Hareket Noktas1 Olarak Farabi ve
[hsa’ul-Ulim Adl Eseri”, [limlerin Sayimi, 18.
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ortak disiinceyi ortaya koymaya calisacagiz. Bu nedenle hem Farabi’nin felsefe
metinlerinde hem de Kur’an’da kullanilan bazi temel kavramlara ve bu kavramlara

yiikledikleri ortak anlamlara da yer verilecektir.
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UCUNCU BOLUM
FARABI’NIN FELSEFI SiSTEMINDE FELSEFE VE DiN
ILISKiSi

3.1. FARABI’NIN FELSEFi DUSUNCESINDE TANRI TASAVVURU

Insanlik tarihine bakildig1 zaman dinsiz bir toplumun yasadig1 goriilmemistir.
Farkli isimlerle ifade etseler de yaratilislart geregi insanlarda Tanr1 inanci var
olagelmistir. Zaten Kur’an’da da bu husus en miikemmel olanin kast edilmesi
durumunda hangi ismin kullanildiginin bir énemi olmadig: Ayeti ile dile getirilmistir.?*®
Diistinmek isteyen kimseler i¢in Allah’in varliginin agik ve anlasilir hale getirilmesi;
akli bir kavrayisla temel hakikat olarak inancin temelini olusturmasi, taklitten,
akildisilik ve anlamsizliktan uzak tahkiki iman icin onemlidir.?® Islam’in inang
sisteminde kisinin mii’min olabilmesinin ilk sarti; “kelime-i tevhid” olarak ilkelestirilen
Allah’in varhigina ve birligine iman etmesi ve O’ndan baska ilah/tanr1 olmadigimi kabul
etmesi, bunu kalp ile tasdik edip dil ile ikrar etmesidir.?’

Islam filozoflarinin Tanr1 tasavvurlari, kendilerinden &nce gelen Eflatun ve
Avristoteles gibi Islam &ncesi filozoflarin Tanri anlayislarmin Kur’an’in Tanri anlayisi
ile biitlinlestirilmesinden miitesekkildir. Miisliiman filozoflarin 6nceki felsefecilerin
Tanr1 anlayislarini dnemseyerek irdelemeleri ve ¢ogu yoniiyle benimsemelerinin temel
nedeni, filozoflarin tanr1 anlayiglarinin islam’in “Esmau’l-Hiisna” olarak ifade ettigi
Allah’1n sifatlariyla ortiismesidir.?!8

Farabi, mutluluga ulagsmak olarak tanimladigi hikmet sisteminde kendisinden
onceki filozoflarin diislincelerini degisik yonlerden ele alarak Kur’an ve Hadis ile
temellendirmis, dini goriislere de yer vererek kendi Tanr1 tasavvurunu kurgulamistir. O,
Aristoteles’in felsefi goriislerini izlemekle birlikte gerek felsefi sisteminin tamaminda,
gerekse o sistem igeresinde temel hareket noktasi olan Tanri tasavvurunda Aristoteles’in
diisiincelerinden daha ozgiin bir Tanri tasavvuru ortaya koymustur. O, yalnizca

Aristoteles’in Tanr tasavvurunu incelemekle kalmamis, ayn1 zamanda Aristoteles kadar

215 fsra 17/110.

216 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, Cev: Alparslan Acikgeng, (Ankara: Ankara Okulu Yayimnlari,
2018), 32, Uyanik, Islam i Inang Ilkeleri, 49.

211 Uyanik, Islam in Inang Ilkeleri (Ankara: Esin Yayinlari, 1997), 46.

218 Hayrani Altintas, “IbnSina Diisiincesinde Vacibu’l Viicud un Nitelikleri”, Uluslararas: Farabi
Sempozyumu Bildirileri 7-8 Ekim 2004, 194.
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Eflatun’un diisiincelerine de yer vermistir.?!® Kindi’nin “flletii’1-Ula, yaratici, etkin,

degisiklige ugramayan ve her seyin gayesi olan varlik”?%

seklinde tanimladigt “Tanr1”
tasavvuruna ek olarak diri ve hayat sahibi olma yonii ile boyut, zaman ve mekandan
miinezzeh tek ve zorunlu varlik olma yo6nlerini de tanimina eklemistir.

Farabi’nin yasadig1 10. yiizyilda metafizik alanina doniik diisiince sistemi ortaya
koyan filozoflar, esyanin hakikatlerinden ve yaratilis prensiplerinden yola ¢ikarak
Allah’1 vacibu’l-viicud/zorunlu varlik olarak kabullenmekteydiler.??! Diisiiniiriimiiziin
Tanr tasavvurunun hareket noktasi da bu anlayis olmustur.

Felsefeyi kurgularken vahiy kiiltiiriinii onceleyen islam felsefesinde “zorunlu
varlik” anlayisinin sonucu olarak Tanri’’nin varlhig: ile ilgili sorularin giindemi fazla
mesgul etmedigini sdyleyebiliriz.??? Yeri ve gogii yaratan hakkinda higbir siiphenin
bulunamayacaginin Kur’an’da acgik¢a belirtilmesinin bu duruma etkisinin oldugunu
soylemeliyiz.??® Bu yiizden Islam filozoflar1 Tanri’nin varlig: ile ilgili sorular sormak
yerine, onun varligina olan inanci mutmain kilacak deliller lizerine yogunlagmiglardir.

Diisiliniiriimiiz Farabi de Tanrinin varlig: ile ilgili sorulara eserlerinde ¢ok yer
ayirmamistir. Allah’in kendine 6zgii olan en 6zel niteliginin “Zorunlu varlik” olmasi,
onun digindaki varliklarin ortak yOniiniin ise miimkiin varliklar olmalarindan
hareketle;??* onun yapmaya calistig1 sey, varlik sahasinda bulunan diger varliklar1 aklin
151g¢inda agiklayabilmek i¢in varligina inandig1 Tanri’nin zorunlulugunu kanitlamaktan
ibarettir.?2

Farabi, “Tanrt mevcut mudur?” sorusunun Tanrinin varlig ile ilgili bir soru
olamayacagini, hatta onun varligi ve zati ile ilgili boyle bir soru sorulamayacagini
belirtir. Bu sorunun kisinin kendi nefsinde var olan inancinin dis diinyada var oldugunu
bilmesiyle alakali oldugunu sdyler. Ciinkii kisinin kendi akliyla tasavvur ettigi inancinin
dis diinyada da var oldugunu kavramasi durumunda “o mevcut mudur?” sorusu
sorulamaz. Ciinkii Tanr1 kesinlikle baska bir seyle kaim olmamis olup O’nun varliginin

higbir sebebi bulunmamaktadir. Oysa bu soru; boliinebilen, var olmak icin bagka

219 Farabi, “Cevirenin Onsézii”, Ilimlerin Sayimi, Anmet Arslan, 35.

20 Kindi, “Tarifler Uzerine”, Felsefi Risaleler, 178.

221 Sunar, Islamda Felsefe ve Fardbi, 57.

222 Uyanik, Islam i Inang Ilkeleri. 49.

223 brahim 14/10: “Gokleri ve yeri yaratan Allah hakkinda siiphe mi olur.”

224 Harizmi, Felsefi Tanimlar, 16; Cabir Bin Hayyan, Tamimlar Kitabt, 46,

225 Yasar Aydinli. “Farabi’de Tanri-Insan iliskisi”, Islam Felsefesi Tarih ve Problemler, 25.
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seylere muhtag¢ olan, varligin1 kendisinden 6nceki bir nedene bor¢lu olan tiim varliklar
icin sorulabilir.?%®

Farabi’nin kurguladigi felsefe/hikmet sistemi; tiimevarim, tiimdengelim vb.
hangi yontemle incelenirse incelensin bu diisiincenin alt basliklarinda yer alan biitiin
alanlara/konulara sistematik olarak hakim goziikmektedir. Disiiniirimiiz; ilimlerin
tamamini i¢inde barindiran sistem olarak ele aldigi felsefe/hikmet sisteminin varlik
felsefesindeki (ontoloji) yukaridan asagiya ve bilgi felsefesindeki (epistemoloji)
asagidan yukariya hiyerarsisini Tanr1 tasavvurunda da devam ettirir. Varliklarin var
oluglarini ele alirken ilk neden ve mutlak varlik olan Tanri’dan baslayarak yukaridan
asagiya dogru bir sistem kurgular ve agiklayarak insanin yasam alanina kadar iner.
Bilme, bilgiyi edinme (epistemoloji) s6z konusu oldugunda ise insanin yasam alanindan
baslayarak Ilk Nedene/Tanri’ya dogru bir sistem izler. Burada varlik séz konusu
oldugunda inang; varligin kavranmasi ve taninmasi séz konusu oldugunda ise bilgi 6n
plandadir. Bu da diislinlirlimiiziin felsefi sisteminde inang¢ ile bilginin birbirinden
ayrilmasini imkansiz hale getirmektedir.??’

Bu nedenle biz de Farabi’nin felsefe tasavvurunu incelerken konularimizi 6nce
var olmasi agisindan (ontolojik) sonra da bilinmesi (epistemolojik) agisindan irdelemeye
O0zen gosterdik. Diisiinlirimiiziin eserlerinde agikladigi Tanr1 tasavvurunu onun

tanimlamalarindan ve agiklamalarindan hareketle bagliklara ayirarak kategorize etmeye

calistik.
3.1.1. Zorunlu Varhktir

Farabi felsefi sisteminde varlig1 zorunlu ve miimkiin olarak iki kisimda ele alir.
Zorunlu (vacip) varlik; hem zati hem de varligi birbirinden ayrilamayan, zat1 varligini
zorunlu kilan, akil ve makul olan varlik iken, miimkiin varliklarin, var oluslar1 zatlarim
zorunlu kilmaz. Varligindan bahsedilen miimkiin bir varlik yok sayilabilirken, zorunlu

varligin yoklugundan bahsedilemez.??® Allah’in kendine 6zgii olan en ozel niteligi

226 Farabi, Harfler Kitabi, 146.

221 Farabi, Siyasetii’l Medeniyye, 35-56, Ayrica bkz. Sahin Filiz, “Bilgi-inang Baglaminda Farabi’nin
Bilgi Felsefesi”, Uluslararast Fardbi Sempozyumu Bildirileri, Ankara 7-8 Ekim 2004, 20.

228 Farabd, Siyasetii 'l Medeniyye, 60.
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“Zorunlu varlik” olmasi, onun disindaki varliklarin ortak yonii miimkiin varliklar
olmalaridir.??®

Farabi’ye gore Tanr1 mutlak olarak mevcut olandir. Mutlak olarak mevcut olmak
demek kendinden baska bir seyle degil de bizzat kendisiyle (vacip li-zatihi) var olan
mevcut demektir. Onun digindaki diger varliklar ise var olmak igin baska varliklara

muhtag olan varliklardir.?*°

Bu agidan onun yukarida da degindigimiz iizere varligi
sorgulanamaz. Dolayisi ile diisiiniiriimiiziin anlayisinda herhangi bir sey i¢in “mevcut
mudur?” sorusu ile “Tanr1 mevcut mudur?”’ sorusunun kapsami birbirinin ziddidir. Soru,
Tanr1’dan baska varliklar i¢in olunca s6z konusu varligin baska bir nedene bagli olarak
varlik bulup bulmadigi (Vacip li-gayrihi) sorgulanirken; soru Tanri ile ilgili olunca
O’nun varlig1 ve zatinin bagka seylere muhtag¢ olup olmadigina (Vacip li-zatihi) cevap
aranir. Ornegin; “O baskasinm varhigmin faili veya sebebi olarak mevcut mudur?”
sorusunun cevabi Tanri agisindan verildiginde “Ever” olurken, cevap insan veya baska
bir sey i¢in verildiginde ise “Hayir” olacaktir. O agidan O’na gore diger varliklar ile
Tanr1 i¢in sorulan soru ayni olsa bile mitkemmel olan i¢in “haywr/ld” olarak verilen
cevap miikkemmel olmayan bir varlik igin “evet” olacaktir. Digerleri i¢in “evet” olarak
verilecek bir sorun cevabi da mikemmel olan Tanr ig¢in verildiginde “hayir”
olacaktir.?*! Burada diisiiniiriimiiz miikkemmel ve tam olan ile eksik olan varliklarla ilgili
sorular1 ve cevaplari birbirinden farkli degerlendirmektedir. Tanrinin milkemmel olmasi
yoniiyle varliklarin ilki olarak varlik mertebesinin en {istiinde bulunmasi yoniiyle var
olmamas1 miimkiin degildir.?%?

Allah, gercekligi gergek kilan ve gegersizi gecersiz kilan anlaminda gercekliktir.
Yine O, kendisinden baskasinin varligin1 zorunlu kilan ve kendisinden bagkasinin
varligin1 yok kilan anlaminda kendi varlig1 zorunlu olandir ve yine O, hayat1 ve 6limii
veren anlaminda Hayy, diri olandir.®®® Diri olmanin anlami ilk olmak s6z konusu
oldugunda en miikemmel olanin en miilkemmel akil ile kavranmasi, en miikemmel

bilinenin de en miikkemmel bilgi ile kavranilmasini zorunlu kilmaktadir. Bizim i¢in de

en alt mertebede kavrayislarimiz bulundugu i¢in diri oldugumuz asikardir. Bizim igin

229 Harizmi, Felsefi Tanimlar, Cev: Aygiin Akyol-iclal Arslan, 316; Cabir Bin Hayyan, Tanimlar Kitabu,
Cev: Aygiin Akyol-iclal Arslan, 46.

230 Farabi, Ideal Devlet/El Medinetii’l-Fadila, 33, Siyasetii’l Medeniyye, 47-48, Karliga, Bir Medeniyet
Diistintirii Farabi, 55.

231 Farabi, Harfler Kitab:, 148.

232 Farabi, Ideal Deviet, 33.

233 Sehristani, Kitabul Musaraa, 26.
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durum bu iken, en miilkemmel olanlar1 en miikemmel akil ile kavrayan, bilinen en
mitkemmeli bilen en milkemmel akil diri olmaya en fazla layik olandir. Diri ve hayat
sahibi ifadesi iki ayr1 hali degil, bir ve biitiin bir anlami ifade eder. ilk olan en
miikemmel sekilde varliga sahip olduguna goére bu anlamda da hem en miikemmel diri,
hem de diri olmaya en layik olmas1 gerekir. Zira diri olmak demek, varlig1 artik ortaya
c¢ikmak icin en yetkin hale gelmis olan artik varlik bulmus olma durumu icin de
kullanilir.?®* Dolayisiyla Tanr1 zorunlu olarak var olduguna gére diri ve hayat sahibi
olmamasi imkansizdir.

Diisiliniiriimiize gore Tanri’nin yetkin ve miikemmelliginin dogal bir sonucu
olarak kendisinden once bir varligin bulunmasi miimkiin degildir. Mitkemmellik ayni
zamanda diger tiim varliklar1 kusatmayr da zorunlu kilar. Tanri’nin varliginin
derecesinde baska varliklarin olmasi diisiiniilemez. Varliklarin en {ist mertebesinde
bulunmasi yoniiyle de ilktir. Bu acidan onun varligmin kendisinden once baska
varliklardan yararlanmis olmasi imkani yoktur. Ona gore Tanri, alem disindaki
varliklardan beri, kendisi disindaki yani alemdeki tiim diger varliklara kendi varligim
veren ilk varliktir. 2%

Farabi’nin tanimi ile varliklarin var olmasi agisindan zorunlu varlik, “ilk var
olan, biitin diger var olanlarin varliginin ilk nedenidir. O her tiirlii eksiklikten
miinezzehtir.” 2% Alemin yaraticisi olan Allah ilk sebep, ilk illet olup, hayat veren, diri
ve canl1 olandir. 7

[k sebep Tanr1 olarak kabul edilmesi zorunlu varliktir. Ikinci derecede Faal Akil
vardir tiglincii derecede ise diger varliklar yer almaktadir. Tanri, hem faal aklin, hem de
diger tiim varliklarm en temel ve onlara en yakin sebebidir. “Ilk sebepten ortaya ¢ikan
ilk sey ikinci var olandir. Ikinci var olan hem kendi 6ziinii hem de ilk var olam bilir.
Bildigi sey kendi 6zlinden bagkasi bir sey degildir. Dolayisi ile ikinci var olan hem ilk
var olan1 hem Kendini diisiinmesi nedeniyle {iciincii bir sey daha ortaya cikar.”?%® Bu
sekilde onuncu akla devam eden Farabi’nin stidur nazariyesinin akillar teorisi kisminda
onuncu akil faal akildir. Faal Akildan onbirinci bir akil daha g¢ikar ki o da ay alt1

alemdir. Faal Akil’in var olus amaci diislinen canliyr gbzetmek ve onun i¢in ulagsmak

234 Farabi, Ideal Devlet, 41.

235 Farabi, Siyasetii’| Medeniyye, 48; Farabi, /deal Devlet, 45.

236 Farabi, Ideal Devlet, 33; Uyanik- Akyol, “Felsefeyi Anadoluda Yeniden Yurtlandirmak Projesinin
Hareket Noktas1 Olarak Farabi ve Thsau’1-Ulim Adli Eseri,” flimlerin Sayimi, 35.

237 Harizmi, Felsefi Tanimlar, 16; Cabir Bin Hayyan, Tanimlar Kitab1, 46.

238 Farabi, Ideal Devlet, 351-352.
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istedigi en yiiksek mertebeye yani yilice mutluluga ulagsmasini saglamaktir. Farabi faal
akla, “Ruhu’l Emin, Ruhu’l-Kuds” ya da bunlara benzer adlar verilmekte oldugunu ve
bu derecelerin de melekiit ya da benzeri sekilde isimlendirildigi kanaatindedir.?®

Geleneksel din bilginleri Islam felsefesine mantik ilmi gergevesinde burhani
yollar ve akli delillerle alemin yaratilmishigini ve buradan hareketle Tanri’nin varliginin
kanitlanmast  ve peygamberlik miiessesesinin  temellendirilmesi  misyonunu
yiiklemislerdir. Bu nedenle Islam filozoflar1 tarafindan Tanri’nin ilk sebep, ilk illet
olarak tanimlanmasi geleneksel din bilginlerinin Islam filozoflarindan beklentilerini
karsilamamustir. Bu yilizden filozoflarin Tanri’ya ilk illet demelerini elestirerek kabul
etmemislerdir.?*’ Onlar ne olursa olsun, ilk hareketin, ilk sebebin ve ilk maddenin de
yoktan yaratildigini, ilk sebebi de yaratinin yine Tanri oldugunu savunmuslardir. Bu
acidan Ibn Hazm’in Kindi’ye reddiye yazdigi bilgisi de tarihi kaynaklarda yer
almaktadir.?

Farabl Tanri’nin her tiirlii eksiklikten miinezzeh yani miikemmel olmasini ilk
olmasi ile 6zdeslestirmistir. Ona goére eger Tanri’nin kendisinden dnce baska bir varlik
bulunsaydi bu onun varlik acisindan tam olamayacagr anlamina geldiginden
miikkemmelligi ile ¢eliski arz ederdi. Diger bir yoniiyle bu, Tanri’nin biitiin varliklardan
once (akdam) oldugunun da kaniti olma niteligi tasiyordu. 2*? Eger bir seyin dis
diinyadaki varlig1 eksik ise zihnimizde tasavvur ettigimiz veya bildigimiz sekli de eksik
olacaktir. Dolayis1 ile zihnen bilinenin dis diinyada hakikat olmasi durumunda bir
tamliktan soz edilebilir. Yani varligi en tam olan distniildigiinde bu, zihnimizin
disindaki varligryla uygun olmalidir.?4®

Tanr1 tamdir; tam olmak ise tam olanin disinda baska varliklarin var olmasinin
miimkiin olmamasi demektir.?** Farabi’nin bu degerlendirmesi, Tanri’dan bagka varlik
yoktur manasinda degil; Tanri’nin biitiin varliklar1 kusaticiligini ve her varligin var
olusunun Tanriya bor¢lu olmasi yoniinii kapsamaktadir. Yani diger biitliin varliklar

varoluslarin1 Tanri’dan almislardir. Dolayisiyla onda asla higbir eksiklik bulunamaz.

239 Farabi, Siyasetii’l Medeniyye, 336.

240 Gazali, Filozoflarin Tutarsizligi, 58; Bkz. Akyol, Sehristani 'nin Filozoflarla Miicadelesi, 72-83,

241 Tlhan Kutluer, Yitirilmis Hikmet'i Ararken, 336, 339.

242 Farabi, Ideal Deviet, 341.

243 Farabi, “Aklm Anlamlart Uzerine/Risale Fi Meani’l-AKI”, Felsefi Risaleler, 137.; Farabi, /deal Deviet,
341,

244 Rarabi, Ideal Deviet, 35.
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Onun varligindan daha yetkin ve daha erdemli bir varligin bulunmast miimkiin
degildir.?*®

Tanr1 var olmamasi miimkiin olmadigindan zorunlu olarak vardir ve baslangici
olmayan ve sonu gelmeyendir. Yani maddesi olmayan, daima var olan ve varlig fiili
olan ezeli ve ebedi olandir. Onun kendi varligi, siirekliligi ve kalicilig1 i¢in yeterlidir.
Varliklar icerisinde hi¢ birisi onun benzeri olamayacagi i¢in onun varliina nispetle hic¢
bir maddeden bahsedilemez. Onun varlig1 hi¢bir maddeye konu edilemez. Bu agidan
maddeden ari oldugu igin sureti de s6z konusu olamaz. Suret s6z konusu olsaydi en az
iki maddeden bilesik olmasi gerekirdi ki bu da onun ilk varlik olmas1 durumuyla ¢eligki
ortaya dogururdu.?*® Ciinkii Suret ve madde var olabilmek igin zorunlu olarak
varliklarinda ve siirekliliklerinde birbirlerine muhtagtirlar. O madde ve suretten beri
oldugu icin de baslangicinin ve sonunun olmasi diisiiniilemez. Cilinkii kendisi i¢in
yokluk ve karsitlik (zitlik) s6z konusu olan seyin varliginin siirekli olmast miimkiin
degildir.?%

Farabi’ye gore varliklarin en iist mertebesinde bulunan ilk sebebin ¢oklugu asla
miimkiin olmayip o yalnizca bir ve tektir. Tek olmast yoniiyle her tiirlii eksiklikten
miinezzeh olan Tanrt disindaki varliklar “bir” olmadiklari i¢in ¢okturlar. Bu yilizden
cokluklar1 nedeniyle eksiklikten uzak olmalar1 miimkiin olamaz.?4

Tanr tektir, maddesi olmayan, daima var olan ve varlig fiili olan ezeli ve
ebedidir. Asla béliinemez, kendisinden pargalar sadir olamaz. O aym zamanda Ilk
Akil’dir, Akli mutlaktir. Bilesik olamaz ne fiziksel ne de metafiziksel terkipten
olusamaz. Yani kendine has, zat1 kendiyle kaim olan, essiz ve benzersiz olandir. 24°
Genel bir ifade ile de “varligi kendi 6ziinden olup, kendisinden baska bir varliga higbir
sekilde ihtiyac duymayan”dir.?®® Onun disindaki varliklarin tamami boyutlari,
mekanlar ve varliklar1 yoniiyle cokluktan uzak olamazlar. %!

Varliklarin en iist mertebesinde ilk sebep yer alir. ilk sebebin birden fazla
bulunmasi miimkiin olmayip o yalnizca bir ve tektir. Diger mertebelerde ise ¢okluk s6z

konusudur. Hak/Hakikat olan Tanri, kendisi disindakilerden Bir ve Mevcut ismini

245 Farabi, Aklin Anlamlar Uzerine.137, Farabi, Siyasetiil Medeniyye, 47.

246 Farabi, Ideal Devlet, 334.

247 Farabi, Siyasetii’| Medeniyye, 43.; Farabi Ideal Devlet/Medinetii’l Fadila, 335-38.
248 Farabi, Ideal Devlet/Medinetii’l Fadila, 33; Siyasetii’l Medeniye, 335.

249 Farabi, Ideal Deviet, 33.

20 Aygiin Akyol, Sehrezuri Metafizigi, (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2011), 84.

21 Harizmi, Felsefi Tanimlar.16: Cabir Bin Hayyan, Tanimlar Kitabu, 46.
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almaya daha layiktir. Mitkemmellik ve Vahid ismi bunu gosterir. Eger bir sey birden
fazla ise 0 zaman miikkemmelligi tartigmali olur. Bu agidan higbir yonden ¢okluk ona
izafe edilemez.?2

Tanrinin biitiin varliklardan once oldugunun kanitlarindan biri de Tanri’nin
kendisinden once bagka bir varlik bulunmamasi nedeniyle O’nun varlik agisindan tam
ve milkemmel olmasidir.

Farabi Tanrinin her tiirlii eksiklikten miinezzeh yani miikemmel olmasini ilk
olmasi ile Ozdeslestirmistir. Ona gore bir seyin dis diinyadaki varligr eksik ise
zihnimizde tasavvur ettigimiz veya bildigimiz sekli de eksik olacaktir. Dolayisi ile
zihnen bilinenin dis diinyada hakikat olmasi durumunda bir tamliktan s6z edilebilir.
Yani varligi en tam olan diisiiniildiigiinde bu zihnimizin disindaki varligiyla uygun
olmalidir.?®® Tanri tamdir; tam olmak ise tam olanin disinda baska varliklarin var
olmasinin miimkiin olmamas1 demektir.?>*

Farabi’nin bu degerlendirmesi, tanridan baska varlik yoktur manasinda degil;
Tanri’nin biitiin varliklar1 kusaticiligini ve her varligin var olusunun Tanriya borglu
olmas1 yoniinii kapsamaktadir. Yani diger biitiin varliklar varoluslarini Tanri’dan
almiglardir. Dolayisiyla onda asla higbir eksiklik bulunamaz. Onun varligindan daha
yetkin ve daha erdemli bir varligin bulunmas1 miimkiin degildir.?*°

Ik var olan kendinden baska seylerden farkli olmasaydi1 baska varliklar onun
kendi 6z varligim sebebi olurdu ki o zaman da ilk varlik olmasi miimkiin olmazd1.2%®
Diger varliklar noksan oldugu i¢in milkemmel olanin eksik olandan yararlanmasi veya
ister varligi, ister bilinmesi agisindan o varliklardan bir sey almis olmasi akla aykiridir.
Bu yiizden de aslinda o kendine 6zgii varliktir, Kur’an’in tanimiyla da benzersiz olup®’
kendinden baska her seyden tamamiyla farklidir. Onun bu kendine 6zgii varlig1 baska
hicbir varliga nispet edilemez. Benzersizlik s6z konusu olunca da onun igin yokluk ve
karsithiktan s6z edilemez. “Kendisi i¢in yokluk ve karsitlik s6z konusu olan seyin
varliginin siirekliligi s6z konusu degildir.”?*® Bu acidan da o tektir. Dolayisiyla Tanri

benzersizdir.?>°

252 Farabi, [limlerin Sayimi, 158.

253 Farabi, Ideal Devlet, 341.

254 Farabi, age. 35.

25 Farabi, Siyasetiil Medeniyye. 47.

256 Farabi, Ideal Devlet, 34.

257 Siira 42/11, hlas 112/5.

28 Farabi, Siyasetiil Medeniyye. 344; Farabi, Ideal Devlet, 36.
259 Farabi, [limlerin Sayimi. 158; Ideal Devlet, 35.
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Benzersiz olma ve tek olma durumu dis diinyadaki gercekliginin eksik olmasi
anlamina gelmez. Eger bir seyin dis diinyadaki varligi eksik ise zihnimizde tasavvur
ettigimiz veya bildigimiz sekli de eksik olacaktir. Dolayisi ile zihnen bilinenin dis
diinyada hakikat olmas1 durumunda bir tamliktan s6z edilebilir. Yani varlig1 en tam olan
diisiiniildiigiinde bu zihnimizin digindaki varligiyla uygun olmalidir.?®® Tanr1 tamdir;
tam olmak ise tam olanin disinda bagka varliklarin var olmasimin miimkiin olmamasi
demektir.?!

Tanri, ciizlerden olugsmadigindan yani miirekkep olmadigindan bdliinemez.
Ciinkii tek, bir ve biitiindiir. Eger boliinme s6z konusu olsaydi, parcalardan her birine
yiiklenen anlam biitliniin birer sebebi olacakti. Ayn1 zamanda onun biitlinii hakkinda
yapilan tanim, her bir pargcayl ayr1 ayr1 veya sadece birini kapsamasi miimkiin
olmayacaktir. Eger biitlinlin pargalarindan her birinin taniminin kapsadigi anlam,
tanimlanan seye delalet etseydi, o zaman bu pargalar biitliniin varliginin sebebi olurdu ki
bu da birinci varlik i¢in miimkiin olamaz. Boliinme sayi, nitelik vb. hangi cihetten
olursa olsun s6z konusu olamaz. Dolayisi ile o bdliinememe yoniinden de tek
oldugundan?®? “Bir” olmasinin i¢erdigi anlam béliinememeyi zorunlu kilar ve bu onun
ortaginin olmamasi1 manasina gelir. Gerek fiili yonden, gerekse ozellikleri yoniiyle de
boliinemeyen ancak “Bir” olarak ifade edilebilir. Benzersizlik yoniinden de
boliinemeyen varligin tek olmasi zorunludur. Ciinkii bu 06zellik onu diger tiim
varliklardan ayiran ozelliktir. Yani Tanri, varligi, zati, 6zii, nitelikleri yoniinden

bo6liinemez. 263

3.1.2. Tann Akil, Akil ve Makul’diir

Tanr1 kendi 6z itibariyle akildir. Varligin her hangi birinin akil olmasina ve
onun fiili olarak diislinmesine engel olan sey maddedir. Birinci varlik akil olmasi
yoniiyle makuldiir (akledilirdir). Akledilir olmasi i¢in kendi 6zii disinda onu diisiinen
baska varliklara ihtiya¢ duymaz. Ciinkii O, zaten kendi 6ziinii diisiiniir ve boylece akil
(akleden) olur. Kendi Kendini diisiinmesiyle de makul olur. Yani burada diisiinen ile

diistiniilen ayn1 varliktir. O’nun alim olmasit da bu yoniiyle aynidir. O hem bilmek hem

260 Farabi, Ideal Deviet, 341.

261 Farabi, Ideal Devlet, 35.

262 Farabi, Siyasetii’l| Medeniyye, 49; Ideal Devlet, 37.
263 Farabi. Harfler Kitabi, 147, Farabi, Ideal Deviet, 338.
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de bilinmek acisindan kendi kendine yeterlidir.?®* O bilfiil akil olmas1 ydniiyle ayni
zamanda o ilimin kendisidir. O’nun bilge (hakim) olmasinda da durum degismez.
Hikmet ile en iistiin bilgi (ilm) ile seylerin en yiicesini bilmektir. Tanr1 kendisini
diisiinmesi ve bilmesiyle zaten en iistiin olan seyi bilmis olur. En istiin ilim ise ezeli
olanin eksiksiz ezeli bilgisidir. Tanr1 elde ettigi ilim ve hikmet ile degil de kendi 6ziinii

bilmesi ile Alim ve hakimdir.?%°
3.1.3. Tanr1 En Miikemmel Varhktir

Bir varligin giizelligi ve ihtisami en iistiin varlik olmasi ve nihai yetkinlige
ulagmasi ile miimkiin olur. Tanr1 da varliklarin en istiinii olduguna goére en giizel olan
da O’dur. O’nun giizelligi ve ihtisami kendi 6zii yoniiyledir. Ona verilebilecek isimler
en yetkin isimlerdir. Bu yetkinlik insanoglunun diger varliklar i¢in kullandig1 sekilde
olmayip, ilk varligin zatina 6zgii yetkinligi, yetkinligi ifade edecek sekilde kullanilir.
Onun yetkinligini ifade eden en miikemmel isimler nedeniyle onun bu isimlere
boliimlendigi sonucunun ¢ikarilmast yanhistir. Farkli miikemmel isimlendirmelerle asla
boliinemeyen tek bir varlik belirtilmektedir.?®® Ciinkii etrafimizda bir varhik igin
kullandigimiz, giizel vb. isimlendirmeler o varliklarin varligini (cevherini) degil, onun
durum, bi¢im vb. yetkinligini gostermek icindir. Cevremizdeki varliklarla ilgili
yaptigimiz isimlendirmeler bagka varliklarla olan iliskiye gore (izafet) yapilir. Birinci
varlikla 1lgili isimlendirmelerin bir kismi tamami yoniinden degil benzerlik diger
varliklar1 da igerirken, bir kismi ise sadece ona ozgiidiir. Ornegin Tek/Vahid
isimlendirmesi bu sekildedir. Bu isim ilk olarak Tanri’y1 gosterirken, sonra diger
varliklarla ilgili de kullanilabilir. Ayrica bu isimler yetkinlik tiirlerini degil, yetkinligin
kendisini ifade etmek ic¢in kullanilir. Kendisinden daha iistiin bir yetkinlik bulunmayan
elbette en milkemmel ismi Once almaya daha layiktir. Yetkinlikleri anlatmak icin
kullanilan bazi isimler vardir ki varlik agisindan onlar da bazi eksiklikler bulunabilir. Bu
nedenle en iistiin ve ilk varligin bu tarz isimlerle isimlendirilmesi yakisik almaz ¢iinkii o
miikemmelligi nedeniyle bu tarz isimlendirmelerden miinezzehtir. 2%

Seving, mutluluk ve hazlar en glizelin kavranmasiyla ortaya ¢ikar. Kendi 6ziiyle

zevk duyan, sevinen ve mutlu olan kendi zatina asik olur, kendini sever ve hayranlik

264 Farabi, Ideal Devlet, 39; Farabi, [limlerin Sayimi, 158.
285 Farabi, Siyasetii 'l Medeniyye, 51.

266 Farabi, Ideal Deviet, 48-49.

257 Farabi, Siyasetii’| Medeniyye, 356.
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duyar. O’nun sevgisinin miikkemmelligiyle olan baglantisi ne kadar ise, bizim
sevgimizin de olabildigimiz yetkinligimizle baglantis1 o kadardir. O’nda seven ve
sevilen, hayran olan ayni oldugu i¢in ilk sevilen (mahbub) ve ilk asik olunan (masuk)
dir.

En giizel ve en muhtesem olan Tanr1 onun duydugu zevkin ve tadin mahiyetini
biz ancak onu akli bir bilgi, duygu veya hayal ile en iyi bicimde kavradigimizi
sandigimiz zaman kendi siirli mutluluk giiciimiizle kiyas ederek bilebiliriz. O zaman
bizde her lezzetin iistiinde oldugunu sandigimiz bir lezzet meydana gelir ki onunla biz
kendimizce mutlu oluruz. Bizim mutlulugumuz ve elde ettigimiz tat ile onunkinin
kiyaslanmasi zayif bir iligki ile miimkiin olsa bile bir tutulamaz. Ciinkii o zamandan
miinezzeh, sinirsiz iken biz zamana bagliyiz. O mitkkemmel ve yetkin iken biz noksan ve
yetersiziz. Herhangi birinin onu sevmesi veya sevmemesinin, ona asik olmasi veya
olmamasmin bir 5nemi s6z konusu olamaz. Oysa bizde seven baska sevilen baskadir.?®8

Insan en giizel olan Tanr’y1 kavradikca mutlulugu ve hazzi artar. Ona olan
hayranlig: arttikca kendince daha fazla mutluluk duyar. Boylece onu daha iyi bilmek
icin diger varliklardan hareketle ona ulasmaya, onu kavramaya ¢alisir. Bu noktada da

yaratilan diger varliklari tanimanin ve bilmenin 6nemi deger kazanmis olur.

3.2. FARABI FELSEFESINDE ALEM/VARLIK TASAVVURU

Diistiniiriimiiz Farabi’nin Tanr tasavvuruna dair diigiincelerine degindikten
sonra O’nun zorunlu varlik ve ilk neden olan Tanr1’sindan sadir olan sonuglara ve bu
sonuclarla kurdugu iligkiyi agiklarken olusturdugu sisteme yer vermeye ¢alisacagiz.

Burada asil konu “bir ile ¢ok” olan, “degisen ile degismeyen”, “sonsuz ile
sonlu”, “miikemmel ile nakis™, “sabit ile sakin ve hareketli” arasindaki miinasebetin ne
oldugu, nasil oldugudur.

Islam Felsefesinde Tanri-Alem iliskisinin ne oldugu konusuyla ilgili olusan
genis ve nitelikli bilgi birikimine en biiyiik katkiyr kurucu rolii lstlenen Farabi’nin
sagladigmi soyleyebiliriz. Onun en iist mertebeden baslayarak Allah-Alem-insan
arasindaki iligkiye dair kurdugu sistem bu bilgi birikimine zaten baglh basina biiyiik bir

katk1 sagladi. Farabi’nin sistemi {izerine diisiince gelistiren ve onun ¢izgisini takip eden

268 Farabi, Siyasetii’'| Medeniyye, 52; Farabi, Ideal Devlet, 43-45.
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sonraki Islam filozoflarma da direkt ya da dolayli yoldan Farabi’nin katkis1 elbette
biiyiik olmustur.?%°

Farabi’nin Tanri-Alem-insan iliskisine dair kurdugu sistemde “Bir, ezeli ve
ebedi olan Tanri, ¢cok ve fani olan alemi nasil yaratt1?” sorusu ve “dlemdeki varliklarin
(miimkiinlerin) bilgisinin nasil elde edilebilecegi?”” sorular1 onun iki ¢ikis noktas1 olarak
goziikmektedir. Bu alana dair sorulabilecek bir diger soru ise ulvi ve mitkemmel, temiz
ve listlin olan Allah, temiz, saf ve pak olan semalar i¢inde algak, eksik ve pis olan bu arz
alemini nas1l yarattig1 sorusudur.2’

Bu sorulara aradig1 yanitlar1 bulmak i¢in kurdugu dil felsefesinde kullandig1 dili
ve kavramlari irdelemeden onun Tanri-Alem iliskisinde ortaya koydugu tasavvur eksik

anlasilir.?"
3.2.1. Miimkiin, Mevcut ve Sey Kavramlari

Varlik tasnifinde yapilan ilk ayrim zorunlu-miimkiin ayrmmidir. Islam
filozoflarina gore varliklarin var oluslarinin hakikat olmasi durumunda ilk once akli
olarak zorunlu-miimkiin olarak iki kategoriye ayrilmaktadir. Zati agidan varligi zorunlu
olan ve varlig1 zorunlu olmayan. Zati acidan varlig1 zorunlu olmayan varliklar imkan
sahasindadir ve miimkiin olarak isimlendirilir. Tbn Sind’ya gore “Zati bakimindan
miimkiin her varligin varligi ve yoklugu bir illete bagldir.”?"?

Varlik tasnifindeki zorunlu ve miimkiin ayrimindan hareketle sdyleyecek olursak
miimkiin varliklardan kimisi halihazirda ortadadir. Kimisi de yeri ve zamani gelince ve
belli sartlarin olgunlagsmasi durumunda ortaya ¢ikabilecek sekilde yapilandirilmistir.

Farabi’ye gore varligi bagka varliklara bagli olan miimkiin varliklar kendi iginde
iki farkli kategoriye ayrilirlar. Varligi daimi olan veya herhangi bir zaman igerisinde

sonradan ortaya ¢ikan Bilfiil varlik. Heniiz var olmamis ve var olmasi muhtemel olan

bilkuvve varlik. Bil fiil varliklar da kendi i¢inde iki kisma ayrilirlar. Birincisi herhangi

269 Uyanik-Akyol, “Felsefeyi Anadoluda Yeniden Yurtlandirmak Projesinin Hareket Noktas1 Olarak
Farabi ve Thsau’l-Ulim Adli Eseri,” flimlerin Sayimi, 15; M.M. Serif, “Farabi I, Klasik Islam
Filozoflar: ve Diigsiinceleri, 350.

20 M.M. Serif, “Farabi 17, Klasik Islam Filozoflar: ve Diisiinceleri; 352.

21 Uyanik-Aygiin, “Felsefeyi Anadoluda Yeniden Yurtlandirmak Projesinin Hareket Noktas1 Olarak
Farabi ve Thsau’l-Ulam Adh Eseri,” flimlerin Sayimi, 27.

272 {bn Sina, Kitabu s-Sifa/Metafizik I, Cev: Omer Tiirker, (Istanbul: Litera Yayinlari, 2004), 36.
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bir zamanda yoklugunun séz konusu olmadig1 varliktir. Bu daima bilfiildir. ikincisi
daha once bilfiil degil iken sonradan ortaya ¢ikarak simdi de bilfiil olandir. 273

Filozofumuzun yaptigi bu tespit sonucunda temelde iki kategoriye ayrilan
varliklarin birincisi zorunlu olarak daima var olan, ikincisi belli zaman araliginda var
olan ve tgclinciisii ise var olma ihtimali olsa bile daima bu ihtimal dahilinde sadece
ihtimal (olasilik) olarak kalan varliklar olmak tizere {i¢ tiir varlik olarak tasnif edildigini
sOyleyebiliriz.

[bn Sina, dstadi Farabi’nin bu tanmimundan hareketle  Farabi’nin
“zorunlu/mimkiin” geklindeki varlik tasnifindeki iki kategoriye iiciincii bir kategori

274 varlik

olarak, olmasi asla miimkiin olmayan hatta olmamasi zorunlu olan “miimteni
kategorisini eklemistir.

Farabi’ye gore ise miimkiin varliklarin bir an i¢in yok sayilmasi durumunda dahi
herhangi bir imkansizliga yol agmayacaktir.2”® Her varligi bir sebebi oldugu igin eger
bir miimkiin varlik heniiz viicuda gelmemis olsa da sebebi olmak zorundadir. Her iki
filozofun yaklasimimi dikkate aldigimiz zaman varlik kategorilerini Allah-alem
ayrimindan hareketle illet ve malul agisindan neden-sonug¢ iligskisine gore
sistemlestirdigini sdyleyebiliriz. Fakat filozofumuz Farabi kurdugu sisteminde Zorunlu
varlik’1 daima ayri olarak degerlendirmis, miimkiin varliklar sinifina koydugu alemdeki
varliklar1 ise kendi i¢inde var olan ve var olmayan (viicuda gelmis veya viicuda
gelmemis) olarak ayirmustir.

Farabi’ye gore tek olmayan, ziddi veya benzeri bulunan miimkiin varliklar
kategoresindeki her tiir ancak bir suretinin olmasi durumunda miikemmel olarak var
olacaktir. Sureti olmayan varliklar ancak bil-kuvve tiirlindedir. Farabi bu goriisiinii
somutlagtirirken yatagin, yapisinda tahta kullanilan bir yatagin kendi sureti olusmadigi
slirece, bilkuvve yatak olarak kalacagini, ancak bir tahtanin yatak suretine girdiginde
yatagin bilfiil olarak var olacagi 6rnegini vermistir. 2’

Bu aciklamalardan hareketle Ozetleyecek olursak; felsefi metinlerde, heniiz
varlik sahnesinde yer almamis ancak var olmasi muhtemel seyler “bilkuvve varlik”
(potansiyel), var olan ve boyutlar1 bulunan seyler “bilfiill varlik” olarak

isimlendirilmistir.

213 Farabi, Kitabu’l Huruf/Harfler Kitabi, 57-58; Ideal Devlet, 54.

274 [bn Sina, Metafizik, 42.

215 Farabi, “Felsefe’nin Temel Meseleleri/Uytinii’l Mesai”l, Fardbi, Hiiseyin Gazi Topdemir, 296.
276 Farabi, Ideal Devlet, 54.
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Bilkuvve bir varligin bilfiil olabilmesi i¢in Allah’in daha 6nce belirledigi/takdir
ettigi Olgiilerin yerine gelmesi gerekmektedir. Yani bir insan yeni bir “sey” ortaya
koyabilmek i¢in Allah’in koydugu ol¢iileri yerine getirmek zorundadir. Kanaatimizce
hem adalet hem de dua kavramlarinin anlamii da belirleyen bu Odlgiiler felsefi
metinlerde “nedensellik”, Kur’an’da “Stinnetullah” olarak ifade edilmektedir.

9 13

Kur’an’da “sey”, “kendi veya kaderi olusturulmus varlik anlamina gelir.” “Bir

211 ayetinde

seyi irade ettiginde yaptig1 sadece ona ol demektir, sonra o sey olusur.
oldugu gibi seyin kendisi henliz olusmamis da olsa Slgiisii, yani artik kaderi takdir
edildigi i¢in emre muhatap kilinmistir, yani sey olmustur. Bu durumda heniiz
oOlgiileri/var olus ilkeleri belirlenmeyen, yani takdir edilmeyen varliga Kur’an-1 Kerim’e
gore “sey” denilmez. “Insan bilmez mi? Daha énce bir sey degilken onu biz yarattik.”2"®
ayetinde de vurgulandigi gibi bir varligin sey olabilmesi igin 6lgiilerinin belirlenmis
olmasi yani takdir edilmesi gerekir.

“Her sey igin bir 6l¢ii koymustur.”?’® “Biz her seyi bir kader/6l¢ii ile yarattik.”?
“Allah katinda her sey bir 6l¢ii (miktar) iledir.”?®! “Her seyi yaratan ve bir olgiiye
(Takdir) gore diizenleyen Allah’tir.”?®?2 Bu ayetlerde “sey” olarak nitelenen tiim
durumlarda bir takdirin/6l¢iiniin varligindan s6z edildigini goriiyoruz.

Felsefede dort nedenin birlesmesi ile meydana gelen nesnenin son haline “sey”
denildigi gibi heniiz varlik sahnesine gelmemis olan, ancak gelmesi i¢in belli dl¢iiler
gereken varliklara da “sey” ismi verilebilmektedir. Farabi, Harfler Kitabi’nda mevcut
kavramint agiklarken, “ne?” sorusuna verilecek cevap kapsaminda miimkiinler
aleminde; ‘kategoriler’, ‘bilfiill mevcutlar’, ‘nefsin disinda mahiyete sahip olanlar’
olmak iizere ii¢ tlir varlik bolimlemesi yapmis ve zorunlu varlik disinda bunlarin
tiimiinden “sey” olarak bahsetmistir.?®3

Yukaridaki agiklamasindan hareketle Farabi’nin “sey” kavramini miimkiinlerin
timi i¢in kullandigimi yani mevcuttan ayr1 bir varlik grubu olarak ele aldigimi
sOyleyebiliriz. Mevcut kavramini agiklarken yaptigi aciklamalar bu kanaati

giiclendirmektedir. O “sey’”’in boliinsiin veya boliinmesin ister dis diinyadaki bir varligi

217 Yasin 36/82.

218 Meryem 19/67; “Kur’an’da Sey Irade ve Fitrat”, Erisim Tarihi: 23/02/2018.
http://www.suleymaniyevakfi.org/arastirmalar/ kuranda-irade-sey-ve-fitrat.html, bkz, Isra 17/18-19.

219 Talak 65/3.

280 Kamer 54/49.

281 Rad 13/18.

282 Furkan 25/2.

283 Farabi, Harfler Kitabi, 55-56.
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anlatmak i¢in, isterse zihinde disiiniilen bir tasavvuru anlatmak i¢in kullanilmasi
durumunda mahiyetinin degismeyecegini sdyler. O’na goére mevcut kavrami ile mutlaka
dis diinyada var olanlar kast edilirken, zihinde tasavvur edilen mahiyetler ifade
edilemez. Sey kavraminin mevcuttan daha kapsayici ve tiimel oldugunu belirten Farabi,
imkansiz olana da sey denilebilecegini ancak mevcut kavraminin kullanilamayacagini
belirtir. Yani sey ile mevcutlar da ifade edilebilirken, mevcut ile tiim seyler ifade
edilemez. “Nedir?” sorusuna verilebilecek tiim cevaplarda “Mevcut’tur kavramini
kullanamazken, “Ma/Nedir?” sorusuna verilecek cevap, “sey’e yiiklem olabilecek
mahiyetlerdir.”?3*

Farabl’ye gore “sey” kavraminin insan zihninde iki yonii bulunmaktadir. Sey
olarak nitelenebilecek varliklar ya bilkuvve (potansiyel) ya da bilfiil (mevcut) olarak
bulunabilir. Farabi, insanin diisiinme giicliyle hayal edebildigi veya eyleme
doniistiirebildigi tim varliklar ile ayn1 zamanda eyleme dokiilmiis, sureti olusmus tiim
varliklar1 sey olarak isimlendirmektedir.?%®

Bu aciklamalardan, Farabi’nin mahiyeti olanlar diye tanimladig1 “sey” kavrami
ile Kur’an’in gerekli dlgiilerin belirlenmesi (kader/takdir) sonucunda meydana gelenler
icin kullandig1 “sey” kavrami, felsefe ve vahyin ortak anlamlandirmasina 6rnek olarak
gosterilebilir.

Farabi erdemli sehir halkinin bilmesi gereken “sey”leri bilmenin iki yolu
oldugunu sdyler: “a-insanlarin ruhlarinda gercekten olduklar1 gibi tasavvur
edilmeleriyle (irtisam), b- Miinasebet ve temsil yoluyla tasavvur edilmeleriyle.” Ikinci
yola gore bilenenler varligin kendisi yerine benzerleri veya onu anlatan ve onu temsil
eden sembollerdir.”?

Ibni Sina ise “sey” kavrami hakkinda su bilgileri verir:

“Varligm anlami ve seyin anlami nefslerde iki anlam (es anlam) olarak tasavvur
edilirler... Sey ve onun yerini alan, biitiin dillerde farkli bir anlama gelebilir.
Ciinkii her sey, sayesinde kendisi oldugu hakikate sahiptir... Iste bu bazen zel
varlik diye isimlendirdigimiz seydir... Hatta mevcudun anlami daima seyin geregi
olur... Sey kendisinden haber verilendir, denilmesi de dogrudur.” %7

Ibn Sina da sey, Farabi’den farkli anlam tasimaktadir. “Iste bu bazen 6zel varlik
diye isimlendirdigimiz seydir.” agiklamasiyla O, mevcut ile sey’i birbirinden farkl

olarak kabul eder. O’na gore sey, bir mahiyeti bulunan ve goriilebilen tiim mevcutlardir.

284 Farabi, age, 66.

285 Farabi, Kitabu’[-Burhan, 53.
286 Farabi, Ideal Deviet, 117.
287 fbn Sina, Metafizik, 38-39.
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Mevcut ise varlik sonucu goriilebilen, dogrulanan ve fark edilen seylerdir. Farkli
anlamlar1 bulunmasina ragmen diisliniire gére uygulanabilirlik agisindan kapsadiklar
alan birbirleriyle ortiismektedir ve biri digerini gerekli kilmaktadir.?®® Kanaatimizce
buradaki farkli anlamlandirma  ontolojik ve  epistemolojik  yaklasimdan
kaynaklanmaktadir.

Savundugumuz goriis agisindan ibn Sind’nin “sey” kavramina yiikledigi anlam
da Kur’an’da sey kavramina yiiklenilen anlamla &rtiismektedir. Ciinkii Ibn Sina’nin
mevcut varliklar1 da yine belli sartlar/6l¢iiler sonucunda meydana gelen yani bilfiil
mevcut olan varliklardir.

Ibni Riisd’de de mevcut ile sey birbirinden farkli anlamlar tasimaz. “O, varlik
(viicid) terimi yerine kullandig1 “mevcud™u, hiiviyetin yani sira ‘zat’, ‘sey’ ve ‘bir’ ile
de esanlamli sayar. Ona gore “mevcud”un oOncelikle zihin disinda 6zli ve mahiyeti
bulunan her sey, ikinci olarak da bir seyin dis diinyada var olma durumunun zihindeki
kavrami olmak iizere iki temel anlami vardir.”?°

Burada “sey” kavramina yiklenilen anlamlarla ilgili ihtilaf oldugunu
belirtmeden ge¢gmek dogru olmaz. “Zira varlik ve sey olmanin birbirini dogrulamada
esit oldugunu iddia edenler oldugu gibi, esanlamli terimler oldugunu fitri tasavvuri
(apriori bir kavram) oldugunu iddia edenler de olmustur.”?*° Gériildiigii iizere, “sey”?%
belli ilkeler sonucunda varligindan bahsedilen, mahiyetlerden olusan bilkuvve veya
bilfiil varliklarin tiimiine verilen isimdir. Daha sade bir deyisle bir seye o sey olma
vasfini veren ozel varlik “sey” olarak adlandirilmaktadir.

Kur’an’da da heniiz imkani/6l¢iileri belirlenmemis, yani takdir edilmemis olan
varliklara sey denilmemesi de felsefedeki sey tanimiyla uygunluk arz eder. “O Kur’an
baska degil, alemler i¢in, i¢cinizden dogrulugu 6l¢ii alanlar i¢in bir zikir, dogru bilgidir.
Siz bir sey olusturamazsiniz, varliklarin sahibi Allah’in belirledigi dlciliye goére olursa
baska.”?®? Bu durumda “sey” ve “sd-e” kavramma dogru anlam verdigimiz zaman bu

anlama bagl anlayislarin dogrulugu ve yanlisligi da tespit edilmis olur.

288 K emal Géz, “Ibn Sina Felsefesinde Varlik ve Mahiyet Kavramlar1”, A/BU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
c.6, sy. 12 (2018) 6:358-371. Erisim Tarihi: 01/07/2018, https://dergipark.org.tr/download/article-
file/613517.

289 Hiiseyin Sarioglu, “Ibn Riisd”, Islam Felsefesi Tarihi, c. 2. 96.

290 Akyol, Sehrezuri Metafizigi, 40; Ibn Sina, Metafizik I, 27.

21 Hiiseyin Sarioglu, “Ibn Riigd”, 96. : “Ibn Sina varlik ile mahiyetin ayr1 seyler oldugu ve mahiyetin
varhig1 dnceledigi fikrini savunur. Ibn Riisd ise varlik ile mahiyeti aym iki seyin iki farkli yonii ve
boyutu olarak goriir.”

292 Tekvir 81/25-29.
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Mesela “Sa’e” kavramina dogru anlami verdigimiz zaman, in-sd(e)llah lafzi
“Allah dilerse, izin verirse” anlamma gelmez. Ilgili ayet, “Hicbir sey icin yarm bunu

yapacagim, deme; “Allah sartlar: olusturursa/insallah” dersen baska?%

seklinde dogru
anlami bulur. Bu ise, Kur’an’a gore bir isi basarabilmek i¢in o isin Ol¢ililerine uymak
zorunda oldugumuz anlamina gelir ki bu felsefede bahsedilen bir igsin olusmasi i¢in
sebeplerin zorunlu oldugu anlayisi/nedensellik ilkesi ile paraleldir.

Goriildugi gibi filozoflarimizin agiklamalar1 yukarida “heniiz olgiileri, var olug

ilkeleri belirlenmeyen yani takdir edilmeyen varliga Kur’an’a gére “sey” denilmez.”

seklinde ifade ettigimiz kanaatle paralel goziikmektedir.
3.2.2. Varh@in Kaynagi Olarak Tanri

Birinci varlik zorunlu olarak var olunca, diger varliklarin tamaminin da zorunlu
olarak varlik kazanmasi gerekir.?** Bu varliklar insanin secimine bagli olmayip, insan
tarafindan duyum ile algilanmakta veya burhan ile bilinmektedir. Diger varliklarin
Tanr1’dan varlik kazanabilmesi O’nun varliginin tagsmasi (feyz) ve bagkasinin varliklarin
onun varligindan ¢ikmasi ile olur. Bu yilizden ondan varligini herhangi bir varligin onun
varliginin sebebi olmasi miimkiin olamaz. Diger varliklarin ondan c¢ikmasi onun
varliginin gayesi de olamaz ve ona bir yetkinlik de kazandirmaz. Tanrinin varliginin
amaci diger seylerin varlig1 degil ki onun varlig: i¢in diger varliklar bir amag olsun.
Oysa insanoglundan ortaya cikan varliklar insana yetkinlik kazandirir. Ciinkii insanin
varliginin amagclarindan biri de diger seylerin varligini saglamaktir. Diger seylerin
varlig1 insan i¢in daha 6nce kendisinde bulunmayan bir iyilik veya varligin sebebi olur.
Eger bu ilk varlik igin s6z konusu olsaydi o zaman Ilk varlik olmasindan soz
edilemezdi. O bu yoniiyle kendi basina vardir, varligi ve cevheri kendi 6ziyledir. Bu
nedenle bagka varliklar varlik kazanabilmek i¢in daima Tanri (ilk varlik)’dan sonra
gelir. Bura da onu kendi varlig1 ve baskasina varlik veren yoniiyle iki farkli varlik gibi
diisinmemiz de mimkiin olamaz. Ciinkii o diger varliklarin var olmasi i¢in kendi
kendisinin disinda baska higbir seye muhtag degildir.?%

Diger biitlin varliklar, kendilerine nispetle ister yetkin olsunlar isterse onlarda

baz1 eksiklikleri bulunsunlar biitiin varliklar Ilk varliktan sadir olmuslardir. Bu varliklar

293 Kehf 18/23-24, “Kur’an’da Sey Irade ve Fitrat” Erisim Tarihi: 13/02/2019,
http://www.suleymaniyevakfi.org/arastirmalar/ kuranda-irade-sey-ve-fitrat.htm

294 Farabi, llimlerin Sayimi, 158; Farabi, Ideal Devlet, 345-49.

29 Farabi, Siyasetii 'l Medeniyye, 352-53.
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varhga geldiklerinde varoluglarim saglayan ilk neden miikemmel oldugu igin
mitkemmel olandan asagiya, daha az miikemmel olana dogru hiyerarsik bir diizende
stralanirlar.?%

Diisiiniirlimiiz buradan hareketle “O’ndan varlik bulanlarin varligi, asla zaman
bakimindan kendisinden sonra degildir; belki bagka bakimlardan O’ndan sonra gelir.”%%
ifadesi onun varlik anlayisinda yaratana nispetle yaratilanlarin yani zorunlu varliga
nispetle miimkiin varliklarin sonradan yaratilmis olmalarinin zaman agisindan miimkiin
olmadigmi, ancak farkli yonleriyle Tanri’dan sonra olduklarin1 savunmaktadir. Bu
¢ikarim ise Zorunlu ve Ilk Varlik’in yetkin oldugu igin fikrinin degismeyecegi,
bilgisinin artmamasi agisindan Oncelik veya sonralik nispet edilemeyecegi yoniinden
ortaya konulmustur.

Burada Gazzaili, filozoflarin alemin zaman agisindan sonradan yaratilmasinin
mimkiin olmayacagina dair ortaya koyduklar:1 delillerin en kafa karigtiran1 oldugunu
belirtir.  Bu yilizden bu konuyu Tehafiitii'I-Felasife/Filozoflarin Tutarsizligr isimli
eserinde birinci sirada ele aldigini sdyler. Onun bu diisiinceye karsi verdigi cevap,
alemin ezeli bir irade ile yaratildigi, daha 6nce var olus irade edilmediginden yoklugun
var olabilecegi son sinira gelindiginde diger varliklarin var olmalarinin irade edildigi

seklindedir.?%®

3.2.3. Varlik/Alem Tasavvuru ve Sudir Anlayisi

tiim varliklar1 alem olarak ele alir.?®® Bu onun zorunlu ve miimkiin ayrimimin ulastig
dogal bir sonugctur.

Islam felsefesinde “Alem”in, “Felegin igine aldigi var edilmis Dbiitiin
varliklardir.”, “Hepsi basit dogal cisimlerin tamami olup, her bir uyumlu var olanlar

biitiinii”, “Hepsi basit dogal cisimlerin hepsinin toplam1™®, “Biitiiniin cirmi”*°! Liigat

296 Farabi, Ideal Devlet, 47.

297 Farabi, Siyasetii’l Medeniyye, 53.

2% Gazzall, Tehafiitii’l Felasife, 17.

299 Uyanik- Akyol, “Felsefeyi Anadoluda Yeniden Yurtlandirmak Projesinin Hareket Noktas1 Olarak
Farabi ve Thsau’l-Ulam Adh Eseri”, Ilimlerin Sayimu. 35.

300 {bn Sina, Tammiar Kitabu, 46.

301 Harizmi, Felsefi Tamimlar, 26.
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olarak bir seyin bilindigi sey olup istilah olarak Allah’tan baska her sey seklinde
tanimlar1 yapilmugtir.3%2

“Bir felek ile onun igerdigi cevher ve arazlarin ve kendisiyle bilgi sahibi olunan
seyin adidir. Kelami bakis agisiyla “Bir felekle, onun igerdigi cevherlerin ve arazlarin
adidir” seklinde tanimlanan alem iki kisim olarak da tarif edilmistir. Biiyiik alem i¢inde
bulunan her sey ile birlikte felegin, yani kainat sisteminin kendisi; kiigiik alem ise
insandir.3® O vyiizden Allah “Alemlerin Rabbi”** olarak bilinir. Yine alem Islam
filozoflarinin tanimlamalarindaki “her biri uyumlu var olanlar biitiinii” tanimina karsilik

gelen “sizi alemlere iistiin kildik.”3%

ayetinde insan topluluklarmin da kast edildigi
sonucuna ulagabiliriz. Ortak bir tanim olarak Allah tarafindan yaratilmis birbiriyle ortak
nitelikler tagiyan varliklar grubu olarak alemi tanimlayabiliriz.

Diinyanin yaratilmadigi, kendi kendine olusan diizen igerisinde belirli yasalarla
sonsuza kadar devam edecek olan bir yasam alant oldugunu, doganin ve toplumun
yasalarinin yaratilamaz, ortadan kaldirilamaz ancak kesfedilebilirligini iddia eden

6 aksine, Islam filozoflar1 4lemin yaratilmishgm

materyalist ~ goriislerin®
savunmuslardir.
Farabi’nin alemi, Tanr’nin disinda var olan her seydir. Alem’in varhigi da
yoklugu da bir nedene baglidir ki o da zaten onu var eden Tanri’dir. Tanr1, Kendini
distintir ve bilir. Kendini bilmesi ve diisiinmesi baska varliklarin ortaya ¢ikmasi igin
yeterli bir nedendir ve miimkiin varliklarin var oluslarinda O’nun bir gayesi ve
beklentisi olamaz. Ustiinliik acisindan iki mertebesi vardir. Yiiksek, saf ve temiz olan
ayistii alem ile alcak ve olus ve bozuluslarin yasandigi asagi seviyede olan ayalti
alem 3%
Farabi’ye gore Allah tarafindan yaratilan biitiin varliklarin 6zii, yaratilis amaci
iyilik/hayrdir. Mutluluk da salt iyiliktir.3%® Kétiiliik evrende var olan seylerin hicbirinde
s6z konusu degildir. Insan iradesine miidahaleye uygun olmayan hicbir varlikta

kotiiliiglin olmast s6z konusu olamaz. Buradan hareketle mutlulugun tam tersi olan

seka/kotiiliik, yapilmasi durumunda bedbaht/kotii olma durumunu ortaya g¢ikaran her

302 Akyol- Uyanik-Avrslan, Islam Felsefesi Tanimlar Sozligii 37.

303 Ragip el-isfehani, Kur’an Lafizlar: Sozligii, 1041.

304 Fatiha 1/2, 131, Maide 5/28, En’am 6/45 vd.

305 Bakara 2/47, 122; Ali Imran 3/42. “Allah seni alemlerin kadinlarma iistiin kildi.”, En’am 6/86 vd.

36 Georges Politzer, Felsefenin Temel Ilkeleri. Cev: Hasan Ilhan (istanbul: Sayfa Yayinlari, 2011), 171,
173.

307 Bekir Karliga, Bir Medeniyet Diisiiniirii Fardbi, 53-58.

308 Farabi, Siyasetiil Medeniyye, 378.
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seydir ve ne olursa olsun zidd1 daima iyiliktir. Varlik gruplarindaki/alemlerdeki iyilige
gelince o biitiin iyiliklerin de sebebi olan ilk sebeptir ve her sey gibi iyilik de ona
baghdir. Bu agidan ilk sebep salt iyilik oldugundan, ilk sebepten itibaren varliklarin
meydana gelis hiyerarsisinde kotiiliigiin var olmasi miimkiin degildir. Iyilik liyakat ve
adaletle birlikte bulundugundan ilk sebepten sadir olan ne varsa iyidir.>% “Ciinkii alem
ve i¢indeki her sey, Mutlak Comert (Cld) olan Tanri'dan ezell ilmindeki diizene uygun
bir sekilde feyezan etmektedir’®® Tanrinn adil ve comert (cid) isimlerine karsilik
yerylizinde de tlim varliklar arasinda iliski meydana gelir ve kendisi disinda iligkide
bulundugu diger varligin parcasi haline gelir.3!*

Farabi, Islam felsefesinin en 6nemli karakteristik yapisini olusturan akillar, feyz
(tasma) ve siidur teorileri ile diger varliklarin ortaya ¢ikisini agiklamaya ¢alisir. Hatta o
akillar nazariyesini “Aklin Anlamlar: Uzerine” isimli bir eser yazarak agiklamustir.

Farabi’ye gore akil, nazari ve ameli akil olmak tizere iki kisma ayrilir. Nazari
akil ile olgunlasa, yetkinlesme ve gelisme saglanirken, ameli akil ile fiili olarak
yapilacak seyler tayin edilir ve bu akil yonergesince fiiller meydana gelir.3!?

Allah kendini bilir. Bitiin varliklar, var oluslarim Allah’tan aldiklar1 i¢in
Allah’in kendi Oziinii bilmesi, biitin varliklar1 da bilmesi demektir. Bu bilme
durumunda varolus agisindan ilk meydana gelen sey sayi olarak “Bir” olup, bu da ilk
akildir. Ik akil da hem kendi 6ziinii, hem de ilk varligi bilir. Bir bakima ilk akil
kendisinin ilk ilkesi olan zorunlu varligi bilmesi nedeniyle zorunlu, Kendini bilmesi
nedeniyle miimkiindiir. Ilk var olandan ¢ikan bu aklm mahiyetinde hem zorunluluk hem
de miimkiinliik bulunur ki bu da ikilik yani ¢okluk ifade eder.!?

Dolayist ile ilk var olan Tanr1’ya nispetle sonradan ortaya ¢ikan akillarin tamami
ikili tabiat tasirlar. Bu sekilde ilkine nispetle daima bir sonraki akil sadir eder ki son
sirada yer alan Faal Akilla birlikte on tanedir.

Olusan bu on akildan her biri hem kendisini hem de ilk var olan1 diisiiniir ve
bilir. Yalnizca kendilerini bilmeleri, kendi amagclarina vakif olmalari, miikemmel olan

diger varliklar1 olusturmada yeterli olmayacagindan, on varliktan her biri hem kendi

309 Farabi, Ideal Deviet, s. 43, Farabi, “Fusulii’l Medeni”, Fardbi nin Iki Eseri, Prof. Dr. Hanifi Ozcan,
99-100.

310 Hatice Toksdz, “ibn Sina’nin Metafizik Sisteminde irade ve insanin Ozgiirliigii Problemi”, Milel ve
Nihal, Inang Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalar: Dergisi, C.9, sy. 1, Istanbul 2012. s. 116. Erisim Tarihi:
28/08/2019, https://dergipark.org.tr/download/article-file/109651.

Farabi, Ideal Deviet, 49.

812 parabi, ideal Deviet, 88.
313 Farabi, “Felsefenin Temel Meseleleri/Uyuni’l-Mesail”, Felsefe Metinleri, 120.
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Oziinii hem de ilk nedenin 6ziinii diisiinmek zorundadir. Ancak bu durumda diger
miikemmel varligin meydana gelisinde bir sebep olabilirler.3!*

Ik Akil kendi varliginm1 zorunlu olarak bildigi i¢in madde ve suretiyle birinci
sema, yani en yiiksek gok/felek meydana gelir. Ilk Akil, ilk var olani bildigi icin de
miimkiin yoniiyle ikinci bir akil meydana getirir.

Ikinci Akil kendi zorunlulugunu bildigi igin yildizlar kiimesi ve ilk olan1 bildigi
yani miimkiin olan1 akledince de ti¢iincii bir akil daha meydana gelir.

Uciincii Akil kendi varligini zorunlu olarak bilince yiiksek gdgiin altinda baska
bir gok daha meydana gelir ki bu da Zuhal (Saturn) felegini sadir eder. ilk varhig
bilmesi nedeniyle de dordiincii bir akil daha ortaya ¢ikar.

Dordiincii Akil da kendi zorunlulugunu akletmesi sonucunda Jiipiter (Miisteri)
kiiresini meydana getirir. ilk olani bildigi icin de besinci bir akil sadir olur.

Besinci Akildan da ayni ilkelerle Merih (Mars) varligi ve altinci akil viicuda
gelir. Altinci akildan Giines Kiiresi ve yedinci akil ortaya ¢ikar.

Yedinci Akil, Kendini diisiinmesi nedeniyle Ziihre (Veniis) kiiresini ve ilk var
olan1 diistinmesi nedeniyle sekizinci akli meydana getirir.

Sekizinci Akil da Kendini bilmesi ve kendi zorunlulugu ile Merkiir (Utarid)
kiiresini ve dokuzuncu bir akil ¢ikarir.

Dokuzuncu Akil Kendini akletmesi ile Ay kiiresini ortaya g¢ikarir, ilk varlig
bilmesi nedeniyle de onuncu bir akil daha ortaya ¢ikar.3'®

Onuncu Akil, kozmolojik islevi dolayisiyla “Suretlerin vericisi” (vahibi’s-Suver)
olarak da adlandirilan “faal akil” olup, Farabi’nin bilgi, ahlak ve vahiy anlayisinda
merkezi konuma sahiptir. Bu bakimdan filozof onu vahiy melegi Cebrail/Ruhu’l-Kuds
ile 6zdes sayar. Dini anlayista Cebrail’in Allah’tan aldig1 vahyi peygambere ulastirmak
disinda diger meleklerde oldugu gibi herhangi bir kozmolojik gorevinden
bahsedilmemektedir.

Islam felsefesinde bu teoriye ydnelik Sehristani, sudur nazariyesinin dayandig
ilk ve temel onerme olan “Birden bir ¢ikar” yargisin1 “cikma” kavraminin anlamsal
iceriginin yapilamamasit ve c¢ikma ifadesiyle var olus mu, icat mi kast edilip

edilmedigini sorgulayarak elestirir.3!°

314 Farabi, Ideal Deviet, 57.
315 Farabi, Felsefenin Temel Meseleleri, 120. Farabi, Ideal Deviet, 51-52.
316 Aygiin Akyol, Sehristani nin Filozoflarla Miicadelesi (Istanbul: Arastirma Yayinlari, 2011), 79-83.
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Farabi’nin yukaridan asagiya dogru hiyerarsik bir yolla agiklamaya calistigi
alemde en alt tabaka Ay’dir ve icinde bulundugumuz alem “ay alti dlem” olarak
tamimlanmaktadir. Melekler ise ay iistii alem olan en iist alem ile en alt 4lemde zorunlu
olarak ortaya ¢ikmis ikinci varliklardir ki bunlara ruhani varliklar, melekler vb. adlar
verilmektedir.3%’

Ayalti varliklar madde ve suretlerden olusurlar. Yani maddi alemdir. Her
maddenin ve suretin ayni zamanda bir zidd1 s6z konusudur. Dolayisi ile ayalti dlemde
bulunan her maddenin kendine gore var olus 6zelligi ve gayesine uygun bir liyakate
sahiptir. Bu varliklarin sonsuz olmasi miimkiin olmayip ancak varligin1 yine de devam
ettirmesi onun O6zelliklerinden liyakat ile, alemin diizeni agisindan da adalet ilintilidir.
Bir siire sonra ayalt1 alemdeki bir varligin mevcudiyeti ortadan kalkinca onun ziddi
meydana gelir ve o ebediyete kadar devam eder.!8

Burada ayalt1 dlemin sonlu oldugunu, yerine sonlu olanin tam ziddina sonsuz
olan ahiretin gelecegi sonucunu ¢ikartabiliriz. Ayalt1 dlem en alt tabaka oldugu igin
burada tiirler ve cinslerden bahsetmek durumundayiz. Ister varliga gelmis olsun, isterse

gelmemis olsun, Allah disindaki tiim varliklar sey olarak isimlendirilir.

3.3. FARABI FELSEFESINDE DiN TASAVVURU

Farabi’ye gore, erdemli din ile felsefe birbirine benzerdir. Felsefeyi nazari ve
ameli olmak {iizere ikiye ayirdigi gibi dini de inang ve ameli boyutuyla ikiye ayirir.
“Nazari ve diislinsel olanin, insan tarafindan bilindiginde yapilmasi miimkiin olmayan
sey oldugu, ameli olanin insan tarafindan bilindiginde yapilmasi miimkiin olan sey
oldugu kabul edilirse dinde de durum boyledir.”3°

“Erdemli yasalarin hepsi ameli felsefede yer alan kiilli seylerin i¢inde yer alir.
Dindeki nazari goriiglerin kesin kanitlar1 da nazari felsefede yer alir ve bu goriisler kesin
kanitlar olmadan dinde bulunabilir.”3%

Farabi’nin ortaya koydugu bu diisiince Islam Felsefesindeki hikmet
tasavvurunun Islam dininden bagimsiz olmadigmi, onunla sekillendigini gosterir.

Ciinkii dinin inang ilkelerinin kanitlarinin teorik felsefede yer aldigini belirtmektedir.

817 Farabi, Es-Siyasetii’| Medeniyye, 336.

318 Farabi, Ideal Devlet, 66.

319 Farabi, Harfler Kitabi, 369-372, Farabi, Kitabu’l Mille, 261.

320 Fatih Toktas, “Kitabul’l Mille/Din Kitab1”, Fdrdbi'nin Kitabu’l Mille adli eserinin Takdim ve
Cevirisi, 261.
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Farabi felsefenin i¢inde yer alan inang ilkelerinin ilk bagkan olan peygamberin
stirekli Faal Akilla bir ve biitiin olmas1 gibi inancin da felsefe ile bir biitiin oldugu
goriisiindedir. 3%

Kur’an-1 Kerim’e gore ebedi saadet ve ger¢cek mutluluga giden yolda topluluk ve
siireklilik esastir. “Sizin icin Nuh’a tavsiye ettigini, sana vahyettigimizi ve Ibrahim’e,

Musa’ya ve Isd’ya tavsiye ettigini dinden seriat kild1.””3??

ayetiyle bu stireklilige ve dinin
caglar boyu ayni hakikate sahip oldugu vurgulanmastir.

Bu agidan erdemli dinin hakikati hi¢ bir zaman degismez, uygulamalar1 ve
pratikleri farklilik gosterebilir. “Allah Hz. Adem’den itibaren belirli zaman dilimlerinde
belirli kigiler araciligi ile belirli toplumlara farkli yontemler/pratikler (serait)
gondermistir. Dikkat edilirse burada ‘din’ ve ‘seriat’ kelimeleri farkli anlamlara gelir ve
asil olan ‘din’ (Tevhid-Niibiivvet-Mead) biitiin seriatlarda degismez. En son gonderilen
Muhammedi Seriat, 6ncekilerin hepsini igermesi bakimindan burada Din ve Seriat ayni
anlama da gelmektedir.”?3

Yine Kur’an-1 Kerim’e gore ebedi saadete giden yolda esas olan siirekliligi
saglamak i¢in erdemli dinin toplumsal alanda uygulanmasi ve sonraki nesillere
aktarilmas1 da olmazsa olmazdir. O ylizden hikmet arayicilar1 gercekleri Ogretmek

7324 “Ve onlar ki,

isterler. Bu bilingte olanlarin “Soyumuzdan tertemiz bir nesil ver.
Yarabbi bize eslerimizden ve soyumuzdan gozlerimizi aydin kilacak 1yi ¢ocuklar
bagisla. Bizi takva sahiplerine onder kil, derler.”®?® dualar1 hatirlatilarak erdemli
insanlara 6rnek gosterilir.

Zekeriya peygamber, kendisine bagli olanlarin daha sonra erdemli yasayip
yasamayacaklarindan endiselidir. Bu yiizden kendisine mutluluga giden yolu veren
Allah’tan ¢ocugu da olmadig1 i¢in®% bu yolu devam ettirebilecek bir yardimci/veli talep

eder. “Ben, benden sonra yerime gegecek yakinlarimdan dolay1 endigeliyim. Hanimim

321 Farabi, Kitabii’l Mille, 259.

322 Sira 42/13.

323 Mevliit Uyanik, “Islam Aklmin Elestirisi ve Ictihad; Muhammed Arkun Ornegi”, Kuran'in Tarihsel
ve Evrensel Okunugsu, 14.

324 Bkz. Meleklerin Miisliimanlar igin temiz nesil duast: Mii’min 40/8, Hz. Ibrahim’in temiz nesil duas:
Bakara 2/214, 128; Tbrahim 14/40; Zekeriyya as’nin temiz nesil istegi: Ali imran 3/38; Enbiya 21/89;
Insanin temiz soy istegi Ahkaf 46/13 vb.

325 Furkan 25/74.

326 Burada Zekeriya as’nin gocugu olmamasinin énemi nedir? sorusu akla gelirse, kanaatimizce Zekeriya
Peygamber’in Ibrahim’in soyunu dikkate aldigini sdyleyebiliriz. Ibrahim-Ishak-Yakup,-Yusuf vb.
Peygamberin bahsettigi bu miras bize gore ekonomik degeri olan bir miras degil “yakup ailesi”’nden
de soz edildigine gore “mille/din” mirasidir.
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da kisirdir. Katindan bana yerime gegecek bir mirasg1 ver ki benim ve Yakup ailesinin
mirasgisi olsun. Ey Rabbim onu da raz1 oldugun kullarindan eyle.”3?’

Ancak Allah, karist1 kisir olmasmma ragmen ona, peygamber olarak
gorevlendirilecek Yahya®? isimli salih bir gocugunun olacagi miijdesini verir.

Farabi’ye gore ebedi saadete giden yolda; erdemli mille i¢in toplum, toplum i¢in
erdemli mille olmazsa olmazdir. O’nun toplumsal yasamin zorunluluguna yonelik
tespiti soyledir:

Her insan Kendini devam ettirmek ve en iistiin miikemmelligi elde etmek igin
bir¢ok seye muhtag olan bir yaratilista varliga gelmistir. Onun bu seylerin hepsini tek
basia saglamast mimkiin degildir. Tersine bunun i¢in o, her biri kendisinin 6zel
ihtiyacini karsilayacak olan birgok insana muhtagtir.3?°

O ebedi saadetin, ancak erdemli bir baskan tarafindan ortaya konulan erdemli
millenin fert fert insanlar tarafindan benimsenip, topluluk halinde yasandigi zaman
olusacagini savunur. “Sonra siyaset ilmi biitiin bunlarin tek bir insanda bulunmasinin ve
biitiin bunlar1 tek bir insanin uygulamasinin miimkiin olmadigini, tersine bunlarin fiilen
ortaya cikarilmasinin ve uygulanmasinin bir toplulukta paylasilmasiyla miimkiin
oldugunu agiklar.”3%°

Geldigimiz bu noktada erdemli sehirde felsefe ve millenin (dinin) ¢atismasinin
s0z konusu olamayacagini soyleyebiliriz. Ciinkii ikisi de sonsuz saadeti elde etmek ve
en iyiye ulasmay1 hedeflemek seklinde ayni gayeye sahiptir. Ac¢iklamalardan hareketle
gordiik ki, Farabi’nin ortaya koydugu mille kavraminin igerdigi anlam ile Kur’an’daki
millet/din kavramimin igerdigi anlam birbiriyle oOrtiismektedir. Oyleyse Farabi’nin
siyaset felsefesinin Kur’an’da bahsedilen yasam tarzi ile anlam kazandigini ifade

edebiliriz. Bu ise konunun basinda da belirttigimiz gibi “mille” kavraminin, felsefi ve

Kur’ani anlamlandirmalardaki biitiinlesmeye giizel bir 6rnek teskil ettigi anlamina gelir.
3.3.1. Farabi Felsefesinde Vahiy Tasavvuru

Allah’1n kendisinde disinda yarattig1 tiim varliklar miimkiin ve muhta¢ varliklar
olarak varliklarini siirdiirebilmesi ve yine Allah’in kendileri i¢in takdir ettigi gayeleri

yerine getirebilmeleri icin muhta¢ varliklar olarak yaratilmislardir. Insanin sosyal bir

327 Meryem 19/5-6.

328 Ali Imran 3/39; Enam 6/85.
329 Farabi, Ideal Deviet, 97,

330 Farabi, Kitabu'l Mille, 265.
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varlik olarak duydugu yardim ihtiyaci, Allah’a kulluk amacin1 yerine getirebilmesi i¢in
de gecerlidir. Bir insanin kendi basina tiim unsurlar ile sirat-1 miistakimi/dogru yolu
bulmast ve o yolda yetkinlesmesi miimkiin degildir. Bu a¢idan kendisini sonsuz
mutluluga/saadetii’l kusva’ya ulastiracak gerekli destegin saglanmasi, ihtiyag duydugu
yardimin yapilmas: gerekliligi ortadadir. iste Allah’in sonsuz sefkati ve rahmeti
sonucunda insanin gercek ilmi elde edebilmesi, kendisine verilen ilmi amacina uygun
olarak iyilik amacma uygun olarak kullanabilmesi igin gerekli kavrama yetisi ile
donatilmistir. Fakat bu yeti sadece salt akil, irade ve duyu verileri ile gerekli amacin
gerceklestirilmesini  saglayamayacagindan farkli bir yardima duydugu gereksinim
“vahiy” sistemi ile saglanmaktadir.33!

Bilgi kaynaklar1 dikkate alindiginda beseri bilgilerin kaynagi duyular ve akil
olurken, dini bilginin kaynag: ilahidir. Islam felsefesinde felsefe ve dinin ayni hakikati
farkli bilgi kaynaklar1 ve yontemlerle ortaya koyduklari anlayisindan hareketle bilginin
kaynaginin beseri veya ilahi olmasi sonucu degistirmez. Nihayetinde dinin bilgi kaynagi
olan vahiy, Allah tarafindan Cebrail as. tarafindan dizayn edilmis ilahi formlarin
peygamberlere ulastirilmasi ve bilgi akisi sonucunda peygamberin agiklayip yasadigi ve
insanlara teblig ettigi inang ve degerler biitiiniidiir.3*?

Vahiy biitiin ilah dinlerin dayandigi en temel bilgi kaynagidir. Filozoflarin
yasadiklar1 toplumlarda da vahyin iirlinii inanma sistemleri her zaman var olagelmistir.
Bu agidan bir filozofun yasadigi toplumun inanislarina sessiz kalmasi diisiiniilemez. O
yiizden hakikat arayisinda olan filozof, dogru ve hakikat kabul ettigi siirece felsefesine
dinini karigtirmamasi, ilahi bilgileri akli yollarla ag¢iklamada bulunmadigim
savunamayiz. Filozofumuz Farabi’nin bu konuda ortaya koydugu diisiince sistemi, bu
konuda verilen biiyiik cabaya drneklik teskil eder.33

Bu yiizden Islam felsefesi karakteristik 6zelligini hem akil hem de vahiy
unsurlarinin bir arada kullanilarak bilgiyi islemesinden alir. Bu anlamda vahiy agirlikli
olarak akla yon verse de vahiy ve aklin iki ayr1 etken olarak ele alindigini s6yleyemeyiz.
Ciinkii insani bilginin elde edilme siirecinde hem Ilahi hem de insani bir 6grenme s6z
konusudur. Sonugta Islam felsefesinde bilgi, hem insanin i¢ diinyasma hem de dis

diinyasina yonelik bir olgudur. Dolayis1 ile duyu ve akli verilerin yani1 sira sezgi, ilham,

331 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, Cev: Alparslan Acikgeng (Ankara: Ankara Okulu Yayinlar,
2018), 340.

332 Giirbiiz Deniz, “Din, Felsefe ve Mille,” Fardbi (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2017),

111

333 Alper, Akil-Vahiy-Felsefe-Din Iliskisi, 117.
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feraset, basiret, miikasefe, kalp, fuad diye nitelendirilen farkli yetilerin de akli
¢ikarimlara tabi tutuldugu goz ardi edilemez. 33

Vahiy, sozliikte hizli bir sekilde isaret etmek manasma gelir. Ima, sembol ve
isaret yoluyla konusmak, bazen de herhangi bir ifadeye biirinmeyen, mevcut dil ve
kelimelerle ifade edilen harflerden soyutlanmis ses veya yazi ile kurulan iletisim
manalarina gelmektedir.3%°

Farabi’ye gore vahiy, peygamberligin bilgi kaynaklarindan biridir. insanlar igin
bir bilme olayidir. Insanlarm tasavvur ve tahayyiilleri de bir bilgi ¢esididir.>*

Ilk baskan siirekli Faal Akilla ittisal halindedir. Peygamberlerin kendisine
mutluluga giden yol direkt olarak iletilir (vahiy) veya Allah’tan aldig yeti ile ilk bagkan
yeni yasalari ve kesifleri kendisi ortaya koyar.”3’

Boylece Farabi erdemli mille i¢in vahyi olmazsa olmaz saymais, siyasette ahlakin
ancak Allah vergisi olan mille (ilahi din) sayesinde saglanabilecegini savunmustur.
Erdemli ilk bagkanin sultanlik meslegi Allah’tan kendisine gelen vahiyle iliskisi olan bir
meslektir. O erdemli dinde gegerli olan eylem ve goriisleri ancak vahye gére belirler.>*®

Bu aciklamadan hareketle nasil ki evreni yoneten Allah ise, boylece ilk baskan
araciligi ile sehri de yoneten Allah oldugunu sdyleyebiliriz. Bagkan, Allah’in koydugu
yasalara sarildigi siirece ahladk/erdem hakim olacak ve Medinetii’l-Fazila/Erdemli
Toplum varligini gelistirerek stirdiirecektir.

Farabi basta olmak iizere islam Filozoflarinin anlayisina gére felsefe ve dinin
ayni hakikati farkl sekilde dile getirdiklerini ve goriinilirde farkli olsalar da aslinda bir
olduklarimi ortaya koyduklarini ifade etmistik. Vahyin, akil ve deney gibi farkl bir bilgi
kaynag1 oldugundan hareketle, daha ¢ok inanma ile ilgili oldugunu, akil ve deneyin ise

339 Farabi, Tanri-alem-insan

bilme ile ilgili oldugu goriisiini savunanlar olsa da
iliskisini, dinin hakikat iddias1 ve felsefi hakikat arasindaki uyumdan340 hareketle

vahyin diisturu ile anlamig, anlamlandirmis ve sistemlestirmistir.

334 Uyanik, Islam Bilgi Felsefesinde Kalbin Anlamasi, 397.

3% Ragip El-Isfehani, age., 1544.

336 Uyanik, Islam Bilgi Felsefesinde Kalbin Anlamasi, 72.

337 Farabi, Kitabii’l Mille, 259.

338 Fatih Toktas, age., 259.

3% Mevliit Uyanik, “Faal Aklin Islevselligi ve Onemi”, Islam Felsefesi Tesekkiil Donemi, 181.

340 Mevliit Uyanik-Aygiin Akyol, “Farabi’nin Niibiivvet Anlayis1”, Islam Felsefesi Tesekkiil Donemi, 195.
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Vahiy konusu Farabi’nin felsefesinin temel taslarindan biri olarak
goziikmektedir. O felsefl sisteminin zorunlu bir sonucu olarak ilerde ele incelenecegi
lizere vahiy konusunu hem bilgi felsefesinde hem de siyaset felsefesinde ele almistir.>*

Vahiy kavramia ylikledigi anlam ile de Farabi kendisinden oOnceki felsefl
sistemi Islam’m 6zgiinliigii ile sistemlestirmis ve kadim topluluklarin olusturduklari
inang ve felsefe sisteminde de daha da anlamli hale getirmistir. ilahi dinlere mensup
milyarlarca insanin akli ¢ercevede vahyi ve gelis sekillerini anlamlandirmasina katkida
bulunmustur.

Diisiince sisteminden yola ¢ikarak Farabi’nin vahiy kavramini Kur’an’1t Kerimde
kullanildigr sekliyle yorumladigini soyleyebiliriz. Farabi, Kur’an’da kullanilan
kavramlar1 Kur’an’in baglamindan koparmamis, Kur’an onu hangi yere koyduysa,
hangi kapsami verdiyse o sekilde yorumlamustir.

Vahiy terimi Kur’an’1 Kerimde; ilham, gizli sdz, ikna etmek, el¢i géondermek vb.
anlamlardadir. Allah’tan gelen mesajlar yerine kullanildigi gibi beseri varliklarin
birbirlerini yonetmek veya ydnlendirmek i¢in ortaya koyduklari tabi olunan 6gretiler
icin de vahiy kavrami serdedilmistir.

Isaret ve ima, yazma, hatirlatma ve diisiindiirme3#, telkin, tesvik, fisildamak3*,
bildirmek3#, fitrf ilham ve i¢giidii®**® anlamlarma gelecek sekilde kullanilmistir.34

“...bunun yaninda seytanlar dostlarina kendi yanlarinda size karsi miicadele
etmeleri i¢in mutlaka vahyedeceklerdir. (Telkinde bulunacaklardir.)”3*’

Allah’in insanlara gonderdigi ilham i¢in kullanilmistir. “O sirada Musa’nin
annesine soyle vahyettik:”34®

Hayvanlara verilen i¢glidii i¢in kullanilmistir. “Rabbin bal arisina da soyle
vahyetti:”34°
Dinin teorik boyutu ve risaletin tebligi konusunda “Ancak vahiy ile”, “yahut bir

resiil gonderip de izniyle ona diledigini vahyettirmesi®*® seklinde ele alinmaktadir.®!

341 Hidayet Peker, “Farabi ve Ibn Sina’nin Felsefelerinde Vahyin Kavramsal Muhtevas1”, Uludag
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 17, Sy.1, (2008): 158.

342 Meryem 19/11.

33 En’am 6/112, 121.

344 Fussilet 41/42.

345 Nahl 16/68.

346 Uyanik, Islam i Inang Ilkeleri, 136., Hasan Sahin, “Farabi’nin Vahiy Anlayis1”, Uluslararas: Farabi
Sempozyumu Bildirileri 7-8 Ekim Ankara 2004, 267.

37 En’am 6/121.

348 Kasas 38/7.

349 Nahl 16/58.
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Kur’an, ¢eligkisiz, hatasiz, kesin olarak yanligslardan uzak olmasi yoniinden
tamamen Allah’in kelami iken, vahiy ise Kur’an’in peygamberin kalbine indirilmesi ve
ilahi kelamin peygamberin lisanma intikal etmesidir.>® Su durumda dini bir terim
olarak vahiy; “Herhangi bir peygambere indirilmis olan Allah kelamidir.”3%3

Vahyi, insanlara adil ve ahlakli bir yasamin nasil olacagina dair genel ilkeler
veren; Tevhid, Niibiivvet ve Mead ilkeleri ¢ergevesinde verilen mutlak ve evrensel ilahi
bilgiler olarak tanimlayabiliriz.®>*

Felsefe terimi olarak vahiy, miistefad akil yoluyla etkin akildan edilgin akla
kudret ve bilgi akisidir. Yonetici ile yonetilen arasinda herhangi bir araci olmadan direkt
iletisim saglayan aractir.3*

Miisliiman filozoflar fizik alem ile metafizik alem arasinda, soyuttan somuta
dogru bir akli kiyas yontemiyle irtibat kurulabilecegini bu yolla da dogru ve yanligin
ayirt edilmesinde 0l¢iit olabilecek tiimel hakikatlere ulasilabilecegi goriisiinii vahiy ve
peygamber tasavvuru ile sistemlestirmislerdir. %

Farabi, Tann ile insan arasindaki bilgi akisini saglayan vahiy diisiincesini
akildan hareketle sistemlestirir. Tozleri bakimindan maddeden tamamen korunmus olan
bilfiil akil ve insan fitrati geregi akilsallar, tasavvurlar1 kabul etmek {lizere hazirlanmis
bir akla sahiptir.®®’

Akillarin  tamami yaratilislar1 geregi kendi amaclarinin iyilik nizaminin
saglanmast oldugunu bilir. Bu yiizden her bir akil, iyilik nizamimnin ortaya ¢ikmasi
demek oldugu gibi ayn1 zamanda da bir sebep olmaktadir.%®

Farabi’ye gore akil, duyusal gii¢lerin sagladig: verilerle bilgi edindigini, nefsin
ise duyusal seylerin artik algilanmadigi bir zamanda yani maddi seylerden ari olundugu

bir anda ortaya ¢ikan muhayyile giicii ile bilgi edinmektedir. Bu gii¢ sayesinde akla

350 Sura 26/51.

31 Ragip El-Isfehani, Kur’an Lafizlar: Sozliigii, 1545; Vahiy kavraminin kullamldig ayetler icin ayrica;
Erisim Tarihi: 24/04/2019; https://kuranfihristi.net/fihrist/vahiy,
Vahiy: Ali imran 3/44, Nisa 4/163, Maide 5/111, Enam 6/19, 50, 93, 106, 145, Araf 7/117, 160, 203;
Enfal 8/12, Yunus 10/87, 109, Hud 11/12, 36-37, 49, Yusuf 12/3, 15, 102, 109, Rad 13/630, ibrahim
14/43, Nahl 16/13, 68, 123, isra 17/39, isra 17/73, 86, Kehf 18/27, 110 vd.

%2 Fazlurrahman; “Eyiip Han Déneminde Bazi Islami Meseleler”, Kur’an in Tarihsel ve Evrensel
Okunusu, 76.

353 Sahin, “Farabi’nin vahiy Anlayis1”, Uluslararas: Fardabi Sempozyumu Bildirileri, 267.

34 Uyanik, Islam Bilgi Felsefesinde Kalbin Anlamasi, 72.

3% Farabi, Siyasetii’| Medeniyye, 85.

3% Uyanik, ‘Bir Sistem Felsefesi Olusturma Siirecinde Faal Akil’in Islevselligi ve Onemi’, Islam
Felsefesi Testikkiil Donemi, 168.

357 Farabi, Ideal Deviet, 385.

358 Farabi, “Felsefenin Temel Meseleleri”, Felsefe Metinleri, 121.
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duyular tarafindan saglanan veriler sentez ve analiz yapilarak bilgiye doniistiirtiliir. Bu
doniisiim i¢in insan Allah tarafindan verilen irade ve tahayyiil giiclinii birlestirerek
bilme yeterliligini saglar ve bu bilme sayesinde de mesleki bilgileri, sanatlar1 ve ilimleri
ortaya ¢ikartir. 3>

Insanin kendi miikemmelligini tesekkiil ettirebilmesi icin ilk akilsallara/bil
kuvve akillara sahip olmas1 gerekir. Ancak onun olgunlagmasini ve kemale ermesini
saglayan bu akilsallar nihai miikemmellige ulasmada kullanilmak {izere ona
verilmislerdir.36°

Insanlar kendi varliklarini devam ettirmek ve en yiice olgunluga ulasip en
mitkemmeli elde edebilmek icin “muhta¢ varlik” fitratinda yaratilmislardir.®®* Bu
muhtaclhifin tam olarak giderilebilmesi ve insanin miikemmel olana ulagmasi igin
hakikate, gergek bilgilere ihtiya¢ duyar. Bu ihtiyact giderecek ara mekanizma Farabi
diisiincesinde akil ve vahiy ile aciklanmaktadir. Bir insanin peygamber olabilmesi ve
vahiy alabilmesi i¢in akilli olmasi, vahyin gelebilmesi i¢in de araci bir akla olmasi
gerekir.

Allah’1n insanin i¢ine akil, ruh ve nefs olmak iizere ii¢ unsur yerlestirmistir. En
onemlisi ise akildir. Nefs ve ruhtan daha latif olan akil kdmil ve her seyden miinezzeh
olan Allah’tan nurundan her seyden yarattig1 kamil akildir. Vahiy de aklin ruhaniyetinin
ortaya ¢iktig1 yer olan Ruh’ul Emr’den yani Emr Aleminden tasmaktadir.®6?

Ve insan hakkin bilgisini yakalamak ve bu hakikati yagamak igin insanin
Tanr’nin kendisine verdigi akli etkin bir sekilde kullanmasi gerekir. Fakat bu akil ilk
basta insanda etkin olarak degil, potansiyel/bilkuvve olarak bulunur. Bunun i¢in onlari
kuvveden fiile ¢ikaracak, yani bilkuvve akildan bilfiil akla evirecek maddeden ayrik
baska bir faile muhtagtir. Kendisi de bilfiil akil olan bu fail, giines 15181n1in gérmeyi
sagladig1 gibi bilkuvve akli bilfiile doniistiirlir. Bu doniisiimii saglayan ise maddeden
tamamen ayrik olan, ruhtan bile 6nce gelen ‘“faal akil” dir. Faal Akilla birlesen bil

kuvve akil da artik Faal Akil gibi siireklilik kazanmigtir. %63

359 Farabi, Ideal Deviet, 89-94.

360 Farabi, Es-Siyasetii’| Medeniyye,337; Farabi, Ideal Devlet, 387.

361 Farabi, Ideal Devlet, 397.

362 Farabi, “Tabiat [lminin Kokleri Hakkinda Yiiksek Makaleler/Makalat el-Refia fi Usal’i-Ilm el-Tabii”,
Farabr, 177.

363 Farabi, “Aklin Anlamlar1”, Felsefe Metinleri, 133; Farabi, Ideal Devlet, 386., Uyanik, “Faal Aklin
1slevselligi ve Onemi”, Islam Felsefesi Tesekkiil Dénemi, 183.
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Insanin ilk akli basamaklari ile Faal Akil arasinda iki mertebe bulunmaktadir.
Birincisi bil kuvve yani edilgin olan bilfiil akla doniismesi, ikincisi de kazanilmig aklin
meydana gelmesi. O zaman insan olmanin ilk basamagi ile Faal Akil arasinda da iki
mertebe bulunmaktadir. Bu ise miikemmel, olgunlasmis edilgin bil kuvve akil ile madde
ve suretler birlesip insan zihninde bilfiil akla doniistiigiinde arada bir mertebe
kalmaktadir. Boylece bilkuvve akil bilfiile doniismiis, bil fiil akil da bilgiyi fiili olarak
elde ettigi icin kazanilmis akil olma niteligi kazandigindan faal aklin bir maddesi
olmustur. Kazanilmis akil faal aklin bir maddesi olma niteligi kazanan insan ise Faal
Akilla iletisime gegmis ve kendisine artik Faal Akil inmisgtir.3%

“Faal AkI”m amaci, kendisine akil verilen ve diisiinen bir canli olan insani
koruyup kollamak ve en yiice olgunluk derecesi olan “saadetii’l-kusva/en yiice
mutululuga” insan1 ulastirmaktir. insanmn faal akla ulasabilmesi ise kendisinden daha
asag1 derecelerde olan seylerden madde ve cisimlerden bagimsiz, olgunluk derecesinde
kalmakla miimkiin olur. Faal Akil 6zi itibariyle tek olup, Emin Ruh (Er-Ruhu’l-Emin),
kutlu ruh (Ruhu’l-Kuds) vb. isimlerle bilinmekte, bulundugu konuma ise “melekiit”
denilmektedir.3%

Faal Akl’a ulasabilmek i¢in ise insanin kendisine bulunan hayal etme/tahayyiil,
diistinme, akletme yetilerini kullanmasi ile “bil kuvve”den “bilfiil”’e doniisen insan akli,
pratik sanatlarin ilkelerini, soyut olarak iyiyi koétiiden, gilizeli cirkinden ayirt edecek
ilkeleri ve ilk neden ile insanin kendi davraniglari disindaki varliklar1 bilme
mertebelerine erisir. 36

Faal/etkin akil diislerle ve sadik riiyalarla; ileriye doniik Ongoriilerle hayal
giicline akledilir/makul bilgiler verir. Tanridan aldigin1 miistefad akil vasitasiyla edilgin
akla verir ve etkin akil insan agisindan vahyin aracisiz sebebidir.%

Insanin ulasabilecegi en miikemmel akilsal ise mutluluktur. Onun &tesinde
insanin elde edebilecegi daha biiyiik bir sey yoktur.®® Bu biiyiik seyi elde edebilmek
i¢in insanin diisiinme, tahayyiil etme imkanlarina sahip olmas1 gerekir. Bunun i¢in Faal
Akil zaman zaman tahayylil kuvvetine akar, tahayyiil kuvvetinden (Hayal giiciinden)
tasar. Bu bazen pratik bazen teorik akilsallarin tahayyiil kuvvetine gonderilmesi

seklinde meydana gelir.

364 Farabi, Ideal Devlet, 103.

365 Farabi, Es-Siyasetii’| Medeniyye, 336.

366 Farabi, Ideal Deviet, 86.

37 Sahin, “Farabi’nin Vahiy Anlayis1”, Uluslararasi Farabi Sempozyumu Bildirileri, 273.
368 Farabi, Ideal Deviet, 388.
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Bunlarin tamami bir diisiiniip ve tasinmaya ihtiya¢ duyulmaksizin bir kismi
simdiye ait olan, bir kism1 gelecege ait olan akilsallarin tahayyiil kuvvetiyle meydana
gelmesinden olusur. Bu bazen uykuda faal aklin tahayyiil kuvvetine verdigi tikellerle
dogru riiyalar seklinde ortaya ¢iktigi gibi; tahayyiil kuvvetinin gergegin taklitlerine dair
aldig1 akilsallardan da ise ilahi seylerle ilgili baz1 ongoriiler (Kehanet) ortaya ¢ikar ki
bunlar bazen uyanikken bazen uykuda iken olur. Uykuda iken bir ¢ok insanda vuku
bulabilecek bu olaylar, uyanikken ¢ok nadir insanlarda meydana gelir.>®°

Bu yargilarin insanlarin bes duyu organi ile veya akilla elde ettigi beseri
bilgilerle vahyi bilgi arasinda ayrim oldugu anlamina gelmez. Akil 6tesi bir varliktan
cesitli yollarla gelen bilginin, akil ile pratige aktarilmasinin alt yapist olusturulmaktadir.
Vahiy bu noktada aklin kavrayamadig:i fizik otesi ya da bes duyu orgam ile elde
edilemeyecek, ahiret, cennet cehennem vb. 6liim O6tesi hayatla ilgili bilgilerin kaynagi
konumundadir.3"°

Vahiy, ancak miikemmellige ulasan, baskasinin hilkmii ve yonetimi altina
girmesi s6z konusu olmayan mitkemmelligine ulagsmis insana gelir ki, o artik makullerin
tamamini katarak bilfiil akla donlismiis insandir. Bu insanin bilgileri ise vahiy olarak
ifade edilebilir3* Dolayisi ile onun muhayyile giicii diger tiim insanlardan daha
giicliidiir. Boyle bir insan olundugunda ise miistefad akil olugsmus, Faal Akil ile arasinda
mesafe kalmamistir. Madde ve suretlerin birlesmesi sonucunda bilfiil akil ve Faal Akil
ile ayn1 sey olmustur. Bilfiil aklin maddesi ile faal aklin maddesi bir biitiin olarak ayn1
sey olarak ele alindiginda bir insan Faal Aklin indigi insan olma niteligi kazanmistir.
Bu nitelik onun hem pratik hem de teorik kisimlar olarak muhayyile giiclinde meydana
geldiginde kendisine bir takim tanrisal bilgiler gelir ki ‘vahiy budur’ denilebilir.>"?

Vahyin var olugsunun gayeleri, insanin bizzat kendisiyle ilgili ulasilabilecek en
yiiksek mertebe olan mutluluga ulagma; insanin i¢inde yasadigi alemin nizaminin
olusumu ve yine insanin i¢inde yasadigi toplumun diizeninin saglanmasidir. Bu ise o
toplumun ilk yoneticisi ile dogrudan baglantilidir.

Felsefenin amaci da en iyiyi, bizatihi iyi olan1 bulmak olunca felsefenin iyi
olanin bilgisinden uzak olmasi diisiiniilemez. Bu ise bir toplumu yoneten ve onun en

miikemmel erdemlerle mutlu bireylerin, mutlulugu yakalamis ailelerin ve saadete ermis

369 Farabi, Siyasetii’| Medeniyye, 337; Farabi, Ideal Devlet, 393, Uyanik-AKyol, Islam Felsefesi Tesekkiil
Donemi, 197.

370 Uyanik, Islam Bilgi Felsefesinde Kalbin Anlamasi, 73.

371 Mevliit Uyanik-Aygiin Akyol, Islam Ahldk Felsefesi (Ankara: Elis Yayinlari, 2003), 296.

372 Farabi, Ideal Deviet, 103.
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toplumlarin oldugu bir toplum olabilmenin ilk sarti, o toplumun “ilk baskan’inin
bilgilerinin vahiy olarak ifade edilmesinden gecer.*”® O yiizden bir toplumun ilk baskani
peygamber veya filozof olmak zorundadir. Bu agidan Farabi’nin peygamber

tasavvurunu bir sonraki baslikta ele aldik.
3.3.2. Farabi Felsefesinde Peygamber Tasavvuru

Peygamber kelimesi koken itibari ile Farsga olup, haber anlamma gelen
“peygam” ve el¢i anlamina gelen “ber” kelimelerinin birlesiminden meydana gelmis
Tirkge bir kelimedir. Kur’an’1t Kerim’de bu kavramlar yerine, bir yerden aldigi haberi
degistirmeden bagka bir yere ileten anlaminda “el¢i/Resul”, haber getiren ve haberci
manasinda ise “Haberci/Nebi” kavramlar1 kullanilir.®”* Bu haberin niteligi ise yalandan
arinmis olma niteligi tasimaktadir. Ayn1 zamanda bilginin anlam1 ve 6gretilmesini de
icerdiginden dolay1 da detayli irdelenmesi ve dogru anlasilmasi gereken bir haber olma
niteligi tasir. Bu haberi getirene Nebi denmesinin sebebi ise getirdigin haberin degeri,
yiiceligi, ulviligi nedeniyle onun da yiice bir makama sahip olmasidir.3”

Resul kelimesi ise gonderilmek, gorevlendirilmek anlamlarinda gorevinde
kolaylik, nezaket, yumusaklik bulunan el¢i anlamlarina gelmektedir. Kisinin {izerine
aldigr yiiklenilen s6z veya bazen de sozii iizerine alan kisi olarak kullanilir. Bu durumda
resul kavrami hem gorevlendirilen el¢i anlamini igerirken, aym1 zamanda da el¢inin
getirdigi mesaj anlami icermektedir. Su durumda bir kaynaktan alinan ve
degistirilemeyen haber ile o haberi tasiyan anlamlarinda kullanilmaktadir.®"®

Literatiirde kullanildig1 anlamu ile kendisine bir melek araciligi ile riiya, ilham
vb. degisik yol ve yontemlerle kendisine bilgi verilen, uyarilan ve gorevlendirilen
kimseye denilir.3"’

Farabi, peygamber tasavvurunu vahiy anlayisi cercevesinde insanoglunun

kimseye muhtag olmadan yalniz bir hayat yasayarak mutlu olamayacagindan hareketle

378 Uyanik- Akyol, “Farabi ve Felsefeye Giris Metni Olarak ilimlerin Sayimi Adlh Eserin Analizi”, /slam
Felsefesi Tesekkiil Dénemi, 120.

374 Fazlu’r Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, 137-138.

375 Ragip el-Isfehani, Kur’an Lafizlar: Sozligii, 1416-1419. Ayrica “Nebe” kelimesinin gectigi Kur’an
ayetleri i¢in bkz.: *“ Sad 38/67-68; Hucurat 49/6; Bakara 2/31 33; Yusuf 12/37; Hicr 15/51; Tevbe
9/94; Fussilet 41/50; Kiyame 75/13; Tahrim 66/3; Ali imran 3/15 vd.

376 Ragip el-Isfehani, Kur’an Lafizlar: Sozligii, 3615-3618; “Resul” kelimesinin gectigi ayetler i¢in bkz.:
“Tevbe 9/128; Suara 26/26; Hud 11/77, 81; Miirselat 77/1; Zuhruf 43/80; Tbrahim 14/9; Ali Imran
3/144; Maide 5/67; Enam 6/48; Mii’minun 23/51; Enam 6/6; Meryem 19/83; Fatir 35/2.

37" Hasan Ocak, “Fdrabi nin Insan Tasavvurunda Hz. Peygamberin Konumu”, Erisim Tarihi:
09/05/2019: http://www.gencufuk.com/farabinin-insan-tasavvurunda-hz-peygamberin-konumu/
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sistemlestirir. Toplum i¢inde yasayan insan bilmeye ve Ogrenmeye ihtiya¢ duyar.
Bilmeden ve 6grenmeden yasayamaz. Toplum igindeki insan ya yonetilen olarak veya
yoneten olarak yasayacaktir. Toplumdan soyutlanmis bir insan yasami ile mutluluga
ulasilmas1 miimkiin degildir. Oysa insanin yasamasinin esas amaci ise ebedl mutluluga
ulasmasidir.3"®

Insanin mutlu bir hayat siirebilmesi igin ise en iist mertebeyi yakalamis baska bir
Ogreticiye ve onlar1 dogruya yonlendirecek birine ihtiyaci vardir. Mutlulugun ne
oldugunu bilmeye, onu amag¢ edinmeye ve slirekli goz O6niinde bulundurmaya ihtiyag
duyar. Amacina ulasabilmesi igin ise gerceklestirmesi gereken seyleri ve hakikati
bilmeye de ihtiyact vardir. Her insanin ihtiyaci ve yaratilisi diisiintildiigiinde bunu
insanin kendi kendine yapabilmesi miimkiin degildir. Iste bu acidan bir 6gretmene ve
kilavuza ihtiya¢c duyar. Insan akli/nazari diisiinme giicii ile Faal Akil tarafindan
kendisine verilen bilgileri kullanir.>”® Farabi diisiincesinde bu kilavuz 6gretmen ya bir
filozoftur veya nebi/peygamberdir.3® Buradan hareketle Farabi peygamberlerin
mimkiin olan en istiin ahlaki niteliklerle donanmis, hikmet ve hakikat elbisesi giyen,

kendi deyimi ile “filozof elbisesi giymis peygamberler”38!

oldugu goriisiindedir.
Peygamber vasfini tasiyan bu insana vahyin gelebilmesi i¢inse kendisi ile Faal Akil
arasinda hicbir aracinin olmamasi gerekmektedir.38?

Farabi’nin diisiincesinde, gercegin bilgisinin elde edilebilmesi i¢in Faal Akilla
iletisim kurma zorunlulugu vardir. Bu iletisim insanin sadece akliyla ilgili olmayip, ayni
zamanda aklin disindaki diisiinme ve hayal giiciinii de etkisi altina alir. *¥3Ancak bu
bilgiler bazen direkt yani aracisiz olarak Faal Akildan alinir, bazen de bu bilgiler araci
ile elde edilir. Filozoflar ve peygamberler Faal Akil ile iletisimi aracisiz kurarak
dogrudan bilgi alirken, insanlar cogu kilavuzlar ve 6gretmenler aracilig ile bu bilgilere
ulagirlar. Dolayisiyla esasta insanlar iki kisma ayrilmis olur. Bunlar yOnetenler ve
yonetilenler. Yoneten eger gercekten Faal Akil ile aracisiz iletisim kuran kisi ise

erdemli toplum olusur. Su durumda erdemli bir hayatin olusmasi gercek mutlulugun

yakalanmas1 zorunlu olduguna gore, gergek saadetin yakalanmasi i¢in de insanlarin

378 Farabi, Siyasetii’I-Medeniyye, 384.; Ideal Deviet, 397; Uyanik, “Felsefeyi Anadoluda Yeniden
Yurtlandirmak Projesinin Hareket Noktasi Olarak Farabi ve Ihsa 'ul-Uliim Adli Eseri”, 340-341.

879 Uyanik- Akyol, Islam Ahldk Felsefesi, 271.

380 Farabi, Siyasetii’I-Medeniyye, 83-84.

381 Henry Corbin, Islam Felsfesi Tarihi, c. 1, 293.

382 Nejdet Durak, Platon ve Farabi Felsefesinde Erdem Kavramu, (Isparta: Fakiilte Kitabevi Yayinlari,
2009), 157.

383 {lhan Kutluer, Akl ve Itidad, 387.
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bilgi kaynaklarinin Faal Akil olmas1 veya Faal Akil ile direkt irtibat kuran kisi olmasi
gerekmektedir. Bu ise yonetici veya Ogreticinin filozof veya peygamber olmasinin
zorunlu oldugu anlamina gelir. %4

Felsefe hakikati akilla tasavvur edip kavrayarak gergegin bilgisini verirken, din
ise hayal edilerek bilgi verir. Bu nedenle felsefe her bilgide burhan yolu ile delil
getirmeyi kullanirken, din inanmayr kullanir.®®® Bu yiizden gercegin bilgisi elde
edilirken filozoflar, diisiince, tefekkiir ve murakabe ile Peygamberler tahayyiil ve
tasavvur araciligiyla Faal Akil ile temas kurar. Peygamberlere vahiy gelmesinin yolu
tahayyiil ve tasavvur nedeniyledir. Bu tasavvurun anlamli olabilmesi i¢in Faal Akil ile
vahiy melegi olarak bilinen biiyiik melek Cebrail’in diger bir adiyla Ruhu’l-Kudiis’iin
Ozdeslesmis olmasi1 gerekmektedir. Burada melegin salt akla doniistliriilme riski s6z

konusu olsa da Farabi’nin38®

ifade etmeye calistigi hakikat, vahyin felsefl boyutu
oldugudur.

Farabi, filozofun bilgileri ile peygamberin bilgilerini kiyaslarken bilginin elde
edilis ve aktaris sekli ile bilginin etkisi bakimindan iki farkli yonden konuyu ele
almstir.

Farabi’nin hikmet anlayisinda peygamberin getirdigi vahiyle, filozofun akil
yoluyla elde etmis oldugu bilgiler birbiriyle ¢elismez, aksine birbirini tamamlar. Farabi,
insan olmanin ilk basamag ile Faal Akil arasinda iki seviye (mertebe) bulundugunu ve
insanin siirekli kullandig1 (edilgin) akil ile dogal gelisiminin (tabi istidat) bir ve biitiin
olmasi sonucunda Faal Akil arasinda bir seviye kalacagini sdyler. Bu iki mertebenin bilfiil
edilgin akil, kazanilmis akil ve Faal Akil’la birlikte bir biitiin olarak ele alindiginda insana
Faal Akil iner. Akilsal kuvvetlerin nazari/teorik ve ameli/pratik yonleri ile hayal giicii
(muhayyile) ortaya ¢iktiginda da vahiy gelen insan oldugunu ifade eder. Vahiy ise Faal
Akil vasitasiyla Allah tarafindan indirilir. Sonugta diigiiniiriimiize gore Faal Aklin edilgin
akli etkilemesi ve sekillendirmesi ile (feyz) bilge, filozof veya kutsi bir akil kullanan
miikkemmel bir disiiniir olur. Yine Faal AKI’in muhayyile giiciine etki etmesi, onu
sekillendirmesi ile peygamber, uyarici ve haberci (nebi) olur.%’

Disiinlirimiiz burada aynm1 kaynaktan (Faal Akil) tasan hikmeti tagimalar
acisindan filozof ve peygamberlerin ortak yonlerine dikkat cekmistir. Bu ortak cihet,

384 Farabi, Siyasetii’| Medeniyye, 384; Uyanik-Akyol, Islam Felsefesi Tesekkiil Donemi, 198.
385 Farabi, “Mutluluga Ulasma”, Fardbi, 131.

38 Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, c. 1, 294.

387 Farabi, Ideal Deviet, 103-104, Uyanik-Akyol, Islam Felsefesi Tesekkiil Donemi, 198.
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hikmetin elde edilis yontemi bakimindan farklilasir; filozof, hikmeti/bilgeligi caba sarf
ederek elde ederken (kesbi), Peygambere ise hikmet vahiy yoluyla verilir (Vehbi). Bu
aciklama hikmet/felsefe ve mille/dinin ‘mutlulugun kazanilmasi’ olarak ifade edilen gaye
birligi ile tam Ortlisen tutarli bir ¢ikarsama ve anlamsal bir biitiinliigiin gostergesidir.
Ciinkii her ikisi de ayn1 kaynaktan (faal akil) bilgilendigine gore bu bilgeligin gayesi de
ortak olmalidir. Felsefe ve din iliskisi agisindan baktigimizda ilk felsefenin konusunun ilk
nedeni bilmek yani yaratan1 bilmek oldugundan hareketle diisiiniiriin ortaya koydugu
diisiince Filozof ve Nebi’nin aym faal aklin kendilerini etkilemesi ile feyz ve bilgelik
konularinda yetkin olmalart noktasinda da tam bir anlam biitiinliigi ve tutarlilik
gostermektedir. Bu anlamda da Miisliiman filozoflar insanlar1 ebedi mutluluga ulastiracak
yol ve yontemi kesfederek insanlarin hizmetine sunmay1 gorev saymislardir. 38

Bilgiyi elde etme yoniinden Filozoflar gergegin bilgisini insanlara aktarirken
akademik bir dil ile deliller ve kiyaslar kullanarak anlatirlar ve insanlar da filozofun
anlatmak istediklerini bu sekilde kavrarlar. Peygamber ise insanlara aldiklari bilgileri
aktarirken aldigi bilgileri hayal giicii ile bir takim sembollere ve benzetmelere
dontistiirerek insanlara aktarir ve peygamberlerin aktardigi bilgileri muhataplar1 da
hayal giiclerini kullanarak temsiller yoluyla anlarlar.38°

Peygamber de ayn1 zamanda elde ettigi ilim ile en uzak sebeplerle (Hikmet) ile
varliklarin bilgisini elde ederek Allah’a ulaginca kadar siirekli arastirma igindedir.
Boylece kendisine tercih edilerek amele doniistiiriilmesi veya uzak durmasi gerekenlerin
tiim detaylariyla belirtildigi bir vahiy alan kisidir.3*

Bilgiyi alma ve aktarma yoniinden yukaridaki farkliligin sonucunda filozofun
bilgisinin mi, peygamberin bilgisinin mi daha degerli oldugu sorusu akla gelmektedir.
Farabi akla gelebilecek bu soruya felsefenin bilgisinin degerinin dinden daha iistiin
oldugunu, ancak halkin anlamasi ve halk {izerindeki etkileri bakimindan dini bilginin
daha iistiin oldugunu sdyleyerek cevap verir. Zaman bakimindan da felsefe dinden 6nce
gelmektedir.>%

Peygamberin ilahi kaynaktan aldig bilgileri insanlara bildirirken sdyledigi her sey
aklin ilk mengei olan Ruhu’l Emr’den gelir. Peygamberden sadir olan bu bilgiler onlar

icin vahiy niteligi tasirken onun disardakiler i¢in sadece ilham niteligi tasimaktadir.

388 Uyanik-AKyol, Islam Felsefesi Tesekkiil Dénemi, 199.
389 Farabi, Mutluluga Ulasma, 45-46.

39 Farabi, “Fusulii’l Medeni”, Fdrdbi nin Iki Eseri, 121.
391 Farabi, “Cevirenin Onsozii”, Mutluluga Ulasma, 46.

82



Farabi, “Emrimizden sana bir ruh vahyettik, yoksa sen kitap ve iman nedir bilmezdin’3%

ayetinin vahyin kaynagina delil teskil ettigini, bu yiizden de “O kendi heva ve hevesinden

95393

konusmaz, onun soyledikleri vahiyden baska bir sey degildir. ayetiyle peygamberin

siinnetinin de mesru bir vahiy oldugu goriisiindedir.3%4

Allah, Ruhu’l Emr ile nurlu ilhamlar1 verecegi kisinin kalbinde yarattig1 irade ve
kabul etme kabiliyet yetenegi ile kalbe doker ve bu nurlar kisinin biitiin benligini kaplar.
Farabi bu gorisiini “yerlerin ve goklerin beni alamadi, fakat mii’'min kulun kalbi beni

395

ald1” hadisi ile Ztimer ve En’am Suresinde®™ gecen ayetlere isaret ederek Allah kimin

gdgsiinii Islam’1 kabul igin agti ise o, Allah’imdan olan bir nurla nurlanmgtir.”3%
sozlerini esas alarak temellendirir. Boylece Allah’in nebilere verdigi vahiy, peygamberler
disindakilere ilham olarak gelir ve kalp ile kabul edilen bu ilhamlar ariflerin ulastig
marifet bilgisidir.3%’

Allah, yaratti§1 zaman akla kendisine yonelmesini emretmis ve akil da bu emri
yerine getirmigtir. Bunun {izerine Allah’in don emri iizerine yonelisi birakan akla,
“izzetim ve celalim iizerine yemin olsun ki seni yarattiklarim i¢inde benim i¢in en sevgili
olania verecegim.” buyurmustur. iste Allah’m bahsettigi bu akil ile peygamber Allah’tan
ilim ve marifet alir ve bunlarla halka yardimei olur.3%

Yonetici siradan herhangi bir insan olamaz. Mutlak anlamda ilk yoneticinin
bagka biri tarafindan yonetilmeye ihtiyact olmadigi, onun bu kabiliyette yaratildigi ve
ilim ve marifeti ger¢ek anlamda elde ettigini ve Faal Akil ile baglanti kurdugundan
hareketle Farabi’nin ilk yoneticisi tanimlamasi Peygamberlerin vasiflariyla
ortismektedir. Onun yonetimi iki temel Ozelligi sayesinde gergeklesir. Birincisi
yaratilig1 ve mizact bakimindan yo6neticilik konusunda yetenekli ve bunu kabule uygun
yaratilmig, ikincisi de yoneticilik meziyetlerini kazanmis, bu konuda olmasi gereken
biitiin yetileri tasiyor olmalidir. Insanlar yaratilislart bakimidan farkli yetenek ve

ozelliklerde yaratildiklarindan bir kismi1 digerine gore yetenekleri yoniinden iistiindiirler.

392 Siira 42/52.

393 Necm 53/3.

394 Farabi, “Tabiat [Iminin Kokleri Hakkinda Yiiksek Makaleler/Makalat el-Refia fi Usal’i {lm el-Tabii”,
Farabi, 178.

395 Z{imer 39/22: “Allah, kimin gonliinii Islam’a agmissa, o, Rabbinin katindan bir nur iizere olmaz nu?
Goniilleri Allah’s anmak hususunda katilasmis olanlara yaziklar olsun! iste bunlar apagik sapiklik
igindedirler.”; Enam 6/125: “Allah her kimi dogruya iletmek isterse onun gogsiinii Islam’a acar.”

3% Sijleyman Uludag, “Kalb”, Islam Ansiklopedisi: Erisim Tarihi: 10/05/2019,
https://islamansiklopedisi.org.tr/kalb--kalp

397 Farabi, “Tabiat [lminin Kokleri Hakkinda Yiiksek Makaleler”, Fardbi, 179.

3% Farabi, agm., 179-180.
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Iyi kilavuzluk ve dgrenme, kesfetme giiciine sahip olan kimse bu meziyetleri tasimayan
kimselerin baskani olur.3%°

Dolayisiyla en iistiin meziyetlerle donatilmis olan ve ydnetici vasfi tasiyan
peygamber en {ist mertebeye ulagmis biri olarak mutlulugun da en {ist mertebesindedir.
Artik onun ruhu Faal Akilla bir oldugu icin kendisiyle mutlulugun elde edilebilecegi
biitiin eylemlere vakif olan bir insan insan oldugundan digerlerinin mutlulugu i¢in de
kurallar koyma ve yonetme faaliyeti i¢erisindedir. O yasadigi toplumun, yonettigi sehrin
baskanidir. Kendisinin lizerine baska bir insanin bulunmadigi, hakim, lider, imamdir.
Toplumunun hiikiimdaridir. Viicudun hakim organi kalpte oldugu gibi tiim anlamiyla
yonettigi topluma hakim olsun ve rehberlik edilen degil rehberlik eden, Kimsenin
hiikmii altina girmeyen, hem diisiiniilen hem diisinen, hem bilinen hem bilen olsun.
Kisaca erdemli sehrin yoneticisi olan peygamber, kalbin viicudun en iist mertebesinde
bulunan organi olmasi gibi, o da insanlar arasinda mitkemmeliyetin en iist mertebesine
ulasan biri olmalidir. Bunun i¢in de hem uyanikken hem de uykuda iken bilgi alabilsin
ki bilkuvve halinde bulunan akli daima bilfiil halinde bulunsun. Bu agidan
faziletli/erdemli toplumlarin yasadigi sehrin, erdemli baskaninda bulunmasi gereken on
iki nitelik vardur: 4%

Birincisi peygamberin biitiin organlarinin, viicudunun tam olmasi gerekmektedir.
Engelli olmamasi1 gerekir ki kendisine tevdi edilen risalet gérevini ve yonetim gorevini
hakkiyla yerine getirebilsin.

Ikincisi anlayisinin gii¢lii olmasi gerekmektedir ki kendisine verilen bilgiyi
amacina uygun olarak oldugu gibi kavrayabilsin.

Ugiinciisii kuvvetli bir hafizaya sahip olmalidir. Kavradigi, gordiigii ve duydugu
seyleri ¢cok 1yi 6grenerek unutmasin.

Dordiinciisii uyanik ve zeki olmalidir ki gordiigii biitiin delilleri fark ederek
yerinde degerlendirebilsin, dogabilecek riskleri dnceden kesfedebilsin.

Besincisi giizel bir hitabete sahip olmalidir ki insanlar onun konustuklarini kolay
anlayabilsinler, agiklamalar1 ve beyanlar1 kolayca aktarabilsin.

Altincist 6gretmeyi ve O0grenmeyi sevmelidir. Bunu igsellestirerek 6gretmesi
gereken seyleri kolayca ogretebilsin. Bu isi sevmeli ki 6grenme ve 6gretme siirecinde

bikkinlik ve yorgunluk yasamasin, 1stirap duymasin.

399 Farabi, Siyasetii’l-Medeniyye, 83-85.
400 Farabi, Siyasetii’l-Medeniyye, 383-384: Farabi, Ideal Devlet, 98-100.
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Yedincisi, dogrulugu ve dogrulart sevmesi onlarla birlikte olmasi, yalan ve
yalancilardan tiksinmesi gerekmektedir.

Sekizincisi yemek igmek, kadina diiskiin olmak gibi nefsani arzulardan
sakinmasi gerekmektedir ki cinsel zevklerden, kumardan uzak durabilsin.

Dokuzuncusu asaletli ve ulu ve yiice ruhlu olmalidir, bu durumu sevmelidir ki
utang verici durumlardan sakinabilsin, yaratilis ve karakteri sebebiyle asagilik seylerin
tizerinde olabilsin, yiice seyleri arayabilsin,

Onuncusu, giimiig, altin vb diinyaliklarin pesinde kosmayan, onlara tamah
etmeyen, biri olmali. Diinyaliklar onun géziinde degersiz olmalidir.

Onbirincisi, adil olmalidir, adaleti sevmelidir ve adil olanlar1 sevmelidir ki
zuliim, haksizlik, zorba yonetim olmasin. Gerek kendi yakinlarina gerekse yonettigi
diger insanlarin haklarim1 gozetebilsin, onlar1 hak ve hakikate davet edebilsin,
magdurlarin dertlerine ¢are olabilsin. Bunlar1 yaparken istekli ve kararli olmalidir.

Onbirincisi azimli ve kararli olmalidir. CesSur olmali, korku ve zafiyet
gostermeksizin yapilmasi gereken isleri yapabilmelidir. Bunu yaparken orta yolu
tutmalidir. Mizact dengeli olmalidir. Kendisine bir konu iletildiginde ani
siddetlenmesin, ancak haksizlik ve zulim s6z konusu oldugunda siddetli, azim ve
kararhlik iginde olabilsin.*0!

Bu agidan peygamberler ve filozoflar yonettikleri halka, idare ettikleri sehire
gercek mutlulugu verme amacindadirlar. Bazen bu amag sehir halkinin iyi kabul ettigi
ve gercekte de iyi olan seyleri halkin mutlulugu i¢in kullanmak ve korumak, hatta sehir
halkin1 kendilerinden bile Ustiin hale getirmek suretiyle gerceklestirirler. Boylece
peygamberler ulasilabilecek en biiyiik serefe, olunabilecek en iistiin baskan sifatini1 elde
etmis yoneticilerdir.*®> Peygamberler gorevlerini yerine getirebilmek igin de halkinin
kendilerini kabul etmelerine ve destegine ihtiyag duyarlar.*®® Bu yiizden onlar insanlarmn
en yetkin olanlarindan se¢ilmek durumundadirlar.

Yukarida sayilan yetkinliklerin erdemli yoneticiye verilmesi hususunda faal akil,
gok cisimlerinde bulunan hiyerarsik sisteme benzer bir sistem kullanir. Bu insana Faal
Akil arastirici, ortaya ¢ikartict gli¢ ve ilkeler verir. Bu gii¢ ve ilke sayesinde ilk olarak

nefsin diisiinen yoniinde bulunur. Faal Akil ona ilk bilgileri nefsin duyumu saglayan

401 Farabi, Ideal Devlet, 103-105; Topdemir, Fardbi, 211-212, Uyanik- Akyol, Islam Ahldk Felsefesi, 297.

492 Farabi, “Fusulii’l-Medeni”, Fdrdabi nin Iki Eseri, 367, Mevliit Uyanik-Aygiin Akyol, Islam Ahlak
Felsefesi, s 294-295.

403 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, 380.
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giici ve bu giice bagl istek ve nefreti ortaya ¢ikartan arzulama gliciiniin
gelistirilmesinden sonra verir. Duyum ve arzu giicliniin araglan fizikseldir ve bunlar
viicudun organlaridir. Bu iki gii¢ sayesinde baslangicta zadece sevkten ibaret olan irade
hasil olur. Sonugta artik insan istek (sevk) duyar ve ikinci bir irade de olusur ki bu da
hayal etme istegi ortaya cikarir. Birinci irade ve ikinci iradenin sonucunda Faal Akildan
nefsin diisiinen giiciine akan ilk bilgiler ortaya ¢ikar. ilk bilgilerin ortaya ¢ikmasiyla
birlikte insanda tigiincii bir irade daha olusur ki diisiinme eyleminin sonucunda se¢me
(ihtiyar) adim1 alir. Bu ise sadece insana 6zgii olup diger canlilarda bulunmaz. Boylece
insan artik ayirt edici bir meziyete sahip olur ki odiil/sevap, ceza/ikab bu durumun
sonucunda meydana gelir.%4

Farabi gerek vahiy anlayisini gerekse Niibiivvet tasavvurunu felsefesinin genel
yapisina uygun olarak hem akli unsurlar ile hem de nakli unsurlarla yapilandirmastir.
Onun vahiy ve peygamberlerin vahiy alis sekillerini agiklamalarinda hem felsefi
yaklagimint hem de dini yaklasimmi gormekteyiz. Bu noktaya kadar inceledigimiz
eserlerinde akli verilerle felsefenin yontemini baskin kullanan Farabi’nin, akli yontemler
ve nakli yontemleri, zahiri ve batini unsurlar1 birbiriyle tezat olusturmayan bir sistemle
kullandigin1 miisahede ettik.

Bu noktada Ibn Teymiyye’nin filozof ve peygamber degerlendirmeleri vahiy ve
akil konularinda filozoflar1 elestirilerine de yer vermek istiyoruz. ibn Teymiyye
filozoflarin yontemlerinde hak olan ve Islam 6gretilerini merkeze alan yaklagimlar yerine
yunan filozoflarinin agiklamalarin1 merkeze aldiklar i¢in elestirir. Bu acgidan filozoflarin
Ozellikle niibiivvet konusunda yaptiklart agiklamalarin ilim erbaplar1 tarafindan
anlasilabilecek bir cok eksik, tutarsiz ve celiskili yonleri bulundugunu ve filozoflarin
kafalarinin karisik oldugunu sdyler.*%

Farabi’ye gore, mucizeler haktir ve peygamberlerin onlar1 gdstermesi
miimkiindiir.*® O hicbir zaman peygamberlik miiessesini inkar etmemis, bilakis onu

vahyin dogrultusunda akli unsurlarla temellendirmeye c¢alismistir. Eflatunun cumhuriyeti

404 Farabi, Siyasetii’l Medeniyye, 381-82.

405 Aygiin Akyol, Mevliit Uyanik, “IbnTeymiyye ve Felsefe”, Dogudan Batiya Diisiincenin Seriiveni
Islam Felsefesinin Altin Cagi, Edt. Bayram Ali Cetinkaya, Cilt: 5 (Istanbul: insan Yayinlari, 2015),
1338, Erisim Tarihi: 10/05/2019: https://www.academia.edu/23950648/

4% Necip Taylan, Ana Hatlar ile Islam Felsefesi, 175
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ile dinin verilerini kullanarak peygamberlik felsefesini siyaset eksenli olarak olusturmus,
higbir zaman da mucizeyi inkar etmemistir.*’

Farabi’nin Vahiy ve Niibiivvet 06gretisindeki sistemi “Faal Akil— Pratik
akil—>Miitehayyile—Niibiivve”, Faal Akil—>Miistefad Akil— Bilkuvve Akil—
Miitehayyile— Vahiy” seklinde 6zetlenebilir.**®

Sonugta Farabi, kendinden onceki filozoflarin kurdugu sistemin iizerine bina ettigi
felsefesinde ahlak ve siyaset temelli olarak ortaya koydugu Vahiy ve Peygamber
tasavvuru, Islam’mn dgretileriyle sistemize edilmistir. Onun gerek vahiy anlayis1 gerekse
tanimladig1 peygamber kisiligi Hz. Muhammed’in nebi ve el¢i kisiliginden farkli degildir.
Onun bakis agisinda ilk yonetici olan filozof ile peygamberlerin nitelik ve kabiliyet

acisindan farklart yoktur. O Niibiivvet anlayisinda Hz. Muhammed’i diislincesinin

merkezine alarak aciklamalarda bulunmustur.
3.3.3. Farabi’nin Ahiret/Mead Tasavvuru

Ebedi mutluluga ulasma gayesi iginde olan insanin, bu gayesine nasil ve nerede
ulasacag felsefi agidan tartisilmistir. Bu tartigmalara konu olan birinci tartisma alani bu
gayeye diinyada ulasip ulasamayaca@ hususudur. Ikincisi ise diisiiniiriimiiz Farabi’nin de
savundugu diinya hayatinin gegiciliginden siyrilarak insanin tamamen kendi benligine
donmesi, kendi zatindan veya dis unsurlardan tamamen kurtulmus olmasi durumunda bu
mutluluga ulasacagidir. Buna gore sonugta insan ebedi bir yasam yani 6liimsiizliik i¢inde
ancak sonsuz mutlulugu yakalayabilir.4%°

Tevhid, niibiivvet ve mead, ilahi dinlerin {i¢ temel ortak itikadidir. Mead konusu
insanin diinya hayatinin son bulmasi ve yeni bir hayata baslamasi, yani ruhun/nefsin
oliimsiizliigii ile alakalidir. Islam filozoflarinca ruhun bedenden ayrilisinin sonrasindaki
varligi ile ilgili bir durumdur. Mead konusundaki diisiinceler ruh gdcii/tenasiih anlayislari

konusunda ortaya konulan diisiincelerin genel gecer olmadigina 1s1k tutmasi agisindan da

onem arzetmektedir. Ayrica mead, Oldiikten sonraki hayat konusundaki Islam

407 fbrahim Agah Cubukeu, Tiirk Filozofu Fardbi nin Din Felsefesi, 79: Erisim Tarihi: 10/05/2019:
http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/37/744/9517 .pdf

48 [lhan Kutluer, Akil ve Itikad, 89-90.

409 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, 171; Aydinly, Fardbi’'de Tanrt Insan Iigkisi, 109.
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filozoflarinin degerlendirmeleri ve bunlara yoneltilen kelami anlayislarin elestirileri de
literatiirde 5nemli bir yer tutmaktadir. 41°

Islam filozoflarinin mead anlayislar1 Miisliman kelamcilar tarafindan biiyiik ilgi
cekmis, cismani dirilis konusunu reddettikleri gerekgesiyle kiifiirle itham basta olmak
lizere en agir elestiriler mead konusundaki diisiincelere yoneltilmistir. Islam filozoflar
eserlerinde ruh gociliniin miimkiin olamayacagini temellendirirken, kelamcilar tarafindan
elestirilmistir.***

Filozoflar nefsin mahiyeti ve 6liimden sonraki durumu agiklamak i¢in birden fazla
eser kaleme almiglardir. Mead, ruhun dliimsiizligi ve sonraki durumu felsefenin konusu
oldugundan tartisilmig; dirilis ve ahiretteki yasam, hesap gibi ahiretin diger yonleri,
felsefenin alanina girmedigi ve itikadi bir konu oldugundan felsefi yon bulunmadig igin
felsefi tartismalara ¢ekilmemeye gayret edilmistir.!2

Felsefi terim olarak mead, [hvan’i Safa tarafindan tikel nefslerin tiimel nefse
donmesi, Ibn Sina’ya gore, bulundugu yerden veya durumdan ayrilan bir seyin tekrar eski
mevkiine donmesi ile insanin ilk hali ve Oliimden sonra varacagi yer olarak
tanimlanmustir.**

Biz bu konuyu ele alirken konunun inangla ilgili boyutu yerine, diisliniiriimiiz
Farabi’nin mead ile ilgili diistincesinin nefs/ruh kavramina dair yaklagimini esas alarak,
nefs/ruh ile bedenin birbirinden ayrilmasi ve ruhun sonraki durumu hakkinda Farabi’nin
diistincelerini ortaya koymaya calistik.

Burada bir¢ok diistiniiriin ruhun 6liimsiizligiiniin burhan yontemiyle ele alinmasi
ve ispat edilmesinin uygun diismedigini savunuldugunu belirtelim. S6z gelimi Gazali’ye
gore bu konu ancak inancin/dinin verileri ile vakif olunabilecek bir yapidadir. Gazali bu
konudaki bir¢cok goriisiin dinde yer alan goriislerle aykiri olmadigini, filozoflarin nefsin
oliimsiizliigli ile agiklamalarmin yerinde oldugunu ve nefsin Oliimsiizliigi kabul
edilmeden ahiret hayatinin anlasilamayacag diisiincesindedir. Ancak, dindeki nasslarin

halkin anlayabilecegi sekilde insanlara beyan edilmesi, aklin bu konuda fizik alemden

hareketle bilgiye ulagtig1 bunlarin da aklin bilgiye erisme imkanini sinirladigindan ve ilahi

410 Aygiin Akyol, “Farabi ve Ibn Sinaya Gore Mead Meselesi”, Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2010/2, c. 9, sy: 18, 126, Uyanik-Akyol, Islam Felsefesi Tesekkiil Donemi, 283-301.

41 Aygiin Akyol, “Farabi ve Ibn Sina’ya Gore Mead Meselesi”, age., 126-127.

412 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, 239.

413 Akyol-Uyanik-Arslan, Felsefi Tanimlar Sozligii, 234.
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bilgilerin insanin hayal giiciiniin ¢ok iistiinde ve Gtesinde oldugundan akli yollarla ruhun
oliimsiizliigiinii kanitlamanin miimkiin olmadig1 goriisiindedir.**

fbn Riisd, mead konusunda dinlerin vahye dayali ortak gériisleri bulundugunu
belirterek, insan mutlulugunun da bu diinya ve ahiret olmak {izere herkesin ortak goriiste
birlestigini ifade eder.*!®

Hig bir insan, insan olma vasfin1 kazandig1 andan itibaren, tam bir olgunluk ve
mikemmellikte var olmamustir. O muhtag olarak yaratilmistir ve varligi onun
milkemmelligine uygun degildir. Ayrica ayalti aleminin bir pargasi olan insanin zatinda
da olus ve bozulusun olmamasi imkansiz oldugundan hareketle bir takim boliinmelerin ve
ayriliklarin yaganmasi, 6liimlii olan insanin varliginin ve yaratiliginin dogal bir sonucudur.
Insan tarafindan ortaya konulan fiiller, yasam tarzi, ahlaki nitelikler Allah tarafindan
evrende konulan adalet ve insaf temelli diizene uygunluk gosterir.4'®

Alemin ayiistii kategorisinde bulunan varliklarm daha asag: seviyede bulunan
ayalt1 aleme etkileri sonucunda meydana gelen varliklarin, varliklarinin devam etmemesi
aylstli alemdeki neden sonug iligkisinin bozulmas1 anlamina geldiginden ayalt1 varliklarin
varliklarin1 korumalar1 ve devam ettirmeleri zorunluluktur. Ancak ayalti alemdeki
varliklar madde ve suretlerinden olustuklarindan dolayr belli bir zamana bagl olarak
viicuda gelirler ve bu bir diizen ve sira igerisinde gergeklesir. Ancak maddeye bagl olan
bu varliklarin maddedeki varliklar1 bir siireligine bulunur ve bu siirede varligini
koruduktan sonra onun yerine baska varliklarin gecer. Bu alemdeki adalet ve liyakat
ilkesine uygun olma durumunun dogal bir sonucudur.*!’

Farabi kendisinden onceki filozoflarin degerlendirmelerinden hareket ederek
Islam’in ahiret inancina halel getirmeyecek bir diisiince sistemi olusturmaya gayret
etmistir. O ilk basta Eflatun ve Aristoteles’in gorislerini ele alarak mead konusundaki
goriislerini  yapilandirmaya baglamistir. Insanin  varlign  ve varhigmin niteligini
temellendirerek, daha sonra insana insan olma vasfin1 kazandiran zati Ozelliklerinin

birlikte bulunmasi ve ayriligin yasandigi 6liim ve ruhun devami agisindan 6liim sonrasini

ele almigtir.

414 Gazali, Filozoflarm Tutarsizligy/Tehafiitii’l Felasife, Terc. Mahmut Kaya-Hiiseyin Sarioglu, s 212-213,
Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, (Izmir: izmir {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1,1999), 240.

415 Tbn Riisd, “Ahiret Ahvali/el-Kesf an Menabici’l Edille fi akaidi’l-Mille”, Felsefe ve Oliim Otesi,
Mahmut Kaya (istanbul: Klasik Yayinlari, 2011), 91.

416 Farabi, “Fusulii’l Medeni”, Fdrdbi nin Iki Eseri, 124; Farabi, Ideal Devlet, 370.

47 Farabi, Ideal Devlet, 366-68.
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Farabi, “Fusulii’l Medeni” isimli eserinde Sokrat, Eflatun ve Aristoteles’in insanin
onceki ve sonraki olmak iizere iki yasamimin bulundugunu kabul ettiklerine dikkat
ceker.*'® Bu filozoflara gore insan, varliginin ve birinci hayatinin devam icin fiziksel
ihtiyaglarin giderilmesi, yani beslenme, biliyiime ve iireme gibi kendi zatinin disinda
bulunan diger dis seylere ihtiyac duymadan ihtiyaclarmi giderecek yetkinliktedir. 4°
Boyle olsa da bedensel organlara bagli olarak varligin1 ve amacini1 devam ettiren giiglere
yardime1 baska gii¢lere ihtiyag duyulan*?® bu hayat, insanin ilk hayatidir ve diinya
hayatina karsilik gelmektedir.

Ikinci hayat ise insana insan olma niteligi kazandiran 6z/zati 6zelliklerinin devami
icin kendi disindaki baska seylere ihtiyaci olmayacak sekilde muhafaza altina alinan
devamliliga sahip hayatidir. Bu hayat insanin kendi 6ziiyle bir olan hayattir ve Ahiret
hayatina karsilik gelmektedir. Bu filozoflara gore insanin iki hayati olmasinin sonucu
olarak iki yetkililigi bulunmaktadir. Bu yetkinlikten birincisi diinyada, ikincisi de sonraki
hayatta yasanabilir. Ahiret hayatina karsilik gelen son yetkinlik ancak birinci yetkinligin
yasanmasiyla miimkiin olabilmektedir ve artik ahiret hayatinda ulastigi mutluluk
mertebesinin dogal bir geregi olarak nefsin elde ettigi yetkinlikle insan hicbir seye ihtiyag
duymadan kendi varligini siirdiirebilir.*?!

Diisiliniiriimiiziin bu aciklamalarindan yola ¢ikarak, yeryliziinde belli bir siire
yasam siiren insanlarin imtihana tabi tutuldugunu ve Omriinii tamamlayanlarin yerine
diger insanlarmn ge¢mesini agiklayan, yasam alani igerisinde dogan ihtiyaglara gore de
yeni varliklarin yaratilmasina dair bir agiklama zemini olusturdugunu sdyleyebiliriz.

Insana canlilik ve gii¢ veren,*?? cisim olmayan cevher olarak*?® insanin 6zii olan
ruh/nefs, olgunlagsmadig1 ve yapmasi gereken gorevleri yerine getirmedigi siirece sadece
seylerin/varliklarm sekillerini/suretlerini almaktan 6te disinda baska bir sey yapamaz.4%*
Nefsin yetkinligini gergeklestirebilmesi ise bilkuvve aklinin bil fiil akla doniistirerek
olgunlagmasi gerekmektedir. Daha once belirtildigi gibi bilkuvve aklin bil fiile doniismesi

icin agag1 varliklardan ve maddi suretlerden soyutlanmasi gerekmektedir. Bunun i¢in de

418 Farabi, “Fusulii’l Medeni”, Fédrdbi nin Iki Eseri, 124.

419 Farabi, Felsefenin Temel Meseleleri. Felsefe Metinleri, 125.

420 Farabi, Ideal Devlet, 75.

421 Farabi, “Fusulii’l Medeni”, Fardbi nin Iki Eseri, 124; Aygiin Akyol, ” Farabi ve Ibn Sina’ya gore
Mead Meselesi”, “Islam Felsefesi Tesekkiil Dénemi”, 289.

422 Harizmi, Felsefi Tammlar, 18.

423 Tbn Sina, Tamimlar Kitabi, 330.

424 Farabi, Es-Siyasetii 'l Medeniyle veya Mebadiii'l-Mevcudat, 341.
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erdemli fiiller icra etmek durumundadir.*?® Bilfiil akil ile gerekli olgunlasmay1 saglayan
insan ruhu/natik nefs Faal Akilla birlesmesiyle birlikte maddeden soyutlanarak cevhere
doniisiir ve kendi 6zliyle kaim olarak bozulmayir kabul etmeyecek bir yetkinlikte
siireklilik kazanir.#?® Faal Akil ile birlesen insamn bilfiil akli faal akla benzer ve bu
durumda artik onun icin suret olmasi veya bir surete benzemesi s6z konusu olamaz.*?’
Faal akla benzeyen bilfiil aklin insana verecegi yetkinlik ise ancak insanin mutluluga
ulasmada 1iyiligi tercih etmesi ve erdemli davranislar sergilemesi ile miimkiin
olabilmektedir. Aksi durumda bilfiil aklin Faal Akil ile birlesmesi ve ona benzemesinden
s6z edilemez.*?®

Dolayist ile Faal Akilla ittisal saglamis insanlarin yonettigi ve egittigi, baska
fertlerden olusan halkin yasadigi erdemli bir sehirde insanlarin tamaminda s6z konusu
olmak tizere her bir fert hem kendisi i¢in hem de toplumu i¢in erdemli davranislari
gerceklestirmeyi stirdiirdiikge ruhun giici ve yetkinligi siirekli olarak artar. Erdemli
ameller ne kadar ¢ok artirilirsa amaci mutluluk olan ruh da o kadar iistiin ve miikemmel
olur. Bu siiregte herhangi bir sey maddeden ayrilarak maddeden kurtulmaya miisait
oldugunda Faal Akil da onun kurtulmasin ister. Bu durum sadece insana 6zgii olup,
baska varliklar i¢in s6z konusu degildir.*?°

Yetkinligin artis siireci maddelerden ve suretlerden ayrilana ve tamamen bagimsiz
olana kadar siiriip gider. Sonugta gelinen konumda ruh, maddeden tam olarak bagimsiz
olunca maddeler yok olsa bile yok olmaz ve maddeye de ihtiyag duymaz. Maddeden
ayrilan ruhlarin bedenleri 6liir, yerlerine yenileri gelir ve bu dongii devam edip durur.

Oliim olarak bildigimiz ruhun maddeden ayrilmasi ile artik ruh kendisine
cisimlerle ilgili olan biitiin arazlarindan soyutlanmis olup, artik ruhla ilgili hareket veya
siikunetten bahsedilemez. Her ruh ilk yasamlarinda farkli bedenlere ait olduklarindan
onlarin birbirinin ayn1 olduklarindan bahsedilemez ve bedenlerinin farkliliklarinin sonsuz
olmasi nedeniyle ruhlarin farkliliklart da sonsuz olacaktir. Bu ise ruhun zaten maddeden

ayrildiktan sonra sonsuz olmasi1 demektir.*3

425 Bkz. “Fardbi’nin Vahiy Tasavvuru” 353 nolu dipnot basvurusu.

428 Farabi, ‘Felsefe’nin Temel Meseleleri’. Felsefe Metinleri, 125, Aygiin Akyol, “Farabi ve Ibn Sina’ya
gdre Mead Meselesi”, Islam Felsefesi Tesekkiil Donemi, $.289.

427 Farabi, Siyasetii’I-Medeniyye, 342.

428 Akyol, “Farabi ve ibn Sina’ya Gore Mead Meselesi”, Islam Felsefesi Tesekkiil Donemi, $.285.

429 Farabi, Siyasetii 'l Medeniyye, , 59.

430 Farabi, Ideal Deviet, 110-111.
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Ik yetkinlik insanin erdemle ilgili gerekli davranislar1 yerine getirmeksizin sadece
erdem sahibi olmasidir. Yetkinlik sadece bir erdemin veya sanatin/meslegin yeteneklerine
sahip olmak olmayip, bizzat o meslegin gereklerini yerine getirebilmekle olur. Bu
yetkinlik insan i¢in son mutluluk (saadetii’l kusva)y1 yani, mutlak iyi olan son yetkinligi
meydana getirir. Mutlulugun elde edilmesinde her sey iyi ve ona engel olan her sey
kotidiir. ©1

Farabi, ruhun bir bedenden o6teki bedene gegmesi miimkiin olamayacagi igin,
kainatin temeli olan adaletin bir geregi olarak ruh oldiikten sonra kendi aleminde ya
mutluluk/saadet icinde veya mutsuzluk/sekavet ile var olacagi inancindadir.**? Bu
goriisiinii desteklemek icin de Aristoteles’in da benzer goriistiigii oldugunu, onun ruh
konusunda bilgi edinmeye caligmanin tiim alanlarda yapilabilecek en zor sey oldugu
goriisiinde olduguna atif yaparak;*** “Sana ruh hakkinda soruyorlar. De ki: ‘Ruh
Rabbimin bildigi bir istir ve size ilimden bu konuda ¢ok az bilgi verilmistir.”*** ayetini
temel alir.

Aklin yakalayabilecegi en miikemmel tasavvur, ilk ilkenin mahiyeti hakkindaki
tasavvurudur. Bunun icin insanin kendisine 6zgii olan ruhu herhangi bir yonteme
bagvurmaksizin ilk prensibin mahiyetine vakif olur ve kendi eylemlerini
gerceklestirirken fiziksel kuvvetlerinin yardimina ihtiya¢ duyar. Dolayisi ile bu diinya
hayatinda insan ilk yetkinligini ger¢eklestirmek icin fiziksel bir takim ihtiyaclara sahip
olsa da aklin ilk ilkenin mahiyetini tasavvur ettigi anda ulastig1 mertebe ile artik hi¢bir
seye ihtiya¢ duymaksizin Rabbini gorecegi ve onu gormede yanilmayacagi ve
kandirilmayacag: hayat ahiret hayatina kavusur.*3®

Diisiiniiriimiiz, akleden ve bilen insan nefsinin®®

ne iyl ne de kot oldugu
goriisiindedir. Bazi insanlarin nefsi kisimlara ayirarak sehvetleri yoniinden kotii
oldugunu sandiklarma atif yapan Farabi, nefsin yasadigi durumlara gore, ortaya
koydugu diisiince ve bu diislince sonucunda ortaya ¢ikan eylemlere gore 1y1 veya kotii
olarak nitelenebilecegi goriisiindedir. O bir¢ok seyde oldugu gibi Allah tarafindan var
edilen seylerin tamaminin iyilik ve iyilige uygun olarak var edildigini, bu yiizden de

hem kotiiliikte hem de iyilikte kullanilmaya miisait olan seylerin iyi veya kotli olarak

431 Farabi, “Fusulii’l Medeni”, Fédrdbi nin Iki Eseri, 124.

432 Farabi, “Felsefe’nin Temel Meseleleri”, Felsefe Metinleri, 125-126.
433 Farabi, “Fusulii’l Medeni!, Fardbi nin Iki Eseri, 65.

434 sra 17/85.

435 Farabi, “Fusuli’l Medeni”, Fardbi nin Iki Eseri, 107.

436 Farabi, “Aklin Anlamlar1”, Felsefe Metinleri, 131.
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nitelenemeyecegini, bu agidan da nefsin her iki alanda da kullanilmaya miisait oldugu
tespitini yapar.*3’

Farabi, siidur teorisindeki sistemini iyilik ve erdem konusunda da kullanmis ve
alemin bir parcasi olan insan nefsinin iyi ve kotii olma durumunu da bu diisiincesinden
hareketle yapilandirmustir. Insanoglunun diger tiim varliklarin aksine iki yetkinligi
bulundugunu bunun da onun mutlak ve sonsuz mutluluga ulasmasi i¢in verildiginden
hareketle, kotiiliiglin insanin imtihan diinyasinda iradesi sonucunda ortaya ¢iktigi
gorlsiindedir. Dolayisi ile ruhun 6liim sonrasindaki durumu da birinci yetkinlige gore
yani diinyadaki iyi olma veya bedbaht olma durumuna gore degisecektir.

Burada insan nefsinin kotii veya iyi olup olmadigi sorusu akla gelebilir. Bunun
icin Farabil insan nefsinin sonsuzluk kazanmasi ve nihai amag¢ olan mutluluga
ulasabilmesi i¢in yukarda degindigimiz gibi iyi olma zorunlulugunu bu acidan da nefsin
insan iradesine yani bilfiil aklin erdemli davraniglar ortaya koyabilmesine baglar.

Farabi bunun sonucunda; en yiice mutluluga ulasan nefslerin erdemli insanlarda
bulunan nefsler oldugu, diger nefslerin ise ya ebedi istirap icinde devam edecekleri veya
bir siire sonra yok olacaklar1 goriisiindedir.*3®

Farabi, 6limiin insanin korkmasini gerektiren bir durum olup olmadig1 ve bazi
insanlarin filozof/hakim olmayan insanlarin ancak ruhun bedenden ayrilmasiyla yani
O0lmesiyle olgunlasarak hikmet sahibi olacagini bu yiizden 6liimiin de bir yetkinlik
oldugu savunusunu konusunda da degerlendirmelerde bulunur.**°

Farabi, erdemli insanin oOliimden korkmamasi gerektigini, hatta olim ile
ulasabilecegi en yiiksek mertebe olan saadeti kusvay1 elde etmek ve onu artirmak igin
gerekli amelleri artirmayr hedeflemesi gerektigi tespitini yapar. Bu nedenle erdemli
insanlarin 6lim konusunda yasadig1 endisenin kotiiliikle karsilasacagini veya kazandigi
istiin bir 1yiligi kaybedecegini diisiinenin endisesi gibi olmaz. Erdemli insan oliimle,
biitiin kotiiliikklerden kurtuldugunu ve olene kadar kendisiyle birlikte olan 1yiligin artik
Olimden sonra ebediyyen kendisiyle birlikte olacagini bildiginden 6liim konusunda

endise etmez.**°

437 Farabi, Siyasetii’| Medeniyye, 78-79; Farabi, “Fusulii’l Medeni”, Fdrdbi nin Iki Eseri, 101.

438 Mehmet Aydin, “Farabi’nin Ruhun Oliimsiizliigiine Dair Gériisii ile lgili Baz1 Yanlis Anlamalar”
Islami Ilimler Enstitiisii Dergisi, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islami Ilimler Enstitiisii
Yayinlari, sy. 5, 125, Erisim Tarihi: 13/05/2019
http://ktp.isam.org.tr/pdfdrg/D00004/1982_5/1982_5_ AYDINM4.pdf

439 Farabi, “Fusuli’l Medeni”, Fardbi nin Iki Eseri, 104-105

440 Farabi, “Fusuli’l Medeni”, Fardbi nin Iki Eseri, 103.
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Oliimii sonsuz mutluluga gecis olarak goren erdemli insanmn o6liimii ¢abuk
istemesi ise erdemli insana yakisan bir tavir olmayacaktir. Aksine erdemli insan
Oliimden once hayrda yarismali, erdemli sehir halkina hizmetlerini artirarak kendisine
mutluluk verecek seyleri artirmak ig¢in olabildigince birinci hayatinda daha uzun bir
Omiir yasamanin yollarini arastirmalidir. Erdemli insana yakisan tavir ise erdemli sehir
halkina hizmet ederken yasamaktansa 6liimiin daha hayirlt oldugunu diisiindiigli anda
6liim konusunda acele etmesi ve ona kosarak gitmesidir. Istemedigi zamanlarda 6liimiin
kendisine gelmesine dahi endise etmemeli, erdemli olmaya devam etmelidir. Erdemli
insan yapmasi gerekenleri yapamamasi durumunda bile Olimden korkmamalidir.
Oliimden korkmasi1 gerekenler ise cahil sehir halklari ve fasiklardir.*

Sonugta mutluluga ulagsmak i¢in hayrda yarisma veya bedbaht olma durumu

insanin tercihi ile alakali olup, slinnetullah ¢ercevesinde insana verilen bir yetkinliktir.
3.3.4. Farabi’nin Kader ve Kaza Tasavvuru (Nedensellik ve Siinnetullah)

Allah, degismez/degistirilemez Olgiilerle (kader) ile yarattigi her varligin kendi
imkanim belirleyerek kendisi disindaki varlik sahasini siirlandirmistir.  Yaratic
tarafindan konulan yasalar ¢er¢evesinde insana diger varliklarla kesisen bir alanda siiriip
giden bir yasam takdir edilmis ve insan miimkiinler aleminde varliklarin en sereflisi
olarak en 6nemli mevkide konumlandirilmistir. insan kendisine takdir edilen dmiirde
var olabilmek, varligmmi siirdiirebilmek ve Kendini  gergeklestirmek igin
stinnetullah/nedensellik geregince hareket etmek, gerekli sartlar1 (kader/sey) saglamak
ve kendisine sunulan imkanlar1 degerlendirmek durumundadir. Yaratici, insanin sadece
kendi imkénlar1 konusunda degil, ayn1 zamanda diger varliklarla miinasebetini de
belirledigi dlgiilerle sekillendirmis ve sinirlamistir.

Gayesini ger¢eklestirmesi icin adalet ve liyakat ilkesi geregi insana tercihine
bagli bazi potansiyel/bilkuvve imkanlar vermistir. Bu acidan Farabi’ye gore hangi
konumda bulunursa bulunsun insan daima bilgiye ulasma ve mutlulugu elde edebilme
yetisi ve imkanina sahiptir. Bu nedenle Ilahi iradenin belirledigi 6l¢iiler/kader, insan ile
yaratan, insan ile yaratilan iligkisini zorunlu kilmaktadir. Bu iligkinin bil kuvve varligi

“kader” kavramu ile bilfiil olusu ise kaza kavramu ile ifade edilebilir.

441 Farabi, Ideal-Devlet, 115; Farabi, “Fusulii’l Medeni”, Fdrdbi’nin Iki Eseri, 104.
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Varligin imkdnmi ve smirlarmi belirleyen olgiiler Kur’an’da, “Kadra®?”,
“Kader”*3, “Miktar™**4, “Takdir’*®, “Mizan**®” olarak kavramlasmustir. Varligin
olusum Olgiilerine kader, Olgiilerin meydana gelmesi sonucunda hiikmiin

gerceklesmesine kaza**’ denilmistir. “Yasam igin belirlenmis ecelleri bitirilmis

95448

olurdu. ayetinde oldugu gibi kaza, daha once takdir edilen bir seyin artik kesin

olarak hiikmiiniin verilerek meydana getirilmesidir.*®

Ayrica daha sonra agiklanacagi tizere Kur’an, takdir edilen/olgiileri belirlenen
varliklardan da “sey” olarak bahsetmistir. Allah, takdir ettigi varliklarin imkani ile ilgili
Olciiler koymakta, bu dl¢iiler sonucunda da degismeyecek ve degistirilemeyecek sekilde
meydana gelen durumlara da “stinnetullah” ismini vermektedir.

“Allah’in daha once de geg¢mis olan kanunu (Siinnetullah) budur. Allah’in
kanununda bir degisiklik bulamazsin...”*%
“Allah’m siinnetinde bir degisiklik bulamazsin
“Daha oncekiler i¢in de Allah’in yasasi buydu. Allah’in yasasinda bir degisiklik
bulamazsin.”*2

“Senden once gonderdigimiz peygamberlerin kanunu (siinneti) budur; bizim
kanunumuzda (siinnetimizde) degisiklik bulamazsin.”*%®

Kur’an’da degismez yasalar kabul edilen Siinnetullah, felsefe istilahinda

29451

varliklarin meydana gelmesi i¢in zorunlu olan “nedensellik” ilkesi olarak kabul

edilmistir. Bir varhi@in diger varlik i¢in Ol¢ii olmasi acisindan varliklar “illetler ve

99 13

maluller”, “sebepler-sonuglar” seklinde tasnif edilmistir. Neden ve ilke Sehristani’nin

deyimiyle “kendisiyle varlig1 tamamlanan ve kendisiyle de baska bir seyin meydana

geldigi seyler igin sdylenilenlerdir.”*>*

42 Talak 65/3: “Her sey icin bir 6l¢ii (kadra) koymustur.”

443 Kamer 54/49: “Bir her seyi bir 6lcii ile (Kader) ile yarattik.”,

Miirselat 77/23 “Biz olgiiyii boyle koyduk. Bizim koydugumuz 6l¢ii, (kadirun) ne giizeldir.”,
Ala 87/3: “O 6l¢ii (kader) koyar ve yol gosterir.”

444 Rad 13/8: “Allah katinda her sey bir 6l¢ii (miktar) iledir.”, Mii’minun 23/18: “Belli 6lcii ile (miktar)
su indiririz.”

45 “Furkan 25/2: “Her seyi yaratan ve bir dlgiiye (Takdir) gore diizenleyen Allah’tir.”

446 Rahman 55/7: “Gokyiiziinii yaratt1 ve dlgiiyii (mizam) koydu.”, Hicr 15/19 “Yeryiiziinde her tiirlii
bitkiyi belirli 6lgiilere (mevzun) goére bitirdik.”

447 Ragip El-Isfehani, Kur’an Lafizlar Sozligii, 1214. « Ister sozle ister fiille olsun, bir iste nihai ayrim
yaparak gerceklestirilen Kaza’dir... Dolayisiyla kader takdirin kendisidir, kaza ise nihai olarak ayirip
ve kesip isi bitirmektir.”

48 Yunus 10/11.

49 Mevliit Uyanik, Islam ' Inang Ilkeleri, Edt. Mevliit Uyanik, s. 199; Ali Unal, “Irade, Mesiyet, Kaza
ve Kader Terimleri”, Kur’an’da Temel Kavramlar (Istanbul: Beyan Yayinlar1,1986), 172; Mevliit
Uyanik, Islam’in Inang Tlkeleri, 178-182.

450 Fetih 48/23.

41 Fatir 35/43.

452 Ahzab 33/62.

%3 fsra 17/77.

44 Aygiin Akyol, Sehristani’nin Filozoflarla Miicadelesi, 143.
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Filozoflara gore sebeplilik olmasaydi, varliklar olusmayacak ve ilimler de
olmayacakt1. Bu acidan, bircok konuda filozoflar elestiren ibn Teymiyye, nedensellik
konusunda filozoflarla ortak goriis bildirir. Teymiyye, “Sonunda riizgarlar agir bulutlar
yiiklenince onu 6lii memlekete sevk ederiz. Orada suyu indirir ve onunla tiirlii meyveler

99455

cikaririz. ayetini ornek vererek, sebeplilik iligkisinin yok sayilmasmin Kur’an’a

aykir1 oldugunu savunur.**®

Bu, varliklarin devamliligi i¢in gerekli bir yaratilis Olcilisii olarak anlam
bulmaktadir. “Aleme ait varligin devamliligina baktigimizda ise, burada ifade edilen
devamlilik kendisi i¢in zamanin siirmesi anlamindadir ya da onun kendisi disindaki bir
seyle zorunlu olmasi anlaminda kullanilmaktadar.” 47

Farabi, “siidir” anlayisin1 savunurken zorunluk varlik disinda biitiin varliklarin
bir “ilk neden”e bagli oldugunu, “Zorunlu Varlik” disinda sebepsiz bir varlik
olmayacagini soyler. Diger tiim varliklarin, varhigini ilk nedene veya ona bagl olan
diger nedenlere bor¢lu oldugunu, ifade eder. Diger varliklarin ondan tasma (feyz)
sonucu var oldugunu, daha sonraki tiim varliklarin ise kendisinden bagka “Ondan
varliga gelen seyin varligi, ilk nedenden tasma sonucudur. Ilk olandan baska diger tiim
varliklar ise ancak varligini bir baska seyin varligina borgludur.*%®

Dolayisiyla o, tiim islerde de basarili olabilmeyi Allah’in iradesine baglamistir.
Yaratilan tiim varliklarin amacimi  gergeklestirebilmesi i¢in yaratilan seyler
kolaylagtirtlmistir. Allah biitiin varliklar tizerinde tasarruf yapar ve biitiin varliklar
kusatmistir. Bu diinyada meydana gelen tiim seyler Allah’in takdir ettigi olciiler, kader,
ve ortaya ¢ikan tiim varliklar da onun hilkkmiiyle (kaza) iledir. Her olup biten kaza ve
kader ile oldugu gibi, kétiiliikler de yine Allah’in koydugu dlgiiler, standartlar ve bu
standartlarin olusmasi/meydana gelmesi (kaza) iledir.**® Farabi, yeryiiziinde var olan ve
var olacak her seyin Allah’in belirledigi olgiiler sonucunda meydana geldigini ifade
ederek “stinnetullah”a uygun bir “nedensellik” agiklamas1 yapmustir.

Su durumda insanlarin tamami yaratilisinin baslangicindan beri davranislarinin

ve nefsinin sonradan ortaya cikardigi seylerin iyi veya kotii olup olmadigimi ayirt

edebilecek dogustan bir gii¢ ile donatildigindan kotiligli yapma imkani ile iyiligi

45 Araf 7/57.

456 Fatih Toktas, “Messai Felsefeye Yoneltilen Elestiriler”, Islam Felsefesi Tarihi, edt.. Bayram Ali
Cetinkaya, c. 1, 233.

47 Aygiin Akyol, Sehristani’nin Filozoflarla Miicadelesi, 121.

458 Farabi, Ideal Deviet, 33.

49 Farabi, “Felsefenin Temel Meseleleri/Uyunii’l-Mesail”, Felsefe Metinleri, 117.
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yapma imkan1 aynidir. Sonugta insan kendi iradesi ile iyi veya kotil, iyi ahlak veya kot
ahlak denilen vasiflar1 sonradan kazanmaktadir.*®® Buradan hareketle hareketle Farabi
felsefesinde insan iradesine dayali olarak ortaya ¢ikanlar disinda evrende kotiiliik
yoktur.

Farabi’nin felsefi sistemi, siirekli genisleyen bir hareket alani icerisinde insanin
hikmet ile tasavvur edilmis bilingli bir itaat anlayisini1 da igermektedir. Bu itaat siirekli
genisleyen bir kulluk siirecinde ya seviyeli ve suurlu itaatkarlik (mutmain kisilik), ya
seviyesiz bir taklit¢ilik seklinde Kendini gosterir.

Farabl’ye gore insanin yaptigi biitiin fiilleri kendisi digindaki bagka sebepler
olmadan fiiliyata gecemez. Insanin davranislarinin baslamasina neden bu sebepler,
belirli bir Olgiliye, takdire, yani kadere; kader de hiikme/kazaya gore gergeklesir.
Sonugta Allah’in belirledigi olgiiler cercevesinde ister iyilik/hayr olarak nitelensin,
isterse kotiiliik/ser olarak nitelensin hepsi de belli nedenlere dayanir.*!

Varliklar i¢inde sadece insana 6zgii olan bu durum, insanin yetkinliginin artmasi
ve Faal Akilla ittisal etmesi i¢in gereklidir. Evrende kurulan adalet ve liyakat diizeninde
de insanin mevcutlardan hareketle ortaya koyacagi irade ve yasadigi alemde kendisine
verilen nimetleri kullanma bi¢imi onun kaderini belirler. Sonugta salt hayr/iyilik olarak
var olan her sey de kotiilik durumu disardan gelen bir irade ile ortaya c¢ikar. Dis
sebeplere bagl olarak insanin ortaya koydugu fiillerin dogurdugu sonuglar1 agisindan
insan ya ebedi mutluluga ulasacak veya istirap iginde bir hayat siirecektir. Bu da insanin
kendi iradesiyle sectigi kaderidir ve kaza ya ebedi mutluluk veya ebedi istirap olarak
gergeklesir.*62

Enam Suresi’nin 2. ayetinde gecen biz insana iki ecel verdik ayeti de insana
0zgii olan bu durumun agiklamas1 mahiyetindedir. Diger varliklarin ecelleri tek ve vakti
belirlenmis tek ecel iken, insanin bir Allah tarafindan takdir edilen eceli, bir de insanin
kendi iradesine bagli olarak gergeklesen eceli vardir.*%

Insan, hayat: sinavla dzdeslestirerek o kendi benligini, varolussal gercekliginin
giicliiliiglinii korumak ve bdylece miimkiin gordiigli gercek erdemi ve mutlulugu elde
etmek icin bilingli bir itaat ile sinirlara uymak zorundadir, buna mecburdur. Fakat her

insan, belirledigi yeni Olciileri kavrayarak bilingli itaatkarligi basaran bir karakter

460 Farabi, “Mutluluk Yoluna Yonelme”, Fardbi nin Iki Eseri, 107.

“61 Giirbiiz Deniz, ‘Farabiye Gére Insan Hiirriyeti’, Uluslararas: Fardabi Sempozyumu Bildirileri 7-8 EKim
Ankara, 151,

462 Farabi, Siyasetii 'l Medeniyye, 59.

463 Enam 6/2.
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olamayabilir. Bu ise hikmet yoksunlugu oldugundan insan ilk giinahini bu yiizden
isleyebilmektedir.

Hikmeti arayan bir insanin simirlari asma isteginin sebebi ister yasam alanini
genigletmek, ister varolussal siirecini uzatmak olsun isyankarlik olarak
degerlendirilemez. Ciinkii yukarida da bahsedildigi gibi fitrati bozulmamis insan
kendisini var eden iradenin takdiri sonucunda varlik aleminde yer edindiginin ve yine
bu iradenin takdiriyle varlik alemindeki zeminini kaybedebileceginin her zaman
farkindadir. Bu farkindalik onu yaraticisinin yarattigi yeni olgiileri bulmaya, iki giinii
esit olmayacak sekilde gelismeye, yeni sartlar olusturmaya gotiiriir.

O bir yandan yagsam alanini1 genisletme c¢abasi igerisinde sinirlar1 zorlarken ayni
zamanda itaat alanin1 da genisletmis olur. Kulluk yapabilecegi yeni zeminler kesfeder.
Fakat ne kadar sinirla karsilasirsa karsilagsin, mevcutlar dleminden sigrayarak ruhsal
aleme her yoneldiginde sadece yasam alanini/ibadetini degil diisiincesini/inancini da
genisletmis olur. Yeni yasam alanlar1 ve kulluk alanlar1 olusturmak var olan diizene
isyan olsa bile ebedi saadete bir yolculuktur ve bu hikmet yolculugudur.

Hikmeti yakalamak i¢in iyi niyetli sorgulamak su¢ sayilamaz. Elbette ki daha
dar kapsamli bir alanda suursuz itaat yerine ayni1 dar ¢ercevedeki bilingli itaatin tercih
edilmesi daha efdal iken, bir de dar alandaki bilingli itaat yerine, siirekli genisleyen bir
alanda artan bilingli itaat daha daha takdire sayandir. Bu yilizden olsa gerek kendilerini
saygiyla andigimiz Hz. Musa’min Allah’1 gérmek istemesi, Hz. Ibrahim’in 6liilerin
dirilisine sahit olmak istemesi gibi sinirlar1 agma denemeleriyle karsilasmaktayiz. Ve bu
denemeler ilahi irade tarafindan anlayigla karsilanmis belirlenen sinirlart asmaya
calismak hi¢ bir zaman isyankarlik olarak degerlendirilmemistir.

Nedensellik konusunda Ibn Sind’nin agiklamalari Farabi’nin agiklamalariyla
paralellik arz etmektedir. Ibn Sina, yaratilisin kendisinin illet olmadigini, aslinda her sey
i¢in yaratilisin gerceklesmesi (hudiis) oldugu tespitini yapar.*®* Daha sonra ortaya ¢ikan
her seyin bir illete bagl oldugu icin “malul” oldugunu, her maliiliin var olmak i¢in bir
ilkesi ve varlig1 oldugunu, sonradan ortaya ¢ikan (Hadis) her varliginda bir maddesi ve

sureti oldugu ¢ikarimini yapar.“

464 Tbni Sina, Metafizik 11, Cev: Ekrem Demirli-Omer Tiirker, Litera Y. Istanbul 2005, 6.
465 bni Sina, Metafizik, 230.
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Ibn Sina, “Zat1 bakimindan miimkiin her varligim varlig1 ve yoklugu bir illete
29466

baglidir. climlesiyle 6zetleyebilecegimiz agiklamasiyla neden sonug baginin zorunlu
oldugunu savunur ve bu ihtiyacin kesintisiz olarak kendisine varlik verene muhtag
oldugunu soyler.*” Yani ona gére sonradan ortaya ¢ikan bir durumun mutlaka bir
nedeni vardir ve ayni nedenler ayn1 sonuglar1 dogurur.

Gazali  sebeplilik iliskisinin  zorunlu oldugu konusunda filozoflarin
yaklasimlaria kars1 ¢ikmistir. Gazali’ye gore sebeplilik bagi zorunlu degildir, insanlar
sebep zannettikleri bir ¢ok hususta yanilmaktadirlar. O su agiklamasiyla filozoflara
elestiri getirmistir. Elestirisinde, herhangi bir varligin diger varlikla birlikte ayn1 zaman
ve yerde bulunmasinin sebebiyle birlikte var olduguna kanit gosterilemeyecegini
savunur. Bu savunusuna kor olan kisiyi ornek gosterir. Gozleri giindiiz acilan kor isinin
renkleri gordiigli zaman renkleri algilamasinin sebebinin g6z kapaklarinin acilmasi
zannedecegini, ancak giines battiktan sonra renklerin sebebinin giines 15181 oldugunu

anlayacag1 igin,*®

aslinda neden-sonug¢ iligskisi zannedilen seylerin birbiriyle
baglantisinin olmayabilecegi tespitini yapar. Bdylece Gazali’ye gore her sonug bir
oncekinden bagimsiz olarak bulundugu zamanda yeniden yaratilmaktadir.

Ibni Riisd, neden-sonu¢ baginin zorunlu olup olmadig1 noktasinda Gazali’nin
filozoflar1 tutarsiz saydigi iddialarini, Kur’an’da gegen Siinnetullah ile ilgili ayetleri
merkeze alarak yanitlar. Varligin her birinin 6zel bir mahiyeti bulunur. Bu mahiyetlerin
de dort ana sebebi vardir. “Fail sebep, stri sebep, maddi sebep ve gai sebep.” Buna
bagli olarak insan zihni esyayir algilar, onun sebebini kavrar. Bu aslinda esyanin
nedenleriyle birlikte algilanmasi anlamina gelir. Dolayisi ile bir varligin Insan zihni
esyayl idrak eder ve onlarin sebeplerini de kavrar. Akletme, esyay1 sebepleriyle birlikte
idrak etmekten baska bir sey degildir ve bu sekilde o kendisini diger idrak
melekelerinden ayirmis olur. Sebepleri inkar eden, akli inkér etmis olur. Sebepleri inkar
demek bilgiyi inkar demektir.”46°

Sonug olarak, vahiyde anlatilan siinnetullah, felsefede nedensellik/neden-sonug
iligkisi olarak aciklanmistir. Filozoflarimizin ortaya koyduklari neden-sonug¢ bagiyla

ilgili agiklamalar, Kur’an’da kader kapsaminda yer alan siiregelen degismez yasalarin,

siinnetullah anlayisinin dile getirilmesinden baska bir sey degildir.

466 bni Sina, Metafizik,36.

47 Tbni Sina, Metafizik, 8

48 Gazali, Filozoflarin Tutarsizligi, 167-168.

469 [bn Riisd, Tehafiitii t-Tehafiit, Cev.: Kemal Isik, Mehmet Dag (Samsun: Ondokuz May1s Universitesi
Yayinlari, 1986), 291-302.
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SONUC

Farabi felsefesini tesekkiil ettirirken, Allah ile alem, Allah ile insan, insan ile
alem iliskisi ¢ercevesinde ilk once varolus siirecini igeren hiyerarsi temelli ontolojik bir
sistem ortaya koymustur. Sonra bu sistem i¢inde konumlandirdigi insani, bulundugu
alem igerisinde bilmesi agisindan ele almig ve temeli ontolojiye dayanan, insani ve onun
mutlulugunu o6nceleyen bilgi, siyaset ve ahlak felsefesi gelistirmistir. Onun felsefesi
tutarliligi, orijinalligi ve kendine has 6zgiinliigii ile hikmet sahasinda felsefi diislincelere
katki sunmaya ve temel olusturmaya devam etmektedir. Bu agidan onun felsefesi
diislince tarihinde vazgegilmez bir yere sahiptir.

Farabi’ye gore bilinenlerden yola cikilarak bilinmeyene ulasilabilir. Hikmet
arayisl; mevcut varlik alanimin imkanlarini idrak ederek, bilingli bir itaatkarlik ile
bilgisinin smirlarin1 zaman ve mekan yoniinden genisletmeyi her firsatta deneyen insan
icin anlamlidir. Fakat var olan imkani idrak etmeden ve sorgulamadan, sartlari
zorlamaktan ve sinirlar1 agsmaktan bahsedemeyiz. Bu yiizden hikmeti kavramadan
sinirlart agmay1 denemek, isyankarliga doniisebilir. Farabi’nin bu fikri, hakikate
ulasmak ve bilimsel yetkinlik igin burhani yontemlerin bilim insanlarinca
kavranilmasinin ~ zorunlulugunu ve  egitim-0gretim  ortamlarinda  Farabi’nin
diistincelerinin etkin olarak okutulmasi gerektigi sonucunu dogurur.

Farabi’ye gore hangi konumda bulunursa bulunsun insan daima bilgiye ulasma
ve mutlulugu elde edebilme yetisi ve imkanma sahiptir. Bu nedenle ilahi iradenin
belirledigi olgiiler/kader, insan ile Yaratan, insan ile yaratilan iliskisini zorunlu
kilmaktadir.  Disiiniiriimiiziin bu iliskiye dair ortaya koydugu felsefe giiniimiiz
insaninin gergek mutlulugu elde etmesi i¢in vazgecilmez bir dneme sahiptir.

Diistiniirimiize gore bu siirecte, ister insan-yaratan iliskisini daha birincil kabul
edelim, ister insan-yaratilan iliskisini Onceleyelim insan kendisine bahsedilen ciiz’1
iradesi ile once kendi benligini ve ger¢ekligini, ayn1 zamanda da kendine benlik vereni
idrak eder. Bu durum sonucunda da varolussal bir olgunlagma siirecinde konulan
standartlarin bilincinde olarak kendisine sunulan imkanlar1 da bilir. Insanla birlikte
varlik aleminde bulunan ve o insanin anlam diinyasinda yer edinen diger tiim varliklar
da zamanin ve mekanm smurlar icerisindeki gerceklikleriyle insan tarafindan kabul

edilir ve insan kendisini diger varliklardan soyutlayamaz. Bu agidan insan kendi
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yasamini siirdiirebilmek i¢in 6tekilere muhtag bir hayat siirmek zorunda oldugunun da
farkindadir. Bu farkindalik ayni zamanda ilahi iradenin “isteyerek veya istemeyerek
emrime gelin” ilahi emrinin bir sonucu olarak insanin itaat zorunlulugunu ortaya
cikartir.

Iste diisiiniiriimiiziin bu konudaki yaklasimi ve ortaya koydugu diisiince, smirli
zaman diliminde gecici hayat yasayan insanin diger varliklarla kuracagi dogru, giiclii ve
yerinde bir irtibat ile sonsuz yasami ve nihai mutlulugu elde etmenin yollarini
gostermektedir.

Neticede insan, isyan ile itaat, kotiilik ile iyilik arasinda var olma, varligini
devam ettirme ve var olus gayesini gergeklestirmek durumundadir. Hikmetli her
denemenin sonucunda daha 6nce sahit olunamayan ve yeni kesfedilen yasalar, daha
genis yasam ve kulluk alani olusur. Bu ayni zamanda ruhun Oldiikten sonraki
durumunun kavranmasi yani yakin olarak inanmak demektir. Sonugta insan, kendisine
ilk varlik verene ne kadar yakinsa, onunla arasindaki bag ne kadar giiclii ise varlik
sahasinda o kadar daha yetkinlesecek ve en iist mertebeye sahip insan konumuna
yiikselecektir. Farabi’nin felsefesindeki gayesi de insanin tiim yasamlarinda mutlu
olmasi ve en {ist mertebeye konumlanan bir insan profilinin gergeklestirilmesidir. Bu
acidan Farabi, ruhun oldiikten sonraki durumu ile ilgili de insanin  hayatinin
anlamlandirilmasina katkida bulunmustur.

Diistiniiriimiize gore Allah’in belirledigi yasalara uygun gerceklestirilen her
hikmet arayis1 nedensellik/stinnetullah ilkesi geregince basariyla sonuglanir. Bu yolda
insan, siinnetullah/nedensellik ilkesi ¢er¢evesince kavramlara/seylere yilikledigi Kur’ani
ve felsefl anlamlar kadar hikmete sahip olur; bu anlamlarla inancini1 ve bu inanca bagh
hareket tarzin1 da belirler. Bu da baski ve zorlama olmadan iyi insan olabilmenin ilk
basamagini olusturmasi agisindan ayr1 bir onem tasimaktadir.

Farabi’nin ortaya koydugu merkezinde insan ve insanin mutlulugu olan felsefi
sistem, hikmet yolculugunda insanin ebedi mutlulugu/sonsuz saadeti elde edebilmesi ve
mutlu yasayabilmesi i¢in kendisine sunulan ve lazim olabilecek biitiin imkanlar1 ¢ok
yonlii olarak ele almistir. O felsefesini gelistirirken varlik alemindeki konumu ile insani
felsefesinin merkezine oturtarak, siyaset, ahlak, hukuk ve din felsefesi gelistirmistir.
Onun felsefi sistemi hangi yonden ele alinirsa alinsin kendine 6zgii bir tutarlilik ve

0zglinliik i¢indedir.
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Farabl’ye gore hikmete dayanmayan anlamlandirmalar sonucunda, cogu
karakterler i¢in yeni buluslar, yeni sorular1 ve sorunlar1 getirmekte, dogru veya yanlis
yeni anlamlandirmalar yeni diisiinceler dogurmaktadir. Bu yeni anlamlandirmalar
sonucunda hem dinde hikmete uygun olan/ olmayan degisik inanislar ve yasantilar hem
de felsefe alaninda farkli goriisler ve ekoller meydana gelmekte, cahil ve fasik sehirler
tiremektedir. Bu bir tarafta evrensel yasalari yani siinnetullahi idrak ederek yasayan
bilingli ve erdemli insanlarla birliktelik, Obiir taraftan da hayati anlamlandiramamis
diger insanlarla ayn1 mekani ve zamani paylasmak zorunda kalindigi anlamina gelir ki
bu da Farabi’nin siyaset felsefesinin ¢ikis noktasini olusturmaktadir.

Farabi’nin siyaset anlayisi, toplum sug¢larmin 6nlenmesi, toplumda liyakat ve
adalet temelli bir yasamin olusabilmesini garanti etmektedir. Giiniimiiz diinyasina 151k
tutacak bu felsefenin bugilin 6zellikle akademik cevreler basta olmak iizere yonetim
erkini elinde tutan makamlarca devlet felsefesine doniistiiriilmesinin faydali olacag:
kanaatindeyiz. Ozellikle adalet ve liyakat temelli, kapsayict bir yonetim erki altinda
nitelikli bireylerin mutlu olarak yasadigi bir yonetimin saglanabilmesi adina Farabi’nin
toplum ve siyaset felsefesi yonetim stratejilerine temel olusturabilecek bir yapidadir.

Diislinliriimiiz, insanin yasadigi alemde var olabilecegi biitiin alanlar1 ve
bulunabilecegi biitiin konumlar1 dikkate alarak kendi varlig1 ve yaratilis gayesine iliskin
insanin bilmesi gereken ne varsa; ayr1 ayr1 agiklamistir. Insan1, yasadig: varliklar iginde,
o varliklarla irtibatt (sosyal) acisindan ele alan Farabi, onun mutlu bir sekilde
yasayabilmesi ve varligini siirdiirebilmesi i¢in, yoneticisinden ydnetilene, baskandan
halka ve aralarindaki 1iletisime kadar bir¢ok yoniiyle degerlendirmistir. Bu
degerlendirmede hem birey hem toplum mutlulugunu saglayacak hakikatler yer
almaktadir. Farabi, insan1 sadece sosyal bir varlik olmasi agisindan degil, ayn1 zamanda
psikolojik bir varlik olarak da degerlendirmis, insan psikolojisi {lizerindeki etkenlere
dair aciklamalarda bulunarak hem birey hem de toplum icin ebedi mutluluga ulasmanin
yol isaretlerini gostermistir.

Diistintirimiiziin felsefesinde, seriattaki akli olmayanin dini olmaz diisturuna
uygun olarak, bilgiye ulasma sadece maddi alemin verilerine degil, nefsin/ruhun
verilerine de dayanan yani irfan boyutu ile de ele alan bir yap1 arz ettigini gormekteyiz.
Ona gore insan, salt akil ve duyularla degil, ona verilen nefs/ruh’un yetileri ile de bir
takim bilgiler elde edebilmekte ve Kendini gerceklestirmektedir. Bu ise maddi alemden

uzaklasip manevi alemin kapilarmi aralayan ve Faal Akilla iletisim kurarak herkesin
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ulasamayacagi akuliistii bilgilere sahip insanlar i¢in 6zel bir durumdur. Farabi
diisiincesinde bu 6zel durum vahiy ve niibiivvet, hikmet ve felsefe anlayisi ile
sistemlestirilmistir. Bu diisiince taklit¢iligi ve dogmatizmi engelleyerek inancindan
emin olan ve yakini bir imanin kapilarini aralamasi agisindan 6nemlidir.

Fizik, metafizik ve siyaset arasindaki irtibata dair yazdiklar1 ve diislincesini
yapilandirma bi¢imi hikmet arayisinda olan okuyucunun yanlis anlamasina imkan
vermez. Konuyu ele alis1 ve okuyucuya sunumu onun zihninde herhangi bir eksik nokta
birakmayacak sekilde kurgulama gergeklestirmesi gibi bir ¢ok iistiin ilmi 6zelligi ile cok
0zgilin ve 6zel bir diisiiniir olarak goriilmektedir. Onun bilimsel yontemleri her bilim
insanina yol gosterecek yapidadir.

Diisiliniiriimiiz ait oldugu etnik, siyasi veya dini kimlikle 6n plana ¢ikmamastir.
Onun felsefi sistemi de higbir siyasi ve mezhebi diisiinceye ait olmayip, daima
dogrunun pesinden kosan yap1 arz etmektedir. Dolayisiyla Farabi, felsefesi ile diisiince
tarihinde siyasi aidiyetleri ile degil de ilmi kimligi ve kisiligi ile iz birakan bir
sahsiyettir. Bu ise giiniimiiz bilim insanlarina tutarlilik, tarafsizlik ve orijinallik
ilkelerine uyma noktasinda model olusturmaktadir. Farabi bu acidan da diislince
tarihinde fazlasiyla hak ettigi degerli mevkide bugiiniin ilim diinyasina katki sunmaya
devam etmektedir.

Diisiincelerini ortaya koyarken bazi dislniirlerce vahyin anlayisi disina
cikmakla itham edilmesine ragmen Farabi, felsefesini Kur’an’dan aldig1 kavramlar ile
anlamlandirarak tesekkiil ettirmistir. Din kavramlar1 kok anlamina sadik kalarak felsefi
gelenege uygun sekilde kullanmis ve kendi diisiincesinde yeniden yapilandirmistir. Bu
nedenle felsefeye islami olma niteligi kazandirmis, Islam Felsefesi’nin cerceve planini
cizerek kurucu unvanini almistir. Onun Kur’ani ve dini kavramlari ele alis bigimi sadece
Islam felsefecilerine degil, miifessirlere de yol gdsterecek niteliktedir.

Bu noktada vahyin siizgecinden gecerek tasdik edilmis hikmet tasavvurlarini bas

tact yapmak her hikmet yolcusundan ve ilim talibinden beklenen erdemli bir harekettir.
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