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OZET

TOPCU, Ahmet. Islam Mezhepleri Tarihi Acisindan Seyh Miifid’in Evailii’l-
Makaldt 1, (Yiksek Lisans), Corum, 2019.

Tezimizde Sia’nin olusumundan itibaren kisaca gecirdigi evrelere, sonrasinda da
Seyh Miifid’in hayatina ve doneminin oOzelliklerine deginmeye c¢alistik. Tezimiz
degerlendirme eksenli oldugu igin eserin Islam Mezhepleri Tarihi agisindan 6nemine
degindigimiz gibi Sia’nin ortaya ¢ikisindan Imamiyye’nin gelisim siirecini de ele
almaya calistik.

Abbasi Devleti’nin gerilemesi sonucu ortaya ¢ikan yeni devletleri 6zellikle de
Biiveyhogullarini anlatmaya calistik. Biiveyhogullarinin kurulusu, Bagdad’in o donemki
yapisina ne gibi etkileri oldugu ve bunlarin Siiler ile olan iliskileri de ¢ok onemlidir.
Zira bu donem, genelde Sia 6zelde ise Sia’nin en énemli kolu olan Imamiyye nin ¢cok
parlak ve etkili oldugu donemdir. Entelektiiel bir atmosferin i¢inde yetisen Miifid,
Bagdad’da sadece Sii Imamiyye ile degil dzellikle Mutezile basta olmak iizere diger
mezheplerin gorisleriyle de yakindan ilgilenme firsati bulmustur. Bazi goriiglerde
onlara katilmis, bazi goriislerinde ise onlardan ayr1 6zgiin fikirler gelistirmistir.

Evailii’l-makaldt’1 inceledigimiz zaman zaten Miifid’in Mutezile’den ve diger
firkalardan ayrildigi ya da onlarla hemfikir oldugu itikadi konular1 gorecegiz. O,
kendisinden oOnceki Sii alimler gibi sadece ahbara dayali anlayista kalmadigr gibi
kendinden sonra gelen bazilar1 gibi de sadece akla dayali yolu da benimsememistir.

Caligmamizda Miifid’in dagmik halde ve farkli yerlerde bulunan goriislerini on
baslik altinda birlestirerek sistematik bir sekilde vermeye calistik.

Seyh Miifid’in imamet, varlik ve bilgi, ulthiyet, niibiivvet, kullarin fiilleri,
Allah’a ait fiiller, sem’iyat, 6liim ve sonrasi, melekler ve kur’an hakkindaki goriislerini

anlatmaya c¢alistik.

Anahtar Kavramlar: Islam Mezhepler Tar., Sia, Imamiyye, Seyh Miifid, Evailii’l-
Makalat.



ABSTRACT
TOPCU, Ahmet. The article of the Sheikh al-Mufid Awa’il al-Magaldt in termsof

the history of islamic sects, (Master’s Thesis), Corum, 2019.

Here, we tried to mention the phases of Shia went through since the formation of
it, then the life of Shaykh alal-Mufid and charecteristics of his period briefly. Because
our thesis is translation oriented, we didn’t give wide coverage to other subjectd.

We tried to tell the characteristics of the period, the new states, especially
Buyids, resultant of the Abbasid State’s regression. What kind of effects the
establisments of Buyids has on Baghdad’s structure in that period and the relations of
these with Shi’s are also important; because it is undoubtedly this period when the
Imamites is the most brilliant and efficient in Shia private.

Mufid has grown in an intellectual atmosphere found an opportunity to be closly
interested in not only Shi’ite Imamiyya but also the opinios of other sects especially
Mu’tazila in Baghdad. He has been agree with some opinions, in some of their opinions
he has developed seperate ideas. While being said that he was impressed by Mu’tazila,
in our opinion this response is his effort of rather then familiarising Mu’tazila and
Imamita like Nawbakhti, disciminating with certain lines between Mu’tazila and
Imamiyya.

When e study the Awa’il al-Magqaldt, we will already see the i’tigad subjects
Mufid is disagree with Mu’tazila and the other factions or the subjects he is agree with
them. Not only he has stayed in understanding based on akhbar like Shi’ite scholars
before himself, but also has adopted the way based on reason like some after himself.
Key Words: Shi’ite, Imamiyya, Sheikh al-Mufid, Awa’il al-Magalat.
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ON SOz

Diinya Miisliimanlarinin yaklasik %90’mn1 Ehl-i siinnet, % 8’ini Sia teskil
etmektedir. Bunlarin cogunlugu da Imamiyye’ye mensuptur.

Imamiyye Siasi, sahip oldugu niifusun yaninda Islam diinyasinda savundugu
goriisler ve fikirler itibariyle de genis akisler uyandirmis ve hala uyandirmakta olan bir
mezheptir. Giiniimiizde Iran Islam Devleti’nin resmi mezhebi olup Islam alemi
acisindan biiyiik 6nem arz etmektedir.

Imamiyye igeresinde Gaybet sonrasi dénemde biiyiikk boliinmeler yasandig
bilinmektedir. imamlardan gelen ahbarin yeterli oldugunu diisiinen Ahbarilere karsilik
akli, haberin anlagilmasinda yardimer bir kaynak olarak goren yeni bir anlayis olan
Usililer ortaya ¢ikmustir. Usiili gelenegin en 6nemli temsilcisi Miifid’dir. Onun siyaset
ve Siinni gelenekle de etkilesim i¢inde oldugu dikkate alindiginda, usili anlayisa katkisi
siiphesiz ki bizim ¢alismamiz agisindan son derece onem arz eder. Miifid doneminde
Imamiyye’'nin ne gibi degisim gosterdigi, Siinni kelimcilarla ve Mutezile ile olan
etkilesiminin mahiyeti, tezin temel sorunlarindan biri olarak birinci bdliimde
incelenecektir.

Tezimizin temel problematigi, Seyh Miifid’in Evdilii 'I-makdlat isimli eseri ve
onun Imamiyye agisindan énemidir. Bu eser, kendinden dnceki Usili gelenegin devami
oldugu gibi, Ahbariler ile aralarindaki farkliliklar1 da bizlere gostermesi agisindan
biiyiik 6nem arz etmektedir. Ayrica Miifid’in bu eseri, imamiyye’nin haberi anlayistan
akla dayali usilli anlayisa gegisinde mihenk tas1 olma 6zelligi tasimaktadir. Yine Seyh
Miifid’in s6z konusu eserinde One siirdiigli gorisler, dayanaklari/delilleri, Sii
gelenekteki konumu, Mutezile ve Siinni gelenekle ayristigi ve bulustugu noktalar
gérmemiz agisindan 6zel dneme sahiptir.

Tezin belirlenme asamasindan son ana kadar emek ve desteklerini hig
esirgemeyen tez damismanim Prof. Dr. Cemil HAKYEMEZ’e tesekkiirii bir borg
bilirim. Ayrica bu ¢alismamda bana yardimlarini esirgemeyen Hitit Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Arastirma Gorevlisi Yunus OZTURK’e yardimlarindan dolayr tesekkiir

ederim.
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GIRIS

Metod ve Kaynaklar

Islam mezhepleri, Islam’in siyasi, itikddi ve ameli sahadaki diisiince ekolleri,
baska bir ifadeyle dinin anlasilma bi¢im ve anlayis farkliliklarinin sonucu ortaya ¢ikmis,
sonrasinda kurumsal bir yap1 kazanan beseri olusumlardir.

Islam Mezhepleri tarihinin klasik ydntemi, 6ncelikle veri toplama, verileri tasnif
etme sonrasinda veriler iizerinde ¢alisma seklindedir.! Bilgi ve belgelerin fikir, olay,
zaman ve mekan ile irtibatin1 kurmaya calistiktan sonra bu bilgi ve belgeler 1s18inda
calismamizi tamamlamaya gayret ettik.

Tezimiz, Seyh Miifid’in ilgili eseri ekseninde, ozellikle Imamiyye gelenegi
lizerinde bir zihniyet arastirmasi mahiyetindedir. Ug¢ béliimden olusan calismamizin
birinci boliimiinde $iiligin ortaya c¢ikisi, kisaca ilk Sii fikirler ve olaylara deginmeye
calistik. Sonrasinda gelisimi, kendi iginde béliinmelerini anlattiktan sonra Imamiyye
deginmeye ¢alistik. Iimamiyyenin ortaya ¢ikisi gelisimi uzayan gaybet sonras1 Ahbarilik
ve Usililik diye farklilagmasi, buna sebep olan olaylar1 ve diisiinceleri ele aldik.

Imamiyye gaybet inancinim tesekkiil siirecinde birgok farkli iddianm giindeme
gelisi Sii toplumunda bir diisiince kaosu yasanmasina sebep olmustur. Bu dénemde
Siilerin s6z konusu goriislin etrafinda toplanmasini saglayan belli basli alimlerin yogun
gayretleri gelmektedir. Bu alimler igerisinde ¢ok 6zel yeri olan Seyh Miifid’in hayati,
donemi, egitim siireci, etkilesimde oldugu bilginler ve Bagdat’in Biiveyhogullar
doénemini de incelemeye calistik. Bu sekilde tezimizin de asil arastirma konularindan
olan, Miifid’in Siilige katkisinin tespiti i¢in gerekli arka plan olusturulmus; bu surette de
ilgili etki ve katkinin mahiyeti tespit edilmistir.

Seyh Miifid ve Usililik iizerine calismalar yapan Halil Ibrahim BULUT,
Gaybet, beda, ric’at gibi temel kavramlarda c¢okca faydalandigimiz Cemil
HAKYEMEZ, Siilik iizerine alismalar yapan Mustafa OZ, Ahbarilik iizerine ¢aligmalar
yapan Mazlum UYAR, Seyh Miifid iizerine ¢alismlari olan Habib KARTALOGLU

'Hasan Onat vd., “Islam Mezhepleri Tarihi’ne Giris”, Islam Mezhepleri Tarihi El Kitabi, ed. Hasan Onat,
Sonmez Kutlu, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 26.



cokca yararlandigimiz ¢agdas yazarlar olmuslardir. Bunun yaninda W. Montgomery
WATT ve Hasan ONAT 1n eserlerindende yararlanmaya caligtik.

Ikinci boliim ise eserin genel olarak icerigi hakkindadir. Calismamizin konusunu
olusturan Mifid’in Evailii’l-Makdldat isimli eserinin sistematik oldugunu séylemek pek
miimkiin degildir. Birbirlerine baglantili ve yakin olan konular farkli farkli sayfalarda
karsimiza ¢ikmaktadir. Biz bunlari iist basliklar altinda bir araya toplayip konu
biitlinliigii saglayarak vermeye calistik. Seyh Miifidin itikadi alanda goriislerini farkli
yerlerden belirledigimiz bagliklar altinda anlam biitiinliigii ve okuma kolaylig1 olmasi
acisindan kolaylik olsun diye on alt baslikta sunduk.

Ucgiincii boliimde ise Miifid’in hocas1 Seyh Sadiik ve Nevbahtilerle ihtilafta
oldugu bazi temel konular hakkinda tespitlerde bulunduktan sonra Evdailii’lI-makdldt’in
Immaiyye Siasi acisindan Onemine egildik. Hocasindan hangi konularda farkli
diistindiigiinii eserimizi inceledigimizde gérmeniz mimkiindiir. Tezimiz yiiksek lisans
tezi oldugu icin bazi konulara yiizeysel ve sayili kaynaktan yararlanmak suretiyle
karsilastirma yaptik.

Kaynaklarin dogru ve giivenilir olusu muhakkak ki bir ¢alismanin giivenilirligi
ile dogru orantidadir. Bizim bagvurdugumuz kaynaklar igerisinde hem ¢agdas, hem de
ilk donemlere ait kaynaklar yer almaktadir. Ilk donem kaynaklari, yakinhig: itibariyle
calismamiza ¢ok biiyiik katki sagladigi gibi cagdas kaynaklar da bu alanda yapilmis
biitiin genel ¢aligmalar: taramas1 bakimindan bize kolaylik saglamigtir.

Yararlandigimiz ilk dénem kaynaklardan bazilari; Kileyni’nin (329/941) el-
Kafi, Seyh Sadik’un (6.381/991) Risdletu'l-itikddati'l-Imdamiyye, Kummi/Nevbahti’nin
Sii Firkalar’1. Bunlar Evailii’l-makalat’in degerlendirilmesi ve eserde gegen konularin

karsilastirilmast bakimindan bize son derece fayda saglamis kaynaklar arasindadir.



BiRINCI BOLUM
SEYH MUFID VE SiiLiK
1.1. SIiLiK VE IMAMIYYE’NIN GELiSiM SURECI
1.1.1. Sia Tabiri ve ilk Sii Fikirler

Sia, Arapca’da s-y-a kokiinden gelen, misafiri ugurlamak, pesinden gitmek, bir
kimsenin taraftar1 olmak, yardimcisi olmak, ayrilmak, firkalasmak vb. anlamlarini ifade
eden bir kelimedir.? Terim olarak ise Sia, Hz. Peygamberin vefatindan sonra Hz. Ali ve
onun soyundan gelenleri halifelik i¢in en layik kisi olarak goren ve onu “mesru” halife
kabul eden; ondan sonraki halifelerin de onun soyundan gelmesi gerektigine inanan
topluluklarin ortak adi olmustur.® Seyh Miifid (6.413/1022), Evdilii’l-Makaldt adl
eserinde Sia’min tanimim su sekilde yapmaktadir: “Emirti’l-mii’'minine tabi olanlarin
vela yoluyla ya da Peygamber’den sonra fasilasiz, hilafet makaminda kendisini ge¢mis
muktedaya uygun kisinin imametinin reddini éngérmeyen kisilerdir.”* Nevbahti de
Firaku’s-Sia’sinda Sia’nin olusumunu Hz. Peygamber’den sonra yonetimdeki bosluk
sebebiyle ortaya ¢ikan {i¢ gruptan biri olarak saymistir. Bunlardan biri Hz. Ali taraftar
olan onun Siasi, Ensar ve Peygamberin rahatsizliginda namaz kildirmasi hasebiyle Hz.
Ebubekir yanlis1 olan bir gruptur.®

Genel itibariyle tevhid inanci smirlart icerisinde kalmis olan bir kitlenin
kabullerinin adi olsa da islam dini, zaman igerisinde cereyan eden siyasi olaylarin
sonucunda degisik kirilmalara ugramistir.® Bir mezhebin tarihsel siireci, o donemdeki
siyasal, i¢timai, kiiltiirel durumlar, olusumunda etkili olan olaylar ve diger etkenler gibi

pek cok sebep goz oniinde bulundurularak zaman-mekan baglaminda degerlendirilmesi

?[bn Manzur, Lisanu'l-Arab, (Beyrut: y.e.y, t.y.), 8: 188; Hiiseyin Atay, Ibrahim Atay, Mustafa Atay,
Arapga-Tiirkce Biiyiik Liigat, (Ankara: 1964), 1162.

SEthem Ruhi Figlaly, Imdamiyye Si’asi (Caferiyye Mezhebi) Dogusu, Gelismesi ve Gériisleri, (Istanbul:
Agag Kitabevi Yayinlari, 2008), 15.

“4Bk. Seyh Miifid, Evailiil-Makalat Fi’l-Mezdhibil-Muhtarat, 1.

SKummi/Nevbahti, (Sii Firkalar) Kitabu’l-Makalat ve’l Firak ve Firaku’s §i’a, Cev: Sabri Hizmetli,
Hasan Onat, Sonmez Kutlu, Ramazan Simsek, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 16.

SNamik Kemal Okumus, “Si’a’da Imamiyye ve Zeydiyye Ozelinde Ezeli Yazgi Algisim Temel
Basamaklar1 Olan Kader, Kaza, Ecel, Rizzk ve Beda Anlayis1 Uzerine Tespitler”, e-Makalat
Arastirmalar: 7, sy. 1 (2014): 20.



gerekir.” Bu bakimdan itikAdi mezheplerin ortaya ¢ikmasinda etkili olan faktdrlerden
biri de siyasettir. Siyaset, mezheplerin ortaya ¢ikmasinda ve gelismesinde en belirleyici
etkenlerden olup Sia da, Ali ogullarinin Emevi ve Abbasi yonetimleriyle olan siyasi
miicadelesinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmistir.®

Siilik, tarihsel siireg¢ igerisindeki gelisimini dinsel konulardaki ayrismalardan ¢ok
siyasi olaylara bor¢ludur. Sia, baslangicindan gelisimine dogru siyasi olaylara bagl
olarak degisim gosterse de sonralar1 ekoliin fikri temellerini olusturan bazi diisiinsel
geleneklerin bir gesit miiessese halini aldig1 da goriilmektedir.® Sia ve Rafiza® terimi,
baz1 kaynaklarda imametin nas ve tayinle oldugu fikrini savunduklar i¢in pek ¢ok firka
icin bir iist kimlik veya semsiye kavram olarak da kullanilmistir.!! Dolayisiyla Sia,
Rafiza ve Imamiyye nitelemelerinin siyasi bir icerige isaret ettigi unutulmamalidir.

Hz. Peygamberin vefatindan sonra Islam toplumu icerisinde ortaya cikan
halifelik ya da imamet konusu, o donemdeki Miisliimanlar1 ¢ok fazlaca mesgul eden ve
aralarinda degisik fikirler ileri siiriilen en onemli hususlardan biri olmustur.!? Sia,
imamet ve hilafet kavramlarini birbirinden ayirarak bunlara farkli anlamlar yiikler.
Onlara gore halife, Hz. Ali ve Fatima soyundan nas ve tayinle Miisliimanlarin basina
gecen kisilerdir. ** Bu konuda Sia, toplumun menfaat ve maslahatina dayanan boyle bir
konunun, timmetin iradesine birakilacak bir husus olmadigina dayanarak kanaatlerini
ortaya koymustur.'4

Sia, Islam’da gériilen yegane 6nemli kopma olayidir.®® Sia’nin tarih sahnesine
cikisina dair farkli rivayetler vardir. “Teseyyu” yahut Ali taraftarliginin ortaya cikisi,
baz1 Sii miielliflerce Hz. Peygamber Oncesine gotiiriilmekte ve biitiin peygamberlere

verilen sayfalarda Ali’nin velayetin yazili oldugu, iman ve ihlasin ancak bu suretle

"Betiil Yurtalan, “Mezhepler Tarihinde Anonim Fikirler Sorunu”, Mezhep Arastirmalar: Dergisi 9, sy. 2
(2016): 321.

8Cemil Hakyemez, “Ehl-i Siinnet’in Siilik Algis1 ve Temel Etkenler”, Ortadogunun Gelecegi A¢isindan
Sii-Siinni Iliskileri Sempozyumu, (Corum: Corum Belediyesi Kiiltiir Yaylari, 2014): 105.

*Okumus, Si’a’da Imamiyye ve Zeydiyye, 23.

K aynaklarda Réafiza kavraminin tammi yapilirken iki nokta esas alimmustir. Birincisi, bu kavramin Ebi
Bekir ve Omer’i lanetlemekten vazgegmeyen ve kendilerini terk eden ziimrelere, Zeyd b. Ali tarafindan
verilen bir isim olarak kullanilmasidir. Ikincisi ise, Mugire b. Said’in imametini kabul etmeyerek onu
terk edip Ca’fer es-Sddik’in imlmetine inananlara atfedilen bir isim olmasidir. Bk. Nasi el-Ekber,
Mesa ilu’I-Imame, Abdullah b. Muhammed (293/906), (Beyrut: y.e.y., 1971), 46.

U Metin Bozan, fmdmiyyenin imdmet nazariyesinin tesekkiil siireci, (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2009), 32.

PMustata Oz, Baslangigtan Giiniimiize Siilik ve Kollart, (Istanbul: Ensar Yayinlar, 2011), 61.

B0nat, “Sii Iméamet Nazariyesi, Kuleyni, Kummi ve Tisinin Goriisleri Cercevesinde”, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 32, (1992): 89.

4Sehistani, Milel ve Nihal, cev: Mustafa 6z, (Istanbul: Litera Yayincilik, 2011), 135.

SFazlur Rahman, Islam, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012), 243.



tamamlanabilecegil® ileri siiriilmektedir. Sia’nin biiyiik ¢ogunluguna gére ise teseyyu,
Hz. Peygamberin sagliginda onun vasitast ve tesvikleriyle ortaya ¢ikmistir. Ali’nin
Ozelliklerinden dolayr ona muhabbet duyan ve Hz. Peygamberin vefatindan sonra onun
imam olacagimi diisiinen Ammar b. Yasir, Selman-1 Farisi, Ebu Zer gibi sahabilerin, o
donemde Ali Sias1 olarak bilindigi belirtmislerdir.!’

Aslinda bu tabir, Figlal’'nin ifadesiyle, sikintili bir tabirdir. Ciinkii Hz.
Hiiseyin’in Kerbela’da sehit edilmesine degin 6zellikle Hz. Osman’in halife se¢iminden
baslayarak “Siatii Osman”, “ Siatii Ali”, “Siatu Muaviye” tabirleri mezhepsel olarak
degil daha ¢ok taraftar olma anlaminda kullaniliyordu.'® Zira kavramin bu anlamda
kullanimi, Ibrahim, Musa, Isa ve diger nebilerin Sias1 seklinde de bilinmektedir.®

Seyh Miifid, “teseyyii” tabirini bizlere su sekilde agikliyor: “Teseyyii sozliikte,
ihlas ile uyulana dini ve vela yontemiyle uymaktir. Allah (c.c) soyle buyurmaktadir:
“Boylece kendi taraftarlarindan olan diismanlarindan olana karsi kendisinden yardim
istedi.”?® Bunun iizerine adlandirmada velayet ve diismanlik yontemiyle iki tarafi
birbirinden ayiran bir yol izledi. Kur’an da, S$iiligin gerekliligini bu iki yontemden
birine baglayarak ve bu konuda vela olarak acik bir sekilde zikretti. Allah Teéla soyle
buyurdu: “Siiphesiz ibrahim de onun (Nuh’un) taraftarlarindan idi.”?! Allah Teala, vela
yontemiyle Hz. Ibrahim’in Nuh’a uymasini hitkmetti.??

Sii olmayan Miisliiman alimler ve bir kisim sarkiyat¢ciya gore Sia, Hz.
Peygamberin vefatindan sonra Hagimi soyundan ve Ehl-i beyt’ten oldugu i¢in Ali’nin
imam olmasi gerektigini diisiinenler zamaninda, bir kismina gore {i¢iincii halife Osman
zamaninda, bir kismima gore Siffin savasinda, diger bir kismina gore de Kerbela
olayindan sonra ortaya ¢ikmustir.?® Fakat Cemel ve Siffin savaslarina bakildig1 zaman,
yasanan olaylarin itikddi bir durumdan ziyade siyasi gayelerin ortaya c¢iktig

goriilmektedir. Tlk ayrigmalara sebep olan Siffin ve Hakem olay1 dikkatle incelendiginde

K uleyni, el-Usul mine’I-Kdfi, nsr: Ali Ekber el-Gaffari, (Beyrut: y.e.y., 1401), I: 437.
"Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize Siilik ve Kollart, 65.

18Ethem Ruhi Figlali, /lk Sii Olaylari. Tevvabun Hareketi, 335.

¥Nevbahti, Firaku's-Si’a, 16.

20 Kasas 28/15.

21 Saffat 37/83.

22 Seyh Miifid, Evailii’l Makalat, 35.

BMustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize Siilik ve Kollar, 65.



nas ve tayin fikrinin henliz Hz. Ali’yi destekleyenlerin diisiince diinyasinda mevcut
olmadig1 goriilecektir.?*

Hz. Ali’nin sehit edilmesinden sonra Hasan’in hilafetten vazge¢mesi ve daha
sonra Kerbela’da yasanan liziicii hadiseden sonra da S$ia’nin Onemli inang esaslari
gindemde degilken Muhtar’in ortaya attifi goriisler, Siiligin tesekkiilii acisindan
oldukca 6nemlidir. Zira Muhtar, Ali’nin Fatima’dan olmayan diger oglu ibn Hanefiyye
icin Mehdi sifatim1 kullanmistir. Baz1 kaynaklara gore “ric’at™, “gaybet” ve “beda”?®
gibi daha sonrasinda Sii inan¢ sistemi i¢inde yer alacak kavramlar bu doénemde
giindeme gelmistir. Ayrica Ibn Hanefiyye yanlis1 Keysaniyye denilen bir grup ortaya
ctkmistir.?®

Ilk gaybet ve rec’at savunuculari, Keysaniyye ve Mugiriyye gibi gulat diye
nitelenen asir1 firkalardir. Hicri ikinci asrin baslarindaki Sii yazarlar bu goriisleri agikca
bir kenara itmislerse de zamanla imamlara yonelik ¢ok daha asir1 fikirlerin ortaya
¢ikmasi, bu inancin nispeten 1limli gdziikmesine neden oldu. Bundan dolayr imami
yazarlar bu kriteri devam ettirerek dzellikle Imamiyye Siasi’nin en énemli inanglarindan
biri haline getirdiler.?’

Hz. Hiiseyin’in Kerbela’dan sag olarak kurtulan oglu Ali b. Hiiseyin ise Kerbela
olayindan sonra ¢ikan hig bir isyana katilmamis ve Medine’de kendi halinde bir hayati
tercih etmistir. Bu da, Siililigin temel 6gelerinden olan nas ve tayin fikrinin, hilafetin
Ali’nin Fatima’dan olan soyuna ait oldugu seklindeki goriislerin heniiz o doénemin
yasayanlarinin giindeminde olmadigim gostermektedir.?®

Hasan Onat, Sia’nin hicri I. yiizyilda ortaya ¢ikmasinin tarihi gerceklere ve

yasanan olaylara aykirt oldugunu ancak hicri II. ylizyilinin ilk ¢eyreginden sonra ortaya

*Hatice Gegkin, “Biiveyhiler Déneminde Bagdad’da Siilik”, (Yiiksek Lisans Tezi, Hitit Universitesi,
2016), 8.

®Beda fikri, Muhtar ve Muhtar’m arkadaslarindan Abdullah b. Nevfin kehanetinin ger¢eklesmemesi
sonucu ortaya ¢ikmistir. Muhtar bir savas dncesinde askerlerine “Allah’in kendilerini zafere ulagtiracagin
sOylemis, ancak ordusu yenilince, Allah bana zafer vadetmisti, fakat daha sonra kendisine bu degisik
sonug zahir oldu” dedi. Bu soziiyle Allah’in ilim ve iradesinde degisiklik meydana geldigini ima etmistir.
Kufelilerle yaptig1 savasta yenilen Muhtar’a kendi taraftarlar1 donerek ve bize vadettigin seyler nerede
dediler. O da, Yiice Allah s6z vermisti ama fikrini degistirdi (beda’) diye cevap verdi. Yani bu goriis,
tahminlerinin bosa ¢ikmasini akla uygun hale getirmeye ¢alisan Muhtar tarafindan ortaya atilmisti. Bunun
ardindan Muhtar, Allah’in iradesinin zaman igerisinde degisebilecegini(beda) kabul etmistir. Bk. el-
Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 38-39; 51-52.

%Sehristani, el-Milel ve’n Nihal, 136; Ebw’l-Hasan el-Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin ve Ihtilafi’l-
Musallin, Ilk Donem Islam Mezhepleri, Cev. Mehmet Dalkilig, Omer Aydin, (Istanbul: Kabalc1 Yayinlari,
2005), 49; Figlah, Imdmiyye Si’as1, 145; Hatice Gegkin, “Biiveyhiler Doneminde Bagdad’da Siilik”, 9.
2ICemil Hakyemez, Gaybet Inanci Ve Siilik teki Yeri (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2006), 28.
8Hasan Onat, “Imamiyye Si’as1”, Mezhepler Tarihi El Kitabi, 195.



cikmis olabilecegini soyler.”® Watt da, diger bir kistm islam Mezhepleri Tarihi
yazarlarinin ifade ettigi gibi, Siiligin HI/IX. ylizyilin son ceyreginden 6nce vuku
bulmadigin1 belirtir. Imamiyye’nin on iki imam nazariyesi, On Birinci Imam’n
260/873’te Sliimiinden ve On Ikinci imam’m yaklasik ayn1 zamanda kaybolusundan
once ortaya konmus olmayacag: anlasilmistir. Imamiyye imamlar1, dérdiincii imamdan
son imama kadar kendi hayatlart icinde ImaAmiyye nazariyesinin sartlarmi
tasimamusglardir. Yani Sii tabiri, 261/ 874 yilindan 6nceki donemde Ehl-i beyt iginde
daha mutedil bazi1 hiirmet sekillerine samil olmasi niyetiyle ancak kullanilmig
olmalidir.*

Sia’nin ortaya ¢ikigina dair bu bilgileri verdikten sonra, Ali ogullarinin yasadigi
Emevi ve Abbasi donemlerine deginmek istiyoruz. Kerbela olayindan sonraki
devrelerde isledikleri zuliimler sebebiyle yayilan Emevi diismanligi, Ali ogullarinin
haksiz yere oldiiriilmeleri ve zuliim ugramalar1 sebebiyle onlara karst duyulan siyasi
taraftarlik, tedricen sistemlesme ve Sia adiyla bir mezheplesme siirecini baslatmigtir.3!

Emeviler doneminde g¢esitli zorluklarla karst karsiya kalan Ali ogullar
taraftarlari, Cuma giinleri hutbelerde Hz. Ali’ye ve onu sevenlere soviilmesi olayina
maruz kalmislardir. Hatta Hz. Ali’yi ve soyunu sevdigini sdyleyenlerin bir kismi
oldiiriilmiistiir.3? Tiim bunlara kars1 Ali ogullar1 da yavas yavas isyan faaliyetlerine
baslamiglardir.

Emeviler doneminde Ali ogullarn taraftarlarinin isyanlarin 41/ 661 yilinda
bagladigini s6yleyen Watt, ilk isyan olarak Hz. Hiiseyin’in Kiife’ye giderek hilafet iddia
etmesiyle patlak verdigini ifade eder. Kuafe’de gerekli destegi bulamayinca da
Kerbela’da basarili olamamis ve sehit edilmistir. Sag kurtulan oglu Ali b. Hiiseyin ise
Medine’de miinzevi bir hayat yasamayi tercih etmistir. Daha sonra Aliogullar
taraftarlar1 Ali’nin diger esinden olan ibn Hanefiyye’ye yaklassalar da onun isyan etme
durumu s6z konusu olmamustir. Tevvabun hareketini ve digerlerini ayr tutarsak,
Kerbela’dan sonra Emeviler’e karsi ilk isyan1 yapan Hasimi, 122/740 yilinda ayaklanan

Muhammed Bakir’in kardesi Zeyd olmustur.

2Hasan Onat, “Siilik ve Giiniimiiz Siliginde Baz1 Yeni Yaklasimlar”, Islami Arastirmalar 3, sy. 3 (1989):
127.

W, Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, ¢ev. Ethem Ruhi Figlah, (Ankara: Sarkac
Yayinlari, 2010), 52.

310z, Baslangictan Giiniimiize Siilik ve Kollari, 125.

$2Mes’udi, Miiriicii'’z-zeheb, (Misir: y.e.y., 1346), I1: 67.



Imamiyye’nin dérdiincii imami Zeynelabidin’in oglu olan Zeyd, Kufe’de
kendisine beyat eden yaklasik on bes bin kisi ile Kife valisine kars1 bir miicadeleye
girismis olsa da isyan basarisiz olmustur. Her ne kadar amacina ulasamasa da onun bu
isyani, Siiligin tesekkiilinde ©6nemli bir kirilma noktasi olmustur. Zira Zeyd’in
Miislimanlarin genel ekseriyetine uyarak, Hz. Ali daha layik olsa da Hz. Ebu Bekir ve
Hz. Omer’in hilafetini mesru kabul ediyor olmasi daha sonrasinda Sia icinde Zeydiyye
ismiyle anilacak bir olusuma kaynaklik edecektir.>®> Emeviler’e kars1 son biiyiik isyan
ise Ali’nin kardesi Cafer’in torunu Abdullah b. Muaviye’nin 126 / 744 yilinda baslattigi
isyandir ve bu isyanlarin hig biri basariya ulasamamigtir.3*

Emevi Devleti’nden sonra Abbasi devrimi, bir yoniiyle Emevilere kars1 birlesik
Hasimogullar1 miicadelesi sonucunda basariya ulasan bir hareket olarak goriilebilir.®®
Zira hilafetin, Emeviler’den Abbasilere ge¢gmesinde sliphesiz Aliogullari’nin ¢ok biiyiik
katkis1 olmustur. Fakat onlarin iktidari, Aliogullar1 icin tam bir hayal kiriklig
dogurmustur. Emevileri devirmekle, tahta Peygamberimiz’in amcasi Abbas (6. 652)’1n
soyundan degil, Hz. Ali’nin nesebinden birini getirmeyi amaglayan Aliogullar
taraftarlari, aldatildiklarin1 anlayinca ilk halife Saffah (132-136/750-4) ve Mansur (136-
158/754-775) doneminden itibaren Emeviler’e yaptiklar1 gibi, Abbasilere karsi muhalif
olmuslardir.®® Abbasi zulmiinden korunmak igin, imamlarimdan Muhammed b. Ali (el-
Bakir)’a (119/737) nispet ettikleri “Takiyye benim dinimdir, babalarimin da dinidir”
gibi rivayetlerle takiyye kavramimi Sia’nin prensiplerinden biri haline getirmislerdir.
Ayni sekilde, Cafer b. Muhammed (es-Sadik)’a (148/765) nispet edilen “takiyyenin
giizel ve iyi “olduguna” dair rivayetleri sik sik kullanmislardir.’

Aliogullar1, Abbasiler’in ilk asrinda faaliyetlerini yeraltinda siirdiirmiislerdir.
Onlarin devamli olarak g6z hapsinde olduklar bilinen bir ger¢ektir. Harun Resid'in iki
oglu Me’mun ve Mutasim arasindaki taht kavgasinda Me’mun, onlara dayandigi i¢in
Aliogullari, kisa bir siire rahatladi. Savasi kazanan Me’mun, sadece biiyiik bir
miisamaha gdstermemis, ayn1 zamanda onlara alenen hamilik yapimstir. Ozellikle

Veziri Fadl b. Sehl ve diger miisavirlerinin etkisiyle Me’mun, kizin1 Hz. Ali'nin torunu

3Mehmet Umit, Zeydiyye- Mutezile Etkilegimi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2010), 37.
$\Watt, Emeviler Devrinde Siilik, cev. 1sa Dogan, 36-45.

®Faruk Omer, “Abbasilerin Ilk Doneminde (132-193/750-809) Abbasi-Hiiseyni Iliskilerinin Bazi
Yonleri”, Cev.: Mehmet Umit, Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5, sy. 3 (2004): 163.
%Niyazi Kahveci, “Haricilik, Si’a ve Mu’tezile'nin Imarnet Literatiirii Uzerine Calisma” Dini
Arastirmalar 8, sy. 23 (2005): 175.

$"Muhammed b. Ya’kub b. ishak el-Kiileyni, el-Usiil mine’I-Kafi, (Tahran: y.y.y.,1381), II: 219.



olan Imam Musa Kazim (6.183/799)1n oglu Ali er-Riza (6. 203/818) ile evlendirmis,
onu halefi ilan etmis, ismi ile sikke darbin1 emretmis ve Abbasiler’in siyah sancagin

Aliogullari’ni yesiline degistirmistir.>®
1.1.2. Imamiyye’nin Olusumu

Diger firkalardan ziyade konumuz Imamiyye ile baglantili oldugu icin biz
burada daha c¢ok ImaAmiyye iizerinde durmaya calisacagiz. Imamiyye tabiri, bir
toplumun lider ve Onciisii yahut Onciilii anlamina gelen imam, imamet kelimeleriyle
ilgili olup imama mensup olanlar ya da imameti benimseyenler anlaminda kullanilan
cogul bir nispet ismidir.®® Istilahta ise, Hz. Peygamberin vefatindan sonra Hz. Ali’nin
vasfina ima edilerek degil bizzat kendisine isaret edilerek agik bir nas ve gergek bir
tayinle imam oldugunu iddia edenler*® igin kullanilmustir.

Giiniimiizde Ehl-i siinnet disinda varligim siirdiiren Islam mezhebinden biri olup
Siiligin mutedil yorumunu temsil ettigi diisiiniilen Imamiyye*'’nin ortaya ¢ikis zamani
hakkinda cesitli rivayetler vardir. Imami yazarlara gére Imamiyye, hicri ikinci asrin
sonlarma dogru kullanilmaya baslanmistir.*?

Imamiyye, 11. Imam Hasan el-Askeri’nin vefatinin ardindan oglunun olup
olmadig1, imametin ne sekilde kime nasil gececegi lizerine ortaya ¢ikan on dort veya on
bes firkadan birinin ad1 olarak bilinmektedir., Kummi bu firkalardan ilkinin, Nevbahti
ise on ikincisinin*® adinin Imamiyye diye adlandirildigini nakletmektedir.**

Imamiyye, niifus acisindan en kalabalik Sii kitleyi olusturmaktadir.*> Onlara, on
iki imam kabul ettiklerinden dolay1 “Isna-aseriyye”; imamlara inanmayr imanimn

sartlarindan biri olarak gérdiiklerinden dolayr “Imamiyye”; hem itikat hem de ibadet ve

%K ahveci, “Haricilik, Si’a ve Mu’tezile'nin imarnet Literatiirii Uzerine Calisma”, Dini Arastirmalar 8, sy.
23 (2005):175.

90z, Baslangigtan Giiniimiize Siilik ve Kollari, 179.

40Sehristani, Milel ve Nihal, 147.

“Halil Tbrahim Bulut, “Seyh Miifid ve S$i’a’da Usili Farklilasma Siireci”, Kelam Arastirmalar: 7, sy. 1
(2009): 221.

42en-Necasi, er-Rical, 250.

“Nevbahti, Firaku-s-Si’a, 90.

“Mustafa Oz, “Imamiyye”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 22, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 2000), 208-209.

“Cemil Hakyemez, “Sii Imamiyye Fikhimin Tesekkiil Siireci ve imamet”, Hitit Universitesi Ilahiyat
Faliiltesi Dergisi 7, sy. 13 (2008): 7.



muamelatta Imam Cafer es-Sadik’m goriislerine dayandiklarindan dolay1r da
“Ca’ferlyye” denmistir.*

Seyh Miifid, Imamiyye’nin diger firkalardan farkim sdyle agiklamaktadir:
“Mezhebin ve Sia’dan bir firkanin imametle nitelendirilmesine gelince o, imametin
gerekliligini savunan ve imametin biitiin zamanlarda var oldugunu kabul eden kimse
icin bir isarettir. Cel’i nas bunu farz kilmustir. ismet ve kemal sifatlar1 biitiin imamlara
hastir. Sonra imameti, Hiiseyin b. Ali’nin ¢ocuguna hasretti ve bu imameti Ali b. Musa
er- Riza’ya nakletti.”*’

Imamiiye’ye gore “usulu’d-din” adi verilen inang esaslar1 bestir: tevhid,
niiblivvet, imamet, adalet ve mead. Bunlara ek olarak; takiyye, ric’at, beda gibi inang
sekillerinin de varligi bilinmektedir.*® Genel kanaate gére mehdilik, ric’at, beda gibi
fikirler, Muhammed b. el-Hanefiyye’nin (6. 82/701) 6liimiinden sonra Miisliiman halkin
giindemine girmeye baslamistir.*

Imamet, Sia’nmn tiimiinii diger firkalardan ayiran en &nemli esas1 temsil eder.
Siay1 Sia yapan, “olmazsa olmazi” ve “stratejik yol ayrimi1” olan imamet nazariyesi ile
iligkili konular oldukca hassastir. Ona gelebilecek bir siiphe, kendileri acgisindan siyasi,
ictimai ve akidevi tehlikeler olusturabilir.*

Imamet ya da Hz. Peygamber’den sonra dini ve siyasi liderlige kimin gececegi
konusu, su andaki bilgilerimize gére Islam tarihinde Miisliimanlarin karsilastiklar ilk
problem ya da ilk tartisma konusu olmustur.®! Imami prensipler ¢er¢evesindeki imamet
fikrini ilk ortaya atanin, Hisdm b. el-Hakem(6. 179/795)’in ¢agdaslarindan olan ve
Ibnii’t-Temmar diye tanman Ali b. Ismail b. Misem (6.183/799) oldugu ifade
edilmektedir.®? Sia imamet teorisi, Ali b. Ismail b. Misem veya Hisam b. el-Hakem®® ile

birlikte kademeli olarak geliserek hicri 2/8. asrin sonlarinda belli bir sekil almistir.>*

4Sehristani, Milel ve Nihal, 144,

4Seyh Miifid, Evd 'ilii I-makalat, 2.

*8Hasan Onat, “Siilik ve Giiniimiiz Siliginde Baz1 Yeni Yaklasimlar”, Islami Arastirmalar 3, sy. 3 (1989):
127.

“%Cemil Hakyemez, “Beda Diisiincesinin ve Sii Imamet Tartismalarindaki Yeri”, Hitit Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5, sy. 10 (2006): 33.

S0Yusuf Benli, “Beda Fikrinin Imami-Sii Literatiire Girisinin Tarihi Siirecine Iliskin Degerlendirmeler”,
Islami Arastirmalar Dergisi 18, sy. 3 (2005): 223.

Sel-Es’ari, Makaldatii’l-Islamiyyin ve Ihtildfii’l-Musallin, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamit,
(Beyrut: y.e.y., 1990) I: 39.

2fbnu’n-Nedim, el-Fihrist, 249; et-Tasi, el-Fihrist, 113; en-Necasi, Ricdlu 'n-Necdsi, 251.

5Hisam b. el-Hakem’in ortaya attig1 imamet diisiincesi imamiyye doktrininin esasini teskil eder. Hisam,
Ali b. Ebi Télib’in nas ve tayin ile imdm oldugunu, imdmetin ancak onun soyundan oldugunu iddia eder.
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Imamiyye Sia’si, yukarida da goriildiigii iizere ilk dénemden itibaren farkli
anlamlar yiliklenen imamet kavramina ilaveten onun nas ve tayinle olmasi, nebilerin ve
peygamberlerin biiylik ve kii¢iik giinahlardan uzak olmasi, yani masum olmalari,
takiyye hali disinda fikir ve akit itibariyle tevelli ve teberri konularinda icma ve ittifak
etmistir.”® Sia arasinda imametin bir imamdan digerine gegmesi konusunda pek ¢ok sz
sOylenmis ve pek cok goriis ayriligi yasanmistir. Bu gorlis ayriliklar1 sebebiyle
Keysaniyye, Zeydiyye®®, imamiyye, Gulat (asirilar) ve Ismaliyye® olmak iizere bes
firkaya ayrilmislardir.>®

Tarihsel siire¢ igerisinde Sia’nin en biiyiik kolu olan Imamiyye i¢in “Rafiza”,
“Kat’iyye”, “Isna Aseriyye” ve “Ca’feriyye” gibi tabirler kullanilmistir. Cafer es-
Sadik’in adi etrafinda ilk soylentilerle beraber olusmaya basladigi, imametle ilgili
tartigmalarin Musa Kazim déneminde tebelliir ettigi, Ali er- Riza déneminde Kat’iyye
ile birlikte yeni bir sathaya gecildigi ve Sefirler doneminde ise olgunlastig
diistiniilmektedir.>®

Imamiyye’ye gore Islam toplumunun dini ve diinyevi liderligi anlamindaki
imamet ve onu temsil eden imama inanma ve ona tabi olma, dinin en 6énemli esasidir.°
Imamiyye Siasi’na gére Hz. Muhammed’le baslayan nas dénemi, imam olarak
adlandirilan sahislarm varlign sebebiyle On ikinci Imam’m gaybetine kadar devam
etmistir. ImAmiyye’nin imadmet anlayis1 ¢ercevesinde niibiivvet durumu ile

peygamberlere ait olan bazi vasiflar imamlara yiiklenir. Bunlarin basinda ismet anlayisi

Bk. el-Mes*0di, Murucu’z-Zeheb, IV: 104; Ayrica Hisam b. Hakem hakkinda Bk. Bozan, Imdmiyye nin
Imdmet Nazariyesi’'nin Tegekkiil Siireci, 91-92.

SFiglali, “Isndaseriyye” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 23, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, 2001): 142.

55Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 135.

%Zeydilik, Imamiyye Siasi’nin dérdiincii imami Ali b. Hiiseyin (94/712)’in oglu Zeyd (122/740)’e, ondan
sonra da oglu Yahy4(125/743)’ya uyarak onlarin imametini ileri slirenlerin mezhebidir. Bunlar imametin
sadece Fatima’min cocuklarma ait olduguna inanirlar. iImamet icin ortaya atilan alim, dindar, cesur ve
comert olan her Fatima neslinden gelenin kendisine itaat edilmesi lazim oldugunu kabul ederler. Bk.
Mehmet Atalan, “Sitligin Farklilasma Siirecinde Cafer es-Sadik’in Yeri”(Doktora Tezi, Ankara
Universitesi, 2004), 139.

Sismailiyye ad1 Ca’fer es-Sadik’in &liimiinii takiben, imametin nasla oldugunu, Ca’fer es-Sadik’mn da
imamete dnce biiyiik oglu Ismail’i vasiyet ettigi icin nasin geriye alinamayacagim ve imametin, hakkinda
nas olan bu imdmin neslinde devam edecegini iddia eden firkaya verilmistir. Bk. Oz, “Ismdiliyye
Mezhebi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ¢.23, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlar,
2001): 605-645.

8Sehristani, el- Milel ve 'n-Nihal, 135.

%Hasan Onat, “Siiligin Dogusu, 1k Sii Fikirler ve ilk Sii hareketler”, Islam Mezhepleri Tarihi EI Kitabt,
ed.Hasan Onat-Sonmez Kutlu, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 185.

Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize Siilik ve Kollar, 179.
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gelir. Bu, Imamiyye’ nin en biiyiik 6zelligidir.®* Onlarm “ismet” kavramma cok fazla
vurgu yapmalarinin sebebi, imamet anlayisindan gelmektedir. Peygamberlerin ismetinin
de sik¢a giindeme gelmesinin, yine benzer nedenlerden dolayi, yani imamlarini masum
gosterebilmek igin ortaya koyduklar1 gayretin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir.5?

Imami alim Kuleyni (8. 329/941), imamet hakkinda gériislerini anlatirken,
imamet ile niiblivvet arasinda siki bir bag kurmaya ¢alisir. Onun naklettigi rivayetlere
gore, imamlar nebi olmamakla beraber Hz. Peygamberin makamindadirlar. imamla nebi
arasinda tek fark, “muhaddes” olmaktir. Imamlar kendisine fisildayan meleklerin
sOylediklerini isitir; ancak melekleri goremezler. Oysa nebiler hem melekleri isitirler,
hem de goriirler.%®

Imamiyye, pek ¢ok rivayetle savunmaya calistigi imamet diisiincesini akli
delillerle de ispatlama yoluna gitmistir. Onlarla 6zellikle Mutezile gibi muhalif
mezhepler arasindaki tartigmanin mihenk noktasini, bu konunun akliyyat iginde mi
yoksa sem’iyyat i¢inde mi oldugu hususu olusturmaktadir. imamiye, imamet konusunu
akliyyat icinde Mutezile ise sem’iyat icinde gdrmektedir. Zaten Imamiye’nin yogun bir
sekilde akli istidlallere basvurmasmin sebebi de budur.®* Imamiyye, diger Islam
mezheplerinden bu inangla ayrilir. Imamete inanmak, Imamiyye’nin usuliindedir.%®
Imamlar1 sevmek iman, onlara bugzetmek kiifiirdiir.®®

Imamiyyenin tesekkiil siirecine baktigimizda baslangicta boyle bir seyden
bahsetmek olduk¢a giictiir. Ciinkii bu donemde imamlarin bilgisinin kaynagi onceki
imamlardan gelen bilgi ile smirlyds.®’

Imamet konusunda Kat’iyye Sia’sin1 on dort kola ayiran Nevbahti, Imamiyyenin
imamet goriisiinii su sekilde vermektedir: “imamet el-Hasan b. Ali’den sonra Hiiseyin b.
Ali ve onun evladinin disinda olmasi caiz degildir; Allah’in emirleri baki kaldig: siirece

imamet boyle devam eder. Yeryiiziinde sadece iki kisi kalsa, bunlardan biri hiiccet

$'1Mazlum Uyar, imémiyye Si’asinda Diisiince Ekolleri, Ahbarilik, (Istanbul: Ayisig1 Kitaplari, 2000), 20.
62Cemil Hakyemez, “Imamiyye Si’asinda Ismet inanci —Ilk Tezahiirleri, Tesekkiilii ve Itikadilesmesi”,
Marife 7, sy. 1 (2007): 169.

83Kiileyni, el-usiil mine’l-kafi, |: 271.

%4Mahsum Aytepe, “Imametin Vucubiyeti Tartismalari: Kadi Abdiilcebbar-Serif Murtaza”, Keldm
Aragtirmalart Dergisi 14, sy. 1 (2016): 113.

8Hasan Onat, “Siilik ve Giiniimiiz Siliginde Baz1 Yeni Yaklasimlar”, Islami Arastirmalar 3, sy.3 (1989):
127.

Kiileyni, el-usil mine’l-kafi, 1. 188.

6’"Metin Bozan, “Imamiyye Si’asinin Peygamberlik ve Imamet anlayislarmin Mukayesesi”, Dini
Arastirmalar 9, sy. 26 (2006): 101.
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olurdu. Bu iki kisiden birisi Glse, digeri hiiccet olurdu. Allah'in emirleri ve nehiyleri
kainatta kaim oldugu siirece bu bdyledir. Yani yeryiizii hiiccetsiz duramaz.”%®

Imamiiye Sia’sinda imamet kurumu, aslinda niibiivvet kurumu fonksiyonlarmin
bir sekilde devami gibidir. Bunun delili olarak da, Kur’an’da yer alan “Biz hig¢ bir

69 ayeti ile baglantil1 olarak ele alinir.”

kavme peygamber gondermedikce azab etmeyiz
Siilerin iddialarini ispata yonelik kullandiklar1 bagka ayet ve hadisler de vardir. Maide
Suresi ve 67. ayetler, Enfal Suresi 75. ayet, Nur Suresi 55. ayet ve Ahzab Suresi 33.
Ayet ile ‘Sakaleyn’ ve ‘Sefine’ hadisi olarak bilinen meshur hadisler bunlardandir.”
Boylelikle imamet bir nevi niibiivvetin devami olarak delillendirilir.”2

Imamiyye imamet nazariyesinden bahsederken, nas ve tayin fikrinin ilk olarak
hicri II. asrin ortalarindan itibaren Hisam b. El-Hakem ve Ali b. Misem et-Temmar
tarafindan acgik¢a savunuldugunu ifade etmistik. Onlar bu iddialarin1 savunabilmek i¢in
buna imamlarin masumiyeti diisiincesini de eklemislerdir.

Masumiyet teorisi, Allah tarafindan yonlendirilen bir imamin tiim insanlara
rehberlik etmesi gerektigi anlayisinin bir tezahiiriidiir. Islamin ilk yillarindan itibaren
insanlara rehberlik goérevi Hz. Muhammedin bizzat kendisi tarafindan yerine
getiriliyordu. Onun vefatindan sonra bu yonde bir bosluk ortaya ¢ikmistir. Yeni
olusmaya baslayan Islam toplumu kendi ayaklar iizerinde durmakta zorlaniyordu. Bu
yiizden tecriibe edilen bu karizmatik liderligin bazi gruplarca devam ettirilmesi yoniinde
bir istek olustu. Bu yondeki ilk istek, Ali taraftarlar1 arasinda gelismeye basladi.
Zamanla Siilerin, liderlerine bagliligi daha ileriye gotiirmeleri daha asir1 inanglarin
kendi diisiince sistemlerinin icerisinde yer bulmalarmna sebep olmustur.”

Hicri {igiincti asrin ortalarina gelindiginde ise Ca’fer es-Sadik’in (6.148/765)

doneminden ¢ok farkli olarak yari ilahi nitelikli bir imam anlayis1 ortaya ¢iktigi

%8en-Nevbahti, Firdkii ’s-Sia, 36.

sra, 17/15.

fbrahim Coskun, “Si’a'da Imamlarin Otoritesi”, Dicle Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1, sy.7
(2005): 32.

"1Bk. Abdullah Unalan, “Ehli Siinnet ve Si’a’nmin Imamette Dayandig1 Hadisler”, (Doktora Tezi, Harran
Universitesi, 1998), 146.

2Ahmet Ishak Demir, “Isna’aseriyye’de Imamin Otoritesi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 3
sy. 3(2003): 113.

®*Cemil Hakyemez, “Imamiyye Si’asinda Ismet Inanci, ilk Tezahiirleri, Tesekkiilii ve itikadilesmesi”,
Marife 7, sy. 1 (2007): 168.

13



goriilmektedir. Sii imamet teorisinde bu derece mitolojik degisiklik goriilmesinin sebebi

Kum merkezli rivayetci Ahbarilerdir.”*
1.1.3. Ahbarilik-Usililik

Imamiyye’nin Imamet anlayisinda on birinci imam Hasan el-Askeri’nin vefati
sonrast mecburi degisiklige gidilmis ve bir de gaybet anlayis1 ortaya ¢ikmistir. Hasan el-
Askeri’nin vefat ettiginde bir erkek ¢ocugunun olup olmadig: tartisilir hale geldikten
sonra on ikinci imamlari Muhammed Mehdi’nin ismi belirgin hale gelmistir ve onunla
goriistiigiinii ileri siiren sefirler ortaya ¢ikmaya baslamistir.”

Sia’nin ilk donemlerindeki kaynaklar1 dikkate alindiginda imamlarin
donemindeki gruplarin itikad ve diisiince bakimindan birbirinden farklilik gosterdigi
goriiliir.”® Bu fikir anlayisinin basinda siiphesiz ki gaybet anlayis1 gelmektedir. Gaybet
fikrinin Sia arasinda bir inan¢ haline gelmesine sebep olan sey, Hasan el-Askeri’nin
arkasindan bir halef birakmadan vefat etmesidir. Hasan el-Askerinin arkasinda bir imam
birakmadan vefat etmesi S$ia icerinde saskinliga sebep olmustur. Siiler imamlara ait
rivayetlere sarilmislar ve bu rivayetlerin farkli bakis agilariyla yorumlanmasi sonucu da
kendi iglerinde Ahbari-Usili gibi alt béliinmeler meydana gelmistir.”’

Imamiyye Siasi’nda on ikinci imamin gaybetiyle birlikte toplumun liderligini
ulema tedrici olarak iistlenmistir. Imamin gaybetinden dnce oldugu gibi imamiyye,
260/874 yilinda basladigini ileri siirdiikleri Kiiglik Gaybet’ten (Gaybet-i sugra) 328/940
yilindaki Biiyiilk Gaybet’e (Gaybet-i kiibrd) kadar yine nas devrini yasiyor’® ve
imamlarin slinneti (ahbar) ile amel ediyordu. Biiyiik Gaybet’in basladig: iddialarindan
itibaren nas devri sona ermis ve Us0l1 gelenek bu gorevi miigtehitlerin devraldigini ileri
stirmiistiir. Ahbari gelenek ise bir degisiklige gitmeden eskiden oldugu gibi imamlardan
gelen haberlere sarilmanin yeterli oldugunu hatta gerekli oldugu goriisiinde devam

etmistir.”®

"Cemil Hakyemez, “Sii Imamiyye Fikhinin Tesekkiil Siireci ve Iméamet”, Hitit Universitesi Iahiyat
Fakiiltesi Dergisi 7, sy. 13 (2008): 19.

®Hasan Onat, “Imamiyye Si’as1”, Islam Mezhepler Tarihi El Kitabi, 197.

®Mazlum Uyar, age, 30.

"Cemil Hakyemez, Si’a’da Gaybet Inanci ve Gdib on ikinci imam, 145-146.

"®Mustafa Oz, Imdmiyye Si’asinda on ikinci imam ve mehdi inanct (Istanbul: Marmara Universitesi Vakfi
Yaynlari, 1995), 220.

®Mazlum Uyar, age, 33.
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Ahbari ve Usili ekollerinin, imamin gaybetiyle birlikte ortaya c¢ikan fikhi ve
diger problemlere bakis agisinin tabii neticesi olarak ortaya ¢iktiklarini soylemek
yerinde olacaktir. imam heniiz hayattayken mutlak otorite imamin kendisiydi ve baska
otorite aramaya gerek yoktu. Fakat imam gaybete gitti§i zaman yeni arayislarin olmasi
kaginilmazdi. Iste ortaya ¢ikan bu yeni yaklasimlardan biri, imamin gaybette olmasina
ragmen fonksiyonun devam ettigini sOyleyenlerin goriisiiydii. Bu anlayisa gére imam
zaten gaybete yeni gitmisti ve toplumla irtibati devam ediyordu. Bundan dolay1 Sii
toplumunun ihtiyag¢larini karsilamada bir eksiklik gérmiiyorlardi. Bu gruba gore, Biiyiik
Gaybet’in baglangicinda belirli fikih akidelerinin gelistirilmesine gerek yoktu ve
yapilmas1 gereken sey, imamin mevcud ahbéarini toplayip onlarla amel etmekti. Iste
daha sonralar1 gelistirilip kurumsallasacak olan bu gruba diger bazi degisik isimler
verilmekle birlikte Ahbari Ekolii denilmistir.®°

[lk olarak Ehlii’l-hadis veya Ashabii’l-Hadis olarak isimlendirilen ve muhalifleri
tarafindan Haseviyye ve Zahiriyye gibi isimlerle anilan® Ahbari ekolii, iigiincii asrin
sonlarina dogru kendini $ii diinyaya iyice kabul ettirmis ve imamdan gelen haberlerin
her seyin ¢dziimii icin yeterli oldugu fikrini benimsetmisti.%? Ahbarilerin mukabilinde
ortaya ¢ikan Usililer ise daha akilc1 ve pratik bir yaklagimi benimsedi ve toplumun
onderliginin imamlarin rivayetlerinden ziyade, toplumun belirli prensiplerine dayanmasi
gorlisiinii savundu. Bu akima gore de alimin gorevi sadece imamlarin ahbarimi
incelemek degil, ayn1 zamanda fikhi kaynaklardan nasil hiikiim ¢ikaracagini ortaya
konmas1 gerektigiydi.®

Sii Imami ulema, IV/X. asra kadar inang¢ akidelerini desteklemek igin imam
kaynakl1 rivayet anlayis1 cergevesinde rasyonel kelama ihtiyagc duymadan akidelerini
yerine getiriyorlardi. Fakat gaybetin uzamasiyla birlikte imamlarin hasimlar ile
Zeydilerin elestirileri sonucu Ahbari metot yeterli gelmemistir. Onlar da mecburen
rasyonel keldm metodunu uygulamak zorunda kalmiglardir. Iste bu gelismeler sonucu
Sii ulema, akli delillerden de istifadeye mecbur oldu.®* Imamiyye Sia’sinda Usili

anlayis, ulemay1 giliclendirmis ve yeni olusumlar konusunda onlar1 etkin kilarak S$ii

8Mazlum Uyar, age, 67.

8Mazlum Uyar, age, 66.

8Cemil Hakyemez, “Sii Imamiyye Fikhinin Tesekkiil Siireci ve Iméamet”, Hitit Universitesi Iahiyat
Fakiiltesi Dergisi 7, sy. 13 (2008): 22.

8Mazlum Uyar, age, 67.

8Mazlum Uyar, age, 39.
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toplumun gaybet doneminde fukahanin ictihadina gore hareket etme zorunlulugunu
getirmistir.%® Ozellikle Biiveyhiler doneminde imamin gaybetinin uzamasi neticesinde
bazi alimler; humus, cihat, Cuma namazi kildirmak, cezalarin yerine getirilmesi gibi
imama ait yetkilerinin, sefirler aracilifi ile de olsa baglantinin kesilmesi yiiziinden
bunlarin sakit oldugunu diisiindiiler. Hatta Kuleyni (329/940-41) ve Ibn Babeveyh
(381/991) gibi alimler, imamin dini yetkileri konusunda da hi¢bir kimsenin temsil
yetkisi bulunmadigi goriisiinde idiler.?® Imammn ortaya ¢ikmasinin uzamasi ve bu
sebeplerden dolayr imamin varligin1 savunma ihtiyaci, fakihlerin akli konularla
ugrasmaya yonelmesini dogurdu.®’

Imamiyye’nin gaybet 6ncesi donemde diinyevi ve uhrevi sorunlarin ¢dziimiinii
imamlara havale etmesi, Sii hukukun canli ve dinamik bir yapida gelismesine engel
olmaktayd:. Imami alimler, genel olarak tipki ashab gibi, gittikleri yerlerde imamlarin
ahbarin1 anlatiyorlar ve karsilastiklari sorunlarin ¢oziimiinde imamlarma gidiyorlardi.
Bunun disinda degisik bilgi kaynaklarina ihtiyag duymuyorlardi. Ancak gaybet teolojisi,
gizlenmis bir imamin geri donecegi beklentisi i¢cerisinde hukuku daha bagimsiz bir hale
getirmigtir. Ozellikle Bilyiik Gaybet Dénemi, Sii toplumu tam karizmatik bir liderden
mahrum etmesine ragmen sadece hadis aktarmakla yetinen fukahaya, goérevlerini
miictehitlige dogru gelistirme olanagi saglamistir. Boylelikle gaybetle bir imamdan
mahrum olmus gibi goziiken Siiler, imameti fakihler yoluyla devam ettirerek bu
eksikligi gidermislerdir.®

Ulemanin yetkisini smirlayan Ahbari anlayisa karst miicadeleyi, ilk olarak,
Bagdad kelam ekoliiniin lideri olan Seyh Miifid yapmistir. Miifid ve Usili ekoliiniin
temsilcilerinin Ahbari ekoliine karsi baslattiklart miicadeleyi iki maddede soyle
Ozetleyebiliriz: Birincisi, Ahbari alimlerin rivayetlerin anlagilmasinda kendi akillarini
On plana ¢ikarmamalar1 ve onlarin deruni manay1 diisiinememeleri, ikincisi ise hadisleri

sened bakimindan tenkide tabi tutmayip, sahihini sahih olmayandan ayirmamalaridir. 8°

8Hasan Onat, “Yirminci Asirda Siilik ve Iran Islam Devrimi?, Milletleraras: Siilik Sempozyumu
(fstanbul: Tslami flimler Arastirma Vakfi, 1993), 146.

8Mustafa Oz, “Niyabet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c.33, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlar1 2007), 164.

8 Ahmet ishak Demir, “imamiyye Si‘asi’nda imamin Yetkilerinin Fakihlerce Devralinma Siireci”, e-
Malkidldt Mezhep Aragtirmalari 2, sy. 1 (2009): 73-74.

8Cemil Hakyemez, “Sii imamiyye Fikhinin Tesekkiil Siireci ve Imamet”, Hitit Universitesi Ilahiyat
Faliiltesi Dergisi 7, sy. 13 (2008): 23.

8Uyar, age, 88-89.
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1.2. SEYH MUFID
1.2.1. Hayat1 ve IImi Kisiligi

Imamiyye Sia’sinin 6nde gelen sahsiyetlerinden Kelam, Fikih ve Hadis alimi
olan Miifid’in asil adi, Muhammed b. Muhammed b. Numan el Harisi el-‘Ukberi el-
Bagdadi’dir. Kiinyesi Eb(i Abdullah, lakabi ise el-Miifid’dir. °° Babasit Muhammed b.
Nu‘man’in lakab1 olan “el-Muallim”e istinaden Miifid’e ayn1 zamanda Ibnu’1-Muallim
lakabi da verilmistir.%*

Cagdas1 Ibnii’n-Nedim ve 6grencisi Ebu Ca’fer-et-Thsi’ye gore 338/948-950
yilinda Bagdad’in kuzeydogusundaki Ukberd’da diinyaya gelmistir. Ilkdgrenimini
Imamiyyenin Vasit’taki muallimlerinden olan babasindan almistir. On yaslarinda
Bagdad’a giderek Mansur Camii’nde verilen hadis derslerine katilmistir. Bagdad’da
diizenlenen ilmi tartigmalara istirak etmis, Kerh’in Derbii’r—Riyah camisinde ve evinde
mezhebini yaymak icin toplantilar yapmis ve dersler vermistir. Miifid, kendi devrindeki
Imamilerin hem savunucusu hem de lideri olmustur.%?

Akhtar, Miifid’e, ¢esitli alanlardaki bilgisinden dolayr Araplarin Aristo’su
denildigini aktarmaktadir.”®> O, Sii diinyasinda &zel oneme sahip belli sayidaki
alimlerden biridir. Zira eserlerinin ¢ogu cesitli bolgelerde kendisine sorulan sorulara
verdigi cevaplardan olusur. Harizm, Nisabur, Ciircan, Sariye, Taberisten, Sagan,
Dinever, Hiizistan, Fars, Rakka, Hair, Ukbera gibi yerlerde yazdig: risaleler onun etki
alanim gostermektedir.%*

Kum ve Rey’den sonra en dnemli $ii medreseleri Bagdad’da bulunmaktayd: ve
Bagdad medresesi, Miifid’in sahsinda Sii diisiincesinin en 6nemli merkezi haline
gelmistir. Miifid, Bagdad’da sadece Sii diisiincesiyle degil ayn1 zamanda diger gruplarla
da temasa ge¢mis ve kendi sistemini kurarken onlardan biiyiik 6l¢iide istifade etmistir.

Bu yoniiyle Miifid’i yetistiren, Bagdad’in entelektiiel atmosferidir diyebiliriz.%

OBulut, Sia’da Usililigin Dogusu ve Seyh Miifid, 55.

ibn-i Nedim, el-Fihrist, 5.; Akhtar, Imdmiyyah Thinkers, 79.

92Avni Tlhan,”Miifid, Seyh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 31 (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, 2006), 502-503.

9BAkhtar, Imamiyyah Thinkers, 79.

%lhan, “Miifid, Seyh*, 503.

%Mazlum Uyar, age, 96.
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ez-Zehebi (6.748/1348), Miifid’in her inagtan kimselerle miinazaalarda
bulundugunu belirtir.®® Hayat1 ilim meclislerinde gegen Miifid, birgok hocadan ders
aldigi gibi bir¢ok 0Ogrenci de yetistirmistir. Hocalarindan bahsetmek gerekirse,
Kiileyni‘den (328 veya 329-939) sonra Imamiyyenin en &nemli isimlerinden biri olan
Seyh Sadik (329/940-41),%" bizzat rivayetlerde bulundugu hadis hocasi Ibn Kuleveyh
(6.368/978)%, Sia’da fikih usuliiniin gelisimine katki saglayan ibn Ciineyd
(6.381/991),% kelam ilmini okudugu ikinci hocas1 Ebii’l-Ceys el-Belhi (6.368/977-
978),1%° Mutezile’nin 6nemli kelam alimi ve Hanefi hukuk¢usu Ebu Abdullah el-Basri
(6.369/979) ve degisik alanlarda Ebu Yasir, en Nasi el-Asgar (271-366/884-976), er-
Rummani (296-384/908-994), Merziibani (296-384/909-994), ibnii’l-Ciabi (284-
355/897-966), ibnii’s-Semmak (6.344/955) gibi hocalardan muhtelif dersler almugtir.1%!

Imami gelenekte keldmi alanda doniim noktasi sayillan Seyh Miifid’in,
fazla 6grenci yetistirmesi beklenirken bu sayr beklentilerin altinda kalmigtir. Ancak
yetistirdigi Ogrencilerin, kendisinden sonra Imamiyye Sia’sma yon verdiklerini de
belirtmek gerekir.'%? Bu 6grenciler arasinda en belirgin yeri, kendisinin en 6nemli

takipgileri olan Serif Murtaza (6.436/1044)1% ve Serif Radi (359/406-969/1015)1% alur.

%Ez-Zehebi, el-Iber fi Haberi Men Gaber, |I: 225.

97Sii kaynaklar dogum yerini belirtmemekle beraber, alim bir kisi olan babasi Ali b. El-Huseyn Ibn
Babeveyh el-Kummi (329/940-41) tarafindan yetistirilmis, donemin bazi meshur kisilerden hadis almis ve
dinlemigtir. 339/950-51 yilinda hadis almak iizere seyahatler yapmustir. 355/966 yilinda ikinci defa
Bagdat’a gelmistir. Daha sonra halkinin 1srarli istegi lizerine Rey'e gitmis ve 381 / 991 yilinda orada
olmiistiir. Bk. Habib Kartaloglu, Imdmiyye’'de Ahbdri-Usili Farklilasmasi: Seyh Sadiik ve Seyh Miifid
Ornegi, 212-213.

%Yasadig1 dénemde hadis otoritesi olarak kabul edilen Ebu’l-Kasim Cafer Ibn Kuleveyh, Bagdad’da
ikamet ettigi icin el-Bagdadi diye meshur olmustur. Kii¢iilk Gaybet Donemi’nin énemli fakihlerindendir.
Bk. Bulut, Si’ada Usililign dogusu ve Seyh Miifid, 85.

9Miifid’in hocalarindan olan Ebu Ali Muhammed b. Ahmed b. el-Ciineyd (6.381/991), dogum tarihi tam
olarak bilinmemekle birlikte H. 395-403 yillar1 arasinda Bagdat ile Vasit arasindaki Iskaf’ta diinyaya
gelmistir. Bk, Uyar, “Ibnii’l Ciineyd”, “Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 21 (istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000), 5-6.

100fmamiyyenin dnde gelen kelam ve hadis alimlerindendir. Nevbahti’nin dgrencilerinden olan Ebu Ceys
aym zamanda Bagdat Mu’tezilesinin lideri olan Ebu’l-Kasim el-Belhi el-Kabi’den de dersler almustir.
Boylece Miifid hem Nevbahtilerin Kelam anlayisin1 hem de Mu’tezilenin temel doktrinlerini 6grenme
firsat1 bulmustur. Bk. Bulut, S7’ada Usililigin Dogusu ve Seyh Miifid, 88.

191 Haili ibrahim Bulut, Si’ada Usililign Dogusu ve Seyh Miifid, 95-98.

102 Halil Ibrahim Bulut, $i’ada Usililign Dogusu ve Seyh Miifid, 98.

108355/965-966 senesinde diinyaya gelip 433/1041-42 vefat etmistir. Asil adi ebu’l Kasim Ali b. Hiiseyin
el-Misevi’dir. Daha ¢ok miitekellim olarak taninan Serif el-Murtaza kelam ve fikih alaninda da eserler
yazmustir. Abbasi idaresinde baz1 gorevlerde bulunmustur. Kelam ve fikih alaninda ki rasyonel ¢izgisiyle
hocas1 Seyh Miifid’in yolunu takip etmistir. Bk. Mazlum Uyar, Sii Ulemanin Otoritesinin Temelleri, 34.
104Sair ve miifessir olan Serif Radi 359/970 yilinda Bagdat’ta dogmustur. Serif el-Murtaza’nin kardesidir.
Oda Murtaza gibi Seyh Miifid’den Imamiyye fikh1 ve Sii kelami dersleri almistir. Ogrencileri arasinda
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Bunlardan baska Ebu Cafer et-Tisi (385-460/995-1067),'% el-Keraceki (6.449/1057) ve
Sellar ed-Deylemi’yi (6.463/1070) sayabiliriz.1%®

Cagdaslariyla miinasebetinden bahsetmek gerekirse, zaten Miifid’in yasadigi
zaman dilimi, Islam Rénesansi’nin gerceklestigi bir dénem olarak nitelenebilir. Bunun
nedenini, yasadigi donemdeki alimleri gérdiigiimiizde daha iyi anliyoruz. Bu isimlerden
bahsedersek, Miifid gibi keldmeci Ozelligi agir basan Esari keldmcis1 Bakillani
(6.403/1013), Mutezile’nin en biiyiik kelamcis1 Kadi1 Abdiilcebbar (6.415/1025), Hanefi
fakihlerinin dnemlilerinden el-Cessas (6.370/981), Safi fakihi Ebu Hamid el-Isferayani
(6.406/1016), siyaset ve devlet idaresi iizerine calismalar yapmis olan Maverdi
(6.450/1058), ayrica Biruni (6.453/1061), ibnii’l-Heysem (6.432/1040) gibi pozitif
bilimciler, Ibni Sina (6.428/1037), es-Sicistani, Ebu’l-Hasan elAmiri (6.384/994) gibi
felsefeciler, Ebu Hayyan et-Tevhidi (6.414/1023), Ibn Miskeveyh (6.421/1030), biiyiik
sair Ebu Talip el-Mekki (6.386/996) ve Fihrist adli eserin miiellifi Ibn Nedim
(6.385/995)’i basta sayabiliriz.1%’

(Cagdaglarindan  bazilar1 ile mukayese edersek, yasadiklart donemde
mezheplerinin lideri olmus Kadi Abdulcebbar, Bakillani ve Miifid gibi alimler, hem
siyasi, hem de dini agidan en {ist seviyeye kadar yiikselmis ve kendilerinden sonraki
nesilleri etkileyebilmislerdir. Miifid’in onlardan farkli bir yonii ise onun, usuli anlayisa
ve Sia i¢indeki farklilasmanin baslamasina liderlik etmesi bakimindan 6nemli bir
mevkiye sahip olmasidir. Oysa cagdaslart Bakillani, Es‘ariyye mezhebinin gelisim
asamalarinin gecis doneminin 6nemli bir alimi konumunda, Kadi Abdulcebbar ise,
Mu‘tezile’nin gelisimini tamamladig1 bir donemde son temsilcisi olan bir alimdir.
Miifid, kendinden oOnceki Ahbari anlayisin yetersizligini ortaya koyarak mezhebi
meseleleri c¢oziimlemede bakis acisini degistirmeyi amaglamis ve yeni bir metot
getirmistir. Bakillani, Es’ariyye ekolil i¢cinde var olan malzemeyi tasnif edip Esariligi
daha sistematik bir hale getirirken, Kadi Abdulcebbar ise, M@’tezile’nin kemale ulastigi

bir donemde yetismis ve ortaya koydugu telif eserlerin ¢cokluguyla 6n plana ¢ikmaistir.

Ca’fer et-Tsi de bulunur. Serif er-Radi 6 muharrem 406(26 Haziran 1015)de vefat etmistir. Bk. Mustafa
Ozel, “Serif er-Radi”, “Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 39 (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2010), 4-5.

15A51] adi Muhammed b. El-hasan b. Ali b. El-hasan et-Tisi (385-460/995-1067), kiinyesi Ebu Cafer,
lakabi ise Seyhii’t-Taife’dir. 385/995 yilinda Tus’da dogmustur. Ilk egitimini Tus’da aldiktan sonra 408
yilinda 23 yasinda iken Bagdat’a gelmis ve Miifidin 6grencisi olmustur. Bk, Mazlum Uyar, Sii Ulemanin
Otoritesinin Temelleri, 44.

1%%Bulut, age, 112-114.

107Bulut, age, 116-118.
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Miifid’e gelince o, getirdigi yeniliklerle imamiyye icinde yeni bir anlayisin kapisini
aralarken bu yéniiyle de ¢agdaslarindan ayrilmigtir.1%8

Miifid, déneminin en &nde gelen Sii Imami temsilcisi konumuyla Zeydiyye,
Ismailiyye, Miircie ve Miicebbire’den bazi alimlerle miinazara etmistir.'® Usdli
diisiincenin Onciisii ve kurucusu olarak imamet meselesini eserlerinin ana temasi haline
getirmistir. Bir taraftan Islam firkalarina kars1 Sif inanglarin savunusunu yaparken diger
taraftan da Imamiyye’nin diger Sii firkalardan farkli oldugunu ortaya koymaya
calismigtir. !0

Seyh Miifid, kendi inancini izah etmek lizere 200 den fazla eser yazmuistir.
Eserlerinin bazilar1 sunlardir:1) Eva’ilii’l-makalat, Sia ile Mutezile kelaminin
ozelliklerini aciklayan bir calismadir. 2)Tashihu’l-itikdd 3) el-Emali, 4) el-Ifsdh fi’l-
imdme, 5) en-Niiketii 'I-i tikdadiyye, 6) el-Irsdad, 7) el-Ihtisds 8) el-Mukni’a, 9) el-fusilii’l-
‘asere fi’l-gaybe, 10) el-Cemel ve 'n-nusra li-seyyidi’l-Itre fi'-Basra.

Seyh Miifid’in eserlerinin dnemli bir kismi1, Dariil-Miifid adl1 kurulus tarafindan
1414 (1993) yilinda on dért cilt halinde nesredilmistir.*'!

Miifid, 3 Ramazan 413’te (29 Kasim 1022) Cuma giinii Bagdad’da Kerh’teki
evinde vefat etmistir. Cenaze namazini 6grencisi Seyyid Murtaza kildirmistir. Naasi
once evine defnedilmis sonra da buradan hocasi Ibn Kuleveyh’in yanma, imam
Cevad’in ayakucuna nakledilmistir. Mezarinin yeri bilinmekte ve insanlar onun kabrini

ziyaret etmektedirler.?
1.2.2. Seyh Miifid ve Biiveyhiler

Miifid’in yasadigt H. IV. ve V. asirlarda Islam diinyas: siyasal olarak
parcalanmis bir goriiniim arz etmekteydi. Bu donemde halifeligi biinyesinde bulunduran
Abbasiler zayiflamaya baslamis ve farkli birgok hanedanlik bagimsizlik ilan etmesiyle

boliinme siirecine girmistir. IV/X. asrin ilk c¢eyreginden itibaren tiim Abbasi

1%8Recep Onal, “Seyh Miifid ve Si’a’da Usili Farklilasma Siireci ”, Kelam Arastirmalar: 7, sy.1 (2009):
224,

19Ca‘feri, Muhammed Riza, “el-Kelam Inde’I-Imdmiyye; Nes’etuhu ve tatavvuruhu ve mevkiu’s-Seyh el-
Miifid Minhu”, (Silsiletii Miiellifati’s-Seyh el-Miifid iginde), (y.y.y: y.e.y., 1993), 269-271.

10Habib Kartaloglu, Ziya Erding, “Sii-Usdli Diisiince Acisindan Seyh Miifid ile Serif el-Murtaza
Mukayesesi”, e-makdldt Mezhep Arastirmalar 10, sy. 1 (2017): 151.

U Avni iThan, “Miifid, Seyh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 31 (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 2006), 502-503.

YN2Bulut, “Si’a’da Usiliiligin Dogusu ve Seyh Miifid”, 60.
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topraklarinda mahalli devletler kurulmustur. Nitekim islam diinyasi bu zamanda batida
Emeviler, Kuzey Afrika’da Fatimiler ve Abbasiler olmak iizere siyasi agidan {i¢ ana
govdeye ayrilmisti.

Dordiincii asrin ilk geyreginden sonra Abbasi devleti hanedanliklar tarafindan
boliisiilmiis ve Bagdad Biiveyhogullarinin hakimiyetine ge¢mistir.!*® Iste Siiler ilk defa
bu hanedanlik zamaninda ve onlarin destegi ile Islam tarihinde akidelerini serbestce
yaymak ve yazmak imkanini elde etmislerdir. Sii Imamiyyenin ana kaynagi durumunda
olan ve el-Kiitiibii’l-Erba’a (dort kitap) adiyla bilinen hadis kiilliyatinin ilkini, her ne
kadar Biiveyhogullar1 déneminde yasamasa da Muhammed b. Yakup el-Kuleyni(328
veya 329-939) yazmistir. 114

Miifidin basarisinda muhakkak ki en biiylik etkenlerden biri, Biiveyhogullari
déneminde yasamasi ve onlarla iyi iligkiler kurmasidir. Miifid’in yasadig1 ylizyilin inang
acisindan bakildiginda en belirgin 6zelligi, S$ia’nin siyasi platformda ilk defa bu denli
giiclii bir sekilde kendisini gdstermesiydi.!'® Islam cografyasinda Sii anlayisa mensup
devletler, Siiligin ve kollarmin gelismesine biiyiik katki saglamislardir. Bizim burada
lizerinde biraz daha fazla durmamiz gereken hanedanlik, hi¢ sliphe yok ki
Biiveyhogullaridir. Bunun nedeni, hem Sii Imamiyye kolunu desteklemeleri hem de
Miifid doneminde Bagdad’a hakim olmalaridir.

Biiveyhogullar;, Ebu Suci Biiveyh tarafindan kurulmus bir hanedanliktir.!®
Biiveyhilere de adimi veren bu kisi, balik¢ilikla ugragsan bir Deylem’lidir. Biiveyh’in
ogullarinin sergiledigi basarili siyaset ve gayret, babalarinin adiyla anilacak bir iktidarin
olugmasini saglamistir.

Tarihgiler, Biiveyhilerin nesebi konusunda ihtilaf halindedirler. Baz1 bilginler,
onlarin soylarini, Sasani Hiikiimdar1 Hiirmiiz’in oglu Yezdicerd’e dayandirirken,
bazilari da Sasani veziri Mihr Narse’ye baglamaktadir.**’

Emevi ve Abbasi idaresinden sonra Siiler i¢in tarih belki de ilk defa bu kadar
aydmlanir olmustur. Siiler, Islam tarihinde ilk kez bu hanedanlik sayesinde akidelerini

serbestce yaymak ve yazmak firsati bulmuslardir. Seyh Miifid de Bagdad’da devrinin en

13Bulut, age, 15.

114F1glal1, age, 187.

15Bulut, age, 15.

16Mehmet Azimli, Hz. Ali Neslinin Isyanlar:, 112.

Wibnii’l-Esir, el Kamil fit Tarih Terciimesi 8, 221; Erdogan Mergil, “Biiveyhiler” Tiirkive Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi c. 6 (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1992), 496; Mehmet Azimli, Hz. Ali
Neslinin fsyanlarl, 114.
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parlak Si’1 kelamcisi olmustur. Yirmi bir yil iktidarda kalan Muizziiddevle (334-357/
945-967) ile birlikte iktidar giiclinli arkalaria alan Siiler en parlak giinlerini yasamaya
basladilar.!'8

Bilinmektedir ki hi¢bir mezhepsel hareketlilik, donemin siyasi ve toplumsal
kosullarindan bagimsiz sekilde diisiiniilemez. Biiveyhiler donemi Bagdati’nda degisen
siyasal yansimalarinin halk tizerindeki tesiri, daha ¢ok karsitlik iliskisi lizerinden ortaya
cikmistir. Biiveyhi idarecilerin Bagdat’ta etkili olmaya baslamalariyla Siinniler daha
oncesinde sahip olduklar1 devleti temsil etme imtiyazini kaybetmeye baslamislardir.**

Biiveyhi emirleri, Bagdat’a hakim olduktan sonra Abbasi halifelerinin neredeyse
tim yetkilerini ellerinden almiglar ve neticede hilafet makaminin hi¢ bir yaptirim giicii
kalmamis, tamamen Biiveyhi emirlerinin kontrolii altina girmistir.!?® Bagdat sehri
kuruldugundan itibaren siliphesiz ki azinlik durumda kalan Siiler, Biiveyhiler ile
baslayan bu yeni donemde Bagdat’ta agirliklarini hissettirmeye baslamislardir. Boylece
Kum’dan ziyade Bagdat Sii diisiincenin yeni merkezi haline gelmistir.!?!

Biiveyhiler dncesinde Bagdad’da biiylik bir Sii toplulugu yoktu. O donemde
Siflerin en giicli oldugu yer, Bagdad’in batisindaki kerh mahallesiydi.
Biiveyhogullarinin Bagdad’1 ele gegirmesiyle buradaki demografik yapi Siiler lehine
degismeye baslamis bunun sonucunda hanedan destegini de arkasina alan Siiler
giiclenmistir.'?? Sonralar1 artan catismalar neticesinde Halife el-Kadir, miinazaralarda
bulunmayr yasaklamistir. Yasaga uymayanlarin cezaya carptirilacagma dair
kendilerinden imza dahi almmustir.!?® Hatta bu c¢atismalarda etkin rol oynadig
diisiiniilen Tbnii’1-Muallim Seyh Miifid, Bagdad’in disina siirgiine gonderilmistir.'?* Sii-
Stinni c¢atigmalar1 bir ara durma noktasina gelse de zaman zaman siddetli ¢atismalar
yasanmaya devam etmistir.}?

Biiveyhogullarinin destegiyle gegmise nazaran c¢ok parlak ve etkili bir donem

yasayan Siiler, onlarin gerilemesi ve zayiflamasi sonucu hareket alanlar kisitlanmis bu

U81bn Kesir, el Bidaye ven Nihaye, 243; Mehmet Azimli, Hz.Ali Neslinin Isyanlari, 117; Hatice Gegkin,
Biiveyhiler Déneminde Bagdad’da Siilik, 34.

19Hatice Gegkin, “Biiveyhiler Déneminde Bagdad’da Siilik”, 74.

120Halil Ibrahim Bulut, $7°a 'da Usiliiligin Dogusu ve Seyh Miifid, 26.

21Cemil Hakyemez, Si’a’da Gaybet Inanci ve Gaib On Ikinci Imam, 132; Hatice Gegkin, “Biiveyhiler
Doéneminde Bagdad’da Siilik, 47.

122Halil Ibrahim Bulut, $7’a 'da Usililigin Dogusu ve Seyh Miifid, 28.

123[bn Kesir, el Bidaye ve 'n- Nihaye, 73.

24bnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 33; Halil Ibrahim Bulut, age, 26.

125Mehmet Azimli, age, 125.
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da fikir ve goriislerine dogrudan etki etmistir. Ozellikle Biiveyhi emiri Adtdaddevle ed-
Deylemi ile iligkileri tist diizeyde olan Seyh Miifid, goriislerini serbestge yayabilme
imkan1 bulmustur.’?® Biiveyhi hakimiyeti, 447/1055 tarihinde, Selguklu Sultan1 Tugrul

Bey’in Bagdad’1 alistyla sona erer.?’

1.2.3. Seyh Miifid’in Siilige Katkisi

Seyh Miifid’in yasadig1 Biiveyhiler donemine (334-447/945-1055) degin siyasi
hareketliligin duraksamadan devam ettigi Bagdad, siyasi agidan karisikliklara ragmen
ilmi ve kiiltiirel agidan her donemde 6nemini korumustur. Mansur, Bagdad’1 kurduktan
sonra, akli ve tabil ilimleri ilgilendiren Fars¢a, Yunanca, Hint¢ce pek c¢ok eseri
Arapga’ya terciime ettirmis ve bunun igin her tiirli imkan ve tesviki saglayarak
haleflerince de takip edilecek bir ilmi gelenek baslatmistir.!?®

Bagdad’in bu ilim ve kiiltiir seviyesi, mezheplerin de diisiince diinyalarina biiyiik
katkilar yapmis ve mezheplerin ilmi sahsiyetleri Bagdad’da yetigsmis ve bu ilmi paydan
hisselerine diiseni alarak mezheplerinin goriislerini kuvvetlendirme ve ileriye doniik
gelistirme yoluna gitmislerdir. Siiler ise bu ortami en iyi sekilde degerlendirenlerden
olmalar1 hasebiyle Bagdad’in diisiince zenginliginden belki de en fazla yararlanan
mezhep olmuslardir.?®

Abbasiler ddneminde yasanan birtakim kiiltiirel faaliyetlerin Imamiyyeye dolayli
da olsa katk1 sagladig aciktir.®® Ozellikle Harun Resid’in veziri Yahya b. Halid el-
Bermek (188/805)’in 6zel gayretleriyle ilmi ve kiiltiirel faaliyetlerin artmasi, temel Sii
fikirlerin olgunlasmasina vesile olmustur.’3! Biiveyhilerin Bagdad’a hakim olmasindan
sonra buras1 Siflik i¢in Kum’dan ziyade yeni bir merkez olmus ve Sii diislincenin
tekamdiiliinde yeni bir seyrin de baglamasina neden olmustur. Bu donemde Siiler kendi

literatiirlerini olusturma imkani elde ettikleri gibi sosyal hayatlarinda uygulamaya

12%6Mazlum Uyar, Sif ulemanin otoritesinin temelleri, 23.

27Mehmet Azimli, age, 124.

128K adir Kan, “Abbasilerin Birinci Asrinda Bagdat”, (Doktora Tezi, Uludag Universitesi, 2010), 231.
12%Hatice Gegkin, “Biiveyhiler Déneminde Bagdad’da Siilik”, 26.

1800sman Aydmli, Islam Diigiincesinde Aklilesme Siireci “Mutezilenin Olusumu ve Ebu’l-Huzeyl Allaf”,
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2001), 99.

181Bisr b. el-Mu’temir’in tartismalarla olan iliskisi i¢in bkz. Cemil Hakyemez, “Bisr b. el-Mu’temir ve
Mu’tazile’nin Bagdad Ekoliiniin Dogusu”, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 1998),
25-32.
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koyduklar1 yeni uygulamalarla takiyyeye ihtiyag¢ duymadan goriislerini rahatca ifade
etme imkanina kavusmuslardir.1

Sii Kum ekoliiniin IV/X. asrin ikinci yarisindaki en yetkili kisisi olan ibn
Babaveyh‘ten sonra rivayet agirlikli ¢alismalar etkisini iyice kaybedip zayiflamaya
baslaymca Seyh Miifid énderligindeki Bagdad ekolii devreye girmistir.*® Miifid’den
onceki doneme baktigimizda gelenek¢i Kum alimlerinin, Nevbahti ailesinin ve
Mutezile’nin yeri fevkalade 6nemlidir.

Seyh Miifid, geleneksel Sii anlayisindan farkli olarak, Mehdi’nin gelisinden
once kurulan bir idarenin mesru olmadigi yoniindeki iddialara karsi ¢ikarak mevcut
idareyle bazi sartlarda is birligi yapilabilecegini ortaya koymustur. Bu diisiince sonucu
Sia toplumu ile o devrin iktidar1 olan Biiveyhogullar1 arasinda yakin bir iligki
kurulmasina da vesile olmustur.*3*

Islam diisiincesinin énemli yorumculari olan keldm okullarinin temel diisiince
karakterleri, aragtirmacilarin hep ilgisini ¢ekmistir. Mutezile, Emevilerin son déeminde
ortaya cikan fikri tartismalarin odak noktasini olusturan biiylik glinah meselesi, Allahin
sifatlar1 gibi konularda sekillenmeye baslayan daha sonra Abbasiler donemi terciime
faaliyetleri ile birlikte felsefi fikirlerden beslenerek giiclenen ve Abbasilerin yiikselis
siirecinde bir siire resmi mezhep hiivviyeti kazanan dini-politik bir harekettir.!3> Erken
donem Sii kelamiyla Mutezile kelam1 mukayese edildiginde sadece imamet degil bircok
konuda biiyiik farkliliklar oldugu goriiliir. Bunun sebebi, Sii kelaminin hadis kaynakl
olmasindan kaynaklanir. Bu yoniiyle Mutezile’nin en ¢ok tenkid ettigi gruplandirdir.
Ikinci asirda da aralarinda belirgin farklar vardir.™®® Yahya el-Bermeki tarafindan
diizenlenen mecliste sdz alan alimlerden bazilarmnm Mutezili; bazilarminda Imami
olmas1 Mutezile- imamiyye etkilesimi hakkinda bize bilgiler vermektedir.!3’

Sii kelammin akilcr istikamette sekillenmesinde Mutezilenin imami ulemaya
tesiri iki merhalede olmustur. Bunlardan biri Nevbahtiler yolu ile digeri de Buveyhiler

doneminde olmustur.*8

182Cemil Hakyemez, Si’a’da Gaybet Inanci ve Gaib On Ikinci Imam, 132.

133Cemil Hakyemez, age, 20.

1840z, Baslangigtan Giintimiize Siilik ve Kollart, 304.

1850sman Aydinl, “Mutezile”, Islam Mezhepleri Tarihi El Kitabi, 127.

1%Halil Ibrahim Bulut, age, 220.

187W. Montgomery Watt, Erken Donem Imémet Doktrinine Dair Miilahazalar, 296.
138Halil Ibrahim Bulut, age, 215.
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Sia'nin, kendisini ilk hilafet tartismalarindan beri iktidarin gercek sahibi olma
adina muhalefet olarak gordiigli ve otoritenin ancak nas ile tayin edilmis imamlara ait
olmast gerektigi iddiast da bilinen bir gercekliktir. Siamin siyasi diyebilecegimiz
imamet goriisleri disinda, diger 6nemli kelami konulardaki goriislerinin Mutezile ile
benzesmesi,’*®  Mutezile'den  etkilenip  etkilenmedikleri  sorusunu  giindeme
getirmektedir. Mutezile ile baglantili olarak diislindiigiimiizde, Siiler ac¢isindan
Nevbahtiler'*® ¢ok biiyiik bir énem arz eder. Imamiyye mezhebinin sekillenmesinde
Nevbahti ailesi biiyiik bir rol iistlenmislerdir. Sonraki $ii miitekellimler, onlardan
vasitali veya vasitasiz sekilde istifade etmislerdir. Ozellikle akli planda en énemli rolii,
Ebu Sehl Ismail b. Ali (6.311/923-924) ve Hasan b. Musa (6.300-310/912-922)
oynamlstlr.l‘11

Imamiyye keldmmin gelismesi ve rasyonellesmesinde etkili olan Nevbahtiler,
imamet nazariyesi harigc Mutezilenin kelam metodundan azami derecede
etkilenmislerdir.'*? Allahin sifatlar1 ve adaletiyle alakali olarak Mutezile anlayisinin
temel unsurlarin1 Siaya uyarlamislardir. Nevbahtiler, Mutezileden etkilenmekle beraber
Sif imamet doktrini savunmuslar bu konuda Mutezileye kars1 ¢ikmuslardir.**

Mutezile ile Sia arasinda olusan ortak bag, Bagdad Mutezilesi sayesinde
gerceklesmistir. Bu iliski Biiveyhiler doneminde bir baska bi¢imde devam etmistir.
Siilerin, Ozellikle imamet etrafinda sekillenen inan¢ esaslarina yoneltilen elestirilere
mantiki zeminde cevap verebilmeleri i¢in akli metodu en iyi kullanan Mutezile’ye
yakinlasmasi gerekti. Oyle ki bu dénemin en 6nemli Sii Alimlerinden biri olan Ibn
Babaveyh el-Kummi, eserlerinde Mu’tezili alimlerin metoduna agirlik vermis, Miifid de
Bagdad Mutezile alimlerinden Ebu’l-Kasim el-Belhi el-K&’bi’den dersler almisti.

Bundan dolayr Seyh Miifid’in kelami metodunun, Bagdad Mutezilesi’nin goriisleri ile

139K amil Giines, “Sia Ile Mutezile Arasinda ittifak ya da Ihtilaf Edilen Bazi Kelami Meseleler”, Bakii
Devlet Uni. Ilahiyat Fak. Ilmi Mecmuasi 1, sy.2 (2004):183.

140By ailenin asli meshur Fars devletinin kahraman emirlerinden olan Cuzrez ve oglu Bib'in siilalesine
dayanir. Ebu Sehl b. Nevbaht'a gelince; bu onun ismi kiinyesidir. O, miineccimlik, miitercimlik ve
Mansur'a yakinlikta, babasmin yerini aldi. Zira babasi Mansur'a kars1 gorevlerini yerine getiremez
duruma diistiigiinde, Mansur ona, oglunu getir yerini ona birak dedi. Bunun iizerine babasi, oglu Ebu
Sehl'i Mansur'a génderdi. Ebu Sehl kiinyesini kendisine Halife Mansur vermistir. BK. Kummi-Nevbahti,
Sit firkalar, 11.

4IMazlum Uyar, Sii Ulemanin Otoritesinin Temelleri, 13-14.

142Bulut, age, 53.

143Bulut, age, 215.
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imamet diisiincesinin bir sentezi oldugunu iddia edenler olmustur. ** Béylelikle
Miifid’in kelam metodunun temelini, Bagdad Mutezilesi ile geleneksel imami diigiincesi
olusmustur.’*® Imamiyye Sia’sinin hatta belki de tiim Sii diisiincenin bir ustl-i fikh
disiplini icerisinde formiile edilmeye baslamasi, Ibn Cuneyd’in 6grencisi ve Sii
Imamiyye kelaminin en biiyiiklerinden olan Seyh Miifid’in katkilariyla olmustur.!4®
Akla dayanan kelam, Imamiyye Sia’s1 biinyesinde onunla baslamis, bu da Usili
diisiincenin baslamasina zemin hazirlamistir. O, gelenekgilere karsi ¢ikmakla birlikte
akli tek basma miistakil bir delil olarak da kullanmamistir. Bu sebeple kiyas, rey ve
ictihata kars1 ¢ikmis ve akl1, nass1 anlamada bir vasita olarak gormiistiir.24’

Miifid’in bu calismalar1 Sia’da rasyonel diislincenin sekillenmesiyle Usuli
anlayisin olusmasina sebep olurken Ehliil-Hadis (Ahbarilik)’in de zayiflamasina sebep

olmustur.'4®

Miifid, aynt zamanda muhaddislerin reisi ve Kummilerin lideri Seyh
Sadik’tan dersler almistir. Usili diisiinceyi hakim kilabilmek i¢in hocasini bile tenkit
etmekten ¢ekinmemistir.!*® Gergek inanci belirlemek amaciyla rasyonel arastirmanin
zorunlu bir vasita olduguna inandigi i¢in, hocasi Seyh Sadik’un, imamlardan gelen
ahad hadislerin pek ¢ok alanda delil olarak kullanmas1 gériisiinii terk etmisgtir.!*

Miifid ile hocasi arasindaki en biiyiik farklilik, Miifid’in gelenekg¢i diisiincenin
bazi unsurlarini kabul etmesine ragmen akla dayali kelama biiyiik 6nem vermesidir.*>
Aslinda Imamiyye Siasi icerisinde akli delilleri ilk olarak kullanarak Usfli anlayisin
temellerini atan kisi, Miifid’in de hocas1 olan Ibn-i Ciineyd’dir. Ne var ki, dSneminin
ozellikleri sebebiyle olsa gerek kiyas ve reyi kabul etmesi sebebiyle ¢ok fazla elestiriye
tabi tutulmustur.

Ogrencisi Miifid’in akil konusundaki tutumuna gelince, onun zamaninda akil,
miistakil bir delil olarak diger ii¢ delille beraber kullanmlmamaktayd:.’®? Miifid, aklin

hem inancin temel prensiplerini, hem de ahlaki vecibeleri anlamada tek bagina yeterli

1430sman Demir, “Bagdad Mu'tezile'si Kelamcilar1 ve Dénemin Fikri ve Siyasi Yapilanmasina Olan
Etkileri”, [slam Medeniyetinde Bagdad Uluslarasi Sempozyumu (Istanbul: 2008), 207.

145Mazlum Uyar, fmdmiyye St’asinda Diistince Ekolleri, Ahbarilik, 97.

146Heinz Halm, Shiism, (Edinburgh 1991), 52; Cemil Hakyemez, “Sii imamiyye Fikhinin Tesekkiil Siireci
ve Imamet”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7, sy. 13 (2008): 13- 27.

1470z, Baslangictan Giiniimiize Siilik ve Kollari, 304-305.

M8Miiderrisi, Mukaddimei, 45.

19Mazlum Uyar, fmdmiyye Si’asinda Diisiince Ekolleri, Ahbarilik, 98-99.

1%0Jonathan Brown, “Si’a'da Hadis ", Cev. Ibrahim Kutluay, Sirnak Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
3, sy. 6 (2012): 142.

15IMcDermott, The theology, 368.

2Uyar, Sii Ulemasinin Otoritesinin Temelleri, 21
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oldugunu diisiinen Ogrencisi Serif Murtazaya muhalif olarak Bagdad Mutezilesi’nin
nazar gorlislinii savunmustur ve aklin ancak vahiyle dini bilgi ve gercekleri anlayacagini
soylemistir.’>® Aklin vahye ihtiyacini kabul etmekle birlikte, akildan mahrum olan bir
imanin saglam olmayacagmi sdyleyen Miifid, Gaib Imam’m ortaya ¢ikmama sebebini
de, miintesiplerinin bu taklidi imanlarma baglar. Bu goriisleri ile 6grencisi Serif el-
Murtaza ve Tusi ile iyice ortaya cikan, ¢cagimizda da Hiimeyni ile en ileri noktaya
ulasan Mehdi’nin ortaya ¢ikis diisiincelerinin temelini olusturur.*>

Miifid, akil ve vahiy konusunda yukarda anlattifimiz sebeplerden dolay,
gelenekei olan hocasi Seyh Sadik ile Basra Mutezilesini takip eden 6grencisi Murtaza
arasinda orta yolu takip etmistir.!> Serif el-Murtaza ve Seyh Tisi, Miifid’in hazirlamis

oldugu zeminde Sii ImaAmiyye kelani ve fikhinda onemli bir ilerlemeler

saglamislardir,®

158Nevman, The Development, s. 214-215; Uyar, age, 99.

%40z, Baslangictan Giiniimiize Siilik ve Kollar1, 304.

15Uyar, age, 99.

1%Cemil Hakyemez, “Sii Imamiyye Fikhimin Tesekkiil Siireci ve imamet”, Hitit Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 7, sy. 13 (2008): 28.
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IKiINCIi BOLUM

EVAILU’L-MAKALAT

2.1. EVAILU’L-MAKALAT NUSHALARI VE ESERLE IiLGIiLi YAPILAN
CALISMALAR

Sii Imamiyye keldmmin kurucusu olan Seyh Miifid’in 200 den fazla eseri vardir.
Bunlarin bazilar1 Dariil-Miifid adli kurulus tarafindan 1414/1993) yilinda on dort cilt
halinde nesredilmistir.

Tam ad1 Eva 'ilii’I-makaldt fi’l-mezdhibil-muhtdrat tir. Imamiyye Sias1 ve diger
mezheplerlerin akaid konularina iligkin goriislerini mukayeseli bir sekilde anlatan bir
eserdir. Eva ilii’l-makaldt ilk defa Fazlullah ez-Zencani’nin bir mukaddimesi ve Abbas
kulu Cerendebani’nin tahkikiyle yine Seyh Miifid’in Tashihu l-itikdd adli kitab1 ile
birlikte Tebrizde 1963-1964 yaymmlanmistir.®®  Evdilii’l-makaldt, Serif Radi’nin
nakipligi doneminde, yani 396-406/1005-1015 yillar1 arasinda telif edilmis olmasi
gerekir. 18

Felsefi ve fikhi konulara da yer verilen Evd 'ilii’I-makdlat, daha sonra Ibrahim
el-Ensari tarafindan gergeklestirilen nesirle hem hacim hem de esas alinan yazma
niishalar bakimindan daha miikemmel bir sekil almistir.?>® Silsiletii Miiellefit—i Seyh el-
Miifid, Beyrutda 1413/1994 yilinda C.4 iginde nesredilmistir.’%® Eser, Ibrahim el-Ensari
nesrinde hayli genislemis ve hem hacim hem de esas alinan yazma niishalar bakimindan
daha miikemmel bir sekil almistir. Bu nesirde ilk baskinin basinda yer alan mukaddime
ile her sayfadaki dipnotlart da ayr1 bir boliim halinde kitabin sonuna eklenmis, bunlari
Ensari'nin kendi notlar takip etmistir.

Eser dort boliimden (bab) olugmakta olup birinci bolimde “teseyyu” ile “i'tizal”
kelimeleri {izerinde durulur. Burada once “teseyyu”nun sozlik ve terim anlamlari

aciklandiktan sonra itizal kokiinden tiiretilen Mutezile kelimesinin Vasil b. Ata ta-

57Bulut, age, 135.

18Mustafa Oz,”Eva’ilii’l-makalat”, Tirkiye Diyvanet Vakfi Islam Ansiklopedisi c. 11 (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995), 514-515.

159Bulut, age, 135.

180Mustafa Oz, age, 514-515.
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rafindan “menzile beyne'l-menzileteyn” goriisiiniin ileri sliriilmesiyle ortaya ¢iktig1 ve
bu ilkeyi benimseyenlerin bu adla anilmasi1 gerektigi ifade edilir.

Ikinci boliimde ise Imamiyye teriminin, Sia'nin imamet ilkesini benimseyen ve
onu Hz. Hiiseyin nesline hasredip Ali er-Riza ile devam ettigini kabul eden gruba has
bir isim oldugu vurgulandiktan sonra diger Sia gruplarinin ise 6zel goriisleri sebebiyle
farkli isimler aldiklar1 zikredilir.

Ucgiincii bdliimde ise basta imamet konusu olmak iizere imamiyye nin iizerinde
ittifak ettigi itikadi esaslar ile buna mukabil diger firkalarin bu konudaki goriisleri
(katilmalar1 veya muhalif olmalar1 diye) ele alinir. Bu bdliimde ayrica imamet ilkesi
karsisinda yer alan gruplarin tekfiri, akil-nakil iligkisi, nebi ve resul kavramlari, rec'at,
beda, sefaat ve kebire konular1 Imamiyye anlayisi cercevesinde islenir.

Doérdiincii boliim ise Seyh Miifid'in itikadi konulara dair kendi goriislerini ihtiva
ederken bunlarin on iki imamdan nakledilen rivayetlere uygun oldugu vurgulanir.
Tevhid, sifatlar, kelam sifatinin hudtsi, ilahi isim ve sifatlarin tevkifi olusu, ilim
sifatinin ezeliligi, ahval teorisi, kullara ait fiiller, ulthiyyet gibi konularina yer verilir.
Peygamberlerin masum olusu, Kur'an'in i'caz yonleri, imamlarin masumiyeti, onlarin
gaybm yani sira ¢esitli dil ve sanatlar1 bilmeleri, gaybet doneminde on ikinci imamla
irtibat1 saglayan sefirlerin ve bablarin mucize gostermeleri, imamlarin meleklerin s6z-
lerini igitmeleri ve gordiikleri riiyalarin sadik oldugu gibi imamete dair meseleler ele
alinir. Boliimiin bundan sonraki kisminda ise, 6ldiikten sonra herkesin Hz. Peygamber'i
ve Hz. Ali'yi gorecegi rivayetiyle baslanarak kiyamete dair bazi konulara yer verilir.
Son olarak da beda, biiyiik giinah isleyenin durumu, tovbe, bilgi bahsi, bazi ahiret
meselelerine temas edilir.

Kitabin sonunda, Evailii'l-makalat'a eklenmek lizere Seyh Miifid tarafindan Serif
er-Radi'ye soruldugu belirtilen alt1 sayfalik kistm bulunur. Peygamberlerin ve imamlarin
masumiyeti, Hz. Peygamber'in niiblivvetten sonra yazi yazmasini bildigi, duyularin
algilama sekli ve son olarak da Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikacak olaylar hakkinda
kiyas yapmanin miimkiin olmadigi, zira zuhur edecek her problem i¢in imamlarin
onceden ¢oziim getirdikleri gibi hususlar islenir.

Miifid’in Evd 'ilii’lI-makadldt adli eseri, 6nemli Sii kelami bilgileri verse de

hakkinda ¢ok fazla calisma yapilmamustir. Ozellikle iilkemizde Siilik adina ve dzelde
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Imamiyye keldm iizerine galismalar yapan hemen hemen herkesin mutlaka bir sekilde
kaynak gosterdigi 6nemli Sii kaynaklar arasinda yer alir.

Eserin ilk donem $ii eserlerinden olmasi ve haberi anlayistan kelami anlayisa
gecmede kaynaklik teskil etmesi, degerini daha da artirtyor. Yazildigi donem itibariyle
ilk kaynaklar arasindadir. imamiyyenin keldmi konular1 hakkinda genis bir sekilde
bilgiler vermesi sebebiyle de bu alanda ¢alisma yapmak isteyen ve bu alanda fikir sahibi

olmak isteyenler i¢in ¢ok faydali bir eserdir.

22. MUFID’IN  EVAILU’L-MAKALAT'TA  GECEN KELAMIi
GORUSLERI

2.2.1. Sia’min isimlendirilmesi

Sia’nin isimlendirilmesi ve diger firkalarla arasindaki farklar konusunda Seyh
Miifid soyle der: “Teseyyl” sozliikte, ihlas ile uyulana, dini ve veld yontemiyle
uymaktir. Allah (c.c) soyle buyurmaktadir: “Boylece kendi taraftarlarindan olan,
diismanlarindan olana kars1 kendisinden yardim istedi.”'®* Bu ayete dayanarak (Yiice
Allah) adlandirmada velayet ve diismanlik yontemiyle iki tarafi birbirinden ayiran bir
yol izledi. Bu hususla Sia isminin dostu ya da diismani olmakla ilgili oldugunu
belirtmistir. Allah Teala sdyle buyurdu: “Siiphesiz Ibrahim de onun (Nuh’un)
taraftarlarindan idi.”*®? Allah Teéla, vela yontemiyle Hz. Ibrahim’in Nuh(a.s)’a
uymasint hiikmetti. Araplarin su s6zii de bu baglamdadir: “Falan kisi su konuda
konustu, falan kisi de onun soziine uydu.” Yani onun soOziinii dogrulayip, soziin
anlamina uydugu zaman (bu ifade kullanilir). Yine misafirini yolcu eden kisinin onu
takip eden icin de bu anlamda kullanilir. Ancak ne var ki bu ifade, her baskasin1 takip
eden kisi icin zikrettigimiz “taraftar olma” anlamim ifade etmemektedir. Ister gergek
isterse batil anlaminda s6z konusu olsun ifade ettigimiz manaya denk lafiz olmadig

siirece bu uymaya “teseyyii” denilemez.3

“ L=d” kelimesine ‘1 takis1 getirmeyerek ve teb’id (bazi) anlamini ifade eden
“aly” harfiyle birlikte kullanildiginda bu anlami ifade eder. “ief 20 Susd 5, ¥ 58 (bunlar

Beni Umeyye tebasindadir) ya da “sball 40 25, 424 (Abbas ogullari tebasindadir) diye

161K asas 28/15.
162Gaffat37/83.
183Seyh Miifid, Evdilii'I-Makaldt, 35.
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soylenir. “=44” geklinde kullanildigi zaman tahsis ifade eder ve boylece “Emirii’l-
mii’minine tabi olanlarin vela yoluyla ya da Peygamber’den sonra fasilasiz, hilafet
makaminda kendisini ge¢mis muktedaya uygun kisinin imametinin reddini
ongormelerine mahal olmaz. Bu 0Ongoriiniin dogrulugunu gosteren sey, toplumun
orfidir ve toplumun mutlak anlamda o konu hakkindaki diisiinceleri ve muhatabin bu
firkayr belirlemede hatibin (konusanin) ne kastettiginin bilgisi gosterir. Aksine soz
konusu firkanin, zikrettigimiz sekliyle muhalif olan kisinin adlandirilmasiyla ortaya
¢ikmaz. Orfiin mutlak anlamda islam’1, Hanifligi, iman1, namaz1, zekati, hacci, orucu
zikredenin maksadi anladig1 gibi her ne kadar bu isimler dilin aslinda seriat’in ifade
ettigi anlam1 ve Orfiin agiklik getirdigi hiikiim i¢in fayda saglamamaktadir. Haricilerin
bu ithamdan arinmis olarak ittifakla davranmalari,'®* Sii lafzina gelen anlami yok
saymalari ve “Li=dl” olarak kullananlarin bilgisizligi, bu konuyu daha da anlagilir hale
getirmektedir. Her ne kadar vela yoluyla Ebu Bekir ve Omer’e tabi olsalar dahi.
Basralilar, Muaviye taraftarlari, Emiril-mii’minin’e yardim etmeyenler de bu lafzi
dogru kullanmazlar.

Teseyyll icin acikladiklarimiz bir alamet’i-farika olarak sabitlenince limmet
icerisinde Imamiyye, Zeydiyye, Carudiyye firkalarinin bu kavranu diizgiin kullanmalar,
bu kavramin gerektirdigi olguyu elde etmeleri, kendilerine vacip oldu. Onlar her ne
kadar bazi durumlarda farkli diistinseler de bu yoldan ¢ikmadilar. Mutezile, Bekriyye,
Hariciler ve Haseviyye ise bizim “teseyyli”’ye yilikledigimiz anlami bilmedikleri i¢in hig
bir surette bu goriise katilmadilar.

Bunlar, her ne kadar itilaf ehline gére dogru yola gotiiren imamlara uysalar da,
riisvaylikla birlikte diismanhigi terk etmeyi on gorseler de teseyyii, her ne kadar bu
kavramin kokii, niteledigimiz gibi sdzliikte “uymak™ olsa da misal “Islam” kelimesinin
Muhammed(a.s)’in {immetine 6zel bir isim olarak kullanildig1 gibi; sozliik itibariyle
Yahudilerin Musa’ya tabi olduklarindan, Hiristiyanlarin isa’ya teslim, Mecusilerin
Zerdiist’e itaat ettiklerinden dolay1 her kisiye sozlikk anlamu itibariyle izafe edilebilir.
Yine sozliik itibariyle islam sézciigii Muhammed(a.s) iimmeti igin kullanildig vakit 6rf
ve kullanig bakimindan bu iimmete 6zel oldu. Diger gruplar bu hiikmiin igerisinden
ciktilar. Her ne kadar bu genis konu ile ilgili kapsamli a¢iklamalar bulunsa da, bizim

buradaki maksadimiz farkli oldugu i¢in, bu agiklamalari bir kenara koyup bizim tespit

1¥4Seyh Miifid, Evailii 'I-Makalat, 36.
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ettigimiz yukaridaki ongdriiyli aciklayan bu ciimleyi yeterli bulduk. Agiklamadigimiz

konu hakkinda miistakil bir risaleyi arastirma konusu edindik.!%°

(13

Mutezile’ye ve Mutezile’nin i’tizal ismiyle nitelenmesine gelince bu, “el-
menzile beyne’l-menzileteyn” lafz1 cercevesinde olusturulan yeni bir lakaptir. Bu
anlamda mezhebi ihdas eden Vasil b. Ata olup bu ismi delille temellendirmeyi baslatti.
Onu Amr b. Ubeyd takip etti ve onunla ayn1 goriise sahip oldu. Bu ikisine tabi olmalari
ve Hasan Basri ve arkadaslarinin meclisinden ayrilmalar1 sebebiyle insanlar onlara
Mutezile adin1 verdiler. Ondan ayrilanlar daha Once ona tabi idiler. Bu meselede
sOyledikleri sozler sebebiyle onlar1 biitiin iimmetten ve diger alimlerden ayri tuttular. Bu
hadiseden once i’tizal bilinmiyordu ve insanlardan hi¢ bir grup i¢in bir alamet degildi.
“el-menzile beyne’l-menzileteyn” hususunda kim Mutezile ile ayni goriiste olursa o
kimse hakikatte Mutezile’dir. Mutezile’den baska rey ehlinden olanlarin goriisleriyle bu
goriligiinii birlestirse dahi bu bdyledir. Boylece i’tizal isminden ve onlar hakkinda
verilen bu hiikiimden, immetin cumhuruyla ayni goriiste olmamalar1 sebebiyle
kurtulamadilar. Bunun gibi, daha 6nce agikladigimiz “Emiri’l-mii’minin’in imametini
kabul eden kimse, Sia’nin pek cogunun kabul etmedigi bir seye inansa da Siilik’le
adlandirilmaktan kurtulamaz. Dirar b. Amr da, Mutezile’nin cumhurunun hilafina
“mahlik” ve “mahiyet”i kabul etse dahi boyledir ve o bir Mutezile’dir. Aynm sekilde,
Allah’in isimleri ve sifatlarin manalari konusunda soyledigi sozlerle ilgili Sia’nin
tamamina muhalif olsa da Hisam b. el-Hakem Si{ idi.'%®

Imamiyye ile diger Sii mezhepler arasindaki fark konusunda Seyh Miifid sdyle
der: Sia’dan bir firkanin imametle nitelendirilmesine gelince o, imametin gerekliligini
savunan ve imametin biitiin zamanlarda var oldugunu kabul eden kimse i¢in bir isarettir.
cel’i nas bunu farz kilmistir. ismet ve kemal sifatlar1 biitiin imamlara hastir. Sonra
imameti Hiiseyin b. Ali’nin ¢ocuguna hasretti ve sonra da Ali er-Riza b. Musa’ya
nakletti.*®’

Imamiyye’nin Mutezile’'nin hilafina ittifak ettigi ve iizerinde icma ettigi
imametle ilgili sdzleri hakkinda Seyh Miifid sdyle der: Imamet ehli, Allah’in miikellef
kullar i¢in delil olan (huccetullah) mevcut imamin biitiin zamanlarda gerekli oldugu

tizerinde ittifak etti. Onun varligi ile dinde maslahat tamam olur. Mutezile ise biitlin

185Seyh Miifid, Evdilii 'I-Makaldat, 37.
16Seyh Miifid, Evailii'I-Makalat, 1.
1%7Seyh Miifid, Evdilii'I-Makalat, 2.
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zamanlarda mevcut bir imamin var olmasinin gerekli olmadig: {izerinde icma etti. Bu
hususta Hariciler, Zeydiler, Miircie ve Ehl-i hadis Imamiyye’ye muhalefet etti.

Imamiyye, dinde imam olanin masum oldugu, onun din ilimlerinin tamamini
bildigi, fazilette kamil oldugu, cennete gotiiren ameller hususunda digerlerine karsi
fazilette tamamindan farkli oldugu gériisiinde ittifak etti. Mutezile ve Imamiyye disinda
zikretti§imiz firkalar, Imadmiyye nin bu gériisiiniin z1dd1 iizerinde icma etti. Ve onlar,
imamlarin isyankar ve gilinah isleyenlerden olabilecegini, onlardan iistiin olmadiklarini
caiz gordiiler.

Imamiyye, bizzat nas ve tevkif ile olmasi hari¢ mucizesi olmayanmn imametin
sabit olmayacag: tizerinde ittifak etti. Mutezile, Hariciler, Zeydiyye, Miircie ve Ehl-i
hadis bu goriisiin hilafi iizerinde icma etti ve nas, tevkif ve mucize olmayan kimseler
hakkinda da imameti caiz gordiiler.

Imamiyye, imametin Nebi(a.s)’den sonra Hasimoglularinda oldugu hususunda
ittifak etti. Sonra da Ali, Hasan, Hiiseyin ve sonra, Hasan’in ¢ocuklar1 hari¢ Hiiseyin’in
cocuklarinda devam ettirdi. Mutezile ve zikrettigimiz firkalar, bunun hilafi iizerinde
icma etti. Zeydiyye hari¢ diger firkalar, Hagimogullar1 disindakiler i¢in de imameti caiz
gordiiler. Zeydiler, Imameti Hiiseyin’in ¢cocuklarindan baskalar1 i¢in de caiz gordiiler.

Imamiyye Allah Resuliiniin hayatinda miiminlerin emirini halife olarak
belirledigi ve onun 6liimiinden sonra nas ile tayin ettigi iizerinde ittifak etti. Eger kim bu
gorilisii savunursa dindeki bir farzi savunmus olur. Mutezile, Hariciler, Miircie,
Betriyye, Haseviyye ve Ehl-i-Hadis bu goriisiin zidd1 {izerinde icma etti ve Nebi
(a.s)’nin Emirii‘l-miiminin’ni tayin etmesini kabul etmediler. Miisliimanlar arasinda
herhangi bir ayrim yapmaksizin ondan sonra imam olabilecegini savundular. Imamiyye,
Emirii’l Miiminin’den sonra Nebi (a.s)’in Hasan ve Hiiseyin’in Imametini belirledigi
hususu iizerinde ittifak etti. Ve Resul (a.s)’lin tayin ettigi gibi, miiminlerin emiri de o
ikisini imamete tayin etti. Mutezile, Zeydiyye ve Carudiyye hari¢ diger firkalar bu
goriisiin z1dd1 lizerinde icma etti ve onlar Hasan ve Hiiseyin’in imametinin nas ve tevkif
ile olmasimi kabul etmediler. imamiyye, Allah Rasuliiniin Ali b. Hiiseyin’i tayin ettigi
ve onun babasinin ve dedesinin onu tayin ettigi iizerinde ittifak etti. Nitekim Nebi (a.s)
de onu tayin etmisti. Ali b. Hiiseyin bu sebeplerle miiminlerin imamidir. Mutezile,

Hariciler, Zeydiyye, Miircie, Ehl-i hadis ve onlarin tabileri buna aykir1 goriis
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tizerindedir. Ali b. Hiiseyin’in immetin imami olmasini icmaen kabul etmediler. Cilinkii
imamet Miisliimanlardan herhangi bir imama zorunlu kilinmistir.

Imamiyye, Resul’den sonraki imamlarin on iki imam oldugu iizerinde ittifak etti.
Bu konuda Ehl-i millet olarak sayilan biitiin mezhepler Imamiyye’ye muhalefet etti.
Imamiyye’ye cumhurun muhalefet etmesi sebebiyle akli kiyas, razi olunan vahiy ve

yakine ulastiran agik burhan cihetlerinden agik deliller sundular.6®
2.2.2. imamet

Emirii’l-mii’mininden Once imam Olanlar hakkinda Seyh Miifid, imamiyye ve
Zeydilerin ¢ogunun, Emiri’l-Miiminin’den 6nce imam olanlarin sapkin ve fasiklar
olduklarini, onu Rasulullah’in makamina ge¢mesini geciktirmis olmalar1 sebebiyle
asiler, zalimler ve zuliimleri sebebiyle cehennemde ebedi kalanlar olduklar1 goriisii
tizerinde ittifak ettilerini sdyler. Mutezile, Hariciler, Zeydiyye’den bir grup, Miircie ve
Haseviyye ise bu goriisiin zidd1 lizerinde icma ettigini ve onlarin herhangi bir kavmin
velayetini kabul ettilerini belirtir. Onlarin, velayetin Emiritil-Mii’min’in hakki oldugu
meselesini reddettiklerini sOyler. Hariciler ve Zeydiyye’den bir grup hari¢, onlarin
cennet ehlinden olduklarini sdylediklerini anlatir. Onlarmn, 6zellikle Osman’dan teberri
ettiklerini Osman’in dinde yeni bir sey ihdas etmesi ve Emirii’l-Mii’minin’den once
imam olmas1 sebebiyle cehennemde ebedi kalacagim soyledikleri bilgisini verir.%®

Seyh Miifid, Emirii’l-mii’mininle harbedenler hakkinda ise Imamiyye, Zeydiyye,
Hariciler, Basrali ve Samlilardan ayrilanlarin; anlagsmayi bozanlarin kafir ve delalette
oldugunu, Emirii’l-mii’minin ile savagmalar1 sebebiyle de melun olup cehennemde
ebedi kalacaklar iizerinde ittifak ettilerini sdyler. Gazzal ve Ibn-i Babe nin disindaki
Mutezile, Miircie ve Ehl-i hadis Haseviyye ise bu goriisiin ziddi iizerinde icma
ettiklerini ismini verdigimiz kimseler hari¢ Mutezile’nin tamami, Miircie’den bir grup,
Ehl-i hadis’ten bir cemaat ise onlarin kafir degil fasik olduklarini sdyledilerini soyler.
Bu firkalardan Mutezile, fisklar1 sebebiyle onlarin ebedi olarak ateste olduklarini ileri
stirdiigiinii, Miircie’den geriye kalanlar ve Ehl-i hadisin ise onlarin kiifiir ve fisk ismini
hak etmediklerini sdyledilerini bu iki firkadan bazilarinin, onlarin Emirii’l-Miiminin ile

savagmalarinda ictihad ettiklerini, bu konuda Allah’a itaat ettiklerini ve bununla ecir

188Seyh Miifid, Evdilii 'I-Makalat, 2-3.
189Seyh Miifid, Evdilii'I-Makalat, 3.
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alacaklarii soylediler. Diger bazilar1 ise, bilakis onlarin Allah’a isyan ettiklerini fakat
fasik olmadiklarini sdyledi ve onlarin azab1 hak etmediklerini iddia ettiler. Mutezile’den
Vasil, Gazzal ve Amr b. Ubeyd b. Bab sunu soylediler: “Talha, Ziibeyr, Aise ve
cevresindekiler ile Ali b. Ebi Talip, Hasan, Hiiseyin, Muhammed ve c¢evresindekiler
Ammar b. Yasir ve diger Muhacirler, Ensar’in segkinleri, Ridvan Biatindan geride
kalanlar, aralaridaki ihtilaflarda birbirleriyle lanetlesen kimseler gibidirler. iki taifeden
biri fasik ve delalette olup cehennemde ebediligi hak ettiler.. Ne var ki bu konuda bir
delil ortaya koyamadilar.” Diye anlatir.

Imamiyye, Zeydiyye ve Ehl-i hadis’ten bir grubun ise Emirii’l-mii’'minin ‘e kars
¢ikan Haricilerin dinden ¢iktiklar1 ve huruglari sebebiyle kafir olduklarini bu sebeple
ebedi olarak cehennemde kalacaklari goriisii lizerinde ittifak ettilerini aktarir. Mutezile
ise bunun hilafi lizerinde icma ederek onlarin tekfir edilmelerini kabul etmediklerini
onlar fasiklikla isimlendirmekle yetindiklerini ve cehennemde ebedi olarak kalmay: da
onlar i¢in gerekli gordiiklerini Miircie ve Ehl-i hadis’ten geride kalanlar ise onlarin fasik
olduklarini ileri siirdiiler. Onlarin fasikliklar1 sebebiyle azaba diiseceginden korkuyor ve
onlarin affa mazhar olup sevaba ulasacagini ve cennete girecegini umuyor diye
anlatir.}’®

Imameti inkdr edenlerin ve Allah’m imamlara itaati farz kildigin1 kabul
etmeyenlerin isimlendirilmesi konusunda Seyh Miifid sdyle der: Imamiyye, imamlardan
birisinin imametini kabul etmeyenlerin ve Allah’in imamlara itaati farz kilmasimi inkar
edenlerin kafir ve dalalette olduklar1 ve bdylece cehennemde ebediligi de hak ettikleri
hususunda ittifak etti. Mutezile ise bunun aksi lizerinde icma etti. Onlar, zikrettigimiz
kimselerin kiifriinii kabul etmediler ve onlarin bazisinin 6zellikle fiskina, bazisinin ise
fisk1 harig isyankar olduklarina hiikmettiler.*"t

Imamlarin ahkdmi konusunda Seyh Miifid soyle der: Zahir olan sehadetlere
hiikkmettigi gibi bilgisiyle hiikmetmek imama hastir. imam, ne zaman sahitligin ihtiva
ettigi seyin ziddini1 sahit olunan seyden ayirirsa bununla sahitlik yapan kimsenin
sahitligini iptal eder ve bu meselede Allah’in bildirdigi ile hilkkmeder. Bana gore, bazen
imama iglerin i¢ ylizii gaib olur ve zevahirle hilkkmeder. Bu, Allah katinda hakikatin
hilafina da olsa boyledir. Allah’in, sahitlerden sadik olanlarla yalanci olanlarin arasini

ayirmayl imama gostermesi bazen caiz olur. Imama halin hakikati gizli olmaz. Bu

10Seyh Miifid, Evailii 'I-Makalat, 2-3.
MSeyh Miifid, Evdilii'I-Makalat, 4.
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meseledeki igler her haliikdrda Allah’in bildigi maslahat ve lituflarla ilgilidir. Bu
meselede Imamiyye ii¢ sey sdylemistir: Onlardan birincisi, imamlarin, ahkadmi biitiin
hallerde bildiklerinin disinda zevahir iizerinde olduklarm ileri siiriiyor. Ikincisi ise
imamlarm ahkami hakkinda itilafin caiz olacag: kanaatindedir. Ugiincii kesim ise benim
soyledigimi sdyleyenlerdir.!’2

Imamlarm, gizli ve olacak seyleri bilmesi konusunda ise Seyh Miifid sdyle der:
Ehl-i beyt’ten olan imamlar, baz1 kullarin gizli hallerini ve olmadan 6nce olacak seyleri
bilirler. Bu durum, sifatlar1 hakkinda zorunlu degildir, imametleri i¢in de sart degildir.
Ancak Allah onlara ikramda bulunarak taatleri ve imamete simsiki sarilmalari sebebiyle
bu bilgileri onlara bir litif olarak bildirdi. Bu, aklen zorunlu degildir. Lakin vahiy
yoniinden onlar i¢in vaciptir, zorunludur. Amma gayb1 bildikleri ile ilgili s6ziin onlara
hamledilmesine gelince o, fesat¢ilar arasinda miinker bir sozdiir. Ciinkii bununla
nitelenmek ancak esyanin bizzat kendisini bilmeyi gerekli kilar, elde edilen bilgiyi
degil. Bu ise Allah i¢in s6z konusudur. Miifevvida’dan tek kalan kimse ve Gulat’dan
onlara tabi olanlar hari¢ imamiyye cemaati benimle ayn1 goriistedir.}”

Imamlara vahyedilmesi, onlara bilgi verilmesi ve mucizelerin ortaya ¢ikmasi
hakkinda Seyh Miifid sOyle der: Akil, vahyin onlara inisini mani gérmez. Nebi degil
imam olsalar da boyledir. Cilinkii Allah Musa’nin annesine vahyetmisti. (ayet):
“Musa’nin annesine onu emzir diye vahyettik.”*’* Anne, bu durumun dogrulugunu
vahiyle bilmis ve bu vahiyle amel etmistir. Anne, ne bir nebi ne bir resul ne de bir
imamdir. Lakin o, salih kullardandir. Bu ayet, imamlara vahyin inmesinin ve onlara bazi
seyler vahyedilmesinin iizerinde icmaya mani olmakta ve “nebiden sonra bir nebinin
gonderilisini iddia eden hata etmistir ve kafir olmustur” goriisii tizerinde var olan ittifaki
ortadan kaldirmaktadir. Nitekim akil, nebimizden sonra nebinin gonderilisini ve ondan
onceki peygamberlerin seriatlarinin neshedildigi gibi nebimizin seriatinin da
neshedilebilecegini yasaklamadi. Ancak icma yasakladi. Bu konuda Imamiyye arasinda
herhangi bir ihtilaf yoktur. Ama imamlarin eliyle mucizelerin ortaya ¢ikmasi ve haber
verilmesine gelince; bu miimkiindiir, aklen zorunlu degildir ve kiyasen de imkansiz
degildir. Mucizenin imamlar eliyle ortaya ¢ikmasi ve yayginlagsmasi ile ilgili haberler

gelmistir. Bu durum, vahye ve sahih haberlere gore de kesindir. Bu konuda

1728eyh Miifid, Evailii’'I-Makalat, 11.
183Seyh Miifid, Evailii'I-Makalat, 11-12.
174K asas 28/7.
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Imamiyye’nin cumhuru benimle ayni goriistedir. Nevbahtiler bu konuda farkl
diisiiniiyor. ImAmiyye mensuplarmin pek ¢ogu, nebiler i¢in aklen zorunlu gérdiikleri bu
meseleyi imamlar igin de zorunlu gériiyor. Ibnii’l-Thsid ve ona uyanlar hari¢ tiim
Mutezile bizim karsimizdadir. Ashab-1 Hadis’in tamami bunu ehl-i takva ve ehl-i
imandan biitiin salih olanlar igin caiz gérmektedir.1”

Ozel bir konumda olanlarin, Sefirlerin ve Bablarin iizerinde mucizelerin ortaya
cikmast hakkinda Seyh Miifid sOyle der: Bu, aklen caizdir. Kitap da siinnet de bunu
yasaklamaz. Bu, Imamiyye’nin mesayihinden bir grubun gériisiidiir. Bunu Mutezile’den
Ibnii’l-ihsid de ifade ediyor. Ashabu-1 Hadis ise, salihler ve iyiler hakkinda sdyliiyor.
Imamiyye’den Nevbahtiler ise bunu kabul etmiyor. Mutezile de bizimle ayn1 goriiste
degil. Zeydiyye ile Islam’dan ¢ikan Hariciler onlarla icma etmektedir.1’

Imamlar, melekleri kendi asli sekilleriyle gdérmeseler de sdzlerini duymalar:
konusunda Seyh Miifid soyle der: Aklen caiz oldugunu ve S$ia mezhebi igerisinde
dalaletten korunmus siddiklar i¢in miimkiin oldugunu sdyliiyorum. Bu meselenin sihhati
ve imamlar ic¢in caiz oldugu ile ilgili haberler gelmistir. Ben Sil imamlari, salihler,
ebrar, ahyar, kat’i delil ve burhan diye isimlendirdim. Bu, imamiyye’nin fakihleri ve
onlardan eser ashabi olanlarin mezhebidir. Bu gériisii Nevbahtiler ile Imamiyye’den bir
cemaat kabul etmedi. Bunlarin haberlerle ilgili bilgileri olmayip bu konuda nazar
reddetmekte dogru yolun disinda kalmaktadirlar.t”

Resullerin, nebilerin, imamlarin rityalarmin dogru olmasi ve onlardan siiphelerin
ve sadik olmayan riiyalarin kaldirilmasi konusunda Seyh Miifid soyle der: Resullerin,
nebilerin ve imamlarin riiyalar1 yalan olmayan sadik riiyalardir. Allah onlar
ahlamdan(sadik olmayan riiya) korumustur. Bu mesele ile ilgili olaylarin ortaya ¢iktigi
ve yayginlastign haberleri gelmistir. Imamiyye fakihleri, cemaati ve onlardan nakil
yapanlar bu goriistedir. Ama bunlarin kelamcilarina gelince, onlar i¢in olumlu ya da
olumsuz bir sey bilmiyorum, bu konuda herhangi bir soru da, cevap da bilmiyorum. Bu
konuda Mutezile tamamiyle bize muhaliftir.1’®

Imamlar ile nebiler arasindaki iistiinlik konusunda Seyh Miifid sdyle der:

Imamiyye’den bir grup, imamlarin, nebimiz Muhammed (a.s) hari¢ daha nce ki nebi ve

18Seyh Miifid, Evdilii'I-Makalat, 12.
18Seyh Miifid, Evailii'I-Makaldat, 12.
7Seyh Miifid, Evailii'I-Makaldat, 12.
18Seyh Miifid, Evailii 'I-Makalat, 12.
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resullerden iistiin olduklarini sdylemisti. Onlardan baska bir grup da, imamlarin, ulii’l-
azm olanlar1 hari¢ nebilerin tamamindan {istiin oldugunu ifade etti. Onlardan diger bir
grup ise bu iki goriisii de kabul etmedi ve nebilerin tamaminin imamlara {istiin oldugunu
ileri siirdii. Bu, akillarin ne onayladigi ne de reddettigi bir konudur ve hi¢ kimse bu
sOzler lizerinde icma etmemistir. Nebi’(a.s)den, miiminlerin emiri ve onun ziirriyetinden
olan imamlar hakkinda eserler ve sadik imamlardan haberler gelmistir. Bu meselede,
Kur’anda, birinci grubun soziinii destekleyen konular (ayetler) var. Ben bu konuda
diisiinmekteyim. Dalaletten Allah’a siginirim.*"

Imamet, Allah’tan gelen bir ihsan m1 yoksa bir hak edis mi? Konusunda Seyh
Miifid séyle der: Imam’m tefaddiil (faziletli olmas1) anlaminda, niibiivvet gibi, imama
imameti teklif etmek ve niiblivvete itaatin farzligina saygi gibi imama da itaat etmek ve
imamin kendisine teklif edilen amelleri yerine getirmeye azmetmesi ve her haliikarda
kendisinden meydana gelecek islerde kararli olmasindan dolay1 kendisine tazim etmek
haktir. Bu, niibiivvet hakkinda Imamiyye’nin cumhurunun goriisiidiir. Yukarida
cumhurla beraber zikrettigimiz kimseler (fakihler ve nakil ehli) bu konuda mubhaliftir.
Mutezile’nin cumhuru ve Ehl-i hadis ise benimle ayn1 goriistedir. &

Imamlarin masum olmasi konusunda Seyh Miifid sdyle der: Ahkami ve hadleri
uygulamada, seriati korumada ve halki terbiye etmede peygamberlerin makamina gegen
imamlar peygamberler gibi masumdur. Onlardan kiigiik giinah sadir olmaz, sadece
peygamberler i¢in caiz olan hatalar miistesna. Onlarin dini bir hususta yanilmasi caiz
olmaz. Onlar ahkAmdan bir seyi unutmazlar. Saz olanlar hari¢ Imamiyye mezhebi bu
goriistedir. Bu meselede Imamiyye’nin rivayetlerini zahiri bir sekilde yorumlayan
kimselere tabi olanlar da hari¢. Mutezile bu konuda bize muhalefet ediyor ve biiylik
giinah islemek ve Islam’dan ¢ikmanin imamlar igin caiz oldugunu soyliiyor.8!

Imamlara velayet edenler, onlarin masumiyeti ve irtifas1 hakkinda: onlarmn
velayeti nas ile midir yoksa ihtiyari midir? Hakkinda Seyh Miifid sdyle der: Imamlara
velayet edenlerin ismeti zorunlu olmayip, yonettikleri kimselerin hepsini bilmeleri de
zorunlu degildir. Mefdiliin fadila yonetici olmasinin imkansizlig1 sebebiyle velayet
edenlerin yonettiklerine de iistiinliigli zorunlu degildir. Reislik yaptiklar1 hususlarda

onlarn, ileri gelenlere (ayan) velayet etme meselesinde de nas zorunlu degildir. Allah

119Seyh Miifid, Evailii'I-Makaldat, 13.
180Seyh Miifid, Evailii'I-Makalat, 10-11.
BlSeyh Miifid, Evailii 'I-Makalat, 11.
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velayet edenlerin masum imamlar1 se¢mesini de caiz kilmadi. Bu, Imamiyye’nin
cumhurunun gorisiidir. Nevbahtiler, imamlarin valilerinin ayana velayetlerini nas ile
zorunlu gérmiistiir. Nitekim bunu imamlar hakkinda zorunlu goriiyorlar.18

Ric’at konusunda Seyh Miifid soyle der: Allah, 6lmiis olanlardan bir grubu
diinyada bulunduklar: suretlerinde diinyaya geri gonderecek, onlardan bir firkay1 aziz
kilacak bir firkayr da zelil edecek, hak iizere olanlar1 batilda olanlardan, mazlumlari
zalimlerden dstiin kilacaktir. Bu durum, Ehl-i beytten mehdinin ortaya ¢ikmasi
esnasinda olacaktir. Ben derim ki; diinyaya donenler iki firkadir. Bunlarda birisi imanda
derecesi yiiksek olan, salih amelleri ¢ok olan ve biiyiik gilinahlardan uzaklasarak
diinyadan ayrilan kimsedir. Boylece Allah onlara hak tizere olan devleti gosterecek, bu
devletle aziz kilacak, diinyadan istedigi seyi verecektir. Digerleri de; fesatla son noktaya
ulasan, batilda en son sathaya varanlar, Allah’in velilerine zulmii ¢ok olan ve fazla
giinah isleyen kimselerdir. Boylece Allah kendisine kars1 gelen kimseye dlmeden 6nce
layik olduklari ceza sebebiyle iistiinliik saglayacak ve intikam alacaktir.

Bundan sonra bu iki firka 6lecek ve yeniden dirilecek ve layik olduklari cezaya
ve sevaba ulasacaklardir. Bununla ilgili olarak Kur’an’da ifadeler vardir. Dogrulugu ile
ilgili haberler ¢ikmustir. Onlardan sazz kalan miistesna ImAmiyye tamamen bu
gorlistedir. Onlar, soylediklerimize muhalif olacak sekilde zikrettigimiz meselelerden
varid olanlar1 tevil ettiler.'83

Sefaat konusunda Seyh Miifid soyle der: Allah resulii kiyamet giinii immetinden
ozellikle Sia’dan giinah sahibi olanlara sefaat edecek. Allah da sefaati kabul edecek ve
Emirii’l-mii’minin de Sia’sindan giinahkarlara sefaat edecek, sefaatini de Allah kabul
edecek. Imamlar da zikrettigimiz sekilde sefaat edecek ve sefaatleri de kabul edilecek.
Bir (iyilik) sahibi miimin, glinahkar miimin arkadasina sefaat edecek ve sefaati fayda
verecek ve Allah sefaati kabul edecek. Bu konuda, onlardan sazz kalan harig
Imamiyyenin icmas1 vardir. Kur’an bu konuda s6z sdylemistir. Bunlarla ilgili haberler
de ortaya ¢ikmustir. Allah, ehl-i imanin kazandig: seyleri kagiranin pismanligini haber
verdigi esnada kafir hakkinda séyle buyurdu: “Bizim icin sefaat edenlerden hi¢ kimse
yok, yakin bir dost da yok.” Allah resulii de s6yle buyurdu: “Kiyamet giinii ben sefaat

182Seyh Miifid, Evailii 'I-Makalat, 11.
183Seyh Miifid, Evailii'I-Makalat, 15.
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edecegim ve kabul edilecek. Ali de sefaat eder ve sefaati kabul edilir, miiminlerin en

asagisinin da sefaat etmesi vardir. Kardesinden ¢ok kisiye sefaat eder.”8*

2.2.3. Varlik ve Bilgi

Seyh Miifid, cevherlerin sekillerin olusumunda temel etken oldugunu ve
cevherlerin kendi igerisinde kisimlara boliinmesinin ise caiz olmadigini sdyler. Tevhid
ehli tamamiyla, saz bir grup hari¢c Mutezilenin bu goriiste oldugunu, ilhad ehlinin ise
muhalefet ettigini sOyler. Kendilerini muvahhid olarak goéren ve miilhitlerden olan
bazilar1 da ve Ibrahim Seyyar en-Nazzaminda bunlardan oldugunu séyler.'8

Cisimlerin ise uzunluk, derinlik, genislikte cevherden miitesekkil olmus seyler
oldugunu cisimlerin kendisinden olustugu en az sekiz ciiz oldugunu. Sekizden ikisi ve
ikiden biri uzunlugu teskil ettigini bu ikisinden sonra gelen iki parca, sag ve sol tarafin
olusumunu saglayip eni ortaya koydugunu sdyler. Bu dort’ten sonra gelen dort parganin
ise derinligi teskil ettigini belirtir. Kelamcilarin bir kisminin bu goriiste oldugunu bir
kismmin da, cisimlerin sekiz degil de alti par¢adan olustugunu belirttiklerini soyler.
Baska bir grup kelamci da, alt1 degil dort pargadan olustugunu diger bir kelamei grubun
ise cismin hakikatinin olusumunun iki par¢adan oldugunu sdyler. Bu, Ebu Kasim el-
Belhi ve ondan 6nce Bagdad’l1 bir cemaatin goriisiidiir. Cisimlerin baki olusu hakkinda
Nazzam hari¢ Ehl-i Tevhid ’ten hi¢ biri muhalefet etmedigini Nazzam’inda cisimlerin
halden hale degistigini ve fenaya ugradiklarini1 savundugunu soyler.

Araz hakkinda Seyh Miifid, “varlig1 veya yoklugu bir manaya ihtiya¢ duyandir”
der. Arazin bekasi hakkinda goriis bildirmenin caiz olmadigini ekler. Bagdadlilarin
cogunlugunun bu goriiste oldugunu Basralilar ve onlarin disinda Ehl-i Nahl ve Ara
alimlerininde bu goriisiin muhalifligini yaptigini sdyler.8

Ma’dum(Yokluk), varlik sifatindan ¢ikmayan seydir. O, ne cisimdir ne
cevherdir; ne araz ve ne de hakikat iizere olan bir seydir. Eger bu isimlerden biri olarak
isimlendirilecek olursa ancak mecaz olarak isimlendirilsin. Bu, Bagdad’l1 bir grubun ve
Ashab-1 Mahlik’un goriisiidiir. Bu konuda Belhi’nin onu bir “sey” zannedip cisim,

cevher ve araz olarak isimlendirmedigini. Cubbai ve oglu(EbG Hasim el-Ciibbai) ise,

184Seyh Miifid, Evailii'I-Makalat, 16.
185Seyh Miifid, Evailii'I-Makaldat, 21.
186Seyh Miifid, Evailii 'I-Makalat, 22.
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yoklugun da bir “sey” oldugunu, cevher ve araz oldugunu sdylediklerini, Hayyat’in ise
yoklugun bir “sey” oldugunu, araz ve cisim oldugunu sdyledigini aktarir.

Alemin mahiyetine gelince Seyh Miifid, Alemin gk, yeryiizii ve ikisinin
arasindaki cevher ile arazdan miitesekkil oldugunu belirtir. Bu diisiincede yalniz
olmadigin1 Ehl-i Tevhid’in ve bu sekilde diislinenlerin daha ¢ok oldugu kanaatine
vardigini sdyler.*®

Seyh Miifid felek konusunda felegin yeryliziinii ve ¢evresini ¢evreleyen seyler
oldugunu felegin i¢inde giines, ay ve obiir gezegenlerin mevcut oldugunu sdyler. Ona
gore bu dairenin igerinde yeryiizi bir nokta gibidir. Ebu Kasim el-Belhi, Ehl-i Tevhidin
cogunlugunu teskil eden bir cemaatin, selefin ve astronotlarin ¢ogunlugununda bu
goriiste oldugunu belirtir. Basrali bir grup Mutezile ve onlarin disinda Ehl-i Nahl
grubunun ise bu gériisiin z1ddin1 savundugunu sdyler. 18

Felegin kendine has yoriingesi i¢inde hareket etmesinin miimkiin oldugunu.
viicup yoniinden ise boslukta oldugundan dolay1 herhangi bir mekana ihtiya¢ duymadan
da hareket edebilecegini savunur. Felegin alt tabakalar1 ne hareket eder ne de durur der.
Ciinkii onlara mekan miilahaza etmek dogru degildir. Dairesel sekilde topun yuvarlag
gibi yumak seklinde donerler. Belhi’nin, mutekaddimun alimlerinin ve Ehl-i Tevhid’in
bu goriiste oldugunu belirtir.18

Seyh Miifid yerylizliniin, fele§in ortasinda bir top seklinde olup hareket
etmedigini ve yerinde durdugunu sdyler. Ona gore felegin merkezinde oldugu igin
hareket etmez. Ebu’l Kasim ile miitekaddimun ve astronotlarin g¢ogunlugu bu
gorlistedir. Ciibbai, oglu ve ikisinin disinda mukallidden ve miitekelliminden goriis
sahibi ve mezhep sahibi olan bir cemaat, bu gériisiin ziddin1 savunur diye ekler.!*

Mekanin her yoniiyle bir seyi ¢evreleyene dendigini sdyler. Seyh Miifide gore
cevherlerin mekanin igerisinde hareket etmelerinin miimkiin olup olmamasi konusunun
tartisilmasi, mekénla ilgilidir. Ebu’l Kasim’in, Bagdad’l1 ve bir kisim miitekaddimun’un
ile miitekellimun’un goriisti oldugunu sdyler. Ciibbai, onun oglu, Nevbahti, Kelamcilar,

Ehl-i Cebr ve Miisebbihenin ise bu goriise muhalefet ettiklerini soyler.!%

187Seyh Miifid, Evdilii'I-Makalat, 23.
1883eyh Miifid, Evdilii'I-Makalat, 23.
189Seyh Miifid, Evailii 'I-Makaldat, 23.
190Seyh Miifid, Evailii'I-Makaldat, 23.
¥iSeyh Miifid, Evailii 'I-Makalat, 23-24.
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Seyh Miifid vakit ve zaman konusunda zamani bir seye vakit mefhumu
kazandiran sey olarak tanimlar. Onun sonradan olmadigini belirtir. Zamanin, felegin
hareket etme noktasinin mevcudiyetinde var oldugunu bundan dolay1 felegin
mevcudiyetinde vakit ve zamana ihtiyag duymadigini belirtir. Bu goriisiiniin diger
muvahhidlercede savunuldugunu ekler.'%2

Tabiat hakkinda Seyh Miifid sdyle der: Tabiat, cevherlerin manasini agip goz
Oniine getiren seydir. Baz1 mevcudiyetlerin faaliyetini hazirlar ve ¢alistirir. Goz gibi
gbziin i¢inde hissetmenin farkina varmayir hazirlayan sey, tabiattir. Mesela kulak,
saglam bir burun, bunlarin bazi seyleri algilamalar1 veya viicutta bir parcanin atesten
yanmasit ve o hissin fark edilmesi de bir tabiattir. Bu ve benzeri seylerden dolay1 ben
derim ki; tabiatla ortaya ¢ikan seyler, metbuatta o fiilin miisebbibi cihetindedir. Ciinkii
tabiattaki bir seyin hakikaten fiiliyatinin olmasi diisiiniilemez. Ebu-1 Kasim el-Ka’bi bu
goriistedir. Bu diisiince, tabiat konusunda Mutezile’nin ve inkarci1 felsefecilerin
goriislerine terstir. Ebu Ali Ciibbai, onun oglu, Ehl-u Hasr, Mahliik ve Icbar ashabr,
tabiat fiillerinin cevherlerle birlikte oldugunu diisiiniirler.

Cisimlerin terkibinin ve anasirin diismesinin tabiatle oldugunu agiklamistik.
Muvahhidlerin ¢ogunlugu, ecsamin tamaminin tabiatin su dort ana unsurdan olustugunu
ifade eder: Sicaklik, sogukluk, yaslik ve kuruluk. Bunlar cisimlerde inkilaba ugrayip
degisebilirler. Degismeleri laboratuvarlarda gdzlem yoluyla kanitlanmistir. Ornegin,
suyun buhar olmasi ve buharin tekrar suya doniismesi boyledir. Bir de Oliiniin
canlanmas1 ve canlinin dlmesi de bdyledir. Atesin, suyun, havanin, topragin cisimlerde
varligr bunun delilidir. Higbir cismin bunlardan ayri diisiiniilmesi miimkiin degildir.
Higbir akilli buna muhalefet edemez. Ne kadar arastirilirsa arastirilsin bu maddelerin
cisimde varligia gidilir. Bu agik bir seydir. Bunu reddedecek dogru bir delile rastlamak
ve ona dayanmak imkansizdir. Bu diislince tevhidin, adaletin, vaad ve vaidin,
niibiivvetin, seriatin herhangi bir seyini ifsada sokamaz. Belki bu, dinin te’kidi
sayilabilir. Bunlar, Allah’in rububiyyetine, hiikmiine, birligine delil sayilir.
Miitekellimlerin baslicalari bu goriistedir. Belhi ve ona tabi olanlar da bu goriistedir.!%

Icma hakkinda Seyh Miifid sdyle der: Ummetin icmasi delildir. Ciinkii delil olan
s0zl kendi icine alir. $ia’nin icmaida bu sekildedir. Ve alt icma sayilir. Bu konuda asil

olan, peygamberlerin yerinde olan imamlarin sozlerinin hak cihetinde tespitidir. Aleme

192Seyh Miifid, Evailii'I-Makalat, 24.
198Seyh Miifid, Evailii 'I-Makaldat, 24.
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uymayan bir sdz birinden ¢ikarsa ve bu icma’a delil ve iist delil olarak uyuyorsa kafidir.
fcma’1 delil olarak saymamiz hususunda muhtemel olan kaidelerin bahsi i¢in getirilen
deliller iimmetin biiyliklerinden gelirse o daha kiymetli ve hayirda daha ondedir. Gilizel
sozler ve ameller degerlidir. Ozellikle Imdmiyye mezhebi bu gériisiin sahibidir. Ehl-i
Icbar (Cebriyye), Kaderiyye, Ashabii’l-Hadis, Hariciler, Miirciler, Mutezililer ise bu
goriiste Imamiyye mezhebine muhalefet ederler.!%

Ictihad ve kiyas hakkinda Seyh Miifid soyle der: Sonradan meydana gelecek
olaylar hakkinda mii¢tehidin ve kiyas yapanin igtihat ve kiyas yapmasi1 dogru degildir.
Her olay reddedilir.(iizerinde degerlendirme yapilmaz) Bu konuda sadik imamlardan
gelen nas vardir ve bununla hitkmolunur. Ayrica sadik imamlardan sahih haberler ve
apacik eserler gelmistir. Bu, dzellikle ImAmiyyenin goriisiidiir. Keldmcilarin cumhuru
ve Misirli fakihler bu konuda muhaliftir. Bu, Seyyid Serif Riza’nin (Allah ondan razi
olsun ve Muhammed Mustafa’ya salat olsun) sdyledigi son husustur.'%

Akil vahiyden ayrilmaz ve teklif de ancak elcilerle sahih olmasi hakkinda Seyh
Miifid sdyle der: Imamiyye, vahyin bilinmesi ve neticelere ulasmasi icin aklin vahye
muhta¢ oldugu ve aklin, istidlalin nasil olacagi hususunda akli uyaran vahiyden
ayrilamayacagi, teklifin evvelinde ve teklifin hemen basinda elcinin gerekli oldugu
hususunda ittifak etti. Bu konuda Ehl-i hadis Imamiyye ile aym goriistedir. Mutezile,
Hariciler ve Zeydiyye ise bu goriisiin zidd1 lizerinde icma etti ve akillarin, vahiy ve
tevkiften bagimsiz faaliyet gosterdigini ileri siirdiiler. Ne var ki ozellikle Bagdad
Mutezilesi, teklifin hemen evvelinde risaleti gerekli gorliyor ve acikladigimiz
hususlarda Imamiyye’ye bu konuyla ilgili illetler igcin muhalefet ediyor. Onlar,
Imamiyye'nin dogru kabul ettigi illetleri destekliyor ve bu illetleri kendi illetlerine
ekliyorlar.1%

Cisimlerin bizzat kendileri veya cisimlerin arazlari veya her ikisi de beraberce
idrak edilir mi? Konusu hakkinda Seyh Miifid sdyle der: Idrak, cisimlerin zatinda ve
renklerin ve oluslarin ayaninda meydana gelir. Bu durum, nefis i¢in ortaya c¢ikan
bilginin, cihetlere yonelen seyin varligin1 hissederek bilmesi sebebiyledir. Arazlar i¢in
cihetlere yonelmek sahih degildir. Nitekim bir sey bazen anlattigimiz sekilde idrak

olunur bazen de gozii (gérmesi) kabzeden ve genisleten sey o seyde idrak olunur.

1¥4Seyh Miifid, Evailii'I-Makalat, 31.
195Seyh Miifid, Evailii 'I-Makalat, 37.
198Seyh Miifid, Evailii'I-Makalat, 4.
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Mekanidan ayrilan ve mekaninda olan sey idrak olunur. idrakin ancak, cevherler ve
cisimlerin diginda renkler ve oluslar i¢in oldugunu sdyleyen kimse ile aksini sdyleyen
ve idrakin ancak cisimler i¢in oldugunu iddia eden kisi arasinda fark yoktur. Aksine bu
firkanin sozii, dogruya daha yakindir. Ciinkii ukaladan pek ¢ogu arazlar hakkinda
slipheye diismesine ragmen onlardan higbiri cisimlerin varligi hakkinda siipheye
diismedi. Ukalanin bazisi cisimlerin arazlardan olustugunu iddia etse de bu boyledir.
Bu, Ehl-i Nazar’dan cumhurunun gériisiidiir. Onlardan bir firka ise buna muhaliftir.'®’

Bir parcada bir anda iki hareket ortaya ¢ikar mi1? Konusunda ise soyle der: Bu
muhaldir. Bir hareketin mevcudiyeti, cismin yerinden ayrilip hedefine dogru varmasini
zorunlu kilar. Eger bunda iki hareket mevcut olursa bu konudaki sz, iki sekilden
birinden yoksun olur. Ya iki hareketle bir anda iki mekani katetmek ki bu muhaldir, ya
da tek hareketle iki mekan1 kat etmek gerekir. Birinin digerine tesiri olamaz. Bu da fasid
ve muhaldir. Su s6zii sdyleyen kimsenin sOziiniin manasi yoktur: “Hareketin etkisi
mekan kat eden hizdir. Ciinkii hiz, ancak bir mekan1 bir defa kat etmeksizin mekanlari
ard arda kat etmek seklinde gerceklesir. Bu, Ebu Kasim el-Belhi’nin ve Ehl-i Nazar’in
cogunlugundan bir grubun goriisiidiir. Bu konuda Mutezile’den bir grup ve cehalet ehli
bir cemaat muhalif diisiincededir.*%®

Iten bir sey olmaksizin cisim hareket eder mi? Konusunda Seyh Miifid sdyle der:
Bu, mubhalif olanin iddia ettigi gibi (iten bir sey olmadan) deneyerek kendisinde bir
hareketin var olmasi sebebiyle cismin hareket edecegini sdylemek caiz olsaydi, Ebu
Kubeys daginin da, denemek suretiyle direksiz havada durmasi caiz olurdu. Sayet boyle
bir durum sahih olsa, agir sert kayanin ince cama dayanmasi ve bu halde camin
kirilmamasi; atesin pamuk pargalarina karigmasi ve bu halde yanmamasi gerekirdi.
Bunlarin hepsi, bilip de bilmezden gelmektir. Biitiin bunlarin hepsi fasittir. Bu sézii Ebu
Kasim, evvelkilerden bir cemaat ve Mutezile’nin ¢ogu sdyledi. Cubbai, Ebu Hasim ve
oglu ve ikisine tabi olanlar ise bu goriise muhaliftir.1*°

Hareketin bazis1 bazisindan daha zayif midir? Konusunda Seyh Miifid séyle der:
Bu, bir halde bir cilizde iki hareketin varliginin imkansizligi hakkinda séyledigim sz
sebebiyle muhaldir. Ancak hareket eden hakkinda bunu sdylemek sahih olur. Ciinkii
hareket eden sey digerinden daha hafif ve daha hizli olabilir. Cisimler hakkinda bu

¥7Seyh Miifid, Evailii'I-Makaldat, 34.
198Seyh Miifid, Evdilii 'I-Makaldat, 34.
19Seyh Miifid, Evailii 'I-Makalat, 34-35.
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imkansiz degildir. Bu, Ebu’l-Kasim ve Ehl-i Nazar’in ¢ogunlugunun goriisiidiir.
Dehriyye’den bir firka ve onlardan bagkalar1 buna muhaliftir,2%

Metafizik alemi goren ve oraya el atan (Elini uzatan) kimse hakkinda Seyh
Miifid soyle der: Elin ve ondan bagka bir seyin alem 6tesine ¢ikisi sahih degildir. Ciinkii
disar1 ¢ikan ancak bir hareketle ve bir hareket ettirici ile ¢ikmalidir. Cikanin hareketi ise
ancak bir mekanda olmaktadir. Metafizik dlem mevcud bir sey degildir ki bir mekani
olsun veya olmasm. Alemin disina bir seyin hareketi caiz olmadiginda alemin
Otesindeki seyleri gormek de caiz degildir. Ciinkii gérmek mevcud bir sey lizerinde
gercgeklesir. Mevcud olan1 gormek mevcud olan 1sinlarin bitismesiyle olur. Dolayisiyla
alemin Otesi mevcud degildir. Ayni sekilde malum da degildir. Bu, Ebu’l-Kasim ve Ehl-
1 Nazar’in goristidiir. Ehl-i Nazar, iki kisimdan birisi olan riiyetin olmayacagini
sOylemektedir. Onun goriisli, hareket meselesinde Ehl-i Tevhid’in ¢ogunlugunun

goriisiidiir. Onlara bu konuda bir grup muhaliftir.2%!

2.2.4. Uliihiyet

Tevhid konusunda Seyh Miifid soyle der: Allah ilahlikta ve ezeliyette tektir. Ona
hicbir sey benzemez ve denk olamaz. Mabudiyette de tektir. Bu konuda onun ikincisi
yoktur. Biitiin araglarin ve sebeplerin {istiindedir. Tevhid ehlinin bu konuda icmasi
vardir. Ancak tesbih ehlinden bu konuda istisna olan kimseler harig¢, lafizlarini
mutlaklastirdilar ve manas1 hususunda ayrili§a diistiiler. Basra Ehlinden Es’ari diye
bilinen bir adam bir sdz ihdas etti. Ihdas ettigi sézde de, tevhid ehlinin tamaminin
lafizlarina ve lafizlarin manalarina, agikladigimiz hususlarda muhalefet etti. Eg’ari,
Allah’n sifatlar1 kadimdir ve Allah birtakim sifat manalarla zail olmayandir, o manalar
ise Allah’in bizzat kendisi degildir. O manalardan dolayr baskasi da degildir, (alim,
kadir gibi sifatlar sifatt maneviye, ilim kudret gibi masdar veren kelimeler sifat-1
manadir: Mutezile) Es’arl, Allah alim, hayy, kadir, semi’, basir, miitekellim, miirid
sifatlariyla vasiflanmaya layiktir goriislerini ileri siirdii. Ve yine Allah’in zat1 kadimdir,

isitmesi kadimdir, gérmesi kadimdir, iki eli kadimdir ve bunlarin hepsi ezeli kudemadir

208eyh Miifid, Evailii'I-Makalat, 35.
21Seyh Miifid, Evailii 'I-Makalat, 35-36.
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goriisiinii ileri siirdii. Bu, Ehl-i islam dahil tevhid ehlinden hi¢ kimsenin sdylemedigi bir
sozdiir.2%2

Sifatlar konusunda ise sdyle der: Allah (ismi aziz ve celil olsun) zati ile hayydir,
hayat ile degil, o zatindan dolay1 kadirdir, zatindan dolayr alimdir mana ile degil.
(Nitekim ashabi sifattan Miisebbihe de bunu sdyledi.) Cesitli hallerle de degil ki bu
goriisii Ebu Hasim el-Ciibbai icat etti ve o bu goriisiiyle tevhid ehli olanlardan ayrildi ve
sifat ehlinin sdyledigi sozlerden en kotiisiinii irtikab etti. Iste bu goriisler, yukarida
isimlerini saydigimiz kimseler, Miircie’nin ¢ogu, Zeydiyye’nin cumhuru, Ashab-1
Hadisten bir cemaat ve Muhakkime hari¢ imaAmiyye’nin tamami ve Mutezile’nin
goriistidiir. Ben derim ki; Allah’in kelami muhdestir. Bununla ilgili Muhammed (a.s)’1in
alinden haberler geldi. Imamiyye, Mutezile’nin tamami, saz olan hari¢ Miircie, Ehl-i
hadis’ten bir cemaat, Zeydiyye’nin ¢ogu ve Hariciler bu goriis tizerinde icma etti. Ve
yine derim ki; Kur’an Allah’in kelamidir ve vahyidir. Kur’an muhdestir. Nitekim Allah
muhdesi acikladi ve Kur’an’in mahlik oldugu ile ilgili s6ziin muhdes soziine samil
kilinmasinin mutlaklagtirilmasini yasakladi. Sadik imamlardan bununla ilgili haberler
gelmistir. Saz kalanlar haric Imamiyye’nin tamanmi bu goriistedir. Ve yine bu goriis,
Bagdad Mutezilesi’nin cumhurunun goriigiidiir. Miircie’nin pek ¢ogunun, Zeydiyye’nin
ve Ehl-i Hadi’sin goriistidiir. Ben derim ki; Allah Kur’an’da geldigi sekilde dinleme,
ittiba ve teslim yoniinden miiriddir (dileyendir). Bu aklen zorunlu degildir. Ben derim
ki; Allah’in kendi fiilleri i¢in olan irade sifati bizzat kendi fiilleridir ve mahlikatin
fiilleri ile ilgili iradesidir. Bununla ilgili Ehl-i beyt imamlarindan haberler gelmistir. Bu
goriis, Imamiyye’nin etrafindan ayrilip saz kalan kimse ile Selef’in goriislerini birakan
hari¢ Imamiyye yolunda yiiriiyenlerin goriisiidir.

Bunu Bagdad Mutezile’sinin cumhuru ve o6zellikle Ebu’l-Kasim el-Belhi ve
Miircie’den bir cemaat sOyledi. Basra Mutezilesi bu konuda onlardan ayriliyor.
Miisebbihe ve Ehl-i Sifat, onlara bu hususta zidd1 tizerinde muvafakat ediyor.

Allah’in  bizzat kendisini kitabinda, nebinin veya nebiden sonra gelen
huccetullahlarin diliyle “bari” diye isimlendirmesi hari¢ bu isimle isimlendirmesi caiz
degildir. iste sifatlar konusunda ben bdyle diyorum. Ehl-i beyt’ten gelen haberler bu
goriisle uyusmaktadir. Bu, Imamiyye cemaatinin, Zeydiyye’nin pek ¢ogunun, Bagdad

228eyh Miifid, Evdilii'I-Makaldt, 6.
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Mutezile’sinin tamaminin, Miircie’nin cumhurunun ve Ehl-i hadis’in goriisiidiir. Ancak
bu firkalar, imamin yerine icma olan hususlardaki hiicceti, yani delili esas alryorlar.?%®

Allah’in egyay1, olmadan once bilmesi konusunda ise Seyh Miifid séyle der:
Allah Teala, olacak seylerin hepsini olmadan once bilir. Alim olan Allah’m bilgisi
sonradan olma degildir. Ancak Allah, hadise olmadan 6nce onu bilmistir. O malum
degildir ve malum olmast miimkiin degildir. Ancak Allah, ilmin hakikatini bilendir.
Yeryiiziinde ve gokyiiziinde Allah’a higbir sey gizli kalmaz. Bu konuyla ilgili akli
deliller, Kitap ve Ehl-i beyt’ten miitevatir haberler gelmistir. Bu, Imamiyye’ nin
tamaminin goriigiidiir. Mutezile’nin, Hisam b. Hakem’in hilafina (aksine) aktardigi seyi
kabul etmiyoruz. Bize gore Mutezile’den bazilar1 Hisam hakkinda yalan uydurdular ve
Mutezile’yi taklid eden kimselerden bazilar1 da onun hakkinda yanlis yaptilar. Siilerden
bazilar1 da, bu meseleyi Hisam’dan aktardilar. Biz ona ait yazilmis bir kitap ve ders
verdigi sabit bir meclis bulamadik. Hisam’in imamet hususunda ve imtihanla ilgili
meselelerdeki sozleri (kelami), el-Hasim’in kendisinden aktardigi seylerin ziddini
gosterir. Bu konu ile ilgili sdyledigimiz hususlarda Ehl-i Tevhid’in tamamu,
Cebriye’den Cehm b. Safvan ve Mutezile’den Hisam b. Amr el-Fuvati hari¢ bizimle
ayn1 goristedir.

Bu iki kisi, Allah’in ilminin var olmayana taalluk etmeyecegini ve ancak var
olan seylerde meydana gelecegini ileri siirmislerdir. Ve eger Allah, olmadan 6nce
seyleri bilseydi onun imtihan etmesi miinasip olmazdi demislerdir.?%

Allah’1 gozlerle gormenin reddedilmesi konusunda Seyh Miifid soyle der:
Allah’1 gozlerle gormek sahih degildir. Bunu akil onaylamaktadir. Bunu Kur’an da
sOylemistir ve Ehl-i beyt’ten imamlardan bununla ilgili tevatiiren haber gelmistir.
Imamiyye’nin cumhuru ve Imamiyye keldmcilarinin umumu, haberleri yorumlarken
kendisine ar1z olan bir slipheden dolay1 goriislerinde tek kalan kimse ve Mutezile’nin
tamami1 bu goriisiin karsisindadir.

Bu konuda Imamiyye, Miircie’nin cumhuru, Haricilerin pek ¢ogu, Zeydiyye,
Ashabul Hadis’ten gruplar ayni goriisteler. Miisebbihe ve Ehli Sifat’tan onlarla ayni

diisiinenler ise ad1 gecen gruplara muhalefet etmektedir.2%

23Seyh Miifid, Evdilii'I-Makaldat, 6-7.
24Seyh Miifid, Evailii'I-Makalat, 7.
258eyh Miifid, Evailii'I-Makdaldt, 8.
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Adalet ve yaratmak konusunda ise Seyh Miifid soyle der: Allah adildir, kerimdir.
Mahlikat1 kendisine ibadet etmesi i¢in yaratti. Onlara itaati emretti, masiyeti yasakladi.
Biitiin mahlikatina dosdogru yolu gosterdi, nimetleri onlara takdim etti, ihsan ile liitufta
bulundu. Giiciiniin iistiinde kimseyi miikellef kilmadi. Yarattiklarina ancak giiciiniin
kaldirabilecegi seyi emretti. Yaratmasinda anlamsizlik, sagmalik ve diizensizlik yoktur.
Fiilinde cirkinlik, kotiiliik de yoktur. Zerre agirliginca kimseye zulmetmez. Fiiller
hususunda kullarin1 ortak kilmaktan miinezzehtir. Onlar1 amellere zorlamaktan uzaktir.
Isledigi giinah sebebiyle hari¢ hi¢ kimseye azap etmez. Yaptig1 kotiiliik sebebiyle hari¢
hicbir kulu kinamaz. Kimseye zerre miktari zulmetmez. Eger iyilik olursa onu kat kat
odiillendirir. Kendi katindan biiyiik bir miikafat verir. Imamiyye’nin cumhuru bu
goriistedir. Bu konu ile ilgili Ehl-i beyt’ten haberler tevatiiren gelmistir. Dirar ve ona
tabi olanlar haric Mutezile’nin tamami da bunu sdyliiyor. Miircie’nin pek ¢ogu,
Zeydiyye’den bir cemaat, Muhakkime ve Ehl-i hadis’ten bir nefer de bu goriistedir.

Amme’nin cumhuru ve saydigimiz firkalarin disindakiler su hususta muhalefet
etti: “Allah, mahlikatin cogunu kendisine isyan i¢in yaratti ve bazi kullarin1 kendine
kulluk etmek i¢in ayirdi. Nimetini herkese samil kilmadi. Onlarin  ¢ogunu
kaldiramayacaklar1 taatle miikellef kildi. Mahlikatin fiillerinin tamamini o yaratt.
Istemedigi isyankarlara, masiyetleri sebebiyle azap etti. Irade etmedigi seyi emretti,
istemedigi seyi yasak kildi. Kullarin zulmetmesini takdir etti. Fesada miisaade etti,
fesad1 hos gordii. Kullarinin pek ¢oguna dogru yolu hos gérmedi.” Allah zalimlerin bu
sdzlerinden uzaktir, yiicedir.?%®

Liituf ve aslah konusunda Seyh Miifid soyle der: Allah, kullar miikellef olduklar1
stirece din ve diinya islerinde kendileri i¢in en dogru olan seyi yapar. Allah onlar i¢in en
dogru ve faydali olan seyi saklayip kendi katinda tutmaz. Allah bir kimseye yardim
ederse planlama esnasinda onun i¢in en dogru olan1 yapar. Bir kimseyi
yoksullastirdiginda, iyilestirdiginde, hastalik verdiginde de boyledir.?%’

Yaratilisin cennette baslamasi konusunda ise sOyle der: Herhangi bir teklif
olmadan nimetlendirmek i¢in yaratilisin cennette baslamasi caiz degildir. Eger Allah bir
kimseyi sorumlu tutarsa o kimse yapacagl amellerin bir karsilig1 olarak bu liituf ve
thsandan daha degerli ve yiice olan hak ettigi naim cenneti i¢in itaat eder. Allah (c.c)

kimseyi giizel ve faydali olan bir seyden mahrum etmeden veya birinin digerinden daha

26Seyh Miifid, Evdilii 'I-Makaldat, 8-9.
27Seyh Miifid, Evailii'I-Makaldt, 9.

48



istlin ve daha salih olmasina bakmadan herkese ikram etti. Ciinkii bu durum, ancak
cahil olandan, muhta¢ olandan ve cimri olandan meydana gelir. Allah ise bu sifatlardan
uzaktir, yiicedir, bilyiiktiir. Bu, Imamiyye’nin cumhurunun gériisiidiir. Imamlardan
bunlarla ilgili eserler gelmistir. Bagdad Mutezilesi bu konuda ayni goriistedir. Basra
Mutezilesi ise mubhaliftir. Miicebbire ve Miisebbihe de muhaliftir. 2%

Kendisinde bir fayda ve ibret olmayan seylerin yaratilis1 konusunda Seyh Miifid
sOyle der: Hi¢ bir miikellefin ibret almadigi bir seyin varligi veya varliklarin
faydasizliginin olmasi abestir. Allah hakkinda bunu séylemek caiz degildir. Ehl-i Adl
mezhebi bu gorlisiin savunucusudur. Ehl-i Cebriye’nin tamami bu goériise muhalefet
etmistir. Insanlarin ¢ogunda Miisebbihe diisiincesinin varlig1 miimkiindiir. Denizlerdeki
koptik, daglarin azligi, canlilarin i¢i gibi ki hicbir beser bu gizlilikleri hissedemez
diisiincesidir ki bu dogru degildir. Bu saydiklarimizin, arastirma yapildiginda,
menfaatlerinin ve zararli “Onleyici” kapasiteleri oldugu miisahede yoluyla ortaya ¢ikar.
Ehl-i Hak mezhebinin bu goriislere muhalefet ettigini sdylemistik. Bu konuda ortaya
atilan siiphelerin 6yle olmadigini sdylemistik. Gizli goriinen seylerin hareketlerini, dar
diisiinceli insanlarin ¢ogu hissetmese de, cinler, melekler hisseder, goriir ve onlara itibar
ederler. Hissetmenin hissiyat seklinde olmas1 dahi menfaattir. Bu menfaat, bazi canlilar
icin itibar edilir. Kullara nazarinda varliginda ve tabiatinda bir hissiyatin olmamasi
menfaatsizligini teskil edemez. Bu konunun sihhati hakkinda deliller getirmek bizim
gorevimiz degildir. Zira kerim, hakim, zengin olan Allah, hi¢cbir seyi kendi nefsi i¢in
yaratmamis, sadece kendisi digindakilere olaganiistii menfaat sagladigi i¢in yaratmigtir.
Kendisi disindakilere menfaati dokunsun diye delil aramak ve taratici lizerine delil
getirmek dogru degildir. Yaratmis oldugu seylerin ve menfaatinin biyiikligliniin
olmadigini ve manasiz oldugunu diisiinmek abestir ve manasizdir. Allah abes islerden

miinezzeh olup celil, biiyiik ve yiiksektir.?%°
2.2.5. Niibiivvet

Resuller ve nebiler arasindaki fark konusunda Seyh Miifid séyle der: Imamiyye,
her resuliin nebi oldugu tlizerinde ittifak etti. Ama her nebi resul degildir. Allah’1n biitlin

nebileri, resullerin seriatlarin1 koruyan ve onlarin makamina gecenlerdir. Ancak seriat,

28Seyh Miifid, Evailii 'I-Makaldt, 9.
209Seyh Miifid, Evailii'I-Makaldt, 26.
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imamlarimizin niibiivvetle isimlendirilmesini kabul etmedi. Bununla birlikte nebiler i¢in
ortaya ¢ikan mananin imamlar i¢in de hasil olmasi sebebiyle akil bu durumu kabul
etmektedir. Yine Imamiyye, kendisinden &ncekinin seriatin1 yenilemeyen bir resuliin,
bir seriata baslamasa dahi ve daha 6nce gecen birisinin niibiivvetini destekleyen bir
resuliin ondan bagka bir farz ortaya koymasa bile gonderilisinin caiz oldugu iizerinde
ittifak etti. Mutezile, bu iki goriisiin zidd1 {izerinde icma etti. Miircie’den bir grup ve
Ehl-i hadis’in tamamui bu goriisiin dogru oldugu hususunda imamiyye ile beraberdir.?*

Ismet konusunda Seyh Miifid sdyle der: Ismet liigatte, insanin bir seyden
kendisine sarildigi seydir. Bu, insanin hoslanmadigi hususlarin meydana gelmesinden
uzak durmasi gibidir. Bu, fiil cinsinden degildir. Su s6z bunlardan birisidir: Bir kimse
bir seyden uzak durdugunda “Falan daga s1gind1” denir.

Allah’tan gelen ismete gelince o, insanin hos olmayan seylerden selamette
oldugu tevfiktir. (yardimin gelmesi ve basariya ulastirmasi). Bu, itaat ettiginde
gerceklesir. Bu, bizim bogulan bir adama tutsun ve kurtulsun diye ip vermemize benzer.
Ipi tuttugu zaman ipe sigmmis olur. Bu seye yapistigi ve onunla bogulmaktan
kurtuldugu i¢in ismet adi verilir. Eger bu ipe siginmasaydi ismet ismini almayacakti.
Liituf yolu da bdyledir. Biri itaat ettigi zaman tevfik ve ismet diye isimlendirilir. Itaat
yoksa tevfik ve ismet de yoktur. Allah, kitabinda bu manay1 zikrederek beyan etti:
“Allahin ipine sarilin.”?!! Burada Allah’m ipi onun dinidir. Gérmiiyor musun Allah’m
emrini yerine getirenler cezaya ugramaktan kurtuluyorlar. Bdylece onlarin Allah’in
emrine sarilmasi “itisam” oldu. Onlara Allah’in liitfu, itaatte olduklar1 i¢in ismet oldu.
Boylece meleklerden, peygamberlerden ve imamlardan miimin olanlarin hepsi
masumdurlar. Ciinkii onlar taatle Allah’a simsik1 sarilmislardir. Ismet hakkindaki soziin
Ozeti; hakikatte bu konuda hi¢ kimsenin muhalefet ettigini sanmiyorum. Ancak ihtilaf,
onun hiikmii, vacipliginin nasil oldugu ve hangi sekilde meydana gelecegi
hususundadir. Bu konu peygamberlerin ve peygamberimizin ismeti babinda
zikredildi.?t?

Nebi (a.s), kendisine niiblivvet verildikten sonra yaziyr giizel yaziyordu
hakkindaki s6z hakkinda Seyh Miifid soyle der: Allah biitiin kemal sifatlar1 ve oviilecek

Ozelliklerin tamamin1 kendisinde (Nebi) topladigi zaman konumunu asagi diisiirmedi.

210Seyh Miifid, Evdilii'I-Makalat, 4.
2LLA]j imran 3/103.
2128eyh Miifid, Evailii’'I-Makaldt, 36.
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Boylece onun i¢in kemal sahih olur ve faziletler onda birlesir. Kitabet bir fazilettir.
Allah onu kime verirse faziletli olur. Kimi mahrum ederse o, faziletten mahrum olur.
Bunun delillerinden birisi, Allah’in peygamberini halkin ihtilaf ettigi hususlarda hakim
kilmasidir. Allah bu konudaki hiikkmii ona 6gretmesi gerekir. Sabittir ki, halkin islerinin
cogu yaziyla ilgilidir. Hukuk onunla sabit olur. Zimmetler onunla beraat eder.
Beyyineler onunla ortaya cikar. Borglar yaziyla saklanir. Nesepler yaziyla detayli bir
sekilde bilinir. Ve yazi, ondan yoksun olana karsi sahibini {istiin kilan bir fazilettir.
Allah, peygamberini, sOyledigimiz sekilde hiikiim ve fazilet sahibi kildiginda onun
yaziy1 bilmesi ve yazma isini giizel yapmasi da sabit olur.

Diger bir seyse sudur: Nebi, yaziy1 giizel yapmasa ve onu bilmese, kitaplarda
bulunan akitleri ve bundan baska meseleleri anlamak i¢in kendisine bagli olanlardan
bazilarina muhta¢ olurdu. Eger Allah, kendisini, hiikkmetmekle sorumlu oldugu
hususlarin bazilarinda baglilarindan bazisina muhtag etmesi caiz olsaydi diger biitlin
meselelerde kendisinden baskasina muhtag¢ kilmasi caiz olurdu. Bu ise onun sifatina
ziddir. Ve onu gonderenin hikmetine terstir. Boylece sabit oldu ki o, kitabeti giizel
yaptyordu.

Diger bir hususta su ayettedir: “O, immilere, i¢lerinden, kendilerine ayetlerini
okuyan, onlar1 temizleyen, onlara kitab1 ve hikmeti 6greten bir peygamber gonderendir.
Halbuki onlar, bundan 6nce apagik bir sapiklik iginde idiler.”?'® Kitab1 (yaziy1) ona
Ogretip de onu giizel yapmamas1 muhaldir. Hikmeti ona 6gretip de onu bilmemesinin
imkansiz olmasi gibi. Burada kitaptan murat 6zellikle Kur’an’dir diyen kimsenin
sOziinlin bir manas1 yoktur. Ciinkii lafiz (kitap) ammdir (yani kitap yazi anlamina da
gelir). Umumiyet bu lafizdan ayrilamaz, ancak bir delille olmas1 miistesna. Bu durum
ozellikle Mutezile ve Ehl-i hadis’in soziiniin aleyhinedir. Su ayet de buna delildir: “Sen,
su Kur’an’dan once higbir kitap okumuyor ve onu sag elinle yazmiyordun. (Okuyup
yazsaydin) o takdirde batil pesinde kosanlar, siipheye diiserlerdi.”?!* Bu ayet,
niibiivvetten 6nce peygamberimizin okuma-yazmayi bildigini reddetmekte ve bunu
niibiivvetten sonra bildigini gostermektedir. Eger niiblivvetten once yaziyr bilmekten
mahrum oldugu gibi niibiivvetten sonra da mahrum olsa idi niiblivvetten sonra okuma-
yazma bilmedigini ifade eden bir lafizla ona yasaklamasi (okuma-yazma bilmedigi ile

ilgili) zorunlu olurdu. Ve ona sdyle soylerdi: “Sen niibiivvetten dnce herhangi bir kitap

213Cuma 62/2.
214 Ankebut 29/48.
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okumadin ve onu yazmadin ne o vakit ne de su anda.” Ve sOyle de sOylerdi: “Sen
yazmiyordun ve biitiin zamanlarda da okuma yazmadan mahrum idin.” Nitekim Allah
Siir séziinden onu yoksun biraktiginda ve biitiin zamanlar1 kapsayan bir ifade ile siiri
ondan nefyettiginde soyle buyurdu: “Biz ona hi¢bir zaman siir 6gretmedik ve bu ona
yaragmaz da.

Durum agikladigimiz gibi oldugunda sabit oldu ki peygamberimiz (a.s)
niibiivvetten sonra okuma-yazmay1 giizel yapiyordu. Bu, Imamiyye’nin bir cemaatin
goriisiidiir. Imamiyye’den geriye kalanlar ve diger mezhepler bu hususta farkli
goriistedir; firkalardan kabul edenler de var etmeyenler de.?®

Peygamberimizin masumiyeti hakkinda Seyh Miifid soyle der: Peygamberimiz
a.s, Allah’in kendisini yaratti§i giinden Oliimiine kadar ona isyan etmedi, bilerek
muhalefet etmedi, kasten glinah islemedi, unutarak da bunlar1 yapmadi. Bununla ilgili
Kur’an konustu, Ehl-i beyt’ten de tevatiiren haberler geldi. Bu, Imamiyye nin
cumhurunun goriisiidiir. Mutezile’nin tamami ise bunun hilafindadir. Ehl-i hilafin
tutundugu ayete gelince ki bu ayet soyledir: “Allah senin ge¢mis ve gelecek giinahin

2

bagislamistir.” Kur’an’da benzer ayetler ve zikrettigimizin hilafina hiiccet olarak
dayandiklar1 delillere gelince, bu delilleri kendi vehimlerine gore yorumladilar. Kur’an
ise agikladigimiz sekilde konustu ve sdyle dedi: Necm Suresi: “Batmakta olan yildiza
and olsun ki, arkadasiniz Muhammed sapmamis ve azmamugtir.’ 218

Nebiler ve melekler arasinda iistiinliik hakkinda sdyle der: imamiyye, nebilerin
ve beserden olan resullerin meleklerden istiin oldugu tizerinde ittifak etti. Ehl-i hadis bu
konuda onlarla ayn1 goriistedir. Mutezile bu goriise icmayla muhalefet etti. Mutezile’nin
cumhuru, meleklerin, nebiler ve resullerden daha iistiin oldugunu ileri siirdii. Onlardan
bir grup da, ikisinden birinin digerine istiin kilinmasi hususunda s6z sdylememeyi
tercih etti. Onlarin bu konudaki ihtilafi soyledigimiz sekildedir. Onlarin icmalar da,

acikladigimiza gore nebilerin meleklere istiin oldugunu ileri slirmeleri hususunun

hilafinadir.?’

258eyh Miifid, Evdili 'I-Makdalat, 36-37
218Seyh Miifid, Evailii 'I-Makalat, 10.
2Seyh Miifid, Evailii'I-Makaldt, 6.
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2.2.6. Kullarin Fiilleri

Vaid konusunda Seyh Miifid sdyle der: Bana gore Imamiyye’nin goriisii
sOyledir: Kim Allah i¢in bir amel isler ve Allah’a bir eylemle yaklasirsa Allah onu ebedi
cennetlerde daimi nimetle 6diillendirir. Nevbahtilere gore ise Allah’a itaat edenlerin
¢ogu taatleri sebebiyle diinyada odiillendirileceklerdir. Ahirette ise onlarin nasibi
yoktur. Miircie’nin cogu ve Imamiyye’den bir grup benimle aym gériistedir.?'8

Amellerin birbirini heba etmesi konusunda Seyh Miifid soyle der: Masiyetler ile
taatlerin ve sevap ile cezanin birbirini bosa ¢ikarmasi (yok etmesi) miimkiin degildir. Bu
Imamiyye’den bir cemaatin ve Miircie’nin goriisiidiir. Nevbahtiler ise zikrettigimiz
hususlarda tehabutun (iyilik ve kotiiliiklerin birbirini yok etmesi) olacagini soyliiyorlar.
Bu konuda Mutezile ile ayn1 goriisteler.219

Irade ve icab1 konusunda ise sdyle der: Miiridin kalbine ilkd olunan iki zittan
birinin kast1 iradedir. Onu isteyene vaciptir. Varligi muhal (mahal) olup ayrinti olmadan
istenilenin kaldirilmasidir. Fakat 103 nolu s. Basindaki makalede, bunun yasaklandigi
miiridin fiilinin yoniinde oldugu belirtilmisti. Cafer b. Harbin mezhebi, Bagdad’l1 bir
kisim keldmci ve Belhi’nin mezhebinde olanlar bu goriistedir. Cubbai ile oglunun temsil
ettigi Basra Mutezilesi, Haseviyye ve Ehl-i Icbar bu goriisiin muhalifidirler.??

Seyh Miifide gore Sehvet iki manadan ibarettir: Birincisi, lezzet yoniinden tath
bir elem his edip hayvanlarda karsilikli ¢agr1 ile bir tabiattir. Ikincisi ise cinslerin, tabi
olarak tafsilatl lezzetler ile birbirine yakinlagsmasidir. Sonrasinda s0yle devam eder:
Birincisi hi¢ siiphe yok ki Allah Teala’nin fiillerindendir. Ciinkii hayvanin bunu
miilklerinde tutmaya ne giigleri ne de ihtiyaglar1 vardir. Ikincisi ise hayvanlarin delilli
bir sekilde fiilleri olup bu konuda uzun serhler ve konusmalar yapmaya gerek yoktur.
Bagdadli ve Basralilarin ¢ogu bu goriiste olup mevcut ve memnu’un birlesmesindeki
fikrin mahal oldugunu savunmakla birlikte, ondan alikoymay1 dogru bulmamaislardir.
Ciinkii bu, emrin ziddidir. Ehl-i Adl’in tamami bu goriiste olup, ancak onlardan bir
kismi ayrintili bir sekilde konuya yaklagmistir. Cebriye mezhebi ise bu goris

sahiplerine muhalefet etmistir.?%:

283eyh Miifid, Evdilii'I-Makalat, 17.
219Seyh Miifid, Evailii'I-Makalat, 17.
208eyh Miifid, Evailii'I-Makaldat, 24.
218eyh Miifid, Evailii'I-Makalat, 26.
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Bedel konusunda Seyh Miifid sdyle der: Iman vaktinde kiifrii degistirip onun
bedelinde imanin olmast caizdir. Imanin kiifiir yerine vaktinde caiz oldugu sdylenebilir.
Iman vaktinde kiifriin bedel olmasi veya iman anmnda kiifrin bedel olmasini
sOylemiyorum. Kiiflir halinde imanin bedeli caiz degildir. Bir seyin caiz olmasi onun
dogrulugunu tespit eder. Dogrulugunun tespiti ise diisiiniilemez. Bunun ziddi ise
muhaldir. Kiifiir imanin ziddidir. Ziddin mevcudiyeti ziddinin gegersizligidir. Bir seyin
ziddimin olmasi1 6biir seyin var olmasmin delilidir. Ornegin bir kéfirin kiifrii aninda
imaninin da caiz oldugunu ve kiifrii ile imanin bir sahistan vaktinde degisiklik
gosterdigi diislincesi asilsizdir. Clinkii iki ziddin bir anda birlesmesi dogru degildir.
Birbirine zit iki konusmanin birbirinin yerine ge¢cmesi nasil imkansizsa o da dyle
imkansizdir.

Kiifriin veya imanin geleceginin bilinmemesinden dolay1r miiminin kéfir, kafirin
ise mimin olacag1 disiiniilebilir. Bu imkansiz olmayip inkar1 da yapilmamuistir.
Gelecekte bir kisinin inkilaba ve degisiklige ugramasi miimkiindiir. insanlar arasinda
biitlin seyler tartismalidir. Cebriye mezhebi birinci goriise muhalefet edip iman ve
kiifriin anlik olup bir kiside anlik degisiklikler gosterilebilecegini ileri stirmiistiir. Ehl-i
Adl mezhebi de Cebriye gibi diisiiniir.?%2

Seyh Miifid’e gore cezadan dolayr acinin yapiciligr kendisi i¢in olup gayrisi icin
degildir. Allah’in adaletinde bu hak olup gergek varligi vaciptir. Miiminlerin fiiliyati
i¢cin, miiminler disinda ac1 ile yapiciliga girenler onlar i¢in ceza gerektirir. Eger degilse
zulimdiir. Bundan dolay1r derim ki; kafirin acis1 cezasindan dolayr hak olunmus
degildir. Ciinkii kafire act degil azap verilir. Ve onun nefsi i¢in bazi acilarin verilmesi
onun 1slaht igindir. Ger¢i aci ile kendi nefsinin disindakilerde ibret alma noktasinda
nefislerini 1slah edebilirler. Bu goriisiin sahiplerini soyle bildirir: alikoymay1 yok sayan
Ehl-i Adl ve Mircie mezhepleridir. Bagdadli Mutezililer ve Basralilar, diger
Cebriyyelilerle birlikte bu mezhebin ziddin1 savunur ve muhalefet ederler. Ben ise bu
konuda bana has olan ve biitiin mezhepleri kapsayan bir usul iizere gidiyorum.??

Fiillerde dogus ve doguskanlik hakkinda Seyh Miifid soyle der: Dayanma,
hareket, teftis, aciklama, bakma, inang, ilim, lezzet, act bunlarin hepsi misilleri ve gayri
misilleri gibi dogarlar. Zikrettiklerimizin hi¢ biri, gayr1 gibi dogusta verilen isimler

olmayipdaha sonra bu adlar1 almiglardir. Ben derim ki; bunlari meydana getiren,

2228eyh Miifid, Evailii'I-Makalat, 26.
288eyh Miifid, Evailii 'I-Makalat, 27.
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bunlarin dogmasina sebebiyet verir. Bazi esyalara olan bilgisinden dolay1 o bilgiyle
donanimli olur. Mesela unutkanliga girmis birine bagiran kisi gibi, bunu yapar ¢iinkii
bagirmakla o kisinin unutkanligini giderecegini bilir. Bu ise doguskanliktir. Bu bilgiden
duymayla birlikte o kisinin uyarilmamasi ise dogru degildir. Kendisi disinda birine
vuran ve vurulan kiside bir ac1 dogan kisi gibi... O kisi, o acinin dogmasint vurma
halinde bilir. Bu ise doguskenliktir. Bazen insan disindakilerden gam-1 seving, hiiziin,
korku ve onu gayr1 sevinci hallere satmaya sebep olan her seyi gozlemleyebilir. Bu
doguskenliktir. O kisi ne gama ne sevince, ne aciya ne korkuya engel olabilmektedir.
Higbir halde engel olmasi da dogru degildir. Buna benzer seyler de vardir. S6ziin
uzamamasi i¢in kisa kesiyoruz. Bagdadli Mutezile’nin ¢ogu bu mezheptendir. Ebu’l-
Kasim el-Belhi de bu goriistedir. Cubbai ile oglu bu goriise muhalefet etmis, Nazzam ve
Miircie mezhebi ise bunu tamamiyle reddetmistir.

106-105 nolu s. Basindaki makalede sebep ile olan islerden bir miisebbip var
midir, yok mudur? Konusuna deginmistik. Ben derim ki; sebebe emir miisebbibe
emirdir. Miisebbibe bir mani gosterilmedigi siirece veya miinessib sebebin sahibini
gelecekte men etmedigi siirece miisebbibe emir ise sebebe emir olmak icin gereklidir.
Mubhal degildir. Belki mana olarak da buna emir vardir.??*

Sehadet konusunda Seyh Miifid soyle der: Muhakkak ki sehadet Allah’in dinine
yapilan yardim neticesinde giiclii bir sabir ile onun yolunda kendi kaninin dokiilmesi ve
caninin ¢ikmasi, bu ugurda hi¢ bir gevseklik gosterilmeden itaat edilmesi ile hak edilen
bir makamdir. Sehadet o dur ki sahibini kiyamet giiniinde Allah’in emaneti ve
siihedaullah konumuna getirir. Ve sahibini kadri bilmeyenlere karst onu korumaya alir,
yerini yiiceltir, ta ki Allah yaninda dogru sozlii kabul edilip kendisine sehadeti ile sadik
tinvan1 delilli bir sekilde verilir. O esnada sehadetlerine peygamberler ve timmetleri
hazir bulunup sehadet ederler. Bu konuda Allah sdyle buyurur: “Allah sizden iman
edenleri ayirt etmek, sizden sahitler edinmek igin bdyle yapar, Allah zalimleri
sevmez.”??® Ve baska bir ayette ise: “Onlar ki sozlerinde dogru, Allah yaninda ise
sahittirler.” Allah i¢in sehadette ragbet gostermek, Allah yaninda devamli bir sabra
muvaffak olmanin ta kendisidir.

Kéfirin miimini 6ldiirme fiilinin ragbet olmadigini, bunun fasiklik ve delalet

oldugunu 6nceden soylemistik. Allah, kéafir kullarin 6ldiirmeye tesebbiislerinden ve

224Seyh Miifid, Evailii’'I-Makalat, 27.
225Ai imran 3/140.
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zalimlerin igleyecegi amellerden yiice ve miinezzehtir. “Ragbet” lafzinin sehadetle
kullanmamamizin sebebi, tarifatta sevaba verilecek ragbet lafz1 gibidir. Ragbet etmek
Allahii Teala’nin fiillerinden olup, vacip kildig1 salih amellerdendir. Ve yine insanin bir
seyl basarmasi i¢in bazi fiillerini Allah’a tergib etmesi ve ragbeti, nefsinin fiili ile
birlikte tevfik olmaksizin Allah’a dayandirmasi gibidir. Mesela hacca gidenin su duasi
ornektir: “Allah’1m! Haram evini ziyaret etmemi bana nasip et.” Burada ki tergib, kendi
fiili oldugu halde yine Allah’a dayandirilir. Ciinkii o, pratikte Allah’tan yardim ve
basar1 diler. Ve bagkasi da sdyle soyler: Allah’tm bana cihadi nasip et veya Ramazan
orucunu nasip et.” Bunu demesi, yardiminin istenmesi, bu yardim ile cihad ve oruca
ulagmasi tergib edilir. Ehl-i Adl’in tamami1 bu goriiste olup onlara Ehl-i Kader ve Ehl-i
Icbar muhalefet etmistir.??

Zafer ve yenilgi hakkinda Seyh Miifid soyle der: Allah’tan gelen zafer iki
kisimdir 1. Hak soze hiiccet ve delil getirmek igin verilen zaferdir. Bu zafer duada en
giiclii sekilde hakliya tabi etmek i¢in Allah en biiyiik Lituf olup hakiki zaferdir. Allah
sOyle buyurur: muhakkak biz peygamberlere ve iman edenlere diinya hayatinda
edenizdir, Onceden bu olaya su sekilde deginmistik: Sahitlik yapilan giinde yardim eden
biziz. Allah yine sdyle buyurdu: Allah ve peygamberleri muhakkak galip gelmeleri
benim tarafimdan farz kilindi, muhakkak Allah gii¢lii ve galip olandir. Buradaki
galibiyet hususi delille olup neticesinde cok zafer elde edilen bir konu degildir. Zira
netice bir¢ok peygamberin zalimlerin zulmiine maruz kalip kanlarinin dokiilmesi bu
cihettendir.

2. kisim ise savasta miiminlerin nefislerini tespit edip miinakasa aninda
karsilasacaklar1 eziyete katlanmalari ve Tlzerlerine sekinetin inmesi, diismanlarinin
islerini kii¢iik gérmeleri, diismanin kalbine korkunun salinmasi ve korku ile titremeleri
bu tiirdendir. Meleklerin yardimi ve bununki gonderilen yardimlar onun litfundandir.
Basarinin sebeplerle elde edilmesi, aklin ve yazili belgelerin sahitlik ettigi bir seydir.
Yenilgi de aynen iki kisma ayrilip onun ziddidir. Ehl-i Adl’in tamami bu goriistedir.
Sia, Mutezile, Miircie, Hariciye, Zeydie ve Miicbire tamami buna muhalefet eder.
Ciinkii onlar zaferin giliglenmis bir kuvvetle, yenilginin ise asilere itaatle meydana

geldigini savunurlar. Bu konuya dair tafsilatli bir sekilde konusmuslardir.??’

268eyh Miifid, Evailii'I-Makalat, 29.
221Seyh Miifid, Evailii'I-Makaldat, 29.
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Dostluk ve diigmanlik hakkinda Seyh Miifid séyle der: Kulun Allah’a olan
dostlugu, Allah’in kula olan dostlugu gibi degildir: Allah’in kula olan diismanlig: gibi
de degildir. Kulun Allah’a olan dostlugu kulun ona tam bir itaatle itaat etmesi, ona kars1
stikriin viicubuna inanmasi, ona isyani terk etmesidir. Bu da ancak kulun Allah’1 ciddi
bir sekilde tanidiktan sonra olur. Benim diisiincem boyledir. Allah’in kula olan dostlugu
su sekildedir: Kulunun islemis oldugu giizel amellere sevap ile cevap vermesi, giizel
fiillerine riza gostermesidir. Kulun Allah’a olan diismanlig1 ise ona kiifran etmesi, nimet
ve ihsanlarin1 inkdr etmesi irtikab-1 ma’siyet yapmasidir. Emirlerini kiiglimseyip
nehiylerini hafife almasidir. Bu ise cehaletinden dolayr yaptiklaridir. Allah’in kula
diismanlig1 ise ona yaptiklarindan dolay1 azap ile siirekli bir sekilde cevap vermesi, hak
etmis oldugu sevaplar1 silmesi, lanetine hiikiim etmesi ve ondan beri oldugunu
sOylemesidir.

Once sdylediklerimizle birlikte sunu da ekliyorum: Allah’in kula olan dostlugu
miiminin iman halinde oldugu siirece olur. Diismanlig1 da aynen kéfirin kiifiir ve
delalette oldugu siirece devam eder. Ehl-i Adl ve irca sahiplerinin usulii ve mezhebi bu
dogrultudadir. Bir kisstm Mutezile de 6zel olarak bu goriistedir. Bir kisim Cebriye de
Mutezile’nin bu koluna muvaffakiyet etmistir. ikisinin arasindaki goriisleri adil bir
sekilde bir araya getirmislerdir. Miircilerden Vefai kolunun “Allah’in diismanhigi
dostlugundan sonra oldugu, dostlugunun da diismanligindan sonra oldugu” goriisii ile
daha &nceki sozlerimizi bu konuyla ilgili boliimde aktarmistik. 228

Takiyye konusunda Seyh Miifid soyle de: Takiyye nefsin(canin) tehlikede
oldugu zaman caizdir. Bazen de nefsin disinda mala zarar gelecek diye yapmak da
caizdir. Bazen sulh(baris) olsun diye yapmak da caizdir. Ben derim ki; baz1 zamanlarda
takiyye vacip, bazen farz, bazen caizdir. Bazen de 6nemli vakitlerde onun terki efdaldir.
Velev ki onun faili ma’zur olsa dahi bu konuda af ile yaklagsmasi1 fazilet olup iizerine
yapilan tahkirler daha iistiindiir. Ben derim ki; s6zlerde zaruret halinde takiyye yapmak
caizdir. Cogu kez de liituf ve baris i¢in bunu yapmak vaciptir. Ancak bir miiminin katli
fiilliyatinda caiz degildir. Veya katle sebebiyet verecegi bilinmesi halinde yapilmasi da

caiz degildir. Veya dinde fesada yol acacaksa yapilmasi caiz degildir. Ehl-i Adl,

288eyh Miifid, Evailii'I-Makalat, 30.
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Imamiyye, Mutezililerin disinda Zeydiyye, Havaric, bir de genel olarak Ashabii’l Hadis
olarak adlandirilan mezhebin goriisiiniin muhaliftirler.??

Iyiligi emretme, kétiiliikten sakindirma konusunda Seyh Miifid sdyle der: lyiligi
emretme ve kotiiliigii nehyetmeyi dil ile yapmanin hiikmii, farz-1 kifayedir. Ancak
bunda, bilgisi olmayana giiglii deliller sunmak veya bununla ilm-i maslahat ortaya
koymak veya galib-i zanni izole etmek sarti aranir. Marufu emretme, miinkeri
nehyetmede elle miidahale padisaha ait olup onun emrinde calisanlara onun izniyle
yapilir. Zikrettigimiz bu sartlarin bozulmasina izin yoktur. Ehl-i Adl ve Iméamiyye
mezhebi, yan delilleriyle birlikte bu goriisii savunurlar. Onun digindakiler ise muhalefet

ederler.230
Bir Farzin Haram Mal ile Yerine Getirilmesinin Hiikkmii

Haram mal ile bir farzin yerine getirilmesi hakkinda Seyh Miifid soyle der:
Allah’m farzlari, nehiylerine irtikdp edene caiz degildir. Ciinkii kendisi onun emirlerine
yapigsmakla emrolunmus olup, bunu helal dairesi igerisinde yaptig1 zaman sevabi hak
eder. Daha once ifade ettigim gibi; simir1 asmasi, resmi olana tecaviiz etmesi,
nehyolunmus fiillere irtikdp etmesi kisiyi glinahkar bir asi yaptig1 gibi o kimse azab1 ve
acty1 da hak eder. Allah’in farzlarini, isyan dairesi igerisinde ve ona yakinlagmak
amaciyla yapmayan sevabi hak etmez. O kisi azab1 hak eder, bu ise vaciptir.

Allah’in farzlarini yerine getirmenin, ancak onun emirlerine itaat ve sartlar
geregince nehiylerine muhalefet etmekle miimkiin olacagi sabittir. Dogru bir itaat
sartlari, siurlari, riikQinlar1 nehye muhalefet etmek gayesi ile yapilan ibadet caizdir.
Gergegi kabih bir fiil olarak algilansa da. Ciinkii farzlari, sinirlar1 ve riikkinlar i¢inde
yapmustir. Bu hiikiim ile amellerin caiz olani, caiz olmayani ve siipheli olani taninir ve
birbirinden ayrilir. Bu, imamiyye ve Mutezile'nin ¢ogu, Ehl-i hadis’ten bir cemaatin
mezhebi ve goriisiidiir.?*!

Zalimlere yardim, onlara yonelik isler, onlara tabi olma, onlardan kazang elde
etme, mallarindan menfaat saglama hakkinda Seyh Miifid soyle der: Zalimlere hak
noktasinda vacip olan seylerin onlara ulasmasinda yardim etmek caizdir. Baz1 hallerde

de vaciptir. Lakin zuliim ve diismanlkta onlara yardim etmek cetin bir istir. Isteyerek

298eyh Miifid, Evailii'I-Makalat, 30.
20Seyh Miifid, Evailii'I-Makalat, 30.
BlSeyh Miifid, Evailii 'I-Makalat, 30-31.
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yardimda bulunmak caiz degildir. Baz1 diinyevi islerde karsilikli tasarrufta bulunmak da
caiz degildir. Ancak zamanin imami bazi sartlar neticesinde izin verse olur. Bu ise
Imamiyye mezhebine mensup olanlara caizdir. Digerlerine caiz degildir. Kitap
uzamasin diye sebeplerini beyan etmedim. Zahiri olarak Ehl-i Imana bir zarar1 yoksa
onlara tabi olmakta bir beis yoktur. Kullanilan malzeme genel olarak isyana
stirliklemiyorsa onlardan kazang elde etmenin ise caiz oldugunu sdylemistik. Mallarinda
menfaat ve vasiflarin1 elde etmek dogrultusunda yapilan da helale yakin noktada
Ozellikle miiminlere yakin derecede olup onlarin diismanlarina diisman olanlarla
saglanabilir. Ancak 6zellikle ellerinde bulunan mallarin nasil elde edildigi belli ise bu
kimseye helal degildir. Istekli bir sekilde yapilan bu islemler zararlidir. Mesela 6lii eti
ve kan zararli oldugu halde onlara caiz iken bizim bunlardan istifade etmemiz caiz
degildir. Bu goriis 6zel olarak Ehl-i imadmiyye mezhebine dayandirilir. Ancak ben bu
konuyla ilgili muhalefet edenler icin bir yer tespit edemedim.?%2

Iman ve Islam konusunda Seyh Miifid soyle der. imamiyye, islam’mn imandan
baska oldugu, her miiminin Miisliman oldugu ama her miislimin miimin olmadigi, bu
ikisi arasindaki mana farkinin, lisanda oldugu gibi dinde de oldugu iizerinde ittifak etti.
Miircie ve Ehl-i hadis bu konuda Imamiyye ile ayni goriistedir. Mutezile, Haricilerin
pek cogu ve Zeydiyye bu goriisiin zidd1 iizerinde icma etti. Onlar, her miisliimanin
miimin oldugu ve dinde islam ve iman arasinda bir fark olmadigin1 ileri siirdiiler.?%

Tévbe ve onun kabulii hakkinda Seyh Miifid sdyle der: Imamiyye, tovbenin
kabul edilmesinin Allah’in bir litfu oldugu tizerinde ittifak etti. Tovbenin diisiiriilmesi,
daha Once cezanin hak edilmesi sebebiyle akla gore zorunlu degildir. Eger tovbenin
diisiiriilmesi ile ilgili sem (nas) gelmeseydi, istihkak sart1 sebebiyle tovbe edenlerin
hakkinda onun yapilmasi akla gore caiz olurdu. Bu konuda Ehl-i hadis onlarla ayni
goriistedir. Mutezile, onlarin ziddi {lizerinde icma etti. Onlar, “cezanin 6nce olmasi
sebebiyle, tdvbe giinahlar1 zorunlu olarak diisiirmektedir” goriisiinii ileri siirdiiler.?3

Kafirler hakkinda onlarin i¢inde allah’t bilen kimse var mi1? onlardan taatler
meydana gelir mi? Konusu hakkinda Seyh Miifid soyle der: Allah’1 bilen kimse onu
inkar etmez. Onun nimetini inkir eden kimse de itaat etmez. Bu, Imamiyye’ nin

cumhurunun ve Miircie’nin ekserisinin goriisiidiir. Nevbahtiler ise bu konuda

228eyh Miifid, Evailii'I-Makalat, 31.
28Seyh Miifid, Evailii'I-Makaldat, 5-6.
24Seyh Miifid, Evailii'I-Makaldt, 6.
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mubhaliftirler. Ve onlar Allah’1 inkar edenlerden pek ¢ogunun Allah’1 bildiklerini ve pek
cok fiilde Allah’a itaat ettiklerini sOyliiyorlar. Ve onlar bu diinyada bu hallere gore
cezalandirilacak veya odiillendirileceklerdir. Bu soziin bir kisminda Mutezile onlarla
beraberdir. Diger bir kisminda Miircie’den bir cemaat onlarla beraberdir.?%®

Son Hal Hakkinda Seyh Miifid soyle der: Kim Allah’t herhangi bir zamanda
bilirse, herhangi bir halde ona iman ederse ancak o iman iizere 6liir. Kim de Allah’t
inkar iizere Oliirse iste o, Omriinlin herhangi bir vaktinde iman etmemis demektir. Bu
sozlerle ilgili Siddiklardan gelen hadisler benimle beraberdir. Bunu, Imamiyye’den pek
cogu ve haberleri nakledenler sdyledi. Ve bu mesele, ircayr savunan kelamcilarin
¢ogunun goriisiidiir. Nevbahtiler ise bu konuda mubhaliftirler ve bunun ziddin1 Mutezile
mezhepleri de soyliiyor.?*

Tovbenin hakikati hakkind Seyh Miifid soyle der: Tovbenin hakikati, bir
kimsenin Allah’a tovbe etmek i¢in kagirdigi seylere pisman olmasidir. Tovbenin sarti,
biitiin hayatinda isledigi giinahin misline donmeyi birakmaya azmetmektir. Tovbe
esnasinda zikrettigimiz seyle giinahini birlestirmezse tovbe etmemis olur. Daha 6nce
isledigi gilinahlarin benzerini yapmayi terk etse dahi bu bodyledir. Bu, Ehl-i Adl’in
cumhurunun mezhebidir. Imamiyye kelamcilarina ait bu konuda higbir sey bilmiyorum.
Abdiisselam el-Cubbai ve ona uyan kimseler ise bu konuda muhaliftirler.?’

Insanlara yapilan haksizliklardan tovbe etme konusunda Seyh Miifid sdyle der:
Kullara yapilan haksizliklardan Allah’a tovbe etmenin sarti, mazlumlara haklarin
vermek veya onlarin rizas1 ve kendi istekleriyle haklarini helal etmelerini istemektir.
Haksizlik yapan bundan (kul hakki 6demekten) mahrum olursa ve mazlumu bulamazsa
zulimden kurtulmak i¢in evliyasinin (velisinin) yanina gider veya onlardan hakkini
helal etmesini ister. Velilerini bulamazsa onlara ulagsmak ic¢in iyice arastirir.
Hayattayken elinden geleni yapar, vefatindan sonrasi igin ise vasiyet eder. Mazlumlarin
bizzat kendilerini bilmezse ve yerlesiminden haberi yoksa onlara haklarin1 verme azim
ve niyeti icerisinde olur. Onlar1 bulmak icin ¢ok biiylik bir ¢aba igerisinde olur.
Ecelinin gelmesinden korkarsa vasiyet eder. Uzun siire onlar1 bulamazsa insanlardan
yardim ister ki haklarini verebilsin. Bu konuda eger fayda verecekse bizzat kendisi ¢aba

sarf eder. Bu da, haklarini sahiplerine vermek i¢in istifade edilen bir yoldur.

258eyh Miifid, Evailii'I-Makalat, 17.
26Seyh Miifid, Evailii 'I-Makalat, 17.
27Seyh Miifid, Evailii'I-Makaldat, 18.
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Bu meselenin 6zeti sudur: Zalimlerin, kul hakkindan kurtulmak igin, tovbe
etmekle beraber ¢ok caba sarf etmeleri gerekir. Eger tovbe edenler kul hakki hususunda
kusurlu davranirlarsa onlarin isi Allaha kalmistir. Allah dilerse onlar1 cezalandirr,
dilerse onlar af ile liituflandirir. Bu konu iizerinde namaz ehli keldmcilarin ve bir kisim
fakihlerin icmasi vardir. 2%

Mii’minleri (yani iman ehlini) dldiirenlerin tévbesi konusu hakkinda Seyh Miifid
sOyle der: Haramligini bildigi halde helal saymayip intikamlar1 sebebiyle bir miimini
Oldiiren kisi, yapmis oldugu fiilden tevbe etmek isterse ona (tGvbesinin kabul olmasi
icin) bazi hiikkiimler vacip olur.

1) Oldiirmiis oldugu kisinin ailesine kendini teslim eder. Aile isterse kisas
uygulanir. Kisas degil de kisas bedeli (diyet) isterlerse diyet uygulanir. Veya af
ederlerse af uygulanir. Eger 6ldiiren oldiiriilmiis olan kisinin ailesine kendisini teslim
etmezse tovbesi kabul olmaz. Eger kendisini aileye teslim ederse tovbesi kabul olur.
Islemis oldugu cinayetin sorumlulugu bu sartlar altinda diiser. Zira bu sartlar1 bu
sekliyle Kur’an sdyler. Bu nedenle bu sartlar iizerinde limmetin icma vardir. Buna
ragmen avam tabakasi ve bir kisim sarihler saz bir sekilde muhalefet etmislerdir.

Cima, bir miiminin kanin1 helal sayip 6ldiiren kisinin tdvbesi hakkindaki goriis
ise su sekildedir: Akil, onun tévbesini ve tevbe etmesini engellemez fakat dogru sozlii
ve hidayet lizere olan bazi imamlardan gelen duyumlar ve rivayetlere gore ise bu fiili
yapanin ebediyen tovbesinin kabul olmayacagi yoniindedir. Zira isteyerek ve kanini
helal sayarak bu fiili yapmustir. Zorlama ve zorlayici sebepler olmaksizin fiili igleyen bu
kisinin tevbesi bir dnceki kisinin tevbesi gibi olamaz. 88. maddenin baginda zinayla
ilgili goriisleri de bu yondedir. S6yle ki, hakiki imana sahip olan kisi her halinde zinay1
tercih ve ihtiyar edemez. Lakin siiphe ve nifak icindeki kisi zinanin haramligia
inanmaz. Bu durumda zina eden birincinin tevbesi kabul edilirken ikincini tevbesi asla
kabul edilmez. Zira Allah (c.c) yaratmis oldugu bir grup hakkinda su ihbar1 verir: “onlar
atestedir. Zira onlar Allaha hicbir zaman kiifrii ve bozgunculugu terk etmediler.”
Imamiyye fakihlerinin asarci hadiscilerin bu konudaki gériisleri bu sekildedir. Ve bu
sekilde icma edilmistir. Lakin biitiin arastirmalarimiza ragmen onlarin keldmci kismi bu

konuda herhangi bir gériis bildirmemislerdir.?%

28Seyh Miifid, Evailii'I-Makalat, 18-19.
29Seyh Miifid, Evailii'I-Makalat, 19.
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Havas ilminin bilgisi ve olusumu allah (c.c) fiili ile mi olur veya kullarn fiili ile
mi olur? Bu konuda Seyh Miifid s6yle der: Ve ben diyorum ki havas ilminin bilgisi 3
kisma ayrilir:

1) Allah’in fiiliyat1

2) Sorgusuzlarin fiiliyati

3) Bunlarin disindaki kullarin fiiliyati

- Allahu Teala’nin fiiliyati, Allah’tan alem ig¢in bir sebebe dayali olarak
olusandir. Yildirimin sesini, simsegin rengini, sicakligin ve soguklugun mevcud olusu
ve riizgarlarin seslerini ve buna benzer seyleri bilmesi gibi. Sorgusuzlarin yaratiliginda
bir etkisi olmayan seyleri yapmasi gibi...

- Allah tarafindan bir sebebe dayali olarak seylerde kullarin herhangi bir se¢cim
hakki yoktur.

- Sorgusuzlarin fiiliyat1 onlara verilen gorevlerin takibi ve devami gibidir. G6ziin
acimi, kulagin duyumu, gizli olan seylerin Allah’in bilgisi ile olusumu ve mucibince
mahsusun ihsas1 ve buna dair bilgilerin mevcudiyeti boyledir.

- Kullarin fiiliyatlari, baskasina ¢agr1 yapip gizli bir seyi haber vermesi gibidir ki
bu, meleklerin yardimi ile dinleyicilere iletimidir ve bir acinin viicutta verdigi hissi
gibidir. Ki o, acinin bilgisi ile ilgili ilmi olmadig1 halde o aciyr hissederBuna benzer
seyler de boyledir. Bu goriis, Bagdad’li kelamcilarin ve onlara muhalif olanlarin
goriisiidiir.24°

Meydana gesmeden veya meydana geldikten sonra miitevellidin tovbesi
hakkinda Seyh Miifid séyle der: Herhangi bir fiil meydana gelmeden once o fiillerden
tevbe etmek caiz degildir. O fiiller sebepli olsun sebepsiz olsun fark etmez. Eger bir
kimse sonug¢ doguracak bir sebep ortaya koyarsa, sonra sonu¢ meydana gelmeden once
o nedeni yaptigina pisman olursa, sebebin cezasi ondan diiser. Neden olanin cezasi, eger
hakikatte pisman olmasa da sonug i¢in bir sey lazim gelmez. O, sonug i¢in 1srar etmekte
ve onu kiiclik gormektedir. Fakat meydana gelmeyen bir seyden dolay1 pismanlik sahih
olmaz ve heniiz meydana gelmeyen bir eylemden dolay1 tevbe gerekmez. Ancak ne
zaman varliga ¢ikar ve engel ortadan kalkarsa tevbe ona vacip olur. Bu, tevelliidii
savunanlarin cumhurun goriisiidiir. Bu hususta onlara kendi iglerinden bir grup

muhalefet etti. Onlar sebepten tevbe etmek, sonugtan da tevbe etmektir goriisiini

20Seyh Miifid, Evailii 'I-Makalat, 20.
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savundular. Onlarin bazisi, ’sebebi yapan sonucu yapan gibidir, ona bundan dolay1
tevbe gerekir’ dedi. Bu iki s6z de batildir. Ciinkii bir seyden tevbe etmek ondan
baskasindan da tevbe etmek anlamina gelmez. Sebep, sonugsuz sabit olmustur. Ciinkii

sebep bazen bulunur ve sonug, bir engel sebebiyle varliga ¢cikmayabilir.?*!
2.2.7. Allah’a Ait Fiiller

Allah’n fiillerinde degiskenlik var midir? Bu konuda Seyh Miifid soyle der:
Allah’1n fiillerinin ¢ogu belli sebeplere binaen ortaya ¢ikar. Allah’in fiillerinin degisken
oldugu kanaatine varmam kesinlikle miimkiin degildir. Ger¢i mana aleminde boyle ise
de ben kesin bir sey sdylemem. Ciinkii Allah’in sifatlarina mutlak sekilde tabi olmak
daha dogrudur. Onun fiillerinin sifat1 ser’i dir bid’i degildir. Allah’in fiilleri konusunda
Miisliimanlarin ¢ogunlugu mutlak olarak sebep ve miisebbebe dayandirmislardir.
Allah’in fiillerine miitevellid kavramini kullanmamis hi¢ birine rastlamadim ve
sozlerinde buna dair herhangi bir delil yoktur. Ve kitap, siinnet ve icmada her hangi
boyle bir konu yoktur. Bu mezhep delil ve delille baska delil 6gretme mezhebidir. Ve
burada bu mezhebin yeri yoktur. Benim goriisiim, Allah’in fiillerinde sebebe dayali
oldugudur. Bagdadli bir cemaatde bu goriistedir. Ebu Kasim mezhebi ve Ebu Ali
mezhebi de, kismen farkli olmakla beraber bu goriise yakindir. Ebu Hasim b. Ali hususi
bir sekilde 106 nolu s. Basindaki makalede bu konuyla ilgili orta bir goriistedir. Ve bu
konuyla ilgili Kur’an-1 Kerimde ki su ayeti zikretmistir. “O riizgarlar1 rahmetinin
onlinde miijde olarak gonderendir. Nihayet riizgarlar agir bulutlart yiliklendigi vakit
onlar1 6li bir beldeyi diriltmek icin sevk ederiz de oraya suyu indiririz derken onunla
tiirlii tiirlii meyveleri ¢ikaririz. Iste oliileri de Oyle ¢ikaracagiz. Ola ki ibretle
diisiiniirsiiniiz.”?*? Ve Allah yine buyurdu ki: “Gérmedin mi Allah gokten su indirdi de
onu yeryliziinde ki kaynaklara ulastirdi. Sonra onunla renkleri cesit cesit ekinler
cikariyor. Sonra ekinler kuruyor da onlar1 sapsari kesilmis goriiyorsun. Sonra da Allah
onlar1 kurumus ¢er¢ép haline getirir. Siiphesiz ki bunda akil sahipleri i¢in bir 6giit

vardir.”?*® Bu manaya yakin Kur’an-1 Kerimde bircok ayet vardir.?4*

2418eyh Miifid, Evailii’I-Makalat, 33-34.
22 raf 7/57.

237 {imer 39/21.

244Qeyh Miifid, Evailii’'I-Makaldt, 25.
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2.2.8. Sem’iyyat

Olmek iizere olanlarin Allah Resuliinii ve Miiminlerin Emirini g&rmeleri
konusunda Seyh Miifid soyle der: Bu, Imdmiyyenin {izerinde icma ettigi bir meseledir.
Ve bununla ilgili sadik imamlardan tevatiiren haberler gelmistir. Miiminlerin emirinden
sOyle bir haber geldi: Emirii’l miimin, Haris el Hamdaniye (rh. a) soyle ded;;

-Ya Haris Hamdani! Miimin olsun miinafik olsun kim 6liirse 6nden goriir. Gozii
beni tanir, ben de bizzat kendisini ve ismini tanirim ve yaptigi isi de bilirim.

Meshur beyitinde Ismail b. Muhammed es eseyyid soyle diyor:

- Olmek iizere olan, ruhu dil ile bogaz arasi oldugunda Onu (Hz. Alinin) gériir.

- Ne zaman dilerse insanlarin canini alir ve bdylece ylizleri yaralarla kanar.

Ancak ben bu konuda; muhtazarin (6lmek iizere olanin), ikisini (peygamberimiz
ve Ali) gormesinin anlami, ikisinin de velayetinin semeresini bilmektir veya ikisi
hakkindaki sliphenin ve diismanlhigin farkina varmaktir veya bizzat kendi nefsinde
buldugu bir takim alamet ve isaretlerle, miisahede ettigi bir takim hallerle, bizzat her
ikisini gozle gérmeden ve cesetlerine bakmadan siiphe olmayacak bir sekilde zihinde
olusan bir takim kavrayislarla ikisinin de haklarini yerine getirme hususundaki kusurlu
davranisinin farkina varmaktir.

Allah s6yle buyurdu: “Kim zerre miktar1 iyilik yaparsa onun karsiligini, kim
zerre miktar1 kotiiliik yaparsa onun karsiligini gérecektir.”?4°

Bu, Imamiyye’den nazari(akil yiiriitme) dikkate alanlarin gériisiidiir. Bu hususta
Hageviyye’den bir cemaat onlara muhalefet etti ve onlar muhtazar’in nesneleri gordiigii
gibi nebiyi ve veliyl goziiyle gorecegini ileri siirdiiler. Ve o ikisi muhtazar’in yanina
gelir ve bedenleriyle mekanda yakin olurlar.?4®

Oldiikten sonra imamlara uymakla miikellef olanlarm ahvali konusund Seyh
Miifid sOyle der: Ben derim ki; onlar 4 tabakadir.

1.Tabaka: Allah’1n kendilerini diriltip velileriyle birlikte cennette oturanlar

2.Tabaka: Hayatta olanlardir.

3.Tabaka: Onlar hakkinda bir sey demiyorum. Hayatta olduklarini caiz
goriiyorum, oliilerin hallerini yasadiklarini diigiiniiyorum

4.Tabaka: Oldiikten sonra mahsere kadar yasamayanlardir.

257ilzal 99/7.
246Seyh Miifid, Evailii’'I-Makaldt, 14.
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- Nimetlenenler tablosuna gelince onlar bilgilerinde derinlesenler ve itaat ederek
tertemiz olanlardir.

- Azaba ugrayanlara gelince, onlar hakki inkadrda inat edenler ve kotiiliikleri
islemede asir1 gidenlerdir.

- Hayatta olduklar siipheli olanlara gelince; onlar marifet ve namaz ehlinden,
sehvetle ve haram kabul ederek inadindan helal kabul etmeyerek giinah isleyen
fasiklardir. Ve onlar tovbeyi geciktirenler ve bu halde 6lenlerdir.

Allah’m, isledikleri suglardan dolay1 onlara azap etmesi ve bu sekilde onlari
giinahlardan temizlemesi i¢in hasirden 6nce 6limii kaldirmasi caizdir. Boylece kiyamet
giinii cehennemden korunurlar ve taatleri sebebiyle cennete erigirler. Dordiincii tabakaya
gelince onlar marifet ehli olma hususunda 1srar etmeden bu hedeflerinden vazgegenler
ve insanlar tarafindan zayif diisiiriilenlerdir (mustaz’af). Bu, Imamiyyeden eserleri
nakledenlerin goriisii ve vahiy ve sahih haberlerin yoludur. Imamiyyenin kelamcilarinin
bundan 6nce bdyle bir goriisii yoktur. Ve herhangi bir mezhep de bilinmemektedir.?*’

Meleklerin kabir ehline inmesi ve onlara itikat meselesi soru sormalar1 hakkinda
Seyh Miifid soyle der: Bu sahihtir. Sia ve Ashab-1 Hadisin bu konuda icmasi vardir.
Konunun 6zeti de sudur: Allah 6ldiikten sonra nimetlendirmek istedigi kimseye isimleri
Miibessir ve Besir olan iki melek gonderir. Ona Rabbinden, peygamberinden ve
velisinden sorarlar. Kabir ehli, ikisine de diinyadan hangi inancla ayrildi ise o itikatla
cevap verir. Bu sorgudaki ama¢ nimete layik oldugu alameti ortaya ¢ikarmaktir. Ve
melekler de bu alameti ondan gelecek cevapta bulurlar. Cezalandirmak istedigi kimseye
de isimleri Nakir ve Nekir olan iki melek gonderir. Ve Allah iki melege azabi haber
vermek i¢in gorev verir. Sorgudaki amag, azabi hak ettiginin delilini ki nu delil, haktan
uzak olmasi sebebiyle kekeleyerek cevap vermesinin ortaya ¢ikmasi, kotii inancin
belirmesi, hakk1 drtmesi ve cevaptaki acizligin gériinmesidir. Iki melek, kabir ehlinden
ancak soyledigimiz kimselere iner. Ancak onlarin sorgusu agikladigimiz sekilde
oldiikten sonra diri olanlara yonelik olur. Bu, ImAmiyyenin ahbar ehlinin mezhebidir.
Bu konuda yazilan eserler onlara aittir. Onlarin keldmcilarinin bundan 6nce bu konuda
goriigleri yoktur. Bunu ben buldum ve bu meseleyi diizenli bir sekilde size

aktarryorum.?*8

247Seyh Miifid, Evailii 'I-Makalat, 14.
28Seyh Miifid, Evailii'I-Makalat, 15.
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Kabir ehlinin nimetlenmesi ve azaba ugramasi konusunda Seyh Miifid soyle der:
Hangi seyden dolay1 sevaba ve cezaya ugrarlar? Bu hangi yonden onlara ulasir? Bu
hallerde onlarin suretleri nasil olur?

Allah onlar i¢in diinyadaki bedenler gibi kabirde de bir beden yaratir. Miiminleri
nimetlendirir ve kafirlere azap eder. Bu azap, bakanlarin kabirde gordiikleri cesetlere
degildir. Bu cesetler parcalanir bozulur ve zamanla c¢iiriir. Onlara kabirlerindeki
yerlerinde ulasmaz. Kabrin disinda baska yerde (berzahta) onlara ulasir. Bu, benim nefs
hakkindaki goriisiimdiir. Bana gore miikellef insanin manasi, cevher ve arazlardan ¢ikan
kendisi ile var olan sonradan yaratilan bir seydir. Bununla ilgili Ehl-i beyt’ten sadik
olanlardan gelen rivayetler benimle aymi goriistedir. Bu konuda benden &nce
Imamiyye’den bir kelamcinin bir goriisiinii bilmiyorum. Ve ben bunu size anlatiyorum.
Ben bu konuda benimle Imamiyye’nin fakihleri ve ashabi hadis arasinda bir ihtilaf
bilmiyorum.4°

Ric’at, beda ve Kur’an’in yazilmas1 hakkinda Seyh Miifid soyle der: imamiyye,
aralarinda ricatin manast hususunda ihtilaf olsa da kiyametten once Olenlerden pek
cogunun diinyaya doneceginin viicub’u iizerinde ittifak etti. Ve beda lafzinin Allah’in
vasiflamasi hususunda mutlak oldugu tizerinde ittifak etti. Bu husus kiyas cihetinden
degil vahiy cihetindendir dedi. Ve onlar sapik imamlarin, Kur’an’in ¢ok kere yazilmasi
hususunda mubhalif olduklar1 iizerinde ittifak ettiler ve Kur’an ve Nebi’nin siinnetinin
zorunlu olmasi hususundan uzaklastilar. Mutezile, Hariciler, Zeydiyye, Miircie, Ehl-i
hadis ise saydigimiz hususlarin tamaminda imamiyye nin zidd1 {izerinde icma ettiler.?*

Vaid konusunda Seyh Miifid sdyle der: Imamiyye, cehennemde ebedi kalmakla
ilgili tehdidin, Allah’1 bilen marifet ehlinden ve namaz ehlinden onun farzlarini inkar
edenlerden biiylik giinah isleyenlere degil sadece kafirlere yoneliktir. Muhammed b.
Sebib hari¢ Miircie’nin tamami ve Ashabul Hadisin hepsi bu konuda Imamiyye ile ayni
gorlistedir. Mutezile bu goriisiin hilafi iizerinde icma etti. Ve onlar, ateste ebedi
kalmakla ilgili tehdid (vaid) kafirler i¢in geneldir ve namaz Ehl-i Fasiklar’in hepsi
icindir, dediler.?®*

Hesap ve onun valileri (yonetenleri), sirat ve mizan hakkinda Seyh Miifid soyle

der: Hesap, kulun diinyada emrolundugu seye muvafakat etmesidir. Ve bu, ehli imandan

298eyh Miifid, Evailii'I-Makalat, 15.
20Seyh Miifid, Evdilii'I-Makalat, 5.
BlSeyh Miifid, Evailii'I-Makdalat, 5.
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giinahkar olanlara hastir. Kafirlere gelince, onlarin hesabi, layik olduklartyla
cezalandirilmasidir. Salih miiminler ise onlara ecirleri hesapsiz bir sekilde verilecektir.
Bununla ilgili sadik imamlardan meshur haberler gelmistir. Allah sdyle buyurmustur:
“De ki; Amel isleyiniz. Allah, O’nun resuli ve miiminler gorecektir.”?*?Yani
miiminlerden kasit, imamlardir. Bunun bu sekilde tefsirinde siiphe yoktur. Ben derim ki;
Sirat, cennetle cehennem arasinda olan bir kopriidiir. Miiminlerin ayaklar siratta sabit
olacak. Kafirlerin ayaklar1 ise sirattan cehenneme kayacaktir. Bununla ilgili haberler
gelmistir. Mizan ise amellerle amelleri isleyenlerin ve adaletle hiilkmedenlerin arasini
ayarlamaktir. Clinkdi bu hiikkmedenler Ehl-i beyt’ten hesabi idare eden yoneticilerdir. Bu
konuda Imamet ehlinden hadis nakilcilerinin icmasi vardir. Bunlardan 6nceki Imamiyye

kelamecilarina gelince onlardan bu konuda bir s6z duymadim 22

2.2.9. Kur’an

Seyh Miifid’e gore Kur’an’in i’caz yonii sudur der: Allah’in fesahat ve lisan
ehlini tehdit ettigi esnada Kur’an’in benzerini yazmak hususunda peygambere karsi
gelmekten sakindirmak ve benzerini getirmekten uzaklagsmalarini saglamaktir. Onlar,
Nebi’nin niibiivvetine ve niibiivvetin Allah’tan olduguna delil getirseler dahi, Allah,
Kur’an’in benzerini yerine getirmekten vazgecirmek i¢in meydan okumaya kiyamete
kadar devam edecektir. Bu, icaz hususunda delilin en agig1 ve en muhtesemidir. Bu
Nazzam’1n goriisiidiir. Mutezile nin cumhuru buna muhaliftir. 2>

Kur’anin yazilmasi esnasinda kur’an da bir ziyadenin ve bir eksiltmenin
oldugunu soyleyen bir topluluk hakkinda Seyh Miifid s6yle der: Ehl-i beyt’ten hidayete
ulagmis imamlardan Kur’anin farkli yazilmasi ile ilgili meshur haberler gelmistir ve bu
konuda bazi zalimler hazfi ve noksanlig1 icat ettiler. Telif hakkindaki s6ze gelince, bu
vardir ve olmustur. Bu konuda, sonra gelen meselenin 6ne alinmasi, 6nce gelenin de
sonra alinmasi seklinde bir yazilmanin olduguna hiikkmolunur. Nasih ve mensuh, Mekki
ve Medeni meselesini bilen kimse, sdyledigimiz seye siipheyle yaklagsmaz. Kur’an’dan
bir seyin eksiltilmesi meselesine gelince, akillar bunu miimkiin goriir ve vukuunu kabul
eder. Bunu iddia edenin soziinii arastirdim. Bunu Mutezile sdyledi ve baskalar1 da uzun

uzun konusmustur. Bu soziin fasit oldugu hususunda dayandigim bir hiiccetle onlara

252Tevbe 9/105.
28Seyh Miifid, Evailii’'I-Makalat, 15.
24Seyh Miifid, Evailii’'I-Makalat, 10.

67



kars1 basarili olamadim. Imamet ehlinden bir cemaat demistir ki: Kur’an’dan bir kelime,
ayet ve sure noksanlasmis degildir. Lakin Emirii’l Miimininin mushafinda sabit olan
tevilin (ayetin yorumu) ve indirildigi hakikat iizerindeki manalarin tefsiri hazfedilmistir.
Bu tevil ve tefsir, sabit ve indirilmis idi. Bu, Allah’in muciz Kur’an’1 olan kelaminin
tamamu i¢in s6z konusu olsa dahi boyledir. Bu duruma, Kur’an’in Kur’an’la tevili ismi
veriliyor. Allah bu konuda sdyle buyurdu: “Kur’an’1 sana (kalbine) iyice yerlestirmeden
once Kur’an’it ezberlemek icin acele etme. Ve rabbim ilmimi arttir de.”?®® Buna
Kur’an’m Kur’an’la tevili ismi verildi. Bu konuda miifessirler arasinda bir ihtilaf
yoktur. Bana gore bu s0z, tevil anlaminda degil hakikat anlaminda Kur’andan bir
kelimenin noksanlastigin1 iddia eden kimsenin s6ziine benzetilmistir. Ben bu goriise
meylediyorum. Allah’tan beni dogruya ulasgtirmasini diliyorum. Ziyadeye gelince,
ziyadenin bir yonden fasit oldugu ifade edilmistir. Diger yonden ise ziyadenin dogru
olmasiin caiz oldugudur. Caiz kilinan ziyadeye gelince bu, bir iki kelimenin veya bir
iki harfin ve buna benzer icaz sinirini1 agsmayan ziyadenin yapilmasidir. Bu ziyade,
fesahat ehlinin ¢oguna gore Kur’anin kelamina karismis oluyor. Lakin bu durumun ne
zaman meydana geldigi meselesini Allah’in gdstermesi ve kullarina bu konuda dogru
aciklama yapmasi gerekir. Ben bunun olabilecegine ihtimal vermiyorum. Bilakis ben
bunun olmayacagina ve Kur’an’in boyle bir ziyadelikten selamette olacagina
meylediyorum. Bu konu ile ilgili olan Cafer b. sadik bir hadis benimle beraberdir. Bu
goriis, Nevbahtilerden duydugumuz “Kur’an’da ziyade ve noksanligin varligi
meselesinin” ziddidir. Bu gériisii(Kur’anda ziyade ve noksanligin olmamasi) Imamiyye
kelamcilarindan bir grup olan Ehl-i Fikih ve akli 6ne ¢ikaranlar soyledi.?*®

Abhiret ehlinin memur olup olmadigi hakkinda Seyh Miifid soyle der: Ahiret ehli
diinyada islemis olduklar1 hayir nispetinde verilen emirleri yapmaktalar ve kalp
diinyada oldugu gibi ahirette de kesinkes Allaha bagli olup ve higbir halde onun
emrinden ¢ikmaz. Bu Bagdadli kelamcilarin goriisii olup Basrali ve diger gruplar
tarafindan reddedilmistir.?>’

Kur’anda nasih-mensuh meselesi hakkinda Seyh Miifid soyle der: Kur’an’da
nasih-mensuh vardir. Nitekim Kur’an’da, Allah’in Ogrettigi birtakim kurallarin

maslahat1 geregince muhkem-miitesabih ayetler bulunmaktadir. Allah s6yle buyurdu:

25Taha 20/114.
26Seyh Miifid, Evailii'I-Makalat, 16-17.
7Seyh Miifid, Evailii'I-Makalat, 20.

68



“Biz herhangi bir ayetin hiikkmiini yiiriirlikten kaldirir veya onu unutturur (ya da
ertelersek), yerine daha hayirlisini veya mislini getiririz.”?*® Nesh, bana gore Kur’an’da
vardir. Ancak bu konu ahkam ayetleri ile ilgilidir. Ve ayetin bizzat kendisi kaldirilmis
degildir. Nitekim ehli hilafin ¢ogu bu goriistedir. Kur’an’da mensuh ayetlerden birisi su
ayettir: “i¢inizde Oliip de (geride) esler birakanlar, (evlerinden) ¢ikarilmaksizin, bir yila
kadar yararlanmalar1 igin eslerine vasiyet (biraksinlar). ”?*° vefat iddeti bu ayette bir
senedir. Bu ayeti su ayet neshetmistir:”’Ve sizlerden vefat edip de geriye esler
birakanlarin esleri kendileri hakkinda dort ay on giin beklerler.”?® islam seriatinda bu
hiikiim yerlesti. ik hiikiim mensuh idi. Ama mensuh ayet vardir ve nesheden ayet gibi
su anda tilavetle okunmaktadir. Bu konuda ihtilaf yoktur. Bu goriis $ii, Ashabu’l
Hadis’ten bir cemaat, Muhakkime’nin ¢ogu ve Zeydiyye’nin gorisiidiir. Mutezile ve
Cebriye’den bir grup muhaliftir ve onlar neshin ahkam ayetlerde oldugu gibi ayetlerin
bizzat lafzinda meydana geldigini ileri siirdiiler. Mutezile’ye mensup olan Sazz bir
cemaat bu goriise muhaliftir ve onlar her durumda Kur’an’daki ayetlerin neshedildigini
inkar ettiler. Mutezile’den bir kavim de Islam seriatinda umumiyetle neshi kabul
etmediklerini aktardilar. Ve onlar Allah’in seriattan bir seyi biitiin yonleriyle ve
sebepleriyle neshetmis olmasini kabul etmediler.?5!

Kur’an’in siinnetle neshedilmesi konusunda Seyh Miifid séyle der: Kur’anda
bazi ayetler bazisin1 nesheder ve siinnet ise Kur’an’t neshedemez. Aksine Kur’an
slinneti nesheder. Siinnet ise kendi kuvvetinde bir siinneti nesheder. “Biz herhangi bir
ayetin hiikkmiinii ytrtrliikten kaldirir veya onu unutturur (ya da ertelersek), yerine daha
hayirlisin1 veya mislini getiririz.”%? Bu ayete gére Kur’an’dan olmayan bir seyin
Kur’an’a denk olmasi sahih olmaz. Mahlikatindan birisinin s6ziiniin de Kur’an’dan
daha hayirli olmasi sahih degildir.

Ehl-i Hilaf’in “Biz maslahat icabi ondan daha giizelini getiririz.” s6ziiniin de bir
anlami yoktur. Ciinkii bir sey, sahibinin digerine {istiin olmasi sebebiyle, sahibinden
daha hayirlt olmast miimkiin degildir. Bu durum seriatta mutlaklastirilamaz ve bunun
liigatte de bir yeri yoktur. Eger durum bdyle olursa ceza ddiilden, iblis, melekler ve

peygamberlerden daha hayirli olurdu. Bu ise muhaldir, fasittir. Slinnetin Kur’an’1

258Bakara 2/106.
259B3akara 2/240.
260Bakara 2/234.
1Seyh Miifid, Evailii’'I-Makaldt, 32.
%62Bgkara 2/106.

69



neshedemeyecegi goriisii Sia’nin ¢oguna, chli fikihtan bir grup ve ashabi hadise aittir.

Ehl-i Fikih ve Kelamecilarim gogu bu goriise karsidir.2%3
2.2.10. Oliim ve Sonrasi

Cennetin ve atesin yaratilmasi hakkinda Seyh Miifid soyle der: Cennet -
cehennem yaratilmistir. Su anda vardir. Bununla ilgili haberler gelmistir; seriat ve eser
sahiplerinin bu konuda icmas1 vardir. Mutezile, Hariciler ve Zeydiyye’den bir grup bu
konuda muhaliftir. Adim verdigimiz firkalar, cennet - cehennemin yaratilmasi ile ilgili
zikrettigimiz seyin vacip olan degil caiz olan kismindan oldugunu séyliiyorlar. Geride
kalanlar ise, ikisinin de yaratilisinda degisim olabilecegini soylediler. Yaratiligin
degisimi hususunda farkli goriisler ortaya koydular: Ebu Hagim Cubbal bunun imkansiz
oldugunu soyledi. Ciinkii dlem yeniden yaratilmadan Once sona ermesi gerekir. Bazi
cisimler fena buluyorsa digerleri de fena bulur. Ve Allah’in cennet ve cehennemi sona
erdirmeyecegi iizerinde icma olusmustur. Digerleri ki onlar mutekaddimundur- Ebu
Hasim’e cevap verdi: Su anda o ikisinin yaratilmis olmasi abestir. Bunun bir manasi
yoktur. Allah ise abesle istigal etmez ve ondan fesat meydana gelmez.264

Azalarin konusmasi ve sahitligi konusunda Seyh Miifid soyle der: Kur’an’in
bununla ilgili sdyledigi sey istiare yoluyla olmustur, hakiki anlamda degil. Nitekim
Allah soyle buyurdu: “Sonra duman halinde bulunan goge yoneldi; ona ve yeryiiziine,
“Isteyerek veya istemeyerek gelin” dedi. Ikisi de, “Isteyerek geldik” dediler.”?® Yer ve
semanin konusmas1 hakiki manada degildir. Bu, Kasim el Belhi’nin ve Ehl-i Adl’da bir
grubun gorisidir. Bu hususta Mutezile’nin ¢ogu, vesair Miisebbihe ve Cebriyye
muhaliftir.?%®

Dirinin 6liiye aglamasi sebebiyle Oliiniin azaba ugramasi hakkinda soyle der: Bu
zuliimdiir. Allah’in adaletine ve hikmetine sigmaz. Ancak bu konudaki haber soyledir:
Peygamber efendimiz O6lmiis olan bir Yahudi’ye ugramisti. Ve ailesi onun igin

agliyordu. Bunun iizerine soyle dedi: “Onlar onun i¢in aglhiyorlar ama olii azap

2638eyh Miifid, Evdilii’I-Makalat, 32.
24Seyh Miifid, Evailii'I-Makalat, 32-33.
265Fyssilet 11/41.

26Seyh Miifid, Evailii’'I-Makaldt, 33.
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goriiyor.” Soyle demedi: “Olii, onlarn aglamasi sebebiyle azap goriiyor.” Bu, Ehl-i
Adl’in tamamnin goriisiidiir. Kaderiyye ve Cebriye buna muhaliftir.?%’

Ahiret ehlinin mikellef olup olmayacagi konusunda Seyh Miifid soyle der:
Ahiret ehli iki sinifa ayrilir. Onlardan biri cennettedir. Ve onlar orda emir olunduklari
ile gorevlidirler. Tabiatlar1 geregi gizli emirleri yapar ve buna meyillidirler.
Ozelliklerinden biri, Allah’1 yiiceltmede, hamd etmede, onun nimetlerine siikretme ve
onu tenzih etmede herhangi bir agirlikla karsilasmamaktadirlar. Bu Allah’in onlara bir
thsanidir. Bunun benzeri emirleri tabiatlar1 geregi kolaylikla yapar. Bu zikrettigimiz
gorevleri hicbir zorluk ¢ekmeden yaparlar. Onlara verilen gorevi ask ile yaparlar.
Digerleri ise cehennemde gorevli olup ta onlar ise azap, zorluk, mesakkat, acitict azap,
daha sayamadigimiz ¢esitli zorluklar1 gérevini iistlenip akillarina yiiklenmis olan emir
ve nehye kesinlikle itiraz etmezler. Bu izahat daha once belirttigimiz Bagdad
kelamcilarinin goriisii olup, Basralilarin onlara muhalefet ettigi goriistiir. 2%

Ve ben derim ki; Ahiret ehli yaptiklar islerde serbesttirler. Onlara herhangi bir
dayatma ve zorlama yapilmiyor. Ve zaten orda onlarin inkdra girme ve inat yapma
durumlan yoktur. Ve ben derim ki; Vehimlerde fesadi kaldiran izole eden sudur ki
istekleri dogrultusunda istemleri oluyor.

Bir onceki goriis gibi dayatma ve zorlama oluyor goriisii Bagdadli kelam
mezhebinin gorisidiir. Ve dogru degildir. Ebu Huzeyl b. Allaf su goriistedir: Ahiret ehli
yaptiklarindan dayatma ve zorlamaya maruz kaliyorlar. Onun oglu ise ahiret ehlinin

kendi yaptiklarmi dayatma sonucu ile nitelendirir.?%°

2.2.11. Melekler

Iblis hakkinda Seyh Miifid soyle der: Iblis hassaten cindendir. Meleklerden
degildir. Imamlardan ve Ehl-i beyt’ten bununla ilgili haberler gelmistir. Bu,
Imamiyyenin goriisiidiir. Mutezile’nin pek cogu ve Ehl-i hadis de ayn1 goriistedir.?”

Meleklerle imamlar arasindaki iistiinliik meselesi hakkinda Seyh Miifid soyle
der: Meleklerden ve nebilerden olan resullere gelince, Ehl-i beytin imamlar ile beraber

onlar hakkindaki s6ziim, beserden olan nebiler ve resuller hakkindaki soziim gibidir.

267Seyh Miifid, Evdilii’l-Makaldt, 33.
268Seyh Miifid, Evailii’l-Makalat, 20.
269Seyh Miifid, Evdilii’l-Makaldt, 20.
219Seyh Miifid, Evdilii’l-Makaldt, 36.
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Geride kalan meleklere gelince, onlar fazla melekiyyete ulasirlarsa da Ehl-i beyt’ten
olan imam onlardan daha faziletli olur ve birtakim delillerle Allah katinda sevabi daha

fazla olur. Bu delilleri sdylemenin yeri bu kitap degildir.?"*

2MSeyh Miifid, Evailii'I-Makaldat, 13.
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UCUNCU BOLUM

EVAILU’L-MAKALAT’IN iSLAM MEZHEPLERIi TARIHI ACISINDAN
ONEMIi

Seyh Miifid’in Evdilii'l-Makaldt adli eseri imamiyye Siasi’nin akaid konulari
hakkinda bilgi vermesi bakimindan son derece dnemli bir eserdir. Eser ilk olarak Sia ve
Imamiyye’nin adlandirilmasi konusunu ele aldiktan sonra Imamiyye ve Mutezile
arasindaki farkliliklara deginmesi bakimdan onem arz eder. Imamiyye’nin hangi
konularda ne diisiindiigiinii, bu konulara hangi firkalarin katildigin1 veya muhalefet
ettigini aciklar. Ilk donem ahbari anlayistan farkli olarak haberi anlayisa akli deliller
getirmesi de, eserin o donemindeki eserlerden farkli bir yonii olarak da ortaya ¢ikiyor.

Seyh Miifid’in yetistigi ortami diisiindiiglimiizde, onun o6zellikle Bagdad
Mutezilesine yakin oldugu sanisi, bu eserde aslinda yanlis bir yargt oldugunun ortaya
¢ikmasina neden oluyor. Cilinkii Miifid, Evdilii’I-makaldt adli eserinde belli konularda
Imamiyye’nin, yani kendi mezhebinin ne diisiindiigiinii belirttikten sonra buna kars
ozellikle Mutezile’nin ne diislindiigiinii, katilip, katilmayarak muhalefet ettikleri
konular1 detayli bir sekilde bize vermektedir. Eserin son boliimlerine dogru daha c¢ok
kendi goriislerini sunmaktadir.

Evailii’l-makaldat, o doneme kadar Imémiyye icerisinde var olan Ahbari
anlayistanUsill anlayisa geciste temel eserlerden en Onemlileri arasinda yer alir.
Evdilii’l-makaldt adli eserinde kendi mezhebini 6n planda tutarak diger mezheplerle
arasindaki disiince farkliliklarimi ortaya koyan Miifid, elbetteki yetisip soludugu
Bagdad’in ilmi havasim1 da mutlaka eserine yansitmistir. Ama o higbir zaman
Imamiyye’yi Mutezile veya baska bir firkaya yaklastirmak gibi bir anlayis igerine
girmemistir. Sadece yetisip beslendigi ilmi atmosferden tabi olarak etkilenmistir.

Eserde diger firkalarla ayn1 goriis veya farkliliklar anlatilirken bazi bolim ve
maddelerde de Imamiyye ve Sia olarak niteledigi gruplarla da farkli goriiste oldugu
konulara da yer vermektedir.

Toplumun ihtiyacini karsilamakta sadece haberi anlayis1 yeterli goren Ahbarilere
kars1 akli, dini yorumlamada yardimei gérerek Imamiyye’nin 6niinii agan Seyh Miifid,

giiniimiiz imamiyye kelaminin mihenk taslarindan birini olusturur.
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Seyh Miifid akli, nast anlamada yardimei kabul etmekle birlikte akli tek bagina
nas olmadan yeterli gormemistir. Bu yiizden kiyas ve igtihada karsi ¢ikmistir. Hatta
hocasi Ibnii Ciineyd’i, kiyas ve ictihadi kullanarak Ehl-i siinnete meyletmesi nedeniyle
baska eserinde siddetle elestirmistir.?’> Diger hocas1 Seyh Saduk’u ise, eserine karsi
bagka bir eser yazarak, nasa yardim etmedee akli delillere yeterince miiracaat etmedigi
icintenkit etmistir. Goriildiigl lizere kendi mezhebinden olan hocalarini bile tenkit
etmekten geri kalmamistir

Ozelikle Kiigiik Gaybet dénemi bitip Biiyilkk Gaybet déneminin baslamasiyla
birlikte imamlarla irtibat kuran sefirlerin sonuncusunun vefati iizerine, imamin
yetkilerinin kimde olacag1 konusu Imamiyye’de biiyiik bir problemi ortaya ¢ikarmistir.
Iste burada imdmet makaminin durumunun ne olmas: ve imamin yetkilerinin kim veya
Kimler tarafindan ne sekilde nasil kullanilacagi konusuyla ilgili fikirlerin temellerinin
atilmasinda Seyh Miifid ve usili anlayisin 6nemli etkisi olmustur.

Seyh Miifid, kitabinin baginda, muhtemelen Serif er-Radiyi kastederek "es-Serif
en-Nakib" diye andig1 alimin Sia ile Mutezile arasindaki goriis farkliliklarina dair
fikirlerini anlatacagini, ardindan da imamiyye Siasi basta olmak {izere Mutezile ve diger
mezheplerin akaid konularina iligkin goriiglerini mukayeseli bir sekilde inceleyecegini,
boylece Imamiyye igin giivenilir bir temel eser meydana getirecegini sdyler.

Eva'ilii'l-makdlatm dordiincti, boliimi Seyh Miifid'in itikadi konulara dair kendi
goriislerini ihtiva eder ve bunlarin on iki imamdan nakledilen ilkelere uygun oldugu
vurgulanir. Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikacak olaylar hakkinda kiyas yapmanin
miimkiin olmadigi, zira zuhur edecek her problem i¢in imamlarin 6nceden ¢6ziim ge-
tirdikleri gibi hususlar islenir.

Imamiyye akaidini savunan Evd'ilii'l-makdldfta hemen hemen biitiin itikadi
konulara temas edilmistir. Sistematik bir metot takip edilmediginden ayn1 konular yer
yer tekrar edilmis ve genellikle delilsiz birakilmistir. Imamete iliskin konulara genis yer

verilirken diger meseleler kisa tutulmustur.

3.1. HOCASI SEYH SADUK (iBN BABEVEYH)’LE ARASINDAKI FARKLAR

Miifid’in hocalarindan biri olan ve zamaninda Kummilerin lideri durumdaki

Seyh Sadik (6. 381/991), Sii-Imamiyye anlayisinin temel meselelerine akli izahlardan

22Mazlum Uyar, Sii ulemanin otoritesinin temelleri, 21.
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ziyade ahbar kaynakli cevaplar vermekle yetinmistir. Onun kaleme aldig1 el-/ ‘tikddat
adli eser, ahbari anlayisin temel felsefesini yansitmasi agisindan son derece onemlidir.
Seyh Miifid ise, hocasi Seyh Sadik’un aksine, eserinde temel inang esaslarina ait
meselelere usili anlayisa uygun akli izahlar getirmistir. Aralarindaki en biiyiik fark
budur. Yoksa Miifid tamamen haberi anlayistan vazgecip akil merkezli bir anlayiga
gecmemistir. O akli, nast ve ahbari anlamada ve yeni hiikiimler ¢ikarmada yardimeci
gormiistiir. Ciinkii yasadigr donem, gelisen durumlar ve ortaya ¢ikan olaylar karsisinda
haber tek basina yeterli olmamustir. Bu yiizden rakiplerine karsit savunmada akli deliller
kullanma mecburiyeti hissetmistir. Sii-imamiyye mezhebinin temel meselelerine ahbari
ve ushli bakig agilarinin nasil izahlar getirdiklerini ve her iki anlayigin farklilagmasini
gostermesi bakimindan bu iki miiellifin ilgili eserlerinin mukayese edilmesinin faydali
olacagi kanaatindeyiz.

Simdi  Evad'ilii'l-makdlat'n ~ tamamindan  ziyade, Imamiyye’nin  genel
prensiplerinden olan imamet, adalet, ric’at, sefaat, el-va'd ve’l-vaid, nebiler-resuller-
imamlar ve melekler, ismet, Imamiyyenin tevhid inanisinin 6zelligi ve takiyye hakkinda
gecen esaslart anlatip daha sonra hocast Seyh Sadik’un goriislerinin vermeye

calisacagiz. Bazi konularda da Miifid’in Nevbahtileri ni¢in elestirdigine deginecegiz.

3.1.1. imamet

Seyh Miifid, Evdilii’I-makaldt adli eserinde imamet hakkinda sdyle der: “Imamet
ehli, Allah’in miikellef kullar i¢in delil olan (huccetullah) mevcut imamin biitiin
zamanlarda gerekli oldugu iizerinde ittifak etti. Onun varlig ile dinde maslahat tamam
olur. Imamiyye, Allah Resulii’niin Ali b. Hiiseyn’i tayin ettigi ve onun babasmin ve
dedesinin onu tayin ettigi lizerinde ittifak etti. Nitekim Nebi (a.s) de onu tayin etmisti.
Ali b. Hiiseyin bu sebeplerle miiminlerin imamidir. Imamiyye, imametin Nebi (a.s) den
sonra Hagsimoglularinda oldugu hususunda ittifak etti. Sonra Ali, Hasan, Hiiseyin ve
sonra, Hasan’1n ¢ocuklar1 hari¢ Hiiseyin’in ¢ocuklarinda devam etti.”?"®

Seyh Sadiik ise bu konuda soyle der: “Sia'ya gore imamete inanmak imanin
sartlarindan birisidir. Imamlara itaat sarttir. Zira onlara itaat Allah'a itaat, isyan ise

Allah'a isyan demektir. Ve bizim inancimiza gore, Allah'in, nebisi Muhammed’den

(a.s.) sonra yarattiklar: iizerindeki delilleri, on iki imamdir. Onlarin ilki, M ’minlerin

213Seyh Miifid, Evailii'I-Makalat, 3.
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Emin Ali b. Ebi Talib (a.s.), sonra Hasan (a.s.), sonra Hiiseyin (a.s.), sonra Ali b. El-
Hiiseyin (a.s.), sonra Muhammed b. Ali (a.s.), sonra Cafer b. Muhammed (a.s.), sonra
Misa b. Cafer (a.s.), sonra Ali b. Misa er-Riza (a.s.), sonra Muhammed b. Ali (a.s.),
sonra Ali b. Muhammed (a.s.), sonra el-Hasan b. Ali (a.s.), sonra el-Hiiccet, Allah'in
emrini ayakta tutan (el-Kaim bi—Emrillah), zamanin sahibi, Rahman'in yeryiiziindeki
halifesi, yeryiiziinde var, fakat goézlerden gizli (Gaib) olan Muhammed b. El-
Hasan'dir.?"

Yukaridaki ifadelerden de anlagilacagi gibi, imamet konusunda aralarinda

herhangi bir farklilik gdziikkmemektedir. Onlar, Imadmiyye Siasi’nin en temel meselesi

olan imametle ilgili ayni esaslar1 zikretmislerdir.

3.1.2. Adalet

Seyh Miifid adalet hakkinda kendi goriislerini sOyle anlatir: “Allah adildir,
kerimdir. Mahlikat1 kendisine ibadet etmesi i¢in yaratti. itaati onlara emretti, masiyeti
onlara yasakladi. Biitiin mahlikatina dosdogru yolu gosterdi, nimetleri onlara takdim
etti, ihsan ile liitufta bulundu. Giiciiniin istiinde kimseyi miikellef kilmadi. Ancak
giiclinlin kaldirabilecegi seyi halkina emretti. Yaratmasinda anlamsizlik sagmalik yok,
diizensizlikte yok. Fiilinde cirkinlik, kotiiliikte yok. Zerre agirliginca kimseye
zulmetmez. "

Hocas1 Seyh Sadiik ise Ca’ferl Sadik’tan gelen haberi zikrettikten sonra adalet,
iyilige iyilikle, kotiiliige de kotiiliikle karsilik vermek demektir diye sdylemistir. 27

Hocasindan farkli olarak Miifid, 6nemli bir kelamc1 olarak meseleyi kelami yoniiyle ele

alarak daha genis bir bicimde agiklamistir.

3.1.3. Ric'at

Seyh Miifid ric’at hakkinda; Allah O6lmiis olanlardan bir grubu diinyada

bulunduklar1 suretlerinde diinyaya geri génderecek, onlardan bir firkay1 aziz kilacak bir

214Seyh Sadik, Risdletu'l-i tikdlati'l-Imamiyye (Sii-Iméamiyye'nin Inang Esaslari), gev. Ethem Ruhi Figlali,
(Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1978), 110.

215Seyh Miifid, Evailii’'I-Makalat, 15.

2188eyh Sadtik, Risdletu'l-i tikalati'l-Imamiyye (Sii-Imamiyye'nin Inang Esaslart), 78.
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firkay1 da zelil edecek, hak iizere olanlar1 batilda olanlardan, mazlumlar1 zalimlerden
iistiin kilacak, bu durum Ehl-i beyt’ten Mehdi’nin ortaya ¢ikmasi esnasinda olacak.?’’
Seyh Sadik ise ric’atin hak oldugunu Ca’feri Sadik’tan gelen haberlerle
vermektedir. Miifid gibi oda, ric’at doneminin Mehdi’nin zuhuru esnasinda olacagini
soyler. Kur’an’dan (Ashab-1 Kehf, Hz. Isa’nin 6liileri dirilttigi iizerine) ve Hz.
Peygamber’den misaller getirir, fakat ruhun baska bir bedene gegme olay1 olan tenasiihii

reddederek buna inanani kafir olarak niteler.2’®

3.1.4. Sefaat

Seyh Miifid sefaat hakkinda soyle der: Imamiyye, Allah Resulii’niin kiyamet
giinii immetinden biiylik giinah isleyen bir cemaate sefaat edecegi ve Emirii’l-
mii’mininin kendi Sia’sindan giinahkar olanlara sefaat edecegi, Ehl-i beyt imamlarinin
da boylece sefaat edecekleri ve onlarin sefaatiyle pek ¢ok glinahkarin kurtulacag:
hususu iizerinde ittifak etti.?"

Seyh Sadik da, sefaat hakkinda, o peygamberlere ve vasilere aittir diyerek
Miisliimanlardan biiyiik veya kiigiik gilinah isleyen herkese sefaatin olacagini ifade
etmistir. Bu konuyla ilgili Ca’fer-i Sadik’tan gelen haberlerden ve Hz. Peygamber’in
hadislerinden 6rnek vermistir. TOvbe edenlere ise zaten sefaatin gerekmedigini de
bildirmigstir. Seyh Sadik, eserinde; miiminlerin hepsinin sefaat edecegini belirttikten
sonra Hz. Ali’nin Sia’sina, Ehl-i beyt’in de taraftarlarina 6zel sefaatten bahsetmiyor
ama vasilerden kastin imamlar oldugunu ifade ediyor. Devaminda ise, siipheciler,
miisrikler, kafirler ve inkarlarinda 1srar edenler icin sefaat yoktur; ama Allah'in birligine
inananlar arasindaki giinahkarlar bagislanabilir demistir.2

Miifid ise hocasindan farkli olarak sefaatin biiyiik gilinah isleyenlere olacagini

belirtmistir.

3.1.5. El-Va'd ve’l-Vaid

Seyh Miifid, vaid hakkinda imamiyye mezhebinin genel gériisiinii sdyle sunar:

“Cehennemde ebedi kalmakla ilgili tehditin, Allah’1 bilen marifet ehlinden ve namaz

21'Seyh Miifid, Evdilii'I-Makalat, 8-9.
2188eyh Sadik, Risdletu'l-i tikalati'l-Imamiyye (Sii-Imamiyye'nin Inang Esaslari), T0.
219Seyh Miifid, Evailii'I-Makalat, 15.
2808eyh Sadiik, Risdletu'l-i tikalati'l-Imamiyye (Sii-Imamiyye'nin Inang Esaslari), T4.
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ehlinden onun farzlarini inkar edenlerden biiyiikk giinah isleyenlere degil, sadece
kafirlere yoneliktir.”?8!

Seyh Sadik ise vald konusunda yine Ca’fer-i Sadik’tan bir rivayet naklederek
sOyle der: “Allah'in iyi isleri i¢in miikafat vadettigi kimse, bunu mutlaka alacaktir. Fakat
Allah'in bir ceza ile tehdit ettigi kimse ise degisik bir seye sahip olabilir. Eger Allah onu
cezalandirirsa, bu onun adaletidir; fakat bagislarsa, bu da onun comertligidir. Fakat
ayete gore, Allah’in ortak kosanlar1 bagislamas1 s6z konusu degildir.”2%?

Seyh Miifid ile hocast Seyh Sadik, vaid konusuyla ilgili farkli hususlara

deginseler de bu meselede benzer diisiinceleri paylastiklari anlagilmaktadir.

3.1.6. Nebiler- Resuller- imamlar ve Melekler

Seyh Miifid, Imadmiyye’nin, nebilerin ve beserden olan resullerin meleklerden
{istiin oldugu iizerinde ittifak ettigini ifade etmistir. Iimamlarin da, tipki beserden olan
nebilerin ve resullerin meleklere iistiinliigii gibi onlarin da meleklerden iistiin oldugunu
sOylemistir.?8

Seyh Sadiik da, imam Cafer’den gelen haberlerden sonra Kur’an’da ayetler ve
peygamber efendimizden hadisler sunarak peygamberin meleklerden iistiin olduklarini
belirtmis daha sonra da imamlarin da iistiin oldugu sdylemistir.?4

.....

peygamberler gibi imamlarin da meleklerden iistiin oldugu fikrinde miittefiktir.

3.1.7. ismet

Miifid, “ismet”in tarifini yaptiktan sonra bu konuda hi¢ bir muhalefetin
bulunmadigini bildirmistir. Peygamberlerin ve imamlarin ismet sifat1 ile ilgili olarak da
“meleklerden, peygamberlerden ve imamlardan miimin olanlarin hepsi masumdurlar.
Ciinkii onlar taatle Allaha simsiki sarilmislardir.” demistir. Imamlari vekillerinin
ismeti zorunlu degildir diye de ek yapmistir.?®

Seyh Sadiik, ismetle ilgili olarak peygamberlerin, imamlarin ve meleklerin her

turli kotuliikten ve noksanliktan uzak olduklarint belirttikten sonra onlar hakkinda

BlSeyh Miifid, Evailii 'I-Makalat, 5.
22Gevh Sadik, age, 75.

23Seyh Miifid, Evdilii'I-Makalat, 6.
24Seyh Sadik, age, 106.

285Seyh Miifid, Evailii’'I-Makaldt, 36.
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inancglarint soyle belirtmistir: “Onlar masumdur; islerini basindan sonuna kadar kemal,
tamlik ve ilim sifatlari ile vasiflandirmislardir.”28®
Seyh Miifid’in genel anlamda bu konuda hocasiyla miittefik olduklari

anlasilmaktadir.

3.1.8. imamiyye'nin Tevhid Anlayisi

Miifid, tevhid hakkinda Allah’in ilahlikta ve ezeliyette tek oldugunu belirtikten
sonra Basrali bir Es’ar’yi su sekilde elestirmistir: Es’ari, Allah alim, hayy, kadir, semi,
basir, miitekellim, miirid sifatlarla vasiflanmaya layiktir goriislerini ileri siirdii. Ve yine
Allah’in zati kadimdir, isitmesi kadimdir, gormesi kadimdir ve iki eli kadimdir ve
bunlarin hepsi ezeli kudemadir goriisiinii ileri siirdii. Bu, Ehl-i Islam dahil Ehl-i
Tevhid’den hi¢ kimsenin soylemedigi bir s6zdiir.?®’

Seyh Sadik, eserinde tevhid anlayisina genig¢e yer verdikten sonra sdzlerini
destekleyen bir ¢cok ayette ortaya koyduktan sonra soyle devam etmistir: Bil ki bizim
tevhid hakkindaki gortistimiiz sudur: Yiice Allah birdir (vahid), tektir (ahad), O'nun bir
benzeri yoktur; kadim’dir, daima semi, basir, alim, hakim, hayys, kayyiim, aziz, kuddiis,
alim, kadir, ganidir" ve Oyle olacaktir. O, cevher, cisim, siret, araz, haz, uzunluk,
genislik, agirlik, hafiflik, siik(in, hareket, yer ve zamanla vasiflandirilamaz. Yiice Allah,
biitiin yaratiklarinin sifatlarindan yiicedir, hem ibtal hem de tesbih" smirlarinin
otesindedir. Yiice Allah, bir seydir; fakat diger seyler gibi degil". O, tektir. Her seyden
miistagni, her sey ona muhtag olandir.?®

Bu iki goriis ayn1 zamanda Allah’in sifatlar1 hakkinda olan goriisleridir.

3.1.9. Takiyye

Seyh Miifid, takiyyenin tehlike aninda caiz oldugunu belirttikten sonra nefsin
disinda mala zarar gelmesi s6z konusu oldugunda da caiz oldugunu bildirir. Yine
takiyyenin barig amagli yapilmasimin da uygun oldugunu soyledikten sonra takiyyenin

bazen farz, bazen vacip bazen de onun terkinin efdal oldugunu séylemistir.°

26Seyh Sadik, age, 113.

87Seyh Miifid, Evdilii'I-Makalat, 6.
28GSeyh Sadik, age, 18.

29Seyh Miifid, Evailii'I-Makalat, 30.
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Hocas1 Seyh Sadik (Ibn Babeveyh) ise Ca’feri Sadik’tan gelen haberi verdikten
sonra takiyyenin vacip oldugunu sdyler ve onu terk edenin namazi terk edenle ayni
oldugunu soyler. Gaip imam gelinceye kadar da takiyye anlayisindan vazgecgenin yiice
Allah’a, peygambere ve imamlara muhalefet ettigini ve ylice Allah’in dininden ve
Imamiyyeden ¢iktigimi soyler.?%

Imamiyye icerisinde Saduk ve Miifid’den baska takiyye konusunda fikir beyan
edenler olsa da onlarin konuya farkli bir bakis agis1 kazandirdiklar1 sdylenemez. Bu
alimlerin takiyye konusunda temel yaklasimlar1 imamlardan gelen rivayetlere
dayanmaktadir. Daha ¢ok rivayeti esas alan Seyh saduk’un ve sonrada onlar
rasyonalize etmeye calisgan Miifid’in yorumlar1 konuyla ilgili sonraki iddialarin
cercevesini belirlemistir.?**

Goriildugii tizere Miifid ve hocasi arasindaki temel fark: Seyh Sadik da akla
onem vermis ancak o ahbari merkeze almigtir. Miifid ise hem imamlardan gelen
haberleri goz 6niinde bulundurup hemde bu haberleri akli yontemlerle ispatlama yoluna
gitmistir. Yani Miifid de bir konuda imamlardan gelen rivayet varsa onu aktarmuis,
“gorlisiimiiz bu sekilde” diyerek aklin bu olaylar1 agiklamada yetersiz olmadigim
anlatmaya ¢alismis ve akilla bunlari delillendirme yoluna gitmistir.

Takiyye konusunda ise Kiileyni ve Sadilk’tan farkli olarak donemin 6zelliklerine
binaen Miifid, Kiileyni ve Sadik’tan ¢ok farkli bir sekilde takiyyeden bazen duruma

gore vazgegilebilecegini sOylemistir.

3.2 SEYH MUFID’iN NEVBAHTILERE YONELIK TENKIiTLERIi

Nevbahti ailesi hi¢ sliphe yok ki Sia agisindan son derece Oneme sahip bir
ailedir. Ozellikle Ebu Sehl Ismail (6. 311/923) ve yegeni Firaku's Sia yazari Ebu
Muhammed el-Hasan b. Musa en-Nevbahti (6. 310/922) 6nemli kimselerdendir. Bu aile
Sia ile Mutezile arasinda bir bag olarak goriilebilir.

Biz bu kisimda Seyh Miifid’in Nevbahtilerle olan muhalefetini de on bir baslikta

anlatmaya ¢alistik.

20Seyh Sadik, age, 127.
21Cemil Hakyemez, “Sii Takiyye Inancinin Tesekkiilii”, Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3, sy.6 (2004):
142.

80



Birinci konu, imamlarin biitiin sanatlar1 bilmeleri hususundadir. Mifid, bunun
akil, kiyas yoniinden imkansiz olmadigin1 savunurken Nevbahtiler, Miifid’in aksine bu
olay1 aklen ve kiyasen zorunlu gériirler.?%2

Ikinci konu ise imamlara vahyedilmesi, onlara bilgi verilmesi ve mucizelerinin
ortaya cikmasi hususundadir. Miifid’e gore akil onlara vahyin inigini imkansiz
gdrmezken Mutezile ve Nevbahtiler, Miifid’in aksi fikirdedir.?%®

Uciincii konu da, imamlarin sefirlerinin ve bablarinin mucizeleri konusundadir.
Miifid, bunun aklen miimkiin oldugunu savunurken Mutezile ve Nevbahtiler ise
Miifid’in aksini diisiiniirler.?%*

Dordiincii konu, imamlarin melekleri kendi suretleriyle gormesi konusundadir.
Imamlarin melekleri kendi suretleriyle gérmelerinin aklen miimkiin oldugunu séyleyen
Miifid’e, Nevbahtiler ve Mutezile muhaliftir.?%®

Besinci konu da Kur’an’in yazilmasi, eksiltme veya ziyade yapilasi
konusundadir. Miifid, boyle bir olayin imamlardan gelen haberlere dayanarak ve
Kur’an’dan delil getirerek ziyade(eklemek)den farkli olarak tev’il ve tefsir yoniinden
eksiltme olabilecegini sdyler. Daha sonra ise Nevbahtilerden bu konu ile ilgili zit bir
bilgi geldigini sdylerken bu bilgiyi vermez.?%®

Altinct konu ise vaid konusundadir. Miifid, iyi amel isleyenlerin ebedi olarak
cennetle ddiillendirilecegini soylerken Nevbahtiler bu 6diiliin diinyada olacagimi ileri
siirmiislerdir.

Yedinci mesele amellerin birbirini yok etmesi konusundadir. Miifid, masiyetler
ile taatlerin ve sevap ile cezalarin birbirini yok etmeyecegini savunurken, Nevbahtiler
bunlarin birbirini yok edecegi goriisiindedirler.

Sekizinci konu, kafirlerin Allah’t bilmeleri ve onlardan taat meydana gelip
gelmeyecegi hususundadir. Miifid, Allah’t bilen kimse onu inkar etmez der ve onun
nimetini inkdr eden kimse de taat etmez der. Nevbahtiler ise inkar edenlerin pek
cogunun Allah’1 bildigini ve pek cok fiillerde Allaha itaat ettiklerini ve onlar bu

diinyada bu hallere gore cezalandirilacak veya ddiillendirileceklerdir derler.

223eyh Miifid, Evdilii'I-Makalat, 11.
233eyh Miifid, Evdilii'I-Makalat, 12.
24Seyh Miifid, Evailii'I-Makaldat, 12.
25Seyh Miifid, Evailii'I-Makalat, 12.
2%6Seyh Miifid, Evailii 'I-Makalat, 16.
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Dokuzuncu konu, son hal tizerinedir. Miifid, Allah’1 herhangi bir zamanda bilen
ve ona iman eden kimsenin o imanla 6lecegini sdylerken, Nevbahtiler ve Mutezile bu
konuda Miifid’e muhaliftirler.?%’

Onuncu konu ise kiiciik giinahlar konusundadir. Miifid, gilinahin bizzat
kendisinin kiigiik olmadigini, kii¢iikliglin diger giinahlarla mukayesede s6z konusu
oldugunu sdylerken Nevbahtiler bu konuda da farkl1 diisiinmiislerdir.2%

On birinci konu, isimler ve hiikiimler hakkindadir. Miifid, marifet ve ikrar
ehlinden olanlari, Allah ve resuliine iman etmeleri sebebiyle miimin kabul etmekle
birlikte, biiyiikk giinah islemeleri sebebiyle onlara karsi “iman” veya “fasik” ismini
vermekten kacinmistir. Bununla birlikte Nevbahtilerin onlara “iman” ismi verdiklerini
ifade eder. 2%

Yukarida maddeler halinde vermeye ¢alistigimiz goriislerden yola ¢ikarak Miifid
ile Nevbahtiler arasinda ciddi bir farkliligin oldugunu ifade edebiliriz. Akli, haberi
olaylara destek olarak goéren Miifid’e karsin Nevbahtiler, Mutezileye yakin bir sekilde,
onu miistakil bir delil olarak goriirler. Ayrica Nevbahtilerin imamiyye ve Mutezile
arasinda bir sentez yapma c¢abalar1 varken, Miifid, Mutezile’den etkilenmekle beraber
Imamiyye ve Mutezile arasindaki belirgin ¢izgiyi korumaya ¢alismistir. Nevbahtiler,
imamet hari¢ geri kalan konularda Mutezile’ye yakin ve etkilesim i¢inde olurken Miifid,
ihtiya¢ duydugu konularda onlardan yararlanma yoluna gitmis, o genel olarak Imami
cizgilerde kalmis ve mezhebinin goriislerini savunmustur.

Seyh Miifid ile Nevbahtiler arasindaki en temel farklardan biri, aslinda
imametle ilgilidir. Bunun sebebi, Imamiyye Siasi’nin Nevbahtiler déneminde heniiz

kurumsallagsmasin1 tamamlayamamis olmasindan kaynaklanmis olsa gerekir.

3.3 EVAILU’L-MAKALAT VE iMAMIYYE SiASI

Evailii’I-Makalat'1 inceledigimizde, bu eserin Imamiyye Siasi’na katkismin ¢ok
biiyiik oldugunu gériiriiz. Zira Imamiyye Siasi’nin dzellikle kelami goriislerinde ne gibi
degisikler meydana geldigi, eseri inceledigimizde ortaya ¢ikmaktadir. Dort boliimden

olugmakta olan bu kitap, basta imamet meselesi olmak iizere Sii ina¢ esaslart ve kelam

27Seyh Miifid, Evdilii'I-Makalat, 17.
28Seyh Miifid, Evailii 'I-Makalat, 17.
298eyh Miifid, Evailii'I-Makalat, 18.
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ilminin detay konularma dair Seyh Miifid ve Imamiyye Siasi’nin goriislerinin tespiti
acisindan son derece degerlidir.

Eser bir taraftan kendi mezhebinin diisiincelerini yansitirken, diger taraftan da
Mutezile ve sair Islam firkalarina kars1 Sii Imamiyye inancinin savunusunu yapar. Ayni
zamanda da Imamiyye’nin Zeydiyye, Vakifiyye, Ismaliyye ve Gulat Sii firkalardan
farkli oldugunu ortaya koyar.

Seyh Miifid, erken donemde telif ettigi eserlerinde farkli olarak sonraki
donemlerinde kaleme almis oldugu eserlerinde daha akilci bir yaklasim ortaya
koymustur.®® Evdilii’I-Makalat, Miifid’in akil konusunda tutumunu net bir sekilde
yansitir. Akil-vahiy konusunda aklin tek basina miistakil bir delil olarak kullanilmasina
kars1 olup aklin vahiyden miistagni olmadigini sdyler. Yiikiimliiliiklerini nasil yerine
getirilecegi hususunda aklini kullanmadan &nce vahyin gerekli oldugunu sdyler. Onceki
Imamilerden farkli olarak Miifid, imamlardan gelen haberleri kabul ederken sadece
imamlardan gelen haberlerle yetinmeyip akli da devreye sokarak bunlari ve haber
olmayan konularda akli 6n plana ¢ikarmaya calisarak eserde bol bol akli delillendirme
yoluna gitmistir.

Naklin yanisira nazar1 da devreye katarak imami diisiincede baz1 yeni agilimlar
getiren Miifid’in fikir diinyasinin olusumunda, Mutezile’nin Bagdad ekoliiniin etkisi
reddedilemez bir gergekliktir. Imameti kabul etmesine ragmen “aslah ve liituf” gibi
kavramlar1 kullanmak suretiyle akli delillerle imamet anlayisina yeni agiklamalar
getirmistir. Miifid’in Bagdad ekoliinii tercih etme sebebi, Bagdad Mutezilesinin Hz.
Peygamberden sonra en faziletli kisi olarak Hz. Ali’yi gérmeleridir.

Haber-i vahid konusunda &nceki imamiler, herhangi bir imamdan gelen haberin
sthhati konusunda siiphe ve tartismaya yer vermeden kendilerine ulagan tiim rivayetleri
dogru kabul etmislerdir.3* Miifid, haber-i vahidin kesin bir ilim ifade etmedigini, bir
kimsenin inan¢ konularinda haber-i vahid ile amel etmesinin miimkiin olamayacagini
savunur. Haberi nakleden ravinin dogruluguna delalet eden baska bir beyanin sabit
oldugu durumun ise bunun disinda oldugunu séyler.

Netice olarak Sii-imamiyye tarihinde, imamlardan gelen haberlere gore hareket

eden diistince varligin1 uzun siire devam ettirememis ve gaybetin uzamasiyla ortaya

30Habib Kartaloglu, “Evailii’l-Makalat Adli Eseri Baglaminda Seyh Miifid’in Imamet Anlayis1”, Sakarya
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17, sy.31 (2015), 47.
30IMazlum Uyar, Ahbarilik, 271.
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¢ikan yeni sorunlar karsisinda ulemanin konumu ve mubhaliflerin Sii anlayisa yonelik
elestirileri, problemleri izahta yetersiz kalmistir. Buna karsin Sii keldminin akli
cercevede bunun gibi benzeri konulara karst Miifid’in getirdigi bakis agisimi ve Sii-
Imamiyye goriislerinin degisimini gdrmemiz bakimindan bize kaynaklik etmektedir.
Eseri inceledigimizde, Imam alimler arasinda farkli yorumlari olan bir konuunun
da, imamin bigisinin smurlari ile ilgili oldugu goriiliir. Onlara goére biitiin ilim ve
sanatlara ait bigileri Hz. Peygamber’den Hz. Ali, ardindan her imam bir Onceki
imamdan tevasiir yoluyla vehbi olarak elde etmektedir.3®> Miifid de bu goriise
katilmakla birlikte imamin gayb1 bildigi anlayisina karsi ¢ikmig, gaybi sadece Allahin
bilecegini savunmustur. Imamlarin gayb1 bildikleri seklindeki séz ve haberlerin ise
apagik hata oldugunu ifade etmistir. Calismamizda da goriildiigii gibi, Imamiyye
akaidini savunan Evd'ilii'l-makdldf'ta hemen hemen biitiin itikadi konulara temas
edilmistir. Sistematik bir metot takip edilmediginden ayn1 konular yer yer tekrar edilmis
ve genellikle delilsiz birakilmistir. Imamete iliskin konulara genis yer verilirken diger

meseleler kisa tutulmustur.

2Kuleyni, Usiilii’I-kdfi, 153-170.
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SONUC

Sia, islam tarihinde itikddi alanda goriilen en biiyiikk kopma hadisesidir. Bu
kopmaya sebep olan inanglarin basinda, siiphesiz ki imamet anlayis1 gelir. Peygamber
efendimizin vefatina mukabil idarenin basina kimin gegecegi hususu ilk donem
Miisliimanlarinin en 6nemli meselesi olmustur. Bu sorun, Hz. Ebu Bekir’in halife
olmasiyla ¢oziime kavusturulmus gibi goriinse de sonraki yasanilan olaylara
baktigimizda problem ortadan kalkmis gdzilkmemektedir.

Hz. Hiiseyinden sonra Ali b. Hiiseyin’in siyasatten uzak hareket etmesi, ibnii’l-
Hanefiyye’nin de hilafette aday olmamasi sonucu uzunca bir siire isyan olmamuistir.
Emevi Devleti’nde sikintili zamanlar gegiren Ali ogullari, Abbasi Devleti zamaninda da
siirekli goz hapsinde tutulmuslardir. Tabi bu doénemlerde Kum, S$ia’nin 6nemli
merkezlerinden biri haline gelmistir. Bagdad sehri kurulduktan sonra bir ilim sehri
haline gelmesiyle Sia da buradaki yerini almigtir. Hatta Sia ve Mutezile arasindaki
etkilesim, Me’mun zamaninda yapilan minazarlar ile iyece etkilesim halinde
olmuglardir. Biiveyhogullarinin Bagdad’1 ele gegirmesi ile riizgar tersine donmiis ve
Siiler iste bu hanedanlik sayesinde en parlak donemlerini yasamislaridir. Bagdad S$ii
alimlerinin reisi konumunda olan Seyh Miifid de, akidelerini serbestge anlatma ve
mezhebini diger mezheplere karsi savunma firsat1 bulmustur.

Aralarinda alt boliinmeler olsa da (Zeydiyyeyi ayri tutarsak c¢iinkii onlar
imametin vasfen Ali’ye ait oldugunu sdylemistir) Siiler, imadmet doktrini etrafinda kendi
goriis ve akidelerini yasiyorlardi. Imamiyye bunlarm iginde en giiglii olan1 olmustur.
Imamiyye mezhebin de Biiyiikk Gaybet’e kadar ahbar merkezli bir anlayis hakim
olmustur.

Islam diisiince tarihinde ortaya ¢ikmis ve giiniimiize kadar varligini devam
ettirmis itikAdi mezheplerden biri olan Sii-imamiyye mezhebinin, her alanda oldugu
gibi itikadi konulardaki goriisleri de onemlidir. Hangi kosullarda ne gibi degisimler
gecirdigini gérmemiz agisindan Evdilii’I-Makalat, en 6nemli eserlenden biridir.

Imamiyye, Biiyiik Gaybet ile birlikte Ahbarilik ve Ustlilik diye ikiye ayrilmistir.
Haber merkezli anlayisa Ahbarilik, haber merkezli anlayisa akli deliller sunan anlayisa

da Usililik denmistir. Iste Ustli anlayisim sistemlestiren kisi Seyh Miifid olmustur. Bu
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calismamizda Imamiye mezhebinin hicri dérdiincii ve besinci asrinda akaidle ilgili
goriiglerini anlatmaya ¢alistik.

Yaptigimiz calisma sonucunda gordiikki Sia, ilk donemlerden itibaren diger
mezheplere oranla daha ¢ok degisime ugramistir. Bunlardan geneli imametle alakali
konular iizerine olmustur. Masum imam inanci, imamlarin herseyi bilmesi, ric’at, beda,
gaybet gibi. Ilk donem imamalarin ve Sia taraftar1 olanlarmn bile iddia etmedigi baz1
seyler tarihi ters bir orgiiyle yansitilmaya c¢alisildigi goriilmiistiir. Sonradan ortaya ¢ikan
bir olay ilk donemde olmadig halde ispat edilmek ve tarihi gergeklik olarak
kabullenilmesi bakimindan ilk donemde bu konular varmis gibi anlatilmasi tarihi tersten
olusturmak olarak bize gore yorumlanmistir. Sia’y1 diger mezheplerden ayiran en
O6nemli sey imamet ve imamet anlayisi etrafinda sekillenen anlayislarindaki
farkliliklaridir.

Seyh Miifid Evdilii’l-Makalat adli eserinde ahbar merkezli Kum alimlerinin
yazdig1 eserlere nispetle, Imamiyye akidelerini akli delillerle agiklama yoluna gitmistir.
Kendisinden onceki Sii alimler gibi sadece ahbara dayali anlayisda kalmadigi gibi
kendinden sonra gelen bazilar1 gibi de sadece akla dayali yolu benimsememistir. Akl
ahbar1 desteklemede bir ara¢ gormiis ve ahbarin haber vermedigi konularda akla
miiracaat etmistir. Oysa hocasi Ibni Babaveyh(Seyh Sadik)’e baktigimiz zaman onun
sadece Ahbari merkezli oldugu goriiliir. Imamlardan gelen haberleri akli delillerle
aciklamaya calisan Miifid’in boyle bir yol izlemesinin sebebi, uzayan gaybet sonrasi
yasanan olaylardir. Miifid’in akli yolu benimsemesinde hi¢ siliphesiz ki Bagdad
Mutezilesi’nin 6nemli bir rolii vardir.

Evailii’l-Makalat, yazildigi dénem ve konulari itibariyle Imamiyyenin ilk donem
kaynakalar1 arasinda olup, Imamiyye ve dier mezheplere ait goriisleri vermesi
bakimmdan kaynak bir eserdir. Sii Imamiyye, hatta ilk donem mezhepleri iizerinde
onemli bilgiler vermektedir.

Evailii’l-Makalat’in yazildigr doneme ve tarihe bakildiginda, Ahbarilerin daha
cok imamlardan gelen haberlere dayali olarak $ii taraftarlar1 idare etme yolunu
benimsedikleri goriiliir. Buna ragmen Miifid, eserde sadece imamlardan gelen haberlere
yer vermemis ayn1 zamanda bu gelen haberlerin akla aykiri olmadigini gene Kur’an’dan

bazi deliller ileri siirerek akli izahla aciklama yoluna gitmistir.
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