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OZET

KANDEMIR, Ayse. Ibnii’l Arabi’nin Felsefesinde Dinin Zahiri ve Batini,
(Yiiksek Lisans Tezi), Corum, 2019.

Bu tezde dinin zahiri ve batin1 yonii tartismalar1 baglaminda islam diisiince
ve felsefesine yeni bir perspektif kazandiran Ibnii’l Arabi’nin konumunun tespit
edilmesi amaclanmistir. Bu nedenle Vahdet-i Vuciid taraftar1 Ibnii’l Arabi’nin din,
peygamber ve veli, Kur’an ve vahiy, batin1 bilgi, insan ve insan-1 kamil gibi dini
unsurlar hakkindaki diislinceleri onun kendi felsefesi iginde incelenmistir.

13. yiizyil diisiiniirii olmasina ragmen akademik calismalarda hala Ibnii’l
Arabi (1165-1240) yorumlanmaya calisilmakta ve bu c¢alismalar elestirel ve
destekleyici olmak {lizere iki gruba ayrilmaktadir. Bu nedenle konuyu ele alinirken,
elestiriler ve elestirilere verilen cevaplar ve O’nun eserlerine yapilan serhler
karsilastirilmistir.

Tezin birinci boliimiinde Ibnii’l Arabi’nin vahdet-i viicud ve Allah
kavramlari ile Allah, insan ve evren iliskisi ele alinmstir. fkinci boliimde batini bilgi,
insan-1 kamil, bilgiye ulasma imkani ve peygamber, veli, Kur’'an ve kader gibi
kavramlar zahir ve batin agisindan ele alinmistir.

Calismanin sonucunda engin birikime sahip olan sifi filozof Ibnii’l
Arabi’nin diislincelerine kisitlamalar getirmenin dogru olmayacagi kanisi hakim
oldu. Onun i¢in genelde zahiri bakis agisina uzaktir diyebiliriz. Ancak bazi
hususlarda mesela seriat1 takip etmede o bir zahiri dir. Baz1 hususlarda ise bir batini
oldugunu sdylemek yerinde olacaktir. Ibnii’l Arabi bilgi konusunda bir batinidir.
Ibnii’l Arabi bazi1 konularda (tenzih ve tesbih hususunda) orta yolu takip eden denge
yanlisidir. Sonug olarak entelektiiel sufi filozof Ibnii’l Arabi, zahir-batin tartismalar
icerisinde kimi zaman bir zahiri bazen bir batin1 bazen orta yol {izere biri olarak
karsimiza c¢ikiyor. Ancak o disiincelerinde kemale varmaya zahiri ve batin

birlestirerek erismistir diyebiliriz.

Anahtar Kavramlar: ibnu’l Arabi, Vahdet-i Viicud, Fus@s’iil-Hikem, Din, Zahir-

Batin.



ABSTRACT

KANDEMIR, Ayse. The Apparent and Esoteric Aspect of Religion in 1bnii’/
Arabi’s Fusts al-Hikam, (Post Graduate), Corum, 2019.

The thesis has an aim of finding out the position of Ibnii’l Arabi, who has
brought a new perspective to Islamic thought and philosophy in the discussions of the
apparent and esoteric aspect of religion. Therefore as a supporter of the unity of
existence Ibnii’l Arabi’s thoughts about religion and religious components such as
prophet and sufi, Koran and revelation, esoteric knowledge, human being and perfect
human being has been examined in his philosophical thought.

Academic studies has been trying to interpret Ibnii’l Arabi (1165-1240) despite
his beeing 13th century thinker and these studies has been classified as critical ones and
supporting ones. So while examining the topic, the criticals, answers to them and
glosses to his works have been compared.

At the first part of the thesis, Ibnii’l Arabi’s the unity of existence, concept of
God, universe and human relation have been dealt. At the second part esoteric
knowledge, perfect human being and reaching the knowledge and religious components
such as prophet and sufi, Koran and faith in terms of apparent and esoteric aspects have
also been dealt.

As a result of the study it has been argued that it is impossible to put limits to
Ibnii’l Arabi’s thinking world. However he has kept away form apparent approach
except obeying the religious law. And he has had an esoteric approach in his thoughts
about knowledge. Sometimes he has found a compromise. In conclusion as an
entellectual sufi Ibnii’l Arabi has sometimes apparent approach, sometimes esoteric
approach and sometimes a middle course and it can be reported that in his thinking

world, Ibnii’l Arabi has reached maturity by linking up apparent and esoteric aproaches.

Keywords: Ibnii’l Arabi, Fusis al-Hikam, Oneness of being/wahdat al-wujid, religion,

apparent and esoteric.
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ON SOZ

Bu calisma degerli pek ¢ok eseri insanlifa armagan etmis olan sifi filozof
Ibnii’l-Arabi’nin (6. 638/1240) diisiincelerinin dzeti diyebilecegimiz Fiisiis "iil-
Hikem adli eseri lizerinden zahir-batin tartismalari igerisindeki konumunu ortaya
koymaya yoneliktir. Ibnii’l Arabi Kur’an igin sahilsiz bir umman benzetmesi
yapar, ayni benzetmeyi kendisi i¢cin Michel Chodkiewicz yapar. Tasavvuf
deryasinin piri Ibnii’l Arabi igin bu fazlasiyla hak edilmis bir benzetmedir.

Metafizik ve fizik alanlarina getirdigi bakis acis1 ile tanman ibnii’l
Arabi’nin dine bakigi zahir-batin tartigmalar1 igerisindeki tutumunun ortaya
konmas1 amaclanan bu calismada sufi diisiiniir Ibnii’l Arabi’nin dine bakisi, zahir-
batin tartigmalarinda ki tutumu Fiisas iil-Hikem adli eseri kapsaminda ortaya
konmaya caligildi.

Anlasilmasinda giigliikler yasanan Ibnii’l Arabi iizerine pek ¢ok calisma
yapilmustir. Bu ¢alismalarda karsimiza ¢ikan Ibnii’l Arabi, elestirilen ve yiiceltilen
biri olarak, din ve Islam felsefesine getirdigi &zgiin yorumlardan dolayr onun
dogru bir sekilde taninmasi hakkinda daha fazla ¢alismaya gerek vardir. Bu
diisiince ile Ibnii’l Arabi’nin diisiincelerini anlama Ve ortaya koymaya yonelik bir
cabada bulunuldu.

Gerek yliksek lisansa baglamam gerekse bu egitim siiresince destek ve
tesviklerini esirgemeyen arkadaslarima, birikim ve tecriibelerinden faydalanma
imkan1 buldugum hocalarima ve aileme emeklerinden ve anlayislarindan dolay1
cok tesekkiir ederim.

Calismam boyunca Ibnii’l Arabi’nin dili ve diisiincelerini anlama iizerine
yasadigim zorluklar1 asmama yonelik yonlendirmeleriyle ve beni cesaretlendiren
desteklerini hi¢gbir zaman esirgemeyen saygideger danigsman hocam sayin Prof.
Dr. Ferit USLU beyefendiye sarf ettigi ¢abalarindan ve sabrindan dolayr ¢ok

tesekkiir ederim.

Maysis, 2019 Ayse KANDEMIR



GIRIS

Bu calismada Muhyiddin Ibnii’l Arabi’nin (6. 638/1240) din ve tasavvuf
diisiinceleri ve bunlarla ilgili kavramlara zahir-batin tartigmalar1 igerisinde getirdigi
O0zglin yorumlarinin incelenmesi ve kendi bakis acisinin ortaya konulmasi
amaglanmstir.

[bnii’l Arabi’nin biitiin diisiinceleri Vahdet-i viicid diisiincesinin etkisindedir.
Bu diisiince varligin birligi esasma dayalidir. Ibnii’l Arabi’ye gére varlik tektir o da
Allah’in varligidir. O’ndan gayrist miimkiin varliktir ki onlarin varliklar1 zorunlu varlik
olan “Allah’a” baghdir. Vahdet-i viiciid diisiincesini bir sistem haline getiren ve ifade
eden Ibnii’l Arabi, aklin istiinliigiine muhalif bir entelektiiel olarak her alanda kesfin
listiinliiglinii savunan stfi bir filozoftur. ibnii’l Arabi bu diisiince kapsaminda Allah,
insan ve alem arasindaki iliskileri 6zgiin bir sekilde yorumlar.

Vahdet-i viiclid diisiincesi kapsaminda bilgi kavramini ve insanin ilahi bilgiye erisimini
izah eder. O kesfi yollar ile akli ya da akil Gstii konularda daha fazla ve dogru bilgi
edinilecegi kanaatindedir.!

Calismada belirlenmis olan kaynaklardan (kitap ve makaleler), kiitiiphanelerden,
internette yer alan veri tabanlarindan ilgili makale ve kitaplar okunmustur. Yapilan
okumalar dogrultusunda Ibnii’l Arabi’nin din ve tasavvuf kavramlarina bakisi, zahir-
batin diisiincesi yoniinden degerlendirilecek ve bu kavramlar arasinda kurulacak iligki
aglart igerisinde insan-1 kamil, insan ve bilgiye ulagmadaki imkanlar
degerlendirilecektir. Bu degerlendirmeler ibnii’l Arabi’nin basyapitlarindan biri olan ve
biitlin fikirlerini 6zetleyen temel bir kitap Fiisis iil-Hikem ve onun serhi niteligindeki
Fiitiihat-1 Mekkiyye adli eserlerin genel kapsaminda olacaktir. Ancak Fiisiis iil-Hikem,
yogun anlam tasiyan temel bir kitap olmasi sebebi ile onun {izerine yazilmis olan serhler
ve bunlar iizerine yapilan ¢alismalar faydalanilan temel kaynaklar arasindadir. Ayrica
Ibnii’l Arabi’nin baz1 eserleri, diisiinceleri ve bunlar iizerine yaptiklar1 ¢alismalari ile

uzman diyebilecegimiz yazarlarin eserleri de kaynak olarak kullanilmistir.

L William Chittick, Varolmanin Boyutlart Tasavvuf ve Vahdet-iil-Viicut Ustiine Yazilar, Cev. Turan Kog,
(istanbul: insan Yayinlari, 2014), 399.



Fiisiisii’l-Hikem tasidigi yogun mana yiikli icerigi ile ve Ibnii’l Arabi’nin
fikriyatin1 ifade edebilmesi yonii ile galismaninda temel kaynagi olmustur. Ayrica
Fiistisii’I-Hikem Ibnii’l Arabi’nin Fiitihdt iil-Mekkiyye’sine gdre daha ¢ok okunmus ve
serh edilmis bir eserdir. Eserin iizerine bina edildigi anahtar terimler “kelime” yahut
“Hakikat-i Muhammediyye” denilen kavramdir. Ibnii’l Arabi’ye gére her peygamberin
Batin1 bir kelimedir, fakat hepsinin sahip oldugu hakikat mertebeleri farklidir.
Hakikatlerin hakikati ve kiilli kelime ise Hz. Muhammed’in hakikatidir. Diger biitiin
mertebeler Hakikatlerin hakikati kavramindan c¢ikmistir. Yani varlik sebeplerini ve
bilgilerini ondan almistir. Hikmetin asil kaynaginin nebevi olduguna isaret edilen
eserde bastan sona zatiyyet, ulihiyyet, rublbiyyet, viicid, mevcid, izafl viicid, adem,
adem, alem, insan-1 kdmil, hakikat-i Muhammediyye, hakikat, vahiy, tecelliyat, zuhir,
akil, ruh, nefis, isimler, sifatlar, vahdet, kesret, niibiivvet, velayet, imamet, ilim,
ma‘lim, sirk, kiifiir, irade, kiilliler, ciiziler, ibadet, kiyamet gibi metafizik konularina
aciklamalar getirilmektedir. Ozgiin terimlere sahip yogun bir metin olmasindan dolay:
Fusiis lizerine pek ¢ok serh yazilmistir. Bu serhlerin en meshurlar1 Molla Cami, Sofyali
Bali Efendi, Abdullah Bosnevi, Abdiilgani en-Nablusi, Yakub Han Késgarl ve Ahmet
Avni Konuk’un serhleridir.? Ibnii’l Arabi Fiisis "iil-Hikem in yazilis1 hakkinda eserinin
baslangicinda Hz. Peygamber’in kendisine “Bu hikmetlerin yuvalarini gosteren bir
kitaptir, bunu al ve faydalanacak kimselere agikla” dedigini nakleder. Bu eserin kaleme
alinmasina sebep bu nebevi emir oldugunu belirtir. 3
Ibnii’l Arabi Fiisis ‘iil-Hikem de kendisine bahsedilen bilgilerin tiimiinii degil, ancak
Hz. Peygamber’in izin verdigi kadarmi acikladigini da eserin farkli yerlerinde ifade
ederken “Ne nebiyim ne resul, sadece varis-i nebi ve haris-i ahiretim” der.

“Allah’tan dinleyiniz, Allah’a doniiniiz;

Benden dinlediginiz seyleri hatirda tutunuz;

Sonra anlayarak bu kisa s6zii genisletiniz ve toplayimiz;

aha sonra bunlan isteklilerine veriniz, men’etmeyiniz;
Dah bunl teklil ‘et

Bu size yayilmis bir rahmettir sizde bunu genisletiniz.” *

2 Mahmut Erol, Kilig, (ISAM 1996): Erisim Tarihi: 17.05.2019, https:// Fusisii’l-Hikem
islamansiklopedisi.org.tr.

8 Muhyiddin Ibn Arabi, Fusisii’l - Hikem, Cev, Nuri Gengosman, (Istanbul: Maarif Basimevi, 1956), 3.
4 Tbn Arabi, Fusisii’l - Hikem, 4.



Ibnii’l Arabi’yi anlamada énemli olan bir nokta da her hali ile 6zgiin olan dilidir.
Onun i¢in hayati 6neme sahip sembol ve remzler ile dolu olan dili bazen tamamen
soyut, bazen de siirsel bir akicilikta devam eder. Remz ve sembol kullanimdaki
zenginligi ile okurlarini hayrete diisiiren ibnii’l Arabi’nin her ciimlesinin zahiri anlami
yaninda sembol ve remzleri ile batin1 anlamlara da isaret/leri vardir. Bu sebep ile o her
seye te’vil ve tefsir metodunu uygular.® Ibnii’l Arabi te’vili teorik diizeyde
benimsemese de Kur’an naslarimi ve hadislerin anlasilmasina yonelik agiklamalar: ile
ayet ve hadislerin anlamlarinda kendi diisiincelerini temellendirecek dayanak noktalari
ve Kur’an-i destekler olusturur.® Ibnii’l Arabi her bir hakikatin izahm yalm bir sekilde
yapmaz; her hakikat birtakim isim, terim, tamlama ve bagmti/lar toplamini igerir.’
Ibnii’l Arabi’nin dilindeki terimler genelde esanlamlidir. Bunun iki temel sebebi vardir.
Birinci sebep; Ibnii’l Arabi’deki her terim bir hakikati gdsterir. Tek olan bu hakikatin
farkl1 yonleri vardir. Bu farkli yonleri ifade etmede Ibnii’l Arabi kendine 6zgii kelime
ve kavramlar tiiretir. ikinci sebep ise; Ibnii’l Arabi’de din ile felsefeyi uzlastirma
gayretlerinin genis Ol¢iide yer bulmus olmasidir. O birbirlerinden farkli terimlere bazen
birbirine yakin anlamlar bazende terimlere sahip olduklari manalardan farkli anlamlar
yiikler. Bu durumda da esanlamli terimler ¢cogalir.

Ibnii’l Arabi’yi anlamada 6nemli unsurlardan biride onun biitiin diisiincelerini
golgesinde barindiran, kendisinin olgunlastirip bir sistem haline getirdigi Vahdet-i
viicud diisiincesidir. Bu diislince bilinmeden o anlagilamaz. Bu sebeple ¢alismanin
birinci boliimiinde bu diisiince izah edilmeye ¢alisilmigtir. Vahdet-i viiciid diistincesi;
varligin birligi esasina dayali ve Ibnii’l Arabi’den ¢ok daha eskilere dayanan bir fikirdir.
Ibnii’l Arabi’ye gore varlik tektir o da Allah’m varligidir. Ibnii’l Arabi varligi zorunlu
ve mimkiin varlik olarak siniflar. Zorunlu varlik olan Allah Zahir’dir, Batin’dir,
Evvel’dir, Ahir’dir. O higbir sinirlamay1 kabul etmeyen her seyden miinezzeh olan
Samet’tir. Miimkiinler varliklarint zorunlu varlik olan Allah’a borgludur. Bunlarin
kendiliklerinden bir varliklar1 olmadigi gibi varliklarini kaim kilmada da Allah’a

bagimlidirlar. Miimkiin varliklar1 Allah daimi tecellileri ile kaim kilar. Allah’in

5 S. Hiiseyin Nasr, U¢ Miisliiman Bilge, Cev, Ali Unal,(istanbul: Insan Yaymnlar1, 1985), 115-116.
 Ebu-lI Ala Afifi, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, Cev. Ekrem Demirli, (Istanbul: iz Yaymcilik,
2011), 253.

7 Hakim, /bnii 'l Arabi sézligii, 710.



tecellileri miimkiin varliklar {izerinden bir an kesilse varliklar1 son bulacag igin Ibnii’l
Arabi onlar1 hayal, (emri zill) olarak niteler.

Ikinci boliimde; Vahdet-i viicud diisiiniirii olan Ibnii’l Arabi’nin bu diisiinceleri
1s1g1nda din, tasavvuf ve bunlarin unsurlari olan peygamber, veli, insan-1 kamil, Kur’an,
batini bilgi ve cennet-cehennem kavramlarina getirdigi yorumlar izah edildi.

Yapilan okumalardan edinilen kanaatler 1s18inda ibnii’l Arabi’nin din ve
tasavvuf, insan-1 kamil, bilgi ve insanin bilgiye ulasmasi zahir-batin tartismalari

icerinde ortaya konularak Ibnii’l Arabi’nin bu tartismalardaki tutumu degerlendirildi.



BIiRINCi BOLUM

1. IBNU’L ARABI VE VAHDET-i vUCUD DUSUNCESI

1.1. VAHDET-i vUCUD DUSUNCESI

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (638/1240) hakkinda bir seyler okumak ya da yazmak
icin 6nce onun diisiincelerini ve diisiincelerinin zeminini olusturan temel taslar1 bilmek,
onu anlamak i¢in gereklidir. Bunun i¢in, tim felsefesini {izerine kurmus oldugu, biitiin
fikriyatiyla destekleyip biiyiittiigii ve eserlerinde hicbir sekilde adlandirmadigi, varligin
birligi anlamma gelen Vahdet-i viictid nazariyesini iyi anlamak gerekir. ibnii’l Arabi
hakkinda bir seyler soyleyebilmek i¢in bunun gerekli oldugu kanisi ile ¢alismanin
basinda Vahdet-i viiciid nazariyesini irdelemek istedim. Vahdet-i viicud anlayis1 ibnii’l
Arabi ile ortaya atilmis bir diisiince degildir. Kendisinden ¢ok daha dnceye dayanan
Vahdet-i viicud anlayisim benimseyenlerden bazilari sunlardir. Ornegin: Bayezid-i
Bistami (6.261/874), Clineyd-i Bagdadi (6.297/909), Hakim-i Tirmizi (6.320/932) ve
Abdullah-1 Herevi (6.481/1089), gibi.®

Allah-Alem iliskisi ve Alemin kokeni sorunu her donem zihinleri mesgul eden
bir soru olmustur. Vahdet-i viiclid disiincesi metafizigin ve fizigin temel
problemlerinden sayilan yaratilis, varlik ve onunla bagintis1 bulunan seylerin
iliskilerinin izahina dair gelistirilmis bir diisiincedir. Allah’m insan ile ve Alem ile olan
iliskileri ne tiir iliskilerdir? Iste Vahdet-i viicid diisiincesi bu sorulara cevap arayan
zihinlerin bir kismimin {riinidiir. Bu diisiinceye bir sistem kazandiran Kkisi ise
Muhyiddin Ibnii’1-Arabi’dir.

Vahdet ve viicid kavramini olusturan kelimelerin ilki olan vahdet; (birlik),
ahadiyyet veya vahdaniyyet anlamina gelen (vav, ha ve dal)’dan olusan tek koktiir. Bu
kok (V-H-D) “esasta birlik ifade eden ulGhiyetin bir niteligi olarak vahid kalibindan

8 Halil Ibrahim Simsek, “Ismail Fenni Ertugrul’un Ibnii’l-Arabi ve Vahdet-i Viicud Savunmasi”,

Tasavvuf | Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi (Ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-1), 9, (2008): 203.
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gelmistir.”® Vahdet kelimesi ile amagclanan sayidaki birlik degil, kendisi ile birlikte var
sayillacak herhangi bir seyin olmadig1 gercek vahdet halini ifade etmektir.X’ Bu hal ile
anlatilmak istenen, bu haldeki varlik hicbir sey ile vasiflanamaz, nitelenemez,
isimlendirilemez. Vahdet-i viictid diisiincesine gore bu Viicud’un iki itibar1 vardir. Ilki
viicud olmasidir ki bu Hak’tir. Bu viicut’ta bir ¢cogalma, boliinme, degisme, isim, sifat
ya da hiikiim yoktur. Digeri izafi viicuttur ki burada ¢ogalma, boliinme, degisme, isim,
sifat ya da hiikiim vardir. Bu nitelendirmeler ise sadece anlasilmaya yoneliktir. **
Bulmak, bilmek anlamindaki v-c-d kokiinden gelen “viicid” terim olarak
“varlik” anlamimda kullamilir. ibnii’l Arabi’ye gére “varhik (viicud) birdir, o da

2

Hakk’in varhigidir.” Vahdet-i viicut taraftar1 Abdiirrezzak el-Kéasani’ye gore (0.
736/1335) “Vahdet-i viiciid: Varligin zorunlu ve izafi diye boliinmeden bir biitiin olarak
ele alinmasidir.”*? Bu durumu Vahdet-i viicut diisiincesinin Ibnii’l Arabi’den sonraki en
onemli temsilcisi olan Konevi (1274-1209) ve onun 6grencisi Ferani (1350-1431), soyle
ifade eder. “Hak kendinde ihtilaf bulunmayan Viicd’dur.”*® Sayet O’nun disinda bir
sey viicud sahibi olsaydi, bu sey ehadiyete de ortak olurdu ki bu durumda vahidiyetten
bahsedilemez. “Viiclid” burada kullanildig1 anlamda tasidig1 mana yoniinden “bir seyin
kendini kendi nefsinde bulmasini” ifade eder. Bu tanim Hak i¢in uyarlardiginda O’nun
Zat-inin Zat-1 ile bulunmas viictid demektir, anlamna gelir.** Viicid kavramim1 Hakk’a
nispet ettigimizde (bu vahdet-i viicud anlayis1 geregidir) O’nun Zat-1 bu durumda tiim
varlig1 ifade eder.”® Vacib olan bu Viiciid; kadim ve ezelidir, denildiginde O’nun
varliginin zamandan miinezzeh oldugu ve zamanla kayitlanamayacagi ve O’nun ezel ve
ebed oldugu ifade edilir. O ezel olmasa bir seyin O’nu yaratmasi, O ebed olmasa bir

seyin O’nu yok etmesi gerekir ki bu hal O’nu miimkiin varlik statiisiine indirir. Mutlak

 Hakim, /bnii’l Arabi sozliigii, 641.

10 Sadreddin Konevi, Vahdet-i Viiciid ve Esaslari, Cev, Ekrem Demirli (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2014),
94.

11 Sadreddin Konevi, Tasavvuf Metafizigi ‘Miftdhu gaybi’l cem ve’l viicid’, Cev. Ekrem Demirli,
(istanbul: iz Yaymcilik, 2013), 23.

12 Ekrem Demirli, “Vahdet-i-Viicud”, Erisim tarihi: 25 02 2019, Islam Ansiklopedisi, c. 42, sy. (2012):
431-435, https://islamansiklopedisi.org.tr.

13 Ekrem Demirli, [bnii’l Arabi metafizigi, (Istanbul: Sufi kitap, 2016), 111.

14 Mahmut Erol Kilig, Seyh-i Ekber, Ibn Arabi Diisiincesine Girig (Istanbul: Sufi Kitap, 2018), 83.

5 Kalig, Seyh-i Ekber, Ibn Arabi Diisiincesine Girig, 85.
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Viicud igin mekandan miinezzehtir ifadesi O’nun her yerdeki varligmi ifade eder.!®
Viicut kavrami, Zat-1 Mutlak i¢in madde ya da mekan anlami tagimaz. Ciinkii bu durum
her seyden miinezzeh olan Mutlak varligin vasiflarina terstir. Mutlak viicud’un Zat-ina;
O’nu bilme ya da herhangi bir sey adina hatta mutlaklig1 adina dahi bir sey atfedilemez.
Mutlak viicud’un Zat-mna atfedilecek her sey O’nun i¢in bir kayit ve sinirlama olacaktir.
O’nun zat-1 mutlakligs; hicbir kayit ve sart: kabul etmeyen yalinhiktir.}” Bu durumda
O’nun mutlakhigi adina sunu ifade edebiliriz. Zat-1 mutlaklik; O’nun hakkinda
bildigimiz vahdet ve kesretten, mutlakliktan ve smirlanmaktan miinezzeh olmasidir.
Zat-1 Mutlak biitiin bunlardan miinezzeh iken biitiin bunlar O’na nispet edilirse bu da
dogrudur. Soyle ki, O’nun bir seyden hem miinezzeh olmasit hem de O’na bir seyin
nispet edilmesi O’nun mutlaklig: bazinda aymdir.® Bu durumda varlik, bir sifat degil,
Zat-1 Mutlak’in aynidir. O’nun disindaki her sey ic¢in varlik kendi iizerine bir artma
demektir ki bu vahdet-i viiciid diistincesinin temel bir 6zelligidir. Bu anlamda felsefeci
Ismail Fenni Ertugrul (1855-1946) sdyle der.
Viicid’un zat-1 ilahiye icin sifat olmasi caiz degildir. Ciinkii bu, zati
viictd ile viicidun baska bir seyden meydana gelmis olmasini gerektirir; o zaman

zat viictd ile muttasif bir sey olur. Viicid mahlik degildir ve mahlik i¢in vasif da

olamaz. Ciinkii vasif, mevsiafa tabidir. Halbuki her sey viiclida tabi olup viictid

hicbir seye tabi degildir.

Ibnii’l Arabi’de vahdet-i viicid nazariyesine dair diisiinceler bir cosku sonucu
ortaya ¢ikmis degildir. Bu nazariye Ibnii’l Arabi’ye diisiincelerinden dolay1
atfedilmistir. Onun sistemli bir sekilde ortaya koydugu diisiinceleri teorik diisiincenin
sonuglaridir. Ibnii’l Arabi ¢coklugu hem miisahedelerinde hem de fiziki olarak goriir ve
bu ¢oklugu kabul eder. Ancak duyularca idrak edilen bu ¢oklugun iistiinde durmaz, onu
gergek varligi olmayan akledilir ¢okluk olarak kabul eder. Bu ¢okluk onun igin bir goz
aldanis1, hayal (emr zill) dir. Bu diislincesi zihni bir durumun sonucundan ziyade
miisahedelerinin sonucudur.’® Ciinkii ¢okluk var olma ve varligi idame ettirmede

Mutlak viicuda muhtagtir. Bu muhtaglik siireklidir. Yoklukta sabit olan ¢okluk siirekli

olus ve bozulus igerisindedir. Bu durumda ¢okluk her anin1 kaybetmektedir. Her an yok

16 fsmail fenni Ertugrul, Vahdet-i Viicud ve Ibn Arabi (Istanbul: Insan Yaymlar1, 1997), 103.
17 Sadreddin Konevi, Vahdet-i Viiciid ve Esaslari, cev, Ekrem Demirli, 11.

18 Konevi, age, 12.

19 Hakim, Ibnii’l Arabi sozliigii, 641.



olup yeniden yaratilmaktadir. Bu sebep ile Ibnii’l Arabi onu hayal (emr zill) olarak
niteler.

[bnii’l Arabi igin yaratma; Nefes-i Rahmani’nin (hakikatii’l hakaik) veya (dma)
ulthiyyet’in zahiri olan “tabiatin” tizerine tiflenmesidir. Tabiat, bu Nefes-i Rahmani’yi
cesitli stretlere sokar. Bundan dolay1 uzayda “bosluk™ diye bir sey yoktur denir. Bu
durumda alem/ler tabii kuvvetleri ile doludur, bu kuvvetlere “tabiiyyin ve aliyyin
melekleri” denir.?’ Yoktan var etmeyi kabul etmeyen Ibnii’l Arabi igin yaratma, ilmi
ilahideki sabit hakikatlerin (ayan-1 sabite) varlik tecellisi ile zuhur bulmalaridir. Varlik
tecellisinden kastedilen Nefes-i Rahman’inin iiflenmesidir. Ibnii’l Arabi yaratma
kavrami yerine bir seyin baska bir seyden ¢ikmasi veya tagsmasi anlaminda iifleme ya da
nefes kelimelerini tercih eder.?! Bu tasma bazi kaynaklarda suddr olarak ifade edilir.
Konevi’nin “Viicud-i Amm” diyerek isimlendirdigi Nefes-i Rahmani; Allah’in ilk
yarattigi varlik olarak kabul edilen “Akl-1 evvel” veya “Kalem-i a’la” ile 6zdes
goriiliir.?2

Nefes-i Rahman’inin {iflenmesi; Mutlak Viicud’un ilmi nispetlerinin suret
bulmasi demektir. Bu suret bulma her mevcudun ayn’inda kendine 6zgii niteliklerin
mevcudun suretine bitismesi ile gerceklesir.?® Viicud icin izafi ve mutlak ayrimi yapan
Ibnii’l Arabi’ye gore izafi viicud Mutlak Viicud’un aksine degisime agiktir. Onda
azalma, ¢ogalma, boliinme olabilir. Viicud’daki bu kesret ve vahdet halini ibnii’l Arabi
Hak-Halk olarak izah eder.

1.2. HAK VE HALK

Hak sozciigii; bir seyi saglamlastirmak, o seyin saglikli oldugu anlamma gelen
ve (ha-kaf) harflerinden olusan tek heceli bir kok olarak batilin ziddi olan Allah’t ifade

eder.?* Tbnii’l Arabi icin her tiirlii 6zellik ve iliskiden miinezzeh olan Hak, zit1 yonden

20 Muhyiddin ibn Arabi, Fusiisu’l Hikem Terciime ve Serhi, Ter. ve serh, Ahmet Avni Konuk, (‘Y. y’:
Ye.y.’,2013),61.

2L Sadreddin Konevi, Fusisu’l Hikem'in Swrlari, Cev. Ekrem Demirli, (istanbul: Kap1 Yayinlari, 2014),
26.

22 Konevi, Tasawuf Metafizigi ‘Miftahu gaybi’l cem ve’l viicid’, 23.

23 Konevi, Vahdet-i Viiciid ve Esaslari, 95.

24 Hakim, Ibnii’l Arabi sozliigii, 219.



degil, alemin ilaht olusu yoniinden Allah’tir. Mutlak viicid’un Hak boyutu Zatu’l-
lah’tir. Halk boyutu ise izafi viicuttur. Miimkiin varliklar1 ifade eden Izafi viicut, Mutlak
Viictid’un meydana getirdigi hadis bir varliktir ki ona, “gdlge viicit” da denir.?® izafi
viicud kendi basma varligi olmayan miimkiin varliklardan olusur.?® Miimkiin varliklar
var olmak i¢in kendilerinden bagka bir seye muhtaglik i¢inde olduklar1 gibi varliklarini
siirdiirmek i¢cin de muhtaglik icerisindedirler. Bu muhtaglik hali siireklidir. Miimkiin
varliklar her nefeste yok olup tekrar var edildikleri igin izafi viictit/golge viicht olarak
isimlendirilir. izafi viicat salt varlik ile yokluk arasindadir. Bu durumdan dolay1 ibnii’l
Arabi izafl viiclta “hayali siretler” veya “vehmi nefsler” de der. Bir golge gibi izafi
olan viicid, Mutlak Viicid’un delil ve alametleridir.?’

Bu durumda Alemdeki kesretin varligi nasil izah edilebilir? “Men et-tabia ve men
ez-zahir min ha?” (Kimdir tabiat ve kimdir ondan goriinen?) Ibnii’l Arabi’nin bu
sorusuna Kasani sdyle cevap verir. Tabiat: Hakk’in genel taayyiin aracilifi ile kayit
altina alinmasidir. Ondan goriinen ise birbirine zit 6zellikleri olan esyaya isarettir. Bu
durumda tabiat ile ondan viicuda gelen seyler sonucta Hakk’in Batin1 gerge§i olan
Ehadiyyet’in kendisidir.?® ibnii’l Arabi’nin aym sorusuna Misirl felsefe ve tasavvuf
alimi Afifi (1897-1966) soyle cevap verir. Tabiat, Allah’in bagka bir ismi oldugu ve bu
hem unstiri hem de gayri unsiri seylere sahip olan Viicid, alemin tamamina yayilmis
olan evrensel bir gii¢ oldugu diisiiniildiigiinde tabiatin anlamina ‘yaklasmis’ olacagimizi
ifade eder. Bunun i¢in su tanimi yapar: Tabiat her seye (kendine has) mahiyet veren
bunu yaparken de herhangi bir de8isime ugramayan bir giigtiir. Afifi bu tanimim
tasavvufi ac¢idan soyle yorumlar: Tabiat Hakk’in el-Mucid isminin suretinde kendini
zahir ettigi haliyle Zat-1 [lahi’dir.?® Bu konu hakkinda ibnii’l Arabi ise soyle diisiiniir.

Uldhiyyet mertebesinin zahiri olan Tabiat; maddesel stretlerin dokunuldugu bir
tezgdh olup, onlarin batimdir. Tabiatin riikiinlart algilanabilir ise de, gozle
goriiliir degildir. Yalniz madde iizerindeki etkileri goriilebilir. Suyun dondugunu
gordiiglimiiz yerde soguklugun ve buzun eridigini gordiiglimiiz yerde de
sicakligin olduguna hilkmederiz. Bunlar gozlerimiz gormedigi halde viicGdumuz

%5 Arabi, Fustisu’l Hikem Terciime ve Serhi, 25.

% Mahmut Erol Kilig, Seyh-i Ekber, Ibn Arabi Diisiincesine Giris, 317.

27 Arabi, Fustisu’l Hikem Terciime ve Serhi, 25.

2 Toshihiko Izutsu, /bn Arabi’nin Fusiis undaki Anahtar-Kavramlar, (Istanbul: Kakniis Yaymlar1,2005),
114.

2 zutsu, age, 115.



hisseder.” Tabiatta olusan bu cisimlerin hakikatleri tek bir ayn’in taayyiin ve
tecelliler ile ¢ogalan ayn’laridir.

Izafi viicid Hakk’1n zahiri ve Hak ise Izafi viicidun batin1 ve hiiviyetidir. Ve her
gelmesi Ultihiyyet’in Batin1 ndan oldugu gibi esyanin siiret/lerinin de meydana gelmesi
tabiattandir. Kisaca, gergekte her yonden etki eden sadece Allah Teala’dir.>® fbnii’l
Arabi’nin diigiincelerini ifade etmede kullandigi pek ¢ok mecazi anlatimlar vardir.
Bunlardan birini burada zikretmek amaca uygun olacaktir. S6yle ki: Giinesin 15181 tek
oldugu halde varliklarin tizerine diistiigiinde nasil ¢ogaliyor ise miimkiinlerin varliklar
da Hakk’mn varliginda tek olmasina ragmen tecellilerinin zuhuru ile ¢ogalirlar.®! Bunun
gibi alemdeki coklugun esasi tek bir ayn olmasina ragmen tecelliler ile cogalir. ibnii’l
Arabi’nin diisiince sisteminin her yOniine sirayet etmis olan tecelli kavrami Vahdet-i

viicid diisiincesinin {izerine kuruldugu temel kavramlardan biridir.

1.3. TECELLI KAVRAMI

Bir seyin acilmasi ve ortaya ¢ikmasi demek olan tecelli; akil etme, hatira
getirme, zuhur etme (goriinme) veya belirme gibi anlamlar1 igerir.®® Ibnii’l Arabi
Allah’in tecellilerini baglica iki grubta degerlendirir. Bunlarni feyz-i akdes ve feyz-i
mukaddes olarak adlandirir.® Feyz (Feyezan), fazla suyun yatagindan tagmasi, kolayca
akmasi gibi ya da bir sirrin ifsa edilisi ya da ilim gibi anlamlari tasiyan feyezan (feyz)
kelimesini Ibnii’l Arabi bilgi ve varlik problemini agiklamada kullanir. Feyz: ilmi
ilahide bulunan A’yan-1 sabitelerin (seylerin hakikatlarinin bilgisinin) 6nce ilmi olarak
sonra ayn olarak tasmasi ve zuhur bulmasi (tecelli etme)sidir. Buna ilahi bilginin
tasmast (sudur etmesi) diyebiliriz. Tecellilerle varlik bulan a’yan-1 sabiteler bu
durumlarim1 koruyabilmek i¢in mutlak viicuda muhtacgtirlar. Cilinkii miimkiin varliklar

her an yok edilip ardindan var edilirler. Bu sebeple daimi feyz miimkiinlerin varliklarini

30 Arabi, Fustisu’l Hikem Terciime ve Serhi, 64.

81 Hakim, Ibnii’l Arabi sézliigii, 647.

32 Hakim, age, 608.

33 Osmanlica Tiirkge Sézliik, “Taakkul ” Erisim tarihi: 04 12 2018: http://www.Yandex.com

Taakkul.nedirnedemek.com>ne-demek.

34 {zutsu, Ibn Arabi’nin Fusiis ‘undaki Anahtar- Kavramlar, 210.
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idame edebilmeleri i¢in gereklidir.®*® Bu durumda feyz zorunlu olarak devamlidir. Yani
miimkiinlerin kabiliyetlerinin dnce ilmi ilahide bilgi olarak daha sonra (a’yan-1 sabite)
olarak belirmesini saglayan zati tecelli/lere®® akdes feyz-i denir. Bu akledilir suretlere
Ibnii’l Arabi varliklarin a'yan-1 sdbitesi veya sabit hakikatler ya da hakikat-1 hakayik
adin1 verir. Bazen de akdes feyz/lerine ilk taayyiin/ler olmalar1 sebebi ile sirayet
ozelliginden dolay1 yayilan anlaminda ‘feyz-i akdes es-sari’ der.®’” Feyz-i akdes
mertebesinin sonrasinda feyzler ayan-1 sabite haline geger ve feyz-i mukaddes adini
alir.3® Feyz-i akdes mertebesinde biitiin haldeki ilim, feyz-i mukaddes mertebesinde
ayrintilarina ayrilmaya baslar.

Bundan bagka Mutlak Viicud’un tecellileri zat ve esma kaynakli olabilir. Allah
Zat olarak bir kayit ve sart olmaksizin mutlakligi (el-Batin) yonii ile tecelli etmez.
Ciinkii O’nun Zat-mma her hangi bir isim ve/veya sifat verilemez. Bu sebeple O’nun
biitiin tecellileri Zahir ismi iledir. Zat-1 tecelliden kast O’nun “umumi nispetli isimleri
yoniinden olan tecellileridir. Yani bu tecellilerin kaynagi Zat ve ulthiyetin ana
isimleridir. Ornegin: Hayat, ilim, irade, Kudret, Vahdet, Nur gibi. Zat-1 tecelliler
muhammedi velilere ve Uluhiyetii’l-azm olan peygamberlere aittir. Bu iki tecelli
arasindaki fark ise; Zat-1 tecellide, Zat ile tecelli arasinda bir vasita yoktur. Bu tecelli
Zat-1n vasitasiz tecellisidir. Esma kaynakli tecellide ise Zat ile tecelli arasinda belirmis
(varlik bulmus bir esma) bir varlik vardir. Bu durumda varliga yapilan bu ikinci tecelli
varhgin kabiliyeti dogrultusundadir. Yani esmai tecelli/ler Zat-1 tecelliden sonra olur.®
Akdes feyzi mertebesindeki tecelli Mutlak Zat-in kendi Zat-inda, kendi Zat-ina, kendi
Zat-1 ile olan tecelli/leridir. Bu mertebede taayyliin eden ancak "hakikat-i
muhammediyye"dir. Bu mertebe diger biitiin mertebeleri kapsar, bu taayyiine denk bir
baska tecellisi yoktur.*

Allah’in sehadet alemindeki bu tecellilerinden ayr1 bir de gaybi tecellileri vardir

ki O bu tecellileri ile olii kalpleri diriltir. O’nun her iki tecellisi de tecelli olunanin

35 {zutsu, Ibn Arabi’nin Fusiis ‘undaki Anahtar- Kavramlar, 217-218.
% Ferit Kam, Vahdet'i Viicut, (istanbul: Kap1 Yayimnlari, 2015), 114.
87 Hakim, Ibnii’l Arabi sézliigii, 197.
38 {zutsu, Ibn Arabi’nin Fusiis ‘undaki Anahtar-Kavramlar, 212.
39 Konevi, Vahdet-i Viiciid ve Esaslari, 46.
40 Arabi, Fusisu’l Hikem Terciime ve Serhi, 1108.
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kabiliyeti dogrultusundadir. Kabiliyeti olusturan sey ise ayn’1 sabitedir.*’ Varligin
bilgisinin ilmi ilahi de bulunmasi demek olan ayan-1 sabite Ibnii’l Arabi’nin
ontolojisindeki temel kavramlardandir. Mimkiinlerin yazilimi diyebilecegimiz ayan-i

sabite nedir?

1.4. A’YAN-I SABITE

Ibnii’l Arabi’nin ontolojisinde varliklarin yazilimlar1 diyebilecegimiz a’yan-1
sabiteler (tekil hali ayn-1 sabite) zihinde varlik sahibi olmalarina ragmen disarda viicut
sahibi olmayan ilmi hakikatlerdir. A’yan-1 sabitelerin zaman ve mekan iginde bir
varliklar1 yoktur. Bunlar seylerin bilgisinin insan zihninde bulunmas: gibidir.*? ibnii’l
Arabi a‘yan-1 sabite kavramini “hakikat, mahiyet ve zat” anlaminda bazende harici
varlik anlaminda kullanir. A’yan-1 sabite, bir ¢ekirdek de agacin ya da bitkinin
varligimin bilkuvve halde bulunmasi gibidir. A’yan-1 sabitelerin varliklar1 zihindeki
halleri ile batin, varliklarin ayn’lar1 olmalar1 yoniinden zahir olarak nitelenir.*® A’yan-1
sabiteler hem etken hem edilgen bir yapidadirlar. Bir {ist mertebe i¢in edilgen bir alt
mertebe (esya) icin etken haldedirler. Ibnii’l Arabi, ayan-1 sabitelerin ilahi ilimde varlik
ve yokluk arasinda bulunmasini szibut veya 'sabit' terimi ile anlatir. Ciinkii bunlarin var
oldugunu kabul etmek, miimkiine varlik vermeyi anlamsiz kilar. Bu sebeple ayan-1
bunu asagidaki siirinde soyle izah eder:

Biz sdylenmemis yiice harfler idik

Yiiceler yiicesine iligsmis halde

Orada ben sen, biz sen, sen o idin
Her sey ondadir; artik erene sor, 4
Ibnii’l Arabi’nin biz sdylenmemis yiice harfler idik, dizesinden kast1 a'yan-1

sabite'dir.*® Allah’in halk etme giicleri olan isim ve sifatlarinin tecelli mahalli bu a’yan-1

4 {zutsu, Ibn Arabi’nin Fusiis undaki Anahtar-Kavramlar, 213-214.
42 Arabi, Fustis’ iil- Hikem, 106.
4 Arabi, age, 10.
4 Ekrem Demirli, “Normatif Gelenege Karsi Sembolik Anlatim: Ibnii’l-Arabi’de Harf Sembolizmi”,
Istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 17, (2008): 233.
4 Arabi, age, 232.
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sabitelerdir. Ibnii’l Arabi’ye gore halk etmenin ii¢ safhasi vardir. Ik sathada esya
birbirinden ayirt edilmeksizin ve aralarinda bir farklilagma olmaksizin (bila-temeyyiiz
ve miicmel) Allah’in ilminde kiilli bir bilgi olarak vardirlar. Buna “siilin-1 sabite” veya
“taayyiin-i evvel” (vahdetteki ilk belirme) denir. Ikinci sathada esya birbirinden
ayrilmis ve farklilasmis bir durumda hala Allah’in ilmindedir. Buna “taayyiin-i sani” ad1
verilir. Ugiincii safhada esya “a‘yan-1 hariciyye” haline gelir. Esyanin bu sekilde dis
dlemde zuhlr etmesine “taayyiin-i harici” adi verilir. Alemde her ne var ise a’yan-1
sabite halinde iken ilm-i ilahide ne halde iseler sehadet daleminde de o hal iizere
olurlar.*” Sehadet Alemi; Mutlak Zat-n, cisimlerin stretlerinde zahir oldugu mahaldir.
Bu Mutlak viicud’un zahirde ki hali midir? Diye bir soru zihne dogabilir. Allah her bir
seyi yaratirken bir tecellide bulunur. Varlik ne kadardir? Sorusuna cevap verebilmemiz
miimkiin degildir. Bildigimiz gordiigiimiiz varliklar i¢in bu/nlar Hakk’tir, dememiz
dogru olmaz. Mutlak viicud’un Zat-ullah boyutu hakkinda bir bilgimizin olmadigi
aciktir. Daha agik bir anlatimla okyanustan alacagimiz bir damla suya “bu okyanustur”
diyemeyecegimiz gibi varlik i¢cinde “varlik Hakk’tir” diyemeyiz.

Sehadet alemindeki bu stretler, misal alemi suretlerinin tersine parcalanabilir,
boliinebilir ve yirtilabilir ya da birlesebilirdir. Bu mertebede agiga ¢ikan her sey duyular
ile algilanabilir. Bu aleme, varolma ve bozulma alemi de denir.*® Olus ve bozulus
aleminin var olabilmesi zorunlu varliga baghdir. Iste Sva’-Hak (Hak’tan baskasi) denilen
veya alem diye isimlendirilen bu sey, Ibnii’l Arabi’ye gére Hak nezdinde golge gibidir.
Bu durumda alem Allah’in golgesidir. Golgenin, sahibi hakkinda higbir bilgisi olmadigi
gibi gercekte de bir varliga ve bilgiye*® sahip degildir.

Miimkiinlerin yazilimlar1 dedigimiz ayan-1 sabiteler miimkiin miidiir? Sorusuna
“Allah vardi ve O’nunla birlikte baska bir sey yoktur.” sézii ile cevap veren ibnii’l
Arabi cevabi ile Allah’in birligini isaret ederken bunun yani sira “ilahi hakikatler vard,
onlarla birlikte baska bir sey yoktu.” ifadesi ile de ilmi ilahide miimkiinlerin

hakikatlerinin (a’yan-1 sabitelerin) sabit olarak bulundugunu ifade eder. Yani

4 Ekrem Demirli, “Normatif Gelenege Karsi Sembolik Anlatim: Ibnii’l-Arabi’de Harf Sembolizmi”,
233.
47 Afifi, Fusiis-iil- Hikem Okumalari Icin Anahtar, 63.
8 Hakim, Ibnii’l Arabi Sozliigii, 55-56.
49 Arabi, Fusis iil- Hikem, 92.
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miimkiinlerin hakikatleri yaratilmamstir ve ezelidir.®® Allah’in ilminde bulunmalari
sebebi ile ezeli olarak sifatlanan ayan-1 sabitelerin ezeli oluslari; baslangici olmayan
Allah’in ezeli olusu gibi degildir. Allah’in ilminde bulunmalar1 ile bir anlamda
baslangiclarmi ifade etmek icin ezeli olarak sifatlanirlar. Ibnii’l Arabi bu hali “ezeli”
kavramindan ayirt etmek amactyla onlar i¢in siibiit terimini kullanir. Varlik ile yokluk
arasinda bir hal olarak ifade edilen siibiit hali a’yan-1 sabitelerin ilmi ilahide
bulunmalarini ifade eder.>® Bu durumda Allah’in yaratmasi varlik vermekten ibarettir.>?
Soyle ki: Allah zatini, isim ve sifatlarini ilmi geregi bilir. Allah ilim mertebesinde bu
isim ve sifatlarinin suretleri olan a’yan-1 sabitelere tecelli etmesi (Nefes-i Rahmani’nin
iiflenmesi) ile a’yan-1 sabiteler viicud bulurlar. Oyleyse a’yan-1 sabiteler bir yénden

ilahi hakikat, bir yonden miimkiin/lerin hakikati ve gerekleridir.® Allah’in yaratma

giicleri olan isim ve sifatlarinin tecelli mahali bu a’yan-1 sabitelerdir.

1.5. IBNU’L ARABI’NIN ALLAH’IN iSiM VE SIFATLARINA BAKISI

Isim, bir seyin esas anlamina isaret etmeksizin o seyi baskalarindan ayirt etmek
amaci ile verilen ad demektir. Bu sekilde isim, o seyin Oziindeki anlama isaret
etmemekle, sifattan ayrilir. Isim onunla adlandirilan seydeki bir anlama isaret ederse o
1sim degildir. Ciinkii ismin amac1 sahibini digerlerinden ayirt etmektir. Nitelikler ise
sahibinde bulunan anlamlara isaret ettikleri icin “sifat” olarak isimlendirilir. Ornegin,
ilim sahibi olan birine alim denilir. Yani alim kelimesi isim degil bir sifattir. O kiside
bulunan ilme isaret eder. Sifat ise sahibinin zatina isaret etmez. Yalniz zata isaret eden
el-Evvel gibi mahiyet hakkinda bilgi veren veya kendisinde bulunan anlamlar hakkinda
seye isaret eden isimlere ise na’t denir.>*

Allah’1n 1simlerinin sayis1 hakkinda kaynaklarda ¢esitli rakamlar zikredilmekle

beraber Esmaii’l-hiisna terkibinin, genis anlamiyla bunlarin hepsini kapsadigi ve

50 Demirli, Ibnii’l Arabi metafizigi, 59-60.
51 Demirli, age, 240.
52 Demirli, age, 61.
58 Ertugrul, Vahdet-i Viicud ve Ibn Arabi, 19.
5 Hakim, [bnii’l Arabi Sozliigii, 377-378.
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kapsam olarak genelde doksan dokuz ismi igerdigi kabul edilir.>® Allah’a nisbet edilen
baska isimler de vardir. Ibnii’l Arabi, el-Esmaii’l-hiisnanin sayisini tasavvufi bir tarzda
ele almistir. Ibnii’l Arabi’nin agik¢a ‘Allah’in sonsuz sayida isimleri vardir.” gibi bir
ifadesi olmamakla birlikte eserlerinde sonsuz isim ve sifat anlayisi agik segik bir sekilde
goriilmektedir. Ibnii’l Arabi {izerine yapilan arastirmalar da isimlerin sonsuzluguna
yoneliktir. Ciinkii ona gore Allah’in sonsuz tecellileri olan alemde her seye karsilik
olarak bilkuvve halden bilfiil hale gecen bir esma-i tecelli vardir. Bu sebeple isim ve
sifatlarin  sonsuzluguna hiikmedilir.® Burada kastedilen isimlerin parcasal (ciiz'i)
yoniiyle sonsuzlugu s6z konusudur. Yani Allah’in her bir tecellisine kars1 alemde varlik
bulan seyler acisindan diyebiliriz ki esma ciiz’i olarak sonsuzdur. Ibnii’l Arabi igin bir
seyin viicut bulmas1 Allah’m tecellisi iledir. Alemdeki varlik/larin sonsuz olmasi sebebi
ile O’nun tecellileri sonsuzdur. Buna karsin Allah’in isimleri -yaratmaya dair olanlar
isimleri- biitiinsellik yoniinden sayilabilirdir diyebiliriz.>’

Allah’1n isimleri i¢in kullanilan el-esmaii’l-hiisna kelimesinin ¢ogulu olan esma
kelimesinin igerdigi isim ve sifatlar1 ne sekilde Allah’a atfedebiliriz? Ibnii’l Arabi’ye
gore Allah’t biz degil ancak kendisi isimlendirebilir. Ciinkii o her bir tecellisi ile
diledigine hayat verir, diledigine vermez. O’nun her bir tecellisine karsi bir ismi
olduguna gore bu isimlendirme de ancak Allah tarafindan yapilabilir. °® Ancak Allah’a
mutlaklig1 yoniiyle higbir isim ve sifat olumlu ya da olumsuz olarak atfedilemez. Aksi
halde O’nu smirlamis oluruz. Isim ya da sifat atfedilmesi Allah’in tecellileri itibari ile
yapilabilir.® Bu durumda Mutlak Viictid, hayatin ayn’idir denir; sdyle ki o hareketleri
sebebi ile sifatlanir ve isimlenir.®® Hareket olan bir yerde, bu hareketi meydana getiren
bir sey vardir ve bu sey bundan 6tiirii diridir. Diri olan seyde hayat var demektir. Bu

durumda Mutlak Viicid “hayat” ile sifatlanmis olur. Hayat sahibi olan Viiciit, hayat ile

% Bekir Topaloglu, “Esma-i Hiisnd”, Tiirk Diyanet Vakfi Isldam Ansiklopedisi. c. 11(Istanbul: Tiirk
Diyanet Vakfi Yaynlari, 1995), 404.

56 {zutsu, Ibn Arabi’nin Fusis undaki Anahtar-Kavramlar, 148.

5 Arabi, Fustisu’l Hikem Terciime ve Serhi, 328.

% Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye Kur’an-1 Kerim'i Anlamak, Cev, Ekrem Demirli (Istanbul:
Litera yayincilik, 2018), 54.

%9 Konevi, Vahdet-i Viiciid ve Esaslari, 43.

60 Arabi, Fustisu’l Hikem Terciime ve Serhi, 33.
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vasiflanmakla kendini idrak ederek nefsini ve zatini bilir. Yani O’nun zat-ina ait ilmi
vardir. Bu takdirde O’nun i¢in ilim sahibi denir ki bu da hayat gibi bir sifattir. Mutlak
Viicit, hayat sifatin1 aldiginda Hayat ve ilim sahibi olarak “irdde” ve “gii¢” sifatlari ile
de sifatlanmis olmasi gereklidir. Bu sifatlarin varligi beraberinde “semi-isitme” ve
“basar-gorme” ve “kelam” ve “tekvin-var etme” sifatlarini da gerekli kilar. Bu sifatlarin
ilki hayattir. Clinkii onun olmadig1 yerde diger sifatlar bulunmaz. Mutlak Viicid bu
sekilde sifat ve sifat isimleri ile zahir hale geldiginden dolay1 ismin kaynaginin sifat
oldugu anlasilmis olur. Sifat olmazsa, bir sey isimlendirilemez. Ornegin, ilmi olmayan
kimseye “alim” sifat1 verilmez. Soyle diyebiliriz: Sifat isim ile ortaya ¢iktigindan, isim
sifatin ve sifat da Zat-in zahiri olur. Boylece zat sifatin ve sifat da ismin batinidir. Bu
sekilde isimlenen Mutlak Viicld tiim isim ve sifatlarinin batinidir. Mutlak Viictd ile bu
isim ve sifatlar arasindaki zahirlik-batinlik bag1 esmadaki zitliklar1 olusturur.5!

Allah’a atfedilmis isimler; zat, sifat ve fiil isimler olarak gruplanabilir. Hakk’1n
bu isimleri hakkinda Konevi, Miftahii’l Gayb adli eserinde su hususlara dikkat c¢eker:
Eger O’na atfedilen bir ismin hiikmii genellik arz ediyor ise bu 6zelliginden dolay1 bu
isimlere zat’i isimler diyoruz. Ornegin: Hayat, Ilim, irade, Kudret gibi. Eger esma, sifat
ise hitkkmii de genellik tasimiyor ise bu isimler sifat isimleridir. Ornegin: Viictid, Kidem,
Beka, Vahdaniyet gibi. Ya da ismin hiikmii yaratma, diriltme, 6ldiirme gibi fiiliyata dair
hiikiimler ise bu isimlere fiil isimleri denir. Ornegin: Musavvir, Halik, Miimit gibi.62 Bu
isimler yaratilis i¢in gerekli olan isimlerdir. Bunlar sunlardir: el-Hay (Diri), el-Alim
(Bilen), el-Miirid (Dileyen), el-Kadir (Glig¢ yetiren), el-Kail (Soyleyen), el-Cevad
(Comert) ve el-Muksit (Adaletli)’dir. Mutlak Viicud’un Zati sifatlar1 Hayat, Ilim, Irade,
Tekvin, Semi, Basar ve Kelam’dir. Bunlara sifat-1 kemal de denir.®® EI-Viicud ismi bir
isimden ziyade Allah’in pek ¢ok ismini igeren genis bir isim oldugu hakkinda
Konevi’de Ibnii’l Arabi ile hemfikirdir. Konevi’nin (iimmehat) diye adlandirdigr bu
zat isimlerine ‘isimlerin anasi’ (Hazerat-1 esma) denir. Ciinkii isim ve sifat fiilleri

bunlardan meydana gelir. Bunlar bagint1 ve nisbi farkliliklarina gore fiil ya da sifat ismi

1 Arabi, Fustisu’l Hikem Terciime ve Serhi, 34.
62 Konevi, Vahdet-i Viiciid ve Esaslari, 45.
8 Ertugrul, Vahdet-i Viicud ve Ibn Arabi, 33.
8 Demirli, Ibnii’l Arabi Metafizigi, 57.
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olarak adlandirilirlar.%® Esmalar genellikle bir agidan zat-a, bir agidan sifata, bir agidan
da fiile isaret eder.%®

Bu durumda Zat ile esma ve sifatlar arasindaki bagintilar ne tiir bagintilardir?
Esmanin tiimiinde iki bag vardir; bu baglardan biri Zat-a delil olmasi yoniiyle O’na
isaret eder, digeri ise esmanin kendi 6zel manasina isaret etmesi yoniiyle olan bagidir.
Omegin; Alim, Semi, Basir gibi isimler Zat-a isaret ettikleri gibi, kendilerinin &zel
manalarina da isaret ederler.” Soyle ki: “Allah kadirdir.” Dedigimizde “Kadir” ismi
Allah’in  kudretini izah ederken aynmi anda Mutlak viicud ile olan bagmi akil
anlamaktadir. O Allah Kadir’dir.®® Bu bir anlamda sunu da ifade eder. Her esma Mutlak
viicud ile olan bagi dolayisiyla diger esmalara da delalet etmis olur. Bu durumda
esmalar bu yonden birbirleriyle 6zdes, yani ayni1 zatin farkli bir yoniinii ifade ederler.
Bir yonden O’nu isaret ederken diger taraftan kendilerinin 6zel anlamlar1 bakimindan
ise birbirlerinden ayrilirlar. Ornegin: O Rahman ve Rahimdir, dedigimizde her iki isim
de Mutlak Zat-1 isaret ederken kendilerine 6zgii anlamlart ile farklilasirlar. Bu durumda
her bir esma diger esmalar ile 6zdes olmas1 yani Mutlak Zat-a isaret etmesi yoni ile
Hakk, diger esmalardan ayrilan 6zel anlami yonii ile hayaldeki Hakk’tir. Bu hayaldeki
Hakk Ibnii’l Arabi icin (Hakk’1 miitehayyel) Zat-in kendisine olan delilidir.%® Iste bu
sekilde Allah, dlem ile pek cok bag kurmustur. Bu baglarin tiimiinde miisahede edilen
Allah’tir. Ibnii’l Arabi’ye gore bu baglar sonsuzdur. Ciinkii Allah’in tecellileri sonsuz
ve tekrarsiz oldugundan, dolay1 esmasi da sonsuzdur.

Hakk’1n isimlerinden en 6zel ismi olan ve “Ondan baska ilah yoktur.” anlamina
gelen Allah ismidir. Allah ismi O’nun zat-ma 6zgii ylice ve sinirsiz bir isimdir. Bu isim
en giizel isimlerinin anlamlarin1 da igerir. Hakk’1in en genel ve kusatict olan bu 6zel ismi
O’nun zatindan bagkasina verilmemis ve bu isimden bagka sadece zata verilmis 6zel bir
isim bilmiyoruz. Ozel isimler sahiplerini tam anlamu ile isaret ettikleri gibi Allah ismi
de, Mutlak Zat-1 tam anlamu ile isaret eder. Allah ismi celdl ve cemal isimleri gibi zit ve

uyumlu biitiin isimleri toplayan kapsamli ve yetkin bir isimdir. O diger isimlerin

65 Konevi, Vahdet-i Viiciid ve Esaslari, 44.

% Ertugrul, Vahdet-i Viicud ve Ibn Arabi, 34.

87 Arabi, Fustisu’l Hikem Terciime ve Serhi, 34.

8 Arabi, Fusis til-Hikem, 54.

89 {zutsu, Ibn Arabi’nin Fusiis ‘undaki Anahtar- Kavramlar, 143.
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anlamlarmi kendinde topladigi gibi biitiin isimlerde de hiikiim sahibidir. Sabitlik ifade
eden Allah ismi diger isimlerinin karsitlar1 olan isimler ile degisebilir. Ornegin: ilah
ismi verilen sifatlara gore ¢esitlenir. Allah ile zat arasina “O” (hiive) zamirini yerlestirir.
Cilinkii “O” zamiri Allah ismi tecellisinin mazharidir. “O” zamiri Allah ismi tecellisi ile
zuhur ederken Allah ismi biitiin isimlerde tecelli ve zuhur eder. Su halde (O) zamiri her
cesit sinirlanma ve iliskiden miinezzeh hiiviyet mertebesiyle varliga bagli ve onunla
iliskileri yoniinden ulthiyet mertebesini ayirir.

Bu durumda Allah’in bir zati kemali bir de dlemde zuhuru olan esma-i kemali
var diyebiliriz.”* Zati kemali ile batin olan Hakk, esma-i kemali ile zahir olur. Ekrem
Demirli’nin ifadesi ile bunu anlayan tesbih hatasina diismez.”? Yani “Hicbir sey O’nun
benzeri degildir.” ayeti tesbihi reddetmektedir. Buna karsilik “O, semi ve basi’dir”” ayeti de
tatili reddetmektedir. Esma ve sifatlar1 ret ne kadar yanls ise esma ve sifatta tesbih ve
temsile gidis de o derecede yanlistir.”® Esma diye dilimize yerlesmis kelimeler Allah’in
kendisini bilmemize vesile kildig1 yaratma kuvvetleridir. Esma bir anlamda O’nu
bilmenin sifreleridir.”* Ilahi isimlerden ibaret olan ve Sehadet aleminde olagelen
degisimin ve hareketin kaynag1 bu isim ve sifatlardir. Yani varolus tamamen ilahi
isimlerden olusmaktadir.” ibnii’l Arabi’ye gore Allah’in isim ve sifatlarmi anlamak icin
an1 anlamak yeterlidir. Cilink{i yaratilis ona gére her an yenilenmektedir. Biitiin alem
ilahi isim, sifat ve fiillerin mazharidir.”® Allah ile alem arasindaki iliski temelde bu
isimler {izerinden yapilanir. ibnii’l Arabi’nin sisteminde her seyin kaynag Mutlak
Viicid’dur, o da hayatin ayn’idir.”” Ilahi isimler hayat sifatma, hayat sifati da Allah

ismine bagldir. ilahi isimler alemde viicud bulmadiklar1 i¢in Alemde zatlar ile degil

0 Hakim, Ibnii’l Arabi Sozliigii, 54.
1 Konevi, Vahdet-i Viiciid ve Esaslari, 69.
2 Konevi, age, 70. 43 nolu miitercim dip notu.
8 Sefa Bardakci, “Ibn Arabi’ye Gore El-Esmaii’l-Hiisna’nin Sonsuzlugu Meselesinin
Yorumu”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 24, 6, (2013): 60.
™ {zutsu, Ibn Arabi’nin Fusiis ‘undaki Anahtar-Kavramlar, 148.
> Ahmet Tung Demirtas, “Ibn Arabi’de Varligin Birligi (Vahdet-i Viicud) Felsefesi”, (Yiiksek Lisans
Tezi, Ankara Universitesi, 2004), 45.
6 Fevzi Yigit, “Ibn Arabi’de Ontolojik A¢idan Insan”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler, Enstitiisii
Dergisi XL, (2016): 212.
7 Hakim, Ibnii’l Arabi sozliigii, 33.
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eser ve hiikiimleri ile vardirlar.”® Bu durumda ilahi isimlerin eserleri olan varlik/lar nasil

meydana gelmistir. Varliklar ile Allah arasindaki bag/lar nelerdir? Bunlara bakalim.

1.6. VAHDET-i vUCUD DUSUNCESINDE ALLAH-ALEM iLiSKiSi

[bnii’l Arabi’nin ontolojisinde yaratma Afifi’ye gére, her varligin asli ve sebebi,
“ilahi feyz” (ilahi bilgi) dir. ilahi feyzler (tecelli) sayisiz varliklarin suretlerinde
gerceklesen siirekli degisim ve baskalasimdir.”® Alemin her an farkli bir hal kazanmasi

80 ayeti geregi zaman alemi her an, nefesler alemi her nefeste,

“O her giin bir istedir,
tecelli alemi her tecellide farkli bir hale geger.®? Ibnii’l Arabi buna “yeniden yaratma”
anlaminda “halk-1 cedid” der. O’na gore alemdeki her sey, iki onciilden olusmus bir
sonuctur. Bu iki 6nciil, etken ve edilgen veya Kalem ve Levha olarak adlandirilir.??
Ibnii’l Arabi Futuhat inda bunu sdyle izah eder: O varlig1 bir kitap olarak gordiigii icin
ona Kalem der. Alemdeki her tikel hakikat bir harf, birlesik her hakikat ise bir
kelimedir. Bu izaha gore alemdeki ilk varlik, dogal olarak Kalem’dir. Kalemin etkisi ile
varlik (kitap) meydana gelmistir. Ibnii’l Arabi Allah’in Alemi kendisinden yarattig1 bu
ilk varliga, birtakim birbirinden farkli isimler verir. Bunlar: ilk Akil, yaratmada vasita
olan Hak, Kalem-i A’1a, Kiilli Ruh, Adalet, ilahi isimlerin istivagahi, tedvin ve yazi
aleminin sultan1 gibi. Bu isimler onun farkli yonlerini ifade eder. Buna gore yaratilan ilk
sey, bir yonden kalem, baska bir yonden akil diye isimlendirilmistir.2® Allah’in verdigi
bilgi/leri alan ilk akil’dir. Ibnii’l Arabi bunu levh’i nefs diye isimlendirir, ¢iinkii Nefes-i
Rahmani’den var edilen akil’dan meydana gelmistir. O aklin yazdiracag: seyler icin
levha’dir. Levha, kendisinde halk aleminin yazildig: ilk kitaptir. Levha, kalem’den iki
ozelligiyle ayrilir: bunlar bilgi ve ameldir. ibnii’l Arabi bunlar1 etken ve edilgen olarak

niteler.8* Alemdeki her sey, ibnii’l Arabi’nin nikah diye isimlendirdigi bu kalem ve

8 Kalig, Seyh-i Ekber, Ibn Arabi Diisiincesine Giris, 107.
9 Afifi, Fusiis-iil-Hikem Okumalar: I¢in Anahtar, 76.
8 Kur’an’1 Kerim, Rahman 55/29.
81 Kilig, Seyh-i Ekber, Ibn Arabi Diisiincesine Girig, 77.
82 Hakim, Ibnii’l Arabi sozliigii, 142.
8 Hakim, age, 709.
8 Hakim, age, 142.
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levha arasindaki 6zel bir iliskinin sonucudur.®® Ona gére hakikat arzini Allah Hz.
Adem’in topragimin kalintis1 olan (simsime) susam kadar bir seyden yaratmistir ve bu
Ozelligi onu biitlin yaratilmiglardan farkli kilar. Ciinkii hakikat arzi; asli olan
(simsime)den dolayr 4lemin biitiin hakikatlerini toplayan Adem’in (insan-1 kamil)
bedenine verilen 6zellikleri kazanmustir. Bilindigi gibi Adem’in bedeni Allah’m iki eli
celal ve cemal ile yogurdugu ¢amurdandir. Bu sebeple bu arzda imkansiz diye bir sey
yoktur, o biitiin zitlar1 kendinde toplayandir. &

[bnii’l Arabi’nin dlemin ash olarak bahsettigi ve hakikatlerin hakikati dedigi;
varlik, yokluk, kidem ve hadislik 6zellikleri ile de niteledigi “iiciincii sey” biitiin ve
parca olarak nitelenmez, artma ve eksilmeyi kabul etmez. Ugiincii sey; ‘heyula’ veya
‘ilk madde’ veya ‘cinslerin cinsi’ diye de isimlendirilir. Ugiincii sey ‘“hakikatlerin
hakikati” alemin, zihinde akledilen tiimel hakikatlerinin toplamidir. Yukarida sayilan
ozelliklere gore “hakikatlerin hakikati” hem kadim hem hadis olarak ortaya ¢ikar. O
yaratilmistir da desek, yaratandir da desek dogrudur. Hakikatlerin hakikati, tiimeldir ve
geneldir. Hakikatlerin hakikati’nin alem ile iliskisi, agacin masayla veya sandalye ile ya
da glimiislin, glimiisten yapilmis bir sey ile olan iligskisine benzer. Bunun igerdigi
hakikatler ise ilk hakikatler veya yiiksek cinsler diye adlandirilir. Yani o akli bir
hakikattir. Akli varlik ise ne varlik ne de yoklukla nitelenebilir.8” Ibnii’l Arabi’ye gére
Sehadet alemi bu ti¢iincii seyden meydana gelmistir ve alemde her ne var ise dort
unsurdan (araz, cevher’i ferd, zaman ve mekan ) olusmustur. Ibnii’l Arabi
icin bu dort unsurdan gergek varligir olan yalnizca hakikatlerin hakikati, ilk
madde de denilen cevher’i ferd’dir. Alemdeki her sey O’nun
yansimalaridir.® ibnii’l Arabi icin hakikate ulasmak, varligm birligini miisahede
etmektir. O halde hakikat, varligin birliginin bilgisi veya Hakk’in sifatlarinin kulun
sifat/lariin ardindan goziikmesidir. Miimkiin varliktaki her sey hakikattir ve Hak ile
aralarinda karsilikli bir bag vardir. Bu bag/lar ilahi isimlerdir ve sayilar1 da hakikatlerin

sayis1 kadardir. Bu sebeple Alem ilahi isimlerden miitesekkildir. Ciinkii Bir’in birligi

8 Hakim, Ibnii’l Arabi Sozliigii, 712.
8 Hakim, age, 226.
87 Hakim, age, 228.
8  Muhammed Haci Yusuf, Ibnii’l Arabi zaman ve kozmoloji, Cev, Kadir Filiz, (Istanbul: Nefes

Yayinlari, 2016), 69.
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kendi kendine zuhur etmistir. Hakk’in batin1 olan ¢oklugun birligi ise ulasilmazdir ve
hicbir akil onu algilayamaz. Su halde coklugun birliginden ibaret olan hakikati
ogrenmek miimkiin degildir.®® Alemdeki seylerin konumunu idrak etmemizi

saglayan mekanin Hak ile bagi nedir? Buna bakalim.
1.6.1. ibnii’l Arabi ve Mekan

Mekan kelimesine kavram olarak baktigimizda kelime kokii kevn
“olus” kelimesinden gelir. Alemdeki biitiin yaratilmislar i¢in kullanilan
“Kevnin” yeri anlamindaki mekan Allah’in “Ol!” emrinin ilk muhatabi
olan nefes-i rahman’in yerini ifade eder. Mekan Sehadet alemindeki
maddi unsurlar i¢indir. %

Duyularimizla idrak edebildigimiz mekan, zihinde ancak cisimlerle yer buldugu
gibi cisimler de zihinde ancak mekan ile yer bulur.®! Tbnii’l Arabi’ye gore kozmosun
yaratilis sebebi, sifi miiellif Bursevi’nin (1063-1137) Ibnii’l Arabi’ye dayandirdig
kesfen sahih kenz-i mahfi hadisinde ifade edilen “ask”tir.> Bu Allah’m rahmetinin
tecellisidir. Bu tecelli ile varlik alemi (mekan) var etmistir. Bu var edilis ile Allah’tan
bagka bir sey bilmeyen “ervah-1 miiheymeye” var edilmis, bu ruhlardan segilene ilmi
tecelli verilmistir. Yani biitiin zamanlarda yaratilacak her sey ona naksedilmistir. %
“Hilkat” onun yaratilis diistincesinde temel kavramlardan biridir. Mekan ve zaman,
icerisinde belirli bir baslangici olan bir nesne “muhdes”dir.®* Her muhdes nesnenin
ontolojik olarak temeli Hakk’tir. Yani “Kiin” emrinin muhatab1 olan her sey gibi bu
muhdes nesnede O’nun nefesi ile suret bulmustur. % Tbnii’l Arabi’ye gore alemin esasi

nefes-i rahman’in harfleri ve kelimeleridir.

8 Hakim, Ibnii’l Arabi sozliigii, 224.

% William C. Chittick, Ibn Arabi Giris Kitabi, Cev. Kadir Filiz, (Istanbul: Nefes Yaynlari, 2014), 117.
9N Kam, Vahdet’i Viicut, 145.

92 Mehmet Aydin, “Muhyiddin ibnii’l Arabi’nin Fiitithat ta Kesf Yoluyla Naklettigi Tasavvufi
Muhteviyata Sahip Rivayetler”, Thya Uluslararasi Islam Arastirma Dergisi, 2, (2015): 24.

9 Yusuf, Ibnii’l Arabi zaman ve kozmoloji, 39.

9 izutsu, Ibn Arabi’nin Fusiis undaki Anahtar-Kavramlar, 263.

% fzutsu, age, 267.
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Daha Once ifade edildigi gibi alem esmalardan mitesekkildir.
ibnii’l Arabi bunu “nefs-i kiilli ile akl-i Kiilli’nin” cocuklar1 olarak
goriir.*® Vahdet-i Viicud agisindan mekan tabiat mertebesinden (anasir-1
erbaa) “dért unsurdan” olusmustur. Bu olusumun Ibnii’l Arabi’ye gore
fiziki bir varlig1 yoktur. Ilahi isimler nasil ki bir varliga sahip degildirler,
tabiatta ilahi isimler gibidir.®” Zihinde sinirlarla algilanan mekan ¢ogalan, azalan,
boliinebilen olarak algilanir. Bu diisiince gergekte varligi olmasa bile bizim igin zihinsel
bir zorunluluktur. Soyut uzam ise sinirsiz ve siireklidir. Her seyin meydana geldigi bu
tek cevherde Hakk siirekli yaratma fiiliyatindandir.?® ibnii’l Arabi’ye goére maddi

alemle manevi alem birbirine girif haldedir, ayrilamaz.
1.6.2. ibnii’l Arabi ve Zaman

Hasilin1 6grenirsen, kuskusuz zaman

Gergektir. O, vehimlerle bilinir.

Doga gibi tesirdedir O’nun giici,

Zamanin ve doganin dis varligi ise yoktur.

Seyler O’nunla belirlenir. O’nun ise

Kendisinde hiikiimranlig1 olacak bir dis varlig1 yoktur. *°

Ibnii’l Arabi zamam fizik ve metafizik arasinda ve metafizik
agirlikli olarak ele alir. Dehr ve ezeli kelimeleri ile ifade ettigi zaman ona
gore akledilen bir seydir. Aleme ait olan zaman bir cevher olmadig: gibi
bir ayn-1 da yoktur, dolayisiyla maddi varlig1 yoktur.'®

Ibnii’l Arabi zamani gok cisimlerinin ve maddi cisimlerin
hareketlerini ifade i¢in fiziksel (tabii zaman) ve manevi hallerin ifadesi
icin ise manevi (fevk-1 tabii) zaman olarak iki kisimda ele alir.!* Ona
gore Hak Alemi zamanm disinda yaratmistir. Ciinkii Hakk’mn varliginin

oncelik-sonralik gibi bir bagi yoktur. Yani zaman alemin bir pargasidir.

% Yusuf, ibnii’l Arabi zaman ve kozmoloji, 40.

% Yusuf, age, 40. 10 nolu miitercim dip nottan.

98 Hakim, Ibnii’l Arabi Sozliigii, 671.

9 Yusuf, ibnii’l Arabi zaman ve kozmoloji, 65.

100 Ferid Kam, Mehmet Ali Ayni, bn Arabi Varlik Diisiincesi, 114.
101 Kam, Ayni, age, 114.

101 Yusuf, ibnii’l Arabi zaman ve kozmoloji, 70.
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Allah nedenleri ve nedenlileri yaratan olduguna go6re onlar Allah
sayesinde vardirlar.!®® Ama varlik hiikmii hareket eden varhiga atfedilir.
Dolayis1 ile zaman ve mekan bundan muaftir. Clinkii zaman ve mekan
Ibnii’l Arabi i¢in (vehim) hayalidir. Gergekte bir varliklar1 yoktur. ibnii’l
Arabi zamanm s6yle tanimlar: "Bir seyin zamani onun mevcutiyetidir.”!%
Zaman, Ol¢i birimi olarak Kur’an-da da ifade edilen ilahi giin (yevm)
kavrami Ibnii’l Arabi’ye gére zaman anlaminda béliinemeyen bir
birimdir.’®* Zamanm béliinmesi insanda hafiza dedigimiz olgunun (&ncelik-sonralik)
kaynagidir. Zamanin olmadigin1 disiinirsek ya da zamanm alemden cekip ¢ikarsak,
olaylarin onceligi sonraligi ve devami idrak edilemez hale gelir. Bu durumda insan
hafizas1 silinir ve gegmis-simdi-gelecek kavramlar1 olusamaz.'®® Bu durumda Hakk’n
sifatlarindan olan ezel ve ebed de olmaz. Ciinkii Hakk’in zamana bagli olmayan
ezeliligi ve zamandan bagimsiz olan bekasi, O’nun ebed olusunu ifade eden bu sifatlar
ilahi zorunlulugun diisiiniilebilmesi i¢in zamana baglidir.1% Allah siirekli olarak varliga
tecelli etmekte ve her tecelli bir 6nceki tecellinin yok olusu lizerine viicut bulmaktadir.
Bu durumda Allah ile alem arasindaki iliski, bir nedensellik iliskisi midir?
Afifi’'ye gore yoktan yaratmayr kabul etmeyen Ibnii’l Arabi bu goriise baglidir.}%’
Allah’in alem ile olan bu nedensellik bag1 sonucu O’nun ilahlig1 bilindi ve tanind1.!%®
Allah’tan aleme akan ilahi feyzleri (ihsanlari) Ibnii’l Arabi ve takipgileri, dolayli ve
dogrudan ulasan yardimlar olarak gruplarlar. Yardimin dogrudan ulagmasi ‘6zel yon’

denilen (vechi has) tabiri ile isimlendirilir. Ciinkii her miimkiiniin Allah ile arasinda

niteligi bilinmeyen 6zel bir yon vardir. Allah’tan kula her tiirlii yardim bu 6zel yonden

102 Kam, Ayni, Ibn Arabi Varlik Diisiincesi, 114.
192 Yusuf, ibnii’l Arabi zaman ve kozmoloji, T2.

103 Kam, Ayni, Ibn Arabi Varlik Diisiincesi, 114.
198 Yusuf, ibnii’l Arabi zaman ve kozmoloji, 66-67.
104 yusuf, age, 68.

105 Kam, Vahdet’i Viicut, 148.

106 Kam, age, 152.

197 Omer Pakis, “Tasavvufi Tefsir ve Vahdet-i Viiciidun Sembolik Dili”, Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 23 (2002): 16,

108 Arabi, Fusiis iil- Hikem, 106.
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ulasir.!® Bu dogrudan iliski Allah’mn aleme her an miidahalesine imkéan tanirken ayni
zamanda insanin Allah ile dogrudan iliski kurmasina da imkan saglar. Boylece 6zellikle
dua, ibadet, vahiy, ilham gibi hususlar dogrudan iliskiyle anlam kazanir. Ibnii’l
Arabi’nin “vech-i has” kavraminin anlamina yakin anlamda kullandig1 bagka kavramlar
da vardir. Bunlarin bazilar1 sunlardir: varlik tecellisi, nefes-i rahman, hakikat-i hakaik
gibi.1?% Allah’in aleme her an miidahalesini ifade eden halk-1 cedid (yeniden yaratma)
kavram ile alem, Allah karsinda siirekli yenilenen arazlar toplami konumundadir.
Bunun sonucu olarak vahdet-i viictitgular Hak ile esyanin bu iliskisini bir tiir ayniyet,
anlaminda ortaya koyarlar ve bu beraberligi (maiyyetii-l Hak) diye ifade ederler.!!!
Vahdet-i viicid disiincesi bu nedensellik iligkisi ile yaratilist varhigim belirli
mertebelerde bulunmasiyla agiklar. Varlik sonsuz mertebelerde zuhur ederken zahir
olur, bu zuhur edis, stretlenme, belirme, tecelli etme gibi terimlerle aciklanir.'*? Bu
durumda Allah ile alem arasinda bir “ayniyet” var midir? Sorusu akla gelebilir. Vahdet-i
viicid diisiincesinde ‘tek bir varlik vardir, o da Allah’tir. Ismail Fenni Ertugrul vahdet-i
viicut diiglincesi i¢in su izahi yapar. Hak alemin biitiinii, toplami1 degildir. Sehadet alemi
(viicud) itibariyle Hakk’in ayn1 denilse de esyanin zat, dzellikleri ve belirtileri itibariyle
Hakk’in esyadan ayr1 oldugunu soyler. Allah’in disindaki her sey her an igin varliklarin
Hakk’n varligma borgludur.''® Bu durumda Hakk’in tecellileri olmasa varligini devam

ettiremeyecek olan miimkiinler ile Hak arasinda ayniyetten bahsedilemez.

1.7. IBNU’L ARABI’DE ALLAH KAVRAMINA AIT DUSUNCELER

Allah i¢in kor nokta ya da dairenin merkezi ifadelerini kullanan [bnii’l Arabi,

bununla Hakk’in bilinemeyen, aciklanamayan 14 taayylin mertebesindeki “Zatu’l

199 Hakim, Ibnii’l Arabi sozliigii, 513.

10 Ekrem Demirli, “Vahdet-i-Viicud”, Erisim tarihi: 25 02 2019, Tiirk Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, c. 42, sy. (2012): 431-435, https://islamansiklopedisi.org.tr.

1 Demirli, Ibnii’l Arabi metafizigi, 115-116.

12 Demirli, “Vahdet-i-Viicud ”, Erisim tarihi: 25 02 2019, Tiirk Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, . 42,
(2012): 431-435, https://islamansiklopedisi.org.tr.

113 Felsefe.NET, “vahdet-i viicud”_Erisim tarihi: 25 02 2019, Diisiince Elestiri ve Paylasim Platformu >

Bilgi ve Tartisma > Diger Sosyal Bilimler > Din Bilimleri vahdet-i viicud.
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viicud” yoniinii kasteder.!** Uzunluk, genislik ve derinlik dlgiilerine sahip olmayan
nokta, geometride boyutsuzluk halini ifade eder. ibnii’l Arabi’ye gore Allah, sifir
boyutunda oldugundan zamana ve mekana tabi degildir. O zamansiz ve mekansizdir. Bu
sebeple Ibnii’l Arabi Allah’1 dairenin merkezindeki soyut bir nokta olarak tanimlar. Iste
bu soyut haldeki noktanin boyutsuzlugundan &tiirii tanimlanamayacagi, boliinemeyecegi
burada bir ¢ogalma ya da eksilmenin olamayacagim diisiiniir.!*® Dairenin her noktasi
merkezdeki noktanin bir sureti ya da benzeridir. Bu durumu Ibnii’l Arabi “Allah insani
kendi sureti iizere yaratt1” hadisi ile 6zdeslestirir. Dairenin herhangi bir noktasi dairemsi
hareketten dolay1 ayn1 zamanda dairenin baslangi¢ ve bitim noktasina tekamiil eder. Bu
durumda Allah, Evvel ve Ahir olarak nitelenir. Ayn1 zamanda merkezdeki nokta batin

ve c¢evresindeki noktalar zahirdir. Merkezden ¢ikan her dogru “sonunda O’na

9116 9117

doneceksiniz. veya “her i3 O’na dondiiriiliir. ayetlerine isaret eder. Her nokta
birbirinin ayn1 olmas1 sebebi ile Allah’tan ilk sudur eden akli evvel, Ibnii’l Arabi’nin
deyimi ile (kiilli rth, {iciincii sey, cevher-1 ferd, kudsi rtih ya da zill-1 evvel)!® herhangi
bir sey ile aynidir, fark surettedir. Allah’in yarattigi ilk akil alemin (nur) hakikatleridir.
Dairenin ¢evresinin merkez noktaya bakmasi gibi varlik Allah’a bakar ve O’nun verdigi
seyleri alir.!'® Allah miitemadiyen benzer ve farkli sifatlara sahip noktalar yaratmakta

ve bu sekilde miimkiin varliga tecelli etmektedir.

Sekil 1.1 ibnii’l Arabi’nin Allah tasavvuru dairenin ortasindaki nokta

14 {brahim Coskun, “Muhyiddin Ibn Arabi nin Felsefesinde “Allah” Mefhumu”, Tbn’iil Arabi 6zel sayist
1,9 (2008): 126.

S Yuysuf, Ibnii’l Arabi zaman ve kozmoloji, 255-256.

116 Bakara 2/28.

17 Had 11/123.

18 Simsek, “Ismail Fenni Ertugrul 'un Ibnii’l-Arabi ve Vahdet-i Viicud Savunmasi”, Tasavvuf, Ilmi ve
Akademik Arastirma Dergisi, 208.

19 ysuf, Ibnii’l Arabi zaman ve kozmoloji, 256.
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Ibnii’l Arabi’nin yaratma kavrami yerine tercih ettigi kavram tecellidir, bu
Allah’m belirimleridir. Allah bir seye tecelli ettiginde tecelli olunan seyin suretindedir.
Bu Allah’n latif olmasidir. Allah bu letafetinden dolay1 tecelli ettigi her seyin aynidir.
Her ne kadar varlik O’nun aymidir denilse de kesf ehli bilir ki essiz olan Hak higbir seye
benzemez.!?® Burada kullanilan “ayn1” kelimesinin anlamini kelime anlami olarak alir
isek yaniliriz. Bu ifadeyi sOyle aciklayabiliriz: Bir aynaya x bir goriintii yansitsak,
gorlintii i¢in X’in aynis1 gibi ifadesini kullaniriz. Lakin aynadaki goriintiiyii kirletsek ya
da ¢ok sayida ayna ile goriintiileri cogaltsak goriintiiniin gercek haline bunlarin bir etkisi
olmaz. Bu anlamda aynisidir ifadesi kullanilir. Bir anlamda gergek bir anlamda izafi bir
ifadedir.!?! Bunun gibi Hak ile Halk’1n aras1 ayri/lamaz. Oyle ki nur ile zulmet ayn1 gibi
olur.'?2 Bu durumda kainatin ne Hak oldugu ne de Hak olmadig1 sdylenebilir.'?®

Ibnii’l Arabi’ye gore her varligin oldugu gibi Mutlak Varliginda zahiri ve Batini
vardir. O’nun Batin1 (Zatu’l viicud) bir nurdur ve miimkiin dlem O’nun bu nuru ile
doludur. Bu nurun higbir smir1 yoktur. Her sey bu nur ile kaimdir.*** Alemin viicidu
Hakk’in Zahir’idir.'?®® Ciinkii Mutlak Viicud orada her tiirlii isim ve sifat1 ile zuhur
etmistir. Bu durumda biz Hakk’1 hangi vasiflarla vasfedersek bilinmelidir ki biz de o
vasiflar ile vasiflandirildik. Iste bdyle dlem ayni zamanda Hakk’1 6rten bir perdedir. Bu
noktada su belirtilmeli ki O’nun zat-1 bu vasiflanmadan muaftir.*?® Alemin bu niteligi
vahdet-i viicud diisiincesinin geregidir. Ciinkii alemin bu vasiflart olmasa Allah
tamamen gayp halinde kalacaktir.'?” Halk, Hakk'in isim ve sifatlarim kabul eden mahal
olmas1*?® sebebi ile halk Hakk’in batinim zahiri ile gizler. Bunlarin ikisi de vahidii’l-

ayn olan Zat mertebesinin (Uluhiyyet) iki yoniidiir.}?° Ulhiyet mertebesi Zat-1 Mutlak

120 Arabi, Fusiis iil- Hikem, 236.

121 Arabi, age, 86.

122 Arabi, age, 122-123.

123 ysuf, Ibnii’l Arabi zaman ve kozmoloji, 256.
124 Kam, Ayni, Ibn Arabi Varlik Diisiincesi, 55.
125 Arabi, Fusisu’l Hikem Terciime ve Serhi, 64.

126 Ebu’l-Ala Afifi, Fusiis-iil- Hikem Okumalar: I¢in Anahtar, 85.
121 Hakim, Ibnii’l Arabi sozliigii, 241.

128 Hakim, age, 510.

129 Arabi, Fusisu’l Hikem Terciime ve Serhi, 64.
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ile yaratilmiglar arasinda bir berzahtir, yani biitiin varliklara yayilan ilahi isimlerdir. Bu
isimler Hakk’1n ilahlig1 yoniinden nitelenen (E1-Kuddds, es-Subbiih gibi) isimleridir.

Insan zihni bir seyi anlamda smirli olan ile sinirsizi, sinirsiz olan ile de smirl
olan1 diisiinebilir. Ibnii’l Arabi’nin ontolojisinde sonsuz olan Hak ile sonlu olan Halk
diisiincesi iki ayr1 varlik olarak yer almaz.'®® Yukaridaki daire drnegine gore varlik
noktalardir. insan da zat olarak bir noktadir. Bu su anlama gelir, her varligin oldugu gibi
insanin da Batii Hakk’tir.*3! Bu durumun ifadesini Ibnii’l Arabi su ayette bulur. “Bizim
ayetlerimizi/isaretlerimizi onlara hem ufuklarda hem de kendi iglerinde
gosterecegiz.”® Ya da her noktanin benzer olmasi hasebi ile “Nefsini bilen Rabbini
bilir.”**® Bu diisiincesini kendisinin hadis olarak kabul ettigi ancak cogunluk alimlerce
kabul gérmeyen bu s6ze dayandirir.

Allah’in Zat-inda bir degisiklik olmayacagindan Ibnii’l Arabi O’nu cevher
olarak nitelemez.*** Ona gore Allah cevher ya da araz degildir. Ibnii’l Arabi’nin Allah
icin bazi1 yerlerde heyula tabirini kullanmasi yasadigi donemde fikirlerini anlasilir kilma
cabasi olarak goriilmelidir. Alemde olagelen degisimi Ibnii’l Arabi nefes olarak
niteler.*® Konevi, Rahman’in nefesini buhara benzetir. Buhar nasil her seye yayilarak

sirayet ederse Allah’in nefesi de varliklara dyle yayilarak hayat verir.!3®

1.7.1. ibnii’l Arabi’de Mutlak Viicud’un Mertebeleri

Vahdet-i Viicud diisiincesi agisindan varlik denildiginde anlasilan Viicud igin
ifade edilen birtakim mertebeler kabul edilir. Kadim olan bu mertebelerin timi kesfi ve
aklidir; hicbirisi zaman igerisinde olup biten bir siire¢ degildir. Yani Allah bir zaman
icinde bir halde daha sonra bagka bir hale gecmis degildir. Bu mertebelere ait ifadelerin

hepsi tamamen Viicud’u anlamaya yonelik zihinsel ifadelerdir. Allah’a atfedilen bu

180 Kam, Ayni, Ibn Arabi Varlik Diisiincesi, 16.
1B Yysuf, Ibnii’l Arabi zaman ve kozmoloji, 256.
132 Secde 41/53.
183 Yusuf, Ibnii’l Arabi zaman ve kozmoloji, 257.
134 Arabi, Fusis iil- Hikem, 236.
185 Emin Celebi, “Kozmolojik Birlik ve Ontolojik Cesitlenme: Ibn Arabi ve Spinoza Ornegi”, EKEV
Akademi Dergisi 44, (2010): 51.
1% Konevi, Tasavvuf Metafizigi (Migtahu gaybi’l cem ve’l viicud), 52.
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mertebeler kaynaklarda farkli isimlerle ve sayilarla izah edilir. Bunun i¢in genel kabul

goren su siralamayi1 izlemeyi tercih ettim:

a. La taayylin mertebesi,
b. Vahidiyyet mertebesi,
c. Ervah mertebesi,

d. Misal mertebesi,

e. Escam mertebesi,

f. Insan mertebesi,

a. La Taayyiin Mertebesi

Viicid’a atfedilen ilk mertebe olan La taayyiin mertebesi, Ibnii’l Arabi’nin deyimi
ile Hazret-i Ehadiyye veya Alem-i kudsi ya da Ama dedigi mutlaklik mertebesidir.
Ehadiye mertebesi el-Ehad isminin mertebesidir, bu sebeple Viicud’un Zat-ma ait bu
mertebeyi Viicud’un kendinden baskasi layikiyla bilemez.*¥” O, bu mertebede, her
seyden miinezzehtir. Bu ilk mertebede Viicud’un higbir taayyiinii, hicbir sifati,
sifatlarinin eserleri olan isimleri ve isimlerin eserleri olan fiillerin higbiri yoktur.'%
Viicud’dan baska hicbir seyin olmamasi gercek vahdet halidir. Bu halden dolay1r O’nun
bu yonii hakkinda higbir bilgimiz olmadig: gibi olma ihtimali de yoktur. Bu neden ile
Viicud burada gayp sifatini alir. Hz. Muhammed “Allah’in Zat-im tefekkiir etmeyiniz”
buyurmustur. Ciinkii kul fikir yolu ile Viicid’un bu mertebesini idrak edemez. Burada
Viicid kelimesi ile kastedilen hakikat, varligi kendinden olan Zat’1 ilahi’dir. Tahkik
ehli kastedilen bu hakikate “Mutlak Viicid” der.'®® Mutlak Viicid, bu ilk mertebede
her seyden miinezzeh oldugundan dolayr buraya “taayyiinsiizlik” anlaminda (la
taayyiin) hicbir taayyiliniin olmadigi mertebe de denir. Burada biitiin her sey Zat-in
aymdir ve O’ndan baska higbir sey yoktur.2*® Viicud un bu mertebeden iist bir mertebesi
olmadigindan buraya sirf zat mertebesi de denilir ve Viicid burada Ezel vasfi ile

nitelenir.

187 Hakim, Ibnii’l Arabi sozliigii, 653.

138 Arabi, Fusisu’l Hikem Terciime ve Serhi, 84.
139 Hakim, Ibnii’l Arabi sozligii, 21.

140 Arabi, Fusisu’l Hikem Terciime ve Serhi, 153.
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Bilinmezlige ait olan 14 taayylin mertebesi i¢in kullanilan “Ama” kavramin
Ismail Fenni Ertugrul, Hanbeli mezhebinin imami Ibn Hanbel (d. Hicri 164) kaynakli ve
Hz. Peygamber’e atfedilen “Allah, hicbir sey yokken altinda ve {istiinde hava olmayan
Ama’da idi”, sozii ile kastedilen bulut halini bu mertebe ile iliskilendirir.** Hicbir
taayyiiniin bulunmadig1 bu mertebe, Hakk’1in mutlak mertebesi olup, her tiirlii vasif ve
sifattan, her tiirlii kayittan, hatta mutlaklik kaydindan bile miinezzeh bir mertebedir.'#2
Bu sebeple O’na vasiflari bilinmeyen denir. Ciinkii bu mertebede O’nun higbir vasfi arif
olunabilir veya miisahede edilebilir degildir. Vasif, olmak veya olmamak ayrimidir.
Bundan dolay1 olmak ya da olmamak diisiincesinden higbirisi bu mertebede séz konusu
edilemez.!*® Bu bilinmezlikten 6tiirii bu mertebede “Hu” zamiri Viicud’u ifade etmede
tercihe sayan bir zamirdir. Clinkii herhangi bir isim ve sifata ihtiyag duyulmadan
kullanilabilen bir zamirdir. Viicud burada ontolojik a¢idan Zat-ul Viicud’dur. Hakk bu
boyutta metafizik agidan tam bir sirdir. Teolojik olarak Zat-ullah’tir. Yani
tanimlanamayan Hakk’m zatidir.'** Allah’in Zat-1, ontolojik ve epistemolojik olarak
bilinemez. Bu demektir ki Allah ehadiyet yoniinden kavranamaz.*> O’nun Zat-1 sifatlari
bilinemez. Bu nedenle O’nu bu mertebede ancak olumsuz ifadeler ile anlatabiliriz.**® Bu
hal islamin ilk halifesi Hz. Ebu Bekir’in (Ms. 573-634) dedigi gibi “O’nu idrakten aciz

oldugumuzu idrak etmemiz, O’nu idrak etmenin ta kendisidir.”*%’

b. Vahidiyyet Mertebesi

Viicuda atfedilen bu mertebe Mutlak Viicud’un taayyiin géstermeye bagladigr ilk
mertebedir. Bu mertebede Mutlak Viicud vahidiyyet durumunu ahadiyyete ¢evirir. Yani

genel durumundan ayrintilara inmeye baslar. Ilk taayyiin eden ise Hakikat-1

141 fsmail fenni Ertugrul, Vahdet-i Viicud ve Ibn Arabi, 21.

142 Hakim, Ibnii’l Arabi sozliigii, 27.

143 Hakim, age, 21.

144 Toshihiko lzutsu, Islam’da Varlik Diisiincesi, Cev. Ibrahim Kalin, (Istanbul: Insan yayinlari, 1995),
76-77.

145 Celebi, Kozmolojik Birlik ve Ontolojik Cegsitlenme: Ibn Arabi ve Spinoza Ornegi, 52.

146 Cagfer Karatas, “Muhyiddin Arabi’nin Itikadi”, Tlmi ve Akademik Arastirma Dergisi, (Ibniil Arabi
Ozel Sayisi- 1) 9, 21, (2008): 73.

17 Nysuf, Ibnii’l Arabi zaman ve kozmoloji, 184.
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Muhammediyye olmasi sebebi ile Ibnii’l Arabi bu mertebeye akl-1 evvel, ya da
“ultihiyyet mertebesi” der. Bu mertebe i¢in pek ¢ok isim kullanilmaktadir. Bunlardan
bazilar1 sunlardir: Hakikat-1 Muhammediye, ilk tecelli, ilk kabiliyyet, hakikatlerin
hakikati anlaminda hakikatii’l hakaik, berzahlarin berzahi, ii¢iincii sey, insan-1 kamil, en
yakin makam, en biiyiik berzah, ahadiyyetii’l-cem, ¢okluk madeni, digerlerin mensei,
cokluk kabiliyyeti, hayat felegi gibi.}*® Bu mertebenin baslangici, taayyiinii evvel olarak
isimlendirilir. Mutlak Viicud, isim ve sifatlarin1 bu ilk tecelli mertebesinde 6z olarak
bilir. Bu genel ilmin ayrintilara inmesi, taayyiinii sani asamasidir ki Viicud, burada isim
ve sifatlarinin gerektirdigi ayrintilara ayrilmasiyla cokluk meydana gelir. Bu ¢okluk hali
ilmi stretler sebebiyledir. Bu ilmi stretlerin herhangi bir suurlar1 yoktur. Bu mertebede
olusan her bir ilmi siirete, “a’yan-1 sabite” denir.!*® Viiciid’un tecellilerinin ilk mahalli
olan ilmi sdretler yani a’yan-1 sabitelerdir. Sehadet aleminde zuhur bulan suretler
bunlarin yansimalaridir. Ayn hali esasen tamamen sir bir haldir. Bu durumda aynlar ne
harici varlik olarak ne de Hakk’in Zat-indan ayri akli bir varlik olarak nitelenebilir.
A’yanlar, zihindeki varliklar1 yoniinden batin, varliklarin aynlar1 olmalar1 yoniinden
zahir olarak nitelenir.®®* Allah var olan ve var olacagina hiikmettigi seylerin ayanlarina
(bilkuvve halde) yayilan Viicid-i Amm’dir. Bu anlamda ayan ve varlik Allah’in batin
ve zahir olusuna isarettir. Ayn Allah’in Batin1 na varlik ise zahirine isarettir. Konevi
buna ""genel varhk" adini verir. Kalem-i ala, akl-1 evvel ve ilk akil gibi isimlerle de
adlandirir.

Ibnii’l Arabi, et-Tedbiratu’l-ilahiye fi Isldhi Memleketi’l Insaniyve adh eserinde
ilk yaratilan insanin ve alemdeki seylerin ayrintilarini igeren akl-1 evvel'in, basit ruhani
bir cevher oldugunu izah eder. Bu ruhani cevherin bazilarina gore yer kaplayan
bazilarina gore yer kaplamayan kiilli bir ruh oldugu ve bu cevherin ayn’inin Allah’in
emr olmasi ile kadim oldugunu sdyler. Bu ruhani cevherin Hak ile halk arasinda

kiyamete dek berzah olacak olan akl-1 evvel oldugunu ifade eder. akl-1 evvel bir yonii

148 Arabi, Fusisu’l Hikem Terciime ve Serhi, 29.
149 Arabi, age, 31-32.

150 Ebu’l-Ala Afifi, “Mutezilenin Madum Nazariyesi ile Ibn Arabi’nin A’yan-1 Sabite Nazariyesinin
Karsilastirilmas1 7, Cev, Cagfer Karadas, Uludag Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, 6, c. 6, (1994): 272.

151 Arabi, Fusis iil- Hikem, 10.

152 Konevi, Vahdet-i Viiciid ve Esaslari, 98.
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ile Hak, diger bir yonii ile halktir. Halk adlemi sebebe dayali olarak, Emr alemi ise
sebepsiz olarak yaratilmistir.?>®

Hakk’in batinliktan zuhura ¢ikma siirecini Ibnii’l Arabi asamalara ayirir, bu
asamalar1 sufiler feyz-i akdes ve feyz-i mukaddes diye isimlendirir.’> Feyz-i akdes
mertebesinde Allah’mn ilmindeki esya ve kabiliyetler zihinde bilgi olarak vardirlar.
Sonrasinda ise siibut olarak belirerek bilkuvve halden bilfiil hale gegmeye baslar.'>®
Feyz-i akdes asamasinda olusan tecelli ve taayyiinler miimkiin varliklara varlik
kazandiran tecellilerdir. Oyle ki: Akdes feyzi ile ortaya ¢ikan a’yanlarin suretleri olan
miimkiinler sehadet alemine ciktiklarinda ki asama feyz-i mukaddes denir.t>® Bunu
sOyle bir drnek ile izah edebiliriz: Ici esya dolu fakat karanlik oldugu icin goriilmeyen
bir odayr aydinlattigimizda esyalar goriiliir ve birbirinden ayrilirlar.™® Feyz-i akdes ile
tecelli eden varliklarin hakikatlerine dair (bilgisi) varliklarin salt kabiliyetleridir. Bunlar
esma/larin etkilerini kabul eden ilk seyler olmalari sebebi ile varliklarin ilklerini
olusturan tabiatin ana unsurlar1 anlaminda siifli ana olarak adlandirilirlar.®®® Yoktan
yaratmayi kabul etmeyen Ibnii’l Arabi i¢in yaratma, gériinmez veya batin Olan sey/lerin
ortaya ¢cikmasi demektir. Gergekte yaratma bir belirme ve ortaya ¢ikistir. Mutlak Zat-in
bu tecellileri ez-Zahir isminden meydana gelir. Ciinkii el-Batin ismi ile tecellisi s6z

® Feyz-i mukaddes asamasindaki bu ilahi feyzler, varhgn

konusu degildir."®
kabiliyetlerinin ilmi ilahide var olmalar1 Zat-1 ilahi’den bir tasma gibidir. Feyz-i
mukaddes asamasinda bu feyzlerin ayan-1 sabite halini almasma sebep Allah’tan
baslayip aleme yayilan muhabbettir. Bu muhabbet Ibnii’l Arabi icin Alemdeki hareketin
kaynagidir. Bu sebeple onun i¢in ¢ok Onemlidir. Viicud bu mertebede Ahadiyyet
mertebesinden gelen akdes feyzini vasitasiz kabul eder. Bu kabul edisten otiirii Viicud’a
tahkik ehli “Mutlak niibiivvet” adim verir ki “Adem ruh ile ceset arasinda iken ben nebi

idim.” soziinden kastedilen nebilik bu “niibiivvete” isarettir. Biitiin nebi ve velilerin

153 Ertugrul, Vahdet-i Viicud ve Ibn Arabi, 26-21.
154 Hakim, [bnii 'l Arabi sozliigii, 609.

155 Celebi, Kozmolojik Birlik ve Ontolojik Cegsitlenme: Ibn Arabi ve Spinoza Ornegi, 52.
156 Kam, Vahdet’i Viicut, 113.

157 Hakim, Ibnii’l Arabi sozliigii, 609.

1% Hakim, age, 576.

159 Hakim, age, 609.
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niibiivvetinin kaynagi bu mutlak niibiivvet’tir. Hakk’tan insana dogru yayilan bu sevgi
hareketinin ortaya ¢ikmasi sebebi ile bu mertebeye kutsal feyz de denir. Viicit bu
mertebede “Allah” isminin genelligini gosterdigi i¢in bu mertebeye Allah isminin
mertebesi de denir. Viicud bu mertebede biitiin isimleri ile isimlenmis, sifatlariyla
sifatlanmig ve vasiflar ile vasiflanmis olmasi sebebi ile bu mertebeye isim ve sifat
mertebesi de denir.% Epistemolojik agidan bu mertebe Hakikat-1 Muhammediyye ya da
insan-1 kamil mertebesi olmasi sebebi ile biitiin peygamber ve evliyalarin ilimlerini
aldiklar1 kaynaktir. Bu sebeple Vahidiyyet mertebesinin bu yoniine veldyet-i mutlaka

felegi denir. 1%

MUTLAK VUCUT

v

SIFATLAR
v
ISIMLER
v

AYAN-I SABITE

v

VARLIK

Sekil 1.2. Mutlak Viicud’un anlasilmasina yonelik tecellilerin akis semasi

¢. Ruhlar Mertebesi

Ruhlar Mertebesi (Ervah); bir onceki mertebede olusan ilmi suretler, bu
mertebede her biri basit birer cevher olarak agiga cikarlar. Bu basit cevherlerin her
birinin sekli ve rengi olmadigi gibi, zaman ve mekan ile vasifii degildirler. Ilmi
suretlerin (rith) her biri kendini ve benzerlerini ayni zamanda var olma kaynaklari olan
Rabbi idrak ederler. Nitekim “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?'®? Dediler ki “Evet”
ayetinden kast bu mertebedir. Rihun bir mekana (bedene) ihtiyact yoktur. Fakat

Sehadet aleminde rihun goriilme yeri ait oldugu bedendir. Ruh o bedenin her organina

160 \zutsu, Islam 'da Varlik Diisiincesi, 81.
161 Kilig, Seyh-i Ekber, Ibn Arabi Diisiincesine Girig, 295.
162 A'raf, 7/172.
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sirayet ederek bedeni kullanir. Bu Mutlak Viictid’un varliklara sirayeti gibidir. Oyle ki
rGh ile cisim ayrilamaz bir biitiin olusturur. Bu bir anlamda Hakk’in, varligin ayn1 ve
gayr1 olmasi gibidir. insan nefsinin, Allah’a duydugu muhabbetin kaynag: iste bu

ruhtur.163

d. Misal Mertebesi

Bu mertebe de ruhlar dleminde agiga ¢ikan her bir ferdin, cisimler aleminde
edinecegi surete benzeyen bir suret burada olusur. Bu olusumlar ayrisma ve birlesmeyi
kabul etmezler.’54 Bu suretler bazen insandaki hayal giicii ile riiya ya da hayale gelme
seklinde bazen de gorme kuvveti ile idrak edilebilir. Bundan dolay1 bir sinif ona
“hayal” der. Ciinkii bu suretleri idrak eden kuvvet hayale aittir. Tahkik ehline gore
“misal alemi” iki kisimdir. ilk kisimda insandaki hayéle ait kuvvet buradaki idrakin
sartidir. Bu kuvvetin idraki bazen dogru ve bazen hatali olabilir. Bu sebeple ona kayitli
misal veya kesintisiz hayal denir. Ikinci kisimda ise, idrak igin insandaki gérme giicii
yeterlidir. Misal alemindeki idrakin bu kismma mutlak misal veya ayrik hayal denir.
Ruhlarin beden seklinde goriiniisii bu aleme aittir. Riiyalarda 6lmiis kimselerin ruhlari
cisimlenip kendisine muhabbeti olanlara bu sekilde goriinebilir. Bu gériinme ve riiya
hali Ibnii’l Arabi’ye gore dogru ve gecerlidir.!®® Bu alem, ruhlar aleminin feyzini,
cisimler alemine ulagtirmada bir ara¢tir. Bu durumda bu alem cisimler ve ruhlar
arasinda bir berzahtir. Berzah olmasi sebebiyle her iki alemin hiikiimlerini de cem
etmistir. Misal aleminin diinya ve ahiret arasinda zahir ve batin halde olusu onun
berzahlik durumu geregidir.'®® Bu mertebeye berzah alemi, melekit dlemi, alem-i hayal,
alem-i hayal-i muttasil, alem-i hayal-i munfasil, alem-i simsime, arz-1 hakikat, latif
terkipler alemi gibi isimler verilir.

e. Sehadet Mertebesi
Sehadet mertebesi (Escam): Halk alemi ya da kesret denilen ¢okluk ile 6zdestir.

Mutlak Viicud’un hérigte cisimlerin suretleri ile zuhur bulmasidir Ki, bu suretler, misal

163 Arabi, Fusiisu’l Hikem Terciime ve Serhi, 43-44.
164 Kilig, Seyh-i Ekber, Ibn Arabi Diisiincesine Girig, 313.
165 Arabi, Fusisu’l Hikem Terciime ve Serhi, 52.
166 Hakim, [bnii’l Arabi Sozliigii, 53.
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alemi suretlerinin tersine pargalanabilir, boliinebilir, yirtilabilir ve birlesebilirdir. Bu
mertebeye sehadet mertebesi/alemi denilmesi miisahede hususunda en asikar ve agiga
cikan her seyin duyular ile algilanabilir olmasindandir. Ciinkii misal alemindeki bir
surete dokunulamayacagi gibi bagkalarina gostermekte miimkiin degildir ancak Sehadet
alemindeki bir suret igin bunlar miimkiindiir.!®” Ibnii’l Arabi insan ile Sehadet alemi
arasinda tam bir benzerlik ortaya koyar. Bu anlamda alim ve mutasavvif Abdiilkerim el-
Cili (6. 832/1428) soOyle der: “Hayal, asla zeval bulmayan, gece ve giindiiziin
ugramadigi bir sirdir. Allah onu Hz. Adem’in topragmin kalintisindan yaratmistir.68
Insan ile Sehadet Aleminin 6zdes olmalar1 bu sebepledir. Allah esyayr yoklugun yok
oldugu varlik halinden yaratmistir.2®® Ibnii’l Arabi’nin diisiincesinde yokluk hali yalin
bir “adem” degildir. Onun yoklugu 6zellikleri olan bir yokluktur. Bu anlamda yokluk,
ona gore ontolojik olarak varliga istidat1 olan “ayn-inda bulunma halidir. Bu durumda

kainat, ilmi varlik halinden fiziki varliga dogru zuhur etmistir. 1°
f. Insan Mertebesi

Zuhur mertebelerinin sonuncu olan bu mertebe 14 taayylin mertebesi disindaki
tim mertebeleri cem etmistir. Allah isminin genelligi gibi bu mertebede diger
mertebeleri kapsar. Varlig1 daire seklinde tasavvur eden ibnii’l Arabi’ye gore yaratilan
ilk sey ilk akil son varlik ise insandir. Bdylece daire tamamlanmistir. Insan nedir,

kimdir neden insan denilmistir? Anlamaya ¢alisalim.

1. Kavram Olarak Insan: Bir seyin ortaya ¢ikmasi, iinsiyet eden anlaminda insan;
cinnin (gizli, gériinmeyen) ziddidir. Ibnii’l Arabi'ye gére besere insan denmesinin
sebebi kemal mertebesine yatkinligidir.!’* Allah’m kendi suretinde ve mutlak

kavramimna sahip olarak yarattigi ve halife adim verdigil’? bu varlik i¢in Kur’an-1

167 Arabi, Fusisu’l Hikem Terciime ve Serhi, Ter. 55.
168 Hakim, Ibnii’l Arabi Sozliigii, 227.
169 fzutsu, Ibn Arabi’nin Fusis undaki Anahtar-Kavramlar, 706.
170 izutsu, age, 269.
1 Hakim, Ibnii’l Arabi Sozligii, 364.
172 Yigit, [bn Arabi’de Ontolojik A¢idan Insan, 212.
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Kerim’de séyle buyurur: “Biz, insan1 ahsen-i takvim iizere yarattik.”'’® Bu ayete gore
insan miikemmel bir varliktir. Ayetin devami ise soyledir: “Onu esfel-i séfiline
dondiirdiik.” Bu durumda ise o asagilarm asagisidir.}’ Tbnii’l Arabi insan kavramina su
anlamlan yiikler. Bunlar1 soyle siralayabiliriz.

1- Insan-1 kAmil anlaminda insan: Ibnii’l Arabi, insan-1 kdmilin kendisine verilmis olan
toplayicilik 6zelligi ile ilahi isimleri ve alemdeki varligin biitiin 6zellikleri biinyesinde
bulundura/bilen olmas1 sebebi ile alemin ruhu oldugu kanaatindedir. Insan-1 kAmil bu
kemalliginden dolayr alemin varligi ve aleme ait hakikatlerin, insan-1 kamilin
gercekliginde ickin halde bulundugu kanaatindedir. 17

2- Insan-1 kebir, alem veya alemin &zelliklerini cem etmis olmas1 anlaminda insan 6zel
bir varliktir, yani el-kelime-i el-cAmia’dir. Oyle ki Ibnii’l Arabi onun biitin varlik
imkanlarmi i¢inde barmdirdigini kabul eder.!’® Bundan &tiirii Ibnii’l Arabi dleme insan
kebir (bilyiik insan), insana ise lem-i sagir (kii¢iik Alem) der.!”” Kainat biitiin varhigiyla
bir insan gibidir. insan ise kainatin kii¢iik bir érnegidir. Ama insan tasidig ilahi sir ve
nefhadan dolay: kainattan daha fazlasini ihtiva eder.!’®

3- Kur’an’1 Kerim veya kiilli insan anlaminda insan: ibnii’l Arabi Kur an ile alemler ve
o boyutlarm ehli arasinda baglanti kurar.!”® Bu baglantilar sonucta esmaya dayanir.
Ciinkii biitiin varlik Ibnii’l Arabi’ye gore sonsuz isimlerin tecelligahidir. Bu durumda
Ibnii’l Arabi’nin alem ile ilahi kelam arasinda kurdugu bag/lar biitiin varliga aittir.
Sonugta Kur’an’t Kerim'in, alem ve insan ile aralarinda var olan bu bag ile onlar1 6zdes
goriir. Bu durum Vahdet-i viicut agisindan Hz. Peygambere (cevami’ul kelim’e) varir.'8°
Bu sebeple Ibnii’l Arabi insan-1 kAmil ile (el-insanii’l kiilli) Kur ‘an-1 dzdeslestirir ve

ikiz kardes olduklarni ifade eder.®

173 Tin, 95/4.

114 Yigit, Ibn Arabi’de Ontolojik Agidan Insan, 221.

175 Kam, Vahdet’i Viicut, 159-160.

176 Yigit, [bn Arabi’de Ontolojik Agidan Insan, 221.

177 Nusuf, Ibnii’l Arabi zaman ve kozmoloji, 189.

18 Yigit, Ibn Arabi’de Ontolojik Acidan Insan, 207.

179 Davut Agbal, Ibn Arabi’de Isdri Tefsir, (Istanbul: Litera Yaymncilik, 2017), 128.

180 Agbal, age, 122.

181 Michel Chodkiewicz, Sahilsiz Bir Umman, Hakikat, Seriat ve Ibn Arabi, Cev, Atilla Ataman,
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2. Insammm Yaratiisi: Ibnii’l Arabi, biitin yaratihsin temelinde bulundugunu
diisiindiigii “kenz-i mahfi” hadisini insanin yaratilisinin temeline yerlestirir. Allah
kendisinden insana dogru yayilan bu sevgi ile tecellilerini kabil edecek bir alem ve bu
alemin cilas1 olacak olan Adem’i var etti. S. Hirtenstein’e gore “Allah Adem’i kendi
sureti iizere yarattr.” SOzl ile kastedilen bu yetkinligin insanda gerceklesmesidir.
Diinya’ya insan olarak gelsekte Adem olmak igin bu yetkinligi gerceklestirmeliyiz.
Ibnii’l Arabi insani, insan ve kdmil insan olarak niteler ve kemalatin1 tamamlayamamis
olan insana ‘insanii’l-hayevan’ der. insan-1 kAmil, mana ile madde alemi arasinda bir
konumda iken, insanii’l-hayevan i¢ ve dis diinyasi arasinda sikisip kalmistir. Esmadaki
zitliklar gibi insan da zitliklar toplamidir. 182

Ibnii’l Arabi’nin insana bakis1 varlik diisiincesi paralelinde sdyle ele alinabilir:
Hakikat-i Muhammediyye adiyla da bilinen ilk taayyiin asamasindaki insan, Ibnii’l
Arabi bu konumdaki insani, rihaniyyet aleminde Hz. Adem’in ve Alemin ilk atasi olarak
ele alir. Her peygamber bir kelime veya tek basina belirli ve ayr1 bir hakikattir. Halbuki
Muhammedi Hakikat; Kelime-i Muhammediye ya da cevamiii’l-kelim, baska bir
ifadeyle bu biitiin peygamber ve resullerde ayrismis hakikatleri kendinde toplayan
hakikat demektir.!®® “Insan” kelimesi tiimel ve zihni bir kavramdir. Bu kavramimn
karsihig1 Sehadet aleminde ¢ok ve degisik ise de insan dedigimiz “ayn” tektir.!3 Tbnii’l
Arabi i¢in varligin son halkasi olan insan ona liitfedilen toplayicilik 6zelliginden dolay1
Allah ile mevcudat arasinda kevn-i cami yani berzah-1 camidir.!® Bu sebeple insan
alemin &zii ve Hakk’m sdretinde yaratilmis olmasi ile varliklarin en miikemmelidir.18

Varlik zincirinin son halkasi olan insan epistemolojik olarak iki farkli konumda
degerlendirilir: ilki esrefi ve esfeli mahliik olmaya aday olan insandir.’®” Ibnii’l Arabiye

gore insani insan yapan hakikatin bilgisine erismesidir. Bu bilgiye (ma’rifetullah)

182 7afer Erginli, “Ibn Arabi’ye Gore Hz. Adem’de Temel Insan Nitelikleri”, Tasavvuf, Ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi (Ibnii’l Arabi Ozel Sayisi-1) 21, 9, (2008): 183.
183 Hakim, Ibnii’l Arabi Sozligii, 140.
184 Yigit, Ibn Arabi’de Ontolojik Acidan Insan, 210.
185 Kam, Ayni, Ibn Arabi Varlik Diigiincesi, 142.
188 Arabi, Fusisu’l Hikem Terciime ve Serhi, 84.
187 Agbal, Ibn Arabi’de Isari Tefsir, 130.
36



erisememis insan “insan-1 hayevan” dir.}8 ikincisi ise Allah’in isim ve sifatlarmi cem
etmis olan yetkin insandir. Bu insani, alemin tiim hakikatlerini kendinde toplamis olma
(el-kevnii’l-cami) 6zelligi ile diger canlilardan ayirir. Iste bu “el-kevnii’l-cami” olan

8 insan-1 ezeli kavrami ile insan-1

insan1 Allah isminin mazhari olarak kabul eder.!
kamili, insan-1 hayevan kavrami ile beser cinsini kasteden Ibnii’l Arabi’nin insan-1
hayevandan kastt Allah’1 bilmeyen, nefsinin ve aklinin oyunlar1 arasinda kalmig olan
insandir.’®® Bu kademedeki insanmn dahi yetkinlige dair bir parg¢asmin bulundugu
kanaatindedir. Ciinkii tiim esmay1 kapsayan “Allah” isminin mazhar1 olarak

191 olan insan biitiin hakikatleri cem etmis oldugundan bu yetkinlik

yaratilmis
mertebesine laytk goriilmiis ve insan diye isimlendirmistir.'% Insanin yaratilistyla
alemin yaratilis1 kemalini bulmustur.

Ibnii’l Arabi Adem’e ait ii¢ temel mertebeden s6z eder ve bunlar1 sdyle izah eder:

1. Cem’iyyet mertebesinde olan adem, tiim esma ve sifatlar1 toplamistir. Bu
mertebenin cem etme yetisi ile insan Batin1 yoniiyle Hak, zahiri yoniiyle Halk alemine
ait olmasi sebebi ile Gayb ve Sehadet alemleri arasinda ve Hakk’in stiretinde yaratilmig
ve her iki aleme vakif olabilen tek varliktir.1%

2. Berzahiyyet mertebesindeki insan, alemdeki konumunu fark edecek bilgiye vakif
durumdadir. Bu bilgiye her insan bilkuvve halde sahiptir. Bu durumu aciklayan en
dikkat ¢ekici kavram ise nefis kavramudir. Allah Adem’i yarattigi camura ruh
iflediginde, her iki yoniin niteliklerini tasiyan hayali bir ger¢eklik veya bir berzah
olarak olusan nefis, 151k ile karanlik, bilme ile cehalet, akil ile akilsizlik, uyku ile
uyaniklik, gii¢ ile giicsiizlilk, miikkemmellik ile eksiklik arasinda bir haldedir. Ibnii’l
Arabi, nefsi, s6z konusu olan zitliklar1 birlestirmesi nedeniyle berzah olarak niteler.1%

3. Hilafet mertebesindeki insan, alemdeki konumunu fark eyledigi bilgi ile orada haline

uygun tasarruf edecek konumdadir. Hilafet, insanin varlik ve bilgi durumunun gerekleri

188 Chittick, Ibn Arabi Giris Kitabi, 84.

189 Agbal, Ibn Arabi’de Isari Tefsir, 127.

190 Erginli, Ibn Arabi’ye Géore Hz. Adem’de Temel Insan Nitelikleri, 162.
191 Chittick, fbn Arabi Giris Kitabi, 84- 85.

192 Hakim, Ibnii’l Arabi Sozligii, 365-366.

193 Erginli, Ibn Arabi’ye Géore Hz. Adem’de Temel Insan Nitelikleri, 181.
19 Erginli, age, 182.
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dogrultusunda yeryiiziinde ahlaki ilkelere gore tasarruf etmesine isaret eder.!®> Allah
meleklere “Yeryiiziinde bir halife yaratacagim™!®® demekle burada kastedilen hilafet,
faillerin sahislarindan ayr1 bir tiir vekilliktir. Yani halifeler ya Hakk’in halifesidir
(peygamber/ler) ya da peygamberlerin halifeleri veya birbirlerinin halifeleri (veliler)
olurlar.’®” Ibnii’l Arabi’nin Fiitithat'inda halifelik kavrami hakkinda: Halifeligin
alemdeki baska bir varliga degil, sadece Adem’e verilmistir; bunun sebebi Adem’in,
Hakk’in sureti iizere yaratilmis olmasidir, der. Ciinkii Allah Adem’e biitiin isimleri
O0gretmis ve onu biitlin isimlerin mazhar1 kilmistir. Halbuki Hz. Muhammed’e ise
Adem'de zuhur etmis bu isimlerin hakikatleri verilmistir. Adem, Sehadet aleminde,
sureti ile ortaya ¢ikmis insandir, Hz. Muhammed (a.s.) ise akledilir alemde ortaya
¢tkmis batin haldeki insandir.'® Sonucta alem, cismen biiyiik insan anlaminda
makrokozmos, arzdan arsa her seyin suretidir. Insan ise kiiciik Alem anlaminda mikro
kozmostur. Oyle ise Adem’i goren biitiin mevcudat: gérmiis olur.*®® flahi emir/ler igin
ayna konumunda ve alemin cilas1 olarak yaratilan Adem; rihu, akli, nefsi ve cesedi
yoniinden, alem aynasinin cilasidir. Ciinkii Adem’in rahu, rihlar aleminin ve akli,
akillar aleminin ve nefsi, nefsler aleminin ve cesedi, cisimler leminin cilasidir. Adem
bu sebeple miikemmel olarak yaratilmig ve bir cesed hiikkmiinde olan alemin, rihu
olmustur. Ciinkii Allah ruhaniyet alemine Adem’in réihu ile akillar alemine, onun akli
ile ve nefsler alemine, onun nefsi ile ve cisimler alemine, onun cesedi ile yardim eder.
Bundan dolay1 Adem bu cesedin rihudur. Adem’in varlik zincirinin son halkas1 olarak
yaratilmasinin sebebi ve hikmeti budur.?%°

Ozetle insan iki cihetten olusur: Bunlarin biri Hak boyutu, yani ebedi ve ezeli
yoniidiir ki bu yonii ilahi mertebe ile iliskilidir. Diger yonii miimkiin varlik olmasi
sebebi ile sureti ile iligkilidir. Bu durumda insan Hak ve halktir, bir yonden ebedi bir

201

yonden fanidir. Insan bdyle zit sifatlar1 barindiran bir varliktir.?%! Ibnii’l Arabi’ye gore

195 Erginli, Ibn Arabi’ye Gére Hz. Adem’de Temel Insan Nitelikleri, 164.
19 Bakara 2/30.

197 Hakim, Ibnii’l Arabi Sozligii, 246.

198 Arabi, Fusis iil- Hikem, 8-9.

199 Kilig, Seyh-i Ekber, Ibn Arabi Diisiincesine Girig, 160.

200 Arabi, Fusisu’l Hikem Terciime ve Serhi, 133.

201 Afifi, Fusiis-iil- Hikem Okumalari Icin Anahtar, 80.
38



insanin yetkinliginin en milkkemmel 6rnegi Hakikat-i Muhammediyye'de gerceklesir. Bu
durum da insan-1 kamil, asileten Hz. Muhammed’dir.?®? Diger insan-1 kamiller ona
vekaleten insan-1 kdmillerdir. Ibnii’l Arabi diisiince/lerinin anahtar kavramlarindan biri
olan ve insanin yetkinligini ifade eden “insan-1 kAmil” kavramu ile neyi kast eder? Ona
bakalim.

3. Insan1 Kamil: Bu kavramla ifade edilen insan, beser cinsinin niteliklerinin
disindadir. Oyle ki ibnii’l Arabi’ye gore insan-1 kamilin yetkinligi Allah’n yetkinligi
gibidir. Bu sebeple insan-1 kamil; Allah’in golgesi, Allah’in arsi, Allah’in halifesi gibi
isimlerle adlandirilir. Kamil kelimesi epistemolojik anlamda ilahi ve kevni 6zelliklerin
insanda bulunmasi veya bulunabilirligi demektir. O halde varolusunda bu yetkinlige
sahip olan insan-1 kamil kendi ile Hakk’in birligini idrak edebilen ve bu idrak sayesinde
Allah’a dair bilginin kemaline ulasan kimse demektir. ibnii’l Arabi insan-1 kamil
kavrami ile es anlamli terimler kullanir. Bunlarin bazilar1 sunlardir: hakikatii’l-hakaik,
el-Hak el-mahliik bihi, hayat felegi, Alemin asl, heyula, cevher-i ferdin asli, ilk madde,
cinslerin cinsi, kiilli hakikat, kusatic1 felek, adalet, her sey, Kitap, feyiz veren, dairenin
merkezi, ilk akil, yiice Kalem, Allah’in ars1, ilk taayylin, birlestirici niisha, miratii’l-Hak
ve'l-hakikat gibi(...)?*

Insan-1 kAmil olmak; Allah’m ilmine sahip olmaktir. Konevi Allah’in ilmini su
ifadesiyle agiklar: Bir agag, ¢ekirdeginin i¢inde nasil bulunuyor ise varlik da Allah’in
ilminde Oylece bulunur.?®* Insan-1 kamil biitiin olgu ve olaylara Allah gibi aym
mesafededir. Insan-1 kAmilin vardig1 bu kemalat ve denge makamina Konevi “dairenin
merkezindeki nokta” adim verir. Oyle ki insan-1 kdmil Allah’in biitiin isimleri ile
isimlenir, sifatlari ile sifatlamr.?%® Ibnii’l Arabi insanin kemale ermesi ya da “merkezi

)206

nokta” olmasint makamsizlik makdmi (makam 14 makam olarak adlandirir ki bu

hicbir makama ait olmama bir nevi Allah gibi sinirsiz olma veya her seye

202 Arabi, Fusisu’l Hikem Terciime ve Serhi, 85.

203 Hakim, Ibnii’l Arabi Sozliigii, 468.

204 gadreddin Konevi, Mir atii’I-Arifin (Ariflerin Aynasi), Cev. Ali Coban, Betiil Giiclii, Dilaver Giirer,
(fstanbul: Gelenek Yayinlari, 2010), 33.

205 Arabi, Fusisu’l Hikem Terciime ve Serhi, 85.

206 \William Chittick, “Merkezi Nokta: Ibn Arabi Ekoliinde Sadreddin Konevi'nin Rolii”, Tasavvuf | Ilmi
ve Akademik Arastirma Dergisi (Ibnii’l-Arabi Ozel Sayis1-2) 23, (2009): 675.
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doniigebilmenin esiginde olmak olarak agiklanabilir. Bu durumda dairenin merkezinde
yer alan insan-1 kamil her seyi bilir, hem zahir hem batin olur. Bu anlamda Konevi soyle
der: Bu kimse edindigi ilim ile biitiin taayyiinlerin kaynagi olan taayyiin-i evvel
mertebesinin hakikatine ulasir. Oyle ki onun zat1 Hak veya halktan herhangi bir sey icin
aynadir. Olan biten her sey onun i¢ine naksedilir ve her sey onun nefsinde nasilsa o
sekilde taayyiin eder.??” Kemale varan insan-1 kAmil bu makama ulasamayanlarin
sinirlarindan kurtulmustur. O artik varliklarin hakikatlerini Allah tarafindan bilindigi
gibi idrak eder.?® Bu sebep ile onun ilmi Hakk’m ilmine benzetilir. insan-1 kamil
kendinde bulunan 6zel giic (himmet) ile sira dis1 birtakim seyler yapabilir. Bu rithani
gii¢ ile bir seye etki edebilir, olmayan bir seyi var kilabilir. Tipki1 Hz. Siileyman gibi
tabiat giiglerini kontrol edebilir.2%® Yalniz insan-1 kAmildeki bu himmet giicii bir anlik da
olsa dagildiginda etkisini kaybeder. Ancak bu giicliin dagilmasin1 sdyle anlamaliyiz:
Insan-1 kAmili bir gaflet basmis olsa o anda yarattig1 sey varligini kaybeder. Kamil bir
insan1 gafletin basmayacag: diisiiniiliir. Belki miisahade giiciinii daha evvel ifade edilen
mertebelerden bagka birine yonelttigi i¢in giicii ile varlik bulan seyde miisahade edilen o
mertebeye kayar. Bu arif kul insan-1 kamil ise var kildig1 seyi mertebelerin timiinde
veya bir mertebede (hisler, misal, ervah, akillar ve sehadet) himmet giicli ile uzun
zaman koruyabilir.?’® Allah’m disinda hicbir sey kendi zatiyla var olmadigi gibi?!! arif
kulun korumasi da Allah’in korumasi gibi degildir. Allah yarattigi her seyi her an ve her
halde koruyandir. Bunun igin insan-1 kAmil ile Hak ayni degildir. Ibnii’l Arabi’ye gore
Insan-1 kamil epistemolojik yonden peygamberlerin ve biitiin ariflerin ma’rifet ilmini
aldiklar1 bir kandildir.?!? Ibnii’l Arabi bu makami Muhammedi makam veya tahkik
makami olarak da isimlendirir.

[lahi hakikatlerin tiimiinii kendinde toplamis olan insan-1 kAmilin kendi disinda
her sey halk iken o hem halk ve hem de Hakk'tir. Bu durumda insan-1 kamil “el-Hakk

el-mahlik bihi” yani (yaratmada arac1 olan Hak) tir. Ibnii’l Arabi bu kavram ile yaratan,

207 Chittick, “Merkezi Nokta: Ibn Arabi Ekoliinde Sadreddin Konevi’nin Rolii”, 680.
208 Chittick, age, 682.

209 {zutsu, Ibn Arabi’nin Fustis undaki Anahtar- Kavramlar, 361.
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L William Chittick, “Merkezi Nokta: Ibn Arabi Ekoliinde Sadreddin Konevi’'nin Rolii”, 667.
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2

[y

2

[

40



sekillendiren ve kainat1 idare eden Allah’1 kasteder. Ibnii’l Arabi “el-Hakk el-Mahlik
bihi” kavramini kendi disiincelerindeki Hakikat-1 Muhammedi ve Akl-1 evvel
kavramlari ile ayn1 anlamda goriir ve kullanir.?'® Insan-1 kdmilin bazen ilahi surete gore
yaratildigin1 ve biitiin hakikatleri kendinde topladigini bazen de onu biitiin hakikatleri
kabul edici olarak goriir ve degerlendirir. Birinci durumda kastedilen bilfiil haldeki
insan-1 kamildir. Yani bu Hz. Muhammed iken ikinci durumda, bilkuvve haldeki insan-1

214 Thnii’l Arabi insan-1 kAmil kavramini bazen Muhammedi hakikat’ten

kamili kasteder.
s6z ederken kullandig1 gibi bazen de Adem’i, kimi zamanda Ebd Yezid el-Bistami gibi
insanlar1 ifade etmek i¢in kullanir. Ancak bu kavramin igerigiyle kastedilen Hz.
Muhammed yani Muhammedi hakikat’tir. Bu durumda kainatin varlik sebebi olan
insan-1 kamil iki yonii (Hak ve Halk) birlestiren ve ayiran bir berzahtir. Ilahi isimlerle
zuhur ederek Hak, imkanin hakikatiyle zuhur ederek halk olur. Ayn1 zamanda kainatin

215 olan insan1 kamil i¢in Ibnii’l Arabi Futuhat inda su tespiti yapar: Sayet

koruyucusu
“insan-1 kAmil bu alemi terk edecek olursa, alem oliir.”21®

4. insam1 Kamil Makam: Insanin yetkinligini ifade eden bu makamin zirvesindeki
kisi olan insan-1 kdmil bu makama varmak isteyenlerin siirekli olarak etrafinda dondiigii
sifilerin ve Ibnii’l Arabi’nin kutup dedigi kimsedir. Kutup bazen Isevi, bazen Musevi
mesrepte olabilir fakat zamanm veya devrinin Adem’i sadece Hz. Muhammed’in
mesrebinde olabilir. Onu kutuptan ayirt eden 6zellik kadem-i Muhammed’dir. Kadem-i
Muhammed, her asrin baginda gelecek olan ve insanlara dinlerini dgretecek olan kisi
yani devrin Adem’idir.?*” Su halde insan-1 kimil, Hz. Muhammed ve o devrin kamili
seklinde goriiniir. Bu nedenle ibnii’l Arabi “Adem’i” insan-1 kimil’in ilk 6rnegi ve Hz.
Muhammed’in kusaticiliginin ilk ortaya ¢ikist olarak degerlendirir. Dolayisiyla zamanin
Adem’i, zamana bagl olarak ortaya ¢ikan ve hakikatlerin kendisinde pes pese zuhur

ettigi kimse anlaminda insan-1 kamildir.?’® Béylece insan-1 kamil, yaratilisindaki

topluluktan ve hakikatlerin tiimiinii topladigindan 6tiirii, “O, aleme nazaran yiizigiin
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26 Chittick, Ibn Arabi Giris Kitabi, 45.
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kas1 gibidir.”?'® Boylece insan-1 kimil varlig ile gecmisi ve gelecegi birlestirmis ve
alem onun yaratiligi ile tamamlanmistir. Bu durumda insan-1 kamil hem alemin hem de
Hakk’1n sureti {izerinedir. Hakk’in sureti lizere olmak, yetkinligini tamamlamis kamil
insanlarin erisebilecegi bir mertebe ve niteliktir ki bu hilafet mertebesidir. Bu
mertebenin “kiilli ilk irade” yani ‘ezel-i muhabbet’ diye isimlendirilen hakikat ile olan
iliskisi yonii ile zuhuru gerekmektedir. Bu hakikat (ehadiyet-i cem) ve hakikat-iil hakaik
(hakikatlerin hakikati)’dir.?®® fiste insani kdmil makami budur ve bu makamm
yaratiliginin sebebi insan-1 kdmilin yaratilmasina vesile olmasidir.

Kisaca insan-1 kamil, nefsini diinyevilikten arindirmis ve yetkinlesme yolundaki
mertebelerin zirvesine ¢ikmig artik her bakimdan miikemmel olmus kisi demektir.
Mutasavvif A. Cili’ye (6. 832-1428) gore bu tiim varligin etrafinda dondiigii kutuptur.
Kutup, her donem degisik suretlerde ve isimlerde zuhur eder. Gergekte adi Muhammed,
kiinyesi Ebul-Kasim’dir. Sifati Abdullah, lakabi Semsu’d-din’dir.??! Bu durumda, her
insan, insan-1 kamil olabilir mi ya da insan-1 kamil nasil olunur? Boyle bir soruya nasil
bir cevap verilebilir? Bu miikemmellige ermede izleyebilecegimiz yolu ibnii’l Arabi
sOyle ifade eder: "Kul gayret etse de ilahi yardim zorunludur." Bu anlamda tasavvuf ve
Islam felsefecisi William C. Chittick ise ayni mealde su ifadeyi kullamr: "Kisi
gayretiyle kapiya varir. Kapinin agilmasi veya acgilmamasi ya da zamanmi Allah’a

baglidir."??? Ciinkii bu makam ihsan edilen bir makamdar.
1.7.2. Ma’rifet ve Ma’rifetullah

Gayp alemine ait bilginin kalp tarafindan bilinmesi olarak ifade edilen ma’rifet
ilmi, hakikatleri olduklar1 hal iizere gérmek anlaminda, herkesin goremediginin ve
bilemediginin goriilmesi ve bilinmesidir. Bu hale eren kisinin kalbine Allah varlig ile
tecelli eder. O kuluna kendisini agar. Kul bu tecellinin etkisi ile kendi benligini bilemez

hale gelir ve verilenleri alir.??® Bu hale gelmeyi Bayezid-i Bistimi soyle ifade eder:

219 Arabi, Fusis dil- Hikem, 8.

220 Konevi, Vahdet-i Viiciid ve Esaslari, Cev, Ekrem Demitli, 80. 54 nolu Miitercim notu.

21 Siileyman Ates, Isdri Tefsir Okulu, (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1974), 282.

222 Chittick, Ibn Arabi Giris Kitabi, 25.

223 Kadir Ozkése, Tasavvufta Bilgi Meselesi, Editor, Kadir Ozkése, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2014),
469.
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“Yilanin derisinden soyunup ¢iktig1 gibi, nefsim benligimden arinip ¢ikti. Bir de baktim
ki ben O’yum.” Bu durumda benlikte Allah’tan baskasina yer yoktur. Kul sanki O
olur.??* Bu duruma gelmis kisi, Allah’tan aldig1 bu ilimle 6yle bir hale biiriiniir ki, artik
higbir seyin etkisi s6z konusu degildir. Cilinkii orada Allah’in disinda higbir gii¢ ve
kudret kalmanmstir.?”® Bu haldeki kulun giicii tiikenir, bir sey isteyecek ne hali, ne dili
kalir. Bu hal icinde Rabbin sifatlarini hakikatleri iizere miisahede eder.?%

bnii’l Arabi bu baglamda sdyle diisiiniir: Insan ma’rifet ilminde yol aldik¢a
Allah’a teslimiyeti artar, insanlara kars1 direnci ve miicadele giicii azalir. Bu sebeple Lut
peygamber kendisine muhalif olanlara “Benim size karst kuvvetim yetseydi®?’(...)
ifadesini kullanmistir. O bu ifadesi ile zaifiyetini kabul ederek Allah’tan yardim
(himmet) diledi. Ibnii’l Arabi burada sdyle bir soru sorar: “Bir peygamberde himmet
bulunmasi gerekmez mi? Neden Allah’tan yardim diledi?” Cevabini kendisi su sekilde
verir: Gergek ma’rifet’te yardim igin gii¢ kalmaz. “Ciinkii arifin ma’rifet ilmi arttikca
yardim giicii (himmeti) kudreti eksilir.”??%(...) Buna sebep ise “Arif kulun kulluk
makaminda hakikate ererek kendi tabii yaratilisinin ashini diislinebilmesidir. Diger bir
sebep ise tasarruf edenle tasarruf edilenin artik birlesmis olmast ile arif kul artik yardim
edecek kimseyi goremez olur. Artik arif Kul bilir ki elindeki her sey Allah’tandir ve
Allah’indir. Bu yiizden “Allah’in sizi halife olarak tayin kildig1r seyde hayir isleyin.”
(...) mealindeki emri geregi hayati iizerindeki tasarrufu sahibine yani Allah’a “O’nu
vekil edin” emri lizere birakmistir. Allah ona “Seni halife ettigim seylerde beni vekil
tut.”??(...) Bana teslim ol, demisti. Bu bilgiye vakif olmak isteyenlere filozof Ibn
Miskeveyh’nin (MS 932-1030) ilk tavsiyesi kalblerini masivadan arindirmalaridir.

Bunun ardindan halveti tavsiye eder.”° Ciinkii ma’rifet ilminin mahali kalptir.?** Bu

24 Ali Tenik, Vahit Goktas, “Tasavvuf Bilgisi: Allah’t Allah’la Bilmek [lmine Giris”, Kelam
Arastirmalar1 Dergisi, 1, 14, (2016): 195.
25 Tenik, Goktas, “Tasavvuf Bilgisi: Allah’t Allah’la Bilmek [Imine Giris”,179.
26 ()zkose, Tasavvufta Bilgi Meselesi, Editor, Kadir Ozkose, 469.
221 Arabi, Fusis iil- Hikem, 133.
228 Arabi, age, 134.
229 Arabi, age, 135.
230 Mahmut Erol Kilig, “Bir Metodun Metodolojisi: Dini Ilimler Metodu Olarak Tasavvufa Mukayeseli
Bir Bakig”, Usil, I, 1 (2004): 106.
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sebeple kalbi masivadan arindirmak gereklidir. Bu sekilde edinilen ilmin yerini higbir

sey tutmaz, onu muhasipler kalbe atilan bir nur olarak nitelerler.?*?
1.7.2. 1. Allah’1 Bilmede Tenzih mi Tesbih mi?

Insan zihni yeni bir seyi 6grenirken o sey hakkinda 6grendigi bilgileri daha énce
ogrendikleri ile iligkilendirerek bu yeni 6grenmeyi gergeklestirir. Insan zihni 6grenmeyi
boyle gergeklestirirken biz tanimlanamayan zaman ve mekandan miinezzeh olan
idrakimizin disindaki Allah hakkinda nasil bilgilenebiliriz? Bu sorularin cevabini hangi
alemde ararsak arayalim, cevap bulabilmemiz i¢in iki yol vardir. Bu yollardan biri O’nu
tenzih etmektir. Tenzih etmek, Allah’1 her seyden arindirmak, her seyden miinezzeh
kilmak demektir. Yarattig1 alemlerden, biitiin belirimlerinden arindirmaktir. Tenzih ile
Allah’1 beser idrakinin disina atarak, O’nu her seyden arindirarak ancak ne olmadigini
anlayabiliriz. Bu durumda Allah’t, zaman ve mekandan, cismaniyyetten ve
maddiyyattan miinezzehtir, diye tanimlayabiliriz ki bu ifade ile bunlar O’nun sifatlari
degildir, demis oluruz. Bu ifadeden Hakk'im sinir1 bunlarin sinirindan harigtir, anlami da
¢ikar ki, hi¢bir sinir1 olmayan Hakk't bu sekilde bir sinir ile sinirlamis oluruz. Ya da
Hakk biitiin kayithh olanlardan miinezzehtir diyebiliriz, bu sekilde de O’nu mutlaklik
kayd: ile kayitlamis oluruz. Gergekte ise Allah icin ne mutlaklik ne de herhangi bir
sekilde kayithlik s6z konusu olabilir. Bu durumda Allah’1 yalnizca tenzih etmek insani,
Allah’1 bilinemez kilmaya gotiiriir.

O halde Allah’1 bilmek i¢in aklin yani sira bagka bilgi kaynaklarina gerek vardir.
Bu noktada Ibnii’l Arabi’nin ¢ikis noktasi vahiy ve hayal giicii ile yapilacak bir
tanimlama, yani tenzih ve tesbihin birlikte ele alinip degerlendirilmesidir. Yalniz akil ile
varilacak son nokta, her tiirlii maddilikten ve hadislikten tenzih edilmis bir Tanri
anlayisidir. Bu yol ile Tanri’yr salt soyut bir duruma indirmekle varilacak netice
Allah’in Alemle ve insan ile olan belki ilk hareketten baska irtibati olmayan bir anlayisa

varmaktir.?33 Bu durumda Kur’an’t Kerim’deki Allah’in zatmna dair ayetlere goz

231 M. Mustafa Cakmaklioglu, “Muhyiddin Ibnii’l Arabi’ye Gore Dil Hakikat Iliskisi Marifetin Ifadesi
Sorunu”, (Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2005), 111.
282 Cakmaklioglu, age, 61.
23 Ekrem Demirli, “Ibnii’l-Arabi ve Takipgilerinin Tanr:t Anlayisi: Tenzih ve Tesbih
Hiikiimlerinin Birlestirilmesi”, Islam Arastirma Dergisi 19, (2008): 37-38.
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attigimizda O’nun zaman ve mekandan miinezzeh oldugu, higbir kayit ile
kayitlanamayacagi, sonsuz ve tanimlanamaz oldugu seklindeki ifadeler ile karsilasiriz.
Kur’an’t Kerim'de tenzihi ve tesbihi ifadelerin zirvesi sayilan “O’na benzer higbir sey
yoktur” ve “O isiten ve gorendir.”?* ayeti Ibnii’l Arabi icin Allah’in bir seye
benzemezligini hem de benzerligini agiklamasi bakimindan 6nemlidir. Bu ctimlenin ilk
kism1 “O’na benzer higbir sey yoktur” mutlak bir tenzihi belirtirken, ikinci kismindaki
“goren ve isitendir” ifadesindeki benzerlik alemle birlik olma kanaati 6n plandadir. Zira
dil bilgisi acisindan “O isiten ve gorendir” kelimelerinin baslarina aldigr “O” zamiri
Allah’in gérme ve isitme duyusuna sahip tek varlik oldugu, yani tim goren ve
isitenlerin o oldugunu belirtir.?®® Tenzihi ifadeler karsisinda insan zihninde O’nun ne
olmadig1 hakkinda kanaatler olusabilir. Bunlar: O siirsizdir, mekansizdir, zaman ile
kayith degildir, sonsuzdur gibi olumsuz ifadelerdir.?® Ibnii’l Arabi bu anlamda
Fusus’ta sunu ifade eder: Allah’1 “Tenzih edersen O’nu baglamis olursun.”?’ Bu
durumda Allah’t biitiin eksikliklerden miinezzeh kilan tenzih kavrami O’nun herhangi
bir varlik ile mukayese edilemeyeceginin ifadesidir.?*® Kasani’ye gore tenzih aklin bir
tutumudur.?® Akil Allah’1 bilmede O’nu tenzih ederken, O’nu goriiniir Alem dedigimiz
sehadet alemindeki tecellilerinden ayirip hicbir sekilde bilgimiz olmayan 14 taayyiin
mertebesindeki Zat’i boyutuna indirgemis olur. Ibnii’l Arabi i¢in Allah higbir taayiiniin
bulunmadi: 14 taayyiin mertebesinde ancak selbi ifadelerle isaret edilebilir.2*°

Fusus il Hikem de Nuh Peygamberi tenzihi bakisin temsilcisi olarak isaret eden
Ibnii’l Arabi, onun tenzihe sarilmasina sebep olarak kavminin putperestlikte ileri gitmis
olmasimi gosterir. Allah’1 tenzih ederek O’nu varlik ile iligkisi olmayan bir boyut ile

sinirlamis oluruz.?*! Bu durum Allah'i, mevcudattan ayirmak ve onu bazi mertebelere ait

234 Sfira 41/11.

285 Demirtas, “Ibn Arabi’de Varligin Birligi (Vahdet-i Viicut) Felsefesi”, 40.

2% Muhammet Esed, Kur’an Mesaji, Meal-Tesfir, Cev, Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk, (istanbul: (Isaret
Yaynlari, 1999), 1330.

281 Arabi, Fusis iil- Hikem, 36.

238 {zutsu, Ibn Arabi nin Fusiis undaki Anahtar-Kavramlar, 76.

239 {zutsu, age, 79.

240 Kilg, Ibnii’l Arabi, 96.

241 {zutsu, Ibn Arabi’nin Fusiis undaki Anahtar-Kavramlar, 78.
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kilmak demektir.?*?> Bu hal ilahi emirlerin bir kismia inanip bir kismina inanmayan
kimsenin hali gibidir.?** Bu durum tek yanh ve eksiktir. Kasani bunu sdyle izah eder:
Akil Allah’mn hislere hitabin1 reddeder. Kasani’ye gore akil i¢cin Allah belirli bir yer ve
konumda olmalidir. islam dini ve Kur’an semantigi iizerine calismalar1 olan Japon
filozof Izutsu (1914-1993) bu tiir tenzihi akil yoluyla yapilan tenzih olarak niteler.

Ibnii’l Arabi’nin kabul ettigi bir tenzih tiirii de manevi zevk yoluyla yapilan
tenzihtir. Ibnii’l Arabi manevi zevk yoluyla yapilan tenzihi Kur’'an-1 Kerim’de 1dris
Peygamberin temsil ettigi kanaatindedir.?** Bu tiir tenzihte, Allah’a hicbir hal ile
erisilemeyecegi kanis1 hakimdir. Idris Peygamber 6yle ruhi bir mertebeye erismistir ki
Fusis il Hikem’de bu su ciimle ile anlatilir: “Onu yiice mekana ref ettik.”?*> Bu hal
aklin, mantiki diisiinme melekesi olmaktan ¢ikip mistik bir sezgi haline doniismesidir.
Fakat yine de bu tiir tenzih de aklin isidir. Ibnii’l Arabi’ye gére tek yanl ve eksiktir.?4
fbnii’l Arabi Allah’in Zat-1 ile isim ve sifatlarini ayirir. Ciinkii Allah’in Zat-1 higbir
sekilde tanimlanamaz. Bu durumda mutlak anlamda tenzih ile Allah her tirli idrakin
disinda kalir. Ibnii’l Arabi Allah’1 tammlama baglaminda yalniz tenzihi bu sebeple
kabul etmez. Bunu miimkiin de gormez. Ciinkii akil bir seyi idrak edebildigi seylerle
bilir ki bu da bir tiir sinirlamadir. Bu anlamda Allah, kullarinin kendini tenzih ettigi
seylerden de kendini tenzih etmistir.24’

Allah hakkinda bilgi edinebilecegimiz ikinci yol ise O’nu tesbih etmektir. ickin
Tanr1 ve Tanr’nin benzerligi anlamina gelen tesbih, Allah’1 herhangi bir sekilde insana
veya baska bir varliga benzetmektir ki bu Tanr1 kavraminin 6ziiyle gelisen safsatali bir
antropomorfizmdir. Ibnii’l Arabi’nin bdyle bir benzerligi ele almasi, Tanri’nin mutlak
bagimsiz ve benzemezligi ile birlikte diisiiniilmediginde gercekten de anlamsiz kalir.2*8
Kur’an’1 Kerim deki tegbihi ifadeler igeren ayetlere baktigimizda: O, her seyi gorendir,

her seyi isitendir, her seyi bilendir gibi ifadelerle karsilasiriz. Bu ifadeleri zahiri

242 Arabi, Fusisu’l Hikem Terciime ve Serhi, 254.

283 Arabi, Fusis iil-Hikem, 33.

244 {zutsu, Ibn Arabi nin Fusiis undaki Anahtar-Kavramlar, 80.

245 Arabi, Fusis til- Hikem, 47.

246 fzutsu Ibn Arabi’nin Fusis undaki Anahtar-Kavramlar, 81.

247 Celebi, Kozmolojik Birlik ve Ontolojik Cesitlenme, 50-51.

28 Demirtas, “Ibn Arabi’de Varligin Birligi (Vahdet-i Viicut) Felsefesi”, 31.
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anlamlar1  izerinden idrak edersek, zihnin varacagi nokta insan big¢imci
(anthropomorfic) bir tanri anlayisi olacaktir. Bu sebeple bu ifadeleri ancak insan
idrakinin algilamasina yonelik ifadeler olarak anlamamiz gerekir. “Higbir beseri idrak
O’nu kusatamayacagindan” 2*° ayeti ‘insan O’nu ancak sehadet alemindeki belirimlerini
degerlendirerek anlamaya galisabilir’, der.?*

Bu durumda Allah’1 yalnizca tesbih edenin durumu nasil olur? Edebiyatta, zayif olan
giiclii olana benzetilerek yapilan tesbih sanati, Allah i¢in diisiiniildiigiinde, bu O’nu
surete indirgemek olacaktir. O hicbir seye benzemez. Akil, O’nu ancak gibi bir
benzetme yaparak algilamaya calisabilir. Yani o her seyi bilir, deriz. Ancak kastedilen
bu bilme beserin bilmesidir. Ama O’nun bilmesi insanin bilmesi gibi degil diyerek
ayiririz. ' Bu ayn1 anda "O’nun benzeri bir sey yoktur" demektir. Bu durumda Hakk"t
sadece tenzih eden kimse, O’nu sinirladig1 ve kayitladig: gibi, yalniz tesbih eden kimse
de, tenzih eden kimse gibi, O’nu sinirlamis ve kayitlamis olur ve Allah’1 bilemez.
Ciinkii tesbih eden kimse, Hakk'1 cisimlere benzetip ona has kilar. Oysa bu sinirlanamaz
olan Allah igin kayitlama ve simirlama demektir.?>? Bu da tanrihigin 6zii ile bagdasmaz.
Ibnii’l Arabi Fusus 'ta tesbihi soyle izah eder: Allah’1 “tenzih” edersen O’nu baglamis
olursun, tesbih edersen mahdut (simirlamak) kilmis olursun.”?®® Bu sebeple Allah’
yalniz tenzih etmekten dolay1 kisi Hakk', varliklarda zahir olani, yani belireni bilmez,
bu Ibnii’l Arabi’nin deyimi ile “cehalet ile hiikkmedip O’nu bazi mertebeler ile
kayitlamaktir.” Tbnii’l Arabi bu tavri cehalet ve kotii edep olarak niteler.?>*

Bu kavramlardan tesbih, goriilen aleme, tenzih ise gayp alemine aittir.?®® Bu
durumda Allah’1 mutlak miinezzeh olarak degil ayn1 anda kendisini alemde agik eden
olarakta bilmeliyiz. Oyle ki tenzih ve tesbihi birlestirmek ve bunu ayn1 anda yapmak
gerektir. Ibnii’l Arabi’ye gére Allah’1 bdyle bir bilme yine de tam bir bilme degildir.

Ibnii’l Arabi’nin Fusisu I-Hikem inde dedigi gibi bir kimse nasil ki kendi nefsini tiim

249 En’am 6/103.

20 Esed, Kur’an Mesaji, Meal-Tesfir, 1330.

1 Arabi, Fusisu’l Hikem Terciime ve Serhi, 267.
252 Arabi, age, 258.

23 Arabi, Fusis il-Hikem, 36.

254 Arabi, Fusisu’l Hikem Terciime ve Serhi, 154.
255

Celebi, Kozmolojik Birlik ve Ontolojik Cesitlenme: Ibn Arabi ve Spinoza Ornegi, 54.
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ayrintilartyla degil de genel olarak bilirse Allah’1 da biitiin isim ve sifatlar1 ile degil de
ancak genel olarak bilebilir.®® ibnii’l Arabi igin gergek bir inanan olma, Allah’mn bu iki
durumla vasiflandigim1 bilmekle miimkiin olacaktir. Bu iki halin sadece birisi ile
Tanr1’y1 bilen kisinin cahil sayilacagi kanaatindedir. Allah’1 bu iki bilis ile bilen kimse
ise, Tanriligin dziinii ya da sirrin1 kendinde tasiyan insan (el-insan-1 kamil) dir.2’

Tenzihten bahsedersen Tanr1’y1 sinirlamig olursun.
Tesbihten bahsedersen O’nu belirlemis olursun.
Fakat her ikisini de 6ne siirersen dogru yolu izlemis olursun.
Ve sen bilgide bir yol gosterici ve bir iistat olursun.
Iki ilkenin varligin ileri siirersen ¢oktanrici olursun.
Ve birligi savunursan birlik adami olursun.

(Tanr1 ile Alemi) yan yana getirirsen tesbihten sakin.
Birligi ileri siirersen tenzihten sakin.

Sen O degilsin, hayir, daha dogrusu sen O’sun ve sen O’nu
Varliklarin 6ziinde mutlak ve sinirli goriirsiin. 258

1.7.3. Vahdet-i Viicud Diisiincesinde Din Kavram

Ibnii’l Arabi biitiin diisiincelerini vahdet-i viicud diisiincesi etrafinda olusturan,
biitiin fikriyat1 ile vahdet-i viicud diisiincesini bir sistem dahilinde adeta biiyiitiip
besleyen oldugunu anladik. Ibnii’l Arabi’nin bu diisiinceler igerisinde din kavramini
nasil degerlendirdigine bakalim.

Din kavramina bakmadan 6nce “Bir din nasil var olur?” sorusuna cevap aramak
yerinde olacaktir. Insan yaratanina karsi kul bilincinde olmadig1 miiddetge gergekte bir
din anlayisindan sdz etmek imkansizdir.®® Bir dinden soz edebilmek igin ilahlik
makaminin ve ilahin bilincinde olan onu kabullenen birilerinin varlig1 gereklidir. Bu
birilerinin varlig: ile din yasar. Ibnii’l Arabi’ye gore her seyin oldugu gibi dinlerin de
ayn’lar vardir. Bir din 61diigili vakit o dinin ayn’1 6lmez, ileride o dine mensup kimseler

var oldugunda o din tekrar yasam bulur.

256 Arabi, Fusis iil- Hikem, 34.

37 Demirtas, “Ibn Arabi’de Varligin Birligi (Vahdet-i Viicut) Felsefesi”, 38.

258 Arabi, Fusis iil- Hikem, 36.

29 Th Deman, “Din ve Bilgi”, Uludag Universitesi, Ilahiyat fakiiltesi, Cev. Zeki Ozcan, 3, 3, (1991):
282.
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1.7.3.1. Kavram Olarak Din

Allah’mn emirlerine ram olmak anlamina gelen din, "itaat edilen emir"

demektir. Din kavrami “boyun egdi” anlamindaki “dan” fiilinden tiiretilmistir.?®°

“Allah tarafindan vaaz edilmis kanun anlamina”?%!

gelen din, bakis agilarina gore
(sosyoloji, psikoloji gibi) ¢ok farkliliklar arz eden bir kavramdir. Din hakkinda daha
genis ve genel bir tanim yapabilmek bu sebeple giigtiir. Giiniimiizde ilahi dinlerin
disinda birtakim inanglarin da var olmasi tanimlamanin alanini genisletmektedir.
Allah tarafindan vaaz olunmus olan bu kanunlar Allah’in dleme miidahaleleridir. Bu
sebeple biitiin ilahi kaynakli dinlerin tiimii Islam, baglilar1 ise Miisliiman’dir.?®2

Ibnii’l Arabi’ye gore Islam dini bes temel iizerine bina edilmistir. Bunlar:
Allah’tan bagka ilah olmadigi ve Hz. Muhammed’in O’nun peygamberi oldugunu
ifade eden Kelime-i Tevhit ve onu namaz takip eder. Ardindan zekat, oru¢ ve hac
ibadetlerini sayar. Bunlar1 evin temel direkleri olarak géren Ibnii’l Arabi imam da
evin timii olarak tanimlar. Temizligi maddi, manevi alanda biitiin ibadetlerin temeli
sayar.?®® Bu durumda iman ve inang¢ din kavrammin temelinde iki énemli kavramdir.
Bu iki kavram olmadan dini temellendiremeyiz.

Ibnii’l Arabi’ye gore her kulun zihninde olusturdugu ve inandig1 bir rabbi vardir.
Hayaldeki bu ilah hayal edenin iiriiniidiir. inandig1 ilah1 6ven kul bu sebeple kendi
nefsini Svmiistiir. Uriiniin giizelligi ya da ¢irkinligi onu hayalinde yasatana aittir.?®* Kisi
Allah’1 hayalindeki ilah diisiincesi ile tanir ve Allah’t baska tecellilerde gordiiglinde
tanimaz ise o kimse cahillerdendir. Allah’in “Ben kulumun zannettigi gibiyim”,2%°

buyurmasinin anlami budur. Gergek ilah bir yere ve mekana sigmaz. Sayet O’nu bir

yere bir mekéana s1gdirabiliyor isek yanildigimizi bilmeliyiz.%®

260 Hakim, Ibnii’l Arabi sozliigii, 149.

261 [smail Karagdz, [nsan Din ve Peygamber, (Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2005), 28.

262 Thsan Senocak, Kur’an-1 Kerim Miidafaast, (Istanbul: Hiikiim Kitap, 2016), 155-156.

263 M. Mustafa Cakmakoglu, Ibn Arabi’ye Gére Ibadetlerin Manevi Yorumlari, (Istanbul: Insan ayinlari,
2011), 41.

264 Arabi, Fusis iil-Hikem, 296.

265 Arabi, age, 298.

266 Henry Corbin, Islam Felsefe Tarihi, Ibni Riist iin Oliimiinden Giiniimiize (Cilt 2), Cev. Ahmet Arslan,
(Istanbul: iletisim Yayinlari, 2015), 20.
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Ibnii’l Arabi’ye gore din kavrami asagidaki anlamlari igerir.

1- Din karsiliktir. Kisinin amellerinin karsilig1 olarak onu mutlu eden ya da etmeyen sey
(ceza ve odiil) ile kisiye karsilik verilmesidir.

2- Din teslimiyettir. Teslimiyet, “karsilik ve adet” anlamlarini da igerir. Kul Hakk’in
gonderdigi seriata ya itaat eder ya da muhalefet eder. Eger itaat ederse, Hak da ona
uygun karsiligr verir. Muhalefet ederse, kulun durumu bagislanmaya uygunsa, Allah da
onun giinahlarin1 orterek kuluna karsi af edici olur. Kulun hali cezalandirilmayi
gerektiriyorsa, Allah da ona intikam alici olarak karsilik verir, yani “Kahhar ve
Miintakim isimleriyle tecelli eder.” Ciinkii teslimiyet kulun fiilidir. 267

3- Din adettir. Dinin emirlerinden olan ibadetler zaman iginde tekrarlardan dolay1 adet
halini alir. Kulun halinin gerektirdigi ve talep ettigi sey kula karsilik olarak donmiistiir.

Bu dinin birinci anlamina benzer.2%8

1.7.3.2. ibnii’l Arabi’nin Dine Bakisi

Ibnii’l Arabi’ye gore alemde iki tiirlii din vardir: Ilki Allah’in elgileri ile
bildirdigi din digeri ise “halk nezdindeki dindir.” “Allah katinda din Islam’dir.”2%°
Ayetinde Allah’in Kur’anda bildirdigi ve itaat edilmesini istedigi din budur. Dinin
kurallarina (seriat) itaat edilmesi insanlarin iki cihan saadeti i¢indir. Halk nezdindeki
din ise bilindigi gibi bir peygamberin getirmedigi Ibnii’l Arabi’nin deyimi ile
“nevamis-i hikemiyye” olarak adlandirilan (hikmet kanunlari) kullarin olusturdugu
kurallardir.?’® Ibnii’l Arabi’ye gore hikmet kanunlar1 denilen bu kurallar ilahi seriat ile
birlikte ortaya cikan hikmet ve dirlie uygun olduklarinda, Allah onlar1 da kendi
katindan farz kildig1 seriat gibi muteber sayar.2’* Ancak, hikmet kanunlar1 ‘halk dininin
kurallar’ Allah’in farz kildig1 seyler degildir. Bu dinlerin mensuplarinin ¢ogu da bu
kurallara hakkiyla itaat etmemis ve giinahkar olmuslardir. Kullar tarafindan tesis edilen
bu kurallar hakkinda Ibnii’l Arabi’nin sarf ettigi acik bir ifade olmamasma ragmen

miitercim Nuri Gengosman’in (1897-1976) diistiigii su not aydinlaticidir. Ona gore

%67 Arabi, Fusisu’l Hikem Terciime ve Serhi, 94.

268 Hakim, Ibnii’l Arabi sézligii, 151-150.
269 Bakara 2/19.

210 Arabi, Fusis iil- Hikem, 82.

271 Hakim, [bnii’l Arabr sozliigii, 152.
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bnii’l Arabi hikmet kanunlar1 ile sunu kasteder.?’? Insanlara erisen ilahi bir kitap
olmadigi, “iki peygamber arasinda gecen fetret devrinde” ilahi emirlerin bilinmedigi,
gecmis emirleri ise halkin iginden bilenlerin bildigi kadar1 ile ve bu emirlere uygun
olarak konulmus olan hiikiimleri isaret eder. Iste Allah bunlara uyanlara da karsiliklarini
vermistir. Bunun yaninda eski ve yeni sufilerin tesis ettigi bizim rubbaniyet dedigimiz
geleneklerde, yine Nuri Gengosman’in ifadesine gore ayni hiikiimdedir. Bu durumda
gerek ser-1 hiikiimler olsun gerek ruhbani hiikiimler olsun bu kurallara uyanlarin ve
uymayanlarin durumu agiktir. Gelinen bu noktada din “hosa giden ve gitmeyen seylerin
miikafat1 ya da cezasidir denilebilir. Ibnii’l Arabi’ye gére cezayr da miikafat: da kul
nefsi ile goriir. Esas konusu insan olan tasavvufun amaci ruhu koti duygulardan
temizlemek ve diinyevi mesgalelerden arindirip kalbe Allah sevgisini yerlestirmektir.
Bundan amag Hakk’1n varliginda yok olmak denilen fena haline vasil olmak ve Allah’in
varhginda yasamaktir.?”®> Bu durumda ibnii’l Arabi’nin dine bakisii o6zetleyecek
olursak meshur cibril hadisinde zikredildigi tizere zahiri anlamda itaatten ibaret olan
Islam dini surete, batinen tastik etmek anlamindaki iman nefse ve Allah’1 goriiyormus
gibi ibadet etmek olan ihsan, ruha iliskindir.2’* Farziyeti bulunmayan tasavvufu simdilik
bir kenara birakip Allah’1n seriati ile ifadesini bulan zahirdeki din nedir? Ona bakalim.

Din; seriat dilidir, batim1 din ise hakikat dilidir. Ibnii’l Arabi bunlar1 ayn1 zamanda bilgi
anlayist ile es anlamli da kullamir.?”® Dinin zahiri Allah’m bir yoniinii, batin1 ise baska

bir yoniinii ortaya koyar.2’®

1.7.3.3. ibnii’l Arabi ve Seriat

Ibnii’l Arabi dinin hiikiimlerini insanim zahirine ve batmma yénelik ser’i ahkam
olarak ayirir. Allah ser’ hitkiimleriyle, insanin zahirini ve batinini ihmal etmeden insani
her yoniiyle biitiin gérerek ona hitap eder. Ciinkii Allah bir seyi yarattiginda ona bir de

ruh vermistir. Bu ruh o varlifin suretinde ona eslik eder, o sureti kullanir ve yonetir.

272 Arabi, Fusiis iil- Hikem, 82.

213 Ates, Isdri Tefsir Okulu, 12.

214 Cakmakoglu, /bn Arabi’ye Gére Ibadetlerin Manevi Yorumlari, 23.

215 Hakim, Ibnii’l Arabi sozliigii, 718.

216 Ebu’l-Ala Afifi, “Ibn Arabi ile Iigili Arastirma Seriivenim, Tasavvuf Tarihi”, Cev. Abdullah Kartal,
Uludag Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, 9, c. 9 (2000): 704.
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Ibnii’l Arabi’ye gére bir seyin miikemmel olabilmesi icin zahiri ve batin1 ydnlerinin
kemal iizere birlestirilmis olmas1 gereklidir.?’”” Ciinkii bir biitiin icerisinde uyum olmaz
ise biitiin olusmaz. Insanda beden, nefs ve ruhtan olusan bir biitiindiir. Bu anlamda
Ibnii’l Arabi batim1 ahkdmi oncelikleyenleri zahiri ahkdmin degerini vermeyenleri
elestirir. Allah ruh ve bedenden olusan insana olan davetini onun tiimiinii kastederek
yapar. Uzuvlarin ibadetleri ve onlara iliskin davet farkli olsa da ilahi davete icabet
bunlarin biri ile degil tiimii ile olmalidir. Bu Ibnii’l Arabi’nin ézellikle altin1 ¢izdigi bir
tercihtir. Bu sebeple Fiitiihat inda zahiri ahkami ele alarak her birini zahiri ve batin
acidan degerlendirerek birlestirir. 2’

Ibnii’l Arabi dinin zahiri kurallar1 denilen seriat i¢in mezhep imamlarmin
timiiniin (Hanefi, Maliki, Safii, Hanbeli) igtihadin1 isabetli bulur. Ancak ona gore
problem bu imamlarin getirdigi sinirlardir. Ornegin, bir sorunun ¢dziimiinde yalmz tek
bir mezhep i¢inde ¢are aranmasini kabul etmez. Bu tutumun bir genislik degil, din i¢in
bir cinayet, bunu uygulamaya calismay1 da cehaletin zirvesi olarak degerlendirir.?’®
Fikihtaki ihtilaflarin rahmet oldugu kanaatindedir. Ancak kendisi hi¢bir mezhebi takip
etmez.?®° O bu konuda seriatin biitiin miiminler i¢in oldugu kanaatindedir. Onun kars1
¢ikis1 yukarida ifade edilen sinirlaradir. Bu durumda ona gore seri hiikiim ve ¢oziimlerin
timi biitiin miisliimanlar i¢indir. Bu tutumu ile o ne insanin i¢ diinyasini ne de zahiri
ahkdmmi ihmal eder.?8! Ibnii’l Arabi ser’i ahkdmin takibinde bir zahiri hassasiyete
sahiptir diyebiliriz. O bu sebeple muhkem ayetlere te’vili kabul etmez. Bunun seriati

daraltacagini diisiiniir.
1.7.3.4. Kullarin itikadlarindaki Rableri (Rabbi Has-1)

Her kulun zihninde olusturdugu kendine 6zgi bir Allah diisiincesi
vardir. Kullar Allah’1 zihinlerindeki bu 6zel rab tasavvurlari ile bilir,

tanir ve O’na baglanirlar. Bu sebeple Ibnii’l Arabi herkes igin “putperesttir"

217 Cakmakoglu, Ibn Arabi’ye Gére Ibadetlerin Manevi Yorumlari, 55.

278 Cakmakoglu, age, 54.

219 Michel Chodkiewicz, Sahilsiz Bir Umman, Hakikat, Seriat ve Ibn Arabi, 102.
280 Kylig, Ibniil Arabi, 138.

281 Cakmakoglu, [bn Arabi’ye Gére [badetlerin Manevi Yorumlari, 53.
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ifadesini kullanir.?®2 Kullar, Allah’1 hayallerindeki ilah olarak tanir ve Allah’1 baska
tecellilerde gordiigiinde tanimaz ise o kimse cahillerdendir.?®® Kul itikadindaki rabbine
(rabbi has-1) inanc1 geregi onu miidafaa ederek yardim eder. Ancak inandigi rab “Hak”
degilse kul rabbinden yardim goremez.?®* Allah buna izin vermemistir. Yardim ancak
giiciin sahibi olan Allah’a inanan kimseleredir. Mekke’de namaz i¢in kibleye durulacagi
vakit Mescidi Haram’in hangi tarafina doniiliirse Rabb’in vechi orada oldugu gibi Allah
her yerdedir. O’nu belirli bir yerde ve yonde aramak yanlistir.?8

Kul itikatin1 kendi inanglari ile belirlediginde “ilahi dinin” alani i¢inde alanciklar
olusturur. Bu sinirlamalar dogrulugu ve esitligi bozar. Ciinkii inang kisisellestigi oranda
daralir bu da insanin mutlulugunu daraltir. Bu durumda kul rabbini bildigi
sekilde tanir ve tasdik eder, Allah’1 itikadinda bulunmayan bir tecellide
gordiginde kul rabbini tanimayacag: i¢cin inkar eder ya da bazen O’na
inanir bazen de inkar eder. Bu inkar edisten ya da halden korunmak igin
ibnii’l Arabi’nin &nerisi sudur: “Hakk’1 bir kayit ile baglamayip O’na
mutlak olarak iman eden kimse, O’nun her bir surette degisik bir tecelli

gosterdigini inkar etmeyip gergekleyen kisidir. 2%
1.7.4. ibnii’l Arabi’nin Tasavvuf Anlayis1 ve Gayesi

Genel anlamda “kisinin nefsini, rabbinin emirleri dogrultusunda sekillendirmesi”
diye tamimlayabilecegimiz tasavvuf; “glizel olan biitiin seyleri yapmak, ¢irkin olan her
seyden de uzak durmaktir.”?” Esas konusu insan olan tasavvuf; ruhu temizlemek, kotii
duygu ve diigiincelerden arindirmak nefsi diinyevi mesgalelerden kurtarip kalbe Allah
sevgisini yerlestirmeyi amaclar.?®® Vahdet-i viicud yanlis1 Kasani’ye (6.730-1329) gore
tasavvuf genele farz olmayan hikemi kanunlardan ibarettir. Ciinkii hikemi kanunlar farz

olan nebevi yolun disinda yemek, uyku ve sosyalligi azaltip, halvet ve uzlet hayati

282 Hakim, [bnii 'l Arabi sozliigii, 14.
28 Arabi, Fusis il-Hikem, 298.
284 Arabi, age, 124.
285 Arabi, age, 110.
26 Arabi, age, 122.
287 Omer Pakis, “Tasavvufi Tefsir ve Vahdet-i Viictidun Sembolik Dili”, 6.
288 Ates, Isdri Tefsir Okulu, 12.
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icerisinde ibadet ve zikir ile Allah’in rizasini aramak demektir.?8® ibnii’l Arabi igin din
s0z konusu oldugunda zihinde ¢agristirdig inang ilkeleri ve ibadetler iken tasavvuf s6z
konusu oldugunda inang ilkeleri ve ibadetlerde suretten manaya dogru der(ini bir yonelis
s6z konusudur.?®® Bu dertniligin zirvesi ciiz-i iradenin ilahi irade ile birlesmesi ve
O’nda yok olmasidir ki, bu hal tasavvufta “fena fillah” kavrami ile ifade edilen
291

durumdur.
Hak ile hemhal olma halidir.?®? Bu hali A.E.Afifi sdyle yorumlar: Arif kulun,

Metafizik acidan fena kavrami Sehadet dlemine dair her seyden arinip,

niteliklerinden siyrilmasi, fiziki bir hal degildir. Nasil ki uyurken niteliklerimizden
styriliriz, iste ‘fena’ hali uykudaki bu hal gibidir.?>® Fena halinde nihai amag, “Allah ile
birlenme” oldugu genelde kabul edilir.?®* Ibnii’l Arabi icin tasavvuf yolunda amag
yalnizca nefs-i natika degil nefsin tabii isteklerinin de karsilanmasi ve esas gayelerden
biri de bu iki yonii barisik kilmaktir.?%

Ibnii’l Arabi; felsefesinde mikrokosmoz olarak niteledigi insanin, aklina ve
kalbine etki eden akil ve iman 15181 ile duyulur alemi ve akiliistii dlemi tanimay1
amaglar. Bunu yaparken “hikmet” dedigi batini bilgiyi ortaya ¢ikarmaya caligir.?%
Hakikatin pesindeki bu cabalar1 “Hakaik” deyimi kapsaminda goriiliir. Onun gayesi,
Hakaik’il alem ‘kainatin gergekleri’ gibi tek bir gaye degildir. O, pesinden gittigi pek
cok hakikati arar. Onun bu arayislarint Hakikat-i Muhammediye “Hz. Peygamberin

hakikati” ve hakaik-i ezeliye “ezeli hakikatler” kavramlarinda bulabiliriz.?

298

Futuhdtinda degismeyecegini belirttigi hakikatlerin®™® arayigi, onun tasavvufunun

289 Cakmakoglu, Ibn Arabi’ye Gore Ibadetlerin Manevi Yorumlari, 48.

290 Cakmakoglu, age, 37.

21 Ebu’l Ala Afifi, Tasavvuf Islamda Manevi Hayat, (istanbul: iz Yayncilik, 2015), 21.

292 fbrahim Coskun, “Muhyiddin Ibn Arabi’nin Felsefesinde “Allah” Mefhumu,” 128.

293 A E. Afifi, Muhyiddin Ibnu’l Arabi’nin Tasavvuf Felsefesi, Cev. Dr. Mehmet Dag, (Ankara: Hacettepe
ni. Basimevi, 1975), 127.

29 Afifi, age, 124.

2% Stephen Hirtenstein, Hayati ve Fikriyatiyla Muhyiddin Ibn Arabi “Bir Merhamet Abidesi”, Cev. Irfan
elkitli, (fstanbul: Litera Yayncilik, 2016), 362-363.

2% Kazim Yildirim, Tirk Islam Diisiincesinde Muhyiddin Ibn’iil Arabi, (Istanbul: H Yaynlari, 2010),
onsozden.

27 Yildirim, age, 95.

2% y1ldirim, age, 100.
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9

temel taslarindandir.?®®  Hakikat kavrammi soyle acabiliriz. 1- Allah’in Zat-iin

mabhiyeti, 2- Allah’n sifatlarinin ve fiillerinin mahiyeti, 3- Yaratilmislarin hakikatleri.3%
Bu icerige baktigimizda Vahdet-i viicud geregi bunlarin tiimii Allah’1 bilmek demektir
ki bu ibnii’l Arabi’nin felsefesinin ana gayesidir.

Ibnii’l Arabi tasavvuf felsefesi ile manevi evrenin sirlarmi, varhigm askin
birligini ve insan-1 kdmilin formiiliinii ortaya koymaya c¢alisir. Bu gayretlerindeki esas
amag ise Allah’1 bilmektir.3®* Bu bir anlamda ma’rifet i elde ederek, seylerin igsel
boyutunu anlamak, ortaya koymak3%? ve gizde kalmislar1 agiga ¢ikarmak, bir anlamda
anlasilir kilmaktir.3®® Bu durumda Vahdet-i viicud agisindan tasavvuf: “Allah’m Zat-
indan, sifat ve isimlerinden, bunlarin tezahirlerinden ve ilmin hakikatlerinin tek bir
hakikate yani Zat-1 ilahiye’ye doniisiinden bahseden ilm-i billahtir. Onun igin tasavvuf
tek olan hakikat’ten pek ¢ok batini hakikatleri elde eden “rabbani bilgelere has irfan
meslegidir.” Ozetle ibnii’l Arabi; tasavvuf ile Hak ve hakikate yonelmis olan ma’rifet
ilmini kasteder.®®* Genelde din ile birlikte zikredilen tasavvuf, Ibnii’l Arabi’nin
diisiinceleri ile seyri degismis felsefl bir yon kazanmistir. Bu durumda tasavvuf dinin

neresindedir? Buna bakalim.
1.7.4.1. Tasavvuf Din Midir?

Ibnii’l Arabi’ye gére tasavvuf dzel bir ilim yontemi olarak ele alinmalidir. Insani
esyanin hakikatlerini kesin bir bilgi ile bilmeye goétiiren tahkiki bir yontem olarak
tamimlanan tasavvuf, islami ilimlerin merkezinde yer alir. insanin i¢ diinyasmnin yani
sira ser’en belirlenmis olan zahiri ahkam ile de ilgilidir. 3%

Ibnii’l Arabi icin “Tasavvuf din midir?” sorusunun cevabi dinin “ihsan”
dedigimiz ruha iliskin boyutu ile ilgilidir. Ibnii’l Arabi tasavvufunu, genel olarak Islam

dini icerisinde ve dinin temel kaynaklar1 dogrultusunda, 6zel olarak da ibadetlerin batini

299 Y1ldirim, Tiirk Islam Diisiincesinde Muhyiddin Ibn’iil Arabi, 97.

300 y1ldirim, age, 101.

801 Nasr, Ue Miisliiman Bilge, 103.

302 Nasr, age, 95.

303 Nasr, age, 99.

304 Kam, Ayni, Ibn Arabi Varlik Diigiincesi, 53-54.

305 Cakmakoglu, [bn Arabi’ye Gére [badetlerin Manevi Yorumlar, 18.
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anlam boyutunda yorumlar. Ancak bunu yaparken islamdan ayri yeni bir din anlayist
gelistirmeyi diisiinmez.3%® Tasavvuf baglayiciligi olmayan yasalardan olusmasi sebebi
ile bir din degildir ama dini literatiiriin i¢erisinde gii¢lii bir olgudur. Yani dinin amaci
olan insanin yetkinligini tamamlamasinda kullanilan bir yontemdir. Onun tasavvufu,
dinin hem batin yoniinii hem de zahiri ahkdmini ele alan bir ilimdir. O bu tarz1 ile
tasavvufu metafizige yonlendirmis ve ikisini harmanlamistir.®’ Ancak baz1 diisiiniirler
onun bu tutumunu Vahdet-i viicud diistincesinin etkileriyle dinin evrenselligi etkisinde
kalmis ¢abalar olarak degerlendirirler. Ciinkii o, ilahi dinlerden ayr1 putlarin da her sey
gibi Allah’in yaratmasi ile var olduklari i¢in onlarda da Allah’in bir vechi bulundugu
kanaatindedir. Ciinkii her sey Allah’tandir. Bu durumda putlardaki ilahi vechin
bilinmesi 6nemlidir. Bu sebeple putlara ilahlik atfedilmedigi siirece onlara tapanlarin da
Allah’a yénelmis olduklarmi diisiiniir.3®® Ibnii’l Arabi’nin bu diisiincelerinden dolay1
bazi1 diisliniirler onun yeni bir din ya da tasavvuf agirlikli bir din pesinde oldugu
kanisindadirlar. Onun tasavvufunda ki sufi, 6ziinde bir oldugu rabbini seyr-ii siiliigiinde
tecriibbe eder. Bu durumda onun diisiincelerindeki sufi kendi nefsini hem tasavvufi
tecriibede hem de duygu olarak hem ilmen hem de hal olarak géren kimsedir. Onun
tasavvufda son amaci ger¢ek bilgi hali dedigi seye ulagmaktir. Bu kul ile rabbi
arasindaki engellerin kalkarak ‘Bir’ ile birlenmek demek olan fena halidir. Sonrasi artik
sadece Allah’mn varlig1 demek olan beka halidir. 3%°

Bu nokta da insanin kamillesmesini hedefleyen tasavvuf yoluna her insan girip
tasavvufi halleri tecriibe edebilir mi? sorusu sorulabilir, ibnii’l Arabi bu soruya soyle
cevap verir: Bu miikemmellige erme, her insanda bil kuvve halde bulunur. Lakin kul
gayret etse de ilahi yardim zorunludur. Tasavvufta din gibi bir hiyerarsiye sahiptir.
Tasavvuf hiyerarsisini tanimak i¢in onun temel kavramlar1 olan veli, velayet, nebi ve

niibiivvet gibi kavramlar1 ibnii’l Arabi nasil yorumlar? Buna bakalim.

306 Cakmakoglu, age, 29.
307 Cakmakoglu, age 20-21.
308 Afifi, Muhyiddin Ibnu’l Arabi 'nin Tasavvuf Felsefesi, 133.
309 Afifi, age, 130-131.
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1.7.5. ibnii’l Arabi’nin Veli, Velayet, Peygamber, Niibiivvet ve Hatemiil Evliya,

Enbiya Kavramlarina Bakisi
1.7.5. 1. Ibnii’l Arabi’nin Veli ve Velayet Kavramlarina Bakisi

fbnii’l Arabi, velayet kavramini Arap dili ve Islam seriatindaki karsiligiyla
sinirlayarak kullanmistir. Arap dilinde kelime anlami olarak “yakin, bitisik, yaninda
olma, dost olma, yonetme, yardimci olma” gibi anlamlara gelen veli kavrami Tasavvuf
Edebiyati’nda Allah’a yakin olma dost olma, yonetici gibi anlamlara gelir. Bu anlamda
veli, Allah’a yakinlik (kurbiyet) makaminda bulunarak O’nun korumasinda olup yardim
goren kimse demektir denilebilir.®'% Ibnii’l Arabi Fiitihat’'inda “resul, nebi ve veli”
kavramlarin1 6zelden genele dogru siralar. Bu kavramlardan en 6zel olan1 resul kavrami
iken en genel olam veli kavramuidir.®'! Ciinkii veli kavrami kendi anlanmi yaninda resul
ve nebi kavramlarini da igerir. Nebi kavrami resul kavramini kapsarken bu kavramlarin
en dar olan1 resul kavramidir.3!? Niibiivvet gibi ihsan edilen bir makam3? olan velayet
makamini Ibnii’l Arabi genel ve kusatict bir makam olarak kabul eder ve onu genel
peygamberlik olarak adlandirir. Velayet, 6zel peygamberligin karsiti, seriat getirme
yiikiimliiliigii bulunmayan peygamberliktir denilebilir.3**

Fiisus sarthi Muhammed bin Misa el-Bosnevi (6. 1054/1644) velilige iki farkli
acidan bakar: Bunlarin ilki manevi yolculugunu tamamlamis, amacina ulasmis ve geri
cevrilmis olan velilerdir. Bunlar Allah ile giizel, hos iligkiler igerisindedir. Bu “nebi
velilerin” gorevi Allah’in emirlerini kullarina duyurmak ve emredilen ilahi diizeni
olusturmaktir. Ikincisi ise Allah’a yakinlik iliskisini tamamlamis, O’nun Celal ve
Cemal sifatlarin1 izlemekten dolayr Allah’ta yok olmus, artik kendi varliginin dahi
farkinda olmayan velilerdir. Bu halden 6tiiri bu kimselerin baskalariyla iligki kuracak

halleri olmaz/olamaz. Bosnevi’ye gore bu makama ait ilmin gizli ve 6zelde kalmasina

310 M. Mustafa, Cakmaklioglu, Abdullah Bosnevi’nin, Fususiil-Hikem Serhinden Velayet Diisiincesi,
Sosyal Bilimler Arastirmalari Dergisi, 11, (2004): 128.
811 Cagfer Karadas, “Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin”, Erisim tarihi: 25 Subat 2019, Tiirk Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi,http:www. Yantex.com. tr. islamansiklopedisi.org.tr.

312 {zutsu, Ibn Arabi’nin Fusiis ‘undaki Anahtar-Kavramlar, 345.
813 Hakim, [bnii’l Arabi sozliigii, 677.
314 Hakim, age, 678.
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sebep velilerin bu halleridir. 3'° Ciinkii onlarin haber verme isine dair bir hakimiyetleri
kalmamistir. Onlar kendi iradesi ile bir eylemde bulunamazlar. Onlar igin artik yalnizca
Allah’1n gii¢ ve kuvveti vardir.

[bnii’l Arabi velayet kavrami ile bu makama yiikselmis kiside bulunan Allah ile
ayni olduguna dair bilincin varligin1 anlar. Veli bu bilinci, ancak Allah’ta fena olarak
benligine ait seyleri terk edip onlarmn yerine Hakk’in sifatlari ile sifatlanarak kazanir.3
Bu hale eren kimseler velilik vasiflarini asla kaybetmezler. Ciinkii veli sifati esma-iil
hiisnadan olmasi sebebi ile kadimdir. Nebi ve resulluk ise velilik gibi degildir. Diinyada
nebi ve resul olan kimseler ahirete intikal ettiklerinde bu sifatlarini kaybederler ve orada
velilik sifatlar1 devam eder.®!’ ibnii’l Arabi bu diisiincesini Fiitithat indaki su siiri ile
sOyle ifade eder.

Velayet ile risalet arasinda bir berzah vardir.
Niibiivvet onda bulunur, hitkmii ise bilinmez.
Fakat iyi arastirirsan, niibiivvet iki kisimdir.
Bir kismu tesrii niibiivveti, bu ilkidir

Ve hepsinde vardir; sonra diger kisim gelir.
Onda tesrii bulunmaz, bu ise diisiiktiir.

Bu diinyada; fakat ne zaman ki,

Esas varig yeri bize goziikiir,

Varligin tesrii ve hitkkmii ortadan kalkar,
Orada ikincinin daha tistiin oldugu anlagilir.
Daha geneldir, ¢iinkii o asildir ve

Allah’a mahsustur; ¢iinkii Allah bizim sayemizde en kAmil Veli’dir,!8

Muhammedi velilik (niibiivvet-i Amme) yani genel niibiivvet Ibnii’l Arabi’ye
gore “Allah dostu” denilen herkesin girebilecegi genis bir alana sahip iken 06zel
niiblivvet (niibiivvet-1 tesri) ise dini hiikiimler getiren, diizen kurma yetki ve
sorumlulugu olan kisilerle (peygamberlerle) smirlidir. Allah’in, genel veliligi Hz Isa ile
sona erdirdigini yani Hz. Isa’nin genel veliligin hatemi oldugunu belirtir.3*°

Dikkat buyrun! Velilerin hatmi bir resuldiir,
Alemlerde onun bir dengi yoktur,
O Ruh’tur ve Ruh’un ve Meryem Ana’nin ogludur.

3

=

5 Afifi, Muhyiddin Ibnu’l Arabi’nin Tasavvuf Felsefesi, 131.
3

=

6 zutsu, Ibn Arabi’nin Fusiis ‘undaki Anahtar-Kavramlar, 348.
3

ey

7 Izutsu, age, 350.

8 Hakim, Ibnii’l Arabi sézliigii, 677.

319 Hirtenstein, Hayat ve Fikriyatiyla Muhyiddin Ibn Arabi “Bir Merhamet Abidesi”, 214-215.
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Bu &yle bir makamdir ki, ona yol yoktur.32°

Ozel niibiivvet Hz. Muhammet’in vefat: ile kapanmis artik bir nebi ya da resul
gelmeyecektir. Ancak genel niibiivvet Ibnii’l Arabi’ye gore devam etmektedir. Genel
niibiivvete veldyet adin1 vermesine ragmen Allah dostlarinin hiikiim getirme yetkileri
olmadigindan dolay1 onlar1 nebi ya da resul olarak isimlendirmez.®?! Ibnii’l Arabi’ye
gore veli Allah’in isimlerinden oldugu i¢in bu isim ile adlandirilan biri kullugun
otesinde Allah ile ayniyeti paylasmakla rububiyet mertebesindedir. Iste bu sifatindan
dolay1 velilik makami ebediyyen var olacaktir.®?? Veliler bir seriate ve o seriatin
peygamberine bagli olduklarindan dolay nebi ya da peygamberden iistiin degildirler.>?3
Yalniz ibnii’l Arabi’nin séziiniin ettigi velayete dair soyle bir iistiinliik vardir. Sayet bir
veli yukarida bahsi gegen iki ya da ii¢ mertebeyi cem etmis ise yani bir “nebi veli” bir
resul ve/veya seriat vaaz edici bir kimseden ve makamindan iistiindiir, denilir.®** Sayet
bir ‘veli’ i¢in ‘nebi veliden’ ve “resulden iistiindiir” deniyorsa s6z konusu kisi, oncelikle
belirli bir kimsedir ve bu velinin makam1 veli ve resuliin sahip oldugu makama gore
daha tamdir. Iste bu 6lgiitler ile Ibnii’l Arabi velayet makami niibiivvet makamindan
istiindiir der. Bu makam {istiinliigiidiir. Yoksa bir nebiye bagli olan veli/ler kesinlikle
nebi/lerden iistiindiir denilemez. Ancak Ibnii’l Arabi ve takipgileri insan-1 kamil
diistincelerinden dolayi yetkinlik mertebelerinin en tistiine Hz. Muhammed’i ve hakikati
olmak iizere nebileri yerlestirmislerdir. Ibnii’l Arabi nebi ve resul arasindaki fark ise
sOyle ifade eder: Ona gore nebinin getirdigi emirler sadece kendi milletini baglarken
resuliin getirdigi seriat kendi milleti ile smirli degildir.®?® Nebi ve resullerin amac,
diinya yasamini tesis etmek olarak ifade edilirken veliligin diinya yasamina dair bir

hedefi ve sorumlulugu yoktur.3?® Sonug olarak Allah’in esmasindan olmasi sebebi ile

820 Hakim, Ibnii’l Arabi sozliigii, 210.
321 Cagfer Karadas, “Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin”, Erisim tarihi: 25 Subat 2019, Tiirk Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi,http:www. Yantex.com. tr. islamansiklopedisi.org.tr. 518-519.

322 {zutsu, Ibn Arabi’nin Fustis undaki Anahtar-Kavramlar, 346.

323 Arabi, Fusisii’I-Hikem, 146.

324 {zutsu, Ibn Arabi’nin Fusiis ‘undaki Anahtar-Kavramlar, 350.

825 Cagfer Karadas, “Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin”, Erisim tarihi: 25 Subat 2019, Tiirk Diyanet Vakfi Islam

nsiklopedisi,http:www. Yantex.com. tr. islamansiklopedisi.org.tr. 519.

326 {zutsu, Ibn Arabi’nin Fustis undaki Anahtar-Kavramlar, 350.
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kiyamete dek siirecek ve Hz. Isa ile son bulmus olan velilik makami1%?’ ibnii’l Arabi i¢in
“daha tam ve kamil’dir.” (...) Hz. Is4 ile son bulmus ifadesi veliligin sonunu degil Hz.
[sa’ya verilmis olan Muhammed’in kalbi iizere olan veliligin sonunu isaret eder. Nebilik
ve peygamberlik makami velilik makami igerisinde Ozellikleri olan yiiksek bir
makamdir.3?® Ibnii’l Arabi’ye gére velayet makami niibiivvet makammnin karsihiginda
ondan bagimsiz bir makamdir. Bu makami devlet olarak niteler. Bu velayet devletinin

yonetimine bakalim.
1.7.5.2. Velayet Makaminda Hiyerarsi

Ibnii’l Arabi’nin gériinen devletin (niibiivvet) karsiliginda ondan bagimsiz bir
devlet olarak niteledigi velayet devletini ‘kutup’ veya ‘gav’ yonetir.?® Anlam
karisikligima sebep vermemek i¢in bundan sonra Kutup kelimesi kullanilacaktir.
Velayetin en iist makami1 makamii’l kurb olarak adlandirilir. Bu makamdaki veli kisi
diger velilere gore bazi iistiinliiklere sahiptir. Kastedilen ‘makamii’l kurb’ makamindaki
veli alemdeki her seyin, merkezdeki bir giiclin etrafinda dondiigii gibi, manevi dlemdeki
her seyde bu kutup denen kisinin ‘sabit giiciin’ etrafinda donmektedir.®3® S6z konusu
olan kutup, duvarlarin evi ayakta tuttugu gibi adlemi ayakta tutan direklere benzetilir.
Ibnii’l Arabi kutup makamni iki sekilde ele alir. Birincisi: Bu makamdaki kutup olan
(veli) Adem’den kiyamete kadar tek kisidir. Bu Kutup, diinya hayatinda bedeniyle
yasayan canli peygamberdir.?3! Fakat onu diger kutup/lardan ayirt eden bir &zelligi
vardir, o da kadem-i Muhammed’dir. Kutup bazen Isevi, bazen Musevi mesrepte
olabilir, fakat zamanin veya devrinin Adem’i sadece Hz. Muhammed’in mesrebinde
olabilir. Bu durumda bu kutup Hz. Muhammed’dir. Ikincisi: Bu kutup belli bir zamanda

332

tek kisidir ve zamanin ilerlemesiyle cogalmistir.33? Ibnii’l Arabi’ye gore her dénemde

tasavvufi hal ve makamlarin her birinin ayr1 birer kutbu vardir. Hz. Peygamber’in

327 Arabi, Fusisii’l-Hikem, 145.
328 Arabi, age, 146-147.
329 Hakim, Ibnii’l Arabi sozliigii, 106.
330 Ahmet Ath, “Ibnii’l-Arabi’nin “kutub” kavrami ile ilgili goviisleri” , Bozok Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1,1 (2012): 16.
331 Atly, age, 21.
332 Hakim, Ibnii’l Arabi sozliigii, 431.
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(manevi bir 6zelligine) en yiiksek derecede varis olan ve onu temsil eden bu velidir ve
ona Muhammed’i kutup denir. Hz. Muhammed’in vesilesi ile bir baska peygambere
varis (6rn; Hz. Ibrahim, Isa, Musa gb.) olan kutuplara siras1 ile ibrahimi, isevi, Musevi
kutup gibi isimler verilir. Bu kutuplarin mesrebi farkli olabilir. Ama bu kutuplarin tiimii
batin1 ilmi Hz. Muhammed’den alirlar. Vekaleten kutup olan bu velilerin birbirlerine
kars1 distiinliikleri ma’rifet ilmi yonii iledir.®® Kutuplarm kutbu (Hutbu’l-aktab)
Muhammedi hakikat’tir ¢iinkii o her seyin ve her tiirlii ilmin kaynagi olmasi yoniinden
biitiin kutuplarin hakikatlerinin etrafinda dondiigii bir eksendir.®** Tasavvufta veliligin
en iist mertebesi olan kutup mertebesindeki veliler icin Ibnii’l Arabi, ricilu’l-gayb
ifadesini kullanir. Ricdlu’l-gayb olarak adlandirilan gizli veliler, bu hiyerarsinin en
basinda bulunur ve alemin manevi yoneticisi olduklar1 diistiniiliir. Ricalu’l-gayb olan
velilerin manevi halleri gizlidir. Bu sebeple bu velilerin halleri herkes tarafindan
anlasilamaz.®® Halktan gizlenmis olan bu velilerden Ibnii’l Arabi Kitabut-tecelliye adli
eserinde s0yle bahseder: Bunlar “gelinlerin mihrab1” dir. Yani bunlar diinyada avamdan
gizlidirler. Kur’an’da ise bunlar hakkinda soyle bahsedilir: Bu gizli veliler Allah
diismanlarinin sifatlar1 ile sifatlandirildiklar i¢in “sagirlar, dilsizler, korler, kalpleri
miihiirlenmis olanlar” halktan gizlenmislerdir. Ibnii’l Arabi “Ara’is” kavramu ile bu gizli
velileri isaret eder.>® Yani bazi ayetler zahirde Allah diismanlarini konu ederken batini
anlamda bu velilere isaret etmektedir. Ibnii’l Arabi bu velilere genel olarak
“melamiler” admi verir. Bunlar en {istiinlerini ise efrad kelimesi ile tanimlar.3%
Velilerin seckinleri (a'yanu’l-evliya) ya da zamanin fertleri gibi kavramlarla anilan bu
kimseler belirli bir sayida degildir.3*® Efrad’in 6zellikleri kendilerine hastir. Ibnii’l
Arabi onlar i¢in ahfiya (gizliler) sifatim1 kullanir. Ciinkii onlar ne Ebdal’in (bedel)
tanidig1 ne de Evtad’in (direk) gordiigii kimselerdir. Onlar vaktin sahibi olan kutbun

tasarrufunun disinda olduklarindan kutup onlara hiikkmedemez; zaten kendisi de,

3383 Atly, “Ibnii’l-Arabi’nin “kutub” kavramu ile ilgili goriisleri, 21.

334 Atly, age, 14.
335 Ath, age, 12.
336 Chodkiewicz, Sahilsiz Bir Umman, Hakikat, Seriat ve Ibn Arabi, Cev, Atilla Ataman, 152. 264 nolu
miitercim notu.
337 Chodkiewicz, age, 152-153.
338 Hakim, /bnii’l Arabi sozliigii, 167.
61



onlardandir. Efrad, insan cinsi icinde, melekler icindeki biiyiik melekler gibidir. Insanlar
onlarin iizerinde Hakk’a yakinlikla ilgili higbir belirti géremez.3*°

[bnii’l Arabi alemin diizenini koruyan bir diregin varligindan séz eder. Bu
manevi direk, duyulur Alemde yaratilmis olmasi ydniinden insandir. ibnii’l Arabi icin
manalar, misal aleminde cesetlenir ve suretler olarak duyulur alemde zuhur ederler.
“Mesela din kayit, bilgi siit, insan ise direk suretinde cesetlenir.” Fiitithdt'ta ifade
edildigi tizere kutup tek kisidir o da Allah’in peygamberi Hz. Muhammed’dir.
Mutasavvif Abdiilkerim el-Cili (1365-1428) bunu kastederek ‘nasut &aleminin
koruyucusu’ anlaminda “hafizul-alemi’ri-nasuti” deyimini kullanir, 3*°

Allah’1n kendileriyle alemi korudugu evdat (direk) adi verilen ilahi ruhaniyet ile
donatilmis ve sayilar1 dort olan, bedellerden daha 6zel kimselerden sdz eden Ibnii’l Arabi
bu 6zel insanlarin en 6zeli olarak imam adi da verilen kutup’u isaret eder. Epdallarin
(bedel) sayis1 yedidir. Bu yedi kisinin dordii direk (evdat), ikisi imam ve biri kutuptur.34

Alemde dort tane olduklari ifade edilen evdatlarin (direk) biri Hz. Adem, biri
Hz. Ibrahim, biri Hz. Isa ve digeri Hz. Muhammet’in kalbi iizeredir ve dort biiyiik
melek “Israfil, Mikail, Cebrail ve Azrail” bu dért evdata ruhaniyetleri ile yardimer olur.
Bu dort evdat (direk) Kabe’nin riikiinlerinin de sahibidir. Soyle ki Sam bolgesi
ritkniiniin sahibi Hz. Adem’in kalbi iizere olan direk, Irak bolgesi riikniiniin sahibi Hz.
Ibrahim’in kalbi iizere olan direk, Yemen bolgesi riikniiniin sahibi Hz. Isa’nm kalbi
tizere olan direk, Hacer-iil esved bolgesi riikkniiniin sahibi Hz. Muhammet’in kalbi tizere
olan direktir. Evdatlar (direk) kendileri i¢in zorunlu bilgi olan ma’rifetullah’in yan1 sira
pek cok ilmede sahiptirler. Zorunlu ilimler direkler arasinda farkli oldugu gibi sahip
olduklar1 ilim sayilar1 da farklidir.34?

Nebilerin ruhaniyetlerinden olusan giice sahip olan bu yedi epdal (bedel), yedi
bolgeyi korurlar. Bu epdallar sunlardir: Hz. Adem, Hz. idris, Hz. Harun, Hz. isa, Hz.
Musa, Hz. Yusuf ve Hz. Halil ibrahim’dir. Epdallerin ilmi feleklerden kendilerine

339 Hakim, age, 168.

340 Hakim, age, 156-157.

31 fbn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye Peygamberler ve Veliler, Ter. Ekrem Demirli, (Istanbul: Litera
Yayincilik, 2015), 69.

342 Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye Peygamberler ve Veliler, 70-71.
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(kalplerine) iletilir. “O her gdge emrini vahyetti.”®*3 Ayetine binaen her bedelin
makamlari, imam olan bedele bildirilmistir. O vaktin ve saatin otoritesinin verdigi bilgi,
bedellerin kalplerine iletilir. O vakit olacak olan her sey vakit ¢ikana kadar o otoritenin
bilgisi dahilindedir. Bedeller bu bilgileri sz konusu felekten ve kendisinde bulunan

ruhani giigten alir ve bdylece ilahi emirler vuku bulur.34

Tablo 1.1. Bedellere ait giin, makam, bolge ve ruhani gii¢lerinin kaynagi olan peygamberler asagida sema halinde sunulmustur

Gun adi Peygamber adi Bdlge adi Makami

Pazar Hz.idris 4.Bolge “Keske toprak olsaydim.” En Nebe 78/40.

Pazartesi Hz. Adem 7.Bolge  “Biz emaneti arz ettik.” El Ahzab 33/72.

Sali Hz. Harun 3.Bolge “Nefislerinizde de gormiyor musunuz?” ez
Zariyat 51/21.

Carsamba  Hz.isa 6. Bolge “Isimi Allah’a havale ederim.” Gafir 40/44.

Persembe Hz. Musa 2.Bolge “Rabbimin kelimeleri tikenmezden 6nce deniz

tikenirdi.”el Keyf 18/109.

Cuma Hz. Yusuf 5.Bolge “ Bilmiyorsaniz zikir ehline sorunuz.” en Nahl
16/43.
Cumartesi Hz. Halil 1.Bolge “Onun benzeri yoktur.” es-Stra 42/11.
ibrahim

Kutupluk makami insanin agmasinin miimkiin olmadigi en yilice ve son
mertebedir. Hak, hiikiimlerini ve ilmini bu son ve yiice perdenin ardindan icra eder.3*
Ibnii’l Arabi’ye gore Allah hakkindaki bilginin en yiicesi yalmzca peygamber ve
velilerin sonuncusuna verilmistir. Bu ilmi nebi ve resullerden goérebilenler ancak son
nebi olan Hz. Muhammed’in 1s1gindan gorebilirler. Bu ilmi velilerden goérebilenler ise
ancak bu ilmin variscisi son velinin 1s18indan gorebilirler.*® ibnii’l Arabi’ye gore

velilerin bu ilmi gordiigii kaynak ayn1 zamanda peygamberlerin de ilim kaynagidir. Bu

343 Secde 41/12.
344 Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye Peygamberler ve Veliler, 47-48.
345 Hakim, Ibnii’l Arabi sozliigii, 433.
346 Arabi, Fusis iil-Hikem, 24.
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noktaya ibnii’l Arabi sdyle bir agiklik getirir: Resulliik ve nebilik artik sona ermistir,
velilik makami ise devam etmektedir. Nebiler (kitap gonderilen peygamberler) ayni
zamanda veli olduklarindan bu ilmi de son velinin 1s181ndan alirlar. Bu noktada Ibnii’l
Arabi veli ve nebilerin ilahi ilim kaynaklarini birlestirir. Yalniz su agiklamayi da ilave
eder: Velilerin bu ilmi peygamber ve nebilerin kaynagindan almalari onlarin
mertebelerine bir iistiinliik getirmez. Celiski gibi goriilen bu durumu sdyle izah eder: bir
kimse nebi ya da veli de olsa bu o kimseyi her alanda bilgili ve iistiin yapmaz. Yani bir
nebi ya da veli de baz1 durumlarda yanilabilir ve bu yanilma onun degerinden bir sey
eksiltmez. Buna 6rnek olarak Hz. Omer’in bedir esirleri hakkindaki kararinm1 ve Hz.
Muhammed’in hurma agaglarinin asilanmasina gerek yoktur tarzindaki ifadelerini delil

gosterir. 34/

1.7.5. 3. ibn ibnii’l Arabi’nin Peygamber ve Niibiivvet Kavramlarina Bakisi

Allah’in emirlerini getiren, elgilerin olusturdugu makamin ifadesinde kullanilan
niibiivvet kavrami, Ibnii’l Arabi icin sahislarda gerceklesen, deneyimden bagimsiz
dogrulanan anlaminda a priori bir hal ve &rnekliktir. Bu durumda Ibnii’l Arabi’ye gore
niibiivvet bir varlik mertebesi gibi gerceklesen bir haldir. Ibnii’l Arabi, niibiivvet
kavramu ile isaret ettigi bu varlik mertebesini kasteder. Yani herhangi bir peygamberi
isaret etmez.*® Niibiivvet ve risalet makami Hz Muhammed ile son bulmustur. Bu
makamin sona ermesi aynit zamanda tam ve kamil kulluk zevkinin de sona erdiginin
ifadesidir.3*® Rihani ve cismani kuvvetler ile kayitli olan “zevk ilmi” kula hizmet eder.
Bunun olusabilmesi icin insan-1 kdmilin Hakk’in kuvvetlerinin ve azalarinin ayn’i
oldugunun bilgisine vakif olmasini gerektirir. Bu ise ancak insan-1 kdmilin goriinme
yerinde gergeklesir. Cilinkii insan-1 kamil Allah’in toplayici isminin goériinme yeridir.
Bundan dolay1 insan-1 kamilin zevk ilmi, Hakk'in kendi sifatlarmin ve isimlerinin
suretlerini, insan-1 kamilin viicid aynasinda miisahede etmesiyle Hak icin hasil olan

zevki ilimdir.®* Bu durumda Hz. Muhammed’den sonra bu zevki ilim de sona ermistir.

347 Arabi, Fusis iil-Hikem, 25.
348 Hakim, Ibnii’l Arabi sozliigii, 501.
349 Arabi, Fusis iil- Hikem, 145,

30 Arabi, Fusisu’l Hikem Terciime ve Serhi, 989.
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Ibnii’l Arabi peygamberleri iki gruba aymrir: Ilki, bir seriat verilen (nebiyy-i
miiteserri) bir diizen kurmakla sorumlu olanlar, ikinci grup ise seriat verilmeyip
kendinden once kurulmus olan seriat igerisinde kalanlar (nebiyy-i miiteserre’lehit)
olarak ayirir. Allah peygamberlerin bazisini bazisi lizerine daha {stiin kilmistir. Mesela
Hz. Davut'un halifeligi Hz. Adem’in hilafetinden iistin kilinmustir.?' Keza Hz.
Siileyman da ilmi ile Hz. Adem’den iistiin kilinmis bir peygamberdir.®*? Peygamberlerin
birinin digeri lizerine olan istiinliikleri irtibatli olduklar1 isim ve sifatlardan kaynaklanir
ki bu istiinliik risalet agisindan degildir.*®*® Hz Muhammed diger peygamberlerin
icerisinde en iistiin olanidir. Bu {stlinliigiin birden fazla sebebi vardir. Sebeplerin tiimii
bir tarafa onun seriati umumi ve ahirete kadardir. Diger peygamberlerin hiikiimleri
smirli ve sonludur. Sadece bu bile iistiinliigiinii ifade etmeye yeter.3** Muhammedi
kemal bu iistiinliigiin neticesidir. Hz. Adem ise soyle bir genellik tasir. Ona tiim isimler
ogretildi. Kendinden sonraki tiim nebi ve resullerin kullanacagi bilgi olmas1 sebebiyle
ilmi geneldir. Bir bagka peygamber, Hz. Yusuf da riiya tabiri ilmi ile 6n plana
¢ikartlmustir.>* Bunun gibi her peygamberin kendine 6zel bir 15181, bir rengi vardir, Hz.
Muhammed’de ise bu renklerin tiimii bir araya getirilmistir.

Her nebi resul olmadig: gibi her resul de halife degildir. Bir resul Allah’in emrini
teblig eder ve bu ugurda kili¢ ile miicadele ederse ayn1 zamanda halife olur.®® Bir
peygamberden sonra hilafet makamini siirdiirenler, peygamberin biraktig1 seriati ya
nakil yoluyla ya da rivayet yoluyla alarak igtihat ederler. Bu durumda batini ilmi
dogrudan Allah’tan alan veliler de Ibnii’l Arabi’ye gore halifedir. Boyle veli halifeler,
tabii olduklar1 peygamberlerin seriatine baghdirlar. Bu halifeler hakkinda, “Kesf
lisantyla Allah’in halifesi, zahir lisaniyla Allah resuliiniin halifesi denir.”%’(...) Hz.
Peygamber’in hilafet makamu i¢in kimseyi zikretmemesini bu bilgiye sahip olmas ile

iliskilendiren Ibnii’l Arabi bu halifelerin nebi ve resulden bir farkinin da tabii olduklar

351 Konevi, Fusiisu’l Hikem’in Sirlari, 128.

352 Konevi, age, 130.

358 Konevi, age, 165.

354 Konevi, age, 167-170.

35 Hirtenstein, Hayat: ve Fikriyatiyla Muhyiddin Ibn Arabi “bir merhamet abidesi”, 112.
3% Arabi, Fusis iil- Hikem, 266.

%7 Arabi, age, 191.
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seriatin iizerine hicbir ekleme ya da c¢ikartma yapamamalarini gosterir. Bir anlamda
onlar sadece uygulayicidir demektir.>*

Peygamberler ve varisleri gergekte insanlara degil Allah’a hizmet ederler. Onlar
kullarin ayan-1 sabitelerinin haline niifus edebilmek i¢in caba sarf ederler. Ayn-ini
degistiren kulun Allah’a verdigi bilgi de degiseceginden Allah’in kul {izerindeki
tecellisi de degisecektir. Bu sayede kulun hali de degismis olacaktir. Bu da rizai ilahiyi
celp edeceginden kulun kurtulusuna vesile olur.®® Bu anlamda ibnii’l Arabi
peygamberleri doktorlara benzetir. Doktor hastasini ilmi ile nasil tedavi ederse insanin
tabii fitratindan uzaklagmasi da bir nevi hastaliktir. Peygamberler de kalpleri hasta olan
bu insanlar1 tedavi ederek hem tabiata hem ilahi emre hizmet ederler. Bdylece
peygamberler ve mirascilar teklifi emre hizmet etmis olurlar. Peygamberler bunu dini
sorumlulugun geregi icin yapmaya ¢alisan manevi hekimlerdir. 36°

Sufilere gore Hz Muhammed’in bir hakikati, bir de sureti vardir. ibnii’l Arabi
bunu “Hakikat-1 Muhammediyye” veya Nir—1 Muhammed-i olarak ifade eder. Hakikat-1
Muhammediyye’nin zahirine ‘niibiivvet-i mutlaka’ batinina ise ‘velayet-i mutlaka’
der.3®! Peygamberler etraflan ile iletisimde kullandiklar1 lisam1 onlarm anlayacagi
seviyede tutarlar ki dinleyenler kendilerini anlayabilsinler.3? Arif kimseler ise
peygamberlerin hitaplarindaki hem zahiri hem batini1 anlamlar1 kavradiklarindan her iki
anlama da vakif olurlar.

Niibiivvet ve velayet makamlar1 arasindaki fark nedir diye soracak olursak; Fiisus
Sarihi Abdullah Bosnevi (1054-1644) bu soruyu soyle cevaplar: Niibiivvet makami
Allah’in Zahir ismiyle, velayet makami ise Batin ismiyle iligkilidir. Ciinkii Niiblivvet
diizen kurmaya yonelik oldugundan Allah’in emirlerini kullarma ilettigi kanal olmasi
sebebi ile herkese acik olmasi gereklidir. Velayet ise kulun Allah ile olan iligkisinde

kisiye 6zel bir yakinlagsma hali s6z konusu oldugundan herkesten sakli kalmasi daha

38 {zutsu, Ibn Arabi’nin Fustis undaki Anahtar-Kavramlar, 361.

359 Arabi, Fusiis iil-Hikem, 85-86.

360 Ahmet Kamil Cihan, “Fususu’l-Hikem’'de din kavrami”, Tasavvuf, Ilmi ve Akademik Arastirma
Dergisi (Ibnii’l Arabi Ozel Say1si-1), 9, 21,(2008): 155-156.

361 Kilig, Seyh-i Ekber, Ibn Arabi Diisiincesine Girig, 295.

362 Arabi, Fusiis iil- Hikem, 262.
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uygundur.3®® A, Bosnevi’nin bahsettigi bu iliskiye Hz. Musa ve Hizir kissas1 giizel bir
ornektir. Bu kissada Hz. Hizir bulundugu velayet makami geregi islerinde Allah’a tam
bir teslimiyet i¢indedir. Hz. Musa ise niiblivvet makaminda bulundugundan emri
aciktan teblig ve ser-i kurallara uymay1 oncelemesi sebebi ile olaylara sabredemeyip
itiraz/lar igerisindedir. Bundan dolayr Hz. Musa Hizir aleyhiselamin gemiyi delmesini,
kiigiik cocugu 6ldiirmesini ve duvari tamir etmesinin hikmetini Hz. Hizir anlatmadan
anlayamamustir.®®* Bu sebeple kissada Hz. Musa zahiri ilmin, Hz. Hizir ise batin1 ilmin

temsilcileridir.
1.7. 5. 4. ibnii’l Arabi’nin Hatem’iil Evliya ve Enbiya Kavramlarina Bakisi

Herseyin bir baglangici ve sonu vardir. Bir seyin sona ermesi, bitmesi anlaminda
kullanilan hatem terimi velayet makami i¢in kullanildiginda hatem’iil evliya olarak son
veliyi, peygamberlik makami ig¢in kullanildiginda (hatem’iil enbiya) olarak
peygamberlerin sonuncusunu isaret eder. Hatemligin ifadesi igin Ibnii’l Arabi’nin
kullanmay1 tercih ettigi terim, (hatmii’l-hatm) dir. Hatmii’l-hatm kavrami i¢in Ibnii’l
Arabi, toplayici ve kusatici anlaminda cevamiii’l-kelim yani “hakikatleri toplayan,
hakikatii’l-hakaik veya hakikatlerin hakikati terimlerini de kullanir ve son, miihiir,
sonun sonu anlaminda Hz. Muhammed’e isaret eder.>® Ibnii’l Arabi Fusiis’al Hikem
adli eserinin Hz. Sit fassinda sdyle der: Hz. Muhammed’e riiya yoluyla peygamberlik,
tugla ile oriilii bir duvar olarak gosterilir. Ancak duvarin bir tuglasinin eksik oldugu ve
bu eksikligin Hz. Muhammed tarafindan tamamlandigini anlatir.3® Yani Hz.
Muhammed’den sonra peygamberlik kapisi kapanmigtir. Artik peygamber, nebi ya da
resul gelmeyecektir.

Genel velayet’in hatemi, Allah’in katina yiikseltmis oldugu restilu olan bir
peygamberdir. Bu peygamber ahir zamanda yeryiiziine veli olarak inecek ve Hz.

Muhammed’in seriatiyla hitkkmedecektir. Onun bu inisi ile biitin peygamber ve

363 Cakmaklioglu, “Abdullah Bosnevi 'nin Fusiisu'l-Hikem Serhinde Velayet Diisiincesi”, 130.
364 Coskun, “Muhyiddin Ibn Arabi’nin Felsefesinde “Allah” Mefhumu,” 117-143.
365 Hakim, [bnii’l Arabi sozliigii, 570.
366 Arabi, Fusis il- Hikem, Cev, 26.
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nebilerin velayetleri (genel velayet) bitecek ve bundan sonra higbir (peygamber ve nebi)
veli gelmeyecektir.

Dikkat buyrun! Velilerin hatmi bir restldur Alemlerde
onun bir dengi yoktur

O Ruh’tur, Ruh’un ve Meryem Ana’nin ogludur

Bu 6yle bir makamdir ki, ona yol yoktur.

S6z konusu hatem Hz. isa’dir.%” Hatem-i velayet-i muhammedi lafz1, hatem-i
enbiya sifatindan gelir ki Ibnii’l Arabi bununla 124.000 peygamberin sonuncusu
oldugunu ve bu peygamberlere indirilmis olan ilmi cem etmis®®® (Hz Isa harig) son kisi
oldugunu iddia eder. Yoksa kendisinden sonra higbir velinin gelmeyecegini iddia
etmez. Cilinkii Allah dostlugu zincirinin kesilmesi s6z konusu degildir. Bu durumda
Ibnii’l Arabi’den sonra “hi¢bir veli Hz Muhammed’in kalbi {izere olmayacaktir,
demektir.”®® O veli ve peygamber mertebelerini aymrir. Veliler farkli peygamberlere
bagl olabilir. Bazis1 Hz. Ibrahim’e, bazis1 Hz. Isa’ya veya Hz. Musa’ya varis olurlar.
Muhammedi hatem, diger peygamberlerden kendisinden sonra higbir velinin
gelmeyecegi genel velayeti bitiren hatmii’l-velayeti'l-Amme’dir ve bu Hz. Isa’dir.3"°
Nebilerle smirli olan 6zel niibiivvetin (Muhammedi veliligin) hatemi olarak da Ibnii’l
Arabi kendisini isaret eder.>”* Bu anlamda kendisinin ve Hz. Peygamber’in bilgiyi ayn1
kaynaktan aldiklar1 ve biitiin peygamberlerin de, batin1 ilmi onun 1s1gindan aldiklarini
iddia eder. Kendisi bu diisiincesini “Adem heniiz su ile toprak arasinda iken ben
peygamber idim.” hadisi ile temellendirir. Keza kendisinin de Hz. Peygamber gibi
Adem heniiz su ile toprak arasinda iken hatem-i evliya oldugu iddiasindadir.37? Ibnii’l
Arabi bunu ne kadar istii kapali ifadelerle belirtse de 6zellikle siirlerinde bu ifadeleri
oldukca aciktir.

“Ben hatmii’l-velayeyim, hi¢ kuskusuz

Mesih ile birlikte Hasimiye varis olarak.”"

367 Hakim, [bnii 'l Arabi sézligii, 209-210.
368 Chittick, [bn Arabi Giris Kitabi, Cev. Kadir Filiz, 21.
369 Chittick, age, 27.
870 Hakim, Ibnii’l Arabi sozliigii, 210.
871 Hirtenstein, Hayat: ve Fikriyatiyla Muhyiddin Ibn Arabi “Bir Merhamet Abidesi”, 214-215.
372 Arabi, Fusis iil- Hikem, 26-27.
37 Hirtenstein, Hayati ve Fikriyatiyla Muhyiddin Ibn Arabi “Bir Merhamet Abidesi”, 21.
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Sonu¢ olarak sunu ifade edebiliriz ki Ibnii’l Arabi peygamberler icinden Hz.
Muhammed ve veliler i¢inde hatmii’l-velaye arasinda tam bir paralellik kurar. Nar-1
Muhammedi'nin ezeliligine inandig1 gibi, hatmii’l-velayetin ezeliligini de vurgular.

Hatmii’n-niibiivvet’in hak ettigi kazanimlar1 hatmii’l-velayetin sahsima da verir.>’*

374 Hakim, [bnii 'l Arabi sézligii, 212.
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IKiINCIi BOLUM

2. IBNU’L ARABI’DE DININ ZAHIRI VE BATINI YORUMU

2.1. iBNU’L ARABI’NIN BILGIiYE BAKISI

2.1.1. Kavram Olarak Bilgi

Bazi yetenekler ve melekeler araciligi ile edinilen fiziki, zihinsel veya
metafiziksel diizeyden bir seye iliskin bir biling durumu, bir zihin hali®” olan bilgi
siibjektif ve objektif kesinlik kurallarini tasiyan tasdik tiiriidiir.3’® Ilk Islam filozofu
Kindi, (6. Ms. 873) bilgiyi, ‘esyanin hakikatleriyle kavranmas1’ seklinde, [hvan-1 Safa
ise ‘bilenin zihninde bilinenin formunun olusmasi’ seklinde tanimlar. Islam
edebiyatinda bilgi, bilen ile bilinen arasindaki iligkidir. Bilgi malumat kelimesi ile de
ifade edildigi gibi el-ma’rife, el-ilm kavramlari ile de ifade edilir. Kur'an-1 Kerim'de ise
bilgi, bizzat Allah’in verdigi bilgi (vahiy) anlamindadir. Ma’rifet kavrami her ne kadar
ilim karsiiginda kullanilsa da ma’rifetin konusu Ismail Fenni’ye gére ciiz’i-basit
varliklar iken ilmin konusu kiilli-birlesik varliklardir. Ilmin konusu ma’rifete gére daha
genistir.>"’

Ibnii’l Arabi’ye gore bilgi, tenzih ve tesbih boyutlar1 arasindaki dengenin
sonucudur.3”® Ma’rifet ve ilim adim verdigi iki tiir bilgiden bahseden Ibnii’l Arabi
ma’rifet i amel, takva ve siilik sonucu edinilen bilgi olarak tanimlar. Ibnii’l Arabi bati
bilgi ile kesf ve ilham gibi kalbe dogan bilgiyi, i¢sel tecriibeleri ve peygamberlerin
haber verdikleri gaybi hususlarin bilgisi gibi seyleri yani insanlarin ¢ogunun idrakinden

gizli kalan veya zahiri ilimlerle mesgul olan kimselerin algi ve anlayiglarini asan bir

375 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, (Istanbul: Say Yaymlari, 2012), “Bilgi”, 74.

376 Ferid Uslu, Din Felsefesi El Kitabi, Editor, Recep Kilic, Mehmet Said Regber, (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2014), 33.

377 Necip Taylan, “Bilgi”, Erisim Tarihi: 02 01 2019, https://islamansiklopedisi. org.tr/bilgi.

378 Arabi, Fusisu’l Hikem Terciime ve Serhi, 14.
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bilgi tiiriinii isaret eder.®”® Bu bilgi tiiriinii gesitli kelimelerle (ilham, vahiy, kesfi, vehb,
zevk, sir ilmi gibi) ifade eden Ibnii’l Arabi Fiitiihat inda s6yle der: “Allah bana esyanin
hakikatlerini zatlarinda oldugu gibi bildirdi, nispet ve izafetlerinin hakikatlerine beni
kesfen muttali kild1.”%° Baska bir deyisle: Bir nesneyi uzaktan ya da karanlikta
gordiigiimiizde edindigimiz kanaat zahiri bilgi, aydinlikta ve yakindan gordigiimiizde
edindigimiz kanaat ise batim bilgidir. Bu iki bilgi tiiriiniin kaynag aynidir.*®! Ona gore
ilim ise nazari yontemlerle edinilen bilgidir.3®? Ibnii’l Arabi ilim kavramini (gozlem ve
deneye dayali bilgiyi) duyusal alan igin kullandigi gibi metafizik alana ait bilginin
idraki i¢inde kullanmistir. Bu sebeple yukaridaki bilgi ayrimi i¢in kesinlik ifadesini
kullanmak ¢ok da dogruyu isaret etmez. Ancak Ibnii’l Arabi, LA ta’ayyiin mertebesinin
batin1 ilim de dahil olmak iizere higbir bilgi tiirii ile bilinemeyecegini diisiiniir.*

Bilgiye dair bu tanimlardan sonra bilginin cesitlerine ve Ibnii’l Arabi’nin tutumuna

bakalim.
2.1.2. ibnii’l Arabi’ye Gére Bilginin Cesitleri

Ibnii’l Arabi, bilgiyi iki grupta degerlendirir. Bunlar:

1- Duyular ve akil ile elde edilen akli bilgi,

2- Allah ile yakinlik kurularak elde edilen Batin1 bilgi,

Bunlarm ilki akla digeri nefse aittir. Ibnii’l Arabi icin nefse ait olan Batin1 bilgi
dogrudan Allah’tan alindig1 i¢in tercihe sayan bilgidir.

1. Akli bilgi, duyular ve akil ile delil iizerinden diisiinme sonu elde edilir. Ibnii’l Arabi
akli da bir meleke olarak goriir.?®* Akil, bilgi edinmede duyulara baglh oldugundan

kendisi ancak ona sunulan verileri alir ve degerlendirir. Yani kendiliginden bilgi

379 Mustafa Oztiirk, Ali Bolat, Zahir ve Batin Ilmine dair Bir Risale, Takiyyiiddin ibn teymiyye, (‘Y.y.’,
Y.y, Y.y.), 270-271.
380 Kulig, Ibniil Arabi, 127-128.
31 Ferzende Idiz, “Tasavvufta Iim-i Zahir- lim-i Batin Anlayisi”, Atatiirk Universitesi {lahiyat Fakiilte
Dergisi 25 (2006): 259.
382 Agbal, Ibn Arabi’de Isari Tefsir, 141.
383 Agbal, age, 143.
384 Afifi, Muhyiddin Ibnu’l Arabi’nin Tasavvuf Felsefesi, 99.
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iiretmez.3® Organlarin saglikli olmamasi ya da saghkli calismalari icin uygun sartlar
olusmadig1 durumlarda aklin ve duyularin verecegi hiikiimler etkilenir. Ornegin,
girltili bir ortam saglikli duymamizi, fazla ya da az 1sik gibi faktorler saglikli
gdrmemizi engelleyebilir. Bu durumda Ibnii’l Arabi i¢in duyularin bilgisi yamltic1 bir
zandur. 3%

Duyular ve akil bilgiyi nasil elde eder? Duyular bir sey ile ilk temasinda akla
birtakim bilgiler génderir, bu bilgiler bir seyi karistirmak anlamina gelen vehim
giiciiniin de etkisi ile yamltic1 olabilir. Ibnii’l Arabi’ye gére bu yanilma fizik ve
metafizik alanlar i¢in de gegerlidir. Bu durumda gergek ile hakikat farklidir deriz.
Ibnii’l Arabi bunu bir fanus icerisinde yanan 1s13a benzetir. Disaridan bakana 151k camin
renginde goriiniir.®’ Ornekte oldugu gibi duyularin bilgisi her zaman olmasa da
yaniltict olabilir, yani goriilen 151k ile hakikatteki 11k farkli olabilir.

a. Vehim giiciiniin duyulara etkisi: O duyular1 bir bilgi edinme yolu olarak kismen kabul
etmesine ragmen akli bilgi sehadet alemine ait araglar (duyular ve akil) ile
edinildiginden, dogru ile yanls arasindadir.®® Hakikate dair bilgide duyular ve akh
yetersiz ve yamltict bulan®® Ibnii’l Arabi’ye gore dyle bir smir gelir ki duyularla
algilanan veriler yok hiikmiinde olur. Iste 0 zaman yine idrak alanina dénmek gerekir ki
idrak, vehim giiciiniin etkisi altindadir.*® Vehim (kuruntu) giiciinii, nefse hayal giicii
yerlestirir ve artik nefs vehim giiciiniin etkisinden kurtulamaz.®*! Bu durumda duyular
vehim giicliniin etkisinde kalir ve verdikleri sonug¢ giivenilir olmaktan uzaklasir.
Goriiyoruz ki aklin bilgisi sinirhidir ve mutlak bilgiye ulasamaz. Akli bilgi ile ancak var

olan ve varlig: bilinen sey/ler bilinebilir. Akil, Allah’in varliginm bilebilir ancak O’nun

85 Kadir Ozkése, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin Ibn Riist ile Goriismesi, Tasavvuf, Ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi (Ibnii’l-Arabi Ozel Sayis1-2), (2009), s, 23, 233.
386 Emin Celebi, “Ibn Arabi’nin Epistemolojisinde Duyu ve Akil”, Din Bilimleri Akademik Arastirma
Dergisi 3, 10, (2010): 46.
387 Celebi, age, 47.
388 Chittick, Ibn Arabi Giris Kitab, 131.
389 Yildirim, Tiirk Islam Diisiincesinde Muhiddin Ibn il Arabi, 101.
390 Arabi, Fusisu’l Hikem Terciime ve Serhi, 324.
391 Hakim, [bnii 'l Arabi sozligii, 674.
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hakikatini bilme ile varligin1 bilme arasinda iliski olmadigi gibi bunlar arasinda bir bag
da yoktur. Bu sebeple akil siirsiz olan hakikatin bilgisini bilemez.3%

Burada “duyularin yanilmadigi, saglikli bilgi trettigi durumlar yok mudur?”
sorusu sorulabilir. Tabii ki vardir. Ancak ibnii’l Arabi hakikatin bilgisi i¢in metodolojik
olarak duyulardan gelen bilgiyi kabul etmez. O duyular1 akla agilan bilgi pencereleri
olarak goriir.>® Ibnii’l Arabi’ye gore akil i¢ ve dis diinyadan gelen bilgileri depolar ve
hakem oldugu i¢in onlar1 degerlendirir. Akil melekesi bilgileri degerlendirirken saglikli
calismayabilir veya melekenin kendisi saglikli olmayabilir veya ortam (korku, endise,
gibi i¢sel unsurlar) aklin saglikli bir sekilde ¢alismasini engelleyecek durumda olabilir.
Sayet akil verileri saglikli degerlendiremez ise bu bilgi dogru degildir. Bir yanilma
halinde Ibnii’l Arabi’ye gére hatali olan duyu organlari degil onlardan gelen veriyi
isleyen akildir.3%

b. Gaybi bilgi ve akil: Ibnii’l Arabi’ye gore rabbi tarafindan alani belirlenmis olan akil,
akil {istii alanin hakikatini idrake kismen sahiptir. Ibnii’l Arabi “Gayp lemine ait bilgiyi
ancak zayif akillilar reddeder.” Diyerek aklin bu alana ait bilgiyi tenzih iizerinden
alabilecegini kabul eder. Ibnii’l Arabi, akil ve duyu, akil tesi alana ait bilgiye erisebilir
dese de muhayyile giiciinden yani esyanin en genis ve en dar hali olan, ne bilinen ne
bilinmeyen, ne var ne yok, kanitlanamayan ve reddedilemeyen seklinde tanimlanan bu
giicten vazgecmez.3*® Muhayyile giicii en imkansiz olan1 dahi hayale getirebilir, bu giic
icin imkansiz bir sey yoktur.3%® Zahirde varlig1 olmayan seyleri zihinde var kilan bu giic
varliklarin maddi ve manevilik arasinda bir halde olduklar1 ‘misal’ dlemine ait durumu
hissi olarak zihne sunar. Bu giiciin verileri ¢ogu kez hayal (goriintii) olarak adlandirilsa
da bunlar bir kuruntu degildir. Clinkii net olmayan pargalar halinde zihinde yer alirlar.
Bu sebeple vehim sayilirlar. Bu giiciin en iyi drnegi sadik riiyalardir.>®” Ibnii’l Arabi icin
rliya, bilgi edinme hususunda 6nemli bir aragtir. Rilya ile yakin iligkisi olan uyku alemi

onun i¢in en milkkemmel alemdir. Ciinkii ritya goren kisi zahiri alemden daha gercek bir

392 (Ozkose, “Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin Ibn Riist ile Goriismesi”, 232-233.

393 Celebi, Ibn Arabi’nin Epistemolojisinde Duyu ve Akil, 10.

394 Nihat Keklik, Muhyiddin Ibnii’l Arabi Hayati ve Cevresi, (Istanbul: Biiyiik Matbaa, 1966), 29.
395 Celebi, Ibn Arabi’nin Epistemolojisinde Duyu ve Akil, 54.

3% M. Mustafa Cakmakoglu, /bn Arabi’de Ma rifetin Ifadesi, (Istanbul, Insan Yayinlar1, 2007), 183.

397 zutsu, Anahtar Kavramlar, 31-32.
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aleme ulasir ve zahirdeki hali riiya olur. ibnii’l Arabi riiyayr bu anlamda 6nemli gorse
de hayali ondan degerli bulur. Ciinkii hayal riiyadan daha genistir ve hem uykuda hem

3% Tbnii’l Arabi akil ehlinin edindigi bilgiyi kismen kabul

de uyanikken goriilebilir.
etmesine ragmen onu da ontolojik temelde ait oldugu dlem bazinda (emr zill, hayal)
degerlendirdiginden hakikatin bilgisini verebilecegini diisiinmez.3%
c. Ibnii’l Arabi ve akil ehli: Burada ibnii’l Arabi sanki aklin ve akil ehlinin tamamen
karsisinda bir pozisyonda gibi goériiniiyor. Ancak onun akil ehline kars1 elestirileri kati
akilciligadir. Allah’t daimi olarak olumsuz sifatlar ile tanimlayip hi¢bir olumlu nitelik
atfetmeden yapilan tanimlamalara yoneliktir. Ciinkii akil, Allah hakkinda ancak bu
sekilde hiikiim verebilir. Bu durumda Allah’t yalnizca agkinlig: ile tanimlamak O’nu
gercekte tanimsiz birakmaktir.*® Ibnii’l Arabi esasen akil ehli ile gatistig1 hususlarm
disinda onlarin dogrularini kabul eder. Mesela, Aristo’nun mantik kategorilerini
kullanmigtir. Metafizik konularinda nazar, burhan ve fikrin zor olsa da dogru
kullanilmas: halinde dogruyu bulmaya yardimer olabilecek araglar olduklarini belirtir. %
Ona gore akil ve duyular idrak alti alemle ilgilenmeli, idrak {stii alem olarak
tanimlayabilecegimiz hakikat alemi ile ilgilenmemelidir. Ciinkii bu alem akil ve duyular
ile idrak edilemez.4%2

AKkli bilgiyi tamamen degersiz gérmeyen Ibnii’l Arabi metafizik konularda akil
ve duyularin dogru kullanilmalar1 halinde bu giicler, kisiyi bazen de olsa dogruya
gotiirebilecegi kanaatindedir.*%® Kesf ehli kesbi bilgiyi vehbi bilgiye giden yolda ne
kadar yardimci ise o oranda onu faydali goriir. Bu durumda kesf ehlinin akil ve mantig
tamamen reddetmeleri s6z konusudur diyemeyiz. Kesf ehli, ma’rifet ilminde aklin ve

duyu organlarinin yetersiz olduklarini diisiiniirken esasen burada kastedilen yetersizlik,

akli ciiz’iye aittir. Aklin tiimiine ait bir niteleme degildir.*** Akil, nefsi seylerden armip

398 Coskun, Muhyiddin Ibn Arabi’nin Felsefesinde “Allah” Mefhumu, 130.

39 Celebi, /bn Arabi’nin Epistemolojisinde Duyu ve Akil, 48.

40 Ozkose, “Muhyiddin Ibnii’l-Arabi nin Ibn Riist ile Goriismesi”, 221-240.

401 Kalig, Ibniil Arabi, 78.

402 Celebi, Ibn Arabi nin Epistemolojisinde Duyu ve Akil, 49.

403 Siileyman Uludag, “Mdrifet”, Erisim tarihi: 25 03 2019, Tiirk Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi,
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“yalin akil” haline gelerek Hz. Idris peygamber gibi ma’rifet ilmini tenzih esasi
tizerinden alabilir. Bu durumda Hakk’1 tek yanli da olsa "her tiirlii beseri sifatlardan ari
olarak bilir.”(...)*% Bu sekilde akil ma’rifetullah bilgisinin yarisini elde eder.

Allah zatini, kullarinin tenzihlerinden de tenzih etmistir, bu ise hakikat olan gayp
alemine aittir. Iste Ibnii’l Arabi’nin akla yer vermedigi alan burasidir.*®® Aklin kuvveti
olan diisiinme giicii iizerinde bazen vehim bazen de akil, hiikiim sahibi olabilir. iki
hiikiim vericinin bulundugu bir mahalde diizen aramak bosunadir. Ciinkii vehim, akil ile
cekisir. Bundan dolay1 akil ehlinin, idrak ettikleri seylerde siiphe ve zan galiptir.*%’
Bundan dolay1 Ibnii’l Arabi akil ehli igin yanlislari dogrularindan ¢oktur ifadesini
kullanir. Gergi o buna 6zel bir bilginin bilinmesi olan*®® hikmetin kaynagmi yanlis
anlamalarin1 sebep olarak gosterir. Sayet hikmetin Allah’tan geldigini anlayip kabul
etseler onlarinda hataya diismeyeceklerini diigiiniir. Ona gore akil ehli hikmet kavramini
akil ve fikir ile hiikiim altina aldiklarindan, iradelerini hikmete ram kilmadiklar1 igin
hataya diiserler.*”® Duyulur alemle ilgili bilgiden ziyade metafizik Alemle ilgili bilgi
lizerinde duran Ibnii’l Arabi’ye gore akil, akl-1 evvel‘den zuhur etmistir. Ama bu akil,
ne Allah’1 ne de akl-1 evveli kavrayabilir.*'° Bu durumda ibnii’l Arabi, aklin sehadet
aleminin disinda dogru bilgi verse bile kuruntu ve tasavvur gibi igsel faktorler sebebi ile
saglikli sonuglara ulagamayacagi kanaatinde oldugunu anlariz.

k*!! anlamma gelen batim bilgi,

2. Batin1 bilgi: Tasavvuf edebiyatinda ortiilii olan1 agma
bir duyu ya da akil melekesi olmadan dogrudan elde edilen bir bilgidir. Ibnii’l Arabi’nin
bilgi tiirlerinin igerisinde en istlin bilgi olarak gordiiglii ve erbabinin “zevk” adini
verdikleri vasitasiz olarak elde edilen batini bilginin elde edilisi, ciiz-i nefsin killi

nefsten bilgilenisi seklinde tanimlanabilir.*'? Peygamber ve velilere ait aklin iizerindeki

405 Arabi, Fusiis iil- Hikem, 224.

46 Celebi, “Ibn Arabi’nin Epistemolojisinde Duyu ve Akil”, 50.
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41 Necip Taylan, “Bilgi”, Erisim tarihi: 25 03 2019, Tiirk Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 6, (1992)
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bu ilim iki gruba ayrilabilir. Thsan edilen bu ilmin tamaminin akil ile 6grenilmesi sdz
konusu degildir. Ancak birinci kismu, ‘sir ilmi’ duyularla 6grenilen akli bilgi gibi akil ile
kavranabilir. Bu ilmin &zelligi diger ilimleri kusatmasidir. ikinci kisim, dogrulugu
yanligligl s6z konusu olan rivayet ilmi béliimiindendir. Burada ilmi bildirme isini yapan
‘ravinin’ (peygamberler) dogru sozliiliigii ve masumlugu kesindir. Bu ilme 6rnek olarak
peygamberlerin Allah’tan aktardiklar1 haberleri (vahiy) verebiliriz.*'® Cok hadis rivayet
etmesiyle taninan EbG Hireyre (6.58/678) bu hususta sOyle buyurur: “Alldh
Rastlii’'nden iki kap dolusu ilim aldim. Bunlarin birini agikladim. Eger digerini aciga
vursaydim, su girtlagim kesilirdi.”*!* Keza ibn Abbas’in “Allah O’dur ki yedi ggii ve
yerden de onlar kadarmni yaratti. Emir bunlar arasinda iner ki Allah’in her seye kadir
oldugunu ve Allah’in bilgisinin, her seyi kusattigim1 bilesiniz.”*®  Ayetini
yorumlasaydim beni taslardiniz. Bagka bir rivayette ise °‘kafir’ oldugumu iddia
ederdiniz. Bu ilmin mahiyetinin anlasilmasi1 adina Ali b.Eba Talib’in torunlarindan
Riza’nin su misralarini da zikretmek istiyorum.

Oyle bilgi cevherleri var ki
Bir agiklasam onlar1
Puta tapicilardansin denirdi bana,
Miisliiman adamlar kanimi helal goriir.
Yaptiklari en ¢irkin isi giizel sayarlardi.
Bu ilim sahipleri Efendiler ve Ebrarlar (iyiler) dir.*
Tasavvuf erbabi bu bilgi tiirline ilahi bilgi (ilm lediinni), sirlarin bilgisi (ilm el esrar)

veya gaybin bilgisi (ilm el gayb) da derler.*!” Gayp alemine ait olan batin1 bilgi nasil

elde edilir, ona bakalim.

2.1.3. Batim Bilginin Elde Edilisi

Ibnii’l Arabi varlik alemine takilip kalmak yerine, gayp alemini olusturan

gercegi gormeyi yegler. Bu sekilde edindigi bilgiyi de bazen kesf, bazen mistik bilgi

43 Tbn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye Havas ve Avam Itikadi, Cev: Ekrem Demirli (istanbul: Litera
Yayincilik, 2015), 122-123.

414 Arabi, age, 125. sdziin ravileri icin bkz, 125-126.

415 Talak stiresi 65/12.

48 Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye Havas ve Avam Itikadi, 126.

A7 Afifi, Muhyiddin Ibnu’l Arabi’nin Tasavvuf Felsefesi, 101.
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olarak adlandirir.*!® Amel, takva ve siilik sonucu edinilen batin1 bilginin net olarak
alabilmesi, kalbin durumu ile ilgilidir. Kalbin bu gorevi iyi yapabilmesi “ben
duygusundan” armmasina baghdir. Bu armma kalbin cilalanmasini saglar. Bu
durumdaki kalp goriintiiniin alinma mahali olarak goriintiiyli net alip yansitabilecektir.
Insan-1 kAmil rabbi icin bir ayna oldugu gibi kalp de batmi bilgiyi edinmede bir aynadir.
Burada insandaki aynalik gérevi artik kalbe atfedilmistir.*!® Daha sonra kalp yiice
alemin dertini manalarina yonelir. Kalbin bu alemden bilgi edinmesi arinma hali ile
paraleldir. Bu sekilde kalp melekit aleminin sirlarina vakif olur.*?°

Batin1 bilginin edinilisi seyrindeki asamalar sdyledir: Esyay1 olduklar1 hal {izere
gormek anlamina gelen miisahede siirecinin basglangi¢ asamasi olan muhadara hali,
kisinin amelleri ve iradesi ile ulasabilecegi bir haldir. Bu sebeple muhadara hali, kesbi
bir durumdur. Bundan 6tesi ise vehbi bir durumdur. Masivadan (Allah’tan baska her
sey) arindirilan kalpte bir nurun zuhur bulmasi ile perdenin agilip hakikat olanin gozle

421 miikasefe halinin konusu

goriiliircesine agik bir sekilde ortaya ¢ikmasi demek olan
mana (goriinmeyen seyler) iken, miisahedenin konusu gériilen seylerdir.*??> Bu gorme,
esyay1 oldugu hakikat iizere gorme ya da hakikati esyada gérme demektir.*?® Soyle ki

424 ve iki sey arasindaki perdenin aradan kalkarak,

muhadara halinin artmasi ile varilan
bu iki seyin birbirine kars1 a¢ifa ¢ikmasi anlamina gelen miikasefe ilmi yazilarak
anlatilacak bir ilim degildir. Bu ilmi bilenler ancak kendi seviyesinde olanlar ile bunu
miizakere eder/edebilir. Bu hal diger insanlar ile miizakere edilmez.*?® Ciinkii bu hal hi¢
gérmemis ama birine renkleri anlatmak gibidir.426 Ma’rifet, erbab1 arasinda miisahede;

miikasefe, tecelli, israk gibi kelimelerle ifade edilse de gercekte tabii dil ile izahinin
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yapilmasindan uzak bir idraktir. Bu sebeple ancak isaret edilmeye c¢alisilir.*?’ Bu
durumda miisahede, bilgiye giden bir yol, kesf ise yolun sonudur. Kesf hali, miisahede
sonucunda edinilen derGni idrakin nefste olusmasidir. Miisahede hangi duyu ile
yapilirsa o duyu ismi ile bilinir. “Hakk sana hitap edip, bu hitab1 sana isittirdiginde, bu
kulak miisahedesidir.” Ciinkii miisahede, her zaman, duyu giiglerine 6zgiidiir. Kesf ise
manevi giiclere dzgiidiir.*® Miisahede, gercekte birtakim zatlar1 (cesetlenmis ruh ya da
ruhani tiirler) gormekten ibaret olmasi yontiyle kesften ayrilir.

Konevi batimi bilgi ve ilim tiirii i¢in 6zel miisahede ve bu anlar ifade igin de
“simsek tecelliler” kavramlarini kullanir. Bu tecelliler bir sarta bagli olmayan
miisahedelerdir. Yani bu mertebedeki kisi zevk olarak sunu bilir ki aynanin hakikat
lizerinde hicbir etkisi yoktur.*?® Yani edinilen bilgiler oldugu gibi yansiyan
goriintislerdir. Konevi’de bu miisahedelerin bereketi hakkinda gsoyle der: “Bu
miisahedeler Allah’tan baska her seyi kusatacak kadar ilimler ve vasiflar birakir.”4%
Buradaki ‘birakmay1’ anlamak tecriibe ile ¢ok baglantili, ¢iinkii tasavvufi hallerin en
biiyiik giicliigli ifade edilmeleridir. Bu gii¢liigii bir kenara birakirsak alinan bu bilginin
dogrulugundan Ibnii’l Arabi asla siipheye kapilmaz. Kitabu’l Fena Fil Miidahede adl
eserinde Ibnii’l Arabi batim bilgi i¢in sunlar1 ifade eder: “Yiiksek seviyesi nedeniyle
kesf ve ilmin bu dalin1 insanlarin biiyiik bir kismindan gizlemek gerekir. Ciinkii ona
biitiiniiyle dalmak uzak bir ihtimal, dalip da mahvolmak ise yakin bir ihtimaldir.”*3
Ibnii’l Arabi bu giigliigiin farkinda olmali ki bu ilmin anlasilmasina yonelik soyle bir
mihenk tasi ortaya koyar. Sayet dile getirilen bilgide bir uyum var ve akla yatkin ise,
duyanda bir tat olusuyorsa bu bilgi teorik ilme aittir. Kisi bu bilgiyi kendi basina
arastirlp Ogrenebilir. Eger ki bu ozellikler edinilen bilgide yoksa bu bilgi batim

ilimdendir. Ciinkii bu ilme ait bilgi, agiklandiginda ¢irkinlesir ve aklin algisina direnir,

belirsizlesir. Boyle bilgiler zayif akillilarca degersiz ya da anlamsiz bulunup bir kenara

427 Cakmaklioglu, age, 194.

428 Hakim, Ibnii’l Arabi sozligii, 497.

429 Konevi, Vahdet-i Viiciid ve Esaslar;, 32-33.
430 Konevi, Vahdet-i Viiciid ve Esaslari, 33.

41 Hurtenstein, Hayat: ve Fikriyatiyla Muhyiddin Ibn Arabi “bir merhamet abidesi”, 52.
78



atilir. Bu sebeple veya tedbir amagli bu ilim erbabi meramlarin1 6rneklerle, ima yollu
veya siirsel ifadelerle anlatirlar.*32

Ibnii’l Arabi kendi ilmi igin ise soyle bir degerlendirme yapar: “O ne bazilarinin
anlayislarindan ne de bazi kitaplardan alintidir. O Hakk’ta fena olma sonucu kalbe
dogan tecellilerden ibarettir.”**® Her miiellif iradesinin etkisindedir ancak Ibnii’l Arabi

ilminin kaynagini sdyle ifade eder: “Sifi, bilgisini ilahi tecellinin kalpdeki etki/lerinden

25434

elde eder. [lminizi nereden aldiniz? Sorusuna Ebd Yezid Bistami soyle cevap verir:

“Siz ilminizi 6liimliilerden biz ise 6liimsiiz diriden almaktayiz. Bu ilim 6yle bir ilimdir
ki teorik akil ona ulasamaz.”*®® Bu baglamda Ibnii’l Arabi’nin Fiitiihatin’da gegen bir
anisini burada zikretmek istiyorum.

Bir keresinde seyhimiz Ebu-el Abbas el-Uryani ile aramda Hz.
Peygamberin ¢ikacagimi miijdelemis oldugu bir sahis hakkinda bir mesele cereyan
etmisti. Seyhim bana “O sahis falan oglu falandir.” deyip ismen tanidigim bir sahsi
tarif etti. Ben o adami gormemistim fakat halasinin oglunu gérmiistiim. Belki bu
nedenle onun hakkinda ¢ekingen davrandim ve s6z konusu adamin durumu
hakkinda bilgim oldugu ic¢in seyhimin onun hakkindaki ifadesini kabule
yanagmadim. Seyhin oku kendisine dondii ve i¢inde act duydu. Heniiz isimin
baslangicinda bulundugum i¢in bunun farkinda degildim. Seyhimden ayrilip
evime gittim. Yolda tanmimadigim bir adamla karsilastim. Bana selam verdi.
Selami, sevecen ve sefkatliydi. Sonra sdyle dedi: “Muhammed! Ebu Abbas’in
falan kisi hakkinda soyledigi seyi dogrula! Ebu Abbas’in zikrettigi sahsin adini
sOyledi. Ben “Peki.” dedim. Maksadini anladim ve hadiseyi bildirmek i¢in hemen
seyhimin yanina dondiim. Seyh bana soyle dedi: “Ebu Abdullah! Seninle isimiz
var! Sana bir sey sOylilyorum, aklin sdyledigime yatmiyor, ta ki Hizir gelip
falancanin dedigini dogrula diyor. Benden duyup cekingen davrandigin her
konuda bdyle bir olay nasil tesadiif edecek ki?4%

Alinti metinden anliyoruz ki bu manevi halleri aklin anlamas1 ve kabullenmesi
giictlir. Bu halin ifade edilemeyecegi ve denetlenemeyecegi de agiktir. Bu durum batini
ilmin belki en biiyiik problemlerindendir.**’ Batmi ilim i¢in Hz. Musa ve Hz. Hizir’m
Kur’an-1 Kerim'de bahsi gegen kissalart iyi bir 6rnektir. Musa Peygamber’in Hz. Hizir
ile yasadiklar1 alelade gibi goriinen olaylarin i¢ yliziinli anlayamamasi ve yaptigi

itirazlar bu hali agikliyor. Yani Hz. Hizir’in duvari iicretsiz tamir etmesi, kiigiik ¢ocugu

432 Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye Havas ve Avam Itikad:, 128-129.
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oldiirmesi ve gemiyi delmesindeki hikmeti Hz. Musa’nin anlayamamasi, Hz. Musa’nin
olaylar1 zahiri yonleriyle degerlendirmesi ya da Batin1 ilmi anlayamadigindan
kaynaklanir.**®® Hz. Hizir’in Musa peygambere “Sen ilminle kavrayamadigin seye nasil
sabredebilirsin?” (...) sorusu ile Hizir esasen, “Ben Oyle bir ilim sahibiyim ki o ilim
sana zevk yoluyla hasil olmadi” (...) diyerek ayni zamanda batin1 ilmin kesbi degil
vehbi bir ilim oldugunu ifade eder. Hz. Hizir soziiniin devaminda, “Sen Allah’in
ogrettigi 6yle bir ilme maliksin ki onu da ben bilmem” **° (...) diyerek Hz. Musa’nin
peygamberlik riitbesini bildigini ifade eder.

Neticede ibnii’l Arabi igin en giivenilir bilgi, ilahi kaynakli ve vasitasiz olarak
elde edilen ve Hak ile aradaki perdenin ortadan kalkmasi ile ardindaki mana ve sirlara
vakif olma anlamma gelen kesfi bilgidir.**° Kesfi bilgi tecriibeye dayali oldugundan
giivenilirliginin ispat1 zor ve kisinin vicdani ile sinirli olmasi sebebiyle soru isaretlerine
daima acik olacaktir. Ibnii’l Arabi hakikate kesf yoluyla eristigini ifade ederken, bu
konuda elestirilse de diisiincelerini ayet ve hadislerle temellendirerek kesfi bilgiyi vahiy
ile destekler ve gii¢lendirir.**

O bu metotlarin tiimiine bazen kesf bazen ise sezgi (hads) admni verir. Ibnii’l
Arabi “ilham1” duyularla edinilen nazari bilginin ikamesi olarak gériir.**? Bu bilgi bir
anda zihinde var olur. Yani bir ¢aba olmaksizin bir yerlerden gelir zihinde yerini alir.*4
Miisahededen daha yiice ve genis bir bilgi olan sezgi; Arap dil bilimci A. Ciircani’ye (6.
471/1078-79) gore bilinmeyene ulagsma yolunda bilinenlerin diizenlenmesi anlamindaki

fikrin karsihgidir.*** Yani tasavvufi bir isaret olmaksizin akil ve his yoluyla dogrudan

ve aniden olusan bir idrak tiiriidiir.*4°
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Ibnii’l Arabi biitiin felsefesini sezgi adim verdigi kesfi bilgi ile belirlemeye, ayet
ve hadisleri bu bilgi ekseninde yorumlamaya calisir.**® Ibnii’l Arabi bu bilgileri énem
sirasina koyarken ilk siraya vahyi ardindan kesfi bilgiyi daha sonra akil ve duyularin
edindigi bilgiyi siralar. Bu bilgilerin igerisinde sezgiyi, bilgi edinmede en muteber yol
olarak gbriir. Ibnii’l Arabi’nin bu siralamada ilk siraya koydugu vahiy, Allah’tan gelen
bilgi olmas1 hasebiyle siiphesiz en dogru ve kesin bilgidir.**’ ibnii’l Arabi “vahiy”
kelimesini Kur’an-1 Kerim'deki anlami dogrultusunda itaat edilecek ilmin karsidakine
ilka edilmesi anlaminda kullanir. Vahyedenin kimligi bir anlamda gizlidir. Bu Allah
veya seytan olabilir. Burada kastedilen ilahi vahiydir. Ibnii’l Arabi vahye iki agidan
bakar, onu genel anlamda tiim varlik ile 6zel anlamda peygamberler ile iliskilendirir.*48

Ibnii’l Arabi akil ve duyu organlariyla edinemedigi batim bilgiyi bazen riiyada
bazen uyku ile uyaniklik arasinda gdh miikasefe (gézlem) yoluyla gah miisahede yolu
ile (seyretme) bazen ise ruhen yiikselerek elde ettigini ifade eder.**® Bu asamalarm her
birinde edinilen bilgi farklidir. Clinkii bu mertebelerde miisahede edilen Allah siirekli
degisen tecellilerdedir. Bu degisim edinilen ilmin de cesitliligine sebeptir. Bu sebeple
edilen ma’rifet bilgisi Allah’1 kusatamaz.**® ibnii’l Arabi’ye goére biitiin bunlar zevk
dedigi bilgi edinme yoluyla elde edinilen bilgidir. “Iste bu bilgi, onun i¢in gergek
bilgidir, ilimdir ve bundan baskas1 zan ve tahminden ibarettir, asla ilim degildir.”*>*
Ibnii’l Arabi bilgi hakkindaki diisiincesini boyle agiklayarak duyularimizla edindigimiz
akli bilgi ile zevki bilgi arasindaki smir1 gizer.**? Batin1 bilginin kendine has birtakim

ozellikleri vardir. Bu 6zellikleri ile diger bilgilerden ayirt edilir. Bu 6zellikler soyle

siralanabilir.
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2.1.4. Batim Bilginin Ozellikleri

Ibnii’1 Arabi ve erbabina gére batini bilginin dzellikleri sunlardir.

Batini bilgi:

1- Zihin tam edilgin bir halde iken edinilir ve ilahi feyze ait olan bu bilgi dogustandir,
insan kalbinin derinliklerinde uyumaktadir.

2- Aklin otesinde oldugundan akil ile catisir. Akil ile sezgi catisirsa sezgi tercihe
sayandir. Ciinkii ibnii’l Arabi akli bilgiyi giivenilir bulmaz. Ona gore akil ilahi bilgiye
karigmamali ve onu yorumlamamalidir.

3- Ruhen belirli bir arinmadan sonra beliren batini bilgi herkeste somutlagsmaz. Kalbin
her tarafina tasan bir nur seklinde kendini gosterir.

4- Batini bilgi elde edilen (kesbi) bir bilgi degildir, 0 ihsan edilen (vehbi) bir bilgidir.
Bu sebeple velilik vasiflarina sahip olmadan bu bilgiye erisilemez. Bir kimse ancak veli
olarak dogustan takdir edilir. Yani batim1 bilgi gibi velilik makami da ihsan edilen bir
makamdir. Bu makamdaki kisi sahip oldugu bilkuvve haldeki bilginin bilfiil hale
gecmesi ile bunu idrak eder. Bu bir uyanma hali gibidir.

5. Hakk’in golgesi olan alem ve hakikatin kendisi hakkinda bilgi veren batini bilgi
kesindir. Onda hata aramak beyhude bir ¢abadir.

6. Batini1 bilgi, Allah’1n bilgisi ile aynidir. Ciinkii bu bilgi fena haline ulasilmadikga elde
edilemez. Bu sebeple bu tiir bilgiye (kendisi ile kendisi hakkinda edinilen bilgi)
anlaminda ‘ma’rifetukebihi bihi’ denir.

7. Vasitasiz olarak elde edilen batin1 bilgi agiklanamaz Batini bilgiye sahip sufi kisi

gercegin mahiyetinin bilgisini tam olarak elde eder.”*>

2.2. IBNU’L ARABI VE KUR’AN’I KERIM

Kur’an Arapga kokenli bir kelime olup QRE (qare’e, kare’e) (okudu)
sozclgiiniin siilasi (ii¢ harfli kelime kokii sistemine gore) mastaridir. "okumak™,
"okunan", "okuyus", "okuma" ve "bir araya getirme” anlamlarini ifade eder. Baz1 batili
ilim adamlar1 Kur’an kelimesinin Siiryanice’de “yazi-metin okumak, kilisede yapilan

ders” anlamindaki ‘karyana’ kokiinden tiiredigini iddia ederler. Ancak Arapca dilcileri

453 Afifi, Muhyiddin Ibnu’l Arabi’nin Tasavvuf Felsefesi, 101-103.
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“Kara’e” kokiiniin esas kok anlami olarak dogrudan “kiraat” ve “tilavet” anlamina
gelmedigini belirtmekle birlikte kelimenin Kur’an-in inisinden yillar 6ncesine dayanan
“okumak, bir bilgiyi zihinde tutmak” anlaminda kullanildigini belirtirler. Terim olarak
Kur’an: Allah tarafindan Cebrail vasitasiyla son peygamber Hz. Muhammed’e indirilen,
mushaflarda yazili olan, tevatiirle nakledilen, bir benzerinin getirilmesinden aciz kalinan
az sOz ile ¢ok mana ifade eden ‘micize’ bir kelamdir. Kur’an kendisini kastederken
bircok yerde “el-Kur’an” ve “el-Kitap” kelimelerini kendisini isaret amaclh kullanmistir.
Bu ifade tarzi onun hem okunan hem yazilan bir vahiy olduguna isarettir. Kur’'an-a
atfedilmis pek ¢ok isim ve sifat vardir. Bu isim ve sifatlara 6rnek olarak: kitap, kur’an,
kelam, nir, rahmet, furkan, sifa, zikr, kerim, ali, hikmet, miiheymin, ahsenii’l-hadis,
rih, vahy, beyan, ilm, el-urvetii’l-viiska, miitesabih, sidk, adl, iman, emr, bilisra, miinadi,
nezir, mecid, zeblr, miibin, besir, aziz, belag, suhuf, miikerreme, mutahhera gibi adlar
verilmektedir.*>*

“Kur’an’da indirilmis her ayetin bir zahiri ve bir batint oldugu gibi her harfin bir
haddi ve her haddin de bir matlai vardir.” Hadisini ibnii’l Arabi sdyle yorumlar:
Kur’an’in zahiri onun siretini, batin1 o streti kullanan/y6neten ruhu, haddi ise bir
varlig1 digerinden ayirt eden seyi, matla’t gayesi ve vardigi noktay:r ifade eder. Bu
kavramlarin (zahir, batin, had, matla) her birinin karsilig1 olan bir alem (alem0’l miilk,
alem@’l-melekit, alem-i ceberdt, alem-i esma-i ilahiyye) ve bu alemlere has kilinmis
insanlar (rical) vardir. Ibnii’l Arabi Kur’an ile bu alemler ve o boyutlarin ehli ile
baglant1 kurar.**® Bu baglantilar sonugta esmaya dayanir. Ciinkii biitiin varlik Ibnii’l
Arabi’ye gére sonsuz isimlerin tecelligahidir. Bu durumda ibnii’l Arabi alem ile ilahi
kelam arasinda kurdugu baginti/lar1 biitiin varliga ait kilar. Sonugta Kur’an-1 Kerim'i,
alem ve insan ile arasinda var olan bu bag ile esitler. Bu durum vahdet-i viicut agisindan
Hz. Peygamber’e (cevami’ul kelim’e) varir.**® Bu sebeple Ibnii’l Arabi insan-1 kamil ile

(el-insanii’l kiilli) Kur’an-1 6zdes goriir ve ikiz kardes olduklarim ifade eder.*’

44 Abdulhamit Binsik, “Kur’an”, Erisim tarihi: 24 02 2019, c¢. 26, 383-388.
https://islamansiklopedisi.org.tr.

455 Agbal, Ibn Arabi’de Isdri Tefsir, 171. Miitercim notu 585. dip nottan.

456 Agbal, age, 173.

47 Chodkiewicz, Sahilsiz Bir Umman, Hakikat, Seriat ve Ibn Arabi, 61. Miitercim notu 95. dipnot
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Az 151k, giiclii 151811 i¢inde nasil kaybolup gidiyor ise ya da giiclii 1518a katiliyor
ise, semavi kitaplarin sonuncusu olan Kur’an da giines 15181 gibidir ve diger
peygamberlere inen vahyi de kusatir. “Biz kitapta higbir seyi eksik birakmadik”4®
ayetinde ifade edildigi lizere Hz. Peygamber’in diger peygamberlere kusaticiligi gibi
Kur’an-1 Kerim’in de diger semavi kitaplara kars1 kusaticiligi vardir. Bu kusaticiligin

sonucu olarak yeryiizii mescit kilmnmustir.**°

Dogrulugunda kesinlikle kusku
bulunmayan bilgi i¢in kullanilan tevatir kavrami Kur’an’in da bizlere inkar
edilemeyecek emin bir yol ile ulastigini ifade etmede kullanilir. Ciinkii Kur’an’in bir
benzerini getirmeye hi¢ kimse gili¢ yetirememistir. Kur’an, Allah’in kelami oldugu
hakkinda kusku barmdirmayan dogrulugu sabit bir metindir.*®® “Kur’an cin ve insan
topluluklarinin  toplanmip meydana getiremeyecegi ilahi bir kitaptir.”*! Bu ise
kalkisanlarin bos cabalarindan sonraki diisiinceleri el Miiddesir siiresinde sdyle anlatilir:
“Sonra kahrolas1 ne bigim 0lg¢tii bigti!”/ "Bu" dedi, olsa olsa eskilerden nakledilmis bir
sihirdir.”*? Kur’an O’na inananlar1 dogru yola ileterek diinya ve ebedi hayatlarin
kurtardig1 gibi bedeni hastaliklara da devadir.*®® O’na inanmayanlar ise nefsin agmazlar
icerinde yol arayacaklardir.

Ibnii’l Arabi’ye gore Kur’an tim semavi kitaplardaki ilimleri ve onlarda
bulunmayan ilimleri cem etmis, dinamik bir kitaptir.*®* Ibnii’l Arabi’nin bu diisiincesi
Kur’an’in igeriginin genisligine isaret eder. “Biz bu kitapta higbir seyi eksik

birakmadik”*46°

ayeti ve “Bu kitab1 sana her sey icin bir agiklama, bir hidayet ve rahmet
kaynag1 ve miisliimanlar igin bir miijde olarak indirdik™*%® ayetinin igerdigi anlam ile

delillendirir.*®” Kur’an ayetlerine ve kendisine, ne bir ekleme ne bir ¢ikarma yapilabilir.

48 En’am 6/38.

49 Hirtenstein, Muhyiddin Ibn Arabi “Bir Merhamet Abidesi”, 110.
460 Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye Havas ve Avam Itikadi, 135.

461 fsra 17/82.

42 Miiddesir 74/20-24.

463 Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye Havas ve Avam Itikadz, 139.

464 Kulig, Ibniil Arabi, 134-135.

45 En‘am 6/38.

466 Nahl 16/89.

%7 Abdulhamit Binsik, “Kur’an”, Erisim tarihi: 24 02 2019, c. 26, 383-389.
https://islamansiklopedisi.org.tr/ 388-389.
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Kur’an’in, (ayn’1) korunmus oldugundan, yokluk ile vasiflandirilmaz. Ciinkii yokluk,
seyligin ortadan kaldirilmasi demektir. Halbuki seylik, hem varolusu, hem de sabit
olusu bakimindan anlasilan bir seydir. Ve bu ikisinin disinda, li¢lincli bir kategori de

468 Tbnii’l Arabi i¢in Kur’'an en onemli delildir. Ancak o hadis ilmine de ¢ok

yoktur.
onem vermistir. O hadisleri dinledigi mazhar-1 Muhammedi ve mazhar-1 Cebrail’den
kalbine indirir. Yani sahabenin Rasulullah’tan dinledigi gibi kendisi de dinler. Ancak
muhaddislerin Ol¢iilerini de kabul eder. Hatta kesfi olarak kalbine inen bazi hadisleri
hadis kitaplarinda harfi harfine gordiigiinde kendisinin de sasirdigini Fiitithat inda ifade

eder.*®®
2.2.1. Kur’an Ayetleri, Mana ve ibnii’l Arabi

Kelimeler, agizdan ¢iktiklarinda zihninde olusan mana canlanmasi ile anlam
kazanirlar. Kelimenin manasini akil ve hayal yoluyla idrak ederiz. Kelimeler ciimle
halini aldiklarinda ayet olarak adlandirilir ve anlamda kelime anlamindan g¢ikarak
genisler. Bu genisleyen manaya ibnii’l Arabi ‘alamet’ der. Ayetler bir araya gelerek
sireleri olusturduklarinda ise onlart ‘menzil’ olarak adlandirir.*’® Kur’an biitiin
hakikatleri igerdiginden kusaticidir, bu sebeple ‘varligim bekasini koruyan’ itidal
menzilindedir. Bu menzilde olmas1 sebebi ile Kur’an’in siireklilik ve beka 6zelligi
vardir. “Kur’an’i daga indirmekten”*’? ayetinden kasit Kur’an’in menzilinden
ctkmasidir. O, menzilinden asagida korunamaz. Sayet Kur’an, menzilinden farkli bir
yere indirilecek olsa idi bu yer alemlere rahmet olan Hz. Muhammed’in kalbi olurdu.*"
Ibnii’l Arabi’ye goére ayin menzilleri gibi (dolunay, hilal) Kur’an-in da menzilleri

vardir.*”® O bu menzillerin igerdigi pek ¢ok ilimler oldugu kanaatindedir. Ornegin:

Kur’an hakkindaki anlayisin bilgisi, her seyin kendisini ifade edisinin bilgisi, say1 ilmi,

48 Ali Vasfi Kurt,”/bn Arabi’de Hayadl ve Viicid Paradoksu Ozelinde el-Futihdatu'l-Mekkiyye ile
Fusiisu'l-Hikem'in Karsilastirilmas:”, Tasavvuf, Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, (Ibnii’l-Arabi Ozel
Sayisi-2) 23, (2009): 522.
49 Kilig, Ibniil Arabi, 137.
470 Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye Kur’'an-1 Kerim’i anlamak, 38.
471 Hagir 59/21.
472 Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye Kur’an-1 Kerim’i anlamak, 31.
473 Arabi, age, 89.
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alemin nitelikleri ve mertebelerinin bilgisi gibi... Menzillerdeki ilimlerin idrak
edilmeleri batmi ilmin alimmas: ile ilgilidir.*’* Kesf ehli i¢in olan bu ilimleri kalbin
edinisi batin1 ilme vakif olusu ile ilgilidir. Kalp batin1 ilme ne kadar vakif ise Kur’an
menzillerindeki ilimleri o denli alir.

“Kur’an’da nazil olan her ayetin bir zahiri ve batin1 oldugu gibi her harfin bir
haddi ve her haddin bir matlai vardir.” Hadisini te’vil ve tefsir i¢in bir dayanak olarak
goren Ibnii’l Arabi’ye gore bir ayet tefsir edilirken, mana sadece zahire atfedildigi
takdirde batin1 mana feda edilmis olur ve bu sekilde tesbihe gidilmis oldugunu diisiiniir.
Aksi durumda ise batin1 anlamla yetinildiginde seri maksattan vazgegmeye sebebiyet
verilebilir. Iste ibnii’l Arabi bu ikisi arasindaki orta yolu tutarak ayet/lerin zahiri
manasini korumakla beraber, onlardan birtakim isari manalar da ¢ikarmaya ¢aligir.”47®
Ona gore zahiri mana kullanilan dildeki anlam iken, batint mana daha deruni, batin
ehlinin anlayisina uygun diizeydedir. Bundan dolayr zahir ehlinin Kur’an’dan
anladiklar1 mana/lar dilin imkan diizeyindeki anlamlar1 agsamazken batin ehli manalarin
derinliklerine vakif olur.*’® Tbnii’l Arabi Kur’'an’in zahiri mana boyutunu kabul etmekle
birlikte, Kur’an lafizlarmin kusattiklar1 biitiin anlamlar1 ile bir biitin oldugu
kanaatindedir. Bu sebeple anlamlarin tek biri ile yapilacak agiklamanin eksik olacagini
diistiniir. Kur’an’in zahiri yorum boyutunda hi¢bir manay1 atlamayan Ibnii’l Arabi bu
boyutta yapilacak eksikligin dinin ameli boyutunda tahribat yapacagi kanaatindedir.
Bdyle bir hatanin ma’rifete giden yolu daraltacagi/kapatacagini diisiiniir.*”” Bu durumda
Kur’an’t anlamanin en saglikli yolu onu biitiin boyutlari ile anlamaya ¢aligmaktir.

Ona gore Kur’an’1 anlamak i¢in insan akil ve hayal melekelerini kullanmalidir. O,
ayetlere bazen akli 6n plana alarak bazen de hayali (sembolik isaretleri) dnceleyerek

yorumlar getirir. Allah’mn hayat veren kelimesi Kur’an,*’8

goniillere indiginde manalar
actlir ve kisi her okuyusunda batinindaki haline gore yeni anlamlar edinir. Lafizda bir

degisiklik olmaz.*’® Ibnii’l Arabi’ye goére kelimelere atfedilen manalarin hicbiri

474 Arabi, age, 85.

475 Ertugrul, Vahdet-i Viicud ve Ibn Arabi, 283.

478 Cakmakoglu, Ibn Arabi’de Ma rifetin Ifadesi, 317.

477 Agbal, Ibn Arabi’de Isdri Tefsir, 139-240.

478 Chittick, /bn Arabi Giris Kitab, 157.

479 Chodkiewicz, Sahilsiz Bir Umman, Hakikat, Seriat ve Ibn Arabi, 56-57.
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reddedilmemelidir. Ciinkii ayetler inzal olunurken kelimelerin manalar1 Allah’in ilmi
dahilindedir. Bu anlamlarin bazisin1 inkér edersek ilahi ilmi sinirlamis oluruz.*®° Ibnii’l
Arabi’ye gore kelamullahin igerdigi tiim unsurlar harfler, kelimeler, hatta noktalar dahi
kendi basmna anlamlar igerir.*®? Kur’an aklin algisma uygun nitelikte ve uygun
kavramlarla viicut bulmustur. Bu bir anlamda batin1 ve zahiri olanin arasini birlestiren
berzah gibidir. Kur’an bu birlestiriciligi ile batin1 ve zahiri iki alana hitap etmektedir.*82
Ibnii’l Arabi Kur’an’da gizli ve sembollik manalar arayan bir batim1 ya da Kur’'an’in
zahiri manasina saplanip kalmis bir zahiri olarak degerlendirilemez. Ciinkii Ibnii’l Arabi
sirf batimligi kotii, sief zahiriligi ise (tescim) putperestlige giden bir yol olarak goriir.*%
Ibnii’l Arabi’nin ayetlerin batin1 anlamlaria erisme gayreti ayetlerin zahiri anlamlarin
reddettigi anlamina gelmez. O dinin zahirini ihmal etmeyen bir anlayisa sahiptir. Onun
icin dinde dogru olan zahir ile batinin uzlastirilmasidir. Cabalar1 da Kur’an’in batim
anlaminin ortaya ¢ikarilmasina yonelik ¢abalaridir.*8*

Kur’an-1 Kerim ayetleri “Ala kalbike” sonsuz anlamlar igerir, bdyle oldugu igin
onu okuyanlarin kalplerine her defasinda yeni manalar aktarir.*® Sayet okuyan
okudugundan bodyle yeni bir anlam edinemiyorsa bu kisinin yaptigi okuma/larin
gerceklesmemis oldugunun ifadesidir.*®® Bunu Kur’an’mn bilfiil yasayan varlik/lar
olmasina baglayan Ibnii’l Arabi, her bir ayetin canli bir anlam diinyas1 olarak yasadigini
diistiniir. Bunu Ruhul-Kuds adli eserinde Kur’an evrene denk olan agkin mananin yogun
sekildeki ifadesidir, diyerek izah eder.*®’ ibnii’l Arabi, yalmzca Kur’an ayetlerinin degil
alemdeki her seyin canli oldugu diisiincesindedir ki bu diisiince kendisinden ¢ok daha
eskilere ( 6rn. Thales, Empedokles) dayanir.*®® Tbnii’l Arabi bu diisiincesini en az iki

kez tecriibe ettigini, ilahi kelimenin gii¢lii ve hos kokulu bir varlik olarak kendisine

480 Chodkiewicz, age, 63.

481 Chodkiewicz, age 207.

482 Celebi, “Ibn Arabi nin Epistemolojisinde Duyu ve Akil”, 51.

483 Keklik, Muhyiddin Ibnii’l Arabi Hayat1 ve Cevresi, 15.

484 Nasr, U¢ Miisliiman Bilge, 130.

485 Chodkiewicz, Sahilsiz Bir Umman, Hakikat, Seriat ve Ibn Arabi, 57.

486 Chittick, /bn Arabi Giris Kitabt, 29.

87 Hirtenstein, Hayat: ve Fikriyatiyla Muhyiddin Ibn Arabi “bir merhamet abidesi”, 67.
488 Karatas, Muhyiddin Arabi’nin Itikadi, 79.
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tecelli ettigini ifade eder. ilkini kendisi daha 12 yasinda iken gecirdigi ciddi bir
rahatsizlik esnasinda baygin halde iken gordiigliini sOyledigi riiyasinda ¢irkin bir
toplulugun ona zarar vermeye calistigi, yakisikli ve hos kokulu bir adamin bunlardan
kendisini korudugunu soOyler. Ona kim oldugunu sormasi iizerine *’Ben Yasin
siresiyim, seni koruyorum,”(...)*® dedigini ve akabinde ayildiginda basucundaki
babasinin Yasin stresini yeni bitirdigini anlatir.

Ruhen oli kimsenin Allah bilgisi ile dirilmesi hayat bulmasimi ifade eden
“Kur’an ancak kalbi ilme acik olan kul icindir.”**® Diri kelimesi de bu insanlar icin
kullanilir.**' Kur’an ayetleri Allah’m insanlara ihsamidir ki onlar1 ancak kafir olanlar
inkar ederler. Onlar nefislerinde ayetleri anlasalar dahi nefislerindeki ziilmi hislerle

onlar1 6rtmeye calisirlar.*%?
2.2.2. Vahyin Indirilisi ve ibnii’l Arabi

Kalem-i a’la’dan ¢ikmis olan Levh-i mahfiiz kiyamete dek olacaklarin bilgisini
icerir. Levh-i mahfiiz’un icerdigi bu bilgi tim ilahi vahyi (biitliin kitaplar ve sahifeleri)
kapsar. Bu durumda biitiin ilahi vahiy buradan indirilmistir, diyebiliriz. Ibnii’l Arabi’ye
gore levh-i mahfiiz makaminda vahyin birbirinden ayrismasi genel hatlar iledir.**® O
Kur’anin insanliga inisini iki acidan yorumlar: Zevkleri de farkli olan bu iki yoniin ilki
birlestirici Kur’'an digeri ayristirict Furkan’dir. Hz. Peygamber’e Kur’an her iki halde
de inmistir. Kur’'an’in indirilisi Saban aymin onbesinci gecesine denk gelen Kadir
gecesi’nde “Furkan” olarak, Ramazan ayinda ise Kur’'an (lafizlara dokiilmiis) olarak
yakin gdge buradan da yirmi ii¢ yil icerisinde Hz. Peygamber’in kalbine indirilmistir.*%
Kur an, birlestirici olarak inisi ile tevhidi davetin yapilis1 karsisinda “Ilahlar1 bir ilah m1

yapacak!” hayretine diisiilmesine vesiledir. Furkan olarak inisi ile dinde ayriliklarin

(dinler, inanclar, mertebeler, esmanin ¢oklugu) sebebine vesiledir.*®® Ibnii’l Arabi buna

489 Hirtenstein, Muhyiddin Ibn Arabl “bir merhamet abides”, 66.
490 Yasin 36/70.
41 Arabi, Fusis til- Hikem, 156-157.
492 Arabi, age, 101.
498 Agbal, Ibn Arabi’de Isdri Tefsir, 178.
44 Arabi, Fiitnhdt-1 Mekkiyye Kur’an-1 Kerim i anlamak, 34-35.
495 Arabi, age, 34.
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isaret ettigini diisiindiigii su hadisi esas alir: “Her ayetin bir zahiri, bir batini, bir haddi
ve bir de matla't vardir” ve bu hadisi biitiin olgu ve varliklara genellestirir. %

Allah’in kullarina konusmasi olan vahiy, ‘perde’ arkasindan ya da bir elgi
vasitast ile Allah’in diledigini vahyetmesi seklinde olabilir.” Ibnii’l Arabi’ye gore
Allah’1n insanlarla konugmasi soyledir:

1- Vahiyle: Burada kastedilen Allah’in lafzin1 kulunun kalbine ilka etmesidir. Bu durum
Ibnii’l Arabi’ye gore uykuda riiya ile veya uyanik iken hayal seklindedir.

2- Perde arkasindan konusmasi ile: Burada perdeden kasit herhangi bir engeldir. Mesela
Allah Hz. Musa’ya nida ettiginde bir aga¢ ile perdelenmistir.

3- Bir elgi araciligi ile: Kur’an melegi Cebrail’in peygambere vahyi iletmesi gibi. 497

Kur’an’in biitiin yonleri ve kemalati ile indirildigi yer asaleten insan-1 kamil olan
Hz. Muhammed’in kalbidir.*® Kur’an Hz. Muhammed’in kalbine indigi gibi
immetinden olanlarin da kalplerine siirekli inmektedir. Ibnii’l Arabi’ye gére Kur’an
niizulii mana yoniinden devam etmektedir.*®® Séyle ki batim1 anlamlar, Kur’'an’i
miisahede edenin kalbinde zahiri anlamlara doniisiir ve zahir-batin zithgmi, hakikatin
farkl1 yonlerine isarete yoneltir. Bu bir anlamda bu zitliklarin uyumuna vesiledir. >

Bu anlamda Kur’an, Hakk ile kullar1 arasinda bir berzahtir. Kur’an Allah
isminin kudretinde indirilmistir. Ciinkii Rahman ismi kudretinde rahmet vardir. Allah
ismi tiim esmay1 kapsadigi igin onda rahmet de, kahir da vardir.>®* Kur’an kendisini
okuyanin manevi haline gore ona etki eder. Kisi kendi hali ile ne kadar az hemhal olur
ise Kur’an ona o denli etki eder. Aksi halde Kur’an o kimseye haz vermez. Bu sekilde

okunan Kur’an dile indirilmis demektir. Kur’an'in anlasilarak okunmasi onun kalbe

indirilmis olma halidir ve bu bir zevktir. Kisi Kur’an dilini bilmese bile bu sekilde

4% Hakim, /bnii 'l Arabi sozliigii, 449.

497 Agbal, Ibn Arabi’de Isdri Tefsir, 187.

498 Arabi, Fiitnhdt-1 Mekkiyye Kur’an-1 Kerim’i anlamak, 33.

49 Agbal, Ibn Arabi’de Isdri Tefsir, 242.

500 Arabi, age, 244.

01 Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye Kur’an-1 Kerim'i anlamak, 80.
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okuma ile anlamina vakif olur.’’? Sufilerin ‘Rabbim bana haber Verdi.’ sozii ile

kastettikleri budur.>%3
2.2.3. ibnii’l Arabi, Vahiy Cesitleri ve Te’vil

Dogruyu akil ile bilmenin ger¢eklesemeyecegi konularda bilgi veren kaynak
olarak tanimlayabilecegimiz vahyin insanlara gonderilmesinin sebebi insandaki bu
yetersizliktir.>% ibnii’l Arabi vahyi iki baslk altinda inceler: Bunlarm ilki Fiitiihat inda
zati vahiy olarak ifade ettigi fitri vahiydir. Fitri vahiy yaratilista zorunlu, sabit ve siirekli
olan ilm-i lediindiir. Fitri vahiy insan ve diger canli cansiz biitiin varliklar i¢indir. Canli
cansiz her seye fitraten verilen bilgi ona gore bir tlir vahiydir. Bu vahyin muhatabi,
tizerine indirildigi her seydir ve bu tiir vahiy uyulmasi zorunlu olan tekvini emirdir.
Yani fitraten sahip olunan her sey bu vahyin kapsamindadir. Diger vahiy tiirii ise fitri
olmayan sonradan yalnizca insana verilen arazi vahiydir. Bu tiir vahiy, teklifi emir
geregi sadece inananlari baglar. Arazi vahyi Ibnii’l Arabi iki grupta degerlendirir: Biri
peygamberlerin getirdigi vahiydir ki bu o peygamberin seriatidir. Digeri Allah’tan
geldigine dair bir delil bulunmadan ilka edilen vahiydir. Ibnii’l Arabi vahyin bu tiiriine
“nevamis-i hikemiyye” dedigi (Uydurduklari ruhbanliga gelince, onu biz yazmadik.
Fakat kendileri Allah rizasim1 kazanmak icin yaptilar. Ama buna da geregi gibi
uymadilar.)®® kullarin olusturdugu kurallari ve ona benzer peygamber yakinlarmin
haber verdigi bilgileri rnek gosterir.>*

Kur’an-1 Kerim ayetlerinin bazilar1 muhkem, bazilar1 miitesabih olarak
adlandirilir. Zahiri anlami, kolaylikla veya bir karine ile anlagilan kelime ve ayetler
muhkem ayet olarak kabul edilir.®®” Bundan dolay1 “kitabin anas™ denilen bu

ayetlere te’vil yapilamaz. Bu zahir manalar dinin temellerini teskil eder. Bu manalari

502 Arabi, age, 32.
503 Arabi, age, 33.
504 Agbal, Ibn Arabi’de Isari Tefsir, 156.
505 Hadid 57/27.
506 Agbal, Ibn Arabi’de Isari Tefsir, 159-160.
507 Abdulhamit Birigik, “Kur’an”, Erisim: 24 02 2019, c. 26, 388-389. https://islamansiklopedisi.org.tr/
508 Al-i fmran 3/7.
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inkar edenler kiifre diiser.°®® Manas1 ancak Allah tarafindan bilinen veya muhtemel
manalarindan biri yahut birkagimnin yetkin ilim adamlari tarafindan te’vil yoluyla
belirlenebildigi ibare ve ayetler ise miitesabih ayet olarak adlandirilir.>*® Miitesabih
ayetler anlamlarinin kapalilign sebebi ile tevile muhtactir.®! Ibnii’l Arabi Kur’an
ayetlerini tefsir ederken takip ettigi usulli Fusiisii’l-Hikem in Nuh fassinda agiklamistir.
Ibnii’l Arabi Kur’an ayetlerinin tefsirinde ilk anlam, olarak kelimelerin Arap dilinde
karsihik bulduklar1 zahiri anlami tercih eder.’*? Soyle ki: Allah kitabi vasitasiyla
kullarina kendinden soz ettigi vakit kastettigi ilk mana avama karsidir. Havasa karsi ise
kullanilan dilin imkan verdigi tiim anlamlar1 kasteder.®™

Ibnii’l Arabi Kur’an-i Kerim’deki muhkem ayetlerin teviline gidilmemesi
diisiincesinde olmasina ragmen ayette gecen kelimelerin Arap dilinde kapsadigi tiim
anlamlarin kabul edilip iclerinde en uygun olanim secilmesi taraftaridir.** Kelime/lerin
Arap dilinde karsilik buldugu her anlam Ibnii’l Arabi i¢in 6nemlidir. Bu anlam/lar zahiri
olarak ilk mananin yaninda boyle de olabilir, yani kanaat edinilen “yorum” manadir.’*®
Ibnii’l Arabi, Kur’'an’in kesf ve ilham yoluyla yorumlanmasini gercek anlamda tefsir
olarak degerlendirir. Ona gore Kur’an’i gonderen Allah olduguna gore tefsiri de o
yapmalidir. Bu durumda batini bilginin kaynagi da ilahi olduguna gore Allah’tan gelen
ilim ve hikmete dayanarak yapilan tefsir ibnii’l Arabi igin tercihe sayandir. Sozliikte
aciklamak, “beyan etmek” anlamindaki “fesr” kokiinden tiireyen “tefsir” kelimesi
“ortaya cikarmak, kelime veya sozdeki kapaliligi gidermek” demektir.5*® Bu yol ile
ayet/lerdeki manalarin tistii kapali bir sekilde, dolayli ve kinayeli bir anlatimla lafizlara

karsilik gelen manalara isaret ederek, maksadi s6z araciligi olmadan baskasina bildirme,

509 Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye Kur’an-1 Kerim’i anlamak, 37.

510 Abdulhamit Birisik, “Kur’an”, Erisim: 24 02 2019, ¢. 26, 383-388. https://islamansiklopedisi.org.tr/
11 Faruk Beser, “Kur’an” Erigim Tarihi, 15 03 2019 https://www. yenisafak.com yazarlar/yenisafak.
comy...kuran...z ahir...batin...olabilir... 2031697.

512 Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye Kur’an-1 Kerim'i anlamak, 37.

513 Arabi, Fusiis iil- Hikem, 33.

514 Karatas, “Muhyiddin Arabi’nin Itikadi”, 74.
515

Yunus Emre Gordiik, “Isari Tefsirin mahiyeti, Mesruiyeti ve Bdtini Yorumdan Farki”, Marife, (2011):
41.

516 Abdulhamit Birisik, “Tefsir”, Erisim Tarihi: 01 04 2019, Tiirk Diyanet Vakfi, Islim Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/tefsir#1.
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kest ve ilham yoluyla Kur’an ayetlerinin bir kisminin veya tamaminin yorumlandigi

tefsirlere de isari (remzi) tefsir adi verilmistir.>!’

Bu yorumlamalar noktasinda ileri
stiriilen birtakim sartlar vardir. Bunlar1 s6yle siralayabiliriz. Yapilan yorum/lar zahiri
manaya aykir1 olmamalidir. Ayrica bagka bir nasta bu anlami1 dogrudan veya dolayl
olarak destekleyen acik bir ifadenin bulunmasi gerekli goriilir. Bu anlamda Ebt
Siileyman ed-Darani’nin, (6. 215/830) su ifadeleri 6nemlidir: “Kalbime gelen bir
ilhamin dogrulugunu iki adil sahit (Kur’an ve hadis) tasdik etmedik¢e dogru kabul
etmem”.%18

Ibnii’l Arabi’ye gére Kur’an’1 okurken ayetlere te’vil getirmemeli, ekleme ya da
cikarma yapmamalidir.®®® Kur’an Arap dilinin yapr ve ozelliklerini tasiyan ilahi bir
kitaptir. Kur’an bu yéniiyle Ibnii’l Arabi’ye gore hadistir. Bu nedenle Arapga’ya aykiri
dil 6zelliklerini kabul etmez. Bu bir anlamda Kur’an tefsirine smir olusturur. Arap dili
ifade imkanlar igerisindeki anlam//larin tiimii tefsir i¢in kabul edilir. Bu neden ile Hz.
Peygamber’in Kur’an 1 kendi diigiincesine gore tefsir eden kisi hakkinda kafir olmustur,
dedigi (mevzu oldugu sdylenen hadisi) Arap dilinin ifade imkéanlari disinda yapilan
tefsirler i¢in oldugu kanaatindedir.>?® Dilin ifade imkanlar igerisinde Kur’'an lafizlari
hangi anlamlar1 igeriyor ise anlamlarin tiimii Ibnii’l Arabi’ye gére Kur’an’dir. O bu
anlamda higbir manay1 atlamaz.®?! Ciinkii Allah lafizlar1 secerken Arap dilindeki
anlamlara vakiftir.5%2

Diisiincelerini Kur’an ve siinnet ile temellendiren Ibnii’l Arabi ayetlerin zahir ve
batim1 anlamlarini birlikte degerlendirir.?® Ozellikle fikhi ayetlerin, zahir ve batim

anlamlarinin birbiri ile uyumlu oldugu kanaatindedir. Insan ruh ve bedenden olusan bir

varlik olarak onun hem nefsine hem ruhuna hitap edilerek nefsi ile kalbi arasinda

517 Siileyman Uludag, "Isdri Tefsir", Erisim Tarihi: 27 03 2019, Tiirk Diyanet Vakfi, Islam
Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/isari-tefsir.
88 Giileyman Uludag, "Isdri Tefsir", Erisim Tarihi: 27 03 2019, Tirk Diyanet Vakfi, Islam
Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/isari-tefsir.
519 Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye Kur’an-1 Kerim’i anlamak, 35.
520 Agbal, Ibn Arabi’de Isari Tefsir, 191.
521 Agbal, age, 194.
522 Agbal, age, 192.
53 Afifi, Ibn Arabi ile flgili Arastirma Seriivenim, 92.
92



saglam bir iliski kurulmus olunabilir.>* Ibnii’l Arabi Kur’an-i Kerim hakkinda el-
Ankau’|-Mugrib adli eserinde su veciz ifadeyi sarf eder. "Hayret iginde sahilsiz bir
umman ve ummansiz bir sahil gordiim.”®?® Kur’an i¢in umman nitelemesi yapan Ibnii’l
Arabi’nin Kur’an’t anlama hususunda okuyucularina soyle bir 6nerisi vardir: ”Kur’an
ummanina dal ama eger nefesin yetmeyecekse onun zahirini tefsir eden eserleri

miitalayla yetin ve ona dalma.”>%

2.2.4. ibnii’l Arabi Felsefesinde iman ve Kiifiir

Sozliikte “giliven i¢inde, korkusuz olmak” anlamindaki emn (eméan) kokiinden
tireyen iman kelimesi tasdik etmek, inanmak anlamima gelir. Terim olarak iman
genellikle “Allah’tan gelen emirleri teblig eden peygamberleri tasdik etmek ve onlara

2

inanmak” seklinde tanimlanabilir. Bu inanca sahip olan kimseye mii’'min, inancin
geregini yerine getiren kisiye de miislim denir. Miislim kelimesinin Fars¢cada ¢ogulu olan
miisliiman (miisliman) kelimesi de bu anlamda kullanilir.>" Kuran’da ise kalbin gaybi
(goriinmeyeni, bilinmeyeni) tasdik etmesi seklinde tanimlanan iman inangsizligin
karsitidir. Ibnii’l Arabi icin ise sdz, davranis ve niyet olarak tasdik anlaminda olan iman,
baska bir deyisle rizaya dayali kabul giicii demektir. Iman, onun icin énemlidir. Ciinkii
insanin hayal ve diisiince gibi kuvvetleri kendilerine ulagan bir seyi kabul edecek giice
doniisiirler. Ibnii’l Arabi psikolojik agidan bireye kazandirdigi denge olarak yorumladig
iman1 Allah’tan gelen bir nur ve litfuna ulasanlara bir hediye olarak kabul eder.>?® Tbnii’l-
Arabi kendisini iman1 6zel bir tasdik sayarak Islam’a baglar. Soyle der: "Iman tasdik
demektir. Iman menzillerindeki ilk mertebe Allah’a, meleklerine, kitaplarina, elcilerine ve
dirilise inanarak, dilin Allah’tan bagka ilah yoktur demesidir. Ardindan uzuvlarin amel
etmesi gelir. Ibnii’l Arabi kendi iman1 hakkinda Fiitiihdt inda su izahi yapar:

Ben iman1 ana-babamu taklit ederek aldim ve imanima gore amel ettim, ta
ki, Allah benim gozlimii, kalp goziimii ve hayalimi agt1. Artik Hakikat benim igin
goriiliir, taklit sayesinde tahayyiil edilen hiikiim de mevcut hale gelmistir. Simdi

524 Afifi, age, 702.

525 Chodkiewicz, Sahilsiz Bir Umman, Hakikat, Seriat ve Ibn Arabi, 69.

5% Chodkiewicz, age, 52.

527 Mustafa Sinanoglu, “fman”, Erisim Tarihi: 01 04 2019, Tiirk Diyanet Vakfi, Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/iman#1.

528 Hakim, [bnii 'l Arabi sézliigii, 356-357.
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sOyledigim ve yaptigim seyi, kendi inancim, miisahedem ve gérmem nedeniyle
degil, Hz. Peygamber’in soziine dayanarak sOylemeye ve yapmaya devam
ediyorum. Artik iman ve miisahede arasinda bir yol tuttum ki bdyle bir seyin
gergeklesmesi ¢ok zordur. Ciinkil biiyliklerin ayaklari iste bu noktada kayar.
Kamil ise, miisahede zevkiyle beraber, imana gore amel eden kimsedir.>?°

Iman, Allah’1 zihni olarak degil O’nun kendini bize bildirdigi gibi kabul etmek
demektir. Bunu yapabildigimizde zihin, edindigi ilahi bilgiyi kabullenecektir.>*° Bu
sebeple Ibnii’l Arabi imana dayali bilgi hakkinda akil yiiriitmeyi men eder.>®! iman ve
akildan gelen bilgi telif edilmemeli ancak bu iki bilgi birlestirilmeden ayri ayri
kullanilmalidir. Allah’1 bilmeye dair bilgide duyular i¢in gz ne ise kalp i¢in de iman
odur.>®2 Aklin gayp alemine erisememesini Ibnii’l Arabi iman etmeyenlerle iliskilendir:
“Onlar tabiat hiikiimlerine uyduklarindan ilahi diizenden ve akildan uzaklastiklar1 i¢in
nefsi duygular ile tasarruf ederler. Bundan dolayr onlarda iman yerlesmez. Ibnii’l

»®33 [bnii’l Arabi’ye gore iman gizli

Arabi’ye gore kiyamet bu kesim tizerine kopacaktir.
bir duygudur. Ifade edilmedigi siirece bilinmez.
Fitraten inanmaya meyyal olarak diinyaya gelen insanin, bir fikre giiclii bir
sekilde baglanmasina ya da kisinin olaylara karsi genel tavirlarina inang¢ diyoruz.
Ibnii’l Arabi’ye gére inang kacimilmazdir.®®* Inang dyle bir sey ki 6liimden sonraki
yasantiy1 da sekillendirecek bir etki ve genisliktedir. Ibnii’l Arabi bunu Fiitiihdt inda
soyle ifade eder. “Ote diinyada riiyet bu diinyadaki inanglara dayanir.”>*® Ibnii’l
Arab1’ye gore insanlar inan¢/lar1 bakiminda {i¢ gruptur. Bunlar, ya avamdirlar ya da
zahiri ilim ile donanimhidirlar veya zahiri ve batini ilimleri cem etmistirler. Bu son
grubun lizerinde “Lavassii’l havas” adin1 verdigi havas ilmine hakim bir kesim daha
vardir. Ona gére bu gruplarmn tiimii icin ayr1 inang kategorilerinin olmas1 gerekir.%3

Ibnii’l Arabi’ye gére avam, Kur’an hiikiimlerinin zahiri anlaminda ifadesini bulan

tenzihi bilgiler ve Allah’1 bilmeye dair bilgiler ile Allah hakkinda sahih bir bilgiye
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530 Th Deman, “Din ve Bilgi”, 283-284.

581 Muhyiddin ibn Arabi, Kitdbu'I-Vesdyd, gev, Seyfullah Sevim, Haydarabad dekari (dekan), 209.
532 Th Deman, “Din ve Bilgi”, 283-284.

533 Celebi, “Ibn Arabi’nin Epistemolojisinde Duyu ve Akil”, 51.

534 Th Deman, “Din ve Bilgi”, 283-284.

535 Chittick, Varolmanin Boyutlar: Tasavvuf ve Vahdet-iil-Viicut Ustiine Yazilar, 131.
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sahip olur. Bu sebeple Ibnii’l Arabi’nin avam icin bu noktada 6nerisi sudur, onlar
Kur’an hiikkimlerini tevile kalkismasin, ¢ilinkii Kur’an’in zahir anlamindan
edinecekleri bilgi sahih bilgidir. Siradan birinin Kur’an hiikiimlerini tevile kalkismasi
halinde bu kisinin durumu akilci-tevili benimsemis olanin hali gibidir. Sayet
te’vilinde yanilmaz ise dogruyu bulur.®¥" Zahiri anlam dogru bir inang igin yeterlidir.
Zahiri ilim sahipleri ise O0grenmeyi akli ilim delillerini tahlil ve takip ederek
gergeklestirirler. Bu ilim ehlinin kuskular1 ilimleri gibi teorik diislince ve arastirmaya
baglidir. ibnii’l Arabi’ye gore bunlarin ilimlerinin bir kismi dogru ise de ¢ogu
yanhstir.>®  Havas ve Havasst’l-Havas yani saflasmis olanlar ve safligin
zirvesindekiler icin Ibnii’l Arabi’nin 6nerisi sirlar ilmi biiyiik bir okyanustur. lyi
yiiziicii olmayanlar bu okyanusa dalmasinlar, aksi hal onlarin helakine sebep olur.>®
Havas ve Havasst’l-Havas grub mensuplarinin halleri ma’rifet ve ma’rifetullah
boliimiinde ele alindigi gibi onlar bilgiyi kaynagindan vasitasiz olarak aldiklar1 i¢in
bilgi ve inanc¢larindan siipheleri yoktur.

Peki, 0 halde iman nedir? Ibnii’l Arabi’nin akil ile es tuttugu iman, akil gibi
her seyin algi ve idrakini saglayan bir nura sahiptir. Islam dininde iman, Allah’1
tanimanin disinda O’na kullugu da zorunlu goren bir kavramdir.>*® Bu durumda iman
ile amel arasinda kurulan bag bazilarina gére zorunlu bazilarina goére zorunlu degildir.
Ibnii’l Arabi’ye gore amel olmadan imanin varligi s6z konusu iken iman olmadan
amelden bahsedilemez.>* Imanm konusu yalmz Allah iken inancin konusu her sey
olabilir. inang bireyin tiim diisiincelerine, eylemlerine hakimdir. Bu sebeple Ibnii’l
Arabi “Her inang dogrudur.” ifadesini kullanir. S6yle ki dogru ile hakikatin belli bir
yoniini ifade ettigimizi kabul edersek, bu durumda tiim inanglar kesinlikle dogru
demektir. Ciinkii her biri, var olusu geregi hakikatin belli bir yoniinii ifade eder. Bu
yon ne kadar sinirh ya da garpitilmis olursa olsun, durum degismez.>*? Bu durumda

Ibnii’l Arabi i¢in biitiin inanglar kismen dogrudur, ¢iinkii onlar da gergegin bir yoniinii

537 Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye Havas ve Avam Itikad, 134.
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ifade ederler. Iki ayr1 koruyucu yénii olan din, bir yonii ile nefsi korurken siyasi yonii
ile Alemin diizenini koruyarak ahiret islerini diizenler.>*3

Bu ¢esitli inanclar icerisinde insani iki diinyasinda da mutlu edecek olan inang
hangisidir? Ya da insan bu inaglar arasinda mutlu olabilir mi? Sorusuna Ibnii’l Arabi
kismi olarak evet der. Clinkii bu ¢esitli inaniglar gergegin bir yoniine isabet eder. Hayir
dedigi nokta da dinin amaci insanin mutlulugu ise bu amaca ancak vahye uygun diisen
inanglarin ulasabilecegi kanaatindedir.’* Allah’a imanin zitt1 olan viicudun coklugu

k545

olarak tanimlanan sir ne demektir? Buna bakalim.

2.2.4.1. ibnii’l Arabi ve Sirk

Her esma kendi 6zel anlamu ile diger esmalardan ayrilir. Kul hangi esma ile
Rabbine niyaz etse, o esmanin geregini rabbi yaratir. Ciinkii tim esmalar ayn1 Zat-in
stfatlaridir. Yani Vahid olan rabbe nispet edilirler. Burada 6nemli olan ilahlig1 tek bir
esmaya ait kilmamaktir. Ag¢iktir ki bu ilahlik mertebesini parcalayan sirktir. Sirk ise
en biiyiik zuliimdiir. Inanmak insan fitratindan gelen bir duygudur. Inanci tevhit
inancina vardirmak ise akil ile olabilecek bir sey degildir. Ciinkii akil kisiyi Allah’in
varligina, birligine gotiiriir ama vahiy ile karsilasmayan akil tevhit inancina
ulasamaz. Yani vahye ulasamayan kisi ya da toplum, asir1 tenzih veya tesbihe
diismiistiir. Bunu Hristiyan toplumlarda insan-tanr1 ve/veya tanrilasan insan itikadi
olarak, Yahudi toplumlarinda ise tesbihin asirilagsmasi olarak, dyle ki “Biz Allah’

%46 ayetinde ifade edilen boyuta varmistir.>’

gormedikce sana inanmay1z

Allah bir seyin olmasi dilediginde o seyin olmasi igin gerekli sartlar1 yaratir.
Bazi insanlar sartlara ya da onlar1 olusturanlara yaraticilik atfederler ve bdylece kiifre
diiserler.>*® Mesela Hz. Isa’nin babasiz olarak diinyaya gelisi iizerine bazi insanlar onun

Allah’in oglu oldugu kanaatine vararak kiifre diismiisler veya Hz. Isa’nmn 6liileri

543 Arabi, Fusisu’l Hikem Terciime ve Serhi, 445.

544 Chittick, Varolmanin Boyutlar: Tasavvuf ve Vahdet-iil-Viicut Ustiine Yazilar, 135.
55 Kilig, Seyh-i Ekber, Ibn Arabi Diisiincesine Girig, 317.

546 Bakara 2/55.

547 Coskun, “Muhyiddin Ibn Arabi’nin Felsefesinde “Allah” Mefhumu”, 117-118.
548 Arabi, Fusis iil-Hikem, 155.
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diriltmesinde diriltme eylemini Hz. Isa’ya atfetmeleri, onlarin kiifre diismelerine sebep
olmustur.>*°

Iman etmis olanlar nebi ve resullerin getirdikleri haberlere inanmis olan
mukallitlerdir.>° Bunlar peygamberleri taklit ederler. Din alaninda fikir sahibi olanlar
taklit edenler ise mukallit ya da iman eden degildir. iman sahibi kimseler “Allah’1 gériir
gibi ibadet ederler. Gormekten kasit goriiyormus gibi ibadet etmektir. Ciinkii biz onu
goremesek de o bizi daima goriiyor. Allah’1 kesfi bilgi disinda akil ve fikir yoluyla
bulmaya ¢alismak bos bir ¢abadir.>!

Lokman Peygamber oglundan Allah’a sirk kogsmamasini ister ve sirkin “cehlin
son mertebesi”®® (...) oldugunu ifade eder. Sirkin sebebini, Ibnii’l Arabi baz1 kimselerin
ma’rifet bilgisini anlayamamis olmalarinin verdigi saskinliga baglar. Sirk ile ilahi birlik
“makami pargalanmak ve gogaltilmak siretiyle vasfedilmis olunur”*®%(...) ki bu zulmiin
en yiiksek boyuttur. Diinya’da Allah’tan baska bir seye ibadet eden sirke diismiis ve
Allah’a ortak kogmus olur. Sirk i¢indeki kimseler bu ilahlarin1 goniillerinde yiiceltirler,
bunu onlara seckin bir makam vererek yaparlar. Allah bize kendisini tanitirken
“(Refitiddereecat) dereceleri yliksek olan diye bildirdi. Kendine (Refiudderece) derecesi
yiikksek demedi. (...) Clinkii Allah, ¢ok farkli ve c¢esitli derecelerde ancak kendisine
ibadet edilmesini diler.” Allah’a ibadette en yiiksek derece “heva yani asktir.”>*4(...) Bu
durumda kul iradesiyle sevgisini Allah’a yonelterek O’nu diger varliklardan fistiin
goriir. Ibnii’l Arabi’ye gore sirk i¢indeki kimse/ler ayn1 ruh haliyle ilahlar edinirler. Bu
hal, insanin kendi ask ve hevasimnin mahkimu olmasidir. Sirk igindeki kimselerin
edindikleri ilahlara ait olan isimler (tas, toprak, agac¢, insan, melek vs.) cesitlidir. Bu
kimseler hayallerinde olusturduklar1 ilahlar1 goriirler. Ibnii’l Arabi’ye gore, gercekte ise

o taptiklar1 ilahlar da “Hakk’1n zuhur ve tecellilerinin mahallidir.”>®(...)

%49 Arabi, age, 24.

50 Arabi, age, 125.

551 Arabi, age, 128.
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Sirk hususunda manidar olan Hz. Musa’nin su kissasidir: Musa (as.) Samiri’nin
yaptig1 buzagiy1 yaktirip kiillerini denize savururken “Samiri’ye yaptigin ilahma bak!”
%% Ne hale diistii, yok oldu, diyerek hareketini sorgulamasini ister. Ibnii’l Arabi’ ye gore
arif insan, kullarin taptig1 her seyde (her tiirlii put, insan, hayvan, yildiz vs.) Allah’in
tecellisini goren insandir. Buradaki ince ¢izgi varliktaki ilahi tecelliyi gérmektir.
Tecelliyi gérmek farkli bir sey o seye ilah demek farkl bir seydir. Ibnii’l Arabi eskilerin
“Biz putlara ancak bizi Allah’a yaklastirsin diye tapiyoruz.” soziinii ancak ariflerin
anlayabilecegini sdyler. Gergekte onlarin o putlardaki tecelliyi sezmis olduklarimi
diisiiniir. Allah, peygamberine “De ki onlar1 adlarryla sdyleyin.”**’ ifadesi de kullarini
putlara tapmaktan alikoymaya yonelik bir delildir. Yani onlar ilah degildir. Onlarin

kendilerine ait isimleri vardir.
2.2.5. ibnii’l Arabi’de Kaza ve Kader Anlayis

“Allah’mn biitiin nesne ve olaylar1 ezeli ilmiyle bilip belirlemesi” diye tarif edilen
kader, “Hiikkmetmek, muhkem ve saglam yapmak, emretmek, yerine getirmek”
anlamlarina gelir. Kur’an’da “6l¢li, miktar ve giic” anlamlarinda da kader kelimesi
kullanilir. Kaza ise “Allah’in nesne ve olaylara iliskin ezeli planin1 gerceklestirmesi”
vakti saati geldiginde takdir etmesi seklinde tamimlanir.>®® Ibnii’l Arabi kaza ve kader
kelimelerini aym1 anlamda da kullanir.>®® ibnii’l Arabi’ye gore ilimlerin en yiicesi®®
olan kader, varligin ayn halinde iken rabbine verdigi bilgidir. Bu durumda her kul kendi
tercihlerini yasiyor, demektir. Kur’an’da bu soyle izah edilir: “Biz insanin kaderini
cabasina bagh kildik.”®®! Bu durumda ayan-1 sabite dedigimiz 6z, kader ilminin

anahtarlaridir. Allah’in varliklar {izerine olan tecellileri onlarin aynlarindan aldig: bilgi

geregincedir. Iste hayrin ve serrin kaynag1 bdylece kulun kendisidir. °°2

5% Arabi, age, 244.

557 Arabi, age,, 249.
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Ibnii’l Arabi kader ilminin olusmasini sdyle izah eder. Allah’tan
ihsanda bulunan kullarini iki gruba ayirir: Bunlardan biri ihsana ermekte
acele edenler, digeri ihsana ermeyi “Tanri ilmine bagli tutanlardir.”
Onlar bilirler ki “Allah katinda ancak bilinmis olan sey zuhura gelir ve
kul dilegine istedikten sonra kavusur.”>®® Anlasilan odur ki Allah’in
ilminin olusmasi kulun ayn’ina baglidir. Bu durumda ayn-1 sabitelerin
kendileri hakkinda rablerine verdikleri bilgi Allah’in o varlikla ilgili ilmini olusturur.
Allah’m o varlikla ilgili hiikiimleri de verilen bu ilme baghdir.°®* Burada kulun
isteginin yerine gelmesi onun istidadina baglanmis oldugu agiktir. ibnii’l
Arabi ihsan dilegini Tanri ilmine bagli tutanlar1 da iki gruba ayirir
ayirir: Bunlardan biri ithsani “bir seyi kabul etmelerinden dolay1” digeri
ise kabiliyetlerinden dolay1 kazandiklarini bilirler. Bu iki sinif hakkinda
bnii’l Arabi soyle bir degerlendirme yapar: “ikinci sinif, ihsanlarinin
kabiliyetlerinden dolayr kabul gordiigii diisiincesinde olanlar daha kamil
ve iistiindiir.”%® ibnii’l Arabi bu ilme kaza der. Bu durumda kazanin etken faktorii
kulun ayan-1 sabitesi, yani kendisidir. Kader ise hiikkmii verilen olayin (kazanin) vakti
dolup vukuu bulmasidir.

“Kader degisir mi?” diye soracak olursak, varhigin iizerine olan ilahi tecelli o
varligin kabiliyeti {lizerinedir. Kabiliyet ise varligin ayn-1 sabitesine ve ayn-1 sabite de
esmaya baglidir. Esma degismedigi siirece ona bagli olan ayn-1 sabite ve kabiliyet de
degismez. Sonugta birbirine bagli olan bu bilgilerin degismesi yine bu bilgilere baghdir.
Bundan dolayr ahirette de duruma hakim olacak etken diinydda olusan istidada
bagldir.>®® “Bir kisi kaderi hakkinda bilgi sahibi olabilir mi?” sorusuna Ibnii’l Arabi
sOyle cevap verir: “Ayan-1 sabite” kader ilminin anahtarlaridir ve ayanlar ilmi ilahide
bir sirdir. Bu durumda kader ilminin anahtarlar1 Allah’tan baskasmin elinde degildir.”%®’
Peygamberlerin bu konu hakkindaki bilgileri de kader ilmi hakkinda bir genellik

tasimaz. Onlar da kader ilmi hakkinda ancak kismi bir bilgiye sahiptirler. Kader ilminin

563 Arabi, age, 19-20.

564 Arabi, age, 140.

565 Arabi, age,, 20.
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bilindigi kadari ile dahi agiklanmas1 da uygun degildir.>®® Fakat Allah bu bilgiyi bazen
baz1 kullarina acabilir ve onlar1 bu ilme kismen de olsa vakif kilabilir. Ibnii’l Arabi bu
yiice ilmi Allah’in kimlere verecegini bize sdyle izah eder: “Allah onu ancak tam bir
ma’rifet ¢ mazhar olmasmi diledigi kimseye verir.>®%(...) Hz. Uzeyr Allah’tan kader
sirrint 1srarla dilemesi lizerine ikaz edilir, “sana bu ilim gerekli degildir.” gerekli olsa
idi, “her seye hakkini verdi.” ayetini gonderen Zat o ilmi sana verirdi. Bu durumda
“kendi nefsinde buna benzer sorulari nehyet.”(...)>"

Kader ilmini bilmek insana ne saglar? Bu ilme vakif olmak kisiye “rahat ve
huzur verebilecegi gibi ayn1 zamanda elemli bir azap kaynagi da olabilir.” Kader bilgisi
sahibini bir tezat igerisinde birakir. Ibnii’l Arabi’ye gére “Bu sebeple Allah nefsini riza
ve gadap ile vasiflandirmistir.” Bundan &tiirii esma zitliklarla olusmustur. Ornegin:
el’kabiz, el’basit, el’kaviy, el’metin, el’mubdi, el’muid gibi. Bu ilme vakif kilinma hali
gaybi bilgiden sir perdesinin kaldirilip “bir agilma ve belirme” oldugunda gergeklesir.
“Buna kudretin maktur ile yani esya ile miinasebeti de diyebiliriz.”(...)%"* Kader ilmine
vakif olan kimseleri Ibnii’l Arabi iki gruba ayirir: “Bunlarin biri kader ilmini
icmal ile bilen, digeri ise bunu tafsilen bilendir,” (...) Bu iki siniftan
tafsilen (ayrint1) bileni, icmalen (genel) bilenden iistiin tutar (...) Ciinki
0, kendi hakkinda Allah’in bildigi ilmi, Allah ona ya ayn-1 sabitesinin
ilminden verdigi seyi bildirmekle ya da ayn-1 sabitesini ve iizerine gelen
hallerin sonsuz degisimlerini kesfettirerek O6gretmistir.”(...) Artik
O6grenilen bu ilim “Allah’in ilmi mertebesindedir. Ciinkii ilmin alinisi
ayn1 kaynaktandir.”®? Ibnii’l Arabi kader ilmini, tekvini emir (itaat edilmesi
zorunlu) ve teklifi emir (itaat edilmesi kulun iradesine bagli olan) olarak siniflar.
Kaderin degistirilemeyen kisim i¢in kulun yapabilecegi hicbir sey yoktur. Yazilani
yasamak durumundadir. Bu emirlere 6rnek verecek olursak: dogmak, 6lmek veya anne-
babay1 se¢gmek gibi. Teklifi emir ise, bir seyi yapmak veya yapmamak ya da bir olay

karsisinda kulun oniine tercih edebilecegi se¢eneklerin ¢ikmasidir diyebiliriz. Kul bu

568 Karatas, Muhyiddin Arabi’nin Itikads, 87.
569 Arabi, Fusis til-Hikem, 142.
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572 Arabi, Fusis iil- Hikem, 22.
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tercihlerden birini kendi iradesiyle seger. Ibnii’l Arabi buraya kadarki durumu ifade igin
“kaza” kavramini kullanir.

Kader kavrami ise ona gore kazanin tafsilatlandirilmasidir. Kaza zaman ile kayit
altinda degildir. Kader ise zaman ile kayit altina almmistir.’’”® Yani kader ile kulun
hangi vakitte neyi nasil yasayacagi belirlenmistir. Bu durumda “Kaza, Allah’in esyadaki
hiikkmiidiir.” Iman béliimiinde bahsedildigi iizere nasil ki Allah insanlarin ayn-1
sabitelerini ilk yarattifinda onlar alanda iman ile goriindiiler ve Allah onlar1 dyle bildi.
Iste bu sekilde “esya kendi nefsinde ne hal {izere sabit olmussa o hale ait bilginin
Hakk’a verilmesi neticesi,” Allah’1n o seye ait kaza ilmi olusur. Allah bu ilmi ile esyaya
hilkkmeder. Kader ise Allah’in bu hiikmiiniin zamana birakilmasidir. Bu durumda bu
ilmin esya iizerine hiikmii yine esyanin kendisi iledir. Ibnii’l Arabi bunun yalniz esyaya
has olmadigini insanlar i¢cin de durumun ayni oldugunu sdyle izah eder: “Hakim,
kararmi1 mahkimun kendisine verdigi istidat ile belirler.”®™ Iste bu sebeple Ibnii’l
Arabi, kul hayri da serride kendinden bilmeli der ve bunu soyle ifade eder: “O ancak

kendi nefsini kétiilesin ve kendi nefsini dvsiin.”(...)>"
2.2.6. ibnii’l Arabi’nin Oliim Temasina Bakisi

Insanin diinya yasamini bitiren 6liim, insan1 mahveden sey degildir. Ciinkii kisi
Oliimle rabbine yiirlimiis olur. Yani diinyadaki ¢6ziilme nihayetinde beka aleminde yeni
bir terkip ile var edilmenin baslangicidir. Insan orada artik ebediyen ¢dziilme bilmez.
Ciinkii o artik “her sey ona déner” ayeti geregi rabbine donmiistiir.>’®

Nefsi terbiye etmenin ana unsurlarindan olan 6liim, diinya hayatinin gegiciligini
ve ahiret yasamini hatirlatan bir olgudur.®”” ibnii’l Arabi 6liimii “Nefsin diinyada sahip
oldugu ve yonettigi bedeni yonetmekten uzaklasmasidir®’® diyerek tanimlar. Bu

uzaklasmanin vakti Allah katinda belirlenmis oldugu vakitte gerceklesecek ve

573 Arabi, Fusisu’l Hikem Terciime ve Serhi, 38.
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ertelenmesi s6z konusu olmayan bir zaman dilimidir.>’® Konevi’ye gére oliim bir
anlamda ruhani ve cismani gii¢lerin birlesmesi ile olusan siretlerin pargalanmasi
durumudur.®® Diinya’da 6liim dedigimiz sey stiretin yok olmasi ve ayn1 an icerisinde
gayp aleminde var edilmesidir. Stretin parcalanip yok olmasi, ruhun bedeni terk etmesi
ile baslar.>® Oliimden sonra bu aleme ait olan siiret pargalanir, yok olur. Gayp alemine

ait olan ruh ise parcalanmaz ve yok olmaz.>®?

ibnii’l Arabi 6liim temasma “Her sey ona doner.””®

ayeti eksenli bakar, eger
boyle bir doniis olmasaydi Allah hi¢bir canlinin 6liimiine hiikkmetmezdi. Yani 6liim bir
yok olustan ziyade aslina riicu etmektir ve Allah’in hiikmiiniin geregidir. Varliklar
oldiikleri vakit, yani viicud nizamlar1 bozuldugunda zahiren yokluga, manen ise Allah’a
varirlar. Bu hal Ibnii’l Arabi’ye gore bir halden diger bir hale intikal etmektir.%®* Insan
yasaminda Oteki alem diye adlandirdigi alemi batininda, icinde yasadigi alemi ise
zahirinde bulur. Oliim halinde is tersine doner. Alemde yasadigi ortam artik zahirde
kalmistr. 58

Allah’1n ruhundan {iflirdiigi tek varlik olan insanin, 6zel olmasi onun yasayacagi
Olim aninin da 6zel olmasini gerektirir. Bu durumda 6liim sonrasi hayatin da 6zel
olmas kisinin inan¢lariin geregi olacaktir. Ciinkii kimsenin inanci bir digeri ile ayni
degildir.% Tbnii’l Arabi’ye gore “Hakk, diinyada bazi kimselerin idrakinden gizlendi.
Ahirette ise biitiin halka asikar olacaktir.”®’(...) Ibnii’l Arabi burada “ahiret” kelimesini
makam yani, “ruhun beden kayitlarindan kurtuldugu 6liimiin” gergeklestigi kabul edilen
tasavvufi makam (fena) olarak alir. Bu makam i¢in Afifi su acgiklamay:1 yapar: “Bu
makam, ibnii’l Arabi’nin “ahiret diyar” diye isimlendirdigi ve “ahiret diyar1 hayat
diyaridir, keske bilselerdi”®®® ayetinde ifade edilen makam oldugunu sdyler.” Bu

579 Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye Havas ve Avam Itikad, 152.
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makamdaki kisi, “Her seydeki hayati idrak eder ve her varlikta bunu miisahede
eder.”®®(...) Bu diinyada Allah’1 gérmek ancak bu 6zel hale vararak olur ki buna da

6lim sonucu erisilir.>%°

2.2.7. ibnii’l Arabi’nin Cennet ve Cehennem Olgularina Bakisi

Ibnii’l Arabi’ye gére her varlik nimeti isteme ve kabul etme kabiliyetindedir. Bu
hal iizere olan bir varligin cenneti ve cehennemi isteme ve kabul etme kabiliyeti de
vardir. Bu durumda cennet ve cehennem de insan ve cinleri isteme ve kabul etme
kabiliyeti iizeredir. Oyleyse her varliin cennet ve cehennemde bir yeri vardir,
diyebiliriz.>*! Varliklarin amellerinin karsilig1 olarak elde ettikleri cennet ve cehennem

ne sekilde isimlendirilmistir, buna bakalim.

2.2.7.1. Cennet ve Cehennemin Adlandirilisi

Kur’an-1 Kerim’in ilgili ayetlerinin bir kisminda cehennem mekan anlamindaki
“mesva, me’va” kelimeleri veya “azdbii cehennem, narii cehennem” seklinde
kullanilmigtir.>®2 Cennet ise “drtmek, gizlemek” anlamindaki “cenn” kokiinden olup
“bitki ve agaclar ile topragi orten bahce” manasina gelir. Bu isimlendirmenin sebebi
diinyada begenilen bahgelere benzemesi seklinde agiklanabilir.5®® Ibnii’l Arabi bu
kavramlar1 aynen alsa da kendince anlam yiiklemesi yapar. Gizlemek anlamindaki
(cenn) fiilinden gelen cennet i¢in mastar anlamindan yola ¢ikarak ¢oklugun gizlenecegi
“ilahi hiiviyettir, der. Cehennem ise uzaklik anlaminda (bu’d) demektir. ‘Uzaklik’
ifadesi Allah’tan ayri kalmak, uzak diismek, asli birligi gergeklestirememektir.5%* Bir

kuyu derin oldugunda ona dipsiz kuyu anlaminda “bi’ru cehenndm” denir. Cehennemin

589 Afifi, Fusiis-til-Hikem Okumalar: I¢in Anahtar, 332.
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kendisi ¢ok derin oldugundan bu ad kendisine verilmistir. ibnii’l Arabi Fiituhdt’inda
cehennemin derinligi hakkinda 7500 senelik mesafeden bahseder.5®® Ibnii’l Arabi’ye
gore cennet ve cehennem ig¢in kullanilan isim ve makamlarin tiimii remzdir, gergek

5% ibnii’l Arabi kelimelere bilinen anlamlar1 disinda

mananin disinda kullanilmstir.
anlamlar yiikler ve onlar1 kendi yiikledigi mana ile kullanir. Kendi anlamlandirmasi ile
de bildigimiz anlamdaki “sefaati” kabul etmez. Ona gore sefaat Allah’in Rahim ve
Miistakim isimleri arasindaki iliskidir.®” Cennete verilen isimler ayni zamanda
tadilacak olan hazlarinda ¢esitleridir. Ona gore bu hazlar1 lanetlenmis olanlarin “vasila”
disindaki cehennemlikler de tadacaktir. Lezzetleri tadacak olanlar, Allah’in tecellisini
gorlip ilk goriiste O’nu idrak edenler ve O’nu ancak ikinci goriiste idrak edenler

olacaktir. %

2.2.7.2. Cennet ve Cehennem Yaratilmis midir?

Ibnii’l Arabi’nin cennet ve cehennemin varliginin maddi veya manevi
oldugu hakkinda net bir sdylemi yoktur. Ancak sergiledigi tutuma baktigimizda,
“vahdet-1 viicud” diisiincesine gore her seyin oldugu gibi cennet ve cehennemin de
ilmi ilahide ayn-1 sabiteleri vardir. Bu durumda Ibnii’l Arabi’de cennet ve
cehennem miimkiin varliktir ve her miimkiin varlik gibi onlarda hayalidir. Buradan
yola c¢ikarsak, cennet ve cehennemi kul kendi nefsinde batininda bulacaktir. Bu
durumda cehennem ehlinin azabi da ruhen yasanacagi kanaati hakim olur.5®
Sehadet alemine gore cennet ve cehennemin cismani oldugu hakkinda karar
verenler hatd ederler. Ciinkii sehadet aleminin maddi saretleri bir karar {lizere
olmayip olus ve bozulus igerisindedir. Sayet cennet ve cehennem cismani ise
stiretleri de sabit ve bir karar iizerine olmalidir.®® Alemde cennet ve cehennem

icin sOylenenler de hayalidir. Bu hayali mahaller varlikta sabit olmadiklarindan

55 Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye Ahiret Hayati Cennet ve Cehennem, 26.
59 Afifi, Muhyiddin Ibnu’l Arabi 'nin Tasavvuf Felsefesi, 145.
597 Afifi, age, 148.
5% Afifi, age, 147.
59 Karatas, Muhyiddin Arabi’nin Itikad, 92.
600 Hakim, [bnii 'l Arabi sozligii, 103.
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bozulus igerisindedir.®® Cennet ve cehennemin yaratilmis olup olmadig1 hakkinda
Ibnii’l Arabi Fiitiihdt inda sdyle bir izahta bulunur: “Cehennem kismen yaratilmis
ama tamamlanmamis bir insaat gibidir. Cehennem tamamlanmak icin ehlini
beklemektedir. Ehli olan ins ve cin oraya geldiklerinde yapiminda eksik kalan
kistm/lar onlarmn amelleriyle tamamlanacaktir.”®%? Yani cehennemdeki azabin ana
maddesi ehlinin amelleridir. Ameller gelene kadar orada bir azap veya azap i¢in
bir sey yoktur. Lakin biitiin bunlara ragmen Ibnii’l Arabi dyle bir cennet ve
cehennem tasviri yapar ki o tasvire gore buralarin fiziki mekanlar oldugu

distiniiliir. Simdi onun cennet ve cehennem tasvirlerine bakalim.
2.2.7.3. Ibnii’l Arabi’nin Cennet ve Cehennem Tasvirleri

Kesf ehli olmayan her mii’'min, cennet ve cehennem hakkinda, gerek
Kur’dan ayetleri gerek hadis-i serifler ile bildirilenler tizerinden kendi hayallerinde
var ettikleri cennet ve cehennem tasvirine inanir. Oysa Allah hadis-i kudside “Ben
salih kullarim i¢in gozlerin gérmedigi, kulaklarin isitmedigi ve beser kalbinin
hatirina gelmeyen seyler hazirladim.” buyurur. Burada bu gibi sozlerin iizerinde
durmaktan ziyade Ibnii’l Arabi’nin eserlerinde yapti§1 cennet/cehennem

tasvir/lerine bakalim. 8%

Ibnii’l Arabi cennet ve cehennemden bahsederken Kur’an-i sembolleri kullanir.

Ancak o daha farkli bir anlayisa sahiptir. Ona gore Allah’in esmasindan el Kahir

isminin tecelli yeri cehennemdir.®% Ibnii’l Arabi cehennemin yaratilisana vesile olarak

su hadisi gosterir: “Aciktim beni doyurmadin, susadim beni i¢irmedin, hastalandim beni

ziyaret etmedin.” Cehennem, Allah’in rahmetinin kullarina inisini ifade eden bu hadisi

kutsinin hakikatinden yaratilmistir, der.%% ibnii’l Arabi’ye gére cehennemin yedi acik

kapist vardir. Bunu yedi boliim olarak anlayabiliriz. Bu béliimlerin her birinin ehli farkl

oldugu gibi azaplar1 da farkhidir. Her grubun azabi kendi tabiatina goredir. Azap

nimetlenilen sey ile gerceklesecektir. Ornegin: Usiiyen biri giines 15181 ile

601 Arabi, Fusisu’l Hikem Terciime ve Serhi, 96.
802 Arabi Fiitihdt-1 Mekkiyye Ahiret Hayati Cennet ve Cehennem, 26-27.
893 Hakim, [bnii’l Arabi sozliigii, 103.
804 Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye Ahiret Hayati Cennet ve Cehennem, 29.
805 Arabi, age, 27-28.
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cezalandirilirken, sicaktan bunalmis biri de giines 15181 ile cezalandirilacaktir. ®% Bu
yedi kapidan ayr1 kapali olan sekizinci bir kapidan bahseden Ibnii’l Arabi bu kapinin
Allah’1 gormekten perdelenenler i¢in oldugu kanaatindedir. Bu kapilarin tiimiiniin birer
bekgileri vardir. Bu bekgilerden ayr1 cehennemin ana kapisinin bekgisi “Malik™ adl1 bir
melektir. Cennetin kapisinin  bekgisi ise “Ridvan” adli bir melek oldugunu
goriisiindedir.%%” ibnii’l Arabi’ye gore cehennemdeki ortam, ince bir hava katmani ve
15181 sOnmiis bir gilinesten dolay1 oradaki gorme olay1 bir giines tutulmasii andirir.
Bundan dolay1 oras1 aydinlik degildir. 8% Cehennemin yeri hakkinda A. E. Afifi sdyle
bir tanimlama yapar. Cehennem “Yaldizli gok kiiresi (el-felek el-miikevveb) ile
yildizsiz gok kiiresi (el-felek el-atlas)” arasindadir der. Ilki cehennemin zemini digeri
ise catisidir.?® Ibnii’l Arabi Fiitithdt'inda bu anlamda soyle der; ehli, cennete
gonderildikten sonra “sabit yildizlar feleginin i¢ biikeyinden asagiya kadar uzanan hat
cehennemin siniridir. Der ve soyle bir ayrimada gider; “Allah’1in yeryiiziinde belirledigi
mekanlar bunun digindadir. Clinkii onlar, kiyamet giinii cennete doniistir.” Buraya kadar
ki tasvire gore sonmiis bir giines, taksim edilmis bir yerylizii hayale geliyor. Bu
durumda O hem fiziki hemde manevi bir anlayisla konuya yaklasir. Anlagilan cennet ve
cehennem yeryiiziinde tasarlanacaktir. Ibnii’l Arabi bu ifadelerini “Denizler
kaynatildiginda ...”%1° ayetine dayandirir.®'! Kur’an-1 Kerim’de sekiz cennetten yedi
cehennemden bahsedilir. Cennet ehli defteri sag eline verilen mutlular, cehennem ehli
defteri sol eline verilen caresizler diye adlandirilir. “Ibnii’l Arabi, cennetin 5105
derecesinden s6z eder ki bunlarin on ikisi miisliimanlara ayrilmistir.””®2

Cennet ve cehennem ehlini belirlemede kistas olan seriat Diinya’ya aittir, cennet
ve cehennemde higbir seriat teklifi olmayacaktir. Ibnii’l Arabi’nin ifadesiyle “biz, ancak

seriati, iki menzil olan cennet ve cehenneme girmeye bagl tuttuk.” (...)%*3 ibnii’l Arabi

606 Arabi, age, 41.

807 Arabi, age, 40.

808 Arabi, age, 33.

809 Afifi, A.E. Muhyiddin Ibnu’l Arabi’nin Tasavvuf Felsefesi, 145.

610 Tekvir 81/6.

811 Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye Ahiret Hayati Cennet ve Cehennem, 34.

812 Chittick, Varolmanin Boyutlari Tasavvuf ve Vahdet-iil-Viicut Ustiine Yazilar, 125-126.
613 Arabi, Fusiis iil- Hikem, 148.
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seriatin Diinya’ya ait oldugunu sdylemesine ragmen bu ifadesine ters diigsede bu
konuda soyle bir agiklama yapar. “Ahirette, Diinya’da iken peygamber gonderilmemis
olanlarla kiigiik ¢ocuklar ve mecnunlar igin seriat kurulacaktir.” Ibnii’l Arabi’ye gore bu
ziimreler onlara gonderilen seriate gore sorgulanmak iizere, mahser halkindan ayr1 bir
yerde “iclerinden en faziletli olanlardan bir nebi tayin”®!%(...) edilerek O’nun
iimmetinden o nebiye uyanlar ve uymayanlar olarak ayrilacaklarii belirtir. Onlar da bu
ayrim sonucuna gore cennet ve cehennemde muamele gorecektir.
Ibnii’l Arabi ‘miicrimler’ olarak adlandirdig1 cehennem ehlini dort gruba ayirir.
1- Allah’a ortak kosan sirk ehli,
2- Firavun gibi ilahlik iddiasiyla Allah’1 red edenler,
3- Allah’1 timii ile red eden ateistler,
4- Miisliiman olmadig1 halde miisliimanim diyen ikiyiizli miinafiklardir.®*®

Bu sayilan cehennem ehli orada kalici olanlardir. Ciinkii onlar Hakk’1 ancak
cehennemde hatirlarlar.%?® Fakat uzun bir siire sonra cehennemin atesi soguyup,
Allah’in “Rahmeti gazabini ge¢mistir” sirr1 geregi oranin hali cehennem ehli i¢in bir
nimete doniisiir.®t’ Ibnii’l Arabi bu konuyu giibre bocekleri ile &rnekler: Giibre
bocekleri pisligin igerisinde kendi tabiatlarinca bir nimet ve selamet bulurlar iste
cehennem ehlide atesin igerisinde (cezalar1 bitip hak yerini bulduktan sonra) azabin
siddeti azalacagidan kendilerince bir huzur ve selamet bulacaklardir.%!® Cehennemde
en siddetli azab1 gorecek olan varlik iblistir. Iblise ehli oldugu ates ile ve atesin zidd1
siddetli soguk ile azap edilecektir. ibnii’l Arabi atesi iki farkli tarzda ele alir. Birincisi
hissedilir atestir. Bu ates iblisin zahirine musallat edilir. Ikincisi manevi atestir ki
bununla ruha azap edilir. Bu azap; keske gercegi diinya’da iken gorseydim, seklindeki
pismanliktir ki bu ruh igin biiyiik bir azaptir.®’® Giinahkar miiminler, cehennem de

gecici bir siire olacaklardir. Bunlar Miintakim (intikam alan) tecellisinden sonra cennete

6

=

4 Arabi, age, 148.

815 Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye Ahiret Hayati Cennet ve Cehennem, 45-46.
816 Hakim, [bnii’l Arabi sozliigii, 103.

617 Arabi, Fusisu’l Hikem Terciime ve Serhi, 2013.

618 Arabi, age, 104.

819 Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye Ahiret Hayati Cennet ve Cehennem, 37-38.
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dahil edilecektir.%?° Ciinkii insan, mutlak gazabin muhatabi degildir. Sonugta Allah’mn
gazabida rahmetinin icerisindedir. %%

Dikkat cekici bir nokta cehennemin dahi “Rahman” esmasi ile iliskilendirilmis
olmasidir. Suad El Hakim’in bu noktada iizerinde durdugu husus cehennemin Rahmet
ile iligkilendirilmesinin sebebi, cehennem ehli orada kaldiklar1 belli bir siire sonra
kendilerine erisen rahmetten dolayr oradaki azap tatlilasacagi i¢in midir? Bu hal
cehennem ehli i¢in bir nimet olsada zindan hiikmii kalicidir. Oradan ¢ikmalarina izin
verilmez.®?? Cehennem igin Ibnii’l Arabi soyle bir tespitte bulunur. Cehennem ehli
cezalar1 bittikten sonra yine azap iginde olsalar da azabin siddeti azalacagindan
kendilerini bir nimet ve cennet iginde sayarlar. “Ben cehennemde siddetli azap iginde
bulanan bir cemaatle karsilastim, cemaate cennet teklif edildigi halde, o halin lezzeti
icerisinde, cennete girmeyi kabul etmediklerini gordiim.”%?3
Cennet ehlide dort gruptur.

1- Seriat getiren peygamberler,

2- Kendilerinden Onceki seriate uyan nebiler,
3- Allah’n veli kullar,

4- Miiminlerdir. 4%

Ibnii’l Arabi’ye gore iki tiir cennet vardir. Biri maddi cennet dedigi diinyevi
nimetlerin tadildig1 yer digeri ise bu maddi cennetin ruhu olan ve kemal sifatin1 tagiyan
cennettir. Demek ki cennet ehli hem maddi hem manevi olarak nimetlendirilecektir.®2®
ibnii’l Arabi’ye gore Allah cennet ehlinden bazilarindan perdelenmeyecektir.®?® Cennet
ehlinden bir kisim insanlar cenneti sehadet Aleminde gorebilecektir.??’ Kamil olmayan

insanlar cennete her seyleri ile yerlesirken kamil olan insanlar ancak kismi olarak

620 Hakim, Ibnii’l Arabi sozliigii, 103.

621 Agbal, Ibn Arabi’de Isari Tefsir, 214-215.

622 Hakim, Ibnii’l Arabi Sozliigii, 528.

623 Abdullah Kartal, /bnii’l Arabi’nin Yorum Yontemi ve Muhammet Fassinda Bu Yontemin Tatbiki,
Tasavvuf ilmi ve Akademik Arastirma dergisi, Ibnii’l Arabi Ozel Sayis1 1, (2008): 266. dip nottan.

624 Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye Ahiret Hayati Cennet ve Cehennem, 48.

625 Ates, Isdri Tefsir Okulu, 304.

626 Konevi, Vahdet-i Viiciid ve Esaslari, 89.

627 Karatas, Muhyiddin Arabi’nin Itikadi, 92.
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cennete girebilirler. Clinkii onlar tiim mertebelere ait olduklarindan cennetin fevkinde
hakikatlere de sahiptirler. Bu yiizden ruhlari mekansiz oldugundan bir mekana
sigmazlar.5?8

bnii’l Arabi’ye gore said bir kul Rabbinin rizasin1 kazanmistir ve karsilig
cennettir. Kul “ahirette, diinyada iken bir zaman saki olsa da rabbi ondan razidir.” (...)
Onlar orada kendilerine has bir zevk ve nimettedirler. “Bu zevk ve nimet, ya ¢ektikleri
azabin ortadan kalkmasiyla olur ki bu siiretle o azaptan kurtulmaktan dolayr duyduklari
rahatlik onlar i¢in zevk sayilir yahut cennet ehli olanlarin nimet ve sefalar1 gibi onlara
ayrica bir nimet verilir.”®®® Cennet ehline bahsedilen nimetler 6zel rahmet geregi
sonsuzdur.5%% Cennette ehli igin her an yenilenen bir yaratilis siireci var oldugu bu
sebeple siirekli yeni mutluluklar yasanacagindan onlar asla sikint1 basmaz.%%

Kul Cennet ve cehennemi kendisinin uzaginda bilir. Bu uzaklik izafidir. Kul
oraya sevk edildiginde uzaklik ortadan kalkar ve yok olur.%®? iste bunun gibi kisi
oldiigiinde rabbine yakin oldugunu anlar. Allah’in emirlerinden tekvini (yaratilis)
emirlere isyan s6z konusu degildir. Bu sebeple sorumluluk, teklifi emirlere karsidir.
Dolayistyla miikafatta teklifi emirlerin neticesidir.%*® Sonug olarak Ibnii’l Arabi’ye gore
Bir’den ¢ikan varliklar sonugta O’na donecekler. Ancak O’na donemeyenler, asillari
olan rab ile birligi saglayamayanlar azabi1 bu ayrilikla yasayacaklardir. Bu birligi
olusturanlar ise olusturma diizeylerine gore haz yasayacaklardir. Arif kullar bu

birlenmeyi en st diizeyde gergeklestirecekleri igin cennette en {ist makamda

olacaklardir.83*

628 Konevi, Tasavvuf Metafizigi (Migtahu gaybi’l cem ve’l viicud), 183-184.
629 Arabi, Fusiis iil- Hikem, 111.
630 Konevi, Fusisu’l Hikem’in Strlary, 119.
831 Chittick, Varolmanin Boyutlar: Tasavvuf ve Vahdet-iil-Viicut Ustiine Yazilar, 124.
632 Arabi, Fusiis iil- Hikem, 100-101.
633 Arabi, age, 195.
834 Afifi, Muhyiddin Ibnu’l Arabi’'nin Tasavvuf Felsefesi, 148.
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SONUC VE ONERILER

Bu calismada Ibnii’l Arabi’nin felsefesi kapsaminda din olgusuna bakisi, zahir-
batin tartigmalar1 acisindan degerlendirilmeye calisildi. Bu degerlendirme din, tasavvuf,
insan-1 kamil ve bilgi kavramlar1 arasinda kurulacak iligkiler agi ile insan ve bilgiye
ulasmadaki baglantilar sonucu Ibnii’l Arabi’nin zahir-batin tartigmalarindaki tutumu
ortaya konuldu. Ibnii’l Arabi’nin zahir-batin tartismalarindaki tutumu hakkinda bir
kanaat belirtmeden 6nce onun bu kavramlara bakis1 soyledir.

Ibnii’l Arabi bir entelektiiel olarak zahir ve batin kavramlarmi &ylesine
mabharetle kullanir ki okuyucusuna kimi zaman zahir diliyle seslenir ve okuyucu onun
bir zahiri oldugunu diisiiniir. Bazen de meseleleri batin dili ile ele alir, bu durumda
okuyucu onun bir batin1 oldugunu diistinebilir. Kendisinin Muhammedi makamda
bulundugunu ifade eden Ibnii’l Arabi, Hz. Muhammed’in peygamberligi biitiin gruplar
kapsadig1 gibi 0 da avam ve havas gruplarimi kapsar. Yani avama ve havasa hitap
ederken batim1 zahirde gizlemez. Bunun yerine o batin diliyle zahiri teyit ederek
fikirlerini olgunlagtirir. Ona gére “Zahir halk, batin ise Hak'tir. Batin zahirin kaynagidir.
Ibnii’l Arabi’ye gore her seyin bir zahiri ve batini vardir. Bir seyin zahiri o seyin maddi
sureti ve o seydeki manevi ruh ise o seyin batinidir. Zahir ismi alemdeki biitiin suretler,
Batin ismi ise suretlerin orttiigli manalardir, der. Bu durumda insan batin1 gayb yoniiyle,
zahiri de sehadet yonii ile idrak eder.

Vahdet-i viicut diisiincesi varligin birligi esasina dayali bir diistincedir. Ona gore
“varlik” birdir, o da Hakk’in varligidir. Vahdet-i viicut diisiincesinin taraftarlari
“varlig1” zorunlu ve izafi olarak ayirmadan bir biitiin olarak ele alirlar. Bu durumda
Viicld; kadim’dir, ezel ve ebed’dir. O zahir’dir, batin’dir. O her seyden miinezzeh
oldugundan zamanla ve mekan ile kayitlanamaz.

O olusumu da zahir ve batin olarak ayirir. Mutlak Viicud’un zahiri halk, batini
ise Hakk’tir. Bu durumda alemi de gayb ve sehadet alemi olarak yaratan Hak kendini
de zahir ve batin olarak nitelemis olur. Hakk’in Zahir ismi alemdeki suretlerin ayni,
Batin ismi ise manalarin kendisidir. Bu sekilde Ibnii’l Arabi goreceli bir ikilikten
gercek birlige geger. Zahir ve batin tek varligin gectigi bir merhale haline gelir. Bagka

bir ifadeyle Hakk’in Zahir isminin zahiri alem ve insanin suretidir. Batin ismi ise
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esmadan bir isim olarak, Hakk’in Zat-imin hakikatidir. Bu durumda zahir alemdeki
suretler, batin ise manalarin asli ve kaynagidir. Hakk’in varliginin zuhuru alemdir,
O’nun batinligs ise isimleridir. Alem de isimlerin mazharidir.

bnii’l Arabi icin bir de zahir ve batinlig1 birlestiren ve ayiran orta mertebe
vardir. O bu mertebeye “berzah” der. Bu berzah insan-1 kimildir. Insan-1 kimil bir yonii
ile Hak diger yonii ile Halk tir. O halk yoni ile zahir, Hak yonii ile batindir. Bu
durumda insan-1 kdmil bir yonden ebedi bir yonden fanidir. Insan-1 kAmil fani yonii ile
beser cinsini ebedi yonii ile Hakk’1 temsil eder. Ibnii’l Arabi insan-1 kdmil kavraminda
kemalligin kriteri olarak Allah’1 dlgiit almistir. Insan-1 kdmil olmak demek Allah’m
ilmine sahip olmak demektir. Boylece insan-1 kamil Hak ve halk dleminin berzahidir.
Bu durumda Hak batinliginda zahir, zuhurunda batin, ahirliginde evveldir. Yani Hak,
Evvel, Ahir, Batin ve Zahir’i kusatmistir. Oyleyse zahir Batiin, batin da zahirin ta
kendisidir.

Sufi bir filozof olan Ibnii’l Arabi’ye gore alemde iki tiirlii din vardir: ilki
Allah’1n elgileri ile bildirdigi hak din digeri ise halk nazarindaki dindir. “Allah katinda
din Islam’dir.” Halk nezdindeki din ise bir peygamberin getirmedigi ibnii’l Arabi’nin
hikmet kanunlar olarak adlandirdig ve kullarin olusturdugu kurallardir. Bunun yaninda
eski ve yeni sufilerin tesis ettigi bizim ruhbaniyet dedigimiz gelenekler de aym
hiikiimdedir. Dinin hiikiimlerini, insanin zahirine ve batinina hitap eden ser’i hiikiimler
olarak ayiran Ibnii’l Arabi ne batin1 ne de zahiri ahkdmin ihmalini hos goriir. Ciinkii bir
biitiin, icerisinde uyum olmaz ise biitiin olusamaz. insan da beden, nefs ve ruhtan olusan
bir biitiindiir. Bu sebeple Ibnii’l Arabi batim1 ahkdm 6ncelikleyenleri zahiri ahkamin
degerini vermeyenleri elestirir. O ser’i ahkdmda insanin zahirini ve batinini birbirine
tercih etmeyerek, amel ve ibadet konusunda ser-i adaba tamamen uygun hareket eden
biridir. Din konusunda iman kavramu iizerinde duran Ibnii’l Arabi’ye gore amelsiz iman
olabilir ancak imansiz amel olamaz. Evin biitlinii olarak tanimladigi iman hakkinda
Ibnii’l Arabi’nin izledigi yol 6nce taklidi bir yol ise de daha sonra tahkiki bir imana
sahip oldugunu ifade eder. “Ben imani1 ana-babamu taklit ederek aldim. Allah benim
goziimii ve hayalimi acti. Simdi, sodyledigim ve yaptigim seyi, kendi inancim,
miisahedem ve gormem nedeniyle degil, Hz. Peygamber’in soziine dayanarak
sOylemeye ve yapmaya devam ediyorum. Artik iman ve miisahede arasinda bir yol

tuttum ki boyle bir seyin gerceklesmesi ¢ok zordur. Ciinkii biiyiiklerin ayaklar1 iste bu
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noktada kayar. Kamil ise, miisahede zevkiyle beraber, imana gore amel eden kimsedir.”
der.

Allah’1 bilme hakkinda tenzihi ve tesbihi bilginin birlikte kullanilmas1 geregini

savunan Ibnii’l Arabi “tenzih” edersen O’nu baglamis olursun, “tesbih” edersen
sinirlamis olursun, der. Oyle ki tenzih ve tesbihi birlestirmek ve bunu ayn1 anda yapmak
gerekir. Ibnii’l Arabi’ye gore Allah’1 bdyle bir bilme dahi tam bir bilme degildir. Ibnii’l
Arabi’nin Fustisu’l-Hikem adli eserinde dedigi gibi bir kimse nasil ki kendi nefsini tiim
ayrintilariyla degil de genel olarak bilirse Allah’1 da biitiin isim ve sifatlar ile degil de
ancak genel olarak bilebilir, diisiincesindedir.
Ibnii’l Arabi tasavvuf anlayisi ile manevi evrenin sirlarini, varhgin askin birligini ve
insan-1 kamilin formiiliinii ortaya koymaya ¢alisir. Esasen o ma’rifet dedigi hakiki
bilgiyi elde etmeyi amaglar. Bununla birlikte o tasavvuf yolunda yalnizca nefs-i
natikanin degil nefsin tabii isteklerinin de karsilanmasini ve bu iki yonii barisik kilmay1
hedeflemistir.

Hakikat diye adlandirdigi bu bilgiyi elde etmek tasavvufunun temel
amaglarindandir. Hakikat kavramini; Allah’in zatinin, sifatlarinin ve fiillerinin mahiyeti
ve miimkiinlerin hakikatleri olarak ifade eden Ibnii’l Arabi’nin biitiin bunlardan esas
gayesi Allah’1 bilmektir. Ibnii’l Arabi i¢in ma’rifet, dogrudan kaynagindan alinan bilgi
oldugu i¢in degerlidir. Bu bilgi onun i¢in siiphesiz dogru bilgidir.

Tasavvufun unsurlarindan olan velilik kavraminin esma-iil hiisnadan olmasi
sebebi ile kadim oldugu diisiincesindeki Ibnii’l Arabi diinyada nebi ve resul olan
kimselerin ahirete intikal ettiklerinde bu sifatlarin1 kaybedecekleri ve orada yalnizca
velilik sifatlarinin devam edecegi kanaatindedir.

Niibiivvet makamini Allah’in Zahir ismi ile, velayet makamini ise Batin ismi ile
iliskilendiren Ibnii’l Arabi veliligi bir anlamda batin1 peygamberlik olarak degerlendirir.
Ibnii’l Arabi veli, peygamberden iistiindiir demez ancak veli ve peygamberlerin bilgi
kaynaginin ayni oldugunu belirtirken, niibiivvetin artik kesilmis oldugu ve veliligin ise
ahirette dahi devam eden bir makam oldugu diisiincesindedir.

Ibnii’l Arabi amel, takva ve siiliik sonucu edinilen bilgi olarak tanimladig1 batin
bilgi ile kesf ve ilham gibi kalbe dogan bilgiyi, igsel tecriibeleri ve peygamberlerin
haber verdikleri gaybi hususlarin bilgisi gibi seyleri kasteder. O kesfl yollar ile akli ve

akil iistii konularda daha dogru ve fazla bilgi edinilecegi kanaatindedir.
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Ibnii’l Arabi’ye gore aklin alani belirlenmistir. Ibnii’l Arabi “Gayp alemine ait
bilgiyi ancak zayif akillilar reddeder.” diyerek aklin, akil iistii alanin hakikatini idrake
kismen sahip oldugunu, bunun inkarmin ise akilsizlik oldugunu ifade eder. Aklin bu
idraki yalnizca tenzihi bir bilgi olacagindan ibnii’l Arabi bunu tek yanli bilgi olarak
degerlendirir. Akil ve duyu, akil Gtesi alana ait bilgiye kismen erigebilir dese de akil
kuruntu ve tasavvur gibi i¢sel faktorlerin etkilerinden kurtulamadigr i¢in duyulur alemin
disina ¢ikamaz. Bu sebeple aklin hakikati oldugu gibi idrak edemeyecegini diisiiniir. O
akli bilgiyi, kisiyi vehbi bilgiye gotiirdiigii oranda faydali goriir. Sonugta Ibnii’l Arabi
icin batin1 bilgi gercek bilgi ve ilimdir, bundan baskasi zan ve tahminden ibarettir, asla
ilim degildir.”

Ibnii’l Arabi Kur’an’in zahiri mana boyutunu kabul etmekle birlikte, Kur’an
lafizlarinin kusattiklari biitiin anlamlar ile bir biitiin oldugu kanaatindedir. Bu sebeple
anlamlarm tek biri ile yapilacak izahin eksik olacagini disiiniir. Kur’an ayetlerini
zahiren yorumladiginda hi¢bir manay1 atlamayan Ibnii’l Arabi bu boyutta yapilacak
eksikligin dinin ameli boyutunda tahribat yapacagi kanaatindedir. Boyle bir hatanin
ma’rifete giden yolu daraltacagini/kapatacagim diisiiniir. Ibnii’l Arabi Kur’an
ayetlerinin tefsiri i¢in ilk etapta zahiri mananin korunmasini daha sonra batin1 mananin
aranmasi taraftaridir. Bunu Fusis 'ul Hikem in Nuh fassinda ilahi seriatlarin dili Hak’tan
s0z agtiklar vakit, ilk anlam olarak avama kars1 ve o lafiz hangi dilden olursa olsun o
dilin yapisina gore manadan anlagilan biitiin anlamlar da havasa karsidir, diyerek
belirtir.

Ibnii’l Arabi Fiituhat 1in 148.babinda sdyle der: “Insan dine gére su iic durumdan
biri lizere olur: Ya sirf batin1 olur bu bize gore halen ve fiilen miicerred tevhidi
benimseyen kimsedir. Bu ise batiniye gibi dini hiikiimlerin tatiline ve sari’in (Allah’n
ve Resuliiniin) bu hiikiimlerden kastettigi seyden vazgegmesi demek olur. Halbuki dini
seri bir kaidenin ortadan kaldirilmasina sebep olan her sey miiminlere mutlak olarak
kotidir. Yahut sirf zahiri olur, bunda o derece ileri gider ki tecsim ve tesbihe kadar
varir. Bu da oteki gibi dinen kinanmistir. Veyahut dilde seriat koyucuya tabi olup o
nereye kadar gitmis ise adim adim oraya kadar gider nerede durmugsa orada durur orta
yol budur ve bu yolda Cenab-1 Allah’in merhameti o kimse igin sahih olacagi

kanaatindedir.
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Bu durumda Ibnii’l Arabi’nin dine bakisina genel anlamda zahiridir veya
batinidir ya da orta yol iizeredir denilemeyecegi agiktir. O genelde zahiri bakis agisina
uzaktir diyebiliriz. Ancak bazi hususlarda mesela seriat1 takip etmedeki tutumu ile bir
zahiridir. Ser’1 ahkama titizlikle uymaya g¢alismis birisidir. Bazi1 hususlarda ise bir batini
oldugunu sdylemek yerinde olacaktir. Ornegin: Bilgi konusunda ibnii’l Arabi bir
batinidir. Clinkii kismi olarak kabul ettigi tenzihi bilginin de eksik oldugu kanaatindedir.
Batin1 bilgi onun icin seksiz siiphesiz dogru bilgidir. Birtakim konularda ise onun
denge iizere oldugunu sdylemek daha makul gériiniiyor. Ornegin: Olusumu Hak ve
Halk olarak nitelemesi ve insan-1 kamili berzah olarak denge noktasi yapmasi, dinin
temeli olarak niteledigi iman hakkinda “Artik iman ve miisahede arasinda bir yol
tuttum.”diyerek izledigi yolun denge iizere oldugunu ifade etmesi gibi...

Sonug olarak entelektiiel siifi bir insan olan Ibnii’l Arabi, zahir-batin tartismalari
igerisinde kimi zaman bir zahiri bazen bir batini bazen orta yol lizere biri olarak
karsimiza ¢ikiyor. Ancak o diisiincelerinde kemale ermeyi zahiri ve batin1 birlestirerek

basarmustir diyebiliriz.
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