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OZET

UNAL, Emel. Kurtubi Tefsirinde Aile Hukuku Ayetleri Baglaminda Kiraat
Farkliiklarinin Etkisi, (Yiksek Lisans Tezi), Corum, 2019.

Kiraat farkliliklarinin Kur’an ayetleri iizerine etkisi konusunda eskiden beri
tartisilmakta ve farkli goriigler ortaya sunulmaktadir. Kimilerine gore kiraat farkliliklar
Kur’an’in farkli okunmasina imkan verirken 6ziinde manaya higbir tesiri olmamustir.
Kimilerine gore ise bu vecihlerin bir kism1 bir sekilde manay1 etkilemistir. Her goriis
sahibi kendi kanaatini ispat ve ikna amacini giitmiistlir. Sahasinda uzman olan bu kisiler
kiraatlerde bulunan ihtilaflar, gerek kiraatin kendi olusum ve gelisim asamalarini
gerekse manaya tesirini kendi sahalarinda (Kiraat, Tefsir ve Fikih Ilimleri) kullanma
yoluna gitmislerdir. Kur’an ayetlerine mana veren miifessirler, kiraat farkliliklarindan
dolayr Kur’an metnine degisik anlamlar verseler dahi bu durum, tefsirlerde bir ¢eliski
olusturmamistir. Bu, “Eger bu Kur’an Allah’tan gelmeseydi onda birgok c¢eliski
bulurlardi” (4/82) ayeti geregince onun mu’cizliginin bir delilidir. Gliniimiize kadar bir
cok miifessir bu mu’ciz Kur’an’1 ¢esitli yontemlerle tefsir etmistir. Bu baglamda
calismamizin temasi geregi tezimizin ana ¢atisini olusturacak eser olarak Kurtubi’nin,
el-Cami’ li-Ahkdmi’l-Kur’an adli tefsiri secilmistir. Kurtubi tefsirinde hem 1’rdaba hem
kiraatlere hem de ahkam ayetlerine genis yer vermektedir.

Tezimizde Kurtubi Tefsiri baglaminda bazi aile hukuku ayetlerindeki kiraat
farkliliklar1 ve miifessirlerin bu okuyuslara gore ayetlere vermis olduklari anlamlar
incelenerek kiraat farkliliklarinin manaya tesiri olup-olmadig1 tespit edilmeye
calisilacaktir. Bu amagla arastirma ¢ergevesinde kiraat ilmi konularina deginilmis, kiraat
farkliliklar1 bazi aile ahkamina yonelik ayetlerde tespit edilmis ve bu farkliliklarin
fukahanin ayetlerden c¢ikarmis olduklar1 fihki hiikiimlere tesirinin olup olmadig
incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Kiraat Farkliliklar1, Kur’an, Kurtubi Tefsiri



ABSTRACT

UNAL, Emel. The Effect of Recitation Differences on the Family Law Verses In
the Context of Qurtubi Commentary, (M.A. Thesis), Corum, 2019.

The influence of the recitation differences on the Qur'anic verses has long been
discussed and different views are presented. According to some, the recitation
differences allowed the Qur'an to be read differently, and in essence had no effect on
meaning. For some, some of these aspects have influenced the meaning somehow. Each
opinion owner has the purpose of proving and convincing his opinion. These experts,
who are experts in their fields by reciation own stages of development and effects of
meaning have tried to use the disputes in recitation conflicts and their influence in the
field (Khaled, Tafsir and Figh Sciences). Even if the commentators who gave rise to the
verses of the Qur'an, gave different meanings to the Qur'an text because of the
differences in the Quran recitation differences, this situation did not create a
contradiction in the commentaries. This prove the fact that in the verse, “if this Qur'an
had not come from God, they would find many contradictions.” (4/82) Many exegetes
has been interpreted these miracle Qur'an in various ways until today.

In this context, as a result of the theme of our study, the main framework of our
thesis was chosen as the work of Kurtubi, named as al-Qammi li li-Ahkam al-Quran.
Qurtubi in his tafsir gives a wide space on both analysis and recitation as well as the
verses of provisions.

In our thesis, in the context of the Qurtubi Commentary, it will be tried to
determine whether the differences in recitation on the verses of the family law and the
meanings of the commentators given to the verses according to these readings are
examined. For this purpose, within the framework of the research, the recitation of the
Qur'an were studied and the differences in the Qur'an reciation were determined in the
verses regarding some of the family 's ethic, and it was examined whether these
differences had an effect on the provisions that the fukahah had removed from the
Verses.

Key Words: Qur'anic Differences, Qur'an, Interpretation of Qurtubi.
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ON SOZ

Kiraatler, Hz. Peygamber (s.a.s.) doneminden itibaren Kur’an-1 Kerim’in
anlasilmasi ve anlaminin yorumlanip agiklanabilmesi i¢in 6nemli bir kaynak olmustur.
Kiraat vecihleri ise ayetlerin anlamini zenginlestirmekte, anlamin daha net bir sekilde
ortaya ¢ikmasina yardimei olmakta, miiphemi miibeyyin kilabilmektedir. Bu yoniiyle
kiraatler, c¢ogu miifessir tarafindan Kur’an’in yorumunda mutlaka goz Oniinde
bulundurulmustur. Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’in lisan1 ve Kureys Lehgesi ile nazil
olurken, Medine doneminin son iki yilinda bazi sosyolojik olaylarin da etkisiyle inen
ayetlerin kiraatine “Yedi Harf” ruhsati verilmistir. Hem yedi harften kaynakli hem de
yedi harfin disinda farkli sebeplerden dogan miistakil ilaveler ve farkli okumalar,
Mushaf’in imla yapisi, Islam’in farkli cografyalara yayilmasiyla kiiltiirel farklardan
dogan muhafazaya, anlamaya yonelik gayretler, ¢caligmalar ve bu baglamdaki birikimler
kiraat ilminin temellerini atmistir. Bu birikim ilahiyat ilmiyle meskul olanlarin 6zel
ilgisi haricinde giinlimiiz insanlariin c¢ogunlugunun okumay1 tercih ettigi cagimiz
tefsirlerinde olmasi1 gereken 6nemi ve yeri bulamamustir. Yaptigimiz incelemede yakin
zamanlarda te’lif edilen bazi tefsirlerde s6z konusu birikime yeterince atif yapilmadigi
tespit edilmistir. Aksine klasik diyebilecegimiz tefsirlerde kiraat farkliliklari, sebepleri
ve neticeleri yetkin bir yere sahip olmustur. Kiraat konusuna ve bu hassasiyete ilahiyat
sahasina yonelik ¢alisan alimlerin tekrar dikkati ¢cekmek ve dnemini hatirlatmak adina
bu ¢alisma yapilmistir.

Tezimizde yukarida zikredilen sebeplerin tespiti amaciyla EbG Abdillah
Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi’nin (6. 671/1272) el-Cami* li-
Ahkami’l-Kur’an adl tefsiri secilmis, tefsirinde kiraat degerlendirmelerinin hiikme tesiri
incelenmigtir. Miifessirin okunan ve okunmayan kiraatlere kars1 tutumu, tefsirinde yer
verip vermemesi, yedi harfi hangi acgilardan inceledigi ve yedi harf {lizerine yapilan
farkli yorumlarin kabul ettigi kisimlar1 ve tanimi, kiraatleri sahih saymada 6ngordiigii
kosullari, farkli kiraatlere olan yaklagimi ve bu farkli kiraatlerden dogan farkli
manalarin  fikhi hiikiimlere etkisine kars1 tefsirindeki durusu tespit edilmeye
calisiimistir. Bu baglamda calismanin halihazirda ¢ok genis olan gercevesi daraltilip

amacin daha anlasilir kilinmas1 adina kapsami, sosyal hayatta tezahiirii daha asikar
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goriilebilen ‘Aile Hukuku’ ayetlerinde bilhassa kadina yonelik ayetlerde var olan kiraat
farkliliklarinin fikhi hitkiimlere etkisi olarak belirlenmistir.

Konu igeriginin daha iyi anlasilmasi gayesiyle Kurtubi’nin hayati, sahsiyeti,
yasadig1 ortam ile birlikte, kiraat ilmine genel bir bakis ve baglantili konular hakkinda
Ozet bilgiler sunulmustur. Yasadigi asra ve sonraki nesillere temel kaynak olabilecek
eserler birakan Kurtubi ayetlerin tefsirinde gerek kiraatlerin se¢im yontemleri gerekse
kullandig1 delillendirme metodu ve delillendirmede kullandigi argiimanlarla yazmis
oldugu tefsiriyle basarisin1 ortaya koymustur. Diger biitiin alanlarin oldugu gibi kiraat
farkliliklarininda tefsirlerde genis yer bulmasi gerektigini, bu farkliliklarin hiikiimlerde
hiiccet olarak kullanildigin1 ve bunun ehemmiyetini bizlere gostermistir. Bu nedenle
calismamizda ana kaynak olarak se¢ilmistir.

Tezimin olusumundan son asamasina kadar rehberligiyle destek olan degerli
damigsmanim Dr. Ogr. Uyesi Selahattin OZ hocama goniilden tesekkiirlerimi sunuyorum.

Ayrica tezimin her asamasinda dua ve 6zverileriyle yanimda olan aileme miitesekkirim.

Emel UNAL
Corum 2019
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GIRIS

1. ARASTIRMANIN KONUSU, ONEMI VE AMACI

Kur’an-1 Kerim Allah tarafindan insanlara kulluk vazifelerinde ve yasamlarinda
onder ve rehber olmak iizere gonderilen bir kitaptir. Bu kitabin tilaveti kiraatleri
olusturur. Farkli donemlerde, farkli kiiltiir ve karakterlerde yaratilmig ve farkl
cografyalarda, sosyo-kiiltiirel yapilarda yasayan insanlarin da dogal olarak kiraatinde
farkliliklar/cesitlemeler/ayrismalar ortaya c¢ikmaktadir. Aymi dénemde ve benzer
mekanlarda yasayanlarin kiraatinde dahi bazi1 farkliliklar gortilmistir. Kur’an-1
Kerim’in tilavetinde goriilen kiraat farkliliklar1 sahabe doneminde ‘kolayiniza geleni
okuyun’! ayetini bildiren Hz. Peygamber’in verdigi ruhsat ile baslamis, kapsamin
genisleterek/gesitlendirerek giiniimiize kadar gelmistir. Bu ruhsat zamanla tespit edilen
farkli okumalardan birini tercih olgusunu giindeme getirmistir. Bu olgu kendi
biinyesinde ihtiva etmesi gereken kurallar biitiiniinii de zamanla olusturmustur ve bir
alan/disiplin haline gelmistir. Ayrica Mushafin metin yapisi, sahabenin miidrec olarak
tanimlanmis olan eklemeleri ve bu sekilde okumalari, fonetik okuma farkliliklari, fersi
okumalardan dogan anlamsal farkliliklar ve Arap dili ¢ergevesinde ortaya g¢ikan lahn
okumalari, hatal1 ve kasti okumalarin sahih okumalara karismasi, miiteradif okumalar
ve benzeri sebepler tercih olgusunu da beraberinde dogurmustur.

Kiraat ilminin muhtevast ve olusumunda yer alan tespit ve tercih olgulari
ayetlerin niizuliinlin son donemlerinde ortaya cikan yedi harf meselesiyle de
genisleyerek sekillenmeye devam etmistir. Ancak bir birliktelik arz edememistir. Bu
konularda o doneme ait nakillerin yetersizligi ve gelen rivayeterin hepsinin Kkesin
olmamas1 sebebiyle bir¢ok goriis ortaya konulmustur. Bu konular iizerindeki
tartismalar, neticede bir birliktelige kavusamadigi igin ayetlere verilen manalarda
gozlenen yorum farkliliklarinin 6niine de gecememistir. Bu farkliliklar donemler
icerisinde bazen karmasa/farklilik/ihtilaf olarak goriiliirken bazen zenginlik ve birikim
olarak telaffuz edilmistir. Bu farkli okumalardan ayetlere verilen mana ve yorumlar,
baglantili olarak fikhi hiikiimler ki bunlardan aile hukukuna yonelik bilhassa ailenin
yap1 tasi olan kadina yonelik ayetlerin manalar1 ve buna bagli verilen hiikiimler de

nasibini almis ve etkilenmistir. Bunun neticesinde, yasam diizenini ve ahlaki temellerini

! Miizzemmil, 75/20.



ser’i ve ameli hiikiimlere gore diizenleyen aile yapist biz nebzede olsa etkilenmis
dolayl1 olarakta toplumun yap1 tagini olusturan ailenin etkilenmesiyle toplumsal-kiiltiirel
yapi da birbirini tetikleyerek etkilenmistir diyebiliriz.

Ozetle tezimizin alani, kiraat ihtilaflarinin anlam iizerine muhtemel etkilerinin
tefsirlere yansimis boyutuyla tespiti ve fikhi hiikiimlere tesiridir. Ozellikle Kurtubi
Tefsiri, Kurtubi’nin tefsirinde nakletmis oldugu diger baglantili tefsirler ve ¢agdas
diyebilecegimiz giiniimiize yakin zamanda te’lif edilmis tefsirlerinden bazilarinda bu
yansiyan boyutun hiikme etkisi ortaya koyulmaya calisilmistir. Bu noktada ¢alismanin
kapsamui biraz daha daraltilmis, tiim Kur’an ayetlerinde goriilen ihtilaflar degil 6rneklem
mahiyetinde, tesirin daha net tezahiirii kanaatiyle, kiraat farkliliklarinin tespit edildigi
bazi kadina yonelik aile hukuku ayetleri ¢alisilmistir. Unutulmamalidir ki Kkiraat
farkliliklarinin anlami etkilemesi, dogrudan tefsiri etkilerken dolayli olarak tefsiri
kaynak edinen diger tiim ilim dallarin1 da etkilemektedir. Fikih bunlardan sadece biridir.
Bu etki bazi yerlerde kendini verilen fetvalar1 ¢esitlendirerek veya fetvayr verme
asamasinda hiiccetlerini etkileyerek gostermistir. Ancak son donemlerde yazilan
tefsirlerde sadece anlamsal farkliligin alinmasi, bu farkliligin kaynagina tefsirlerde
gidilmemesi, hiiccet olarak kullanilan kiraatlerin ayrintili verilmemesi hatta anlamsal
farkliligin dahi g6z ardi edilip evvelinde miellifi tarafindan zaten kanaat edilmis ve
secilmis olan mananin tek/yalin olarak verilmesi bu birikimin ehemmiyetini
koreltmektedir. Sonraki nesillere ulastirilmast gereken bir ilim ve bilgi hazinesi
koreltilerek kullanilmamaya, unutulmaya yahut kapsami sadece kiraat ilmine yonelik
eserlerle kisitlanmaya yoneltilmistir. Bu sebepten dolay1r c¢alismamizla kiraat
ihtilaflarinin  islami ilimler ve eserlerdeki varligmin viicbiyeti/gerekliligi tekrar
hatirlatilmak, tefsirlerdeki mahiyetinin 6nemi animsatilmak istenmistir.

Miislimanin yasaminin bir¢ok doneminde kullandigi, hayatina yon veren en
temel kural ve kaideler Kur’an-1 Kerim ayetlerinden c¢ikarilan ser’t ve ameli
hiikiimlerdir. Bu hiikiimlere dolaylida olsa etki eden bir faktér olan kiraat
farkliliklarinin tefsirlerde kendisine ne kadar yer buldugu ve bu farkindaligin fikhi
yonde hizmete yonelik tesirinin olup-olmadigimin tespiti 6nemlidir. Akabinde dolayli
yoldan olsa dahi bu tespitlerle ortaya konulan farkli fikhi hitkiimler bu sahaya yo6nelik
calisanlarin istifadesine sunulmaya c¢alisilmigtir. Elbette gliniimiizde kiraat ilmine
yonelik bu farkindaligi olusturacak caligmalar ve verilen eserler hi¢ yok diyemeyiz.

Degerli ilim adamlarimizdan olan Prof. Dr. Mehmet Dag’in Geleneksel Kiraat Algisina
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Elestirel Bir Yaklasim adli eseri ve doktora/makale diizeyindeki ¢aligmalari, Prof. Dr.
Mehmet Emin Masali’nin Kur’an’in Metin Yapisi adl eseri, Prof. Dr. Mehmet Unal’in
Kur'an'in Anlasilmasinda Kiraat Farkliliklarinin Rolii adli eseri ve diger makaleleri ve
degerli hocalarimiz Prof. Dr. Abdurrahman Cetin, Prof. Dr. Nihat Temel ve Prof. Dr.
Ibrahim Karacam’in vermis oldugu eserler bunlardan sadece bir kismidir. Ulkemizde
daha bircok kiymetli ilim adaminin eserleri ve doktora/ yiiksel lisans diizeyinde
calismalar1, makaleleri ilave olarak sayilabilir. Ancak bu ¢alismalarda, kiraat ihtilaflari
ve manaya etkilerinin drnekleri ¢alismalarin kapsamina uygun kapasitede yer bulurken
yakin donemde yazilan tefsirlerin birgogunda (elbette istisnalar her zaman vardir) bu
konu mahiyetinde gozlemledigimiz kadartyla yetkin derecede kapsamli bir muhteva
tespit edilememistir. Bu miras bizler i¢in énemlidir. Ciinkii kiraat Allah’in kelaminin

tilavetidir ve muhtevasi biitiiniiyle kiymetli, degerli ve dnemlidir.

2. ARASTIRMANIN KAPSAMI, YONTEMI VE ILGILI CALISMALAR

Ana kaynak olarak Kurtubi’nin el-Cdmi‘ li-Ahkami’l-Kur’dn tefsiri se¢ilmistir.
Miifessirin ‘Kurtubi Tefsiri” ismiyle bilinen? ve anilan bu tefsiri, Kur’an’1t Kerim’i
bastan sona ihtiva etmektedir. Kurtubi Tefsiri hem kiraat ilminin hem de bu ilmin
manalar iizerine tesiriyle beraber fikhi boyutlarinin, ahkdminin da genis yer buldugu
etkin bir tefsirdir. Kiraat ihtilaflarinin, ihtilaflarla baglantili ayet ve hadislerin,
ithtilaflarin doguracagi sonuglarin, bu farkliliklara yer veren miifessirlerden nakillerin ve
fikhi hiikiimlerin bir arada topluca sunuldugu, bir¢ok alime kaynak niteligindeki bir
eserdir.

Giris bolimde tezin konusundan, se¢ilmis olan bu konunun Onemi ve
amacindan, ¢alismanin yontemi ve kapsamindan bahsedilmistir. Kurtubi Tefsiri’nde
goriilen kiraat farkliliklarinin ve anlama etkisinin arka planinda yer alan bir nevi onu
temellendiren, olusturan Kur’an tarihi ve kiraat konulari, bu ihtilaflarin sebepleri ve
alimlerin donemsel bakis agilar1 ve kavramlara yiikledikleri donemsel degisen, anlamsal
farkliliklarda calisiimamizda yer bulmustur. Calismanin devaminda hiikme etki eden

kiraatlerin daha kolay idrak edilip kavranilmas1 gerekgesiyle kiraat ilminin dogusundan

2 Cahsmamizin devaminda metin icerisinde gerekli goriildiigii yerler haricinde Kurtubi’nin el-Cémi * i-

Ahkami’l-Kur’an adli tefsiri ‘Kurtubi Tefsiri’ olarak anilacaktir. Ayrica ikinci kaynak olarak
kullandigimiz Besir Eryarsoy’un gevirisini yaptigt Kurtubi Tefsiri’ni ¢aliymamizda orjinalinden
ayirmak adina bu eser her anildig1 yerde ‘“gev: B. Eryarsoy” ilavesiyle verilecektir. Diger terciime
kitaplarinda da ayni1 kdide gozetilecektir.



ve tanmimindan, gegirdigi evrelerden, tevatiir meselesinden genel hatlariyla kisaca
bahsedilmistir. Yedi harf meselesine/problematigine yer verilmistir. Miifessir ve
fukahanin bahsi gecen konulara karsi tutumlarinin ve degerlendirmelerde metodlarinin
bir kiraat alimi gibi olup-olmadiginin tespiti alt baslik halinde verilmistir. Bu basliklar,
kiraat farkliliklarinin dogusu ve gelisimi asamalarinin, dayandigi, etkilendigi ve
beslendigi kaynaklarin neler oldugu ve sonuglarinin, zemini dolgun arada bosluklari
olmayan bir yap1 iizerine insasi gibi daha net kavranilabilir olmasi amaciyla
hatirlatilmistir. Calismamizin bu kisminda verilen 6zet tefsir tarihi bilgileri her nekadar
muhtevayr genisletiyor gibi olumsuz goziikse de bir pramidin temel yapist gibi
hatirlanilmasinin gerekli oldugu kanaatiyle ¢aligmamizda yer bulmustur.

Birinci bolimde ana kaynak olarak sectigimiz Kurtubi Tefsiri’nin daha iyi
yorumlanabilmesi ve saglikli/isabetli tespitlerin yapilabilmesi i¢in miiellifi Kurtubi’nin
hayati, sahsiyeti ve eserlerine kisaca yer verilmistir. Boylece miiellifin tefsirini yazarken
yasadig1 ortamin, ¢evresel etmenlerin ve kendi ilmi ve ahlaki yapisinin eserine ne denli
sirag ettigi de ortaya konulmustur. Eserde gegen bazi olaylarin tam olarak idrak
edilebilmesi ve Ogrenilmesi, dogru bir sorgulamanin/degerlendirmenin yapilabilmesi
icin bu bilgiler elzemdir.

Kurtubi’nin tefsir ustli, yedi harf meselesine bakisi, sithhat bakimindan
kiraatleri siniflandirma sekli, kiraat farkliliklarina yaklasimi ve sahih (miitevatir)-saz
kiraatlerden hangi noktalarda faydalandigi hangi noktalarda itiraz ettigi ve bu kiraatlere
kars1 eserinde tutumu arastirilmistir. Ayrica Kurtubi’nin tefsirinde kiraat farkliliklar
noktasinda referans aldigi alimlerin hayatlarina, eserlerine dair konumuzla baglantili
olabilecegini diisiindiigiimiiz hususlara deginilmistir ve bilinmesi gerekli goriilen
karakteristik 6zelliklerine yer verilmistir. Bu nakillerle Kurtubi’nin hem sahsi olarak
egilimleri ve diislince yapist hem yasadigi ¢evre ve donemsel olaylardan etkilenme
diizeyi hem de eserindeki karakteristik ilmi bakisi ve durusu tespite ¢aligiimistir.

Ikinci boliimde Kurtubi Tefsiri baglammda bircok tefsirde se¢mis oldugumuz
aile hukukuna yonelik kadin konulu 6rnek ayetlerde farkli kiraatlerin mana ve hiikkme
etkisinin tespitine calisilmistir. Etkisi varsa sebebi Kurtubi’nin kiraatlere yaklagimiyla
ortaya konulmus eger yoksa gerekgesi anlasilmaya/agiklanmaya calisilmistir. Bunu
yaparken zaman zaman Kurtubi’nin referans aldig1 kaynaklardan faydalanilirken zaman
zaman farkli ancak baglantili kaynaklardan da faydalamlmistir. ihtilafli hiikiimlerin

tercih sebebinin kiraat yonii ortaya konulmustur. Bu boéliimde yer alan ayetlerde gegen
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kiraat farkliliklarina eserlerinde ayrica yer veren bazi farkli ¢alismalardan da alintilar
yapilmis, eserin ad1 belirtilerek agiklamalar verilmistir.

Kurtubi Tefsiri lizerine birgok tahkik calismasi yapilmistir. Calismamizda
kaynak eserlerin yani sira konu hakkinda yazilmis bircok kitap, makale ve
doktora/yiiksek lisans c¢alismalardan da yararlanilmistir. Evveli basliklarda anilan
degerli hocalarimizla beraber Prof. Dr. Mesut Okumus’un Kur’'dn Imlisinin Gelisim
Siireci Uzerine Bazi Degerlendirmeler adli makalesi, Dr. ihsan ilhan’m Kurtubi
Tefsirinde Kiraat Olgusu adli doktora ¢alismasi, Prof. Dr. Mustafa Oztiirk’{in Kur’dn
Kiraatlerinin Tarihsel Serancamina Genel Bir Bakis adli makalesi, Dr. Ogr. Uyesi Haci
Onen’in Kiraatlerin Fikhi Hiikiimlere Etkisi bashkli ¢alismasi, Dr. Mahmid Zelat
Kasabi’nin el-Kurtubi ve Menhecuhifi’t-Tefsir adli kitabi bunlardan bazilaridir. Bir
kismi zikredilen bu calismalarla beraber faydalandigimiz tiim eserlere kiinyeleriyle
beraber kaynakc¢a kisminda yer verilmistir. Incelemelerimiz neticesinde bu calismalar
da g6z ard1 etmeden, onlardan azami dlgiilerde faydalanarak arti ilave edebilecegimiz
kisimlarinda tespitiyle tezimizin kapsami belirlenmistir.

Kurtubi Tefsiri’nin Beyrut’ta basilmis olan orijinal Arapga basimiyla birlikte,
agirlikli olarak M. Besir Eryarsoy tarafindan, Istanbul’da 2015 yilinda Burug
Yayinlarindan ¢ikarilmis olan yirmi ciltlik ¢eviriden de istifade edilmistir. Ayrica
Kurtubi’nin tesirinde kalarak, eserlerinden nakillerde bulundugu miifessirler bir nevi
Kurtub?’nin kiraat farkliliklar1 karsisinda hiiccet gostergeleridir. Bu sebeple nakilde
bulundugu miifessirlerden bazilarinin tefsirlerinden istifade edilmistir. Miifessirimizin,
kendisi ile ayn1 donemde ve sonraki asirlarda yasamis, benzer 6zellikte tefsirler yazmis
miifessirlere etkisi de arastirilmistir. Dirayet ve ahkam agirlikli baz1 cagdas tefsirlerde
belirlenmis ayetlerde kiraat farkliliklari noktasinda Kurtubi’nin tesiri olup-olmadigi
calisilmig, izleri aragtinlmistir. Bu tefsirlerde kiraat farkliliklarinin ne derece yer
buldugunun tepsiti yapilmaya c¢alisilmistir. Ornek Ayetlerin segiminde ihtilaflar
boyutunda karakteristik ornek olabilecegi diisiiniilen ayetler tespit edilmis, kiraatsal
anlamda farkl 6zellikler ihtiva eden (fersi-miiteradif-saz-lehce v.b.) dyetlerden 6rnekler
sunulmustur. Bunu yaparken konu baglantili bazi istisnalar hari¢ genel titibariyle

Kur’an’daki ayet siralamasi gozetilmeye calisilmistir.



BIiRINCi BOLUM

KURTUBI’NIN TEFSIR USULU VE KIRAAT FARKLILIKLARINA
ILISKIN YAKLASIMI

1.1. HAYATI VE iLMi SAHSIYETIi

Ebl Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi’nin (0.
671/1272) Kurtuba’da Muvahhidler déneminde dogdugu soylenilmektedir.® Ensari ve
Hazrecli bir soydan gelmektedir.* Dogum tarihi hakkinda kaynaklarda kesin bir kayda
rastlanilmamis yedinci ylizyilin sonlar1 veya altinci ylizyilin baslari olarak tahmin
edilmistir. ° Endiilis-Kurtuba’da -dogdugu sehirde- c¢omlek yapiminda kullanilan
topragin tasimaciligini yaparak ailesinin gec¢imine katkida bulunmustur. Cift¢i olan
babasin1 Hristiyan Ispanyalilar, Ramazan aymm 3. giinii 627 yilinda yapilan saldiri
sirasinda é')ldl'irml'is‘u'ir.6

Egitim-6gretiminin ilk dénemlerinde Kurtuba’da yasamis burada Ibn Ebdi Hucce
nisbesiyle séhret bulmus olan Ebt Ca'fer Ahmed b. Muhammed el-Kaysi’nin, Rebi b.
Abdurrahman b. Ahmed el-Es'ari ve Ebii'l-Hasan Ali b. Kutral el-Ensari gibi alimlerin
egitimlerinden yararlanmlstur.7 Daha birgok alimden ilim tahsil etmis ve yasaminin
sonuna kadar ilim sofralarindan nasiplenmeye devam etmistir. Bir¢cok ilim alaninda
(Tefsir, Hadis, Kiraat ve Fikih) kendini iyi yetistirmis oldugunu eserleriyle ortaya
koymustur. Endiiliis’ten sonra bir miiddet Iskenderiye’de ilim tahsil etmis sonrasinda

Misir’a hicret etmis ve hayatinin sonuna kadar da orada yasarmstlr.8

Muvahhidler; ilk defa Kuzey Afrika’da goriilen kurucusu Ibn Tiimert olan ve uzunca siire Endiiliis“te

(515/667-1121/1269) hiikiim siiren Berberi hanedamdir. Bu konuda bk. Hasan Ibrahim Hasan, Islam

Tarihi, ¢ev: 1. Yigit (y.y.: Kayihan Yayinlari, 1986), 5: 265-282.

* Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi/ Tabakatii’l Miifessirin (istanbul: Ravza Yaynlari, 2008),
2:523-524.

> Mahmid Zelat Kasabi, el-Kurtubi ve Menheciihii fi't-Tefsir (Kahire: Daru’l Ensar, 1979), 8; Tayyar
Altikulag, “Kurtubi, Muhammed b. Ahmed”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi, ¢. 26
(Istanbul: TDV Yayinlar1, 2002), 455-457.

®  Altikulag, “Kurtubi, Muhammed b. Ahmed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 26: 455-457;
Ebia Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cdam * li-Ahkami’l- Kur’dn
(Beyrut: Daru Ihyai't-Tiirasi'l-Arabi, t.y.), 4: 272, Al-i imran 3/169-170. ayetler, 5. bashk; Kurtubi, el-
Cami* li- Ahkami’l- Kur’dn, ¢ev: B. Eryarsoy (Istanbul: Buruc Yayinlari, 2015), 4: 470.

" Altikulag, “Kurtubi, Muhammed b. Ahmed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, 26: 455-457.

8 Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, 9: 175, Yusuf 12/26-29. ayetler, 3. baslik; 10: 422, Kehf 18/50. ayet; 15: 141,

Saffat 37/180-182. ayetler; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, gev: B. Eryarsoy, 1: 13-18.
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Alim, algak géniillii, ihlash, ziihd ve takvali bir kisilige sahip olan Kurtubi,”
insanlarin istifade edebilecegi kiymetli ve faydali eserler yazmistir. Miifessirin 6liim
halleri ve ahiret ile ilgili konular1 ele aldigi, et-Tezkira bi Umuri’l-ahire; Esmaii’l
hiisnanin yer aldigi, el-Esna fi Serhi Esmai’l Hiisna; En faziletli zikirlere dair
hatirlatmalarim yazdid, Et Tizkdr fi Efdali’l Ezkdr; iImam Malik’in Muvatta’sin1 serh
ettigi, el-Muktebes; Hz. Peygamber (s.a.s.)’in dogumundan bahseden, el-/’ldm;
Tasavvufi konular1 anlattigi, Miinhecu’l- Ubbdd; Kamu'’l Hurs; Serhu’t-Tekassi ve daha
birgok eserinin yaninda hig sliphesiz en 6nemli eseri olup tezimize de konu olan Kurtubi
Tefsiri olarak sdhret bulmus el-Cdmi‘ li-Ahkdmi’l-Kur’an adli tefsiride mevcuttur.®
Tefsirinde, yazmis oldugu diger eserlerine atifta bulunmasi en son yazdigi eserin
Kurtubi Tefsiri oldugunu yahut tefsirini daha sonra tekrar gézden gegirmis olabilecegini
gostermektedir.

Kurtubi hayati boyunca miitevazi kisiligi ve sade yasayisiyla tanmnmistir ve
Sevval ayinda 671 yilinda (Nisan 1273) vefat etmistir."* Misir’in giineyinde Miinyetii
Beni Hasib'de bulunan mezarliga defnedilmistir. Daha sonraki yillarda, 1971°de yeni

. . : w . i I, . 12
yapilan ve ismi verilen caminin igerisinde bulunan tiirbesine taginmaistir.

1.2. TEFSIR USULU

Bir¢ok miifessir tefsirine mukaddime ile baslar ve mukaddimesinde ¢ogunlukla
hangi konulara agirlik ve ehemmiyet verdiginden, yonteminden ve yazmaktaki
gayesinden bahsederek eserin igerigi hususunda bize bilgi verir. Miifessirlerin
tefsirlerde hangi konulara ihtimam gosterip agirlik verdikleri, tefsirin boyutlarina gore,
ilm1 vukufiyetlerine gore bazen de yasadiklari donemin ve beldenin sosyo-kiiltiirel
yapist ve ihtiyaglarina gore vb. sebeplerden farklilik arzetmistir. Kurtubi bu noktada
tefsirini miiteald edecek olanlarin en 6nemli temel bilgilere ulagmasini gaye edinmistir.
Tefsirinin mukaddimesine evvela neden tefsiri yazma geregi hissettiginden ve Kur’an’in
faziletlerinden bahsederek baslamistir. Uzunca bir girizgah ile Kur’an’a, tilavetine,
Ogrenilmesi ve dgretilmesi hususunda gerekli gordiigli hususlara, Kur’an ehlinin riya ve

benzerlerinden sakindirilmasinin gerekliligine deginmis, 6grenen kisinin dikkat etmesi

o Kurtubi, el-Cdmi ‘ li-Ahkdmi’l- Kur’dn, ¢ev: B. Eryarsoy, 1: 25-28; Semsiiddin Muhammed b. Ali b.
Ahmed el-Misri ed-Davidi, Tabakati ’I-Miifessirin (Kahire: Mektebetli Vehbe, 1994), 2: 65.

% Davadi, Tabakatii’I-Miifessirin, 2: 66; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, gev: B. Eryarsoy, 1: 63-68.

1 Ali Turgut, Tefsir Usilii ve Kaynaklari, (istanbul: IFAV Yayinlari, 1991), 298-299.

12 Altikulag, “Kurtubi, Muhammed b. Ahmed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 26: 455-457.
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gereken durumlari anlatmistir. Miifessirin gafil olmamasi gereken hususlara, i’raba,
bilinmesi ve uygulanmasinin liizumuna, Kur’an hamilinin ilmen ve ahlaken nasil olmasi
gerektigine ve diismanlik edenlerle ilgili rivayetlere ayr1 ayr1 alt basliklar agarak
deginmistir.

Kurtubi tefsirinde streleri ciiz cliz yahut bastan sona biitiin olarak degil ayet
ayet, fasil fasil igslemistir. Her ayetin hemen altina meali, varsa niizal sebebini vermistir
daha sonra ayetin ihtiva ettigi konular1 alt basliklar halinde kisim kisim tefsir etmistir.
Tefsirde agirlikli olarak ahkam ayetleri ve kiraat ahkami iizerinde, kapsamli ve zengin
bir muhtevada duruldugu i¢in Ahkdmu’l Kur’an olarak da anilmaktadir. Tefsirde nakle
(rivayet metodu) agirlik verilmis ayn1 zamanda tercih, goriis ve yorumlarda (dirdyet
metodu) kullanilmistir. Tefsirin mukaddimesinde re’ye dayanarak Kur’an-1 tefsir
etmeye dair agtig1 alt baslikta akli ve nakli delilin desteklemedigi higbir goriisii kabul
etmedigini sdylemistir. (bu kendi mezhebinin yahut itibar ettigi bir alimin goriisii olsa
dahi.) Kabul edilmeyecek tiirden re’ye dayali tefsirleri de Orneklendirmistir. Bu
hususlar1 bir arada tasimasi, kiraatlere, Arap dili ve gramerine ve ahkam ayetlerine
onem vermesi ¢alismamiz adina elzemdir. O donem eserlerde siklikla kullanilan siirle
istishad yontemi tefsirde kapsamlica yer bulmustur. Kurtubi bilhassa garib (sozliikk
anlami bilinmekte giicliik ¢ekilen) lafizlarin manasin1 bulmaya yonelik siiri
kullanmasinin gerekgesini Allah’in Araplara onlarin bilmedikleri bir dille hitap
etmesinin imkansiz oldugunu sodyleyerek agiklamis ve siiri Araplarin divani olarak
gordiigiinii mukaddimesinde ifade etmistir.®

Oncelikle Kur’an’s Kur’an ayetleri ile tefsir etme yoluna gitmistir. Ozellikle
ahkam ayetlerinde ‘birinci mesele, ikinci mesele..” seklinde alt basliklarla konuya dair
aciklamalar yapmis bazen ayetin tamamini kendi igerisinde boliimler halinde tefsir
etmis, bazende baglantili ayetleri vererek hiikkmii ayetlerle kuvvetlendirmistir. Sayet
nasih-menstth durumu var ise ayetin alt bashiginda her ikisini birlikte vererek izah
etmistir. Alt baghklarda Hz. Peygamber’in siinneti ve hadis kitaplarindan nakilleri
ayetle irtibatlandirmisgtir. Ashab-1 kiramdan ve tabiinden rivayetlerde bulunmus bu
rivayetleri ncelemistir. Bazen bu rivayetleri isnadiyla vermistir.'* ihtimaldir ki Taberi
gibi sahabe rivayetlerini direk verirken tabiinden sonrasi donem rivayetlerinin bazilarini

isnadi1 ile birlikte vermeyi tercih etmistir. Hadisleri naklettigi kaynagi c¢ogunlukla

B Kurtubi, el-Cdami* li-Ahkdmi’I-Kur’an, 1: 24; Kurtubi, el-Cami* li-Ahkémi 'I-Kur’dn, gev: B. Eryarsoy,
1: 226.
1% Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, 1. 42; 1. 5; vd.; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, ¢ev: B. Eryarsoy, 1: 247; 1: 204; vd.
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muellifinin ismiyle gerekli gordiigii yerlerde beraberinde eserininde adiyla birlikte
zikretmistir.”®> Bazende sadece miiellifi yahut eserini zikretmistir. Kurtubi, rivayette
bulundugu tiim kaynaklara vakif hatta bazilarin1 birbiri ile mukayese edebilecek
derecede vukufiyet sahibi bir alimdir. Bu durum Ibn Vehb’in Imam Safii ile cagdas:
oldugunu ve goristiigiinii soyledigi, Taberi’nin gorlslerine ihtilaf ederken evvelinde
onun biiyiik bir alim oldugunu naklettigi, Siifyan b. Uyeyne’nin te’vil hususunda etkin
bir sahabe oldugunu ifade ettigi misaller ve buna benzer birgok Ornekle tespit
edilebilmektedir.*®

Ayette goriislerde cumhurun ittifaki varsa genelde bunun disina ¢ikmamustir.
Sayet ihtilaf varsa kuvvetli gordiigi ve tercihi olan goriisii daha kuvvetli delillerle
delillendirerek biitiin goriisleri nakletmistir. Bu yoniiyle rivayet tefsiridir. Neticede
bazen sadece nakillerle imé etmis bazen de tarafsiz sadece nakilde bulunmustur, ‘her iki
goriiste giizeldir’ demistir bazen de ‘derim ki.’, ‘birinci goriis daha sahihtir’, ‘bize giizel
gelende budur’, ‘Allah basarili kilsin’ gibi ifadelerle kendi kanaatini ortaya
koymustur.'’

Kissalara ve tarihi olaylara fazlaca yer vermemistir."® Ahkdma dair agiklamalari,
ihtilafli goriisler arasinda kendi tercihini beyani, yeri geldikge fikhi-itikadi mezheplerde
goriis ayriliklarini delillendirmesi bakimindan dirdyet tefsiridir. Biitiin bu nakillerde sarf
ve nahve yonelik aciklamalar ve alintilar yapmasi, i’rabtan, Arap dilinden yararlanmasi
bilhassa siirle istishad metodunu kullanmasi ve kiraatlere gramer 6l¢iisiinde genis yer
vermesi bakimindan lugavi tefsirdir. Tefsiri yazarken hangi konulara digerlerine
nispetle daha fazla yer ve agirlik verecegini (dil, i’rab, hiikim ve kiraat)
mukaddimesinde sebepleriyle agiklamistir.™®

Kiraat konularini ve agiklamalarini tefsirinde ele alirken 6zel bir derecelendirme
yahut farkli bir yontem kullanmamustir. Tefsirinde gozettigi genel usil ve akis iginde
ayetin lafzinda ortaya ¢ikmis miitevatir/saz/miiteradif/miidrec vb. kiraatleri evvela
herhangi bir tercih yahut sebep belirtmeden, ayetten bagimsiz ayr1 bir baslik altinda

toparlamadan bilakis o ayetin tefsiri igerisinde kiigiik alt basliklar agarak, ciimle veya

5 Kurtubi, el-Cdmi * li-Ahkami’l-Kur’an, 1: 18; 1: 5; vd.; Kurtubi, el-Cdmi  li-Ahkémi’l-Kur’an, ¢ev: B.
Eryarsoy, 1: 218; 1: 203; vd.

18 Rurtubi, Kurtubi Tefsiri, 1: 14-15; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, gev: B. Eryarsoy, 1: 214.

Y Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, 1: 11-12; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, gev: B. Eryarsoy, 1: 209.

18 Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, 1. 3; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, cev: B. Eryarsoy, 1: 200.

9 Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, 1: 2-3; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, gev: B. Eryarsoy, 1: 78.
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kelime halinde alip agiklamalar yaparak kiraat konusunu direk islemektedir.”® Kiraat
farkliliklarint verirken yedi harfi kiraat farkliliklarindan ayirmamaistir, yedi kiraatlede
smirlandirmamustir.  Ancak kavramsal ifadeleri (fersi/miidrec/ fonetik vb.) direk
kullanmamistir. Bunlar1 yaparken evvela farkli ayetleri hiiccet olarak getirir. Bu
kullanim bizlere farkliliklart olsa da Ibn Atiyye’nin el-Muharrerii’l-veciz’ini
hatirlatmistir.  Elbette tamamen ayni degildir, yedi kiraatin miitevatirligi konusunda
oldugu gibi Ibn Atiyye’den farkli diisiindiigii hususlarda ihtilafin1 beyan etmistir.
Ayetlerin tefsirinin devaminda garibul Kur’an’1 aciklamada kullandigi gibi hiikme
hiiccet olarakta kimi zaman halkin yaygm kullanimimi delil olarak getirir,?* kimi zaman
da siirleri ve hadisleri® istishdd olarak kullanir. Neticede kendi kararimi ortaya koyar.
Bazen de sadece farkliliklar1 agiklar, tercihte bulunmadan verilen fetvalari sunarak
konuyu tamamlar.?®

Kurtubi kiraat farkliliklarina, yedi harfle baglantili olsun yahut olmasin, genis
yer vermis, fikhi hiikkiimlerde varsa mezhebsel farkliliklar1 ve kanaatleri delilleriyle
sunmustur. Ayrica tefsirinde nasith-mensiih konusuna da deginmistir. Islamin ilk
donemlerinde Allah’in farz kildig1 emirlere ileriki donemlerde eklemeler yapildig: gibi
farz1 bildiren bazi Mekki ayetlerin (mensih) daha sonra inen Medeni ayetlerle
neshedildigini (nsih) belirtir.?* Aym zamanda yeri geldiginde dyetin manasima te’vil
yapmaktanda beri durmamustir. Ornegin Yasuf sdresi, 12/37. ayettinde® gegen ifadeyi
cimleye “bana gore ifddenin anlami sudur” seklinde baglayarak riiya tabiri konusunu
giizel bir gerekceye baglamistir. Mukaddimesinde beyan ettigi yontemi aynen tefsirinde
uygulayarak soziinde duran bir miifessir oldugunu da g¢alismamizda ele aldigimiz
ayetleri calisirken gézlemlemis bulunmaktayiz.

Kurtubi konuyu anlatirken ithaf ettigi meshur yazar ve eserlerinin yaninda kendi
eserlerine de ithafta bulunmustur. Baz1 konulara ve goriislere kars1 reddiyelerini, itiraz
ve elestirilerini sunmaktan da beri durmamustir. Mukaddimesinde kiraatler konusunda,
sonradan c¢ikan bazi yanlis goriislere karst reddiyesini hadislerden ve miifessirlerden

aldigi nakillerle sunmustur. Bilhassa Hulidliyye, Hasgviyye ve Rafizilere karsi

20 Rurtubi, el-Cémi * li-Ahkdmi’I-Kur’dn, 1: 184; Kurtubi, el-Cdmi * li-Ahkdmi 'I-Kur dn, ¢ev: B. Eryarsoy,
1: 436-437, Bakara 2/6.

2 Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, 1: 14-15; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, gev: B. Eryarsoy, 1: 214.

22 Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, 3: 120; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, cev: B. Eryarsoy, 3: 281-282, Bakara 2/228.

2 Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, 1: 184; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, cev: B. Eryarsoy, 1: 436-437, Bakara 2/106.

2 Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, 1: 21; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, gev: B. Eryarsoy, 1: 222; Karagam, Kiraat
Ilminin Kur’an Tefsirindeki Yeri, 139.

% Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, 9: 191.
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elestirilerini dile getirirken kendi yazmis oldugu el-Esna fi Serhi Esmai’l Hiisna eserine
atfimda bu kisimda gdrmekteyiz.?® Ayrica Allah’in kitabim1 okuma sekli ve goriis
ayriliklar1 basligi altinda mekruh ve haram olan okuma sekillerini agiklarken hediyeler
ve licret i¢in Kur’an’1t nagmelerle okuduklarii sdyledigi Misirlt karileri sapiklikla itham
etmistir.”” Kur’4n’m siinnet ile agiklanmasi ve bu hususta gelen rivayetleri naklettigi
baglik altinda Hariciler ve Rafizilerin ayetlerin zahirine dalarak siinneti inkar edip
terkettiklerini ve dogru yoldan saptiklarini séylemistir.28 Kurtubi’nin dogup-biiytdiigi
yer olan Endiiliis’te hicri dordiincii asrin ikinci yarisindan itibaren Es‘ari mezhebine
mensub alimlerin varlig bilinmektedir.”® Bid’at ehli olan Kaderiyye, Hariciler, Rafiziler
ve Mu’tezile’ye karst Es‘ari mezhebinin  metodunu reddiyelerde kullandigini
sdyleyebiliriz. Ornegin bilhassa itikAdi konularda Es‘ari mezhebine mensub alimlerin
isimlerini fazlaca zikretmektedir. Ayni zamanda fikhi mezhebinin Maliki olmasini,
icinde dogup biiyiidiigi, ilim tahsil edip yetistigi Endiiliis’te hakim olan fikhi mezhebin
Maliki olmasindan dolay1 ortamin ve alimlerin tesiri oldugunu sdyleyebiliriz. Ancak bu
ileride alt baslik halinde de goriilecegi lizere Kurtubi’nin korii koriine bir mezheb
mukallidi oldugu anlamina gelmez. Yeri geldiginde mezhebindeki kanaatlere muhalif

goriisleri, ayetlere ve kuvvetli delillere dayanarak tercih etmistir.

1.3. KIRAAT FARKLILIKLARINA iLISKiN YAKLASIMI

Kirae 8¢18 kelimesi, k-r-e/ 1 kokiinden semai bir mastardir. ‘Okumak, tilavet
etmek’ anlamina gelmektedir.30 Kavramsal olarak tanimi, rivayet ve tariklerde kiraat
imamlarinin kabuliine uygun olan, farkli bir okuyustur. Yani kurranin digerleriyle ayni

olmayan ve kabul gormiis kendine has okuyus seklidir. 3 Yaygin olarak kullanilan

2 Kurtubi, el-Cdmi‘ li-Ahkdmi’l-Kur’dn, 1: 55-56; Kurtubi, el-Cdmi‘ li-Ahkdmi’l-Kur’dn, ¢ev: B.
Eryarsoy, 1: 263-267.

Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, 1: 16; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, ¢ev: B. Eryarsoy, 1: 216.

%8 Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, 1: 38; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, cev: B. Eryarsoy, 1: 242.

2 Kasabi, el-Kurtubi ve Menheciihii fi't-Tefsir, 6.

%0 Ali Osman Yiiksel, /bn Cezeri ve Tayyibetu 'n-Negr, (istanbul: MUIFV Yayinlari, 1996), 29; Hiiseyin
b. Muhammed Ragib el-isfehani, el-Miifieddt fi Garibi’l-Kur’dn, thk: Muhammed Seyyid Geylani
(Beyrut: Daru’l-Ma’rife, t.y.), 402; ismail Karacam, Kiraat [lminin Kur’dn Tefsirindeki Yeri ve
Miitevatir Kiraatlarin Yorum Farkhibiklarina Etkisi, (MUIFV Yaymlari, 1996), 73; Muhammed b.
Mukrem ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab (Beyrut: Daru’l-fhya, 1995), 11: 78; Muhammed Abdiilazim ez-
Zerkani, Mendhilu’l-Irfan fi Ulimi’l-Kur’an, thk: Ahmed Semseddin, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 1988), 1: 410.

Karacam, Kiraat Iiminin Kur’dn Tefsirindeki Yeri, 73.
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‘kiraat’ kelimesi ise ayn1 mastarin gogulu olup ‘okumalar’ demektir.** Kur’an-1 Kerim’i
okuyan, kaidelerini uygulayabilenlere de kari denmektir. Birden fazla kariye kurra
denir. ‘Kurra’ kelimesi kiraatleri iyi derecede bilenler ve kiraat imamlar1 i¢in de
kullanilmistir. Sahabeden Kur’an kiraati hakkinda ayrintili bilgiye vakif olanlar da kurra
olarak adlandirilmistir.®

Kiraatler arasindaki farklilik bir vakiddir. Hz. Peygamber’in bizzat kendisinin
ayetlerin bazen farkli okunmasina izin verdigini kaynaklardan dgrenmekteyiz. Ornegin
ayetlerin yedi harf {izere farkli okuma ruhsatini gosteren en meshur hadislerden birisi
Hz. Omer-Hisam hadisidir. Kaynaklar, ayn1 kabileye mensub olan Hz. Omer’in, Hisdm
b. Hakim’in namazda Furkén suresini okurken farkli okudugunu isittigini ve namaz
bitene kadar zor sabrettiini sOyler. Namaz biter bitmez Hisdm b. Hakim’e yanlig
okudugunu soyledigini ve beraberce Hz. Peygamber’in huzuruna vardiklarini anlatir.
Once kendisinin daha sonra Hisam’m ayetleri okudugunu ve okuyuslarm Hz.
Peygamber’in ayr1 ayri onayladigini sonunda ise Hz Peygamber’in “Kur’an yedi harf
tizere indirilmistir, bundan kolaymiza geleni okuyunuz” buyurdugunu nakleder. 34
Ayrica Abdullah b. Mes’d Huzeyl kabilesine mensupken Ubeyy b. Kab Ensar’a
mensuptur. Hz. Peygamber kendi lehgeleri ile okumalarina miisaade etmistir. Bu
miisaadede cogunlukla okuyamama gibi zaruretten dogan bir ruhsat olmustur. Bir
ihtimal goriilen zorlugun sayica fazla kiside olmamasi sebebiyle ruhsat sonraki
donemlere kiyasla az tercih edilmis yahut kisiye miinhasir kalmistir ve asil kaynak Hz.
Peygamber’in ulasilabilir olmasindan dolay1 Kur’an-1 Kerim’in ayetleri Mekke donemi
ile Medine doneminin ilk yarisinda genelde tek lehge (Kureys lehgesi) ile okunmustur.
Problem olarak goriildiigii sdylenen istisnai durumlar ise rivayetlerde, zayif olanlarda
dahil olmak tizere, Ubeyy b. Kéab, (6. 33/654) Abdullah b. Mes’td, (6. 32/652) Hz.
Omer ve Hisam b. Hakim, (6. 15/636’dan sonra) Amr b. As (6. 43/664) ve belkide ismi
gecmeyen birkag sahebe arasinda Nahl, Ahkaf, Rahman ve Furkan slrelerinin bir veya

birka¢ ayetinde goriinen ihtilaflardir. O dénemde bu durum problem olarak

%2 Ali Osman Yiiksel, “Kiraat-1 Asere”, Samil Isldm Ansiklopedisi, c. 3 (Istanbul: Samil Yaymevi, 1990),
356.

% Abdurrahman Cetin, Kur’an-1 Kerimin Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatler, (istanbul: Ensar Yayimnlari,

2005), 195; Nihat Temel, Baslangi¢ctan IX. Hicri Asra Kadar Kiraat ve Tecvid Istilahlari, (Istanbul:

IFAV Yayinlar1. 2009), 89.

Buhari, Husimat, 27, Karacam, Kiraat Ilminin Kur’an Tefsirindeki Yeri, 80; Miislim, Salat-ul

Miisafirin, 17.

34
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goriilmemistir.* Farkli okuyuslarin ihtilaf olarak farkindaligi kabilelerden insanlarin
Islam’a grup grup girmeye basladig1, Hz. Peygamberin risalet siiresinin son ¢eyregini
olusturan doneme rastlamaktadir.®

Bu farkli okuyuslarin baslangig tarihini, sebeplerini, kimlerden nakledildigini ve
kiraatlerle ilgili kavramsal tanimlar ve tekniklerle ilgili bilgileri derleyip toplayan ilim
ise kiraat ilmidir.*” Ibnii’l Cezeri, (6. 833/ 1429) kiraat ilmini, “nakledenlerine nispet
ederek, Kur’an kelimelerinin “eda keyﬁyetlerini”38 ve “ihtilaflarin1” bilme ilmi olarak
tanimlamaktadir.®® Terim olarak ise bu kavrama, kiraat imamlarindan her birinin belirli
rivayetleri*® kullanarak kendilerine has tislub ve kurallar ile diger kiraat imamlarindan
farkli sekilde okumasi denilmektedir.** Baska bir ifadeyle kiraat ilmi, Kur’an’1 okuyan
karinin okuyus ve eda keyfiyetini rivayet eden her okuyus seklini nakledene
dayandirarak inceleyen ilimdir. 2 Kiraatler zaman icerisinde ihtilaflar ve farkli
sebeplerden dolayr birbirinden farkli ve ¢esitli siiflandirmalara ve isimlendirmelere
tabl tutulmustur. Bunlardan birisi miitevatir, meshur, dhad, mevzu kiraatler seklinde
yapilan siniflandirmadir. Daha kapsamli ve biitiinciil olan diger bir siniflandirmada ise
sahih (miitevatir) ve saz olmak tizere iki ana kisimda ele alinmaktadir.*®

Bilhassa “Yedi Harf” kavrami gercevesinde bir¢ok hadiste Kur’an’in tilaveti
mevzusunda Hz. Peygamber’in kolaylik cihetini sectigi, farkliliklar1 hosgorii ile

karsiladig1 nakledilir.** Bu konuda basta en kidemli hadis kitaplarindan olan Kiitiib-i

% Cetin, Kirdatlarin Tefsire Etkisi/Kur'an'n Farkly Yorumlarina Tesir Eden Kiraatlar, (istanbul: Marifet
Yayinlari, 2001), 56.

% Mehmet Unal, Kur'an'in Anlasiimasinda Kiraat Farkhiliklarimn Roli, (Istanbul: Fecr Yaymlar,
2005), 311.

37 Karacam, Kur'an'in Niizulii ve Kiraati, (1stanbul: [FAV Yaynlari, 2012), 235.

% Eda keyfiyeti; Kur’an kelimelerinin asr-1 saadetten giiniimiize kadar kériler yoluyla agizdan agiza
pratize edilerek gelen tiim okuma sekillerini ifade eder. Daha genis bilgi icin bk. Isfahani, el-
Miifredat, “edd” md.; Necati Tetik, Kiraat IIminin Talimi (Istanbul:Isaret Yaymlari. 1990), 97-99;
Nihat Temel, Kiraat ve Tecvid Istilahlart, 47.

% Unal, Kur'an'in Anlasilmasinda Kiraat Farkliliklarinin Rolii, 12; Muhammed b. Muhammed b. Ali b.

Ysuf ibnii’l-Cezerd, en 'Nesr fi'I-Kirdati’l-Asr, gev: A. M. Dabbag, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,

ty.), 1: 24.

Rivéayet: Bir imamin ravilerinden birinin digerine muhalif olan okuyusuna ‘rivdyet’ denilir; bu
farkliligin isnad edildigi kimseye de ‘ravi’ denilir. Bu konu hakkinda bk. Abdurrahman Cetin, Kur’an
Okuma Esaslar: (Bursa: Emin Yayinlari, 2011), 303-304.

** {onii’l Cezeri, Miincidii’I-mukri’in ve miirsidii't-talibin, (Kahire: y.e.y., 1977), 3; Karacam, Kur'an'in
Niizulii ve Kiraat, 73; Mustafa Oztiirk, T efsir Tarihi Arastirmalari, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2005), 29; Zerkani, Mendhilu’I-Irfdn, 1: 410.

* Hac1 Onen, “Kiraatlarin Fikhi Hiikiimlere Etkisi”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15, sy.
2 (2013): 20-24; Unal, Kur'an'in Anlasiimasinda Kiraat Farkliliklarinin Rolii, 15.

# Genis bilgi i¢in bk. Abdurrahman Cetin, Kur’an-1 Kerimin Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatler, 207~
214: Abdiilhamit Birigik, Kiraat IImi ve Tarihi (Bursa: Emin Yayinlari, 2004), 71-85; Omer Ozbek,
“Kiraat Farkliliklarimin Anlama Etkisi ”, Sosyal Bilimler Enstitii Dergisi, sy. 39 (2015/2): 170.

* Ahmed ibn Hanbel, Miisned, 1: 40, 43, 264; Buhari, Sahih, VI: 227-228: Miislim, Sahih, 1: 56.
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Sitte olmak tizere daha bircok kaynak eserde ve farkli hadis kaynaklarinda birbirine
benzeyen bir¢ok hadis rivayeti vardir. Bu Hz. Peygamber’in {immeti igerisinde kiigiik
cocuklarin, kole ve cariyelerin, okuma bilmeyen kimselerin bulunusu sebebiyle Allah’a
olan duas1 neticesinde bahsedilen bir zenginlik ve kolaylastirma ruhsatidir.*® Bu ruhsat
[slim’in Medine doneminde hizla yayilmasinda faydali olmus ve vahyin Arap
kabilelerine tebliginde yardimci unsur olmustur. ‘telaffuz’ ve ‘anlam’ merkezli sorunlari
en aza indirgemistir.

Bir eserin soz yapisi kadar sOyleyenin hangi bakis acisiyla ve ne tiir
kaynaklardan ne amacla soyledigide 6nemlidir. Bu yiizden ayetlere verdigi yorumlari
daha iyi anlayabilmek ve Kurtubi’nin yukarida bahsi gecen kiraat farkliliklarina
yaklagimini sdyleyebilmek icin evveld Kur’an ve Tefsir Tarihi’nin problemli konularina
nasil yaklastigi bilinmelidir. Bu konularin basinda herkesin ittifak ettigi tizere yedi harf,
kiraatlerin tevatiirii, miitevatir/sahih-saz kiraatlerin tespiti ve kabuliyeti ve biitiin bu
calismalar esnasinda faydalanilan temel kaynak eserlerin neler oldugu gelmektedir.
Sirastyla bu konulara deginilecektir. Kurtubi’nin bazi ulema tarafindan kiraat farklilig
icerisinde sayilan name ve teganni ile okunma, sesi yiikseltip-algaltarak okuma ve

bunun mekruh ve haramligi boyutunda agiklamalarina bir 6nceki baglikta deginilmistir.

1.4. YEDI HARF MESELESINE BAKISI

Giintimiizdeki Mushafin, Kur’an’in indirildigi yedi harften sadece birini yahut
yazida ifade edilebilecek kadarmi mi ihtiva ettigi konusunda muttefekun aleyh bir
rivayet yahut gorlis yoktur. Bazi alimler Hz. Osman déneminde istinsah sebebiyle
tercth edilip kabul edilen okuyusun haricinde geriye kalan alti harfin okunmama
sebebiyle unutulup kayboldugunu séylerken®® bazi alimlerde bu sebebten Hz. Osman’in
Mushafin1 okumanim zorunlu hale geldigini nakletmistir.*” Ancak Kurtubi eserinde
miiteradif kiraatleri kullanmistir. Kaynaklarda ¢ogunluklu goriis olarak kiraat ihtilafi
olan okuyuslardan yaziya geg¢irilebilecek diizeyde olan ve Hz. Peygamber’den tevatiirle
gelenlerin Mushaflara dagitildigi da bulunmaktadir.

Kurtubi yedi harf konusundaki goriislerini tefsirinin mukaddimesinde alt

basliklar agarak derecelendirmeden anlatmistir. Yedi harf meselesini konu basligi olarak

4 Masali, Kur’an in Metin Yapist, 336.

*® {hsan Ilhan, “Kurtubi Tefsirinde Kiraat Olgusu”, (Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi, 2009), 5.

47 Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkdmi’[-Kur’dn, 1: 45-46; Kurtubi, el-Cdmi’ li-Ahkdmi’l-Kur’dn, Besir Eryarsoy,
1: 253.
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sectigi, Hz. Peygamber’in “Bu Kur'an yedi harf {izere indirilmistir, ondan kolayiniza
geleni okuyunuz” hadisi alt baghigi altinda, Miislim* ve Tirmizi’den® ayr1 ayn aldigs
iki rivayetle, Ubeyy b. Ka’b ornegiyle agiklamistir. Bu rivayette Ubeyy b. Ka’b, Hz.
Peygamber’in Cebrail’le karsilasmasini anlatir. Hz. Peygamber ona {immetinde timmi,
yasli, ¢ocuk ve okuma-yazma bilmeyenlerin ¢ok oldugunu séylemesi lizerine Cebrail
Kur’an-1 Kerim’in yedi harf iizere indirildigini sdylemistir *° ilave olarak Buhari,
Miislim, Muvatta gibi birgok hadis kitaplarinda bahsedilen, ¢alismamizda da daha 6nce
gecen Hz Omer-Hisadm hadisini bildirmistir. Konuyu daha genisleterek yedi harf ile
neyin kastedildigiyle alakali otuz bes farkli goriisii eserinde siralayan Ebu Hatim
Muhammed b. Hibban’dan bes adet goriisii daha nakletmistir. Hz.Osman’in istinsah
donemini tarihi verilerle anlatmistir. Thtimalle daha iyi anlagilmasini saglamak niyetiyle
konuya agiklik getirmistir.>*

Bu bes goriisten ilkinde rivayetlerle Kurtubi yedi harfin, yedi lehgenin miiteradif
okuyuslar1 oldugunu ve Hz Peygamber doneminde ruhsat verildigini ancak sonradan
nesh edildigini nakillerle verir. Bunun igin yontemine bagli kalarak once ayet ve hadislerden
delillerini sunar. Yedi harf, ayn1 yahut yakin manaya gelen farkl lafizlardir demektedir.
Yani aym yahut yakin anlama gelen (miiteradif) yedi farkli kelimedir. Ornegin Ibni
Mes’id a5 kelimesini =Wl seklinde okutmustur. Ubeyy b. K4’b Hadid siresinde,
57/13. ayette Jos a3 kelimesini Uslesl Usd )l “bizi bekleyin, bizi gozetleyin® seklinde
yakin manali kelimelerle okur. Bakara stiresi 2/20. ayetinde ise | sie kelimesini sz, 15
‘1s181nda yiiriirler, 15181nda kosarlar’ seklinde miiteradif okurnustur.52

Kurtubi, Siifyan b. Uyeyne, (6. 198/814) Taberi, Tahavi, (6. 321/933) Abdullah
ibn Vehb (6. 197/813) ve daha birgok alimin bu goriiste oldugunu nakleder.>® Kurtubi
bazen Ebu Omer kiinyesiyle andigi Ibn Abdilberr en-Nemeri’nin (6. 463/1071) ise bu
ruhsatin zaruretten dolay1 belirli bir siire devam ettigini, zaruretin ortadan kalkmasiyla
ruhsatinda kendinden kalkmis olacagi ve ayetlerin tek bir kiraat/harf {izerine okunmasi

gerektigini sdyledigini de nakleder.>

*® Miislim, Saldtul Miisafirin, 274.

Tirmizi, Kiraat, 9.

%0 Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, 1: 48; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, ¢ev: B. Eryarsoy, 1: 247.

5L Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, 1: 42-43; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, gev: B. Eryarsoy, 1: 247.

52 Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, 1: 43-44; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, ¢ev: B. Eryarsoy, 1: 247-248.

53 Albayrak, Tefsir Usulii, 31; Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 101; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, 1: 42-43; Kurtub,
Kurtubi Tefsiri, gev: B. Eryarsoy, 1: 247.

> Albayrak, Tefsir Usulii, 31; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, 1: 42-43; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, ¢ev: B.
Eryarsoy, 1: 248.
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Kurtubi ikinci goriis olarak yedi harf yedi ayr1 lehgedir goriisiinii verir. Yedi harf
birden fazla Arap lehgesini ifade eden bir kavramdir. Buradan ¢ikan asil mana ayette
gecen bir kelimenin kiraatinin yedi farkli lehge ile okunmasina verilen izin degildir.
Kur’an’in biitiiniinde bazi ayetlerin farkli yerlerinde gecen kelimelerin lehceye baglh
olan farkl kiraatleridir. Bu kelimelerin ¢ogunlugu Kureys lehgesi bazis1 Hevazin bazisi
Yemen bazis1 Huzeyl vd. lehgesine goredir. Delillendirme icin evvela ayetler verir,
(Zuhruf, 43/3-A‘raf, 7/89-Nahl, 16/47-Kaf, 50/10) sahabeden rivayetler nakleder ve
miifessirlerden alintilar yapar.

Kurtubi tefsirinde Kur’an-1 Kerim’in yedi harf yani yedi lehge iizere nazil
oldugunu kabul edenleri siralarken Ebu Ubeyd el-Kasim b. Sellam, Ebu Bekr el-
Bakillani (6. 403/1013), Ibn Abdiilber en-Nemeri ve Ibni Atiyye’ nin (8. 541/1147) de
bu goriiste oldugunu nakletmistir.> Bu lehgelerin tespitinde ihtilaflar yaganmistir. Farkl
zamanlarda farkli lehgelerin adi birlikte kitaplarda anilmistir. Selldm’a gore bu lehgeler
Kureys, Huzeyl, Sakif, Hevazin, Kinane, Temim ve Yemen kabilelerinin kullandig1
leh<;elelrdir.56

Kurtubi’nin ii¢lincli goriisii ise yedi harften kastin Araplarin dort ana kolundan
biri olan Beni Mudar kabilesine mensub kabilelerin lehgesi olmasidir. Kurtubi kendisi
de bu gorlise pek 1limli bakmamis olacak ki digerlerine nazaran daha az ridyete yer
vermis, nakillerini ‘bunlar derlerki’ lafziyla alintilamis ve ¢ogunlukla itiraz beyan eden
nakillerden Ornekler sunrnustur.57

Kurtubi yedi harf baghiginda dordiincii olarak ise kiraatte tespit edilen yedi tiir
farklilig1 siralar. Bunlar sirasiyla harekesi degismekle birlikte manast ve sekli
degismeyen (YUsuf 12/78-Suard 26/13) yazinin sekli degismezken 1’rab sebebiyle
manasi degisen okumalar (Sebe 34/19), sekli aynen kalirken harflerinin degismesiyle
manas1 degisen okumalar (Baraka 2/259), bazi kiraatlerde tersine okuma sekilleri
degismesine ragmen anlami ayni kalan okumalar (Karia, 101/5), sekli de manasi da
degisen okumalar (Vakia, 56/29), baz1 takdim ve tehirli okumalar, fazlalik veya eksiklik

olan okumalardir. %

% Kurtubi, el-Cdmi* li-Ahkami’l-Kur’dn, 1: 44; Kurtubi, el-Cdmi‘ li-Ahkdmi’l-Kur’dn, cev: B.
Eryarsoy, 1: 249.

% Akaslan, “Ibnii’l Cezeri’'nin Yedi Harf Meselesi Uzerindeki Fikirleri”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 18, sy. 2 (2018): 281; ibnii’l-Cezeri, en 'Nesr fi'I-Kirdati’I-Asr, |: 24.

> Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, 1: 45; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, cev: B. Eryarsoy, 1: 250.

% Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, 1: 45-46; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, cev: B. Eryarsoy, 1: 251-252.
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Kurtubi’nin son olarak yedi harfe verdigi diger bir mana da ayetlerde yer alan
“Haram, Helal, Muhkem, Miitesabih” kavramlariyla yahut “Nasih, Mensuh, Hass,
Amm, Miicmel, Miibeyyen” manalariyla ya da “Emir, Nehy, Vad, Vaid, Kissa,
Tartisma ve Misaller” oldugu yoniindedir. ibnii’l Cezeri’ye gore bu kavramlara yonelik
goriislerin higbirisi dogru degildir.”® Bakillani ve ibn Atiyye’ye gore de bu zayif bir
goriistiir. Ciinkii bunlarin harf olmadigini beyan etmektedirler.®® Harfin farkli vecihlerle
okunan kiraat manasina geldigini savunurlar.

Kurtubi yedi harf meselesinde goriildiigli gibi miiteradif, lehge, fonetik ve fersi
(kavramlarin bazilarini kullanmasa da agiklamalar1 bu yondedir) goriislerle birlikte bazi
1stilahi kavramlari icerdigi yoniindeki goriisleri alintilamis bunlart yaparken Araplarin
lehgelerine uygun Kur’an’in farkli kelimelerinde goriilen yedi ayri lehge goriisiine
digerlerine nazaran daha genis yer vermis ve bu goriise itiraz eden bir nakilde
bulunmamustir. Miiteradif goriise ise sadece bir tek Bakillani’nin itirazin1 vermistir.
Bunlarin aksine Murdarlilarin lehgesi ve kavramlar goriisiinde agirlikli itiraz yoniinde
alintt yapmustir. Fersi farkliliklarda ise sadece Ornekleri nakillemis yorumda
bulunmamistir. Goriildiigii iizere sonugta kendi kanaatini sarih bir ifade ile sunmasada
hangi goriislere yakin oldugu asikardir.

Sahabi okumalarinda “el-kirae bi’l-ma’na” (kiraatte asl olanin mananin anlagilir
olmasi1) kaidesi geregi miiteradif okumalara yer vermistir. Ancak Miiteradif goriis
alimler arasinda ¢ok fazla yaygin ve kabul edilen bir goriis degildir. Ancak baz1 alimler
tarafindan yedi harf ruhsat: icerisinde sayilmistir. Kanit olarak da Hz. Peygamber’in sl
kelimesini okuyamayan birine bu kelimeyi alUs olarak okumasini onermesi, daha sonra
da bu hadiseden &rnekle ibn Mes’(id’un aymi kelimeyi sl olarak okunmasina izin
vermesi gé')stelrilir.61 Ayrica Hz. Peygamber “Rahmet ayetine azap, azap ayetine rahmet
manast vermedik¢e bu okumalarin hepsi dogrudur” 62 diyerek o donemde genis

yelpazede miiteradif okumalarin Onilinii agmis, ruhsat vermistir. Kiraatte her bir

% Akaslan, “ibnii’l Cezeri’nin “Yedi Harf> Meselesi Uzerindeki Fikirleri”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 18, sy. 2 (2018): 286; Ibnii’l-Cezeri, en’Nesr fi’l-Kirdati’l-Asr, 1. 28; Masali,
Kur’an’in Metin Yapusi, 337.

% Ebt Muhammed Abdiilhak b. Gélib b. Abdirrahman b. Galib ibn Atiyye, el-MuharreriiI-veciz fi
tefsiri’l-kitabi’l- ‘aziz, (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2002), 23; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, 1: 45; Kurtubi,
Kurtubi Tefsiri, gev: B. Eryarsoy, 1: 252.

81 Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed ibn Arabi, Ahkdmii’I-Kur’dan, thk: Ali Muhammed el-
Bicavi (Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirdsi’l-Arabi, ty.), 4: 1691-1692; Dag, Geleneksel Kiraat Algisina
Elestirel Bir Yaklagim, 49.

%2 Ahmed ibn Hanbel, Miisned, V: 124.
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miiteradif okuyusun Ornegini bizzat kendisinin vermesine imkan yoktur ancak
yontemini ve kaidelerini gostererek drneklendirmistir.

Kurtubi, Taberi ile yedi harf ruhsatinin bilhassa miiteradif okumalarin ruhsatinin
Hz. Osman’in istinsdhinda kaldirildigi goriisiinde mutabiktir. Ancak o giine kadar
verilmis olan Ornekleri eserlerine almistir. Hz. Peygamber (s.a.s.) doneminde s6z
konusu olan kolayligin, Hz. Osman zamaninda resm’ul-Mushafin istinsah edilip
cogaltilarak beldelere gonderilmesiyle son buldugu goriisiini dile getiren diger
alimlerden bazilari da ibn Vehb, Taberi, Tahavi, ibn Abdilberr’dir. * Ancak tamamen
kaldirilmayip sadece Hz. Osman zamaninda miiteradif olanlarin Kureys Lehgesine
indirgendigi, fersi farkliliklarin Mushaflara dagitildigi ve fonetik farkliliklarin devam
ettigi goriisiide hakimdir.*

Tamamen kaldirildigr goriisiiniin aksine bir¢ok alime gore Hz. Osman’in
yazdirdig1 niishalar yedi harfin bir kismin1 ihtiva etmistir. Bu yedi harf her bir kelimede
olmasa da dagmuk vaziyette halen Kur’dn’da yer almaktadir. ® Ornegin Fatiha
suresindeki <l kelimesinde iki farkli kiraat vardir.?® Birincisi mim’in medd /uzatma ile
obiirii medd’siz/uzatmasiz kiraatidir. Bu lafiz biitiin Mushaflara elif’siz yazilmis ancak
elif’siz yazilistyla okunusu asl olan kiraat, med takdiri ile okunusu ise ruhsat
cergevesindeki kiraattir. Medine, Mekke, Kufe, Basra, Sam’a gonderilen niishalardaki
farkliliklar Mushaf ile birlikte gonderilen kari tarafindan okutulmus, o bdlgelerde
bulunan kurra tarafindan kistas olarak temel alinmistir. Bununla birlikte Hz. Osman,
istinsah edilen Mushaflarda her ne kadar Kureys Lehgesi’ni esas almis olsa da bu
Mushaflarin noktasiz ve harekesiz olarak kaleme alinmis olmasi -ki bir kisim tarihi
veriler o donemde nokta ve harekelemenin ¢ok gelismis olmasa da bilindigi
dogmltudadlr-67 amacin tek harfi zorunlu kilmak olmadiginin delili olabilir.

Fersi farkliliklar, lehgeye dayanmayan ancak manaya etki eden sarf, nahiv ve
ziyade-noksanlikla ilgili olan morfolojik ve sentaks farkliliklarin kiraat esasini teskil

eden okumalardir.?® Her bir okuma seklinin Hz. Peygamber tarafindan okunmus olmasi

% Halis Albayrak, Tefsir Usilii, (istanbul: Sule Yaymnlari, 2009), 31; ismail Cerrahoglu, Tefsir Usilii,
(Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995), 101; Kurtubi, el-Cdmi ‘ li-Ahkdmi’l- Kur’an, 1: 46-
47; Kurtubi, el-Cami ‘ li-Ahkdmi’l- Kur’dn, ¢ev: B. Eryarsoy, 1: 253.

Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklagim, 42.

65 Masali, Kur’anin Metin Yapisi, 256-267.

% Dani, et-Teysir fi'l Kiraati's Seb'a, (istanbul: y.e.y., 1930), 27.

" Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklasim, 115.

% Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklagim, 38.
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gerekir. Bazi alimler fersi farkliliklar1 ve lehgeye dayanan, anlama etki eden siilasi bab
ve siilasi mastar farkliliklarin1 yedi harfin biinyesinde saymamuislardr.®®

Kurtubi yedi kiraat imaminin okudugu kiraatlerle yedi harfin bir olmadigini1 bu
gorlisiin batil oldugunu dolayisiyla hi¢bir ehemmiyeti olmadigin1 beyan eder. ° By
goriisiinii Hz. Osman’nin tek bir kiraat etrafinda Miisliimanlarin toplanilmasi gerektigini
sOyledigi hadisi ile destekler. O donemde Hz. Peygamberden gelen meshur kiraatlerden
sahih ve sabit olanlarin toplanilmasi harici digerlerinin bir kenara birakilmasina karar
verilmistir. Kurtubi bu karar1 dogru ve yerinde bulmustur.”* Tefsirinin genelinde sadece
yedi kiraat imamindan degil kabulii yoniinde goriis beyan ederek on ve ondort kiraat
imamlarindan kiraat farkliliklarini nakletmistir. Hz. Osman’in istinséh ile c¢ogaltilan
Mushafin haricinde kalan diger tiim Mushaflarn yakilmas: istegini ibn Atiyye’den
rivayetle belirtir. Rivayette 3,3 kelimesinde ¢ harfi gayrt menkut (noktasiz) ve u harfi
fethali okunursa yakilmasmma diger tiirlii ¢ noktali @5 seklinde okunursa
parcalanmasima delalet vardir. Kurtubi ikincisini, fethali okuyusu tercih etmistir.
Kurtubi’nin, bu duruma ilave olarak Ibnii’l-Enbari‘den (6. 328/940) ve daha birgok
alimden yakilmsina yonelik rivayetlerde bulunmasi, Hz. Osman’a Mushaflarin
yakilmasiyla alakal1 yapilan elestirileri yersiz buldugu kanaatini uyandirmaktadir.

Kaynaklarda Kur’an’in yedi harf {izere indirilmesi ve okunmasiyla ilgili olarak,
Hz. Peygamber’den farkli tariklerle ve varyantlarla bize ulasan ¢ok sayida sahih
hadisler bulunmaktadir. Birgogu birbirine benzer hadislerin sayisinin —tekrar edenler
hari¢- altmisi, ravilerin sayisinin ise yirmi besi buldugu73 senet bakimindan da figte
ikisinin sahih oldugunu séylenilmektedir.”*

Kurtubi, tefsirinin genel yontemine uygun davranarak yedi kiraat meselesine de
sorgulayici/elestirici degil nakil yontemi ile yaklagsmaktadir. Yontemi, konu ile ilgili
tartigmalar cercevesinde tercih ettigi goriislerin verilerini toparlayip sunarken goriislerin
miifessirlerini de referans gostererek tercihini alintilama seklindedir. Yani kendi

kanaatini genelde sarih sozle ifade etmemektedir. Agik¢a ifade etmek yerine kanaatini

% Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklasim, 71.

" Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkdmi’l- Kur’dn, 1: 46; Kurtubi, el-Cdmi’ li-Ahkdmi’l- Kur’dn, ¢ev: B. Eryarsoy,
1: 253.

™ Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, 1: 52-53; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, ¢ev: B. Eryarsoy, 1: 259-260.

"2 Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, 1: 54; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, ¢ev: B. Eryarsoy, 1: 262.

3 Not: Abdurrahman Cetin yedi harf hadislerini rivayet eden sahabe sayisini “Kur’an’in indirildigi Yedi
Harf ve Kiraatlar” adli eserinde 24; “Kirdatlarin Tefsire Etkisi” adli ¢alismasinda ise 25 olarak
vermektedir. Krs. Cetin, Kur’'an-1 Kerim'in Indirildigi Yedi Harf, 40; Cetin, Kirdatlarin Tefsire Etkisi,
52,

& Cetin, Kirdatlarin Tefsire Etkisi, 52.
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veya savundugu goriisiinii referans gosterdigi miifessirler ve onlarin kanaatlerini nakille
ima etmektedir. Ayrica yanlis oldugunu disiindiigii hususu evvela o goriisii
savunanlarin sunduklar sekliyle ve delilleriyle, goriisii sunanin direk isimlerini yahut
isnadlarini da belirterek nakletmektedir. Daha sonra bu agiklamalardaki yanlis buldugu
fikirleri daha kuvvetli delillerle ve yine nakille ortaya koymaktadir. Muhalif oldugu
goriisii reddedilmesi miimkiin olmayan daha kuvvetli delilleri nakille ¢iiritmektedir.
Bazen goriisiin kabul edilemez oldugunu sOylerken sert bir uslibla reddetmektedir.
Omegin Kur’anda fazlalik veya eksilik olduguna dair yapilan goriise ve kiraat
imamlarmin aralarinda muhalefet ettikleri konular1 mushafin eksikligi veya noksanligi
yahut degistirilmigligi gibi gdstermek isteyenlere karsi lafzin1 ve uslibunu
sertlestirmistir.”

Sahabeden gelen miidrec okumalarin ve kiraat imamlarindan miitevatir
olmayanlarin Mushaf olmadigini kabiil ettigini, inkdri ile dinden c¢ikilacak olan
Kur’an’m, bizzat Ashab-1 kiramin muvafakatiyla Hz. Osman’in istinsdh ettirdigi
Kur’an-1 Kerim oldugunu kabiil ettigini agik¢a sdyler. Ancak tepkisi Kur’an’in metin
yapisin1 ve korunmuslugunu bozar diisiincesiyle Hz. Peygamberden isnadi tevatiire
ulasamayip reddedilmis olanlaradir. Burada Kurtubi miitevatir kiraatlere uyumlu ancak
onun seviyesine ¢ikamamis, ayetlere ve hadislere tezat diismeyen ashabin zenginlik
olarak atfedebilecegimiz farkli kiraatlerinide (sahih-meshur/dhad) yok saymamuistir.
Kurtubi yeri geldiginde bu kiraatlere yer vermis, hiikiimde hiiccet olarak kullanmastir.

Mehmet Unal, Kur’an'in Anlasiimasinda Kiraat Farkliliklarimin Rolii % adli
kitabinda Kurtubi’nin kiraatleri tercih edenlerden degil savunanlardan oldugu kanaatini
tasidigin1  soylerken " bu konuda elestiri mahiyetinde Muhammed Ali Hasan’in
makalesine de ithafta bulunmustur. Hasan’in makalesinde, miifessirlerin kiraatlere bakis
agisint siniflandirdigt boliimde, Kurtubi’nin kiraatler arasinda tercihte bulunanlar
kismia alinmasini uygun bulmadigini belirtmistir. Ancak Ihsan Ilhan hazirlamis oldugu
doktora tezinde, Kurtubi’nin tefsirinin disinda et-Tizkar isimli kitabinda, Kurtubi

Tefsiri’ni kaynak gostererek yedi harf meselesini anlattigini1 ve bu gorisler igerisinden

™ Kurtubi, el-Cami* li-Ahkémi’l-Kur’én, 1: 84-86; Kurtubi, el-Cdmi* li-Ahkami’l-Kur’an, cev: B.
Eryarsoy, 1: 295-299.

7 Unal, Kur’an’m Anlasilmasinda Kiraat Farkhiliklarinin Rolii, 170-172.

" Unal, Kur’an’m Anlasiimasinda Kiraat Farkliliklarimin Rolii, 172.
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Taberi’nin de tercih ettigi’® miiteradif goriisii 6ncelediginisoylemektedir. Bu kitabin
yedi harf meselesini ele aldigini bizde miisdhede ettik. "® Buradan da anlasildigi iizere
bazi alimler Kurtubi’nin sadece olani naklettigi, tercihte bulunmadigi, var olani
savundugu kanaatine sahipken bazi alimlerde aksine iradesini ortaya koydugunu,
goriigler ve kiraatler arasinda tercihte bulundugunu sdylemislerdir. Bizim de ¢alismamiz
boyunca gozlemledigimiz kadariyla Kurtubi, eserlerinde nakillerini tahkiksiz gozii
kapal1 bir sekilde aktaran bir nakilci degildir. Yeri geldiginde nakillerinde eksikliklere
yahut yanlisliklara temas etmektedir ve aralarinda tercihte bulunmaktadir. Yeri
geldiginde sadece tercihle kalmayip nakillere hemen gectigi yerde reddiyeler vermekte

ve elestirmektedir.

1.5. MUTEVATIR VE SAZ KIRAATLERE YAKLASIMI

Kiraatler arasindaki tercihi noktasinda Kurtubi, Ebl Ca‘fer Ahmed b. Nasr ed-
Davadi, (8. 402/1011) Ibn Atiyye, ibn Ebu Sufra, Ibn Nehhas (6. 338/950) gibi daha
bir¢ok alimin goriislerini nakletmektedir. Bu dogrultuda meshur olan okuma sekilleri
kiraat imamlarinin kendi okuma sekilleridir. Bu tercihler her bir imamin, kendince
tercih edilmeye deger gorerek kabul ettigi okuyus seklini 6grenip sonrasinda rivayet
ederek ve dgreterek nakillerle sohret bulmus tercihlerdir. Boylece nakille yayilan okuma
tarzi, kiraat imaminin okuma tarzi seklinde bilinip, benimsenip ona nispet edilir, adiyla
anilir olmustur. Zamanla NA&fi‘ Kiraati/Harfi (okuyusu), Ibn Kesir Kiraati/Harfi
sOylemleri kullanilmigtir. Higbiri digerini yasaklamadig: gibi tepki de g(istermemistir.so

Karilerin her bir kiraat vechi konusunda ihtilaf ettikleri de anlasilmamalidir.
Bazen bir lafzin tiim kiraat imamlar1 tarafindan ayni vecihle nakledilmis olmasi da
miimkiindiir. Kur’an’in ¢ogunlugu bu sekilde bir tevatiirle nakledilmistir. Ihtilaflar
noktasinda kiraatlerde tenkidin varligindan bahsederken bunun filolojik temelli
oldugunu, sonrasinda Arap dilinde ortaya ¢ikan elestirel dil, tenkit meselesinin aynen
kiraatlerde de uygulandigi da soylenilmektedir. Kiraatler arasinda ihtilafin sadece

cesitlilikten® kaynaklanmadigini, bazilarmin tezat oldugu iddia edilip, birini digerine

8 Taberi’nin kiraate bakis acisina Muhammed Ali Hasan ile aym pencereden bakan Sitki Giille'nin

yazisina bk. Giille, “Taberinin Tefsirindeki Kiraat Degerlendirmeleri”, Istanbul Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, sy. 9 (2014): 68.

7 [lhan, “Kurtubi Tefsirinde Kiraat Olgusu”, 86; Bk. Kurtubi, et-Tizkdr, 31.

8 Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, 1: 46-47; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, ev: B. Eryarsoy, 1: 253.

81 Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi (istanbul: MUIFV Yayinlari, 2008), 50-52, 88.
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tercih ederken deliller getirildigi de ifade edilmektedir.?? Ornegin Bayraktutan, ortaya
konan dil kaidelerinin, evvelinde zaten var olan kiraatleri, degerlendirmede bir Slgiit
olmaktan cok sahihligi nakille ve Mushafa uygunlugu ile tespit edilmis kiraatler
arasinda tercihte arag olarak kullanilmas1 gerektigi kanaatini belirtmistir.%®

Kurtubi kiraatleri sunarken, alimlerden kendi tercihi dogrultusunda olan ve
olmayan birgok kiraat farkliligi goriisiinii nakledip oOrneklendirdikten sonra kendi
tercihini Allah’a sigindigimi da belirterek ‘O’nun yiiceligine uygun olan budur’
ifadeleriyle beyan etmistir.3* Yahut kiraatle alakali i’rab érneklerinin tamamini, (sadece
sahih/miitevatir kiraatleri degil sahih/meshur-ahad ve sahabeden sahih yolla gelen
kirattleri) genel ifadelerle timiiyle ayetin alt basliginda anlatip sonunda aralarindan
tercih ettigi kiraati son birkag nakille imé ederek yahut sarih sozlerle nakletmistir.®®

Bazen kiraat fakliliklarin1 “ihtalef’el kurrd” kelimesiyle bazen de “bu kelimede
li¢, bes, yedi kiraat vardir” seklinde anlam farkliliklarin1 da agiklayarak zikretmektedir.
Miitevatir kiraatlerin yaninda ihtilafli kiraatlere ve saz kiraatlere de nakillerinde yer
vermis hatta bazen Aayetin hiikkmiinii agiklamada tercihini saz kiraatten yana da
kullanmistir. Bunun 6rnegini tezimizin devaminda Bakara 221. dyetin agiklamasinda
gormekteyiz. Bu tim saz kiraatlere yer verdigi manasina gelmez. Saz kiraatleri,
miitevatir kiraatlere uygun diisenlerini, hadislerle detstekleyerek, miifessirlerden alinti
yaparak ve ayetin anlamina dair gerekli agiklamayi ‘derim ki’ ifadesini kullanarak
nakletmistir.*® Oregin ilk etapta ibn Atiyye’den rivayetle saz kiraatlerin Kur’an’dan
kabul edilerek onunla amel edilemeyecegini sdyledikten sonra akabinde kendi goriisii
olarak saz kiraatlerin kendisine nisbet edilen karinin ayetin te’vilinde izledigi bir yol
veya siinnet mukabili olarak kabul ettigini nakleder. Bunu da Ibn Mes’(id’un Bakara,
2/196- Maide, 5/89. ayetlerini ‘pesisira, araliksiz’ manasina gelen mevcud kelimesinin
ilavesiyle okudugu saz kiraati vererek aciklar.®” Yukarida ardisira birlikte sundugumuz
ifadeler kendi igerisinde celiskili gibi goziiksede aslinda degildir. Kurtubi sayet saz

kiraati kari, Hz. Peygamber’den duydugunu agikca ifade edebiliyorsa ve miitevatirlerin

82 Bayraktutan, “Kiraatlerin Tevatiirii Baglaminda Tenkid Meselesi”, sy. 2, 8-9: Ferruh Kahraman,

Uliimul Kur’dan Ozelinde Tefsirde Ihtilaflar (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2011), 205-206.

Bayraktutan, “Kiraatlerin Tevatiirii Baglaminda Tenkid Meselesi”, sy. 2, 16.

8 Kurtubi, el-Cami* li-Ahkdmi’l-Kur’dn, 1: 139-141; Kurtubi, el-Cdmi* li-Ahkdmi’l-Kur’dn, ¢ev: B.
Eryarsoy, 1: 373-375, Fatiha 1/4.

8 Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, 8: 86; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, cev: B. Eryarsoy, 8: 151-153, Tevbe 9/15.

8 Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, 2: 92-94; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, cev: B. Eryarsoy, 1: 477-480, Bakara
2/19.

8 Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, 1: 47; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, gev: B. Eryarsoy, 1: 253-254.
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manasina zit bir durum yoksa bu okuyusu Kur’an’dan oldugu sabit olmasa bile siinnet
kabiiliinde kullanmaktadir. Bu ise Kurtubi i¢in diger ahad haberlerde oldugu gibi
geregince amel etmeyi gerektirir. Diger taraftan Razi gibi bu konuda olumsuz diisiinen
alimler ise karinin bu okuyuslar1 rivayet ve haber verme maksadiyla degil direk Kur’an
olarak tilavet ettigini bunun ise tevatiir derecesinde sabit olmadigi miiddetce kabul
edilemeyecegini sdylemektedir.®

Ozetle Kurtubi, resmu’l-Mushafa uygun diismeyip yahut Arap diline uygunlugu
ihtilafli olan bu sebeplerden saz oldugu beyan edilen ancak tefsirde ondan soz
edilmesinin gerekliligine kanaat ettigi kiraatleri almis ve agiklamustir. ® Uygun
buldulduklarim1 hiikiim vermede delil olarak nakletmistir. Uygun bulmadigl saz
kiraatleri ise te’vil ederek, uygunlugunu ispata ¢alisan ilim adamlarinin gorislerini de
reddetmistir. % Byradan da anlasildigr iizere Kurtubi, saz kiraatlerde Kur’an’in
kaidelerine uyan miitevatir kiraatlerle bagdastirilabildigi kiraatleri uygun bir dille
aciklayarak yer verirken uygun bulmadigi, reddettigi saz kiraatlere karsi da tavrini
ortaya koymustur.

Kurtubi tefsirin biitiinlinde kiraatlere yer verirken tefsirin ana cercevesinden
ayrilmadan kiraat ilminin konusu olan sahih kiraatlerin kabul sartlarina dair kendi
goriislerine ve sartlarina da Ozet seklinde mukaddimesinde yer vermistir. Genel
itibariyle ulema ile sahih kiraatlerin tercih kaideleri, sebepleri ve sahih olmayanlarin
kistaslarinda fikir ayriligina diismemistir. Yani saz kiraatleri almasina ragmen miitevatir
kiraatleri oncelemistir. Kiraatler arasi tercihte bulunurken deliller sunarak tercihinin
dogrulugunu tespite dayali nakillerle temellendirmis ve farkli okumalar1 hiiccet olarak
kullanmistir. Tespitte Onceligi sened ve muhhafa uygunluga vermistir. Tercihte ise
sorgulayict ve elestirel bir yontem degil aksine herhangi bir tenkitte bulunmadan
(nadiren elestirel yaklasmistir) degerlendirme yoluna gitmistir. Ayetin yorumuyla
alakali aciklamalarim1 yazarken hadis rivayetlerini ve alimlerin goriislerinini isimleriyle
nakletmis saz ve sahih kiraatler noktasinda onlarin arasinda durusunu ortaya koymustur.
Bunu kimi zaman nakil i¢in birgok alim arasindan kendi kanaatine uygun olan1 segip
nakletmekle kimi zaman da sarih bir lafizla géstermistir. Kurtubi sadece kiraati seb’a ve

kiraati aseradan kiraatleri rivayet etmekle yetinmemis. On dort kiraat imamindan biri

8 Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, ¢ev: L. Cebeci, S. Kilig ve C. S. Dogru (Ankara:
Akgag Yayinlari, 1988), 5: 182-185.

8 Kurtubi, el-Cami‘ li-Ahkdmi’l-Kur’dn, 11: 131; Kurtubi, el-Cdimi‘ li-Ahkami’l-Kur’an, cev: B.
Eryarsoy, 11: 239, Meryem 19/67.

% Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, 11: 79; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, cev: B. Eryarsoy, 11: 159, Meryem 19/5.
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olarak sayilan kiraati senedle Hz. Peygamber’e kadar ulasan ve Mekke kurralarindan
sayllan Ibn Muhaysin (6. 123/741) 6rmeginde oldugu gibi miitevatir derecesinde
sayllmasada karilerin kiraatlerini kabul etmistir.”

Kurtubi saz kiraatler arasinda sayilan miidrec kiraatleri ise bazi alimler gibi
sadece tefsir olarak degerlendirmeyip tercih ettigi mana ve hiikiimlerde delil olarakta
kullanmistir.”? Miidrec kiraatlerin Hz. Osman zamaninda kaldirildig: bilinmektedir. Bu
durum Kurtubi’nin bizlere yasadigi doneme kadar yazilmis olan ve ulasabildigi bir¢cok
eseri -baglantili oldugu tim yazilmis eserlerle birlikte- tetkik edip bunlardan fazlaca
yararlandigini gostermektedir. Ayrica bu saydigimiz tiim sartlar1 kabuliine ragmen sahih
kiraat Olgiitii olarak isndd ve resmu’l-Mushaf’a oOncelik verdigini dil unsurunu
Onemsemesine ragmen diger ikisine nazaran geri planda tuttugunu, isnadi ise hepsinin
ontinde tuttugunu birkez daha ortaya koymustur.

Kurtubi, ayetlerin ahkdma delaleti noktasinda Ibnii’l Arabi’den (5. 638/1240)
fazlaca etkilenmistir. Ancak bazi ayetlerde farkli kanaatte oldugu yerler oldugu gibi
O’ndan farkli olarak bazi ayetleride daha genis muhtevada agiklamistir. Sebebi olarak
ise fikhi ahkdmin silinnet fikhinida gozoniinde bulundurmadan yeterince agikliga
kavusamayacagi kanaatinde olduguna dair nakiller gosterilir.*®

Kurtubi Maliki mezhebine mensuptur. O donemde Endiiliis devletinde ¢ogunluk
olarak mezhebi tercihin Es’ari ve Maliki oldugu bilinmektedir. Ancak alim olmanin
sorumlulugunun bilinciyle dogru olani tarafsiz verme ¢abasindadir. Maliki mezhebini
taassub diizeyinde savunmaz. ** Maliki mezhebi ile birlikte tiim mezheblerin kiraate
yaklasimini ve goriislerini sunduktan sonra delillere dayanarak bu kiraatler ve goriisler
arasindan tercihini beyan eder.® Bu kimi zaman Safii mezhebine® kimi zaman Hanefi
mezhebine 4it bir kiraat ve savundugu gériis olmaktadir. Ornegin ila hakkinda verilen
hiikiimde Maliki mezhebinin aksine Hanefi mezhebinin hiikmiinii tercih etmistir. o
Mezhepler arasi tercihe varacak hatta bu ilim dali ile ilgili konularda tenkit ve ikazlarda

bulunacak kadar fikih usuliine vakif oldugu cikarimina eserinde Mii’min slresi 48.

L Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, 3: 162; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, gev: B. Eryarsoy, 3: 337.

%2 fhsan [lhan, “Kurtubi Tefsirinde Kiraat Olgusu”, (Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi, 2009), 5.
Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, gev: B. Eryarsoy, 1: 145.

Omer Nasuhi Bilmen Tabakat’inda bu gériisiin aksini savunmustur. BK. Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi/
Tabakatii’l Miifessirin (Istanbul: Ravza Yaynlari, 2008), 2: 523-524.

% Bilmen, Tabakatii’l Miifessirin, 2: 524; Cevdet Efendi, Tefsir Usilii ve Tarihi, 127,

% RKurtubl, Kurtubi Tefsiri, 2: 375; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, gev: B. Eryarsoy, 3: 40-42, Bakara 2/196.

% Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, 3: 111; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, gev: B. Eryarsoy, 3: 270-271.

24



ayetin tefsirini yaparken adindan sidece “Fikih Usali”® olarak bahsettigi bir tisul
eserine sahip olmasindan vartyoruz. Delillere dayanmay1 prensip edinmis ve nakillerini
de yaptig1 delillerden hangisine kanaat getirmisse onu kabullendigini beyan ederek
nakletmistir. Mu’tezile, Kaderiyye ve Rafiziyye’yi reddettigini eserinde agik¢a ifade
ettigide tekrar hatirlanmalidir.*® Bu durum bizlere Kurtubi’nin yasadigi dsnemdeki fikir
ve inan¢ akimlarinin farkinda ve takibinde oldugunu gostermektedir. Giindemi yakindan
takip ettiginin ve gerekirse elestirilerini de sunmaktan geri kalmadiginin kanitidir.*®
Kurtubi Tefsiri, kiraatlerin reddi ve kabul edilir olanini tespit ve sebeplerin
aciklanmasina tam anlamiyla vakif bir tefsirdir. Nakille dahi olsa kabul edilir olan-
olmayan rivayetleri tiim ayrintilariyla ve ravileriyle sunmustur. Kiraatlerle ilgili
rivayetlerin aralarinda ayrim yapilmadan bilhassa tiimiiniin nakledilmesi, Islam
alimlerinin Kur’an ile alakali herseyi kayd edip tespit etmeye ve bu tiir bilgilerin
herhangi bir ayrim gozetmeksizin (kabulii/reddiyle beraber) sonraki nesillere bilgi
olarak aktariminda kaybolmamasina verdikleri hassasiyeti ve onemi gostermektedir.
Bize gore bu meziyet kaybedilmeye yiiz tutmustur. Kurtubi Tefsiri bu yoniiyle tefsirler

arasinda yetkin bilhassa ahkam tefsirleri arasinda seckin bir 6rnektir.

1.6. KIRAAT FARKLILIKLARINDA REFERANS ALDIGI TEMEL
KAYNAKLAR

Kurtubi tefsirinde ayetleri yorumlarken evveld o konuyla baglantili diger
Kur’an-1 Kerim ayetlerinden faydalmigtir. Kur’an-1, Kur’an ile tefsir etme yolunu her
zaman Oncelemistir. Ardindan siinneti, sahabe ve tabiini kaynak edinmektedir.
Alimlerin eserlerine ve goriislerine basvurarak, nakillerde bulunmaktadir. Bunu
yaparken olumlu-olumsuz tiim goriisleri kiraat-fikih-tefsire yonelik eserlerden delil
mahiyetinde alir ve neticede cogunlukla kendi kanaatini soyler.

Kiraat farkliliklan, tefsir ve fikih c¢ercevesinde, konu dahilinde esas aldig
kaynaklarin ve miielliflerinin 6zelliklerine vakif olmak, Kurtubi’nin tercihlerini izah ve
yazdig1 tefsiri anlama sadedinde konunun idrakine yardimer olacaktir. Burada sadece
calismanin konusu dahilinde olanlar alinacaktir. Haricinde Kurtubi’nin diger ilim

dallarina yonelik daha bir¢ok alimden faydalandig: bilinmektedir. Kendine kadar gelen

% Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, 15: 308; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, gev: B. Eryarsoy, 15: 256, Mi’min 40/28.
% {smail Karagam, Kiraat Ilminin Kur’an Tefsirindeki Yeri (istanbul: IFAV Yayinlari, 2013), 139.
100 g urtubd, Kurtubi Tefsiri, 2: 201; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, 4: 143; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, 10: 331.
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kiraat ve tefsir mirasin1 toparlamis, Ozetlemis ve dogruya en yakin olarak gordigi
bilgileri ortaya koymus, bir sonraki nesilllere aktarmistir. Toparladigi kaynaklarin
mahiyetinin bilinmesi bilgilerin analizi i¢in énemlidir.

Kurtubi’nin eserinde sozler sahiplerine hadisler musanniflarina izafe edilmistir.
Denildigine goére biz soziin sdyleyene izafe edilmesi ilmin bereketindendir. '
Tefsirinde kiraatle alakali nakilde bulunurken bulundugu eserin direk adini yahut
miiellifinin adin1 (bazen miiellifin miistearmi) yahut her ikisini bir arada belirtir. Ismi
konunun en basinda zikrettigi gibi bazen konunun en sonuna biraktigi da olmustur.
Bazen de dolayli yoldan kaynaginin goriisii aslen kime dayaniyorsa O’na ithafla nakilde
bulunur. Ornegin Ferra’dan alint1 yapan bir limden o goriisii alirken hem alimin ismini
hem Ferra’nin ismini zikreder. Yani Ferrd’nin (6. 207/822) goriislerini dolayli olarak
Nehhds ve Zeccac vasitasiyla nakletmektedir. 12 Ama mutlaka referansim belirtir.
Velevki herkes tarafindan tanindigini ve bilinecegini diisiindigii alimleri bi ihtimal bu
kaidenin disinda tutabiliriz. Bu tiir olan alimlerin sayis1 da fazla degildir.

Kurtubi referans aldigi hicbir kaynagi rastgele, gelisiglizel se¢memistir.
Arastirmalarimizin - gosterdigi Olgiide farkettigimiz sudur ki eserine aldigi tiim
kaynaklarda, yazdigi doneme kadar gerek rivayet gerekse dirdyet tefsirleri arasindan
tefsir tarithine mal olmus temel kaynak diyebilecegimiz muteber kabul edilen tefsirleri,
Arap dili ve Edebiyati’nda kendini ispatlamig alimlerini ve eserlerini, kiraat alaninda
kabule sayan olmus kiraat alimlerini ve eserlerini Oncelemistir. Keza ayni
degerlendirmeyi kendilerinden hadis naklettigi, siirlerini alintiladigi kaynak eserler
icinde de sdyleyebiliriz. Ornegin rivayet tefsirleri arasinda Taberi’nin, Ibn Kesir’in,
(6.774/1373) Siiyhti’nin, dirdyet tefsirleri arasinda Razi’nin, Zemahseri’nin,
tefsirlerinden yararlanmigtir. Bilhassa ahkam tefsirlerinden Endiiliisli, Es’ari-Maliki
mezhebine mensub 4lim Ibn Atiyye’nin103 kiraat farkliliklarina ve ciimle tahlillerine
genis yer verdigi, mezhepler arasi mukayeselerin anlatildigi, ¢ogu defa rivayetleri
senedleriyle birlite verdigi el-Muharraru’l-Veciz'i ile yine Endiiliislii Maliki mezhebine

mensub ve mezhepler arast mukayeseli fikha vakif diger bir alim ibn Arabi’nin*®*

101 Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklagim, 75.

192 ziilfikar Tiiccar, “Ferrd, Yahya b. Ziyad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ¢.12 (istanbul:
ISAM Yayinlari, 1995), 406-408.

193 Abdulhamit Birisik, “ibn Atiyye el-Endeliisi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 19
(istanbul: ISAM Yayinlari, 1999), 338-340.

104 Ahmet Baltac, “Ibnii’l-Arabi, Eba Bekir” Tiirkive Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi, c. 20 (istanbul:
ISAM Yayinlar1, 1999), 488-491.
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Akhdamu’l Kur’dan na, fazlaca itibar edip referansta bulunmasi bu gostergelerden biridir.
Kurtubi Tefsiri’nin genel karakteristik 6zellikleri yaninda referans kaynag olarak aldigi
bu iki 6nemli eserin 6zelliklerini de agirlikli olarak yansitmaktadir. Bazi yerlerde her iki
alime itirazlari, baz1 konulara onlardan daha ayrintili ve genis kapsamli anlatimlari
yahut onlarin diisiincesiyle beraber kendi kanaatini de ifade etmekten ¢ekinmedigi ayri
fikirleri de olmustur. Ornegin Bakara 173. Ayetinde Ibn Arabi ile aym1 goriiste
olmadigini “derim ki dogrusu bunun aksidir’ ifadeleriyle dile getirmistir.®

Fikhi tarzda nakle yonelik se¢imlerde kendi mezhebi olan Maliki mezhebi
imamlartyla smirli kalmamis diger mezhep imamlarindan da alintilamalar yapmistir ve
tespitlerde bulunmustur. Sadece mezhepler yoniinden degil kiraat ve tefsir ekolleri
yonilyle de mutaassib olmamistir. Kiraat-i seb’a, kiraat-i agera veya on dortlii sistemle
kiraat imamlarina dahil olanlardan (Orn: Ibn Muhaysin, Ames) kiraat drnekleri almistir.
Cogunlukla Misir, Bagdat ve Endiiliis’te dogmus yahut bulunmus alimlerden alintiladigi
tespit edilmistir. Se¢imlerinde kistasi tespitimize gore ulasabildigi tiim alimlerden kendi
birikimi ve fikri boyutunda faydalanabilmek ve bir sonraki nesillere bunu aktarabilmek
Oolmustur. Bunu yaparakta mukaddimesinde belirttigi gibi Omriinii ilim ve Allah’a
hizmet yoniinde tiiketebilmeyi gaye edindigini ortaya koymustur. Kurtubi Tefsiri’nde
bahsi gegen alimlerden herbirine ¢alismamizda yer vermemiz miimkiin olmayacagindan
ayrica calismamizin ana konusu olmadigi ve bu tiir bir ¢alismanin g¢alismamizin
boyutunu asacagindan daha cok tefsir-kiraat-fikih 6zelinde ismini zikrettiklerinden
ornekler sunulacaktir.

Kurtubi rivayet tefsirlerinden Ebd’l-Leys es-Semerkandi’nin'® (5. 373/983)
Bahrii’l- Ulim (Tefsiru Ebi’l-Leys es-Semerkandi) adli eserinden faydalanmistir.
Donemin oOnde gelen miifessirlerinden ve dilcilerinden biri olarak kabul edilen,
eserlerinde kiraat vecihleri ve fikha yer veren ve dgrencisi Vahidi'”’ (6. 468/1076) ile
birlikte Nigabur tefsir ekoliiniin bilinen temsilcileri arasinda sayilan Ebd Ishak Ahmed
b. Muhammed b. Ibrdhim es-Sa‘lebi’nin ' (5. 427/1035) Tefsiri’s-Sa lebi adl

tefsirinden nakilde bulunmustur.

195 Rurtubi, Kurtubi Tefsiri, 2: 232; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, cev: B. Eryarsoy, 1: 55.

1% {shak Yazici, “Semerkandi, Ebii’l-Leys” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 36 (istanbul:
ISAM Yayinlari, 2009), 473-475.

97 Abdurrahman Cetin, “Vahidi”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 42 (Istanbul: ISAM
Yayinlari, 2012), 438-439.

108 M. Suat Mertoglu, “Sa‘lebi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 36 (istanbul: ISAM
Yayinlari, 2009), 28-29.
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Kurtubi’nin Hamidi nisbesiyle bilinen, kiraat ilmi ve Arap dilindeki
vukufiyetiyle meshur olmus Endiiliis’te yasamis olan ve Maliki mezhebine mensub
Ebii’l-Abbas Ahmed b. Amméar b. Ebi’l-Abbas el-Mehdevi’nin'® (5. 440/1048) et-
Tahsil li-feva’idi Kitabi't-Tafsili’l-cami *  [i- ‘ultimi’t-tenzil adli tefsirinden c¢okca
faydalandigim1  sdyleyebiliriz.  Mehdevi, Ibn Miicahid’in kiraatleri yedi ile
smirlandirmasini ve karisikliga sebebiyet vermesini elestirmistir. Bu konuda, konu
hakkinda ihtisas1 olmayanlar1 yedi kiraatin yedi harf olmasi yanilgisina diistirdigiinii
sOylemistir.

Kiraat farkliliklarina ve fikhi hiikiimlere eserinde yer veren, sadece gerekli
gordiigii ayetleri tefsir etmekle yetinen, ahkam ayetlerinin tefsirine edebi ve lugavi
aciklamalar1 ile konu hakkinda maharetini yansitan, Ibnii’l Arabi’nin de kendinden
nakillerde bulundugu Bagdat’ta yasamis, doneminde taninmis Safii fakihi olan Ebii’l-
Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi’nin''® (5. 450/1058) en-Niiket
ve’l-Uytin adl1 tefsirinden faydalanmaistir.

Sayabilecegimiz kaynaklar arasinda Bagdat’ta dogmus, kiraat ve tefsir ilminde
adint1 duyuran bazi alimler tarafindan saz kiraat alimleri arasinda sayilan Safii
mezhebine mensub Ebd Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Muhammed en-Nakkas’in'**
(6. 351/962) Sifdii’s-Sudir adli ligavi tahlillerde bulundugu tefsiri de bulunmaktadir.
Kurtubi zaman zaman Nakkas’tan nakil yapsada ondan farkli olan kanaatlerini de
beraberinde dile getirmistir. Dani de eserlerinde Nakkas’a yer vermistir. Ayrica tefsir ve
kiraat alimi, hayatinin son donemlerini Endiiliis/Kurtuba’da kiraat derleri vererek
geciren, Maliki mezhebine mensub, Arapga’ya ve kiraat ilmine vukufiyetinin tiim
bulgularini ihtiva eden Mekki b. Eba Talib’in**? (5. 437/1045) el-Hiddye tefsiri mutlaka
sayllmalidir. Bu rivayet tefsirinin yaninda pek ¢ok dilci ve nahivcinin eserlerine ve
goriiglerine yer verilen kaynak eser mahiyetindeki Miiskilii i ‘rdbi’l-Kur’dn da yer

almaktadir.

199 Tayyar Altikulag, “Mehdevi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 28 (Ankara: ISAM
Yaynlari, 2003), 367-368.

10 Cengiz Kallek, “Maverdi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi, c. 28 (Ankara: ISAM Yaynlari,
2003), 180-186.

11 Abdulhamit Birigik, “Nakkds, Muhammed b. el-Hasen”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c.
32, (istanbul: ISAM Yaynlari, 2006), 328-329.

12 Eba Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Ma ‘rifetii’l-Kurrd’i’l Kibdr
‘ald’t-Tabakati ve’l-A‘sar, thk: Tayyar Altikulag (Istanbul: ISAM Yayinlari, 1995), 2: 751-752;
Tayyar Altikulag, “Mekki b. Ebii Talib”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 28 (Ankara:
ISAM Yaynlari, 2003), 575-576.
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Kurtubi’nin adin1 ‘Kadi Muhhamed’ yahut ‘ibn Tayyip’ kisaltmasiyla kullandig
alim, mezhebi kesin olmamakla birlikte Maliki mezhebinin fakihlerinden sayilan
Bagdat’da ders gormiis Es’ari kelamcis1 Ebli Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed
el-Basri el-Bakillani “dir. ™ (8. 403/1013) Kurtubi, “Seyfii’s-Siinne ve Lisanii’l

Ummenll4

(Stinnetin kilici immetin savunucu dili) tabiriyle hitab ettigi Bakillani’nin
Temhidii’l-eva’il ve telhisii’d-deld’il adli meshur kelami eserinden cokca nakilde
bulunmustur.(5. 403/1013) Adin1 ¢okga gordiigiimiiz diger bir alim ise Ibnii’l-
Miinzir'dir. **® Kurtubi, Safii mezhebinden sayilan, adiyla (Miinziriyye) mezheb
kurulmus olan, mezhepler arasi ihtilaflar1 ve bunlara getirilen delilleri iyi bilen Ibnii’l-
Miinzir’in el-Isrdf ‘Alé Mezéhibi Ehli’l-‘lm adli eseri ve diger eserlerinden alinti
yapmistir.

Dirayet tefsirleri arasinda Bagdat’ta yasamis linlii miifessir Arap diline vakif,
Arap dili ve lugatimt Kufe ve Basra mekteplerinde kaynagindan &grenen, Hanbell
mezhebi mensubu Ebd Ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccac‘in™® (5. 311/923)
fazlaca kiraat farkliliklarina ve lehge Orneklerine yer verdigi Me ‘dni’l-Kur'dn ve
I ‘rabiih tefsiri bulunmaktadir. Zeccac, Sa’lebe ile Miiberred’den ders almustir. Eba’l Ali
el-Farisi ve Ibn Cinni’ye de hocalik yapmistir. Biitiin bu ismi zikredilen alimler
Kurtubi’nin bizzat eserinde nakilde bulundugu alimlerdir. Bu da ihtimalle gdsteriyorki
Kurtubi’nin bizzat direk alimlere yahut onlarin 6grencilerine ve talebelerine ulasabildigi
kadariyla ulasip onlardan da faydalanmaya ¢alismistir.

Ayrica Nehhés (bakirci) lakabiyla taninmis olan, nasih ve mensuha, kiraat
farkliliklarina eserlerinde ¢okga yer veren, ahkam ayetlerini ayrintili ele alan Eba Ca‘fer
Ahmed b. Muhammed b. Ismail el-Muradi’nin'*" (6. 338/950) I‘rdbii’l-Kur'dn ve
Me ‘ani’l-Kur dn indan nakilde bulunmustur.

Fukahadan Hanefi fikhinin taninmis bir alimi olan Cessas’tan (6.370/981) az da
olsa nakilde bulunmustur. Hanefi mezhebini goriislerini ¢cogunlukla Ebl Hanife’nin

onde gelen talebesi olan, eserleriyle Hanefi mezhebinin goriislerini kayit altina alan, es-

13 Serafettin Golciik, “Bakillani”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 4 (Istanbul: ISAM
Yaynlari, 1991), 531-535.

W R urtubd, Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, 4: 320, Al-i imran 3/190-200. ayetler 18. baslik; Kurtubi, Kurtubi,
Kurtubi Tefsiri, cev: B. Eryarsoy, 4: 533.

15 Cengiz Kallek, “ibnii’l-Miinzir en-Nisabtri” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 21
(Istanbul: ISAM Yayinlari, 2000), 158-159.

Y8 Emrullah isler, “Zeccac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 44 (istanbul: ISAM Yayinlari,
2013), 173-174.

17 Muhammed Eroglu, “Nehhas”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 32 (istanbul: ISAM
Yaynlari, 2006), 542-543.
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Siyerii’l-Kebir’in miellifi Ebii Abdilldih Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-
Seybdni”den™® (5. 189/805) nakletmistir.

Kurtubi farkli anlamlara gelen kelimeleri barindiran ayetlerin tefsirini yaptigi ve
kelime hakkinda goriislerini sundugu kisimlarda alintilamay1 yaparken dil kadilerinde
uzman ve hem kullanimda maharetli hemde izdhta usta olan Aalimleri se¢mistir.
Bunlardan birisi; Kurtubi’nin el-Kiya et-Taberi lakabiyla andigi, biiyiik padisah
manasinda el-Kiya ve nisbesi el-Herrasi olan Nizamiye Medresesi miiderrisligi de
yapmis olan Ebii’l-Hasen Semsiilislam Imadiiddin Ali b. Muhammed b. Ali el-Herrasi
et-Taber?’dir. (6. 504/1110) Safii mezhebine mensub, miinazara ve izah kabiliyeti
yiiksek, Kurtubi gibi Rafiziye, iImamiye ve Mutezile’nin goriislerini elestiren, fikih ve
usali, tefsir, hadis konularinda mahir bir alimdir. Bir digeri ise ismini sadece Ata olarak
andig1 Hanbeli mezhebine mensub Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Sehl b. Ata’
el-Edemi, (6. 309/922) diizgiin ve yerinde sdz sdyleme yolunu 6greten belagat ilminin
tesbih, mecaz, kindye konularia hakim, ilmi beyanda, tefsir ve hadiste mahir Bagdath
bir alimdir. Tabiin devrinden Ata b. Ebi Rebah’tan da Atd kisaltmasiyla rivayetleri
olmustur. Karistirmamak i¢in dikkatli olmak gerekir.

Kur’an ilimleri ve hadis alimi, Hanbeli mezhebine mensub, Kife dil mektebini
Oziimsemis, siir, Arap dili ve edebiyatinda maarif, Ebl Bekr Muhammed b. el-Kasim b.
Muhammed el-Enbari ‘den'*® (5. 328/940) er-Red ‘ald men Halefe Mushafa Osmdn adl
eserinden ve kur’an tarihini ilgilendiren konularda zaman zaman diger eserlerinden
nakilde bulundugunu gériiyoruz. (Insanlarin normal hayatta kullandiklar1 lafizlari
aciklayan ez-Zahir fi me‘ani kelimdti'n-nds adli kitab1 gibi.) Bagdadi nisbesiyle
anilmasina ragmen Kurtubi’nin el-Enbari nisbesini sik¢a kullandigi alim hadis, tefsir,
siir, nahiv ve dil konusunda da alim olan bir zaddur.

Ibn Miicahid’in dgrencisi olan, Kurtubi’nin ‘Ebd Ali* kisaltmasiyla kullandig
bazen ‘el-Farisi’ nisbesiyle aldigi, Basra mektebine mensub devrinin meshur
gramercilerinden, Hanefi mezhebine mensub Eba Ali Hasen b. Ahmed b. Abdilgaffar
120

el-Farisi’den™" (6. 377/987) kiraat ve nahiv ile ilgili konularda ¢ok¢a alintilar yapmistir.

Bilhassa el-Hiicce [i’l-kurrda’i’s-seb ‘a eserinden fazlasiyla istifade etmistir. Endiilislii

18 Aydin Tas, “Seybani, Muhammed b. Hasan” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 39
(Istanbul: ISAM Yayinlari, 2010), 38-42.

9 Emin Isik, “Ibnii’l-Enbari, Ebt Bekir”, Tirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 21 (istanbul:
ISAM Yayinlari, 2000), 24-26.

120 Mehmet Resit Ozbalik¢, “Eba Ali el-Farisi”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 10
(fstanbul: ISAM Yayinlari, 1994), 88-90.
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kiraat alimleri arasinda muteber olmus iinii devrinde kalmayip giiniimiize kadar devam
edegelen bir 4lim olan Ebd Amr Osman b. Said b. Osman ed-Dani’yi*? (6. 444/1053)
de anmadan gecemeyiz. Kiraate dair Cami ‘u’l-beyan fi’l-kird ati’s-seb ‘d, et-Teysir, el-
Mukni‘ ve daha pek ¢ok eser veren Dani, Kurtubi’nin nakilde bulundugu kaynaklarinin
basinda gelmektedir. Dani Eg’ari/ Maliki mezhebine mensuptur.

Kurtubi, el-Miicmel, Mu ‘cemii mekadyisi’l-luga adli alfabetik sozlik ve ligat
mahiyetindeki eserlerinden bolca istifade ettigi Ibn Faris’ten 122 de atiflarda
bulunmustur. Onceki konularda bahsi gegen ve ileride anilacak olan bazi alimerin
isimlerini ise soyle animsayabiliriz; Ahfes el-Evsat, (6. 215/830) Sibeveyhi, (o.
180/796) Ebt Misa El-Es’ari, (6. 42/662) Maliki’nin 6nde gelen talebelerinden
Abdullah Ibn Vehb, (8. 197/813), Hanefi fikhina mensub, hadis alimi Tahavi, (6.
321/933) Safii, tarih¢i ve kiraat 4limi Ebli Same el-Makdisi (6. 665/1267), Ebu Omer
lakabiyla kullandigi ibn Abdiilber en-Nemeri, (6. 463/1071) Ibn Sihab ez-Ziihri (6.
124/742) ve daha bir¢ok alim Kurtubi’nin tefsirinde yer bulmus, kiymet gormiistiir.

Biitiin bu alimlerin isimleri ve nakildeki 6zen ve hassasiyet Kurtubi’nin oniine
gelen her kaynaktan bellirli bir 6l¢liye bagli olmadan herseyi nakleden kuru kuruya bir
nakilci alim olmadigini gostermektedir. Aksine bu yaklasim ilmi agidan muteber
kaynaklardan, kendi kanaatince ve biiyiik bir titizlikle tespit edip segtigi ve
degerlendirmeye tabii tuttugu bilgiyi gilizel bir sunus ve ifadeyle sonraki nesilllere
aktaran bir alim oldugunu gosterir. Kurtubi objektif olarak her mezhepten, her kiraatten
ve her fukahddan muteber olarak gordiiklerini toparlamis, objektif olarak makbul
gormediklerine reddiyelerini sOylemistir ve biitiin bunlar1 fasih bir lisan ile sunmustur.
Ayrica Kurtubi’nin bir alimin eserlerinden ¢ok fazla yararlanmis olmasi diger alimlere
ve eserlere karsi adaletli tavrini, ilmi ve tarafsiz yoniini degistirmemektedir.
Cogunlukla Kiraat konusunda Kife ve Basra mekteplerinden ve Misir, Bagdat ve

Endiiliislii alimlerden daha c¢ok atiflar yaptig: tespit edilmistir.

121 Abdurrahman Cetin, “Dani”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 8 (Istanbul: ISAM
Yaymlari, 1993), 459-461; Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osméan ez-Zehebi,
Ma ‘rifeti’l-Kurrd’i’l Kibar ‘ald’t-Tabakdti ve’l-A‘sar, thk: Tayyar Altikulag (Istanbul: ISAM
Yayinlar1,1995), 2: 773-781.

122 Higseyin Tural, “ibn Faris”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 19 (istanbul: ISAM
Yaynlari, 1999), 479-481.
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IKINCi BOLUM

KURTUBI TEFSIRINDE AiLE HUKUKU AYETLERI
BAGLAMINDA KIRAAT TAHLILLERI VE TESIiRi

Kurtubi Tefsiri temelinde aile hukukunu ag¢iklayan 6zellikle kadini konu edinen
ayetlerden Orneklerle kiraat farkliliklarina, Kurtubi ekseninde yer alan ulemanin
yaklasimi ve bu okuyus farkliliklarinin tefsir-mana bakimindan hiikkme etkileri tespit
edilmistir. Kiraat birikiminin bir tefsirde bulabilecegi derin ve kapsamli muhtevanin
tefsirin boyutlarini nasil etkiledigi dolayli olarakta fikha tesiri ortaya konulmustur.

Bazmil, el-Kwd'dt ve eseruhd fi't-tefsir ve’l-ahkam adli eserinde manay1
etkileyen kiraatleri ikiye ayirmistir. Bunlar lafz1 ve anlami farkli olmasina ragmen bir
yerde mana ile ayni olabilen kiraatler, bir digeri de lafz1 ve anlami farkli olan, mana

123 Yani mana itibariyle z1d

itibariyle bir arada bulunmas1 miimkiin olmayan kiraatlerdir.
anlamlar ortaya ¢ikmasa da birbirine benzer veya yakin anlamlar ortaya ¢ikmaktadir. Bu
durum fukahaya bir kiraatte bulamadigi manay1 diger bir kiraatte bulma ve ona gore
hiikiim ortaya koyma (istinbat) ihtimali vermektedir. Ahkam ayetleri iizerine caligan
alimler i¢in bu durum bulunmaz bir zenginlik, firsattir. Elbette bunun saglanabilmesi
icin kiraat ilmine tam anlamiyla vakif olmasi gerekir. Muhtelif kiraatler mezhep
imamlar i¢in de ictihatta dogruyu bulma gayesi yolunda ve hiikiim ¢ikarmada bir
hiiccet, dayanak olmustur.?*

Islam tarihinde her ddénemde yetisen miifessirler bu baglamda kiraatleri
degerlendirmistir. Farkli vecihleri ve anlamlarini yaptiklar1 yorumlarda kullanmislardir.
Kurtubi, Taberi, Razi, (6. 313/925) Zemahseri, (538/1144) ibn Kesir (6.774/1373) gibi
alimler bunlardan bazilaridir. Ancak her miifessirin kiraat farkliliklarini tefsirlerinde ele
alis sekli farklidir. Bazilar1 tercih ve tenkitleri ile aktarma yoluna giderken bazilar1 da
sadece tercihte bulunmaktadir. Bir kism1 ise sadece aktarmakla yetinmektedir. Fakat

baz1 arastirmacilar bu alimlerin aktarmak {izere eserlerine aldiklar1 miifessirlerin

tercihleriyle dahi olsa bir nevi kendi tercihlerini ima ettiklerini savunurlar. Ornegin

23 Muhammed b. Omer b. Salim el-Bazmil, el-Kird at ve Eseruhd fi't-Tefsir ve'l-Ahkam
(Riyad: y.e.y., 1996), 1: 307; Onen, “Kiraatlarn Fikhi Hiikiimlere Etkisi”, sy. 2 (2013): 4.
24 (nal, Kur’an i Anlasilmasinda Kiraat Farkliliklarimin Rolii, 315.
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ahad/sahih yolla gelmis ihtilafa neden olan bir kiraati bazi miifessirler makbul goriirken
baz1 miifessirler de gerek sened gerekse lafiz olarak tenkide tabi tutmustur.'®

Kiraatler arasinda tercihte bulunan miifessirler arasinda Ahfes, (6. 215/830)
Ferra, (6. 207/822) Taberi, Zemahseri ve Mekki b. Ebl Talib gibi alimler sayilmaktadir.
Tercih yoluna gitmemekle beraber nakiller yahut tercih ettigi goriisii savunan
alimlerden nakille kiraatlere yer veren alimler arasinda EbG Same, EbG Hayyan, (6.
745/1344) Sevkani (6.1250/1834) sayilmaktadir.

Miifessirimiz Kurtubi’nin nakilde tercih ettigi alimlerle se¢im yaptigi
kanaatindeyiz. Ornegin Fatiha suresini agiklarken ikinci bélimde Arapcaya dili
donmeyenler ve kiraati kendi dilinde okumak isteyenler konusunda Ebu Hanife’den ve
Ibnii’l Miinzir’den rivayetlerde bulunmustur. Akabinde bu goriisin ziddi ve daha
kuvvetli delillerle farkli alimlerden kendi fikrini destekleyici nakiller sunmustur.
Sonugta Kurtubi kendisinin de uygun bulmadigini sarih bir lafizla ortaya koyarak Ebu
Hanife’nin bu goriisiine higbir kimsenin razi olmadigint sdylemistir. Tercihte bulunan
miifessirler her bir okuyusu, Hz. Peygamber’den gelen bir rivayet olarak kabul edip
degerlendirmeye tabi tutmaktadir. Gerek ayet i¢i baglaminda gerekse benzer diger
ayetlerdeki ittifak edilen benzer kelime manalarinda, kiraat vecihleri ve dilsel
kurallarda, gerekce gostererek kullanmiglardir.

Tefsir ilminde ahkam ayetlerinin yorumlanmasinda kiraat farkliliklarinin 6nemli
bir yeri vardir."®® Ancak kiraatlere 6nem verme derecesi miifessirler arasinda sliphesiz
farklidir. Yaptig1 yorumlarda kiraatleri 6n planda tutan miifessirler oldugu gibi kiraati
On plana ¢ikarmayip hadisleri, tarihi verileri, kissalari, mezhepsel goriislerini vb. bagka
konular1 6nceleyenler de olmustur. Kiraat imamlariin rivayetlerinin eserlerde genis yer
buldugu ve miitevatir/saz ayriminin ve kiraat ihtilaflarinin tefsirlerde gliniimiizdeki gibi
indirgenmedi8i donemlerde yazilmis Kurtubi eksenli tefsirlerde ve cagdas tefsirlerden
orneklerde anlama etki eden/etmeyen tiirde kiraat ihtilaflarina yaklasim ortaya
konulmaya gayret edilmistir. Konu baglantili istisnai durumlar hari¢ Mushaftaki sira
gozetilerek calisilan orneklerde, goriilecegi lizere Kurtubi, donemin en kabul gormiis,
ilmiyle ve eserleriyle vukufiyetini ispatlamis ve sahasinda s6z sahibi olmus

miifessirlerden, dil bilimcilerden, hadis ve siir alaninda mahir alimlerden faydalanarak

125 Unal, Kur’an’m Anlasiimasinda Kiraat Farkliliklarinin Rolii, 316.
126 Onen, “Kiraatlarm Fikhi Hiikiimlere Etkisi”, sy. 2 (2013): 3-5.
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ve alintilar yaparak eserini te’lif etmistir. Kurtubi Tefsiri diger biitiin ilmi dallarinda da
arayanlarin birseyler bulabilecegi yetkinlikte yazilmis bir tefsirdir.

Calismamizda kiraat noktasinda ihtilafli kelimelerin Arapgasi ve meali i¢in ana
kaynak olarak Diyanet Isleri Baskanligi’nin hazirlamis oldugu Hafiz Osman hattiyla
yazilmis Kur’an-1 Kerim ve Diyanet Meali esas alinnistir. Ayetlerin varsa evvela niizul
sebeplerinin de ortaya konulmasi gerekli goriilmiistiir. Farkliliklar birbiriyle baglantili

alt basliklar halinde incelenmistir.

2.1. MUTEVATIR-SAZ KIRAAT FARKLILIKLARININ ANLAMA ETKIiSi

Kurtubi kiraat farkliliklarin1 eserine tasirken rivayetlerin sahih-sahih olmayan,
miitevatir-saz ayriminda genis bir yelpaze kullanmistir. Sadece tevatir yoluyla
gelenleri miitevatir kabul edip eserinde yer verip digerlerini gormezden gelme gibi bir
davranig sergilememis, tlimiinii eserine alip kabul edilir olanin neden kabul edilir
oldugunu digerinin neden kabul edilemeyecegini delilleriyle ispata yonelmistir.

Ornegin Kurtubi, Bakara 221. dyette os% oia <& il ASE Y5 “fman
etmedikleri siirece Allah’a ortak kosan kadinlarla evlenmeyin”127 buyrugunda gecen
hareke degisimine bagli saz kiraatin neden kabul edilemeyecegini hiiccetleriyle
anlatmistir.

Kaynaklarda bu ayetin niiz(ll sebebi olarak sahabi Mersed b. Ebi Merdes’in
durumu anlatilmaktadir. Mersed hicret esnasinda Mekke’de kalmak zorunda kalan
Miislimanlart gizlice Medine’ye getirmesi i¢in Hz. Peygamber tarafindan Mekke’ye
gonderilmistir. Mekke’de Mersed Miisliiman olmadan once aralarinda iliski olan ve
sonrasinda inzivaya c¢ekilmis olan Anak ile karsilasir. Kendisi ile gelmek isteyen
Anak’a 6nce durumlarin1 Hz. Peygamber’e sormast gerektigini O’dan izin istedikten
sonra onunla evlenebilecegini sdyleyerek Mekke’ye doner. Hz. Peygamber’in yanina
gelip Anak ile evlenip-evlenemeyecegini sormasi iizerine bu ayetlerin indirildigi rivayet
edilmistir. *® Kaynaklarda gegen diger niizll sebepleri ise Abdullah b. Revaha’nin
mii’min cariyesi ile evlenmesi ve Talha b. Ubeydullah’in Ehli Kitap’tan olan Yahudi bir

kadin ile ve yine Huzeyfe b. Yeman’in Ehli Kitap’tan olan Hristiyan bir kadin ile

127 Bakara 2/221.
128 Siiyati, ed-Durru’l Mensur, ¢ev: Hiiseyin Yildiz (istanbul: Ocak Yayinlari, 2012), 2: 483-490. Erisim
31 Mart 2019, https://archive.org/stream/DurrulMensurl_16/DurrulMensur 2#page/n483/mode/ 2up.
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evlenmeleridir.’?® Goriildiigii iizere kaynaklarda miisrik ve ehli kitap kadimlarla evlilik
izni i¢in indigi sdylenen bir ayettir.

Ayette gecen 5aS5Y 5 “Nikahlanmaym® ** kelimesinde kiraat alimleri < harfini
fetha harekeyle kiraat etmistir. < harfinin harekesinin damme kiraat edildigi saz bir
kiraatte mevcuttur. Sayet bu sekilde okunursa nikdhlanmayin kelimesine sanki erkek
evlenecegi kadinin nikahi altina giriyormus manasi verilebilir.** O dénemde bir kadinin
nikahi altina girmek bir erkek i¢in rencide edici, algaltici, kiigiiltiicii ve zillet bir durum
olarak goriiliir. Ayrica alimler Miisliiman bir kadinla miisrik bir erkegin (Miisliimanlig1
se¢cmedigi siirece) her ne sekilde olursa olsun evlenemeyeceginde ittifak etmistir. Nikahi
altina girmek bir nevi himayesi altina girmek oldugu diisiiniildiigiinden bu durum islam
aleyhine goriiliir.**” Bakara siresinin diger bir ayetinde de 53¢ &35 2 Ja “Kadin,

» 133 o5riildigii gibi < harfinin Gistiin hareke ile

baska birisinin nikdhi altina girmedikge
okunusu tercih edilmistir. Kurtubi bu ayetin manasin1 dammeli okuyusla algilanabilecek
okuyusun ziddin1 ima edercesine fehtali okuyus sekliyle “ondan bagka bir koca

» 134 geklinde yapmistir yani erkegin kadini nikahina alma

tarafindan nikahlanmadikc¢a
manasini Verir. Ayrica ayetin tefsirinin devaminda Kur’andan destekleyici ve agiklayici
diger ayetlerden ornekler getirir, hadislerden delillerini ve tespitlerini alintilar. Evvela
sahabenin goriisiinii yer verir sonrasinda tabiinden, farkli beldelerdeki fukahanin
goriislerinden, fikhi mezheb imamlarindan ve ibn Atiyye, Nehhas, ibnii’l Arabi, ibnii’l
Miinzir’den alintilarla deliller getirmistir. Bu ayettin Maide siresi 5. ayetle arasinda
oldugu sdylenilen nasih-mensuh meselesine de deginmis ve kabul etmedigini ifade
etmistir. Neticede kendi kanaatini konuya agmis oldugu alt basligin sonunda
‘evlenmede tercih i¢in Miislimanlar kadinlar kayitsiz-sartsiz daha hayirhidir’ diyerek
sunar.

Gorildiigii tizere Kurtubi tefsirinde saz kiraate yer vermistir ama itibar etmemis
ayetlerle, hadislerle, sahabe rivayetleri ve halkin arasinda olusabilecek tepkileri sunarak,
beldelerdeki alimlerden ve dort mezheb imamindan goriislerle, evvelinde yazilmis

alimlerin eserlerinde naklettikleri bilgilerden alintilarla vb. delilleriyle itirazin1 ve

tercihini dile getirmistir. Kurtubi’nin ‘harekesi degismekle birlikte manas1 farkedilecek

129 Réazi, Mefitihu’I-Gayb, 5: 133.

130 Bakara 2/221.

B Rurtubi, Kurtubi Tefsiri, 3: 66-67; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, gev: B. Eryarsoy, 3: 211.
132 Rurtubi, Kurtubi Tefsiri, 3: 72; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, gev: B. Eryarsoy, 3: 218.

133 Bakara 2/230.

13% Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, 3: 147; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, gev: B. Eryarsoy, 3: 317.
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oranda degismeyen’ sOzleriyle yedi harf icerisinde saydigi gortislerden dordiinciisii
olarak zikrettigi bu kiraat seklini yedi harftendir deyip oldugu gibi kabul etmek yahut
aksine sadece bu saz kiraattir kabul edilmez diyerek direk reddetmek yerine gerekli
delilleri sunarak kanaatini beyan etmistir.

Taberl tefsirinde, bu Aayettin miisriklerin, Miislimanlarla nikdhlanmalarini
yasakladigini, ancak daha sonra inen Maide suresinin 5. ayetinde zikredilen, ehli kitap
ile evlenme hiikmiiyle nesh edildigi gériisiinii ibn Abbas, ikrime, Miicahid ve Rebi' b.
Enes’den rivayetle dile getirdikten sonra bu goriise katilmadigmi soyler. Ayetten
cikarilmasi gereken asil hiikmii agiklarken ayetin zahirinin zaten genel manada
oldugunu ve bu ayetten ehli kitabin kadinlarinin kastedilmedigi harici miisrik kadinlarin
kastedildigini, bu sebeple verilmis olan hilkmiin bagka bir ayetle nesh edilmesinin
gerekli olmadigini séylemistir.”*® Ancak Kurtubi ayetteki nasih-mensuh gériisiinii bu
sebepten dogan bir itirazla degil, niizll sirasin1 gerekce gostererek kabul etmemistir.

138 ayette gegen “Nikahlanmayin” lafzinin tefsirini yaparken

Ibn Atiyye tefsirinde
alimlerin bu kelimeyi ‘fethali’ okudugunu Kurtubi ile ayni ifadeleri kullanarak
aciklamugtir. Ibn Atiyye, Kurtubi’nin tefsirinde birgok yerde alintilama yaparak
faydalandig1 bilhassa kiraat konusunda tesirinde ¢okg¢a kaldigi kendinden bir asir 6nce
yasamis Endiliisli bir alimdir. Bir donem Oncede olsa tesiri nazariyla ayni dénem de
sayilabilecegimiz miifessir Zemahseri (6. 538/1144) de el-Kegsaf’ adli tefsirinde damme
iizere okumadan bahsetmistir. **"  Siiyiti (5. 911/1505) ise ed-Durru’l Mensir’unda
kiraat farkliligindan hi¢ bahsetmemistir. 138 Cessas, Ahkamu’l Kur’an adli tefsirinde
kiraat farkliligindan sarih ifadelerle bahsetmezken nasih-mensuhu kabul ettigini syler
ancak ilave olarak ehli kitap kadinlarla evlenmenin mekruh oldugunu “mezhebimizin
(Hanefi) miictehitleri” ifadeleriyle sunmustur ve bu konuda Hz. Omer’den gelen

rivayetlere genisce yer vermistir."*

o e e . . . o . NPT n , A 14
Giliniimiiz tefsirleri arasinda sayabilecegimiz Mevdadi’nin Tefhimu’l| Kur dn, 0

Elmalili Hamdi Yazir’in Hak Dini Kur’an Dili**' ve Komisyon (Hayrettin Karaman-

135 Taberi, Taberi Tefsiri, trc: K. Aytekin, H. Karakaya (istanbul: Hisar Yaymevi, 1996), 1: 540-544.

13 ibn Atiyye, el-Muharrarul Veciz, 195.

137 Zemahseri, el-Kessdf an Hakdik (Beyrut: Daru’l Kitabul Arabi, 1407), 1: 263.

138 Sityiti, ed-Durru’l Mensir, cev: H. Yildiz (istanbul: Ocak Yaymlari, 2012), 2, 483-490.

39 Ebi Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkdmul Kur’an (Beyrut: Darel-fikr Yayinlari, 2001), 1:
454-459; Cessas, Ahkamul Kur’an terc: M. Keskin (Ankara: I‘tisam Yayinlar1,2018), 2: 410-415.

10 Ebu’l A‘la Mevdadi, Tefhimu’l Kur’an, tsh: C. Ciftci, A. Akgakaya (istanbul: insan Yayinlar1,1991),
1:174.
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Mustafa Cagrici-ibrahim Kafi Dénmez-Sadrettin Giimiis)'* tarafindan yazilan Kur’dn
Yolu Tiirkce Meal ve Tefsiri’nde bu ayetin niizul sebeplerinden ve tefsirinden
ayrintilariyla bahsedilmis olmasina ragmen yukarida bahsi gecen kiraat farkliliklarina
yer verilmemistir. Sayilan bu miifessirlere ilave olarak giiniimiizde ahkam tefsiri olarak
fazlaca kullanilan ve bilinen Sablni’nin, Ahkdam Tefsiri adli eserinde Kurtubi’den
nakillerde bulundugu ancak alintida kiraat farklihgina deginmedigi tespit edilmistir.**®
Bu ve daha sonra verilecek benzeri 6rneklerde de goriilecegi iizere bu durum bizde
miifessirimizin yasadigi altinci yiizyildan sonraki asirlarda 6zellikle onuncu yiizyildan
sonra tefsir yazan miifessirlerin zamanla kiraat farkliliklarina eserlerinde ayirdiklar
boyutun daraldigi zamanla azaldigi izlenimini vermektedir. Bu durum tefsirlerde yer
alan bu koklii mirasin zamanla korelip unutulmasina vesile olabilecegi diistindiirmekte
ve sonraki nesillerin bu hazineden mahrum kalacagi endisenini ortaya ¢ikarmaktadir.
Ozetle; IslAm hukukunda din farki evlenme engeli olarak kabul edilir. Ancak
“...sizden once kitap verilen iimmetlerin hiir ve iffetli kadinlarim1 da iffetlerinizi
koruyarak, zina etmeksizin, gizli dost tutmaksizin, kendilerine mehirlerini verip

» 14 aveti buyrugunca Bakara 221. ayetin ilk

nikdhladigimiz takdirde size helaldir
kisminda kitap ehli kadinlarla ayricalikli olarak nikdhlanmaya, ehli kitaptan bir kadinla
evlenmeye mekruh'® olarak ruhsat verilmistir. Ruhsata ragmen evla olanin ehli kitap
bayanla evlenmemek oldugu goriisiidiir.**® Ikinci kisim muhkem olarak kalmis ve kiz
verilmesi kesinlikle yasak olarak kalmistir. Nisa 34. ayette de belirtildigi gibi erkek
kadinlar1 yonetmeye yetkilidir. Anlatilan hususlarin getirecegi sebeplerden dolay1 da kiz
vermeye ruhsat verilmemistir. Kiraat farki bahsinde gecen otreli okuyusa verilen
tepkiler bu noktada daha iyi anlasilmaktadir. Bazi miictehid sahabilerin goriisii
tavizsizdir, din farki istisnasiz olarak evlenme engelidir seklindedir. Miisrik kelimesinin

ehli kitabr da kapsadigini kabul eden sahabilerin ve alimlerin ¢gogunlugunun goriisii ise

Miisliiman erkegin ayette bahsi gegen vasiflari tagiyan ehli kitap bir bayanla evlenmesi

11 Blmalih M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, thk. I. Karacam, E. Isik, N. Boleli, A. Yiicel
(istanbul: Azim Yaynlari, y.t.), 2: 94-98.

%2 Komisyon (Hayrettin Karaman, Mustafa Cagrici, I. Kafi Dénmez ve Sadrettin Giimiis), Kur’an Yolu
Tiirk¢e Meal ve Tefsiri (Ankara: DIB Yayinlari, 2007), 1: 350-352.

13 Muhammed Ali es-Sabuni, Ahkdm Tefsiri, gev: M. Taskesenlioglu (istanbul: Samil Yayinlar1), 1: 235.

" Maide 5/5.

%5 Muhsin Kocak vd., Islam Hukuku (Istanbul: Ensar Yaymlari, 2013), 174; Bu konuya Kurtubi’den
alintilama yaparak Tefsiru’l Miinir de yer vermistir. Bk. Vehbe Zuhayli, Tefsiru’l Miinir, ¢ev: Hamdi
Arslan (Istanbul: Risale Yaynlari, 2005), 1: 550-551.

148 fon Kudame el-Makdisi, Delilleriyle Hanbeli Fikhi el-Mugni Muhtasari, thk: Hamed b. Abdulaziz el-
Hammad (Istanbul: Karinca ve Polen Yayinlari, 2015), 4: 12.
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caizdir yoniindedir.**’ Kurtubi, tefsirinde ayette gegen S8 N &5 a3l ‘onlar atese

»148

davet ederler’™™ ibaresini telaffuz ederek miisrigin cehenneme davet edecegini bunun

yerine Miislimanin evlenmek i¢in daha hayirli oldugunun apagik oldugu ifadelerini sarf
eder. ™

Alimler Bakara 221. ayette gecen ‘Nikah’ lafz1 iizerinde sadece harekede degil
mana itibariyle de ihtilaf etmislerdir. Nikah kelimesinin bir seyi bir seye eklemek,
katmak manasima geldigini soyleyenler oldugu gibi cinsel birlesmeyi mesru kilan bir
akittir ifadesiyle tanimlayan alimlerimiz de vardir.*®® Kurtubi, ‘Nikah’ kelimesinin asil
anlamini cima olarak nakleder. Kelimenin evlilik hakkinda kullanilmasini, anlama
verilen genislik olarak gt')riir.lsl

Imam Safii ve talebelerinin ¢ogu delilleriyle beraber bu kelimeden ‘akid’
kastedilerek hakiki manada, cinsel temasi miibah kilma olarak kullanildigini
sOylemislerdir. Ebu Hanife'nin &grencilerinden ¢ogu ise ‘nikah’ kelimesinin "cinsi
miinasebet, cimd" manasina geldigini savunmustur. Malikiler ve Hanbeliler ise nikahi
erkegin kadin {izerinde cinsel a¢idan yararlanma hakkina sahip olmasi, bu hakkin ona

verilmesi seklinde kabul eder.™®

Baz1 fikih alimleri ise bu iki mananin da ayni yere
ciktigini, zaten cinsi miinasebete gotiiren helal yollarin da sadece akitten gegtigini
delilleriyle beraber sdylemislerdir.”® Neticede manas1 miicmel olan bir kavramin ona
verilen farkli manalarin biitiintiyle birlikte hiikkmiiniin insa edildigini ve anlam itibariyle
en dogruya gotiirdiigiinii miisdhade ediyoruz.

Kurtubi, Bakara’nin 222. ayettinde gecen Ooik s Bh 5 Y5 “Temizleninceye
kadar onlara yaklasmayin™** buyurugunda miitevatir kiraatlerin ihtilafina yer verirken
miidrec kiraatleride 6rnek olarak sunmus ve saz kiraat farkliliklarina da yer vermistir.

Cahiliye doneminde Yahudi ve Mecasilerin, kadinm 6zel giinlerinde ondan
olabildigince uzak durmaya g¢alistigi Hristiyanlar ise kadmm hayizli olmasimni cinsel

miinasebete engel gormedigi nakledilir. Cahiliye dénemi Araplarm (Islim &ncesi

17 Ahmed el-Kudiri, Muhtasarul Kudiri, gev: S. Duman, O. Giiman (istanbul: Beka Yayincilik, 2017),
365; Cessas, Ahkamul Kur’an terc: M. Keskin, 2: 417; Hayrettin Karaman, Aile [Imihali (Istanbul:
Timas Yaynlari, 2011), 179-180.

148 Bakara 2/221.

Y9 Kurtubi, el-Cdmi * li-Ahkami’l-Kur dn, 3: 69; Kurtubi, el-Céami * li-Ahkdmi’l-Kur dn, ¢ev: B. Eryarsoy,
3. 214,

150 Ayrintil bilgi i¢in bk. Abdurrahman b. Muhammed b. Ivaz el-Ceziri, Dort Mezhebe Géore Islam Fikhu,
cev: M. Keskin (Istanbul: Cagr1 Yaymlar1,1990), 5: 2041; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2: 94.

U Kurtubd, Kurtubi Tefsiri, 3: 67; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, cev: B. Eryarsoy, 3: 211.

152 Cezirl, Dért Mezhebe Gére Islam Fikhi, 5: 2044- 2045.

153 Razi, Tefsir-i Kebir Mefitihu I-Gayb, 5: 133-135.

>4 Bakara 2/222.
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Araplar) ise Yahudi ve Mecuasiler gibi kadin hayizli oldugu zaman onunla ayn1 sofraya
dahi oturmadigi, pisirdigi yemegi yemedigi, verdigini i¢gmedigi hatta ayn1 mekanda
bulunmadigi ayni yatakta dahi uyumadiklar1 rivayet edilir. Bu durum i¢lerinde Ebii’d-
Dahdah’inda oldugu bir grubun, hayizlilarin durumunu Hz. Peygamber’e soruncaya
kadar bu sekilde devam edegelmistir. Bu sual iizerine Bakara 222. ayet nazil olmustur
denilmektedir.'>®

(3

Ayette gegen ‘..ve temizleninceye kadar onlara yaklasmayln...’156 buyrugu ile
alakali boliimde farkli kelimelerde farkli okuyuslar nakledilmistir. Bunlardan birisi ¥
58 fiilidir. Kurtubi, ¢agdasi olan ibn Arabi’den nakille bu fiile agiklama getirmistir.
Sayet bu fiilde gecen _ harfinin harekesi fetha olarak s &Y ‘yaklasma’ seklinde
okunursa manasi bu fiili yapmak i¢in yakinlasma seklinde olur. Sayet L harfinin
harekesi damme olarak okunursa anlami bu fiili yapmak/yapmamak igin dahi olsa

yaklasma olur. >’

Fetha hareke ile okuyus miitevatir iken damme okuyus saz
kabiiliindedir. Kurtubi miitevatir kiraatle beraber saz kiraati birlikte nakletmistir.
Akabinde birgok fikih alimi ve 6zellikle hadis ve siinnetten rivayetlerle saz kiraatin
kabiiliiniin muteber olmadigin1 delillerle ortaya koymustur. Neticede manalar arasi
celiskinin kalmadigini ifade ederken kuvvetli deliller sunarak ihtilafin kalktig1 inanciyla
“basar1 Allah’tandir” lafzin1 kullanmuis istedigi sonuca vardigini gostermistir. '
Kurtubi, Ayetin ook s kisminda goriilen farkli  okuyuslari  kiraat
imamlarindan nakille anlatmustir.*® Bu kelimeyi kiraat imamlarmm bir cogu —Nafi<,
Ebl Amr, ibn Kesir, ibn Amir ve Eba Bekr-'*® ile Asim ve ravisi Hafs ek >
‘Temizleninceye kadar..” manasina gelecek sekilde ‘%’ harfini siikun ile ‘o> harfini ise
damme okumuslardir. Diger kiraat imamlar1 Hamza, Kisai, ve cahiliye (Arap) siiri
alaninda otorite kabul edilen Mufaddal ed-Dabbi’nin (5. 178/794)'® rivayetinde Asim

kL’ ve ‘o> harfinin her ikisini de fetha ve sedde haliyle o gk seklinde okumuslardir.

15 Siyiitd, ed-Durru’l Mensir, 2: 492.

1% Bakara 2/222.

7 Kurtubi, el-Cdmi  li-Ahkdmi’l-Kur dn, 3: 88; Kurtubi, el-Cdami  li-Ahkdmi’I-Kur dn, ¢ev: B. Eryarsoy,
3: 239.

158 Rurtubi, Kurtubi Tefsiri, gev: B. Eryarsoy, 3: 237-238.

9 Rurtubi, Kurtubi Tefsiri, 3: 88; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, cev: B. Eryarsoy, 3: 239; ibn Atiyye, el-
Muharrarul Veciz, 195-196.

180 fhn Atiyye, el-Muharrarul Veciz, 190-191; Mehmet Adigiizel, Doktora Tezinde, Razi’nin Ebu Bekr’i
sehven diger grupta zikrettigini soyler. Bk. Mehmet Adigiizel, “Kiraatlar A¢isindan Fahruddin Razi
ve Tefsiri Kebiri”, (Doktora Tezi, Erzurum Atatiirk Universitesi, 1998), Dipnot 171; Aslinda karisan
isim Asim’dan rivayetle Hafs i kiraatidir.

181 Hiiseyin Elmali, “Mufaddal ed-Dabbi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi c. 12 (istanbul:
ISAM Yaynlar1, 2005), 365.

39



Miitevatir kiraatler arasinda farklilik goriilmektedir. Miitevatir kiraatlerin Hz.
Peygamber’den sahih senedle geldigi diisliniilecek olursa bu farkliligin meshur/ahad
farkliliklardan olma ihtimali goz 6niinde bulundurulmalidir.

Bu kisimda bir noktaya dikkat ¢ekilmelidir. Kurtubi tefsirinin genelinde Ubeyy
b. Ka’b’in, Abdullah b. Mes’id’un ve Enes b. Malik’in kendilerine ait Mushaflarindan
da alinti yapmaktadir ve burada 6zel Mushaflardan (smiidrec kiraat) sukun {izere
okuyusu nakletmistir. Sahabe Mushaflarinin miidrec kiraatleri barindirtyor olmasi ve
zayif/saz kiraatler arasinda sayiliyor olmasi, Hz. Osman’in 06zel Mushaflarin
yakilmasint emretmis olmasi Kurtubi’nin eserinde nakletmesine engel olmamuistir.
Aksine Onceden bahsi gectigi lizere Kurtubi miidrec ve saz kiraatlere, miitevatir
kiraatlerle beraber hadis ve siinnete aykir1 olmadigi siirece tefsir mahiyetinde ve hiikiim
¢ikarma noktasinda itibar etmistir. Hatta Enes b. Malik’in kendine ait Mushafindan bu
kismi ziyadesiyle ook s (pslyiely Ggama 4 oludl 15 @Y “Kadinlara ay hali
olduklarinda yaklagsmayiniz ve onlar temizleninceye kadar onlardan uzak durunuz”
seklinde nakletmistir. -

Bu iki kiraatten tahfif (siik(in) ile okuyusa, insanlarin miidahalesi olmadan, kanin
durmasi ve temizlenmenin yapilmasi manasi verilir. Tesdid (sedde) ile okuyusta ise
mibalaga s6z konusudur, kadinin bizatihi miidahalesi ile yapilan temizlik yani
gusiildiir.

Kurtubi tefsirinde ¢ogunlukla istifade ettigi Taberi’nin - harfinin harekesinin
seddeli kiraatini tercih ettigini sdyler. Boylece bu kiraat sekliyle mana onlar (kadinlar)
gusledinceye kadar anlamma gelir. Alimlerin ¢ogunlugu kadinin hayiz dénemi bitip
temizleninceye kadar erkegin hanimina yaklasmamasi konusunda ittifak halindedirler.
Téberi’nin tesdid ile okuyusu savunan imamlardan ayrildigi nokta, temizlenmenin (tuhr)
nasil oldugunun kabulii ile alakalidir. Hanimin kocasina hayizdan dolayr gusletmeden
helal olmasini saglayan temizlenme sekli ihtilaflidir. Bazilar1 su ile bilinen usiil yani
gusl etmektir derken, bazilart namaz abdestini kafi gormekte, bazilar1 da sadece ferci
yikamaktir demektedir.'®®

Tahfif ile O)ék: okuyus, Adeti biten kadina heniiz gusiil etmis olsun yahut

olmasin kanamasi bittigi zaman esinin yaklagabilmesinin miimkiin oldugunun delilidir.

192 Dani, et-Teysir fil Kiraati Seb-a (istanbul: y.e.y., 1930), 80; ibnii’l Cezeri, en-Negr fil Kiraati’l-Asr,
(Misir: y.ey.ty.), Il: 227; Kurtubi, el-Cami‘ li-Ahkdmi’l-Kur’dn, 3: 88; Kurtubi, el-Cdmi‘ li-
Ahkdmi’l-Kur’dn, ¢ev: B. Eryarsoy, 3: 239; Zemahseri, el-Kessdf an Hakaiki't-Tenzil, (Beyrut: y.e.y.,
ty.), I: 361.

163 Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, 3: 88; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, cev: B. Eryarsoy, 3: 239.
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Hanefl mezhebi hiikiim vermede bu kiraati kabul etmistir. Ebu Hanife su ile gusletmese
dahi, kadina hayiz kan1 kesildigi takdirde yaklasmay1 caiz goriir. Ancak kanin kesilme
zamaninin hayzin azami siiresi olan on giinden sonra olmasini sartini da kosmustur.
Eger on giinden az siire igerisinde kesildi ise, lizerinden tam bir namaz vakti geginceye
yahut gusledinceye kadar helal olmayacag: hiikmiinii verir.®*

Ebu Hanife’nin delili ‘temizleninceye kadar onlara yaklasmaym’*® buyrugunun
kadinlara yaklasmayi yasaklamasi ve bu engelin, kadinlarin adet kanamalarinin
bitimiyle sona erecegini soylemesidir. Hayzin sona ermesi yasagin da kalkmasina
sebepse, hayiz sona erdiginde yasagin da zaten so6z konusu olmamasi gerektigi
seklindedir. Yani Ebu Hanife fetvasini verirken kiraat farkliliklari arasinda tercihte
bulunmus ve tahfifle okuyusu hiikmiinii vermede tercih etmistir. Bunu yaparken miidrec
olan saz kiraate goremi yoksa miitevatirler arasi ihtilafli olan goriislerden tahfif okuyusu
secerek miitevatir kiraate gdremi yaptig1 muallaktir.

Tesdid ile ( ik ) kiraat ise, hayzin bitiminde adet kanamasi kesilen kadina
esinin yaklasabilmesinin ancak kadinin gusiil almasindan sonra miimkiin olabilecegini
ifade eden okuma seklidir. imam Safii’nin bir kolu, Ata, Miicahid, Ziifer ve digerleri ise
bu tiir okuyusu benimsemislerdir.

Imam Safii bir ayet {izerinde iki miitevatir kiraattle okuyusta ittilaf varsa iki
hiikkmii birlestirmek gerekir goriisindedir. Bu durumda imam Safii, ayeti seddeli ve
seddesiz okumustur ve iki hiikkmiin gerekleri yerine getirildiginde nihayete erer
demektedir. Sayet bu iki hilkmiin arasini birlestirmek gerekirse soyle ifade edilebilir:
‘Adet goren bir kadin tamamen kanamasi bitip temizleninceye ve gusiil alincaya kadar
esi ona yaklasamaz. 167

Maliki ve Hanbell mezheplerine gore de hayzi bittikten sonra kocasiyla iligkiye
girmeden oOnce kadmm gusletmesi (Su bulamaz ise teyemmiim etmesi) gerekli

gorilmiistiir. 168 Kurtubi kiraat farklilklarindan ve ihtilaflarindan biitin farkl

184 Cessas, Ahkdamu’l Kur’dn, 2, 35-36; krs. Sabani, Ahkam Tefsiri, 1: 245; VVehbe Zuhayli, Islam Fikhi
Ansiklopedisi (Istanbul: Feza Yayincilik, 1994), 4: 358.

1% Bakara 2/222.

186 Karagam, Kiraat [lminin Kur’an Tefsirindeki Yeri, 119-120; Muhammed b. Abdirresiil b. Abdisseyyid
el-Haseni el-Berzenci, et-Tadrud ve't-Tercih,beyne’l-edilleti’s-Seriyye, (Bagdat: y.y., 1977), |: 426-
427.

7 Cessas, Ahkamu’l Kur’dn, 1: 20; Cessas, Ahkamu’l Kur’an, terc: M. Keskin, 2: 459; Karacam, Kiraat
IIminin Kur’an Tefsirindeki Yeri, 120; Zuhayli, Tefsiru’l Miinir, 1: 558-560.

168 Cessas, Ahkamu’l Kur’an, 2: 37; Ceziri, Dort Mezhebe Gore Islam Fikhi1: 174; Cetin, Kwrdatlarin
Tefsire Etkisi/Kur'an'in Farkly Yorumlarina Tesir Eden Kiraatlar,132-133; Taberi, Tdberi Tefsiri, 1:
544-549,
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goriislerden, vukufiyeti tam olan alimlerden alintilar yaptiktan sonra kendi kanaatine
uygun goriise ve hilkkme yonelik farkli ayetlerden deliller getirmis, siirle kendi fikrine
yonelik istishadda bulunmustur. Akabinde “biz (Malikileri kasdederek) su manaya
hamlediyoruz diyerek sarih bir ifade ile goriisiinii beyan etmis ve iki miitevatir
okuyustan birini yani Maliki mezhebinin fetvasini onaylamlstlr.169

Beydavi (6. 685/1286) ise Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil’inde, ayetten
kadinlarla iligkiye girebilmek icin guslin gerekliliginin anlasildigini sdylerken
tefsirinde Ebd Hanife’nin farkli goriisiinii de nakletmistir. 1™® Cessas, mezhebinin
(Hanefl) goriisiinii verdikten sonra diger mezhepleride eserinde sunmustur ve farkli
okuyuslarin hiikiimlere etkisini agiklarken ‘okundugunda./okunursa’ ifadeleriyle
cesitliligi verirken okuyan karilerin adini zikretmemistir.'"* Kurtubi, Miicahid’den Eba
Amr kiraatini rivadyet eden Hanefi fikhin1 benimseyen Ebl Ali el-Farisi’nin de Ebi
Hanife gibi ‘%> harfinin siiktin okuyusunu tercih ettigini nakleder. Gerekge olarak da bu
kelimenin hayiz anlamina gelen ‘tamisa’ fiilinin ziddi oldugunu bu sebeple fiilin siilasi
olmasi gerektigini alintilar.*"

Suiyati ise Durru’l Mensur’da kiraat farkliligindan soz etmemesine ragmen
nakillerinde tercih ettigi hilkme ima ederek yer vermistir. Hiikmii gusiilden sonra cinsel
iliskiye izin dogrultusunda nakletmistir. *"® Sabtni, Ahkdm Tefsiri'nde hiikmiin
farkliliginin tahfifli ve tesdidli olmak iizere iki farkli okuyustan kaynaklandigina yer
Vermistir.174 Kur’an Yolu Tefsiri, okuma farkliliklarindan dolay1, hangi temizlenmeden
sonra cinsel iliski yasaginin ortadan kalkacagi konusunun -ayrintiya girmeden- farkli
hiikiimler ortaya konuldugundan olsa gerek konunun igerisinde bahseder. Ancak tefsirin
miifessirleri (komisyon), tercihini alimlerin ¢ogunun ittifak ettigi kanama sona erinceye
kadar ve gusiil aldiktan sonra iliskinin caiz oldugunu kabulden yana kullanmugtir.'”

Boylece iki ihtilafli kiraatin hiikmiiniin birlestirildigi goriisinii naklederler. Yazir,'®

189 Rurtubi, el-Céami * li-Ahkéami’l-Kur’dn, ¢ev: B. Eryarsoy, 3: 241.

70 Nasiriiddin Ebdi Said (Ebd Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beydavi, Envdru 't-Tenzil
ve Esrdaru’t-Te vil Muhtasar, gev: S. Eren (Istanbul: Selsebil Yaymlari, 2011), 1: 279.

1 Cessas, Ahkdmu’l Kur’an, 1: AT7-478; Cessas, Ahkdmu’l Kur’an, terc: M. Keskin, 2: 462-467.

Y72 Rurtubi, Kurtubi Tefsiri, 3: 88; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, gev: B. Eryarsoy, 3: 239.

3 Siiyiti, ed-Durru’l Mensir, 2: 491-505.

Y74 Sabiini, Ahkam Tefsiri, 1: 245-246.

5 Komisyon, Kur’dn Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsiri, 1: 354,

Y8 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2: 99.
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Seyyid Kutub®"" ve Mevdadi'™® tefsirlerinde bu ayette gegen yorum farkliliklarindan hig
sOzetmemis, cumhurun goriisiinii direk almiglardir.

Giliniimiizde halk arasinda bilinen ve okuma ydniinden tercih edilen tefsirlerden
bazilarimin  konuyu isleyip-islemediklerini tespit ve bunun getirilerini yahut
zararlarii/faydalarin1 ortaya koymak tezimizin gereklerinden biridir. Sohret bulmus
tefsirlerin, ¢agimizda halkin giindeminde olan bazi meselelere farkli hiikiimlerin
verilmesinde mezheb imamlari tarafindan delil gosterilecek kadar 6nemsenen kiraat
farkliliklarina eserlerinde ne kadar yer ayirdiklarini bilmenin farkindalik olusturma
adma gerekli ve faydali olacagi inancindayiz. Mukaddimelerinde halkin talebine ve
sosya-kiiltiirel egitim diizeylerine uygun olarak anlasilir sade bir dille ve sonraki
nesillere faydali olacak bir miras olmasi i¢in tefsir yazdiklarini ifade eden miifessirlerin
eserlerinin kiraat farkliliklarina yer vermeleri yoniinden analizinin bu dogrultuda

yapilacak sonraki ¢aligmalar i¢in faydali bir birikim olacagi kanaatindeyiz.

2.2. MUTERADIF KIRAAT FARKLILIGININ ANLAMA ETKIiSi

Kurtubi, Bakara’nm 226. ayetinde gegen 3 & 568 42351 (i 55 23 (e (515 (ol
an) Hse @ G8 “Kadmlarindan uzaklasmaya yemin edenler i¢in dort ay beklemek
vardir. Eger geri donerlerse Allah ¢ok bagislayicidir, sonsuz rahmet sahibidir’ "
buyrugunda ve Bakara’nm 227. Ayetinde gecen &l Ful &l >SNV
“Bosamaya karar vermis olurlarsa, siiphe yok ki Allah her seyi isitir ve bilir”*®
buyrugunda gecen miiteradif kiraat farkliliklarinin anlama etkisine ve bunun sonuglarina
eserinde yer vermistir.

Cahiliye doneminde 114’ talak sayilmaktadir. Rivayetlerde bu durum, bir adam
sayet hanimmini istemiyor ayni zamanda baskasinin da hanimmiyla evlenmesini de
istemiyorsa buna firsat vermemek igin istemedigi hanimina yaklagmamak adina (cima‘)
yemin etmesi (114”) ve hanimini muallakta birakmasi olarak gegmektedir. Boyle bir
durumda istenmeyen hanim, esi tarafindan ne esli ne essiz hale getirilir. Burada amag

kadina zarar vermektir. Miisliimanlar islamiyete girdikten sonra bir miiddet daha bu

durumu orfi olarak sitirdiirmiislerdir. Ta ki Allah’u Teéla bu ayeti ile bu uygulamay1

Y7 Seyyid Kutub, Fizildl-il Kur’dn, ¢ev: M. Emin Sarag, 1. Hakki Sengiiler, Bekir Karliaga (istanbul:
Madve Yaynlari, t.y.), 1: 499.

8 Mevdadi, Tefhimul Kur’an, 1: 174.

179 Bakara 2/226.

1% Bakara 2/227.
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kaldirip, kocaya iyice diislinlip taginip bir karar vermesini saglamak iizere miiddet
verene kadar. Sayet istenmeyen kadinin esi bu yeminden vazge¢mede fayda goriirse ve
dilerse bu siire icerisinde karismna dénebilir. Dilerse karisini giizellikle de bosayabilir.'®*

Kurtubi tefsirinde ayetin ‘Hanimlar hakkinda yemin edenler i¢in...’buyrugunda
ila’ yapanlarm anlammi ‘yemin edenler’ olarak ifade eder. {1a’nin 1stilahta manas: da
karst cins ile cinsi miinasebette bulunmamaya yemin etmek demektir. Kelimenin
Arapca’da kaliplart 215 4 Js .V olarak bulunmaktadir. ®2 Kurtubi tefsirinde
sahabeden Ubeyy b. Ka’b ve Ibn Abbas’in ¢sesis 3! seklinde ayni anlama gelecek
manada miiteradif okuduklarmni nakleder. Yine ayni anlamda olmak iizere: sV cpil
seklinde de kériler tarafindan okundugunu da nakletmistir.'®® Kurtubi ayetin tefsirinde
Kur’an’in farkli ayetlerinde (Ntr, 24/22) kullanim 6rneklerini ve hadis rivayetlerini de
verdikten sonra yine siirle istishad yoluna gitmis ve halk arasinda 114’ ile miiadil olarak
kullanilagelen oOrnekleri bu durumun kabul edilebilir olduguna yonelik olarak
sunmustur.

112’ kelimesi Arapga’da ; Wl b My o3 s I eSel L el 5 seklinde fiil
olarak kullanilmaktadir. Ayrica ismi seddeli olarak ve marife gelir. Razi, Mefatihu’l
Gayb’inda Ebi Ubeyd Kasim b. Sellam’in ii¢ farkli kullanistan daha bahsetmistir.
Onemli olan nokta ¢aedl, audll 44¥) kelimelerinin hepsi ayn1 manaya gelen degisik
lafizlardir."®* Miiteradif kullanima 6rnek teskil eden bu 6rnegi Siiyati tefsirinde, Ibn Ebi
David’un (6. 316/929) resmu’l-Mushafa ve bazi sahabelerin kendisine ait 0Ozel
Mushaflarina yonelik yazdigi Kitdbii’l-Mesahif adli eserinde, Tdcii’l-luga sozliginiin
miiellifi Hammad el-Cevheri’den (6. 400/1009'dan once) nakille, Ubey b. Ka’b’in
mushafinda &2 gseklinde okudugunu nakleder. Ayrica Siiyiti tefsirinde, dipnotta saz
bir kiraat olarak belirtilen Ibn Abbas’m 227. ayeti z'o~l 15«3 o) seklinde miiteradif
okuyusa da yer vermistir. 185

113°, aslinda bir talak yani bosanma degildir. Aksine belirli bir siire i¢in karisiyla
cinsel iligkiye girmemek iizere yemin etmektir. Bu slire hukuksal yonden smirlt
tutulmustur. Ciinkii erkegin bazen hanimina zarar vermek maksadiyla olmasada bir

miiddet karisindan uzaklagmasi olagandir. Ancak bunun ¢ok uzun bir siire olmamasi

181 Suyati, ed-Durru’l Mensiir, 2: 540.

182 Cessas, Ahkamu’l Kur’an, 1: 485; Cessés, Ahkdmu’l Kur’dn, terc: M. Keskin, 2: 404.

183 Kurtubi, el-Cami * li-Ahkdmi 'I-Kur’dn 3: 102; Kurtubi, el-Cdmi * li-Ahkdmi I-Kurdn ¢ev: B. Eryarsoy,
3: 258; Zuhayli, Tefsiru’l Miinir, 1: 570-571.

184 Razi, Mefatihu’l Gayb,5: 72.

185 Siiyati, ed-Durru’l Mensiir, 2: 539.
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gerekir. Uzad1 ise gaye ya hanimina zarar vermek yahut bosanmaktir. Dort ay icerisinde
geri doner ve karistyla iligkide bulunursa yemini bozmus olur ve 1la’ diiser, sadece
keffareti yerine getirmesi gerekir.'®® Bosanmaya karar vermislerse de Bakara 227. ayette
bosanmalarinda bir giinah olmadig1 beyan edilmistir. Sayet kadin dort ayin dolmasina
ragmen esinden talepte bulunmazsa yahut hakime gitmezse bu durumda Kurtubi, Maliki
mezhebine uygun olan kendi kanaatini (higbirsey olmayacagi yoniinde) vermektedir.
Ancak kadin donmeyi talep ediyor ve esi uzak duruyorsa, Kurtubi’nin bu konudaki
gorlislii saz kiraate gore hiikim veren Ebl Hanife ile ayni (siire bitiminde bosanmis
sayilir) olmustur.’® Siire ve talep 6nemlidir. Kurtubi tefsirinde halife Hz. Omer’in
tebdil-i kiyafet dolastigi bir gece bir kadinin sdyledigi misralari duymasi neticesinde
birka¢ kadim1 huzuruna cagirtmasi ve onlarla istisare sonucunda erkeklerin savasta
kalma siirelerini dort aya indirme igtihadinin, ild’ya has bir zamani teyit ettigini
sdyler.*®Sabtni bu rivayeti aynen bdylece Ahkamu’l Kur’dn tefsirinde Kurtubi’den
nakletmistir.'®®

Ebli Hanife eger 1la’min sonucunda dort ay geger ve erkek donmezse
bosanmanin kadiya gerek kalmaksizin'® gerceklestigi fetvasini verir. Ebu Hanife, saz
kiraat olan, sahabeden Abdullah b. Mesud'un, Ubeyy b. K&’b’in cse 15l el 91 "Eger o
kadinlara donerlerse" kiraatini delil olarak gostererek erkegin donmesi gerekliligini
193

savunur. Burada os# ziyadedir. Hanefi alimi Tahavi,'®” Cessas
Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed el-Kudari’de (428/1037) ayni gorisleri

ve Ebii’l-Hiiseyn

savunur ve dort aylik siire zarfinda erkek donmezse bir bain talakla ayrilmis olur

demektedir.*®*

Razi, 118’ konusunda zaman kisitlamasinin gerekli oldugunu naklederken
donmeyen erkegin hakim tarafindan net karar1 i¢in uyarilmasini, donmemesi
durumunda hakimin bosama yetkisini kullanmasin1 da gerekli goriir. Bu konuda Eb
Hanife’ye cevaben, saz kiraatlerin reddedildigi soylemistir. Razi ayet olan her lafzin,

tevatiir yoluyla sabit olmasimin vacib oldugu, miitevatir yolla gelmeyen durumlarda

186 Kudari, Muhtasarul Kudiri, 401; Karaman, Aile fImihali, 179-180.

87 Kurtubi, el-Cami * li-Ahkdami’l-Kur’dn, ¢ev: B. Eryarsoy, 3: 271.

188 Rurtubi, Kurtubi Tefsiri, 3: 108; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, cev: B. Eryarsoy, 3: 266.

189 Sabind, Ahkam Tefsiri, 1; 245-246.

190 Cezirl, Dort Mezhebe Gore Islam Fikhi, 6: 2671.

L ibn Atiyye, el-Muharrarul Veciz, 200.

2 Eb Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame et-Tahavi, Ahkamii’l-Kur’dn, ¢ev: M. Geng (Istanbul:
Beka Yayincilik, 2012), 3: 331-332.

193 Cessas, Ahkamu’l Kur’an, terc: M. Keskin, 2: 496-498.

194 Kudard, Muhtasarul Kuduri, 401.
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lafzin ayet kabul edilemeyecegine hiikmedildigi, hatirlatmasin1 yapararak EbQi Hanife’yi
verdigi hiikiim sebebiyle elestirir.'®

Maliki, Hanbeli'®® ve Safii ise dort ay miiddetten sonra kadinin kocasindan
bosanmis olmayacagmni, hakimin kocaya ya yemininden donmesini yahut karisini
bosamasini emretmesi gerektigini savunurlar. Sayet koca kendi istegiyle miiddet
icerisinde donemez veya hakimin ikazina uymazsa hakim yetkisini kullanir ve kocay1
karisindan bosama kararini verir.*’

Kurtubi 118> miiddetinin bitmesi ve kadinin talebi olmasina ragmen erkegin
donmemesi durumunda ‘derim ki’ ifadesiyle kanaatini hakime gerek kalmaksizin kadin
bir bain talakla bosanir seklinde Eb( Hanife’den yana vermistir. Hatta karisina donmeyi

unutacak ve bu siire zarfinda dénmesi i¢in gerekli siire bitecek olursa yine de bosanma

gerceklesmis olur demektedir. 1984

23. MUCMEL/MUTEVATIR KIRAAT FARKLILIKLARININ ANLAMA
ETKIiSi

Kurtubi, Bakara’nin 228. ayetinde %5 il Gl aisi Gkl “Boganan
kadmnlar kendi baslarma (evlenmeksizin) ii¢ adet siiresince beklerler”'® buyrugunda
$5% kelimesinde ortaya ¢ikan ayni lafzin farkli/zit manaya geldigi miicmel lafizdan
dogan kiraat ihtilaflarina yer vermistir. Iddet yukarida bahsi gectigi gibi kocasi dlen,
bosanan, evliligi fesh yahut benzer yollarla sona eren bir kadinin baska bir evlilik
yapabilmesi i¢in beklemesi gereken siiredir.

Tefsirlerde Eba Davud’un Siinen’inden rivayetle Esma binti Yezid’in
kocasindan bosanmasi iizerine bu ayetin indigi ve o doneme kadar bosanan kadinlarin
iddet bekleme mecburiyetinin olmadigi nakledilmektedir. ®° Abd b. Humeyd’den
nakille Katade’nin de cahiliye doneminde iddet olmadigina dair rivayetleri
bulunmaktadir. Ayette gecen ¢5 kelimesi iki manaya birden gelmektedir. Bu bir

kiraatle iki farkli/zit mana ihtiva eden bir kelimedir. Bu yiizden ayetin manasina

195 Razi, Mefatihu’l Gayb,5: 182-185.

196 Makdisi, Delilleriyle Hanbeli Fikhi el-Mugni Muhtasari, 163.

107 Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te’vil Muhtasary, 1. 282; Razi, Mefatihu’l Gayb, V1. 175-182;
Karaman, Aile [lmihali, 148.

198 Kurtubi, el-Cdmi‘ li-Ahkdmi’l-Kur’én, 3: 111; Kurtubi, el-Cami‘ li-Ahkdmi’l-Kur’dan, c¢ev: B.
Eryarsoy, 3: 270-271.

199 Bakara 2/228.

20 Siiyati, ed-Durru’l Mensir, 2: 555; Zuhayli, Tefsiru’l Miinir, 1: 577.
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alimlerin ¢ogunlugu herhangi bir sebepten dolay1 kocasi tarafindan bosanan kadinin
beklemesi gereken siire ii¢ temizlik yahut ii¢ hayiz donemi olarak birlestirilerek verilir.
Bazi alimler ise manayi ayirir. Cikarilan hiikiim de buna gore cesitlenir. Iddet, evliligi
sona erdiren bir sebep zuhur edince kadimin yeni bir evlilik i¢in beklemesi gereken
siiredir.”®*

Kurtubi tefsirinde karilerin ¢ogunun «_8 kelimesinin sonunu hemze harfi olarak
ve ‘futl’ kalibinda ‘gurd’ halinde okuduklarini nakleder. Kurtubi ayrica Nafi‘den
(kiraatte tek kaldigi okuyus) sonunu hemzesiz ve s harfini esreli ve seddeli olarak 338
halinde okundugunu da nakletmistir. Ebii’l-Hasen’den ise & harfini {stiin, » harfini

202 Kurtubi

sakin ve sonunda tenvinli bir hemze ile <5 halinde okundugunu nakletmistir.
bu kelimenin kullanimina dair tabiinden de agiklamalar vermistir. Eba Zeyd (6.
136/754) kelimenin tekili kar’ der. Kadin hayiz gordiigii vakit, hayiz gorme durumu bu
kokten gelen fiil kullanilarak ifade edilir. Hayz1 goren kadina ise bu fiilin ismi faili olan
“mukri” denir. Temizlendigi zaman da ayn1 kelime kullanilir.

Kurtubi bu lafzin kiraatinde Basra dil mektebinin taninmis alimi Ebii'l-Hasen
Said b. Mes‘ade el-Miicasii el-Belhi el-Ahfes’ten (6. 215/830) de bahseder ve
tanimlamalarin1 nakleder. Buna gore kadin ilk defa hayiz olmaya basladiginda onun i¢in
‘akraet’ kullanilir. Adet gérmeye basladiginda ‘karaet’ kullanilir. Hayz1 kesildiginde ise
kur’ denilir. iki ay aras1 temiz kalman siire i¢in de kar’ diyenler vardir. Hammad’dan
ithtiya¢ zamanin geldi manasinda ‘Akraat hacetuke’ ifadesinin kullanildigin1 nakleder.
Kurtubi, Nehhas’dan, Ebli Amr Zebban b. el-Ala’, ibn Arabi’den, ibn Abdi’l-Berr’den
kelimenin okunusuna yonelik nakillerde bulunmustur.’® Siirle istishada bu ayette de
devam etmistir. Neticede anlasilacag {izere bu kelime, hem temizlik hem hayiz hem de
ikisine birden miisterek kullanilan bir kavramdir. Yani farkli manalar hakkinda ortak
kullanilan bir kavramdir. Kavrama verilen mana kiraat imamlarini, Kifeliler (ay hali
manasint verir/iic temizlik, {i¢ ay hali bekleme siiresi iddet siiresidir) ve Hicazlilar
(temizlik manasini verir/ii¢ temizlik, iki ay hali bekleme suresi iddet siiresidir) olarak

204 ve siirlerle

gruplara ayirir. Kurtubi oncelikle kendi goriisiine uygun ayet, hadis
kanaatini destekledikten sonra ayrintili nakillere girmektedir ve kabul etmedigi

Hicazlilar grubunun goriislerini ve delil olarak sunduklar1 ayet/hadis rivayetlerine

201 Komisyon, Kur'dn Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsiri, 1: 361.

202 Kurtubi, el-Cami‘ li-Ahkdmi’l-Kur’én, 3: 113; Kurtubi, el-Cami‘ li-Ahkdmi’l-Kur’an, cev: B.
Eryarsoy, 3: 273.

203 Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, 3: 113; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, ¢ev: B. Eryarsoy, 3: 273.

204 Bk. Tahavi, Ahkdmii’l-Kur’dn, 3: 216-221.
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genisce yer vermektedir. Akabinde Kiife grubunun rivayetlerini ayet/hadislerle bilhassa
dort halife ve sahabeleri sayarken “onlarin sdyledikleri sézler yeterli” ifadesiyle sahebe
kavlini 6nceledigini de ortaya koyarak ve kanaatini “ derim ki../bize gore..” sozleriyle
‘ay hali/hayz’ manasinda ortaya koyar. Ancak Hicazli grupta Maliki mezhebinin
cogunlugu, Safii, Zeyd b. Sabit, Hz. Aise ve Medineli alimlerin bir kisminin oldugu da
nazardan kagmamalidir. ®® Ayrica bu durum Kurtubi’nin taassub boyutunda kendi
mezhebini savunmadiginada bir kanit/misaldir.

¢ 8 kelimesindeki miicmel kullanim onu farkli manalar hakkinda ortak kullanilan
isim haline getirir. Farkli manalar farkli hiikiimleri beraberinde getirir. Mezhep
imamlarindan Imam Safii ve Imam Malik, ayette gecen ‘gurd’ lafzinin hayizdan
temizlenme manasina gelen tuhur oldugunu kabul etmektedir. Bu goriise gore kadin
temizken erkek onu ric’i talaklardan biriyle bosarsa ve hayiz olur bitiminde gusiille
temizlenir tekrar hayiz olur ve gusiille temizlenirse bu temizligin bitmesiyle iddeti biter.
Icerisinde bosandig1 birinci temizlik de sayilir ve {i¢ temizlik miiddetini bitirmis olur.
Ucgiincii hayiz baglamadan erkek kadina donme hakkina sahiptir. Sayet iiciincii hayzi
baslamis ise donme karar1 artik kadina aittir. Bu gorils, Hicaz gurubundan Ibn Omer,
Hz. Aise, Zeyd b. Sabit gibi sahabenin 6nde gelenleri bu goriistedir.”%

Hz Aise’nin Ibn Sihab’tan rivayetle, Urve ile Hafsa’nin bosanma vakasinda
guri’nun hayiz degil aksine temizlik halleri oldugunu sodyledigi kaynaklarda

nakledilir.?%’

Ayrica ‘selasetun’ kelimesinin sonundaki miienneslik ta’sinin kiraat ile
tespiti ayrica bir delildir. Arap dili gramerinde 3 ila 9 arasi rakamlar kullanilirken
sayillan sey ile rakamin cinsiyeti kaide olarak zit kullanilir. Arap dilinde tuhur
miizekker, hayiz ise miiennes kabul edilir. Buna goére ‘guru’ kelimesinden maksat
miizekker olan tuhur yani temizlik olmalidir. Bu gériis ayn1 zamanda Imam Ahmed b.
Hanbel’den nakledilen iki goriisten biridir. Buna gore ayetten ¢ikarilan hiikiim, hiir ve
hayiz goéren, cinsi miinasebette bulunabilen bosanmis kadinlarin ii¢ temiz kalma siiresi
iddet beklemesini gerektirir’®®

Ebi Hanife ve Ibn Hanbel’in bir goriisiine gore ‘gur’ hayiz gérmektir. Delil
olaraksa Hz. Peygamber’in hadislerinde gecen hayizli donemlerde namazi birakmaya

yonelik ifadelerin gurti kelimesiyle ifade edilmesini gosterirler. Bu goriis Kufe grubu

205 Kurtubi, el-Cami* li-Ahkami’l-Kur’an, 3: 113-117; Kurtubi, el-Cami‘ li-Ahkdmi’l-Kur’én, ¢ev: B.
Eryarsoy, 3: 276-278.

2% Sabiind, Ahkdm Tefsiri, 1: 265; Zuhayli, Tefsiru’l Miinir, 1: 579-581.

27 Siiyati, ed-Durru’l Mensir, 2: 555.

208 Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, 3: 116-117; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, cev: B. Eryarsoy, 3: 277-278.
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diyebilecegimiz Hz. Omer, ibn Mes’td ve Es’ari’den de nakledilmistir.’”® Bu gbriise
gore hiikiim, ti¢ hayiz goriinceye kadar iddet beklemeyi gerektirir. Temiz haldeyken
kadin1 erkek ric’i talaklardan biriyle bosarsa ve kadin iki hayiz goriir sonra temizlenir
sonra tglincii hayizin1 goriirse icinde bulundugu hayiz déonemi bitmeden esi ona
donebilir. Sayet bu zaman zarfinda donmemisse kocasi karisina riicu hakkini kaybeder.
Cessas Ahkamu’l Kur’an’inda ayn1 minvalde, ayet ve hadislerden 6rneklerle genisce yer
vermistir.?!? Siirenin bitiminde yeni bir nikahla kocasia doniip-donmeme karar1 kadina
verilmistir. Temizlik manasin1 verenlere gore iddet siiresi kisalirken hayiz manasi
verenlerde bu zaman biraz daha uzamis olmaktadir.?*

Gintimiiz tefsirlerine gelince; Elmalili Hamdi Yazir misterek kullanimi

? mealinde Aadet (hayiz) siiresi 213 olarak almustir.

aciklamalarinda aynen alirken 2l
Mevdadi ise agiklamalarda konuya yer vermemis, mealinde iki manay1 birlikte
kullanmis ve “hayiz ve temizlenme siiresi” demistir. 214y agiklamalardan Yazir ve
Mevdiadi’nin her ne kadar kiraat farkliliklarindan tefsirlerinde agik bir ifade ile s6z
etmeseler de kiraatin manasi ve hiikmii vermede tercihte bulunmuslardir diyebiliriz.

Safii ve Maliki’de kadinin iddeti bosandigi temizlik miiddetinden sonra tiglincii
hayzin kanin1 gordiigii anda biter ve donme hakki kendine birakilir. Ebu Hanife’de ise
kadinin tgilincli hayzin kanindan sonraki temizlik basladigi anda iddet biter.
Goriiliiyorki Kurtubi, Ebti Hanife ile ayn1 kanaatte bulunmustur.

Kurtubi Bakara 228. ayetin s | FENIEN b Ewd 3al Gl &5 “Eger taraflar
aray1 diizeltmeyi istiyorlarsa kocalar1..”? buyrugunda gegen ‘ba‘l’ kelimesinin ¢ogulu
bu‘dl’ olarak nakleder. Kocalar manasina gelir. Kocaya bu kelimenin kullanilmis olma
sebebini Kurtubi kadina koca olmasi hasebiyle {istiinliiglinden dolayr oldugu
sOoylemektedir. Bu ifadesini farkli ayetlerle (Saffat, 37/125) destekler. Kelimenin
sonunda gelen 3 harfinin ¢ogulun miiennesligini tekid etmek igin fazladan ilave
edildigini bunun saz oldugunu kiyasa tabi tutulamayacagini nakleder. Bu konuda
Araplarin genel kullanimmi muteber kabul ettigini beyan ederek Arap dilinin ve

gramerin kaideleri yaninda halkin genel kullanimini Sncelemistir.

29 Sabiind, Ahkam Tefsiri, 1: 265; Zuhayli, Tefsiru’l Miinir, 1: 579-581.
210 Cessas, Ahkamu’l Kur’dn, terc: M. Keskin, 2: 519-524.

211 Komisyon, Kur'dn Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsiri, 1: 362.

222 yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2: 105-106.

213 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2: 102.

21 Mevduadi, Tefhimul Kur’an, 1: 178.

215 Bakara 2/228.

218 Kurtub, el-Céami * li-Ahkdami’l-Kurdn, ¢ev: B. Eryarsoy, 3: 281.
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Kurtubi, Bakara’nin 229. Ayettinde gegen  Fid 31 cayhaa Al SR> BA|
:)Luh Bosama iki keredir. Her ikisinden sonra ya iyilikle evlilik i¢inde tutmak veya
giizellikle serbest birakmak gerekir®'’ buyrugununda bir énceki ayette oldugu gibi ayni
kelimeye farkli manalarin verilmesi durumlarinda ayetin hiiccet olarak kullanildigi
hiikiimlere etkilerini nakletmistir Ayetin devaminda miitevatir kiraatlerde farkliliklar da
goriilmektedir.

Cahiliye doneminde talakta belirli bir st sayr siirlamasi yoktur. Erkekler
istedigi kadar talak yapabilir daha sonra da iddet miiddeti bitmeye yakin ric’at ederek
kadinlarini tekrar alirlard.?*® Béylece hem onlarin baska erkeklerle evlenmelerine engel
olmus olur hem de onlara eziyet etmis olurlardi. Bu ayet ile talak sinirlandirilmis ve
kadina, kocasina bedel vererek ayrilma hakki (hul’-muhalea) verilmistir. ibn Abbas’dan
rivayetle miislimalar arasinda ilk defa hul® yapabilme hakki Sabit b. Kays’in hanimi
Cemile binti Abdullah’a®*® verilmistir.??° ibn Mes’ad, ibn Miicahid ve ibn Abbas’a gére
ise ayetin muradi talak siinnetini 6gretmektir.??*

‘Tesrih’ giizellikle salmak, bir seyi serbest birakmak maénasina gelen talak
lafizlarindandir. Ayette gecen ‘tesrin/salma/serbest birakma’ kelimesi farkli iki manay:
barindirabilir. Birinci mana hanimi ikinci defa bosadiktan sonra iddet miiddetini
bitirinceye kadar onu kendi halinde salmasi (tesrih) ve yasayisinda birakmasidir.
Kurtubi kabul etmedigi bu goriisii bir ciimleyle verip gegmemis gorisiin delillerini de
vermistir.”?? Bu delillerden birisi olarak, Siiddi (5. 127/745) ve Dahhak’in (5. 105/723)
bu goriiste oldugunu nakleder. Safil mezhebinin Bagdat’taki otoritelerinden sayilan el-
Kiya et-Taberi’nin (6. 504/1110) ve Cessas’in ayet hakkinda agiklamalar1 bu iki
sahabeyi destekleyecek mahiyettedir.?®® Lafzin diger ikinci manasi ise hanimi iigiincii
bosamadan sonra kendi haline birakilmasidir. Ibn Miicahid, Ibn Atd (5. 309/922) ve
diger alimlerin gorisi velhasili icma bu yondedir. Kurtubi de zikredilen iki sahih goriis
arasindan bu goriisii kabul etmistir ve sahih oldugunu, ayet ve hadislerden destekleyici

delillerle ve lafzinin talak lafizlarindan oldugu beyaniyla gosterir. Kur’an’da “Eger

27 Bakara 2/229.

218 Cessas, Ahkdamu’l Kur’an, terc: M. Keskin, 2: 561.

219 Nesai, Talak, 53; ibn Mace, Talak, 22; Kurtubi’de ve SiiyGti’de bu isim Sehl’in kizt Habibe olarak
gecmektedir. Bk. Kurtubi, el-Cdmi * li-Ahkami’l-Kur’dn, 3: 306; SiyGti, ed-Durru’l Mensiir, 2: 581.

220 Qabini, Ahkdm Tefsiri, 1: 263.

221 Rurtubi, Kurtubi Tefsiri, 3: 126; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, gev: B. Eryarsoy, 3: 290.

222 Rurtubi, Kurtubi Tefsiri, 3: 127; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, cev: B. Eryarsoy, 3: 292.

223 Cessas, Ahkamu’l Kur’an, terc: M. Keskin, 2: 592-594.
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bosamaya karar verilirse...”??* ayetinde talak kelimesinin yerine farkli bir okuyusta

‘Serah’ kelimesi kullanilarak okundugunu da buna delil getirir.??®

Vehbe Zuhayli’nin Tefsiru’l Miinir’inde de Kurtubi’nin tefsirinden izler
gormekteyiz. Zuhayli, bu ayetin tefsirini yaparken Kurtubi’nin tefsirinden alint1 yaparak
devaminda ayeti kerimenin her iki manayr da ifade ettigini, hem talak sayisim
sinirlandirdigini hem de ayri ayri verilmesi gerektigi manasma geldigini nakleder.??®
‘Tesrih’ lafziyla bosamada bir defada ii¢ talagin birden verilip verilmemesi hususunda
gorls ayriligi olmustur. Kurtubi, Zahiri mezhebinin tek bir defada ayn1 anda sdylenen
{ic talagin bir bosama olarak kabul edildigi hiikmiinii ibn Abbas’in saz rivayetiyle
naklettikten sonra bu goriise gerekli itirazlarini ayetler, hadisler ve diger kiraat
alimlerinden &rneklerle siralar. Bunlardan dikkati ¢eken Hz Omer doneminde yerlesik
fikhi uygulamanin zamanla degistigi ve evvelinde li¢ defada ayr1 ayr1 verilen bosamanin
artik bir defa olarak yapilmasindan dolayr Hz. Omer’in durumun analizini yaparak,
eslerin isi aceleye getirmemeleri i¢in igtihadini, {i¢ talagi bir anda verenin talaginin bir
talak sayilmasi yoniinde vermis olmasidir.??” Kurtubi giincel sorunlara mukabil dogan
ihtiyaglara gore var olan hiikmiin zamanla degisebilecegine yonelik bu hadisi delil
olarak eserinde kabulii mahiyetinde kullanmistir. Kurtubi bir 6nceki ayette de gorildigi
tizere bazi ihtilafli durumlarda halkin mesalihi miirseline (yahut genel kullanimina)
oncelik verip Arap dilinin kaidelerini ikinci planda degerlendirebilmistir.

Bakara 229. ayetin 4 3,54 L V1 £a (690 3504 W VI BAS 1Y) . (Eslerin)
Allah’m koydugu kurallara uymamalarindan korkmadiginiz siirece..””® kismina gelince
burada miitevatir okuyuslarda farklilik goriilmektedir. Bazi meallerde bu kisim
‘Megerki ikisi Allah’in smirlarina ridyet edememekten korksunlar’ seklindedir. Hamza,
Ya‘kub ve Eba Ca‘fer kiraatlerinde® ayette gegen Wal o ¥) ‘Megerki... korksunlar..’
buyrugunu ‘s’ harfinin harekesini dammeli mechul fiil halinde okumuslardir.”**Bu

<

sekilde okundugunda °..megerki korkutulsunlar...” manasia gelmektedir. Bu sekilde
okuyusta ayette, yoneticiler yahut hakimler manasina gelen naibu fail hazf edilmis,

gizlenmis olur. Kurtubi tefsirinde Ebu Ubeyd’in de bu kiraati kabul ettigini nakleder.

224 Bakara 2/227.

225 Kurtubi, el-Cami‘ li-Ahkami’l-Kur’dn, 3: 127; Kurtubi, el-Cdmi‘ li-Ahkédmi’l-Kur'an cev: B.
Eryarsoy, 3: 292.

226 zuhayli, Tefsiru’l Miinir, 1: 593-595.

221 Rurtubi, Kurtubi Tefsiri, gev: B. Eryarsoy, 3: 296.

228 Bakara 2/229.

229 Stiyati, ed-Durru’l Mensiir, 2: 584.

%0 fbn Atiyye, el-Muharrarul Veciz, 202-203.
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Ebu Ubeyd savunmasini ayete verilen manada ‘korkmanin’ eslere degil harici farkli
birine ait olmas1 gerektigini ayetinde devaminda ‘korkarsaniz’ seklinde gelen ibarenin
kari-kocanin haricinde birini kasdererek gelmis olmasi gerekir seklinde yapar. Allah
kari-kocay1 kastetmis olsaydi ‘korkarlarsa’ ifadesi gelirdi demektedir. Bu kiraati delil
kabul edenler hul® yapma vyetkisinin hakimde (devlette/miiftiide) oldugunu

sdylemektedir.?*

Yazir, tefsirinde her ne kadar ayetin agiklama kisminda agikca ifade
etmese de bu kismin mealini “Ey Hakimler!” nidasiyla vermistir.”**Hul* ‘sl kadinin
evlilige tahammiil edememesi veya gecimsizlik gostermesi durumunda kocanin
karisindan aldigi bir mal karsiliginda ondan ayrilmaya razi olmasidir. Kur’an-1
Kerim’de ve hadislerde hul‘ kelimesi gegmemektedir.

Kurtubi, Nehhas’m, devletin yetkili organlarmin kocayr hul® ile
zorlayamayacagi, sozlerine yer vererek bu sekil okuyusu kabul etmedigini nakleder.
Nehhas’in gerekgesi Ebu Ubeyd’in bu kiraati kabul ettigi yoniindeki rivayetleri
reddetmesi, kabul etmemesidir. Ciinkii boyle bir okuyusu ne sarf ne nahiv ne de farkli
bir mananin gerektirmedigini belirtir.?

Kurtubi, iki miitevatir kiraatin ihtilafi ve kendi donemlerinin iki meshur alimi
olan Ebl Ubeyd b. Sellam ve Nehhas’in bu noktadaki goriis ihtilafi hakkinda kanaatini,
Tahavi’den®®* nakilde bulunarak, Abdullah b. Mes’td’un kiraat farkliligin1 naklederek
sahabe gorislerinin rivayetinden destek alarak yukaridaki ifadelere de agiklamalar
getirdikten sonra dammeli okuyusu kabul etmedigini ‘cumhurun gorisii de bu
sekildedir’ diyerek vermistir. Erkegin bosandigi hanimindan fidye almasinda bir vebal
olmadigini ve hul® yetkisinin hakimde oldugu goriisiinii kabul etmedigini sarih ifadeyle
sOyler. 2% Kurtubi’nin hul* yetkisi konusunda farkli miitevatir okuyuslardan ¢ikan
gorliglerden karsit iki goriisii de rivayetlerle naklettigini ve neticede tercihte
bulundugunu goriiyoruz. Eserinde verdigi orneklerin ¢ogunlugu da hul® yetkisinin
hakimde oldugunu kabul etmeyenler yoniindedir.

Ancak mezhepler arasinda hakim tarafindan eslerin birbirinden ayrilmasi

noktasinda kiraat farkliligindan dolay: iki gériis vukd bulmustur. Bunlardan birincisi

hakimlerin hul® yetkisinin olmadigini kabul eden goriis, ikincisi ise hakimleri eslerin

281 Kurtubi, el-Cami* li-Ahkéami’l-Kur’an, 3: 137-138; Kurtubi, el-Cdmi* li-Ahkdmi’l-Kur’én, ¢ev: B.
Eryarsoy, 3: 305; Mevdidi, Tefhimul Kur’an, 1: 178.

2 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2: 108.

23 Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, 3: 138; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, ev: B. Eryarsoy, 3: 305.

2% Tahavi, Ahkdamii’l-Kur’én, 3: 434.

2% Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, 3: 138; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, ¢ev: B. Eryarsoy, 3: 305-306.
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ayrilmalarina karar vermeye yetkili goren (cebri muhalea) seklindeki iki ayr1
gérﬁstﬁr.236 Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli’ye gore, her ne kadar hul‘iin hakimler
Oniinde olmasinin sadece tespit ve tescilden dolay1 gerekli oldugu diisiiniilsede hakime
veya hakimin huzurunda yapilmasinin gerekli olduguna dair aralarinda farkli goris
beyan eden yoktur.”*” Ancak Said b. Cubeyr, ibn Sirin gibi tabiin alimleri muhalea’nin
hakimin huzurunda yapilmasmi sart kosarken, **® bazi miigtehitler hukuki sonucun
meydana gelebilmesi i¢in hakim kararmi sart kosmuslardlr.239

Burada dort mezhep fukahasi arasinda ‘tesrih’ lafzina yiiklenen manaya binden
asil ihtilaf; hul“iin nikahin feshi midir yoksa direk talak midir meselesidir. Talak ise; ti¢
temizlik/ hayiz miiddeti iddet beklenilmesi ve esin bosanmasi gerekirdi. Oysaki hul‘de
bir hayiz dénemi iddete yonelik goriisler ve bedel karsilig1 ayrilik rivayetleri vardir. Hz.
Osman, Hz. Peygamber’in Meryem el-Megaliyye konusunda verdigi hiitkme istinaden
bedelle bosamada iddet siiresine bir hayizlik bekleme olarak fetva vermistir.?*° Meryem,
Hz. Peygamber doneminde kocasi Sabit b. Kays’dan bedel karsilig1 ayrilmistir.*** Ayrica
kiraat farkindan dolay1 kocanin kendi iradesi disinda bir hakim yahut yonetici tarafindan
ayirilma hitkmiinii de igermektedir.

Hanef1, Maliki ve Hanbeli’nin bir goriisiine gore kocanin karisindan hul® yoluyla
ayrilmas1 dogrudan talaktir ve gecimsizligin kocadan kaynaklanmamasi durumunda

242 imam Safii ve Hanbeli’nin bir goriisiine gore** ise talak degil

fidye alinmasi helaldir.
nikah feshidir.?** Esler arasi karsilikli anlagsma ile akdin iptal edilmesi mahiyetindedir.
Kurtubi tefsirinde kabul ettigi ve klasik ‘derim ki’ kelimesiyle basladigi hul‘u talak
kabul eden gbriisii sahih olan goriis olarak kabul etmektedir.?*® “Bizce iizerinde icma
olunan husus” ifadesini kullanarak erkegin kadindan fidye olarak verdigi seyleri alip

ondan ayrilmasi helaldir demektedir.?*®

%6 Muhsin Kogak vd., Islam Hukuku, 303.

27 Makdisi, Delilleriyle Hanbeli Fikhi el-Mugni Muhtasart, 91.

238 Cessas, Ahkdamu’l Kur’dn, 1: 183; Cessas, Ahkdamu’l Kur’dn, terc: M. Keskin, 2: 612,

239 Karaman, 4ile [Imihali, 142.

20 Mevdidi, Tefhimu’l Kur’an, 1: 180; Tahavi, Ahkdmii I-Kur dn, 3: 440.

241 Stiyati, ed-Durru’l Mensiir, 2: 589.

242 Cessas, Ahkamu’l Kur’dn, terc: M. Keskin, 2: 613-615.

243 Makdisi, Delilleriyle Hanbeli Fikhi el-Mugni Muhtasart, 93.

24 Ceziri, Safii’nin ve Maliki’nin hul® igin talak Hanbeli’nin ise hul igin fesh dedigini rivayet eder; Bk.
Ceziri, Dort Mezhebe Gore Islam Fikhi, 6: 2595-2597; Sabini, Ahkdm Tefsiri, 1: 276.

5 Kurtubi, el-Cami‘ li-Ahkdmi’l-Kur’én 3: 143-144; Kurtubi, el-Cami‘ li-Ahkdmi’l-Kur’dn, ¢ev: B.
Eryarsoy, 3: 312-313.

248 Kurtubd, Kurtubi Tefsiri, 3: 139; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, gev: B. Eryarsoy, 3: 307.
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2.4. LEHCE MERKEZLI KIRAAT FARKLILIKLARININ ANLAMA ETKIiSi

Kurtubi, Bakara 233. ayetinde gecen & 3151 3al calel& (il3a GAIY 31 (a i Sl 5l 5
i’c\ib}l\ 23 “Emzirmeyi tamamlamak isteyen ic¢in analar ¢ocuklarii tam iki yil
emzirirler”®’ buyrugunda sahabenin ve karilerin farkli kiraatlerine yer vermistir.

Kurtubi tefsirinde emzirme siiresi konusundaki buyrugu Miicahid ve Ibn
Muhaysin’in felall g of o0 oal lafzint “Siit emzirme siiresini tamamlamak isteyen
kadin i¢in’ manasina gelecek sekilde faili kadin olarak okudugunu nakleder.?*® Ebu
Hayve, ibn Ebli Able, el-Carid b. Eb{i Sebre ‘in 4l )}l “siit emzirme’ kelimesinde _
harfini kesrali kiraat ettigini, Miicdhid’in 4=}l halinde kiraatininde oldugunu, ibn
Abbas’tan dela )l U o) ‘Emzirmeyi tamamlamak..” halinde J<% o) ibaresini ilave

49" Dikkat edilcek olursa Kurtubi on dort kiraat

ederek kiraat ettigini nakletmistir. 2
imamimdan biri olan Ibn Muhaysm’m rivayetini nakletmis, sahabenin kiraatini
dedigerlerine nazaran dncelemistir.

Ayrica Kurtubi, Nehhés’tan lehgesel farkliliga bagh olarak Basralilarin 4ebz )l
‘siit emziris” kelimesini _ harfini fetha Kufelilerin ise kesrali olarak bildiklerini, ancak
tam tersine Basralilarin gl )l ‘siit emme’ kelimesinde _ harfini kesrali kiraati ile
bilirlerken Kufelilerin ise & harfi olmadan _ harfini fethali haliyle okuduklarini
nakletmistir.>°

Ayetin gt Gyal ey iz 41 355 V5 baly 335 3t Y “Ne ana gocugu
yiiziinden zarara ugratilsin ne de ¢ocuk kendisi i¢in dogurulan (baba), ¢ocugundan
dolay1 zarar gorsiin” buyrugunda Kurtubi, kiraat imamlarindan Nafi*, Asim, Hamza ve
Kisal ‘nin _bxi kelimesinde L harfini fetha ve sedde ile kiraat ettiklerini nakleder.
Mahallen cezm halinde nehydir. Asli LJbai ¥ seklindedir. Mudaafi sakin harfle biten
mudaaf fiilde, mudaaftan 6nce fetha yahut elif gelirse mudaaf harfin ikisi de fehtali
okunur. Gramer kaidesi boyledir. Mana g¢ocuk kadina alismis ve kadinda gocugu
emzirmek istiyorsa ¢cocuk kadindan almmaz®" seklinde olur.

Kurtubi, Eba Amr, ibn Kesir, Kisai, Asim’dan rivayetle b seklindez‘r’2 Ve «alss

o ‘Hicbir nefse yiikletilmez.” ayetine atfedilerek merfu olarak okuduklarini nakleder.

247 Bakara 2/233.

8 ibn Atiyye, el-Muharrarul Veciz, 206; Kurtubi, el-Cami* li-Ahkdmi’l-Kur’dn, 3: 162; Kurtubi, el-
Cami * li-Ahkdmi’l-Kur’dn, gev: B. Eryarsoy, 3: 337.

29 Rurtubi, Kurtubi Tefsiri, 3: 162; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, cev: B. Eryarsoy, 3: 337.

20 Rurtubi, Kurtubi Tefsiri, 3: 162; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, cev: B. Eryarsoy, 3: 337.

21 Rurtubd, Kurtubi Tefsiri, 3: 167; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, cev: B. Eryarsoy, 3: 344.

22 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 2: 115.
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Bu defa da mana ‘ne ¢ocugu yiiziinden anneye ne de ¢ocugu yiiziinden babaya zarar
verilmeye kalkisilmaz’ seklinde olur. Ayrica Y@nus’un el-Hasen’den aldig: rivayetiyle
‘Ben ona (kendi ¢cocuguna) siit vermem diyerek kadin kocasina zarar vermesin. O da -
ben ona siit veririm- dedigi halde ¢ocugunu annesinden alarak annesine zarar vermesin’
buyrugunu da nakletmistir.”>® Burada ki Yanus’un Sibeveyh, (5. 180/796) Ebd Ubeyd,
Ahfes el-Evsat ve Ferrd’nin eserlerinde gegen (bu alimlerden Kurtubi’nin ¢okga
yararlandig1 analiziyle) Basra dil mektebinin taninmis alimi EbG Muhammed Ytnus b.
Habib ed-Dabbi (6. 182/798) oldugunu diisiiniiyoruz. Kurtubi, Ytnus’dan aldigi
rivayeti kaynagiyla (el-Hasen) birlikte vermistir. Otreli okundugunda zarar1 veren kadin
olmustur. Bosandig1 ¢ocugun babasina zarar vermek i¢in kendi ¢ocugunu emzirmemesi
ac birakmasi manasma gelir. Fethali okundugunda zarar verilen kadin olmustur.
Kadinin kendi ¢ocuguna bakmak istemesine ragmen babasi anneye zarar vermek adina
¢ocugu emzirmesine izin vermemis, anneden ¢ekip almis manasina gelir. Cessas,
Ahkamu’l Kur’dn’inda annenin emzirmesini baba kabul etmiyorsa kabul etmesi icin
kendisine gerekli miieyyede uygulanir fetvasim fakihlerden nakletmektedir.?*

Asim baska rivayette Hicazlilarm sivesiyle bu kelimede birinci _ kesrali b
halinde olmasinin da muhtemel oldugunu nakleder. Buna gore ‘anne’ bu fiilin faili olur.
Anne zarar vermeye kalkismasi olur. Kureys sivesi ile ayni kelimenin 53lzS seklinde
okunduguda Hz. Omer’in okuyusu olarak nakledilir. ° O zaman anlami zarar

2% Kurtubi bu lafzin

verilmesin seklinde olur. Buna goére ‘anne’ naibu fail olur.
okunusunu farkli kiraatlerde birkag sive ile 6rneklerini vermistir. Neticede Kurtubi, yedi
harfi tanimlarken siraladigt maddelerde oldugu gibi bu ayette, kiraat farkliliklarinin
bazen sive kaynakli bazen harekede bazen seddeli harfin tek harf ile okunmasinda bazen
de seddenin hafifletilerek siiklin haliyle okunmasinda ortaya ¢ikabilecegini gosteren
rivayetleri/ornekleri sunmustur. " Bu rivayetler bize kiraat farkliliklarmm bazen
manaya yansidigini ve dolayli/direk olarak hitkkmede tesir ettigini gosterirken bazen de

sadece sOyleyiste cesitlilik kazandirdigini, manay1 derinlik yahut yiizeysel cercevede

etkilese de hiikme tesir edecek boyutta olmadigim goéstermistir. Ornegin Yahya b.

23 Kurtubi, el-Cami‘ li-Ahkami’l-Kur’dn, 3: 167; Kurtubi, el-Cami‘ li-Ahkami’l-Kur’dn, ¢ev: B.
Eryarsoy, 3: 344.

254 Cessas, Ahkamu’l Kur’dn, terc: M. Keskin, 3: 19.

2 [bn Atiyye, el-Muharrarul Veciz, 207.

28 Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, 3: 167; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, gev: B. Eryarsoy, 3: 344.

2T Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, 3: 167-168; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, cev: B. Eryarsoy, 3: 344.
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Yamer ayette gecen “Mirasciya diisen bunun gibidir?®® lafzin1 4,3 e 5 “Mirascilara
diisen...” diye okumustur. Boylece bu kiraat ile hilkme tesir olunmamis ancak mana
derinlik kazanmig tlim mirasgilar1 kapsamay1 gerektirir olmustur.>*

Ayetin &3l Vs G a5 G5 Cocuklarmizi siitannelere emzirtmek
isterseniz..”*®® buyrugunda ise Kurtubi lam harfinin hazf edilmesinin sebebini genel
kullanima bagli olarak isitmeye (sema‘) itibar edilmesinin gerekliligini siirden verdigi
orneklerle agiklamistir. Buna gore verilen hiikiimde anne ve babalar bu hususta ortak
karar almalari halinde siitanne tutulabilirler.?®* Kurtubi bu ayette cahiliye donemi soylu
kadinlar1 arasinda devam edegelen bir adetin Isldmin gelisiyle degismedigini sdylemis
ve buna dayanak olarak fikihda asli delillerden sayilan 6rf ve adet geregince bu yonde
fetva veren Imam Malik’den nakil vermistir. Bu fetvanin izah1 olarakta zengin ve soylu
ailelerin ¢ocuklarini siitanneye vermek suretiyle evlilik disindaki islerle ugrasmamalari
amagclandigini s(iylemistir.262

a5 srally e-ml\ (3 (mLu 13 &&le #U4 & ¢ miinasip olan iicreti verdiginiz takdirde
sizin i¢in bir giinah yoktur’263 kisminda kastedilenler ¢ocuklarin babalaridir. Yedi kiraat
imamindan alt1 tanesi ‘verdiginizi’ anlaminda olmak iizere ~i W seklinde e-w‘ okurken;
Ibn Kesir ‘getirdiginiz ve yaptigimz’ anlaminda Pt diye okumustur. ”®* Miitevatir
okuyuslar arasinda farklilik gortilmiistiir, ancak bu durum hiikiimii degistirmemistir.

Bu kisma kadar verilen ornekler her kiraat farkliliginin tefsir boyutuyla
miifessirler yahut mezhep imamalar1 nazarinda hiikiim verme noktasinda kiymet
bulmasi zorunludur demek degildir. Ornegin bir dnceki ayette gectigi gibi veya Bakara
234. ayetinde gecen e 5 sl A0y Geedlly Glaiii “ kendi baglarma (evlenmeksizin)
dért ay on giin beklerler’®® kisminin kiraatinde goriilen saz/miidrec kiraatte oldugu gibi.
Ibn Abbas’in Ayetin bu béliimiinii dort ay ve on gece anlamina gelecek sekilde 4
Ju yie 5 jedl okudugu rivayet edilir.’®® Ancak dort mezhep imami da bu okuyusa gore

hiikiim vermemistir. Kocanin 6liimiinden sonra hilalin dogusuyla tam dort kameri ayla

258 Bakara 2/233.

25 Kurtubi, el-Cami‘ li-Ahkami’l-Kur’dn, 3: 170; Kurtubi, el-Cdimi‘ li-Ahkdmi’l-Kur’dn, c¢ev: B.
Eryarsoy, 3: 347.

260 Bakara 2/233.

261 Cessas, Ahkamu’l Kur’dn, terc: M. Keskin, 3: 39-40; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, 3: 172-173; Kurtubf,
Kurtubi Tefsiri, gev: B. Eryarsoy, 3: 350-351.

262 K urtubd, Kurtubi Tefsiri, 3: 172-173; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, ev: B. Eryarsoy, 3: 350-351.

263 Bakara 2/233.

%4 fbn Atiyye, el-Muharrarul Veciz, 207; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, 3: 173; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, gev:
B. Eryarsoy, 3: 351.

26° Bakara 2/234.

208 Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, 3: 186; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, gev: B. Eryarsoy, 3: 368-3609.
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birlikte geceleriyle birlikte tamamlanan on giine gore fetva verilmistir.®” Bu noktada

kiraat farklilig1 hitkiim verirken g6z 6niinde bulundurulmamastir.

2.5. MANAYI DEGISTIRMEYEN MUTEVATIR KIRAAT FARKLILIKLARI

Bakara 236. ayetinde Mﬁ Gal Vsla s gl Ga Ll L ald gl ) Rile FUL Y
“Kadinlar1 bosarsaniz, onlarla birlesmemis ve mehir de belirlememis olursaniz mali bir
sorumlulugunuz yoktur?®® buyrulmaktadir.

Ensar’dan bir sahabe Beni Hanifete kabilesinden bir kadinla hi¢ mehir
konusmadan evlenmistir. Sonra cima etmeden ondan bosanmustir. Sonrasinda bu ayetler
nazil olmustur denilmektedir. Hz. Peygamber ensarli sahabeye bosadig1 esine mehrinin
yarisini vermesini soylemistir.®® Mehir, kadin igin bir teminattir. Bosanma evvelinde
caydirici bir teminat bir nevi bosanma engelidir. Bosanma sonrasinda ise yeni bir evlilik
yapincaya yahut maddi olarak kendi ayaklar tizerinde duruncaya kadar hayatin1 idame
ettirmesinde yardimcidir. Ozetle mehri tayin edilmis kimsenin, halveti sahiha yahut
cima olmamasi durumunda bosanma halinde mehrinin yarisinin verilmesi gerekir. Ayni

sartlar1 tasirken mehir belirlememis olan birinin ise mut’a’simnin?®"

beklenir.?"*

Kurtubi ayette ‘temas edilmeden ve mehir belirlenmeden bosanan hanimlar’

(meta) verilmesi

buyrugunda (# sws ‘Kendileriyle temas et(me)diginiz..” > kelimesinde < harfinin
harekesi fetha kiraat edildigini, kiraat alimlerinden Nafi‘, ibn Kesir, Ebi Amr, Asim ve
ibn Amiriinde bu kiraate okudugunu nakletmistir. Hamza, Ebta Ali el-Farisi ve
Kisai’nin ise mufaale vezninde ¢»s<ls seklinde okudugunu séylemistir.?”® Mufaale
vezni isteslik yani cogunlukla karsilikli yapilan isler i¢in kullanilir. Ciinkii cima’ iki
tarafin karsilikli eylemidir. Kurtubi buradaki mananin ortak yapilan is manasina gelmesi
gerektigini gramere doniik agiklamalar ve glindelik kullanimdan 6rnek climlelerle beyan

ederken bu defa secim yapmadan iki miitevatir okuyustan birini tercih etmekte

27 Ceziri, Dort Mezhebe Gore Islam Fikhi, 6: 2754-2762.

2%8 Bakara 2/236.

2% Sabiini, Ahkam Tefsiri, 1: 304.

" Mut’a: yararlandirmak ve yararlanilan sey demektir. Istilahta ise mehir belirlenmeksizin kiyilan
nikdhtan sonra, cinsel iliski ve halvette bulunmadan bosanan kadina bosayan tarafindan verilmesi
gereken giyim esyasi, mal ya da bunlarin karsiligidir. Mut’a’nin miktarin1 bununla yiikiimli olan
kisinin mali durumu belirler.

21 Cessas, Ahkdmu’l Kur’dn, terc: M. Keskin, 3: 97-101.

2’2 Bakara 2/236.

28 Kurtubl, el-Cami* li-Ahkami’l-Kur’an, 3: 199; Kurtubi, el-Cami‘ li-Ahkami’l-Kur’én, cev: B.
Eryarsoy, 3: 387; ibn Atiyye, el-Muharrarul Veciz, 212.
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noktasinda karasizhigimi her iki okuyusta giizeldir diyerek ifade etmistir.?’”* Ayrica
ayette 3 ‘veya’ ibaresinin neden ittifakla ‘ve’ seklinde terciime edildigini A‘raf 7/4,
Insan 76/24, Nisa 4/43, Saffat 37/44, En’am 6/146. ayetlerini delil getirerek
acgiklamstir.

Ayette gegen Sisseally lelia 558 il e 5 558 sl L “Zengin olan giiciine
gore, eli darda olan da giiciine gore onlara makul ve goniil alict bir seyler versin™"
buyruguna gelince Kurtubi % kelimesini her iki gectigi yerde de Ibn Kesir, Nafi¢, Ebd
Amr, Ebi Bekr’in rivayetinde Asim’in bu sekilde * harfini siikin iizere okuduklarin
nakleder. ibn Amir, Hamza, Kiai ve Hafz rivayetinde Asim’m 5538 seklinde 2 harfini
fethali okudugunu nakleder. Goriilecegi iizere her iki rivayette miitevatirdir ancak mana
degismemektedir ve Kurtubi, Ebu’l Hasen ve Ahfes’ten alintt nakillerle her iki

kiraatinde fasih, muteber oldugunu séylemistir.276

2.6. MEZHEB MENSUBIYETININ YAPILAN YORUMLARA ETKIiSi

Kurtubi, Bakara’mn 237. dyettinde gegen ainjd L Cilai diay 5 (gl ailasd N5
‘belirlediginiz mehirin yarisint 6demek size borgtur’ 21t buyrugunda verilmesi
belirlenen mehr, evlenirken vermeyi vad ettiginiz, belirlediginiz ve vermeniz vacip olan
mehrin yarisidir. Kurtubi bu noktada bir seye dikkatimizi ¢ekmektedir. Ulema liiait
lafzin1 Mushaflarimizda yazdigi sekliyle merfu okumustur, son harfin harekesini fetha
okuyanlarda olmustur. Ancak Ali b. Ebl Talib ve Zeyd b. Sabit’in bu kelimeyi
Kur’anda gectigi heryerde <ua% seklinde niin harfini damme sivesiyle okudugu rivayet

eder.?"®

Bu ihtimalle Zeyd b. Sabit’in kabilesi olan Hazrec’in bir sivedir. Bu durum
bizlere Zeyd b. Sabit’in Kur’an-1 Kerim’in toplatilmasinda her nekadar komisyon
bagkanida olsa dahi sivesini ayetlerin yazimia ortak kullanim (icma) olmadig: siirece
yansitmadigini, bir ihtilaf ¢iktiginda Hz. Osman’in Kureys Lehgesini tercih edin soziine

itimat edildigini gostermektedir.

2% Kurtubi, el-Cami‘ li-Ahkami’l-Kur’dn, 3: 199; Kurtubi, el-Cdmi‘ li-Ahkami’l-Kur’dn, ¢ev: B.
Eryarsoy, 3: 387.

275 Bakara 2/236.

7% [bn Atiyye, el-Muharrarul Veciz, 212-213; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, 3: 203; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri,
cev: B. Eryarsoy, 3: 392.

2" Bakara, 2/237.

28 Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, 3: 204; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, gev: B. Eryarsoy, 3: 394; ibn Atiyye, el-
Muharrarul Veciz, 213.
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Allah’u Tedla’nin ayette 2 58l &5l ) 833 (3 “Sizin bagislamaniz ise takvaya daha
yakindir.”?"® buyrugu hem erkek hem de kadimlara hitaptir. Ulema ) six bagislamaniz,
seklinde < harfiyle okumustur. Kurtubi bu sekildeki kiraati kabul etmemistir. Bu kiraat
sekli Kurtubi’nin kendi mezhebi olan Maliki mezhebinin ayette kasdedilenin velisidir
manasina/yorumuna ters diismektedir. Sayet bu halde olsa bagislamak kadina ait olurdu
demektedir. Ebu Nehik (Nuheyk) (6. 82/701) ve Sa’bi (6.104/722) ise | si= of 5 seklinde
« harfi ile okumustur. O takdir de anlam ‘onlarin bagislanmalari’ anlaminda olur.
Boylece nikah akdini elinde bulunduran kimse (velisi yahut kocasi olmasi noktasinda
ihtilaf vardir) kast edilmis olur. ?®° Cessis Ahkdmu’l Kur’dn’mda kiraat farkliligindan
direk bahsetmesede selef ulemasinin ayetin bu kisminda iki farkli te’vili oldugunu
sOyleyerek burada kocasiin kasdedildigini delillerle ispat ettigini velinin kasdedilmis
olmasinin imkansiz oldugu, fetvanin bu yonde oldugunu sdyler. Maliki mezhebiyle
birlikte ayn1 goriiste olanlara itirazini1 beyan etmistir.?%!

Kurtubf, ulemanin Jwaill 1 5ui¥ 5 “Fazileti unutmayimiz’® “**ayetini vav harfini
damme halde okudugunu, Yahya b. Ya’mer'in ise fetha halde okudugunu nakleder. Hz.
Ali, Miicahid, Ebi Hayve ve Ibn Ebli Able’nin Jwadll |sulii ¥ 5 ‘Karsilikli olarak
aranizdaki fazileti unutmayimiz' seklinde okuyusunun da manasi saglam bir okuyus
oldugunu soyler.?®® Kurtubi dikkat edilecegi iizere cumhurun okumus oldugu mutevatir
kiraatleri onaylamamis, mezhebinden yana farkli bir durus sergilemistir. Bu durum
Kurtubi’nin mezhebsel bir taassubiyeti oldugunu ifade etmez. Hatirlanacagi iizere
Baraka 226. ayette Maliki mezhebinin aksine saz kiraat ile hiikim veren Hanefi
mezhebinin hiikkmiinii kabul ettigini beyan etmistir.

Ayrica Kurtubi, Nisa 4. ayetinde :im Geliiia 23 ) 45 “Kadmlara mehirlerini
borcunuzu Oder gibi verin” 284 buyrugundaki agiklamalar1 ile de bir onceki ayette
akillara gelebilecek olan mezheb taassubiyetinin olmadigini gdstermektedir.

Ebti Salih’ten rivayetle cahiliye doneminde kizlarin ve kiz kardeslerin
evlendirilmeleri durumunda onlarla evlenen erkekten aliman mihre velisi olarak el

konuldugu ve kadinlara verilmedigi nakledilir. Glinlimiizde kaldirilmis olan ve yapildig:

°"° Bakara 2/237.

280 Kurtubi, el-Cami‘ li-Ahkami’l-Kur’dn, 3: 208; Kurtubi, el-Cami‘ li-Ahkami’l-Kur’dn, ¢ev: B.
Eryarsoy, 3: 399.

281 Cessas, Ahkamu’l Kur’dn, terc: M. Keskin, 3: 141-145.

%82 Bakara 2/237.

%8 [bn Atiyye, el-Muharrarul Veciz, 214; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, 3: 208; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, gev:
B. Eryarsoy, 3: 399.

284 Nisa 4/4.

59



donemlerde oOrf, adet catis1 altinda yapilan bashik parasi 6demesi bu uygulamanin
kalintilaridir. Bazen de erkekler tarafindan kiz kardesler birbirleri arasinda evlenilmek
lizere degis-tokus edilir ve birbirlerinin mihri sayilirdi. Allah’u Tedla bu durumlar
yasaklamak i¢in bu ayetleri indirmistir.”®

Nisa 4. Ayette hitdb kocalaradir. Alkame, Nehai, Katade ve Zeccac bu

288 Kadinlara mebhirlerini goniil rizasiyla verin ayetinde ‘Bl mehirler

goristedir.
kelimesi ¢ogul olup tekili 483a dir. Siiyfti, Ahfes’ten rivayetle Temimoglullarinin bu
kelimenin tekilini &xa ve cogulunu <lExa okudugunu nakleder. Ayrica istendigi
takdirde >’ harfinin harekesi fetha ile de okunabilir siikin halinde de okunabilir

287

demektedir. Burada erkegin mal sarf ederek evlenmeye ragbet ettigi

hissettirilmektedir. Netice itibariyle isdak, evlenme istegini, arzusunu ortaya koyan bir

mali vermektir,?%®

Baz1 din ve hukuklarda kizlar evlenme arzularmni gostermek igin
kendilerine talip ¢iksin diye mal biriktirip kocalarma vermektedir.”® islam’in kadina
verdigi deger burada bir kez daha teyit edilmistir. Eb Osman el-Mazini kadinin hakki
olan mehrini ifade etmek {iizere kullanilan terimin o= harfinin esre hereke ile
okunabilecegini (sidak) ancak fethali okunamayacagimi soylerken, Kurtubi kiraat-i
asereden olan Ya‘kab (6. 205/821) ve Ahmed b. Yahya (Sa‘leb) (6. 291/904) yoluyla
dolayli olarak Nehhas’dan bu harfin fetha ile okunabilecegini rivayet etmistir.?*® Bu
ayette gortldigi iizere kabileler arasi farkli okuyuslar yani lehge/sive hilkkme delalet
etmemistir ve Kurtubi kiraat-i agere alimlerinden olan karilerin kiraat farkliligina da yer
vermistir. Kurtubi, kiraat-i Seb’a’nin haricindeki kiraatleri saz kiraatlerden sayip
eserlerinde dahi yer vermeyen miifessirlerden olmadigini ortaya koymustur.

Allah’u Teala ayette kocalarin eslerine goniil hoslugu ile mehirlerini
vermelerini, karsiliksiz mehri eslerine bagislamalarini emretmektedir. Mehirle alakali
vermis oldugumuz bir 6nceki Bakara 2/236. ayetlerde de bahsi gectigi lizere burada da
hitabin velilere oldugunu sdyleyenler olmustur. Kurtubi bunlardan birisinin de tabiinden

Eba Salih oldugunu nakleder.?%* Kelbi, Maliki, Ferra ve ibn Kuteybe’nin tercihi de bu

28 {hn Atiyye, el-Muharrarul Veciz, 400; SiyGti, ed-Durru’l Mensiir, 4: 229.

286 RaZA, Mefatihu’l Gayb, V- 339-340.

87 Kurtubi, el-Cdmi * li-Ahkami’l-Kur dn, 5: 23; Kurtubi, el-Cédmi * li-Ahkdmi’l-Kur dn, ¢ev: B. Eryarsoy,
4: 578.

288 Ceziri, Dort Mezhebe Gore Islam Fikhi, 5: 2165

28 Karaman, Aile Ilmihali,122.

290 Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, 5: 23; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, cev: B. Eryarsoy, 4: 578.

21 Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, 5: 24; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, gev: B. Eryarsoy, 4: 578-579.
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yondedir. * Ancak evvelki ayetler verilen agiklamalar goz 6niine alnirsa ayrica
ayetlerde kullanilan zamir uyumuna bakilirsa birinci goriis daha kuvvetlidir. Velilere
oldugu kabul edilmis olsa idi yine baslik parasi mahiyetinde bir mehir anlasilabilirdi.
Kurtubi bu hususta Maliki’nin aksine fukahanin gogunlugunun goriisiinii tercih etmistir.

Erkegin evlenirken zevcesine vermeyi vaad ettigi yahut verdigi para veya bagka
bir mala mehr, saddk, nihle veya fariza denir.”*® Mehrin miilkiyetini evlenen erkegin
evlendigi kadina vermesi gerekir. Bu gereklilik Hanefi mezhebinde nikéh esnasinda
mehir belirlenmemis olsa dahi hatta nikdh esnasinda mehrin verilmeyecegi sart kosulsa
dahi kadin mehre hak kazanir mesabesindedir.’®* Mehrin feragatinda, kadin ister dul
olsun ister bakire ulemaya gore kocasina goniil rahatligi ile mehrini hibe edebilir. Ancak
Imam Malik bu noktada diger alimlerden ayrilir ve kadinin mehrini kocasmna hibe
etmesi goriistinii kabul etmez, ¢iinkii ayrica mehrin miilkiyetinin velisine de verildigini

kabul etmektedir.?*®

2.7. SARF VE NAHIV TEMELLI KIRAAT FARKLILIKLARININ ETKIiSi

Kurtubi, Nisa 1. ayette gecen 35 15 4 Gsllid il 4 1585 “Adini anarak
birbirinizden dilek ve istekte bulundugunuz Allah’a saygisizliktan ve akrabalik
haklarina riayetsizlikten de sakinin™?*® buyrugunda dil bilimcilerin farkliliklara itirazina
ve gerekgelerine yer vermistir.

Kurtubi tefsirinde Medinelilerin, birbirinizden isteklerde bulundugunuz
anlamina gelen ¢slebsd lafzim o5l halinde < harfini o« harfine idgam ederek kiraat
ettigini nakletmistir. Kufeliler’in de ayni lafz1 iki < bir arada geldigi i¢in birinci <’yi
hafzederek _« harfini seddesiz oselsi olarak okudugun nakleder. Ciinkii bunun
anlaminin ne oldugu acikca bilinmektedir.*®” Kurtubi bu aciklamaya Maide 5/2, Kadr
97/4. ayetlerini de ekleyerek delil olarak sunmustur. Asim, Hamza®®® ve Kisai’de bu

sekilde okumuslardir. Kiraat imamlarindan Nafi‘, Ibn Kesir, Ebii Amr, Ibn Amir, Eba

292 Razi, Mefitihu’l Gayb, V: 339-340.

2% Karaman, Aile Ilmihali, 122.

2% Din Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, 428.

2% zithayli, Tefsiru’l Miinir, 2: 480-483.

2% Nisé 4/1.

27 Kurtubi, el-Cami * li-Ahkdami’l-Kur’dn, 5: 2; Kurtubi, el-Cami* li-Ahkdmi I-Kur’dn, ¢ev: B. Eryarsoy,
4:547.

298 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2: 501.
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Ca‘fer, Yakab ve Halefu’l-Asir ise o+ harfini seddeli okumuslardir. Farkli
miitevatir/lehceye dayali okuyuslardir lakin mana da énemli bir degisiklik olmaz.?*®

Akrabalik bagi manasina gelen o ¥! okunusu ise; Ibrahim en-Nehai, Katade,
el-Ames, ibn Mucahid *® ve Hamza bu kelimenin sonunu esreli okumustur. Nahivciler
bu kelimenin kiraatinde ihtilafa diigmiistiir. Basrali nahivcilerin ileri gelenleri bu tarz
okumayr kabul etmemis, caiz gormemislerdir. Kufeli nahivciler ise bu ¢irkin bir
okuyustur, derler fazlasini sdylemezler. Nehhas, 7 rdbu’l Kur aninda bu tiir bir okuyusu
cirkin kabul ettigini ve tiir okuyusun anck lahn olabilecegini stiylemistir.so1 Bir grup
nahivci de der ki aslinda lafiz mecrur bir zamire degil bilinen bir varliga atfedilmistir.
Ciinkii o donemlerde Araplar “Allah hiirmetine ve akrabalik bagi hiirmetine/adina
senden dilekte bulunuyorum” derler. Kurtubi ise el-Hasen, Miicahid ve Nehai’nin de bu
goriiste oldugunu anarak onlarla ayni fikirde oldugunu séyler.>* Gériilityorki Kurtubi
yine Araplarin yaygin kullanimini nahivcilerin goriislerinden daha muteber gérmiistiir
ve Basrali, Kufeli nahivcilerin ve Nehhas’in aksi bir durus sergilemistir. Buradan da
anlasiliyor ki bazi alimlere gore akrabalar1 araci yaparak istekte bulunmak/dua etmek
caizdir. Rivayetler bir kiginin “Sila-1 Rahim Hakki i¢in senden sunu diliyorum” demesi
hadiste gegen “Babalarinizin ismi ile yemin etmeyiniz” ifadesi ile yasaklanan yemin
kapsamina girmez.*® Bir isimle yahut rahimle dilekte bulunmanin caiz oldugunu
sOyleyenler Hz. Peygamber’in “Allah’tm senden dilekte bulunanlarin ve su anda yaya
olarak yiiriiylisiimiin hiirmetine duamin kabul edilmesini istiyorum. Ciinkii insanlara
zarar vermek simarmak, riyakarlik yapmak ve gidisimi halka duyurmak i¢in evden
¢ikmis degilim. Yalniz senin rizan i¢in evden ¢ikmus camiye gidiyorum” *** hadisini de
delil olarak getirmektedirler.

ZeccaC Me ‘ani’l-Kur’dn ve i‘rabiih adli tefsirinde bu okuyusu, saglam zemin
tizerine insa edilmedigi gerekcesiyle zayif goriip, ¢irkin kabul etmektedir.**® Kurtubi bu

hususta Zeccac’in el-Mazini’den rivayetle nakilde bulundugunu ve Zeccac’in atfeden ile

299 Cetin, Kirdatlarin Tefsire Etkisi/Kur'an'in Farkl Yorumlarmma Tesir Eden Kiraatlar, 156; Tbn Atiyye,

el-Muharrarul Veciz, 391.

300 Razi, Mefatihu’l Gayb, V: 313-314.

%1 EbGi Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. isméil el-Muradi en-Nehhés, /rdbu’l Kur’dn (Kahire: Daru’l
Hadis, 2007) 1: 240-241.

%02 Kurtubi, el-Cami‘ li-Ahkami’l-Kur’an, 5: 2-3; Kurtubi, el-Cdmi‘ li-Ahkdmi’l-Kur'an, cev: B.
Eryarsoy, 4: 547-548.

303 Sabini, Ahkam Tefsiri, 1: 354.

%04 Buhari, Zikir ve Dua, 27.

%05 Ebi ishak ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccac, Me ‘Gni’l-Kur’dn ve i rdbiih, (Beyrut: Alimu’l Kitab,
1988), 2: 6-7.
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kendisine atfedilen ayni ifadede ortaktirlar, onlarin her biri 6tekinin yerini tutabilir
itirazin1 anlasilir kilmak i¢in Zeccac’in da kendine benzer sekilde verdigi Araplar
arasinda gramere uygun kullanimlar ve siirle istishad misallerini nakleder. Ilave olarak
Zeccac’m “Zeyd’e ve sana ugradim kasdiyla; (s 2 <) ) ifadesi caiz olmadig gibi,
ayni sekilde sana ve Zeyd’e ugradim kastiyla; (25 <k &) ) ifadesi de caiz degildir.”
misallerini hiicceti olarak nakleder.>*

Ayrica Kurtubi, Zeccac’in Nehhas ile birlikte, bu kiraatin zayif ve Arapga
kaidelerine uymayan cirkin bir kiraat oldugunu soylediklerini ve itikadi agidan da
oldukca hatali bulduklarin1 da nakleder. Hz. Peygamber’in “Babalariniz adina (babam
hakk1 i¢in) diye yemin etmeyiniz”*®" hadisini delil getirir ve Allah adindan baskasina
yemin etmenin yahut aracilar kilmanin caiz olmadigini sdyler. Sablni, ayn1 minvalde
diistinen Arap dili ve Edebiyati alimi Miiberred’in (6. 286/900) ifadeleri daha da keskin
oldugunu, “Ayetteki ‘vel erhame’ kelimesini esre okuyan bir alimin arkasinda namaza
dursam, farkina varir varmaz hemen namazi bozar ayakkabilarimi alirim ¢ikarim”
sdzleriyle vermektedir.>®

Kurtubi, tefsirinde klasik ‘derim ki’ ifadesiyle tespit edebildiklerini naklettigini
ve Ibn Atiyye’nin de esreli okuyusun dogru olmadigini benimsedigi nakleder. Ardindan
Ebi Nasr Ibnii'l-Kuseyri’nin bu gériisii reddederek kelimenin atfedilmis oldugunu yani
erseli okunacagi goriisiinii tercih ettigini sOyler. Bu kiraat biiyiik karilerin tevatiir
yoluyla Hz. Peygamber’den gelen sahih okuyuslaridir. Bu okuyuslari reddetmek alimi
reddetmek manasina gelebilir. Hatta tevatiirle sabit bir kiraati reddetmek Hz
Peygamber’in okuyusunu red manasina gelebilir. Kurtubi bu konudaki tercihini
Kuseyri’den, bunun oldukg¢a sakincali ve sakinilmasi gereken bir durum oldugunu ve
boyle bir durumda dil ve nahvin ileri gelen nahivcilerinin taklit edilemeyecegini ifade
ettigi alintisiyla ortaya koymus olur. Ardindan da bu konudaki goriislerine Arapga temel
itibariyle Hz. Peygamber’den 6grenilir diyerek noktay: koymustur.**®

Mevzuyla alakali hadis Hz. Peygamber’in Ebu’l Usera adinda bir sahabeye;
‘O pald 4 ek ) eluly “Baban hakki igin keske onun bogriine bir darbe indirmis

306 Kurtubi, el-Cdami * li-Ahkdami’l-Kur’dn, 5: 3; Kurtubi, el-Cami* li-Ahkdmi I-Kur’dn, ¢ev: B. Eryarsoy,
4: 548.

so7 Buhari, Menakibu’l Ensar, 26; Buhari, Tevhid, 13; Buhari, Eyman, 4; Miislim, Eyman, 1, 6; Nesai,
Eyman, 4, 5, 6, 10; Tirmizi, Niizur, 8, 9.

%98 Sabiini, Ahkam Tefsiri, 1: 354.

309 Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, gev: B. Eryarsoy, 3: 547-553.
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olsaydin” **° diye buyurdugu hadistir. Bu sekliyle olan yasaklama Allah’tan baskasi
adina yemin hakkindadir. Bu ise akrabalik bagi hakki ile bagkasina iltimasta
bulunmaktir. Bu sekilde dilekte bulunmak yemin degil sefkat talep etmektir. Bazi
alimler bu tiir bir a¢iklamanin zorlamayla yapilmis oldugunu sdylerken Kurtubi ‘derim
ki’ ifadesiyle bunda bir zorlama oldugunu kabul etmez. Zaten Araplarin kiiltiirel olarak
giindelik kullanimlarinda akrabalik bagi hakki i¢in yemin vermek vardir. Buna yonelik
siirden bir¢ok istishad sunmustur. Gerek¢e olarak da Allah’u Teala’nin birliginin ve
kudretinin gostergesi olan diger bircok yarattiklarinin iizerine Kur’anda yemin ettigi
gibi akrabalik bagini tekit etmis olmak iginde ona yemin etmis olmasinin ihtimal dis1
olmayacagini nakleder. Ancak yine de tedbiri birakmaz ve dogrusunu en iyi Allah bilir
diyerek konuyu bitirmistir.3**

Ibn Atiyye, Zeccéc, Miiberred kesrali okuyus ile rahimleri vasita ederek dilekte
bulunmanin caiz olmadigina fetva vermislerdir.**? Giiniimiiz tefisrlerine gelince Kur’an
Yolu bu konudan hi¢ bahsetmemektedir.>*® Sabani tefsirinde, Kurtubi’den de alintilar
yaparak esreli okuyusu mekruh ve caiz gérmeyen miifessirlerin goriislerini nakleder.
Ancak kendisi Hamza’nin esreli kiraatini nakilde sila-i rahimle yeminin babalarinin
ismi ile yemin manasina gelmeyecegini soyler. Bu sekilde bir yemini yani sefkat

314

talebini caiz goriir.>** Diyanet Isleri Baskanligi, Fetvalar kitabinda giizel amellerin

vesile kilinmasini veya yasamakta olan salih bir kimsenin duasiyla tevessiilii caiz

315

gormiistiir.” Yakin donemde telif edilmis olan ve evvelde adi gecen tefsirlerde bu

konudan bahsedilmemistir.

2.8. KURTUBI’NIN RAFiZi VE ZAHIRILERE YONELIK iTIRAZLARI

Kurtubi, Nisa stresinin 3. dyetinde gegen b s 15436 ) a1 handf Wi s )
gt‘-}jj &liy e (LA (e &1 “Yetimlerin hakkia riayet edemeyeceginizden korkarsaniz,
begendiginiz kadinlardan ikiser, liger, dorder nikahlaym” 316 buyrugunda Rafizi ve

Zahirilere yonelik reddiyelerini kiraat farkliliklari {izerinden dile getirmektedir.

319 Tirmizi, Sayd, 13; Nesai, Dahaya, 25; ibn Mace, Zebdih, 9.

S Kurtubd, Kurtubi Tefsiri, gev: B. Eryarsoy, 3: 550.

312 ibn Atiyye, el-Muharrarul Veciz, 397-398; Sabini, Ahkam Tefsiri, 1: 354,
313 Komisyon, Kur'dn Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsiri, 2: 12.

314 Sabind, Ahkam Tefsiri, 1: 354.

313 Din Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, 406.

%1% Nisa 4/3.
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Hz. Aise’den rivayetle yaninda yetim kiz ¢ocugu barindiran bir kimse
barmdirdig1 yetim kizla nikah akdi yaptig1 nakledilir. Akabinde hicbir hakki olmadigi
halde yetim kizin miilkii olan hurma bahgesini de kendine vermemistir. Bunun {izerine
bu ayetler nazil oldu denilmektedir.®'” O doénemlerde erkekler sayisi belli olmayan
evlilikler yapmakta ve bunlari yapabilmek i¢in de himayesi altinda bulunan yetim
kizlarin mallarin1 kullanmaktadir. Yetimin mali ve giizelligi az oldugu zaman da ona
ragbet etmemektedir. 38

Kurtubi kelimenin okunusuyla ilgili farkli 6rnek ayet ve hadisleri verdikten
sonra Ibn Vessab (A‘mes) (6. 148/765) ile Nehai’den nakilde bulunarak < harfini fetha
halinde | skudi Y1 okuduklarini iletmistir. Yani & fiilinden ve ¥ olumsuzluk edat: takdiri
ziyade ile okumuglardir. Béylece mana; ‘Eger haksizlik yapmaktan korkarsaniz..” demis
gibi olmaktadir.*

Ayrica ayni ayette gegen, §55 calis i LA (e &1 Gl e 1 ,A<H6 size helal olan

30 manasma gelen < kelimesini Ibn Ishak, (5. 151/768) el-Cahderi

kadinlar
(6. 128/746) ve Hamza imale ile okumuslardir. Hz. Peygamber’e katiplik yapan Ubey b.
Ka‘b’in Mushafinda ise bu kelime ¢ ile olup «:b olarak yazilmis buda iméle ile
okunacaginin delili olmustur. 321 Bu kiraat farkliligin1 Siiyati tefsirinde Kurtubi’den
altilamustir.**? Miitevatir ve miidrec yolla beraber gelen iméle kiraatlerine Kurtubi’nin
tefsirinde yer verdigi tespit edilmistir.

Ikiser, iiger, dorder buyrugu W dan bedel olarak nasb mahallindedir. Bu
kelimeler nekra ve gayr1 munsarif olarak gelmistir. 323 By ayetin indirilmesinden sonra
dort kadindan fazla esi olanlarin fazlasini birakmasi istenmistir. Dort hanim ile evli
olmasina ragmen besinci ile evlenmemesi gerektigini bilmesine ragmen evlenenin
durumu Maliki ve Safii’ye gore haddir. Eba Hanife ise herhangi bir hususta ona had

324

uygulanmaz demektedir.”=” Hanbeliler tek kadinla evlenmenin mendub oldugunu birden

fazla kadinla evlenilmemesi gerektigi fetvasini verirler.?®

317 Sabiini, Ahkam Tefsiri, 1: 351; Ziihayli, Tefsiru’l Miinir, 2: 480.

%18 fbn Atiyye, el-Muharrarul Veciz, 399.

39 Kurtubi, el-Cdmi * li-Ahkami’l-Kur dn, 5: 12; Kurtubi, el-Céami * li-Ahkdmi’l-Kur dn, ¢ev: B. Eryarsoy,
4: 562.

320 Nisa 4/3.

321 Rurtubi, Kurtubi Tefsiri, 5: 15; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, gev: B. Eryarsoy, 4: 567.

822 Stiyati, ed-Durru’l Mensiir, 4: 222.

323 Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, gev: B. Eryarsoy, 4: 567.

324 Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, gev: B. Eryarsoy, 4: 571.

35 Cezirl, Dért Mezhebe Gore Islam Fikhi, 5: 2054.
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Kurtubi ‘Ikiser, iicer ve dorder’ sayilarinin agiklama kisminda kelimelerin
arasinda gelen ‘ve’ harfini cem edici olarak sayan ve hanimlarin sayisin1 dortle siirli
gormeyen Rafizilerin ve bir takim Zahirilerin goriislerine itirazlarin1 ayr1 bir bashk
altinda ayetlerden, hadislerden ve goriislerden delilleriyle genisce sunmustur. Bu
gruplar Kurtubi’nin usliibunu sertlestirerek kitab1 ve silinneti anlamaktan uzak
olduklarimi soyledigi ve selefin goriislerini kabul etmemekle itham ettigi, elestirdigi

mezheplerdir.3?

Ayetin devaminda gelen Tsi 55 Y1 530 Uy L1 E&L W 3 Saa 5 ) slasd VT s 38
‘Haksizlik etmekten korkarsaniz tek kadin veya miilkiyetinizde bulunan cariye ile
yetinin; bu, adaletten ayrilmamaniz i¢in en uygun olanidir’**’ buyrugunda 3l $ lafzim
farkli okuyan alimler de olmustur. Eba Ca‘fer 32 seklinde; Nafi‘, Ibn Kesir, Ebi
Amr, ibn Amir, Asim, Hamza, Kisai, Ya‘kub ve Halefiil-Asir ise 3:a)s seklinde
okumuslardir. *® Merfu tenvin okuyusta mana; aralarinda adaletli davranamakta
zorlanacagmizdan korkarsaniz, ancak bir tane kadinla evlenin seklindedir. Digerinde
mana ise; aralarinda adaletli davranamayacaginizdan korkarsaniz bir kadin yeter,
seklindedir.®*® Razi, son harfi mensub okunursa "O zaman bir tane ile yetinin veya bir
kadin1 segin, birden ¢ok kadinla evlenmeyi terk edin. Ciinkil biitiin isler adaletle dontip,
dolasir. Adaleti hangisinde bulursaniz, onu yapin."** Manasim verirken son harfi merfu
okundugunda "O takdirde bir tanesi yeter veya size bir hiir kadin yahut sahip oldugunuz

331 manasi verilebilir demektedir.

5332

cariyeler kafidir

) 523 Y1 “adaletten kaymamaniz icin’*** ifadesini tabiinden olan Talha b. Musarrif
¢ harfinden sonra s ile degil de  ile 15k ¥i seklinde, atas1 Kahtani araplarma dayanan
Himyerilerin okuyusuyla okumustur. Imam Safii’nin verdigi hiikkme delili de bu kiraat
seklidir. Bu kiraate gére mana ‘ge¢indirmekle yiikiimlii oldugunuz aile fertlerinin

cogalmasini engelleyen durum’ anlamma gelir. ibn Atiyye,333 Zeccac® ve bagkalari ale
kelimesinin iyalden gelisi ile ilgili kabulii tenkid etmektedir. Gerekge olarak da Allah’in

cokea cariye edinmeyi miibah kilmasini gosterirler. Cokca cariye demek gecindirmekle

326 Kurtubi, el-Cami * li-Ahkdami’l-Kur’dn, ¢ev: B. Eryarsoy, 4: 569-571.

%27 Nisa 4/3.

828 Cetin, Kirdatlarin Tefsire Etkisi/Kur'anin Farkli Yorumlarina Tesir Eden Kiraatlar, 158.

329 Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, 5: 20; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, gev: B. Eryarsoy, 4: 573; Cetin, Kirdatlarin
Tefsire Etkisi, 158.

330 Razi, Mefatihu’l Gayb, V: 335.

31 Razi, Mefatihu’l Gayb, V: 335.

%32 Nisa 4/3.

%% {bn Atiyye, el-Muharrarul Veciz, 400.

334 Zeccic, Me ‘ani’l-Kur’dn ve i rdbiih, 2. 11.
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yiikiimlii oldugu kimselerin sayisinin ¢ogalmasi demektir. 3%

Kurtubi bu tenkidin dogru
olmadigin1 belirterek cariyelerin aslinda kendinden satis yoluyla tasarrufta bulunulan bir
mal oldugunu aksine yiikiimliiliik ve zor durumda birakacak olanlarin yerine getirilmesi
gereken haklara sahip olan hiir kadinlar oldugunu belirtir.®*® Gériildiigii iizere Kurtubi,
lehgesel farklilig1 kendine delil sayan Safii’nin yaninda durup, ibn Atiyye ve Zeccic’in
goriisiinii kabul etmemistir.

Ayet dorde kadar evlenmeye izin vermektedir ancak bu izin adalet sartina

baghdir. Adaletten maksat giyecek, yiyecek, i¢ecek, mesken ve beraber kalma siiresinde

esitliktir. Ancak bu bir emir degil izindir.**’

2.9. MUCMEL LAFIZLARDA KIRAAT FARKLILIKLARININ ETKIiSi

Kurtubi, Nisa stiresi 11. ayetinde gegen Ly 4338 8150 43,55 W5 A1 J& a1 (8 “Bger
cocugu yok da ana-babasi ona varis olmuslarsa anasmin hakki iigcte birdir” 338
buyrugunda sarf ve nahive dayali farkliliklara yer vermeye devam etmistir.

Sa’d ibn Rebi® sehit edilince arkasinda erkek kardesi, iki kizini ve esini
birakmisti. Erkek kardesi kalan malinin hepsini alinca S&’d’1in hanimi Hz. Peygamberin
yanina gelerek durumu anlatti. Bu olaydan az bir zaman sonra bu ayetler inmistir. Hz.
Peygamber, Sa’d’m erkek kardesini yanina ¢agirmis ve mirasin evvela iki kiza tligte iki
ve annelerine sekizde bir pay edildikten sonra geriye kalanin tamamini alabilecegini
sdylemistir. Bu islam’da taksim edilen ilk mirastir.** Vasiyet, 6limden sonra gegerli
olmak {izere miilk kilmaya denir. Cahiliye doneminde miras iki tiirliidiir. Birincisi
neseb, digeri ise anlagma yolu ile kazanilan haklardir. Neseb yoniinden ise o donemde
ne ¢ocuklara ne de kadinlara miras hakki taninmazdi. Ancak bir seyler verip vermemek
comertlik ve kendi iradelerine birakilirdi. Anlagsma ile miras ise ya sézlesme ile yahut
evlat edinme ile olurdu. Enfal 75. ayetin niizlliinden sonra bu siniflandirma; neseb,

evlenme ve veld (kdle azadi yahut anlasma ile meydana gelen varislik) halini almugtir.3*

335 Kurtubi, el-Cdmi * li-Ahkami’l-Kur’dn, 5: 22; Kurtubi, el-Céami * li-Ahkdmi’l-Kurdn, ¢ev: B. Eryarsoy,
4: 576.

336 Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, gev: B. Eryarsoy, 4: 573.

37 Karaman, Aile Ilmihali, 265.

338 Nisa 4/11.

339 Razi, Mefatihu’l Gayb, 7: 378.

0 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2: 518-519.
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&y a3 “Ucte biri annenindir’**" ayetini Kufe ekolii 43¢ seklinde hemzeyi
esreli olarak okumuslardir. Kurtubi, Sibeveyhi’den gelen rivayeti bu sekilde
naklederken Kisai’den gelen rivayette ise bu okuyusun Hevazin ve Huzeyliler’in
okuyusu oldugunu soylemektedir. Lam harfi baska bir harfe bitisiyor ve kendinden
onceki ve sonraki harfler esreli okunuyorsa lam harfi de esreli okunmak istenir. Zira
Arap dilinde &) vezninde bir isim yoktur. Kurtubi, en-Nehhas’tan aldig1 bu delillerle
birlikte ayetteki hemzeyi Otre okuyanlarin asla uygun okudugunu nakletmektedir. 342
Diger yonden ismin basina gelen lam harfi gerekirse ayrilabilir. Hicazlilarin,
Esedogullarinin ve Temimogullariinda farkli okuyuslari kayitlara gegmistir.

Cazalll \elé 33al 3 &4& 35 “Eger yalniz bir kadmsa yarist onundur’®*® buyrugunda
ayette gecen 55 kelimesini Nafi* ve Medineliler 35 seklinde oS yi tam fiil kabul
ederek merfu okumuslardir. Bu kullanima delil olarakta Kurtubi siirden ornekler
vermistir. Ancak Nehhas ve digerlerinin bu kelimeyi fetha ile giizel okuyus diye tabir
ettikleri nasb seklinde okuduklarini nakleder. Mana ‘sayet geriye kalan ¢ocuk bir tek
ise’ halini alir. Buna gore hiikiim sulbden gelen kiz ¢ocuklar ile birlikte oglun kiz
cocuklart varsa, sulbden gelen kizlarda iki veya daha fazla ise oglun kizlarina pay
verilmez, farz hisse almalarmi Onler. Sayet sulbden gelen kiz ¢ocuk bir tek ise, 0
takdirde oglun kiz1 yahut kizlar tigte ikiyi tamamlayacak sekilde mirazdan pay alirlar.

Diger bir kiraat farki da ayetin (3 3 & (o 52 &a3 333 e “Bu yapaca@i vasiyetten
yahut borcundan sonradir”®** kisminda gegen = s ‘yapacagi vasiyet’ kelimesidir. ibn
Kesir, Ebi Amr, ibn Amir ve Asim o= harfini iistin olarak <=s ‘yapilacak
vasiyetten..” diye okumustur. Asim’dan gelen diger iki rivayet, Eba Ubeyd ve Ebi
Hakim ve digerleri ise bu kelimenin o= harfini kesrali olarak okumustur. Ciinkii bundan
once 6lenden sz edilmektedir demislerdir. Buradan anliyoruz ki esreli okuyusla vasiyet
edebilecegi gegerli bir vasiyet veya fethali okuyusla yapilacak vasiyetin tavsiye olunur
mendub bir vasiyetyet olmasi Oncelenmistir. Bu da terckenin iigte biri olmak ve

varislerden birine olmamak iizere tefsir edilmistir.3*°

341 s A
Nisa 4/11.

32 Kurtubi, el-Cdmi * li-Ahkami’l-Kurdn, 5: 72; Kurtubi, el-Cami * li-Ahkdmi’I-Kurdn, gev. B. Eryarsoy,
5: 31.

343 Nisa 4/11.

4 Nisa 4/11.

¥ Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2: 525.
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Kurtubi Ahfes’ten bu okuyusun delili olarak Allah’in Gwas “yaptiklart vasiyet
ile”, (siass “yapacagmiz vasiyet” seklinde iki farkli kiraati nakletmistir. **® Buradan
yaptiginiz yahut yapacaginiz vasiyetler varislere zarar verici olmamalidir, manasi
¢ikmaktadir. Bor¢ vasiyetten Once Odenir. Kurtubi tefsirinde varise zarar verme
dogrultusunda yapilan vasiyetin bilhassa heniiz hayatta iken borg¢ ikrari ile vasiyet
etmenin caiz olmadigin ‘derim ki’ ifadesiyle beyan etmistir. Yalniz alimler hastaliinda
miras¢1 olmayan birine kisinin saglikli ve iizerinde hi¢ bor¢ bulunmamasina ragmen
yalan yere bor¢ ikrasini icma ile kabul etmistir.>*’ Yazir, tefsirinde yalan yere Olim
yataginda vasiyet edilen bor¢ ikrasinin varisin iznine bagli oldugunu ve mirastan once
6denmedigini soyler.**®

Miras taksim edilmeden Once borclar ddenir ve vasiyet yerine getirilir. Zarar
vermek adina varis mirasin iicte birinden fazlasini vasiyet ederse bu tligte bire indirilir.
Hz. Peygamber vasiyetin {igte bir olmasinin dahi ¢ok olacagini buyurmustur. Malin tigte
birinden azinin vasiyet edilmesi miistehaptir. Mirasgilar ihtiya¢ sahibi ise vasiyet
etmemek daha evladir.>* Mirasciya vasiyet miras hiikkmiindedir ve caiz degildir. Safii,
zekat ve hac gibi Allah’a ait haklarin bor¢ mesabesinde olup mirasgilar tarafindan
odenmesi gerektigini soylerken Ebu Hanife ve Imam Malik sayet vasiyet edecek olursa
O0denmelidir, fetvasini verir. Vasiyet edilmemisse mirasgilart zarara ugratmamak adina
6denmesinin gerekli olmadig: hitkmii verilir.**°

Nisa 12. Ayetinde gegen {38 &y J45 K &5 “Eger bir erkek veya kadimn,
anasi, babas1 ve ¢ocuklari bulunmadigr halde mali mirasgilara kalirsa’* buyrugunda
A& &5 ibaresinde Kurtubi, Kufelilerden bir kisim  harfini esreli ve seddeli olarak
okudugunu soyler. el-Hasen ve Eyyiib ise Kufelilerden farkli rivayetle gelmis olmakla
birlikte _ harfini esreli ve seddesiz olarak < diye okumuslardir. Birinci okuyus <
den ikinci okuyus ise sl den gelmektedir. Diger bir okuyusta ise _ harfi fethali okunur
ve kelime &35 olur. Boyle olursa mana bir takim mirasgilar ‘kelale olan mala’ mirasgi

352

olur. Bu kiraatlere gore kelale ya malin bizzat kendisi yahut mirasg¢ilaridir.”* Kurtubi

farkli goriislere yer verirken Ata b. Ebi Rebah’in miras olarak birakilan maldir goriisiine

346 Kurtubi, el-Cdmi * li-Ahkami’l-Kur’dn, 5: 73; Kurtubi, el-Céami * li-Ahkdmi’l-Kur dn, ¢ev: B. Eryarsoy,
5: 33,

347 Kurtubd, Kurtubi Tefsiri, 5: 80; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, gev: B. Eryarsoy, 5: 43.

8 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2: 528.

9 Din isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, 465.

%0 ziihayli, Tefsiru’l Miinir, 2: 519-523.

1 Nisa 4/12.

52 Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, 5: 75; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, ev: B. Eryarsoy, 5: 39.
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Ibn Arabi’nin ‘ilging ancak agiklanabilir bir tarafi olmayan goriis” ifadelerinide almistir.
Sibeveyhi, Ebi Mansur, ibn Arefe, Ebii Ubeyd’e ve diger alimlerin kabuliine gore
‘kelale’ baba ve oglu bulunmaksizin 6len kimsenin geride kalan mirasgilarina verilen
isimdir. Ornegin usil ve fiiridan bir bireyi kalmadan 6lenin kardesi, amcasi, halas1 vb.
kelaledir.®** Kurtubi garibu’l-Kur’4n mesabesinde olan bu kelime icin agiklamalarmin
devaminda siirle istishadda bulunurken bu farkli agiklamalara izahini i’rab ile
getirmistir. Ancak Cessas’in da eserinde belirttigi gibi kelimenin manasinin liigat ile
anlasilamayacag ve igtihad ile ortak bir karara varilabilecegi neticede mananin kesinlik
kazanmadig1 ortaya konulmustur.**

Kelale hakkinda hiikme gelince, Sa’d b. Vakkas buray1 miidrec kiraatle sl #1415
Ll (e sl seklinde “ anne bir erkek yahut kiz kardesi varsa..” eklemesiyle okumustur.
Boylece miicmel olan mana bir nebze netlige kavusmustur. Neticede Kurtubi diger

ayetlerden Orneklerle sahabeden bu konuda ittifak edilmis goriislerle miifessirlerden

delillerle kelale’nin manalarina ve verilen hiikiimlere genisge yer vermistir.

%3 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2: 527.
%4 Cessas, Ahkamu’l Kur’an, terc: M. Keskin, 4: 147-150.

70



SONUC

Kur’an, her Miisliimanin hemen hemen her ibadetine dahil ettigi, basli basina
okundugunda dahi ibadet sayilan Allah’u Teala’nin mu’ciz kelamidir. Kur’an’in
tilavetinde anlasilmasi, anlamlandirilmast ve farkli beldelere yayilmasi amaciyla
kiraatine yonelik ilk donemlerde verilen ruhsat Kur’an’in farkli sekillerde kiraatine de
imkan vermistir. Yedi Harf ruhsati, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) farkli okuyuslara itiraz
etmemesi bizzat miiside etmesi hatta kendisinin ashabina okumasi bu okuyuslari
yayginlagtirmig, yerlestirmis ve netlestirmistir. Bu okuyuslarin bir kismi manay1
etkilemese de bir kismmin etkiledigi asikardir. Ayetin farkli yorumlanabilmesi, farkl:
anlamlamlar verilebilmesi o A&yetten c¢ikmasi muhtemel olan hiikiimleri de
etkilemektedir. Dolayisiyla bu yoniiyle Kiraat ilmi ¢atisinda kiraatler, baglantili oldugu
tim ilimleri bilhassa tefsir ve fikih ilmini etkilemistir.

Kiraat farkliliklarmin bu etkisi zamanla onemsenmeyecek yahut goz ardi
edilemeyecek kadar geliserek/genisleyerek, ehemmiyet kazanmigtir ve disiplin halini
alarak Kiraat Ilmi’ni ortaya ¢ikarmustir. Bu ilim lafiz ve manasi ile Allah’u Teéla’nin
kelam1 olan ayetlerin telaffuzunu ve anlamini inceleyen ilimdir. Kiraat farkliliklari,
bazen ayette gecen bir konudan iki farkli hitkiim ¢ikarilmasina vesile/hiiccet olmustur.
Bunlarin her ikisi de fukaha tarafindan degerlendirilmistir. Bazen hiilkmiin mana
itibariyle kapali olan miicmel kismina agiklik getirmistir, hiikkiim netlik kazanmustr.
Bazen bu farkliliklara birbirine yakin manalar verilmistir hilkme zenginlik
kazandirmistir. Bazen de hiikmiin ¢ercevesi bu farkliliklarla ¢izilmistir. Fikih ilminde
fukdhanin hiiccet olarak daha ¢ok miitevatir kiraatleri aldigi, baz1 saz kiraatlerede
hiikiim bina edildigi goriilmiistiir. Bu durumda saz kiraatler siinnet kabuliinde yahut
ahad haber olarak kiymet gdrmiistiir. Ozetle yedi harf meselesi ve lehceye dayali olan
fonetik okumalar ve miiteradif kelimelerin kiraatte kullanilmasi ve sarf-nahiv
kaidelerine gore hazf ve ziyadelerin yapilmasi, usule dayandirilan fonetik okumalar,
lehgeye dayanmayan fersi okumalar ve lahn, hatali ve kasdi okumalarla olasan farkli
kiraatler, sahabeden bazilarinin sahsa 6zel Mushaflar yazmasimin getirisi olarak dogan
miidrec kiraatler ve buna benzer sebeplerden dolayr kiraat farkliliklar1 zamanla
yayilmis, yerlesmis ve tasnif edilip kendi igersinde olusturdugu usul ve kaidelerle

disiplin haline gelmistir.
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Baslangicda Hz.Peygamber’in yasli, cocuk ve kadinlarin okuma zorluguna kars1
ve farkli lehgelerde ¢ikarilmasi zor kelimelerin kolay telaffuzuna yonelik bir ruhsat ve
Miislimanligin daha rahat ve Kolay yayilmasina vesile olmasi gerekgesiyle dogan bu
ruhsat zamanla giiniimiizdeki boyutunu kazanmistir. Bu zaman diliminde gelisimsel
merhaleler icerisinde tespitler tercihleri dogurmus ve tercihler de hiiccetleri beraberinde
getirmistir. Hiiccet belirli bir olgunun olusum siirecinden sonra ortaya ¢ikan birden fazla
farkli durum karsisinda birini segmek {izere yapilan delillendirme ve dayandirma
kaynaklaridir.  Hiiccetler, tespit edilmis olanin akabinde tercih olgusunu
dogurur/olusturur. Alimler kendi kanaatlerini ve tercihlerini kaynak olarak dayandiklar
hiiccetleriyle ispat ve kaynaklandirma yoluna giderler. Bu durum birden fazla kiraatin
olusumuyla bir vakia haline gelen kiraat ihtilaflar1 noktasinda bu kiraatler arasinda
hiiccetlerini gostererek birini tercih eden farkli goriisteki alimleri de beraberinde dogal
siireci olarak giin yiiziine getirmistir. Ayn1 6zden beslenen bu farkli kiraatler 6ziin
kendisini degistirmeden ¢esitlilige ve zenginlige sebeb olmustur. Bu Miisliimanlar igin
esi bulunamayacak bir zenginlik, degeri ol¢iilemeyecek bir mirastir. Ciinkii neticede
Allah’1n kelamini anlamaya yoneliktir.

Bu baglamda c¢alismak i¢in ana kaynak olarak, kiraat farkliliklarini nakille
eserine yogun bir sekilde tasimis olan ayn1 zamanda ahkam tefsiri miifessiri olarak da
taninan Kurtubi’nin el-Cami’ li- Ahkami’l-Kur’dn adli tefsiri se¢ilmistir. Kurtubi Tefsiri
sadece kiraat degil ahkdmi konusunda, fikhi, itikadi ve kelami konularda, bir tefsirde
bulunmast istenenen ve gerekli olan diger ilimlerde de genis muhtevaya sahiptir. Bu
sebepten dolay1 kaynak olarak el-Cdmi’ li-Ahkdami’l-Kur 'an tefsiri segilmistir. Bu eser,
kiraat ilmini teferruatiyla ayetlerde acgiklanmis haliyle gorebilecegimiz ve ayetlerde
gecen hiikiimlerin genis ¢ercevede ele alinmis olarak bir arada bulabilecegimiz nadir,
kiymetli temel eserlerden biridir. Kurtubi bu eseriyle gerek kendi doneminde gerekse
sonraki donemlerde ulema arasinda itibar gormiistiir bilhassa miifessirler nakillerde
bulunarak esere kiymet vermisler sonraki donemlere tasimiglardir. Ciinkii Kurtubi ilmi
mirasimizi sonraki nesillere tasimak i¢in Kur’dn’a hizmet etmistir. Bir ayetin manasi
hakkinda tespitte bulunmak i¢in ¢cok genis yelpazede birgok miifessirden yararlanmis ve
bu mirasi delillendirme boyutunda da olsa nekletmistir. Tespitlerinin arasindan tercihte
bulunmak igin olusturdugu bilgi birikimde degerlendirmeler yapmis ve kendi kanaatine

eserinde yer vermistir.
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Mukaddimesinde kiraat farkliliklarinin kaynagi olan yedi harf meselesine,
“kolaylastiriniz” hadislerine, cem* ve istinsah donemine, nasih-mensuh konularina fazla
detaya girmeden yer verdigi goriilmiistiir. istinsah1 yedi harf baglaminda agiklamistir.
Selefin goriisleriyle birlikte bilhassa miitevatir kabul ettigi yedi kiraati dncelemis, bunun
disinda kalan kiraatleri saz kabul etmis ancak saz kiraatleri de mana boyutunda
degerlendirmistir. Sahih rivayetlerin bazilarim1 imamina nispetle (Nafi, Hamza vb.)
naklederken bazilarimi isim yahut bolgesel adlandirmayla kullanmastir.(Ehli Kufe,
Amme, Harfi Nafi, Ubeyy Mushafi vb.) Miifessirlerden kiraat rivayetlerini nakille ve
akabinde “derim ki”, “kanaatimizce”, “Allah bilir” ifadeleriyle tercihini gerekceleriyle
beraber ayetin tefsiri esnasinda genisce sunmustur. Cogunlukla Taberi, ibn Atiyye, el-
Ahfes, ibn Arabl, en-Nehhas vd. nakilde bulunmustur.

Bu cer¢evede Kurtubi’nin yedi harfe, kiraat farkliliklarina, kiraatlerde miitevatir-
saz ayrimini ve bu kiraatleri tefsirinde ele alis bi¢imine, tevatiir meselesine hangi
boyutuyla yaklastigina ve mezhepsel taassubiyetini tefsirine yansitip-yansitmadigina
calisilmistir. Kurtubi Tefsiri’'nde 6zellikle kiraat ihtilaflarinin aile hukuku ayetlerinde
kadina yonelik konularda tesirini tespite c¢alisilmis ve neticede hiikkmii etkileyip
etkilemedigi Kurtubi tefsirinin 6zelinde arastirilmistir. Yakin donemde yazilmig ¢agimiz
tefsirlerinde de bu farkliliklara yer verilip verilmediginin tespiti yapilmaya ¢aligilmistir.
Calismamizin baglangicinda da belirttigimiz gibi kiraat farklhiliklarinin  ¢agimiz
tefsirlerinde genisce yer bulamadigi miifessirlerin sadece sonuca odakli nakillerde
bulundugu ayrintili bilgilerin ve bu zengin bilgi mirasinin nakledilmedigi goriilmiistiir.
Bu tiir calismalar neticesinde ¢ekilen dikkatlerin ve hatirlatmalarin meyvelerini verecegi
ve yeni yazilan eserlerde bilgi kaynaklarimizin tiimiiyle sonraki nesillere tasinacagi
kanaatindeyiz.

Aile hukunun kadini ilgilendiren konularinda hiikiim ihtivda eden ve kiraat
farkliliklarina sahip olan ayetlerde bu farkliliklarin manayr etkiledigi kisimlar 6rnek
ayetlerle ortaya konulmustur. Bu etkinin basta mezheb imamlari olmak {izere islam
alimlerinin verdikleri fetvalara (farkindalik olusturacak kadar farklilik gosteren
ayetlerin sayis1 az dahi olsa) belirli bir ¢ercevede farklilik/derinlik/genislik/zenginlik
getirdigi tespit edilmistir. Kiraat kaynakli hiikiim farkliliklar1 belki cok ayette
olmayabilir. Ancak bu kadar1 dahi miisliimalar i¢cin Hz. Peygamber’in ruhsatiyla dogan,
sahabe doneminden bizlere kadar geliserek gelen, kaybedilmemesi tefsirlerde sonraki

nesillere birakilmasi gereken, kullanilmasi/yayginlastirilmasi elzem bir mirastir.
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