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OZET
KORKMAZ, Omer. Islam Fikhinda Ibadet Muamelat Ayrimi, (Yiiksek Lisans), Corum,
2019.

Asirlardan beri, Islam hukuk diisiincesinde tartigilan énemli konulardan biri,
ibadet ve muamelat hiikiimleri arasinda yontemsel olarak bir ayrimin yapilip
yapilamayacag1 sorunudur. Ibadetler Sarii’nin hakkidir ve bunlarm ifa ve sekilleri ancak
ser’i naslar yoluyla bilinebilir. Bu itibarla bunlarda bir degisiklik olamaz. Muamelat
hiikiimlerinde ise, maslahata ve orfe riayet esastir.

Islam fikhinda, bu sekilde bir ayrima karsi cikanlar oldugu gibi, Islam
hukukunun sosyal sartlarin degisimine ayak uydurabilmesi i¢in, bdyle bir ayrimin
mecburi oldugunu savunanlar da bulunmaktadir.

Bu calismamizda, konu netlige kavusturulmaya calisilacaktir. Aragtirmamiz
girig, ti¢c boliim ve sonu¢ kismindan olusmaktadir. Birinci bdliimde kavramsal gerceve
cizildikten sonra, ikinci bolimde ayrim, klasik fikih usiili  gergevesinde
degerlendirilmistir. Uciincii boliimde ise, konu hakkinda modern donem tartismalarina
deginilmistir.

Anahtar Kavramlar: ibadet, Muamelat, Maslahat, Orf



ABSTRACT

KORKMAZ, Omer. Of Worship In Islamic Law, Social Law, (Master Thesis), Corum,
2019.

For centuries, one of the important issues discussed in Islamic law made a
distinction between methodological issuseis whether worship. The legislator has the
right to worship. So worship in the Ways of god can be fulfilled. in Islamic law it is
esential that you adhere to the traditions and social benefits.

In this way, as opposed a distinction in islamic law of the time, place and social
conditions changing to be able to cope with such a distinction, there are those people
who claim that compulsory.

This study willbe used to provide clarity of the subjest. Our work has an int
roduction, three chapters and conclusion consist of. The conceptual framework is being
drawn, while the subjest of law within the framework of teh clasical method have been
evaluated. In the third chapter, at the point of distinction in the modern period has been
mentioned in discussions.

Keywords: Worship, Islamic law, Benefit, Tradition
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ON SOZ

Tarihi siirec icerisinde, 6zellikle de modern zamanlarda Islam hukukunun tatbiki
sorunu Islam diinyasinda tartisma konusu haline gelmistir. Bu tartismalar neticesinde,
fikhi hiikiimlerin ibadet-muamelat seklinde bir ayirima tabi tutulmasimi teklif eden
yaklagimlar ortaya ¢ikmistir. S6z konusu akimlarin bir kismi, ayirimin fikih usulii esas
aliarak yapilmasimi teklif ederken, bir kismi da muamelat alaninin Batili normlar
dikkate alinarak diizenlenmesini teklif etmistir.

Konuyla ilgili halen devam eden tartismalara bir nebzede olsa 151k tutabilmesi
icin boyle bir ¢alismay1 yapmanin faydali olacagini diisiindiik.

Arastirmamiz bir giris ve ii¢ boliimden olusmaktadir. Birinci boliim ibadet-
muamelat ayriminin kavramsal ve teorik kismini konu edinmektedir. Ikinci boliimde
aymrimin klasik fikih usiilii i¢erisindeki yeri incelenirken, {i¢iincii ve son boliimde ayrim
lizerine yapilan modern donem tartismalarina deginilmistir.

Arastirma boyunca konunun belirlenmesi, sinirlarinin tespiti ve tez yazim
sliresince yol gosterici uyarilarint bizlerden esirgemeyen, danisman hocam Sayin Prof.
Dr. Ferhat Koca’ya, iizerimde biiyiik emekleri olan anne-babama, kiymetli esim Aysel
Hanim’a ve c¢ocuklarim Sevket Ali, Muhammed Hiiseyin ve Siimeyye Korkmaz’a
tesekkiir ediyorum.

Konu menfi yonlerde kullanildiginda dini sapmalara kaynaklik etme riski
tasidigindan, calismamizin Islam alemi igin iyi yonde yararli olmasmm Yiice Allah’tan

niyaz ederim.
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GIRIS

Konunun Belirlenmesi ve Yontemi

Din, ilahi bir sistem olarak bir biitiindiir ve getirdigi hiikiimlerle hayatin
tamamini kucaklar. islam fikhida hayat1 ve ona cevap olabilecek dini biitiin boyutuyla
icine almaktadir. Bunun sonucu olarak fikih, insanin biitiin davranislarini konu
edinmekte, bunlarin dindeki yerini belirlemeye ¢alismaktadir.® Biitiin bu davranislara ait
olmak iizere Kitap ve Siinnet’ten elde edilen bilgilerin ad1 olan fikih, iman ve ibadetten
sosyal nizama ve ahlaka kadar bir¢ok bilgi i¢ine almis oluyordu. Sosyal miinasebetlerin
artmasi ve buna paralel olarakta ilimlerin genisleyip zenginlesmek suretiyle birbirinden
ayrilmaya baglaymca fikhin tarifine bir “amelen” kaydi eklenmistir. Bu genis manasi
igerisinde ister ibadetler olsun ister muamelat biitiin konular bir kitapta toplanmis, bu
arada bazi ihtiyaglar sebebiyle bazi konular1 ayri kitaplarda da islenmistir. Ibadet
bahisleri ile muamelat bahislerinin birbirinden ayrilmasi ise ancak son zamanlarda
gerceklesmistir.?

Islam diinyasinda, fikhin ibadet hiikiimleri ile muamelat hiikiimleri arasinda
sistematik ve yontemsel olarak bir ayrimin yapilip yapilamayacagi meselesi asirlar boyu
Oonemini koruyan tartismalardan biridir. Temelleri Safii fikih usiilciisii, Cliveyni’de
atilan ve Gazzali’de belirgin hale gelen “Islam fikhinda ibadet-muamelat ayrimi”
meselesi, modern doénem Islam hukuk diisiincesinin ana tartisma unsuru haline
gelmistir.

Konuyu metodolojik olarak inceledigimizde, meselenin ¢ikis noktasinin kiyas
ana baglig1 altinda illeti belirleme yontemlerinde ¢iktig1 sdylenebilir. Bu yilizden “ta’lil
edilebilirlik meselesi konumuz agisindan olduk¢a 6nemlidir. Ta’lil kavrami nasslarin
konulus gayelerini, diger bir deyisle hiikiimlerin bagli bulunduklar1 6zellikleri bilme
yolunda gosterilen cabay1 ifade eder. Su halde ta’lil faaliyeti, hem naslarin anlagilmasi
ve yorumlanmasi hem de naslarda hiikmii yer almayan meselelerin c¢oziime
kavusturulmasinda 6nemli bir yol oynamaktadir. Bir hiikkmiin ta’lil edilebilmesi i¢in de
illetinin akilla kavranabilir olmas1 gerekmektedir. Kiyas islemide bu belirlenen illetle
yapilmaktadir.

Ibadet muamelat ayiriminin temelini olusturan ta’lil, Islam hukuk diisiincesinin

temelini olusturur. Clinkii illetin tespiti ile Sari’in hiikiimleri tesri ederken dikkate aldig1

! Abdullah Kahraman, Islam Hukukuna Giris, (Ankara: Bilimsel Arastirma yayinlari, 2018), 31.
2 Hayreddin Karaman, 4na Hatlariyla Islam Hukuku, (istanbul: Ensar Yayinlari, 2017), c.1, 21-22.
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maksadin ortaya ¢ikarilmasi s6z konusu olmaktadir. Sari’in getirdigi hiikiimlerde
insanlara yonelik genel ve 6zel esaslar bulunmaktadir. Genel esaslar makasidu’s-seria
olarak ifade edilirken, 6zel esaslar illet olarak belirlenmektedir. Hem konumuzun hem
de konumuz agisindan onem arzeden makasidu’s-seria teorisinin belirgin hale geldigi
Gazzali’nin “Sifau’l galil” adli eseri ¢alismamiz agisindan olduk¢a 6nem arzetmektedir.

Metodolojik olarak konumuza temas eden ikinci ana unsur maslahat teorisi
olmustur. Maslahata itibar hususunda ibadet- muamelat ayirimi meselesi hem klasik
donemde tartisilmis hem de modern donemde halen tartisiimaya devam etmektedir.
Degisen ve gelisen toplum, dogal olarak hukukun canliligini korumak igin yeni
hiikiimlere ihtiya¢ duymaktadir. Cagdas Islam hukuk diisiincesinde maslahat kavrami
iizerinde 1srarla durulmasi ve makasid/maslahat merkezli tartismalarin Islam hukukunun
her meselesinde giindeme gelmesi bu dogal ihtiyacin bir sonucudur. Islam alimlerinin
toplumsal diizeni saglayan fikhin muamelat alaninda, Bat1’ya tamamen teslim olmamak
ve sosyal degisime ayak uydurabilmek icin maslahat kavramini Islam hukuk tesriinde
tuttugu 6nemli yeri daha belirgin hale getirmeye calistiklar1 agiktir. Yine son dénem
Islam hukukcular1 arasinda maslahati naslara aykir1 ya da onlardan bagimsiz bicimde
isletmeme hususunda fikirbirligi oldugu, fakat bunun nasil basarilabilecegi konusunda
ortaya konan diisiincelerin genis bir yelpaze olusturdugu goriilmektedir.

Fikih usulii acisindan g¢alismamiza temas eden iiglincii husus, Orfe itibar
acisindan ibadet-muamelat ayrimidir. ibadetler teabbudi hiikiimler olduklarindan onlar
i¢in ancak kesin naslar kaynaklik edebilir. Fakat Islam tarihi boyunca fikhin muamelat
sahasinda orf ve adetler belirleyici bir unsur olmustur. Biitlin hukuk sistemlerinde
onemli bir kaynak kabul edilen 6rf, toplumlarin siirekliligini saglayan esaslarin nesilden
nesile aktarilmasmi saglar. Islam fikhinda kendisine ilk olarak fiiru kitaplarinda yer
bulan 6rf, zamanla fikih usiiliiniin ilgi alanmna girmeye baslamistir. Ozellikle tezimiz
acisindan biiyiik oneme sahip igtimai usul-i fikih tartismalarinda 6rf, etkin bir rol
oynamistir.

Calismamiz agisindan Islam fikhinda ahkamin degismesi meseleside 6nemli bir
yer isgal etmektedir. Islam bilginlerinin genel yaklasimi, ibadetlerin ve ibadet niteligi
tasiylp taabbudi Ozellik tasimasi bakimindan ibadetlere dahil edilen hiikiimlerin en
degismez alani alani olusturdugu seklindedir.® Degismenin sahasmi dar tutan tefrit

yaklagim ile ifrat ve mutedil yaklagimlar ibadetlerin degistirilmesini higbir sartta caiz

3 Abdullah Kahraman, Islam Hukukuna Giris, 430.



gérmezler.* Bu sahada esas tartisilan mevzu, degisimin muamelat alaninin genelinde
vuku bulup bulmayacagi hususunda olmustur. Calismamizda konu, maslahat, orf,
ictimai usul-i fikih ve hiikiimlerin tarihselligi ve evrenselligi basliklar1 altinda 6nemli
bir yer isgal etmektedir.

Bu ¢alismanin konusu, meseleyi kavramsal ger¢eveden baslayarak teorikte ve
pratikte olan ayrimla, fikhi diisiincede konu iizerinde yapilan tartismalar irdelemektir.
Islam hukukcular1 arasinda, fikih sistematigi igerisinde bdyle bir ayrimin oldugu
hususunda fikir birligi olsa da, fikih usiilii ve furuu ag¢isindan, ayrimi kabul edenler
oldugu gibi, kars1 ¢ikanlar da vardir. Bu calisma, Islam fikhinda ibadet-muamelat
hiikiimleri arasinda boyle bir ayrimin var olup olmadig1 hakkinda aragtirmacilara katki
saglamay1 amaclamaktadir.

Calismanin esas hedefi, kiyas, makasid, maslahat, orf, igtimai usul-i fikih gibi
Islam fikih ve usuliiniin degisik kisimlarinda islenen konuyu, “Islam fikhinda ibadet-
muamelat ayrimi” ana baslig1 altinda toparlamaktir. Konu iizerinde sik¢a atiflar
yapilmasina, 6zellikle Tanzimat sonrasi donemde yogun olarak tartisilmasina ragmen,
giiniimiize kadar miistakil bir baslik altinda toplanmamastir.

Bilgilerin kronolojik tasnifi ve arastirmanin zamansal tertibinde, klasik fikih
usulii kaynaklarindan baslanarak, s6z konusu eserlerin konuya dogrudan temas eden
kisimlarin incelenmesi benimsenmistir. Bu sebeple Hanefi usulciiler Debusi ve Serahsi
ile Safii usiilciiler Gazzali ve Fahreddin er-Razi’nin usul eserlerinin ilgili béliimlerini
mukayeseli olarak inceledik. Ayrica Satibi’nin el-Muvafakat’indan yaralandik.

Islenen konunun mahiyetine gore degerlendirmeler, ibadet-muamelat ayrimi
konusuyla dogrudan ya da dolayll olarak temas eden c¢agdas Islam hukuku
calismalarinin incelenmesi ve degerlendirilmesiyle siirdiiriilmiistiir. Bu konuda Resid
riza’nin TefSiru’l Menar ile Muhaverat isimli eserleri, Kevseri’nin Makalat’1, Selebi’nin
Talilu’l Ahkam’1, Muhammed Abdurrahman el- Marasi’'nin Ihtilafu’l Ictihad: ile
Ramazan el-Buti’nin Davatibu’l Maslaha’s1 ¢alismamiza katkida bulunmus modern
donem c¢alismalarindandir.

Ayrica son zamanlarda {ilkemizde yaymlanan Hayreddin Karaman’in Ana
Hatlaryla Islam Hukuku, Mehmet Erdogan’in Islam Hukukunda Ahkam in Degismesi,
Zahid Aksu’nun Islam in dogusunda Toplumsal Realite, Abdullah Kahraman’in Islam

4 Mehmet Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi, (Istanbul: Ifav Yayinlari, 2009), 91-99.
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Hukukunda Degisim ve Ibadetler ile Ozgiir Kavak’in Modern Islam Diisiincesi Resid
Riza Ornegi adli eserlerin calismamizda 6nemli yerleri vardir.

Calismamizin basinda “ibadet” kavramui ile ilgili kasdimizin ifa ve sekilleri
oldugunu, detay hiikiimlerinin ise tezimize konu olmadiginibelirtmek isteriz. Mesela
namazlarin vakitleri ve rekatlari, abdestin farzlari, namazda bir rekatta bir rikku ve iki
secdenin bulunmasi, oru¢ giinleri, Arafat’ta vakfenin vakti, tavafda savtlarin sayisi,
tavafin baslama noktasi, adetli kadinin namaz kilmamasi ve oru¢ tutmamasi gibi
hiikkiimlerdir. “Muamelat” kavramini da biitiin diinyevi hiikiimler i¢in kullandigimizi

belirtmek isteriz.



BIRINCIi BOLUM
GENEL OLARAK FIKIH iLMi, SISTEMATIGI VE iBADET-
MUAMELAT KAVRAMLARININ iNCELENMESI

Miisliiman bireyin lehinde ve aleyhinde olan davranislarina bigilen dini degeri
tespite c¢alisan fikih ilmi, “usul” ve “furu” ismiyle iki ayr diizlemde faaliyet
yiirlitmiistiir. Bu ¢alismalardan teferruatli bir bikrim olusmus ve zamanla kendine 6zgii
bir yapiya kavusmustur. Sistematik olarak fiiru-i fikih, en genel bi¢imiyle ibadet-
muamelat seklinde ikili ayrima tabi tutulurken olan ayrimin temel sebep ve kokeni
fikhin usul diizleminde yer almaktadir.

1.1. FIKIH iLMi
1.1.1. Tammm

Sozliikkte, “bir seyi bilmek, iyi ve tam anlamak, derinlemesine kavramak”
anlamina gelen fikih kelimesi, yakin anlamlisi olan “fehim” kavramina gore daha 6zel
bir anlam tasir. Fikih kelimesi Kur’anda ve hadiste sozliik anlaminda kullanilmigstir’™

Fikih kelimesi Kur’an’da 19 yerde gecmistir. Mesela, “Bununla beraber
miiminlerin toptan savasa ¢ikmalar: dogru degildir. Onlarin i¢lerinden bir grup dinde
derin bir anlayis sahibi olmak ve seferden donenleri uyarmak icin geride kalmalidir...
ayetinde fikih kelimesi, “dinde derin anlayis sahibi olmak” manasinda kullanilmastir.
“Yedi gok, yer ve bunlarda bulunanlar onu tesbih eder; Onu hamd ile tesbih etmeyen
hichir sey yoktur. Fakat siz onlarin tesbihini anlayamazsimiz. O  halimdir
bagislayandir.” fikih kelimesi “anlayis” manasinda kullanilmistir.

Imam Ebu Hanife’ye nisbet edilen tanima gore fikih, “kisinin hak ve
yiikiimliiliiklerini bilmesidir."

Imam Safii’de fikhi, “giindelik davramsimiza iliskin dini hiikiimleri, sahip
olunan meleke ile 6zel delillerinden ¢ikararak bilmektir”,® seklinde tarif etmistir.

Erdogan”da fikhi; “bir biitiin olarak dini yerli yerince ve dogru bigimde

anlamak”® olarak tanimlanustir. “Allah, kimin hakkinda hayir dilerse onu dinde anlays

sahibi kilar”1? hadisinde bu anlamda kullanildigin1 belirtmistir

5 Hayreddin Karaman, Ana Hatlaryla Islam Hukuku, 1, 20.

6 et- Tevbe 9/122.

" Ebu Hanife, el-Fikhu’l Ebsat, Imam-1 Azam’in Bes Eseri Igerisinde, (Istanbul: Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Yaymlar1, 1998), 44.

8 Hayreddin Karaman, Ana Hatlariyla Islam Hukuku, 1, 21.

 Mehmet Erdogan, Fikih Ilmine giris, (Istanbul: Dem Yayinlari, 2013), 13.

10 Buhari, “flim,” 10.



Bu tanima gore fikih, kendisinde zamanla kazanilmig bir yetenek bulunan
kimsenin, 6zel delillere dayanarak ortaya ¢ikardigi ilimdir. Bu 6zel melekeye sahip olan
kimseye “fakih” denilir. Fakih, 6zel delillerinden, ser’i-ameli hiikiimleri ortaya
cikarabilme yetenegine sahip olan kimsedir. Bu yiizden fakih ile mii¢tehid es anlamlidir
diyebiliriz.

1.1.2. Kapsamm

Baslangicta fikih kelimesi, ser’i delillerden akli bir ¢alismayla elde edilen dini
bilgilerin geneli (inang, ahlak, ibadet, muamelat) i¢in kullaniliyordu. Ancak zamanla
inan¢ ve ahlak konulariyla ilgili konular akaid, kelam ve tasavvuf gibi miistakil ilim
dallarina ayrilmig ve fikih kavrami sadece dinin ibadet ve muamelat kisimlarina tahsis
edilir olmustur.

Fikih dinin ibadet-muamelat ile ilgili kisimlarmi ihtiva eden ilim dalinin adi
olduktan sonra, ilmihal, ceza hukuku, miras hukuku, ekonomi, idare ilimleri, hukuk
metodolojisi gibi alt baslik igerisindeki ilimler, fikith ilmi i¢inde goriilmiis ve
incelenmistir.

Genel olarak fikih ilmi igerisinde bulunmakla birlikte bazi konular, ya pratik
ihtiyaglar yahut egitim ve Ogretim geregi olarak ayri basliklarla yazilan miistakil
kitaplarin konusu haline gelmistir. Devlet yonetimini ihtiva eden ‘“el-ahkamu’s-
sultaniye-siyasetii’s-seriye”, vergi hukukuyla ilgili olan “harac” ve “emval”, devletler
aras1 hukuku ele alan “siyer”, miras hukukundan bahseden “feraiz”, yargilama usuliinii
konu alan “edebii’l-kadi”, mukayeseli fikih demek olan”hilaf” bu miistakil basliklarin
bazilaridir. !

1.1.3. Kaynag

Fikih ilminin usul ve fiiru olarak ortaya ¢ikmasinda, en 6nemli etken vahiydir.
Kur’an-1 Kerim vahyi, kul-Allah ile insanlar arasi sosyal iligkilerin diizenlenmesinde
ana kaynak olmus, diger unsurlar bu kaynaga arz edilip onaymmdan gectikten sonra
Islami hayat: etkilemistir. Fikhin muamelat kisminin diger kiiltiir ve medeniyetlerin 6rf
ve adetlerinden etkilenmis olmasi tartismali da olsa vakidir.*?

Kaynag itibariyle ilahi olan fikih, Kur’an-1 Kerim’de ifadesini bulan vahye
dayanmaktadir. Fikih ilminde diger kaynaklar olan Hz. Peygamberin siinneti ile

fakihlerin igtihadlar1 da, Olgiisiinii vahiyden almaktadir. Fikihta mutlak olarak kanun

11 Hayreddin Karaman, Ana Hatlaryla Islam Hukuku, 1, 30- 31.
12 Hayreddin Karaman, Ana Hatlaryla Islam Hukuku, |, 26.
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koyucu Allah’tir. Fakihlerin yetkisi ise, tafsili delillerinden ser’i hiikiimleri ortaya
cikarmakla smirlidir. Genel olarak belirtecek olursak fikhin kaynagi Kur’an-1 Kerim,
Hz. Peygamberin fiili, kavli ve takriri uygulamalar1 ile fakihlerin igtihadlarindan
meydana gelir.

1.1.4. Tarihgesi

Dini anlama ¢abas1 olan fikih ilminin kdkeni, Hz. Peygamber donemine kadar
gitmektedir. Hz. Peygamber donemini fikih ilmi ag¢isindan tasidi farkli 6zellikler
sebebiyle Mekke devri ve Medine devri olmak tizere iki kisma ayirmak gerekir.

Mekke doneminde nazil olan ayetler daha ¢ok inang, ahlak ve ibadet sahasina
aittir. Mekke doneminde, sartlar dyle gerektirdigi i¢in fikhi hiikiimleri bildiren ayetler
hem azdir hem de genel ahlaki ilkeleri iceren bir karakter arzetmektedir. Bu dénemin
esas hedefi muamelat alanindaki hiikiimleri kabul edebilecek, imanli ve ahlakli bir nesil
yetistirmektir. Bu donemde Medine donemine gore fikhi hiikiim bildiren ayetler az olsa
da, bazi hiikkiimler tesri kilinmsitir. Mesela ibadet hiikiimlerinden bes vakit namaz,
abdest, gusiil, teyemmiim bu déenmde farz kilinmistir. Muamelat alaninda uygulama
gerektiren hiikiimler getirilmese de, bu hiikiimlerin temelini teskil eden adalet,
yardimlagsma, dayanigsma, sozlesmelere sadakat, ahde vefa, iyilik, kotiligi iyilikle
savma ile ilgili hiikiimlerle, bunlarin tersi olan zulmii, haksizligi, cimriligi, bencilligi,
emanete hiyaneti, kotiiliigii, bilgisizce hiikiim vermeyi, fitne ¢ikarmayi, haksiz yere
cana kiymay1 yasaklayan hiikiimlerin bir kismi da bu dénemde nazil olmustur.®®

Medine’ye hicretten sonra Islam devleti kuruldu. Artik bu geng Islam devletinin
siyasetini ve igtimai hayatini tanzim edecek kurallara ihtiya¢ vardi. Tesri de bu sahalara
yonelerek bireysel ve toplumsal hayati tanzime koyuldu. Bir tarafdan Mekke’de
getirlmeyen ibadet hiikiimleri tesri kilimirken diger taraftan da cihat, aile, miras,
anayasa, ceza, muamelat ve devletleraras: hiikiimler vazedildi.'*

Hicretten sonra Hz. Peygamberin hukuki alanda yaptig1 ilk ve en 6nemli adim
Medine site devleti i¢in bir anayasa olusturmak oldu. Hz. Peygamber ve miiminlerin
karsilikli hak ve gorevlerinin belirlenmesi, sehrin Miisliiman olmayan Arap ve Musevi
toplumuyla antlagmak, toplumsal hayati teskilatlandirmak; onu ilmi, askeri, adli, dini
miiesseselerle donaltmak gerekiyordu. Bu ihtiyactan dolayr Hz. Peygamber Medine’de

yasayan biitlin etnik ve dini topluluklara danisti ve alinan karalar bir kagida yazildi.

13 Abdullah Kahraman, Islam Hukukuna Giris, 68-71.
14 Abdullah Kahraman, Islam Hukukuna Giris, 77.



“Medine vesikas1” olarak adlandirilan bu metin diinya ve Islam hukuk tarihinin ilk
yazili anayasasi say1lir.?®

Hz. Peygamber’e Cebrail vasitasiyla 6zel bilgiler geliyordu. Buna “vahiy” adi
veriliyordu. Hz. Muhammed’de gelen bu ayetlerin ifade ettigi manay1 sozleriyle
acikliyor, fiilleriyle de hiikiimlerin nasil uygulanacagm gosteriyordu. Ornegin, Kur’an-1
Kerim namaz kilmanin farz oldugunu bildirmis, ancak namazin ifa ve sekilleri ile, hangi
vakitlerde kag rekat olarak kilinacagini agiklamamistir. Hz. Peygamber, “Beni  nasil
namaz kilarken gériiyorsaniz siz de éyle kiliniz”’*® buyurarak namaz emrinin nasil yerine
getirilecegini 6gretmistir.

Hz. Peygamberin aciklama ve uygulamalarinin timi Kur’an-1 Kerim’e
dayanmiyordu. O, ilahi vahyin kontroliinde, bazen kendi goriis ve ictihadi ile de
hiikmediyordu. Sahabe de bunun farkinda olduklarindan, bazi uygulamalar1 hakkinda
Hz. peygambere bunun vahiyle mi yoksa kendi goriisii ile mi oldugu sorusunu
soruyorlar, eger bu uygulama rey ve igtihada dayali ise kendi goriisleri belirtmekten de
cekinmiyorlardi.

Hz. Peygamber, Islam fikhin1 kendisinden sonra devam ettirecek olan
ashabindan baz1 kimselere 6zel olarak fetva verdirip ictihat ettirerek onlar1 hakimlik ve
miiftiiliige hazirliyordu. Nitekim onun Muaz b. Cebeli, Islam’1 gretmesi igin Yemen’e
gondermisti. Hz. Muhammed Ona giderken , “Gittigin yerde ne ile hitkmedeceksin?”
sorusunu yoneltmistir. Oda, “Once Allah’in Kitabina bakacagini, orda bulamazsa Hz.
Peygamberin siinneti ile cevap verecegini, bu iki ana kaynakta da sorunun ¢oziimiinii
bulamazsa kendi rey ve igtihadi ile kara verecegi”ni sdylemistir. Bu cevabiyla Muaz,
Hz. Peygamberin &vgiisiine mazhar olmustur. !’ Bu 6rnekte bize, Hz. Peygamber
zamaninda sahabenin de bir takim rey ve igtihadi faaliyette bulundugunu
gostermektedir.*®

Hz. Peygamberin vefatindan sonra, is basima gelen Rasit halifeler doneminde,
Islam’m yerlesmesi ve yayilmasi konusunda c¢ok onemli adimlar atilmis ve fetih
hareketleri baslatilmisti. Bu fetihler sonucunda sade bir hayat yasayan Miisliimanlar,

farkli sart ve kiiltiirlerde yasayan kavimlerle kars1 karsiya gelmislerdi. Ozellikle Hz.

15 Hayreddin Karaman, Ana Hatlariyla Islam Hukuku, |, 56-157.
16 Buhari, Ezan, 18.

17 Miisned, 5/32.

18 Abdullah Kahraman, Islam Hukukuna Giris, 79.



Omer zamani, fikih ilmi agisindan bir atilimin baslangici olmustur. Mekke ve Medine
sehirleri disinda Kufe ve fusfat gibi yeni yerlesim merkezleri kurulmustur.

Hz. Omer, ilmi bakimdan belli niteliklere sahip olan sahabelerin, Medine disina
cikmalarim1 yasaklamistir; Oniine 6nceden hiikmii bilinmeyen bir olay geldiginde,
Medine’de bulunan igtihad ehli sahabeyi toplayarak konuyu onlara arzetmis ve istisare
sonucu ortaya ¢ikan karari uygulamustir,°

Bu uygulamalardan bazilar1i, Oncekilerden ve ser’i naslarda belirtilen
uygulamalardan farkli olabiliyordu. Mesela, savaslarda ele gegirilen ganimet mallar
onceleri sadece orduda yer alan askerlere dagitilirken Hz. Omer bu uygulamanin kendi
zamani i¢in imkansiz oldugunu gérmiis ve karsi ¢ikanlar1 da ikna ederek yeni bir toprak
sistemi olusturmustur. Yine, artik Islam’in onlara ihtiyacinin kalmadigmi sdyleyerek
miellefe-i kulube zekat verilmesini yasaklamistir, kitlik yilinda ise, genel maslahatin bu
yonde olusmasindan dolayi, hirsizlik suguna verilen el kesme cezasini uygulamistir.?°

Ote yandan, Islam diisiince ve hukuk tarihinde gesitli fikih ekolleri de Rasit
halifeler zamaninda olusmaya baslamistir. Fetihlerle beraber sahabeler, kendilerine
verilen ilmi ve idari gorevleri yerine getirmek igin yeni kurulan veya fethedilen
sehirlere gitmislerdi. Ornegin Kufe sehrine vali olarak Ammar b. Yasir, yargic ve
ogretmen olarak ibn Mesud gonderilmisti. Kufe’ye varan Ibn Mesud, farkli sosyolojik
yapinin getirdigi sorular ve sorunlarla karsi karsiya kalmisti. O, iistiin ilmi melekesiyle
bu sorulara cevap vermisti. Resmi gorevinin yaninda, ilmi faaliyetleriyle rey agirliklh
fikih mektebinin temellerini atmistir.

Bu mektepte cesitli tabakalarda yetismis bilginlerin en 6nde gelenleri, Alkame b.
Kays en-Nehai, Ibrahim en-Nehai, Hammad B. Ebu Siileyman ve Ebu Hanife’dir?*

Kufe ehl-i rey ekoliiyle es zamanli olarak Medine merkezli Hicaz bdlgesinde,
Hz. Peygamberin hadislerinin temel alindig1 “Hicaz ekolu” olugmaktaydi. Hicaz ortama,
Hz. Peygamber zamani kosullar1 ve sartlariyla benzerlik arzediyordu. Bu yiizden Hz.
Peygamber doneminde verilen fetvalar, bugiiniin sorularmma da cevap olabilecek
karakter tasiyordu. Ser’i naslarla yetinilmesi ve reye ihtiya¢ duyulmamasi bunun bir

sonucudur.??

19 Hayreddin Karaman, Ana Hatlariyla Islam Hukuku, |, 43-44.

2 Hayreddin Karaman, Ana Hatlariyla Islam Hukuku, |, 45.

2L M. Esat Kiliger, “Ehl-i Rey” , Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopodisi, c.10 (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi yayinlari, 1994)520-524

22 Mehmet Erdogan, Fikih IImine Giris, 35.



Hz. Peygamberin vefatindan yaklasik bir asir sonra fikih mezhepleri olugsmaya
baslamistir. Hicri ikinci asrin basindan dordiincii asrin ortalarina kadar gegen siirecte
mezhepleri tedvin edilen ve goriisleri taklit edilen ondan fazla miigtehid ortaya
cikmustir.

Bu miictehitlerden birisi, Hanefi mezhebinin kurucu imami olan Imam-1 Azam
Ebu Hanife’dir. O, Iraklilarin fakihi ve ehl-i reyin imamidir. Fikih ilmini Ibrahim en-
Nehai’'nin talebesi olan Hammad b. Ebu Siileyman’dan almis hocasiyla ilmi
miizakereleri on sekiz yil strmiistir. Ebu Hanife hadislerin kabuliinde ihtiyath
davranarak kiyas ve istihsana ¢ok¢a basvurmustur. Kirkdan fazla talebe yetistiren Ebu
Hanife nin en meshur talebeleri Ebu Yusuf, imam Muhammed ve Ebu Ziifer’dir. 2

Maliki mezhebinin kurucusu ise Malik b. Enestir. O, tabiinden sonra Medine
sehrinin fikih ve hadisde imamidir. Uzun miiddet Medine ulemasindan Abdurrahman b.
Hiirmiiz ile beraber olan Malik, Ibni Sihab ez-Ziihri ve Nafi’den hadis 6grenmis, fikih
ilmini ise Rabia b. Abdurrahman’dan almigtir. Onun “Muvatta” isimli kitab1 hadis ve
fikih da kiymetli bir eserdir.?*

Safi mezhebinin kurucusu olan Muhammet b. Idris es-Safii, Imam
Muhammed’den Irak fikhini, imam Malik’ten Hicaz fikhim1 8grenmistir. Fikih, hadis ve
usiilde imam olan Safii, Mezhebinin usuliinii once ser’i naslara, sonra da kiyasa
dayandirmus istihsan delili ile mesalih-i miirseleyi reddetmistir. 2

Hanbeli mezhebinin kurucusu olan Ahmed b. Hanbel es-Seybani, Bagdat’ta
fmam Safi’den fikih tahsil etmis Hadis, siinnet ve fikih da imam haline gelmistir?®.

Hicri dordiincii asirdan itibaren mezheplerin olusumlarini tamamlamalariyla
birlikte igtihat kapis1 kapanmaya baslamis ve boylece taklit donemine gegilmistir. Artik
mii¢tehid imamlar ¢agmin hiir ve mutlak igtihadi, fikhi meselelere dogrudan Kitap ve
Stinnet yerine taklit¢ilige; yani dnceki miigtehidlerin dediklerini tekrara, demediklerini
de dediklerine kiyas ederek ¢ézme usuliine birakmistir. Taklit ruhunun hakim oldugu
devirden itibaren dini kaynagin yerini sahislar aldi; Kitap ve Siinnet’in ne dedigine
degil, su veya bu miigtehidin ve yalniz birinin ne dedigine bakildi. Bu yol faydasiz

miinazara ve miinakasalara yol agmis, her ikisi birden mezhep taassubunun olugmasina

23 Abdullah Kahraman, Islam Hukukuna Giris, 128.
24 Abdullah Kahraman, Islam Hukukuna Giris, 181.
%5 Abdullah Kahraman, Islam Hukuna Giris, 200.

%6 Abdullah Kahraman, Islam Hukukuna Giris, 220.
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sebep olmustur. Uzun bir siire islam iilkelerinde hukuki ihtiyaclar bu mezhepler yoluyla
karsilanmistir.?’

XIX. Asira gelindiginde ise Bati diinyasinda yasanan gelismelere paralel olarak
mezheplere ait fikih kitaplar1 artik immetin ihtiyaclarini karsiliyamaz hale gelmis ve
bunun iizerine ¢esitli Islam iilkelerinde birtakim kanunlastirma veya yeni kanun arayisi
calismalarina baglanmistir.

Fikih tarihi agisindan bu devrin en ayiric1 6zelligi kanunlagtirma hareketleridir
denilebilir. Fikhin muamelat kismi kanun metni haline getirilmeye calisilmistir. Bu
vesileyle Ahmet Cevdet Pasa baskanliginda 1868-1876 tarihleri arasinda “Adli/hukuki
hiikiimler mecmuas1” manasinda “Mecelle-i ahkam-i adliye” hazirlanmigtir. Kismen
borglar, ayni aklar, sahsin hukuku eden Mecelle yiiz maddelik kiilli kaidelere ait bir
mukaddimeden sonral6 boliimdel851 maddeden olusmus ve Osmanl iilkesinde 57 yil
yiiriirliikte kalmigtir.28

Bugiinkii kanunlar umumiyetle meseleleri ayr1 ayr1 ve teferruath bir sekilde
tanzim etmek yerine bir¢ok mesele ve hukuki olaya samil hukuk kaide ve esaslarimi
tanzim yoluna gitmislerdir. Mecelle ise meseleci (kaostik) bir yontem takip etmis,
mesela bir cins veya nevi akit ve kaide icinde toplanmast miimkiin olan fiil ve

muameleleri parcalayarak, meseleleri tasvir ederek tanzim eylemistir. 2°

1.1.5. Amaci

Fikih ilmi insanin diinya ve ahiret mutluluguna ulagsmasini amaclar. Ayrica
insanin yaraticisina, kendisine ve diger insanlara kargi hak ve sorumlugunu 6gretirken
adaletli, huzurlu ve istikrarli bir toplum olusmasina katki saglar. Insanlar aras1 iliskileri
yaratiligta esitlik ve inangta kardeslik esasina dayandirir. Bu ilim sayesinde insanlar,
Allah’a kargt kulluk gorevlerini ve ibadetlerini dogru ve eksiksiz bir sekilde yerine
getirirler. Ornegin namazin farzlarim veya orucu bozan durumlari fikih ilmi sayesinde
Ogrenirler. Fikih ilmi, insan haklarinin neler oldugunu agiklar ve bunlarin korunmasina
dair ilkeler koyar. Insanlar arasi iliskilerin olumlu ydnde ilerlemesine katkida bulunur.
Ornegin aligveriste aldatmanin yasaklandigim ve haksiz kazang saglamanin haram

oldugunu belirtir.

27 Hayreddin Karaman, Ana Hatlariyla I:slam Hukuku, 1, 77-81.
28 Hayreddin Karaman, Ana Hatlariyla Islam Hukuku, 1,80.

2 Hayreddin Karaman, Ana Hatlariyla Islam Hukuku, 89.
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1.2. FIKHIN IBADET-MUAMELAT DIYE TASNIFI VE BU KAVRAMLARIN
TANIMI

Fikih ilmi baglangigta insanin lehinde ve aleyhinde olan her seyi kapsiyordu. Bu
ylizden inan¢ ve ahlak ilkeleri de fikhin konusu igine giriyordu. Hicri II. Asrin
ortalarindan itibaren, inag¢ ve ahlak konular1 fikihtan ayrilip ayri bir disiplin olarak
gelismeye baslamig ancak fikih ilmi, hukuktan ekonomiye, ferdi hayattan sosyal hayata
ve devletlerarasi iliskilere kadar yine genis bir alana hitap etmistir. Bu yiizden de furu-i
fikhin ilk tedvin edilen kitaplarinda biitin bu konularin o doénemin ihtiyag ve
sosyokiiltiirel sartlariyla da baglantili olarak belli bir sira ve sistem igersinde ele alindig1
goriiliir.

1.2.1. Fikhin Coklu Tasnifi

Herhangi bir ilim dali, {izerinde olusturulan yogun bilgiyle zamanla alanlarini ve
konularini tasnif etmeye ihtiya¢ duyar. Fikih ilmide zamanla boyle bir tasnife tabi
tutulmustur.

Allah ile kul arasindaki iligkileri konu alan ibadetlere, bu tasnifte ilk siray1 alir.
Genel olarak ibadet hiikiimlerinin fikhin ilk kisminda islenmesinde Islam fakihleri fikir
birligi etmislerdir.

Fikhin, evlilik, bosanma (talak), nesep, nafaka ve mirasa ait ailevi hiikiimleri
igeren kismina “ahval-i sahsiye” denir.

Bireylerin aligveris, kira, icra, kefalet, satig, sirketler, bosanma gibi karsilikli
muamelat olarak nitelenir. Bununla bireylerin ekonomik iligkilerini tanzim ve
alacaklinin hakki kastedilir.

Fikhin miikelleflerin isledigi suglar ve gerektirdigi cezalarla ilgili kismina
“cinayet” ahkami denir. Bu boliimdeki hiikiimlerle bireylerin hayat, mal, 1z ve
haklarinin korunmasi ve Katilin maktulle iliskisinin belirlenmesi ve toplumsal emniyetin
korunmas1 amagclanir.

Anayasa ahkami ise idare tarzi ve usuliiyle ilgili hiikiimlerdir. Bununla yoneten
ve yonetilen iliskisinin tahdidi, fertler ve toplumun haklar1 ve gorevlerinin belirlenmesi
amaclanir.

Devletler hukuku ahkami barista ve savasta Islam devletinin diger devletlerle
iliskisini, gayri Miislim vatandaslarin devletle alakasini tanzimle ilgili hiikiimlerdir.

Iktisadi ve mali ahkam, bireylerin mali sistemde sorumluluklari, devletin mali

hak ve gorevleri, hazine kaynaklarinin ve kullantminin tanzimi ile ilgilidir. Bu
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hiikiimlerle zenginler ve fakirler arasindaki, devlet ve fertler arasindaki mali islerin
tanzim edilir.

Son zamanlarda “makasidii’s-seria” ve “hikmet-1 tesri” ana basliklar1 altinda
fikih ve Islam hukuk felsefesi yapilmaktadir.

1.2.1. ibadet-Muamelat Seklinde ikili Tasnifi

Ibadet ve muamelat seklindeki ayrimi belirleyen en énemli unsur, fikhi hiikmiin
kimler arasindaki iligkileri ele aldigiyla ilgili soruya verilen cevabtir. Allah ile kul
arasindaki iliskileri diizenleyen fikih kurallar1 ibadet alanini, kulun diger bireylerle ve
toplumla olan iliskilerini diizenleyen fikhi hiikiimler de muamelat alanini olusturur.
Fakat ikinci kismin genelinde olmasa da bazi hiikiimlerde Allah hakkinin bulundugu
gdzden kagirilmamalidir.®

Bu tasnife gore, ibadet kisminda sirf ibadet vasfi tagiyan namaz, orug, hac, zekat,
cihad gibi 6geler yer alir. Fakat zekatin sirf ibadet kismindan sayilmasi Hanefiler’e
goredir. Fakihlerin ¢ogunluguna gore ise zekat, bir nevi mali vergi niteligindedir.
Bilginler arasindaki bu ihtilaf, beraberinde zekatin miilke bagli bir sorumluluk mu
yoksa bireye bagli bir hak m1 oldugu tartigmasini getirir. Bunlarin disinda vergi niteligi
tasisa da sadaka-i fitr, toprak triinlerinden alinan Osiir ibadet kisminda gdriinmiistiir.
Ayrica bu kisimda kefaretler yer alir. Bunlar yemin, orug, hataen adam o6ldiirme gibi
durumlarda tutulan orug kéle azadir ve fakirleri doyurma segenekleridir ve bunlar ibadet
niteliginde hiikiimler oldugu gibi islenen kusuru telafi etme manas1 da tasirlar. 3!

Genel inceleme ve anlatimlarda oncelikle fikhi hiikiimlerin ibadet-muamelat
seklinde ikili ayrima tabi tutulmasi gerektigi hususu genel kabul goren bir olgudur. Bu
tasnifte muamelat fikhin ibadetler disinda kalan, hukuki alanin geneline verilen bir
isimdir.3? Buna gore, ahval-i sahsiye, muamelat, ukubat, ahkam-1 sultaniye, siyer
(devletler arasi hukuk) “muamelat” kavraminin igerisine girer. Bizim de ¢alismamizda
kullanacagimiz tasnif budur.

1.3 IBADET MUAMELAT KAVRAMLARININ INCELENMESI
1.3.1. ibadet Kavram
Sozlikte “Boyun egme, alcak goniilliiliik, kulluk, tapinma, itaat, tapma”

anlamlarina gelen “ibadet” dini bir terim olarak insanin Allah’a itaat, saygi ve sevgisini

30 Ali Bardakoglu, “Hak”, Tiirkive diyanet Vakfi Ansiklopodisi, c.15, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1997), 139-151.

3t Ali Bardakoglu, “Hak”, DIA, c¢. XV, S.139-151.

%2 Bilal Aybakan, “Muamelat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, ¢.30 ( Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2005), 318.
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gostermek, O’nun rizasini kazanmak niyetiyle yaptig belirli tutum ve davranislar i¢in
kullanilir. ** Koca ibadeti soyle tarif etmistir:

Islami literatiirde ibadetin biri genel, digeri 6zel olmak iizere iki
anlami vardir. Genel anlamda ibadet, mikellefin Allah’a karsi
duydugu saygi ve sevginin sonucu olarak O’nun rizasina uygun
davranma ¢abasini ve bu sekilde yapilan iradi davranislari ifade
eder. Boylece tamamen dini olan gorevlerden baska kisilerin
Allah’m hosnutlugunu kazanmak i¢in yaptig1 her fiilde ibadet olarak
nitelendirilir ve Odiillendirilir. Bu amagla fert ve toplum yararina
gerceklestirilen her olumlu davranig dini ve manevi anlam kazanir.
Ozel anlamda ibadet ise miikellefin yaratanina kars1 saygi ve boyun
egmesini simgeleyen Allah ve resulii tarafindan yapilmasi istenen
belirli davranis bicimleridir. Fikih literatiirlinde ibadetin yaygin
kullanim1 da ikinci anlamdadir. Islam’in temel sartlarmi teskil eden
namaz, orug, zekat ve haccin yaninda kurban kesme, itikaf, dua,
Kur-an okuma, hayir ve infakta bulunma gibi ibadetin en meshur
orneklerini olusturur. Bu muhtevasiyla ibadet,”Cenab-1 Hakka yakin
olma” anlamindaki kuvvet ve “O’na boyun egis” anlamindaki taat
kelimeleriyle yakin anlamlara sahiptir. Bu {i¢ terim arasinda ibadetin
niyete bagli olmasi, kuvvetin niyet gerektirmemesi, taatinde her iki
tiirden davranis1 kapsamasi gibi, baz1 farkliliklar bulundugu, yahut
her ticlinde de kulluk niyetinin sart oldugu sdylenmekle birlikte
Allah’in nizasina ulasip sevap kazanma amaci hepsinin ortak
ozelligini olusturur.3*
Ibadetler dinin degisime kapali sahasini olustururlar. Bu nedenle ibadet,

Kur’an’-1 Kerim’de emredildigi, Hz. Peygamber’inde uygulamali olarak ifa ve

siirlarint  ¢izdigi bigimde yapilmalidir. Mekan, zaman ve sartlarin degismesiyle,

namazin ifa ve sekilleri, orucun mahiyeti ve haccin icrasi degisiklige ugramaz.
Insanlarin en biiyiik yaratilis gayesi Allah’a ibadet etmektir. “Ben insanlar1 ve

cinleri ancak ve ancak bana kulluk etsinler diye yarattim”3®

ayeti bunun en biiyilik
gostergesidir.

Genel anlami kulluk demek olan ibadet, Cenab-1 Allah’in yiiceligini bilip O’na
inanma, O’nun istedigi gibi bir hayat yasama ve O’na itaat etme biling ve iradesinin
eyleme doniistiiriilmesi ile gergeklestirilir. Yaraticinin hosnutlugunu kazanmak
amaciyla kisinin yaptigi her amel, eylem ve davranis ibadet olarak degerlendirilip
odiillendirilir. Birey ve toplum faydasina olan biitiin iyi davraniglar, dini bir anlam

kazanir. Bu yiizden ibadet, Islam’1 yasamaktir denilebilir. Bu, ibadetin genel agilimidir.

3 Mustafa Sinanoglu, “Ibadet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, c.19(istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 1999), 235-240.

% Ferhat Koca, “Ibadet” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c.19,( Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 1999)240-247.

% ez-Zariyat, 51/56.
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Insan dogustan gelen bir 6zelligi ile yiice bir kuvvete baglanmaya, teslim
olmaya, ondan gii¢ almaya muhtagtir. Bu yiizden ibadetler insanin bu fitri ihtiyacini
giderir. Allah’a kul olmak ve ibadet etmek insan1 mutlu eder. Allah’a kul olma bilinci
ibadetten duyulacak haz mutlugun da gostergesidir.

Yerine getirilen ibadetlerin bir takim diinyevi faydalar1 da vardir. Allah’a ibadet
etmek insani bedenen ve ruhen saglam tutar; onu bedeni, ruhi sikintilara karst korur.
Kur’an-1 Kerim’de, kalplerin ancak Allah’1 anmakla huzur bulacagi,*® namaz’in bireyi
kotii aliskanliklardan koruyacagi,®” namazin ve mali ibadetlerin kisiyi bencil ve yikici
diisiincelerden koruyacagr® belirtilmistir.

Ibadetler toplu olarak yerine getirildikleri zaman, insan1 yalmzlik duygusundan
Kurtararak bir biitiiniin pargast oldugunu kesfetmesini saglar. Cemaat ile ifa edilen
ibadetler, insanlar arasindaki mevki, makam ve irk ustiinligii gibi duygular1 ortadan
kaldirarak sosyal esitligin saglanmasi ve giiclendirilmesine katkida bulunur.

1.3.2. Muamelat Kavram

Fikhin genel sistematigi igerisinde ibadetler disindaki fikhin hukuka tekabul
eden kismina karsilik gelen muamelat, insanin insanla, insanin toplumla iligkilerini
diizenleyen hiikiimlerin genelidir.

Muamelat terimi, “hukuki bir sonuca yonelik irade beyani” anlamindaki
muamele kelimesinin ¢oguludur. Islam fikhinda ibadet hiikiimlerinin disinda kalan
evlenme, bosanma, iddet, velayet, nafaka, miras, gibi “aile Ahkamin1”; alisveris, rehin,
Kiralama, ortaklik, vekalet gibi “mali ahkam1”; adam 6ldiirme, zina, hirsizlik, yol kesme
suglarina verilen “ceza ahkamini1”; idare edenlerle idare edilenler arasindaki iliskileri
diizenleyen “kada ahkamini” i¢ine alan bir kavramdir.

Calismamizin ilerleyen kisimlarinda “Islam hukuku”, “diinyevi ahkam”,
“toplumsal hiikiimler” ve “kazai” gibi kavramlari “muamelat” kavramiyla esdeger
manada kullanacagiz.

Muamelat hiikiimlerini ibadet hiikiimlerinden ayiran 6zellik, cemiyette nizami
tesis eden ve miieyyidesini amme vicdaninin reaksiyonunda ve bu reaksiyonu devletin
maddi icbar kuvvetinde bulmasidir. Buradaki devletten maksad Islam devletidir.

Bundan dolay1 Islam devletinin nasil olmas1 gerektigi ile ilgili konular ahkamii’s-

w

6 er-Ra’d, 13/28.

el-Ankebut, 29/45.

% el-Mearic, 70/19-27.

39 Ferhat Koca, Islam Ibadet Esaslari, 51.
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sultaniye baslig1 altinda islenmistir. Ahkamii’s-sultaniye devlet baskani, devletin esas
teskilati, idari, mali, kazai yapisi ve isleyisi ile ilgili hiikiimleri konu edinir. Fikih
Kitaplarinda “miinakehat” (aile hukuku), “muamelat” (borglar, ticaret ve usiil hukuku),
“ukubat” (ceza hukuku) ana boliimlerinde islenen konular, pratik hayatta duyulan
ihtiyagtan dolay1 devletin esas, teskilat ve idaresiyle ilgili hiikiimlerle beraber ele alinip
incelenmeye baslamis ve bu konuya dair ahkamu’s-sultaniye isimli miistakil eserler
meydana getirilmistir. Genel olarak esas teskilat ve idare hukuku, mali hukuk ve arazi
hukuku, adli teskilat ve usiil hukuku, ceza ve harp hukukuyla ilgili konular1 bir biitiin
halinde ele alan giiniimiize kadar gelmis iki onemli eser vardir. Her ikisi de el-
Ahkamii’s-sultaniye adin1 tagiyan bu eserlerden biri Ebu’l-Hasan el-Maverdi’ye, digeri
de Ebu Ya’la el-Ferra’ya aittir.*

Muamelat hiikiimleri cemiyette diizeni temsil eden hiikkiimler manzumesi ise de
kendine mahsus ozelliklikleri vardir. Bu &zellikler baska hukuklarda yoktur.*! Bu
miinasebetle muamelat hiikiimlerinin bazi 6zelliklerini su maddelerde 6zetleyebiliriz:

a) Toplumsal diizeni saglamayir amaglayan muamelat hiikiimleri kaynagi
itibariyle ilahi olmakla birlikte, agilim itibariyle beseridir. Bu hiikiimlerde kanun
koyucu Allah’tir ve bu hiikiimler Kur’an ve Siinnet’e, bunlarda ilahi vahye dayanir.
Ibadet hiikiimlerinin aksine muamelat hiikiimlerine kaynaklik eden kiyas, maslahat-
miirsele ve orf gibi akli deliller de Kitap ve Siinnet’e aykir1 olamaz. Orf, adet, maslahat
ve igtihat gibi beseri olan hukuk kaideleri ya bu ilahi iradenin 15181nda olugsmakta, yahut
da ona uygun diismekle birlikte mesruiyet kazanmaktadir.*? Yiice Allah, emretme
yetkisinin bir sonucu olarak Kur’an’da toplumsal ilskileri diizenleyen muamelat
hiikiimlerini indirmis,*® Hz. Muhammed s.a.v vasitasiyla da bunlar1 hep teblig ettirip
hem de onun 6rnekligiyle hayata tatbik ettirmigtir.**

Kullarin bu alanda yetkisi, ilahi kanunu arastirip bulmaktir. ictihat beserin
kendisinden hiikiim koymasi1 degil, ilahi hilkmii bulup ortaya c¢ikarmasi (istinbat)

seklinde anlasilmaktadir. Her miictehidin muamelat hiikiimlerindeki i¢tihadi kendisini

40 Ali safak, “el-Ahakamii’s-sultanive”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopodisi, c.1, ( Istanbul:

Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1988), 554-555.

41 Abdullah Kahraman, Islam Hukukuna Giris, 33.

42 Hayreddin Karaman, Ana Hatlariyla Islam Hukuku, 1, 36.

4 Bu konudaki bazi ayetler i¢in bkz: (es-Suara 26/42, el- Miiminun 25/ 2-7.
44 Abdullah kahraman, Islam Hukukuna Giris, 34.
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baglar ancak devlet ve yetkili merciler i¢in kanunlastirma ve uygulanacak uygulanacak
hukuki hiikmii belirleme agisindan zengin bir kaynak olusturur.*®

b) Muamelat hiikiimlerinin gayeci 6zelligi vardir. En bliyiik gayesi ise insanlar
icin maslahatin temini, zararm ise giderilmesidir. Islam fikih usulii bilginlerince bu
hiikiimlerde maslahata riayet, “zaruriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat” olmak iizere ii¢
kisimda incelenmistir. Zaruri olanlar dinin, aklin, neslin, 1rzin ve malin korunmasi gibi
gayeler, haci olanlar alis-veris, nikah ve talak gibi insan yasamini kolaylastiran
maksadlar, tahsini olanlar ise giizel giyinme ve pis seyleri yememe gibi tamamlayici
maksadlardir.*®

Muamelat hiikiimlerinde bulunan gayeci 0Ozelligi sadece takdir edilen
maksadlarin karsilanmas1 degil aym zamanda Islam {immetini insayr amagclayan bir
ozellige sahiptir.*’ Bu hiikiimler olusum siirecinde yeni bir iimmet olusturmayi
amagladig1 i¢in ayn1 zamanda bir egitim siirecini de igerir. Bu siire¢ icerisinde insanin
biitlin davraniglarinin degerlendirilmesinde maddi ve manevi mieyyideler koyar.
Mesela, “butlan” teorisi ile mesruiyet kriterlerine uymayan tasarruflari gegersiz sayar.
Biitiin bunlar ister istemez insanlar1 amaglanan istikamete yonlendirir.*

¢) Muamelat hiikiimleri millet, soy, belde ve din farki aranmadan biitiin insanlara
tatbik edilir. Boyle olmasida belirli bir mekanla ve milletle sinirli olmayip evrensel
nitelikte oldugunun gostergesidir. Zira degisken bir yapiya sahip olan bir sistemin,
zaman icerisinde tamamen degismesi mukadderdir. Obiir tarafdan her asrimn ihtiyaglar:
farklidir. Bu da Islam hukukunun degisken olmasini gerektirir.*°

Islam dini, insanhiga gonderilen son ilahi dindir. Bu durum, muamelat
hiikiimlerinde ister istemez esnek bir yapiya sahip olmasini gerekli kilmistir. Kur’an’da
dinin tamamlanmis oldugunu belirten ayet,>® toplumsal diizeni saglayan hiikiimlerin
ayrintilar1 yoniiyle Kur’an’da yer aldigi, onun artik yoruma gerek kalmayan bir kanun
metni oldugu anlamina gelmez. Bilakis Kur’an, insanligin ihtiya¢ duyacagi genel ilke ve
gayeleri eksiksiz olarak icererek, insanlarin yapacaklar1t dogru yorumlarla yollarim

bulmalarina 1s1k tutacaktir.>!

4 Abdullah Kahraman, Islam Hukukuna Giris, 33.

4 Gazzali, Sifau’l Galil, ( Bagdat: Matbaatu’l irsad, Bagdat 1981), 159-161, Razi, el- Mahsul, (Beyrut:
1988), V, 159-160.

47 Mehmet Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi, 34.

48 Abdullah Kahraman, Islam Hukukuna Giris, 36.

49 Mehmet Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi, 61.

% el- Maide, 5/3

51 Abdullah Kahraman, Islam Hukukuna Giris, 37.
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Muamelat hiikiimlerinde esnekligi temin eden unsurlar vardir. Bu unsurlardan

biri, bizzat kanun koyucunun s6z konusu hiikiimlerde gozettigi maksatlardir. Allah

52 53

Teala’'nin Islam hukukundan gozettigi adaletin temini,
55

zulmiin giderilmesi,
maslahata itibar,>* kolaylastirma,® ve sikintiyr giderme®® gibi maksatlar bu duruma
ornektir. Muamelat hiikiimlerinde esnekligi temin eden unsurlardan ikincisi ise bu
hiikiimlere kaynaklik eden akli delillerdir. Bunlarda tabiatlar1 geregi esnek olan kiyas,
1stislah, 1stishap, orf, devletler hukuku alaninda miitekabiliyet, antlagmalar, muahedeler,
hakem kararlari, talimatlar, mukavele, baska iilkelerin iktisadi ve idari tecriibelerinden
istifa gibi kaynaklar gosterilebilir.>’

d) Islam toplumunun egitilmesi ve doniistiiriilmesinde “tedric” ydnteminin
onemli bir yeri vardir. Islam hukukunun olusum siireci yirmi ii¢ sene siirmiistiir. Bu
donemde hiikiimler zamana yayilarak gelmistir. Yasaklar bir cirpida degil belirli bir alt
yap1 tamamlandiktan sonra konulmustur.>®

e) Muamelat hiikiimlerinde adaleti gerceklestirmek temel prensiptir. Boylece
toplumda huzur ve giliven ortami olusur ve zulme, haksizliga, baskiya, kargasaya imkan
verilmez. Adaleti gerceklestiremeyen ve fiilen de saglayamayan bir hukuk sistemi
diisiiniilemez. Islam hukukuda adaleti gerceklestirmeyi kendisine temel ilke edinmistir.
Nitekim su ayet bunun gostergesidir: “Siiphesiz Allah size, emanetleri ehline vermenizi
ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zamanda adaletle hiilkmetmeninizi emreder. Allah
size ne kadar giizel 6giit veriyor.”

Sonugta ibadetlerde sadece Miisliimanlar muhatap iken muamelatin ¢ogu kismi

miisliiman olmayan herkesi ilgilendirmektedir.

3]

2 en-Nisa 4/58.

Ali-imran 3/108.

4 Gazzali, Sifau’l Galil, 159.

el- Bakara, 2/185.

5 el-Maide, 5/6.

57 Mehmet Erdogan, Islam Hukuknda Ahkamin Degismesi, 38-39.
8 Abdullah Kahraman, Islam Hukukuna Giris, 38-39.
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IKiINCIi BOLUM
KLASIK FIKIH USULU iLMINDE iBADET MUAMELAT
AYRIMI

Klasik fikih usulii ilminde ibadet- muamelat ayrimi kiyas, ta’lil edilebilirlik, maslahat,
makasid ve orf gibi konu baslklari altinda tartisiimistir.

2.1. NASLARIN TA’LIL EDILEBILIP EDILEMEMESI BAKIMINDAN
2.1.1. Taabbud Kavram ve Ayrimdaki Etkisi

Taabbud kavrami sozliikte; “boyun egme, itaat etme, tapma” gibi anlamlara
gelir.>®

Taabbudi hiikiim ise sOyle tanimlanabilir: “Aklin alanina girmeyen, akilla
manast tam anlasilamayan (gayr-1 ma’kulu’l mana), Sarii’in kendisiyle hangi amaci
gerceklestirmek istedigi gizli kalmis hiikiimlerdir”.®® O bu tanmimdan yola ¢ikarak
taabbudiyat sahasinin tespiti noktasinda ibadet muamelat ayriminin ilk dénem fikih
literatiirinde yapilmadigi soylenebilir. Ancak Safii usiilciisii Ciiveyni’nin temellerini
att1g1 makasid teorisi iginde bu ayrimin netlesmeye basladigini goriiliir.

Dini hiikiimlerde ibadet-muamelat ayrim1 yapmadan hepsinde genel anlamda bir
teaabbudilik vardir. Biitiin hiikkiimler Sarii’n emrettigi sekilde yapildiklar1 zaman sevap,
terk edildikleri zamanda giinah olmasi sebebiyle teabbudidirler.®! Illet ve gerekgeleri
akilla bilinebilen hiikiimlerde bir nevi teabbudi nitelige sahiptir. Ancak bizim tezimize
konu olan tebbudilik anlayisi bu degildir. Konumuzu ilgilendiren kisim ise o6zel
anlamda taabbudiliktir yani ibadet degeri tagimasidir.

Ozel anlamda taabbudilik ise hikmet ve gerekgeleri akilla tam olarak
bilinemeyen, Sarii nasil emretti ya da yasakladiysa o sekilde ifa etmek zorunda
oldugumuz hiikiimlerdir.%? illetleri tam olarak bilinemeyen bu hiikiimler kiyasa konu
olamazlar.®® Bu hiikiimlerin en 6nemli 6zelligi emredildigi sekilde uygulanmasidir.%*

Mesela namaz rekatlarinin sayisi, orug giinleri, tavafda saftlarin sayisi, miin’akit

yeminlerin bozulmasi durumunda verilmesi gereken kefaret cezalari gibi kefaret

59 fbn Manzur, Ebu’l-Fadil Cemaliiddin(6.711/1311), (Beyrut: Lisanu’l-Arab, ty.”a.b.d.” md.) III, 270-
280.

8  Abdullah Kahraman, Islam Hukukunda Degisim ve Ibadetler, (Istanbul: Ensar Yaynlari, 2012), 59,
Ibn Manzur, Ebu’l-Fadil Cemaliiddin, ty.”a.b.d.” md. 111,270-280.

62 Abdullah Kahraman, Islam Hukukunda Degisim ve Ibadetler, 34.
6 Gazzali, el-Mustasfa, 11,264-265.
64 Satibi, el-Muvafakat, (Riyad: Daru ibn Affan, 1997), I, 308-309.
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hiikiimleri bu kabil hiikiimlerdir. ibadetlerin ayrmntilarinda ise Hanefiler ve Cumhur’a
gore kiyas gecerlidir.®® Modern dénemde ise ibadetlerin asillar1 izerinde kiyasin gecerli
olup olmadigi hususu tartisilmaya baslanmistir. Nitekim Kahraman’da “ibadetlerin
degismezligi ilkesi” ile ilgili yaptig1 ¢alismada bu alanin yani ibadetlerin asillari,
degisime ve kiyasa kapal1 oldugunu ispatlamaya ¢aligmugtir.%®

Muamelata ait had, kefaret ve mukadderata ait hiikiimlerinde 6zel anlamda
taabbudilik alaninda goren yaklasimla, taabbudilik alanin1 sadece ibadet sahasiyla
smirlayan yaklasimi talil baslhigi altinda daha genis bir sekilde isleyecegiz.
2.1.2. Ta’lil
2.1.2.1. Tarifi

Talil (Ji=3) kelimesi, sozliikte “birini bir seyle oyalamak, mesguletmek, ikinci
defa su igmek, icirmek” anlamlarma gelir.® Istilahta ise ta’lil, “bir seyin sebebini ispat
etmek, illetini aciklamak, onu delille ispat etmek’®® demektir. Talil konusunda miistakil
bir eser kaleme alan Selebi’de ta’lilden maksatin “illeti agiklamak oldugunu
belirtmistir.%° Her iki anlam arasinda olan miinasebetin nasstaki hiikmiin illetinin tespit
edilip illet birlikteligi sayesinde hakkinda nass bulunmayan baska olaya uygulamak
oldugu soylenebilir.”® Kiyas isleminin yapilabilmesi i¢in de Hakkinda nass bulunan
ashn hiikmiiniin illetinin tespit edilebilmesi lazzmdir. Bu uygulamaya islam mantik
ilminde bir istidlal yontemi olan burhan-1 limmi (tiimdengelim-deduction) denir. Burdan
hareketle talil’e “illetten hareketle maliil’ii delillendirme”’* diyebiliriz.
2.1.2.2.Konusu

Fikih wusulciilerine gore talilin konusu, nassa bagli hiikiimlerin illet ve
gerekeelerinin tespit edilip edilememesiyledir. Hiikiimlerin talil edilebilirligi noktasinda
usulciiler arasinda pekc¢ok goriis ayrilifi bulunmaktadir. Bu ihtilaflarin ¢ikmasinin
temel sebebi konunun kelam ilmiyle de baglantili olmasidir. Ciinkii hiikiimlere kaynak
(as1l) olan naslarin bulundugu bir kitap indiren Yiice Allahin s6z ve eylemlerinin talil

edilip edilmeyecegi konusu kelamda genis bir sekilde tartisilmistir. Kelami alanda

8 Abdullah Kahraman, Islam Hukukunda Degisim ve ibadetler, 168.
8 Abdullah Kahraman, , Islam Hukukunda Degisim ve Ibadetler, 169.
87 H. Yunus Apaydim, “Ta’lil” maddesi, DIA, XXXIX, 511.

88 Selebi, Taliliil Ahkam, (Beyrut: Darul Kutubul IImiye, 1981), 12.

89 Selebi, Taliliil Ahkam, 12.

0 Apaydn, a.g.m. 511.

L Selebi, Taliliil Ahkam, 12.
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yapilan bu tartigmalar, fikih usulundeki talil konusunu isleyen bilginlerin goriislerinin
farkli sekilde olugmasina etki etmistir.

Fikihta kiyas vasitasiyla uygulanacak hiikmiin akil tarafindan bilinebilecek bir
illetinin bulunmasi1 gerekir. Ciinkii kiyas, aslin hiikmiine ait illet iizerine bina
edilmistir.”” Iste ta’lil bu illeti tespit etmek igin kullanilan bir istidlal ydntemidir.
Usulciiler “illet” ile agik, munzabit ve hiikkmiin konmasini miinasib gdsteren bir vasfi
kastetmislerdir. Yolculuk, alim satim ve kasten adam oldiirme gibi.”® Usulciilerin
cogunlugu, hiikiimlerin illetle talil edilebilecegini kabul etmislerdir.’

Usulciiler bu kabulden hareketle “Hiikiimler illeti ile beraber vardir veya
yoktur.”” Kaidesini koymuslardir. Yani hiikiim bir maslahatin temini ya da bir zararin
giderilmesi igin konmussa, 6nemli olan bu neticenin olusup olugsmamasidir yoksa
hiikmiin seklen uygulanmasi degildir demislerdir.’®

Fikih usulciileri arasinda hiikiimlerin “hikmet” ile talil edilmesi hususuda
tartistlmigtir. Usulciiler “hikmet” kelimesini “hiitkmiin konulus amaci1” (makasid-1 sari)
veya “bu hiikiimle saglanmak istenen amag¢” (masalih-i ibad) anlamlarinda
kullanmuslardir.”” Hikmetle talili mutlak olarak kabul eden ve mutlak olarak reddeden
oldugu gibi zahir ve munzabit olmasi halinde hikmetle talilin yapilabilecegini, aksi
halde yapilamayacagimi savunan usiil bilginleri olmaktadir.’

Hiiktimlerin ta’lili konusunda “7a 'lilii I-ahkam” isimli ¢ok degerli bir eser yazan
Muhammed Selebi, mezhep imamlar1 ve 6ncesinde hikmetle ta’lilin muteber oldugunu,
ancak sonradan gelen bilginlerin hikmetle talili gayr1 muteber duruma diisiirerek yerini
“illetle” talile biraktigin1 sdylemistir.”® Mesela, “Ey iman edenler, Icki, kumar, dikili
taslar, fal oklar1 seytan isidir. Bunlardan sakinin ki kurtulusa eresiniz. Siiphesiz seytan
icki ve kumar yoluyla diismanlik ve kin sokmak, sizi Allah’t anmaktan ve namazdan

alikoymak ister.”

mealindeki ayette, saraptan kaginma emrinin gayesi, onun i¢ilmesi
halinde ortaya c¢ikabilecek dini ve toplumsal kotiiliikklerin  6nlenmesi olarak

belirtilmektedir. Burada hiikiim hikmetiyle beraber dillendirilmekle birlikte, sarap icme

72 Zekiyyuddiin Saban, Usulu’l Fikhi’l Islam-i, (Beyrut : Darul Kutub-ul Ilmiye, 1971), 126.

8 Zekiyyiiddiin Saban, Usulu’l Fikhi’l Islam-i, 137.

™ Zekiyyuddin Saban, Usulu’l Fikhi'l Islam-i, 131-132.

5 Bkz. Serahsi, Usul, (Beyrut: Darul Kutub’il ilmiye, 2005), 180.

6 Mehmet Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi, 108.

" Ferhat Koca, “Hikmet”, mad. DIA, T.D.V. Yay, Istanbul, 1998, XVII, 514.

8 Saban, Usulu’l Fikhi’l Islam-i, 138.

™ Saban, Usulu’l Fikhi’l Islam-i, 140, « Hikmetle talil problemi” hakkinda daha genis bilgi igin bkz.
Ahmet Yaman, “Makasid ve I¢tihad” Ragbet yayinlari, Istanbul, 2009, 105-141.

80 el-Maide, 5/90-91.
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yasaginin hikmeti olan kotiiliiglin ortaya ¢ikmayabilecegi durumlarda séz konusu
yasagin ortadan kalkacagi endisesiyle usulciiler hikmetle talilden vazgecerek, hiikmii
acik ve munzabit olan, “sarhos edicilik” vasfina baglamislardir.®!

Usulciiler hikmeti kiyasda illeti belirleme yontemlerinden biri olan “miinasebe”
kavrami icerisinde tartismislardir. Ibadet-muamelat ayriminin metodolojik olarak
miinasip vasfi agiklarken ortaya ¢ikmasi hem de konumuz i¢in 6nemli bir yer tutan
“makasid’lis-seria” teorisinin temellerinin de buraya dayanmasindan dolayr kavrami
ayrintili bir sekilde incelemek istiyoruz.

2.1.3. Kiyasta Illeti Tespit Yontemlerinden “el-Miinasebe” Kavram ve Ayrimdaki
Etkisi

Kiyasta illeti belirleme isi nakli ve akli yontemlerle olur. Nass ve icma nakli
yontemlerdir. Taksim, miinasebet ve tard ve’l-aks ise akli yontemlerdir. Bizim
calismamizi ilgilendiren “el-Miinasebe” yontemi oldugu i¢in sadece bu konuyu ele
alacagiz.

Hiikiim ile illet arasindaki uygunluk ve iliskiyi arastirma metodu olan “el-
miinasebe” kavrami, illeti tespit yontemlerinin de en Onemlilerinden biri sayilir.
Kiyastaki asl ile fer arasindaki uygunlugu tespit etmek igin kullanilan “miinasebe”
usulciilerin terminoljisinde maslahat, istidlal ve makasid gibi isimlerle anillmaktadir.8?

Miinasip sozliikte, “akli ve orfi agidan bir seyin bagka bir seye uygun ve elverisli

olmas1”®

anlamma gelir, terim olarak miinasebeyi, Gazzali “maslahatin temini, zararin
giderilmesi hususunda, Sarii’nin maksadlarma uymaktan ibarettir”® derken, Razi’de
“maslahati temin etme, zarardan da uzaklagtirma agisindan insan1 uygun olana muvafik

kilan sey”®

seklinde tarif emistir.

Usulciiler miinasip vasfi “hakiki ve iknai “olmak iizere iki bolime ayirmiglardir.
Hakiki miinasebet de maksadin hedefi agisindan “ diinyevi ve uhrevi” olmak tizere iki
kisma ayrilmistir.® Diinyevi maksadlar dini hiikiimlerin muamelat sahasmi olusturur ki

bu sahaya ait hiikiimler insanin ve toplumlarin diizen, huzur ve mutluluk igerisinde

81 Ferhat Koca, “Hikmet”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopodisi, c¢.17, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1998), 514-518.

82 Ali Pekcan, Islam Hukukunda Gaye Problemi, ( Istanbul: Ek Kitap Yayinlari, 2012), 67.

8 Ali Pekcan, Islam Hukukunda Gaye Problemi, 68.

8 Gazali, Sifaul Galil, (Bagdat: Matbaatu’l Irsad, 1981), 159.

5 Fahreddin er-Razi, , el-Mahsul, (Beyrut: Darul kutubul ilmiyye, 1982), V, 158.

8 Gazali, el-Mustasfa, 161, Razi, el-mahsul, 159.
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yasayabilmeleri i¢in vazedilmislerdir. Uhrevi maksatlar ise, islam fikh1 agisindan dinin
ibadet alanini kapsar, bu sahaya ait hiikkiimlerin sonucu ahirette goriilecektir.
2.1.3.1.ibadetlerde Miinasebet Uhrevidir

Ibadetler, yerine getirildikleri takdirde insam kétiiliiklerden alikoyup, nefis
terbiyesi gibi diinyevi faydalari saglasa da onun asil yararinin goriilecegi yer ahirettir ve
bu sebeplede onun yarar uhrevseldir yani ahrettir.2” Dolayisiyla ibadetlerin yarari olan
miikafat kazanmak ve cezadan kurtulmak ahirette gergeklesir.®®

Ibadet hiikiimlerinin elbette bir takim diinyevi maksat ve hikmetleri vardur.
Bunlarm bir kismi ser’i nasslarda belirtildigi gibi, bazilarida Islam hukukgularinin
tarafindan tespit edilmeye ¢alisilir. Sah Veliyullah Dihlevi’nin  “Huccetullah’il-
beligasi” buna 6rnek olarak verilebilir. Mesela, namazla alakali Yiice Allah, “Namaz
kil, ¢iinkii namaz insani kétii ve cirkin islerden alikor”®® buyurarak namazmn diinyevi
maksat ve hikmetini agiklamistir. Orug tutan insanda a¢ ve susuz kalarak iradeye hakim
olmay1 ve sabretmeyi Ogrenir. Boylelikle su¢ isleyebilecegi el, bel ve dil gibi
organlarina hakim olur. Mali bir ibadet olan zekat ve sadakanin da asil maksadi1 uhrevi
olsa da birgok diinyevi yararlar1 vardir. Mali ibadetler bireyleri cimrilik ve bencillikten
kurtarip, ihtiyaci olanlara yardim etme duygusunu insanlara yerlestirirken, toplumda da
zengin ile fakir arasindaki dengeyi saglayarak orta smifin olusmasim saglar.%

Ancak hem bedeni hem de mali ibadetlerde asil gaye bunlar degildir ve bu
hiiklimler diinyevi maksatlar i¢cin konmamistir. Namaz, hac ve oru¢ gibi bedeni
ibadetlerin mesru kilinmasindaki miinasip vasif “Allah’t ta’zim”dir. Zekat ve fitir
sadakas1 gibi mali ibadetlerde “Allah’1 siikiir "diir.®* Dolayisiyla ibadetler diinyevi bir
menfaat saglamak i¢in degil, suf Allah rizasi oldugu icin yapilir. Miisliimanlar
ibadetleri yerine getirmedikleri takdirde, uhrevi cezaya captirilmaktan korkarlar.
Nitekim su ayette:“... Altin glimiis biriktirip Allah yolunda harcamayanlar1 elem verici
bir azapla mijjdele! O giin bunlar cehennem azabinda kizdirilip onlarin alinlari,
bogiirleri ve sirtlar1 daglanacak. Iste yalmz kendiniz icin toplayip sakladiklarimz...”%?

ibadetlerde maksadin uhrevi oldugunun ifade etmektedir.

87 Razi, el-Mahsul, V, 161.

8 el-Beyyine, 98/6-8.

9 el-Ankebut, 29/45.

% Ferhat Koca, Islam [badet Esaslart (Ankara: TDV Yayinlari, 2014), 229.
91 Gazali, el-mustasfa, 261.

92 et-Tevbe, 9/34-35.
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Biitlin ibadetlerin ana hedefi, Allah’1 yliceltme, onu takdis etme ve ona verdigi
nimetlerden dolayr siikiirdiir. Kullarinda yaraticiya boyun egmelerinin ve ona
baglhiliklariin bir gdstergesidir. Insanlarda ifa ettiklerinde sevap, terk ettiklerinde de
giinah kazanirlar. Bu ibadetler karsiliginda da insana verilecek miikafat veya ceza
ahirette olacagindan ibadetlerde miinasebet uhrevidir.> .
2.1.3.2. Muamelatta Miinasebet diinyevidir

Muamelat’a dair hiikiimler kanun koyucu tarafindan, diinyevi faydalarin temini
i¢in konulmustur. Mesela hirsizligin ve zinanin yasaklanmasi malin ve neslin korunmasi
icindir ve bununda faydas1 diinyada goriiliir.

Diinyevi miinasebette menfaatler, insanlarin ihtiyaglarina gére makasidii’s-
serianin da mertebeleri olan zaruriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat olmak iizere ii¢ kisma
ayrilir.®*Bu mertebelerde ortak 6zellik insanlarin yasantilarinda zorlugun ve zararin
giderilmesi, faydanin ve kolayligin saglanmasidir.®
2.1.3.2.1.Zaruri Miinasebet

Zaruriyyat, miinasebetin en yiiksek mertebesidir.%

Din ve diinya islerinin
diizgiin gitmesi ve ayakta durmasi onun varligina baghdir. Eger zaruri miinasebetlere
riayet edilmezse, toplumda diizen bozulur ve hayat son bulur.®’

Zaruri miinasebette usulciiler bes temel maksat belirlemislerdir. Bunlar dinin,
aklin, malin, nefsin ve neslin korunmasidir.%®

Islam hukukunda kasten adam 6ldiirmede verilen kisas cezasi, nefsin (hayatin)
korunmasina yonelik bir cezai miieyyidedir. Kisas cezasinin sebebi kasten adam
oldiirmek iken, miinasib vasfi nefsin korunmasidir.*®

Ehl-i harp ve miirtetlerle cihadin farz kilinmasinin miinasip vasfi ve maksadi da
dinin korunmak istenmesidir.

Sarap igmenin haram kilnmasmin maksadi aklin korunmasi igindir.1%

Gazzali’de akli gideren her tiirlii i¢ecegi bu miinasip vasfa gore ta’lil ettiklerini

belirtmistir.1%

9 Razi, el-mahsul, 161.

% Razi, el-mahsul, 161.

Mehmet Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi, 38.

% Gazzali, Sifau’I-Galil, ,162.

9 Satib, el-Muvafakat, 11, 17.

8 Gazzali el-Mustasfa, C.11, 261, Razi, el-Mahsul, V,160, Satibi, el-Muvafakat, I, 20.
% Gazzali, Sifau’I-Galil, 160.

100 Razi, el-Mahsul, V,161.

101 Gazzali, Sifau’l-Galil, 165.
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Hirsizlik yapanlara verilen el kesme cezasinin sebebi hirsizlik iken, miinasip

vasfi malin korunmasidir'%

. Bu miinasebetten dolay1 gasp vb. olaylarda hirsizlik suguna
kiyas edilmistir.1%3

Islamiyet, nesebi korumay1 amagladig1 i¢in zinayi, dolayisiyla bu yolla ¢ocuk
edinmeyi yasaklamistir. Zina suguna verilen had cezasisin sebebi zina iken, miinasip
vasfi neslin korunmasidir.1%
2.1.3.2.2 Haci Miinasebet

Haciyyat, insan hayatinda zaruret seviyesine ulasamamis, Islam hukukunun
korumay1 amacladig1 “normal ihtiya¢” seviyesindeki maslahatlardir. Nitekim Ciiveyni,
haciyyati soOyle tarif etmistir: “Haciyyat, zaruret seviyesine ulagsmamis genel
ihtiyaglardir.1%°

Usulciiler bu tiir maslahatlara alig-veris, icare, miisakat gibi insanlarin yasamlari
icin gerekli olan akitleri drnek olarak gostermislerdir.%®
2.1.3.2.3.Tahsini Miinasebet

Tahsiniyyat, usulciiler tarafindan zaruri ve haci maslahatlardan sonra {igiincii
katogoride degerlendirilmistir. Tahsini miinasebet, kendi basina maslahat olmayip,
zaruri ve haci miinasebeti tamamlayan ve olgunlagtiran maslahatlardir. Gazzali, tahsini
miinasebet konusunda soyle der:* Bu mertebede zaruri ve haci olmayan isler yer alir.
Bu mertebedeki isler, meziyetlerin giizellestirilmesi, kolaylastirilmasi siislenmesi i¢in
yapilir. Ibadet ve muamelatta en giizel yontemlere riayet etmekten ibarettir.”1%7

Usulciiler tahsiniyyat’a ornek olarak yeme-igme kurallarini, temiz olmayan
nesneleri yeme ve icmeden uzak durmayn, israf ve cimrilikten kaginmay verirler.1%
2.1.4. ibadet Alaninda Taabbudiligi, Muamelat Alaninda Ta’liligi Esas Alan
Yaklasim

Ozel anlamda taabbudilik 6zelligi tasiyan hiikiimlerin hikmet ve gerekgelerinin
akilla kavranilamayan hiikiimler oldugunu, bu ylizden kiyasa ve degisime kapali

olduklarini, illet ve hikmetlerinin akilla kavranabilen hiikiimlerin ise ta’lili olarak

adlandirildigini ve bunlarin kiyasa agik sahada yer aldigini daha dnce belirtmistik.

102 Razi, el-Mahsul, V, 160.

103 Gazzali, el-Mustasfa, 11, 262.

104 Razi, el-Mahsul, V, 160.

105 pekcan, Islam Hukukunda Gaye Problemi, 219, (Ciiveyni el-Burhan, 11, 602)
106 Gazzali, el-Mustasfa, 262.

07 Gazzali, Sifau’I-Galil, 169.

108 Satibi, el-Muvafakat, 11, 10
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Islam hukuk metodolojisinde taabbud ve ta’lil edilebilirlik agisndan ibadet
muamelat ayrimi yapanlar Safii alimlerinden biri olan Gazzali ve Maliki fakihi
Satibi’dir. Her iki bilginde, ibadet hiikiimlerinde taabbud, muamelat hiikiimlerinde ise
ta’lilligin esas oldugunu benimsemislerdir. %

Gazzali, ibadet hiikiimlerinde taabbudiligin asil, ta’lilligin ve kiyas edilebilirligin
ise nadir olmasmi bu alandaki hiikiimlerin “ihtikamat”*'° iizere mebni olmalarina
baglamistir. Ona gore, ibadet alaninda tahakkum galip, manaya'! tabi olmak ise
nadirdir. Bundan dolay1 ibadet hiikiimlerinin illet ve hikmetlerini tam olarak
bilemedigimizden kiyas islemini de uygulayamayiz.'?

Gazzali, konuya ornek olarak namazlardaki tekbir, ruku, secde, Fatiha suresini
okumak gibi uygulamalar ile abdest almadaki mutlak su disindakilerle temizligin
olamayacagina dair hitkkmii ve zekat bahsinde de malin yerine kiymetin verilemeyecegi
goriisiinii dile getirmis ve bunlarda kiyas islemini uygulamadiklarm belirtmigtir.!!3
Gazzali’nin burada verdigi ornekler 6zel anlamda taabbudi olan ibadetlerin asil ve
sekillerinden olusmustur. Nitekim Gazzali’'nin mensubu oldugu Safii mezhebi ve
cumhur da bu misallerle ilgili olarak aym gériisleri benimsemislerdir.*** Cumhura goére
genel anlamiyla taabbudilik konusunda ibadet-muamelat ayrimi yoktur. Ancak cumhur
0zel anlamiyla taabudilik noktasinda ibadet-muamelat ayirimi yapmustir.

Gazzali’ye gore muamelat hiikiimleri ise diinyevi maslahat ve makulu’l-mana
lizerine insa edilmislerdir.!® Bundan dolay1 evlenme, ceza hukuku, insanlar arasi
iligkileri diizenleyen muamelat ve tazminatlar gibi diinyevi hiikiimlerde insanlarin
maslahati galip, tahakkum ise nadirdir.'® O ve mensubu oldugu Safi mezhebi bu ana
basliklar altindaki hiikiimleri taabbudi degil de ta’lili kabul etmisler ve bunlarda kiyas

delilini uygulamislardir.**’

109 Kahraman, , Islam Hukukunda Degisim ve Ibadetler, 80.

110 Gazzali, ihtikamat kelimesini sdyle agiklamistir. Bundan kastimiz ibadet ile ilgili hiikiimlerde bize
gizli kalan lituf yonleridir. Sabah namazinin iki, aksamin ig, ikindinin dort rekat olarak takdir
edilmesinde bir sir, kullar igindebir ¢esit liituf ve maslahatlar bulunduguna inamiriz. Ancak Allah bu
bilgileri kendi ilminde gizli tutup bize bildirmemistir. Bizler bu konularda sirlara ve maslahatlara gore
degil bilakis kaynaklarda yazili olana tabi oluruz. Bk. Gazzali, Sifau’l Galil, 204.

11 Gazali’nin tahakkumun karsiti olan “manaya ittiba” ile hiikiimlerde kiyas edilebilirligi kastettigini
verdigi 6rneklerden anliyoruz. Bkz.Sifau 'l Galil, 203-204.

12 Gazzali, Sifau’l Galil, 203-204.

U3 Gazzali, Sifau’l Galil, 204.

14 Kahraman, Islam Hukukunda Degisim ve Ibadetler, 83.

115 Gazzali, el-Mustasfa, 11, 265.

16 Gazzali, Sifau’l Galil, 203.

117 Gazzali, el-Mustasfa, 265
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Konuya Ornek olmasi bakimindan nebbas’t (kefen soyuculuk) gosterebiliriz.
Imama Safii, Malik ve Ahmed ibn Hanbel kefen soyuculugu hirsizlik suguna kiyas
etmislerdir. Bunun sebebi hirsizlik su¢una verilen el kesme cezasmi ta’lil edilebilir
nitelikte bulmalaridir. Onlar nebbas1 hirsizligin bir nev’i olarak gérmiisler ve bu konuda
kiyasa bagvurarak kefen soyucuya da el kesme cezasi verilmesi gerektigine
hiikmetmislerdir.118

Gazzali’nin kiyas konusunda ibadet-muamelat ayirimi yaptiklarina Ornegi
sOyledir: Allah, muamelat alaninda yer alan zina suguna recm cezas1 ongoriirken iki
tane hiikiim bildirmistir. Bunlardan birincisi, recm cezasinin gerekli olusu, ikincisi ise
recmin uygulanabilmesi i¢in zinanin sebeb kilinmasidir. Denilebilir Ki: Zina sugunda
recm’in gerekli kilinmasi, bir illetten dolayidir, s6z konusu illet livatada oldugu igin, her
ne kadar ayni isim altinda tutulmasa da, homoseksiiellik de ayn1 cezaya carptirilir.**®

Ta’lil edilebilirlik noktasinda ibadet-muamelat ayirimina cumhur ve Gazzali’nin
kiyasa bagvurabilme agisindan yaklastigimi goriiyoruz. Gazzali ve oncesi cumhur
bilginleri ta’lile dar ve teknik anlamiyla yaklasmis ve taabbudi olan ibadet hiikiimlerinin
illetle ta’lil edilemeyecegini ileri siirmiislerdir.’?® Bu noktadan hareketle de muamelat
hiikiimlerinde Hanefilerin bile uygulamadiklar1 had cezalarinda kiyasa basvurarak bu
sahayi ta’lili olarak gordiiklerini belirtmislerdir.}?

Satibi’nin bu ayirima yaklasimi ise su sekildedir: Miikellef agisindan ibadetlerde
illet g6z Oniine alinmaz ve bunlarda aslolan taabbuddiir. Ancak adat (muamelat)
hiikiimlerinde ise gbz niinde bulundurulan illet yani hiikmiin tagidig1 gerekcedir.1?2

Satibi’ye gore tlimevarim (istikra) yontemi ibadetlerde taabbbudiligin asil
oldugunu gosteren birinci delildir. Mesela, namazlar cesitli hareket ve sekillerle
yapilmis olup bu belirlenen fiillerin digina c¢ikildiginda ibadet olma o6zelligini
kaybederler. Yine abdest olarak temizligin baska imkani olsa bile, islemin yalnizca
temiz suyla yapilmasi istenmistir. O halde taabbudi hiikiimlerdeki hikmet, Allah’in
emrettigi sekilde ona itaat etmektir. Ne var ki buradaki hikmet, kiyas i¢in gerekli olan

illeti karsilamamaktadir.?

18 Salim Ogiit, “Hafi”, DiA, IV, 110.

119 Gazzali, el-Mustasfa, 11, 322.

120 Kahraman, Islam Hukukunda Degisim ve Ibadetler, 127-128,131-137.
121 Kahraman, Islam Hukukunda Degisim ve Ibadetler, 80.

122 Satibi, el-Muvafakat, 11,300.

123 Satibi, el-Muvafakat, 11, 301.
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Ibadetlerde taabbudiligin asil oldugunun ikinci delili ibadetlerde muamelat
hiikiimlerinin aksine, bir genisligin amaglanmamis olmasidir. Clinkii adetler (muamelat)
konusunda genislik gosterildigine dair bazi deliller vardir. Nitekim bu sayede muamelat
hiikiimlerinde kiyas delili uygulanmis ve genislik saglanmistir. Ancak aynmi durum
ibadetler igin gegerli olmamis ve belli sekil, kalip ve miktarlarin 6tesine gegilememistir.
Bu da ibadetlerde belirli sinirlarin korunmasinin gerekli oldugunu gostermektedir. Fakat
ibadetlerde illeti ortaya ¢ikaracak herhangi bir nass ve icmadan bir sey bulunursa bu da
kinanmayacaktir. Ne var ki bu sekildeki hiikiimler az ve istisnadir. Bir seyin asil
olabilmesi i¢inde galebe calmasi lazimdir. Bundan dolay1r da ibadetlerde asil maksat
taaabbudiliktir.*®

Satibi, ibadetlerde asil olanin taaabudilik oldugunu ispat etmek i¢in, ligiincii delil
olarak, ibadetlere ait sekillerin akilla tespit edilmesinin imkansiz olusunu gostermistir.
O’na gore fetret donemlerinde dahi insanlar muamelat (diinyevi) konularinda belli
ilkeleri akillariyla bulabildikleri halde, ibadetler noktasinda ayni basariyr elde
edememislerdir. Bu yiizden belirtilen donemlerde insanlar, genel olarak ibadetler
hususunda dogruyu bulamamislardir. Bu da taabbudi hiikiimlerin illetlerini aklin tam
olarak kavrayamadigini gostermektedri. Dolayisiyla ibadet hiikiimlerinde mutlaka bir
Sarii’ye ihtiyag vardir. Yiice Allah da fetret devri insanlarin1 ibadet noktasinda dogruyu
bulamamalar1 sebebiyle maruz saymistir. “Biz bir topluluga peygamber gondermedikge
onlara azap etmeyiz "'?® mealindeki ayet bunun en giizel delilidir. Durum béyle olunca,
ibadet konularinda Sarii’nin belirledigi ve emrettigi sekillere itaat etmek dogruya isabet
konusunda daha avantajli olacaktir.'?®

Muamelat sahasina ait hiikiimlerde ise Satibi, asil olanin illetlere itibar etmek
oldugunu bazi ayet ve hadislerle ispatlamaya ¢alismistir.!?” Satibiye gore bu alana dair
hiikiimler tiimevarim (istikra) yontemiyle incelendiginde, insanlarin maslahatlarinin
dikkate alindigi ve maslahatin bu tiir hiikiimlerde belirleyici rol oynadigi goriiliir.
Mesela bir sey, maslahatin bulunmadigi bir ortamda yasak iken, insanlarin kendisine

ihtiyact ve maslahat1 oldugu anda caiz olabilmektedir. Ornegin, yas hurmanin kuru

124 Satibi, el-Muvafakat, 11, 302-304.

125 fsra 17/15.

126 Satibi, el-Muvafakat, 11, 304-305.

127 Konuyla ilgili baz1 ayetler sunlardir: “ Kisasta sizin igin hayat vardir.” ( Bakara, 2/179), “ Seytan
sarhos verici seyler ve sans oyunlari ile araniza kin ve nefret sokmayi ve sizi Allah’1 anmaktan ve namaz
kilmaktan alikoymak amaclamaktadir. Durum bdyle iken, hala vazgegmeyecek misiniz?” (Maide5, 91),

Konuyla ilgili bir hadis’te sdyledir: “ hakim ofkeli iken iki kisi arsinda hiikiim vermesin.” (Bubhari,
Ahkam,13).
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hurma ile karsilikli satig1 normal zamanlarda haram iken, agir bir maslahatin bulunmasi
durumunda caiz olabilmektedir.*?®

Satibi’ye gore muamelat hiikiimlerindeki gerekgelerin (illet) ekseriyeti akilla
kavranabilecek tiirde miinasip vasiflardir. Sarii bu vasifla, diinyevi konularda,
ibadetlerde oldugu gibi onun belirledigi ¢izgilerde kalinmasimi degilde, diinyevi
konularin dayandig1 gerekcelere uyulmasini amaglamigtir.12

Satibi muamelat sahasina ait hiikiimlerde ta’lilin esas oldugunu aklen ispat
etmek igin, fetret devirlerinde dahi bu hiikiimlerin gerekgelerini akliselim sahibi
kimseler tarafindan bilinmesini ve dikkate alinmasini 6rnek olarak gostermistir. Bu
noktan hareketle Islam, cahiliye devrinde mevcut bulunan adet kabilinden birgok hitkmii
devam ettirmistir. Konuya ornek olarak, diyet, kasame ve kiraz (emek-sermaye
ortakli1) gibi cahiliye devrinde de islevsel olan hukuksal Ogeler buna Ornek
gosterilebilir.1® Nitekim Gazzali de korunmasi zorunlu bes maslahatin biitiin milletlerce
ana hedef olarak dikkate aldigim sdyleyerek bu konuda Satibi’ye 6nciiliik etmistir.t3!

Her iki bilginin ve cumhurun bu gériislerinden cikan sonu¢ sudur: Ibadet
hiikiimlerinde taabbudilik asil, illetten hareket etme istisna, muamelat hiikiimlerinde ise
illet ve maslahat esas, taabbudilik istisnaidir.**?
2.1.5.Ta’lil Konusunda ibadet -Muamelat Ayirimi Yapmayanlar

Fikih usulii bilginlerine gore taabbudi hiikiimler kiyasa aykiri olarak sabit olan
hiikiimlerdir.*® Bu yiizden cumhur bilginleri ile onlar1 takip eden Gazzali ve Satibi gibi
alimlerin ibadet-muamelat ayrimini kiyas edilebilirlik agisindan ele almiglardir. Onlar
Islam fikhinn ibadet alanim kiyasa kapali taabbudi, muamelat: ise kiyasa acik ta’lili
olarak kabul etmislerdir.

Ibadetlerin ifa ve sekillerinin taabbudi oldugu, dolayisiyla kiyasa ve degisime
kapali oldugu noktasinda biitiin klasik fikih usulii bilginleri arasinda goriis birligi
vardir.'® Ancak dini hiikiimlerde kiyasa kars1 ¢ikan Hariciler, imamiyye ve Zahiriler
muamelat alanin1  da taabbudi olarak nitelemis ve bunlarda da ta’lile

basvurmamislardir. '

128 Satibi, el-Muvafakat, 11, 305.

129 gatibi, el-Muvafakat, 11, 307.

130 Satibi, el-Muvafakat, 11, 307.

181 Gazzali, el-Mustasfa, 11, 261..

182 Kahraman Islam Hukukunda Degisim ve Ibadetler, 85.

133 Kahraman, Islam Hukukunda Degisim ve Ibadetler, 67.

134 Kahraman, Islam Hukukunda Degisim ve Ibadetler, 68-86.
135 Kahraman, Islam Hukukunda Degisim ve Ibadetler, T1.
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Hanefiler de ibadetlerin asillarmin taabbudi oldugunu kabul etmekle birlikte,'%
muamelat alanma dahil had ve kefaret gibi konularda kiyasa bagvurmayi
reddettiklerinden dolayi, ta’lil edilebilirlik noktasinda agik bir sekilde ibadet-muamelat
aymrmi yapmadiklar sdylenebilir.'®” Ancak bu onlarin hiikiimlerin ta’lil edilebilirligi
noktasinda Zahiri ¢izgide olduklari anlamina gelmez. Bilakis onlar hiikiimlerde esas
olan ta’lil edilebilirliktir demisler ve cumhur’un bile basvurmadigi konularda ta’lil
islemini uygulamuslardir.3®

Mesela Hanefiler bu sebeple abdest alirken necaseti giderici 6zellige sahip her
stviyl, temiz suya kiyas etmislerdir.’®® Cumhur ise bu konuyu taabbudi olarak
degerlendirip kiyasa bagvurmamis ve temiz sudan baska maddelerle abdestin
alinamayacagina sdylemislerdir.’*® Hanefilerin burada ta’lile bagvurmalarinin sebebi,
suyu necaseti gidermek i¢in bir ara¢ olarak gérmelerinden kaynaklanmaktadir. Bundan
dolay1 temizleyici 6zelligine sahip her siviy1, temiz suya kiyas etmislerdir. 14!

Hanefiler, Cumhur’dan farkli olarak fikhin muamelat kisminda yer alan had
cezalarin1 taabbudi olarak gordiiklerinden homosekstiellik fiilini zina sucuna kiyas
etmemislerdir.}*? Kadi Zeyd ed-Debusi, buna gerekce olarak sunu sdylemistir:
“Muhakkak ki hiikiimler hikmetlere degilde sebeblere tabidir. Sebeplerde ta’lil
edilemez. Hikmet ve maslahat ise hiikkmiin sonucudur. Bu yiizden illeti olamaz.”*** Bu
noktadan hareketle recim cezasinin sebebi olan zina fiilini ta’lil etmemisler ve
homoseksiielligi buna kiyas etmemislerdir. Cumhur’dan farkli olarak homosekstiellik
sugunu had degil de ta’zir kapsaminda degerlendirmislerdir.***

Bu o6rneklerden de anlasilacag lizere Hanefiler, taabbudilik ve ta’lil edilebilirlik
agisindan Islam fikhinda ibadet-muamelat ayrimi yapmamuslar her iki sahada da
taabbudigi de ta’lil edilebilirligi de uygulamislardir.

Genel olarak ibadetlerde esas olanin taabbudilik oldugu noktasinda mezhep
imamlar1 ve fikith usulu bilginleri arasinda goriis birligi bulundugunu sdylemek

miimkiindiir. Zira ibadet Kitap ve Hz.Peygamberin gosterdigi sekil ve ifalarin disinda

136 Serahsi, Usul, 11, 122.

137 Serahsi, Usul, 11, 122.

138 Kahraman, Islam Hukukunda Degisim ve Ibadetler, 68-73.

139 Serahsi, Usul, 11, 170.

140 Gazzali, Sifau’l Galil, 204, Satibi, el-Muvafakat, 11, 204-205.
141 Serahsi, Usul, 11, 170.

142 Gazzali, el-Mustasfa, I1, 332.
3 Gazzali, Sifau’l Galil, 603-604.
144 Gazzali, el-Mustasfa, 11, 332.
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baska sekillerde yapilamaz. Ornegin Hz. Peygamberin: “Namazi ben nasil kiliyorsam,

"145seklindeki sozii, ibadetler de asil olanm taabbudilik oldugunu

siz de oyle kiliniz
gosterir.  Bu sebeble sabah namazi iki rekat, 6gle dort, ikindi dort, aksam ii¢ ve yatsi
dort olarak degistirilmeden kiyamete kadar kilinmaya devam edecektir. Sari’in namaz
icin bu miktarlar1 ni¢in belirledigini veya fahsa ve miinkeri engellemek i¢in onu belirli
vakitlerde neden farz kildigin1 akilla tam olarak anlayamayiz. Sahabenin tavrida bu
yonde olmustur.

Sahabenin ibadet hiikiimlerinde taabbudiligi esas aldiklarina dair su 6rnekler
verilebilir:

Muaze isimli bir hanim Hz. Aise’ye gelerek, hayizli kadinin orucu kaza ettigi
halde ni¢in namazi etmedigini sorunca O da “Sen harurimisin?” diye sormus, Onunda
olumsuz cevap vermesi lizerine, “Bize sadece orucu kaza etmemiz emredildi, namazi
degil” cevabini vermistir.14°

Hz. Omer’in Haceru’l-esved tasina hitaben sdyledigi, Ey tas biliyorum ki sen
ne fayda ne de zarar verebilirsin. Eger Allah rasulii seni 6pmeseydi asla 6pmezdim”
seklinde ki sozii ile, yine onun tavaf esnasinda remel yapma konusunda, “Biz bunu
zamaninda miisriklere kuvvetli goriinmek i¢in yapiyorduk. Ancak simdi kuvvetlendik,
onlar1 ise Allah helak etmistir. Remel Hz. Muhammed’in yaptig1 bir uygulamadir. Biz

de onun siinnetini terk etmeyi sevmeyiz”'*’

seklindeki sozii her iki uygulamada
taabudiligi esas alip, akla ve ta’lile bagvurmadigini gostermektesdir. Eger bagvursaydi,
“hiikiimler illetleriyle kaimdir’**® kiilli kaidesinde de belirtildigi gibi remel hiikmiiniin
illeti olan zay1f ve giigsiiz olma durumu ortadan kalktigindan dolay1 baska sekillerde de
yiiriiyebilirdi ancak Hz. Peygamber onu nasil uyguladiysa o sekilde uygulamistir.

Hz. Ali “Din, akilla olsaydi, mestin iist kismini degil de, alti mesh etmek daha
makul olurdu. Halbuki ben peygamberi mestlerin iizerine mesh ederken gordiim”4°
demesi ibadetlerde taabbudiligi esas aldiginin gostergesidir.

Sahabenin fikhin ibadet kismindaki bu yaklasimlari, fikith mezheplerinin
goriiglerinde etkili olmustur. Klasik fikih usulciileri de bazi istisnalar disinda bu alani

taabbudi olarak degerlendirip ta’lile basvurmamislardir.

145 Buhari, Ezan, 18.

146 Buhari, Hayiz, 20. Miislim, Hay1z, 67.
147 Buhari, Hac, 57.

148 Serahsi Usiil, 11, 280.

149 Ebu Davut, Taharet, 63.
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Islam fikhinda, muamelat alanina giren hiikiimlerin dayandig: asil kaynaklar
“nas” adi verilen Kitap ve Siinnet metinleridir. Ancak hayat olaylarinin sinirsiz,
toplumsal hayat1 diizenleyecek naslarin ise smirlt oldugu gercegi usulciiler tarafindan
genellikle kabul edilmistir.’®® Muamelat sahasmida taabbudi olarak goriip, ta’lile ve
kiyasa basvurmayan Harici ve Zahiri gibi mezhepler meselelere ¢oziim
tiretemediklerinden dolayi tarih igerisinde silinip gitmislerdir.

Hanefiler ise, had ve mukadderat konularinda olmasa da muamelatin diger
kisimlarinda ta’lile bagvurmuslardir. Taabbudi olarak degerlendirdikleri alanlarda ise
Safiler gibi sadece kiyasa degil, orf ve istihsan gibi c¢esitli delillere basvurmuslardir.
Hatta orfe dayali hiikiimlerin Orfiin degismesiyle degisebilecegini sdyleyerek bu
noktada Cumhur’un bile 6niine gecmislerdir.

Temelde 1stishab’1 fer-i bir delil olarak goren Safiiler, toplumsal hayattaki
siirsiz olaylara, smirli sayidaki naslarla ¢oziim bulabilmek i¢in kiyasin kapsamini
olabildigince genisleterek Ehl-i rey olan Hanefiler’in bile yapmadiklar1 konularda ta’lil
islemine basvurmuslardir.

Ozellikle Safiifakihi Gazzali kiyas bashg altinda “miinasebet” kavramin
islerken maksadin yonii bakimindan ibadet hiikiimlerini uhrevi, muamelati ise diinyevi
olarak nitelemis, Allah’in da diinyevi hiikiimleri vazederken, kullarin maslahatini
dikkate aldigini belirtmistir. Onun konuyu islerken Ciiveyni’yi isaret etmekle beraber,
ele aldig1 ve sistemlestirdigi makasid ve maslahat sdylemi kendinden sonra gelen fikih
usulciilerine biiyiik etki etmistir. Nitekim daha sonra gelen Maliki fakihi Satibi bu
konuyu Makasidii’s- Seria ad1 altinda miistakil bir baglikta islemistir.

Sahabenin uygulamalarini inceledigimizde muamelat ile ilgili hiikiimlerde
onlarin esnek davrandiklarini ve naslarin sevk edilme gayelerini dikkate aldiklarini
gorityoruz.’®! Mesela ibadet konularinda taabbudiligi esas alip, onlari oldugu gibi kabul
eden Hz. Omer, hilafeti esnasinda muamelat’a ait bazi hiikiimleri uygulamamis veya
uygulamada degisiklige gitmistir. Bunlara 6rnek olarak ayni anda yapilmis {i¢ talag ii¢
talak saymasi, miiellefe-i kulub’e zekat vermeyi kaldirmasi ve kitlik yilinda hirsizlik

sucuna el kesme cezas1 vermemesini gsterebiliriz.*>?

150 Yaman, Makasid ve I¢tihad, (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2010), 232.
151 Selebi, Talilu’l Ahkam, 36-148.
152 Mahmasani, Suphi, Felsefetii't-tesri fi'l-Islam (Daru'l-ilm li'l-melayin, Beyrut 1961) 220-241.
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2.2 MASALAHATA ITiBAR ACISINDAN

Islam hukukunda kamu yararin1 ve toplumun diizenini korumak temel
hedeflerden biridir.!>® Islam hukukunun en biiyiik ve nihai hedefi ise birey ve toplum
faydasin1 gdzeterek, insanlarin diinya ve ahiret menfaatlerini temin etmektir.?>*
2.2.1. Maslahatin Tarifi ve Kisimlari
2.2.1.1. Tarifi

Salah kelimesinin mastar1 olan maslahat, yarar, menfaat ve iyilige vasita olan
sey anlamina gelir. Terim olarak ise maslahat, “ister celp, ister defetmek bakimindan
kendisinde menfaatin bulundugu sey” demektir.™®> Hem kalip hem mana bakimindan
maslahatla uygunluk tasiyan “menfaat” kelimesi “hazzin elde edilmesi ve korunmasi”
manasina gelir.*>®

Islam hukuk literatiiriinde maslahat ruhi ve bedeni, ferdi ve ictimai diinyevi ve
uhrevi faydalarin saglanmasini ve zararlarin giderilmesini saglayan bir terim olarak
kullanilmaktadir.®’
2.2.1.2. Kisimlari

Sari tarafindan muteber sayilip sayilamamasi bakimindan maslahatlar, muteber,
miilga ve miirsel olmak iizere li¢ kisma ayrilir.
2.2.1.2.1 Muteber Maslahatlar

Sari’in hiikim koyarken dikkate aldigina dair, ser’i bir delil bulunan manalara,
usulciiler muteber maslahatlar adin1 verirler. Kiyasi delil olarak kabul eden bilginler, bu
maslahatlarla ta’lil yapilabilecegi ve {izerine hiikiim edilebilecegi konusunda
miittefiktirler. Ser’i hiikiimlerin gergeklestirmeyi amagladigi her tiirlii fayda bu gruba
girer.
2.2.1.2.2. Miilga Maslahatlar

183 Saban, Usulu’l Fikhi’l Islam-i, 159.

154 Kosum, Adnan, Naslar: Anlama ve Yorumlamada Yéntem Sorunu, Fazlurrahman Ornegi, (Istanbul:
iz Yayincilik, 2004), 78.

155 {bn Manzur, Lisanu’I- Arab, 11,2015-216.

16 Tbrahim Kafi Dénmez, “illet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopodisi, ¢.28, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 2000), 117-120.

57 [brahim Kafi Dénmez, “illet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopodisi, ¢.28, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 2000), 117-120.
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Ser’i bir delile muhalefet eden maslahatlara miilga masalahatlar denir.
Kendileriden daha {istiin bir maslahat bulundugu i¢in terk edilen maslahatlar da bu
kisma girer.'®® Islam hukukgulari, bu maslahatlara gore hiikiimlerin olusturulamayacagi
ve ta’lil yapilamayacaginda ittifak etmislerdir.’®® Mesela, bazen savaslarda diismana
teslim olmak, fayda saglayabilecek bir yol olarak goriilebilir. Zira boyle bir diisiince
oldiirilmeyi, esir edilmeyi ve mallarin telef olup gitmesini onleyebilir. Ancak Allah
bdyle bir maslahata itibar etmemis, diismanla savasiimasini ve Islam beldelerinden
defedilmesini emretmistir. Cilinkii Miisliimanlarin varlik ve serefinin korunmasi, daha
{istiin maslahattir,%
2.2.1.2.3. Miirsel Maslahatlar

Miirsel maslahatlar muteber veya miilga olduguna dair ser’i bir delil bulunmayan
maslahatlardir’® Bu tiir maslahatlar bir faydayr gerceklestirecegi bir zarari da
giderecegi distinildiigii i¢in maslahat, hakkinda sari’in itibar etmesine ya da ilgasina
dair bir delil bulunmadig: icin miirsel adimi almistir.62

Miirsel maslahatlar, kanun koyucunun hiikmiinii agiklamadigi, kendisine kiyas
yapilabilmesi i¢in bir asilin bulunmadigi, veya icma ile sabit bir hiikkmiin bulunmadigi
durumlarda delil olabilir.*®3

Maslahat hakkinda bu kisa giristen sonra genel olarak maslahata itibar
noktasinda ibadet muamelat ayrim1 yapanlara ve yapmayanlara gecebiliriz.
2.2.2.1badetlerde Taabbudiligi, Muamelatta Maslahati1 Esas Alan Yaklasim
2.2.2.1. Necmettin Tufi’nin Yaklasimi

Maslahat itibar konusunda asir1 gidenlerin lideri sayilan Tufi, “Zarar ve zararla

22164

karsilik  vermek yoktur hadisini serhederken maslahatla ilgili gorislerini

aciklamigir.'6°
Tufi’ye gore maslahatin anlami, “ister ibadet, ister adet (muamelat) Sari’in

amacima ulastiran sebeb”tir. Bu da Sari’in kendisi icin kastetti§i (ibadetler) ve

1% Abdiilkerim Zeydan,, el-Veciz, (Bagdat, 2009), 187.

159 Saban, Usulu’l Fikhi’l Islam-i, 160.

160 Saban, Usulu’l Fikhi’l Islam-i, 161.

161 Zeydan, el-Veciz, 188.

182 Gazzali, el-Mustasfa, I, 286.

163 Saban, Usulu’l Fikhi’l Islam-i, 161.

164 {bn Mace, Ahkam, 17.

185 Ferhat Koca, “Necmettin Tufinin Maslahat: Miirsele Konusundaki Gériislerinin Degerlendirilmesi”,
Ilam Arastirma Dergisi, sy, 1 (2001), 100.
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yaratilmiglarin durumlarinin diizenlenmesi ic¢in kasdettigi (muamelat) olmak {izere
ikiye ayrilir,60

Tufi, on dokuz olarak belirledigi ser’i delillerin en kuvvetlilerinin nas ve icma
oldugunu soylemistir. Bu iki delil de maslahata ya uyarlar ya da aykir1 olurlar,
maslahata uyarlarsa bu {i¢ delil birlesmis olur. Eger uymazlarsa maslahat, nas ve icmaya
takdim edilir. Bu igslem nas ve icmanin smirlandirilmasi (tahsis) veya agiklanmasi
(beyan) yoluyla olur.®’

Tufi, ibadetlerle ilgili hiikiimlerin Sari'in hakki olup, bunlarin nasil yapilacaginin
ancak nas ve icmadan bir delille bilinebilecegini sdylemistir.*®® Muamelat hiikiimlerinde
ise esas insanlarin maslahatlaridir. Bu alanda maslahat ve ser’i deliller uygun veya
birbirine aykiri olabilirler. Tipki gozetilmesi zaruri maslahatlar (canin, neslin, dinin,
aklin ve malin korunmasi) ile ilgili hiikkiimlerde nassin, icmanin ve maslahatin ittifak
etmesi gibi. Mesela, katilin ve Islamdan donenin 6ldiiriilmesi, zina iftiras1 atanin ve icki
icenin cezalandirilmas1 vb. nassin ve icmanimn maslahata uygun oldugu hiikiimlerdir.!®°
Tufi’nin verdigi bu érnekler mukadderatta’’® ait had cezalan ile cinayatal’ ait ceza
hiikiimleridir. Bunlarda naslar ile kullarin maslahati uyumluluk igersindedir.

Tufi, muamelatin bu alanlarinda ser’i delillerle maslahat kars1 karsiya gelirse
uzlastirilmalart miimkiinse uzlagtirtlir, fakat herhangi bir sekilde bagdastirilmalari
miimkiin degilse nas ve icmaya kars1 maslahata éncelik verilir demistir..!"2

Bu goriislerinden dolayr Tufi’ye birgok tenkit yoneltilmistir. Bunlardan en sert
olan1 Zahid el-Kevseri’ye aittir.}’® Ona gdre biitiin seriatin kokiiniin kazinmasim
hedefleyen bir anlay1s sahibi bdyle birine asla uyulmaz. 1’

Kevseri, hakkinda nas ve icma bulunan bitiin hiikimlerde ibadet-muamelat
ayirimi1 yapmadan maslahata itibar edilemeyecegini, maslahatin da ancak hakkinda ser’i

delil bulunmayan konularda olabilecegini belirtmistir. Kevseri ¢ogu zaman insan aklinin

166 Necmettin Tufi, Risale Fi’l Maslihi’l Miirsele, (Istanbul: Ragbet Yayinlar1,2010, Kitabi ), 360.

187 Tufi, Risale Fi’l Maslihi’l Miirsele, ¢ev. Kasif Hamdi Okur, (Ahmed Yaman, Makasid ve Ictihad,
Ragbet yayinlari istanbul, 2010), 358.

188 Koca, “ [lam Arastirmalar: Dergisi”, sy.1, (2007), 115.

169 Tufi, “fi Imaslihi ’Imiirsele”, 374.

10 Mukadderat teriminin kapsami hakkinda Bkz. Mehmed Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin
Degismesi, 117.

11 Cinayat teriminin kapsami igin bkz. Merginani, el-Hidaye, 11, 442-459.

172 Tufi, “fi’l maslihil Miirsele” 374-375.

13 Kevseri, Makalat, (Kahire: Mektebet’ii Tevfikiyye, 1971), 242-246.

114 Kevseri, Makalat, 343.
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zararli olan seyleri maslahat zannettigini bu sebeplede, seriata muhalif olan maslahatlara
itibar edilemeyecegini sdylemistir.!"

Ferhat Koca, Tufi’nin goriislerini usul agisisindan tenkide tabi tutmus ve
muamelat sahasinda maslahata riayetin, nassa Oncelenmesinin tahsis yoluyla
olamayacagini, zira iki delil arasinda zaman birligi (es zamanlilik mukarin) ve yakinlig
bulunmadigini sdylemistir. Bu yiizden maslahatin ser’i delillere 6ncelenmesi islemine
tahsis denilemez, bunun olsa olsa nesh ya da bu maslahatin dayandigi illet ve delillerin
tahsisi olabilir. Birinci durumda s6z konusu hadisde maslahata riayet pirensibinin
bulunmadigi gibi, nasih olabilmesi i¢inde neshedilenden sonra gelmesi sart iken,
maslahatin itibar edilmesi ile ilgili gosterdigi “zarar ve bilmukabele zarar vermek
yoktur” hadisinin, amm bir nas veya naslardan sonra gelipte onlar1 neshettigine dair
herhangi bir bilginin bulunmamas1 sebebiyle bu isleme nesih de denilemez.1"®
Konuya iliskin Mehmet Erdogan’da su degerlendirmelerde bulunmustur:

“Tufi’nin gorlisiinii suna vardirmak mimkiin goézilkmektedir:
Muamelatta maslahata itibar Sari’in iradesidir. Nassin kesin bilinen,
mesela iizerinde ittifak edilen maslahatla tearuzu, o nassin belli
sartlarda uygulanacagini gosterir. Sart ortadan kalkinca yani
maslahat bulunmayinca nassin uygulanmasi durdurulur. Burada
maslahata uymak aslinda diger naslara uymaktir. Eger boyle bir
anlayis dogru ise, seriatin korunmasi ve kaosa neden olmamasi
bakimindan teminat olarak Islam ulemasi ve uzmanlarin maslahat
hususunda ittifak etmeleri sartinin da konulmasiyla Tufi’nin
goriisliniin  itidal noktasmna dogru iyice yaklastirilabilecegini
sdylememiz miimkiindiir.”t"’
Bu tartigsmalardan anlagildig1 kadariyla Tufi’nin sdylemek istedigi, kullarin hakk:

olan muamelat sahasinda ser’i delillerle maslahatin uyusmamasi halinde makasid’u-
Seria’nin dikkate alinmasi gerektigidir. Onun bodyle diisiindiigiinii, “Sari’in hiikiimler
diizenleyerek miikelleflerin yonlendirilmesinin amaci maslahata ulasmaktir. Diger
deliller ise bu hedeflere ulasmak i¢in araglardir. Amagclarin araglardan 6nce olmalari ise
bir zorunluluktur.”*’® Tufi’nin buradaki geliskisi maslahata riayetin nas ve icmaya
oncelenmesinin tahsis ve beyan yoluyla olabilecegi noktasindadir.

2.2.2.2. Mustafa Selebi’nin Yaklasimi

175 Kevseri, Makalat, 342.

176 Koca Ferhat, Islam Hukuk Metedolojisinde Tahsis, (Istanbul: Isam Yaynlari, 2011), 316.
17 Erdogan Mehmet, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi, 95.

178 Tufi, fi’l Maslihi’l Miirsele, 375.
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Mustafa es-Selebi, maslahatla ilgili goriislerini“tarihi inceleme yontemi” adini
verdigi bir yontemle hazirladigi “Talilu’l Ahkam” isimli eserinin ii¢iincii boliimiinde ele
almigtir.*”®

Selebi burada maslahati dikkate alma konusunda ibadet-muamelat ayrimi
yapmistir.  Ibadetlerde maksadin yoniiniin Sari oldugunu ve maslahatin dikkate
alinmayacagini, ibadet hangi sekilde yapiliyorsa o hal {izere birakilip
degistirilemeyecegini ve kiyasa da konu olamayacagini sdylemistir. ibadetlerin Sari’in
hakki oldugunu, nasil, nerede ve ne =zaman vyapilabileceginin ancak Sari’in
yonlendirmesiyle bilinebilecegini, kullarin akillariyla bunlarin disinda baska sekiller
ikame etseler bundan Sari’in razi olup olmadiginin bilinemeyecegini, bu yiizden de
ibadetlerde taabbudiligin esas oldugunu belirtmistir.8°

Muamelatta ise kanun koyucu, kullarin maslahatin1 dikkate almistir. Selebi bu
gorligiine tlimevarim (istikra) yontemini kullanarak ulasmistir. Selebi muamelat
sahasina ait biitiin hikimler incelendiginde onlarda kullar i¢in bir menfaatin
bulundugunu dile getirmistir. Mesela Sari, borg verilen dirhemin tizerine ilave etmeden
borcun 6ddenmesinde bunda kullarin maslahati oldugu i¢in izin vermis, fakat faizi ise
kullarin yararma olmadig1 icin yasaklamigtir.'8!

Ayrica Sari ibadetlerin aksine muamelat hiikiimlerinin illetlerini ve dayandigi
faydalar1 agiklamayi genis tutmustur.8?

Yine Sari, seriatin gelmedigi fetret donemlerinde bile akilli insanlar maslahati
dikkate alarak toplumsal diizeni sagladiklarini, din teblig edildikten sonrada sehvete ve
nefsi duygulara hitap edenler hari¢, bu adetler oldugu hal {izere birakildigini, fakat
herhangi bir ilahi dine uymadan yapilan ibadetleri ise ilahi dinlerin kabul etmediklerini
dile getirmistir.183

Muamelat alaninda maslahati dikkate almanin esas oldugunu bu delillere
dayandiran Selebi, sahabeyi ve ardindan gelen tabiun ve etbaut tabiin donemi fakihlerini
maslahata kars1 takindiklar1 serbest ve olumlu tavirlar1 nedeniyle 6verken, sonradan
gelen fakihleri yanlis kiyas tanimlar1 ve muamelatta daha ¢ok yasaklayici tavir icine

girmelerinden dolayr elestirmistir. Bu durumun immetin gelismesini ve ilerlemesini

119 Selebi, Talilu’l Ahkam, 165-340.
180 Selebi, Talilu’l Ahkam, 296.

181 Selebi, Talilu’l Ahkam, 296.

182 Selebi, Talilu’l Ahkam, 296.

183 Selbi, Talilu’l Ahkam, 297.
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engelledigini, hiikiimlerin uygulanmasi noktasinda bazi hileli yollarin 6niiniin a¢ildigini
hatta hiikiimlere aldirissizligin bas gosterdigini belirtmistir.'84

Ibadetlerde taabbudiligi savunup bunlarda degisimin olamayacagmi savunan
Selebi, muamelat sahasinda ise “zamanin degismesiyle hiikiimlerin degisebilecegi”
seklindeki kiilli kaideyi irdeleyerek durumlarin ve zamanlarin degismesiyle bu sahadaki

hiikiimlerin degisebilecegi fikrini 1srarla savunmustur.'8°

2.2.2.3. Maslahata itibar Ac¢isindan Ibadet-Muamelat Ayirimi Yapmayanlar

Maslahati dikkate alanlar arasinda ibadet-muamelat ayirimi yapmayanlar Zahid
el-Kevseri ve Ramazan el-Buti bulunmaktadir.

Kevseri, muamelatla ibadetin arasinin ayrilmasina siddetle karsi ¢ikarak, bizi
boyle bir diisiinceye sevkedecek delilin olmadigim ileri siirmiistir. O, “ibadetler
Allah’in hakkidir fakat Sarii muamelat hiikiimlerini olustururken kullarin maslahatini
gozetmistir” seklindeki diisiinceyede karsi ¢ikarak, ister ibadet olsun ister muamelat
biitiin hiikiimlerin emredilme bakimindan aym1 oldugunu belirtmistir. Kevseri
muamelatla ilgili meselelerde maslahatin esas alinmasi diislincesine siddetle karsi
¢ikarak sanki Allah’m kullarin maslahatin1 bilmedigini, bdyle bir seye ancak din ve
ilimden nasibi olmayanlarin kulak verebilecegini ileri siirmiistiir. 8

Kevseri muamelatta nas ve icmanin maslahatla taarruz etmesi halinde
maslahatin esas alinacagina fikrine karsi ¢ikarak boyle bir seyin Allahin kullarin
maslahatlarin1  bilmeyecegi anlamina gelecegini, akla asir1 sekilde Onem veren
Mutezile’nin bile nasst yok saymaya yeltenmedigini dile getirmistir. Ona gore bu soz,
kendi arzularma uyarak dini degistirmeye calisanlarin asilsiz sozlerinden biridir. '8’
Kevseri, hiikkiimlerin islevserligi konusunda nassa siki sikiya bagl kalarak maslahatinda
ancak vahiyle tespit edilebilecegini, burada kasdedilenin diinyevi maslahat olmasi
durumunda, bununda kisiden kisiye gore degisecegini, boyle bir maslahatinda nassa
takdimininde caiz olmadigin ifade etmistir. Ger¢ek manada yarar ve zarari tespit eden
makam naslardir; ancak hiikmii bildirilmeyen alanda miirsel maslahatin kullanilmasi da

miimkiindiir. 188

184 Selebi, Talilu’l Ahkam, 298.

185 Selebi, Talilu’l Ahkam, 307-322.
186 Kevseri, Makalat, 243-244.

187 Kevseri, Makalat, 345.

188 Kevseri, Makalat, 345-346.
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Ramazan el-Buti ise maslahat ile ilgili goriislerini “Davatibu’l-Maslaha” isimli
eserinde dile getirmistir. Maslahat konusunda ibadet- muamelat ayirimi yapmayan Buti,
biitiin hiikiimlerin emredildikleri sekilde yapilmalari hususunda miisterek olduklari, bu
acidan da taabbudiligin esas oldugunu ileri siirmiistiir. Hak nazariyesi ag¢isindan da
ibadet-muamelat ayrim1 yapmayan Buti, hiikiimlerin genelinde Allahin hakkinin {istiin
geldigini ifade etmistir. Buti, bazi arastirmacilarin ise hak nazariyesi bakimindan
hiikiimleri, Allah hakki, kul hakki diye ikiye ayirdiklarini fakat hiikiimlerin genelinde
Allah hakkmin galip geldigini belirtmistir. Buti kullarin da ayirim yapmadan
hiikkiimlerin hepsine emredildikleri sekilde teslimiyetlerinin zorunlu oldugunu, terk
ettikleri takdirde de uhrevi bir cezaya carptirilacaklarini belirterek, biitiin hiikiimlerin
Allah hakki {izerine kuruldugunu, insanlara diisenin de her seyin yaraticisi ve sahibi
olan Allah’a kulluk etmek oldugunu agiklamugtir, 18

Buti, hak nazariyesi agisindan ibadetlerin Sari’in hakki oldugunu, muamelat
sahasimin ise kullarin hakki olup bu sahada gozetilmesi gerekenin insanlarin maslahati
oldugunu ileri Tufi’yi agir bir sekilde elestirmistir.!®® Maslahatin nas ve icmaya
takdimini ondan baska bir bilginin dillendirmedigini séylemistir.*%

Buti, Kuran ve siinnete dayanan hiikiimlerin kullarin maslahatlarina riayet
ettigini ve buradaki maslahatin “hakiki maslahat” oldugunu, bununda sehvete ve hevaya
meyilli olan akilla idrak edilemeyecegini bu yiizdende akilla tespit edilen seyin hakiki
manada maslahat sayilamayacagini ifade etmistir.!%? Buti’nin bu agiklamalarindan, onun
maslahat hakkinda olduk¢a dar ve muhafazakar bir tutum sergiledigi sdylenebilir.

2.3. ORFE ITiBAR ACISINDAN AYRIM
2.3.1. Orfiin Tanim ve Mahiyeti

Orf, insanlarin ¢ogunlugunun kendi aralarinda benimseyip aligkanlik haline
getirdikleri isler ile isitildiginde akla baska anlamlarin gelmeyecegi, adet haline
getirdikleri lafizlardir.!%

Bunlardan birincisine, ameli 6rf denir. Mesela, insanlarin ¢ogunun bir seyi sozli

ifade olmaksizin alip satmasi (bey’ut-teati), mehrin muccel-miieccel olarak iki kisma

189 Buti ramazan, Davatibu’l—Maslaha, (Kahire: Miiessetii’l-Risale, 1973), 48-50.
19 Buti, Davatibu’l-Maslaha, 203-204.

11 Buti, Davatibu’l Maslaha, 205.

192 Buti, Davatibu’l- Maslaha, 209.

193 Saban, Usulu’l Fikhi’l Islam-i, 191.
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ayrilmasini, kira sézlesmesinde faydalanma gerceklesmeden iicretin pesin alinmasi bu
tiir orflerdendir.!%

Ikicisine ise kavli 6rf denir. Mesela, toplumun “veled” (¢cocuk) kelimesini sadece
erkek cocuk i¢in kullanmaya basladiklarinda sozlii 6rf s6z konusu olur.®®

Gerek ameli gerekse kavli orf, “4mm” ve “has” kisimlarina ayrilir. Genel orf,
Miislimanlarin biitin memleketlerde adet haline getirmekte ittifak ettikleri islerdir.
Mesela, insanlarin hamamlara girerken siire sinirlamasinin olmamasi ve istisna akdini
gosterebiliriz. Hanefilere gére umumi orfle kiyas terk edilir. Onlar bu isleme orf ile
istthsan adin1 vermislerdir. Yine onlara gore zan ifade eden &mm nas, umumi orfle
tahsis edilir. Mesela, Hz. Muhammed (s.a.v.), sarth satis1 yasaklamig olmasina ragmen,
Malikiler ve Hanefiler genel 6rfiin bu yonde olusmasindan dolayi, amm ifade eden
zanni lafz1 tahsis edip sartli satisa cevaz vermislerdir.’® Ozel &rf ise, belirli bir bolge
halkinin bir uygulama ya da s6zli kullanmay1 adet haline getirmesidir. Mesela, “hayvan”
kelimesini kullandiklarinda at adini kastetmeleri, tiiccarlarin borg iliskilerinde, sahid
gostermeye gerek kalmaksizin ticari senetleri ispat vasitas1 olarak kullanmalari gibi.®’
2.3.2. Orfiin Hukuki Kaynakhk Degeri

Islam fikhinin énemli kaynaklarindan biri olan 6rf, Hz. Peygamber doneminden
fikhin tedvin edildigi donem ve sonrasina kadar farkli 6lcii ve sekillerde islam fikhina
kaynaklik ederek usul ve fliru eserlerinde bir¢ok konuda kendisine yer bulmustur.
Bilindigi gibi Islam, cahiliye dénemi 6rf ve adetlerinde dine aykir1 olanlari yasaklamus,
temelde aykiri olmamakla birlikte sakincali olanlar diizeltilmis, sakincali olmayanlarda
oldugu gibi kabul edilmistir.
2.3.2.1. Orfiin ibadet Hiikiimlerine Kaynakhk Etmesi

Ibadetler taabbudi hiikiimler olduklarindan onlar icin ancak kesin nasslar bu
hiikiimlere kaynaklik edebilir. Mesela sistematik ibadetler de denilen namaz, orug, hac
ve zekat kesin naslarla sabit olmus hiikiimlerdir.'®® Bu 6zelliklerinden dolayida iman ile
de siki iliskileri vardir.'®® Bu sebeple ibadetler, iman ve ahlak esaslar1 gibi dinin aslina

dahildirler. Bu konuda Kur’an- Kerim’de bu konuda: “Halbuki onlara, Allaha kulluk

194 Saban, Usulu’l Fikhi’l Islam-i, 191.
195 Saban, Usulu’l Fikhi’l Islam-i, 191.
1% Zuhayli Vehbe, Usulu Fikih, (Kahire: Daru’l- fikr, 1953), 273.
197 Saban, Usulu’l Fikhi’l Islam-i, 192.

19 Meryem 19/61.
199 Serahsi, Usul, 73.
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etmeleri, Hanifler olarak O’na yiirekten inanip boyun egmeleri, namaz kilmalar1 ve
zekat vermeleri emredilmisti. Dogru din iste budur? denilir.

Ibadetlerin kesin Kkat-i nasslarla sabit olmalar1 ve dinin aslindan sayilmalari
sebebiyle orf, ibadet hiikiimlerine kaynaklik edemez. Eger bu alanda orf ve adetler
dikkate alinirsa ibadetlerde bozulma ve degisme bas gosterir. Nitekim tarihi siiregte
ilahi dinlerdeki bozulmalar boyle olmustur. Biitiin peygamberler imandan sonra
insanlar1 ibadet etmeye davet etmislerdir. Mesela, Salih peygamber Semud kavmini,?°*
Hz. Musa Israilogullari’n1,?®> Hz. Ibrahim Nemrut kavmini,?®® Nuh peygamber kendi
kavmini,?®* bir ve tek olan Allah’a inanmaya davet ederek, yalnizca ona tapmalarini ve
ona ibadet etmelerini istemislerdir. Zamanla ibadetler, insanlarin Allah’tan baska
ilahlara ve putlara tapmmalariyla ya degismis ya da tamamen ortadan kalkmislardir.?%

Iste bu sebeplerle fikih bilginleri ibadet hiikiimlerinde taabbudiligi esas alinarak
bunlarda orfiin kaynak olmasina itibar etmemislerdir. Bu sahada belirleyici unsur ser’i
naslar ve Hz. Muhammed’in uygulamalaridir.?Nitekim baz1 usiilciiler 6rf delilini tarif
ederken “muamelatta insanlarin adet haline getirdikleri isler” diye kayit getirerek orfiin
sadece muamelelerde gegerli bir delil olduguna temas etmislerdir.?” Ibadetlerin
asillarinda, sekil ve ifalarinda orf kabul edilmezken bunlarin digindaki ayrintilarda ise
istisnai olarak orfe itibar edilebilir. 2%
2.3.2.2. Orfiin Muamelat Hiikiimlerine Kaynaklik Etmesi

Ibadet hiikiimlerinin aksine &rf muamelatta, kaynaklik agisindan belirleyici bir
etkiye sahiptir. Bu sahada, Islam hukukunun temel ilkelerine aykiri olmayan &rf dikkate
almir. Akil sahibi kisilerin ticari uygulamalari, ihtiyaglarin gerektirdigi toplumsal, siyasi
ve hukuki birtakim uygulamalari teamiil haline getirmeleri muamelatta muteber sayilan

orflerdendir.2%

200 Beyyine, 98/5.

201 Hud, 11/61.

202 Meryem, 19/54.

203 Enbiya, 19/66-67.

204 Hud, 11/25-26.

25 Giig, Ahmet, “Putperestlik”, ”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopodisi, ¢.17, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2007), 366.

206 Kahraman, Islam Hukukunda Degisim ve Ibadetler, 145-148.

207 Zuhayli, Usul, 273.

208 [zmirli Ismail Hakki, Orfiin Islam Hukukundaki Yeri, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, Sy.5
(2005): 202.

209 Saban, Usulu’l Fikhi’l Islam-i, 193.
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Farkli mezheplerden ¢esitli usiil bilginleri, sahih o6rfe itibar etmisler ve onu fikih
usulu’niin asli kaynaklarindan biri kabul etmislerdir. Ozellikle Malikiler ve Hanefiler
bir ok muamelelerde 6rfe gore hiikiim vermislerdir.?*°

Malikilere gore “adet sart menzilesindedir”. Bu kurala goére mesela, bir yerde
damadin gelinin aile fertlerine hediye almasi adet haline gelmigse bunu almasi
gerekir;?!! mudarebe soézlesmesine dayanan ortakliktan sonra elde edilen karin
paylasimi sirasinda, mal sahibi ve is¢i arasinda anlasmazlik ¢ikarsa, sorunu ¢ézmek igin
orfe miiracat edilir.?'?

Safilere gore de umumi 6rf, nassa dayanan bir delille sart kilinmig gibi dikkate
alinir.?!® bu sebepten dolay1 ddiing alinan esyalarin muhafazas1 adetlere gore belirlenir.
Ciinkii elbise ve ayakkabi gibi mallarla, altin ve miicevherat gibi degerli maddelerin
korunmas1 ayn1 degildir.?**

Hanbelilere gore kullanimda olan orf, akitler sirasinda soylenilmis séz gibi
dikkate alinir. Bu sebeple mesela, ustalar isin basinda ticreti konusmasalarda, toplumda
gecerli olan iicreti alirlar;?!® Bir kimse herhangi bir zarar vermeden saglam bir kumas1
terziye bigmesi ya da dikmesi icin verse ve terzi de bu kumasi zayi etse, orfe gore terzi
malin zararini karsilamakla zorunludur.?®

Orfii hukuki islemlerinde en ¢ok dikkate alanlar ise Hanefiler olmustur. Orf
hakkinda “Nesru’l- Orf” adli miistakil bir risale yazan Ibn Abidin, ilk dénem Hanefi
hukukgularmin 6rfe ¢ok 6nem verdiklerini, bir ¢ok hitkkmii 6rf {izerine bina ettiklerini,
fakat sonradan gelen hukukgularin ise bundan kagindiklarmi soylemistir.?t’

Ibn Abidin Hanefilerin, 6rf’iin kaynak degeri hakkinda “Sen bagislama yolunu
tut, iyiligi emret, bilgisizlerden yiiz ¢evir” ayetini ve “Miisliimanlarin giizel gordiigii,
Allah katinda da giizeldir” hadisini delil olarak getirdiklerini sdylemistir. Yine, 6rf’iin
Hanefilerde kaynak degerini ispatlamak icin, Ibn Niiceym’den “adet muhakkemdir” ile

“orf ile sabit olan ser’i delille sabit olmus gibidir” kiilli kaidelerini, Serahsi’den de, “orf

ile sabit olan nass ile sabit olmus gibidir” kiilli kaidesini nakletmistir.?!® Daha sonra

20 Saban, Usulu’l Fikhi’l Islam-i, 194.

211 Muhammed Abdullah Mer’asi, Ihtilafi’I- Ictinad, ( Beyrut: Darul Fikr, 2003), 285.
22 Mer’asi, Ihtilafu’l- Igtihat, 285.

23 Mer’asi, Ihtilafi’l- Ictihat, 286.

24 Mer’asi, Ihtilafi’l- ictihat, 286.

25 Mer’asi, Ihtilafu’l- Ictihat, 286.

216 Mer’asi ihtilafu’'l- ictihat, 286.

217 Tbn Abidin, Nesru 'I-6rf, (Mecmuati-Rasail, Daru Thtiyasi’l —Arabi) , 114-16.

218 [bn Abidin, Nesru’l Orf, 115.
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mezhep icindeki uygulamalar1 aktararak hangi hallerde orfiin kullanilabilecegini
delillendirmeye ¢alismistir.
2.3.2.3. Orf’iin Muamelat Hiikiimlerine Kaynaklik Etmesinin Sartlar

Islam hukukgular1 muamelat alaninda &rfiin kaynak olabilmesi i¢in onun
birtakim sartlar1 tagimasi gerektigini sdylemislerdir. Bu sartlar sunlardir.
2.3.2.3.1. Orfiin Devamh Yapihyor Olmasi

Islam hukukunda 6rfiin seri bir delil olabilmesi i¢in, onun s6z konusu islemlerin
biitliniinde veya ¢ogunlugunda uygulaniyor olmasi gerekir. Sayet orf, siirekli ve baskin
bir sekilde uygulanmiyorsa, yani uygulandigi bolgede halk, bagka igslemlerde yapiyorsa
veya bu uygulama baskin degilse, 6rf hiikkme kaynaklik edemez. Mesela, bir bolge halki
evlenme akitlerinde mehri bazi zaman pesin bazende sonradan ddiiyorlarsa burada orfe
itibar edilmez.?®
2.3.2.3.2. Orfiin Teamul Aninda Mevcut Olmasi

Bir konuda hakem roliinii iistlenecek olan orfiin, s6z konusu hukuki olayin
kurulusu esnasinda veya s6z konusu olayin gergeklestirildigi sirada mevcut olmasi
sarttir. Hukuki islemin kurulusu esnasinda mevcut olan 6rf, sonradan degismis olsa,
karar verilirken dikkate alinacak olan, islem yapilirken uygulamada olan 6rfdiir.?%°

Bu kurala gore, bir bolgede evlenme akdinde verilecek olan mehrin 6deme sekli
kararlastirilmamis ise, o yerde orf, mehrin pesin olarak yarisini, geri kalan yarisinida
bosanma veya 6liim hadisesine baglanma tarzinda ise, daha sonra mehrin pesin olarak
O0denmesi adet haline gelse, Bu yeni islem o hiikme uygulanmaz. Evlenme akdinin
kurulus sirasindaki orfe gore hareket edilir. Diyelim ki, kadin bu yeni adete gore
mehrinin hepsinin 6denmesi icin dava a¢sa hakim eski 6rfe gore hiikiim verir.?%
2.3.2.3.3. Orfiin Ser’i Delillere Aykir1 Olmamasi

Orfiin hukuki islemlere kaynaklik edebilmesi igin onun, akl-selim sahibi
kimseler tarafindan devamli islenmesi yaninda, nassa ve ser’i delillere de aykiri
olmamasi gerekir.??? Buradaki nasdan maksat kat’i naslardir, zanni nasslarla catismasi
halinde ise onun hukuki degeri islam arasinda genis bir sekilde tartisilmistir ve bu

tartigmalara asagida yeri geldikge isaret edecegiz.

29 Saban, Usulu’l Fikhi’l Islam-i, 195.
20 Saban, Usulu’l Fikhi’l Islam-i, 196.
21 Saban, Usulu’l Fikhi'l Islam-i, 197.
222 zeydan, Usulu fikih, 205.
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Orf, kat’i naslara muhalefet ederse fasit olur ve dikkate alinmaz. Mesela, bir
toplumda sarhosluk verici igeceklerin igilmesi, ticari ve bireysel islemlerde faizin
uygulanmas1 gibi adetler toplumda yayginlik kazanmis olsa, bu teamiile ser’i naslara
aykir1 oldugu i¢in itibar edilmez. Ciinkii faiz yasagiyla ilgili seri hiikiimler, toplumsal
realitenin degismesiyle degisebilecek nitelikte hiikiimler degildir.??®

Orf ve adetler ile ser’i nasslarin ¢atismasi durumunda, Sirazi, Gazzali, Razi ve
Amidi gibi usul bilginleri, 6rfiin miistakil bir delil olmamasindan hareketle, adetlerle
ser’i nasslarin tahsis edilemeyecegini belirtmislerdir.??* Ancak, Malikiler ve Hanefiler,
nassin indirildigi donemde mevcut bulunan Orfliin, nass1 tahsis edebilecegi
goriisiindedirler.?%

Ibn Abidine gére, 6rfiin nass ve nassa bagl kiyasi bir hiikiimle ¢atismasinin ya
her agidan ya da bazi acilardan s6z konusu olabilecegini soyler.??® Buna gore, her
yonden nassa karst olan orfiin hitkkmii terk edilir; ancak bazi yonlerden nassa karst olan
orflin elde edilen hiikiimle taaruzu durumunda; s6z konusu orf genel ve kavli bir 6rf ise,
nassin umumunu tahsis, mutlakin1 takyid edecegi, noktasinda fakihler ittifak
etmislerdir.??” Hanefilere gore umumi olan ameli 6rf, mutlak lafz1 takyid, genel lafz1 da
tahsis eder.??®

Orf ile kiyasa dayali bir hiikiim ¢atisirsa, kiyasin hiikmii ya tahsis edilir ya da
terk edilir.??® Mesela, riba’y1 konu alan hadiste, altin ve giimiisiin tart: ile bugday, tuz,
arpa ve hurmanin da 6lgek ile miibadele edilebilecegi belirtilmistir. Ancak Ebu Yusuf,
bu hiikkmiin oOrfe dayali oldugunu belirterek, Orfiin degismesiyle hiikiimlerinde
degisebilecegini ileri siirmiis ve kendi zamaninda bugday, arpa ve tuz gibi mallarin
tartryla degistirilmesi adet haline geldigini soylemistir.”° Nitekim giiniimiizde de bu
uygulamaya Ebu Yusuf’un belirttigi sekilde devam edilmektedir.

2.3.3. Orfiin Etkisi Acisindan ibadet-Muamelat Ayrimi
Ibadet hiikiimlerinin ifa, sekil ve siirlar1 Sarii tarafindan belirlendigi icin bu

sahada orfiin herhangi bir etkisi bulunmaz, ancak bazi1 ayrint1 konularinda istisnai olarak

223 Saban, Usulu’l Fikhi’l Islam-i, 197.

24 Koca, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis, 291.
25 {bn Abidin, Negru'l- Orf, 117.

26 {bn Abidin, Negru'l -Orf, 117.

227 Marash, Ihtilafu’l I¢tihad, 287.

228 Marasl, ihtilafu’l ictihad, 287.

229 Ebu Zehra, Usulu Fikih, 274.

20 Saban, Usulu’l Fikhi’l Islam-i, 197.
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orfiin etkisi olabilir. Muamelat alanindaki hiikiimlerde ise Islam’m dogusu sirasindaki
orf, cogunlukla dikkate alinan bir kaynak/huccet olmustur.
2.3.3.1. Orfiin Ibadet Hiikiimlerine Etkisi

Tarihi siiregte ilahi kaynakli dinlerde ibadetlere ait hiikiimlerin belirleyicisi Sari
olan Allah olmustur. Bu konuda toplumsal realite ve halkin adet haline getirdikleri dini
rtiieller belirleyici olmamistir. Mesela Hz. Ibrahim gonderildigi kavmi, putlara ibadet
eder halde buldu.?®® Onlara ni¢in kendi elleriyle yaptiklar1 heykellere taptiklarim
sorunca, onlarda “atalarimizdan biz boyle gordiikk” diyerek bunun 6rf ve adet haline
gelmis bir ritiiel oldugunu sdylediler.?®? Hz. ibrahim hem babasi1 hem kavmini
Allah’a ibadet etmeye davete ¢agirdi ve yillarca putperestlikle miicadele etti, ancak
babasini ve kavmini putperestlikten kurtaramadi. 23

Nihayet O, Allah’tan aldigi emirle ziraatin yapilmadigi, kus ugmaz kervan
gegmez, Kabe yakinindaki kutsal beldeye yerlesti. Bunu da kendisinin ve ziirriyetinin
namaz kilmasi icin yaptigim belirtti.?®* Oglu Ismail’le birlikte insa ettigi Kabe’ye
insanlar1 ¢cagirip, onlara Allah’a nasil ibadet edeceklerini dgrettiler.?*®

Islam dininin geldigi esnada da Araplar putlara taparak onlara ibadet
ediyorlardi. Allah’ta Hz. Muhammed’i, tevhid lideri olan ve putperestler arasinda yer
almamis Ibrahim’in dinine uymasin1 emretmistir.?*

Islam’da ibadet konusunda 6rf ve adetlere itibar edilmemis ve ibadet hiikiimleri,
Kuran vahyi ve Hz. Peygamberin fili ve kavli siinneti ile olusturulmustur.?’ islam
hukukgular1 da ibadetlerde taabbudiligi esas alarak bu hiikiimlerde ser’i nasslara siki
sikiya baglh kalinmasini savunmuslardir.?%
2.3.3.2. Orfiin Muamelat Hiikiimlerine Etkisi

Sari, hiikiimleri olustururken, ibadet hiikiimlerinin aksine sosyal hayatla ilgili
muamelat hiikiimlerinde toplumsal realiteyi dikkate almistir.*® Kanun koyucu vahiyle
topluma yon verirken, onlarin 6teden beri adet haline getirdikleri, sosyal, hukuksal ve

siyasal uygulamalarimi tamamen silip atmamis, aksine bu aliskanliklar1 dikkate alarak

231 Enbiya, 21/52.

232 Enbiya, 21/53.

233 Enbiya, 21/55-70.

234 {prahim, 14/37.

235 Aksu, islam i Dogusunda Toplumsal Realite, 49.

236 Nahl, 16/123.

231 Aksu, Islam in Dogusunda Toplumsal Realite, 52.

238 Kahraman, Islam Hukukunda Degisim ve Ibadetler. 166.
239 Aksu, Islam in Dogusunda Toplumsal Realite, 46-77.
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insanlarin toplumsal iliskilerinde en dogru olana ulasabilmeleri i¢in, orf ve adetlerini
1slah yolunu tercih etmistir.?*® Zira ser’i nasslar, toplumsal realiteyi dikkate almadan,
tepeden inme emrivaki bir sekilde gergeklesememistir.?4!

Islam hukuku toplumdan ayr1 olarak boslukta olusmamis, insanlarin sosyal ve
hukuki ihtiyaglarina cevap vermistir. Hukuki yasaklar ve hukuki cezalar bir ¢irpida
olusmamuis, toplum bu cezalara ve yasaklara hazir hale geldikten sonra sevk ve tatbik
edilmistir. Olusum siirecinde Islam hukukundaki muamelat hiikiimlerinin Islam
toplumunun ingasiyla beraber olustugunun en biiylik gostergelerinden biri, Medine’ye
hicretten once toplumsal diizeni saglayacak hukuki ayetlerin nazil olmamasidir. Mekke
donemi ayetlerinde daha cok iman ve ibadet esaslar1 ile gegmis peygamberlerin
hayatlar1 ve ahlaki ilkelerden bahsedilmistir. Bu dénemde hukuki ayetlerinin nazil
olmamsinin sebebi Mekke déoneminde onu emredecek bir iktidar ile uygulayacak yargi
sistemine sahip olunmamasidir.

Mislimanlar Medine’ye hicret edip, otorite ve egemenligi ele gegirdikten
sonra, toplumsal hayatla ilgili ser-i nasslar nazil olmaya baslamistir. Had ve kisas
cezalar1 ile aile ve miras hukuku ile ilgili ayetleri buna 6rnek olarak gosterebiliriz.
Yalniz bunlar VI. Yiizy1l Medine toplumunun yabanci oldugu hukuki normlar degildir;
Islam, sari’in maksat ve hedeflerine uygun olan hukuki nitelikteki &rf ve adetleri kabul
etmis veya islah etmis, seriata uygun olmayanlar1 da yasaklamistir. Mesela, cahiliye
doneminde kisas cezasi zaman zaman uygulanan bir ceza idi. Islam’da bu ceza 1slah
edilerek hayatiyetini devam ettirdi. Cahiliye Arap toplumunda katil kisi giiclii bir
kabilede bulunursa, 6ldiirtilmiiyor bunun yerine yiiz deve ve birazda hurmay: diyet
olarak verirdi. Ancak katil zayif bir kabilede mensupsa kisas cezasi uygulanmistir.
Islam’la birlikte bu ceza konumuna bakilmaksizin herkese esit miktarda uygulanir oldu.
Yine cahiliye doneminde kabilenin biitiin bireylerini kapsayan bir sorumluluk 6zelligi
tastyan diyet, bu seklini Islam’dan sonra da biiyiik 6l¢iide devam ettirmis; Islam diyeti
akrabalik bagina kaydirip esitlik ilkesine dayandirmistir.?4?

Arap toplumu, hirsizlik sucu isleyenlere el kesme cezasi verilmesine yabanci

degillerdi. Yiiriitme erkine sahip olmasalar da zaman zaman bu cezay1 uyguluyorlardi.

240 Hasan ali Gorgiilii, cahilive Dénemi Bosama Cegitleri ve Islam’in Bosanmada Orfe Itibar Etmesi,

Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy.6 (1999): 111.
241 Aksu, Islam in Dogusunda Toplumsal Realite, 39.
242 Aksu, Islam in Dogusunda Toplumsal Realite, 19-120.
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Bu cezai miieyyide Medine’de inen hirsizlik yapanlarin ellerinin kesilmesini emreden?*
ayetle aynen devam ettirilmistir. Yine yol kesen eskiyalara verilen 6ldiirme cezasi da
aynen devam ettirilmistir.?**

Evlenme, bosanma ve miras hukuku gibi alanlarda Islam’a uygun hiikiimler
aynen devam etmis, diizeltilecek yerler 1slah edilmis ve islam’a aykir1 olan hiikiimler ise
iptal edilmistir.?4

Biitiin bu veriler olusum siirecinde Islam hukukunun toplumsal &rf ve adetleri
dikkate aldigini, Sari’in maksadlarina uygun olanlarin aynen ya da 1slah edilerek devam
ettirildigi, uymayanlarin ise yasaklandigini gostermektedir. Buradan hiikiimleri insa

ederken kanun koyucunun hareket noktasinin mevcut realiteyi yikmak i¢in degil, 1slah

etmek oldugu anlasilmaktadir.

UCUNCU BOLUM
IBADET MUAMELAT AYRIMI UZERINE MODERN DONEM
TARTISMALARI

XVIII. Asrin baglarindan itibaren Avrupa’da yasanan iktisadi, siyasi ve sosyal
alardaki cesitli gelismeler genelinde Islam diisiincesine 6zelinde ise Islam hukuku
tartismalarina bliyiik etki etmistir. Modern donemden kastimiz ise son ii¢ asirdir. Bati,
sosyal alandaki devrimlerle ve sanayi iiretimindeki gelismelerle giiclenmis, buna bagh
olarak somiirge alanlarini genisletmislerdir. Batin1 bu somiirgelesme girisimlerinden
Osmanli himayesindeki Islam iilkeleri de nasibini almigtir. Osmanli Imparatorlugundaki
siyasi, ekonomik ve askeri gerilemeye paralel olarak hukukta da gerileme, tikaniklik ve
ihtiyaglara cevap verememe durumlari ortaya ¢ikmaya baglamistir.?*® Hukuksal alanda
yasanan bu tikanikligin giderilmesi i¢in muamelat hiikiimlerinin kodifikasyonuna
calisilmis ve bu amagla Islam hukukunun modern tarzda hazirlanmis kanun metni olan
“Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye” 1876 tarihinde yiiriirliige girmistir.?*’

Bat’nin yiikselisi karsisinda Osmanli Imparatorlugu yikilmis ve yerine kurulan

yeni Islam devletlerinde hukuksal alanda Islam hukukuna bagl kalanlar oldugu gibi

243 Maide, 5/38.

244 Aksu, Islam in Dogusunda Toplumsal Realite, 129.

25 Aksu, Islam’in Dogusunda Toplumsal Realite, 134-140.

246 Niyazi Berkes, Tiirkiye 'de ¢agdaslasma, (Istanbul: Yap1 Kiredi Yayinlari, 2003), 15-23.

247 Cihan Osmanagaoglu Karahasanagaoglu, Mecelle-i Ahakam-: Adliyye nin Yiiriirliige Girisi, Ankara
Universitesi Osmanli Tarihi Arastirmalar1 ve Uygulama Merkezi dergisi, sy.29 (2011): 93.
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Avrupa’nin etkisinde kalanlarda olmustur. Ornegin Tiirkiye, 17 Subat 1926°da Isvigre
Medeni Kanunu’ndan uyarlanan medeni kanunu TBMM’de kabul ederek yiiriirliige
girmistir.?*® Tiirkiye’de laik diizene gecilmeden once gelenekselci Islamcilar ile
Baticilar arasinda pek ¢ok tartismalar yapilmis ve nihayet medeni hukuk Bati hukuku
ornek alarak hazirlanmistir.

Modern dénem islam fikhi tartismalarinda ibadet-muamelat ayirirmi énemli bir
yer isgal etmis, konu igtihat, maslahat, makasid, orf, tarihselcilik, 1slah ve seriatin
tatbiki sorunu basliklar1 altinda hala Islam hukukcular1 arasinda tartisilmaya devam
etmektedir.

3.1. DINDE ISLAH FIKIHTA iCTIHAD TEMELLI AYRIM

Modern dénem fikih diisiincesinde Hindistanli islam alimi Dehlevi ile baslayan
dinde 1slahat ve fikhin ibadet alam1 disinda kalan hiikiimlerinde igtihadin yeniden
canlandirilmast diistincesi hakkindaki tartigmalar giiniimiizde de halen canliligini
korumaktadir. Ayrica Cemalettin Afgani, Muhammed Abduh ve Muhammed Resid
Riza gibi 1slahatg1 disiiniirler de benzeri goriisleri dile getirmislerdir. Ancak biz
konumuza dogrudan temas ettigi i¢in igtihadin sahasi bakimindan ibadet muamelat
ayirimi yapan Muhammed Resid Riza’nin goriislerini ele almaya ¢al.isacagiz.

3.1.1. ictihad Taraftarlar1 Bakis Acisindan ibadet Hiikiimleri

Igtihad konusunda Dihlevi, Abduh, Afgani gibi modern dénem bilginlerinin
goriislerinden etkilenen Resid Riza,?* igtihadin sahasi noktasinda konumuz agisindan
onemli tespitlerde bulunmustur.

Resid Riza hiikiimleri dini ve diinyevi hiikiimler olarak iki kisma ayirmis ve
inang esaslari ile ahlaki Ilkeri ve ibadet hiikiimlerini dini; Muamelat hiikiimlerini ise
diinyevi hiikiimler kisminda ele almistir.?®® Boylece O, fikhin konularmi ibadet ve
muamelat olmak iizere ikiye ayirmis olmaktadir.?%!

Resid Riza’ya gore, Ibadet sahasinda ki hiikiimleri Kitap ve Siinnet’te bildirildigi
sekilde degistirmeden kabul etmek her Miisliiman iizerine farzdir. ibadet hiikiimlerinin
Peygamber zamaninda tafsilatiyla tamam olduguna dair; “Bugiin sizin igin dininizi
kemale erdirdim, size nimetimi tamamladim, sizin icin din olarak Islamiyet’i sectim?>

ayetini delil olarak getirmistir. Resid Riza, Ibadet hiikiimlerini akaid konular1 gibi dinin

248 Berkes, Tiirkiye 'de Cagdaslasma, 530.

29 Ozgiir Kavak, Modern Islam Hukuk Diistincesi, Klasik yamnlari, Istanbul 2009, 103.
20 Resid Riza, Muhaverat, Daru’l Vefa, Misir 2007, 63.

31 Resid Riza, Muhaverat, 67.

252 Maide, 5/3.
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aslindan saydigi igin, bu hiikiimlerdeki herhangi bir degistirmeyi yeni bir din ihdas
etmek olarak degerlendirmistir.®® Ona gore, inang esaslar1 ve dini sahadaki helal ve
haramlar gibi ibadet hiikiimleri de Kuran ayetlerinden ve peygamberin sozlii ve fiili
siinnetinden elde edilir. Bu yapilirken birinci nesil sahabenin anladigi seklin disina
cikilmaz. Higbir sekilde yeni bir ibadet tiirii iiretmek caiz degildir. ibadetler de Hz.
Peygamberin ve sahabenin yaptiginin disinda farkl bir sekilde ifa edilemez. 2°*

Resid Riza, kiyasin hakkinda nas bulunmayan konularda illet birligi sebebiyle
yapildigini, ibadetlerin ise tamamlandigini, dolayisiyla da bu sahanin kiyasa kapali
oldugunu belirtmistir. Bu alanda yapilacak kiyasin Hz. Peygamber ve ashabinin din ve
ibadet bakimindan en ideal insan olduklar1 inancin1 sarsacagini ileri siiren Resid Riza’ya
gore ibadetler kiyas, tahkiki menat veya fetva’l hitap yoluyla ortaya konulamaz.?%

Ibadet hiikiimlerinde maslahatin muteber olamayacagim, imam Malik ve
Satibi’den alintilar yaparak agiklamaya calisan.?®® Resid Riza, Hanefilerin istihsan ve
orf delillerinin de ibadetlerde gegerli olamayacagini belirterek, bu alanda taabbudiligin

esas oldugunu sdylemistir.2®’

3.1.2. ictihat Taraftarlar1 Bakis A¢isindan Muamelat Hiikiimleri
Ictihat’in taraftarlarindan Resid Riza ibadet hiikiimlerinde teaabbuligin esas
oldugunu belirtirkirken, diinyevi ahkam olarak niteledigi muamelat hiikiimlerinde ise

2% Resid Riza’ya gore, suf dini meselelerin (akaid,

farkli bir yaklagim sergilemistir
ibadetlerile haram ve helaller) disinda kalan ve diinyevi muameleler olarak niteledigi,
Miisliiman toplumu olusturan fertler arasinda ya da Miisliimanlar ile diger milletler
arasinda meydana gelen siyasi, medeni, kazai ve idari isler fikhin muamelat kismini
olusturur.?®® Bu sahaya giren isler siyasete ve yargiya baghdir. S6z konusu alanda
ictihat’in bas aktorii ulu’l-emr olup, diizenin nasil saglanmasi konusunda en dogru yolu
0 gosterir.?®® Resid Riza’ya gore medeni ve siyasi muameleler zararin giderilmesi ve

maslahatin korunmasi; yargiya ait isler ise adalet ve esitlik ilkesine dayalidir.?®*

28 Resid Riza, Muhaverat, 63.

254 Resid Riza, Muhaverat, 198.

25 Kavak 6zgiir, Modern Hukuk Diisiincesi, 206.

2% Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, VII, 193.

257 Resid Riza, Muhaverat, 63.

28 Ozgiir Kavak, Modern Islam Hukuk Diigiincesi, 143.
29 Resid Riza, Muhaverat, 116-117.
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Ona gore, naslarin niizulu doneminde de diinyevi hiikiimlerde ki bu 6zellik
dikkate alinmig ve bu sebeplede s6z konusu Kuran ayetleri sinirli olmustur. Hz.
Muhammed’de diinyevi sahada kendisine fazla soru sorulmasina, verecegi hiikiimlerin
kendi doneminde ki insanlarin maslahatin olsa da sonradan gelen Miisliimanlarin
faydasina olamayabilecegi diisiincesiyle kars1 ¢ikmustir.2%?

Ibadetleri igtihada kapali sahada goren Resid Riza, fikhin muamelat kisminda
yapilan ictihadi ise “hakiki ictihad” olarak degerlendirmistir.?6®

Resid Riza, diinyevi saha olarak niteledigi muamelat hiikiimlerinin, maslahat
merkezli bir igtihad yéntemiyle olusturulabilecegini sdylemistir. O, Hz. Omer gibi kimi
sahabelerin diinyevi sahada yaptiklari uygulamalar ile bu sahada maslahati nas ve
icmaya takdim eden Necmettin Tufi ile makasidi miistakil bir baslik altinda isleyen
Satibi gibi bilginlerin goriislerinden alintilar yaparak modern fikih diisiincesini maslahat
lizerine temellendirmeye calismistir.?®* Onun “maslahat” olarak isimlendirdigi delil,
masalahat-1 miirsele delilinden daha kapsamli bir yapiya sahiptir. O, bu delili muamelat
sahasinda Kitap, siinnet, icma ve kiyasla esdeger tutmaktadir.?®® Konuyu fikih ilminin
tarihi seyrini isleyen Resid Riza, bu meseleyi en son ulu’l-emrin maslahat esasi tizerine
hiikiim vermesine baglamistir.2%

Resid Riza klasik anlayistan farkli olarak igtihadi, “zanni bilgi” ile sinirli olan
sahasin1 genisleterek geri kalmisliktan kurtulup ilerlemenin saglanmast ve modern
hukuksal yapinin olusturulmasina kadar birgok diisiincenin temel dayanagi yapmustir.
Adalet, esitlik ve maslahat gibi kavramlart yeni ictihadin kapsami igine sokan Resid
Riza’nin yeni bir miigtehid tipi olarak belirledigi “ulu’l-emr” kavrami igtihad
sahasindaki bu genisligin bir uzantisi olarak karsimiza ¢ikar.?%’

Ona gore, Islam hukukgulart zamanin degismesiyLe hiikiimlerin degismesi
prensibini benimsemislerdir.?®® Islam dininin ortaya koydugu genislik ve biitiin
zamanlarda problemlere ¢6ziim bulabilmesi, onun biitlin zamanlarda insanlarin
maslahatlarina riayet etmesinden; genel kurallarinin adalet, sura ve esitlik ilkelerinden

olusmasindan; zarar1 yasaklayip, yarar1 elde etmeye c¢alismasindan, devlet baskan1 ve

262 Resid Riza, Tefsiru’l- Menar, VI, 142.

263 Resid Riza, Muhaverat, 80-81.

264 Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, VII, 193-194.
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yasama meclisi iyelerinin yonettikleri kitlelerin problemlerinin ¢6ziimlenmesinde
insanlarin ihtiya¢ duyduklari hiikiimlerin olusturabilmelerine imkan saglayacak diizeyde
ictihat ehli olmalarma baglidir.?%°

3.1.2.1. ictihat Taraftar1 Bakis Acisindan Muamelat Sahasinin Modern Miictehidi
Olarak Ulw’l-Emr

Yeniden igtihad sdyleminde, diinyevi ahkami igeren muamelat sahasinda “ulu’l-
emr” klasik fikihtaki “miigtehid” kavraminin modern ¢agdaki karsiligi olarak ortaya
¢cikmaktadir.

Resid Riza’ya gore kendisine itaat edilmesi gereken ulu’l-emr toplumun ileri
gelen bilginleri, ordu kumandanlari, yargi mensuplari, biiylik ¢ift¢i ve tiiccarlar, kamu
memurlari, dernek ve parti liderleri, gazetelerin miidiirleri ve 6nde gelen yazarlari,
doktorlar, avukatlar ve her belde halkinin kendilerine gilivendikleri ve itimat ettikleri
kisilerdir.?’® Bunlar, yasama meclislerinde gorev alabilecek nitelikteki modern miictehid
olarak belirttigi parlementerlerdir.

Resid rniza, ulu’l-emr ile ilgili disiincelerini “Ey iman edenler! Allah’a,
peygamberlere ve sizden olan ulu’l-emre itaat edin”?'* ayetini tefsir ederken
aciklamistir.?’? Tarihi siirecte ulu’l-emri {i¢ farkli désnemde ele alarak baslayan Resid
Riza, Hz. Peygamber ve dort halife devrini ideal donem olarak nitelemektedir. Rasid
helifeler doneminden modern déneme kadar olan kismi ikinci dénem olarak ele alir.
Son donem olarak modern ¢agdaki ulu’l-emre deginmistir. Muamelat alaninda
gerceklestirmeyi diislindiigii modern fikih diisiincesi de bu doneme tekabul
etmektedir.?"

Resid Riza’ya gore biitiin millet, iilke hatta asiretlerde insanlarin dini ve diinyevi
islerinde kendilerine danmistiklar1  ve nasihatlarint  uyguladiklart  ulu’l-emr’ler
bulunmaktadir. ilk dénem olarak niteledigi Hz. Peygamber ¢aginda da Araplarm bu
niteliklere sahip olanlari onun safinda bulunmuslardir. Hz. Peygamberin 6liimiinden
sonra Rasid halifeler doneminde de bu insanlara halifelik beyati, kazai, siyasi ve sura
islerinde ihtiyag duyuluyordu. Dort halife, ordu kumandanlari ya da diger iist
diizeydeki gorevlileri bunlarin bulunduklar1 yerlere gonderiyor ve beyatlarin

aliyorlardi. Rasid halifeler yargiya dayali sahada hakkinda nas bulunmayan konularda

269 Resid Riza, el-Hilafe, 57-58.
270 Resid Riza, Tefsir, V, 195-196.
271 Nisa 4/59.

272 Resid Riza Tefsir, V, 180-181.
273 Resid Riza, Tefsir, V, 195.
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etraflarinda bulunan ilim ve rey ehli olan kimselerle istisare diyor ve onlarin goriislerini
aliyorlardi.?"*Resid r1za’ya gére ilk ddnemde {immet, biitiin kesimleriyle bir bilinglenme
igerisindeydi ve bazen ihtiyar bir kadin bile halifelere yol gosterebiliyordu. Hilafet,
saltanat biciminde babadan ogula ge¢mediginden, Miisliimanlara kars1 baski
olusturmuyorlardi. Rasid halifeler ihlas ve samimiyet sahibi kimselerdi ve {immetin
sorunlarini ulu’l-emre danisarak ¢ézmekten c¢ekinmiyorlardi. O donemde Miisliiman
toplumda topyekiin bulunan bilinglilik hali ve toplumsal diizenin yolunda gitmesi
nedeniyle, Rasid halifeler ulu’l emr ve onlardan ulasacak sura meclislerinin kurulmasina
ihtiyag duymadilar.?’® Burada Resid Riza’nin vurgulamak istedigi ulu’l-emr, kazai, idari
ve siyasi meselelerin bulundugu muamelat sahasinda, “sura ilkesi” uyarinca halife ile
birlikte hilkkme varmaktadir. Nitekim Resid Riza, Rasid halifeler zamaninda ihtiyag
hissedilmeyen sura meclislerini modern fikih diislincesinin temeline koyacaktir.

[k asirdan sonra Emevilerle baslayip modern doneme kadar gegen zaman Resid
Riza’nin goziinde islam tarihinde bozulma ve yanlisliklarm oldugu bir zamandir. Ona
gore halifelik makami Emevilerle birlikte saltanata doniismiis, islami yonetim sura
ilkesinden ¢ikartilarak, asabiyet ve kavim otoritesine dayali hale gelmistir. Zorbalik ve
cesitli hilelerle iktidar1 ele geciren bu kitleler, kavimlerinin hakimiyetini tim
Miisliimanlar1 kapsayan ulu’l-emr otoritesine karsi tercih etmislerdir. Resid riza’ya gore
Emeviler, Abbasiler, Tiirkler, Iranlilar ve nihayet Osmanli Imparatorlugu da ulu’l-emr
ve sura prensibi uygulamasini devre dis1 birakmuglardir.?’®

.I. Mesrutiyetin yagandig1 yillarda kaleme aldig1 eserlerinde ulu’l-emr olgusunun
tekrardan islevsellik kazanmasi gerektigi noktasinda 6nemle duran Resid Riza, bu
kavrami farkli bir sekilde yorumlayarak ¢agdas yasama meclislerindeki parlementerler
gibi esdeger bir yapida sunmak icin hukuki zemin olusturmaya calisir.?’”’ Ona gére
diinyevi ahkam olan muamelat hiikiimlerini yasama meclislerinde istinbat edecek ulu’l-
emirler immetin se¢imiyle goreve gelmelidirler; bu se¢imlerde her tiirlii otoritenin
etkisinden uzak, bagimsiz bir sekilde yapilirsa seriata daha uygun olacaktir.?’

Resid Riza’ya gore, danisma ve istisare sonucu ortaya ¢ikan i¢tihadin {izerinde
ittifak edilmesi halinde Miislimanlarin tiimiinii hatta biitiin idarecileri baglayic1 bir

konum kazanacagimi ileri siirmiistiir. Burada bahsedilen ulu’l-emrin igtihadi fikhin

274 Resid Riza, Tefsir, V, 195.

275 Resid Riza, Tefsir, V, 196-197.

276 Resid Riza, Tefsir, V, 198.

211 Ozgiir Kavak, Modern Islam Hukuk Diigiincesi, 279.
278 Resid Riza, Tefsir, V, 199.
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ibadet alaninda degil; yargisal, siyasi ve medeni hiikiimlerin bulundugu muamelat
sahasinda olacaktir.?™®

Resid Riza, klasik fikih usulunde yer alan “icma” ve “maslahat™ delilleriyle,
Islam diisiince sisteminin énemli kavramlarindan biri olan, sura prensibini kendi
metodunun ana unsurlar yapmugtir. 2%
3.1.2.1.1. Muamelat Sahasinin Modern Miictehidi Ulu’l-Emrin Mesrutiyet Delilleri

Resid Riza gore, kaza, siyaset ve savas hukukuna iliskin muamelat konularinin
“Zarar yoktur, zarara zararla karsilik vermekte yoktur”?®! hadisinde ifadesini
bulan”maslahata riayet” prensibine dayandiginin agik oldugunu belirterek ‘“zararin
ortadan kaldirilmast ve yararin saglanmasi” kiilli kaidesininde bu asildan
olusturuldugunu soyler. Dort Halife’nin ekonomik, idari ve harbe iliskin problemlerin
coziimlenmesinde maslahat ilkesine riayetin Ornekleriyle dolu oldugunu ifade eden
Resid Riza, Islam hukukgularinin biiyiik cogunlulugununda genel olarak biitiin
hiikiimlerin s6z konusu kaideye irca edilebilecegini kabul ettiklerini belirtmistir.2

Maslahat teorisinin en Onemli problemlerinden olan maslahatin nasla
taarruzunda ulu’l-emrin nasil davranmasi gerektigi konusunda Tufi’ye yakin bir goriis
sergileyen Resid Riza, nasil ki ticaret kazanca gotiiriirse maslahatla amel etmekte
faydaya, dolayisiyla da kanun koyucu olan Allah’in maksadlarina gotiireceginden,
maslahat nas ve icma’ya takdim edilmelidir.?®®> Bu goriislerinden anlasilacag iizere
ulu’l-emr muamelat sahasinda genel maslahatlar1 esas alarak bazi naslarin hiikiimleriyle
amel etmeyi terk edebilir.

Resid Riza, zaman zaman maslahat deliliyle baglantili kiilli kaidelerden temas
etmistir. Ona gore, modern miigtehid olan ulu’l-emrin muamelat sahasinda uymasi
gerektigi kiilli kaideler arasinda “hakkin verilmesi ve mutlak adaletin saglanmasi”,
“belli sartlar1 tagiyan Orflere riayet etmek”, “siiphe durumunda hadleri diisiirmek”,
“zaruret halinde bazi mahzurlu olan seylere izin verilmesi” gibi kaideler
bulunmaktadir.?4

Resid Riza’nin zikrettigi kaideler arasinda yer alan adalet ve esitlik, miiellif

tarafindan yargisal muameleler sahasinda islevsel olan ilekeler olarak belirlenmistir.

219 Resid Riza, Tefsir, V,211.

280 Resid Riza, Tefsir, V, 211-215.
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Ona gore, muamelat’in siyasi ve medeni islerinde ise kotiiliigiin giderilip, yararin
saglanmasi ilkesi esas alinmalidir.?®

Muamelat sahasinda icma konusuna klasik fikith usulunden farkli yaklasarak
Resid Riza, ona diinyevi sahada iimmet birligini saglayacak bir unsur olarak
bakmaktadir.?® Ehl’i hal ve’l-akd olarak niteledigi ulu’l-emrin muamelat sahasina ait
problemlerde yasama meclislerinde ortak olarak veya ¢ogunlugun aldiklar1 kararlar
icma olarak kabul eden Resid Riza, bu “icmanin” bagka bir “icma “ile yer
degistirebilecegini one siirmiistiir.?®” Bu yasama meclislerinde ortaya ¢ikacak olan icma,
cogunlugu miigtehit olmayan ehl-i hal ve’l-akd tarafindan gerceklestirilecektir.?%®
Buradan hareketle klasik fikih usuliindeki icma delili ile Resid Riza’nin modern fikih
diisiincesindeki icmanin birbiriyle tam uyusmadigi sdylenebilir.

Ictihad ve icma Kavramlarma klasik fikih usiiliinden farkli bir anlayis getiren
Resid Riza, klasik diisiincedeki miigtehidin 6zelliklerinin halihazirda yasadigi ¢cagdaki
realiteyle uyusmadigini, zira klasik anlayista igtihad edecek kimsede bulunmasi gereken
sartlar arasinda, devletin savas, baris, ekonomi, idare, siyaset ve emniyet gibi konularda
ki genel maslahatini bilmesi gerektiginin bulunmadigini belirtmistir. Yazardan
savcilara, tiiccardan ¢iftcilere degin olusan modern miigtehidin muamelat sahasinda
vardiklar1 ortak karalari icma olarak degerlendirerek klasik fikih usulii kavrami olan
icmanin mahiyetinide degistirmektedir.?%

Resid Riza’nin sisteminde icma, diinyevi (muamelat) sahada yasama
meclislerinde ¢ogunlugun aldiklar1 kararlarla olusan bir hukuk sisteminin mesruiyet
aracidir.’®® Onun diisiincesinde diinyevi sahada sz sdyleme yetkisinin verildigi ulu’l-
emrin her tiirli kararima Nisa Suresi 59. Ayetinin mucebince itaat etmek farz olacaktir.
Ona gore, ehl’i hal ve’l-akdin bir konuda ortak karar almalar1 icma delili olarak
degerlendirilmeli ve bu icma ser’i bir delil olarak goriilmelidir.?? BurAdaki icmay:
tiimmetin icmasi olarak degerlendiren Resid Riza, Miisliimanlarin tamaminin herhangi

bir konuda ortak karar almalarinin imkansiz olmasi sebebiyle icma, ancak onlari temsil
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eden vekiller vasitasiyla gerceklestirilecektir. Maslahat, zaman ve mekana gore nasil
degisirse, ulu’l-emrin icmas1 da durumlara gore degisecektir.?%?

Modern donemde Miislimanlarin geri  kalmishktan ve duraganliktan
kurtulmalarinin yolu olarak diinyevi sahay1 ilgilendiren muamelat hiikiimlerinde igtihad
faaliyetinin yeniden aktif hale getirilmesini 1srarla savunan Resid Riza, bu faaliyetinde
ancak batili tarzda parlementolarda gorev alacak yasamadan sorumlu parlementerler
tarafindan gergeklesebilecegini c¢esitli fikhi kavramlarla ispatlamaya ¢aligmustir.

Fikhin muamelat sahasinda belirleyici unsur olarak gordiigii maslahat diisiincesi
ve olusturmak istedigi diinyevi ahkamda maslahati belirleyecek olan ulu’l-emrin klasik
anlamda miigtehid olmamalari, s6z konusu modern fikih diisiincesinin Islam’la irtibatini
zorlagtirmaktadir. Ciinkii, tiiccardan c¢ift¢iye, avukattan yazarlara kadar genis
yelpazeden olusan ulu’l-emr, Islam hukukunun ana kaynaklar1 ve Sari’in maksadlarini
tam manasiyla bilmelerine imkan yoktur. Bu yiizden modern miigtehid olarak niteledigi
parlementerlerin aldiklar1 ortak kararlar Islam’in genel prensiblerine ve Sari’in
maksadlarina da aykir1 olabilir. Muamelat hiikiimlerinde islevsel hale gelecek bdyle bir
mekanizma, hukukun sekiiler bir sisteme donilismesine sebebiyet verebilecektir. Ancak
klasik fikih literatiiriinde pekde dillendirilmeyen ulu’l-emr, sura ve hukuku uygulayacak
olan yoneticilerin se¢cimle gelmesi gibi kavramlardan bahsetmesi olduk¢a onemlidir.

3.2. ICTIMAI USUL-i FIKIH TEORiSi BAGLAMINDA iBADET MUAMELAT
AYRIMI

Islam fikhinda ibadat-muamelat ayrimiyla ilgili olarak en yogun tartigmalar
Osmanli hukuk diisiincesinde II. Mesrutiyet sonrast donemde yasanmistir. Bu
donemde, c¢esitli alanlarda yapilmasi gereken yeni kanunlar yaninda, Mecelle’nin
onarim ve ikmali ile ilgili yeni bir heyetin olusturulmasi fikri giindeme gelmistir. Bu
heyette yer alacak olanlarin hangi vasiflara sahip olmasi gerektigi ile ilgili tartigmalar,
daha sonra yerini fikhin tasnifi, igtihat ve igtihadin sahasinin yaninda muamelat
hiikiimleri istinbat edilirken yeni bir fikih usuliine ihtiya¢ duyuldugu fikirleri tizerinde
yogunlagmistir.

II. Mesrutiyet sonrasi donemde Orf, maslahat ve igtihad gibi bazi fikih usulu
kavramlarimin giindeme gelmesinin ve yeni bir ictimai usul-i fikih olusturulmak
istenmesinin sebebi, sosyal ve siyasal alanda yasanan hizli doniisim ve muamelat

alaninda ortaya c¢ikan yeni problemlerin c¢oziimlenmesi ic¢in yapilacak hukuki

292 Resid Riza, Tefsir, V, 211.
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diizenlemeleri mesrulagtirma ihtiyacidir. Burada iki husus 6zellikle dikkat ¢ekmektedir:
Birincisi, yeni ortaya ¢ikan ve eski fikih kitaplarinda ¢6ziimii belirtilmemis konularda
hiikiim ortaya ¢ikarip kanun boslugunun doldurulmak istenmesi ikincisi ise, 0 zamana
kadar mahkemelerde kullanilan mevcut hukuki birikimin degisen ve yeni ortaya ¢ikan
ihtiyaglarin  karsilanmasina yetmedigi diisiincesinden hareketle, bu hiikiimlerin
yenilenmesi veya ilga edilerek yerine yenilerinin konulmak istenmesidir.

S6z konusu donemde muamelat alaninda yapilmak istenen kanunlastirma
faaliyetleri gelenckselci ve yenilik¢i son donem Osmanli hukukgularini kars1 karsiya
getirmigtir. Mevcut bulunan ve hazirlanmasi tasavvur edilen kanunlarla iligkili bu
tartismalarin daha ileri asamasinda dini ile orfi, dini ile diinyevi ayrigmasi ortaya
cikmistir. Yeni ictihad faaliyetlerinin nasil olmasi gerektigine iliskin goriisler, mevcut
ve eski ictihat bilgilerinin elestirilmesine yol acmis, neticede fikih usuliinde yenilesme
diisiincesi ortaya ¢ikmigtir.?%

II. Mesrutiyet doneminde yasanan bu kanunlagtirma tartismalarinda kanunun
icerigiyle birlikte, kanunlarin nasil hazirlanacagi, Meclis’i- Mebusan’in yasama yetkisi,
padisahin, Seyhulislam ve ulemanin bu siiregteki konumlar1 da fikth wusulii
kavramlarimin merkezde yer aldigi bir zeminde giindeme taginmistir. Mevcut fikhi
birikime dayali kanunlar yapilmasini isteyenler de aksini diisiinenler de iddialarini fikih
usulii kavramlar1 ¢ergevesinde delillendirme yoluna gitmislerdir.?%*

II. Mesrutiyet donemi hukuki tartismalarinin ana temasi ahkamin degismesi
ilkesi olmustur. Ibadet hiikiimlerinde taabbudiligin esas oldugu bu sebeple de bu alanda
degismenin olamayacagi genel olarak kabul edilmistir. Muamelat alaninda ise ahkamin
degismesi gerektigi diisiincesi baskin gelmis, bu konudaki tartismalar daha ¢ok s6z
konusu degisimin yeni bir fikih usulu metoduyla yapilip yapilamayacagi lizerinde
olmustur.

Degisime konu olmas1 bakimindan ahkami dini/uhrevi (ibadat), diinyevi/hukuki
(muamelat) seklinde ikili tasnife tabi tutan Celal Nuri’nin goriisleri olduk¢a dnemlidir.
Arap Orfiiniin etkisinde kalarak dinin her seyi kapsayan sekilde anlasilmasini yanlis
bulan Celal Nuri, muamelat-1 diinyevinin uhrevi (ibadat) ahkamla ayni degerlendirilip
muamelat’in dinin etkisinden kurtulmamasini en biiylik gerileme sebebi olarak

gormiistiir. Dolayisiyla dinde yapilacak en 6nemli 1slahat, inang¢ ve ibadet gibi vicdana

298 Sami Erdem, Tanzimat Sonrasi Osmanli Hukuk Diisiincesinde Fikih usulii Kavramlar: ve Modern
Yaklagimlar, ( Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2003), 72.
2% Erdem, a.g.e, 73, Resid Riza, Muhaverat, Daru’l Vefa, Misir 2007.
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ait olan dini kisimlar1 vicdana, diinyaya ait olan muamelat hiikiimlerinin ise, her zaman
yenilenme ve onarilma imkani olan kanunlara birakilmasi gerekir.?®® Celal Nuri’ye
gore, fikihta ibadet-muamelat ayriminin ve bu alanlarda uygulanacak fikih usuli
yontemlerinin farklilagtirilmasi, muamelat sahasinda insanlara kolaylik saglayacak ve
sonucta muamelat sahasini diizenleyecek kanunlar insanlart on ii¢ asir dnceki arap orf
ve adetlerine tabi olmaktan kurtaracaktir.?®® Fikihta yapmak istedigi bu ayrim ve
muamelat kismimin degisime mutlak olarak agmak istemesi neticesinde bu alan fikhin
tesirinden tamamen ¢ikarilarak bir nevi laik parlementer sistemlerde iiretilen kanunlara
birakilmak istenmektedir. Bu islemin fikih usulii ile baglantis1 bazi usul kavramlarinin
ici bosaltilarak kullanilmasindan ibarettir.?®’

Ziya Gokalp’mn goriisii ise esas itibariyle ahkami ibadetler ve hukuki muameler
(muamelat) olmak iizere ikiye ayirir. Birinci kisim (ibadetler) degismeye kapali, ikinci
kisim (muamelat) ise degisime agik olup bu degisim de ig¢timai usul-i fikih teorisi
cercevesinde rfe dayali yeni bir usul yontemiyle gergeklestirilmelidir.?%

Ziya Gokalp’e gore, seriatin kapsaminda sayilan toplumsal iliskileri diizenleyen
muamelat alanmin din ve ahlak alanindan ayrilmasiyla Islam, toplumsal degisimlerle
uyumlu bir varlik gosterebilecek, aksi halde gelismenin ve modernlesmenin 6niinde bir
engel olacaktir.?%

Hilmi Ziya Ulken, Gokalp’in teorisini tam bir laiklik olarak degil, Islam hukuku
ile cagdas hukukun, birlestikleri noktalarin dikkate alinarak hukukun modernlesmesini
saglamay1 amagladigini belirtmistir. Ona gore, Gokalp’in sosyolojik fikirlerine fikih
usuliindeki kavramlarla temellendirmeye calismasinin sebebi de budur. Ozellikle zaman
icinde hiikiimlerin degisimi ilkesi ile cagdas sosyolojideki hukuk kurallarinda meydana
gelen evrim diislincesi arasinda baglant1 kurmasi, Gokalp’in hukuk diigiincesinin radikal
degil de Islam fikhina bagh evrimci bir cagdaslasmayn igerdigin gosterir.3%
Fazlurrahman da “Tirk milliyetgiliginin fikir ustasi” olarak gordiigii Gokalp’in

din-devlet iligkileri hakkindaki sdylediklerinden hareketle onun laikligi savunmadigini

2% Celal Nuri, Tarih-i Tedenniyat-: Osmaniye, Yeni Osmanli Matbaasi, 1331 h. 159.
296 Celal Nuri, Ittihad- Islam, Yeni Osmanli Matbaasi, Istanbul 1331, 53-54.

297 Erdem, Tanzimat Sonrast Osmanli Hukuk Diistincesi, 109-110.

298 7iya Gokalp, Ictimai usul-ii fikih, igtimaiyat, 1332 h. S.3, 46.

29 Niyazi Berkes, Tiirkiyede Cagdagslagma, 432-435.

30 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Tiirkive Tarihi, 331-332.
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dile getirmistir. Ona gére Gokalp, “teokrasi ve ruhbaniyeti” reddettigi gibi din ve devlet
islerini ayirmaya c¢alisan bat laikgciligini de reddetmistir.>%!

Gokalp’in Igtimai usul-i fikih tartismalarini baslatan “Fikih ve Igtimaiyyat” adini
tastyan ilk yazisi, insan fiillerinin degerlendirilmesinde ser ve aklin sinirlarini ve yerini

yeniden belirlemeye aymrmustir.3%

Il.Mesrutiyyet doneminde yapilan hukukun
kaynagiyla ilgili tartigma, teorik olarak hiisun ve kubuh kavramlariyla
temellendirilmeye baglanmisti. S6z konusu donemde Gokalp’in de iginde bulundugu
“Yeni Osmanlilar” in muhalif séylemlerinde 6nemli bir yer teskil eden yeni kanunlarin
elestirisi, bir tarafdan mevcut kanunlastirmalar1 sorgularken, diger yandan muamelat
alaninda farkli bir fikih usuliiyle olusturulacak alternatif bir hukuk Oneriyordu.
Temelinde husun kubuh meselesinin bulundugu bu formiil, geleneksel usul
kavramlarmin yeniden islevsellik kazanmasiyla viicut buluyordu.3%

Klasik fikith usulii eserlerinde kiyas basligi altinda islenen husun- kubiih
meselesi Gokalp’in i¢timai usul-i fikha iligkin yazdiklarinin genelinde 6nemli bir yer
tutar. O meseleyi klasik usulde oldugu gibi fayda- zarar agisindan ele alinmasini tasvip
etmez goriinmektedir. Gokalp’in teorisinde iyi olanin 6l¢iitli faydali olan sey degil, iyi
olduguna getirilen inanctir.>* Meseleye toplum acisindan bakilirsa iyi olan seyin faydal
oldugu goriiliirse de burada meydana gelen fayda, sebep degil sonugtur. Ciinkii 1iyi,
kullara menfaatine olmas1 gerektigi sartina baglandiginda iyi olmaktan ¢ikar®%

Gokalp’in toplum- hukuk iliskisine dair diisiincesi 6nemli bir yer tutan igtimai
vicdan, husun ve kubhun belirlenmesi meselesinde iki kaynaktan biri olma vasfi
kazanan &rf delili araciligiyla hukukun en belirleyici unsuru haline gelmektedir.3%®

Fikh1 “insanin amellerini husun ve kubuh agisindan belirleyen ilim” olarak
tanimlayan Gokalp, bu tarifden sonra iyilik ve kotiilik agisindan degerlendirmeye
alinan amelleri ibadetler ve hukuki muameleler (muamelat) olmak {izere ikiye ayirir.3%’

Onun fikih usulii ile sosyolojik unsurlari birlestirdigi alan, fikhin muamelat kismi

olmustur.
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306 Gokalp, Fikih ve Igtimaiyyat, 42.

07 Gokalp, Fikih ve Igtimaiyyat, 40-41.
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Fikhin degismeyen alanini ibadetler olarak belirleyen Gokalp, Ictimai hayatla
ilgili kismmin ise islevselligini koruyabilmesi i¢in yasayan ve tatbik edilebilen bir
kanuna doniistiiriilmeside zorunlu goriir.3® Gokalp’e gore seriatin degismez nitelikteki
naslarla belirlenmis genel ilkeleri vardir. Bunlar kiyamete kadar gecerli olacak
niteliktedir. Ancak bu esaslarin toplumsal hukuka tatbik edilmesi ise oOrfiin
hakemliginde gergeklesir. Gokalp’in Orflin degisen tarafina yaptigi bu atiflar,
degismenin i¢timai hukukta asli bir kural haline doniislip, Orfiin naslarin yerine
gecirilmesi i¢in bir hazirlik igerir.

Tarih boyunca fikhin iki kaynagindan birincisi olan nassin fakihlerce
irdelendigini ve bunun sonucunda Kuran ve hadis ilimlerinin yaninda fikih usulii isimli
bir ilminde gayet teferruath sekilde ortaya ¢iktigini ancak ayni durumun fikhin ikinci
kaynag olarak belirttigi orf i¢in boyle bir calismanin yapilmadigini dile getirmistir.3%°
Orf hususunda da benzer bir ¢alismanin yapilmasi gerektigini vurgulayan miiellif, bu
calisma sonucunda naslara bagli olarak olusturulmus mevcut fikih usiiliiniin karsisina
ictimaiyata dayanan “i¢timai usul-i fikih” ortaya ¢ikacaktir. Ortaya ¢ikcak bu yeni
usuliin gorevi “Orflerin ziimrelere ve ziimrelerin tekamuli safhalarma gore nasil
degistigini ve sonra bu miitehavvil ve miitekamil orflerin fikha ne yolda te’sirler icra
ettigini” gostermek olacaktir.3©

Ne var ki, ZiyaGokalp’in orfe dayali olusturmak istedigi i¢timai usiile iliskin
goriislerinde Islami kaynaklara atiflar yapmadigi, konuya tamamen sosyolojik agidan
yaklastig1 goriilmektedir. Bu tartismanin Islam’la ve fikihla miinasebetini ise daha ¢ok

ayni ¢izgide yer alan Halim Sabit vurgulamaya ¢aligmgtir.3!!

Gokalp’in diisiincelerini Halim Sabit gibi destekleyen yazarlar oldugu gibi,
Asagida da isleyecegimiz iizere Izmirli gibi tenkit eden yazarlarda olmustur. Igtimai
usul-i fikih etrafinda yapilan bu tartismalar, Islam Hukukunun kaynaklar ile ilgili bir
¢ok meselenin yeniden giindeme tasinmasinda énemli rol oynamistir.

Izmirli ilk 6nce, fikhin, fayda ve zararla ilgili amellerle degil de, hiisun ve
kiibuhla ilgili amellerle ilgilendigi iddiasin1 elestirmistir. Ona gore fikih insanlara, hem

diinyada hem de ahrette faydasina ve zararina olacak hiikiimleri bildirir. Boylelikle

308 Gokalp, Ictimai Usul-i Fikih, 84.
399 Gokalp, Ictimai Usulii Fikih, 85.
310 Gokalp, I¢timai Usiilii Fikih, 85.
311 Halim Sabit Orf- Maruf, Recep 1332, 420s.300-450.

g

59



Izmirli, hiisun ve kubuh kavramlarim fayda ve zara kavramlarinin igerisine katarak
diinyevi ve uhrevi ayrimi yapmadan bu iki bakis agisini bir gercevede birlestirmistir.
Imam-1 Azam’1n tarifinden yola ¢ikarak, fayda ve zarar bakimindan hiikiimleri diinyevi-
uhrevi seklinde ayirmanin dogru olmadigmi séylemistir.3'? Oysa Gokalp, husun-kubuh
ile fayda-zarar arasinda kategorik olarak bir ayrim yaparak husun ve kubuha dayanarak
verilen ser’i hiikiimlerin etkisini sadece dini ibadetler alanina hasretmis oluyordu.

Hiisun ve kubuh meselesine bagli olarak Gokalp’in ortaya ¢ikardigi “menasik-i
Islamiye” ve “Hukuk-i Islamiye” ayrimina da karsi c¢ikan Izmirli, fukahanin dile
getirdigi dortli ayrimi hatirlatir. “Allah hakki olan hukuk, kul hakki olan hukuk,
icerisinde Allah hakki ve kul hakkinin miisterek olarak bulunup Allah hakkinin galip
oldugu hukuk ve Allah hakki ile kul hakkinin miisterek olarak bulunmakla beraber kul
hakkinmn galip oldugu hukuk.”®'® Bu tasnifle izmirli fikhin tasnif agisindan net bir
sekilde ibadet —muamelat olarak ayrilmasina kars1 ¢ikmustir.

Fikhi hiikiimlerin i¢eriklerindeki ortaklik nedeniyle ibadet-muamelat seklinde bir
ayrima tabi tutulabilecegini ancak bunun farkli usiillerle elde edilecegi anlamina
gelmedigini dile getiren Izmirli, bunlardan her birine hem diinyevi hem de uhrevi
hiikiimlerin terettiib ettigini sdylemistir. Bu ylizden, esas itibariyle uhrevi hiikiimlerden
olan ibadetler hakkinda sihhat ve butlan gibi diinyevi hiikiimler bulunabilirken; diinyevi
alanla ilgili muamelatta da haram, miibah ve mekruh gibi uhrevi hiikiimlerin bulunmasi
miimkiindiir,34

[zmirli, Gokalp’in hiisiin-kubuh konusunda meselenin sadece bir anlami
tizerinde durdugunu, ulemanin diger anlamlarina ait olan goriislerinden ise gafil
oldugunu vurgulamistir.. Gokalp’in orf noktasinda goriiglerine dayanak olusturdugu
Hanefi mezhebinde faydaliya hasen, Zararli olana ise kabih denildigini dile getirerek bu
konudaki 1srarin1 siirdiirmiistiir.3%°

Hiisiin ve kubuhun belirlenmesinde nassi ve 6rfi olmak tizere iki farkli kaynaga
bagl hiisiin-kubuh tanimimmn oldugunu sdyleyen Gokalp’i siddetle elestiren Izmirli,
Islam’da bdyle bir kubuh anlayiginin bulunmadigini, kubh-i ser’i olmak iizere tek bir

kubuh taniminin bulundugunu belirtir. 3

Gokalp Ziya, Orf Nedir?, islam Mecmuast, Istanbul 1332, 94,

313 {zmirli Ismail Hakki, Fikih ve Fetava, 95.

314 {zmirli [smail Hakki, Fikih ve Fetava, 95.

315 fzmirli Ismail hakki, Fikih ve Fetava, 96.

316 {zmirli Ismail Hakk1, Orfiin Nazar-1 Ser’deki Mevkii, Sebiliirresad, 27 Cemaziyelevvel 1332, 132.
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Yukarida belirttigimiz tizere Gokalp, hiisiin-kubuhun belirlenmesinde nass ve orf
olmak iizere iki kaynaga miiracaat ettigini iddia ediyordu. Nass Kitap ve siinnetteki
delilden olusurken, orfii belirleyen ise ictimai vicdani idi. Izmirli, Gékalp’in bu
teorideki ayrimin ikinci kisminin, nerdeyse biitiin fikih ustiliindeki delilleri kapsayacak
sekilde tanimladigin belirterek buna kars1 ¢ikar. Orfiin maruf manasma tanimlanmasi
halinde, ser’i naslarin dahi 6rf kapsamina girebilecegini belirterek, orflin bu sekil genis
ve hatta Kitap ve siinnet delilini kapsayacak bir tanima konu edilmesi, siimulu daha
genis olan ser’i naslarin yerine orfiin konulmasi anlam tasir ki bu da Islam fikhinca
kabul edilmemistir. 317

Izmirli, ser’i naslara bagl emir ve nehiylerle esit konuma getirilen, érfen iyilik
ve kotiilik tanimlamalarinin, ser’i kaynaklardan (Kitap ve slinnet) sadece ictimai
vicdanca belirlenen kavramlar olmasina kars1 ¢ikmistir.38
33.  TARIHSELCILIK-EVRENSELCILIK =~ BAKIMINDAN  IBADET-
MUAMELAT AYRIMI

Insanin, toplum icinde yasamasi mecbur oldugu gibi, toplumlarmn siirekli
degisim halinde olmas1 hem tarihi bir gerceklik oldugu gibi hem de sosyolojik bir
vakiadir. Sosyal degisim toplumlarin temel ozelliklerinden biridir ve yapilan
aragtirmalarda hi¢ degismeyen ve siirekli toplumsal realitede kalan bir toplumla
karsilagilamamistir. Bu nedenle toplumlarda degisme normal, siirekli ve kaginilmaz bir
gerekliliktir 3%

Yiizyillar boyu vahiy dénemiyle aymi realitede yasayan Islam diinyasi, Bati
Medeniyetinde meydana gelen sosyo-ekonomik gelismelere paralel olarak ¢ok yonlii
degisim sorunlariyla kars1 karsiya kalmis, deyim yerindeyse bu yeni duruma hazirliksiz
yakalanmustir.

Bati karsisinda yasanan geri kalmighik psikolojisi de Islami anlayista yeni
fikirlerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Diinyaya hilkkmeden Miisliimanlar nasil
olmustu da Bati1 karsisinda bu duruma diismiisti? Bu soru modern dénem Islam
bilginlerinin din anlayislarini sorgulamalarina sebep oldu.

Bati karsisinda yasanan bu duruma karsi ortaya cikan yeni fikirlerin en
onemlilerinden birisi Fazlurrahman, Cabiri, Hasan Hanefi ve Nasr b. Ebu Zeyd gibi

kimselerin temsil ettigi “tarihselcilik” akimidir. Tarihselcilik, “ biitiin olaylari, i¢inde

317 {zmirli Ismail Hakka, Ictimai Usul-i Fikha Ihtiyag Varmi?, Sebiliirresad, 211.
318 {zmirli Ismail Hakk1, Orfiin Nazar-1 Ser’deki Mevkii, Sebiliirresad, 132.
319 Enver Ozkalp, Sosyolojive Giris, (Istanbul: Ekin Kitabevi, 2018), 267.
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dogduklar tarihsel kosullardan yola ¢ikarak anlamaya ¢alisan, bu olaylarin anlamlarinin
acikanmasini da ancak dogdugu tarihe bakis icinde elde edilecegine inanan diigiince
bi¢imidir.”%%

Tarihselcilere gore Kuran, evrensel mesajlar1 i¢cermekle beraber, hitap ettigi
toplum itibariyle tarihsel bir metin, tarihsel bir soézdiir. Ciinkii Kuran belli bir
tarihsellikte, belli bir olaylara ve 7. Yiizyil Arap toplumuna hitap etmistir. Dolayisiyla
Kuran tarihsel bir metindir ve onun evrensel mesajini lafzi formati degil, bu formatta
var olan mana temsil etmektedir. Tarihselci anlayisa gore, klasik Islami bakis lafizlarda
var olan evrensel mesaji gorememis, bu nedenle lafizlarin dar kaliplari iginde sikisip
kalmistir. Bu da Kuran’in diinyevi hayattan c¢ekilmesi ve hayati sekiiler sahaya terk
etmesiyle sonuglanmugtir.3%!

Ancak bu onlarin Kuran’in biitiin hiikiimlerini tarihsel olarak gordiikleri
anlamina gelmemelidir. Onlara gore, Kuran’in tarihsel boyutlu naslar1 oldugu gibi biitiin
caglara hitap eden ve kiyamete kadar da hi¢ degismeyecek olan ayetleri de vardir.
Kur’an’in gonderildigi toplumda ¢oziime kavusturdugu, hukuki, politik ve ekonomik
sorunlarla ilgili hiikiimler tarihsel; inang ve ibadet hiikiimlerinden bahseden ayetler ise
evrensel ve de@ismez olarak goriilmektedir.??> Hind alt kitast modern diisiince
akimlarindan ehl-i Kuran ekoliine mensup Ahmet Han ve arkadaslar1 da ukubata ve
muamelata ait ayetleri tarihsel olarak goérmiisler, inang, ibadet ve Sayba ait ayetleri ise
evrensel nitelikte degerlendirmislerdir.®?®

Tarihselcilik konusunda fikirlerine bagvuracagimiz Cabiri ve Fazlurrahman’in
gorlslerine baktigimizda, genel olarak tarihsel olarak nitelenen hiikiimlerin kadinlarin
sahitligi, miras, faiz, kolelik, kisas, hirsizlik yapanin ceza olarak elinin kesilmesi gibi
muamelat alaniyla ilgili konular {izerinde oldugunu, ibadet ahkami iizerinde ise pek
durulmadigini gortiriiz.

Toplumsal hayata dayali hiikiimlerin 7. Yizyil Arap toplumunun Orfiine

dayandigin1 vurgulayan Cabiri Makasid’iis-Seria dikkate alinarak bu hiikiimlerin

modern diinyaya entegre edilmesini savunmustur. Ibadet hiikiimlerini ise evrensel

320 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, ( Istanbul: Paradigma Yayinlar1 2002), 909.

321 Sevket Kotan, Kur'an ve Tarihsellik, ( istanbul: Beyan yayinlari, 2001), 15.

322 Hayri Kirbasoglu, Kur’an’da mahalli ve evrensel degerler, Kur’'ani nasi anlamalyiz?, Tartigmali
ilmi toplanti, (Istanbul: Ragbet yayainlari, 2009), 73.

328 Abdulhamit Birisik, Hind Alt Kitas: tefsir Ekolleri, (Istanbul: Insan yayinlari, 2001), 319.
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olarak nitelemis, verdigi 6rneklerde genellikle toplumla ilgili muamelat hiikiimlerinden
bahsetmistir.3%*

Tarihselci ekoliin en o6nemli temsilcilerinden Fazlurrahman da ibadetlerin
kendine has olan bir mantiginin bulundugunu ve bizzat mantiktan dolay1 ibadetlerin
kisiler gore degistirilemez nitelikte oldugunu savunmaktadir.’?® Onun tarihsellik
noktasinda ibadet- muamelat ayrimi yaptigini surdan anliyoruz:

Miisliiman sekiilerciler “dinsel”i degismez olanla, “seler”i de
degisen ile belirtmeye gayret etmektedirler ancak, bu ayrim kabul
edilemez; ¢ilinkii toplumsal alanla ilgili ahlak degerleride degismez.
Islam’da sadece bu ezeli ahlak degerleri degil, herhangi bir donemin
sartlarina gore bu ilkelerden ¢ikarsanmis yasalarda dinseldir. Oyle
olmasaydi mesela Safiiler veHanefiler tarafindan Kuran ve siinnetten
¢ikarsanmis olan Islam hukukunun da sekiiler oldugunu sdylemek
zorunda kalirdik. Buradan anlasiliyorki, illet ve hikmet arasinda bir
ayrim yapilamaz. Yamani’nin de dedidigi gibi, bu ayrimin ardindaki
gercek, “ibadat” ile “muamelat” veya toplumsalyapip-etmeleri
birbirinden ayirmaktir. Halbuki ibadetler kesinlikle hikmetten
yoksun degildir. Onlarin ana o6zelligi, hikmetsiz oluslar1 degil,
niceliklerin (bes vakit namaz, bir oru¢ gibi) mantigt yok gibi
goriinmesidir. Ancak, Sah veliyullah’in dedigi gibi, bu nicelikler
(makadir) rastgele degildir; onlar bizzat peygamber ve ashabinin
ibadet deneyimleri tarafindan dogrulanmis ve boylece ozel bir
manevi fayda (mizanii’l-ibade) temin ettigine hilkmedilmistir. Bu
sayisallik, daha sonra kendine has bir mantik ve bizatihi deger
kesbetmistir. Bundan dolay1 bir Miisliiman “ni¢in ii¢ veya alt1 hafta
degil de bir ay orug tutuyoruz?” diye sordugunda cevap sudur:
Cinkii o, uzun bir zamandir ¢ok sayida insan tarafindan Oyle
yerlestirilip dogrulanmis olup, ibadetin bizzat mantigi bunlarin
kisilere gore degistirilemez olmasini gerektirir. Uygun cevap budur,
ibadetin hikmetsiz olusu degil 3%
Goriildigi tizere hiikiimlerin degisimi meselesinde en asir1 goriisii benimseyen

tarihselciler bile ibadet hiikiimlerine dokunmamay1 prensipte benimsemislerdir. Ancak
zekat gibi toplumsal yonii agir basan hiikiimlerin 6ziinde degil de miktarlarinda
degisiklige gidilmesini savunmusglardir.

Tarihselcilere gore, Kur’an ve siinnette yer alan muamelatla ilgili tikel hiikiimler,
Peygamber zamaninda var olan toplumsal sartlara bagl olarak bazi tiimel prensiplere
bagliydi. Sonraki zamanlara tasinmasi gereken sey bu ciiz’i hiikiimler degil, bu

hiikiimlerin dayandig1 tiimel gayeler ve hedeflerdir. Bu yiizden asagida da ele

324 Cabiri Abid, Vichetii Nazarnahve Binai Kadaya’l-Fikril-Arabi’l-Arabi, ¢ev. A.Thsan Pala- M. Sirin
Cikar, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2001), 68.

325 Fazlurrahman, Islam Hukuk Metodolojisini Yeniden fnsaya Dogru, Islami Yenilenme —Makaleler 11,
Cev: Adil Cift¢i (Ankara: Ankara Okulu Yayinlar1 2002), 92.

326 Fazlurrahman, Islami Yenilenme, 91-92.
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alacagimiz lizere tarilselci gorlisiin merkezinde “makasid” sdyleminin oldugunu
sOyleyebiliriz. Biz bu konuyu ele alirken daha ¢ok Fazlurrahman’in ve Cabiri’nin bu
kisimla ilgili goriislerini ele alacagiz.

Fazlurrahman, Kur’an’in kesinlik arzeden hiikiimler vermekten ¢ok, muamelata
ait hukuki hiikiimler olusturulurken ne tiir gaye ve degerlerin dikkate alinmasi
gerektigini bize Ogrettigini belirtir.?’ Buradan hareketle de Kur’an’daki toplumsal
yapiyla ilgili hiikiimlerin lafiz olarak alinip cagimiza uyarlanmasi yerine, onlarin
gayeleri, temel ilkeleri (makasidii’s-seria) dikkate alinip giliniimiiz problemlerinin
¢oziime kavusturulmasi gerektigi iizerinde &nemle durur. O daha Islam’in ilk
asirlarindan itibaren gelistirilen kiyas yonteminin amacinin da bu oldugunu belirtir.>?8

Fazlurrahman, Kur’an’daki hiikiimlerin lafizlara bagli kalmayip onlarin
maksadin1 dikkate almada ilk asirlardan bir 6rnek olarak Hz. Omer’in bir uygulamasimni
gosterir.  Irakta’ki Sevad arazileri Hz. Omer yonetiminde Miisliimanlarca
fethedildiginde, halife Omer bu araziler, ganimet olarak orduya dagitmamisti. Hz.
Omer’in bu uygulamasi halk arasinda hognutsuzluk yaratinca o, bu davranismi dogru bir

329

hareket oldugunu bir baska®” ayetle delillendirmeye g¢alismigtir. Fazlurrahman, Hz.

Omer’in bu uygulamasiyla ganimet taksimatinda gelecek kusaklarinda haklarmin
korunmas: gerektigi diisiincesinden hareket ettigini belirtir.3*

Bir kanun veya hukuki bir hiikim bildiren ayetlerin, bu kanunun neden
indirildigini belirten bir illet, yani sebeple birlikte getirildigini sdyleyen Fazlurrahman,
bu illeti anlamak i¢inde ayetin nazil oldugu tarihi ve toplumu ¢ok iyi anlamak ve bilmek
gerektigini ifade etmistir. illet ortamda ayn1 sartalarda bulundugu miiddet¢e kanun ayni
sekilde uygulanmalidir. Ancak sartlar, kanundaki illeti yansitmayacak bi¢imde bir

degisiklige ugrarsa bu durumda o kanun degistirilmelidir.>®* Burada gériiliiyorki

Fazlurrahman, illetin belirlenmesinde ayetlerin indirildigi ortama 6zellikle vurgu

321 Fazlurrahman, Islam ve Cagdashik, cev: Alparslan Agikgeng-Hayri Kirbasoglu, (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 1996), Hayri Kirbasoglu, Kur’an’da mahalli ve evrensel degerler, Kur’'ani nasil
anlamaliyiz?, Tartismal ilmi toplant1, (Istanbul: Ragbet yayainlari, 2002), 73.

327 Abdulhamit Birisik, Hind Alt Kitas: tefSir Ekolleri, 319.

327 Cabiri Abid, Vichetii Nazarnahve binai kadaya’l-fikril-Aarabi’l-Arabi, ¢ev. A.Thsan Pla- M. Sirin
Cikar, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2001), 83.

3828 Fazlurrahman, Islam ve Cagdasiik, 82.

329 Hasr 59/10.

330 Fazlurrahman, Islam ve Cagdashik, 90.

31 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, gev: Alpaslan Agikgeng, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
1996), 103.
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yapmaktadir. Toplumsal sartlar siirekli degisecegi i¢in buna bagli olarak hiikiimlerde
stirekli degisecek ve sabit kalmayacaktir.

Fazlurrahman illetin degismesiyle buna bagli hilkkmiinde degismesi gerektigine
kadmlarm sahitligi ile ilgili Kur’an nassim1 Ornek gosterir. Ilgili ayette®*
bor¢lanmalarda, borcun miktart ne olursa olsun yazilmasi ve yazilan bu niisha i¢in iki
sahit tutulmasi belirtilmektedir. Sahitler kendilerine giivenilen iki erkek veya erkek
bulunmazsa giivenilir bir erkek ile iki kadin olabilir; boylelikle hanimlardan birisi
unutursa digeri hatirlayabilir. Ona gore bu hiikmiin ileti olan, iki kadinin sahitliginin bir
erkege esdeger tutulmasinin sebebi, o giinlerde sahitlik yapmaya kadinlar aligik
olmadiklart i¢in, bu konuda unutkan olabileceklerdir. Geleneksel anlayisa gore bu
hiikmiin illeti degisse bile s6z konusu kanun ebedi olarak devam edecektir. Diger
yandan modernist der ki; kadinin statiisii ve toplumsam sartlar degistiginden ve artik
kadin ticari iglerde faal oldugundan bu konuda hafizas1 aliskanlik kazandigindan
sahitligi erkeklere denk sayilmalidir.3%®

Sosyal sartlarin yerinde durmayip siirekli olarak degistigini vurgulayan
Fazlurrahman’a gore hukuk, ayetlerin ilkeleri ve gayeleri 1518inda degil ayn1 zamanda
toplumsal sartlardaki degisim agisindan da yorumlanmalidir. Evrensel ve
degistirilemeyecek olan seyler bizzat Kur’an’in gayeleri ve ilkeleridir.33*

Tarihselcilerin &nde gelen isimlerinden Cabiri’de ¢agdas Islam modernizminin
ancak akil ile basarilabilecegini ve gelecegin insasi i¢inde gegmisin ve kiiltiirel mirasin
elestirilmesi gerektigini dile getirmis ve bu elestirisine Peygamber zamani1 Cabhiliye
doneminden baslamistir. Ona goére Islam’1n ilerleyisi ancak Cahiliye donemi realitesiyle
olusmus Arap aklinin elestirisiyle miimkiindiir. Cabiri Islami duraklamanin sebebi
olarak kokeni 7. Yiizyil Arap orfiine dayali kuram ve kurallarin varligini aynen devam
ettirmeleridir. Oysa bu hiikkiim ve kurallar o giiniin Arap akil ve orfiinii yansitan
unsurlard: 3%

Cabiri, Islami gerilemenin sebebi olarak gordiigii seriatin tatbiki meselesi

lizerinde Onemle durmus ve c¢oziim olarak makasidii’s-seria temelli bir yaklasim

sergilemistir.

332 Bakara 2/282.

333 Fazlurrahman, Islam ve Cagdashk, 84.

334 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, 104.

335 Cabiri, Arap Islam Aklinin Olusumu, gev: Ibrahim Akbaba, (Istanbul: Istanbul Kitabevi,2001), 17-20.
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Seriat’in tatbiki meselesini Hz. Peygamber doneminden baslayarak ele alan
Cabiri, Seriatin Hz. Muhammed zamaninda bile tam uygulanamadigini belirtir. Bunda
Din’in ana kaynagi olan Kur’an’in ayet ayet olarak inmesinin ve onun agiklayicisi
konumundaki siinnetin, Hz. Muhammed’in o6limiine kadar devam etmesinin roli
oldugunu diislintir. Rasit halifeler zamaninda biiylik oranda uygulanan seriat’in daha
sonra tatbik edilme noktasinda ciddi sorunlar yasadigmn belirtir.3%

Her ¢agda uygulanacak dinamik seriatin ana unsurlarindan biri olarak igtihadi
goren Cabiri’ye gore, toplumsal hayatin genelini kapsayacak bilinen bir Islami sistem
yoktur. Bu yiizden de ictihad yapacak faal aklin yeniden yapilandirilmasi ve islevsel
hale getirilmesi gereklidir.®*"ictihad, siirekli canliligin1 koruyan bir zihinsel yap1 oldugu
icin onun kapisinin kapanmasi asla miimkiin degildir. Ancak bunu gerceklestirmek icin
gerekli bilgi donanimina sahip ilim adamlarmin var olmas1 gereklidir.3®

Klasik donemde igtihad yontemi i¢in miigtehidlerin sarf ettikleri ¢abanin tesbiti
ve bugiin icin teklif ettigi i¢tihadla alakali gerekli ve yeterli olan ¢abay1 da Cabiri sdyle
dile getirmektedir:

“ Ik olarak tesbit edilmesi gereken nokta, Miisliimanlarin hayat
tarzinin, Islam’m ortaya cikisindan, gecen yiizyilin sonlar1 ve bu
asrin baslarina kadar, 6z itibariyle toplumsal, ekonomik, siyasal ve
kurumsal veriler ¢ergevesinde, dogasinda ve Oziinde higbir
degisiklik olmaksizin devam ettigi gercegidir. Evet, Miisliimanlar
pek cok yeni olaylarla kars1 karsiya kalmis ve bu yeni olaylar,
ictihad faaliyetinin canlanmasina ve pratik sorunlar i¢in pratik fikhi
veya Islami ¢dziim dairesini biiyiik dlciide asan, “teorik fikih” diye
adlandirilan ¢abalarin ortaya ¢ikmasinda etkili olmustur. Ancak,
cagdas bati medeniyeti ile olan iligkimize ve onun lrettigi birgok
kurumla yiizylize gelinceye kadar, asirlar boyu Arap-islam
medeniyetinin i¢inde ortaya ¢ikan “yeni” olaylarmm hepsinin
karakteri, Hz. Peygamber ve sahabe doneminde ¢oziime
kavusturulan “eski” olaylarin karakteriyle aymdir.”*°
Toplumsal realite de koklii degisimler olmadigr igin, kiyas yontemiyle miigtehid

imamlarin gergeklestirdigi igtihadin Islam diinyasinda uzun zaman gegerli oldugunu
kendileri kiyas edilecek ge¢cmis olaylar kalmayinca da ictihad faaliyetinin kendiliginden
sona erdigini sOyleyen Cabiri, cagimizda ise artik kiyas yontemiyle elde edilen igtihadin
yeterli olmayacagi goriisiindedir. Ancak, ictihad kapisimin tamamiyle kapandigi

sOylenemez. Mesela Endiiliis’te medeni gelismelere paralel olarak ortaya ¢ikan yeni

33 Cabiri, Yeniden Yapilanma, 48.
337 Cabiri, Yeniden Yapilanma, 50.
338 Cabiri, Yeniden Yapilanma, 52.
339 Cabiri, Yeniden Yapilanma, 51.
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sorunlara ¢oziim tiretebilmek icin yeni bir yontemin olusturulmasi yoniinde bir biling
olusmustur. Bu yeni yontem denemesi konusunda 6n plana ¢ikan isim, el-Muvafakat
adl kitabin yazar1 Girnata’li Satibi olmustur. Satibi’den dvgiiyle s6z eden Cabiri, onun
Safii’den bu yana kiyas delili igerisinde devam ede gelen illetlerin tesbiti ve lafizlarin

340 yeniden

yorumu igleminde Makasid’1 dikkate alma seklinde kurulu olan yontemi
yapilandirmay1 basardigini belirtmistir. Ona gore Satibi, eski usiille igtihad faaliyeti
imkaninin kalmadigim1 ve ictihadin yeniden aktif hale getirilmesi icinde yeni bir
yontemin tesis edilmesini derinden kavramistir. Bu da ser’i naslardan hiikiim ¢ikarmak
ya da hakkinda nass olmayan sorunlar illet birligiyle hakkinda nass olan hiikiimlere
kiyas etmek yerine, seriatin tiimellerini yani makasidii’s-seria’y1r dikkate alarak
olacaktir. Son tahlilde sariin hiikiimleri koyarken genel maslahati dikkate aldigi ve
bizzat ser’i naslarinda bu maslahati goz Oniine aldigmmi diisiindiigiimiizde, genel
maslahat her seyi idare altina almasi gereken bir prensibe doniigiir. Ona goére genel
maslahat, degisen toplumsal realiteyle birlikte yiiriir. Dolayisiyla genel maslahat’a
dayanan igtihad, siirekli bir sirkiilasyona ugramadigi miiddetge anlamini yitirmis
olacaktir.3*

Miictehidin hiikiim istinbat ederken ya lafizlarin yorumu ve kiyasi esas alan
yontemi kullanacagr ya da makasidii’s-seria’yr dikkate alan yontemi kullanacagini
sOyleyen Cabiri, makasid’1t dikkate almayan yontemin seriati tatbik etmede basarili
olmasini imkansiz olarak gérmiistiir. Makasid dikkate alinarak gergeklestirilen igtihad,
zan ifade eden kiyas yontemine karsilik kesinlik ifade etmektedir. Ciinkii makasid
yontemini benimseyen kimse daha makul &lgiiden hareket etmektedir.34?

Satibi, ictihad i¢in kiyasa dayali eski yontemin ihtiyaclar1 karsilamadigi bunun
icinde makasid’a dayali yeni yontemin kullanilmasi gerektigi diigiincesini hirsizin elinin
kesilmesi” 6rnegiyle akli yonden izah etmeye ¢aligmistir.

Kiyas ve ta’lili benimseyen birinci yonteme gore bu hiikmiin akliligini
aciklamak icin, hirsizligin yasaklanmasinda gozetilen genel maslahatin “malin
korunmas1” oldugunu sdylemesinden bagka bir yol yoktur. O halde bu yontem illeti
tespit edebilmek i¢in makasid’a basvurmak zorundadir. Malin korunmasi toplumun

genel maslahatlarindan birisidir. O halde hirsizligin yasaklanmasinin sebebi maslahattir

ve bu hiikkiim malin korunmasi1 maslahatiyla gerekcelendirilmistir. Bu yontemi

30 Bu konuda daha genis bilgi i¢in tezimizin el- miinasebe kavram kismina bkz.
341 Cabiri, Yeniden Yapilanma, 52-53.
342 Cabiri, Yeniden Yapilanma, 55-57.
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benimseyenlere, hirsiza isledigi sugtan dolay1 elinin kesilmesi yerine hapis ya da celde
cezas1 verilmedigi sorusu soruldugunda verebilecekleri bir cevaplar1 yoktur. Ornegin,
bu soruya; el kesme cezasinin illeti olarak bu isin “el” ile yapilmasindandir seklinde bir
cevap verebilirler. Bu cevaba sdyle bir cevapla karsilik verilebilir: “Peki ni¢in zinaya
verilen cezada kendisi ile zina eyleminin gergeklestirildigi organin kesilmesi ceza
olarak uygun goriilmemistir? Hirsizin elinin kesilmesine kiyasla neden zina yapan da
hadim edilmesin?” Bu sekilde kiyasi yontem olarak kullananlar, ser’i hiikiimlerin
akliliginden uzaklasmaktadirlar.3*

Cabiri’ye gore, makasid’t esas alan yontem, bu tiir ¢ikmazlara diismeyecektir.
Cikmaza diismemesinin sebebi ise makasiddan hareket etmesidir. Boylece miigtehid,
kiyasin lafza dayanan okumalarin sulatasindan kurtularak dikkatini hiikmiin geldigi
esbab’1 nuzul ortamina yogunlastirir ve hirsiza verilen el kesme cezasinin esbab’1 nuzul

ortaminda genel maslahati temin ettigini goriir. Cabiri, konuyla ilgili su agiklamay1

yapar:

“Hz.Peygamber donemine gidip, o zamandaki mevcut sosyal durum
cergevesinde ser’i hiikiimlere baktigimizda, su verilere ulasabiliriz:
Birincisi, hirsizin elinin kesilmesi, Arap Yarimadasi’nda Islam’dan
once uygulanan bir ceza sekliydi. Ikincisi, el kesme cezas1, develeri
ve cadirlart bir yerden digerine go¢ eden bedevi bir toplumda
uygulanmistir ve bodyle bir toplumda hirsizin “hapis” cezasina
carptirilmas1 miimkiin degildi. Zira o zaman, ne hapishane, ne duvar,
ne mahkumlarin kagmasini 6nleyecek otorite, ne de onlarin iase ve
ibatesini saglayacak bir teskilat vardi. Oyleyse, yegane ¢dziim yolu
bedensel ceza olmaktadir. Boyle bir toplumda hirsizligin ¢cogalmasi,
kacinilmaz bir bicimde o toplumun mal varliginin yok olmasina
sebep olacaktir. Ciinkii o zaman, ne simrlar, ne duvarlar, ne de
servetin korundugu giivenli yerler vardi. Dolayisiyla, su iki hedefi
amaglayan bedeni ceza, zorunlu olarak kendisini ortaya
koymaktadir: Tekrar ¢alma imkanini nihai olarak ortadan kaldirmak
ve insanlarin kolayca hirsizlart taniyacaklar: bir alameti kiside
siirekli olarak bulundurmak. Kuskusuz, elin kesilmesi de, bu iki
amaci birlikte gergeklestirir. Netice itibariyle, ¢olde bedevi yasayan
gbcebe bir toplumda hirsizin elinin kesilmesi anlamli ve makul bir
tedbirdir.3*
Islam’m ortaya ¢iktig1 donemdeki toplumsal gelismislik diizeyinin kendisinden

onceki ortamdan pek farkli olmadigini sdyleyen Cabiri, islam 6ncesi Arap 6rfiinde bir
tedbir olarak bulunan, hirsiza verilen el kesme cezasmin Islam’la birlikte varligmi

aynen korudugunu belirtmistir. Bdylelikle, orfi nitelikteki bu ceza Islami karakteristlige

343 Cabiri, Yeniden Yapilanma, 57-58.
344 Cabiri, Yeniden Yapilanma, 58.
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biirlindiikten sonra, ser’i bir hiikiim hiiviyetine biiriindigiinii ifade ettikten sonra, ayni
durumun zina sugunun ispati i¢in miigtehidlerin getirdikleri sartlar ig¢inde gecerli
oldugunu belirtmistir. Burdan yola ¢ikarak ¢ogunlukla, yerlesik olmayan, duvarlarin,
surlarin olmadigr c¢adir hayatina 6zgli olarak belirlenen bu sartlarin, c¢agdas kent
yasaminda, sugun ispatin1 imkansiz hale getirecegini ifade etmistir.3%

Cabiri’yle benzer goriisler sergileyen Koca’da, Kur’an’da hirsizlik suguna
verilen el kesme cezasinda, ¢alinan malin nitelik ve niceligine deginilmedigi, ayrica
hirsizligin tarifinin Kur’an’da ayrintili olarak yapilmadigi ve bunun o dénemin sosyal
algisina birakildigii belirtmistir. Bu hiikiimde evrensel olanin hirsizlik sugunun
yasakliligi oldugunu belirttikten sonra, zamanin sartlarina gore caydirict Ozelligi
bulunan baska dengi bir cezanin, Kur’an’mn en biiyiikk hedeflerinden biri olan adaletin
geregi oldugunu ifade etmistir.34®

Cagdas diinyada, onceki fikih usiilii bilginlerinin belirledigi zaruri bes tiimel
maksad1 ( akil, mal, can, nesil, din) yeterli gormeyen Cabiri, bunlara, siyaset 6zgiirliigi,
ifade ozgiirliig, is, ¢alisma, barinma, giyinme 6zgiirliigii, yoneticileri se¢gme ve se¢ilme
Ozgurligli, egitim ve saghik Ozgiirligii gibi bir takim cagdas unsurlart eklemek
gerektigini belirtmistir. Yani eski tiimel gayeleri lizerine yeni tiimel maksadlar
eklenmelidir. Ancak bu sekilde Islam ve Islam hukuku ¢agm ihtiyaglarina cevap
verebilir.

Islam’in dogusunda hiikiimlerin tepeden inme emrivaki sekilde olmadigin,
toplumsal realiteyi dikkate aldigin1 daha o6nce de belirtmistik. Ancak bu, Allah’in
muamelat hiikiimlerini olustururken tamamen bu sartlar1 dikkate aldigi anlamina
gelmemelidir. Ciinkii Islam, ortaya ¢iktifn dénemde gecerli olan bircok hiikmii
kokiinden yasaklamis, bazilarmi da 1slah ederek kabul etmistir. Aynen kabul ettigi
hiikiimler ise ¢ok azdir. Bu yiizden Islam’in kendisinden sonra genel maslahata gore
ortaya ¢ikacak hiikmii otomatik olarak kabul etmeyecegi anlamina gelir.

Modern Islam Diinyasinin, ibadet hiikiimlerini uygulama ve yasama noktasinda
sikint1 yasamadig1 asikardir. Bu da ibadet hiikiimlerinde evrenselligin esas olup, biitiin
asirlarda degismeden uygulanacaginin gostergesidir. Ancak, Cabiri’ninde belirttigi gibi
muamelat hiikiimlerinin tatbikinde ciddi sorunlar yasandigi dogrudur. Tarihselci anlayis
e

tarafindan ¢o6ziim olarak sunulan “makasid’1’” dikkate alma diislincesinin, muamelat

345 Cabiri, Yeniden Yapilanma, 54-57.
346 Ferhat Koca, “ Kur'an’t Kerim deki Fikhi Hiikiimlerin Evrensellik ve Tarihselligini Tespit Konusunda
Bir Olciit Denemesi, 71-103, Kur’an Mesaji [Imi Arastirmalar Dergisi, 1998, cilt ; 1, sy.10,11,12, 97-103.
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alantyla smirlt kalmayip, ibadet hiikiimlerinde de uygulanma riski bulundugundan

tarafimizca tehlikeli olarak goriinmektedir.
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SONUC
Islam dini, Yiice Allah’in peygamberi Hz. Muhammed (s.a.v) araciligiyla biitiin
insanlara gonderdigi en son ve en miikkemmel dindir. Islam’in gelmesiyle, daha 6nce ki

(3

diger dinlerin hitkmii sona ermistir. Bu husus Kur’ani-1 Kerim’de: “...Bugiin size,
dininizi kemale erdirdim, nimetimi iizerinize tamamladim ve size din olarak Islam’:
verip ondan razi oldum.”*’ Seklinde dile getirilmistir. Fikih ilmi tamamlanan bu ameli
hiikkiimlerin tamamini kapsayan ilmin adidir. Fikhi hiikiimlerin ibadet-muamelat
seklinde bir ayrima tabi tutulmasinda en dnemli etken s6z konusu hiikiimlerin akilla
kavranabilir olup olmamasidir.

Dini hiikiimler arasinda akilla kavranilamayan bir alan vaz eden kanun koyucu,
insan aklinin her alanda etkili olmadigmi gostermistir. Ibadetler akilla kavranilamayan
alanini temsil etmektedir. Hem Kur’an vahyi, hem de nebevi uygulama bu sahada insan
aklinmn kullanimma izin vermez. Ibadet hiikiimleri, genel olarak hikmetlerini
kavrayabilecegimiz, onun disinda emredildikleri sekilde ifa etmekle yiikiimlii
oldugumuz hiikiimlerdir. Ibadet hiikiimlerinin kaynag: ser’i naslar ve icmadir. Bu
alanda icmada, ser’i naslara dayanmak zorunda oldugundan, ibadetlerin kaynagi sadece
ser’i naslardir. Dolayisiyla bu sahada yeni igtihad ve kiyaslardan kaginmak dinin aslinin
kiyamete kadar muhafaza edilebilmesi i¢in liizumludur. Bu alanin teabbudi olup kiyasa
ve rey’e kapali oldugu hususunda mezhep imamlar1 ve klasik fikih usiilciileri arasinda
fikir birligi vardir. Onlar hakkindaki ayrilik, ser’i naslarmn katilik ve zanniliklerinin
tespiti husunda olmustur. Fukaha’nin, kiyas ve diger akli delileri ibadet hiikiimlerinde
uygulamaktan kaginmalar1 sayesinde, bu saha her tirli degisim ve bozulmadan
korunmustur.

Dini sahada yasanabilecek bir bozulmanin Oniine gegebilmek igin ibadet
hiikiimlerinde yontemsel olarak ve uygulama da, ge¢mis ulemanin yolunu takip etmek
gerekir. Clinkii zaman ve mekanin degismesine gore ibadetlerin ifa ve sekillerinde yeni
diizenlemeler yapilmasi, din adina smirsiz ve keyfi bir takim uygulama doguracak ve
boylece muhtemelenislam dini de “muharref dinler” kategorisindeki yerini alacaktir.

Muamelat hiikiimleri ise hem yontemsel olarak hem de uygulamada ibadet
hiikiimlerinden farkli bir sekilde degerlendirilmistir. Muamelat sahasindaki genel
prensipler degisme, uygulamalarinda sevap terk edilmelerinde giinah bulunmasi gibi

yonlerden ibadet hiikiimlerine benzemektedirler. Ancak bu bu hiikiimlerin, vaz edilis

347 Maide 5/3.
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gerekeelerinin akilla kavranabilmesi ve tasidiklari maslahat esas alinarak s6z konusu
maslahati gergeklestirmek ic¢in alternatif vesail hiikiimlerin olusturulabilmesi onlari
ibadet hiikiimlerinden ayirmaktadir. Islam hukukunu meydana getiren muamelat
hiikiimlerinin her ¢agin ihtiyacina cevap verebilecek vasifta olabilmesi igin, kaynaklari
sart, imkan ve ihtiyaclara (maslahata) gore yorumlama ve igtihadi da sosyal sartlari
dikkate alacak sekilde iglevsel hale getirmek gerekir. Boyle olursa islam hukuku her
asra hitap edebilir bir nitelik ve evrensellige kavusacaktir.

Ancak, Kitap’da agik¢a emredilmis her hiikmiin, Allah’in ayetleri, hududu
olarak isimlendirdigini gormekteyiz.®*® Bu sebeple de Kur’an’da agikga belirtilmis
muamelat sahasina dahil genel tesriye yonelik hiikiimler, genel prensipler genel
anlamda taabbudidirler. Ciinkii belirlenen bu hiikiimler oncelikle birer hukuk kurali
degil, Allah’in haramlari, helalleri, emirleri, nehiyleridir. Miisliimanlar ise belirlenen bu
ahkama uymakla ytikiimliidiirler.

Muamelat hiikiimlerinde ahkamin degismesini bazi zaruri sartlar altinda goren
geemis ulemanin degistirilmesinde esas aldiklar1 sey, hiikiimle gozetilen maksadin
gerceklesmiyor olmasidir. Onlar muamelat hiikiimlerini birer “amag¢” olarak degil, Sari
Teala’nin s6z konusu hiikiimlerle gergeklestirmek istedigi kiilli maslahatlar i¢in birer
“ara¢” olarak gdrmiislerdir. Nitekim Hz. Omer’in uygulamalari da hiikiimle hedeflenen
maslahatin gergeklesmemesi durumunda hiikmiin uygulama bi¢imini degistirerek sz
konusu hiikiimleri “ara¢” olarak gordiigiinii gdstermektedir. Giiniimiiz islam diinyasinin
sosyal sartlar1 ve toplumsal realitesi ise Hz. Omer’in zamanindan daha kotii bir durum
arzetmektedir.

Islam hukukunun giiniimiizde tatbiki icin Resid Riza’nin yeniden “yeniden
ictthad” sdylemi ile Tanzimat sonrasi giindeme gelen “igtimai usul-i fikih” teorisinin,
Islami ydnden daha saglam bir zemine oturtulmasi gerekir.

Muamelat sahas1 bir kisinin i¢tihatda bulunamayacagi kadar genislemistir. Bu
yiizden Resid Riza’ninda onerdigi gibi, igtihad suralarinin olusturulmasi kaginilmaz

goziikmektedir.

348 Bakara, 2/229.
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