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OZET

BUYUKCORAK, Neriman. Islam Mezhepleri Tarihi Kaynaklar: A¢isindan Cebriyye
(Yiiksek Lisans Tezi), Corum, 2019.

Islam Mezhepleri Tarihi Kaynaklar1 Ag¢isindan Cebriyye adli bu ¢alismamizin
amaci tezin ilgi alanina giren Cebriyye olarak nitelenen hareketleri bilimsel yontemlerle
arastirmak ve bununla ilgili bilimsel bilgi iiretmektir. Bu amag ile gliniimiize kadar
ulasan biitiin bilgi, belge ve bulgular arastirilmis ve Cebriyye adinin hangi yerde, hangi
zaman diliminde, nasil dogdugu, hangi olaylarla irtibatli oldugu ve siire¢ boyunca
ortaya c¢ikan goriis ve diisiincelerin Islam diisiincesine ne gibi katkilarmm oldugu
irdelenmistir. Ayrica Cebriyye kavramimin anlami, cebri diisiincenin miisliimanlar
arasinda ortaya c¢ikma sebepleri, Cebriyye ile baglantili olaylar, Itikadi Islam
Mezheplerinin Cebri diisiinceye yaklasimlar1 ve Islam Mezhepleri Tarihi eserlerinde
Cebriyye’nin nasil konumlandirildig arastirilmistir.

Cebri diigiinceyi ve Cebriyye olarak nitelendirilen kesimleri tanittigimiz bu
calismamiz Islam Mezhepleri Tarihi kaynaklari agisindan ele alindigi icin dzgiin bir
caligmadir.

Islam Mezhepleri Tarihi’nde takip edilen bir kag¢ bilimsel ydntem vardir. Bu
calismada kullandigimiz bilimsel yontem, veri toplama, tasnif etme ve veriler lizerinde
calisma seklindedir. Ilk énce Cebri diisiince ve Cebriyye ile ilgili farkli kaynaklardan
veri toplanmigtir. Daha sonra bu veriler konu basliklarina gore tasnif edilmis ve veriler
tizerinde ¢alisilmistir.

Anahtar Kavramlar: Islam Mezhepleri Tarihi, islam Mezhepleri Tarihi
Kaynaklari, Makalat, Milel-Nihal, Cebriyye, Cehmiyye



ABSTRACT

BUYUKCORAK, Neriman. Jabriyya in terms of the sources of History of Islamic Sects
(Master ’s Thesis). Corum, 2019.

The aim of this study named “Jabriyya in terms of the sources of History of
Islamic Sects” is to investigate the Jabriyya movements which are in the area of interest
of this dissertation with scientific methods and produce scientific information about it.
With this purpose all the information, document and findings that have reached today
have been searched and where, in which period of time, how the name Jabriyya
originated, in which events it is connected with and how the views and thoughts that
have come forward during the period have contributions on the Islamic thought have
been examined. In addition, the meaning of the concept of Jabriyya, the reasons for the
emergence of jabri thought among Muslims, the events related to the Jabriyya, jabri
approaches of the Islamic Sects and how the position of Jabriyya is handled in historical
works in History of Islamic Sects was investigated.

This study, in which we introduced the idea of Jabr and the groups so-called
Jabriyya, is an original study since it is handled in terms of the sources of History of
Islamic Sects.

There are several scientific methods that are followed in the History of Islamic
Sects. The scientific methods used in this work are data collection, classification and
studying on the data. First, data on Jabri thought and Jabriyya were collected from
different sources. Afterward, these data were classified according to the subject titles
and the data were studied.

Key Concepts: The History of Islamic Sects, The History of Islamic Sects

Resources, Magalat, Milal-Nihal, Jabriyya, Jahmiyya
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ON SOZ

Islam Mezhepleri Tarihi Kaynaklari Acisindan Cebriyye konusunu isledigimiz
bu calismanin amaci, Cebriyye ekoliiniin ayrintili olarak arastirilmasidir. Cebriyye
ekolii hakkinda miistakil yapilmis ¢ok az ¢alisma bulunmaktadir. Bizi bu ¢alismaya iten
de bu konu hakkinda yeterli ¢alismanin yapilmamis olmasidir.

Islam Mezhepleri Tarihi Kaynaklari Acisindan Cebriyye konusunu isledigimiz
bu ¢alisma ii¢ boliimden olusmaktadir. Calismanin genel ¢ergevesi, takip edilen yontem
ve ¢alisma esnasinda kullanilan kaynaklar giris boliimiinde verilmistir. Tezde Cebriyye
kavraminin ortaya c¢iktig1 arka plan, cebri diisiincenin Miisliimanlar arasinda yayilma
sebepleri ve Islam Mezhepleri Tarihi kaynaklarinda Cebriyye konusu islenmistir.

Birinci boliimde Tarihi Arka Plan bashig: altinda, Cebriyye kavraminin anlama,
Islam 6ncesi dénemde Cebriyye ve Cebriyye-Cehmiyye ve Isimlendirme konusu ele
alinmustir.

Ikinci boliimde Cebri diisiincenin Miisliimanlar arasinda ortaya cikisi baslig
altinda, Cebri diisiinceyi ortaya g¢ikaran etkenler, Cebriyye ile baglantili hadiseler ve
itikadi Islam mezheplerine gére Cebri diisiince ele alinmigtir. Cebri diisiinceyi ortaya
cikaran etmenler konusunda Cebri diisiincenin ortaya ¢ikiginda etkili olan unsurlar
ayrintilariyla agiklanmis, siyasi olaylar baglhiginda Cebri diisiincenin ortaya ¢ikmasinda
bliyiik etkisi olan Emevi siyaseti hakkinda bilgiler verilmistir. Emevi siyasetinin Cebri
diisiincenin olusmasindaki etkileyici rolii Orneklerle agiklanmistir. Dini metinler
boliimiinde, ayetlerin ve hadislerin Cebri diislincenin olusmasindaki etkisinden
bahsedilmis ve bu etkinin hala devam ettigi vurgulanmistir.

Cebriyye ile baglantili hadiseler konusunda Meymuniyye ve Suaybiyye firkalar
hakkinda bilgi verilmis, aralarinda gegen olay, makalat kaynaklarindan yararlanarak
ifade edilmis ve bu olayin cebri diisiincenin {lizerindeki etkisi degerlendirilmistir. Bu
konu hakkinda Emevi cebr siyasetini elestiren Ma’bed el-Ciiheni ve Gaylan ed-
Dimeski’nin basindan gecen olaylara da deginilmis olup, s6z konusu olaylarin sebebi
irdelenmistir.

Itikadi Islam mezheplerine gore Cebri diisiince bashgi altinda Havaric, Sia,
Mu’tezile ve Miircie hakkinda bilgi verilmis olup, bu mezheplerde Cebri diisiincenin

var olup olmadig1 irdelenmistir.
Vi



Son béliim olan iigiincii boliimde ise, islam Mezhepleri Tarihi Eserlerinde
Cebriyye bagligi altinda Makalat ve Milel-Nihal tiirii eserlerde Cebriyye firkasi
incelenmis ve yazarlarin Cebriyye’yi nasil konumlandirdigi ele alinmistir. Ardindan da
Cebriyye-Kaderiyye etkilesimi ele alinmis olup, Kaderi diisiincenin ortaya ¢ikisinda
Cebri diisiincenin etkisi arastirilmistir. Sonunda ise Cebriyye-Mutezile karsilastirilmasi
yapilmistir. Oncelikle Mutezile hakkinda bilgi verilmistir. Daha sonra Cebriyye’nin
Mutezile’yi hangi yonlerde etkiledigi ve Mutezile’nin Cehmi olarak anilmasinin
sebepleri agiklanmistir.

Tezimin konusunun belirlenmesinde ve bu siirecte destegini esirgemeyen Sayin
Prof. Dr. Cemil HAKYEMEZ’e ve Betiil YURTALAN hocama tesekkiirii bir borg

bilirim.
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GIRIS

1. METOT

Cebriyye olarak isimlendirilen kesimlerin arastirildigi bu calismada amag,
Cebriyye olarak isimlendirilen kesimlerin kimler oldugu, ne zaman ortaya ¢iktigi, hangi
olaylarla irtibatli oldugu ve siire¢ boyunca ortaya ¢ikan diisiincelerin Islam diisiincesine
ne gibi katkilarinin oldugunu Islam Mezhepler Tarihi yontemiyle arastirmaktir. Bu
calismada Islam Mezhepleri Tarihi ydntemi olan veri toplama, tasnif etme ve veriler
lizerinde galisma ydntemi esas almmustir. Oncelikle Cebriyye ekolii hakkinda kaynak
taramas1 yapilmis olup daha sonra bu kaynaklar konularina gore tasnif edilmis ve
tizerinde ¢alisilmustir.

Islam Mezhepleri Tarihi, Hz Peygamberin vefatindan sonra gelisen olaylar
sonucunda dini ve siyasi amacla ortaya cikmis ziimrelesme hareketlerinin gelisim
siirecini ve Islam diisiince ekollerini fikir-hadise ve mekan irtibat1 gergevesinde
inceleyen bir bilimdir.! Mezhepler ise; itikadi ve siyasi alandaki beseri ve toplumsal
olusumlardir.? Bu sebeple bir ekoliin-diisiincenin ortaya cikmasi bu iki agidan
degerlendirilmeli, Islam Mezhepleri Tarihi alaninda takip edilen olan bilimsel yéntemle
diisiince anlasilmaya calisilmalidir.

Mezhepler tarihgisi bir ekolii arastirirken, kendi diislincesinden bagimsiz, 6n
yargidan uzak, fikirler {izerinde derinlesen, diisiincenin ortaya ¢iktig1 tarihi zaman ve
baglami géz 6niinde bulunduran, o zamanda gegen olaylar1 ve sdylemleri betimleyici bir
yontemle ele almasi gerektigini unutmamalidir. Cebri diisiince ve Cebriyye olarak
adlandirilan kesimleri arastirirken kavramlarin da zaman ve zemine gore degisiklik
gosterebildigini gbz oOniinde bulundurduk. Bu anlamda Cebriyye ve Kaderiyye
kavramlarinin muhataplarinin zihninde nasil bir ¢agrisim yaptigini arastirip konunun
anlasilmasina katki saglayacagini diistindiik.

Mezhepler tarihgilerinin karsilastigi sorunlarin basinda, bir konu hakkinda
birbirinden farkli rivayetlerin olmasi1 gelmektedir. Cebriyye konusunda da Makalat ve
Milel-Nihal tiirii eserlerde birbirinden farkli rivayetler yer almaktadir. Bu rivayetlerin
farkli olmas1 yazarlarin mezhebi aidiyet endisesi yasamasindan kaynaklanmaktadir.

Ciinkii ¢ogu yazar Cebriyye ve diger ekollerden bahsederken yetmis ii¢ firka hadisi

! S6nmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris (Istanbul: Dem Yayinlar1, 2010), 5-10.
2 [slam Mezhepler Tarihi, ed: Hasan Onat-Sénmez Kutlu (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2013), 42.
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ekseninde eserlerini kaleme almig ve kurtulusa erecek olan firkanin kendi firkalari
oldugunu anlatmak istemislerdir. Iste bu yiizden Cebriyye ve diger firkalar hakkinda
aktarilan rivayetlere mutlak dogru diye bakilmamali “fikirlerle hadiselerin irtibatr®
seklinde formiile edilen Mezhepler Tarihi yontemi devreye sokularak ekol
degerlendirilmelidir.

Tezi hazirlarken islam Mezhepleri Tarihi alaninin yaninda Islam Tarihi, Dinler
tarihi ve Hadis alaninda da arastirmalar yaptik. Cebri diisiincenin insanlik tarihinden
itibaren insanoglunun zihnini en fazla mesgul eden konulardan oldugunu Dinler tarihi
eserlerini inceleyerek gordiik. Kader probleminin Hz. Peygamberin vefatinin ardindan
olugsan siyasi olaylarla tekrardan giin yiiziine ¢iktigini ve uydurma hadislerle bu
konunun pekistirilmeye c¢alisildigini anladik. Cebriyye olarak adlandirilan kesimlerin
kimlerden olustugunu, gériislerinin neler oldugunu 6grenmek igin islam Mezhepleri
Tarihi eserlerini inceledik. Makalat ve Milel-Nihal tiirii yazarlarin Cebriyye’yi nasil
konumlandirdig1 hakkinda bilgi verdik.

Cebriyye ile ilgili elde ettigimiz bilgileri olay ve kisilerden bagimsiz
degerlendiremeyecegimiz icin islam Mezhepleri Tarihi yontemi olan “sahislar iizerinde
derinlesme” ilkesi geregi Cehm b. Safvan ve Ca’d b. Dirhem hakkinda arastirma yapip
Cebriyye ile baglantilarini arastirdik. Ca’d b. Dirhem’in cebri diisiinceyi ilk ortaya atan
kisi oldugunu, Cehm b. Safvan’in ise cebr diisiincesini sistemlestiren kisi oldugunu
tespit ettik. Cehm’in tarihi kisiligi hakkinda siiphe olmasa da onun goriislerini savunan

kimse olmadigin1 gordiik.

2. KAYNAKLAR

Cebriyye’nin tarihi kaynaklardaki varligini, Miisliimanlar1 arasinda ortaya
cikmasimin sebeplerini ve diger kaynaklarda nasil gegtigini arastirdifimiz  bu
calismamizda birgok kaynaktan yararlandik. Ozellikle Islam Mezhepleri Tarihi ve Islam
Tarihi kaynaklar1 basta olmak iizere Mu’tezile, Sia, Havaric ve Miircie kaynaklarina
bagvurduk. Bunun yaninda doguda ve batida bu konuda yazilan kitap, tez ve makalelere
basvurduk. Ulkemizde bu konu da yazlan kitap, makale, tez gibi ¢alismalarin yaninda
Diyanet Islam Ansiklopedisi’ne sik¢a miiracaat ettik. Miielliflerin 6liim tarihlerinde
Diyanet Islam Ansiklopedisi’ni kullandik. Asagida en ¢ok basvurdugumuz kaynaklari

verecegiz.

3 Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 1-2.
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Bagvurdugumuz klasik kaynaklar sunlardir:

Islam Tarihi alaninda Halife b. Hayyat’in (6.240/854-55) Tarihu Halife b.
Hayydt, Taberi’nin (6. 310/923) Tarihu t-Taberi’si ve Ibn Kesir’in (6. 707/1307) el-
Biddye ve n-Nihdye’si. Tarihi olaylardan bahsederken bu Islam Tarihi kaynaklarindan
yararlandik.

Mu’tezile’de Cebri Diislince ve Cebriyye-Mu’tezile konularinda Mu’tezili
kaynaklardan yararlandik. Bu kaynaklar, EbG’l-Hiiseyin el-Hayyat’in (6. 300/913)
Kitabu’l-Intisar ve'r-Red ala Ibni’r-Ravendiyyi’l-Miilhid’i, Kadi Abdiilcebbar’in (.
415/1925) Serhu’l-Usili’l-Hamse’si, Ibn Murtaza’nin (6. 840/1437) el-Miinye ve’l-
Emel’i’dir. Bu eserlerden diger konularda da yararlandik.

Sii kaynaklar1 olan Nevbahti’nin (6. 310/922) Firaku’s-Sia’s:, Seyh Saduk’un
(6. 381/991) Risaletu’I-I tikadati’I-Imamiyye’si, ve Kuleyni’nin (8. 329/941) Usulu’l-
Kafi’si de siklikla bagvurdugumuz kaynaklardandir.

Tez icerisinde siklikla bagvurdugumuz diger klasik kaynaklar ise, Hanefi alimi
Nesefi’nin (6. 318/930) er-Red ‘ala ehli’l-bida ve’l-Ehvd’si, Es’ari’nin (0. 324/935)
objektif bir sekilde yazdigi Makalatii’I-Islamiyyin ve Ihtilafi’l-Musallin’i, Malati’nin
(6. 377/987) 73 firka hadisi ¢ergevesinde ele aldig1 eseri et-Tenbih ve’r-Red adli eseri,
Abdulkahir Bagdadi’nin (0. 415/1025) de Ehl-i
Stinnet’i savunmak ve kurtulusa eren firkanin Ehl-i Stinnet oldugunu vurguladig: el-
Fark beyne’l-firak™, Zahiri mezhebine tabi olan Ibn Hazm’1n (6. 456/1064) tarafsiz bir
gozle kaleme aldigr el-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ehva ve’n-Nihal’i, Ebu’l-Muzaffer
Isferayini’nin (6. 471/1078) et-Tebsir fi’d-Din ve Temyizi’l-Firkati n-Ndciye ‘ani’l-
firaki’l-halikin’i, Sehristani’nin (6. 548/1153) el-Milel ve’n-Nihal’i, Fahreddin er-
Razi’nin (8. 606/1210) Itikddatii Firaki’l-Miislimin ve’l-Miigrikin’i, Serif Ciircani’nin
(6. 816/1413) Serhu’l-Mevakif’1’dir.

Tezimizin yazim siirecinde Modern kaynaklardan da epeyce faydalandik.
Ozellikle siireci ele alan W. Montgomery Watt’in Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri
adli eseri “Islam Oncesi Dénemde Cebriyye”, “Cebriyye-Cehmiyye iliskisi”, “Siyasi
Olaylar”, “Dini Metinler” konusunda basucu kaynagimiz olmustur. Bu eseri 6zellikle
Kaderiyye ve ilk Kaderi tartisma, Emevilerin ilahi salahiyet iddialari, Islam oncesi
donemde Cebri diisiince, Cehmiyye’nin bir firka olarak iddia edilmesi, Cehm b. Safvan,
Hanefiler ve Cehmiyye gibi konularda referans aldik. Watt’in bir diger eseri olan

Islam’in Ilk Yillarinda Hiir Irade ve Kader adli eserini de, dini metinlerdeki cebr



icerikli ayet ve hadisler, kader doktrininin baglangici olan Meymun ve Suayb olay1 gibi
basliklarda referans olarak kullandik.

Toshihiko Izutsu’nun Kur’an’da Allah ve Insan adiyla Siileyman Ates tarafindan
cevrilen eserinden de, Islam &ncesi donemde Cebriyye’nin nasil karsilik buldugu ve ne
sekilde adlandirildigi konularinda yararlandik. Ahmet Emin’in Fecrii’l-Islam adl
eserinden de Islam 6ncesi donemdeki cebri diisiince konusu hakkinda faydalandik.

Emeviler donemindeki siyasi olaylar konusunda ise Mustafa Ozkan tarafindan
yazilan Emeviler Déneminde Iktidar-Ulemd Iliskisi adli eser ve Ahmet Akbulut’un
Sahabe Dénemi Iktidar Kavgast adl eserlerinden yararlandik.

Haricilerde cebri diisincenin nasil ortaya ¢iktig1 ve hangi kollar1 tarafindan cebri
diisiincenin benimsendigi konusunda Ethem Ruhi Figlali'nin Ibddiye nin Dogusu ve
Goriisleri adli eserle Neset Cagatay ve Ibrahim Agah Cubuk¢u'min yazdig Isldm
Mezhepleri Tarihi adli eserlerden yararlandik.

Sia’da cebri diislincenin olusmasi konusunda Hasan Onat’in Emeviler Devri Sii
Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi adli eseri, Murtaza Mutahhari’nin Insan ve Kader adli
eseri, Allame Tabatai’nin Tiim Boyutlariyla Islam’da Sia adli eseri ve Halil ibrahim
Bulut’un Sia 'da Usuliligin Dogusu ve Seyh Miifid adli eseri kullanilmistir.

Osman Aydinli’'nin Akilct Din Soylemi, Dogusundan Biiyiik Sel¢uklulara
Mu tezile Ekolii ve Tarihi Ogretisi, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Islam Mezhepleri Tarihi
Yazicihigr adli kitaplarindan ve “Kur’an’nin Yaratilmishgi Meselesi’nin Mu’tezile’nin
Tarihi Seyrindeki Yeri” ve “Kaderi Anlayisin ilk Tezahiirleri” adli makalelerinden de,
kaderi anlayisin olustugu ortam konusunda, kaderi anlayisin olugsmasina sebep olan
siyasi ve kiiltiirel zemin hakkinda yararlandik. Ayrica Kaderi anlayisin olusmasinda
Emevilerin cebr siyasetinin de yankilari irdelenmistir bu eserlerde. Yine bu
kaynaklardan yararlanilarak ilk defa Ca’d b. Dirhem’in ortaya attig1 daha sonra ise
Mu’tezile tarafindan savunulan Kur’an’in yaratilmisligi meselesini de ele aldik. Ayrica
Hadis Taraftarlari’nin Mu’tezile’yi Cehmilikle suglamalar1 ve bunun sebeplerini de bu

kaynaklardan yararlanarak agikliga kavusturmaya calistik.



BIiRINCi BOLUM

TARIiHi ARKAPLAN

1.1. CEBRIYYE KAVRAMININ ANLAMI

Cebr kelimesi sozliikte; zorlama, zor kullanma, baski yapma, irdde ve ihtiyarin
zidd1 olarak gegmektedir. Araplar cebr kelimesini “kul” anlamina gelecek sekilde
kullanmislardir. Bu kullanima gore cebr (kul) ve iyl (rububiyet) birlesiminden meydana
gelen Cebrail kelimesi vardir. Buna gore Cebrail kelimesi Allah’mn kulu manasina
gelmektedir. Yine Araplar cebr kelimesine kemik kirildiginda tizerine sardiklari siyek,
kirik kemigi sarmaya mahsus ince tahta, kirik ¢ikik kemiklerinin konuldugu alg1, kirtk
cikik tahtasi seklinde kullanmislardir. Kirik ¢ikigi iyilestirenlere de miicebbira
denilmistir.

Cebriyye ise, sozliikte “bozuk olan bir seyi diizeltmek, birine zorla is yaptirmak”
gibi anlamlara gelen cebr kelimesine nispet ekinin eklenmesiyle olusan bir terim olup,
1srarc bir giiciin hakimiyeti fikrini benimseyenler i¢in kullanilmistir.* Cebriyye’ye cebr
goriisiinden dolayr bu isim verilmistir.> Mezheplerin ortaya c¢ikmasi ile birlikte cebr
kelimesi Allah’in kaza ve kaderinin gerceklesmesindeki zorunluluk anlaminda
kullanilmaya baslanmistir. Cebr kaderin ziddi manasindadir.® Cebr kelimesinin
mukabili ihtiyardir.’

Cebr kelimesi veya Cebriyye kavrami Kur’an’da gegmemektedir; ancak “cebr”

A0

kokiinden gelen “cebbar” kelimesi Kur’an’da yer almaktadir. S6zliik anlamina gore
“cebbar” kelimesi; kirilmis dokiilmiis bozulmus olan seyleri diizeltip onaran, her seyi
hakimiyeti altina alan ve her seyi iradesiyle yoneten demektir. Ayrica cebbar,
ulagilamayacak derecede azamet sahibi anlaminda da kullanilmistir. Cebbar kelimesi
Kur’an’da bir yerde Yiice Yaratici i¢in kullanilirken, dokuz yerde ise zorba kullar igin

kullanilmistir.

4 Irfan Abdiilhamid, “Cebriyye ", DIA4, c. 7 (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2005), 207.

5 Ebu’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzur el-Misri, Lisdsu’l-Arab (Kahire: Dar-u
Sadr, 1410/1990), 1, 536 Ibn Manzur, Lisdnii I-Arab, 535-536.

6 {bn Manzur, Lisdnii ’I-Arab, 536.

7 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuku Islimiyye ve Istildhét-1 Fikhiyye Kamusu (Istanbul: Bilmen Yayinevi,
1985), 7, 2b.



Cebriyye, insanlarin hiir bir iradeye sahip olmadigmni, biitiin fiillerinin ilahi
giiciin zorlayic1 giiciiyle meydana geldigini savunanlardir.® Bunlar, cebir diisiincesine
inanan insanlarin olusturdugu bir gruptur. Cebriyye mezhep olarak degil bir
teori/doktrin olarak kabul edilmektedir. Ciinkii bu teori, oturmus, sistematik bir yapiya
sahip degildir. Cebriyye aymi zamanda bir zihniyet tipidir. Bu zihniyet tipinin
savunucularma gore insan dzgiir bir varlik degildir. Insanin fiillerinin sahibi Allah’tir.

Mutezile ve diger ekollerin Cebriyye tanimi farklilik arz etmektedir. Mutezile’ye
gore Cebriyye, kullarin biitiin fiillerinin, dénceden tayin edilmis bir kaderle meydana
geldigini ve bu tir fiillerin, kulun tikel bir tesiri olsa bile, ildhi giicten bagimsiz
meydana gelemeyecegini savunanlarmn grubudur.® Bu tamima gore kader konusuna
inanan ve kullarin fiillerinin Allah’in yaratmasi sonucu olustuguna inananlarin timii
Cebriyye firkasina dahil olmaktadir.

Ehl-i Siinnet kelamcilarin ¢ogunluga goére ise Cebriyye, insanin fiillerinin
tamaminin ilahi irade ve gii¢ tarafindan olusturuldugunu, insanlarin hakiki manada fiil

sahibi olmadigini iddia edenlerin inandig1 grubun adidir.°

1.1.1. islam Oncesi Dénemde Cebriyye

Genel kabul gérmiis tanima gore, insanin basma gelen olaylarin 6nceden Tanr1
veya ilahi bir gii¢ tarafindan tayin edildigi inanc1 anlamindaki “kadercilik” asirlar boyu
insanhigin zihnini mesgul etmistir.’! Konumuz itibariyle kadercilik diye ele aldigimiz
cebri diisiince Islam dinine nasil girdi, toplumunun kader diisiincesinin olugmasina nasil
etki etti, cebri diisiincenin kokleri nereye dayaniyor ve cebri diisiincenin olusmasinda
ne gibi etkenler rol ald1? Iste bu sorularin cevabini Islam éncesi Arap toplumunun kader
anlayisini kritik ederek vermeye ¢alisacagiz.

Arabistan, ¢ol iklimin var oldugu, insanlarin gocebe bir yasam siirdiigii bir
cografyadir.? Insanlarin bir kism1 yerlesik hayatta ticaretle ugrasirken bir kismi da

hayvancilik yaparak gecimini devam ettiriyordu. Okuma-yazma yok denecek kadar

8 Fettah, “Cebriyye ”, 207.

9 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, ¢ev: ilyas Celebi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig1 Yaynlari, 2013), 2, 248-270.

10 Fettah, “Cebriyye ”, 207.

" {lhami Giiler, Allah’in Ahlakiligi Sorunu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 77.

12 Ahmet Emin, Fecrii'I-Islam, gev: Ahmet Serdaroglu (Ankara: Kilig Kitapevi, 1976), 28.
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azdi. Insanlar sanat ve bilim gibi seylerden oldukg¢a uzakti. Her ne kadar okuma yazma
az olsa da liigat1 basaril1 ve bedi bir sekilde kullanan sairler halk arasinda yaygind1. ™

I[slam &ncesi Arap insani, hayatin baslangiciyla degil, sonuyla, yani dliimle
ilgileniyordu. Kendilerinin nereden geldigi, asillarinin ne oldugu onlar1 pek fazla
ilgilendirmiyordu. Cahiliye insani harpten ¢apulculuktan firsat bulup kendi yasamini
diistinebildigi donemde 6limii diisiiniir ve 6liime gotiirecek sebepleri irdelerdi. Ancak
cahiliye insani1 ahiret fikrine pek ilgi géstermiyor, daha ziyade 6liimle mesgul oluyordu.
Oliimden sonra ne olacagi, basma ne gelecegi konulariyla ilgilenmiyordu. Onlarin
coguna gore Sldiikten sonra hig bir sey olmaz. Insan viicudu ciiriir ve toprak olur gider,
ruh ise riizgar misali ugup gider.'*

Islam’dan onceki Arap hayatinin merkezinde, esrarengiz ve gizemli bir fikir
vardir. Bu gizemli fikir, dogumdan mezara kadar insanin pesini birakmaz ve zulmiiniin
pengesi altinda tutar.® Kisacasi bu kaderdir. Kader yar1 insan olan bir yikici bir
kuvvettir. Bu kuvvet her seyi mahvetmekte, insan1 1stirap ve felaketlere
stiriiklemektedir.

Kader, Arap toplumunda insanin sahip olamadigi kuvvet, dolayisiyla “kotiimser
bir itikat” idi. Bu ulasilamayan giiciin, yikicilik yonii birkag isimle anilmistir: Surufu’d-
dehr, hadesanu’d-dehr veya havadis, rayb (raybu’d-dehr yahut raybu’z-zaman) gibi.®
Bu kavramlar kaderin aniden meydana gelen ters olaylarini ifade eder. Bu koti
diisiincelere, Dehrin Kizlar1 da denilmistir.

Ayrica cahiliye doneminde kader, ugur baht, kismet, sans, nasip anlamlarinda da
kullaniliyordu. Ancak bu anlamlariyla kader Kur’an’da ge¢mez. Bu kelimelerin
Kur’an’daki karsilig1 dehr’dir. Yani cahiliye Araplarinin kullanmis oldugu, kendilerine
sans ve ugur getirdigine inanilan dehr; her tiirli doga olaymna ve felaketlere acik
korunmasiz Arap Yarimadasi’da yasayip, gelecek olaylara karsi korunma istegindeki
Arap insanmin sigmagi olmustur. Ayrica Araplar, olaylarin onceden tayin ve tespit
edildigine inandig1 i¢in basina gelecek felaketlerin endisesinden kurtulur ve teslimiyetgi

anlayisa sigmir. Arap bedevisi kadercilik anlayis1 sayesinde hayatin zor ve

18 Resul Oztiirk, “Islam Diisiincesinde Kaderci Anlayisin Sosyal ve Kiiltiirel Temelleri”, Kelam
Aragtirmalart 9, sy. 1 (2011): 128.

14 Toshihiko lzutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, gev: Siilleyman Ates (Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1975), 117.

% Hanifi Sahin, “ilk Dénem Kader Tartismlarinda Siyasetin Rolii”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Faliiltesi Dergisi, sy. 36 (2011): 49.

16 Oztiirk, “Islam Diisiincesinde Kaderci Anlayisin Sosyal ve Kiiltiirel Temelleri”, 130.
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bilinmeyenlerle dolu yanini1 kadere siginarak gegirir. Basina gelen her seyi yazgi olarak
goriir ve bdylece kaderci diisiince Arap insanmin ¢dlde yasamasini devam ettirir.’

Dehr ile ayn1 anlama gelen baska kavramlar da vardir. Bu kavramlarin ortak
noktasi, onlarin 6liim, ac1 ve sikintilar tayin edici olarak goriilmeleridir. Bu kavramalar
ise “asr”, “eyyam” ve “avd” kavramlaridir.®® “Avd” kavrammi zaman zaman Avd
isminde bir puta benzeterek, soyut olan bu durumu somut hale getirerek akla daha
yatkin hale getirmeye calisiyorlard.

Arap edebiyatina baktigimizda, dehr inancinin izlerini ¢ok net bir sekilde
gorebiliriz. Ornegin sairler eserlerinde dehr’in kudretine ve niifuzuna imada bulunurlar.
Dehr’in insan hayatini tayin ve tespit ettiginden bahsederler. Insanin basina ne geldiyse
hepsinin miisebbibi Dehr’dir. Ayrica dehr firlatilmis bir ok gibi tasvir edilir.!® Dehr’in
firlatilmis ok gibi tarif edilmesi, onun fail olmadigi seklinde anlasilmasin; bilakis onun
kendisi burada faildir.

Arap siirini inceledigimizde de karsimiza cahiliye kaderciligi ¢ikmaktadir. Yani
cahiliye kaderciligi siire de yansimistir. Ornek olarak Antere b. Seddad’n su beyitleri
verilebilir.

Bagsina gelecek olaylara karsi savunurum seni

Fakat savusturamam senden kaza ve kaderi.

Ayni sekilde baska bir siirinde de sOyle soyler:

Ey Able, afiyet olsun sana ulasan nimetler

Diismanlarimin iizerine beni saldigi zaman kader.?°

Arap toplumunun Islam’dan &nceki dini inamisinda biiyiik yer kaplayan dehr,
insanun pesini yasami boyunca takip eden, kotiiliiklere siiriikkleyen ve en sonunda
ahirete gotiiren bir talihtir, alin yazisidir. Ayrica Cahiliye Araplarinin “Eger Allah
dileseydi ne biz, ne de atalarimiz sirk kosmazdik...” (6/48) mealindeki ayetteki itirazlar
incelendiginde, miisriklerin kader inancinin ilahi takdir ekseninde gelistigini goriiriiz.
Yine bu ayetten ¢ikartilmasi gereken, kaderciligin siradan bir inang olmadigi, sadece
sirk kosanlara ait bir ¢ikarim oldugu ve tarih boyunca kiifrii savunan ve bu kiifiir

arkasina saklanan insanlarin savunma sekli oldugu agikca goriilecektir.

7 W. Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, cev: Ethem Ruhi Figlal (Ankara: Sarkag
Yayinlari, 2013), 121.

18 |zutsu, Kur'dn’da Allah ve Insan, 118.

19 W. Montgomery Watt, Islamin Ilk Dénemlerinde Hiir Irade ve Kader, gev: Arif Aytekin (Istanbul:
Bereket Yayinlari, 2011), 33.

20 Mustafa Islamoglu, Hasan el-Basri 'nin Kader Risalesi ve Serhi (Istanbul: Diisiin Yaymcilik, 2015),
143.



Cahiliye donemindeki Araplar genel olarak kaderci anlayisi benimsemislerdi.
Bir kisim insanlar ise hiir iradeye mensuptu. Bunlar azinlikta olmalarina karsin o
doénemin siirlerine, hiir iradeyle ilgili goriisleri yansimistir. Bu konuda ibn Abdi Rabbih;
“Oonemli cahiliye sairlerinden biri hiir irade mezhebini diger 6nemli olan sair ise cebir
mezhebini benimsemisti; 6zgiir irade mezhebini benimseyen A’sa Bekir’dir; cebir
mezhebini benimseyen énemli sair ise ise Lebid b. Amiri idi” demektedir.?:

Lebid, beyitlerinden birinde cebir inancini sdyle yansitmaktadir:

“Insan kaderini (Allah’m kendisi icin yazdiklarin) silemez.

Insan kaderini nasil silebilsin ki O’nun kazas1 degistirilemez”.?

Lebid, kader kelimesini de cebir anlamina gelecek sekilde kullanmigtir.

“Bana bir kotiilik degince ‘Kaderin yapip etiklerinden vah bana!” demem”.?

Cahiliye donemi Araplar1 arasinda; yasanilan her seyin ezeli bir iradenin takdiri
sonucunda gerceklestigine inanan, insanin elinden higbir sey gelmeyecegini iddia
edenler oldugu gibi, yasanilan her seyde sorumlu olarak insani goren, insanin fail
olduguna inanan insanlar da vardi. “Iki biiyiik cahiliye sairinden biri mezheb-i
ihtiyariyyeyi, digeri de mezheb-i cebriyyeyi benimsemisti.”?* Insanin hiir iradeye sahip
olduguna inanan Abdul-Kays b. Hifaf adli sair ogluna su ogiitleri veriyordu. “Oglum
evine gelen misafire iyi davran. lyilik yapsan da kétiiliik yapsan da faili sensin.”?®

Cahiliye doneminin kader anlayigin1 Kur’an-1 Kerim soyle yansitir:

“Simdi Miisrikler diyecekler ki: Eger Allah dileseydi ne biz ne de atalarimiz sirk

kosmazdik”. (En’am 148)

Kur’an-1 Kerim’de Allah, bu sekilde inanilan kaderi Allah’a iftira atmak olarak
saymaktadir ve ayn1 ayette soyle bir soru sormaktadir: “Elinizde buna dair bize karsi
sunabileceginiz sahih bir delil var mi? \le Siz yalnizca zannin peginden gidiyorsunuz ve
siirii psikolojisiyle hareket ediyorsunuz”. (En’am 148)%

Kur’an’in misriklere isnat ettigi bu kader anlayisinin 6zelligi, insanin fiillerinin
ahlaki sorumlulugunu kabul etmemesidir. Bunun da altinda yatan sebep, iradeyi kabul
etmemeleridir. Bilakis Allah insanlar1 segimleriyle yaptiklar fiillerde, kaderini kendi

tercihlerine tabi kilmistir. Su ayette bu se¢imi daha 1yi anliyoruz.

2L Oztiirk, “Islam Diisiincesinde Kaderci Anlayisin Sosyal ve Kiiltiirel Temelleri”, 131.

22 |zutsu, Kur'dn’da Allah ve Insan, 125.

23 |zutsu, Kur'dn’da Allah ve Insan, 126.

24 Ahmet Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgast (Ankara: Otto Yayinlari, 2018), 251.
25 Oztiirk, “Islam Diisiincesinde Kaderci Anlayigin Sosyal ve Kiiltiirel Temelleri”, 131.

% {slamoglu, Hasan el-Basri nin Kader Risalesi ve Serhi, 118.
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“Biz her insanin kaderini kendi ¢cabasina bagl kildik” (Isra 13)

Yani her insanin kaderi, kendi se¢iminde ve iradesinde gizlidir.

Kur’an, derh inancini yasaklamis ve dliimiinde yasaminda sebebi olarak Allah’1
gostermistir. Buna ragmen derh inancinin izleri Miisliimanlar arasinda farkli sekillerde
devam etmistir.

Deginmemiz gereken bir baska konu ise, Islam’la birlikte kaderci anlayisin
devam edip etmedigi ve Islam’in kaynaklarinda kaderci anlayisin olup olmadigidir. Bu
konu da Watt, kaderci anlayisin gizli gizli devam ettigini ve islam’in asil kaynaklari
olan Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde kaderci anlayisin izlerinin varligini siirdiirdiigiinii
belirtmektedir. Watt’a gore Kur’an’in Allah tasavvuru, cahiliye donemindeki dehr
tasavvuruyla benzerlik gostermektedir.?’ Dehr’in insanmn sansmnin ve bahtsizliginin
sebebi olusu ve tayin edilen zamanda 6liimii getirmesi gibi Kur’an-1 Kerim’de de Allah
ayn1 fonksiyonu yerine getirmektedir der ve su ayeti 6rnek verir:

“Puta tapanlar) Hayat ancak bu diinyadaki hayatimizdwr; oliiriiz ve yasariz, bizi
ancak zaman( Dehr) yokluga siiriikler derler; Onlarin ne zamanin mahiyeti ve ne
de yeniden dirilis konusunda bir bilgisi vardw; yalnmizca boyle samirlar... (Ey
Muhammed: Onlara) de ki: “Sizi Allah diriltir, sonra oldiiriir, sonra sizi stiphe

gotiirmeyen Kiyamet giintinde toplar; ama insanlarin ¢ogu bu gergekleri

kavrayamiyor”.?8,

Watt’a gore yine cahiliye doneminde musibetin sebebi dehr iken Kutsal kitapta
Allah olmustur. Yani cahiliye déneminin Dehr tasavvuru, Kur’an-1 Kerim’de Allah
tasavvuruyla karsimiza ¢ikmaktadir. Buna 6rnek olarak da su ayeti 6rnek verir.

“Yeryiiziinde veya sizin kendi biinyenizde meydana gelen herhangi bir musibet
yoktur Ki, biz onu yaratmadan énce o, ezeli ilmimizde Kitap bulunmasin.”®®
Yine ayni sekilde Watt’a gore Islam oOncesi donemdeki Araplar tarafindan

diigiiniilen Dehr ile Kur’an’1 Kerim’in Allah’1 arasindaki fonksiyonel ayniligi hadislerde
de gorebiliriz. Bir hadiste sdyle gegmektedir: “Allah’in el¢isi dedi: Allah sdyle buyurdu:
Ademogullari Dehr’e hakaret ederler; oysa Ben Dehr’im; gece ve giindiiz benim
elimdedir”.*® Bu hadisi kutsi olarak geger ve mevsukiyeti siiphelidir.

Sonug olarak, Islam &ncesi Araplarm genelinin, cebri bir kader anlayisina sahip
olduklarin1 goriiyoruz. Onlara gore insan hayatindaki olaylar, kader tarafindan

belirlenir, ne yaparlarsa yapsinlar kaderden kacis yoktur. Bu kader ise dehr kavramiyla

27 \Natt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 123.
28 Casiye 45/24.
2 Hadid 57/22.
30 Watt, Isidm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 123.
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ifade edilir. Dehr kisinin 6liimiinde ve yasaminda Allah’la beraber olan etkili bir varlik
olarak kabul edilir. Hastalik, ihtiyarlik, musibetler ve sikintilarin kaynag: dehr idi. Dehr

6liimiin yok olmanin sebebiydi.!

1.1.2. isimlendirme

Mezheplerin ya da firkalarin isimlerinin nasil olustuguna baktigimizda kargsimiza
sunlar ¢ikmaktadir. Bulunduklari yere gore, yaptiklar1 eyleme gore, tasidiklar: fikre gore
ya da etrafinda toplandiklari kisinin ismine goére mezhepler isimlendirilmislerdir. Ornek
olarak, Haricilerin ilk ismi Hartriyye, Hz. Ali’den ilk ayrildiklar1 bolge olan HarGra’ya
gore,® Harici ismi, yaptiklar1 baskaldir1 eylemine gore,®® Kaderiyye ismi tasidiklar
fikre gore,>* Muhakkime ismi ise hakem olayma kars1 ¢tkmalarina goredir.

Diger bir mesele de, mezhep isimlerinin icerden mi yoksa disaridan mi
verildigidir. Yani o isim, mezhep mensuplarinca m1 verildi yoksa mezhep disindan
birileri tarafindan mu verildi. Genellikle 6vgii ifade eden isimler igerden yani mezhep
taraftarlarinca, yergi ifade eden ise disaridan yani mezhebe muhalif kisiler tarafindan
verilmektedir.*®

Her firka ya da mezhep kendisine isim olarak benimsedikleri inan¢ 6gretilerini
ifade eden, 6vgii ve methedici isimler secerken, muhalifi olan firkay: isimlendirirken de
yergi ve zemmi c¢agristiran lakaplar kullanmiglardir. Boylelikle halk nezdinde
kendilerinin hakikat ve dogrunun takipgisi olduklari, digerlerinin ise bid’at ve sapikligin
miintesipleri oldugu, imajin1 vermeye ¢alismislardir.

Mezhepler Tarihi kitaplarma baktigimizda, firkalarin isimlendirilmesinin
yetmis ii¢ firka hadisine dayandigim1 goriiyoruz. Miiellifler bu hadisi ele alirken kendi
mezhebi ve itikAdi goriislerine uygun rivayeti esas alir ve ona gore kendi firkasmi
“firka-1 naciye” (kurtulusa eren firka), diger firkalar1 ise “firka-i nariye” (atesteki firka)

olarak goriir ve ona gore firkalara bir takim isimler verilir. Bu isimlendirme iizerinden

31 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, ¢ev: Mustafa Oz (Istanbul: Litera Yaymlari, 2019), 435.

82 Es’ari, Makaldatii’l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, ¢ev: Mehmet Dalkilig, Omer Aydin (fstanbul:
Kabalc1 Yayinlari, 2005), 132.

33 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 109.

3 Aydinh, Akilc: Din Soylemi (Ankara: Hititkitap Yaymlari, 2010), 136.

% Cagfer Karadas, “Mezhep ve Isim, Mezhep-isim Miinasebeti ve Ehl-i Siinnet Topluluguna Verilen
Isimlere Dair Bir Degerlendirme”, Marife 5, sy. 3 (2005): 13.

% Hilmi Karaagag, “Kaderiyye/Mu’tezile’nin Mecisilikle ithammin Arka Plani”, Kelam Arastirmalart
13, sy. 1 (2015): 2.
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yetmis ii¢c sayisina ulasilmaya ¢alisihir.” Hadis metni ise sdyledir: “Israil ogullarinin
basina gelen, iimmetimin de basina gelecektir. Israil ogullar: yetmis iki firkaya ayrild..
Ummetimde onlarin bir fazlasiyla yetmis ii¢ firkaya ayrilacaktir. Bunlarin biri disinda
digerleri cehenneme girecektir. Dediler ki: Ey Allah’in Rasulii, atesten kurtulacak olan
bu firka hangisidir? Benim ve ashabimin iizerinde bulundugu firkadir!” 3

Mezhep isimlerinin ¢ogu, ilgili mezhep muarizlarinca verilmistir. Cok azi ise
ilgili mezhep mensuplarinca, kendilerine verdigi isimleri igerir.

Cebriyye ya da miicbire ismi de, muhalif firka mensuplarinca, yergi ve zem
ifade edecek sekilde birgok firkaya isim olarak verilmistir. Mutezile ve normalde
kaderiler olarak isimlendirilen digerleri, kendilerinin savundugu, insanin amelleriyle
ilgili Mu'tezili goriisii reddeden herkesi Miicbire diye isimlendirirler ve bu ylizden de
Ehl-i Hadis’ten, Es’ari Kelamcilara kadar Siinnilerin g¢ogunlugunu Miicbire’nin
mensubu olarak goriirler.®

Cebriyye’ye, Ceberiyye ve Miicbire de denilmektedir.*® Cehmi ya da Miicbire
ismi bircok mezhebe yergi ve zem ifade edecek sekilde verilmistir. Muhaliflerini bu
sekilde Cebriyye olarak isimlendiren Mu’tezile’ye de, yergi anlaminda Cehmi
yakistirmasi yapilmuistir.

Cebriyye bir mezhep midir yoksa dini bir akim midir? sorusuna cevap vermeden
once bir olusumun mezhep olabilmesi igin gereken sartlar nelerdir sorusuna cevap
vermek gerekir. Bir olusumun mezhep olabilmesi i¢in ilk basta bir kurucusunun,
sistematik bir yapisinin ve gelistirdigi bir nazariyesinin olmasi1 gereklidir. Bunun yan1
sira mezhebi takip eden miintesiplerinin var olmasi gerekir. Cebriyye ekoliiniin ise bir
kurucusu olmakla birlikte sistematik bir yapis1 yoktur. Olusturulan nazariye ise farkl
mezhep biinyesinde gelistirilmistir.

Mezhepler tarihi yazarlari, eserlerinde Cehmiyye’den s6z ederler. Kelami
risalelerde “Cehmiyye’ye Reddiye” vardir. Buna ragmen bu firkanin mensubu tek bir
sahis yoktur. Hanbeli kaynaklarinda Cehmiyye’ye mensup oldugu iddia edilen bir kag
isim vardir. Bunlar ise Mu’tezile’ye mensup olmalariyla taninan sahislardir.

Cehmiyye’nin adin1 aldigit Cehm b. Safvan’in tarihi kisiligi hakkinda siiphe yoktur.

37 M. Salih Gegit, “Kelami Firkalarin Isimlendirilmesi”, Arastirma ve Inceleme Researh 27, sy. 3(2016):
326.

3 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, ¢ev: Ethem Ruhi Figlali (Ankara: TDV Yayinlari, 2014), 6.

¥ w. Montgomery Watt, “Islam Kelaminda Mezheplerin Onemi”, Cev.: Ibrahim Hakk: Inal, Harran
Universi{esi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 111, (2002): 117.

40 \Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 162.
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Ancak Cehm’e uyan ve acik¢a bunu ifade eden kimseler hi¢ olmadi. “Cehmi” sadece
hakaret tabiri idi. Miirted ve vatan haini gibi anlamlarda kullanildi. Bu anlamlarda
kullanilmasinin sebebi ise Kur’an’in yaratilmigligini savunan kisilerin Cehmilikle itham
edilmeleriydi.*

Bazi kaynaklar Cebriyye veya Cehmiyye adinda bir firkadan bahsetse de
Cebriyye, diger firkalar gibi tesekkiil etmis, nazariyesini olusturmus bir firka degildir.
Hadis taraftarlari, Hicri II. asrin sonlarina dogru, Mu’tezile’nin sifatlar ve Kur’an’in
yaratilmigh@  gorilislerini  benimseyenleri ve  Hanefi-Miircileri  bu  sekilde
adlandirmislardir. 42

Sonug olarak genelde Cebriyye, 6zelde ise Cehmiyye bir mezhep degil dini bir
akimdir. Mezhepler tarihgileri, herkes tarafindan bilinen kotii tabir olarak kullanilan

“Cehmiyye” ekoliinii kendi tasniflerini kolaylastirmak i¢in, kendileri icad etmislerdir.*®

1.1.3. Cebriyye-Cehmiyye Iliskisi

Ekoliin isimlendirilmesi konusunda Cebriyye-Cehmiyye olarak anilmasi kafa
karisikligina sebeb olmaktadir. Cebriyye-Cehmiyye’ye gore daha genistir ve cat1 gorevi
gormektedir. Kaynaklara gore Cebriyye’nin goriislerini ilk olarak Cehm b. Safvan
(6.128/745) savunmustur. Cehm b. Safvan’a nispetle Cebriyye, Cehmiyye olarakta
anilmaktadir.

Bazi islam Mezhepleri Tarihi yazarlari ise Cebriyye’yi iki gruba ayirmuslardir.
Bu taksimatta, firkanin mutedil ve asir1 gortisleri etkili olmustur. Birinci grup Cebriyye-
i Halisa olarak adlandirilmistir. Bu gruba Cehm b. Safvan’i dahil etmislerdir. Ikinci
gruba ise Cebriyye-i Mutavassit denilmistir.

1.1.4. Cebriyye-i Halisa

Bu grup Cehm b. Safvan tarafindan temsil edilir. Cehm b. Safvan (6.128/745),
Ezd kabilesinden Beni Rasib’in azath kolesidir. Semerkantli olup, burada yetigmistir.
Bir miiddet Tirmiz’de ikamet etmistir. Daha sonra Kufe’ye ge¢cmis ve orada Ca’d b.

Dirhem’le (6.124/742) goriismiistiir.** 734-746 yillar1 arasinda Emevilere karsi isyan

4 \Watt, Isidm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 205.

42 Kummi/Nevbahti, Kitabu’I-Makdldt ve’I-Firak/Firaku s-Sia, ¢ev: Hasan Onat, Sabri Hizmetli, Sénmez
Kutlu, Ramazan Simsek (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2004), 62., (dipnot)

43 Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 206.

4 Melhem Choker, Islam’in Hicri Ikinci Asrinda Zindiklik ve Zindiklar, gev: Ayse Meral (Istanbul: Anka
Yayinlari, 2002), 262.
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eden Haris b. Siireyc’in (6.128/746) yardimcisi ve katibi olmustur.*® Daha sonra Selm b.
Ahvaz el-Mazini tarafindan 6ldiiriilmiistiir.*®

Cehm b. Safvan, mutlak cebri savundugu i¢in Cebriyye-i Haliseden sayilmustir.
Cebriyye-i Haliseye gore, kulun hi¢ bir fiili yoktur. Fiili islemeye kudreti de
bulunmamaktadir.

Cehm b. Safvan, te’vil, ilahi sifatlar, kader, rii’yetullah ve ahiret halleri gibi
konularda goriisleri tartisilan bir diisiiniirdiir. Cehm’e gore, akilla nakil catistiginda akil
tercih edilmeli, nakil ise buna gore tevil edilmelidir. Ona gore Allah, yaratilan
varliklarin sifatlariyla vasiflanamaz. Allah’a subiti ve haberi sifatlar nispet edilemez.
Kulun hig¢ bir sekilde kendi kudreti ve iradesi yoktur. insan kudret konusunda cansiz
varliklar sinifina dahildir. Insan fani bir varliktir ve cennet-cehennemin islevi bittikten
sonra 0 da yok olacaktir. Baki olacak olan yalnizca Allah’tir. Allah’in disinda hicbir
varligin kudreti ve istitaast yoktur. Sadece Allah gii¢ ve istitaaya sahiptir. Allah’in kendi
varligindan baska her seyi hadistir. ilmi de hadistir. Allah, yaratilan varliklara benzemez
Ona “sey” denilemez. Ciinkii bu sifatlar esyaya nispet edilir ve o esyaya benzemez.*’

Cehm ve Cehmiyye hakkindaki ilk bilgiler, Hanbeliler ve benzer goriise sahip
kisiler tarafindan verilmistir. Ahmet b. Hanbel (6. 241/855) ve Hanbeli diger alimlerce
“Cehmiyye’ye reddiyeler” yazilmistir. Hanbeliler Cehmi olan birkag¢ kisinin ismini
vermektedir. Bunlar, Hanefilerden Bisr el-Merisi ve Burgls, Mutezile’den ise el-
Murdar, el-Asamm, ibn-Uleyye ve Ibn Du’ad’tir.*® Cehmiyye ile ilgili bilgilerin neden
Hanbeliler tarafindan verildigini anlamak i¢in i¢in halku’l-Kur’an konusunu bilmek
gerekmektedir. Ciinkii Hanbeli alimler bu siirecte iskencelere maruz kalmislar ve
halku’l-Kur’an fikrini benimsemeleri i¢in baski altina alinmaya ¢alisilmiglardir.

Kur’an’in mahlik olup olmadig: konusu bazi kaynaklara gore hicri I1. asra kadar
gitmektedir ve ilk savunucular1 Ca’d (6.124/742) ve Cehm (6.128/746)’dir.*® Ca’d b.
Dirhem, Emevilerin zulmiinden kagmak i¢in Dimesk’ten Kufe’ye geg¢mis ve orada

Cehm b. Safvan’la tamismistir. Cehm b. Safvan’a sifatlar ve halku’l-Kur’an

4 Ebl'l Muzaffer el-Isferayani, et-Tebsir fi'd-Din ve Temyizii'l-Firaki'n-Ndciyeti ani'l-Halikin, thk.
Kemal Yisuf el-Hiit (Beyrut: Alemit'l-Kitap, 1983), 110.

4 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 156.

47 Ibnu’1-Cezvi, Telbis-i Iblis, cev: Savas Kocabas (Istanbul: Elif Yaymlar1, 2005), 34.

48 \Natt, Isidm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 201.

49 Ebli Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Halku Efali’l-Ibad ve 'r-Reddu Cehmiyye ve Ashabi’t-
Tatr’l, thk: Fahd Bin Siileyman el-Fuhaid (Beyrut: Atlas Green Hause Yayinlari, 2005) , 1.
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konusundaki goriislerini empoze etmistir.’® Zamanla halku’l-Kur’an meselesi Cehmiyye
ile yakin iki kavram haline gelmistir.

Halku’l-Kur’an konusu tam anlamiyla Harun Resid zamaninda tartisilmaya
baslanmustir. Bireysel olarak Bisr (6.218/833) tarafindan giindeme getirilmistir. Bisr,
Kur’an’in yaratilmis oldugu konusundaki diisiincelerinden otiirti  o6liimle tehdit
edilmistir. Halife Harun Resid, Bisr el-Merisi’nin halku’l-Kur’an mevzusundaki
gorlslerini isitince; “Bisr’in Kur’an’in yaratilmis oldugunu iddia eden diisiinceleri
kulagima geldi. Allah’a kasem ederim ki, eger onu yakalayabilirsem, simdiye kadar hig
kimseyi o6ldiirmedigim sekilde onu oldiirecegim™! demistir. Daha sonra Halife
Me’mun’un halku’l-Kur’an fikrini benimsemesi ve devlet politikas1 haline getirmesiyle
Bisr el-Merisi goriislerini agikga dile getirmis ve halifenin yaptirdigi miinazaralarda
etkin rol oynamsgtir.>?

Halife Me’mun’un dénemine kadar bireysel bazda tartisilan halku’l-Kur’an
konusu, halife tarafindan devlet politikas1 haline getirilmis ve bu ilkeye inanma devletin
resmi politikasi olarak benimsenmistir. Bu politikay1 en ¢cok benimseyen ve yaymak igin
biiylik caba sarf eden ise iktidara yakinligiyla taninan Mu’tezile’dir. Mu’tezile, halku’l-
Kur’an fikrini yaymak i¢in baskici bir tutum sergilemistir. Bu baski ve sorgulamalar
Me’mun’un 217/832 yilinda Sam’dan ayrilmasiyla baslamistir.>

Me’mun 218/833 yilinda Sam’dan Tarsus’a dogru sefere ¢ikmis, giderken de
Bagdat valisi Ishak b. Ibrahim’e bir mektup birakarak alimlerin sorguya cekilmesini
istemistir.>* Bu mektupta Me’mun, Kur’an’in ezeli oldugunu iddia edenlerin hak
yolundan saptiklarini iddia etmis ve batil yolda miicadele ettiklerini ifade etmistir.

Bu déonemde Kur’an’in ezeli oldugunu yani mahlik olmadigin iddia edenler ve
bu fikirlerinden dolay1 baski ve zorlamaya maruz kalanlar, Hadis taraftarlartydi. Ahmet
b. Hanbel de bu goriiste olan ve iskence yapilan alimlerdendi. Bu dénemde muhaddisler
mihne siirecinden etkilenmisler, siddete maruz kalmislardir.

Mihne politikalar1 Abbasi halifeleri Me’mun, Mu’tasim ve Véasik doneminde
etkili bir sekilde devam etmis, Kur’an’mn ezeli oldugunu iddia edenlerle biiyiik

tartigmalar yapilmistir.

% Tbn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, ¢ev: Mehmet Keskin (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, ‘t.y’), 10, 42.

51 Osman Aydiml, ‘Kur’an’in Yaratilmish@® Meselesi ve Mu’tezile’nin Tarihi Seyrindeki Yeri (I), Dini
Aragtirmalar 3, sy. 9 (2001): 53.

52 Aydinh, Akilct Din Soylemi, 329.

%3 Yakubi, Tarihu’l-Yakubi, thk: Abdulemir Miihenna (Beyrut: Miiessesetii’l-Alemi 1i’1-Matbuat, 2010),
2,423-425.

5 Yakubi, Tarihu’l-Yakubi, 2, 423-425.
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234/849 yilindan itibaren halife Miitevekkil Halku’l-Kur’an siyasetinden
vazgeemis, Halku’l-Kur’an tartismalarini yasaklamistir. Bu donemde iskence goren
Hadis taraftarlar1 Samarra’ya davet edilmis ve goniilleri alinmaya ¢alisilmistir.>® Bu
donemde mihne ile ilgili sorgulamalar son bulmustur.

Mihne siirecinde baski ve igskencelere maruz kalan Ehl-i Hadis alimleri bu
siirecin kalkmasindan itibaren Cehmiyye ve Mu’tezile’yi karalamaya baglamiglar ve
reddiyeler kaleme almislardir. Cehmilikle ilgili bilgiler bu donemde Ahmet b. Hanbel
ve ayn1 goriisteki Hadis taraftarlarinca ele alinmis ve reddiyeler yazilmastir.

Makalat-Firak ve Milel-Nihal yazarlarlarina Gore Cehmiyye

Makalat geleneginin olustugu ilk donemlerde yazarlarin makalat yazma amaci
kendi mezhebi goriisiinii aktarmak ve savunmak, muhalif mezheplerin goriislerini ise
cliriitmek ve batil oldugu iddiasin1 kabul ettirmekti. Baz1 makalat yazarlar1 da Hz.
Peygamberden nakledilen 73 firka hadisi ¢er¢evesinde mezhepleri tasnif etmis ve bu
hadis kapsaminda firkalar1 degerlendirmistir. Bu hadise gore kurtulusa erecek olan firka
Ehl-i Siinnet ve’l-cemaat’tir. Baz1 Makalat yazarlar1 da firka tasniflerinde bu sayiya
ulagsmak ve kendi mezheplerinin kurtulusa erecek olan mezhep oldugunu gdstermek i¢in
diger firkalar1 sapik firka olarak ele almislardir. iste Cehmiyye’de kimi makalat ve Firak
yazarlarina gore bu sapik firkalardandir.>® Nesefi, Malati ve Bagdadi eserlerini 73 firka
hadisi ¢ercevesinde ele almis ve Cehmiyye’yi sapik firkalardan saymislardir.

Makalat ve Firak yazarlar1 Cehmiyye’yi su sekilde ele almistir:

Nevbahti (310/922) Cehmiyye’yi Miirci grup igerisinde ele almaktadir.
Cehmiyye, Horasan Miirciesindendir.®’

Nesefi (318/930) Kitabu'r-Red ale’l-Ehvd ve’l-Bida’ adli eserinde Cebriyye-
Cehmiyye diye iki ayr1 firkadan bahsetmektedir ve alt kollara ayirmaktadir.®® Nesefi bu
eserini olustururken 73 firka hadisine gore tasnif yaptig1 i¢cin 73 sayisina ulagmak icin
Cebriyye’yi iki firka olarak ele almis ve alt kollarindan bahsetmistir. Nesefi’ye gore bu
iki firka da dalalettedir. Kurtulusa erecek olan firka ise Miircii Ehl-i Cemaat’tir.

Es’ari (324/936) Cehmiyye, Dirariyye, Neccariyye ve Bekriyye olarak dort

gruba aymrmistir.>® Makalati’l-Islamiyyin ve Ihtilafi’l-Musallin adli eserini tarafsiz bir

5 Tbn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, 10, 566.

%6 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 157.

5 Kummi-en-Nevbahti, Kitabu 'I-Makalat ve’I-Firak /Firaku’s-Sia, 61.

%8 Ebu Muti en-Nesefi, Kitabu'r-Red ale’l-Ehvai ve’l-Bida’, thk. Marie Bernand, ‘y.y’, ‘y.e.y’, ‘t.y.”., 15.
% Es’ari, Makalatii'I-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, 229.
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sekilde ele aldigini belirtmistir. Cehmiyye'yi ve diger firkalar1 tenkid ve red etmeden ele
almis, kendi goriiglerini belirtmemistir.

Ebu’l-Hiiseyin el-Malati (377/987) et-Tenbih ve'r-Redd ala Ehli’l-Ehvai ve’l
Bida adl eserinde Cebriyye’den bahsetmeksizin Cehmiyye’yi sekiz alt gruba ayirmistir.
Malati de 73 firka hadisine gore firkalar1 tasnif etmis ve 73 sayisina ulagmak igin
Cehmiyye ve diger firkalar alt gruplara ayirmistir. Malati Cehmiyye hakkinda herhangi
bir hiikkiim vermemektedir.

Abdulkahir el-Bagdadi (429/1037) el-Fark beyne’l-Firak adli eserini kaleme
alirken kendi firkasini savunma amaci giitmiis ve kurtulusa erecek olan firkanin kendi
firkasi olan Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat oldugunu belirtmis, diger firkalarin ise dalalette
oldugunu ve hak yoldan saptiklarini iddia etmistir. Eserinde firkalar sekiz ana gruba
ayrrmistir. Bu ana gruplardan biri de Cehmiyye’dir. Cehmiyye’yi, Bekriyye ve
Drrariyye ile birlikte ayn1 baghk altinda ele almistir.?° Bagdadi’ye gore Cehmiyye sapik
firkalardandir ve Ehl-i Siinnet dairesi disindadir.

Milel-Nihal tiire eserlerde Cehmiyye-Cebriyye soyle gegmektedir:

Ibn Hazm (456/1063) el-Fasl Fi’l-Milel ve’n-Nihal adli eserinde Cehmiyye’yi
Miircie iginde miitalaa etmektedir. Yine Miircie bashgr altinda Kerramiyye'den
Neccariye'den Es’ariyye’den ve Cehmiyye’den bahsetmektedir. Eserinde firkalart bes
gruba ayirmustir. Bunlar; Ehl-i Siinnet, Miircie, Mu’tezile, Sia ve Havaric’tir.% Ehl-i
Siinnet disinda kalan firkalar Ehl-i bidat’tir. Cehmiyye’de Ehl-i bidat grubundadir.

Muzaffer el-Isferayani’nin (471/1078) et-Tebsir fi'd-Din ve Temyizii'l-Firaki 'n-
Naciyeti ani’l-Halikin adli eserinde on ana gruba ayirdigi firkalardan biri de
Cehmiyye’dir.®? Onuncu firka ise Firkatii’n-Naciye’dir. Isferayani de 73 firka hadisine
gore tasnife gitmis ve 73 sayisina ulagmaya calismistir. Ona gore kurtulusa erecek olan
firka Ehl-i Siinnet’tir. Ehl-i Siinnet diginda kalan firkalar ise sapik firkalardir.
Dolayisiyla Cehmiyye de sapik firkalardandir.

Sehristani (548/1155) el-Milel ve’n-Nihal adli eserinde, diger yazarlarin aksine

Cebriyye’yi ana baglik olarak ele almig ve alt gruplara ayirmustir. Alt gruplar ise

60 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 157.

61 fbn Hazm, el-Fas! fi’l-Milel ve’n-Nihal, ¢ev: Halil Ibrahim Bulut (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2016), 1, 75.

62 {sferayani, et-Tebsir fi ’d-Din ve Temyizii'l-Firaki 'nNaciyeti ani’l-Halikin, 107.
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Cehmiyye, Neccariyye ve Dirariyye’dir.®® Sehristdni Cebriyye ve alt gruplarmin
goriislerini tenkide tabi tutmamus, objektif bir sekilde bilgi vermekle yetinmistir.

Fahreddin er-Razi (606/1208) Itikadatii Firaki’I-Miislimin ve’l-Miisrikin adli
eserinde Sehristani gibi Cebriyye bashigr atip, Cebriyye hakkinda bilgi verdikten sonra
Cebriyye’nin alt kollarindan bahsetmektedir. Alt kollarini ise dort grupta ele almistir.
Bunlar: Cehmiyye, Neccariyye, Dirariyye ve Bekriyye’dir.®* Razi de Sehristani gibi
firkalar1 kritige tabi tutmamis, goriislerini elestirmemistir. Sadece firkalar hakkinda kisa
bilgiler vermekle yetinmistir. Cebriyye hakkinda da kisa bilgiler vererek alt kollarindan
bahsetmistir.

Makalat ve Milel Nihal tirli eserlere baktigimizda yazarlarin Cebriyye-
Cehmiyye ayrimma pek dikkat etmediklerini, sadece bilgi vermek ve 73 sayisina
ulasmak i¢in Cebriyye’den ve alt kollarindan bahsettiklerini goriiyoruz. Yazarlarin
cogunluguna gore Cebriyye ve 6zelde Cehmiyye sapik firkalardan kabul edilmektedir
ve goriisleriyle elestiriye tabi tutulmaktadir. Yazarlar ¢ogunlukla kendi firkalarinin
kurtulusa erecek firka oldugunu belirtmek, muhaliflerinin firkalariin ise batil firka
oldugunu bildirmek icin bu eserleri kaleme almislardir. Nesefi, Malati, Bagdadi,
Isferayani, 73 firka hadisine gore firkalari tasnif etmis, Es’ari ibn Hazm, Sehristani,
Razi ise 73 firka hadisini baz almamis, daha objektif bir sekilde Cebriyye-
Cehmiyye’den bahsetmislerdir. Nevbahti ve Ibn Hazm Cehmiyye’yi Miircie icinde

degerlendirmistir.

1.1.5. Cebriyye-i Mutavassit

Bu gruba gore ise, insanda bir giic kudret mevcuttur; ancak bu kudret, fiilini
meydana getirmesinde etkili degildir. Mutavassit Cebriyye’ye ornek olarak Eg’ariyye
verilmektedir.®® Ebt’l-Hasan el-Es’ari (6.324/935), kesb kavramiyla Mutavassit
Cebriyye’ye oldukga yaklagmistir. Kesb kavramina gore insanda irade ve kudret
mevcuttur; ancak bu irade fiilin ortaya ¢ikmasinda hig bir role sahip degildir. Es’arilerin
kesbi bu sekilde tanimlamalarindaki maksat, cebre diismekten korkmalaridir. Halbuki
Es’ari’nin kesb teorisi anlagilir gibi degildir. Es’ari’yi tiim c¢abalarina ragmen

Cebriyye’den aymrmak giictiir. Bu bakimdan Es’arilik “yar1 Cebriyye” olarak

83 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 85.

64 Faruk Sancar, ItikAdatii Firak1’l-Miislimin ve’l-Miisrikin ve el-Milel ve’n-Nihal Literatiiriindeki Yeri,
Kelam Arastirmalar: 7, sy.1 (2003): 140.

8 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal 85.
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adlandirlmistir.®® Es’ari cebre diismekten korktugu icin kesb kavramimi kullanmis ve
kulun fail degil kasip oldugunu iddia etmistir. Ancak Es’ari’nin kesb teorisi tutarsizidir.
Ciinkii kesb fiilin sonunda ortaya ¢ikar. Fiil islemeden herhangi bir fayda veya zarar
ortaya ¢ikmaz.

Ayrica mutedil Cebriyye’nin hangi firkalardan olustugu konusunda farkli
bilgiler vardir. Sehristani (6.548/1153) ve Fahrettin er-Razi’ye (6.606/1210) gore
Dirariyye ve Neccariyye, Serif el-Ciircani’ye (6. 816/1413) gore ise Es’ariyye bu gruba
dahildir.’

8 Necati Oner, Insan Hiirriyeti (Ankara: Divan Kitap Yayinlari, 2013), 51.
67 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 85.
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IKiINCIi BOLUM

CEBRI DUSUNCENIN MUSLUMANLAR ARASINDA ORTAYA
CIKISI
Islam diisiince tarihinde ortaya bir¢ok diisiince ekolleri ¢ikmistir. Cebriyye de bu
diisiince ekollerinden biridir. Cebri diisiincenin ortaya ¢ikma sebebini bu baglik altinda
inceleyecegiz.
Diisiince ekolleri ortaya ¢iktigi dénemin dini, i¢timai ve siyasi ortamin bir
tiriiniidiir. Cebri diisiincenin de ortaya ¢ikmasinda bunlar etkili olmustur. Biz simdi bu

konulari daha ayrintili ele alacagiz.

2.1. CEBRI DUSUNCEYi ORTAYA CIKARAN ETMENLER
2.1.1. insan Unsuru

Cebri diislincenin ortaya cikmasindaki temel etken insandir. Cilinkii dini
anlamaya ve yasamaya calisan insandir. Her insanin dini anlama ve degerlendirme
kapasitesi farklidir. Din alan1 soyut bir alan oldugu i¢in farkli goriislerin ve diisiincelerin
ortaya cikmasi kagmilmazdir.%® Insanm yaratilisi, iginde bulundugu ortam, iiretmis
oldugu kiiltiir, siyasi erk, onun dini anlamasini ve degerlendirmesini etkiler ve
farkliligin olusmasina zemin hazirlar. insanlarin sahip olduklar psikolojik 6zellikleri ve
toplumun sosyo-psikolojik yapisi, onlarin kader anlayislarinin olusmasina etki eder.
Ayrica her insanin huyu, mizaci, karakteri, zekasi, hal tutum ve davranislar1 birbirinden
farkli oldugu i¢in, mezheplerin ve dini ekollerin ortaya ¢ikmasinda etkili olmuslardir.

Cebri diisiincenin ortaya ¢ikmasinda, insanlarin sugluluk psikolojisini bastirmak
istemeleri de etkili olmustur. Allah’in emirlerini yerine getirmeyen, Onun yasakladigi
fiilleri isleyen bazi insanlar sugu kadere atmak istemis ve bunu ¢ikis yolu olarak
gormiistir. Kendi yapmis oldugu yasaklanan fiili kadere atarak sorumluluktan
kurtulmus olacag diisiincesi, cebri diisiincenin ortaya ¢tkmasinda etkili olmustur.%°

Cebri diisiincenin ortaya ¢ikmasina bir diger etken de, Cemel, Siffin ve Kerbela
gibi olaylarin Misliimanlar iizerinde derin izler birakmast ve biyiik gerilim
olusturmasidir. Bu olaylarda binlerce Miisliiman'in 6lmesi, 6len ve dldiiriilenin olmasi,

Peygamber torunlarmin hunharca katledilmesi Miislimanlar1 derinden etkilemis ve

68 Kutlu, Mezheplgr Tarihine Giris, 4{1. .
8 Mevliit Ozler, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti (Istanbul: Ragbet Yaymlari, 2010), 117.
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psikolojik acidan sarsmistir. Iste insanlar bu psikolojiden ve travmadan kurtulmak igin
ilahi kadere sigmmmislar ve olaylar ilahi kadere baglamislardi. Yani cahili tasavvur
tekrar giin yliziine ¢ikmis ve olan biten her sey kadere baglanmisti. Allah boyle
buyurmustu ve buna kimse itiraz edemezdi. Bu olaya kitle psikolojisi agisinda
bakildiginda ortaya bu sonu¢ ¢ikmaktadir. Yani siyasi olaylarda bireysel bazda cebri
diisiincenin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Yine bu olaylardan etkilenen ve bu
olaylara Allah’1n kaderi diye bakan ve boyun egen insandir.

Doga olaylar1 ve iklim gibi bazi oOzellikler de insanin psikolojisini
etkilemektedir. Bu baglamda ¢6l sartlarinin, Araplarin kaderci diislince yapilarina etki
ettigi diistiniilmektedir. Colde yalniz yasayan, tabiatla bas basa kalan ve tiim tehlikelere
acik hale gelen Arap igin bir siginma sarttir. Bu da kaderdir. Kader inanci, insani,
hayatin zorluklaria ve giigliiklerine karsi teskin eder. Basina gelen olaylara sabreder ve
kadere si8inarak ayakta kalma sansi artar.

Insanm yasamis oldugu dini tecriibe de kaderci anlayisin olusmasma etki
etmistir. Insanin dini tecriibesinin sonuncunda olusan tasavvuf geleneginde kaderci
diisiince oldukga popiilerdir. Cebir diisiincesinin dini konularda ayrintili diisiinmekten
ve kendisini ilahi giic karsisinda yok kabul etmekten dolay: ortaya ¢iktigina inananlar
vardir.”® Insan kendisi yaratan, nimet veren Rabbine, bazen istedigi gibi kulluk
yaptigina inanamaz. Bazen de Rabbinin katinda kendi degerini bilmedigini ve gereken
onemi gostermedigini diisiiniir. Insan Yaratamin yiiceligini, biiyiikliigiinii, sifatlarin
ogrendikge, kader inancinin etkisini, tstiinde genisletir ve kaderci anlayisa daha da
yaklagir. Kader inanci, kendini teslim etmis, benligini mabudun benliginde kaybetmis
ve bireysel 6zelliklerini yok saymis bir kulun inancidir denilebilir. Hiir irade ise, kendi
kimlik ve kisiligini kanitlama g¢abasinda olan, Allah’mn varliinin yaninda, bireysel
varhigin1 da kabul eden, sadece yaratici ile olan baglarini smirlayan miiminin inancidir.”

Islam &ncesi Cahiliye halkinda da var olan itaatkdr kader diisiincesinin
temelinde, bir fazilet olarak kabul edilen inziva diisiincesi vardir. Bu diisiinceye gore,
kaderin tayin ettigi yola, sabirla ve sebatla katlanma sonucunda nihai beka olarak miijde
vardir. Bu inanistan yola ¢ikan bazi disiiniirler cebir inancini ortaya ¢ikaran seyin

siyaset degil, dini diisiince oldugunu iddia etmislerdir. Onlara gore, Allah’in azameti ve

0 frfan Abdulhamid, Islam da I'tikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, gev: Saim Yeprem (Ankara: Diyanet
Vakfi Yaynlari, 2011), 280. )

I Muhammed Behiy, Islam Diisiincesinin [lahi Yénii, gev: Sabri Hizmetli (Ankara: Fecr Yayimlari, 1992),
77.
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kudreti karsisinda bitip tlikenen insan, kendi acizligini gbérmiis ve bu diisiince onu
kaderci olmaya itmistir. Bunun sonucunda da Cebriyye, asir1 tevekkiilii temsil eden
pasif bir tutum kazanmustir. 2

Islam’da, asir1 dindarlik ve naslara siki siki baglilik, kaderciligin olusmasina
sebep oldugu gibi, baska dinlerde de benzer durum s6z konusudur. Ornegin Hiristiyan
ekollerinden Nesturiler hiir irade goriistinii, Yakubiler ise cebir gorlisiinii benimsemis
mezheplerdendir. Kader problemi Islam dininin en cetrefilli konularindan biridir.
Cetrefilli olmas1 Islam’dan degil, insanmn yapisindandir. Yani kader insanligimn

problemidir.”

2.1.2. Toplumsal Yapi

Her insan, icinde bulundugu toplumun deger yargilarina gore sekillenir. insan
toplumun bir pargasi oldugu i¢in, toplumu etkiler ve toplumdan etkilenir ve toplumun
disinda kalamaz. Toplumun kendine has dinamikleri kisinin din anlayisinin
sekillenmesine etki eder. Toplumun dinamikleri, diisiince ekollerinin ortaya ¢ikmasinda
belirleyici olmustur.”

Emevi devletinin kuruldugu sosyal ve toplumsal diizene baktigimizda, mevcut
sosyal yapinin i¢ ¢ekigsmelerden dolay1 yiprandigini goriiyoruz. Yani toplumun temel
yap1 taslar1 savaslarla ve i¢ ¢ekismelerle yerinden oynatilmisti. Daha ilk bastan Emevi
devletinin kurulusunda i¢ savaslar yasanmis, Mekke, Medine ve Misir ellerine gegmisti.
Irak halki daima Emevilere karsi bir pozisyon aldi. Sonu gelmeyen Harici isyanlari,
hilafeti ele gecirmek isteyen Ehli Beyt mensuplari, muhalif dini siyasi olusumlara
bakildiginda, Emevi iktidarinin bir mesruiyet sorunu yasadigi goriiliir.

Emevilerin yiikseldigi sosyal yapiya bakildiginda, bir tarafta Osman-Muaviye
tarafin1 tutan ve Suriyelilerden olusan bir grup vardi. Bu gruba gore hilafet Umeyye
ogullarmin hakkiydi. Diger taraftaki grup ise Ali b. Ebi Talip taraftarlartydi. Bu gruba
gore ise hilafet, Ehli Beyt mensuplariindi. Diger bir grup ise Hariciler idi.

Hariciler, islam tarihinde ortaya ¢ikan ilk siyasi firkadir. Bunlar Siffin savasinda
Ali’yi desteklediler. Daha sonra savasin seyri degisip, Muaviye taraftarlarinin “Kur’an-1

aramizda hakem kilip savasa son verelim ve halife secimini hakemler giiniine

"2 Behiy, Islam Diisiincesinin Ilahi Yonii, 78.
78 Sahin, “Ilk Dénem Kader Tartismlarinda Siyasetin Rolii”, 49.
" Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, 45.
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birakalim”” teklifini Ali’ye kabul ettirdiler. Tahkimden sonra ise “Hiikmiin ancak

Allah’a ait oldugu, Kur’an ve siinnet varken insanlarin hakemligine bagvurmanin kiifiir

oldugu” gerekgesiyle Ali’den ayrildilar ve hem Ali’yi hem de Muaviye’yi tekfir ettiler.
Iste tim bu ve benzeri birtakim siyasi calkantilar, cebr diisiincesinin ortaya

¢ikmasina zemin hazirlayan unsurlar olmustur.

2.1.3. Siyasi Olaylar

Genelde diisiince ekollerinin, 6zelde ise cebri diisiincenin ortaya ¢ikmasindaki
en 6nemli amil siyasi olaylardir. Hz. Peygamber hayattayken, Kur’an’in ilkeleriyle, o
donemin de geleneklerinden faydalanarak bir yonetim sekli olusturmustu. Ahirete
intikal etmeden once yerine kimseyi se¢gmemisti. Vefat edince Miisliimanlar bu konuda
sikintt gektiler. Onun vefatiyla Cahiliye donemi kabilecilik anlayisi toplumsal ve siyasi
olaylarda yeniden hortladi. Hz. Ebu Bekir, cumhurun onayiyla segilirken’®, Hz. Omer’i
ise Hz. Ebu Bekir goreve getirmistir.”” Hz. Osman ise, Hz Omer’in belirledigi alt1
kisilik danisma kurulu ve toplumun biatiyla secilmistir.”® Hz. Ali ise Sam ve Osman’mn
taraftarlar1 disinda Ensar-Muhacirin ve halkin ileri gelenleri tarafindan segilmistir.”

Hz. Osman’1n ilk alt1 yili siikinetle ge¢cmis olup sonra ki seneler “fitne olaylar1”
olarak tarihe ge¢mistir. Neticede Hz. Osman bu fitne olaylari sonunda sehit edilmistir.
Hz. Osman’in sehit edilmesinin ardindan Hz Ali, isyancilar tarafindan halife ilan
edilmistir. Umeyyeogullar1 ise, Hz. Osman’in &ldiiriilmesinden Hz. Ali’yi ve Hasim
ogullarin1 sorumlu tutmuslardir. Sam’da vali olan Muaviye, Ali’ye bey’at etmek
istememistir. Talha, Ziibeyr ve Aise, Ali’ye karsi ayaklanmis ve Cemel Savasi vuku
bulmustur.®°

Muaviye, Kur’an’daki varislikle ilgili ayeti One siirerek Osman’in varisi
oldugunu one siiriiyor ve Ali’den Osman’in katillerini yakalamasini ve cezalandirmasini
istiyordu.8* Ali’ye siirekli muhalefet ediyor ve Ali’nin iktidarhgini tartismali hale
getirmeye c¢alistyordu. Muaviye, iktidar ele gegirmek icin, Ali’nin 6ldiiriilmesini Ali-

Osman miicadelesi seklinde yansitip, Osman’in katledilmesinin arkasina siginiyordu.

> Mustafa Ozkan, Emeviler Déneminde Iktidar-Ulema Iliskisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015),
35.

6 Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b. Hayyat, ¢ev: Abdulhalik Bakir (Ankara: Bizim Biiro Basimevi,
2001), 125.

" Taberi, Tarihu't-Taberi, ¢ev: Faruk Giirtunca (Istanbul: Saglam Yayinlari,’t.y’), 3, 407.

8 Taberi, Tarihu t-Taberi, 3, 519-539.

" Kutlu, Mezhepler Tarihine Girig, 47.

8 Hayyat, Tdarihu Halife b. Hayydt 226.

8 1bn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihaye, 8, 370.
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Sam mescidinde Osman’in kanli gdmlegini halka teshir ediyor ve halki Ali’ye karsi
isyana davet ediyordu. Neticede hicri 37 yilinda yapilan Siffin savasinda ve daha
sonraki Tahkim giiniindeki olaylar, Muaviye’nin iktidar olma yolunda biiyiik avantaj
sagladi. Daha sonra hicri 40 yilinda Ali, Hariciler tarafindan katledildi. Hasan ise
Muaviye ile Kars1 karsiya gelmemek icin bir antlasma ile hilafeti Muaviye’ye birakt1.?
Bu asama Emevilerin iktidart ele gegirdigi son asamadir. Bundan sonra Emeviler
iktidara gecti. Zor kullanarak iktidarin ele gegirildigi bu y1la Cemaat Y1l denildi.®

Emevilerin hilafeti ele gegirmesi, onun mesru halife oldugu anlamina
gelmiyordu. Bu ugurda, Muaviye hilafeti mesrulagtirmak i¢in birgok yola basvurdu. Bu
yollardan en oOnemlisi dindi. Tarihte iktidarlarin kendilerini mesrulastirmak igin
basvurduklar1 ara¢ daima din olmustur. Az ya da ¢ok, direk ya da dolayli olarak her
kesim dini bir ara¢ olarak kullanmistir. Muaviye de Emevi iktidarin1 mesrulastirmak
icin dine sarildi. Mesruiyet sorunu yasayan iktidart giigclendirmek icin, iktidara dini bir
nitelik katarak, yapilan olaylarin Allah’in kaderiyle meydana geldigi tezini savunmaya
basladi. Kisacast Muaviye, iktidarin kurulus seklini mesrulastirmak i¢in cebri merkezli
bir kader anlayisina sarildi. Altyapisinin Muaviye tarafindan atildig: iddia edilen bu
cebri diisiince zamanla Emevilerin ideolojisi haline geldi ve Cebriyye seklinde kendini
gdstermeye bagladi.?

Emeviler doneminde iktidar1 mesrulastirmak i¢in yapilanlardan birisi de Sam’a
kutsiyet atfetmedir. Ebu Hureyre’ye isnat edilen bir hadiste, Hz Peygamber’in sdyle
dedigi nakledilir: “Halifelik Medine’de, hiikiimdarlik ise Sam’dadir.”®® Ebu’d Derda’ya
nispet edilen baska bir hadiste de; “basimin altindan nurdan bir diregin ¢iktigini, o
diregin Sam’a varp yerlestigini gordiim” dedigi nakledilir.®® Ayrica Muaviye,
kendisinin hilafete daha yakin oldugunu vurgulamak igin, kendisinin vahiy katibi
oldugunu,®” Hz Peygamber’in esi Ummii Habibe’nin kardesi oldugunu belirtmistir.

Muaviye, Emevi yonetiminin devam etmesi i¢in Kureys maskesini kullanmig ve
bu konudaki rivayetlerle kendi iktidarim1 mesrulastirmaya calismistir. Idarenin

Kureys’in hakki oldugu tezini siirekli giindemde tutmus ve bu tezi rivayetlerle

8 Tbn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihaye, 8, 30.

8 Hayyat, Tdrihu Halife b. Hayydt, 250.

84 Ozkan, Emeviler Déneminde Iktidar-Ulema [liskisi, 31.

8 Tbn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihaye, 8, 40

% {bn Kesir, el-Biddye ve n-Nihaye, 8, 40.

87 Melek Yilmaz Goémbeyaz, “Muaviye b. Ebi Siifyan’in Mubhaliflerini Bertaraf Etme Yontemleri”,
Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 19, sy.1 (2010): 302.
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desteklemistir. Halk1 Kureys’li idareciye sartlandirarak bu konuda hadis oldugunu one
stirmiistiir.

Muaviye, ortalik sakinlestikten sonra, kendisinin mesru halife oldugunu ve
bunun Allah’in kaza ve kaderiyle meydana geldigi fikrini, halkin zihnine yerlestirmeye
basladi. Kisacas1 Muaviye, halifeligini mesrulagtirmak igin “cebr” diisiincesinden
yararlanarak, yaptiklarini ve yapacaklarint Allah’in takdiri olarak gosterdi. O hem
Hasimilerle, hem de Arap olmayan Miisliimanlarla miicadele ederken, saltanatlarinin
kurtaricis1 olarak “cebr” diislincesine sigmmmis ve yaptiklarini Allah’in takdiriyle
yaptigini savunmustur. Muaviye’'nin su sozleri bu diisiincemize 6rnek gosterilebilir:
“Rabbim beni bu goreve erbap gormeseydi, yoneticiligi bana vermezdi. Bizde
bulunmasini Allah kotii olarak kabul etseydi, degistirirdi. Ben Allah’in hazinesinin
sahibiyim, Allah’m verdigini verir, onun yasakladigin1 yasaklarim.”®

Muaviye Siffin Savasinda ordusuna soyle hitap ediyordu: “Bizim bu bdlgeye
stiriklenmemiz, Iraklilarla savagsmamiz, Allah’in kaza ve kaderi sonucunda meydana
gelmistir. Allah’1in murakabesi altindayiz.”®°

Yine o Kiifelilere soyle diyordu: “Ey Kiifeliler! Siz namaz kilmadiginiz, zekat
vermediginiz veya hac etmediginiz i¢in mi sizinle savastigimi saniyorsunuz? Biliyorum
ki bunlart yapiyorsunuz. Size emretmek ve sizi yonetmek i¢in savasiyorum. Bunu
(iktidar1) Allah bana verdigi halde siz kerih goriiyorsunuz.”%

Muaviye’nin Basra valisi Ziyad b. Ebihi de kaderci ideolojiyi su sozlerle
savunmugstur: “Ey halk! Sizi idare edenler sizin sahipleriniz oldular. Sizi Allah’in bize
verdigi giicle yonetecegiz. Allah’mn bize bahsettigi fey ile sizi koruyup yonetecegiz.”*

Emevi halifesi Ubeydullah b. Ziyad da, Emevi kaderciligini yansitan 6énemli bir
yoneticileridir. O, Kerbela’da sag kurtulan Ehl-i Beyt mensuplarin1 kalesine getirtmis ve
Hz. Zeynep’e “kardesine ve ehl-i beytine Allah’in yaptiklart hakkinda ne
distiniyorsun?” diye sorar. Ziyad, hala Hz. Hiiseyin’i Yezid’in degil Allah’in
Oldiirdiiglinii diisiinmektedir.

Yine Ziyad: “Allah, Hiiseyin’in oglu Ali’yi 6ldiirmemis miydi? Seklinde bir

ifade kullaninca Ali el-Asgar, “benim yine Ali isminde bir abim vardi, onu insanlar

8 Aydmli, Akilci Din Séylemi, 140.

8 Giiler, Allah’m Ahlakiligi Sorunu, 79.

0 Giiler, Allah’m Ahlakiligi Sorunu, 79.

% {slamoglu, Hasan el-Basri nin Kader Risalesi ve Serhi, 39.
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kiliglartyla oldiirdiiler” diye cevap verir. Bunun iizerine Ziyad, tekrardan, “hayir, onu
Allah 6ldiirdii, diye cevap verdi.”%?

Bu pasajda Ali b. Asgar, Ziyad’in ideolojik diisiincesini fark ediyor ve ona
Ali’nin katilinin Allah degil insanlar oldugunu soyliiyor.

Muaviye, Yezid’e biat alirken de: “Zeyd’in iktidar1 alis1 Allah’in kaza ve kaderi
iledir, yoksa halkin isi degildir.”®® Yezid de aym sekilde, insanlara bosuna caba sarf
etmemelerini, Allah’in kendilerini segtigini, Allah bir isi begenmezse onu
degistirecegini soyler.%*

Muaviye’nin 6ldiigii esnada oglu Yezid’in su sekildeki konusmasi da benzer
diisiinceyi yansitir: “istedigini yapan, mali miilkii istedigine veren, istediginden ¢ekip
alan, istedigini rezil riisva eden, istedigini degerli kilan Allah’a hamdolsun.”®®

Emevilerin cebir ile ilgili yaklasimlarini yansitan en énemli aktarimlardan biri,
Hasan el-Basri’nin ifadeleridir: Hasan el-Basri (6.110/728)’ye gelen Mabed el-Ciiheni
(6. 85/704’ten sonra) ve Ata b. Yesar, Miisliimanlarin katleden, malin1t miilkiini el
koyan, sonra da bu yaptiklarini Allah’in kaderiyle olustugunu sdyleyen Emevi
yoneticilerinin bu yaklasimlarmin zulme gerekce olup olamayacagini sormuslardi.®®
Hasan el-Basri ise cevaben; “Allah’in diismanlar1 yalan sdyliiyor.”®” demisti. Hasan el-
Basri’nin cevabi, Emevilerin yaptiklarinin yanlis oldugunu gosteriyordu.

Emevilerin cebir ideolojisini devletin resmi ideolojisi yapma ¢alismalarina, diger
kars1 ¢ikanlarin yaninda sahabe de ikaz ve itiraz etti. Bu itirazlar1 yapanlardan biri de,
Hz. Ali’nin oglu Hasan’dir. Hz. Hasan, Sam ahalisine yazdig1 risalesinde su ifadelere
yer verir: “Ey bu diinyadan yok olup gitmis ikiyiizliilerin ¢ocuklari! Ey ziilm edenlerin
yardimcilar1! Ey fasiklarm mescidinin bekgileri! I¢inizden (kader adi altinda) Allah’a
iftira eden, kendi suglarini ona yiikleyen ve yaptiklarini ona nispet edenden bagka kimse
¢ikmayacak mi1?”%

Emevi hiikiimdarlar1 Kerbela’da yaptiklart zuliimleri ortbas etmek igin cebri
diisiinceye sigindilar ve halki susturmaya galistilar. Emevilerin kader ideolojisi, siyasi

iradenin devamini saglamak ve siyasi iradeyi mesrulagtirmak icin onemli bir aragtir.

%2 Tbn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, 8, 319.

% Tbn Kuteybe, el-Imdme ve's-Siydse, ¢ev: Kadir Erbil (Samsun: Ma'ruf Yaynlari, 2017), 210.

% Aydmli, Akilci Din Séylemi, 141.

% slamoglu, Hasan el-Basri’nin Kader Risalesi ve Serhi, 40.

% Aydinh, Akilct Din Scylemi, 141.

% Aydinh, Akilct Din Séylemi, 141.

% {bn Murtaza, el-Miinye ve I-Emel, gev: Hiiseyin Maraz (istanbul: Endulus Yayinlari, 2018), 40.
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Ciinkii toplumsal yapinin korunmasi ve devami i¢in buna ihtiyaglari vardi. Bu diizenin
oturmasi, halk tarafindan kabul edilmesi ve temellendirilmesi gerekiyordu.

Emevi halifeleri, siyasi uygulamalarina dini bir renk vermek i¢in, daha 6nceki
halifelerin kullanilmasina izin vermedigi, “Allah’in Halifesi” unvanini1 kullanmislar ve
kendilerini Allah’n sectigini ve atadigimi bu unvanla pekistirmek istemislerdir.* Ayrica
“Allah’m Giivendigi (Eminullah)”, “Secilmis Imam (el-imanu’l-Mustafa)” gibi
unvanlar1 kullanmaktan ¢ekinmemisler ve bu unvanlar1 etkili olabilmek i¢in iletisim
arac1 olarak kullanmuslardir.!® Ayrica halifeye giinah yazilmadigina, onlarm ahirette
cezalandirilmayacagima ve halkin iktidara boyun egmekle yiikiimli olduguna
inantyorlardi. Amag, halkin iktidar algisini degistirmek, insanlara boyun egdirmek ve
Miisliimanlar1 yoneten iktidarin ezelden yazilan bir yazgi sonucunda is basina geldigi
algist olusturmakti. Yani Misliimanlarin bagka alternatifi yoktu. Emevilere boyun
egmek zorundaydilar. Boyle bir iktidar elestirilemezdi, ¢linkii bu iktidar yaptiklarini
ilahi iradeye dayandirtyordu. Yapilan her sey ilahi iradenin tasarrufuydu. Yaptiklarini
ve yapacaklarin1 Allah’in ezeli planiyla agiklayan, muhalifleri ve goriislerini tekfir eden
bu diistincesini gerekcelendirmek igin de kadere siginan iktidar, toplumu yaniltmak ve
diisiincelerini  degistirmelerine sebebiyet vermek i¢in dini konularda bilgi kirliligi
cikartyor ve yayilmasini sagliyordu. Bu sebeple de alimleri karsisina aliyor farkh
diisiinenleri ve kars1 ¢ikanlari cezalandirarak sindirmeye ¢alistyordu. Ornek olarak Hz
Hiiseyin’in katledilmesine halife Yezid “Allah’in takdiri”'® diyecek kadar ileri
gidiyordu. Yine Yezid, camide halka hitaben “hakki ve hak ehlini basariya ulastiran,
yalanci oglu yalanci Hiiseyin ve taraftarlarin1 6ldiiren Allah’a hamd olsun” diyordu.1%2
Kisacasi din, her devirde oldugu gibi Emeviler doneminde de iktidar tarafindan arag
olarak, mesruiyet saglamak i¢in kullaniliyordu.

Emevilerin cebir ideolojisinin bu kadar yayilmasinda ve etki alaninin
genislemesinde kendilerine yakin alimlerin etkisi biiyiiktiir. Bu alimler isteyerek ya da
istemeyerek Emevilerin diisiincesine hizmet etmislerdir.

Emeviler halkin hassasiyetini dikkate almadilar. Etkiye tepki dogacagini
unuttular ve halka zulmettiler. Diisiincelerinin halk tarafindan benimsenmemesi ve karsi

tepkinin dogmasi, onlar1 daha da azginlastirdi ve bu ugurda cebri diisiincenin tam

99 Watt, Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 115.

100 Sahin, “Ilk Dénem Kader Tartismlarinda Siyasetin Rolii”, 59.
101 {bn Kesir, el-Biddye ve n-Nihaye, 8, 318-320.

192 Ozkan, Emeviler Doneminde Iktidar-Ulema Iliskisi, 78.
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karsisinda olan insanlar1 6ldiirmeye basladilar. Cebri diigiinceyi elestiren ve 0zgiir
iradeyi savunan Mabed el-Ciiheni (6.85/704’ten sonra)'®® ve Gaylan ed Dimeski’nin
(6.120/738) oldiiriilmesi, Emevilerin zuliimlerden bir kagidir.

Emevi cebr ideolojisini ve Cehm b. Safvan’in cebr anlayisini karsilastirmak
gerekirse;

Bilindigi gibi Cebr diisiincesi, Cehm b. Safvan sahsinda temsil edilmistir.
Emevilerin Cebr diislincesi ile Cehm b. Safvan’in Cebr diisiincesini
karsilastirdigimizda, ikisinin farkli bir cebir ideolojisine sahip oldugunu goriiyoruz.
Cehm b. Safvan, mutlak bir cebir diisiincesine sahiptir.}* Yani onun amac1 tevhidi
etken kilmak ve Islam’1 tesbihten arindirmakti. Bir nevi asir1 takvadan kaynaklanan bir
diisinceye sahipti. Yani o dini bir gayeden dolay1 cebir diisiincesini savunuyordu ve
Allah’in kars1 konulmaz giicli, onu bu ise gotlirmiistii. Onun cebir diisiincesi, asiri
tevekkiilii temsil eden pasif bir inancti. Oysa Emevilerin cebir ideolojisi siyaset geregi
ortaya konan bir ideolojiydi. Onlara gore cebir diisiincesi halkin elinden ihtiyarin1 almak

ve halki Emevi hanedanligina mecbur birakmakti.

2.1.4. Eski Kiiltiir ve Medeniyetler

Islam’in tenzil oldugu toplumda Hiristiyanlik, Yahudilik ve Putperestlik
kiiltiiriiniin izleri vardi. Ve bu dinlere inanan insanlar mevcuttu. Islam’in Arap
Yarimadasi disina yayilmasi farkl kiiltiirlerle tanigmasin1 ve kaynagmasini sagladi. Bu
kiiltiirler ilk etapta Bizans, Sasani, Tirk ve Hint kiiltiirleriydi. Bu kiiltiirlere sahip
insanlarin Islam’a girmeleri, etkilesimi artirdi. Bu etkilesim yeni diisiince ekollerinin
ortaya ¢ikmasina zemin hazirladi.

Cebri anlayisin eski din ve Kkiiltiirlerde de oldugu bilinmektedir. Eski
kiiltiirlerden Stimer halkinin da cebri anlayisa sahip oldugu aktarilmaktadir. Stimerlere
gore “yazgilart belirleyen” yedi tane tanri vardi. Bu yedi tanri yeri, gogii, denizi,
atmosferi ve insani yaratan ve kaderini tayin eden tanrilardi. Bu tanrilarin her birinin
farkli gorevleri vardi.!%® Siimerlere gére insan ¢amurdan yaratilmis ve kaderi tanrilar
tarafindan belirlenmistir. Insanin yaratilis amaci ise tanrilarin, tanrisal etkinliklerini

rahatca gerceklestirebilmelerini  saglamak igindir. Tanrilar insanlara tanrisal

103 fbn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, 9, 61.

104 Sahin, “Ilk Dénem Kader Tartismlarinda Siyasetin Rolii”, 57.

105 Samuel Noah Kramer, Tarih Siimer’de Bagslar, cev: Hamide Koyukan (istanbul: Kabalc1 Yayinlari,
2002), 106-107.
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etkinliklerini rahatca gerceklestirmek icin yiyecek, icecek, barinak imkani sunmuslar ve
kendilerine hizmet etmek i¢in insanlar1 yaratmuslardir.’% Yani tanrilar kendi zevkleri ve
cikarlar1 i¢in insan1 yaratmis ve nasil hareket edecegini belirlemistir. Siimer halki kendi
Ozgiirligi ile ilgilenmemistir. Stimerlerde, insanlar 6zgiir degildir ve tanr1 boyundurugu
altindadir.

Akad, Asur ve Babil medeniyetlerine baktigimizda onlarda da cebr inancinin var
oldugunu goriiyoruz. Bu medeniyetlerde insanin yaratilmasinin amaci tanrilarin
ihtiyaglarin1 gidermek ve tanrilara hizmet etmektir. insanlar tanrilara yapilan ritiiellerle,
tanrilara hizmet etmekte ve tanrilara karsi 6devlerini yerine getirmektedir. Tanrilar
daima insanlar1 gozetlemekte ve yonlendirmektedir. Tanrilar antropomorfiktir ve bir¢ok
tanr1 mevcuttur. Bu tanrilarin her birinin farkli gérevleri vardir. Anu (Akadca)-An
(Stimerce) : Goktanrisi, tanrilarin babasidir. Anu, Enlil ve Enki’yle biiyiik tanrilardandir.
Anu tanris1 tasarlayan, diisiinen ve diizenleyen tanridir.!’” Enki ise doga olaylarinin,
bilgeligin, hikmetin, aklin, insana ait pek ¢ok seyin tanrisidir. Insanlar bu tanrilardan
bagimsiz yasayamazlar, insanlarla tanrilar i¢ icedir. Insanin kaderini bu tanrilar belirler.

Eski Yunanlilarda her seyin bir giicii ve yasasi oldugunu ve evrenin yasasinin ise
kader oldugunu sdylemislerdir. Bu iddialarin1 dogrulayan goriislerini ise destanlarinda
yansitmislardir. M.O. VIIL. Yiizyilda yasayan /lyada ve Odise adli destanlar1 yazan
Homeros eserlerinde ilahi yazgidan bahsetmekte ve ondan kacisin olmadigini
vurgulamaktadir. /lyada adli destaninda 6liimiin insanligim kacamadig: bir gergek, ilahi
yazgi oldugundan bahsetmektedir. Homeros’a gore her oliimlii 6lmek gibi kaderle
yaratilir. Bu kader insanlar ve tanrilar icin hiikmedici bir giice sahiptir.!® insanin
diinyadaki kaderi de 6liimii de bellidir ve bundan kagis yoktur. Tanrilar bile bu ezeli
yazgi karsisinda ¢aresizdir. Bu ezeli yazgi tanrilar1 da kapsamaktadir.

Eski Iran dinlerinden olan Maniheizm ve Zerdiistliik'te de ilahi takdir, yazg1 ve
kader inanci birlikte ele alinmistir. Maniheizm ve Zerdiistliik inancina gore insan
belirlenmis bir kaderle yeryiiziine gelmistir. Maniheizm’in tanrisi Mazda insanlara ait
her seyi bilir ve her seyin yaraticisidir. Insanlarin ezeli yazgisini belirleyen de yine tanri
Mazda’dir. Bu inanig Ahura Mazda’da soyle gegmektedir:

“Ey Insanlar, eger Mazda’nin ezeli hiikmiinden nasip aldinizsa ve bu diinya ile
ahiretin mutlulugundan, yalana tapanin ebedi zarar ve azabindan iyilik isteyenlerin

106 Kramer, Tarih Siimer de Bagslar, 134.

07 Kiirsat Demirci, Eski Mezopatamya Dinlerine Girig-Tanrilar, Ritiiel, Tapinak (Istanbul: Ayisigt
Yayinlari, 2013), 26.

198 Homeros, [lyada, cev: Azra Erhat-A. Kadir (Istanbul: Can Sanat Yayinalari, 1984), 384-386.
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menfaat ve hazzindan haberdar oldunuzsa o zaman sizin igin giizel bir gelecek
vardir.!®
Kisacas1 kader anlayisi bircok medeniyette, dinde ve mezhepte mevcuttur.

Stimerlerden, Akadlara, Babillere, Eski Yunan’a Maniheizm ve Zerdistliige kadar
kokleri devam etmektedir. Bu dinlerden ve medeniyetlerden sonra Yahudilik ve
Hiristiyanligi da etkilemistir.

Yahudi ilahiyatinda da kader fikri mevcuttur ve ezeli yazgi etrafinda
sekillenmistir. Ezeli yazgi fikrini savunanlar, insanin pasifligini savunmak yerine ilahi
iradenin insan fiilleri tizerindeki etkisini savunmuslardir.

Yahudilikte cebri savunan ve kaderci olan gruplar oldugu gibi insan hiirriyetini
savunan gruplar da vardir. Cebri savunan gruplar Esseniler ve Kurra (Kurraiyyun,
Karaim), Insan hiirriyetini savunanlar Sadukiler, bu iki anlayis1 uzlastirmaya calisanlar
ise Ferisilerdir. Cebri savunan gruplar nass yanlilar1 olmakla birlikte nasslara siki siki
bagli olan, cebr ve kader gériisiinii savunanlardir.'

Yahudilikte miir ve ecel fikri de ezeli yazgi etrafinda sekillenmistir. Oliim
insanligin ortak kaderidir ve ondan kagis yoktur. Bu inanis Kitab-1 Mukaddes’in
Mezrumlar Boliimiinde sdyle gegmektedir.

“Gozlerin beni cenin iken gordii;

Ve daha onlardan hi¢ biri yokken,

Benim igin tayin olunan giinlerin hepsi,

Senin kitabinda yazilmistir. "'

Stimerlerden baglayip bir¢ok medeniyet ve kiiltiirde yer alan “cebr” anlayisinin
izleri devam ederek Islam oOncesi Arap toplumuna kadar gelmistir. Islam Oncesi
Araplardaki cebr anlayis1 da eski kiiltiir ve medeniyetlerin cebr anlayisina
benzemektedir. Bu cebr anlayigina gére Derh insanin hayatini tayin eden, belirleyen, iyi
kotii her seyin sebebi olan, insan i¢in Onceden takdir edilen ve kagmilmasi imkansiz
olan seydir.

Islam &ncesi Araplari, Islam dinini sectikten sonra Cahiliye inanislarmi
tamamen terk etmemisler ve Islam anlayislarina tasimislardir. Boylelikle cebr anlayisi

Islam'a girmis ve devam etme sans1 yakalamistir. Anlasildig1 {izere Cebri diisiincenin

109 Namik Kemal Okumus, “Ezeli Yazg1 Algistmin Kadim Telakkileri”, Marife Dergisi, sy. (2014): 173-
194,

110 Behiy, Islam Diisiincesinin Ilahi Yonii, 77-78.

11 Mezmumlar, Bab, 139/6.
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Miislimanlar arasinda ortaya ¢ikmasindaki etkenlerden biri de Siimerlerde baglayip

Cahiliye Araplarina kadar devam eden cebr anlayisidir.

2.1.5. Dini Metinler

Dini metinler dedigimizde aklimiza Kur’an ve Siinnet gelmektedir. Kur’an
ayetlerinin hepsi herkesin anlayacagi sekilde acik degildir. Kimi ayetlerin anlami
acikken kimi ayetler kapalidir veya bu ayetler farkli anlamlara gelmektedir. Ayrica her
insanin anlama ve yorumlama kapasitesi farkli oldugundan anlami kapali olan yani
miitesabih ayetleri farkli sekilde anlayip yorumlamislardir. Ayrica naslarin icerdikleri
islup ve beyan ozellikleri, siibut ve delalet nitelikleri gibi naslarin kabul edilmesi ve
anlasilmasinda Miisliimanlar arasinda ihtilaflarin olmasi da farkli gruplarin ortaya
¢ikmasina sebep olmustur. Tiim bu sebeplerde diisiince ekollerinin ortaya ¢ikmasina
sebep olmustur.'?

Kader konusuyla alakali ayetleri ti¢ kisma ayirabiliriz. Birinci gruptaki ayetler
her seyin bir kadere bagli olduguna delalet eden ayetlerdir. Bu ayetler Allah’in ezeli
bilgi, irade ve kudretiyle mukadder kildig1 hayat1 insanin yasamasini gerektigi mesajin
verir. Kisacast bu ayetler insanin her tiirlii fiilinde mecbur oldugu, irade ve ihtiyarinin
bulunmadigi mesajini verir. Bu ayetlerden bazilart sunlardir:

“De ki: Allah bizim i¢in ne yazmis ise ancak o bize ulasir, bizim sahibimiz odur.
Insanlar Allah’a dayansinlar”. (Tevbe 9/51)

“Bizim ayetlerimizi yalanlayanlar, karanliklar i¢inde kalmis sagir ve dilsizlerdir.
Allah, diledigi kimseyi sasirtir, diledigi kimseyi de dogru yola koyar”. (En’am 6/39)

“(Ey Muhammed) sen, sevdigini dogru yola iletemezsin, fakat Allah, diledigini
dogru yola iletir. O, yola gelecek olanlar1 daha iyi bilir”. (Kasas 28/56)

“Allah kime yol gosterirse, iste yolu bulan odur. Kimi de saptirirsa, iste ziyana
ugrayanlar onlardir”. (A’raf 7/178)

Ikinci grupta yer alan ayetler ise insanin her tiirlii davranisinda hiir ve bagimsiz
bir varlik oldugu mesajini verir. Yani insanin bagimsiz bir iradeye sahip olduguna,
fiilleri meydana getirirken Cebr altinda olmadigina isaret eder. Fiillerini meydana
getirirken hiir bir iradeye sahip olan insanin bu fiillerden de sorumlu oldugu mesaji

verilir.

112 Halil ibrahim Bulut, Diinden Bugiine Siyasi-Itikadi Islam Mezhepleri Tarihi (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2013), 115.
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Insanin fiillerinde dzgiir ve mesul olduguna drnek verilen ayetler sunlardir:

“De ki: Bu gercek Rabbinizdendir. Artik dileyen inansin, dileyen inkar etsin”.
(Kehf 18/29)

“Biz ona dogru yolu gosterdik: Ya siikredici veya nankér olur”. (Insan 76/3)

“Kim iyi is yaparsa yarari kendisinedir ve kim kotiiliik yaparsa zarar
kendisinedir. Rabbin kullarina zulmedici degildir”. (Fussilet 41/46)

“Allah kimseye giiciliniin iistiinde bir sey teklif etmez. Herkesin kazandig iyilik
kendi yararina, kotiiliik de kendi zararmadir”. (Bakara 2/286)

Uciincii gruptaki ayetler ise hem cebri diisiinceyi hem de insanin &zgiir bir varlik
oldugu dolaystyla fiillerinin de hiir oldugu fikrini birlikte ele alir. Bu ayetlere su
ornekler verilebilir:

“..Bir millet kendi durumlarmi degistirmedik¢e, Allah onlarin durumlarini
degistirmez. Allah da bir kavme kotiiliik istedi mi onu geri ¢evirecek yoktur”. (Ra’d
13/11)

“Dileyen onu (Kur’an) disiiniir, 6giit alir. Allah dilemedik¢e onlar 6giit
almazlar. Takva ve magfiret ehli odur”. (Miiddesir 74/55-56)

“Allah dileseydi hepinizi tek bir immet yapardi fakat (O) diledigini saptirir,
diledigini dogru yola iletir. Ve siz mutlaka yaptiginiz seyden sorulacaksiniz”. (Nahl
16/93)

Cebri diisiinceye ve 0zgiir irade sdylemine sahip insanlar kendi diisiincelerine
inanglarina dayanak olusturmak igin 6rnek verdigimiz Kur'an ayetlerini baglamindan
kopararak yorumlamisglar ve delil olarak gostermislerdir.

Her mezhep ya da dislince ekolu Kur’an ayetlerini kendi anlayislari
cercevesinde degerlendirmis ve okuma yorumlama yolunu segmislerdir.

Ayrica Kur’an-1 Kerim’de insanin sorumlulugunu yok sayan ayetlerin olmasi ilk
donem Miislimanlar arasinda yasanan olaylara mazeret arama ve farkli goriisleri
benimseyen gruplarin birbirini itham etme cabalar1 oldugu sdylenebilir.!*® Bu ayetler
dikkatli incelendiginde goriilecektir ki, verdikleri mesaj bu gruplarin goriislerini
desteklemek icin degil, Allah’in yliceligini ve azametini vurgulamak i¢in mesaj
niteligindedir.

Cebri diisiincenin ortaya c¢ikmasina bir diger sebep ise hadislerdir. Hadisleri

inceledigimizde hakim olan sey, insanin 6zne degil belirlenen nesne oldugudur. Kader

113 Aydinh, Akilct Din Soylemi, 147.

32



konusundan bahseden hadislerde insan pasifize edilmis durumdadir. Genel itibariyle
hadislerdeki anlayis insanin 6zgiir olmadig1 ve kaderinin ezelde yazilmis oldugudur.

“Allah gokleri ve yeri yaratmazdan elli bin yil énce mukadderatin kaderini
yazmustir.” 114

Hz. Peygamber buyurdu ki: “I¢inizden biri, Cennet ahalisinin amelini isler, dyle
ki Cennette arasinda sadece bir kulag mesafe kalir. Fakat yazgis1 dniine geger, bunun
tizerine Cehennem ehlinin amellerini islemeye baslar, bu yiizden cehenneme girer. Ayni
sekilde sizden biriniz cehennemliklerin amelini isler durur, dyle ki cehennem ile
arasinda bir kulag mesafe kalir ve sonra yazgisi karsisina cikar ve cennetliklerin
amellerini yapmaya baslar ve bu yiizden cennete girer.”"

(Ibnu’d-Deylemi der ki:) “Ubey b. Ka’bi ziyaret ettim ve ona sdyle dedim:
Kalbimde, kader ile ilgili stipheler dogmakta. Bu konuda bana bir hadis zikrederseniz,
Allah Teala muhtemelen bunlar1 kalbimden siler. O ise su cevabi verdi: Allah, semavat
ve arzinda bulunanlar1 cezalandiracak olsa yine de adaletsizlik yapmis olmazdi. Ve sen,
Allah yolunda, Uhud Dagindan daha biiylik miktarda tasadduk etsen de, basina gelecek
olan seyin seni bulacagmma ve sana isabet etmeyecek olan seyin de basina
gelmeyecegine bir kader olarak inanmayip ve boyle bilmedik¢e Allah bu tasadduku
senden kabul etmeyecektir. Ve bu itikattan ayr1 bir itikat iizerine oliirsen Cehennem
girmis olursun... Sonra Abdullah b. Mesud’a gittim, ondan da ayni seyi duydum ve ayni
sekilde bunu Huzeyfe b. el-Yeman’dan dinledim. Sonra ayni hadisi Hz. Peygambere
isnaden sdyleyen Zeyd b. Sabit’e gittim.”11

“Bir kimse anasmin karninda kirk giin kaldiktan sonra kan pihtis1 haline gelir,
sonra et ve kemik tesekkiil eder. Bundan sonra Allah bir melek gonderir. Bu melege su
dort emir verilmistir: Dogacak olan insanin rizki, eceli, asi veya muti olacaginin
yazilmasidir. Buna gore Allah’a yemin olsun ki, i¢inizden biri veya bir kimse,
cehennem ehlinin isini isler, dyle ki cehenneme girmesine bir kulag (arsin) mesafe kalir.
Fakat kitap (kader) 6ne gecer, cennet ehline yarasir bir amel isler ve cennete girer. Bir
baskasi, cennet ehlinin isini isler, cennete girmesine bir-iki kulag mesafe kalir. Fakat

kitap one gecer ve bu kimse, cehennem ehline yarasir bir amel isleyerek cehenneme

girer.”*” Bu 6rnekler ¢ogaltilabilir.

114 Miislim, Kader, 4.

115 Byhari, Sahih-i Buhari ve Terciimesi, 14, 6484.
116 Ebi Davud, Siinne, 16.

17 Buhari, Sahih-i Buhari ve Terciimesi, 14, 6488.
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Verilen 6rnekler bize gostermektedir ki Kur’an’da ve Hadislerde “kaderci goriis”
diye tanmimlanacak bazi seyler vardir. Kur’an’daki kaderle ilgili ayetler kendi
baglaminda incelendiginde Allah’in yiiceligi ve hakimiyetine vurgu yapildigi
anlagilacaktir. Yani her grup goriislerini desteklemek icin Kur’an’dan 6rnek verse de,
bunlarin yaptiklart ayetleri baglamindan koparmaktir. Oysa hadislerde var olan kaderle
ilgili pasajlar insan hayatinin kontrol altinda ve bagimli oldugu mesajini verir. Yine
insan1 ve tabi olaylar1 kontrol eden giiclerden bahseder. Insanin basina gelecek
olaylardan asla kurtulamayacagi mesajin1 verir. Hadislerdeki bu fatalist inang Islam
oncesi Arap toplumunun dehr inanciyla paralellik gostermektedir. Yani derh inancinin
yansimalar1 Islam'dan sonra da devam etmekte ve toplumunun kader algisinin
sekillenmesinde biiylik rol oynamaktadir. Dolayisiyla Cebr diisiincesinin ortaya
cikmasinda ve sekillenmesinde dini metinlerin etkisi yadsinamaz.

Watt’a gore hadisler Allah’tan bahsetmelerine ragmen, ateistik ogeler
barmdirmaktadir. Bunun sebebi olarak da, Islam’dan once yasayan halkin fikirleri
gosterilmektedir. Bu fikirler Kur’an’da haber verilmesine ragmen Siinni gelenek
ogretisine dahil olmustur. Ornek olarak zaman kavramu verilebilir. Islim’dan énce var
olan dehr anlayis1 hadislere yansimistir. Hadislerdeki olaylarin kagmilmaz akisi,
onceden takdir edilmis, belirlenmis olaylar &rgiisii, Islam’dan onceki dehr inancina
oldukca yakindir.!*® Hadislerdeki bu inang cebri diisiincenin olusmasinda etkili olmus

diyebiliriz.

2.2. CEBRIYYE iLE BAGLANTILI HADISELER

Cebriyye ile ilgili baglantili hadiseleri inceledigimizde karsimiza Meymuniyye
ve Acaride firkalar ¢ikmaktadir.

Acaride, Abdiilkerim b. Acred’in mensuplaridir. Suaybiyye ve Meymuniyye,
Acaride’nin alt kollarindandir. Suaybiyye, Suayb b. Muhammed’in mensuplarindandir.
Meymuniyye ise Meymun b. Halid’in mensuplarindandir.1*°

Acaride, ilk basta Abdiilkerim Ebu Beyhes’in mensuplarindandi. Daha sonra ona
mubhalefet ederek bu firkadan ayrildi. Ardindan kendi i¢inde de bir¢ok kola ayrilmistir.

Bu gruplarin kendilerine 6zgii diisiinceleri vardir. Iste Acaride ve Meymuniyye, bu tali

118 W, Montgomery Watt, Islamin ilk Dénemlerinde Hiir Irade ve Kader, gev: Arif Aytekin (Istanbul:
Bereket Yaymlari, 2011), 32.
119 Sehristant, el-Milel ve’n-Nihal, 119.
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kollardandir. Meymun, kader konusundaki goriislerini agiklayinca, Suayb, Meymun’la
iliskisini kesti.*?°

Meymuniyye’nin kader goriisiine gore, hayir ve ser kuldandir. Fiilin yaraticisi
kulun kendisidir. Istitaat fiilden 6ncedir. Allah kullarin isledigi masiyetlere karismaz.
Meymuniyye’nin kader hakkindaki goriisti, Mutezile’nin goriisiine yakindir.

Suaybiyye’ye gore ise, kullarin fiillerinin haliki Allah’tir. Kul ise fiilin
miiktesebidir. Kulun iradesi ve kudreti bulundugu igin, fiillerinden dolay1 sorumludur,
bunun i¢in de miikafat ve ceza ile kars1 karsiya kalacaktir. Var olan her sey Allah’in
dilemesiyle meydana gelir.

Cebriyye ile baglantili olaylara baktigimizda ilk olarak karsimiza Meymun ve
Suayb arasinda gegen su olay karsimiza ¢ikmaktadir:

Meymun’un Suayb’e borcu vardi. Bu paray1 Suayp’ten istedi. Suayb ona dedi ki:
Allah isterse o parayi sana iade edecegim. Meymun su karsiligr verdi: “Allah simdi bu
paray1 bana vermeyi istemis olsaydi, onu sana vermekten baska hig bir sey yapmaya gii¢
yetiremezdim.” Meymun: “Hig¢ siiphesiz Allah, emrettigi seyi dilemistir; dileyemedigi
seyi ise emretmemistir ve murat etmedigini de emretmemistir” dedi.*?

Bu olaydan sonra insanlarin bazisi Meymun’un yolunu secti bazilari ise
Suayb’in yolunu sec¢ti. Daha sonra Acaride’nin kurucusu Abdiilkerim b. Acred’e bir
mektup yazdilar. Meymun ve Suayb’in tartismasini ona aktardilar. Abdiilkerim cevap
olarak onlara sunu yazdi: “Inandigimiz seye goére Allah’in istedigi olmus, istemedigi ise
olmamistir; biz Allah’a hi¢ bir ser isnat etmeyiz.” Bu mektup Meymun ve Suayb’e,
Abdiilkerim Oliince ulagti. Meymun, bu mektupta “biz Allah’a asla ser isnat etmeyiz”
sOzlnii soyledigi i¢in, kendi goriisiiniin desteklendigini iddia etmis, Suayb ise,
Abdiilkerim’in, “Allah’1n istedigi olmustur ve istemedigi olmamistir” demesiyle kendi
goriisiinii daha ¢ok destekledigini iddia etmisti. Ve bdylece her ikisi de Abdiilkerim’e
sarildilar ve birbirlerinden ayrildilar.?2

Sonug olarak diyebiliriz ki Meymuniyye, kader doktrinini kabul eden ilk Harici
firkadir. Suaybbiye nin savundugu cebr diisiincesi ise Islim &ncesi fatalist unsurlar
igerir. Clinkii Suayb kendi ylikiimliiliigiinden kagmmmasini hakli gdstermek igin cebr

diisiincesine sarilmis ve bunu Allah’a boyun egmek olarak aciklamistir.

120 Bs’ari, Makalatii’I-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, 108.
2Y\Natt, Islgmn Ik Donemlerinde Hiir Irade ve Kader, 48.
22 Bs’ari, Makalatii’I-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin , 109.
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Meynun ve Suayb arasinda gecen bu kissa tarihi bir olayin aktarilmasi ya da cebr
konusundaki ilk tartisma seklinde goriinmez. Bilakis birbirine zit goriisleri olan iki
firkanin Abdulkerim b. Acerred’in devami oldugunun ispati seklinde daha sonradan
ortaya atilmis olabilir. Ciinkii Suayb hakkinda bu kissadan baska bir bilgi yoktur.'?3
Suayb ve Meymun kissasi farkli goriiste olan insanlarin kendi goriislerini temsil etmesi
icin sonradan ortaya atilmis bir tesebbiis olabilir. Clinkii Meymun Allah’in adaleti ve
fazileti ile ilgilenenleri temsil eder. Suayb ise eski fatalist goriisli temsil eder.

Bu olay ve kisilerin ger¢ekligi her ne kadar tartismali olsa da kader konusunda
yapilan ilk tartisma olmasi agisindan bize tarihi bilgiler vermektedir.

Meymuniyye ve Suaybbiyye firkalarimin varligi konusunda makalat yazarlarinin
goriiglerine  baktigimiz da: Nesefi (318/930), “Harlriyye” bashg altinda,
Meymuniyye’den bahsetmekte fakat Suaybiyye’den bahsetmemektedir.’®* Esari
(324/935) Meymuniyye hem den Suaybiyye’den bahsetmekte ve aralarinda gecen
kissay1 aktarmaktadir.!?® Bagdadi (429/1037) Acaride’nin alt kollarindan biri olarak
Suaybiyye’den bahsetmektedir. Meymun ve Suayb kissasindan da bahsetmektedir.
Meymuniyye hakkinda bilgiyi ise Islam toplumundan gikan Gulat firkalar bashgi
altinda ele almakta ve Meymuniyye’yi Islam'dan ¢ikan firka olarak aktarmaktadir.!?®
Isferayani (471/1078) Acaride bashig altinda Suaybiyye ve Meymuniyye’den
bahsetmektedir. Sehristani (548/1153) de Acaride bashgi altinda Suaybiyye ve
Meymuniyye’den ve goriislerinden bahsetmekte ancak aralarinda gecen kissadan
bahsetmemektedir.!?” Fahreddin er-Razi (606/1209) ise Acaride’den farkli olarak
Meymuniyye ve Suaybiyye’den bahsetmektedir. Meymuniyye ve Suaybiyye’nin
goriislerini nakletmekte ancak aralarinda gegen kissadan bahsetmemektedir.?®

Yukarida da goriildiigii gibi firkalarla alakali kissadan sadece Es’arl ve Bagdadi
bahsetmektedir. Diger yazarlarin firkalardan bahsedip kissadan bahsetmemesi bu
kissanin kurgu olabilecegini diistindiirmektedir.

Ayrica Cebriyye ile baglantili hadiseler konusunda cebri anlayisin olusmasinda,
ilk kader tartigsmalar1 ve ilk kaderi isyan ele alinabilir. Kader konusunda ilk konusan kisi

olan Mabed el-Ciiheni’dir (6.85/704’ten sonra). Mabed el-Ciiheni, tabiin bilginlerinden

128 \WNatt, Islamin Ik Donemlerinde Hiir Irade ve Kader, 49.

124 Nesefl, Kitabu r-red ale’l-Bid’a ve’I-Ehva, 78.

125 Bsari, Makalatii’I-Islamiyyin ve Ihtilafu’I-Musallin, 109.

126 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 217.

127 Sehristani, el-Milel ve’’n-Nihal, 119-120.

128 Fahreddin er-Razi, “itikadatii Firaki’l-Miislimin ve’l-Miisrikin”, Cev.: Faruk Sancar, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi X1, sy. 2 (2009): 236-274.
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olan Hasan Basri (6.110/728)’nin derslerini takip etmistir. Ebu Zer’in talebesidir.
Onunla Emevi halifesi Haccac arasinda gegen bir diyalogdan bahsedilir. Haccac, Mabed
el-Ciiheni’yi fikirlerinden dolay1 zindana attirmistir ve ona satasarak su soruyu
sormustur: “Senin bu sekilde pranga altinda olman Allah’in kazasi ile degil mi?”” Mabed
el-Ciiheni de “beni senden baskasmnin bagladigini gérmedim; baglarimi ¢6z. Eger
Allah’1n kazas1 buna miidahil olursa ona da raziyim” der.'?°

Mabed’in bu olayda 6n plana ¢ikmasinin temel sebebi, onun siyasi goriisleridir.
Mabed el-Ciiheni, Emevilerin yapmis olduklar1 zuliimlerden dolay1 sugu ilahi kadere
atmalar1 ve sorumluluk iistlenmemelerine kars1 tavrini ortaya koymus ve ibn Es’as
isyanma (81-85/700-704) bizzat katilmistir. Mabed, Ibn Es’as isyanindan sonra
Mekke’ye gegmis ve isyana katildig1 icin Sam’da astirilarak 6ldiiriilmiistiir. %

Ma’bed’den sonra bu konu da 6n plana ¢ikan kisi Ebu Mervan Gaylan b.
Mislim el-Kipti ed-Dimeski’dir (6.120/738 civar1). Gaylan Kader konusundaki
goriislerini Ma’bed el-Ciiheni’den almustir.*3! Gaylan, Mu’tezile’nin 6nciilerindendir.!?
Gaylan Kader hakkindaki diisiincelerini Omer b. Abdiilaziz déneminde dile getirmeye
baslamigtir.  Omer b. Abdiilaziz (101/719)’le aralarinda bazi olaylar yasanmis, onu
kitap ve siinnete uymaya davet etmekten ¢ekinmemistir. Rivayetlerde, aralarinda kader
tartismalarinin da oldugu, Halife’nin ona Yasin suresinin ilk dokuz ayetini okudugu ve
Gaylan’1n fikirlerinden dondiigii aktarilir. '

Omer b. Abdulaziz’den sonra halife olan Hisam b. Abdiilmelik, iktidara
muhalefet eden Gaylan ve arkadaglarinin yakalanmasini istemistir. Ermenistan’a kagan
Gaylan yakalanarak Hisam’in huzuruna g¢ikartilmis ve orada Evzai ile tartistirilmistir.
Evzai ona su sorular1 sormustur. Allah’in nehy ettigi sey iizerinde kazasi1 var midir?
Allah emrettigi seyin yerine getirilmesini 6nler mi? Allah haram kildig1 sey icin insana
yardimda bulunur mu? Rivayetlere gore Gaylan bu sorularin hi¢ biri
cevaplayamamistir.13

Baska bir rivayette ise Hisam’in, Gaylan’1 susturmak i¢in Meymun b. Mihran’1
gorevlendirdigi ge¢mektedir. Gaylan ile Meymun arasinda yasanan tartismadan

bahsedilir. Tartismada Gaylan’in “Allah gilinahlarin islenmesini murat eder mi? diye

129 Aydinl, Akilct Din Soylemi, 150.

130 fbn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, 9, 61.

181 Tbn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, 9, 61.

132 Ebu’l-Hiiseyin Hayyat, Kitabu I-Intisar ve 'r-Reddu ala Ravendiye’l-Mullid, thk: Nasri Nader (Beyrut:
Matbatii’l-Kasiriyyeti, 1958), 93.

133 Aydinli, “Kaderi Anlayisin i1k Tezahiirleri”, 249-262.

13 Aydinli, “Kaderi Anlayisin ik Tezahiirleri”, 249-262.
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sormasina karsilik Meymun “Bu giinahlar Allah’in iradesine karst mu islenir?” diye
cevap vermistir. Bu cevap Gaylan’in susturulmas: seklinde devam etmistir.®®> Gaylan
bu tartismalardan sonra hapse atilmis bir siire sonra ise Evzai’nin (6.156/773) fetvasiyla
oldiiriilmiistiir.*%

Kader konusunda Ma’bed el-Ciiheni ve Gaylan ed-Dimeksi gibi diisiinenlerin
amaci, Emevilerin haksiz icraatlarin1 kader ile agiklamalarina karsi ¢ikmak, yaptiklar
zultimleri ort pas etmek i¢in “Bu Allah’in kaderidir” tezini ¢iiriitmek ve yapilan her isin
bir iradeyle yapildig1 dolayisiyla sorumluluk getirdigi anlayisini kabul ettirmektir.
Mabed de, Gaylan da Emevilerin zuliimlerinin Allah tarafindan takdir edildigi
seklindeki soyleme karst ¢ikmislardir. Onlara gore yapilan her sey kisinin iradesi ile
ortaya cikmaktadir. Insan icin belirlenmis bir kader yoktur. Onlar bunu “Kader énceden

belirlenmis degildir, is her defasinda yenilenmektedir**’

sOylemiyle a¢iklamislardir.
Bilindigi gibi Emeviler siyasi iradenin mesruiyetini saglamak igin Cebr
ideolojisine, yani ilahi kader diisiincesine sarilmislardir. Onlara gore hilafet, Allah
tarafindan kendilerine bahsedilmistir ve bu Allah’in kaderidir. Emevilere kars1 ¢ikmak,
onlan elestirmek, Allah’a itaatsizlik anlamina gelmektedir. Yapilan her sey Allah’in
takdiriyle meydana gelmektedir. Yapilan tiim bu baskilara kars1 Ma’bed ve Gaylan gibi
diistinenler ortaya ¢ikmustir. Onlar, Emevilerin olusturdugu kader ideolojisini

reddetmisler ve bu ugurda canlarini feda etmislerdir.

2.3. iITIKADi iSLAM MEZHEPLERINE GORE CEBRi DUSUNCE

Islam diisiince tarihinin erken dénemlerinden itibaren tartisma konusu olan insan
fiilleri hakkinda farkli goriisler ortaya ¢ikmustir. Insan, fiillerini hiir bir irade ile mi
yoksa mecburiyet altinda m1 yapmistir? Bu konu hakkinda mezhepler farkli goriisler
beyan etmislerdir. Insanin iradesi disinda gergeklesen fiillerin, Allah’in takdiri ve
yaratmasiyla gergeklestigi konusunda hemen hemen biitiin mezhepler aymi diisiiniir.
Ancak, insanin hiir iradesiyle yapmis oldugu ve sonunda sorumluluk gerektiren fiiller
konusunda mezhepler ayriliga diismiis ve farkli goriisler ileri stirmiislerdir.

Insan, Cebriyye’nin iddia ettigi gibi riizgarin dniinde savrulan bir yaprak misali,

Allah’1n takdir ve tayin ettigi sekilde mi yasamak zorundadir? Yoksa Mutezile’nin iddia

135 \Watt, Isldamin Ik Donemlerinde Hiir Irade ve Kader, 58.

1% Cihat Tung, “Gaylan ed-Dimeski”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, c¢. 13 (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003), 414-415.

187 Miislim, fman, 1.
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ettigi gibi, insan kendi fiilinin yaraticisi ve yaptigi fiillerden dolayr sorumlu mu
olacaktir? Bu tartigmalarla beraber kader konusu da giindeme gelmistir. Cebriyye’nin
gOriistinii savunmak, insandan her tiirlii hiir irade hiirriyetini kaldirmak, Allah’in
adaletine golge diisiirmek ve insanin elinde olmayarak isledigi fiillerinden sorumlu
tutulmasi gibi mantiksal birtakim sonuglar doguracaktir. Mutezile’nin goriisiinii
savunmak ise; Allah’in kudretine sinir koymak demek olmayacak midir?**® Mezheplere

gore bu sorularin bir¢ok cevabi vardir.

2.3.1. Haricilerde Cebri Diisiince

2.3.1.1. Haricilik

Haricilik, Misliimanlar arasinda ortaya g¢ikan ilk siyasi ve itikadi firkadir.
Hariciligin ortaya ¢ikigini hazirlayan bir¢ok sebep vardir. Bu sebeplerin sonuncusu ise
Siffin Savasi’dir. Siffin Savasi, 37/657-658 yillarinda Ali ve Muaviye arasinda cereyan
etmistir. Ali, savas1 kazanacagi esnada, Muaviye farki bir yol izleyerek, Kur’an
sayfalarin1 mizraklarin uglarina takmis ve Ali’nin askerlerini etkilemeyi basarmistir.
Ali’nin askerlerinden bir grup bu tepki iizerine, “biz Kur’an’a karsi savasmayiz”
diyerek savasi birakmak istemisler ve Ali’yi de savasi birakmasi igin zorlamislardir.
Daha sonra sorunun ¢oziimii i¢in hakemlere bagvurulmustur. Bunun iizerine hakemlere
(Tahkim) basvurulmasini bahane eden bir grup Har(ira’da “La hiikme illad lillah”
sloganiyla Ali’den ayrilmistir. Daha sonra Harici adin1 alan bu grupla, Hz Ali arasinda
elciler gelip gitmis, Hz Ali’nin ordusuna donmeleri icin ¢aba sarf edilmistir. Bunlardan
bazilari tekrar Hz. Ali’nin ordusuna dahil olmustur.**

Hariciler su ti¢ goriiste fikir birligi i¢indedir. Hakem olayinin reddi, hakemlerin
ve onlarin goriislerini kabul edenlerin tekfir edilmesi, biiylik giinah isleyenlerin tekfir
edilmesi. 4

Hariciler bircok gruba ayrilmistir. Kaynaklar bu konuda farkli bilgiler
vermektedir. Genel olarak Harici firkalar sunlardir: Ezarika, Necedat, Acaride,
Beyhesiyye, Sufriyye, Ibaziyye’dir. Ibaziyye disindaki diger firkalar varliklarini
stirdiirememistir.

2.3.1.2. ibaziyye

138 Yakup Keskin, “Beseri Sorumluluk ve Fazil el-Mikdad es-Suylri el-Hilli’ye Goére Amellerin
Yaratilis1”, Kelam Aragtirmalari 8, sy. 1 (2010): 152.

139 Tbn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, 7, 439.

140 Bs*ari, Makalatii’I-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, 102.
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Ibaziyye, mutedil goriisleri sebebiyle giiniimiize kadar varhigini siirdiiren tek
Harici firkasidir. Abdullah b. Ibaz’in ismine nispetle bu firkaya Ibaziyye denilmistir.!*!
Firka mensuplar1 Ibaziyye isminden baska isimlerde kullanmaktadir. ilk Hariciler
Muhakkimetiil-Ula ile ilgilerini gostermek i¢in Stirat ismini kullanirlar.!4?

Hz Ali doneminde ve sonrasinda yasanilan olaylar neticesinde Ali’nin
grubundan ayrilip Cezayir ve Umman’a giden Hariciler, Mihne’den kagan, Mu'tezililere
ev sahipligi yapmistir. Bu Hariciler, ef’alu’l-iba’d (kullarin fiilleri), sifatlar meselesi
gibi konularda, Mu'tezililerle tartismis ve onlardan etkilenmistir. Unutulmaya yiiz
tutmus Mutezili diisiincelerin bir kismi Ibaziyye biinyesinde yasama sans1 bulmustur.143

Ibaziler, ef’alu’l-ibad konusunda, Es’ari gibi diisiinmekte ve onlarin halk ve kesb
nazariyesini benimsemektedirler.44

Mu’tezile’den birgok konuda etkilenen Ibaziyye, kaza-kader ve insan fiillerinin
yaratilis1 konularinda farkli goriislere sahiptir. Baruni bu konuda, ibazilerin, Es’ari gibi
diisiindiigiinii ifade etmektedir. Yine Baruni’ye gore, Ibaziler bu konuda ne Miicbire
gibi diistinmekte ne de kullarin fiillerinin yaraticisi oldugunu sdylemektedirler. Onlar da
Es’ari gibi halk ve kesb nazariyesini savunmaktadir.!#®

Ibaziyye genel olarak kader ve kaza konusunda Ehl-i Siinnet’e yakin bir
diisiinceye sahiptir. Onlara gore, Allah her seyin halikidir. Allah’tan bagka yaratici
yoktur.1*® Kullarin fiilleri konusunda Ibaziyye ile ilgili sdyle bir ifade gecmektedir:
“Kulun fiilleri, Allah’in mahliku fakat kulun sonradan kesb ettigi bir seydir.”'4’
Allah’m istemesi ve giicli olmaksizin, higbir sey meydana gelmez.'*® Bundan dolay
hayrin da serrin de yaraticist Allah’tir. Yani kullarin fiillerinin yaraticisi da her
bakimdan Allah’tir. !4

Ibazilerler boylece, kul fiilin yaraticisidir diyen Mu’tezile’den uzaklasmakta ve

Es’ariye yaklagmaktadirlar. Ibaziyeye’nin Ebu’l-Haris bagli Harisiye kolu ise, kader

141 Sehristant, el-Milel ve n-Nihal, 123.

142 Ethem Ruhi Figlal, /bddiye nin Dogusu ve Goriisleri (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1983),
83.

143 Mahfuz Séylemez, Mahfuzat Cezayir Ibddileri Arasinda Bes Giin (Istanbul: Mana Yayinlari, 2016),
169-170.

144 Metin Yildiz, “Kelami Gériisleri Baglaminda Ibazilerin Hariciligi Meselesi”, Kader16, sy. 2 (2018):
300.

145 y1ldiz, Kelami Goriisleri Baglaminda Ibazilerin Hariciligi Meselesi”, 302.

146 F1glaly, Ibddiye 'nin Dogusu ve Goriisleri, 133. )

147 Neset Cagatay, Ibrahim Agah Cubukcu, Isldm Mezhepleri Tarihi (Ankara: Ankara Universitesi
Basimevi, 1.985), 58.

148 Figlal, Ibddiye 'nin Dogusu ve Goriisleri, 133.

149 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, gev: Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi, Yayinlari, 2015), 3, 244.
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konusunda Mu’tezile’nin goriisiinii benimsemis ve Ibaziyye'nin geri kalanina karsi
cikmislardir. Onlara gore, istitaat, fiille birliktedir.?>

Mademki kullarin fiilleri, Allah tarafindan yaratilmaktadir, o zaman va’d-vaid
meselesi ve insanin fiillerinin karsiligi nasil degerlendirilecektir?

Bu konu da Ibaziyye firkasi, Es’ari gibi diisiinerek, fiillerin yaraticisinin Allah,
kesb edenin ise kul oldugunu agiklar. Onlara gore kulda, halk edilen fiilleri kesb edecek
bir gii¢ vardir. Ancak bu gii¢ fiilin kesb edilmesinde mecazen degil, kul i¢in gergektir.
Yapabilme giicii de fiil icin fiille beraber olur. Istitaat fiille birliktedir ve fiille olusur.
Fiille olusan istitaatin iki ¢esidi vardir. Biri nimettir digeri ise musibettir. Nimet taati,
musibet ise giinahi ortaya ¢ikarir. Kul da kendi iradesiyle, istitaatini kullanarak iyi veya
kotii fiili kesb eder. ™!

Es’ari ve Bagdadi bu konuda paralel diisiiniir.’>?> Onlara gére ibaziyye nin ¢ogu
kullarin fiilleri yaratilmistir demektedir. Allah ezelde irade eden idi. Ciinkii Allah’in
olacagini bildigi sey meydana gelir. O kullarin, taat ve isyan fiillerini bilir bu sebeple O,
miirittir. Istitaat ve teklif fiil ile birliktedir. Istitaat mesgul olmamaktir. istitaat fiilin fiil

olmasini saglayan giictiir.?>®

2.3.2. Sia’da Cebri Diisiince

Sia, Hz. Ali’nin Hz. Muhammed’den sonra nas ve tayinle halife secildigine
inanan, imametin kiyametin sonuna kadar Hz. Ali’nin soyundan devam edecegini iddia
eden, imamlarin giinahsiz olduklari savunan topluluklara veilen isimdir.®®* Sia, ilk
dort asir boyunca akla kapali bir sekilde, imamlarin haberleriyle varligini devam
ettirmistir.

Glinlimiize kadar varligin1 devam ettiren bir kag Sii firkas1 mevcuttur. Tezimizin
bu boliimiinde Sia’nmn yasayan kollarindan imamiyye Sia’sinin cebr diisiincesini ele

alacagiz.

190 Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, 116.

151 Figlal, Ibddiye nin Dogusu ve Goriisleri, 134.

152 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 75.

188 Bs’ari, Makalatii’I-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin,118.

1% Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 146.
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2.3.2.1. Imamiyye Sia’s1

Sia’nm yasayan kollarindan olan Imamiyye’nin tesekkiil siirecinde bir hayli
belirsizlikler mevcuttur. Kitaplarda Rdfiza, Kat’iyye, Isna Aseriyye ve Ca feriyye gibi
kavramlarda Imamiyye i¢in kullanilan kavramlardandir.*®

Imamiyye’nin ilk tezahiirlerine H. II. asrin ortalarinda rastlanmaktadir. Bu
siirecten sonra Imamiyye degiserek, doniiserek giiniimiize kadar varligmi devam
ettirmistir.

H. II. asrin ortalarindan itibaren olusmaya baslayan imamiyye Sia’s1, on ikinci
imam’in gaybetinden sonra kitaplarda siklikla gegmeye baslamistir. Yani imamiyye
Sia’st net bir sekilde bu donemde ortaya c¢ikmaktadir. Daha oOnceleri muhalifleri
tarafindan Rafida ismi kullanilirken bu dénemden sonra kendilerine imamiyye ismini
uygun gormiislerdir. >

Sia ismi H. III. asra kadar biitiin Sii firkalar i¢in kullanilmaktayd1.*®" H. III. asrin
sonlarina dogru Imamiyye diger Sii firkalardan ayr1 bir grup haline geldi ve onlar
dislayarak onlarin dogru yolda olmadiklarini iddia etti.>®

Sii-Imami gelenek H. IV. yiizyilin ortalarina kadar Ahbari gelenekle varligini
devam ettirmistir. Ahbari gelenek; imamlarin ahbarlartyla (haberler) yetinen akli delile
ve ictihada karsi ¢ikan grubun savundugu diisiincedir. Ahbari gelenegin karsisinda ise
Ustlulik vardir. Ustlluliyye’ye gore imamlarin ahbari sorunlarin ¢oziimiinde tek basina
yeterli degildir. Bunun i¢in akli diisiince ve istidlal sarttir. Usllilere gore, ahbar biitiin
seri hiikiimlerin kaynagi olamaz, her zaman ve devirde toplumun ihtiyaglarina cevap
veremez. Bu ylizden de igtihad toplumun ihtiyaclarina cevap vermek i¢in kac¢inilmaz bir
yontemdir.

H. IV. yiizylla kadar Sii-Imamiler, kaderi, ahbari gelenege gore
yorumlamiglardir. H. IV. yiizylldan sonra on ikinci imamin gaybetiyle birlikte
Imamiyye, Ahbari gelenekten Usililige gegmistir. Usililige gegisle birlikte kader de,
akil ve istidlal ¢cercevesinde ele alinmis ve degerlendirilmistir.

2.3.2.2. imamiyye’nin Kader Gériisii

Buna gore imami-Ahbari gelenegin kader konusundaki goriisleri soyledir.

155 Hasan Onat, “Imamiyye Sias1”, Islam Mezhepleri Tarihi El Kitab:, Ed. Hasan Onat, Sénmez Kutlu,
(Grafiker Yy., 2013), 184.

156 Cemil Hakyemez, Sia’da Gaybet Inanct ve Gdib On Ikinci Imam (Istanbul: Isam Yy., 2009), 196,
Mazlum Uyar, “Imamiyye Sia’sinda Ahbarilik”, (Doktora Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi, 1996), 35.

157 Cemil Hakyemez, Sia 'da Gaybet Inanci ve Gdib On Ikinci Imam, 195.

158 Mazlum Uyar, “Imamiyye Sia’sinda Ahbarilik”, 36.
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Sii-Imamiyye, Ahbari gelenege gore kaderi, Allah’in biitiin varliklara koydugu
bir diizen olarak degerlendirmistir ve sOyle tarif etmistir. Kader, daha sonra meydana
getirilecek olan seylerin bilgisi, mevcudatin diizenidir.®™®® Allah, yarattiklarini takdir
etmis ve yarattigr sekilde de devam etmesine hiikmetmistir. Kaza ise, kesin ve
degistirilemez doniisii olmayan ameldir.

Sii-Imamiyye ahbari gelenege gore, kader konusunun tartigiimasini hos
karsilamamis, kader konusunun zorlugunu, gereksizligini, Hz Ali’nin su sézleriyle
delillendirmistir. Rivayete gore Hz. Ali; “Kader Yiice Allah’in gizemlerindendir;
Allah’mn perdelerinden bir perde ve Allah’in muhafaza ettigi seylerden olup, insanlardan
gizlenmis Allah’in miihrii ile miihiirlenmistir. Allah’in ilminde kaderin bir derecesi
vardir. Allah insanlar1 kaderin bilgisinden muaf tutmus ve onu, insanlarin akil ve idrak
sinirlarinin tesine yiikseltmistir. Insanlar kaderin gercekligine, giiciine, biiyiikliigiine
veyahut birliginin yiiceligine sahip olamazlar. Ciinkii bu (kader ilmi), Aziz ve Celil olan
Allah’a mahsus kopiiren bir denizdir. Onun derinligi gokler ve yer arasindaki uzunluk
kadar, genisligi dogu ile bati arasindaki mesafe kadardir. O yildizsiz bir gece gibi
karanliktir... Bir Emsalsiz ve Ebedi olan disinda onun ilmini arastirmak hi¢ kimseye
yaragmaz. Onun bilgisini arayan kisi, Allah’in emrine karst gelmis, O’nun yiiceligini
reddetmis ve O’nun sirr1 ile perdesini yoklamis olur.”®

Insanm iradesi sonucu yapilan fiillerin sorumlulugunu geri birakan bu tiir
rivayetlerin dile getirilmis olmasinin sebebi, Yiice Allah’in ezeli bilgisi ve fiilinin
korumasi endisesidir. Bu sebeple Sia’da, insan fiillerinin ezelde yazilmis oldugu fikri,
giiclii bir iman esasidir. Fiillerin ezelde takdir edilmesi, zaman1 gelince de uygun bir
sekilde yaratilmasi, insanin sorumluluguna helal getirse de, Sia da insan sorumlulugunu
Oon plana ¢ikaran yaklagimlar da mevcuttur. Bazi rivayetler, kader konusunun
tartisilmasini yasaklasa da, en iist konumdaki kisilerden insan sorumlulugunu 6n plana
c¢ikaran rivayetler nakledilmektedir.

Imamiyye icerisinde kaza ve kader kavramlarinmn ayn1 anlama geldigini savunan
bir grup oldugu gibi farkli anlamlara geldigini de one siirenler vardir. Kaza ve kader
kavramlarinin ayni anlama geldigini 6ne siirenler, diisiincelerini ispat etmek i¢in sdyle

bir yorum getiriyorlar: “Kaza ve kader, Yiice Allah’in biitiin varliklara koydugu

1% Eb Cafer Muhammed b. Ali Babeveyh el-Kummi(Seyh Sadtk), Sii-fmamiyye nin Inang Esaslari,
¢ev: Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1978), 34-35.
160 Seyh Sadik, Sii-fmamiyye nin Inang Esaslart, 33.
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nizamdir.”*! Bu diisiiniirlerin gériisleri, kaza ve kaderin hem ayniyet arz ettigi hem de
bir yasal igeriginin oldugudur. Kaza ve kader kavramlarimin igeriklerinin farkl
oldugunu savunan gruba gore kader, ilerde yaratilacak olan seylerin, Allah’in ezeli
ilmiyle bilinmesi, kaza ise; bilinip yazilan seylerin vakti geldiginde yaratilmasi,
anlamin1 vermislerdir. 2

Seyh Sadik (6. 381/991), Sii-Imamiyye’nin ahbari gelenege gére kader
anlayisin1 soyle yorumlar: “insanlarin fiilleri Allah tarafindan yaratilmistir. Allah bu
yaratilan fiilleri bilme gliciine sahiptir. Ancak Allah’in bu fiilleri bilmesi, o seyi
yapmaya zorladigi anlamina gelmez. Allah’in, insanlarin fiillerini bilmesi, Allah’in
insanlar1 yapacaklar seyleri daima bilmesi anlamia gelir.”%

Imamiyye’ye goére, Allah kulu ve ihtiyarmi yaratmistir. Kulun kendisini
ilgilendiren islerde, sorumluluk sadece kula aittir. Bu sebeple olaylar1 da Allah’in ve
kulun diye ikiye ayrrmak yanligtir.1%*

Bu inanisa gore, kulun fiilinin ezelde halk edilmis olmasi, insan i¢in ¢okta sikinti
olusturmaz. Ciinkii insan, fiilin yaratilmasindan degil, isleyisinden sorumludur.

Cagdas Sii Imamiyye alimlerinden Tabatabai derki, “Kur’an’in goriiniisiiyle hem
fikir olan Ehl-i Beyt 6gretisine gore insan, miistakil ve tam serbest degildir. Yiice Allah
fiillerin serbest olarak gerceklesmesini istemistir. Onceki tabirimize gore Yiice Allah,
fiillerin gerceklesmesini irade etmis ve onu zorunlu kilmistir. Sonugta bdylesine ilahi
irade, fiili zorunlu ve insan1 bu fiilde serbest kilar. Yani fiil neden pargalarinin biitiiniine
nazaran zorunlu ve pargalardan biri say1lan insana nazaran da miimkiin olur.®®

Imami-Ahbari gelenekten kopan Usililigin 6nciisii Seyh Miifid olarak kabul
edilir. Seyh Miifid, Sii-imamiyye de usuli anlayism ve Sii farklilasmanm liderligini
yapmistir. O ¢agdaslar1 olan, Bakillani ve Mutezili Kadi Abdulcebbar ile tartismalara
girismis, onlarm diisiincelerine kars1 reddiyeler yazmistir.®® Seyh Miifid, Mutezili alim

EbG Abdullah el-Basri’den ders almistir. Ayn1 zamanda bu alim Kadi Abdulcebbar’in

161 Namik Kemal Okumus, “Sia’da-imamiyye ve Zeydiyye Ozelinde-Ezeli Yazgi Algisimin Temel

Basamaklar1 Olan Kader, Kaza, Ecel, Rizik ve Beda Anlayis1 Uzerine Bazi Tespitler”, e-Makdlat Mezhep
Arastirmalar: VII, sy. 1 (2014): 27.

162 Abdulbakiy Golpmarl, Tdrih Boyunca Isldim Mezhepleri ve Siilik (Istanbul: Der Yaymlari, 1987),
.268.

183 Seyh Sadik, Sii-fmdmiyye nin Inan¢ Esaslari, 27.

164 Murtaza Mutahhari, “Insan ve Kader”, ¢ev: Bahri Akyol (‘y.y.’, Islami Kiiltiir ve Iliskiler Merkezi
Terctime ve Yayin Midiirligi, 1997), 103-111.

15Allame Tabatai, Tiim Boyutlariyla Islam’da Sia, ¢ev: Kadir Akaras, Abbas Kazimi (Istanbul: Kevser
Yayinlari, ‘ty.”), 132.

166 Halil ibrahim Bulut, “Seyh Miifid ve Iimdmiyye Ekoliinde Gaybet Inancinin Aklilesmesi”, Cumhuriyet
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9, sy. 1 (2005): 175-202.
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da hocasidir. Seyh Miifid hocasindan, Mutezile’nin temel taslarini almistir. Imamet ve
niibiivvet meselesini, kendinden Onceki alimler gibi ahbari anlayisa gore degil,
Mutezile’nin adalet ve aslah prensibine gore yorumlamistir. O, imamet ve niiblivveti,
liituf doktrini ile aciklama yoluna gitmistir. Ciinkii Allah, en iyiyi ve en gilizeli
yaratmistir. Yani Seyh Miifid, imametin gerekliligini akilci bir yontemle, Mutezili
anlayistan yararlanarak aciklamigtir.’

Seyh Miifid’le birlikte Sii-Imami diisiincesinde yer alan, insanin irade ve kudreti
ile fiilinde miistakil oldugu ve fiilinin Allah tarafindan yaratilmadigi diisiincesi,
Mutezile’nin dne siirdiigii goriistiir. 68

Sia-imamiyye, Usililige gectikten sonra kader konusunda Mutezile’den
etkilenmistir. Bu sebeple Sii-imamiyye kendisini “Adliyye” adiyla isimlendirmistir. %
Uldhiyet ve kader konusunda Mutezile nin akilc1 yonii Sii-imamiyye biinyesinde devam
etmistir. Sii-imamiyye, imamet, niibiivvet ve ahiret konularinda Mutezile’den
ayrilmaktadir. Mutezile, Sia’nin 6ne siirdiigii sekilde ayricalikli Ehl-i Beyt fikrini ve
imamin giinahsizlig1 diisiincesini kabul etmemistir.*"

Seyh Miifid, kaza, kader, Allah’in dilemesi, insanin fiilleri konusunda, Mutezile
gibi diisiinerek naslari tevil eder ya da reddeder. Seyh Miifid’e gore, fiillerin yaraticisi
Allah’tir. Miifid, bu konuda seleflerine muhalif olarak 6ne siirdiigii tezi ile ilgili olarak
Seyh Sadik’un rivayetlerini gecgerli bulmamis ancak sahih olabilecek rivayetleri de
hesaba katarak Allah’in kitabinin biitiin rivayetlerden mukaddem oldugunu soyleyerek
ayetleri tevil etmistir. Boylelikle Miifid, Allah’in “Adl” ve “Hikmet” sifat1 ile konuya
bakmaktadir."!

Miifid, Cebr ve Tefviz konusunda imamlardan gelen ahbarlar: incelenis, kulun
fiilinin yaraticisinin Allah oldugu goriigiinii reddetmis, kulun fiiline miidahale
edilmedigi anlamindaki tefvizi ise kendince yorumlamistir. Ona gore tefviz “kulun
fiilinden dolay1 hesaba ¢ekilmeyecegi, her seyin mubah kilindigi Allah tarafindan kulun
fiili ile ilgili emir ve yasagin bulunmadigi” anlamina gelir. Miifid Allah’in dilemesi ve

Emrini bir tutarak Mu’tezili diisiinceye daha da yaklasmls‘ur.172

167 Recep Onal, “Seyh Miifit ve Sia’da Usili Farklilasma Siireci”, Kelam Arastirmalar: 7, sy. 1 (2009):
228.

168 BEs’ari, Makalatii’I-Islamiyyin ve Ihtilafu’lI-Musallin, 68.

169 Mutahhari, AdI-i [ldhi, cev: Hiiseyin Hatemi (Istanbul: Kevser Yayinlari, 2005), 32.

170 lyas Celebi, “Mu’tezile’nin Klasik Islam Diisiincesindeki Yeri ve Modern Déneme Etkileri”, Kelam
Arastirmalar: 2, Sy. 2 (2004), 21.

111 Keskin, “Beseri Sorumluluk ve Fazil el-Mikdad es-Suyri el-Hill’ye Gére Amellerin Yaratilist”, 170.
172 K eskin, “Beseri Sorumluluk ve Fazil el-Mikdad es-Suyri el-Hill’ye Goére Amellerin Yaratilist”171.
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2.3.3. Mutezile’ye Gore Cebri Diisiince

Mu’tezile, Emevi Devletinin son donemlerinde ortaya ¢ikan Allah’in sifatlari,
bliyiik giinah meselesi ve kader gibi konularda fikir beyan eden, Abbasi devletinin
yiikselis doneminde resmi mezhep statiisii kazanan bir ekoldiir. Mu’tezile’nin olmazsa
olmaz ilkeleri “ustlii hamse/bes esas” seklinde formiile edilmistir. Mu’tezile, akla
dayali din ve diinya goriisliyle taninan bir ekoldiir.

Es’ari, Mutezile hakkinda su bilgileri verir: “Mutezile, halku’l-Kur’an
konusunda ii¢ gruba ayrilmistir. Mu’tezile’den bazilari, “fail” ve “halik” kelimelerinin
anlaminin ayni oldugunu, bu kelimeleri insan i¢in kullanmanin abes oldugunu bildikleri
icin bu kelimeleri kullanmadiklarmni ve kullanmay1 yasakladiklarin iddia ettiler.!"®

Mutezile’nin kurucusu Vasil’in (6. 131/748), kader konusunda soyle dedigi
nakledilir: “Allah Teala hakim ve adildir, ona ser ve zuliim isnat edilemez, kullarindan
emirlerinin hilafina bir sey istemesi, bir seyi gerekli kildiktan sonra kullarii1 bundan
dolay1 cezalandirmasi caiz degildir. Kul iyiligin ve kotiliigiin, iman ve kiifriin, sevap ve
giinahin meydana getiricisidir, bu sebepten dolay: karsiligini alacaktir. Allah, insan1 bu
fiilleri, gii¢ yetirecek sekilde yaratmistir.”’* Kudret fiili gerceklestiren Allah’a degil, o
fiili gergeklestiren kisiye aittir. Allah, kula bir fiili yapip yapmama giiciinii 6nceden
vermistir, insan Ozglir iradesiyle diledigini yapar. Sonu¢ olarak, insanlarin fiillerini
Allah yaratmaz. Fiilleri Allah yaratti§1 zaman, kisi fail olmaz, fiili mahal olmus olur ki
bu durumda da Allah’in insani1 cezalandirmasi zuliim olmus olur. Allah adildir ve
kullarina zulmetmez.

Genel anlamda Mutezile’ye gore kulun her fiili kiilli iradeye muhtag ve bunlarin
meydana gelmesi i¢in s6z konusu irade zaruri ise, kul kendi hakkinda yazilanlari
meydana getirmeye mecburdur. Bu durumda da insanin bir sorumlulugu olmamaldir.
Ciinkii kulun, kendisini ilgilendirmeyen bir konudan, cezalandirilmas: kula zulm olur.
Bu ise Allah’in adaletine yakismaz. Bundan dolay:1 insan kendi fiillerinde ve giicii
dahilinde olan konularda bunlarin haliki olmalidir.

Mutezile’nin kadere bakis ac¢is1 kisaca boyledir. Goriildiigii iizere onlar, kader ve
kazay1 genelde kabul etmekle beraber insanin ihtiyari fiillerini bunun disinda

birakmaktadirlar.1’®

18 Bs’ari, Makalatii’I-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, 199.
174 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 59.
175 Celebi, “Mu’tezile’nin Klasik Islam Diisiincesindeki Yeri ve Modern Déneme Etkisi”, 10.
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Mutezile’nin adalet anlayisina gore, kullar fiillerinin yaraticis1 ve meydana
getiricisidir. Kullarin kendilerinin meydana getirdigi edimlerinde Allah’in yaratma
sifatin1, ortadan kaldirma gibi bir diisiincesi yoktur. Bununla beraber onlar Allah’in
sonsuz ilmini inkar etmemisler ve genellikle insan isleri kategorisine ait bu ezeli
bilginin zorunluluk dogurmayacagini 6ne siirmiislerdir. Ciinkii Allah, mahltkattan hasil
olacak her ¢esit fiili ezelde bilmistir. Ona ezelde gizli hi¢ bir sey yoktur. Kul gii¢c ve
irade sahibi 6zgiir bir faildir. Allah’in kendisine verdigi hadis giicle fiillerini meydana
getirir. O giigle tasarrufta bulunur ve istedigi sekilde onu kullanir. Bu kudreti istedigi
sekilde kullanir, ister yapar isterse yapmaz. Mutezile’ye gore, Allah’in iradesi ve emri
birbirinin 1azimidir. Allah hayir islerinin olmasini irade eder ve onlar1 emreder ancak
Allah giinahlar1 irade etmez. Yani Allah giinahlar1 mesietiyle istemez, irade etmez ve
emretmez. Bilakis bu serler insanin iradesi, ihtiyari ve fiiliyle meydana gelir. Boylelikle
Mutezile, Allah’1 kotiiliik ve mahiyetleri irade eden ve emreden bir varlik olmaktan
uzak tutmaya caligir.1’®

Mutezili alim Kadi Abdiilcebbar’a (6. 415/1025) gore Allah adildir, adil olan
Allah’1n biitiin fiilleri giizeldir ve adil olan Allah zuliim ve cirkin fiilleri asla yapmaz.'’’
Yani Allah her tiirlii kotli isten uzaktir. Maslahata aykir1 yoldan yoklugu ¢agirmaz. Her
fillinde hikmet ve adalet sahibidir. Sonug¢ olarak Allah, insanlarin yaptigr zilm ve
giinahlarin yaraticis1 degildir. Bu fiillerin Allah’a nisbet edilmesi, Allah’a ziilm ve
haksizlik olur. Allah kimseyi giinaha da sevaba da zorlamaz. Herkes kendi seger giinahi

da sevabi da. Allah insanlara giiciiniin yetmeyecegi seyler emretmez.*’®

2.3.4. Miircie’ye Gore Cebri Diisiince

Miircie, Islam’in ilk dénemlerinde ortaya ¢ikan 1limli ve uzlagmaci fikirleriyle
taninan itikadi ve siyasi bir firkadir. Siyasi ve itikadi bir firka olarak Miircie: Hz.
Osman ve Hz. Ali gibi biiylik giinah isleyen insanlarin durumlarmi Allah’a birakan,
biiyiikk giinah isleyenlerin cennetlik veya cehennemlik olduklari konusunda goriis ve

diisiince bildirmeyen insanlarin olusturdugu ziimredir.'"®

176 Fethi Kerim Kazang, “Isliam Kelminda insan Fiilleri Baglaminda Kader Anlayis1”, Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi V1, sy. 1 (2007): 176.

177 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, cev: Ilyas Celebi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlig1 Yaynlari, 2013), 1, 214.

178 Kadi Abdulcebbar, Serhu’'l-Usili’l-Hamse , 216.

1 Kutlu, Tarihsel Din Séylemleri Uzerine Zihniyet Coziimlemeleri, 260.
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Miircie’nin ortaya ¢ikmasinda rol alan bir¢ok sebep vardir. Bunlar; Harici
zihniyet, Emevi-Hasimi ¢ekismesi, Emevilerin siyasi ve ekonomik politikalari ve
kentlesme ya da yerlesik hayata gecis siirecinde ortaya ¢ikan siyasi, ekonomik ve
toplumsal sebeplerdir.*&

Miircie’nin ilk niivelerine baktigimizda karsimiza Hz. Osman’in vefati
sonucunda meydana gelen siyasi ve itikadi kargasalar karsimiza ¢ikar. Hz. Osman ve
Hz. Ali’nin durumlarmi Allah’a birakarak, cennetlik veya cehennemlik olduklar
konusunda s6z sOylemeyip irca fikrini benimseyenler Miircie’nin ilk niivelerini
olusturmaktadir. Hz. Osman doneminden sonra ortaya c¢ikan fitne hareketlerine
katilmayip, Cemel, Siffin muharebelerinde Ali, Talha, Ziibeyir ve Muaviye’nin safinda
yer almayip, iimmetin birligi ve beraberligini diisiinen bir {i¢iincli vardir. Bu ii¢ilincii
grup, Miircie’nin ilk niivelerini olusturur.

2.3.4.1. Miircie ve Irca ile ilgili tanimlar

a) ik Miircie: “Hz. Ali ve Osman’n biiyiik giinah isleme durumlarini erteleyen,
onlarin imam ve kiifrii konusunda fikir beyan etmeyenler .”8!

b) Miircie: “Kiifiirle taatin birlikte olamayacagi gibi, imanla giinahin da zarar
vermeyecegini iddia edenler.”!8?

¢) Irca’: “Net bir bilgi olmayan konuda, siipheyle hareket etmemek, bilinmeyen
seyin pesine diismemek.”8®

d) irca’: “Amelleri, imandan sonraya ertelemek.””*84

e) Oviilen Irca’: “Biiyiik giinah isleyen insanlarin durumlarin1 Allah’a birakip,
bu konuda goriisiinii agiklamayn, cennetlik veya cehennemlik oldugu hususunda
konusmayanlardir.'® (4. Nisa 48)

f) Yerilen irca’: “Fiillerin Allah tarafindan yaratildigini iddia eden, kulun &zgiir
oldugunu kabul etmeyenler. Miircie ise: “Kullarm fiillerinin yaraticisinin Allah

oldugunu iddia edenler.”*

180 Kutlu, Tarihsel Din Soylemleri Uzerine Zihniyet Coziimlemleri, 261.

181 Ebi Manstr Muhammed b. Muhammed es-Semerkandi el-Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid Terciimesi, ¢ev.
Bekir Topaloglu (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi Yayinlar1,2009), 429.

182 Sehristant, el-Milel ve 'n-Nihal, 129.

183 Mustafa Oz, Imdm: A zam i Bes Eseri (Istanbul: MUIFV Yayinlari, 2016), 22.

184 Sehristant, el-Milel ve ’n-Nihal, 129.

185 Sgnmez Kutlu, “Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyati ve islam Diisiincesine Katkilar1”, Gazi
Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. | (2002): 170.

186 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid Terciimesi, 429.
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Bu tanimlardan bizi ilgilendiren “Yerilen irca’”dir. Miircie’nin cebir anlayisina
baktigimizda karsimiza bu madde ¢ikmaktadir. Bu maddeye gore, insan 6zgiir degildir
ve fiillerinin yaraticis1 Allah’tir. Ircd’ kelimesine verilen bu anlam bir anlamda
Miircie’nin kader anlayisini yansitmaktadir.

Miircie’nin tarihine baktigimizda iki kiritlmadan bahsedebiliriz. Bunlar, Emeviler
donemindeki kader problemi ve Abbasiler donemindeki Kur’an’in yaratilmighigi
konularidir. Bu olaylar sonunda Miircie, Kaderci (6zgiirliik¢ii) ve Cebirci diye iki gruba
ayrilmistir. Makalat yazarlarindan bazilari, bu goriise katilanlari, Miircie’den bagimsiz
saymistir. Kur’an’in yaratmis oldugu fikrine bazi Miirciler destek verirtken bazi
Miirciler ise onlarin bu dayatmasina kars1 ¢ikmistir. 18’

Es’ari, Miircie’nin kader konusu hakkinda, onlarin ihtilaf ettiklerini aktarir.
Onlardan bazilar1 kader konusunda Mutezile’ye meyletmistir. Bazilar1 ise kaderi ispati
benimsemislerdir. Es’ari, kaderi ispat1 benimseyenleri, en-Neccar’in kader konusundaki
goriisii icinde aciklayacagim belirtiyor.’®® Bagdadi (6.429/1037) ise, Miircie’nin iig
sinifa ayrildigini belirtiyor. Bunlar:

a) Birincisi, iman konusunda irca’y1 kabul etmis ve kader meselesinde, Gaylan,
EbG Simr, Muhammed b. Sebib gibi, Kaderiyye-Mutezile mezheplerinin goriislerini
benimsemislerdir.

b) Digeri Cehm b. Safvan’in yolunu tutmus ve imanda ircayi, amellerde de
cebr’i kabul etmistir. Bu yiizden onlar, Cehmiyye’ye mensupturlar.

¢) Uciincii siif ise, Cebriyye ve Kaderiyye’nin disindadir ve kendi aralarinda
bes firkaya ayrilmistir. Bunlar, Yunusiyye, Gassaniyye, Timeniyye, Sevbaniyye,
Merisiyye’dir. 18

Sehristani’ye (6. 548/1153) goére, Miircie dort gruba ayrilir. Bunlar: Havaric
Miirciesi, Kaderiyye Miirciesi, Cebriyye Miirciesi ve Halis Miircie’dir.**

Miircie kader konusunda farkli goriisleri biinyesinde barindirir. Bazi Miirciler
kader konusunda Mu’tezile gibi diisiiniirken bazisi da kaderi ispati (cebri kader
diisiincesini) benimsemistir. Kaderi ispat1 benimseyenlerden, Hiiseyin b. Muhammed
en-Neccar’a gore, kullarin fiilleri, Allah tarafindan yaratilmistir. Insanlar, onlarin

failleridir. Allah miilkiinde diledigini yapar. Allah vaktinde olacagini bildigi seyin

187 Kutlu, “Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyat1 ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, 185.
188 Bs’ari, Makalatii’I-Islamiyy 'in ve Ihtilafu’l-Musallin, 153.

189 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 148.

190 Sehristant, 129.
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vaktinde olmasini ve olmayacagini bildigi seyin de olmamasmi irade eder. Kader
konusunda da Mutezile’ye muhalefet etmistir.'%!

Sonug olarak Miircie cebir konusunda farkli goriislerde bulunmustur. Yani bu
konu hakkinda yazarlar farkli agiklamalar yapmiglardir. Kimi yazar Cehmiyye’yi,
Miircie’nin alt kollarindan saymis ve cebri diisiince konusunda Cehmiyye gibi
diisiinmiistiir. Kimi yazar ise, cebri diislince konusunda Miircie’nin Mutezile gibi

diistindiigiinii agiklamigtir. Miircie birgok alt gruptan olusmaktadir. Bu gruplar ise cebri

diisiince hakkinda ayni kader konusunda farkli yorumlarda bulunmuslardir.

91 Eg’ari, 232-233.
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UCUNCU BOLUM

ISLAM MEZHEPLERI TARIiHI ESERLERINDE CEBRIYYE

itikddi ve siyasi amaglarla olusan fikirler ve sahislar etrafinda toplanan
ziimrelesme hareketlerine Klasik Islim Mezhepleri Tarihi kaynaklarinda “firka” adi
verilmektedir. Firak, firkanin ¢goguludur.

Mezhep, Arapga’da “gidilen yol” demektir. Siyasi, ictimai, iktisadi sebeblerle
ortaya ¢ikan diisiince ekolleridir. Dinin anlasilmasi planinda, belirli fikir ve sahislarin
etrafinda toplanilmastyla ortaya ¢ikan farklilagmalardir.

Mezhep, klasik ve modern kaynaklarda firka yerine de kullanilmaktadir. Mezhep
firkadan daha kapsamlidir. Tiirkgede ise siyasi, itikadi ve fikh1 ekolleri ifade etmek i¢in
mezhep kelimesi kullanilmaktadir.

Makalat, makalenin ¢oguludur. Makale, “yazi, goriis, diisiince” gibi anlamlar
ifade etmektedir. Makale, yazarlarin goriislerini agiklamak, mezhebini savunmak ya da
baskalarinin mezhebini redetmek, kotiillemek ve elestirmek icin kaleme aldiklar kiigiik
eserleri ifade etmektedir.

Erken donemde islam mezhepleri tarihini inceleyen ilme Makaldt, Ilmii’l-
makaldt, Ilmii makalati’l-firak, Milel-nihal, el-Ehva ve’l-bida’, 1slAm mezhepleri
tarihiyle ugrasanlara ise Ashabu’l-makaldt (Mezhepler Tarihgileri) denilmistir.
Haricilikle baslayan farklilasma sonucunda, Miircie, Mu’tezile ve Sia gibi ekollerin
ortaya ¢ikmasiyla Milel-nihdl denilen yeni bir doneme gecilmistir. Milel-nihal
doneminin 6zelligi, mezheplerin mukayeseli bir sekilde incelenmesi ve diger dinlere ait
goriislerin yer almasidir.

Bu boliimiin birinci bashiginda Makalat tiirii eserlerde yani sadece kendi
mezhebini savunmak ya da baskalarinin mezhebini redetmek, kotiilemek ve elestirmek
icin yazilan eserlerde Cebriyye ekoliinii arastiracagiz.

Ikinci baglikta ise Milel-nihal tiirii eserlerde yani mezheplerin mukayeseli bir
sekilde incelendigi ayn1 zamanda diger dinlere ait baz1 goriislerinde yer aldig1 eserlerde

Cebriyye ekoliiniiniin nasil gectigini irdeleyecegiz.
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3.1. MAKALAT-FIRAK TURU ESERLERDE CEBRIYYE

3.1.1. Kitabu’l-Makalit ve’l- Firak, Ebul-Halef Sa’d b. Abdillah el-Es’ari el-
Kummi (6. 301/913)- Fwraku’s-Sia, Ebu Muhammed el-Hasan b. Musa en-Nevbahti
(6. 310/922)

Kummi ve Nevbahti bu iki eserde!® firkalar1 dért gruba ayirmuslardir. Bunlar
Sia, Miircie, Mu’tezile ve Havaric tir. Miircie de dort gruba ayrilmistir, 193

Birincisi firka, Cehm b. Safvan’a tabi olan Cehmiyye’dir. Bunlar Horasan
Miirciesi’ni teskil ederler.

Ikinci firka, Gaylan b. Mervan’a tabi olanlarin firkasi, Gaylaniyye’dir. Bunlar
ise Sam Miirciesi’ni olustururlar.

Ugiincii firka ise Amr b. Kays el-Masir’a tabi olan Masirtyye’dir. Bunlar da Irak
Miirciesi’ni olusturur. Ebu Hanife bu gruptandir.

Dordiinciisii ise Sukkak ve Betriyye (Butriyye)’dir. Bu firka ise Sufyan b. Said
es-Sevri, Serik b. Abdillah, Ibn Ebi Leyla, Muhammed b. Idris es-Safi, Malik b.
Enes’ten olusur. Bu kisiler hadis taraftarlaridir. Onlar Hasviyye diye adlandirilir.!%*

Bu iki eserde Cehmiyye, Miircie i¢inde miitalaa edilmistir. Yani Cehmiyye,
Miircie’nin alt kollarindandir. Miircie ve alt kollart Muaviye ile birlesenler olarak kabul
edilir. Miircie ve alt kollar1, ayriliga diisenleri dost edinmisler, biiyilik giinah isleyenlerin
bagislanacagi timidini tasimiglardir.

Bu iki eser daha ¢ok Sia ve imamet anlayis1 hakkinda bilgi verir. Cebriyye
ekolii hakkinda ¢ok az bilgi vermektedir.

Makalat tiirii eserler genelde kendi mezhebini 6vmek, baskasinin mezhebini
yermek i¢in yazildigr i¢in bu yazarlarda kendi mezhepleri olan $ia’yr Ovmiisler,

imameti kendi mezheplerinin hakettigini delillerle anlatmaya ¢alismislardir.

3.1.2. er-Red ‘ald ehli’l bida ve’l-Ehva, Ebi Muti Mekhiil en-Nesefi (6.
318/930)

Nesefl, eserine 72 firka hadisini ele alarak giris yapar. Firkalar1 temelde alt1 ana
gruba ayirir. Bu alt1 ana grubunu da on ikiser alt gruba ayirir ve yetmis iki firka sayisina

ulasir. Kurtulusa eren firkay1 da ekleyip 73 sayisina varilir. Ona gore kurtulusa erecek

192 Bu iki eser yaymevi tarafindan tek kitap halinde basildig1 igin bizde degerlendirmemizi ona gore
yaptik.

198 Kuymmi/Nevbahti, Kitabu’'l-Makaldt ve’l-Firak-Firaku’s-Sia, 61.

194 Kummi/Nevbahti, Kitabu’'l-Makaldt ve’l-Firak-Firaku’s-Sia, 63.
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olan firka Ehl-i Cemaat el-Miirciun’*®dur. Alt1 ana firka Kaderiyye, Cehmiyye,
Réfiziyye, Haruriyye, Cebriyye ve Miircie’dir.

Kaderiyye ile Cebriyye birbirlerinin muhalifi olarak ele alinmistir. Cehmiyye ve
Miircie ise bagimsiz iki firka olarak islenmistir. Nesefl Oncelikle ana firkalar1 vermis
daha sonra ana firkalar1 on iki alt gruba ayirmistir. Biz de oncelikle Cebriyye ve
Cehmiyye’yi verdik daha sonra alt gruplara ayirdik.

Cebriyye

Insanlarin giinahlardan beri oldugunu iddia edip, giinah ve kétiiliiklerin
kaynaginin Allah oldugunu savunan gruptur. Onlara gore insanin hi¢ bir giicli yoktur.
Ne fiilin éncesinde ne de sonrasinda. Asil gii¢ sahibi olan Allah’tir. Insan agac gibidir,
riizgar eserse sallanir, esmezse durur. Nesefi’ye gore Cebriyye, 6nceleri Ehl-i Cemaat
ile birlikteydi. Daha sonra Cebriyye dogru yoldan uzaklasti, sapti ve saptirdi. Cebriler
kendilerinin dogru yolda oldugunu, diger firkalarin ise ahmak oldugunu iddia ettiler. Tk
basta Kaderilerle birlikte olan Cebriyye daha sonra ondan ayrildi. Bu iki grupta dogru
yoldan uzaklastilar ve birbirlerine zit fikirler irettiler. Ehl-i Siinnet ise daha 6nce
savundugu goriislerde sebat etti ve dogru yoldan ayrilmadi.'®

Nesefi’ye gore Cebri firkalar on iki tanedir; Midteriyye, Enfaliyye, Me’iyye,
Mefrugiyye, Neccariyye, Mennaniyye, Kesbiyye, Sabikiyye, Habiyye, Havfiyye,
Bekriyye, Hasbiyye.!®’

Cehmiyye

Cehmiyye, Allah’1 tesbih etmekten kagindigini iddia eden gruptur. Muti’ye gore
tesbihten kagindigini iddia eden Cehmiler en biiyiik tesbihi yapmislardir. O kadar ileri
gitmislerdir ki Allah’1 bile inkar etmislerdir.

Cehmiler biz Allah’1 her konuda tiim mahlikattan farkli tanimaliyiz demislerdir.
Aksine Muti’ye gore Allah’1 her seye benzetmislerdir. Yine Cehmiler Allah’1 isimlerin

disina ¢ikardilar. Fiiller mahliktur dediler.!® Cehmilere gére Yaratici, mahlikat

yaratmadan Once yaratici degildi. Bu sebeple Yaratan hadistir diyorlar.

195 Nesefi, er-Red ‘ald ehli’l-bida ve’l-ehva’, 9
196 Nesefi, er-Red ‘ald ehli’l-bida ve’l-ehva’, 13.
197 Nesefi, er-Red ‘ald ehli’l-bida ve’l-ehva’, 9.
198 Nesefl, er-Red ‘ald ehli’l-bida ve’l-ehva’, 13.
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Cehmilerden on iki tane firka tiiremistir: Muattile, Merisiyye, Miiltezikiyye,
Varidiyye, (ez-Ziyad) Zenadikiyye, Mahlukiyye, Faniye, Gayriyye, Vakifiyye,
Kabriyye, Lafziyye.'®

Ebt Muti, Cebriyye’nin pasif insan anlayisina karsi ¢ikarak, fiillerin yapicisin
kullar, yaraticisinin ise Allah oldugunu iddia eder. Ona gore yapilan isin sorumlulugu,
yine o igi yapan kisiye aittir. Cilinkii Allah kisiye irade vermistir. Ona gore hayrin da
serrin de yaraticist Allah’tir. Kullarin yaratma giicii yoktur.?%

Ebt Muti, Cebriyye’nin sifatlarin yaratildigi iddiasina karsi ¢ikar. Ona gore
Allah’in sifatlar1  yaratilmamistir. Ona gore Allah Kur’an’da kendisini nasil
vasiflandiriyorsa o sekildedir.

EblG Muti, Cebriyye’nin Kur’an’nin mahlik oldugu tezine de karsi ¢ikmustir.
Ona gore Kur’an yaratilmamistir. Kur’an mahliktur diyen dinden ¢ikmistir ve zindiktir.

Bu goriisiinii de uydurma hadisle desteklemeye ¢aligir.?%

3.1.3.-Makaldtii’l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, Ebu’l-Hasan el-Es’ari
(6.324/935-936)

Es’ari bu eserde kendi yasadigi donemde Miisliimanlarin on smifa ayrildigini
belirtir. Bular ise Sia, Havaric, Miircie, Mu’tezile, Cehmiyye, Dirariyye, Neccariyye,
Bekriyye, Ashab-1 Hadis ve Kiillabiye’dir.

Es’ari eserini tarafsiz bi gozle ele aldigr i¢in firkalarla ilgili red veya tenkid
yoluna gitmez ve firkalarla ilgili objektif bilgiler vermekle yetinir. Es’ari, eserinde
Miisliimanlar1 on gruba ayirmis ve bu on grubu da alt kollara ayirarak goriislerini
aktarmigtir. Bu on grup i¢inde olan Miircie’yi de imanin mahiyeti baglig1 altinda sekiz
alt gruba ayirmis ve bu gruplarin iman hakkindaki gortislerini aktarmistir. Bu alt
gruplardan birisi de Cehmiyye’dir. Yani Eg’ari, Cehmiyye’yi iman goriislerinden dolay1
Miircie’den saymaktadir. Es’ari’ye gore Miircie’den olan Cehmiyye’ye gore iman:
Allah’1 resulleri ve Allah katindan olan her seyi bilmektir. insan Allah’m bilgisine
ulastiktan sonra bunu diliyle inkar yoluna gitse bile kafir olmaz. Iméan boliinmez bir
biitiindiir. Herkesin iman1 esittir, birbirlerine iistiinliikleri yoktur. Iman sadece kalbi bir

olaydir.

19 Nesefi, , er-Red ‘ald ehli’l-bida ve’l-ehva’, 9.
200 Nesefi, , er-Red ‘ald ehli’|l-bida ve’l-ehva’, 13.
201 Nesefl, , er-Red ‘ald ehli’l-bida ve’l-ehva’, 15.
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Es’arl bu bolimde Miircie’den saydigi Cehmiyye’'nin sadece iman tanimini
vermekle yetinmis baska bir bilgi vermemistir.

Es’ari on gruba ayirdig taksimatta Cehmiyye baslhigi altinda Cehmiyye ve Cehm
b. Safvan’in gorislerinden bahsetmektedir. Bu boéliimde yine imanin tanimini
vermektedir. Ayni zaman da kullarin fillerinden de bahsetmektedir.

Ona gore iman Allah’1 tamimak, kiifiir ise Allah’1 tanimamaktir.?%? Cennet ve
cehennem ebedidir. Sadece Allah’in fiili vardir ve o faildir. Insanlarmn fiilinin olmas,
onlarin gercekten fiil sahibi oldugu anlamina gelmez. Onlarin fiilleri mecazidir. “Giines
dogdu”, “riizgar esti”, “felek dondii” derken bunlarin gercek faili Allah’tir. Bunlara
mecaz yoluyla fiil atfedilir. Ancak Allah, insanda fiili meydana getirecek giicii, fiili
meydana getirmesi icin iradeyi ve bunu segmesi icin ihtiyar1 yaratmistir.?®® insanmn
gbzlinlin rengini gostermek icin rengi, sa¢inin uzunlugunu goéstermek i¢in uzunlugu
yaratmistir.

Cehm hakkinda sadece onun Ahuz el-Mazini tarafindan Merv’de katledildigi

bilgisini verir. 2%

3.1.4. et-Tenbih ve’r-Redd ala Ehli’l-Ehvdi ve’l-Bida, Muhammed b. Ahmed
b. Abdurrahman Ebu’l-Hiiseyin el-Malati el-Askalani et-Taraifi (6. 377/987)

Malati bu eserinde firkalar1 yedi ana gruba ayirmaktadir. Bunlar: Zanadika,
Cehmiyye, Kaderiyye, Miircie, Rafiza, HarGriyye (Havaric) ve Ehl-i Siinnet’tir.
Cehmiyye’yi de kendi icinde sekiz gruba ayirmaktadir. Cehmiyye’nin kurucusunun
Cehm b. Safvan oldugunu bildiren Malati, Cehm’in goriislerini, Acem’den bir bir simif
olan, Horasan bolgesinde yasayan Siimeniyye’den aldigmi iddia eder.?®® Ona gbre,
Stimeniyye, Cehm’i dininde siipheye diislirmiistiir. Bundan dolayr Cehm kirk giin
namaz kilmamis ve bilmedigim biri i¢in namaz kilmam demistir.

Malati, Cehmiyye’nin sekiz gruptan olustugunu bildirir?% Bu gruplarin
goriisleri sOyledir. Allah hig¢ bir sekilde sifatla vasiflanamaz. Kur’an yaratilmistir. Allah

ahirette goriilemeyecektir. Cennet ve cehennem yok olacaktir. Allah’in kelam sifati

22 BEs’ari, Makalatii’I-Islamiyyin ve Ihtilafu’I-Musallin, 229.

23 Bs’ari, Makalatii’I-Islamiyyin ve Ihtilafu’I-Musallin, 229.

24 Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin ve Ihtilafu’I-Musallin, 229.

205 Muhammed b. Ahmed b. Abdurrahman Ebu’l-Hiiseyin el-Malati el-Askalani et-Taraifi, et-Tenbih
ve 'r-Red ald ehli’l-Ehvai ve’l-Bida’, thk. Doktor Muhammed Zinhem Metlabi (Kahire: Mektebetii’l-
Metlibi, 1992), 85.

206 Malati el-Askalani et-Tardifi, et-Tenbih ve 'r-Red ala ehli’l-Ehvai ve’l-Bida’, 83.
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olmadig1 icin Musa ile konusmamstir. Isra olayr vuku bulmamistir. Kisacasi
Cehmiyye’nin gériisleri boyledir.?%’

Malati yer yer Cehm gorislerine katilmadigini belirtir. Ancak Haricilerde
yaptig1 gibi delilleriyle birlikte goriislerini reddetmemektedir. Ayrica Malati, Cehmiyye
hakkinda herhangi bir hiikiim vermemektedir. Onlarin iman agisindan konumu hakkinda
da bilgi vermemektedir.

Malati, eserini olustururken 73 firka hadisini esas alarak hareket etmis ve bu

saylya ulagmak i¢in firkalar alt gruplara ayirmistir.

3.1.5. el-Fark Beyne’i-Firak, Ebu Mansur Abdulkahir el-Bagdadi (6.
429/1037)

Bagdadi bu eserinde firkalar1 Ravafiz, Havaric, Kaderiyye-Mu’tezile, Miircie,
Neccariyye, Cehmiyye-Bekriyye-Dirariyye, Kerramiyye ve Miisebbihe diye sekiz gruba
ayirmigtir.  Cehmiyye basgligi altinda hem Cehmiyye’nin hem de Cebriyye’nin
goriislerini nakletmektedir. Fakat bu gruplarin alt gruplarindan bahsetmemektedir.

Cehmiyye

Cehm b. Safvan’a tabi olanlardir. insanin fiilinin cebr ile ortaya ¢iktigini ve bu
fiillerin mecburiyet sonucunda olustugunu savunur. Insandaki yapabilme giiciinii
reddetmistir. Yani fiilin ortaya ¢ikmasinda kulun hig bir etkisi ve iradesi yoktur. Cennet
ve cehennem ezeli degildir; yani onlar da yok olacaktir, baki olan yalnizca Allah’tir.
Cehm’e gore iman, Allah’1 bilmektir, kiifiir ise Allah’1t inkdr etmektir. Ona gore
yaratilmis hi¢ bir varligin fiili ve ameli yoktur; sadece Allah’in fiili vardir.
Yaratilmiglarin amellerinin olmasi mecazidir. Kendileri yapmadiklar1 halde, kendilerine
atfedilen, kendilerinin yapmaya giicleri yetmedigi halde kendileri yapiyormus gibi
gosterilen, “glines batti, degirmen dondi, riizgar esti, yagmur yagdi” nasil dersek, iste
insanlarda boyledir. Kendileri yapabilme giiciine sahip degildir. Ancak mecaz yoluyla
amelleri iddia edebilirler. Allah’in ilmi hadistir. Yani ilmi, varlig1 gibi ezeli degildir.
Allah’1 hayy, alim, murid gibi sifatlarla adlandirmaktan kaginmis ve baska varliklarinda
kullandig1 sifatlar1 Allah’a yakistirmam demistir. Bununla birlikte, kadir, mucid, fail,
halik, mumit, muhyi sifatlar1 kullanmakta bir beis gérmemis ve bu sifatlarin yalniz ona

ait oldugunu sdylemistir.

207 Malati, et-Tenbih ve 'r-Red ald ehli’l-Ehvai ve’l-Bida’, 83.
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Bekriyye

Bekr b. Uht-i Abdilvahid b. Zeyd’e tabi olanlara Bekriyye denir. Bekr’e gore
bliyiik giinah isleyen kisi miinafiktir. Namaz kilsa bile seytana kulluk etmektedir.
Miinafik kisi bilerek Allah’a yalan sdyledigi i¢in, cehennemin en dibinde kalacaktir.
Ali, Talha ve Ziibeyr’in isledigi giinah sirktir. Allah bir hadiste,” Yiice Allah Bedir’de
savasanlara bakti ve “ne yaparsaniz yapimiz, sizleri bagisladim” buyurdu.”?%® Bu
rivayetten dolay1 onlarin glinahlar1 bagislanmustir.

Dirariyye

Dirar b. Amr’a tabi olanlardir. Dirar’a gore fiillerin yaraticis1 Allah olup iktisap
edeni kuldur. Istitaat konusunda Mutezile gibi diisiiniip, istitaatin fiilden &nce oldugunu
savunur. Ona gore: “istitaat fiilden Oncedir, fiil ile beraberdir, fiilden sonradir ve is
yapabilme giiciine sahip olan birinin bir pargasidir.”?%

Es’ari kelamcist ve Safii Fakihi olan Bagdadi, eserin muhtevasina uygun
davranarak, 73 firka hadisinde bahsedilen 73 sayisina ulasmak icin Cehmiyye’yi ii¢
gruba ayirmistir. Cehmiyye’nin 6zelliklerinden bahsederek, bu firkanin ve digerlerinin
kurtulusa eren firka olamayacagini belirtmek istemistir. Clinkii Bagdadi, Ehl-1 Siinnet’in
asirt taraftaridir. Ve Ehl-i Siinnet’in goriisleriyle Cehmiyye’nin goriisleri uyusmaz.
Cehmiyye tesbih, sifatlar ve kader konusunda asiriya gitmistir. Cehm’in kader tanimina
gore insanin bir is1 yapabilmesi i¢in giicii yoktur. O fail degildir. Fiillerin yaraticisi
sadece Allah’tir. Ehl-i Siinnet’e gore ise, kul amelini kazanir, Allah ise kulun kazandig1
fiili yaratir. Cehm Ehl-i Siinnet’in aksine sifatlar1 inkar etmis ve Allah’in bu sifatlarla
vasiflanamayacagini savunmustur.

Ayrica Bagdadi’ye gore Cehmiyye’nin diger kollar1 da, Ehl-1 Siinnet’in aksine
sahabeyi elestirmis ve onlarin bazilarinin sirk i¢inde oldugunu iddia etmislerdir. Ehl-i
Siinnet islam dairesi i¢inde kimseyi tekfir etmezken bu gruplar sahabeyi tekfir etmis ve
onlart sirkle suglamistir.

Iste bu sebeplerden dolayr Bagdadi, Cehmiyye’yi Ehl-i Siinnet dairesi disinda
saymis, bu firkanin sapik firkalardan oldugunu iddia etmis ve goriislerinin kesinlikle
dogru olamayacagini savunmustur. Bunlar1 yaparken de bu firkalarin 6zelliklerinden ve

gorlslerinden yararlanmaistir.

208 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 157.
209 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 158.
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Makalat yazarlar yasadiklar1 donemin sosyal, siyasal, ekonomik, cografi,
kiiltiirel ve diisiinsel-fikir akimlardan etkilenmisler ve eserlerini bu dogrultu da ele
almiglardir. Her eser doneminin sosyo-Kkiiltiirel olaylarin bir lriintidiir. Yazar i¢inde
yetistigi kiiltiirden etkilenir, kendinden dnceki yazarlardan etkilenir, kendinden sonraki
yazarlari ise etkiler. Genellikle her yazar yasamis oldugu donemin etkilerini eserlerinde
yansitir.

Bagdadi (6. 429/1037) doneminde Es’ariler ve Mutezile arasinda siirtlismeler
yasanmaktaydi. Bu ylizden Bagdadi Cebriyye ve diger firkalari ele alirken kendi
firkasinin goriislerini savunur sekilde yazmistir kitabini.

Nesefi’nin (6.318/930) déneminde de ¢ok ¢esitli firkalar vardi. Ve bu firkalar
hadis konusunda yogun tartismalar yapmaktaydilar. Nesefi de eserini yazarken bu
baglamda ele almis, Cebriyye ve Cehmiyye’yi anlatirken hadis ve siinnete aykirt olan
bir firka oldugunu vurgulamaya ¢alismistir.

Hicri Ill. asirdan sonra yazilan Makalat gelenegi tarzindaki kitaplar 73 firka
hadisi temel alinarak yazilmaya baslanmistir. Daha Onceleri her mezhep veya firka
kendi goriislerini savunmak ve teblig etmek icin ya da kendisinden farkli diislinen firka
sahiplerinin goriglerini ¢lirlitmek i¢in makale ve eserler meydana getirmekteydiler.
Daha sonralar1 bu goriis degismis, 73 firka hadisi ekseninde eserler kaleme alinmaya
baglanmistir. Bu yazarlar1 buna iten ise Hz. Peygamber’den nakledilen 73 firka
hadisidir. Bu konuda dort farkli rivayet vardir. Makalat yazarlari genellikle su rivayeti
kullanir. “Dikkat ediniz! Sizden 6nce, Ehl-i Kitab’tan olanlar 72 millete béliindiiler.
Stiphesiz bu timmet de 73 firkaya ayrilacaktir. Bunlardan 72’si cehennemde, biri
cennette olacaktir”.?!® Makalat yazarlarinin ¢ogu bu hadisin sahih olup olmadigim
tartismaz. Kimi yazar bu hadisi eserinde verirken kimisi de eserinde hi¢ bahsetmez.
Yazarlar firkalar tasnif ederken ve 6zelliklerinden bahsederken bu hadis dogrultusunda
ele almislardir. Yetmis iki firkanin sapik firka oldugunu yetmis iigiincii firkanin ise
kurtulusa eren firka olacagim belirtmislerdir. Bagdadi’ye gore kurtulusa erecek firka
Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’tir. Nesefi’ye gore ise Miircie Ehl-i cemaat'tir.

Ozellikle VI. asirdan itibaren yazilan eserler bu hadis ¢ergevesinde ele alinmus,
hadise uyacagiz derken olan firkalar yok sayilmis, olmayan firkalar ise bu gruba dahil

edilmistir.

210 Ebi Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini Ibn Mace, Siinen, Fiten: 17, erisim tarihi: 27 May1s
2019, http://www.islamilimleri.com
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Es’ari ve Kummi mezheplerin tasnifinde 73 firka hadisini esas almazlar. Eg’ari
Cebriyye’den ve diger mezheplerden bahsederken tarafsiz bir sekilde bahsetmis, onlart
tenkit veya redde girismemistir. Kummi ise kitabinda mezhepleri dort gruba ayirir.
Bunlar; Sia, Miircie, Mutezile ve Haricilerdir. Bu mezhepleri ele alirken ¢ikis noktasi,
Hz. Peygamber’den sonra kimin imam olacagi konusudur. Bu dogrultuda mezhepleri
ele alir.

Bu yazarlar Cebriyye ile ilgili icerik olarak genellikle ayni bilgileri
vermektedirler. Kummi/Nevbahti ve Es’ari Cebriyye’yi Miircie’den saymaktadirlar. Bu
iki yazar isim olarak Cebriyye degil Cehmiyye’den bahsetmektedirler. Nesefi Cebriyye-
Cehmiyye’den iki farkli firka gibi bahsetmekte Bagdadi ise Cehmiyye-Bekriyye-

Dirériyye ayrimini yapmaktadir. Malati ise sadece Cehmiyye’yi ele almaktadir.

3.2. MiLEL NiHAL TURU ESERLERDE CEBRIYYE

Islam tarihi kaynaklarma baktigimizda dinleri ve mezhepleri konu edinen
eserlere, makaldt, diydndt, firak gibi isimler verilmistir. Ama en meshur adlandirma,
milel ve nihal seklindedir. Ilk asirlarda her firkanin kendi goriisiinii yaymak ve
savunmak amaciyla yazdigr makalatlar yazilirken daha sonraki donemde farkli firka ve
mezheplerin ortaya ¢ikmasiyla, dinleri ve mezhepleri konu edinen ve elestiren milel ve
nihal tlirli eserler yazilmaya baslanmistir. Hicrl II. asirdan itibaren bu tarz eserler
yazilmaya baslanmugtir.?!!

Milel ve nihal tiirii eserler, sadece Islim mezheplerinden bahseden makalat tiirii
eserlerin aksine diger dinleri ve o dinlerin mezheplerini de incelemektedir. Bunda etkili
olan sebep ise, Isldm topraklarinin genislemesiyle birlikte, Miisliimanlarin farkli dine
mensup insanlarla tanigmaya baglamasi, bu insanlart ve inanglarini degerlendirme
zaruretinin olmasidir. Kisacasi, Arap Yarimadasi’nda farkli din gruplarinin var olmasi,
Kur’an’nin bu din gruplarindan bahsetmesi, Islim’in farkli din gruplarma tebligden
bahsetmesi gibi sebepler bu tiiriin ortaya ¢ikmasinda etkili olmustur.?'?

Bu tarz eserlerin en 6nemlisi Sehristani’nin eseri Milel ve Nihal’dir. Sehristani
bu eserinde Isldm mezheplerini ve diger dinleri tarafsiz bir sekilde anlatmistir.
Sehristani gerek Cebriyye’nin goriislerini gerekse diger firkalarin goriislerini bir kritige

tutmadan aktarmistir ve objektif bir bilgi vermistir.

211 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 17.
212 Omer Faruk Harman, “Milel ve Nihal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ¢.30 (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2005), 58.
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Razi’nin Itikddat'1 da bu tarz eserlerin basinda gelir. Bu nedenle bazi kaynaklar
bu eseri Kitabu’l-Milel ve n-Nihal olarak adlandirmistir.?*® Razi de bu eserinde bu tiir
eserler uyarak farkli din ve mezheplerden bahsetmis, Islam firkalarindan bahsederken
ayrinttya girmemis Ozet olabilecek bilgiler vermekle yetinmistir. Kanaatimizce Razi
Cebriyye, Cehmiyye ile ilgili ve diger firkalarla yeni bilgiler vermek yerine var olan
bilgileri aktarmakla yetinmistir.

Yine Ibn Hazm’m Kitdbii’l-Fasl fi’i-Milel ve n-Nihal eseri de bu alanda énemli
bir yer isgal eder. ibn Hazm, islAm mezheplerini ele alirken, Bagdadi, Sehristani vb
yazarlarin yaptigi gibi 73 firka hadisi g¢ercevesinde ele almamis hatta bu hadisin

uydurma oldugunu iddia etmistir.

3.2.1. el-Fasl Fi’l-Milel ve’l-Ehva ve’n-Nihal, ibn Hazm Ebu Muhammed Ali
b. Ahmet b. Said b. Hazm el-Endiiliisi el-Kurtubi (6. 456/1063)

[bn Hazm firkalar1 bes ana gruba ayirmistir. Bunlar: Ehl-i Siinnet, Miircie,
Mu’tezile, Sia ve Haricilerdir.?'*

Ibn Hazm KerrAmiyye, Neccariye, Es’ariyye ve Cehmiyye’yi, Miircie’den
saymaktadir. Miircie’yi ise Ehl-i Siinnet disinda kabul eder. Ehl-i Siinnet kavramina
gecmeden 6nce Ibn Hazm, Miisliimanlari iki gruba ayirir. Bunlar “Ehl-i Hak” ve “Ehl-i
Bidat’tir. “Ehl-i Hak” kavramiyla Ehl-i Stinnet’i kastetmektedir. Bunun diginda kalan
firkalar ise “Ehl-i Bid’at” kavramu igerisinde yer alir. Ona gére Ehl-i Siinnet sahabe,
sahabenin yolunu takip eden tabiin, Ehl-i Hadis ve giiniimiize kadar sahabeye uyan
fakihlerdir.

Ibn Hazm’m Ehl-i Siinnet tanimi giiniimiizdeki tanimdan epeyce farklidir. Ona
gore Ehl-i Stinnet diginda kalan Cehmiyye, Miircie ve digerleri Ehl-i bidat’tir. Cehm b.
Safvan’t “iman kalbin eylemidir, kisi agik agik kiifriinii ilan etse, putlara tapsa, Islam
beldesinde Yahudi ve Hiristiyanliga inansa, haga ibadet etse dahi, bile imanina zarar
gelmez” diisiincelerinden dolay1 Miircie’den saymistir.?®

Ibn Hazm’a gére Es’ari ve Cehm arasinda fark yoktur. Ciinkii Cehm ve Es’ari
iman konusunda birbirine yakin goriistedirler. Tbn Hazm, Cehm b. Safvan’i, Ehl-i
Stinnete en uzak firka olarak goriir. Bunda Cehm’in “ Kisi kalbiyle kiifre inanmis olsa

bile iman, dil ile ikrardir” goriisii etkili olmustur.

213 Sancar, “Itikadatu Firaki’l-Miislimin ve’l-Miisrikin ve el-Milel ve’n-Nihal Literatiiriindeki Yeri”, 140.
214 Tbn Hazm, el-Fasl fi’I-Milel ve 'n-Nihal, 1, 76.
215 Tbn Hazm, el-Fasl fi’I-Milel ve 'n-Nihal, 1, 79.
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Ibn Hazm’a gore Miircie’nin iki alt gulat grubu vardir. ilk grupta Kerramiyye
alir. ikinci gulat grupta ise, Es’ariler ve Cehmiyye vardir. ibn Hazm bu ikinci grup

igerisinde en agir ifadeleri Eg’ariler i¢in kullanir.

3.2.2. et-Tebsir fi’d-Din ve Temyizi’l-Firkati’n-Ndciye ‘ani’l-firak’l-Halikin,
Ebiw’l-Muzaffer el-Isferayani (6. 471/1078)

Isfarayani bu eserinde firkalar1 on ana gruba ayirir. Bunlar: Ravafid, Havaric,
Kaderiyye (Mu’tezile), Miircie, Bekriyye, Neccariyye, Dirariyye, Cehmiyye,
Kerramiyye ve Firkatii'n-Naciye’dir. Alt gruplariyla birlikte yetmis iic sayisina
ulasmaya caligir.?®

Isferayani’ye gore Cehmiyye’nin kurucusu Cehm b. Safvan’dir. Cehmiyye ise
kulun fiilinin yaraticist oldugunu iddia edenlerdir. Cehm’ goére, kullarin fiilleri mecazen,
kullara atfedilebilir. Su akt1, glines dogdu dedigimiz gibi.

Isferayani bu eserini yazarken hak ve batil olarak ayirdig1 gruplarin 6zelliklerini
vererek kurtulusa erecek olan firkayr tanitmak istemistir. Ona gore, bu kitabi okuyan
kisi dinini yiiceltecek ve kafa karistirmaya calisan sapik firka mensuplarina karsi
kendini koruyacaktir. Ona gore yegane kurtulus yolu Ehl-i Stinnet’e tabi olmak ve diger
sapik firkalardan uzak durmaktir.

Bu eseri diger eserlerle karsilastirdigimizda, Bagdadi’nin el-Fark beyne’l-Firak

eseriyle benzerligi dikkatimizi ¢ekmektedir. Bu iki eserin konulari isleyis tarzi aynidir.

3.2.3. el-Milel ve’n-Nihal, Sehristani (6.548/1155)

Sehristani Cebriyye’yi ii¢ gruba ayirmistir. Bunlar: Cehmiyye, Neccariyye ve
Drirariyye’dir. Bunlari agiklamaya gegmeden 6nce Cebriyye hakkinda bilgi vermistir.

Cebriyye

Cebir, fiili meydana getirenin kul oldugunu reddedip, o fiili meydana getirenin
Allah oldugunu iddia etmektir. Cebriyye ikiye ayrilir. Gergek (Halis) Cebriyye (el-
Cebriyyetii’l- Halisa) ve Yar1 Cebriyye (el-Cebriyyetii’l-miitevassita). Halis Cebriyye,
insanin fiili meydana getirmeye kudreti olmadigini ve kulun fiilinin olmadigini savunur.
Yar1 Cebriyye ise kulun fiili meydana getirirken kudreti bulundugunu fakat bu kudretin
fiillin meydana gelmesinde hicbir etkisinin olmadigin1 savunanlardir. Bunun yaninda
fiilin ortaya ¢ikisi esnasinda kudretin oldugunu savunup buna da kesb diyenler, cebri

olarak kabul edilmezler.

216 {sferayani, et-Tebsir fi ‘d-Din ve Temyizi l-firkati n-Ndciye ‘ani’l-firaki’l Halikin, 107.
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Mutezile’ye gore ise Cebriyye, fiili orneksiz yaratma ve tiiretme esnasinda,
kudretin dogrudan bir etkisinin bulunmadigini kabul edenlerdir.

Makalat yazarlar1 Neccariyye ve Dirariyye’yi Cebriyye’den, Kiillabiyye’yi de
Sifatiyye’den kabul ettiler. 217 Es’ariyye ise bazen Cebriyye, bazen de Hasviyye olarak
adlandirmistir. Sehristani ise Neccariyye ve Dirariyye’yi Cebriyye’den saymakta ve
digerlerini ise Sifatiyye’den kabul etmekte.

Cehmiyye

Cehm b. Safvan’a tabi olanlardir. Cehm b. Safvan’in goriisleri Tirmiz’de ortaya
¢ikti. Cehm b. Safvan, Miislim b. Ahvez el-Mazini tarafindan, Emevi hanedanliginin
sonlarina dogru oldiriildii. Cehm, ezeli sifatlar konusunda, Mutezile gibi diisiiniip,
onlar1 reddetti. Cehm b Safvan’a gore Allah bir seyi yaratmadan dnce bilemez, bilmesi
halinde yani 6nce bilip sonra yaratmasi halinde, ilminin ayn1 kalip kalmamas1 konusu
ortaya c¢ikar ki bu da sikintidir. “Yani ilmi aymi sekilde kalacak ve bir artma
olmayacaksa bu bilgisizlik demektir. Zira gelecekte olacak seyi bilmek mevcut bulunani
bilmekten bagkadir. ilmi ayn1 kalmayacaksa degismis demektir, degisen ise yaratilmis
olup oncesiz degildir”. Cehm’e gore, ilmin yaratilmis olmas: kesinlik kazaninca, bu
durumda, iki husus ortaya ¢ikar. IlIki ya Allah, ilmi kendi zatinda yaratir ki bu zatta
degisime sebep olur ve yaratilmislar i¢in yer ve mekan olmasini gerektirir, digeri ise
ilmi zatinda degil kendisiyle vasiflanan bir alanda yaratmasi gerekir. Allah’in bir yer
veya mekan1 bulunmadigi kesinlikle ortaya cikinca, bu durumda Allah’in bilinen
varliklarin sayisinca yaratilmig ilme sahip bulundugunu ileri siirmiistiir.2® Bu konuda
Hisam b. El-Hakem’le fikir birligi i¢indedir.

Cehm’e gore insanin fiili meydana getirecek kudreti yoktur. Yani istitaat sahibi
degildir. Fiillerini meydana getirmeye mecburdur. Insanm ne kudreti ne iradesi ne de
secme Ozgiirliigii vardir. Insanin fiilinin olmas1 mecazidir. Gergekte insanin fiili yoktur.
Yagmur yagdi, giines batti, arz silkelendi, bitkiler yetisti 6rneklerinde belirtilen fiiller
nasil mecaz yoluyla cansiz varliklara nispet edilirse, insanda bulunan fiillerde ayni
sekilde mecaz yoluyla insana nispet edilir. Insanda biitiin fiiller zorunludur. Sevap ve
cezada aymi sekilde zorunludur. Insanda cebir kabul edilince dogal olarak sorumlulukta

da cebir ortaya ¢ikmaktadir.?®

217 Sehristant, el-Milel ve’n-Nihal, 85.
218 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 86.
219 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 86.
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Neccariyye

Hiiseyin b. Muhammed en-Neccar’a tabi olanlardir. Rey ve c¢evresinde yasayan
Mutezileye bagli olan kisilerin cogunlugu onun mezhebindendir. Ana konularda goriis
ayriligina diismemelerine ragmen bazi konularda gruplara ayrilmislardir. Bu gruplar
Bergusiyye (veya Biirgusiyye), Za’feraniyye ve Miistedrike’dir. Allah’in sifatlar1 olan
ilim, irade, kudret, isitme ve gorme konularinda Mutezile gibi diisiiniip, bu sifatlari
nefyetmislerdir. Sifatiyye ile fiillerin yaratilmasi konusunda ayni diisiinmiislerdir. Onlar
gore fiilin yaraticis1 kul degil Allah’tir.

Neccar Allah varligiyla alim, zatiyla da dileyendir diyordu. Yine ona gore Allah
hayri, serri, zarar1 ve fayday: yaratandir. Allah bitiin fiillerin yaraticisidir. Kul sadece
bu fiilleri yaparak elde etmis olur. Ona gore istitaat fiille birliktedir. Bu konuda Eg’ari
gibi diisiinmektedir.

Bergus adiyla taninan Muhammed b. isa, Bisr b. Giyas el-Merisi ve Neccar’in
goriisleri yakindir.

Dirariyye

Dirar b. Amr ve Hafs el-Ferd’e tabi olanlardir. ikisi de sifatlar konusunda ayni
diisiiniirler. Onlara gore Allah, alim ve kadirdir; cahil ve aciz degildir. Her ikisi de bu
diisiinceyi savunurken sifatlari reddettiler.

Onlara gore bir fiilin iki yapicist vardir. Fiilin yaraticis1 Allah, edimleyicisi ise
kuldur. Onlara gore Allah, nitelikleri nesnelere cevirebilir. Istitaat ve acz nesnenin bir
kismidir, zamanin tek olmasiyla birlikte nesne ve obje oldugu goriilecektir. Dirar’a gore
akilli bir insan, din gelmeden 6nce hi¢ bir seyle sorumlu degildir. Yani bir insanin
sorumlu olabilmesi i¢in akil yeterli degildir, dini bir nas olmas1 gerekmektedir. Yani bir
Peygamberin emir ve yasaklari bildirmesi gerekmektedir. Akil, Allah’a zorunluluk

getiremez.

3.2.4. Itikadatii Firaki’\-Miislimin ve’l-Miigrikin, Fahreddin er-Rézi (6.
606/1208)

Razi eserinde firkalar1 Mu’tezile, Havaric, Ravafiz, Miisebbihe, Kerramiyye,
Cebriyye, Miircie ve Ehl-i Siinnet baliklar1 altinda incelemistir.??°
Cebriyye firkasini ti¢ grup halinde ele almistir. Cebriyye tanimini yaparken

Mu’tezile’nin Cebriyye tanmimini elestirmis, kendisi bir Cebriyye tanimini yapmustir.

220 Fahreddin er-Razi, “Itikadatii Firaki’l-Miislimin ve’l-Miisrikin”, Cev.:Faruk Sancar, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi IX, sy. 2(2009), 236-274.
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Mutezile’ye gore Cebriyye; kulun fiili tizerinde hi¢bir kudretinin olmadigin1 savunan ve
buna inanan topluluktur. Bunlar ise “Cebriyye” ve “Miicbire” olarak isimlendirilir
demistir. Razi'ye gore ise bu tanim hatalidir. Ona gore “kul fiilinin yaraticis1 degildir”
seklinde olmalidir.??

Razi’ye gore Cebriyye dort alt firkadan olusmaktadir.

Birincisi: Cehmiyye

Ikincisi: Neccariyye, Bu firkanin birgok alt kolu vardir. Bunlar: Bur’usiyye,
Za’feraniyye, Miistedrikiyye ve Hafsiyye’dir

Ucgiinciisii: Dirariyye

Dérdiinciisii: Bekriyye???

Mezhepler tarihgileri eserlerini meydana getirirken genel olarak su iki metodu
kullanirlar:

Birincisi. Cesitli konularin esas olarak ortaya konulmasi, firkalarin ve
mezheplerin bu konudaki goriislerinin bildirilmesi seklinde.

Ikincisi, Kisiler ve makale sahiplerini esas kabul ederek, bu kisilerin gériisleri ve
firkalari, mezhepleri hakkinda bilgi vermek seklinde.

Yazarlar genel olarak ikinci yolu takip etmislerdir. Ibn Hazm ise birinci yolu

tercih ederek eserini meydana getirmistir.

3.1.5. el-Frrdku'l-mufterika beyne ehli'z-zeyg ve'z-Zendekd, Ebu Muhammed
Osman b. Abdullah b. el-Hasan el-Iraki (6. 642/1245)

Iraki’nin giiniimiize kadar ulasan tek eseri Kenzii’l-Hafi fi Ihtiyarati’s-Saft’ dir.
Uzerinde ¢alistigimiz el-Firdku'l-mufterika beyne ehli'z-zeyg ve'z-Zendeka bu eserin 115
babtan olusan son boliimiidiir. Ancak eser bu kitaptan bagimsiz gibi yazilmistir.

Iraki bu eserini “firka merkezli” tasnif metoduna gore ele almistir. Oncelikle ana
firkalar1 alt1 gruba ayirmis ve bu ana firkalar1 da alt gruplara ayirarak yetmis iki sayisina
ulasmaya caligmistir. Iraki ki de firka tasnifinde “yetmis ii¢ firka” hadisini referans
olarak kullanan firak yazarlarindandir. Iraki alti ana grup olarak Nasibiyye, Rafiza,
Cebriyye, Kaderiyye, Miisebbihe ve Muattila’dan bahseder. Bu alt1 ana grubu da on iki
alt gruba ayirir ve yetmis ii¢ sayisina ulagir.

Cebriyye’nin on iki alt grubu sunlardir: Cehmiyye, Mahlukiyye, Lafziyye,
Valkafiyye, Miireysiyye, Varidiyye, Kabriyye, Vezniyye, Meyliyye, Harkiyye, Faniyye Ve

221 Razi, “Itikadatii Firaki’l-Miislimin ve’l-Miisrikin”, 260.
222 Razi, “Itikadatii Firaki’l-Miislimin ve’l-Miisrikin”, 260
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Zanadika’dir?? Traki’ye gore ‘kurtulusa erecek’ olan firka Sevddu’l-A’zdam’dir.
Cebriyye ve alt gruplar1 zanadikadandir.

Iraki Cehmiyye bolimiinde Cehmiyye’nin goriislerini anlatmakta ve sapik
firkalardan oldugunu vurgulamaktadir.

Makalat-Firak ve Milel-Nihal Eserlerinin Degerlendirilmesi

Miircii-Makalat ve Firak gelenegine dahil olan Nesefi eserinde hem
Cebriyye’den hem de Cehmiyye’den bahsetmektedir. Nesefi’nin er-Red ‘ald ehli’l bida
ve’l-Ehva adl1 eseri kendi doneminde yazilan Mezhepler Tarihi eserleri igerisinde 6zgiin
bir yere sahiptir. Ciinkii bu eser, firkalarin isimlendirilmesi, firkalar hakkinda verilen
bilgilerde kisiler arasinda irtibat kurulmasi ve mezheplerin tasnif edilisinde bilgiler
vermektedir. Nesefi kendinden sonraki bir¢ok esere érneklik teskil etmistir. Bunlardan
biri de el-Iraki’nin el-Firaku’l miifterika beyne ehli’z-zeyg ve z-zendekd adli eseridir. Bu
eserde de Nesefi’nin eseri gibi firkalar alti ana gruba ayrilmistir. Bunlar Nasibiyye,
Rafiza, Cebriyye, Kaderiyye, Miisebbihe ve Muattila’dir. Iraki bu eserinde Nesefi’den
farkli olarak Cehmiyye’yi Cebriyye’nin alt kolu olarak gostermistir. Nesefi ve Iraki
Cebriyye-Cehmiyye hakkinda bilgi verirken en u¢ ve en kolay ciiritiilebilecek
goriiglerine yer vermislerdir. Cebriyye’nin ve diger firkalarin kendi goriislerini
aciklamalarin1 ve kendilerini tanitmalarini géz ardi ederler. Bu gelenenege mensup olan
Nesefi ve Iraki eserlerinde Cebriyye-Cehmiyye ve diger firkalar1 diglamis, objektiflikten
uzak genel bilgiler vermekle yetinmislerdir.??

Es’arl Makalat ve Firak geleneginde ise Es’ari’nin (324/935) Makalatii’l-
Islamiyyin ve Ihtilafu’I-Musallin adli eseri, Bagdadi’nin (429/1037) el-Fark-beyne I-
Firak adli eseri, el-Isferdyani’nin (471/1078) Tebsir fi’d-Din ve Temyizi’l-Firkati n-
ndciye ani’l-Firaki’l-halikin adli eseri, Sehristani’nin el-Milel ve 'n-Nihal adli eseri ve
Razi’nin ltikadatii Furdki’I-Miislimin ve’I-Miisrikin adli eseri yer almaktadir.

Es’ari disindaki diger yazarlarin Cebriyye ilgili ortak kanaatlari vardir. Es’ari
Cebriyye’yi Miircie’den saymaktadir. Bagdadi ve Isferdyani Cebriyye ve diger
firkalarin sapik firka oldugunu vurgulamak i¢in eserlerini kaleme almislardir. Bu iki
yazara goOre Cebriyye sapik firkalardandir. Bagdadi Cebriyye’den bahsetmeksizin
Cehmiyye, Bekriyye ve Dirdriyye’den bahsetmektedir. Cehmiyye-Bekriyye-

22 Traki el-Hanefi, el-Furaku’'I-Miifterika beyne ehli’z-Zeyg ve’z Zendekd, nsr: Yasar Kutluay. (Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yy., 1961), 87

224 Osman Aydinlh, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Islim Mezhepleri Tarihi Yazicihgr (Ankara: Hititkitap
Yayinevi, 2008), 31.
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Drrariyye’nin kulun fiili konusunda ayni diisiindiikleri bilgisini vermektedir. Razi ise
Cebriyye bashigi altinda Cehmiyye, Neccariyye, Dirariyye ve Bekriyye’den
bahsetmekte ve bu firkalar1 alt kollara ayirmaktadir. Sehristani de Cebriyye’yi
Cehmiyye, Neccariyye ve Dirariyye diye ii¢ alt gruba ayirmistir. Bagdadi, Isferayant,
Razi ve Sehristani Cebriyye ile ilgili aym bilgileri paylasmakta ve Cebriyye olarak
nitelenen kesimler hakkinda ayni bilgileri vermektedirler. Bu yazarlara gore kulun
fiillinin yaraticisinin Allah oldugunu iddia eden Cehmiyye, Bekriyye, Neccariyye ve
Dirdriyye Cebriyye’nin alt kollarindandir. Bu yazarlarin Cebriyye olarak nitelenen
kesimler hakkinda ayni kanaatleri paylagsmalari, Es’ari makalat gelenegine bagh
olmalarindan ve eserlerini kaleme alirken sonrakinin, Oncekinin eserinden

yararlanmasindan kaynaklanmaktadir.

3.3. CEBRIYYE-KADERIYYE iLISKISi

Kaderiyye, sozliikte kadere mensup olan, kader taraftar1 seklinde tarif
edilmektedir. Ancak ilk donemlerden itibaren Kaderiyye kelimesi iizerinde bir¢ok
spekiilasyon barindiran bir kavram olarak kabul edilmistir. Buna gére Kaderiyye, ¢ogu
kez insan Ozgiirligiinii savunan gruplar i¢in kullanilmistir. Bazen de tam tersi olacak
sekilde cebri goriisii savunan gruplar i¢in kullanilmistir. Cogu kisi tarafindan kabul
gérmiis tanimi ¢ergevesinde Kaderiyye, bazen Mut’tezile’nin Onciisii, bazen Mu’tezile
icinde bir kol bazen de Mu’tezile’nin kendisi olarak kabul edilmistir.??® Kisacas1 Kaderi
niteleme de bir karmagiklik s6z konusudur. Kaderi kelimesinin kullanimi, igerigi ve
kabul edilis seklinde bir sorun vardir. Bu sorundan dolay1 da Kaderiyye adinda bir firka
olup olmadig1 konusunda farkli yorumlar vardir.

Kaderiyye ismine ilk kez Es’ari’nin eserinde rastliyoruz. Es’ari, Haricilerin
Acaride koluna mensup Meymun ve Suayb arasinda gegen ilahi takdir c¢ergevesinde
sekillenen tartismada bahseder Kaderiyye isminden. Bagka bir boliimde de Harici bir
firkadan Kaderiyye diye bahsetmektedir.??®

Zaman zaman Mu’tezile, Kaderiyye’den sayilmistir. Bagdadi (409/1037), Razi
(606/1209) gibi yazarlar Kaderiyye ve Mu’tezile’den aymi firka gibi bahsederek,

aralarinda bir fark gérmezler. 22’ Bu sebeple ekoliin 6nciisii sayilan Vasil (6.131/748) ve

225 Osman Aydinl, “Kaderi Anlayisin ik Tezahiirleri”, Islami Arastirmalar Dergisi 16, sy. 2 (2003): 249-
262.

226 Bs’ari, Makalatii'Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, 131.

221 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 82.
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Amr (6.144/761) insanin fiillerinde hiir oldugu goriisiinii savunduklarindan ve kaderi
inkar ettiklerinden dolay1 Kaderiyye’den sayilmislardir.??®

[bn Teymiyye'ye (8.728/1328) gore Kaderiyye ii¢ ¢esittir. Bunlar; sirke
diistiikleri i¢in kendilerine mazeret arayip, sucu ilahi kadere atanlar (Kaderiyye-i
Miisrike), fiillerin bazisinda Allah’in dilemesini inkar edenler (Kaderiyye-i Mecusiyye),
Allah’in buyruk ve nehiylerinin ¢eligki igerdigini iddia edip, hem yapilmasi hem de
yapilmamasi seklinde hiikiim verdigine inananlar (Kaderiyye-i Iblisiyye) seklinde bir
taksimatta bulunur.??®

Kaderiyye-i-Mecusiyye olarak isimlendirilen Kaderiyye, Mu’tezile’nin onciisii
olarak kabul edilmistir. Bu diislinceye gore Kaderiyye Kaderi inkar ettigi igin,
Mu’tezile’nin ilk niivesi olarak goriilmiistiir. Daha sonraki donem de Allah’in sifatlar
gibi bir¢ok konuda goriisler degistikce Kaderiyye yerine Mu’tezile giindeme gelmeye
baslamigtir.23°

Kaderiyye ismi ¢ogu zaman kiicilik diigiirlicii ve asagilayict bir yakistirma olarak
goriildiigli icin hi¢ bir grup tarafindan kabul edilmek istenmemistir. Mu’tezile de
Kaderiyye ismini, i¢inde zemmi barindirmasi gerekgesiyle kabul etmek istemez. Ciinkii
Kaderiyye, koti fiilleri Allah’a isnat edenler i¢in kullanilir. Mu’tezile’nin amaci ise,
Allah’1 olumsuz diisiinceden arindirmaktir.?3!

Kaderi anlayisin nasil olustugu sorusuna cevap vermek, Cebriyye-Kaderiyye
iligkisini anlamamiz ag¢isindan faydali olacaktir.

Kaderi anlayisin olusmasinda en biiyik etken siyasi olaylardir. Emevilerin
yonetimlerini mesrulastirmak i¢in Cebr diisiincesine sarilmalar1 ve yaptiklarint Allah’in
kaderi olarak aciklamalari, kaderi diisiincenin ortaya c¢ikmasina zemin hazirlamistir.
Emevilerin cebirci tavrina karsi, yonetim karsitlar1 karsi bir cephe olusturmuslardir.
Bunun sonuncunda bir tarafta iktidarin1 mesrulagtirmak igin cebr diisiincesine sarilan
Emevi yoneticileri, diger tarafta ise bu diisiinceye karsi ¢ikan, insanin 6zgiirligiinii ve
olaylarin insanin kendi eliyle isledikleri yliziinden meydana geldigini savunan iki grup
olusmustur.

[k kader tartigmalarini, Hz. Ali’nin hilafetinden sonraki siyasi olaylarda ya da

Islam'in gelmesiyle ortadan kalkan ancak daha sonraki siyasi olaylar nedeniyle tekrar

228 Aydinli, “Kaderi Anlayisin {1k Tezahiirleri”, 250.

229 {lyas Uziim, “Kaderiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c¢.24 (Istanbul: Ttiirkiye
Diyanet Vakfi Yaynlari, 2001), 64.

230 Aydinli, “Kaderi Anlayigin i1k Tezahiirleri «, 250.

231 Murtaza, el-Miinye ve'l-Emel, 23.
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giin yliziine ¢ikan Emevi-Hasimi ¢ekismesi ve Miisliimanlar arasinda olusan ihtilaflarda
aramak gerekir. Emeviler saltanatin devami igin Araplarla miicadele ettikleri gibi Arap
olmayanlarla da miicadele etmislerdir. Onlar saltanatin kurtaricisi olarak cebr
diisiincesine sarilmiglardir. Bu diisiinceye gore yapilan her sey Allah’in takdiri ve kaderi
cergevesinde yapilmistir. Saltanatta Allah’in kaderi olarak Emevilere verilmistir. Allah
Emevileri begenmeseydi, onlar1 ehil gormeseydi bu gorevi onlara vermezdi.

Emevi saltanatina ve Emevi cebr ideolojisine antitez olarak ortaya ¢ikan
Kaderiyye, Emevilerin keyfi idaresine karsi ¢ikmis, sosyal adaletin saglanmasini talep
etmistir. Iste tiim bu sebeplerden dolayr Kaderiyye, zem ve koétiiliikleri ¢agristiran
Emevilerin yapmis olduklari zuliimlere karsi ¢ikan ve yaptiklarindan dolayi onlari
sorumlu tutan gruplar i¢in kullanilmustir.

Rivayetler, Kaderiyye’nin onciisii olarak Ma’bed b. Abdillah b. Umayr Halid el-
Ciiheni’den (6.80/699) bahseder.?®> Ma’bed, Emevilerin zuliimlerinin Allah tarafindan
takdir edildigi tezine karsi ¢ikmug, biitiin islerin insanin kendi iradesi ve segimiyle
ortaya ¢iktigin1 savunmustur.”®® Ilk Kaderi isyan olarak degerlendirebilecegimiz Ibn
Es’as isyanina katilmasi da bunu kuvvetlendirmektedir.

Mabed’ten sonra, Kaderiyye i¢indeki ikinci 6nemli isim olarak Ebii Mervan
Gaylan b. Miislim el-Kipti ed-Dimegski karsimiza ¢ikar. Gaylan hakkinda mezhepler
tarthgileri farkl bilgiler verse de el-Hayyat onu, Mu’tezile’nin 6nciilerinden kabul eder
ve Mu’tezilenin bes esasin1 kabul ettigi bilgisini verir.?3*

Gaylan da Ma’bed gibi Emevilerin icraatlarim1 kadere dayandirmalarini
elestirmis ve yapilan islerin hiir irade ile yapildigim ifade etmistir. Iste bu sebeple
Gaylan’da Evzai fetvasiyla 6liime carptirilmistir.

Kaderiyye’nin Goriisleri

Anlagildig1 tizere Kaderiyye bir firka veya mezhep olmaktan ziyade kadere
iligkin bir zihniyet-diisiince, goriistiir. Kaderi anlayisinin insan tasavvuruna baktigimiz
da, onun 6zgiir ve irade sahibi bir varlik oldugunu gériiyoruz. Ozgiir ve irade sahibi
oldugu icinde yaptig1 her seyden sorumludur. Insanin fiilinin meydana gelmesi icin
bilgi, irade, secme ve fiil gereklidir. Insan fiilini bilgisiyle seger, sonra iradesiyle fiiline

yonelir ve istitaat ile fiilini meydana getirir. Fiilin meydana gelmesi, Allah’in dnceden

232 \Natt, Isiam Diisiincesinin Tegekkiil Devri, 115.

233 [sferayani, et-Tebsir fi 'd-Din ve Temyizi’l-Firkati 'n-Naciye an Furkati n-Halikin, 23.

2% Ebii’l Hiiseyn Abdiirahim b. Muhammed b. Osman el-Hayyat, Kitabu’l-Intisar ve’r-Reddu ala
Ravendiye’l-Mulhid, thk. Nasri Nader (Beyrut: Matbatii’l-Kasiriyyeti, 1957), 93.

5 \Watt, Islagmin Ik Donemlerinde Hiir Irade ve Kader, 58.
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bilmesiyle ger¢eklesmez. Fiilin meydana gelmesinde Allah’in iradesinin ve giiciiniin bir
etkisi yoktur.?3®

Kaderiyye’nin goriislerinin ana noktasi, Allah’a ser isnat etmenin yanlis
oldugudur. Kaderiyye’ye gore Allah adildir. Hayrin ve iyiliklerin kaynagi Allah’tir, ser
ve kotiiliikklerin kaynag ise insanin kendisidir. Ciinkii Allah insanda istitaat1 yaratmistir.
Yani fiili meydana getirecek giicii insana vermistir. insana bu giicii verdigi i¢in, insanin
fiilinin meydana gelisinde Allah’in kudretinin bir etkisi yoktur. Fiilin meydana gelisinde
Allah’1n bir etkisi olsaydi, insanin yaptig1 kétiilikkten dolay1 cezalandirilmasi veya iyilik
icin ddiillendirilmesi sagma olurdu. Allah adildir ve insan1 giiciiniin yetmedigi seyden
dolay1 cezalandirmaz.

Malati, Kaderiyye’nin gériislerini alt1 gruba ayirmis ve soyle bahsetmistir.2%’

Bu gruplarinin birincisine gore, iyi isler Allah’tan, kotii is ve giinah ise, insanin
kendisinden kaynaklanir.23®
Mufavvida olarak adlandirilan ikinci gruba gore insan, her tiirlii iyi is ve ameli,

Allah’in yardim ve hidayeti olmadan da yapabilir.2%

Ugiincii gruba gore Allah insana tam bir istitaat vermistir, bu istitaatla inanmak
veya inkdr etmek insanin se¢imine baghdir. Aksi olsaydi inanmayan insanin
cezalandirilmas1 sagma olacakt1.?4°

Sebibiyye diye adlandirdigi dordiince gruba gore ise Allah, insanin fiilini
onceden bilmez. Yani fiil ilahi ilim tarafindan bilinmez.?%

Besinci grup ise, Allah’in zina eseri bir ¢ocugu yaratmasini, takdir etmesini,
irade etmesini kabul etmeyen gruptur. Yine bunlar harami rizik olarak gérmezler.?*?

Altinc1 gruba gore ise, Allah, insanlarin riziklarin1 ve ecellerini belli bir zamana
kadar smirlandirmistir.?*3

Sonu¢ olarak Kaderiyye, tarihi siire¢ igerisinde kendisine bir¢cok anlam
yiiklenen, mezhep olmaktan ziyade kaderi, ilahi takdir ¢er¢evesinde ele alanlar igin
kullanilan bir goriis olmustur. Bu goriis ¢ogu zaman hasimlar tarafindan kiiglik

disiiriicii bir sekilde kullanilmistir. Kaderi diisiincenin ortaya ¢ikmasinda birden fazla

236 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 83, Uziim, “Kaderiyye”, 24, 64.
237 Malati, et-Tenbih ve 'r-Red ald ehli’l-Ehvai ve’l-Bida’, 120.

238 Malati, et-Tenbih ve r-Red ald ehli’l-Ehvai ve 'I-Bida’, 20.

239 Malati, et-Tenbih ve r-Red ald ehli’l-Ehvai ve'l-Bida’, 126

240 Malati, et-Tenbih ve 'r-Red ald ehli’l-Ehvai ve’l-Bida’, 126.

241 Malati, et-Tenbih ve 'r-Red ald ehli’l-Ehvai ve’l-Bida’, 127.

242 Malati, et-Tenbih ve 'r-Red ald ehli’l-Ehvai ve’l-Bida’, 127.

243 Malati, et-Tenbih ve 'r-Red ald ehli’l-Ehvai ve’l-Bida’, 127.
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sebep olmasina ragmen biz bu boliimde Cebri diisiinceyle baglantili oldugu igin, Emevi
yoneticilerinin iktidar1 mesru gostermek adina cebr diisiincesine sarilmasindan bahsettik
sadece. Yani Kaderi diisiince, cebr diisiincesine reaksiyon olarak ortaya ¢ikmustir.
Emevilerin cebr diisiincesine sarilmasi ve yaptiklari zuliimleri ilahi kader ¢ergevesinde

aciklamalar1 Kaderi diisiincesin ortaya ¢ikmasinda biiyiik rol oynamuistir.

3.4. CEBRIYYE-MUTEZILE ILISKISI

Mu’tezile kelimesi A-Z-L kokiinden tiiremistir. Ayrica “uzaklasmak, ¢ekilmek
ayrilmak” gibi anlamlara gelen i’tizal kelimesinin de ismi failidir.?** Mu’tezile
kelimesine baktigimizda ilk hilafet yillarindan beri kullanildigini gdrmekteyiz.?4® Bu
kelime ilk 6nce, Cemel ve Siffin olaylarina katilmayip, siyasi kargasadan uzak duran,
tarafsiz kalan insanlar i¢in kullanilmistir. Daha sonra Hz. Ali’nin saflarindan ayrilan
Hariciler ve Nehravan’da Hz. Ali’den aman dileyerek kopan gruplar i¢in Mu’tezili
nitelemesi yapilmistir.*® Biitiin bunlar siyaset geregi olup daha sonraki Mu’tezile ile
itikadi anlamda bir sey ifade etmemektedir.

Cebriyye olarak nitelenen hareketlerde karsimiza daha ¢ok Cehm b. Safvan ve
Cehmiyye ¢cikmaktadir. Mu’tezile ve Cebriyye iligkisine baktigimizda da Cehmiyye ve
Mu’tezile iligkisi gbze c¢arpmaktadir. Bu agidan bu bashk altinda Mu’tezile ve
Cehmiyye iliskisine daha ¢ok deginilmis ve Mu’tezile’nin Cehmiyye’den etkilendigi
anlatilmaya ¢alisilmistir.

Mu’tezile bir¢ok konu da Cehmiyye’den etkilenmistir. Mu’tezile’nin bes
esasindan olan adalet ilkesinin temeli Ma’bed el-Ciiheni tarafindan olusturulmus
denilebilir.

Mu’tezile’nin Allah’in ezeli sifatlarim1 reddetme fikrinin kokleri Cehm b.
Safvan’a kadar gitmektedir. Sifatlarin nefyi konusunun ilk kaynagi Cehm ve Vasil b.
Ata’dir.?*” Vasil ilim, kudret, irade ve hayat sifatlarin1 nefyetmistir. Vasil’dan sonra bu
terminoloji daha da genisletilmis ve sifatlarin ezeli olmasi durumunda, hem Allah’in
varligr hem de sifatlar ezeli olacagi i¢in, tevhid ilkesine ters olacagi tezi islenmistir.

Ayrica Cehm b. Safvan diger sifatlarin yaninda kelam sifatin1 da nefyetmistir.

244 Aydinh, Akilcr Din Soylemi, 18.

245 Kuymmi/Nevbahti, Kitdabu 'I-Makdlat ve’l-Firak Firaku’s-Sia, 56.

24 Kummi/Nevbahti, Kitdbu'I-Makdldt ve'l-Firak Firaku’s-Sia, 56. (dipnot)

247 Aydinh, “ ‘Kur’an’in Yaratilmighgi” Meselesi ve Mu’tezile’nin Tarihi Seyrindeki Yeri, 47.
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Allah’m fiili sifatlar1 arasinda olan kelam sifatinin nefyi sonucunda, Kur’an’in
yaratilmis oldugu fikri ortaya ¢ikti. Bu fikrin ilk olarak hicri II. asirda, Ca’d b. Dirhem
ve Cehm b. Safvan tarafindan ortaya atildig1 bilgisi vardir rivayetlerde.?*® Emevilerin
tepkisini ¢eken Ca’d b. Dirhem, onlardan kagmak icin Kufe’ye kagmis, orada Cehm b.
Safvan’la tanigsmis ve Kur’an’in yaratilmig oldugu fikrini Cehm’e empoze etmistir.
Daha sonra bu fikrin savunucusu Cehm b. Safvan olmus ve bu fikri onun yaydig: iddia
edilmistir. Daha sonralar1 Halku’l-Kur’an ve Cehmiyye ¢ok yakin iki kavram olarak
goriilmeye baglanmistir.

Halku’l-Kur’an meselesi, Allah’in sifatlarinin  nefyedilmesiyle yakindan
iligkilidir. Kelam sifatinin nefyedilmesi sonucunda Ca’d b. Dirhem, “Allah’in Musa ile
konusmas1” olaymn1 kabul etmemistir. Ca’d’a gore Allah, yaratilmig bir kelamla
konusmustur. Bu fikir daha sonra Cehm b. Safvan tarafindan savunulmustur. Cehm’e
gore Allah’in ilmi hadistir ve ezeli sifatlar1 yoktur. Ona gore Allah sey, hayy, alim,
miirid olarak vasiflanamaz. Allah, ancak kadir, mucid, fail, halik gibi kendine has olan
sifatlarla vasiflanabilir demistir.?*°

Cehm b. Safvan, Allah’1n yaratilmis varliklara benzetilmesine kars1 ¢ikmis, onun
zatin1 eksiklik ve benzerlikten arindirmaya calismistir. Kullarin kullandigi sifatlari
Allah’a vermekten kaginmis, tenzihe dayanmayan bir tevhit anlayisi gelistirmistir.

Halku’l-Kur’an meselesinin kokleri her ne kadar Cehm kadar gitse de asil
tartisildigr ve giindeme geldigi donem, Abbasi halifesi Harun Resid donemidir. Bu
donemde yogun bir sekilde tartisilmistir. Bu donemde giindeme getiren kisi Bisr el-
Merisi’dir. Harun Resit, Bisr el-Merisi ve Halku’l-Kur’an fikrine yakin duranlara baski
uygulamigtir.?*

Harun Resid doneminde bireysel tartisilan Halku’l-Kur’an meselesi Abbasi
halifesi Me’mun doneminde devlet politikas1 haline getirilmistir. Devlet politikasi
haline gelen Halku’l-Kur’an konusu Mu’tezile tarafindan benimsenmis ve
igsellestirilmistir. Halku’l-Kur’an konusu ilim meclislerinde uzun uzun tartigilmistir.
Daha sonra halife Me’mun bu fikri kabul ettigini resmen ilan etti.?®! Me’mun’un bu
fikri kabul etmesinde Mu’tezile etkin rol oynamistir. Bu rol ii¢ asamada gerceklesmistir.

Oncelikle bu konu ilim meclislerinde tartisilmis, ilim meclisleri sayesinde Halife

248 Aydinh, “ ‘Kur’an’in Yaratilmighg1’ Meselesi ve Mu’tezile’nin Tarihi Seyrindeki Yeri, 49.

249 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 156.

250 Tbn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, 10, 281.

251 Muharrem Akoglu, “Mihne Siireci ve Islami Ilimlere Etkisi”, Mu ‘tezile 'nin Tarihsel Seyrinde Mihne,
Ed. Mahfuz Séylemez (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012), 47.
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etkilenmis ve Mu’tezile siyasi olarak daha etkin hale gelmistir. Bunun sonucunda da
Halku’l-Kur’an meselesi devlet politikasi haline getirilmistir.

Bu donem de Halku’l-Kur’an meselesinin muhataplari, gelenegi 6n plana
cikaran hadisgilerdi. Kur’an’in yaratilmis oldugu fikrini kabul etmeyen hadiscilere baski
ve iskenceler yapilmigtir. Devlet kademelerinden uzaklastirilmislar, ¢esitli
sorgulamalara ve baskilara maruz kalmislardir. Ahmed b. Hanbel (241/855)’de bu
donem de bask1 ve hapse maruz kalan énemli hadisciler arasindaydi.?®?> Bu dénem de
Hadisgilerle Mu’tezile kars1 karsiya gelmis, birbirlerine tirlii  ithamlarda
bulunmuslardir. Bu ithamlardan birisi de Mu’tezile'nin Cehmilikle su¢lanmasidir.

Hadis taraftarlari, Mu’tezile’yi, halku’l-Kur’an fikrinden dolayr cehmilikle
suglamis, onlar1 zindik ve kafir olarak gormiiglerdir. Kafir ve zindik olarak gordiikleri
icin bu sahislarla oturulmasini nikahlanilmasini yasaklamiglar ve toplumun disina
itmeye calismislardir.?®® Ahmed b. Hanbel basta olmak iizere birgok muhaddis
Mu’tezile’nin goriislerini reddetmek i¢in bircok eser kaleme almigtir. Muhaddislere
gore Mu’tezile daha ¢ok te’vil-i akli ve halku’l-Kur’an konusunda Cehmiyye’den
etkilenmistir. Bisr, Cehm’in 0&grencisi olmasi1 da, Mu’tezile’nin Cehmilikle
su¢lanmasinda biiytik etkendir.

Cehmi fikirleri yayanlar olarak sunlar gosterilir. Birg el-Merisi, Murdar, Ebu
Bekir A’sam, Ibrahim b. Ismail b. Aliyye, ibn Ebi Duad ve Burgus. Anlasilacag iizere
bu isimlerin ¢ogu Mutezile bilginleridir. Bu goriisler Hanbeli ¢evrelerce daha sonradan
kurgulanmustir.2%*

Cehmi yakistirmasi, halku’l-Kur’an fikrini benimseyen Re’y Taraftarlarina da
yakistirilmigtir.  Ashabu Hadis’in  Cehmi Miircii olarak tanimladigi kisiler de
bulunmaktadir.

255 ye Cehm’i sert

Mutezile ise Cehm b. Safvan’1 kendilerinden saymamaktadir
bir sekilde elestirirler. Onun batili temsil ettigini sdylerler. Mutezili kaynaklarda, Vasil
b. Ata’nin, Cehm’in goriislerini reddetmek ve onunla miicadele etmek igin Hafs’1
Horasan’a gonderdigi aktarilir.?%® Bisr el-Mutemir ise, Cehmilikle suglanmasima karsin

siirinde s0yle cevap verir:

252 Muharrem Akoglu, “Mu’tezili Diisiincede Tarihi Kirilma Evreleri”, Bilimname XIX, sy. 2 (2010): 7-
23.

253 Aydmnl, Akiler Din Séylemi, Farkly Yonleriyle Mu 'tezile Ekolii, 347.

254 \Watt, Isldm.Diissiincesinin Tesekkiil Devri, 201.

25 Hayyat, el-Intisar: Mu tezile Miidafaas, 151.

26 Aydinh, Akilct Din Soylemi, Farkli Yonleriye Mu tezile Ekolii, 351.
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“Cehmiler bizden ayridir; biz onlarla ayni diigiinmeyiz. Onlarda bizle ayni
diistinmez. Bizler onlardan degiliz; Onlar da bizden degil, biz onlardan razi degiliz,
onlarin 6nderleri Cehm’dir; o da kimdir derseniz, biz onu bilmeyiz. Biz takva ve ilim
sahibi olan Amr (Amr b. Ubeyd)’1n ashabindaniz.’

Bu siirle birlikte, Mutezile’nin, Cehmi olarak isimlendirilmekten hoglanmadigini
anliyoruz. Mutezili alim Hayyat’a gore ise, bir kimsenin Mutezile’den sayilmasi igin,
“ustli’l-hamse”yi  kabul  etmesi  gerekir. Cehm ise  “us(li’l-hamse”yi
benimsememektedir.

Ayrica halku’l-Kur’an ve sifatlar konusundaki goriisleri benzeyen Mutezile ve
Cehmiyye arasinda g6z ardi edilen bir husus da, vaid ve kader konusunda iki firkanin
tamamen farkli diiglinmeleridir. Cehm, insanin hi¢ bir seye gii¢ yetiremeyecegini,
istitaat, irade veya ihtiyarla vasiflanamayacagini diisiiniir. Bu da insanin fiillerinde
mecbur oldugu anlamma gelir. Cehm, hakiki failin Allah oldugunu, fiillerin mecazen
insana nispet edildigini iddia eder. Oysa Mutezile, cebri tam olarak inkar eder ve hiir
irade fikrini savunur. Bu fikirlerden dolay1 kendilerini adalet ehli olarak tanimlarlar.
Sonug olarak, Mutezile, cebri olan Cehm b. Safvan’dan hoslanmaz ve bu sekilde itham
edilmesine kars1 ¢ikar.?®®

Biitiin bunlar Me’mun’un halifeli§i doneminde yasanmis ve Mu’tezile’ye bu
sekilde ithamlarda bulunulmustur. Bu ithamlarin yapilmasinda siiphesiz Mu’tezile’nin
Halku’l-Kur’an fikrinde dayatmasi ve halifeyi etkileyerek devlet politikas1 haline
getirmesi etkili olmustur. Me’mun’un liimiinden sonra halife Miitevekkil olmustur.

Me’mun’dan sonra halife olan Miitevekkil, Mu’tezilileri devlet kademelerinden
uzaklastirdi. Halku’l-Kur’an meselesinin tartisilmasini yasakladi. Boylece Mu’tezile
siyasette ve toplumda etkinligini kaybetti.

Cebriyye olarak nitelenen hareketler de daha c¢ok Cehmiyye On plana
cikmaktadir. Cehmiyye ve Mu’tezile sifatlar ve Halku’l-Kur’an meselesinden dolay1
Ozdeslestirilmistir. Mu’tezili alimler ise bu 6zlestirmeye karsi ¢ikmis, Cehmiyye diye
isimlendirilmekten hosnut olmamiglardir. Mu’tezile’ye bu isimlendirme ise Mihne
doneminde baski ve zorlamalara maruz kalan Ashabu Hadis tarafindan verilmistir. Oysa
sifatlar ve halku’l-Kur’an konusundaki goriislerinden dolayr Cehmilikle suglanan

Mu’tezile, Vaid ve kader konusunda Cehm gibi diisiinmez. Cehm’e gore insan higbir

257 Emin, Fecrt:i I-Islam, 412.
28 Hayyat, el-Intisar: Mu tezile Miidafaas, 151.
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seye giic yetiremez, istitaat, irade veya ihtiyarla vasiflanamaz. Cehm’e gore insan
fiillerinde mecburdur. Hakiki fail, Allah’tir. Fiilin insana nisbet edilmesi mecazendir.
Mu'’tezile ise bu konuda Cehm’in tam karsisinda durur ve cebri tam olarak inkar eder,
hiir irade fikrini savunur. Savundugu hiir irade goriisiinden dolayr Mu’tezile, Cehm ve

Cehmiyye’den hoslanmaz.
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SONUC

Cebr, sozliikte zorlama, zor kullanma, irdde ve ihtiyarin ziddi anlamina gelir.
Cebriyye kelimesi de cebr kelimesine nispet ekinin eklenmesiyle olusmus olup, 1srarci
bir giiclin hakimiyetini kabul edenler i¢in kullanilmaktadir.

Cebriyye kavrami Kur’an’it Kerim’de ge¢gmemektedir. Ancak cebr kokiinden
gelen cebbar kelimesi Kur’an’da yer almaktadir.

Tarihte cebr diisiincesinin kokleri Islam dncesi déneme dayanmaktadir. Cahiliye
donemi olarak adlandirilan bu donemde cebr ve cebriyye kavraminin karsilig “kader”
kavramiyla ifade edilmektedir. Buna gore “kader”, insanin sahip olamadigi, olaylari
onceden tayin ve tespit eden yikici giicii temsil etmektedir. Cahiliye donemindeki kader
kavraminin anlami Kur’an’da “dehr” kavramiyla anlatilmaktadir.

Cebr diisiincesini savunanlara Cebriyye denilmektedir. Cebriyye, semsiye bir
kavram olarak biinyesinde Cehmiyye’yi de barindirmaktadir. Cehmiyye, Cehm b.
Safvan’a (0.128/745) nispetle bu isimle anilmaktadir. Cehm b. Safvan da mutlak cebri
savunmaktadir. Bazi makalat yazarlari Cebriyye’yi, goriislerinden dolayr Cebriyye-i
Halisa ve Cebriyye-i Mutavassit olarak iki gruba ayirmis ve Cehm b. Safvan’i
Cebriyye-i Halisa grubuna dahil etmislerdir.

Cebriyye’ye, Ceberiyye ve Miicbire de denilmektedir. Cebriyye ve Miicbire ismi
muhalif firka mensuplar1 tarafindan yergi ve zem ifade edecek sekilde kullanilmais,
baska firkalara isim olarak verilmistir.

Kur’an’in yaratilmis oldugu fikrini savundugu i¢in Cehm b. Safvan’t Hanbeliler
tenkid etmis, onu zindiklik ve miinafiklikla suglamiglardir. Cehmi ya da Miicbire ismi
onlar tarfindan hakaret terimi olarak kullanilmig, Kur’an’in yaratilmighgr fikrini
savunan herkes Cehmi olarak lanse edilmistir. Bunda, Hanbelilerin Mihne siirecinde
zuliim ve baski gormeleri de etkili olmustur. Bu siiregte bazi Mu’tezile mensuplari
Hanbelilere baski ve zorlama yaptig1 i¢in Mu’tezililer Cehmi olarak adlandirilmastir.

Cebriyye, Islam Mezhepleri Tarihi agisindan bakildiginda, standartlara uygun bir
fikra olarak kabul edilmemektedir. Bunda sistematik yapisinin tam oturmamasi, kulun
fiilinin yaraticisinin Allah oldugu tezinin tam olarak gelistirilememesi ve bu nazariyenin
farkli mezhep biinyesinde devam etmesi etkili olmustur.

Cebri diisiincenin Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikmasindaki en temel etken

insanin kendisidir. Ciinkii Islam dinini anlamaya ve yasamaya calisan insandir. Her

75



insanin dini anlama ve yorumlama kapasitesi farklidir. Bu farkliliklarin olmasi da cebri
diisiincenin ortaya c¢ikmasinda etkili olmustur. Ayrica insanin islemis oldugu
giinahlardan dolay1 sugluluk psikolojisine biirtinmiis olmasi ve bu psikolojiden dolay1
sucu kadere atmak istemeleri de cebri diislincenin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.

Insanimn icinde yasamis oldugu toplum da cebri diisiincenin ortaya ¢ikmasina
sebep olacak etkenlerdendir. Ciinkii insan toplumun deger yargilarina gore sekillenir.
Toplumun kendine has dinamikleri dinin anlagilmasi ve yasanmasinda biiyiik etkiye
sahiptir. Emevi devletinin kuruldugu toplumda, Emevi cebir siyasetinden etkilenmis ve
bu yonde gelisim gostermistir. Emevilerin cebir siyasetinden etkilenen toplum da cebr
diistincesinin gelismesinde ve Miisliimanlar arasinda yayilmasinda etkili olmustur.

Cebri diisiincenin Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikmasindaki en onemli etken
siyasi olaylardir. Mesruiyet sorunu yasayan Emevi yoneticileri, hilafetlerini
mesrulagtirmak icin cebr ideolojisine sarilmislar ve hilafetin onlara Allah tarafindan
bagislandigi mesajini insanlara zorla kabul ettirmeye calismislardir. Ozellikle Emevi
halifesi Muaviye zorla elde ettigi iktidar1 mesrulastirmak birgok yola bagvurmustur.

Eski kiiltiir ve medeniyetlerde cebri anlayisin var olmasi da cebri diislincenin
Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikmasinda etkili olmustur. Islam’in ortaya ¢iktig
donemde birgok farkl kiiltiir ve medeniyet vardir. Islam dininin Arap Yarimadasi disina
yayilmas1 ve buradaki farkli kiiltlirlerle etkilesimi, bu kiiltiir ve medeniyetlerdeki cebr
inancinim islam’a girmesine sebep olmustur.

Kur’an1 Kerim’de ve hadislerde cebr ile ilgili materyallerin olmasi ve bu
materyallerin  baglamindan kopartilarak  yorumlanmast da cebr diislincesinin
Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.

Cebriyye ekolii ile baglantili olarak ilk once karsimiza Meymun ve Suayb
arasindaki tartisma ¢ikmaktadir. Bu tartismada Meymun kader fikrini yani ozgiirligi
savunurken Suayb ise cebr diisiincesini savunmaktadir. Bu olayin gercekligi her ne
kadar tartigmali olsa da kader konusunda yapilan ilk tartisma olmasi agisindan tarihi
bilgiler vermektedir.

Cebr diisiincesi Cebriyye ekoliinde oldugu gibi birgok itikadi Islam Mezhebinde
de bulunmaktadir. Haricilerin bir¢ok alt grubunda cebr diisiincesi olmakla birlikte biz
sadece giiniimiize kadar yasayan tek firka oldugu icin Ibaziyye firkasim ele aldik ve bu
firkadaki cebr diisiincesini inceledik. Sia ve Sia’nin alt kollarinda da cebr diislincesi

olmakla birlikte biz sadece Imamiyye firkasini inceledik ve ulasilan sonuglar ilgili
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boliimde agikladik. Ayni sekilde Mu’tezile ve Miircie mezheplerini de inceleyip cebr
diisiincesinin varligini arastirdik.

Makalat ve Milel-Nihal yazarlar1 Cebriyye ya da Cehmiyye adinda bir firkadan
bahseder ve onu alt kollara ayirirlar. Cogu yazarin Cebriyye’den ve alt kollarindan
bahsetmesi, mezhebi aidiyet endisesindendir. Onlar, eserlerini yetmis ti¢ firka hadisi
cergevesinde ele almis ve kurtulusa erecek olan firkanin kendi firkalart oldugunu iddia
etmistir. Bu sebepten dolay1r Cebriyye ve diger firkalar, sapik firkalar olarak kabul
edilmis, yetmis li¢ sayisina ulagsmak i¢in alt kollara ayrilmistir.

Bazi yazarlar her ne kadar Cebriyye ve Cehmiyyye’den bahsetse de kelami
risalelerde “Cehmiyye’ye reddiye”ler olsa da Cebriyyye ve Cehmiyye adinda bir firka
hi¢c olmamistir. Aslinda Cehm b. Safvan’nin tarihi kisiligi hakkinda siiphe yoktur. Buna
ragmen Cebriyye’ye uyan ve Cehm’in goriislerini savunan kisiler tarihte hi¢ olmamustur.
Cebriyye ya da Cehmiyye, yazarlarin sayiy1 arttirmak ic¢in bahsettigi ve Hanbelilerin

hakaret tabiri olarak kullandiklar1 bir tabirden 6teye hi¢ gidememistir.
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