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OZET

TEKE, Fatih. Madtiiridi ve Radikal Selefi Yorumlar Baglaminda Sirk Kavrami,
(Yiksek Lisans Tezi), Corum, 2019.

Islamiyet’ten Once Arap Yarmmadasinda en yaygin inang sisteminin c¢ok
tanricilik oldugu ifade edilmektedir. Araplar, her ne kadar, tanrilar arasinda en {istiin
varligin Allah oldugunu sodyleseler de, bu durum Onlar sirke bulagsmaktan uzak
tutamamustir. Allah ile birlikte ubtidiyyette baska ilahlarin varligini kabul etmek, Cahiliye
Araplar i¢in siradan bir eylem olsa da, Allah tarafindan en biiyiik sirk unsuru olarak
gorilmiistiir.

Insanlar, diisiinme kapasitesi, akletme yetisi, sosyo-psiko durumu sebebiyle bir
olayr yorumlama konusunda birbirinden farklilik arz etmektedir. Bu durumlardan bir
tanesi de, sirk kabul edilip edilmeme acisindan kiigiik ve biiyiik giinah kavramidir.
Radikal Selefi denilen kimi alimler, islenen giinahlar1 ameli eylem kapsaminda
degerlendirip sirk ve kiiftir kabul etmislerdir. Matiiridi, sirki ameli gorenlerin bu diislince
bicimine karsi ¢ikarak, farkli bir yorumla sirk kavramina agiklik getirmektedir. Matiiridji,
oncelikle eylemlerimizi, itikadi ve ameli olmak iizere ikiye ayirmakta ve sirkin ameli
degil itikddi bir eylem oldugunu ifade etmektedir. Bu sebeple kiigiik veya biiyiik
giinahlarin itikddi degil, ameli oldugunu sdylemektedir. Dolayisiyla bir¢ok konuda
oldugu gibi, giinah kavrami ¢ergevesinde ele aldig1 sirk unsurunu da akli ve nakli deliller
esliginde ¢oziime kavusturmaya caligmistir.

Sirk anlayisinin itikadi anlamdan siyrilarak, zamanla ameli fiilleri de igene
alacak sekilde genisletildigi goriilmektedir. Bu, Islami diisiincenin tesekkiiliinden ¢ok
sonralar1 ortaya ¢ikan bir yanlishktir. Sirk tanimimin ameli eylemleri kapsayacak sekilde
genisletilmesinde ibn Teymiyye nin énemli bir rolii oldugu ifade edilmektedir. O’nun
doneminde kabir ziyaretleri, Peygamberlerden sefaat dilemek gibi fiiller sirk kabul
edilirken, gliniimiizde bunlara ilaveten sakali serif ziyareti, ¢aput baglamak, mum
yakmak, nazar boncugu takmak gibi fiiller ile sirkin kapsam1 daha da genisletilmistir.

AAAAAA

etmeye calismis ve yapmis oldugu yorumlarla da sirkin kapsamini daraltmaya ¢alismistir.

Anahtar Kelimeler: Matiiridi, Sirk, Kiifiir, Iman, Amel, Giinah, Ulihiyyet, Rubtbiyyet,
Ubudiyyet, Radikal Selefiler



ABSTRACT

TEKE, Fatih. In the context of Imam Mdtiiridi and Radical Salafi Interpretation, concept
of Shirk, (Master Thesis), Corum, 2019.

Before Islam, the most widespread belief system in the Arabian Peninsula is
expressed as Polysemy. Although Arabs, said that Allah is the most prominent god this
situtation has not keep them away from shirk. Accepting the existence of other deities
with Allah is an ubidiyyet ordinary for the Arabs of Jahiliyya. The action, though, has
been seen as the greatest fact of shirk for Allah.

People, because of the capacity to think, reasoning ability, socio-psycho
the interpretation of the event differs from each other. One of these cases is the concept
of small and large sin in terms of whether or not to accept shirk. Some Radical scholars
called Salafi, evaluated the sins committed within the scope of action and they have
accepted this as a shirk and impiety. Matiiridi opposed this way of thinking and he
clarifies the concept of shirk. Matiiridi, primarily seperated our actions two, itikddi and
ameli. Shirk is not ameli it is itikadi action. For this reason, small or large sins are not
accepted itikadi they are ameli. Resolve the shirk with mental and oral evidences.

It is seen that nation of shirk getting rid of itikddi meaning in time it is extended
as including ameli actions two. This is mistake that came up after islamic thought’s
texture, it is stated that Ibn Taymiyyah plays an important role in expanding the defination
of shirk to encompass operative actions. During his time, grave visits were accepted shirk
and intercession from the Prophets, and today in addition to these things the coverage of
shirk was further expanded with actions such as Sakalli Serif visits shoddy tying, ligt
candelles and wearing evil eye beads. Matiiridi tried to prove that there is a problem of
shirk belief in the axis of faith-deeds and narrowed the scope of shirk with the comments

the made.

Keywords: Matiiridi, Shirk, Impiety, Faith, Action, Sin, divinity, Ullihiyyet, Rublbiyyet,
Ubidiyyet, Radical Salafists
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ON SOz

Yasam siireci igerisinde varligini idame ettirmeye calisan insan, zaman zaman
diinyaya gelis gayesini unutmustur. Kur’an onun bu tutumunu cahillikle nitelendirmis ve
diinyaya gelis amaci kendisine hatirlatilarak insamin bir imtihan igerisinde oldugu
bildirilmistir. Bu imtihanda en 6nemli gayenin ise kainatin yaraticisini ulGhiyyet,
rublibiyyet ve ublidiyyet baglaminda tanimak oldugu belirtilmistir. Dolayisiyla kisi i¢in
yasamindaki en degerli ilkenin sirkten arinmis, halis bir tevhid inancina sahip olmasi
diistiniilebilir.

Islam oncesi cahiliye Araplarinda Allah inanci vardi. Fakat onlar, bununla
birlikte bagka ilahlarin varligi da kabul ediyorlardi. Allah, bu yanlis tutumu reddederek
biitiin insanlig1 islam dininin 6zii olan tevhide, yani kendisinin varlik ve birligine davet
etmistir. Dolayisiyla kisi i¢in dinde asil olan sey ul@ihiyyet inancidir. Ummetlerin ismi
degisse de tevhid inanc1 hi¢gbir donemde degismemistir. Biitlin donemlerde, Peygamberler
timmetlerini Allah’1 ulthiyyetinde, rublbiyyetinde ve ubldiyyetinde bir olmaya davet
etmislerdir.

Hz. Muhammed, Peygamberliginin ilk yillarinda, putperest Araplar1 tevhide
davet ettigi zaman misrikler, tek tanri biitiin yaratilmiglar1 nasil idare edebilir deyip
Allah’1 birlemeye yanagmamaislardir. Allah kendisine sirk kosulmasini her donemde kesin
bir dille yasaklamis ve Araplarin yanlis tutum ve davranislarindan vaz ge¢melerini
istemistir.

Miisrik, Allah’a sirk kosarak en biiyiik giinah1 islemistir. Kur’an, Allah’a sirk
kosan kimse i¢in higbir sekilde affin s6z konusu olmadigini, ama giinahkar miimin igin
bagislanmanin miimkiin olabilecegini haber vermektedir. Allah, Peygamber’inden
oncelikle kendisi i¢in, sonra da kadin ve erkek miiminler igin istigfarda bulunmasini
isterken, kiifiir ve sirk igerisinde olan giinahkar i¢in af dileme yasag1 getirmistir.

Tevhid ve sirk konusunda Miisliiman diisiincesine fikirleriyle 6nemli katkilar
yapan bilginlerden biri de EbG Mansir el-Matiiridi (6. 333/944)’dir. Matiiridi, giinah1
itikadi ve fiili olmak iizere ikiye ayrrmaktadir. itikattaki giinahin kafirin durumu ile ilgili,
fiili glinahin ise miiminlerin durumu ile ilgili oldugunu sdylemektedir. Bu sebeple, sirkin

ameli bir giinah degil, itikadi bir glinah oldugunu ifade etmektedir.
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GIRIS

1. TEZIN KONUSU

Bilindigi lizere akli-nakil ayriminda Ehl-i Siinnet’in Selef ve Halef olmak {izere
temel 1ki yaklagimi bulunmaktadir. Bunlardan Selef nakli 6ncelerken, Halef akil ve nakil
arasinda orta bir yol takip etmeyi savunur.® Bu baglamda Matiiridi ¢izgiyi halefin akla
daha agirlik vereni, radikal selefi yaklagimlari ise selefin nakle asir1 onem veren kisimlari
igerisinde degerlendirmek miimkiin gériinmektedir.

Calisma, literatiirde “selef-i salihin” (ashab, tabian ve tebeu’t-tabiin) seklinde
isimlendirilen ilk {i¢ neslin din konusundaki goriislerini dinin aslindan sayan radikal
selefin yaklasimlarin nakle verdikleri asir1 6nem ile Kur’an ve Siinnet’ten baska dinde
hiiccet kabul etmeyen Matiirldi yaklasimin sirk kavramina yaklagimlarini konu
edinmektedir. Matiiridi ve radikal selefi sOylemin sirk kavramindan ne anlasilmasi
gerektigi hakkindaki degerlendirmelerden daha once sirkin Arap kiiltiiriinde hangi anlam
araligina karsilik geldiginin bilinmesi gerekir. Bu baglamda tezde once cahiliye
doneminde sirke yiiklenen anlamlara deginilmis ardindan Matiiridi ve radikal selefin
kavrama iliskin yorumlarina yer verilmistir.

Matiiridi ve radikal selefi yorumlar baglaminda ele alinan sirk kavramiyla ilgili
calismamiz giris ve li¢ ana boliimden olugmaktadir. Girig boliimiinde tezin konusu, amaci,
Onemi ve yontemi ortaya konmaya calisilmistir. Kavramsal ¢erceve, varsayimlar ve veri
toplama tekniklerinden hareketle dikkat ¢eken hususlar ele alinmistir. Birinci boliimde
sirkin tammu yapilarak Islim oncesi Araplardaki sirk tasavvurlarma yer verilmistir.
Bununla birlikte Araplarin sirke diisme sebeplerine deginilerek sirk cesitleri tetkik
edilmistir.

Konumuzun omurgasini olusturan ikinci boliimde, Matiiridi’nin sirk anlayisina
yer verilmistir. O, sirki itikddi bir problem olarak gérmiistiir. Matiiridi’nin sirke dair
tanimlamalari, iman-amel ve imanin iki nemli konusu olan ulthiyyet ve sirk kavramlari
tizerinden ele alinmistir. Matiiridi’nin bu konulardaki yaklagimlari, Kur’an’in ii¢ temel
konusunu olan Uldhiyyet, Rublbiyyet ve ublidiyyet kavramlari ayetler iizerinden

orneklerle ifade edilmeye ¢alisilmistir.

! Harun Caglayan, “Akil-Nakil Iliskisi: Rey ve Hadis Ehlinin Yaklagimlarr”, Sistematik Kelam, Editér:
Prof. Dr. Mehmet Evkuran, (Ankara: Bilay Yaynlari, 2019), 95-96.
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Ucgiincii boliimde, selefilik kavramimna deginilmis ve giiniimiiz Selefiligi ile
arasindaki bag ortaya konmaya ¢alisilmistir. Bu baglamda radikal selefi soylemlerin sirk
mi yoksa giinah m1 olup olmadigi ele alinmaya ¢alisilmistir. Harici, Mu’tezile ve Ehl-i
Hadis alimlerinin biiyiik-kiigiik giinah ekseninde yapmis oldugu yorumlarin sirkle olan

alakas1 iddia ve cevap seklinde aktarilmaya ¢alisilmistir.

2. TEZIN AMACI

Alimlerce iman-amel baglaminda farkli yorumlara tabi tutulan sirk kavramimn
itikadi bir problem mi yoksa ameli bir problem mi oldugunu ortaya koymaya ¢alismaktir.
Bununla birlikte isldim o6ncesi ve Islom sonrasi sirk anlayisinda meydana gelen

degisimleri tespit etmektir.

3. TEZIN ONEMI

Sirk anlayisindaki farkliliklar kisinin inang diinyasinda karmasa yaratmaktadir.
Insan yapmis oldugu bir giinah ve hata yiiziinden sirke diistiigii konusunda endise
yasamaktadir. Sirk anlayisinin igyapisini ortaya koyarak, kisinin yapmis oldugu fiilin girk
kapsaminda degerlendirilip degerlendirilmeyecegi bu calismay1 6nemli kilmistir. Ayrica

sirk kavraminin daha dnce radikal selefi yorumlar baglaminda ¢aligilmamis olmasidir.

4. TEZIN YONTEMI

Calismamiz Matiiridi ve giiniimiizde sirk anlayisina dair yazilan kelam
eserlerinin tezin problematikleri ¢ercevesinde okunmasi, sirk kavram ve kapsaminin
belirlenmesi ve sirke dair ortaya konan iddialarin tutarliligmin tartisilmasi seklinde
ilerlemistir. Bu sebeple ¢alismanin ana yontemi, okuma metinlerinin karsilikli s6ylem

iliskisine dayanarak, elestirel bir sekilde ortaya konmustur.

5. KAVRAMSAL CERCEVE

Calisma iman-amel kavramlan iizerinden ele alinarak temellendirilmektedir.
Tevhidin temel esaslar1 olan ultthiyyet rubiibiyyet ve ubldiyyet kavramlariyla da sirkin
kavramsal cergevesi ¢izilmektedir. Arastirmanin temel problemi sirkin itikadi bir

anlayistan te ameli fiilleri de kapsayacak sekilde tanimlanmaya ¢alisiimasidir. Islam



oncesi donemde inan¢ meselesi olarak goriilen sirk anlayisi®> daha sonraki donemlerde
itikddi bir problem olmaktan c¢ikmistir. Ameli eylemler de sirk unsurlar olarak
goriilmiistiir.®

Matiiridi, ameli eylemlerin terkinde degil, farz ve vuclbiyyetini inkarda kisinin
sirke diisecegini ifade etmektedir. Bir bayana 6zel durumu nedeniyle orucu terk edip
sonrada kaza edebilirsin denilebilir; fakat ameli bir eylem olan orug ibadeti gereksizdir
denilemez.

Radikal diisiince egiliminde olan selefi gruplar ameli imanin temel esasi
saymaktadirlar. “Bu sebeple iman taniminin igine organlarla amel etmeyi de katmakta,
dil ile ikrar ve kalp ile tasdik olsa da amel etmeyeni kafir olarak kabul etmektedirler.
Bunlar, tevhidi Ulthiyet Tevhid-i, Rubtibiyyet Tevhid-i, isim ve Sifatlar Tevhid-i olmak
lizere ti¢ sinifa ayirmaktadirlar. Yapilan bu tasniften hareketle bu tanimlamayi kabul
etmeyen Miisliimanlar sirkle itham etmektedirler. ItikAdi bir inang olan kiifiir ve sirk
kavramlarini amele indirgeyerek hem amelleri itibarsizlastirmakta hem de Miisliimanlari

kafir ve miisrik olarak isimlendirmektedirler.”*

6. KAPSAM VE SINIRLILIKLAR

Tez, ii¢ konu bashigr ad1 altinda ele alinmistir. Cahiliye donemi Araplarda sirk
anlayisi, Matiirldi’nin sirk tanimlamalar1 ve Radikal selefi yorumlar kapsaminda sirk
kavrami hakkinda ¢alisma yapilmistir. Biz burada sirk konusunu Hz. Ibrahim’den itibaren
degil, cahiliyye doneminden itibaren biitiinciil olarak ele almaya c¢alistik. Matiiridi’nin
ortaya koymus oldugu sirke dair diisiinceleri irdeledik ve selefi yorumlar baglaminda sirk
anlayisina dair fikirlerle ¢galismamizi sonlandirdik.

Caligsmada radikal selef kavramiyla agirlikli olarak kaynaklarda Ehl-i Siinnet’in
hazirlayici unsuru olarak gecen cevrelerden akil-nakil ayriminda kati nakilciligi

savunanlardir.

2 “Onlarin ¢ogu ortak kosarak Allah’a inanwrlar.” Yusuf 12/16.

% Abdulvehhab’m diisiince sisteminde Peygamber, veli ve seyh gibi kimselerin kabirlerini yiiceltmek,
kabirler {izerine gosterisli kubbeler yapmak, igerisinde sirk unsurlari tasiyan kaginilmasi gereken bid’at ve
hurafelerdir. Rifat Tiirkel, Sutidi Arabistan Disinda Vehhabilik Etkisi 19.ve 20. Yiizyil, Selefilik Calistay:
VI. Ulusal Koordinasyon Toplantist, (Konya: Olgun Yayinlari, 2015), 120.

4 Hilmi Demir, Nedir bu Selefilik? Erisim tarihi: 3 Mart 2018.
https://www.turkiyegazetesi.com.tr/yazarlar/hilmi-demir/603837.aspx.
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7. VERI TOPLAMA TEKNIiGi

Oncelikle ¢alismamizda verilerimizi elde edebildigimiz kadariyla kiitiiphane
kataloglarindan, konuyla ilgili bilimsel makale, bildiri ve sempozyumlarda/bilgi
sOleninde sunulan tebliglerden, yayimlanmis tezlerden yola ¢ikarak belirli bir sistem

igerisinde derlenmistir. Tezde genel olarak tlimevarim yontemi kullanilmustir.



BIiRINCi BOLUM

ISLAM ONCESi ARAPLARDA SiRK VE CESITLERI

1.1. SIRKIN TANIMI VE KAPSAMI

Sirk, sozliikte “bir seye ortak olmak”, “ortak saymak”, “birden fazla seye tahsis
etmek” anlaminda israk kelimesinden tiireyen bir isimdir. Sirk kosana miisrik, sirk
kosulan seye serik denir.® Sirkin terim anlam1 “Allah’n ilahliginda, sifatlarinda ve ortaya
koymus oldugu fiillerinde yani O’nun, ulthiyet rubibiyyet ve ubtadiyyette kendisi gibi
bir ortaginin bulunduguna inanmaktir. Kur’an’da ise sirk kavrami ayni1 kokten tliremis
isim ve fiillerle bir¢ok ayette gegmektedir. Bunlar, Allah’a ulihiyyet ve rubtibiyyet ortak
tanima anlamida: kifiividenk, ayni1,® misl /es, benzer,’ veli/dost, efendi ® sefi/sefaatci,’
sehid/yardimey, sahitlik yapan'® gibi kelimelerle ifade edilmektedir.!!

Sirk kavrami igerisinde birden fazla kutsal 6genin var oldugu, bunun karmagik
bir dinsel yapidan olustugu ifade edilmektedir. Bu inang kiiltiiriiniin Araplarda daha
yaygin oldugu bilinmektedir. Clinkii Araplarin tek Tanr1 ile birlikte birden ¢ok Tanri’nin
varligini kabul ettikleri ve Allah ile birlikte bunlar1 da kutsal birer varlik olarak gordiikleri
bilinmektedir.}? Sirk anlayis1 6zellikle kutsallik atfedilen birka¢ unsur etrafinda
sekillenmektedir.

Allah’a ortak kosulan varliklarin baginda putlar gelmektedir. Allah’in disinda bu
varliklara ibadet edenlere, onlara ilahlik ve Tanrilik vasfi atfeden, bu inang sahiplerine
miisrik denmektedir.® Tevhid anlayisina karst miisriklerin takinmis olduklar1 tavirlar

Kur’an’in birgok ayetinde yerilmektedir. “Onlar Allai 't birakarak; kendilerine fayda ve

5 Mustafa Sinanoglu, “Sirk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 39, (Istanbul: TDV Yaynlar,
2010), 193-194.

® Thias 112/4.

7 Stira 42/11.

8 Bakara 2/257.

% Ziimer 39/43- 44.

10 Al-i Imran 3/18.

11 Ragib el- Isfehani, Ebi’l-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed, el-Mufieddt fi Garibi’l-Kur’an, thk:
Muhammed Halil Iytani, (Beyrut: Daru’l- Ma’rife, 2010/1431), “Sirk” Md., 262, 263.

12 Namik Kemal Okumus, Biitiin Yonleriyle Sirk, (Ankara: Arastirma Yaynlari, 2015), 90-91.

13 Sinanoglu, “Sirk”, 194.



zarart olmayan seylere taparlar. Bunlar Allah katinda bizim sefaatcilerimizdir, derler.”**

ayetine ragmen migsriklerin sirk anlayisimi daha da yayginlastirdiklarn ifade
edilmektedir.™

Arap toplumunun sirke diismesine yol agan varliklardan biri de melek inancidir.
Melekleri, kendilerine ilah edinen Arap miisrikler, bunlar1 erkek ve disi olarak kategorize
edip disi melekleri Allah’a, erkek melekleri de kendilerine tahsis etmislerdir.'® Kur’an:
“Onlar kizlar1 Allah’a nispet ediyorlar ki O, bundan uzaktir. Kendilerine ise, canlarinin
istedigini”*"; “Ey Muhammed! Onlara sor: Kiz ¢ocuklart Rabbinin de, erkek cocuklar
onlarin mi1? " Ayetleriyle, meleklerin bu vasiflardan uzak olduklarini haber vererek
miisriklerin bu sdylemlerini elestirmekte ve benimsedikleri bu yanlig inang¢ sistemini
kokiinden reddetmektedir.®®

Araplarin, Allah’a ortak kostuklar1 bir diger varlik ise cinlerdir. Onlar, cinlerin
de Allah’in bir mahliku oldugunu, mahlik olan bir varligin tanri olamayacagini idrak
edemeyerek Allah ile cinler arasinda bir soy bagmin bulunduguna inannmuslardir.?
Kur’an’da gecen; “Bir de cinleri Allah’a bir takim ortaklar yaptilar. Oysa onlart O
yarattr.”?Y; “Allah ile cinler arasinda da nesep bagi kurdular. Fakat cinlerde kendilerinin
Allah’in huzuruna getirileceklerini bilirler.”?? ayetleri, Allah’in cinler ile arasinda bir
nesep bagi olmadigini, miisriklerin bunu bildigi halde Allah’a ulGhiyette ve kullukta
baskalarini ortak kostuklarini1 haber vermektedir.

Mekke merkezli Arap yarimadasinda bulunan Hicaz’da, sirke neden olan
unsurlardan bir tanesi de atalar kiiltiiriidiir. Araplarda, Allah inanci ile birlikte atalar
ruhunun kutsalligini kabul etme ve araci kilma onlar i¢in ¢ok dnemliydi. Araplarin, atalar
inanci dedigimiz bu kiiltiirii devam ettirmesinin gayesi ise hem kabileye ait degerleri
korumay1 hem de atalarina duyulan saygiy1 devam ettirmek istemelerindendir. Aslinda
onlara gore putperestlik cok dogru bir inanis oldugundan degil, kabilelerinin dini oldugu

i¢in, atalarindan bdyle gordiikleri icin énemli kilinmaktadir.?® Araplarin sirk anlayismi

14 Y{inus 10/18-31.

15 Ebu Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi es-Semerkandi, Te "vildtii 'l Kur'an, cev:
S. Kemak Sandike1, (Istanbul: Ensar Yaymlari, 2017), VII, 40.

16 Adem Apak, Anahatlariyla Islam Tarihi, (istanbul: Ensar Yaymlari, 2011), 104.
17 Nahl 16/57.

18 Saffat 17/149.

19 Matiiridi, Te vildtii’l Kur’an, V, 180.

20 Apak, Anahatlariyla Islam Tarihi, 104.

21 Enam 6/100.

22 Saffat 37/158.

28 ApaK, Anahatlariyla Islam Tarihi, 103.



ihtiva eden davranislarindan bir tanesi de 6nemli gordiikleri bir ise baglamadan once
putlardan yardim istemeleri, putlarin oniine gelerek fal oklart ¢ekip, bu sekilde
problemlerini halletmeye ¢alismis olmalaridir. Ustelik buna dini bir amag yiikleyerek,
Mekke’nin en biiyik putu Hubel’in Oniinde yaptiklari bilinmektedir. Hatta Hz.
Peygamber’in dedesi Abdiilmuttalib’in de Allah’a vermis oldugu vaadini
gerceklestirebilmek adina, ogullarindan hangisinin kurban edilecegini, Hubel putunun
ontinde fal oku ¢ekerek belirledigi soylenmektedir. Her oku ¢ektiginde oglu Abdullah’in
¢1kt1g1, buna karsilikta on deve ortaya koydugu bildirilmistir.?*

Putperest Araplarin, inang sekilleri incelendiginde, onlarin farkli varliklara
tapmakta oldugu goriilmekle birlikte, ¢ocuklarina da inanglarin1 yansitan isimler
koyduklarma sahit olunmaktadir. Ornegin yaygin bir sekilde “putun kulu” seklinde
isimler koymuslardir. Mekke nin kurucusu sayilan Kusay bin Kilab, Kureys’in en biiyiik
putlarindan kabul edilen Menaf ve Uzza’ya atfen ogullarindan birisine Abdiimenaf
(Menafin kulu) diger ogluna da Abdtiluzza (Uzza nin kulu) isimlerini koymustur.?® Ayni
sekilde Hz. Peygamber’in dedesi Abdiilmuttalib de atalarini taklit ederek ogullarindan
Ebu Leheb’e Abdtluzza, Ebu Talib’e de Abdiimenaf ismini vermistir. Hz. Peygamber’in
babasi olan, en kii¢iik ogluna da Abdullah ismini koymustur. Cahiliyye donemi Araplari,
ne ata kiiltiirlerinden ne de inanglarindan vazge¢mislerdir. Cocuklarina bir taraftan
Allah’a nispetle Abdurrahman ismini koyarken, diger yandan tevhid inancina zit olan
Ruda putuna atfen de Abdurruda ismini koymuslardir.?®

Insanlar inan¢ bakimindan tek bir iimmet idiler. Fakat ic ve dis etkenlerin
devreye girmesiyle Tanri inanct konusunda zamanla farkli toplumlar ortaya ¢ikti
denmektedir. Dolayisiyla ayni1 cografyada yasayan insanlar, birbirlerinin inanglarindan
etkilenmistir. Bu etkilesimin 6rneklerinden bir tanesi de Arap toplumudur. Puta tapma
olaymnin 6nceleri ¢ok az iken, sonra tiim cahiliye Araplar arasinda, yaygin bir hale
gelmesi bunu gostermektedir.

Gegmisi, Tevhid akidesi lizere olan Arap toplumunun birden fazla Tanr
anlayisina nasil sahip oldugunu Ebt Muhammed Ibn-i Hisam, (6. 218/833) soyle ifade

etmektedir: “Esasinda bu inang bi¢iminin ortaya c¢ikisi Amalika kavmine kadar

24 Cevad Ali Ebu Cafer bin Muhammed, el- Mufassal fi Tarihi- Arab Kable’l Islam, (Beyrut: ‘y.e.y’,
1993/1413), VII, 196-197. Semsettin Giinaltay, Islim Oncesi Araplar, 63-70, Adem Apak, Anahatlariyla
Islém Tarihi, 103.

25 Cevad Ali, el- Mufassal fi Tarihi- Arab Kable'l Islam, V11, 197.

26 Tbn-i Hisam, es- Siret ‘iin- Nebeviyye, 108.



dayanmaktadir. Luhay oglu Amr yolculuk esnasinda Suriye’ye, o giinlerde Suriye
topraklar icerisinde, bugiin ise Urdiin’de idari bir bélge olan Amalika kabilesinin
oturdugu Muab’a ugramistir. Amr burada Amalika’nin putlara taptigini gérmiistiir.
Onlara bunlarin ne oldugunu sordugunda soyle cevap vermislerdir: Bunlar bizim
taptigimiz putlar, biz onlardan yagmur yagdirmasin isteriz yagmur yagdirirlar. Sifa
dileriz hastalarimizi iyilestirirler. Biz onlardan ne yardim dilersek, onu yaparlar cevabini
vermislerdir. Bunun tizerine Amr bu kabileden kendisine bir put vermelerini istemistir.
Onlar da kendisine Hubel isminde bir put hediye etmistir. Amr hediye olarak aldigi bu
putu Mekke’ye getirmis ve halkindan ona tapmasini istemistir. Mekke halkinin puta
tapmasinin bu sekilde ortaya ¢iktig1 ifade edilmektedir.””?’

Zamanla Mekke’deki halk cogalip da topraklar yetersiz gelince, bir takim
insanlar Mekke’den ayrilmiglardir. Mekke’den ayrilan bu kimseler, Kabe’ye duydugu
saygidan dolay1 yanlarinda buray1 hatirlatacak birer tas gétiirmeyi adet edinmislerdir.
Yolculuk esnasinda, konakladiklar1 yerde ve yahut yurt edindikleri yere vardiklari zaman
tast yere koyup, Kabe’yi tavaf eder gibi etrafinda donmiislerdir. Araplarda bu durum
zamanla daha da artmis ve hoslarina giden her tas1 alir ona tapar hale gelmislerdir. Sirk
unsuruna dayali bu tiir davraniglar kendi nesilleri arasinda bu sekilde devam etmistir.
Boylece Ibrahimi ve Ismaili bir dini benimseyen toplulugun, bu dini unuttugu ve bu
sekilde putperest bir toplum haline geldigi rivayet edilmektedir.?®

Putperestligi zamanla dini bir gelenek haline getiren cahiliyye Araplari, bu
gelenegi de, Is1am’a ait bazi inanglarla sentezlemislerdir. Soyle ki: Hac ve Umre aylarinda
Kabe’ye duyulan saygidan dolayr hem etrafinda dolasmislar, hem de sdylemis olduklari
Telbiyede sirk sdylemine yer vermislerdir. Ornegin “Buyur Allah’1m buyur. Senin ortagin
yoktur. Ancak bir ortagin vardir. O da senin hiikkmiindedir. Sen ise ona ve onun sahip
olduklarina hiikkmedersin”.?® Bununla birlikte Telbiye’nin yaninda, ettikleri yemin ve
dualarinda da Allah ile putlarinin adlarini birlikte anmiglardir. Lat hakki igin, Uzza hakki
i¢in! Onlar yiiksek turnalardir. Onlarin sefaatine iimit baglanabilir! Ugiinciileri Menat

hakki igin! Seklinde dua ettikleri soylenmektedir.*

2" Ebu Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisim b. Eyytib el-Himyeri el-Meafiri el-Basri el-Misri, es-
Siret"iin- Nebeviyye, cev: Izzet Hasan, Neset Cagatay, (Ankara: Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yaymlari,
1971), 48.

28 Ebu’l Miinzir Hisam b. Muhammed b. Said Ibn- Kelbi, Putlar Kitabi, cev: Beyza Diisengen, (Ankara:
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 1968), 49.

2% bn-i Hisam, es- Siret ‘iin- Nebeviyye, 80.

30 {bniil Kelbi, Putlar Kitabi, 27-28.



Kur’an, onlarin bu tutumuna karst c¢ikmakta ve yaptiklari bu fiillerin
yararsizligina vurgu yaparak bu kimselere meydan okumaktadir. Soyle ki; “Allah’t
birakip taptiklarimizin hepsi, sizin gibi yaratilmis kullardir. Eger dogru séyleyenler
iseniz, hadi hemen onlari ¢agrinda size cevap versinler, duaniza icabet etsinler.
ayetine ragmen gelenegine olan bagliliklarindan vazgegmemislerdir.

Arafat ve Miizdelife’de durup Allah i¢in kurbanliklarin1 keserek Telbiyelerini
getirmisler hem de Allah’a putlar1 ortak kosmadan geri durmamuslardir. Yani ne brahimi
dine ait gelenekleri ihmal ettikleri ne de Tanri’ya ortak kosmaktan vaz gegtikleri
goriilmektedir.®? Ayette de ifade edildigi tizere “Onlarin ¢ogu ortak kosarak Allah’a
inanirlar”"® diisiincesini benimsemekten uzak duramanuslar ve sirke bulasmadan Allah’a
iman etmeyi basaramamislardir.

Putperest Araplarin birbirinden farkli inanis sekillerine sahit oldugumuz gibi,
Islam oncesi dini yasayis sekillerinin ve dine bagliliklarinin da oldukca siradan, serbest,
zaylf ve gevsek oldugu goriilmektedir. Diinyeviligi daha ¢ok 6n planda tutan Mekke
miisriklerinde ilahi diisiince pek Onemsenmemis, buna bagli olarak da dini inang,
kendilerinde gereken degeri bulamamus, ikinci plana itilmistir.

[zzet Derveze, Arap miisriklerdeki tevhid inancinin bozulmasini ve daha sonra
nasil bir inanca sahip olduklarim sdyle ifade etmektedir: Ibrahimi bir din iizere yasayan
Araplarda tevhid inanci zamanla bozulmus ve Allah’a sirk kosulmaya baglanmistir.
Araplar, sadece putlara degil hem maddeye hem de dogatistii gii¢lere tapiyorlardi. Onlar
bu donemde ne iyilik ve kotiliigli temsil eden gizemli giigleri bilirler ne de ruhlarin
varligint inanirlardi. Bundan dolayr da Onceleri, kendilerini yaratan ulu bir varlik
diistincesi hep gbéz ardi edilmistir. Daha sonralar1 Tanri’’min varligi iizerine bilgi
edinmiglerdir. Kur’an inmeye baslamadan kisa bir zaman 6nce, yerin ve argin sahibini
onu ¢ekip ceviren, ona bir diizen koyan Tanri’nin varligi konusunda diisiinmeye
baslamislardir. Ancak; bununla beraber, miisrikler kendilerinden sefaat bekledikleri ortak
ve arabulucularindan tamamen uzaklagamamislardir. Onlara gore tek bir Tanri’nin

varligina inanma diisiincesi zayiflik olarak goriilmiistiir demektedir. 3*

81 Araf 7/194, 195.

32 {bniil Kelbi, Putlar Kitabi, 49.

3 Ysuf 12/106.

34 Derveze, Muhammed Izzet b. Abdiilhadi b. Dervis, Kur’'an’a gére Hz. Muhammed’in hayati, gev:
Mehmet Yolcu, (istanbul: Yonelis Yaymlari, 1989), 368-369.
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1.1.1 Araplarin Sirke Diisme Sebepleri

Tarih boyunca tevhid miicadelesinde her Peygamberin karsisina ya bir Firavun
ya da buna benzer zorba ve onlara akil hocaligr yapan elit bir tabakanin ciktigi
bildirilmektedir. Bunlar iktidar ve menfaatlerini kaybetmeme adina zaman zaman tevhid
inancina bagli zayif insanlar1 hor goérmiisler ve inkara zorlamislardir. Kimi donemlerde
ise toplumlar kendilerine gonderilen Peygamber’leri inkar etmislerdir. Bu ise onlarin
sirke diismelerine sebep olmugstur. Son Peygamber’de de bu olaylarin vuku bulunduguna
sahit olunmaktadir. Mekke miisrikleri tarafindan Hz. Peygamber asagilanmis, Allah’in
ulthiyetine inananlardan kimileri ise oOldiriilmiistir. Misrikler, Hz. Peygamber’i
reddetme gerekgesi olarak insan olmasini 6ne stirmiislerdir. “Biz seni sadece bizim gibi
bir insan olarak goriiyoruz.”® Seklinde sozleriyle bir insanin el¢i olamayacagini
sOylemislerdir.

Matiiridi, onlar i¢in 6nemli olan sey Hz. Peygamber’in bir insan olmas1 degildi.
Onlar el¢inin diinyadan birisinin degil, Allah’1n kendi katindan birisinin génderilmesini
istiyorlardi ve bu yiizden kabul etmiyorlardi demektedir. *® Esasinda miisriklerin, birtakim
bahanelerin arkasina sigimarak yaratilislarindaki bu incelige ve miikemmellige sahitlik
eden tek ilahin Allah oldugunu kavramak istemedikleri goriilmektedir. Ciinkii Allah’in
ulihiyyet vasfin1 O’ndan bagkalarina vermek istemeleri ve ilahi mesajlara kulak tikayarak
bagnaz tutumlarina devam etmeleri bunu gostermektedir.

Kibir ve kiistahlagmada sinir tanimayan miisriklerin kelime-i tevhidi inkar
sebeplerinden biri de Allah’a kendi ulihiyyetinde kars1 gelme anlaminda; “Bu Kur’an, su

a!”¥" ayetinde haber verilmektedir. Ciinkii

iKi sehirden biiyiik bir kisiye indirilseydi y
miisrikler, bizler deli bir sair i¢in mi tanrilarimiz dedigimiz putlardan vaz gecip, Allah’tan
baska ildh olmadigin1 sdyleyecegiz seklinde ifadelerde bulunmuslardir. Matiiridi, miisrik
Araplarin diisiincelerindeki bu ¢eliskiye ve inanglarindaki temelsizlige dikkat ¢ekerek
sunlar1 sOylemektedir: Kureys’in ileri gelenlerinden bir grup Eba Talibe gelerek;
Kardesinin oglu Muhammed bizden ne istiyor? Ebi Talib yanina ¢agirdigi yegenine:
Bunlardan ne istiyorsun? Sorusuna: Hz. Peygamber sadece bir kelime istiyorum. Eger bu

kelimeyi soylerlerse bu sayede biitiin Araplar onlara itaat edecek, Arap olmayanlar ise

cizye 0deyecek! Nedir o kelime diyenlere: Allah’tan bagka tanr1 yoktur ve ben Allah’1n

35 yasin 16/15.
36 Matiiridi, Te vilatii’l Kur’'an, VI, 175-177.
87 Zuhruf 43/31.
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elciyim demelerini istemistir. Onlarin, Muhammed; “Tanrilari tek tanriya mi
indiriyor.”®® sozleriyle Peygamber’in tevhide davetini reddettiklerini sdylemektedir.>®
Peygamber i¢in bu kelime ¢ok 6nemliydi diyebiliriz. Eger bu kelimeyi soyleselerdi
Allah’tan baskasina ilah niteligi vermeyi terk edecekler ve ulihiyyeti sadece Allah’a
tahsis kilacaklardi denilebilir.

Miisriklerin, putlarda tanrilik vasfi bulunmadigini bildikleri halde Allah’a neden
sirk kostuklarina dair iki sebep daha séylenmektedir. Bunlar Kur’an’da; “Bilinmeli ki

40 ayeti iizerinden ifade edilmektedir. Bu ayeti

halis dindarlik yalniz Allah i¢in olanidir.
Matiiridi, misriklerin puta tapma sebeplerini agiklayan ayettir seklinde yorumlamaktadir.
Bu sebeplerden birincisi, miisrikler kendilerini Allah’a/yiice bir tanriya ibadete layik
kullar gérmiiyorlardi. O’na hizmet asamasinda giliglerinin yetmeyecegi korkusuyla
Allah’a yakin olma timidiyle putlarin sefaat edeceklerini diisiiniiyorlardi. Bu durum tipki
diinyada sultana/padisaha daha yakin olabilme, ona daha iyi hizmet edebilme veya bir is
icin huzuruna ¢ikabilme adina yol/¢are aramasi gibi bir durumdur. Siradan bir insan i¢in
ilk basta bu pek miimkiin olmaz. Bu kisi padisah ile iligkisi olan, onun nezdinde saygin
bir makama getirilmis birine hizmet etmeye calisir; ¢linkii hizmeti karsilifinda o kisinin
kendisini padisaha yaklastiracagini diisliniir. Matiiridi, bununla ilgili tipik bir 6rnek
vermektedir. Firavun herkesi kendi hizmetine uygun gérmemistir. Kendini o kadar yiice
gormiistiir ki toplumunun direk kendisi ile muhatap olmasini dahi yasaklamistir. Kendisi
ile put arasinda bir bag kurup yaptirmis oldugu puta, kendi adina halkinin ona tapmasini
istemistir. Bu sebepten dolay1r Matiiridi, toplumun zamanla putlari, Firavuna ulagmak i¢in,
onun tanrilari olarak gordiiklerini belirtmektedir.** Bu durum Kur’an’da, Kavmi Firavun
icin; “Seni ve tanrilarini birakip yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarsin diye mi Miisa ve
kavmini serbest birakiyorsun”* ayeti ile ifade edilmeye ¢alisilmistir. Firavun ve tanrilari
seklinde hitabinda bulunan cevre insanimnin bu sdylemleri, Firavun ve araci putlar
seklinde degerlendirilebilir.

Ikincisi, onlar babalarindan &yle gordiikleri icin putlara tapmaya devam

ediyorlardi. Oliim anma kadar da babalarinin bu inancindan vazgegmediklerini

gormiislerdir. Bunlardan 6tiirli, putlara tapmak sanki Allah’in bir emriymis ve Allah’in

38 54d 38/5.

39 Matiiridi, Te vildtii’l Kur’an, X1, 164, 165.
40 Ziimer 39/3.

4 Matiiridi, Te vilati’l Kur’an, XI1, 313-314.
42 Araf 7/127.

11



bu yaptiklarindan dolayr kendilerinden razi olacagini diistinmiislerdir. Matiiridi, bu
sebeplerden dolayr miisriklerin, Allah’a ulhiyyetinde sirk kostuklarini ifade
etmektedir.®?

Arap miisrikler ilah olarak gordiikleri putlari, birebir Allah’a es tutmuyorlar;
Ornegin yaratma fiilinin Allah’a ait oldugunu ve miikemmel bir kainat1 ancak sonsuz
kudret sahibi, biiyiik bir giiclin yaratabilecegini biliyorlar ve bunu da itiraf ediyorlardi.
Ciinkii onlar, putlarin sayesinde 1iyiligi elde edeceklerini ve kétiilikklerden de
korunacaklarint ummaktaydilar. Bu sebeple Allah’a yaklagsmak amaciyla putlar1 birer
arag olarak kullanmislardir denmektedir.**

Araplarin, yasamlarinda sirkten neden vaz gegemediklerine dair iki 5Gnemli sebep
daha bulunmaktadir: Bunlar diinyevilik ve kabileciliktir.** Bincisi olan diinyevilik Arap
diisiincesinde, gercek ve var olan her seyin bu dlemden ibaret olmasidir. Onlar igin,
gercek olmayan ve akla uzak olan sey, ahiret alemidir. Bu sebeple bu diinyanin sinirlar
disinda bagka bir alem yoktur. Olmayan bir yerde yasam diisiiniilemez. Kur’an onlarin bu
diisiincelerini; “Dediler ki: Hayat, ancak bizim diinya hayatimizdan ibarettir. Oliiriiz ve
yasariz ve bizi ancak zaman yok eder."*®; “Dediler ki: Bu diinyadaki hayatimizdan

47 ayetleriyle dile getirmekte ve yaptiklar

baskast yoktur. Bizler tekrar diriltilmeyecegiz.
seyin ahiret alemini inkardan baska bir sey olmadigin1 haber vermektedir.*®

Araplarin herkesten daha fazla, bu diinyada uzun bir yasam siirmeleri gerektigi
mantigindan kurtulamadiklar1 goriilmektedir. Fakat Kur’an, mal-miilk ve zenginligin
kisiyi 6liimsiizlestirmedigini, bu diisiincede olanlarinin emeklerinin bosa gittigini*® haber
vermektedir. Diinyanin en degerli seyinin ve ebedi hayatin teminatini, zenginlik zanneden
Araplar bu diisiincelerinde yanilmislardir. Dolayisiyla Islam, diinya hayatinin fani ve
geciciligi sebebiyle 6limden sonra yeniden dirilmeyi sarsilmaz bir iman ile kabul
etmisken, cahiliyye, ne bu diinya hayatindan baska bir sey diistinmiistiir ne de buna dair
bir ¢aba harcamistir. Peygamberler tarihine bakildiginda asagr yukari biitiin

Peygamberlerin  gonderildikleri toplum tarafindan kiiciimsenerek alaya alindigi

bilinmektedir. Bu sebeple vahiy, tevhid anlayisini yerlestirmeye ¢alismis ve putperest

43 Matiiridi, Te vilati’l Kur’an, XI1, 313-315.

4 Karaman, Cagrici, Donmez, Giimiis, Kur’an Yolu Tefsiri, IV, 769.

%5 Toshihiko Izutsu, Kur'an’'da Dini ve Ahldki Kavramlar, gev: Selahattin Ayaz, (Istanbul: Pmar Yaymlari,
2018), 101.

46 Casiye 45/24.

47 En’am 6/29.

48 |zutsu, Kur’an’da Dini ve Ahldki Kavramlar, 101.

49 Bakara 2/155-177; Al-i imran 3/10-186; Enfal 8/28-36; Tevbe 9/81-85.
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anlayisini siddetle reddetmistir. Tevhid diisiincesinde 6lmek ve dirilmenin gergek oldugu
kabul edilmisken, onlar ise diinya hayatindan baska bir yasam diisiinmediklerini kabul
etmislerdir.>°

Cahiliyye Araplar i¢in 6nemli diger bir 6zellik ise kabileci dayanisma ruhudur.
Araplarda ayn1 kabileden birisi i¢in, ne olursa olsun mazlumda olsa zalimde olsa yardim
et anlayis1 hakimdir. Bununla birlikte onlara gore atalarindan miras kalan geleneklerine
halel getirecek her sey, kotii ve ¢irkindir. Oysa Islam’in Arap kabilelerinden istedigi, ata
kiltirii ad1 altinda yapmis olduklar1 yanhs tutum ve davramiglara karsi, Allah’in
ulthiyyetinde ve rubtlibiyyetinde, mutlak idaresine dayanan yeni bir ahlaki anlayis ortaya
koyma diisiincesidir. Bu baglamda cahiliyye Araplarin ata kiiltiiriine bagli, tamamen
ahlaksiz bir toplum oldugunu sdylemenin de yanlis bir diigiince olacagi ifade edilmelidir.
Putperest Araplarin esasinda ¢ok giiglii bir ahlak algisina sahip olduklar1 bilinmektedir.
Ciinki bunlar, ister kendilerini isterse kabileyi ilgilendirsin, iyi ya da kotii dogru veya
yanlis bir eylem yapilacaksa belirli standartlara goére, adeta kil kirk yararcasina
yaparlardi. Fakat bu durumun ilging tarafi, dogru veya yanlis yapilan bu eylemlerin
temelden yoksun, tutarli bir yaninin olmamasiydi. S6yle ki: Onlar i¢in A dogrudur. Her
durumda da dogrudur. Ciinkii baba ve atalarindan 6yle gordiikleri ifade edilmistir.>

Kur’an “Onlara, “Allah’in indirdigine uyun! Denildiginde, “Hayiwr, biz,
atalarimizi iizerinde buldugumuz yola uyariz! Gergek su ki biz, atalarimizi bir timmet
iizerinde bulduk ve dogrusu biz onlarin izleri iistiinde hidayete yonelmis kimseleriz.
Onlarin bu tutumunu ayetiyle ifade etmeye galissa da, bu tutumlarindan vazgegmedikleri
goriilmektedir. Ciinkii Araplarda kabilecilik ruhu biitiin ahlaki degerlerin iizerinde
goriilmiistiir. Kan bagi ile olusan akrabalik bagini korumak, kabilenin sanin1 yiikseltmek,
diinyadaki bir¢ok degerden {istiin tutulmus ve bu diislince her birey i¢in farz derecesinde
kutsal bir gorev kabul edilmistir. Arap toplumunda kabile iiyesinin kabileye sarsilmaz
bagliligi, ¢ikar, refah, san ve serefine olan adanmislik duygusu, tiim gorevlerden daha
iistlin ve ¢Oliin asil dini olarak goriilmistiir. Oysa tevhid, sirke bulagsmis cahiliyye Arap
toplumunun aralarindaki kan hisimligindan ziyade, inan¢ kardesliginin 6n plana
cikmasini istemistir. Bu sebeple din kardesligi ad1 altinda yeni bir toplum insa etmeninin

gayreti icerisine girilmistir. Hz. Peygamber Mekke’nin iinlii kabilelerinden birisine

50 |zutsu, Kur’an’da Dini ve Ahldki Kavramlar, 105-106.
51 |zutsu, Kur’an’da Dini ve Ahldki Kavramlar, 99-100.
52 Zuhruf 43/22.
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mensup olmasina ragmen, kabilecilik anlayisini kaldirip IslAm toplumu adi altinda tiim
insanlar1 kucaklayacak, tevhid inancina dayali yeni bir kardeslik bag: ortaya koymustur.
Inang baginin kan bagindan daha yakin ve daha giiclii oldugunu da kendi toplumuna ilan
ettigi bilinmektedir. Bundan dolay1 Ebu Cehil’in, Hz. Peygamber’i “kan bagina herkesten
daha ¢ok zarar veren ve rezillikler ¢ikaran kisi”*® diye tanimladig1 goriilmektedir.

Kabile bag: ile alakali ilging bir durum ise kabile iiyeleri arasinda biiyiik bir
kavga ve diismanlik olsa dahi, kin ve nefretlerini kKimi durumda bastirabilmis olmalaridir.
Mekke’den Habesistan’a hicret eden Peygamber yakinlari hakkinda zorbaca onlemler
alinmasi bunun bir 6rnegidir. Hicrete katilanlarin hepsinin 6ldiiriilmesi gerektigi karari
verilmistir. Oradaki Arap misriklerinden birisi: Muhammed ve yakinlari, digmanimizda
olsa bizim kandaslarimizdir soziiyle arkadaslarini sakinlestirerek vaz ge¢melerini
saglamistir. Bu da kan bagmin dini inancin Oniine gegtigini gostermektedir. Yine bu
durumla ilgili Uhud savasinda Islam’in bayraktarligim yapan Hz. Ali, miisriklerden Sad’1
kiliciyla yaralar, 6ldiirmek i¢in basina dikilir ve sonra 6ldiirmekten vaz geger. Kendisine
ni¢in boyle yaptig1 soruldugunda, son anda onu dldiirmekten ali koyan seyin kan baginin
oldugunu sdylemesi, bu durumu anlatan &rneklerden bir digeridir.>*

Bahsi gecen nedenlerden dolayi, Araplar i¢in Allah’in varligini bilmiyorlardi
diyemeyiz. Fakat onlarin tanrilarimiz dedikleri varliklardan bagimsiz bir sey yapmak
istemediklerini soyleyebiliriz. Ciinkii cahiliyye Araplart i¢in bu varliklarla baglarini
koparmak demek; yardim, sefaat, bela ve koétiiliiklerden korunaksiz hale gelmek anlamina
geliyordu. Bu sebeple bagliliklarim siirekli dile getirmek zorunda olduklarim ifade

etmislerdir denilebilir.

1.2. SIRK CESITLERI

Bir kavram1 tam manasiyla anlayabilmek i¢in, 6ncelikle bu kavramin i¢yapisini
ve c¢ergevesini iyi bir sekilde analiz etmek gerekmektedir. Sirk kavrami igerisindeki
parcalar1 detayli bir sekilde incelemek, sirki daha ayrintili bir sekilde anlayabilmemizi
saglayacaktir. Tarihsel olarak toplumlarin sirk anlayislarinda bir takim degisimler
gecirdigi goriilmektedir. Toplumda tevhid anlayisina bagliligin azalmasi, insanin tanri ile
arasindaki bagin degismesine sebep olmustur. Bu durum miisrik algisindaki degisimi de

beraberinde getirmistir. Insanlarm yasam tarzlarmm irdeledigimizde bu degisimi

53 |zutsu, Kur’an’da Dini ve Ahliki Kavramlar, 113-1109.
5 |zutsu, Kur’an’da Dini ve Ahldki Kavramlar, 120-121.
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gozlemleyebilmek miimkiindiir. Gerek ilahlarin farkliligi gerekse ortak kosulan
nesnelerin degisik modellerle varligini siirdiirmesi, miigrik algisinin hem degistigini hem
de hala varligin1 korumaya devam ettigini gostermektedir. Cahiliyyeden giiniimiize sirk
kavramina yiiklenen anlamlarin degisime ugramasi, sirkin ¢esitli sekillerde
tanimlanmasini1 dogurmustur. Sirk tasavvurundaki degisim olgusunu anlayabilmek adina,
sirk cesitlerine yakindan bakmak gerekmektedir.>® Bu baslik altinda sirkin muhtevasini

olusturan sirk cesitlerini alt1 ara baslik altinda ele alacagiz.

1.2.1. Sirk-i istiklal

Sirk-i Istiklal, sirk kosma anlaminda en yaygin ve en ¢ok bilinen sirk cesididir.
Bu kavram, Allah’tan bagka yeryiiziindeki canli ve cansiz varliklara tapinma ve onlara
ibadet etme durumlarini tanimlamak i¢in kullanilmaktadir. Bu grup igerisinde miisrikler
ve Senevi/Diialist tanri tasavvuruna sahip kimseler bulunmaktadir. Matiiridi, sirk
cesitlerini ayr1 ayr1 ele almamakla birlikte, bu ¢esit sirk anlayisina sahip olanlari putlara,
atese, taslara tapan ve basit nesnelere ibadet eden kimseler olarak tanimlamaktadir.%®
Kendileri i¢in belirli bir mabud tanimayan, belirli bir yol ve yonteme sahip olamayan
hatta kendi aralarinda kilavuzluk edecek, dogru yol gosterecek bir 6nderleri bulunmayan
bu kimseler,®” Allah’a ultihiyetinde ortak kosmaktadirlar. Sirkin bu kismi icerisinde yer
alan, yaraticinin ilahligina ortaklik vasfi tasiyan Senevi tanr1 anlayisi, Matiiridi ve birgok

kelamci tarafindan elestirilmektedir.

1.2.2. Sirk-i Teb‘iz

Allah’a miilkiinde baska ilahlar denk kabul etmek ve bu ilahlan birlestirerek yeni
bir ilahin meydana getirilmesine sirk-i teb iz denilmektedir. Hristiyanliktan sonra ortaya
konulan teslis inanc1 ve Yahudiler’ in Uzeyir’i Allah’in oglu olarak gérmeleri, bu tiir sirk
kapsaminda degerlendirilmektedir. Hiristiyanlar tanrinin ii¢ oldugunu soylemislerdir.
Kendi iglerinde de farkl1 goriislerde bulunmuslardir. Kimileri ilahlar1 Allah, Isa ogul ve
Ruhu’l-Kudiis seklinde tglii bir tasnife tabi tutmus ve bunlarin da Allah gibi kadir-i

55 Okumus, Biitiin Yonleriyle Sirk, 90-91.

56 Ebu Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi es-Semerkandi, Te "vildtii'| Kur’an, cev:
Bekir Topaloglu, (Istanbul: Ensar Yaynlari, 2017), 1, 83.

57 Matiiridi, Te vildtii’l Kur’an, |, 84.
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mutlak bir varlik olduguna inanmiglardir. Boylelikle de teslis akidesini dnemli bir inang
esasi haline getirmislerdir.%®

Hz. is3’y1 en biiyiik Tanri’nin bir parcasi olarak gorenler de vardir. Boylelikle
onlar, Allah’in iki sahis ve bir sifattan olustugunu séylemislerdir. Bu isimler, Allah ve
Mesih iken sifat ise ilimdir. Hiristiyanlar, Isa’nin bedenlesmis bir tanr1 oldugunu séyle
ifade ederler: Hz. Isa, onceleri ilah idi sonra insan olarak yeryiiziinde bulundu. Insan
seklinde oldugu i¢in yeryiiziinde anlagsmazlik ¢ikt1 ve 1ahut iken nasit (tek bir bedende
birlesmis) oldu. Bu durumu ise Hz. Isa’nin ilah olduguna delil géstermislerdir. Kur’an ise
Hristiyanlarin birden ¢ok tanri edinmelerini ve bunlara ilahlik vasfi yiiklemelerini
reddetmektedir. Ciinkii Hz. Isa hakkinda yapilan bu yorumun, Allah’in kendisine sirk
kosmak anlamina geldigi goriilmektedir.>®

Kur’an’da; “Ey Ehl-i kitap! Dininizde asiri gitmeyin ve Allah hakkinda, ger¢ek
olandan baskasim séylemeyin. Meryem oglu Isa Mesih ancak Allah’n elcisidir, “ligtiir’
demeyin, bundan vazgegin; hakkimzda haywl olan budur. Allah ancak bir tek ilahtir. "
ayetiyle, bu sirk tiirii igerisinde kabul edilen Hiristiyanlarin inang sistemi elestirel bir dille

reddedilmistir.®*

1.2.3. Sirk-i Takrib

Sirk tiirlerinin {igiinciisii olan sirk-i takrib; alemin yaraticisinin bir oldugunu
kabul etmekle birlikte, bu kimselerin kendilerini Allah’a yakinlastirmalar igin puta,
heykele vb. seylere tapinma eylemidir. Miisrik Araplar, kendilerindeki ahiret inancinin
zayif olmasindan dolay1 Allah ile kendi aralarinda vasita olarak gordiikleri putlara tapma
ihtiyac1 hissetmiglerdir. Bununla birlikte tapindiklar1 putlara, Allah’in zatina ait isim ve
sifatlar nispet etmekten de geri durmamislardir. Ornegi, Allah’a ait Rab, Ilah, Sefi, Veli
gibi isim ve sifatlar ile dost edinmek, dua etmek, yardim dilenmek, sefaat ummak gibi
davranislar baska varliklara nispet edilmistir.%2

Araci tutma anlaminda sirk, biitiin insanligin tapinma egilimine onciiliik etmesi

bakimindan sirkin en tehlikelisi oldugu sdylenebilir. Ozellikle Araplarin kendi elleri ile

58 Okumus, Biitiin Yonleriyle Sirk, 121.

5% Ebu Manstir Muhammed b. Muhammed es-Semerkandi el-Matiiridi, Te vildtii’l Kur’an, ¢ev: S. Kemal
Sandike, (Istanbul: Ensar Yaymlari, 2018), IV, 128.

60 Nisa 4/171; Maide 5/73.

61 Omer Faruk Harman, “Isd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 22, (istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 2010), 466. Okumus, Biitiin Yonleriyle Sirk, 122.

82 Yilmaz, Kur’'an’a Gére Sirkin Sebepleri, 96.
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yapip uydurduklart putlart Allah ile kendi aralarinda araci kilmayi adet haline getirdikleri
haber verilmektedir. Araplardaki bu zihniyete gore kutsal kabul edilen her dinsel nesne,
kutsallig1 geregi kendisine ibadet edilmeye layik bir varlik 6zelligine sahip olmaktadir.
Bu diisiince zamanla daha da ileri bir boyuta taginmistir. Kutsallik atfettikleri bu

varliklara birtakim vasiflar yiiklenerek ilahlastirilmigtir.%®

1.2.4. Sirk-i Taklid

Taklit tarzindaki sirk tiirii; birilerini taklit ederek ve ¢evrenin etkisinde kalinarak
bir varliga tapinma eylemidir. Bu tiir sirk diisiincesinin merkezinde daha cok atalar
kiiltiirii yatmaktadir.* Cahiliyye Araplarin inang baglaminda yapmis olduklar1 birgok fiil
sirkin bu tiirii igerisinde kabul edilmektedir. Cilinkii Araplarin gegmis neslini taklit ederek
putlara tapma eyleminden bir tiirlii vazgegmedikleri bilinmektedir. Ayn1 zamanda da
atalarindan miras kalan bir¢cok degeri kutsallagtirarak ilahi bir varlik olarak gorme
egiliminden kurtulamadiklar1 da gozlemlenmektedir. Bu da bize kendi ¢ikarsamalari
neticesinde degil de, sirf atalarindan boyle gordiikleri i¢in batil bir diisiinceyi
benimsediklerini diisiindiirmektedir. Bu sebeple miisrikleri, Kur’an’in 6n gordiigii sekilde
diistinen ve sorgulayan bir toplum degil de daha ¢ok gelenegin etkisinde kalan bir topluluk
olarak gorebiliriz. Kur’an’da “Atalarimizi bu diniizere bulduk. Biz de onlarin izlerine
uyariz.”’® Ayeti miigrik Araplarin sozleriyle gegmise olan baglarindan kolay kolay
kopamayacaklarim dile getirmektedir. ¢

Insanlar, kendi cinsinden olan bazilarin1 Rab kabul ederek onlarin sozlerini ilahi
bir buyruk olarak telakki etmeleri Allah’a, ‘Rab’ olma konusunda sirk kogsmaktir. Basta
Hristiyan ve Yahudi toplumu olmak iizere sirke bulagmis toplumlarda bu vasfin

gortildigi bildirilmektedir. Rahip ve hahamlarin din adina hiikiim koymasi, giinahlar

63 Okumus, Biitiin Yonleriyle Sirk, 122-123.

84 Sinanoglu, “Sirk”, c. 26, 197.

% Din kavrami, kelamcilar agisindan inang konularini ifade eder. Amelleri kapsamaz. Amellerin yer aldig1
seriatlar nesh olurken, inang ilkelerinde nesh s6z konusu degildir. Buradan hareketle “din” terimi {izerinden
Araplarin girk durumuna vurgu yapilmasi, kelamecilarm dini inang ilkeleri ilgili yorumlarinda hakliligini
gostermektedir. Ayrica Kur’an’da Araplarin sirk durumunun din terimi ile tanimlanmasi da sirkin dncelikle
inang tasavvuru ile alakali oldugunu gésterir. Kur’an inmeye bagladiginda Hicaz bolgesinde “Sirk dini”,
Hiristiyanlik ve Yahudilik dinleri bulunmaktaydi. Haniflerin sayisi ¢ok azdi. Bu sebeple miisrik kavrami
sadece Araplar i¢in degil, sirk unsuru tasiyan biitlin seyler i¢in gegerlidir. Miisrikler Allah’in varligini,
birligini, yaratict oldugunu, giiglii ve rizik verici oldugunu bilirler, bununla birlikte ubudiyetinde de sirk
kosarlar, ahireti inkar ederlerdi. Isfahani, el-Mufredat “Sirk” md., 180-181.

66 Zuhruf 43/23; Maide 5/104.

67 Okumus, Biitiin Yonleriyle Sirk, 123; Sinanoglu, “Sirk”, c. 2, 197; Yimaz, Kur'an’a Gére Sirkin
Sebepleri, 97.
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affetmesi, cennetten yer ayirmasi bu duruma Ornek olarak gosterilebilir. Kur’an ise
onlarin bu durumunu elestirel bir dille reddetmektedir. “Allah’t birakip da hahamlarin
ve rahiplerini; bir de Meryem oglu Mesih’i Rab edindiler. Oysa onlarin hepsi yalnizca
tek bir ilaha ibadet etmekle emrolunmuslardi. "% seklinde ayette de ifade edildigi lizere
Allah, kendisinden baska ilah’in olmadigmi ve kendi rubibiyyetinde de ortak kabul

edilmeyecegini buyurmaktadir.®®

1.2.5. Sirk-i Agraz

Sirkin bu c¢esidi, gosteris olarak tanimlanmaktadir. Bir kimsenin beseri bir
varligin goriis ve tepkilerini, Allah’a Oncelemesidir. Allah degil de insan ne der,
diistincesinde olup, insan hatirin Allah’in hatirindan tstiin tutulmasidir. Kulun rizasini
kazanmak ic¢in Allah’in rnizastm terk etmek de sirkin bu tiiri igerisinde
degerlendirilmektedir.”

Yukardaki bakis agisini tasiyan insan kendi istek ve arzularini her seyin iistiinde
tutarak Adeta kendini kiigiik bir tanr1 olarak gdrmektedir.”! Nefsinin istek ve arzularini
ilah yapip, baskalarini hor géren bu kimseler, gosteris ve nifak sirkine dalanlar olarak da
isimlendirilmektedir.

Insanlik tarihinin her asamasinda rastlanilan bu sirk tiirii, riya sirki olarak da
tanimlanmaktadir. Allah i¢in yapilmasi gereken ibadet ve giizel davranislarin baskalarina
kendini begendirmek i¢in yapilmasidir. insanlarm hastalik derecesine varan mal-miilk
sevgisi, haddinden fazla para ve servet hirsi, asir1 séhret sevdasi gibi kotii aliskanliklar da
riya sirki olarak kabul edilmektedir. Riyanin temel sebebi imandaki zayifliktir. Iman
kavraminin temeli tevhid ve sirkle miicadeledir. Kulun ibadet, fiil ve davranislarini, Allah
nezdinde baskas1 icin yapmasi, kisiyi Allah’a ubldiyyetinde sirk kosmaya
gotiirmektedir.”? Bu durumla ilgili Hz. Peygamber’den soyle bir rivayet nakledilmistir:
“Ummetim icin en ¢ok korktugum sey, Allah’a sirk kosmaktir. Ama dikkat edin; Aya,
Giinese veya puta tapanlar demiyorum. Fakat Allahin rizasinin disindaki gayeler icin

harekette bulunanlar, riya ve gosteris duygularini tasiyanlar demek istiyorum.”’ bu

68 Tevbe 9/31.

8 Yilmaz, Kur’'an’a Gére Sirkin Sebepleri, 98.

70 {smail Karagdz, Dini Kavramlar Sozliigii, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yaynlari, 2005), “Riya”
md., 560.

1 Hasan Hanefi, Teoloji mi Antropoloji mi, (Belgika: Duculot Yaymlar1, 1972), 511.

2 Karagdz, Dini Kavramlar Sozliigii, “Riya” md., 560.

3 Miislim Imare 152; Ibn Mace Ziihd 21.
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rivayet, dogrudan sirk gibi géziikmeyen birtakim fiillerin de sirk unsuru tasidigin ifade

etmektedir.

1.2.6. Sirk-i Esbab

Sirk tiirlerinin sonuncusu olan sirk-i esbab; tabiat kanunlarinin Allah’in
yaratmasi ile degil de, esyanmn kendi dogas1 geregi var olmasi diisiincesidir.”* Bu sirk
tiirliinliin glinlimiiz sirk anlayis1 iizerinde de bir hayli etkisinin oldugu goriilmektedir.
Zihinsel bir bunalim yasayan insan, Allah’in tabiata koydugu ahengi ve diizeni” kabul
etmemektedir. Alemin dogrudan yaratildigini diisiinerek dogayi tanr olarak gormektedir.
Siinnetullah’1 inkar ederek’® esyanin tabiatina ilahlik vasfinin yiiklenmesi inkar agisindan
olmasa da, baska bir varligin yerine konma agisindan Allah’a ulhiyetinde sirk kosma
eylemi icerisine girmektedir.”” Evrenin var olusundaki yaratic1 sebeplerden yola ¢ikarak
her seyi tabii sebeplere baglayan Tabiiyyun ve taraftarlarinin diisiincelerini de sirkin bu
tiirii igerisinde gormek miimkiindiir.”®

Allah’in zat, sifat ve fiillerinde tevhidin varligmi kabul etmemek, O’na
ulthiyetinde sirk kogsmak demektir. Esbab sirkinde 6nemli hususlardan bir tanesi de
Allah’1n ulthiyyetinde tamamen inkar edilmesidir. Araplarin sirk anlayisinda yildizlara
taptigi, fal oklari attiklari, y1ldiz ve burglardan hiikiim ¢ikardiklari goriilmektedir. Fakat
bununla birlikte Araplar, Allah’in varligimi tamamen inkar etmemislerdir.”® Oysa
Materyalist diistincede de Tanr1 yoktur. O’nu tasavvur etmek de s6z konusu degildir.
Gergek olan tek seyin madde oldugu goriilmektedir. Tabiatin bir yaraticis1 yoktur, fail
tabiatin kendisidir. Bu inang¢ sisteminde her varligin kendi kedini ortaya cikardigi
diisiiniilmektedir.®°

Ele aldigimiz sirk cesitleri icerisinde zaman zaman ulhiyyet, rubiibiyyet ve
ubldiyyet kavramlarina deginilmistir. Ele alinan sirk c¢esitleri bu kavramlari iginde

barindirmakta; fakat tamamen kapsamamaktadir. Bu sebeple biz ulthiyyette,

"4 Sinanoglu, “Sirk”, c. 26, 197.

5 Kamer 54/49.

6 Miimin 40/85.

""Y1lmaz, Kur’an’a Gére Sirkin Sebepleri, 99.

78 Serafettin gdlciik ve Siileyman Toprak, Kelam Tarih- Ekoller- Problemler, (Konya: Selguk Universitesi
[1ahiyat Fakiiltesi Yaymlar, 1988), 113.

" Bekir Topaloglu, Islim’ da Inan¢ Esaslari, (istanbul: Ifav Yaymlari, 1998), 99; Okumus, Biitiin
Yonleriyle Sirk, 124-125.

8 Yilmaz, Kur’an’a Gére Sirkin Sebepleri, 99.
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rublibiyyette ve ubidiyyette sirki, ikinci boliim igerisinde ayr1 ayri basliklar altinda

kapsamli ve sistematik bir sekilde ele alacagiz.
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IKiNCi BOLUM

MATURIDI’NIN SiRK ANLAYISI VE KAPSAMI

2.1. MATURIDI’ DE iMAN-AMEL iLiSKi

Hanefi ve Matiiridi kiiltiiriiniin Islam diinyas1 iizerinde bir¢ok etkisi olmustur.
Bunlardan bir tanesi de sirk kavramidir. Matiiridi ve bu gelenegin devamini saglayan
Islam alimleri akil- nakil iliskisi baglaminda sirke dair mutedil yorumlar yapmaya
calismislardir.

Insanlik var oldugu andan itibaren iman ve sirk kavramlari, insanin ilgi alanina
giren iki 6nemli konu olmustur. Matiiridi, sirk anlayisini iman-amel kavramlari tizerinden
ele alarak temellendirmektedir. Kur’an’da tevhidin {i¢ temel esasi olan ulthiyyet,
rubiibiyyet ve ubldiyyet kavramlariyla da sirk anlayisinin ¢ercevesini ¢izmektedir.
Konumuza esas teskil etmesi bakimindan, biz 6ncelikle bu boliimde iman-amel kavramini
ele alacagiz. Daha sonra da ulGhiyyet, rubibiyyet ve ubldiyyet kavramlarini
aciklayacagiz. Boylelikle sirkin neleri kapsadigini ifade etmeye ¢alisacagiz.

Islam’da itikadi hiikiimlerin basinda Allah’in varligia ve birligine inanmak
gelir. Bu inang, Allah’1t birlemek olan tevhid akidesi tizerine kurulmustur. Dinin
merkezinde bulunmasi hasebiyle kelamcilar agisindan iman 6nemli bir mevzudur.

Sozliikkte iman; emniyet, giiven, kalbin huzur bulmasi, biitiin korkulara kars1
kisinin kendisini emniyette hissetmesi, kisinin sdylemis oldugu soziinii tasdik etmek,
dogrulamak, siipheye mahal vermeyecek sekilde kalpten inanmak® seklinde
tanimlanmaktadir. Iman kavrami, Kur’an’da da 800°den fazla yerde® ge¢mekte ve bazi
ayetlerde bu kavramin liigat manalarinda kullanildigi goériilmektedir. Korkudan emin
kilmak,®giivende olmak,3 ikrar etmek,® kabul ve tasdik etmek® gibi birgok manalarda

kullanilmuistir.

81 {sfehani, el-Mufreddt fi Garibi’l-Kur’an, “Emn” md., 35; Ib Manzur, , Lisanu’I-Arab, XII1, 21.

82 Temel Yesilyurt, “iman’da Ikrar Kavram”, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Kelam Arastirmalart
dergisi, sy. 1 (2012): 37

8 Kureys 106/4.

8 Yusuf 12/17.

8 Bakara 2/285.

8 Ankebut 29/26.
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Iman kelimesi kavram olarak kalp ile tasdik, dil ile ikrAr ve Azalarla amel etmek
anlamina gelir.87 Numén b. Sabit Ebl Hanife (6. 150/767) imani; Allah’m, Hz. Peygamber
araciligiyla gonderdigi kesin olarak bilinen hiikiimleri, dil ile ikrar kalple tasdik etmektir seklinde
tamimlamistir. Mii’minler iman ve tevhid noktasinda esittir; fakat amel bakimindan farklidir.
Amel ve iman ayn seylerdir. Ciinkii ¢ogu durumlarda miiminler, baz1 amelleri yapmaktan muaf
tutulmustur. Amellerin terki ile bu kimselere imansiz denilmemistir. Misal, adet géren kadin bu
durumda iken namaz kilmaktan muaf tutulmustur. Terk edilen amel sebebiyle bu kisiden imanin
gittigi soylenmemistir. Miigtehit, bu kimseye orucu terk et sonrada kaza et diye bilir; fakat iman1
birak sonra kaza et diyemez. Fakire sen zekat vermeye bilirsin denilebilir; ancak fakirin iman
etmesi gerekmez denilemez. Bu sebeple iman ile amel ayni seyler olsaydi amelin terkinde imanin
da terki s6z konusu olurdu demistir. Ebu Hanife, hayir ve ser degimiz seyler Allah’tandir. Sayet
bir kimse hayir ve serrin takdirini Allah’tan baska bir varlikta oldugunu diisiiniir ya da soylerse,
o Allah’1 inkar etmis ve tevhid inancini terk etmis olur demektedir.2® islam itikad mezhepleri
tarafindan iman farkli sekillerde tanimlanmustir.

Matiiridi, akli ve nakli deliller 1s18inda imani, kalbin tasdiki olarak
tanimlamaktadir. krarin ise imandan sonra geldigini ifade etmektedir. Marifetin de tek
basina yeterli olmadigimni, fakat tasdikin olusmasinda bir sebep oldugunu séylemektedir.®°

Ebu’l-Yusr Muhammed el-Pezdevi (6. 493/1099), Miircie alimlerden bir
kisminin imani, Allah’1 bilmek olarak tamimladiklarini bir kisminin da Allah’1 bilmekle
birlikte O’nu tasdik etmek oldugunu, Haricilerin ise, kalbin itikadi, dilin ikrar1 dedikten
sonra giinahlardan uzak durmayi da bunlara ilave ettiklerini ifade etmektedir.*

Harici firkalardan Beyhesiyye’ye gore iman ilim, ikrar ve amellerden meydana
gelir. Bu tanimdan yola ¢ikarak bir kimse Allah’1, Peygamberlerini ve Hz. Muhammed’e
indirilen ilahi tebligati bilip dil ile ikrar etmedikge, kendisine bildirilen emir ve yasaklara

uymadikga gercekten iman etmis olamaz denmektedir.%

87 [sfehani, el-Mufredat fi Garibi’l-Kur’an, “Emn” md., 36.

8 Nu’man b. Sabit b. Zita b. Mah b. Ebu Hanife, /mam-1 A zam in Bes Eseri el-Vasiyye cev: Mustafa Oz,
(stanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 1992), 65-66; Ebu Hanife, Fikhu’l-
Ekber Aliyyiil-Kari Serhi, ¢ev: Yunus Vehbi Yavuz, (Istanbul: Cagr1 Yaymlari, 2016), 151.

89 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 487-495.

% Ebu’l-Yusr Muhammed el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 2015), 224

% Ethem Ruhi Figlal, “Hariciler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 16, (Istanbul: 1997), 169-
175.
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Mu’tezile ekoliine gore iman, dil ile ikrar kalp ile tasdik ve diger azalarin fiilidir.
Bu fiiller icerisinde ameli g6z ardi ederek, sadece imanin yeterli olacagini sdylemek
dogru degildir. Bu sebeple onlara gore iman, ikrar, bilgi ve amel olarak tammlanmustir. %2

Kerramiye mezhebine gore iman, sadece dil ile ikrardan ibarettir. imanin bir tane
riknii vardir, o da sadece dilin ikrarndir. Kerramiye, bir kimse kalbiyle kiifretse fakat
Allah’1n varligini, kitaplari, peygamberleri ve imanin diger riikiinlerini diliyle ikrar etse
bu kisi gercek bir miimindir demistir.>® Kerramiye, “Hz. Peygamberin, onun ashabinin ve
daha sonrakilerin zamaninda, bir kimse, Kelime-i Sehadeti diliyle sdyleyince, onun
Miisliiman olduguna hiikmedilir ve kalp ile tasdik edip etmedigi arastiriimazdi”% diyerek,
iman tanimu ile ilgili goriistini delillendirdigi belirtilmektedir.

Matiiridi, imanin itikddl boyutuna vurgu yaparak bu konuyla alakali,
Kerramiyye nin iman hakkindaki fikirlerinin yanlisligimi sdyle ifade etmektedir: imanda
asil olan kalptir. Kerramiyye firkasi, iman kalp ile tasdik degil, dil ile ikrardir demistir.
Sayet onlarin dedigi gibi olsaydi ayette gecen “Ey Resil! Gerek Yahudilerden olsun
gerekse inkdrda yarisanlar, agizlariyla inandik deyip kalpleri ile iman etmeyenler seni

tizmesin! %

ayetiyle miinafiklar kastedilmezdi. Ciinkii onlar imani kalben tasdik
etmedikleri i¢in miinafiklar ziimresi olarak goriilmiistiir. Oysa Kerramiye, bu kimseleri
miimin olarak gormektedir. Bu sebeple Matiiridi, bu firkanin disiincesinin ayetle
celismekte oldugunu belirtmektedir.%

Matiiridi, sadece ikrar etmekle kisi, iman etmis olamaz. Ciinkii iman denilen sey
sadece ikrardan olussaydi, biitiin miinafiklarin miimin olmalar1 gerekirdi. Ayn1 sekilde
iman, sadece tasdikten olugsaydi, biitiin Ehl-i Kitap i¢in de miimin denilmesi gerekirdi.
Oysa ayette “Allah sahitlik eder ki, miinafiklar yalincidirlar.® ve “Kendilerine kitap
verdigimiz kimseler Peygamber’i ogullarini gibi tanirlar.”®® buyruldugunu belirterek her
iki durumda da, bu tiir kimselerin gercek iman sahipleri olmadiklarini ifade etmektedir.®®

Matiirldi, imanin amellerden ayr1 degerlendirilmesi gerektigi konusunda bir

hususu daha dile getirmektedir. Mekke doneminde Mii’'minler baski goriiyorlardi. Baski

92 Kadi Abdulcabbar, Ebu’l-Hasan Abdii’l-Cebbar b. Ahmed b. Halil, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, (Kahire:
‘v.ey.” 1384), 566.

% Yesilyurt, Iman da Ikrar Kavramu, 38.

% Es‘ari, Ebu’l Hasen Ali b. Ismail Makalatii’I-Islamiyyin, nesr: Helmut Ritter, (Wiesbaden 1963), 279.
9 Maide 5/41.

% Matiiridi, Te vildtii’l Kur’an, |, 64.

97 Miinafikan 63/1.

% Bakara 2/146.

9 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, 565.
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ve siddetin artmasi lizerine hicret farz kilindi. Fakat farz kilinmasina ragmen iman sahibi
bazi kimseler hicrete herhangi bir sebep olmaksizin katilmayarak giinah islemislerdir.
Giinaha ragmen bu durum Kur’an’da; “/man edip hicrete katilmayanlara gelince, gé¢
edinceye kadar aramizdaki hi¢hbir velayet sorumlulugu yoktur. Bununla beraber din

100 ayetiyle

konusunda yardiminizi isterlerse, yardimda bulunmak iizerinize borgtur.
hicrete katilmayan bu kisilerin ameli eylemleri degil, imani g6z Oniinde
bulunduruldugundan kendilerinden iman vasfi kaldirilmad: demektedir.1%

Matiiridi’ye gore imansiz bir amelin 6nemi olmadigindan ameller ancak iman ile
birlikte giizel ve faydali hale gelmektedir. Oliim aninda yapilan bir imanin faydasi
olmayacag1 gibi, imansiz da yapilan bir amelin yarar1 yoktur demektedir. Bu durum
Kur’an’da; “Rabbinin bazi alametleri geldigi giin, daha evvel iman etmemis bir kisiye,
iman etmesi hi¢hir fayda saglamaz** ayetiyle ifade edilmektedir.1%

Matiiridi, imanin amellerden farkli oldugunu dair bir durumdan daha
bahsetmektedir. Kur’an’da imaninin amelden farkli olduguna dair bircok Ornekler
oldugunu bunlardan bir tanesinin de; “Erkek veya kadin olsun, herkim iman etmis olarak,

104 ayeti oldugunu belirtmistir. Matiiridi, eger denildigi gibi iman ve

salih amel islerse
amel ile ayn1 sey olsaydi, Allah ayette amel lafzin1 liizum gérmez, kim Mii’min olarak
iman ederse, seklinde bir beyanda bulunurdu demektedir.'®
olmadigmi  ve ameli  eylemlerin  giinah  oldugunu, sirk  kapsaminda
degerlendirilmeyecegini ifade etmektedirler. Bu alimler, ilahiyat bahsi igerisinde yer alan
iman kavrami iizerinden tevhidi reddeden tutumlan elestirerek, iman-amel iliskisini su
sekilde tanimlamaktadirlar:

Pezdevi’ye gore, imanimn kalbin tasdikidir; ¢iinkii liigat olarak tasdik olunan seyin
seriatta da tasdik olmas1 gerekir. UlGihiyet ve ilahlik sadece Allah’a aittir. Imanin inang
boyutuna vurgu yapan Pezdevi, ameli eksiklikleri inanca dair giinah olarak degil ameli

giinah olarak goérmektedir. Bu sebeple kisinin imandan ¢ikmadigini ve kafir olmadigini

dile getirmektedir. Pezdevi, sirk ile alakali olarak Allah’in esi ve benzerinin olmadigini

100 Enfal 8/72.

101 Matiiridi, Te vildtii’l Kur’an, ¢ev: Fadil Aygan, (Istanbul: Ensar Yaymlari, 2017), VI, 297-298.
192 En’am 6/158.

103 Matiiridi, Te vilati’l Kur’an, V, 291-292.

104 Nisa 4/124.

105 Matiiridi, Te 'vilati’l Kur’an, 1V, 54-55,
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belirttikten sonra, ultthiyetinde Allah’a ortak kosan diisiince yapisini ve buna bagli inang
sistemini elestirmektedir.'%

Matiiridi kelamcilar, nakli deliller ile birlikte akli delillerin de geregine vurgu
yapmaktadirlar. Nitekim Ebu’l-Berekat en-Nesefi (6. 710/13109) akla vurgu yaparak
Allah’in  bilinmesinin zorunlu oldugunu belirtmis ve imani; Allah’in Peygamber
araciligiyla gondermis oldugu ve kesin olarak bilinmesi gereken esaslar1 bilip tasdik
etmektir seklinde tarif etmistir. Nesefi, amellerin imandan bir parca olmadigini
sOylemektedir. Ciinkii Kur’an’da bu kelimeler miiteradif olarak degil, birbirine
atfedilerek!®’ kullanmilmustir. Sayet ayn1 seyler olsaydi amel kelimesi imana atfedilmezdi.
Uzerine atfedilen, atif yapilandan farklidir demektedir. Ebu’l-Berekat en-Nesefi,
Kur’an’da birden fazla ayeti delil gostererek!® imanim yerinin kalp oldugunu ifade
etmektedir. Ameli imandan bir cliz gormeyen Nesefl, kisi biiyiik giinah islese de imandan
ctkmaz, sadece asi olur ve bu kimsenin durumu Allah’in iradesine kalir demektedir.
Ayrica Allah’in, biiyiik giinah isleyen kimse icin Mii’min'® hitabim kullandigini
soylemektedir.!1

Islam dininin esasin1 iman teskil etmektedir. Fakat bu, her seyin sadece iman
meselesinden ibaret oldugu anlamma gelmemelidir. Iman, amellerle bir biitiinliik
olusturmaktadir. Ameller ile ilgili uygulamayi bir tarafa birakip da dinin biitlin feyzini
sadece imandan beklemenin bir¢ok tehlikeyi de beraberinde getirecegi
diisiiniilmektedir.!'! Bununla birlikte iman, amelden olusur demek de yanlis bir ifade olur.
Yapilmasi gereken farz mahiyetindeki amellere iman etmekle, amelleri yapmak farkli bir
durum arz etmektedir. Miisliiman yaptig1 amelden dolayr miimin degil, miimin oldugu
icin imanina bagli amelleri yerine getirmek zorundadir. O halde bir miimin kasten ve
kiigiimseyerek bir ameli terk etmemigse bu kimseyi kafir olarak gormek isabetli
goriilmemistir.}

Islam dininde, iman esasinin kalp ve vicdan isi oldugundan siiphe edilmemesiyle

birlikte, Allah’1n kullarindan istemis oldugu iman1 sadece vicdan isi olarak da gormemek

108 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 44.

107 Bakara 2/25-62-82-277.

108 Hycurat 49/4; Miicadele 58/22.

109 Bakara 2/178.

110 Ebii’l-Berakat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Isidm Inancimin Ana Umdeleri, (Istanbul: Endiiliis
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111 Elmalih M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Sad: Ismail Karacam, Emin Isik, Nusrettin Boleli ve
Abdullah Yiicel. (Istanbul: Hikmet Nesriyat, 1993), 1, 174.
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gerekmektedir. Iman sadece vicdandan ibaret degildir. Iman dedigimiz sey insanin
kalbinden baglayip disa dogru yayilarak kainata giizel ameller sagacak bir olgudur. Bu
sebeple, Miisliimanin imani, dleme zarar vermek i¢in insanlar1 kigkirtan diisiinceler veya
seytanin diirtiilerinden ibaret degil ki, sadece kalp ve vicdana hapsedilebilsin. Miisliiman
sadece diisman baskis1 gibi zorlayici bir sebepten dolayr imanini saklar ve bir vicdan isi
olarak gorebilir. Boyle yapilan bir iste imanin kurtarilmasinin, bedenin kurtarilmasindan

daha faziletli oldugu ifade edilmektedir.*3

2.2. MATURIDI’ DE TEVHID KAVRAMI

Allah, varlik sahasina ¢ikarmis oldugu insana akil ve diisiinme yetisi vermistir.
[lk is olarak da yaratmis oldugu varhig: tevhide cagirmistir. Bu sebeple Matiiridi, kisi i¢in
asil ve 6ncelikli seyin tevhid inanc1 oldugunu ifade etmistir.}'* Dolayisiyla islam Dini’nin
tanr1 anlayis1, tamamiyla tevhid anlayisi iizerine insa edilmistir. Dinin &zii tevhittir''® ve
sadece Allah’a kulluk etmektir.}*® Matiiridi, burada kullugu ibadet ve itaat olmak iizere
ikiye ayirmaktadir. Ibadet; kulun séz, amel ve inang olarak biitiin varligini Allah’a
adamasidir. Tevhid ve islam budur. Itaat ise bir emri benimsemek onu Yyerine getirmek
anlamina gelir. Allah’tan bagskasina itaat edilebilir; fakat Allah adina baskasina ibadet
edilmez demektedir. Matiiridi, kulun ibadetini tevhitten saymistir. Ciinkii Allah icin
ibadetin tevhidsiz bir manasi olmadigin1 ve tevhidsiz ibadetin birden fazla kisi adina
yapilma anlama geldigini sdylemistir.''” Sirk tevhidin karsit1 ve ultihiyyet iddiasinda
bulunmaktir. Birden fazla ilahin var oldugunu iddia etmek ise temelden yanlis bir
diisiincedir. Bu inang sahibi olan Diialist/Seneviyye hakkinda Matiiridi, sunlari
sOylemektedir:

“Birden fazla tanrinin oldugunu iddia etmek, miikemmel bir sekilde isleyen
evrenin diizeni konusunda aralarinda anlastilar demektir. Sayet boyle denilirse, bu Rab
olusun hige sayilmasi demektir. Bununla birlikte kendisine ulthiyyet atfedilen ilahlardan
bir tanesi bir sey hakkinda olumlu goriis beyan ederken, digerinin olumsuz bir tutum
sergilemesi imkan dahilindedir. Bu bir ¢eliskidir. Ayrica birbirlerini yok etme

diistincesine gotiiriir. Bir sarayda iki hiikiimdar diisiiniin! Elbette bunlardan biri kendi

118 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, |, 174-175.
114 Matiiridi, Kitabii’'t-Tevhid, 150.

15 Okumus, Biitiin Yonleriyle Sirk, 7.

116 Bakara 2/21.

17 Matiiridi, Te 'vilati’l Kur’'an, |, 87-88.

26



hilkmii ve saltanatin1 idame ettirebilmek icin digerini bertaraf etmeye calisacaktir.
iki degil bir oldugunu vurgulamaktadir. Kelamcilarin Temanii’ delili olarak agikladiklar
birden fazla yaraticinin kabul edilmesinin doguracagi probleme Matiiridi, su ayeti 6rnek
vermektedir. “De ki: Eger soyledikleri gibi O’nunla birlikte baska ilahlarda bulunsayd:
o takdirde arsin sahibine iistiin gelmek icin cere ararlardi.”*'® ayeti tevhidi reddederek
sirke diisen Senevilerin birden fazla tanr1 iddialarina ve igerisinde bulunduklar1 yanlis
tutuma isaret etmektedir. Sayet yine onlarin sdyledikleri gibi Allah ile birlikte baska
ilahlar bulunsaydi, bunlar giiciinii ve hiikimranligin1 kanitlayabilmek i¢in bir takim
icraatlar ortaya koymaya calisacaklardi. Bdoyle bir seyde yapilamadigina gore,
ulihiyyetinde ve rubibiyyetinde tek varligin Allah oldugu belirtilmektedir.”®

Birbirine zit olan birgok varligin ayn1 mekanda olmasina ragmen tabiatin idare
edilmesinde gézlemlenen miikemmel bir diizen mevcuttur. Bu diizen igerisinde bulunan
varliklar, hayatlarin1 idame ettirebilmeleri i¢in birbirine muhtagtir. Allah, birinin
faydasini digerinin varligina bagli kilmistir. Boyle bir sistem ve bunlar arasindaki biitiin
iliski, her seyin yoneticisinin tek bir kisi oldugunu gostermektedir.?

Matiiridi, geleneginin devamini saglayan kelamcilar da Matiiridi’nin goriislerini
destekler nitelikte yorumlar yapmislardir. Pezdevi, Diialist tanr1 diislincesi iizerine
kurulan Senevi ve Mecisi inang sistemini reddetmekte ve sirkle ilgili diisiincelerini su
sekilde ifade etmektedir: Allah miilkiinde tektir. Esi ve benzeri yoktur. Mectsiler alemde
iki tanrmin oldugunu ifade etmislerdir. Hayra dair isleri yiiriitenin Yezdan, kotiiliik
fiillerini yaratanin Ehrimen oldugunu sdylemislerdir. Yezdan ismini verdikleri tanriy1
Allah’a, Ehrimen’i ise seytana nispet ettiklerini belirtmistir. Pezdevi, onlarin bu
sOylemleriyle Allah’in sifatlarinda da sirke distiiklerini ifade ederek elestiride
bulunmustur.*?

Ebu’l-Muin en-Nesefi, (6. 508/1115), bir taraftan tevhide vurgu yaparken, diger
taraftan da tevhid inancina muhalif guruplari elestirmistir. Bu gruplara elestirilerini, ihlas
suresinin tefsiri tizerinden su sekilde siralamustir: *’De ki: O, Allah birdir. Allah sameddir.

O, dogurmamis ve dogmamistir. Onun hichir dengi yoktur.”*??> Nesefi, ayette gegen
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"hiive/0” kelimesi Allah’mn birligine delil oldugu gibi, Muattila ve Batinilere de
reddiyedir. *’Allah sameddir” lafz1 Miigsebbiheye, 'O’ dogmamis ve dogurmammis”
beyani, Yahudi ve Hiristiyanlara, ’O 'nun hi¢cbir dengi yoktur” ifadesi ise Mecusilerin iki
tanris1 Yezdan ve Ehrimen’e reddiyedir demistir.'?® Tevhidi bu sekilde 6zetleyen Nesefi,
sirke bulasan batil inang sahiplerini de boylece sistematik bir sekilde elestirmistir.

Ebu’l-Berekat en-Nesef, diialist akimlara kars1 Allah’1n birligini akli yorumlarla
temellendirmeye ¢aligmistir. Hiristiyan, Tabiat¢1 ve Seneviyye’nin iddia ettigi gibi birden
fazla ilah olsayd: aralarinda catisma ¢ikardi. Birisi hayir namina giizel bir sey dilerken,
digeri kotiiliik yaratmayi dilerdi. Her ikisinden birinin dedigi olsa bu durum digerinin
sOzliniin ve iradesinin muteber olmadig1 anlamina gelirdi ki bu da acizliktir demektedir.
Acizlik ilah iddiasin1 gegersiz kilar. Her ikisinin de soziiniin gegerli olmasi imkansizdir.
Birbirine zit olan iki seyin bir arada bulunmasi miimkiin degildir demistir. Nesefi, ¢cok
tanrinin varlig1 iddiasinda bulunarak sirke diisen bu akimlarin tezini ¢iiriiterek, zorunlu
olarak tek bir ilahin varligini ispata galismistir.*?*

Nireddin Ahmed b. Mahmad es-Sabuni (6. 580/1184), bu konudaki mevcut
yaklasimlarini, kendinden Onceki alimlerden farkli olarak sistematik bir sekilde
siralamaktadir. Oncelikle Allah’1n birligini, kendisinin hi¢bir ortaginin olmadigini ifade
etmistir. Sonra ise Seneviler, Mecusiler, Hristiyanlar, Tabiat¢1 ve Eflakiler olarak bunlari
ayr1 ayr1 bagliklar altinda ele alarak onlarin, hak yolundan saptiklarini ve sirke
distiiklerini dile getirmistir. Bunlarin tanr1 hakkindaki diisiincelerini sdyle ifade etmistir:
Senevi ve Mectsiler biri iyi digeri kotii olmak tizere iki tanrinin oldugunu séylemislerdir.
Hiristiyanlar, Tanri Baba, Isa Ogul ve kutsal ruh seklinde Allah’t iiglemislerdir.
Tabiateilar, doga olaylarindan esinlenerek sicak, soguk, kuru, yas seklinde dort tanrinin
var oldugunu soylemislerdir. Eflakiye ise tanrinin sayisini yediye ¢ikarmistir. Bunlar:
Ziihal, Miisteri, Merih, Ziihre, Utarid, Giines ve Aydir.1%

Sabini, yukarda gegen firkalarin hepsinin bu tiir inanglar sebebiyle kiifre
girdiklerini belirtmistir. Onlarin tevhide aykir1 ve birbirlerine zit olan bu tutarsizliklarini
sOyle bir drnekle ifade etmistir: Seneviyye ve Mecisiler gibi iki tanrinin oldugunu farz

edelim; bunlardan biri insan i¢in 6liimii isterken digeri yasatmayi isterse irade ¢atismast

123 Ebii’l-Muin Meymun b. Muhammed en-Nesefi, Matiiridi Keldm:, (Istanbul: Endiiliis yayinlari, 2019),
25.

124 Ebiy’l-Berakat en-Nesefi, Isldm Inancimin Ana Umdeleri, 37.

125 Ebu Muhammed Naruddin Ahmed b. Mahmiid b. Ebi Bekr es-Sabini el-Buhari. Madtiiridiyye Akaidi,
cev: Bekir Topaloglu, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlar1, 2005), 22.
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nasil dnlenebilir? Birinin istegi olsa digeri maglup olmus olur ki bu tanri i¢in s6z konusu
edilemez. Her ikisinin de isteginin yerine gelmesi imkansizdir. Birbirine zit olan iki seyin
bir anda olmasi miimkiin degildir. Bu ise Allah’in tek olduguna delalettir. Ayn1 sekilde
Hiristiyanlarin da diisiince sisteminin tamamen yanlis oldugunu Allah’1 asli olarak ii¢
varlik seklinde kabul etmelerinin ne nakli ne de akli bir delile dayanmadigini
soylemektedir.!?®® Goriildiigii lizere Matiiridi kelamcilar, Temanii’ delili {izerinde
yogunlasarak bu konudaki batil inang¢lar1 hem akli hem de nakli delillerle ¢iiriitme yoluna
gitmislerdir.

Seneviyye ve Mectsilerin tanr1 anlayisina bakildiginda felsefi bir mantig1 da
biinyesinde barindirdigi sezilmektedir. Felsefede diializm, evreni iyilik ve koétiiliikk adinda
iki tanrisal giiclin idare etmesi, yonetmesi olarak yorumlanmaktadir. Seneviyye ve
Mecusiler de tanrinin iki oldugunu, bu iki ilahtan birinin iyiligi digerinin ise kotiligi
yarattigim sdylemektedirler.*?” Bununla birlikte Alemin var olmasini da zulmet ve nur gibi
birbirine zit iki varligin bir araya gelmesine baglamaktadirlar. Seneviyye’nin bu

8 Kur’an,

diisiincesinin Kur’an’in asli yapistyla bagdasmadigi gériilmektedir.*?
Seneviler’?® hakkinda “7ki tanri edinmeyin, Tanrt bir tektir. "% seklinde bahsetmektedir.

Allah, ulthiyetinde birdir esi ve ortagi yoktur. Dengi ve benzeri olan bir sey
cokluk statiisiinde kabul edilir. Bu da Allah’in kendi zatinda baska ortaklarinin olmast
demektir. Tevhid inancinda ise slipheye asla yer yoktur. Hi¢cbir Miimin ne kadar glinahkar
olursa olsun insallah Allah birdir dememistir.*3! Matiiridi’nin sirk konusunda vurgulamak

istedigi temel diisiince Miiminin saglam bir tevhid inancina sahip olmasi gerektigidir.**?

126 Sabhni el-Buhari. Matiiridiyye Akaidi, 22-23.

127 {smail Y1lmaz, Kur’an’a Gére Sirkin Sebepleri, (Yiiksek Lisan Tezi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, 2009), 92; Okumus, Biitiin Yonleriyle Sirk, 121.

128 Nadim Macit, Kur’an ve Hadise Gére Sirk ve Miisrik Toplum, (Konya: Damla Yaymlar1, 1992), 41;
Okumus, Biitiin Yonleriyle Sirk, 121; Yimaz, Kur’an’a Gore Sirkin Sebepleri, 92.

129 Her ne kadar bu ayetin seneviler hakkinda indigi sdylense de kesin olarak bilinmemektedir. Bu hitabmn
muhatab1 Mekke halki da olabilir. Mekke miisrikleri birgok ilah edinmis olsalar da gercekte iki ildha
tapinmaktaydilar. Bunlardan biri Tanr1 digeri seytan idi. Ciinkii birgok ilah dedigimiz putlara seytanin emri
ile tapryorlar, onun emri ile putlara ibadet etmekteydiler. Dolayisiyla yapmis olduklar: ibadetlerde seytana
nispet edilmistir. Hz. Ibrahim’in babasmna hitabmdan da anlasilacag: iizere “Babacigim! Isitmeyen,
gormeyen seylere tapma” derken putlardan kasit seytan kastedilmektedir. Matiiridi, Te vilat, V11, 142.

130 Nahl 16/51.

181 Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi. Cami’'u’l-beyan an te vili dyi’l Kur’an, Beyrut:
Darul Kiitiibiil ilmiyye, 1992, 1, 64.

132 Matiiridi, Te vilatii’l Kur’'an, |, 44-83.
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2.2.1. Ulihiyette Sirk Kavram

Matiiridi’de temel ilkelerin basinda tevhidin ana konularindan biri olan
ulthiyyet anlayisi yer almaktadir. Matiiridi, ulGhiyyet, rublbiyyet ve ubldiyyet
kavramlarini sistematik bir sekilde ele almamistir; fakat tespit ettigimiz kadariyla genel

olarak bu kavramlar1 yer yer'%

iman kavrami igerisinde, zaman zaman da biiyiik giinah
kavrami igerisinde ele almistir. Ultthiyyet anlayisini dini inang bakimindan Ehl-i Kitap
ve cahiliyye Araplarin inang bigimleri iizerinden ele almaktadir. Bu sebeple bu baslik ad1
altinda Yahudi, Hiristiyan ve Arap miisriklerin ulGhiyyete dair yaklasim tarzlarini
irdeledik.

Uldhiyyet, ilah kokiinden tiiremis bir isim olup tanrilik ve ildh manasina
gelmektedir. “I1ah” kelimesi mutlak manada sadece Allah igin kullanilir. Fakat Allah’in
disinda tapinilan nesneler de ibadete layik goriildiiklerinden, bu varliklar i¢inde “ilah”
ifadesi kullanilmistir. Uldhiyyette tevhid ise kullugu, ibadeti, duayi, yardim dilemeyi,
rizik istemeyi, iimit var olmay1 yalmzca Allah’a has kilmaktir.'** Fakat Ehl-i Kitap ve
Araplar icerisinden bazi gruplarin Allah’in ulthiyetine ait olan bu alanlari, farkli varlik
ya da varliklara atfettikleri goriilmiistiir. Oysa Allah, Peygamber’in diliyle Kur’an’in
yiizlerce ayetinde, tevhidin biitiin berrakligi ile bu alanin yalnizca kendine 6zgii
kilindigini ifade etmistir. Uldhiyyette benzerlerinin, rubtbiyyette ise higbir serikinin
bulunmadigin1 bir¢ok delille kanitlamaya c¢alismistir. Allah, yaratmis oldugu biitiin

varliklarin, sadece kendisine kul olasin1 defeatle vurgulamustir.®

2.2.2. Ulihiyyette Sirk: Ehl-i Kitap

Miisrik kavrami denildiginde ilk aka gelen cahiliyye Arap toplumudur. Oysa
Matiiridi, basta putperest Araplar olmak {izere Yahudi ve Hiristiyan toplumu icerisinde
de miisriklerin bulundugunu séylemektedir. Cilink{i Matiiridi, Allah’a ultihiyyetinde ortak
kosma eylemi igerisine giren herkesin, miisrik olarak isimlendirilmesi gerektigini ifade
etmistir.

Yahudi ve Hiristiyan toplumu da, ulGhiyyette tek olan Allah’a kulluk etmekle
emrolunmustur. Fakat onlar peygamberlerini ilah goriip Allah ile kendi aralarinda araci

yapmak istemislerdir. Hatta bununla da yetinmeyip din alimlerini Rab edinmislerdir.

133 Matiiridi, Te 'vilati’l Kur’an, 1, 49; 111, 3316; 1V, 288; V, 394; VI, 136; VII, 61; VII1,171; IX, 155; X,
25; X1, 92; XIl, 313; X1V, 74; XVI, 153; XVII, 391. Biz burada her sayfadan sadece birer 6rnek aldik.

134 Ib Manzur, Lisanu’I-Arab, X111, 467. Isfehani, el-Mufredat fi Garibi’l-Kur’an, 17.

135 Matiiridi, Te 'vilati’l Kur’an, XVI1I, 398.

30



Tanrinin otoritesine benzer bir otorite kurmak isteyen Ehl-i Kitab hakkinda Matiiridi,
sunlar1 ifade etmektedir: “Yahudi ve Hristiyan kimselerden bazilar1 Allah’in indirmis
oldugu son dini kabul etmemislerdir. Yahudiler ve Hiristiyanlar sadece en son inen din
icin degil, kendi dinlerine kars1 da olumsuz tavir sergilemiglerdir. Tarih boyunca bu iki
dinin mensuplar1 kavga edip birbirlerini tanimamislardir. Her biri digerinin dogru yolda
olmadigin1 sdyleyerek karsi tarafin dininin batil ve gegersiz oldugu sdylemistir. Daha
sonra Allah hakkinda, ulGhiyyet makamia layik olmayan sozler sarf ederek
Peygamber’in de dogru yolda olmadigint ve kendi dinlerine girmesi gerektigini ifade
etmislerdir.”%®

Matiiridi ve higbir fakih bu kimseleri ve dinlerini tamamen reddetmemistir.
Onlarin iddialarinin aksine her iki dinin de 6zii itibariyle hak din oldugunu sdylemislerdir.
Sunu da belirtmek gerekir ki Islam, kendinden 6nceki biitiin dinleri ortadan kaldirdi
diyemeyiz. Ciinkii basta ulihiyyet olmak iizere temel itikadi konularda; zaman, mekéan ve
toplumlara gore degismeyen mutlak dogrulara devam edilmistir.

Basta Kur’an’in muhataplar1 olan Arap miisrikler olmak tizere Ehl-i Kitap
igerisinden dogru bir inanca sahip olmayan bir¢cok kisi Allah ve Peygamberi inkar
etmistir. Inkarlarryla kendi dinlerinden saptiklar1 gibi baskalarinin da isyankar
davranmalarini istemislerdir. Matiiridi, bu kimselerin Allah’a kars1 ulGhiyetinde ortaklik
iddiasinda bulunduklarmi sdyle ifade etmektedir:®*’ Hiristiyanlar, Meryem oglu
Isa/Mesih’i, Allah diye tanimlamislardir. Bu hususla alakali Kur’an’da Maide suresinin
yetmis ve yetmis altinci ayetleri arasinda su ifadelere ye verilmistir: Allah, onlara benden
baskasina kullukta bulunmayin. Benden bagkasini Rab edinmeyin. Sadece benim
vahdaniyetimi kabul edin ve benim yaratmis oldugum Meryem oglu Isi’ya itaat edin.
O’nun eliyle mucizeleri ben gerceklestirdim buyurmustur. Buna ragmen, onlar kiifre
diisiip Hz. Isa’nin Allah’in oglu oldugunu sdylemislerdir. Hz. isa’y1, ilahin bir pargasi
gorenlerin kendi sOylemlerinde nasil bir ¢eliskiye diistiiklerini Matiiridi, Kur’an’dan bir
ayet 6rnek vererek aciklamaktadir.1*8
“Allah, Meryem oglu Mesih’ in kendisidir” diyenler, hi¢ siiphesiz hakikati inkar
etmislerdir. Oysa Mesih, “Ey Israilogullari! Benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan
Allah’a kulluk edin. Zira her kim ki Allah’a sirk kosarsa Allah ona cennet yiizii

136 Matiiridi, Te vilatii’l Kur’an, |, 240.
187 Matiiridi, Te vilatii’l Kur’an, |, 241.
138 Matiiridi, Te vilati’l Kur’an, IV, 288.
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gostermeyecek ve onun varacagi yer cehennem olacaktir.”*

ayeti hakikati gizleyen ve
bildiklerini inkar edenlerin durumunu gozler 6niine sermektedir.

Hiristiyanlik diinyasinda kilise tarafindan dillendirilen Isa’nin ilahlign meselesi
asirlar boyu problem olagelmistir. Ciinkii Meryem’in oglu ilahtir sozii, Allah’in
ulthiyyetini iki varlik arasinda pay etmek demektir. Matiiridi, bu sozle alakal1 sdyle bir
yorum yapmaktadir: Annesinde ulihiyyet namina bir vasif bulunmadigi halde, boyle bir
hakkin Isi’ya verilmesi manidardir. Sayet boyle bir durum sz konusu olsaydi, énce
gelenin yani bu hakkin éncelikle Meryem’e verilmesi gerekmez miydi? *4° demektedir.
Matiiridi, onlarin akilsizliklarindan dolay1 boyle sdylediklerine dikkat cekmektedir.

“Andolsun ki ‘Allah ti¢ unsurdan biridir’ diyenler de kadfir olmustur. Halbuki tek

bir Tanri’mn disinda hicbir ilah yoktur.”'*!

ayeti lizerinden Matiirldi, su iki yorumu
yapmaktadir: Birincisi, onlar Allah’in ger¢ek tanr1 oldugunu bildikleri halde, nasil olur
da Hz. Isd’da ii¢ tanridan biri olur? demislerdir. Bir kimse kalkip “O Allah’tir” dedigi
zaman iki ve iigiincii bir unsur yok hiikmiindedir. Boyle bir iddia, mantiksizdir. ikincisi,
yeryliziinii ve gokyiiziini Allah yaratmadi diyorlar. Matiirldi, Kur’an’da ve asl
bozulmayan diger kitaplarda da, kesinlikle her seyi yaratanin Allah oldugu haber
verilmektedir. Ayrica bu kitaplarda kendisinden baska higbir ildhin olmadiginin da
belirtildigini sdylemektedir.}*? Sunu belirtelim ki Hiristiyanlar inat¢1 ve kibirlerinden
vazgegmemislerdir. Dolayistyla Hz. Isa’y1 Tanri’nin enkarnasyonu kabul ederek beseri
Ozelliginden ziyade ilahi 6zelligini canli tutmaya calismislardir. Bu da ¢ok serefli bir
konuma sahip olmak istemelerinden dolay1 olsa gerek. Ciinkii daha 6nceki toplumlarda
yari ilah bir peygamber goriilmemistir. Bunu diger toplumlara kabul -ettirmek
diistincesiyle, kendi toplumun farkindaligini ortaya koymak istemislerdir denilebilir.
Bizler her ne kadar Kitap ehli i¢in tekfire varan sozlerden kaginsak da, onlarin
ultihiyyeti zedeleyici inang ve tavirlar1 sebebiyle kiifiir ehli olduklar1 sdylenmistir. Bu
sebeplerden bir tanesi, muhtemelen de en 6nemlisi Uzeyr ve Mesih’in mahiyeti etrafinda
sekillenen ilahlik vasfidir. Bu sebepten olmali ki Matiiridi, Yahudi ve Hiristiyanlar’in

sapkin ve yalanci szlerinden dolay: kafir olduklarim sdylemektedir.14®

139 Maide 5/72.

140 Matiiridi, Te vilati’l Kur’an, IV, 288-289.
141 Maide 5/73.

142 Matiiridi, Te vilatii’l Kur’an, IV, 289.

143 Matiiridi, Te vilati’l Kur’an, IV, 290.
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Ebl Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi (6 310/923), Matiiridi’nin yukardaki
goriisiinii  destekler mahiyette sunlart  sdyler: “Israilogullari, Allah’a sirk
kosmayacaklarina, O’ndan baskasin1 Rab edinmeyeceklerine, Peygamber olarak
gonderdigi Hz. Isa’min emirlerine uyacaklarma dair s6z vermistir. Sonra da ilahm ii¢
unsurdan olustugunu sdylemislerdir. Ilki, baska birinden dogmayan, fakat cocuk sahibi
bir “baba” dir. Digeri ise, babadan meydana gelen, lakin ¢ocuk sahibi olamayan “ogul”
dur. Bir digeri ise, baba ile ogul arasinda ara¢ durumunda olan “es” tir.” %4 Taberi,
bunlarin {iglii bir tanr1 tasavvuru ortaya atarak, Allah’a karsi yalan ve iftiralarda
bulunduklarini ifade etmistir.

Dini inamig bigimlerini bu sdylemlerle dile getiren Hiristiyan aleminin bu
iddialarina karsilik Kur’an her bir insanin anlayabilecegi bir iislipla acik ve net bir
sekilde; “Meryem oglu Mesih sadece bir peygamberdir. Ondan énce de Peygamber gelip
gecmistir. Onun annesi dosdogru ve inang bir kadindir. Her ikisi de yemek yerlerdi.”**
ayeti ile ulGihiyyet sahibi goriilen bu varliklarin, birer beserden ibaret oldugunu haber
vermektedir. Yiyip igen bir varligin ilah kabul edilmesi, [1ahlik unsuru tasiyan bir varligin
asli yapisiyla bagdagsmamaktadir.

Matiiridi’nin okuma ve yorumlamalarindan anladigimiz kadariyla Ehl-i Kitap
icin sunlar1 ifade edebiliriz: Allah inancinin var olmasi demek onu tevhid ehli
gorecegimiz anlamina gelmemelidir. Miisrikte de Allah inancinin var oldugu
bilinmekteydi. Onlara sizde Allah inanci var fakat yaptiklariniz giinah, onlar terk edin
denilmemistir. Allah ulGhiyyetinde, birlenene kadar onlarla miicadele edilmistir. Clinkii
temel problem Allah’in ulihiyyet alanina dairdir. Bu alanin ihlal edilmesine dair en kiigiik
bir seye miisaade edilmemistir. Kimi Yahudilerin, Hz. Is4’nin Peygamber oldugunu inkar
ettikleri, kimi Hiristiyanlarin ise bunun aksine rab ve ilah oldugunu sdyledikleri ifade
edilmektedir. Allah ise onun Meryem’in oglu oldugunu sdylemektedir. Bu sdylemler
Allah’a ulthiyet iddiasinda bulunmak ve O’nun alanina miidahale etmek olarak
gorilmiistiir.

Kur’an’in ilk bdoliimlerinde genellikle tevhid akidesinden bahsedilmektedir.
Ciinkii oncelikle Kur’an’in inmis oldugu toplumun itikddi bakimdan diizeltilmesi
gerekmekteydi. Bu toplumun en biiyiik hatast kulluk ve ulGhiyyet konusunda Allah’a
ortaklar nispet etmis olmalariydi. Bunlarin basinda da Ehl-i Kitaptan Yahudilerin

144 Taberi, Cami’'u’l-beydn an te vili dyi’l-Kur’an, 11, 353.
145 Maide 5/75.
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geldigini sdyleyebiliriz. Bunlar, iistiinliik ve menfaatlerini kaybetmeme adina inkarci
goriiniimiinii terk edip iman kisvesine biirlinmiistiir. Matiiridi, onlarin birlik ve beraberlik
icinde yasamay1,'#® aralarindaki miinasebet ve dostlugu sadece bu diinya hayatindan ve
kendi ahalisinden ibaret gordiiklerini sdylemektedir. Oysa Kur’an, ahiret hayatina vurgu
yaparak,’*” bu kimselerin birbirlerine diisman olacaklarim ve birbirlerinden uzak
duracaklarini haber vermektedir. “Iste o zaman, izlenenler, kendilerini izleyenlerden hizla
uzaklasacaklar azabi goriince aralarindaki baglar kopacaktir ”**® “Allah a itaatsizlikten

sakinlar disinda, dostlar bile birbirinin diismanidir.”**

ayetleri es, dost, tanr1 sayilan
putlar, sefaatci goriilen varliklar dahil olmak tizere hi¢ birisinin kimseye, hatta insanin
kendisine bile fayda saglamayacagini haber vermektedir.'>

Yine Kur’an’da, Allah’in birligi, ilahligt ve ulhiyyetinde ortak kosmama

durumu “Allah, éliiden diriyi, diriden de oliiyii gzkarmaktadzr.151

ayetiyle tohum ve
cekirdek tizerinden somut bir 6rnekle anlatilmaktadir. Matiiridi, tohum ve ¢ekirdek o6l
hiikmiinde cansiz birer bitkidir. Tohum ve ¢ekirdegi catlatarak igerisinden taze ve canl
bitkiler ¢ikaran, siiphesiz Allah’tir. Sonra bunlar 6ldiiriiliir, tekrardan tohum ve ¢ekirdek
haline getirilir. Iste lme ve yeniden dirilme igin bu bir delildir. Bu 6rneklem bir haber
degildir. Tipki insanin insast gibi bir yaratmadir. Burada Allah, hububat tiirtinden
diinyada var olan her seyi, bunlardaki bereket ve giizelligi kendisinin nasil yarattigini
ifade edebilme adina tohum ve ¢ekirdegi misal vermistir. Matiiridi, tohumu ¢atlatip ondan
bitkiler ¢ikarmak i¢in biitliin yaratilmiglar bir araya toplansa bunu basaramazlar
demektedir.’®> Allah her bir misalle kendisinin yaratma konusunda tek kadiri mutlak
oldugunu haber vermektedir. Allah, bu kadar delil ve ispata ragmen aciz olan insana
“Nasil oluyor da yiiz ¢eviriyorsunuz?”™®® Yani biitiin bunlari yapan benim, sizin
taptiklarimiz ve ullhiyyete ortak kabul ettiginiz putlar degildir. Elinizde higbir delil
yokken, neden baskalarimi ildh edinerek ve kullugu putlara yaparak dogru yoldan

dondiirtiliiyorsunuz? demektedir.

146 Casiye 45/24.

147 Duha 93/4.

148 Bakara 2/166.

149 Zuhruf 43/67.

150 Matiiridi, Te 'vildti’l Kur’an, \V/, 167-168.
151 En’am 6/95.

152 Matiiridi, Te 'vilati’l Kur’an, V, 168-170.
153 En’am 6/100.
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Allah’a ultihiyyetinde ortak tanima durumlarindan biri de, Yahudi ve
Hiristiyanlarin “Allah ¢ocuk edindi”>* s6ziinii sdylemis olmalaridir. Allah ile yaratilmus
olan insan arasinda biyolojik iliski kuranlar i¢in Matiiridi, eger dedikleri gibi Allah’in bir
¢ocugu olsaydi onun da ilah olmasi1 gerekirdi. Ciinkii ¢ocuk cins ve 6z olarak baba ile
aynidir. Babasinin 6ziinden olan bu kimse, biiylidiigli zaman ultihiyyetini kanitlaya bilme
adina bir seyler yapmak isteyecektir. Boyle bir durumda ise tipki diinyadaki hiikiimdarlar
gibi bir birlerine tstiinliik kurma savasi baglatmalari gerekirdi. Oysa onlarin dedikleri gibi
ulGhiyyet/tanrilik konusunda bdyle bir istiinlik savasimin simdiye kadar ortaya

¢ikmadigini belirtmektedir.!*®

2.2.3. Uliihiyyette Sirk: Miisrikler

Tarihin belirli doneminde ortaya ¢ikan ve Mekkeli miisrikler diye adlandirilan
toplumun en biiylik yanlisi, ibadetlerde Allah’a ortaklar kogsmak olarak biline gelmistir.
Oysa asil problem, onlarin ibadetlerde ortak kosmanin, ulthiyyette de ortak kosmak
anlamina gelebileceginin farkina varamamalaridir denilebilir.

Allah’in affetmeyecegi iki glinahtan bir tanesinin O’na, ulthiyyetinde sirk
kosmak™® oldugu haber verilmektedir. Matiiridi, ulthiyyet baglaminda sirk kosmayi
inan¢ kavrami {lizerinden sdyle bir 6rnekle ifade etmektedir: Mii’'min Allah’in birligine
inanir. Ayn sekilde miisrikte de Allah inanci vardir. Ancak miisrik Allah’a inanmakla
birlikte, ibadet ve yardim gibi sebeplerle putlar1 da tanr1 gibi gérmektedir. Miisrik i¢in bu
giinahlarin en biiyiigii olan sirktir. Mii’min denilen kimse de zina ve hirsizlik gibi biiyiik
giinahlar islemistir. Fakat bunu Allah’a ulGhiyyetinde meydan okuyarak, O’na
ibadetlerinde baska varliklar ortak kosarak yapmamigtir. Matiiridi, mii’min ile miisrikin
islemis olduklar1 glinahin konumlari farklidir. Bu sebeple her ikisini de ayn1 kategoride
degerlendirmenin yanlis bir kanat oldugunu séylemektedir.*®’

Kimi alimler, bir beser olarak insanin hatta Peygamber ve meleklerin de gilinah
islemeye meyledebilecegini ifade etmektedirler.®® Kur’an’i Peygamber’e hitaben “Eger
seni kararl hale getirmeseydik neredeyse onlara az da olsa meyledecektin ve siiphesiz o

zaman sana hayatin ve oliimiin stkintilarini kat be kat tattiracaktik™ ifadesi

154 Meryem 19/88.

155 Matiiridi, Te vilatii’l Kur’an, X, 79.
156 Nisa 4/48.

157 Matiiridi, Te vilati’l Kur’an, |, 92.
158 Matiiridi, Te vilati’l Kur’'an, |, 104,
159 fsra 17/74-75.
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Peygamber’in bile, az kalsin batil inang ve ideoloji sahibi miisriklerin davetine icabet
edecegi, hatta inkarcilarin fitne olan tekliflerine meyledebilecegi haber verilmektedir.
Peygamber’in bu ayetten sonra “Ey Allah’im, sen beni, bir daha bir an bile olsa kendi

99160

halime birakma*® seklinde dua ettigi nakledilmektedir.’®! Yine Kur’an’da melekler igin

“Onlardan biri, ‘Ben de Allah’tan ayri bir tanriyim.” Diyecek olursa biz onu cehennem

ile cezalandiririz”1%

ayetinde ifade edildigi lizere meleklerin de imtihan g¢ergevesinde
giinah isleyebilecekleri fakat asla tanrilik iddiasinda bulunmadiklari'®® haber
verilmektedir.

Matiiridi, melekler Allah’a ulGhiyyet iddiasinda bulunmamiglardir. Sayet bdyle
bir sey yapmis olsalardi, ibadet ve itaat konusunda Oviilmeye layik goriilmeyip
cezalandirilirlardi demektedir.'® Esasinda bu durum, insan ve meleklerin Allah’a,
ultihiyetinde ortak kogsma potansiyeline sahip birer varliklar oldugunu géstermektedir. Bu
sebeple Allah, insani ilahlik gibi miimkiin olmayan sapkin bir inang¢ diisiincesine
kapilmadan onurlu bir durus sergilemeye ¢cagirmakta denilebilir.

Birtakim varliklara dini bir misyon yiikleyerek bunlar1 Allah’a ortak kosanlarin
kendi yalan yanlis, inan¢ ve deger Olgiilerini baskalarina da benimsetmeye calistiklari
sdylenebilir. Ozellikle Mekke nin zorba liderleri diye bilinen kimseler, kendi diisiince ve
hayat tarzlarimi topluma dayatmaya calismistir. Allah’a ultGhiyyetinde sirk kosmayi
atalarindan miras aldiklarimi sdyleyerek adeta bunu bir bayrak yarigi haline getirdikleri
bildirilmektedir. Matiiridi, Kur’an’dan bir ayet 6rnek gostererek bu kimselerin sirk
yoniinii sOyle ifade etmektedir: Allah’a isyan eden ve ortak kosanlara “O giin Allah,
‘Nerede bos yere davasim giittiigiiniiz ortaklariniz’?®® diyecektir. Matiiridi, bu ayette
ortakliktan kasit Allah’a, uliihiyyetinde sirk kosan miisrik Araplardir. Ayet onlarin
aleyhinde inmistir. Ciinkii onlar kendileri gibi fani olan varliklari tanrilar edinmislerdir.
Baska varliklar1 ilah edinen miisrikler, 6liimden sonra dirilmeyi ve risaleti de inkar
etmiglerdir. Matiiridi, bu ayetle ilgili kendi goriisiinii agikladiktan sonra Ebt Said el-
Hasen b. Yesar el-Basri’nin de (6. 110/728) bu ayet hakkindaki goriislerini aktarmaktadir.
O, bu ayet miisrikler i¢in degil, miinafiklar hakkinda inmistir. Onlar Allah’a ortak

160 Eby David es-Sicistani, es-Siinen, thk: Kemal Yusuf Hut, (Liibnan: Miiessesetii’l-Kiitiibi’l-Sekafiyye,
1988), Edeb 110.

161 Taberi, Cami 'u’l-beydn an te vili dyi’l-Kur’an, V, 303.

162 Enbiya 21/29.

163 Bakara 2/34.

164 Matiiridi, Te 'vilatii’l Kur’an, |, 104,

165 Kasas 28/62.

36



kosarlar sonrada Kur’an’in ifadesiyle; “Rabbimiz Allah’a andolsun ki biz ortak kosanlar
olmadik derler.”*®® Bu sebeple Allah, onlara miisrik ismini koydu. Ciinkii onlar gizlice
Allah’a sirk kosuyorlardi demektedir. Matiiridi, Hasan-1 Basri’nin goriisiinii aktardiktan
sonra soyle bir yorum daha yapmaktadir: Burada bahsedilen Mekke miisrikleridir. Allah,
hesap gilinli tevhid ehlinin yapmis oldugu hatalar1 gérmezden gelecek. O zaman
misrikler, Allah’in yargisinin kendi aleyhlerinde gerceklesecegini goriince bizde tevhid
ehliyiz, Allah’a ulQhiyyetinde, rabliginda ortak kosanlar biz degildik sozleriyle
aklanmaya ¢alisacaklardir. Durumlan agiga ¢iktigi zaman Kur’an’in ifadesiyle; “Bak,
onlar diinyada tanr: diye uydurduklar: seylerden dolay, kendi aleyhlerinde nasilda yalan

187 Ayeti baglaminda

soylediler ve uydurduklar: putlar, kendilerini nasil da birakip gitti.
Matiiridi, yalan ve inkarlarinin yiiziine vurulacagini, daha sonra ise dillerinin miihiirlenip,
diger organlarmin sirk kostuklarina sahitlik yapacagini sdylemektedir.®

Ulthiyyetinde higbir ortagimin olmadigimi bildiren Allah, bu durumu birgok
misal ve Ornek ile agiklamaktadir. Bunu, bazen insan diliyle, kimi zamanda tabiatin
diliyle anlatmistir. Matiiridi, bunlardan bir tanesi de ilahi kudretin tecellisi olan evrendir.
Glinese, ay ve yildizlara belli bir yoriinge tayin edilmistir. Bunlarin her biri, giinlerce,
aylarca ve asirlarca kendilerine tayin edilen sinirlar igerisinde, bir milim dahi ileri geri
gitmeden yeryiiziinii dolagsmaktadir. Bunu diigiinen her birey, kesin olarak anlamali ki
bdyle bir diizenin kendiliginden olmasi miimkiin degildir. Boylesine bir hikmet ve diizen,
sadece higbir yardimciya ihtiyaci olmayan yiice bir miidebbirin/idarecinin sayesinde
olabilir demektedir. Matiiridi, Allah’in, bu tiir misalleri vermesinin en 6nemli ve birinci
sebebi olarak, kendisinden baska ildh olmadigina, insanlarin kesin olarak inanmalarini
saglamak istemesidir. Boylelikle insanin, Allah’in disinda bagka varliklara ulihiyyet
nispet etme konusunda, Allah’in kudret ve imkdnimmin o varliklarda asla mevcut
olamayacagini idrak edecegini belirtmektedir.'®°

Giines ve ay sistemi 6teden beri insan hayatinda 6nemli bir yer edinen ve goze
hitap etmesiyle insanlarin ilgisini celbeden, hatta tanrilastirma boyutuna varacak kadar
ulGhiyyet kavramimi etkileyen bir olaydir. Bu sebepten olacak ki Allah bir¢ok seyi
yerylizii ve gokyiiziindeki nesneler iizerinden misallerle anlatmaktadir. Matiridi, bir

onceki paragrafi tamalar nitelikte ay ve giines lizerinden ultthiyyete iligskin bir 6rnek daha

166 En’am 6/23.

167 En’am 6/24.

168 Matiiridi, Te 'vilati’l Kur’an, \V, 43-44.
169 Matiiridi, Te 'vilati’l Kur’an, \V, 130-131.
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vermektedir. Bunu da iki delil seklinde sunmaktadir: Birincisi, glines ve ay aydinlik
bakimindan birbirinden farkhidir. Giines aydinlatici, ay ise aydmliktir. Gecenin
karanliginda ayin ortaya ¢ikip kendisini belli etmesi kolaydir. Ciinkii karanlik ve aydinlik
birbirine zittir. Ayin 15181/nuru ortaya ¢ikinca karanlik bastirilir. Fakat giines, aydinlik bir
ortamda ortaya c¢ikmaktadir. Aydinligin aydinlik ortamda etkisinin olmayacagi
diistintiliir. Oysa giines hem 1sitiyor hem de aydinlatiyor. Sayet Allah, aya vermis oldugu
aydinligi/nuru gilinese de verseydi giindiizlin alameti glinesin alametinden ayirt edilemez
ve denge bozulurdu. Boylece de yaratilmiglar i¢in var edilen menfaatler de ortadan
kaybolurdu. Matiiridi, bu dengenin ve ihtisamin Allah’in ulihiyyetinde tek olusunun en
dikkat gekici orneklerinden birisi oldugunu soylemektedir.*"

Ulthiyyete iliskin ikinci delili ise Allah’in, giines ve aya yillarin sayisini,
hesaplanmasini, mevsimleri, namaz vakitlerini ve zamanlarini bildirme 6zeligini koymus
olmasidir. Glines, bize giinleri ve mevsimleri bilmemizde fayda saglamistir. Bunlarin
hicbiri ayin hareketi ile bilinemezdi. Allah, glinese bagl olarak ayin hareketiyle de aylari
ve yillar1 bilmemizi saglamistir. Sadece giines ile ay ve yillari, ay ile de namaz vakitlerini
ve zamani bilmenin zor olacag goriilmektedir. Matiiridi, buradaki hikmet ve faydayil’
Ebl Bekr Abdurrahman b. Keysan el-Esamm’mn (6. 200/816) sOyle izah ettigini
aktarmaktadir. “Allah, biitiin bunlar1 sadece kendisinin bilinmesine isaret olsun diye
yaratti, yani kendisinin yaratici olduguna sahitlik edecek bir nitelik olarak yaratti ki, o da
vahdaniyet ve ulihiyyet sahitligidir.”*"? demistir.

Allah’in ultihiyyetinde ortaklarinin olmadigina dair ikna mahiyetinde birgok
deliller sundugunu daha dnce ifade etmistik. O, kafiri kiifriinden ve miisrikleri de tapmis
olduklar1 putlardan vazgecirebilme adina bu delilleri farkli {isluplarla sunmustur. Bu
Uslup bazen sertlesmis kimi zaman da yumusak bir lisanla aktarilmigtir. Degisik bir
tislupla delil mahiyetinde bir Ornekte Kur’an’da “Eger Allah kulaklarimizi sagur,
gozlerinizi kor, kalplerinizi de miihiirlerse bunlari size geri verebilecek Allah’'tan baska

tanrt kimdir?t"

ayetidir. Allah, bu ayetle Peygamber’inden gidip inkarcilardan,
ultihiyyetinde kendisine kars1 ortak kostuklari varliklardan vazgegmelerini sdylemesini

istemistir. Matiiridi, Allah’in ulthiyyetine delil olan bu ayeti, Peygamber’in miisriklere

170 Matiiridi, Te vilati’l Kur’an, VI, 24.

1 Yunus 10/5.

172 Matiiridi, Te vilatii’l Kur’an, VI, 24-25.
173 En’am 6/46.
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kars1 ikna edici bir iislupla kullandigini ifade etmektedir.!”* Burada kulak, goz ve kalp
gibi insanin en dikkat ¢ekici yeteneklerini 6ne ¢ikaran organlar 6rnek verilmistir. Ciinkii
bu organlarin yaratilmasinda, tapilan varliklardan hi¢ birisinin giiciiniin yetmeyeceginin
kati bir sekilde anlasilmasi istenmistir.

Peygamber, cesitli vesileler ile Allah’in engin merhametinden bahsederek
yanliglardan tovbe edip donmelerini istemistir. Ciinkii Allah’1n, miisriklerin bu miisbet
davraniglarindan dénmeleri halinde duyacagi memnuniyeti Matiiridi, sdyle bir istidlal ile
dile getirmektedir. Bu duygu Peygamber’in tesbihi ile biiyiik bir savas meydaninda
cocugunu kaybettigi i¢in ¢irpinan, onu buldugu zaman sevinen annenin mutlulugundan
daha biiyiik bir mutluluktur. Bu tiir yaklagimlarla Inkarcilarin, itikAd ve amele dair yanlis
inanclari, kotii yasayislar: ikna yoluyla diizeltmeye calisilmistir. Buna ragmen, yine de
kendilerine bir faydasi olmayan bu putlar yiiziinden taptiklar1 ve ilah gordiikleri
nesnelerden vazge¢cmemisler Allah’a ulGihiyyetinde ortak kosmaya devam etmislerdir.
Hatta vazge¢meleri bir tarafa Allah i¢in akil ve iz’ ana uygun olmayan sozler sdylemekten
de cekinmemislerdir. “Hesap giiniinden once payumiza diisen azabt hemen simdi

gonder.”t™

ayetinde ifade edildigi tlizere Matiridi, onlar bu sdylemleriyle adeta
Peygamber ile alay ettiler demektedir.1’

Miisrikler, bir varligi degil birden ¢ok varligt Allah’in ulQihiyyetine ortak
kosmuslardir. Bunlar cinler, ogullar, kizlar, melekler'’” gibi varliklardir. Bu durum Allah
nezdinde ¢irkin vasiflardan biri olarak nitelendirilmistir. Kur’an yine de Allah’in, onlara
iyilik ve ihsanda bulundugunu, nimetler vererek onlara giizel davrandigini haber
vermektedir. Matiiridi, biitin varliklar1 kendisinin yarattigim1 sdyleyen Allah,
Mi’'minlerin de diismanlarina karst iyi davranmasmi istemistir. Olur ki
diismanliklarindan vaz gegerler. Ulthiyyet ve kulluk konusunda ortak saydiklar1 zelil
varliklarin da yaratilmis birer varlik olduklarini anlarlar. Béyle bir iimitten dolay1 Allah,
Peygamber’e de onlara karsi yumusak huylu davranmasi gerektigini buyurmustur
demektedir.'’®

Insanin kendi akli ve iradesini kullanarak dogru ve yanlisi ayirt etmesi iimit

edilir. Tercihini ise dogrudan yana yapmasi istenir. Cahiliyye Araplar igerisindeki

174 Matiiridi, Te vilatii’l Kur’an, V, 82.
175 Sad 38/16.

176 Matiiridi, Te vilati’l Kur’an, V, 82-83.
177 En’am 6/95.

178 Matiiridi, Te vilati’l Kur’an, V, 180.
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miisriklerin de batil inanglarindan vaz ge¢mesi istenmistir. Fakat onlar, sirk kostuklar
putlar1 birakmak bir kenara dursun inkarlarin1 daha da artirmislardir. Matiiridi’nin
sOylemiyle ne vahimdir ki Sabilik, Mecusilik ve kismen Yahudilik ile Hiristiyanligin
ulthiyyete aykiri inanglarindan etkilenen miisrikler, yaratiliglarin1 unutup kendilerini Rab
yerine koymaya caligsmiglardir. Soyle ki: Allah’in haram ve helal sinirlarini asip helal olan
bazi seyleri haram olarak adlandirmislardir. Sonrada doniip; “Allah dileseydi ne biz
miisrik olurduk ne de atalarimiz ne de bir seyi haram kilabilirdik!”*"® sozleriyle inkar ve
kotiiliiklerini Allah’in irade ve mesietine yiiklemeye kalkisarak kendilerini mazur
gostermeye ¢alismislardir demektedir. 18

Matiiridi, bu ayet lizerinden miisriklerin ulfthiyyet tanimlamalarinda nasil bir
celigki icerisinde olduklarini gozler Oniine sermekte ve bu ayete iliskin sunlari
sOylemektedir: Putperestler bazi ekin ve hayvanlarin bir boliimiinii putlar ve konuklar i¢in
ayirmislar, istemedigi kimselere de haram kilmislardir.'®! Kimi hayvanlar i¢in de bunlarin
sirtina bilinmez seklinde bir yasak getirmislerdir. Allah, onlarin bu sdylemlerine karsilik
Kur’an’da; “Koyundan iki, kegiden iki, deveden iki, sigirdan iki olmak iizere sekiz ¢ift:
De ki ‘Allah, koyun ve kegiden iki erkegi mi haram kildi yoksa iki disiyi mi ya da disilerin
rahimlerinde bulunan yavrular: mi? Eger doru iseniz bir bilgi ile bana haber verin!”®?
seklinde delilleriyle yalan ve ¢eliskilerini ortaya ¢ikarinca, Allah dileseydi ortak kosmaz
ve yalan sdylemezdik sozleriyle de ironi yapmaktan geri durmamuslardir. Matiiridi, sirk
kosma konusunda ayni seyleri Mecusiler i¢in de sdylemektedir. Onlara nigin iman
etmiyor ve islam’1 kabul etmiyorsunuz? diye soruldugu vakit onlar da putperest Araplarin
verdigi cevabi vermislerdir. Sayet Allah isteseydi biz de iman eder ve O’na higbir seyi
ortak kosmazdik seklindeki sozleriyle gilinahlardan beri olduklarini dile getirmeye
calistiklarini ifade etmektedir.®®

Allah’a ulthiyyetinde sirk kosan miisrikler ile alakali bagka bir durum ise bir
bela veya sikintiya ugradiklarinda ilah gordiikleri putlart birakip Allah’a yalvarmalardir.
Tipkt su ayette oldugu gibi; “Onlar bir gemiye bindikleri zaman firtina korkusuyla icten
bir inang ve baghlikla Allah’a yakarirlar.”'®* Matiiridi, Allah bu Ayetle, miisriklere kulluk

ve ullhiyyette alelade seyleri nic¢in kendisine tercih ettiklerini, o halde neden ortak

179 En’am 6/148.

180 Matiiridi, Te vilati’l Kur’an, V, 266.

181 En’am 6/138.

182 En’am 6/143-144.

183 Matiiridi, Te 'vilatii’l Kur’an, V, 266-267.
184 Ankebut 29/65.
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kostuklarindan, yardim istemediklerini hatirlatmaktadir. Clinkii Allah, miisriklerin sartl
olarak!® bir sey istediklerini ve sartlarini yerine getirse dahi inanglarindaki

samimiyetsizligi ve tutarsizlign yiiziinden sirk kosmaktan vazge¢meyeceklerini'®®

biliyordu. Nitekim dyle de olmustur demektedir.'®’

Ulthiyyet ve kullukta kendisine ait alanin bagkalarina tahsis edilmesine asla izin
vermeyen Allah, insanin sirk mahiyetinde ortak olarak kabul ettiklerini terk etmesini
istemistir. Nitekim bir ayette de bu konuyla alakali s6yle buyurmaktadir; “De Ki: Siz yeri
iki giinde yaratam inkar edip O’na baskalarini ortak mi kosuyorsunuz? O yaratici Ve
dalemlerin Rabb’i olan Allah’tir.”'®® Aayetinde O, yeryiiziinii diizgiin bir sekilde yaratip
daglar lizerine oturtturduktan sonra buralar1 bereketli kilarak bir¢ok besinin yetismesini
saglamigtir. Matiiridi, biitiin bu yapilan ile Allah, bagka varliklar1 kendisine es gorenlerin
iddiasinda ne kadar yanildiklarin1 ve tapmilan putlarin da bunlar1 meydana getirmekten
ne kadar aciz olduklarin1 gostermek istemistir. Ciinkii put denilen varliklarin hi¢ birinde
yonetme ve idare etmeye dair bir emareye rastlanilmadigini ifade etmektedir. Bu demektir
ki yaratilmiglik sinirinin kapsamina giren her bir sey yonetilme anlami igermektedir. Ayni
zamanda kendisini yaratana muhtagtir. Bir¢ok konuda da ihtiya¢ duyacaktir. Kisinin
yaratilig itibariyle itaat ve ibadet etmesi gerekirken, ulthiyyet iddiasinda bulunmasi,
kendisine zarardan bagka bir sey getirmeyecektir. Allah’a ulGhiyyette ortak demek bir
benzerinin daha varligini kabul etmek olur ki; “Allah ile birlikte baska tanri yoktur; aksi
takdirde her tanri kendi yarattiklarini alip bir tarafa ¢ekilir ve mutlaka o tanrilardan biri

digerine galip gelmeye ¢alisirdr. " a

yetinde haber verildigi gibi Allah’tan bagka ilahlar
olsayd: kesinlikle biitiin diizenin bozulacagina isaret edilmistir.’®® Taberi, biitiin bu
hikmet dolu, anlamli ve amagli isler, kesinlikle iistiin bir kudretin birligine isaret
etmektedir. O, varliginda ve birliginde tek oldugu i¢in, bu varliklarin hayatlarinda ve

yasamlarinda hikmet dolu diizenin oldugunu belirtmek istemistir demektedir.%

185 «fysanlar icinden kimileri vardir ki, Allah’a sartl olarak kulluk eder,; Oyle ki kendisine bir iyilik denk
gelirse bundan pek memnun olur, ama basina bir imtihan sikintisi gelse hemen yiiz cevirir. Boyleleri
diinyasini da ahiretini de yitirmistir. Iste apacik hiisran budur.” Hac 22/11.

186 «Onlar gemiye binip tehlikelerle yiiz yiize geldiklerinde dini sadece Allah’a tahsis ederek ona
yalvarmaya baslarlar. Fakat Allah kendilerini sag salim karaya ¢ikarip kurtarinca da hemen O’na ortak
kosmaya baslarlar.” Ankebut 29/65.

187 Matiiridi, Te vilati’l Kur’an, V, 77-79.

188 Fussilet 41/9.

189 Mii’'minun 23/91.

190 Matiiridi, Te vilati’l Kur’an, V, 393-395.

191 Taberi, Cami’u’l-beydn an te vili ayi’l-Kur’an, \V, 97.
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“O Allah ki, goklerin ve yerin miilkii O’nundur. O’ndan baska hicbir ildh
yoktur.”*2 ayeti ulihiyyetinde Allah’in tek oldugunu daha iyi anlayabilme agisindan bir
onceki paragrafi tamamlar niteliktedir. Ayetlerin benzer iislupla sik sik tekrar edilmesinin
sebebi  Allah’in  ulthiyyetinde mutlakligimin  farkli  delillerle  vurgulanmak
istenmesindendir. Matiiridi, Allah her seyin sahibi olmasina ragmen bu ayette, 6zellikle
yer ve gok kelimelerine vurgu yapmistir. Ciinkii bu ikisi miilk anlaminda kisi i¢in en tist
seviyededir. Allah, bunlarin daha iistiinde kendisinin oldugunu ve yonetim sahibinin tek
oldugunu bildirmek istemistir. Clinkii Araplar yer ile gok arasinda tapmis olduklar1 her
varlig1 ilah olarak isimlendirmislerdir. Allah’in, onlarin taptiklart varliklarin hig¢birinde
ulGhiyyet vasfi bulunmadigini, bunun sadece kendisine has oldugunu ifade ettigini
soylemektedir.!%

Cahiliyye Araplar1, ulthiyyette sirk kosma iddialarini temellendire bilmek adina
bircok sey sdylemislerdir. Matiiridi, miisriklerin bu sdylemleri ile alakali s0yle bir rivayet
aktarmaktadir: “Hz. Peygamber ve Sahabe namaz vaktinde iken, i¢lerinden birinin dua da
“ya Allah, ya Rahman, ya Rahim” dedigi rivayet edilmistir. Miisriklerden biri'%*
Muhammed’in arkadaslari tek bir ilaha tapmiyor muydu? O halde bu adam neden iki ilaha
dua ediyor demislerdir.!® Matiiridi’nin aktarmis oldugu bu durumu Taberi, soyle ifade
etmektedir: Miisrikler, sahabe i¢in, birden fazla ilaha ibadet ediyorlar demistir ama
esasinda kendileri, Allah’in isimlerini O’na vermemislerdir. Bu isimleri putlara vererek
ve isimlere bir takim harfler ekleyerek ornegin; Allah lafzina “el-Lat”, Aziz kelimesine

2

“el-Uzza” seklinde adlar vererek, bu isimleri tahrif etmislerdir demektedir.*® Allah,
miisriklere s6yle demistir: Putlara dua ettiginiz isimler benimdir.!®” Bunlarla bana dua
edin, putlara dua etmeyin buyurmustur.

Miisrikler, ulGhiyyet vasfina dair isimlendirmeleri atalarinin da verdigini ileri
stirerek haklihgimi kanitlamaya calismislardir. Matiiridi, bir¢ok konuda oldugu gibi
misrikler bu konuda da yalan soyliiyorlar demektedir. Ciinkii Kur’an onlarin

sOylediklerinin tam aksini iddia etmektedir. Allah’1 terk edipte taptiklariniz, yani putlar

192 A’raf 7/158.

198 Matiiridi, Te 'vilati’l Kur’an, V1, 96-97.

19 Taberi bu kimsenin Ebu Cehil oldugunu sdylemistir. Bazi Miisliimanlar mescitte Kur’an okurken,
“Allah”, “Rahman” gibi kelimeleri telaffuz etmistir. Ebu Cehil bunlart duydugunda “Muhammed ildhin tek
bir ilah oldugunu iddia ediyor, hdalbuki o da bir¢ok ildha tapiyor.” demistir. Taberi, Cami’u’l-beydn an
te vili ayi’l-Kur’an, 1V, 156.

195 Matiiridi, Te vilatii’l Kur’an, V1, 136-137.

196 Taberi, Cami 'u’l-beydn an te vili ayi’l-Kur’an, |V, 156-157.

197 A’raf 7/158.
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ve heykelleriniz, sizin ve atalarinizin, rablerimiz ve ilahlarimiz dedigi aciz varliklardir.
Onlar kendilerine kulluk edilmeye ve ilah diye de isimlendirilmeye yaragir varliklar
degillerdir. Matiiridi, kulluk ve ilahlik konusunda hiikiim sahibi ve buna layik olan tek
kisinin Allah oldugunu sdylemektedir. Bununla birlikte Allah, atalarinin ve kendilerinin
isimlendirmede hig¢bir delillerinin olmadigin1 buyurmakta ve sadece kendisine ibadet
edilmesini istemektedir.!®® Bu sebeple ilah diyerek ibadet ettikleri varliklar1 da, bunlara
taktiklar isimleri de kendilerinin uydurdugunu belirtmektedir.**

Matiiridi, misrikler bir takim yapay tanrilara isimler takarak gercek dinin bu
oldugunu dile getirmiglerdir. Onlarin, bizim dinimiz dedigi seyin hi¢bir degeri olmadigi
gibi temeli de yoktur. Delil ve kanitlartyla gercek din Allah’indir.?® O’nun birligine
inanarak yalmiz Allah’a ultihiyyetinde kul olmak dosdogru dinin ta kendisidir. Bunun
aksini diisiinmek batil ve gecersizdir demektedir. Bu sebeple Matiiridi, gerek miisrikler
gerekse bu minval iizere diisiinenler i¢in, bu eylemleri cahillikten yapmistir denilmesinin
yanlis bir kan1 oldugunu belirtmektedir. Allah, insana kendisini bilme imkan1 vermistir.
Bu sebeple kisinin cahil kalmasi bir mazeret degildir. Miisrikler de bunu biliyorlard: fakat
yararlanmak istemiyorlardi demektedir.?

Uldhiyyette sirk ile alakali 6rnek ayetlerden yine bir tanesi de; “De ki: Size,
gokten ve yerden rizik veren Kimdir?2%%; “Bol bol su indiren, ondan taneler, iiziim, hayvan
yemi, zeytin, hurma agaci, birbirine girmis bahgeler, meyveler ve otlar yarattik.”**
ayetidir. Matiiridi, Allah bu ayetlerde Mekke halkina kendi tevhid ve rabligi konusunda
deliller sunmustur. Onlara, rizki ve bunun disindaki her seyi nasil temin ettigini,
kendisinden baska bunlara kimsenin giiciiniin yetmeyecegini tek tek anlattiginda onlar,
evet “Allah’tir” demislerdir. Fakat siradan varliklara ulGhiyyet atfetmeleri sebebiyle
inanglarimin sirke bulagsmasina ve kirlenmesine sebep oldugunu idrak etmek
istememislerdir demektedir. Matiiridi, dini yasamlarinda put denilen olgular1 6n plana
cikararak, ahlak ve yasamlarinda sadece Allah olmasi gerekirken, onlarin ise ilk siraya

putlar1 koyduklarmi sdylemektedir. ** Bundan dolayr Allah, Peygamber’in diliyle

misrikleri daha 6nceden belirttigimizin aksine sert bir iislupla uyarmistir. Mademki, bu

198 Yynus 12/40.

199 Matiiridi, Te vildtii’l Kur’an, VI, 336. Taberi, Cami u’l-beydn an te vili dyi’l-Kur’an, V, 25.
200 Yynus 12/40.

201 Matiiridi, Te 'vilati’l Kur’an, VI, 336-337.

202 Yynus 10/31.

203 Apese 25-31.

204 Matiiridi, Te vilatii’l Kur’an, V11, 61-62.
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nimetleri size, kendisine ibadet edip taptiginiz putlarin vermedigini sdylilyorsunuz neden
Allah’1 birakip ta, bagkasina kulluk yapmaktan, ulfihiyyet ve rabliginda baskasin1 O’na
ortak kosmaktan geri durmuyorsunuz? demektedir. Esasinda burada sadece Arap
miisrikler degil, onlarin nezdinde tevhid akidesine aykir1 sapkinlik yapan her tiirlii inang
sahibi yerilmektedir.

Putperest miisriklerin carpik inanglarina ve igerisine diistiikleri ¢eliskilere dair
bagka bir 6rnek ise inkarcilara sorsan; “Gokleri ve yeri yaratan kimdir? kesinlikle
‘Allah ‘tir’ diye cevap vereceklerdir.’*® ayetidir. Matiiridi, bu ayet onlarin, bunlar bizim
ilahlarimiz diye tapmis olduklar1 putlarin Allah tarafindan yaratildigini ve kendilerine de
hi¢bir faydasinin olmadigini kabul etmeleri manasina gelmektedir. Onlarin bunu ikrar
etmelerinin ise, var olan her seyin Allah’mn ulGhiyyeti altinda oldugunu bilmeleri
manasina geldigini ifade etmistir. O halde daha 6nce de belirtildigi gibi yer, gok ve ikisi
arasindaki tanr1 dedikleri varliklar da dahil, hepsinin Rabb’inin Allah oldugu biliniyordu.
Fakat 6yle oldugu halde neden Allah’1 birakip da, hig bir faydasi da yok zarari da yok®®
denilen putlara tapiliyordu? Allah’a ulGhiyyetinde ortaklar kosarak ibadetleri O’na degil
de putlara yapiyorlardi? diye soruldugunda verdikleri cevap, biz onlara tapmiyoruz.
‘Bunlar Allah katinda bizim aracilarimiz’?%’ diyorlardi. Miisrikler her ne kadar biz putlart
sadece araci olarak goriiyoruz dese de Matiiridi, bu sdylemlerinin hi¢ de dogru olmadigin
sOyle ifade etmektedir: Onlar bdyle cevap veriyorlar ama gozleri gérmeyen, kulaklar
duymayan, elleri tutmayan bu aciz varliklarin nasil aracilik yapacaklarini diistinmiiyorlar
miyd1? Diisiinliyorlardi hatta bunlarin rehber ve kilavuz olamayacagini biliyorlardi.
Ancak onlarin diinyaya tamah etme wugruna, Allah’a yalan sdylediklerini
belirtmektedir.?® Bir taraftan her seyin asil sahibini kabul edip diger taraftan O’ndan
baska varliklar1 ulthiyyet sahibi gérmenin tam bir ¢eliski ve akil 6l¢iilerinden tamamen
uzaklagma oldugunu soyleyebiliriz.

Matiiridi, farklt bir ayet iizerinden ulthiyyetle ilgili bir durumdan daha
bahsetmektedir. Kur’an’da; “Herkesin yaptigint murakabe eden Allah, her seyden aciz

2209

olan putlara hi¢ benzer mi? Buna ragmen miisrikler Allah’a ortak kostular. ayeti

tehditkar bir tslupla miisrikleri elestirmektedir. Cilinkii miisrikler, tanimlanmayacak

205 Ankebit 29/61.

206 Yynus 10/18.

207 7iimer 39/3.

208 Matiiridi, Te vilatii’l Kur’an, V1, 437-439.
209 Ra’d 13/33.
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kadar basit ve degersiz putlar ile Allah’a ortak kogmuslardir. Onlarin bu tanimlamasina
gore, her seyi denetleyen, biitlin yaratilmislarin rizkin1 var eden ve baki olan Allah’n,
ulthiyyetinde tek olmadigi anlami ¢ikmakta demektedir. Matiiridi, miisrikler igin, Allah
onlar1 ultihiyyet ve kendisine kulluk hususunda, putlari es gordiikleri i¢in akilsiz kimseler
olarak nitelemektedir. Ciinkii put denilen nesne en basit bir varliga dahi kiigiik bir sey
vermeye muktedir degildir. Buna ragmen miisrik, putlar i¢in tanrilarimiz hitabinda
bulunmustur. Allah’a ve Peygamber’e inananlari da ayak takimi?® olarak
nitelendirmistir. Matiiridi, bu sebeplerden dolayr Allah’in, akil yoksunu bu inkarci
giiruhunu batil diisiinceleriyle bas basa biraktigin1 sdylemektedir.?!!

Allah nezdinde tenkit edilen durumlardan bir tanesi de rizikta sirktir. Matiiridi,
nimeti vereni inkar etmekle de kisinin sirke diisebilecegini sdylemistir. Allah, kimi
insanlara digerlerinden daha fazla mal vermistir. Yani kimini fakir kimini zengin
kilmistir. Zenginleri, bu konumuyla efendilie ve mevlaliga ulastirmistir. Onlar ise
yoksula vermek yerine yiyecekleri putlara takdimde bulunmuslardir. Kur’an’da;
“Allah’in yarattigi ekin ve hayvanlardan Allah’a bir pay ayirmakta ve kendilerince, ‘Bu

»212 ayeti inkarcilarin,

Allah i¢in, su da ortaklarimiz olan(putlarimiz) i¢in’ dediler.
Allah’in miilk olarak verdigi seyleri O’nunla putlar arasinda ibadette ve rizikta ortak
kostuklarin1 ifade etmektedir. Matiiridi, Allah, onlara canlarini, mallarini, rizik ve
evlatlarin1 nimet olarak vermistir. Onlarda buna karsilik ulthiyyetinde O’na ortaklar
kosmuslardir. Allah’in kendilerine vermis oldugu nimeti inkar etmekle asi ve kafir
olmuslardir. Ciinkii nimetleri putlara ¢evirerek, kimseye hicbir faydasi olmayan tas ve
tahta parcalarii, ultihiyyet sahibi gérmenin kiifre es deger oldugunu sdylemektedir.?*3
Genel bir yaklasimla hayir ve hasenati Allah’tan daha distiin gordiikleri putlara yapan
cahiliyye Araplari, sonlar1 hiisran olan beyinsizler olarak degerlendirilmektedirler.

Bir takim cansiz ve giigsiiz varliklar1 Allah’a denk tutup ve 6rnek gosteren®*
miisriklerle alakali bir durum da sudur: Kadin da erkekte ayni kdkten ve ayni cinsten
varliklardir. Dolayisiyla kadin-erkek, baba-gocuk dedigimiz varliklar ilke olarak

birbirlerine esit olduklari i¢in aralarinda bir kiyaslama yapilabilir. Hatta cismani ortaklik

sebebiyle insanla maddi seyler arasinda bile bir benzerlik kurulabilir. Fakat Allah ile

210 Hyd 11/28.

211 Matiiridi, Te vilatii’l Kur’an, V11, 467-468.
22 En’am 6/136.

213 Matiiridi, Te 'vilati’l Kur’an, V11, 170-171.
214 Nahl, 16/74.
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insan arasinda hicbir benzerligin bulunmadig1 ve ontolojik bakimdan da tamamen farkli
oldugu kesinlikle bilinmektedir. Insana veya cansiz nesnelere, Allah’a denk bir deger
yiiklemek, O’nun birligi ve benzersizligi inancin zedeleyici mahiyette, 6rnek vermek
demektir. Bu ise Allah’a isim, fiil ve sifatlarinda sirk kosmak demektir.?*®

Allah’1 inkar edip putlarin kullar1 oldugunu sdylemek, onlarin 6niinde egilip ve
ibadet etmek Allah’a kars1 yapilan biiyiik bir nankdorliktiir. Matiiridi, sirk ehli cahiliyye
Araplar, putlar ve benzeri varliklar1 Allah’a ulihiyyet ve ibadette 6rnek gosterdiler.
Bunlar da Allah’in benzerleri ve emsalleri?® gibidir dediler. Oysa ilahlikta ve kullukta
denk tuttuklar1 varliklarin hicbir vasfinin Allah’a benzemedigini, o putlarin Allah
olamayacagini bilmeleri gerekirdi demektedir.?!’

Yine ulthiyyet kavramina iliskin Matiiridi’nin farkli bir bakis acistyla Te’vil
ettigi ayetlerden bir tanesi de Kur’an’da; “Yaratanlarin en giizeli olan Allah ne

7218 avetidir. Matiiridi> bazi Mu’tezile alimlerin, Ayetin bu manada

yiicedir.
kullanilmamas1 gerektigini soylediklerini ifade etmektedir. Onlarin, bu ayet iizerinden
sOyle bir yorum yaptigin1 belirtmektedir: Baz1 Mu’tezile alimlerin deyimiyle Allah’in
ahsenii’l-halik olmasi, O’ndan bagka tanrilarin da oldugu anlamina gelmesi demektir.
Nitekim buna benzer nitelemeler de mevcuttur. “erhamu’r-rahimin”/merhametlilerin en

merhametlisi,?® “ahkemii’l-hdkimin”/hiikiim verenlerin en iyisi®?°

gibi. Bu tiir
kullanimlarin, Allah’tan baskalarinin da merhametli, hiikiim veren anlamina
gelebilecegini diisiinmenin veya bu ifadeleri kullanmanin Allah’a ultihiyyetinde sirk
lafizlar kullanmasinin, Allah’a ulGhiyyetinde baska ortaklar manasina gelmedigini ifade
etmektedir. Ciinkii kisi bu sozleri konusma esnasinda Allah’in disindaki baska varliklara
gercek manada nispet etme amaci giitmeden mecaz olarak kullanmaktadir. Mesela

Kur’an’da; “Ibrahim gizlice tanrilarimin yamna vardi.”?%

ayetinde oldugu gibi Hz.
Ibrahim putlarn yanina gittiginde onlara “tanrilar” derken gergek anlamda ulfihiyyet
isnadinda bulunarak sdylememistir. Onlara verilen isimlendirmelerden 6tiirii boyle bir

kullanimda bulunmustur. Ayni sekilde Hz. Miisa, Samiri i¢in; “Simdi su tapip durmakta

215 Hayreddin Karaman, Mustafa Cagrici, ibrahim Kafi Dénmez, Sadrettin Giimiis, Kur’an Yolu Tefsiri
(Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlar1 2006), 111, 421.

216 Nahl 16/74.

27 Matiiridi, Te 'vildti’l Kur’an, V11, 176.

218 Mii’minun 23/14.

219 A’raf 7/152.

220 Hid 11/45.

221 Qaffat 39/91.
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oldugun tanrina bir bak.”?** derken ger¢ek manada tanrilik atfetmemistir. Onlarin
telakkilerine binaen bu tiir kullanimlarin sdylenildigini belirtmektedir.??®

Matiiridi, ayrica bununla ilgili Araplarin kiiltiirel etkisi de g6z Oniinde
bulundurulmalidir. Onlar, yaratilmis biitiin varliklarin en gilizeli tabirini baska varliklar
icin “halik” yani yaratici diye kullanmiglardir. Bu sebeple onlarin goziinde yaraticilik
ifadesi Allah’1in disindaki varliklar i¢in hakikat manasina gelmemektedir. Bu gelenege ait
isimlendirme manasindaki kullanimlarindan dolayr ayette yer almistir demektedir.
Matiiridi, evrende biitiin canlilar arasinda gerek biyolojik gerekse psikolojik yonden en
gelismis en degerli varlik insandir. Allah yaratmis oldugu, diinyadaki en biiyiik eseriyle
oviinmiistiir. Bunu da; “Yapip yaratanlarin en giizeli”®?* ifadesiyle dile getirmistir. Bu
sebeple en iyi, en giizel seklinde verilen bu 6rnekler iizerinden Allah’tan bagka ultihiyyet
vasfina sahip bir tanrinin kastedilmediginin bilinmesi hasebiyle bu tiir kullanimlar caizdir
demektedir.??

Pezdevi, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in isim ve miisemma birdir, goriisiinii
aktarmakta ve kendisinin de bu goriiste oldugunu ifade etmektedir. Insanlar Allah’a
ibadet etmek, O’nu ulthiyyetinde birlemek ve O’na tdzimde bulunmak i¢in alimdir,
kadirdir gibi sifatlar kullanmiglardir. Diisiinen, akil eden her bir kimse kesin olarak bilir
ki isim verme isimlenenden bagka degildir. Sayet isim bagka isim verdigimiz baska
denilseydi; “dllah’a kulluk edin..”*® “Ey insanlar! Rabbinize hiirmetsizlikten
sakinin...”??" ayetlerinin birinde Allah digerinde Rab ifadesi kullamlmazdi. Ciinkii bu iki
tane ildhin olmasi demek olurdu. Fakat bizler, isimlendirme farkli olsa da O, kisinin
ayni/tek oldugunu biliyoruz demektedir.??®

Ebii’l1-Muin en-Nesefi, “Allah 'in doksan dokuz ismi vardir.”?*° denilmesine kars1
cikmaktadir. Sayet denildigi gibi isimlendirme kendi asil isminden baska bir isimle
miisemma kilinsaydi; doksan dokuz tane ilah vardir dememiz gerekirdi. Eger Allah’in
ismi Allah’tan baska bir sey olsaydi; Tevhid Allah i¢in degil ismi i¢in olurdu. Hint, Arap,

Acem ve Tiirk gibi her bir dili konusan insanlar, Allah’t kendi dillerine gore

222 Taha 20/97.

223 Matiiridi, Te vilatii’l Kur’an, X, 25.

224 Mii’'minun 23/14.

225 Matiiridi, Te 'vilati’l Kur’an, X, 25-26.

226 Nisa 4/36.

227 Nisa 4/1.

228 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 137-140.

229 Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Camiii’s-Sahih (Kahire: Matbaatii’s-Selefiyye
1989/1400), Surit 18; Deavat 68; Tevhid 12.
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isimlendirirler. Tesmiye ve ibare farklidir. Ama Allah birdir. Fatih, alim, salih, fakih
denilebilir. Fakat dort tane fatih vardir diyemeyiz. Nesefi, Allah’1, isimlendirdigimiz
biitiin isimlerin, Allah’in ta kendisi oldugunu s6ylemektedir.?*°

Yine ulthiyyet ile bagdastirilmaya ¢aligilan kavramlardan bir tanesi de zulim
lafzidir. Allah’in hakki olan tanriligi bagka nesnelere vermek Allah’a karsi yapilan
haksizliklarin/zulmiin en biiyligi goriilmiistiir. Tevhid inancina bagli olan Lokman,
ogluna 6giit verirken oglum! Allah’a higcbir seyi sakin sirk kosma. Ciinkii Allah’a sirk

231

kosmak biiyiik bir zuliimdiir~* ifadesini kullanmistir. Matiiridi, Lokman, suresi 13. ayet

ile alakali bu konudaki kendi goriisiinii soyle belirtmektedir: Allah, en giizel sekilde

232 nimetler vermistir. Insan, kendisine nimet vereni degil baska varliklara

yarattig1 insana
stikrederek kendine zulmetmistir. Allah, insanin yaratilisina yani ilk yarattigi andan
itibaren diisiincesine, ultihiyyetine dair sahitlik etme vasfin1 yerlestirmistir. Kur’an’da;
“Ey ddemogullari! Size ‘Seytana kulluk etmeyin’ dememis miydim?*® ayetinde ifade
edilmeye ¢aligilan sahitligin ise bu baglamda oldugunu séylemektedir.**

Matiiridi, bir Onceki paragrafta sahitlik ile ilgili séze sOyle bir agiklik
getirmektedir: Bu ayetteki s6z insanin yaratilis asamasindaki sozdiir. Allah, biitiin
insanlar1 hilkatinde/yaratilisinda ve var edilisinde vahdaniyetine, kendisinden baskasina
kulluk etmeyecegine sahitlik etme 6zelliginde yaratmistir. Fakat insanlar ahdini bozup,
kullugu ve ultithiyyeti Allah’tan baska varliklara yoneltmislerdir. Peygamberlerin diliyle
gonderilen emir ve yasaklara uymayip Allah’1 terk etmislerdir.?® Bunun ise Allah
nezdinde, insanin kendine yapmis oldugu en ¢irkin ve en biiyiik zilim olarak
goriildiiglinii sdylemistir. Bununla birlikte Matiiridi, aynen nimetlerin yaratiliginda
oldugu gibi gece ve giindiize iligskin biitiin eylemlerin Allah’in ultihiyyet vasfina sahip
olduguna ve kulluk edilmeye layik gercek ilahin Allah olduguna sahitlik ettigini ifade
etmektedir. Allah’in disinda tapilan sahte putlar asilsiz varliklardir. Asil olani birakip ash
olmayan bu varliklara ullhiyyet atfedenlerin de biiyiikk bir zuliim islediklerini

belirtmistir.2*®

230 Nesefi, Matiiridi Kelami, 99; Sabtni, Matiiridiyye Akaidi,76-77.
231 | okman 31/13.

232 Tin 95/4.

233 yasin 36/60.

234 Matiiridi, Te vilatii’l Kur’an, X1, 266.

235 Matiiridi, Te 'vilati’l Kur’an, X1, 119.

236 Matiiridi, Te vilati’l Kur’an, X1, 266-290.
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2.2.4. Rubiibiyyette Sirk Kavram

Rab, biitlin Mahlukati ve mevcudati yaratan, diriltip ve 6ldiiren manasinda Yiice
Allah’in ismidir. Bu isim Allah’tan baska, higbir varlik i¢in kullanilmaz. Rubibiyyet ise
canli cansiz var olan her seyi yaratan, 1slah ve terbiye eden, rizik veren ve hiikiim koyan
Allah’1 kabul etmek manasina gelmektedir.?*’

Kur’an’da kéfirlerin fiil ve davranislari ile ilgili birgok anlatimlar mevcuttur.?3
Bunlardan bir tanesi onlarin, Allah’a, Rubtbiyetinde (Rab olusunda) iddial1 bir sekilde
ortak kosmalar1 denilebilir. Ciinkii toplumlar igerisinden higbir kimse, insanlar ve cinler
olmak iizere Rububiyyette Allah’a ortak kogsma iddiasinda bulunmamistir. Ancak Firavun

9239

boyle bir davranista bulunarak; “Ben sizin en yiice rabbinizim”*> sdziiyle kendi rabligini

ilan etmistir.

2.2.5. Rubiibiyyet Baglaminda Ehl-i Kitap’ta Kiifiir ve Sirk

Temel inang problemi oldugu i¢in itikatta en 6nemli mesele tevhiddir. Tevhid’i
inkar ise kiifiir ve sirktir. Rab, kiifiir ve sirk kavramlar1 birbirleri ile ilintili oldugundan
Matiiridi, rubibiyyet kavramini, kiifiir ve sirk tasavvuru tizerinden ele almaktadir. Biz bu
baslik altinda Ehl-i Kitap inancin kiifiir ve sirk {izerinden arastiracagiz.

Kiifiir, ‘kfr’ kokiinden “Ortmek, gizlemek, gérmezden gelmek, hos gormemek”
manalarina gelmektedir.?’ Muhammed b. er-Ragib el-Isfahani (6. XI. yiizyihn ilk
ceyregi), soyle demektedir; “Kiifran” daha ¢ok nimeti inkdrda; “kiifiir” inancta, “Kefur”
ise her ikisinde de kullamilir. “Kiiffar”, kafir’in ¢oguludur ve genellikle imansizlik
anlamindadir.”®! Dolayisiyla kiifriin, daha ¢ok ‘inangsizlik’ anlaminda kullanildig
goriilmektedir. Bu sebeple Matiiridi, kafiri, Allah’in varligina, birligine ve Hz.
Muhammed’in Peygamberligine kalbi ile inanmayan kimse olarak tanimlamustir.?*?
Buradan da anlasiliyor ki belirtilmek istenen temel sey kiifiir ve sirkin bir inang problemi
oldugudur.

Insan1 kemal noktasina erdiren ve faydali bir varlik haline getiren Allah’tir. O,
akil nimetiyle donattig1 kimseden kendisinin Rab oldugunun bilinmesini istemistir. Fakat

kimi insan iradesini dogru yonde kullanamamistir. Matiiridi, bu durumla alakali, Ehl-i

237 {p Manzdr, Lisanu’I-Arab, 1, 399.

238 \zutsu, Kur’an’da Dini ve Ahldki Kavramlar, 199.

239 Nazi’at 79/24.

240 Tb Manzir, Lisanu ’I-Arab, “Nkr”, Md., 11, 647.

241 [sfahani, el-miifredat fi Garibi’l-Kur’an, ‘Kfr’, Md., 435-436.
242 Matiiridi, Te vilati’l Kur’an, 1, 217.
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Kitap’tan baz1 Hiristiyanlar i¢in sunlari sdylemektedir: Onlarin, Allah’in rublbiyyetini
kabul etmelert, kiifre digmelerinden daha hayirli olurdu. Bu kimseler okuma yazma bilen,
arastiran, toplumda saygin ve itibarli kimselerdi. Insanlar birgok konuda kendilerine
bagvurur, onlardan fikir alirlardi. Ihtiya¢ sahipleri durumlarmi onlara arz ederlerdi.
Matiiridi, onlarin menfaatlerini kaybetme endisesiyle islam’dan yiiz cevirip kiifrii tercih
ettiklerini soylemektedir.?*® Buradan anlasiliyor Ki kisinin Allah’a rublibiyyetinde sirk
kosmasi sadece akil noksanligindan kaynaklanmamaktadir. Bu kimi insanlarin, kiifiirde
direttiklerini ve inkar igsellestirdiklerini gostermektedir.

Bazi Hiristiyanlarin, Allah’a rublibiyyetinde sirk kosma manasinda bazi ifadeler
kullandiklart gériilmektedir. Bunu da bizzat Peygamber’in huzurunda soz1i olarak ifade
ettikleri belirtilmektedir. Olay bize su sekilde intikal etmektedir: Necran’li bir grup
Hiristiyan, Hz. Muhammed’e gelip soyle demistir: Bizim tanrimiz Meryem oglu Isa’ya
hakaretler edip ve onun da senin gibi bir insan oldugunu séyliiyormussun. Oysa O, 6liileri
diriltmis, camurdan kus yapip, onu da diriltmis, dogustan amay1 iyilestirmis ve insanlarin
yediklerini, sakladiklarin1 bilmistir.?** Yeryiiziinde onun yaptiklarim yapabilecek bir kul
gosterebilir misin? Seklinde diisiincelerini dile getirmislerdir. Matiiridi, Hiristiyanlarin bu
sOylemleriyle hem Miisebbihe’yi hem de Kaderiye’yi andirdiklarini sdylemektedir.
Miisebbihe Hz. Isd’nin; “Ben ¢amurdan kus seklinde bir sey yapar, ona iiflerim. O da
Allah’in izni ile hemen kus oluverir.”?* Soziinii, Hz. Ibrahim’in “Benim Rabbim hayat
veren ve oldiirendir.?*® Soziiyle kiyaslamislardir. Matiiridi, bunlarin tesbih inancina
diismiis olup Isa’nin da Rab ve Tanr1 oldugunu soylediklerini belirtmektedir.?*” Biitiinii
gormezden gelip parca ilizerinden hiikiim vermek bazen insanin en biiyiik yanilgisi
olmaktadir. Bir grup Hristiyan i¢in bunlar sdylenebilir. Bir takim olagan tistii durumlari
biitiin alemi yaratan mutlak kudret sahibine baglamak yerine, yaratilmis bir varligi Rab
kabul etmek ¢iiriik bir zihniyetin ifadesidir.

Kaderiye kullara ait fiilleri Allah’in yaratmadigini, insanin kendi fiilini
kendisinin yarattigin1 sdylemektedir. Matiiridi, gerek Miigebbihe’ nin gerekse Kaderiyye

ve Necran’li bilginlerin Hz. Isa’nm, bir beser oldugunu idrak edemediklerini

243 Matiiridi, Te vildti’l Kur’an, |1, 431.

244 Al-i imréan 3/49.

245 Al-i Tmran 3/49.

246 “Allah’n kendisine verdigi iktidara dayanarak rabbi hakkinda Ibréhim ile tartismaya giren kimseyi
gormedin mi? Ibrahim ‘Rabbim hayat veren ve éldiirendir’ deyince o, ‘Hayat veren ve oldiiren benim’
dedi.” Bakara 2/258.

247 Matiiridi, Te 'vilati’l Kur’an, 1, 354.
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soylemektedir. Sayet yaratmanin Allah tarafindan yapildigi géz ardi edilmeseydi Isa’nin,
camurdan yapmis oldugu kusa sadece sekil verdigini ve ayni sekilde diger insanlarin da
bunu yapabileceklerine kanaat getirirlerdi demektedir. Matiiridi, diriltmek yalniz Allah’a
aittir. Bu sebeple Allah diriltmeyi, Hz. Isa’nin Peygamberligine delil olsun diye onun
elinden gergeklestirmistir. Kor ve cilizzamlilarin iyilestirilmesinin de bdyle oldugunu
ifade etmektedir.?*®

Hiristiyanligin esasinda tek tanri anlayisina sahip oldugu bilinmektedir.
Kur’an’da, bu hiikkmii dogrulayacak bir¢cok ifade mevcuttur. Fakat neden Hiristiyanlar
Allah’1 degil de Hz. Isa’y1 agirlik merkezi olarak tanimlamislardir? Hiristiyanlarmn iki
sebepten dolayr Hz. Isa’nin rab oldugunu ileri siirdiikleri ifade edilmektedir: Biri O’nun
babasiz diinyaya gelmis olmasi, digeri ise gostermis oldugu mucizelerdir denmektedir.
Kur’an “Allah nezdinde Isa nin durumu Adem’in durumu gibidir.”?* ayetiyle bu duruma
Allah Adem’i insan seklinde topraktan yapt1 ve ona ruh verdi. Sadece topraktan yaratilan
ve belli bir sekli olan seyin kendiliginden hayat bulmasi miimkiin miidiir? Ayni sekilde
Hz. Isa’nin ¢camurdan sekilli bir kus yapmasiyla, Allah’in ona can vermedigi halde,
seklinden dolay1 canlandigin1 sdylemek dogru mudur? Matiiridi, her iki durumun da
dogru olmayacagini bu sekilde delillendirmistir.?*°

Ikincisi, Hz. Adem babasiz ve annesiz yaratildi. Buna ragmen kendisine ilah
vasfi yiiklenmemistir. Oysa sadece babasiz yaratilan Hz. Isd i¢in tanr1 denilmistir.
Adem’in anne ve babasiz yaratilmasi ilah olmasini gerektirmezken, Isa’nin babasiz
yaratilmasi nasil olur da Rab olmasii gerektirir? Kur’an’da “Allah, Meryem oglu

Mesih’in kendisidir, diyenler hic siiphesiz hakikati inkdr etmis olur.”?

ayetiyle
Hiristiyanlarin siiphe ve cehalete dayali bir inkdrdan ziyade, biiyiilklenme ve inadi bir
kiifre distiikleri ifade edilmektedir. Bununla birlikte o ilahtir demeleriyle, Matiiridi,
onlarin Hz. Isa’y1 bulunmus oldugu peygamberlik konumundan daha yukari ¢ikarmak
yerine, onun kiymetini ve mertebesini daha da asagiya indirdiklerini sdylemektedir.?®2
Matiiridi’nin vermis oldugu her iki delil de Hiristiyanlarin kurtulus yolundan nasil

saptiklarinin farkli birer 6rnegidir. Onlar, bir tiirlii Allah ile Peygamberini birbirinden

248 Matiridi, Te 'vildati’l Kur’an, |1, 354.

249 Al-i imran, 3/59.

250 Matiiridi, Te 'vilati’l Kur’an, |1, 194.

251 Maide, 5/17.

252 Matiiridi, Te vilatii’l Kur’an, IV, 194-195.
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ayirt edememislerdir. Ger¢cek manada rublbiyyet sahibinin Allah oldugu bilincine
varamamiglardir.

Kayitsiz sartsiz Allah’in emrettigi her seye teslim olmak ve O’nun rubiibiyyetini
kabul etmek tevhidin temel alamidir. Kendisine emredilen seylere karsi ¢ikmak ise
kiifiirdiir. Allah’a kendi miilkiinde/rublibiyyetinde ortak kosanlar ve azginlikta sinir
tanimayan Firavun gibiler, kiifiir ehlidir. Onlarin kendilerini Rab kabul etmeleri, kibirli
ve inat¢1 tavirlarindan vazge¢cmemeleri kafir olarak Olmelerine sebep olmustur
denmektedir. Matiiridi, Firavun’un kiifir ehli olarak oldigint, iki sebeple
aciklamaktadir. Birincisi; O, timidini kaybedip 6liim korkusuyla iman etmistir. Boyle bir
durumda yapilan iman gercek iman degildir. Can ¢ekisirken veya Firavun gibi belay1
gidermek i¢in yapilan iman kabul edilmez. Kur’an’da; “Onlar, azabimizi gordiikleri
zaman “Biz yalmiz Allah’a iman ettik. O ’na ortak kostugumuz seyleri inkar ettik” dediler.

Fakat azabimizi goriince imana gelmeleri, onlara hicbir fayda saglamadi.”?®

ayetini
Matiiridi, Firavun’un imansiz olarak 6ldiigiine delil gdstermektedir. ikincisi; iman, ruhu
Allah’a teslim etmektir. Kisinin ruhu bedeninden ayrilirken iman ettim derse, bu kimse
Allah’a teslim olmamustir. Cilinkii can1 kendi elinden ¢ikmistir. Bu sebeple Matiiridi, 61iim
gelip cattigr vakit yapilan imanin, gercek iman olmadigindan kabul edilmeyecegini

soylemistir.?>*

2.2.6. Rubiibiyyet Baglaminda Miisriklerde Kiifiir ve Sirk

Dogru yoldan sapip dalalete diismek kiifiir olarak ifade edilmektedir.
Miisriklerin kendilerine vahiy gelmeden once inkarlariyla dalélete diistiikleri bilindigi
gibi, vahiy geldikten sonra da buna devam ettikleri bildirilmektedir.?® Allah’a sirk
kosmak, Kur’an anlayisinda kiifiir kabul edilirken, kiifiir icinde daldlet aym seydir
denmektedir. Kur ‘anin; *“ Miisrik, kendisine faydasi ve zarart olmayan seylere tapar. Bu
gercekten en uzak daldl’dir®®®;, Hani Ibrahim babasi Azer’e, “Sen putlari ildh mi

ediniyorsun? Siiphesiz ben seni de, kavmini de apacik bir daldl icinde goriiyorum™®>

ayetleri gercek bir sekilde dalalete diismenin de kiifiir oldugunu haber vermektedir.?%®

Kiifiir ve sirk farkli kavramlar gibi goziikse de i¢ ige gegmis bir sekilde karsimiza

253 Mii’min 40/84-85.

254 Matiiridi, Te vildtii’l Kur’an, VI, 119-120; Taberi, Cami u’l-beydn an te vili ayi’l-Kur an, 1X, 238.
255 Nisa 4/167.

256 Hacc 22/12.

257 En’am 6/74.

258 |zutsu, Kur'an’da Dini ve Ahldki Kavramlar, 218.
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¢ikmaktadir. Bu sebeple kiifriin, putperestlik ile es deger oldugunu sdyleyebiliriz. Bunu
da soyle bir kiyaslama ile 6rneklendirebiliriz:

Cahiliyye Araplar1 ile Ehl-i Kitaptan olanlar farkli toplumlarin insanlaridir.
Fakat onlar1 ayn1 noktada birlestiren bir deger vardir. Bu da dini inanislarindaki Rab
olgusudur. Allah’t rubibiyyetinde inkar kiifiir demektir. Dolayisiyla Yahudi ve
Hiristiyanlarin; “Biz Allah’in ogullart ve sevgili kullarniz”®® demeleriyle putperest
Araplarin, melekleri Allah’in kizlar1 kabul etmeleri®®® arasinda ¢ok bir fark
goriilmemektedir. Kur’an’da; “Allah ¢ocuk edindi dediler! Hasd, O, bundan uzaktir. *?%
“Andolsun, ‘Allah, Meryem oglu Mesih 'tir’ diyenler kafir oldular. % ayetleri sitk 6rnegi
olan bir inanigin, aslinda kafirlere 6zgii inanisla ayni noktada bulustugunu agik bir sekilde
ortaya koymaktadir. Bundan dolay: kiifiir ve sirkin temel inang ilkeleri baglaminda ayni
seyler olugunu sdylemek miimkiindiir.?%

Kiifiir ve sirk ile alakali hususlardan bir tanesi de sirkin Kur’an’da zan ile
iliskilendirilmesidir. “Allah’tan baskasina tapanlar, ortak kostuklari varliklara
uymazlar. Onlar ancak zanna uyuyorlar ve sadece tahmin yiiriitiiyorlar.”*®* Zan,
herhangi bir dayanaktan yoksun sezgi ve siipheye dayali kesin olmayan bilgi demektir.?%®
Kusku gotirmez gercek bilginin disinda zanla hareket etmek, Kur’an’da hos

266 «c

goriilmemistir. Stiphesiz ahirete iman etmeyenler, meleklere disi isimleri veriyorlar.

Oysa onlarin bu hususta hi¢bir bilgileri yoktur. Onlar sadece zanna uyuyorlar. Stiphesiz

ki zan, hakikat namina hicbir sey ifade etmez.”*®’

ayeti zannin gergek bilgiye temelden
zit oldugunu ve miisriklerin de tapmis olduklar1 putlarin zan iiriiniinden baska bir sey
olmadiklarini ifade etmektedir.?%®

Islam agisindan kisi rubibiyyeti Alemin tamaminda sadece Allah’a 6zgii kilmak
zorundadir. Ciinkii Allah, kendisinden baska bir varlik i¢in, Rab ifadesinin kullanilmasini

kesinlikle nefyetmistir. Matiiridi, rububiyyetin Rab manasina geldigini, bu sebeple

efendi, seyyid gibi manalarda ise kesinlikle kullanilmayacagini belirtmistir. Rab denildigi

259 Maide 5/18.

260 Nahl 16/57.

261 Yynus 10/68-70.

262 Maide 5/72.

263 Matiiridi, Te vilati’l Kur’an, VI, 98, 99; lzutsu, Kur 'an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 213-215.
264 Yunus, 10/66.

265 [smail Karagdz, Dini Kavramlar Sézligii, 708.

266 Hycurat, 49/12.

267 Necm, 53/27, 28.

268 |zutsu, Kur'an’da Dini ve Ahldki Kavramlar, 217.
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zaman, yer, gok, efendi ve seyyid gibi biitiin varliklarin sahibi akla gelmektedir. Bu
sebeple arsin ve benzerlerinin efendisi, seyyidi denilemez. Ciinkii bu lafizlar insanlar igin
kullanilmaktadir. insanlarin da yaraticist olan Allah, Rab ismi ile bu manalarmn tamamini
icine almaktadir. Biitlin alemlerin Rabb’inin Allah olusunda kesinlik vardir. Dolayisiyla
Matiiridi, gegmisten gilinlimiize kadar hi¢ kimsenin, bunu yalanlamaya ve rubtbiyyetin
bir kismmin kendisinde oldugunu sdylemeye gii¢ yetiremedigini ifade etmektedir.?®
Allah, hicbir sekilde kendisine ait olan bu alanin da baska bir varlikla paylasiimasina
miisaade etmemistir. Bu sebeple Rab konusunda en kiigiik bir taviz dahi verilmemistir.
Allah’in rubibiyyetinde Rab olusunun nisanesinden bir tanesi de insani
yaratmadaki kusursuz ustaligidir. insanligin tek bir candan/Adem’den gelmesi muhtesem
ve insan1 hayrete diisliren bir olaydir. Matiiridi, veciz bir iislupla insanin ana rahminde

yaratilisini sOyle ifade etmektedir: Kur’an’da “O sizi annelerinizin karnminda ii¢ karanlik
29270

3

icinde tiirlii yaratihs safhalarindan gegirmektedir. ayetinde gecen “lic karanlik”
tabirinin Allah’mn rubibiyyetinin en biiyiik delillerinden biri oldugunu séylemektedir.?’*
Burada annenin karninda birbirinden farkli ti¢ tabakanin oldugu belirtilmektedir. Konuya
esas teskil eden kisim ise disardan bakildiginda farkina bile varilmayan bir ortamda
yaratilis harikasinin gerceklestirilmesidir. Bu da yaratmaya dair Allah’in Rab olusuna
isaret eden bagka bir kanittir.

Allah, Kur’an’da rubiibiyyetini tanimayan kafirleri, Hz. Peygamberi ve

Allah’tan getirdigi sabit olan her seyi yalanlayanlardir.?’? iman etmezler,’”® bunu

k274 275

yapmadiklar1 gibi Allah’in nurunu sondiirme isterler. Hem Kur’an-1 inkar ederler
hem de inanmayacaklar1 halde Peygamberden mucizeler isterler’’® seklinde
tanimlamaktadir. Bunlarla birlikte kibirleri yiiziinden, gii¢siiz ve kimsesiz insanlar1 hor

goren kafirlerin®’’

Tanr ile de yarattiklariyla da dalga gectikleri ifade edilmektedir.
Matiiridi, bu durumla alakali sdyle bir rivayet nakletmektedir: Kafirler, Hz. Peygamber’e
senin Rabb’in kiiciiciik bir hacme sahip sivrisinegi bizler i¢cin misal vermekten

cekinmiyor mu? Oysaki diinyadaki bircok hiikiimdar, birak sinek iizerinden misal

269 Matiiridi, Te vilatii’l Kur’an, |, 37-38.
270 7iimer 39/6.

27 Matiiridi, Te vilatii’l Kur’an, X1V, 270.
272 Yunus 10/2.

273 Araf 7/27.

274 Tevbe 9/32.

275 Enam 6/7.

276 Enam 6/37.

217 Hud 11/27.
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vermeyi, onun ismini anmaktan haya eder demislerdir. Matiiridi, Kur’an onlarin bu alayci
sOylemlerinin aksine; “Siiphe yok ki Allah, gercegi aciklamak igin sivrisinekle veya ondan

218 Jyetiyle sunu ifade etmektedir: Allah

daha basit bir seyle misal getirmekten ¢ekinmez.
icin, birligini ve yaratmadaki ustaligini/rubibiyyetini gdostermesi adina, kiigliciik bir
hayvani yaratmak biiyiikk bir hayvani yaratmaktan daha zordur. Ciinkii o kiigliciik
hayvanin i¢ine kilcal damarlari yerlestirmek, biiyiik bir hayvanin i¢ine koymaktan daha
giictiir. Matiiridi, biitlin insanlar bir araya gelseler, sivri olsun veya olmasin bir sinegi
sekillendirmeye, onun agzini, burnunu ve igerisindeki organlari yaratmaya gii¢
yetiremezler demektedir.?”

Matiiridi, kifredenler denildiginde genel manada biitiin kafirlerin
kastedilmedigine dair bir takim karinelerin oldugunu sdylemektedir. Bu diisiincesine
binaen de kafirleri iki kisma ayirmaktadir. Birincisi; bunlardan bir kismi kalpleri

miihiirlenmis?®

olanlardir. Bu kimseler sadece bir defa kiifre girenler degil, kiifiirleri iyice
ortaya ¢ikmis ve kalplerine yerlesmis olanlardir. Bunlar hi¢bir sekilde iman etmeyecek
inatc1 kafirler olarak tanimlanmistir. Kur’an, miiminler icin kalpleri Allah’t andiklari

282 kimseler

zaman mutmain olanlar®® diye bahsederken, kafirler icin tas kalpli
demektedir. Oyle ki ortiili ve kararmis kalpleri, dini gergeklerin &nemini
algilayamamistir. Allah’a ve ilahi ayetlere kars1 hep kor ve sagir kalmiglardir. Kur’an
onlarin vasiflarii anlatirken sik sik korliik ve sagirlik?® benzetmelerini kullanmustir.
Ancak, kor ve sagir bir insanin, bunca ibret levhasina ragmen Allah’a rubtibiyyetinde sirk
kosabilecegi ifade edilmistir. Ayrica bu kimseler igerisinde, Onceleri iman ehli iken
sonradan kafirligi segenlerin oldugu da goriilmektedir.?8*

Ikincisi; Matiiridi, sonradan Miisliiman olup hatta Allah’tan son derece korkan,
iimmet icerisinde seckin kimseler konumuna gelenlerin oldugunu sdylemektedir.
Ornegin, Ebu Yusuf Abdullah b. Selam, (6. 43/663) Ebu Ishak Kab b. Ahbar (6. 32/652)
ve digerlerinin iman ettikleri ve kafirlerden higbirinin elde edemeyecegi izzet ve serefe

ulastiklar1 soylenmektedir. Burada ikinci kisma tabi tutulanlar igerisinden, kiifiir ile iman

278 Bakara 2/26.

279 Matiiridi, Te vilatii’l Kur’an, 1, 96; Yazir, Hak Dini Kur ‘an Dili, |, 198.
280 Bakara, 2/7.

281 Rad 13/28.

282 Bakara 2/74.

283 Ahkaf 46/26; Hacc 22/46; Enfal 8/20-23.

284 “[plis biiyiikliik tasladi ve boylece kafirlerden oldu.” Bakara 2/34.
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arasinda gelip giden miinafiklarin oldugu da belirtilmektedir. Bunlardan iman edenler
miimin, iman etmeyenler ise ilmen ve amelen siipheci kafirler olarak tanimlanmaktadir.?3
Allah’n ultihiyyet ve rubtbiyyetini ortaya koyan en temel vasiflar, O’nun isim
ve sifatlaridir. Ozellikle de rublibiyyet kavrammi tamamen isim ve sifatlar iizerinden
tahlil etmekteyiz. Bunlardan bir tanesi de Allah’in rubtibiyyetinin delaleti olan “Rezzak”
ismidir. Matiiridi, Allah’in yaratmis oldugu rizki inkar sebebiyle Allah’a sirk kosan
kafirin durumunu g6yle tanimlamaktadir: Kéafir, ne kadar bolluk ve rahatlik igerisinde
olursa olsun Allah’a kars1 daima kibirli ve inat¢1 olmustur. Kendisine verilen nimete
stikretmeyi bilmemis, rahatlik icerisinde oldugu halde glinahkarlik yapmaktan vaz
gecmemistir. Ne zaman baslarina kotii bir is gelir, bir musibete ugrarlar, o zaman ululuk
kuruntusundan vazge¢mis goriiniirler. Kendilerinin de, daha once bel bagladiklari
varliklarin da, higbir giic ve kuvvete sahip olamadiklar1 zihinlerinden silinir. Bu kez
Kafirler, duay1 sadece Allah i¢in yaparlar. Matiiridi, can ve mal giivenlikleri tehlikeye
girmedigi miiddetce Allah’a olan muhtag ve acizliklerini belli etmediklerini
soylemektedir.?®® Bunlarm durumu Kur’an da su sekilde anlatilmaktadir. “Insan bir
darlik gelince, yan yatarken, oturur veya ayakta iken bize yalvarwr yakarir, biz darligini
giderince, basina gelen darliktan otiirii bize hi¢ yalvarmamisa doner.”® ayeti disinda
bu konuyla ilgili bagka bir durum ise Firavun ve yardimcilarinin baslarina gelenlerdir.
Onlar i¢in soyle denilmektedir: Allah tarafindan Firavun ve yardimcilarina cesit
cesit azap ve iskenceler musallat edilmistir. Kuraklik, tirtin kitligi, tufan, ¢ekirge, haserat
ve kan?®® bunlardan bazilaridir. Biiyiikliik taslayarak Allah’a rubiibiyyetinde ortak kosan
bu giinahkar kavmin {izerine bu tlirden azap verici seyler gonderilince dediler ki: “Ey
Musa! Rabbine, sana verdigi soz askina bizim i¢in yalvar. Eger bizden bu azabi
kaldwrirsan, yemin olsun ki, mutlaka sana iman ederiz. %% ayetinde ifade edilen bu
sOylemlerine ragmen ne zaman iizerlerinden bela ve azap kaldirildiysa, tekrar kiifiir ve

inkara donmiislerdir. Her defasinda degisik azaplarla deliller gosterilse de, ayn1 seylere

285 Matiiridi, Te vilatii’l Kur’an, 11, 431; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 198.

286 Matiiridi, Te 'vildtii’l Kur’'an, XI11, 164-166; Sefer bin Abdurrahman el-Havali, Miircie Inanci ve Isldm
Ummeti Uzerindeki Kotii Tesirleri, gev: Ebu Abdurrahman Azadi, (Istanbul: Istikamet Yaymlari, 2012),
112.

287 En’am 6/63-64; Yunus 12/22-23-49; Nahl 16/53-54; Isra 17/67-68; Lokman 31/32; Ziimer, 39/49.
288 A °raf 7/133.

289 A’raf7/134.
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devam etmislerdir ve bu durum Kur’an’da dokuz kez tekrar edilmistir. Matiiridi, Firavun
ve arkadaslarimin, ebediyen suya batmalariyla inkarlarina son verilmistir demektedir.?%
Kur’an’da, liituf ve kerem sahibi olan Allah’in rubtbiyyetinde her seye kadir
oldugu en giiclii kelimelerle vurgulanmaktadir. Varlik sahasina ¢ikarmis oldugu insan her
seyini, varligini, rizkin1 Allah’1n sonsuz liituf ve keremine bor¢ludur. Bu sebeple insanin,
yasami1 boyunca kendisine yapilan bu iyilige karsilik, Allah’a minnettarligini ifade etmesi
gerekmektedir. Kafir Allah’in liituf ve merhametine mazhar olsa da, davranislarinda
hi¢bir minnet olgusuna rastlanilmadigi gibi ihsanda bulunan Kerem Sahibi’ne karsi da
isyankar tutumundan vaz gegmemistir.?®! Kur’an’da; “ Onlar gemiye bindikleri zaman,
dini yalmzca Allah’a has kilarak O ’na yalvarirlar. Ama onlar karaya ¢ikarip kurtarinca,

292 gyetiyle Kafirlerin, takindiklari bu tavirlar1 sebebiyle zalim,

hemen sirk kosarlar.
adaletsiz ve haksiz kimseler olarak goriildiikleri ifade edilmektedir.
2.2.7. Ubtidiyyette Sirk Kavram

Allah’in bir oldugunu vurgulayan ii¢ temel esas bulunmaktadir. Bunlar
ulhiyyet, rublbiyyet ve ubtdiyyettir. Bunlarin her biri her ne kadar ayr1 goziikseler de
i¢ ige gegmis kavramlardir. Bu sebeple bunlardan birini inkar etmek hepsini reddetmektir.
Miisrikler Allah’in ulthiyyetini ve rublibiyyetini kabul etmislerdir. Fakat ubldiyyette
Allah’a ortak kogmalar1 sirke diismelerine mani olamamistir. Bu durum ise onlarin
ulthiyyet ve rublibiyyet inanglarinin da yok olmasina sebep olmustur denilebilir.

Matiiridi, bu ilic kavrami toplumlarin inang sistemi iizerinden ele almustir.
Islam’1n anlasilmasi agisindan bu kavramlar 6nem arz etmektedir. Bu sebeple Matiiridi,
yer yer ornekler vererek zaman zaman da bu kavimlerin inanglarini karsilastirarak bu
kavramlara aciklik getirmistir.

Matiiridi, ultihiyyet ve rublibiyyet kavraminda oldugu gibi, ublidiyyet kavramini
da belirli bir sistem lizerinden ifade etmektedir. Biz de bu baslik altinda ubtdiyyet
anlayisint - Matiiridi ve  Ehl-i  Stinnet Kelamcilarin  yorumlar1  gergevesinde

degerlendirecegiz. Bu degerlendirmemizi ise miisrik ve miinafiklarin inang tasavvuru

lizerinden ele alacagiz.

290 Matiiridl, Te vilati’l Kur’an, V1, 46-47; Havali, Miircie Inanci ve Isiim Ummeti Uzerindeki Kotii
Tesirleri, 114,

21 |zutsu, Kur’an’da Dini ve Ahldki Kavramlar, 200.

292 Ankebiit 29/65.
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2.2.8. Ublidiyyet: Miisrikler
Ubldiyyet kelime olarak kul, kole, itaat, sefkat ve merhamet anlamlarina
gelmektedir. Genel bir tanmimlamayla kisinin kulluk bilinciyle ibadetlerinde yalnizca

Allah’a ydnelmesidir.?%

Kisinin biitiin s6z ve davraniglarini samimiyetle Allah igin
yapmast, ubldiyyet kavrami igerisinde degerlendirilmektedir.

Ubddiyyette sirk denildigi zaman, Allah adina baska varliklara da ibadet eden
miisrik toplumu akla gelmektedir. Bu soylem, Allah’in ubtdiyyette sirkle miicadelesinin,
tamamen Arap miisrikleri kapsadigi anlamina gelmemelidir. Ciinkii bu miicadele Hz.
Nuh’un kavmini, putlara ibadetten arindirip Allah’a ibadete cagirdigi giinden itibaren
devam etmektedir. Son Peygamber doneminde de yogun bir sekilde sirkle miicadele
edildigi bilinmektedir.

Allah’in zatinda kendisi gibi ubtdiyyet sahibi olan baska bir varlik mevcut
degildir. O, bu durumu yaratmis oldugu her varliga bildirmistir. Matiiridi, miisrikler
Allah’1 tam anlamiyla bilemediklerinden ubtlidiyyet ifade eden ibadetleri Allah’a degil de
baskalarina yapmislardir. Ahiret hayatina inanmadiklar1®®* icin de Allah’in varligina
inanmalarinin onlara bir fayda saglamadigini bildirmektedir. Matiiridi, ayrica miisriklerin
putlara yapmis olduklari tazimi de diinya menfaatleri icin yaptiklarini sdylemektedir. 2%
Matiiridi’nin bu konuda vurgulamak istedigi temel sey Allah’a ortakliktan kaginmanin
sadece ulthiyyet ve rublbiyyetle tamamlanmis olmayacagidir. Cilinkii ubtdiyyette
Allah’1n en temel esaslarindan biridir. Bu sebeple kisi ubtidiyyette kullugu yalnizca O’na
yoneltmek zorundadir. Allah, insanlara yaratilist geregi akil vermis ve bu akilla
ubldiyyetini anlayabilecek bir fitratta yaratmistir. Matiiridi, miisrik Araplarin bunu
bildigi halde yine de Allah’a ibadetlerde kullugu terk ettiklerini sylemektedir.?*

Matiiridi, ubldiyyet baglaminda miisriklerin inan¢ zayifligin1i Kur’an’da;
“Oriimcek kendine bir yuva yapar, fakat yuvalarin en ciiriigii de oriimcegin yuvasidir.
Kegke bilselerdi!”®" ayeti iizerinden bir 6rnekle anlatmaktadir. Allah’1 birakip putlar:
dost edinerek onlara ibadet edenlerin durumu oriimcek agmin durumu gibidir. Bu
orlimcek ag1 ¢iiriik bir temel lizerine insa edilmistir. Bu yuvanin 6riimcegi, sicak ve

soguktan korumasi miimkiin degildir. Matiiridi, Allah’1 birakip ubuadiyyeti baska

293 b Manzur, Lisanu’l-Arab, 111, 270; Isfehani, el-Mufireddt fi Garibi’I-Kur’an, 479.
294 Kaf 50/3.

295 Matiiridi, Te 'vilati’l Kur’an, |, 76.

296 Matiiridi, Te vilatii’l Kur’an, V11, 334-335.

297 Ankebut 29/41.
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varliklara yapanlarin durumunun da, boyle oldugunu belirtmektedir. Putlarin hi¢bir yarar
saglamadig1 gibi kendisine ibadet edenlerin de higbir ihtiyacini gideremeyecegi ifade
etmektedir. Allah, miisriklerin putlara tapmasini ve onlari ilah edinmelerini, hi¢bir degeri
olmayan &riimcegin evine benzetmektedir.?%

Islam dininin bir takim buyruk ve yasalar1 vardir. Bu kanunlar insanin sinirsiz
istek ve arzularimi siirlamak igin konulmustur. Aklin1 ve vicdanini, nefsinin emrine
verenler iradelerini inanglariyla biitiinlestirip yeri gogii yaratanin Allah oldugunu
sOylemislerdir. Ancak ubldiyyette kullugu baskalarina yaptiklart goriilmiistiir.
Putperestler, sahte tanrilar ihdas edilerek Allaha ait olan hakki, uydurma putlara
vermislerdir. Matliridi, nefsini aklin ve naklin emrine verenler, sadece her seyin sahibi
Allah demekle kalmazlar, biitiin itaat ve ibadetlerini yalniz O’na yaparlar. Bu kimseler
sirkten uzak durduklar1i gibi Allah’a ait olan hakikati bagka nesnelere vermekten
uzaktirlar demektedir. Bu sebeple Matiiridi, Allah’in hakkim baskalarina vermeyi de
biiyiik bir zuliim olarak nitelendirmektedir.?*®

Matiiridi, Allah’a ubtdiyyetinde sirk kosanlar1 giinahkar, {imitsiz ve saskin®®
kimseler olarak tanimlamaktadir. Ciinkii bu kisiler, tapmis olduklar1 putlarin araci ve
sefaat¢i olduklarina inanmaktaydilar. Oysa ubtidiyyet nispet ettikleri putlar, umduklarin
vermek bir tarafa, kendilerine atfedilen tanrilig1 reddedip miisrikleri su¢layacaklardir.
Matiiridi, hatta putlarin, biz bunlari tanimiyoruz diye miisriklere lanet okuyacagini
soylemektedir.3! Boylelikle miisrikler {imitsiz kalip, rezil olacakladir.

Allah, ubtdiyyetini zedeleyen Mekke miisriklerinin telakkilerinden vazgegmesi
ve ubidiyyet konusunda muhakeme arizalarinin giderilmesi i¢in bir¢ok uyarilar
yapmistir. Bunlardan bir tanesi de Kur’an’da; “Allah’tan baska tanri yoktur. Oyleyse
nigin haktan doniiyorsunuz!”*%% ayetidir. Matiiridi, Mekke doneminin ilk yilarinda inen
bu ayetin, ubldiyyette 6vgii ve tesekkiiri putlara yapan miisrikler hakkinda indigini
belirtmektedir. Dua ve tovbe ilahi kudret sahibi Allah i¢in yapilmalidir. Fakat miisriklerin
bu eylemlerini, ubtdiyyetinde bir olan Allah i¢in yapmadiklarin1 ifade etmektedir.
Onlarin ibadetlerindeki duayi, aracilarimiz dedikleri putlara yaptiklarini séylemektedir.

Allah, miisriklerin acizliklerini; “Onlara yalvarsaniz da duanizi igitmezler, isitseler bile

298 Matiiridi, Te vilatii’l Kur’an, X, 148-149.
299 Matiiridi, Te vilati’l Kur’an, X1, 177.

300 Ram 30/12.

301 Matiiridi, Te 'vildtii’l Kur’an, X1, 194-195.
302 Patir 35/3.
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» 303 ayetiyle dile getirmekte ve yapilan duanin da ibadetlerin de

size karsilik veremezler.
yersiz oldugunu bizlere haber vermektedir. Matiiridi, miisriklerin putlar1 sefaatci
gérmelerine bir anlam veremedigini ifade etmektedir. Ciinkii putlarin ubidiyyete layik
varliklar olduguna dair kitapta da Peygamberin sozlerinde de herhangi emare
bulunmadigini belirtmistir. Boyle bir isaretin olmasinin da 6nemi yoktur. Olsa da
misriklerin zaten, Kur’an ve Peygamber’e inanmadigini belirtmektedir. Allah, Kur’an’da
miisriklerin durumuna iligskin, bircok somut 6rnek vermistir. Matiiridi, buna ragmen
misriklerin, ubtdiyyeti Allah’in disindaki varliklara yapmasinin ¢ok abes oldugunu
belirtmektedir.%*

Miisriklere gore tapilan her sey ildhtir. O ilah, kendisine ibadet edilecek tek
mabuttur. Ubldiyyet niteligi tasimadiklarini bildikleri halde de her mabuda ilah ismini
vermislerdir. Kur’an’da; “Allah, benden baska ilah yoktur.”** buyurmaktadir. Matiiridi,
bu ayeti ise su sekilde yorumlamaktadir; “Misriklerin taptigi varliklar ne ibadete ne de
kulluga 1ayik varliklardir. I14h diye isimlendirdikleri nesneler de ilah degildir. Allah’tan
baska ubldiyyet niteligi tasiyabilecek baska kimse de yoktur. Allah, onlarin da onlarin
atalarinin da Rabb’idir. Miisriklerin ibadet ettigi putlarin ibadetleri anlama yetisi yoktur.
Bu sebeple Allah, miisriklerin hi¢bir seyi ortak kogsmadan ibadetleri halisane bir niyetle
kendisine yonetilmesini istemistir demektedir.”3%

Matiiridi’nin ubldiyyete iliskin yaptig1 agiklamalardan bir tanesi de Kur’an’da

“Ve Rabb’ine ibadette hicbir seyi ortak kosmasin.”>"

ayetidir. Miifessirler, bu ayetin
ger¢ek manada kafirlerin, ibadet konusunda Allah’a sirk kosmalar1 hususunda indigini
ifade etmektedirler. Matiiridi ise, bu beyanin bazi tevhid ehlinin itaat ve hayir konusunda
aklina geleni yaparak salih amellerde gosteris yapmalari lizerine inme ihtimalinin de géz
oniinde bulundurulmasi gerektigini belirtmektedir.?® Bu da gosteriyor ki insanin
gosterisle de sirke diisebilme ihtimali vardir. Taberi’de bu goriisii desteklemekte ve bu
durumu soyle izah etmektedir: Kisi yaptig1 ameli, goriintiste Allah i¢in yapiyorum der;
fakat i¢inden/kalbinden o amelle dair Allah’in rizasindan baska bir maksat tasirsa bu

riyakarlik olur. Ve boylece kisi Rabb’ine ibadette ortak kosmus olur demektedir.

303 Fatir 35/14.

804 Matiiridi, Te vilatii’l Kur’an, X1, 21.
305 Dyhan 44/8.

306 Matiiridi, Te vilati’l Kur’an, X111, 316.
307 Kehf 18/110.

308 Matiiridi, Te vilatii’l Kur’an, IX, 155.
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Pezdevi, Allah’a ubldiyyetinde bagkalarin1 ortak kosan miisrikleri soyle
tanimlamaktadir: Onlar, Allah’in disinda baska varliklara tazimde bulunan kimselerdir.
Mekke miisrikleri Allah’in var oldugunu sdyleseler de, Allah’in biiyiikliigline inanmaz ve
tek ilah oldugunu kabul etmezler. Bu durum ise Allah’a ubtdiyyetinde yapilmis biiyiik
bir ihanettir. Buna Mekke misriklerinin yapmis oldugu ameli bir eksiklik de denilemez.
Bu ameli eylemlerden ziyade bir inang problemidir. Pezdevi miisrik i¢in onlarin durumu,
Peygamber’i veya IslAm’in bir esasim inkdr edenin durumu gibi degildir. Miisrik,
ubudiyette tevhid’i bir tarafa birakip, Allah’a tazimde bulunmayi terk etmistir. Bu sebeple
misrigin - Allah’in ilahligin1 kabul etmesi c¢eliski igermektedir. Kisi, Allah’in
Peygamberlerine inanan, onlardan higbirini ayirt etmeden saygida kusur etmeyen ve
Allah’1n kanunlarim1 kabul ederek ibadetlerinde higbir seyi Allah’a ortak kogsmayandir.
Bunlardan birini inkar s6z konusu oldugunda kulluktan ¢ikmis demektir. Bunun ise onu,

Allah’1 ulihiyetinde ve ubtdiyyetinde inkar konumuna diisiirecegini®®

ifade etmistir.

Matiiridi kelamcilardan Nesefi, tevhid ve sirk’in birbirine zit iki kavram
oldugunu soylemektedir. Miisrigin Allah’in varligina inanmasi1 ve bununla birlikte
ibadetlerinde ¢okluk ifade eden sirk inancina da yer vermesinin Allah’1, ubldiyyetinde
reddetmek anlamina geldigini belirtmektedir. Nesefi, ubidiyyeti, kisinin ibadetlerinde
Allah’1n es ve benzerlerini yani sirk ve putperest unsurlari nefyetmek3'? olarak

Mahmud b. Ahmed el-Baberti (6. 786/1384), Allah’tan bagka ilah yoktur demek,
O’nu zatinda, hilkkmiinde ve Rab olusunda birlemek ve bunun disindaki tiim yaratilmiglar
reddetmektir. O, rubibiyyette, baskasina degil, kendisine ibadet edilendir. Mekke
misrikleri Allah’a ulGhiyetinde degil, ubudiyetinde sirk kogsmuslardir. Yani hem Allah’a
inanmiglar hem de Rublbiyetinde O’na ortak kosmaktan geri durmamislardir®!?
demektedir.

Muhammed izzet b. Abdulhadi b. Dervis (Derveze) (6. 1984), Araplarin
ubudiyette Allah’a sirk kosmalarin ise soyle ifade etmektedir: Cahiliyye Araplar, eger
yaptigimiz bu seyler dogru olmasaydi, her seyi yaratan, giic ve kudret sahibi Allah buna

raz1 olmazdi. TaptiZimiz bu tanrilara ibadet etmemize izin vermezdi diyorlardi. Bununla

birlikte Araplar, atalarindan kendilerine miras kaldigini sdyledikleri, bu inang sisteminin

309 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 205-206.

310 Nesefi, Matiiridi Keldami, 23.

311 Ekmeliiddin el-Baberti, Tahavi Akaidi Baberti Serhi, cev: Izzet Karasakal, (Ankara: Ay Yaymlari,
2017), 34.
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ve elleriyle yapmis olduklari putlarin kendilerini 6zgiir kildigini belirtmislerdir. Derveze,
bundan dolayr miisriklerin, Allah’a ubtidiyyetinde sirk kostuklarini ifade etmektedir.3'?
Kur’an, miisrigin, tevhide cagrildigr halde Allah’a sirk kosma 1srarindan vaz

314 ve bu tiir

gecmedigini,®®® Allah’in haram kildiklarmi helal gordiigiinii belirtmekte
eylemlerinden vaz ge¢mesi halinde de kendisinin bagislanacagini agiklamaktadir.
Belirtilen ayetlerdeki temel diislincenin sirkin, ameli eylemlerden ziyade inang¢ unsuru
olarak on plana ¢ikmasidir. Bunun da ubddiyyet kavrami ile dogrudan ilintili oldugu
goriilmektedir.3®

Matiirldi ve takipgileri, glinahi1 itikdadi ve ameli olmak {tizere ikiye
ayirmaktadirlar. Bu durum soyle bir 6rnekle ifade edilebilir. Allah’a ubtdiyyetinde sirk
kosmak biiyiik giinahtir. Hirsizlik ve zina da biiylik glinahlardandir. Goriildiigii izere sirk
de hirsizlik da nitelik olarak ayni1 goriinmektedir. Matiiridi alimleri, bu giinahlarin konum
itibari ile ayn1 gibi goriilse de mahiyet olarak farklilik arz ettigini sdylemektedirler. Bu
sebeple sirk, Allah’a ulihiyet ve ubldiyyetinde yapilan, bagislanmayacak en biiyiik
giinah olarak goriilmektedir. Matiiridi, bircok yerde ifade ettigi lizere burada da giinah

kavraminda One ¢ikan temel unsurun inanca dayali bir problem oldugunu ifade

etmektedir.

2.2.9. Ublidiyyet: Miinafiklar

Matiiridi, miinafiklarin durumlarin1i Bakara suresinde; “Miinafiklar, yalanci
kimselerdir.”®1® ayeti baglaminda su sekilde tanimlamaktadir: Din konusunda bunlarin
durumu, siirekli 1stirap igerisinde olan kimselerin durumu gibidir. Miinafik dedigimiz bu
kimseler iman ettiklerini sdyleyerek miiminlerle birlikte olup; fakat kalplerinde miiminin
tyiligine dair hi¢ olumlu bir duygu beslemeyen kimselerdir. Bu sebepten dolay: olacak ki
onlarin durumu, 6liimle hayat arasinda siirekli gidip gelen hastaya benzetilmistir. Hasta
bir taraftan 6liime yaklasir, diger taraftan da 6liimden kurtulacagini umar. Hayati boyunca
ikisi arasinda siirekli zikzak ¢izmekle mesgul olur. Matiiridi, dini inan¢larinda bu gelgit
durumlarini yagama sebebiyle Allah tarafindan bu kimselerin hastalar diye tanimlandigini

ifade etmektedir.3’

312 Derveze, Kur’an’a gore Hz. Muhammed’in hayati, 369.
813 Ziimer 39/3.

814 Yunus 10/18.

815 Nesefi, Matiiridi Kelami, 121-123.

316 Bakara 2/10.

817 Matiiridi, Te 'vilati’l Kur’an, |, 66.
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Matiirldi, ubtdiyyetle ilgili bir durumdan daha bahsetmektedir. Bunu da
Kur’an’da; “Onlar namaza kalktiklarinda iisenerek kalkarlar, insanlara gosteris
yaparlar.”3!8 ayeti iizerinden anlatmaktadir. Matiiridi, bu ayetin Allah’a ubtdiyyetinde
ortak kosan miinafiklar hakkinda indigini soylemektedir. Bunlar Miislimanligini
gizleyebilmek icin mecburen namaza katilmak zorunda kalmiglardir. Bu ise onlarin
ibadetlerinin sadece sekilden ibaret oldugunu gostermektedir. Bu sebeple Matiiridi
gosteris icin namaz kilan bu kimselerin Allah’a ubidiyyetinde riya sirkine diistiiklerini
ifade etmektedir. Ayrica Matiiridi, bu konuyla ilgili Hasan-1 Basri’nin su soziinii de
aktarmaktadir: “Vallahi, miinafik dedigimiz bu kimseler gosteris i¢in yaptiklart bu
ibadetlerin ¢ok az bir kismin1 Allah rizasina uygun yapsalardi Allah onu kabul ederdi”
demistir.®!® Miinafiklarin hayat1 tam bir istikrarsizlik icinde gegmistir. Ne tam bir miimin
olabilmisler ne de minafikligi ortaya c¢ikar korkusuyla Kkafirlerle isbirligi
yapabilmislerdir. Allah’1 memnun etmekten ziyade, Omiirlerini insanlar1 hosnut etmekle
tiikettiklerini sdyleyebiliriz.

Taberi, Allah’a ubldiyyet ve diger alanlarda sirk kosan miinafiklari; isyankar,
yasaklar1 ¢igneyen, farzlari terk ederek Allah’a ortak kosan, Allah’in dininden
siiphelenerek, yeryliziinde fesat c¢ikaran kimseler olarak vasiflandirmistir. O,
miinafiklarin, Allah’in Kitap ve Peygamberlerini yalanlamakla birlikte yalanlamak
isteyene, yol bulmak i¢in her tiirli yardimi da yaptiklarin1 soylemektedir. Bu sekilde
miiminlerle kafirlerin arasin1 bulmaya c¢alistiklarini, ¢linki bunlarin bozgunculuk
yaptiklarmni, kendilerinin ise 1slah edici olduklarini iddia etmislerdir.3® Taberi, Allah,
onlarin bu iddialarim reddederek bir¢ok tehdit ayetiyle kendilerini ifsa etmistir.3?!

Kur’an’da “Iyi bilin ki asil bozguncular onlardir. Fakat farkinda degillerdir.”%?;

“Biliniz ki, gercekten ahmak kendileridir.”?%; “Allah onlari, karanhiklar iginde
birakmustir. 3?4, “Sagirdirlar, dilsizdirler, kordiirler’3? ayetleriyle agir bir ithama
tutulmalar1, Allah’1 birgok alanda ve ubidiyyette inkar etmelerindendir demektedir.3%°

Miinafiklar, inanns gibi gdziikmiisler, inanmanuslar, Allah’a ibadet etmis gibi gdziikiip

318 Nisa 4/142.

819 Matiiridi, Te 'vilati’l Kur’an, 1V, 87-92.

320 Bakara 2/8-204; Al-i Imran 3/167; Nisa 4/61; Enfal 8/49.
321 Taberi, Cami’u’l-beydn an te vili dyi’l-Kur’an, 1, 160.
322 Bakara 2/12.

323 Bakara 2/13.

324 Bakara 2/117.

325 Bakara 2/118.

326 Taberi, Cami’u’l-beydn an te vili ayi’l-Kur’an, 1, 556.
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gosteris icin ibadet yapmiglardir. Miimin gibi goriiniip kafir gibi hareket etmislerdir. Bu
ise onlarin inang bakimindan ¢ok farkli bir yapiya sahip olduklarini gostermektedir.

Kur’an da miinafiklarin i¢inde bulunduklar1 durumu anlatan birgok ayet
indirilmistir. ®’ Kur’an, basta ubidiyyet olmak iizere diger alanlarda da sirk kosan
miinafiklarin 6zelliklerini agik bir sekilde bildirmis olmasina ragmen miinafiklar, Islam
toplumu tarafindan dislanmamistir. Yazir, bu durumu: Onlar, kiifrii gerektiren her
durumu gizlemislerdir. Sadece goriintiiyii muhafaza etmeye caligmiglardir. Bu sebeple de
Islam toplumu tarafindan ¢ikarilmamislardir seklinde yorumlamaktadir.®?® Bu durum
onlarin iman ettiklerini sdylemeleri sebebi ile Islam toplumundan dislanmadiklarini
gostermektedir.

Miinafiklarin inang¢ bi¢imi anlasilmaya ¢alisildiginda tamamen ¢ikar ve menfaat
tizerine kuruldugu goriilmektedir. Matiiridi, miinafik denen kimseler, Miisliiman
toplumunun savaslarda elde ettikleri ganimetleri, ticaretteki bol kazancglarin1 ve siyasi
olarak da emniyette olduklarini gérerek, bu durumdan fayda saglamay: hedeflemislerdir.
Bu sekilde yasamlar1 icinde baglarina bir bela veya musibet geldigi vakit ve ticaretleri de
kar saglamayinca faydalar1 hangi yonde ise oraya tabi olmuslardir demektedir.3%°

Matiiridi, mii’'min ve kafirler iizerinden miinafiklar i¢in soyle bir kiyaslama
yapmaktadir. Mii’minlerin kadin ve erkekleri birbirlerinin velileridir.3® Kafirler de
birbirlerinin velisidir.33! iman sahibi kimselerin aralarinda yardimlastiklar1 ve insanlart
davet ettikleri bir dinleri vardir. Ayni sekilde inkarcilarin da kendi aralarinda dostlar1 ve
benimsedikleri bir dinleri vardir. Miinafik kimselere gelince ne benimsedikleri bir din ne
de bir mezhepleri vardir. Onlar birbirlerinin dostu da degillerdir. Onlar nimet ve refahin
kullaridir. Allah’in birligine iman gibi giizellikleri inkar edip aklin kot gordigii
eylemleri 6zendiren sirk ve masiyet sahibi kimselerdir. Matiiridi, bunlarin durumunun
giinahkar kimselerin durumundan daha kétii ve ¢irkin oldugunu séylemektedir. 33

Ug ara baslik altinda ele aldigimiz bu kavramlarla alakali olarak Matiiridi, genel
bir degerlendirme yapmaktadir. Sirk kogsmak inangla ilgili bir durumdur. Ortak kosmak,
bir takim varliklar1 rab ve ilah edinmek, ibadetlerde onlara da yer vermek gibi fiillerin

hepsi Allah’a serik kosma anlamimna gelmektedir. Bir kimsenin, Rab ve ilah olarak

327 Bakara 2/8-20.

828 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, |, 202.

329 Matiiridi, Te 'vilati’l Kur’an, |, 79.

330 Tevbe 9/71.

331 Enfal 8/73.

332 Matiiridi, Te vilatii’l Kur’an, V1, 427-428.
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bagkalarin1 Allah’a ortak kosmasi ile ibadetlerinde birilerini O’na denk tutmasi arasinda
bir fark olmadigini belirtmektedir. Yani Matiiridi, ulGhiyette ve rublbiyyette sirk
kosmayla, ubtdiyyette sirk kosmay1 birlestirmistir. Bunlarin hepsini, Allah’a sirk kosmak

olarak belirtmistir.3*®

333 Matiiridi, Te vilati’l Kur’an, |V, 45.
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UCUNCU BOLUM

MATURIDI VE RADIKAL SELEFILIiK

3.1. SELEFILiGIN TANIMI VE TARIiHCESI

Matiiridi’nin yiizyillar 6nce Isldm diisiincesine yapmis oldugu katkilar inkar
edilemez bir gergekliktir. Matiiridiligi benimseyen topluluklardaki kabuliiniin hala
gecerliligini korumasi bunu géstermektedir. Fakat islam cografyasinin birgok yerinde
yasatilmaya c¢alisilan Matiiridi diisiince sisteminin etkileri tekfircikle, radikalizm ve
mezhepgilik gibi diisiinceler ekseninde Siinnilik, Batinilik gibi yorumlarla silinmeye
calisiimaktadir. 33

Islam’in temel esaslar1 cercevesinde ele alinan birgok kavram gereken degeri
bulamamis ve bazi gruplarca farkli yorumlanmistir. Bu kavramlardan bir tanesi de sirk
kavramidir. Giinlimiizde sirk kavrami kendilerini Selefiligin devami olarak goéren bazi
gruplarca®® toplumda ve insanin kendi vicdaninda fitne yaratan goriisler olarak
yorumlanmaktadir. Oysa Matiiridi, her insanin temiz bir fitratla yaratildigini, imanin
kalpte gerceklesen bir tasdik oldugunu ve buraya miidahale edilerek insanlarin kiifiirle
itham edilmemesi gerektigini ifade etmektedir. Matiiridi, Ehl-i kiblenin tekfir
edilmeyecegi ilkesiyle, insanlarin inanglarindan dolayr yargilanmamasinin Oniini
kapatmaya ¢alismaktadir.3*® Matiiridi doneminde, inan¢ baglaminda sirk kavramina dair
radikal selefi alimlerce yapilan yorumlar, giiniimiizde ameli boyutun tizerine ¢ikarilmig
tirbe ve yatirlarda mum yakip dilek tutmak, dovme yaptirmak, nazarlik takmak, muska
kullanmak, fal bakmak gibi islenen fiiller sirk kabul edilmistir. Bu degisimleri saglikli bir
sekilde analiz edebilmek i¢in Oncelikle Selefiligin tarihgesini bilmek gerekmektedir.

Giiniimiizde selefilik olarak adlandirdigimiz bu diisiince ekoliiniin koklerinin

hicri 2.ve 3. asra kadar ulastigi goériilmektedir. Bugiin selef olarak isimlendirilen bu

334 Mustafa Sahin, Uluslararasi Imam Matiiridi ve Maturidilik Literatiirii Sempozyumu, (Beysehir: Diyanet
Yayinlari, 2018), 14-15.

3% Kadir Gombeyaz, “Haricilerin Giiniimiizdeki Devami Ibadiler mi Selefiler mi?, Selefilik Calistay: VI.
Ulusal Koordinasyon Toplantisi, (Konya: Olgun Yaynlari, 2015), 58.

36 Sonmez Kutli, Uluslararasi Imam Matiiridi Calistayr, erisim tarihi: 05 Mayis 2018
http://www.maturidi.org/16.
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sistem, erken donemde selefi olarak adlandirilmamistir. Onlar igin, itikddda Kur’an ve
siinneti oldugu gibi alip te’vili kabul etmeyen,®’ Sahabenin yolunu takip edenler
anlaminda “ehlii’s-siinne”; gecmis ve gelenege bagh kalanlar anlaminda “ehlii’l-eser”
denilmistir. Bununla birlikte dinin esaslarin1 korumaya calisanlar, sahabe ve tabiinin
caligmalarin1 esas alip, hadis ve eser konusunda uzmanlasarak siinneti kendine yol
edinenler anlaminda “ehlii’l-hadis” isimleri de kullanilmigtir. Ayrica bu diisiince
mensuplarii¢in “selef mezhebi, selef yolu, selef taifesi ve selef metodu” gibi kavramlarda
kullanilmistir. 38

Yukardaki isimlendirmelerin Hz. Peygamberden sonra birkag¢ nesil igin
kullanilip daha sonralari terk edildigi goriilmektedir. Muhalifler selef olarak bilinen bu
kimseleri, Ehl-i Hadis, Miisebbihe, Haseviyye, Miicessime gibi isimlerle
adlandirmislardir. Bununla birlikte Ibn Teymiyye nin eserlerinde selefiyye isminin sik¢a
kullanildign ve kendisiyle selefiyyenin kavramsal igerige kavusturuldugu kabul
edilmektedir. Bu kabule gore selefiyyenin sistematik bir ekol haline gelmesi Ibn
Teymiyye ve dgrencisi ibn Kayyim el- Cevziyye’ye dayandiriimaktadir. Bu dénemde
selef olarak adlandirilan kimselerin diisiince baglaminda, kendilerinden 6nce Ashabu’l-
Hadis diye bilinen selefi gruplardan farkli zelliklere sahip olduklar: belirtilmektedir. ibn
Teymiyye ve donemindeki alimleri Ashabu’l- Hadis’ten ayiran en 6nemli 6zellik ise yeni
gelisim ve degisimlere agik olmalaridir. Kelam, felsefe ve tasavvufu, goriislerinde etkin

bir sekilde kullanmis olmalar1 bunu gostermektedir.3%

3.1.1. Vehhabiligin Selefilikle iliskisi

18. ylizyillda Arabistan yarimadasinda ortaya c¢ikan Vehhabilik, gilinlimiiz
selefiliginin arka planini olusturmustur. Vehhabiligin kisa bir zaman igerisinde bolgede
hakimiyetini kurup, Arabistan’in tamaminda etki sahibi olan bir harekete dontistigi
goriilmektedir. Onceleri Arabistan yarimadasinda yayilan bu hareket, daha sonralari
diinyanin degisik bolgelerinde 6nemli sayilabilecek bir oranda kendine taraftar
bulmustur.®*® Bu hareket, Balkanlardan, Kafkas ve Afrika’ya kadar genis bir zemine

yayllmis ve Misliimanlarin dini ve geleneksel ilmi diisiincelerini biiyiik oOlgiide

337 Gombeyaz, Haricilerin Giiniimiizdeki Devami Ibadiler mi Selefiler mi?, 63.

338 Tiirkel, Suidi Arabistan Disinda Vehhabilik Etkisi 19.ve 20. Yiizyil, Selefilik Calistayr VI. Ulusal
Koordinasyon Toplantisi, 115.

339 Tiirkel, Suiidi Arabistan Disinda Vehhabilik Etkisi 19.ve 20. Yiizyil, 116.

340 Tiirkel, Suidi Arabistan Disinda Vehhabilik Etkisi 19.ve 20. Yiizyil, 117.
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etkilemistir. Bunun neticesinde islam’da bircok eser sirk abidesi olarak goriilmiistiir.
Miislimanlar ise yapmis oldugu ameli eylem sebebiyle, miisrik olarak
vasiflandirilmistir.3*! Bundan dolayr Vehhabiligin ve bu hareketin yayilmasina onciiliik
eden Muhammed b. Abdiilvehhab’in tevhid anlayisini incelemek gerekmektedir.

Abdiilvehhab’in anlayis bigiminin temelini tevhid algis1 olusturmaktadir. Onun
kabir ziyareti, sefaat, dua, bid’at, sirk gibi kavramlari1 tevhid anlayisi igerisinde ele aldig1
goriilmektedir.3*?

Muhammed b. Abdulvehhab (6. 1206/1792), tevhidi, bir kimsenin samimi bir
niyetle iradesini Allah’a tahsis etmesi ve O’ndan bagka hi¢bir ma’buda kullukta
bulunmamasi olarak tanimlamaktadir.®*® Ona gore, tevhid saglam bir kulptur, takvadir.
Tevhidsiz amelin bir hilkkmii yoktur. Allah’in en biiylik emri olan tevhid, kalp, dil ve
amellerin biitintidiir. Sayet bunlardan birine halel gelirse kisi igin kiiflir s6z konusu
olmaktadir. Bu ii¢ unsurdan herhangi birini ihlal eden kimse Firavun gibi kafir olmustur.
Bununla beraber kalben inanmadig1 halde, tevhid ile zahiren amel ediliyorsa bu kimse
miinafiktir demektedir.344

Abdiilvehhab’a gore, Tevhid, Rubiibiyyet Tevhid-i, Uldhiyyet Tevhid-i, Isim ve
Sifatlar Tevhid-i olmak iizere tige ayrilmistir. Rubibiyyet Tevhid-i, Allah’in yaratma
hususunda her seyden bagimsiz ve tek olmasidir. Yaratan, rizik veren, 6ldiiren, dirilten,
yagmuru yagdiran ve bu gibi biitiin fiillerin yegane yaraticisi Allah’tir.®*® Ulthiyyet
Tevhid-i, kisiyi Islam dairesi igerisinde goren tevhid gesididir. Dua, tevekkiil, korku, reca,
istek, adakta bulunma, sevme, yliceltme ve diger ibadet tiirlerinin hepsinin Allah’tan
istenmesidir. Her kim Allah’tan baska yaratilmis bir varliktan, (bu kimse gerek
Peygamber gerek sahabe gerekse veli ya da kabir ehli bir zat olsun) yardim isterse, bir
sey umarsa bu kisi putperestlerin kiifre diistiigi gibi kiifre diiser demektedir. Bu kimseler
oru¢ da tutsa, namaz da kilsa, gece giindiiz Allah’a ibadet de etse biitiin ameller bosa
gitmistir. Sirk unsurlarini iginde bulunduran bu tiir amelleri kim benimseyip severse o da

sirke diismiis olacak, amelleri kabul goriilmeyip bagislanmayacaktir. Bunlarin ebedi

341 Ramazan Altintas, Vehhabilikten Isid’e Giiniimiiz Selefiligi, Selefilik Calistayr VI. Ulusal Koordinasyon
Toplantist, (Konya: Olgun Yayinlari, 2015), 14-15.

342 Ethem Ruhi Figlaly, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari
1998, 100-101.

343 Muhammed b. AbdulVehhab, Kitab ut-Tevhid, c¢ev: Ebu Turab Murad b. AbdurRahman es-Sivasi ,
(Istanbul: Kitap ve Siinnete Davet Yaymlar1 2013), I, 105.

344 Epu Umeyr b. Muhammed et-Turki, Tevhid Imam: Muhammed b. AbdulVehhab, (Istanbul: Kitap ve
Stinnete Davet Yaymlari, 2013), 22-25.

345 Yunus 10/31.
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olarak kalacag: yer cehennemdir demektedir. Isim ve Sifat Tevhid-i, Allah’1 Kur’an’da
da belirttigi iizere sanina uygun sifatlarla nitelendirmektir. Rublbiyyet ve ulthiyet
tevhidinin yerine getirilmesinin bu sifatlara bagli oldugu, kim bu sifatlar1 inkar ederse
durumunun kafirin durumundan daha kétii olacagim sdylemektedir. Isim ve sifatlar Allah
ve Resuliiniin bildirdigi gibidir. Bunun disina ¢ikmak imanin gitmesine sebep olur
demektedir.34

Abdulvehhab’in tevhid anlayisi ile ilgili goriisleri sonucunda Vehhabiligin
“Emr-i bi’l-ma’ruf nehy-i ani’l-miinker” anlayis1 sekillenmistir. Bu akima gore, lyiligi
emredip kotiiliigii yasaklama giicii yettigi kadariyla*’ biitiin islam {immetinin gorevidir.
Temelini cihad anlayist olusturur. Bu sebeple insanlar dncelikle tevhide davet edilmeli,
kabul etmezlerse onlarla savasilmalidir. Ciinkii artik kanlar1 helal olmustur.
Abdulvehhab’in bu goériiglerinin, kati bir din anlayisin1 benimsemis olan Arap
yarimadasinda, kisa bir zamanda etkili bir harekete doniistiigii goriilmektedir.34

18. yiizyillda Arabistan yarimadasinda ortaya g¢ikan Vehhabilik hareketini,
Selefiligin arka plani olarak gdrmenin yanlis bir kanaat oldugu ifade edilebilir. Boyle bir
iliskilendirmenin etimolojik benzerlikten baska bir sey olmadigi, bu akimin
temsilcilerinin selefilik sdylemleriyle kendilerine mesruiyet kazandirmaya calistiklar
goriilmektedir. Selefilik tanimlamasi bir mezhep ve hareketten ziyade Sahabe ve Tabiin
donemi ve bu donemde yasayan alimlerin yapmis oldugu igtihatlar i¢in kullanilmistir. Bu
sebeple Vehhabilik selefi bir hareket degildir. Selefilik adi1 altinda sonraki donemlerde
ortaya ¢ikan dini-siyasi bir harekettir. Vehhabi hareketini; “Bu hareket 19. Yiizyildan
giiniimiize kadar farkli ¢ehrelere biiriinmiis, genisleyerek biiylimiistiir. 20. Yiizyilda
ehlisiinnetin bir kolu olarak goriilen selefilik DEAS ile birlikte birden radikal ideolojilerin
“din yorumu” haline gelmistir. "* seklinde yorumlayanlar da vardir.

Radikal selefi grupla ilgili olarak su bilgiler verilmektedir: “Bunlar, amel imanin
temel esasidir demektedir. Bu sebeple iman taniminin igine organlarla amel etmeyi de
katmakta, dil ile ikrar ve kalp ile tasdik olsa da amel etmeyeni kafir olarak kabul
etmektedirler. Bunlar, Tevhid’i ii¢ sinifa ayirmaktadirlar. Bunlar, Ulthiyet Tevhid-i,

Rubibiyyet Tevhid-i, Isim ve Sifatlar Tevhid-i’dir. Yapilan bu tasniften hareketle bu

348 Turki, Tevhid Imami Muhammed b. AbdulVehhab, 26-28.

347 Miislim Iméan/78.

348 Tiirkel, Suiidi Arabistan Disinda Vehhabilik Etkisi 19.ve 20. Yiizyil, 117-120.
34 Demir, Nedir bu Selefilik? Erisim tarihi: 3 Mart 2018,
https://www.turkiyegazetesi.com.tr/yazarlar/hilmi-demir/603837.aspx.
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tanimlamay1 kabul etmeyen Miisliimanlar1 sirkle itham etmektedirler. itikadi bir inang
olan kiifiir ve sirk kavramlarini amele indirgeyerek hem amelleri itibarsizlagtirmakta hem
de Miisliimanlar1 kafir ve miisrik olarak isimlendirmektedirler. Bunlar, Kur’an ayetlerini
ve hadisleri asil baglamindan kopararak, fikirlerini mesru bir zemine oturtabilmek igin,
amact diginda kullanmaktadirlar. Miimin, fasik, miirtet, kafir, tevhid ve sirk gibi
kavramlara, tek bir amaca yonelik ideolojik anlamlar yiikleyerek kavram kargasasi
olusturmaktadirlar. Ozellikle de Kur’an’in énemle vurguladigr sirk kavramu iizerinden
miiminlerde dinden ¢ikma korkusu olusturulmaya calisilmaktadir. Vehhabi gruplar
icerisinde Daes gibi baz1 ug ziimreler, dini goriiniim adi1 altinda hem Islam’in hem de
Miisliimanlarin dini duygularini istismar etmektedir.” 3%

Balkanlardan Kafkas ve Afrika’ya kadar genis bir zemine yayilan®*! Vehhabilik
hareketin Miisliimanlarin dini ve geleneksel ilmi birikimlerini biiyiik dl¢iide etkiledigi ve
toplumun yapisina, tarihine, kiiltiiriine, sanatina ttimiiyle karsi bir tutum sergiledikleri
goriilmektedir.®*? Bu tutumlarini Tiirk IslAim gelenegine de yansitmaya ¢aligmislardir.
Tiirkiye’deki din anlayisini, Islam ve bat1 Karisimi bir din olarak diisiinmiisler ve din
anlayisinin temelini farkl1 inanglara dayanan Irani, tasavvufi ve bat1 sentezli laik bir din
olarak gormiislerdir.®® Bu sebeple Tiirk Islam geleneginde bircok eser ve tasavvuf iiriinii,
bid’at ve hurafeler ile i¢i doldurulmus sirk abidesi sayilmistir.®* Selefi davetcilerde temel
argiiman, hurafe ve sirke dayali dini bir yasam igerisinde olan Miislimanlarin kendi
yorumlar1 dogrultusunda islam dininin aslina ve dziine donmesi gerektigidir. Bununla
birlikte, toplumda yaygin bir sekilde varligini siirdiiren, insanlarin dinden uzaklagmasini
ve dinin bozulmasini saglayan hurafe ve sirk unsurlarinin ancak kendi davetleriyle

diizelebilecegini ifade etmektedirler.3*

350 Demir, Nedir bu Selefilik? Erisim tarihi: 3 Mart 2018,
https://www.turkiyegazetesi.com.tr/yazarlar/hilmi-demir/603837.aspx.

1 Altmntas, Vehhabilikten Isid’e Giiniimiiz Selefiligi, 14.

352 Mehmet Evkuran, Bir Kriz Teolojisi ve Toplumsal Hareket Olarak Selefilik, Selefi ideoloji ve Islam
Diinyasindaki Etkileri Uzerine Bir Analiz, flahiyat Akademi Dergisi, sy. 1 (2015): 75.

353 Ahmet Yonem, Selefilerin Tiirkive'deki Faaliyetleri, Selefilik Calistayr VI. Ulusal Koordinasyon
Toplantist, (Konya: Olgun Yayinlari, 2015), 138.

34 Altmntas, Vehhabilikten Isid’e Giiniimiiz Selefiligi, 15.

35 Evkuran, Bir Kriz Teolojisi ve Toplumsal Hareket Olarak Selefilik, Selefi ideoloji ve Islam
Diinyasimdaki Etkileri Uzerine Bir Analiz, 81.

70



3.1.2. Geleneksel ve Giiniimiiz Selefiligi

Iman kavrammin temeli tevhittir. Tevhit ise bir olani, birlemek demektir. Islam
dini, insanlar1 saglam bir itikdd {lizerine yasamaya ¢agirmistir. Fakat buna ragmen dini
inanct dogru bir bi¢imde anlama ve yasamada bir takim yanlis uygulamalarin varligina
sahit olunmustur. Dini degerlerle bir baglantis1 olmayan bu yanlis uygulamalardan biri de
birtakim adet ve geleneklerin itikddi anlamdan ¢ikarilip, ameli eylemlere hasredilerek sirk
kapsaminda degerlendirilmesidir.

Matiiridi ve kendi doneminde yasayan pek ¢ok alim, hem dini ve diinyevi
ilimlerin gelismesi i¢in ¢alismis hem de itikddi anlamda dine zarar veren inanglarin
yayilmasini engellemislerdir. Matiiridi, kendi doneminde akli ve nakli bilgileri uzlastirma
miicadelesi verdigi gibi, bugiin de eserleriyle bizlere, bu miicadeleyi devam ettirecek
yollar gdstermistir.>*® Matiiridi, bir ugta hakikati yalniz kendisinde goren ‘akli olanin dini
olmaz. Akil, Islim’a girene kadar gerekir. Dine girdikten sonra akla ihtiyag yoktur’ diyen
selefi diisiinceye,*’ diger ucta akli bilgileri birincil kaynak kabul eden Mitezili diisiince
gibi iki problemli din anlayisina karsi, akli ve nakli bilgileri uzlastirarak mutedil bir din
anlayis1 ortaya koymaya calismistir.3%®

Bir¢ok konuda oldugu gibi, akli ve nakli deliller esliginde ¢6ziime
kavusturulmasi gereken konulardan bir tanesi de giinimiiz Selefleri olarak adlandirilan
Islam Devleti/ID, Irak el-Kaidesi/IK, Irak ve Sam Islam Devleti/ISID gibi Allah yolunda
cihat ve halifeye baglilik sdylemleriyle insanlar1 kiifiir ehli gorenlerdir.>*® Bu kimseler,
bunu da inanca dair dini degerler lizerinden yapmaktadirlar. Yapilan bu fiiliyatlar hi¢cbir
dini delile dayanmayan, akla aykiri, Isldm inanci ile alakasi bulunmayan zararl batil
birtakim fiil ve davranislardir. Dini cihat denilerek, inang sahibi insanlarin, 6zellikle de
genclerin boyle asli olmayan seylerin dinimizde olup olmadigini aragtirmadan inandiklari
gortilmektedir. “Hakkinda kesin bilgi sahibi olmadigin seyin pesine diisme. Ciinkii kulak,

9360

g6z ve kalp, bunlarin hepsi ondan sorumludur.”>> ayeti bu tiir davraniglar: reddetmekte

ve uyulmasi halinde de kisiyi sorumlu tutmaktadir. %

356 Matiiridi, Te 'vilati’l Kur’an, |, 19.

357 Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgast, 297.

358 Matiiridi, Te 'vildti’l Kur’an, |, 19.

89 Muammer Iskenderoglu, Giiniimiiz Selefiligi Tasfiveci, Siyasi ve Cihat¢i Egilimler, (Ankara: Otto
Yaynlari, 2017), 78.

360 fsra 17/36.

361 Liitfi Sentiirk ve Seyfettin Yazici, Giincel Dini Meseleler. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi

Yaynlari, 2016. 339-340.
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Insanin hayatinda kars1 karsiya geldigi yalmzlik, caresizlik, korku ve felaketler
karsisinda aramis oldugu timit ve tesellinin kaynagi dindir. Din bir tarafta toplumda
adaleti, iyiligi,*®? baris ve huzuru temin etmeye calisirken, diger taraftan cirkin islerden
ve kotiiliiklerden uzak durmay1,®®® kendisi i¢in istedigini baskalar icin de istemeyi
oglitlemektedir. Aklin ve bilginin yol gostericiligine ve mantikli diigiinmeye biiyiik 6nem
vermektedir. Bundan dolayi, dini inancimizi bir takim zararli inan¢ guruplarmdan
korumak icin sahih bilgiye ihtiyag duyulmaktadir. Sahih bilgi: Sirk ve cehalet ile
miicadele etmektir. isldm dini varlik sahasma ciktig1 andan itibaren, kiifiir ve sirkle
miicadele ettigi gibi, bilin¢li ya da bilingsiz bir sekilde bu kavramlar1 kullanan, akil ve
mantik ilkeleriyle bagdagmayan yanlis inanislarla da miicadele etmistir. En basta da sirk
unsurlarin1  toplumdan temizlemeyi kendine hedef edinmistir. Bu sebeple Allah,
Peygamberler géndererek insanlar sirk, nifak ve batil inanglardan korumaya ve islam’in
ozii olan tevhid inancim yerlestirmeye ¢alismistir.>%*

Kiiltiiriimiizde, akli ve mantiki dayanagi olmayan bir¢ok inang ve uygulamalara
sahit olunmaktadir. Bu uygulamalarin basinda da kendilerini, Ahmed b. Hanbel ve
Takiyyuddin Ahmed b. Abdulhalin Ibn Teymiyye’nin (6. 728/1328) mirascilar ve
geleneksel Selefiligin devami goren giiniimiiz selefileri gelmektedir. Oysa her iki gurup
arasinda bariz farkliligin oldugu ifade edilmektedir.®®°

Geleneksel Selefilik, Islam diisiince sisteminin ilk donemlerinde hayat bulmus,
Ahmed b. Hanbel ile sinirlar ¢izilmis bir anlayis bi¢imidir. Geleneksel Selefiler de akil
ikinci plana itilmistir. Onlarda daha ¢ok hadis merkezli bir diisiince hakimdir. Cagdas
selefiler olarak tanimlanan kimseler, siddet yanlisi, 6tekilestirici ve tekfirci tutumlar ile
On plana ¢ikmaktadir. Giiniimiiz Selefileri olarak adlandirilan bu kimseler, diisiince ve
davraniglariyla geleneksel Selefilere degil, sert, kati, kural ve ahlak tanimaz dislayici
tavirlariyla Haricilige benzemektedir. Onlar, biiyiik-kii¢iik demeden her giinahkar1 kafir
ilan eden Hariciler ve sigara i¢cen herkesi miisrik kabul eden vehhabi zihniyetini esas alan
kimseler olarak tanimlanmaktadir. Oysa Ahmed b. Hanbel iman1 amelden bir parca kabul

etse de giinahkar: kiifiir ve sirk ehli gormemistir. Hatta giinahkarin tévbe etmeden dlmesi

halinde Allah’in affina mazhar olacagini belirttigi gortilmektedir. Ayrica Ehl-i Kibleden

362 Nahl 16/90.

363 Nahl 16/90.

364 Ali Bardakoglu, Hurafeyi Sahih Bilgi ile Asmak, Diyanet Aylik Dergi, Haziran sy. 186 (2006): 3-4.

365 Mehmet Kubat, Geleneksel Selefi Anlayisi ile neo-Selefi Tavir Arasinda Bazi Temel Farklar, Selefilik
Calistayr VI. Ulusal Koordinasyon Toplantisi, (Konya: Olgun Yayinlari, 2015), 159.
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bir kimse biiyiik giinah islese de mii’'mindir, cenaze namazi kilinir ve kendisine dua edilir
demesi Selefiler olarak adlandirilan bu iki grup arasinda bariz bir farkliligin oldugunu
ortaya koymaktadir. Bu sebeple cagdas selefilik, vehhabi zihniyetinin kurucusu sayilan
Abdulvehhab’in diisiince sisteminin ifrad derecesine vardirilarak Hariciligin modernize
edilmis halidir®® denilmektedir.>®

Abdulvehhab’in diislince sisteminde, Emr-i bi’l-ma’ruf nehy-i ani’l-miinkerden
sonra ikinci siray1 bid’at ve hurafeler almaktadir. O’na gore, toplumun Peygamber, veli
ve seyh gibi kimselerin kabirlerini yiiceltmesi, kabirler i{izerine gosterigli kubbeler
yapmasi, buralarda kurban ve adaklar kesmesi, bunlardan dua ve sefaat istenmesi
icerisinde sirk unsurlar tastyan kacinilmasi gereken bid’at ve hurafelerdir.®® Birgivi
Mehmed Efendi (6. 981/1573) bid’at itikddda, amelde ve adette olmak iizere iice ayrilir.
Adet olarak goriilen bid’atlarin yapilmasinda sapiklik ve dogru yoldan ayrilma yoktur
demektedir.3*®

Akillt bir varlik olan insanin bu tiir tutum ve davraniglari yapmasit makul
goriilmemektedir. Fakat yine de hurafe ve batil inang¢ denilen fiillerin, toplum tarafindan
sirke gotiirecek bir unsur olarak diistiniilmeden yapildigi goriilmektedir. Ciinkii toplum,
bu tiir fiiliyatlar1 sadece alisila gelen adet ve gelenek olarak bilmektedir. Toplumda bu tiir
fiillerden birini, inanarak veya inanmayarak yapan herhangi bir kimseye: Yaptigin bu
davranislar sirke gétiirecek seyler degil midir? diye sorulsa, bilmem cevabi alinacaktir.3"
Matiiridi, Allah ve Peygamber inancina sahip bir kimsenin bilmeyerek yapmis olduklari
bu davranislar sirk degil giinah kapsaminda degerlendirmektedir.®"*

Kur’an’da hurafe ile ilgili dogrudan bir ifade yoktur. Fakat bu anlama gelecek

7372 eskilerin uydurduklar1 masallar,

cesitli ifadeler kullanilmustir. “Esatirul evvelin
“Tekavvul™®” uydurma soz, “Huluku’l-Evvelin”®"* eskilerin adetleri gibi ifadelerin

tamami Isldm’1 kabul etmeyen miisriklerin tutumlarini gdsteren ve bu davramslari

366 Bkz. Cagdas Selefiligin Haricilere benzetilmesinin sebebi: Haricilerin Ezirika kolunun giinahkar
Miisliimanlara kars1 dislayict hatta tekfire varan sdylemleri ve siddeti mesru gérme gibi tutumlaridir. Bu da
tabii bir devamliliktan ziyade, zihniyet ve uygulama yoniinden bir benzerlik olarak goriilmektedir.
Gombeyaz, Haricilerin Giiniimiizdeki Devami Ibadiler mi Selefiler mi?, 57.

367 Kubat, Geleneksel Selefi Anlayist ile neo-Selefi Tavir Arasinda Bazi Temel Farklar, 160.

368 Tiirkel, Swiidi Arabistan Disinda Vehhabilik Etkisi 19.ve 20. Yiizyil, 120.

369 Muhammed b. Pir Ali Birgivi, Birgivi Vasiyetnamesi Kadizide Serhi, Sad: Faruk Meyan. (Istanbul:
Bedir Yaynlari, 2009), 264.

870 Halil Altuntas, Hurafelerin Dayamlmaz Cazibesi, Divanet Aylik Dergi, Haziran sy. 186 (2006): 12.

871 Matiiridi, Te vilati’l Kur’an, IV, 45.

72 En’am 6/25.

37 Tar 52/33.

874 Suara 26/137.
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reddeden Kur’an’in ifadeleridir. Din sahibinin ve tebligcisinin cahiliyye insanlarinin
yapmis oldugu bu egilimleri reddetmesinin sebebi, onlarin bid’at ve hurafeleri bilingli bir
sekilde inan¢ haline getirmeleridir. Gegmis toplumlarin farkli inang ve kiiltiirleriyle
giiniimiize sirayet eden bircok hurafe bilgi ¢agimizda da yogun bir sekilde itibar
gormektedir. Kahinlik, medyumluk, biiyiiciilikk ve falcilik bugiin toplumumuzda popiiler
bir meslek haline getirilmistir. Insanlarda kaybettigini hemen bulma inanci, kismetinin
kapal1 oldugu diisiincesi, yarin neler ile karsilasacagi meraki bu meslekleri daha da cazip
hale getirmektedir.®"

Diin oldugu gibi bugiinde hurafeler insanligin terk edemedigi davranislar
arasindadir. Gazete koselerinde gilinliik, haftalik yildiz fallari, genglerin hayat bakis
acisini, hangi karakteri yansittigini 6grenmek i¢in, sen hangi burgtansin sorulari,
derslerinde basarisiz olan 6grencilerin geregi gibi ders calisip Allah’a giivenmek yerine
tiirbe duvarlarina kalemle yazi yazip, o kalemle sinava girmesi gibi durumlar insanimizin
vazgecemedikleri yonelisler arasindadir.3® Bu fiiller, tevhidin esaslarma aykiri olmadig
miiddetce, kisinin sirke diismesine sebep olmaz.>"’

Bu durumla alakali olarak, Miifessir Muhammed Cemaliddin b. Muhammed
Said b. Kasim’dan (6. 1914) soyle bir olay nakledilmektedir; “Misirda bulundugum sirada
Hz. Hiiseyin mescidine ugradim. Kissacilardan birisi, elinde icerisinde dua yazili bir kagit
ile etrafindaki insanlara bagirtyordu. Elimde gérmiis oldugunuz bu dua Hz. Musa’nin
duasidir. Sayet i¢cinizden kim bu duayi alir okur veya yaninda bulundurursa, o kimse farz
olan namaz borglarindan kurtulur. Oyle ki isin garip tarafi icinde ne yazdig1 belli bile
olmayan bu mesnetsiz dua i¢in ellerinde paralarn ile insanlar kuyruk olusturmustu. Bir
dua ile namaz borglarindan kurtulmak i¢in adeta can atiyorlardi.” Kasimi, bu durumun,
sadece bu dua ile biitiin dert ve sikintilarindan kurtulacagina inanan insanlarin cahilligini
ve kolaya kagmasini gosterdigini ifade etmistir.3’®

Daha ¢ok dinin inang ve ibadet boyutunda goriilen, sanki dinin bir emriymis gibi
telakki edilmeye calisilan hurafeler, ne yazik ki zengin fakir ayrimi yapilmadan toplumun
her kesiminde goriilmektedir. Toplumun bu tiir davranislari benimsemesinin sebebi

olarak dini kaynaklarin yeteri kadar bilinmedigi ifade edilmektedir. Oysa din; insani

375 Altuntas, Hurafelerin Dayanilmaz Cazibesi, 13.

376 Altuntas, Hurafelerin Dayanilmaz Cazibesi, 14.

377 Abdurrahman el-Hiimeyyis, Beyani’s-Sirk ve Vesailehii Inde Eimmeti’l-Hanefiyye, cev: M. Emin. Akin,
(istanbul: Guraba Yayinlari, 1994), 6.

378 Altuntas, Hurafelerin Dayanmilmaz Cazibesi, 14.

74



379 0 1

okumaya,®”® &grenmeye, diisiinmeye,®° aklmi kullanmaya,®®! arastirmak suretiyle

inancin temellendirmeye davet etmektedir. Bu sebeple kisinin, basta iman ve inang
esaslari olmak iizere dini degerler alaninda gerekli egitimi almas1 gerekmektedir.3?

Bir miimin, dinin kendisinden istemis oldugu ameli eylemlerden birini veya
birkacini terk eder ya da dinin yasak kildigi fiillerden birini islerse Allah’a isyan etmis ve
giinah islemis olur. Fakat kalbinde iman oldugu siirece kafir olarak goriilmez. Iman
esaslarindan birini inkdr etmedigi miiddet¢e miimindir, Miisliimandir. Mesela; namazi
terk eden bir kimse, eger “Namaz Allah in emridir, bir Miisliiman olarak namaz kilmam
gerekir, bu benim gérevimdir, bu ibadeti yapmadigim icin sorumluyum, tembellik ve
nefsime uyma gibi sebeplerle kilamiyorum.” seklinde bir diisiince ile kilmiyorsa bu
kimseye kafir denilemez, giinahkar da olsa Miislimandir. Bu durumda tévbe etmeden
olse dahi, kendisi Islam muamelesi goriir demektedir.®®® Kisinin yapmis oldugu fiil ve
davranislar sayet cahillik, kiiltiirel etkilesim, gelenek ve adet haline getirilmis ameli
eylemler ise kiifiir ve sirk olarak degerlendirilmez.3%

Ebt Hamid Muhammed el-Gazzali (6. 505/1111), bugiin, Allah’a daha ¢ok
yakin olmak i¢in cedel ve istidlal gibi ilimleri 6grenmek, bu gibi ilimlerin incelikleriyle
mesgul olmak bir vasita sayilirken, selef zamaninda, bunlar ile ugrasmanin bid’at ve
hurafe sayildigini ifade etmistir. Kur’an’da ve ezanda sesi algaltip yiikseltmeyi de buna
ornek gostermistir.3&

Hz. Peygamber’den sonra ortaya ¢ikan her seyi sirk diye tamamen reddetmek
miimkiin degildir. Cilinkii gelenegimize, 6rf ve adetimize bagl olarak ortaya ¢ikan tutum
ve davraniglar, gegmis inang ve yasantilarin kaginilmaz olarak hayatin igerisinde yer
buldugu unsurlardir. Bu tiirden degisim ve doniisiimlerin, teknolojik gelisim ve yeni
icatlarin itikad1 zedeleyen seyler olarak goriilmemesi gerekmektedir.3%

Bugiin kendilerini Selefiligin devami goren diisiince ekolii, erken donemde selef

olarak isimlendirilen diisiince mensuplarindan bir¢ok yoniiyle ayrilmaktadir. Bu sebeple

379 Alak 96/1.

380 En’am 6/50.

381 En’am 6/32.

382 Fikret Karaman, Modern Hayat ve Hurafeler, Diyanet Aylik Dergi, Haziran sy. 186 (2006): 15-16.

383 Liitfi Sentiirk-Seyfettin Yazici, Giincel Dini Meseleler, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
2016), 76.

384 Karadas, Dine Yabancilasma Araci Olarak Bid at ve Hurafe, 33; Karagdz, Dini Kavramlar S6zligii, 72.
385 Gazali, Thydu Uliimi’d-Din, 204.

386 Recep Aslan, Risal-i Nur Cercevesinde Siinnet Karsit1 Bir Kavram Olarak Bid’at, Mus Alparsian
Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi sy. 4 (2017): 165.
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selefi diisiince yapasin1 Ahmed b. Hanbel donemi, Ibn Teymiyye donemi, Abdulvehhab
donemi ve giiniimiiz Selefiligi seklinde diisiince baglaminda farkli donemlere ay1rabiliriz.
Biz burada genel bir selefilikten ziyade, kendilerini ilk donem Selefiligin devami géren
giiniimiiz selefiliginin anlayis bi¢imini kastetmekteyiz. Matiiridi, giiniimiiz Selefiligi
denilen diislince yapisint iman-amel hakkinda yapmis oldugu yorumlarindan dolay:
elestirmektedir. Harici, Mu’tezile ve Ehl-i Hadis’in Gilinah ve Sirk Konusundaki

Iddialarin1 da bu baglamda ele almaktadir.

3.2. HARICi, MU’TEZILE VE EHL-i HADIiS’IN GUNAH VE SiRK
KONUSUNDAKI iDDIALARI MATURIDI’NIN BU iDDIALARA CEVABI
Matiiridi, Allah’a sirk kosmay1 biiyiik-kiiclik giinah kavrami igerisinde, amel-
iman baglaminda ele almaktadir.®®” Giinah kapsaminda ele almasinin sebebi ise, iman-
amel ayrimi yaparak, sirki ameli bir eylem kapsaminda degil, itikadi bir inan¢ kapsaminda
degerlendirmis olmasindandir.3® Harici ve Mu’tezile alimler ise sirkin ameli bir giinah
kapsami igerinde degerlendirilmesi gerektigini ifade etmektedirler. Matiiridi ise asil olan
seyin inang¢ olduguna dair deliller ortaya koyarak, alimlerin bu konudaki fikirlerinin

yanlighgini ispata ¢alismaktadir.

3.2.1. Haricilerin iddialar1 ve Matiiridi’nin Bu iddialara Cevab

Matiiridi, Harici alimlerden bir kisminin, giinahlarin dindeki konumu, yeri ve
giinah isleyenlerin dini durumu gibi meselelerde farkli goriislere sahip olduklarini ifade
etmektedir. Biiyiik giinah isleyeni Haricilerin Ezarika grubu kafir, Necedat kolu ise
miisrik kabul etmektedir 3%

Matiiridi, bunlarin ileri stirmiis olduklari fikirlere cevaben soyle demektedir:
Bazi ayetleri delil olarak gosteren bir grup Harici alimi, biiyiik ve kiigiik giinahlarin kisiyi
iman dairesinden ¢ikaracagim soylemektedir. Ornegin; “Kim de Allah’a ve Peygamberine
itaatsizlik eder ve sumirlarint asarsa Allah onu, devaml kalacagi bir atese sokar, onun

2390

icin algaltict bir azap vardur. ayetine gore her kim Allah ve Peygamber’in emir ve

yasaklarini terk ederse kafirdir seklinde hiikiim vermislerdir.>®* Matiiridi, bu Aayette

387 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 487.

388 Hilmi Demir, Ehl-i Siinnetin Reislerinden Imam-1 Matiiridi, (Ankara: Ay Yaynlar1), 2017, 98.
389 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 417.

3% Nisa, 4/14.

391 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 417.
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Allah’1n emir ve yasaklarindan kasit serri hiikiimlerdir. Hitap ise bu itikad1 hiikiimleri hak
olarak gdrmeyen kimseleredir.3%? Allah’m emirleri denildigi zaman ibadetler de bunun
i¢ine girmektedir. Ibadetler de kendi i¢inde ikiye ayrilmaktadir: birincisi, Kulluk anlami
tagtyan ibadetler, ikincisi ise tevhidden sayilan ibadetlerdir. Biri inangla digeri ise kulluk
ile alakalidir. Kisi ibadet ve kullugunda Allah’a baskalarini ortak kosarsa bu O’na Rablik
ve Ilahliginda ortak kosmaktir. Bu kiifiir ve sirktir. Kisinin, ibadet ve kullugunda Allah’a
ortak kosmayacak sekilde hata etmesi ise giinahtir demektedir.3%

Matiiridi, baz1 Harici alimlerin, kisinin yapmis oldugu itaatsizligin itikadi ve
ameli olup olmadigina bakmadan, islemis oldugu giinaha baktiklarin1 belirtmektedir.
Bunlar, Miimin i¢in, kadin erkek ayrimi: yapmadan bu kisilerin cehennemde ebedi
kalacaklarini1 sdylemislerdir demektedir.3%

Matiiridi, Harici alimlerin dedigi gibi giinahkar ebedi cehennemlik olsaydi
Allah, Hz. Peygambere hem kendisinin hem de kadin ve erkek miiminlerin giinahlari i¢in
istigfarda bulunmasin1 emreder miydi?®*®* Ornegin bu ayette oldugu gibi; “Sunu bil ki
Allah’tan bagka ilah yoktur. Hem kendinin hem de miimin erkek ve miimin kadinlarin
zenb kavrami giinah manasindadir. Peygamberler ismet sifatiyla nitelendirildikleri i¢in
glinah islemekten beridirler. Burada Peygambere nispet edilen zenb, zelle manasindadir.
Peygamberler her daim Allah’1 zikretmekle emrolunmustur. Fakat baz1 zamanlarda hata
yapmislardir.3®” Bu sebeple kinanmus ve ilahi hitap ile ihtar edilmistir. Bu zelle miktarinca
ifade edilmistir. Bundan dolay1 da hem kendisinin hem de immetinin istigfara, devaminin
liizumu gerekmistir demektedir.3%

Taberi, Ebu’l-Hasan Ismail el-Es‘ari’den (6. 324/936) sdyle bir rivayette
bulunmaktadir. “Resulullah soyle dua ederdi; “Ey rabbim, sen benim hatami, cehaletimi
ve benden daha iyi bildigin kusurlarimi affet. Allah’1m, sen benim hatalarimi da, kasten

yaptiklarimi da, cehaletimi de sakami da affet. Biitiin bunlar bende mevcuttu. Allah’im,

sen benim gegcmiste yaptiklarimi da gelecekte yapacaklarim da affet.”*® Burada

392 Matiiridi, Te 'vilati’l Kur’an, 111, 75.

398 Matiiridi, Te vilati’l Kur’an, 111, 195.

394 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 419.

395 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, 420.

396 Muhammed 47/19.

397 Tevbe 9/43, Abese 80/1-2-3.

398 Matiiridi, Te vilatii’l Kur’an, V1, 391; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VII, 157; Vehbi Huldsat ul Beydn
i Tefsir” il Kur'an, X111, 5397,

399 Taberi, Cami’'u’l-beydn an te vili dyi’l-Kur’an, X1, 318.
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Peygamber’in de kiiciikte olsa hata edebilecegi ve bagislanacagi ifade edilmektedir. Buna
binaen insanin da bir takim hata ve giinahlar igleyebilecegi kaginilmaz olacaktir. Bu
sebeple Matliridi’nin ifade etmeye calistig1 durumlardan bir tanesi budur.

Allah, sirk icerisinde olan giinahkar i¢in degil, miimin olan giinahkar kadin ve
erkek i¢in af dilenmesini istemistir. Allah, Hz. Peygamber’den sirk kosanlarin, bunlara
akrabalar1 da dahil bu eylemlerini birakana kadar onlar adina bagislanma ve istigfarda
bulunmasini yasaklamistir. Matiiridi, Peygamber’in, miisrik i¢in degil, miimin i¢in
bagislanma diledigini ifade etmektedir. “Miisriklerin cehennemlik olduklari, miiminler
nezdinde aciklik kazandiktan sonra, akraba bile olsalar Peygamber de miiminler de

onlarin bagislanmalarim dileyemezler.”*®

ayetiyle misrik i¢in af dilemenin yasaklandigi
ve Allah’in onlar1 bagislamayacagi haber verilmektedir. Matiiridi, bu ayeti yorumlarken
oncelikle inan¢ baglaminda miimin ve miisrik ayriminin yapilmas: gerektigini
belirtmektedir. Matiiridi, bu baglamda Allah’a ulGhiyetinde ortak kosan miisrik ile iman
ehli giinahkar bir mii’minin farkli konumda olduklarina dikkat gekmektedir.**

Matiiridi, kiifiir ehlinin Allah ve Peygamber’i inkarda israr etmeleri yiiziinden®®?
bagislanmayacagini bildigimiz halde Allah’tan, bagislanmasi isteminde bulunmanin
faydasiz oldugunu ifade etmektedir. Ayni sekilde séyle demenin de caiz olmadigini
belirtmektedir. Allah igin, cehenneme atilacagi kesin olan bir kisinin bagislanmasi s6z
konusu olamayacagi gibi ebedi olarak iman etmeyecegini bildigi kimse i¢in de imani
irade buyurmustur denilmesi uygun goriilmemektedir. Bu sdylemin, aynm1 zamanda
Mitezile’nin Allah, biitiin kafirler i¢in iman irade buyurmustur, ancak onlar iman
etmemislerdir tarzindaki beyanlarina reddiyedir demektedir.*®® Matiiridi’nin, Allah’mn
kafirin iman etmeyecegini bilmesi kabulii Ehl-i Siinnet’in Allah’in ilminin ezeli oldugu
goriisiiyle ortligmekte ve onun bu konuda Mu'’tezileyi elestirdigi goriilmektedir.

Allah, miisrik i¢in af dilemeyi Peygambere yasak kildig1 gibi, nifak ehli i¢in de
yasaklamistir. 4% Matiiridi, bu gériisiine drnek olarak Allah, Peygamber’i miinafiklarm
cenaze namazini kilmaktan ve kildirmaktan men etmistir demektedir.*®® Kur’an;

“Onlardan olmiis bulunan hi¢ birine asla namaz kilma, onlarin kabri basinda da durma!

400 Tevpe 9/113.

401 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 420.

402 Njsa 4/150-151

403 Matiiridi, Te vildtii’l Kur’an, V1, 495.
404 Fetih 48/11.

405 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 420.
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Ciinkii onlar Allah ve Resul’iinii inkdr ettiler ve fasik olarak oldiiler.”*% Aayeti ile
miinafiklarin inkarla da yetinmeyip itaatten tamamiyla ¢ikmis olduklarin1 ve Allah’1,
inancla birlikte amelde de inkar etmis olduklarini haber vermektedir.*%’

Matiiridi, af giinahkar miiminler i¢in s6z konusudur. Allah bunu ayetle de teyit
etmistir.*%® Giinah sirktir, af s6z konusu degildir diyen Hariciler, burada kendi sozleriyle
celismektedir. Ayette de ifade edildigi iizere sirk kosan igin af dilenilmesi istenmemekte,
tam tersine onlar i¢in sirkten vaz geginceye kadar affin s6z konusu olunmayacagi
belirtilmekte demektedir.*®

Matiiridi, bir gurup Haricinin, giinah konusunda miimin i¢in meleklerin
istigfarda bulunmalarini ifade eden; “Arsi tasiyan ve bir de onun ¢evresinde bulunan
melekler rablerini hamd ile tesbih ederler. O’na iman ederler ve miiminlerin

"0 aveti delil olarak kullandigimi sdylemektedir. Matiiridi,

bagislanmasini isterler.
onlarin Mii’'minlerin affedilmesi ayetini delil olarak kabul etmelerini ve bu konudaki
diistincelerini su sekilde yorumlamaktadir: Giinahkar i¢in af dilenmesi gerekirken, neden
miimin i¢in af dileniliyor? Haricilerin bu ayette ifade etmeye ¢alistiklari sey budur. Cilinkii
Haricilere gore miimin i¢in affin istenmesi demek, miiminin her sekilde giinahkar olarak
goriilmesi demektir. Matiiridi, miiminin her durumda giinahkar olmasi farkli sey,
glinahkar olmasi bagka bir seydir. Her haliikarda giinahkar demek siirekli kiifiir ve sirk
icinde olmak demektir. Bu miiminin degil miisrikin vasfidir. Mii’'min de giinah isleyebilir.
Fakat giinahtan donmenin her durumda giinah i¢inde olma anlamina gelmedigini
belirtmektedir.**

Yine Allah’in; “Eger yasakladigim biiyiik giinahlardan sakinirsaniz sizin kiigtik
giinahlarimizi orter ve sizi serefli bir yere koyup yerlestiririz"**? ayetini Matiiridi, giinah
kavrami baglaminda iki sekilde yorumlamaktadir. Birincisi: Allah, kii¢iik glinahlarin
tovbe ile oOrtiilecegini buyurmus dedikten sonra, Kur’an’da; “Ey iman edenler! Samimi
bir tévbe ile Allah’a doniin. Umulur ki rabbiniz kétiiliiklerinizi orter. ' ayetiyle de ilahi

bir vaadden bahsedildigini ve kul hakki hari¢ samimi bir tovbe yapildig: takdirde kiigiik

406 Tevbe 9/84.

407 Matiiridi, Te vildtii'l Kur’an, 111, 453,
408 Muhammed, 47/19.

409 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 421.

410 M{i’min 40/7.

4 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 421.

412 Nijsa 4/31.

413 Tahrim 66/8.
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giinahlar ile birlikte biiyiik giinahlarin da bagislanacagim ifade etmektedir.*** ikincisi:
Ayette kastedilen hata ve gaflet yiiziinden islenen giinahlarin kastedilmis olmasidir.
Matiiridi buna da su ayeti delil olarak gostermektedir. “Yanilarak islediginiz seylerde

99415

lizerinize bir Qiinah yoktur.”*'® ayetinde oldugu gibi hadislerde*'® de yanilma ve unutma

ile yapilan giinahlarin bagislanacagini ifade etmektedir.*’

Matiiridi, Hariciler’in Ezarika gurubu igerisinden bazi alimlerin kiifiir ve glinah
hakkinda goriislerini ortaya koymustur. Daha sonra da Necedat kolunun bu konu
hakkindaki goriislerini ele almistir. Bu gurubun kii¢iik-biiyiik higbir giinahi ayirmadan,
biitiin glinahlarin kisiyi iman dairesinden ¢ikardigini sdylemektedir. Matiiridi, bu gurup
su istidlalde bulunarak fikirlerini ispata ¢alismistir demektedir: Allah, bir¢ok ayette kiigiik
giinahlara ceza verecegini beyan etmis ayrica nankdr olani da cezalandiracagini ve onlari
cehenneme atacagini buyurmustur dedikten sonra Kur’an’da; “Kim kétiiliikle gelirse o
sadece onun dengiyle cezalandirilir. ”**® ayetini delil olarak gostermislerdir.**® Matiiridi,

bu ayetin Oncesinde*?

yapilan bir iyilife on kati mikafatin haber verildigini
belirtmektedir. Kiiciik bir iyilige karsilik on kati miikafatin yaninda, kotiiliige karsilik
verilecek ceza yok hiikmiindedir. Ciinkii her bir iyiligin bir kotiliigii yok ettigini*
sOylemektedir.

Yine bu ziimre igerisinden bir gurup: Biitiin miiminler, Allah’in yasakladig1 ve
emrettigi seyleri yapacaklarina ve O’na kars1 gelmeyeceklerine dair kesin s6z vermistir.
Kur’an’in ifadesiyle; “Onlar ki Allah’in ahdini yerine getirirler, verdikleri sozii

7422 jyetine ragmen Allah’a karsi giinah isleyen kimse, O’na verdigi sozii

bozmazlar.
yerine getirmemis demektir. Bu sebeple, onlara gore, miimin olarak vasiflandirilan
kisinin inancindaki samimiyetsizligi ylizinden kafir olarak nitelendirilmesi
gerekmektedir. Ciinkii insan isledigi giinah sebebiyle Allah’a karsi gelmistir. Seytanin
yolundan giderek onun davetine icabet etmis ve onun emrine boyun egmistir. Bu kisinin

yapmis oldugu sey onun seytana taptigini gostermektedir. Ona tapan kisi de kesinlikle

414 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, |, 198; Vehbi, Huldsat 'ul Beyan fi Tefsir’ il Kur’an, XIV, 6002.

415 Azhab 33/5.

416 “Allah, yamlarak, unutularak ve zorlama ile islenen giinahin sorumlulugunu iimmetinden kaldirmistir.”
Ibn Mace, Talak 16.

417 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, 418.

418 Enam 6/160, Zilzal 99/8.

419 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 418.

420 «Kim bir iyilik yaparsa, ona on kati vardir. Kim de bir kotiiliik yaparsa sadece onun dengiyle
cezalandwrilir.” En’am 6/160.

421 Hud 11/114.

422 Ra’d 13/20.
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kafir statiisiinii hak etmistir ifadesini kullanmislardir.*?® Bu gurup her ne kadar kiifrii ve
sirki ayet baglaminda ele almis gibi goziikse de bu hususu, nakli delilden ziyade akli
deliller 15181nda ortaya koymaya caligmiglardir.

Matiiridi, Allah’in s6ziinii yerine getirmemekle kisiyi kiifiir ehli géren Necadat’a
cevaben sunu soylemektedir. Kiifiir ve sirk, ¢irkin ve gayri mesru seylerdir. Bunlar, haram
ve gilinahlar gibi degildir. Misal, Tebiik seferine mazeretsiz katilmayarak giinah isleyen
ve haklarinda ayet ininceye kadar cezalar1 devam eden, sonra cezasi kaldirilan sahabeler,
bu duruma birer drnektir. Onlar, itaatsizlik gibi bir giinaha diismelerine ragmen kiifiir ehli
goriilmemistir. Kiifiir ve sirkte, tevhid anlaminda Allah’in alanina miidahale vardir. Bu
hi¢cbir sekilde kabul edilmemis kesinlikle reddedilmistir. Matiiridi, kafir i¢in kiifriine
devam ettigi siirece bagislanmanin s6z konusu olmayacagm belirtmektedir. Ornegin,
kafir hirsizlik yapti ve tovbe ederek bundan vaz gecti, ama kiifriinden vazgegmedi, bu
sadece insanlar nezdinde affedilebilir. Bu durumda iken Allah i¢in af s6z konusu
edilmemektedir. Bununla birlikte onlarin nimeti vereni tanimadiklar1 gibi, bu tavirlarinda
da hakli olduklarim diisiindiiklerini sdylemektedir. Bu onlar i¢in nimetin bosa gitmesi,
affin da zayi olmas1 demektir. Oysa kiifiir ve sirk harici, giinahkarlarin durumu boyle
degildir. Mii’min, nimet vereni inkar etmemistir. Hatasini1 da hakli gormemistir. Matiiridi,
bu diisiince ile giinahim dile getiren kimsenin affedilebilecegini sdylemektedir.*?*

Matiiridi, Necadat igerisinden bir gurup ise giinahkar1 kafir*?® degil miisrik*?
olarak gormekte ve miisrigin, sozleriyle degil fiilleriyle sirke diistiigiinii sdylemektedir.
Onlar, fiili sirke; “Artik rabbine kavusmayr arzu eden kimse iyi is yapsin ve rabbine

ibadette hicbir seyi ortak kosmasin. %’

ayetini delil gostererek, ibadetlerin fiili amel
oldugunu ve ortak kosmak anlamma geldigini sdylemislerdir. 4?® Matiiridi, bu gériisii
dogrulamakta ve ayet dogrultusunda amel yoluyla da sirk kosulacagini sdylemektedir.
Miisrigin sirk unsuru tasiyan ameli eyleminden vazgegerek hatasinin farkina vardigi
takdirde affedilebilecegini savunmaktadir. Ayni sey kiifiir ehli i¢inde gegerlidir. Matiiridi,

Tevhid ehli de olsa, kulluk ve ibadetlerinde Allah’a ortak kosuyorsa bagislanacagini

423 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 418.

424 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 446.

425 Kafir: Allah’in dinini kabul etmeyen Peygamberi, Kur’an-1, Melekleri, Ahireti kabul etmeyen, Allah ve
O’nun emirleriyle alay eden, Kur’an’m Allah tarafindan gonderilmedigini ve 6limle her seyin sona
erecegini iddia eden kisidir. Sinanoglu, “Kiifiir’, XXVI, 536.

426 Miigrik: Allah’in varligini inkar etmeyip, O’ndan baska ilahlar oldugunu kabul edip Allah ile birlikte
onlara da tapan kimsedir. Sinanoglu, “Kiifiir’, XXXIX, 193.

427 Kehf 18/110.

428 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 419.
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sOyleyemeyiz. Biz hata ve icbar yoluyla islenen giinahlarin bagislanacagini soyliiyoruz
demektedir. *?° Matiiridi’nin, bu ziimre igin asil sdylemek istedigi sey kafir ve miisrigi
ameli eylemlerine gore ayirmis olmasidir. Oysa bu ayrimin oncelikle itikdda gore
yapilmasi gerekmektedir. Miisrik, Allah’1 kabul eder. Yagmuru yagdiranin, topraktan
bitkileri ¢ikaranin, sikintiya ugradiginda yardim edenin Allah oldugunu bilir ve sdyler.
Miisrik, rublbiyyette degil ubudiyete Allah’a sirk kosmaktadir. Kafir ise hem
rubibiyyetinde hem de ubadiyyetinde Allah’a ortak kosmaktadir. Miisrik, ameli
eylemlerinden vaz gectiginde var olan Allah inanciyla kurtulusa erebilir. Kafir’in ameli
eylemlerini terk etmesi ve Allah’in varligini da kabul etmesi gerekmektedir. Bu sekilde
miisrik ile ayni konuma gelecegi sdylenilebilir. Bununla birlikte, Matiiridi, ameli
eylemlerle miisriklere hasredilen bu ayetin kafirler hakkinda inmesinin muhtemel
oldugunu ifade etmektedir.**°

Matiiridi, Haricilerin, Misrik ile glinahkar miimini, giinah1 Sebebiyle ayni
konumda ele aldiklarini ifade etmektedir. Misrigin konumu farkli, giinahkar miiminin
konumu farklidir. Miisrik Allah’1 kabul eder, fakat baska varliklar1 da O’na ortak kosar.
Mii’min igin ayn1 seyleri s6ylemek miimkiin degildir. Glinahkar da olsa, miimin Allah’1
ve dinini kabul eden, Allah’tan baska ortak kabul etmeyen, fakat fiilleri ile giinaha giren
kimsedir demektedir.*** Matiiridi kiiciik-biiyiik giinah isleyen herkesi kafir veya miisrik
goren Hariciler’ in bu yanlis tutumlarini kinamaktadir. Gilinah isleyenlere kiifiir veya sirk
nispet etmenin tutarli bir yaninin bulunmadigin1 sdyleyerek, bir miimine kiifiir ve girk
nispet edilmemesi gerektigi konusunda diisiincelerini su sekilde ifade etmeye
calismistir:*32

Allah’a sirk kosarak giinah isleyen kisi, yapmis oldugu iyi, giizel seylerin hayrini
ve miikafatin1 géremeyecegi gibi, kiifiir halinde iken yapmis oldugu kétiiliigiin ve serrin
cezasini da, iman ettikten sonra gormeyecektir. Sayet 6yle olsaydi Hz. Ebu Bekir, Hz.
Omer, gibi sahabelere giinahkar miiminler dememiz gerekirdi. Kur’an’da; “Inkdr edenler

433 ayeti kafir ve

tutumlarindan vaz gegerse ge¢mis giinahlarinin bagislanacagini soyle.
kendine kotiiliik eden giinahkarin durumunu net bir sekilde agiklamaktadir. Kur’an’daki

bu ayet insana en ¢ok limit veren ayettir. Allah’in kitabinda iki ayet vardir ki eger giinah

429 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 420.

430 Matiiridi, Te 'vildti’l Kur’an, 1X, 155.
431 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 420-423.
432 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 422.

433 Enfal 18/38.
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isleyen bir kimse bu ayetleri okur da sonra Rabbinden bagislanma dilerse mutlaka
bagislanir.*** Bu ayetlerden birincisi: “Eger onlar kendilerine kétiiliik ettiklerinde sana
gelip Allah’tan bagislanma dileselerdi, Peygamberde onlar icin magfiret dileseydi elbette
Allah’1 ziyadesiyle affedici bulurlardi. "*®

Diger ayet ise “Kim bir kotiiliik yapar da nefsine zulmeder de sonra Allah’tan
magfiret dilerse"*® ayetidir demistir. Bu ayetler, kulun kiigiik-biiyiik, birgok giinah1 da
olsa tovbe ile affedilecegine isaret etmektedir.

Matiiridi, bir kimse Allah’a sirk kosmada siireklilik arz ediyorsa, Allah bu
kimseyi bagislamaz. Fakat bundan vaz ge¢misse Allah’in affina mazhar olmay1 hak
etmistir. Ikincisi eger af s6z konusu olmasaydi, Allah, sirk ve isyan icinde olan toplum
icin Peygamberler gonderip onlari, sirkten vazgegirip tevhide donmelerini istemezdi.
“Asla bagislamaz” sozii glinah isleyen kimse icin degil, isledigi giinahinda 1srar eden
kimse i¢indir. Sirkin bile tovbe ile affedilecegi yoniindeki Allah’in vaadi karsisinda,
Harici guruplarim isnadinin Yersiz ve yetersiz oldugunu sdylemektedir.**’

Kiictik bir gilinahla kisiyi tekfir cihetine giden Haricilerin sylemlerini reddeden
diger bir mevzu da, Peygamber ve velilerin de zelle/en kiigiik glinah diye ifade edilen bir
takim hata yapmis olmalaridir. Sayet denildigi gibi tekfire sebebiyet veren kiiciik bir
giinah olsaydi, niibiivvet mertebesinin ortadan kaldirilmasi1 gerekirdi. Peygamber ve
Velinin iman1 hakkindaki bu diisiinceleri, esasinda onlar1 inkar konumuna diistirmektedir.
Matiiridi, herhangi bir sekilde kisiyi tekfir etmenin yanlis bir kanaat oldugunu ifade
etmektedir.*3®

Maturidi, Hariciler i¢erisinden bazi kimselerin, Peygamber ve veli dahil olmak
lizere inanan miiminlerin yapmis oldugu hata ve giinahlari asir1 gérmelerini ve bu
kimseleri kiifiir ehli ilan etmelerini isabetli bir diisiince olarak gormemistir. Kiifiir ve

benzeri konularda kisi veya kisiler hakkinda herhangi bir hiikiim verirken Allah’in ¢izmis

oldugu smirlar digina ¢ikilmamasi gerektigini ongérmektedir.

434 Matiiridi, Te 'vilati’l Kur’an, 1V, 37-38.
435 Nisa 4/64.

436 Nisa 4/110.

437 Matiiridi, Te 'vildatii’l Kur’an, 1V, 38.
438 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 423.
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3.2.2. Mu’tezilenin Iddialar1 ve Matiiridi’nin Bu iddialara Cevab

Matiiridi, Harici firkalar ile sirk konusundaki tartigmayi biiytik ve kiigiik giinah
cercevesinde yapmistir. Mu’tezile kelamcilar ile yapilan s6z miinakasasi ise, daha ¢ok
biliyilk giinah alaninda olmustur. Matiirldi, Mu’tezile kelamcilarini, biiyiik gilinah
hakkindaki kati ifadelerinden dolayi elestirmistir.

Matiiridi, biiyiik glinahlarin af kapsamina girme ihtimali diisiiniildiigiinde, kiigiik
giinahlarin bagislanma kapsamina girme olasiliginin daha fazla olacagini sdylemektedir.
Vasil b. Atd ve onun gibi diisiinen Mitezili alimlerin, biiyiik giinah isleyen ne miimin ne
de kafirdir. O fasiktir.**® Seklinde biiyiik giinah hakkindaki diisiinceleri, Miisliimanlar
{izerinde olumsuz bir etki birakmakta demektedir.*°

Mitezili alimler, biiylik giinah isleyen ne miimin ne de kéfirdir. Onlar giinah
isledigi i¢cin imandan ¢ikmustir fakat kiifre girmemistir. Yani fasik noktasindadirlar. Bu
halde iken tovbe etmeden Oliirse Allah’in adaleti geregi ebedi cehennemde kalir. Fakat
cezasinin, kafirin cezasindan daha hafif olacagini ifade etmektedirler.#4
Matiiridi; “Allah kendisine ortak kosulmasini bagislamaz, bunun disindaki

442 ayetinde ifade edildigi iizere Allah, kendisine

giinahlar diledigi kimse i¢in bagislar.
ortak kosulmasinin disinda diledigi biiyiik giinah1 af edecegini buyurmaktadir®? diyerek
bu tiirden gilinahlarin af edilecegini soylemektedir.

Matiiridi, Ehl-i Siinnet alimlerinin giinah ilgili bir noktada ittifak ettiklerini
soylemektedir. Bu da kisinin islemis oldugu giinahlardan vazge¢ip tovbe etmesi halinde
Allah’in, bu kimsenin giinahlarin1 affetmesi durumudur. Buna sirk ve diger giinahlar da
dahil demektedir. O, delil olarak da; “Inkdr edenlere siyle, eger yaptiklarina son

7444 ayetini gdstermistir.**® Bu  ayet

verirlerse ge¢cmis giinahlart bagiglanacaktir.
nazarinda, Matiiridi, biiylik giinahla ilgili su iki kaniy1 dile getirmektedir:

Birincisi: Yiice Allah miiminleri, sirk disinda islenen giinahlar icin magfirete
0zendirmistir. Eger aklen boyle bir bagislanma caiz olmasaydi, kullarindan boyle bir seyi

arzu etmelerini istemezdi. Clinkii aklen caiz olmayan bir seye 6zendirmek caiz degildir.

439 Muhammed b. Abdiil kerim b. Ahmed Ebu’l-Feth es-Sehristani, el- Milel ve’n Nihdl, cev: Mustafa 6z.
(istanbul: Litera Yaymcilik, 2015), 56.

440 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 424.

441 Sehristani, el- Milel ve 'n Nihdl, 56.

442 Nisa 4/48.

443 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 436.

444 Enfal 8/38.

445 Matiiridi, Te 'vilati’l Kur’an, 111, 229.
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Boyle bir seye tamabh ettirilmenin, sirk disindaki giinahlarin bagislanma durumunun aklen
caiz olmast anlamina geldigini ifade etmektedir.*4

Ikincisi: Allah’m irade sifati vardir. Diledigine azap eder, diledigini affeder.
Ancak sirk kosan ve kosmaya da devam eden bir kimse i¢in bagislanma iimit etmek aklen
caiz degildir. Ciinkii bir kimse, bir dine ebedi olarak inanir, ama gilinah isleyen giinahini
ebedi olarak devam ettirmez. Kisi o an i¢in nefsine yenik diigmiis, sehvet nedeniyle glinah
islemis ve arkasindan buna pisman olmustur. Bu ylizden sirk disindaki giinahlarin affi
igin istekli olmanin aklen caiz, ancak sirk igerisindeki kisi i¢in caiz olmadigini ifade
etmistir. 4
Hz. Adem’in kesin bir sekilde asi oldugu bilindigi halde O, Allah’in affina
mazhar olmustur. Ayette; “ddem’i onemle uyarnustik. Fakat o, ahdimizi unutuverdi. Biz
gereken azmi kendisinde bulamadik™**® denildigi halde yine de affedildigi bilinmektedir.
“Adem rabbinden bazi kelimeler aldi (bunlarla tovbe etti); rabbi de onun tovbesini kabul
buyurdu.”*° ayeti Matiiridi’nin biiyiik giinah hakkindaki goriisiine delil mahiyetindedir.

Matiiridi, Allah ayette “Diledigi kimse hakkinda®®, diye buyurmustur. Burada
da biiyiik-kiigiik glinah belirtilmemistir. Sirk disinda birgok biiyiik giinah vardir. Allah,
sirkin disindaki giinahlari, diledigi kimse i¢in bagislayacagini haber vermistir. Fakat
Mitezile alimler, bu ayete gore, kiiciik giinahlarin vaadle degil hikmetle bagislanacagini
ifade etmislerdir. Ayrica ayette vaadin biiylik giinahlar i¢in oldugunu sdylemislerdir.
Matiiridi, bu durumu iki sekilde yorumlamaktadir: Birincisi, biiyiik glinahlardan
sakiildiginda, hikmet yoniinden kiicliik giinahlarin aklen bagislanmasi miimkiindiir.
Hatta biiyiik giinah islemekten sakinan kisiye, kii¢lik giinahindan dolay1 azap etmenin
aklen caiz olmayacagim soylemektedir. Ikincisi, Allah sirkin disindaki giinahlar
bagislayacagin1 vadetmistir. Aklen vacip olan bir seyi dilemek ve bunu kayitlandirmak
caiz olmaz. Ciinkii dilemek, varlig1 ve yoklugu caiz olan seyler i¢indir, vacip/zorunlu olan
icin degildir. Burada kiiciik glinahlar degil, biiyiik glinahlarin kastedilmesi vacip olur ki

nassin iptaline sebep olmasin demektedir.**!

446 Matiiridi, Te vilati’l Kur’an, 111, 229-230.

447 Matiiridi, Te 'vilati’l Kur’an, 111, 230.

448 Taha 20/115.

449 Bakara 2/37.

450 <A llah kendisine ortak kosulmasin bagiglamaz, bunun disindaki giinahlar: diledigi kimse icin bagislar”.
Nisa 4/48.

451 Matiiridi, Te vilati’l Kur’an, 111, 231.
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Matiiridi, bir kimse sirke bulasmis ve tovbe etmemisse Allah onu bagislamaz,
ancak bunun digindaki giinahlar1 tovbe etmese de diledigi kimse i¢in bagislar. Sayet sirkin
disindaki giinahlarin bagislanma ihtimali olmasaydi Allah, bu ihtimali imkansiz kilar,
ihtimal dahilinde bulunanla birlestirmezdi. Bunda da ayn1 zamanda umut ve umutsuzluk
kastedilmektedir. Kur’an’da; “Allah’in rahmetinden sadece kafir topluluklar umut
keser.”*®? ayetinde buyruldugu iizere eger sirkin haricindeki giinah sebebiyle iimit
kesmek gerekseydi, bu kiifiirle nitelenirdi demistir.*>®

Mitezile, kebire isleyeni fasik olarak nitelendirmistir. Kebire isleyenler,
Kur’an’da hos olmayan isim ve sifatlarla adlandirilmigtir deyip su ayeti de delil
gostermistir. “Allah kiifii, fiski ve isyam size cirkin gostermistir.”*®* Ayrica bu ayete gore
kiifiir fiilini isleyen kafirdir. Ayetteki isyan kavrami ise kiiciik giinahlar icindir. Fisk
bliylik giinahlar i¢in kullanilan bir kavramdir. Bu durumda fasik dedigimiz kimseler ne
iman sahibi ne de kiifiir, bu ikisinin disinda kalan {igiincii bir ziimreyi olustururlar. Fasik
tovbe etmeden oliirse durumunun kafirinki ile ayni olacagin ileri stirmektedir. Birde
Kur’an’da; “ Miimin bir kimse, fasik bir kimse gibi olabilir mi? Bunlar bir olmaz. Iman
edip Salih amel isleyenler i¢cin Me 'va cennetleri var. Ama fasiklik yapanlarin varacaklari

455 4yetini delil gostererek fasik kimselerin cehennemlik olduklarii

yer cehennemdir.
soylemislerdir. 4°

Matiiridi, miimin, iman eden kimsedir. Isledigi giinah sebebiyle fasik degil
giinahkar olmustur. Fasik kimseler Allah’in sinirlar1 disina ¢ikmiglardir. Mitezile alimleri
giinahkdr miimini fasik gibi gormekteler, fasig1 ise kafirle ayn1 konumda
degerlendirmekteler, oysa bunlarin durumu birbirinden farklidir. Her kafir fasiktir ama
her fasik kafir olmayabilir demektedir.*>’

Matiiridi, Mu’tezile alimler, iman vasfina vaad*® nispet etmisler ve Allah’in

vaadinin biitiin giinahkarlar1 kapsayacaginmi belirtmislerdir. Va’din bir sarta baglanip

tahsis edilmesi miimkiin degildir. Ciinkii biitiin giinahlar denilince, bunun igerisine sirk

42 “De ki: Ey kendileri aleyhine israf eden(giinah isleyen) kullarim! Allah’m rahmetinden iimidinizi
kesmeyin! Ciinkii Allah sizin biitiin giinahlarinizi bagiglar.” Zimer 39/53.

453 Matiiridi, Te vilatii’l Kur’an, I, 231.

454 Hucurat, 49/71.

%5 Secde, 32/18-19.

456 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 429; Yavuz, “Fasik ”, ¢. 12, 203.

47 Yavuz, “Fasik ”, c. 12, 203.

458 Vaad, herhangi bir kimse hak etsin ya da etmesin gelecek zamanda fayda gérecegini veya zarardan
kurtulacagina dair vaad edilen haberlerdir. Vaad edilen sey iyi bir sey olabilecegi gibi kétii de olabilir. Kadi
Abdiilcebbar, Serhu’l Usili’l-hamse, |, 33-34.
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ve kul hakkinin da girecegini ifade etmistir. Matiiridi, biiyiik glinah isleyene ise Mutezile
alimlerin  vaid*®® isnat ettiklerini ileri siirmektedir. Bu kimsenin imanla
vasiflandirilmadigr halde miimin, kiiftirle vasiflandirilmadigi halde kafir olmasini isabetli
gormediklerini, fakat bu kisiyi durumundan dolayr fisk, fiicur ve zuliimle
nitelendirdiklerini s6ylemektedir. Bununla birlikte Mu’tezilenin; “Eger siz yasaklanan
biiyiik giinahlardan kagimirsaniz kiigiik giinahlarimizi orteriz ve sizi degerli bir yere

25460

koyariz. ayetini delil gostererek vaid ile alakali haberlerin umum icerdigini

sdylediklerini belirtmektedir.*6!

Matiiridi, Allah’in, bu ayette bagislayacagi ve bagislamayacagi giinahlari
acikladigini ve bu ayetle ilgili farkli gortislerin ileri siirtildigiinii ifade etmektedir. Buna
gore Matiiridi, bu ayetten kastedilen biiyiik gilinahlarin, sirk kapsamindaki giinahlar
oldugunu sdylemekte ve bu gilinahlar1 sdyle siralamaktadir: Allah’tan bagka bir varliga
tapinmak, Peygamberlerin tamamini ya da bir kismin1 inkar etmek, Allah i¢in yapilan
ibadetleri inkar etmek, harami halel, haleli haram kabul etmek gibi gilinahlar oldugunu
sOylemistir. Bu tiirden fiillerin iglenmesi Allah’a sirk kogsmaktir. Bu nedenle Allah kebair
kavrami ile ortak kosmayi kastetmistir. Bir kimse sirke vesile olan bu kebairlerden
kagmirsa, bunun disinda bulunan gilinahlar Allah’in dilemesi ve bagislamasiyla
affedilebilir. Ciinkii Allah, bu ayetle sirkin altindaki kebairleri dilemesine bagli olarak
bagislayacagini vadetmekte demektedir.*52

Matiiridi, Cenab-1 Hak kebair sozii ile Islam’daki biiyiik giinahlar1 kastetmistir.
Bunu iki sekilde agiklamak miimkiindiir: Birincisi: Biiylik glinahlardan kaginmakla kiigiik
giinahlarin bagislanacagidir. ikincisi: Yapilan giizel bir amelle yine kiiciik giinahlarin
bagislanabilecegidir. Zat1 itibar1 ile Allah, ayetin sonunda; “Sizin kii¢iik giinahlarinizi
orteriz.”*®® buyurmaktadir. Bir giinahin 6rtiilmesi, buna karsihik yapilan bir iyilikle olur.
Baska bir ayette sdyle buyrulur; “Giizellikler kétiiliikleri yok eder.”*®* Allah burada da
yapilan 1iyilik sebebiyle kotiiliiklerin bir kismini affedecegini haber vermektedir.
Matiiridi, bir kimse isledigi giinahtan sakinmasa da bu giinahlarin ortiilme ihtimalinin

olabilecegini ifade etmektedir.*®®

459 Vaid: bir kimse hak etsin ya da etmesin gelecekte zarar gérecegini veya faydadan mahrum kalacagma
dair Allah’in vaadinde bulundugu haberlerdir. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l Usili’l-hamse, |, 33-34.

460 Nisa 4/31.

461 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 501.

462 Matiiridi, Te 'vildtii’l Kur’an, 111, 169.

463 Nisa 4/31.

464 Hud 11/114.

465 Matiiridi, Te 'vilatii’l Kur’an, |11, 170.
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Matiiridi’nin, biiyiik glinahlarin mahiyeti ile ilgili bir diger goriisii de sudur:
Zina, hirsizlik, iftira ve had cezalarini gerektiren giinahlar, biiyiik glinahlardir. Bir kism1
ise, Allah’a sirk kosmak, hukuka aykir1 adam 6ldiirmek,*®® yalan soylemek, hirsizlik
yapmak, sarap igmek, yetim mali yemek, faizle para kazanmak, iftira atmak, giybet etmek
ve savastan kagmaktir.*” Abdullah Ibn Mustid’a, biiyiik giinahlar nedir diye sorulunca:
Nisa suresinin basindan otuz birinci ayete kadar haram olarak zikredilen seyler biiyiik
giinahlardir cevabini vermistir.*®® Bagka bir rivayette Ibn Abbas’a, “Abdullah b. Omer
bliylik giinahlar dokuzdur diyor” siz bu konuda ne diyorsunuz diye sorulunca sdyle cevap
verir: “Biiytik giinahlar doksana yakindir, fakat bir kimse tovbe ettiginde biiyiik giinahlar
silinir, 1srar ederse kiigiik giinahlar1 biiyiir” demistir.*®® Matiiridi, ‘Eger biiyiik
giinahlardan kaginirsaniz’ ayetinde Allah, biiyiik giinahlardan uzak duruldugu takdirde
diger kotiliiklerin ortiilecegini zikretmis, lakin sakinilmadigi zaman hiikmiin ne olacagini
aciklamamistir. Burada Allah’in bu giinahlar1 6rtmeyecegine dair de bir beyan1 yoktur.
Bu Allah’in dilemesine baglidir, dilerse siler, dilerse azap eder. Bir sey ister haram olsun,
isterse helal olsun. Bdyle bir konuda hiikmiin vacip olmasi, baska bir konuda da hiikmiin
vacip olmasini gerektirmez demektedir.*"°

Matiiridi, Mitezile alimlerden bazi kimselerin, adam o6ldiirmenin en biiyiik
giinahlardan bir tanesi oldugunu ve boyle bir giinah isleyenin, ebedi cehennemde
kalacagini sOylediklerini ifade ettikten sonra bu durum i¢in sOyle bir kiyaslama
yapmaktadir: Adam 6ldiirme giinah1 bir¢ok glinahtan daha asagi1 seviyede bir giinahtir.
Bu durum Kur’an’da; “Sana haram ay, o ayda savasmay: soruyorlar. De ki haram ayda
savasmak biiyiik bir giinahtir. Fakat Allah’t inkar etmek, Mescid-i Hardm in ziyaretine
engel olmak ve halkini oradan ¢ikarmak Allah katinda daha biiyiik bir giinahtir.”*™*

ayetiyle Allah’1 inkar ve benzeri durumlarin cinayetten, kan dokmekten daha biiyiik bir

giinaha sebebiyet verdigi ifade edilmektedir. Ayni zaman da insan 6ldiirme giinahi

466 fslam ceza hukukuna gore bir Miisliiman1 haksiz yere ve bilerek 6ldiiren kimsenin cezas1 kisas, yani
idamdir. Bunu affetme selahiyeti yalnizca maktuliin ailesine aittir. Bunlar isterlerse kisas yerine diyet talep
edebilirler yahut ta her ikisini de bagislarlar, Bakara 2/178-179.

467 Matiiridi, Te vilatii’l Kur’an, 11, 170.

468 Matiiridi, Te vildtii’l Kur’an, |11, 171.

469 Ebu’l-Fazl, Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed es- Siiyiti. Fi’t-Tefsir bi’l-Me sur,
(Beyrut: ed- Diirru’l-menstr, 1993), 11, 500.

470 Matiiridi, Te 'vildatii’l Kur’an, 111, 171.

471 Bakara 2/217.
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cehennemde ebedi kalmayi1 gerektirseydi, adam oOldiirme fiili ile inkar etme fiili esit
konumda tutulurdu demektedir.*"?

Matiiridi, kafir ne kadar iyi ameller islerse islesin inkar1 sebebiyle amelleri yok
hilkkmiindedir. Sayet bu kimseler inkarlarindan once giizel amellerde bulunup sonra
inkarlarindan tévbe ederek geri donerlerse, pismanlik sebebiyle kiifiir halinde islemis
oldugu kot fiilleri sevaba gevrilir; “Ancak tovbe ve iman edip, iyi isler yapanlar baska.
Cuinkii bunlarin kotiiliiklerini Allah iyiliklere cevirir. Allah ¢ok bagislayicidir ¢ok
merhametlidir. ”*"® ayetinden hareketle Matiiridi, Miimin’in islemis oldugu giinah
sebebiyle durumunun, kafirin durumu gibi olmayacagini belirtmektedir.*’

Matiiridi, bir kimsenin Allah’in géndermis oldugu Peygamberi kabul etmesi,
tanimas: ve saygt duymasi herkes i¢in gecerlidir. Bunun aksini diisiinmek kiifiirdiir.
Ciinkii bu inangla alakali bir durumdur. Fakat bir insanin namazi terk etmesi, zekat
vermemesi kiifrii gerektirmez. Bunlar ameli eylemlerdir demektedir.*” Sirk kavramina
dair de soyle bir ayrim yapmaktadir: “Kur’an’da yer alan sirk kavraminin iman
etmeyenlerden bir kismini i¢ine alirken, kiifiir kavraminin sirk, giinah gibi kavramlar1 da
kapsadigini ifade etmektedir.”*’® Bu sebeple her kafir ayn1 zamanda miisriktir denilebilir.

Inkarcilar sirk inancinda ortaktirlar. inkarlarindan dolayr yapmus olduklari fiil ve
davraniglari inanglarindan ayri tutmak miimkiin gériinmemektedir. Matiiridi, bu durumla
alakali Ehl-i Kitap iizerinden soyle bir 6rnek vermektedir: Kur’an’da “Gerek kitap
ehlinden olsun, gerekse Allah’a ortak kosanlardan inkdr edenler, muhakkak cehennem
atesindedirler.”*'” ayetinde Allah, insanlar din ve irklarina gore degil, inancina gore
degerlendirmektedir. Matiiridi, bundan dolayi, bunlarin konumu ile giinahkar bir

mi’min’in durumunun farklilik arz etmesi gerektigini dile getirmektedir. Ciinkii burada

472 Matiiridi, Te vilatii’l Kur’an, 11, 28-29.

473 “Tvbe, kulun vicdan muhasebesi sonucunda duydugu pismanligin ardindan inkar ve isyandan, her tiirlii
kotiilikten goniillii bir vaz gegisi ve ona bir daha donmeme kararliligini ifade eder. Kur’an birgok ayette,
bu sekilde bir doniisii son derece degerli bulur. Islenen kétiiliikten dolayr pismanlik duyup saglam bir
iradeyle vaz ge¢meye karar verilmesi, ilgili kotiiliigiin tamamen terkedilmesi ve ona bir daha asla
doniilmemesi sartiyla inkar, sirk gibi en biiyiik giinahlar da dahil olmak iizere biitiin batil inang, diisiince,
kotii duygu ve davraniglar i¢in yapilan tdvbelerin makbul olacagi haber verilmektedir”. Furkan 25/70.
Kur’an Yolu Tefsiri, IV, 139.

474 Matiiridi, Te 'vilati’l Kur’an, 11, 31.

475 Matiiridi, Te vildati’l Kur’an, |1, 44.

476 Matiiridi, Te 'vilati’l Kur’an, 11, 51.

477 Beyyine 98/6.
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inkarcilar icin, yapmis olduklar: giinahindan dolay1 cehennem s6z konusu iken, mii’min
icin isledigi giinahindan dolay1 ceza*® durumunun dile getirildigini belirtmektedir.*’®

Matiiridi, hidayet konusunda farkli bir yaklasim sergileyerek hem Mu‘tezile gibi
hidayetin “beyan” oldugunu hem de ilahi tevfik (liituf) oldugunu sdyler. Su kadar var ki;
Maturidi’nin hidayeti beyan olarak agiklamasi, Mutezile’deki gibi hidayetin salt beyan
oldugu diisiincesi gibi degildir. Ona gore hidayeti beyan olmasi, ilahi vahyin insanlara
tebligi edilmesi anlamia gelir.*®® Bu baglamda Matiiridi’ye gore hidayet, sonuglanmis
bir karar degil, kisinin yasam1 boyunca devam eden bir siireci ifade eder.*?!

Mtezili alimlerinden kimisi “Bilesiniz ki Allah dostlarina asla korku yoktur,

482 ayetine binaen biiyiik giinah isleyenlerin miimin

onlar iiziintii de ¢ekmeyecekler.
olmadiklarini sdylemislerdir. Sayet bu kimseler miimin olsalard1 Allah dostu olurlard.
Allah dostlarina korku ve iiziintii yoktur. Gilinah isleyenlerin ise korku ve {iiziinti
duymayacaklarina siiphe yoktur. Bu sebeple onlarin, miimin olmadigmi ve iman
dostlugunun bulunmadigini ileri siirmiislerdir.*t®

Matiiridi, Allah dostu i¢in isin basindan sonuna kadar hig¢bir {liziintii ve korku
yoktur. Fakat gilinahkar i¢in belli vakte kadar korku da {iziintii de vardir. O vakitler ise
tovbe vaktidir veya Cenab-1 Hakkin onlar1 bagisladigi haldir ya da cennette kalpleri iman
tizere miihiirlendikleri zamandir veya gilinahlar1 kadar cehennemde yanip sonra
kurtulduklart zamandir demektedir. Bu kimseler miimindir giinahkardir. Bunlarin miimin
olmadiklarini séylemenin dogru olmadigini ifade etmektedir.*8*

Biiylik giinah isleyen ne miimin ne de kafirdir diyen Mutezile alimlerine
Matiiridi’nin cevaplarindan biri de sudur: Diinyada iki din vardir. Biri kiifiir dini, digeri
Islam dinidir. Yusuf suresinde gecen ayet bu durumu teyit ekmektedir. “Allah’a
inanmayan, ayni zamanda dhireti de inkar etmekte olan bir kavmin dininden uzaklasip
geldim.”*® ayetinin tamamyla kiifiir ehli olan bir millete isaret etmekte oldugu haber
verilmektedir. Hz. Yusuf, bu toplumun iman etmemesinden dolay1 bu milletten uzaklasti

denilmistir. Tamamiyla inkar ehli bir kavimden uzaklasan Hz. Yusuf; “Atalarim Ibrahim,

478 Maide 5/38.

479 Matiiridi, Te 'vildti’l Kur’an, |1, 187.

480 Harun Caglayan, Etik A¢idan Maturidi 'nin Hidayet Anlayisi (Ankara: Grafiker Yaynlari, 2015), 158.
81 Harun Caglayan, “Imam Matiiridi’de Hidayet-Ahlak Iliskisi”, imam Matiiridi’nin Izdiisiimii, Editor:
Prof. Dr. Siddik Korkmaz (Ankara: Fecr Yaymlari, 2019), 84.

482 Yunus, 10/62.

483 Matiiridi, Te 'vildti’l Kur’an, VI, 91.

484 Matiiridi, Te 'vilati’l Kur’an, V11, 91-92.

485 yusuf 12/37.
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Ishak ve Yakub un dinine uydum.”*®® diyerek Allah’a ve ahirete inanmayan bir kavmin
dininden vazgecip Allah’a ortak kosmayan atalarinin dinine*®’ tabi oldugunu
sOylemektedir. Matiiridi, bu durum kiifiirle iman arasinda tigiincii bir yol oldugunu
soyleyen Mutezile alimlerin diisiincelerinde yanildiklarin1 gostermekte demektedir. Hz.
Yusuf’un kiifiir dininden vazgecip Islam’a girmesinin, iiciincii bir yolun olmadigina
ornek oldugunu ifade etmektedir.*®

Mutezile alimlerinden Ebii’l-Kasim Abdullah b. Ahmed b. Mahmd el-Belhi el-
Ka‘bi (6. 319/931), namaz1 zayi edenler ve nefislerinin arzularina uyanlar*®® Allah ve
Peygamber’ine karst isyan etmis, sinirlart agmig ve sirk sayilan en biiyiikk giinahi
islemistir. Ilahi siirlar1 asmalar1 sebebiyle de bu kimselerin kiifiir ehli olduklarin1 ve
ebedi cehennemde kalacaklarim*® sylemektedir. Matiiridi, K4’bi’nin ayetlerden hiikiim
cikarirken, yaptigi yorumlarda yanildigimi ifade etmektedir. Namaz1 zayi edenler®®:
ayetinde bu kimseleri kiifiir ehli gordiigii, Allah’in indirdigi vahiyle hiikmetmeyenler
kafirlerin ta kendileridir*®> ayetindeki kimseleri ise, kiifiir ehli gdrmedigini
belirtmektedir. Matiiridi’, namazin zayi edilmesinden kasit onu terk etmek veya kazaya
birakmak degildir. Burada kisiyi kiifre gotiirecek sey namazin viicibunu inkar
etmektir.*®® Bir anlik gaflet, 6fke ile Allah’a asi olmakla biiyiik giinah isleyen kimse, bu
isyan1 sirasinda mutlaka azap korkusu, Allah’1in gazabina ugrama endisesi, rahmetinden
timit var olmasi ve keremine glivenmesi hislerini tagiyacaktir. Kisinin giinah islerken bu
duygular igerinde olmasi hayirdir. Isledigi masiyet ile kazandig1 hayirlar karsilastirilacak
olsa, hayrin serre galip gelmesi gerekir. Ciinkii bu kimse Allah’1 inkar eden ve O’na ortak
kosan degildir. Glinahkar da olsa Allah’in varligin1 benimseyen, ilahi rahmetini uman
kimsedir. Boyle birinin siirekli azaba ugratilmasi, Allah’mn lituf ve keremiyle ¢elismekte
demektedir.*%

Miisrikler ve inkarcilar Allah’a, Peygamber’e ve miiminlere karsi ¢ok biiyiik

giinahlar islemislerdir. Ornegin: Allah’a uldhiyetinde ortak kosmalari, ibadetlerini

486 yYusuf 12/38.

487 Hz. Yusuf’un tabi olmus oldugu atalarmimn dini, Allah inanc1 olan Isldm dinidir. Allah Kur’an’da bu
durumu “/brahim ne Yahudi ne hiristivan idi; bildkis o, tek Allah’a inanp boyun egmis birisiydi,
miisriklerden de degildi” ayetiyle agiklamaktadir. Al-i imran 3/67.

488 Matiiridi, Te vilatii’l Kur’an, V11, 334-335.

489 Meryem 19/59.

490 Nisa 4/14.

491 Meryem 19/59.

492 Maide 5/45.

493 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 452.

494 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 468-469.
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O’ndan baskas1 adina da yapmalari, miiminlerin O’na ibadet etmelerini engellemek i¢in
iskence yapmalari, Miisliimanlarla savasmak, kan doékmek icin tiirlii bahaneler
uydurmalari, insanlara zuliim etmeleri helak edilmelerine sebep olacak giinahlardan
sadece bir kacidir. Yapilan bunca kétii fiillere ragmen onlar igin “/nkdr edenlere soyle,
eger yaptiklarina son verirlerse gecmis giinahlart bagislanacaktir”*® ayeti Allah’in
keremini ve comertligini gostermektedir. Allah, kafir ve misriklerin yaptiklarina son
vermeleri halinde onlar1 bagislayacagi vaadinde bulunmustur. Matiiridi, bu kimseleri affa
ugramalariyla birlikte islemis olduklar1 giinahlarinin da bir daha kendilerini
durum s6z konusu iken, giinahkar miiminler i¢in neden s6z konusu edilmesin demektedir.

Bazi Mu’tezile alimleri, miimin de olsa Allah’in vaadine karsi gelerek giinah
isleyen ebediyen cehennemde kalacaktir. Allah, biiyiik giinah isleyen i¢in gerek miimin
gerekse miisrik olsun higbir ayrim yapmayacaktir. Ciinkii ayette; “Ey miiminler! Inkar
edenlerle savasta karst karsiya gelince onlara arkanizi doniip kagmayin. Kim savas
savas sirasinda diismana arkasim doniip kacarsa Allah’in dfkesine ugramis olur.”*®
beyani miiminlere yoneliktir. Burada Allah’in tehdidine maruz kalan kisiler cehennem
ehli kimselerdir. Bu durumda boyle bir kisinin biiyiik giinah islemesi onun imandan
ciktigin1 ve cehennemde ebedi kalacagini gostermektedir. Bu ayetler Bedir savasinda
inmistir. Miinafiklar hakkinda olmas1 da miimkiin degildir demislerdir.*%

Matiiridi, Mu’tezile alimlerinin belirtmis oldugu bu goriise soyle cevap
vermektedir. “O sirada miinafiklar ve kalpleri ¢iiriik olanlar, ‘Bunlart dinleri aldatti’

499 s6ziinii Bedir giinii miinafiklar sylemislerdir. Savasta yer degistirmek ya

diyorlardi
da baska bir birlige katilmak i¢in ruhsat verilmistir. Fakat Bedir giinii Miisliimanlarin
savastan kacarak katilacaklar bir birlikleri de yoktu. Bu durumda ayette beyan edilen
durumun miinafik ve kafirler i¢in oldugunu sdylemektedir. Bu durumla alakali Ibn
Omer’den soyle bir hadis rivayet edilmistir; “Restlullah bizi bir seriyyeye gonderdi.
Burada insanlar kagarcasina dondiiler. Bunun iizerine Medine’ye geldik. Orada saklandik
ve dedik ki: Helak olduk. Sonra Rastlullah’in yanina gelerek “Ya Rasilallah! Biz

kacanlardamiz” dedik. O da buyurdu ki: “Hayir, aksine siz yeniden saldirmak tiizere

4% Enfal 8/38.

4% Matiiridi, Te 'vildti’l Kur’an, V1, 233.

497 Enfal 8/15-16.

498 Matiiridi, Te 'vildtii’l Kur’an, V1, 201-202.
499 Enfal 8/49.
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gerideki birlige kaganlardansimz. Ben sizin katilmis oldugunuz birliginizim.”*® Bu
rivayet devlet bagkanini korumak i¢in savasta geri doniip kagmanin giinah olmadigini
haber vermektedir. Sayet savastan doniiliip kaginilsa bile bu durumun ebedi cehennemi
gerektirmeyecegi diigiiniilmektedir. Boyle bir durum Uhud savasinda da vuku bulmustur.
ki ordu karsilasip savas basladiktan kisa bir siire sonra Miisliimanlarin bozguna
ugramasinin sebebi i¢lerinden bazilarinin yaptig1 eylemlerle seytana uymasidir. Buna
ragmen Allah, onlar affetmistir.°® Bunlarla birlikte Matiiridi, burada bagislananlarin

tovbe ettiklerine dair herhangi bir rivayetin de s6z konusu olmadigini ifade etmistir.%%2

3.2.3 Ehl-i Hadisin Iddialar1 ve Matiiridi’nin Bu Iddialara Cevab

Ehl-i Hadis alimleri, inangla birlikte bir takim ameli fiilleri inkar ederek yerine
getirmeyen kimselerin giinahkar ve kiifiir ehli kisiler oldugunu ifade etmektedirler. Misal
namaz gibi ameli bir fiilin terki s6z konusu oldugunda bu kimseler i¢in kiifiir durumunun
s0z konusu oldugu ifade edilmistir: “Muhakkak ki, kisi ile sirk ve kiifiir arasinda namazin
terki vardwr. Miisliiman bir kimse namazi terk ettigi zaman kesinlikle Allah’a sirk kogmus
olur °% denilerek namaz kilmamanin kiifrii gerektiren hususlardan biri oldugunu dile
getirmiglerdir.

Maliki ve Safii alimleri, bir kimse namazin farziyetini inkar edip hafife alarak
terk ederse bu kisi tovbe etmedigi takdirde miirteddir diyerek oldiiriilmesi gerektigini
soylemislerdir. irtidad sebebiyle &ldiiriilen sahsin yikanip, kefenlenip, namazinin
kilinarak bir Miisliiman mezarligma gomiilmesini de caiz gdérmemislerdir.>®* Delil
olarakta Hz. Omer’den rivayet edilen su hadisi gostermislerdir. “Ben Allah tan baska ilah
olmadigina, Muhammed’in Allah’in Resulii olduguna sahadet edinceye ve namazi kilip
zekdati verinceye kadar insanlarla savasmakla emrolundum.”®® hadisiyle namaz
kilmayan kimsenin namazi inkar etmedik¢e kafir olmayacagi, fakat cezasinin 6liim
olacagina sdylemislerdir.

Hanefi alimleri, bu konuda daha itidal bir yol benimsemislerdir. Onlara gore
tembellik gibi bir sebepten dolay1 namazi terk eden kimse, bunu inkar etmedigi miiddetge

kafir degildir. Ancak bu kisi i¢in fasik denilebilir. Kendisi i¢in tévbe etmesi istenilir.

500 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 110; Ebu David, Cihad, 96.

501 Al-i Imrén 3/155.

502 Matiiridi, Te vilatii’l Kur’an, V1, 203.

503 Miislim, Iman 134.

504 \vehbe ez-Ziihayli, el-Fikhul- Islami ve Edilletuh, (Dimask: ‘y.e.y’ 1985), I, 503.
505 Buhari, iman 16; Miislim, iman 8.
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Kisilere kotii 6rnek olmamasi hasebiyle toplum tarafindan uzaklastirilir demislerdir. Ebu
Hanife, Abdullah Ibn Mesud’dan sdyle bir rivayet nakletmektedir: Restlullah soyle
buyurdu: “La ilahe illallah deyip Allah’tan baska tapilanlari inkdr edenin mall ve kant
korunmustur, kanmimin dokiilmesi ve canvin alinmast haramdir. Bu kimsenin hesabi
Allah’a aittir.®® hadisine dayanarak namazi terk edenin 6ldiiriilmesinin caiz olmadigimi
belirtmistir. 5/

Ehl-i Hadis alimlerinden kimileri, biiyiikk giinah isleyeni miinafik olarak
gtjrmektedir.508 Ibn Hacer, nifak ehlinin durumunu itikadi ve ameli olmak iizere iki kisma
ayirmaktadir. Bu kimselerin de ameli eksikliklere sahip kimseler oldugunu
belirtmektedir. Amelde bir takim eksikliklerin ise kisinin miinafik olarak gdriilmesine
sebebiyet verdigini ifade etmektedir. °*°

Matiiridi, miinafik ici ve dis1 baska oldugu halde Miisliiman gériinlimii vermeye
calismakta ve yapmis oldugu amellerle cenneti hak ettigini zannetmektedir. Bu durum
imana ve yerine getirmeye calistigi imanin gereklerine ters diismektedir. “Allah elbette,
iman etmis olanlar: mutlaka bilir ve elbette miinafiklar: da kuskusuz bilir.”®*° Ayetiyle
bu kimselerin dilleri ile sdylediklerinin dogru veya yalan olusunun sinanmakla ortaya

¢ikacagmi belirtmekte®!

ve durumlarim1 ise bir parga topraga sahip kimselere
benzetmektedir. Soyle ki: Adam genglik doneminde giicli kuvveti yerinde iken meyveler
diker, bunlarin hazirliklarini yapar. Bu kimsenin gayesi, ihtiya¢ duydugu ve diiskiin hale
geldigi donemde tarlasindan yararlanmak istemesidir. Fakat bu zamana ulasildiginda bu
kisinin bahgesinden yararlanmasina engel olunur. Dindarlig1, diinya menfaatleri ve ¢ikar
ugruna kurulu olan, miinafigm durumu bu kimseye benzetilmektedir.>'2 Oysa
Miisliimanin durumu, miinafiktan ¢ok ¢ok farklidir demektedir.

Hasan-1 Basri, biiyilik glinah isleyen kimselerin miinafik oldugunu ve bunlarin

biiyiik giinahlar isleyerek kiifrii agiga vurduklarini ifade etmektedir.*® Matiiridi, biiyiik

giinah igleyen her bir insanin miinafik olamayacagini, miiminin giinahindan dolay1

506 Miislim, Iman 37.

507 Muhammed Emin b. Omer b. Abdulaziz b. Ahmed b. Abdurrahim Ibn Abidin, Reddii’l-muhtir ‘ale’d-
Diirri’l-muhtdr serhu Tenviri’l-ebsar, nsr: Adil Ahmed Abdulmecid, Ali Muhammed Muavvez, (Darii’l-
Kiitiibii’l-Ilmiyye: Beyrut 1994), I, 326.

S08Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 425.

509 Ebii’l-Fazl Sihabuddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Fethu’l-bari bi serhi sahihi’l-Buhari,
thk. Muhibbiiddin el-Hatib, (Kahire: ‘y.y.” 1409/1988), I, 111.

510 Ankebiit 29/11.

51 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 428.

512 Matiiridi, Te 'vilati’l Kur’an, 11, 209.

513 Nesefi, Tebsiratii’I-edille, nsr: Claude Saleme, (Dimask: ‘y.y’ 1990), II, 778.
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giinahkar miimin olarak, miinafiin da glinahkdr miinafik olarak adlandirilmasi
gerektigini belirtmistir. Matiiridi, 7Te vilatta bunlarin arasindaki farki soyle ifade
etmektedir: Miimin, basina bir kaza, bela veya yakinlarina bir 6lim geldiginde ona
sabreden, Allah’tan sevap bekleyen kimsedir. Miinafik, bu durumlar i¢in Allah’tan sevap
beklemeyen sabirsiz kimselerdir. Allah miinafiklarin bu durumunu miiminlere
gdstermek® igin onlar: imtihan etmistir. Miinafiklar, dilleriyle iman ettiklerini sdyleseler
de imandan ziyade kiifre daha yakin kimselerdir. Ciinkii bunlar, aziz ve celil olan Allah’1
tanimayan, O’na kulluk etmeyi kendi ¢ikarlart ugruna kulluk etmekten daha asag
gorenlerdir.®® Cikarlar1 miiminle olmay1 gerektiriyorsa miiminle, miisrikle olmayi
gerektiriyorsa miisrikle olurlar. Kur’an “Insanlar icinden kimileri vardir ki, Allah’a sartl
olarak kulluk ederler®'® ayetiyle bunlarin miiminlerden farkli yonlerinin oldugunu haber
vermektedir.

Ibn Abbas bunlarm durumu ile ilgili sdyle bir rivayette bulunmaktadir:
“Miinafiklar miiminlere kars1 kiiflirlerini gizliyorlar, imanlarini agiga vuruyorlardi. Oysa
kulun iginde gizlemis oldugu sey diliyle sdyleyip yapmis oldugu seyden daha ger¢ekgidir.
Nitekim bunlar da kalplerinde olmayani agizlariyla soyliiyorlardi. Ciinkii kafirlerin
yapmis olduklari fiilleri isliyorlar, onlarin dinleri iizerine bulunuyorlardi. Bu sebeple
gercekten kafir idiler” demektedir.>’

Matiiridi, miinafiklar kalben hicbir vakit kiifiirden uzak durmamislardir. Iiman ve
tevhid hakkinda konustuklar1 sadece dillerinde emanet bir sdzden ibarettir. iman ettik
deseler de, bir stire sonra dillerinden uzaklastirip siipheye diisiiyorlardi. Bir kimse kiifiir
ve iman konusunda i¢inde siiphe barindiriyorsa imanini terk etmis olur. Ciinkii imanin
0zl bilerek ve isteyerek tasdiktir. Onlarin ise, Allah’a olan inanglarinda, miiminlere karsi
tutumlarinda, hayir islerinde, cihatla ilgili davranislarinda s6z ve fiilleriyle kiifiir
alametlerini gostermeye calistiklarini belirtmektedir.>®

Matiiridi, kalbin tasdiki olan imanin zorunlu bir sonucu olarak, iyi ve dogru
amelden ziyade, saglam ve makul bir temele sahip tevhid anlayiginin esas alinmasi

gerektigini ifade etmistir.>*® Bu sebeple Peygamberlerin, saglam bir inang temeli

514 Al-i Imran 3/166-167.

515 Matiiridi, Te vilatii’l Kur’an, 11, 521.

516 “Yine insanlar icinde kimileri vardir ki, Allah’a sartl olarak kulluk eder; 6yle ki kendisine bir iyilik
denk gelirse bundan pek memnun olur, fakat basina bir imtihan sikintis1 gelse hemen yiiz ¢evirir. Béyleleri
diinyasini da ahiretini de yitirmigtir ve apagik hiisran iste budur”. Hac 22/11.

517 Matiiridi, Te vilatii’l Kur’an, |1, 522.

518 Matiiridi, Te vilati’l Kur’an, |1, 523.

519 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 502.
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olusturmak i¢in dncelikli gorevi, gonderildikleri topluma tevhid anlayigini yerlestirmek
olmustur. Bu siire¢ igerisinde bireylere herhangi bir baski yapilmayip, iman ve kiifriin
tevhidi nasil ki kendi istegi ve se¢imiyle gerceklestirdiyse, inkarci da ayni sekilde kendi
iradesiyle gerceklestirmistir. Kisinin iman1 veya kiifrii segtiginde sonucun nasil
gerceklesecegi hususu kendisine agikcga belirtilmistir. Bu baglamda inkar edip imanlarina
zuliim karistiranlar yaptiklarindan dolayr uyarilirken, Allah’a inanan ve kendi yararina
iyi is yapanlarin da cabalarinin asla bosa gitmeyecegi®®! kendilerine miijdelenmistir
demektedir.>?

Ebt Hiireyre, sirkle ilgili soyle bir rivayet nakletmektedir: “Kim bir diigiim atar
ve ona lfiirlirse sihir yapmis olur. Kim de sihir yaparsa sirke diiser. Kim fayda umarak
hayvan tirnagi, nazarlik gibi Cahiliyye adetlerinden bir seyi bir yere asarsa, o astigi
seyden dolay1 Allah’in yardimindan mahrum birakilir®® denilerek bu tiir davranislarn
biiyiik giinahlardan oldugunu haber vermistir.

Matiiridi, biiyiik glinah isleyen her miimin kendisine vahyedilen tiim inang
esaslarina®®* kalben inanmaktadir. Allah, bu kimselere imanlarindan dolayr miimin
demistir. Allah’in davetine icabet eden bu miiminlerin yapmis olduklar1 giinahlarindan
dolay1 miisrik ve kiifiir ehli gériilmemesi gerektigini ifade etmistir.>?®

Insan, bir beser olarak kendini siirekli hata ve giinahlardan beri tutacak bir
egilimde yaratilmamistir.>?® Allah yaratmis oldugu kullarmin bu durumunu en iyi bilen
olmas1 hasebiyle insana bu giinahlardan korunma ve kurtulma yollarini da beyan etmistir.
Bu kimselerin glinahlarini ortadan kaldiracak durumlardan bir tanesi tovbe ve niyazda
bulunmaktir.?” Bir digeri ise bizden istenen fiil ve amelleri islemektir. Allah, en giizel

sekilde yaratmis oldugu®?® kulunu, zora sokmay1 degil ahiret mutluluguna kavusturmayi

520 Sami Sekeroglu, Matiiridi’de Ahlak, (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2016), 81.

521 “Muhakkak ki iyilik edenlere Allah’in rahmeti ¢ok yakindur”. A’raf 33/14.

522 Matiiridi, Te’vilati’l Kur’an, 11, 174.

523 Nesai, Tahrimii’d-Dem 19.

524 “Peygamber, rabbi tarafindan kendisine indirilen vahye iman etti, miiminler de iman etti. Hepsi Allah’a,
meleklerine, kitaplarina ve génderdigi el¢ilerine iman ederek, “O nun Peygamberlerinden herhangi biriyle
digerleri arasinda ayrim yapmayiz” ikrarinda bulundular. Bakara 2/285.

525 Matiiridi, Te vilatii’l Kur’an, |1, 253-254.

56 “Eger siz giinah islemeseydiniz, Allah sizi helak eder ve yerinize, giinah isleyip, pesinden tévbe eden
kullar yaratirdy”. Miislim, Tovbe 9.

527 “Biitiin ddemogullar: giinahkdrdir, giinahkarlarin en hayirlisi ise tovbe edenlerdir.” Ibn Mace, Ziihd
30.

528 Tin 95/4.
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murad eder.>?® O’nun, kullari igin affin s6z konusu olmadig1 iki durum vardir. Bunlardan
bir tanesi sirk>° {izerine 6lmek, digeri ise kul hakkina girmektir. Bunlarin disindaki
giinahlar i¢in kullarim tévbe’ ye ¢agirmaktadir.®®! Bu sebeple giinaha bulasan bir kul
olarak Allah’in rahmetinden umut kesilmemesi®? gerektigi ifade edilmeye
calistimaktadir.®® Hz. Osman’dan rivayet edilen bir hadiste Allah Resulii sdyle
buyurmustur; “Her kim abdestini giizel bir sekilde alirsa, tirnaklarinin altindaki
giinahlarina varincaya kadar isledigi giinahlar: bedeninden ¢ikip gider.”®* dolayisiyla
insan, nefsani arzular, gaflet, 6fke ve tarafgirlik gibi psikolojik sebeplerle kotii olarak
kabul edilen bir takim giinahlar islemektedir. Kabuni, insan, Allah’1 ve dini gergekleri
inkar etmedigi miiddetce, bu kimseyi yapmis oldugu hata ve giinahlardan dolay: kiifiir
ehli gormek yanlis bir kanaattir. Kiiciik giinah islemeyen veya bu egilimde olmayan
kimse yoktur. Ciinkii insan fitri olarak giinah ve sevap isleme 6zelliginde yaratilmig bir
varliktir demektedir.>*®

Matiiridi; “Insanlar (inang birligi icinde biitiinlesmis) tek bir topluluktan

5% geklinde ayette ifade edilen inang

ibaretti, sonra aralarinda inang farkliligi olustu.
farklilig1 ve fitrat ile ilgili diisiincelerini su sekilde yorumlamaktadir: Biitiin varliklar
yaratilis itibariyle tek bir halde idiler. Her bir varlik yaratilis itibariyle Allah’in varligini,
birligini ve ultGhiyetini kabul etme inancina sahiptir. Bu durum Kur’an’da; “Gdéklerde
olanlar da yerde olanlar da isteyerek veya istemeyerek hep O 'na boyun egmislerdir.””>’
“Allah insanlari hangi fitrat iizere yaratmissa ona yonel!”>*® ayetlerde ifade edilen durum
karsisinda, kimisi o fitrat iizere kaldi kimisi de kiifri tercih etti demistir. Hz.
Peygamberden yapilan bir rivayette; “Her dogan fitrat iizere dogar, anne babast onu
Yahudilestirir veya Hristiyanlastirir veya Meciisilestirir.”>% denilerek kendi hallerine

birakilmalari halinde herkesin fitrat iizere oldugunu ancak anne ve babanin bu duruma

mani olduklar1 haber verilmektedir. Matiiridi, Allah, insanlara akil, 1yi ve kotiiyili ayirt

529 Insirah 93/4.

530 Nisa 4/48.

531 Nur 24/31.

532 Ziimer 39/53.

533 Imam Ezrai el-Kabuni, Besaretu’l Mehbub bi Tekfiri’z Ziinub, ¢ev: Ersan Urcan, (Istanbul: Risale
Yaynlari, 2018), 7-8-9.

534 Miislim, Tahare 247.

535 Kabuni, Besaretu’l Mehbub bi Tekfiri’z Ziinub, 9.
536 Yunus 10/19.

537 Al-i Imréan 3/83.

538 Rim 30/30.

539 Buhari, Cenaiz 92; Miislim, Kader 22.
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etme giicii verdigi halde, beser olan insanin bir sekilde batil inanglar igerisine diistiigiinii,
Allah’in ulGhiyetine ve rabligina, baskalarin1 ortak ederek sirk kostuklarini
soylemektedir.>*

Matiiridi, her insanin temiz bir fitratla yaratildigini, imanin kalpte gerceklesen bir
tasdik oldugunu ve buraya miidahale edilerek insanlarin kiifiirle itham edilmemesi
gerektigini ifade etmektedir. Matiiridi, Ehl-i kiblenin tekfir edilmeyecegi ilkesiyle,
insanlarin ameli eylemlerinden dolay1 yargilanmamasi gerektigini ifade etmektedir

Insan, bir beser olarak kendini siirekli hata ve giinahlardan beri tutacak bir
egilimde yaratilmamistir. Allah’1 ve dini gergekleri, inkar etmedigi miiddet¢e boyle bir
kimseyi yapmis oldugu hata ve glinahlardan dolay: kiifiir ehli gormek yanlis bir kanaattir.
Kigiik glinah iglemeyen veya bu egilimde olmayan kimse yoktur. Ciinkii insan fitri olarak

giinah ve sevap isleme 6zelliginde yaratilmis bir varliktir denmektedir. islam beser icin

hayat1 zorlagtirmak degil, daha yasanir kilmak icin dile getirilmistir.

540 Matiiridi, Te vilatii’l Kur’an, VI, 42-43.
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SONUC

Miisliiman teolojisinin tanr1 betimlemesi, tiimiiyle monoteist bir yap1 arz eder.
Tevhid kavramiyla 6zdeslestirilen bu yapinin, ultihiyyet, rublibiyyet ve ublidiyyet olarak
lic temel yonii bulunmaktadir. Ulthiyyet: Allah’tan bagka ilah yoktur. Rublbiyyet:
Allah’tan bagka Rab ve hiikiim koyucu yok demektir. Ubtidiyyet: Allah’tan baska ibadete
layik higbir varlik yoktur.

Tevhid, her alanda son sozii sOylemeye yetkili tek merciinin sadece Allah
oldugu; dolayisiyla da hi¢ kimsenin goriisiiniin mutlak olmadigindan insanlik
diisiincesinin her zaman daha 1yiyi arama yarisinin bitmemesi gerektiginin ilamidir. Bu
baglamda herhangi bir kisi veya diisiince, kendi basina mutlak bilgiye ulasma giiciine
sahip olmadig1 gibi, kendi goriisiinii Allah’1n iradesini en iyi yansitan fikir olarak lanse
edemez.

Matiiridi, kendini gergeklestirme seriiveninde insan i¢in en dogru yolun tevhid
oldugunu c¢alismalarinda birgok kez vurgulamistir. Cilinkii tevhid sayesinde insan,
Allah’1n birakip bagka fikir ve insanlari ilahlastirmaktan uzaklasabilir ve hakikati arama
stirecinde durup usanmaksizin evreni insa etmeye devam edebilir. Matiiridi’nin bu
yaklasimi, gegmiste yasamis oldugu bolgelerdeki diialist karakterli fikirlerle miicadelede
cok etkili oldugu gibi, ayn1 sekilde gilinlimiizde de Miisliiman diinyasinda sikintilara
neden olan radikal diisiincelerle miicadelede etkin bir argiiman olarak kullanilabilir.

Matiiridi diistince sisteminde sirk disindaki glinahlarin tamaminin affedebilecegi
ve insanlarin giinahlarindan tovbe yoluyla arinabilecekleri savunulmustur. Bu yaklasim
Matiiridilige diger siinni ekollerde olmayan bir esneklik ve hareket alan1 kazandirmstir.
Onun akil-nakil iligkilerinde rey goriisiinii benimseyen Hanefi ¢izgiye ve iman-amel
iligkilerinde kisinin diinyada iken her haliilkdrda Miisliiman dairesi i¢inde kalacag,
ahiretteki hiikmiiniin ise Allah’a ait oldugunu savunan Miirci diisiinceye yakin fikirleri,
giinlimiizde insanligin aradig1 barig ortaminin saglanmasina degerli katki saglayacak
Olgtidedir.

Matiiridi, sirki bir inang problemi olarak gérmiistiir. Mii’min ile miisrigin farkini
da bu baglamda ele almigtir. Matiiridi’nin, vurgulamak istedigi sey ise iman-amel
baglaminda giinahlarin itikAdi degil ameli oldugudur. Imanin mahiyeti dncelikle Allah’mn
varligina ve birligine inanmaktir. Iman, Allah’in Hz. Peygamber araciligi ile génderdigi

vahye kalben inanmak ve onu tasdik etmektir. Yani iman, itikadi bir meseledir ve inangla
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alakalidir. Giinah fiili bir durumdur. Matiiridi, kisi ilahi emre ameli olarak aykiri bir
davranigta bulunsa da bu kimsenin imaninin devam ettigi diislincesindedir

Selefilik olarak adlandirilan diisiince ekolii, bir mezhep ve hareketten ziyade
isimlendirme olarak ifade edilmektedir. Bu sebeple giiniimiiz Selefiligi, Sahabe ve Tabiin
donemi anlayis biciminin arka plani olarak goriilmemektedir. Cahiliyye doneminde
itikad1 bir mesele goriilen sirk anlayis1 giiniimiizde ameli eylemleri de kapsayacak sekilde
genisletilmistir.

Radikal selefi gruplar sahabe ve tabiin donemimde yapilan igtihatlar1 dinin
aslindan saylp sonraki donem Miislimanlarinin amellerinden ayr1 bir statiide
gormektedirler. Hatta onlardan bazilarinin ilk ii¢ Miisliiman neslin disindaki din adina
yapilan ictihat ve yorumlar1 sirke diismek tehlikesine sebep olabilecegini savunduklari
goriilmektedir. Bu tarz yaklagimlarin arkasinda yatan temel diisiince, radikal selefi
yaklasimlarin akil-nakil iliskisinde dinde belirleyici olanin sadece nakil oldugunu iddia
etmeleridir. Oysa Matiiridi, naklin dogru bir sekilde anlasilmasi i¢in akli zorunlu
gormekte ve taklidi imanin tahkiki iman seviyesine yiikseltilmesi gerektigini
savunmaktadir. Dolayisiyla ona gore nakil, akil ile dengeli bir sekilde anlasilmazsa, asil
bu durumda sirke diisme tehlikesi giindeme gelebilir.

Matiiridi, sirkin glinah oldugunu; fakat her giinahin sirk olmadigini ifade
etmektedir. Kisi Isldm’1m esaslarindan birini terk edebilir; ama bu esaslardan birini inkar
etmesi diistiniilemez. Bir kimse zekat vermeye bilir fakat zekat yoktur diyemez. Matiiridi,

bu baglamda terk edilen amelleri giinah, inkar edilen amelleri ise sirk kabul etmektedir.
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