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ÖZET 

             Halifelik bir idare Ģeklidir. Peygamber‘in 632‘de vefatı ile beraber ortaya çıkmıĢ 

olan Ġslam‘a özgü bir yönetim tarzıdır. Halife, sadece Peygamberin dünyevi iĢlerinden 

sorumludur.Bunun yanı sıra Ġslam dinini korumak ve onu dünya üzerinde yaymak onun en 

büyük vazifesidir. Halifelik deyince Ģüphesiz ki Ġlk Dört Halife akla gelmektedir. Çünkü 

yaptıkları her iĢle söyledikleri her sözle Ġslam ümmetinin yaĢamlarında önemli izler 

bırakmıĢlardır.Tezimizde ise halifelik müessesesinin ortaya çıkması ve 1924 yılında 

Türkiye Cumhuriyeti tarafından kaldırılması baĢta olmak üzere Halifeliğin genel olarak 

tarihi aĢamaları iĢlenecek ayrıca Ġlk Dört halifenin idari,sosyal,kültürel,askeri ve ilmi 

konulardaki çalıĢmaları hakkında bilgiler verilecek, değerlendirmeler yapılacaktır. 

 

   Anahtar Kelimeler: Halifelik, Ġslam Devleti, Ġlk Dört Halife, Türkiye Cumhuriyeti. 
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ABSTRACT 

                       The caliphate is a form of an administration. It has emerged with the death of 

the prophet in 632 and it is a management style that is suitable to Ġslam. Caliph , is 

responsible for only the Prophet's worldly affairs. Inaddition to his greatest duty is protect the 

religion of Islam spread all over the world. Surely when said the first four caliphs,caliphate 

comes to mind. They left the important signs on the lifes of the Ġslamic people with their 

words and  works. Ġn our  thesis, emergence of the caliphate instution, abolition of the 

caliphate by Turkish Republic in 1924 and generally the instution of caliphate wil betold and 

also the information on the worksof the first four caliphs about administrative social, cultural, 

military, scientific will be given and the evaluation will be done. 

Keywords: Caliphate, The Ġslamic State, The First Four Calips, The Republic of  Turkey. 
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                                                                                  GĠRĠġ 

            Hz. Muhammed‘e hakk dini Ġslam‘ı tebliğ görevi verilmesiyle beraber 

Peygamberlik vazifesini üstlenmiĢti. Bu vazife sadece ona ait ve dünya üzerinde bu 

vazifeye gelen son kiĢi idi. Dini bir lider olmasıyla beraber maruz kalmıĢ olduğu 

baskı ve Ģiddete müteakip hicret etmek zorunda kalmıĢ idi. Zira Cahiliyye dönemi 

Arap toplumu eski inançlarından vazgeçmek istemiyordu. Hz. Muhammed‘in 

Mekke‘den Medine‘ye gerçekleĢtirdiği bu göç ile beraber Medine‘de Ġslam Site 

Devletinin temelleri atılmıĢtır. Bu devlet bölgesel olmakla beraber taĢıdığı görev ve 

yükümlülükleri bakımından evrensel bir kurum idi.  Bu kurumun en büyük vazifesi 

Ģüphesiz ki Ġslam‘ı irĢad ve tebliğ etmekti. Bu yüzden kurulan bu site devletinin 

baĢında Ġslam dininin lideri Hz. Muhammed bulunmaktaydı. Medine‘de kurulan bu 

devletle beraber Hz. Muhammed dini bir lider olmanın yanı sıra, dünyevi bir lider 

vasfına da sahip olmuĢ idi. Hz. Muhammed Ġdaresindeki bu devletle, Ġslam dinini 

yaymak amacıyla bir çok savaĢlar, antlaĢmalar yapılmıĢ ve bu genç devlet sağlam 

temeller üzerine oturtulmaya çalıĢılmıĢtır. 

         Hz. Muhammed Ġslam devletini oldukça mükemmel bir tarzda idare etmiĢ idi. 

Ashabın ileri gelenlerinin yardımıyla beraber Araplar o karanlık Cahiliyye 

toplumundan giderek uzaklaĢmaya baĢlamıĢlardır. Kuran‘ın ve Peygamber‘in sünneti 

sayesinde artık geleceği parlak ve bir o kadar da temiz bir nesil yetiĢiyordu. Ancak 

Hz. Peygamber Kuran-ı Kerimde Ġfade edildiği gibi ölümlü bir insan idi. Onun diğer 

insanlardan farkı Allah ile olan vahiy münasebetiydi. Bunun haricinde onun beĢer 

yönü ile diğer insanlar arasında ayrım söz konusu değildir (Balcı,1999:205). Zira 

peygamberlik ona ebedi hayatın teminatı değildi. Ve nitekim de öyle oldu. Hz. 

Peygamber Allah‘ın Kelam‘ı Kuran-ı Kerim‘i Müslümanlara tebliğ görevi bitmesiyle 

baki aleme 632 yılının yazın da göç etmiĢ idi. 
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         Allah Resulü‘nün dünyadan ayrılmasıyla beraber Ġslam ümmeti bir anda boĢluk 

içerisine düĢmüĢ ve ne yapacağını bilemez bir hal almıĢ idi. Zira Hz. Peygamber‘in 

vefatıyla birlikte onlar eski inançlarına dönebilir ve sapkınlıklara düĢebilirlerdi. Hz. 

Peygamber‘in vefatı, arkasında bir çok sorunu da getireceği artık inkar edilemez bir 

gerçekti. 

        Hz. Muhammed hem bir peygamber hem de bir devlet baĢkanıydı. 632 yılında 

peygamberlik görevi, ölümüyle beraber son bulmuĢ idi. Fakat devlet baĢkanlığı için 

birisinin seçilmesi elzemdi. Bu görev peygamberlikten apayrı ve dünyevi iĢlerin 

ilerlemesi, Ġslam ümmetinin bir çatı altında kalabilmesi için acilen biri tarafından 

idare edilmeliydi. Ġslam devletinin ve Ġslam dininin yayılması ve ebediyete ulaĢması 

bu göreve hak eden birinin gelmesiyle mümkün olacaktı. 

           Ġslam ümmeti Hz. Peygamber‘in kendisinden sonra devlet baĢkanlığı ile ilgili 

teferruatlı bir hadis bırakmayıĢı ve Kuran-ı Kerim‘de bir emrin bulunmayıĢı 

yüzünden daha da zor duruma düĢmüĢ idi. Gerçekten Kur'an, devlet Ģeklinin ne 

olduğunu açıklamadığı gibi Resulullah da kendinden sonra Ġslam devletini ve 

milletini yönetecek kimse hakkında yazılı veya sözlü bir açıklamada bulunmadan 

ölmüĢtü. Yani Kur'an ve Sünnet bu konuda sessizdir (Hizmetli,1998:32). Fakat Ģu 

gerçek vardı ki göreve gelecek olan her kim olursa olsun ona karĢı itaatkar olunması 

gerektiğini Hem Kuran-ı Kerim hem de Hadis-i ġerif‘le Hz. Peygamber 

emretmekteydi. Neticede bir lider seçilecekti, ancak bu liderin unvanı, makamı, 

seçimi, görev süresi ve özelliklerinin ne olması gerektiği hususu hiç kimse tarafından 

bilinmiyordu. 

         Ġslam ümmeti bu zor ve karmaĢık durumdan oldukça baĢarılı bir Ģekilde 

çıkmayı baĢarmıĢ idi. Ben-i Saide gölgeliğinde yapılan seçim ile Hz. Peygamber‘den 

sonra onun yerine devlet iĢlerini yürütmek amacıyla bu göreve Hz. Peygamber‘in en 
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yakın arkadaĢı Hz. Ebu Bekir seçilmiĢ idi. Hz. Ebu Bekir‘in bu göreve seçilmesiyle 

beraber Ġslam devleti baĢkanı olarak ―Halifet-i Resulullah‖ yani Resulullah‘ın halifesi 

unvanını almıĢ idi.  Ondan sonra devletin baĢına gelenlerde aynı Ģekilde Halife 

unvanı ile anılmaya baĢlayacaklardı. Bu Ģekilde Ġslam devletinin baĢkanına ―Halife‖ 

denilmiĢtir. Bu unvan Ġslam devleti dıĢında hiçbir devlet tarafından öncesinde veya 

sonrasında kullanılmamıĢ, sadece Ġslam devleti liderine has bir unvan idi. 

           Bu unvan herhangi bir dini emre göre oluĢturulmamıĢ o günün Ģartları 

mucibince vücuda getirilmiĢ bir makamdan ibaretti. Bu makam 632‘den 3 Mart 

1924‘e kadarki sürede türlü badireler ve değiĢimler yaĢayarak tarih sahnesindeki 

yerini almıĢ idi. Ġlk değiĢimini Emevilerle beraber saltanat halini alarak yaĢarken son 

değiĢimini de Mısır‘ın Osmanlı Devleti‘nin eline geçmesiyle beraber KureyĢ‘ten 

olmayan biri tarafından ―Halife‖  unvanını kullanmasıyla yaĢamıĢtı. Bu süre zarfında 

baĢta Büveyhiler olmak üzere Selçuklular, Fatimiler ve en sonunda Memlükler 

saltanatında sembolik bir manevi  lider makamından ibaret olan halifelik artık o 

güçlü ve ĢaĢalı günlerinden oldukça uzaktı. Osmanlı Devleti ise bu makamı ve unvanı 

bütün hak ve yetkileri ile sultanlarında  toplamıĢ ve nitekim halifelik artık bambaĢka 

bir Ģekle bürünmüĢ idi. Osmanlı‘nın ardından ise yeni kurulan Türkiye Cumhuriyeti 

Devleti, hilafet kurumu ve halifeliğin  takındığı yanlıĢ tutum ve davranıĢları ileri 

sürerek 1924‘ün baharında bu unvanı ve kurumu kaldırmıĢtır. Halifelik serüveni 

632‘de Hz. Ebu Bekir ile baĢlamıĢ ve 1924‘te son halife Abdülmecit Efendi ile 

miadını doldurarak tarihteki yerini almıĢtır. 

         AraĢtırmamızda ise bu kurum ve unvanın ortaya çıkıĢı, anlamı ve göreve 

geleceklerin sahip olması gereken vasıflar incelenmeye çalıĢılmıĢtır. Genel itibariyle 

RaĢid Halifeler diye nitelendirilen Ġlk Dört halife dönemi araĢtırmamızın temelini 

oluĢturmuĢtur.  
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      ÇalıĢmamız iki ana bölümden müteĢekkil olup ilk bölümde Halifelik konusu 

üzerinde durulmaya çalıĢılmıĢtır. Bu bağlamda Hz. Peygamber‘in kendinden sonra 

gelecek olan Halife‘yi belirlememesindeki amacı baĢta olmak üzere, halifeliğin 

ortaya çıkıĢı ve kelime anlamı, Halifelerin göreve gelirken hangi tarzdaki seçim 

usullerinin uygulandığı, Halifelerin görev süreleri, Halifelerin Ġslam ümmetine karĢı 

sorumlulukları, Ġlk dört Halife‘nin göreve geliĢi ve seçim usulleri, Emeviler, 

Abbasiler, Memlükler, Osmanlı Devleti ve Türkiye Cumhuriyetinde Halifelik ve bu 

kurumun lağvediliĢi konuları araĢtırılıp incelenmiĢtir. 

        Ġkinci bölümde ise araĢtırmamızın temelini teĢkil eden , Ġlk Dört Halife 

Döneminde Kültür ve Medeniyet faaliyetleri incelenmeye çalıĢılmıĢtır. Bu kapsamda 

Hz. Ebu Bekir‘in hayatı, Devlet Ġdaresi, Mali faaliyetler, Askeri Durum ve Eğitim – 

Öğretim konuları incelenmiĢtir. Aynı Ģekilde Hz. Ömer, Hz. Osman, Hz. Ali dönemi, 

Devlet idaresi, Mali faaliyetler, Askeri Durum, Eğitim ve Öğretim konuları kaynaklar 

dahilinde, örnekler ve rivayetler eĢliğinde tetkik ve teĢhis edilmiĢtir. 
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LĠTERATÜR TARAMASI 

        Ortaçağ Tarihi kapsamında Ġslam Tarihi ile ilgili bir çok kaynak eser mevcut 

olup bunların geneli Arapçadan veya Ġngilizceden, Türkçeye tercüme edilmiĢ 

eserlerden oluĢmaktadır. Fakat eserlerin genel itibariyle siyasi konular üzerinde 

durması, sosyal tarih üzerinde çalıĢma yapan araĢtırmacıları menfi yönde 

etkilemektedir. Bu sebeplerden siyasi kaynaklar içerisinden sosyal konuları 

irdelemek oldukça zordur. 

         Tezimizin konusu olan halifelik konusunda ise Türkçe, Ġngilizce, ve Arapça 

olmak üzere bir çok kaynak mevcuttur. Fakat genel anlamıyla Ġlk Dört Halife 

döneminin sosyal ve kültürel yönden özelliklerinin ifade eden kaynaklar oldukça 

kısıtlıdır. Var olan kaynaklar ise halifelerin siyasi ve sosyal faaliyetlerini ayırt 

etmeksizin bir bütün halinde ele almaktadır. Halifelik kurumu ve Ġlk Dört Halife 

Döneminde Kültür ve Medeniyet Faaliyetleri hakkında genel itibariyle 

ulaĢabildiğimiz temel kaynaklar ise Ģunlardır. 

        Ġslam tarihinin temel kaynaklarının en önemlisi Ģüphesiz ki Ġbni Kesir‘in yazmıĢ 

olduğu ―El- Bidaye ve‘n- Nihaye adlı eserdir. 15 ciltten müteĢekkil olan bu kaynak 

oldukça geniĢ bir tarihi içine almaktadır. Kainatın yaratılıĢından baĢlayarak 

kronolojik bir sıra ile Hz. Muhammed‘e kadar olan bütün peygamberlerin hayat 

hikayeleri, Asr-ı Saadet ve Hulefa-i RaĢidin dönemleri ile Emeviler, Abbasiler, 

Endülüs Emevileri, Fatimiler, Eyyubiler, Memlükler ve Selçuklular gibi Ġslam 

devletlerinin siyasi, kültürel ve ekonomik hayatlarını ihtiva etmektedir. 

       Diğer bir temel kaynak ise Taberi‘nin ―Tarih-i Taberi‖adlı eseridir. Taberi bu 

eserinde Ġbni Kesir gibi oldukça geniĢ bir tarihi içerisine alan bir kaynak yazmıĢtır. 
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Bu kaynak milletlerin genel tarihi ve hükümdarların saltanat dönemlerini içeren, 

siyasi, sosyal ve kültürel hayatları ihtiva eden bir kaynaktır.  

      Faydalandığımız önemli diğer bir kaynak ise Ebu‘l Hasan Maverdi‘nin kaleme 

almıĢ olduğu ―Ahkamu-s Sultaniye‖ adlı eseridir. Bilindiği üzere bu eser Ġslam amme 

hukukunun  en ünlü ve klasik eseridir. BaĢta Halifenin tayini ve hukuki durumu 

olmak üzere, vezirlik, valilik, kumandan tayini, Kadılık ve Adalet iĢleri gibi bir çok 

konu Ġslami çizgiler kapsamında açıklanmıĢtır. Maverdi‘nin bu eseri Müessese 

çalıĢacak olan bütün araĢtırmacıların en önemli kaynağıdır. 

           AraĢtırmamızın diğer temel kaynağı Ahmet Cevdet PaĢa‘nın yazmıĢ olduğu 

―Kısas-ı Enbiya ve Tarih-i Hulefa‖ adlı 2. Ciltlik eseridir. Cevdet PaĢa bu Mühim 

eserinde Hz. Adem‘den baĢlayarak, Hz. Muhammed‘e kadar olan Peygamberleri ve 

tarihi olayları kronolojik bir sırayla anlatmıĢtır.  Hz. Muhammed‘den sonra ise baĢa 

geçen Halifeleri ve onların emrinde kurulan Emeviler, Abbasiler gibi devletlerin 

tarihini siyasi, sosyal ve kültürel yönden incelemiĢ ve kendi yaĢadığı döneme kadar 

yani Osmanlı‘nın bir bölümünü de kapsayacak Ģekilde bu eserinde bilgiler vermiĢtir. 

          Ġslam tarihinde önemli bir diğer kaynak ise Corci Zeydan‘ın yazmıĢ olduğu, 

Nejdet Gök tarafından Türkçeye tercüme edilen ―Ġslam Uygarlık Tarihi‖ adlı eseridir. 

Ġslam öncesi Araplar ve Arabistan coğrafyasından baĢlayarak, Hz. Peygamber‘in 

doğumu, RaĢid Halifeler Dönemi, Ġslam Devletlerinde Yönetim, Devletin Gelir 

kaynakları ve vergi, Ġslami Dönemde Bilim ve Eğitim gibi bir çok konuları yazar bu 

eserinde açıklığa kavuĢturmuĢtur. 

         Muhammed Hamidullah‘ın, Ġhsan Süreyya Sırma Tarafından Türkçeye çevrilen 

―Ġslam Müesseselerine GiriĢ Adlı‖ eseri de araĢtırmamızın önemli bir kaynağıdır. 
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Kurum bazında Hacc ve Kabe baĢta olmak üzere Ġmamet, Hilafet ve Camii gibi bir 

çok konu ve müessese bu eserde açıklanmıĢtır. 

       ÇalıĢmamızda faydalandığımız önemli ve bir o kadar da yol gösterici kaynak 

Ziya Kazıcı‘nın yazmıĢ olduğu ―Ġslam Müesseseleri Tarihi‖ adlı eseridir. Bu eserde 

Hilafet Kurumu, Adli TeĢkilat, Vakıf ve Eğitim- Öğretim, HaberleĢme konuları 

hakkında bilgiler sunulmuĢtur. 

        ÇalıĢmamızın belkide en gözde ve marjinal kaynağı ġenbenderzade Ahmed 

Hilmi Efendi ve Ziya nur Aksun‘un kaleme almıĢ olduğu ―Ġslam Tarihi-1‖  adlı 

esridir. Bu eser bütün konularda objektif yargılardan taviz vermeden dinlerin tasnifi 

baĢta olmak üzere, RaĢid Halifeler dönemi Sosyal, Siyasal ve kültürel yönüyle 

incelenmiĢ, Mezhepler, tasavvuf ve Mutassavvuflar, Aleviler, Endülüs Müslümanlar 

ve Afrika da Ġslamiyet v.b. konular açıklanmıĢtır. 

        Bütün bu eserler dıĢında Muhammed Sallabi‘nin Ġki ciltten oluĢan ―Emeviler 

Tarihi‖ adlı eseri, ―Hz. Ömer‘in Hayatı ġahsiyeti ve Dönemi‖ adlı eseri ve Hz. 

Osman‘ın Hayatı, ġahsiyeti ve Dönemi adlı kitapları çalıĢmamızın önemli 

kaynaklarından bir kaçını oluĢturmaktaydı. Ayrıca Ahmet Ağırakça‘nın ―Hz. Ömer‖ 

Adlı Eseri, Ali Aktan‘ın ―Ġslam Tarihi‖ adlı eseri, Vehbi Ecer‘in ―Ġslam Tarihi 

Dersleri II‖ adlı eseri ve NeĢet Çağatay‘ın  ―100 Soruda Ġslam Tarihi‖ adlı Eseri 

araĢtırmamızda faydalandığımız kaynaklardan bir bölümünü oluĢturmaktadır.  
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METERYAL VE YÖNTEM 

         ―Hilafet (Halifelik) Kurumu ve Ġlk Dört Halife Döneminde Kültür ve 

Medeniyet‖adlı tezimiz için ilk olarak oldukça geniĢ kapsamlı bir literatür araĢtırması 

yapılmıĢtır. Bu araĢtırma neticesinde öncelikli olarak, ulaĢtığımız kaynaklara 

kapsamında  gruplandırma yapılmıĢ ve Plan Taslağı hazırlanmıĢtır. 

         Kaynakların temini ve plan taslağının hazırlanmasının ardından fiĢleme tekniği 

olarak bilinen teknik ile kaynaklar incelenmiĢ ve gerekli görülen yerler bu Ģekilde 

fiĢlenmiĢtir. Bu fiĢleme esnasında kaynaklar bir çok defa okunup gözden geçirilmiĢ 

ve titizlikle üzerinde durulmuĢtur. Kaynaklarımız genel  itibariyle sosyal tarihi 

kapsayan kaynaklardan müteĢekkil olup, birinci el kaynakların kullanılmasına da 

özen gösterilmiĢtir. Bunların yanı sıra sadece yerli eser ve yazarlardan değil Ġngilizce, 

Arapça ve diğer dillerden Türkçeye çevrilen Yabancı yazarların eserleri de tezimizde  

kullanılmıĢtır. 

          Tezimiz için baĢta  Ankara Milli Kütüphane BaĢkanlığı olmak üzere, Gazi 

Üniversitesi Merkez Kütüphanesi, Ankara sahaflar çarĢısı, Ġskenderun Halk 

Kütüphanesi, GaziosmanpaĢa Üniversitesi Merkez Kütüphanesi, Prof. Dr. M. Münir 

ATALAR‘ın  özel  kütüphanesi ve  internet yoluyla yayın yapan sitelerden 

faydalanılmıĢtır. KarıĢıklıklara  mani olmak ve güvenirliğe uygun olması için yazarı 

belli olmayan hiçbir kaynağa bu çalıĢmamızda yer verilmemiĢtir. 

        Ġslam tarihi ile ilgili bir alan üzerinde çalıĢmamızdan ötürü sadece genel tarih 

konularını içeren kaynaklar değil, Ġslam dinin önemli yapı taĢları olan Kuran-ı Kerim 

ve hadislere  de tezimizde yer verilmiĢtir. Bütün bu çalıĢmalar neticesinde elde edilen 
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kaynakların fiĢlenmiĢ halleri özenli bir çalıĢma sonucunda konulara uygunluğu 

gözetilerek tezimiz içerisinde kullanılmıĢtır. 
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1.BÖLÜM 

HALĠFELĠK 

1.1.HZ. MUHAMMED VE HALĠFELĠK 

          Hz. Peygamberin vefatının ardından Ġslam devleti lidersiz kalmıĢtı. Hz. 

Peygamberin yaĢamı süresi boyunca Allah‘ın emirlerini tebliğ etmenin yanı sıra 

halkın düzenini sağlamak ve onları bir çatı altında tutmak için Devlet baĢkanlığı 

vazifesi de mevcuttu. Ancak gerek sağlığı gerekse hastalığı süresince kendinden 

sonra ki devlet baĢkanı hakkın da herhangi bir bilgi veya hadis nakletmemiĢtir. ġurası 

bir gerçektir ki Allah Resulu bunu bildirmemekle büyük bir yararlılık ortaya 

çıkarmıĢtır. Çünkü Peygamberin, halkın selameti namına söylemiĢ olduğu sözlerin 

hepsi vahye müstenit olduğundan yerine geçen halife kötü bir iĢ yapıp da istenmediği 

zaman ―Ben bu makama vahy ile geldim‖ diyerek kendini müdafaa edebilirdi. Ondan 

sonra gelen halifelerde ―Ben vahy ile gelen halifenin tavsiyesi ile geldim‖ diyerek 

hareketlerinin meĢru olduğunda ısrar ederdi (Ülkü,1982:257). 

      ġüphesiz ki Peygamberin bu kararı vermemesinde önemli püf noktalar saklıydı. 

Bunlardan birincisini yukarıda açıkladık. Ġkinci bir husus ise halifeliğin babadan 

oğula geçen bir saltanat halini almasına 30 yıl da olsa engel olmuĢtur. Bu 30 yıllık 

süre zarfın da Ġslam devleti teĢkilatı sağlamlaĢmıĢ, idari teĢkilatı yerleĢmiĢ ve önemli 

fetihler vuku bulmuĢtur. Eğer bu süre zarfında bu yenilikler gerçekleĢmese ve hırsına, 

nefsine yenik düĢen bir Ģahıs devletin baĢında olsa ne gibi bir sorun çıkacağını herkes 

tahmin edebilir. 

             Üçüncü bir husus ise devletin baĢına geçen Ģahsın peygamberin değil, halkın 

biati yoluyla seçilmesidir. Bu nokta-i nazar da Ģu husus dikkat çekmektedir ki, o da 

Hz. Peygamberin ölümünün ardından bile halkını kimin yönetmesi gerektiğini 



11 

 

kendilerinin karar vermesini istemiĢ olmasıdır. Zira halk istemediği bir lider 

tarafından yönetilirse o lidere ne kadar sadık olacağı apaçık ortadadır. Bu bağlamda 

Hz. Peygamber‘in demokratik bir ortamda halkın yaĢamasını arzu ettiğini düĢünmek 

pek de yanlıĢ olmayacaktır. Zaten Halk' ın iĢlerinin yürütülmesinde "müĢâvere"yi 

emreden bir Din'de Devlet BaĢkanı'nın tayininin seçimle olması icabeder. Aksi 

takdirde, halifenin Hz. Peygamber tarafından tayin edilmesi durumunda, yönetim 

belli bir zümrenin tekelinde kalacak ve dini bir mansıb haline gelecektir 

(Hizmetli,1991:189). 

      Bütün bu tespitler ıĢığında Allah Resulunun neden kendinden sonra gelecek olan 

birini söylememesinin ne kadar doğru bir karar olduğunu görebilmekteyiz. Ġslam dini 

bu püf noktalar sayesinde belki de bu kadar çok geliĢmiĢ ve Ġslam devleti bu kadar 

çok alana yayılmıĢtır.  

      Halifelik kurumu daha önceden bilinen bir kurum niteliğinde değildi nitekim ilk 

defa Hz. Peygamberin ölümünün ardından, ondan sonra gelen devlet baĢkanına 

verilen bir unvandı.  Halife kelimesi Kur‘an-ı Kerim‘de, yalın haliyle sadece iki 

ayette geçmektedir. Bunların her ikisinde de halife kelimesi, Hz. Muhammed‘in 

yerini alacak kimse Ģeklindeki terim anlamında kullanılmamıĢ olduğu gibi, bu 

anlamda kullanılacağına dair ne bir iĢaret ve ne de bir delil bulunmaktadır 

(Aksoy,2009:2). Ancak idarecilere karĢı itaatkar olunması gerektiğini belirten Nisa 

59. Ayette ―Ey Ġman edenler!Allah‘a itaat edin. Peygamber‘e ve sizden olan ulü‘l-

emre (idarecilere)itaat edin‖ Ģeklinde bir emir mevcuttur. Bundan baĢka herhangi bir 

emir ise mevcut değildir. Bu sebepten dolayı Hz. Peygamberin ölümünün ardından 

önemli bir mesele vuku bulacaktı. Bu mesele halifelik sorunuydu. Sorunu diyorum 

zira ileride meydana gelecek olan bütün fitne ve fesadın tek amacı devlet 

baĢkanlığından ibaretti.  
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              Bu mühim vazifeye ilk olarak kimin geleceği Hz. Peygamberin ölümünün 

ardından bir tartıĢma konusu olmuĢtu. Zira bu konu hakkın da ne bir hadis ne de bir 

ayet yoktu. Halk içerisinde bir anda bir panik oldu. Peygamberin defin iĢlemi 

gerçekleĢmeden ortaya çıkan bu sorun muhakkak ki ileri de önemli ayrılıklara  sebep  

olacaktı.  

1.2.HALĠFELĠĞĠN ORTAYA ÇIKIġI VE ANLAMI 

         Ġslamiyet‘in doğuĢuyla beraber yeryüzüne son ilahi din inmiĢ bulunmaktaydı. 

Bu dinin lideri ve Allah‘ın elçisi kutsal kitapta belirtildiği üzere Hz. Muhammed‘di. 

Hz. Muhammet, Ġslam dininin ortaya çıkmasıyla beraber değiĢik baskılara maruz 

kalmıĢ ve nitekim 622 yılında Mekke‘den Medine‘ye hicret etmek zorunda kalmıĢtır. 

Bu hicretle beraber Ġslam dini yepyeni bir sürece ilk adımını atmıĢ oluyordu. Zira ilk 

Ġslam devleti, Hz. Peygamber tarafından Medine‘de kurulmuĢtur (Yazıcı,2007:1). 

Artık Ġslam dini bir devlet çatısı altında yayılması sağlanacaktı. Bu devlet baĢta 

Medine de olmak üzere faaliyetlerine devam etmiĢtir. Bu Devleti Allah‘ın elçisi Hz. 

Muhammed idare etmekteydi. Ölümüne kadar da bu süreç böyle devam etti. Ancak 

bilinmeyen bir gerçek vardı ki bu da Hz. Peygamberden sonra devleti kimin idare 

edeciği konusuydu.  

             Bir rivayete göre Hz. Peygamber bir vasiyet bırakmak istemiĢtir. Fakat Hz. 

Ömer bunun gerekli olmadığını sünnet ve Kuran‘ın kendilerine yeterli geleceğini 

ifade etmiĢtir. Bu olaydan sonra, ölümüne kadar geçen dört gün içerisinde bir daha 

vasiyetname konusunu gündeme getirmemiĢtir. Bununla birlikte sözlü olarak Ģu üç 

vasiyette bulunmuĢ olduğu söylenmektedir. Birincisi; putperestler Arap 

yarımadasında uzaklaĢtırılmalıdır, ikincisi dıĢarıdan gelen elçiye iyi muamele 

edilmelidir, üçüncü vasiyetin konusu kesin olmamakla birlikte hadisçiler Usame 
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ordusu ile ilgili olduğunu ileri sürüyorlar (Aktan,2003:177). Üçüncü maddeyi ġiiler 

Hz. Ali‘yi Halife tayin ettiği Ģeklinde yorumlamaktadırlar. Fakat bu maddelerin sözlü 

olarak belirtilmiĢ olmasından dolayı doğruluk bakımından pek güvenli olmaması 

kuvvetle muhtemeldir. Bu sebepten ötürü özellikle üçüncü maddenin Ģiiler tarafından 

düĢüncelerine temel oluĢturulması tartıĢılacak bir husustur.  

       Yaygın kabule göre, Hz. Peygamber 8 haziran 632 tarihine rastlayan Pazartesi 

günü öğleye doğru hayata gözlerini yummuĢtur. Öldüğünde ay yılına göre 63, güneĢ 

yılına göre 61 yaĢında idi (Aktan,2003:177). Hz. Peygamberin ölümüyle beraber artık 

yeni bir döneme girilmiĢ oluyordu. Onun ölümü Müslümanlar arasında derin bir 

üzüntü yarattı. Bir kısım Müslümanlar adeta kendilerinden geçtiler. Özellikle Hz. 

Ömer ―Kim Peygamber öldü derse onun boynunu vuracağım‖ gibi bir haykırıĢta 

bulunduğunu bir çok kaynak ifade etmektedir.  

        Allah‘ın Resulunun vefatının ardından Ġslam devleti lidersiz kalmıĢ oluyordu. 

Çünkü Hz. Muhammed, peygamber olması hasebiyle Müslümanların dini lideri ve 

Medine‘deki toplumun siyasal iĢlerini üstlenen bir idareci olmak bakımından da 

halkın dünyevî lideridir (Aksoy,2009:2). Vefatıyla beraber hem Peygamberlik 

vazifesi hem de liderlik vasfı sona ermiĢ oluyordu. Hz. Muhammed, Tanrı'nın elçisi 

olmasına rağmen bir insandı. O da ölümlü idi (Kayaoğlu,1985:20). Peygamberlik 

görevi onun ebedi bir hayat sürmesinin teminatı değildi. Bu düĢünceye kapılanlar 

büyük bir gaflete düĢmüĢlerdi. Çünkü baki olan Allah‘ın Kelamı Kuran-ı Kerim ve 

Peygamberin geride bıraktığı güzel ahlak ve davranıĢlarıdır.      

      Hz. Peygamber‘in vefatından hemen sonra, Ġslam Cemaati, Hz. Peygamberin 

yerine halife seçmeye karar verdi ( Hamidullah,2007a:80). Halkın bir devlet baĢkanı 

seçmesi hem mantık hem de Ģeriat bakımından zorunlu ve kaçınılmazdı 

(Güzel,2011:44). Tabi ki bu halife peygamber olmayacak, fakat Hz. Peygamber‘in 
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iĢlerini yürüten birisi olacaktı (Hamidullah,2007a:80). Bunun için devleti yönetecek 

en uygun kiĢinin seçilmesi gerekmekteydi. Ahlak ve siyaset ölçülerine göre herhangi 

bir toplumun üstün bir düzlemde hayatını sürdürebilmesi, büyük ölçüde toplumda ki 

yetenek ve koĢullara bağlı olduğu bir oranda, toplumu yönlendiren ve örnekleĢtiren 

seçkin bir önderin varlığına da bağlıydı  (Güzel,2011:44).  

         Bu açıklamalar kapsamında Hz. Muhammed‘in vefatıyla beraber önemli bir 

sorun ortaya çıkmıĢtı. Bu sorun devlet baĢkanlığı meselesiydi. Zira Hz. Peygamber 

hastalığı sırasında veya bundan önce herhangi bir açıklamada bulunmadığını ifade 

etmiĢtik. Bunun birden fazla gerekçesi olduğunu yukarıda açıklamaya çalıĢtık. Ancak 

bu yönde herhangi bir hadis bırakmamasına rağmen kendinden sonra gelecek olan 

kiĢiye itaat etmelerini emretmiĢtir. Öyle ki ―Üzerinize yönetici olarak, kuru 

üzüm(Kadar küçük akıl) sahibi HabeĢ‘li bir köle dahi tayin edilse (yine de onu) 

dinleyiniz ve(ona) itaat ediniz‖ hadisi ile bunu ifade etmekte idi (Attar,2001:38).    

             Ensar ve muhacirun yani bütün Ġslam topluluğu, Hz. Peygamber‘e bir Halef 

seçilmesini ve Ġslam cemiyetinin baĢsız bırakılmamasını istiyordu 

(Hamidullah,2007a:80). Bu mutlak suretle gerekliydi. En kötü devlet, devletsiz bir 

yaĢamdan daha iyiydi. Bu konu da Hz. Peygamber; sizin için en korktuğum Ģey, 

saptırıcı yöneticilerdir , hadisiyle, Hz. Ömer de: Ġslam cemaatsiz , cemaat emirsiz, 

emir itaatsiz olmaz sözüyle halifenin önemini vurgulamıĢtır. BaĢsız kalan 

Müslümanlar sapkınlık gösterip eski dinlerine dönebilirlerdi. Buna mani olmak için 

bir baĢkan veya lidere  gerek vardı. 

       Netice itibariyle, Hz. Peygamberin vefatıyla beraber ilk defa ortaya çıkmıĢ bir 

sistem olan halifelik ve hilafet kurumu karĢımıza çıkmıĢtır. AnlaĢıldığı kadarı ile 

Hilafet, Ġslamiyete has bir idare Ģekliydi (Kazıcı,1991:25). Buna göre Ġslam tarihinde 
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Hz. Muhammed‘in vefatından sonra devleti ve ümmeti yöneten kiĢiye genellikle 

Halife yönetimine de Hilafet denmiĢtir.  

        Halife‘nin sözlükte birçok anlamı mevcuttur. Konunun kapsamlı bir Ģekilde 

aydınlatılması için bunları da ifade etmekte yarar vardır. Bunlar; zaman ve yön 

bakımından arka, arka taraf, nesil ve zürriyet, iyi veya kötü Ģekilde birini  temsil 

etme, birinin yerine geçme, birbiri ardınca gelme, birbirinden sonra gelme, yerine 

birini bırakma, bir Ģey üzerinde tasarrufa yetkili kılınma geride kalma, anlaĢmazlığa 

ve görüĢ ayrılığına düĢme, verdiği sözden dönme biçiminde sıralanabilir. Ayrıca 

kelime olarak halife vekil, naib, halef, birinin yerine geçen adam, Hz. Peygamberin 

halefi ve kendisinden sonra yerine kaim olmak üzere Ġslam toplumunun en yüksek 

reisinin yani imamının unvanı gibi manalara gelmektedir (Kazıcı,1991:27). Ġslam 

camiasının en yüksek reisinin yani Ġmamı‘nın unvanı olarak halifeyi Ġslam alimleri 

―din ve dünya iĢlerinin yürütülmesi hususunda Ģeriat sahibine naiplik etmek‖ 

anlamında kullanmıĢlardır (Aksoy,2009:1). 

            Devlet baĢkanlığının bir diğer adı da daha çok Ģia literatüründe kullanılan 

Ġmamettir (ErĢahin;Sarıçam,2008:88). Bu makamı ifade için kullanılan―hilâfet‖ ile 

eĢanlamlı kullanılmıĢ olsa da; hilâfet daha çok fiilî otoriteyi, imâmet ise nazarî 

manada devlet baĢkanlığını belirtir.(Demir,2005:87)Netice de Halife olan kimseye de 

Ġmam da denilmektedir. Hilafet makamında buna imam denmesi, cemaata namaz 

kıldıran imama benzemesinden ileri gelmektedir (Kazıcı,1991:28). Bunun için 

Halifelik ―Ġmamet-i Kübra‖ diye isimlendirilmektedir (Kazıcı,1991:28). Ayrıca 

Halife yerine, Emirel-muminin (müslümanlarınbaĢı) unvanı ise Hz. Ömer'in seçimi 

esnasında kabul edilmiĢtir (Kayaoğlu,1985:17).  

    Yukarıda sıraladığımız bütün bu anlamları kapsamlı bir Ģekilde incelediğimizde 

Halife‘nin geriden gelen manasında olduğu ortaya çıkmaktadır. Yani Arapça da ki ön 



16 

 

taraf demek olan Kuddâm‘ın  karĢıtı manasındadır.  Bilindiği gibi Halefin  bir diğer 

zıttı kavram ise Selef‘tir. Nitekim selef‘te önceden gelen, önce olan manasına 

sahiptir. 

      Bütün bu bilgiler ıĢığında Ģu yargıya varabiliriz.  Buna göre Halifelik 

Peygamberin vefatıyla birlikte ortaya çıkmıĢ bir yönetimdir.  Hilafet ise bu yönetimin 

kurumsal adıdır. Hilafet lügat bakımından Ha-le-fe fiilinin mastarıdır. Bu yapıyla 

beraber Ġslam dünyası yepyeni bir yönetime sahip olmuĢtu. Bununla birlikte, 

dünyanın krallıklar, feodal sistemler ve diktatör yöneticiler tarafından idare edildiği 

bir çağda, halkın özgür seçimine ve tayinine dayanan,"Halifelik" yönetimini ihdas 

etmeleri Müslümanlar için büyük bir baĢarıydı  (Hizmetli,1998:29).  

      Bu yönetim tarzının hangi çeĢit bir sistem benimsediği ise ayrı bir inceleme 

konusudur. Bu konu hakkında ise açıklamalarda bulunmaya çalıĢacağız. Buna göre 

halifelik eĢi görülmemiĢ bir sistemdir. 632‘den 3 mart 1924‘e kadar devam eden bir 

yönetim biçimidir. Bu yönetim tarzı Abbasilerin hükümranlığının belli bir dönemine 

kadar etkin bir siyasal güce sahipti. Fakat Fatimiler, Büveyhiler ve Selçukluların 

etkisi altına girmesiyle beraber bu kurum artık siyasi bir yetkiden yoksun sadece dini 

bir müessese halini almıĢtır.  

      1.3.  HALĠFELĠĞĠN YÖNETĠM TARZI 

             Halifelik, Hz. Peygamber‘in 632‘de baki aleme göç etmesinin ardından 

ortaya çıkmıĢ Ġslam devletine has bir idare ve baĢkanlık çeĢididir.  Halifelik 

kurulduğunda onun teokratik bir yapı üzerine kurulduğu Ģüphesiz önemli bir 

gerçektir. Çünkü bu kurumun baĢlıca amacı Allahın emirlerini uygulamak ve 

uymayanları cezalandırmaktı. Bunun için Kuran-ı  Kerim ve Hz. Peygamberin 
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sünnetinden faydalanılmaktaydı. Bu durum da bize bu yönetimin teokratik bir anlayıĢ 

üzerinde kurulduğunun önemli bir göstergesidir.   

      Halifelik dünya üzerinde bulunan Krallıklardan, sultanlıklardan ve 

imparatorluklardan idare ve iĢleyiĢi bakımından oldukça farklıdır. Bununla beraber 

halkın duygu ve düĢüncelerine büyük önem verilse de bu idare Cumhuriyet 

idaresinden de oldukça farklıdır. Nitekim halifeliğinde ne bir krallık ne bir sultanlık 

veya cumhuriyet olmadığını, kendine özgü bir baĢkanlık rejimi olduğunu 

belirtmeliyiz. 

           Bunun yanı sıra acaba, halifeler bir Reisicumhur muydular, bir kral mı? Yoksa 

daha baĢka bir Ģey mi idi yönetim Ģekilleri? (Hamidullah,2007a:.83). Bu açıdan 

değerlendirildiği zaman halifeleri bu kategorilerden hiçbirine idhal edemeyiz. Zira 

onlar, ne bir cumhurbaĢkanı, ne bir kral, ne de bir gruba dahil olarak idare eden 

kimselerdir (Kazıcı,1991:25-26). 

           Halifelik krallık rejimi değildir. Çünkü krallık idaresinin en önemli Ģartı 

verasettir. Böylelikle kralın yerine ya oğlu ya da akrabalarından biri bu görevi 

devralır.  Fakat halifelikte ilk dört halife dönemi baz alındığında bu görülmemektedir. 

Hz. Ebu Bekir kendisine halef olarak Hz. Ömer‘i tercih etmiĢti. Ancak Hz. Ömer, Hz. 

Ebu Bekir‘in ne oğlu nede yakın akrabasıydı. Aynı Ģekilde Hz. Ömer‘de oğlu 

Abdullah‘ı değil  kendisininden sonra halife olacak kiĢiyi oluĢturduğu bir Ģura ile 

layık olanın seçilmesini istemiĢtir. Hz. Ali‘de aynı Ģekilde Hz. Osman ile herhangi bir 

yakın akrabalığı mevcut değil idi. Hz. Osman‘ın beklenmedik bir anda Ģehit 

edilmesiyle bu vazifeye  Hz. Ali seçilmiĢti. Bu örneklerden ilk dört halifenin sonuna 

kadar ki dönemde bir krallık rejiminin mevcut olmadığını görmekteyiz. Fakat  dört 

halife sonrasında bunu söylemek pek de doğruyu yansıtmayacaktır. Muaviye‘nin, 
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oğlu Yezid‘i halef bırakmasıyla birlikte halifelikte artık krallık rejimi özelliğinin 

taĢımaya baĢlamıĢtır. Hz. Peygamber bu hususta,‖Nübüvvet Müesesesi Allah‘ın var 

olmasını istediği  müddetçe devam edecektir. Daha sonra Allah, onu kaldıracaktır. 

Bundan sonra Peygamberlik metoduna uygun olarak hilafet dönemi gelecektir. 

Sonrasında Allah onu kaldırmayı dilediğinde kaldıracaktır. Bundan sonra da ısırıcı 

krallık dönemi gelecektir‖ diyerek tespitimizi doğrular nitelikte bir hadis bırakmıĢ idi 

(Sallabi,2009b:254). 

         Diğer bir idare tarzı olan Cumhuriyet ise halifelikle benzer yanları olmakla 

birlikte bazı hususlarda farklılıklar görülmektedir. Ġlk dört halife dönemi 

incelendiğinde  halifelerin görevlerine gelirken toplumun ileri gelenleri ve halkın 

görüĢleri ve düĢünceleri doğrultusunda seçilmeleri cumhuriyetin bir özelliğidir.  

Halkın biatlerininde zorlama yapılmadan alınması da bunu destekler niteliktedir. 

Fakat cumhuriyet rejiminde göreve gelen kiĢi belli süre iktidar da kalmaktaydı.  Süre 

bitiminde ise tekrar seçime girmekte ve kazanırsa devlet baĢkanı olabilmekteydi. 

Ancak halifelikte görev süresi ile ilgili bir sınırlama mevcut değildi. Bu bağlamda 

hilafet rejimi Cumhuriyet rejiminden ayrı düĢmekteydi. Nitekim halifelik ne bir 

krallık ne de bir cumhuriyet rejimiydi. 

         Halifelik ve özellikle RaĢid Halifeler dönemi cumhuriyet veya monarĢik bir 

düzen değildi. Bu tarz Ġslam devletine özgü bir rejim idi. Ġçerisinde baĢta Cumhuriyet 

olmak üzere MonarĢik idareden de özellikler barındıran halifelik dünya üzerinde ilk 

ve tek Ġslami devlet rejiminin adıdır. BaĢa geçen halifelerin halktan biat alması 

Cumhuriyet rejimini gösterirken, halifenin tek baĢına ve bir ömür boyu görevde 

kalması da onun monarĢik bir idare de hükümran olduğunun ispatıdır. Bu kapsamda 

halifelik; teokratik, monarĢik ve kısmi cumhuriyetçiliğin içerisinde barındığı Ġslam‘a 

özgü marjinal bir idare tarzıdır. Nitekim, Kayserlik, kisralık, meliklik ve emirlik 
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yönetimlerinin egemen olduğu Ortaçağda, seçim esasına dayanan halifelik yönetimi, 

o çağın en orijinalve en geliĢmiĢ yönetim Ģekli sayılabilir(Hizmetli,1998:30). 

1.4.HALĠFE OLACAK KĠġĠDE ARANACAK VASIFLAR 

        Ġslam devletinin baĢkanının bu görevde baĢarılı olması için bazı özelliklere 

sahip olması gerekmekteydi. Çünkü artık devletin bel kemiği olan Hz. Peygamber 

yoktu. Bu yeni devletin ve dinin yayılıp geniĢlemesi artık onu idare edecek kiĢilere 

bağlıydı. Yönetim basiretine sahip olması gereken bu kiĢilerin bu basiret içerisinde 

belli baĢlı hususlarda etkili bir karaktere muktedir olmaları gerekliydi. Zira bu sadece 

Ġslam devletine has bir husus değildi. Diğer devlet liderlerinde de bu sayacağımız 

özelliklerin olması devletin lehine bir durumdu. Ġslam devletine liderlik yapacak olan 

zat‘ın Ģu özelliklere sahip olması gerektiğini kaynaklar ifade etmektedir. 

1.4.1.Müslüman ve Erkek olmak  

             ġüphesiz ki islam devletini yönetecek kiĢinin en önemli özelliği Müslüman 

ve erkek olmasıdır. Zira kurulan devlet Ġslam devletiydi.  Bu devletin bir erkek 

tarafından idare edilmesi ise Ġslam geleneklerine ve Ģer‘i kurallara göre gerekliydi.  

Bu hususta Hz. Peygamber‘in ―Bir kavim kendilerine bir kadını emir tayin ederse 

felaha eremez‖ Ģeklinde bir hadisi mevcuttur (ġakir,?:35). Allah Resulu‘nün bu sözü 

hangi bağlamda ve neden söylediğini ise bir kaç kelime ile açıklamakda fayda vardır. 

           Kadınların yönetici olmasında günümüz toplumlarında herhangi bir engel 

olmamakla birlikte bir çok iĢlerde duygusal davrandıkları aĢikardır. Devlet 

yönetiminde yönetici sınıfının bazı kurallarda kat‘i suretle imtiyaz vermemesi 

gerekmektedir. Fakat kadınların fıtratı gereğince bir çok olaya duygusal bağlamda 

yaklaĢmaktadırlar. Bu hususta kadınlar devlet iĢlerinde önemli sayılabilecek 

aksaklıklara sebebiyet verebilir ve bu konularda duygusal davranabilirler. Allah‘ın 
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Resulü kadının bu iĢlerde annelik duygusuyla hareket edeceğini varsayarak böyle bir 

söz söylemesi kuvvetle muhtemeldir.  

               Ayrıca ortaçağ toplumunda devletler arası askeri mücadelelerde devlet 

baĢkanının savaĢlarda yer alması özellikle askerlere büyük bir cesaret 

kazandırmaktaydı. Kendisi ile aynı safta mücadele eden bir liderden baĢka hiçbirĢey 

bir askeri bu kadar cesaretlendirmeye kafi gelemezdi. Bir kadının savaĢ alanından bir 

baĢkomutan gibi erkeklere karĢı  mücadele edebilmesi  oldukça zordur. Bu sebepten 

dolayı kadınlar, o zamanın Ģartları göz önüne alınarak böyle bir hadis‘in söylenmesi 

gayet tabiidir. Sonuç itibariyle , Ġslam hukukçuları ve kelamcılar halifenin erkek 

olmasını Ģart koĢmuĢlar konuyu  ayet ve hadisleri delil getirip , özellikle orduya 

komutanlık etme ve bizzat savaĢa katılmak gibi zor iĢler ile namaz kıldırmak gibi dini 

görevleri dikkate alarak hilafette erkeklik Ģartının lüzumunu belirtmiĢlerdir 

(GümüĢoğlu,2011:168). 

      

1.4.2.Her Yönüyle Adil Bir Kimse Olmak 

       Her devlette olduğu gibi Ġslam devletinin yöneticisi de adil olmak zorundaydı. 

Zira Ġslam dini her konuda adalete önem vermiĢ ve bu hususta her fırsatta uyarılarda 

bulunulmuĢtur. Kuran- Kerim‘de bir çok ayette ve Hz. Peygamber‘in hadislerinde 

müslüman bir kiĢinin adil olması gerektiği ifade edilmiĢtir. Adalet üzerine kurulmuĢ 

olan bir devletin mutlak suretle yöneticisi de adil olmak zorundaydı. Devletin adil bir 

Ģekilde halkına muamele etmesi, halkın devlete olan bağlılığını artıracağı önemli bir 

gerçektir. 

      Adaletten ayrılan bir çok devletin ve imparatorluğun tarih sahnesinden silinip  

gittiği aĢikardır. Bu bağlamda Ġslam devletinin halifesi baĢta dinin emretmesi ve adil 
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devlet yönetim gereğinden dolayı her daim adil ve güvenilir bir zat olması zaruridir. 

Halife olacak kiĢinin  Adaleti kendisine prensip olarak seçmesi gereklidir. Bu hususta 

sağlıklı ve güçlü bir devletin adil bir hükümdarın yönetiminden meydana geldiğini 

söylemek yanlıĢ olmayacaktır.              

           Bu bağlamda Fıkıhçılara  göre adaletten ayrılan bir hükümdarın halifeliği de 

düĢmekteydi. Çünkü adaletten ayrılan halifelerin hilafetlerinin sahih olmaması 

durumunda Cuma ve Bayram namazları, yetimlerin evliliği, kadı ve valilerin tayinleri 

ve hükümlerinin geçersiz olma durumu vardır (GümüĢoğlu,2011:169). 

   1.4.3. Ġlim Sahibi olmak  

            Bilindiği üzere Ġslam devletinin baĢkanı, BaĢ komutan, BaĢ kadı   gibi 

unvanlarında sahibiydi. Mutlak bir otoritesi var idi. Fakat bu otorite asla krallık 

rejimi gibi kullanılmamaktaydı. Bu görevi ifa edecek olan kiĢini cahil ve ilim 

bilmeyen bir kiĢi olması asla düĢünülemezdi.  Herhangi bir çıkmaza düĢtüğünde 

ictihadda bulunabilecek kadar dini, ilmi , askeri ve siyasi bilgilere sahip biri olması 

gerekliydi. Halifelik görevini üzerine alacak olan zat‘ın mutlak suretle her hususta 

akıl danıĢılabilecek, yol gösterebilecek birikime sahip olması lüzumlu idi.  

        Sonuç itibariyle savaĢ‘ta, Hukuki bir meselede , devlet idaresinde doğru ve bir o 

kadar da adil  bir karar verebilecek bilgi birikimine ve dini kazanımlara sahip 

kiĢilerin halife olması gereklidir. Nitekim halifenin icmali olarak ġer‘i ilimleri 

bilmesiyle beraber, yapacağı görevleri itibariyle, iktisadi, siyasi ve askeri ilimler gibi 

çeĢitli müspet ilimlere de sahip olması kısaca bütün yönleriyle ifa ile mükellef olduğu 

vazifelere ehil olması gereklidir (GümüĢoğlu,2011:172). 
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  1.4.4. Sıhhatli Olmak 

             Bir devletin baĢkanının karizmatik otoritesi o devletin gücünü 

göstermektedir. Bu sebeple devletin baĢkanının kulak, göz ve dil gibi  gibi azalarının 

sağlam olması gereklidir. Devleti idare eden kiĢilerin mağduriyeti o devleti güçsüz ve  

bir o kadar da otoritesiz gösterebilir. Halifenin halkıyla ve diğer devletlerin elçileriyle 

iletiĢim kurabilmesi ve onları anlayabilmesi için bu hususun oldukça zaruri bir durum 

olduğu açıktır.  Halkının isteklerine ve devletin idaresine  cevap verebilmek ve iĢlerin 

aksamadan yürümesini sağlamak için halifenin bu azalarda tam ve sağlam olması 

gereklidir. 

           Yukarıda da ifade ettiğimiz gibi devlet baĢkanı devletin gücünü ve otoritesi 

temsil etmektedir. Devlet baĢkanının özellikle ortaçağ toplumunda güçlü bir yapıya 

sahip olması gerekmekteydi. SavaĢlar da halkını temsil eden devlet liderinin onlara 

cesaret vermesi için sapasağlam olması gerekmekteydi. Sakat veya aciz bir devlet 

liderinin devleti temsil etme gücü pekde mümkün değildir. Gerek el ve ayak gerekse 

diğer azalarının tam olması halife olacak kiĢide bulunması gereken önemli 

hususlardandır. Bu itibarla halife olacak zatın gerek vücut itibariyle  gerekse siyasi 

nüfuz itibariyle halifenin görevlerini ifa edecek derecede güçlü, siyasi otorite ve 

nüfuz sahibi olması hilafetin maksadı açısından  olduğu kadar bütün Müslümanların 

huzur ve güvenliği bakımından son derece lüzumludur   (GümüĢoğlu,2011:175-176).  

 1.4.5. Güç ve Cesarete Sahip Olmak 

            Devlet baĢkanının önemli bir özelliği de güçlü ve cesaretli olmasıdır. Devletin 

giriĢtiği herhangi bir mücadele de , cesaretle o mücadele de yer almalı  ve devletini 

temsil etmeliydi.  Kendisinin bu mücadelede yer almasının yanı sıra, kendisi ile 

birlikte savaĢan halkı ve askerlerini de cesaretlendirmeliydi. Nitekim, maddi 
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zayıflığından ve idari kıfayetsizliğinden dolayı bir grup tarafından hacredilmesi 

neticesinde halifenin kendi iradesiyle hareket edemez duruma gelmesi hilafetin mana 

ve fonksiyonuna aykırıdır (GümüĢoğlu,2011:175). Yalnız, halifenin hareketinin, 

iradesinin kısıtlanması (hacr olayı) dini akide ve pratiklere aykırı değilse, halife 

meĢru sayılır (Kayaoğlu,1985:36). 

       Sonuç itibariyle güçlü devletler güçlü idareciler tarafından ayakta tutulur ve 

savunulur. Halife ,Milletini korumaya yönelik her türlü müdafa da cesaretle hareket 

etmelidir. Liderin güçlü, kuvvetli ve cesaret sahibi olması , halkının ona karĢı daha 

fazla güven duymasına ve bağlanmasına sebep olur. Halife olacak kiĢilerinde cesaret 

sahibi, güçlü ve kuvvete sahip olması mutlak suretle gerekliydi. 

 

           1.4.6. Soy Bakımından KureyĢ soyundan olmak 

        Bütün bu maddeler içerisinde en tartıĢmalı madde hiç Ģüphesiz ki halifenin 

KureyĢ‘ten olması maddesidir.Çünkü imametin KureyĢliliği meselesi ulema arasında 

ihtilaflı bir konu olarak ele alınmıĢ, imametin KureyĢ‘e ait olup olmadığına dair farklı 

görüĢler ileri sürülmüĢtür (GümüĢoğlu,2011:180). Bu yüzden bu konu hakkında bir 

çok tartıĢmalar mevcuttur. Devlet baĢkanlığının KureyĢ‘e ait olduğunu Hadis-i 

ġerif‘le destekleyen bazı alimler mevcuttur.  Buhari ― Bu iĢ devlet baĢkanlığı 

KureyĢten olacaktır. Onlar Ġslam‘ı uyguladıkça kim bu konuda onlara düĢmanlık 

ederse Allah onu yüz üstü  süründürür ve rezil eder‖ Ģeklinde bir hadis nakletmiĢtir. 

Ayrıca Hz. Ebû Bekir, Ensâr'ın, Devlet BaĢkanı -Halîfe- olarak Sa'd b. Ubâde'ye bîat 

etmesi üzerine Sakîfe günü Ensâr'a, Peygamberin (s.a.v) "Devlet BaĢkam (Ġmâm) 

KureyĢ'tendir." hadisi Ģerifini delil getirdi (Maverdi,1994:10). Hadis-i ġerif‘in 

doğruluğu veya yanlıĢlığını tespit etmek pek tabii ilahiyatçıların iĢidir. Fakat Ġslam 
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dini gibi eĢitliği savunan bir dinin, Devlet liderinin sadece KureyĢ‘ten olması 

gerektiği yönünde düĢünceye sahip olması kanaatimizce pek doğruyu 

yansıtmamaktadır. Zira son Peygamber sadece bir zümre veya kabileye değil , 

alemlere rahmet olarak görevlendirilmiĢ evrensel bir Peygamber‘dir. Onun sadece 

KureyĢ‘e yönelik ifade ettiği belirtilen bu hadis, mutlak suretle baĢka anlam ve 

manalar taĢımaktadır. Gerekli bütün Ģartları taĢıyan herkes halife olma hakkına sahip 

olmalıdır. Ġslam dininde bir toplumun diğer toplumdan, siyahın beyazdan herhangi 

bir farkı veya üstünlüğü yoktur. 

         Bu halifenin KureyĢ‘ten olması koĢulu, tartıĢmalı olmasına ve bütün Ġslam 

bilginlerince benimsenmiĢ olmasına karĢın, Osmanlı imparatorluğunu dek uygulandı. 

Yani KureyĢ Kabilesi‘nden baĢka kimse halifeliğe istekli olmadı (Çağatay,1993: 

310). Örneğin Ġran ve Iırak tarafında hüküm süren Büveyhiler, Selçuklular, 

Gazneliler, Horasanda ki Tahiriler devletleri ve diğerleri bağımsızlıklarını ilan etmiĢ, 

üstelik bunlardan bazıları bizzat halifenin Ģahsı üzerine baskı kurarak ona hükmetmiĢ 

olduğu halde, yalnız sultan lakabı ile yetinmiĢlerdir (Zeydan,2009:167).  Bu tür 

davranıĢlar sultanlar tarafından 1517‘ye kadar devam etmiĢtir. 1517‘den sonra 

halifelik artık KureyĢ‘in yetkisinden çok uzaktı. KureyĢ‘in dıĢında, halifelik yetkisini 

üzerine alan ilk kiĢi Osmanlı PadiĢahı Yavuz Sultan Selim Han‘dır (Zeydan, 

2009:167).  

      Akla ilk gelen soru halifelerin KureyĢ‘ten olması gerektiği  halde neden 

KureyĢ‘ten olmayan biri halife olmuĢtur. KureyĢ‘ten olmayan bu sultanın halifeliği 

meĢru muydu? Bu hususta ġeyh Abdülaziz ÇaviĢ‖ Mademki hilafetten maksat balada 

zikr eylediğimiz gibi müslümanlar arasında ikame-i adl, onlarda hudud ve hukukun 

himayesi, Ġslam‘dan ezanın def‘i, ümem-i saireden erbabı-ı tama‘ın sadd-ı garatı ve 

tard-ı hücumatıdır. O halde asırlardan beri emr-i Hilafe , kostantiniyye tahtında calis 
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bulunan Beni Osman‘dan daha müstahak kim vardır?‖ diyerek Osmanlı‘nın 

halifeliğinin meĢruluğunu dile getirmiĢtir (ÇaviĢ,1993:29). Zira ona göre de halifenin 

KureyĢ‘ten olmasından ziyade Ġslam dinini ve hukukunu himaye eden güçlü kiĢilerin 

halife olması gerekmekteydi. 

              Bu konuda en büyük araĢtırmalardan birini yapan Mehmed Said Hatiboğlu 

ise bir çok kaynak ıĢığında Ģu sonuca varmıĢ idi. ―Görüldüğü üzere, Cahiliyye devri 

kabilecilik zihniyeti, bu suretle Ġslamda sadece gömlek değiĢtirmiĢ oluyordu. Kur'an 

ve Sünnette, muayyen kavim veya silsilere has hiçbir hüküm yokken, Müslümanın 

lüzumsuz tevazu, feragat ve müsamahası, Ġslami devirde, gayr-ı Ġslami bir düĢünceye 

imkan sağlıyordu. Bu keyfiyet, evvela baĢkanlık makamının Peygamber kabilesine 

hasredilmesine müteveecihdi. Müteakıben iĢ, bu kabilenin de dahil olduğu bir kavmi 

takdis etmeye kadar vardı‖(Hatiboğlu,1978:207). Said Hatiboğlu‘da Halifeliğin 

KureyĢ‘ten olmasını cahiliye dönemi Arap kabilecik zihniyeti olarak yorumlamıĢ ve 

Ġslam dıĢı bir düĢünce olarak nitelendirmiĢtir. Nitekim bizimde ifade ettiğimiz gibi 

Ġslam dini bir kabile dini değil evrensel bir dindir.  

   1.4.7.Akil Baliğ Olmak  

           Halife olacak kiĢinin yetiĢkin bir erkek Müslüman olması gerekmekteydi. 

Arap kabilecilik anlayıĢına göre ise en yaĢlı olanın yani Ģeyh‘in baĢkan olması 

uygundu. Bu sebepten ötürü devlet baĢkanının aklı baĢında ve olgun kararlar 

verebilecek yaĢta olması gerekliydi. Bu hususta genel kabul gören Buhari‘nin 

naklettiği Ģu hadis-i ġerif‘le konuyu açıklığa kavuĢturalım. Buna göre; ―Kalem üç 

kiĢiden kaldırıldı: uyuyandan uyanıncaya kadar, çocuktan baliğ oluncaya kadar, 

deliden akıllanıncaya kadar‖. Bu hadiste de belirtildiği üzere Uyuyan kiĢiden, çocuk 

ve deliden yaptıklarına karĢı herhangi bir mesuliyet aranmaması gerektiği ifade 

edilmektedir. Bu konu da çocuk olan bir kiĢinin olgun kararlar verememesi , verdiği 
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kararlardan ise hak katında mesul olmaması onun halife olmasına mani hallerdendir. 

Halbuki halife dinen kendi Ģahsi mükellefiyetine ilave olarak bir çok mesuliyeti de 

yüklenmektedir (GümüĢoğlu,2011:167). Bütün bu sebeplerden dolayı, halife olacak 

kiĢinin yetiĢkin baliğ olmuĢ biri olması Ģart idi.  

         Buna göre konuyu genel kapsamlı değerlendirmek gerekirse: adil, yetiĢkin ve 

sağlam yapıya ve azalara sahip olan, dini, ilmi, askeri ve siyasi bilgilere vakıf  

Müslüman bir erkeğin   halife olması gerekliydi.  Bunun dıĢında adil olmayan, çocuk 

yaĢta ki kiĢilerin halife olması pek  uygun görülmemekteydi. Çünkü halife bir devlet 

baĢkanı olmasının yanı sıra Ġslam dininin manevi lideri konumundaydı.  Ayrıca bütün 

bu kurallara ilk dört halife dıĢında genel olarak riayet edilmediğini ifade etmek 

gerekir. 

1.5.HALĠFENĠN GÖREVLERĠ 

          Müslümanların dünyada ki iĢlerini idare eden ve yöneten, onları koruyup 

kollayan lidere halife denilmektedir. Müslüman toplumlarda devlet baĢkanlığına 

hilafet ve baĢkana da halife denilmesi, halifenin peygamberlik görevi hariç, Hz. 

Muhammed‘in yerine geçerek onun dünyevi otoritesinin temsil etmesi , yeryüzünde 

dini hükümleri uygulamak , dünya iĢlerini düzenlemek üzere yetkiyi temsil etmesi 

gibi sebeplerle açıklanır (ErĢahin;Sarıçam,2008:.89). Zira devlet baĢkanı yürütme 

gücünün en büyük reisidir (Güzel,2011:57). Bununla beraber halife olarak seçilen 

kimse her istediğini yapan baĢka bir ifade ile hiçbir sorumluluğu bulunmayan bir 

kimse değildir (Kazıcı,1991:28). 

      Halifeler Kuran- ı kerim ve sünnetin dıĢında herhangi bir hususta Ġslam dinine 

aykırı bir karar veremezdi. Nitekim vermiĢ olduğu kararlarda onunda halk gibi 

yargılanma yolu açıktı. Günümüzde ki devlet baĢkanlarının sahip olduğu 
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dokunulmazlık ayrıcalığına sahip değildiler. Bu hususta, halifelerin Ģeriata karĢı 

mesul oldukları ve her zaman mahkemeye çıkarılabilecekleri konusunda ittifak eden 

fukaha, halifeyi kimin muhakeme edeceği ve ceza gerektiğinde nasıl uygulanacağı 

konusunda farklı görüĢler beyan etmiĢlerdir. (GümüĢoğlu,2011b:260). 

        Bu bağlamda halife Ġslam dünyasının dünyevi iĢlerinden sorumlu tek yetkiliydi. 

Buna göre sadece dünyevi değil, dini anlamda da bir çok salahiyetlere sahipti. Ancak 

onun bu yetkisi peygamberlik veya papalık görevlerinden  oldukça farklı ve uzaktır. 

         Günümüzde bir devlet baĢkanının neredeyse bütün hak ve yetkilerine halifeler 

de sahipti. Bu hak ve yetkiler çizgisinde devlet baĢkanının yani halifenin bir çok 

sorumlulukları ve görevleri var idi. Ġdare etmiĢ olduğu devletin, askeri, siyasi, sosyal, 

kültürel ve mali anlamda bütün sorumlulukları halifeye aitti. Halkın refahı ve rahatı 

için bu hak ve yetkileri kullanmak zorundaydı. Halkın istek ve talepleri 

doğrultusunda kararlar vermesi gereken halifenin, keyfi olarak hareket etmesi de 

doğru değildi. Halifelerin birbirinden farklı ve bir o kadar da zor olan görevleri 

Ģunlardan ibaretti. 

1- Selefi salihin ittifak ettiği dinin temellerinin muhafaza etmek (ġakir,?:90). Böylece 

bunlar; itaat edilmesi farz olan ve muhalefet edilmesi caiz olmayan kanunlar haline 

gelir (TekinbaĢ,2008:40). Bu Ģekilde Ġslam dininin kurallarında muhalif bir 

düĢüncenin ve ayrılıkların önüne geçilir. Halifenin de en büyük ve en önemli vazifesi 

budur. Çünkü onun görevi fesaddan, bozulmaktan korunmak, halkı kötülüklerden, 

bayağılıklardan uzaklaĢtırmaktır (Maverdi,1994:16). 

2-  Ġnsanların emniyet içinde yaĢaması için güvenliği tesis etmek (ġakir,?:90). Zira; 

ordunun liderliğinin üstlenen odur. SavaĢ ilan etme, barıĢ, ateĢkes ve diğer 

anlaĢmaları yapma hakkına sahiptir (TekinbaĢ,2008:40). Bu sebepten dolayı sınırların 
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güvenliğinin sağlanması, Ġslâmiyetin bütün dinlere üstün olduğu konusunda gerekli 

isbatı yapmak, Allah'ın ve toplumun hakkının ayakta tutulması için  davete  rağmen 

müslüman  olmayan  kimselere karĢı Ġslâmiyete girinceye veya zımmîliği kabul 

edinceye kadar harbetmek, Allah‘in haram kıldığı Ģeyleri yapan kiĢi ve kiĢilerle 

mücadele etmek , iç güvenliğin ve asayiĢin sağlanması, baĢkomutan olan halifenin 

görevleri arasındadır (Maverdi,1994:16).  

3- ġeriate uygun olarak zekat ve bağıĢları toplamak(ġakir,?:91). Çünkü devlet bütçesi 

mucibince konulacak Ģer‘i hükümleri benimseyen odur. Gerek gelirlere gerekse 

giderlere müteallik olsun , her cihetten gerekli bütçe fasıllarını ve meblağlarını 

belirleyen odur. (TekinbaĢ,2008:41). Bu sebepten Korku duyurmadan, zulüm ve 

baskı meydana getirmeden dince ve ictihadca üzerlerine farz olan kimselerden zekât 

ve diğer vergileri, ganimetleri toplamak, onun önemli vazifesidir (Maverdi,1994:16). 

4- Yabancı elçileri kabul etmek ve reddetmek, müslüman elçileri tayin etmek ve 

azletmek onun hakkıdır (TekinbaĢ,2008:40). Çünkü  devletin en üst yürütme 

sorumlusu halifedir. Yabancı elçileri kabul etmesi veya reddetmesi tamamen onun 

düĢüncesi yani ictihadıdır. Bununla beraber yabancı devletlere gönderilecek olan 

elçilerinde atamaları veya azledilmeleri tamamen halifenin hak ve yetkisi arasındadır. 

Buna, göreve layık  olan birini ataması veya hatası olan bir elçiyi azletmesine tek 

baĢına karar vermek onun görevidir. Fakat bunlar Ġslam dini ve devlet kurallarına 

uygun olmalıdır. 

5-  Yardımcılarını ve valileri  tayin veya azletmek halifenin görevidir. Göreve layık olan 

kiĢileri tespit etmek ve bunları bölgelere vali olarak atamak halifenin görevidir. Aynı 

zamanda valilerin Ġslam dinine yakıĢmayan tutum ve davranıĢları neticesinde, halkın 

Ģikayetleri doğrultusunda onları görevden azledebilecek tek kiĢi halifedir. Vergilerin 
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toplanması, halka nasihatin sağlanması için emniyet memurları, nasihatçılar tâyin 

etmek, görevlendirmek onun görevidir (Maverdi,1994:16). Çünkü Ġslam devletinin 

yasama, yürütme ve yargı alanında ki yetkilerin en büyük sorumlusu ve temsilcisi 

halifedir. 

6-   Halifenin saydığımız bu görevlerin yanı sıra , halkına adil davranmak, cemaatin 

sapkınlıklara düĢmemesi için onları bizzat kontrol edip bunlara müdahale etmek, 

kiĢilerle istiĢare yapmak onların düĢüncelerini açıkça söylemelerine meydan vermek 

ve bu zemini oluĢturmak, halkın sorunlarıyla yakından ilgilenmek ve bunlara çözüm 

yolu araĢtırmak ve bulmak, imar  iskan iĢlerinde bulunmak , eğitim iĢlerine önem 

vermek ve devleti her dönemde bir adım daha ilerletmek halifenin  görevleri 

arasındadır. Böylece halkın idaresi, milletin himâyesi daha iyi sağlanır, hilâfet 

görevini yalnız eğlencelerle veya yalnız ibâdetlerle ihmâl etmemiĢ olur 

(Maverdi,1994:16). 

          Halifenin görevlerini kısaca bu maddelerde anlatmaya ve açıklamaya çalıĢtık. 

Fakat halifenin bu görevler dıĢında daha bir çok maddi ve manevi vazifeleri de 

vardır. Bir devletin lideri olmanın cazip yönleri olduğu kadar, omuzlara yüklediği bir 

çok görev sebebiyle adeta çile makamıydı. Özellikle ilk dört halife döneminde 

uygulanan toplumsal siyasette, halifelerin görevlerini neredeyse eksiksiz Ģekilde 

yaptıkları dikkat çekerken, daha sonraları bu göreve gelen halifelerin bir çok alanda 

görevlerinin ikinci plana attıkları görülmektedir. 

           Halifeler bir devlet baĢkanı, bir dini lider, bir baĢkomutan , bir baĢ yargıç idi.  

Bütün bu ağır ve bir o kadar da zorlu görevlerde halkın istekleri doğrultusunda ve 

Ġslam dininin buyrukları çerçevesinde hareket etmeliydi. BaĢta adil bir lider olmak 

üzere , halkın her türlü maddi manevi ihtiyaçlarını bilmek ve bunları tedarik etmek, 
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onların güvenliğini sağlamak ve devletin her alanda güçlü ve otoriteli olmasını 

sağlamak halifenin görevidir. Bu sebeple halife, Kur‘an ve Sünnet‘te belirlenen veya 

kendisi‘nin belirlediği  normların uygulanmasını, devlet organlarının düzenli ve 

uyum içinde çalıĢmasını gözetmelidir (Güzel,2011:56). 

 

1.6.HALĠFENĠN GÖREV MÜDDETĠ 

           Ġslam devleti baĢkanı Halife‘nin görev süresi hakkında bir kısıtlama veya 

sınırlandırma yoktur. Nitekim kaynaklara göre halife seçilen kiĢ dini hükümleri 

koruyucu , devlet iĢlerini ve halifelik sorumluluğunu taĢıyabildiği sürece bu vazife de 

kalabilmekteydi.  Bu bağlamda halifelere halk tarafından gerçekleĢtirilen biat, belli 

bir süreliğine değil bütün yaĢamı boyunca bu görevde kalması için yapılmaktaydı. 

Dolayısıyla hepsi de Hilafet‘i kendilerine bey‘at verdikten vefatlarına kadar 

üstlenmiĢlerdir (TekinbaĢ,2008:56). 

     Halifelik makamına geçen kiĢiler bu görevde bir ömür boyu kalmaktaydı. Bu 

yönden bakıldığında monarĢik bir yapı dikkati çekerken, halifelerin genelinin bu 

görevlere seçimle ve halkın biatiyle gelmeleri de sınırlı da olsa demokrasinin 

varlığının ispatıydı.  Halifeyi kendi rızası dıĢında bu görevden onu alıkoymak veya 

yok saymak mümkün değildi. Bunun için ya halifenin gönül rızasıyla bu görevden 

geri çekilmesi ya da öldürülmesi gerekliydi.  Bunun en acı örneği Hz. Osman‘ın Ģehit 

edilmesi vak‘asıydı. Hz. Osman görevi bırakmayınca eli kolu bağlı kalan isyancılar 

Hz. Osman‘ı Ģehit ederek onu bu makamdan uzaklaĢtırma yoluna gitmiĢlerdir. Çünkü 

Hz. Osman‘ın bu görevi mutlaktı ve bir ömür boyu devam edecekti. 



31 

 

       Halifenin gönül rızasıyla bu vazifeyi bırakması da bu makamın görev süresi 

üzerinde etkilidir. Nitekim Hz. Ali‘nin oğlu Hz. Hasan‘ın halifelik yetkilerini 

Muaviye‘ye gönül rızasıyla bırakması bunun güzel bir örneğini teĢkil etmektedir. 

      Halifeliğin görev süresini tespit eden diğer bir hususta halifenin hilafet makamına 

yakıĢmayacak tutum ve davranıĢları ile bazı beden sakatlıklarının gerçekleĢmesidir. 

Zira halifenin baĢlıca görevi olan Ġslam dinini ve devletinin korumak vazifesinin 

yerine getirmemesi onun bu vazifeye layık olmadığını göstermekteydi. Bu makama 

gelecek kiĢi baĢta Kur‘an ve sünnet olmak üzere bu kutsal emanetlere göre devleti 

idare etmeli ve hal ,hareketlerini ona göre tespit etmeliydi. Bu kapsamda adil 

olmayan , dinin korunmasına hiçbir Ģekilde müdahale etmeyen , Ġslam dinine ve 

ahlakına aykırı hareket eden herkesin bu vazifeden azledilmesi gerektiğini kaynaklar 

ifade etmektedirler. 

       Bedenen bir sakatlığı bulunan birinin ise devlet baĢkanı seçilmesi imkansız bir 

durum idi. Fakat görevi baĢında gerçekleĢen sakatlıklarda ise, devletin iĢlerinin 

aksamaması ve devlet otoritesinin sarsılmaması için gönül rızasıyla görevi bırakması 

Ģart idi. Fakat bu da olmuyorsa azledilmesi gerekliydi. Zira ortaçağ toplumunda güçlü 

bir liderin varlığı o topluma her zaman cesaret vermekteydi. Bu azletme görevi ise 

Ehl-i hal ve‘l akd tarafından gerçekleĢtirildi. 

          Bütün bu bilgiler ıĢığında konu kapsamında halifenin belli bir görev süresi 

olmadığı görülmektedir. Göreve gelirken bu konuda herhangi bir kısıtlama mevcut 

değil idi. Ancak, kendi rızasıyla istifa etmesi, öldürülmesi veya Ġslam dinine uygun 

hareketlerde bulunmaması, bedenen ve ruhen sakatlanması sonrasında azledilip 

yerine baĢka bir kiĢi halife seçilebilmekteydi. Her ne Ģekilde olursa olsun, görüldüğü 

gibi ister seçim, ister veraset yoluyla halife tayin edilsin ve isterse bu iĢ bir grup insan 
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tarafından yapılsın, halife iktidarda ölünceye kadar kalıyordu. O mutlak hâkimdi 

(Kayaoğlu,1985:35). 

 

1.7. HALĠFE SEÇĠM USULLERĠ 

1.7.1.Seçim Usulü (Ehl-i hal ve’l akd) 

      Ġslam devletinin baĢkanının belirli bir seçim tarzı mevcut değildi. Bu sebepten 

ötürü farklılık gösteren seçim tarzları var idi. Bunlardan ilki ―Seçim Usulü‖ idi. Buna 

ehl-i hal ve‘l akd‘da denilmekteydi. Buna Oy ve güç ehlinin yani imamlar ve 

ümmetin alimlerinden oluĢan meclisin tasdiki de diyebiliriz (Zeydan,2009:168). 

Sözlükte ehl; sahip, hal; azletmek çözmek bağlamak ,düğüm atmak ve seçmek 

anlamlarına gelmekteydi. Bu ehl-i hal ve‘l akd denilen seçme ehliyetine haiz olanlar 

tarafından gerçekleĢtirilirdi (Mısıroğlu,2011:100). Bu seçme ehliyetine sahip olan 

kimseler Ġslam toplumunun ileri gelen kimseleriydi. Bunları baĢta AĢere-i MübeĢĢere 

oluĢturmaktaydı. Ġslam uleması buna iĢaret kabul ederek, halife olmanın birinci 

yolunu ehli‘l-hal ve‘l akd‘in tayin ve tespiti olduğuna karar vermiĢlerdir 

(GümüĢoğlu,2011a:201). Buradan da anlaĢılacağı üzere seçilecek baĢkandan önce 

üyelerinin tespiti gerekliydi. Seçilecek baĢkan gibi seçecek üyelerinde vasıflı yani 

liyakat sahibi biri olması zaruriydi. Bu hususta Maverdi Ahkamus Sultaniye adlı 

eserinde seçmenlerin Ģu Ģartlara haiz olması gerektiğini belirtmektedir. Bunlar; 

1-Her yönü ile doğru bilinen adil bir Ģahıs olmak  

2- Halifeliğe aday olan kimsede ki aranılan Ģartları bilmeye yeterli ilim sahibi olmak, 

3- Birden fazla halife adaylarından hangisinin amme iĢlerinin idareye en muktedir bu 

nevi iĢleri en iyi bileni seçmeye götürücü bilgi ve görüĢ sahibi olmak‘tan ibarettir 

(Maverdi,1994:10).   
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         Bu seçim tarzının belkide en önemli özelliği seçkinlerden oluĢmasıydı. Ehli-i 

hal ve‘l akd ile Kur‘an sünnet ilimleri yüksek olgun kiĢiler olduğu için istiĢare 

yapılırdı (ġakir,?:54). Böylelikle göreve en uygun kiĢi bu seçkin kiĢiler zümresi 

tarafından seçilirdi. Bu seçim sistemi yarı demokratik unsuru içerisinde 

barındırmaktaydı. Zira devleti yönetecek kiĢiyi baĢta bu ileri gelenlerin reyleri 

belirlerken, daha sonra ise halkın biatıyla bu seçim onaylanmaktaydı.  Kısacası Ehl-i 

hal ve‘l akd; bir Ġslam hukuku terimi olup , Ġslam devlet baĢkanını seçme ve 

gerektiğinde onu azletme yetkisine sahip olan kimselerin oluĢturduğu meclistir 

(Attar,2011:37). 

      Bu seçim kurulunun kaç kiĢiden oluĢması gerektiği ise tam anlamıyla 

bilinmemektedir. Bazı tefsirciler bu sayının tek kiĢiden oluĢacağını savunurken, 

bazıları ise bu sayıyı iki, üç, ya da beĢ-altı kiĢiden oluĢması gerektiğinin 

savunmuĢlardır. Görüldüğü gibi Ehl-i sünnet alimler imametin Ehl-i hal ve‘l akd‘in  

tayin ve tespitiyle gerçekleĢeceğini ve bunun bir nevi seçim olduğu konusunda fikir 

birliği içinde olurken halifenin kaç kiĢi tarafından seçilmesi gerektiği yani Ehl-i ha‘l 

ve‘l akd‘in kaç kiĢiden oluĢacağı konusunda değiĢik adetler belirtmiĢlerdir 

(GümüĢoğlu,2011a:205).  

    DeğiĢen sayılarda olabilen bu seçmen kurulu kendi arasında bir ictihad‘da bulunur 

ve uygun gördüğü kiĢiyi halife seçebilirdi. Eğer yapılan teklife olumsuz cevap 

verilirse, kabul için zorlanmazdı (Maverdi,1994:11). Çünkü bu makama kiĢiler isteği 

ile değil, seçmen grubun teklifi ile gelirdi. Kimseye istemediği bir görev verilmezdi. 

      1.7.2.Ġstihlaf veya Vasiyet 

      Vasiyet: bir halifenin kendisinden sonra gelecek halifeyi yerine aday 

göstermesidir (Zeydan,2009:168). Böylelikle halifelik makamında babadan oğula bu 
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görevin geçmesi kolaylaĢmıĢtır. Halife ölmeden evvel oluĢturduğu vasiyetle istediği 

kiĢiyi bu göreve tayin edebilmekteydi.  Bu durumda veliaht, baĢtaki reisin itibarı 

vasıtasyla kabul edilir; bu da ikinci bir metottur (Hamidullah,2007a: 143). 

     Fıkıh ve kelamcılar Ġstihlaf ve veliahtlık usulüyle de halife olunacağı görüĢ 

birliğindeydiler (GümüĢoğlu,2011a:210). Bazı sebepten müslümanlar bu Ģekilde 

hareket etmiĢ, ve bu hususu da kötü görmemiĢlerdir. Örneğin :Hz. Ebû Bekir, 

vefatından önce Ömer'i halîfe olarak göstermiĢ, onun tâyinini ve Ömer'in halifeliğini 

bütün müslümanlar kabul etmiĢlerdir (Maverdi,1994:13). Ancak bu usul ile halife 

seçiminde fıkıhçılar bazı noktalarda ayrılmıĢlardır. Bu hususta bir çok fukaha 

veliahtlık usulünde eğer baba veya oğlu vasiyet etmemiĢ ise  ehl-i hal ve‘l akd‘in 

görüĢünün alınması gerekmekte olduğu fikrindeydiler. Bunun dıĢında  halife eğer 

baba veya oğlunu göreve tayin edecek olursa bu seçmenler heyetine danıĢmalarına 

gerek olmadığını belirtmektedirler. Bu hususta Maverdi Ģunları ifade etmektedir. 

Buna göre; 

a- Basralı bazı hukukçulara göre :Müslüman topluluğu için önemli olan bu konuda , 

veliahd tayin edilene seçmenler heyetinin muvafakat göstermesi Ģarttır. Çünkü 

toplumun hakkı olan imam seçme meselesinde , kendi aralarında seçtikleri seçmenler 

heyetinin rızası ve muvafakatı olmadan bir veliahd tayini toplumu bağlayıcı değildir. 

b-  Doğru olan ve yaygın bir fikir ise; veliahd tayin edilene, tayin edenin biati , imam 

olması için yeterlidir. Burada seçmenler heyetinin rızasını aramak uygun düĢmez 

demiĢtir (Maverdi,1994:13). 

              Bu  açıklamadan da anlaĢılacağı üzere genel olarak  fıkıhçılar ikinci maddeyi 

desteklemiĢlerdir. Fakat ikinci maddede yer alan sadece imamın biati kafidir kuralı 

Ġslam devletinde lideri seçmede demokrasinin yerini güç ve iktifarın aldığının apaçık 
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delilidir. Bu Ģekilde halkın ileri gelenleri ve toplumun düĢüncelerinin alınmadan 

birini halife vasiyet etmek son derece tehlikeli ve bir o kadar da düĢündürücü bir 

haldir. Nitekim devletin baĢına geçecek olan kiĢinin bu yükün altından kalkıp 

kalkamayacağı veya halife olma özelliklerine sahip olup olmadığını bilmeden birini 

halife seçmek kanaatimizce devletin yıkılmasında baĢlıca etken olacaktır. Bu 

bozulmaları Emeviler ve onlardan sonra gelen Abbasiler döneminde tahta geçen 

halifelerin durum ve tarzlarından açıkça anlamak mümkündür. Buna göre birinci 

madde daha akla ve mantığa uygun bir durumu temsil etmektedir. 

       Bu seçmi türüyle birlikte halifelik artık asabiyete dayanır bir hal almıĢtır. Ġslam 

fıkıhçılarına göre bunda herhangi bir zararın veya engelin olmadığı hususunda kanaat 

getirmiĢlerdir. 

       Veliahd tayin etme konusunda da bazı hususlarda dikkat edilmesi 

gerekmekteydi. Buna göre veliahdin göreve getirilmesi değiĢik tarz ve usullerde 

olabilmekteydi. Veliahdın tayin edilmesi usul ve tarzında  Maverdi Ģu iki hususta 

dikkati çekmektedir bunlar: 

a- Bir fikre göre veliahd tayin edeni, ölümünden sonra  münasip olan en kısa zamanda 

veliahdın , hilafet görevini kabul ettiğini açıklaması gerekir. 

b-  Doğru olan bir görüĢe göre de; Veliahd tayin edilenin, halifenin ölümünden önce  

görevi kabul ettiğini bildirmesi gerekir ki , önceden kabul  beyanında bulunmalıdır ki 

halifenin ölümü  ile hilafet görevi hemen kendisine geçsin. Ölüm vak‘ası yalnız 

vazifenin birinden diğerine geçiĢi içindir (Maverdi,1994:13). 

       Görüldüğü üzere veliahd tayin usulünde  iki fikrin varlığı dikkat çekmektedir. 

Kabul gören ise büyük ekseriyetle 2. Fikirdir. Zira var olan halife veliahdı seçmesiyle 

beraber o kiĢi görevi kabul ederse ona herkes tartıĢmasız biat edebilir. Birinci fikirde 
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ise veliahta karĢı mutlaka karĢı çıkanlar olacaktı. Bu sebepten 2. Fikir daha akla ve 

mantığa uygundur. 

        Sonuç olarak, halife olmanın usullerinden birisi de veliaht tayin etmekti. Var 

olan halifenin kendisinden sonra o makama geçecek olan kiĢinin  bir takım Ģartlara 

uyarak belirlemesidir. Eğer veliahd bıraktığı kiĢi halifenin babası veya oğlu değil ise 

seçim heyetinin görüĢünü ve rızasını alma gereği var idi.  Fakat bunu  zaruri bir 

durum  olmadığını savunan fıkıhçılar da vardır. Baba ve oğlun veliahtlığı seçim 

heyeti tarafından onaylanırsa ve buna rıza gösterilirse veliahtın halifeliği meĢru 

olmaktaydı. Ancak bu ağır görevi üstlenecek olan veliahtın mutlak suretle devleti 

idare basireti ve kabiliyetine muktedir olması Ģart idi. 

1.7.3.Kılıç Zoruyla  (Güç Kullanma )Halife Olma  

           Bu usul, hilafet makamının kılıç zoruyla elde edilmesi ve intikalinin ırsen 

sağlanması yoludur (Mısıroğlu,2011:102). Hilafet makamına geçecek kiĢinin 

kendisine rakip çıkamayacak derece  ve güçte asker desteğine, Ģan ve kudrete sahip 

olması gerekliydi (Zeydan, 2009:168). ―Ġstila yoluyla Hilafet‖ diye de isimlendirilen 

bu usul, kamil bir hilafete gelme  Ģekli olmamakla beraber zaruretlerden dolayı caiz 

görülmüĢtür (GümüĢoğlu,2011a:223).  Bu ister Ģahsın iktidarının baĢında olsun, 

isterse devamında olsun yani uzun zamandan beri, iktidarda olan reise isyan edebilir, 

savaĢ olur ve isyan eden kazanırsa iktidarı ele alabilir (Hamidullah,2007a:103). Bu 

Ģekilde hilafete gelen kiĢi, dinin kuralları ve maddi gücünü onların lehine kullanırsa, 

halkın halifeye biati de sağlanırdı. 

         Kılıç zoruyla halifelik tam manasıyla meĢru bir zeminde kazanılmamıĢtır. 

Güçlü olan fakat bu görevi hak etmeyen biri böylelikle bu vazifeye geçebilmekteydi. 
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Bu usül seçim, günün, siyasi ve sosyal durumuna göre gerçekleĢtirildi. Dini olarak 

herhangi bir Ģekilde bağlantısı mevcut değildir. 

      Bu tarz hilafete geçiĢ Hulafa-i RaĢidin döneminde görülmemekle beraber 

ilerleyen zaman neticesinde güç kullanarak hilafet alınmaya baĢlanılmıĢtır. Bir çok 

kaynak bu seçim hususunda ilk örneği Muaviye‘nin hilafete geçiĢinin göstermektedir. 

Fakat bunun en ciddi örneği Yavuz Selim‘in 1517‘de ki Ridaniye seferi sonrasında 

Memlükler devletinde ki Abbasi halifesinden halifeliği devralmasıdır.  

       Sonuç itibariyle kılıç zoruyla halifelik Ġslam dininin savunduğu bir usul değildir. 

Fakat meĢru olmamasına rağmen bu tarz bir seçime de herhangi bir Ģekilde karĢı 

gelinmemiĢtir. BaĢa geçen halifenin hangi yolla geçmesinden ziyade halka nasıl 

davranacağı ve nasıl hizmetlerde bulunacağı hususu toplum ve alimler tarafından 

daha çok incelenen ve üzerinde durulan bir durum olmuĢtur. 

 

1.8.ĠLK DÖRT HALĠFENĠN GÖREVE GELMESĠ 

              Ġslam devleti baĢkanının birbirinden farklı seçim usullerine göre seçildiği 

kaynaklar ıĢığında  tespit ve teĢhis ettik. Bu seçim usullerini açıklamaya çalıĢtık. 

Birbirinden farklı bu seçim türleri, Ġslam devletinde tam anlamıyla belirlenmiĢ bir 

seçim usulünün olmadığının ispatı niteliğindeydi. Aynı zamanda ilk dört halifenin her 

biri ayrı ayrı Ģekilde devlet baĢkanlığına seçilmesi bu görüĢün doğruluğunu 

göstermekteydi. Konu kapsamında ilk dört halifenin göreve gelmelerindeki aĢamaları 

ve seçim usullerini açıklamaya çalıĢacağız. 

         Ġlk dört halifeyle beraber Ġslam devletinde yarı demokratik bir seçim usulünün 

varlığını da görebilmekteyiz.  Bununla beraber seçimler sonrası biatında bu 
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demokrasinin bir parçası olduğunu söylemek yanlıĢ olmayacaktır. Ġlk dört halifenin  

görevlerine ayrı ayrı usullerle gelmelerine rağmen mutlak suretle halkın onayını da 

aldıklarını görmekteyiz.  Bu bağlamda baĢta Hz. Ebu Bekir olmak üzere, Hz. Ömer, 

Hz. Osman ve Hz. Ali‘ni hilafet makamına hangi tarz seçim usulü ile geldiklerini 

anlatmaya çalıĢacağız. 

1.8.1.Hz. Ebu Bekir’in Halife Seçilmesi 

         Hz. Peygamber‘in 8 haziran 632 yılında vefat etmesinin ardından  kurmuĢ 

olduğu Ġslam devletinin baĢına bir liderin seçilmesi gerekliydi. Onun halefi baĢka bir 

Peygamber olamazdı; zira ilahi vahye göre Hz. Muhammed Peygamberlerin mührü 

idi; fakat ümmetin baĢına yeni birini acilen seçmek zorundaydılar (Kutluer,1998:71). 

Hz. Peygamber‘in cenazesi daha defnedilmeden Araplar arasında kimin lider olacağı 

konusu tartıĢılmaya baĢlanmıĢtı. Hz. Peygamber‘in vefat ettiği  günde Hazreç 

kabilesini lideri Sa‘d b. Ubade etrafında , Ben-i saide sakifesi denilen yerde bazı 

Müslümanlar toplanmıĢtı. Liderliğin Hazreç kabilesinde olması gerektiğini 

düĢünüyorlardı. Zira onlar Ġslam‘ın geliĢmesinde önemli katkı sağlamıĢlardı. Gelen 

Müslümanlara yardım edip fedakarlıkta bulunmuĢlardı. Fakat KureyĢ kabilesi 

bunların hiçbirini yapmamıĢ hatta onlara baskı ve zulüm uygulamıĢtı. Bu sebeplerden  

dolayı devlet baĢkanlığının da fedakarlık yapmıĢ olan Hazreç kabilesi kendilerin de 

olmasını Ģiddetle istiyorlardı. Mekkeli Muhacirler ise, KureyĢ soyu öteden beri, 

yarımada halkının en saygını ve büyüğü sayılageldiğinden, baĢka soydan bir kiĢinin 

yönetimi altına girmek istemeyecekler, ona karĢı koyacaklardı (Çağatay,1993:330). 

Ve bu hususta Ben-i saide  Sakifesinde oldukça sert tartıĢmalar vuku buluyordu. 

      Bu olaylar gerçekleĢirken, sahabenin ileri gelenleri de Hz. Peygamber‘in defni 

için uğraĢmaktaydılar.  Hz. Ebu Bekir‘e gelen birisi Ben-i Saide de gerçekleĢtirilen 
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olayı haber verdi. Hz. Ebu Bekir devletin salahiyeti için çıkabilecek karıĢıklıklara 

mani olmak için Hz. Ömer ve Ebu Ubeyde b. Cerrah‘la  birlikte tartıĢma noktasına 

gittiler. Gerçekten‘de ortada mühim bir konu  ve tartıĢma var idi. Bu Ġslam dininin ve 

devletinin geleceği için önemli bir mesele idi.  

        Hazreç kabilesi lideri Sa‘d b. Ubade orada bulunanlara Ģu konuĢmayı yapacak 

ve düĢüncelerini dile getirerek destekelerini isteyecekti. Buna göre Ubade;―Ey Ensar 

topluluğu! Ġslam dininin ilklerinden ve en faziletlilerinden olma Ģerefi sadece size 

mahsustur, hiçbir Arap kabilesine değil. Muhammed (s.a.v.) on küsur yıl  kavminin 

arasında durdu ve onları Rahman‘a imana , putlara ve Ģirk koĢulan Ģeyleri 

reddetmeye çağırdı. Ancak çok azı dıĢında onlardan hiç kimse O‘na icabet etmedi. 

Onlar Resulullah( s.a.v.)‘ı ne koruyabilirler, ne dinine yardım edebilirlerdi. 

Üzerlerine çöken bir bulut dahi kendilerinden uzaklaĢtıramazlardı. Nihayet Allah 

(c.c) sizin için üstünlük dileyince izzet ve Ģerefi ayaklarınıza getirdi.  Size kimselere 

vermediği nimeti verdi; Allah ve Resulüne imanı, Onu  ve arkadaĢlarını korumayı,  

O‘nu ve dinini güçlendirmeyi düĢmanlarıyla savaĢmayı lütfetti. Siz düĢmanlarına 

karĢı en katı kimselerdiniz. Sonunda Araplar isteyerek veya istemeyerek Allah‘ın 

emrine boyun eğdiler, en uzaktakiler zelil ve hakir bir Ģekilde onun emrine girdiler. 

Nihayet Allah(c.c.) sizinle Peygamber‘ini (s.a.v.) yeryüzünde hakim ve güçlü kıldı., 

kılıçlarınızla Arapları size boyun eğdirdi. Ve O‘nu katına, O sizden razı ve memnun 

halde aldı! Bu iĢi baĢkalarına bırakmayın, siz zorla alın. Çünkü bu baĢkasının değil 

sizin hakkınızdır‖ diyerek Ensar‘ın devlet baĢkanı olması gerektiğini ifade etti 

(Kutup,2007:25). Bu konuĢmanın ardından Ben-i Sakife gölgeliğine gelen Hz. Ebu 

Bekir, konuĢulanlar hakkında orada ki Müslümanlar  da  bilgi edindi. Ubade‘nin bu 

konuĢmasına karĢı orada bulunanlara hitaben Ģu konuĢmayı yaptı. Hz. Ebu Bekir 

Ensar‘a; ―Yüce Allah ümmetine Allah‘ın birliğini haber verip, ona nasıl ibadet 
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edeceklerini öğretmek üzere bir peygamber gönderdi. O zamana kadar halk, taĢtan 

veya ağaçtan yaptıkları çeĢitli putlara tapıyordu. Bunun için bir anda atalarının 

dinlerini terk edemediler. Allah ‗da Peygamberini tasdik ve teselli etmek konusunda 

ilk Muhacirleri bir vasıta kıldı. Nitekim ilk muhacirler, sayılarının azlığı ve 

karĢılaĢtıkları muhalefetin Ģiddetine rağmen morallerini bozmadılar. Böylece onlar bu 

topraklar da Allah‘a ve Resulüne ilk inanan Müslümanlar oldular. Aynı zamanda 

Muhacirler, Hz. Peygamber‘in dostları ve yakınlarıdırlar. ĠĢte bu sebepten dolayı 

onlar reislik konusunda herkesten fazla hak sahibidirler. 

         Ey Ensar topluluğu! Sizin dinde fazilet ve Ġslam‘da öncelik sahibi olduğunuzu 

kimse inkar edemez. Allah, , Peygamberinin ve dininin yardımcısı olarak sizleri seçti 

ve bu nedenle sizin memleketinize Hz. Muhammed‘in  göç etmesini takdir etti.  Ġlk 

Muhacirlerin dıĢında kimseyi derece bakımından size denk saymayız. Bu yüzden 

bizler  ―emir‖, sizler ―vezirsiniz‖ her konuda size danıĢacaktır ve sizin yokluğunuzda 

bir karara bağlanmayacaktır‖ (Aktan,2003:183-184).  Hz. Ebu Bekir‘in bu 

sözlerinden önce halk neredeyse Hazreç kabilesi lideri Ubade‘yi halife seçecekler idi. 

Hz. Ebu Bekir bu konuĢması sayesinde müslümanlar ona hak vermiĢler idi. Hz. 

Ömer‘de, ensara dönerek, "Resûl-i Ekrem, hasta iken sizi bize vasiyet etti. Eğer siz, 

emir olacak olaydınız bizi size vasiyet ederdi" diye Hz. Ebu Bekir'in sözlerini 

doğruladı (Ahmed Cevdet PaĢa,1981:197). Hz. Ömer bu Ģekilde Hz. Ebu Bekir‘in bu 

sözlerine destek vermiĢ ve içinden Peygamber çıkmıĢ olan KureyĢlilerin emir tayin 

edilmesine müslümanların karĢı çıkmayacaklarını söylemiĢti.   

            Hz. Ebu Bekir böylelikle durumu açıkladı. Arapların KureyĢ‘ten baĢkasının 

reisliği altında toplanmayacağını izah etti. Hz. Ebu Bekir‘in bu açıklaması yerinde 

idi. Çünkü Ensar ve Hazreç iki ayrı kabileydi. Herhangi birinden devlet baĢkanı 

seçilse rekabet ortaya çıkacaktı. Zira her iki kabile arasında eskiden beri gelen bir 
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çekiĢme mevcut idi.  Devlet baĢkanı herhangi birinden seçilmesi durumunda  birlik 

ve beraberlik bozulabilir tekrar çatıĢmalar ve çekiĢmeler ortaya çıkabilirdi. 

       Bu tartıĢmalar sırasın da Habbab b. Münzir her iki kabileden de baĢkan seçilmesi 

önerisini ortaya attı, Hubab b. Münzir, ―Ey Ensar topluluğu, içinizden bir emir 

seçerek, onları hâkimiyetiniz altına alınız; çünkü onlar sizin gölgenizde ve 

yurdunuzdadır. Ne kadar cesaret sahibi olsalar da, kimse size muhalefet edemez. 

Herkes sizin fikrinizle iĢ görmek zorundadır. Siz kuvvet, kudret ve servet 

sahibisiniz…Siz ne yaparsanız halk da onu yapar. ihtilafa düĢmeyiniz, yoksa iĢiniz 

bozulur. Onlar, iĢittiiniz söz ve fikirden baĢkasına yanaĢmıyorlarsa o halde bizden bir 

emir, onlardan bir emir olsun.‖ diyerek adeta yumuĢayan havayı germeye ve Ensar‘ı  

tahrik etmeye çalıĢmıĢtı (Genç,2007:130). Nitekim onun bu fikri ikilik yaratabilirdi. 

Habbab b. Münzir‘in bu fikri kesin bir dille reddedildi. Zira Habbab‘ın bu fikri 

çözüm aramaktan ziyade fitne ve ayrılığı çıkarmaya yönelikti. Bütün bu hararetli 

tartıĢmalar sırasında Ebu Ubeyde B. Cerrah‘ta Ensar‘a hitaben Müslümanlara ilk 

yardım edenlerdensiniz, Ģimdi de ilk değiĢtiren ve yan çizen kimseler olmayın 

diyerek halkın içinde ki durumun vehameti açısından sakinleĢtirici bir açıklama 

yapmıĢ idi. Hazrec Kabilesinde BeĢir b. Sa‘d Ensara hitaben, KureyĢ‘in halifeliğe 

hakkının Ensar‘dan daha fazla olduğunu; Ensar‘ın, Allah‘ın ve Resulünün rızasını 

kazanmak için çalıĢtığını bildirdi (Ülkü,1982:259). Ancak Sa‘d‘ın bu sözleride orada 

bulananlar tarafından itirazlarla karĢılandı. Bunun üzerine Muhacirler adına Hz. Ebû 

Bekir konuĢmuĢ, Ensarın bahsedilen özelliklerini kabul ettiklerini açıklayıp onlara, 

Allah‘ın Muhacirler hakkında indirdiği Ģu ayeti okumuĢtur: ―…(O mallar) 

yurtlarından ve mallarından uzaklaĢtırılmıĢ olan, Allah‘ın lütuf ve rızasını arayan, 

Allah‘a ve Peygamberine yardım eden fakir Muhacirlerindir. ĠĢte sâdıklar (doğru 
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olanlar) bunlardır.‖ Bu ayette Allah‘ın Muhacirleri sâdıklar olarak nitelendirdiğini 

vurguladıktan sonra Ģu ayeti okumuĢtur: 

―Ey iman edenler! Allah‘tan korkun ve sâdıklarla (doğrularla) beraber olun‖ 

(Ayar,2007:156). 

       Gerek Hz. Ebu Bekir, gerekse Hz. Ömer ve  Ebu Ubeyde b. Cerrah sayesinde 

Ensar‘dan BeĢir b. Sa‘d devlet baĢkanlığının KureyĢ‘e ait olduğunu  dile getirmiĢ ve 

kavmini uyarmıĢtır.   Hz. Ebu Bekir , bu sözlerle birlikte bir eliyle Hz. Ebu Ubeyde b. 

Cerrah‘ı bir eliyle de Hz. Ömer‘i tuttu, ikini ileri sürdü ve kendisi aralarında durdu 

(Ecer,2000:66). Ancak ne Hz. Ömer ne de Ebu Ubeyd b. Cerrah  bu görevi almak 

istemedi. Ġkisi de ―hayır‖ vallahi sen varken biz bu görevi üstlenemeyiz. Sen 

Resululah‘ın hastalığında namazda yerine tayin ettiği kiĢisin, sen mağara da ki iki 

kiĢiden birisin, sen dururken biz senin önüne geçip bu iĢi yapamayız , elini uzat sana 

biat edelim dediler. BaĢta BeĢir b. Sa‘d olmak üzere oradakiler Hz. Ebu Bekir‘e teker 

teker biat ederek onun halifeliğini tanıdılar. Ġslam tarihinde bu biate “el-Bey‘atü‘l-

Hassa (Özel biat) denilmektedir (Hurç,2003:399). Halkın genel biatı ise bu kısmi 

biatten bir gün sonra camide alındı. 

        Hz. Ebu Bekir‘in bu vazifeye seçilmesinde, Hz. Peygamber‘in yakın arkadaĢı 

olmasının yanı sıra daha birçok sebep etkili olmuĢ idi. Buna göre: Mekke‘den 

Medine‘ye göç ediĢi sırasında yanına yol arkadaĢı olarak onu seçmiĢ, ölüm 

döĢeğindeyken yerine namaz kıldırmak üzere onu vekil atamıĢtır ki; Ebu Bekir bu 

sıfatla onyedi vakit namaz kıldırmıĢ, dahası bir kez de Hz. Muhammed, Hz. Ebu 

Bekir‘in arkasında namaz kılmıĢtır. Yine, Mescid-i Nebevi‘de Ashabı‘na Veda 

hutbesinde , en çok Ebu Bekir‘den memnun olduğunu söylemiĢ ve mescid‘e açılan 

kapılardan yalnız Ebu Bekir‘e ait olanını açık bıraktırıp ötekilerini kapattırmıĢ , 

ayrıca Veda Haccı‘ndan bir yıl önceki Hac emirliğine de Ebu Bekir‘i 
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görevlendirmiĢtir (Çağatay,1993: 329). Bundan baĢka Araplar arasında Cahiliye 

döneminde beri önemli sayılan diğer bir sebep daha vardı.  Oda yaĢ konusudur. 

Nitekim, Ġslam öncesi döneminden beri Araplar kıdem esasına riayet etmiĢlerdi 

(Kutluer,1998:88). Buna göre ―Ģeyh‖ kelimesi Araplar arasında hem yaĢlılık hemde 

baĢkanlık için kullanılırdı.  Araplar kendilerince baĢkanlık makamına aday olanlarda 

gerekli özellikleri eĢit bulurlarsa  en yaĢlı olanı- sahip olduğu manevi konumu göz 

önüne alarak- tercih ederlerdi (Zeydan,2009:97). Hz. Ebu bekir bu özelliği de dikkate 

alınarak bu göreve getirilmiĢ olması kuvvetle muhtemeldir. Netice itibariyle KureyĢ 

soyundan oluĢu ve Müslüman olmadaki önceliği, Resulullah'a yakınlığı, Müslüman 

Topluma baĢkanlık edebilecek, Ġslam devletinin güçlenmesini ve yayılmasını 

sağlayabilecek yetenekte görülüĢlü ve benzeri özellikler Hz. Ebu Bekir'in halife 

seçilmesinde etkili olmuĢtur (Hizmetli,1991:191). 

      Görüldüğü üzere Hz. Ebu Bekir hilafet makamına geçen ilk kiĢi olmuĢtur. ġunu 

diyebiliriz ki, Hz. Ebu Bekir(ra.)‘in seçimi modern manada bir seçim değildi 

(Hamidullah,2007a:105). Fakat Bu seçimde halkın görüĢleri alınmamıĢ olsa da , 

onların kabile yöneticilerinin oluruyla Hz. Ebu Bekir Devlet baĢkanı seçilmiĢti.  

Günümüze göre yarı demokratik bir seçim usulü ile seçilen Hz. Ebu Bekir, Ortaçağ 

toplumuna göre oldukça demokratik bir Ģekilde, sayılı da olsa kiĢilerin görüĢ ve 

tercihleri alınarak halife olmuĢtur. Hz. Ebu Bekir‘in seçilmesinde, kabile asabiyetinin 

hala kalkmadığı bir toplum düzeni olduğu göze çarpmaktadır. Bunun yanı sıra, kansız 

bir Ģekilde Hz. Ebu Bekir‘in baĢkan seçilmesinin bir baĢarı olarak 

değerlendirilmelidir (Boyacıoğlu,2002:92). Hz. Ömer bu konu da  ―Yemin olsun o 

gün içinde bulunduğumuz durumda Hz. Ebu Bekir‘den baĢkasına bey‘at etmekten 

daha hayırlısı yoktu. ġayet Bey‘at gerçekleĢmeden oradan ayrılacak olsaydık onlar 

(Ensar) kendi içlerinden birisine Bey‘at edeceklerdi ki, bundan endiĢe ettik. Bu 



44 

 

durumda ya biz onlara istemeyerek bey‘at edecektik veya muhalif kalacaktık. Bunun 

sonu ise anarĢi idi‖ diyerek yapılan seçimin büyük bir baĢarı olduğunu ifade etmiĢtir  

(Balcı,1999:188). 

1.8.2.Hz. Ömer’in Halife Seçilmesi 

          Hz. Ebu Bekir‘in kısmi bir seçimle göreve gelmiĢ idi. Ancak Hicri 13/miladi 

634 Cemaziyelahir ayında vefat etti (Ağırakça,2004a:26). Hastalığı sırasında da Hz. 

Ömer‘i imam tayin etti. Bu göreve kendisinden sonra halifelik makamına Hz. 

Ömer‘in geçmesini istiyordu. Çünkü Hz. Ömer, Ebu Bekiri‘r-Sıddık zamanında icra 

olunan bütün iĢlerin tahakkuk etmesinde büyük yardımda bulundu. Bundan dolayı 

Hz. Ebu Bekir, halife olarak yerine geçecek en muktedir ve en liyakatlı Ģahsiyetin 

Hz. Ömer olduğuna kani olmuĢtu (Ülkü,1982:297) Hz. Ebu Bekir bu düĢüncesini 

Abdurrahman b. Avf, Osman b. Affan , Sa‘d  b. Ebi Vakkas ,Üseyd b. Hudayr gibi 

Ensar ve Muhacirlerin ileri gelenlerine söyledi. Abdurrahman b. Avf , Hz. Ebu 

Bekir‘in bu düĢüncesine olumlu baktı fakat Hz. Ömer‘in sert bir mizaca sahip 

olduğunu belirtti. Bunun üzerine Ebu Bekir:―Bunun nedeni onun beni yumuĢak 

görmesidir. Eğer iĢ ona düĢerse Ģu anda yaptıklarının pek çoğunu yapmayacaktır. Ben 

kendisini uzun uzun gözetledim. Birisine kızdığım zaman beni ondan hoĢnut etmeye 

çalıĢırdı. Birisine yumuĢak davrandığımda ona karĢı daha sert davranmak yolunu 

gösterirdi‖ dedi (Hurç,2003:404). 

        Abdurrahman b. Avf, Hz. Ömer‘in halife olacak özelliğe sahip olduğunun 

farkındaydı ve bu sebepten dolayı onun halife olmasında bir sakınca görmemekteydi. 

Hz. Ebu Bekir Avf‘dan olumlu bir yanıt alınca Hz. Osman‘a düĢüncesini söyledi. Hz. 

Osman‘da Hz. Ömer‘in içinin dıĢından daha iyi olduğunu söylemiĢ ve aramızda bu 
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vazifeye  en uygun kiĢi Ömer‘dir demiĢtir. Hz. Osman‘ın bu müspet cevabından 

sonra , Ensar ve Muhacirin ileri gelenleride olumlu cevaplar vermiĢ idi. 

         Ancak Hz. Ömer‘i destekleyip halife olması yönünde olumlu kararlar 

bildirenler kadar menfi yönde onu eleĢtiren ve halife olmasını istemeyen kiĢilerde var 

idi. Bu yönde itirazlarını bildirmek maksadıyla bazı sahabeler Hz. Ebu Bekir‘in 

yanına gitmiĢlerdi. Talha b. Ubeydullah bunlardan bir tanesiydi. O, Ömer‘i niçin 

halife tayin ediyorsun, Rabbi‘ne nasıl cevap vereceksin diyerek Hz. Ebu Bekir‘e 

itirazını belirtmiĢ idi. Bu sözleri hasta yatağında duyan Hz. Ebu Bekir hem öfkelenir 

hem de biraz da üzülür ve ―beni oturtun‖ der. Oturduktan sonra, Talha‘ya, ; ―Beni 

Allah‘a vereceğim hesapla mı korkutuyorsun. Ben Allah‘a diyeceğim ki, bu dünyada 

mevcut en iyi Ģahsı tavsiye ettim. Ben Ömer‘i sizden daha iyi tanıyorum. Ben Allah‘ı 

da sizden daha iyi bilirim. Ömer, Ģüphesiz serttir; fakat hilafete geçip mesuliyeti 

yüklenirse baĢka Ģekilde hareket edecektir‖ diyerek Talha‘nın itirazına cevap vermiĢ 

idi (Genç,2007:142). 

              Daha sonra ise Hz. Osman‘ı çağırıp Ģu vasiyeti yazdırmıĢtır. Bu vasiyetname 

de Hz. Ebu Bekir  Ģöyle demekteydi:― Yargılayan, bağıĢlayan Allah adıyla. Abdullah 

b. Ebu Kuhafe‘nin dünyadan çıkarken son deminin hitamında, ahirete giderken ilk 

deminin baĢlangıcında , kafirin imana , facirin iykana geldiği , yalancının bile doğru 

söylediği son deminde ki ahit ve vasiyetidir. Ömer b. Hattab‘ı kendime halef tayin 

ediyorum. Onun sözünü dinleyiniz. Ona itaat ediniz . Ben bununla Allah‘a   ve 

peygamberine, dinime, kendime ve size iyilik istemiĢ bulunuyorum. Adalet üzerine 

yürürse ondan umudum ve beklediğim budur. BaĢka bir hareket tarzı takip ederse, 

biliniz ki, kiĢi ne iĢlerse onu kazanır. Benim maksadım ve gayem hayırdır. Gaybı 

bilmem. Zulüm edenler, nelere duçar olacaklarını kendileri de bilir. Allah‘ın selamı, 

rahmet ve bereketi üzerinize daim olsun (Keskioğlu,1976:51). Daha sonra yazdırdığı 
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vasiyetnameyi mühürledi. Hz. Osman bu vasiyeti dıĢarı çıkıp halka okudu. Kendiside 

evinin penceresine yaklaĢarak, burada toplanan halka , baĢınıza , akrabamdan birini 

değil, Hattab oğlu Ömer‘i seçtim , kabul ediyor musunuz diye sordu. Halk halifenin 

bu sorusuna olumlu yanıt vermiĢ idi. Daha sonra Hz. Ebu Bekir halefini çağırarak 

ona bir çok nasihatte bulundu. Hz. Ebu Bekir‘in bu kararı almasında, Ģüphesiz kendi 

baĢkanlığının seçimi zamanında ümmetin parçalanma noktasına gelmiĢ olmasının, 

böyle bir tecrübe yaĢanmasının önemli bir etkisi olmuĢtur. Müslümanların tekrar aynı 

tehlike ile karĢı karĢıya kalmasını istememesi onu bu kararı almaya zorlamıĢtır 

(Balcı,1999:208). 

           Hz. Ebu Bekir‘in vefatı ve defnedilmesiyle beraber Hz. Ömer halifelik 

makamına geçmiĢ idi. Halktan ilk biati de Mescid-i Nebevi de kabul etmiĢtir. 

Böylelikle Hz. Ömer resmen Ġslam devletinin  2. Halifesi seçilmiĢ idi. Hz. Ömer‘in 

bu Ģekilde halifeliğe gelmesi dolayısıyla istihlaf adı verilen, önceki yöneticinin 

kendisinden sonra kimin yönetime geleceğini etrafındakilerle istiĢare ettikten sonra 

açıklaması Ģeklindeki seçim biçimi ortaya çıkmıĢ olmaktaydı (Aksoy,2009:219). 

     Hz. Ömer‘in vasiyet yoluyla olduğu kadar Ehl-i hal ve‘l akd diye tabir edilen 

seçkinler zümresi ve halkın görüĢünün de alınmasıyla bu göreve getirildiğini 

görmekteyiz. Böylelikle  Hz. Ömer  vasiyet yoluyla halife olan ilk kiĢi olmuĢtur.  Hz. 

Ömer‘in göreve gelme biçiminde  demokratik bazı uygulamaların varlığı da dikkat 

çekmektedir. Hz. Ebu Bekir‘in halkın ileri gelenlerine düĢüncelerini sorması ve 

olumlu yönde cevap alması bunun destekleyicisi niteliğindedir. Aynı zamanda 

vasiyetten sonra Hz. Ebu Bekir‘in halka Hz. Ömer‘i halife olarak onaylıyor musunuz 

diye sorması da kısmi seçimin ve demokrasinin göstergesiydi. Hz. Ömer Ashabın ve 

halkın seçimiyle göreve geldiğini söylemek de kanaatimizce yanlıĢ olmayacaktır. 

Bununla birlikte, Hz. Ömer'in bu Ģekilde (vasiyetle) halife tâyin ediliĢi tartıĢma 
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konusu olmuĢtur. Hz. Ömer'in "meĢveretsiz" ve "anti- demokratik" halife olduğu, 

Sünnet'e uygun olmadığı ileri sürülerek eleĢtirilmiĢtir (Hizmetli,1991:201).  

    1.8.3. Hz. Osman’ın halife seçilmesi 

              Hz. Ömer Ģehit olarak bu alemden göçerken, aralarından birini halife intihap 

etmek üzere altı kiĢiden mürekkep bir Ģura heyetini gösterdi (Keskioğlu,1976:218). 

Ali b. Ebi Talib, Osman b. Affan , Abdurrahman b. Avf, Sa‘d b. Ebi Vakkas , Zübeyr 

b. El Avvam, Talha b. Ubeydullah bu heyette yer almaktaydılar (Sallabi,2009b:58). 

Bu heyet halifeyi seçmek için Abdurrahman b. Avf Misver b. Mahreme‘nin evinde 

toplanmıĢtı. Ayrıca, Mikdat b. Esved bu meclisi toplamakla, Ebû Talha seçim 

emniyetini sağlamakla,  Suheyb er-Rumi de üç gün süreyle Cemaata namaz 

kıldırmakla görevlendirildi (Hizmetli,1991:207).  

                Fakat Hz. Ömer  daha önce, Ebu Ubeyde Amir b. Cerrah‘ı Müslümanların 

emirliğine uygun görüyordu; çünkü Ebu Ubeyde, hem tüm yaĢantısı boyunca 

doğruluğu, alçak gönüllüğü kendine amaç edinmiĢ, hem Peygamber onun için ―O , bu 

ümmetin en güvenli kiĢsidir‖ demiĢti, ama ne yazık ki Ebu Ubeyde 639 yılında 

Amvas Vebası‘nda ölmüĢtü (Çağatay:1993:369). Ebu Huzeyfe‘nin azadlı kölesi 

Salimi de halifeliğe yakıĢacak ikinci kiĢi olarak düĢündü fakat oda ölmüĢtü. Artık 

halife bu altı kiĢilik zümre arasından seçilecekti. 

            Hz. Ömer halife seçilmesinde ölmeden önce Ģura heyetini belirlediği gibi bazı 

kurallarda belirlemiĢti. Ve bu doğrultuda halifenin seçimi yapılacak idi. Yeni halifeyi 

seçecek olan bu heyete üç kiĢi bir tarafta, üç kiĢi diğer tarafta kalmaması için, yedinci 

Ģahıs olarak kendi oğlu Abdullah'ı ilave etti. Yalnız bazı Ģartlar ileri sürdü: O, halife 

seçilemeyecekti. ġayet çoğunluk temin edilirse bu durumda o çoğunluğa' uyacaktı 

(mesela altıya karĢı iki). ġayet her iki taraf, eĢit olarak üçer kiĢi olursa Abdullah 

b.Ömer, Abdurrahman b. Avf hangi tarafta ise reyini o tarafa kullanacaktı 
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(Kayaoğlu,1985:25). Hz. Ömer‘e oğlunu neden halife bırakmıyorsun diyenlere ― bir 

aileden bir kurban yeterlidir‖ diyerek bu suale cevap vermiĢtir (Ahmed Cevdet 

PaĢa,1981:335). Bununla beraber Hz. Ömer akrabasından kimseninde halife olmasını 

istemiyordu. Bu sebepten belirlenen Ģura heyetine kendi akrabasından kimseyi aday 

olarak belirlememiĢti. Aynı zamanda birinin halife olması konusunda Ģura anlaĢmaya 

varmıĢ ise ve buna kim karĢı çıkarsa onun baĢını vurun emrini vermiĢ idi. Ayrıca  

heyetin kararına karĢı gelip , Ģurada ki birini diğerinden üstün görerek, müslümanları 

parçalanmaya veya isyana sürükleyen biri olursa onunda öldürülmesini emretti. ġura 

heyetinde seçilen halifeye iki kiĢinin muhalefet etmesi durumunda ise o kiĢilerin 

baĢlarının vurulmasını emretti (Taberi,1967:226). Bunların yanı sıra halifenin 3 gün 

içerisinde seçilmesi gerektiğini ve 4. Günde gün görevine baĢlamasını da emretmiĢtir. 

     Hz. Ömer bu seçim süresi içinde imamlığı Ģura heyetinde olmayan Suheyb er- 

Rumi‘ye bırakmıĢtı. Zira Ģura heyetinden birinin imam olması onun halife olarak 

seçilmesinde etkili olacağından korkmuĢ idi. Bu yorumlara mahal vermemek için en 

ufak detayı bile atlamayan Hz. Ömer adaletini bir kez daha göstermiĢti. Hz. Ömer 

seçimler sırasında Talha ve Mikdad b. El- Esved‘i seçimleri denetleme görevi vermiĢ 

idi. Hatta bir defasında, söz uzayıp sesler geldiği vakitte Talha içeri girdi ve ― Ben 

her birinizin bu iĢten kaçtığını sanıyordum, elde  etmek için yarıĢtığınızı değil‖ 

diyerek içeridekilere müdahale de bulunmuĢ idi (Kutup,2007:239). 

          Hz. Ömer‘in isteği doğrultusunda toplanan Ģura da Abdurrahman b. Avf kendi 

hakkından vazgeçtiğini ve bu göreve talip olmayacağını açıkladı. Ayrıca aday 

sayısının azalması içinde kalanlardan herbirinin hakkını diğerine vermesini istedi. 

Sonra ise seçimin nihai kararını kendisine bırakmalarını istedi. Avf‘ın bu talepleri 

adaylar tarafından olumlu karĢılandı ve kabul gördü. Zübeyr hakkını Ali‘ye Talha 

hakkını Osman‘a bıraktı.  Sa‘d da durumu Abdurrahman b. Avf‘a havale etti 
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(Kutup,2007:240). Artık bütün yük Abdurrahman b. Avf‘ın omuzlarına yüklenmiĢ 

idi. ġura heyeti Abdurrahman b. Avf‘a güveniyor ve doğru yoldan sapmayacağından 

emindirler. 

         Abdurrahman b. Avf almıĢ olduğu bu görevle çok zor duruma düĢmüĢ idi. 

Geriye kalan adaylar Hz. Ali, Hz. Osman‘ın ısrarcı tutumları onu daha da zora 

sokmaktaydı. Abdurrahman b. Avf çıkar yol olarak sokaktaki halkın düĢüncesini 

almak istedi. Bu konuda, Abdurrahman b. Avf, bütün Medine‘yi dolaĢmıĢ, iki halife 

adayını halka sormuĢtu. Genç, ihtiyar, kadın, çocuk herkese danıĢmıĢtı. Bununla da 

kalmayarak taĢradan gelen kervanlara ve dıĢ heyetlere de sorarak halifeyi belirlemeye 

çalıĢmıĢtı. Hiç kimseyi ayırt etmeksizin yaptığı bu kamuoyu araĢtırmasında halk Hz. 

Osman‘ın halifeliğinden yana bir tutum sergilemekteydi (Azimli,?:55).  

Abdurrahman b. Avf iĢini sağlama almak için her iki halife adayına ayrı ayrı Ģu 

soruyu sormuĢtur: ―ġayet, ben seni değil, öteki adayı seçersem, sen bunu gönül 

rızasıyla kabul eder misin? Ona karĢı buğz besleyip isyan etmez misin, ona her 

zaman itaat eder misin?‖ Hatta Abdurrahman b. Avf , onlara sadakat yemini dahi 

yaptırır. Her ikisi de kabul edip, ―Evet kabul ediyorum, hatta baĢkasını dahi seçsen, 

itaat edeceğim‖ demiĢlerdir  (Hamidullah,2007b:122). 

     Bunun üzerine Abdurrahman b. Avf, halkı mescidde toplayarak bu kararı 

açıklamak istedi. Çünkü Hz. Ali ve Hz. Osman‘ı destekleyen belli taraflarlar oluĢmuĢ 

idi. Bu taraflar arasında ikilik çıkması kuvvetle muhtemeldi. Abdurrahman b. Avf 

gerek Hz. Osman gerekse Hz. Ali ile uzunca bir süre konuĢtuktan sonra mescidde 

topladığı halka sonucu açıklayan Ģu konuĢmayı yaptı; Yanına ilk olarak Hz. Ali‘yi 

çağırdı:― Allah‘ın kitabı Resulünün sünneti ve ondan sonraki iki halifesinin 

davranıĢlarına göre amel edeceğine Allah adına ahid ver‖ deyince Hz. Ali:―Umarımki 

ilmim ve gücüm nisbetinde buna uyarım‖ dedi, bunu üç defa tekrar ettirdi ve 
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arkasından Hz. Osman‘ı çağırarak aynı Ģeyleri ona sordu. Hz. Osman ―Evet Allah‘ın 

kitabı Resulullah‘ın sünneti ve ondan sonraki iki halifenin yollarına uyacağım‖ 

Ģeklinde cevap verince Abdurrahman  ayağa kalkıp elini Hz. Osman‘ın eli üzerine 

koyarak: ―Ya rabbi Ģahid ol, boynumdaki emaneti Osman‘ın boynuna yüklemiĢ 

oldum ‖diyerek onu halife ilan etti ve ilk beyat eden kiĢi oldu (Apak ,1998:492-493). 

Daha sonra ise Hz. Ali ve mesciddekiler Hz. Osman‘a biat ederek onun üçüncü halife 

olmasını meĢrulaĢtırdılar. Böylece Hz. Osman 8 Kasım 644 tarihinde (1 veya 2 

Muharrem 24) halife oldu  (Ülkü,1982:352).  

       Hz. Osman‘ın halife seçilme usulü oldukça tarafsız bir ortamda , tarafsız kiĢilerin 

gözetiminde gerçekleĢmiĢti. GörünüĢte Ehl-i Hal Ve‘l Akd  denilen zümre tarafından 

bu vazifeye getirilen Hz. Osman, asıl olarak halkın duygu ve düĢüncelerine göre bu 

göreve layık olmuĢtu. Toplumun her zümresinin görüĢleri ve talepleri doğrultusunda 

hareket eden Abdurrahman b. Avf bu bağlamda adil bir  seçime imza atmıĢ idi. 

Demokrasi kapsamında Hz. Osman‘ın halife seçilmesi Ġslam devletinin toplumuna ve 

onların talep ve düĢüncelerine çok büyük önem verildiğinin ispatı bu seçimdir. Ancak 

bu seçimin tarafsızlığında Hz. Ömer‘in belirlediği kurallar ve uyguladığı siyasetinde 

hakkını küçümsemek yanlıĢ olacaktır. Netice itibariyle Hz. Osman baĢta ashabın ileri 

gelenleri ve halkın büyük çoğunlunun istekleri  doğrultusunda demokratik bir 

ortamda Ġslam devletinin üçüncü halifesi seçilmiĢ idi. 

            

 

 1.8.4. Hz. Ali’nin Halife Seçilmesi 

         Hz. Osman‘ın 12 yıllık devlet baĢkanlığı görevi çıkan isyan ve baĢkaldırı 

sonrasında üzücü bir sonuçla neticelenmiĢti. Ġslam devleti baĢkanı Hz. Osman halkın 
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ayaklanması sonucun da öldürülen ilk devlet baĢkanı olarak tarihte yerini almıĢ idi. 

Hz. Osman‘ın ölümüyle beraber ülkenin baĢkentinde huzur ve sukunetin yerini kaos 

almıĢ idi.  Osman (r.a) Ģehadetinden sonra Medine beĢ gün boyunca emirsiz ve 

halifesiz kargaĢa ve kaos içinde kaldı (Kutup,2007:367). Artık bu kaousun 

durdurulması Ģart idi. Fitne ortalığı kasıp kavurmaktaydı. Devletin baĢkanının Ģehit 

edilmesiyle bu kaos artık ülkenin her tarafına yayılması iĢten bile değildi. 

        Hz. Osman‘ın öldürülmesinin ardından Ġslam devletinin baĢına mutlak suretle 

birinin seçilmesi zaruriydi. Bunun üzerine Hz. Ali‘ye, Talha‘ya ve Zübeyr‘e baskılar 

giderek artmıĢ idi. Üçünden birinin halife olması için isyancılar ashabın ileri 

gelenlerinden bu üç sahabeyi tehdit ediyorlardı. Mısırlılar Ali'yi, Basralılar Talha'yı, 

Kufeliler de Züheyr'i halife yapmak istiyorlardı (Hizmetli,1985:174). 

         Ġslam devleti büyük bir çıkmazın içerisine düĢmüĢ idi. Halk da büyük bir 

tedirginlik var idi. Ġsyancıların zorbalıkları ve tehditleri hala devam ediyordu. Devlet 

baĢkanlığı bir makam değil adeta ateĢten bir gömlek gibiydi. Kim giyerse giysin onu 

yakacağı acı bir gerçek idi. Çünkü bu göreve gelen kiĢi sadece ayaklanmaları 

bastırmayacak  aynı zamanda Hz. Osman‘ın katillerini bulup kısası uygulayacaktı.  

AnlaĢılacağı gibi bu göreve kimse talip olmak istemiyordu. Hz. Ali, "Beni bırakın, 

baĢkasını arayınız. Önümüze bir iĢ çıkacak ki, onun akıllar almaz, gönüller dayanmaz 

Ģekil ve renkleri vardır, Bence emir olmaktansa vezir olmak daha iyidir. Siz her kimi 

seçerseniz ben de ona biat edecek ve herkesten çok itaat ederim" dedi (Ahmed 

Cevdet PaĢa,1981:393). Hz. Ali bu ısrarlardan sürekli kaçıyordu. ― Vezir olmam 

sizlere imam olmamdan daha iyidir‖ diyordu. Ancak  toplumun ileri gelenleri bu 

göreve senden  daha layık biri yoktur, sen Resulullah‘a içimizde en yakın olan kiĢisin 

diyerek ısrarlarını sürdürüyorlardı. 
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       Hz. Ali Ġslam birliğinin ve bütünlüğünün bozulmaması için bu göreve talip 

olacak olan kiĢiydi. Fakat geleceği düĢünerek bu buhranlı durumdan kurtulup 

kurtulamayacağını kestiremiyordu. Sahabenin baskıları artınca Hz. Ali‘de bu görevi 

kabul etmek zorunda kaldı. Neticede 25 Zilhicce. H.35 (24 Haziran 656) yılının 

Cuma günü Hz. Ali‘ye biat ettiler (Ülkü,1982:373). Ancak Medine halkı, Hicri- 

35/M. 656 tarihinde halife olan Hz. Ali'ye Ģartlı beyat etti; ondan Hz. Osman' ın 

katillerini en kısa zamanda bulup cezalandırmasını istediler . Böylece, Hz. Ali, Hz. 

Ebu Bekir'in halife seçiliĢine benzer yolla halife seçildiyse de, kendisine Ģartlı olarak 

beyat edildi (Hizmetli,1991:217). Artık  AteĢten gömleği Hz. Peygamber‘in 

yetiĢtirdiği amcasının oğlu ve aynı zamanda eniĢtesi Ali b. Ebi Talip giymiĢ idi. 

Böylelikle Ġslam devletinin RaĢid halifeler dönemi son halifesi Hz. Ali göreve 

resmen baĢlamıĢ oluyordu. 

         Hz. Ali‘nin halife olarak seçilmesi ilk üç halifenin seçiminden oldukça 

farklıydı. Hz. Ali olağan üstü hal halifesi olmuĢtu. Ve bu göreve kendi rızasından çok 

halkın baskısı etkili olmuĢtu. Bu bağlamda Hz. Ali‘nin seçimi , seçim usullerinde 

apayrı bir konumdadır. Fakat diğer üç halifeyle ortak nokta olarak halkın isteği ve 

rızasıyla bu göreve getirildiğini söyleyebiliriz. Bu kapsamda Hz. Ali‘de demokratik 

bir Ģekilde çağın gereklerine uygun bir tarzda halife seçilmiĢ idi. Hz. Ali bu görevi 

diğer halifelerde olduğu gibi  halkın biatiyle de meĢrulaĢtırmıĢ idi.  Hz. Ömer‘den 

sonra, Hz. Osman ile birlikte halifelik seçiminde son iki aday olarak bu görevi alma 

hususunda ısrarlı iken Ģimdi ise halk onun halife olmasında ısrar etmekteydi. Sonuç 

itibariyle Ġslam devletinin salahiyeti ve ebediyeti için bu kaos ortamında bir lider Ģart 

idi. Halkın tercihi ve ısrarları doğrultusunda Hz. Osman‘dan sonra  Hz. Ali dört 

halife döneminin son halifesi olarak seçilmiĢ idi. 

             1.9. EMEVĠLER DÖNEMĠNDE HALĠFELĠK 
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         Hz. Ebu Bekir ile baĢlayan halifelik , daha sonra Hz. Ömer, Hz. Osman ve Hz. 

Ali ile devam etmiĢ idi. Bu dört halife dönemine kaynaklar RaĢid Halifeler dönemi 

olarak nitelendirmiĢtir. Hz. Ali‘den sonra ise bu kurum Hz. Peygamber‘in hadisini 

doğrular  nitelikte bir saltanat halini alacaktı. Hz. Peygamber ―Hilafeti Kamile otuz 

senedir, sonra bazı sitemkar veya bir çok sitemkar hükümdar devri baĢlar‖ diyerek bu 

saltanattın haberini vermiĢ idi (Bilmen,1948:66). 

          Hz. Ali‘nin 24 ocak 661 günü ölmesi üzerine, ölünceye dek kendisinden 

ayrılmayacaklarına söz vererak biat eden 40.000 kiĢi, ölümüyle onun oğlu Hasan‘a 

biat ettiler (Çağatay,1993:413). Çünkü Hz. Ali ―Rasulullah‘ın serbest bıraktığı gibi, 

ben de sizi serbest bırakıyorum. Nasıl ki Allah, peygamberden sonra sizi en iyiniz 

üzerinde birleĢtirdi ise olur ki benden sonra da sizi en iyiniz üzerinde birleĢtirir. Bu 

konuda ne size emrediyor; ne de sizi bundan sakındırıyorum. Siz daha iyisini 

bilirsiniz.‖diyerek Müslümanları serbest bırakmıĢtı (Genç,2007:149). Müslümanlar 

ise Hz. Ali‘nin oğlu Hasan‘ı halife seçtiler. Ancak babası Hz. Ali döneminde de 

devletin içerisinde bir huzursuzluk unsuru olan Muaviye‘nin halifelikteki isteği her 

geçen gün daha da artmaktaydı. Kaldı ki Hz. Hasan, Muaviye‘ye karĢı , asla boyun 

eğmeksizin, onunla savaĢabilme gücüne sahipti ve böyle bir imkanı da zaten vardı. 

Çünkü onun üstün kiĢiliği ahlaki yüceliği , siyasi dehası, dini mukavemeti böyle bir 

fırsatı zaten ona sağlıyordu (Sallabi,2009b:232). Ancak Hz. Hasan Muaviye‘nin bu 

tutum ve davranıĢlarından dolayı çatıĢmaları ve kan dökmenin doğru olmadığını 

düĢünerek altı ay sonra halifeliği bazı Ģartlar mucibince Muaviye‘ye bırakmıĢ idi. 

Buna göre, Hz. Hasan Kûfe'deki beytül maldan 5.000.000 dirhem alacağına dair bir 

Ģart ileri sürdü ve ayrıca Dâr Ebcerd'in haracının kendisine verilmesini ve kendisinin 

duyacağı Ģekilde Ali'ye sövülmemesini Ģart koĢtu. Eğer bu Ģartlarına uyulursa, 

halifelikten vaz geçeceğini ve idareyi Muaviye'ye bırakacağını, böylece 
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Müslümanların kanlarının akıtılmasını önleyeceğini söyledi (Ġbni Kesir,?:17). Ayrıca; 

Muaviye‘ye  kendisinden sonra kardeĢi Hüseyin‘in halife olmasını Ģart koĢtu. 

Muaviye bu Ģartı kabul etti. Hz. Hasan bütün hak ve yetkilerini Muaviye‘ye halkın 

rızası ile devretti. Bu sebepten bu yıla ―birlikyılı‖adı verilmiĢtir (Kazıcı,1991:39). 

Fakat Bu dönem birlik yılı değil tam tersine ayrılıkların baĢladığı ― Fetret dönemi‖ 

diye bir çok kaynak tarafından ifade edilmiĢtir.  

        Hz. Hasan‘ın Ģartlarından Muaviye‘nin kimseyi veliahd göstermemesi konusunu 

ġenbenderzade Ģu  Ģekilde teĢhis ve tetkik etmiĢtir. Buna göre; ―Ġstifa Ģartlarından biri 

Muaviye‘nin kimseyi valiahd göstermemesi ve Ehl-i Beyt‘in haklarına riayet 

etmesiydi. Muaviye bu ikinci Ģartı Ġmam-ı Hasan‘ı zehirletmek ve Ġslam minberinde 

Ġmam-ı Ali‘ye lanet okutmak suretiyle yerine getirdi. !... nihayet oğlu Yezid‘i 

bırakarak dünyadan gitti. Muaviye oğluna muntazam bir hükümet ve büyük bir 

saltanat hazırlamıĢtı‖(ġenbenderzade,2010:304). Bu tetkikten de anlaĢılacağı üzere 

Muaviye dönemi birlik yılı olarak değil fetret ve ikiliklerin baĢladığı bir dönem 

olarak teĢhis etmek daha doğru olacaktır. Hz. Hasan takva sahibi sabırlı, halim selim 

bir kiĢiliğe sahipti. Hilafet uğruna kimsenin canına kıyılmasını istemeyen, kardeĢ 

kanını bu dünyalık makam için dökmeye lüzum olmadığına inararak bu görevden 

rızası ile vazgeçmiĢti. Fakat Muaviye bırakın sözünde durmayı, Hz. Hasan‘ın 

varlığından bile rahatsız olmuĢ ve Hz. Peygamber‘in torununu zehirleterek fitne ve 

fesad‘ın oluĢmasının tek müsebbibi olmuĢtur. Netice de Bu türlü ihtilafları halletmek 

ve saltanatını emniyete almak için Muaviye, kendisine "zalim" dedirtecek kadar sert 

davrandığı da görülmekteydi (Yurdaydın,1971:19). Hz. Hasan‘ın 669 yılında Ģehid 

edilmesinden sonra Kufeliler Hz. Hüseyin‘e biat etmek istediler. Ancak o, bunu 

Ģiddetle reddederek Medine‘de ibadetle meĢgul olmayı tercih etti (ġahin,2011:43). 
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        Hz. Hasan‘ın Ģehid edilmesinin ardından Muaviye‘nin iktidarının önünden 

büyük bir engel kalkmıĢ idi. Nitekim Muaviye‘nin görevi hicretin 41. Yılında 

devralmasının ardından artık meĢverete danıĢarak seçim yapma usulüne son 

verilmiĢtir. Muaviye‘nin hilafeti, müslümanların toplanarak, müĢavere ederek, karar 

vermek suretiyle halifeliği onun eline tevdi etmesi Ģeklinde olmamıĢtır. Aksine, o 

halife olmak istemiĢ, bu makama gelmek için yapmadığı eylem, denemediği entrika 

kalmamıĢtır. Sonuçta da makyavelist tutumuyla iktidarı ele geçirmiĢtir 

(Aksu,2001:17). Emeviler‘in iktidarının baĢlangıcı olan bu dönemde halifelik artık 

saltanata dönüĢmüĢ idi. Daha önce Ebû Bekir tarafından hoĢ görülmeyerek 

reddedilen Halifetullah ünvan artık Emevilerin ilk döneminden itibaren, bu sülaleye 

itaat sorumluluğunu yükleyeceği düĢünülerek, benimsenmiĢ ve kullanılmaya 

baĢlanmıĢtı (Kayaoğlu,1985:30). Bu Ģekilde devleti idare eden Muaviye ölmeden 

evvel oğlu Yezid‘i de veliahd ilan etmiĢ ve halktan biati almıĢ idi. Muaviye bura da 

da Ġslam birliğine yakıĢmayacak dünyevi ihtirasların kurbanı olmuĢ idi. Zira Hz. 

Hasan‘a verdiği sözü burada da tutmamıĢ idi.  

             Kaynaklarımızın hemen hepsine göre, Yezid‘i veliahd tayin etme fikrini 

Muaviye‘ye veren, Muğire b. ġu‘be‘dir (Sırma,2010a:30). Zira Muğire‘ye gelen 

habere göre Muaviye Kufe valiliğinden kendisini azledecekti. Muğire kendi 

makamını korumak amacıyla ġam‘a Muaviye‘nin yanına gitmiĢ idi. Burada 

karĢılaĢtığı Yezid‘e ―KureyĢ‘in ve Ashabın ileri gelenleri öldü, geride kalanlar ise 

senden her anlamda zayıftır. Bu yüzden Halifenin senin adına biat almasında bir mani 

görmüyorum‖ diyerek , Yezid‘e halife olma umudunu vermiĢ idi. Yezid, Muğire‘den 

aldığı bu fikri  babası  Muaviye‘ye açmıĢ idi. Muaviye ,Muğire‘yi çağırarak  Yezid‘in 

söylediklerini nakletti. Muğire‘de halifeye: Ya Emire‘l- müminin Osman‘dan sonra 

dökülen kanları ve ihtilafları gördün. Onun için biat al. Sana herhangi bir Ģey olursa 
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milletin sığnağı ve senin halefin olur. Böylece kan dökülmez ve fitne çıkmaz‖ dedi 

(Kazıcı,1991:39). Muğire fitne ateĢini yaktığının farkında değildi. Dünyalık bir 

makam hırsı için , Ġslam ümmetinin geleceğini tehlikeye attığının acaba farkında 

mıydı? Muaviye‘nin Yezid‘i halef olarak bırakması kadar, Muğire‘de bu hususta 

suçlu idi. 

             Muaviye, Muğire‘nin bu fikirlerine karĢı kendisine kimin destek 

olabileceğini sordu. Muğire b. ġube, Kufe halkını ben lehinde destek verdiririm, 

Basra içinse Ziyad b. Ebihi yeterlidir deyince, Muaviye daha da cesaretlenmiĢti. 

Muğire bu Ģekilde valilikten azledilmekten kurtulmuĢ fakat Müslümanlar arasına 

nifak tohumu da atmıĢ idi. 

            Muaviye destek aramak için Basra valisi Ziyad b. Ebihi‘yi de bu konuda 

bilgilendirdi. Fakat Ebihi, Muaviye ile aynı fikirde değildi ve bu hususta acele 

etmemesi için onu uyarmıĢtır. Çünkü göreve gelecek olan Yezid‘in  bu vazifeyi 

üstlenecek hak ve basirete sahip olmadığını Ziyad biliyordu. Ziyad‘ın bu itirazına 

karĢılık belli süre sessiz kalan Muaviye, Ziyad‘ın ölümüyle tekrar faaliyetlerine 

baĢlamıĢ idi. Bu bağlamda Muaviye yaĢlılığını bahane ederek yerine oğlu Yezid‘in 

geçmesi konusunu Mervan b. Hakem‘e duyurdu. Fakat Muaviye vermiĢ olduğu 

sözleri unutmuĢ gibi haraket ediyor ve bu sözleri hiç dile getirmiyordu. Muaviye‘nin 

bu düĢüncesine Mervan , halktan direkt olarak biat alınması yerine , veliahdlık 

konusunu açmak halka daha uygun gelir diye görüĢünü belirtti. Muaviye‘nin 

düĢüncelerine baĢta Muhammmed b. Ebu Bekir olmak üzere  Hz. Hüseyin ve 

Zübeyr‘in oğlu Abdullah tepki göstermiĢ ve karĢı gelmiĢtir. Fakat Muaviye aklına 

koyduğu iĢi gerçekleĢtirmek için bu tepkilerden hiç çekinmedi. 
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       Muaviye valilerine, Yezid için biat almaları hususunda mektuplar gönderdi. 

Muaviye‘nin hilekar ve zekice tutumu sayesinde bir bölge dıĢında bütün bölgelerden 

biat alındı. Bu bölge Medine idi. Bunun için Muaviye bin kiĢilik bir orduyla 

Medine‘ye hareket etti.  Medine‘ye geldiğinde halkı tehdit ederek biatlerini aldı. Hz. 

Ömer‘in oğlu Abdullah, Hz. Hüseyin ve Zübeyr‘in oğlu Abdullah‘ı ölümle tehdit 

ederek kendisine muhalif bir söylemde bulunmaları durumunda baĢlarına diktiği 

askerler tarafından öldürülmesini emretti. Artık onların eli kolu bağlı idi.  Daha sonra 

Medine halkına Mescid‘de bir konuĢma yaptı. Buna göre Yezid‘in bu veliahdlığa 

biati islam toplumunun seçkinleri tarafından da rıza gösterilerek gerçekleĢtiğini 

söyleyerek onlardan biat istedi. Halk ne olup bittiğini anlamamıĢtı. Çünkü Mualif 

kesimden ses çıkmıyordu. Onlar bu Ġslamın seçkinlerinin baĢında kılıçlarıyla 

bekleyen cellatlardan bihaberdi. Halk Muaviye‘nin bu sahtekarlığından habersiz 

Yezid‘e biat ettiler. Biatin ardından muhalif kesime neden biatlere karĢı suskun 

kaldıkları soruldu.  Onlarda Muaviye‘nin ölümle kendilerini tehdit ettiğini ve 

ölümden korktukları için sessiz kaldıklarını ifade ettiler. Halk büyük bir oyuna 

geldiğini anladı. Fakat iĢ iĢten geçmiĢ idi. Ġslam‘ın o güzide dört halifesi karĢılarında  

yok idi. Bu dava aile ve kabile mücadelesine dönüĢmüĢ idi. Öyleki, ne muhacirlere 

bir değer verdiler,ne de Ensarı korudular. Kabe‘yi yıktılar sahabeyi kötüleĢtirip, hür 

insanların boynuna kölelik mührünü vurdular (Attar,2011:73). 

        Emeviler hanedanının halifelik görevine gelmesi ve bu görevi bir saltanata 

dönüĢtürmesi kısaca bu Ģekilde idi. Halifelik kurumu artık liyakat aranmadan 

liderlerin baĢına geçtiği bir müessese olmuĢ idi. Muaviye‘nin bu Bid‘atı , kendisinden 

sonra gelen bütün halifeler tarafından takip edildi ve Emeviler doksan yıl, Abbasiler 

beĢ asır iktidarda kalmalarını sağladı (Kutluer,1998:88). 
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          Emevi Hanedanında da Halifelik belli bir süre sonra kendi arasında baĢka bir 

gruba geçmiĢtir. Nitekim, Muâviye'yi takip eden iki halife, I. Yezid (680-683) ve II. 

Muaviye(683)'den sonra Emevi hilafeti‘nin hanedanın diğer bir koluna intikalettiğini 

görürüz. Bunlar Mervâniler'dir (Yazıcı,1992:3). 

             Emeviler döneminde artık, ilk dört halifenin uyguladığı seçim sistemi ve biat 

alma usulü yerine, zorla ve hile ile sadece iktidar hırsı ile hareket edilerek bu göreve 

gelinmeye baĢlanmıĢ idi. Veliahdlık usulünde Ġslam alimlerinin herhangi bir sakınca 

olmadığını belirtmeleri gayet normaldir.  Nitekim Hz. Ebu Bekir‘de Hz. Ömer‘i 

veliahd tayin etmiĢ idi. Ancak bunu zorla değil Ehl-i Hal‘l ve‘l akd‘in rıza ve oluru 

ile aynı zamanda halkın kendi isteği ve rızası doğrultusunda biatleri alındıktan sonra 

olmuĢ idi.  

         Halifelik kurumu hicretin 41. Yılından itibaren Ümeyyeoğullarına yani 

Emevilere geçmiĢ idi. Bu hanedana geçen hilafet müessesesi artık  saltanata 

dönüĢmüĢ idi. On dört Emevî halifesinden dördü, I. Muaviye, I. Yezid, I. Mervan 

veAbdu‘l-Melik kendilerinden sonra hilafet makamına gelmek üzere oğullarını tayin 

etmiĢlerdir (Aksoy,2009:222). Artık hak eden veya etmeyen , devleti yönetecek 

tecrübeye sahip olan veya olmayan kiĢiler ayırt edilmeksizin devlet baĢkanı 

olabilecekti. Dört halife döneminde ki , sağduyu , anlayıĢ ve demokrasinin yerini , 

bencil iktidar hırsına yenik düĢmüĢ monarĢik bir düzen  almıĢ idi. Netice de  

KuruluĢundan bu yana  hilafet kurumu en büyük ve köklü değiĢimini Emeviler 

döneminde yaĢamıĢ idi. 

          Hz. Hasan‘dan belirli Ģartlar neticesinde halifeliği devralan Muaviye bunun 

saltanata dönüĢtürülmesinin baĢ aktörü olmuĢtur. Bu saltanat usulü hicri 132 yılına 

kadar bu Ģekilde devam etmiĢtir. Emeviler‘in son halifesi 2. Mervan‘ın Abbasilerle 

giriĢtiği mücadele sonrası Mısır‘a kaçması ve orada öldürülmesi sonunda Emevi 
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saltanatı son bulmuĢ idi. Kaynaklara göre Emevi saltanatında 14 halife görev yapmıĢ 

idi. Genel itibariyle Emeviler dönemi dini konulardan uzak ve iç açıcı bir dönem 

değildi. Kaynaklara göre Ömer b. Abdülaziz dıĢında kalan diğer halifeler dünya 

hırsına kapılmıĢ ve ilk dört halifenin yolundan bir hayli  uzaklaĢmıĢlardır.  

 132 yıllık saltanatta görev yapan Emevi Halifeleri ise Ģunlardır. 

1- Muaviye                       661-680                                    19 yıl 3 ay 27 gün 

2- I. Yezid                         680-683                                    3 yıl 6 ay 27 gün 

3- II. Muaviye                   683-683                                    1 ay 10 gün 

4- Mervan                         683-685                                     9 ay 18 gün 

5- Abdülmelik                  685-705                                     21 yıl 1 ay 12 gün 

6- I. Velid                         705-715                                     9 yıl 7 ay 

7- Süleyman                     715-717                                     2 yıl 8 ay 

8- Ömer b. Abdülaziz      717-720                                     2 yıl 5 ay 

9- II. Yezid                       720-724                                     4 yıl 1 ay 

10- HiĢam                           724-743                                    19 yıl 9 ay 

11- II. Velid                        743-744                                    1 yıl 3 ay 

12- III. Yezid                      744-744                                    6 ay 12 gün 

13- Ġbrahim                        744-744                                     2 ay 

14- II. Mervan                    744-750                                    5 yıl 10 ay 15 gün      

(Ülkü,1982:380). 
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    1.10. ABBASĠLER DÖNEMĠNDE HALĠFELĠK 

           Emeviler hanedanına hicri 132 yılında son veren Abbasiler devletinin 

kurulmasında  Ebu‘l Abbas‘ın önemli etkisi vardır. Ebu‘l Abbas  Kufe camisinde 

verdiği hutbede kendisini Es-seffah yani kan dökücü adıyla anmıĢ idi. Bu hutbesinde 

Ebu‘l Abbas Ģunları söylemiĢtir; ― Ey insanlar! Cenâb-ı Allah, bizim vasıtamızla 

insanları sapıklıklarından sonra hidayete eriĢtirdi. Onlara cahilliklerinden sonra yar-

dım etti. Mahvolmalarından sonra onları kurtardı. Hakkı bizimle açığa çıkardı. Batılı 

bizimle yok etti. Onlardaki fesadı bizimle düzeltip ıslah etti. Alçakları bizim 

vasıtamızla yüceltti. Noksanlığı tamamladı. Dağınıklığı toparladı. Nihayet insanlar 

daha önce birbirleriyle düĢman oldukları halde birbirlerine Ģefkat göstermeye, 

birbirlerine iyilik yapmaya, dünyevi hususta yardımlaĢmaya baĢladılar. Ahirette 

birbirleriyle karĢılıklı divanlar üzerinde oturan kardeĢler oldular. 

         Cenâb-ı Allah, bu lütfunu bize Muhammed (s.a.v.) vasıtasıyla bahĢetti. 

Muhammed (s.a.v.)'i vefat ettirip kendi yanına aldıktan snora da bu iĢi ashabı yürüttü. 

Onların idareleri kendi aralarında meĢveret iledir. Sahaber ümmetlerin miraslarına 

sahip oldular. Bu miraslarda adaletli davrandılar ve yerli yerince koydular, mirası hak 

sahiplerine verdiler. Kendileri bundan hiç pay almadan aç kaldılar. Sonra 

Harboğullarıyla Mervaniler bu mirasa atıldılar. Bunu kendileri için alıp götürdüler, 

kendi aralarında paylaĢtılar. Haksızlık yaptılar. BaĢkalarını bırakıp kendilerine 

öncelik tanıdılar. Hak sahiplerine zulmettiler. Cenâb-ı Allah da bir süre onlara mühlet 

tanıdı. "Böylece bizi öfkelendirince onlardan öc aldık." Sonra onların ellerindekini 

alıp bize teslim etti. Cenâb-ı Allah hakkımızı bize iade etti. Ümmetimizin iĢlerini 

bizim vasıtamızla yoluna koydu. Ġdareyi bize verdi. Yeryüzünde müstaz'af 

kılınmıĢlara bizim vasıtamızla yardım etti. Bu Ġslâmiyet iĢini bizimle açtığı gibi bu iĢi 

yine bizimle yoluna koyup düzeltti. Size hayır gelen yerden zulüm gelmeyeceğini 



61 

 

ümid ediyorum. Size salahın geldiği yerden fesadın gelmeyeceğine inanıyorum. Ey 

Ehl-i beyt! Bizim baĢarımız ancak Allah'ın yardımıyladır. 

          Ey Küfe halkı, siz bizim sevgimizin odağısınız. Dostluğumuzun menzilisiniz. 

Sizler bizim vasıtamızla insanların en mutluları olacaksınız ve insanlar arasında en 

çok size kıymet vereceğiz. BağıĢlarınıza ve aylıklarınıza yüzer dirhem ilave yaptım. 

Hazır olun. Ben çok kan dökücüyüm ve mahvedici bir intikamcıyım‖(Ġbni Kesir,?:3). 

Ebu‘l Abbasın‘da dediği gibi Abbasilerin kuruluĢ aĢamasında bir çok kan dökülmüĢ 

idi. Emevilerin devlet adamlarını acımadan katletmiĢlerdir. Öyle ki, Öldürülenlerin 

üzerinde sergiler serilerek yemek yemiĢlerdir (Attar,2011:73). Bu Abbasi 

katliamından bir tek halife HiĢam‘ın küçük oğlu Abdurrahman bin Muaviye adlı 

Ģehzadesi kurtulmuĢtur (Clot,2007:8). Artık iktidar hırsı Ġslam dininin çok üstünde 

yer almaktaydı.  

       Ebu‘l Abbas Emevilerden sonra Ġslam devletini yönetecek olan Abbasiler 

devletini kuran kiĢi olmuĢtur. Emevi Hilâfetinin yıkılmasıyla Suriye'nin hakimiyet 

devri son bulmuĢ, Bağdad'ın yani Irak' ın hakimiyeti baĢlamıĢtır (Kazıcı,1992:5). 

Miladi 750‘den 1258‘e kadar sürecek olan bu idare de halifelik, Emevilerde olduğu 

gibi babadan oğula geçen bir saltanat Ģeklinde devam etmiĢtir.  Bu saltanat Ģeklinde 

devam eden Hilafet  kurumu Moğollar tarafından 1258 yılında ortadan kaldırılıncaya 

kadar varlığını sürdürmüĢtür. Kaynaklar göre Abbasilerin bu hilafeti belli dönemlere 

ayrılarak incelenmiĢtir. Buna göre ; 

a- Türklerin nüfuz dönemi (232-324) 

b-  Emiru‘l Ümera Dönemi (324-334) 

c- ġii Büveyhlerin hakimiyet dönemi(334-447) 

d- Selçuklular Dönemi (447-656)      Ģeklinde bölümlere ayrılmıĢtır. 
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        Bu devletin kuruluĢuyla beraber hilafet baĢta  olmak üzere bir çok müessede 

değiĢiklikler olmuĢtur. Nitekim yukarıda ki dönemlerden de anlaĢılacağı üzere bu 

devre de Emevilerin takip etmiĢ olduğu Arap milliyetçiliği yerine artık bütün 

milletlere eĢit Ģekilde davranılmaya baĢlanılmıĢtır. Artık Abbasî Ġmparatorluğunda 

yapıcı rol oynayan diğer bir çok ırk ve milletler arasında Araplar diğerlerinden farklı 

bir biçimde her hangibir ırk unsurunu teĢkil ediyorlardı (Aksoy,2009:222). Zaten 

Emevilerin aĢırı milliyetçi politikası onların yıkılmasında ki  büyük bir etkendi. 

Abbasi hilafeti bundan uzaklaĢmıĢ ve her millete aynı derece de yakınlık kurmuĢ bu 

hususta  halk tarafından da desteklenmiĢtir. Ancak Emeviler de olmayan bir çok 

acem usulü gösteriĢli iĢlerde Abbasi hilafetiyle Ġslam devletinide doruk noktasına 

ulaĢmıĢtır. Kendilerine Ġran Kisraları gibi değiĢik tarzda bir çok merasim 

düzenlemeye baĢlayan Abbasi halifeleri çok lüks ve pahalı elbiselerle bu 

gösteriĢleriyle daha da uç noktalara ulaĢmıĢlardır. Ġsraf ve sefihilikte Abbasiler, 

Emeviler‘e göre belkide üstündürler (ġenbenderzade,2010:380). Özellikle bayram vs. 

kutsal günlerde, Hz. Peygamberin cübbesini (bürde) giyip halka o Ģekilde görünmeye 

baĢladılar.  Böylece, dini bir sıfat taĢıdıklarına inanarak halkın daha çok kendilerine 

itaat etmelerini sağlamaya çalıĢtılar (Kazıcı,1991:44).  

     Bu israf ve gösteriĢli yaĢamda halifelik artık tam anlamıyla veliahtlığa dönüĢmüĢ 

idi. Bu dönemde halifelik ünvanı ve kurumu, Abbasilerin halkın üzerinde bir baskı ve 

etki unsuru olarak kullandıklarını görmekteyiz. Bu hususta kendi güçlerini 

kullanmaktan hiç çekinmediler. Nitekim, Abbasiler, Emeviler kadar Ehl-i Sünnet‘e 

eza etmiĢtir (ġenbenderzade,2010:380). Öyle ki Abbasilerin zulmü Emeviler‘i 

aratmamaktaydı. Dört mezhepten biri olan Hanifi mezhebinin kurucusu Ġmam-ı 

Azam Ebu Hanife, Abbasiler döneminde hapisanelerde gördüğü iĢkencelerle Ģehit 

olmuĢtur.  Gözünü iktidar hırsı bürüyen Abbasi halifeleri Hanbeli mezhebinin 
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kurucusu Ahmed Bin Hanbeli‘de hapsedip iĢkence etmiĢlerdir.  Artık halifeler, 

Halifeliğin kendilerine verdiği hak ve yetki dıĢında herĢeyi yapıyorlardı. RaĢid 

halifelerin o titiz ve bir o kadar da adaletli yönetiminden eser bile kalmamıĢtı. 

Halifeler bırakın Ġslam dinini temsil etmeyi ona karĢı oldukça ciddiyetsiz Ģekilde 

yaklaĢmakta ve Ģüpheli mezhepleri destekleyip inanmaktaydılar . 

        Abbasiler dönemi Emeviler döneminden farksız bir Ģekilde halifeliği idare 

ediyorlardı. Öyle ki iktidara dahi Akil baliğ olmadan birini halife olarak ilk seçen 

Abbasiler olmuĢtur. Halife olmanın  önemli Ģartlarındanbiri olan Buluğ çağına gelme 

Ģartı, Abbasiler tarafından Müktedir Billah‘ı 13 yaĢında halife ilan ederek 

çiğnemiĢlerdir. Artık hilafet kurumu Ġslam dininin temsilcisi olmaktan çok uzakta , 

dünyalık iĢlerin ve nefsinin kölesi olan insanların oyuncağı halini almıĢtır. 

        Abbasiler döneminde halifelik üzerinde değiĢiklik yapılan diğer bir konu da   

veliaht bırakma hususu idi. Artık Halifelik ve Hilafet kurumu çok tehlikeli bir hal 

almıĢ idi. Tek valiaht bırakmanın yanı sıra bazı halifeler kendisinden sonra iki halife 

adayını veliahd bırakma yoluna giderek bir ilke daha imza atmıĢlardır. Bu usül ile 

çatıĢmaların çıkmaması söz konusu bile değildi. Ġslamın birlik ve beraberliği Halife 

olma hırsına kapılan veliahdlar sebebiyle zedelenecekti. Artık hilafet kurumu 

Emeviler de olduğu gibi  dünyevi hırs ve gösteriĢin bir dayanağı olacaktı. 

        Abbasiler döneminde halifelik sadece kendilerinde sınırlı kalmamıĢtı. Yani 

hilafet sadece Abbasilerin tekelinde değildi. Çünkü Ġspanya‘da kurulan Endülüs 

Emeviler devletini lideri 3. Abdurrahman da bu ünvanı kullanmaya baĢlamıĢtı. Aynı 

Ģekilde kendinden sonra gelen haleflerinin de bu ünvanı kullandıklarını kaynaklar 

ifade etmektedir. Dünya üzerinde artık bir değil iki halife bulunmaktaydı. Bu da 

Ġslam devletinin ve Ġslam dininin yavaĢ yavaĢ parçalanıp çok baĢlı bir hal almasının 
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en büyük delili idi.  Halifelik artık Ġslam dini için bir temel değildi. Dünyevi 

rekabetten doğan bir hırsın kurbanı ve oyuncağı olmuĢ idi. 

      Hilafet müessesesi ve halifelik üçüncü dönem olarak Emevilerden Abbasiler‘e 

kanlı bir devrim neticesinde Ġslam dini ve Ahlakına yakıĢmayacak bir vaziyette 

geçmiĢtir. Emevilerde takip edilen ırkçı politika bu dönemde yumuĢamıĢtır. Fakat 

gösteriĢ ve dünyevi hırslar daha da artmıĢtır. Süslü elbiseler giyen Abbasi halifeleri, 

büyük ve gösteriĢli saraylar yaptırmıĢ idi. Hilafet kurumu asıl kuruluĢ amacı olan 

Ġslam dinini korumak  artık ikinci planda kalmıĢ idi. Dünya nimetleri ve hırsı halife 

ünvanına sahip Abbasoğullarını kandırmıĢtı. Öyle bir hal alan iktidar hırsı Ġslam 

alimlerinin dahi eziyetle Ģehit edilmesine sebep olmuĢtu. Halifelikte  Dört halife 

döneminden Abbasiler dönemine kadar mutlaka büyük yollar kat edilmiĢtir. Fakat bu 

yol suret-i katiyetle menfi bir geliĢmeden ötesi değildir. Hilafet kurumu ve halifelik 

artık bambaĢka bir müessese bambaĢka bir idare tarzı olmuĢtur. YaklaĢık beĢ asır 

hilafette bulunan Abbasilerin halifeleri ise Ģunlardır: 

 Ebu‘l Abbas                                       750-754 

 El- Mansur                                         754-775  

 El- Mehdi                                           775-785 

 El- Hadi                                              785-786 

 Er- ReĢid                                            786-809 

 El- Emin                                             809-813 

 El- Me‘mun                                        813-833 

 El -Mu‘tasım                                      833-842 
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 El- Vasık                                            842-847 

 El-Mütevekkil                                    847-861 

 El- Muntasır                                       861-862 

 El-Müsta‘in                                        862-866 

 El- Mu‘tezz                                        866-869 

 El- Muhtedi                                       869-870 

 El- Mu‘temid                                     870-892 

 El-Mu‘tezid                                       892-902 

 El- Müktefi                                        902-903 

 El-Muktedir                                       908-932 

 El-Kahir                                             932-934 

 Er-Razi                                               934-940 

 El-Mutteki                                          940-944 

 El-Müstekfi                                        944-946 

 El-Muti                                              946-974 

 Et-Tabi                                               974-991 

 El-Kadir                                             991-1031 

 El-Kaim                                              1031-1075 
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 El-Muktedi                                         1075-1094 

 El-Müstazhir                                      1094-1118 

 El-MüsterĢid                                      1118-1135 

 Er-RaĢid                                             1135-1136 

 El-Müktefi                                         1136-1160 

 El-Müstencid                                     1160-1170 

 El-Müstezi                                         1170-1180 

 En-Nasır                                             1180-1225 

 Ez-Zahir                                             1225-1226 

 El-Muntansır                                      1126-1242 

 El-Musta‘sım                                     1242-1258  (Ülkü,1982:528-529). 

 

  1.11. MEMLÜKLER DEVLETĠNDE HALĠFELĠK 

             Abbasi halifeliği 1258‘e kadar bir çok badıreler atlatarak gelmiĢti. Gerek Ģii 

Büveyhiler gerekse Selçukluların hakimiyetinde siyasi yetkilerden mahrum sadece 

sembolik dini bir kurum olmaktan öteye gidemeyen halifelik, 1258‘te büyük bir 

darbeye daha maruz kalacaktı. 1258‘te Moğolların dünyanın büyük bölümünü kasıp  

kavuran katliamlarına  Bağdat‘ta kurban olmuĢtu. Moğollar eĢi benzeri görülmeyen 

bir katliamla Bağdadı yerle bir etmiĢler , taĢ üstünde taĢ bırakmamıĢlardır. Moğollar 

bu katliamında Abbasi halifesini bir çuval içerisine koyarak atlarına çiğnetmiĢler ve 
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öldürmüĢlerdir. Moğolların önünde kimse duramamakta, önüne gelen herĢeyi ve 

herkesi katledip , yakıp yıkmaktaydılar. 

      Moğolların bu katliamlarına, Memlük sultanı  Meliku‘l Muzaffer Seyfettin Kutuz 

, Ayn Calut mevkiinde onları yenerek son vermiĢtir. Moğollar aldıkları ilk yenilgiyle 

büyük bir darbe almıĢ ve Ġslam dünyası bu zulümden bir nebze de olsa kurtulmuĢtur. 

1260 yılında kazanılan bu zafer Ġslam dünyasının kazandığı önemli bir zafer  olarak 

tarihte yerini almıĢtır.  Ancak Kutuz‘da zaman içerisinde bir Ģekilde katledilmiĢ ve 

yerine Baybars sultan olmuĢ idi. 1260 yılındaki Ayn Calut‘un kahramanı Kutuz‘un 

yerine geçen Baybars 17 yıl Memlük tahtında saltanat sürmüĢtür. Kaynaklara göre 

Baybars‘ın en büyük faaliyeti yeni bir Abbasi Halifeliği oluĢturma çalıĢmasıdır. Irak'ı 

istila eden Moğollar, 1258 yılında son Abbasi halifesi Mu'tasım Billah'ı öldürdülerse 

de halifelik kurumu ortadan kalkmadı. Kısa bir duraklamadan sonra Mısır'da halifelik 

tesis edildi (Kayaoğlu,1985:31). Baybars , Bağdad‘da Moğolların gerçekleĢtirdiği 

ünlü kılıçtan geçirme olayından canını güçlükle kurtarıp kaçan son Abbasi halifesinin 

amcalarından ve halife Ez- Zahir‘in oğlunu, yaĢamakta bulduğu DımaĢk (Ģam) ‗dan 

1261 yılının haziran  ayında Kahire‘ye davet ederek onu, halife  El Muntansır adı ile 

büyük bir merasim ve tantanalı törenler içinde makamına oturttu (Kazıcı,1991:53). 

Böylelikle Ġslam dünyasının lideri hilafet müessesesi tekrar Memlük çatısı altında can 

bulmuĢtu. Ancak yeniden tesis edilen bu kurum eskiden sahip olduğu bir çok 

özelliğinden artık çok uzaktı. Zira 1261-1517 yıllarında Abbasi hilafeti daha çok 

hutbelerde isminin okunması veya bazı zamanlarda sultanların kendi meĢruiyetlerini 

kabul ettirmek veya Ġslam dünyasında meĢhur olmak için kendisine müracaat ettikleri 

kısmen manevi bir makam haline gelmiĢti (GümüĢoğlu,2011:29a). Kısacası halifelik 

artık yalnızca sembolik bir ünvan olmuĢ idi. 
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       Sultan Baybars halifeliği tekrar tesis etmesinde ki amacı kaynaklara göre 

görevinin meĢruluğunu sağlamaktı. Bunu sağlamanın yanı sıra bu müessesenin kendi 

ülkesinde olması onu Ġslam dünyasında üstün kılacak ve otoritesi daha da artacaktı. 

Sultan Baybars halifenin meĢruluğu için ona biat etti.  Daha sonra da tekrar Bağdatta 

Abbasi halifeliğini kurmak  ve teĢkilatlandırmak için halifeyle beraber yola çıktı. 

Fakat ġam‘ a gelindiğinde, Sultan Baybars gelecek dönemlerde kendi otoritesi ve 

karizmasının sarsılacağını düĢünmesinden ötürü ġam‘dan itibaren yeni halifeyi yalnız 

bırakmıĢtır. Çünkü güçlü bir Abbasi saltanatı Ġslam dünyasında tekrar otoriteyi ve 

iktidarı ele geçirebilir bu da Memlüklerin gücünü ve otoritesini temelden sarsabilirdi. 

         Yeni seçilen halife yalnız baĢına Bağdad‘a hareket etti. Fakat baĢına 

geleceklerden bihaberdi. Bağdat‘a gelen Abbasi halifesi, Moğolların durumu 

öğrenmeleri üzerine düzenledikleri bir saldırı ile öldürülmüĢtür. Böylelikle Sultan 

Baybars‘ın seçtiği Abbasi halifesi makus talihinin kurbanı olmuĢtur. Halifelik 

Memlüklerin elinde ilk hezimetini yaĢamıĢtı. Sultan Baybars, halifenin ölüm haberi 

üzerine üzülmüĢtür. Daha sonra ise tekrar yeni bir halife seçmek için harekete 

geçmiĢtir. Baybars‘ın emri üzerine Abbasi soyundan gelen Ebu‘l Abbas Mısır‘a 

getirilmiĢ ve El Hakim Biemrillah ünvanı ile halifeliğe seçilmiĢtir. Bundan sonra 

halifelik babadan oğula geçerek , saltanat Ģeklinde Memlükler devletinde devam 

etmiĢtir. Bu göreve gelen halifeler siyasi yetkiden yoksun sadece dini iĢlerle 

ilgileniyordu. Memlüklerde tahta geçen diğer hükümdarlarda  bu Ģekilde hilafet 

kurumunu tesis etmiĢ, halifeleri bu tarzda görevlendirmiĢtir. Memlükler saltanatında 

görevleri devam eden halifeler artık o eski gösteriĢli ve israf dolu hayatlarından çok 

uzakta yaĢıyorlardı. 

      Memlük saltanatının gölgesinde yaĢamını bu Ģekilde devam ettiren halifelik , bu 

devletin tarih sahnesinden çekilinceye kadar aynı tarzda durumunu muhafaza 
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etmiĢtir. Eskiden olduğu gibi aktif bir durumda olmayan bu müessese , pasifize 

edilirek sembolik bir kuruma indirgenmiĢtir. Memlük sultanları da Ġslam dünyasında 

ki karizma ve otoritelerini muhafaza etmek maksadıyla  bu kurumun varlığını 

korumuĢ ve kollamıĢtır. Abbasi halifeleri bu durumlarına Osmanlı devletinin hilafeti 

bütün hak ve yetkileri ile alıncaya kadar bu Ģekilde devam etmiĢlerdir. 

  1.12. OSMANLI DEVLETĠNDE HALĠFELĠK 

       Mısır Memlükler devletinin Sultanı Baybars, halifeliği yeniden tesis etmiĢ ve 

Abbasi soyundan gelen Emir Ebu‘l Abbas‘ı halife olarak tayin etmiĢti. Siyasi 

yetkilerden yoksun olan bu halife ile kendinden sonra gelen halifelerde aynı tarz ve 

usulde görevlerini ifĢa etmiĢlerdir.  Memlükler devleti Abbasi halifesini kendi 

devletleri içerisinde yeniden inĢaa  etmekle , Ġslam toplumunda otorite sahibi olmayı 

amaçlamıĢ ve bunu da belli sınırlar ölçüsünde baĢarmıĢtı.  

        Ġlerleyen zaman neticesinde Memlükler devletinin gücü giderek azalmaya 

baĢlamıĢ ve Ġslam dünyasında küçümsenmeyecek rakipleri ortaya çıkmıĢtır. 

Bunlardan en önemlisi Anadolu da kurulmuĢ olan Osman devletiydi. Sebepleri farklı 

birçok siyasi çatıĢma bu iki Türk-Ġslam devletini zamanla karĢı karĢıya getirecekti. 

Bu siyasi güç ve iktidar mücadelesi  neticesinde Ġslam dünyasının iki büyük devleti 

büyük bir mücadeleye giriĢmiĢlerdir. 25 Receb 922(24 ağustos 1516) günü 

Mercidabık denilen yerde baĢlayan Meydan muharebesi , Osmanlıların zaferi ile 

sonuçlanmıĢtı (Kazıcı,1991:55). Memlük sultanı Kansu Gavri savaĢ alanında 

ölmüĢtü. Osmanlı devletinin bu zaferi ileride Ġslam dünyasının en güçlü devleti 

olacağının bir delili niteliğindeydi. Ġlerleyen zaman da da Ġslam dünyasının bütün 

sorumluluğunu alacağı Ģüphesiz bir gerçekti. 
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      Yavuz Sultan Selim  kazandığı  bu zafer sonrasında, Haleb üzerine yürümüĢ ve 

burayıda fethetmiĢti. Daha sonra da ġam‘ı da mücadele etmeden topraklarına katan 

Yavuz Sultan Selim bu bölgede iki ay kadar kalıp bölgenin istek ve taleplerini 

karĢılamaya çalıĢmıĢtır. Fakat Yavuz‘un bu çalıĢmaları sırasında Kansu Gavri‘nin 

oğlu Tomambay‘da boĢ durmuyordu. Babasının yerine sultan seçilen Tomambay, 

Osmanlıların yanlarında götürdükleri Halife el- Mütevekkil‘in yerine el- Müstemsik‘i 

halife olarak tayin etmiĢti. Bu Ģekilde Yavuz‘un yanında  bulunan halifenin 

meĢruluğu olmayacaktı. Böylelikle Ġslam dünyasının manevi lideri hala Memlükler 

devleti olacaktı. Yavuz, Tomambay‘ın yaptığı bu hareketten dolayı, Memlük 

sultanına elçi gönderdi. Durumun gerçekliğini sorgulamak için Mısır‘a giden elçiler 

burada ummadıkları bir tepkiyle karĢılandılar. Nitekim elçiler Tomambay‘ın emir ve 

rızasıyla haksız yere öldürülmüĢlerdir. Tomanbay‘ın yaptığı bu siyasi yanlıĢ Osmanlı 

Devleti Sultanı Yavuz Sultan Selim tarafından affedilmeyeceği kesindi. Zira elçilerin 

öldürülmesi savaĢ sebebiydi ve nitekimde öyle olacaktı. 

         Yavuz Sultan Selim, ġam‘dan bu durum üzerine hareket etmiĢ, Gazze de 

bulunan Osmanlı ordusunun yanına ulaĢmıĢ ve buradanda hareket ederek 13 gün 

içerisinde çölü aĢarak Ridaniye denilen mevkiye ulaĢmıĢtır. Burada Memlük 

ordusuyla 29 zilhicce 922‘de bir mücadeleye giriĢilmiĢ ve bu savaĢtan yine Osmanlı 

ordusu galip çıkarak gücünü bu zaferle süslemiĢtir. Yavuz Sultan Selim bu mücadele 

sonrası Tomanbay‘ın peĢine düĢmüĢ, Memlük sultanı ise makus talihinin kurbanı 

olarak muhaliflerin ihanetine uğramıĢ ve Yavuz‘a teslim edilmiĢtir. Yavuz Sultan 

Selim ilk baĢlarda Tomanbay‘ı sultanlara yakıĢır Ģekilde muamelede bulunmuĢ ve 

ağırlamıĢtı. Hatta bazı rivayetlere göre bu Türk sultanını Mısır‘a vali olarak dahi 

tayin etmeyi düĢünmüĢtü. Fakat halkı Tomanbay‘a olan aĢırı bağlılıkları onun tekrar 

Osmanlı‘ya karĢı ayaklanmasına sebep olabilirdi. Yavuz Sultan Selim bu riski göze 
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alamazdı. Nitekim devletin üst kademesinde ki kiĢilerin ısrarı ve teklifleri 

doğrultusunda Tomanbay idam edilmiĢtir.  

        Tomanbay‘ın idamının ardından Memlükler devleti sona ermiĢ, Mısır‘da 

Osmanlı devletinin bir eyaleti konumuna dönüĢmüĢtür. Yavuz‘a bu zafer sonrasında 

Kabe‘nin anahtarı hediye edilmiĢ, kutsal emanetler verilmiĢtir. Ayrıca Osmanlı 

Sultanı Yavuz ―Hadimu‘l- Haremeyn eĢ-ġerifeyn‖ Unvanıda alarak, Ġslam 

dünyasının liderliği için bir adım daha atmıĢtır.  

    Memlükler çatısı altında sadece sembolik olarak var olan halifelik artık daha da 

zor bir konuma düĢmüĢ idi. Bu makamın geleceği hakkında kimse bir Ģey 

düĢünemiyordu.  Kafa karıĢıklığı söz konusuydu. Yavuz Sultan Selim bu zaferle daha 

önce halife olarak atadığı Mütevekkil‘e makamı iade etti. Tomanbay‘ın atadığı 

Müstemsik ise vazifeden geri çekilmiĢtir. Asıl konu ise Yavuz ile birlikte 

Mütevekkil‘in Ġstanbul‘a gelmesiyle baĢlamıĢtır. Selim, halifeye iyi davranmak 

niyetinde idi. Ancak halifenin, kendisi için ayrılan paranın akrabaları ile bölüĢülmesi 

sırasında, onlarla kavga etmesi, ayrıca özel eğlenceleri için dansözler satın almak 

istemesi, bu konuda utanç verici davranıĢlar içine girmesi üzerine Selim, onu 

hapsettirdi (Yurdaydın,1983:6). Daha sonra ise Mütevekkil Yavuz‘un ölümüyle 

tekrar Mısır‘a gitmiĢtir.  

        Bazı kaynaklara göre halifelik ünvanını 1517 Ridaniye zaferi ile Osmanlı 

Hükümdarlarının kullandığını ifade etse de, bazı kaynaklar da bu olayın çok daha 

sonra gerçekleĢtiğini belirtmektedir. Buna göre Osmanlı sultanlarının ne zaman ve ne 

Ģekilde halifelik ünvanını kullandığı bilinmemektedir. Fakat kaynaklara göre Eyüp 

camiinde Abbasi soyundan Gelen Mütevekkil bütün halifelik hak ve yetkilerinin 

Yavuz Sultan Selim‘e bıraktığı rivayet edilmektedir. Bu rivayete göre; Yavuz‘un 

Kahire‘den Ġstanbul‘a gönderdiği El Ezher uleması ile Ġstanbul da ki Türk uleması bir 
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meclis akd etmiĢ , bu mecliste Ġslam hilafetinin Sultan Selim‘e devr edilmesi 

lehindeki dini esaslar tespit edildikten sonra halife el- Mütevekkil , Ayasofya 

camiinde minbere çıkıp hilafeti Sultan Selim‘e devrettiğinin ilan ederek arkasındaki 

Hil‘atı çıkarıp kendi eli ile Osmanlı Sultanı‘na giydirmiĢ, baĢka bir rivayete göre 

Eyüp Camiinde hilafet kılıcını kuĢatmıĢtır (Kazıcı,1991:57). Bu Ģekilde, KureyĢ 

soyundan, dahası Arap ırkından da olmayan ilk halife Osmanlı Ġmparatoru, güçlü 

hükümdar Yavuz Sultan Selim Han olmuĢtur (Çağatay,1993:310). Sonuç itibariyle, 

Yavuz‘un Kahire‘yi Osmanlı Hakimiyeti‘ne katmasıyla birlikte Abbasilerin 

zayıflamasından sonra ―Hutbelerde halife sultanın isminin beraber zikredilme‖ 

geleneği son bulmuĢ ve hem sultan hem halife olarak sadece  padiĢahın ismi 

okunarak birlik yeniden sağlanmıĢtır (GümüĢoğlu,2011a:40). 

        Fakat alınan bu unvan Osmanlı hükümdarları tarafından pek 

kullanılmamaktaydı. Nitekim anlaĢmalarda hala siyasi yetkiyi temsil eden Sultan, 

Han gibi ünvanlar kullanılmaktaydı. Bastırılan paralar da dahi Halife ünvanı yerine 

Sultan  ünvanı kullanılması da bu fikri destekler mahiyettedir. Aynı zamanda,Cuma 

günleri okunan ―Hutbe‖ler de―Halife‖ adına değil, ―Sultan‖ adına okunmuĢtur 

(Aksoy,2009:225). Osmanlı Hükümdarları gücün ve kudretin verdiği güvenle pek 

tabi Ġslam dünyasının zaten lideri konumundaydı. Halife ünvanını bu sebepten 

kullanmadıklarını daha doğrusu kullanmaya ihtiyaç duymadıklarını teĢhis ediyoruz. 

        Osmanlı‘da her devlet gibi zamanı gelince zayıf duruma düĢecekti. Bu 

zayıflığında Halifelik unvanına sarılan Osmanlı Hükümdarları, kendilerini bütün 

Ġslam aleminin lideri olarak göstermekte ve onlardan yardım ve destek 

beklemekteydi. Nitekim 1774 Küçük Kaynarca AnlaĢmasında Osmanlı hükümdarının 

ilk defa Halife unvanını siyasi bir belge de kullandığını görmekteyiz. Yine Osmanlı 

padiĢahları içinde Abdulhamit II (1876- 1909) halifeliği siyasi destek olarak 
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düĢünmüĢtür. 1876 Kanun-ı Esasi'sinde (mad. 4) ―Zat-ı hazret-i padiĢahi hasbe'l 

hilâfe din-i Islam‘ın hamisi‖ kaydı bulunmaktadır (Kayaoğlu,1985:38). 2. 

Abdülhamit‘in kanunda kendisini Ġslam dininin sorumlu halifesi olarak 

nitelendirmesi, Ġslam ümmetinin sömürgeye karĢı Osmanlı‘nın yanında yer almasını 

istemesinden kaynaklanmaktaydı. Böylelikle Osmanlı tebaası olan Müslüman halk 

halifelik çatısı altında tek bir vücut olacaktı. Bu Ģekilde Osmanlı devleti halifelik 

sayesinde bölünmekten kurtulmuĢ olacaktı.  

        Osmanlı‘nın Ġslamcılık politikası adı altında halifeliğin güç ve yetkilerini en 

bariz Ģekilde yıkılıĢ döneminde kullandığını görmekteyiz. Nitekim 1. Dünya 

savaĢında Sultanlar, halife ünvanıyla Ġslam  dünyasından pek çok kez yardım ve 

destek istemiĢtir. Fakat Milliyetçilik fikirleri Halifeliğin bu yardım ve destek 

çığlıklarını duymalarına mani olmuĢtur. Sonuçta Son Osmanlı PadiĢahı ve halifesi 

Vahdettin‘in yurtdıĢına kaçmasıyla bu görevde Osmanlı Devleti tarihinde son 

bulmuĢtur. Osmanlı güçlü iken ihtiyaç duymadığı fakat zayıfken dört elle sarılmaya 

çalıĢtığı yegane güç ve destekçisi halifelik Osmanlı devletinde, Osmanlı Sultanıyla 

tarih sahnesindeki yerini almıĢtır.  

         1517‘den 1922‘ye kadar geçen sürede halifelikle sultanlığı bir arada 

kullanmaya çalıĢan Osmanlı , bu ünvanın verdiği hak ve yetkilerin farkına son 

dönemlerinde varmıĢ fakat neticede makus talihinin kurbanı olmaktan 

kurtulamamıĢtır. Osmanlının Son çırpınıĢlarında halifeliğin her hangi bir etkisi veya 

tesiri olmamıĢtır. 

  1.13.TÜRKĠYE CUMHURĠYETĠNDE HALĠFELĠK 

             1. Dünya savaĢı sonrasında bir cihan imparatorluğu olan Osmanlı Devleti 

büyük bir darbe daha almıĢtı. Ġttifak blokunun savaĢı kaybetmesiyle Osmanlı devleti 
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geri dönüĢü mümkün olmayan bir karanlığa sürüklenmiĢti. Nitekim Osmanlı devleti 

tarih sahnesinden çekilmeden evvel son demlerini yaĢıyordu. Ġtilaf devletlerinin 

kazandığı bu zaferle birlikte Türk milletini zor ve bir o kadar da acı günler 

beklemekteydi. Osmanlı‘nın bu çaresiz durumunda halifelik unvanıda devleti 

kurtarmaya yetmemiĢtir.  BaĢta Araplar olmak üzere bir çok müslüman kesim 

halifeliğin yardım çağrısına bırakın cevap vermeyi, onu arkasından hançerlemiĢlerdi. 

Osmanlının teslim olmaktan baĢka çaresi kalmamıĢtı, nitekim de öyle oldu. Ekim 

1918‘de Osmanlı ile Ġtilaf bloku arasında imzalanan Mondros AteĢkes anlaĢması 

bunun göstergesi niteliğindeydi. Ġtilaf kuvvetleri, Osmanlı‘nın bütün stratejik 

noktalarını ele geçirmiĢ, orduları lağvetmiĢ ve halka karĢı oldukça Ģiddetli tedbirler 

almaya baĢlamıĢtı. Ġstanbul hükümeti Ġtilaf güçlerinin bu pervasızca hareketlerine 

karĢı sessiz kalmakta ve yapılanlara göz yummaktaydı. Halkın bu baskı ve Ģiddete 

karĢı bir sabrı kalmamıĢtı. 

       Tarih yine Müslümanların ve Türklerin lehine iĢleyecekti. Osmanlı hükümetinin 

Samsun‘da Türklerin çıkardıkları ayaklanmaları bastırmak için görevlendirdiği 

Mustafa Kemal , bu makus talihin düzeltilmesinin baĢ aktörü olacaktı. Mustafa 

Kemal PaĢa 9. Ordu müfettiĢi olarak Ġstanbul‘dan hereketle, 19 mayıs 1919 günü 

Samsun‘a ulaĢtı. Bu tarih Türk milletinin eziyet ve cefalarının son bulması yolunda 

bir baĢlangıç olacaktı. 

         Mustafa Kemal PaĢa önderliğinde baĢlayan bu mücadele halkın desteği ile 

baĢarıyla sonuçlanmıĢ, itilaf güçleri beklemedikleri bir yenilgiyle Anadolu‘dan 

kovulmuĢlardır. Kazanılan bu zaferler siyasi anlaĢmalarla süslenmiĢ ve sonuçta 

Osmanlının külleri üzerinde yeni Türk devleti Türkiye Cumhuriyeti  doğmuĢ idi. 

Kurulan bu devlette baĢta Mustafa Kemal PaĢa olmak üzere yakın silah arkadaĢları 

ve halkın cesareti ve gayreti saklıydı. Kurulan yeni devletin yönetim tarzı ise 29 ekim 
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1923‘te Cumhuriyet olarak belirlenmiĢ ve bu Türk halkına bir ödül olarak verilmiĢtir.  

Artık yeni kurulan bu devlet monarĢi ile değil, demokrasi ile yönetilecek ve 

yaĢayacaktı. 

         3 Kasım 1922‘de Cumhuriyet‘in önünde engel olan saltanat ilga edilmiĢti. 

Çünkü saltanat ve cumhuriyet her ikiside zıt kutupları temsil etmekteydi. Bir arada 

olmalarını mantık asla kabul etmezdi. Ve nitekim yeni Türk devleti saltanatı 

kaldırarak Cumhuriyet rejimini kabul etmiĢ idi. Saltanatın 3 kasım 1922‘de 

kaldırılmasıyla  birlikte halifelik artık tek bir makam olarak yalnız kalmıĢ idi.  

         Saltanatın kaldırılmasıyla  Son Osmanlı sultanı ve halifesi Vahdettin yurt dıĢına 

kaçmıĢ idi. Bu sebepten saltanattan kimseyi uzaklaĢtırmak gibi bir zaruriyet yok idi. 

Fakat yeni bir halifenin seçilmesi mecburi idi. Bunun üzerine ,Ankara Hükümetinin 

Diyanet ĠĢleri Bakanı Mehmet Vehbi Efendi; Sultanlığı kaldırılmıĢ olan PadiĢah 

Vahdettinin yurt dıĢına kaçmıĢ olmasından ötürü Halifeliği de yitirdiğine ,Halifelik 

makamının boĢ kalmıĢ olduğuna, yeni bir halifenin seçilmesi gerektiğine dair fetva 

çıkardı (Goloğlu,1973:36-37). Zira bu kurum hala faaliyette ve baĢında bir lideri yok 

idi. Sonuçta, 18 Kasım 1922'de B.M.M' de yapılan seçimde 162 oy kullanılmıĢ, 

Abdülmecit Efendi 148 oyla halife seçilmiĢti (Aytepe,2002:19). Böylelikle Türkiye 

Cumhuriyetinin ilk resmi halifesi TBMM tarafından seçilmiĢ bulunmaktaydı. Fakat 

göreve getirilen bu yeni halifenin bir çok yetkileri artık yok idi. Çünkü, Halife 

Abdülmecit Efendi seçilirken kendisine sadece― Dini Reis‖ olarak yetkiler verilmiĢti 

(Yalçın vd.,2004:270). Yeni tayin edilen halife bu Ģekilde sadece sembolik bir 

görevde bulunuyordu.  Halifenin masrafları Türkiye Cumhuriyeti hazinesinden 

karĢılanacak fakat eskiden olduğu gibi bir devlet reisi gibi davranamayacaktı. 

       Zaman içerisinde halife tarafından verilen bu sözler unutulmuĢ, Halife 

Abdülmecid Efendi kendi baĢına bir devlet reisi gibi hareket etmeye baĢlamıĢtı. Bu 
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hususta hilafetin kaldırılması zaruri bir hal almaya baĢlamıĢtı. Çift baĢlılık ortaya 

çıkmadan bu mesele çözümlenmeliydi. Mustafa Kemal Atatürk bu konu hakkında 

Nutuk‘da Ģunları söylemekteydi. 

    ―Halifelik makamının ve halifenin kendisi konusunda yanlıĢ anlaĢılma zemini, 

halifenin kendi tavrından kaynaklanmaktadır. Halife özel hayatı ve özellikle konutu 

dıĢındaki hayatıyla ataları olan padiĢahların yolunun takipçisi görünmektedir. Cuma 

alayları, yabancı temsilcilerin yanına memurlar gönderilerek iliĢki kurulması, 

gösteriĢli gezintiler, saray hayatı, sarayında yedek subaylara varıncaya kadar kabul ve 

onların yakınmalarını dinlemek ve onlarla birlikte ağlamak gibi davranıĢlar bu 

türdendir. Halife, Türkiye Cumhuriyeti ve Türkiye halkı karĢısındaki durumunu 

düĢündüğü zaman, Ġngiltere Krallığı ile Hindistan Müslüman halkına ya da Afgan 

Devleti ile Afgan Halkına karĢı halifeliği ve halifenin konumunu karĢılaĢtırmalı 

olarak dikkate almalıdır. Halife ve bütün dünya kesin olarak bilmelidir ki var olan ve 

sürdürülmekte olan halifelik makamının aslında ne din ve ne de siyaset bakımından 

varlığının hiçbir anlamı ve sebebi yoktur… 

            Türkiye Cumhuriyeti‘ni, nazik olmaya ve demogolojiye kurban edemeyiz . 

halife kendisini ve makamının ne olduğunu açık olarak bilmeli ve bununla 

yetinmelidir. Hükümetçe ciddi, köklü tedbirler alınıp bildirilmesini rica 

ederim‖(Nutuk,2005:755-756). 

         Mustafa Kemal‘de halifenin yaptığı bir çok yanlıĢ davranıĢın  derhal önünün 

alınması taraftarıydı. Halifelik Türkiye Cumhuriyeti içerisinde sembolik bir 

kurumdan ve ünvandan baĢka  bir özelliğinin  kalmadığı apaçık ortadadır. Osmalı 

devletinin 1. Dünya savaĢında halifeliği kullanarak yardım istemesi fakat cevap 

alamaması  bu kurumun artık bir iĢlevinin kalmadığının göstergesiydi. Bir çok kiĢi 
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tarafından Ġslam dinine mensup insanları tek çatı altında toplanmasına vesile olduğu 

savunulan bu unvan aslında bir devlet reisi unvanıydı. Çünkü halifelik din ve devlet 

iĢlerini bir arada yürütmek maksadıyla ortaya çıkmıĢ bir müesseseydi. Türkiye 

Cumhuriyetinde ise tam anlamıyla pasifize olmuĢ olan halifeliğin kaldırılması Ģart 

idi. Halifelik Ġslam toplumu için o kadar önemli bir kurum olsaydı, onu korumak için 

bir çok fedakarlıkta bulunur ve onu muhafaza ederdi. Zaman içerisinde zihniyet ve 

tutumların değiĢmesiyle bu kurum sadece dini bir anlam bürünmüĢ ve yanlıĢ  telakki 

edilmiĢtir. Neticede, Hilafet bir idare Ģekliydi; doğrudan millet iradesine ve 

hakimiyetine dayanmaktaydı; kutsal bir kurum değildi, zamanın gereklerine göre 

yapılandırıldı (Hizmetli,1998:53).  

       Bütün bu sebeplerden dolayı halifeliğin kaldırılması Ģart idi. Aynı Ģekilde Halk 

fırkası mebusları da halifenin yetkilerini aĢtığını iddia etmiĢtir. Meclis halk fırkası 

mebusları tarafından halifenin yetkisini aĢtığı iddialarının ortaya atılmasına karĢılık 

aynı görüĢte olmayan mebuslarda vardı. Ortaya çıkan bu görüĢlerden ilki; Mustafa 

Kemal PaĢa‘nın savunduğu gibi hilafetin yabancı güçlerce kullanılabileceği 

endiĢesinden hareketle artık zararlı bir niteliğe sahip olduğu Ģeklindedir. Ġkinci tavır 

ise asıl halifeliğin kaldırılmasının Türkiye Cumhuriyeti‘nin dıĢ politikasının da Ġslam 

ülkeleriyle aralarındaki bağları keserek, devletin  dıĢ itibarını zedeleyebileceği 

mahiyetindedir (Yalçın vd.,2004:270). Ġkinci görüĢü savunanlardan en dikkat çekeni 

Ģüphesiz ki birinci Millet Meclisi Milletvekili Ġsmail ġükrü Efendidir. YayınlamıĢ 

olduğu Hilafet-i Ġslamiyye ve Türkiye Büyük Millet Meclisi adı altındaki bildirge ile, 

halifeliğin gerekliliğini savunmuĢ ve bu yönde düĢüncelerini dile getirmiĢtir. Ġsmail 

ġükrü Efendi ―Halifenin hükümeti olan Türkiye Büyük Millet Meclisi Hükümeti Bi‘l 

umum hükümet-i Ġslamiyyenin en kuvvetlisi olmak itibariyle havza-ı hükümeti 

haricinde kalan makamat-ı mübarekenin himayesine diğer hükümattan ehakk ve evla 
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olduğu Ģüphesizdir.  Binaenaleyh bu himayenin Büyük Millet Meclisinde takdir 

olunacak vech ile ifası icab eder. 

      Makam-ı hilafet Ġslamın merkez-i vahdeti olması cihetiyle diğer Hükümat-ı 

Ġslamiyye ile makam-ı hilafet arasındaki rabıtanın bir Ģekl-i Ġslami de tecellisini 

te‘min edecek esbabı da nazar-ı dikkate almak lazımdır… 

       ĠĢte Ġslamda hilafetin manayı aslisi, hikmet-i teĢri‘i, hukuk ve zaif-i Ģer‘iyyesi , 

suret-i intihabı hakkındaki ahkam-ı Ģer‘iyye balada izah olundu. Bir Ģeyi kabul etmek 

onun levazımını da kabul etmek demek olduğu cihetle hilafetin levazımı olan hukuk 

ve vezaif-i Ģer‘iyye‘de kabul edilmiĢtir. Sırası gelince bu cihetin bir kanun-ı mahsus 

ile de teyid olunacağı tabidir. 

       ĠĢte bu itibar ile Büyük Millet Meclisinin Fil TeĢrin-i Sani 338 tarihli kararında 

hilaf-ı Ģer‘-i Ģerif bir cihet yoktur. Binaenaleyh yanlıĢ tefsirlere kalkıĢarak efkar-ı 

islamiyyeyi tağlit edenlerin sözünü sem-i itibara almamalıdır‖ diyerek halifeliğin 

kaldırılmasından ziyade korunması hususunda fikirlerini beyan etmiĢtir 

(ġükrü,1993:62-63). Zira Ġsmail ġükrü Efendi halifeliğin bütün Ġslam aleminin tek 

vücut olmasının bir sebebi olarak nitelendiriyordu. Hatta, Ġsmail ġükrü Efendi‘nin bu 

düĢüncesine göre ― Halifelik makamının onaylamadığı herhangi bir yasa  ve karar 

Ģeraite aykırı olduğu gibi, halife‘ce onaylanmamıĢ yasalara ve kararlara uymak da 

Tanrı‘ya isyan demektir (Çağatay,1993:313). 

       Hilafet sorunu aslında bir rejim sorunuydu (Koçak, 2008:136). Çünkü 

Cumhuriyet rejimi ve laik düzen halifeliği içerisinde barındıramazdı. Bu sebepten 

dolayı kaldırılması zaruriydi. Mustafa Kemal PaĢa hilafet sorununu tamamen ortadan 

kaldırabilmek için 1924 yılı baĢlarında bir dizi giriĢimlerde bulundu. Ġstanbul 

basınının, Darülfünun‘da görevli aydınların, Milli Mücadelenin önder kadrosunu 
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oluĢturan yakın çalıĢma arkadaĢlarının ve diğer ordu kumandanlarının kendi 

düĢünceleri doğrultusunda tutum almalarına sağlamaya çalıĢtı (Koçak,2008:136). 

Ancak, baĢta Ġstanbul basını olmak üzere basının önemli bir bölümü hilafetin 

korunmasını savunmuĢtu (Yalçın vd.,2004:270).  

      Sonuçta bütün bu tartıĢmalara rağmen hilafet kurumu ve halifelik Mustafa Kemal 

PaĢa‘nın isteği doğrultusunda bir sonuçla karĢılaĢacaktı. Urfa Mebusu ġeyh Saffet ve 

arkadaĢları tarafından 2 Mart 1924 (1340) tarihinde hilafetin ilgası için verilen kanun 

teklifinde ―Hilafetin hükümet manasına geldiği, bu görevide meclisin ve Ankara 

Hükümeti‘nin üstlenmesi sebebiyle hilafet makamına gerek kalmadığı‖ ifade edilerek 

kaldırılması teklif edilmiĢtir (GümüĢoğlu,2011b:305-306).  3 mart günü ise, yapılan 

görüĢme ve tartıĢmalar beĢ saat kadar sürdü. Saat 18.45‘te TBMM söz konusu 

tasarıları 429, 430, 431 sayı ile kanunlaĢtırdı (Turan vd.,2006:318). Halifeliğin 

tarihteki serüveni  Böylelikle sona erdi. Ayrıca , ġer‘iye ve Evkaf vekaleti 

kaldırılmıĢtır. Erkan-ı Harbiye Vekaleti yerine Genel Kurmay BaĢkanlığı kurulurken, 

ġer‘iye ve Evkaf Vekaleti yerine de Milli Eğitim Bakanlığı bu yasa ile tesis 

edilmiĢtir. Bunlara göre ―Halkın iĢlerine ait hükümlerin yasalaĢması ve yapılması‖ 

Türkiye Büyük Millet Meclisi ile onun kurduğu hükümete devredilmiĢtir 

(Çağatay,1993:313). 

      3 mart halifeliğin kaldırılmasıyla beraber, Aynı gece Halife Abdülmecid Efendi 

yurt dıĢına çıkarılmıĢtır. Ġslam dünyasının 101. Osmanlıların 29. Halifesi olan 

Abdülmecid Efendi‘nin hilafeti 1 yıl 3 ay 14 gün sürdükten sonra nihayete erdi 

(Kazıcı,1991:60). Hilafetin kaldırılması yurtdıĢında büyük tepkilere yol açmıĢtır.  

Batı dünyası bu olayı ĢaĢkınlıkla karĢılayarak hayranlıklarını ifade etmiĢler, Ġslam 

dünyası ise olumsuz tepkiler dile getirmiĢtir (Yalçın vd.,2004:271). bu boĢluğun  

doldurulması ve imkan dahilinde ise yeni halifenin seçilmesi çalıĢmaları yapılmıĢtır. 
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Bu cümleden olarak kongreler tertiplenmiĢti. Fakat bütün bunlar önemli bir sonuç 

hasıl edememiĢtir (Kazıcı,1991:60). 

          Hz. Peygamber‘in baki aleme göç etmesiyle beraber ortaya çıkan halifelik 

makamı değiĢik badireler sonrasında 3 mart 1924‘e kadar gelmiĢti.  3 mart 1924‘te, 

yeni kurulan Türkiye Cumhuriyeti‘nin idari yapısına ters düĢen belli gerekçeler ileri 

sürülerek Halifelik kaldırılmıĢtır. Böylelikle 1292 yıldır süregelen Halifelik rejimi 

1924 yılının baharında bir çok muhalefete karĢı, tarih sahnesinden çekilmiĢtir. Ayrıca 

Halifeliğin kaldırılması, On dokuzuncu yüzyılın baĢlarından beri sürüp gelen 

yenilikçi-laik grubun, dinci-muhafazakarlara karĢı zaferini ifade etmiĢtir (Turan 

vd.,2006:318). 
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2. BÖLÜM 

ĠLK DÖRT HALĠFE DÖNEMĠNDE - KÜLTÜR VE MEDENĠYET 

2.1. HZ. EBU BEKĠR DÖNEMĠ 

2.1.1.Hz. Ebu Bekir’in Hayatı 

         Hz. Ebu Bekir, Hz. Peygamberin en yakın arkadaĢı ve Ġslam Devletinin ilk 

halifesidir. Fil olayından sonra M. 573‘te  doğan ve asıl adı Abdülkabe olan Ebu 

Bekir, Hz. Peygamberden iki yaĢ küçüktü (Aktan,2003:181). Nesebi gerek baba 

gerekse ana tarafından Hz. Peygamberin atalarıyla birleĢmektedir 

(Keskioğlu,1976:13).  Hz. Ebu Bekir‘in babası Ebu Kuhafe Osman b. Amir‘dir. 

Annesi sahır kızı Ümmülhayr‘dır. KureyĢ‘in Teym kolundandır.  

       Hz. Ebubekir AĢere-i MübeĢĢere de yer alan ilk müslümanlardandır. Hz. 

Peygamber ile yakın  arkadaĢlığından dolayı birbirlerine karĢı samimi duygular 

beslemiĢlerdir. Zira Hz. Muhammed‘e hak dini Ġslam‘ın eliçiliği görevi verildiğinde 

ilk Hz. Ebu Bekir ona inanmıĢ ve iman etmiĢtir. Böylelikle Ġslamı kabul eden ilk 

erkek olma Ģerefine nail olmuĢtur (Aktan,2003:181). Müslüman olduktan sonra Hz. 

Peygamber onun adını Abdullah olarak değiĢtirmiĢtir. 

         Hz. Ebu Bekir de, Hz. Peygamber gibi islamı kabul edene kadar asla putlara 

secde etmemiĢtir.  Çok temiz ve seviyeli yaĢam süren Hz. Ebubekir içki içmemiĢ ve 

cahiliye dönemi sapkınlıklarından uzak durmuĢtur. Hz. Ebu Bekir müslüman 

olmadan önce ticaretle uğraĢmıĢ önemli bir sermaye sayılabilecek servetinin büyük 

bir kısmını ise müslüman olduktan sonra Ġslamiyet ve müslümanlar uğruna 

harcamıĢtır. Buradan da AnlaĢılacağı üzere Hz. Ebu Bekir eĢĢsiz bir Müslümandı. 
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Ġslamiyet uğruna o zamanın büyük denebilecek servetini harcayarak cömertlik de ve 

fedakarlık da ne kadar yüce bir ruha sahip olduğunu göstermiĢtir.  

         Hz. Ebubekir‘in atik ve sıddık olmak üzere iki lakabı vardır. Mirac hadisesini 

sorgulamadan tereddütsüz kabul etmesinden dolayı sâdık  olan manasına gelen 

Sıddık lakabını kazanmıĢtır.  Diğer lakabı olan atik ise azad edilen köle manasına 

gelmektedir. Bu lakabı ise Hz. Ebu Bekir‘in annesinin verdiğini kaynaklar ifade 

etmektedir. Annesi Hz. Ebu Bekir ‗den önce doğan çocuklarını kaybetmiĢ, Hz. Ebu 

Bekir yaĢamayı baĢarmıĢtı . Bu sebepten ötürüdür ki bu lakabı almıĢtır. 

      Hz. Ebubekir çok hassas bir yapıya sahipti.  Kuran okurken çoğu zaman kendisini 

tutamaz  ağlardı. Ġslama gönülden bağlıydı.  Peygamberin can yoldaĢı mağarada ki 

arkadaĢıydı.  Bu olayda Kuran‘ın ifade ettiği 2 kiĢiden biriydi. Ne mutlu ki o cennetle 

mücdelenenlerdendi. Hz. Ebu Bekir aynı zamanda Hz. Muhammed‘in 

kayınpederiydi. Hicerett‘ten sonra Hz. Peygamber Hz. Ebu Bekir‘in kızı Hz. AiĢe ile 

evlenmiĢtir. Ġslamiyeti seçmesinin ardından  bir çok baskıya ve Ģiddete maruz kalan 

Hz. Ebu bekir asla dininden taviz vermeyerek ona sımsıkı sarılmıĢtır.  O hiçbir zaman 

peygamberin sözünden ayrılmamıĢtır. Ayrıca Peygamber‘in baĢında  bulunduğu 

bütün seferlere ve savaĢlara katılmıĢtır.  

         Hz. Ebu Bekir Kuran ve hadisleri iyi bilmekteydi. Onlara hakim bir zattı. Bu 

özelliğini Hz. Peygamber‘in vefatıyla beraber göstermiĢ olduğu soğukkanlılık ve 

okumuĢ olduğu ayetten çıkarmak mümkündür. O bu konuda bir çok kimsenin 

görüĢüne baĢvurduğu biri durumundaydı. 

        Hz. Peygamberin sağlığı sırasında hep yanında olduğunu ifade ettiğimiz Hz. 

Ebu Bekir, Peygamberin hastalığı sırasında da hep yanındaydı.  Peygamberin isteği 

üzerine o  imamlık vazifesini yürütmüĢtür. Hz. Peygamber imamlık vazifesini Hz. 
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Ebu Bekir‘in yapmasını istemiĢ fakat,  Hz. AiĢe babasının hassas bir yapıya sahip 

olduğunu bilmesinden dolayı bu görevi Hz. Ömer yapmasını rica etmiĢtir.  Resulullah 

(s.a.v) Ömer‘in sesini iĢitince ―Allah ve Resulu bunu kabu etmez‖  deyip ve defalarca 

tekrarlamıĢtır (Kutup,2007:23). Bunun üzerine namazları Hz. Ebu Bekir kıldırdı. 

Kaynaklara göre Hz. Ebu Bekir peygamberin rahatsızlığı süresince 17 vakit namazını  

kıldırmıĢtır. Bunun yanı sıra Hz. Peygamberde onun arkasında namaz kılmıĢtır. Bu 

imamlık vazifesi belkide Hz. Ebu Bekir‘in ileride Halife olmasında ki en büyük etken 

olacaktı. 

      Hz. Ebu Bekir baĢta Peygamber olmak üzere  toplumun bir çok kesimi tarafından  

saygıyla anılan güvenilir bir zattı. Peygamberin vefatıyla da devletin baĢına halife 

ünvanıyla seçilen ilk kiĢidir. Her zaman çok mütevazi bir yaĢam sürmeyi tercih 

etmiĢtir. Öyle ki, Halife seçildiği günün ertesi sabahı  gene mal satmak için çarĢıya  

çıkmıĢsa da kendisine ayda 200 ile 500 dirhem arası bir bir aylık bağlanarak  bütün 

gününü  halkın iĢine  bakmakla geçirilmesi sağlanmıĢtır (Çağatay,1972: 328). 

     Ömrü boyunca Ġslamın koymuĢ olduğu kurallara uyan, Peygamberin bırakmıĢ 

olduğu  sünnete sımsıkı sarılan  bu zatta  her canlı gibi ölümü mutlaka tadacaktı.  

Gerçek dostlarının yanına göç edecekti. Hz. Ebu Bekir (r.a.), Hicretin onüçüncü yılı 

cemazilâhir ayının yedisinde hastalandı.(Ahmet Cevdet PaĢa, 1981:269)  Hastalığı 15 

gün kadar sürdü  (Ecer, 2000:90). Hz. Ebu Bekir‘in hastalığının sebebi olarak da Hz. 

AiĢe soğuk suyla banyo yapmasından kaynaklandığını belirtmiĢti.  Kendisinin hasta 

olduğu dönemde  imamlığı Hz. Ömer‘e bırakmıĢtır. Esasen onun  düĢüncesi 

halifeliğe Hz. Ömer‘i atamakdı. Bunun için değiĢik  kiĢilerle görüĢ alıĢveriĢinde 

bulundu. Bu hususu Hz. Ömer‘in hilafeti döneminde  kapsamlı Ģekilde açıklamaya 

çalıĢacağız. 
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       Hz. Ebu Bekir‘in hastalığının artmasıyla birlikte Hz. Osman‘ı çağırtmıĢ ve bir 

vasiyet name  yazdırmıĢtır.  Bu vasiyetname Ģu Ģekildedir. 

            Rahman ve Rahim olan Allah‘ın adıyla; ― AĢağıdaki vasiyetname Muhammed 

Resululah‘ın (s.a.v) Halifesi Ebu Bekir‘in dünyaca en son ahiretce en evvel anında, 

Kâfir‘in  imana ve günahkarın anlayıĢa geldiği bir zamanda yaptığı  vasiyettir. Be 

Hâttab oğlu Ömer‘i  halife seçtim.  Onu dinleyin.  Ona en hayırlısını araĢtırmakta 

kusur etmedim.  Eğer sabır ve adalet ederse beni doğrulamıĢ olur. Yok eğer zulmeder 

ve yolunu değiĢtirirse ben gaybı bilmem, mazurum. Ben, ancak hayrı murad ettim. 

Herkes yaptığının karĢılığını görür ve zulmedenler, yakında ne hale düĢeceklerini 

bilir  

    Allah‘ın sêlameti ve rahmeti hepinizin üstüne olsun‖ (Ahmet Cevdet 

PaĢa,1981:270). 

         Bu vasiyetname de Hz. Ebu Bekir‘in bütün hayatının kısaca özeti saklıdır. 

Nitekim o da yaĢam boyunca Allah‘ın  yolundan ayrılmamıĢ ve öbür dünyayı bu 

dünyaya tercih etmiĢtir. Ayrıca halefi olarak Hz. Ömer‘i bırakarak önemli bir karara 

imza atmıĢtır. ġüphesiz ki Hz. Ömer Hz. Ebu Bekir‘in yüzünü kara çıkarmamıĢ ve 

devleti adaletle yöneterek halkına bu Ģekilde muamele etmiĢtir. 

     Hz. Ebu Bekir  çok geçmeden  22 ağustos  Pazartesi günü  akĢamı 61 yaĢında 

vefat etti (Aktan,2003:203). Cenazesi hanımı tarafından yıkandı ve Resul- u 

Ekremin(s.a.v) tabutu üzerinde götürüldü (Ecer,2000:91;Ahmet Cevdet 

PaĢa,1981:271). Cenaze namazı Hz. Ömer tarafından kıldırılmıĢ ve Hz. 

Peygamber‘in kabrinin yanına Vefat ettiği akĢamın gecesinde defnedilmiĢtir 

(Aktan,2003:203; Ġbni Kesir,?:20). Hz. Ebu Bekir 2 sene, 3 ay, 10 gün riyasette 

bulunarak müslümanların iĢlerini idare etmiĢtir (Keskioğlu,1976:52). 
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         Hz. Ebu Bekir‘in  birden fazla evliliği olmuĢtur. Zevceleri ve çocuklarının 

isimleri Ģunlardır.  Hz. Ebu Bekir  cahiliyet zamanında  evlendiği  Abdü‘l –Uzza kızı 

Katile adında ki eĢinden Abdullah adında bir oğlu ve Zatü‘n-Nitaheyn denilen Esma 

adındaki kızı; ve yine cahiliye devrinde evlendiği Ümmü Rüman‘dan Abdurrahman 

oğlu ve müminlerin anası Hz. AiĢe ve Ġslam olduktan sonra evlendiği Esma adındaki 

hanımından Muhammed adındaki oğlu doğmuĢtur. Yine Ġslamdan sonra evlendiği 

Ensar‘dan Zeyd‘in torunu Haris‘in kızı Habibe, kendisi öldüğünde gebeydi. Sonra 

Ümmü Gülsüm‘ü doğurmuĢtur (Ahmet Cevdet PaĢa,1981:271).  

2.1.2.Hz. Ebu Bekir Dönemi Devlet Ġdaresi ve Sosyo- Kültürel Faaliyetler 

           Hz. Peygamberin vefatıyla birlikte kurmuĢ olduğu Ġslam devleti lidersiz 

kalmıĢ idi. Kendisi ile birlikte peygamberlik görevi son bulurken, devletin idaresi için 

bir liderin seçilmesi zaruriydi. Ġslam dininin yayılması ve Ġslam devletinin ebediyyen 

ayakta durması için bu gerekli bir durumdu. Hz. Peygamberin vefat ettiği gün Beni 

Saide gölgeliğinde toplanan Ashabın ileri gelenleri, aralarında geçen  hararetli bir 

istiĢare ile ortak nokta olan Hz. Ebu Bekir‘in halifeliğinde karar kılmıĢlardır. Bu 

seçimin bir sonraki günü ise halk Hz. Ebu Bekir‘e biat ederek onun halifeliğini meĢru 

zeminde kabul ve tasdik etmiĢlerdir. BaĢta Hz. Peygamberin en yakın arkadaĢı 

olması, ona ilk iman edenlerden biri olması, Hz. Peygamberin kayınpederi olması ve 

Araplar içerisinde ġeyh adı verilen en yaĢlılarından, bilgililerinden olması, Hz. 

Peygamberin hastalığı sırasında onu imam tayin etmesi gibi bir çok sebepten dolayı 

Hz. Ebu Bekir‘in halife seçildiği kabul edilir. 

         Halife seçilen ilk lider yani devlet baĢkanı olan Hz. Ebu Bekir bu görevi Hz. 

Peygamber‘den devraldığı gibi aynı titizlik ve hassasiyetle idare etmiĢtir. YaklaĢık 
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olarak 2 sene 3 ay 10 gün görevde kalan Hz. Ebu Bekir arkasında her daim temiz ve 

parlak bir nam bırakmıĢtır. 

       2.1.2.1.Devlet Ġdaresi ve Devletin Durumu 

            Hz. Ebu Bekir 632 yılında Ġslam devleti lideri olarak halife seçilmesi gurur 

verici fakat bir o kadar da zor bir vazifeydi.  Çünkü Ġlk halife Hz. Ebu Bekir, çok zor 

Ģartlarda ve sıkıntılı günlerde idareye gelmiĢtir (Hizmetli,1991:191). Artık Allah‘ın 

elçisi yok idi. Alacakları kararlar da kendilerine yol gösterecek kimse kalmamıĢtı. 

Yeni kurulan bu devlette  herĢey hala yoluna girmemiĢti. Hz. Ebu Bekir bu genç 

devlette idare stratejisini Ģu Ģekilde ifade etmekteydi. Buna göre;― Ey insanlar!.. size 

emir olarak tayin edildim, halbuki ben sizin en hayırlınız değilim. Bu sebeple eğer 

görevimi iyi yaparsam bana yardımcı olunuz. Hata edersem doğru olanı gösteriniz. 

Doğruluk bir emanet , yalancılık ise hıyanettir. Sizin aranızda zayıf olarak bilinen 

kiĢi, hakkını alıpta kendisine teslim edilinceye kadar Allah‘ın izni ile benim 

nazarımda kuvvetli bir insan olarak kabul edilecektir. Sizin aranızda kuvvetli olarak 

bilinen kiĢide, kendisinden hak alınıp sahibine teslim edilinceye kadar Allah‘ın izni 

ile benim nazarımda zayıf bir insan olarak değerlendirilecektir. 

         Bir topluluk Allah‘ın yolunda cihadı terkederse, Allah, onları zelil kılan sillesini 

indirir. Bir toplulukta aklın ve dinin doğru bulmadıkları fenalıklar yaygın hale gelirse 

Allah, o topluluğu kaplayan bir bela gönderir. 

      Ben Allah‘a ve Resulu‘ne itaat ettiğim müddetçe sizde bana itaat edin. Allah‘a ve 

Peygamberine isyan edersem o zaman bana itaatiniz gerekmez ‖ diyerek devletin 

idaresinin nasıl olacağını ifade etmiĢtir (Kazancı,2011b:101). Buna göre Ġslam 

devletinin idaresi Allah‘ın emirleri ve Resulullah‘ın mirasından oluĢmaktaydı. Hz. 
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Ebu Bekir yapmıĢ oduğu bu konuĢmada Müslümanları hangi esaslara göre 

yöneteceğini Ģu Ģekilde sıralayabiliriz:  

1- O kendisini halktan üstün görmemiĢ, onlardan birisi olduğunu açıkça 

vurgulamıĢtır. Bu göreve sadece kendisinin değil, kendisi dıĢında birçok kiĢinin de 

layık olduğunu ifade etmiĢtir. 

2-Halkına karĢı sorumluluk bilincinde olduğunu göstermiĢtir. 

3- Halkına halifeyi denetleme, sorgulama fırsatı tanımıĢtır. ―denetime açık yönetim‖ 

sergileyeceğinin ifade etmiĢtir. 

4-Doğrudan ayrılmadığı sürece desteklenmesini isteyerek, yapılacak icraatların halk 

tarafından tasvip edilip edilmediğini gözleyebilme zemini oluĢturmuĢtur. 

5- Yönetimin adalet ve eĢitlik ölçülerin edayanacağını belirtmiĢtir. 

6-YanlıĢ yaptığı zaman sorgulama kapısını açık tutumuĢ, eleĢtire açık olduğunu, 

müstebit bir idareden yana olmadığını beyan etmiĢtir. Allah ve Resulü‘ne itaat ettiği 

sürece kendisine itaat edilmesini isteyerek idare anlayıĢını Kur‘an ve Resulullah‘ın 

belirlediği ölçüye oturtacağını belirtmiĢtir. Yine bu ölçüden ayrıldığı takdirde 

kendisine itaatin yersiz olacağını açıkça ilan etmiĢtir. Bu ifadelerde ―Hukuk devleti‖ 

anlayıĢının sergilendiğini  görmekteyiz. Çünkü o dönemde hukukun iki kaynağı 

Kur‘an ve sünnetir. Bunlara uyulduğu takdirde hukuka uygun icraat yapılmıĢ 

olacaktır. 

7-Mazlumun hakkını koruyacağını, herkesin kanun önünde eĢit olduğunu belirtmiĢtir. 

8-Kendisinin tek otorite olmadığını, Allah ve Resulü‘nün belirlediği ölçülerin 

uygulayıcısı olduğunu hatırlatmıĢtır. 
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9-Adaletle hükmedilmediği takdirde devlet baĢkanının bundan sorumlu olduğunu, 

gerekirse idareyi daha liyakatli birine verebileceğini açıkça ortaya koymuĢtur. 

10-Müslümanların izzet ve Ģerefle yaĢamları için cihadın zorunlu olduğunu 

hatırlatmıĢtır. Burada cihattan maksat devletin dıĢ saldırılara kaĢı korunması ve 

Ġslami öğretinin hür ve özgür bir ortamda sürdürülmesidir. Buna tebliğ ve davet de 

diyebiliriz (Balcı,1999:193-194). 

          Hz. Ebu Bekir kimsenin cesaret edemeyeceği bu görevi aldığında devlet adeta 

kaynayan bir kazan durumunda idi. Hz. Ebu Bekir bu durumda acele davranmalı, ve 

isabetli kararlar vererek devleti ayakta tutmalıydı. Hz. Ebu Bekir‘in ilk halife olarak 

seçilmesi yerinde ve isabetli bir karar olmuĢ idi. Hz. Ebu Bekir‘den sonra gelecek 

olan ne Hz. Ömer ne Hz. Osman ne de Hz. Ali‘nin bu zor ve karmaĢık durumdan 

devleti sağlam bir Ģekilde en az kayıpla çıkarmaları mümkün değildi. Çünkü Hz. Ebu 

Bekir fevri ve sinirli bir Ģekilde hiçbir karar vermemiĢti. Ġslam devletine ve dinine 

yakıĢan bir idare ile devleti ölümüne kadar yönetmiĢti. 

        Hz. Ebu Bekir almıĢ olduğu bir çok kararda Ashabın ileri  gelenlerinin 

görüĢlerinden faydalanmıĢtır. Buna göre; Ġslam meĢveret usulüne ve fazilete dayanan 

bir cumhuriyet tarzı kurmuĢtur (Keskioğlu,1976:52). Görevde bulunduğu süre 

müddetince meĢveretten ayrılmayan Hz. Ebu Bekir, ensar ve Muhacirlerle görüĢür, 

baĢta Hz. Ömer olmak üzere, Hz. Osman, Hz. Ali, Abadurrahman b. Avf ve Zeyd b. 

Sabit gibi ashabın ileri gelen güzide  insanları ile istiĢare ederdi. Hz. Ebu Bekir bir 

kral gibi monarĢik ve despot bir idareden oldukça uzakta halk ve ashabın ileri 

gelenlerinin reylerini kullanmalarına, fikirlerini açıkca ifade etmelerine müsade 

etmiĢtir. Bu da Hz. Ebu Bekir‘in yönetimde olgun ve anlayıĢlı bir idare de 
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bulunduğunun ispatıdır. Bir nev‘i demokratik bir yönetici olan Hz. Ebu Bekir devlet 

idaresinde oldukça baĢarılı ve çalıĢkan bir halife idi. 

       Hz. Peygamberin vefatıyla beraber Ġslam dünyasında da muhalif sesler 

yükselmeye baĢlamıĢ, yalancı peygamberler ve dinden dönme olayları görülmüĢtür. 

Yöneticilik anlamında herhangi bir tecrübesi olmayan Hz. Ebu Bekir bu olaylara 

karĢı harkulade bir çaba göstermiĢ ve bunda da baĢarıya ulaĢmıĢtır. BaĢta çölde 

yaĢayan kabilelerin Hz. Ebu Bekir‘e karĢı aldıkları tutumlar olmak üzere, Abs ve 

Zübyan kabilelerinin baĢı çektiği bazı Arap kabileleri Medine‘ye elçiler göndererek 

namaz kılmaya devam edeceklerini, ancak zekat vermek istemediklerini bildirdiler 

(Aktan,2003:191). Ancak zekat vermek istemeyenlere yapılacak muamele konusunda 

ashab ihtilaf ettiler. Hz. Ömer ve onunla aynı düĢüncede olanlar "kelime-i Ģahadet 

getirenlerin müslüman olduklarını, dolayısıyla öldürülemeyeceklerini söylerlerken, 

halife ve öteki sahabiler zekat vermekten kaçananlar üzerine kılıç çekileceğini 

bildirdiler. Halife, Hz. Ebu  Bekir "Allah'a yemin olsun ki, Resulullah'a zekat olarak 

verdikleribir keçiyi bile vermekten çekinenlerle elim kılıç tuttukça harbederim" 

dedi,zekat vermenin müslümanlığın Ģartlarından olduğunu ifade etti ve sözünü yerine 

getirdi (Hizmetli,1991:192). Bu dinden dönme emarelerinin yanı sıra yalancı 

peygamberlerde ortaya çıkarak peygamberliklerini ilan etmeye baĢlamıĢlardır. Bazı 

Arap kabileleri dinden dönerek bu yalancı peygamberlerin etrafında toplanmıĢlardır. 

Ġslam‘a karĢı tavır takınmaya baĢlayan bu irtidat grupları Tuleyha, Esved‘ül Ansi, 

Müseylime, adlı kiĢiler ve Secah isimli bir kadın yalancı peygamberlerin etrafında 

toplanmıĢlardır. Hz. Ebu Bekir idaresindeki Ġslam devleti ilk ve en büyük 

mücadelesini bu yönde vermiĢtir. GiriĢilen mücadelelerde Ġslam devleti Muaffak 

olmuĢ ve yeniden eski sukunetini yakalamıĢtır. Hz. Ebu Bekir idari anlamda yapmıĢ 
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olduğu bu faaliyet sayesinde Ġslam dini ve devleti birlik ve beraberliğini muhafaza 

etmiĢ, merkezi otoritesini korumuĢtur. 

          Hz. Ebu Bekir idari anlamda girdiği bu ilk sınavdan baĢarıyla çıkmıĢtır. 

Böylelikle, Hz. Ebu Bekir, Peygamber‘in vefatınan sonra meydana gelen anarĢi , 

isyan ve karıĢıklıkları ortadan kaldırarak devlet otoritesini temin etmiĢtir 

(Ecer,2000:91). Hz. Ebu Bekir‘in bu baĢarılı idaresini kendisi kadar danıĢtığı, 

adaletli, cesaretli meĢveret kadrosuna da borçlu idi. 

           Hz. Ebu Bekir halifelik yetkilerini anlayıĢlılık ve sabır ile kullanmıĢtı. 

Genellikle meĢveretle konuları tartıĢmıĢ fakat lüzumlu hallerde derhal kararlar 

vererek idari anlamda önemli iĢlere imza atmıĢtır. Devlet baĢkanlığı boyunca bir 

lidere yakıĢır Ģekilde her hususta cesaretini gösteren Hz. Ebu Bekir, hiçbir zaman 

doğru yoldan ve idareden uzaklaĢmamıĢtır. Aynı Ģekilde emri altında  bulunan 

kumandanları ve bürokratlarını da muhafaza etmiĢ ve denetlemiĢ, onların yetkilerini 

kısıtlayacak her türlü tutum ve davranıĢtan uzak durmuĢtur. Nitekim Hz. Ebu Bekir, 

valilerini Hz. Ömer kadar yormamıĢ, onların yetkilerini kısmamıĢtır 

(Belazuri,1984:167). 

            Hz. Ebu Bekir hilafete gelmesinin ardından çalıĢma arkadaĢlarını büyük bir 

titizlikle seçmiĢ ve onları yeteneklerine göre vazifelendirmiĢtir. Özellikle bölgelere 

göndermiĢ olduğu valilerin hepsi idari anlamda yetenekli kiĢilerdi. Hz. Ebu Bekir 

yönetiminde Ģu valilere görev vermiĢti: Mekke valisi, Attab b. Esid; Taif valisi 

Osman b. Ebi‘l – As; Yemen‘deki San‘a valisi Muhacir b. Ümeyye, Hadramat valisi 

Ziyad b. Lübeyd, Yemen‘deki Hulan valisi Ya‘la b. Ümeyye, Zebid ve Ruka valisi 

Ebu Musa el- EĢ‘ari, Cend valisi Muaz b. Cebel, Bahreyn valisi ‗Ala b. Hadrami, 

Necran valisi Cerir b. Abdullah el Bicli Ġdi (Kutup,2007:67). Ayrıca Umman valisi, 

Huzeyfe b. Mihsan, Dumetül Cendel Valisi, Iyad b. Ganem idi 



91 

 

(Belazuri,1984:111;Taberi,1967:427). Bu valiler aynı zamanda bölgenin komutanı 

unvanına da sahiptiler. Zira o dönemde askeri ve sivil idare ayrımı mevcut değildi. 

AtamıĢ olduğu valilerle yaklaĢık iki yıl görev yapan Hz. Ebu Bekir Ġslam devletinin 

bir bütün halinde birliğini muhafaza etmesini sağlamıĢtır. Kendinden sonra gelen 

halifelere birlik içerisinde bir devlet bırakan Hz. Ebu Bekir idari anlamda tecrübesi 

olan pek çok kiĢiden daha doğru ve titiz Ģekilde adaletten sapmadan devleti 

yönetmiĢtir.       

        Kısacası Hz. Ebu Bekir, hangi görüĢle mukayese edilirse edilsin, insanlık 

tarihinin en büyük simalarından biridir. Peygamber‘in hazırladığı sağlam temel 

üzerine Ġslam‘ın binasını yükselten, halefi Ömer‘e büyük bir maddi ve manevi 

sermaye bırakan Hz. Ebu Bekir‘dir. Gerçi Ebu Bekir bütün baĢarısını doğruluk ve 

samimiyetle Müslüman oluĢuna, Peygamberin amellerini Ameli Düstul ediĢine, 

velhasıl bütün mükemmelliğini peygamber‘e ve Ġslam‘a borçludur. Lakin inkarı 

imkansız hakikatlardandır ki Ġslam‘ın manevi Ģahsiyeti dahi o büyük adamını 

hizmetlerine Ģükran borçludur (ġenbenderzade,2010:270-271). YaĢamı boyunca idari 

anlamda devletin teĢkilatlanma temellerini atan Hz. Ebu Bekir Hz. Peygamber‘den 

almıĢ olduğu emaneti layıkıyla idare etmiĢ ve halefi Hattab oğlu Ömer‘e bırakmıĢtır. 

2.1.2.2. Askeri TeĢkilat ve Ordunun durumu 

       Hz. Peygamber zamanında daimi askerlik mevcut değildi. Harp zamanlarında 

toplanan müslümanlar, harp bitiminde tekrar dağılmaktaydılar.  Nitekim Hz. 

Peygamber‘in zamanında olduğu gibi, Hz. Ebu Bekir döneminde de askerlik 

hizmetleri gönüllülük esasına dayanıyordu (Balcı,1999:200). Bu yüzden savaĢçıların 

ve ordunun niteliğide henüz düzenli bir ordu karakteri kazanmamıĢtı. Elde edilecek 

olan ganimet, temel itici faktör olarak ön plana çıkmaktaydı. Ġslam‘ın ilk merkezi 
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Medine‘de, seferlere asker toplayabilmek için çok mücadeleler verilmiĢti. Hz. Ebu 

Bekir‘in Medine‘lilerden Ġslam ordusunun zor duruma düĢtüğü koĢullarda, gönüllü 

asker olarak katılmalarını sağlayabilmek amacıyla uzun uzun dil döktüğünü Ġslam 

kaynakları aktarmaktadırlar (ÇalıĢlar,2010:86). Fakat Hz. Ebu Bekir Ġslam ordusunun 

güçlenmesi hususunda büyük çabalar sarfetmiĢ ve asla orduyu ikinci plana 

atmamıĢtır. Hz. Peygamberden aldığı ordu sistemini muhafaza eden Hz. Ebu Bekir 

yeni kurulan Ġslam devletinin düĢmanlarına karĢı daima ordusuna ilk sırada önem 

vermiĢtir.  Bu dönemde bölgelere atamıĢ olduğu valiler hem komutan hemde idareci 

vasfı ile görevlerini idame ettirmiĢlerdir. Nitekim ġam bölgesine gönderdiği üç cephe 

komutanı Amr b. El- As, Yezid b. Ebi Süfyan ve ġurahbil b. Hasene‘de gittikleri 

yerlerin aynı zamanda valileriydi (Taberi,1967:427). 

     Ġslam dünyasın da vuku bulan yalancı peygamberler ve dinden dönme olaylarını 

bu güçlü ordusu sayesinde bastıran Hz. Ebu Bekir‘in ordusunun baĢında, her an her 

yere  gitmek üzere emir bekleyen komutan konumunda Halid b. Velid var idi 

(Kutup,2007:67). Halid bin Velid, tarihte emsali pek az görülen kumadanlardan 

biriydi. Hatta bu kadar meziyetleri kendinde toplayan kumandan insanlık tarihinde 

pek azdır. Halid, tam manasıyla bir harp dahisiydi. Ġnsanlığın diğer büyük 

kumandanlarının önüne konulmasını gerektiren büyük meziyeti, harp tekniğini 

kimseden öğrenmemesi, Ġran ve Roma ordularını periĢan eden usulleri kendisinin 

icad etmesinden kaynaklanmaktaydı. Halid, öyle bir kumandandır ki, asırlardan beri 

oluĢmuĢ bulunan harp usullerini değiĢtirmiĢ, bir inkilap meydana getirmiĢtir 

(ġenbenderzade,2010:268-269). Nitekim  Böyle dahi ve yetenekli bir kumandan olan 

Halid b. Velid, Hz. Ebu Bekir‘in ordusunu idare etmekteydi. Ancak Halid‘in bu 

görevi askerliğin belli bir düzende teĢkilatlanmamasından dolayı kalıcılık 

arzetmekmekteydi. Nitekim Hz. Ebu Bekir zamanında meydana gelen Ģu olay hem 
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bunun delili hemde askeri teĢkilatın yokluğunun ispatıdır. Buna göre Halid b. Velid 

bir savaĢ öncesi ordu da kendi komutanlığını kabul etmeyenlere karĢı, ―ġimdi geliniz, 

baĢkumandanlığı elden ele değiĢtiriniz. Biriniz bugün, ötekiniz yarın, öbürünüzde 

öbür gün kumandan olsun ki, her biriniz sırayla kumandan olasınız‖ diyerek Askeri 

teĢkilatlanmanın oluĢmadığını ve kendisininde bu görevde kalıcı olmadığını 

göstermekteydi (Ahmed Cevdet PaĢa,1981:306). 

          Bunların yanı sıra,  Hz. Ebu Bekir‘in ordusu sadece iç isyanlarda değil, Suriye 

ve Irak sınırında giriĢilen birçok mücadelede büyük zaferlere imza atmıĢlardır. Ġslam 

devletinin daimi bir ordusu olmasa da, dağınık halde ki bu askerlerde disiplin ve itaat 

hakim bir vaziyetteidi. Çünkü Hz. Ebu Bekir, komutanlarla irtibatını hiç kesmemiĢtir. 

Sürekli onlara talimatlar göndermiĢ, bölgelerinde olup bitenler hakkında bilgi 

almıĢtır. Herhangi bir bölgede fetihten önce veya sonraki geliĢmeler hakkında sürekli 

bilgi edinmiĢtir. Zaman zaman komutanlarına uyarıcı yazılar göndermiĢ veya 

Medine‘ye çağırıp sorgulamıĢ Ģayet önemli bir durum yoksa tekrar görevlerine 

yollamıĢtır.  Eğer atadığı komutan yetersiz ise onu görevden almıĢ, yerine daha 

liyakatlisini getirmiĢtir. Bunların yanı sıra o deneyimsiz vali ve komutanların 

icraatlarına bakmıĢ, onları baĢarılı bulmuĢsa ödüllendirmiĢ ya da daha üstün 

görevlere atamıĢtır (Balcı,1999:197). Ayrıca Hz. Ebu Bekir bir savaĢ öncesinde ordu 

komutanına ―Geceleri uyanık olup arkadaĢların ile konuĢ ki sana haberler gele ve 

perdeler açıla. Geceleri askerine nöbet tuttur. Karakollarını çoğalt. Vakitli vakitsiz 

onları dolaĢ. Vazifesini gevĢek tutanları yoluyla ve adalet üzere terbiye et. Cezayı 

hak edenlere ceza vermekten korkma. Askerin halinden gafil olma. Fesada sebep 

olur. Fakat hallerini araĢtırarak onları küçük de düĢürme‖ diyerek ordunun disiplinli 

Ģekilde idare edilmesini ve denetlenmesini emretmekteydi (Ahmed Cevdet 

PaĢa,1981:362). Aynı zamanda SavaĢ sırasında veya sonrasında taĢkınlıklara mahal 
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vermemek amacıyla talimatnamelerde bulunan Hz. Ebu Bekir, Ġslam askerlerine Ģu 

hususlarda dikkatli olmalarını emretmiĢtir. Buna göre; 

1- Kadınları öldürmeyiniz 

2- Çocuklara dokunmayınız 

3- Ġhtiyarlara tecavüz etmeyiniz 

4- YemiĢ veren ağaçları kesmeyiniz 

5- Mamur yerleri tahrip etmeyiniz 

6- Gıdadan baĢka maksatla hayvan kesmeyiniz 

7- Haddi tecavüz edip taĢkınlık yapmayınız 

8- Korkmayınız 

9- Kimseye zarar vermeyiniz 

10- Din adamlarına dokunmayınız (Keskioğlu,1976:54). 

       Hz. Ebu Bekir‘in belirlemiĢ olduğu bu sınırlar sadece insan üzerine değil doğada 

yaĢayan her türlü canlı veya cansız mahlukat üzerineydi. KiĢilerin hak ve 

hürriyetlerini zedeleyecek her türlü fevri davranıĢlardan uzak durulmasını emreden 

Hz. Ebu Bekir askeri sistemde disiplini ön planda tutmaktaydı. Günümüzde dahi 

disiplinli diye belirtilen bazı askeri sistemlerin Hz. Ebu Bekir‘den öğrenecekleri çok 

Ģey olduğu açıkça ortadadır. 

          Düzenli dahi olmayan bir ordu ile bu kadar büyük organize olmak ve disiplini 

sağlamak ve daha da önemlisi devrin büyük devletlerini dize getirmek Askeri 

anlamda gerçekleĢtirilen yeniliklerin bir meyvesiydi. Hz. Ebu Bekir, Hz. Ömer‘e 
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güçlü fakat düzensiz bir ordu bırakmıĢtı. Hz. Ömer‘e ise bu güçlü ordunun 

sisteminilize edilip daimi hale getirme görevi kalmıĢ idi. 

    2.1.2.3.Mali TeĢkilat ve Mali durum 

           Hz. Peygamberin 622 yılında hicreti ile birlikte temelini attığı Ġslam devletinin 

tam anlamıyla mali bir hazinesi yok idi. Vakıa, Ebu Bekir devrinde de Beytülmâl 

tabiri mevcuttu. Fakat o devirde, gelen mallar, gerekli yerlere hemen dağıtıldığından 

ve saklanmak üzere bir Ģey kalmadığından fiilen ―Beytülmâl‖ mevcut değildi 

(Kayaoğlu,1985:76). Çünkü, o devirde Müslümanlarda zorunlu ihtiyaçlardan fazla 

para biriktirme ve çıkar peĢinde koĢma hırsı yoktu (Zeydan,2009:341). Fakat devletin 

büyümesiyle birlikte ihtiyaçlarında büyüyeceği bir gerçekti. Hz. Peygamber bu usul 

ile gelirlerin taksimine devam etmiĢtir. Hz. Ebu Bekir‘de Peygamber‘den almıĢ 

olduğu bu sistem üzerinde herhangi bir değiĢiklik yapmadan aynen muhafaza 

etmiĢtir. Gelen gelirleri eĢit Ģekilde, hür-köle, kadın- erkek demeden paylaĢtırmıĢtır. 

Ebu Ubeyde b. Cerrah‘da Hz. Ebu Bekir‘in mali iĢlerinde  yardımcısı ve maliye 

sorumlusu idi.    

          Hz. Ebu Bekir fetihlerle beraber gelen zenginliği bir an için devlet namına 

saklama yoluna gitmemiĢtir. Ölümüne kadar geçen sürede Hz. Peygamber‘in bu 

sistemini tatbik etmiĢtir. Örneğin, Bahreyn‘den toplanan vergiler Medine‘ye 

gönderildiğinde, halife öncelikle halka Resulullah‘ın kendlerine mal vereceğine dair 

söz verdiği kiĢileri çağırmıĢ, onların hakkını vermiĢ, kalan malları halka eĢit miktarda 

dağıtmıĢtır. Halife‘nin Bahreyn‘den gelen malları dağıtırken bile Hz. Peygamber‘in 

vasiyetini göz önünde bulundurması, bu kiĢilere öncelik tanıması, onun Resulullah‘ın 

karar ve uygulamalarına ne derece bağlı kaldığının bir baĢka göstergesidir 

(Balcı,1999:200). 
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         Hz. Ebu Bekir zamanında en önemli mali geliĢmelerden biride Ģüphesiz ki zekat 

toplanmasının belli bir düzene sokulmasıdır. Nitekim zekat‘ın farz olmasıyla beraber 

onu vermek istemeyenlere karĢı oldukça sert tutum sergilemiĢ ve ısrarının neticesinde 

Hz. Peygamber zamanından bu yana alınmaya devam edilen zekatın sürekliliği 

sağlanmıĢtır. Bazı Sahabelerin  muhalefetine de aldırmayan Hz. Ebu Bekir zekat‘ın 

ne pahasına olursa olsun toplanılmasını emretmiĢtir. Hz. Ebu Bekir‘in zekat 

toplanılmasında ısrarı ve Kuran hükümlerine uyulmasını istemesi, bir devlet adamı 

tutumunu sergilemekteydi (ÇalıĢlar,201084). Ayrıca, Hz. Ebu Bekir zekat ve sadaka 

toplayan memurların, görevi yerine getirmesi konusunda oldukça hassastı 

(ġimĢek,2005:37). Kimseye karĢı baskı ve zulüm yapılmadan vergilerin tahsil 

edilmesini emretmekteydi. Bu dönemde Halktan toplanılan kırkta bir oranında ki 

zekat, gayr-i müslimlerden toplanılan cizye ve savaĢlardan elde edilen ganimetler Hz. 

Ebu bekir döneminin baĢlıca önemli gelirleriydi. Elde edilen bu gelirlerle memurların 

maaĢları karĢılanmakta, ordunun giderleri ve ihtiyaçları tedarik edilmekteydi. Zekat 

gelirleri ise Kuran-ı kerim‘de belirtilen, fakirlere, müellefe-i kulûba, kölelere, 

borçlulara, Allah yolunda cihad edenlere ve yolda kalmıĢ olanlara verilirdi. Bütün 

bunların yanı sıra gelirlerden genel anlamda halka yardımlar da uygulanmaktaydı. 

         Hz. Ebu Bekir bütün görev süresi boyunca Hz. Peygamber‘in belirlemiĢ olduğu 

bu sistemi uygulamıĢ ve herhangi bir değiĢiklik yapmak yoluna gitmemiĢti. Gelen 

bütün gelirleri adaletli Ģekilde dağıtmıĢtı. Öldüğünde Beytülmal‘de tek bir dinar veya 

dirhem bulunamamıĢtı. Zira o bütün herĢeyi müslümanlar uğruna harcamıĢtı. Hz. Ebu 

Bekir‘e göre; ―Bu Allah için yaptıkları bir amelin karĢılığını ödemek için değildir. 

Müslüman oldularsa, Allah için Müslüman oldular. Ecrini o verir. Bu ise dünyalıktır, 

geçimine vasıtadır. Bunda müsevi surette taksim, birini diğerine tercih ederek fark 

yapmaktan daha iyidir. Asıl mükafat ahirettedir. Onu Allah verir‖ diyerek dünya 
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malının geçici olduğunu ve geçinme vasıtası olduğunu dile getirmiĢtir 

(Keskioğlu,1976:56). Aynı zamanda mükafatın bu dünyalık malda değil ahirette 

olduğunu ifade ederek dünya malının heveslik olduğunu belirtmiĢtir. Hz. Ebu bekir 

bütün bu gerekçelere mahsuben bütün gelirleri dağıtma yoluna gitmiĢtir. Mali 

anlamda Hz. Peygamberin belirlediği çizgiden ayrılmamıĢ, onu aynen tatbik etmeyi 

tercih etmiĢtir. 

   2.1.2.4. Eğitim ve Öğretim ÇalıĢmaları 

        Ġslam dini, eğitim ve öğretime her zaman büyük önem vermiĢ ve onu geliĢtirmek 

için gerek Hz. Peygamber gerekse onun halifeleri büyük çabalar sarfetmiĢtir. Hz. 

Peygamber‘e gelen ilk emir bilindiği üzere ―Oku‖ emri idi. Nitekim Allah‘ın baĢta 

Hz. Peygamber‘den olmak üzere bütün ümmetinden ilk isteği okumaları idi. Bu 

hususta Kuran-ı Kerim‘de alimleri ve ilimleri öven bir çok ayet mevcut olduğu gibi, 

Hz. Peygamberin de oldukça fazla hadisi mevcuttur. Ayrıca  Hz. Peygamber kadın ve 

erkek bütün müslümanların ilmi öğrenmelerini farz olduğunu her defasında ifade 

etmiĢtir. 

     Ġslam dini eğitim- öğretim kapsamında öğretmen ve öğrencilere büyük önem ve 

değer vermiĢ, bu hususta her türlü fedakarlıkta bulunulmasını emretmiĢtir. Hz. 

Peygamber de kendisinin bir öğretmen ve yol gösterici olduğunu ve nitekim halkın 

eğitiminde ve doğru yolu bulup tatbik etmesinden baĢlıca sorumlu olduğunu ifade 

etmekteydi. Hz. Peygamber‘in bu konuda ki bilgilendirmeleri ve yol göstermeleri 

sonucunda cahiliye toplumunun o kör ve karanlık günleri geride kalmıĢtı. Halk da 

baĢta Kuran-ı Kerim öğrenmek olmak üzere, okuma ve yazma oranlarında önemli 

sayılabilecek artıĢlar meydana gelmiĢ idi. Sadece Kuran-ı Kerim değil aynı zamanda 
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diğer ilimlerde de bu dönemde eğitim öğretim kapsamında öğretilme yoluna 

gidilmiĢtir. 

       Hz. Peygamberin ilimleri teĢvik edici ve destekleyici bu tutumu sayesinde zaman 

içerisinde Ġslam dünyasında büyük ve hatırı sayılır din alimleri ve bilim adamları 

yetiĢmiĢtir. Hz. Peygamber‘e ilk vahyin inmesiyle birlikte baĢlayan Eğitim öğretim 

faaliyetlerine, Hz. Peygamber ve onun halefleri okullar açarak destek vermiĢlerdi. 

Hz. Peygamber bu hususta , Mekke döneminin ilk yıllarında Daru‘l Erkam‘ı bir 

eğitim öğretim merkezi olarak kullanmıĢtır (Sarıçam;ErĢahin,2008:123). Burada 

temel Ġslam bilgileri öğretiliyor ve uygulamalı olarak gösteriliyordu. Aynı zamanda 

Ġslam dinini tanıtmak için bir çok bölgelere burada yetiĢtirilen muallimler 

gönderilmekteydi. Mesela Musab b. Umeyr'i Medine halkına Kur'an öğretmeye 

göndermiĢtir. Yemen'e vali olarak gönderilen en iyi Kur'an okuyanlardan Muaz b. 

Cebel hem zekat toplamıĢ hem de Kur'an öğretmiĢtir (Kayaoğlu,1985:122). 

       Hz. Peygamber  Mekke‘den Medine‘ye hicretiyle birlikte gerek ibadet gerekse 

eğitim öğretim amaçlı Mescid-i Nebevi‘yi inĢaa etmiĢtir. Mescid‘in yanında yer alan 

suffe adındaki yerde ise ashab okuma ve yazma öğrenmekteydi. Medine dıĢından 

gelen öğrencilerde burada kalarak eğitimlerini sürdürüyorlardı. Sadece Mesci-i 

Nebevi ile sınırlı kalmayan bu eğitim kurumlarına zaman içerisinde birçokları daha 

eklenmiĢti.  

      Hz. Peygmberin bu okullarında idareciler, komutanlar, hakimler, hafızlar ve ilim 

adamları gibi bir çok yönetici ve eğitici nesil yetiĢmiĢ idi. Öğrencilere karĢı yumuĢak 

tavırlı ve sabırlı olunmasını tavsiye eden Allah‘ın Elçisi, yetiĢtirdiği o güzide insanlar 

sayesinde Ġslam devleti ve dini her geçen gün daha da güçlenmiĢ ve yayılmıĢtır. Hz. 

Peygamberin eğitime vermiĢ olduğu bu önem sayesinde yetiĢen müslüman gençleri 

ile birlikte cahiliye döneminden artık uzakta bir Arap toplumu oluĢmuĢ olmaktaydı.  
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       Hz. Muhammed‘in bütün bu faaliyetleri ondan sonra gelen halifeleri zamanında 

da aynı tarz ve titizlikle devam etmiĢtir. Ondan sonra gelen ilk halife Hz. Ebu 

Bekir‘in, Peygamberin mirasını aynı Ģekilde korumuĢ ve daha da geliĢtirme yoluna 

gitmiĢtir. Zaten Hz. Ebu Bekir‘in kendisi de Hz. Peygamber‘in eğitiminden geçmiĢ 

idi.  

     Hz. Ebu Bekir‘in ilmi kudreti herkesçe teslim olunmaktadır. O ashabın sayılı 

fakihlerindendir. Halka anlayamadıkları meseleleri anlatır fetva verir, hüküm 

çıkarırdı, fıkhi anlayıĢ ve dirayeti çok yüksekti (Keskioğlu,1976:55). Kendisi gibi 

halkınında ilim ve irfan öğrenmesi hususunda halifeliği süresince eğitime büyük 

önem vermiĢtir. Bu konuda gençlerin eğitiminde bizzat kendisi görev yapmıĢ, Hz. 

Peygamberin gününde olduğu gibi okuma ve yazmaya büyük önem vermiĢtir. 

       Ġslamı yayma görevinden sonra, dinin temellerini oluĢturan kuralları öğretmek 

gelmekteydi. BaĢta Hz. Ebu Bekir olmak üzere dört halifenin ilk  gayesi de Kuran-ı 

Kerim‘i  öğretmek ve bunu anlayıp yorumlama yeteneği kazandırmaktı. Nitekim bu 

Ģekilde Ġslam toplumu sorunlarının çözümlerini Kur‘an ‗da arama yoluna giderek bir 

bütün olmayı baĢarmıĢlardır. Böylelikle Hz. Ebu Bekir ve sonrasında ki halefleri 

Kuran-ı Kerim ve Sünnetin kapsamında bir eğitim ve öğretimi ön planda tuttuklarını 

görmekteyiz. 

        Bu konuda Ġslamın, yeni  fethedilen topraklarda tanıtılması ve pratik olarak 

öğretilmesi için Hz. Ebu Bekir döneminde buralara muallimler gönderilmiĢ, 

Medine‘ye de aynı Ģekilde öğrenciler kabul edilmiĢtir. Kuran-ı Kerim ve sünnetin ön 

planda tutulduğu eğitim sisteminde tam anlamıyla bir teĢkilatlanma olmadıysa da, 

Hz. Peygamberin bıraktığı sistem Hz. Ebu Bekir tarafından muhafaza edilmiĢ ve aynı 

Ģekilde devam etmesi sağlanılmıĢtır. 



100 

 

 

 

 2.1.2.5.Kuran-ı Kerim’in Toplatılması 

           Hz. Muhammed‘e  inen son hak dini Ġslam‘ın mukaddes kitabı Kuran-ı 

Kerim‘dir. Kuran-ı Kerim‘in baĢlıca amacı insanları doğru yola sevketmek ve hak ile 

batılı ayırt etmelerini sağlamaktır. Hz. Muhammed‘e Peygamberlik vazifesi 

verilmesiyle nazil olmaya baĢlayan Ayet-i Kerimeleri, Hz. Peygamber hafızasında 

tutar ve daha sonra müslümanlara okurdu. Fakat söz ile Ayetlerin bir bütün halinde 

değiĢmeden saklanması mümkün değildi. Bu sebepten dolayı gelen vahiylerin yazıya 

geçirilmesi zaruriydi. Kur'an, âyet âyet indikçe Cebrail (a.s.), her âyetin yerini, yani 

hangi sûrenin neresine yazılacağını bildirirdi. Resûl-i Ekrem (s.a.v.) de o düzen üzere 

yazılmasını vahiy kâtiplerine emretmiĢtir (Ahmed Cevdet PaĢa,1981:353). Bu Ģekilde 

Allah‘ın kelamı üzerinde eklemeler veya eksiltmeler olmayacak, kutsal kitap daha 

sağlık bir Ģekilde muhafaza edilecekti. Hz. Peygamber bu hususta okuma- yazma 

bilen müslümanların bir kısmını vahiy katibi olarak görevlendirmiĢti. Gelen vahiyleri 

bizzat gözetiminde bu katiplere yazdırmaktaydı. Kuran-ı Kerim‘in inmeye 

baĢlamasından itibaren bu yazma iĢi baĢlamıĢ idi. 

       Kuran-ı Kerim‘in sahifelerinin değiĢik objeler üzerine yazıldığı ve bu Ģekilde 

muhafaza edilmeye çalıĢıldığını kaynaklar ifade etmektedir. Bu sebepten dolayı parça 

parça halde bulunan sahifelerin Hz. Peygamber zamanında bir kitap haline 

getirilmediğini görmekteyiz. Çünkü 23 senede tamamlanan Kuran-ı Kerim bir bütün 

halinde vahyedilmemiĢ , tamamlandığında ise Hz. Muhammed baki aleme göç 

etmiĢti. Fakat Hz. Peygamber vefatından az önce Kuran-ı Kerimde ayetlerin ve 

surelerin her birinin nerede yer alması gerektiği hususunda bilgiler vermiĢ idi. 



101 

 

         Kuran-ı Kerim‘in ayetlerini sahabilerden bazı kimseler toplamaktaydı. Bunların 

yanı sıra ayetleri ezberleyen çok sayıda hafız da var idi. Bu hafızların varlığı 

Kuran‘ın asıl Ģekilde muhafaza edilmesinin teminatı niteliğindeydi.  Fakat Hz. Ebu 

Bekir döneminde ortaya çıkan dinden dönme olayları ve sahte peygamber hadisesi 

sonucunda, Müslümanlardan 1200 kiĢi Ģehid düĢmüĢtü (Zeydan,2009:644). Özellikle 

Hafızların Ģehit olmasıyla birlikte Kuran‘ın aslına bağlı kalınarak gelecek nesillere 

aktarılması tehlikeye düĢmüĢ idi. Bu sebepten dolayı Kuran‘ın aslına bağlı olarak Hz. 

Peygamber‘den bizzat Kuran‘ı dinleyerek ezberleyen hafızlardan faydalanma yoluna 

gidilmiĢtir. Böylelikle Kuran-ı Kerim tek bir nüsha da toplanacaktı. 

       Hafızların ölmeden bu iĢlemin gerçekleĢtirilmesi gerekliydi. Bu hususta yapılan 

çalıĢmalar Ģu Ģekilde idi. Hz. Ebu Bekir döneminde gerçekleĢen bu acı olaylar 

neticesinde Kuran‘ın kaybolmasından endiĢe duyan Hz. Ömer, kutsal emanetin kitap 

haline getirilmesi gerektiğini halifeye bildirdi. Hz. Ömer bu endiĢesinde oldukça 

haklıydı. Hz. Ebu Bekir ise Ömer gibi düĢünmemekteydi. Çünkü ona göre Allah‘ın 

Resulü‘nün yapmadığı birĢeyin kendileri tarafından yapılmasına tereddütle 

yaklaĢmaktaydı. Fakat Hz. Ömerin ısrarı neticesinde Hz. Ebu Bekir bu fikri kabul 

etti. Hz. Ebu Bekir, Peygamberin vahiy katipliğini yapmıĢ olan Zeyd b. Sabit‘i bu iĢi 

yapmakla görevlendirdi. Çünkü Zeyd hem vahiy katibi hemde hafız idi. Zeyd ile 

birlikte bir heyete de bu kutsal vazifede görev verildi. Kur‘an-ı Kerim‘i toplamak ile 

görevlendirilen hey‘ette Hz. Ömer, Osman, Ali, Talha, Sa‘d, Ebu Derda, Übey b. 

Kaab, Abdullah b. Mes‘ud, Mikdad b. Esved ve Ebu Musa el-EĢ‘ari gibi ashabın 

meĢhurlarıda vardı (Ülkü,1982:285).  Zeyd b. Sabit‘e bu görev verilirken Hz. 

Peygamberin öğrettiği tarzda ayetlerin kitaba alınmasını ve bu olaya da iki kiĢinin 

Ģahitlik etmesi Ģartı getirildi. Böylelikle yanlıĢların önüne geçilmesi amaçlandı.  
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       DeğiĢik meteryaller üzerine yazılmıĢ olan Kuran-ı Kerim ayetleri, hafızların 

ezberlerinde ki ayetlerle karĢılaĢtırıldı. Bu Ģekilde Kuran-ı Kerim‘de en ufak noksan 

ya da fazlalıkların önüne geçildi. En mükemmel Ģekilde titiz bir çalıĢma ile sırası ve 

düzeni korunarak Kuran-ı Kerim kitap haline getirildi. Sonradan bu Kuran‘a 

 ―Ana Mushaf (el-Mushafü‘l-Ümm)‖ adı verilmiĢtir (Aktan,2003:202). Bu tek nüsha 

ise Hz. Ebu Bekir‘e teslim edilmiĢtir. Hz. Ebu Bekr, bu mukaddes emaneti, 

ölümünden önce, kendisinden sonra yerine geçecek Hz. Ömer'e bıraktı . Hz. Ömer 

de, kendisinden sonra yerine kimin geçeceği belli olmadığından, onu kızı ve Hz. 

Peygamber'in dul zevcelerinden biri olan Hz. Hafsa'ya teslim etti 

(Hizmetli,1991:196). 

    Hz. Ebu Bekir‘in bu ilmi görevi sayesinde Allah‘ın emirleri  bir bütün halinde 

kaybolmaktan veya üzerine birĢeyler katılıp yanlıĢ Ģekilde ifade edilmekten 

kurtulmuĢ idi. Fakat bu çalıĢmada her yeniliğin öncüsü olan Hz. Ömer‘in hakkı çok 

büyüktür. Zira onun teklif ve ısrarı doğrultusunda bu güzel ve kutsal vazife yapılmıĢ 

idi. Aynı Ģekilde Zeyd b. Sabit‘in titiz ve sabırlı çalıĢmalarının da bu hususta emeği 

oldukça fazladır. Yaptıkları bu görev sayesinde orijinalliğinden bir adım dahi 

uzaklaĢmayan Kuran-ı Kerim, günümüze kadar bu Ģekilde ulaĢmıĢtır.  

    

   2.2. HZ. ÖMER DÖNEMĠ 

   2.2.1.Hz. Ömer’in Hayatı 

          Ġslam devletinin 2. Halifesi olan Hz. Ömer 584‘te Mekke‘de  doğdu 

(Hekimoğlu,2000:58). Kendisinden nakledilen bir rivayete göre o, Büyük Ficar 

savaĢından dört yıl sonra dünyaya gelmiĢtir (Kaya,2006:8). Künyesi Ebu Hafs‘dır. 

Hafs aslında aslan yavrusu demektir (Sarıçam,2010:18). Lakabı Faruk‘tur 
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(Akkoyunlu,2007a:11). Çünkü Mekke‘de Müslüman olduğunu izah etmiĢ ve 

Allah(cc) da bu esnada küfürle imanın arasını ayırmıĢtır (Sallabi,2006:17). Ġslam 

tarihinde  bu lakabla anılan tek sahabi Hz. Ömer‘dir. Hz. Ömer Adiyy oğulları 

kabilesinden olup bu kabileye adını veren Adiy b. Ka‘b Hz. Peygamberin büyük 

dedelerinden Mürre‘nin kardeĢidir. Kabilenin atası Adiy b. Ka‘b, Fihr b. Malik 

KüreyĢ‘in dördüncü nesilden torunudur (Sarıçam,2010:9).  Adiy kabilesi Mekke Ģehir 

devletinde Önemli bir çok göreve bakmaktaydı. Aile olarak Benu Adiy KüreyĢ 

Kabilesinin  diplomatik iĢlerini yürüttüklerinden Mekke‘yi dıĢa karĢı temsil ettiği 

yani elçilik görevini yürüttüğü bilinmekteydi. Aynı Ģekilde Hz. Ömer kabileler 

arasındaki Ģan ve Ģeref konusundaki çekiĢme (Münafere)lerde―Münarif‖ Ģan ve 

Ģerefle övünme (Müfalare)lerde ―Müfahir‖ olarak görev yapardı  (Sarıçam,2010:21). 

O sıralarda okuma yazma oranı son derece düĢük olmasına rağmen, Hz. Ömer‘in 

okuma yazma bildiği kaynaklar da kaydedilmektedir  (Ağırakça,2004:8). 

           Babasının adı Hattab‘dır (Keskioğlu,1976:97). Annesi Hanteme bint HaĢim b. 

Muğire‘dir (Sallabi,2006:18). Dolayısıyla Hz. Ömer‘in annesi  ile Ebu Cehil amca 

çocukları olmaktadır. Ayrıca Hz. Ömer‘in Zeyd adında ağabeyi fatıma Safiye ve 

Ümeyme adlarında kızkardeĢleri vardı. Hz. Ömer‘in babaannesi, Hayye adında 

HabeĢistan  asıllı bir hanımdı (Sarıçam, 2010:13).  Dedesinin adı Nüfeyl‘dir, o 

kabilesinde otorite sahibi bir zattı. Ayrıca Hz. Ömer‘in dedesi Nüfeyl kabile reisleri 

arasında meydana gelen anlaĢmazlıkları çözme konusunda yetkili ve söz sahibi idi 

(Ağırakça,2004:8). Nesebi, Ka‘b b. Lüeyy b. Galip‘te Hz. Peygamber (s.a.v.)‘le 

birleĢmektedir (Sallabi,2006:17).  

           Çocukluk ve gençlik yıllarında onu emsallerinden  ayıran ve onlardan üstün 

kılan  bir özelliği de vücut yapısıydı. Hz. Ömer, uzun boylu, saçı dökülmüĢ, güçlü, 

gözleri iri ve esmer tenli bir kimseydi (Ġbni Kesir,?:12). Hızlı yürür, konuĢtuğunda  
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karĢısındakine dinletir ve vurduğunda da acıtırdı (Sallabi, 2006:17). GörünüĢü saygı 

hissi uyandırmaktaydı. Kendisine karĢı da, baĢkalarına karĢı da haĢin davranan sert  

bir mizaca sahipti (Kutluer,1998:80). 

            Gençliğinde çobanlık yapmaktaydı.  Çobanlık o günün Ģartlarında önemli bir  

görev idi. Mekke yakınlarında  Decnan denilen yerde ve Mekke civarındaki baĢka 

yerlerde babasının hayvanlarını gütmüĢtür. Onun babası oldukça sert mizaca sahip 

biriydi. Hz. Ömer‘e bir çok kez dayak attığını kaynaklar ifade etmektedir. Babasının 

çok katı kuralları sebebiyle kendisi de aĢırı sinirli bir yapıya sahip olduğu 

bilinmektedir. Ġyi bir sporcu olan Hz. Ömer güreĢmeyi ve biniciliği çok sevmekteydi. 

Ayrıca Ģiire ve edebiyata karĢı da aĢırı ilgisi bulunmaktaydı. Bir çok Mekkeli gibi O 

da ticaretle meĢgul olmuĢtur. Hz. Ebu Bekir gibi ġehrin ileri gelen tüccarlarındandı 

(Akkoyunlu,2007a:149). Fakat fazla bir mal varlığı yoktur.  

         Adiyoğulları baĢlangıçta Hz. Peygamber‘in Ġslama davetine düĢmanca tavır 

takınmıĢlardır (Sarıçam,2010:11). Hz. Ömer de Ġslamiyet‘in doğuĢuyla beraber bu 

dine karĢı cephe almıĢtır. Çünkü o cahiliye dönemi adetlerine sımsıkı bağlı biriydi. 

Hatta kendi kızını elleriyle toprağa diri diri gömdüğü rivayet edilmektedir. Bununla 

beraber Müslüman olan eĢini dahi dövdüğünü ve ancak onu yorulduğu zaman 

bıraktığını söylemektedir. Babasından gördüğü gibi eski inancına sımsıkı sarılan Hz. 

Ömer içki içmekte ve putlara tapmaktaydı.  Ġslamiyete karĢı bir tutum içerisinde 

bulunan Hz. Ömer MüĢrikler için adeta arkasına sığınacak bir kale gibiydi. Hatta Hz. 

Peygamberi öldürme planı yapan müĢrikler bu görevi kime yaptıracaklarını 

düĢünürken bu görevi Hz. Ömer‘e verilmesine karar kılındı. Çünkü Ġslamiyet gün 

geçtikçe büyümekte ve Müslümanların sayısı her geçen gün artmaktaydı. Bu düĢünce 

Ebu Cehil tarafından ortaya atılmıĢtı. Ancak tehlikeli bir vazifeydi. Zira Hz. 

Muhammed‘in öldürülmesiyle beraber HaĢimoğulları kan davası güdeceklerdi. Bu 
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sebepten dolayı müĢrikler belli süre zarfında beklemiĢlerdi. Ancak beklenenin aksine 

Ġslamiyet unutulmamıĢ tam tersi giderek yayılmıĢtı.  

         Bu görev üzerine Kılıcını kuĢanıp Hz. Peygamberi öldürmeye giderken yolda 

karĢılaĢtığı birinin Hz. Ömer‘e nereye gittiğini sorması ve onun da Muhammed‘i 

ortadan kaldırmaya gittiğini söylemesi üzerine, o kiĢi, kendi kız kardeĢin Fatıma ve 

eĢi Said. B. Zeyd‘de Müslüman oldu önce onlara bak demiĢtir. EniĢtesi ve kız 

kardeĢinin Ġslamiyeti kabul etmesine inanamayan Hz. Ömer önce onları 

cezalandırmak için kardeĢinin evine gitmiĢtir. Fakat Burada duyduğu Kuran-ı Kerim 

den etkilenmiĢ ve bunun üzerine Ġslam dinine geçtiği rivayet edilmektedir.   

      Hz. Ömer  Ġslamiyeti kabulüyle beraber samimi bir müslüman olmuĢ idi. Allah 

Resulünü; güneĢ, Ömer den daha hayırlı bir kimsenin üzerine doğmadı diyerek onun 

Müslümanlığına övgülerde bulunmuĢtu (Akkoyunlu,2007a:10). Onun Ġslamiyeti 

kabulu Kuran‘ın Ġnmeye baĢlamasından altı yıl sonraya denk  geldiğini kaynaklar 

belirtmektedir. Zaten Hz. Ömer‘in amcası oğullarından Amr, Hz. Ġbrahim‘in dini 

olan Hanifliğe mensuptu ve putlara tapmıyordu. Bu hususta ise aile bireylerini 

uyarıyordu. Hz. Ömer‘in Ġslamiyete geçiĢi ile birlikte Adiy ailesinin neredeyse 

tamamı bu dine geçmiĢ idi.    Hz. Ömer Ġslam olmadan önce Müslümanlara ne kadar 

düĢman olmuĢsa da, Ġslama girdikten sonra dine o kadar çok yardım ve hizmet etmiĢ, 

dillere destan olan doğruluğu, adaleti, yüzyılları geçerek günümüze dek ulaĢmıĢtır. 

Bunun yanı sıra Ġslamiyetle Ģereflenen Hz. Ömer, AĢere-i MübeĢĢere içerisinde yer 

alan cennetle mücdelenen bir müslüman olmayı haketmiĢti.  

          Kabe‘de açıktan kimseden çekinmeden namaz kılan ilk kiĢi Hz. Ömer‘dir. Hz. 

Ömer‘in Müslüman olması müĢrikleri çok kötü etkilemiĢti.  Zira Hz. Ömer‘in 
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kendilerini bırakıp müslüman olacağı akıllarının ucundan bile geçmiyordu.  Ġslam 

dini artık daha da güçlenmiĢti. MüĢrikler bunu kabullenemediler.  

      Nitekim Hz. Ömer‘in Müslüman olması müĢrikler tarafından çok sert tepki olarak 

Müslümanlara yansımaya baĢlamıĢtı. Bu baskı ve Ģiddetin üzerinden Hicret etme 

kararı çıktı ve nihayet Medine‘ye Hicret edileceği zaman müĢriklere meydan 

okuyarak, yanında yirmi kadar Müslüman olduğu halde yola çıkmıĢ ve hiçkimse onu 

takibe cesaret edememiĢtir (Aktan,2003:204). Samimi bir Müslüman olan Hz. Ömer 

servetinin büyük kısmını Ġslam dini için harcamıĢtır. Hz. Peygamberin sağlığı 

döneminde onun sözünden çıkmamıĢ , getirilen emir ve yasaklara sirayet etmiĢtir. 

Ayrıca Hz. Peygamberin bazı konularda görüĢünü aldığı ĠstiĢare ettiği bir kimse 

Ģerefine de sahip olmuĢtu. Öyle ki, ―Benden sonra peygamber gelecek olsaydı Ömer 

b. Hattab olurdu‖ hadisine nail olmuĢtur (Bilmen,1948:33). 

      Hz. Ömer, Hz. Ebu Bekir gibi Hz. Peygamberin kayınpederiydi. Kızı Hafsa , 

Resulullah‘la evliydi (Hekimoğlu,2000:58). Artık o Hz. Peygamberin yakın akrabası 

ve Ġslam dininin gözbebeğiydi. Hz. Peygamberle birlikte bir çok savaĢa katılan Hz. 

Ömer cesareti ile nam salmıĢtı. Allah‘ın Resulu‘nün sağlığında hep yanında olmaya 

çalıĢan Hz. Ömer onun hastalığında da yanında idi. Hz. Peygamber‘in hastalığı 

döneminde Hz. Ömer  çok üzülmüĢ ve  bundan çok etkilenmiĢti.   

         Hz. Peygamber‘in fani alemden göç etmesiyle beraber bir anlık üzüntünün 

vermiĢ olduğu ĢaĢkınlıkla kendisine pek yakıĢmayacak fevri bir davranıĢta 

bulunmuĢtur.  Kim Muhammed öldü derse onun baĢını gövdesinden ayırırım diye 

bağıran Hz. Ömer‘in amacı neydi? Bu hareketinde bir anlam gizli miydi? Bu konu 

üzerinde biraz durmak da fayda vardır. 
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         Hiç Ģüphe yok ki Hz. Peygamber Ġnsandı ve mutlaka her canlı gibi ölümü 

tadacak ve fani alemden baki aleme göç edecekti. Bunu inkar etmek samimi bir 

Müslümana yakıĢmayacaktır.  Hz. Ömer‘de cennetle müjdelenmiĢ on kiĢi içerisinde 

yer alan samimi bir Müslüman olduğu  herkes tarafından kabul edilen bir gerçektir. 

Hz. Peygamber‘in birgün öleceğinin bilincindeydi.  Fakat Allah Resulu‘nun ölümü 

onu oldukça derin etkilemiĢti. Bazı kaynaklarda ifade edildiği gibi Hz. Ömer halkın 

eski dinlerine dönmesinden korktuğu için bu fevri davranıĢı sergilediğini ifade etse 

de bu gerçekle bağdaĢmayacak bir düĢüncedir.  Nitekim Hz. Ömer‘de insandı ve bir 

anlık Ģokun etkisiyle bu sözleri söylemesi gayet tabidir. Bu hususu baĢka sebeplere 

bağlamak objektiflikten uzak bir anlayıĢı yansıtır. Bu durum sadece Hz. Ömer‘e has 

bir olay değildir. Zira günümüzde dahi yakınını kaybeden birinin feryadları dağı taĢı 

inletirken Aleme Rahmet olarak inmiĢ olan Hz. Muhammed‘din arkasından böyle bir 

harekette bulunulması kanaatimce yadırganacak bir davranıĢ değildir. Bu durum ilk 

anda ki Ģok‘un bir etkisi olduğu bariz Ģekilde ortadadır. Hz. Ebu Bekir‘in 

uyarmasıyla ancak kendisine geldiğini ifade eden Hz. Ömer‘in halkın bütünlüğünü 

düĢünecek durumda olduğunu söylemek yanlıĢ olur. O‘nun o anki hal ve vaziyetle 

Hz. Muhammed‘in vefatını düĢünmekten baĢka bir amacının olduğunu varsaymak 

kanaatimce daha yanlıĢ olacaktır.  Hz. Ömer Müslümanların  birlik ve beraberliğini 

ömrü boyunca düĢünmüĢ ve bu uğurda bir çok Ģeyini feda etmiĢ bir zattı.  Fakat bu 

acı durumda Müslümanların eski dinlerine dönmesini ve  birlik beraberliğini 

düĢündüğünü söyleyenler mübalağa etmiĢ olurlar. 

       Hz. Peygamberin vefatıyla beraber yeni bir devlet baĢkanı seçilmeliydi. Bu iĢ 

oldukça zor ve bir o kadar da tehlikeliydi. Çünkü kabileler arası çatıĢma olabilir ve 

Müslümanlar birbirlerine kılınç çekebilirdi. Halk Hz. Peygamber‘in ölümüyle büyük 

bir Ģok yaĢamaktaydı.  Fakat devlet baĢkanının derhal seçilmesi gerekli idi. Bu 
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hususun  bir an önce çözüme kavuĢturulması gerekmekteydi. Bu bağlam da seçilen 

ilk halife Hz. Ebu Bekir, Hz. Ömer‘in yardımı ve desteği ile seçilmiĢti. Hz. Ömer 

Müslümanlar arasında çıkacak olan çatıĢmadan korkmuĢ ve bu konu da olduk ça hızlı 

ve doğru bir seçim yapmıĢtır.  

         Hz. Ömer, Hz. Ebu Bekir‘in Halifeliği döneminde de onun yanından 

ayrılmamıĢ ve büyük sorumluluklar yüklenmiĢtir. Hz. Ebu Bekir de , Ġslam hukuku 

konusundaki  derinliği, basireti, meseleleri tez kavrayıp isabetli kararlarla  

çözmesindeki baĢarı ve becerisinden ötürü onu bir müsteĢarı gibi görüyor ve hemen 

hemen her iĢte onunla istiĢarede bulunuyordu (Temiz,2009:56). Hz. Ebu Bekir‘in 

hastalığı sırasında ise Ġmameti o devralmıĢ ve namazları o kıldırmıĢtı.  Zira Hz. Ebu 

Bekir halife olarak Hz. Ömer‘den uygununu bulamayacağının farkındaydı. Sert bir 

yapıya sahipti fakat göreve gelince üzerine yüklenecek mesuliyetle onun da yumuĢak 

bir huya bürüneceğine inanıyordu.  Vefatından önce yazdırdığı vasiyet ile Halifeliğe 

Hz. Ömer‘i tayin etmiĢtir. Böylelikle halifeliğe ilk vasiyet yoluyla geçen kiĢi 

olmuĢtur. 

        Halifeliği süresince adaletten ve doğru yoldan ayrılmayan Hz. Ömer, Hz. Ebu 

Bekir‘in ne kadar doğru bir seçim yaptığını göstermekteydi. Halifeliği yamalı 

elbiseler içinde bir yaĢam ile geçmiĢti. Müslümanlığı süresi boyunca içtenlikle bu 

dine inanmıĢ olan Hz. Ömer günümüz yöneticilerinin örnek alması gereken bir devlet 

baĢkanıydı. Mütevazı yaĢantısıyla halktan biri gibi davranan Hz. Ömer bu 

davranıĢıyla halkın sevgisini kazanmıĢtı. O dönemin kaynaklarına göre Hz. Ömer‘in; 

dıĢarıdan tanımayan biri gelse tanınmayacak kadar mütevazi bir yaĢam sürdüğü ifade 

edilmektedir. Fırat nehri kıyısında  bir kurt kuzu yu kapsa ondan hesap sorulacağı 

endiĢesine taĢıyan adil ve eĢsiz bir insandı. Hilafeti döneminde de bir çok 
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teĢkilatlanma faaliyetleri gerçekleĢmiĢti. Artık devletin belkemiği tam anlamıyla 

onun halifeliği döneminde oluĢacaktı. 

       Hz. Ömer ölümün er ya da geç geleceğini biliyordu. Ona ölüm Müslüman 

olmayan biri tarafından nasip olmuĢtu. Belki de onun en çok sevindiği husus bu idi. 

Müslüman bir kardeĢinin kendisini yaraladığını duysa  en büyük ızdırabı çekecekti. 

Onu gay-ri müslim biri yaralamıĢtı. Bu kiĢi hıristiyan Ebu Lulu lakabıyla anılan Firuz 

adında ki köleydi. Medine‘de oturan Firuz Basra valisi Muğire b. ġu‘be‘nin  

kölesiydi (Hizmetli,1991:206). Bu köle Hz. Ömer‘e giderek çalıĢtığı iĢe göre 

efendisine verdiği verginin oldukça fazla olduğunu ve bunun azaltılmasını talep 

etmiĢti. Hz. Ömer‘de bu kiĢiye ne iĢle meĢgul olduğunu sormuĢ, o ise zanaatkar 

demirci ve nakkaĢçı ustası olduğunu söylemiĢtir. Bunun üzerine Hz. Ömer verdiği 

paranın çok olmadığını ifade ederek kölenin isteğini geri çevirmiĢtir. Ayrıca Hz. 

Ömer bu köleye çok iyi yel değirmeni yaptığını duydum bir tanesini de bana yapar 

mısın diye teklif de bulundu . O da sana bir değirmen yapayım ki doğudan batıya 

kadar dillerde destan olsun deyip gitmiĢtir (Ahmet Cevdet PaĢa,1981:334). Hz. Ömer 

bu kölenin kendisini tehdit ettiğini anlamıĢtı. Kölenin amacı aslında verdiği vergisi 

değildi. Onun baĢlıca amacı halifeyi öldürmekti. Eğer yakalanırsa arkasına sığınacağı 

bir sebep olması için halifeye bu Ģikayetle gelmiĢti. Zaten o da büyük ihtimalle 

aleyhinde bir karar verileceğinin farkındaydı. Zira bu planlanmıĢ bir suikasttı.  

      Bu konuĢmaların bir sonra ki günü sabah namazında Hz. Ömer cemaate namaz 

kıldırırken Firuz Adlı köle yanında getirdiği hançerle Hz. Ömer‘i 5-6 defa 

yaralamıĢtı. Hz.Ömer'i vuran kiĢi elinde hançeri olarak geri döndü. Dönerken her ki-

me rastladıysa vurdu. Böylece on üç kiĢiyi yaraladı. Bunlardan altısı öldü (Ġbni 

Kesir,?:11). Ancak Kaçmaya yeltenen firuz bu sırada yakalanacağını anlayınca 

intihar etmiĢtir. Bu öldürme iĢi söylentiye göre, Medine‘de bulunan Ġranlı ve Suriyeli 
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yabancıların planladıkları ortak bir olaydı (Çağatay,1993:346). Hz. Ömer ağır 

yaralanmıĢtı.  Halife Hz. Ömer almıĢ olduğu bu yara yüzünden, yaralandığının 

üçüncü günü (M.3 Kasım 644) öldü (Çağatay,1972:337). Cenazesini oğlu Abdullah 

yıkadı (Akkoyunlu,2007:149). Cenaze namazını Suheyb‘i Rumi(r.a.) kıldırdı. Hz. 

Peygamberin yanına defnedildi (Ecer,2000:119). Halifeliği; on yıl, altı ay ve bir kaç 

gündür. (Ahmet Cevdet PaĢa,1981:335) 

       Ġslam devletinin adil hükümdarı Hz. Ömer‘in; Zeynep, Melike, Ümmü Gülsüm, 

Cemile, Fekihe, Ümmü Hakim olmak üzere toplam 6 eĢi bulunmaktaydı. Aynı 

zamnda Abdullah, Abdurrahman-ı Ekber, Abdullah, Asım ve Zeyd olmak üzere 5 

oğlu, Hafsa, Fatıma, Rukiyye, Zeynep, olmak üzere de 4 kızı var idi. 

        Hz. Ömer yaĢamı boyunca Ġslamı yaĢamıĢ ve kurallarından bir an olsun 

ayrılmamıĢtır.  Akıllı ve bir o kadar da mütevazi bir Müslüman olan Resulullah‘ın 

Halifesi  adaletten hiçbir zaman ayrılmamıĢtır.  Kaynaklara göre bütün ömrü boyunca 

asla taraf tutumamıĢ, hatır ve gönül iĢleriyle devlet iĢlerini birbirinden ayırmıĢtır. O 

ömrünü Ġslamı yaymak için harcamıĢtır. Ġslam Devleti O‘nun zamanın da oldukça 

geniĢlemiĢ ve Ġslam dini yayılmıĢtır 

2.2.2.Hz. Ömer Dönemi Devlet  Ġdaresi ve Yapılan Faaliyetler 

       Hz. Ömer, Ġslam Devleti‘nin idari teĢkilatının ilk kurucusu olarak kabul edilir 

(ġibli,1975:35). Nitekim  idare ve Mes‘uliyeti üzerine aldıktan sonra bir taraftan Ġran 

ve Bizans devletlerinin hükmü altındaki araziyi Ġslam devleti hudutları içine ilhak 

ederken, diğer taraftan bütün iĢlerinde kitap ve sünneti esas olarak almakta, öbür 

taraftan da devletin idare temellerinin sağlam esaslar üzerine oturtarak 

olgunlaĢtırmaya çalıĢmakta idi (Ülkü,1982:325). Netice itibariyle Hz. Ömer 

döneminde Ġslam devletinin sınırları giderek büyümüĢ ve olgun bir devlet 
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görünümüne sahip olmuĢtu. Irak, Ġran, ġam ve Filistin bölgeleri Ġslam devleti 

sınırlarına dahil olmuĢ idi. Fakat bu süre zarfında devletin idaresi daha da güç 

duruma düĢmüĢ idi. Ancak Hz. Ömer devrinde bu güç durumdan büyük ölçüde 

kurtulunmuĢ ve devletin idari yapısı sağlam bir temele oturtulmuĢtur. Bu dönemde 

siyasal yapı örgütlenerek yürütme, yargı, teftiĢ, ordu ve haberleĢme gibi alt 

kurumlarını oluĢturmuĢ, toplumsal ihtiyaçlara cevap verilmiĢ ve siyasal yapı ve 

sistem içerisinde fonksiyonunu yerine getirmiĢtir (Erten,1996:301). Bütün bu 

bilgilerden sonra Kısaca denilebilir ki, Ġslam devletini güçlü temeller üzerine inĢa 

eden kiĢi Hz. Ömer‘di (Zeydan,2009:343). 

         Hz. Ebu Bekir‘den sonra Müslüman Devletinin yönetimini eline alan Ömer b. 

Hattab (Emir el- Mü‘minin), bütün giriĢtiği iĢlerde Kitap (Kuran- Kerim) ve Sünnet‘i 

(Peygamber‘in sözleri ve davranıĢı) temel almakla birlikte, bunlar dıĢında kalan 

konularda, kendi oluĢturduğu ―DaniĢma Kurulu‖ na sorar, danıĢırdı 

(Çağatay,1993:353). Nitekim Hz. Ömer‘in devlet yönetimi tamamıyla Ġslami olup, 

Rasulullah‘ın devlet yönetiminin devamı idi (Ağırakça,2004a:109). Hz. Ömer‘de bu 

yönetimin esasına bağlı kalmıĢtı. ġura meclisi ile önemli kararlar almaktaydı. 

Müslümanların ileri gelenlerinden Ehli hal ve‘l akd denilen bu Ģura meclisi ile 

istiĢare eden Hz. Ömer buna göre kararlar vermekteydi. Öyle ki, Hz. Ömer 

görevlilerini seçme hususunda haiz olduğu iktidara rağmen, yalnız kendi 

düĢüncesiyle hareket etmemiĢ, ―ġura Meclisi‖ni toplayıp, onlarında düĢüncelerini 

almıĢtır (ġibli,1975:342). Bu karalar da ġura kurulunun yanı sıra halkında istek ve 

arzularına göre de Ģekil verilmekteydi. Bu bağlamda Ömer, istiĢare heyetinin açılıĢ 

konuĢmasında insanların farklı görüĢlerde olabileceklerini ve düĢüncelerini 

açıklamaktan da çekinmemeleri gerektiğini Ģu sözlerle dile getirmiĢtir: "Ey Ġnsanlar! 

Size anlatmak istediğim Ģudur: Emanet olarak tarafıma tevdî ettiğiniz devlet iĢlerini 
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yürütebilmem için benimle iĢbirliği yapacaksınız. Ben de sizin gibi bir insanım. 

Bugün, siz hangi haklara sahipseniz benim de aynı haklara sahip bulunduğumu, 

sizinle eĢit olduğumu belirtmek isterim. Aranızda isteyen benimle aynı fikirde 

olabilir, farklı düĢüncede olan da olabilir. Ben size, mutlaka benim isteklerime 

uyacak ve benim dediğimi yapacaksınız demiyorum"diyerek herkesin düĢüncelerini 

açıkça söylemesi gerektiğini ifade etmekteydi (Aksu,2001:14).  

     Halk ile halife arasında hiçbir fark gözetmeyen Ġslam devletinde herkes eĢit 

haklara sahipti. Hz. Ömer devrinde de bu yaklaĢımdan asla taviz verilmemiĢ bu 

noktada Hz. Ömer çok hassas davranmıĢtır. Hz. Ömer, halifeliğin kendisine verdiği 

makam ve rütbeye göre hiç bir zaman üstünlük sağlamamıĢtır. Öyle ki Rivayetler, 

onun sık sık yamanan eski bir elbise giydiğini, Hz. Resul‘ün sünnetine uymak için 

basit yiyecekler yediğini, elinde göstermeden taĢıdığı bir kamçı ile Medine 

sokaklarında dolaĢmayı adet edindiğini ve bu kamçıyı Ģeriata aykırı hareket edenlerin 

omuzlarına indirmekte hiç tereddüt etmediğini zikreder (Kutluer,1998:80). 

      Hz. Ömer döneminde devletin sınırları geniĢlemiĢ, değiĢik coğrafya ve kültürlere 

yayılmıĢtır. Devletin idaresinin zorlaĢmasıyla beraber bölgeler nezdinde bazı idari 

taksimatlar da bulunulmuĢtur. Bu bölgelerin en mühimleri Hicaz, Suriye, El cezire, 

Basra, Kufe, Mısır, Filistin, Ġran, Horasan ve Kirman bölgeleri idi 

(Ağırakça,2004a:110). Bu bölgelere yetenekli valiler tayin edilmiĢtir. Ayrıca 

valilikler kendi arasında kasaba ve nahiyeler olmak üzre bölünmüĢlerdir. Örneğin; 

Mısır: 1- Yukarı Mısır, 2- AĢağı Mısır olmak üzere iki büyük parçada 32 bölgeye; 

Filistin: 1- Ġlya (Kudüs Bölgesi 2- Remile gibi iki büyük parçada on bölgeye: Ġran; 1- 

Horasan, Herat, NiĢabur, Merv, Merv-i Rud, Faryab(ya da Farab), Beyhak, 

(Sebzvar), Talkan, Belh, Buhara, Badgıys, Tus(MeĢhed), 2- Azerbaycan, Taberistan, 

Rey(Tahran), Kazvin, Zencan, Kum, Isfahan, Nehavend, Deynever, Masebezan, 
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Damgan, 3- Fars, Istahr (Perspolis), ġiraz, Nüviscan, Cur, Kazerun, Ehvaz, Sus, 

Tuster. gibi bölgelere ayrılmıĢtır (Çağatay,1993:354). Bu sayede yönetim daha da 

kolaylaĢmıĢ merkezi otorite korunmaya çalıĢılmıĢtır. Ayrıca Hz. Ömer zamanında 

idari taksimat sonucunda ayrılan vilayetlerde değiĢik memurluklarda tahsis edilmiĢti. 

Bunlar;  

1- Valilik , 

2- Katiplik, 

3- Divan katipliği (Askerin ĠĢlerine bakmaktadır), 

4- Sahib-i Haraçlık, 

5- Ġhdas (Sonraları bu vazifeye Ģurta adı verilmiĢtir ki, emniyet teĢkilatının yerini 

tutmaktadır), 

6- Kadılık, 

7-  Sahib-i Beytü‘l Mal‘den ibaretti (Ülkü,1982:327). 

             Hz. Ömer, taksim edilen bu bölgelere atanan valileri seçerken çok hassas 

davranırdı. Yetenek sahibi ve dürüst kiĢilerden seçtiği bu yöneticileri, Ġslama bağlı 

samimi Müslüman olmasına da dikkat etmiĢtir. Öyle ki, Hz. Ömer, bir yere bir vali 

atadığı zaman ona bir ahidname yazar ve Muhacirlerden bir grubu ona karĢı Ģahid 

tutar, beygire binmemesini, halis buğday ekmeğini yememesini, ince dokunmuĢ 

kumaĢlar giymemesini ve ihtiyaç sahiplerine karĢı kapısını kapalı tutmamasını Ģart 

koĢardı (Ġbni Kesir,?:7). Ayrıca kendilerini uğurlarken: ―Ben sizleri Müslümanların 

canlarına, arazilerine, namuslarına, mallarına musallat olasınız diye göndermiyorum! 

Sizi onlara namaz kıldırmanız, alınan ganimetleri aralarında taksim etmeniz, adaletle 
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hükmetmeniz için gönderiyorum. Halli zor meseleleri bana iletiniz. Dikkat ediniz, 

halkı dövmeyiniz, kendilerini zillete düĢürürsünüz. Kendinizi onlardan üstün 

görmeyiniz ki, size rahatça ulaĢıp ihtiyaçlarını belirtebilsinler. Böylece onları 

haklarından mahrum etmemiĢ olursunuz‖demiĢtir (Yüksel,2006:112). Hz. Ömer bu 

hususta valilerine bir çok mektup yazmıĢtı. Fakat nefislerine uyup bazı valiler halkına 

karĢı suistimalde bulunduğunda onlar hakkında derhal soruĢturma baĢlatır, gerekli 

gördüğünde Medine‘ye çağırır ve uyarılarını yapar  ve hatta görevden bile azlederdi. 

Örneğin Sa‘d b. Ebi Vakkas gibi değerli bir sahabi ve Ġran‘ın fatihi olan bir Ģahsiyeti 

halkın Ģikayeti üzerine Kufe valiliğinden azletmiĢtir (ġibli,1975:32). Özellikle halkın 

istek ve Ģikayetlerine dikkat eden Hz. Ömer bu husus da hac mevsiminde Mekke‘ye 

gelen hacılardan  valiler ve idareciler hakkında malumat edinirdi. Bu Ģekilde Hz. 

Ömer adil ve hoĢgörülü bir yönetim elde etmeye çalıĢmıĢtı. 

       Valilerin aleyhinde meydana gelecek bir Ģikayeti değerlendirmek üzree bir 

yüksek mahkeme kurmuĢtur. Hz. Ömer, bu görevi Muhammed b. Mesleme‘ye 

vermiĢtir (Belazuri,1984:314). O dönemde oldukça zor oluĢturabilecek bu yüksek 

mahkeme sayesinde, Ġslam toplumun üzerinde valilerin keyfi kararlar alabilmesine 

mani olmuĢtur. Hz. Ömer döneminde tayin edilen valilere oldukça yüksek maaĢ 

bağlanırdı. BaĢka iĢlerle uğraĢmasına ve halkın iĢlerinin aksamaması için bu maaĢlar  

verilmekteydi. Ayrıca rüĢvet ve ihtimasın önüne geçmek içinde maaĢlar oldukça 

yüksekti.  

       Hz. Ömer devleti idare de görüldüğü üzere çok titiz çalıĢmalar yapmıĢtı. Merkezi 

otoritenin muhafazası için devletin toprakları belirli bölgelere taksim edilmiĢ ve 

buralara valiler tayin edilerek yönetim sağlanmıĢtır. Yönetimde valilerin keyfi 

davranıĢlarını engellemek için yüksek mahkeme tahsis etmiĢ ve valileri yakından 
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takip etmiĢtir. Valilerin halk ile iç içe olması ve onlarla aralarına mesafe 

koymamaları hususunda uyarmıĢtır. 

      Hz. Ömer döneminde  yönetim de  sadece müslümanlar için adalet ve hoĢgörü 

yoktu. Aynı zamanda müslüman olmayan zımmiler ve köleler içinde adil ve 

höĢgörülü yaklaĢımlar var idi. Hz. Ömer‘in zımmilere Ġslam hukukuna dayanarak 

verdiği haklar, o güne ve daha sonraki asırlara kadar hiçbir devlet tarafından farklı 

inançta olan vatandaĢlara tanınmıĢ değil idi (Ağırakça,2004: 124). Hz. Ömer yeni ele 

geçirilen bölgelerde ki topluluklara, tam anlamıyla din özgürlüğü tanıdığı gibi, can, 

mal, ırz gibi kutsal kiĢi haklarının korunmasını da devletin baĢlıca görevlerinden 

saymıĢ ve bunları yerine getirmeye çalıĢmıĢtır (Çağatay,1993:369).  Hz. Ömer‘le 

birlikte yeni fethedilen topraklarda ki insanlar artık yeni haklara kavuĢmuĢ 

oluyorlardı. Önceden kendi devletlerinden görmedikleri adalet ve hoĢgürüyü, Hz. 

Ömer devrinde Ġslam devleti çatısı altında görmeye baĢlamıĢlardı. Öyle ki, fethedilen 

ülkede kalan gayr-i müslim yani zımmilerin can ve mallarının korunmasına, bir 

Müslümanın canı ve malının korunması gibi dikkat ederdi. Eğer bir Müslüman, bir 

zımmi‘yi haksız yere katletse, Hz. Ömer derhal o müslümanı idama mahkum ederdi 

(Ülkü,1983:341). Artık yeni devletleriyle beraber bir çok hakka kavuĢan zımmiler 

devletin kendilerine Müslümanlarla eĢit haklar vermesine mütakip statü 

kazanmıĢlardır.  

      Tabı ki zımmilerin bu haklara sahip olması içinde Ġslam devletinin üstünlüğünü 

ve hakimiyetini tanımak zorundaydılar. Ġslam devletinde yaĢayan Gayr-i Müslim 

halk, kendi inançlarını özgürce yaĢayabilmekte ve huzur içinde hayatlarına devam 

etmekteydiler. Ġslam devleti onları dıĢarıdan gelecek her türlü tehdit ve tacizlere karĢı 

korumakta ve mabedlerini açık tutmaktaydı. Onlar da Ġslam devleti tarafından 

Müslümanlar gibi hür insan kabul edilmekte, esir veya köle olarak asla 
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nitelendirilmemekteydi. Onların miras bırakma , evlenme , malk mülk edinme hakları 

var idi.  Müslümanların sahip olduğu dünyevi  haklardan ve  borç , ticaret hukuku 

gibi bütün kanunlara zımmilerde sahipti. Bütün bu haklar Hz. Ömer zamanında daha 

titiz bir idare ile korunmaya çalıĢılmıĢtır. Ġslam devletine komĢu olan baĢta Bizans 

olmak üzere diğer devletlerin kendi dininden olanlara tanımadığı  bu hakları Hz. 

Ömer yönetiminde ki Ġslam devleti tanımaktaydı. Onlar sadece haraç ve cizye adında 

ki vergiden mesul idiler. Fakat bunun içinde cizye ödeyecek yaĢ ve güçte olması 

gerekmekteydi. Ġslam devleti yaĢlılardan özürlülerden bu vergiyi almazdı. Hz. Ömer 

döneminde de aynı usul  titizlikle uygulanagelmiĢtir. Netice de Sosyal ve adil devlet 

profilini  en iyi biçimde Hz. Ömer dönemi devlet idaresinde görmek mümkündür. 

      Hz. Ömer idaresi hak ve eĢitlik üzerine kurulmuĢtu. ―Haksızlık ile bana bir iĢ 

getirmeye kalkıĢmayın. Hiçbir kimseyi sahip olduğu haklarından mahrum etmeyin‖ 

diyen Hz. Ömer döneminde Müslümanlar kadar, Müslüman olmayanlarında bir çok 

hak ve özgürlüğü var idi (Balcı,2006:197). Aynı zamanda hür olmayan kölelerinde 

Hz. Ömer devrinde önemli denecek bir çok haklara sahip olmuĢlar idi. Hz. Ömer 

kölelere o zamanki Ģartlar göz önünde bulundurulursa önemli ölçüde haklar vermiĢ 

ve hür insanlarla  hukuki anlamda eĢitliği sağlamıĢtır. Örneğin, Hz. Ömer devrinde 

çocuk doğuran bir kadın artık satılamayacak ve cariyelikten çıkarılacaktı. Ayrıca 

kölelerin ―Mukatebe‖ usulü ile hürriyetlerini efendilerinden satın almaları statüsünü 

de yine Hz. Ömer getirmiĢti (Ağırakça,2004a:136). Hz. Peygamber‘in veda 

hutbesinde belirttiği bütün insanlar eĢittir, Üstünlük ancak takva iledir sözü, 

Müslüman olan herkesin ister hür ister köle olsun eĢit haklara sahip olduğunu 

belirtmektedir. Ġslam‘ın ve Hz. Ömer‘in devlet idaresinin asıl arzusu da kölelik 

kavramını azaltmak veya kölelerin haklarını iyileĢtirmekti. Köleliği azaltmak diyoruz 

çünkü köle o zamanın önemli ticari emtialarından olup, bunun bir anda yasaklanması 
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hem köle sahiplerini hem de devletin otoritesini zora sokabilirdi. Bu sebepten dolayı 

mesafeli Ģekilde azaltılmasında fayda var idi. Hz. Ömer bu adil düzeninde kölelerin 

de haklarının da bilincindeydi. Hiçbir efendinin kölesini ezmesine, ona ağır yük 

vermesine ve onun bedenini yıpratıcı iĢlerde uzun müddet çalıĢtırılmasına göz 

yummazdı (Ülkü,1982:342). Nitekim her cumartesi günü Medine‘nin dıĢında Âliye 

yöresine gider, güç yetiremeyecekleri iĢlerde çalıĢtırılan kölelerin yükünün 

hafifletilmesini sağlardı (Özdemir,2009:24). Netice de Hz. Ömer Hür- köle ayırt 

etmeksizin bütün insanlara eĢit ve adil Ģekilde yaklaĢmıĢ ve devleti böyle idare 

etmeye çaba göstermiĢtir.  

            Ayrıca, valilerin, vergi toplayıcıların ve öteki devlet görevlilerinin, doğru ve 

adaletle iĢ görmelerinin sağlamak için, vilayetlere müfettiĢler yollayarak halkın 

yakınmalarını dinlettirip saptadığı gibi, hac mevsiminde her yerden Mekke‘ye gelen 

kiĢilerin kimilerini yanına çağırtıp, bölgelerinde ki devlet görevlilerinin tutum ve 

durumlarını, doğru çalıĢıp çalıĢmadıklarını sorardı (Çağatay,1993:348). Sosyal 

devletin içerisinde barındırdığı bir çok olanaklara sahip olan Ġslam devleti, bu 

olanakları Müslüman, Gayri müslim, hür veya köle ayırt etmeksizin Hz. Ömer 

devrinde  adaletli bir Ģekilde kullanmıĢlardır.  

2.2.3. Hz. Ömer Devrinde Adli ÇalıĢmalar 

         Hz. Ömer‘in halifeliği döneminde tarihçiler ve fakihler, onun en önemli özelliği 

olarak adil bir devlet reisi olmasını belirtmiĢlerdir. Günümüzde dahi adaleti diller 

destan olan Hz. Ömer hilafeti döneminde en dikkat ettiği husus Ģüphesiz ki adaletti. 

―Fırat nehri kıyısında bir kuzu zayi olsa bu sebepten Allah‘ın beni hesaba 

çekmesinden korkarım‖ diyen Hz. Ömer‘in adaletine dair bu en basit örnektir.  

Günümüzde dahi makam ve mevki sahibi kiĢilerin örnek alacağı eĢsiz liderlerden 
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biridir. Hz. Ömer özellikle adli vazifelere büyük önem vermiĢ ve onu diğer 

vazifelerinden ayrı tutmuĢtur. Nitekim, Hz. Ömer bütün emir ve yasakları önce kendi 

Ģahsında uygular, halka verdiği emirleri aile mensuplarına da söyleyerek bunlara 

riayet edilmesini isterdi (Özdemir,2009:23). 

           Ġslam devletinin sınırları bu dönemde oldukça geniĢlediğini ifade ettik. Bu 

dönemde devletin idaresi nasıl ki bir yerden yapılması zorlaĢmıĢsa adli vak‘aların 

takibi ve yargılama sürecide o kadar zorlaĢmıĢtı. Davalara artık tek merkezden 

yapılması oldukça güç bir hal almıĢtı. Bu sebepten dolayı yeni mahkemelerin yani 

hüküm verebilecek  bağımsız yargı organlarının  oluĢturulması Ģarttı. Hz. Ömer bu 

ihtiyacı karĢılamak amacıyla bölgelere mahkemeler kurdurdu. Ġslam da bu 

Uygulamayı ilk baĢlatan halife Hz. Ömer‘di (Zeydan,2009:305). Bununla beraber 

Bölge valilerine mahkemelerin takip edeceği bir takım kurallar içeren bildirge 

yayınladı. Bu bildirgeye göre:  

        ―Allah‘a hamd olsun, Ģunu bil ki, kaza  vazgeçilmez bir farz veya uyulacak bir 

sünnettir. Herkes senin nazarında, meclisinde ve kararlarında eĢit olsun. Böylelikle 

zayıflar adaletten ümidlerini kesmesinler. Yüksek mevkilerde olanlar da kayrılmayı 

ümid etmesinler. Davasını ispat mükellefiyeti davacıya aittir. Ġnkar edene yemin 

etmek düĢer. Haram birĢeyi helal; helal olan birĢeyi haram kılmamak Ģartı ile , 

tarafları uzlaĢtırmak caizdir. Bir hüküm verdikten sonra verilen kararın yanlıĢ olduğu 

kanaatine varsan, seni dünkü kararını değiĢtirmekten hiçbirĢey alı koymasın. ġüpheye 

düĢtüğün bir mesele hakkında Kur‘an veya sünnet bir nass bulamadığın zaman,  

mesele üzerinde düĢün. ĠstiĢare et ve kendi ictihadınla karar ver. Birbirine benzeyen 

veya aynı olan hususlarda dikkatli davran. Sonra kıyas yap. Bir kimse delil getirmek 

isterse ona mühlet ver aksi halde davasını reddet. Dayak cezasına çarptırılmıĢ, 

yalancı Ģahitlik yapmıĢ, miras ve nesepte Ģüpheli kiĢiler hariç bütün Müslümanların 
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Ģahadeti kabul edilir‖ demiĢtir (Ağırakça,2004a:117). O günün zor Ģartlarında 

hazırlanan ve günümüz modern hukukunun temsilcileri yargıçların dahi takip 

edebileceği bir çok yöntem sadece bu küçük bildirgede mevcuttur. 

        Hz. Ömer bu bildiri ile dönemin yargıçlarına takip edecekleri yol hususunda 

bilgiler vermiĢtir. Belirtilen bu kurallardan Ġslam devleti sınırı içinde yargıçlar 

uzunca süre faydalanmıĢtır. Hz. Ömer kurduğu bu mahkemelerle birlikte adli 

teĢkilatın temellerini atmıĢ idi. Fakat bu teĢkilatın baĢına seçilecek kiĢilerin tespiti de 

en az bu kurumun oluĢturulması kadar önemliydi. Bu hususta Hz. Ömer, kadıları ve 

müftüleri büyük bir titizlikle seçti ve devamlı olarak murakebe etti (ġibli,1975:86). 

Ayrıca Hz. Ömer  Seçtiği hakimlerin Ġslami ictihadda bulunabilecek yetenekli, zeki 

ve bir o kadar da adil kimseler olmasına dikkat etmekteydi. Zengin kiĢileri bu göreve 

getirerek rüĢvetin  önüne geçmeyi planlamıĢtır. Zira Hz. Ömer zengin kiĢilerin paraya 

aldanarak doğru yoldan sapmayacaklarını çünkü onların maddi bir beklentisi 

olmadığının bilincindeydi. Ayrıca Hz. Ömer valilerde olduğu gibi atadığı yargıçlara 

da yüksek maaĢlar vererek onların dünyevi hırslarına engel olmaya çalıĢmıĢtır. 

Bununla beraber, kadı veya hakimlerin ticaret ile meĢgul olmalarına müsaade 

etmezdi (Ülkü,1982:329). Ġslamda bu yolda ilk  defa memur tayin eden halife Hz. 

Ömer‘dir. O, Ebu Derda‘yı kendisi ile birlikte Medine, ġureyh b. Haris el-Kindi‘yi 

Kufe, Ebu Musa el-EĢ‘ari‘yi Basra, Osman b. Kays b. Ebu‘l- As‘ı da Mısır 

kadılıklarına getirmiĢtir (Kazıcı,1991:113). Müstakil bir tayin bölgesi 

zikredilmemekle beraber Hz. Ali‘de, Hz. Ömer dönemi kadılarındandı (Taberi, 

1967:479). 

         Atanan bu yargıçların Ġslam toplumunda bilinmeyenleri halka öğretmeleri en 

büyük vazifeleriydi. Nitekim, Bu kiĢiler halka, evlenme, boĢanma, miras, tanıklık, 

ticaret hukuku vb. konuları Kuran‘ın bu kuralları bildiren sure ve ayetlerini 
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öğretiyorlardı (Çağatay,1993:368). Böylelikle Ġslam toplumunun çıkmaza düĢtüğü bir 

olayda Ġslami kurallara göre sorunu çözebiliyorlardı. 

         Hz. Ömer toplumun arasında eĢitliği savunan ve bu konuda bir çok çalıĢmada 

bulunan bir devlet baĢkanıydı. Devleti idare edenlerle idare edilenler, hür ile köleler, 

zengin ve fakir adalet önünde eĢit haklara sahip olduğu fikrini benimseyenlerden 

biriydi. Yine bu dönemde yargıda önemli denebilecek reformlar yapılmıĢtır. BaĢta 

fetva makamıyla beraber mahkemenin yükü hafifletilmiĢ, ayrıca da kiĢilerin maddi 

olarak mahkemeye ödeyecekleri paranın daha da azaltılmasını amaçlamıĢtır. 

Böylelikle aralarında sorun olanlar fetva kuruluna danıĢabilmekteydi. Bu 

mahkemelerde en kıymetli fakihler toplanır ve kendilerine müracaat edip soru soran 

kimselere gereken cevapları verirlerdi (Ülkü,1982:329). Fetva kurulunun baĢına 

bizzat halife tarafından tayin edilen müftüler getirilmiĢti. Müftünün 

görevlendirilmesiyle beraber halka bu ilan edilirdi.  

       Hz. Ömer‘in hilafeti döneminde emr-i bi‘l- ma‘ruf ve nehy-i ani‘l–münker‘i icra 

edebilmek için ―Ahdas‖ teĢkilatı kurulmuĢtu (Ağırakça,2004a:120).  Bu teĢkilatla 

beraber zabıt ve suç iĢleri belli bir düzene konulmuĢ idi. Bunlar zabıt  ve suçları 

düzenlemekle kalmamıĢ ayrıca çarĢı Pazar da halkı aldatmamaları için esnafı da 

denetlemiĢtir. Bu Ģekilde ticarette de adil bir ortam oluĢturulmuĢtu. Bu sistemle 

beraber esnaf teĢkilatı da bir nev‘i denetim altına alınmıĢtır. 

              Bunların yanı sıra Sürgün cezasıda ilk defa Hz. Ömer‘in halifeliği 

döneminde Ġslam devletine girmiĢ olduğunu kaynaklar ifade etmektedir. ġarap 

içenlere seksen değnek vurulması kuralını da o koymuĢtur (Çağatay,1972:346). 

Bunun örneği de yaĢanmıĢtır; Hz. Ömer‘in hilafeti döneminde oğlu Abdurrahman 

içki içip sarhoĢ olmuĢtu. Sabah olunca Mısır valisi Amr b. As‘ınhuzuruna çıkar ve 
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kendisine serî ceza tatbik edip vebalden kurtarmasını ister. Amr b. As da kendisine 

had tatbik eder. Bir süre sonra Hz. Ömer meseleyi iĢitir. Mısır valisine: 

―Abdurrahman‘ı havutlu bir deveye bindir, bana gönder.‖ diye haber yollar. Vali 

emri yerine getirir. Abdurrahman b. Ömer Medine‘ye varınca Hz. Ömer oğlu olması 

sebebiyle tekrardan had cezası tatbik eder ve gerisin geri Mısır‘a gönderir. 

Abdurrahman Mısır‘da sıhhatli olarak bir ay kalır ve sonra mukadder eceli gelir ve 

vefat eder. Halk onun, babasının tatbik ettiği had cezası nedeniyle öldüğüne inanır 

(Yüksel,2006:103). Sonuç itibariyle Hz. Ömer adaletinden bir nebze olsun en 

yakınına bile taviz vermemiĢti. Her kim olursa olsun aynı mesafede durmuĢ ve aynı 

kanunu tatbik etmiĢtir. 

               2.2.4.Hz. Ömer Döneminde Ġlmi ve Kültürel Hizmetler 

         Hz. Ömer döneminde devletin sosyal faaliyetler bağlamında önemli atılımlar 

yaptığı görülmektedir. Özellikle halkın eğitimi ve ele geçirilen topraklarda ki dini ve 

ilmi faaliyetlerin yayılması hususunda önemli çalıĢmalarda bulunulmuĢtur. Ġslam‘ın 

diğer bölgelerde öğretilmesi ve bu dinin yayılmasının yanı sıra Kuran- Kerim‘in 

öğretilmesi konusunda önemli müesseseler de kurulmuĢtur. Bu yüzden Hz. Ömer 

döneminde Ġslam‘ın yayılması daha da hızlanmıĢ ve kitleler halinde fethedilen 

bölgelerdeki insanlar Ġslamiyete geçmiĢlerdir. Hz. Ömer bu geçiĢlerde asla zorlama 

veya telkin yapmamıĢ, kurmuĢ olduğu bu müesseseler sayesinde ilmi ve dini 

bağlamda halka Ġslamı öğretmiĢ ve böylelikle onların müslüman olmalarını 

sağlamıĢtır. 

       Ġslam dininin temelini oluĢturan Kuran-ı Kerim‘i rehber edinmek amacıyla, 

insanlara bu hususta dersler verilmeye baĢlanılmıĢ ve bu bağlamda Ġslam ülkesinin 

her köĢesine okullar açılmıĢtır. Bu okullarda okuyanlar Kuran-ı Kerim okumanın 

yanı sıra yazı yazmayı da öğrenmiĢlerdir. Aynı zamanda fıkıh ve hadis gibi Ġslam‘ın 
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temellerini teĢkil eden ilimlerde bu dönemde tesis olmuĢ ilimlerdi. Bununla beraber 

Müslüman çocuklarının  sosyal yönden geliĢmeleri için ata binme, ok atma  gibi 

birçok yetenekleri de bu okullarda kazanmaktaydılar. Hz. Ömer ilmi faaliyetlerde 

Kuran-ı Kerim‘in yanında Hz. Peygamber‘in mirası olan Hadis-i ġeriflerinde halk 

tarafından öğrenilmesi için büyük çaba sarf etmiĢtir. Ġslam devletinin her köĢesine bu 

hadisleri yaymak amacıyla Hadisi bilen kiĢiler görevlendirmiĢtir. Böylelikle 

insanların Ġslam‘ı tanımaları bu ilmi faaliyetler sayesinde hızlanmıĢtır. Ülkenin bir 

çok yerine camiler inĢa edilerek bu ilmi ve kültürel konuların bu mekanlardan 

yayılması amaçlanmıĢtır. Bunun için imam ve müezzinler tayin etmiĢ ve onlara ilk 

defa maaĢı da Hz. Ömer bağlamıĢtır. 

2.2.4.1.Takvimin Kabulü-Paranın Basılması ve Teravih Namazının Toplu 

Olarak Ġfa Edilmesi 

         Hz. Ömer döneminde ki önemli bir diğer sosyal faaliyette Hicri takvimin icadı 

ve kullanılmaya baĢlanılmasıdır. Kaynaklara göre Hz. Ömer‘e getirilen bir belge de 

sadece aylardan ―ġaban‖  ayı ibaresi yazmaktaydı. Bu belgenin aynı seneye mi yoksa 

bir önceki seneye mi ait olduğu bilinmemekteydi. Zira ay belli iken yılı gösteren 

herhangi bir terim veya sembol mevcut değildi. Bu sosyal hayatta özellikle de resmi 

yazıĢmalar da büyük aksaklıklar doğuracağı Ģüphesiz bir gerçekti. Bu aksaklıkların 

giderilmesi için bir takvim‘in kabulü Ģarttı. Cahiliyye döneminde de belli bir 

takvimleri olmayan Arap toplumu, önemli olaylara göre bir tarihi baĢlangıcı 

saymaktaydılar. HabeĢliler‘in Fil ile Mekke‘ye yürümeleri bir tarih baĢlangıcı 

sayılmıĢ, daha sonra, Mekke‘de çok önemli ve saygın bir kiĢi olan ve Halid b. 

Velid‘in babası Velid b. Mugıyre‘nin ölüm tarihi baĢlangıcı sayılmıĢtı 

(Çağatay,1993:349). Nitekim Halk arasında Ay ve günler bilinmekte  fakat yıl olarak 

bilinmemekteydi. Bu konunun çözüme kavuĢturulması için Hz. Ömer sahabeyi 
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müzakereye topladı.  Bu toplantı da Rumların takviminin kabul edilmesi fikri 

tartıĢıldı fakat bu fikir sahabe arasında kabul görmedi. Daha sonra ise Farsların 

kullandıkları takvimin kabulü de aynı Ģekilde müzakere edildi fakat bu düĢünce de 

sahabe tarafından uygun bulunmayarak reddedildi. 

         Hz. Ali, Hz. Peygamber‘in Mekke‘den Medine‘ye hicretinin baĢlangıç kabul 

edilmesini teklif etti (Sarıçam,2010:152). Hz. Ali‘nin bu teklifi sahabe tarafından 

uygun bulundu ve kabul edildi. Rasulullah‘ın hicret ettiği yılın Rabiu‘l-evvel‘inde 

Medine‘ye vardığı bilinmekteydi (Ağırakça,2004a:123). Ancak Hz. Muhammed‘in 

(S.A.V) hicreti Miladi 23 Eylül 622 (12 Rebiülevvel M.622) tarihinde vuku bulduğu 

halde Araplarca sene baĢı Muharrem ayının baĢlangıcı olduğundan hicret yılının baĢı 

o senenin Muharrem ayının biri olarak kabul edildi. Böylece 1 Muharrem M.622 yılı, 

Hicri 1. Yılın baĢı oldu (Ülkü,1982:341). Bu takvimin resmi baĢlangıcı Miladi 638 

yılına denk gelmekteydi. Hicri takvimin kabulüyle beraber sosyal alanda önemli bir 

devrim gerçekleĢmiĢti. Bu sayede Ġslam devletinin kendine özgü bir takvimi de 

oluĢturulmuĢ olmaktaydı. Bu takvim günümüzde dahi geçerliliğini sürdürmektedir. 

             Hz. Ömer döneminde diğer önemli geliĢmede para basılmasıydı. Hz. 

Peygamber‘den, Hz. Ömer‘e kadar para birimi olara dirhem ve dinarlar 

kullanılıyordu. Ġslam devletinin belli süre Ġran ve Irak fethine kadar ki sürede de 

Sasani sikkelerini kullanmıĢlardı. Ġslam devleti Hz. Ömer‘e kadar kendine özgü 

herhangi bir para bastırmamıĢ ve kullanmamıĢtı. Kaynakların ifadesine göre de ilk 

defa Ġslam Devletin de Hz. Ömer tarafından sikke(para)basılmıĢtı 

(Ağırakça,2004a:124). Bu kisrevi paraların nakĢında ve Ģeklinde idi. Sikkenin bir 

tarafında "Elhamdülillah", bir tarafında da "Muhammedun Resulullah" yazılı olduğu 

bilinmekteydi (Hizmetli,1991:206). Bunun ağırlığı 2,97 gramdı (Sarıçam,2010:137). 
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Bu paranın basılmasıyla beraber Ġslam devleti kendine özgü bir sikkeye sahip 

olmuĢtur. Bu Ġslam devletinin zenginliğinin ve teĢkilatlanmasının en güzel örneğidir. 

         Ġslam‘da , Ramazan aylarında ki teravih namazının toplu olarak kılmayı ilk defa 

Hz. Ömer döneminde baĢlanılmıĢtır. Bir nafile namazı olan teravih namazını halk 

636 yılının Temmuz ayına dek, yatsı namazının cemaatla kıldıktan sonra evlerine 

gidip, kendi kendilerine kılarlardı. Bu 636 yılının Ramazan ayında Hz. Ömer‘in, 

Peygamber‘in Mescidinde (Mescid-i Nebevi) kandiller yaktırdı, yatsı namazından 

sonra dağılmayıp, cemaatla teravih kılmalarını öğütledi (Çağatay,1993:348). Bu 

Ģekilde hareket bütün cemaatin hoĢuna gittiğinden, gelecek yıllarda da aynı Ģekilde 

hareket edilmiĢtir (Ülkü,1982:340). Hz. Ömer‘in bu uygulaması çıkarmıĢ olduğu 

emirname ile Ġslam ülkesinin bütün camilerinde yapılması hususunda valilerine emir 

vermiĢtir. Günümüzde dahi Hz. Ömer‘in bırakmıĢ olduğu bu usulde Teravih namazı 

kılınmaktadır.  

2.2.5. Eğitim ve Öğretim ÇalıĢmaları 

      Hz. Ömer bütün sosyal faaliyetlerinde olduğu gibi eğitim ve öğretimde de önemli 

atılımlar gerçekleĢtirmiĢ ve bunun teĢkilatlanmasında önemli gayretler sarf etmiĢtir. 

Hz. Ömer Arap toplumu arasında okuma yazma bilen az sayıda ki Ģanslı kiĢilerden 

biriydi. Halifeliği döneminde de bu Ģansı Bütün Ġslam devleti sınırlarına yaymak için  

eğitim ve öğretime büyük önem vermiĢ, halka okuma yazma öğretmek yolunda 

önemli çalıĢmalarda bulunmuĢtur. Bu bağlamda Medine de çocukların eğitimi için 

görevliler tayin eden Hz. Ömer, çocuklara Kur‘ân-ı Kerîm, okuma yazma ve Arap 

dili kaidelerinin yanında ensâb bilgisi, Ģiir, darbı mesel, yüzme, binicilik ve atçılığın 

öğretilmesini istemiĢ bu konuda valilere emirler göndermiĢtir. Kur‘ân–ı Kerîm 

öğrenen çocuklara beytülmâlden maaĢ bağlamıĢtır. Bu öğretim faaliyetlerinden hür 

veya köle bütün çocuklar faydalanmıĢtır (Özdemir,2009:32). 
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        BaĢta Hz. Ömer fethedilen topraklar da Ġslam dininin yayılması konusunda 

çalıĢmalarda bulunmuĢtur. Ülkenin eğitim ve öğretim meselesine, ilim ve irfanına 

büyük önem veren Hz. Ömer devrinde, fethedilen ülkelerin her tarafına Kur'ân-ı 

Kerim ve Ġslâm' ın öğretilerini öğretecek alimler gönderildi, buralarda ilim ve ahlak 

eğitimi veren kurumlar kuruldu (Hizmetli,1991:205). Bu sayede eğitim ve öğretimin 

temelleri atılmaya baĢlanmıĢtır.  

          Hz. Ömer hilafeti döneminde ilmi teĢvik eder ve ilim sahibi olanlara, toplumsal 

konumu ne olursa olsun değer verirdi. Örneğin, Hz. Ömer halkı kabul etmek üzere 

oturunca, gelenleri Ġslam‘a giriĢlerindeki öncelik durumlarına göre içeri alır, belli bir 

hiyerarĢiyi gözetirdi. Ashabın en itibarlı grubu ise Bedir gazvesine katılanlardır. 

Fakat ilmi derinliği sebebiyle çocuk denecek yaĢta olan Abdullah ibn-i Abbas 

mevzubahis olunca, Hz. Ömer‘in âdete riayet etmediğini, onu da büyüklerle birlikte 

meclisine aldığını görmekteyiz. Ancak bilhassa muhacirlerden bazıları, kendileriyle 

birlikte bir çocuğun huzura alınması karĢısında rahatsızlıklarını dile getirdiler. Bunun 

karĢısında Hz. Ömer bir gün, Ġbn-i Abbas‘ın da bulunduğu bir mecliste, cemaate Nasr 

sûresi hakkında ne düĢündüklerini sorar. Cemaatten bazıları: ―Yardıma ve fethe 

mazhar olduğumuz zaman, Allah‘a hamdetmek ve istiğfarda bulunmakla 

emrolunduk.‖ diye cevap verirler. Bazıları hiçbir Ģey söylemez. Hz. Ömer, Ġbn-i 

Abbas‘a yönelerek, onun fikrini almak ister. Ġbn-i Abbas ise: ―Bu sûre Rasulullah 

(s.a.v.)‘in ecelidir, kendisine bu sûre ile haber verilmistir. Bu sûrede Cenab-ı Hak 

Resûlüne Ģöyle demiĢtir: Allah‘ın nusreti ve fethi geldiği zaman, bil ki bu senin 

ecelinin artık yakınlaĢtığına alamettir. Öyle ise hamd ederek Rabbini tespih et ve ona 

istiğfarda bulun. O tövbeleri kabul edicidir.‖ diye fikrini beyan etmiĢ ve Nasr sûresini 

böylece tefsir etmiĢtir. Bu yorum üzerine Hz. Ömer: ―Bundan, ben de senin 
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söylediğini anlıyorum.‖ der. Böylece Hz. Ömer‘in sosyal statü anlayıĢındaki 

hiyerarĢik yapıda, ilim sahibi kisileri öncelediğini görmekteyiz (Yüksel,2006:94-95). 

             Hz. Ömer döneminde, Kuran- Kerim‘in öğretilmesi ve Ġslam dininin 

esaslarının halka anlatılması eğitim ve öğretimin ilk amacı olmuĢtur. Bu döneminde 

Kuran‗ı öğretmek için muallimler görevlendirilmiĢ ve bunlara maaĢlar bağlanmıĢtır. 

Sadece merkezlerde oturan halka değil aynı zamanda çöllerde göçebe yaĢayan bedevi 

halka da Kuran-ı Kerim öğretilmiĢtir. Sadece Kuran-ı Kerim okuması değil aynı 

zamanda yazma dersleri de verilmiĢtir. Hz. Ömer bu konu da çok titiz davranmakta, 

bütün çocukların okuma yazma öğrenmesini istemekteydi. Nitekim, çocukların 

eğitim ve öğretimi için tespit edilen ilk programın Hz. Ömer tarafından kaleme 

alındığı ve diğer memleket sakinlerine gönderildiği belirtilmektedir 

(Kazıcı,1991:224).  

           Eğitim sırasında öğrencilerin her türlü eksiklikleri giderildiği gibi devletinde 

onlardan belli baĢlı bazı duaları ezberleme zorunluluğu getirmiĢti. Ġslam‘ın ahkam 

ayetlerini en çok ihtiva eden Bakara, Nisa, Maide ve Nur surelerini ezberlemeleri 

zorunlu tutulmuĢtu (Ağırakça,2004a:122). Ayrıca Kuran-ı Kerim‘in okunmasının 

yanı sıra telaffuzunu öğretmek içinde bu dönemde Arap gramerini bilen kiĢiler 

görevlendirilmiĢti. Bunun yanı sıra, Ģairlerin sevgililerini andıkları müstehcen 

Ģiirlerin yazılmasını, ahlaki gevĢekliğe sebep olmaması için yasaklanmıĢtır 

(ġibli,1975:195). 

         Hz. Peygamber‘in bir diğer önemli mirası olan hadislerde bu dönemde 

öğretilmeye ve yayılmaya çalıĢılmıĢtır. Hz. Ömer bu konuda çok ihtiyatlı davranmıĢ 

sahabilerden baĢka kimsenin hadis rivayet etmesine izin vermemiĢtir 

(Sarıçam,2010:154). Böylelikle Ġslam dünyasını ikiliğe düĢürecek sahte hadislerin 

önüne geçilmiĢtir. Fıkhi konuların eğitiminde ise Hz. Ömer oldukça hassas olarak 
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üzerinde durmuĢ, Kuran‘ın ve hadis‘in yanında çocukların Fıkıh derslerini de 

almasını da istemiĢtir. Bu hususta bir çok fıkıhçıyı değiĢik bölgelere tayin etmiĢ ve 

bunlara görevleri karĢılığında maaĢ bağlanmıĢtır. Bu fıkıhçılar bölge camilerinde 

kendileri için hazır bulunan  yerde ders vermekteydi.  

     Hz. Ömer sadece dini eğitim değil aynı zamanda mesleki eğitiminde geliĢtirilmesi 

taraftarıydı. Bu gençlerin yeteneklerine göre mesleki eğitim verilmekte ve onlara 

zorlu yaĢam Ģartlarında para kazanma imkanını sağlayacak meslekler 

kazandırılmaktaydı. 

2.2.6.Ġmar Faaliyetleri 

   Hz. Ömer döneminde sosyal faaliyetler kapsamında imar iĢlerinde de önemli 

geliĢmeler yaĢanmıĢtır. Hicaz bölgesinde bir çok bayındırlık faaliyetleri, köprüler , 

yollar, su kanalları inĢa edilmiĢtir. Bu su kanallarından en önemlilerinden birisi Nil 

nehri ile Kızıldeniz‘i birbirine bağlayan ve yüz kilometreden fazla (69 mil) olan 

―Nehr-i Emiru‘l- Müminin‖ adıyla anılan kanaldır (Ağırakça,2004a:120). Bu kanal 

sayesinde baĢta tahıllar olmak üzere  ticaret ürünleri Nil‘den Kızıldeniz‘e taĢınma 

imkanı bulmuĢtur. Böylelikle ticari emtialar kolaylıkla Cidde limanına ulaĢtırılmıĢtır. 

Kanalın bitirildiği ilk yıl, buradan Kızıldeniz‘e geçen 20 gemi, 4800 ton buğdayı 

Cidde‘ye getirmiĢti (Çağatay,1993:365). Hz. Ömer yapmıĢ olduğu bu imar sayesinde 

Ġslam devleti‘nin ticari yönden geliĢmesine de katkı sağlamıĢtır. Basra Ģehri 

kurulduğu zaman halk tatlı su bulamadığından suyunu 9,5 kilometre  uzaklıktan 

develerde taĢırdı (Ülkü,1982:338). Bunun üzerine Hz. Ömer‘e Basra Halkından bir 

zümre ile Ahnef b. Kays gelip su sorunlarının olduğunu söylediler. Hz. Ömer Basra 

Halkının çoluk çocuğuna da Beytülmal‘den hisse ayırdı. Ebu Musa‘ya da onlar için 

kanal açtırmasını emretti (Belazuri,1984:513). Sonuçta Basra‘ya içme suyu getirmek 
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amacıyla 14 km. Uzunluğunda Dicle Nehri ile Basra arasında kanal açılmıĢtır. Diğer 

bir kanal ise Bağdad‘ın Ahbar kasabasına yapılan Sa‘d b. Ebi Vakkas‘ın adıyla anılan 

Nehr-i Sad‘dır. Irak‘taki Anbar Ģehri halkı Sasaniler zamanından beri su sıkıntısı 

çekmekteydiler. Anbar Ģehri Ġslam ordusu tarafından fethedilince, ordunun 

baĢkumandanı olan Saad b. Ebi Vakkas‘a bu taleplerini ilettiler. Saad b. Ebi 

Vakkas‘da halkın bu su isteğine olumlu cevap vermiĢ, hemen faaliyete geçerek 

Anbar Ģehri ile Fırat nehri arasında bir kanal açılması çalıĢmalarına baĢlamıĢtır. Fakat 

bu çalıĢma sırasında önlerine çıkan büyük bir kaya sebebiyle bu faaliyet durmak 

zorunda kalmıĢtır. Saad‘ın tamamlayamadığı bu kanal, Emevilerin Irak valisi Haccac 

b. Yusuf zamanında suyun yolunun değiĢtirilmesiyle sonuca kavuĢturulmuĢtur. 

Kanalın bitmesiyle beraberde  ona, bu çalıĢmaya ilk teĢebbüs eden Saad b. Ebi 

Vakkas‘ın adı verilmiĢtir.  

      Hz. Ömer döneminde imar faaliyetleri sadece bu kanallarla sınırlı değil idi. 

Bunlardan baĢka, Basra, Kufe, Fustat, Musul, ve Cizre(Fustat karĢısında ve Nil‘in 

batısında) gibi Ģehirler yeniden yapılmıĢlardır (Çağatay,1972:358). Hz. Ömer 

zamanında yapılan bu imar faaliyetleri de Ģehirlerin fiziki yapıları korunmaya 

çalıĢılmıĢtır. Ayrıca yeni yapılan yapılar da bölgenin Ģartlarına ve kültür anlayıĢlarına 

uygun Ģekilde dizayn edilmiĢlerdir. 

            Hz. Ömer zamanında vilayet memurlarının görev yapacağı Daru‘l imare 

adında binalar inĢaa edilmiĢtir. Yine bu dönemde Misafirhaneler, Beytü‘l mal ve 

divan adı verilen muhasebe daireleri yine Hz. Ömer zamanında inĢaa edilmiĢtir. 

Askerlerin kalması için kıĢlalar ve atlı askerlerin atları için barınaklar da yapılmıĢtır. 

     Hz. Ömer döneminde önemli ölçüde camii inĢaası  da yapılmıĢtı. Yeni ele 

geçirilen topraklar da ki mabedler kısmen veya tamamen camiye çevrilmekteydi. 
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Bunun yanı sıra mabedler dıĢında yeni inĢaa edilen cami ve mescidler de mevcut idi. 

Kaynaklar Hz. Ömer zamanında fethedilen bölgelerde on iki bin civarında caminin 

yapıldığını kaydetmiĢtir.  

      Bu dönemde fethedilen topraklarda baĢta cami ve mescid inĢaası yapılmaktaydı. 

ġehir merkezlerine genellikle camiler inĢaa edilirken daha küçük yerler de ise 

mescidler yapılmıĢtır. Bu camilere Kufe camii, Basra Camii, Enbar camii, Amr b. As 

Camii‘sini örnek verebiliriz. Yapılan bu camiler sadece birer ibadethane değil aynı 

zamanda mahkeme, eğitim kurumu, kamu hizmetleri gibi bir çok görevin yapıldığı 

birer merkez konumundaydı. Bu yeni camii inĢaalarının yanı sıra ayrıca Hz. Ömer 

Mescid-i Haram ve Mescid-i Nebeviyi‘de geniĢleterek tamir ettirmiĢ ve insanların 

daha rahat ibadet etmesini sağlamıĢtır. 

2.2.7. Mali Yapı ve GerçekleĢtirilen Faaliyetler. 

          Ġslam devletinin gelirleri kendi arasında farklılık göstermekteydi. Bu gelirlerin 

baĢında zımmilerden alınan vergiler gelmekteydi. Bunlar fey ve ganimetler, cizye, 

haraç ve öĢürden ibaretti. Aynı zamanda Zekat da Ġslam devletinin önemli bir mali 

kaynağıydı. Bu gelirleri sırasıyla inceleyelim. 

2.2.7.1.Cizye 

          Cizye Ġslam devleti tabeası olan fakat Gayr-i müslim kiĢilerden alınan baĢ 

vergisiydi. Müslüman olmayan her kiĢinin vermekle mükellef olduğu bir vergidir. 

Hz. Peygamber zamanından itibaren gayr-i müslim halktan bu vergi alınmaya 

baĢlanmıĢtı. Gayr-i müslimlerden bu verginin alınması Tebük seferi sırasında nazil 

olan ayetle beraber baĢlamıĢtır. Tevbe suresi 29. Ayette ―Kendilerine kitap 

verilenlerden oldukları halde ne Allah‘a ne ahiret gününe inanmayan, Allah‘ın ve 

Resulü‘nün haram kıldığını haram tanımayan ve hak dini din edinmeyen kimselere 
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alçalmıĢ oldukları halde elden cizye verecekleri hale gelinceye kadar savaĢ yapın‖ 

Ģeklinde buyrulmuĢtur. Bu ayete göre müslüman olmayan kimselerden bu verginin 

alınması emredilmiĢtir. Fakat ayette de belirtildiği üzere  kendilerine kitap verilen 

dinlerden olması gerektiği Ģartı da dikkate değer bir noktadır. Fakihler bu ayet-i 

kerimeye dayanarak cizyeyi, Hıristiyanlar, Yahudiler, Mecusiler ve sabiler tarafından 

ödenmek üzere fert baĢına konulmuĢ, Ģahsi bir vergi olarak alınmasını beyan 

etmiĢlerdir (Ülkü,1982:334). Zira Allah‘ın emrine göre kutsal kitaba sahip gayr-i 

müslimler bu vergiden sorumluyken batıl olan dinlerin sorumluluğunun olmadığı 

görülmektedir. Aynı zamanda Bu kiĢilerle Müslüman oluncaya kadar savaĢılması da 

bu ayetle emrolunmuĢtur.  

          Ġslam devletinin artık en önemli gelirlerinden biri cizye olmuĢtu. Bu vergi Hz. 

Peygamber döneminde uygulandığı gibi, Hz. Ebu Bekir zamanın da da uygulanmıĢtır. 

Alınan bu vergiyle beraber gayr-i müslim halkın canı, malı ve inançları ile 

hürriyetleri güvence altına alınmıĢtır. Zira Hz. Peygamber bu hususta gayr-i 

müslimlere teminatta bulunmuĢtu. Zımmi, samimi olarak devlete bağlılığı kabul eder 

ve cizye denilen himaye vergisini verirse , Ġslam ülkesinde oturma, din ve vicdan 

hürriyetine ve can, mal ve namusunun korunmasına hak kazanmıĢ olmaktaydı 

(Hamidullah,2007:402-403).  Bir nev‘i verilen verginin karĢılığı olarak zımmiler 

rahatça yaĢamlarını sürebilmekteydi. Bu yaĢam aynı dine mensup oldukları devletle 

tarafından bile zımmilere sağlanamamıĢtır.  Öyle ki güvenliği veya vermiĢ olduğu 

teminatı sağlayamazsa alınan cizyeler Ġslam devleti tarafından geri iade edilmekteydi. 

Örneğin Ebu Ubeyde b. Cerrah da cizye aldığı Humus‘u Bizans‘a karĢı 

savunamayacağını anlayınca topladığı cizyeyi geri vermiĢtir (Sarıçam,2010:124). Bu 

Ģekilde bir uygulama Ġslam Devletinin sosyal bir devlet niteliğinde olduğunun en 

güzel örneğidir.  
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         Cizye vergisi aynı sınırlar dahilinde Hz. Ömer döneminde de alınmıĢtır. Bu 

vergi de Hz. Ömer zamanında önemli geliĢmeler yaĢanmıĢtır. Bu dönemde baĢta 

kilise gelirleriyle geçinen rahipler olmak üzere, kadın, fakir ve çocuklar cizyeden 

muaf tutulmuĢlardır. Aynı zamanda bedenen sakatlıkları bulunan ve çalıĢmaya mani 

hallere sahip olan kimselerde cizyeden muaf tutulmuĢlardır.  

          Hz. Ömer döneminde belli süre Hz. Peygamber‘in ve Hz. Ebu Bekir‘in aldığı 

miktarda zımmilerden cizye almıĢtı. Buna göre Hz. Ömer, savaĢları yöneten 

komutanlarına, sakalı, bıyığı gelmiĢ kiĢilerden 40 dirhem yada 4 dinar almalarını 

emretmiĢtir (Çağatay,1993:362). Fakat bu hususta zaman içinde önemli değiĢiklikler 

meydana gelmiĢtir. Hz. Ömer döneminde cizye vergisi bölgelere göre de değiĢiklik 

gösterebilmekteydi. Örneğin, Sevad (Irak) bölgesinde ki mükellefler ekonomik 

durumlarına göre üç sınıfa ayrıldı. Fakirlere 12, orta hallilere 24 ve zenginlere 48 

dirhem cizye konuldu. Buna göre ata binen , parmaklarına altın yüzük takan 

dihkanlardan 48, tacirlerden 24, çiftçilerden ve diğerlerinden 12 dirhem cizye 

alınmıĢtır (Sarıçam,2010: 125). 

      Ayrıca yine bu dönemde bu belirlenen sınırlar haricinde bölgelere göre değiĢiklik 

gösteren cizyelerde alınmıĢtır. Bunlar sadece para olarak değil aynı zamanda buğday, 

zeytinyağı, susam yağı Ģeklinde de tahsil edilmiĢtir. Örneğin Mısır da cizye yerine 

zeytinyağı , bal, sirke alınıp bunlar askerlere dağıtılıyordu.  Mezopotamya‘da da aynı 

kural uygulandı; ama bir süre sonra cizyenin mal olarak verilmesi zulme sebep 

olduğundan Ömre, bunların para olarak alınmasını emretti (Çağatay,1972:361). 

       Cizye vergisi karĢılıklı anlaĢmalardan sonra belirlenir ve öyle toplanırdı. Vergi 

toplanırken anlaĢmada belirtilen miktarın dıĢında vergi alınmaması için hususi 

kaideler konulmuĢtu (Balcı,2006:206). Toplumun geliri ve bulundukları coğrafya bu 
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verginin belirlenmesinde önemli unsurlardandı. Belirlenen bu vergiler Hz. 

Peygamber döneminde ve ilk halife Hz. Ebu Bekir zamanında gayr-i müslimler 

tarafından toplatılır ve o toplumun ileri gelenlerinden bu para tahsil edilirdi. Bu 

hususta  Ġslam devletinin görevlendirmiĢ olduğu bir görevli yok idi. Hz. Ömer 

döneminde her alanda olduğu gibi bu alanda da önemli bir değiĢiklik yapılmıĢtır. Bu 

değiĢikliğe göre Ġslam devleti kendi görevlendirdiği memurlar tarafından bu vergiler 

toplanmaya baĢlanmıĢtır. Böylelikle mali anlamda önemli bir sistem değiĢikliğine 

gidilmiĢ, sosyal teĢkilatlanma bu alanda da önemli reformlar doğurmuĢtur. Alınan bu 

vergilerin karĢılığında ise karıĢıklıklara mani olmak maksadıyda deriden yapılmıĢ 

faturalar mükelleflere verilmeye baĢlanmıĢtır. 

     OluĢturulan bu teĢkilatlanma ile vazifelendirilen memurlarda Hz. Ömer tarafından 

aynı titizlikle takip edilmiĢ, denetlenmiĢtir. Hz. Ömer özellikle Amilleri; yani cizye 

ve haraç toplayıcıları ve valileri hac mevsiminde Medine‘ye çağırır, ülkenin her 

yanından gelen hacılara , bunlardan bir yakınmaları olup olmadığını sorar, gerekli 

önlemleri ve kararları alırdı (Çağatay,1993:354). Böylelikle halkın haksızlıklara 

uğramasının önüne geçerek, vergi memurlarının keyfi davranıĢlarına mani olmuĢtur. 

     2.2.7.2. Haraç 

          Haraç bilindiği üzere gayr-i müslimlerin ekip biçtiği topraklardan alınan 

vergilerdir. Lügat olarak haraç kelimesi, yerin hasılatından veya iĢçi olarak 

çalıĢtırılan köle ve çocukların emeğinden elde edilen gelir demekse de, sonraları 

devletin, toprak mülkiyetinden dolayı fertlerden aldığı vergi manasında kullanılmıĢtır 

(Kazıcı,1991:308). Kaynaklara göre de bu vergi ilk defa Hz. Ömer döneminde 

alınmaya baĢlamıĢtır. Fethedilen topraklar üzerinde yaĢayan insanlar da esir statüsü 

dıĢında kabul edilmiĢ; bu toprakları iĢlemek üzere yerlerinde bırakılmıĢlardır 
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(Sarıçam,2010:127). Hz. Ömer‘den önce ise Hz. Peygamber fethedilen toprakları 

ganimet kabul etmiĢ ve ganimet misali beĢ kısma bölmüĢ ve bunları hak sahipleri 

arasında dağıtmıĢtı.  Bu duruma en güzel örnek Hayber çevresinde ki toprakların 

fethedilmesinden sonra mücadeleye katılan sahabiler arasında ganimet olarak 

paylaĢtırılmasını gösterebiliriz. 

     Fakat bu durum devletin sınırlarının geniĢlemesine mütakip tehlike arzetmeye 

baĢlamıĢtı. Nitekim ele geçirilen toprakların ganimet usulüne göre taksim edilmesiyle 

beraber devletin toprağı adeta irili ufaklı binlerce parçaya bölünmüĢ oluyordu. Ayrıca 

fethedilen bölgenin yerli halkı da bu durumdan menfi yönden etkilenmekte ve 

mağdur olmaktaydı. Bölgelerin ganimet olarak taksimiyle beraber toprakların yeni 

sahiplerinin bölgenin coğrafyasına ve iklim Ģartlarına yabancı olmaları neticesinde 

topraktan da yeteri kadar verim alınamamaktaydı. 

              Irak sınırı içinde yer alan verimli sevad toprakları ve zengin Mısır 

arazilerinin Müslümanların eline geçmesiyle, bu bölgelerden toplanacak gelirlerin 

düzenli bir Ģekilde nasıl taksim edileceği ve değerlendirileceği gündeme gelmiĢtir 

(Balcı,2006:204). Hz. Ömer bu hususta sahabilerin görüĢlerine baĢvurmuĢtur. 

Bunlardan bir kısım  sahabi ganimet olarak paylaĢtırılmasını savundu.  Zübeyr b. 

Avvam, Abdurrahman b. Avf bu düĢünceye sahip sahabilerdendi. Diğer düĢünce de 

olan sahabiler ise fethedilen toprakların yerlilerin elinde kalmasını savunmaktaydı. 

Bunlar ise baĢta Hz. Ali, Talha b. Ubeydullah ve Hz. Osman‘dan oluĢmaktaydı. Hz. 

Ömer de fikren mantıklı olan arazilerin eski sahiplerinin elinde kalması taraftarıydı. 

Zira Hz. Ömer de ganimet olarak bu toprakların askerlere paylaĢtırılması, askerleri 

esas vazifeleri olan cihad‘dan uzaklaĢtıracağını düĢünüyordu. Aynı zamnda önemli 

denebilecek bir verim eksikliğine de sebep olabilirdi. Bu sebeplerden dolayı Hz. 

Ömer toprakların gelecek nesillere daha sağlıklı bir Ģekilde kalması için askerlerin 



134 

 

askerlik vazifelerini aksatmaması için, mahsül gelirlerinin azalmaması için 

toprakların eski sahiplerinde kalmasının en uygun karar olduğunu anlamıĢ ve bu 

doğrultuda karar vermiĢtir.  

       Hz. Ömer böylelikle toprağı ekip biçen gayr-i müslim halktan haraç adı altında 

vergi alınması kararını vermiĢtir. Hz. Ömer alınacak bu verginin mahsule göre 

belirlenmesini istememekteydi. Hz. Ömer yerin geniĢliğine göre haracın verilmesi 

gerektiğini öngörüyordu (Sallabi,2006:326). Bu sayede bölge halkının zor durumda 

bırakılmadan ve ezilmeden bu vergiyi ödeyebilmesi sağlanıyordu. 

         Diğer bir hususta verginin miktarının belirlenmesiydi. Haraç miktarı Kafi ve 

Cerib denilen ölçeklerle ölçülmekte ve bu Ģekilde tahsil edilmekteydi. Toprağın 

verimine ve ürünün türüne göre, her cerib baĢına yılda alınan haraç tutarı; buğdaydan 

2-4, yulaftan 1-2 öteki tahıllardan 3-4, pamuktan 5-6, yağlı tohumların ürünlerinden 8 

dirhemdir (Çağatay,1993:360). Bu miktarların bölgelere ve arazinin büyüklüğüne 

göre değiĢtiğini ve toplanacak haraç miktarının tamamen Müslümanlarca karar 

kılınmıĢ oranlar olduğunu kaynaklar ifade etmektedir. Haraçla birlikte  devletin 

toprakları sonra ki nesillerede daha sağlıklı Ģekilde ulaĢmakta ve herkes eĢit gelire 

sahip olmaktaydı. Görüldüğü üzere zekat, ganimet ve cizye gibi devlet gelirine büyük 

meblağlar da gelir sağlayan ―Haraç‖ geliri de eklenerek ekonomi kurumunda yeniden 

bir yapılanmaya katkı da bulunulmuĢtur (Erten,2996:302). 

     

 

  2.2.7.3.Zekat 
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        Hz. Ömer döneminde mali kaynaklardan olan zekat da da bazı geliĢmelere 

meydana gelmiĢ idi. Bilindiği üzere zekat zenginlerin üzerine farz kılınmıĢ ilahi bir 

emir niteliğindedir. Lügat manası: ziyade olmak, taharet anlamlarına gelirse de 

ıstılahı anlamı: Bir malın muayyen bir miktarının muayyen bir zaman sonra muhtaç 

olan Müslümanlara tamamen temlikidir (Ülkü,1982:330). Toplum‘da baĢta muhtaçlık 

durumunu en aza indirmek, dayanıĢma ruhunu geliĢtirmek için zekat önemli bir 

etmendi. Zenginler ile toplumun yoksul kesimi arasındaki bağı güçlendirmek 

toplumun birlikteliğinin daimi olması için zekat verilmekteydi. Zekat kiĢinin elinde 

ki malının bir nev‘i güvencesi niteliğindeydi. Bu ilahi emrin oranı kiĢilerin mallarının 

miktarlarına göre değiĢiklik göstermekteydi. 

        Hz. Ömer döneminde de zekat da önemli geliĢmeler olmuĢtur. Hz. 

Peygamber‘den ve Ebu Bekir‘den sonra Hz. Ömer de zekat hususunda aynı Ģekilde 

titiz davranmıĢtır. Yeni ele geçirilen topraklarda ki halktan zekatını toplamak için  

görevli memurlar sevkedilmiĢtir. Halkı zorlamadan ve onlara kötü davranmadan 

zekatların toplanmasını emretmiĢtir.  Mesela Hz. Ömer döneminde süt veren verimli 

ineklerin zekat olarak alınmasını yasaklamıĢtır. Çünkü halk böyle verimli bir hayvanı 

vermek istemeyebilir ve devlet memuru zor kullanarak bunu alabilirdi. Bu da halk ile 

devleti ters düĢürüp karĢı karĢıya getirebilirdi. 

       Hz. Ömer döneminde ki diğer geliĢme de köle ve atların zekat olarak verilmesi 

hususu idi. Bu durum tartıĢılmıĢ ve Hz. Ömer bu hususu ilk baĢlarda reddetse de daha 

sonra kabul etmiĢtir. Bunun üzerine Hz. Ömer, köle ve atları ticaret malı statüsünde 

kabul etti ve çocuk yaĢta ki ve yetiĢkin kölelere bir dinar(on dirhem), arap atlarına on 

dirhem, Arap atları cinsinden olmayan atlar içinde beĢ dirhem zekat verilmesi Ģartını 

getirdi (Sallabi,2006:311). Yalnız hizmet için kullanılan kölelerden ve savaĢ için 
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kullanılan atlardan zekat alınmamıĢ hatta zekat gelirlerinin bir kısmı bu atların 

beslenmesi için harcanmıĢtır. 

       Yine bu dönemde Hz. Ömer tarafından valilere gönderilen emirnameyle 

uymaları gereken prensipleri ve devlet iĢlerinde ki sorumluluklarını göz önünde 

tutarak toplanan zekatlarda halka karĢı yumuĢak davranılmasını emretmiĢtir. Hz. 

Ömer döneminde zekat konusunda Hz. Peygamber‘in belirlediği kurallar 

çerçevesinde bu mali kaynak toplanmaya çalıĢılmıĢtır. Günün Ģartları ve devletin 

idari yapısı değiĢmesiyle beraber Hz. Ömer zekat konusunda da Ġslami çizgiyi 

korumak kaidesiyle değiĢiklikler yaptığını anlamaktayız. Hz. Ömer topladığı bu 

vergiyi Kuran-ı Kerimde belirtildiği gibi paylaĢtırıp hak sahiplerine dağıtırdı. Buna 

göre bu gelir: 

1 — Hiçbir Ģeyi olmayan fakirlere, 

2 — Miskinlere. Bunların içine Hıristiyan ve Musevilerin yoksulları da katılırdı. 

Müslüman olanlara verilen, 200 dirhemi geçmezdi. Zira fazla olursa zekata tabi olur. 

3 — Sadaka toplama iĢiyle görevli kiĢilere (âmil). 

4 — Kalpleri Ġslâmiyete ısındırılacaklara (Müellefe-ikulûb). 

5 — Borçlu olanlara. 

6 — Kendi bedelini kazanıp ödemek Ģartı ile azad edilen kölelere. 

7 — Allah yolunda uğraĢanlara. 

8 — Yolda kalmıĢ garip kimselere, verilirdi (Kayaoğlu,1985:77). 

 

  2.2.7.4. UĢur 
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        UĢur vergisi ticaret mallarından alınan gümrük vergisidir. Bu vergi islâmiyetten 

önce meks (çoğulu: müküs) adı ile de mevcut olup gümrük resmi olarak Medine'de 

Kipti ve Ġranlı tüccardan ticaretinin onda biri, bu isim altında tahsil edilirdi 

(Kayaoğlu,1985:79). Ġslamiyetle birlikte Günümüzdeki gümrük vergileriyle de 

benzerlik gösteren bu mali kaynağı ―AĢir‖ adı verilen memurlar tarafından tahsil 

edilmeye baĢlanılmıĢtır. AĢir‘in vergi toplamak ve himaye Ģeklinde iki ehemmiyetli 

vazifesi bulunmaktaydı (Fayda,1983:331). Ġslam ülkesine tüccarlar ister giriĢ 

yapılsın, isterse çıkıĢ yapılsın ticari malların tamamından AĢir tarafından bu vergi 

tahsil edilmekteydi. 

         Bu verginin diğer önemli bir yanı da ilk defa 2. Halife Hz. Ömer döneminde 

alınmaya baĢlanılmasıdır. Hz. Peygamber ve ilk halife Hz. Ebu Bekir döneminde bu 

vergi alınmamaktaydı. Zira Ġslamın yayılması için, davette bulunma, cihad etme  ve 

son hak dinini yayma gibi görevler ön plandaydı. Hz. Ömer döneminde ise ülke 

sınırlarının gittikçe geniĢlemesine müteakip komĢu devletlerle ticari münasebetlerde 

artmıĢ idi. Bu sebepten dolayı komĢu devletlerin kendi sınırları içerisine giren 

Müslüman tüccarlardan gümrük vergisi aldığını öğrenen Hz. Ömer bu hususta 

sahabeyi topladı ve müzakere de bulundu. Bunun üzerine bu verginin alınması 

gerektiği kararını verdi. Bu verginin konulmasıyla beraber mali anlamda Ġslam 

devletine yeni ve önemli bir kaynak da sağlanmıĢtı. Bu verginin alınması gayet tabi 

Ġslam devletinin hakkı idi. Fakat miktarı konusunda ne yapmaları gerektiğini 

bilememekteydiler. Hz. Ömer bu hususu Osman b. Huneyfe‘ye ― SavaĢ halinde 

olduğumuz kimselerin ülkelerine girdiğinizde ne kadar vergi almaktalar? Diye 

sorunca ―Onda birini‖ dedi. Ömer(r.a) ―Sizde aynısını alın‖ emrini vermiĢtir‖ 

(Sallabi,2006:331). Böylelikle Hz. Ömer diğer devletlerin ne kadar vergi aldığını 

Müslümanlardan sorgulamıĢ ve bu Ģekilde onların aldıkları miktarı kendi devleti 
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içinde kullanmıĢtır. Ayrıca bu miktarların Müslümanlardan kırkta bir oranında 

alınırken, zimmet ehlinden yirmide bir oranında alınmasını emretti. Ancak 200 

dirhemden az olan ticari maddeler vergiden muaf tutulmuĢtur (Ülkü,1982:332). 

         Hz. Ömer yapmıĢ olduğu bu mali reformla beraber gerek mali gerekse ticari 

anlamda önemli atılımlar gerçekleĢmiĢ ve büyük kazançlar elde edilmiĢtir. Gümrük 

kapılarının ticari mallara açılamasıyla beraber her türlü emtia Ġslam devletinin 

içerisine güvenle girmekteydi. Bu Ģekilde önemli sayılabilecek bir refah düzeyi 

yakalanmıĢ olmaktaydı. Artık Ġslam devleti toprakları ticari bir canlılık kazanmıĢ ve 

ticaret merkezleri oluĢmaya baĢlamıĢtır.  

         Yapılan bu mali ve idari düzenlemeler sayesinde Hz. Ömer döneminde 

komĢuları ile aralarında büyük kolaylıklar ve ticari kazançlar elde edilmiĢtir. Bütün 

bu geliĢmeler Hz. Ömer‘in tüccarlara önem verme, bölgesel yöneticiler aracılığıyla 

denetlemesi ve onlara karĢı iyi davranıp zorluk çıkarmama hususunda bildiriler 

göndermesi önemli bir etken olmuĢtur. Sonuç itibariyle, diğer milletlerin Ġslam 

topraklarında ticaret yapmak istemeleri ve Müslümanlarında diğer milletlerle ticarette 

bulunma arzuları ekonominin bir alt kurumu olarak gümrük vergi sisteminin 

oluĢmasına neden olmuĢtur (Erten,1996:302). 

2.2.7.5. Fey ve Ganimetler 

        Hz. Ömer döneminde ki önemli diğer kaynaklarda Fey ve ganimetlerdi. Fey, 

herhangi bir askeri müdahale veya çaba sarfetmeden elde edilen mallara verilen 

addır. Bunun içerisine her türlü mal ve mülk dahil edilmektedir. Kutsal Kitapta 

açıklandığı üzere bu gelirler beĢ‘e taksim edilmekteydi. Buna göre Peygamber ve 

Peygamber yakınları, Yoksullar , Yetimler ve yolda kalmıĢlar bu hisseden pay alacak 

zümrelerdi. 
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       Ganimet ise aynı Ģekilde mali kaynakların  en önemlilerinden biriydi.  Bu gelir 

savaĢ yoluyla elde etmekte olan Müslümanlar bunu da beĢ hisset pay etmeleri, aynı 

Ģekilde Kuran-ı Kerim‘de Enfal 8/41. Ayette emrolunmuĢtur. Fey ile ganimeti 

birbirinden ayıran en önemli özellik ġüphesiz ki, Fey‘in herhangi bir çaba 

sarfetmeden kazanılması, Ganimetin ise bir cihad sonrası düĢmanların geride savaĢ 

alanında bıraktıkları mal ve mülklerin alınması idi. Bu gelirlerin varlığı Hz. 

Peygamber ve onun Halifesi Hz. Ebu Bekir zamanında da mevcut idi. Aynı Ģekilde 

Hz. Ebu Bekir‘den sonra, Hz. Ömer‘in halifeliğinde de fey ve ganimetler önemli mali 

gelirleri oluĢturmuĢtur. 

     Hz. Ömer döneminde Ġslam devleti bir çok yeri fethetmiĢtir. Bu mücadeleler 

zengin Ġran ve Bizanslılara karĢı olmaktaydı. Mücadelelerde genellikle galip gelen 

Ġslam ordusu sayesinde ganimetlerinde arttığını görmekteyiz. Bu mallar bazen 15 bin 

hatta 30 bin dirheme ulaĢabiliyordu. Medain, Celule, Hemezan, Rey, Ġstahr vb. birçok 

büyük Ģehir fethedimiĢti. Buralarda yapılan savaĢların neticesinde çok sayıda mal ele 

geçti. Mesela Kisra‘nın sergi ve halıları ele geçmiĢtir. Bu sergilerin kapsadığı alan 36 

zira idi. Kisra‘nın yaĢadığı yer altın ve yüzük taĢlarıyla döĢenmiĢti. Halılar ipektendi. 

Bu halılar üzerine altın sarısı renginde akan suları temsil eden resimler vardı. Bu 

mallar 20 bin dirhem karĢılığında satılmıĢtır (Sallabi,2006:333). Bu mallardan gelen 

gelirlerin hazineye girmesiyle beraber büyük bir refah ve bolluk ortamı oluĢmuĢ 

oluyordu. Bu malların idaresi ise beytülmal‘e bakan sorumlu memura teslim 

edilmekteydi. Bu Ģekilde oldukça zengin bir hal alan Beytülmal ile, Hz. Ömer 

kendinden sonraki halifeye zengin bir hazine, refah düzeyi yüksek bir ülke 

bırakmıĢtır. Öyle ki Hz. Ömer‘in belirlediği vergiler hafif olmasına rağmen, onun 

zamanında toplanan varidat rakamlarına ondan sonra asla ulaĢılmamıĢtır 

(ġibli,1975:67). 
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            Bu gelirlerin yanı sıra Müslümanların savaĢlarda elde ettikleri taĢınır veya 

taĢınmaz bir çok mallarda devletin gelir kaynağında yer almaktaydı. Bu mallar, 1- 

savaĢ sırasında ele geçirilen düĢman, 2- Adi tutsaklar(SavaĢ kazanılmasından sonra o 

bölgede ele geçirilen kadınlar ve çocuklardır. Bunların öldürülmesi yasaktır), 3-

tarlalar, bağlar, bahçeler, 4- eĢya‘dan oluĢmaktaydı (Çağatay,1993:357). Bu tür 

gelirlerin Hz. Ömer döneminde Beytülmal‘e çok fazla katkısı var idi. Yapılan 

savaĢlar sonrasında elde edilen bu ganimetlerin ülke topraklarında büyük bolluğa 

sebep olduğunu kaynaklar belirtmektedir. 

         2.2.7.6. Beytülmal ve Divanların OluĢturulması 

          Hz. Peygamber ve ilk halife Hz. Ebu Bekir dönemlerinde ganimetlerin 

saklanılması konusunda herhangi bir kurum yok idi. Gelen ganimetler anında 

paylaĢtırılıp dağıtılıyordu. Devletin hazinesinin saklanılması hususunda her hangi bir 

faaliyette bulunulmamıĢtı. Ġlk defa Hz. Ömer devrinde, gelir kaynaklarının artması 

sonucu, Medine'ye gelen para ve malların korunması için bir hazine tesis edildi ki 

buna ―Beytülmal‖ denildi (Kayaoğlu,1985:76). Günümüzde ki maliye bakanlığı gibi 

bir iĢleve sahip olan bu kurum sayesinde Ġslam devletinin gelirlerinin bir çatı altında 

toplanılması sağlandı. Bu kurumda toplanılan gelirler ise belirtilen Ģu yerlere 

sarfedilmekteydi. 

a. Devlet memurlarının maaĢları 

b. Askeri giderler 

c. Nehirlerin ıslahı ve su yollarının açılması 

d. Ziraat ve baĢka maksatlarla su kuyuları ile kanallar açmak 

e. Hapisanelerde bulunanların yiyecek ve içeceklerini temin etmek, giyimlerini 

sağlamak ve öldüklerinde tekfin ve techizini üstlenmek 
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f. Askeri malzeme, araç ve gereçlerini  temin etmek. 

g. Ġlim adamlarına çeĢitli vasıtalarla mali yardımda bulunmak 

(Kazıcı,1991:316). 

          Hz. Ömer dönemindeki devrim niteliğinde ki bir diğer önemli reform da 

Divanlar idi. Farsça bir kelime olan ―Divan‖ debistan, debir ve defter,‖gözetlemek‖ 

manasına gelen ―dab‖ kökünden türetilmiĢtir (ġibli,1975:139). Ayrıca Bu kavram 

Ġranlılar da resmi defterlerin ve yazıcı memurların bulunduğu mekan anlamında da 

kullanılmıĢtır (Sallabi,2006: 334). Divanlar devletin resmi yazıĢmaları ve her türlü 

resmi evraklarının saklandığı sicillerdir.  Günümüzdeki daire baĢkanlıkları, genel 

müdürlükleri ya da bakanlıkları anımsatan bu divanların kurulması sayesinde devlet 

çok aktif ve fonksiyonel konuma kavuĢmuĢtur (Hizmetli,1998:36). Bu kurum, on beĢ 

yıldan beri, zaman zaman ve yer yer yapılan savaĢlara katılan savaĢçıların 

durumlarını düzenlemek için kurulmuĢtur, çünkü bu zamana dek savaĢan Müslüman 

askerleri, savaĢlarda elde ettikleri ganimetlerden beĢte dördü ile geçiniyorlardı.  Yeni 

bölgeler ele geçirilerek zenginleĢip daha zengin ve büyük yerlerle, elde edilen 

ganimetlerin ve malların bir düzen içinde dağıtılması gerekti (Çağatay,1993:366). Bu 

sebepten  Resmi iĢlerde karıĢıklıklara mani olmak amacıyla bu divanlar 

oluĢturulmuĢtu. Bu sistemi Ġslam devletinde ilk defa Hz. Ömer‘le beraber 

kullanılmaya baĢlanılmıĢtır. Hz. Peygamber ve Hz. Ebu Bekir döneminde bu sistem 

mevcut değil idi. Çünkü kayıt alınsa da saklanacak bir beytülmal  yani hazineye sahip 

değillerdi. Peygamber ve Hz. Ebu Bekir ele geçirilen bu malları hemen 

paylaĢtırıyordu. Hz. Ömer ise kendinden önceki bu sisteme belli süre devam etmiĢ ve 

gelen ganimetleri beklemeden paylaĢtırmıĢtır. Fakat zamanla Ġslam devletinin 

sınırları oldukça geniĢlemiĢ, bununla beraber büyük topraklar ele geçirilmiĢ, önemli 

miktarda ganimetler ve mallar edinilmiĢti. Bu malların  muhafazası ve kaydı 
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gerekliydi. Çünkü nüfus ve asker sayısı  giderek artıyordu. Askerlerin kaydedilmesi, 

bunların maaĢlarının ve ihtiyaçlarının kayıt altına alınması zaruriydi. Nitekim 

karıĢıklıklara mani olmak ve bir kiĢiye iki defa maaĢ verilmesi engellenmek 

istenmekteydi. Zira söz ile yapılan bu iĢler sağlıklı değildi. Büyük bir devletin 

idaresine bu tür bir sistem yakıĢmamaktaydı. 

         Hz. Ömer döneminde çok fazla miktarda ganimet birikmiĢti. Bunların 

kaydedilmesi Ģarttı. Herhangi bir kayıt altına alınmaksızın bölgelere ve memurlara 

gönderilmesi devletin mali kurallarına uygun düĢmemekteydi. Bu sebepten dolayı 

mali kayıpların en aza indirgenmesi, idari bir düzenin sağlanması için bazı 

sistemlerin oluĢturulması Ģart idi. Bunun için mutlaka yazılı sicillerin tutulması zaruri 

bir gereklilikti. Divan iĢte bu ihtiyaçlar  ve gereklilikten ötürü vücuda getirilmiĢti. 

        Divanların oluĢturulması aĢaması hakkında Ģu rivayetin etkili olduğu kabul 

edilmektedir. Bu rivayete göre; Ebu Hüreyre Ģunu anlatmıĢtır:―Bahreyn‘den beĢ yüz 

bin dirhem getirmiĢtim. Bunu Ömer (ra)‘a teslim ettiğimde bölgenin insanları 

hakkında bazı sorular sordu ve bende cevapladım. Ardında da ne kadar miktarda mal 

getirdiğini sorunca  ben ― BeĢ yüz bin dirhem dedim.‖ Ömer (ra) bana ― Sen ne 

dediğinin farkında mısın?‖ diye sorunca ben de ― Evet , yüz bin, yüz bin, yüz bin, yüz 

bin, yüz bin‖ Ģeklinde bunu beĢ defa tekrarlayıp beĢyüz bin ettiğini söyledim. Bunun 

üzerine bana ― Sen uykusuzsun git de uyu ve sabah olunca da bana gel ― dedi. Bende 

ertesi sabah kalkıp yanına gittim. ― Bana, ne  kadar mal getirdin?‖ diye sorunca ben, 

―BeĢ yüz bin dirhem‖ dedim. Aynı Ģekilde bana,―Sen ne dediğinin farkında mısın‖  

diye sordu. Bende ―BeĢ yüz bin‖ dedim ve yine aynı Ģekilde beĢ defa yüzbin diyerek 

tekrarladım. Ömer (ra)bunu parmaklarıyla beĢ sefer tekrarladı ve ―Oldu mu?‖ 

deyince bende , ― Ben de böyle biliyorum‖ dedim. Ömer (ra) daha sonra minbere 

çıkıp Ģunları söyledi:―Ey insanlar bana çok miktar da mal geldi. Ġsterseniz bunu size 
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ölçekle yada sayarak vereyim‖ dedi. Bunu üzerine bir adam ayağa kalkarak ―Ey 

Müminlerin emiri ben diğer milletlerin divanlar tuttuğunu gördüm‖ dedi. Bu söz 

Ömer(ra)‘nın hoĢuna gitti. Divanlar kurmak konusunda müslümanlarla istiĢare etti. 

Bazıları Velid b. HiĢam b. Muğire‘nin dedikleri yönünde görüĢ belirttiler. Buna göre: 

Velid Ģunları söyledi:―Ben ġamdayken hükümdarların divanlar oluĢturduğunu ve 

ordugahlar tesis ettiğini gördüm. Sende bir divan bir de ordugah kur‖ demiĢtir. Bazı 

rivayetlerde bu kimsenin Halid b. Velid olduğu söylenmiĢtir (Sallabi, 2006: 335). Bu 

rivayetten de anlaĢılacağı gibi devletin gelirleri oldukça artmıĢ idi. Bu refah 

düzeyinin kalıcılığını sağlamak amacıyla bunların kaydedilip düzenlenmesi 

gerekliydi. Hz. Ömer bu gereklilik kapsamında sicil kayıt defterleri olan divanların 

oluĢturulmasına ve bunlara herkesin kaydedilmesi hususunda Ģura heyeti ile görüĢtü. 

Bu görüĢmeden sonra divanların oluĢturulması kararı alındı. Hz. Ömer Ģura 

toplantısından sonra hemen faaliyete geçerek ensab ilminde büyük vukufları olan 

Akil bin Ebu Talib, Mahreme b. Nevfel ve Cübeyr b. Mu‘tam‘dan ibaret bir heyet 

meydana getirdi (Ülkü,1992:335). Bu heyetin çalıĢmaları neticesinde divanlar 

oluĢturulmuĢtur. 

        Divanların oluĢturulmasıyla beraber diğer bir hususta kiĢilerin beytülmalden ne 

kadar pay alacakları hususuydu. Hz. Ebu Bekir zamanında bu miktar herkese eĢit 

miktarda dağıtılırken, Hz. Ömer bunun tam tersi bir yol tercih etmiĢtir. Buna göre Hz. 

Ömer Ġslam‘a hizmet etmiĢ, cihada katılmıĢ ve Resulullah‘a hizmetini göz önünde 

tutarak bu gelirleri dağıtma Ģeklini getirmiĢtir. Hz. Ömer‘e göre Resulullah‘ın 

yanında çarpıĢanla ona karĢı çarpıĢan aynı miktarda atiyye almamalıydı. Buna göre: 

1- Ġslam‘da bir geçmiĢi olan 

2- Müslümanlara faydalı olanlar 
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3- Allah yolunda savaĢan mücahitler 

4- Yardıma muhtaç olan yoksullar, Ģeklinde bir sıralama yapılmıĢtır. 

      Daha sonra ise Hz. Ömer Peygamber‘e yakınlığa göre insanları bu sicillere 

kaydedilmelerini emretti. Kendisini ise Allah‘ın takdir ettiği yere  yazmalarını istedi. 

Kendisine ve ailesine karĢı herhangi bir müsamaha göstermeyen Hz. Ömer bu 

davranıĢla tekrar ne kadar adil bir devlet baĢkanı olduğunu ispatlamıĢtır. Ona göre 

ameli olmayanın nesebi bir fayda sağlamayacaktı. 

        Hz. Ömer divanları oluĢturup herkesin ne kadar pay alacağını bu divanlara 

kaydettirdi. Ġlk olarak Ġslam için savaĢan mücahitleri kaydederken ikinci olarak da 

Peygamber ailesi ve yakınlığa göre HaĢimileri kaydettirdi. Daha sonra ise diğerlerini 

Arap isimlerine  göre sıralandırdı. Bu defterlere Müslüman erkek ve kadın hatta 

onların çocuklarını ve kölelerini de kaydettirerek sosyal alanda önemli bir devrime 

imza attı. 

2.2.8. Askeri TeĢkilat ve GerçekleĢtirilen Faaliyetler 

          Hz. Ömer‘in halifeliğiyle birlikte askeri alanda büyük değiĢiklikler olmuĢtur 

(Taberi,1967:400). Bu yeniliklerin ve değiĢimlerin  bir bölümünün esasları 

Resulullah‘tan aldığı konuları bazı düzenlemelere tabi tutarak elde etmiĢ, diğer bir 

bölümünü ise duyduğu ihtiyaç üzerine en güçlü rakipleri Bizans ve Ġran‘dan 

aktarmıĢtır. Hz. Peygamber ve Hz. Ebu Bekir döneminde devam eden ordu 

sisteminde ilk köklü değiĢikliği Hz. Ömer gerçekleĢtirmiĢtir. Bilindiği üzere daha 

önceleri gönüllülük esasına dayanan askerlik Hz. Ömer‘le beraber süreklilik 

kazanmıĢtır. Artık Ġslam devleti de daimi bir orduya sahip idi.  Hz. Ömer döneminde 

bu daimi orduya din, mezhep, ırk ve bölge ayrımı yapılmaksızın asker alınmıĢtır. 



145 

 

Böylelikle güçlü bir devlete gerekli olan en önemli unsur ordu teĢkilatı Hz. Ömer‘le 

birlikte oluĢmaya baĢlamıĢtır. 

        Diğer bir husus ise askerlerin daimi olmasıyla beraber kalacak yer sorunuydu. 

SözgeliĢi sefer esnasında ordunun konaklaması için daimi ordugahlar ve kaleler 

yaptırmıĢtır (Sarıçam; ErĢahin,2008:106). Bunlar, Hz. Ömer‘in Cünd adı verilen 

askeri merkezler; askerlerin ikametine mahsus barakalar, süvari atlarına mahsus 

ahırlar, sicillerin ve kayıtların muhafaza edildiği, ordunun levazım ve mühimmatının 

saklandığı yerlerden oluĢuyordu (Güzel,2011:117). Bu Ģekilde askerlerin kalacak yer 

sorunu da çözüme kavuĢturulmuĢ olmaktaydı. Onların rahatı için her türlü hizmet 

yapılmaktaydı. Sadece asker için değil onların eli ayağı gibi olan Atları içinde ahırlar 

yapılarak dıĢ etkenlerden korunması amaçlanmıĢ idi. Günümüz modern ordugahların 

Ortaçağ modeli Hz. Ömer‘le birlikte Ġslam devletine kazandırılmıĢ idi. .  

            Askeri sistemi kendi arasında teĢkilatlandırıp kısımlara ayıran Hz. Ömer, 

günümüzde kullanılan rütbelere benzer askeri rütbeleri ordu da kullanma yoluna 

giden Ġslam devletinin ilk baĢkanı olmuĢtur. Aynı zamanda orduyu takım, bölük, 

tabur, tugay gibi kısımlara ayırarak teĢkilat zincirini oluĢturmuĢtur. Ayrıca Ordu 

içerisinde Cuma günleri Ġstirahat ve silah bakım günü olarak belirlendiğini, bu 

sistemin günümüzde ki Türk Silahlı Kuvvetlerinde dahi uygulanageldiğini 

görmekteyiz. 

      Hz. Ömer zamanında askerler yalnız kendi Ģahsi eĢyalarını taĢımaktaydı. Her 

askerin malzeme heybesi içerisinde, iğnesi, makası, oku, yayı ve kılıcı gibi 

techizatlarının bulunması zaruriydi. Ġslam ordusunda, askerlerin silahlarından baĢka, 

mancılık kullanan askerler, dabbabe adı verilen ve kalelerin kapılarını zorlayan koç 

baĢları gibi ağır silahlarda vardı (Ülkü,1982:336). 
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         Yine Hz. Ömer döneminde orduyu disiplin altına alıp düzenlemek, asker ve 

ailelerine maaĢ bağlamak, sınırlarda karakollar ve kıĢlalar inĢaa ettirmek, yeni askeri 

araç ve gereçlerini temin etmek gibi bir çok yenilikler Hz. Ömer döneminde 

gerçekleĢmiĢ idi. Hz. Ömer bu sistemle askerlerin askerlik dıĢında herhangi bir iĢle 

meĢgul olmamaları için askerlere ve onların ailelerine maaĢ bağlayarak akıllarının 

ailelerinde kalmaması sağlamıĢtır. Buna göre, orduda en az aylık alan yılda 200 

dirhem alıyordu. Bu para bir süre sonra 300 dirheme çıktı, büyük komutanlarınki ise 

yıllık 7000 dirhemden 10000 dirheme yükseltildi (Çağatay,1993:367). Böylelikle 

daha verimli ve baĢarılı  bir ordu elde etmek amaçlanmıĢtır. 

      Askerlerin sağlık ve sıhhati için yapılacak olan seferlerin zamanında da önemli 

değiĢiklikler yapan Hz. Ömer, mevsimlere göre seferler yapılmasını emretmiĢtir. 

Buna göre soğuk ülkelere yazın, sıcak ülkelere ise kıĢın sefer yapılması yoluna 

gidilmiĢtir. Aynı Ģekilde askerlerin konaklayacakları kıĢlalar ve karakollar o bölgenin 

coğrafi ve iklim Ģartlarına göre dizayn edilmiĢtir. Atlı askerler için barakalar inĢaa 

edilmenin yanı sıra, atların daha iyi ve kolay beslenmesi için mera yakınlarına  

ahırların kurulmasına da dikkat edilmiĢtir. 

   Ayrıca, SavaĢ da nasıl davranılacağıyla ilgili prensipler ortaya koyan Hz. Ömer savaĢtan 

önce karĢı tarafla temasa geçilmesini, onlara elçilik heyeti gönderilmesini, bu heyetin onları 

Ġslâm‘a davet etmesini, kabul etmedikleri takdirde cizye ödemelerinin teklif edilmesini, bunu 

da kabul etmezlerse savaĢılacağının kendilerine bildirilmesini istemiĢ, insanlık dıĢı 

tecavüzlerde bulunulmamasını, tenkil yapılmamasını, kadın ve çocukların öldürülmemesini 

tembih etmiĢtir (Özdemir,2009:30-31). 

        Bunların yanı sıra, Hz. Ömer ordu komutanı olarak atadığı kiĢilerin, askerlere 

baskı ve zora dayanan muamelede bulunmalarını menetmiĢtir. Kadisiye savaĢında 

Zühre b. Havbe Calinos‘u takip ederek onu katletmiĢ, üzerinde olan 75.000 altın 
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degerindeki eĢyasını almıĢtı. SavaĢta baĢkomutan olan Sad b. Ebu Vakkas ise bu 

eĢyayı Zühre‘nin elinden çekip almıĢ ve: ―Onu takip etmen için benim iznimi 

beklemen gerekmez miydi?‖ demiĢ, ayrıca Hz. Ömer‘e yazı yazarak bu hususta 

ondan izin istemiĢti. Hz. Ömer Sad‘a yazdığı yazıda: ―Zühre gibi bir adama karĢı 

nasıl böyle sert davranıyorsun? Adamcağız yapacağını yaptı, kendini ateĢe attı, 

yaptığı savaĢtan da sana (ve Müslümanlara) bırakacağını bıraktı. Böyle iken yine de 

onun kiriĢinin gezini kırıyor, gönlünü incitiyorsun‖ dedi. Böylece Hz. Ömer, 

Zühre‘nin aldığı ganimetlerin, ona geri verilmesi kararını verdi (Yüksel,2006:114). 

    Hz. Ömer döneminde bölgesel bir devlet olmaktan çıkan Ġslam devleti sınırları 

oldukça geniĢletmiĢ idi. Buna paralel olarak sınırların güvenliği de bir o kadar artmıĢ 

idi. Çünkü düĢmanlarının sayısı da artmaktaydı. Gönüllülük esasına dayalı bir sistem 

ile devam eden ordu bu tehlikelerle asla baĢ edemezdi. Bunun farkında olan Hz. 

Ömer ilk iĢ olarak askerlerin daimi olması hususunda bir karar vermiĢ idi. Nitekim bu 

dönemde Ġslam ordusu tam manasıyla kara kuvvetlerinin teĢkilatlanmasını 

tamamlamaktaydı. Hz. Ömer‘den sonra gelen halifeler ise bu teĢkilat üzerine bazı 

yenilikler ekleyerek ordunun modernizasyonunu daima güncel tutmaya 

çalıĢmıĢlardır. 

               

         2.3. HZ. OSMAN DÖNEMĠ 

2.3.1.Hz. Osman’ın Hayatı  

           Hz.  Osman kesin olmamakla birlikte altıncı fil yılında yani 577‘de Taif 

kenti‘nde doğduğu söylenir ki buna göre Peygamber‘den altı yaĢ küçük olmuĢ 

oluyordu (Çağatay,1993:373). Hz. Osman, KureyĢ‘in önde gelen ailelerinden biri 

olan Ümeyyeoğullarına mensuptur.  Ebu Abdullah ve Ebû Amr diye iki künyesi 
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vardır. Hz. Osman‘ın soyu; Osman b. Affan b. Ebil‘-As b. Ümeyye b. AbdiĢĢems b. 

Abdimenaf‘dır. Nesebi beĢinci göbekte Abdi Menaf‘ta, Hz. Peygamberle birleĢir. 

Çünkü Abdimenaf, aynı zamanda Hz. Peygamber‘in üçüncü dedesidir. Annesi Erva 

binti Kureyz Peygamberin halasının kızıdır.  

        Hz. Osman, güzel yüzlü, ince tenli, büyük sakallı, orta boylu, iri mafsallı bir 

kimse olup omuzlarının arasındaki mesafe geniĢti. Ayrıca Gür saçlı, güzel ağızlı olup 

esmer tenliydi. Bir rivayette anlatıldığına göre yüzünde çiçek hastalığından izler 

vardı (Ġbni Kesir,?:11). Kainatın efendisinin sözüne göre ise ― ikinci Yusuf‘tur‖ 

(Bursalı,2011b:11). 

          Hz. Osman Müslüman olmadan evvel genç yaĢta ticaretle meĢgul olmaya 

baĢlamıĢtı. Kaynaklara göre ticaretten önemli denebilecek bir servete sahip olmuĢtur. 

Toplumda saygı gören ve onlara saygı gösteren önemli bir Ģahsiyetti. Hz. Osman  

sakin bir yapıya sahipti. Mülayim duruĢuyla herkes tarafından sevilirdi. Ailesine 

karĢı çok düĢkündü, belki de bu onun en büyük zaafıydı. Hz. Osman‘ın Ġslamiyetle 

tanıĢması Hz. Ebu Bekir vasıtasıyla olmuĢtu. Onun Müslüman olmasının ayrı bir 

önemi var idi. Zira Hz. Osman Ümeyyeoğullarından idi, Hz. Peygamber ise 

HaĢimoğullarındandı. Bu iki aile arasında eskiden beri süre gelen bir çatıĢma ve 

rekabet mevcuttu.  Hz. Osman bu rekabet ve ailesine rağmen hak ile batılı ayırt 

ederek Ġslamiyeti seçmiĢti.  O‘nun Ġslamiyeti seçmesinde Ģüphesiz ki yaĢayıĢının 

önemli bir etkisi vardı. Zira o cahiliye döneminde de oldukça haya sahibi biriydi. O 

dönemin bütün çirkinliklerinden uzak durmayı baĢarmıĢtı.  

         Hz. Osman Ġslamiyeti seçmesiyle bu din daha da güçlenmiĢti.  Çünkü Hz. 

Muhammed‘in muhaliflerinden olan ve Ümeyyeoğullarının ileri gelenlerinden biri 

Müslüman olmuĢtur. Hz. Muhammed ona  karĢı ayrı bir hürmet ve saygı  beslerdi.  
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Çünkü Peygamber O‘nun haya ve edep incisi olduğunu biliyordu.  O‘na kızlarını 

vererek kendisiyle akraba olmasını sağlamıĢtı. Hz. Peygamber‘in iki kerimesiyle 

izdivaç ettiğinden zinnureyn lakâbını taĢır.  Zinnureyn(Ġki Nur sahibi) diye 

lakaplanması O‘nun  Rukiye‘nin vefatından sonra Resulullah‘ın (s.a.v)  diğer kızı 

Ümmü Gülsüm ile evlenmesiyle olmuĢtur. Ayrıca Hz. Osman Peygamberin iki 

kızıyla evlenen ve zinnureyn lakabını alan tek kiĢi olmuĢtur. Hz. Peygamber‘in hayatı 

boyunca yanından ayrılmamaya çalıĢan Hz. Osman, MüĢriklerin baskısıyla da Hicret 

etmek zorunda kalmıĢ idi. BaĢta HabeĢistan‘a göç etmiĢ fakat geri dönerek 

Mekke‘den Medine‘ye Hicret etmiĢtir.  

               Hz. Osman Mekkeliler arasında okuma yazma bilen az sayıda ki kiĢiden 

biriydi.  Bu sebepten, Hz. Peygambere vahiy katipliği de yapmıĢtır. Hz. Osman Hz. 

Peygamberin sünnetine ve Kuran-ı Kerimin kurallarını yaĢamı boyunca tatbik 

etmiĢtir. Hz. Peygamber Hz. Osman‘dan dolayı aĢırı haya ve edep sahibi bir kimse 

olarak bahsetmiĢtir. Hatta ―göklerde  melekler bile Osman‘ın hayasına bakar da 

utanırlar‖ demiĢtir. Aynı Ģekilde  ―Her Peygamberin cennette Refiki vardır, benim 

cenneteki refikimde Affan oğlu Osman‘dır‖ diyerek ona Ģereflerin en büyüğünü 

vermiĢ idi (Bilmen,1948:34). Hz. Peygamber‘in vefatıyla beraber  aynı Ģekilde 

samimi bir müslüman  olarak hayatını yaĢamaya devam etmiĢtir. Ebu Bekir‘in 

Halifeliği döneminde de O‘na biat etmiĢ  ve O‘nu katipliğini üstlenmiĢtir. Hz. Ebu 

Bekir‘in vefatından önce yazdırdığı vasiyet name de göstermiĢ olduğu doğrulukla 

yine samimi ve adil bir müslüman olduğunu kanıtlamıĢtır. Hasta olan Ebu Bekir, 

kâtibi Hz. Osman'ı çağırmıĢ . Benim söylediklerimi yaz demiĢtir. Besmele ve 

salvele'den sonra ―Allah' ın kulu olan Ebu Bekir bu dünyadaki son dakikada ve öbür 

dünyaya intikal edece ği ilk dakikada sizden, aĢağıdaki hususları istiyor. Ben sizin 

için Ģu Ģahısa biat etmenizi istiyorum...‖ dedikten sonra isminin yerini boĢ bırakmıĢ 
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ve o anda bayılmıĢtır. Hz. Ebû Bekir bayıldığı için, Hz Osman cümleyi 

tamamlayamamıĢtır. Sonra Osman cümleyi tamamlayarak ―Ömer‖ adını yazmıĢtır. 

(Kayaoğlu,1985:22) Kendine gelen Hz. Ebu Bekir  Hz. Osman‘ın yaptığı bu 

hareketten dolayı ―Sen kendi adını da yazabilirdin fakat Ömer‘in adını yazdın Allah 

senden razı olsun, Sen halifeliğin bütün vasıflarına sahipsin‖ demiĢtir. 

     Hz. Osman doğru ve mülayim bir yapıya sahip olması Onu halk arasında  çok 

sevilmesinin sebeplerinden birisir. Ömrü boyunca bu davranıĢlarından 

vazgeçmemiĢtir.  Cennetle müjdelenen AĢere-i MübeĢĢere  arasında yer almaktaydı.  

YumuĢak huylu olması  ve kimseyi kırmaması  Onun en önemli özelliğiydi.  Fakat bu 

özelliği ileride  O‘nun yanlıĢ kararlar verip öldürülmesine dahi sebep olacaktı.  Hz. 

Ömer‘in halife seçilmesinde de önemli bir yeri Olan Hz. Osman, Hz. Ebu Bekir‘in  

Hz. Ömer hakkındaki görüĢüne olumlu bir yanıt vererek O‘nu halife olmasına  katkı 

sağlamıĢtır.  

   Hz. Ömer‘den  sonra belirlenen istiĢare Kurulunun  kararıyla Hz. Osman  Halife 

SeçilmiĢti. Bu seçimde sona kalan iki kiĢiden bir diğeri de Hz. Ali idi.  Hz. Osman 

Halifeliğe seçilmesiyle beraber  çok tartıĢılacak kararlar  vermeye baĢlamıĢtı. 

Nitekim bunların en baĢında Üst makamlara  akrabalarını tayin etmesi gelmekteydi.  

Amr ibni As, Saad b. Ebi Vakkas, Basra valisi Ebû Musa El EĢari, Muğire bin ġu‘be, 

Abdullah ibni Mes‘ud gibi vali ve yöneticiler görevlerinden azledilerek yerine genç 

yaĢta ki yönetim tecrübesi olmayan kiĢiler atanmıĢtır.  

   Bu hususta tartıĢılacak oldukça fazla sorun mevcuttur. Nitekim bir çok yazar Hz. 

Osman‘ın yapmıĢ olduğu değiĢiklikleri Ġslam maneviyatı çerçevesinde incelenmiĢtir.  

Bu sebepten dolayı ortaya çıkan sonuçlar  daha çok duygusal bağlamda  sübjektif 

yargılardır.  Hz. Osman‘ın halifelik görevini almasıyla beraber Ģüphesiz ki çalıĢma 

arkadaĢlarını kendisi belirlemek zorundaydı.  Bu hak ve yetki kendisinde vardı. Fakat 
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azlettiği valilerin  yerine kendi akrabalarını ataması  oldukça yanlıĢ kararlardır. 

Bunun altında olumlu bir yön aramak gerçekle bağdaĢmayacaktır.  Günümüz 

toplumunda dahi kabul edilmeyen bu tür davranıĢlar  o dönem Arap kabilecilik 

anlayıĢında asla kabul görmeyeceği bariz Ģekilde ortadır.  

        Bu ifade edilenler  gibi daha birçok suçlama mevcuttu. Artık halk içten içe 

dolmuĢtur. Halkın özellikle de fitnecilerin sabrı kalmamıĢtır. Fitneyi çıkaranın baĢı 

olarak önceden yahudi olan fakat daha sonra Ġslamiyete geçen Abdullah b. Sebe  

gösteriliyordu.  Abdullah b. Sebe Hz. Ali ile Hz. Osman taraftarlarını  birbirine 

kıĢkırtıyor ve iç çatıĢmaların artmasına sebep oluyordu.  Abdullah b. Sebe amacını 

uygulamak ve fitneyi yaymak için ġam Kufe, Basra gibi vilayetleri gezmiĢ ve burada 

kendine yandaĢ toplamaya çalıĢmıĢtır.  Fakat daha sonra Mısır‘a yerleĢerek kendisine 

müttefikler aramıĢtır.  Buradan bir çok yazıĢmalar yapılmıĢtır. Bu yazıĢmalar da var 

olan sorunlar daha da abartılmıĢtır. Bütün bu karıĢıklıklar ilerleyen günlerde Hz. 

Osman‘a ulaĢmıĢtır. Bunun üzerine olayların sebeplerini incelemek için  Hz. Osman 

görevliler göndererek teftiĢ ettirmiĢtir.  Daha sonra vermiĢ olduğu bir emir ile  bütün 

valileri hac zamanın da Mekke‘de  toplanmasını istemiĢtir. Burada yapılan istiĢarede 

elde delillerin olmamasından dolayı kimse suçlanamamıĢtır. Ġsyancılar valilerin görev 

yerlerine gitmesiyle beraber H/35 M/56 (ġevval-Nisan) yılında yaklaĢık altıyüz 

kiĢiyle Mısır‘dan, Basra ve Kufe‘den  aynı anda yürüyüĢe geçmiĢlerdir 

(Ecer,2000:151).  Halifeyle görüĢüp Ģikayetlerini iletmek istiyorlardı. Bu sebepten 

Medine‘ye geldiler. Burada Halifeyle görüĢtükten sonra tekrar memleketlerine 

gönderildiler. Fakat isyancılar yoldayken zenci bir kölenin hızla devesiyle 

yanlarından geçmekte olduğunu gördüler. ġüphelendikleri bu zenci köleyi tutup 

sorguladılar. Kölenin üzerinde çıkan bir mektupda Mısır‘a vali olarak atanan 

Muhammed b. Ebu Bekir baĢta olmak üzere , isyancıların bir oyuna getirilerek 
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öldürülmesi emredilmekteydi. Bu mektupta Hz. Osman‘ın mührü bulunmaktaydı. 

Bunun üzerine isyancılar belli uzaklıktan sonra tekrar dönme kararı alarak Medine‘ye 

yöneldiler. Ġsyancılar mektup olayını Ashabın ileri gelenlerine anlatınca onlarda artık 

olayların dıĢında kalmak için bir kenara çekilmiĢlerdir.  Özellikle Halifeye  kefil olan 

Hz. Ali bu mektup sonrasında oldukça üzülmüĢ idi. Medine‘de neredeyse halktan Hz. 

Osman‘a kızmayan kimse kalmamıĢtı.  

         Ġsyancılar Bedir  savaĢında yer alan Ashabın ileri gelenleri ile Hz. Osman‘a 

haber göndererek mektup olayını sorgulamalarını istemiĢlerdi. Sorgulama sonrasında 

kölenin ve deveni Hz. Osman‘a ait olduğu fakat yazılan mektuptan ve 

gönderilmesinden haberdar olmadığı anlaĢıldı. Halifenin mührünü kullanarak böyle 

bir sahtekarlığı yapan ise Mervan b. Hakem‘den baĢkası olmazdı. Artık bütün her Ģey 

ortaya çıkmıĢ idi. Halkın Hz. Osman‘a ve onun yanında yer alan yöneticilerine karĢı 

kini büsbütün artmıĢ idi. Ġsyancılar bu yapılanlara karĢı Hz. Osman‘dan halifelikten 

ayrılmasını veya Mervan b. Hakem‘in kendilerine teslim edilmesini istedi. Fakat 

isyancıların bu her iki talebide Hz. Osman tarafından reddedilerek geri çevrildi. Artık 

yapılacak pek bir Ģey kalmamıĢtı.  

         Ġsyancılar, Hz. Osman‘ın evini koruyan güçlerin dağılmasını beklemiĢlerdi. 

Medine‘ye gelen isyancılar Hz. Osman‘ın evini kuĢatmaya almıĢlardır. Hz. Osman‘ın 

camiye namaza gitmesine dahi mani olarak onu baskı altına almıĢlardır.  Bu sırada 

müslümanlara baĢta Hz. Ali  olmak üzere Ebû Eyyub el Ensari imamlık yapmıĢtır.  

      Ġsyancıların gözünü kan bürümüĢtür. Hz. Osman‘ın evine  hiç kimsenin girmesine 

izin vermiyorlardı. Yiyecek ve içecek yardımında bulunulmasına mani oluyorlardı. 

Hz. Osman‘ın yanındaki su tamamen bitmiĢ ve bu Onu sıkıntıya sokmuĢtur. O‘ki 

zamanın da Müslümanların susuz kalmasına karĢı Yahudi birinden su kuyusunu satın 
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almıĢ biriydi. Fakat Ģimdi O susuz ve açtı.  Hz. Ali isyancılarla  konuĢmasına rağmen  

bir sonuç elde edemedi.  Çünkü onların tek amacı Hz. Osman‘ı hilafetten 

uzaklaĢtırmak  ya da öldürmekti. Ġsyancıları artık kimse durduramıyordu. Osman, her 

iki öneriyi reddedince, dokuz gün süren bir kuĢatmadan sonra evine, 17 haziran 656 

günü, isyancılar tarafından girildi (Çağatay,1993:384). Hz. Osman‘ın evine tırmanan 

isyancılar kilitli olan kapısını ateĢe verdiler. Kapının yakılmasıyla  Ġsyancılar artık 

içeriye girmiĢti. Hz. Osman bu sırada Kuran- Kerim okuyordu. Rivayete göre o gün 

oruçluydu ve rüyasında Hz. Peygamberle iftar edeceğini görmüĢtü.  Kısacası O, Ģehit 

edileceğini biliyordu. 

      Ġçeri girenlerden biri vardı ki oldukça dikkat çekiciydi. Bu kiĢi Hz. Ebu Bekir‘in 

oğlu Muhammed di. Muhammed b. Ebu Bekir Hz. Osman‘ın sakalından  tutarak 

O‘na hakaret etmeye baĢladı. Kıyamet gününde eğer: "Ey Rabbimiz! Biz 

yöneticilerimize ve büyüklerimize itaat etmiĢtik, fakat onlar bizi yoldan saptırdılar." 

dersek bu sözümüz kabul edilmeyecektir. Böyle diyerek onu odanın içinden kapıya 

doğru iteledi. Hz. Osman da ona Ģöyle dedi: 

- Ey kardeĢimin oğlu, senin baban benim sakalımı tutmazdı‖(Ġbni Kesir,?:3). 

           Ebu Bekir‘in oğlu Muhammed bunun üzerine utanarak geri çekilmiĢtir. Fakat 

onun arkasından giren Kirame b. BiĢr, Hz. Osman‘ın baĢına bir demir parçasıyla 

vurmuĢ, Amr bin Umuk, Cenab-ı Osman(r.a)ın Ġman dolu göğsüne kılıcını 

saplamıĢtır (Keskioğlu,1976:236;Bursalı,2011b:254). Altı veya dokuz defa Hz. 

Osman‘ın bıçaklamıĢtır.  Halifenin sevgili eĢi Naile hatun ise bu kavgada Hz. 

Osman‘ı savunmak istemiĢ fakat gelen kılıç darbesiyle parmakları doğranmıĢtır. Hz. 

Osman (r.a) Ģehadete Hicri 35 yılının sekizinde, Cuma günü ikindi namazı esnasında 

ulaĢmıĢtır (Kutup,2007:332). Hz. Ömer de trajik bir Ģekilde ölmüĢtü; fakat o 

hadisedeki suç, nefretin  esiri bir yabancı tarafından iĢlenmiĢti; oysa Hz. Osman‘ın 
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katilleri onun dindaĢlarıydı; hatta içlerinde Halife Hz. Ebu Bekir‘in oğlu dahi vardı 

(Kutluer,1998:73). 

         Hz. Ali, Hz. Osman‘ın evine isyancıların  girdiğini öğrenince  duruma 

müdahale etmek için Hz. Osman‘ın evine gelmiĢtir. Asilerin eve girmesine mani 

olmadıkları için Hz. Ali , Hz. Hüseyin‘in göğsüne yumruk atmıĢ, Abdullah b. 

Zübeyr‘e, Ġbn Talha‘ya çok kızmıĢtır. (Sallabi,2009a:140). Fakat iĢ iĢten geçmiĢ Hz. 

Osman baki aleme göç etmiĢti. Ġsyancılar Hz. Osman‘ı Ģehit etmekle kalmamıĢlar 

bütün evini ve Beytü‘l malı yağmalayarak içerisini boĢaltmıĢlardır.  Bu isyan havası 

uzunca süre devam etmiĢtir. Cenaze, canilerin estirdiği terör havasından  ötürü ancak 

üç gün sonra kaldırılabildi, yıkanmadı kefenlenmedi, ve çok az kimse tarafından Bâki 

mezarlığına defnedildi (Aktan,2003:230;Kutup,2007:335). Kâbil‘den MerakiĢe kadar 

koca Ġslam Ġmparatorluğuna hükmetmiĢ olan Hz. Osman‘ın cenaze namazı yalnız 17 

kiĢi tarafından kılınmıĢtı (Keskioğlu,1976:237). Bu 17 kiĢi Ġçinde, Avvam oğlu 

Zübeyr, Hz. Ali oğlu Hasan, Huzeyfe oğlu Ebu Cehm ve Mervan vardı. Bir rivayette 

Hz. Ali, Talha ve öteki bazı ashab da beraber idi (Ahmed Cevdet PaĢa,1981:389). 

Öldürüldüğünde kaynakların ortak kanaatine göre 82 yaĢındaydı. Hz. Osman'ın 

öldürülmesiyle birlikte, Ġslam tarihinde ardı arkası gelmeyecek çok na-hoĢ olay, 

karıĢıklık, çatıĢma ve savaĢ meydana gelmiĢ, Ümmetin birlik ve beraberliği 

bozulmuĢ; çeĢitli politik, sosyal ve dini fırkalar ortaya çıkmıĢtır (Hizmetli,1991:217). 

        Hz. Osman‘ın Ģehit edilmesinde her ne kadar ailesini üst mevkilere getirmiĢ 

olduğu düĢüncesi yatsa da daha baĢka sebeplerde mevcuttu. Hz. Ebu Bekir‘in 

halifeliğe seçilmesiyle beraber ayrılıklar  baĢlamıĢtı.  Zira Çoğu kimse O‘nun yerine 

Hz. Ali‘nin halife olmasını istemekteydi. Hz. Ali de zaten Hz. Ebu Bekir‘e belli süre 

biat etmemiĢti. Fakat o da yaptığı yanlıĢın farkına vararak bir müddet sonra biat 

etmiĢtir. Çünkü o da fitnenin kol gezdiğinin farkındaydı. 
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       Hilafetle beraber kin tohumları atılmıĢ ve ayrılıklar baĢ göstermeye baĢlamıĢtır. 

Bu anlayıĢ Hz. Ali tarafından uzunca süre engellenip kontrol altında tutulmaya 

çalıĢılmıĢtır.  Fitneler Hz. Ebu Bekir‘e karĢı cephe alıp ayaklanma cesareti 

gösterememiĢlerdir. Çünkü O‘nu arkasında Hz. Ömer gibi adil ve cesaret sahibi biri 

vardı.  Hz. Ebu Bekir‘den sonra Hilafete geçen  Hz. Ömer‘e karĢı  fitneler söz 

geçirememiĢtir. Çünkü Hz. Ömer hem çok adil hem de görevlere yönetim tecrübesi 

olanları getirerek devlet idaresini sağlam tutmuĢtur.  Kimseye hatır  ve naz veya 

akrabalık bağı sebebiyle görev vermemiĢtir.  Hz. Ömer‘de herhangi bir açık 

bulamayan muhalifler  bu dönemlerde sakin durmuĢlardır. Hz. Osman‘ın hilafetinde 

ise fitne ateĢi tutuĢmuĢtur.  Adeta bir yanardağ olan fitne ateĢi baĢta Hz. Osman 

olmak üzere bir çok Müslümanı yakmıĢtır. Fitneciler Hz. Ali ve Hz. Osman 

Taraflarını birbirine düĢürerek çatıĢmaları artırıyorlardı.  Hz. Ömer ve ondan önce 

Ebu Bekir zamanın da yapamadıklarını Ģimdi yapabilirlerdi. Çünkü Hz. Osman zayıf 

ve halkın gözünde hatalıydı. Bu sebepten hastalık zayıf bir noktadan patlak verecekti. 

Bu nokta Hz. Osman‘dı. Eğer Hz. Osman Hz. Ömer kadar cesur ve yönetimde biraz 

daha sert davranmıĢ olsaydı, bu isyan gerçekleĢmemiĢ olacaktı. Fitnelerin tek amacı 

ortalığı karıĢtırmak Müslümanı müslümana kırdırmaktı. Bunun içinse Hz. Osman‘ın 

ailesini üst mevkiler getirdiği olayını kullandılar. 

2.3.2.Hz. Osman Dönemi Ġdari-Sosyal ve Kültürel Faaliyetleri 

2.3.2.1.Devlet baĢkanlığı ve Ġdaresi 

          Hz. Osman belirlenen kurul tarafından halife seçilmiĢ ve Ġslam devletinin 

üçüncü halifesi olmuĢ idi. Üçüncü halife Hz. Osman‘ın takip ettiği siyaset ve 

uyguladığı metodlar Allah‘ın emirleri baĢta olmak üzere Resulullah‘ın devlet idaresi 

ve emirleri, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Ömer‘in uygulamalarının devamı niteliğindeydi. 
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Fakat bu alandaki çabalarının tepkilerine imkan vermekte Hz. Ömer kadar güçlü 

değildi (Goloğlu,1973:11). Hz. Ömer döneminde devlet‘in idari ve askeri 

teĢkilatlanması neredeyse tamamlanmıĢtı. Hz. Osman ise bu teĢkilatları daha da 

güçlendirmiĢ ve Hz. Ömer‘den devraldığı vazifeyi layıkıyla yerine getirmeye 

çalıĢmıĢtır.  

        Hz. Osman(ra) hilafet makamına seçildiğinde pürüzlü ve zor durumlarla pek 

karĢılaĢmamıĢ, aksine sistemli muntazam bir yönetim devralmıĢ, her bölgede intizam 

ve asayiĢin hüküm sürdüğü bir devlet teslim almıĢtır (Ağırakça,2004b:46). Hz. 

Osman kurulu bu düzen üzerine halife seçilmiĢti. Her bakımdan kendinden önceki 

Hz. Ebu Bekir ve Hz. Ömer‘den Ģanslıydı. Ona sadece devleti adil bir Ģekilde idare 

etme vazifesi kalmıĢtı.       

          Hz. Osman‘ın on iki yıl süren halifeliği döneminde Ġslam fetihleri devam 

etmekle beraber bazı karıĢıklıklar ve hareketlenmeler yaĢandı, bilhassa halifeliğinin 

son altı yılı tam anlamıyla bir karıĢıklık ve fitne içerisinde geçti (ġahin,2011:34). ilk 

altı yılda  Ġslam devletinin idaresi ise  adil ve bir o kadar da refah seviyesi yüksek 

Ģekilde idi . 

           Hz. Osman Hilafete seçildiği zaman Mısır‘da Amr Ġbni‘l As, Mısır‘ın Saide 

bölgesinde Abdullah bin Sa‘d bin Ebi Serh, Suriye‘de Muaviye bin Ebi Süfyan, 

Basra‘daEbu Musa el-EĢ‘ari ve Kufe‘de ise Hz. Ömer‘in vefat etmek üzere yaptığı 

tavsiye üzerine Saad Ġbni Ebi Vakkas vali idi (Ülkü,1982:352).  Hz. Osman hilafet 

makamına geçince Hz. Ömer‘in vasiyeti olarak Kufe valisi Muğire b. ġube dıĢında 

hiçbir valiyi görevinden azletmemiĢti. Zira Hz. Ömer‘in hesapta olmayan bir Ģekilde 

Ģehit edilmesiyle beraber valilerin baĢlattıkları faaliyetler aksamaya uğrayabilirdi. 

Hz. Osman Hz. Ömer‘in bu vasiyetini Ģartları göz önünde bulundurarak uygulamıĢtı.  
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      Hz. Osman göreve gelmesinin ardından valilerine bir genelge yayınlamıĢtı. Bu 

genelgeyle valilerin uyması gereken kuralların yanı sıra kendi devlet idaresi hakkında 

da önemli açıklamalarda mevcuttu. Bu genelge Ģu Ģekilde idi. Hz. Osman  ―Allah 

yöneticilere― Halkına karĢı sorumlu çoban olmayı emretmiĢ, zekat toplayıcı 

olmalarını emretmiĢtir. Bu ümmetin ilkeleri de çobanlık yapma, koruyup kollama 

üzerine yetiĢtiler, mal toplayıcı olarak yetiĢmediler. Ancak yöneticilerinizin halkın 

çobanları olmayıp zekat toplayıcıları olmaları yakındır. Böyle yaparlarsa haya, 

emanet ve vefakarlık yok olup gider. ġunu iyi bilin ki en iyi yönetim evvela 

Müslümanların ihtiyaçlarına ve görevlerine bakıp ihtiyaçlarını görmeniz vermekle 

sorumlu oldukları Ģeyleri almanız, ikinci olarak ehl-i zimmete bakıp onların haklarını 

vermeniz, vermeleri gerekeni almanızdır. Sonra da karĢı karĢıya bulunduğunuz 

düĢmana bakmanız ve onlara ilk  adımınızı vefakarlıkla atmanızdır‖ demiĢtir ( 

Kutup,2007:244). Hz. Osman bu talimatname ile Müslümanların haklarının 

önceliğinden bahsetmekte fakat zımmilerinde haklarına tecavüz edilmeden 

verilmesini emretmekteydi. Bu sayede Hz. Peygamber‘den ve kendinden önce gelen 

iki halifenin bıraktığı sosyal devlet stratejisini Hz. Osman aynı Ģekilde devam 

ettirmiĢtir. Ayrıca  Bu satırlar Hz. Osman‘ın yönetim anlayıĢını yansıttığı gibi, 

Müslümanların ilerleme, gerileme sırlarını ve Ģifrelerini de vermekteydi  

(Sarıcık,2009:150). 

              Hz. Osman‘ın devlet idaresindeki en önemli özelliğinden biride halka karĢı 

cömert davranmasıydı. Göreve gelmesiyle beraber memurlara verilen maaĢları iki 

katı artırmıĢ ve halkın devlet hazinesinden yararlanması hususunda yenilikler 

getirmiĢtir. Böylelikle Hz. Ömer döneminde uygulanan tasarruf anlayıĢı Hz. 

Osman‘ın göreve gelmesiyle zıt bir duruma dönmüĢ idi. Devletin beytülmalının halka 

açılması gibi , Hz. Osman kendi Ģahsi malında da aynı cömertliği göstermiĢti. 
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      Hz. Osman‘ın halifelik süresinde devlet idaresi bir çok tarihçi tarafından ikiye 

ayrılmıĢ ve öyle tetkik ve teĢhiste bulunulmuĢtur. Gerçekten de Hz. Osman‘ın 

halifeliğin ilk dönemi diye tabir edilen dönem de Ġslam devletinin yönetiminin etki 

alanı, Afrika, Ġran, Akdeniz, ġam ve Irak‘a kadar olan bütün coğrafyayı 

kapsamaktaydı. Artık bölgesel bir devlet olmaktan çıkan Ġslam devleti, dünyada  en 

güçlü sayılan bir çok devlete karĢı sayısız zaferler kazanarak büyük bir devlet 

olduğunu ispatlamıĢtı. Ancak bu baĢarılarda devletin kuruluĢ aĢamasında ki toplumun 

etkisi oldukça fazla idi. Ġslam dinine bağlılık o dönemde oldukça güçlü ve oldukça 

samimiydi. Fakat herĢeyin değiĢtiği gibi bu güçlü ve etkili yönetiminde değiĢeceği 

Ģüphesizdi. Çünkü Ġslam devleti zirveye Hz. Ömer‘le yaĢamıĢtı. Bu yükselme Hz. 

Osman‘ın ilk dönemine kadar da devam etmiĢti. Zaten Ġslam devletinin idaresi ve 

yapısı da bu ilk dönemde ki Müslümanların anlayıĢlarına göre ĢekillenmiĢti. Fakat 

Hz. Osman‘ın ikinci döneminde herĢey yavaĢ yavaĢ değiĢmeye baĢlamıĢ idi. Nitekim 

eski neslin yerini yeni nesil alıyordu. Bunların anlayıĢları, yaĢam tarzları asla birinci 

nesil gibi olamazdı. Bir kuĢak değiĢimi yaĢanıyordu ve bu Hz. Osman‘ın ikinci 

dönemine denk geliyordu. Neslin değiĢmesiyle beraber yönetiminde bazı esasları 

tekrar gözden geçirip değiĢtirmesi zorunluluğu da ortaya çıkıyordu. Bu zorunluluk 

neticesinde Hz. Osman‘ın bazı vilayetlerde değiĢiklikler yapmıĢtır. Buna göre, Hz. 

Osman devrinde Ġslam topraklarına dahil edilen Kıbrıs, ġam valiliğine; Azerbaycan, 

Ermenistan da baĢka bir valiliğe bağlanmıĢtır (Taberi,1967:261). Ayrıca önceki 

dönemlerde üç valiyle idare edilen Mısır; iki valiyle idare edilen ġam; Hz. Osman 

döneminde tek valiyle idare edilmiĢtir (Taberi,1967:471). Bütün bu idari değiĢiklik 

dönemin kültürel ve sosyal anlamda değiĢmesinin bir ürünüydü. Devleti ayakta 

tutmak ve sonsuzluğa taĢımak için çağın gereklerine karĢı değil, yanında durmak 
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devletin salahiyeti için çok mühimdi. Fakat Hz. Osman bu değiĢiklikleri yaparken bir 

çok konuda idari anlamda hatalara düĢmüĢ idi.  

       Bunlardan ilki valilerin görevlerinden azledilmesidir. Nitekim Hz. Osman bu 

dönemde sadece valilikler  bir çatı altında toplamakla kalmamıĢ, birçok valiyi de 

zaman içerisinde görevinden azletmiĢtir. Bu bağlamda valilikleri ve atanan valiler 

hakkında kısaca bilgi vermeye çalıĢacağız. 

       Buna göre Hz. Ömer devrinde Basra valiliği yapan Ebu Musa el EĢari‘yi  Hz. 

Osman hicretin 29. Senesinde azledilip yerine dayısının oğlu Abdullah b. Amr‘ı atadı 

(Güzel, 2011:109). Biraz öncede ifade ettiğimiz gibi Hz. Osman idari anlamda bir 

çok hata yapmıĢ idi. Hz. Osman, halife seçilirken Ģûrâda, seleflerinin uygulamalarına 

mutabık kalacağına dair söz vermesine rağmen bunu yerine getirmedi. Özellikle daha 

iktidara gelir gelmez yakınlarına iktidarda yer vermesi müslümanlar arasında 

hoĢnutsuzluklara neden oldu (Aksoy,2009:16). 

          Basra valisi haricinde Hz. Ömer‘in vasiyeti olan Kufe valisi Muğire b. ġube‘yi 

görevinden azletti. Yerine Sa‘d b. Ebi Vakkas‘ı tayin etti, fakat Beytülmale olan 

borcunu zamanında ödeyemeyince halife tarafından Sa‘d b. Vakkas‘da görevinden 

azledildi. Daha sonra ise Hz. Osman yine ailesinden, anne bir kardeĢi olan Velid b. 

Ukbe‘yi liyakat aramadan Kufe‘ye vali tayin etmiĢtir. Hz. Ömer ,―Ebu Muayt- 

oğullarını Müslümanların baĢına bela etme‖ diye Osman‘a nasihat ettiği halde onun, 

tersini yapması, halk arasında iyi karĢılanmadı; çünkü Velid ve babası Ukbe, daha 

Peygamber döneminde kötü tanınmıĢ kiĢilerdi (Çağatay,1993:374). Fakat oda liyakat 

sahibi bir yönetici olmadığını itiraf edercesine içki içtiği yönünde suçlanmıĢ ve bu 

Ģahitlerle desteklenmiĢtir. Bunu üzerine Velid b.Ukbe görevden azledilmiĢtir. Halife 

Hz. Osman 30(650)‘da  Velid‘i Kufe valiliğinden aldıktan sonra onun yerine Said b. 
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El-As b. Ümeyye‘yi tayin etti (Apak,1998:498). Fakat bu vali de halkın Ģikayetleri 

doğrultusunda azledilip yerine Ebu Musa El- EĢari atanmıĢtır.  

         Kufe ve Basra valiliğinden sonra Hz. Osman‘ın diğer büyük idari değiĢikliği de 

Mısırda olmuĢtur. Fakat bu değiĢiklikten ziyade idari bir hata idi. Amr b. As halk 

tarafından çok sevilmekteydi. Hz. Osman halktan haracı artırmasını yönünde As‘a 

talepte bulunmuĢtur. Fakat buna ihtiyaç olmadığını düĢünen As bu talebe olumlu bir 

yanıt vermemiĢtir. Bunun üzerine Hz. Osman, Mısır Fatihi olan Amr bin As‘ı azledip 

yerine Mekke fethinde kan akıtmıĢ olanlardan Abdullah bin Saad‘ı getirdi 

(Sallabi,2009b:288). Saad Hz. Peygamber zamanında irtidat eden biriydi. Hakkında 

ölüm emri dahi var idi fakat Hz. Osman bu kararı kaldırmıĢ ve onu affetmiĢti. Hz. 

Osman‘ın akrabası olan Saad onun süt kardeĢiydi. Hz. Osman‘ın akraba sevgisi onun 

gözüne baĢka hiçbirĢeyi göstermeyecek kadar aĢırıydı. Yaptığı bu idari yanlıĢları 

belki kendisi halk tarafından önemsenmediğini düĢünüyor ve düzeltmelerde 

bulunmuyordu. Fakat halk herĢeyin farkında ve içten içe hareketlenmeler yavaĢ yavaĢ 

bu dönemde baĢlamıĢtır. 

     Hz. Ömer döneminde de ġam valisi olan Muaviye b. süfyan bu dönemde de 

valilik görevine devam etmiĢ hatta El Cezire valiliği de Muaviye‘nin valiliğine 

bağlanmıĢtı. Muaviye Hz. Ömer zamanında görmediği daha doğrusu göremediği bir 

çok Ģeyi Hz. Osman‘la birlikte görmeye baĢlamıĢtır. Öyle ki Hz. Osman'ın 

yakınlarından olan Muâviye ile ibni Ebi Serh eyâletlerinde adeta birer bağımsız 

hükümdar gibi idiler (Üçok,1968:11). Diğer bir valilik olan Taif valiliğine Süfyan b. 

Abdullah tayin edilmiĢ daha sonra ise Kasım b. Rebia bu göreve atanmıĢtır.  

Bahreyn‘de ise valiliğe ilk olarak Hz. Osman döneminde Osman b. Ebi‘l As  sonra da 

Abdullah bin Sivar atanmıĢtı. Mekke valiliğine ise Nafi b. Harisi‘yi tayin eden Hz. 

Osman daha sonra Abdullah b. El Hadrami‘yi bu göreve tayin etmiĢtir.  
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        Ġdari anlamda valiliklerde bir çok değiĢiklikler yapan Hz. Osman bu 

değiĢiklikleri yaparken Hz. Ömer kadar titiz davranmamıĢtır.  Hatta Hz. Osman, 

valilerden hesap sorulmasını da kaldırdı, çünkü çoğu yakın akrabası idi ve onlar 

kontrol istemiyorlardı (Çağatay,1972:373). Bu hususta idari anlamda daha bir çok 

hataları mevcut idi. Halbuki karakterinin temizliği bir tarafa; umumun iĢlerinde 

Osman kadar zayıf ve beceriksiz bir sahabe daha bulmak imkansızdı. Ömer gibi 

metin bir dahiden Osman‘a geçiĢ bir hakikatten gölgeye geçmek gibi oluyordu  

(ġenbenderzade,2010:288).  Fakat bu hususta  Muhammed sallabi, ġenbenderzade 

Ahmed Hilmi‘nin tam zıttı bir çıkarımda bulunmuĢ idi. Ona göre; Hz. Osman liderlik 

özelliği taĢıyordu. Ġlim, kudret, eğitim, yumuĢaklık, musamahakarlık, affedicilik, 

tevazu, haya , iffet, cömertlik, cesaret, kararlılık , sabır, adalet, Allah korkusu, nefsini 

muhasebe, zühd ve Ģükür özelliklerine sahipti (Sallabi,2009b:446). Ancak bu bağlam 

da  Muhammed Sallabi‘nin  düĢüncesi tarafsızlık sınırı içerisinde bir yargı olmadığını 

söyleyebiliriz. Onunda dediği gibi Hz. Osman dönemi müsamahakarlık dönemiydi. 

Hz. Osman‘ın bu müsamahakar tutumu devletin sarsılmasının zaten en temel sebebi 

değilmiydi? Hz. Osman samimi bir müslüman temizli karakterli bir sahabeydi. Fakat 

idare kapsamında bütün bu parlak karakter karanlıklara bürünmüĢ idi. Bunun yanı 

sıra, Halifenin ashâba muamelesi bazı ilim adamları tarafından oldukça yumuĢak 

bulunurken, bazılarınca da Ģiddetle eleĢtirildi. Devlet iĢlerinden seçkin sahabileri 

azledip, yerlerine ümeyye oğullarından tayinler yapmakta, yalnızca Emevı ailesi 

mensuplarına vazifeler vermekteydi. Hz. Peygamber'in ashabı bu konularda ondan 

hoĢnut değillerdi. Ayrıca, halifenin âmillerinin emsârdaki sahabilere davranıĢları da 

Ģikayet konusuydu (Hizmetli,1991:213). 

        Hz. Osman idari manada sadece akrabalarına düĢkünlük değil, değiĢik yollarlada 

bir çok hata yapmıĢ idi. Bunlardan bazıları vardı ki toplumun tepkisini çekmekte 
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oldukça etkiliydi. Hz. Osman göreve gelince Hz. Peygamber ve ondan sonra gelen 

halefleri Hz. Ebu Bekir ve Hz.  Ömer‘in tam zıttı bir davranıĢta bulunmuĢtu. Hz. 

Peygamber‘e istihza ettiği için kınanmıĢ ve kovulmuĢ olan As‘ı tekrar getirmiĢ hatta 

As‘ın oğlu Mervan‘a baĢkatiplik gibi yüksek bir makam vermiĢ idi. Bu yanlıĢlada 

yetinmeyen Hz. Osman fedek arazisini de Mervan gibi birine bağıĢlamıĢtı. Bu yanlıĢa 

ek olarak Afrika‘dan gelen oldukça zengin ganimetler müzayede usulü ile Mervan‘ın 

üzerinde kalmıĢ idi.  Buraya kadar herĢey Ġdari ve mali anlamda gayet normal 

gözükmektedir. Fakat Mervan bu müzayedenin karĢılığı olan paraları ödeyemedi. Hz. 

Osman bunu ―atıyye=ihsan ve bağıĢ‖ olarak ona verdiğini açıklayınca, bu 

dedikoduya sebep olmuĢtu (Sarıcık,2009:178). YapmıĢ olduğu bu idari hata belkide 

onun binlerce yıldır kötü yönden eleĢtirilmesinin temelini oluĢturmaktaydı. Hz. 

Osman bütün halka ait malı birine verme bağlamında herhangi bir selahiyeti yok idi. 

Osman‘ın Ģu hareketleri Peygamber‘in sünnetine ve amellerine aykırı idi. Emirlerin 

açıklığı ve sünnet ile açıklığa kavuĢturulmuĢ olan Ģeylerin zıttını yapmak içtihad 

keyfiyetiyle mazur görülemezdi (ġenbenderzade,2010:288). Gerçekten de Hz. Osman 

içtihadıyla bu türden bir çok karara imza atmıĢtır. Temelde Hz. Peygamber‘in 

sünnetine aykırılığı görülen bu kararlar Ġslam devletinde günümüze kadar gelecek 

olan bir ayrılığın tohumlarını atmaktaydı. 

          Hz. Osman‘ın hilafeti zamanında ki karıĢıklıklar siyasi, sosyal ve iktisadi 

alanda meydana gelen değiĢikliklerden kaynaklanmıĢtır (Apak,1998:520). Nitekim  

Hz. Osman dönemi idari yapısı her yönüyle eleĢtirilecek bir çok pürüzlerle doluydu. 

Emevi hanedanına hazineden topraklar bağıĢlıyor hatta Beytülmal‘den büyük paralar 

veriyordu. Zaten ülkenin yönetimi kendinden çok damadı olan Emevi soyundan gelen 

Mervan b. Hakem‘in elindeydi. Mervan b. Hakem, Hz. Osman‘ın yumuĢaklığından 

istifade ederek idari konularda pervasız bazı hareketlere giriĢmiĢ, ashabın ileri 
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gelenleri ile tartıĢmıĢ ve bu tavırlarıyla belli bir kesimin tepkisini çekmiĢtir 

(Atçeken,2000:341). Artık Emevilerin ayrıcalıkları sebebiyle halk içten içe zor 

durumda kalmaktaydı. Fakat hepsi bu değildi; Hz. Osman ibadet usullerine ve devlet 

mülkünün idaresine Kur‘an ve sünnetle temellendirilemeyecek olan bazı hoĢa 

gitmeyen yenilikler (Bid‘at-ı seyyie) ihdas etmekle de suçlanıyordu 

(Kutluer,1998:81). Cennetle müjdelenen on kiĢiden biri olması Hz. Osman‘ın hata 

yapmasının önünde bir engel değildi. Zira o da insandı ve bazı yanlıĢlar ve hatalar 

yapabilirdi. Asıl büyük sorun bu hatalar değil hatanın kabullenilmesi ve çözüm 

yollarının ortaya konmasıydı. Fakat bu dönemde bu çözüm yollarını bulma yöntemi 

de gerçekleĢtirilmemiĢti. Öyle ki Hz. Osman zamanında Bu tür olayların, Çoğu 

içtihatta anlaĢmazlık demekti. ġu kadar var ki: Ötedenberi ashab, içtihatça ayrılsalar 

da, birbirini hatalı yolda görmezlerdi. Ama Hz. Osman zamanında halk, birbirini 

yanlıĢ yolda görüp, birbirlerini kınar oldular (Ahmed Cevdet PaĢa,1981:368). 

       Hz. Ömer‘le birlikte teĢkilatlanması tamamlanmıĢ büyük devlet statüsü kazanan 

Ġslam devleti, Hz. Osman‘la birlikte giderek menfaat ve akrabalık iliĢkilerine 

dayanan bir düzen içerisinde yer almıĢtı.  Hz. Osman‘ın her yönüyle temizliği onun 

idari anlamda da yanlıĢ yapmayacağı anlamına gelmezdi. Nitekim de onun 

yönetiminde birçok hata ve yanlıĢlar var idi. Bu hatalar iyileĢmesi zor yaralara sebep 

olacak hatta Hz. Osman‘ın Ģehit edilmesinin bile temelini teĢkil edecekti. Öyle ki 

gerek Hz. Osman devrinde, tahrikçi  güçler tarafından ortaya atılan fikirleri gerek 

mevcut siyasi-içtimai durumu nazar-ı itibara alan birtakım ilim adamları bazı 

fırkaların doğuĢunu Hz. Osman devrinden baĢlatırlar (Hizmetli,1985:176). Sonuç 

itibariyle Hz. Osman idaresinde halk bolluk ve zenginlik içerisindeydi. Fakat bu 

zenginlik halkın her yönden doyumsuz olmasına sebep olacaktı. Bu yüzden Hz. 
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Osman dönemi idari anlamda zenginlik ve kaosun bir arada olduğu bir dönem olarak 

nitelendirmeliyiz. 

          2.3.2.2.Kuran-ı Kerim Nüshasının çoğaltılması 

        Hz. Osman döneminde sosyal faaliyetler kapsamında en önemli faaliyet Kuran-ı 

kerim nüshasının çoğaltılmasıydı. Hz. Ebu Bekir zamanında tek bir mushafta ayetler 

toplanmıĢ ve sırasına göre düzenlenmiĢtir. Bilindiği üzere Hz. Peygamber zamanında 

Kuran-ı Kerim vahiy katipleri vasıtasıyla değiĢik türden meteryaller üzerine 

yazılmakta ve hafızlar tarafından da ezberlenmekteydi. Hz. Ebu Bekir Kuran-ı 

Kerim‘in dağınık bir halde olması ve bunların zaman içerisinde  kaybolmasından 

korkmaktaydı. Ayrıca hafızların yapılan savaĢlarda Ģehit düĢmesi Kuran-ı Kerim‘in 

tek bir kitapta toplatılmasını zaruri kılıyordu. 

      Bu sebeplerden dolayı Hz. Ebu Bekir Resulullah‘ın vahiy katiplerine yazdırdığı 

ve ezberlettiği Ģekilde Kuran-ı Kerim tek bir nüsha haline getirtmiĢtir.  Bu nüsha Hz. 

Ebu Bekir‘den sonra ikinci halife Hz. Ömer‘e bırakılmıĢtı. Hz. Ömer‘in Ģehit 

edilmesiyle beraber bu nüsha Hz. Ömer‘in kızı Hz. Hafsa‘ya emanet edilmiĢti. 

Allah‘ın kelamı üzerinde en küçük bir değiĢiklik ve tahribat olmamıĢtı. Bu  Ģekilde 

Hz. Osman devrine kadar gelmiĢ idi. 

         Hz. Osman devrinde Ermenistan‘ın fethine katılan Hz. Huzeyfe, gerek Suriyeli 

ve gerekse Iraklıların Kuran-ı Kerim‘i değiĢik tarzlarda okumalarından endiĢe 

duyarak Hz. Osman‘a gelmiĢ ve ona  ―Ey Osman bu ümmetin ferdleri Kuran-ı 

Kerim‘in kıraatinde Ehl-i kitabın Kitab-ı mukaddesi okumakta düĢtükleri 

anlaĢmazlığa benzer anlaĢmazlığa düĢmeden önce bunun gereğine bak‖ demiĢtir 

(Ağırakça,2004b:64). Halkın kendi arasındaki bu farklılık ileride büyük sorunlar 

doğurabilirdi. Hz. Osman bu ikiliği önlemekteki baĢ sorumlu idi. Bu sebepten dolayı 
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tek bir nüsha olan Kuran-ı Kerim‘in çoğaltılması gerekli ve gerekli yerlere 

dağıtılması lüzumlu idi. Hz. Ali'yi ve öteki ashabı toplyarak bu görüĢünü onlara 

söyledi. Onlar da kabul etti (Ahmed Cevdet PaĢa,1981:355). 

      Bunun üzerine  Hz. Ömer‘in kızı Hafsa‘da bulunan tek nüshayı Hz. Osman 

istemiĢ , Hz. Hafsa‘da bu isteğe olumlu yanıt vermiĢ ve Kuran-ı Kerim getirtilmiĢtir. 

Hz. Osman Kuran-ı Kerim‘i iyi bilen bir kurul oluĢturmuĢ, ve bu tek nüshanın 

çoğaltılması bu ashabın ileri geleninden istemiĢtir. BaĢta Übey b. Kaab olmak üzere, 

Abdullah b. Zübeyr, Zeyd ibn Sabit , Said ibn el-Ass ve Abdurrahman ibn Haris bu 

kurulda  görev verilmiĢ sahabeler idi. Kuran-ı Kerim‘e çok iyi vakıf olan bu ashabın 

ileri gelenleri tarafından Kuran-ı Kerim büyük bir titizlikle çoğaltılmaya 

baĢlanılmıĢtır. On kiĢiden mürekkep bu heyetin baĢında, Hz. Peygamberin Kuran‘ı 

dört kiĢiden öğreninz hadisinde buyruduğu Ġsimlerin içerisinde yeralan Übey Bin 

kaab bulunmaktaydı. Übey b. Kaab‘ın Okuduğu Kuran‘ı, Zeyd. B. Sabit 

yazmaktaydı. Verilen emre uyularak Kur'an KureyĢ arapçası ile yazıldı 

(Üçok:1968:8). Asıl nüsha ise tekrar Hz. Hafsa‘ya teslim edilmiĢtir. Hz. Osman bu 

Mushaflardan dördünü, dört büyük eyalete yani Mekke, Basra, Kufe, ve ġam‘a 

gönderdi(Zeydan,2009:646). Bu yapılınca da bütün ya da parça Kuran‘dan 

çoğaltılmıĢ diğer bütün nüshaların imha edilmesine dair emirler yollandı 

(Kutluer,1998:87). 

       Hz. Osman‘ın yapmıĢ olduğu bu hizmet sayesinde günümüzde dahi Kuran-ı 

Kerim aynen muhafaza edilmiĢ ve Hz. Peygamber zamanında olduğu gibi aynı tarzda 

orijinalliğini korunmuĢtur. Hz. Osman‘ın Kuran-ı Kerim‘i çoğaltmasıyla beraber 

Arabistan dıĢındaki yerlerde de Kuran kıraatindeki farklılıklar ortadan kalkmıĢ 

oluyordu.  Hz. Osman Kuran-ı Kerim‘i çoğaltmasında ashabın ileri gelenlerinin 

görüĢlerini almıĢ, sadece kendi sahsi isteğiyle bu faaliyeti gerçekleĢtirmemiĢtir. 
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YapmıĢ olduğu bu güzel hizmet onun düĢmanları tarafından dahi kabul görmüĢ ve 

takdir edilmiĢtir. Her toplumda olduğu gibi yapılan yeniliklerin mutlak suretle 

muhalifleri ortaya çıkmaktadır. Özellikle bu husus din bağlamında olunca muhalifler 

daha tutucu ve aĢıraya kaçabilmektedir. Hz. Osman‘ın, Kuran-ı Kerim‘in teksirinden 

dolayı halkın elinde bulunan nüshaların imha edilmesi emri, halk arasında 

hoĢnutsuzluk uyandırdı (Ülkü,1982:362). Hz. Osman‘ın yaptığı bu hareketin doğru 

olmadığını kendinden önceki halifelerin bunu yapmadığı halde kendisinin neden 

bunu yaptığını soruyorlar ve eleĢtiriyorlardı. Bu eleĢtirenlere karĢı "Hz. Ali: Ey 

insanlar! Osman hakkında ileri gitmekten sakının Siz, onun mushafları yaktığını 

söylüyorsunuz. Allah'a yemin ederim ki o, mushafları Muhammed'in ashabından 

oluĢan bir topluluğun huzurunda yakmıĢtır. Eğer onun uhdesine tevdi edilen halifelik 

bana tevdi edilmiĢ olsaydı, ben de onun yaptığı gibi yapardım." diyerek Hz. 

Osman‘ın tutumunu savunmuĢ , Hz. Osman‘ın kararının Ģahsi olmadığını belirtmiĢtir 

(Ġbni Kesir,?:37). Hz. Osman‘ın bu ilmi ve kültürel faaliyeti sayesinde ihtilafların 

önüne geçilmiĢ, kutsal kitap Kuran-ı Kerim özüne bağlı olarak ilk günkü gibi 

muhafaza edilip çoğaltılmıĢ ve günümüze kadar aynı orijinalliği ile ulaĢmasına 

önemli bir katkı sağlamıĢtır. Hz. Osman‘a bu güzel hizmetinden dolayı ―NaĢirü‘l- 

Kur‘an‖ sıfatı verilmiĢtir. 

2.3.2.3. DıĢ Ezan Okunması 

        Hz. Peygamber, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Ömer zamanlarında Cuma günü imam 

hutbe için minbere çıktığında Cuma ezanı okunurdu. ġimdi olduğu gibi Cuma günü 

minarelerden dıĢa okunan ezan yoktu (Sarıcık,2009:180). Bu ezanı Osman çıkardı ve 

ilave etti (Çağatay,1993:379). Çünkü Ġslam devletinin baĢkenti artık eskisi gibi 

değildi. Yeni göçlerin gelmesiyle beraber daha da geniĢlemiĢti. Hak dini Ġslama 
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katılmalar her geçen gün daha da artıyordu. Bu sebepten dolayı Cuma günleri namaz 

vaktini halka duyurmak daha da zorlaĢmıĢtı.  

       Hz. Osman bu hususları dikkate alarak Hicretin 30. Yılında içeride olduğu gibi 

dıĢarıda da ezan okunmasını istedi. Hz. Osman daha evindeyken Cuma namazına 

hazır olduğunu halka ilan için kendisinin müezzini zevra‘da bir ezan okuduktan sonra 

Hz. Osman mescide varıp da minbere çıkınca, yine müezzin eskiden olduğu gibi ezan 

verir oldu. ― Evvelki ezan bidattır‖ diye itiraz edenler olduysa da ashabın büyükleri 

susmuĢlardı (Ahmet Cevdet PaĢa,1981:357). Hz. Osman‘a bu konuda sorular 

sorulunca ― Benim içtihadımdır‖ diyerek eleĢtirilere yanıt vermekteydi. Çağın 

gereklerine göre lüzumlu görülen bu sistemle birlikte Medine‘de ki Müslümanlar 

Cuma vaktinden haberdar olmaları kolaylaĢmıĢtır. Hz. Osman bu uygulamsı ile 

yaklaĢık yirmi sekiz yıldır devam eden bir hali değiĢtirmiĢ oluyordu 

(Sarıcık,2009:180). Bu uygulanan sistem günümüzde dahi camilerde Cuma 

günlerinde uygulanmaktadır.  Aynı zamanda Hz. Osman , Cuma günü salâ vermek 

âdetini çıkardı (Ahmed Cevdet PaĢa,1981:368). 

2.3.2.4.Hz. Osman Dönemi Askeri GeliĢmeler ve Ordunun Durumu 

          Hz. Osman, Hz. Ömer‘den oldukça parlak bir devlet devralmıĢtı. Gerek idari, 

gerek mali ve gerekse askeri alanda teĢkilatlanması neredeyse tamamlanmıĢ bir 

devleti yönetecekti. Fakat Hz. Osman sosyal faaliyetler kapsamında Hz. Ömer‘den 

devraldığı Ġslam devletini daha da iyileĢtirme yoluna gitmiĢ ve bu uğurda önemli 

denebilecek çabalar sarfetmiĢtir. Her ne kadar Hz. Ömer dönemindeki gibi olmasa da 

bu dönemde de önemli icraatlar vücuda getirilmiĢtir. 

       Bilindiği üzere Ġslam devletinde ilk dönemlerinde gönüllülük esasına göre 

askerlik hizmeti yapılmaktaydı. Bu sistem Hz. Ömer‘e kadar devam etmiĢ idi. Fakat 
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artık bir bölgesel devlet olmaktan çıkan Ġslam devleti için bir ordunun kurulması Ģart 

idi. Daimi olacak olan bu ordunun devletten maaĢ alması Hz. Ömer döneminde 

gerçekleĢtirilen bir icraat idi. Aynı zamanda ordugahların yapılması, karakolların 

kurulması, ahırların yapılması, askeri rütbe ve kısımların belirlenmesi de Hz. Ömer 

zamanında gerçekleĢtirilmiĢ faaliyetlerdendi. Askerlerin sefer Ģartlarının mevsimlere 

göre belirlenmesi, süvarilen atları için verimli meralar üzerine ahırların kurulması 

Hz. Ömer‘in döneminede gerçekleĢmiĢ idi. Hz. Ömer döneminde neredeyse ordunun 

bütün teĢkilatlanması tamamlanmıĢ idi. Güçlü bir ordu oluĢturan Hz. Ömer bu 

yeniliklerle Ġslam devletinin askeri anlam da  gücünü daha da artırmıĢ idi. 

       Hz. Osman ise halife olunca bu alan da aynı Ģekilde Hz. Ömer gibi orduyu 

geliĢtirme ve güçlendirme yoluna gitmiĢtir. Bu konuda göreve baĢlamasıyla birlikte 

ordu komutanlarına yazdığı emirname ile askeri stratejisinide açıklamıĢtır. Bu 

talimatnameyle Hz. Osman:  

       ― Mutlaka sizler Müslümanların hamileri(himayecileri) ve onların def 

edicilerisiniz. Ve mutlaka Ömer sizin için , bize gizli olmayan kanunu (Düstur ve 

prensip ) vaz etti. Çünkü o bizden olan büyüklerin (Resulullah‘ın ,Hz. Ebu Bekir‘in 

ve yüksek yönetim kadrosunun) yolu üzerinde idi ve sizin tarafınızdan ortaya çıkan 

bir tağyiri(değiĢtirmeyi) ve tedbili de bana tebliğ etmedi. (Eğer kendinizi kötüye 

doğru değiĢtirirseniz)Allah da üzerinde olduğunuz iyi durumu değiĢtirir ve sizi 

üzerinde olmadığınız kötü hale koyar.  Öyleyse devamlı olarak nasıl olduğunuzu 

gözetleyiniz. Bende Allah‘ın bana olan ikramıyla (yönetimde olmamla) o konuda ki 

gözetlemeye ve onun üzerinde olmaya dikkat etmekteyim‖ demiĢtir 

(Sarıcık,2009:151). 
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            Yapılan fetihlerden de Hz. Osman döneminde ne kadar güçlü bir orduya sahip 

olunduğunu anlamaktayız. Hz. Ömer‘in faaliyetlerini devam ettiren Hz. Osman bu 

anlamda bir çok çalıĢmada bulunmuĢ idi. Hz. Ömer devrinde memleketin her 

tarafında meydana  getirilen askeri merkezleri, Hz. Osman da yeni fethedilen 

memleketlere tesis etmiĢtir (Güzel,2011:118). Bu Ģekilde Hz. Ömer‘in mirası olan 

ordugahlara daha bir çok yeni ordugah eklenmiĢtir. Hz. Osman‘da güçlü bir devletin 

güçlü bir orduya sahip olması gerektiğinin farkındaydı. Her alanda olduğu gibi  

askeri teĢkilatlanmada da önemli geliĢmelere  destek olmuĢtur.  

         Hz. Osman döneminde Askerler gerçekleĢtirdikleri fetihler sonrasında maaĢları 

dıĢında da beytülmal‘den bir ödül olarak ödemeler yapılmaktaydı. Bu kapsamda 

Ġslam ordusunun Rumları bozguna uğrattığı zaman Hz. Osman Ģu emri vermiĢ idi. 

Buna göre ;Mısır valisi Abdullah bin Sa‘d‘a gönderdiği yazı Ģöyledir: ―Onların 

Ġskenderiye‘de nasıl olduklarını biliyorum. Rumları iki defa bozguna uğrattılar. Bu 

orduyu ödüllendir, takip et, kendilerine ücret ver, ihtiyaçlarını karĢıla‖demiĢtir 

(Sallabi,2009b:144). Ordu gerçekleĢtirdiği zaferler sonrasında maaĢları dıĢında Hz. 

Osman tarafından ödüllendirildiğini ve onlara çok önem verdiğini bu emirden de 

anlamaktayız. Aynı zaman da ordu için ―Onları takip et, ihtiyaçlarını karĢıla‖ 

emrindende Ordunun halife tarafında el üstünde tutulduğunun bir göstergesidir.  

       Hz. Osman kara kuvvetleri kapsamında ordunun daima geliĢtirilmesinde büyük 

çaba sarf ederken, diğer taraftan baĢka bir askeri güç olan deniz kuvvetlerinde de 

önemli bir atılım gerçekleĢtirip ilk Ġslam donanmasının kurulmasına teĢvik etmiĢtir. 

Zaten Muaviye öteden beri deniz seferine çıkmak ve bu yol ile de servet ve gücünü 

arttırmak emelindeydi. Bu sebepten dolayı Hz. Ömer‘den izin istemiĢti. Fakat ―Hiçbir 

Müslümanı böyle bir tehlikeye atmam‖ diyerek, Hz. Ömer ona müsaade etmemiĢti 

(Belazuri,1984:218). Bu kezde Hz. Osman'dan denizde din uğrunda savaĢa çıkmak 
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üzere izin istedi  (Ahmet Cevdet PaĢa,1981:348). Ve bu izin Hz. Osman tarafından 

verildi. 

             Netice de, Deniz kuvvetlerinin oluĢumu, Hz. Osman‘ın, ġam valisi 

Muaviye‘ye imkan tanıması ve sonuçta bir donanma oluĢturarak seferine 

baĢlamasıyla olmuĢtu (Taberi,1967:262). Ancak hiç kimsenin isteği dıĢında zorla 

deniz savaĢına götürülmemesini Ģart koĢulmuĢtur  (Zeydan,2009:266). Muaviye de 

tüm sahil bölgeleri halklarına yazı göndererek böyle bir yolculuğa çıkmak 

isteyenlerin kendisiyle Kıbrıs‘a çıkarma yapmak üzere yola çıkabileceklerini 

yazmıĢtır (Sallabi,2009b:85). Böylelikle Ġslam devletinin ilk donanması H.28 yılında 

oluĢturulmuĢ ve bu donanmayla stratejik açıdan önemli olan Kıbrıs adası Ġslam 

devletine dahil edilmiĢti. Kurulan bu donanmada Hz. Osman kadar cesareti ve 

desteğinden dolayı ġam valisi Muaviye‘nin de önemli bir etkisi var idi. Nitekim 

Kıbrıs‘ın  fethi de yine onun oluĢturduğu ordu ve atadığı komutanlar sayesinde 

gerçekleĢmiĢ idi.   

      Hz. Osman dönemi her alanda bolluk ve zenginliğin görüldüğü refah seviyesinin 

yükseldiği bir dönem idi. Ordu alanın da da bu geliĢimleri görmekteyiz. Fakat bu 

zenginlikler ilerleyen zaman neticesinde Hz. Osman‘ın idaresinin bozulmasının en 

büyük sebebi olacak idi. Ancak her ne olursa olsun Hz. Osman‘ında Ġslam devleti 

için yaptığı bu faaliyetleri ve geliĢmeleri  inkar etmek bizlere yakıĢmayacaktır. 

 

               2.3.2.5. Hz. Osman Dönemi Mali Durum ve Mali ÇalıĢmalar 

          Hz. Osman Hz. Ömer‘den güçlü ve bir o kadar da zengin bir devlet 

devralmıĢtı. Hz. Ömer‘den devraldığı bu devlette mali anlamda herhangi bir 

değiĢiklik yapmamıĢtır. Hz. Ömer‘den devraldığı Ģekilde mali sistemi uygulama 



171 

 

yoluna gitmiĢtir. Çünkü Hz. Ömer‘in yapmıĢ olduğu bir çok yenilikçi faaliyet 

dönemin ihtiyaçlarına uygun ve gereksinimlerini karĢılıyordu. 

         Hz. Ömer dönemi ile Hz. Osman döneminde mali teĢkilatlanma hususunda 

herhangi bir değiĢiklik olmamasına rağmen, zihniyet yönünden büyük değiĢimler 

yaĢanmıĢ idi. Hz. Ömer insanların servet biriktirmelerine, büyük ve güzel saraylar 

gibi evler yapmalarına ve uçsuz bucaksız arazilerin sahibi olmalarına müsaade 

etmiyordu (Sallabi,2009b:121). Fakat Hz. Osman döneminde bu düĢünce yerini tam 

tersi bir düĢünceye teslim etmiĢ idi. Hz. Ömer dönemi kanaat ve rahatlık dönemi diye 

bilinirken, Hz. Osman dönemi ise israf ve aĢırı ĢaĢalı bir dönem olarak karĢımıza 

çıkmaktadır. 

          Hz. Osman halifeliğe seçilmesinin ardından yöneticilere ve halka ayrı ayrı 

bildirgeler göndermiĢ ve uygulayacağı mali siyaseti ilan etmiĢtir. Bu bağlamda bazı 

talimatnamelerde oluĢturmuĢtur. Bu talimatnamelerden bir tanesi Ģu Ģekilde idi: 

―Ġmdi… Ģüphesiz mahlukatı bir hak ve gaye için yaratmıĢtır ve ancak hakkı kabul 

eder. Sizde hakkı alın ve hakkı hakkıyla verin. Aman emanete dikkat edin. Onu ilk 

kaldıran olmayın , sizden sonrakilerin günahları size de yüklenir. Aman ahde vefa 

gösterin vefakar olun; yetime de, ehl-i zimmete de zulmetmeyin; zira Allah onlara 

zulmedenin davacısıdır‖ (Kutup,2007:245). Bu talimatname çerçevesinde  Hz. 

Osman  Ģu konularda mali siyasetine yön vermeye çalıĢtığını görmekteyiz . Buna 

göre; 

1- Genel Ġslami maliye siyasetinin uygulanması, 

2- Vergilerin toplanması konusunda ihmalkar davranılmaması, 

3- Hak sahibi olan müslümanlara beytülmal‘den gerekli ödemelerin yapılması 



172 

 

4- Zimmilerin beytülmal‘e olan borçlarının tahsil edilmesi ve hak ettikleri 

miktarların beytülmal‘den kendilerine ödenmesi, zımmilere zulmedilmemesi. 

5-  Haraç toplayan memurların güvenilir ve vefalı kiĢiler olmaları 

6- Mali bozulmalardan sakınma ve böylece malların toplumda dengeli dağılımı 

(Sallabi,2009b:121). 

          Bu maddelerden de ifĢa edileceği üzere Hz. Osman da mali anlamda Hz. 

Ömer‘in uyguladığı siyasetin bir uzantısıydı. Ġslamın belirlediği sınırlara göre hareket 

eden Hz. Osman bu hususta kimsenin zarar görmemesini, muhtaçların gözetilmesini 

Müslüman olmayanların dahi haklarının çiğnenmemesi gerektiğini  ifade etmiĢtir. 

           Hz. Osman bu talimatname ile belirlediği mali siyasetinde, çağın gerekleri 

doğrultusunda bazı yeniliklerde yapmıĢ idi. Bu yenilikler kapsamında Hz. Osman 

ihtiyaç sahiplerine beytülmal‘den ikramda bulunmaya baĢlamıĢ idi. Bu Ģekilde Hz. 

Osman zekat mallarından bir çok misafirhane yaptırdığını kaynaklar ifade 

etmektedir. Diğer bir mali değiĢiklik ise kölelere olmuĢ idi. Buna göre toplanan 

zekatlardan beytülmal‘de ki gelirlerden bir bölüm kölelere aylık olarak verilmeye 

baĢlanmıĢtı. Sosyal bir devlet olma yönünde önemli bir adım olan bu geliĢme 

sayesinde köleler artık daha rahat bir yaĢam sürebilecekti. 

         Hz. Osman döneminde bu yeniliklerle beraber ilk altı yıllık idaresinde bir çok 

fetih hareketi de hızla devam etmekteydi. Bu fetih hareketleriyle büyük baĢarılar elde 

edilmiĢ ve önemli gelirler Ġslam devleti hazinesine girmiĢ idi. Hz. Osman döneminde 

fetihlerle beraber mali siyasette uyumluluk sergilemekte ve aynı doğrultuda 

geliĢmekteydi. Bu Ģekilde Hz. Osman döneminde zenginleĢme ve maddi olanaklar 

oldukça artmıĢ idi. Ele geçirilen topraklarda ki insanlar Ġslamiyeti kabul etmemiĢse 

cizye ve haraç, eğer Ġslam‘ı kabul etmiĢse Zekat vermiĢ idi. Bu Ģekilde mali anlamda 
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Hz. Osman‘ın ilk altı yıllık dönemi oldukça parlak bir dönem özelliğine sahip 

olmuĢtur. 

          Hz. Osman döneminde Ģüphesiz ki devletin en önemli mali kaynakları Cizye, 

haraç, zekat, ganimet‘den oluĢmaktaydı. Bunlardan cizye Hz. Osman döneminde aynı 

Hz. Ömer döneminde ki gibi toplanmaya devam edilmiĢtir. Cizye ile birlikte Gayr-ı 

müslim halkın her türlü yaĢamsal faaliyetleri ve dini ibadetleri bu dönemde aynı 

istikrarla korunmaya devam edilmiĢtir. Aynı Ģekilde diğer bir önemli gelirde 

topraklar üzerinden alınan haraç vergisiydi. Bu dönemde sınırlar oldukça 

geniĢlediğini ifade etmiĢtik. Buna parelel olarak da haraç gelirleri de artmıĢ idi. Hz. 

Osman bu vergiyi de de Hz. Ömer‘in koyduğu sınırlar çervesinde almaktaydı. 

        Hz. Osman döneminde diğer bir vergide Ticaret malları vergisiydi. Hz. Ömer 

döneminde konulan bu vergi, Hz. Osman döneminde de aynı niteliğini korumuĢtur. 

Hatta Hz. Osman döneminde bu vergi geliri daha da artmıĢ idi. Bunun baĢlıca sebebi 

fetihlerle beraber devletin zenginleĢmesi ve alım gücünün artmasıydı. Böylelikle halk 

daha çok tüketime yönelmiĢ ve ticaret malları ülke içerisine girmeye baĢlamıĢ idi. 

Buna paralel olarak da ticaret malı vergisinden  önemli bir gelir elde edilmeye 

baĢlanılmıĢtır.  

          Fakat bütün bu müspet geliĢme Hz. Osman‘ın ilk altı yılında kalmıĢ idi. Ġkinci 

altıncı yılda ise her Ģey tam tersine dönmüĢ mali olarak devlet büyük bir çıkmazın 

içerisine düĢmüĢ idi. Bu çıkmazın birden fazla sebebi var idi. AraĢtırmacılara göre bu 

gerilemenin sebeplerini ise Ģunlar oluĢturmakta idi. Buna göre: 

 1. Hz. Osman‘ın hilâfetinin ikinci altıncı yılına gelindiğinde fetihler ulaĢılabilecek 

son noktaya vardığı için ganimet gelirleri ortadan kalktı. Böylece garnizona sıcak 

paranın girmesi durdu; dolayısıyla yüksek bir hayat standardı yakalamıĢ olan 
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mukâtilenin/savaĢanların bunu sürdürebilmeleri bir yana, hayat mücadelesi verir 

duruma gelmelerine de sebep oldu. Bilindiği gibi paranın yalnız mübadele aracı 

olarak kullanıldığı ekonomilerde, para ile ifade edilmekte olan tüm fiyatlar, onun 

arzındaki artıĢ ya da azalıĢlarla orantılı olarak yükselecek veya düĢecektir. Para 

stokunun düĢmesi, temsil ettiği satın alma gücünün azalması anlamına gelmektedir. 

ĠĢte bu sebepten dolayı Kûfe‘de savaĢan unsurların alım gücünün düĢmesi, piyasanın 

daralmasına yol açtığı için sadece mukâtileyi değil, esnaf ve tarım üreticilerini de 

oldukça zor dururumda bıraktı. Esnaf malını döndüremezken, tarım üreticisi ise hedef 

kitlesinin fakirleĢmesi ile malının fiyatını düĢürmek zorunda kaldığından zarara 

uğradı. Öte taraftan gelirlerinin büyük bir kısmınıhumusun oluĢturmakta olduğu 

devlet de fetihlerin durması sebebiyle zarara uğradı. 

2. Bu dönemde devlet yeni fethedilen bölgelerden gelir elde edemediği gibi oralarda 

asker olarak bulunmakta olan insanlara atâlar vermek ve o ülkeleri yaĢanabilir hale 

getirmek için, büyük harcamalar yapmak durumunda da kaldı. Bir süre sonra buna 

ihtida hareketlerinin artması ile cizye gelirlerindeki ciddi düĢüĢ de eklendi. 

4. Hz. Osman‘ın bazı valileri cizye ve haraç gelirlerini Medine‘ye göndermiyorlardı. 

Yeni bir donanma kuracağını gerekçe gösteren Muaviye b. Ebî Süfyan, Medine‘ye 

vergi göndermeyenlerin baĢında geliyordu. 

5. Bunun yanında Hz. Osman döneminde devlet, beyan edilen mallardan zekât almıĢ, 

beyan edilmeyen malların zekâtlarını ise mükellefin kendisine bırakmıĢtır. Böylece 

yukarıdaki gelirlerin yanında zekât gelirlerinde de büyük bir düĢüĢ yaĢanmıĢtır. 

6. Bu dönemde haraç gelirlerinde de düĢüĢ yaĢanmıĢtır. Zira gelirlerdeki düĢüĢ alım 

gücünü etkilemiĢ, böylece talebin azalmasına ve buna bağlı olarak da arzın 

kısılmasına, bir baĢka ifade ile baĢta tarım kesimi olmak üzere üretim ile uğraĢan 

kitlenin üretimlerini düĢürmelerine, sebep olmuĢtur. Bu durum üründen haraç vergisi 
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almakta olan devletin gelirlerinde düĢüĢe sebep teĢkil etmiĢtir (Söylemez,2003:65-

66). 

          Sonuç itibariyle  Hz. Osman dönemi her alanda olduğu gibi mali alanda da 

ikinci altıncı yıldan itibaren büyük bir çıkmazın içerisine düĢtüğü görülmektedir. Ġlk 

altı yılda gerçekleĢen ilerleme, devletin kalkınmasında son aĢama olup bundan sonra 

ise büyük bir gerileme gelmiĢ idi. Aynı zamanda, bu krizleri kontrol altına alarak 

atlatabilecek kurumlar geliĢmediğinden sorunlara makul çözümler üretilememiĢtir 

(Demirci,2004:170). Bununla beraber Hz. Osman‘ın ilk altı yıllık mali baĢarısının 

sebebi hiç Ģüphe yok ki Hz. Ömer‘in ona bırakmıĢ olduğu sağlam bir mali teĢkilattan 

kaynaklanmaktaydı. Bu dönemle bereber Ġslam devleti mali olarak RaĢid halifeler 

döneminin sonuna kadar gerilemesini sürdürecektir.  

    2.3.6. Hz. Osman Dönemi Ġmar Faaliyeleri 

             Hz. Osman döneminde sosyal faaliyeler kapsamında imar faaliyetlerinde de 

bulunulmuĢtur. Bu mimari faaliyetlerin en büyük ve güzel örneği Mescid-i 

Nebevi‘nin onarılması ve geniĢletilmesi çalıĢmasıdır. Ġslam dininin hızla 

yayılmasıyla beraber  kitleler halinde Ġslam‘a giriĢler yaĢanmaktaydı. Bu yeni 

müslümanlar hem yeni dini yakından tanımak, öğrenmek ve icra etmek için, hemde 

Peygamber‘in ashabına yakın olmak için Medine‘ye göç edip buralara 

yerleĢiyorlardı. Medine‘nin nüfusu her geçen gün daha da artıyordu. Mesci-i 

Nebevi‘de namaz kılmak artık çok daha zordu. Halk bundan dert yakınıyor ve 

Ģikayette bulunuyorlardı. Halkın bu Ģikayetleri Halife Hz. Osman‘a kadar ulaĢmıĢ idi. 

Hz. Osman bu Ģikayetler üzerine, 647 yılında Mekke‘de Mescid-i Haram 

çevresindeki evlerden birçoğunu kamulaĢtırıp yıktırarak geniĢletti ve güzelleĢtirdi 

(Çağatay,1993:375). Ancak bu bazıları tarafından yadırgandı (Sarıcık,2009:181).  
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                Bu onarım kapsamında Mescidin alanının geniĢletilmesi sırasında 

duvarlarında da onarım faaliyetlerinde bulunulmuĢtur. Duvarların yapımında hurma 

lifleri ve kerpiçler kullanılmıĢ, mescidin orta sütunları ve duvarların bir kısmında da 

nakıĢlı taĢlar eklenmiĢtir. Hz. Peygamber‘in mescidi Ġslam devletinin baĢkentine 

yakıĢır Ģekilde yeniden inĢa edilmiĢ, buraya gelen müslümanların rahatça ibadet 

edilmesi sağlanmıĢtır. 

     Mescidin onarımı dıĢında  Hz. Osman Devletin değiĢik bölgelerinde de bir çok 

imar faaliyetlerinde bulunmuĢtur. Askerlerin kalacağı ordugahlar, karakollar yaptıran 

Hz. Osman aynı zamanda zekat gelirlerinde misafirhaneler de yaptırmıĢtır. Devletin 

bir çok köĢesinde yollar, köprüler, camiler ve su kanallarının yapımı Hz. Osman 

zamanın da da Hz. Ömer döneminde ki gibi aynı Ģekilde gerçekleĢtirilmiĢtir. 

 

2.4. HZ. ALĠ DÖNEMĠ 

2.4.1.-Hz. Ali’nin Hayatı 

            Ġslam halifelerinden 4.‘sü Ali b. Ebu Talip‘tir. Hz. Ali (r.a) miladi 600 yılında 

bi‘setten 15 veya 13 yıl evvel doğmuĢtur (Keskioğlu,1976:272;Kutup,2007:347). 

KureyĢ‘in HaĢimoğulları koluna mensuptur. Hz. Ali, Ebu Talib‘in üçüncü erkek 

çocuğudur. Bilindiği üzere Ebu Talib, Hz. Peygamberin  amcası idi. Ebu Talib ile 

Resulullah‘ın babası Abdullah‘ın anneleri  bir olmakla birlikte adı, Fatıma kızı Amr 

b. Aiz El Mahzumi‘dir. Hz. Ali‘nin annesinin adı ise Fatıma‘dır 

(Akkoyunlu,2007b:14). Hz. Ali‘nin Ebu‘l Hasan ve Ebu Turab olmak üzere iki 

künyesi bulunmaktaydı. Bu künyeler dıĢında Haydar ismiyle de anılmaktadır.   

        Dedesinin ölümünden sonra Hz. Peygamber‘e amcası sahip çıkmıĢ ve o 

büyütmüĢtü. Fakat zaman içerisinde bu durum değiĢmiĢti.   Hz. Ali‘nin babası Ebu 
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Talib‘in iĢleri kötüye gittiği bir sırada Hz. Peygamberin amcasının içinde bulunduğu 

bu zor durumdan bir nebze olsun ferahlatmak için Hz. Ali‘yi yanına almıĢtır. Böylece 

Hz. Ali daha küçük yaĢtan itibaren Hz. Peygamberin evinde hane-i saadette 

yetiĢmiĢtir (Keskioğlu,1976:272). Hz. Peygamberin eğittiği Hz. Ali‘nin bir çok 

kaynak tarafından bilgili, cesaretli ve akıllı bir yapıya sahip olduğu belirtilmektedir.  

          Hz. Ali, peygamberin adeta kendi oğlu gibi yetiĢtirdiği biriydi. O‘nun ilim ve 

ahlak terbiyesinden geçmiĢ idi. Hz. Muhammed‘e peygamberlik vazifesi verilince 

O‘na inanan ve iman eden ilk kiĢilerden olmuĢtur. Rivayetlere göre 8-10 yaĢlarında 

iken müslüman olduğu söylenmektedir (Aktan,2003:230).  Hz. Peygamber‘e iman 

eden en genç kiĢi olma Ģerefine de nail olan Hz. Ali, Cennet‘le müjdelenen AĢere-i 

MübeĢĢere arasında yer almıĢtır. 

           Hz. Ali, Peygamberin yaĢamı boyunca onu asla yalnız bırakmamıĢ ve O‘na 

her zaman destek olmuĢtur. Mekke‘den Medine‘ye hicret emri geldiğinde Hz. Ali‘nin 

yapmıĢ olduğu fedakarlık bunun en güzel örneğidir. Nitekim  Hz. Peygamber O‘na 

verilmesi gereken bazı emanetler bırakarak gitmiĢ idi. Hz. Ali ise Hz. Peygamber‘in 

yatağına yatarak müĢriklerin oyalanmasını sağlamıĢtır. Burada iki husus dikkati 

çekmektedir. Bunlardan birincisi Hz. Ali‘ye karĢı Hz. Peygamberin ne kadar çok 

güvendiği ve emanetleri teslim etmesidir. Ġkinci husus ise her insanın yapamayacağı 

cesaretle Hz. Peygamberin yatağına canı pahasına da olsa yatmasıdır. Sadece bu 

örnek dahi Hz. Ali‘nin cesaretini ve Hz. Peygamber‘e karĢı bağlılığını ve sadakatini 

göstermek için kafidir. 

      Mekke‘den Medine‘ye hicretten sonra da Hz. Peygamberin yanından ayrılmayan 

Hz. Ali Ġslam için yapılan  mücadelelerde yer almıĢtır. Diğer zamanlarda Hz. Ali 

vahy katipliği ile meĢgul olmuĢtur (Ülkü,1982:373). Hz. Peygamber‘in bir çok 
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övgüsüne mazhar olan Hz. Ali, Ġslam‘ın adeta bükülmez bileği gibiydi. Hz. Ali, 

Peygamberin vefatına kadar ki sürede her türlü faaliyetlerde ön planda olmuĢ idi. Hz. 

Peygamber‘in vefatıyla da beraber baĢlayacak olan karmaĢık olaylarda da yine Hz. 

Ali ilk sırada yer alacaktı.  

      Hz. Peygamberin vefatıyla beraber daha defin iĢlemi gerçekleĢmeden  Hz. Ebu 

Bekir acele bir Ģekilde halife seçilmiĢti.  Hz. Ebu Bekir‘e karĢı, özel biatta 

bulunmayan Hz. Ali, genel biatta da Hz. Ebu Bekr‘e biat etmemiĢ ve bu iĢi bir süre 

uzatmıĢtır (Demircan,1996:10). Pek çok kaynak  bunu Hz. Ali‘nin hilafette gözü 

olduğu Ģeklinde yorumlamıĢtı. Bunun dıĢında Hz. Fatıma‘nın Hz. Peygamber‘den 

kalan mirasını istemesi ve Hz. Ebu Bekir‘in buna olumsuz karĢılık vermesi sebebiyle 

de biat etmediği iddaa edilse de bunun gerçeği pek de yansıtmadığı ortadır. 

       ġurası bir gerçektir ki Hz. Ali kendisini halifeliğe yakın görmekteydi. Ġslam 

devletinin liderinin de kendi ailesinden yani HaĢimoğullarından olması fikrindeydi. 

Bu olmasa bile seçilecek olan halifenin en azından HaĢimoğullarına danıĢılarak 

seçilmesini istiyordu. Çünkü onlar Son hak dini Ġslamın Peygamberi Hz. 

Muhammed‘in akrabalarıydı. Bununla beraber kendisininde bu iĢ için en uygun kiĢi 

olduğunu düĢünmesinde Hz. Peygember‘in amcasının oğlu olması, damadı olması ve 

çocukluğundan bu yana yanında yetiĢmesi gibi bir çok sebebinde gizli olduğunu 

kaynaklar belirtmektedir. Hz. Ali iĢte bu sebeplerden dolayı ilk Halife Hz. Ebu 

bekir‘e kırgın olması kuvvetle muhtemeldir. Hz. Ali bu kırgınlığını biat etmeyerek 

göstermesi de bunun neticesidir. Hz. Ali‘nin yapmıĢ olduğu bu muhalif hareket kendi 

penceresinden bir çok haklı nedenlere dayanmaktaydı. Fakat onun bu hareketi Ġslam 

devletinin bütünlüğünü ve maneviyatını sarsacak kadar büyük bir hadise değildi. 

Onun bu tavrı muhalif bir düĢünceden ibaretti. Hz. Ali bilindiği üzere bu tavrını Hz. 
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Osman‘ın halifeliğe seçilmesi döneminde de göstermiĢ fakat asla Hz. Osman‘a karĢı 

bir kin ve nefret tutmamıĢtır. 

          Hz. Ali belli bir süre sonra ilk Halife Hz. Ebu Bekir‘e biat etmiĢtir. Ona karĢı 

ters bir tutum sergilemeyen Hz. Ali, onun en yakın çalıĢma arkadaĢlarından birisi 

olmuĢtur. Bunun yanı sıra Hz. Ali‘nin bu olaylar karĢısında ters bir tutum içerisinde 

olmamasına rağmen halifelikte onun hakkı olduğunu düĢünen bir grup da doğmuĢtur.  

        Hz. Ali, Hz. Ebu Bekir‘den sonra yerine halef olarak bıraktğı Hz. Ömer‘e ise 

herhangibir muhalif tutum sergilememiĢ, hatta Hz. Ömer‘in bu iĢ için en uygun kiĢi 

olduğunu dahi belirtmiĢtir. Hz. Ömer‘in yönetiminde de bulunan Hz. Ali, onun 

herzaman fikir danıĢtığı bir yardımcısı olmuĢtur. Hz. Ömer döneminde Kadılık 

görevini de ifa eden Hz. Ali, Hz. Ömer ile birlikte devlet yönetimini üstlenmiĢtir. 

Zira bu bağlamda Hz Ömer‘in on yıllık halifelik döneminde Hz Ali, devrin bir 

numaralı devlet adamı ve Hz Ömer‘in baĢyardımcısı olduğu görülmektedir 

(Genç,2007:143) Hatta Hz. Ömer bu hususta Hz. Ali‘yi öven bir çok sözde 

söyleyerek Ģükralarını dile getirmiĢtir. Örneğin, ―Ġmam Ali‘nin bulunamayacağı bir 

müĢkil iĢ karĢısında kalmaktan Allah‘a sığınırım ‖ diyerek ona olan saygısını dile 

getirmiĢtir (Bilmen,1948:43).  

         Hz. Osman döneminde ise Hz. Ali, Halifeliği kaybetmesine rağmen Hz. 

Osman‘a karĢı öyle büyük bir düĢmanlık içerisine girmemiĢtir.  Halifelik seçimini 

Hz. Osman ile aralarında bir kin unsuru olarak içinde barındırmamıĢtır. Hz. Ali‘nin 

halifelik hakkıdır diye ayrılıklar çıkaran isyancılara bizzat Hz. Ali‘nin mani olduğunu 

da görmekteyiz. Hz. Ali, Hz. Osman döneminde de diğer halifelerde olduğu gibi 

devletin üst yönetiminde yer almıĢ, halifenin danıĢmanlığını idame ettirmiĢti. Hz. 

Osman‘ın yanlıĢ siyaseti sonrasında ki iç isyanlar öncesi onu uyarmasına rağmen, Hz. 

Osman bunu dinlememiĢ ve ġehit edilmiĢti. Hatta Hz. Ali‘nin bu isyanı destekmekle 



180 

 

ve Hz. Osman‘ı Ģehit edilmesinde baĢ sorumlu olarak suçlanmıĢtır. Hz. Ali ise bu 

konuda tamamen masum olduğunu oğulları Hz. Hasan ve Hz. Hüseyin‘i isyancılara 

karĢı Hz. Osman‘ı korumakla görevlendirmesinden anlamak hiçte zor bir iĢ değildir. 

           Hz. Ali, Hz. Osman‘ın Ģehit edilmesi sonrasında kargaĢa ortamının daha da 

artmaması ve Ġslam‘ın siyasi birliğinin bozulmaması için zorla da olsa halifelik 

görevini almıĢ idi.  Burada dikkat çekici bir husus vardır ki o da Hz. Ali‘nin halifeliği 

almak istememesidir.  Çünkü alacağı bu görev çok zor ve bir o kadar da tehlikeli idi. 

Hz. Ali ileri gelenlerin ısrarıyla bu görevi kabul etmek zorunda kaldı.  Hz. Ali‘nin 

görevi kabul etmesiyle birlikte Ģartlı biat edildi. Bu Ģart ise Hz. Osman‘ın katillerinin 

bulunmasıydı. Hz. Ali üzerine ateĢten bir gömlek giydiğinin farkındaydı. Halife 

seçilmiĢti fakat baĢta ġam olmak üzere ve bazı sahabiler de Hz. Ali‘ye biat etmediler. 

Artık ayrılıklar baĢ göstermiĢti. Hz. Ali Ģartı biatla birlikte toplumdan tam bir destek 

alamamıĢtı.  Zira Hz. Ali‘nin, Hz. Osman‘ın öldürülmesinde parmağı olduğunu 

düĢünen bazı kesimler oluĢmuĢtu. Artık Hz. Ali sadece bir halife değil aynı zamanda 

bir zanlı durumundaydı. 

      Hz. Osman‘ın katillerinin tespitinde Hz. Ali oldukça pasif kalmıĢ idi. Hz. 

Osman‘ın kanlı gömleği ve eĢi naile‘nin kesik parmakları ile birlikte ġam‘a, 

Muaviye‘ye gönderilmiĢ ve burada teĢhir edilerek Hz. Osman‘ın katillerinin 

bulunması için Hz. Ali‘ye baskı unsuru olarak kullanılmaya baĢlanmıĢtı. Böylelikle, 

Hz. Ali‘yi sevenler olduğu gibi, Hz. Osman‘ı seven bir grupta oluĢmuĢtu. Ġslam‘da 

kiĢiler bazında artık ayrılıklar ortaya çıkmıĢtı. ġüphesiz ki ne Hz. Ali ne de Hz. 

Osman böyle bir gruplaĢmanın oluĢmasını asla istemezlerdi. Ancak fitne ve fesad‘ın 

amacı buydu ve bunda baĢarılı olmuĢtu. Artık yüzyıllar boyu  sürüp devam eden bir 

ayrılığın baĢlangıcı Hz. Ali‘nin halifeliği ile baĢlamıĢ idi.  
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        Hz. Osman‘ın Ģehit edilmesinde Hz. Ali‘yi suçlayanlar O‘nun halife 

seçilmesiyle beraber daha da hiddetlenmiĢti. Bu süreç Ġslam dünyasının maddi ve 

manevi olarak ayrılmasının ve çıkmaza girmesinin bariz bir baĢlangıcıydı. 

           Hz. Ali‘nin yapacağı bazı yanlıĢ hamlelerde Hz. Osman taraftarlarını daha da 

hiddetlendirecekti. Hilafetinin baĢlarında Hz. Osman‘ın atamıĢ olduğu valileri 

görevden almıĢ idi. Acele verilmiĢ olan bu karar Hz. Ali‘nin belki de en büyük 

yanlıĢı olacaktı. Valilerin değiĢtirlmesi hususunda Muğire b. ġu‘be ve Abdullah b. 

Abbas, Hz. Ali‘yi uyarmıĢsa da Hz. Ali  valileri değiĢtirmiĢtir. Sonuçta vilayetlerde 

Hz. Ali aleyhine bir muhalefet oluĢmaya baĢlamıĢtır (Apak,2007:294-295). 

       Valilerin görevinden alınmasıyla beraber Hz. Ali aleyhine daha çok propaganda 

yapılmaya  baĢlanmıĢtı. Görevden aldığı Suriye valisi Muaviye, Hz. Ali‘nin bu 

emrini yerine getirmemiĢtir. O, Hz. Ali‘ye, Hz. Osman‘ın katillerini bulması Ģartıyla 

biat edeceğini ifade etmiĢti. Hz. Ali‘nin muhaliflerinden bir diğer önemli isimde Hz. 

Peygamber‘in eĢi ,Hz. Ebu Bekir‘in kızı Hz. AiĢe idi. Medine‘ye DönüĢ yolunda Hz. 

Osman‘ın Ģehit edildiğini duyan  Hz. AiĢe, Medine‘ye döndükten sonra Hz. 

Osman‘ın katillerinin bulunması gerektiğini söylemiĢtir. Hz. AiĢe‘nin yanında Talha 

ve Zübeyr  gibi cennetle müjdelenen ashabın ileri gelenleri de yer alarak, halifeye 

karĢı birleĢmiĢlerdir. BaĢta Basra olmak üzere Kufe‘de de halk Hz. Ali aleyhine 

oluĢturulan isyancı gruba katılmıĢ  ve destek vermiĢlerdir. Hz. Ali bunun üzerine 

ordusunu hazırlayarak bu isyancı grupla savaĢmaya karar vermiĢtir. Aslında onun 

amacı savaĢmaktan ziyade birlik ve bütünlüğü muhafaza edip sukuneti sağlamaktı. 

Ancak artık müslümanlar birbirlerine kılıç çekecek duruma gelmiĢlerdi.  

          Hz. Ali her zaman barıĢ taraftarı bir tutum sergilemekteydi. Kendine muhalif 

kesime savaĢtan önce elçiler göndermiĢ ve savaĢılmaması yönünde tekliflerde 
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bulunmuĢtur. Hz. Ali‘nin bu mantıklı teklifide diğer  grup tarafından makul 

karĢılanmıĢ idi. Fakat baĢta Abdullah b. Sebe olmak üzere bazı isyancılar bu barıĢın 

Ġslama tekrardan güç katacağını düĢünmüĢlerdi. Bu sebepten dolayı fitneler, orduların 

uyuduğu akĢam vaktinde  Hz. AiĢe tarafına saldırdılar. Hz. Ali‘nin isyancıları 

ordusuna alma hatası ona ve Ġslam ümmetine oldukça pahalıya mal olacaktı. 

Saldırıyla birlikte ne olduğunu anlamayan Hz. AiĢe tarafında bir kargaĢa ortamı oldu. 

Gecenin de verdiği belirsizlikle askerler savaĢmaya baĢalamıĢlardır.Hz. AiĢe 

muharebeyi deve(Cemel) üzerindeki bir tahtırevandan izlediği için bu savaĢa Cemel 

Vak‘ası adı verildi (Kutluer,1998:83). Bu savaĢla birlikte müslümanlar ilk defa 

birbirlerine kılınç çekmiĢ olmaktaydı. Zübeyr ve Talha bu elim olayda Ģehit 

düĢmüĢlerdir.  Artık Ġslam Ümmeti arasına kılıcından girdiği bu dönem Ġslam tarihi 

için bir dönüm noktasını teĢkil ediyordu. 

     Bu yapılan mücadele de Hz. AiĢe ile birlikte  Talha ve Zübeyr‘in muhalif olarak 

Hz. Ali‘ye karĢı mücadele etmesinin altında gizli sebeplerde var idi. Bu sebepleri 

ġenbenderzade  Ahmet Hilmi Efendi eserinde Ģöyle izah etmektedir. Buna göre ―Ali 

ıfk vak‘sında, AyiĢe‘nin boĢanmasını ima etmiĢti. O, bunu hiçbir vakit affetmedi. 

Osman‘ın Ģehadetine mani olmak için ciddi bir teĢebbüste bulunmamıĢken, bu defa 

ordu kumandanlığını üzerine alarak, ne dine açısından ne de makam itibariyle , hele 

kadınlığı dolayısıyla yapmakla görevli ve mecbur olmadığı birĢeyi yapıyordu. 

Peygamber zevcesi de olsa, bir kadının bu derece garip bir iĢe giriĢmesi Ģahsi 

düĢmanlıktan baĢka birĢeyle açıklanamaz.  Talha ve Zübeyr‘e gelince: bi‘atlarının 

hemen sonrasında Basra ve Kufe valiliklerini isteyiĢleri, Medine‘de kalmayıĢları, 

bilhassa yapılması imkansız olduğunu pekala bildikleri birĢeyi Ali‘den istemeleri ve 

sonra da üzerine ordu çekmeleri, hilafet hırsından baĢka bir fikirle yorumlanamaz‖ 

demiĢtir (ġenbenderzade,2010:299). Gerçekten de ġenbenderzade  Ahmet Hilmi 
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Efendinin bu tespiti doğruyu yansıtmaktadır. Hz. AiĢe‘nin atmıĢ olduğu bu kin 

tohumunun sebebi tamamen Ģahsi  duygularıydı. Ve bugün Ġslam dünyası 2 çatı 

altında olmasının en büyük sebeplerinden biri bu idi. Talha ve Zübeyr ise cennetle 

müjdelenmelerine rağmen dünya hırsına ve nefislerine yenik düĢerek bu mücadelede 

yer almıĢlardır. 

          Hz. Ali bu vak‘adan sonra Hz. AiĢe‘yi  serbest bırakmıĢ idi. Hz. Ali‘nin 

yapılanlara karĢı bu Ģekilde anlayıĢlı yaklaĢması bir lidere yakıĢır hareketti. Ancak 

Hz. Ali‘nin halifeliği döneminde daha bir çok sorun mevcut idi. Bu sorunun baĢında 

Ģüphesiz ki Hz. Osman‘ın ailesinden Suriye valisi Muaviye gelmekteydi. 

Muaviye‘nin taraftarı her geçen gün armakta ve ġam‘da ayrı bir güç odağı 

olmaktaydı. Hz. Ali‘nin HaĢimilerden ve bir kısım sahabeden baĢka destekleyicisi 

yok gibiydi. Muaviye halkı kıĢkırtıyordu. Hz. Ali yönetimde Hz. Ömer gibi tutumlar 

sergilemeye çalıĢmıĢsa bunda baĢarılı olamamıĢtı. Zira Hz. Ömer ile kendi devri 

arasın büyük değiĢimler olmuĢ idi. Hz. Ali bu yolda da muaffakiyeti sağlayamadı. 

        Muaviye‘nin kıĢkırtıcı bu davranıĢlarına karĢı tek çıkar yol bir askeri harekattı. 

Hz. Ali ordusunu toplamıĢ ve Muaviye üzerine yürümüĢtür. Sıffin adı verilen 

mevkide yapılan savaĢta güç olarak Muaviye‘nin ordusu üstün olsa da 3 ay‘ın 

sonrasında savaĢtan Hz. Ali üstün çıktı. Fakat Amr b. As‘ın Kuran sahifelerinni 

mızrak uçlarına takarak Hz. Ali‘nin savaĢı tamamen sonlandırmasının önlemek ve 

ġamlıları kurtarmak istedi. Hz. Ali‘nin ordusu bu vaziyette savaĢmaktan çekindiler. 

Bu olay sonrasın da Hz. Ali ve muaviye arasında Hakem olayı vuku buldu.Kufe‘li 

Ebu Musa el-EĢ‘ari Hz. Ali‘nin; Amr b. As da Muaviye‘nin vekili oldular 

(ġahin,2011:38). Amr b. As‘ın yaptığı bir hile ile fitne içinde tekrar fitne doğmasına  

sebep oldu. Bu Ģekilde hile ile Muaviye‘nin halifeliğini ilan etti. Ancak Hz. Ali sıffin 

olayından sonra seçilen hakemlerin vermiĢ oldukları karara hiçbir zaman kabul 
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etmediği gibi, bu hakemlerin tayin ettikleri Muaviye‘yi de halife olarak tanımadı 

(Sırma,2010a:18). Netice de bu olay sonrasında Hz. Ali taraftarı Ģia ve genelini Arap 

bedevilerinin oluĢturduğu ve tek hüküm koyucu olarak Kuran‘ın kabuleden Hariciler 

ortaya çıkmıĢtır. ġüphesiz ki  bu ayrılığın sebebi Muaviye kadar Amr b. As‘ın yapmıĢ 

olduğu ve Ġslam‘a yakıĢmayacak hileden de kaynaklanmaktaydı. 

         Hz. Ali‘nin yaĢamı bütün bu zorluklarla mücadele ile geçmiĢ idi. GeniĢ ülke 

topraklarını yönetmek artık daha zor idi. Ġslam devletinin bazı bölgelerinin 

muaviye‘nin eline geçmeside bu iĢi daha da çıkmaza sokmuĢ idi. Ġslam ülkesinda asi 

bir vali ve Halife hüküm sürmekteydi. Hz. Ali ömrünün sonuna kadar bu Ģekilde 

devleti yönetmek zorunda kaldı. YaĢamı boyunca bir çok haksıksızlıklara uğrayan 

Hz. Ali bu haksızlıklarla mücadele içerisinde halkın refahı için bir yaĢamı feda etmiĢ 

idi. 

          Hz. Ali‘nin bu zorlu yaĢamı halifeği üstlenmesinin ardından fazla uzun 

sürmemiĢtir. Kendisine karĢı samimiyetle bağlı taraftarlarının oluĢmasının yanında, 

ona kin ve nefret duyan bir toplulukta oluĢmuĢ idi. Bunların en acımasızı ve güçlüsü 

hiç Ģüphe yok ki Sıffin savaĢı sonrasında ortaya çıkan Hariciler idi.  Haricilerden üç 

kiĢi , BaĢta Hz. Ali olmak üzere, Muaviye ve Amr b. As‘ı öldürmeyi kararlaĢtırdılar.  

Biri Amr b. As‘a , diğeri ise Muaviye‘ye gitti. Muaviye‘ye giden adamın adı Berk b. 

Abdullah idi. Bu adam, Beni Temim kabilesinin Beni Sa‘d kolundan, Suraym 

oğullarındandı. Üçüncüsü de Hz. Ali‘ye gitti. Bunun adı Ġbn Mülcem idi (Ġbn Ebid 

Dünya,2007:20). 

         Bu üç kiĢi devletin ve dinin parçalanmasından sorumlu tuttukları kiĢilere 

suikast planlamıĢlardı. Ġbn Mülcem‘e Hz. Ali‘yi öldürme vazifesi verilmiĢti. Ġbn 

Mülcem bu görevden iki gece öncesi sabah namazında Hz. Ali‘ye bir mektup vermiĢ 
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ve onu tövbeye davet ederek yaptıklarına ise karĢı çıkmıĢtır. Hz. Ali ise mektupu 

namazdan sonra açmıĢ ve okumuĢ, sahibinin kim olduğunu sormuĢtur. Kimseden 

cevap gelmemesi üzerine içerisine tükürüp yazıyı silmiĢ ve Allah ona lanet etsin 

diyerek mektubu atmıĢ idi. Hz. Ali bu olaydan iki gün sonra sabah namazı için 

mescide gitmiĢ idi. Tekbir getirip namaza baĢlamasının ardından o sırada cemaat 

arasına gizlenmiĢ olan Ġbn Mülcem planını gerçekleĢtirip Hz. Ali‘nin baĢının üst 

tarafına darbeyi indirmiĢti. Hz. Ali almıĢ olduğu ağır darbenin ardından yerinde 

sendelemiĢ ve geriye doğru düĢmüĢ idi. Bunun üzerine Ca‘de b. Hübeyre Hz. Ali 

sırtından bir kenara itip namazın geri kalanını kıldırmıĢtır. Namaz bittikten sonra ise 

Hz. Ali kendisini yaralayan kiĢinin getirilmesini emretti. KarĢısına gelen Ġbn 

Mülcem‘e  bunu neden yaptığını sordu. Mülcem ise kılıcımı kırk gündür biledim ve 

Allah‘tan bu yarattıkların içerisinde en Ģerlisini öldürmeyi istedim deyince, Hz. Ali 

benim gözümde Allah‘ın yaratığının en Ģerlisi sensin demiĢtir. Hz. Ali‘nin almıĢ 

olduğu yara oldukça ağır idi. Kaynaklara göre  kafatasında büyük bir yara var idi. 

Tabibler bu yaraya zamanın tedavi unsuru olan bir Akciğer parçası yerleĢtirdiler. 

Fakat sonuç hiçte hiç açıcı değildi. Zira Hz. Ali‘nin bu yarasından et parçasına 

beyninden bazı parçalar yapıĢmıĢidi.  

       Tabibler bunun üzerine Hz. Ali‘ye gerçeği söyleyerek vasiyetini bırakmasını 

istediler. Bunun üzerine Hz. Ali Ġbn. Mülcem‘den dolayı, eğer onun darbesiyle 

ölürsem onu öldürün, çünkü bunun cezası cana candır. Eğer yaĢarsam görüĢümü 

sizinle paylaĢacağım demiĢtir. Daha sonra Ġslam devleti lideri Hicretin 40. Senesinde 

Ramazan ayının 21. Gecesinde baki aleme göç etmiĢtir. Vefat ettiğnde ise 

kaynakların değiĢmekle beraber verdiği bilgiye göre 63 veya ona daha yakın bir  

yaĢta idi. Oğlu Hz. Hasan, babasının tekfin ve techiz iĢleriyle uğraĢarak onu Kufe 

Ģehrinin Gavri adındaki kabristanına defnetti (Ülkü,1982:387). Öte yandan, 
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Muaviye‘yi öldürmekle görevli Berk b. Abdullah , ġam‘a varıp  kararlaĢtırdıkları gün 

mescitte Muaviye‘nin kıçına kılıçla vurup yaraladı (Çağatay,1993:412). Muaviye bu 

suikastten yaralı olarak kurtuldu fakat onu yaralayan Berk b. Abdurrahman elleri 

ayakları ve dili kesilmek suretiyle iĢkenceyle öldürülmüĢtür. Aynı gün Amr ibnül As 

hastalığından ötürü evinden çıkıp camiye gitmediği için onun yerine imamlık eden 

Harice bin Ebi Habibe kurban gitmiĢtir (Üçok,1968:25). 

           Hz. Ali'nin çeĢitli zevcelerinden çok sayıda çocukları vardı. O vefat ederken 

dört zevce ve ondokuz cariyeyi geride bıraktı (Ġbni Kesir,?:24). Çocuklarının Ġsimleri 

ise aĢağıda yazılmıĢtır: 

            Erkek çocukları: Muhammedü'lEkber, Abbas, Osman, Ca'fer,Abdullah, 

Muhammedül-Evsat, Yahya, Avn, Ömerü'l-Ekber, Muhammedü'l-Asgar, 

Ubeydullah, Ebubekir'dir. Kızları ise: Rukiyye, Ümmü'l-hasan, Remletüi-Kübrâ, 

Ümmü Hânî, Meymûne, Zeynebü's-Suğra, Remletü'l-Suğra, Ümmü Gülsümi's-Suğra, 

Fatıma, Ümmü'l-Kiram, Ümmü Seleme, Ümmü Ca'fer, Cemâne, Ġmame, Nefîse'dir 

(Ahmet Cevdet PaĢa,1981:473). 

              2.4.2. Hz. Ali Dönemi Ġdari – Sosyal ve Kültürel ÇalıĢmalar 

       Hz. Ali‘nin halifeliğe seçilmesi kadar, halifeliği de oldukça tartıĢmalı bir 

dönemdir. Nitekim Hz. Osman‘ın Ģehit edilmesiyle baĢlayan ayrılık ve fitne 

hareketleri Hz. Ali‘nin halifeliğiyle daha da artmıĢ idi. Hz. Ali‘nin yaĢanan bu acı 

hadise sonrası zorla da halifeliği kabul etmesi onun omuzlarına çok ağır bir yükün 

yüklenmesi demekti. Zaten halifeliğe seçilmesinin ardından aleyhte birçok hadise ile 

karĢı karĢıya geldi. Halifeliğe geçmesiyle beraber birçok haksızlıkla karĢılaĢtı. 

Halifeliği alması hususunda ona ısrar eden ve daha sonra seçilmesiyle birlikte biat 

eden Talha, Zübeyr ve Hz. AiĢe‘nin birleĢerek Hz. Ali‘ye karĢı cephe almaları bunun 

en bariz örneğidir. Hz. Ali en yakınından ve en güvendiği kiĢilerden dahi böyle bir 
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muhalefetin ortaya çıkmasıyla üstlendiği görevin zor bir vazife olduğunu  anlaması 

güç olmamıĢtır. Müslümanlar arasında yapılan Cemel savaĢı ile ilk defa kardeĢ kanı 

dökülmüĢ, cennetle müjdelenen Talha ve Zübeyr bu savaĢta kardeĢ kılıcı kurbanı 

olmuĢlardır. 

         Hz. Ali‘yi artık daha zor ve karanlık günler beklemekteydi. Hz. Osman‘ın 

katillerinin bulunmasını her fırsatta ortaya süren fitneciler ayrılıkların daha da 

körüklenmesine sebep olmaktaydılar. Aynı sebepten dolayı ġam valisi Muaviye b. 

Ebu Süfyan‘da Hz. Ali‘ye karĢı ayaklanmıĢ ve ve onunla giriĢtiği mücadeleden hile 

ile galip gelmiĢtir. Burada da ortaya çıkan Ģia ve harici grupları Ġslam‘ın manevi 

bütünlüğününü artık sarsıldığının bir ispatı niteliğindeydi. Hz. Ali bu bütünlüğü 

korumak ve yeniden tesis etmek için halifeliği döneminde büyük çabalar sarfetmiĢtir. 

ĠĢte bu kaos ve karıĢıklık ortamında Hz. Ali‘nin idari anlamda üzerine büyük 

yükümlülükler düĢmekteydi. Hz. Ali ise bunun mücadelesi içerisinde Ģehit edilen bir 

kurban olmaktan kaçamamıĢtı. Ġslamın ona en muhtaç olduğu zamanda baki aleme 

göç etmiĢti. 4. Halife ve Hulefa-i RaĢid‘in döneminin son halifesinin bu çatıĢma 

ortamında devleti idaresi ve ilerletmesi hiçte kolay olmamıĢtır. 

2.4.2.1.Hz. Ali Dönemi Devlet Ġdaresi ve Devletin Durumu 

         Hz. Ali halifelik vazifesini ashabın ileri gelenlerinin ısrarı neticesinde üstlenmiĢ 

idi. Fakat Hz. Osman‘ın Ģehit edilmesiyle sonuçlanan isyan havası hala baĢkentte 

esmekteydi. Hz. Ali bu çatıĢma ve isyanlar içerisinde görevini zor Ģartlarda yapmak 

zorundaydı. Bu hususta Hz. Ali idarecilik anlamında bütün gücünü kullanmak 

mecburiyetindeydi.  

          Hz. Ali devlet liderliğini üstlendiği ilk günden, Ģehit edildiği son güne kadar 

idare de adaletten ayrılmamıĢtır. Haksızlığa karĢı tavizsiz ve çok sert bir tutum 
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izlerken; haklının yanında yer alıyor, halka karĢı ise son derece merhametli ve 

Ģefkatli davranıyordu (Akkoyunlu,2007b:72). Özellikle devletin adalet içerisinde 

yönetilmesi ve adaletin yerini bulması için çok titiz davranmıĢtır. KiĢilerin makam 

veya rütbeleri ne olursa olsun hukuki anlamda her insanın eĢit olduğunu savunmuĢ ve 

idaresiyle bunu ispatlamıĢtır. Kendisi güçlü bir devletin adil yönetimden geçeceğinin 

bilmekte idi. Bu sebepten haklının hakkını haksızdan geciktirmeksizin alırdı 

(Zeydan,2009:310). Müslümanların dini lideri olmasına rağmen bir Müslüman  ile bir 

gayr-i müslimi aynı Ģartlarda yargılamaktan asla çekinmedi. Adil bir idareci 

olduğunu her defasında ispat etti. Kendisine gelen davalarda da aynı titizlikle 

yaklaĢan Hz. Ali, din ayırmaksızın, köle veya hür ayırt etmeksizin adil bir Ģekilde 

yargılamalar da bulunmuĢ ve devleti her daim bu Ģekilde idare etmiĢtir. 

        Adil bir devlet adamı kimliğiyle nam salan Hz. Ali halk ile arasına mesafe 

koymaktan da çekinir ve onlara karĢı oldukça yakın ve Ģefkatli davranırdı. Bu 

hususta―Allah katında idarecinin yumuĢak ve mülayim davranmasından daha 

sevimli; zulmedip sert davranmasından daha sevimsiz bir Ģey yoktur‖ diyerek 

idarenin ve idarecinin sınırlarını tespit ve teĢhis etmiĢtir (Mutlu,2000:33). Adaletin 

yanında halka karĢı merhametli ve bir o kadar da halkına yakın olan Ġslam halifesi, 

onların her türlü sorunlarıyla yakından alakadar olmaktaydı. Halkın iĢlerinin daha 

kolay ve çabuk ilerlemesi içinde memurlarını sık sık denetleyen ve bu konuda 

talimatlar veren Hz. Ali, devlet idaresinin iĢleyiĢini her zaman kontrol etmekteydi. 

Memurların hal ve hareketlerinin doğruluğunu takip etmek kadar onların sahip 

oldukları haklara karĢı da saygılı olunması konusunda da dikkatli olurdu.  

        Ġdari anlamda karıĢıklıkların üst seviyede olduğu bir dönemde Hz. Ali, devleti 

Medine‘de  adaletli ve sağlıklı bir Ģekilde yönetmekteydi. Fakat Hz. Ali, Medine‘yi 

siyasi ihtiraslardan uzak tutmak, mukaddes beldenin haremine tecavüzü önlemek ve 
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onu her türlü entrika merkezi olmaktan kurtarmak için hükümet merkezi olarak 

kalmasını münasip görmeyip hükümetide Kufe Ģehrine nakletti (Ülkü,1982:380). 

Böylelikle devletin idaresi artık Kufe‘den gerçekleĢtirilmeye baĢlandı.  

             Bunun yanı sıra Hz. Ali valiliklerde de bazı değiĢiklikler yapmıĢ idi. Nitekim  

Hz. Ali, Kufe, Basra, Mekke, Taif, Medine, Yemen, Bahreyn, Mısır, El- Cezire, 

Horasan, Fars, Hamedan, Rey, Sicistan, Azerbaycan bölgeleri ve Ģehirlerinin birer 

vali ile idare etme  yoluna gitmiĢtir (Taberi,1967:455). Hz. Ali bu valiliklere ise Ģu 

valileri atamıĢtır. Buna göre, Basra valiliğine ilk önce Osman b. Huneyf‘i daha sonra 

ise Abdullah b. Abbas‘ı atamıĢtır. Yemen valiliğine Ubeydullah b. Abbas; Mekke 

valiliğine Kusem b. Abbas; Kufe Valiliğine ilk önce Umare b. ġihab‘ı görevlendirmiĢ 

fakat halkın talepleri doğrultusunda daha sonra  Ebu Musa el- EĢ‘ari‘yi atamıĢtır. 

Fakat Ebu Musa ile çıkan anlaĢmazlık neticesinde o da bu görevinden azledilmiĢ,ve 

yerine Kufe‘ye Karaza b. Ka‘b‘ı vali tayin etmiĢtir. El- Cezire valiliğine  ise   EĢter 

en- Nehai atanmıĢ fakat daha sonra onun yerine ġebib b. Amir vali tayin edilmiĢtir. 

Medine‘ye ise Sehl b. Huneyf tayin edilmiĢ ama ilerleyen zaman neticesinde yerine  

Temman b. Abbas atanmıĢtır. Bahreyn valiliğine ise Ġlk önce Ömer b. Seleme 

atanmıĢ daha sonra ise Numan b. Uclan, Hz. Ali tarafından Bahreyn valisi olarak 

görevlendirilmiĢtir. 

          Hz. Ali idari politikasında, Sadece müslüman halka karĢı değil, gayr-i müslim 

halkında haklarına  riayet ederdi. Onları asla ayrı tutmaz ve dıĢlamazdı. Bu konuda 

idarecilerine bir çok talimatnameler vermiĢ idi. Necranlı hıristiyanlara yazdığı 

mektup bunun en güzel örneğidir.  Netice de Hz. Ali döneminde de gayr-i müslim 

tebaa, Hz. Ali‘den önceki üç halifede olduğu gibi rahat ve güvenli bir Ģekilde 

yaĢamlarını idame ettirmekteydiler. Bu adil yönetime en güzel örnek ise Hz. Ali ve 

bir Gayr-i Müslim arasında geçen Ģu olay idi. Buna göre :  
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        ―Ebu Talib oğlu Ali, kaybolan zırhını bir Hristiyanın yanında görünce davalaĢıp 

hakkını almak için onu kadı ġurayh'a götürdü. Hz. Ali gidip ġurayh'ın yanına oturdu 

ve Ģöyle dedi: "Ey ġurayh! Eğer hasmım Müslüman bir kimse olsaydı, ben mutlaka 

onun yanında otururdum. Ama o bir Hristiyandır. Rasûlullah (s.a.v.) Ģöyle 

buyurmuĢtu: "Sizlerle onlar (yani Hristiyanlar) bir yolda gitmekte olursanız, onları 

sıkıĢtırın. Allah'ın onları küçülttüğü gibi sizde onları küçültüp tahkir edin. Yalnız 

taĢkınlık yapmayın." Bu zırh benim zırhımdır. Bunu ben bu adama satmadığım gibi 

hibe de etmiĢ değilim. Kadı ġurayh, Hristiyan adama Ģöyle dedi: 

- Mü'minlerin emirinin söylediklerine ne diyorsun? 

- Zırh benim zırhımdır. Mü'minlerin emirine ne oluyor ki benim yanımda yalan 

söylüyor? 

ġurayh, Hz. Ali'ye dönüp Ģöyle dedi: 

- Ey mü'minlerin emiri, senin bu hususta bir delilin var mı? Hz. Ali güldü ve Ģöyle 

dedi: 

- Kadı ġurayh isabet buyurdu. Ancak benim bir delilim yok. 

Hz. Ali'nin böyle demesi üzerine Kadı ġurayh, zırhın Hristiyana verilmesine 

hükmetti. Hristiyan adam da zırhı alıp birkaç adım gittikten sonra geri dönüp Ģöyle 

dedi: 

- Ben, verilen bu hükmün peygamberlerin hükmü olduğuna Ģahidlik ediyorum. 

Mü'minlerin emiri beni kendi kadısına getiriyor. Kadı da onun aleyhinde hüküm 

veriyor. Ben, Allah'tan baĢka ilah bulunmadığına, Muhammed'in de O'nun kulu ve 

elçisi olduğuna Ģahadet ediyorum. Allah'a yemin ederim ki, ey mü'minlerin emiri, bu 

zırh senin zırhındır. Sen Sıffin'e giderken askerlerinin peĢi sıra yürüdüm ve bu zırh 

senin siyah devenin üzerinden yere düĢtü‖ diyerek Hz. Ali‘nin ve onun idaresinin 

adaletini en bariz Ģekilde ifade etmiĢti (Ġbni Kesir, ? :4). 
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            Hz. Ali eĢitlik temelleri üzerine kurmuĢ olduğu idaresinde kimsenin kimseden 

üstünlüğünün olmadığını kendisine siyaset olarak belirlemiĢti. Herkesin görüĢlerine 

karĢı da saygılı olan Hz. Ali bu hususta oldukça dikkatli idi. Öyle ki, Hz. Ali, 

kendisini eleĢtiren hatta küfürle itham eden Hâricîlerin ve diğerlerinin tenkitlerine 

karĢı sert tepki göstermiyordu (Aksu,2001:16). 

           Halkının refahı ve rahatı için bir çok talimatname yazan 4. Halife bu konuda 

bizzat kendisi de denetimlerde bulunmaktan geri durmadığını kaynaklar 

belirtmektedir. Buna göre esnafları teftiĢ eden Halife, esnafı dürüst alıĢ veriĢ 

yapmaları için uyarmakta ve Allah‘tan korkmalarını söylemekteydi. Aynı zamanda 

Hz. Ali boĢ yere yemin edilmesinden sakınılmasını, haram ile bedenlerin 

beslenilmemesini tenbih eder çarĢı ve esnafın sorunlarını dinler, onlara çözümler 

araĢtırırdı. 

       Hz. Ali bir devlet baĢkanında bulunan bütün özelliklere sahip bir liderdi. 

Kendisinden istekte bulunan kiĢilerin bu arzularını yerine getirmekten asla geri 

durmamıĢtır. Öyle ki Hz. Ali‘den baĢka hiçbir halife insanların Ģikayetini dinlemek 

için mezalim meclisi kurdurmamıĢtı  (Zeydan,2009:310). Öncelikli olarak halkın 

refah ve rahatı için mücadele etmiĢ ve bunu büyük oranda baĢarmıĢtır. Devlet 

idaresinde Hz. Ali , fazileti zerre miktarında olsun, asla terk etmemiĢtir 

(ġenbenderzade,2010:296). Bu da onun  halk tarafından çok sevilmesinin en büyük 

sebebiydi.  

        Hz. Ali sosyal devlet kapsamında devleti idare etmeyi amaç edinmiĢ, adil bir 

halifeydi. Göreve geldiği zaman kendi çalıĢma arkadaĢlarını belirlemek onun en 

doğal hakkıydı. Fakat bunda çok acele davranmaması gerekliydi. Çünkü Hz. 

Osman‘ın Ģehit edilmesinin üzerinden henüz zaman geçmemiĢti. Yapacağı bu hareket 

muhalif kesim tarafından onun aleyhinde bir koz olarak kullanılması kaçınılmazdı. 
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Hz. Ali‘yi bu konuda uyaran Muğire b. ġu‘be, onu bu fikrinden vazgeçirememiĢtir. 

Hz. Ali idari anlamda en büyük yanlıĢı Hz. Osman‘ın atadığı valileri değiĢtirmekle 

yapmıĢtır. Basra‘ya, Kufe‘ye, ġam‘a, Mısır‘a, Yemen‘e gönderdiği valiler, eski 

valilerin kıĢkırtmasıyla ora halkınca kabul edilmemiĢ, geri çevrilmiĢlerdir 

(Keskioğlu,1976:296). Hz. Ali‘nin  yapmıĢ olduğu bu idari hatanın bedeli çok ağır 

olacaktı. Ġktidarı kanlı baĢlamıĢ, kanlı sürmüĢ olan Hz. Ali‘nin, aynı Ģekilde 

iktidarının kanlı biteceğide artık inkar edilemez bir gerçekti. Hileden uzak ve hakikati 

tercih eden bu adil devlet adamı ve onun idaresinin, haketmediği bir çok davranıĢa 

maruz kalacağı artık aĢikardı. Hz. Ali atadığı valilerin bir çoğunun geri dönmesiyle 

beraber ġam‘ın azledilmiĢ valisi Muaviye‘nin biatini istemiĢse de bunun 

gerçekleĢmesi artık imkansızdı. Hz. Osman‘ın katillerini bulmaması ve üzerine 

atadığı valileri azletmesi Muaviye‘nin Hz. Ali‘ye karĢı sert bir tutum içerisine 

girmesine neden olacaktı. Hz. Ali ve Muaviye artık birer rakip idi. Devlet içerisinde 

iki baĢlı bir idare varlığı mevcut olmuĢtu. Neticede Hz. Ali Kûfe‘de, Hz. Muviye de 

ġam‘da halifeliğini yürütmeye baĢlamıĢtı (Aksoy,2009:221). Devletin bu idaresi Hz. 

Ali‘nin vefatına kadar bu Ģekilde devam edecekti. Devlet kaos ve mücadeleler 

karanlığında her geçen gün kan kaybetmeye devam edecekti. Hz. Ali‘nin bir anlık 

fevri hareketi, o adil ve ilim sahibi devlet adamının Ģehit edilmesine dahi  sebep 

olacaktı.  

          Hz. Ali devlet idaresinde kendinden önce gelen ilk üç halifenin çizgisinden 

asla uzaklaĢmamıĢtır. Adil ve faziletli kiĢiliğinden ve idaresinden asla taviz 

vermemiĢtir. Halkına karĢı daima yakın davranmıĢ ve onların huzuru için çalıĢmıĢtır. 

Bu hususta vermiĢ olduğu emirnameler onun devlet idaresindeki yeteneğini 

anlatmaktadır. Nitekim  Hz. Ali, Malik el-EĢter‘e yazdığı emirname de  Valisine 

idare de Ģu öğütleri vermekteydi. Hz. Ali;― Her türlü çareden mahrum, baĢvuracakları 
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bir yer bulamayan fukara ve felaketzedeler , dertlerle boğuĢan, kazançtan aciz 

kimseler hakkında Allah‘tan kork, hemde  çok kork. Bunlar içerisinde dilenenler 

olduğu gibi, bir Ģey umup bekleyenler, fakat kimseden bir Ģey istemeyenlerde vardır. 

Allah‘ın bunlara ait olmak üzere korumasını sana havale ettiği haklarını koru. Onlara 

Beytülmalden paylarını  ver, her Ģehirde, böylelerine Müslümanların ganimet olarak 

elde ettiklerinin devlete düĢen hissesinden bir pay ayır. Bulunduğun Ģehirde oraya 

yakın olanlarla uzak olanlar aynı hükme tabidir. Onların her biri, haklarına riayet 

etmeni ister. Kendinin nimetler içerisinde bulunman , önemli iĢlerin olması , sana 

onları unutturmasın. Çünkü önemli iĢlere bakman, küçük iĢlere bakmamana mazeret 

olmaz. Böyle bir özürde kabul olunamaz. Önemli sayılan iĢlere bakman sana onları 

unutturup yüz çevirtmesin. Onlar arasında, insanlar tarafından hor gördükleri için 

durumları sana kadar ulaĢmayanları sen ara bul.  Onları bulman, durumlarını anlaman 

için, Allah‘tan korkan, büyüklenmeyen, mütevazi kiĢiler yolla da onların içinde 

bulunduğu durumu sana anlatsın. Hülasa öyle çalıĢ ki , Huzur-u Ġlahiye çıktığın 

zaman ― Gücümün yettiği kadarını yaptım‖ diyebilesin. Çünkü halkın bu tabakası , 

adalet ve infaka baĢkalarından daha fazla muhtaçtır. Bu sebeple her birinin hakkını 

vermeye son derece dikkat et. Bütün bu sınıfların haklarını vermeye gayret göster. 

Bilmeyerek haklarına riayet edemediğin kimseler içinde Allah‘tan bağıĢlanma dile.  

             Sonra yetimleri ve yaĢlı olup hiçbir çaresi bulunmayan kimseleri gözet. 

Vakıa bu iĢler valiye ağır gelir. Fakat hakkın hepsi ağırdır; Allah bunu ancak, o 

andan çok akıbeti düĢünerek nefsini tahammüle alıĢtıran, kendi hakkındaki ilahi 

vadin doğruluğuna kesin olarak inanan kimselere kolaylaĢtırır. Ġhtiyaç sahipleri için 

sırf kendileriyle meĢgul olacağın bir zaman ve mekan  ayır. Hepsiyle beraber otur da 

seni yaratan Allah‘ın rızasını celbedecek bir tevazu göster. Askerini, yardımcılarını, 

muhafızlarını, zabıta memurlarını yanında bulundurma ki, söylemek isteyen 
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çekinmeden derdini söyleyebilsin. Ben Resulullah‘ın birkaç defa Ģöyle buyurduğunu 

iĢittim.―Zayıfın hakkın kuvvetlisinden rahatça alınamayan bir millet, hiçbir zaman 

kuvvetlenemez‖. 

         Birde, bunların dertlerini anlatırken münasabetsiz sözlerini yahut ifadede ki 

zafiyetlerini hoĢ gör. Onlara hırçınlık etme, azamet gösterme. Böylece Cenab-ı Hak 

sana rahmet kanadını açar; itaatine karĢılık sevap ihsan eder. Hem verdiğini güler 

yüzle , gönül hoĢluğuyla ver. Vermediğin takdirde kabul olunabilecek mazeretler 

söyle.  

        ĠĢlerin arasında öyleleri vardır ki, bizzat senin yapman gerekir. Mesela katiplerin 

acziyetlerini açıklayınca  memurlarına  cevabı sen vereceksin. Ġnsanların ihtiyacı 

artık  yardımcılarının tahammül edemeyeceği dereceye geldi mi, gereğini yine sen 

yerine getireceksin. Birde her günün iĢini o gün gör; çünkü diğer günlerin kendine 

mahsus iĢi vardır… 

        Bütün bunlardan sonra derim ki , halkının gözünden uzun müddet gizli kalma. 

Çünkü valilerin halkına gizlenmesi, onları sıkıntıya sokan iĢlerdendir. Ayrıca 

memleket iĢlerine vukuflarını azaltır. Bunların perde arkasında oturmaları, perdenin 

dıĢında dönen hadiseler hakkında bilgi sahibi olmalarına mani olur.  Böyle olunca da 

nazarlarında hadiselerin büyüğü küçük, küçüğü büyük görünür. Güzeli çirkin, çirkini 

güzel olur; hak batıl ile karıĢır. Vali de nihayet bir insandır. Halkla görüĢmeyince 

onların halini nerden bilecek? Halkın üzerinde iĢaretler yoktur ki ona bakarak 

doğrunun her türlüsünü, yalanın her türlüsünden ayırmak mümkün olabilsin. ġimdi 

sen mutlaka iki adamdan birisin: ya hakkı yerine getiren, herkese hakkını veren 

birisin, öyle isen halkından niçin gizlenme ihtiyacı hissediyorsun? Yahut öyle 

değilsinde cimri ve hakkı yerine getirmeyen birisin. Bu ihtimale görede halk senden 
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ümit kestikten sonra senden hemencecik el çeker. Öyle ise onlardan ne diye 

gizlenesin? Oysa halkın sana zahmet vermeyen Ģikayetlerinin çoğu ya uğradığı bir 

zulüm içindir, veya muamelede insaf ve adalet isteğindendir. 

       Valinin kendi görüĢleriyle hareket eden , zulmeden, muamelerinde insafsız , 

adaleti gözetmeyen bazı yardımcıları olabilir. Bunların sebeplerini yok ederek 

Ģerlerini insanlardan uzaklaĢtır. Yakınlarına, akrabalarına katiyen toprak verme ki 

bazı yerleri, bazı toprakları elde etme tamahına düĢmesinler. Bu durumda sudan 

faydalanmak için araziye sahip çıkanlar, oradan  istifade etmek isteyenlere 

zulmederler. Bunun faydasını baĢkası görür, günahını ise vali çeker. Bunun karı senin 

olmadığı gibi, utancı hem dünyada, hem ahrette senindir. Sana yakın olsun, uzak 

olsun herkese hakkını ver. Bu konu da sabırlı ol ve sevabını Allah‘tan iste. Akraban 

ve yakınlarının aleyhine de olsa, haktan ayrılma, yüklendiğin yükün sonucunu düĢün. 

ĠĢin neticesinin hayırlı olacağını ümid ediyorsan onu yap. 

       ġayet halkta senin zulmettiğin düĢüncesi hasıl olmuĢsa, kendilerine özrünü 

bildirerek kötü zanlarını değiĢtir. Böylece rızalarını kazanarak halkına yumuĢaklıkla 

muamele etmiĢ olursun. Özür dilemekle hem nefsini kırmıĢ olur, hem de onların 

hakta sebat etmelerine vesile olursun… 

       Sakın kendini beğenme, sakın nefsinin sana hoĢ gelen cihetlerine güvenme, sakın 

yüzüne karĢı övülmeyi isteme. Çünkü, iyilerin ne kadar iyiliği varsa, hepsinin mahvı 

için Ģeytanın elindeki fırsatların en sağlamı budur. 

         Sakın halkına yaptığın iyiliği baĢlarına kalkma. Yaptığın iĢleri mübalağalı 

gösterme. Yahut kendilerine olan vadinden dönme. Çünkü minnet etmek iyiliği 

bitirir; mübalağa hakikati söndürür; sözünden dönmek ise Yaratıcının da , halkında 

nefretini celbeder. Ceneb-ı Hak ― Yapmayacağınız Ģeyi söylemeniz, Allah katında 
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pek büyük bir gazab sebebidir‖ buyuruyor. Sakın bir iĢe vaktinden evvel atılma. 

Vakti gelince de tembellik etme. Açıklığa kavuĢmamıĢ iĢlerde inat etme. Açıklığa 

kavuĢtuğu zamanda gevĢeme. Her iĢi yerli yerince yap. 

       Herkesin eĢit olduğu noktalardan kendine imtiyaz tanımaktan çekin. ÇalıĢtırdığın 

adamların ortaya çıkan fenalıklarına karĢı senden beklenen hareketten habersiz gibi 

davranma.  Çünkü baĢkasının hesabına sen cezalandırılırsın. Bir müddet sonra iĢlerin 

üzerinde ki perdeler gözlerinin önünde açılır ve mazlumun hakkı senden alınır‖ 

demiĢtir (Reca;Özbay,2010:164-187). Hz. Ali bir devletin idaresinde ne yapılması ve 

nasıl davranılması gerektiğini en ince ayrıntısına kadar bu talimatname de belirtmiĢti. 

Adaletten sapmadan, halktan uzaklaĢmadan,  onlara zulmetmeden bölgesini  idare 

etmesini istediği valisine bu nasihatleri veren Hz. Ali, halkın her türlü refahı için 

onların taleplerini karĢılamayı ön planda tutmuĢ idi. Devlet idaresinde sosyal bir 

yönetim sergileyen halife, bunu kendisiyle beraber yönetimde yer alan valilerinin de 

ilke edinmesini sağlamıĢtır. Onların yapmıĢ oldukları yanlıĢları da yakınen takip eden 

Hz. Ali, onların hatalarına karĢı asla taviz vermemiĢtir.  Bu hususta valisi Carüd‘il 

Abdi‘ye yazmıĢ olduğu emirname herĢeyi tam anlamıyla açıklamaktaydı. Buna göre 

Hz. Ali, valisine :‖Babanın temizliği aldattı beni. Seni de onun yolunu tutar, izini 

izler sandım. Oysa sen bana söz verdiğin gibi çıkmadın, nefsine boyun eğdin, 

ahiretine ait iĢleri yüzüstü bıraktın. Ahireti yıkarak dünyayı onarmadasın.  

          Devletin, milletin ve inancının menfaatlerini  bırakarak aĢiretinin menfaatlerini 

sağlamadasın. Hakkında bana bildirilenler gerçekse, bir deve ile ayakkabının bağı 

bile senden hayırlıdır. Senin gibi birisi, sınır korumaya, bir iĢ baĢarmaya, birinin 

kadrini yüceltmeye,bir emanete ortak olmaya ehil olmadığı gibi öyle kiĢinin 

hıyanetinden de emin olunmaz. Bu mektubu alır almaz hemen yanıma gel!‖ diyerek 
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hata yapan idarecisine karĢı asla müsamahakar bir tavır takınmadığını  

göstermekteydi (Satan,2010:52-53) . 

         Sonuç itibariyle, Selefinden kötü bir yönetim mirası alan, iç karıĢıklıklar ve 

kardeĢ kavgaları yüzünden ilk üç halife devirlerinde olduğu gibi islam futuhâtı ile 

meĢgul olamayan ve devlet idaresinde ıslahat yapma imkanı bulamayan Hz. Ali, 

Müslüman toplumun ıslahı ve asayiĢin yeniden sağlanmasın için tüm gücüyle 

çalıĢmıĢtı (Hizmetli,1991:223). Ancak Hz. Ali oldukça karıĢık bir ortamda ve Ġslam 

aristokrasisinin iyice güçlendiği bir dönemde iktidara gelmiĢti ve iĢi zordu. Halife 

olduğu 656 yılından, öldürüldüğü 661 yılına kadar rahat ve huzur içinde yöneticilik 

yapamadı. Emevilerin Muhalefeti nedeniyle hiçbir zaman tam iktidar olamadı 

(ÇalıĢlar,2010:109). Bu yüzden Hz. Ali‘nin bu çalıĢmaları çok uzun sürmemiĢ, en 

güvendiği, en yakınındaki kiĢiler dahi onu zayıf düĢürmeye çalıĢmıĢlardır. Ne yazık 

ki Hz. Ali idaresi acı bir olay ile baĢlamıĢ ve acı bir olay ile kapanmıĢtı. Ġslam devleti 

bu dönemde bırakın ilerlemeyi iç sorunlarının çözmekte bile aciz bir hal almıĢtır. 

     2.4.2.2.  Hz. Ali Dönemi Askeri TeĢkilat ve Ordunun Durumu 

            Hz. Ali, Hz. Osman‘dan devraldığı ülkede kargaĢa hüküm sürmekteydi. 

Ġsyancıların yaptıkları baskı ve zulüm halen devam etmekteydi. Hz. Ali bu düzenin 

yerine yeniden sukuneti sağlamak amacıyla çok çaba sarfetmiĢti. Fakat akan kanı 

durduramamıĢtı. Halifeliği süresince de bu Ģekilde kaos ortamı devam etmiĢ ve 

devletin ilerlemesi adeta durmuĢ idi. Bu durgunluk devletin bütün müesselerinde 

olduğu gibi ordu‘da da gözükmekteydi. Ġç isyanlar sebebiyle fetihler durmuĢ ve 

sınırlarda ilerleme olmamıĢtır. Her yönden olduğu gibi askerliğinde yerinde sayması  

Ġslam devletinde önemli sayılabilecek güç kayıplarına neden olmuĢtur.  
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           Hz. Ali halifeliği devralmasından itibaren gerekli reformları yapacak sukuneti 

sağlanmıĢ bir ortama kavuĢamamıĢtır.  Devlet içerisinde kol gezen fitnelerin 

faaliyetleri Hz. Ali‘nin devlet yönetiminde ve teĢkilatlarında yenilikler yapmasına 

mani olmuĢtur. Hz. Ömer ile birlikte vücuda getirilen askeri teĢkilat, Hz. Osman 

döneminde neredeyse aynı güç ve kudretle faaliyetlerine devam etmiĢ ve Hz. Ali‘ye 

miras kalmıĢtı. Fakat baĢta gerçekleĢen Cemel vak‘ası ve daha sonra meydana gelen 

Sıffin savaĢı ve daha bir çok irili ufaklı isyanlar ordunun yıpranması hatta birliğinin 

zarar görmesine neden olmuĢtu. Ordunun kendi arasında bir çıkmaza düĢmesi, Hz. 

Ali‘nin iktidarını büyük ölçüde sarsmıĢtır. Yapılan mücadelelerden bıkan bir kesimin 

yanı sıra, Hz. Ali‘ye sımsıkı bağlanan bir zümreninde ortaya çıkması ilk defa askerler 

arasında olmuĢ idi. 

          Hz. Ali‘nin ilk  döneminde devlete ait güçlü bir ordu mevcuttu. Yapılan Cemel 

ve Sıffin savaĢlarında bu orduların zaferle çıkmaları bunun delilidir. Fakat bu 

ordunun gücü Hz. Ali‘nin ilk dönemlerinde olduğu gibi kalmayacaktı. Devletin 

içerisine düĢtüğü buhranlı günler bütün kurumlarda olduğu gibi ordunun da 

ilerlemesini engellemiĢti. Nitekim Hz. Ali, Alim, Hatip, kahraman ruhlu olmasına, 

saf bir kalbe sahip bulunmasına, zühd-ü takva özünden ayrılmamasına rağmen 

hükümeti, zamanın geliĢmesine uygun tarzda hiyerarĢik bir düzenlemeye 

götüremeyeĢi, vali ve kumandalarıyla olan iliĢkilerinde de aynı noktada kalması ve 

askerlerin serhatlarda küffara karĢı değilde, asi Müslümanlara karĢı sefere gitmeye 

mecbur kalmaları gibi sebepler yüzünden Hz. Ali‘nin; disiplinli, güçlü, itaatkar ve 

ahenkli bir ordu teĢkilatına sahip bulunduğunu iddia edemiyoruz (Güzel,2011:119). 

       Ancak Hz. Ali adil bir hükümdar olduğu gibi cesaret sahibi bir kahraman da 

olduğu Ģüphesiz bir gerçekti. Öyle ki, Hz. Ali genel komutanlık görevini bizzat 

kendisi yapmıĢ, savaĢ meydanlarında savaĢı kendisi yönetmiĢtir (Taberi,1967:18). 
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Bunun yanı sıra, Kahramanlıkları ve askeri baĢarılarıyla ün salmıĢ olan Hz. Ali 

devletin baĢına geçtiğinde ise ordunun ve askerlerin hangi vasıflara sahip olmasını 

gerektiğini, Mısır‘a vali olarak tayin ettiği Malik el- EĢter‘e verdiği nasihatnamede 

Ģöyle belirtmekteydi.  

       Buna göre Hz. Ali: ― Askerlerinin baĢına sana göre, Allah Resulü ve onun 

halifesi için diğerlerinden daha fazla nasihat edeni ; akıl, ilim ve kalp temizliği 

bakımından en temiz olanı kumandan seç. Onları, öfkelendiğinde öfkesini yenen, 

özrü kabul eden, zayıfları koruyan, kuvvetlilere karĢı gevĢeklik göstermeyen 

kimselerden seç ki , ne zorbalardan yana olsunlar, ne de zaaf gösterenden. Öyle 

sertliklerle kalkıp, acziyet ile oturan kimseler olmasınlar. 

      Askerlerinin, toplumun Ģahsiyetlilerinden, iyi evlerin fertlerinden, geçmiĢinde 

iyilik bulunan kimselerden, gözüpek, kahraman, cömert, iyilik ve bağıĢta 

bulunanlardan seç. Çünkü bütün yücelik ve büyüklük huyu bunlarda toplanmıĢtır 

sonra anne baba çocuklarının iĢini  nasıl gözetirlerse, sende askerlerin iĢini öylece 

gözet. Onlara yaptığın iyilik ve ihsan nazarında asla büyük görünmesin. Haklarından 

taahhüt ettiğin lütuf az bile olsa gözünde hakir görünmesin. Buna dikkat etmen, sana 

karĢı büyük ölçüde ihlas göstermelerine ve hüsn-ü zan‘da bulunmalarına sebep olur. 

Birde onlara ait iĢlerin büyüğünü görüyorum diye küçüğünü takipten geri durma. 

Çünkü küçük bir lütuftan faydalanacakları zaman da olur, büyük lütfundan azade 

olamayacakları yerde. 

       Ordu kumandalarının içinde sence en makbulü askere iyilikte bulunan, hem 

Ģahıslarını hem geride kalan ailelerini sıkıntıdan kurtaracak kadar kendi servetinden 

fedakarlık eden kimse olsun. Böylece düĢmanla cihat eden askerlerin tek düĢünceleri, 

düĢmanla savaĢmak olur. Onları koruyup Ģefkatli davranman, kalplerinin sana 
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meyletmesine sebep olur‖ diyerek baĢarılı ordunun hangi temeller üzerine kurulu 

olduğunu ve bunları korumanın ve kollamanın yollarını açıklamıĢtır (Mutlu,2000:50-

51). Günümüzde dahi bir çok komutan ve bürokratın ders alması gereken bu 

talimatname Hz. Ali‘nin orduya verdiği önemin ispatı  niteliğine sahiptir.  

        Hz. Ali hangi kiĢilerden asker seçilmesi gerektiğini belirtmenin yanı sıra 

Askerlerininde bazı kurallara uymasını ve disiplinize olmasını emretmekteydi. 

Kendinden önceki halifelerin özellikle de Hz. Ömer‘in devlet idaresini kendisine 

vizyon seçen Hz. Ali askerlerine Ģu uyarıları yapmıĢtır. Buna göre :― Allah‘tan 

korkun! Ġslam‘ın barıĢ ve sevgi dini olduğunu unutmayın. Savunmasız kimseleri 

öldürmeyin. Kaçanları izleyip öldürmeyin. Eman dileyenlere dokunmayın. Kadınlara, 

çocuklara, yaĢlılara el kaldırmayın, insanların evlerinde kalmayın‖ diyerek Ġslam 

ordusuna yakıĢır bir Ģekilde hareket etmelerini emretmiĢtir (Akkoyunlu,2007b:73). 

 

 

2.4.2.3. Hz. Ali Dönemi Mali Yapı ve Maliyenin Durumu 

       Hz. Ali halifeliğiyle beraber Ġslam devleti artık eski birlik ve beraberliğinden çok 

uzaktaydı. Ġdari anlamda devleti yönetmek çok zor ve bir o kadar da maliyetli bir iĢti. 

Hz. Ali bu durumla halifeliğinin sonuna kadar karĢı karĢıya kalacaktı. Bu dönemde 

devletin sıkıntılı bir vaziyette olmasıyla birlikte fetih  hareketleri durmuĢ, ülke 

içerisine giren gelirlerde büyük ölçüde azalmalar olmuĢ idi. Bu gelirlerin bir çoğuda 

askeri seferlerin maliyetine harcanmıĢ ve devlet daha da müĢkül duruma düĢmüĢ idi. 

        Hz. Ömer‘le temelleri atılan mali teĢkilatta, Hz. Osman döneminde ufak tefek 

rakamsal düzenlemeler  yapılarak Hz. Ali‘ye intikal etmiĢti. Hz. Ali‘de devletin 
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menfaati doğrultusunda  kurum bazında olmasa da rakamsal olarak değiĢiklikler 

yapmıĢ ve bu Ģekilde mali yapıyı idare etmiĢtir. Örneğin, Hz. Ali döneminde, maaĢlar 

dağıtılırken Hz. Ömer‘in ve Hz. Osman‘ın farklı derecelerle yaptığı uygulamayı 

değiĢtirmiĢ eĢit bir dağıtım sistemini uygun görmüĢtür (Taberi,1967:431). Ayrıca 

iktidara gelir gelmez ilk iĢ olarak, hazinede bulunan ve savaĢlarda ele geçirilen 

malları halka dağıtmıĢtır (ÇalıĢlar,2010:107). Bunun ardından ise halka, ―Siz Allah 

kullarısınız; mal da Allah‘ın malı. Allah onu aranızda eĢitlikle bölmemi emretmiĢtir. 

Hiçbirinizin öbürüne üstünlüğü yoktur‖ diyerek mali politikasını kısaca ifade etmiĢtir 

(Gölpınarlı,1975:357). 

             Bu dönemde Müslümanlardan arazi vergileri, zekat ve sadakalar alınıyor; 

fakir fukaraya, miskin(AĢırı yoksul, fakirliğini gizleyen), dul, yetim, ve sakatlara, 

kölelerin kurtulmalarına cihad edenlere, hacılara ve devlet borçlarına harcanıyordu 

(Akkoyunlu,2007b:73). Fakat gelirlerden çok giderlerin olduğu bir ortamda devletin 

tam manasıyla sağlıklı bir ekonomiye sahip olduğunun söylemek doğruyu 

yansıtmayacaktır. Ne Hz. Ömer Ne‘de Hz. Osman döneminde ki bolluk ve refah 

ortamı Hz. Ali döneminde olmayacak, ekonomi daha pasif bir Ģekilde seyrine devam 

edecekti. 

      Hz. Ali‘nin mali anlamda en büyük reformu ise hiç Ģüphesiz ki Hz. Osman 

zamanında haksız yollarla Emevi ailesinin ele geçirmiĢ olduğu bütün malları 

müsadere ederek devlet hazinesine aktarmasıdır. Böylelikle Hz. Ali Emevilerin 

iktidar gücüyle kazandıkları çıkarlarına son vermiĢtir. Hz. Ali bu konuda ―Andolsun 

Allah‘a ki, onların gelirleri yüzünden, evlendikleri kadınlardan, satın aldıkları 

cariyelerde, mülk edindikleri araziden bulursam, alıp beytülmale vereceğim‖ 

demiĢtir. Bu Ģekilde devletin hazinesine önemli denebilecek gelir kaydedilmiĢtir. 
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         Hz. Ali iktidarını Ģansız bir olayla kazanmıĢ ve yine Ģansız bir olayla 

kaybetmiĢti. Bu kısa dönemde düzeni sağlama çalıĢmalarından devleti kalkındırma 

ve ilerletmeye bir türlü fırsat bulamamıĢtı. Fakat o zorlu  ve çetin Ģartlarda dahi 

devleti idare etmiĢ ve halkın huzuru ve refahı için her daim mücadele etmiĢtir. Mali 

konularda vergilerin toplatılması ve halka karĢı zorlama yapılmaması için bir çok 

uyarılarda bulunan Hz. Ali, mali  anlayıĢını EĢtername adı verilen Mısır valisi Malik 

el-EĢter‘e gönderdiği talimatname de Ģu Ģekilde ifade etmekteydi.  

       Hz. Ali ;― zekat ve vergi memurlarına dikkat et, onları denedikten sonra 

vazifelendir. Yoksa onları keyfi olarak ve Ģahsi arzuna göre tayin etme. Çünkü keyfi 

ve Ģahsi arzı sıkıntı ve hıyanetin bir araya gelmesine sebeptir. Bunları, Ġslam‘a 

girmede önceliği olan tecrübeli ve haya sahibi salih ailelerden seç. Çünkü böyleleri, 

ahlaken en dürüst, namus ve Ģerefi sağlam , menfaatinin cazibesine en az kapılan , 

iĢlerin neticesinin en doğru gören kimselerdir. Bunların maiĢetlerini de en güzel 

Ģekilde temin et. Çünkü nefislerini iyiliğe sevk hususunda bu bir kuvvet olacağı gibi, 

elleri altında olan Ģeylere el uzatmaktan da onları müstağni kılar. Böyle yapmıĢ 

olman- Ģayet emrine muhalefet ederler veya emanete hıyanet ederlerse- senin için 

aleyhlerinde kullanılacak bir delil olur. Sonra bunların icraatını takip et. Arkaları sıra 

vefa ve doğruluk erbabından gözcüler gönder. Çünkü, haberleri olmadan senin 

onlardan haberdar olman , onların emin bir Ģekilde iĢ görmelerine ve halka 

yumuĢaklıkla muamele etmelrine sebep olur. Yardımcılarına karĢı ihtiyatlı ol . Ģayet 

içlerinden birini hıyanete uzatır ve gözcülerin vereceği haberler onun bu hıyaneti  

üzerinde birleĢirse , Ģehadetin bu kadarını kafi görerek cezayı verirsin. Artık ona 

bedeni cezayı verebilir, yaptıklarından dolayı onu sorgulayabillirsin.  Sonra onu 

zillete düĢürüp hıyanetle damgalar , suçluluk utancını boynuna takarsın. 
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    Haracın(vergi) toplanmasını da denetle, memurların durumunu düzelt, çünkü 

vergilerin ve vergi memurlarının ıslahı, onların dıĢındakilerinde ıslahı demektir. Zira 

insanların hepsi verginin ve vergi memurlarının ailesidir. Vergi toplamakla beraber 

memleketin imarına daha çok  dikkat etmelisin. Çünkü, vergi ancak memleket 

kalkındıkça toplanabilir. Kalkınma olmadan vergi isteyen kimse Ģehirleri harap 

halkını helak eder. Buna dikkat etmeyen bir idarecinin iĢi ancak pek kısa bir zaman 

için yürür. ġayet vergi verenler verginin ağırlığından, bir afetten, suların 

kesilmesinden, sel baskınından, toprak kayması sebebiyle mahsulün kaybolmasından 

Ģikayette bulunursa, tesirini umduğun bütün vasıtalara müracaatla dertlerini 

hafiflet…. Memleketin harap olması halkın fakir düĢmesinden kaynaklanır‖ diyerek 

verginin öneminin yanı sıra kat‘i suretle halka zulüm edilmemesini de emretmiĢtir 

(Mutlu,2000:53-54-55). Ġdarecilere verginin toplatılmasını yakından denetlemelerini 

emreden halife, devletin çıkarlarından çok halkın refahını düĢündüğünü yukarıda ki 

nasihatlerden anlamaktayız. Güçlü bir devletin güçlü bir ekonomiye sahip olması 

gerektiğinin farkında olan Hz. Ali bunun için de idarecilere, Halka yumuĢak ve adil 

hükmetmelerini emretmekteydi.  Alacakları vergileri herkesin gelirine göre, 

sıkıntısına göre alınmasını da emreden Hz. Ali, mali anlamda kendinden önceki 

halifelerin halkçı politikasını devam ettirmiĢtir. Bunun yanı sıra mali suç iĢleyen 

memurların  ise en ağır Ģekilde cezalandırılmasının, toplanılan vergilerin memleketin 

her türlü ihtiyaçlarına harcanılmasının da emretmekte olan Hz. Ali, çağının en adil 

mali teĢkilatını halkın menfaati ve refahı doğrultusunda Ģekillendirdiğini söylemek 

yanlıĢ olmayacaktır.  

     2.4.2.4.Hz. Ali Dönemi Eğitim – Öğretim ÇalıĢmaları 

          Hz. Ali halifeliği devralmasının ardından eğitime ve öğretime karĢı büyük 

önem vermiĢ bunu geliĢtirmek ve ilerletmek hususunda büyük çabalar 
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sarfetmiĢtir.―Bana bir harf öğretenin kölesi olurum‖ diyen Ġslam devletinin  liderinin 

eğitime ve öğretime yaklaĢımını ifade eden bu söz , eğitime karĢı söylediği en güzel 

sözlerden bir tanesidir. Hz. Ali çağının o zorlu Ģartlarında dahi toplumunu eğitmeyi 

ve yetiĢtirmeyi amaçlamıĢtı. Bu amaçla bilime , bilimsel çalıĢmalara, eğitime büyük 

değer vermiĢ ve bunları, kendi döneminde toplumuna kazandırmayı amaç edinmiĢtir. 

Ayrıca, tüm zamanlara katkı sağlayacak bilimsel, kültürel geliĢimlerin harçlarını da 

ana yapıya koymuĢtur (Özbay;Reca,2010:17). 

         Toplumun her dönemde  daha da ilerlemesi için mücadele eden Hz. Ali, bilgi ve 

eğitimin cahilliği daima yeneceğinin ifade etmekteydi. Bu hususta Hz. Ali ―Ġlim 

öğrenin, onunla tanınırsınız. Onunla amel edin, onun ehlinden olursunuz. Çünkü 

sizden sonra öyle bir zaman gelecek ki hakkın onda dokuzu inkar edilecek. O zaman 

sadece tövbekar ve Allah‘a tam yönelenler kurtulacak. Onlar hidayet önderleri ve 

ilim meĢaleleridir‖ diyerek ilmin  öğretilmesinin ve öğrenilmesinin insanlara neler 

kazandıracağını belirtmiĢtir (Ġbni Kesir, ?:6).  Hz. Ali gericiliğin ancak ilim ve 

eğitimle oluĢacak bilinçle yok edilebileceğine inanmaktaydı. Halifeliği süresince de 

geleceğin idarecileri ve yöneticileri olan çocukların eğitimine büyük önem vermiĢtir. 

Onların en güzel Ģekilde yetiĢmesi için önemli çalıĢmalar yapan Hz. Ali çocukların 

güzel değerlere sahip olarak yetiĢen kiĢiler olması yolunda çaba sarfetmiĢtir.  

           Hz. Ali eğitimi sadece bilimsel kapsamlı çalıĢmalardan ibaret olmadığını, 

insanların yetiĢtirilmesinin bir aracı olduğunun da bilincindeydi. Kendisi de, Hz. 

Peygamber‘in eğitiminden geçen Hz. Ali―Ġlim Kapısı ve Adil bir lider‖ idi.  

            Hz. Ali kendisini yetiĢtirmiĢ bir insandı. Özellikle edebiyat alanında Ģiirlerle 

ilgilenmiĢ olan Hz. Ali kaynaklara göre kesinliği tam olarak bilinmemekle birlikte 

bazı kitaplar yazmıĢ idi. ―El- KaĢidetü‘z –Zeynebiyye, Cennetü‘l-Esma, Münacaat, 
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Muhannes‖ gibi bir çok kitabın Hz. Ali tarafından yazıldığı ifade edilmektedir. Aynı 

zamanda mektup, emirname ve vasiyetlerinin yer aldığı Nehc‘ül Belaga‘da onun  

önemli bir eseridir. Fakat Hz. Ali‘nin bir çok eserinin 1055 yılında Bağdad ġahpur 

Kütüphanesinde yandığını ve kaybolduğunu kaynaklar belirtmektedir. Bununla 

beraber  Hz. Ali cesaret, bilim, fıkıh ve güzel konuĢmada oldukça yetenekli bir 

kiĢiydi. ġam'da bilgin ve Ġslâm hukukunda âlim geçinenlerin ona karĢı Ģer'î 

mes'elelerde tartıĢmaya kalkıĢmaları kedilerin arslana karĢı mırıldanmalarına 

benzerdi (Ahmed Cevdet PaĢa,1981:436). Öyle ki Hz. Ali‘nin Ģehit edilmesi haberi, 

onun en büyük rakibi ġam Valisi Muaviye‘ye ulaĢtığında:‖Ebu Talib‘in ölümüyle 

fıkıh ve ilim gitmiĢtir‖ diyerek Hz. Ali‘nin ilim adamlığına hayranlığını dile 

getirmiĢti (Sallabi,2009b:228). 

         Hz. Peygamberin yanında yetiĢmesinden dolayı Kuran‘ın iniĢ aĢamalarına tanık 

olan Hz. Ali, böylelikle Kuran‘a vakıf biri olarak yetiĢmiĢtir. Özellikle RaĢid 

halifeler döneminde Kur‘an bilgileri üzerine ünlenmiĢ simalardan bir tanesi de Hz. 

Ali olmuĢtur. Rivayetlere göre Hz. Ali‘den 586 hadis nakledilmiĢtir.  

          Hz. Ali kendinden önceki seleflerinde olduğu gibi eğitime ve öğretime büyük 

önem vermiĢtir. Hilafeti döneminde öncelikli olarak Kuran ve hadis eğitimine önem 

veren Hz.Ali bunun yanı sıra siyaset, ekonomi ve ahlak derslerinide ön planda 

tutmuĢtur. Çağın gerekleri doğrultusunda hareket eden Hz. Ali eğitim ve öğretimde 

toplumu yetiĢtirmeyi kendisine ilke edinmiĢtir. Bu hususta okullar açılmasına 

öncülük eden Hz. Ali, özellikle çocukların yetiĢmesinde oldukça titiz davranmıĢtır.  

             Hz. Ali açmıĢ olduğu okullarda baĢta kendisi olmak üzere bir çok muallimi 

de dersler vermek üzere tayin etmiĢtir. Örneğin, Hz. Ali baĢkentte açmıĢ olduğu 

okula öğretim görevlisi olarak atadığı Ebul Esved Dueli, Arapça grameri; 
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Abdurrahman Sülemi, Kur‘an dersleri; Kumeyl Ġbni Ziyad, Fen bilimleri; Ubade bin 

Sabit ve Ömer bin Seleme Arap dili ve edebiyatı dersleri verdiler. Kendiside okulda 

belagat (Retorik, dilbilgisi kurallarına uygun güzel konuĢma ve yazma), Kur‘an hadis 

ve fıkıh dersleri veriyordu (Akkoyunlu,2007b:72). Bu Ģekilde yetiĢecek olan yeni 

neslin Arapların karanlık dönemlerinden uzak yepyeni bir dönem açmaları için 

mücadele etmiĢtir. Toplumunun her zaman bir adım daha ilerlemesi için hiçbir 

fedakarlıktan çekinmemiĢtir. Kendisi de bir ilim adamı olan Hz. Ali, eğitimsiz 

toplumun yok olup gideceğinin farkındaydı.  

        Toplumun kalkınması ve ilerlemesi hususunda önemli atılımlar gerçekleĢtiren 

Hz. Ali kendisi de bir çok kitap yazarak bunu göstermiĢti. Hz. Peygamber‘in bir 

hadisine göre, ―Tanrı bilimin beĢte  dördünü Ali‘ye verdi. Kalan birinde de onu 

insanlara ortak yaptı‖  diyerek Hz. Ali‘nin üst düzeyde bir ilime sahip olduğunu 

gayet açık Ģekilde dile getirmiĢti.  

      Bunun yanı sıra Hz. Ali‘nin eğitime ve öğretime dair söylemiĢ olduğu Ģu 

vecizeler,  onun tam bir eğitim neferi olduğunu ispatlamaktadır. Buna göre Hz. Ali: “ 

Ġlim bayrağımdır, nereye gitsem benimledir‖. ―Ġlim bütün iyiliklerin 

anahtarıdır‖.―Ġlim hiçbir servet ile satın alınmaz. Onun içindir ki, bir cahil ne 

derecede zengin olursa olsun, en fakir bir alim ile mukayese olunmaz‖. ―Ġki Ģey 

vardır ki sonu bulunmaz; ilim, akıl‖. ―Ġlimsiz ibadette, tefekkürsüz Kur‘an okumakta 

hayır yoktur‖. ―Ġlim meclisleri cennet bahçeleridir‖.― Ġlim mirasın hayırlısıdır‖. 

Sözleri ilme, ilmi öğretene ve öğrenene kısacası eğitime verdiği önemi göstermek 

için kanaatimizce kafidir  (Bursalı,2011a:307-310). 
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                                                                     SONUÇ 

             Halife, 8 Haziran 632‘de Hz. Muhammed‘in vefatı sonrasında ortaya çıkmıĢ 

olan Ġslam Devletinin liderine verilen unvandır. Halifeliğin kurumsal adı ise 

Hilafet‘tir. 9 Haziran 632‘de Hz. Ebu Bekir‘e halk tarafından biat edilmesiyle birlikte 

resmi olarak çalıĢmalarına baĢlamıĢtır. Bu unvana Halife denilmesinin nedeni ise 

herhangi bir dini emirden ileri gelmemekle birlikte, Hz. Peygamber‘den sonra göreve 

gelmesinden dolayı sadece ―geriden gelen‖ manasında kullanılmıĢtır. Halifelikle 

birlikte Ġslam Devleti ve ümmeti yepyeni bir çağa girmiĢ olup, bu Ģekilde yaĢamlarını 

idame ettirmiĢlerdir.  

         Bu açıklama kapsamında, araĢtırmamız neticesinde halifelikle ilgili Ģu 

sonuçlara varılmıĢtır. Buna göre; 
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      1-Halifelik bir idare tarzıdır. Ġslam‘a özgü devletin yönetilmesi, birliği ve 

bütünlüğünün korunması baĢta olmak üzere, Ġslam ümmetinin maddi manevi bütün 

sorunlarını çözmek için kurulmuĢtur. 

      2-Halifelik, Ġslam buyruklarında yer alan bir yönetim biçimi olmayıp tamamen  

günün Ģartları mucibince  ortaya çıkmıĢ olan bir kurumdur. 

      3- Halifelik dini bir temel üzerine kurulmuĢ içerisinde demokratik, monarĢik bir 

çok unsuru barındıran özgün bir idare tarzıdır. 

      4- Halife belli bir usule göre seçim ile değil, birbirinden farklı usul ve tarzlar 

sonucunda gerçekleĢtirilen seçim ile göreve gelmektedir. Bu seçim usullerinden en 

demokratik olanları ilk dört halife döneminde gerçekleĢtirilmiĢ olup, ondan sonra bu 

usul seçim söz konusu olmamıĢtır. 

      5- Halifenin görev süresi bir ömür boyu olup bu sürede bir sınırlama mevcut 

değildir. Bedenen, ruhen rahatsızlıkları olanlar bu göreve getirilmezken, görev 

sırasında bu sakatlıklar gerçekleĢirse halifelikten uzaklaĢtırılırdı.  

       6- Halifelik ilk değiĢimini Emeviler hanedanında saltanata dönüĢerek yaĢarken, 

son değiĢimini ise Osmanlı Devletinde, Osmanlı Sultanlarının bu unvanı alarak, 

KureyĢ soyundan olmayan biri tarafından kullanılmasıyla yaĢamıĢtır. 

      7-Halifelik, 1258‘den 1517‘ye kadar sadece dini yükümlülükleri olan sembolik 

bir kurum halini alarak, ilk kuruluĢ dönemindeki vasıflarından oldukça uzaklaĢmıĢtır. 

      8- Halifelik, saltanata dönüĢmesiyle birlikte liyakat sahibi olmayan kiĢiler bu 

göreve gelmiĢlerdir. Bunun neticesinde Ġslam dinine yakıĢmayacak bir çok na- hoĢ 

durum ortaya çıkmıĢtır. Halifeler nefislerinin ve iktidarın vermiĢ olduğu güç ile 

telafisi zor bir çok hatalar yapmıĢlardır. 
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       9- Halifeliğin Osmanlı Devletine geçmesi, bu devlet üzerinde önemli 

sayılabilecek bir etki yaratmamıĢtır.  Osmanlı hükümdarları Halifeliği duraklama ve 

yıkılıĢ dönemlerinde bir kurtarıcı olarak görmüĢ, 1774‘ten önce bu unvanı hiçbir 

resmi yazıĢmada kullanmamıĢlardır. Ancak 1. Dünya savaĢında Halife unvanını 

kullanarak yardım istenmiĢtir. Osmanlı‘nın bu son hamlesi onu kurtarmamıĢtır. 

Çünkü halifeliğin etkisi artık yok denebilecek kadar azalmıĢtır. 

      10- Halifelik; Sultan, Han, Hakan, Kağan vb. gibi unvanlardan hiçbir farkı 

olmayıp, sadece dini bir kurum olarak bunu kabul edenler büyük bir yanlıĢ 

içerisindedirler. Zira Halifelik fiili olarak 1258‘de Abbasilerle yok olurken, bundan 

sonra ise sadece sembolik bir hal almıĢtır.  Ayrıca Osmanlı‘ya kadar olan sürede ki 

dönemde halifelerin tutum ve davranıĢları bu kurumun dini bir müessese olmadığını 

ispatlar mahiyettedir. Osmanlının son dönemlerinde yapmıĢ olduğu yardım çağrısına 

neredeyse hiçbir Müslüman devletin cevap vermemesi hatta baĢta Müslüman Araplar 

olmak üzere Osmanlı‘yı arkadan vurması bu unvanın fonksiyonunu kaybettiğinin en 

büyük ispatıdır. 

      11- Halifelik yeni Kurulan Türkiye Cumhuriyeti Devletine intikali ve burada 

lağvediliĢi, bu kurum ve unvanın artık herhangi bir birleĢtirici unsur olmadığının 

ispatıdır. Nitekim halifeliğe son verilmesinin ardından toplanılan konferanslarda 

yeniden bir halifenin seçilemeyiĢi bunun delilidir. 

         AraĢtırmamızın diğer bir bölümünü oluĢturan Ġlk Dört Halife Döneminde 

Kültür ve Medeniyet konusunda ise, Ġdari, Mali, Ġlmi, ve Askeri teĢkilatlanma ve 

bunların vaziyetleri incelenmiĢ, birçok yenilikler ve faaliyetler tespit edilerek 

çalıĢmamızda yer bulmuĢtur.  Bu bağlamda Hz. Ebu Bekir ile baĢlayan Hz. Ömer, 

Hz. Osman ile devam eden ve Hz. Ali ile son bulan Ġlk Dört Halife döneminde, 



210 

 

Kültür ve Medeniyet kapsamında değiĢik sonuçlara ulaĢılmıĢtır. Bu sonuçlar ise  

kısaca Ģu Ģekildedir. 

         Hz. Ebu Bekir‘in göreve gelmesiyle birlikte Ġslam Devletinin ikinci baĢkanı ve 

ilk halifesi olmuĢtur. Görev süresince Hz. Peygamber‘in belirlediği idari, askeri ve 

mali politikalardan uzaklaĢmamıĢ olan Hz. Ebu Bekir almıĢ olduğu bu vazifeyi 

layıkıyla yerine getirmiĢtir. Üzerine almıĢ olduğu bu vazifenin ağırlığını tecrübesi 

olmamasına rağmen baĢarıyla kaldırmıĢ, her türlü sorunun en iyi Ģekilde çözüme 

kavuĢturmuĢtur. Hz. Peygamber sonrasında meydana gelen isyanlar ve bu isyanların 

bastırılması Hz. Ebu Bekir‘in yönetimde ki baĢarısına yönelik güzel bir örnektir. 

Askeri alanda da Ġslam devletinin herhangi bir teĢkilatlanması olmamasına rağmen, 

gönüllülük esasına dayanan bu sistemin iĢleyiĢi oldukça muntazam Ģekilde devam 

etmiĢtir. Ġsyanların bastırılması, yeni yerlerin ele geçirilmesi, Hz. Ebu Bekir‘in 

ordusunun güçlü olduğunu göstermesi için kafidir. Mali anlamda ise Hz. 

Peygamber‘in zamanında alınan vergiler dıĢında bir vergi alınmamıĢ olup, toplanılan 

bu vergilen anında Müslümanlar arasında dağıtılmıĢtır.  Nitekim Hz. Ebu Bekir 

döneminde tam anlamıyla Mali bir teĢkilatlanma da mevcut değildi. Hz. Ebu Bekir 

döneminde Eğitim Öğretimde Hz. Peygamber döneminde olduğu gibi aynı tarz ve 

usulde devam etmiĢtir. Fakat ilmi ve kültürel faaliyetler kapsamında Kuran-ı 

Kerim‘in tek nüsha haline getirilerek muhafaza edilmesi, Hz. Ebu Bekir‘in en büyük 

ve en güzel faaliyetlerinden bir tanesidir. 

       Her bakımdan Hz. Peygamberin devamı niteliğine sahip olan ilk halife Hz. Ebu 

Bekir döneminde sosyal açıdan herhangi bir değiĢiklik yapılmamıĢtır. Fakat Ġslam 

devletinin içerisine düĢtüğü ilk buhranlı ve zor anlarda gösterdiği sabır ve yerinde 

verilen kararlar Ġslam devletinin sıçraması için bir aĢama niteliğine sahip olmuĢtur.  

Ġki yıllık halifeliğinde Hz. Ebu Bekir bir çok insanın baĢaramayacağı bir yönetim 
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sergilemiĢtir. Hz. Peygamber‘den kalan sosyal devlet politikasını bu dönemde 

layıkıyla yerine getirmiĢtir. 

        Hz. Ebu Bekir‘den sonra Ġslam Devleti‘nin 2. Halifesi Hz. Ömer olmuĢ idi. Her 

alanda devletin teĢkilatlanmasının baĢladığı dönem olarak nitelendirilen bu dönemde, 

Ġdari, Mali, Ġlmi ve askeri alanda bir çok reformlar gerçekleĢtirilerek önemli sosyal 

geliĢmelere imza atılmıĢtır.  

        Hz. Ömer‘in ilk ve en önemli sosyal reformu Ģüphesiz ki idari alanda olmuĢ idi. 

Devleti değiĢik bölgelere hatta köy ve kasabalara ayırarak yönetme yoluna gitmiĢtir. 

Bu bölgelerin baĢına özenle seçmiĢ olduğu valileri atayan Hz. Ömer her alanda 

olduğu gibi bunda da yöneticilerine halka karĢı adaletle hükmetmelerini emretmiĢtir. 

AtamıĢ olduğu bu yüksek memurlara maaĢı da ilk defa Hz. Ömer bağlamıĢtır. Bu 

valiliklerin yanı sıra bölgelerin idari iĢleri için bir çok memurluk vücuda getirilmiĢ ve 

buralara görevliler tayin edilmiĢtir.  

       Hz. Ömer döneminde sosyal faaliyetlerinden bir tanesi de adli teĢkilatlanmanın 

oluĢturulmasıydı. Nitekim merkezden yürütülen yargılamalar sınırların geniĢlemesine 

müteakip daha da zorlaĢmıĢ ve bu sebepten dolayı her bölgede bağımsız mahkemeler 

kurulma yoluna gidilmiĢtir. Bu mahkemelere kadılar tayin edilmiĢ ve bunlara 

yapacakları iĢler karĢılığında maaĢlar bağlanmıĢtır. Ayrıca halkın çıkmaza düĢtüğü 

bazı konularda akıl  danıĢıp yol göstermeleri için fetva makamı kurulmuĢ ve buralara 

müftüler atanarak bunlara maaĢlar bağlanmıĢtır. 

       Askeri olarak da teĢkilatlanmanın baĢladığı bu dönemde, ordugahlar tesis 

edilmiĢ, rütbeler oluĢturulmuĢ, ordu daimi hale getirilerek maaĢ bağlanmıĢ ve baĢka 

iĢlerle uğraĢmaları yasaklanmıĢtır. Böylelikle Ġslam Devleti ilk defa Hz. Ömer ile 

daimi ve muntazam bir orduya sahip olmuĢtur. Sosyal çalıĢmalar kapsamında mali 
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alanda beytülmal‘in yani devlet hazinesinin oluĢturulması, devlet sicillerinin 

kaydedildiği divanların oluĢturulması, haraç vergisinin alınmaya baĢlanılması, ticaret 

vergisi yani uĢur‘un tahsil edilmeye baĢlanılması Hz. Ömer döneminde 

gerçekleĢtirilmiĢtir. Böylelikle mali teĢkilatlanma oluĢmuĢ ve önemli gelirler elde 

edilerek bir düzen içerisinde muhafaza edilmiĢtir. 

     Hz. Ömer döneminde ilmi faaliyetler kapsamında Eğitim öğretimde de önemli 

sayılabilecek yenilikler yapılmıĢ, ülkenin bir çok bölgesine muallimler tayin edilerek, 

onlara ilk defa maaĢ bağlanmıĢtır. Ayrıca eğitimle ilgili planlama ilk defa bu 

dönemde gerçekleĢtirilmiĢtir.  

        Hz. Ebu Bekir‘den almıĢ olduğu vazifeyi layıkıyla yerine getiren Hz. Ömer 

sosyal faaliyetler kapsamında idari, mali, ilmi, askeri ve diğer alanlarda önemli 

yenilikler gerçekleĢtirmiĢ, Ġslam Devletini site devleti olmaktan çıkarıp, çağının 

gerekleri doğrultusunda muntazam Ģekilde sağlam temellere oturtmayı baĢarmıĢtır. 

Onun yapmıĢ olduğu bu faaliyetler kendinden sonra gelen halifelere vizyon olmuĢ ve 

onun yolunda gitmeye çalıĢmıĢlardır. Fakat halifelik tarihi boyunca Hz. Ömer‘in o 

zor Ģartlarda gerçekleĢtirdiği bu sosyal reformları ondan sonra gelecek olan hiçbir 

halife tarafından gerçekleĢtirilememiĢtir. 

       Hz. Ömer‘den sonra halifeliğe seçilen Hz. Osman‘ın dönemi bolluk ve refah 

ortamı ile kaosun beraber olarak anıldığı bir dönem olarak karĢımıza çıkmaktadır. 

Hz. Ömer‘den teĢkilatlanması neredeyse her alanda tamamlanmıĢ bir devlet devralan 

Hz. Osman bu devleti ilk altı yılda gayet güzel Ģekilde idare etmiĢ fakat ikinci altı 

yılda bu güzellikten oldukça uzakta kargaĢa  ve isyanların var olduğu bir dönem de 

bu görevi ifa etmiĢtir.  Hz. Osman sosyal faaliyetlerde, idari sahada Hz. Ömer yolunu 

izlemiĢ fakat belli bir süre sonra bu yolu terk ederek bir çok idari hatalar yapmıĢ idi. 
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Buna göre kendi ailesi olan Emeviler‘den birçok kiĢiyi hak etmediği görevlere atamıĢ 

onlara beytülmal‘den bağıĢlarda bulunmuĢ, her alanda onları ayrıcalıklı bir sınıf 

olarak nitelendirilmesine sebep olmuĢtur. Bu idari yanlıĢlar Hz. Osman‘ın yumuĢak 

huylu ve akrabalarına düĢkün olmasıyla yorumlanmıĢtır. Ancak bu idari 

kabiliyetsizlikten ve zafiyetten kaynaklanmaktaydı. Çünkü Hz. Osman devleti idare 

edecek vasıflardan uzak bir kiĢilikti. 

         Bunların yanı sıra Hz. Osman sosyal faaliyet kapsamında Mali, askeri ve ilmi 

alanlarda övgüye değer bir çok çalıĢmaları da olmuĢtur. Askeri alanda ilk defa 

donanmanın oluĢturulması ve sefere çıkılması, Ġlmi alanda Kuran- ı Kerim‘in 

nüshalarının çoğaltılıp valiliklere dağıtılması, Cuma namazı öncesi dıĢ ezan 

okunmaya baĢlanılması, bir çok imar faaliyetlerinde bulunulması ve bu bağlamda 

Mescid-i Haram‘ın geniĢletilmesi ve tamir edilmesi  onun tarihe mal olmuĢ önemli 

sosyal çalıĢmalarıdır. Hz. Osman‘ın Hz. Ömer‘den devralmıĢ olduğu Ġslam Devleti‘ni 

her alanda daha da ilerletmek için mücadele etmiĢ fakat yapılan yanlıĢlar var olan 

doğruları da yok ederek Hz. Osman‘ın Ģehit edilmesine dahi sebep olmuĢtu. 

        Hz. Osman‘dan sonra ashabın ileri gelenlerinin ısrarı neticesinde Hz. Ali halife 

olmuĢtur. Ġdari anlamda kargaĢa ve isyanların hüküm sürdüğü bir ortamda neredeyse 

hiçbir sosyal faaliyette bulunmaya imkanı olmayan Hz. Ali, halifeliğini, ġam‘da 

bağımsızlığını ilan eden Muaviye ile paylaĢmak zorunda kalmıĢtır. Sosyal faaliyet 

kapsamında askeri, mali, ve ilmi çalıĢmalarda önemli sayılabilecek atılımlar 

gerçekleĢmemiĢ, devlet durağan bir seyirde çalıĢmalarına devam etmiĢtir. 

        Sonuç itibariyle ilk dört halife dönemi kendinden sonra gelecek olan halifelere 

nazaran oldukça mükemmel bir dönemi teĢkil etmektedir. Ġsteyenin değil, layık 

olanın göreve geldiği bir dönemdir. Ġslam Devleti‘nin neredeyse bütün sosyal 
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faaliyetleri bu dönemde gerçekleĢmiĢ ve bu kapsamda idari, askeri, mali, ilmi ve 

diğer alanlarında bu dönemde teĢkilatlanması sağlanmıĢtır. Hz. Peygamber‘in kurmuĢ 

olduğu site devleti artık güçlü devletleri ve imparatorlukları dize getiren büyük devlet 

statüsüne ilk dört halifeyle ve onların gerçekleĢtirdiği sosyal reformlarla 

kavuĢmuĢtur. 
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