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OZET

Bu caligmamiz, Seyh Muhammed Nazmi Efendi’nin tarikat adabi ve tasavvuf
yolunu konu aldig1 Mi yar-1 Tarikat-1 [lahi adli eserini giiniimiiz harflerine ¢evrilmesini

ve bu eserin tasavvufi agidan incelemesini ihtiva etmektedir.

Calismamiz giris kismindan sonra Seyh Nazmi Efendi’nin ve eserinin tanitildig: iki
boliimden, eserin tasavvufi a¢idan incelenmesinden olusan {i¢iincii boliim ve de inceleme
konumuz olan eserin giinlimiiz harflerine ¢evrildigi metin kismini ihtiva eden dordiincii
boliim ve son olarak da genel bir degerlendirmenin yapildigi sonug¢ boliimiinden

olusmaktadir.

Birinci boliim, {i¢ kisimdan olusmaktadir: Birinci kisimda, Nazmi Efendi’nin
dogumundan vefatina kadar hayati, giinliik yasantisi, ikinci kisimda ise eserleri, ligiincii
kisimda ise, edebi sahsiyeti ortaya konulmaya calisilmig, ilmi ve edebi sahsiyeti
incelenmistir.Ikinci boliimde ise Nazmi Efendi’nin Miyar-1 Tarikat-1 Ilahi adli eserinin
incelemesi yapilmis ve eserin kiinyesi, igerigi, dil ve iislup 6zellikleri, niishalar1 ve
ozellikleri basliklar altinda kategorize edilerek sunulmaya ¢ahisilmistir. Ugiincii bélim
ise, iki kistmdan olusmaktadir: Ugiincii béliimiin birinci kisiminda, Nazmi Efendi’nin
tasavvufi sahsiyeti degerlendirilmistir. ikinci kisminda ise, eserde yer alan bazi tasavvufi
kavramlar ele alinarak, eserin tasavvufi acidan incelenmesi yapilmaya caligilmistir.
Doérdiincli ve son boliimde ise, eserin giiniimiiz harflerine aktarimi yapilmis ve sonug

boliimiindeki nihai degerlendirme ile birlikte ¢alisma tamamlanmaistir.

Anahtar Kelimeler: Seyh Muhammed Nazmi Efendi, Tasavvuf, Miyar-1 Tarikat,
Halvetilik
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ABSTRACT

This thesis examines Sheikh Muhammed Nazmi Efendi’s profound book called
Miyar-i Tarikat-i Ilahi and its translation of original manuscript to modern Turkish
Language. Furthermore; this paper includes analyses of how the tariqah tradition and
tasawwuf approach studied in Efendi’s book from the perspective of its creator. The
paper has four following sections that includes; introduction to thesis, detail analysis of
Miyar-i Tarikat-i Ilahi from the different standpoints, breakdown from the point of
tasawwuf view, modern Turkish translation and finally the conclusion of total evolution

of the thesis.

First section, the introduction of thesis, contains three parts. The first part
explains Nazmi Efendi’s daily routine from his birth to his death; second part provides
information about Nazmi Efendi’s his works and books, and third part examines Nazmi
Efendi’s personal character and his authorship as a literary figure. Second section
contains detail literature analysis of Miyar-i Tarikat-i Ilahi under specific categorization
in order to be reading friendly including but not limited to; book’s title, word and phrase
structures, exploration of language formation, wording identification. Third section is
based on two major components where the first components describes Nazmi Efendi’s
tasawwuf understanding and his individuality towards tasawwuf scholastic and second
component explains Miyar-i Tarikat-i Ilahi’s tasawwuf background and its reflection to

the audience of the time when the book published till this day.

Fourth, and the final section, finalize the thesis with the brief summary of the

whole thesis with modern Turkish translation and final conclusion.

Key Words: Sheikh Nazmi Efendi, Tasawwuf, Miyar-i Tarikat-1 {lahi, Halvetism
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ONSOZ

Insanoglunun asirlardan bu yana manevi yéniinii giiclendirme ve biling diizeyini
arttirarak kendini tanima gayretleri, diger ilahi ve beseri dinlerde ferdi ve i¢timai olarak
cesitli sekillerde tezahiir etmis ve genel olarak “mistisizm” kavrami g¢ercevesinde

tammmlanmustir ki, bunun islam dininde almis oldugu isim tasavvuftur.

Tasavvuf geleneginin gerek Tirk kiiltliriine ve diisiince sistemine, gerekse Tiirk
edebiyatina yaptig1 katkiyr nazar itibara alarak, edebiyat diinyamizin altin devrini
yasadig1 ve tarikatlarin toplumumuzda alabildigine yayilmig bulundugu 17. yiizyilda
bircok énemli mutasavvif sair ve ilim erbabinin yasamis oldugunu soyleyebiliriz. Iste bu
miimtaz mutasavvif sair ve yazarlardan biri de, calismamiza eserini konu olarak

sectigimiz Seyh Muhammed Nazmi Efendi (1622-1701) dir.

Seyh Muhammed Nazmi Efendil7. ylizyilda yasamig divan sahibi bir sair, muellif
ve ayni zamanda bir sGfidir. Halvetiyye Tarikat’'nin dort ana kolundan biri olan
Semsiyye kolunun tek subesi konumunda bulunan Sivasiyye’ye mensuptur.
Gengliginden itibaren gerek aile efradinin yonlendirmeleri, gerekse 17. yiizyilda
yayginlagan tasavvufi akimin etkisi ile tasavvufa ilgi duymus ve bu alanda ¢esitli eserler
yazmigtir. Calismamiz, Seyh Muhammed Nazmi Efendi’nin tarikat adabi ve tasavvuf
yolunu konu aldig1 Miyar-1 Tarikat-1 Ilahi adli eserinin giiniimiiz harflerine gevrilmesi ve

bu eserin tasavvufi agidan incelemesini ihtiva etmektedir.

Caligmamiz giris kismindan sonra Seyh Muhammed Nazmi Efendi ve eserinin
tanitildig iki boliimden, eserin tasavvufi agidan incelenmesinden olusan {igiincii boliim
ve de inceleme konumuz olan eserin giliniimiiz harflerine ¢evrilmis metin kismini ihtiva
eden dordiincii bolim ve son olarak da genel bir degerlendirmenin yapildigi sonug
boliimiinden olugmaktadir. Giris kisminda, eserin, miellifiyle ilgili hususlarin ve
miiellifin yasadigi donemin genel bir degerlendirilmesi yapilarak eserin muhtevasi

cikarilmaya calisilmigtir.
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Birinci bolim, ii¢c kisimdan olusmaktadir: Birinci kisimda, Seyh Muhammed
Nazmi Efendi’nin dogumundan vefatina kadar hayati, giinliik yasantisi, ikinci kisimda
ise eserleri, iiclincli kisimda ise, edebi sahsiyeti ortaya konulmaya caligilmig, ilmi ve

edebi sahsiyeti incelenmistir.

Ikinci boliimde ise Seyh Muhammed Nazmi Efendi’nin Miyar-1 Tarikat-1 [lahi adl
eserinin incelemesi yapilmis ve eserin kiinyesi, igerigi, dil ve iislup 6zellikleri, niishalar

ve Ozellikleri basliklar altinda kategorize edilerek sunulmaya calisilmistir.

Ucgiincii boliim ise, iki kistmdan olusmaktadir: Birinci kisimda, Nazmi Efendi’nin
tasavvufi sahsiyeti degerlendirilmistir. Tkinci kisimda ise, eserde yer alan bazi tasavvufi

kavramlar ele alinarak, eserin tasavvufi agidan incelenmesi yapilmaya calisilmistir.

Dordiincii ve son boliimde ise, sonug boliimdeki nihai degerlendirme ile birlikte

eserin glinlimiiz harflerine aktarimi yapilmis ve ¢alisma tamamlanmastir.

Calismamizin basindan itibaren maddi-manevi hicbir fedakarligi esirgemeyen,
gerek kaynak noktasinda gerekse bizatihi kiymetli goriigleri ile bana destek olan
muhterem babam Mehmet Arslanbas’a, caligmamin nihayete ermesi noktasinda
gostermis oldugu ilgi ve sonsuz destekten dolayr da muhterem hocam Dog¢. Dr. Yusuf

Cetindag’a slikranlarimi sunarim.

Selman ARSLANBAS
Eyliil 2011



GIRIS

Siyasi, merkezi ve devlet yapisi saglam temeller {izerine atilmis olan Osmanl
Devlet diizeni, Kanuni Sultan Siilleyman doneminde zirve noktasina ulagmistir. Bundan
sonra II. Selim , III. Murat ve III. Mehmet devletin gelismesini batili iilkelere gore
zaman zaman ¢ok yavaglatmiglardir. 17. yiizyildan itibaren duraklama donemine giren
Osmanli Devleti, 17. yiizyilin ikinci yarisinda en karistk ve en bunalimli devrini

yasayarak gerileme donemine girmistir.

Tahta oturan kimi padisahlarin ¢ocuk yasta olmalari, devlet yonetiminde kadin
sultanlarin hakimiyet kurmalarina sebep olmus, bu da saray icindeki siyasi entrikalari
arttirarak devlet adamlar1 arasindaki c¢esitli makam kavgalarina neden olmustur. Bu

yiizden ¢ogu vezir ve seyhiilislam, makamlarinda ¢ok az siire kalabilmislerdir.

Gelir kaynaklarmin kurumasiyla devlet, ekonomik yonden zayiflamistir. Paranin
degeri diigmiis, rlisvet ve yolsuzluk iyice artmis, ililkenin birgok bolgesinde Celall
Isyanlar1 adiyla sik sik ayaklanmalar ¢ikmistir. Bunun sonucunda iilkede huzursuzluk ve

karigiklik bas gostermistir.

Devletin siyasi, iktisadi, sosyal, bilimsel ve teknolojik alanda yeni bilim adamlar1
yetistirmesi gereken bir donemde Onemli memuriyetlere, isinin ehli kisiler
getirilememistir. Sosyal ve iktisadi hayata yon verecek yeni bir agilim olmamistir.
Devletin, Avrupali devletlerle rekabete girmesi giderek zorlagsmaya baglamistir. Osmanli
Devleti’nin rekabet giicii yildan yila gittikge diismiistiir. Bu diistis, Osmanli Devleti’nin,
en gliclii oldugu donemlerde hissedilmedigi igindir ki, daha sonra biitlin yiizyila yayilmis

ve sonraki yiizyillarda da engellenememistir.
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17. yilizyilda tahta gecen Osmanli padisahlar1 III. Mehmed (1595-1603), I. Ahmet
(1613-1617), 1. Mustafa (1617-1623), II. Osman (1617-1622), IV. Murad (1623- 1640),
Sultan ibrahim (1640-1648), IV. Mehmed (1648-1687), II. Siileyman (1687-1691), 1I.
Ahmed (1691-1695), II. Mustafa (1695-1703)’dir. Bu padisahlardan I1I. Mehmed “AdlIi”,
I. Ahmet “Bahti”, II. Osman “Faris?” ve IV. Murad da “Muradi” mahlasiyla siirler

yazmislardir.

Bu calismamizda, 17.yiizyildaki siyasi karigikliklara ve duraklama donemine
ragmen kirk bes yil gibi uzunca bir siire Yavasca Mehmed Aga Camii’nde seyhlik ve
imamlik yapan Seyh Muhammed Nazmi Efendi’nin Mi‘yar-1 Tarikat-1 11ahi adli eserini
giinlimiiz harflerine cevirerek, tasavvufi yonden incelemesini yapmis bulunmaktayiz.
17.ylizy1lda tasavvufi hayatta genel anlamda bir canlanma s6z konusu olsa da, tasavvufi
hayatin da bozulma belirtilerini gostermeye basladigi bir donemdir. Miiellifimiz
tasavvufi sahadaki bozulmayi, incelemis oldugumuz eserin bazi boliimlerinde zaman
zaman vurgulamistir. Tasavvuf erbaplarinca ehil olmayan kimselere hilafet verildigi,

bunlarin kendilerini dahi irsad etmekten aciz kimseler oldugunu séylemistir. '

Her sahada kendini gosteren bozulma ve diizensizlik medrese ve tekke catigmast
diyebilecegimiz fikri ayriliklarin da had sathaya ulasmasina neden olmustur. Bu durum
oyle bir hal almistir ki toplumu ve devleti derinden etkileyen olaylara dahi sebep
olmustur. Séyle ki, devrin meshur alimlerinden olan Katip Celebi (5. 1070/1659)%, ortaya
¢ikan bu kotli durumun Onemine istinaden tekke ve medrese ¢atismalarinda, her iki
tarafin da sulh etmesi diisiincesiyle, 1656 yilinda "Mizdnii’I-Hakk fi Ihtiyari’l-Ehakk” adl
meshur eserini kaleme almistir. > Katip Celebi bu eserinde, medrese ve tekke arasimdaki
tartismalara neden olan bir takim olaylar1 ve ¢oziim olarak da yapilmasi gerekenleri ve
kendi diislincelerini ortaya koyar. Burada belirtmemiz gerekir ki s6z konusu ¢atismalar
medrese kisminda Kadi-zadeleliler ile miiellifimizin bagli bulundugu Halvetiyye

tarikatinin  Sivasiyye kolu arasinda yasanmustir. “Kadi-zadeliler, kendi zihniyetleri

' Mi’yar-1 Tarikat-1 ilahi, vr. 27 a-b.

* Gokyay, Orhan Saik, Katip Celebi, Hayati-Sahsiyeti ve Eserleri, T.T.K Yayimi, Ankara, 1957.
3Yurdaydin, Hiiseyin, “Katip Celebi”, Tiirkiye Tarihi Osmanl Devleti (1600-1908), III, Istanbul: Cem
Yaymnevi, s. 281-287.
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agisindan dinde bir sapma goriip buna karsi miicadele etmislerdir. Osmanlt yonetim
kurumuyla isbirligi yapmaya ve kurumu dini hedefleri icin yonlendirmeye ¢alismiglardir.
Sivasiler de dini-tasavvufi bir ziimredir. Ancak Sivasiler kurumu etkilemeye ve
yvonlendirmeye ¢alismamislardwr. Kadi-zddeliler Osmanlt devletinin iki ana kurumundan
olan din kurumuna baghdirlar. Sivasiler ise reaya arasinda yer almakta ve
orgiitlenmektedirler. Kadi-zddelilerin de reayadan taraftarlart bulunmaktadwr; ancak
Kadi-zadeliler bununla yetinmemisler ve yonetimle iligki kurup elde ettikleri mevkileri
kullanarak hedeflerini biiyiitmiislerdir. Kadi-zddeliler yonetimde etkin olduklarinda;
ornegin icki yasagini daha siki bir sekilde uygulamaya ¢alismiglar, tekkeleri basmak ve
vikmak igin izin alabilmislerdir. Sivasiler, yonetim kurumunun resmi gorevlisi degildir.
Ancak yonetim bazen Sivasileri resmi olarak gorevlendirmigstir. Belli yerlerde kurulan
tekkeler buna ornek oldugu gibi kilic kusanma torenlerinde bulunmalart ya da

**Bu bilgiyi vermis

savaslarda moral destek i¢in gorev almalari da birer resmi gorevdir.
olmamizin nedeni bir¢ok kaynakta yer alan bu olaya miiellifimizin de dahil olmasidir.
Soyle ki; Katip Celebi, mezkur eserinde Sivasi Efendi hakkinda bazi ifadeler
kullanmustir.” Bu ifadelerden dolay: miiellifimiz Katip Celebi’yi agir bir sekilde elestirir.
%Seyh Nazmi Efendi, tartisma olan meselelerde Sivasi Efendi’nin dogru yolu temsil

ettigine ve sohret ve menfaat temin etmek gibi bir gayesinin bulunmadigina kesinlikle

inandig1 i¢in, Katip Celebi’nin bu davranisina kizar ve bu hususta onu tenkit eder. ’

Seyh Muhammed Nazmi Efendi’nin ilmi, edebi ve tasavvufi sahsiyetinin tesekkiil
ettigi siyasi, ictimai ve tasavvufi ortami ve Kadizadeliler-Sivasiler tartismasindaki
konumu ve fikirlerini girig, boliimiinde bu sekilde ortaya koyduktan sonra, miiellifimizin

hayat1 sahsiyeti ve eserlerinin incelendigi c¢alismamizin birinci boliimiine gecebiliriz.

* Dogmus, Lokman, “Tiirkiye’de XVII.Yiizyildaki Dini Catismalara Sosyolojik Bir Bakis (Kadizadeliler
ve Sivasiler)”, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Izmir
2002, s. 36.

> Katip Celebi, Mizanii’l-Hakk fi ihtiyari’l-Ehakk, Haz. Orhan Saik Gokyay, ist.1972, s. 108-109.

6 Giindogdu, Cengiz, Abdiilmecid Sivasi, ss. 63, “XVIL. Yiizyilda Tekke-Medrese Miindsebetleri
Agisindan Sivasiler-Kadizadeliler MiicAdelesi”, Ilam, c. III, sy.: 1 (Ocak-Haziran 1998).

" Tiirer, Osman, Tiirk Mutasavvif ve Sairi Seyh Muhammed Nazmi, Hayati, Sahsiyeti ve Eserleri, Kiiltiir
ve Turizm Bakanhg Yaymlari, s. 26, Izmir,1988. Miiellifimiz ile ilgili basilmis bir kaynak olmasi
nedeniyle, ¢alismamizda bu eserden istifade edilmistir.



BIRINCI BOLUM

1. SEYH MUHAMMED NAZMIi EFENDI’ NIN HAYATI, EDEBI SAHSIYETI
vE ESERLERI

1.1. Hayat:®

Ticaretle ugrasan Trabzonlu bir babanin oglu olarak Istanbul’da diinyaya gelen
Seyh Nazmi Efendi 1032 H./1622 M. yilinda istanbul’da diinyaya gelir. Baba tarafinin
ticaretle, anne tarafinin da ilimle mesgul olan kimselerden olusmasi seckin bir ¢evrede
iyl bir egitim almasina vesile olur. Aslen Trabzonlu olan Seyh Nazmi Efendi’nin
dedesinin ad1 Riistem, babasmin adi ise Ramazan’dir. Cok az sayidaki kaynaktan
edinilen bilgilere gore babasinin ticaretle ugrasan zengin biri olmasindan dolay1 onun da

maddi olarak rahat bir hayat yasadig1 sdylenebilmektedir.

¥ Seyh Muhammed Nazmi Efendi’nin hayat: hakkinda birgok yeni ve eski kaynakta bilgi yer almaktadir.
Ancak, bu bilgiler ¢ogu zaman birbirinin tekrar1 ya da ozeti seklindedir. Miellifin hayati ile ilgili
kaynaklardaki bilgilerin degerlendirmesi hususunda ¢esitli bilimsel ¢alismalar da yapilmistir. Bu anlamda
elimizdeki en genis ve kapsamli kaynak Prof. Dr. Osman Tiirer tarafindan hazirlanmig olan doktora tezidir.
S6z konusu doktora tezi daha sonra Kiiltiir ve Turizm Bakanlig tarafindan yaymlanmistir. Yazar, Seyh
Muhammed Nazmi’nin hayatint bu eserde teferruatli bir bigimde ele almistir. Bu yiizden Seyh Muhammed
Nazmi Efendi’nin hayati, caligmamizin ana temasi olmamasi nedeniyle daha kisa tutulmustur. Nazmi’den
bahseden kaynaklar ici Bkz.: Seyhi, Vakayi’u’l-fuzala, (hzl. Abdulkadir Ozcan), Istanbul, 1989, C. 2, s.
203-204; Mustafa Safayi Efendi, Tezkire-i Safayi, (hzl. Pervin Capan), Ankara, 2005, s. 613; Salim
Efendi, Tezkire-i Salim, Der-sa’adet, 1315, s. 672-73; ismailBelig, Nuhbetii’l-Asar li-Zeyli Ziibdeti’l-Es’ar
(hzl. Abdulkadir Abdulkadiroglu), Ankara, 1999, s. 472-473; Miistakim-zade Siileyman, Hulasatii’l
Hediyye, Millet Kiitiiphanesi, Ser’iyye No. 1128; Miistakim-zdde Siileyman, Mecelletii’n-Nisab
(Tipkibasim), Ankara, 2000, yk. 424b; Bagdatlh Ismail Pasa, Hediyetii’l Arifin Esmaii’l Miiellifin ve
Asarii’l-Musannifin, Istanbul, 1955, C.II, s. 308; Bagdatli ismail Pasa, Kesfii’z-Zuntn Zeyli, istanbul,
1971, C. 1, s. 534; Bursali Mehmed Tahir, Osmanl1 Miiellifleri, Istanbul, 1333, C. 1, s, 175-76; Semsettin
Sami, Kamisu’l-A’lam, Tipkibasim, Ankara, 1996, C. 6, s. 4590; Siireyya,Mehmed, Sicill-i Osmani
Osmanli Unliileri, Istanbul, 1996, C. 4, s. 1241; Osmanzide Hiiseyin Vassaf, Sefine Evliya, (hzl. Mehmet
Akkus-Ali Y1lmaz), Istanbul, 2006, C. 3, s. 498-499; Tuman, Mehmet N4’ili (Divan Sairlerinin Muhtasar
Biyografileri), hzl: Cemal Kurnaz-Mustafa Tat¢i, Ankara, 2001, C. 2, s. 1069-1070; Istanbul
Kiitiiphaneleri Tiirkge Yazma Divanlar Katalogu, Istanbul, 1967, C. I, s. 511-512; Gélpinarl;, Abdulbaki,
“Nazmi Seyh Mehmed”, Islam Ansiklopedisi, Eskisehir, 2001, 147-148; Aksoy, Hasan,“Nazmi Efendi”,
TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2006, C. 32, s. 460-461; Ipekten, Haluk, Tezkirelere Gére Divan
Edebiyat1 Isimler Sozliigii, Ankara, 1988, s. 328-329; Tiirer,0sman, Mehmed Nazm1i Efendi, Osmanlilarda
Tasavvufi Hayat — Halvetilik Ornegi-Hediyyetii’l-ihvan, Istanbul, 2005; Bektas,Ekrem, Muhammed
Nazmi’i Halveti, Sirr-1 Manevi (Inceleme-Metin), Selcuk Universitesi, Mevlana Arastirma ve Uygulama
Merkezi, Konya, 2009; Bektas,Halime, Seyh Muhammed Nazmi Divam (Edisyon Kritik Inceleme),
Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyati Ana Bilim Dali
(Yaymlanmamis YLT), 2005.



Iki oglan bir kiz olmak iizere ii¢ ¢ocugu bulunan Nazmi Efendi’nin biiyiik
oglunun adi Abdurrahman Rafi’a, kiicliik oglunun adi ise Abdiilmecid’dir; fakat hicbir
kaynakta gerek kizinin adi, gerekse de kizinin erkek ¢ocuklardan biiylik mii kii¢iik mii

olduguna dair herhangi bir kayit bulunmamaktadir.

Koca Mustafa Pasa Camii civarinda ikamet eden Nazmi Efendi’nin kaynaklarda
gecen diger aile bireyi ise devrin alimi olan Hattat Fazlullah Efendi’dir. Hattat Fazlullah
Efendi, Seyh Nazmi Efendi’nin ¢ocukluk yillarinda ilk egitimini veren ve sonraki siirecte

tahsil hayatini etkileyen en 6nemli kisidir.

Ailesinin maddi durumunun iyi olmasi; kendisini iyi sekilde yetistirmeye miisait
bir ortamda bulmasina ve diizenli bir egitim gormesine imkan saglamistir. Buradan
seyhlik makamma da oturan ve camilerde vaizlik yapmis’ olan Nazmi Efendi’nin
kaliteli ve diizenli bir egitim aldig1 anlagilmaktadir. Nazmi Efendi’nin tahsiliyle ilk
alakadar olan kisi bahsettigimiz gibi dayis1 Fazlullah Efendi’dir. Miistakim-zade’nin de

bildirdigine gore, Nazmi Efendi Kur’an-1 Kerim’i dayisindan 6grenmistir'.

Tahsil konusunda dayisindan destek alirken ayni zamanda dersidm Fazil
Siileyman Efendi’den'' (Kara Siileyman Efendi de deniyor) de tahsil gormeye baslamis
ve daha sonra Yenikapt Mevlevihanesi seyhi Siibblthi Ahmed Dede’den ve Siibblihi
Ahmet Dede’nin vefatindan sonra el-Hic Ahmed Dede gibi zamanin Onemli
alimlerinden de diizenli bir sekilde Kur’an-1 Kerim, Tefsir, Hadis, Fikih, Arapca ve

Farsca gibi ilimleri tahsil etmistir.

Seyh Muhammed Nazmi, genclik yillarindan itibaren tasavvufa ilgi duymaya
baglar. Heniliz on sekiz yasinda iken Yenikapi Mevlevihanesi seyhi Seyh-zadde Dervis
Mehmed’in sohbetlerine katilir. Dervis Mehmed’in kerametvari bir tavsiyesi iizerine

1057 H./1647 M. yilinda Halveti tarikatinin Sivasiyye kolundan olan Seyh Abdulehad

? Semseddin Sami, Kamusu’l-A’lam C.V1, s. 4590.
' Miistakim-zade, a.g.e. vr. 59b.
"'Tiirer, Osman, Seyh Mehmed Nazmi "Hediyyetu'l-ihvan", s. 644.



Narl Efendi’ye (6l. 1650-51) intisap ederek onun miiridi olur. Kisa siirede seyhine
gostermis oldugu samimiyet ve bagliliktan otiirii miiritler arasinda ayricalikli bir mevki
kazanir. Ancak, Nazmi’nin 6grenciler arasindaki bu ayricalikli konumu fazla devam
etmez, intisaptan dort yil sonra Seyh Abdulehad Nuri Efendi vefat eder. Muhammed
Nazmi Efendi, seyhinin vefatindan sonra baska bir tarikata meyletmez. Seyhinin seyhi
olan ve Halveti tarikatinin Sivasiyye kolunun kurucusu Abdulmecid-i Sivasi’nin
ruhaniyetine bagli kalarak daha oOnce baslamis oldugu meratibini tamamlar. Yine
Nazmi’nin kendi ifadelerine gore, seyhinin 6liimiinden sonra Abdulehad Nuri Efendi’nin
halifelerinden Kazgani-zade Siileyman Aga’yr kendisine sohbet seyhi olarak da kabul

eder.

Seyh Nazmi Mehmet Efendi, tarikat adabini tahsil ettikten sonra 1654-55 yilinda
Sehremini civarinda Ummi Sinan-zAde Tekkesi’nin yaninda bulunan Yavasca Mehmet
Aga Tekkesi’ne seyh, camiine de imam ve vaiz olarak tayin edilir. Heniliz otuz ii¢
yaslarinda iken bu gorevlere atanan Nazmi Efendi, seksen yasinda vefat edinceye kadar

bu gorevlerini siirdiiriir.

Ayrica, o yillarda kendi tarikat seyhlerince de ifa edilen ordu seyhligi gorevini
1663 yilinda Uyvar Kalesi fethine de katilarak ifa eder. Boylece hem “cihad-1 manevi”

hem de “cihad-1 stiriyi” gerceklestirmis oldu.

Seyh Muhammed Nazmi Efendi, seksen yasinda iken 24 Sevval 1112 H./3 Nisan
1701 M. tarihinde vefat eder. Kendi zaviyesinin bitigiginde kendi adina yapilan tiirbeye
defnedilir.'* Vefat1 iizerine, zaviyede bosalan yerine biiyiik oglu Abdurrahman Rafi’a

seyh olarak ge¢mistir."

1.2. Eserleri

Nazmi Efendi, uzun bir 6miir yagamis olsa dahi bu zaman diliminde fazlaca eser

birakmis bir sair degildir. Yasadigr donem itibariyle daha ¢ok mutasavvif bir sahsiyet

12 Bursali Mehmed Tatar, Osmanli Miiellifleri, Istanbul, 1333, C. 1, s. 175.
" Miistakim-zade, a.g.e, vr. 59B.



olarak taninmistir. Muhammed Nazmi Efendi’nin, Yavasca Mehmed Aga Tekkesi‘ne
seyh ve Istanbul’un bazi camilerinde de vaiz olarak gorevlendirilip halki irsad etmesi
onun bu tasavvufi yoniiniin agir bastigini gosterir. Giintimiiz harflerine aktardigimiz eseri
Mi ‘yar-1 Tarikat-1 11ahi’de de yine aym sekilde Halveti tarikatinin tasavvufi yoniinii
miiritlere 0gretici tarzda anlattiginm1 gérmekteyiz. Bu bize ¢ok uzun siire seyhlik gorevini
yerine getiren Nazmi’nin sairliginin, mutasavvif kisiliginin gerisinde kaldigini gdsterir.
Yine de Nazmi’nin inceledigimiz eseri olan Mi’yar-1 Tarikat-1 11ahi’yi ii¢ giinde yazmus
olmasi da  sairliginin derecesini gostermesi bakimindan o6nemlidir. Kendisi bunu

inceledigimiz eserinde su sekilde belirtmektedir:

“Yazildi ¢izildi bu risale
Ug giinde tamam olup kemahi”

Sairin, dordli manzum olmak iizere mevcut bes miistakil eseri vardir. Divani da
dahil, eserlerinin tiimii tasavvufi igeriklidir. Miiellifin en taninmis ve en 6nemli eseri

Hediyyetii’l-Thvan’dir. Simdi sirastyla eserleri inceleyelim.

1.2.1. Manzum Eserleri

1.2.1.1 Seyh Muhammed Nazmi Efendi Divam

Istanbul Kiitiiphaneleri Tiirkce Yazma Divanlar Katalogunda, Nazmi’nin Topkapi
Sarayr Miizesi Kiitliphanesi Revan 769 numarada kayithh tek bir Divan niishasi
tanitilmigtir. Ancak Nazmi’nin Divani iizerine bir Yiiksek Lisans ¢aligmasi hazirlayan
Halime Bektas, yukarida verilen niishanin disinda bir de ayni kiitiiphanenin Hazine
Boliimiinde 290 numarada kayitli bir niishasinin oldugunu tespit ederek tenkitli metni bu
iki niisha tizerine kurmustur. Burada verilen bilgilere gére Nazmi Divani’nda 9 kaside, 46

tarih, 172 gazel, 75 riiba’i, 1 kit’a, 1 mesnevi ve 134 mu’amma vardir."

'4 Bektas, Halime, Seyh Muhammed Nazmi Divani (Edisyon Kritik Inceleme), Cumhuriyet Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyati Ana Bilim Dali (Yayinlanmamig YLT), 2005.



1.2.1.2. Mi ‘yar-1 Tarikat-1 lahi

Miiellifimizin lizerinde ¢alistigimiz ve giinlimiiz harflerine ¢evirisini yaptigimiz
eseridir. 1087 H./1676 M. yilinda yazilmistir. Mesnevi tarzinda yazilmis olan eser, 1344
beyitten olugmaktadir. Vezni: “Mefa’iliin / Mefa’iliin / Fe’liin”diir. Eser bu caligsmaya

konu oldugu ig¢in iizerinde uzunca durulacaktir.

1.2.1.3. Mev‘iza-i Miicahede

Miiellifimizin bdyle bir eserinin oldugunu bildiren tek kaynak Miiztakim-zade
Siileyman Efendi’nin Hiilasatii’l-Hediyye’sidir. Bilindigi gibi bu eser, Muhammed
Nazmi'nin Hediyetii’l-ihvan adli eserinin bir &zetidir. Miistakim-zade, eserin isminin
isaretiyle 1087 H./1676 M.’de yazildigmni bildirmektedir.'”” Osman Tiirer de Nazmi’nin
boyle bir eserinin olduguna ihtimal vermekte; ancak eserin herhangi bir niishasina

rastlamadigimi ifade etmektedir.'®

1.2.1.4. Sirr-1 Ma’nevi

Nazmi’nin Sirr-1 Ma‘nevi adin1 verdigi eseri, Mesnevi’nin birinci cildinin manzum
terctimesini igermektedir. Miiellif bu eserini de 1087 H./1676 M. tarihinde yazmistir. Sirr-
1 Ma‘nevi’nin tamami, Nazm1’nin bazi hikayelerin sonunda yazdigi dua beyitleri (toplami1
22 beyit) ile eserin sonundaki “temme fi’t-tarih” (toplam1 25 beyit) kismi dahil 4100
beyittir."”

' Miistakimzade Siileyman, Hiilasatii’l- Hediyye, yk. 59b.

Tiirer, Osman, Tiirk Mutasavvif ve Sairi Seyh Muhammmed Nazmi, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1

Yayinlari, Ankara, 1988, s 104.

17 Bektas, Ekrem, Muhammed Nazm1’i Halveti, Sirr-1 Ma’nevi (Inceleme-Metin), Selguk Universitesi,
Mevlana Arastirma ve Uygulama Merkezi, Konya, 2009, s. 3.



1.2.2. Mensur Eserleri

1.2.2.1. Hediyyetii’I’l-Thvan

Miiellifin tek mensur eseridir. Nazmi’nin dmriinlin sonlarina dogru yazdigi bir
eser olup, manzum eserlerine gore daha hacimlidir. S6z konusu eser iizerinde bir doktora
tezi hazirlanmis ve bu ¢alisma yayimlanmustir.'® Tiirer, eserin muhtevasi hakkinda “...bu
haliyle eser, miiellifin hayatimin sonlarinda yazilmis olmast sebebiyle, onun tasavvufi
sahsiyet ve fikirlerinin kemadl derecesinin bir meyvesi olmast bakimindan ayri bir énem
arz eder. Eser her ne kadar belli seyhlerin menakibindan ve terdcim-i ahvalinden
bahseden bir eser ise de, bizzat incelendiginde goriilecegi gibi miiellif belli bir plana
bagli kalmamis, zaman zaman asil konudan ayrilarak, yazilmasinda fayda goérdiigii
bilgileri, hadiseleri ve yerine gére kendi goriislerini kaleme almistir”"® demektedir.
Eserde Nazmi, mensubu bulundugu tarikatin mesayih silsilesini esas alarak Halvetilikte
pir-i sani olarak bilinen Seyyid Yahya Sirvani’(6l. 1463)den kendisine gelinceye dek
yasamis yedi seyhin hal terciimelerini, kesif ve kerametlerini anlatir.”® Eserde menkibeleri
anlatilan Halveti tarikatinin Sivasiyye koluna mensup seyhler sirasiyla sunlardir: Seyh
Yusuf-1 Mahdim (6l. 1485), Seyh Muhammed Rukiyye (6. 1484),Seyh Sahkubad-1
Sirvani (61. 1504’ten sonra), Seyh Abdulmecid-i Sirvani (6l. 1563),Seyh Semseddin
Ahmed-i Sivasi (61. 1597-98), Seyh Abdulmecid-i Sivasi (6l. 1639)ve Seyh Abdulehad
Nari (6l. 1650—1). Eser, tasavvuf tarihi, 6zellikle de Halveti tarikati agisindan 6nemli bir
eserdir. Eserin ismi, ebcet hesabiyla, yazilig tarihini vermektedir. Yedi niishasi tespit

edilmistir*’.

"®Tiirer, Osman 1979 yilinda Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii biinyesinde eseri 6nce

doktora tezi olarak hazirlamig daha sonra da ¢aligmasini yaymlamistir. Tiirer, Osman, Tiirk Mutasavvif ve
Sairi Seyh Muhammmed Nazmi, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1988, s 104.

PTiirer, Osman, Tiirk Mutasavvif ve Sairi Seyh Muhammmed Nazmi (Hayati, sahsiyeti ve eserleri), Kiiltiir
ve Turizm Bakanlig1 Yaynlari, Ankara,1988, s 112.

*Seyyid Yahya Sirvani’nin hayat hakkinda bk. Almaz, Hasan, Bakii’den Anadolu’ya Yansiyan Isik Halveti
Pir Seyyid Yahya Sirvani Hayat1 ve Eserleri, Ankara, 2007.

2 Tiirer, Osman, a.g.e., s. 113.



1.3. Edebi Sahsiyeti:

Seyh Muhammed Nazmi Efendi, yukarida zikretmis oldugumuz iizere daha ¢ok
tasavvufi yonii agir basan bir sahsiyettir. Eserlerinin muhtevasina bakildig: takdirde onun
daha ¢ok “seyhlik” yoniiniin agir bastigin1 ve bu nedenle tasavvufi 6gretileri aktarmayi
daha ¢ok benimsedigini gormekteyiz. Onun i¢in; miiritlerine tasavvuf adabini, yazarak
dgretme yolunu segmis bir sahsiyet diyebiliriz. Incelemis oldugumuz eserde Nazmi, eseri

yazma sebebini de su sekilde agiklar:

“Eliifie al kalem tahrir eyle
Siiluk ahvalini tastir eyle”*

Bunun yani sira, simdiye kadar yazilan edebiyat tarihlerinde Nazmi Efendi’nin
sairlik yonline yer veren kaynak sayisi oldukc¢a azdir. Edebiyat tarihgilerimiz, her
nedense miiellifimizin edebi sahsiyetine son derece ilgisiz kalmiglardir. Miiellifimiz ile
ilgili olarak calisma yapan Tiirer de bunun sebebi olarak “...onun edebiyatcilarin
tizerinde durmalarin gerektirmeyecek derecede onemsiz bir sahsiyet olmasindan dolay:
degil, edebi kisiligini ortaya koyan eserlerinin, halk arasinda yayimamis olmasimin yani
swra, siirlerinin hemen hepsinin tasavvufi bir ozellik arz etmesinden, meshur sairlerde
oldugu gibi, cesitli konularla ilgili fazla siir yazmamis olmasindan dolayidir.”* der.
Daha 6nce “eserleri” boliimiinde belirttigimiz gibi Nazmi Efendi’nin en ¢ok bilinen eseri
mensur bir eser olan Hediyyetii’l’l-Thvan’dir. Buna karsilik, onun en biiyiik edebi eserleri
olan “Divan” ve manzum ‘“Mesnevi Terciimesi’nin, gorebildigimiz kadar1 ile sadece
birer niishas1 mevcuttur. Incelemis oldugumuz “Mi’yar’m ise daha fazla niishaya sahip
olmasina ragmen “mesnevi” tarzinda yazilmis diger eserlerine nazaran daha kiigiik bir
eser oldugunu sdylemeliyiz. Iste miiellifimizin edebi sahsiyetinin ¢ok tanmmamis
olmasina neden olarak s6z konusu eserlerin muhtevasi yoniiyle halk nezdinde gerekli
ilgiyi gébrmemis olmasini sdyleyebiliriz.

Nazmi Efendi’nin, tasavvufi gelenege siki sikiya bagli ve seyhine hadsiz bir

teslimiyet duymus oldugunu eserlerinden anliyoruz. Bu da kendisinin seyhi Abdulehad

> Mi’yar, vr. 2b.
2 Tiirer, Osman, a.g.e, s. 86.



Nuri Efendi ve onun seyhi Abdulmecid Sivasi Efendi’nin hem ilmi hem de edebi olarak
etkisinde kaldigin1 gdstermektedir. SOyle ki miiellifimizin seyhi olan Abdulehad Nuri
Efendi, miiellifimiz gibi tasavvufi sahsiyetiyle temayliz etmis bir sahsiyet olmasina
ragmen, kendi doneminde ve sonraki donemlerde O6zellikle ilahileriyle taninan, divan
sahibi 6zgiin bir sdirdir.** Haluk Ipekten’in mutasavvif séirleri tasnif ederken; Hallac-1
Mansir, Seyyid Nesimi, Niyazi-i Misri gibi sdirleri, siirlerine ilk bakista anlasilacagi
lizere Oonce mutasavvif, sonra sdir olarak degerlendirilebilecekler olarak nitelendirir.
Ikinci kisim sairler ise, siiri daha ziyAde sanat agisindan ele alan ve tasavvufi degerleri
gizli olarak anlatmay1 tercih eden sairlerdir. Bunlara en biiyiik 6rnek ise Fuzali’dir.”’
Buradan yola cikarak diyebiliriz ki gerek Abdiilehad Nuri Efendi ve gerekse Nazmi
Efendi siiri Allah agkini terenniim etmekte ve halka anlatmakta bir vasita olarak kullanan

ve genellikle miirsidler tarafindan temsil edilen birinci kisim sairlerdendir.

Seyh Muhammed Nazmi Efendi, iyi bir medrese egitimi almig, Arapga ve
Fars¢a’ya ¢ok hakim olmasina ragmen siirlerini sade, anlasilir ve akici bir Tiirkce ile
kaleme almistir. Kullanmig oldugu bu sade {iislub, tekke sairlerinin siiri bir sanat
faaliyeti olmaktan ziyade, bir hizmet ve teblig araci olarak gormeleri ve kullanmalari

anlayisindan gelmektedir.

Nazmi’nin edebi sahsiyetini anlatirken tiizerinde calismis oldugumuz eseri
Mi’yar’t hi¢ zorlanmadan, gayet kolay bir sekilde yazabilme kabiliyetini “eserleri”
baslig1 altinda kisaca anlatmistik. Burada fikrimizi teyit etmek maksadiyla tekrar edecek
olursak; miiellifimizin sairliginin ne denli gelismis oldugunun bir gostergesi de incelemis

oldugumuz eserini {i¢ glinde yazmis oldugunu beyan etmesidir:

“Yazildi ¢izildi bu risale
Ug giinde tamam olup kemahi” *°

Nazmi Efendi’nin bilhassa “mesnevi” ve “gazel” sahasinda basarili oldugunu

** Levend, Agéh Sirr, Tiirk Edebiyati Tarihi, s. 362.
2 Ipekten, Haluk, Fuzili, Hayati, Sanati, Eserleri, Ankara, 1996, s. 30.
%% Mi’yar-1 Tarikat-1 ilahi, vr. 35 a.



sOyleyebiliriz. Mevlana’nin “Mesnevi”’sinin I. Cildini, yine onun vezniyle (fa’ilatiin /
fa’ilatiin / fa’iliin) Tirkce’ye cevirmis; incelemis oldugumuz eserini de “mesnevi”
tarzinda  kaleme  almistir.  Mi’yar'm  vezni de  “mefa‘ilin  mefa‘iliin
fa‘uliin’diir. Nazmi’nin Divani’nda 9 kaside, 46 tarih, 172 gazel, 75 ruba’i, 1 kit’a, 1
mesnevi ve 134 mu’amma vardir.”” Divani’nda kullandig1 kasideler onun bu sahada da
basarili oldugunu gdstermektedir. Ruba’i tarzinda gerek Divan’inda gerekse Mi’yar’da
yer alan Ornekleri onun biitiin bu sanatlar1 biiylik bir kabiliyetle kullanabildigini

gostermektedir;

RUBA‘I
Ahreb

Ta ¢end yeter bu devr-i ebvab ey dil
Ta ¢end yeter bu ziill-i erbab ey dil

Ciin mani‘ i mu‘tadur o Rabbii'l-erbab
128

Ko sirki yeter safia o Vehhab ey di

Miiellifimiz, kendi devrinde hayli yaygin bir gelenek olan “ebced” hesabiyla,
dogum, oliim gibi ¢esitli hadiselere tarih diisiirme sahasinda da oldukca basarilidir.
Bunu Divan’inda diismiis oldugu 46 tarihten anlayabiliyoruz.*” Nitekim, kendi eserlerine
verdigi isimlerin ekseriyeti onlarin yazilis tarihine isaret etmektedir. Ayni zamanda

hocas1 Abdulehad Nuri Efendi gibi sahislarin vefatlarina da tarih diistirmiistiir.>

Gortiliiyor ki miiellifimiz devrinin sairleri tarafindan kullanilan nazim ¢esitlerini
tanimakta ve kendisi de bu alanda basarili 6rnekler verebilmektedir. Buna ragmen, 16 ve

17. yy’da Tiirk Edebiyati’nin altin devrini yasiyor olmasi, ¢esitli nazim sekilleri arasinda

*’ Bektas, Halime, Seyh Muhammed Nazmi Divani (Edisyon Kritik inceleme), Cumhuriyet Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyati Ana Bilim Dali (Yayinlanmamis YLT), 2005, s.19.

* Mi’yar, vr. 13a.

% Bektas, Halime, a.g.e,s. 25.

3% Baz, Ibrahim, Seyh Abdulehad Nuri-i Sivasi’nin Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriigleri, Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tasavvuf Anabilim Dali, (Yaymlanmamis Doktora Tezi), Ankara,
2004, s. 88.
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ayr1 ayr1 biiyiik istatlar ve onlara bagli edebi ekoller olusmasindan dolayr Nazmi Efendi

hak ettigi degeri ne yazik ki bulamamustir.’'

Miiellifimiz bilhassa “mesnevi” tarzindaki siirlerini daha ziyade avama ve
bilhassa tarikata mensup miiritlere, tasavvufa meyletmis sufilere hitaben 6gretici ve yol
gbsterici mahiyette yazmistir. Iste bunun igindir ki, bu siirlerin dili olduk¢a sade ve
herkesin kolayca anlayabilecegi bir karakter arz etmektedir. Bu siirlerinde, anlasilabilme
gayesi hakimdir. Bu nedenle sanat endigesi giidiilmedigi i¢in “ariz’da kusur sayilan
“imale”, “zihaf”, “med” ve “vasl”lara siirlerinde ¢okga rastlanmaktadir. Ayrica bu tiir
siirlerinde, Tiirk¢e kelimelere fazla agirlik vermis ve miimkiin oldugu kadar Arapga ve
Farsca kelime kullanmaktan kaginmistir. Bu sekilde hareket etmekle, yazmis oldugu bu
tir siirlerine tam bir sadelik, anlasilirlik ve lirizm kazandirmistir. Onun o6zellikle
“mesnevi” tarzin1 kullanmis olmasi, siiphesiz ki bu tarzin ¢ok daha uzun ve kolay siir
yazmaya elverisli olmasindandir. incelemis oldugumuz eserde kullanilan {islup ve dil
ozelliklerini ayrica inceleyecegimizden, bu hususla ilgili &rnekleri “Dil ve Uslup

Ozellikleri” bashgi altinda verecegiz.

Kullanmis oldugu edebi iislup nedeniyle Nazmi Efendi’nin tam anlamiyla bir
“tekke sairi” oldugunu sdyleyebiliriz. Miiellifimiz her yoniiyle sekilden uzaklasmis ve
tamamen mandya yonelmistir. Kanaatimizce ona gore “ma’rifet” ehli olanlar icin siir
yazmak zaten kolay bir istir. Asil maharet, yazilmis olan seylerin manevi degerini idrak
ettirecek kiymetli manalar ifade etmesidir. Nazmi Efendi’nin siirlerini yazarken sanat
endisesi gilitmeyisini bu nedene baglayabiliriz. Buna ek olarak bir “divan” sahibi olmasi,
onun kendi devrinde olduk¢a yaygin olarak bulunan “divan” sahibi sairler arasinda yer

almasini saglamistir.

Nazmi Efendi’nin nesirciliginin en giizel Ornegi yegane mensur eseri olan
“Hediyye”dir. Bu eseri ‘nesir’ tarzinda kaleme almis olmasina ragmen, nazim

sahasindaki ustaligini burada da gostermis ve ‘kafiye ve seci’ iislubunu kullanmistir.

1'17. Asirda yetisen meshur sahsiyetler ve Tiirk Edebiyati’nin i¢inde bulundugu durum igin bkz. Timurtas,
F. Kadri, Tarih I¢inde Tiirk Edebiyat, s. 217-240; Ahmet Kabakli, Tiirk Edebiyati, c. II, s. 367-393.
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Oyle ki, eserin ¢ok yerinde okuyucu sanki bir nesirden ziyade nazim okuyor duygusuna
kapilabilir.’* Bu eserinde de, incelemis oldugumuz eserinde de karsilasmis oldugumuz
sekilde, ayet-i kerime ve hadis-i seriflerden alintilar yaptigin1 gérmekteyiz. Bu yonii ile
de miellif, nesir tarzinda kaleme almig oldugu bu eserinin de manad yoniinii
giiclendirmek istemektedir. Ayn1 zamanda bu yontemle eserlerine her zaman bir akicilik

ve lirizm katmis oldugunu sdyleyebiliriz.

Biz burada onun edebi kisiliginin derinliklerine niifuz etmeyecegiz, ancak
calismamizin sinirlart dahilinde gerekli oldugu kadariyla kisa bir bilgi vermek istedik.
Bu tespitlerimizi yaparken de sairimizin kendi devrinin herkesce taninan sairlerinden biri
olmas1 gerektigini de iddia etmiyoruz. Fakat, Seyh Muhammed Nazmi Efendi’nin edebi
kisiliginin hi¢ de yabana atilamayacak kadar gelismis oldugunu da rahatlikla
sOyleyebiliriz. Onun eserlerinde iistlenmis oldugu “egitici” roliin, edebi kisiliginin dniine
gectigi sOylense de miiellifimiz kullanmis oldugu dil ve tslup o6zellikleri ile kendi
devrinde yasamis olan sairlerden geri degildir. Sairimiz ne yazik ki bu tevecciihten

mahrum kalmistir.

32 Tiirer, Osman, a.g.e, s. 131.
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IKiNCi BOLUM

2. MI’YAR-I TARIKAT-I iLAHI’NIN INCELENMESI

2.1. Mi’yar-1 Tarikat-1 Ilahi’nin Tamitilmasi

2.1.1. Eserin Yazilis Sebebi, Ad1 ve Tarihi

Oncelikle sunu ifade etmemiz gerekir ki, eserle ilgili bilgileri aktarirken
bagvurdugumuz en Onemli kaynak, miellifimizin incelemis oldugumuz eseridir.
Miiellifimiz Seyh Muhammed Nazmi Efendi, kendi dogumu, hayati, tasavvufi
diisiinceleri ve mensup oldugu tarikat1 ile ilgili bilgileri Mi’yar-1 Tarikat-1 ilahi’de
zikretmektedir. Eser, miiellifin kendi dilinden kaleme alinmis oldugu igin siiphesiz
dogrulugu tartismasiz olan en giivenilir bilgi kaynagidir. Eserin yazilis sebebini ve
yazildig1 tarihi de Mi’yar-1 Tarikat-1 Ilahi adli eserinde yine bizatihi kendisi ifade
etmektedir. Mi’yar’'inda “der-zikr-i sebeb-i te’lif” bashgi altinda yazmis oldugu 31
beyitte eserin yazilis gayesi ve tarihi basta olmak iizere hayati ile ilgili bir ¢ok bilgiyi de
bu kisimda zikretmektedir.

Nazmi Efendi, eserin yazilis sebebini anlattigt bu kisimda halvet zamam
geldiginde, halvet etmeye ve bu halvet esnasinda tam bir erba’in ¢ikarmaya niyet ettigini
soyler. “Erba’in; Kdantin-1 sani'nin (Ocak) on yedisine (Efrenci 31) kadar siiren ve kigin
en soguk zamani sayilan kirk giin boyunca dervislerin c¢ile ¢ikarmak icin hiicreye

77 Bu zaman zarfinda Allah’a devamli zikirde ve niyazda

kapanmalarina denir.’
bulunulur. Nazmi Efendi de ¢ile ¢ikardigi, erba’in yaptig1 bu kirk giin boyunca Allah’t
zikreder ve ona niyazda bulunur. O esnada, biitlin gonliinii ve viicudunu icten ige
kaplayan bir sevk ve zevkle dolar. Ona goére bunu ona veren ve isteyen, nereden geldigi
mechul bir ilhami ilham eden, her seye nizam veren Allah’tir. Kendisinden kalemi eline

alip, seyr i siilik adabin1 satir satir yazmasi istenmistir. Seyr i siililk esnasinda miiridin,

salikin zikredecegi Esma-i Hiisnd’dan belli isimler basta olmak {izere, bunlarin

3 Bkz.: Devellioglu, Ferit, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Ligat, Kitabevi Yay., Ankara 2003, s. 475.
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cesitlerini ve vasiflarim1 anlatmayi, kalemi ile bu vazifeyi yerine getirmeyi Allah’tan
gelen bir emir gibi telakki etmis ve gorev saymustir. Iste miiellifimiz incelemis

oldugumuz eserini yazma nedenini bu sekilde agiklar:

Geliip halvet zamani halvet itdiim
Tamam-1 erba‘ ine niyyet itdiim
Huda'ya eyler idiim zikr da’im
Devam-1 zikre olmigdum miilazim
Derunum eyledi bir sevk ihata
Viicudum eyledi bir zevk ihata
Buni ilham-1 gaybi itdi ilham

Ki ey Nazmi-i ¢ali-tab‘ -1 nezzam
Eliifie al kalem tahrir eyle

Siiluk ahvalini tastir eyle

Yedi esmayi bir bir eyle inga
Mufassal asl u fer‘in eyle imla
Nediir etvar u envar u ne esrar
Beyan eyle nediir evsaf u asar
Biliip bu emri vahy-i Rabb-i ‘ali
Alup destiime kilk-i imtisali**

Uzunca yillar seyhlik yapmis olan Nazmi Efendi’nin sairliginin, hi¢ de
kiigtimsenemeyecek boyutta oldugunu yine sairin kendi ifadelerinden 6greniyoruz. O
“mesnevi” tarzinda yazmis oldugu 1344 beyitten olusan bu eserini Allah’in kendisine
bahsetmis oldugu ilham ile “li¢ giin igerisinde” yazdigini sdyler. Eser tamamlandikca da
isminin “Miyar-1 Tarikat” olmasina karar verir. O, eseri herhangi bir yerden almis veya
isitmis degildir. Onun en biiyiik kaynag1 bagl oldugu seyhi Abdulehad Nuri Efendi’dir.

O seyhinden ne goriip, 6grenmis ise eserinde onlar1 anlatmastir:

Yazildi vii ¢izildi old: te lif

Heman ii¢ giin i¢inde old1 tasnif
Buni bildiim budur ilham-1 Rahman
Ki hazir olsa yazmak olmaz asan
Tamam oldukda bu nazmum hidayet

34Mi’yar, vr. 2a-b.
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Didiim ismine Mi‘ yar-1 Tarikat
Resa’ilden yazilmadi bu ma‘na
Isidilme degiildiir hem bu fehva

¢ Aziziim Hazret-i ¢ Abdii'l-ehad'dan
O Niri-mahlas o niir-1 Samed'den
Ne gordiimse ani tahrir itdiim

Ne aldumsa ani tastir itdiim™

Eserin telif tarihini de Nazmi Efendi eserin sonunda miistakil olarak belirtmistir.
Bu kisimda disiiriilen tarih kaydindan ve ayrica istinsah kaydimin bulunmamis

olmasindan eserin 1087 H. yilinda yazilmis oldugunu anliyoruz.

Tarih-i tamami ismi Nazmi
Mi¢ yar-1 Tarikat-i {1ahi*®

2.2. Mi’yar-1 Tarikat-1 flahi’nin Icerigi

Miiellif eserine “hamdele”, “salvele” ve eserin yazilis sebebini zikrederek baslar.
Seyr-i niiz(li ve seyr-i urlici konularini, sekillerle gostererek, ayrintili bir bi¢cimde ele
alir. Daha sonra tarikat erbabinin ve tasavvuf ehlinin “seyr i siiliik’ta uymalar1 gereken
hususlar1 ve dikkat etmeleri gereken bazi meseleleri anlatir. Bununla birlikte eserde,
kendi tarikatina mensup bulunan seyhlerin isimlerini silsile halinde verir. Burada sunu
belirtmekte fayda goriiyoruz: Abdiilehad Niri Efendi tarafindan kurulan Sivasilyye kolu,
Halvetiyye tarikatinin dort ana kolundan biri olan Semsiyye kolunun tek subesidir.
Semsiyye silsilesi, kurucusu Semseddin Ahmed Sivasi’den, Halvetiyye’'nin Pir-i Sanisi
kabul edilen Seyyid Yahya es-Sirvani’ye kadar iki ayri koldan ulagmaktadir. Seyh
Muhammed Nazmi Efendi’ye goére Halvetiyye Tarikati’nin Semsiyye koluna bagl

Sivasiyye subesinin silsilesi su sekilde olusmaktadir:*’

1. Hz. Ali Kerrema’llahii Vechehu ve (R.A)

*Mi’yar, vr. 2b.
0 el ik e musrast ebeedle 1087 tarihini veriyor. Mi’yar, vr. 35a.
7Mi’yar, vr. 2b-3a.
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. Pir-i Sani Seyyid Yahya es-Sirvani
. Ylsuf Mahdum-1 Sirvani

. Muhyiddin Muhammed Rikiyye

. Sahkubad-1 Sirvani

. Abdiilmecid-i Sirvani

. Semseddin Ahmed-i Sivasi

. Abdiilmecid-i Sivasi

. Abdiilehad Nuri Efendi

O o0 9 N U B~ WD

Bu kisimdan sonra, Halvetiyye tarikatinin ve “Esma-i Hiisnd”dan belli isimleri
belli zamanlarda ve belli sayida zikrederek siiliik gosteren diger tarikatlarin hepsinde
esas olan ve “etvar-1 seb’a” denilen ‘“nefs-i emmare”, ‘“nefs-i levvame”, “nefs-i
miilhime”, “nefs-i mutma’inne”, “nefs-i raziye”, “nefs-i merziyye”, ve ‘“nefs-i

zekiyye”’nin ahvalini agiklar. Eserin tamami su bagliklardan olusmaktadir:

“Der-Tevhid-i Bari Azze Ismuhu, Fi's-saliti ‘ale'n-nebiyyi ‘aleyhi ekmeli's-
Salavat ve etemmi't-tahiyyat, Der-zikr-i sebeb-i te’lif, Fi's-seyri'n-niiziil, Fi vahdeti'l-
viicud, Vasl fi'l-viicud, Fi ihtilati mengse ’i'l-mevcudat, Fi's-seyri'l-urici, El-misali'l-Aher
fi vahdeti'l-viicud, Der-liizum-1 miirsid-i kdmil, Fi'l-indbeti ve'n-niyyetihi, Fi fazileti't-
tevbeti, Fi't-teslim, Fi telkini'l-ismi'l-evvel, Fi usuli'z-zema’im, Fi fazli'l-‘urefd ve fi
tebdili'l-esma ve ta‘biri'r-rii ’ya, Fi nevafili's-siydm ve's-salat, Fi'l-halveti ve'l-uzletihi,
Fi'l-cu‘i ve kiilli'l-halal, Fi terki'n-nevm, Fi usuli't-tarikat, Fi't-tavri's-séni, Fi'l-kalbi ve
aksamihi, Fi't-tevhid ve ikdmet, Fi'l-kesti'l-cinni, Fi'l-bela ’li-ehli'l-vela’, Fi't-tenezziili's-
suri, Fi't-tenezziili'l-ma‘nevi, Fi't-tenezziili's-suri ve'l-ma‘nevi, Fi't-tavri's-salis, Fi
hakikati'r-ruh ve ikdme, Et-tezyil fi'n-nasihat, Fi't-tavri'r-rabi‘, Fi'l-hilafet, Fi beyani's-
sur, Fi'l-fakr, Fi't-tavri'l-hamis, Fi beyani sirri's-sirr, Fi't-tavri's-sddis, Fi't-tavri's-sabi‘,
Fi'l-ismi'l-azam, Hatime fi ba‘z vesdya’l-e‘izze kaddesen'allahii bi-esrarehiim hatimeti'l-
hétime, Fi'l-miinacat, Fi't-tirih”
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2.3. Mi’yar-1 Tarikat-1 flahi’nin Dil ve Uslup Ozellikleri

Nazmi Efendi’nin edebi sahsiyetini anlatirken onun tasavvufi yoniiyle taninan bir
zat olmasina karsin, edebi sahsiyetinin de olduk¢a gelismis oldugunu ifade etmistik.
Manzum bir eser olan Mi’yar-1 Tarikat-1 Ilahi’de kullanmis oldugu dil ve dislup
ozelliklerinden, Arapca ve Farsca’ya olan hakimiyetinden ve edebi sanatlari
kullanmaktaki ustaligindan onun edebi sahaya da hakim, onemli bir mutasavvif-sair

oldugunu soéyleyebiliriz.

Miiellifimiz, Mi’yar’i1 “mesnevi” tarzinda kaleme almigtir. Bundaki amag;
halkin, 6zellikle de tarikat ehli olan kisilerin tasavvufi ahlak ve terbiyeyi, eserin adindan
da anlasilacag: iizere “tarikat adabini” 6grenmesidir. Miiellifimizin, edebi bir eser insa
etmek kaygisindan ziyade, tarikat ehlinin, salik ve miiritlerin tasavvufi egitimini saglama

kaygisi tagidigi i¢in, Mi’yar’in “egitici” bir eser oldugunu sdyleyebiliriz.

Bu amacgla Nazmi Efendi, incelemis oldugumuz eserde herkesin anlayabilecegi,
akict bir iislup kullanmay1 tercih etmistir. Eserde “anlagilabilme gayesi’nin 6n planda,
“sanat endisesi’nin ise geri planda kaldig1 goriiliir. Bu bakimdan, “artiz’da kusur olarak
goriilen “imale”, “zihaf” ile birlikte “med” ve “vasl”lara siirlerinde ¢okca rastlanir. Bu
ifadeler eserin giiniimiiz harflerine g¢evirisi yapilirken vezne uydurularak cevrilmis ve

orijinal hali de dipnot diisiilerek belirtilmistir:

Degiilken kendiiler dah halife
Hilafet virmegi'derler”® vazife®

Ayrica, beyitlerde bazi Arapga ve Farsca ibareleri 6zellikle de kafiye ve redif olusturan

kelime ve terkipleri aynen kullanmisgtir:

¥ v __virmegi iderler..." ibaresi vezin geregi bu sekilde yazildi.

¥ Mi’yar, vr. 27b.
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Huda didi afia levidke leviak®
Anufi'giin halk olind1 ciimle eflak*'

Bununla birlikte Nazmi Efendi’nin eserde Tiirk¢e kelimelere daha fazla agirlik
verdigini ve Tiirkge’nin incelik ve giizelliklerine hakim oldugunu da sdylemeliyiz.
Asagida ornek olarak verdigimiz bazi beyitlerinden de anlasilacag lizere Nazmi Efendi,
kendi zamaninda yaygin olan siir diline nispetle daha sade ve akict bir iislup

kullanmistr:

Isit safia diyeyiim bir hikayet

Ola Zzzimninda amma kim sikayet
Veli sanma ola bir kur1 sekva

Bu sekvadan olur nige tesella

Ben olmigdum ezel bir cevher-i ferd
Gezerdiim 1a-mekan ilinde bi-derd
O miilkiif olmis idiim padisahi
Miicerredler idi bafia sipahi*

Nazmi Efendi’nin ii¢ giinde tamamlamis oldugunu sdyledigi Mi’yar’min bazi
kisimlarinda ayni akicilig1 ve giizelligi yakalamis oldugunu sdyleyemeyiz. Gerek ifade
edilenin vezne uydurulmaya calisilmasi, gerekse de vezinden dogan zorunluluktan farkli
kelimeler kullanma istegi kulaga hos gelmeyen ahenksiz beyitlerin olugsmasina neden

olmustur:

Anuil da Seh-kubad-1 Sirvani
Anufi Muhammed Rukiyye cam™®

Murad itdi ki ola bu ta‘ayyiin
Nige giil bitiire sah-1 tekevviin

*"Sen olmasaydin (felekleri yaratmazdim.)"
! Mi’yar, vr.2a.
*2 Mi’yar, vr.3b.
# Mi’yar, vr.3a.
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Tenasiih hem tabi‘i hem hulli
Hata idiip yafuld1 togr1 yoli**

Buna pes ka’il old1 ehl-i hikmet
Olanlar ehl-i tahkik i hakikat*

Yine ayni sekilde kimi yerlerde de vezin uyumsuzluguna rastlanmaktadir:

Bu sirra olmadi bir ferd vasil

Duyar mikdar-1 isti‘ dadinca kamil*

Anuil da Seh-kubad-1 Sirvani
Anufi Muhammed Rukiyye cam”’

Bazi kelimelerin de yanlis yazildigi, vezne uyduruldugu takdirde gercek anlamini
ifade ettigi goriilmektedir:

Ve bi'l-ciimle budur*® akva-y1 akval
Ki hark-1 “adet ile olur ahval

Eserde bazi beyitlerin iizerinin karalandigi ve bazilarinin da sayfa kenarina
yazildig1 goriilmektedir. Buradan da anlasilacagi iizere eserin miellif kaydi oldugu
diistiniilmektedir. Bu diizeltmelerde metnin orijinal haline sadik kalmaya dikkat
edilmistir. Bu diizeltmeler de dipnot kaydi diistilmek suretiyle ekte belirtilmis ve ¢eviride

aynen verilmistir:

Celal ismidiir a‘ zam Hakk'a nisbet
Mugayir ¢abde olmsa izafet"

Muhassal her ne isme ola mazhar

44Mi’yar, vr.3b.

45Mi’yar, vr.4b.

* Mi’yar, vr.5a.

" Mi’yar, vr.3a.

* Metinde "budurur" seklindedir. Vezne uygun olarak okundu. Mi’yar, vr. 15a.
* Beyit sayfa sol kenarina yazilmistir. Mi’yar, vr. 31b.
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O ism-i a‘ zam olur afia server

Hararet 1ztirab olursa serber’’
Rakib ismini durma eyle ezber

Sayfa kenarlarinda bizatihi miiellif tarafindan “sahh” kaydi disiilerek,

diizeltme yapilmis ve bunlarda ayni sekilde ¢eviri metinde gosterilmistir:

Hararet 1ztirab olursa galib
Ola mesgul-i ya Safi o talib™

Kur’an-1 Kerim’den ayet-i kerimeler oldugu gibi esere alinmis ve bunlar da
kafiyeye uydurulmaya g¢alisilmistir. Bu ayet-i kerimelerin hangi sure ve kaginci ayet
oldugu eserin ¢evirisi yapilirken belirtilmistir:

Pes olur kiillii sey ’in halik™ afa
Hem illd vechehu™* olur hiiveyda

Miiellifimiz Seyh Muhammed Nazmi Efendi, Mi’yar’in1 egitici ve Ogretici
tarzda kaleme aldigi ve sanat endisesi tasimadigi icin ifade ettigi hususlardan
bazilarini sayfa kenarlarinda ilmi olarak aciklama geregi duymustur:

Elif nediir viicuduii ol ki mevhum
Bu boyle oldi ehl-i kesfe ma‘lam®

*% Beyit sayfa sol kenarina yazilmistir. Mi’yar, vr. 32a.

> Misra iistii ¢izilmis misranin yanima sayfa sag kenarina yazilmistir. Mi’yar, vr. 30b.
>? Beyit sayfa sol kenarinda "sahh" kaydiyla birlikte yazilmistir. Mi’yar, vr. 28a.

>3 Kur'an-1 Kerim, 28/88, Mi’yar, vr.29b.

> Kur'an-1 Kerim, 28/88, Mi’yar, vr.29b.

>> Mi’yar, vr. 5a, Sayfa sol kenarinda bulunan metin:

TERSIH

Hiikema ile stfiyye arasinda ihtilaf olup didiler ki ya“ni ol bir viicidufi mevcudatufi mebde’i ve mense’i
olmisdur zi-viicuddur pes Seyh Riikne'd-din Ala’ii'd-devle kaddese sirrahu ve sufiyyeniifi kalili ve
hiikemanufi ve miitekelliminiii ekseri anufi iizerinediir ki ol bir sifatdur Hak subhanehu ve te‘alanufi
sifatlarindan ki ifaza-i viicid eylemisdiir mevcudat iizerine ki_ol miisemmadur feyz-i viicudiyye ile ve
viicid-1 ‘ammile ve nefs-i Rahman'ile ve Seyh Muhyi'd-din Arabi hazretleri ve anufi etba‘1i ve
mutekaddlmmden _ve miite’ahhirinden sufiyyeniii ekseri ve hilkemanuii ve miitekelliminiifi kalili anufi
{izerinediir ki ya“ni bir viicud ki mebde’-i asar olmisdur ol viicud hakdur ki kendii hakikatiniifi < aynidur 1a-
gayr pes diikeli miimkinat vacibiifi viicudiyla mevcuddur ya‘ni zatuil esya ile ma‘iyyet alakas1 vardur ki
ol ma‘iyyet mechulii'l-keyfiyyediir ve bir ehad erbab-1 tahkikden enbiyadan ve evliyadan ve hiikkemadan ol
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2.4. Mi’yar-1 Tarikat-1 flahi’nin Niishalar1 ve Ozellikleri

Temel kaynaklarda ve yapilmis bazi ¢alismalarda Nazmi Efendi’nin Mi’yar-1
Tarikat-1 ilahi adli eserinin dort niishasinin oldugu ifade edilmektedir.”® Biz de gerek yurt
ici gerekse yurt dis1 kiitliphanelerinin kataloglarinda yaptigimiz arastirmalar neticesinde
eserin besinci bir niishasina rastlayamadik. Calismis oldugumuz niisha, Mi’yar-1 Tarikat-1
[lahi’nin, Siileymaniye Kiitiiphanesi Hasan Hiisnii Pasa, numara 693’de kayith eserin 1a-
35b yapraklarn arasindaki niishadir. Ayni cildin devaminda da Muhammed Nazmi’nin
Sir-1 Ma‘nevi adli eserinin bilinen tek yazma niishasi yer almaktadir.’’ Elimizdeki

“«“

niishanin miiellif niishas1 oldugunu séylemek miimkiindiir. Osman Tiirer de “...istinsah

kaydimin bulunmamasi, biiyiik bir ihtimalle her iki eserin de kendi hatti oldugunu

gostermektedir.”®

climlesiyle bu konudaki goriistimiizii destekler. Bugiine kadar bagka
bir niishanin tespit edilmemis olmasi, metinde yapilan degisikliklere sah kaydi
diistiriilmesi, baz1 beyitlerin iistii ¢izilerek yeniden derkenara yazilmasi, baz1 bagliklarin
yerinin bos birakilmasi gibi hususlar, eserin miiellif tarafindan yazildigin1 gosteren
delillerdir. Ayrica bir miistensihin metne bu kadar miidahale edebilecegine ihtimal

veremiyoruz.

2.4.1. Eserin Niishalar1 ve Ozellikleri

2.4.1.1. Siilleymaniye Kiitiiphanesi, H. Hiisnii Pasa, No: 693

Incelemis oldugumuz niishadir. Bu niishanin devaminda ve aym cilt igerisinde,
Nazmi Efendi’nin “Siurr-1 Ma’nevi” adli eseri yer almaktadir. Eserin bu niishasina ait genel

ozellikler su sekildedir:

ma’iyyetiifi sirrina ve anufl hakikatine yol iletmemisdiir ve anufl gayeti oldur ki efrad-1 insandan bir béliik
ma‘iyyet sirrina kabiliyyetleri ve isti‘ dadlart mikdarinca muttali® olmislardur.

**Tiirer, Osman, Tiirk Mutasavvif ve Sairi Muhammed Nazmi, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yay., Ankara,
1988, s. 106.

" Bestas, Ekrem, Muhammed Nazmi Halveti Sirr-1 Ma’nevi, S.U. Mevlana Arastirma ve Uygulama
Merkezi Yaylari, Konya, 2009, s. 21.

*% Tiirer, Osman, Tiirk Mutasavvif ve Sairi Muhammed Nazmi, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yay., Ankara,
1988, s. 107.
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Cilt: Kenarlart mesin, sirt1 bez, sertapli ve miklebli, mukavvadir. Kapaklarda
ebru kagit vardir. Ebati; 210x140 (160x75) m.m’dir. 35 vr., 21 satir. Yazi, adi Ta’lik, dort

siitun halindedir. Kagit ise aharlidir. istinsah tarihi bulunmamaktadir. Miiellif hattidur.

Bas: “Cenab-1 Hakk'a ola hamd ti minnet
Sipas u hem sena vii siikr ii midhat
Semi® vii hem Basir ii hem ¢ Alim ol
Miikevvin hem Miirid i hem Kelim ol”

¢

Son: “Naminda tefekkiir eyler iken,

Geldi dilime bu beyt-i sahi
Tarth-1 tamami ismi Nazmi
Mi’yar-1 Tarikat-1 [1ahi”

2.4.1.2. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Saliha Hat{in, No: 105

Cilt: Dis1 ebru kagitla kaplanmis olan ince bir mukavvadir.

Ebat: 225x160 (195x85) m.m. Kagit, aharhidir.

38 vr., 19 satir. Yazi, adi Ta’lik, iki siitun halindedir.

Miistensih: Seyh Abdulmecid er-Rimi b. Hz. es-Seyh Muhammed Nazmi.

Istinsah tarihi belli degildir. Bas ve son &nceki niisha ile aynidr.

Eserin devaminda, yine Seyh Abdulmecid er-Rimi tarafindan yazilmis
olan dort sayfalik “Serh-i Du’a-i Salavat” kaydi vardir. 1a varagi bostur ve bu kisimda
Na’ima Mustafa Efendi bin el-Hac Murad ismiyle disiilmiis bir vakif kaydi

bulunmaktadir.

2.4.1.3. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Mihrisah, No: 183/2

Bu niisha {i¢ ayr1 eseri igeren bir mecmuanin igerisinde yer almaktadir. Bas

kisminda, Mesnevi sarihi Sar1 Abdullah Efendi’nin “Diirre”si yer almaktadir. Bu kisim
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163 varaktan ibarettir. Bu kisim bittikten sonra Mi’yar-1 Tarikat-1 {lahi gelmektedir.

Cilt: Kahverengi mesin. Sirt ve kenarlar siyah mesin. Miklebi kopmus bir
durumdadir. On ve arka cilt kapaklari zencirekli, ii¢ yiizler de ebru kagittandir. Ebatlar,
210x135 (165x80) m.m’dir. 38 varak, 19 satirdir. Yazi, Ta’lik ve yaldiz ¢ercevelidir.
Boliim basliklart kirmizi miirekkeple yazilmigtir. Yazi oldukga giizel yazilmis ve okunakl
bir haldedir. Miistensih ve istinsah tarihi ile ilgili herhangi bir ifade yoktur. Bas ve son
kisimlar1 onceki niishalar ile ayn1 6zelliktedir.

Bu eserin de akabinde, 40 ve 50 varaklar arasinda, yine Nazmi Efendi’ye ait
Tevhid kasidesi, na’t, muhammes, terkib-i bend, Hiidayi, Seyhiilislam Yahya Efendi gibi

bazi sairlerin ilahi ve gazelleri vardir.

3.2.9. listanbul Universitesi Kiitiiphanesi, A. 4082

Iki kitap bir arada bulunmaktadir; birinci kitap Hamdi Mustafa Efendi’nin
Divan’idir. Ikinci kitap ise Mi’yar-1 Tarikat-1 [lahi’dir.

Cilt ozellikleri; sirt1 ve kenarlart kahverengi mesinli ve miklepsiz mukavvadir.
Kapaklarda renkli ebru kagitlar vardir. Kitap ciltten ayrilmis bir vaziyette ve oldukga
yipranmis haldedir. Ebati, 165X105 m.m. ve 46 varaktan olusmaktadir. Yazi ta’lik olup,
yer yer kirlenmis ve silinmistir. Bas1 diger niishalarla aynidir. Sonu ise “Miinacaat”

boliimiiniin sonu olup, su sekildedir.

“ Kulun Nazmi’ye et ihsan-1 kiilli
Tecelli it teselli it tevelli
Idiib taklidimi tahkika tebdil
Riyami hem hulisa eyle tahvil
Mecazi varligim eyle hakikat

29

Gore kesret goziiyle riiy-i vahdet

Eserin yazildig1 hattin cinsi: Rika’dir.

Sayfadaki satir say1si: 9’dur.
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III. BOLUM

3. MI’YAR-I TARIKAT-I iLAHI’NiN TASAVVUFi ACIDAN iNCELENMESIi

3.1. Nazmi Efendi’nin Tasavvufi Sahsiyeti

Nazmi Efendi, hayatinin uzun bir donemini seyhlik ve vaizlik yaparak geciren,
tasavvufi sahsiyeti bu manada kemale ermis bir mutasavviftir. Onun bu o6zelligi
eserlerine de yansimis ve tasavvufun ozellikle Halvetiyye tarikatinda kabul géren bir¢cok
kavramina Mi’yar’inda cesitli basliklar altinda genis olarak yer vermistir. Detayli sekilde
anlatmis oldugu bu kavramlardan bazilar1 vahdet-i viicid, seyr-i niizli, seyr-i urlici, seyr
i siiliik, zikir, tenezziil ve la-taayyiin konularmi incelemis, diger konular hakkinda da
muhtasar bilgiler vermistir. Bu sebepten, miiellifimizin tasavvuf anlayisin1 ortaya
koyabilmek icin onun siirlerinden de genis sekilde istifade ettik. Bu siirlerde, her ne
kadar bir edebi kaygi gozetilebilecegi diisiiniilse de, sonug itibariyle bir tarikat seyhinin

ruh diinyasini ve goriislerini yansitacagi asikardir.

Biz onun tasavvufi yoniinii ortaya koyarken miiellifimizin tasavvufi sahsiyetini
kendi eserlerinden yola c¢ikarak degerlendirmis olacagiz. Miiellifimizin, kavramsal
diizeyde vahdet-i viicGdculugu, alemlerin ve insanin yaratilis seyri ve gayesi, seyr-i
niiz0li, seyr-i urdci, seyr U siilikk, tenezziil, seriat, tarikat ve ruh hakkindaki goriisleri
ortaya konulduktan sonra, konunun “eserde kullanilan bazi tasavvufi kavramlar” bashgi

altinda sunularak degerlendirilmesinin daha faydali olacagi kanaatindeyiz.
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3.2. Eserde Yer Alan Bazi Tasavvufi Kavramlarin incelenmesi

Vahdet-i Viicid

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi tarafindan (6. 638/1240) sistemlestirilen ve “varligin tek
olup, bunun da mutlak varlik olan Allah’in varlifindan ibaret oldugu ve O’ndan baska
bir varligim mevcudiyetine imkan bulunmadig1” seklinde anlatilan tasavvuf felsefesidir.>
Daha sonraki yillarda pek c¢ok sifi ve tarikat erbabinca benimsenmis olan bu akimin
Anadolu’da yetigmis olan pek ¢ok mutasavvif tarafindan da kabul edildigi goriilmektedir.
% Nazmi Efendi’nin de bu gelenegi takip ederek vahdet-i viicud akimini kabul ettigini
Mi’ yar'inda ortaya koymus oldugu fikirlerinden agik¢a anliyoruz. Zaten incelemis
oldugumuz eseri, bu akimin bir mahsulii sayilabilir. Ciinkii, miiellifimiz eserin bir ¢ok
yerinde bu konu ile ilgili duygu ve diisiincelerini ifade etmistir. Onun kullanmis oldugu
bu ifadeler, kendisinin tereddiitsiiz bir sekilde bu akimi tasvip ettigini destekler

mabhiyettedir:

“Veli Mansur'a olmaz kil ile kal
Dinilmez itdi kesf-i sirr u ahval
Ahaliye anuf ahvali ma‘lum
Ecanib eyleyemez ant methum
Dah1 anufi gibiler muctebadur

Ki makbul-i Cenab-1 Kibriya'dur™

Nazmi Efendi’ye gore “ene’l-Hakk™ soziinii geregi sekilde te’vil etmeye kadir
olamayan kimse, seriat Olclilerine gore kafir olur. Ancak Halldc-1 Mansir’un durumu
farklidir. Nitekim o, oldiriilmeden onceki gece bin rekat namaz kilmis, ertesi giin
kendisine bin degnek vuruldugu halde, ne bir “ah!” demis, ne de bu isi yapanlara

> Kpriilii, Mehmed Fuad, Tiirk Edebiyat: Tarihi, s. 122.
% Tiirer, Osman, Tasavvuf Tarihi’ne Giris, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Erzurum, 1992, s. 202.
%! Mi’yar-1 Tarikat-1 ilahi, vr. 26 b.
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giicenmistir. Aksine dilinden, Hakk’dan baska bir sey sadir olmamistir. Yoksa diyor
Nazmi Efendi, bir iki diis ve hayal ile “sirr-1 fenaya vasil oldum” inancinda olan kimse,
seriatta kafir olup, katli vaciptir. Ciinkii bu sdzii bir “sadik” sdylemis olsa dahi,
“Rubiibiyyet’in sirini ifsa etmek kiifiirdiir” hiikmiince kafir olur. * O halde Nazmi

Efendi’ye gore, “ene’l-Hakk” diyen kisi su secere-i kdinat, bir menba-1 vahdetten viicut
alir, terbiye goriir. Ve o kainatin meyvesi olan insandir ki, su kesret-i mevcudat i¢inde
vahdeti gosterdigi gibi, kalbi dahi, iman goziiyle kesret i¢cinde sirr-1 vahdeti goriir. Hem

de bu minvalde “sufi” Hakk’a hakiki manada vakaf olur:

Ene'l-hak didiigi bunuii da guya
Secerden soylediigi gibi Mevla
Olur bunda muhib mahbub vahid
Olur talib taleb matlub vahid

Yog idi yokligina old1 vakif
Viicud ancak Hak'ufimis old1  arif
Goren Allah gorinen old1 Allah
Diyen isiden o old1 bu agah®

“Vahdet” yolu ve “vahdet-i viicd” nazariyesi Halveti tarikatinca da benimsenmis
ve bircok Halveti seyhi de bu nazariyeyi yazmis olduklar1 eserlerinde kullanmiglardir.
Burada miiellifimizin Halvetiyye tarikati Sivasiyye kolunun mesayih silsilesi igerisinde
yer alan hocast Seyh Abdulehad Nuri’ye olan baghligini daha oOnce sdylemis
oldugumuzu hatirlatma geregi duyuyoruz. Soyle ki, miiellifimiz, hocas1 hakkinda en
giivenilir ve en tafsilath bilgiler ihtiva eden “Hediyyet’iil-Thvan” adl1 tasavvufi eseri de
kaleme almigtir. Mensur bir eser olan Hediyye’de, miiellifimizin eserine konu etmis
oldugu Sivasiyye kolunun mesayih silsilesinde bulunan Abdulehad Nuri Efendi ve
Abdulmecid Sivasi Efendi’nin “vahdet” anlayisindan etkilenmis olabilecegini
diisiiniiyoruz.

“La’s1 nefy itti clind-1 seytani
Oldu illas1 hizb-i Rahmani

Kild1 isbét-1 sirr-1 vahdani

62 Tiirer, Osman, Tiirk Mutasavvif ve Sairi Muhammed Nazmi, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yay., Ankara,
1988, s. 53.
3 Mi’ yar, vr. 26a.
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Vahdet-i la-ilahe illa’llah”®*

Bize meslek olubdur rah-1 vahdet

Geliir mi bir viicida hic kesret®

Nazmi Efendi, usiiliine uygun bir seyr i siiliik ile salikin belli makamlar1 kat
ederek “viisil” mertebesine ulasacagini ve bdylece “vahdet’in sirrina erecegini
sOylemektedir. Yapilan bu seyr i siilikun mertebelerini ve her bir mertebenin
hususiyetlerini, “seyr i siilak” bashgi altinda incelemeye c¢alisacagiz. Su kadarim
soylemek gerekirse, Nazmi Efendi bu seyir esnasinda dordiincii makam yani “tavr’
makaminda “Nefs-i Mutmainne” ye ulagmis kimsenin “ene’l-Hakk” deme selahiyetini
elde etmis olacagini daha asagi derecelerde bu sozii sdylemenin caiz olmayacagini
belirtir.®® Nazmi Efendi, incelemis oldugumuz Mi’yar’in’da bu konuyu tamamen ayri bir
baslik altinda incelemistir. ©’

Viictidufi vahdetinde didi piran
Iki kism old1 amma kim € azizan
Biri didi viicad ikidiir el-hak
Hakiki vii hayalidiir muhakkak
Hakiki Hak viictdi old1 cana
Hayalidiir viicid-1 ciimle esya
Hakikatde viicud old1 yine bir

¢ Adem olur hayal olinsa takdir®

Biitiin bunlar, miiellifimizin “vahdet-i viicGd” nazariyesinin etkisinde kalmig
oldugunun acik bir gostergesidir. Iste bundan dolayidir ki, Nazmi Efendi hayati bu
nokta-i nazarla degerlendirmis ve meseleleri bu goriis dogrultusunda izah etmistir. Onun
tasavvufa bakis acisin1 Mi’yar-1 Tarikat-1 {lahi adli eserinde sdylemis oldugu kavramlar
tizerinden incelerken, onun vahdet-i viiclidcu bir mutasavvif oldugunu daha iyi teshis
etmis olacagiz.

% Baz, Ibrahim,Abdiilehad Niri-i Sivasi’nin Hayat1, Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri, Basitimamis Doktora
Tezi, Ankara, 2004, s. 286.

% Mi’yar, vr. 3b.

% Mi’ yar, vr. 26a-b.

7 Mi’ yar, vr. 4a.

5 Mi’yar, vr. 4a.
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Alemlerin ve Insanin Yaratilis Seyri ve Gayesi Hakkindaki Géoriisleri

(Seyr-i Niizali-Seyr-i Uriici, Devir Nazariyesi)

Tasavvufi diislincenin 6nemli bir riikniinii olusturan devir inanci, varligin Viicud-
1 Mutlak olan Allah'tan ayrilip yeryiiziine inmesi ve tekrar ona vasil olmasi esasina
dayanmaktadir. Bu hususu Fuad Kopriilii soyle ifade etmektedir: "Mutasavviflar bu
devriyye hareketlerini tipki bir daireye tesbih ederek, kavs-i niizul kavs-i uruc adi ile
ikiye aywrmiglardir. Viicud-1 mutlaktan ayrilan Nur-1 llahi, sirasiyla akl-1 kiill (taayyiin-i
evvel, tarikat-1t Muhammedi)'den ukul-1 tis'aya, niifus-1 tis'aya, eflak-i tis'a (dokuz
felek)'va tebayi'-i erba'a (dort mizag)'va ve td topraga kadar anasir-1 erba'a (su, toprak,
hava, ates)'va gecer ki mebde' veya kavs-i niizul budur, bunu miiteakip ayni nur,
topraktan madene, ondan nebata, ondan hayvana, ondan insana ve insan-i kamile
gecgerek tekrar aslina riicu eyler ki, bu ikinci devre de ma'ad veyahut kavs-i su'ud (kavs-i

69
uruc) derler".

Baz1 Alevi-Bektasi sairlerinde tenasiih (ruh goclimii)'la karistirilmakla birlikte
basta Muhyiddin-i Arabi, Mevlana, Yunus vb. gibi biiyilk mutasavviflar devriyyeyi, ¢ok
daha farkl algilayip, degerlendirmiglerdir.

Bu mutasavviflar, Devr'i yalniz insana degil cemadat, nebatat ve hayvanata da
tesmil etmislerdir. Ruhun hayat tecriibesi ile kemal bulmak i¢in cismaniyet alemine inzal
edildigi" fikrinde bazi mutasavviflarin bu miitalaast Porphyre'in ve Kabalistlerin
fikirlerine biraz uyarsa da, yine sistem bakimindan onlardan farklidir ve esasen biiyiik
mutasavviflar, ruhun niizuliinii bu suretle degil "Irdddt-1 llahiyye'nin zatim izhar

arzusunda bulunmasiyla” tefsir etmislerdir.”

Mutasavviflar, devir nazariyesini Hz. Peygamber'in "Ben nebi iken Adem su ile

69 Kopriilii, M. Fuad, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Ankara 1984, s.324.

Ayrica "Devriyyeler" ile ilgili bkz. Riza Tevfik "Devriyyeler" Peyam-1 Edeb, nr. 25, 10 Mart 1330/25 Mart
1914; Abdiilbaki Gélpmnarli, Alevi-Bektasi Nefesleri Istanbul 1963, s.70-71; Abdiilbaki Golpimnarls,
Tasavvuf ‘tan Dilimize Gegen Deyimler ve Atasozleri, Istanbul 1977, s. 93; Siileyman Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sozliigii, Istanbul 1995, 5.93; M. Uzun, Tiirk Dili ve Edebiyat: Ansiklopedisi "Devr" Maddesi;
Cem Dilgin, Tiirk Siir Bilgisi, Ankara 1995, s.348, Mustafa Tatc1, Edebiyattan Igeri, " Niyazi-i Misri'nin
Devriyyeleri ve Devir Anlayis1", Ankara 1997, s.234.

70 Kopriilii, M. Fuad, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Ank. 1984, 5.324.
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camur arasindaydi" hadisine isnat ederler. Buna gore ilk yaratilan nur Hz. Peygamber'in
nurudur. Yine tasavvuf ehli, "Ben gizli bir hazine idim, bilineyim, taninayim diye dalemi

yarattum” mealindeki hadis-i kudsiyi bu noktada sik sik dile getirerek, delil gosterirler.”!

Devriyyeler isledikleri konulara gore ikiye ayrilmaktadir. Bunlardan kavs- i
niizulii anlatanlara fersiyye, kavs-i urucu anlatanlara arsiyye denmektedir. Tiirk
edebiyatinda yazilmig, belli bagh devriyyeler Yunus Emre(4), Arsi(2), Neyzen Tevfik(2),
Esrefoglu Rumi, Siri, Harabi, Gaybi, Pir Sultan Abdal, Yeksani, Necmi, Gufrani, Hiisni,
Ahmed Yesevi tarafindan yazilanlardir.”* Kendisini Allah'm disinda bir 'hi¢' olarak géren

mutasavviflar, vahdet-i viicut anlayist ile cok daha serbest, atesli, coskun devriyyeler
sOyleyebilmislerdir.

Devr, doniis, bir eksen veya yoriinge lizerinde diizenli donme anlamindadir.
Tasavvufta, Bir’den gelen (sudur, zuhur), Cok’un tekrar ona doniisii; bir seyin aslina riicu
etmesi anlamlarinda kullanilmaktadir. Manevi alemden maddi aleme gelen ruhlarin ilk ve
asli vatanlarina geri gitmelerini aciklayan tasavvufi bir goriistiir. Maddi aleme inen
ruhlarin izledikleri yola kavs-1 niizul doniiste izledikleri ¢izgiye kavs-1 uruc denir.”” Bu
iki kavis (yarim daire) bir daire meydana getirir. Devir, Mi’yar’dan vermis oldugumuz

Seyh Muhammed Nazmi Efendi’nin ¢izmis oldugu bu daire iizerinde gergeklesir.”
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71 Yildirim, Ali, Baki'nin Devriyye Tiiriinde Yazdig1 Bir Gazeli, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi,
Cilt 10, Say1l, s. 207-215.

> Ugman, Abdullah, "Devriyyeler Uzerine Riza Tevfik'in Yayimlanmamis Bir Makalesi" M.U. Tiirkliik
Arastirmalar1 Dergisi, Istanbul 1993, s. 537-564.

7 Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigi, s. 63.

™ Mi’yar, vr. 6a.
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Ehaddan zahir old1 vahidiyyet
Hem old1 vahidiyyetden bu kesret”

Goriildiigii gibi Nazmi Efendi, “ehadiyyet” mertebesinde olan Allah’tan
“vahidiyyet” mertebesi olan “alem-i ceberut” zuhur etmistir. Bundan da “alem-i ervah”
denilen ruhlar alemi tezahiir etmistir. Buradan da “alem-i niifiis” denilen nefisler alemi
zuhur etmis ve bu sathada “bu’d”, “hicab” ve “kétii cinsler’e merci teskil eden on sekiz

bin alemden gegerek, “alem-i ecsim’a erismistir. Burasi Zat-1 Mutlak olan Allah'in,

cisimlerin suretleriyle harigte zuhur ettigi alemdir. Cisimler alemi olan bu mertebede
insan, cocukluk ve genglik caglarinin 6zellikleri olan oyun ve eglence ile bir miideet
oyalandiktan sonra, belli bir donem de nefs-i emmarenin tesvikiyle bir takim siislenme,
oviinme, mal ve evlat ¢ogaltma gibi asil maksatla ilgisi olmayan seylerle vakit gecirir.

Denilebilir ki; Nazmi Efendi, 6zellikle tasavvufun alem ve insan telakkisini mecaz
anlatmak i¢in tasavvuftaki asil vatandan (vahdet) kopusu ve gurbete (kesret alemi)
diisiisii (seyr-i niizul) ve bu andan itibaren, ayr1 diigiilen varliga (Allah’a) ulasma
(fenafillah) yolunda (seyr-i urtic) duyulan istiyak ve hasreti (ask-1 hakiki), bu ugurda
verilen nefs1 miicahedeyi ve ¢ekilen sikintilar1 ifade eden “devir nazariyesi” yaklagimina
cok uygun diismesi sebebiyle bu formu se¢mis ve boylelikle, gercek hayatin insan
ruhunu yakan tezahiirleri ile varligin tasavvufl yorumunu birlikte yansitacak sekilde bu
dahi sanatkirane ve estetik heyecanlarla zenginlesmis bir sekil kullanmustir.”® Burada
gaye mutlak varlik olan Allah’in sirrina ermek ve kendi nefsi bilgisinden Allah’in
bilgisine ulasarak, “Kendini bilen, rabbini bilir” hadisinin sirrma vakif olmaktir. iste bu
gayeye ulasmak ve Nazmi Efendi’ye gore “seyr-i niizul”’dan “seyr-i urlici’ye gecmek
icin bir takim sathalar1 asmak gerekmektedir. Nazmi Efendi bu safthalarin her birine

2

“tavr” adin1 verir. Seyr-i Urlic’yi “etvar-1 seb’a” ad1 altinda yedi safha olarak kabul eder.
Sekilde de goriilecegi lizere, “niizGli” ve “urlici” seyri miistereken bir daire kabul eder.
Bu dairenin yaris1 “seyr-i niizGli”yi bir diger yaris1 da “seyr-i urlici’yi ifade eder. Bu
dairenin ortasindan gecen ¢izgi de “insan-1 kamil”i ifade eder ki, biitiin bu niizull ve
uriic seyirleri kendisinde topladigin1 gosterir. Bu dairenin “seyr-i niizili”yi gosteren

aris1 “imkan” alemini, “seyr-1 urtici’yi gosteren yarisi da “viicib” alemini gosterir.
y )

TS5 N fi0wa
Mi’yar. vr. 6a.

76 N fi0em
Mi’yar. vr. 5a.
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Nazmi Efendi, bu yaratilis seyri icerisinde, bu diinyaya gelmis olan insanin, fitri olarak
kendi asli vatan1 olan “vahdet noktasi”na yani “mutlak viicid”a varmay1 arzu ettigini
ifade eder. Kamil insanlarin da bu arzu istikametinde ¢alisarak “asl”a vasil olma yolunu
tutacagini, bunun ise imandan kaynaklandigini belirtir. Nazmi Efendi burada bahsedilen
imanin Hz. Peygamber’in “Vatan sevgisi imandandir.” sdziiyle isaret ettigi asil manadaki

“iman” oldugunu soyler:

Didi hubbii'l-vatan imandan Ahmed
Kalur m1 hic vatandan dur ersed”’

Allah’m disinda her seyin siifli ve degersiz seyler oldugunu, onun i¢in biitiin alemleri
kendisinde toplayan bir “alem-i kiibra” olan insanin Allah’in disinda higbir varliga deger

vermeyip, onlarla ugragsmamasi gerektigini;

Reva m1 ¢ alem-i kiibra iken sen
Idesin “alem-i esfelde mesken’®

musralariyla ifade eder. Insanin yaratilis1 icab1 sehvetine tabi olarak sufli arzular pesinde

55 79

kosanlarini, “Onlar hayvanlar gibidirler, hatta hayvandan da asagiliktirlar” ™ ayeti

hiikmiince hayvanlardan daha asag1 olarak vasiflandirir:

Miihezzeb olmayan olur mi insan
Nice insan degiildiir belki hayvan®

Buna karsilik akillarina tabi olarak, asli gayelerinin pesinden gidenlerin ise, ilahi
marifetleri tahsil etmek suretiyle, biiyilk meleklerden daha yiice bir mevkiye

eriseceklerini soyler:

Iden tahsil-i ma‘na-y1 ev edna
Olur ol “arif-i billah-i a“1a"

7 Mi’yar. vr. 5a.
" Mi’yar. vr. 5a.
7 A’raf, 7/179.

% Mi’yar. vr. 6b.
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Buna dayanarak da, birinci kisim insanlarin “hayvanata miilhak”, ikinci kisim insanlarin
da “tekrim ve ta’zime ehakk” oldugunu ifade eder. “Firkal Naciye” diye vasiflandirdigi
bu ikinci kisim insanlardan da asil maksadin, “sen olmasaydin felekleri yaratmazdim”

hitabina mazhar olan Hz. Muhammed (S.A.S) oldugunu ifade eder:

Huda didi afia levidke leviak®
Anuil'¢iin halk olind1 ciimle eflak

Nazmi Efendi, bu sekilde “vahdet-i viicid” telakkisini ortaya koyarken,

“tenasiih™li ve “huldl™i, reddeder ve anlattig1 hususlarda bunlarin yeri olmadigini sdyler:

Tenasiih zann olinmasun bu ahval
Tenastiih batil andan eylemem kal
Tenasiih hem tabi‘i hem hulli
Hata idiip yafiild1 togr1 yol

Bize meslek olubdur rah-1 vahdet
Geliir mi bir viicida hic kesret®’

Ciinkii der, “a’yan”m burnu “viiciid”un kokusunu bile almamistir. “Kesret” gibi goziiken
seylerin tamamu izafidir, gercek varliklar1 yoktur. “Tendsiih” ve “hultl™in s6z konusu
olmasi i¢in birden fazla varligin olmasi gerekir. Halbuki bir tek hakiki varlik vardir., o da

“Vucid-i Mutlak” olan Allah’tir:

Goziimden mahv olup ciimle mezahir
Viicud-1 mutlak oldi bafia zahir
Viicudum dahi old1 mahv-1 mutlak
Viictd-1 Hak kalur ancak muhakkak®

Gorildigl iizere miellfimizin fikriyatinda “mutlak varlik”la “izafi varliklar™

1 Mi’yar. vr. 6b.
%2 "Sen olmasaydin felekleri yaratmazdim." (H.S)
3 Mi’yar. vr. 6b.
¥ Mi’yar, vr. 8a.
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aynilestiren her tiirlii “panteist” diisiincenin yeri olmadig1 aciktir. Hatta ona gdre “biitiin
alemler Allah’tir” demek kiifiirdiir ve ¢ok biiylik bir hatadir. Ciinkii esyanin viicudu
yoktur. “Viicid-1 Mutlak” ancak Allah’indir. Ne var ki, bu sirr1 ve incelikleri anlamak
kolay degildir. Bu meseleyi ancak “ev edna” makamini elde edenler idrak edebilir. Iste
bu kimseler “arif-i bi’llah” olanlardir. Miiellifimiz bu makami elde etmenin de baska

sartlart oldugunu séylemektedir. Bunlar:

a) Dine sarilmak

b) Ahlaken temizlenip, Allah’in makbul bir kulu olmak.

¢) Illim ve irfan tahsil etmek. Iste burada dikkat edilmesi gereken biitiin
peygamber ve velilerin asil maksadinin bu oldugudur. Yani “ev ednad”

makamini elde etmis bir “arif-i bi’llah” olmaktir.

Kimiifi oldiysa ev edna® makami
Kemaliyle ol afilar bu kelam1

Iden tahsil-i ma‘na-y1 ev edna
Olur ol “arif-i billah-i a“1a%

85 Kur'an-1 Kerim, 53/9
% Mi’yar, vr. 6b
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Nazmi Efendi, “vahdet-i viicid” nazariyesini bir bagka sekilde “nokta” 6rnegiyle
aciklamaya calisir. Bu sekilde de “nokta”, “Hiiviyyet Alemi”ni ifade eder. Noktanin
etrafindaki daireler ise noktanin isimlerini, harflerini ve ziyasini ifade eder ki bunlarin
her biri ayr1 bir alemi gosterir. Bunlar aslinda yine “nokta’nin kendisidir. “Nokta”nin
stiratinden bu dairenin var zannedildigini, fakat aslinda hepsinin bir tek “nokta”
oldugunu belirtir.*” Burada Nazmi Efendi’ye gore, Allah ilk tecellisiyle akl-1 kiilliyi
(Nuri Muhammedi) yaratmistir. Akl-1 kiilliden tasan tecellilerle de, diger mahlikat
yaratilmigtir. Nar, bu sekiller (imkan) aleminde, tedricen zuhur etmis; tenezziil ve terakki
makamlarindan gecerek tekrar geldigi aleme karigmistir. Muhammedi nur sirasiyla ruhlar
alemi (nefs-i kiill), tabiat, heyula, cism i kiil, sekil, ars, kiirsi, atlas felegi, menazil felegi,
yedi felek, yedi yer ve mevalid-i selase (maden, bitki, hayvan) mertebelerinde zuhur

eder. Bunlarin tamami “onsekiz bin alemi” olusturur.

Seyr ii Siilik

Seyh Muhammed Nazmi Efendi, bir kimsenin “insan-1 kdmil” olabilmesi ve
“vahdet”in surria erebilmesi i¢in ne gibi asamalardan ge¢mesi gerektigi hakkindaki
diisiincelerini Mi’yar-1 Tarikat-1 ilahi adl1 eserinde genis bir sekilde ele almistir. Biz bu
goriisleri, “seyr i siilik™ baslig1 altinda ele alacagiz. Burada verecegimiz bilgiler, ayni

zamanda daha dnce soziinii ettigimiz “seyr-i urici”nin izahini da olusturacaktir.

Onun bu goriislerini izah etmeden 6nce sunu belirtmeliyiz ki, bu diislinceler
Halveti tarikati miintesiplerince de bilinen ve tatbik edilen seylerdir. Bu nedenle,
miiellifimizin Mi’yar’inda ifade ettigi tasavvufi unsurlar daha 6nce bilinmeyen, ilk defa
miiellifimizce yazilmig olan hususlar degildir. Fakat miiellifimizin Mi’yar’inin
tamaminda bu konudaki agiklamalarina baktigimiz takdirde, kendisinin bu kavramlarla
ilgili hususlar1 derinlemesine kavramig oldugunu, onun tasavvufi meselelerin

inceliklerine vakif bir sahsiyet oldugunu gormekteyiz.

 Mi’yar, vr. 5b - 6a.
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Nazmi Efendi, “seyr i siiliik”un mertebelerini genis bir sekilde ele almis ve bu
mertebelerin her 6zelligini ayrintili olarak yazmistir. Nazmi Efendi’ye gore, “seyr i
siilik™ yoluna girmis bir “salik”, her seyden 6nce mana ehli bir miirsid-i kamile intisap

etmelidir:

Gerekdiir bu yola amma ki rehber
Hem ola adem-i ma‘na o server®®

Ancak bu hususta dikkatli olmak lazimdir. Ciinkii seyh goriinen mukallitler ¢oktur.
Boyle noksan bir seyhe tabi olmak, seytana tabi olmak demektir. Bu ise insanin Hakk’1

bulmak isterken kiifre gitmesine sebep olabilir:

Muhakkik kat1 azdur bu cihanda
Mukallid bulinur her bir mekanda
Mukallidden idenler bi‘ at amma
Olurlar din {i imanda miiberra®

Insan her ne kadar ilim sahibi olsa da, yine de ona bir miirsid gerekmektedir:

Afa bir miirsid-i kamil ehemdiir
Ve illa rah-1 Hak'dan miittehemdiir™

Burada Nazmi Efendi, Peygamberimizin “Seyhi olmayanmin seyhi seytandir”

buyurdugunu nakleder.”" :

Buyurdi Mustafa mahbub-1 Rahman
Ki seyhi olmayanufi seyhi seytan’

% Mi’yar, vr. 6b

¥ Mi’yar, vr. 7a.

% Mi’yar, vr. 7b.

! Bazi mutasavviflar tarafindan hadis oldugu iddia edilen bu séz Mevlana’mn Mesnevi’sinde de
geemektedir. (Alatiddevle baskisi, s. 78) Bedi’u’z-Zaméan Firizanfer, Ehadis-i Mesnevi, s. 30, Tahran,
1334. Osman Tiirer ise bu s6ziin Bayezid-1 Bistami’ye ait oldugu sdyler. (Tiirer, Osman, Tiirk Mutasavvif
ve Sairi Muhammed Nazmi, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yay., Ankara, 1988, s. 62.)

> Mi’yar, vr. 7a.
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O’nun Rabbi’ni kendisine miirsid edindigini belirtir. Hz. Peygamberin bir bagka miirsidi

de Cebrail (A.S.)’dir:

Buyurd: bir hadisinde dah1 hem
Mii’eddib old1 bafia Rabb-i erham
Hustsa Cibril eylerdi ta‘ lim
Olayd: siibhesi eylerdi tethim”

Nitekim miiellifimiz Hz. Musa’nin miirsidinin de Hizir (A.S) oldugunu, Tevrat Hz.
Musa’ya indirilmigsken Allah’in kendisine Hizir (A.S.) gondermis olmasinin bir manast

olmasi gerektigini su sekilde ifade eder:

Huzur-1 Hazret-i Hizr'a muhakkak
Kelimullah'a emr itdi sefer Hak
Ide “ilm-i lediinniyi ta‘alliim

O vadiden dah1 ide tekelliim
Elinde var iken Tevrat-1 Musa
Nigiin gonderdi an1 Hizr'a Mevla™

Bu minvalden hareketle Nazmi Efendi, “insanin miirsidi Kur’an’dir” demenin dogru

olmayacagini beyan etmektedir. Ciinkli O’nu herkes tam olarak anlayamaz:

Yeter miirsid bafia Kur’an dir isefi
Miirebbidiir bafia Furkan dir isefi
Yafiildun yoli kaldui mat u hayran

Gorinmez safia rah u riy-1 canan”

Ona gore Kur’an-1 Kerim’i kendi basina izah ve te’vil etmeye kalkanlar da

93\ v a
Mi’yar, vr. 7a.

94 3\ rire o
Mi’yar, vr. 7a.

95 \ 00 a
Mi’yar, vr. 7a.



36

delalete diisenlerdir. Allah’in bu delalete diisen kimselere akil vermesini ister. Herhangi
bir ayete cesitli manalar verilmis olmasi1 da bundandir. Ummetin ihtilafinin rahmet
olmasi ise, miictehidler i¢in s6z konusudur. Bu durum avam kismu igin gecerli degildir.

Onun i¢in bu yola girmis bir kimsenin kamil bir miirside ihtiyac1 vardir:

Dalalet ehliniifi ciimle delili
Olubdur hazret-i Kuran bi-kiilli
Ider te vil-i batil mesrebince
Viren ma‘nay1 kendi mezhebince
Nice miirsid olurmis afia Kur’an
Dalalet old1 afia eyle iz an®

Nazmi Efendi’ye gore bu yolun yolcusunun bir diger vazifesi de, salih bir niyetle
Allah’a kavusmayi istemesidir. Insanin niyeti ne ise varacag1 yer orasi olacaktir. Bdyle
niyet eden bir kimseye de Allah bazi liituf ve ihsanlar da bulunur. Nazmi Efendi, bu

durumu 6rneklendirirken bizzat kendisini 6rnek gosterir:

Benilim basuma gelmisdiir bu halet
Bu rii’yetdiir degiil nakl i rivayet
Inabet idicek bu ¢ abd-i edna

Bu gune oldi baia lutf-1 Mevla
Goziimden mahv olup ciimle mezahir
Viicud-1 mutlak old: bafia zahir
Viicudum dahi old1 mahv-1 mutlak
Viicud-1 Hak kalur ancak muhakkak
Lediinni ‘ilmi zahir old1 ol dem

O “ilmiin h*acesi Allahu a‘lem
Sifatina idiip zat1 tecelli

Pes itdi “ilmi zatiyla tahalli

Veli buiia didiler ‘ilm-i icmal

Siiluk ile olur tafsil-i ahval®”’

96 \fi00a
Mi’yar, vr. 7a.

97 N firem
Mi’yar, vr. 8a.
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Nazmi Efendi, halis niyetle bu yola girildigi vakit, Allah’in kendisini belli bir mertebeye
getirdigini, bu duruma vakif olan seyhinin de ona ilk olarak “Etvar-1 Seb’a’nin
dordiinciisii olan “Hakk” ismini telkin ettigini ve bdylece ‘“nefs-i mutmainne”

mertebesine eristigini soyler:

Veli piriim yiizinden old1 ihsan

O yiizden zahir old1 vech-i canan
Anufi'ciin piriim ol dem itdi telkin
Bafia dérdinci ismi itdi ta‘yin

Didi kim mutma’innediir makamuf

Bu mevtinda seniii ¢iinkim kryamui’™

Buna ragmen o kendisini bu yola tam anlamiyla adanustir. Oyle ki, kendisinin yine kusur

ve noksanliklar icerisinde oldugunu sdyler ve kendini diinyanin en abes mahluku olarak

kabul eder:

Yine kendiimde bulmam hic kemalat
Gortirem heb kusur u naks u zellat

¢ Abes mahluk1 yok Hakk'ui cihanda
Eger var ise ol dah1 bu bende
Biliirem kendiimi bdyle muhakkar
Goriirem kendiimi ahkardan ahkar®

Salikin bir bagka vazifesi de, islemis oldugu biitliin giinahlardan dolay1 Allah’a
tovbe etmek ve kendisini affetmesi igin iltica etmektir. Ciinkii en nihayetinde “seyr i
stilik”a niyet etmis bir kimse i¢in biitiin kapilar tovbe ile acilir ve Allah bu niyetle niyaz

eden kisinin glinahlarin1 bagislar ve liituflar ihsan eder :

Celaliim ¢ izzetliim'¢ilin didi Rahman
Cii tevbe idiip olalar pesiman
Bagislayup iderem lutf u ihsan

98 n ris A
Mi’yar, vr. 8a.

99 3 resl A
Mi’yar, vr. 8a.
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Olursa suglar1 bi-hadd ii payan

¢ Ata-y1 Hakk'a olur m1 nihayet

Ider kullarina da’im ¢ inayet

Heman sen nadim ol gel bab-1 Hakk'a
Gelen mesrur olur ebvab-1 Hakk'a'®

Tovbe ile lituf kapilarini agan “salik”in dikkat etmesi gereken bir diger husus da
“teslimiyet”tir. Ciinkii, kendisini seyhine tam anlamiyla teslim eden kisi “seyr i siilik’ta
manevi derece kat ederek, yol alabilir. Miiellifimize gore de bu teslimiyet cenaze
yikayicisinin elinin altindaki 6li gibi olmalidir. Eger, seyhine bu sekilde teslim olmazsa

salik, “tekmil-i nefs” edip, kemale eremez:

Mukaddem tevbe sofira old1 teslim
Gerekdiir seyhiifie ta‘zim i tekrim
Olup teslim seyhe dime hic Ia
Heman gassal elinde meyyit-asa
Ki teslim ile salik vasil olur

Idiip tekmil-i nefs i kamil olur''

2,90

Biitlin bu o6zellikleri hakiki manada iizerinde toplayan kimseye, “Esma-i Seb’a”nin
birincisi olan “La ilahe illa’llah lafz1 telkin edilir. Salik i¢in bu satha, “Etvar-1 Seb’a’nin

birincisi, yani “Tavr-1 Evvel”dir:

Safia tevhid olur evvel miilakkan
Stirersefi gice glindiiz durmayup sen
Ki oldur la-ilahe illallah ey can
Safia elzem olur tevhid-i Rahman
K'olur tevhid ile def*-i havatir

Bunufila saf olur mir°at-1 hatir'”

Burada sunu da belirtmek durumundayiz ki, Halveti sairlerince nefsin makamlar1 ve

100
101

Mi’yar, vr. 9a.
Mi’yar, vr. 9a.
192 Miyar, vr. 9b.
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“salik”in bu makamlara ulastig1 esnada karsilacagi yedi tavr 16.yy’dan itibaren ¢okca

103 . e e . . . .
Bu “yedi tavr”dan her birisinin ayr1 ayri bir “ism”i, “nefs”1, “makam™,

kullanilmistir.
“nir’u, “vakrat™, “gin”i, “felegi”, “nebi”si, “seyr”i, “asar”1 vardir. Salik hangi

“makam” ve “tavr”da ise, bunlar ona gore degisiklik arz eder. '**

Birinci tavirda olan salikin zikeredecegi isim “La ilahe illa’11ah”; bu kisinin nefsi
“nefs-1 emmare”; makami “sadr”; nuru gok; vakiati (gordiigii riiyalar) yirtict ve vahsi
hayvanlar —ki bu mertebede Allah’in sifatlari, bu hayvanlarin sifatlar1 seklinde tasavvur
edilir ve bu mertebedeki saliklerin riiyalarina itibar edilmez.-; giinii Cumartesi (salik i¢in
en ugurlu giin anlaminda); bu salikin felegi ay; nebisi Adem (A.S.);(onun vasiflariyla
muttasif); seyri “seyr-i ila’llah”; “eser”i ise “fend-y1 masiva’dir. Bu mertebedeki salikte
vesvese meydana gelecek olursa, onun giderilmesi i¢in “Ya Dafi” ismiyle mesgul olmast

istenir: 1%

Olursa vesvese salikde zahir

Olur ya dafi¢ ismi an1 kahir

Bufia tavr-1 kamer didi € azizan
Olur salikde asar1 niimayan
Kamer kettan1 mahv eylerse cana
Bu dahi ma-sivayi eyler ifna
Kamerden reng alur esmar u ezhar
Bu da elvan-1 tevhid ile der-kar
Bi-kiilli ma-sivayi itse halik

Ikinci isme mazhar ola salik'*

Bu safhadan sonra Nazmi Efendi, salikin ikinci tavirda karsilasacagi halleri
anlatir. Bu tavirda zikredilecek isim Allah’tir. Bu tavirda bulunan salikin nefsi “nefs-i
lavvame”’; makami “kalb-i insan”; “ictihad™ “tasfiye” ve “tahliye”; nuru kizil; vaki’ati

bag, bahge, cerdg, yildiz, gokler, giil bahgesi, mescidler, Kabe, gokyiizii; yi1ldiz1 Utarit;

% Bu konuda bilgi icin Bkz. Oztiirk, Ali, XVI Yiizyilda Halveti Siirinde Din ve Tasavvuf, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Islam Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim Dali, Ankara, 2003.

1% Altintas, Hayrani, Tasavvuf Tarihi, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yay., Ankara, 1986, s. 51.

% Mi’yar, vr. 10a-10b.

1% Mi’yar, vr. 10b.
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giinii Pazar; nebisi Nuh (A.S.); seyri “seyr-i li’llah”; eseri “tevhid-i ef’al’”olup, bu
mertebedeki salike vesvese gelecek olursa, “Afiivy” ismiyle mesgul olmasi istenir.'”’
Nazmi Efendi, bu makamda olan bir salik i¢in, diinya mali ve mevkilerinin kapilarinin
acilacagini, goriinmez seylerin gorlinecegini, cinnilerin onun emrine verilip, her tiirlii
hizmetini yerine getirecegini sdyledikten sonra, bunlarin aslinda saliki aldatan seyler

oldugunu, bu yiizden pek ¢ok salikin bunlara aldanarak helak oldugunu belirtir. Gergek

manada tasavvuf ehlinin bu tiir zahiri mazhariyetlere iltifat etmediklerini ifade eder:'®®

Keramet gibi goriinen seylerin, aslinda salik i¢in bir derece alameti oldugunu, o
yiizden dalalete sapmasina neden olabilecegini sdyler. Bu nedenle, bu durumda olan
kisilerin, bir kisminin cinci, kahin ve bir kismmin da efsuncu olarak geg¢indigini

. 109
sOyler:

Bu ikinci tavirda olan salikin alameti; “tevekkiil”, “teslim” ve ‘“kana’at’tir.
Tarikatin ilk kapis1 da iste bu asamadir. Nazmi Efendi’ye gore asil makam ve kerametler

burada baglar:

A9

Ucgiincii tavirda ise, “Ya H” ismi telkin edilir. Bu ismin telkin edilmesinin sebebi
ise, salikin kendi mecazi varliginin faniligini anlayip, “Hiiviyyet’in sirrina vakif
olmasidir. Ama heniiz kendi zat1 fani olmamistir. Bu tavrin makami “ruh”, nefsi “Nefs-i
miilhime”dir. Bu mertebede biitiin isler, Hakk’in rizas1 dogrultusundadir. O’nun zahir ve
batinina Allaht Te’ala hakim olmustur. Onun bu sathadaki alametleri ilim, sabir, kanaat,
tevazii, tahammiil ve cOmertliktir. Artik bu sathada “ilm-i lediinni”’ye vakif olunur.
Diinyaya asla tenezziil edilmez, bu tavrin makami “ask-1 ilahi”dir. Iste bu safhada
“ilhad” tehlikesi vardir. O yiizden bu asamada manevi sahasit ¢ok kuvvetli olan bir
miirsid-i k@mile ihtiya¢ vardir. Bu tavrin vaki’ati 151k, Ay, Giines, sarap, soz, icki
meclisi, def ve ney sesi v.s.’dir. Bu tavrin nuru sar1, giinii Pazartesi, yi1ldiz1 Ziihre, nebisi

Yahya (A.S.)’dir. Seyri “seyr-i alallah”dir. Bu mertebede, kisi hem kendi nefsinin, hem

de Hakk’in zatinin, hem mecazin, hem de gergegin suuruna vakiftir. Bunun eseri ise

7 Miyar, vr. 15b-17b.
108 Mi’yar, vr. 17b.
109 Mi’yar, vr. 18a.
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“fena-y1 sifat”, cihadi da “tecliye” “tahliye”dir.''’

Dordiincii tavirda salik, “Hakk™ ismi serifi ile mesgul olmaya baslar. Bu tavr
sifatlarin da “fena” buldugu, sadece “Hakk” ile mesgul olunacak hale gelinen yerdir. Bu
“tavr’daki salikin hali “vahdette vahdet’tir. Mezaciz varligmi fani kilmis, kendisine
Hakk’in viicudu verilmistir. Bu makamda biitiin semavatin, nebatlarin ve cansiz
varliklarin Allah’a secde etmekte oldugunu goriir. Onun bu makamda konusmus oldugu
her sey ancak hikmete tabi olan seylerdir. Artik onun “ene’l Hakk™ demesi caizdir. Bu
mertebeye gelmeyen bir salikin bunu sdylemesi caiz degildir. Bu mertebede, sevgi,
sevilen, seven hepsi bir olmustur. Salik maneviyat aleminde miikemmellik derecesine
erigsmistir. Yani “’arif-i bi’llah” olmustur. Artik kendisi halife olmaya dahi layik bir
mertebede bulunmaktadir. Bu tavrin makamui “sirr’dir.'' Nefsi “nefs-i mutma’inne”,
vakr’at1 nebiler, veliler, vaizler, kadilar, altun, goklerin yikilmasi v.s nuru beyaz, seyri
“seyr-i ma’a’llah”, yildiz1 Giines, giinii Sali, nebisi Idris (A.S.), fenas1 “fena-y1 zat”,
alametleri ise yakin, ilim, hikmet, fark, tuma’ninet, sekinet v.s’ dir. Eger bu mertebede,

A QA faps 112
1zdirap olursa, “Ya $afi” ismine mesgul olunmalidir.

Besinci tavirda, “Hayy” ismi telkin edilir. Bu mertebede, “fena”lar son bulmus, sadece
Allah’1n zat1 kalmistir. Bundan 6nceki dort tavr insana ait makamlar durumunda iken, bu
ve bundan sonraki makamlar ise ilahidir. Dordiincii tavrda salik her ne kadar kemale
ermis olsa da, asil kemalat bu mertebelere ulasmakla elde edillir. Bu mertebede olan
salike, “Berzah-1 Kiibrd” denir. “Viicib” ve “imkan”1 kendisinde cem’ eden salik,
“insan-1 kamil” olup, “ev ednd” sirrina mazhar olmustur. Bu sathada salik, biitiin
varliklarda Allah’mn sifatlarinin  zahir oldugunu miisahede eder. Bununla birlikte

3By tavirdaki

“Allah’tan baska her sey helak olucudur” ayetinin surria vakif olur.
salikin nefsi, “nefs-i raziye”, vakiati oliileri diriltmek, yeni ve siislii elbiseler giymek,

baliklar, deryalar, sular, ¢esitli binalar, kevser, ab-1 hayat v.s’dir. Nuru yesil, seyri “seyr-i

"0 Miyar, vr. 22a-25b.

" Burada belirtildigine gére, irfinin mekam “kalb”, askin mekani “ruh-i insan”, miisahadenin mekani ise
“sirr”dir. Mi’yar, vr. 28a.

"2 Mi’yar, vr. 25b-28a.

'3 Kasas, 28/88.
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fi’llah”, eseri “fend” ve kendi viicudunun suurunu kaybetme, giinii Carsamba, yildizi
Merih, nebisi Isa (A.S.), alametleri safa-y1 vakit ve himmet, sevk’tir. Bu tavrda vesvese
gelecek olursa —ki aslinda vesvese ti¢lincii tavrdan itibaren goriillmez- “Hafiz” ismi ile

mesgul olunmalidir.*

Altinc1 tavrda zikredilecek isim “Kayy(im”dur. Bu tavrla besinci tavr arasinda
ciddi bir fark olmadigindan, bazilar1 bu iki tavrin ismini birden “Hayyii’l-Kayyum”
seklinde ifade ederler. Bu tavrin makami “hafa”dir. Ruhta kuvve halinde mevcut olan bu
latif varlik, tecelli ile fiile doniisiir. Ruh ile Rab arasinda bir vasita gorevi gortir. Nefsi,
“nefs-1 merziyye”dir. Naru siyah, vaki’att melekler, hiir u gilman, cennet, yakut ve
cevahirdir. Giinii Persembe, yildiz1 Miisteri, nebisi Halil Ibrahim (A.S.), seyri “seyr-i
ani’llah”, asar1 “fend ender-fena”, alametleri sekr ve mahvdir. Bu makamda hararet-i

1zdirap vaki olursa “Rakib” ismiyle mesgul olunmaldur.'"”

Yedinci tavrin ismi ise “Kahhar”dir. Bu safhaya gelmis olan salik Hayat-1
Zatiyye’ye mazhar olmus, biitiin esya ona musahhar kilinmistir. Salik gergek hayatr bu
makamda elde etmis olur. Makamlarin en yiicesi de burasidir. Bu makam velilerin en iist,
peygamberlerin de birinci makamidir. Bu makamda salik, Hakk’1 halk ile, halki da Hakk
ile goriir. “Fend”dan sonra “beka”ya da erismis oldugu yer burasidir. “Cem’u’l-cem”
makami1 da olan bu tavrda, kesrette vahdet, vahdette kesret sirr1 vakif olur. Bu tavr1 da
tekmil eden salik, yine de gonliiniin nurunun devam etmesi i¢in, mizacina uygun olan bir
ismin zikrine devam eder. Bu tavrin makami, “hafa-y1 mutlak”, nefsi “nefs-i safiye”,
vakr’att bogulma, yanma, simsek, yildirim, kendisinin sultan olmasi, demiri altina
cevirmesi gibi seylerdir. Nuru renksiz olup —biitiin renkleri kendisinde topladig1 i¢in-
seyri “seyr-i bi’llah™tir. Eseri de “baka bi’llah”tir. Giinii ise Cuma, yildiz1 Ziihal, nebisi
Hz. Muhammed (S.A.S)’dir. Bu makamda da vesvese ariz olacak olursa “mu’in” ismini
zikretmek gerekir. Bu safhay1 da ikmal eden salik i¢in, Hz. Muhammed’in kdim-makami

olarak O’nun ahlakiyla ahlaklanmig olur. Bununla birlikte artik o, “kutb-1 devran”, ve

L4Mi’yar, vr. 28b-30a.
USMi’yar, vr. 30a-30b.
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“gavs-1 a’zam” olmustur. Bu tavrin alametleri tecrid, tefrid, fend, beka, asik, ma’suk,

talib, matlub, vuslat, firkat, vahdet, kesret v.s’dir."''®

Tenezziil

Nazmi Efendi’ye gore “tenezziil™lin {i¢ ¢esidi vardir:
I. Stiri Tenezziil

Gorilintiste “tenezziil” gibi olup, gercek manada ise “terakki’ye vesile olan bir
durumdur. Nitekim, Hz. Omer (R.A.) bir sabah namazim uyanamadig1 igin gecirince,
kendisine c¢ok kizmis ve affedilmesi icin Allah’a c¢okca niyaz etmis, bu yakarigina
karsilik, Allah onu ¢ok biiylik mertebelere ve cennetin yiice makamlarina ulastirmistir.
Dolayistyla bu durum, O’nun igin bir terakki durumudur. Iste bunun gibi, bir veliden
giinah sadr olsa, Allah onu hemen affeder ve yaptig1 tovbeden dolay1 da yiiksek
makamlara ulasgtirir. Fakat bu terakkinin asil kaynagi islenen gilinah veya yapilan yanlis
degildir. Tamamen, Allah’in ona bir Litfudur. Ayni sekilde bundan, velilere hata ve

giinaha ruhsat verildigi anlami da kesinlikle ¢ikariimamalidir.'"’
I1. Ménevi Tenezziil

Zahirde ibadet edip, onun tadim1 gonliinde hissetmeyen ve kalbinde ¢ok cesitli
fesat duygular tasiyan kimselerin ahvali ile ilgilidir. Boyle kimseler, Allah’a yakin ve
ibadet eder gibi goriinlir ama kalbi yapmis oldugu ibadetin ahkamini kesmez. O
ibadetlerin tasdiki sadece zahirde ve taklitten ibarettir. Havaya atilan bir tasin hemen
diistiigii gibi, bunlarin ibadeti de ruh da higbir tesir birakmaz. Nazmi Efendi, kendi
yasamis oldugu cagda sikca rastlanabilen bu kimseleri “riyakar seyh ve sufi” olarak
niteler. Onlarm asil gayelerinin diinya oldugunu ve ona iltimas gosterdiklerini sdyler.
Nitekim Hz. Musa (S.A.S.) doneminde, Allah o kisinin ibadetlerinde niyetinin halis
olmadig1 i¢in ebediyyen cehennemlik olmasina karar vermistir. Onun igin yapilan

ibadetlerde niyetin samimi olmasi farz olmus ve riya ile yapilan ibadetler makbul

"o Miyar, vr. 31a-33a.
"7 Mi ‘yar, vr. 20 a-b.
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sayllmamigtir. Gosteris i¢in yapilan bir¢ok ibadetten, halis niyetle yapilan az ibadet daha

efdal kabul edilmistir.'"®

II. Sirive Manevi Tenezziil

Bu da, zahirde ve batinda hicbir ibadet yapmayip, biitiin isi fitne ve fesat
cikarmak olan, kotiiliikkten baska bir sey yapmayan kimselerin halidir. Nazmi Efendi, bu

kisilere ornek olarak da, Firavun, Nemrut ve Iblis’i gosterir.'"”

Devran ve Sema

Nazmi Efendi’nin Mi’yar-1 Tarikat-1 ilahi adli eserinin tasavvufi noktadan

degerlendirmesini yaparken, Halvetilerin “zikr-i cehri’yi tatbik ettiklerini ve “devran ile
sema”y1 ser‘an mubah kabul etmediklerini ifade edelim.'** Miiellifimizin yasamis oldugu
dénemde, “devran ve sema” konusunun tekke ve medrese ehli arasinda ciddi
miinakagsalara neden oldugunu, bu yiizden devrin seyhiilislamlar1 tarafindan, bunlarin
mesru olmadigia dair fetvalar verildigini, buna kars1 da bazi tarikat mensuplarinin
bunlarm caiz olduunu ispat etmeye calisan risaleler yazdigini belirtelim. ' Bu
meselenin de, tarihi kayitlara miiellifimizin de bagli bulundugu Sivasiler ve
Kadizadeliler meselesi olarak gectigini hatirlatmakta fayda oldugunu diisiiniiyoruz.

Kadizadeliler-Sivasiler meselesi donemin miiellifleri tarafindan ele alinmis, konu

hakkinda bilgiler verilmis, degerlendirmeler yapilmistir. Bu mielliflerin basinda Katip

122 §

Celebi ve tarih¢i Naima gelmektedir. “~ Iste Nazmi Efendi, {izerinde ¢okga tartigilan bu

konu hakkinda tabi olarak kendi tarikatina mensup olanlarin ve seyhinin izinden gitmis

"8 Mi ‘yar, vr. 21 a-b.

"9Mi ‘yar, vr. 21 b.

120 Tiirer, Osman, Tiirk Mutasavvif ve Sairi Muhammed Nazmi, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari,
Ankara, 1988, s. 80.

2'Uzuncarsili I. Hakki, Osmanli Tarihi, c. I1I/1, Ankara 1977, ss. 343-366.

122K atip Celebi, Mizanu’l-Hak fi Thtiyari’l-Ehak (islam’da Tenkid ve Tartisma Usilii), sad.: Siileyman
Uludag-Mustafa Kara, Istanbul 1990; Naima Mustafa Efendi, Ravzatii’l-Hiiseyn fi Hiilisat Ahbari’l-
Hafikayn, c. VI, Istanbul 1280, ss. 228 vd. Ayrica bk. Mehmed Murad, Tarih-i Ebu’l-Farik, c. V, Istanbul
1329, ss. 300-303, c. VI, ss. 56-69.
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ve onlarin sdylediklerinin mesru oldugunu savunmustur. Fakat Mi’yar’inda “devran ve

sema” ile ilgili bir ifade gegmemektedir.

Fena ve Beka

Nazmi Efendi, daha once seyr i siilik bashigi altinda anlatmis oldugumuz

dordiincii tavirda salikin, “Hakk” ismi serifi ile mesgul olmaya basladigini sdyler. Bunun

A9

nedeni ise bu tavrda salikin Allah’in sifatlarinda “fend” bulmasi ve sadece “Hakk™ ile
mesgul olunacak hale gelinen yere erismis olmasidir. Nazm1 Efendi, burada “fenad”y1 ikiye
ayirir. Burada salik biitiin sifatlarini kaybeder ve fend makamina erer. O’nun zat1 veliler

katindadir ve artik onlarla bir safta olacaktir.

Fenanui birisi 1skat-1 evsaf
Veli zat1 ola ol zat ile saf'®

Bir digeri de “Hiiviyyet sirr”dir ki o da tasavvufta 6liimsiizliik, yani ebediyen
diri olmanin kaynagi gosterilmistir. Eger, kim ki bu sura vakif olursa “hiiviyet sirr1”
denilen bu oliimsiizliik ve ebediligin kaynagina ulasmis olacaktir. Bu da ancak, fenaya

ermekle mimkiindiir. Yani 6lmeden evvel 6lmenin sirrina vasil olmak demektir.

Hiiviyyet sirr1 kime olsa azher
Fena bulup bekaya old1 mazhar'*

Bir bagka beyitte de Nazmi Efendi, tasavvufta tecrid ve tefridin alametlerinin
ancak ve ancak fena, beka ve tevhidle gerceklesecegini soyler. Burada mutasavviflara

gore tefrid ve tecrid kavramlari; salikin digin1 mal ve miilkten, i¢ini de karsilik bekleme

123 Mi’yar, vr. 22a.
124 M yar, vr. 26b.
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anlayisindan arindirmasi anlaminda kullanilmistir. Tecrld, malik olmamak; tefrid,
memlik olmamaktir. Tecrid, kalbi Allah'tan baska seylerden uzak tutmak; tefrid, Hakk't
sanina layik olmayan sifatlardan yiice tutmak, O'nu ferd (essiz, benzersiz) olarak
gormektir. Tasavvuf ehlince zikrin basi “tevhid”dir, yani Hakk’1 birlemek anlaminda
kullanilir. Ortast ise “tecrid”dir ki bu da Hakk’in digindaki tiim varliklardan kalbi
arindirmakla olur. En nihayetinde “tefrid” ise sadece ve sadece Allah ile bas basa kalip
her an AllAh’in rizisim arayabilmektir. Iste bu son asamada salik varligmi Allah’in

zatinda bulur. Boylece “fena ve beka”ya kavusulmus olur:

 Alamati olur tecrid i tefrid
Fena vii hem beka vii dahi tevhid'*

Burada ise salik iki sonsuzluga cemle, zahiri ve batini olarak cem etmesiyle
yokluktan sonraki sonsuzluga ulasmis olur. Iste buna “ba’de’l fend” makami

denmektedir. Onun icin evveli Hakk, zahiri Hakk, batin1 Hakk’a sahit olunur. Eger
zahirde goriinen sifat itibari ile nazar edersek bu alem Hak’tir. Eger bu sifatlardan tecelli
eden zat oldugu, goriinen sifatlarin Allah’in zatinda kaim oldugu miisahede edilirse bu
cihetle de goren goriinen Hak’tir. Makami Hazret-iil Cem’de zahiri halk ise de batini
Hak’tir. Cilinkli kesret vardir. Cem’i’l Cem’de ise evveli Hak, batin1 Hak, ahiri Hak,
zahiri Hak’tir. Iste “fena ve beka” makamlar salikleri bu makamda ba’de’l fena sirrma

erismis olurlar:

Beka ba“de'l-fena dirler bufia hem
Dahi cem‘ii'l-cem® dinildi adem'*

125Mi’yﬁr, vr. 32b.
126Mi’yﬁr, vr. 31a.
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‘Arif, ‘Irfan, Marifet

Marifet stfilerin rhani halleri yasayarak, méanevi ve ilahi hakikatleri tadarak, i¢
tecriibe ile ve vasitasiz olarak elde ettikleri bilgi ve irfandir.'*’Allah Teala’nin kendi
zatini, sifatlarini, isimlerini ve fillerini miisahede ettirdigi kimse ise ariftir. Miisahede ve

temasadan hasil olan bilgiye marifet, bu bilgiye sahip olan kisiye de arif denir.'*®

Peygamberimizin Mira¢ gecesinde Allah’a olan yakinhiginin ifadesi olan “ev
edna”nin tasimis oldugu manevi anlami tahsil eden kisinin “‘arif- i billah” makamina

erecegini soyler:

Iden tahsil-i ma‘na-y1 ev edna
Olur ol “arif-i billah-i a‘1a'*

Salik, seyr —ii siiliik ettigi miiddetce kendini ahlaken temizlemek, yani
kotiiliiklerden arindirmak zorundadir. Ciinkii boyle yaptig1 takdirde ancak ‘arif-i billah

mertebesine ylikselebilir ve burada Allah’in kendisine vermis oldugu ihsanlara kavusur:

Eser oldur ola tehzib-i ahlak
Ola hem ‘arif-i billah-1 hallak'*

Tecelli

Daima bilinmeyenden bilinene, karanliktan aydinliga gecis gibi anlamlar1 olan

tecelli, ehl-i dile mahsustur.'®' Tecelli sahibi sonsuza dek Allah’a boyun eger.'>

127Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri SozIiigii, s. 347.

"% Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sozligtl, s. 45.

12 Mi “yar, vr. 6b.

BOMi ‘yar, vr. 11b.

P! Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sozligt, s. 341.

132 Kuseyri, Abdiilkerim, Kuseyri Risalesi , (Haz. Siileyman Uludag), Istanbul, 1999, s.168.
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Tasavvufta tim varligin farkli boyutlarda tecelli ettigi diisiiniiliir. Tasavvuf ehlinin
vahdet-i viicuda erebilmesi i¢in belli merhalelerden gegmesi gerekir. Ik basamakta her
isi yapanin Allah oldugunu, ikincisinde biitiin sifatlarin Allah’mn sifati oldugunu,
sonuncusunda da her seyin Allah’in zuhurundan ibaret oldugunu anlamasi tecelli etmekle

e e 133
miumkindir.

Kisinin halinin incelikleri, giizellikleri onun ruhunu ziyalandirir,
1isiklandirir. Bu da ancak tecelliyat ile miimkiin olmaktadir. Salikin ruhunda kuvvetli bir
sekilde gizlenmis, ortiilmiis yani setr olunmustur. Iste ruhta bdylesine giiclii bir sekilde

bulunan bu nur, ancak tecelli sayesinde olmaktadir:

Latife mudi¢ ediir rahda bu
Tecelliyyat ile hasil olur o

Olurdi ruhda bi'l-kuvve mestur
Tecelli ile bi'l-fi‘l old1 ol nur'*

O seyr 1 siiliik yoluna girmis olan salike her an tecelli ederek, onun hem diinyada hem de
ahirette teselli bulmasini saglayacaktir:

Afia her an ile bir tecelli
135

Idiip diinyada ‘ukbada teselli

Dervis

Pir ve seyh “yasl, ihtiyar, bey ve Onder” anlamlarina gelir. Tasavvufta ise
“nefsinden fani Hak’ta baki, veli, Hakk dostu anlamlarina gelmektedir. Taliblere
rehberlik etmek ve onlar1 irsad etmek ehliyetine sahip olan insan-1 kamil, rehber, delil,

miirsid” i¢in kullanilir."*®

133pala, Iskender, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, Istanbul, 2002, s. 458.
134Mi’ yar, vr. 30b.

135Mi” yar, vr. 3a.

136Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri So6zliigl, s. 420, 496.
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Dervisler zikirle kalplerini temizlerler, gece giindiiz zikirle mesguldiirler. Bos
sOzlere ayiracak vakitleri yoktur. Ziihd ve takva iizere yasarlar. Halvete ¢ekilip Hakk’in
mazhart olurlar. Kimsenin dedikodusunu etmezler. Riya ve ucbdan c¢ekinirler. Eserde
anlatildig1 lizere dervis, bu minval {izere algakgoniillii, comert ve tevazu sahibi olmalidir.
Eger, “dervis” bu hal iizere olursa pek ¢ok giizel isler tevazu ile kendisine nasip olur.
Sayet “tevazu”dan yoksun ise, o zaman “dervis” de olamaz. Miitevazi hal ile olan kisi,

toplum igerisinde de giizel karsilanir, agirlanir:

Tevazu‘ dur husiisa hal-i dervis
Tevazu ahsen-i a‘ mal-i dervis
Tevazu® itmeyen dervis olmaz
Tevazu© itmeyen tevkir bulmaz'’

Dervig, muhabbet ehlidir. Goniil insanidir. Kardeslik baginin kuvvetinin, ensar ve
muhacirin muhabbetinin kuvveti gibi olmasi gerektigi Kur’an’dan Orneklerle anlatir.
Gergek anlamda ilk Miisliiman toplumun olustugu Medine’de, Mekke’den go¢ edenlere
kucak acan Medineli Miislimanlar Kur’an-1 Kerim’de, “Onlar, hicret edip yanlarina
gelenleri severler” mealindeki ayet-i kerime ile takdir edilir.-Nazm1 Efendi, “dervis”in bu
hal {izere kardeslik baglarini tesis etmesi ve dostluk kopriileri olusturmasi gerektigini
anlatir. Bunun diginda kalanlarin ise “dervislik” makamina ve namina uymayacagini,

dervis olan kisinin isinin bol bol ihsanda bulunmak oldugunu sdyler:

Kimiifi kim ola hatun1 miikerrer
Bosayup virdi ashaba mukarrer
Yine old1 sebeb pes bu eyii kar
Sena idiip Huda buyurdi ey yar

Ve yii ’sirine ‘ala enfiisihim"”® pes
Velev kane bihim hacceten'” ey kes
Safia amma ki gelse a¢ u muhtac

Bir etmek virmeyesin olsa ger ac

137M1i’ yar, vr. 25a.
138 Kur'an-1 Kerim, 59/9. ] )
19 Kur'an-1 Kerim, 59/9. ibare ayette soyle geciyor: ialiad igs (S 55



50

Bu zannum kalsa tenha ol fakiri
Soyardudi eyler idiifi bu kebiri
Safia dervislik nami hatadur

Ki dervisiifi isi bezl i ¢ atadur

Bu isi isleyen olmaz Miiselman
Neden geldi k'ola dervis-‘unvan'*’

Halvet, Halveti

Kelime anlami yalnizlik, uzlet demek olan halvet, Allah’a yonelmek ve bu yolda
kendini masivadan tecrit etmek demektir. Halvet; saffet ve vuslat ehlinin vasfidir.
Halvetteki amag, kisinin kendi nefsini terbiye etmesidir. Nefsini terbiye etmek icin hal

ehli, nefsini hor ve hakir goriir.""!

Nazmi Efendi, Halvetl bir sair olmasi ve eserini de Halveti tarikatina mensup
saliklerin “seyr U siilik™u iizerine yazmasindan dolayr Mi’yar’inda bir ¢ok yerde bu
kavrama atifta bulunmugtur. Mi’yar’inin yazilis sebebini anlattig1 boliimde halvet zamani
halvet ettigini ve tam bir erbaine niyet ettigini soylemektedir. “Erba’in ¢ikarmak” tabiri
tasavvufi anlamda saliklerin, nefsin tezkiyesi (arinmasi), kalbin saflagmasi icin bir
hiicreye girip kirk giin siireyle ibadet, zikir ve fikir ile mesgul olmasi anlaminda

kullanilmaktadir.'*

Geliip halvet zamani halvet itdiim
Tamam-1 erba‘ ine niyyet itdiim'*

Kendi mezhep imaminmn Imam-1 Azam oldugunu, Halveti tarikatina mensup
olmakla kendini nasiplenmislerden saydigin1 sdyler. Halvet ¢ekerek, erbain ederek, Tebdil-

1 Esma baglig1 altinda Allah'in yedi giizel ismi olan esma zikrini ¢gekmek suretiyle, tarikat

MOMi” yar, vr. 25b.

1! Kuseyri, Abdiilkerim, Kuseyri Risalesi , (Haz. Siileyman Uludag), Istanbul, 1999, s. 197.
142 Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 56.

' Miyar, vr. 2a.
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mensuplarina Allah’a yakin olmalarin1 Ggiitler. Bu halvet, erbain ve esma zikri ile
miimkiin olacaktir. Bu zikrin virdleri su sekildedir: 1. La ilahe illallah 2. Allah, 3. Hq, 4.
Hakk, 5. Hayy, 6. Kayy(im, 7. Kahhar. Bu zikir usulii, Halveti biiyiiklerinden olan Ibrahim
Zahid-i Geylani'den kalmistir. Bu yedi isim, usil, fiirQt', tebdilat ve tasarrufat adi verilen
sekillerle 28'e kadar ¢ikar.'** Peygamber Efendimiz, yiyecek ve igecegini alarak Hira
daginda bir magara icinde 15-17 giin veya daha fazla kalarak halvet ederlerdi. Nazmi
Efendi, bu hususa atifta bulunarak, peygamberimizin bir ay halvet ettigini sdyler. Hatta
tarikat ehlinin halvet yapmalarini istinad ettikleri husus da budur. Thr-i Sind'da Cenéb-1
Hak'la konugmasi dolayisiyla Hz. Musa'nmin unvani “Kelim”dir. Soyleyen, konusan
anlaminda kullanilir.'*> Nazmi Efendi, bu konusmanin da yapilmis olan erbainin akabinde
gerceklestigini ve Allah’in Hz. Musa’ya Tevrat’t indirdigini soyler. Halvet yapanlarin
sadece peygamberler olmadigin1 ve tiim evliyaullahin da bu zikri yaptigini, hatta insanlara
verilmis olan biiyiik bir nimet, unvan oldugunu belirtir. Sonug olarak, Halvetilerin bu zikre

talip olduklari i¢in yilda bir defa erbain yaptiklarini, ¢ile ¢ikardiklarini sdyler:

Imam-1 A°zam'a mezhebde yarem
Tarik-1 Halveti'den behre-daram'*
Ola tebdil-i esmada yakini

Cekiip halvetler ide erba‘ini

O sultana virildiikde niibiivvet
Bir ay itdi Hira taginda halvet

¢ Akib-i erba‘inde Hak Te‘ala
Kelim'e eyledi Tevrat' i ta

Heb itmis evliya ullah halvet

Ki halvetdiir medar-1 ins-i hazret
Hususa halvetiler itdi matleb
Iderler erba‘ini yilda bir heb'*’

144 Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 76.

' Devellioglu, Ferit, Osmanlica — Tiirke Ansiklopedik Liigati, Aydin Kitabevi, Ankara, 20. Bask1
(2003), s. 1174.

"¢ Miyar, vr. 2b.

“TMi’ yar, vr. 10b.
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Gayb

Gayb, Allah’in yaratilandan sakladigi her seydir. Allah’in pek ¢ok alemi vardir.

Allah gaybdan birini insanin ilminde mufassal kilmugtir.'*®

Hiikiimdar olan Allah’in ayn1 zamanda gayb-1 mutlak oldugunu, yani kendisinden
bagka kimsenin bilmediklerini bildigini ve bunun da muhakkak diger adi olan “la-
ta’ayyiin”den geldigini belirtir. Bunun anlami sudur; “Viicud bu mertebede sifat ve vasif
bagindan ve biitiin kayitlardan miinezzehtir. Bu mertebeye “ahadiyyet mertebesi” ismi
verilmistir. Bu mertebe Allah Teala'nin kiinhii ve hakikatidir. Bunun iistiinde bir mertebe
yvoktur. Bu mertebeye mutlak gayb, viicid-i mahz, gayblarin gaybi, zdt-1 ilahiyye, kenz-i
mahfi, zdt-1 mutlak ve hazret-i amdiye gibi isimler verilmistir. Amd,
mutasavviflarin ahadiyyet mertebesini ifade etmek i¢in kullandiklar bir terimdir. Hadis-
i serifte Ebii Rezin el-Ukayli, "Allah alemi yaratmadan once neredeydi?" diye
sordugunda Hz. Peygamber "Altinda ve iistiinde hava bulunmayan bir amdda idi"
cevabini vermigtir. Frithjof Schuonbu mertebeye "gayr-i varlik, varlik tistii varlik” ismini
vererek, "bu sifatlanmamis ve belirlenmemis ilke, saf, mutlak veya zati varligi temsil
eder" demektedir. Diger bir tasnifinde ise, bu dleme, dlem-i hahiit ismini verir. Bunun
"Hiive" yani (Hii) kelimesinden geldigini, bu mertebeye hiiviyet, kayyimiyet ve zdtiyyet
mertebesi de denilebilecegini belirtir. Zat-1 mutlak ve ld taayyiin gibi tabirlerle ifade

edilen bu yiiksek mertebenin, Allah''n zatina ait olduguna ve "dlemlerden miinezzeh,

mukaddes ve miitedl Allah"t" ifade ettigine dikkat edilmelidir: '*

Sehensah idi amma gayb-1 mutlak
Bir ad1 1a-ta‘ ayyiindiir muhakkak'*’

148 Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri S6zIiigii, Istanbul,2004, s. 227.

9Celik, isa, ,Tasavvufi Gelenekte Hazarat-1 Hams veya Tenezziilat-1 Seb'a Anlayisi, Tasavvuf Dergisi,
Y1l 4, Say1 10, Ankara 2003.

PO Mi’ yar, vr. 13b.
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Sir (Esrar), Raz

Sir, Allah’in gaib hale getirdigi ve ehl-i dilden baska kimsenin bilemedigi

tasavvufi duygulardir.”’

Réaz da sir anlamina gelir. Sevgilinin dudagi ¢6ziilemez ve anlasilamaz olma
haliyle raz olarak nitelendirilir. {1ahi ask sz konusu oldugunda sarapta da sir dzelligi

152
bulunur.

Ask da bir sirdir. Zira asik ile masuk arasindadir. Boyle olmasina ragmen askin
bir sir olarak saklanmasi ¢ok zordur. Asik ne kadar gizlemeye galissa da en nihayetinde

oo 153
sirrint ifsa eder.

Muhabbetten hasil olan gorevlerin bu oldugunu, esmanin sirrinin zuhur etmesi,
aciga ¢cikmasi ile ilgili oldugunu soyler:

Budur hem dahi asar-1 mahabbet

Zuhur-1 sirr-1 esmadur bu halet'*

Nefs-i emmarenin en biiylik alametlerinden biri de kalbe fesadin saglam bir
sekilde yerlesmesidir. Kalbin bundan salah bulmasi gerekir ki, kalb nurun ve kutbun
merkezidir. Boylece ruhun sirrina erismesine vesile olur:

Fesad emmareden oldi mukarrer
Salahi kalb ii rah u sirrufi eyler'™

Nazmi Efendi’nin Mi’yar-1 Tarikat-1 Ilahi adli eserini tasavvufi acidan

degerlendirirken daha once “tenezziil” baslhigi altinda “stri tenezziil’e deginmistik.

Bl Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri S6zIigii, istanbul, 1998, s. 313.

132 Pala, iskender, Ansiklopedik Divan Siiri S6zliigli, istanbul, 2002, s. 388.
'35 Ar1, Ahmet, Seyh Galib Divaninda Ask , Isparta, 2003, s. 138.

4 Mi’ yar, vr. 3b.

35 Mi’ yr, vr. 19a.
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Miiellifimiz burada “tenezziil” babini anlatirken, “stri tenezziil’i anlam olarak,
goriiniliste “tenezziil” gibi olup, gercek manada ise “terakkiye vesile olan bir sir sekliyle

1zah etmektedir:

Tenezziil kim ola suri kayirmaz
Terakkiye sebebdiir gahi bu raz'*°

Himmet, ‘Indyet

Tasavvufta kemale ermek ya da herhangi bir seyi elde etmek i¢in kalbin tamamen
Allah’a yonelmesi anlaminda kullanilir. " inayet ve lituf ise ihsan ve kayirma

anlamlarma gelir. Tasavvufi manada Allah’in kulunu kayirmasidir.

Kisinin niyeti eger ki Karun olmaksa, —isminden manevi zenginlige kinaye
yaparak- yani kisi manevi zenginligi isterse; samimi niyetle, kalben Allah’a yonelmesi
icab eder. Bu da ancak giinahlara tovbe ederek, halis bir niyetle miimkiin olur. Vuslatin

tecellisi i¢in de kul yine Allah’a yonelmelidir:

Pes olsun ciimle karui niyyet eyle
Veli niyyetde sidka himmet eyle
Inabet ile hiisn-i niyyet eyle

Tecelli[-i] visale himmet eyle'™®

Allah biiylik ikram ve kerem sahibi olarak kimine liituf ve ihsanda bulunur. Bu
ancak salik i¢in siiliik ile miimkiindiir. Boylece o, manevi kudreti ile bu ihsan1 kazanmis
olacaktir:

Kimine fazl-1 Hak idiip ‘inayet
159

Siiluk ile idiip kesb-i vilayet

156Mi’ yar, vr. 20a.
157 Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri S6zIiigii, Istanbul, 1998, s. 170.
P8 Mi’ yar, vr. 8a.
9 Mi’ yar, vr. 1b.
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Nazmi Efendi, Cenab-1 Hakk’a kendilerine ihsan ve liitufta bulunmasi i¢in niyaz
eder. Boylece Allah’in sonsuz rahmetine ve feyzine kavusmak i¢in ¢ikilan bu yolda o,

Allah’tan kendilerine hidayet etmesini ister:

[13hi kil bize da’im inayet
Tarik-1 vaslina eyle hidayet'®

Keramet, Kesf

Keramet, miimin kula, salih amel ilizere olmasindan dolay1 ikram edilen bir

lituftur. Hicab perdelerinin ortadan kalkarak kalp goziiniin agilmasina ise kesf denir.

Nazmi Efendi, kendi zamaninda yaygin olan sahte seyhlerin “keramet arz
etme”leri ile ilgili olarak, onlarin bu durumlarini tasvip etmedigini sdyler. Bu kimselerin
kendilerinde keramet bulmalarini elestirir. Onlarin diis ve riiya gibi seylerle halka

himmet etmelerini tasvip etmez:

Kimisi hod ider “arz-1 keramet

Kimi diis goriip ider halka himmet'®’

Salike 6giit verirken, ona kerametin aslin1 kesfetmeye calismanin kendisi i¢in bir
geregi olmadigini, asil olanin bu Hak yolda hi¢ sasmadan diimdiiz bir sekilde devam
etmek oldugunu soyler. Bu yolda keramet ve kesifle ugrasmanin sadece nefsin bir
arzusundan ibaret oldugunu, Allah’in ise kulun istikametinde kaim ve daim olmasini

isteyecegini belirtir:

Safia 1azim degiil kesf i keramet
Tarik-1 Hak'da 1azim istikamet
Murad-1 nefsdiir kesf i keramet
Velikin Rabb'iifl ister istikamet'®*

160 p 15 o
Mi’ yar, vr. 20a.

1 Mi’ yar, vr. 18b
162Mi” yar, vr. 33b
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Melamet

Melamet, ayiplanmaya, kinanmaya ragmen dogru istikamette devam etmektir.
Tarih boyunca peygamberler, veliler melamet ehli olmuslardir. Divan siirinde de asiklar
asklar1 ugrunda kinanmay1 géze almiglardir. Bunun yani sira “Melametilik” adinda bir
tarikat da mevcuttur.'® “Meldmetiye've gore, Allah’a bir takim kiyafet, toren, ddet,
an’ane ve zikir meclisleri ile kavusmak miimkiin degildir. Vuslat, Hakk’a baglanmatk,

halka hizmet etmek, cemiyet icinde yasamak tevazuu ve aski ile gerceklesir. »164

Nefis, gergek vuslatin ancak ayiplanmakla olacagini anladi. Sonra “heyhat, vah
benim halime” diyerek, kerametin bir daha ele gegmemek iizere elinden kagtigini anladi:

Uyanup eyledi nefsin melamet
165

Didi hayfa ki fevt olmig keramet

Zahid, ‘Abid

Diinyevilikten uzak, kendini Hakk’a adamis kisiye “zahid” denir. Zahidin; kaba,
softa, dini yanlis yorumlayan, arif olmayan kisi anlami1 da vardir. Zahid hi¢gbir zaman
hakikate erisememistir. Edebiyatimizda zahid, her zaman asigin karsisinda olmustur.

Zahid aski inkar eder. Onun tek muradi, cennete girmektir. Hakiki giizellikleri géremez.

Ona gore, biitlin kullar i¢in gerekli olan Allah’tan sakinmalari, Allah yolunda

gayret etmeleri ve her seyiyle kendilerini Hak yoluna adamis olmalaridir:

Gerekdi kim olalar ciimle ‘abid
Olalar miittaki sa‘1i vii zahid

163Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri S6z1iigii, Istanbul,1998, s. 239.

164 Kara, Mustafa, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi , Istanbul, 1999, s. 256.
165 Mi’ yar, vr. 20a.
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Cemal, Didar, Yar

Cemal Allah’in ezeli ve ebedi giizellik sifatidir. Allah (C.C.) kendi giizelligini
miisahede etmek i¢in alemi yaratmistir. Bu anlamda alem bir aynadir. Allah’in mutlak
cemali celdlini de gerektirir. Ciinkii vechiyle tecelli ettigi zaman her seyi kahreder.
Nitekim Tar Dagi’na tecelli ettiginde dag yerle yeksan olmustur. Divan siirinde de
sevgili icin cemal sifat1 kullanilir. Ve bu sifatla birlikte celal sifat: da yerini alir. Asik ise

sevgilinin cemaline de celaline de razidir.

Didar, yiiz ya da gorme demektir. Tasavvuftaki karsiligi Allah’in tecellisidir.
Sevgilinin giizelliginin ¢ogu didarda toplanmistir. Bu bakimdan didar, giizellik

meydanidir.

Miiellifimiz Allah’a niyazda bulunurken, kendisini agkin mahremine, sirrina
eristirmesini ister. Allah’tan, her salik gibi, cemalini kendisine gdstermesini, Allah’tan
bir asik olarak kendisiyle arasinda ¢ok siki bir goniil bag1 kurmay1 niyaz eyler. Allah’a
kavustugu an, sevincinden cilveler yapmayi, Allah’in ebedi olan giizelligi ile de

kendisine nazar etmesini ister:

Kulufi Nazmi'yi eyle mahrem-i ¢ask
Cemaliin gostertip it hem-dem-i ‘agk
Visaliiii cennetinde cilve-ger kil

Cemaliifile afia da’im nazar kil'®®

Nihayetinde, asi18a lazim olan dostuyla arasindaki simsiki bagdir. Bu bakimdan
as1ga Hakk’1n giizelliginin tecellisi ve dostlugu yetmektedir:

Hususa asika lazimdur isar
Yeter ‘ussaka ancak yar ii didar'"’

‘Ask

Arapca sarmasik anlamina gelen “aseka” kelimesiyle ayni kokten geldigi

166
167

Mi’ yar, vr, 3a.
Mi’ yar, vr, 25a.
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sOylenen agk; tipk1 sarmasigin kusattig1 agacin suyunu emip, onu kurutmasi gibi as181 da
sevgisinin siddetinden dolay1 sarartip soldurur.'®® Ask kisinin maddi, manevi tiim
kimyasin altiist eder. Insana biiyiik korkular1 kiigiik gdsterirken, akli yamltir, gozii kor
eder.'®”

Nazmi Efendi, eserde kalbin bir irfan yeri, makami oldugunu ve insanin ruhunun

da agk ve muhabbet yeri oldugunu soyler:

Nitekim kalb old1 cay-1 “irfan
Mabhall-i “ask old1 rah-1 insan'™

Nazmi Efendi, eserde kendisinin makammi Hakk’in katinda yiikseltmek
maksadi ile, en asagi derecede, kimsesiz bir halde ve ¢aresiz oldugunu sodyler. Bunun
nedeni de kendisinin Hakk’1n ilah-i agki ile delirmis, divaneye donmiis olmasidir:

Zelilem bi-kesem biganeyem ben
Ciiniin-1 ¢ askile divaneyem ben'”!

Salikin maksadi ve makamu ilahi agkin ta kendisidir. Bu yiizden asiga, miiride
diinya bir s1ginak olmamalidir:

Makamidur anuii ¢ ask-1 I1ahi

Olur mu ¢ agikufi diinya penahi'”

'8 Uludag, Siileyman, “Ask”, DIA , istanbul, 1991, ¢.IV, s. 11-12.

199 Kiibra, Necmeddin, Tasavvufi Hayat , (Haz. Mustafa Kara), Istanbul, 1996, 5.120-121.
O Mi’ yér, vr. 28a.

171 Mi’ yar, vr. 34b.

2 Mi’ yar, vr. 24b.
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SONUC

Tasavvuf, ister bir bilim dali, ister insani, zamani, mekani ve biitiinliyle hayati
anlamlandirma gayretleri agisindan bir diislince sistemi; yahut da bir yagam bi¢imi olarak
ele alinsin; ilmi, edebi, felsefi yonden oldugu kadar iktisadi ve psikolojik a¢idan, egitim
ve hatta sanat acisindan Islam kiiltiiriiniin cok énemli bir unsuru ve zenginligidir. Bu
noktada tasavvufu; pozitivist hayat ve egitim anlayisina sunmus oldugu alternatif
metotlar yoniinden, yukarida ifade edilen bilim dallar1 perspektifinden bir kez daha ele
almak, insan merkezli bir hayat tasavvuru agisindan biiylik agilimlar sunacaktir. Bunun
icin de Oncelikle, devasa bir hacme sahip olan tasavvuf kiiltiiriiniin iyi bilinmesi,
eserlerin, goriislerin ve mutasavviflarin hayatlarinin tespit edilmesi sarttir. Bu nedenle;
Halvetiyye tarikatina mensup bir mutasavvif seyh olan Muhammed Nazmi Efendi’yi
tanitmaya ve giin 1s1¢ina ¢ikmamis Mi’yar-1 Tarikat-1 ilahi adli eserini giiniimiiz
harflerine aktarmaya ve onun mana iklimine yelken agtiran tasavvufi diisiincelerini

incelemeye calistik.

Nazmi Efendi, 17. asirda yasamus ve seksen yillik hayatinin tamamini istanbul’da

gecirmis bir Divan sairidir. Osmanli imparatorlugu’nda dini, sosyal, idari, askeri, ilmi ve
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ekonomik sahalarda belli bir duraklama ve gerilemenin basladigi, tarikatlarin taklit
doénemini yasadig1 ve dejenerasyona ugramaya basladigi, dzellikle Istanbul’da tekke ve
medrese miicadelesinin hat sathaya ulastig1 ve cesitli sosyal-dini olaylarin cereyan ettigi,
buna karsilik klasik Tiirk edebiyatinin altin ¢agini idrak ettigi bir donemde yasayan
Nazmi Efendi, eserleri incelendiginde goriilecektir ki, gerek tasavvufi, gerekse edebi

kisiligi itibariyle hi¢ de ihmal edilecek bir sahsiyet degildir.

Nazmi Efendi ile ilgili olarak yapilan ¢alismalardan ve miiellifimizden bahseden
kaynaklardan edindigimiz bilgilere gore, miellifimizin gen¢ yasta ilim tahsil etmeye
basladigini, Arapca ve Fars¢a’y1 iyi derecede bildigini goriiyoruz. Nazmi Efendi, yine
genclik caglarinda tasavvuf meclislerine istirak etmeye baslamis ve bdylece kisa
zamanda mana iklimini teneffiis etme imkani bulmus ve bu kiiltiiriin ve yasantinin
icerisine girmistir. Aslinda yasamis oldugu cagin en yaygin tarikati olan Mevlevi
tekkelerine gidip gelirken, bir Mevlevi seyhinin vasiyeti ilizerine isaret edilen alametleri
bu zatta gérmiis ve bu alametler iizerine Halvetiyye tarikatinin Semsiyye kolunun
Sivasiyye subesinin seyhi olan Seyh Abdulehad en-Nuri Efendi’ye intisap etmistir.
Halvetiyye’de tasavvufi ahengini yakalayan Nazmi Efendi, seyhine olan siki bagliligi,
samimiyeti, ihlas1 ve disiplinli yasantisi ile kisa siirede “hilafet” makamini elde etmistir.
Bu bagliligin karsiligin1 daha otuz ii¢ yasindayken, Yavasca Mehmed Aga Tekkesi’ne
halife tayin edilerek almistir. Seksen yaslarinda vefat edinceye kadar bu gorevini
siirdiirmiis ve bu zaman diliminde Istanbul’'un belli basli camilerinde vaizlik de
yapmustir. O yillarda kendi seyhlerinin de siirdiirmiis oldugu bir gelenegi devam ettirmis

ve 1074 H. / 1663 M. Ordu-y1 Hiimayln seyhligine getirilmis ve Uyvar Seferi’ne de
katilmagtir.

Nazmi Efendi, kendi devrinde yasanan idari problemlerden olusan zaafiyetleri
gérmiis ve bunlarin tarikat ehli iizerine endiselerini zaman zaman dile getirmistir.
Ozellikle Halvetiyye de dahil olmak iizere biitiin tarikatlarin bozulmaya basladigini,
tekkelerin, tasavvufun asli yonii ile alakasi olmayan kimselerce isgal edilmeye
baslandigini ve hatta ehil olmayan kimselere ‘“hilafet” verildigini fark etmis ve bu

konudaki endigelerini zaman zaman dile getirmistir. Nitekim, kendi zamaninda
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Istanbul’da bir hayli yaygin durumda bulunan Sivasiyye, giderek etkinligini kaybetmeye
baglamig ve kudretli sahsiyetler yetistirilemedigi icin bu tarikatin tekkeleri zamanla

bagka tarikata mensup seyhlerin eline ge¢cmistir.

Mi’yar-1 Tarikat-1 [lahi adl1 eseri basta olmak iizere diger eserlerinde de samimi
bir mutasavvif olarak karsimiza ¢ikan Nazmi Efendi, tasavvufl nazariyeden bakildigi
zaman “vahdet-i viicid” anlayisin1 benimsemis bir sahsiyettir.'”® Incelemis oldugumuz
eserinde bu konuyu derinlemesine islemis ve sik¢a bu felsefeyi dile getirmistir. Genel
itibariyle eserlerinde goze carpan en Onemli unsur, onun “tasavvuf” Kkiiltiiriine,
tasavvufun gerektirdigi unsurlara ve biitiin inceliklerine ¢ok ileri derecede vakif
oldugudur. O ayn1 zamanda, mensubu bulundugu yola ve seyhine siki sikiya bagli bir
miirittir. Bu bagliligin1 seyhlik yaptigi uzun yillarda dahi muhafaza eylemis ve bir
“miiceddid” edasiyla, tarikatin usul ve adabinda herhangi bir degisiklige gitme geregi

duymamustir.

Nazmi Efendi, mutasavvif kisiliginin yaninda kudretli bir sair olarak da karsimiza
cikmaktadir. O, “mesnevi” tarzint miikemmel kullaniyor olmasina ragmen, bunu
tamamen egiticilik ve Ogreticilik gayesiyle yapmistir. Siir yazmay1 bir amag¢ olmaktan
daha ziyade, duygu ve diisiincelerini terenniimde bir ara¢ olarak kabul etmis ve daha ¢cok
manaya onem vermistir. Incelemis oldugumuz eseri dahi, {i¢ giinde yazacak kudrette
olmasina ragmen, ¢okga siir yazmamis ve siirin seklinden daha ¢ok igermis oldugu

manaya deger vermistir.

Miiellifimiz, eserlerinde tasavvufi duygu ve diisiincelerden ve tasavvufun
inceliklerinden bagka konulara yer vermemis ve genel olarak manzum eserler kaleme
almistir. Bu eserlerin tamaminda akici bir Tiirkce kullanmis ve Hediyyetii’l-Thvan
disinda hepsini manzum olarak yazmustir. Inceledigimiz Mi’yar-1 Tarikat-1 [lahi adl1 eseri
de manzum eser olusunun yaninda, tasavvuf yoluna intisap etmis bir salikin uymasi
gereken dini-manevi kurallar, dikkat etmesi gereken tasavvufi hususlari, Halvetilige

mensup bir salikin seyrii siiluk esnasinda kat ettigi ruhi makamlar1 “Etvar-1 Seb’a” adi

173 N rioe,a
Mi’yar, vr. 4a.
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altinda incelemis; bu arada “vahdet-i viicid” anlayisini da genisce ve sekillerle
anlatmigtir. Bastan sona tasavvufi yasayisin gereklerini ihtiva eden eser, muhtevasi
itibariyle ayn1 zamanda bir “ahlak” kitabidir. Eserde, Halvetiyye tarikatina ait mesayih

silsilesinin belirtilmis olmas1 da eserin kiymetini arttirmaktadir.

Bize gore Nazmi Efendi’nin incelemis oldugumuz bu eseri, mesnevi tarzinin en
giizide Orneklerinden birini teskil edecek mahiyettedir. Salikin, tasavvuf yolunda
amaclarina uygun olarak seyri siillukunu tamamlamasi i¢in gerekli olan tiim bilgileri
eserinde aktarmayi1 gorev saymustir. Tasavvufi halin gereklerini anlatirken, Kur’an-1
Kerim ve hadis-i seriflere de atifta bulunmayi ihmal etmemistir. Ayrica, Mevlana
Celaleddin-i Rlimi’nin “Mesnevi”’sinin Tiirk¢e terclimesini yapmis oldugu eseri Sirr-1
Ma’nevi’yi yazmig olmasi, kendisinin “mesnevi” tarzina vukufiyetini arttirmistir. Bize
gore, ayni zaman diliminde yazilmis bu iki eserin, birbirini etkilemis oldugu, Nazmi’nin,

Mi’yar’inda Mevlana’ya yapmis oldugu atiflarla da kendini gostermektedir.

Sonug olarak; Nazmi Efendi vaktini eser yazmaktan ziyade, belli bir disiplin
icerisinde miicdhede ve riyazetle, kendi tarikatinin mensubu olan Halveti miiridlerini ve
halki sozlii irsadla gegirmeyi tercih etmis; kendisini tasavvuf yoluna ve mensup oldugu
tarikata adamis bir goniil insamdir. incelemis oldugumuz eserinde, onun bu his ve
diistincelerini Allah’in rizasini kazanmak gayesiyle bagkalarina aktarmis olmay1 ulvi bir

gorev saydigin sdyleyebiliriz.
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TRANSKRIPSiYON METIN
Mi’YAR-I TARIKAT-I iLAHI

Mi‘yar-1 Tarikat-i Ilahi es-Seyh el-‘arif-i billah Ebii'l-Kiram Muhammed el-Nazmi el-
Halveti a‘la'llahi bi-mennihi

Terceme-i evvel-i cild-i Mesnevi lil-¢ arifi'l-mezbur sellemehu'llahi te ala

[] & O as agilla jeme (el oal) el o sana dene ) 4ls Ja i) @l ) il Lae
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(I1b)

Y

2)

3)

4)

5)

DER-TEVHID-I BARI “ AZZE iSMUHU
Bismi'llahi'r-rahmani'r-rahim
mefa‘iliin mefa‘iliin fa‘uliin

Cenab-1 Hakk'a ola hamd i minnet
Sipas u hem sena vii siikr i midhat

Semi® vii hem Basir ii hem ¢ Alim ol
Miikevvin hem Miirid i hem Kelim ol

Hem oldur Hayy oldur Kadir Allah
Sifat-1 zatidur bunlar ol agah

Bu esma ile old1 asikara
Eger ‘ulvi eger siifli bu esya

Ne Kadir'diir ki old1 ruhi1 halik
Ne Kadir'diir lisani itdi natik



6)

7)

8)

9)

10)

11)

12)

13)

14)

15)

16)

17)

Ne hallak-1 hakim olur o Mevla
Ide hikmetle mevcudatr insa

Viictid-1 “ilmiyi batindan 1zhar
Viicud-1 ¢ayniyi zahirde der-kar

Iden ol Kadir-i mutlakdur el-hak
Viicud-1 mutlak anuiidur muhakkak

Anundur havl {i kuvvet ana minnet
Anufidur tul u ni‘met afia midhat

“Ukuli vahib i miibdi¢ Huda'dur
Nukuli nasib u miigri¢ Huda'dur

Viren oldur bize enva‘-i na‘ma
Hususa kim viicudi itdi i ta

Idiip her ademi bir isme mazhar
Anuf'¢ciin kimi mii ’min kimi kafir

Kimine fazl-1 Hak idiip ‘inayet
Siiluk ile idiip kesb-i vilayet

Idiip “ilm ile “irfan afia ihsan
Olur bir zerre iken mihr-i rahsan

Olup makbiil-i dergah-1 {1ahi
Goriip esyay1 bilmisdiir kemahi

Cii mebde’ ademe Bari Te‘ala
Ana olur ma‘ad-1 ciimle egya

Odur hem Evvel ii oldur hem Ahir
Odur hem Batin u hem dah1 Zahir



18)

19)

20)

21)

22)

FI'S-SALATI  ALE'N-NEBIYYI ‘ ALEYHI EKMELI'S-SALAVAT VE ETEMMI'T-

(2a)

Nice dirsif ki zahirdiir o Mevla
Goriirdiik zahir olsa Hak Te‘ala

Ne hos dimis buni bir kan-1 “irfan
Ma‘arif menba‘1 ol kutb-1 devran

Zuhuri perde olmigdur zuhura
Go6zi olan delil ister mi nura

¢ Adem bil pes viicud-1 miimkinati
Ne zat1 var ne asar u sifati

Goriirsefi halik {i fani sivay1
Biliirsifi Baki vii Zahir Huda'y1

TAHIYYAT

23)

24)

25)

26)

mefa‘iliin mefa‘iliin fa‘uliin

Salah ile selam u hem tahiyyet
Nige yiiz bifi diirud u nur u rahmet

Ola ruhina ol fahr-i cihanufi
Viicudina sebebdiir cism U canuil

Huda didi afia levidke leviak'™

Anuil'¢iin halk olind1 ciimle eflak

Niicim u mah-1 hirsid-i cihan-tab
Zemin-i heft i bahr-i diirr-i nayab
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27)

28)

29)

30)

31)

32)

33)

34)

35)

36)

Anuii'¢iin halk olind1 cennet i nar
Beni Adem mela’ik cinn ii esrar

O oldi ‘illet-i ga ibe hakka
Mufavvazdur afia diinya vii ‘ukba

Sefi‘-i ruz-1 mahser Mustafa'dur
Afia immet olanlar murtezadur

Huda'ya hamd olduk afia immet
[1ahi ide mahserde sefa‘at

Ikamet itdi i 1am-1 hiiday:
Bize gosterdi rah-1 mustafay1

Hem itdi bast-1 metn-i “ilm i “irfan
Hem itdi serh-i fenn-i vasl-1 canan

Dahi aline ashabina her an
Salat ile selam-1 sad-hezaran

¢ Azizan-1 kiramufl Rabb-i akdes
Ide ervahini nur u mukaddes
DER-ZIKR-I SEBEB-I TE’LiF
mefa‘iliin mefa‘iliin fa‘uliin

Pes ez-hamd ii salat-i fahr-i ‘alem
Bu nazma budur badi[-i] a‘zam

Geliip halvet zamani halvet itdiim
Tamam-1 erba‘ ine niyyet itdiim
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37)

38)

39)

40)

41)

42)

43)

44)

45)

46)

47)

48)

(2b)

Huda'ya eyler idiim zikr da’im
Devam-1 zikre olmigdum miilazim

Derunum eyledi bir sevk ihata
Viicudum eyledi bir zevk ihata

Buni ilham-1 gaybi itdi ilham
Ki ey Nazmi-i ¢ali-tab‘ -1 nezzam

Eliifie al kalem tahrir eyle
Siiluk ahvalini tastir eyle

Yedi esmayi bir bir eyle inga
Mufassal asl u fer‘in eyle imla

Nediir etvar u envar u ne esrar
Beyan eyle nediir evsaf u asar

Biliip bu emri vahy-i Rabb-i ‘ali
Alup destiime kilk-i imtisali

Yazildi vii ¢izildi old: te lif
Heman ii¢ giin i¢inde old1 tasnif

Buni bildiim budur ilham-1 Rahman
Ki hazir olsa yazmak olmaz asan

Tamam oldukda bu nazmum hidayet
Didiim ismine Mi‘yar-1 Tarikat

Resa’ilden yazilmadi bu ma‘na
Isidilme degiildiir hem bu fehva

¢ Aziziim Hazret-i ¢ Abdii'l-ehad'dan
O Niri-mahlas o niir-1 Samed'den
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49) Ne gordiimse an1 tahrir itdiim
Ne aldumsa ani tastir itdiim

50) Kelamin nakl idersem de kiramun
Delili ola ta kim miidde‘ amufi

51) Bu ‘abd-i “aciz [ii] hati-i ahkar
Muhammed Nazmi-i miskin [ii] efkar

52) Sitanbul maskat-1 re’siim mekanum
Bifi otuz ikide dogdum zamanum

53) Imam-1 A‘zam'a mezhebde yarem
Tarik-1 Halveti'den behre-daram

54) Yavasca Cami‘i'nde seyh ii va‘iz
‘Ibadullaha iderem meva‘iz

55) 1diip salikleri oldukea irsad
Ne ta‘lim itdi ise bafa iistad

56) ©Aziziim Nuri seyhi piri anufi
Sivasi Efendi cani canuil

57) Anuifi da Sems Efendi bil sen an1
Anufi ¢ Abdii'l-mecid-i Sirvani

(3a)

58) Anuii da Seh-kubad-1 Sirvani
Anufi Muhammed Rukiyye cam'”

59) Anuifi da Yasuf-1 Mahdim piri
Tarik erbabmufi pir-i kebiri
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60)

61)

62)

63)

64)

65)

66)

67)

68)

69)

70)

71)

72)

Anufi da Seyyid-i Yahya-y1 piir-nur
Ki oldur Halvetiler igre meshar

Odur ser-cesme-i ciimle tarikat
Odur danende-i sirr-1 hakikat

Bu tarz ile irer Sir-i Huda'ya
¢Ali damad-1 Ahmed Murteza'ya

[1ahi nar-1 Adem hakki iciin
Habibiif fahr-i “alem hakki igiin

Cemi-i enbiya vii miirsel i¢iin
Cemi‘-i evliya-y1 kiimmel igiin

Fena-y1 salik-i dil-dade igiin
Beka-y1 “arif-i azade icilin

Bela-y1 “asikan-1 rezmiifi i¢iin
Vela-y1 sadikan-1 bezmiif i¢ilin

Kulufi Nazmi'yi eyle mahrem-i ¢ask
Cemaliin gostertip it hem-dem-i “agk

Ana vir bir dil-i piir-intibahi
Ki ola kabil-i ¢ask-1 {1ahi

Sifatufia ilahi eyle masdar
Hem eyle zatuiia ya Rabb mazhar

Kemal-i feyz ii fazlufila [1ahi
Bu esyay1 afia goster kemahi

Nebilerle ola ya Rabb mahsir
Velilerle ola cennetde mesrur

Visaliifi cennet