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OZET

Ulkemizden baslayarak, genis planda Islam medeniyeti havzasinda, diisiince,
bilim, kiiltlir ve sanat alanlarinda zamanin imkanlariyla, ait oldugu medeniyete 6zgiin
iriinler verebilecek bir atilimi ve beraberinde getirecegi agilimi ortaya koyabilecek
bir ruh gerekmektedir. Bu agilim/atilim, ait oldugumuz medeniyeti/hayati anlamak
ve anlamlandirmakla baslamalidir. Bu da tarihte oldugu gibi insan hayatinin degdigi
her alanin, ait oldugu medeniyeti referans alarak yeniden tanimlanmasi; dogrularin
korunup, eksiklerin eklenip, yanlislarindan arindirilmas: yoluyla gerceklestirilebilir.
Bu yoldan hareketle soruna kendi adimi veren ‘medeniyet’ kavrammin Islam

Medeniyeti ¢ercevesinde ne oldugunu ortaya koymakla ¢alismamiza basliyoruz.

Bu c¢alismada medeniyet kavramimin tarith boyunca hangi anlamlarda
kullanildigr ve gecirdigi doniisiimlere ek olarak degisik diisiiniirlerce hangi
anlamlarda kavramlastifina bakacagiz. Ardindan Sezai Karako¢’un medeniyet
anlayisini yani medeniyet ne demektir, nasil olmalidir gibi sorularin cevabini Islam
Medeniyeti ve Aydilanma sonrast Bati Medeniyetinden drneklerle zaman zaman
karsilastirmali olarak inceleyecegiz. Sonug olarak, biitiin bunlardan hareketle Sezai
Karakog¢’un perspektifinden medeniyet kavramini ¢evreleyen sinirlart ¢izmeye

calisacak ve bu kavrama kapsayici bir tanim ortaya koyacagiz.

Anahtar Kelimeler: Sezai Karakog, Medeniyet Kavrami, Islam Medeniyeti, Bat1

Medeniyeti, Dogu Medeniyeti



ABSTRACT

Considering Turkey as a starting point, in Islamic Civilization, a new
understanding which is capable of producing unique products in philosophy, science,
culture and art is necessary. This kind of understanding should begin with analysis of
the civilization that we belong. Analysis should be done by redefining every aspect

of human life. It should complete the missing points and rehabilitate wrong points.

In this thesis work, we aim to define 'civilization' concept in Islamic
Civilization. Here we will give different meanings and transformation of 'civilization'
concept throughout the history in the first phase. We will also explain significant
philosopher's views about 'civilization'. In the second phase we will explore answers
to the Sezai Karakoc's questions of 'what's is civilization, how should it be formed?'
During this exploration we will comparatively analyze examples from Islamic and
Western Civilization. Finally we will dive into Sezai Karakoc's understanding of
'civilization'. We will put a frame to his perspective on the term and make an

inclusive definition of 'civilization'.

Keywords: Sezai Karakog, Concept of Civilization, Islamic Civilization, Western

Civilization, Eastern Civilization
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ONSOZ

Medeni, kelime anlami olarak sehirli olmak, sehir hayat tarzina sahip olmak
demektir. Medeniyet ise barbarligin ziddi manasindaki kullaniligla insanligin, tarihin
belirli bir doneminde ulastigi gelismislik seviyesidir. Daha genis bir ifadeyle
medeniyet bir toplumun belirli bir ideal 6z etrafinda ortaya koydugu maddi, manevi,
somut, soyut insan hayatinin dokundugu tiim alanlar1 i¢ine alan; o toplum tarafindan
olusturulurken ayni zamanda o toplumun bireylerini ve toplumun genel karakterini

sekillendiren diinya goriisii temelli bir referans ve bir hayat ¢ergevesidir.

Avrupa merkezli ve Amerika uzantili Batt Medeniyeti, son iki li¢ asir i¢inde
gecirdigi Ronesans, Reform, Sanayi Devrimi gibi siireclerle bir medeniyet atilimi
ortaya koymustur. Sanat, diisiince, bilim, politika, ekonomi gibi alanlarda
degisikliklere yol acan bu atilim medeniyet kavraminin algilanmasinda da
degisikliklere yol agmistir. Kisi, zaman ve cografyaya gore degisik sekillerde
tanimlanan medeniyet kavrami, Ozellikle 18.ylizy1l Aydinlanma diisiiniirlerinin
bliylik etkisiyle sadece Bati Medeniyetini temsil eder bir hiiviyete taginmuistir.
Cizgisel-ilerlemeci bir anlayisin iizerine oturtulan medeniyet kavrami, mevcut
durumda Bati’nin getirdigi seviyeyi tek, en ileri ve en ideal medeniyet alarak

kavramlastirilmistir.

Bat1 tarafindan yeniden tanimlanmis haliyle medeniyet, Bati’nin ortaya
koydugu, ulasilmasi gereken en ileri yasam tarzi olarak bir hedef halini almistir.
Bati-dis1 toplumlar bu hedefe ulagmak i¢in Bati’nin dis etkisiyle, kendi iclerinde bir
ic bunalima siiriikklenmistir. Bati, ilkel olarak addettigi Bati-dis1 toplumlara
medeniyet gdtlirmeyi sOmiirgeciligin en temel arglimanlarindan biri olarak
kullanmigtir. Buna ragmen, bundan haberli-habersiz olan Bati-dis1 toplumlarinda,
Bat1 seviyesine ulagsma amaciyla Bati medeniyetine benzemek icin bir takim

degisim/doniistim talepleri, hareketler ve devrimler yasanmustir.
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Islam Medeniyeti’nin son agilimi olan Devlet-i Ali (Osmanli Devleti)’nin
sahsinda genis anlamda Miisliman milleti daha o6zelde Tiirk toplumu, bu
degisim/donilistim hareketlerinden etkilenmistir. Batilillagma hareketleri olarak
adlandirilan 18.yy baslarindan itibaren Tanzimat ile baslayan siire¢ toplum, devlet ve
kurumlar planinda tiim sistemlerin Bati sistemlerine benzer sekilde yeniden

yapilandirilmasi siirecidir.

Bu siirecin, medeniyetin diger tiim subelerine oldugu gibi Tirk diisiince
diinyasina da yansimalart olmustur. Tartismalarin basladig1 giinden giiniimiize kadar
cok cesitli goriisler ortaya konmustur. Bazilar1 Bati’nin “listlinliigi” karsisinda
hayranligiin disa vurumu seklinde olan ¢oziim Onerisiyle tamamen Bati
medeniyetine gegerek kurtulunabilecegini ileri siirmiistiir. Degerlerine ve
medeniyetine biraz bagli olanlar Bati’'nin teknigini alalim ama kiiltiiriini

almamaliy1z gibi ara bir formiil 6nermislerdir.

Glinlimiiz sair ve diislinlirlerinden Sezai Karako¢ medeniyet kavramini
toplumun/toplumlarin kaderi ile alakali bir c¢erceveden ele almaktadir. Karakog,
medeniyetin  bir toplum i¢in hayati Onemi, bir toplumun medeniyet
degistiremeyecegini, medeniyet degistiren bir toplumun yok olacagi goriisiindedir.
Tiirkiye’yi de icine alan Islam cografyasindaki sorunun bir medeniyet bunalimi
oldugunu ileri siirer. Bunun ¢6ziimiiniin toplumun ait oldugu degerlerine biitiinciil bir
bakisla yeniden donerek, insan hayatinin degdigi tiim alanlari, ait oldugu medeniyet
cergevesinde yeniden tanimlamasi gerektigini ve bunun ¢oziimiin metodolojisi olan
Dirilis diisiincesini savunmaktadir. Karakog, oncelikle insanda dirilisten baslayip,
millet¢e dirilise ve ardinda medeniyetin dirilisine uzanan ¢izgiyi diiz yazilari, dergi
yazilari ve siirleri lizerinden belirgin hale getirmeye calismaktadir. Tiim sanat hayati
ve sanat tutumu bu hedef ¢izgisi lizerindedir. Kendi ifadeleriyle “sanat tutumum,
genel diinya goriisiimiin bir boliimiinden baska bir sey degildir. Onu bir sesin, yeni
bir sesin sirtina yiiklemekten ibarettir. Benim siirim, ask, hiirriyet, yasayis ve 6lim
gibi varolmanin dinamitlendigi noktalardaki trajik espriyi, irrasyonele ve absiirde

bulanmis (MULTAK)’1 zaptetmektir. Gittik¢e siirde bunu yapmak istiyor siirim.”
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Medeniyet meselesi hakkinda bir farkindalik olusturmak ve medeniyet adli bu
muglak methumu sair-diisliniir Sezai Karako¢’un perspektifinden tanimlamak igin
hazirladigimiz bu c¢alisma {i¢ ana bdliimden olusmaktadir. Girig olarak
adlandirdigimiz birinci boliimde, medeniyet kelimesi ve kavraminin tarih boyunca
seyri yer almaktadir. Kaynaklarin suan i¢in gidebildigi Eski Yunan diisiincesinden
Islam diisiincesine ondan da Aydinlanma sonrasi Bat1 diisiincesine uzanan bir ¢izgi
iizerinde kavrami inceledik ve kavramin son iki ii¢ ylizy1l i¢inde yarattidi problemi

ortaya koymaya ¢abaladik.

Sezai Karako¢’'un Medeniyet Anlayisi adli ikinci boliimde ise medeniyetin
Karakog diisiincesinde ne oldugunu; medeniyetlerin hayatini; dogusunu ve batisini;
stirekliliklerinin sartlarini; medeniyetler iizerinde etkin olan tarihi ve sosyolojik

kanunlari; medeniyetler arasi etkilesimi teorik bir altyapi iizerinden agmaya c¢alistik.

U¢ Medeniyet: Dogu, Bati, Islam olarak adlandirdigimiz iigiincii ve son
boliimde ise Sezai Karako¢’un tarihi-sosyolojik olarak gerceklesmis Dogu
Medeniyetleri, Bati Medeniyeti ve Islam Medeniyeti hakkindaki goriislerini; bu
medeniyetlere dair goriiglerinin siirlerindeki yansimalarini; ve bu medeniyetlerin

Karakog diislincesinde karsilastirmali bir analizini sunduk.

Alint1 yaptigimiz diger diislinlir ve yazarlarin aksine Sezai Karakog un
altilarin1 uzun alintilar olarak almadik, alamadik. Bunun sebebi Karakog¢’un
metinlerinin i¢ ice ge¢mis ve ¢ok katmanli olmasindan kaynaklanmaktadir. Tez
boyunca Karako¢’tan kisa kisa alintiladigimiz parcalari metninin igine yedirerek

aciklamaya calistik.
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Bu caligmada, beni sabirla ve inangla destekleyen ve yonlendiren hocam ve tez
danismanim Yrd. Dog. Sezai COSKUN’a; tezin genel yapisindan yazim teknigi ve
iislubuna kadar genis bir alanda yardimini esirgemeyen dostum ve ¢alisma arkadasim
Ferhat SEN’e; ve bana her seyiyle her zaman destek olan aileme tesekkiirii bir borg

bilirim.

Volkan BINICI
Istanbul, 2012



GIRIiS:
KELIME VE KAVRAM OLARAK “MEDENIYET”iIN SEYRI

Medeniyet kelimesi, kavramsal tarihi boyunca kisi, zaman ve cografyaya gore
degisen cesitli anlamlarda kullanilmistir. Eski Yunan diisiincesinde medeniyetin
akraba kelimeleri iizerinden, sehir-devleti ve o sehre aitlik seklinde bir medeni olma
anlayisiyla baslamaktadir. Islam diinyasindaki konumunda ise kavramin akraba
kelimelerinin kullanilmast hicretin ilk yillarina kadar dayanir. Kelimenin terim
olarak kullanimina ise ilk olarak 8.yy’da baslayan geviri ve bilimsel faaliyetlerde
rastlanmaktadir. 10.yy’da Farabi, 11.yy’da Ibn-i Sina ve 14.yy’da tarihi ve sosyolojik
baglama oturtularak Ibn-i Haldun tarafindan kavramlastirildigi goriilmektedir.
Avrupa’nin gegirdigi Ronesans ve Reform hareketlerinin sonunda 17.yy ve
sonrasinda yasanan Aydinlanma siireciyle kavram Islam diisiincesinden Aydinlanma
sonrast bati diisiincesine kaymistir. Bu gecis sirasinda kavramin kimi 6zellikleri
korunurken kimileri kokten degismis hatta kavrama yeni anlamlar eklenmistir.
Bati’daki yeni ve déniismiis haliyle medeniyet kavrami 19. yy’da yeniden Islam
cografyasina Osmanli Devleti iizerinden girmis; medeniyet krizi denebilecek bir
bunalimi ve doniisiimii baglatmistir. 20. yilizyila gelindiginde ise kavram tamamen
Bat’nin teknik {istlinliigii tizerine kurulu liderligi ile es anlamli hale gelen bir hayat

tarzini ifade etmektedir.

Bu gelisim seyrinde dikkati ¢eken husus kavramin, donemin hakim giicii
tarafindan o hakim giiciin {lkiisii etrafinda gelistirilip/donistiirildiigiidiir.
Kaynaklardan gidebildigimiz kadariyla, kavramin Grek diisiincesinde kendilerinden
oncekilerden yararlanarak gelistirildigini ancak gelisiminin bir noktada durdugunu ve
bir bosluk olustugunu goérmekteyiz. Miladi 8.yy’da ¢eviri ve bilimsel faaliyetler
vesileyle Islam diinyas: tarafindan ele alinan kavramn Islam diisiincesi temelinde
yeniden tanimlandigini ve gelistirildigini goérmekteyiz. Bu donemde, kavramin
gelismesinde Islam diinyasinda gelisim olurken Bat1’da kavrama dair kayda deger bir
hareket goriilmemektedir. Islam diinyas: hakimiyetini kaybetmeye basladiginda bu

sefer duraklama burada baslamis, kavram yine bir gelisim bosluguna diismiistiir. Bu



bosluk donemini aktif sekilde degerlendirmis olan Bati, gergeklestirdigi atilimiyla
kavramin gelistiriciligi/doniistiiriiciiliigii bayragini eline almis ve kavrami kendine

gore yeniden sekillendirilmistir.

Kelime anlami olarak medeniyet, “sehirlesmek, sehir hayatini benimsemek
demektir.” (Kazic1 2009:17) Arapca sehir, kasaba ve yerlesim anlamina gelen
Medine kelimesinden tiiretilmistir. Boyle bir yerde oturanlara ise medeni/sehirli veya
kasabal1 denir. Medine sehre gelmek, bir yere yerlesmek, ikamet etmek demek olan
‘m,d,n” kokiinden gelmektedir. Arapca’da ‘medeniyet’ karsilig1 olarak kullanilan ‘et-
temeddiin’ de yine aym1 kokten gelmektedir. Dolayisiyla temeddiin veya Tiirkce’de
kullanildig1 sekli ile ‘medeniyet’ sehir halkinin yasayisint benimsemek ve

sehirlesmek anlamina gelmektedir (Uludag 2003:22).

1.1 Eski Yunan’da Medeniyet Diisiincesi

Medeniyet kelimesi ve kavrami, yazili kaynaklarin gittigi/gidebildigi en eski
nokta olan Eski Yunan doneminden itibaren incelendiginde medeniyet, sehir, devlet,
vatandas kelimelerinin ¢evresinde ¢izilen ¢ergeveye oturmaktadir. Eski Yunanca’da
sehir, sehir-devleti demek olan “polis” kelimesi etrafinda bir ¢ok akraba kelime
tiiretmistir. “Polis”in Latince karsilif1 olan “civitas” kelimesi de polis’ten tliremis
“polites” gibi vatandaglik kavramini igeriyordu. Eski Yunan sehir devletlerinde o

sehir-devletinden olmayanlara yani Yunan olmayanlara “barbar” denilmektedir.

Eski Yunan diisiiniirlerinden Aristo, insan1 “zéon politikon™ (politik varlik)
olarak gormektedir. Zoon politikon tabirindeki politikon kelimesi giliniimiizdeki
manada bir politik anlayisindan ziyade insanin sosyal bir varlik olmasin1 ve kendini
gerceklestirmek igin bir arada yasamasi gerektigini ifade etmektedir. Politikayla
ilgilenen varlik’tan ziyade bir topluluk i¢inde yasayan varlik/hayvan olarak
nitelendirilmelidir. Aristo, insani diisiinen, muhakeme sahibi olan iyiyi kotiiden, adili
haksizdan ayirabilen yéniiyle diger hayvanlardan bu sekilde ayirmustir. izole sekilde

yasayan insan varlifini tam olarak gelistirip ortaya koyamayacagi i¢in diger



bireylerle birliktelik kurarak “polis”te yani sehirde yasar. Insan, sahip oldugu
potansiyelini ve karakterini polis’e yani toplumsal hayata katilmadan tamamlayamaz.
Bu bir aradalik insanlara ahlaki, entellektiiel ve fiziksel erdemleri ortaya
koyabilecegi bir ortam saglar. Aristo’ya gore koruma, lireme ve yemek ihtiyacinin
yaninda mutlu bir hayatin sartlarindan biri budur. Bu noktada aile hayatina da
deginen Aristo, aileyi daha ¢ok giinliik ihtiyaclar1 karsilamakla, devleti ve sosyal
diizeni ise adil ve giizel bir hayati saglamakla iligkilendirir (Heater 2004:4; Sulek
2008)

Islam diinyasinda medeniyet ile akraba kelimelerden ilki Islam Devleti’nin
kurulusunu ilan eden Medine sehridir. Hz. Peygamber miladi 622 yilinda
Mekke’deki baskilardan otiirii bir kisim Miisliimanlarla birlikte Yesrib’e gog
etmistir. Yesrib sehri hicretten nce daginik ve kii¢lik yerlesim birimleri toplulugu
halinde bulunmaktaydi. Hz. Peygamber, muhacirleri -basta Mescid-i Nebevi’nin
cevresine olmak tlizere- bir plan dahilinde yerlestirerek sehirlesmesini sagladigi
Yesrib’e, Medine ismini vermis ve sehrin kurulmasiyla Islam Devleti kurulmustur
(Sulul 2011:18). Bu sehirden olanlara ‘medeni’ denirken, her hangi baska bir sehirde
ikamet edene de ‘medini’ denilmistir. Medinl olmayanlara yani gdcebelere de
‘bedevi’ denilmistir. Bedevi aslinda ¢olde yasayan anlamima gelmekle beraber,
bozkirlarda yasayan konar gogerlere veya buralardaki yurtlarda ve obalarda

yasayanlara da bedevi denir (Uludag 2003:22).

Medeni ve medeniyet kelimelernin Islam literatiiriinde terim anlaminda
kullanimina Grek literatiiriinden ceviri faaliyetlerinin gerceklestigi miladi 8.yy’dan
itibaren rastlanmaktadir. Bu ¢eviri ¢alismalar1 esnasinda Grekge’deki ‘sehir ve sehir
devleti’ anlamina gelen ‘polis’ kelimesi ‘medine’ kelimesiyle karsilanmigtir.
Eflatun’un diyaloglarindan birine adini verdigi ve ‘devlet yonetimi’ anlamina gelen
‘politela’ kelimesi ise ‘es-siyasetii’l-medeniyye’ seklinde cevrilmistir. Medine ve
medeniyye sehir olarak da terim anlaminda kullanilisiyla da sehir-devlet-medeniyet

arasindaki iligkiyi ortaya koymaktadir (Kutluer 2000:296).



1.2 Farabi’de Medeniyet Diisiincesi

Miladi 10.yy’a geldigimizde islam diisiincesinde medine, medeni, medeniyye
ve es-siyasetii’l-medeniyye tabirleri arasindaki kavramsal iliskiyi temel bir felsefi
disiplin ¢ercevesinde oturtan kisi olarak Farabi (872-950) karsimiza ¢ikmaktadir.
Ona gore, insan tek basina karsilayamayacag ihtiyaglarini dayanigma, yardimlagsma
ve is bolimi ¢ercevesinde gidermeye muhtactir. Ve bunun sonucunda kendi tiiriine
O0zgli yetkinliklere ulagmasi icin toplumsal bir hayat (ictima’) olusturma
mecburiyetindedir. Koy, mahalle, sokak ve aile seklindeki topluluklar, medinenin
temel dokusunu olusturma bakimindan yeterlidir fakat insan tiirii i¢in gerekli iyilik
ve yetkinliklerin kazanilacag: bir ortam hazirlayamaz. Ancak sehir (medine), millet
(immet) ve milletler toplulugu (ma’mure) tarzinda oOrgiitlenen toplumlar insana
mahsus yetkinliklerin ger¢ceklesmesini temin edecek yeterliliktedir. Farabi’nin siyaset
felsefesinde medine, s6z konusu yetkinlik ve iyiliklerin gergeklestigi en kiigiik
organik toplumsal yapi olarak ele alinirken bu toplumu olusturan fertlerin sahip
oldugu diinya goriisii, mutluluk ve erdem fikri medinenin degerler sistemini meydana
getirir. Farabi’nin medeniyet tanimi1 olarak da gdrebilecegimiz bu degerler sistemi;
metafizikten kozmolojiye, kozmolojiden ahlak ve siyasete uzanan goriis ve

uygulamalarin yonlendirici ilkesini olusturur (Kutluer 2000:296-297).

Farabi’nin medeni (sosyopolitik) hayatin sartlarini konu edinen ‘el-ilmii’l-
medeni’ ilminde ve ortaya koydugu ‘es-siyasetii’l-medeniyye’ teorisinde iki unsur
dikkati ¢ekmektedir. Bunlar, kitabina da adini1 verdigi Erdemli Sehir (el-medinetii’l
fazila) ve Sehrin Kurucu Baskani (er-reisii’l-evvel)’dir. Eger bir sehrin ahalisi
tarafindan benimsenen ve kusaklar boyu izlenen diinya goriisii vahiy alan bir kurucu
baskan tarafindan sekillendirilmisse bu sehir erdemli sehir (el-medinetii’l fazila)
sayilir. Aynt durum millet ve milletler toplulugu ve 6tesinde medeniyetler i¢in de
gecerlidir. Bu temeller ilizerine kurulmayan sehirlerin benimsendigi mutluluk ve
iyilik tasavvurlari onlar1 bilgi ve ahlakin erdeminden uzaklastirilmis oldugundan

topyeklin erdemli sehrin zitlar1 olarak adlandirilmaktadir (Kutluer 2000:296-297).



1.3 ibn-i Sina ve ibn Miskeveyh’de Medeniyet Diisiincesi

Farabi’nin ardindan ibn-i Sina (980-1037) 11. yy baslarinda ileri siirdiigii
medeniyet tanimlamalarinda topluluk halinde yasamakla sehirler kurup medeni bir
hayata ulagmanin farkli oldugunu belirtir. Yine de ihtiyaglarin giderilmesi fikrinden
hareketle toplumsal bir hayatin zorunlulugu noktasinda Farabi ile ortiisiir. ibn-i
Sina’ya gore de medeni bir hayatin gerceklesmesi icin sosyal iligkilerin is birligi
zemininde ylriitiilmesi kadar adalet ilkesine gore de siirdiiriilmesi gerekmektedir.
Aksi takdirde herkes adaleti kendi kendine yorumlayacak ve kargasa hiikiim
stirecektir. Bu nedenle herkes i¢in adaleti saglayacak kurallarin olmasi zorunludur.
Kurucu kisi noktasinda Farabi’ye benzer bir ¢izgide yer alan Ibn-i Sina’ya gore bu
kurallar1 koyacak kisi vahiy alan bir nebi olmalidir (Kutluer 2000:297; Maverdi
1979) (bkz. Tehzibu'l-ahlak, Kahire 1320, s. 23; Maverdi, Edebu'd-diinya Ve'd-din,
Kahire 1973, s. 132.)

Ibn-i Sina’nin ¢agdas1 olan 11.yy Islam diisiiniirii Ibn Miskeveyh (932-1030)
Islam diisiincesinde medeniyet konusunda ¢ok¢a génderme yapilan ‘insan medeni
bi't-tab'dir’ yani insan dogal olarak toplum halinde yasar, insan tabii olarak
medenidir anlamina gelen tabiri su sekilde agiklamaktadir. " Insan tiim diger canlilar
arasinda 6ziinii erginlestirme hususunda kendi kendine yeterli degildir, iyi bir omiir
stirmesi ve islerinin dogru diiriist yiiriimesi i¢in ¢ok sayida kimsenin mutlaka ona
yardimci olmasi lazimdir. Bundan dolay1 hiikkema/filozoflar insan 'medeni bi't-tab’,
yani tabiat1 geregi medenidir, demislerdir. insani mutlulugu gergeklestirmek igin bir
cok kiginin bulundugu Medine'ye/sehire muhtagtir. Hem tabii hem zaruri olarak
herkes baskalarina muhtactir. Bu yiizden o insanlarla iyi iliskiler kurmak ve onlar
samimi surette sevmek zorundadir. Ciinkii onlar onun o6ziinii erginlestiriyor ve
insanligini tamamliyorlar. O da o6tekilerine karsi ayni sekilde davraniyor. Dogal ve
zorunlu olarak durum bu olunca akilli ve arif bir insan nasil yalnizlig1 ve tek basina
yasamay1 tercih eder ve bagkalarindaki fazileti goriip, nasil onlarla iliskiler i¢inde

bulunmaz."(Maverdi 1979)



1.4 ibn-i Haldun: Umran ve Hadaret

14.yy’da, tarih boyunca toplumlarin durumu iizerine o giine kadar yapilan
calismalar1 yeni bir bilim anlayis1 cercevesine oturtan Islam diisiiniirii Ibn-i Haldun
(1332-1406)’dur. Bilim tarihinde sosyolojinin ve tarih felsefesinin kurucusu olarak
addedilen ibn-i Haldun’un o6nemli katkis1 kendi tamimladigi Umran kavrami

(medeniyet/civilization) ve kendi icad ettigi Umran Bilimi (ilm-iil umran)’dir.

Haldun 11.yy - 15.yy. aras1 Ispanya, Bat1 Afrika ve Sicilya izlenimlerinden
yola cikarak bir toplumsal gelisim semasi ¢ikarmis ve toplumlarin geligsmelerini
‘Umran’ diye tanimladig1 kavramla aciklamistir (Bilge 2006:234). Ona goére; umran
toplumla beraber olma ve ihtiyaglar1 giderme amaciyla bir araya gelmek (sehre veya
koye inmek) ve orada birlikte hareket etmekten ibarettir. Bunun da sebebini insanin
fitrat1 icab1 ge¢imini saglamak i¢in birlikte calisma ve birbirine yardim etmeye
muhta¢ olmasina baglamaktadir. Kendinden &nceki Islam diisiiniirlerinin insanin
toplu halde yasama olgusunu ifade etmek i¢in kullandigi ‘el-ictimau’l-insani, el-
ictimau’l-beseri, el-medeniyye’ gibi terimlerden ziyade ‘umran, umranii’l-alem, el-

umranii’l-beseri’ tabirlerine yer vermektedir (Kutluer 2000:297).

Haldun’un bir gelisim siireci olarak aldig1 ve Beseri Umran diye tanimladigi
kavramla toplumda Bedevilik (iptidailik, gocebelik) ve Hadarilik (yerlesiklik,
sehirlilik) olmak iizere iki kesimin bulundugunu ileri siirmiis ve aralarindaki farklari
ortaya koymaya c¢aligmistir. Buna gore “beseri umran kavrami, hem bedevi hem
barbar topluluklart hem de uygar toplumlari ifade etmektedir.” (islam Ansiklopedisi
2000:297) Ama “bu umranin bedevi olani1 vardir, hadari olan1 vardir. Bedevi olani
ovalarda, yaylalarda, kum c¢ollerinin ve ¢orak topraklarin, hayvanlarin gidasini
saglayan yerlerinde bulunur. Hadari olan1 ise sehirlerde, kasabalarda, kentlerde ve
kdylerde bulunur.” (Ibn Haldun 1982:166). Bedevilerin zaruri ihtiya¢ maddeleriyle
yetinmek durumunda olduklarini, hadarilerin ise refah ve kemal nev’inde olan liiks
diye tabir edilebilecek ihtiya¢ maddelerine egilimli olduklarini sdyler. Bu gelisim

stirecince bedevi umranin hadari umrana ulasma yolunda bir 6nceki adim oldugunu



ve bedeviligin ulasmak istedigi gayenin hadarilik oldugunu ileri siirer. Ibn Haldun,
modern Bati dillerindeki ‘civilisation’ kelimesiyle karsilanabilmesi miimkiin -ancak
birebir karsilig1 sayilamayacak olan- olan ‘hadare’ terimini daha ziyade bilimler ve
sanatlarin gelisimiyle yahut zevklerin incelmesi ve refahin artmasiyla iligkilendirmek
ister. Ancak, bedevi hayat tarzimin hakim oldugu, temeddiin etmemis
(medenilesmemis-sehirlesmemis) yorelerde bu tiir gelismelere rastlanmaz (Kirenci

1997:71; Kutluer 2000:297).

Haldun’un Bedevi ile Hadari ayrimi ile modern Bati’nin medeniyet
tanimindaki ibtidai/ilkel/vahsi ile medeni/uygar ayrimi birbirinden farklidir. Bedavet
ve Hadaret ikisi de umrandir ancak birbirleri arasinda bir seviye farki mevcuttur.
Diger bir deyisle yerlesik toplumlar gibi, gogebe toplumlarin da kendilerine 6zgii bir
medeni/ictimai yasayislar1 ve kiiltlirleri bulunur. Gogebe toplumlar, sehirde
oturmasalar ve yerlesik hayatta yasamasalar da toplum halinde yasamakta,
yardimlasarak birbirinin ihtiyaglarin1 gidermektedirler ve onlar da bir umran’a
sahiptir (Uludag 2003:22). Son iki-ii¢ asirdir kullanilagelen ilkel-uygar ayriminda ise

durum seviye farkindan 6te bir sinif hatta tiir farki seklinde kullanilmaktadir.

Ibn-i Haldun, ortaya koydugu Umran Bilimi ile medeniyet bakis agismin
biitiinciil ve tarihi-sosyolojik bir olgu oldugunu ilk ifade edenlerdendir. Umran ilmi
tarih biliminin metodunu belirleyen ve onu hatadan ayirip gercek bir ilim diizeyine
cikartacak olan bilimdir. Haldun’a gore, tarih parga-biitiin ve parcalar arasi bag
iligskisi gbz onilinde bulundurularak yorumlanmalidir. Bunu yapmayan 6nciillerinin
kopuk oldugunu ileri siirerek tarih ile sosyolojinin beraber incelenmesi gerektigini ilk
ifade edendir. Ona gdre bu bilim inceledigi konular toplum diizeyinde alemin
umranindan ortaya ¢ikan vahsilik-ehlilesme, bir toplumun digerine {istiin gelmesi, bu
iistiin gelmeden ortaya ¢ikan hakimiyet, devletler, devletin kademeleri makamlart;
fert diizeyinde ise kazanma, gecinme, ilimler, sanatlar, meslekler yani insanin tabiati
icabi umrandan dogan diger hallerdir (Kirenci 1997:64). Ozetle insanlarin icinde

yasadiklar1 en basit, kiigiik, ilkel toplumsal birimlerden en karmasik, biiyiik, gelismis



toplumsal birimlere kadar her ¢esit toplumsal birim (aile, kabile, kdy, biiyiik sehirler)

inceleme konusu yapilacaktir (Arslan 1987:87).

Ibn-i Haldun, kendinden 6ncekilerden belirli konularda ayrilmaktadir. Umran
biliminin Farabi ve Ibn Sina’nin ortaya koydugu ‘ilmii’s-siyaseti’l-medeniyye’ ile
farkli temellerinin oldugunu sdyler. S6z konusu felsefi disiplin metafizik ve ahlak
felsefesinin temelleri iizerinde yiikselir. Ancak, Ibn Haldun, tarihi olay ve sosyal
olgularin sebep-sonug iliskisi iginde nesnel agiklamasini yapmay1 boylece toplumsal
degisme kurallarini tesbit etmek istemektedir. Ilki bir toplumda olmasi gereken ideal
degerleri ortaya koyma cabasi iken digeri hayattaki gercekler iizerinden ¢ikarimlar
yapma girisimi sayilabilir. Haldun’un Onciillerinden ayrildigi diger bir nokta ise
sehrin-medeniyetin kurucu kisisi ile ilgilidir. Farabi ve Ibn-i Sina kurucu kisinin bir
nebi olmasi gerektigi noktasinda hemfikirken, Haldun medeni hayatla niibiivvet

arasinda zorunlu bir bagin varligina kars1 ¢ikmaktadir (Kutluer 2000:296-297).

1.5 Avrupa’nin Paradigma Degistirmesi: Aydinlanma

Avrupa’da meydana gelen 15.-17.yy’lar1 kapsayan Ronesans, 16.yy Reform, ve
17. ve 18.yy’da Aydinlanma Cagi’n1 beraberinde getiren siirecin sonunda Bati1 bir
paradigma degisimi yasamis ve cok genis etki alanina sahip koklii bir diistinsel
doniisiim gerceklestirmistir. Ronesans, Bat1 ile klasik antikite arasinda sanat, bilim,
felsefe ve mimarlik gibi alanlarda bagin tekrar kurulmasini saglayan, islam filozof ve
bilim insanlarinin c¢aligmalarinin g¢eviri yoluyla alindigi, deneysel diisiincenin 6n
plana ¢iktig1 bir siiregtir. Reform ise Kilise’ye kars1 bir tepki olarak gelisen, dinin ve
metafizigin diisiinceden ve bilimden dislanmasi ile sonug¢lanan bir siiregtir. Bunlarin
sonucunda ise Aydinlanma diye tanimlanan “insan akli”n1 kurucu ilke olarak alan ve
tiim toplumsal yasamin ve diislinlisiin buna gore sekillendirilmesine yonelen bir
diinya gorilisii hakim oldu. Beraberinde getirdigi ilerleme idealine gore ise diinyaya
insan aklimin aydinlattigi “kesin” dogrulara ve bilginin ilerlemesine dayanan

entelektiiel bir kiiltiir egemen olmalidir ve bu sonsuz bir sekilde ilerlemelidir.



Bu paradigma/diinya goriisli degisiminin sonucunda Aydinlanma sonrasi Bati
diistincesi medeniyet kavramini yeniden tanimlayacak/yorumlayacakti. “Pozitivist
paradigma ve onun uzantist olan kapitalist ekonomi merkezli toplum goriistiniin ve
onun sosyal bilim anlayisinin medeniyet kavramina bakig1” 19.ylizyil siirecinde
baslayan, 20.yiizyilin bir boliimiinii de etkisine alan, “Bati’daki pozitivist mahregli

metafizigi dislayan bir medeniyet tanimlamasina doniisecekti” (Simsek 2008:133).

1.6 Medeniyetin Aydinlanma Sonrasi Bati’daki Kelime Anlam

Bati dillerinde medeniyet kelimesinin karsilig1 olarak kullanilan ‘civilization’
kelimesi Latince ‘terbiyeli, nazik ve ayni zamanda sehirli’ demek olan ‘civilis’
kelimesinden tiiretilmistir. Akraba kelime grubu i¢inde vatandas demek olan ‘civis’
ve ‘sehir veya sehir devleti’ demek olan ‘civitas’ bulunmaktadir. Kelime kdken
itibariyle ‘edep-erkan, 6grenme, zariflenme’ gibi 6zellikleri igerirken Tiirk¢e’deki
medeniyet gibi ‘medine’ yani ‘sehir’ ile ilgilidir. Civilization ilk olarak 1757’de
Fransiz Marquis de Mirabeau tarafindan L’ami de Hommes Ou Traite de la
Population adli kitabinda kullanilmistir (Kalin 2010:2). Mirabeau, medeniyet
kelimesini tanimlarken yalnizca toplumun tarihi gorlintlisiinii kastetmemistir.
Kelimeye iyimser bir yorumda bulunup insanlarin da kafaca ve yiirekce
yetkinlesmesini, tavir ve geleneklerde incelmenin isareti olarak diisiinmiistiir (Ozel

2000:126).

Kelimenin Ingilizce’deki ilk goriildiigii yer olan Adam Fergusson’un 1767
yilinda yaywnladigi Sivil Toplumun Tarihi Uzerine Bir Deneme adli eserinde
kabaligin zidd1 olarak kullandigr medeniyeti, ¢izgisel gelisim anlayisini isaret eden
bir anlamda kullanmistir. Fergusson’a gore (1789) “bir bireyin ¢ocukluktan
yetiskinlige ylikselmesi gibi, insan tilirlinlin bizzat kendisi de kabaliktan

medeniyete/medenilige yiikselir”.
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1.7 Aydinlanma Sonrasi Bati’da Medeniyet Kavram

18.yy’1n sonlarinda Bat1 merkezli medeniyet kavraminin liigatlarda yer almaya
basladig1 goriilmektedir. 1798 baskili Academi’e liigati ilk defa bu terimi su sekilde
kullanmistir:  “En  yiiksek derecede kiiltiirlestikleri yargisina varan Avrupa
memleketlerine has miisterek karakterlerin biitiinii.” (Baltact 2005:24-25) Bu tanimla

birlikte Bati’nin medeniyet kelimesinin anlamini degistirmesi resmilik kazanmugtir.

Aydinlanma felsefesi ve beraberinde getirdigi yeni paradigma 19.yy’da
medeniyet kavramina ilerleme anlamin1 kazandirmisti. Bu yeni anlama gore medeni
toplum ilerlemig/terakki etmis toplum demekti (Uludag 2003:22). Medeniligi ve
medeniyeti Avrupa’nin akli ve tarihiyle 6zdeslestiren Aydinlanma diisiiniirleri, ait
olduklar1 toplumsal kiiltiirlerinin elde ettigi bilim ve teknoloji ileriligini “medeni”lik
olarak kabul etmisler; buna bu sekliyle sahip olmayan toplumlar1 da “ilkel” olarak
tanimlamiglardir (Simsek 2008:119). Diger bir deyisle Bati’nin belirli bir alanda
kaydettigi basarty1 insanligin kemal noktasi kabul edip bunun digindaki her seyi
Bati’nin gerisinde gormiislerdir. Boyle tasavvur edilen medeniyet kavrami evrimci
ozellikleriyle kendi disindaki biitiin olusumlar1 kendisinin bir 6n asamasi, diger hayat
tarzlarin1 da kendisine zorunlu olarak yonelecek gecici bir insanlik hali olarak kabul
etmekteydi (Gorgilin 2000:298). Bunun sonucunda da Avrupa medeniyetini merkeze
alan tarih ve kiiltiir siniflandirmasi, hiyerarsik bir kiiltiirler ve medeniyetler anlayisi

ortaya ¢ikmistir (Kalin 2010:5-6).

Bu siirecin sonunda medeniyet kelimesi Bat1 ile ayn1 anlama gelecek sekilde
kullanilmaya baslamaktadir. Medeniyet kelimesi ve kavrami Bati’nin sahibi olmakla
gurur duydugu teknik, teknigin belirli bir kullanim sekli, Bati’nin tanimladigi
sekliyle bilimsel bilgi veya Bati’nin diinya goriisii, Bati’nin son iki asir iginde ortaya
cikardigi kurumlar, degerler ve Batili hayat tarzi ve Batili insan karakteri gibi
seylerle dzdeslesmistir. (Elias 1 1978:1-2; Kalm 2010:6). Oyle ki Bat1 kiiltiiriiniin
ilerici ruhunun ve modernitenin tecessiim etmis hali addedilen Fransiz diisiiniir Ernst

Renan (1823 —1892) bilim, elestiri, rasyonalizm ve medeniyet terimlerini ayn1 anlami
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verecek sekilde kullaniyordu. Kavramin temelinde tasidigi toplumlarin evrimselligi
diisiincesi, gelismenin evrenselligi diisiincesiyle birleserek Bat1 aydininca yogrulmus
tiim insanhik icin gecerli oldugu ileri siiriilen bir model haline geliyor (Ozel

2000:127).

19.yy’da Batiyla es anlaml1 sayi1lan medeniyet kavramu ii¢ kabul/yargi etrafinda
temellenmisti. Bunlardan ilki medeniyetin insanogluna parlak bir gelecek vadettigi;
ikincisi, medeniyetin insanligin izleyecegi tek yol oldugu, ii¢linciisli ise medeniyeti
yaratmanin ve yaymanin Avrupa’nin 6zellikle de Fransa’nin bir gorevi ve ustiinliigii

olduguydu (Ozel 2000:127).

Bat1 medeniyeti baglaminda kavramlagsan bu medeniyetin sahipleri kendilerine,
kendileri gibi medeni olmayanlari medenilestirme gibi bir gorev atfetmeye
baslamiglardir. Kavramin bu yeni anlami o&zellikle Fransa’da devlete insanlari
medenilestirme gorevi yiiklerken ayni1 zamanda genel planda tiim Batililara, Bat1 gibi
olmayanlart medenilestirme hak ve yetkisini kazandiriyordu (Gorgiin 2000:298).
Medenilestirme misyonu (vazife-i temeddiin) bir agidan bakildiginda Batinin ulastigi
seviyeden heniiz bu seviyeye ulagsmamis olanlari haberdar etme ve onlarin da bu
nimetlerden yararlanmasini saglamak gibi idealist bir hareket gibi goziikmektedir.
Ancak bu eylem tarih ig¢inde sonuglar itibariyle degerlendirildiginde “Afrika’dan
Hint kitasmma ve glineydogu Asya’ya kadar wuzanan bir bdlgenin
somiirgelestirilmesine yardimci olan, Bat1 dis1 cografyalarda Avrupa emperyalizmini
mesrulagtirmak amaciyla kullanilmis 6nemli bir kavramsal ara¢ olmustur” (Kalin

2010:6).

Bu donemde 6nemli tartigmalardan biri olan medeni sayilma kriteri de duruma
gore cesitlilik gostermekteydi. 19.yy Avrupa aydinlari Ingiliz toplumunu medeni
kabul ederken, Hindistan toplumunu belirli bir hukuk sistemine sahip olmadig: igin
yar1 medeni saymaktaydi Ciinkii onlara gore medeniyetin en 6nemli kriteri, hukuk ve
diizen sahibi olmakti. Buradaki hukuk ve diizen diger hukuk sistemlerini yok sayarak

Bati’nin hukuk sistemini referans olarak almaktaydi. Buna goére o donemde
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Hindistan toplumunda hakim olan Islam ve Hint hukuk gelenekleri, Batt medeniyet
kriterlerine uygun bir hukuk anlayisina ve diizen mefthumuna sahip degildi. Bu
sebepten Ingiltere, Hint toplumuna yeni bir hukuk sistemi getirmeli, yeni bir egitim
sistemi kurmali ve bdylece medeniligin 6l¢iitii olan hukuk ve diizen fikirlerini

topluma yerlestirmeliydi (Kalin 2010:7).

Avrupalt olmayan toplumlarin geri kalmishgini ima etmek ic¢in kullanilan
medeniyet anlayisinin 19.yy’daki 6l¢ilisii hukukun yani sira bilim-teknik ve sanayi
alanlarinda gelismis olmakti. Bati’nin son dénemde ortaya koydugu bilim anlayisina,
teknik gelismislige ve sanayi sistemine sahip olmayan ya da buna adapte olamamis
toplumlar medeni sayilmamaktaydi. Ozellikle akli merkeze alan ve metafizigi
dislayan Bilim Devriminin etkisiyle “fiziki alemi kontrol altina almak i¢in gerekli
zihinsel ve teknik araglar1 gelistiremeyen toplumlarin ilkel olarak tanimlanmasi
19.yy Bati diisiincesinin temel kabullerinden biri olmustur” (Kalin 2010:9). Bu siyasi
baglam icinde iiretilen sdylem sayesinde Batili olmayan toplumlar uluslararasi

sistemin ikincil aktorleri konumuna indirgenmislerdi.

1.8 Medeniyetin 19.yy’da Islam Cografyasina Girisi

Medeniyet (Civilisation), kelime olarak Tiirk¢e’ye 19. yy.’da girmistir.
Civilisation kelimesini “sivilizasyon” olarak Tiirk¢ede ilk kullanan kisi elgilik,
sadrazamlik ve hariciye nazirli§1 yapan Mustafa Resit Pasa’dir. 1834’te Paris el¢iligi
doneminde gonderdigi resmi yazilarda Tiirkge karsiligin1 bulamadigr bu kelimeyi,
‘terbiye-1 nds ve icra-yi nizamat’ olarak tarif eder (Meri¢ 1999:83). Kelimenin
‘medeniyet’ seklindeki ilk kullanimmin 1838’de diplomat ve devlet adami Sadik
Rifat Pasa oldugu sdylense de kesin olarak Bianchi’nin 1843 baskili Fransizca-
Tiirkge sozliigiinde yer aldigi bilinmektedir. Kelimenin karsilig1 kisa bir siire i¢cinde
medeniyet olarak oturmus, 1845’ten sonra yayginlasmis 1850’lerde sozliiklere
girerek, 1860’lardan sonra ‘sivilizasyon’ kelimesinin yerini almistir (Baykara

1982:31-32; Toynbee 1991:51; Bilge 2006:236).
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Medeniyet Osmanli’ya kelime olarak girisinden 6nce kavram olarak girmistir.
Aydinlanma sonras1 Bati diislincesinde yeniden tanimlandigi/yorumlandigi “biricik
ve en biliylik medeniyet Bat1 medeniyetidir” telkini medeniyet kavrami ile Bat1 dist
toplumlara cesitli araglarla yayiliyor/dayatiliyor ve bu toplumlarda cesitli degisim ve
doniisiimlere yol agiyordu. Bu degisim baskisinin etkisi Islam medeniyetinin son
biliyiik acilimi olan Osmanli Devleti’'nde de degisme/donlisme taleplerine yol
acmistir. Tanzimat, Mesrutiyet ve nihayetinde modern Tiirkiye’nin kurulmasiyla
sonuclanan ve Batililasma diye adlandirilan bu siire¢ Osmanlt devlet adamlar1 ve
diistintirlerinde 6nemli arayislara sebep olmus, batt medeniyetinin tstiinliigii goriisii

devlet ve aydinlar arsinda taraftar bulmaya baslamistir (Bilge 2004:10).

Medenilesme terimi etrafinda kavramlasan ve zamanla medenilesmekle es
anlama gelen Batililasma, Bati’ya ait (bazi) telakkileri benimseme sonucunda Bati
gibi olma arglimani {izerine kuruluydu. Temel yarg: ise Batinin bilim, teknik ve
sanayideki ustiinliigiiniin neticesinde Osmanli’nin geri kalmishigi ve bu geri
kalmighktan kurtulmanin caresi ise Bati gibi medeni olmaktan gecer idi. Bati’ya

benzemek ise Batili kurum ve hayat tarzin1 benimsemekten gecerdi.

Medenilegsmenin kurumlar {izerindeki ilk etkisi askeri ve idari yapinin
diizeltilmesine yonelik girisimlerle baslamisti. ilerleyen zamanlarda padisahin da
konumunu i¢ine alarak tiim siyasi, idari ve sosyal kurumlarin degistirilmesi

gerektigini vurgulayan bir siyasi elit ve aydin hareketine doniismiistiir.

Hayat tarzi olarak medeniyet 19. yiizyilin ilk yarisinda &zellikle seyyahlar
tarafindan icki, tiyatro, dans, moda ve kiyafetin yani sira gazete, patates yemegi,
masa, sandalye, bigak ve ¢atal gibi Islam toplumunda yaygin bigimde rastlanmayan
unsurlara bagli olarak tanimlanmisti. Medeni olmak bu baglamda hayati bu
unsurlarla ¢evrelemek gibi s1g bir anlam ifade ediyordu. Bu donemde medeniyet bu
gibi unsurlarla tanimlanan ‘tarz-1 hayat’ seklinde algilanmakta ve medenilesmenin

gerekli oldugu genellikle kabul edilmekteydi (Gorgiin 2000:299).
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Doénemin Osmanli devlet adami ve tarihgisi Ahmet Cevdet Pasa, Bati’daki
gelismelere sogukkanli yaklasmis, Bati’ya karst asirt bir hayranlik duymamistir. O,
Bat1 medeniyetinin tek ve en gelismis medeniyet degil, tarih boyunca sahneye ¢ikan
bliylik medeniyetlerden sadece bir tanesi oldugu diisiincesindedir. Ona gore bu elde
ettigi seviyeyi de eski medeniyetinin mirasina kondugu i¢in gerceklestirebilmistir

(Bilge 2004:84).

Medeniyete bakisi ve tarihi olaylar1 yorumlama metodolojisi bakimindan ibn-i
Haldun ile paralellik gosteren Ahmet Cevdet Pasa birlik olmanin korunma ihtiyaci ve
devlet tesekkiilii neticesini dogurdugunu soyler. Devlet olusumunu kendini koruma
ihtiyacindan insanlarin haklarini bir iist glic olan yonetime devrettiklerini sOyler.
“Insanlar, kendilerine gelecek zararlar1 6nlemek ve baska insan ve toplumlarn
birleserek kendilerini gadretmek isteyecekleri endisesiyle, herkes zati haklarini
hiikiimete emanet ile onun hiikmiine razi olurlar.” Ve bu endiseden kurtulmalar
sayesinde de ‘kemalat tahsiline firsat bulurlar’ yani kendilerini gelistirme imkani
elde ederler (Cevdet Pasa 1994:19). Ortaya ¢ikan bu ilim ve sanatin giicliyle daha az
kisinin, daha ¢ok kisinin yapabilecegi isi ortaya koyabilecegini ve geri kalan “insan-
zaman”larin ilerlemeyi saglamada kullanildigini sdyler. “Bu seviyeye gelen millet
artik sadelik ve basitlik i¢inde kalmayip, slislenme ve kiilfetler artarak ihtiyaclar

cogalir.” (Cevdet Paga 1994:20)

Yaratilis itibariyle toplu olarak yasamak zorunda olan bir varlik olan insanin
“akd-1 cemiyet” etmesi bir zorunluluktur. Bu bir arada yasamanin sonucunda gelisim
gostermesi, ilerleyis ve yiikselisleri, “bedaviyetten haderiyette” gecisleri bir “emr-i
tabiidir.” Ahmet Cevdet Pasa bu gelisimi ili¢ basamakli sosyolojik bir geometriye
oturtmustur. Ilk olarak ‘sosyal hayatin en asag1 derecisini ¢adirda oturan (haume
nisin) kabileler temsil eder. Bunlar sadece zorunlu ihtiyaglarini karsilar ve soylarin
devam ettirirler. Ikinci olarak; “kdylerde oturanalar (ehl-i kura) ve biiyiik sehir
ahalisidir (medain-i muazzama ahalisi). Bunlar medeniyet eseri olan maarifden, ilim
ve sanatlardan ve “hasais-i kemaliye-yi insaniye”den faydalanirlar. Kdyde oturanlar,

sehirde oturanlara nisbetle medeniyetin eserlerinden daha az istifade edebilirler.”
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Ucgiincii olarak da; “medeniyet yani devlet ve saltanat mertebesidir.” Bu safhaya
gelmis toplumlar ‘bir devletin himayesine siginarak, birbirlerine gadr ve zuliim
etmekten ve diisman veya yabanci endigesinden kurtulurlar. Bir taraftan beseri
ihtiyaglarini karsilar, bir taraftan da ‘kemalat-1 ihsaniye’lerini tamamlarlar.” (Yazan

1992:40).

Biitin bu tanimlarin yaninda Cevdet Pasa medeniyetle ilgili bazi diger
noktalara da dikkat ¢ekmistir. Ona gore; medeniyeti ulagilmast gereken bir gayenin
kendisi degil, ulagilmasi gereken bir gayenin en biiylikk aract olmasi lazimdir.
Medeniyetler eski medeniyetlerin miraslarina konarak gelisirler. Bunu sdyler ancak
ilerde daha detayli deginecegimiz konu olan bir medeniyetin baska bir medeniyete

doniismesine imkan yoktur serhini de diiser.

Ayni donemde Osmanli cografyasinda yazar, ansiklopedi ve sozlik yazari
Semsettin Sami’ye gore insanlar diger canlilardan ayridir ve kendi aralarinda da
farklidir. Diger canlilardan akil yoniiyle farkli olmasi, insana medeniyet kurma
imkan1 vermektedir. Insanlarin kendi aralarindaki farkliliklari zenginlik olarak
gorerek birlestirebilmesi neticesinde medeniyet kurabildiklerini ileri stirmektedir.
Insanin yaratiliginda medeni olma kabiliyeti vardir ama olabilmesi kendi iradesine
baglidir. Yani insan potansiyel olarak medenidir ama bu potansiyel insan iradesi ile
kinetige doniistiirmelidir. Insan, “akil ve ferasetini kullanip ihtiya¢ duyduklari seyleri
kesfetme ve diisiinme kabiliyetini olgunlastirma”ya calisma iradesini ortaya
koydugunda diger yaratiklardan daha iistiin daha medeni bir hayat siirebilir (Calik
1996:142).

“Medeniyet ebediyyen hi¢ bir medeniyetin tekelinde kalmamistir.” Diger bir
ifadeyle, hicbiri medeniyet gelismeye sifirdan baslamaz; birbirinin {izerine
eklemlenir. (Calik 1996:145). Kendinden &ncekinin birikimine eklenir. Insanlik
tarihi boyunca Misir-Yunan-Roma-islam-Modern Bat1 medeniyeti ¢izgisi zaten bunu

gostermektedir.
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Bir medeniyetin mirasina, herkes degil (ancak) degerini bilenler sahip ¢ikabilir.
Clinki, iptidai bir toplum “medeni hayat siiren bir toplumun eserlerini almaya ve
anlamaya muktedir degildir.” (Calik 1996:145). Burada sahip ¢ikmaktan kasit alip
tutmak degil durdugu yerden alip ileri gotiirmektir. Ama bunu ancak onu
anlayabilenler yapabilir, kendini gelistirmis (medenilesmis) bir toplum medeniyeti
daha da ileri gotirme becerisine sahiptir. Bu kesin gotlirmiistiir manasina da

gelmemektedir.

1.9 20.yy’da Medeniyet Kavraminin Durumu

20.yy’a gelindiginde medeniyet kelimesinin mutlak ve tekil olarak ilerlemenin
son halkas1 olan modern Bati medeniyeti anlaminda kullanilmasinin yaninda ¢ogul
olarak kullanilmaya baslandig1r goriilmektedir. Medeniyeti Bati ile ayni anlamda
kullanan diistince modern Bati’dan 6nceki donemlerde insanlig1 belirli bir seviyeye
cikarmig olan topluluklari dislamis oluyordu. Bu dénemde kelimeye Grek ve Roma
medeniyeti seklindeki kullanimda oldugu gibi bir anlam daha yiiklenmistir. Fakat bu
yeni anlamim kullanim alani Grek ve Roma medeniyetleri baglaminda kalmakta
ozellikle islam toplumlari medeniyetin bu kullanimmin iginde sayilmamaktaydi. Ek
olarak bu iki medeniyet modern Bat1 medeniyetinin 6n agsamasi ve beslendigi kaynak
olarak goriildiigii i¢in Bati-merkezci olarak kabul edilmektedir. (Gorgiin 2000:298).
Zaman i¢inde ¢ogul anlaminda medeniyet, insanlig1 belirli bir seviyeye yiikseltmis,
yazili kiiltiire sahip, biling ve teknolojide gelismis toplumlar1 kapsayacak sekilde
kullanilmaya baslanmistir. (Turhan 1994:38)

Donem igindeki sartlarin degismesi/gelismesiyle medeniyet kriteri de
degisiklik gdstermistir. Hukuk, bilim, teknik ve sanayi gelismisligi cizgisinde
ilerleyen medenilik kriteri 20.yy’in sonlarina dogru teknolojik iistiinliige dogru

kaymaktaydi.

Modern donemde teknik yerine teknoloji ile medeniyet arasinda kurulan

dogrusal iliski, “teknolojist” bir medeniyet tasavvurunun dogmasina neden olmus ve
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teknolojik icat ve ilerleme kapasitesi, medeniligin baslica Olciitlerinden biri haline
gelmigtir. Medeniyet ve modernite ve teknoloji arasinda kurulan bu iligki her iki
kavramm da Aydinlanma sonrasi Bati diisiincesinde ve giderek batili olmayan
toplumlarda yeni anlamlar kazanmalarina yol agmis ve ‘medeni olmak’ ile ‘modern
olmak’ es anlamli hale gelmistir. Buna tanima gore ulagilmak istenen bir gelismiglik

hali olarak medeniyete erismenin yolu modernlesmeden ge¢mektedir (Kalin

2010:11).

Ayni donemde bazi disiiniirler, insanlig1 iki biiyiikk diinya savasina ve bu
savaslar sonucunda ortaya ¢ikan umutsuzluga sebep oldugu gerekcesiyle medeniyete
dair elestirel siipheler dogurdu. Hem medeniyet hakkinda hem de Bat1 medeniyetinin
tek cizgili evrimsel-gelisimci anlayisa bagl olarak, insanligin ulasabilecegi yegane
ve en gelismis hayat sekli olup olmadigi konusunda tartigmalara yol agt1 (Gorgiin

2000:299).

Modern Bati baglamindaki medeniyet kavramima elestirel yaklasanlar
diistintirlerden biri Albert Schweitzer (1875-1965)” dir. Ona gore uygarligin varligini
stirdiirebilmesi i¢in yasama sayg1 gostermeli ve biitiin canlilar igeren etik bir temele
dayanmas1 gereklidir. Ahlaksal temeli olmayan bir uygarligin sanat ve bilim gibi
maddi alanlarda bagarili olsa bile nihayetinde ¢okecegini dile getirir. Schweitzer,
ahlaktan sonra medeniyetin temelinin o medeniyetin diinya goriisiiniin oldugunu
belirtir. Medeniyetin diinya goriisii insanlara varolussal sorulari sordurmalidir. Bu
sorularin cevaplari en basitinden su tanima uymalidir: ‘kendimizi insan olarak, insan
irkin1 miikemmellestirmek insanlik sartlarinda ve nesnel diinyada her tiirlii ilerlemeyi
gerceklestirmek cabasina vermektir’. Schweitzer’in tanimi Islam medeniyetine belli
yakinliklar gostermektedir. Medeniyeti bireylerin ya da kitlelerin maddi manevi
ilerlemesi olarak goriir. Bati uygarliginda maddi ile manevinin arasindaki bagin
saglam olmadigindan c¢okiisiinii kacinilmaz oldugunu ileri siirer (Schweitzer

1965:61-62; Kirenci 1997:92-98).
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Kiiltiir ile medeniyet arasinda iliski {izerine yogunlasan Spengler (1880-1936),
medeniyetin yapitasi olarak kiiltiirii almaktadir. Kiiltiirii morfolojik bir kavrayisla ele
alir ve kiiltiirlin zamanla biiyiidiiglinti ve gelismesini tamamladiktan sonra 61diiglinii
ifade eder. Bu oliimiin sonucunda ise medeniyet ortaya g¢ikar. Ona gore kiiltiir
organik bir varliktir ve bu yasam dongiisii medeniyetin olugmasi ile sonlanir.
Spengler’e gore her kiiltiir bir medeniyettir ve kiiltlirlin  6lmesiyle olusan
medeniyetler kendilerinden yeni kiiltiirler ¢ciceklenene kadar yasarlar (Spengler 1978;

Kirenci 1997:106:116).

Pitirim Sorokin ise, medeniyeti kiiltiiriin iist sistemi olarak gormektedir. Kiiltiir
tanimina ge¢gmeden Once toplumsal sistem, Orgiitlenmis grup ve kiiltiirel sistem
kavramlarinin tanimlarmi yapar. Toplumsal sistem; iiyelerinden her birinin
birbirlerine ve diinyaya karsi rollerini ayrintilartyla tanimlayan bir Orgiitlenmis
gruptur. Kiiltlir olgusu ise o toplum igindeki herhangi iki seyin birbirleriyle bir
sekilde bir bag iliskisi icinde olma durumudur. Toplumsal-kiiltiirel olgularin
baglamlarin1 su kademelere ayirir: mekan-zaman komsulugu, dolayli nedensellik,
dogrudan nedensellik, anlamli nedensellik. Matematik, din, vs. gibi olgularin
toplumsal kiiltiir sistemlerinin elemanlar1 olarak tanimlar. Medeniyet {ist sisteminin
eleman1 ise kiiltiirdiir. Her iist sistemin ideolojisini belirleyen onciilleri yani iist
sistemi kendisi yapan bir deger yapist vardir. Bu noktada Sorokin Dawson’dan su
alintiy1 yapar: ‘her uygarhigin ardinda vahiyle varilmis bir vizyon vardir’. Ust sistem
ya da medeniyetin gergegine ulasmak icin bilim, kiiltiir veya toplumsal yapinin
goriiniir Ozelliklerini ele almak yeterli degildir. Medeniyet biitiin yonleriyle ele
alinmal1 ve onun temel vasfi yakalanmaya ¢alisilmalidir. Ancak bu sekilde biitiinciil
bir yaklasimla ger¢ek bir medeniyet tanimina ulagilmis olunur. (Sorokin 1972;

Kirenci 1997:124-135).

Ulus-devlete gecis siireci Osmanli diisliniirlerinden Ziya Gokalp kiiltiir ile
medeniyet arasinda net bir ayrim yaparak kiiltiirii milli, medeniyeti ise milletlerarasi
bir kavram olarak almaktadir. Daha acik bir ifadeyle ayn1 medeniyet dairesine giren

bir ¢cok milletin olusturdugu sosyal hayatlarin ortak toplamiyken, kiiltiir yalniz bir
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milletin dini ahlaki hukuki estetik, lisani, iktisadi ve fenni hayatlarinin uyumlu
biitiiniidiir. Ornegin Avrupali milletler arasinda bir ortak bir Bat1 Medeniyeti vardir
ancak bu medeniyet icin birbirinde ayr1 alt birimler halinde bir Ingiliz kiiltiirii, bir

Fransiz kiiltiirii ve bir Alman kiiltiirii vardir. (Gokalp, 1990:30-31).

Medeniyetle kiiltiirii kapsam agisindan ayrima tabi tutarak birini evrensel ve
digerini yerel bir kapsama oturtan Gokalp, bu ikisi arasinda ortak nokta ikisinin de
tiim sosyal hayat1 i¢ine almasidir. “Sosyal hayatlar sunlardir; dini hayat, ahlaki hayat,
hukuki hayat, estetik hayat, rasyonel hayat, iktisadi hayat, lisani hayat, fenni hayat.
Bu sekiz tiirlii sosyal hayatin biitliniine milli kiiltiir ad1 verildigi gibi medeniyet de

denilir’ (Gékalp, 1990:30).

Medeniyet ile kiiltiir arasinda bdyle bir kapsam ayrimi yapildiktan sonra
kiiltiiriin millete has ve dogal bir sey olmasi hasebiyle degistirilemeyecegi ancak
medeniyetin milletler {isti mahiyeti sebebiyle taklit yoluyla elde edilebilen ve
degistirilebilen bir sey oldugunu ileri stirmek miimkiin olmustur. (Gokalp, 1990:33-
39) “Medeniyetler milletlerin elbiseleri gibidir. Nasil ki fertler elbiselerini
degistirebilirlerse, milletler de medeniyetlerini degistirebilirler” (Gokalp 1980: 39).
Iki kavramin da sosyal hayatin biitiiniinii icine aldig1 hatirlandiginda degistirilebilir
olan seylerle degistirilemez olan seylerin birbirinden nasil ayrilabilecegi pek belli
olmamaktadir. Degistirilebilirlik argilimani, sosyal hayatin sekiz unsurundan
hangisinin milli hangisinin evrensel oldugunun bilinemeyecegi bir ortamda kaygan

bir kavramsal zemin ortaya ¢ikarmigtir.

Osmanl’nin  son donemlerinde Tiirk¢tliigii ve Tirk milliyet¢iligini
sistemlestiren diisliniir olan Ziya Gokalp, Tiirk kiiltiiri korunarak Bati Medeniyeti’ne
gecilebilecegini savunmustur. “Dogu medeniyet dairesinde bulunan Osmanli
medeniyeti her haliikarda ortadan kalkacak, onun yerine bir taraftan Islam diniyle
beraber bir Tiirk hars1 (kiiltiirii), diger taraftan da Bati medeniyeti kaim olacaktir.
Fakat Bat1 medeniyetine girmeden 6nce milli harsimizi arayip bularak milli harsimizi

meydana c¢ikarmamiz = gerekmektedir” (Gokalp 1976: 39-41). “Tiirklesmek
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Islamlasmak Muasirlasmak” olarak doktrinlestirdigi goriisiinde Gokalp; kiiltiir olarak
Tiirk kiiltiiriinii koruyarak, “gecirdigi tekamiil sonucu ahlaki bir yapiya biirlinmiis ve
bunun sonucunda da, bireysel davranislara yon veren ic¢sel bir duyguya doniismek
suretiyle, bir vicdan meselesi” haline indirgenmis haliyle din olarak Islam’1
koruyarak, Bati Medeniyeti’'ne dahil olunarak muasirlasilacaktir (cagdaslasilacaktir)

(Keskin 2003).

Toynbee (1889-1975), medeniyet anlayisinin uluslar Gtesi bir yaklagimla ele
alinmas1 gerektigini sdyler. Devletlere odaklanmak medeniyeti anlama noktasinda
yetersizdir ve bu nedenle devletlerden daha biiyiikk yapilara yani toplumlara
bakilmalidir. Medeniyet tanimimin sadece kiiltiir temelli olmasini elestirir ve bu

tanima maneviyat da eklenmesi gerektigini sdyler.

Medeniyet dogusunu ve gelisimini agiklamada “meydan okuma-tepki”
kavramini one siiren kisi Toynbee’dir. Insanlar arasi iliskide neden-sonug¢ gibi
goziiken sey, neden sonug¢ degil aslinda meydan okuma ve cevaptir. “Yasayan
kimselerin biri ya da dbiiriiniin bir ¢catisma karsisindaki inisiyatifi bir neden degildir;
bir meydan okumadir. Dogurdugu durum da bir sonu¢ degildir, bir tepkidir.”
Toynbee, tepki ile sonu¢ arasindaki ayrimi “Onceden belirlenmiglik” iizerinden
yapmaktadir. Bu, nedensellik {izerine kurulu modern bati diisiincesinin sosyal
bilimlerdeki tezahiiridiir. Buna goére sonu¢ nedene bagli énceden belirlenmisliktir.
Yani neden biliniyorsa sonug belirlidir ve her durumda aynidir. iste bu paradigma
tizerine kurdugu sonu¢ kavramin tepki kavramindan ayirmasi gerekmistir. Cilinkii
ona gore tepki, “her durumda ayni olmaz ve dolayisiyla dnceden tahmin edilmesi,
kendi igsel yapisi geregi miimkiin degildir.” Bu bakimdan “insanlar arasindaki
iliskiler, sonug yaratan nedenler degil, tepki yaratan meydan okumalar’dir. (Toynbee
1978:104-105; Kirenci 1997:135-160). Bdylece uygarliklarin dogus nedeninin
“meydan okuma ve tepki” adin1 verdigi karsilikli etkilesme kalib1 i¢inde aranmasi
gerektigine inanan Toynbee “aymi meydan okuma bazi durumlarda yaratict bir
tepkiye yol acarken, baska durumlarda ayni sonucu vermeyebilir” (Toynbee

1978:120; Kirenci 1997:135-160)
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Toynbee, bir toplumun ya da medeniyetin siirdiiriilebilirligini meydan
okumalara kars1 verilen basarili tepkilerin siirekliligine ve bu ikili dongiiniin
dogurganligina baglamaktadir. Yani bir meydan okumaya kars1 basarili bir tepkinin
yeni bir meydan okumay1 dogurmasi gerektigini diisiinmektedir. Bdylece, tek bir
hareket, bir “hareket dizisine” doniigiir bu dizi de siirekliligi saglar. Ona gore
‘meydan okuma ve tepki devinimi, eger her basarili tepki yani yaratici uyarlamalar
getiren bir esitsizlik sagliyorsa, kendi kendini siirdiirebilen bir dizi olur.” (Toynbee

1978:139-143; Kirenci 1997:135-160).

Toynbee’ye gore yer yiiziinde 21 tane medeniyet gelmis ge¢mistir, suanda
yasayan 5 medeniyet mevcuttur. Bunlar, “Bat1” , “Rus” , “Islam” , “Hint” , “Uzak
Dogu” medeniyetleridir. Ona gore, bu medeniyetler birbirlerinden tamamen kopuk
degildir. Bu medeniyetler arasinda “Bati, ¢cok daha genis, cok daha ihtirash bir hale
gelmis bulunmaktadir. Bu hareketle Bati Medeniyeti, biitiin insanlig1, biiyiik, tek bir
cemiyet halinde birlestirerek, karada, denizde ve havada modern Bati teknigi
sayesinde, insanligin isletebilecegi her seyin kontroliinii ele ge¢irmek gibi biiyiik bir

hedefe yonelmis durumdadir.” (Toynbee:1952).

Maneviyati1 da ekleyerek yaptigi uygarlik taniminda Toynbee sdyle belirtir,
medeniyet “i¢ginde biitiin insanligin, herkesi kapsayan tek bir ailenin tiyeleri olarak,
tam bir uyum halinde yasayabilecekleri bir toplum durumunu yaratmak igin
girigilmis bir ¢caba”dir. (Toynbee 1978:45-46; Kirenci 1997). Ancak Toynbee 19.yy
Bati aydinlarina benzer bir bakis acisi ile bu ailenin son donemdeki babasinin
modern Bati medeniyeti oldugunu diigiiniir. Diger ¢ocuklar1 yetistirme vazifesi de bu
sebeple Batiya diismektedir. “Ona gore medeniyetler, tek yonlii bir yoldaki
otomobiller gibidir. Ilkel toplumlar, iki yami ugurum olan bir dagin tepesinde
uyusukca uzanan insanlara benzetilebilir. Medeniyetler ise bunlarin kayaliklara
tirmanmak {lizere ayagimi kaldirmis yoldaslaridir. Yani ilkel toplumlar statik,
medeniyetler dinamiktir. Toynbee’ye gore tirmanilacak bir kayalik, izlenecek bir yol
vardir. Bu da tarihin gidigine bakarsak Bati medeniyetinin dinamizmi evrensel

gecerlilige sahiptir.”(Ozel 2000:131)
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Toynbee, batililasmanin bir ideoloji haline gelme siirecine teorik ve pratik
katkilarda bulunmustur. Ona gore, Bati, ortaya koydugu bu medeniyet anlayisi
iizerine bir “Diinya Devleti” kuracak ve Bati disindaki toplumlar da bu devlet i¢inde
yer alacaktirlar. Ancak, “bu devletin esit haklara sahip, ayni statiiye uyacak
cemaatleri olarak degil, Bati hakimiyetine kayitsiz sartsiz mahkum, Bati’nin
tanityacagi miktar ve derecede hiir ve tok (veya ag) proleter (somiiriilen) ziimre
statiisii’ne sahip olacaktirlar (Canan 2008:21). Bu son ve kalict medeniyet olan Bati
medeniyetinin “hegemonik etkisinin olusturacagi ekonomi-politik diizen karsisinda
zamanla buharlasarak (annihilation) yok ya da asimile olacaklarini” iddia eder
(Davutoglu 2007:406). “Bat1 disinda kalan biitiin milletler toptan proleter kilinabilir
mi!, proleterya bir millet i¢inde bir ziimredir” seklinde akla gelecek itiraza Toynbee,
Mussolini’den naklen kaydettigi bir ciimle ile cevap veriyor: “Proleter fertler ve

siiflar oldugu gibi, proleter milletler de var.” (Canan 2008:21)

Bu alintinin devaminda bu ziimreye kimlerin girecegini ekler. “Bu gruba,
muhtemelen Batili olmayan milletler girecek” (Toynbee 1952). Toynbee, rkei/elitist
bir zemin lizerine oturan bir argiiman daha One siirerek Bati ile digerleri arasinda
biiyiik bir mahiyet ve atlanamaz siif farki ¢izer. Ona goére “Bu gayr-1 Batili milletler
“Baticilik”m, bir kuvvet oyunuyla memleketlerini Batili modeller iizerine, hiir ve
miistakil devletler halinde degistirmeye zahirde muvaffak olsalar ve biitiin diinyay1
kucaklayan beynelmilel bir cemiyetin ismen hiir ve esit iiyeleri olarak Batili
kardesleriyle ortaklagsalar bile (proleter milletler grubunda kalmaya devam

edecekler.)” (Canan 2008:21).

Toynbee’nin halen yasadigini ileri siirdiigli bes medeniyetten biri olan Bati
medeniyetini “kurtarip” digerlerini Bati menfaatlerine “uygun” hale getirmenin -
siyasilerce uygulamaya konacak- “miiessir formiillerini ve yollarin1 aradigini
sOylemede bize cesaret veren agik ifadeleri var’dir. (Canan 2008:19) Bat1 disindaki
toplumlar1 “uygunlastirmak” zor bir istir. Ciinkii bu, Bati’nin biitiin diinyay1 karsisina
almasi demektir. Ancak “Toynbee, tahlillerinde bunun da yollarim1 gostermeyi ihmal

etmez ve gercekten hi¢ de gayr-1 makul olmayan kolaylikta pratik bir yol
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gosterir.”(Canan 2008:19) Ibrahim Canan bu batict metodu oldukea “iirkiitiicii ve

diisiindiirticii” bulur ve soyle siralar:

1 - Toynbee’ye gore, diinya devleti kaginilmaz bir gercektir.

2 - Bu devlet Batililarin hakimiyetinde olmalidir.

3 - Diinya devletini insanlara benimsetmede en uygun psikolojik ortam

emniyet (securite) duygusudur.

4 - Bati disindaki medeniyet mensuplarini Bati menfaatlerine uygun hale

getirmede &ncelik Islam alemine verilmelidir.

5 - Toynbee, emniyet duygusunun kurcalanmasi (manipiile edilmesi) suretiyle

insanligin dize getirilecegini ima eder (Canan 2008:23).

Medeniyet meselesini temel alan c¢alismalariyla bilinen giiniimiiz islam
diisiiniirii Seyyid Hiiseyin Nasr (d.1933), tek ve hakim Bati medeniyeti anlayisina
elestirel yaklasanlardandir. Ona gore, Medeniyet terimi “genelde tekil olarak
kullanilir; kastedilen de hicri 12./miladi 18. yiizyildan beri Bati’da asil Medeniyet
olarak anlagilan Bat1 medeniyetidir.” (Nasr 2007:117) Bat1 hakimiyeti ile ilgili biraz
daha iler giderek modern Batrnin, “Islam medeniyeti de dahil diger tiim
medeniyetleri sistemli bir sekilde ortadan kaldirmak amaciyla kurulan” bir
medeniyet oldugunu soyler. (Nasr 2007:117) Nasr, Toynbee’nin Bat1 medeniyetinin
diger uygarliklar1 hakimiyeti altina alacak dngoriisiiniin ger¢eklesmedigini ileri stirer.
Ona gore, “modern insan anlayis1 var olan tek anlayis olmadigi gibi, modern uygarlik
da iddialarina ragmen kiiresellesmede ve diger uygarliklari tamamen yok etmede
basarili olamamistir. Diger geleneksel medeniyetlerden geride kalan birtakim seyler

hala vardir; 6zellikle de Islam medeniyetinde.” (Nasr 2007:18)
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Islami bakis agisin1 merkeze alan Nasr’a gore gercek bir medeniyet, “icinde
tiim yasam yonlerinin insana Allah’1 ve asli mahiyetini hatirlattig1 bir medeniyettir.”
Insanin diinyadaki gorevi olan Allah’in halifesi olma roliinii yerine getirebilmesi
ancak bu sekilde miimkiindiir. Bir medeniyetin biiyiikliigliniin gostergesi “lrettigi
tasima araglart ve zeki makinelere ve de lyelerinin diinya hayatin1 ne kadar
uzattigiyla olgiilmez. Bir medeniyetin biiylikliigii ve otantikligi insana kulluk ve
halifelik vazifesini yapabilecek sartlar1 yerine getirip getirmedigine gore
degerlendirilir. Ciinkii zaten bu kulluk ve halifelik vazifesi Islam tarafindan insanin
yeryiiziindeki varlik sebebidir. (Nasr 2007:119-120) “Islami bakis agisina gére, bir
medeniyetin degeri -baska bir seye gore degil- onun insanin yeryiiziindeki nihai

amacina ne kadar hizmet ettigine gore belirlenir.” (Nasr 2007:119-120)

Ahmet Davutoglu, medeniyet kavramiin tekil ve ¢ogul kullanimi ve bu
kullanimin medeniyetler arasi iligkilerin tarihi seyrine yansimalar1 konusunda ii¢
alternatif yaklagimdan bahseder. Birinci yaklasim hegemonik-batic1 yaklagimdir. Bu
diistince sahipleri “insanoglunun tarihi tecriibesinde farkli medeniyetlerin ayni tarih
diliminde birlikte var olabildiklerini kabul etmekle birlikte modernitenin etkisiyle
zamanla tek bir medeniyetin hakimiyetinin s6z konusu olacagina ve diger
medeniyetlerin tarih sahnesinden c¢ekileceklerine inanirlar. 20. yiizyil baslarinda
medeniyet tarihgileri arasinda yaygin olan bu yaklasimin en tipik temsilcisi Arnold

Toynbee’dir.” (Davutoglu 2007:406).

Davutoglu’na gore ikinci yaklagimi benimseyen c¢atigmaci ziimre, farkli
medeniyetlerin bugiin de var olduklarin1 ve gelecegi belirleme giiciine de sahip
olduklarin1 kabul etmektedir. Ancak medeniyetler arasi iligkiyi catismaci bir
diizleme oturtarak “insanlik tarihini medeniyetler arasindaki catisma ekseninde
yorumlamaktadir” (Davutoglu 2007:407). Davutoglu, olumlu ve kurucu bir kavram
olan “Medeniyet”in yikici ve ¢atismaci bir sdylemin 6znesi haline gelmesinin siyasi
ve stratejik bir ¢abanin {irlinii oldugunu sdyler. Bu yaklasimin en tipik temsilcisi

olarak Samuel Huntington’un “Medeniyetler Catigsmas1” tezini 6rnek verir.
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Bu yaklagimin en tipik temsilcisi olan Samuel Huntington’un
meshur “Medeniyetler Catigmasi” tezini batt medeniyetinin
onciiliigiindeki uluslararasi sistemin engelleyemedigi Bosna
katliaminin en yogun giinlerinde kaleme almasi ve biitiin bu
yasananlardan basta Islam medeniyeti olmak iizere bati-dis1
medeniyetleri sorumlu tutmasi ve ayni makalede bati siyaset
yapimcilarina  bati-dist  medeniyetlere doniik ¢atismaci
tedbirler Onermesi bu acidan hi¢ de sasirtict degildir

(Davutoglu 2007:407).

Davutoglu’nun destek¢isi oldugu tigiincii yaklagim ise onceki iki yaklagimin
takildig1 asir1 uglan torpiileyici ve yerine oturtucu ozelligi ile dikkat ¢ekicidir. Bu
yaklagim,;

“... farkli medeniyetlerin sadece tarihte degil, bugiin de
etkilerini stirdiirdiiklerini, ancak bu etkinin dogas1 geregi
mutlaka catigsmaci olmasi gerekmedigini, tarihte medeniyetler
arasi savaglardan daha ¢ok medeniyet-i¢i savaglar yasanmis
oldugunu, ortak insanlik mirasinin iiriinii olan medeniyetlerin
insanogluna alternatifler sunan zenginlik kaynaklari
olduklarini ve geg¢miste oldugu gibi bugiin de etkilesimde
bulunmalarimin  kag¢inilmaz oldugunu, ©6nemli olanin bu
etkilesimin biitliin bu birikimleri kucaklayan igsellestirici bir
yontem ile gerceklestirilmesi oldugunu benimsemektedir.”

(Davutoglu 2007:408)

Davutoglu, bu yaklasimin sunduklar1 arasinda; insanligin evrensel ortak
degerlerini igsellestirilmesini saglayacagini, hem de medeniyetler arasi etkilesime
dayal1 barig¢il bir yontem ile kiiresellesmenin getirdigi yeni meydan okumalara ortak
cevaplar bulunabilecegini saymaktadir. Ek olarak, “ge¢miste oldugu gibi bugiin de

medeniyet bunalimlarmin karsilikli asilanma ile asilabilecegini, dolayisiyla hukuki
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temel varsayimlarin ve normlarin da bu cercevede yeniden gozden gegirilmesi

gerektigini” diistinmektedir. (Davutoglu 2007:408)

Giiniimiiz arastirmacilarindan Ibrahim Kalin, Ahmet Davutoglu’nun ¢izgisi
iizerinden hareketle medeniyet kavramini, “bir diinya goriisliniin (Weltanschauung)
zaman ve mekan, yani tarih ve cografya boyutunda tezahiir ve tecessiim etmis
halidir.” seklinde tanimlamaktadir. Genis kapsamiyla medeniyet, insan hayatiyla
ilgili maddi manevi tiim unsurlari: diisiinceyi bilimi, sanati, mimariyi, yonetimi,
ekonomik iiretim ve paylasimi, adetleri ve inanglari icine alir. Insanlig1 biiyiik ortak
payda olarak goriirken medeniyetlerin kendine 6zgii nitelikleriyle kendi rengini

tastyan farkli kimlik ve aidiyet ¢erceveleri sundugunu ileri siirer (Kalin 2010:51).

Kalin, bu tanim1 yaparken medeniyeti iki temel iizerine dayandirir. Bunlardan
birincisi diinya goriisii ve varlik tasavvuru olarak ifade ettigi metafizik cerceve,
digeri ise bu ¢ercevenin i¢inde sekillenen pratigi igine alan sosyal ekonomik ve siyasi
diizen fikridir (Kalin 2010:20). Yani medeniyeti sadece teorik bir altyap: olarak degil
onun hayatin i¢ine temas eden yoniiniin de varligma isaret etmistir. Bir diinya
goriigii, varliga ve varligin anlamina iligkin en temel ve genel sorularin cevabini
vererek varlig aciklar. Varlik tasavvuru ise bu diinya goriisiince ortaya konan varliga
kars1 gelistirilen durus ve tutumlarin nasil olmasi gerektigini ortaya koyar. Buna
gore, bir medeniyetin ortaya koydugu sosyal-siyasi diizene seklini veren ve ona
icerik kazandiran sey, o medeniyetin sahip oldugu diinya goriisii ve varlik
tasavvurudur. Medeniyeti ve gelisimi ortaya c¢ikartan tutum ve davranislar, varlik
karsisinda gelistirilen idrak bi¢iminin maddi hayattaki yansimalaridir (Kalin

2010:20).

Yine giiniimiiz aragtirmacilarindan Osman Simsek, Tiirkiye’de ve Bati’daki
Medeniyet Kavramlarina Zihniyet-Ozgiin  Sosyal —Bilim-iktisat ~ Etkilesimi
Baglaminda Yaklasim adli makalesinde pozitivist ve liberal-kapitalist diislince
sisteminin medeniyet anlayisina bagdastirici kurami baz alarak elestirel yaklasir.

Kendi medeniyet tanimini yapmadan Once pozitivist diislinlirlerin maddi bakis
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acistyla yaklastigi medeniyet tanimlarindan bahseder. Sadece bilimsel gelisme ve
maddi kalkinmishgr baz alan medeniyet tanimlarinin siibjektif oldugunu ve
dolayistyla yeterli olmadigin1 soyler. Simsek, kendi medeniyet taniminda
medeniyetin soyut temelini inanca, toplumsal temelini ise bu inancin olusturdugu
ahlak diizenine dayandirir. O medeniyete ait inan¢ ve ahlak diizeni arasindaki
etkilesimin ve devr-i daim halindeki birbirini besleyen bir akimin medeniyet tanimini
olusturdugunu soyler. Kendi inan¢ ve ahlak anlayislarini temel alabilen ve bu
anlayislarin lizerine kiiltiirel ve maddi eserler ortaya koyabilen medeniyetlerin kalict

olacagini belirtir (Simsek 2008:118-127).

Ayhan Bigak medeniyet tanimina tarih penceresinden bakar. Medeniyetlerin de
tarih gibi lineer bir sekilde ilerleyerek gelistigini belirtir. Medeniyetlerin kurulma,
olgunlagma ve ¢okiis donemlerinde tarihten referanslar alarak medeniyetlerdeki insan
faktorlinii etkinlestirdigini ifade eder. Bu nedenle medeniyet ile tarih arasinda kokten

bir baglilik oldugunu dile getirir (Bigak 2004:121-124).

Medeniyetin bu kadar farkli anlamlarda kullanilmasinin sebebi, kavramin
elastik ve ¢ok anlamli niteliginden kaynaklanmaktadir. Kalin’a goére medeniyet,
birden fazla kavramdan olusan bir ‘‘merkez kavram’’dir. Ve “biitiin merkez
kavramlar gibi Clifford Geertz’in ‘‘kalin tasvir’” dedigi tanima uymaktadir: Ayni
anda bir fikrin ve eylemin hem muhtevasini ve baglamini, hem de bunlar1 olusturan
unsurlart ihtiva eden bir tasvir ve tanimlama. “Medeniyetin; diinya goriisii, varlik
tasavvuru, siyasi ve sosyal diizen, estetik anlayisi, sehir hayati, sanat bakis1 kiiltiir
gibi diger kavramlarla iliskisi g6z oniline alindiginda ¢ok genis bir anlam uzayina
sahip oldugu goriilmektedir”. Bu sebeplerden dolayr agik bir tanim yapmak
giiclesmekte ve yapilacak tanimlarin kavramim anlam uzaymin tamamini

kapsayamama tehlikesiyle kars1 karsiya kalinmaktadir (Kalin 2010:4-5).

Sonu¢ olarak giinlimiizde medeniyet terim olarak ii¢ ayr1 anlamda

kullanilmaktadir. Ik anlanmi giindelik dildeki ‘medeni insan’ deyiminde oldugu gibi
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bagkalarina kars1 gorgiilii davranma konusunda insana kendini kontrol etme yetenegi

veren kural ve degerler biitlintidiir.

Ikinci anlami gelismis olarak kabul edilen toplumu gelismemis sayilan
toplumlardan ayiran Ozelliklerdir. Bu anlamiyla medeniyet, insanlhigin ulastig
birikim ve gelismislik diizeyini ifade ettigi gibi bu diizeyin Batili toplumlarca
kaydedildigi telakkisiyle zaman zaman modern Bati medeniyetiyle 6zdes anlamda
kullanilmaktadir. Ister insanligin topyek{in birikimini isterse Bati toplumlarmin

diizeyini ifade ediyor olsun bu anlamda kelime tekil olarak kullanilmaktadir.

Uciincii anlami ise ortak ozellikler gdsteren sosyal gruplar veya bunlarin
biitiiniidiir. Bu anlamiyla ¢ogul olarak kullanilir. Ancak cogul haliyle bir taraftan,
evrimci bir bakis sekliyle insanlifin modern Batili hayat tarzina ulasincaya kadar
gecirdigi var sayilan farkli agsamalarini veya bu agamalarin g¢esitli bolgelerde ortaya
cikan eserleriyle bunlarin olusturdugu biitiinii ifade etmek i¢in kullanildig1 gibi, diger
taraftan Ozellikle 20. yiizyilin ikinci yarisinda gittik¢e giiclenen bir kullanim sekli
olarak her biri digerine esdeger olan, kendi i¢inde anlaml biitiinler teskil eden ve
unsurlart agisindan birbiri arasinda ileri geri gibi degerlendirici hiikiimlerin konusu
olmaksizin ancak kendi igerisinde yiikselme ve zayiflamasi s6z konusu edilebilen,
genellikle de bir dine nispetle isimlendirilen biiylik tarihi olusumlar igin
kullanilmaktadir. Eski Misir medeniyeti, Islam medeniyeti, Hint medeniyeti, Grek ve
Roma medeniyeti, Osmanli medeniyeti, Ingiliz medeniyeti gibi kullanimlar da bu

ticlincili anlami ifade etmektedir (Gorgilin 2000:298).
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IKINCI BOLUM:
SEZAI KARAKOC’UN MEDENIYET ANLAYISI

2.1 Medeniyet Kavramimin Tanimi

Onceki béliimde goriildiigii lizere medeniyet kavrami bir ¢ok diisiiniir
tarafindan farkli bakis agilariyla degisik anlamlarda alinmistir. Biitiin bu farkliliklara
ragmen bu bakis acilart medeniyetin bir st sistem oldugu noktasinda
kesigmektedirler. Medeniyet, insan ile alakali biitiin alanlar1 i¢ine alan ve onlarin
belirlenmesinde hem bir referans hem de bir ilham noktasi olan biitiinciil bir st
sistemdir. Bu boliimde Sezai Karakog¢’un bu kavrama nasil yaklagtigin1 ve nasil

anlamlandirdigini ¢esitli alt bagliklar halinde inceleyecegiz.

Sezai Karakog, insan hayatiyla dogrudan iliskili ve biitlinciil/kapsayict bir
kavram olarak gordiigii medeniyeti zamana ve insana bakan iki temel anlay1s lizerine
bina etmektedir. Bu temellerin oturdugu c¢ergeveyi anlayabilmek i¢in Karakog’un
medeniyeti temellendirdigi bu iki boyutu bir diizlemde incelemek miimkiindiir. Bu
boyutlardan ilki dikeyde medeniyetin “tanimi itibariyle biitliin insanliga hitap eden
tarih olgusu” olmasi hasebiyle zamanin biitiinligiidiir (Karako¢ 2005:7). Ona gore
medeniyetin bu boyutu “ilk insandan baglayip bugiine kadar gelen ve bundan sonra
da insanligin sonuna kadar siirecek olan”; yani tarihin belirli bir kesimini degil
yaratilistan kiyamete kadar olan ve olacak tiim zamani kapsayan bir olgudur

(Karakog 1999:237).

Karako¢’un medeniyet anlayisin1 temellendirdigi ikinci boyut ise yatayda
“insani biitlin cepheleriyle” ele almastyla insanin belirli bir zamanda biitiin yonlerine
bakmasidir. Insana bakan bu boyutuyla medeniyet, “insanin sadece fiziki ya da
fizyolojik ihtiyaclarma cevap veren bir sistem olmakla kalmaz, ayni zamanda
manevi-ahlaki, metafizik ve kiiltlirel isterlerini de karsilamak amacii tasir.”

(Karakog 2005:7).
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Medeniyet zamana bakan yoniiyle tarihi, insanin kainatla iliskisi ¢ercevesinde
ise sosyolojik bir olgudur. Bu iki boyut iizerinden Karakog, medeniyeti tarihi-
sosyolojik bir olgu olarak gdrmektedir. Bunu anlayabilmek i¢in oturttugumuz
cercevede dikey eksen zaman, yatay eksen ise insan hayatina dair insan hayatinda

yer alan maddi-manevi unsurlarin hepsidir.

Tarihi Eksen

v

Sosyolojik Eksen

Sekil 1. Medeniyetin Tarihi — Sosyolojik Boyutlart

Biitlinciilliik hem tarihi eksen hem de sosyolojik eksen agisindan hayati dnem
tasimaktadir. Ciinkii biitiin parcalarin toplami degildir. Biitiinii, biitiin yapan sadece
parcalar degildir. Parcalarin bir araya gelmesiyle ortaya ¢ikan bag, biitiinii biitiin
yapan tutkaldir, giigtiir. 1 ile 1'in yan yana gelmesinde onlar1 iki yapan sey
biitiinliikleri degil sadece bir araya gelmis olmalaridir. Onlar1 11 kilan sey bir araya

geldiklerinde ortaya ¢ikan bag enerjisidir.

Kimyada bag olusumunda da durum bdyledir. Bir atom diger bir atomla bir
araya gelip bag olusturdugunda ortaya enerji ¢ikmaktadir. Bu bag, atomlarin

birbirlerini tamamlamasi ile olur. Bu onlarin bir biitiin oldugunu gosterir. Bu
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atomlar1 birbirinden ayirmak ise disardan bir enerji bir gli¢ gerektirir. Baglar ne

kadar giiclii ise bu baglar1 kirmak i¢in gereken enerji de o kadar biiyiiktiir.

Dolayistyla medeniyet kavrami tam manasiyla parca ve bu parcalar arasi
iliskileri isaret eden parcalar arasi bag ile ancak bir biitiin sayilabilir. Cemil Merig,
kendi i¢lerinde farkli olan ve disaridan alakasiz gibi goziiken “alt bolgeler” olarak
adlandirdigi medeniyet subelerinin birbirleriyle bagli olduklar1 konusunda benzer

sekilde diisiinmektedir.

“Ister medeniyet veya medeniyetler, ister kiiltiir veya
kiiltiirler tarihi diyelim bu 6zel tarih, bir 6zel tarihler korteji
veya orkestrasi: Dil tarihi, edebiyat tarihi, ilimler tarihi, sanat
tarihi, hukuk tarihi, miuesseseler tarihi, duygular tarihi,
adetler tarihi, teknikler tarihi, batil inanglar tarihi, dinler
tarihi, giindelik hayat tarihi... Bu alt bolgelerden her birinin
kurallari, hedefleri, dili, akis1 var kendine goére. Bunlar
umumi tarihle nasil uzlagtiracagiz? Ritimleri farkli, ama hepsi
de birbirine bagli. Medeniyet tarihini umumi tarihden, baska
bir tabirle topyekiin tarihden ayirmak miimkiin mii?”’ (Merig

2009: 94)

Cogul anlamiyla kullanilan medeniyetler de Karako¢’un bu cergevesinde
yerine oturtulmaktadir. Zaman agisindan bakildiginda medeniyet, zaman boyutunun
bastan sona tiimiidiir. Yani ilk insan Hz. Adem’den kiyamete kadar dikey eksen
boyunca uzanan zamanin tamami, o eksenin kendisidir. Ancak bu eksen iizerinde
tarihin belirli donemlerinde yagamis sosyal olusumlara da medeniyet denilmektedir.
“Bir tarih terimi olarak, tarihte somut olarak yasamis” ¢ogul anlamiyla kullanilan
“medeniyetler” bu eksen boyunca uzanan medeniyetin sadece birer pargasidir
(Karakog 1999:237). Karakog’a gore "medeniyetler" dedigimiz, "medeniyet"in bir tiir

aranigl, tarih ve zaman icinde gerceklestirilme denemesi, yani gergeklesmis
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parcalaridir. Biitiin insanlik i¢in, baslangigtan sona tek bir medeniyet diisiiniirsek,

medeniyetler, bu medeniyetin parcalari olmaktadir.

Karakog¢’un "Medeniyet" dedigi bir “medeniyet ideali” olmaktadir. Digerleri
bu ideali ararken uzun vadede gerceklesen “reel medeniyetlerdir” (Karakog
1999:237-238). Ortaya ¢ikan bu reel medeniyetlerin her biri dikey eksen boyunca
uzanan “tarihi-sosyolojik medeniyetler’dir. Her biri ana eksen g¢evresinde noktalar
kiimesi olarak goriilebilecek olan bu medeniyetlerin katkilar1 biriktiginde reel
olmaktadirlar. Her medeniyetin dogrularint igeren noktalar birlestirildiginde ilk

insandan bugiine kadar olan medeniyet dedigimiz sey ortaya ¢ikmaktadir.

Tarihi Eksen

A
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I
I
I
|
I
. o
I
I
I
[ o
I

o
|
1 @  Herbir medeniyetin katkisi
I
! .
I ——— |deal Medeniyet
|
I

. 1 Reel Medeniyetlerin birikimlerinin olusturdugu

— «illyat

Sekil 2. Reel medeniyetlerin birikiminin ortalamasi

Bu noktada dikkati c¢eken husus biriken seyin yanlislar degil; dogrular
olmasidir. O toplumun dogrular1 kalip bir bayrak yaris1 gibi bir bagka kavme o
kavmin alabildigi Ol¢lide devredilir. Yanlislar ise birikip bir biitiin olusturamazlar
ama cokiise zemin hazirlayan yanlhslarin varligidir. Dogrularin ihmalinden ortaya
cikan yanlislardan dolayr yerine getirilemeyen sorumluluklarin yiikii dogrularin
sorumluluk alanina dahil olur. Dogrular, kapasitesinin iistiine belirli bir noktaya
kadar bu baskiya dayanabilir. Ancak dogrularin bu ek sorumlulugun yiikiinii

tastyamadigi noktada ¢okiis gergeklesir.
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2.2 Kavram Karnisikhig1

Medeniyet kavramina biitiinciil yaklagilmadigi takdirde iki boyutta da bir
terminoloji ve kavram karisiklig1 ortaya ¢ikmaktadir ve bu karisiklik kavramin dogru
anlasilmasina engel olmaktadir. ilk insandan kiyamete kadar uzanan biitiine
medeniyet denilmekte, bu biitiin {izerindeki belirli pargalara da medeniyet
denilmektedir. Bu parcalar da medeniyet 6zelligi gostermektedirler. Ancak problem
medeniyet biitiinlinii sadece bu pargalardan birinden ibaretmis gibi goriince ortaya
cikmaktadir. Bugiin 6rnegin medeniyet denildiginde akla aydinlanma sonrasi Bati
medeniyeti gelmektedir. Giiniimiiz anlayis1 bundan Oncesini tarihsel gerceklikten
dolay1 yok sayamiyor ama karanlik ¢aglar ya da insanligin ¢ocukluk devri addederek
onemsizlestirme yolunu se¢iyor. Bu parcali bakis medeniyetin pargalarindan bir
tanesini biitiinii temsil eder konuma yerlestirmektedir ve buradaki Ol¢ek hatasi
eslesme sorununu da beraberinde getirmektedir. Somut bir 6rnek vermek gerekirse
medeniyetin doniim noktalar1 siralanirken parca dlgegi mutlak alindiginda Ronesans,
reform, aydinlanma gibi o parganin ge¢irdigi doniim noktalarindan bahsedilmektedir.
Halbuki biitlinciil planda doniim noktalar1 ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem,
tufan sonras1 Hz. Nuh ve kavmi olarak sayilabilir. Biiylik dl¢ekte aydinlanma da bir

alt donlim noktas1 olarak yer almaktadir.
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Tarihi Eksen
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Sekil 3. Tarihi Eksen Uzerinde Parca-Biitiin Medeniyet

Medeniyetin zaman boyutunda gdriilene benzer bir eslesme problemi yatay
eksende insan hayatim1 kapsayiciligi yonlinde de goriilmektedir. Biitiinciil olan
bakista bu eksen iizerine insan hayatin1 ilgilendiren maddi manevi her sey
dizilmektedir. Ekonomi gibi makro plandan, aile hayati, sosyal hayatta dair
toplumsal noktalardan insanin temel ihtiyaglarin giderilmesine kadar komple bir
noktalar kiimesidir. Biitlinciil bakmayan tanimlarda bunun sadece bir kismi
medeniyetin kapsamina aliip digerleri ‘metafizik’ olarak adlandirilip diglanmakta ve

adeta yok sayilmaktadir.

Metafizik Fizik Metafizik

Sekil 4. Sosyolojik Eksende Par¢a-Biitiin Diagrami
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Karakog, tiim tarih felsefelerinden pargali biitiinciil bakisacist noktasinda
ayrilmaktadir. Ona gore, digerleri biitiinciilligiin fiziksel olaninda bile pargali bir
bakisa sahiptirler ve bu ylizden eksiktirler. Ciinkii fiziksel olanin i¢inde ayri bir
parcalanma goriilmektedir. Onlar, medeniyetlere fizikselde de parcali olarak “tarih,
sosyoloji, ya da ekonomi v.b. agisindan bakmislar, bu agilardan degerlendirmis,
smiflandirmig ve incelemislerdir.” Bu noktada yaptiklari hata bu bilim dallarinin
bulgularint soyutlayarak ve genelleyerek, bir yazgi gibi biitiin uygarliklara
uygulamig; ve uygarliklarin hayatlarii bu ¢ikarimlar {izerinden agiklamislardir.
Ancak gercekte, bu bakislar, “cogunlukla goreli, kismi ve kaynak bakimindan sinirl
saptamalardan ¢iktiklar1 halde, adeta mutlak hiikiimlermiscesine bir takim sonuglara

varmiglardir.” (Karakog¢ 2008d:74-77)

Biitiin medeniyet tarih¢ilerinde Karakog un ortak olarak gordiigli nokta bir nevi
“tarihi determinizm” ilkesidir. Yani tarihi, nedensellik ilkesi {izerinden bir olay1
kendinden onceki olaylar zinciri tarafindan “zaruri” olarak belirlenmis olarak
gormektedirler. “Onlar, tarihe hep zaruretler agisindan bakmiglardir.” Karakog’a gore
siiphesiz medeniyetlere, bu acgidan da bakilabilir. Ancak, bu bakisla ortaya
konanlarin, “medeniyetlerin tiim anlammi ve gelecegini ¢ergeveledigi ve kapsadigi
iddiasinda olmamak sartiyla”. Bu bakisla tesbit edilenlerin bizlere tarihi-sosyolojik
olarak soyledigi dogrular olacaktir. Medeniyetlerin ruhu ve bu ruhun arka plani, ¢ok
kez, gozden kagiran tarih filozoflarinin olaylar1 zaruret kesinliginde sebepsellige
bagladiklar1 goriilmektedir. “Oysa, tarih, zaruretler kadar, insan gonliiniin hiir
kanatlanislartyla da olusmaktadir.” “Onlarin goriisiinde, gecmis zaman, gelecek
zamant sartlandirmaktadir. Kimi zaman bu sartlandirma, mahkum etmeye kadar

varmaktadir.” (Karako¢ 2008d:74-77)

Karakog, sartlarin etkisinin dengesinin kagirilmamasini savunmaktadir. Ona
gore sartlar inkar edilmemelidir ama bu derece de abartilmamalidir. Tarihi
determinizmin temelinde aydinlanma sonrasi batida olusan bilim anlayisinin
nedenselligi ve sartlarin kesinligi ile filozoflarin perspektiflerinde metafizik olarak

bile gérmedikleri olaganiistiine yer olmamasi yatmaktadir. “Onlarin goziinde, tarihin
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dinamizmi, olaganliklar akimi demektir. Oysa insanlik ve medeniyetler tarihi,
olaganiistii sabir, deha, fedakarlik atilimlariyla Oriilmiistiir”. Karako¢ bu insani
cabalarin katkisina ek olarak ilahi destegi de bu degerlendirmeye katar. “O da, bu
medeniyetlerin arka planinda bir tek medeniyetin, Hakikat Medeniyetinin -ki onun
son ve olgun hali islam Medeniyetidir- bulundugu gergegidir. Bu ger¢ek hesaba
katilmadik¢a, Tanri’nin mucizeleri gormezlikten gelindikce, yapilan yorumlar ve
degerlendirmeler, kisir, eksik ve yanlisliklarla dolu olacaklardir, ruhu ve 0zii

goremeyen s1g agiklamalardan 6teye gegemeyeceklerdir.” (Karakog 2008d:74-77)

Sonug olarak iki boyutuyla cergeve i¢ine almaya calistigimiz medeniyet ne
sadece zamana biitiiniiyle bakan ne de sadece insana biitlinliyle bakan boyutuyla
vardir. Medeniyet bu ikisinin i¢ ige geg¢mis halinin olusturdugu biitiindiir. Sezai
Karakog’a gore bu iki eksenin olusturdugu diizlemin temel referans noktasi vahiydir
(Karako¢ 2009a:36). Yani medeniyet insanin ve insanligin varliginin nesini ve
nasilmi tanimlamaktadir. Insanin ne oldugunu, ne yapmasi ve o neyi nasil yapmasi
gerektiginin g¢ercevesini ortaya koyan bir referans olmaktadir. Diger bir deyisle
Karakog’a gore vahyin diinya iizerinde somutlagmis hali, medeniyettir. (Karakog

2005:11). Bu biitiinciil 6zelligiyle medeniyet:

“hayattimizin her safthasinda, duygularimiz, diisiincelerimiz
ve davraniglarimizla karsilastigimiz biitiinciil bir olaydir.
Yani, her an, her hareketimiz medeniyetle Olgiiliir,
medeniyetle tartilir ve medeniyetle degerlendirilir. Onunla
degistirilir, onunla deger kazanir. Diislincelerimiz,
duygularimiz, eserlerimiz, hayatimiz, hayat tarzimiz,
ahlakimiz, hepsi medeniyet hadisesine dahildir.” (Karakog
2003:134-136)
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2.3 Hakikat Medeniyeti

Zamana bakan boyutuyla “Medeniyet, temelde tektir ve medeniyet mesalesi ilk
insandan bugiine elden ele taginarak gelmistir.” (Karakog¢ 2005:17). Bu medeniyetin
ideal hali; ilahi kaynakli ve vahiy temelli olan, peygamberler tarafindan kurulan
ve/ya tazelenen ve peygamberler silsilesi iizerinden siireklilik arz eden biitline Sezai
Karakoc¢ “Hakikat Medeniyeti” adin1 vermektedir (Karakog¢ 2005:16). Bu medeniyet
pratik uygulamalari siirecinde “dallara ayrilmis, varyasyonlar1 olmugtur. Kimi zaman
ekseninden sapmig, macerasindan ¢ikmis, bozulmus, yozlasmistir.” (Karakog
2005:17). Ancak peygamberler tarafindan o sapma noktasindan tekrar dikeydeki ana
hatta oturtturulmustur. Hz. Adem’den baslayan silire¢, onun peygamberliginin
ardindan ekseninden sapmig Hz. Nuh tarafindan tekrar mecrasmna tam olarak
oturtulmustur. Bu medeniyet mesalesi zaman zaman sonmeye yliz tutmus ama,
Allah, bu medeniyet mesalesini vahyi ve peygamberleri araciligi ile tekrar parlatmis
ve yiikseltmistir. Ana ¢izgiden sapmig olan ve “cokmeye baslayan Babil uygarligim
0ze donmege, gercegine donmege, yani onu diizelmege cagiran peygamber” Hz.
Ibrahim’dir. Fakat Babil, peygamberin bu ¢agrisini kabul etmemis ve yikilmistir. Hz.
Ibrahim de Medeniyet Mesalesini Misir'a ve Filistin'e tagimustir. Sonra oralarda
parlayip uzun siire yasayan Hakikat Medeniyeti, 6zii olan Tanri'min birligi ve
egemenligi ilkesinden sapinca onlar da yikilmiglardir (Karako¢ 2005:17).
Karako¢’un degerlendirmeleri icinde miicadele seklinde tezahiir eden bu tazeleme

silsilesi kiyamete kadar da bu sekilde siirecektir.

Karakog¢’a gore, bu ideal medeniyetin reel halleri olan ve ¢ogul anlamiyla
kullanilan  “medeniyetlerin kaynagi tek bir medeniyettir; o da Hakikat
Medeniyetidir.” Islam Uygarligi, nceki medeniyetlerin dogmasi, biiyiimesinde
temel ilke olan Tanri’nin birligi ve mutlak hakimiyeti inancindan yola ¢ikmistir. Bu
bakimindan, O, Hz. Ibrahim'in ve &biir peygamberlerin yoluna déniis ve insanligin
ilk insandan itibaren gelistirdigi Hakikat Medeniyetini diriltis demektir. “Uzerine toz
tabakalar1 dokiilmiis gercek medeniyet, arindirilarak, yeniden ortaya kondu ve sonra

da bir daha asilamayacak bir sekilde gelistirildi (Karakog¢ 2005:17).
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Peygamberler tarafindan ortaya konan bu medeniyeti 6ziine dondiirme ¢abasini
peygamber olmayanlar da ortaya koyabilmektedir. Reel hale gecmis medeniyetler
icinde bulunduklart mevcut durumu Hakikat Medeniyeti dogrultusuna ancak ne
kadar yaklastirabileceklerinin miicadelesini verebilirler. Peygamberlerde 6ziine
dondiirme c¢ok net ve keskin bir atlama gseklinde ortaya konabilirken,
peygamberlerden sonra reel medeniyetlerde bu o kadar net bir hizaya getirme degil
hizaya yaklastirma cabasi olabilmektedir. Ornegin, Hz. Peygamber doneminde
insanlik, dogru hatta tam manasiyla oturmustur diyebiliriz. Ama bu dogrultudan
belirli bir a¢iyla sapmis olan Osmanli ya da Emeviler bu dogrultuya yaklasabildigi

kadar ideal sayilabilirler.

Karakog zaman zaman Insanligin Medeniyeti, Islam Medeniyeti, Hakikat
Medeniyeti kavramlarini birbirinin yerini tutacak sekilde kullanmaktadir. Bunlardan
kasit, yukarda bahsedilen dikey eksende ilk insandan bu yana uzanan ve
peygamberler silsilesini takip eden medeniyettir. Esasinda bu dikey eksende uzanan
medeniyetin ideal halidir. Hakikat Medeniyetiyle Islam medeniyetini ayn1 anlamda
kullanan Karakog Islam’1 genis bir cercevede ele almaktadir. Ona gore islam, “zaten
ilk insandan itibaren gelen bir inan¢ ve medeniyettir.” Bu manasiyla islam, Hakikat
Medeniyetidir. Ciinkii Islam’a gére “hakikat ilk insandan baslayarak &ziiyle insanliga
vahyedildigi (peygamberlere bildirilerek tiim insanlara ulastirildigi) esasini ortaya

koymustur.” (Karakog 2005:16)

Hakikat Medeniyeti’nin tarihsel akigina bakildiginda Hz. Adem’den Hz.
Muhammed’e kadar gelen ve buradan kiyamete kadar devam eden bir siireg
goriilmektedir. Bu diizlemde yatayda bulunan insan hayatini ilgilendiren unsurlarin
hepsi zaman agisindan dikeye bagl olarak gelismekte ve degismektedir. Yataydaki
unsurlart bir nasillar biitlinii olarak gérdiigimiizde bunlarin insanligin medeniyetinin
tarihi boyunca zamana/déneme bagl olarak degisiklik gosterdigini gormekteyiz.
Ornegin, haftanin tatil giinii Hz. Musa déneminde pazar iken, Hz. Isa déneminde
cumartesi, Hz. Muhammed doneminde ise cuma oldugu goriilmektedir. Ancak bu

degisimin son peygamber olan Hz. Muhammed’den sonra gerceklesmeyecegi Maide
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suresinin {iglincli ayetinde belirtilmistir. “Bugiin size dininizi ikmal ettim (kemale
erdirdim), {izerinize nimetimi tamamladim ve sizin igin din olarak Islam’
begendim.” (Maide Suresi, 3), ¢alismamizda ayet-i kerimeleri manalarinda Tiirkiye

Diyanet Vakfi Kuran-1 Kerim Meali esas alinmistir.

Ik peygamber Hz. Adem’den son peygamber Hz. Muhammed’e kadar izleyen
Hakikat Medeniyeti’'nin peygamberler araciligi ile gelismesi ve degismesini tekamiil
(miikkemmellesme) olarak adlandirmak gerekmektedir. Diger bir deyisle Hz.
Adem’den bu yana Islam -ya da Allah’mn dini- tekamiil etmektedir. Hz Muhammed’e
kadar olan kisma isim olarak Islam adi verilmemis ancak cizginin en son ve
tamamlanmis haline Islam denmis. Dinin son peygambere kadar tekamiil etmesi bir
problem teskil etmemektedir. Ciinkii Allah’tan baska her sey mahluktur ve
tekamiilden miistesna degildi. Bilgisayar analojisi lizerinden meseleye biraz 11k
tutmak miimkiin olabilir. Insanlik tarihinin ilk zamanlarinda bilgisayardan bahsetmek
miimkiin degildir. O donemlerde aritmetigin ilk adimlarinin atilmis olabilecegini
diisiiniirsek sonrasinda abakiis ve matematikteki ilerlemelerle daha gelismis diisiince
sistemlerinin ve aygitlarin gelismesine vesile olmus. Basit hesap makinalar1 ve
bilgisayarin icadi ¢izgisini diisiindiigiimiizde daha {ist modeli ¢ikmayacak bir
bilgisayar ve beraberinde gelen isletim sistemi Hz. Muhammed’in getirdigi sistemle
tamamlanmis oluyor. Bundan sonrakilerin buna yapacagi katki o bilgisayara ve

sisteme uygun uygulamalar, programlar gelistirilmesidir.

2.3.1 Din ve Medeniyet’in Ic iceligi

Sezai Karakog’ta temel tez “Medeniyet Tezi’dir. (Karakog 2009b:72) Bu
anlayista Medeniyet dinle organik bir bag i¢indedir ¢ilinkii kastettigi Medeniyet
“zaten iman ve Islam medeniyeti”dir. “Iman ve Islam bu medeniyetin merkezi,
cekirdegi, tohumudur. Islam Medeniyeti, iman cekirdeginin, gokleri kaplayacak
dallanma ve budaklanmaya varmig agacidir.” (Karako¢ 2009b:72) Diger bir deyisle
Din Medeniyet’in 6ziidiir. Burada Din’den kastedilen aydinlanma sonrasi

indirgenmis anlamiyla alinan ibadet sistemi degildir. “Din, insan ve toplumun biitiin
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hayat fenomenlerini insana bagislanmig Ozgiirliik smirlarint da zedelemeden
diizenleyen ve yoneten ilahi diizendir.” (Karakog¢ 2009a:54-56) Tarih boyunca,
Allah’mn vahyinin Hz. Adem’den Hz. Peygamber’e ve milkemmellesmis haliyle
kiyamete kadar uzanacak siire¢ i¢inde insanlara yasam kilavuzu, insan hayatinin tim
boyutlariyla ilgilenen kavramsal cergeve ve referansidir. Bu tanim medeniyet
tanimina da benzemektedir. “Ciinkii: Bu aga¢, o tohumun serpilip gelismis halidir.
Tohum agac1 dogurdu, ama aga¢ da tohumun hayat garantisidir. Binlerce tohum
serpecek ve onun gelecegini saglayacaktir.” (Karako¢ 2009b:72) Yani Medeniyet,
Din tohumunun tarih, tabiat ve insan topraginda agacglasmis halidir. Medeniyetin
varligi Din 06ziinden oldugu gibi Din’i siirekliligine vesile olacak olan sey ise
Medeniyettir. Din Medeniyet’in 0ziidiir, Medeniyet ise Din’in esyaya insan
vesilesiyle yansimig halidir. iste bu sebepten Sezai Karakog esas Medeniyet olarak
adlandirdig1 seyi “Insanligin Medeniyeti”, “Hakikat Medeniyeti” ya da kimi yerde
kullandig1 sekliyle “Allah’in Medeniyeti”dir.

Bu noktada Islam Dini ile islam Medeniyeti arasindaki ayrima muhtemel
yanlis anlamalar1 engellemek icin kisaca durmak gereklidir. Islam din olarak
Allah’mn korumasi altindadir ve yanlisliktan ve eksiklikten uzaktir. Ancak, 6ziinde
Islam dini olan Islam Medeniyeti, insan eliyle nevs-ii nema bulmus agaclasmis
halidir. Bu sebeple, Islam medeniyetindeki her seyi eksiksiz, kusursuz ya da yanlissiz
dogru degildir. Din olarak Allah’in korumasi altida olan Islam, Medeniyet olarak

insanlarin din 6ziinden saptirmadan koruma ve gelistirme miikellefiyeti altindadir.

Islam Medeniyeti ile Islam Dini arasmndaki bu ayrimi gbz Oniinde
bulundurulurken medeniyeti anlamada Din olan Islam’m roliiniin baskinhig1 goz
oniinde bulundurulmalidir. Ornegin, Din olan Islam, Medeniyet kurucularma
epistemolojiyi nasil almalar1 gerektigini vaz etmektedir. “Islam’mn birlestirici
perspektifi cesitli bilgi sekillerinin birbirinden bagimsiz olarak gelistirilmesine asla
izin vermektedir.” (Nasr 1989:5) Oyle ki bu epistemolojik cerceve icinde ortaya
cikan medeniyet subelerinde, materyalin bilgisinden metafizik bilgisine kadar uzanan

her tiirli bilginin “bizzat hakikatin yapisin1 yansitacak sekilde birbiriyle organik
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olarak iliskide oldugu bir bilgi hiyerarsisi daima olmustur.” (Nasr 1989:5) Bu
anlayis, sadece bilimi degil edebiyattan sanata tiim diger subelerin temel
paradigmasint olusturmustur. Meseleyi ilimler cergevesinde degerlendiren Nasr’a
gore “Islam ilimlerinin dogusu ve onlarin sonraki gelismesi, Islam vahyinin ruhu ve
onun insanlarin zihinlerini, eylemlerini ve ¢evresini, bunlarin yani sira ilimlerin
olusup gelismelerini saglayan medeniyetleri kaliba sokma tarzi kavranmaksizin

anlagilamaz.” (Nasr 1989:5)

2.3.2 (Hakikat) Medeniyet(in)in Gelisim Seyri

Sezai Karako¢ Hakikat Medeniyeti’nin gelisim seyrini ana hatlaryla
peygamberler silsilesi tizerinden Yitik Cennet adli eserinde ortaya koymustur.
Medeniyet gelisiminde kose tas1 donemlerin peygamberleri ve gonderildigi donem
ve cografyanin vurgusu iizerinden agiklamaktadir. Ona gore “Peygamber hayati,
bastanasagi bir medeniyettir. Hakikat medeniyetidir. Hakikat Medeniyetini bir agaca
benzetirsek, o agacin g¢ekirdegi gibidir peygamber hayati. Medeniyet, bu hayatin
acilimindan ibarettir.” (Karako¢ 2008b:82). Bu ag¢idan ‘“Peygamberler, vahiy
kaynakli, metafizik bir temel, ilahi bir dayanak olarak bir sistem, diinya goriisii ve
medeniyet yasantisini kurmuslar ve insanliga iletmislerdir.” (Karakog¢ 1999c:182-

185)

Karako¢ bu aga¢ benzetmesi iizerinden Hakikat Medeniyeti’nin gelisimini ve
her peygamberin buna katkisini tohumun agaglagsmasina benzetir. “Hazreti Adem’de
tohum topragi tuttu; fazlaliklar ¢iirtiyiip dokiildii; Hazreti Nuh’da kokler saldi tohum.
Oziiyle yokolustan kurtuldu. Hazreti ibrahim’le de filiz topraktan basini ¢ikardi.
Govde olusmaya basladi.” (Karako¢ 2008b:84) Yani Milletlesme gergeklesti. “Onu
dis etkilerden koruyucu kuvvetlerle donanmasi” yani Devletlesme donemi ise
“Hazreti Yusuf’la baslar. Hazreti Musa, Davud ve Siileyman’la siire¢ olgunlasir.
Devlet, Diinya Devleti olmaya dogru gider.” (Karako¢ 2008b:84) Bagisiklik
sisteminin olusmasi ve gelismesi icin bu agacin bir hastalik gecirmesi gerekliydi.

Roma bu hastaligin kendisiydi. Zekeriya, Yahya ve Isa peygamberler iicliisii
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coktanrili Roma ile miicadelenin sahsinda ama genel olarak hastaliga karsi
miicadelenin modeli olarak vazife yaparlar. Biiyiik bir disiisten sonra tekrar
dirilmenin deneyi, dgretisi, siireci ve modeli olmuslardir. Hz. Peygamber ile ise agag

tiim fakiilteleriyle “kemale ermis” meyva verme donemine erismistir.

Hakikat Medeniyeti ya da biitiin-Medeniyet, insanlik tarihi boyunca, ilk insan
ve peygamber Hz. Adem’den baslayarak son peygamber Hz. Muhammed’e kadarki
siirecte Allah tarafindan insanliga hikmet pargalarinin gonderilmesi ve son
peygamberle bu parcalarin tamamlanmig bir sistem haline gelmis bir tekamiil
silsilesidir. Efendimiz dahil, efendimize gelene kadar peygamberlerden her bir bir
“hikmet sancagidir”. Her biri, Allah tarafindan goérevlendirilmis; hakim yoniiyle ya
da vurgusuyla donemleri i¢indeki yasayislar1 ve yaptiklar: neticesinde Medeniyet’in
temelinin bir kolonunu olusturmak iizere ve bunu gergeklestirmislerdir. Bunu
yaparlarken insan1 hem maddi hem manevi anlamda diisiisten kurtarmis Insanlik
Medeniyeti katina yiikseltmigtir. Hepsi peygamberdir ancak her birinin bir “galip
hikmet vasfi” vardir (Karako¢ 2008b:87). Yani aksiyonunun bir yonii digerlerine
daha baskindir. “Daha dogrusu, hepsi bastanberi varolan, latan durumda bulunan
veya yeteri kadar goziiken bu varolus derecelerinin her biri, zaman1 gelince, tam
acilimin yapt1 bir peygamberde. Ve o peygamberin hayat ve tutumu, o varolus katina
bir sembol oldu.” (Karako¢ 2008b:84) Hz. Peygamber’de ise her peygamberde
bulunan vasiflarin toplandigi daha biitiinciil hikmet vasiflar1 bulunmaktadir. O’nun
gelmesiyle Oncesinde gelen parcalarin ya da kolonlarin hepsi birlesmis tamamlanmis

bir sistem olusmustur.

Karakog’a gore Medeniyetin “varolus hikmeti dnderligi Hazreti Adem’dedir.”
yani Hz. Adem’le insan yaratildi ve diinyaya diistii. Ancak bu yaratilmay1 var olmus
olmak olarak gormemektedir. Hz. Nuh ile “varolusun temellenmesi” gerceklesti. Bu
temellenme Karako¢’un diger bir ifadesiyle “yaratilisin varolusuna cevrilisi”
seklinde tezahiir etti. Bu, Hz. Adem’le diinyaya diisen insanin Hz. Nuh’la diinyadan
cennete geri doniis yolunu kesin amac¢ edinmesi bilgisinin yerlesmesidir. Yaratilmis

olmak var olmus olmak anlamina gelmez. Varolus, diinyadayken geri doniis yolunun
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bilinmesi ile insanin sonsuzluga bakan yoniiniin ortaya konmasi neticesinde sonsuz
hayatta ‘var’ olmasi demektir. Karako¢’un, Hz. Adem ve Hz. Nuh’tan sonra
insanlig1n {iciincii atas1 olarak gérdiigii Hz. Ibrahim’le, “Islam Milleti” olusmus ya da
Hakkikat Medeniyetinin Milleti ve millet anlayis1 ortaya konmustur. Bir sonraki
adim olan Hakikat Devleti’nin kurulmas1 ya da diger bir deyisle devlet anlayisinin,
devlet kavraminin Levh-i Mahfuz’dan insanliga indirilmesi tek bir peygamberle
degil belirli bir siiregle gergeklesmistir. Hz. Yusuf ile baslayan devletlesme siireci bir
devletin bir “Ornegi ve bir deneyidir.” Hz. Musa ile devlete ve topluma dair
kurallarin ortaya konmasi sonucunda hakikat anlayisinin topluma yayilmasi
gerceklesmistir. Hz. Siilleyman doneminde ise “Hakikat Medeniyeti, ‘‘Devlet’’
modeline, ideal devlet formuna” ulasir. Ancak, “Fani olmayan, eksik olmayan,
sadece Tanr1’dir.” Iste bu yiizden bdyle bir seviyeye ulagmis olsa dahi “bir kere daha
yanilgiya” diiger. Silsilenin Siileyman peygamber doneminde ulastigi bu “Diinya
Devleti” olma seviyesi pagan inanglarin hakim oldugu Roma’nin eline gecer. Bu
noktadan sonraki siire¢ “Zekeriya Peygamber’in, Yahya Peygamber’in, nihayet Isa
Peygamber’in arka arkaya birer halkasi olduklari vahiy {iglemesi ile Hakikat
Medeniyeti’nin hayatin1 yeniden diriltme girisimi” olacaktir. Hz. Muhammed ile
biitiin bu pargalar bir araya gelerek tamamlanmis sistem calisir hale getirilmistir. Her
peygamber, O’nun bir cephesiydi. Biitiin cepheler O’nda biitiinlendi. Bu yiizden,
““/din O’nda tamam oldu.”” Sonug¢ olarak, “Medeniyetin Olciisii ve ilkeleri iyice

belirgin kilinmisti. Odag1 ve ekseni tayin edilmisti.” (Karakog¢ 2008b:84-85)

2.3.2.1 Hz Adem ve Hz. Nuh

Karakog biitlinciil bakis agisinin geregi olarak medeniyeti ne Sokrates, Plato,
Aristo ¢izgisiyle Eski Yunan’dan baslatir ne de Islam diisiincesi temsilcilerinden
Farabi, Ibn-i Sina’dan baslatir. Onun diisiincesinde dinin diinyada somut hale, insan
hayatinin yapip etmelerinin hayata yansimasi, ilk insan Hz. Adem’le baslamaktadir.
Medenilesme ve medeniyet ilk peygamber Hz. Adem ile baslamistir. Bir araya
gelerek is boliimi seklinde beraber is yapma agisindan bakildiginda da medeniyet

yine ilk insan ile baglamustir. {lahi perspektiften bakildiginda da ilk insan zaten ilk
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peygamberdir ve neyi, nasil ve nigin yapacagi Allah tarafindan bildirilmistir.
Peygamberlerin hepsinde kendi donemlerince bir bir araya gelme, ortak bir ideal
etrafinda toplanip topluluk olusturup is boliimiiyle is yapmak bulunmaktadir. Tabiati
geregi bu durum, insan sayist ve zamanla birlikte nitelik ve nicelik agisindan
gelisecek/karmasiklasacaktir. (komplekslesecektir). Diinyaya ilk ayak basmanin ve
ardindan Hz. Havva ile birlikte bir araya gelerek bir aile kurmanin adidir ilk
topluluk. Bu aileni biiylimesiyle ihtiyaclarin ortaya ¢ikmasi ve bu ihtiyaclarin vahiy
ve kainati birlikte “okuma” yoluyla medenilesmenin gerceklesmesi siireci iglemistir.
Ornegin, cenaze defin isleminin nasil yapilacagi, Hz. Adem’in cocuklarindan
Habil’in cesedinin nasil oOrtiilecegi iizerinden ortaya cikmistir. “Derken Allah,
kardesinin cesedini nasil gdmecegini ona gostermek i¢in yeri eseleyen bir karga

gonderdi.” (Maide Suresi 31)

Hz. Nuh doneminde daha biiyiikk Olgekte bir bir araya gelme, topluluk
olusturma mevcuttur. Sadece insanlar1 degil diinya’da olan herseyi bir araya
gerceklesmistir. Bir gemi etrafinda belirli bir amag i¢in insanlarin bir araya gelmeleri

ve ek olarak o gemiyi beraber inga etmeleri yine buna drnektir.

2.3.2.2 Millet Kavram: Hz. ibrahim Doénemi

Hz. Ibrahim déneminin vurgusu Medeniyet unsurlarindan Millet kavrammin
yerlesmesi ve sonucunda “Hakikat Milleti’nin olugmasidir. Karako¢ bu dénem ve
olaylar1 lizerinden Millet kavramini ortaya koymaktadir. “Gergek Millet, bir inang
etrafinda orgiitlenisten dogar. Toplum, sosyolojik bir ifadedir. Milletse, toplum, tarih
ve inang, biling ve gelecegi hedef alan bir 6rgiitlenis iradesinin somutlagmasidir.” Bu
noktada Hz. Nuh’un inananlari bir araya getirmesi tam bir millet olusumu
gostermemektedir. Daha ziyade bir bir araya gelme, toplanma, topluluktur. Bir inang
etrafinda toplanistir ancak bir inang etrafinda heniiz bir &rgiitlenis degildir. “Inang
temellenmesi dnciiliigii Hazreti Ibrahim’de gergeklestik”ten sonra bu temel etrafinda

bir orgiitlenis miimkiin olmustur (Karakog¢ 2008b:78-80).
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Karako¢ buglinkii millet anlayisini Millet kavraminin eksiltilmis pargalari
olarak gormektedir. Ona gore, millet “bugliniin kisir millet anlayisiyla
karigtirmamali”dir. Ciinkii, “Millet, ne bir 1k, ne bir dilin toplayici1 aksiyonundan
dogar”. “Bugiin millet denen realiteler, aslinda asil milletin parcalaridir veya ancak
pargalar1 olabilir. Veya pargalarmin sapmalart.” (Karako¢ 2008b:79) Ornegin dil
biitiiniin bir par¢asidir, yani Millet kavramiin genel baglaminda yer alabilecek bir

unsurudur.

Sonug olarak &zelde “Ibrahim Milleti kavrami, O’nun soyundan gelme sartina
bagli olmaksizin O’nun goriisiinde ve yolunda olanlarin toplulugunu ifade eder. Kan
toplulugunu degil, ayn1 inang, biling, ideal ve hayat tarzinin baglilarin1” demektir
(Karakog 2008b:80). Genel ifadesiyle de Millet kan bagi, irk, soy tizerinden degil
ayni inang, biling, ideal ve hayat tarzina bagl olan insanlarin bir araya gelmesinden

olusmaktadir.

2.3.2.3 Devlet Kavrami: Hz. Yusuf, Hz. Musa, Hz. Siileyman

Hz. Yusuf, Hz. Musa ve Hz. Siileyman donemlerinin hakim vurgusu ya galip
hikmet wvasiflar1 daha ¢ok Devlet kavraminin oturmasi ve “Hakikat Devleti”nin
kurulmasidir. Hz. Yusuf doneminde Devletin kurulma gorevi ortaya c¢ikmustir.
“Devlet diistincesi, ilkeleri ve girisimi Yusuf Peygamberin hayatini doldurmustur.”
(Karakog¢ 2008b:83) Hz. Yusuf’un hayati bu diisiincenin temellerinin olusacagi
sartlarla da Ortligmektedir. Babas1t Hz. Yakup’un evi adeta devlet sistemi egitiminin
yasam lzerinden verildigi bir “devlet ekoli” diir. Bu egitimi “ilkin kardeslerinin
ihanetinden basglayarak, kolelik, esaret, hizmet adamligi, zindana diisiis gibi devlet-
kisi iliskilerinin en acilarindan gecerek pisecek, ¢ilesini tamamlayacak™ ve “Diinya

Devleti”nin temellerini atacaktir (Karakog 2008b:84).

Karakog’a gore toplumun temelini olusturan inanglar, {ilkiiler, diisiince ve

sanatlar gibi “teorik yapilar”, “ancak toplumun onu kavramasi ve bunlar1 devlet

kanaliyla esyaya hakketmesi ile uzun siire yasama imkanma kavusurlar.” Yani,
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toplumun temelini olusturan teorik yapilarin devlet orgiitlenmesi ile topluma degen
her seye naksedilmesi, islenmesi, yerlestirilmesi o medeniyetin devamliliginin
kriteridir. Bu noktada Karakog¢ devleti toplum veya uygarliga esit gérmediginin altin1
cizerken devletsiz ve toplumsuz uygarligin da “kagit iistiinde kalmaya, tatli bir esinti

gibi gelip gegmeye mahkum olarak gormektedir.” (Karakog 2008b:85)

Karakog, devlet adami ahlakinin nasil olmasi gerektigini Hz. Yusuf 6rnegi
tizerinden okumaktadir. Ona goére Hakikat Uygarligmin Devletini kuracak ve
yagatacak olan devlet adaminin ahlaki Yusuf Peygamber gibi dogruluk ahlaki
olmalidir. Ilke olarak Hz. Yusuf'un sdyledigi “Ben nefsimi aklamam; ciinkii nefs,
kotiiliigii buyuracaktir. Ancak koruyucu Allah’tir.” (Yusuf Suresi, 53) mealindeki
ayeti alir. Bu ilke Hakikat Uygarliginin her donemdeki varyasyonun kuruculari ve

yasaticilari i¢in de bir isarettir.

Karakog, devlet iginde bir birey olmayr ve devletin prensiplerinin
gelistirilmesinde kilavuz olarak Allah’in huzurunda olma diislinesine yani ihsan
suuruna baglamaktadir. Yani “her iste, toplumun biitiin yasayisinda, devletin biitiin
karar ve uygulamalarinda, insanlarin birbirlerine, Obiir yaratiklara ve tabiata karsi
davraniglarinda” ihsan suuru baz alinmalidir (Karako¢ 2008b:88). Her iste Allah’in
onilinde olma ruhu ve diisilincesi ile karar alinmalidir. Devlet en basindan kurulma
asamasinda bu suurla kurulmalidir. Devlet bu noktada toplumun biitiin yasayisina
hitap eden, etmiyorsa etmesi gereken, insanlarin sadece birbirleriyle degil diger
yaratilmiglarla ve tabiatla olan iligkisini de hesaba katarak kurulmali ve
yasatilmalidir. Devleti, insanin ve toplumun {istiinde ebedi durmasi gereken bir
“kartal go6lgesine” benzetmektedir (Karakog¢ 2008b:88). Devletin igte ve dista hem

koruyucu hem korkutucu vasfina isaret etmektedir.

Hz. Yusufun baslattig1 devletlesme siirecinin devami1 Hz. Musa tarafindan
getirilecektir. Musa Peygamberin ¢ikisini ve bulundugu yerden baslamasini miimkiin
kilan Yusuf Peygamberin ondan Once attigi temellerdir. Hz. Musa’nin g¢abalari

“toplum ve devletini biitiinliyle ve 6biir insanlarin yasa, diizen ve yasamlarindan
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arinmig ve siyrilmis olarak kuracakti.” (Karakog¢ 2008b:102) Devletin tamam olmast
icin insan-kainat arasi iliskiler belirli yasalarla diizenlenmis olmasi yeterli degildir. O
yasalarin toplumun geneline yayilmasi ve igine islemesi gereklidir. Karakog¢’un
ifadesiyle “O yasalar1 kana, ruha gecirmek gerektir.” (Karakog 2008b:102) Burada
kan madde yoniine baktig1 gibi ruh mana yoniine isaret etmektedir. O yasalarin
insan-kainat iliskisinin hem madde boyutuna islemesi hem de mana 6ziine karigmast

gerekmektedir.

Karako¢, Hz. Musa ornegi lizerinden madde-mana arasindaki ya da soyut
idealler ile somut tegkilatlanma arasindaki denge ve iliskiyi okumaktadir. Ona gore,
bir medeniyet hayatini siirdiirebilmek i¢in tutarli olmalidir. Bu tutarlilik da bireyleri
ve kuruluslar birlestirici genel tutum ve kurallar biitlinliniin varligi ile miimkiin
olabilir. Toplum, birey ve kurulusla birlikte bir orgiitlenise ortaya koymakta ve bu
orgiitlenisin dengeliligi ve mukavemeti o medeniyetin hayatini etkilemektedir.
Ciinkii “soyut idealar, dogruluk, giizellik, iyilik idealar1”, medeniyeti “tek baslarina
ayakta tutamazlar.” (Karakog¢ 2008b:103) Sistemlesme ve teskilatlanma yolu ile
toplumun biitiiniine yayilmalidir. Ancak bu noktada denge gozetilmelidir. Kurallar
koyulurken ve yayilirken “ruhunu yitirmemelidir” yani ideas1 ile bagini
koparmamalidir. Ideadan kopma organizasyon olusturma siirecinin dogal bir riskidir.
Bu risk ozellikle parga-biitiin arasindaki iliskide parcayr biitiin sanmakla tehlike
haline doniisiir. Organizasyon elbette gereklidir. Ciinkii o biitlin i¢inde gerekli bir
parc¢adir. Ancak, onun biitliniin i¢inde sadece bir par¢a oldugu unutulmamali ve
parca teklestirmemeli, tanrilagtirmamalidir. Teskilatlanmanin ve yayilimin heyecani
ve materyalizmi i¢inde bir arag¢ olan teskilatlanma bir amac haline gelebilmektedir.

Iste bu pargay: biitiin sanmak demektir.

Karakog, teskilatlanma siirecinde medeniyetin temel ideasidan kopuldugu
takdirde o uygarlik ya da toplumun yasalarinda “karst bir yasa” ortaya ¢ikacagim
ileri siirer. Bu kars1 hareket bir disiik seviyeli “tepki” olabilecegi gibi bir
yenileyici/yikict bir “baskaldir’” seklinde de tezahiir edebilir. Bu durumun iki

muhtemel sonucu vardir. Bu yeni dogan tepki ve baskaldirinin 6zii “yasalarini getirir
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ve toplumu yeni bir tutarlik diizeyine erdirirse, eskinin enkazlari i¢inden yeni bir
dirilis filizi boy gosterir”. Eger bu yeni ¢ikisin 6ziinde yenileyici “yeni bir yasa 6zii
yoksa anarsi ve teror dogar.” (Karakog¢ 2008b:103) Bu karsi hareket sadece yikici

olarak kalir 6ze bagli yeniyi ihya edemez.

Hakikat Medeniyeti “Devlet modeline, ideal devlet formuna Siilleyman

(133

Peygamberle ulasir.” (Karakog¢ 2008b:105) Devlet yonetimin ideal hali olan “‘ilke ve
uygulama dengesi kurulmustur.” Yani ruh ile teskilat, mana ile madde, ideal ile reel
arasinda altin oran bulunmus denge saglanmistir. Devlet mekanizmasi tabiat diizeni
ile uyumlu hale ermis bir nevi rezonans haline erigmistir. Tabiat belirlenmis bir
denge iizerinde islemektedir. Siileyman Peygamberle erisilen medeniyet seviyesi
tabiatin kusursuz dengeyle isledigi gibi Devlet’in ve i¢indeki her seyin Hakikat ile
senkronize bir sekilde en iist formunda isler hale geldigi bir seviyedir. Oyle ki
“gokler ve denizlerin alti, vahyin, mucizenin, peygamberin, bir kelimeyle hakikat
uygarliginin tasarrufunda”dir. (Karako¢ 2008b:105-106) Vahiy 0&ylesine ahenk
icinde yer bulmustu ki Devlet i¢inde insan, farkinda olmadan, “kendi kendini idare
ettigini santyordu.” (Karako¢ 2008b:108) Buna, “egemenlige alcakgoniilliiliik,
alcakgoniilliiliige de egemenlik giicii bagislayan hakikata teslimiyet ruhunun hayatin
biitiin alanlarma sinmesi, bu hikmetin, bu erdem teoriginin pratigine kavusmasi1”

sonucunda ulasilmistir (Karakog 2008b:105).

Hz Siileyman’a kadar gelen Beni Israil peygamberleri bir inang etrafinda
ortaya ¢ikan toplumu devlete doniistiiriip o devleti Hz. Hz. Siileyman zamaninda da o
giiniin yonetim ve maddi medeniyetinin de en istiiniinii kurmak i¢in kullanmiglarda.
Fakat, daha sonra, o donemin inanan zlimresi ve peygamber iimmeti olan yahudiler,
boliiniip pargalanmislar, giderek medeni seviyelerini de yitirmisler, bu yiizden din
birligini de koruyamamislar, istilalara ugramislardir. En sonunda Romalilar
tarafindan {lkeleri tahrip edilmis, kendileri de diinyanin muhtelif yerlerine

dagilmiglardir. (Karakog 2005:19-20)

2.3.2.4 Yeniden Dirilme Metodu: Hz Zekeriya, Hz. Yahya, Hz. Isa
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Siileyman Peygamber’den sonra onunla erisilen “diizen devrilecek, Kiidiis
yanip kiil olacakti.” (Karako¢ 2008b:110) Meshur devletten Sirga Saray’dan ve
Mabetten geriye sadece bugiin Aglama Duvari olarak bilinen duvar kalacakti.
“Hazreti Siileyman’in egemenliginden sonra Yahudi toplulugunun durumunda bir
kotiillesme basladi. Devlet, Israil ve Yuda adlar1 altinda ikiye ayrildi. Kanli, agir
savaslar sonunda yeni iki devletten biri, Israil, 722 yilinda Asurlularca fethedildi ve
tag listiinde tas birakmamacasina ortadan kaldirildi.” (Gombrich 2009:47) Elde edilen
bu parlak medeniyet seviyesi Roma’nin eline gececekti. Hz. Zekeriya, Hz Yayha ve
Hz. Isa’nin hikmet vasiflar1 kars1 tarafin eline gegen ve yitirilen medeniyetin yeniden
diriltilmesi miicadelesinin Ornegini temsil etmektedir. “Hakikat Medeniyeti igin,
paganizm karsisinda, zuliim tragedyasindan bir katarsiz pay1 c¢ikarmak, Zekeriya
Peygamber’in, Yahya Peygamber’in, nihayet Isa Peygamber’in arka arkaya birer

halkas1 olduklar1 vahiy triolojisiyle.” (Karakog¢ 2008b:113)

Roma ile Hz. Siileyman’in devleti arasinda temel bir fark vardi. Hz. Siileyman,
bu elde edilen seviyenin Allah tarafindan bahsedildigini biliyor ve bunu vahye
bagliyordu. Roma ise “insan farkinda olmadan kendi kendini idare ettigi” yanilgisina

diismiistii.

2.3.2.5 Tamamlanma: Hz. Muhammed

Hz. Muhammed’e kadar medeniyetin pargalar1 birer birer dogru pargalar
halinde gelmis ve gelismistir. Sirasiyla aile, topluluk, millet, devlet, diinya devleti,
yitirig pargalarindan tam bir biitiin olusturma zamandir. Diger bir deyisle makinay1
olusturan pargalarin birer birer yapildigini ve bir mekanda toplandigini diislintirsek
bunlarin nasil en milkemmel sekilde bir araya gelecegini ve makinanin nasil isler

halde birlestirilip makina olusacaginin zamanidir.

Karakog’a gore her bir peygamber Hz. Peygamber’e isaret etmekteydi.
“Hazreti Adem, her ne kadar ilk insan ise de, ger¢ekte O’nun hakikatindan bir tecelli

idi. Her ne kadar, insanlig1, Hazreti Nuh, kurtulus gemisine aldiysa da, hakikate asil
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Kurtulus Gemisi O’nun getirdigi Islam’dir. Nuh’un Gemisi O’na isaret etti. Hazreti
Ibrahim, O’nun Milleti’ni kurdu. Hazreti Yusuf’un hiikiimranligi, O’nun tedbirinden
bir nisan verdi. Hazreti Musa, O’nun Toplumundan, Toplum kuruculugundan bir
mustuydu. Hazreti Siileyman, O’nun Devleti’'ni Levh-i Mahfuzdan yeryiiziine
indirmek ve naksetmekle gorevliydi. Hazreti Yahya, umutsuzlugun en kabarik bir
aninda O’nun sesini yiikseltti. Ve O’nun mustu cephesi, Hazreti Isa’da

goriindii”.(Karakog¢ 2008b:130-140)

Her bir peygamberin galip hikmet vasfi toplanarak Hz. Peygamber’de
birlesmekteydi. “Her peygamber, O’nun bir cephesiydi. Biitiin cepheler O’nda
biitiinlendi. Bu ylizden, ‘‘din O’nda tamam oldu.” Hz. Peygamber bir nevi insanligin
yeniden yaratihst idi. “O, Inananlar Milletini yeniden Arza getirdi. inananlar
Toplumunu ve Inananlar Devletini kurdu. Kurallar1 bir daha degismeyecek sekilde
ortaya koydu.” Miikkemmeliyeti O getirdi. O’na vahyedilen kitap da kiyamete kadar
gecerli olan son Kitap oldu. “O, dirilis peygamberiydi. Tek Tanr1 inancinin dirilticisi.
Peygamberler yolunun, Hakikat Uygarligimmin dengeleyiciligin dirilticisi.”(Karakog
2008b:130-140)

Karakoc hakikatin eyleme doniismiis halini erdem olarak tanimalmakta ve Hz.
Peygamber doneminde hakikat ozlii faziletin toplumun her alanim kapsadigim
sOylemektedir. Bu erdemden “Siir, bilim, tasavvuf... musiki, mimari... savas, baris ve
diizen, yeni ve ylicelige ayarli olarak tekrar dogdu” yani tiim medeniyet subeleri
sonsuza ayarlt olarak yeniden tanimlanmistir. “Medeniyet bdylece bir kez daha

yeniden ve bir daha soysuzlasmazcasina O’nun elleriyle dogruldu.” (Karakog
2008b:130-140)

“Medeniyetin 6l¢iisii ve ilkeleri iyice belirgin kilinmigti. Odag1 ve ekseni tayin
edilmigti.” Medeniyetin her alaninda Olgiisiiniin ortaya konmasi her alanine
sabitlenmesi ya da gelisimin engellenmesi degildir. Bir &grenciye matematik
kurallarin1 6gretmek; matematigin sinirlanmig olmasi degil aksine temel yontemleri

O0grenmis olan 6grencinin karsisina ¢ikan sorular1 ¢ozmesi, yeni denklemler liretmesi
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ve kendini matematik alaninda gelistirmesi sonsuza kadar ucu acik bir siirectir.
Baska bir 6rnek ise yolun agilmis, asfaltin dokiilmiis otobanin kurulmus olmasidir.
Insan bu acilmis yol iizerinden iizerinden nereye ve ne kadar kadar gitmek istiyorsa
ilerleyebilir. “Ondan wuzaklagan her kivrim, kendini nice saklarsa saklasin,
barbarligin, yalanin ve ¢irkinin rolyefi idi. Ve ona yaklasan her egri, diizelip diimdiiz,

dodogru oluyordu. Dogru Yol, apagik, ortada, aydinlikta duruyordu.”(Karakog

Karakog’a gore Peygamberlerin kurduklari bu toplum, Islam toplumudur,
inananlar toplumudur (Karako¢ 2009a:54-56). Islam iilkiisii, diger din ve
medeniyetlerin aksine tarihi, Hazreti Peygamberle baslatmaz. Ilk insandan baslar
hakikat tarihi, yani hakikatin bilinigi. Hazreti Peygamberle en yiiksek, en son, en
miikemmel geligme noktasina ulasir; kiyamete kadar, yani, insanin bu diinya hayati

son buluncaya kadar da siirecektir. (Karakog¢ 2009¢:12)

2.3.2.5 Din’in Tekligi

Medeniyet ¢izgisiyle paralel olarak Karakoc¢ diislincesinde, her seyin gergegin
tek olmasi gibi Din de tektir. “O da Islam”dir. Ona gére, “mutlak yaraticr” olan
Allah, Din’i de her yasattigina uyguladig gelisme ve ilerleme déneminden gegirmesi
kanunundan istisna kilmamistir. Bu sebeple, “Hz. Musa’nin getirdigi Din, Hz.
Isa’nm getirdigi Din, Peygamberimizin getirdi§i ve tamamladigi, ebedi ve son
sekliyle bize mukaddes bir emanet olarak biraktigi Dinin, olus ¢izgisinde birer belirli
noktasindan baska bir sey degildir.” Karakog, bu ¢izgiyi Mimar Sinan’in
Sehzadebag1 Camii, Siileymaniye Camii ve Selimiye Camii’ndeki tekamiil zincirinin
varlig1 ayn1 zamanda mimarlik sanatindaki ¢izginin bu ii¢ eser i¢in de ortaklig1 ile

orneklendirir. (Karakog 2005b:33-36)

Insanlik tarihinde her biiyiik tekamiil donemine, bir peygamber ve bir kitap
gerektigini ve kutsal kitaplar olan Tevrat, Zebur, Incil, Kur’an’in bu tekabiil
doénemlerinde geldigine isaret eder. “Tevrat, Zebur ve Incil’e insan eli degdiginden,

nisbi sozler mutlak sozlere, insan kelami ilahi kelama karistirildigindan bu kutsal
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kitaplar, som mutlakliklarin1 kaybettiler ve bu ylizden de yiiriirlilkten kaldirildilar.”
Ardindan son olarak Islam ve birlikte Kur’an geldi. Boylece, Ahd-i Atik ve Ahd-i
Cedit, Tevrat, Zebur, Incil, hakikatlartyla Kur’an’in iginde erimis olarak toplandilar.

(Karakog 2005b:33-36)

2.3.2.6 Medeniyet Gelisiminde Peygamberlerin Rolii

Meselenin 6nemine binaen, medeniyetin gelisiminde peygamberlerin roliinii
biraz genel ¢izgiden 6zele dogru biraz daha detaylandirmak gerekmektedir. “Onlar
manevi ve maddi cephesiyle yeni medeniyet devrelerini agmis Onderleridir.
Metafizik diinyamizin anahtarlariyla birlikte medeniyet sehrimizin ana kapi
anahtarlar1 da yine onlarin kutlu cephelerindedir.” Oysaki, medeniyetlerin sadece
manevi temellerini peygamberlerin attig1 diistiniiliir. Hz. Adem’le, insanlik tarihi ve
medeniyet baglamigsa, Nuh Peygamberin gelisi de yeni bir medeniyet donemine, Hz.
Ibrahim’in gelisi, inang temeli olarak bir déniim noktasina, Hz. Musa’nin, Hz. Davud
ve Siileyman’in, Hz. Isa’nin ve Hz. Peygamber’in gelisleri de hep yeni medeniyet

doguslar1 donemlerine dncelik etmistir denebilir. (Karako¢ 2008d:109-111)

Medeniyetin sadece manevi degil maddi atilimlarinda da somut olarak
peygamberlerin Onciiliik rolleri vardir. Allah, peygamberleri, insanlara manevi
ilerleme yoniinde bir oncii ve lider olarak gonderdigi gibi insanlarin maddi
terakkiyat1 i¢in peygamberlerin her birinin eline bazi harikalar verip yine o insanlara
birer ustabasi {istat etmistir. Idris peygamberin terzilerin, Nuh peygamberin
gemicilerin, Davud peygamberin demircilerin, Lokman Peygamberin doktorlarin
“piri” sayilmalar1” ve diger bir ¢ok peygamberin de hep meslek pirleri olarak
goriilmesi Karakog’a gore bir tesadiif degildir. (Karako¢ 2008d:109-111) Bunlara ek

olarak Islam kaynaklarinda Yusuf peygamberin saatgilerin piri oldugu bilinmektedir.

“Demek ki peygamberler, inanglarimizi, metafizik diinyamizi
hakikat acisindan aritarak garanti altina alan maneviyat

gorevlileri olduklar1 gibi, maddi ve manevi medeniyet
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diinyamizin da kurucularidirlar. Medeniyet bunalimlarinin
¢cOziimciisii, tikanmalarinin yol agicilari, kisirlagmalarinin
Onleyicileri ve verimlestiriciligin ~derinlestiricileridirler.”

(Karakog 2008d:109-111)

Bu rolleriyle peygamberler, toplumun c¢oziilmesini ve ¢Okmesini Onleyen
biliylik kurucular, kiiltliriin yeni {rlinlerinin Onciileri, ruhun dirilisinin hakiki
yogurucular1 ve medeniyet hamlesinin siirdiiriiciileridir. insanlik i¢i, ahiretin teminati
olduklar1 kadar diinyanin da ¢igirindan ¢ikmamasi icin ellerinden geleni yapmis

onderleridirler. (Karako¢ 2008d:109-111)

2.3.3 Tekamiil (Miikemmellesme) Meselesi

Din ve Medeniyet kelimeleri gelisim ve ilerleme kelimeleriyle yan yana
geldiklerinde olumsuz bir hava olusmaktadir. Halbuki, “din de, 6zii ve ruhu
miistesna, topluma ve insana, zamana ve medeniyete yerlesen tarafiyla bir gelisime
tabi tutulmustur, ilahi takdirce. Ciinkii: ezeli ve ebedi olan, diismeyen ve kalkmayan,
olmeyen ve dirilmeyen, degismeyen ve bozulmayan, benzersiz ve essiz olan yalnizca
Allah’tir.” (Karakog 1999: 227) Olumsuz havanin olusmasinin énemli bir sebebi
ilerleme ve gelisimin evrimsel diislinceye atif yapmasi ve bunun bu anlayisin
temeline aykirt olmasidir. Bu ayrimi ortaya koyabilmek i¢in ilk 6neri bu olguyu
aciklamak i¢in ilerleme ve gelisim yerine tekamiil kelimesinin miikemmellesme

anlamiyla anlasilmasidir.

Levh-i Mahfuz olmuslarin ve olacaklarin, zamandaki biitiin anlarin ve
mekandaki biitiin varliklarin, kisacasi, her seyin yazili bulundugu bir [14hi muhafaza
levhast; ilahi ilmin aynasi, kaderin defteri, kdinatin programidir. Bunu sonsuz ¢apl
bir diizlem olarak diislinelim. Vahiy, Allah katindan, insanliga, oradaki bilginin
Allah tarafindan ulagsmasidir. Hz. Adem ile o diizlem {izerinde bir nokta olugmakta
ve insanlik Levh-i Mahfuz’un bir noktalik alani kadar bilgi sahibi oluyorlar. Levhi

mahfuzu bir 151k olarak diisiindiiglimiizde Allah katindan diinyaya gelen 151k o nokta
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kadar bir yiizeyden gectigini sOyleyebiliriz. Her peygamber ile bu bilgi formuna birer
nokta katilarak bir iist forma gegiyor. Geometri lizerinden devam edersek; iki nokta
oldugunda bu bir ¢izgi haline geliyor. Bir sonraki peygamberle bir nokta daha
katildiginda bu tiggen haline gelmektedir. Her bir nokta eklenmesi sonucunda bir
form geligsmesi ve bu yasanan form gelismesine paralel olarak da Levh-i Mahfuz’dan
diinyaya gecebilen 151k miktarinda bir artis oluyor. Bu siireci liggenden sonra kare,
besgen, altigen, yedigen diye ilerlettigimizde ulasabilecegimiz en ideal form bir
cember olacaktir. Hz. Peygamber ile ulagilan bu form kamil, tam, miilkemmel halin ta

kendisidir.

Son Peygambere kadar Dini ve Medeni Tekamul

Son Peygamberle tamamlanan formun ¢apga geniglemesi

Sekil 5. Peygamber tizerinden Vahiyle Din ve Medeniyetin Tekamiilii

Vahiy, akilla ulasilamayacak olan noktalar1 insanliga ulastiran bir mesajdir.
Peygamberler akilla bulunamayacak olani insanlara ulastirarak bir {ist form, bir
gelismis taslak sunuyorlar. Insanlarm yapacag: ise peygamberlerle gelen atlama
noktalarindan sonrasim1 gelistirmek ve ilerletmek. Sayr dogrusu iizerinden
diisiindiigiimiizde tam sayilart getiren peygamberler tam sayilar arasindaki
ilerlemeleri gergeklestiren ise onlardan 6grendikleri ile kendi 6zbenliklerini katarak

gelistirdikleri ara ondalik sayilardir. Iki tam say1 arasi da sonsuzdur. Iki tam say1
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aras1 gelisim de sinirsiz sekilde insanligin ¢abasina agiktir. Ancak, bir iist tam sayiya

peygamberlerin tasidigi vahiy olmadan gegmek miimkiin degildir.

Vahyin peygamberler
aracilidi ile atlattigi st
formlar.

S/ . \\
0..1..2.3 ..

insanlarin geligtirdikleri
0.0001, 0.0002, 0.0003 ...

Sekil 6. Insan ve Peygamberlerin Medeniyete katkilarinin fark:

Insan katkisi ile vahyin arasindaki farki ve dinin tamamlanmasi kemale
ermesinden kastin farki geometri 6rnegi lizerinden gérmek miimkiindiir. Din son
peygamberle tamamlanmistir. Yani en ideal formuna ulagmistir. Bu form bir referans
bir taslak seklinde insanin dniinde durmaktadir. Insanin katkis1 bu ideal form/taslak’a
bagli kalarak ¢ap1 genisletmektir. Yani dinin tamamlanmasi ile insan sinirlandirilmis
degildir. Medeniyet sona ermis degildir. Dinin 6zii, formu tamamlanmis, dinin
medeniyet cephesi insanlarin cabasiyla “okumasi” ve ‘“yazmasi” neticesinde
genislemeye miisaittir. Dini peygamber getirmektedir. Insanin sorumlulugu ise o din

oziine ¢ekirdegine bagli kalarak medeniyeti agaclandirmaktir.
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2.4 islam’da insan

“Insan1 ve medeniyetin gelecegini tartigmak icin her seyden
once insanin ne oldugunu ve medeniyetten ne anladigimizi

aciklamak zorundayiz.” (Nasr 2007:117)

2.4.1 insanin Yaratiis Amaci

Sezai Karakog¢’un diisiincesinde vahiy en temel unsurdur ve medeniyetle direk
bir bag halinde i¢ i¢edir. Ona gore “insan ancak Tanri’yla var ol”’dugundan dolay1
insanin ideali ve amaci ilahi kaynaklidir ki bu ama¢ da “Tanri’nin istedigi yaratik
olmaktir”. Din ve medeniyet yaratili amacina uygunlugun haritast ve kilavuzudur.
“Medeniyet insanin, bu amacini, en istiin planda gergeklestirmesi, onu stirekli
kilmas1 faaliyetleri ve bunun anitlagsmasi, kurumsallagsmasi, kalict kilinmasidir.” Bu

ylizden “medeniyetin en gergek anlami ve kaynagi vahiydedir.” (Karakog¢ 2005:11).

“Insanlik tarihinin halihazirdaki ¢evriminin son vahyedilmis sekli” olan Islam,
hayatin insan elinin degdigi biitiin yonleri kusatan bir mesajdir. Ancak, burda temel
olan insanin isledigi ve yaptig1 seylerden once vahye gore insanin ne oldugudur.
Ciinkli yapilan ve islelenlerin en temelinde insanin varlik tanimi yatmaktadir ve

insanin yaptiklar1 o varlik tanimi lizerinden ortaya ¢ikmaktadir.

“Islam yani ezeli ve Biricik Hakikat’in, insanlik tarihinin
halihazir ¢evrimindeki bu son vahyedilmis sekli, beseri
hayatin, insan tarafindan hem islenen hem yapilan biitiin
yonlerini kusatan bir mesaj getirdi. Fakat ne isledigi ve ne
yaptigindan &nce Islam, ne oldugu yahut daha dogrusu en
temelli ve en koklii tabiati (fitrat), yani biitiin cemal ve celal
sifatlartyla ilahi olan1 yansitacak sekilde yaratilmis teomorfik
(tanr1 suretinde/cn.) mahiyeti i¢inde, insanin gercekten ne

olduguyla ilgilenir.” (Nasr 1989:3)
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Karako¢’un “Tanriin istedigi yaratik olmak”la kastettigi sey onun diigiincesini
sik1 sikiya orgiiledigi Islam inancinda bulunabilir (Karakog 2005:10). Islam’da
insanin yaratiliginin ardindaki hikmete ve insanin yaratilis gayesine isaret eden ¢esitli
Hadis, Kudsi Hadis ve Ayetler bulunmaktadir. ‘Ben cinleri ve insanlar1 ancak bana
kulluk/ibadet etsinler diye yarattim.”’ (Zariyat Suresi, 56) ayeti ve “Ben gizli bir
hazineydim. Bilinmek istedim, askimdan Habibim’i yarattim. O’nun askindan da
biitiin kainati yarattim.” (Hadis-i Kudsi) kudsi hadisi temel alinarak su ¢ikarimlar
yapilabilir; Tanr1 insani, Tanr1’y1 tanisin bilsin ve ona kulluk etsin diye yaratmis ve
“Habibim” dedigi Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed’i tanimalarini istemis.
Kulluk etmek tamimak, bilmek farkinda olmak diye de nitelendirilebilir. insan
tanidikca, bildikce sever ve sevdikce sevdigini sevindirmek ister. Kulluk ve ibadet
ise kulun Allah’a olan bilgisinin ve sevgisinin ifade seklidir. Bu sézlesme ise Araf
suresi 172. ayette ‘Rabbin, Ademogullarindan, bellerindeki ziirriyetlerini alip da
onlar1 kendi nefislerine sahit tutarak: “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” dedigi
vakit, “pekala Rabbimizsin, sahidiz” dediler. (Bunu) kiyamet giinii “Bizim bundan
haberimiz yoktu.” demeyesiniz diye (yapmistik)’ karsimiza c¢ikmaktadir. Bezm-i
Elest diye tabir edilen yaratilislar1 sirasinda ruhlar ile Allah arasinda yapildigi kabul
edilen sozlesmedir. Bu sézlesmeye gore kul yaratilmayi, var olmayi ve Tanri’nin
huzurunda O’nun varligiyla birlikte kabul etmistir. Bunun ardindan Allah’in
insanlara Hz. Peygamber aracilig1 ile ilk hitab1 olan Alak Suresi’nin birinci ayeti ise
“ikra”dir. Yani “Yaratan Rabbinin adiyla, oku”.(Alak Suresi, 1) Surenin devaminda
gelen ikinci ayette ise insanin yaratildigina isaret eden “O, insani bir asilanmis
yumurtadan yaratti.”(Alak Suresi, 2). Bu ayetler, yaratildiktan sonra diinyaya
gonderilen insana ne yapmasi gerektigi ve kimi tanimas1 gerektigini bildiren ¢ok agik
ayettir. Rabb’in yaratict oldugu ve insani ve kainat1 yarattig1 ve O’na dair her seyi

“okumak” ile miikellef kilan bir emirdir.

Insanoglunun hayatini siirdiirecegi mekan olarak Tanr1 insana cenneti
sunmusken insan yaptig1 hata yiiziinden cennetten kovulmus, seytanla insan birbirine
diisman kilinmig ve insan bir simnav yeri olan diinyaya diigsmiistiir. Tanr1 Adem’i

yaratir. Ardindan Adem’e es olarak Havva’yr yaratir ve onlara her seyi 0greterek
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ikisini de cennetine alir. Cennetteki bahgelerde gezmelerine, her agactaki
meyvelerden yemelerine izin verir ancak bahgenin ortasindaki bir agacin
meyvelerinden uzak durmalarimi emreder. Adem ile Havva, Tanri’nin bu yasagim
seytanin vesvesesine kanarak unutup o agacin meyvesini yerler. Yaptiklari hata i¢in
af dileyen Adem ile Havva bunun {iizerine bir imtihan yeri olarak diinyaya
gonderilirler. Cennetten kovulup diinyada hayat bulma, orada 6lmek suretiyle oradan
cikarilmak iizere diinyaya diismiislerdir. Bu noktada insanin gdrevi bu geri doniisii

gerceklestirmesidir.

Bu doniisii gerceklestirebilmenin  de yontemi insanin Tanri’nin  ona
verdikleriyle Kitab1 ve Kainat1 “okumasi” ve bu sayede Tanr1’y1 dviiyor olmasidir.
Yetenek, Allah’in insana verdigi bir giictlir. Allah’in smirsiz kudretinden bir ciiz
olarak her insanin 0ziine isledigi bir is becerebilme kudretidir. Yetenek her insanda
yaratiligla birlikte var olmus ve her insanin i¢ine gizlenmistir. Ciinkii Allah her insan
farkli bir espri ortaya koymak ve her insanda kendi sanatinin farkli bir yanini agiga
cikartmak {izere yaratmistir. Ice gizlenen Oziin ortaya cikmasi insanmn kendini
aramasi diye tabir edilen farkindalik siirecinin bir sonucudur. Yetenek denilince akla
sadece sanat, spor gibi belli bagl alanlar geldigi i¢in yetenegin sadece sanatgilara ya
da sporculara verildigi yanilsamasi olugsmaktadir. Halbuki yetenek tiim insanlara
verilmis her alana matuf is becerebilme kudretidir. Sanat yapabilme ya da spor
becerisi bunun sadece birer alt kiimeleridir. Sanatg¢1 ve sporcular kendilerini bulup bu

yeteneklerini ortaya ¢ikaran ve faaliyete geciren bariz somut drneklerdir.

Insan diinyaya bu gii¢ kendisine verilmis olarak gelir. Ancak insanin
yaratilirken verilen bu giicli benligine arkeolojik kazilar yaparak arayip bulmasi
gerekmektedir. Allah insana bu kazilar sonucunda hazinelerini buldurtmakta ve
onlara bulduklarin1 kullanabilme iznini vermektedir. Yaratilista teorik olarak verilen
bu gii¢ ve izin, diinyaya gelindiginde bu giiclin farkina varilmasi ve somutlastirilip

eser haline dontistiiriilebilmesi i¢in verilen pratik bir izindir.
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Kendini arama, insana verilen bu giiciin, yani yetenegin, farkina varabilmenin
yegane yoludur. Allah insana verdigi giicii fark ettirmenin bedeli olarak kendini
kesfetme miicadelesini sart kosmustur. Bir insan benligine arkeolojik kazilar
yapmadig1, bu hassas miicadeleyi vermedigi siirece i¢inde sakli hazinelerin farkina

varmas1 miimkiin degildir.

Sonug olarak diinyaya diistiikten sonra insana ne yapmasi ve yapacagl neyi

nasil yapmasi gerektigini gosteren kilavuzdur din ve dinin sekillendirdigi medeniyet.

2.4.2 “Okuma” Kavrami

Ikra kelime anlami olarak okumak demektir. Okumak, 'yaziya gecirilmis bir
metne bakarak bunu ¢oziimleyip anlamak' anlaminda kullanilmaktadir. Ancak diger
bir anlam1 ise 'bir seyin anlamini ¢ézmek' tir. Yazili metin ve harfler lizerinden
diisiiniildiigiinde okumak sembollerle olusturulmus bir bilinmeyenler biitiiniinii
cozmek ve ne demek istedigini anlamak demektir. Kavram olarak kullanacagimiz
'okuma' kelimesi ¢6zmek, anlamak, kavramak, kesfetmek, aramak sonucunda

bulmak, aydinlatmak seklinde anlamlara gelmektedir.

Sezai Karakog’a gore -metafizik ve tasavvufi plana girmeden diisliniildiigiinde-
insan1 diger varliklardan ayiran sey “okuma” ve buna bagl “yazma” ve buna bagl

olarak “teorik diisiinme” 6zelligidir (Karakog 1999:121).

Okumak genis baglaminda diisiiniildiigiinde Allah'in iki biiyiik kitab1 vardir.
Biri Peygamberler araciligi ile ilettigi vahyin metin hali olan yazili ayetleri iceren
Kitap (Kur-an-1 Kerim) digeri ise kainatin bizzat kendisi olan Kainat Kitabi'dir.
Kainat kitabi, mikro alemden makro aleme kainatta bulunan soyut somut her seyi
icermektedir. Kesifler ve buluslar her bir elemani “okunabilir” bir sembol olan
Kainat Kitabi'nin okunmasi sayesinde olmaktadir. Bunu Allah'in her insana 06zel
olarak verdigi yetenek (is becerebilme kabiliyeti) ile gerceklestirmektedir. Kainati

karanlik bir tahta (tabula obscrua) olarak diisiindiigiimiizde bir bilim adaminin
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yaptig1 sey Allah'in ona verdigi ve ona has olan kendi 1s181n1 kullanarak biiyiik kainat
tahtasinin bir kismini aydimlatmasidir. Ornegin, Newton 1s1gin1 kullanarak tahta
izerine yer¢ekimi kanununu aydinlatmig, Edison ampulii aydinlatmis ve digerlerinin
gormesini saglamistir. Bu okuma eylemi somut esya icin gecerli oldugu gibi soyut
fenomenler i¢in de gecerlidir. Aile hayati, ekonomi, psikoloji ve benzeri alanlar bu

soyut kisma 6rnek olabilirler.

Tabula Obscura Temsiliyle Kainat

Elektrik

Vergi Sistemi g
sonsuza uzanir

Yer Gekimi Kanunu

v

Sekil 7. Tabula Obscura Temsili tizerinden Kainatin okunmasi

Diger kitap olan vahiy kitab1 Allah'in insanlara bir kullanim kilavuzu olarak
gonderdigi usul, esas ve vizyonlari igermektedir. Kainat kitabinin 'okunmasi' kesif ve

buluslar tizerinden insanligin medeniyet seviyesini ilerletmeye kabildir. Ancak bunu
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dengeli ve stirdiiriilebilir bir sekilde yapabilmek Kuran Kitabi ile birlikte 'okumak’
gerektirir. Iki kitaptan da 'okuma' ¢ikmaktadir. Kainat kitabindan ¢ikan okuma bir
sey (6rnegin bir bulug) iken Kuran kitabindan ¢ikan okuma bu seyin (bulusun) diger
her seyle olan iligkisinin nasil kurulmasi gerektigini ortaya koyabilecek okumadir.
Ortaya konan yeni sey (iiriin, bulus, diisiince, diistiir, usul vb) Kainat Kitab1 ve Kuran
Kitabi'nin beraber 'okunarak' dengeli bir sekilde olugturulmalidir. Bunun yapilmadig:
durumlarda dengesiz bir medeniyet ortaya ¢ikmakta ve siirdiiriilebilirlik problemi

olusmaktadir.

-

.
-

Kuran )

Kainat Kitabi
OKUMA

Insan .

YAZMA

Oriin/
Cikty/
Okuma

44—

Sekil 8. Insanda "Okuma" ve "Yazma" Siireci

Seyyid Hiiseyin Nasr Allah’mn halifesi olan insanin diinyaya disiisii ve
ardindan cennete donme cabasini Islam diisiincesinde yer etmis olan cember drnegi
tizerinden orneklendirir. Bu yiikselmeyi siirecinde insanin kendini gerceklestirme ve

kamil (miikemmel, tam) insan olmay1 elde ederken ¢evresindeki diinyay1 da bu 15181
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ile aydinlattigin1 sdyler. Bu sayede hem kendi kazanmig kemale ulagmis hem de

cevresini aydinlatmig olur. Bu siireci Nasr su sekilde agiklamaktadir:

Halife insan, yarist kendisi vasitastyla Kaynak’tan, uluhiyet
icindeki arketipinden inmis oldugu yoriingeyi temsil eden
yayin bize en yakin olan noktasi {izerinde durur, yaym diger
yarisy, ylkselisi temsil eder, bu, Kaynaga geri doniis i¢in
izlemesi gereken yoldur. Insanin tiim yapisi, ne ‘‘ise’” o olan
ve ne olursa o olan yolcunun bu roliinii agiga vurur. insan
yalnizca kendisini gercgeklestirdiginde tiimiiyle insandir ve
bunu yaparken kendi mukadderatin1 gergeklestirmis olur ve
kendi bireysel kemaline ulasmis olmanin yanisira
cevresindeki diinyayr da aydinlatir. Yeryiiziinden, batini
olarak  terketmis oldugu semavi ikametgaha olan
yolculugunda insan yeryiizii i¢in inayetin kanali ve onu

Semavat’a baglayan koprii haline gelir (Nasr 2009:15).

Karako¢ insanin halifeligi kavraminin sadece manevi bir mesele olarak
algilanmasinin Oniine gegmek istemektedir ve bunun diinya iizerinde diinyaya da
bakan bir sorumluluk oldugunu sdylemektedir. Ona gore, “yeryliziinde halife olmak
demek, yeryliziiniin biitiin imkanlarin1 kullanmak demektir.” Bu “toprag: siirmek”ten
“madenleri isletmekten, havada u¢maktan, en uzak yildiza, yildizlara ulagsma”ya
kadar uzanan maddi olani da igine alan bir sorumluluktur. Insanm bu sorumluluk
altina zorlanacagini ancak Allah kelaminda insani halife olarak yarattigin1 (Bakara
Suresi, 30) sdyledigine ve kimseye kaldiramayacag ytik yiiklemedigine gore (Bakara
Suresi, 286) insan bunun i¢in ¢abalamalidir. Bu yiikii “medeniyet yiikii” olarak
adlandiran Karakog¢ “binbir riski ve binbir zorlugu” olan bu isi insanin yiiklenmesi

gerektigini sOyler. (Karakog¢ 2003:139-142)
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2.4.3 Medeniyet ve Okuma Iliskisi

Medeniyet denilen sey soyut ve somut planda insanin ortaya koydugu bu
“okuma”larin ve sonucunda gelisen “yazmalarin” birikimidir. Hakikat ile Hakikat
Medeniyeti arasindaki iliskiyi ya da baska bir ifadeyle, Din ile Medeniyet arasindaki
bag1 yukarda bahsedilen “okuma”-“yazma” saglamaktadir. Medeniyet, bu okuma ve
yazma’larin zaman i¢inde bir gerceklesimi ve gerceklesim birikimdir.” (Karakog

1999:121)

[k yapilan sey birinci okumadir. Kuran ve Kainat Kitaplaria bakarak onlar
anlamaktir. ikinci okuma ya da yazma ise insanin yapti§i o okumalar1 kendi
ozbenligi ile isleyerek ortaya bir 'sey' koymasidir. Bu ortaya koyulan seyler
biriktiklerinde medeniyet denen kiilliyat ortaya g¢ikmaktadir. Bu islem ne kadar
Kuran-Kainat ikilisi ekseninde yapilirsa o medeniyet o kadar dengeli oluyor. Ve
bunun sonucunda o par¢a-medeniyet dikey eksende ilerleyen ana medeniyet hattina

yakin ilerliyor.
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Sekil 9. Din-Medeniyet Iliskisi

Islam diisiincesinde kainatin metafizigi sistemi iki sey iizerine dayanmaktadir.
Birincisi Allah’in birligi yani Tevhid, ikincisi de O’nun yaratmasiyla viicuda gelmis
her seyin birbiriyle olan karsilikli miinasebetidir. Din olarak Islam, insanin hakikatle
uyum icinde yasayabilmesi saglamak igin beser hayatini diizenleyici kanunlar
vaz’etmistir. Bunun yam sira Islam, gayesi diinya seyahati esnasinda insani
cevreleyen alemdeki hakikati yansitmak olan kutsal bir sanatin da olugmasini
saglamistir. Dolayisi ile Islam, “insana, tabiatmni ezelde ilahi Huzur’da bulundugu
hale donebilecek sekilde yeniden kaliba dokmeyi ve insanin yapip etme tarzini, onun
Allah’1n yeryiiziindeki halifesi olarak iistlendigi rolle ve 6liimsiizliik {izere yaratilmis
olmasinin nihai kaderiyle uyumlu hale getirmeyi amaclayan top yekiin bir hayat

tarzidir.” (Nasr 1989:3-4) Medeniyet olusumunda bir unsurun diger unsurlarla ya da
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kainattaki her unsurun diger her unsurla miinasebetini dogru sekilde ele alip dengeli
bir medeniyet kurabilmek Kainat ile Kuran arasindaki iliskiyi goz oniine almakla

miumkindir.
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2.5 Medeniyetler ve Medeniyetler arasi Bilgi akisi

Medeniyetin zaman eksenindeki biitiiniin pargalar1 olan medeniyetleri Karakog
Mezopotamya, Misir, Grek, Roma, Islam ve Rénesans sonras1 Bati Medeniyetleri’ni
insanligin bir akis i¢cinde “kendini gergeklestirdiginin hikayesi” olarak gérmektedir
(Karakog¢ 2008a:11). Birbiri ardina gelen bu medeniyetler, kendilerinden sonrakilere
dogru bir bilgi akisi gerceklestirmislerdir ve Karakog¢’un tabiriyle birbirlerine
“hocalik” etmislerdir (Karako¢ 2005:15). Nasil vergi toplanacagindan, savas
taktiklerine kadar insanla ilgili her alanda bir ortak akil gibi kendisinden 6ncekinden
miras aldigini, alabildigi dlclide gelistire gelistire kendisinde kullanmis ve kendinden
sonrakilere kendi katkisin1 miras birakmistir. Kronolojik sira iginde bakildiginda,
insanligin bilinebilen en eski medeniyet merkezi Ortadogu’dur. En eski medeniyet
ise Mezopotamya Medeniyeti’dir. “Babil Medeniyeti diyecegimiz bu medeniyet,
Misir Medeniyeti’nin, o da Yunan Medeniyeti’'nin hocasit olmustur. Yunan
Medeniyeti ise Roma Medeniyeti’nin hocasidir. Bu Medeniyetlerin 6lmeyen taraflar
bir miras gibi birbirine kalarak en sonda cografya olarak da bu medeniyetleri
kapsayan ve 6ziimseyen Roma Medeniyeti’'nde toplanmistir. Insanligin Medeniyeti
olan Babil Medeniyeti’nden gelme ve kalma nice kurum ve kurulus, gelistirile
gelistirile, baska katkilarla da zenginlestirile zengilistirile Bizans’ta toplanmustir.
Islam Uygarlig1 da, Insanlik Uygarligmin yeniden dirilisi olarak ortaya ¢iktigindan,
birike birike gelen bu mirasi kendi orijinal yapisina katmistir (Karako¢ 2005:15).
Ronesans ve sonras1t Bati Medeniyeti de, hem artik Grek ve Roma Medeniyetlerinin
bir dirilisi, hem Endiiliis yoluyla Islam Medeniyeti 6grenciligi sonucunda olusmus

bir uygarlik denemesidir (Karakog¢ 1999:238).

Medeniyetlerin birbirlerinin miraslari {izerine eklemlenmeleri yanlis bir durum
degildir. Ciinkii Bizans’tan alinan sey Bizans’in degil, Allah’in kullarina verdigi
nimetler ve insanligin ortak hazinesidir. Kim 6grenmek isterse gider alir dgrenir.
Aynen bir okula gidip dogru bilinen seyleri bir dgrencinin almast gibi. Okulun
ogrettigi seyler ne kadar dershanenin degilse Bizans’in da Roma’dan miras yoluyla

ogrenmesi yanlis degildir. Bu medeniyetler tarihinde gerceklesen bir vakadir.
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Karakog’un karsi ¢iktigi nokta Islam medeniyetinin orijinalliini inkar etme
motivasyonuyla bu medeniyetin diger medeniyetlerden 6grendiklerinin abartiimasi
sanki bunu medeniyetler tarihinde ilk defa Islam medeniyeti yapmus gibi

sunulmasidir.

Yanlis olan “ney”in alindig1 degil, alinan o “sey”in “nasil” alindig1 ve “ne i¢in”
kullanildigidir.  Ciinkii alinan seylerde bir sorun yoktur. Onlar somut halleriyle siir,
sanat, bilim ya da bilgisayar olarak alinabilir. Diger medeniyetten alinan seyin nasil
alindigr alisin dogrulugunu/yanlighgini belirlemektedir Baska bir medeniyetten bir
sey alinirken kendi medeniyetine uygunlugunu goézeterek alinmis olmasi bu alist
dogru kilar. Ancak higbir slizgegten gegirmeden direk alip yerlestirildiyse bu yanlis,
uyumsuz ve kimi zaman zararli olur. Nasil alindigz ile iliskili olarak alindiktan sonra
ne i¢in kullanildig1 da alisin dogruluguna ya da yanlighgina etki eden bir faktordiir.
Buna giizel bir 6rnek Efendimiz zamaninda Arap siirinin durumudur. Islam’a uygun
olmayan bir¢cok kullanigi olan ama ¢ok da gelismis belagat seviyesine sahip Arap
siirine Hz. Peygamberin bakist olumsuzluklar1 olmadigi siirece bir mahsuru yok
yoniindedir. Diger bir deyisle alinan seyin yanligligi yok, onun alinis ve kullanis sekli

onu dogru ya da yanlis yapiyor.

Medeniyetler arasi etkilesimde diger dikkat ¢ekilmesi gereken husus birbirine
zaman ve mekan olarak temas etmemis iki medeniyetin benzer medeniyet unsurlarin
gelistirmis ya da kullanmis olmas1 onlarin birbirlerinden etkilendikleri sonucuna bizi
gotlirmez. Cografi ve zaman olarak birbirine yakin olan toplumlarin birbirinden bir
seyler aldigin1 soylemek miimkiindiir ancak birbirinden zaman ve mekan olarak
kopuk topluluklarda birbirine benzer medeniyet unsurlarina rastlandiginda bunun
etkilesim sonucu oldugunu ileri siirmek her zaman dogru olmayabilir. Zira bu
topluluklar birbirinden bagimsiz olarak bunlar1 gelistirmis olabilirler. Bir insanin
giinese bakarak onu sevgilinin saclar1 benzetirken digeri de bundan habersiz ayni
seyi disiinebilir. Bunun birinci sebebi donem ve mekan ayirmaksizin insanliga
gonderilen ve sayist 124 bin civar1 olarak kayitlarda gegen nebilerin gonderilmesi

gosterilebilir. Fatir Suresi 24. Ayette “Higbir millet yoktur ki, i¢lerinde, onlar1 egri
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yolun encamindan sakindiran bir nebi zuhur etmis olmasm” denilmektedir. Ikinci
sebep olarak da insanin fitrat1 geregi ortak ihtiyaglara sahip olmasi ileri stirtilebilir.
Benzer ihtiyaglarin benzer ¢oziimler arayislarini ve benzer sonuglari dogurabilmesi

miumkindir.

Diinya cografyasinin, insanlik tarihi boyunca hep suan gordiigiimiiz seklinde
olmadigina dair ¢esitli tartismalar mevcuttur. Hatta bunun kesin bdyle oldugunu
bilimsel olarak iddia etmek miimkiin degildir. Ciinkii cografi sartlardaki degisiklik
biiylik degisikliklere yol agmaya miisaittir.
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2.6 Medeniyetlerin Hayati

Medeniyet kelimesi etrafindaki kavram karisikligi, medeniyetlerin hayatini
tanimlarken temel bir takim sorunlara yol agmaktadir. Medeniyetin biitiin olarak
goriilmediginde sadece bir parcasindan bahsedildiginin farkinda olunmadigi
durumda parca icin gecerli olan ama biitiine uymayan tanimlar ortaya ¢ikmaktadir.
Parca da biitiin de ayni1 kelime iizerinden tanimlandig1 i¢in eslesme probleminden

tanimlarda tutarsizliga sebep olmaktadir.

Karakog¢, medeniyetlerin hayati hakkinda birbiriyle catisan iki temel tez
bulundugunu sdyler ama bu iki tezin de eksik oldugunu vurgular. Dogru olarak “bu
iki tez birlestiren ortalama bir tezi” savunmaktadir. Bu tezlerden ilki bir medeniyeti,
“dogan, biiyiiyen, gelisip doruk noktasina varan, sonra duraklayan, gerileyen, batan
ve olen bir organizma” gibi gormektedir. Ikinci tez ise “medeniyeti, bicim
degistirerek de olsa yasayan diisiinceler, duygular, zevkler ve tecriibelerle
0zdeslestirmislerdir. Bu ikincilere gore medeniyet, 6lmez, olsa olsa sekil degistirir.”

(Karakog 2009b:141-142)

Medeniyeti canli bir organizma gibi goren ilk tez medeniyeti bir parca olarak
almakta ve medeniyetin hayati: tanimin1 parca medeniyet lizerinden yapmaktadir. Bu
tanim yanlis degil ama eksiktir. Kendi kapsami i¢inde diislintildiiglinde bu tanim
dogrudur. Yani par¢a medeniyetler dogar, biiylir, gelisip doruk noktasina erer,
duraklar geriler ve sonunda Oliir. Ama biitiin-medeniyet icin bu dogru degildir,
biitiin-medeniyet ana hattan siirekliligine devam etmektedir. “Medeniyetin teskilat ve
kurumlari, zamanla ortadan kalkabilir, onu temel alarak kurulmus devletler sona
erebilir, ama o medeniyetin ilkeleri, duygu ve diisiincelere getirdigi yenilikler,
katkilar kolay kolay kaybolmayacaktir.” (Karakog¢ 2009b:142) Biitiin-medeniyet, o
giine kadar yasamis parg¢a-medeniyetlerin iirlinlerini/katkilarint (ikra birikimlerini)
icermektedir. Bu yiizden biitiin-medeniyetin 6lmesi s6z konusu degildir. O devam
etmektedir ancak biitiin-medeniyetin belirli bir zaman araliginda tasiyicist olan

parga-medeniyet ¢okmiistiir. Ornegin parga-medeniyet olan Emeviler ¢okebilir ama
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bunu diger bir parca-medeniyet olan Abbasiler devam ettirebilir. Emevilerin
medeniyet katkilariyla, ilk insandan bu zaman yapilmis olan katkilar 6lmiiyor bayrak
yaris1 gibi bir sonrakine devrediliyor. Diger bir deyisle bayrak yariginda bayrak yere

diismemekte, bayragi tasiyan kosucu diismektedir.

Medeniyeti bir ruh olarak goren ikinci tez ise medeniyetin dlmemesi yoniiyle
biitiiniinden bahseder goziikmektedir ve medeniyetin tanimini biitiin medeniyete gore
yapmaktadir. Medeniyeti bigim degistirerek de olsa yasayan diisiinceler, duygular,
zevklerle 6zdeslestiren bu medeniyet tanimi da eksiktir. Clinkii “medeniyetin, yalniz
diisiinceler ve bir takim eserlerde siirmesi yeterli olamaz; kurumlarda, teskilatta ve
hatta tim toplumda hem bir ruh, hem  orgiitleyici giic olarak yasamas1”
gerekmektedir (Karakog 2009b:142). Diisiince ve eserlerdekinin etkisi zamanla
azalmakta, kurum ve teskilatla i¢cinde bulundugu zamanda yeniden Orgiitlestirilmesi
gerekmektedir. Bu tanimin yanlis oldugu nokta, par¢a-medeniyetlerin birbirinden
sekil degistirerek farklilagtigini ileri siirdiigli durumdur. Sekil degistirmek bayrak
yaris1 0rneginden bakildiginda bayragin tasiyicisinin degismesidir. Yoksa iki tastyici
birbirinin sekil degistirmis hali degildir. Belirli bir zaman ve mekan araliginda bu
bayrak Emeviler’den Abbasiler’e ge¢mistir. Bu bir sekil degistirme degil aym

referanstan beslenmis farkli iki seyin arasindaki bir gegistir.

Bu iki tez gondermede bulundugu kapsama gore belli noktalarda dogrudur
ancak ikisi de tanimladig1 seyi medeniyet diye yazdigindan dolay1 bunlar birbirine zit
tanimlarmis gibi goziikmektedir. Halbuki ikisi farkli seylerden bahsetmektedir bu
yiizden birbirlerinin zidd1 olma ya da olmamalar1 bir durum s6z konusu degildir. ilk
argliman ‘elma kiireseldir’ digeri ise ‘muz egriseldir’ demektedir. Ama elmaya da
muza da X dendiginde birbirine zit argiimanlarmis gibi olmaktadir. Halbuki birisi
muz hakkinda, biri elma hakkinda iki dogru goriistiir. Ancak iki meyve i¢in de aym
kelimeyi kullandiklarindan dolayi hitap ettikleri yer yanlistir. Kendi i¢lerinde tutarl
ve bulunduklar1 kapsam itibariyle gecerli olmalaria ragmen kapsamlarinin farkinda
olmadiklart diger bir deyisle ayn1 kapsamlarda tanimlandiklarini diisiindiiklerinden

birbirlerine karsit goriislermis gibi géziikmektedirler.



71

2.7 Medeniyetin Tarihi-Sosyolojik Kurallar

Sezai Karako¢ medeniyetin ve medeniyetlerin hayat akislariyla ile ilgili tarihte
tekrar eden olaylar1 ve bu olaylarin olus sekillerini gézlemleyip bunlardan yedi kural
ortaya koymustur. Buna gore tarihin birinci kurali, “medeniyetin bir iki yerde
dogduktan sonra genislemesi kuralidir.” (Karako¢ 2009b:137). Medeniyet olgusunun
iki ana merkezinin Cin ve Mezopotamya gibi goziiktiigiinii ve bu iki noktadan
cevreye dogru yayildigint sdyler. Dogu Medeniyeti’nin Cin’den Hindistan’a oradan
da Japonya’ya yayildig1 tezini tartigmali bulur. Hindistan’dan Cin’e yayildig1 tezi
daha makul gelmektedir. Medeniyetin Mezopotamya’daki merkezden Iran’a,
Anadolu’ya, Misir’a, Yunanistan’a daha sonra da Italya’ya yayildigmi kabul etmenin
miimkiin oldugunu soéyler. “Diinya iizerinde Medeniyetin bdyle iki odak noktasi
diistintiliince, bu ikisini de bire” indirgemenin miimkiin olabilecegini ancak bu
“olusun” ashinin ileride yapilacak arkeolojik ve antropolojik ¢aligmalarin sayesinde
ortaya cikabilecegini belirtir (Karako¢ 2009b:138). Bugiinkii bilgiler 1s1ginda
“Medeniyet alaninin zaman ig¢inde genisledigi” kuralini kabullenebilecegimizi soyler

(Karakog 2009b:138).

Ikinci kural olarak Sezai Karakog¢ yayilmanin sicaktan soguga dogru oldugunu
sonucu tesbit etmis ikinci dereceden bir kural olarak ortaya koymustur. Bu ¢ikarim
Ortadogu’da beliren Medeniyet, Maveraiinnehir ve Akdeniz’e yayildiktan sonra,
ordan daha soguk olan kuzeye istikametine dogru genislemistir. Diger yandan
“Avrupa’nin medeniyet c¢evresine girisi, teknigin biraz ilerlemesi sonucunda
Akdeniz’e gore soguk olan bu {lkelerde oturmanin miimkiin olmasiyla
gerceklesmistir.” (Karako¢ 2009b:138) Avrupa’da da yine soguga dogru bir ilerleme
seklinde Rusya’ya ve Iskandinavya bdlgesine ve Amerika’ya dogru bir gelisme s6z

konusu olmustur.

Bu noktada dikkat c¢ekilmesi gereken husus Medeniyet’in kopuk degil
birbiriyle iliskili pargalar biitiinii olup bir yerden ¢ikip diger yerlere yayildigi; cografi

olarak diisiiniildiigiinde ¢i1girin merkezinin Ortadogu ve civart oldugu ve Medeniyet
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ile peygamberler arasinda bir iliskiye isaret ettigidir. Giiniimiizde hakim olan Bati-
merkezci goriisiin aksine, Medeniyet Eski Yunan’la baslayip o ¢evreden yayilmis bir
olgu degil Mezopotamya ve Cin cografyasindan neset edip orada gelismis ve oradan

dagilip gelismesine devam etmis bir olgudur.

Bu yayilmanin ne sekilde gerceklesmis olabilecegini giiniimiiz 6rneklerinden
diistinebilmek miimkiindiir. Birisi ikra ¢ikartyor o yayiliyor. Biri bir ses ¢ikarsa o da
yayiliyor. Biri ige yarar bir akilli telefon uygulamasi yaptiginda o da yayiliyor. Tarih
oncesi ¢aglarda birinin ¢cakmak tasini, kesici aleti bulmasi ve bunun yayilmasiyla
buhar makinasini bulmasi ya da bugiine geldigimizde ise yarar bir akilli telefon
uygulamasi yapmast ve bunun yayilmasi 6ziinde ayni seyler. Yap: olarak bunlar
birbirinin aynis1 aralarinda sadece bir hiz farki bulunmaktadir. Her birinin yaptigi,
Tanri'nin ona verdigi 15181 kullanip tabula obscura (karanlik levha)’dan bir parcay1
goriinilir kilmasidir. Yayilmasi ise digerlerinin de bunu kendi bulunduklari1 zaman ve
konumdan gérmeleridir. i¢inde bulundugumuz dénemde zaman hizlanip mekan da

birbirine iletisim yollariyla bu kadar yaklastig1 i¢in yayilma biraz daha hizlidir.

Bu yayilma hem cografya hem de zaman iizerinden ger¢eklesmektedir. Yani bu
okumalar hem cografya tlizerinde hem de zaman yapilmaktadir. Bir bakima cografya
zamanin bir katmani sayilabilir. Ayn1 anda benzer seyleri farkli cografyalarda
bulmus olabilir insanoglu. Problem bu bulduysa digeri bunu bulamaz denmesindedir.
Bu 6nermenin temelinde duran yanlis sudur ki bu mantiga gére bulan adam yaratici
adam olarak addedilmektedir. Buna gore o adam bunu yaratmistir, baskasinin bunu
yaratma durumu ortadan kalkmistir. Bunun bir ¢ok yonii dogrudur. Tam dogrusu ise
bulant yaratici olarak degil bir aract olarak konumlandirmaktir. Ciinkii Allah

ilhamlar1 herkese her zamanda gondermektedir.

Sezai Karakog¢ un tarihi-sosyolojik tahlil sonucu Medeniyet olgusunun gelisme
tarihi ilgili {iglincii kuralin “bakir topraklara dogru gitme” oldugunu ileri siirer
(Karakog 2009b:138). “Medeniyetin bir yerde bir isba (doyma) noktasina

varmasindan sonra ‘a¢’ alanlara dogru yayilmasi1” Medeniyetin kendine has dogal bir



73

ozelligidir (Karakog 2009b:138). Giiniimiiz iizerinde teknolojiye dayanan bir drnekle
daha rahat anlasilabilir. leri teknolojiye sahip, insanliga hizmet eden yeni bir iiriin
diinyanin her hangi bir noktasinda ortaya kondugunda, ona sahip olmayan digerleri o
iriinii alma o {rline ulasma egiliminde olmaktadir. Karakog’a gore bu yoniiyle
“Medeniyet bir ¢cagridir.” (Karakog 2009b:138) O yeni iiriinii ortaya koyan kisi ya da
medeniyet ikra/okuma seviyesini kendine gdre bir {ist seviye cikartmis olmaktadir.
Bu, ikra/okuma yaparak o {irlinli ortaya koyan tarafindan digerlerini o ikra/okuma
seviyesine dogru bir cagridir. Uriiniin ortaya konmasi ayni zamanda cagrinin
gerceklesmis olmasi demektir. Digerleri o iiriinii yapmamis olsalar da o {irlini
kullanmalar1 durumunda belirli bir seviye yiikselmesi yasamaktadirlar. Uriinii (ya da
ikray1) alip kullanmak ortaya koyanin elde ettigi seviyeyi vermeyecektir ancak
kullananlar da o seviyeye belirli bir oranda yaklasmis o seviyenin nimetlerinden
belirli bir oranda yararlanmig olmaktadirlar. Bu yiizden bir iist ikra seviyesine dogru

olan bu cagriya kulak asmamak miimkiin degildir.

Karako¢’un Medeniyet’in yayildigi diger alanlarda “kendini denemek
istemesi” olarak adlandirdigi yayilma denemesi iki farkli sekilde sonuglanabilir.
Gittigi yerde o ikra’lar kullanilarak ve gittigi yerin katkilariyla tamamen “yeni bir
terkip” ortaya cikabilir. Ya da gittigi yerde ilk ciktig1 yerdeki niyet edilen amacin
disinda bir kullanis eklenebilir. Bu sayede gittigi yerdeki sartlar ve yeni yorumlarla
kullanis amacina gore degisiklikler gosterip “yeni bir varyasyon” ortaya ¢ikabilir
(Karakog 2009b:138). Hindistan kdylerinde cep telefonlarinin ekran 1g1gmin kdyliiler
tarafindan geceleyin yol aydinlatmasi olarak kullanilmasi yeni bir varyasyona ornek
olabilir. Bir cep telefonu {reticisinin bu bdolgede cep telefonu kullanimini
gozlemlerken fark ettigi bu durumundan ilham alarak telefonlarin baz1 modellerine

aydinlatma amagli ek 151k koymasi yeni bir terkibe yakin bir 6rnek olabilir.

Sezai Karakog’a gore “medeniyet gociine” sebep olan Medeniyet ile ilgili diger
bir kural insan Kkitlelerinin tarihi-sosyolojik ya da ekonomik sebeplerle goc

etmeleridir (Karakog 2009b:139). Insan Kkitleleri go¢ ettikleri yerlere sadece
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kendilerini gotliirmekle kalmaz sahip olduklart medeniyeti ve unsurlarini da

beraberinde gotiirtirler. Yeni yerlestikleri yere sahip olduklar1 medeniyeti tasirlar.

Insan kitlelerinin gdgiiniin ile medeniyet arasinda yukardaki bagdan daha soyut
ve derin bir iliski daha mevcuttur. Insanlar yasadiklar1 dénem iginde “ikra”nin
yapildig1 yere goeme egilimindedir. Cilinkii ikra’nin en iyi yapildig1 yerde ekonomik
ve siyasi gii¢ lizerinden ortaya ¢ikan bir canlilik mevcuttur. Bu sayede diinyanin o
donem icin vitrini haline gelen bu noktaya dogru bir ¢ekim kuvveti olusmakta ve
insanlar1 ¢eken bu kuvvet olmaktadir. Tkra yapmak bir noktada kazmay1 o noktaya
vurup su cikarmaya benzetilebilir. Insanlar fiskiran suyu gordiiklerinde ya da
duyduklarinda o suyun etrafina gelir suyun ortaya cikardigi o canlifin etrafinda

hayatlarini kurarlar.

Yapildig1 ve ¢ikarildigi zaman dilimine rengini veren sey o donemde yapilan
“ikra”nin kendisidir. Yapilan “ikra”nin kendisi ve sonucunda ortaya ¢ikan maddi-
manevi, soyut-somut iiriin Allah’in bir isminin ya da isimlerinin bir tecellisidir. O
doneme rengini ve kimi zaman da adin1 veren Allah’in o isminin tecellisinin rengi
olmaktadir. Bu renk o doneme ait her seye karismakta, o donemin her seyini o renge
gore degistirmektedir. Ornegin, esyanmn “sikistirilabilirlik” &zelliginin “tabula
obscura’dan kesfi neticesinde buhar makinast yapilmistir. Bu makinanin kesfi,
zamaninin tlim sistemlerinin kendisine goére yeninden sekillendirilmesine sebep
olmus ve Sanayi Devrimi denilen doneme adini vermistir. Ayni sekilde, esyanin
“tagtyicilik” ozelliginin gelistirilmesi/kesfi neticesinde Once iletim ve beraberinde
iletisim Ttriinleri ortaya c¢ikmistir. Elektrigin iletimi ve elektrik sinyalinin madde
tizerinden aktarimi neticesinde bu donem igindeki tiim sistemler bu 6zellige gore
kurulmaya, oOnciilleri varsa donistiiriilmeye ve daha sonrasinda gelismeye
baslamstir. {letisim tarihi boyunca bu yondeki gelisme ¢izgisi telgraf, telefon, radyo,
televizyon, bilgisayar ve internet hatti iizerinde gerceklesmistir. Bu sayilan adimlarin
her birinde sistemler o kesfin niteligine gore yeniden kurulmustur. Ornegin tiim
diinya cevresine once telgraf hatlar1 ¢gekilmis. Sonralar1 bu, telgraftan bir iist ikra

seviyesi olan telefon hatlarina doniismiistiir. Egyanin “tasiyicilik” 6zelligi bakir tele
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ek olarak havada da bulunmus elektromanyetik iletim Ozelligi ile radyo ve
televizyon sinyallerine doniligmiistiir.  Esyanin “tasiyicilik” ismi giiniimiizde,
bilgisayar ve internet iizerinde baskin hale gelmistir. Bu ikra, ¢ikarildigi donemin
baslarina adini Iletisim Cag1 olarak vermis; son dénemde biraz daha soyutlasmis ve

gittikce daha da soyutlasacak haliyle Sanal Dénem ismine doniismektedir.

Cekim kuvvetin varligr “ikra”nin iyi yapilip yapilmamasina baghdir. Zaten
kainat lizerinde yapilan bagska bir sey yoktur. Daha 6nce de deginildigi gibi Kainatta
iki kitap, Kainat Kitab1 ve Kuran mevcuttur ve insan bunlardan birini veyahut ikisi

tizerinde her an ikra yapmaktadir.

Kuvvetin siddeti daha ¢ok Kainat Kitab1 {izerinden elde edilen ikralara bagh
iken dengesi ve siirdiiriilebilirligi ve ise Kuran iizerinde yapilan ikralara baghdir.
Kainat iizerinden yapilan1 sonucunda elde edilen siyasi, ekonomik, askeri bir giicii
beraberinde getirir. Ancak sadece bunla elde edilen sistem dengeden yoksundur.
Clinkii bir seyin diger her seyle olan iliskisini diisiinebilmekten geri kalir. Dengeli ve
stirdiiriilebilir olan1 elde etmek ise Kuran’dan o konu ile ilgili gelecek olan ikralarla
miimkiindiir. Sadece belirli bir insan grubuna ya da topluluguna hitap eden ve hizmet
eden bir sistem olmaktan ¢ikip canli cansiz kainattaki her seye hitap eden kainatla
iletisim i¢inde olan bir sistem ortaya c¢ikar. Bu sekil bir denge ile kurulan sistem
stirdiiriilebilir olurken digeri bir yerinden kagak verip ¢okmeye ¢ok miisaittir. Diinya
tarihinde yeryiizii kaynaklarimin 200-300 y1l gibi kisa bir zaman diliminde tiikenecek

hale getirmis olmasi bu dengesizligin bir sonucudur.

Karakog, medeniyet eksenli biiyiik go¢ hareketlerini “ilk ve orta ¢aglarin bir
geregi” olarak goriirken yakin c¢aglarda o o6lgiide biiyiik bir hareketlenme
goriilmedigine isaret eder (Karako¢ 2009b:139). Bu, caglar arasi erisim ve niifuz
farkliliginin dogurdugu bir sonuctur. Eski donemde {ist ikra seviyesine erigmek i¢in
yer degistirmek bir zorunluluktur. Bulundugun yerden daha {ist bir ikra seviyesine
erisebilmek i¢in daha iist seviyedeki yere gitmek gerekli idi. Ciinkii ikra seviyesi

cografi olarak da sosyolojik olarak da siirli ve yerel kalmaktaydi. Diinya {izerindeki
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belirli bir cografyanin tamaminda bile degil belirli alt cografyalar1 bu ikra seviyesine
sahip durumdaydi. Islam medeniyeti cografyas: icin tamami adma degil ¢ekim
merkezi olan Sam, Bagdat, Kurtuba, Istanbul gibi alt cografyalar bu seviyeye sahipti.
Sosyolojik anlamda da bu niifuz yerel ve sinirli idi. Bu seviye ana ve her alana niifuz
edemiyordu. Karakog, yeni donemde sadece “yeni ¢aglarin basinda Amerika’ya
yerlesme s6z konusu” oldugundan bahseder (Karako¢ 2009b:139). Bu donemde de
erisim ve niifuz yerel ve sinirli oldugundan bir go¢ hareketi gézlemlenmistir. Ancak
ilerleyen zamanlarda bu hareketliligin de ortadan kalktigini sdylemek miimkiindiir.
Bunun sebebi bu ikra seviyesinin diinya iizerinde toplumlarin her anina ve her
alanina erigip niifuz edebilmesidir. Gazete, dergi, radyo, televizyon, internet, biiyiik
reklam tahtalar1 (billboard) gibi iletisim araclari zaman ve mekan sinirlamasini
ortadan kaldirarak o seviyenin etkisini tasiyabilmektedir ve niifuz alani
olusturmaktadir. iletisimin hizlanmas1 bunun vesilelerinden sadece biridir. Niifuz
alan1 o medeniyete bagl {irlinlerin, 6rnegin; egitim sistemi, ekonomik sistem, devlet
sisteminin digerlerine ithali sonucunda da bu toplumlarda genisleyebilmekte ve
derinlesebilmektedir. Cocuguna iyi bir egitim aldirmak isteyen bir baba egitimin iyi
verildigi o cografyaya gitmek yerine, kendi cografyasinda o medeniyet tarafindan ya

da o medeniyet ekseninde kurulmus olan bir okula gonderebilmektedir.

Burada kisaca deginilmesi gereken bir husus sudur ki ikra seviyesinin nufiiz ve
erisim gilicii ne mutlak anlamda iyidir ne de mutlak manada kétiidiir. Bu bir yine
Allah’mn yeryliziindeki bir tecellisidir ve ikra sonucu ortaya konmus, insanligin
kullanimina sunulmus bir aragtir. Bunun iyiye kullanildigi durumlar iyi, kotiye
kullanildig1 durumlar kotiidiir. Yoksa bu gliciin, bu icadin, bu ikranin kendisi kotii

degil kotii niyetlerce kotii amaglar i¢in kullanilmasi ancak kotiidiir.

Sezai Karakog, “din yayilisi, medeniyetin, medeniyet yayilisi da dinin
yayilmasina sebebiyet verecek sekilde karsilikli olarak birbirini etkileyen birer
faktor” olarak gormektedir (Karako¢ 2009b:139). “Budist, Hristiyan ve
Miisliimanlarin inanglarin1 yaymak amaciyla en uzak ve en 1ssiz bolgelere kadar

gitmeleri” sonucunda ortaya ¢ikan tarihsel gercek iizerinden oOrneklendirmektedir
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(Karakog 2009b:139). Giiniimiiz {izerinden bunu anlayabilmek pek kolay
olmamaktadir. Ciinkii giiniimiizde her seyin her yerde var oldugu ya da bulunabildigi
gibi bir yanilsama-gercek karigimi ile karsi karsiyayiz. Bunu anlayabilmek icin bir
seylerin olmadig1 “issiz ve uzak” yerleri diislinmek gerekmektedir. Dinini yaymak
icin giden bir insan gittigi yere farkinda olsa da olmasa da hem Kainat Kitabinin
ikralari1 hem de Kutsal Kitabin ikralarini tagimaktadir. Sadece kendi ve Kutsal
Kitab1 degil, o medeniyete ait bir ¢ok ¢iktiyr da beraberinde gotiirmekte ve oralara
bunu tagimaktaydi. Ornegin, Kutsal Kitapla sadece kutsal metni degil kagit, yazi,
miirekkep gibi Kainat Kitabiin ¢iktilar1 da beraberinde gitmekteydi ve bu sayede
medeniyet yayilmaktaydi.

Medeniyet ile ilgili Karako¢’un ileri siirdiigii diger bir kural “Medeniyet
yayilmalari, medeniyetler arasi bir diyalogu ve yakinlasmay1 dogurdugu gibi ¢atisma
ve celismeyi” beraberinde getirdigi kuraldir. Tarih boyunca toplumlar, farklh
topluklarla karsilastiklarinda ait olduklar1 medeniyetler arasinda bir etkilesim
olmaktadir. Bu etkilesim kimi durumlarda diyalog ve yakinlagsma sekilde cereyan
ederken kimi durumlarda ¢atisma seklinde ortaya ¢ikmistir. Bu durum, medeniyetler
arasi etkilesim sadece catisma ya da sadece diyalog kurma seklinde gerceklesmistir
sekline indirgenemez. Hem catigma hem etkilenme belli oranlarda bir arada
gerceklesmistir. Karakog’a gbére bu Once iki toplum arasinda “catigma” seklinde

baslamaktadir. Uzun vadede “iliski, yakinlasma ve etkilenme” meydana gelmektedir.

Sezai Karako¢’un yedinci ve son kural olarak ileri siirdliglii “savaglar da,
medeniyetlerin kuvvetlenme ve zayiflamalarina, dogmalarina ve batmalarina,
yayilmalarina ya da alanca daralmalarina etken olmaktadirlar.” (Karakog 2009b:139)
Savas adi verilen miicadeleye ikra perspektifinden bakildiginda savas, ikray1 kimin
daha iyi yaptiginin bir gdstergesi olarak alinabilir. Tkra’y:r kim daha iyi yaptiysa
savasl da o kazanmaktadir. Ancak, bu durum sadece savas teknik ve teknolojisinin
giiclii olmas1 ile sinirli degildir. Bunun olmasi i¢in yenecek olan medeniyetin
askeriyesi, ekonomisi, bilim adami vs. gii¢lii olmalidir. Diger bir deyisle her alandaki

ikras1 giiclii olmalidir.
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Savaglar1 iki erkek hayvanin siirliniin lideri olma miicadelesine benzettigimizde
kazanan taraf tiim siirliye sahip olmakta ve nesil kazanan erkek tarafindan devam
ettirilmektedir. Ikrasi giiclii olan medeniyet bu miicadeleyi kazandiginda siiriiniin
icinde, kazanan medeniyetin etkileri goriilmeye baslamakta; sonraki nesillerin

karakterini de artik kazanan medeniyetin karakteri belirlemektedir.
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2.8 Medeniyet(ler)in Temel Dinamigi: Ulkii

Sezai Karako¢ diisiincesinde “medeniyetler ve kiiltiirler, doguslarinda,
materyalistlerin iddialarinin aksine, iilkii hareketleridir.” (Karako¢ 2007:194) Ulkii
temellerinde diigler ve diisiinceler bulunur ancak bu diisler realiteyi hedef almis
gerceklestirilme, hayata gecirilme inancinmi tasimaktadirlar. Koken olarak gegmise
baghdirlar ve ge¢misten hizlarini alirlar ama hedefleri gelecek zamandir (Karakog
2007:194). Hakikat Medeniyeti acisinda diisiiniildiiginde bu durum gergekten
boyledir. Hakikat Medeniyeti’nin kuruculari olan peygamberler, geldiklerinde bir
mesaj ve bir gerceklestirilmesi gereken bir hedef ile gelmektedirler. Onlarin iilkiileri
Allah tarafindan kendilerine verilmis o mesajin ta kendisidir. Medeniyetin
varyasyonlarinda ya da carpitilmislarinda da medeniyetin dinamigi o medeniyetin
temelinde yatan ilkiidiir. Giiniimiiz hakim medeniyeti, daha ¢ok kar yapmak amaci
cevresinde yapilmasi gereken listesine sahiptir. Yapilmasi gerekenler birbiriyle i¢ igce
gecmistir durumdadir ve her alanla ilgilidir. Sadece daha ¢ok para kazanabilmek
yeterli degildir. Diger alanlarda da giiclii olmas1 gereklidir. Ornegin, siyasi ve askeri
bakimdan da giiglii olmalidir ki kendin koruyabilsin. Ciinkii yataydaki sosyolojik
eksenin elemanlar1 medeniyet iilkiisii fark etmeksizin degismemektedir ve iilkiisii ne
olursa olsun bunlara hakim olunmasi gerekmektedir. Gergeklestirmek istenilen {ilkii
o unsurlarin kullanilmasiyla ancak gerceklestirilebilir. Bilgisayar ya da silah satigini
artirmak i¢cin de Mimar Sinan’a biiyiik bir kiilliye yaptirmak ic¢in de bu unsurlarin
kullanilmas: gerekmektedir. Ulkii realize edilip hayata gecirilirken diger bir deyisle
“kiiltiir ve medeniyet, realiteyle, tabiatla, zaman ve tarihle karsilastiginda, a¢ilimini
yaparken maddi yoniinii ve verimini de ortaya koyar, Esyaya tasarruf eder ve bu

tasarruftan, fikir, tasa, mermere, demire islemis olur.” (Karakog¢ 2007:194)

Karakog, her medeniyet ve kiiltiirlin gelisim tarihinde bu gelisimin bir “doyum
noktast” oldugunu ve bu “kritik noktanin” tehlikeye doniisebilecegine dikkat ¢eker.
Ona gore, bunun tehlikeye doniismesi “o medeniyetin tarihi boyunca o giine gelene
kadar elde ettigi ve Onciillerinden miras olarak aldigi maddi birikimin baskinligini

artirmasidir.” (Karako¢ 2007:194) Her seyde oldugu gibi medeniyetlerin de
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hayatinda bir doyma noktas1 vardir. Elde edilen iiretimlerin ve gelisimlerin birikimi
hedefe ulasilmiglik hissini dogurur ve hedefe ulagsma enerjisi diiser. Karakog un
deyimiyle maddenin “gdzaliciligi ve albenisi hakikatten, iilkii dogurganligindan
kopusun baslangict olur. (Karako¢ 2007:194) Bir iilkiiniin olmast canlilig
siirdiiriilebilmesinin en temel sartidir. insan ya da medeniyet igin bir hedefin
bulunmasi onu canli ve heyecanl tutar; bir duraga erisildikten sonra bir sonraki igin
enerji kaynagi olur. Temel iilkii, ayni ¢izgi lizerinde hep bir sonraki ¢ok daha biiytik
bir hedefi dogurabilmelidir. Aksi taktirde bu durmay1 ve c¢lirlimeyi beraberinde

getirecektir.

Hedef ve bulunulan nokta arasindaki bu iliski bir ok iizerinden anlasilabilir.
Bulundugumuz noktadan hedefimize wuzanan dogrultuyu bir ok olarak
diisiindiiglimiizde bu vektoriin dogrultusu hedefe yoneliktir. Vektoriin  boyu,
heyecan1 ve o yolda olma motivasyonunu ile paralellik gdsterir. Yani vektoriin boyu
ne kadar uzunsa heyecan ve motivasyon da o dl¢iide fazladir. Hedefe ulasildiginda
bulunulan nokta hedefle ayn1 olmakta ve heyecan-motivasyon vektoriiniin bir degeri
kalmakta, vektor tiimden ortadan kalkmaktadir. Vektor, duragan, dogrultusu ve giicii
olmayan bir noktaya doniismektedir. Bu yol iizerinde ilerlerken insan neler
yaptigmin farkina varamamaktadir. Insanin gdziiniin gérdiigii tek sey hedef yolunda
ilerlemektir. Tehlikenin bagladig1 nokta, insanin herhangi bir sebepten biraz durup,
arkaya doniip baktiginda neler yaptigini gordiigii noktadir. Ondan once yapilanlarin
ve onun yaptiklarinin materyal birikimi hedef noktasina ulagilmis géz yanilmasina
sebep olmakta ve vektdr ortadan kalkmaktadir. Onemli olan diger bir nokta bu
iilkiinlin her alana (askeri, ekonomik, siyasi, bilimsel vb.) bakan bir {ilkii oldugu ve

hepsini harekete gegirici hedefler dogurmasi gerektigidir.

Islam medeniyeti temsilcileri igin hedefin biiyiikliigii bu vektdriin
noktalagmasina engel olacak biiyiikliiktedir. Hedef gilinesin dogup battig1 her yere
Islam peygamberinin adinin ulastirilmas: gibi biiyiikk bir hedeftir. Bu “iilkii

dogurganligini” her alanda stirekli kilmaya yetecek bir hedeftir.
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2.9 Bir Medeniyetin Omrii

Ulkii temelli bir medeniyet anlayisinin bir geregi olarak Karakog’un
diisiincesinde bir medeniyet, ya da devletin 6mrii, dogus ve c¢ikisinda gizlidir.
Temelinde yatan iilkiiyle bagli olarak her hareket, “diinyaya gelirken, beraberinde
yasama giicliinii de, dayanma uyum saglama o6zelligini de getiriyor.” (Karakog
1999:248) Bir medeniyet, ideas1 ne kadar giiclii ve zamana dayanikli ise o kadar
yasar. Medeniyetin temel 6geleri ne denli insanlifin 6z ihtiyacina, temel ruh
ihtiyacina cevap veriyorsa o kadar dmrii uzun olacak demektir. Buradaki insanligin
temel ihtiyact maddi tarafiyla manevi tarafi arasindaki ince denge lizerindedir. Ne
sadece manevi olanla, ne de sadece maddi olan ile yiirlinebilir. Dengeyi
olusturabilecek sekilde maddiden belirli bir miktar maneviden de belirli bir miktar
olmasi gerekmektedir. Ek olarak, daha en basindan itibaren, dogus asamasinda temel
prensiplerini dogru ve dengeli kilmis olmalidir ya da dogru ve dengeli temel
prensipler tizerine kurulmus olmalidir. “Dogusunda kendini gelistirme ve koruma
yoniinde nice donaniksa o kadar daha zamanin itici, eritici ve yok edici giiciine kars1

koyabilecektir.” (Karakog 1999:248)

Karakog, medeniyetleri tarih felsefesi goziiyle degerlendirdiginde, manevi
cephesi gliclii ve zengin, koklii olan medeniyetlerin daha uzun siire devam ettigini
ileri siirer. 17. ylizyilda parlamaya baslamisken 20. yiizyilda biiyiik bunalimin ilk
isaretlerini veren modern Bati Medeniyeti’nin, islam Medeniyetinden de, gizli agik,
yararlandigi, 200-300 sene i¢inde ¢okils donemine girmesinin onun materyalist
karakterinin tiim yazgisinda agir basmasi olarak goriilmektedir. Bati medeniyetinin,
tarihte goriilen ve ¢ogu kez giiniimiiz Bat1 medeniyetinden geri oldugu sanilan nice
medeniyetlerden c¢ok daha kisa bir 6dmre sahip olacagi anlasilmistir. (Karakog

2008d:109-111)

Bugiin, medeniyet denince daha ¢ok maddi ilerlemeler ve en ¢ok da teknoloji
anlasilmasina ragmen esas olarak medeniyetin Once manevi cephesi iizerinde

durulmalidir. Ciinkii, manevi bir cephesi olmayan bir maddi medeniyet hamlesi
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diistiniilemez. Manevi cephesi olmayan bir atilim, kisa dmiirlii olmaya mahkumdur.
Maddi medeniyeti kuran bilim, teorik ¢aligmalar, yiiksek bir manevi hayatin geregi
bir ahlak {istiinliigii, fedakarlik ve feragat temeline dayanmaktadir. Ote yandan,
ortaya konan maddi medeniyet eserlerini korumak ve yasatmak da, yine yiice bir
idealin feragat ve fedakarlik isteyen ortamina ihtiya¢ hissettirmektedir.” (Karakog

2008d:109-111)
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2.10 Bir Medeniyetin Sinavi: Medeniyetler Arasi Etkilesim

Sezai Karakog, bir medeniyetin diger bir medeniyetle etkilesimi sonucunda
varligint siirdiirebilmesini, Adem ve Havva’nin hayatlarin1 okuyarak agiklar. “Adem
ve Havva’nin hayatlarinda bir kader olarak yasanan, her insanin ve her toplum ve

medeniyetin dmiirlerinde de tekrarlanan bir sema olur.” (Karakog 2008b:18)

Karakog’a gore, insan “gocukluktan ¢ikarken, Cennetten kovulan ve Havva ile
yeniden diinyay1 asip Cennete ulasacak olan Adem” gibidir. Medeniyetler de ilk
basta “boyle bir saf ve masum ¢ocukluk ve Cennet hayatini yasarlar.” Ardindan “bir
nevi disilerini dogururlar.” (Karako¢ 2008b:18) Daha agik bir ifadeyle
dogurganliklari, bu sayede devamlilik temelleri olusur. Yaptiklar1 “okumalarla” elde
ettikleri “medeniyet subeleri” ve bu subelere bagh iiriinleri ¢ikarmaya baglarlar. Bu
subeler “pozitif bilimler, sosyal bilimler, din bilimleri, ahlak, manevi bilimler ve
egitim, edebiyat, giizel sanatlar, sehircilik, saglik, ziraat, sanayi, el sanatlari, savas
sanayii ve egitimi” gibi insan hayatinin degdigi biitiin alanlar1 kapsamaktadir
(Karakog 2009b:152). Medeniyetin “disisiyle’ olan bu “diyalogu” sonucunda “disa
acilis, Obiir medeniyetlerle boy 6l¢iisme baslar.” (Karakog¢ 2008b:18) Bunu ¢etin bir
“varolus smavi” olarak goren Karakog, bunu bagaramayan medeniyetlerin
kacinilmaz olarak diisecegini ve tarihin dehlizlerine gomiilecegini sdyler. Bu sinavi
basariyla verip “kendi olgunlugunu biitliinleyenler, tekrar Cenneti bulmuscasina

kurtulusa ererler.” (Karako¢ 2008b:18)

Osmanogullar1 Beyligi donemi Osmanli Medeniyeti i¢in bu ilk cennet hayatin
olarak diisiiniilebilir. Ilk cennete hayati donemin ve cografyanin hakim
giicl/medeniyeti ile karsilasana kadar slirmektedir. Devlet ve medeniyet olarak
biiylimeye basladig1 anda Bizans ile karsilagir. Hangisinin digerine iistiin gelecegi bu
karsilasmanmn sonucunda ortaya cikar. Aym1 durum Medine Islam Devleti’nin
yayilmasi sonucunda Bizans ve Sasani Imparatorluklar1 ile karsilamalarinda da

gorilmiistiir.
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Medeniyetler Karsilagsmasi diye diizeltmek istedigimiz bu kavram tarihi ya da
sosyolojik bir kavram olmaktan ziyade politik ve bati merkezcil bir kavram olan
Medeniyetler Catigsmasinin amacinin ve kapsaminin 6tesindedir. Bu karsilasma hangi
medeniyetin “okumay1” daha iyi yaptiginin bir nevi gostergesidir. Hangi medeniyetin
“okuma” seviyesi ve birikimi daha {ist seviyede oldugunun testidir. Medeniyetler
Catismasi kavrami bunun sadece savas boyutunu ele almaktadir. Ancak, bu sadece
savagla ilgili degil her alanla ilgili bir olgudur. Savas sadece bunun son perdede
gordiigiimiiz halidir ya da testlerden sadece birisi olabilir. Sanat, ticaret, ekonomi
yani tiim medeniyet subeleri arasinda bir karsilagsma ve yarigmadir. Son donemde
daha net goriisebildigi gibi medeniyet hakimiyeti sadece fiziksel olarak savagarak
elde edilen bir sey olmanin ¢ok oGtesindedir. Sanatla, ekonomik giicle ya da dis
politika stratejileri ile de {istlinliik elde edebilmek miimkiindiir. Ve bu subelerin
hepsinin arasinda ortak bir ag§ mevcuttur yani birbirlerinden kopuk degil birbirleriyle

alakalidirlar ve sonucu etkilemede tesir giiciine sahiptirler.

Ticaret 0rnegi lizerinden diisiindiiglimiizde iki farkli medeniyetin tiiccarlar
karsilagmasi neticesinde de bir sonug ortaya ¢ikmakta orada da medeniyet seviyeleri
yarigmaktadir. Hangisinin {iriinii daha kaliteliyse, hangisinin satis1 daha etkiliyse,
hangisinin insan iligkileri daha giiclilyse o medeniyetin tiiccar1 digerine galip

gelmektedir. Ve bu da savas ornegi gibi Medeniyet Karsilasmasi’nin bir 6rnegidir.

Osmanli ile Bizans’in karsilasmasii sonuca erdiren faktor Istanbul’un giiclii
savag teknolojisi yoluyla Bizans’tan alinmasi gibi goziikmektedir. Bu iki yonden
biitiinciilliikten eksik bir yargidir. Osmanli Devleti’ne savasta istiinliigli saglayan
teknoloji Osmanli’nin diger kurumlar ile i¢ i¢edir. Yani sadece savas teknolojisini
doguran bilim degil, ekonomi, askeri sistem vergi sistemi gibi diger bir ¢cok alan da
etkindir. lkinci eksiklik ise Bizans sadece savas yoluyla degil Osmanl
Medeniyeti’nin diger subelerinin etkisiyle fethedilmistir. Fethedilen yerlere yapilan
yatirimlar, o bdlgelerdeki insanlar1 buna olumlu tepkileri, Bizans’tan daha iyi bir
yonetime kavustuklarina ikna olan insan kitlelerinin varlig1 buna sadece bir 6rnektir.

Hatta Bizans Impratorlugu’nda vezirlik yapan Notaras'a; “Bizans sokaklarinda
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kardinal kavugu gormektense Tiirk sarigini gormeyi tercih ederim sdziinii sdyleten
giic de savas degildir. Savas icermeyen baska bir 6rnek olarak Fenikeliler verilebilir.
“Onlar fetihlerini bagka tiirlii yaparlardi. Uzak denizlere yelken acgarlar ve yabanci
sahillere ulasip oralarda ticarethaneler kurarlardi. Geldikleri yerlerde yasayan ilkel
insanlardan kiirk ve degerli taslar alir, karsilifinda el geregleri, kap-kacak ve renkli
kumaglar verirlerdi.” (Gombrich 2009:50) Fenikeliler, ticaret ile hakimiyet ve
ekonomi arasindaki iliskiye ve bunun insan iligkileri ile olusturdugu giiclii baga de
ornek olmasi agsindan da dnemlidir. “Fenikeliler her yerde, Afrika’da ispanya’da ve
Giiney Italya’da sempati toplarlar ve oralara sevinilerek kabul edilirlerdi, ¢iinkii

giizel esyalar getiriyorlardi.” (Gombrich 2009:51)

Bu kural insanlar icin de gegerlidir. insanlar {izerinden anlasilmasi daha
kolaydir. Medeniyetler gibi {iniversite sinavina giren bir 6grenci de digerleriyle
karsilagmaktadir. Kimin “okumasi” daha yiiksek seviyede ise o kazanabiliyor.
Biiyliylip yani sinavi kazanip iiniversiteye girdiginde bu sefer daha farkhi

medeniyetlerle karsilagiyor yine bir “okuma” yaris1 i¢ine giriyor.

Medeniyetler Karsilagmasinin i¢ fonksiyonlart Medeniyetin temelindeki tilkii
ozilinii iceren eril gii¢ ile sonradan dogan, medeniyet subeleri {riinleri olan gdrece
Ozgiir disil giiclin arasindaki diyalogun meyvelerinin olugmasi siirecidir. Topragi
isleyen eril giictiir, toprak disil giigtiir. Medeniyet bu diyalogdan dogan {iriinlerle
disariya acilir, diger medeniyetlerle etkilesime girer. Karakog’a goére bu iki gii¢
arasindaki diyalog dig etkilere agiktir. Medeniyetler arasi etkilesim ve aligveris,
yabanci diisiince ve iilkelerin bu diyalog tarlasina sizmalar suretiyle gelisebildigi
gibi medeniyetin kendisi de dig diinyaya actiklar1  pencere Tlizerinden de
gerceklesebilir. Bu “Oliimciil aligverise” karsi kendi i¢ fonksiyonlarini caligtirip
“kendini yitirmeyen medeniyet daha gelismis, daha serpilmis ve daha biliylimiis”

olarak sinavini1 ge¢mis olur (Karakog 2008b:19).

Medeniyet iirtinlerindeki bu gorece 6zgiirliik Karakog’a gore 6zden sapma riski

tasidig1 gibi idealden reele gecme siirecinin, “gercegin atesten imtihaninin” bizzat
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kendisidir. Medeniyetin 6zii olan din diisiincesine bagli olarak ortaya ¢ikan
medeniyet {irlinleri olusurken 06ziin cevherinden o 6ze uygun bir de cergeve
olustururlar. Bu gerceve o 6zii bir kabuk gibi dis etkilerden korucu bir nitelik arz
eder. Karakog, cerceveyi ya da kabugu olusturan medeniyet iriinleri sanat ve
edebiyattan bahsetmistir. Ancak bizce g¢ercevenin olusumunda sadece bu iki alan
degil insan hayatiyla ilgili diger alanlar da etkilidir. Edebiyat ve sanat bunun en
etkilileridir. Idealden reele gegisin imtihanini basarili olarak vermenin yolu bu
“cergeveyi kirmadan cergeveyi agsmak’tir. “Gergek gelisim ve ilerleyis” icerde
iiretilenleri icerdeki hareketi, icerdeki ¢igeklenmeyi “kabugu zedelemeden™ disariya

duyurabilmektir (Karakog 2008b:19).

Medeniyet subelerinde iiretilen ve ya gelistirilen iirlinlerin goérece Ozgiirligi
miirit-miirsit, baba-cocuk iligkisi lizerinden anlayabilmek miimkiindiir. Miirit kendi
ayaklar1 lstiinde durup devam edebilecek seviyeye kadar miirside baghdir. Bu
baglilik bir 6zgiirliik kisitlamasi ama beraberinde bir koruma getirmektedir. Ayni
durum aileden ayrilmayi diisiinen ¢ocuk i¢in de gecerlidir. Aile i¢inde oldugu siirece
mutlak manada bir 6zgiirliigii yoktur aile igindeki 6ze baglidir. Ancak babanin da
korumas1 ve kollamasi onun iizerindedir. Evden ayrilip disariya adim attiginda elde
ettigi bu 0zgirliigii kendi basina dengeleyebilecek duruma gelebilecek mi? Aile
icindeykenki koruma kollama olmadan o hayat standardini siirdiirebilecek mi, daha

iyiye tagtyabilecek mi ya da hayatta kalabilecek midir?

Karakog, bu ozgiirligiin kotiiye kullanildigi durumu da tespit etmistir. Ona
gore, estetik, sanat, edebiyat ve siirin kendilerini “doguran ana 6z olan Din’e yoz
katkilarin, yabanci duygu ve diisiincelerin yanlislarin penceresini” karst miicadele
gostermeden ac¢malari, lretim icin “gerekli” olan bu Ozgilirligli somiirmektir.
Idealden reele gegmesi igin din ve medeniyetin bu dar kapidan gegmesinin
zorunlulugunu kabul etmektedir. Ancak, bunun kendi 6ziine kendi samimiligine
donmek kaydiyla yapilmasidir. Karakog’un ifadesiyle bu “edebiyat sarhoslugundan
ve aldanisindan Havva ve Adem tdvbesine ve inan¢ Oziine donmek sartiyla”

yapilmalidir (Karako¢ 2008b:19). Bu edebiyati sanati terk et demek degildir. O
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driinlerin ~ ¢ekiciligi ve gozaliciligi  insam1  ¢ekmekte ve ana Ozden
uzaklastirabilmektedir. Yapilmasi tavsiye edilen iiriin vermeyi terk degil, iradi bir
sekilde her adimda kilavuza bakip gidis yoniiniin dogru olup olmadigini1 kontrol
etmektir. Olmadiginin farkina varilmasi durumunda geri doniip tekrar ana 6ze uygun

cizgiye baglanmaktir.

Sonug olarak, “Seytansiz Insan diisiiniilemedigi gibi baska bir uygarhigin
solugu ile karsilagmayan bir uygarlik da diisliniilemez.” Ciinkii insan1 insan yapan
sey diisiisten sonraki kalkis ¢abasidir. Yaratilmishigr var olmaya g¢evirmenin yolu
diisiisten sonra kalkabilmeye bagldir. insan da diisecektir medeniyet de bunlardan
var olabileni diistiikten sonra kalkabilenidir. Hayat bu anlamiyla bir var olma
firsatidir. “Gliclii uygarligin, Adem’in seytanla karsilagmasi, yenilir gibi olup
diismesi, sonra tovbe yolunu tutup tekrar gliglenmesi gibi, baska uygarliklarla biiyiik

ve koklii karsilagsmalar yapmasi gereklidir.” (Karakog 2008b:19)
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2.11 Medeniyetin Yasamasinin Sartlari

Karakog, “cok cepheli, bin kollu, dalli budakli bir tarihi-sosyolojik olusum
olarak gordiigli medeniyetin” siirekliliginin maddi ile manevi olan arasindaki"
ahengin varligryla miimkiin oldugunu diisiinmektedir. Maddi alandaki hayat ve
manevi her alandaki hayat canliligini siirmeli ki medeniyet de yasama giiciinii
koruyabilsin. Bu iki hayat arasinda dosdogru bir denge uygun bir ahenk olmalidir.
“Manevi alandaki gii¢ yitirilirse, zamanla maddi yapinin da ayakta duramadigi
goriiliir.” Ote yandan, “maddeyi kii¢iimseyerek sézde sirf manevi yasant: ile hayat

siirme de bu diinya kanunlarina uyar bir hal degildir.” (Karako¢ 2009b:152)

Maddi ile manevi arasindaki dengeyi anlayabilmek i¢in ip cambazi 6rnegi
kullanilabilir. Bir ucu diinyada diger ucu cennete uzanan bir ip tlizerinde yliriiyen bir
cambaz diislinelim. Yiiridiigli yol zamanin gegmesi olsun. Elinde tuttugu sopasinin
sag tarafi manevi sol tarafi ise maddiyi temsil etsin. Medeniyet i¢inde her bir yeni
“okuma” sonucu ortaya ¢ikan “yazma” iiriinlerinden maddi olanlar sol uca eklenerek
cubugu biiyiitlir. Cambazin ip lizerinde yiirliyligiinii yani medeniyetin hayatin1 devam
ettirebilmesi i¢in maddi tarafa eklenen {iriiniin karsiligi olacak manevi “yazma”
yapilip sag uca eklenerek denge saglanmalidir. Uretilen bu maddi seyin karsilig1 olan
manevi taraftaki karsilig: tiretimden sonra degil, o dengeye gore yapim asamasinda
iiretilmelidir. Bu da o seyin en basta vahyin 15181 altinda gergeklestirilmesine
baglidir. Vahyin 1s181nda gelistirildiginde manevi tarafta da karsiligi olan iiriin olusur
ve dengeye hali korunur. Eger bu her medeniyet iirlinii i¢cin basta yapilmazsa
dengesizlikten meydana gelen sorunlar sonradan kendini gosterecektir. Daha 6nce
verdigimiz bir 6rnek olarak bir {irliniin tabiatla olan iliskisi diisliniilmedigi taktirde
ekolojik dengede yapacag etki gbz oniinde alinmamig olacaktir. Vahyin sagladigi o
iiriiniin bu 6rnek iizerinde tabiatla ve genel olarak tiim kainatla olan iliskisinin nasil

kurulmasi gerektigine dair “okumalar” ve “yazmalar”dir.
y
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yeni maddi
cikti

/ zaman gizgisi

Yaratilis/ yeni manevi
Dogurr? cikt Cennet

Sekil 10. Ip Cambazi metaforu

Bu yol boyunca maddi tarafta da manevi tarafta da tiretimin durdurulmasi gibi
bir secenegin olmasi miimkiin degildir. Maddi olani, Ornegin teknolojiyi
kullanmamak diye bir kural uygulanmasi tefrit hatas1 olmaktadir. Bu yine dengeyi
bozmakta ve diislise sebep olmaktadir. Diislisle birlikte Onii bosalan arkadaki kisi

yoluna devam edecektir.

Sezai Karako¢’un medeniyet goriisiinde medeniyetin hayatini  devam
ettirebilmesi i¢in gerekli olan diger bir sart tim “medeniyet subelerinde bir
sireklilik” olmasidir (Karakog 2009b:152). Hayatin maddi manevi her alanina
dokunan medeniyet subelerine 6rnek olarak Karako¢ sunlari vermektedir: “pozitif
bilimler, sosyal bilimler, din bilimleri, ahlak, manevi bilimler ve egitim, edebiyat,
giizel sanatlar, sehircilik, saglik, ziraat, sanayi, el sanatlari, savas sanayii ve egitimi.”

(Karakog 2009b:152)

Medeniyet uzunca bir fonksiyona benzetilebilir. Her bir degiskeninin bu
medeniyet subelerinden birini teskil ettigi uzunca karmasik bir fonksiyon olsun.

Medeniyet kiilliyet olarak bdyle bir fonksiyonda basitlestirilebilir. Her bir degiskenin
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sonuca etki edebildigi ve birbiriyle iliski i¢inde oldugu girift bir fonksiyondur. Bir
iriin ¢ikarillacaglr zaman bu fonksiyona gore ¢ikartilir. Her degiskenin oniinde bir
katsayr bulunmaktadir. Eger bir medeniyet o veya bu sekilde bu degiskenlerden
birinin katsayisin1 sifirladig1i taktirde biitlinciilliiglinden kaybetmis olacak ve
bakisicist daralacak denge kaybi yasayacaktir. Bu sifirlama i¢cerden ihmal seklinde
olabildigi gibi disardan baskiyla da gergeklesmis olabilir. Fonksiyona katsayisi
sifirlanmis olan subeden deger gonderilemeyecek ve bundan sonra verdigi
sonuglarda o subenin katkisi temsil edilmeyecektir ve digerleriyle bir etkilesime
giremeyecektir. Giiniimiiz Misliman olarak adlandirilan toplumlarin medeniyet
anlayislarini inceledigimizde dini bilimler disindaki tiim degiskenler sifirlanmis
durumdadir. Islam denildiginde bu biitiinciil fonksiyon ve yasayis sistemi yerine
sadece diyanet cergevesine giren din bilimleri akla gelmektedir. Din bilimleri
degiskeni de oldugu gibi kalmamis, ¢esitli derecelerde tiirevleri alinarak sabit bir
fonksiyona indirgenmistir. Yani islam dendiginde dini bilimler de degil sadece dinin

zahirine dair uygulamalar olan namaz, zekat, orug akla gelmektedir.

Medeiiyet = (A x Poziti FRilim) + (8 x Sasyal8ilim) + (£ x Nn Bilimleri)
+ (0 x Ahlak) + (E x Manew? Bilimler) + (F x Egitim)
+ (i x Edebivar) + (H x fiizel Senatlar) + (F x Sehircilik)
+ (f x Saghk) + (K x Zfvaar) + (L x Sanayi)

+ (M x Bl Sanation) + (N ¥ Savas Sanayi ve Egirimi) + -

Medeniyetin maddi manevi olarak ayrilmasi1 miimkiin olmayan bir seydir. Bu
ayrim Oncelikle medeniyeti kavrayabilmek i¢in analiz sonucu ortaya ¢ikmaktadir
ikincil olarak da uzun bir zamandir kavramin i¢inden ihmal edilmis ve diglanmis olan
manevi kisminin 6nemini ortaya koymak icin yapilmaktadir. Esasinda maddi ve
manevi ayrimi olmadan medeniyetin kendisi bir biitiindiir. Universiteye giris
smavinda Fizik, Kimya, Matematik gibi ayr1 boliimler bulunmaktadir ancak bunlar
smavin biitiinii i¢in bir ayrim ifade etmemektedir. Yani bir 6grenci ben sadece fizigi
yapacagim deyip sinavi kazanamadigi gibi iiniversite sinavi da sadece fizik ya da

sadece matematik olarak ayrigtirilamaz.
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Medeniyetin hayatini siirdiirebilmesi i¢in dikkat edilmesi geren diger bir sart
ise yine dengeyle ilgilidir. Karakog¢’a gore medeniyetle alakali “her kol, her alan i¢in
bir alt sinir, bir st sinir vardir.” (Karako¢ 2009b:152) “Faaliyet olarak alt sinir
(taban) cizgisinin daha da altina diismek o medeniyet i¢in yeterlilik ¢izgisine
ulasamama tehlikesini getirir. Ust smir (tavan)n iistiine ¢ikmak da o medeniyete
kaldiramayacag1 yiik yiiklemek anlamina gelecektir. Birinci halde yetersizligin,
kisirhigin, alyuvar eksikliginin, kalb yetmezliginin kurbani olan medeniyet, ikinci
halde ise, asir1 tliketimin, siirmenajin, fazla iiretim arzusunun vurgununu yemis

olacaktir.” (Karako¢ 2009b:152)

Medeniyetler arasinda ve medeniyetin kendi i¢indeki alanlarindaki dengeden
anlasilmasi gereken her alanin esit olmasit gerekliligi degildir bu zaten fitri degildir.
“Her medeniyet i¢in ve medeniyetin her alani i¢in ifrat-tefrit sinirlart vardir.”
(Karakog 2009b:153) Bir donem bir alan biraz agir bassa bile, bu o6biir alanlari
sondiirecek denli bir yonelis olmamalidir. Her ¢agin belirli modalar1 alanlar1 vardir.
Bu durum normaldir ve fitridir. Clinkii her ¢agin ve o ¢ag i¢inde yasayan her
medeniyetin hakim ya da baskin Esma Tecellisi digerlerinden farklidir. “Kimi ¢aglar
insanlar, mimariye, kimi caglar musikiye, kimi c¢aglar savasa, kimi c¢aglar da
maneviyata agirlik verilir.” (Karako¢ 2009b:153) Ancak ifrat-tefrit dengesi
bozulmadan “bu tiirlii bir noktaya asir1 yonelis, medeniyetin biitiin alanlarina dikkat
ve onem verme dagitimini tiimden korlestirecek, sistemi islemez hale getirecek bir
kerteye ulasmamalidir.” (Karako¢ 2009b:153) Modern bilim anlayisinda
uzmanlagma denilen kavram “bir noktaya asir1 yonelis” seklinde kor edici bir
noktaya ulasmis durumdadir. Bunu kilavuza bakarak degil de 300 y1l boyunca yanlis
yaparak goren Bati bilim insanlar1 buna yine kendi akillarmin simurl 15181inda bir
¢cOziim arayisindadirlar. Son donemde ortaya g¢ikan ve hizli bir sekilde akademik
camiada meshur olan cok-disiplinli (multidisciplinary) ve bilimler-arast branglar

(interdisciplinary) kavramlarini gelistirmislerdir.
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2.12 Medeniyeti Siirdiiren Onderler

Karakog, medeniyetin her ¢cagda belirli 6ncii insanlar tarafindan ytiklenildigini
ileri siirer. Medeniyetin her subesiyle ilgili maddi olarak ve manevi olarak yapilmasi
gereken seylerin yiikiinii bazi insanlar yiiklenir. Herkes bu sorumlulugun altina
girmek istemez. “Her ¢agda, en biiyiikk, en agir yiik, uygarlig:r yiiklenenlerin
omuzundadir. Ciinkii: biitiin yiikler, o yiikiin bir yiikiidiir.” (Karakog¢ 1999:151) Bu
yiik “ilk insandan baglayarak gilinlimiize kadar gelen, giiniimiizden de kiyamete kadar
stirecek olan insanlik ve hakikat medeniyetini” yasamak, gelistirmek, yiikseltmek
ve/ya korumaktir (Karako¢ 1999:151). Bu “6nder” insanlarin temel motivasyonu
yiice ve askin bir idealin realize edilme yiikiiniin altina girdiklerini bilmeleridir.
Tasinan yiik “o yiikiin bir yiikii oldugunda” Seyyit Onbasi insan smirlarinin 6tesinde
agirhiga sahip merminin altina girebilmektedir. Yine ayn1 motivasyon Gazali’ye Eski
Yunan eserlerinin cevirilerinin Islam diisiincesine olumsuz tesirlerini temizlemek
gibi biiyiik bir yiikiin altina girip “IThya”y1 yazmaya ve insanligin rotasmni peygamber

yoluna irca etmesini saglamstir.

Insanin hayatinin “O yiikiin bir yiikii” olmas1 nasil bir yasama motivasyonu
sagliyorsa “o yiikiin bir yiikii” olmayan yiiklerin birikimi, insana yaptig1 seyin
anlamsizligimi hatirlatir. O yiikiin bir yiikii ile alakali bir yiik degilse insan farkinda
olsa da olmasa da iizerinde olumsuz tesirini hisseder. Bu his genellikle her seyinin
olmasina ragmen huzurlu ya da mutlu olamama gibi bir tatminsizlik seklinde tezahiir
eder. Huzurlu ya da mutlu oldugunu hissedildigi zamanlar da siirekli ve her an degil
stireksiz ve anlik bir huzur, anlik bir motivasyondur. Zaten belki anlamli yiik
yiiklenenleri dogruya sevk eden diger yikiin anlamsizlifint ve sonucunda

hissettikleri huzursuzluga bir daha diismemek diisiincesidir.

Bu i¢ huzuru ve yasam motivasyonunu siirekli ve sonsuz kilabilmenin yolu
sadece diinya hayatiyla ilgili yiikleri degil askin yiikiin yiikiiyle de yiiklenmelidir
insan. Ya da diinyada yaptig1 isi o ylkiin yiki ile iliskilendirebilmelidir. Ciinkii

insan ruhunun ebediyete duydugu bir istek vardir. Yemek yerken, sevdigi bir
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sohbette iken, sevdigi biriyle iken onun hi¢ bitmemesini ister. Yani o anin
sonsuzlugunu talep eder. Hatta, bitmesi bir {iziintii, bir rahatsizlik verir. Her insanin
ruhu her alanda sahip oldugu seylerin sonsuz olmasini istemektedir. Bunun bdyle
olmasi normaldir ¢iinkii insan fitraten sonsuza miiteallik yaratilmistir. Insan, hayatta
yaptigi her seyi, farkinda olsun ya da olmasin, bu sonsuzluk istiyakindan
yapmaktadir. Bunu olumlu anlamda agkin ytikii yiiklenenler kesfettigi ve buna gore
bir hayat kurguladigi gibi modern diinyada kurulu diizen de bunu kesfetmis ve
olumsuza yoneltici sekilde kullanmaktadir. Modern diinya, insana anlik ve gegici
huzuru ve motivasyonu siirekliymis gibi gostererek bunu basarmaya ¢alisir. Insana
her an farkli ve yeni bir sey sunarak ona o yasadigi huzuru sonsuzmus goz
yanilmasina sevk etmektedir. Modern diinya, n adet sonlu sey sunulmus insanin
baktig1 vitrine (n+1). seyi koyarak insanin sonsuzluk istiyakina hitap ederek bunu

stirekli gibi gdstermektedir.

Bu i¢ huzur ve yasam motivasyonunun diinyadayken siirekligini, ahiret
hayatiyla sonsuzlugunu elde etmenin ¢6ziimii yine dengeyi bulmaktan ge¢mektedir.
Diinyada hi¢ bir sey yapmayalim; asil yasayacagimizi ahirette yasayalim seklindeki
yaklagim bu dengenin saginda yatan tefrit kismidir. Modern hayat ise bunun sol
tarafindaki ifrat kismidir ki o da geciciligi her an yeni bir sey sunarak siireklilik
illlizyonunu olusturuyor. Yani tamamen diinyaya kapilip bunun siirekli oldugunu
diistinmek bunun ifrat kismidir. Diinya ahiret iliskisi giindeme geldiginde genellikle
gizli bir sekilde dogru cevabin bu dengenin tefrit kism1 oldugu yanilgis1 diisiinceleri
sarmaktadir. ifrat kismmin gostergesi ise tiiketim ¢ilgmligmin varligidir. Siirekli yeni
ve farkli bir seyler “tiilketmek” zorunda olmaya siiriiklemesidir. Ornegin, {i¢ bin
farkli ayakkabisi olan bir insana bu yetmeyecek giiniin birinde {i¢ bin birinci alma
ihtiyact hissedecektir. Bu isin ifrat boyutudur. Tefrit boyutu da esdeger sekilde
yanlistir. Bu da ayakkabi almayip cennette istedigin kadar ayakkabin olacak
telkinleriyle insana on ay yeni ayakkabi aldirmamaktir. O insan on birinci ay
dayanamayip on ayakkabi alacaktir. Coziim ise diinyada hakki neyse onu vermek
dengede kalmaktir, cennete gittiginde ise sonsuzunu almaktir. Ip {izerinde diinyadan

cennete yiiriiyen cambaz Orneginde oldugu gibi denge sopasi olmadigi zaman
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yiiriiyemez. Ip iistiinde sopasiz yiiriimeye calismak tefrittir. Sopay1 istedigin kadar

uzun tutabilirsin ama yeter ki maddi manevi dengeyi tutturmak gereklidir.

Karakog, insanlar arasindan bu yiikiin sorumlulugunu alanlardan maddi
cephesini istlenenlerin gbdze carptigini ancak manevi cephesini {istlenenlerin
goriilmesi kolay olmadigini soyler. Burada Karako¢, maddi alani iistlenenlerle
manevi alani iistlenenler ayrimi yapmaktadir. Ancak bu ayrim onlarin sadece maddi
ya da sadece manevi alanda zirve olduklart anlamina gelmemektedir. Bu oncii veya
onderler madde-mana aras1 dengeyi en iyi sekilde yasamaya calisan insanlardir.
Birinde %51 iseler digerinde %49 gibi bir degerdedirler. Birbirinin ¢agdasi ve
destekgeisi olan ikililerden 6rnek vermek gerekirse, Fatih ile hocas1t Aksemseddin ilk
akla gelen orneklerdendir. Maddi cephesi yogun olan istanbul’u fetheden Fatih’i
herkes bilirken, onu maddi-manevi yetistiren, manevi cephesi yogun olan hocasi

Aksemseddin’i ise bilenlerin sayis1 ¢ok azdir.

Karakog¢’a gore medeniyetin maddi cephesini iistlenenler “kitlelerden etki ve
tepki olarak bir cevap alirlar”. Manevi cephesinin altina giren 6ncii ve ya onderler ise
“cok defa, alisilmis1 kirdiklari i¢in, biiylik bir tepkiye de karsilasirlar”. Anlagilmalari
ylizyillar sonraya da kalabilir (Karako¢ 1999:151). Karakog, bu ayrimda manevi
egilimli ya da manevi cephesi yogun olan Onciilere biraz daha {ist bir paye
vermektedir. Onlarin yasadiklar1 giigliiklerin onlar1 yildirmayacagini sdyler. Bu
kisilerin sanki hi¢ diinya dertleri yokmus, sanki “hi¢ giinliik ve olagan hayatin adami
degiller”mis gibi goriindiiklerini sdyler. Ama onlar da digerleri gibi diinya hayatinin
icinde digerleri ile benzer diinyevi sikintilara maruz ve benzer diinyevi
sorumluluklarla kars1 karstyadirlar. Buna ragmen kendilerini “tiikenmez bir umut ve
ask icinde, yavas yavag, usanmayan bir sabirla bir mesajin yeryiiziine islenmesi,
insan kalbine iglenmesi gibi diinyanin en gii¢ isine adamislardir”. Pek kimsenin
yeltenmedigi bu isin sorumlulugunu iistlerine almiglardir. Karakog, bu insanlarin

9 ¢

“yedeklerinde” “uygarliktan gelen ayri bir gii¢” ile biitiin bunlara giristiklerini sdyler.
Bu gii¢ onlarin Medeniyet’in “6z”line bagli olmalarindan gelmektedir ve gii¢lerini bu

O0zden almaktadirlar. Gilivendikleri kendileri degildir. Tikkenmez umutlar1 da
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kendileriyle alakali degildir. Giivendikleri Allah’in inayetidir ve umutlar1 da O’na ve
O’nun miijdesine dayanmaktadir. Umutlariin tiikenmesini gerektirecek durumun
olusmasi i¢in glivendikleri seyin kendileri olmas1 gerekir. Oysa onlar1 yaptiklar ise
niyet edip cabalamakla sorumlu olduklarini bagarmak ya da bagarmamanin Allah’in
takdirinde oldugunun bilincinde hareket etmektedirler. Motivasyon ve giic de

Allah’1m igine bodyle bir yaklagimla dahil olduklari i¢indir.
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UCUNCU BOLUM:
DOGU, BATI VE iSLAM MEDENIYETLERI

Sezai Karakog, giiniimiizdeki ana medeniyetleri tanimlarken yaygin olan ikili
anlayisin aksine, medeniyetleri iice ayirmaktadir. Literatiirde genel olarak karsimiza
Dogu ve Bati medeniyeti olarak iki medeniyet ¢ikmaktadir. Ancak, aralarindaki
temel farkliliklar1 g6z oniinde bulunduran Karakog, Bati ve Dogu Medeniyetlerinin
arasma Islam Medeniyeti’ni Dogu’dan ayr olarak koyarak medeniyetleri ii¢ bashga
ayrmigtir. Bati, temelinde Avrupa ve son on yillarla birlikte Amerika Birlesik
Devletleri’nin temsil ettigi medeniyettir. Dogu, Cin ve Hint gibi antik temellere
dayanan medeniyeti temsil etmektedir. islam ise Sezai Karakog’a gore ne dogudur ne
batidir. Dogu’nun karakterine islemis olan mutlak mistisizm ifratindan da batinin
mizacini olusturan mutlak maddeci tefritinden de ayri tutulmasi gereken madde ile
ruhun denge noktasidir, terminolojik bir ifadeyle sirat-1 miistakimdir. Bu boliimde
Sezai Karako¢’un Dogu, Bati Medeniyetleri hakkinda degerlendirmeleriyle bu
ikisinin dengesi konumunda olan Islam Medeniyeti hakkindaki degerlendirmeleri yer
almaktadir. Bu dengenin dogal bir sonucu olarak Karakog, Dogu’yla Bati’y1
degerlendirirken, durusuna ve ¢ikarimlarina ayni denge ruhunun hakim olacagini
sOyler. Kendisini “mutlaka dogulu” ya da gilintimiizde “bir¢oklarinin gereksiz olarak
yaptig1 gibi batili” saymaz (Karako¢ 2009c:21-23). Bu boliimde Sezai Karakog¢’un
Dogu Medeniyeti, Bati Medeniyeti ve Islam  Medeniyeti hakkinda
degerlendirmelerini zaman zaman karsilastirmali olarak inceleyecegiz. Konunun
biiylikliigii sebebiyle kisaca deginecegimiz bu boliimde ek olarak medeniyet krizini

ve Karako¢’un ¢ikis yolu Onerilerini ortaya koyacagiz.
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3.1 Bat1 Medeniyeti

3.1.1 Bat1 Medeniyetinin Olusumu

Karakog, bugilinkii Modern Bati Medeniyeti’ni, “Grek Medeniyeti’nin
hazaninda bir Roma, Roma’nin bagbozumunda bir Hiristiyanlik, Ortagag’in giin
batiminda bir RoOnesans, Ronesans’in altin noktasinda bir Reform, Reform’un
arkasindan Akl’'in diktatorligli” seklinde oOzetlemektedir. (Karako¢ 2000:37-38).
Bugiinkii Modern Bati Medeniyeti’nin ashi, kokleri M.O. 1200°lii yillara uzanan Eski
Yunan Medeniyeti’dir. Biiyiik Iskender’in fetihleriyle Anadolu, iran, Mezopotamya,
ve Misir gibi eski ¢ag medeniyetleriyle tanisan ve kaynasan Klasik Yunan
Medeniyeti genis cografyalara yayilmistir. Roma Devleti’nin genislemesiyle yeni
sentezler ortaya ¢ikmistir. Paganizme dayali ¢ok tanrili dinlerin yaygin oldugu bu
ortamda Hiristiyanlik zuhur etmistir. Tek tanrili bir din olan ve dogal olarak
Imparatorlugun tanriligini inkar eden Hiristiyanlik, énceleri ¢ok sert sekilde Roma
tarafindan engellenmisti. Halk arasinda tutulmaya baglamasiyla ve birtakim i¢
sebeplerden dolayr Roma, Hiristiyanligi himayesine aldi ve kendi istekleri
dogrultusunda sekillendirmeye basladi. Bati insan1 Hiristiyanliga tam bir goniil
rizasiyla teslim olmamis; onun karsisinda aciz kaldigr icin Hiristiyanlikla baglanti
kurmustu. “Bu yiizden de Roma’dan Hiristiyanliga ne katmak gerekse ve miimkiinse
katmis, Hiristiyanli§i yeterince kendine uydurmaya” ¢abalamisti. (Karakog
2008a:26) Hiristiyanlig1 6ziindeki “dogulu ¢ehresinden ve 6ziinden uzaklastirmaya
calismistt.” (Karakog 2008a:26) Ancak, Roma Medeniyeti’nin Hiristiyanlikla
birlesmesi “Hakikat Yolu’nun Iehine olmadi.” Bu birlesme (sentez) sonucunda
ortaya “trajik, ilahlasmis, yani yari ilah, yar1 insan bir varlik” olan bir Hz. Isa portresi
cikti. Hiristiyanlik anlayis ve pratik olarak bir yandan tahrif edilirken diger yandan
yayillmaya devam etmekteydi. Ancak, “Hiristiyanlik kendi basina bir medeniyet
olamadi. Degisiklige ugrayarak Grekoromen Medeniyeti’nin bir unsuru durumunda

kaldi.” (Karakog 2005a:19-22)
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Orta Cag’a gelindiginde ise Eski Yunan kiiltiri git gide zayiflamaya
baglamigti. Cag’in sonlarina dogru Hiristiyanligin temsilcisi olan Kilise’ye karst bir
tepki hareketi seklinde gerceklesen Ronesans ve Reform hareketleri Eski Yunan
kiiltiiriiniin yeni bir yorumla tekrar giin yiiziine ¢ikmasiyla sonu¢lanmistir. Ayni
zamanda, Kilise’ye kars1 bir tepki olarak ortaya ¢ikan bu hareketler, dini, yani tahrif
edilmis Hiristiyanlig1, hayattan tamamen dislayan bir anlayisin gelismesine sebep
olmustur. Bu yeni anlayis, Fransiz Ihtilali, Sanayi Devrimi ve Teknoloji Devrimi
stireclerini beraberinde getirerek bugiinkii Bat1 Medeniyeti’nin tanziminde temel tag

olmustur.

Karakog’a gore Ortagag sonrast Bati’nin olusumu ii¢ ana alanda ortaya konan
degisimin neticesinde olmustur. Bunlardan ilki sanat, ikincisi diisiince ve bunlarin
yansimasiyla diistincedeki degisimdir. Bati’nin Aydinlanma sonrasi modern Bati
olma siire¢ ilk olarak sanatgilar tarafindan baslatilmistir. Sairler, ressamlar,
heykeltiraglar ortaya koyduklart ile “Ortagag hiristiyanlik uygarligin1 degistirmeye
baglamiglardi”. Sanat {izerinden agilan yolun devaminda gelen ikinci safha ise
diisiince safhasi olmustur. Bu yeni olusun agilimi olan bu satha, diisiiniirlerin
cabalariyla olusan fikir akimlarinin {iretilmesiyle ortaya ¢ikmistir. “Bu diisiiniirlerin
yazip ¢izdiklerinin insanlarin ruhlarinda yaptig1 yankilar, Fransiz Devrimi’ne sebep
oldu”. Inang iizerinde olan degisim de Reform hareketlerinin ortaya ¢ikmasia sebep
olmustur. “Inang, diisiince sanat alanindaki bu degisimlerden sonra Ronesans¢1 Bati
Diinyas1 kendine 6zgili yemisini verdi: pozitif bilimin -bir bakima- kara yemisi olan
teknik.” Filozoflar, sanat¢ilar, bilginler ve ekonomi diisiiniirlerinin dénemi olan “19.
asirda her yonden Ronesans sonrasi Bati Uygarligi en olgun doénemini yasadi.”
Batr’nin bu uygarlik doneminde her alanda doruk noktasina varigt bu yiizyilda
gerceklesmistir. Karakog teknigi bu hiikiimden ayri tutar. Doruk noktaya varisiyla
durmayan teknik, 20. yiizyilda da ilerlemeye devam etmistir. “En yiiksek derecesine

varip varmadigi da su anda kesin olarak belirlenemez.” (Karakog 2008a:80-85)

Bati’nin pozitif bilimlerdeki Ronesans’la baglattig1 pozitif bilimlerdeki atilimin

sifirdan basladigr, bu atilmin sadece Bati’ya has bir g¢abanin {iriinii oldugu
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yanilsamasi ya da yanilsatmasi mevcuttur. Bu yanilsamaya gore teknik, teknolojik ya
da bilimsel her seyin ilk ¢ikis noktas1 Eski Yunan ikinci orijinin ise RGnesans sonrast
hareketlenme oldugu inancidir. Halbuki Modern Bati medeniyeti gerceklestirdigi
atilimi insanli@in ortak medeniyetinin kiilliyat1 iizerine eklemlenerek saglamistir.
Bunda en biiyiik pay Islam Medeniyeti’nin ortaya koydugu bilimsel, diisiinsel
birikimdir. “Pozitif bilimlerde, Ronesans’in, Endiiliis yoluyla temel ilke ve bilgileri,
kaynaklar1 islamdan aldig1, bugiin sayisiz incelemeyle agikca saptanmis bulunmakta,
Bir ¢ok batili bilgin, bu hakikati tesbit ve itiraf etmis bulunuyor.” (Karakog
2000a:51-53) Hatta, Ronesans Bati’s1 kendi medeniyet temellerine donmek i¢in Eski
Yunan eserlerini orijinallerinden ziyade Islam Medeniyeti iizerinden okumayla

baslamiglardir.

Bu arka plan iizerine genel c¢ergevesiyle Bati hayat diizenine baktigimizda, ilk
anda belli olmasa da, genis anlamda, ideolojik bir cergeve ve sartlanma iginde
oldugunu goriirtiz. Karakog’a gore bu, varligi pek asikar olmayan bir takim
paravanlar arkasindan kendini hayal meyal hissettiren bir ideolojidir. Bu, “bilim ve
teknolojiyle donanan bir emperyalizm ideolojisi”dir. Bu diisiince sisteminin temeli
“maddi taban olarak kapitalizm, manevi temel olarak hiristiyanlik ruhuna

dayanmaktadir.” (Karakog 2008e:136-138)

Karakog, Bati Medeniyeti’nin Hakikat Medeniyeti ya da Vahdaniyet
Medeniyeti dedigi ana hat medeniyet ¢izgisiyle iliskisi lizerinde de durmustur. Ona
gore, Bat1 Medeniyeti, “daha baska unsurlarin karistigi apayr1 bir hiristiyanlik” ve
yahudilik iizerinden Vahdaniyet Medeniyeti’nden unsurlar almigtir. Ancak,
Vahdaniyet Medeniyeti’nden aldiklarina, pagan medeniyeti denilen Grek ve Roma
Medeniyeti’nden baska unsurlar da katmis| ona 6ziinii ve saflifin1 kaybettirmistir.
Vahdaniyete putperestlik ve ¢ok tanricilik ¢agindan katkilar yapmistir. Ronesans’tan
sonra ise bambagka bir katki yaparak onu bir nevi “melezlesmis, hatta soysuzlasmis

bir duruma sokmustur ve adeta asliyla ilgisi kalmamistir” (Karakog 2003:69-78).
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3.1.2 Bat1 Medeniyetinin Diger Medeniyetlere Bakisi

Son caglarda bu elde ettigi teknik istiinliigli etkilemenin anahtarmi olarak
kullanan Bati, tipki tabiata hakim olmak ve onu sdmiirmek i¢in yaptigi gibi, Avrupa
toplumlar1 digindaki insanlari, kisiliginden yoksun, somiiriilebilir bir yigin haline
gelmeleri i¢in bir degisim, degistirme siirecine soktu. Medenilestirme, medeniyet
gotlirme adi1 altinda Batili yoneticiler, “diger iilkeleri ve insanlarini degistirmeyi
sanki bir hedefmis gibi secti.” Bu degismenin “getirecekleri” Bati tarafindan giicli
propaganda araclartyla sunuldugu icin bir Asya ve Afrika’da “bir ¢ok diilke,
kendiliginden bdyle bir degisme sevdasina kapildi.” (Karakog 1999c:14-15)

Bati diislincesinde ve aksiyonunda “Bati Medeniyeti’nden bagka medeniyet
olmazmis gibi. Sanki tek medeniyet, Bat1 Medeniyeti’ymis gibi. Bat1 Medeniyeti,
Mutlak Medeniyet’tir” ve tiim insanlik bu medeniyetin hakimiyeti altina girmelidir
anlayis1 hakimdir (Karakog¢ 1999c:14-15). Bu argiiman Toynbee’nin ortaya koydugu
medeniyet doktrini ve medenilestirme prosediiriinde acik bir sekilde géziikmektedir.

'79

Bati, “medeniyet!” adi altinda “asyaliy1, afrikaliy1, bir daha geri donemeyecegi bir
sekilde kendi benliginden etme, tarihiyle, gec¢misiyle iliskisini koparma,
kisiliksizlestirme” hedefini son bir kag¢ yiizyildir giitmiis ve hala giitmektedir.

(Karakog 1999c¢:14-15)

Bu noktada Bati’nin samimi bir niyetle medeniyet gotiirme amaciyla m1 yoksa
medeniyeti hakimiyet ve sOmiiriiniin aract olarak mi kullandig1r sorusu akillara
gelmektedir. Bizce cevap daha ¢ok ikinciye yakindir. Ciinki, “kendilerinin disindaki
toplumlara, ilkel ve barbar goziiyle baktiklari, onlar1 medeniyetten uzak vahsiler”
olarak gormektedirler (Karakog 1999c:42-44). Bu yiizden pek rahatsiz olmadan
onlar1 dldiirebilmis, onlara zuliim edebilmislerdir. Onlarin dinine deger vermezler;
bu toplumlar1 o6zgiirlige, bagimsizliga yakistiramazlar. Ciinkii Batililar, “kiiltiir
deyince kendi kiiltiirlerini, din deyince kendi dinlerini, 6zgiirliik, insan haklar1 v.b.

deyince batililarin 6zgiirliigiinii ve insan hakkini kasdederler.” (Karako¢ 1999c:42-
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44) Eger medeniyet gotiirme isi samimiyetle yapilmis olsaydi gidilen yerlerde
insanlik onurundan ufak bir iz bile bulunamayacak sekilde zuliim ve somiirii degil, o

cografyalarda insanligin hayrina olacak seyler ortaya ¢ikmasi gerekirdi.

3.1.3 Bati Medeniyetinde insan

Bati’da dogup su ya da bu derecede diinyanin diger bolgelerine de yayilmis
olan modern anlayisa gore, insan “otonom” yani 6zerk, bagimsiz, kendi kendini
yoneten ve idare eden bir varliktir. Evrim temelli anlayis1 benimsedigi i¢in dogal
seleksiyon ile tesadiifen ortaya ¢ikmistir. Otonomi anlayisinin dogal bir sonucu olan
Ozgilir irade (free will) anlayis1 neticesinde kendisini “kaderinin tek hakimi ve
yeryliziiniin ve hatta tiim dogal c¢evrenin tartisilmaz efendisi” olarak gérmekte bir

sakinca duymaz. (Nasr 2007:117)

Modern uygarlik yalnizca diinyevi, sadece diinya hayatinin varlif1 tizerine
kurulu bir insan anlayisina dayanmaktadir. Bu insan anlayigina gdre insanin ne bu
diinyanin Gtesinde bir gelecegi, ne de tarihsel zamanin disinda bir yarimi vardir.
Hiristiyanligin da 6ziinde bulunan, insanin Allah tarafindan yaratilan ve O’na kars1
sorumlu olan 6liimsiiz bir varlik olmasi anlayisi, modern insan i¢in Hiristiyanlikla
birlikte toplum hayatinin digina itilmistir. Seyyid Hiiseyin Nasr’a gore bu uygarlik,
bugiin ii¢ farkli fakat birbiriyle iligkili fonksiyon icra etmektedir. Bunlardan biri,
“tamamen modern, Batili o6zelliklere sahip bir diinya diizeni ugruna tiim
medeniyetleri sonunda yok etmek; ikincisi, sade yasama ve tevekkiil gibi ideallerden
uzak olan bir teknoloji kullanarak dogal c¢evreyi tahrip etmek; {iglinciisii de zaten
modern hayatin bir¢ok alanindan ¢ekilip marjinallesmis ve yakin zamanlara kadar
Bati toplumunun ahlaki karakterini belirlemis olan Hiristiyanligin geri kalan kisminm

da yok edip kendini ondan temizlemektir.” (Nasr 2007:123)

Karako¢ Modern Bati Medeniyeti’nin olusturdugu insan tiplerini incelemis ve
bes ayr1 insan tipini siralamistir. Bu insan tipleri lizerinden medeniyetin ortaya

cikarttig1 hayat okunabilmektedir. Modern Bati diinyasindaki insan tipleri bu temel
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tiplerin ya biri, birka¢1 ya da hepsinin karmasi seklinde tezahiir eder. Bunlarin ilki

Rusya’nin temelinde sekillenen “Marks insani”dir.

“Marks insaninin portresini su sekilde ¢izmektedir: ruhu
koparilip atilmig, dininin yerini cimnastik almis, tanr fikri
yerine madde yerlesmis, kilisesine kurumu parti ile
degistirilmis, diinya hakkindaki biitlin fikri laboratuvarlarda
imal ve kendisine kisiler halinde telkin edilmis, 6te diinya ve
hesap vermek inancindan habersiz, goriinmeyen bir el
tarafindan giinii gelince fabrikaya veya savasa siiriilen, 6liimii
yokluk olarak gordiigii ve ruhu yok saydigi icin 6ldigl giin
yarim kilo fosfor veya 2 kilo sun’i giibre degeri olan bir
insan.” Bu insan tipinin ideali donemin maddi basar1 kriteri
sayilabilecek olan “aya c¢ikmak” ya da “korkung¢ bir silah
yapmak ve diismanlarint bir ¢irpida yok etmektir”. (Karakog
2000:64-66)

Ikinci tip insan daha ¢ok Italya, Fransa ve Ispanya’da rastlanan “Froyt
insandir”. Bu insan tipinin varligi Freud diisiincesine dayanmaktadir. “Onlar igin
diinyada tek onemli sey cinsiyettir. Diinyanin mihveri kadindir. Her sey hep onun
cevresinde doner.” Temel ideal ve ulasilmak istenen kadindir. Bu yilizden bu insanin
verdigi “eser kadindir” sanat da kadin iizerinden kendini disavurur. Kiliseye ve dine
bakis1 ise “anne-babanin baskisiyla giinah ¢ikartmak”™ bir de “gizli evlenmeler’den

ibarettir. (Karakog 2000:64-66).

Uciincii insan tipi ise “homoekonomikus yani Iktisadi Adam”dir ve mensei
Ingiltere ve Amerikayr iceren Anglosakson iilkelerdir. Bu tip, ‘“parayi
tanrilastirmistir”. Bankalar ve borsalar bu tanrimin tapinaklaridir ve her yere
dagilmistir. Askin ve dinin Slgiisiine varana kadar “her seyin oOlgiisii paradir”. Bu
insan tipine gore “merhamet bir hastaliktir”. Bu diisiince dolayisiyla “insan da esya

gibi somiiriilebilir” bir metadir. Haftanin alt1 giinii boyunca yapilan tek sey para
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kazanmaktir. Pazar giinli ise gelecek hafta “sinirsiz, dizginsiz, kayitsiz sartsiz para
kazanmak ic¢in ruhu hazirlamak™ amaciyla kilisede glinah ¢ikartmaktir. Vicdan
kalintisina sahip olanlar1 kiliseye ufak bir bagis yaparak vicdami sikistiran aciyi

ortadan kaldirir. (Karakog 2000:64-66)

Diger bir tip ise basariy1 seven Alman kokenli “Adler tipi”dir. Bu tipin iki tiirii
vardir. Diga doniik olan1 basarty1 ve devaminda cevresine tahakkiimii sever. Iyi bir
vatandas ve cemiyet iiyesidir ama giiclendikce giiciiniin yettigine zuliim sacar. Ice
doniik olanlar ise bir basarisizlik karsisinda i¢ine ¢ekilir kendi kendini tiiketir. Adler
insan1 i¢in para ve basari1 ego tatmin araglaridir. Karakog¢, Almanlarin zengin ve
giiclii bir iilke olduktan sonar fasizme ve diinya hakimiyetine yonelisini bu tipin

ozellikleriyle bagdastirmaktadir. (Karakog 2000:64-66)

Son tip ise “ekzistansiyalist tip”tir. Yukaridaki biitin modern insan tiplerinin
ve klasik tiplerin inkari ile var olmaktadir. Biiyiik sehir i¢inde tabiati yasama tipidir
ki korku igeren bir alaydan neset eder. Diga vuran yanlar1 olan acayip kiyafetleri ve
yarim sakallari modern ¢agin ve modern insanin buhranina isaret eder. (Karakog

2000:64-66)

3.1.4 Bat1 Medeniyetinin Temel ideolojisi Bilimcilik

Modern Bati Medeniyeti’nin Ronesans, Reform ve Aydinlanma ile gegirdigi
siirecin sonunda ortaya ¢ikan anlayisi olusturan bilim ideolojisinin gelisim seyrine
bir goz atmak gerekmektedir. “Bugiinkii Bati, son ¢ikisinda, diisiince bakimindan,
daha c¢ok ansiklopedistler denilen diisliniirlerin gelistirdigi doktrinlerin temel
ilkelerini benimseme ve gergeklestirme yoluyla, igten ve distan bi¢cimlenebilmistir.
(Karakog 1998:35-39)” Bu cabalarin sonucunda metafizigi dislayan ve diinyay1
sadece hissedilebilir olanla aciklayabilecegini ileri sliren bu anlayis ortaya ¢ikmistir.
“Insan akli, sagduyu amblemi altinda tanrilastirilmisti. Akil dogmacilifina
dayanilarak, dogmaciligin asil alani, fizikotesi dogmacilik alani, pesin bir redle,

insani olusumun disinda tutulmak isteniyordu.” (Karakog¢ 1998:35-39)
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Esasinda Ronesans’a kadar diinyayr her bakimdan yoneten dindir. Yani
diinyan1 anlamlandirmada mutlak olana inanmak ve mutlaki yagamak. Bu donemde,
insan, tabiati ve tabiatiistiinii, “ben”i ve disarisini, esyay1 vahiyle gormiis, vahyin
1s1ginda ylriitmistiir . (Karako¢ 2000:67-69). Ronesans’la birlikte dinin gercekleri
yerine, akli temel alan “iyi”, “dogru” ve “giizel” fikirleri ge¢irilmistir. Bu degisim
dogmatik olana ve mutlak olana bir kars1 ¢ikis seklinde argiimanlandirilmis olsa da
mutlaklik yine yerinde kalmig; mutlakligin sadece “¢ikis noktast degismistir”. Ortaya
konan degerler yine mutlak degerler olmasina ragmen bu degerlerin temeli “vahiy
yerine insan akli” ile degistirilmeye ¢alisilmistir. “18. ve hele 19. ylizyildan bu yana
ise, positivism, scientisme, ilmi felsefe ve relativisme gibi, farkli alanlarda (mutlak)1
yerinden kaydirarak (nisbi)yi esas almak isteyen” bircok goriis akimi ortaya ¢ikmustir
(Karakog 2000:67-69).

Pozitivizm anlayisin1 doktrin haline getiren kisi sosyoloji disiplinin kurucusu
addedilen August Comte’dir (Comte 1855). Bu doktrin tecriibe/deney ile ispat
edilemeyen bir seyin ger¢ek ya da gecerli olmadigi arglimani iizerine kuruludur.
Comte, metafizigi dislamis degildir. Bunda metafizigi ve dini insan hayatindan bir
cirpida sokilp atamayacagii diisiincesi yatiyor olabilir. Ancak getirdigi “li¢ hal
kanunu, metafizigi biiyiiye, sihre eski c¢ag kahinligine indirge”mistir (Karakog
2007a:7-8). Dini ise direk atamasa da ¢aginin gectigini insanligin artik pozitif bilim
caginda oldugunu ileri siirerek onu da indirgemeye calismistir. Comte, “kendi
fikrinin ¢ikar ig¢in, tarihi, enlemesine lice boliiyordu. Bunu, dinin ¢agini ge¢mis
gostermek, onun ¢agini kapamak icin yapryordu.” (Karako¢ 2005:19-20) Dinin
aslinda insanin yaratilinca ya da esya ile karsilasinca ortaya ¢ikan bir

“kurgu/fiksiyon”, bir “vehim” oldugunu demek ister (Karakog 2005:21-22).

Pozitivizm diisiincesinin Comte’a gelene kadar nasil bir siiregten gectigini ve
Bilimcilik denen bir ideoloji olarak yer ettigini niikleer fizik¢i Ahmet Yiiksel

Ozemre net bir sekilde ortaya koymustur.
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“Bilimcilik’” (Fransizcasi: Scientisme) diye isimlendirilen bu
ideoloji kainattaki biitiin olaylarin eninde sonunda maddi,
fiziki olaylara indirgenerek aciklanabilecegini ve bunun da
mutlaka matematiksel bir model gerektirdigini temel dogma
olarak kabul eder. Bu yoniiyle de materyalizmin geligmis
fakat ayn1 zamanda da ¢ok sinsi bir tiiriinii olusturur (Ozemre

1998:271).

Ozemre 18.yy’da objektif saf bilim anlayisinin, bilim ve teknolojinin gitgide
artan itibar1 kullanilarak siibjektif bir bilim ideolojisine doniistiiriildiigline dikkat
cekmistir.  Bu ideolojinin ilk tohumlar1 6nce Fransiz Ansiklopedicileri : Denis
Diderot (1713-1784) ile Jean Le Rond d’Alembert (1717-1783) ve sonra da Josephe
matematik¢i ve astronom Louis Lagrange (1736-1813) ve yine matematik¢i ve
astronom Pierre Simon de Laplace’in (1749-1827) ¢alismalarinda ve yorumlarinda
goriilmektedir. Fakat bu ideoljiyi dogmatik bir doktrin haline doniistiiren Auguste
Comte’dur (1798-1857). Daha sonra Claude Bernard (1813-1878) Ludwing
Boltzman (1844-1906) ve Pierre Duhem (1861-1916) de kendi ¢aligsmalarinin telkini
altinda kaleme aldiklar1 felsefi yorumlariyla bu doktrini gelistirip yaymislardir.
(Ozemre 1998:271)

Ideoloji olarak bilimciligin dogma niteligindeki kabullerini Ozemre alt: sart
olarak siralamistir. Bu ideolojiye gore “biitiin deneyleri, beseri iliskileri, toplumsal
ve siyasal olaylar1 ve gii¢leri kavrayan gercek, matematiksel bir dil aracilig ile ifade
olunabilir. Eninde sonunda, biitiin alem de matematigin sinesinde ifadesini bulan

6zel ve sinirli bir matematiksel yapidan ibarettir.” (Ozemre 1998:274)

1. “*‘Ancak bilimsel bilgi gercek bilgidir; yani ancak mikdarla (kantitatif olarak)
ifade edilebilen veya formalize edilebilen veya laboratuvar sartlarinda istege gore
tekrarlanabilen seyler gercek bir bilginin igerigini olusturabilirler. Objektif bilgi de
denilen bu gercek bilgi biitiin toplumlarin ve kiiltiir bigimlerinin 6tesinde her zaman

ve her yerde gecerli evrensel bir bilgidir.”’



106

2. ““Gergek, bilimsel bilgi ile 6zdestir.””’

3. “‘l) Atomlar ile molekiiller ve bunlarin kombinezonlari: temel tanecikler
fiziginin matematiksel kurallar1 araciligiyla; 2) biyolojik hiicrenin hayati: molekiiller
aracilifiyla; 3) ¢okhiicreli organizmalar: hiicre topluluklart araciliiyla; 4) diisiince
ve diger ruhi tezahiirler: sinir devreleri araciligiyla; 5) insan ve hayvan topluluklar
da; bunlar olusturan fertler aracilifiyla eksiksiz ve miikemmel bir bi¢cimde tasvir

edilebilirler.”’

4. Bilimde ‘‘Bilimsel Demokrasi ilkesi’’ (1?):

“Bilgi hem gelismesi ve hem de Ogretilmesi acisindan gitgide daha dar
uzmanlik alanlarina boliinmelidir. Belirli bir uzmanlik alaniyla ilgili bir meselede
ancak o alanin uzmaninin hilkkmii gegerlidir. Eger mesele birden fazla uzmanlik
alanim ilgilendiriyorsa ancak bu alanlarin uzmanlarinin (yani ‘‘Bilimcilik dininin

Kardinallerinin belirli bir boliimiiniin) ortak oyu gecerli olur.

5. ““Insanin (bilimsel, teknolojik, ruhi, ahlaki, toplumsal ve siyasal vb...) biitiin
meselelerini ancak ‘‘Bilimcilik’” dini ve onun gelistirdigi teknoloji ¢oziimleyebilir.

Bunun diginda bir yol gosterici aramak dalalettir ve hatta hiyanettir.”’

6. ‘““Karar vermege yetenekli ve yetkili yegane kisiler ‘‘Bilimcilik’” dininin

uzmani(!) Kardinalleridir.”” (Ozemre 1998:273-275)

3.1.5 Bat1 Medeniyetinin Bunalim

Karakog’a gore Bati Medeniyeti’nin kendisini ve insanlig1 getirdigi nokta, bir
iistiin gelismis insan olma durumunun tersine biiyilk ve bunalimdan Ote bir
durumdur. Bunalim kelimesini yetersiz bulan Karako¢ bunalimin belirli bir sabit

temel iistlinde olusan ve temele yaklastikga biiyiiyen sarsintilara denebilecegini
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sOyler. Diger bir deyisle dogru oturtulmus bir sistemin i¢inde ortaya ¢ikan yanliglarin
meydana getirdigi problemler denilebilir. Oysa ki Bati’nin su anki durumunda temele
dogru ilerleyen bu sarsintilar temelin kendisine bir 6z degisime siiriikklemis; adeta
temeli ¢ikartip yerine o yiikii tasiyamayacak bir temel koymustur. Bu sebeple
Karakog, Bati’nin bunalimimi bir “varolus bunalimi” olarak adlandirmaktadir.
Gelismek ya da gelisememek, medeniyet seviyesinde inis cikiglar ya da c¢agi
yakalayamama durumundan kaynaklanan sarsiliglar degil, direk olarak “var olma
veya olamama” durumu vardir. (Karakog¢ 2008a:15-20) Egitim alip sonunda hayata
atilma amaciyla okula giren bir 6grencinin okulda derslerini c¢alismamasi bir
bunalimdir. Ama okula insanlarla tanigma ya da muhabbet amaciyla giren bir 6grenci
icin 6grenci olarak varligi problemdedir. Derslerin iyi olmasi veya olmamasindan,

hocalartyla iligkisi gibi konular bir anlam ifade etmemektedir.

Karakog’a gore “Bati diisiiniirleri bunalimin veya daha dogrusu duraklayisin,
¢okiisiin temel sebebine eremediler.” (Karakog 2008a:15-20) Once Batr’y1, disari
tastiktan sonra da biitlin diinyay1 saran bu bunalima ¢6ziim arayan ¢ogunlukla Bati
diistintirleri oldu. Onlar da meseleyi “olagan” olarak “belli bir cepheden” ele aldilar.
“Sebepler adi altinda goriintisler derlendi, sonuglar sebepler gibi toparlandi”

(Karakog 2008a:15-20)

Bat1 bakisicisindan problemin odagi yanlis noktalara kaymaktadir. Mesele
politik ya da ekonomik diizlemde anlasilmaya caligildi. Karakog¢ bunun goriiniiste
boyle oldugunu kabul etmekle birlikte esas sebebin daha temel oldugunu
sOylemektedir. “ilk bakista Bati’nin ve insanligin problemleri siyasi ve ekonomik
goriinmekle beraber, gergekte, Ronesans’tan gelip bugiline kadar siiriikklenmis
bulunan, yani bagarilarin maskesi arkasinda sakli duran metafizik problem, uygarlik

problemi olarak ¢ikmis bulunuyor.” (Karakog 2008a:15-20)

Karakog¢ Bat1 medeniyetinin temel problemini medeniyetin ¢ikis kaynagi olan
Ronesans’a dayandirmaktadir. Ciinkii bir medeniyet ya da devletin dmrii dogus ve

cikisinda gizlidir. O olusum “diinyaya gelirken beraberinde yasama giiciinii,
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dayanma ve uyum saglama 6zelligini de beraberinde getiriyor.” Medeniyetin temel
ogeleri ne denli “insanlifin 6z ihtiyacina, temel ruh ihtiyacina cevap veriyorsa o
kadar omrii uzun olacak” demektir. (Karakog¢ 1999:248) Onceki béliimde
bahsedildigi gibi bu cevap manevi ile maddi arasindaki ince denge {izerindedir. Her
medeniyet insana yeni bir hayat anlami1 getirme iddiastyla ortaya ¢ikar. “Son bes yiiz
yillik tarih donemi i¢inde insanlig1 inang, diisiince, bilim, sanat, ve edebiyatta oldugu
gibi ahlak ve yasama yontemleri ve bi¢imleri bakimindan da bugiinlere getirmis son
tarihi atilm olan Ronesans 0zii” iizerine kurulan medeniyet atilimiyla Bati, bu
sorumlulugun altina girmistir. (Karako¢ 2008a:21-24) Ancak, Ronesans’ta gevsemis
bulunan Hiristiyanlik temelli metafizik 6z, eski Grek ve Roma’dan alinan gii¢, teknik
bagar1 arttk insanhigin bugiinkii durumuna yeterli cevabi verememektedir.
“Ronesans’m atilim giicii” ve “cikisinda atilan metafizik temel, artik bugiiniin
insanin1 ayakta tutmaya yetmemektedir.” (Karakog¢ 2008a:15-20) Bati, diinya
hakimiyeti hevesiyle insanligin su sorusuna cevap verme sorumlulugunun altina
girmistir: Insanlik Bati’dan, “asgari mutlulugu” veya en azindan “hayatin yasamaya
deger oldugunu kabul edebilmek i¢in yeni bir inang, varolus, yorum ve anlami
istemektedir”. (Karakog¢ 2008a:31-32) Bati’y1 varlik bunalimina sokan insanligin bu
ihtiyacina cevap verebilecek bir metafizikten ve bu metafizigi ortaya koyabilecek

ruhtan yoksun olusudur.

Modern Bati Medeniyeti’'nin ortaya koydugu Ronesans temelli hayat anlayisi
Bati i¢inden insanliga yayilmaya basladigi anda varolus miicadelesine girmis oldu.
Onceleri Bati Medeniyeti uygarlik olarak sadece Avrupa simirlari iginde kalryordu.
Avrupa digina tastigi zamanlardaki amaci da sOmiirgeci bir mantikla istila amaci
tagtyordu. “Bati’dan tasip biitlin insanlia yayilmak durumuna geldigi cagimizda”
varligin1 kabul ettirme siirecine girmis oldu. (Karakog 2008a:21-24) iki biiyiik diinya
savastyla Avrupa icten sarsilmig Asya ve Afrika, Bati-dis1 toplumlar biraz nefes alma
firsati bulmustur. “Ilk defa yeniden kendilerini bulma, kendilerine dénme ihtiyacin
hissettiler. Bunun i¢in de kendilerini ezen giiclin ne oldugunu arastirma zorunlulugu
karsisinda kaldilar.” (Karakog¢ 2008a:15-20) Bilingli olmasa da insanligin biling

altinda bu anlayisa dair yatan tereddiitler filiz vermeye yliz tuttu. Ancak, Karako¢’a
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gore Bati’'nin bu bunalimina bu toplumlarin ¢dzebilme durumlart yoktur. Ciinkii
“ylizyillardir, Avrupa, Asya ve Afrika’nin insan Kkitlelerini Oylesine ezmis ve
tilketmistir ki, giin gelip bu iilke insanlarinin bir yardimi gerekse ne diisiince, ne
madde alaninda bodyle bir el uzatis giiciinii tagimalarina imkan kalmamistir.”

(Karakog 2008a:21-24)

3.1.6 Karakoc¢’un Siirlerinde Bati Medeniyeti

3.1.6.1 Maddi Medeniyet

Bati Medeniyeti ve bu medeniyetin dogurdugu insan tipi ve lrettigi hayat
tarzin1 Karakog’un siirlerine de yansidigini goérmekteyiz. Dis gergevesinde anne,
cocuk ve balkon arasindaki iliskiyi iceren Balkon siirinde modern zaman
medeniyetinin Hakikatten ve ruhtan uzak olusunun insanlik ve gelecek nesiller

iizerinde yaptig1 ve yapacagi dliimciil tesiri insan-mekan iliskisi tizerinden iglemistir.

Cocuk diiserse oliir ¢iinkii balkon
Oliimiin cesur korfezidir evlerde
Yiiziinde son giiliimseme kaybolurken ¢ocuklarin

Anneler anneler elleri balkonlarin demirinde

Dort boliimden olusan siirde “balkon” kelimesi siirin her boliimiinde birer defa
geemektedir ve siirin basgligi olan Balkon {izerine net bir vurgu olusturulmaktadir.
Balkonun asil maddesi betondur. “Maddenin katihigi, geleneksel anlayis
cercevesinde, hakikatten uzak olusa ve hakikat karsisindaki duyarsizliga tekabiil
eder.” Modern zamanlara kadar “insanin duyarsizligi, merhametsizligi ve hakikatten
uzak olusu kalbinin katiligi ile ifade edilmistir” ve bu katilik da “tas” ile
kavramsallasmistir. Kur’an-1 Kerim’de de kalp katiligindan taslasma olarak
bahsedilmektedir. Ancak, “Modern diinyada tas, kalp katiligimin sembolii olmaktan
cikmistir; artik daha kati ve daha soguk olan bir sey vardir: Beton.”(Y1ldiz 2000)



110

Icimde ve evlerde balkon
Bir tabut kadar yer tutar
Camagirlarinizi asarsiniz hazir kefen

Sezlongunuza uzanin 611

Balkon ve Beton ile Bati medeniyeti arasindaki iliskiyi inceledigimizde
Bat’'nin maddi bir medeniyet oldugu ve betonun da Bati’nin icadi oldugu
diistinebiliriz. Siirde, Bati Medeniyetinin ruhtan uzak olusunun mekana yansimasi
olarak tasavvur edilen beton Balkon kalbi kati olmayan kendini madde ile
sinirlamamis insanin kati bir mekanda yasamak zorunda kalmasi bir i¢ ¢atismay1 ve

huzursuzlugu dogurur.

“Makineyi icat eden, insani ve insanla ilgili her seyi birer
makine  gibi  tasavvur eden  Batilinin,  mekam
makinelestirmesiyle ortaya c¢ikmis olan apartmanlar ve
apartmanlarda bahgenin yerini tutmasi, evin tabiata
acilabilmesi icin yapilan balkonlar aslinda yapilis gayelerinin
tam tersine insanla tabiat arasinda bir ugurum meydana

getirmektedir.” (Y1ldiz 2000)

Siirin bir ¢ok yerinde balkon ile 6liim arasinda net bir miinasebet kuruldugu
goriilmektedir. Siire gore insanla tabiat arasina apartmanlar ve balkon aracilig ile
gerilen ugurumu ortadan kaldiracak her c¢aba manevi bir 6limii de beraberinde
getirecektir. Ugiincii boliimde ise “sahsi olandan genel olana dogru bir genisleme”
goriilmektedir. Gelecek zamanlarda insanlarin Oldiikten sonra bile rahat
edemeyecekleri ¢linkii 6ldiikten sonra balkona gdmiilmeleri sonucu “ruhunun beton

icinde aci1 ¢ekip duracagina” isaret etmektedir (Yildiz 2000).

Gelecek zamanlarda
Oliileri balkonlara gomecekler

Insan rahat etmeyecek
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Oldiikten sonra da

Maddi medeniyetin tezahiirii olarak “Kapal1 Cars1” siirinde:

Tiiyler i¢cinde gelen yeni diinya

“dedigi, ihtiraslar ve menfaatler iizerine kurulmus bir madde medeniyeti vardir.
Bu medeniyet insanin/ insanligin yok olusuna sebebiyet veren, insani sosyal hayvan
mesabesinde goren, onu bu statiide ele alan ve degerlendiren bir anlayisa sahiptir.”

(Araz 2006:39)

3.1.6.2 Olii Dogmus Ulkiilerin Baskentleri

Karako¢’un medeniyet meselesini 6zii olarak aldig1 Siirgiin  Ulkeden
Baskentler Baskentine adli siirinde bati medeniyetinin baskentlerine direk atifta
bulunularak onlarin 6lii tilkiilerin mezarliklar1 oldugu aralarinda sadece bir Roma’nin
bir medeniyet sayilma ihtimali oldugu ama onun da kendini doénemin siyasi

cereyanlari i¢inde erittigi, yok ettiginden bahsedilmektedir.

Bana ne Paris'ten

Avrupa'mn iilkii mezarhigindan
Moskova'dan Londra'dan Pekin'den
Newyork

Biitiin bu tiiredi uygarliklar umurumda mi
Birazcik Roma'yt hesaba katabilirdim
Ama Roma

Kendi kendini inkar edip durmakta

Buz gibi eriyerek
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Bir kokakola
Veya bir votka bardaginda

Karako¢ bu misralarda Bat1 medeniyetinin temsilcilerini baskentleri iizerinden
tiredi uygarliklar olarak nitelendirmektedir. Tiiredi, asli esast olmayan, koksiiz,
soysuz, temelsiz manasinda kullanilmistir. Kokii olmayan bu medeniyet
temsilcilerinin temellerinde hep bir iilkiiniin bir idealin oldugu ama bu idealleri
ortadan kaldirilmis yok olmus oldugunu diger bir deyisle 6lii dogmus oldugunu
sOylemektedir. Biitlin bu sayilan uygarliklar, insani ideal ve iilkii sOylemleriyle
belenmis oldugu ancak eylemleri itibariyle o ideallerin tam tersini ortaya koyuldugu

goriilmektedir.

3.1.6.3 Bati Medeniyetinin Doniistiiriiciilligii

Bati medeniyetinin “medenilestirme vazifesi” olarak addettigi, en biiyiik giicii
ve silah olarak kullandig1 en biiyiik ara¢ olan doniistiirme ve kendine benzetip hakim
olma giicii Karako¢’un Masal adli siirinin tamamina yansimistir. Alt1 oglunu Bati’ya
gonderen Dogulu bir babanin ve Bati’ya giden ogullarinin ne sekillerde
oldiigiinii/doniistiiglinii ve yedinci oglunun Bati’nin bu degistirici doniistiiriicii
giicline kars1 nasil direndigini ortaya koymustur. Her nesilde bir dncekinin Ociinii

alsin diye gonderdigi ogullarinin doniisiimii ve yok olusunu siirin konusu etmistir.

Birinci ogul Bati kapilarinda

Biiyiik térenlerle karsiland:

Sonra onuruna biiyiik solen verdiler
Soylevier soylediler babanin onuruna
Gece olup kustiiyii yastiklar arasinda
Ogul yarinki masmavi safagin riiyasinda
Bir karalti yavasga tiiy gibi dald iceri

Oldiirdiiler onu ve gémdiiler kimsenin bilmedigi bir yere
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Birinci ogulun ardinda 6¢ almak i¢in giden ikinci nesil bir giizel kiz imajiyla

nefsinin kurbani olup nefsinin istedigi seylere de ulasamadan yok olmustu.

Ikinci ogul Bati iilkesinde
Gezerken bir irmak kiyisinda

Bir kiza rastlad: daglarin tazeliginde

Yillarca pesinde kostu onun
Kavusamadi ama ona

Bati bir u¢urum gibi girdi aralarina
Sonra bir kig giinii soguk bir riizgar
Alp gotiirdii onu

Ve ikinci ogulu

Sivri ucurumlarin ucunda

Buldular onulmaz ¢ilginliklarin avucunda

Ucgiincii ogul ¢ok ezilmesine ragmen miicadele verip Bati iginde saygin bir
konum edinmisti. Ancak, geldigi yerleri unutmus; alt diizey bir usakliktan iginde
bulundugu sistemde iist diizey bir usakliga terfi edip para kazanmisti. Tamamen
aklindan ve ufkundan c¢ikardig: iilkesine, kendini tanimladig1 kendini var hissettiren
“para” gondermis ama bu babanin medeniyetinin degerlerinde gore degerli
bulunmamus yirtilip atilmist1. Ugiincii neslin bu hareketinden sonra babanin umutlar

suya diigmiistii.

Uciincii ogul Bati’da

Cok ag kaldr ezildi yikild

Ama bir is buldu bir giin bir magazada

Ac¢lig gidince kardeslerini armaya vakit bulamadi
Sonra biisbiitiin unuttu onlart

Sef oldu buyrugunda bir ¢ok kisi
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Kravat baglamasini ogrendi geceleri
Giin geldi magazasi oldu onu parmakla gésterdiler
Patron oldu ama hala usakti

Ruhunda usaklik yuva yapmisti ¢iinkii

Swrf utagtan babasina

Bir ¢cek gonderdi onunla

Baba bu kagidin neye yarayacagini bilemedi
Yirtti ve oynasinlar diye képek yavrularina atti
Bu yiiklii ¢eki

Iyice yaslanmisti ama

Vage¢medi koydugundan kafasina

Dordiincii oglunu gonderdi Bati’ya

Dérdiincii ogul Bati’ya ilim tahsil etmek icin gitmisti. Ancak, Bati tipi diisiince
tarziyla kendi ait oldugu uygarlig1 yok sayip kiicimseyip zamaninin gectigine inandi.
Asil uygarligin Bati uygarli§i oldugu fikrini benimsemesiyle Bati bilginlerinin

takdirini kazanmisti ama o da diger bir ¢ok 6rnegi gibi silinip gitmisti.

Dordiincii ogul okudu bilgin oldu
Kendi oymak ve iilkesini

Kendi gorenek ve iilkiistinii

Giinii ge¢mis bir uygarliga yordu
Kendisi bulmugstu gercek uygarligi
Bati bilginleri bunu kutlad:

O da silindi gitti binlercesi gibi

Kendinden onceki alt1 kardesinin degisim ve doniisiimiinii gzlemleyen yedinci
ogul buna kars1 durus sergiledi. Allah’tan yardim dileyerek elinden o an gelen olarak

direnis abidesi olarak degismeme yoniinde miicadele etti.
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Yedinci ogul biiyiimiistii baka baka agaglara
Baharin yazin giiziin kisin sirrina ermisti agaglarda
Bir alinyazisi gibiydi kuruyan yapraklar onda
Bir de o talihini denemek istedi

Bir safak vakti Bati’ya erdi

En biiyiik Bati kentinin en biiyiik meydaninda
Durdu ve Tanrt’ya yakardi énce

Kendisini degistiremesinler diye

Sonra ansizin ona bir ilham geldi

Ve basladi oymaya oldugu yeri

Basina toplandi ve baktilar Batililar

O aldirmadi bakislara

Kazdi durmadan kazdi

Sonra yari beline kadar girdi ¢ukura
Kalabalik biiyiimiis ¢ok biiyiimiistii

O zaman doniip konustu:

Batilillar!

Bilmeden

Altr oglunu yuttugunuz

Bir babanin yedinci ogluyum ben
Gomiilmek istiyorum buraya hi¢ degismeden
Babam 6ldii acilarindan kardeslerimin
Ruhunu tizmek istemem babamin

Gomiin beni degistirmeden

Dogulu olarak olmek istiyorum ben

Sizin bir tek ama biiyiik bir giictiniiz var:
Karsinizdakini degistirmek

Beni oldiirseniz de ¢tkmam buradan
Kemiklerim degisecek toz ve toprak olacak belki
Fakat degismeyecek ruhum

Onu kandirmak icin bosuna ¢ok dil doktiiler
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Acliktan dolayi ¢ikar diye giinlerce beklediler
O giin giin eridi ama ¢tkmadi dayandi

Bu acidan yer yarildi gok yandi

O nurdan bir siituna dondii goge uzandi

Bati bu siitunu ortadan kaldirmaktan aciz kaldi
Hala onu ziyaret ederler sifa bulurlar

En onulmaz yarast olanlar

Ta kalblerinden vurulmus olanlar

Yiireginde insanliktan bir iz tastyanlar

(Giin Dogmadan “Masal”, s.409)

3.1.6.4 Bat1 Medeniyetinin Maddi ve Manevi Isgali

Otesini Soylemeyecegim siiri, Sezai Karakog un, Bati Medeniyeti’nin maddi ve
manevi isgalci tutumu gercevesinde ele aldigi ancak igerde net bir Biz ve Siz
karsilagtirmasini isledigi siirdir. Siirde Tunus, Fas, Cezayir’in 2. Diinya Savasi
sonrast bagimsizlik savaslart sirasinda, bir kizin agzindan muhtemelen bir Fransiz
isgalci olmast muhtemel Bay Yabanci’ya hitaben bir anlatim vardir. Bay
Yabanct’nin esi Matmazel, Kiz’in kardesi Ali ve amcasinin oglu Siileyman’1 igeren
bes kisilik bir hikayeyi icermektedir. Bu bes kisiden her biri toplum iginde bir
anlayis1 temsil etmektedir. Karako¢ siirde bu kisiler {izerinden, biz ve siz olarak
isledigi Bat: Medeniyeti’nin iiretti§i modern insan ile Islam Medeniyeti ¢ergevesinde

sekillenmis geleneksel insan1 igaret ettigi sOylenebilir.

Genel olarak modern insanin tabiattan, insanlardan ve manevi degerlerden
kopuklugu iizerine gittigi siirde ilk karsilastirma Karakog¢’ta adeta sembol haline
gelmis iki kelime olan tahta ve beton iizerinedir. Daha 6nce Balkon siirinde
isledigimiz modern insanin yasadigi apartmanin yapisinin betona dayanirken,
geleneksel insanin yasadigi evin tahta gibi dogal ve yagmurdan beslenen bir
maddeye dayanmasidir. Tahta ev siirde bir leitmotif gibi farkli yerlerde tekrarlanarak

tizerine vurgu yapilmaktadir.
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Kirmizi kiremitler tizerine yagmur yagiyor
Evimizin tahtadan oldugunu biliyorsunuz
Yagmur yagiyor ve bazi tahtalar vardwr

Suyun iginde giiriil giiriil yanan

Evimizin tahtadan oldugunu biliyorsunuz

Kibrit gibi i¢ ice stkigmis tahtadan

Bizim evin her tarafi tahtadandir

Kalkip gidin kirmizi kiremitler itizerine

Bizim tahta evin iizerine yagmur yagryor

Siirde deginilen diger dnemli bir nokta geleneksel toplumun birbirine bagl
birbiriyle alakali ve birbiriyle i¢ ice kenetlendigidir. Kii¢iik kiz bulundugu ortamda
kimin herkesi tanimakta kendi akrabasi bile olmayan birinin kiz kardesinin oglunu
bile tanidigim1 gostermektedir. Bu insan koyli sahiplenir vatan yapar. Sehirde ise
komsular1 sahiplenip mahalle yapar ve bu sayede canli bir toplumsal biitiin olusur.
Ancak modern toplumda ise bireysellik esastir akrabalarimi ve apartmandaki

komsularinin dahi kim olduklarini bilmekten uzaktir.

Bekg¢i Halilin kiz kardesinin ogluna ait
Daha dogrusu halasindan kendisine kalacak olan

Arkasindaki yikik duvarin i¢ tarafina saklyorum

Siirin bir misrainda Bati Medeniyeti’nin 6li iilkiilerinden olan insan haklar1 ya
da insana deger vermenin bazi yerlerde gegerli olmadig1 ya da sadece kendi insanlari
icin gegerli olduguna dair isaretler de bulunmaktadir. Bu durum, olumsuzca bir soru
iizerinden adeta bir ironi ile medeniyet getirme vazifesi ile gelen Bay Yabanci’nin

esasinda orada insan 6ldiirdiigline de igaret etmektedir.



118

Halbuki siz insant oldiirmezsiniz degil mi?

Siirde Bat1 medeniyetinin isgalci temsilcilerine karsi toplumda iki tiir tepkinin
oldugu goriilmektedir. Kiz, Bay Yabanci ve onun gibilerinin defolup gitmesini ve
giderken de onlara ait ne varsa alip gotiirmesini istemektedir. Zira, kii¢lik kiz bilingli
olarak onlardan kalanlar1 sevse bile, temiz olsalar bile kars1 durus sergileyebilecegini
bilmektedir. Ancak, kardesi Ali’nin sahsinda toplumda bazilarinin iggalcilerin
gitmelerini istemelerine ragmen bu farkindalik tavrimi gelistiremeyip Bay

Yabanci’nin kirli esyalarini bile kullanmak isteyeceginden emindir.

Sizin def olup gitmenizi istiyorum iste o kadar

Ali de istiyor ama séylemekten ¢ekiniyor

Halbuki siz insant oldiirmezsiniz degil mi?

Gidiniz ve oteki yabancilari da beraber gotiiriiniiz
Tuhaf ve acaip sapkalarinizi da beraber gotiiriiniiz emi
Boynunuzdaki o uzun ve siislii seritleri de

Kirli camasirlar: tahta dosemelerin

Uzerinde birakmamamzi yalvararak isteyecegim
Yalvararak isteyecegim diyorum Medeni Adam

Siz bilmezsiniz size anlatmak da istemem

Kardesim Ali gomleginizi mutlaka giyecektir
Halbuki ben Bay Fransiz sizin gémleginizi

Hatta Matmazel Nikol’'un o kirmizi ipekli gomlegini
Hani o etekleri séyle kivrim kivrimdwr ya

Bile giymek istemem istemeyecegim
Modern ¢ocugun tabiattan kopukluguna Kii¢iik Kiz ve kardesinin ise tabiatla i¢
ice yetistigine de deginilmistir. Tabiatin bir pargasi olabildiklerine, dogay1

taniyabildiklerine ve bunu bir gii¢ olarak kullanabildiklerine deginilmektedir.

Tepesi demir askerleriniz babami alip gotiirmeseler
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O zaman siz goriirsiiniiz Bay Yabanct
Agaclarin tepesine ¢ikabilecegimizi
Ben ve kardesim Ali’nin anlayabileceginizi umarim

Siz uyuduktan sonra odaniza girebilecegimizi

Modern insanin tabiatta kopukluguna diger bir gdnderme siirin ilerleyen

misralarinda hem bir fark hem de bir gii¢ unsuru olarak yine tekrarlamaktadir.

Ayrica matmezelin iizerine
Bir akrep atabilecegimi de diisiiniin
Tam karminin beyaz yerinden tutarsaniz bir sey yapmaz

Ama onu Matmezel bilmez ki o tam kuyrugundan tutar

Modern insanda ahlak durumu Bay Yabancinin metresi ile olan iliskisi

tzerinden betimlenmektedir.

Hani sizin su yiizii kurabiye bir bayaniniz var ya
Beyaz ve yumugak

Hani tepesinde ikisi kisa biri uzun ii¢ tiiy var

Onu siz baska yerlerden getiriyordunuz

Sayin Bayanminizin gozleri ¢akmak ¢akmak yaniyordu
Siz otekini Bay Yabanci gizli gizli opiiyordunuz
Elinizle onu belinden tutuyordunuz sonra épiiyordunuz
Siz bizi gérmiiyordunuz

Biz agacin tepesinden seyrediyorduk

Siz onu ¢ok opiiyordunuz

Otesini soylemeyecegim Bay Yabanci
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Bay Yabancimin rahatlikla ve heyecanla isledigi fiilin devamin1 Kiigiik Kizin
terbiyesinin agzina almak i¢in bile yetmedigini ve bu terbiyeyi annesinden aldig:

devam eden dizelerde gérmekteyiz.

Ben siz belki bilmezsiniz on yasindayim

Annem boyle konusmak ayiptir dedi

Kabul ediyorum sizinki bizimkinden daha giizel
Ama bizimki sizinkinden daha efendi daha utangag

Onu hi¢ gormedim o bize hi¢ gelmiyor

Bay Yabanci’nin ahlaki durumu ile Kiigiik Kiz’1n ait oldugu toplumun ahlaki
durumunu ayni olaya bu toplumda biri olan Siileyman’in nasil tepki verecegi de

siirde gecmektedir.

Sizin o kadini sevmiyor Siileyman
Siileyman benden bagsla kimseyi sevmiyor

Ben de onu seviyorum

Iki medeniyetin ortaya koydugu insan tiiriinde en temel zihniyet ayrimi 6liim
karsisindaki durusta belirmektedir. Oliimle ve ilahi olanla i¢ ice yasayan,
mezarliklar1 kdyiin civarinda hatta arka bahgelerde olan insan tiiriine karsin modern
insan Sliimii bir yok olus olarak bile diistinmeden, korkar ve unutmak ve bilingaltina

itmek ister. islam insaninda ise 6liim higlik degildir. Son degil yeni bir baslangigtir.

Sizin Matmezel bir élse siz onu bir daha géremezsiniz
Halbuki bizim oliilerimizi teyzem goriiyor

Onlarla konusuyor onlara ekmek veriyor

Onlar ekmek yiyor anladin mi Bay Yabanci

Matmezel bir dlse ona kimse ekmek vermez
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3.2 islam Medeniyeti

3.2.1 islam Medeniyetinin Olusumu

Islam’da ise din devlet ve medeniyet iicliisii Islam’la birlikte olusmaktadir.
Bati’da Roma Imparatorlugu’nun karsisina Hiristiyanligin ¢ikmasi drneginin aksine
Islam siyas1 bir boslukta ortaya ¢ikmis ve siyasi nizami kendisi sekillendirmistir.
Diger bir ifadeyle, Islam, giiclii bir Arap birligi ya da imparatorluguna kars1 siyasi
miicadele vererek degil siyasi ortamin gorece diizensiz oldugu bir durumda tesekkiil

etmistir.

Budizm ve Hiristiyanlik Orneklerinde din ile devletin karsit giicler haline
geldiklerin gormekteyiz. Bu karsit giiglerin miicadelesi sonucunda ortaya ¢ikan
“dengeyle gecici ya da siirekli, cogu kez de ikiylizlii bir uzlagsmaya varilmistir”
(Karako¢ 2009b:89-90). Bu miicadelenin ortaya c¢ikmasinda bu orneklerde, dinin
medeniyetin 6zli, medeniyeti kurucu iist sistem olarak degil medeniyetin bir alt
unsuru olarak yer etmesinden kaynaklanmaktadir. Bu anlayista Din, medeniyetin
diger unsurlar1 ile — Ornegin sanat, yonetim, hukuk — ayni hiyerarsik diizlemde
bulunmaktadir ve aralarinda bir ¢atismanin ¢ikmasi ¢ok dogaldir. Halbuki islam’da
din, medeniyetin 6ziidiir. Medeniyeti kurdurucu, sekillendirici ve kontrol ettiricidir.
Hem {istiin/askin hem igkin bir mahiyete sahiptir. Iste bu yiizden “dogusundan beri
devletle birlik olmus, yasamis ve gelismis, din, medeniyet ve devlet icice, adeta
birbirinden kopmaz bir gergegi, tarihi-sosyolojik bir olguyu teskil etmislerdir.”
Gerek devletin gerekse medeniyetin zaman i¢inde dig goriinlimleriyle zenginlik ve
cesitlilik imkanlariyla gosterdigi acilimlarin ve bu acgilimlar sonucunda ortaya ¢ikan
olusumlar1 Karakog Islam Medeniyeti ad altinda toplamaktadir. (Karakog 2009b:89-
90)

Medeniyetin olusumu Medine-i Miinevvere sehrinin kurulmasi ile baslar. Hz.

Muhammed’in hicretinden once Yesrib adin1 tasiyan sehire Hz. Muhammed
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tarafindan Medinet-iil Miinevvere (Aydinlanmis Sehir) adi verilmesi ve bu sehir

Islam Devleti’nin ilk baskenti olmast siyasi tesekkiiliin olustugunun gdstergesidir.

Islam medeniyeti din gevresine dine aykirt olmayan unsurlarin toplanmasi ve
birlikte yogurulmasi ile olusmustur. islam medeniyeti Arap medeniyeti degildir.
“Islam Medeniyeti, 1rk olarak sadece araplarin ortaya koyduklar1 bir medeniyet degil,
arap, acem, tlirk ve daha bir ¢ok irkin islam ruhunu ruhlarina geg¢irmis olarak ortaya
koyduklar1 ortaklasa bir medeniyettir.” (Karakog¢ 2009b:104-106). Roma 6rneginin
aksine Islam Medeniyeti Arap medeniyetine eklemlenmedi. Islam Medeniyeti Arap,
Acem (Iran) ve Tiirk medeniyetlerinin Islam’a ters diismeyen yonleriyle yogrularak
olusmus ve sekillenmistir. Bu milletler var olan bir medeniyete dahil olmamais;
medeniyeti Islam iizerine olusturmus ve yogurmuslardir. Tiirk, Arap, Acem bu
medeniyete girmediler. Kendileri ve diger unsurlarla birlikte Islam ¢izgisi iizerinde
bu medeniyeti sekillendirdiler. “Maveraiinnehir Medeniyeti olarak adlandiracagimiz,
Islam Medeniyetinin bir donemidir ki, bunu oraya gelen sahabe ve tabiinden Araplar,
daha hicri 1. ylizyildan itibaren miisliimanlagmaya baslayan Tiirkler ve Acemler
kurmuslardir.” (Karako¢ 2009b:104-106). Arap’in diisiince ve edebiyati, Acem’in
sanati, Tlrk’in devlet yoOnetimi ve askeri kabiliyetleri bu medeniyetin iginde
birleserek yogrulmus ve medeniyetin kendisini yani Islam Medeniyetini
olusturmustur. Hatta bu cografyaya yaptiklar1 akinlartyla islam Medeniyetin’de
biiyiilk yikimlara sebep olan Mogollar da “sonra miislimanlasmis ve Islam

Medeniyeti’ni bu kez ayakta tutmaya ¢alismislardir.”

Karakog, Islam Medeniyet’nin atithm hamlelerini tarihsel olarak
siralamaktadir. Islam Medeniyeti’nin biitiin bu varyasyonlar1 ya da subelerini
dogurucu ve oriicii unsur Islam’in ruhudur. Bu ruhun temel kaynagi da Kuran ve
siinnettir. “Islam medeniyetinin her alaninda, unsurlar1 derleyip toplayarak
kaynaklara ¢ikiniz. Goreceksiniz ki, bu kaynaklar gide gide Kur’an’a varacaktir”
(Karakog 2006:57-59). Islam Medeniyetinin ilk atilmi Hz. Peygamber’in
kuruculugundaki ve Dort Halife’nin devam ettiriciligindeki Medine Medeniyeti,

temeldir ve baslangictir. Ardinda Emevi ve Abbasi yonetimindeki Sam, Bagdat



123

sitelerinin medeniyet hamleleri gelir. Endiiliis Medeniyeti, Islam Medeniyeti icinde
bashibasina bir subedir. Ardindan, Hint-Islam, Tiirk medeniyetleri gelir. Selcuk
medeniyeti, Osmanli medeniyeti, Maveralinnehir medeniyeti birer varyasyondur.
(Karakog 1999b:281-282, Karakog¢ 1999a:215) Islam Medeniyeti’nin biitiin bu
subeleri ve varyasyonlari, Karako¢ diisiincesinde “Biiyiikk Islam Medeniyeti

Kompozisyonunu” olusturur (Karakog¢ 2007b:23-26).

Islam Medeniyet cercevesinde kurulan Peygamber Efendimiz Devri, Dért
Halife Devri Devleti, Emeviler, Abbasiler, Selguklular, Osmanlilar, kanatlarda da
Endiiliis Devleti, Maveratinnehir devletleri ve Babiir’lin temel tagini attig1 devletlerin
her biri farkli olsa da prensipler ruh ve ana cizgiler degismemektedir (Karakog
2009b:143). Kuran-1 Kerim’in “teferruati insanlara ve sartlara birakarak, ana
cizgileriyle ¢izdigi” sablona uygun kurulup isletilmeye calisilmistir (Karakog
2004:9). Bu ayn1 6ziin disa uyum yapmasi seklindeki bir tezahiirdiir. Farkli zaman ve
caglar, farkl iklimler, farkl irklar farkl tarih ve gegmis zaman katilimi, diismanlarin
bile farklilig1” yapiyt olustururken tesir etmis ve dista goriinlim farkliliklar:
olusturmustur (Karakog¢ 2009b:143). Tabi ki bunlarin arasinda “Kur’an-1 Kerimin
istedigi adalet ve devlet anlayisina gore, insanlarin mutlulugunu saglayan ideal
devletin gerceklesmesi bicimi” olarak ortaya ¢ikanlarin en kamili Hz. Peygamber

yonetimi ve daha sonra halifeler yonetimidir (Karakog 2004:9).

Sezai Karakog, Islam Medeniyeti'nin Hakikat Medeniyeti ya da Vahdaniyet
Medeniyeti ile olan iliskisi iizerine de bir ¢ok yerde durmustur. Diinyadaki oluglara
tarih ve medeniyet agisindan bakarak Cin, Japon ve Hindistan medeniyetlerini
gruplayip Dogu Medeniyeti; temeli Grek Medeniyeti ve sonrasinda Roma Medeniyet
olan bugiinkii Bati1 Medeniyeti diye adlandirir. Bir de bu iki grup medeniyetin tam
ortasinda yani Dogu ve Bati’'nin ortasinda “kaynagi Mezapotamya” olan ve
“insanligin dogus yeri olarak kabul edilen medeniyetler" vardir ki bunun temeli iste o
Hakikat Medeniyeti”, diger adiyla “Vahdaniyet Medeniyeti”dir. Islam Medeniyeti ise

Vahdaniyet medeniyeti/Hakikat medeniyeti dedigi medeniyetin, uzayarak, en
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miikemmel dorugunu olusturdugu ve bugiine kadar gelmismis halidir (Karakog

2003:69-78). islam’1 ana ¢izginin devam olarak gérmektedir.

3.2.2 Medeniyetin Olusmasinda islam’mn Rolii

Islam medeniyetinin olusmasinda Islam’in en temel rolii; her tiirlii
degerlendirme ve eylemde mutlak kistas olmasidir. Medeniyetin her alani, ana
kaynak olan Kitap ve Siinnet dlgiit kabul edilerek islam esaslarina gére sorgulanarak
olusmustur. Islam’1n iginde gelistigi devletlerin kiiltiir, sanat, devlet yonetimi, hukuk
sistemleri kisacasi medeniyetleri, gegmise doniik taramadan gecirilerek Islam’a
uygunluklarina gore filtrelenmekte, Islam’in zuhurundan sonra ortaya cikanlar ise

yine Islam’a referanslar 6lciit alinarak igeri alinmaktadir.

[lahi kelamin tiim biiyiik tezahiirleri gibi Islam vahyi de
ahlaki ve sosyal bir diistur anlamiyla yalnizca bir din
(religion) vaz’etmekle kalmadi, ayn1 zamanda diinyanin bir
kesimin ve iginde yasayanlarin zihinlerini de degistirdi. Islam
ilimlerinin konusunu teskil eden fenomenler, tipki bu
fenomenleri arastiran kimselerin zihinleri gibi, daima 6zel bir
manevi ‘stil’ tarafindan belirlenmis ve dogrudan dogruya
Kur’an vahyinden neset eden bereketin 6zel bir sekli
tarafindan  doniistiiriilmiistiir. Dolayisiyla Islam ilimleri
hakkindaki hi¢ bir arastirma, kisaca da olsa Islam’in
ilkelerine ve ilimlerin gelismesi i¢in zaman ve mekan iginde
meydana  getirilmis  sartlara  bazi  gdndermelerde

bulunmaksizin yiiriitiilemez (Nasr 1989:3).

Karakog’un wrklarin Islam dinine girmesi ve Islam medeniyetini olusmasi
konusunda problemli bir ¢ok goriise cevap niteliginde degerlendirmeleri vardir.
Oncelikle 1rklarin dine girmesi ve Islam Medeniyeti’nin olusumunu tarihi-sosyolojik

olarak ortaya koyar. Islam Arabistan’da zuhur ettifi dénemde daha medeniyet
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seviyesine ge¢cmeden Tiirkler ve Acem’ler Miisliman olmuslardir. “Tirklerin,
Acemlerin ve Araplarin miisliman olmasi sathasi, ¢ok uzun aralarla olmamistir.”
Diger bir deyisle, islam Medeniyeti bir biitiin olarak olustu ve ardindan Acemler,
onlarin ardindan da Tiirkler miisliiman olmadi. “Islam Medeniyeti olusmasinin daha
hemen baslangic1 safthasinda, Acemler (Iranlilar), arkasindan da Tiirkler islam dinine
girmislerdir. Boylece, o medeniyeti birlikte kurmuslardir.” Asya kavimlerinden, Tiirk
kavmi, Acem kavmi, Arap kavmi, miisliimanligi benimsemis ve hemen arkasindan
islam medeniyetini birlikte inga etmislerdir. Bu medeniyetin fikir ve ilk dini tefekkiir
kismin1 daha ¢ok araplar baslatmiglar. Onun hemen arkasindan sanat ve edebiyat
giiciiyle Iranlilar bu atilima katilmis ve onu genisletmislerdir. Onun da arkasindan,
askeri ve idari Orgiitlenis istiinliikleriyle tiirkler, tarihin en biiyiikk yapisina, zihin,
yiirek, bilek, kol giiclerini katmislar ve eski vahdaniyetci Mezopotamya
medeniyetinin yeniden dirilisi olan Islam Medeniyetini digerleriyle birlikte

yogurmuslardir (Karakog 2003:69-78).

3.2.3 Tarih Boyu islam Medeniyetinin Buhranlar

Karakog¢, medeniyetge bir bunalim gegirmeyi her medeniyet i¢cin olagan
karsilamaktadir. Bu bunalimlar ve sarsintilar o medeniyetin aleyhine kaydedilecek
bir nokta degildir. Bir medeniyetin bunalim dénemine girmesi onun mensuplarina
bir sorumluluk yiikler onu “terk hakki ve imkanmi vermez”. Yapilmasi gereken
bunalimin sebeplerinin arastirilip “derin ve koklii ¢ozlimlerle” ona cevap vermektir

(Karakog 2003:95-101).

Tarihi boyunca, Islam Medeniyeti kiiciik biiyiik bir ¢ok bunalimdan gegmis ve
bugiine gelmistir. Bugiinkii durumu bir sonraki alt bélimde inceleyecegimiz en
biiyiik bunalimdir. Ik bunalim Hz. Peygamber’in vefatiyla ortaya cikan kiiciik ama
medeniyetin ilk ciddi sinavidir. Bu bunalim, dinden dénmeler, yalanci peygamberler
ortaya c¢ikist seklinde tezahiir etmis; halifelerin ve sahabenin istiin idare ve
onlemleriyle kisa silirede biiyiik bir bunalima doniismeden giderilmisti (Karakog

2009b:66-69).
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Ikinci ve ilkine gdre biraz daha biiyiik olan bunalim siyasi bir nitelik tasiyan
“devlet bagini se¢gme bunalimi1” yani hilafet problemi olmustur. O dénemde diinyada
hakim olan hanedan (yOnetimin babadan ogula ge¢mesi) sistemi miisliimanlar1 da
etkilemisti. Bu bunalim ilk halifelerin segilerek gelmesi usuliinii tehdit etmeye
baslamisti. Uzun siiren ¢atismalar sonucunda Emevi’lerin hakimiyetiyle sonu¢landi.
Karako¢ bu durumu tarihi-sosyolojik sartlarin akil ve sevgiye iistiin geldigi bir
durum olarak nitelendirmektedir. Ilk bunalim gibi bu bunalim da iist kademede
cereyan etmistir. Halkin inancina, yasamina sirayet etmemis; islam smirlart ve

medeniyeti hizla gelismesini siirdiirmiistli (Karakog¢ 2009b:66-69).

Ugiincii biiyiikk bunalim medeniyetin diger bir medeniyetle karsilasmasimin
dogal neticesi olan ve medeniyetin varligini test eden bunalimdir. Islam Medeniyeti
bliyliylip yayilmaya basladiginda Eski Yunan felsefesi ile karsilagsmis ve bunun
neticesinde Islam Uygarlig1 entellektiiellerinde zihni ve fikri bir bunalim atmosferi
olusmustur. Yunan medeniyetinin Islam medeniyetini yozlastirip yok etme sinavina
doniisen bu bunalim iki koldan ¢abalarla asilmistir. Bir tarafta Gazali ve takipgileri
diistintirlerin diger yanda Muhyiddin-i Arabi ve ¢izgisi ve diger sufilik akimlarinin
¢ikmalartyla bunalim asilmis oldu. Hatta, “bu bunalim, Islam entellektiielleri
arasinda zengin bir zihin a¢ilimma sebep oldu. Bilim, felsefe ve tasavvuf alaninda
Islami literatiir diinya c¢apindaki biiyilk boyutlarina vardi.” Boylece, Islam
medeniyeti tarihte diger medeniyetlerin yaninda ve istiinde yerini almis oldu.
(Karakog 2009b:66-69) Gazali’nin bu miicadelede ortaya koydugu eser olan Ihya-ii
ulumi'd Din yani Din Bilimlerinin Dirilisi ve ibn-i Arabi’ye Muhyiddin yani Dinin
ithyacisi dirilticisi denmesi pek tesadiif gibi goziikmemektedir. (Karakog 2009b:66-
69)

Bunun ardindan Islam Medeniyeti bir kez de disardan saldirtya ugrayarak bir
bunalima yol a¢gmigtir. Batida Haglilar ile Endiiliis’lin par¢alanmasinin ardindan
doguda Mogollarm istilas1 Islam diinyas1 i¢in bir 6liim kalim dénemi olmustur.
Arabistan’in cografi sartlar geregi korunmasi, Misir’da, Hacli ve Mogol akinlarinin

durdurulmasi ve en ¢ok da Anadolu’nun biiyiik ruh giiciiyle direnisinin Mogollar1
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icten degistirisi, Islam kiiltiiriiniin bir kez daha biiyiikliigiinii gdstermesi, Yunus
Emre, Mevlana, Hac1 Bektas, Hac1 Bayramlarin ortaya ¢ikmasi, bu seferki biiyiik
bunalimi atlatmay1 sagladi. Ve bunlarin sonucunda Fatih ronesansi, doguda Babiir
ronesans1 Islam diinyasmin o giinkii sartlarda dirilisini gerceklestirdi. (Karakog
2009b:66-69)

3.2.4 islam Medeniyetinin Bugiinkii Meseleleri

Bugiin, Islam diinyasinda bir kriz yasanmaktadir. (Karako¢ 2005a:19-22) Bu
krizin adma yikinti, sarsinti, ¢okiintii kelimelerinden hangisi kullanilirsa kullanilsin
bugiinkii durumumuzda, karsisinda kaldigimiz problemin temasi medeniyettir.
Sadece bir iilkenin, bir devletin, ya da bir halkin problemi degil, bir medeniyetin
problemidir. Dolayisiyla bu problem o medeniyet c¢evresinde bulunan iilke ve
halklarin problemidir. Mesele, suan Tiirkiye’yi de i¢ine alan, son atilimi Osmanh
Devlet-i Aliye tarafindan yapilmis olan Islam Medeniyeti’nin problemidir. (Karakog

2007:95-101)

Mesele medeniyet meselesi oldugu icin medeniyeti alakadar eden her seyi
icine almaktadir. Buna {iilkeler, sosyal olaylar, milletler, devletler, diizenler, sistemler
gibi tiim medeniyet subeleri girmektedir. Medeniyetin kendi nev’inden bir problem
oldugu igin krizin kendisi de ¢ok boyutlu, biitiinciil bir krizdir. Ne sadece iran-
Tiirkiye problemi, ne sadece is¢i haklari meselesi, ne sadece yolsuzluk meselesi ne
de sadece bilimsel ya da sanayi iiretimi meselesidir. Problem bunlarin hepsini i¢ine
alan ve hepsine sirayet eden, bunlarin hepsindeki problemlerin ana kaynagi olan

medeniyet meselesidir.

Krizin ne olduguna ge¢meden once, Sezai Karako¢’un 1srarla iizerinde
durdugu, zihin temizleyici etkisi olan, Islam medeniyetinin bu krize diismiis
olmasinin normal karsilanmas1 gerektigi diisiincesi iizerinde durmak gerekmektedir.
“Islam Medeniyeti, her medeniyet gibi, krizlerle, sarsilma kaderini yasayacaktir. Her

insan gibi. Nasil, bir mii’'min i¢in, iman konusunda bile, bir kere mii’'min olmakla,
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stirekli bir giiven garantisi verilmemisse, hi¢ bir toplum ve hi¢ medeniyete siirekli
olarak ayni durumda kalma giivenligi taninmamistir.” (Karakog 2009b:64-65) Bu
medeniyet mii’min medeniyeti oldugunda sanki sarsilmamasi gerekliymis ya da hig
diisiise gegmemesi gerekliymis gibi bir diisiince olusmaktadir. Bu uyusturucu, inang
sarsict ve pes ettirici yaklasima kars1 bir ¢ok yerde Karakog, Allah’in koruyuculugu
altinda olanin Din oldugunu; o dini yasayanlarin ve o din 06ziinden tiirettikleri
medeniyetlerin hayatinin insanin ¢abasina, sebeplere, tarihi-sosyolojik kurallara bagh
oldugunu sdylemektedir. Din’in koruyucusu Allah’tir. Ancak “Her insan, her toplum,
her medeniyet, kendi inan¢ ve giivenini kendisi saglamak zorundadir.” (Karakog

2009b:64-65)

Yasanan kriz, “i¢ ve dis bunalimin” birlesmesinden kaynaklanmaktadir. Kokl
bir bunalimdir. Daha 6nce gegirilen bunalimlar gibi mevzii, kismi degildir.”(Karakog
2005a:19-22) Sadece siyasi ya da sadece zihni ya da sadece i¢ veya sadece distan
gelen bir bunalim degildir. Bu yoniiyle mevcut krizimiz Islam Medeniyeti tarihi
icindeki bunalimlardan biraz daha derindir. Onceki bunalimlar, “daha ¢ok bilim,
diistince, i¢ alem ekolleri g¢evrelerinde hissedilmis ve bu sebeple de yine ayni
cevrelerce coziimlenerek giderilmistir.” (Karako¢ 2007:95-101) Ancak suan her
alanda etkili olan, hem i¢ hem dis bunalimlarin ayni anda birlesmesinden ortaya
cikan ve toplumun geneline sirayet eden bir krizdir. Siirece kisaca bakildiginda
Islam Medeniyeti’nin son gii¢lii atilim1 olan Osmanli, 16.yy’da medeniyet anlaminda
her alanda tepe noktasina ulasmisti. Kuran-Kainat dengesi bir sarmal gibi i¢ ice
isletiliyor ve bu, medeniyetin her alanina yansiyordu. Ancak bir medeniyet zirveye
ciktiginda soyutlasmaya ve incelmeye baglar. Bu soyutlasma ve incelme Osmanli
icin de “dogululagsma”y1 beraberinde getirmis; Osmanli’da Kuran-Kainat birlikteligi
ve dengesinin Kainat tarafinin tedrici olarak ihmaline yol agmistir. Medeniyetin
iiretim kismi sekteye ugramaya baslamistir ve bu da maddi-manevi, sosyal, politik,
ekonomik, sanayi vs. gibi her alana sirayet etmeye baslamistir. Bu i¢ bunalimdir. Dis
bunalim ise i¢ bunalim ile ayni anda baslamaktadir. Eszamanli olarak, o doneme
kadar koseye sikismis olan Bati, kendine donme yontemiyle Ronesans atilimini

ortaya koymaya baslamist1. Bu atilimla elde ettigi teknik {istiinliik Islam Medeniyeti



129

iistiinde bir disardan bir bunalima sebep oldu. Bati’nin disardan Islam iizerinde
yarattig1 bunalima ek olarak “Bati1 uygarligi da kendi icinde biiylik bir bunalima
girmistir.” (Karako¢ 2005a:19-22) Bu atilimin Kuran-Kainat dengesinde Kuran
kismu dislandigi metafizik ruhtan yoksun kalindig1 i¢cin Bat1 kendi i¢inde bir bunalim
yasamaya baglamistir. Osmanli aydini i¢ bunalima ¢6zlim 6nerisi olarak Batililasma
stirecini baglattiginda bu sefer Batinin atilimiyla baski olusturdugu dis bunalima ek

olarak Batinin i¢ bunalimi da Osmanli’y1 etkilemeye basladi.

Son iki yiiz yili i¢ine alan ¢okiis 6nce yonetimde, daha sonra aydinlar arasinda,
en sonra da halk i¢inde islam medeniyeti hakkinda “siiphe ve tereddiitlere sebep
oldu” (Karakog¢ 2009b:70-72). Giderek bir ruh bunalimi seklini alan kriz, Islam
Medeniyeti i¢in biiylik bir krizdi. Daha Oncekiler gibi “sadece tist tabakayi,
yoneticileri ya da bilim adamlarini ilgilendiren bir bunalim degildi; her kademede ve
her mevzuda, medeniyeti, yok etmek isteyen” bugiine kadarki “en genis en derin en
kokli”  krizdir. (Karako¢ 2009b:70-72) Tanzimat’tan baslayan yanlis ¢oziim
denemeleriyle son bir kag¢ yiizyildir i¢ine girdigimiz bunalim, medeniyetimizi yitirme
biciminde siireklice gelismektedir. Medeniyet yitince, onun tasidigi inang, duygu,
diisiince ve duyarhk da ayakta duramiyor. Ozetle “Islam diinyasi, medeniyet

acisindan 6liim sularinda yiiziiyor.” (Karakog¢ 2005a:19-22)

3.2.4.1 Sonu¢ Vermeye Coziim Denemesi: Talitcilik ve Batihlasma

Bati’'nin atihmiyla disardan sikisan ve dogululagma temayiilii ile icerden
sikigan Devlet-i Ali bu i¢ ve dis sikigmalarin neticesi olarak savaslarda yenilmeye
baslayinca, yoneticilerde bir panik havasi olusmustur. 1700’lerden bu yana devam
eden bu panik havast “toplumu siirekli degistirme telagina doniisti” (Karakog
1999c¢:23-26). Medeniyetimiz de, Batt Medeniyetinin dengeyi bozmas1 karsisinda
yeni bir atilim yapmak zorundaydi. Bu, sonradan istemeyerek girdigimiz Batililasma
olamazdi.” (Karakog 2007:95-101) Bu degisme ve degistirilme manisi, taklit Batiy1,
Avrupay1 seklinde tecelli etti ve bu tek kurtulus yolu bilindi.” (Karakog¢ 1999¢:23-26)

Bu sebeple, iki yiiz yildir, toplumumuz, degisme ve degistirme cehennemi yasadi
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Cephelerde yenilen atalarimiz, kabahati askeri diizende buldu. Orduda
diizenleme yapilirsa, savaslarda basariya ulasacaklarini sandilar. “Bati taklidi bir
askerlik diizeni kurmak i¢in” (Karako¢ 1999c¢:23-26) Yeniceri Ocagmi yiktilar,
nizam-1 cedidi getirmek istediler. Sonug hiisranla bitti. “Yenilmeler devam edince,
bozukluk, bu kez idarede arandi.” (Karako¢ 1999¢:23-26) Su¢ idari diizenlemede
bulundu. “Temelde Bat1 tipi idare diizeni kurma reformu” olan Tanzimat donemine
girdik. Netice degismedi, “bu da ¢okiintliiyli, Devletin erimesini, Milletin
yoksullagsmasint durduramadi.” (Karako¢ 1999c¢:23-26) “Bu sefer, sug, rejimde
bulundu ve yine Bati’y1 taklide basvuruldu. Mesrutiyet ilan edildi. Birinci kere ilan
edildi, olmadi. Ikinci kere sézde daha temelden ilan edildi, hi¢ olmadi. Devlet
yikildi. Toplum sarsildi. Sonra umutlar cumhuriyet rejimine baglandi. Mesrutiyet,
sonuna kadar gidilmemis bir rejim degisikligi gibi goriildii. Fakat ilk heyecanlar
cabuk sondii. Ulke yine bir degisiklik bekler oldu. ikinci Diinya Savasinin bitmesiyle
bide yeni umut, demokrasi, yani ¢ok partililik oldu. Bdylece, yine umut, rejim
dolaymda araniyordu. O da 1960°da bir ihtilalle umut olma niteligini yitirdi. Sonra,
care ekonomide dendi, olmadi. Kimileri anarsiye, kimileri terore giristi. Kimileri de

bu kez sosyalizm ve komiinizme goniil bagladi. (Karakog¢ 1999¢:23-26)

Biitin bu eksik ve yanlis ¢6ziim arayislarimin ortak problemi toplumun
hayatinin tek boyuta, tek unsura, tek faktore baglanamayacagi gercegini
diisiinememis olmalaridir. (Karako¢ 1999a:217-218) Sunduklar1 ¢oziimler meseleyi
sadece bir agidan goOriip parga olarak ¢ozmeye calisan c¢oziimlerdir. Halbuki,
probleme biitiinciil bir ¢6ziim gerekmektedir. “Bir toplum, hem askeri bakimdan,
hem idari yonden, hem idari yonden, hem toplumsal diizeni agisindan, hem rejimi
itibariyle, hem ekonomisi ¢ergevesinde, hem kiiltiir ve sanat alaninda, hem ruh, inang
ve ahlak planinda, kisacasi biitlin boyutlarda, biitiin alanlarda gii¢lii, yeni ve saglam
olmak i¢in biitiinciil bir idealin sahibi olmak ve bu ideali gerceklestirmek iizere
makro plan ve programlar yapmak” zorundadir(Karako¢ 1999a:217-218). Sadece
ekonomik plan ve programlar yaparak, sadece askeri sistemi ya da sadece yonetim
sistemini degistirerek degil biitiin alanlarda ¢6zliim programlarini en dolayli noktalara

kadar detaylandirmak zorundadir.
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Sezai Karako¢ Batililagmay1 bir medeniyet kazanma iddias1 altinda medeniyet
yitirme olay1 olarak gérmektedir. Medeniyet taklit edilemez. Karsilikli etkilenme ile
taklit arasinda fark vardir. “Taklit, medeniyetce soysuzlasma ve tilkenme demektir.
Komsu ve ¢ok defa da rakip olan medeniyetin yeni gelisimini g6z 6niinde tutan yeni

atilim ise bir taklit degil, varolus sartidir.” (Karakog¢ 2007:95-101)

Karakog¢ Batiya adapte olmanin miimkiin olmadigini1 sdyler. “Hi¢ bir medeni
topluluk, bagka bir medeniyet topluluguna adapte olmamistir. Yok olup gitmistir;
ama, bagka bir hayata adapte olmamistir.” Bunu Roma-Kartaca, Roma-Anadolu ve
Mezopotamya Medeniyetleri arasindaki iliski 6rnegiyle destekler. Romalilar gelmis
Kartaca’yt yikmiglardir, fakat Kartacalilar Roma Medeniyeti’ne adapte
olmamiglardir. Anadolu’da bir takim medeniyetler vardi. Romalilar geldiler,

Anadolu ve Mezopotamya medeniyetlerinden eser kalmadi.

Iki medeniyetin kars1 karsiya geldigi bir durumda karsinda iki secenek goriir.
Birinci durum bir medeniyetin digerini yok etmesidir. Ikinci durum ise kendi
medeniyetini, Obiiriiyle carpisacak ve onu yenecek derecede giiclii tutmaktir ki bu da
diger medeniyetin yok olmasi ya da durulmas: anlamina gelmektedir. Karakog,
liciincii bir secenek arayisimm elestirir. Iki yiizy1l boyunca islam diinyasinda biiyiik
cogunlukla, “onlarin medeniyetine uyariz ve bu olur biter ve biz de kurtuluruz” diye
ticlincii bir secenek varmis hareket edilmistir. Karakog’a gore bu esyanin tabiatina
aykiridir ve bu iki yliz y1l gostermistir ki, “biz zaten Avrupali olamadik ve olamay1z”
(Karakog 2003:144-149). Avrupali olmanin gereksiz oldugun da altin1 ¢izer. “Bizim
medeniyetimiz esasiyla ve her acidan daha geri bir medeniyet olurdu da, hani biz o

zaman Bat1 medeniyetine adapte olmay1 arzulardik.” (Karakog¢ 2003:144-149)
3.2.4.2 Coziilme Siireci
Degisim ve doniisiimiin matematigini anlayabilmek i¢in ¢oziilme siirecine

kisaca bir goz atmakta fayda vardir. Halki yonetme, yonetici kesimde “asir1 realist,

baz1 konularda gereginden yumusak yaptigr i¢in Batidan ilk etkilenenler” yonetici
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takim olmus ilk zayiflik alametleri bunlarda goriilmiistiir. Daha sonra Tanzimat
doneminde Avrupa’ya ¢ogunlukla el¢i olarak giden bu yoneticiler, zamanla hariciye,
sadrazamlik makamlarin1 gelerek devletin kaderini tayin etmedeki etkinliklerini
artirmiglardir. Zamanla Tanzimat adi altinda bir “batililagma programi” ortaya
konmustur. Batililagarak 6nce islami ruhu ardindan da islami yasantiy1 kaybetmeye
baglayan yoneticiler, idarenin ardindan ilmiye ve askeriye de “Tanzimat ruhuyla
Batililastirilmistir”. Oldukca yavas ama ilerleyen bir siire¢ dahilinde, bu “ydneticiler
ve onlarin yetistirdigi aydinlar, sivil ve askeri kesimdeki Bati tipi egitimle yetismis
insanlar, inangtan ve islamdan uzaklagsmislar’dir. Pek farkina varilmadan islam
ruhundan ve Oziinden yoksun sekilde yasanir hale geldi. Dini vecibe olarak
addedilenlerin yerine getirilmesi bir aligkanlik seklinde uzun siire devam etmistir
ancak “ask, samimiyet, ihlas” yani ruh ve 6z kaybolmustur (Karakog¢ 2009b:134-
135).

Bu noktada halk ile ydnetici/aydin/askeri kesim ayrilmaktaydi. Bunalimin
erken donemlerinde Bati’nin etkisi sinirli idi. Halk islama goniilden baghiligin1 20.
yy’a kadar siirdirmiistiir. Ancak “yirminci ylizyilda, bilhassa teknolojik giiciin
katkistyla, halk da inangtan ve islamdan uzaklastirllma operasyonuna siirekli ve
genis capta tabi tutuldu” (Karakog 2009b:134-135). Tanzimat’tan bu yana yapilan bir
dizi operasyonlarla, dinin toplum hayati icindeki konumu bireysel bir ibadet
sistemine indirgenmistir. Din, “toplumun devlet bi¢iminin ve hukukunun kaynagi
olmaktan ¢ikarilmis, daha sonra da onun kiiltiir kaynagi olma 6zelligi yok edilmis,
kala kala, tek kisilerde bir inan¢ ve inanca goére yasamadan ibaret kalmistir.”
(Karakog 1999c:42-44) Karakog, toplumu batiya uygun bir toplum yapmak icin
girisilen bu operasyonlarin enerji kaynaginin ve doniistiiriicii mekanizmasinin 6nce
iiniversiteler ardindan basin ve son olarak da televizyon oldugunu sdylemektedir
Karakog¢ 2004:23). “Bu ‘‘doniisiimle toplumumuzun beyni yikanacak, ge¢misle ilgisi
kopartilacak, son asamada da her halde hristiyanlastirilarak tarih sahnesinden
silinmesi saglanmis olacaktir. Beyin Oyle yikanacak ki, sanki o ge¢misi hig

yasamamis gibi olacak, hatirlatildigi zaman da o geg¢misten utanacak.” (Karakog
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2004:23) “Mesrutiyet ve Cumhuriyet yonetimi, Tanzimat yonetiminin siiregi” olarak

gelistigi icin benzer mantik giinlimiize kadar gelmektedir (Karakog 2009b:134-135).

Karako¢ uzun yillara yayilmis bir siire¢ olarak gelisen “doniisim”le ilgili
mevcut durumun karamsar oldugunu ancak iimitsiz olmadigini bir ¢ok yerde
sOylemektedir. Ona gore “bu donilisiim, st kadroda %90, hatta daha fazla
tamamlanmistir. Halkta ise bu nisbet, asagi yukart %50 dir. Evet, toplumumuz,
bugiin %1 nisbetinde bir aydin kadroyla, kendi benligini bulmaga, yitirmemege
calisiyor. Imkanlar acisindan durum umutsuz ise de, hak olan, hakikat olan dava,

savunulmak i¢in, imkanlara bakmaz.” (Karakog¢ 2004:23)

3.2.5 Dirilis

Karakog¢’un bir ¢ok yerde vurguladigi iizere medeniyet olarak bir bunalim
gecirmek her zaman ve her medeniyet igin olagandir. (Karakog¢ 2007:95-101) islam
medeniyeti de tarih boyunca ¢esitli bunalimlar gegirmis ama her birinden daha da
giiclenerek ¢ikmustir. Islam Medeniyeti altin ¢agini yasarken Avrupa karanlik
ortacagini yasamaktaydi ve da “Islam 6niinde bir atilima ihtiya¢ duymus ve ronesans
hamlesine bu sebeple girismisti” (Karako¢ 2007:95-101). Gergeklestirdigi atilimla
Islam diinyasim1 ve Bati-dis1 toplumlar1 sikistiran Bati Medeniyeti, temelindeki

eksikliklerden dolay1 giinlimiizde tiim insanlik i¢in bir bunalim haline gelmistir.

Islam medeniyeti temsilcilileri Bati’nin atihmina karsi yeni bir medeniyet
hamlesi ger¢eklestirmek zorundaydi. “Bu sefer, diisiince, inang ve estetik yoniinde
bir tazelenis atilimina girisme siras1 bizdeydi.” (Karako¢ 2007:95-101) Bati’nin
stkistirmasinin hissedildigi andan bu giine kadar iki temel teshis ileri siiriilmiistiir
ancak bu iki teshis Karakog’a gore ya eksik ya da yanlistir. Yapilmasi gereken,
“bunalimin sebeplerini arastirip derin ve kokli ¢oziimlerle onu karsilamaktir.”

(Karakog 2007:95-101)
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Birinci teshis, medeniyetin biitlinclil buhranini kabul etmiyor, sadece bir
boliimiinde, bir kesiminde bir aksama varsaymistir ve problemin ¢ikis noktasini
devlet diizeninde aramistir. Meseleye dar bir bakis agisindan yaklasan bu ¢éziim
“devletle medeniyeti 6zdes sanma yliziinden, bu ruh ve zihin tazelenis ve yenilenisi
gerceklestirilmemis” hatta tiim medeniyet subelerinin temelinde yatan bu ruh ve
zihin tazelenis ve yenilenisine olan ihtiyacin farkina bile varamamistir (Karakog
2007:95-101). Eksik ¢6ziim denemeleri olarak askeri sistem, idari sistem, egitim
sistemin de degisiklikler uygulanmis ancak biitiinciil bir ¢6ziim olmadigr i¢in bu

cabalar ¢okiisii durduramamastir.

Cokiis ileri safhalarda belirgin hale geldiginde birinci teshisin darlagtirict
tefritinden ikinci teshis asiriliga kacarak “artik biitliniin veya biitlinlerin buhranini
kabul etmekle de yetinmeyip, mensup olunan medeniyeti toptan ve 6zl itibariyle”
suclamaktaydi (Karako¢ 2007:95-101). Bu teshis meseleyi bir medeniyet bunalimi
olarak degil yiizyillardir yasadigimiz bir “medeniyet yanilgis1” olarak gérmektedir.
Tedavi 6nerisi ise medeniyet degisimidir. Coziim yanilg1 icinde bulundugumuz islam
Medeniyeti’ni “biitliniiyle terk edip ebedi gercek, giizel ve dogrulugun aniti Bati
Medeniyetine gegmekti. Diger bir deyisle “Islam Medeniyetini birakip Bati
Medeniyetini benimsemeliydik ... yani batilisamaliydik.” (Karako¢ 2007:95-101).

Karakog, iilkemizi de kokiinden icine alan Islam medeniyetinin mevcut

buhrandan kurtulusunun Dirilis ile miimkiin oldugunu savunmaktadir. Dirilis kisaca

“kendi medeniyet ve degerlerimizi 6n planda tutmaya, kokten
ve derinden kendi medeniyetimiz ve ideallerimiz
cergevesinde yenilenmeye, bir nevi, kendi Ronesans’imizi

baglatmaya, kendi gelisme ve degisme kurallarimizi
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saptamaya, kendi ruhumuzla diinyay1 yeni bastan gérmeye,
kisacas1 Dirilig’i gergeklestirmege girismemizde bulunuyor.”

(Karakog 1999¢:42-44)

Karako¢ kendi medeniyet ve degerlerimizi 6n planda tutarak kokten ve
derinden yine kendi medeniyetimiz ve ideallerimiz cergevesinde bir yenilenmekten
bahseder. Kendi gelisme ve degisme kurallarimizi saptamak yani nasil bir gelisim
hangi sartlar altinda bir degisim gdstermeliyiz, i¢ ve dis etkilerin gelisim ve degisime
etkileri nasil olmalidir olarak disiiniilebilir. Kendi ruhumuzla yeniden
olusturacagimiz bir diinya goriisii etrafinda bir araya gelmeye davet etmektedir.
Dikkat ¢eken diger bir yani ise Ronesans kelimesini kullanmasidir. Kelime anlami

olarak Ronesans, yeniden canlanma yani Dirilis ile ayn1 anlama gelmektedir.

Karakog, yeni bir medeniyet atilimmnin sarti olan “Dirilis”in yontemini de
eserlerinde farkli sekillerde ortaya koymustur. Oncelikle, bu dirilisin mekanizmasini
harekete gecirecek, yeni bir diislince ve hayat tarzin1 benimsemis bir aydin tipi ortaya
cikmalidir. Dirilis, bu yeni gelen, kendini bunu gerceklestirme yollar1 ve
arastirmasina adamig bir dirilis neslinin ¢aligmalariyla gergeklesecektir. Probleme
medeniyet bakis agis1 ile biitiinciil bakip sorunlar tek tek ele almahdirlar. islam’s,
medeniyet kavramini, dogu, bati diisiincelerini yeni bastan ele alip inceleyecek;
erdem temelli bir bakis agisiyla bilim, edebiyat ve sanatin yeni ¢igir noktalarini
sanatin dogu ve bati envanterinden hareket edip bulacak; klasik eserleri “agk”
perspektifinden yeni bastan inceleyecek ve sonug olarak her alanda bir plan ve
program ortaya koyacak “cilekes  diisliniirler, bilginler, yazarlar, sairler ve

sanat¢ilar”in olusturdugu bir kusak gerceklestirecektir. (Karakog 2005a:19-22)

3.2.6 Karako¢’un Siirlerinde Islam Medeniyeti

3.2.6.1 Gelenek ve Medeniyetlerin Unsurlar:1 Arasi1 Fark
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Sezai Karakog’un Telefon Farki adli siir medeniyetler arasi fark gercevesinde
degerlendirilebilecek igerikte bir siirdir. Siirde telefonun gelenekle, yani islam
medeniyetinin devamlilik metodolojisi, ile baglant1 kurmaya yarayan bir ara¢ olarak
simgesel bir anlami vardir. Gelenek ve unsurlari vasitasiyla yani Islam medeniyetinin
gelistirdigi her sey lizerinden (¢cesmeler, sebiller, tiirbeler, saraylar) metafizikle olan
bu iletisimin saglanabileceginden bahsetmektedir. Islam medeniyeti temsilcilerinin
iletisim araglariyla diger medeniyetlere mensup kisilerin medeniyetleri ile iletisimi
saglayan araclarin farkli oldugunu 6ne siirer. Bu temel farkin kendinin farkinda olan
bir Islam toplulugu igin bilyiik bir avantaj oldugunu ve bu avantajin kullanilmasi

gerektigini, diger ‘telefonlarin’ bizim medeniyetimize uymayacagini ileri siirer.

Ne mum ve ne deniz
Ne ates iistiindeki mumya
Ne aptal sairlerin turuncu heykelleri

Alikoyabilir beni

Siirin ilk baginda diger medeniyetlere ait bir takim unsurlarin sairi yapacagi
seyden alikoyamayacagina ya da koymamasi gerektigine isaret edilir. Bu unsurlarin
sairin huzuru “telefon etmesini” engellememesi ya da diger bir bakisla gelenege
baglanabilmek i¢in diger medeniyetlerin bu gibi unsurlarina takilmamak gerektigini

bir agilis ilkesi olarak bildirir.

Bir huzuru telefon ederim

Ustiininsanlarin hazirlayageldikleri

Siirde telefonun, gelenekle, yani Islam medeniyetinin 6ziiyle, baglant1 kurmaya
yarayan bir ara¢ olarak simgesel bir anlami vardir. Ve {stlininsanlarin
hazirlayageldikleri huzur gelenek, yani Islam Medeniyeti gelenegi, olarak
diistintilebilir. Bu huzur insanin baglandiginda duydugu huzur olabilecegi gibi birinin
ya da bir seyin huzurunda bulunmaya ve ikinci derece olarak o huzurda bulunmayla

bir huzura ermeye de isaret edebilir.
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Ustiininsanlarin hazirlayageldikleri
Diinya tistii dallart ve ¢igekleri
Melek melek arsa atilan putrelleri

Ekleyerek ask kalesinde birbirine

Yukaridaki musralarda da Islam medeniyetine mensup iistiin insanlarin
hazirlayageldikleri huzurun yonii ve 6zellikleri belirtilmistir. Gelenegin eklemlenci
yapisina, eklemlenerek insanin dikey bir yiikselisine vesile olmasina ve diinya iistii

bir kata baglayicilifina deginilmektedir.

Cesmelerden telefon ederim ben
Sebillerden tiirbelerden
Saray toz ve dumanlarindan

Alimyazisindan

Ilerleyen musralarda ise dzelde gelenegin genelde islam Medeniyetinin hangi
unsurlarda yasadigin1 ve bugiin gelenege nerelerden baglanilip onla iletisim
kurulabileceginden bahsedilmektedir. En genis tabiriyle diisiinecek olursak gelenek
ve Islam medeniyetinin gelistirdigi her sey (¢esmeler, sebiller, tiirbeler, saraylar)
iizerinden metafizikle olan bu baglantinin ve iletisimin saglanabileceginden

bahsetmektedir. Ve hepsi de islevseldir.

Islam Medeniyeti ve gelenege agilan pencereleri arasindaki iliskiyi Siirgiin
Ulkeden Baskentler Baskenti siirinin ikinci boliimiinde de gérmekteyiz. Birinci
boliimdeki istememe climleleri yine tiiredi uygarliklar ve onlarin baskentleri igin
siralandiktan sonra siirgiin olunanlarin ilk iicli olan Allah Peygamber ve Sevgili’den
sonra genelde Islam Medeniyeti ve 6zelde Osmanli Medeniyetine bir isaret ve

gelenegin temsilcilerine bir atifta bulunuldugu soylenebilir.

Bana ne Paris'ten

Newyork'tan Londra'dan
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Moskova'dan Pekin'den

Senin yaninda

Biitiin tiiredi uygarliklar umurumda mi
Sen bir uygarlik oldun bir 6miir boyu
Geceme giindiiziime

Gozlerin,

Lale Devrinden bir pencere

Ellerin,

Baki'den Nefi'den Seyh Galib'den
Kucagima dokiilen

Altin leylak

3.2.6.2 Dirilis ve Dirilis Metodolojisi

Karako¢’un Dirilis kavrammin siirine yansimasinit ilk olarak 1982°de
yaymlanan, ayni adli siir {izerinden incelemek makul bir yaklasim gibi
goziikmektedir. Dirilis siiri, dirilis kavraminin ne olduguna direk deginmemektedir.
Gizli bir dille ne oldugu anlatilmasina ragmen siirde asil 6n planda olan bu diriligin
nasil gercgeklestirilebilecegine dair ip uglaridir. Kuran-1 Kerim’in ilk nazil olan emri
okumak ve buna bagli yazmak ve yazinin bir medeniyetin temel tasi olmasi;
eklemlenerek biiyiiyen ve gelisen, diinyadan Tanr1 katina bir yol haline gelebilen
gelenek kavramina; Tanri-insan-kainat arasindaki iligkide insanin ve kainatin roliine;
Islam medeniyetinin unsurlarini kili¢ gibi budayan ve karanliga mahkum eden
anlayisa kars1i budama hamlesine; bu anlayisa karsi koyabilecek hakikat bilgisine
nasil ulagilabilecegine ve bu miicadelenin tarihteki 6rneklerine ve temsilcilerine; bu
noktada sabrin ve cilenin roliine; miicadelenin sadece Islam alemi igin degil tiim

insanligin selametine olduguna dair net atiflarla 6rgiilenmis bir siirdir.

Yeniden baslamak yazma sanatina

Kat kat olup a¢ilmak gok katina
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Kuran-1 Kerim’in ilk nazil olan emri okumak ve buna bagli yazmak ve yazinin
bir medeniyetin temel tasi olmast bahsedilmektedir. Burada yazmaktan
anlasilabilecek direk olarak yazi yazmak olabilecegi gibi Karakog un iizerinde ¢okc¢a
durdugu Okuma/ikra kavramu ile ilintili olan Yazmak da diisiiniilebilir. Eklemlenerek
biiyliyen ve gelisen, diinyadan Tanr1 katina bir yol haline gelebilen gelenek
kavramma yazmanin hem ilk manasit hem de Karako¢’un kavramsallastirdigi

manastyla atifta bulunulmus olmas1 miimkiindiir.

Yeni bir zamani indirmek kili¢ gibi

Giines saatine geceler saatine

Medeniyet degistirmeye tesebbiisten kaynaklanan zaman anlayisindaki fark
giines saati geceler saati imgeleri ile belirtilmistir. Dirilis i¢in gerekli diger bir adim
olarak; doniistliriilmiis haliyle mevcut zaman anlayisimiza degistirip yeni bir zaman
anlayis1 getirmek yani Islam Medeniyetinin zaman anlayisim bir kili¢ gibi indirmek

sunulmaktadir.

Varmak Rabbani ile ¢ileye katip ¢ile
Mubhyiddin-i Arabi ve Mevidna hakikatina

Ardindan gelen musralarda, imam-1 Rabbani, Muhyiddin-i Arabi ve Mevlana
gibi tarih boyunca benzer dirilis ¢abalarinin temsilcilerine atifta bulunarak onlarin
erdikleri hakikate ermenin dirilis basamaklarinda diger bir kose tasi oldugunu
bahseder. Bunu elde etmenin de tasavvuftaki “cile doldurmak™ kavramina isaret eder
bir sekilde maddi, manevi, zihni ve ruhi ¢abasini ortaya koyarak yani ¢ilesini ¢ekerek

gerceklesebilecegini sdyler.

Harfleri ve sesleri sozleri kelimeleri

Kitaplar: getirmek Peygamber fitratina
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Misralart Karako¢’u medeniyet kavramiyla bir hayli alakali olan Siirgiin
Ulkeden Baskentler Baskentine adli siirin ilk misraindaki cagriyla beraber

diistintildiiglinde belirli bir paralellik goriilebilir.

Gelin giille baslayalim siire atalara uyarak

Bu siire giille baglama davetiyle kitaplar1 Peygamber fitratina getirmek belirli
acilardan paralel goriilebilir. Giil, Islam edebiyatinda kullanilan bir mazmundur. Bu
siirde ii¢ seyin yerini hem tekil hem bir arada tutabilir. Birincisi Allah, ikincisi Hz.
Peygamber ve son olarak bir sevgilinin sahsinda bir insandir. Atalar olarak kastedilen
seyleri diisiindiiglimiizde Fuzuli, Baki, Seyh Galib’i diisiinebiliriz. Onlarin eserlerine
baktigimizda hatta biitiin eski edebi eserlerin basinda besmele, hamdele ve salvele ile
basladigin1 gérmekteyiz. Yani her igin basinda besmele olmali, Allah’a hamd ve Hz.
Peygambere salavat olmalidir. Kitaplar1 peygamber fitratina getirmek de bir agisiyla
bu duruma isaret ediyor gozilkmektedir. Bu misralarda anlatilan, medeniyetin 6nemli

unsurlarindan birinin diriltilme ufku olarak goriilebilir.

Allah ve Peygamber bilgisi ve sevgisinin Islam medeniyeti icinde hayati
onemini ve bu hayatiyete Islam annesinin nasil bir Ogretiyle karsilik verdigi

Karako¢’un Cocuklugumuz adli siirinin ilk misralarinda yer almaktadir.

Annemin bana 6grettigi ilk kelime
Allah, sahdamarimdan yakin bana benim icimde
Annem bana giilii s6yle ogretti

Giil, O’nun, O sonsuz iyilik giinesinin teriydi

Karakog, Islam Medeniyetinin dirilisini gerceklestirecek bir dirilis nesli ve bu
neslin ortaya koyacagi calismalarla ortaya ¢ikacak olan ideal teskilatlanmay1 ve bu
teskilatlanmay1 gerceklestireceklere yaptig1 ¢agriy1 Fecir Devleti siirinde iglemistir.
Sair bu dirilis neslinin suan kiiller i¢inde bulunan bir 6zden yeni bir kor olarak

cikacagi timidini tagimaktadir.
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Biitiin umudum bu paravanada
Bu yere serilmis kemiklerin
Lime lime olmus etlerin

Bu harap ev iskeletlerinin

Calr ¢irpt ¢evirmelerin

Kis artigi seslerin

Kus artigi

Kimil kokulu bugdaylarin
Icinden yeserecek

Yeni bitkide

Ilerleyen musralarda bu neslin insanmin 6zelliklerin siralamaktadir. Bunlardan
ilki diinya Gtesinin {lkiisiinii yani ahiret inancini, diinyaya diistiikten sonra tekrar
cennete ulagmay1 iilkii edinmeleridir. islam medeniyetinin kiiltiir merkezleri olan
Sam ve Bagdat’in sahsinda medeniyetin geleneginin ¢izgisinde yiirlimeleri; Hz.
Peygamber’in Arafat Daginda yaptig1 son seslenis olan Veda Hutbesinin ahengine

ermeleri; ilhamin en yemislisini tatmis yani vahyi biliyor olmalar1 gerekmektedir.

Safagi 6gleyi sabahi aksami

Yatsuyn

Ve hele ikindiyi tam yerinde kullanan
Bir insani gélgeleyecek olan

Bir basa gerekli genclik diistinii

Yeni bir diinyanin

Diinya otesi diinyanin tilkiistinii

Sam Bagdat tan siitun ¢izgileriyle
Arafat Dagi’nin ahengiyle

IThamin en yemislisinden tatmis

Bir basa uzatan yapragini
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Karako¢’un diizyazilarinda derin bir sekilde islemis olan Ideal Devlet’in ve
Medeniyet’in dirilecegi limidi ve inanci bu siirde de kendini net bir sekilde

gostermektedir.

Hayir. Haywr. Bu madeni sis

Bu komiir tabakasu iifiiriilecek

Giil bahgelerinden gelen

Seyh Galib isi

Bir safakla

Savruluyorum kaybolan bir ses gibi o yana
Ne altin basaklar harmant bu
Babamin bigtigi

Giinesin sicakligindan rengini alan bugday
Yikintilar lesler ve mezarlar

Ve gece hisirtilart iginden

Bin yullik kar altindan

Oliiler kentinden

Swyrilarak

Geceyi isiklarla delerek

Gelenler var biliyorum

Yaklastyorlar golgeler

Hayaller arilar ve sesler

Biiyiik aydinliklarla birlikte geliyorlar
Gittikge beliriyorlar

Gittik¢e yogunlasiyor

Doku et kemik kazaniyorlar

Kaslart ¢aga gerilmig

Er kisiler ¢ikiyorlar bir bir geceden
Biliyorum geliyorlar sancaklariyla
Geceyi silen sancaklariyla

Gok yesilini getiriyorlar
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Giinesin 1s1gini tastyorlar
Kosanlar bunlardir ¢cagirdigim fecre dogru
Yogrulacak bir fecre dogru

Bu Ideal Devlet ve Medeniyetin dirilisinin tiim insanlign faydasina olacagini

diisiince yazilarinda oldugu gibi bu siirine de islemistir.

Inangsizigin yikiciligin
Koleligin somiirmenin
Kor yiiregine ok atan
Inkar1 éldiiren

Insan dirilten

Bir fecrin erleri

Batmig medeniyetimizin

Ruhumuzun arkeologlar

Yiikselsin ontimiizde yeni bir fecrin devleti
Cagirdigim iste bu FECIR DEVLETI

Insanligin yeni bir kader doniigiimiinde

Giil Mustusu adli siirinde de bir yandan mecvut durumda yardima muhtag
olarak goziiken “Islam cografyasinin kismi sinirlarma isaret ederken”, diger yandan
yeniden dirilisi gerceklestirecek olan bu kigilere Allah’in izni ve Peygamberin

imdadini talep etmektedir (Araz 2006).

Mekke'yve Medine've Sam'a

Kudiis'e Bagdat'a Istanbul'a
Semerkand'a Taskent'e Diyarbekir'e
Yetis peygamber imdad yetis

Yetis Allah'in izniyle

Yetistir erlerini
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Dirilis bayraklarini tasiyan

3.2.6.3 Bir Biitiin Olarak islam

Karako¢’un Din olarak adlandirdigi seyin ilk insan/peygamber Hz.
Ibrahim’den Hz. Peygamber’e kadar adsiz olarak geldigi, ondan sonra islam adin
alarak devam ettigi ve bunlarin 6ziinde ayni hattin zaman i¢indeki tezahiirleri
olduguna daha oOnce deginmistik. Bu diislincenin siirindeki yansimasi olarak

Pigsmanlik ve Cileler (Monna Rosa 3. B6liim)’deki su misralar 6rnek olabilir.

Ben bir sarki, ben bir tiiyiim;
Ben Meryemin yanagindaki tiiyiim.
Beni bir azizin nefesi u¢urur

Kalbimde Allah n elleri durur.

Bu musralarda farkli dinlere ait motiflerin kullanilmas1 Karakog¢’taki manevi
heyecanin sadece dar anlamdaki Islami atmosferle kalmayip, dinlerin kaynagimin
varlp kendisine dayandigi ana hattin benzer hisleri ve diisiinceleri dogurdugu
soylenebilir. Aym sekilde hakiki Din’in “tahrif edilmemis oOziiniin Islam’da
oldugunun ve bu dine mensup her insanin bu hakikatleri ayrim yapmadan sinesinde

barindirdiginin bir numunesi hiitkmiindedir.” (Akbag 2009)

3.2.6.4 Cennetten Diinyaya Diisiis, Oliim ve Insanin Dirilisi

Islam inancinda ve Karakog’un diisiincesinin temelinde bulunan insanin
cennetten diinyaya diismesi siirlerine de yansimustir. Insanin cennetten kovulup
diinya hayatina diismesi cennetten ve Allah katindan bir nevi siirgiin halinde
olmasidir. Yani yaratilis ve diinyada bulunmak bir nevi siirgiin sayilmaktadir. Siirgiin
Ulkeden Baskentler Baskentine adl1 siirinin bir katmaninda bu siirgiinliik halinden

bahsedildigi sdylenebilir.
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Senin kalbinden siirgiin oldum ilkin

Biitiin siirgiinliiklerim bir bakima bu stirgiiniin bir siiregi
Biitiin torenlerin solenlerin ayinlerin yortularin disinda
Sana geldim ayaklarina kapanmaya geldim

Af dilemeye geldim affa layik olmasam da

Uzatma diinya stirgiiniimii benim

Siirin doérdiince be son boliimiiniin ilk misralarinda ilk ve en temel siirgiinden
bahsedilmektedir. Diger biitlin siirgiinlerin esasinda bu ilk ve temel siirgliniin bir
devami ya da onu hatirlatict bir mahiyetinin oldugu disiiniilebilir. Bu durum
cennetten dolayisiyla Tanri’dan  bir ayriligi  betimlemektedir. Mevlana’nin
Mesnevisinin basinda kamisliktan kopan yani ait oldugu yerden ¢ikarilan ney’in
“ayriliklardan sikayet etmede” olusu da ayni kavramin farkli sekildeki tezahiiriine
rastlamaktayiz. Siirin son boliimii olan dordiincii bolimde c¢okga tekrarlanan bir

climle olan ve emirden ziyade bir dilek belirten

Uzatma diinya stirgiiniimii benim

ifadesi bu siirgiiniin son bulmasi1 ve tekrar ait oldugu yere geri déonmek i¢in

sairin bir dilegi bir duasidir.

Diinya siirgiiniiniin bitmesi demek insanin 6liimle tekrar cennete gitmesi
demektir. Ancak cennete tekrar ulagsmanin yolu diinyada iken verilen firsati
degerlendirmek gerekmektedir. Karakog, bu siireci divan siirinde de kullanilan inci-
istiridye ikilisini kullanarak islemistir. Sair, diinyay1 bir istiridyeye benzeterek icine
diisen insanin istiridyenin igine giren herhangi bir seyin istiridye tarafindan etrafinin

kaplanarak inciye ¢evrilmesi gibi bir doniisiim yasamasi gerektigini belirtir.

Diinya bir istiridye

Déniiselim bir inci tanesine



146

Insanm dirilisi diye adlandirabilecegimiz, Sezai Karakog’un dirilis doktrininin
temelinde bulunan bu fikir sinirhi diinya hayatinda sinirsiz ve sonsuz cenneti elde
etmenin yolunu gostermektedir. Bu iki hayatin kesistigi noktada 6liim fenomeni igin

icine girmektedir.

Karakog¢ diisiincesinde oOliim, insant giinliikk olandan koparip, ebediligin
karsisina ¢ikaran belki de en 6nemli, en vurucu olaydir. (Karako¢ 1979:15). Ancak
onemli olan “6limii yok saymak degil onu dogru okumak” yani onu dogru

anlamaktir. (Bas 2010)

Oku okuyabildigin kadar 6liim dersinden
(Giin Dogmadan, “Taha’nin Kitabt”, 5. 353)

Ona gore 6liim yok olmak degildir. Sadece topraga gomiiliip toprak olmak da

degildir.

Oliiyii topraga indirgeyen unutusun karakust

(Giin Dogmadan, ‘‘Hizirla Kirk Saat’’, s.387.)

Karakog’un ait oldugu hayat sistemi olan Islam gergevesinde saglam bir 6liim
anlayisina ulasmis ve o dogrultuda yorumlar getirmistir. Buna goére “6lim ebedi
aleme hazirlik denebilecek hayatin bir evresi olarak goriilmektedir.” (Bas 2010).
Sonsuzluk diisiincesi ile yasanilan bir hayat i¢in 6liim 6liim degil; aksine sonsuz bir

hayata agilan kapidir.

Olmez adam can verse de
Sonsuzluga ayarl bir sedirde

(Giin Dogmadan *“‘Giil Mustusu 8, 5.383.)

Diger bir ifade ile 6liim insanin dirilisinin baglaticisidir.
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Anlatacaktim oliimlerini bir sonbahar esliginde
Bir ks giinesliginde
Fakat baktim bu 6liim degil dirilistir

Anladim onlar 6lmediler
Oliim adina
Oliim maskesini takinarak

Doniistiiler bir 1518a

(Giin Dogmadan, “‘Leyla Ile Mecnun/Oliim ", 5.598.)

Bu yoniiyle Karakog, o6liimii dirilis diisiincesi ¢evresinde sekillendirmektedir.
“Insan 6liimii dogru okumal, &liimle saglikli bir iliski kurabilmelidir.” Bu iliskide
oliimiin meg¢hul ve karamsar tarafindan ziyade sonsuza ileten, 6teki aleme hazirlayan,
hakiki diriligin baslaticis1 olarak gérmektedir. Oliimii dirilise ¢cevirebilmenin anahtar
“Olmeden once o&liiniiz” hadisi ve bu hadisin Islam tasavvuf diisiincesindeki

kavramlasmis “6lmeden 6nce 6lmek” sirrinda gizlidir.

Ve oliimii ¢evirmek dirilis hayatina

(Giin Dogmadan, ‘‘Dirilis”’, 5s.620.)
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3.3 Dogu, Bat1 ve islam Medeniyetlerinin Karsilastirmah Analizi

Karako¢ giiniimiize uzanan yaniyla realite olarak iic medeniyet kimliginden
bahseder. Bunlardan ilki Cin ve Hint Medeniyetleriyle Asya iizerine bulunan Dogu
Medeniyeti. Avrupa’y1 ve Avrupa tarzi hayati benimseyen ve 6zellikle gilinlimiizde
genis cografyalara tesir etmis olan Bati Medeniyeti ve bir de bu iki uca yonelen

anlayisin ortasinda bulunan islam Medeniyeti vardir.

Genel bir bakis agisiyla degerlendirmelerinde Karako¢ Dogu’da ideal olanin
eskide oldugu anlayis1 ve bu anlayisa bagl olarak miikemmelligin de eskiye yakin
olmayla derecelendirildigini ileri siirer. Toplum hafizasinda Atalar’in birikiminin
oldugu ogul roliiniin “atalara uyma” diger bir deyisle “kendi sahsinda atalari
gerceklestirme” oldugunu sdyler (Karako¢ 2005b:93-95). Dogu dinleri ve
diistincelerinin temel prensiplerinin 6ziinde bir durma, bir sey yapmama gibi statik
sifirc1 bir anlayis hakimdir. Konfiicyus ahlakinda “atalar ilahlagtirilmigtir”. Taozim
prensibine gdre en biiylik fazilet “hi¢ bir sey yapmamaktir”. Budizmin temelinde
olan Nirvana kavrami, yan1 “yok olus, hiclesme ve sifir olma”, hayatin sonu ve
sonunda ulagilmas1 gereken ideal noktasi olarak goriilmektedir. Karakog’a gore
Dogulunun hayatinm1 Orgiiledigi ve cabasini yatirdigi anlayis “hi¢ degismemeyi”
amaclayan ve sonucunda hi¢ bir sey yapmamaya gotiiren statik bir anlayistir

(Karakog 2005b:93-95).

Dogunun “hi¢ degismemeci” anlayiginin aksine Bat1 “yenici’dir. Yenilenme
fazilet sayilmis desteklenmistir. Karako¢ Bati diisiincesi i¢inden orneklerle Bati
insan1 karakterini ve diinya goriisiinii ortaya koymaya calismistir. A. Gide ve R. M.
Rilke’nin temsilcisi oldugu anlayisa gore “hakikat geg¢miste degil gelecektedir”.
Buna gore hakikate yakinlik ile gelecek arasinda ¢izgisel bir baginti kurulmus bu
bagmt1 da yeniyi her zaman daha iyi, daha gercek kabul etme anlayisinin temelini
olusturmustur. ~ W. James’e gore de “hakikat yoktur, yapilir” diisiincesi insani
tanrilastiran hakikati insan gercekligine indirgeyen ve akli merkez alan bir anlayisa

isaret etmektedir. Dogu’nun “mutlak¢1” yapisina karst Bati “rolativisttir” yani
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gorecelidir. Karakog’a gore “din mutlak bir sistem oldugu i¢in Bati, dinini bile
Dogu’dan almistir.” Bati’nin rolativitist yaklasimi “esyadaki rolativitileri tesbit
demek olan miisbet ilimlerin ve onun sonucu teknigin sahibi” olmustur (Karakog

2005b:93-95).

Dogu icin, gergek ve deger, hi¢ degismemekte Ol¢iisiinii
bulurken, Bati i¢in degismekte bulur. Yani bir olus veya
varlik, Doguda, degismedikce ve degigsmedigi dl¢lide, Bati’da
ise, degistikce ve degistigi Olciide, degisebildigi kadar dogru,
giizel, 1yi ve degerlidir. (Karakog 2005b:93-95)

Islam Medeniyeti bu anlamda ne dogulu ne de batilidir. Karakog’a gére Islam
bu ikisinin de disinda ve istlinde; 6ziinii bu ikisinden de almayan kendi basina var
olan “suigeneris” bir medeniyettir. Mutlakcilik ve rolativizm arasinda dengeyi
Karako¢’un ifadesiyle “altin sulh noktasini” yakalamig, gecmise takilip kalmamis
gelecegi de ilahlastirmamis gegmisle gelecek arasinda “soylu bir ¢elik kopri”

kurmus bir din ve diinya goriisiidiir (Karakog¢ 2005b:93-95).

Karako¢’un Din olarak Islam’i ve bunun tecessiim etmis hali olan islam
Medeniyetini dogu ve bat1 arasindaki konumlandiris1 Islam’daki orta yol, dosdogru
yol anlamina gelen ve Fatiha suresinde gecen sirat-1 mustakim yani denge halidir. Bu
noktada Karakog, Islam’t Dogu’dan ve Bati’dan net olarak ayirdigi gibi Dogu ve
Bati’nin senteziymis algisina da karst durmaktadir. (Karakog 2005b:93-95) Ona
gore, Islam bu ikisinin ortalamasi degildir, ortadadir. Bu ortada olma durumunu
medeniyetlere has bir ¢ok unsur iizerinden gostermistir. Cografi olarak Dogu ve
Bati’ya nisbetle Orta’dir. Sag ve sol goriis olarak adlandirilan Kapitalist ve Komiinist
anlayisa ve bu anlayisin temsilcilerine nisbetle Orta’dir. Hristiyanlikla Yahudiligin
ifratlarinin ortasinda yine Orta’dir. Tanritanimazlikla ¢ok tanriya tapicilik arasinda
bir Allah’a inanicilik olarak Orta’dir. Ne ifratt1 ne tefrit, Islam Orta’dir. (Karakog
2005b:93-95)
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Dogu bir “akil miyoplugu”, Bati1 bir “akil hipermetroplugu” iken Islam,
bunlarin dengesini igeren “sihhatli bir akli kucaklar”. Bu ylizden, dogru gérmek i¢in,
Dogunun, bir Bat1 gozligli, Batinin da bir Dogu gozligii takmasi gerektigi halde,
Islamm ve miisliimanlarin ne Dogu ve ne Bati gdzliigiine ihtiyaci vardir. Islam,
haikat1 ¢iplak gérmek demektir. “Dogu sadece anatomi ve bat1 sadece fizyoloji iken,
Islam canli viicuttur. Diger bir deyisle, Dogu natiir-mort, Bat1 non-figuratif, Islam

portredir.” (Karakog¢ 2005b:93-95)

Karakog, Islam Medeniyetinin kiska¢ icinde kalmis bugiinkii varisleri
acisindan durumunu orta yoldan sapmalar seklinde deperlendirmektedir. “Bizden
oncekiler, kendilerini, Islamla yetinmeyip bir par¢a dogululastirdiklari icin
kiiltiirimiizii, medeniyetimiz ve giiclimiizii kaybettik.” (Karako¢ 2005b:93-95)
Osmanli’nin son donemlerinde dogululagsma olarak adlandirdigi dengenin ‘birsey
yapmama’ veya ‘adetullahi yerine getirmeme’ yoniinde bozumlasi neticesinde bir
giic kayb1 gerceklesmistir. Bu itibar ve gli¢ kaybin1 yeniden kazanmak i¢in aranan
yollarin da yanlighgina yine bagka bir dengesizlik olan Batiligagma ortaya ¢ikmustir.
“Bizler de kendimizi, hep batililagtirmak, boyuna batililastirmak istedigimiz i¢in bir
tirlii gercek ve saglam bir kiiltiir ve medeniyet giiclinii elde edemiyoruz.” (Karakog

2005b:93-95)

3.3.1 Temel ilkeler

Bat1 Medeniyetinin temel taglarindan biri olan Grek Medeniyeti’nde en {istiin
deger meraka dayali ve diinyaya doniik bilgi idi. Bati’nin diger bir temeli olan Roma
Medeniyeti ise diinya hakimiyeti ilkesini bir ideal olarak almisti. Bu ideal Roma’da
basari, kuvvet ve diizen seklinde digavurmus Roma insanligi boyunduruk altina alma
amacint  kuvvet kullanarak nizam ve orgiit kurarak gerceklestirmeye caligmistir.
Karakoc¢’a gore bu ideal insan tabiatina zittir. Roma’nin ¢okiisii batililarin ruhunda
travmatik bir etkiye yol agmis ve bir komplekse doniismiistiir. (Karakog 2008c:85-
88) Roma’nin ardindan sonra gelen tiim Bati toplumlar1 Roma’y1 gerceklestirme

idealiyle Roma’ya referans yapmislardir. Karakog¢ bunlara 6rnek olarak orta ¢agdan
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19.yy’a kadar devam eden Kutsal Roma-Germen Imparatorlugu ile direk isme bile
referans verekek; son donemde de carlik, fagizm nazizm ve hatta kdmiinizm gibi
akimlarin da aslinda Roma’nin diriltilmesi idealini amagladigini sdylemektedir.

(Karakog 2008¢:85-88)

Islam Medeniyeti'nde “en biiyiikk deger iyiliktir, erdemdir yani fazilettir,
hayirdir.” (Karako¢ 2008c:85-88) Islam devleti de islam sehri de fazilet esasina
dayanmaktadir. Toplumun temeli olan Islam sehri, Farabi’nin Medinet’iil
Fazila’sinda dedigi gibi ancan ve ancak fazilet esasinda dayanirsa yasar. Ayni sekilde
Abbasilerden Sel¢uklulara ordan da Osmanllara uzanan devlet-i ebed-miiddet
anlayisinda da Devlet erdeme yani fazilete dayanir. Sadece kuvvet ya da sadece
bilgiye dayanan bir anlayis degildir. Islam Medeniyetinde fazilet ve hayir bu noktada
hiyerarsinin bir {ist basamagindadir ve kuvveti de bilgiyi de hakimiyeti altinda tutan

kontrol eder konumdadir.

Karakog¢’a gore bir ¢ok biiylik medeniyetlerin sergisi konumunda olan bir
diinyada “sadece hakimiyet ve diizen verme iddiasiyla hakimiyete elde etmek
miimkiin degildir.” (Karakog 2008c:85-88) Insanliga hakim olmak insani ezerek
degil de goniilleri fethederek, insan ruhuna hitap ederek, insanin i¢ine niifuz ederek
miimkiindiir. Bu da ancak iyilik, giizellik ve fazilet hissinin hakim oldugu bir ¢ergeve
icinde ortaya ¢ikabilir. Temel ilkede “Islam Medeniyeti ile Bati Medeniyeti’nin
ayrildig1 nokta burasidir.” (Karakog 2008c:85-88)

Dogu Medeniyetleri diye adlandirabilecegimiz Cin ve Hint medeniyetleri ve
dinlerine bakildiginda farkli temel ilkelerin varligi goriilmektedir. Karakog’a gore
bazilar1 “inceligi ve zarafeti veya insan psikolojisini, her seyin iistiinde tutmuglar”
bazilar ise erdemin sadece bir pargasi olan “tevazuu” temel almislardir. Ancak bu
tevazu anlayisini dengeden saptirip “ifrata gotiirdiikleri igin zillete diismiislerdir.”

(Karakog 2008¢:85-88)



152

3.3.2 Diisiince ve Akil

Diisiince ve aklin insan hayatindaki rolii {izerine Karako¢ yine Dogu-Bati-
Islam cizgisini ifrat-tefrit-denge cizgisiyle aciklamaktadir. Buna gére, Hem bir
kuvvet hem de bir yapict kudret olarak diisiinceyi darlastiran Bati, higlestirip
kullanmayan Dogu iki asir1 ugtur. (Karako¢ 1998:148-151) Bati, akli ruhun
aydinligindan mahrum birakinca ortaya insani olmayan bir hayat ¢ikardi. Dogu ise
akli tamamen hayattan cikararak kendini hayattan mahrum birakti. Orta olan Islam
anlayisinda akil, “Rahman’in 1s181yla igten aydinlanmalidir ki ifrat ve tefrite
diismeden, insanin Tanr1 halifelii gorevini yerine getirmesinde, ilahi 6l¢iileri dogru
ve yerinde yorumlamada ve kullanmada ige yarar bir ara¢ olabilsin.” (Karakog

1998:148-151)

Bu bakis agisiyla Karakog, vahyi diisiincenin iistiine konumlandirmis “Allah’in
yalniz peygamberlere bagisladigi hakikat dili” olarak tanimlamaktadir. Vahiy ile akil
arasinda da bagi da net olarak ¢izmektedir ve vahiyle baglantili diisiinme sekline
“aydinligr diistinme, aydmnlik diistinme” demektedir. Buna goére “vahiy insanlari
diisiinmeye cagirir”, onlara biitiin “gercek diisiinme yollarin1 agar”, onlari
“diisiindlirerek hakikate ermege davet eder.”(Karakog¢ 1998:148-151) Vahyin bu
noktada ruha ve akla bakan yonii vardir. “Ruhu vehimlerden kurtarmasi”, “kalbi
hafakanlardan kurtarmasi” ve “akli da saplantilardan kurtarmasi” yoniiyle vahiy
odakl1 diisiinme ruha ve akla saglikli bir genislik saglamaktadir. Ve ancak bu tiir bir

genislik icinde dengeli bir ilerleme miimkiin olmaktadir.

Sadece aklin ordiigii bir petege benzeyen giiniimiiz uygarlik diizeni daha
kurulusunda c¢lirtime sinyalleri vermis durumdadir. Akil, 6rgiisiinii sartlar1 gézontinde
tutarak gerceklestirmektedir. Aklin gorebildigi sartlar alan1 ise sinirhidir ve kolaylikla
degisebilmektedir. Akil, yeniden degisen sartlara uyabilmek, onlara uygun yeni bir
ayarlama yapabilmek icin siirekli olarak caba sarf etmek zorundadir. Bu, giderek,
akla evrenin biitiin yiikiinli yliklemekte ve akil kendi giiclinli asan bu yiikiin altinda

ezillir hale gelmektedir. Bunun sonucunda en iyi ihtimalle uygarlik “yorgun ve
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bezgin bir aklin dolu dizgin kabus ve hezeyanlarini yagar” duruma diisiiyor. Halbuki,
vahiy, fizigi askin bir kaynaktan geldigi i¢in, degisken sartlara kars1 degismezligiyle
denge sagliyor. Degismez kaidelerin ¢ercevesini ¢iziyor. Akil da vahiyden evrene,

evrenden vahye iligkiler agin1 uzatan diizenleyici oluyor. (Karakog¢ 2007:46-51)

Dengenin aklin hige indirgenerek hayattan tamane soyutlanmasi tarafina
bozulmast zaten bir medeniyet atilimi doguramayacak, olan medeniyeti sabit
tutmaya dahi yetmeyecek ve ¢okiis yok olusa dogru zaman dolduracaktir. Bu noktada
denge kurucu hakim gii¢ olarak vahiy referans olarak bulunmalidir. “Akil donar,
sezgi sapar, duygu aldanir, inang¢ batillagir, hayal vehme bulanir; ama vahiy, ne
yanilir, ne sapar, ne canliliin1 yitirir, ne erir, ne birsamlara batar; dosdogru, saglam,

diri, net, kesin, aydinlik, tiikkenmez, siirekli bir mucizedir.” (Karako¢ 1999b:289-291)

3.3.3 insan’a Bakis

Sanat ve felsefe alaninda hayli yol almis olmasina ragmen Eski Yunan’in
insana bakisisi adil ve kapsayicit olamamustir. Elitist ya da biraz daha ilerletilirse k¢t
denilebilecek bir bakis hakimdi. Ciink{i, Yunan Sitesi digindakileri yabanci saydigi
gibi “Yunan asilli olmayanlara insan goziiyle bakmiyordu.” (Karako¢ 1996:50-52)
Bir insan Yunan inan¢ ve hayat tarzini benimsese dahi bir Yunan’la esit olma

hakkini elde edemiyordu.

Roma ise Yunan’da bulunan bu ayrimci insan goriisiinii sistemlestirmis ve bir

3

hukuk kurali haline getirmistir. Roma “vatandaslik hukuku yiizyillarca sert bir
sekilde uygulanmis”; bu kuralin gevsemesi ve somiirge kisilere faydalar1 6l¢iisiinde
Roma vatandashigi verilmesi devlet i¢in bir “zaaf ve hatta bir ¢okiis sebebi”
sayilmistir. Karako¢’a gore Romalilarin Hristiyanlikta kabul etmede en ¢ok
zorlandiklar1 konu “bir kole ile Romalinin kardes sayilabilmesiydi.” (Karakog

1996:50-52)
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Ronesans sonrast Bati Medeniyetinde Eski Yunan ve Roma kadar belli
edilmemis olsa bile aym ruh ve zihniyet devam etmistir. Insanligin sirtinda
mutluluga erilebilecegi diisiincesi terkedilmemis; insanliin zorla somiirgelestirilerek
caligtirilmasi suretiyle Avrupa “medeniyet kurabilecegine inanmustir”. Insanligin
utang tablosu olarak sayilabilecek Amerikan yerli medeniyetinin yok edilisi, Asya’da
Afrika’da ve Misliiman halklara yapilanlar1 Karako¢ benzer mahiyetli seyler olarak
gormektedir. Onun ifadesiyle, “Avrupa gercekten medeniyet adi altinda ne kurmusgsa

boyle kurmustur.” (Karakog 1996:50-52)

Glinlimiize yaklasildiginda Fransiz Devrimi, Rus Devrimi ve Birlesmis
Milletler gibi olaylarin ortaya koydugu manifestolarda “insan” kavrami yine ayrimci
bir anlamda kullanilmaktadir. Bu belgelerde ve zihinlerde “insan’soziiyle
Avrupalilar ancak kendilerini kastetmektedirler, yoksa gercekte onlar Avrupa

disindakileri insan olarak kabul etmezler. (Karakog 1996:50-52)

Eski Cin ve Iran’a bakildiginda karsilasilan tablo Karakog’a gdre yine
insanligin rahatina huzuruna yonelik olmamistir. Bunlar da “giiclendik¢e ¢evrelerin
zuliim etmis, zayifladikca esir milletler kurtulusa ermislerdir.” Giiniimiizde yeniden
giiclenen Cin kendi niifusundan daha fazla niifusta olmasina ragmen diger “Asya
kavim ve milletlerini boyundurugu altinda ezmege” basladig1 goriilmektedir.

(Karakog 1996:50-52)

Batili ve Dogulu insana bakis 6rneklerinin temelde zuliim iizerine birlestikleri
goriilebilir. Karako¢ insanligin bu zuliim temelinden kurtulusunun tarih boyunca
Ortadogu denilen bdlgedeki hareketlerle gergeklestigini ileri siirmektedir. Insanhigin
yeniden ihyas1 olay: tarihi olaylarini bilemesek de Hz. Nuh’da, Hz ibrahim’in Babil
ve Misir’da insanlara ve hiikiimdarlara ve putlara karsi miicadelesi, Hz Yusuf’un
Diinya Devleti kurma miicadelesi, Hz. Musa’nin Firavun’un zulmiine karsi
miicadelesi, Hz. Yahya ve Hz. Isa’nin Roma zulmiine baskaldiris1 son olarak en
biiyiik Peygamberin insanligmn kurtaricis1 Islam’1 getirisi ve yayis1, devletini kurusu

hep bu cografyada merkezlenmis ve gergeklesmistir. Karako¢ bu cografyaya
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Ortadogu yerine “Islam Ulkesi” denmesi gerektigini sdylemektedir. (Karakog
1996:50-52) Ciinkii ilk peygamberden bu yana gelen ¢izgi tek ve ayni ¢izginin
devamuidir ve “miladi 6.yy’a kadar adsiz gelmis” o tarihten itibaren Islam adimi almig
bir ¢izgidir. (Karakog¢ 2000:37-38) Bu medeniyetin insana bakisi ise “beyaz, siyah,
sar1, 1rk farkini, soy istiinliigiinii iddialarini, rahipligi ve benzeri biitliin imtiyazlari
yok etmis” herkesi insanlik ve Allah’in kullugu genis cercevesinde ele almistir.

(Karakog 1996:50-52)

3.3.4 Metafizik

Medeniyetlerin metafizige bakisini, fizik ile metafizik arasindaki iligkiyi de
kisa bir sekilde karsilastirmak gerekir. Ronesans sonrast Bati Medeniyeti fizik
ugruna metafizigi yok saymustir. Fiziki alemi kutsayip metafizigi yok saymuisti.
Dogu’da ise temelde yer alan mistik baglanti fizigin varligin1 inkar etmese de onu
“zincire vurarak” kullanilmaz hale getirdi. Bu iki asirtya gidis “insan i¢in gerekli
realite ve mistiklik, fizik ve metafizik dengesini” yikmustir. Denge ve orta olan Islam
anlayisinda ise metafizik de fizik de bir varliktir. Hatta bu ikisi de “Tanri’nin
verisidir”. Insanin sorumlugu bu “ilahi bagis ve verileri” dengeyi yitirmeme
miicadelesi ile beraber iyi sekilde degerlendirmesidir. Denge saglanmasi igin ise
metafizigin somut bir veri olarak kabul edilmesinin yaninda Dogu’daki gibi statik
degil dinamik bir keyfiyete sahip olmalidir. Ayni sekilde soyutu varligini kabullenen,
soyuta acik ve esnek bir fizik anlayist olmalidir. Bu iki anlayis insani ancak bu

sekilleriyle teori ve pratikte bir dengeye getirebilir. (Karako¢ 2008a:146)
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SONUC

Medeniyet kelimesi ve kavrami zamana ve kisiye gore farkli sekillerde
tanimlanmis ve degisik anlamlarda kullanilmistir. Eski Yunan doéneminde, Yunanh
olmayan demek olan “barbar”in ziddi olarak bir anlam diinyasina sahip olan ise
medeniyet, Islam diisiincesinde insanligin tiimiinii igine alacak bir tanima ulagmistir.
Tim insanlifa hitap eden ve insanlarin birbirlerine olan ihtiyaglart sonucunda
ulastiklar1 maddi manevi gelismislik seviyesi anlamina tasinan medeniyetin sehirle
olan iligkisi iizerinde durulmustur. Ronesans, Reform ve Aydinlanma gibi siiregler
sonunda medeniyet kavrami bu siire¢lerin sonucu olarak ortaya ¢ikan Modern Bati
ile 6zdes anlamda kullanilmaya baglamistir. Elde ettigi teknik gelismeleri temel
alarak tek ve en gelismis medeniyet olarak sunulan Bati Medeniyeti ve degerleri
medeni olmanin ufuk ¢izgisi olarak kavramsallagtirilmistir. Batili ya da diger bir
deyisle medeni olmayan toplumlar1 Bati medeniyetine doniistiirmek gayreti ortaya
cikmig ve emperyalizmi mesrulastirict en temel argiimanlardan biri olarak

kullanilmistir.

Her bakis acisinin kendi isine yarayacak sekliyle kavramsallastirdigi medeniyet
fikrini Sezai Karakog, diislincesinin temel meselesi yapmustir. Diiglincesinin ve
eserlerinin i¢ine niifuz etmis olan medeniyet meselesini degisik formalarda

aciklamaya gayret etmistir.

Oncelikle Karakog, medeniyeti hapsolmus oldugu dar kapsamdan ¢ikarmustir.
Ona gore medeniyet, Eski Yunan’da kdoklerini bulmus Aydinlanma ile Modern
Batr’nin elde ettigi seviye degildir. Medeniyet bir biitiindiir ve tiim insanliga hitap
etmektedir. Tiim insanligin ortak degeridir. Tarihi boyutta Hz. Adem’den baglayip
Hz. Muhammed’e kadar miikemmellesme/tamamlanma/ birikim; sonrasinda
kiyamete kadar olan bir iiretim/birikim siirecinin adidir. Sosyolojik eksende ise insan
hayatini ilgilendiren maddi-manevi, soyut-somut, fizik-metafizik her seyi i¢ine alan
her seyle iligkili olan bir olgudur. Bilim ve teknolojiyle ne kadar iligkili ise ask,

sevgi, fedakarlik, aile hayati, insan ruhu ile de o derece iligkilidir. Bu iligki bir iist alt
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iligkisidir. Pozitif bilimler, sosyal bilimler, din bilimleri, ahlak, manevi bilimler ve
egitim, edebiyat, giizel sanatlar, sehircilik, saglik, ziraat, sanayi, el sanatlari, savas
sanayii ve egitimi bu medeniyet subelerinden birkagidir. Medeniyet bu pargalarin ve

bu pargalar arasindaki iliskinin biitliniidiir.

Karakog diisiincesinde Din ile Medeniyet birbiri ile i¢ icedir. Allah’in dini olan
ve Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar uzanan peygamberler silsilesi iizerinden
gelen Din, Medeniyet’in oziidiir, cekirdegidir. Medeniyet de Din’in dal budak sarmis
agac olmus halidir. Din ile iliskisi hasebiyle Medeniyet bir iist sistem ve bir referans
noktasidir. Insanin neyi nasil yapacagini ve ne icin kullanacagmin kilavuzu olan bir

ust sistemdir.

Vahyi diisiincesinin ve Medeniyet’in temeline yerlestirmis olan Karakog,
Kuran’daki ilk ayet olarak indirilen ikra (oku) kelimesini kavramlastirmistir. Insanin
kainatta bulunan seyleri “okumasi” ve bu okumayr kendi i¢ fonksiyonlarindan
gecirerek “yazmaya” doniistiirmesi sonucu ortaya iirlinler ¢ikmaktadir. Medeniyet

ortaya ¢ikan bu soyut ve somut alandaki buluslarin birikimidir.

Ideal olan ve &ziinde bir iilkii {izerine gelen Medeniyet’in realize edilme yani
teoriden pratige gecme siirecinde bir takim dontisiimler olabilmektedir. Tarih
boyunca zaman i¢inde ana hat olan Hakikat Medeniyeti’nden yani vahyi temel almis
ideal formdaki medeniyetten sapmalar goriilmistiir. Peygamberler bu sapmalari
Allah’mm vahyi ile dogrultmus, ana hatta oturtmus ve giincelleyip insani
miikkemmellesme yolunda ilerletmistir. Peygamberlerin izinde yine ayni gorevi
peygambere ve vahye referans vererek dogru hatta yoneltme cabasi i¢inde olan

kisiler, devletler ve medeniyetler de olmustur.

Hakikat Medeniyeti kainattaki gelisim ilkesine bagl olarak tekamiil etmistir.
Belirli donemlerde Allah tarafindan insanliga gonderilen peygamberler insanligin
hem maddi hem manevi terakkiyatininin 6nciileri olmuslardir. Her biri sahip oldugu

galip hikmet vasfiyla insanligin medeniyetinin gelisiminde medeniyet devirleri
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acmuslardir. Insanlarin kendi baslara elde edemeyecekleri noktalara vahiy araciligi
ile insanlar1 tasimislardir. Hakikat Medeniyeti’nin gelisim seyrinde Hz. Adem’le
yaratilis gerceklesmis, Hz. Nuh ile var olma yaratilis var olus cabasina donlismiis
yani insan cennete geri doniis yolunu kesin amag olarak bilmistir. Hz. Ibrahim ile
milletlesme gerceklesmis ve Hakikat Medeniyet’nin millet kavrami oturmustur. Hz.
Yusuf ile baslayan devletlesme siireci Hz. Musa kurallarin oturmasina ve Hz.
Stileyman ile bir diinya devletinin olugsmasina doniigsmiistiir ve medeniyetin
subelerinden devlet kavrami sekillenmistir. Zirveye ulastiktan sonra yeninden
dirilisin metodolojisinin ilk direnis safhasini ortaya koyanlar Hz. Zekeriya, Hz.
Yahya ve Hz. Isa Roma’ya kars1 gerceklestirdikleri miicadeleyle sekillendirmislerdir.
En son olarak Hz. Peygamberle tamamlanan ve kamil formuna ulagsan din ve
medeniyet direnisten dirilise gecisi uygulamali olarak ger¢eklestirmistir. Bu formdan
sonra insanlara diigen medeniyeti bu forma bagli kalarak gelistirmeleri

cesitlendirmeleridir.

Karakog diisiincesinde medeniyetler diye ¢ogul anlamiyla kullanilan reel hale
gelmis tarihi sosyolojik medeniyetlerin tek bir kaynak olan Hakikat Medeniyeti’nden
neset etmistir. Kimileri ana hattan tiimden sapmig kimileri ara ara sapip tekrar ana
hatta yaklagnustir ancak hepsi insanligin Medeniyeti olan Hakikat Medeniyeti’nin

bir formudur.

Bir medeniyet hayatini siirdiirmek i¢in maddi ile manevi arasindaki dengeyi
koruyabilmelidir. Bunu yapabilmesi i¢in de Kainattan okuyarak ¢ikardigi {irtinlerinin
ve ya medeniyet subelerinin diger iirlin ve subelerle olan iligkisini géz Oniinde
bulundurmasi gereklidir. Bu iliskiyi ve bu iligkinin nasil kurulmasi gerektigini vahiy
saglamaktadir. Uriinleri ortaya ¢ikmasina kaynaklik eden Kainat Kitab1 ve kainat
icindeki yaratilmis her seyin birbiriyle olan miinasebetlerinin kilavuzlugunu yapan
Kuran “okunarak” parcalar aras1 denge saglanirsa o medeniyet hayatini siirdiirebilir.

Bunlardan birini ihmal ettigi anda ¢okiisii baglamis olur.
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Parcalarin denge halinde olmasina ek olarak siirekli olmalar1 da gerekmektedir.
Medeniyet subelerinden her biri siirekli olarak hayatlarini stirdiirmelidirler. Birindeki
bir eksiklik ya da birinin ihmal edilmesi biitiinii direk etkileyecektir. Par¢anin

biitiindeki yerine gore yavas ya da hizli bir sekilde ¢okiise dogru ilerletecektir.

Higbir medeniyet, kurulumuna ve gelisimine sifirdan baslamamigtir. Bir
medeniyet, kendinden 6nceki medeniyetlerin -daha genis c¢ercevede insanligin- o
giine kadar elde ettigi birikimin {izerine eklemlenerek kurulur. Kronolojik sirayla
bakildiginda insanligin, bilinebilen en eski medeniyet merkezi Ortadogu denilen
bolgedir. Tarihe kayitlh en eski medeniyet ise Mezopotamya Medeniyetidir.
Bunlardan Babil Medeniyeti, Misir Medeniyetine, o da Yunan Medeniyetine, Yunan
Medeniyeti de Roma Medeniyetine hocalik etmis Bizans iizerinden de Islam
Medeniyeti insanligin mirasim1 kullanarak kendi orijinal yapisina katmig ve
medeniyeti yiikseltmistir. Son donemde ise Ronesans sonrasi Batt Medeniyeti hem
Grek ve Roma medeniyetlerinin bir dirilisi hem de Endiiliis yoluyla Islam
Medeniyeti 6grenciligi sonucunda kendini gergeklestirmistir. Bu noktada Karakog
medeniyetlerin birbirlerine 6gretmenlik yaptigini ve bir medeniyetin diger bir
medeniyetten alintilar yapmasinin kendi medeniyet filtresinden gecirip aldig1 siirece

yanlis olmadigin1 vurgular.

Medeniyetlerin hayatlarinda gergeklesen olaylar1 ve olaylarin olus sekillerini
inceleyen Karako¢ belirli tarihi-sosyolojik kurallara varmistir. Medeniyein
Mezapotamya ve Cini icine alacak bir ¢ercevede ¢igir olusturup buradan zaman
icinde yayildigini birinci kural olarak belirler. Ikinci kural medeniyetin sicak bolgede
soguk bolgelere dogru yayildigini tesbit eder. Ayni sekilde medeniyetin bulundugu
yerde bir doyum noktasina ulastiktan sonra akis yoniiniin bakir topraklara dogru
oldugunu belirtir. Dinin yayilis1 ile medeniyetin yayilisinin birbiri i¢in birbirini
karsiliklr etkileyen faktorler oldugunu sdyler. Medeniyet yayilmalari zaman zaman
catisma ve c¢elismeyi dogurdugu gibi kimi zaman da diyalog ve yakinlagmay1
dogurmaktadir. Son kural ise savaglarin medeniyetlerin kaderlerinde onemli rol

oynadigimin tesbitidir.
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Karako¢’ a gore medeniyetler doguslarinda iilkii hareketleridir bu iilki
gerceklestirilmeye calisilirken maddedeki karsiligini bulur. Temellerinde hayata
gecirilmek lizere bulunan idealler hayata gecirilirken yani realiteyle, taibatla,
zamanla ve tarihle karsilagirlar. Medeniyet agilimini yaptig1 bu karsilagsma sirasinda
maddi yoniinli ve verimini de ortaya koyar ve esyaya tasarruf eder. Esyaya yansiyan
bu tasarrufla fikir tasa mermere demire islemis yani medeniyetin maddi yonii ortaya
cikarken {ilkii de maddeye aksetmis olur. Karako¢ bir medeniyetin Omriini,
medeniyetin temelinde yatan iilkiiniin insanligin 6z ihtiyacina, temel ruh ihtiyacina

ne kadar cevap verebildigine baglar.

Giliniimiizde Dogu ve Bati gibi iki medeniyet karakteri oldugu ve Bati
Medeniyeti’'nin Avrupa kitasiyla birlikte kuzey Amerika kitasini igine aldigy
Avrupa’nin dogusundan itibaren ise Dogu Medeniyetine bagli toplumlarin
bulundugu algis1 mevcuttur. Bu ayrimda islam Medeniyeti Dogu’nun iginde yer
almaktadir. Karakog, Islam Medeniyeti’ni Dogu’dan da Bati’dan da net bir sekilde
ayrrmaktadir. Dogu ve Bati’nin karakter 6zelliklerini ortaya koyarak onlarin iki asirt

uc oldugunu; islam’mn bunlarin orta noktasi denge noktast oldugunu savunur.

Ozet olarak Bati, aklin egemenligi iizerine medeniyeti insa etmistir ancak
metafizik boyutunu inanci aklin kdlesi olmaya dayanamadigindan ¢ékme siirecine
girmistir. Islam-dis1 Dogu, karakterinin ve medeniyet zihniyetinin bir disavurumu
olarak batil inanglarin, vehimlerin, i¢glidii yanilmalarinin mistik heyecanini
yasamistir. Bir sey ortaya koyamadigi siire¢ boyunca sonunda Bati aklinin kolesi
olmustur. Islam diinyas: ise zirveye ulastiktan sonra soyutlasarak Dogu mizacina
kaymis “okumadan” ve vahiyden uzaklagmigtir. Bununla es zamanli olarak
gerceklesen Bati’'nin atilimi ve sonucundaki sikistirmasi karsisinda dayanamayip
catirdamaya baslamistir. Islam mizact Dogu mizaci zanniyla suglanarak
degistirilmesi yoniinde calismalar baslatilmis Dogu mizacindan kurtulma caresi
olarak bu sefer de bati mizacina dogru kaymaya baglamistir. Bir kag yiizyil once
mutlulugun sag tarafina dogru dengeyi yitirip ac1 ¢ekmisken simdi sol tarafina dogru

yonelip batista olan bir medeniyete teslim olup yine ac1 gekmektedir.
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Medeniyet meselesi Karakog¢’un siirlerine yansimanin Gtesinde siirlerinin
temelini olusturdugunu sdylemek miimkiindiir. Bati Medeniyeti’nin maddiligi
tizeriine durdudugu Balkon siiri, Bati’nin dogusunda yasayan bir babanin Bati’ya
kurban verdigi ogullar ve nesilleri isleyen Masal siiri, Bati’'nin maddi manevi iggal
ettigi Islam cografyasinda bir bdlgede bir kiiciik bir kizin agzindan anlatilan Dogu
Bat: karsilastirmas: Otesini Sdylemeyecegim siiri Bati iizerine yogunlagmustir. Islam,
metafizik ve gelenek lizerine baskin olan siirleri arasinda; gelenek ve metafizik
baglantinin medeniyetin kurumlar1 ve iriinleri tlizerinden gerceklesebilecegini
isledigi Telefon Farki, temel bir medeniyet meselesi abidesi ve medeniyetler
karsilastirmasi  olan  Siirgiin  Ulkeden Baskentler Baskentine = siiri, Dirilis
metodolojisini ortaya koydugu Dirilis siiri, Dirilis neslinin ve dirilis devletini isledigi

Fecir Devleti siiri sayilabilir.

Sezai Karakog, dzelde Islam diinyasinin, genelde ise tiim insanligin icinde
bulundugu buhranlardan ¢ikis yolu olarak Dirilis doktrinini savunmaktadir. Islam
medeniyetinin su an bir bunalimda olmasmi O6liimciil bir problem ya da geri
doniilmez bir yenilmislik olarak gdérmeye karsidir. Ona gore, her medeniyet belli
donemlerde sarsilarak bunalima diiser. Bu bunalimi atlattig1 siirece daha giiclii hale
gelir. Bu argiiman1 desteklemek igin Islam tarihindeki benzer bunalim ve ardidan
gelen dirilis Orneklerini siralar. Hem Bati’nin i¢ buhranlar1 hem Bati-disi’nin i¢
buhranlar1 ve maruz kaldigi maddi manevi zuliimlerden kurtulabilmesinin caresini
Islam diinyasinda gerceklesmesine c¢alistigi yeniden dirilis olarak gormektedir.
Dirilmenin ve canlanmanin sarti, islam diinyasmmn ait oldugu medeniyet &ziine
yeniden donerek tim kavram ve kurumlari bu 6ze uygun olarak yeniden
tammlamaktir. Once insandan baslayarak, insanin diinyadan cennete doniis yolunun
farkina varip diinya hayatin1 cennetteki dirilisine ¢evirme siireci diyebilecegimiz
insanin diriligini gerekli bulur. Ardindan en genis manada, irk esasina dayanmayan,
belirli bir inang etrafinda bir ayara gelecek olan Islam milletinin dirilisi ve ardindan
bu milletin teskilatlanarak  devletlesme  siirecine  gecilmelidir.  Bunlar
gerceklestirebilmek icin bir Islam aydimni neslinin olusmasim gerekli gérmektedir.

Islam’1n aydin ve atilimer giicii olacak olan dirilis insanini, koklerini vahiyden almis,
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dogu ve batiy1 iyi taniyan, Islam’1 ziimsemis olaylara medeniyet perspektifinden
biitiinciil bakan, ait oldugu medeniyet 6ziine her alanda doniip incelemeler yaparak
tim kavram ve kurumlart o Oze gore yeniden tanimlayabilecek ve hayata

gecirebilecek insan olarak gérmektedir.
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