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KISA OZET

KUR’AN-I KERIM’DE MEDIH VE ZEM USLUPLARI

Osman Ertugrul

Bu tez Kuran-1 Kerim’de medih ve zem GslOplarini arastirma amacini

tasimaktadir. Giris ve U¢ bélimden olusmaktadir.

Birinci boélimde, genel olarak Uslibun ne oldugu; Kuran uslibunun nasil
oldugu, basglica Ozelliklerinin neler oldugu ve insanlari nasil cezbettiginden
bahsedilmistir. Ayrica gramercilere ve beldgatgilara medih ve zem Gsldbunun nasil

oldugu ve yapilis yontemleri teknik olarak ele alinmigtir.

ikinci bolimde, Kur'an’da medih Gslibunun nasil oldugu incelenmis, medhe
vesile olan sebepler akide ve amel yonlyle ele alinmigtir. Allah’in, peygamberlerin,
meleklerin, seméavi kitaplarin; gegmis Ummetlerdeki iyi sahsiyetlerin, Ehl-i Kitabin,
ummet-i Muhammed’in; bazi mekan ve zamanlarin Kur'an’da hangi uslGplarla nasil
ovuldaga tahlil edilmistir.

L"J(;Uncu bélimde ise, Kurdn'’da zem Uslibunun nasil oldugu incelenmis,
zemme neden olan sebepler akide ve amel yonuyle ele alinmigtir. Ké&firlerin,
masgriklerin, munafiklarin, gegcmis Ummetlerdeki koétl sahsiyetlerin, Ehl-i Kitabin,
islam diigmanlarinin ve bazi mekanlarin Kuran'da hangi uslaplarla nasil yerildigi

incelenmistir.

Anahtar Kelimeler

Kur’an, Uslap, medih ve zem.

Vil



University . Fatih University

Institute . Institute of Social Sciences
Department . Islamic Studies
Supervisor . Prof. Dr. Suat YILDIRIM
Co-supervisor . Prof. Dr. Muhit MERT

Degree Awarded and Date : Haziran, 2013

ABSTRACT

THE STYLES OF PRAISE AND SATIRE IN THE HOLY QUR’AN

Osman Ertugrul

This thesis aims to investigate the styles of “praise” and “satire in the Qur’an. It

consists of an introduction and three chapters.

In the first chapter, the characteristics of the concept “style”, the style of the
Qur'an generally and how the style of the Quran attracted people will be studied.
Additionally, the meaning of the styles of “praise” and “satire” according to the
linguists and men of letters, and how those styles are constructed will be

investigated.

The second chapter analyzes how the “praise” style is in the Quran. What
conduces to “praise” is investigated according to the doctrine and the worship. How
and in which styles Allah, the prophets, the angels, the holy scriptures, the good
people in the previous nations, the people of the book, the ummah of Islam, and
some places and periods are glorified in the Qur'an are among the subject study of

this chapter.

Third chapter deals with the style of “satire” in the Qur'an. What conduces to
“satire” is investigated according to the doctrine and the worship. How and in which
styles the infidels, the polytheists, the hypocrites, the bad people in the previous
nations, the people of the book, the enemies of Islam, and some places and periods

are vilified in the Qur'an are among the subject study of this chapter.

Key Words
The Qur’an, style, praise, satire.
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GiRiS

Allah Teala, insani ahsen-i takvim Uzere yaratmis ve ilahi hitaba mazhar
kilmistir. Bu ilaht hitabin niiz(lu ilk insan ve ilk peygamber olan Hz. Adem (as.) ile
baslamis ve esref-i mahlikat olan son peygamber Hz. Muhammed (s.as.) ile
bitmistir. Butiin insanhiga gonderilen son mesaj Kuran’da cok farkli edebi tsllplar
kullaniimis ve insanlar hidayete ¢agriimistir. Bu UslUplarin en kapsamlisi medih ve
zem Usldbudur. ilahi ¢agriya kulak veren ve davete icabet eden iyi ruhlar medih
UslGbuyla 6vilmis ve a’la-i illiyyine yukselmis, ¢agriya kulak asmayan ve davete

icAbet etmeyen kot ruhlar ise, zem Ushbuyla yerilmis ve esfel-i safiline sukat etmistir.

insanlik, inkarin ve nifakin kol gezdigi, zulmiin ve cehaletin hikim surdig
sehvetin ve fuhsun kucagina dustigu bazi karanlik dénemler yasamistir. Zifiri
karanlik Cahiliyye déneminde nizdl olmaya baslayan Kur'an, cehennem gayyasina
dogru basasadi sukOt eden insanlara habli’l-metin  olmus, onlarl inkarin
girdaplarindan, zulmin cenderesinden ve fuhsun kucagindan cekip almis, cennetin
yamacina koymus, kazandirdi§gi manevi degerlerle insanlik semasina ylkseltmis ve

her birini tim insanliga yol gosteren birer yildiz yapmigtir.

Arastirmanin Onemi ve Amaci

insani insan yapan manevi degerlerin basinda énce Allah’a iman, sonra salih
amel ve ardindan glizel ahlak gelir. Kur'an, insanlari bu manevi degerlerle islah ve
terbiye etmek icgin bircok yontem kullanmistir. Bu yontemlerin hepsine birden emr-i
bi'l-ma’rGf ve nehy-i ani’l-minker irsad yontemi veya terdib ve terhib metodu
denilebilir. Kur'an, tergib metodunu kullanarak insanlari cennet nimetleriyle
Umitlendirmisg, iyilige tesvik etmis, iyilik edenleri 6vmus ve onlari takdir etmigtir.
Terhib metoduyla da insanlari cehennem azabiyla korkutmus, kétulikten men etmis,
kotulik yapanlari yermis ve onlari tekdir etmistir. Boylece medih ve zem aslGplari
tesekkul etmistir. Medih UslObu, Allah rizasina vesile olan yollari gostermekte, zem

Usllbu da Allah’in gazabina sebep olan hususlara isaret etmektedir. Allah’in
-1-



gazabindan ictinap edip rahmetine iltica edebilmek i¢in, maddi manevi birgok zarari

def ve menfati celb edebilmek icin bu Usluplari bilmek 6nem arz etmektedir.

Varligin mahiyetini anlamaktan aciz olan insan, hemcinslerine bakarken zahir
yonlerini gorlr ve ona gore degerlendirir. Bir insan, baskasinin batinini géremedigi
ve niyetini okuyamadigi halde, bazen garaz ve ivaz maksadiyla maddi veya manevi
bir menfaat umarak baskasini hi¢ hak etmedigi halde onu methedip burglara ¢ikarir
yahut zemmedip kuyunun dibine atar. Medih ve zem terazisini bir turli dengede
tutamayan insan, devamli ifrat ve tefrit arasinda gider gelir.

Ozellikle Cahiliyye doneminde bircok sairde gordigimiz medih ve
zemmdeki tutarsizlik 6rneklerine gunimuzde bazi kisilerde ve bazi medya
camiasinda da sahit olmaktayiz. Bu minvalde nokta kadar menfaat igin virgil gibi
egilen insanlar oldugu gibi, ceviz kabugunu doldurmayan seyler i¢in birbirine yillarca
kuisen birgok insan vardir. Oyleyse sevgide ve nefrette bir 6lgiit olmalidir. Bu mikyas,
hisn-0 zan ve adem-i itimat kriteridir. Zira sevilen insan dlgult sevilmeli ki, bir giin
disman olursa istedigi her kapidan giremesin. Ayni sekilde sevilmeyen insana da

mesafeli davraniimali ki, bir giin dost olursa galabilecegi bir kapisi olsun.

Hi¢ kimse kendi akibetinden emin olamaz. Bagkasini da Allah’a karg! temize
clkaramaz. insanlarin gizlediklerini de acikladiklarini da ¢ok iyi bilen Allah, insanlarin
sekil ve slretlerine bakmaz niyet ve amellerine bakar. Allah rizasina kilitlenen temiz
ruhlu ve iyi niyetli kAmil insanlari medih UslObuyla éverken pis ruhlu ve kot niyetli
insanlari da zem uslGbuyla yerer. Bu UslUplari anlayip kavramak Kur'an’in hem fert
hem de toplum bazinda 6rneklik boyutunu gérmek, kamil mi'min ve ideal toplum

olma agisindan oldukga 6nemlidir.

insan, yardima muhtag aciz bir varliktir, bu giin olmasa da yarin birinden bir
sey istemeye mahkimdur. Ancak meramini dile getirirken kullandig! Gslap neticeye
ulasmasi acgisindan ¢ok Onemlidir. Emir makaminda rica Kipiyle konusan bir
komutana askerler itaat etmede kusurlu davrandigi gibi, rica makaminda emir kipiyle
istekte bulunan bir insana muhatabi olumsuz bir cevap verebilir. Oyleyse her seyin

bir GsUlu ve UslGbu olmahdir. Zira Usdlstiz vus(l olmaz.

Batln gayelerin en ulvisi Allah rizasidir. Rizaya ermenin de bir us(lu ve bir
Usldbu vardir. Nasil dua edecegini dahi bilemeyen bir insanin bu gayeye usdlsiuz ve
uslipsuz ulagsmasi mumkun degildir. Bu ugurda kendine yol yontem godsteren bazi
kaynaklara ihtiyaci vardir. Bu kaynaklarin basinda Kur'an tslibu ve ondan neget

eden Peygamber UslObu gelir.

Arastirmamizin amaci, Kuran uslibundan maksadin ne oldugu, baslica

Ozelliklerinin neler oldugu, medih ve zem Usldplarinin neler oldugu, Kur'an’da kimler
2-



icin, hangi amaglarla ve nasil kullanildigi ayetlerle incelenerek Kur'an'in edebi

yonlune dikkat gekmektir. Kuran’in en bluylk mucize olmasinin sebebi, dili degil
Usldbu oldugunu gdstermektir. Glinimuzde iyileri dvmede ve kotuleri yermede
yapilan ifrat veya tefritin ancak Kur'an kistaslariyla dengelenebilecegini, dinya

bariginin ancak bu UslOplar sayesinde saglanabilecedine isaret etmektir.

Literatiir Arastirmasi

Konumuzla ilgili olarak yaptigimiz literatir taramasinda Mustafa Apaydin’in
1993 yilinda Cukurova Universitesinde yapti§i “Tiirk Hiciv Edebiyatinda Ziya Pasa’
isimli doktara tezini; Necla Kaya'nin 1994 yilinda Dicle Universitesinde yaptigi “Turk
Halk Siirinde Yergi ve Pir Sultan Abdal Ornegri” isimli yiksek lisans tezini; Salih
Turun 1997 yilinda Harran Universitesinde yapti§i “Ahtal, Ferazdak ve Ceririn
Siirlerinde Medih ve Hiciv’ isimli yliksek lisans tezini; Goran Selahattin’in 1999
yilinda Ankara Universitesinde “El-Miitenebbi'nin Siirinde Medh” isimli yliksek lisans
tezini; Selvinaz Giiveng'in 2000 vyilinda Kocaeli Universitesinde “Anadolu
Agizlarinda Sevgi ve Ovgil Sozleri” isimli yilksek lisans tezini; Mesut Gun’iin 2002
yilinda Cukurova Universitesinde yapti§i “Baki ve Nef'i Divanlarinda Ovgu” isimli
yiiksek lisans tezini; Fatih Kivik'in 2003 yilinda Firat Universitesinde yaptidi, “Arap
Dilinde Ovgu ve Yergi” isimli yiiksek lisans tezini; Hakan Kigukkendirci'nin 2005
yilinda Selguk Universitesinde yaptigi “Kur'an’da Ovgiiyle Bahsedilen Kadinlar’
isimli yuksek lisans tezini; ismail Kanbaz'in 2006 yilinda Harran Universitesinde
yaptigi “Bazi Milletler ve Dillerle llgili Ovgii ya da Yergi iceren Hadislerin Tahlili
(Araplar, Farshlar ve Tiirkler baglaminda) konulu yiiksek lisans tezini; Omer Sayag’in
2006 yilinda Ondokuz Mayis Universitesinde yaptigi “16. ve 17. yiizyil Tiirk Halk
Siirinde Toplumsal Yergi” isimli yiksek lisans tezini; Celalettin Divkekgi’nin 2009
yilinda Ankara Universitesinde yaptigi “Anlam-Usltp fliskisi Baglaminda Kur'an'in
Uslip Analizi (Fatiha sdresi orneklemesi)” konulu doktara tezini; Hakan Baykut'un
2010 yihnda Firat Universitesinde yaptigi “Sebk-i Hindi Sairlerinin (Naili, Nesati,
Fehim, Sehri ve Seyh Galib) Kasidelerinde Ovme ve Oviinme” isimli yliksek lisans
tezini bulabildik.

Bu tezlere baktigimizda, medih ve zem konusunun sadece bazi milletler ve
sahislar baglaminda incelendigini, GslOp agisindan genel bir bakis yapiimadigini;
arastirmalarin Cahiliyye, Emeviler ve Abbasiler ddnemindeki siirlerde yogunlastigini,
Asr-1 Saadet donemi Uzerinde fazla durulmadigini gordiuk. Kisaca sdylemek
gerekirse, medih ve zem konusu, ekseriyetle siirlerde, kismen hadislerde, bir de
Arap dilinde islenmis fakat Kur'an-i Kerim’deki medih ve zemme Usllp agisindan
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yaklagilmamistir. Bu alandaki eksikligi bir nebze olsun giderebilmek igin bu
c¢alismayl yapmaya karar verdik. Konunun kapsam alani ¢ok genis oldugundan

calismamizi ayetlerle sinirladik, hadislere ve siirlere deginmedik.

A Y

Arastirma sahasindaki kaynaklari tarayip tahlil ederken, dncelikle Kur'an’in
edebi yonine agirhk veren tefsirlere baktik. Bunlar arasinda Zemahseri’nin
(538/1143) Kessaf, Fahruddin R&zi'nin (606/1209) Mefatihu’l-Gayb’i, Beydavi'nin
(685/1286) Envéaru't-Tenzil’i, Ebussuud’un (982/1574) irsadu’l-Akli’s-Selim’i, AlisTnin
(1270/1854) Rahu’l-Meéni’si, ibn AsQr'un (1394/1974) et-Tahrir ve't-Tenviri ve Vehbe
Zuhayl'nin Tefsirul-Munir’i basta gelmektedir. Ayrica Elmalil’'nin (6.1942 m.) Hak

Dini, Kur’an Dili adh eserinden de istifade etmeye calistik.

Arap dili alaninda, Abdulkahir Clrcani'nin (471/1078) Delailu’l-i’caz’, Ragib

isfahantnin (502/1108) Mufredatu’l-Kur’an’, ibn Manzdr'un (711/1311) Lisanu’l-Arab’l,
Bedevi Tabane’'nin Mu’cemu Belagati’l-Arabiyye’si, Kaya Bilgegil'in Edebiyat Bilgi ve
Teorileri ve Clineyt Eren’in Belagat isimli eserlerinden istifade ettik.

Ulimu’l-Kur'an alaninda, Zerkesi’nin (794/1392) el-Burhéan’i, Suy(ti'nin
(911/1505) el-ltkdnt ve ZirkanPnin (1367/1948) Menahilu’l-irfan’i  eserlerden
faydalandik.

Dijital ortamda ise, el-Mektebetu’s-Samile 2, el-Camiu’l-Kebir 4, Hasenat 5,
Mirsid 5, Alim 2.0, Kutub-i Sitte 1.0, Samil islam Ansiklopedisi, Daru’l-Kitap islam
Ansiklopedisi ve Akaid ilimleri Kitapligi gibi programlari kullandik.

Arastirmanin Metodu ve Plani

Bilim adamlari yaptiklari c¢alismalarda dogru sonuca varabilmek igin
dokimantasyon gibi bir takim yontemler kullanirlar. Dokiimantasyon, herhangi bir
bilim dalindaki bilgilere ait yazili veya gorsel kayitlardir. Bu kayitlar dnce incelenir
sonra ¢Ozumlenir. Bu asamada klasik ve nicel olmak Uzere iki tahlii metodu

kullanilir. Klasik tahlilde timdengelim, nicelde ise tiimevarim yéntemleri gegerlidir.*

Her bilim dali arastirma yaparken kendi Olgulerine gore daha Once kayit
altina alinan dokimanlari kullanir. Biz de bu calismamizda, Kuran menbaindan
neset eden temel islam bilimleri kayitlarindan faydalanirken doékiimantasyon
yontemininin klasik tahlilindeki timdengelim metodunu kulandik. Yaptigimiz bu
Uslip calismasinda kaynak tarama yoOntemine basvurduk. Kullandigimiz

kaynaklardaki metinleri harfiyyen tercime etmekten daha ziyade metnin ména

! Zeki Aslantiirk, Arastirma Metot ve Teknikleri, istanbul, 1995, s. 64-67.
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yoniine bakarak ondaki ana fikri islemeye gayret ettik. Ozellikle ligavi hususlarda
ayetlerin mealleriyle yetinmedik orjinal metinlerini de verdik. Verdigimiz meallerin

kéahir ekseriyetini Prof. Dr. Suat Yildirim’a ait mealden aldik.

Arastirmanin plani ise soyledir: Kuran-i1 Kerim’de medih ve zem Usluplarini
bir giris ve iki ana boélimde inceledik. Giris boéluminde UslGbu tarif ettikten sonra
Kur'an uslibundan maksadin ne oldugunu ve baslica 6zelliklerinin neler oldugunu
tespit etmeye calistik. Daha sonra gramercilerin ve belagatcilarin medih ve zem

usliplarini nasil ele aldiklarini teorik olarak incelemeye gayret ettik.

Calismamizin birinci bolimuinde medih GslGbunu teorik olarak inceledikten
sonra Kur'an’daki uygulamalarini tespit etmeye calistik. Kur'an-1 Kerim’de medih
uslibu ka¢ defa, nerelerde, kimler icin, nasil, hangi maksatlar ve sanatlarla
kullaniimistir, medih manasina gelen kelimeler arasinda ne gibi farklar vardir gibi
sorularin cevaplarini Arapca dili ve belagati ilminin 1s1ginda aramaya c¢alistik. Medhe

vesile olan sebepleri dogru itikat, sélih amel ve glzel akibet olarak tasnif ettik.

Calismamizin ikinci béliminde ise, medih bélimine paralel olarak zem
uslibunu teorik olarak inceledikten sonra uygulamaya gectik. Kuran’i Kerim’de zem
uslibu kag defa, kimler icin, nerelerde, neden, nasil ve hangi sanatlarla yapiimistir,
zem manasina gelen kelimeler arasindaki nianslar nelerdir gibi temel sorularin
cevaplarini aramaya cgalistik. Zemme sebep olan hususlari yanls inang, fasit amel
ve kotl akibet seklinde tasnif ettik. Calisma ve gayret bizden, inayet ve tevfik Ylce

Allah’tandir.



BIRINCi BOLUM

USLUP VE KUR’AN USLUBUNUN OZELLIKLERI

1.1. USLOP

Arapca bir kelime olan dslip, Latince’de “stylus”, Fransizca’da “style”,
ingilizce’de “stil” ve Tirkce'de “dize, bicem, yéntem, deyis ve yol” gibi kelimelerle
ifade edilir. Daha dnceden sert ylzeyleri kaziyarak gizmeye yarayan sivri uglu bir
nesne anlamina gelen bu kelime, Fransizca’da dolma kalem méanésinda “stylo”

sekline biirinmiistir.?

Uslhp, belli bir goériis, duyus ve birikime sahip olan sanatginin, hayati
boyunca edindigi tecribe ve tavirlarla sectigi konuyu, bicim ve icerigin belirledigi
vasita ve yodntemler kullanarak kendine has bir bigcimde 6rdidu kelimelerle
anlatmasindan dogan edebi bir deder unsuru ve o6lglistidir. Uslap, dil degil, onun

kullanis tarzi; konu degil, onun islenis bigimi; icerik degil, onun anlatils yéntemidir.?

UslOp kelimesini kullanmadan anlamina ilk defa isaret eden kisi, hicri besinci
asirda yasayan, Abdulkahir Clrcant’dir. (6.471h./1078m.) O, bu konuda “insan énce
manalari zihninde dustnur, hayalinde canlandirir, kendi iginden onlarla sessizce

»nl

konusur, daha sonra duslnduklerini dile getirip sesli konugsmaya baslar™ diyerek,

Usllp kelimesini kullanmasa da manasina isaret etmistir.

> Ahmet Coban, Edebiyatta Uslib Uzerine, Akgag Yayinlari, Ankara, 2004, s. 14.
3 Coban, a.g.e., s. 17.
4 Ciircani, Abdulkahir, Deldilu'l- 'cdz, Mektebe Hanci, Kahire, 2004, s. 416; Abdulmuttalip
Muhammed, el-Beldgatu ve'l-Uslibiyye, Mektebetu Libnan, Beyrut, 1994, s. 44.
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Usldbun tefkir (diisiinme) ve ta’bir (konusma) yonii olmak iizere iki merhalesi
vardir. insan disiinirken manalari dénce kendi icinde dizip diizenler, sonra bu
manéalara uygun lafizlar secerek onlari tabir eder. Bu fikre gramer agisindan
yaklasildiginda, Usldbun bir “nahiv” (sentaks, s6z dizimi), bir de “sarf’ (morfoloji, sekil

bilimi) yona vardir, denilebilir.

Uslobun Liigat Manasi: Usldp, Arapca bir kelime olup selebe W - cla
fiilinden turemis bir isimdir. Bu fiil, bir seyi bir yerden veya bir sahistan sinsice ¢ekip
almak veya zorla alip hizlica kagmak,” onu soymak anlamina gelir. Soyulan sey,
nesne veya insan olabilir.

“Selebe” fiili, hakiki ve mecazi anlamlarda fiil veya isim halinde kullanilir.

Hakiki anlamiyla, &), a0 cla: Agact ve bitkilerini soydu. Yani, adacin kabugunu
veya yapragini soyup meyvelerini siyirdi. Yine il i ‘Hamile kadin soyuldu.’

Yani, 6lum veya bagka nedenle kadin gocugunu dusurdu ve ¢cocuk ondan alindi.

Mecéazi olarak, & 23 clu: ‘Adam elbisesinden soyuldu.” Bunun anlami

elbisenin ¢ikariimasi dedgildir; degerli butin esyasinin Uzerinden veya yasadigi

yerden cikarilip alinmasi demektir. Yine, i 5 & &6 ids ‘Falan kadin, adamin

aklini veya kalbini ¢eldi’ denilir. Yani, onun aklini bagindan aldi, onu ayartti, bastan
cikardi, ele gecirdi ve avucunun igine aldi. Bu ifade, kadinin fitne tarafini

535 &

gostermektedir. Kibirli bir kimse igin, 25 Y5 &x Eabi § 3 ojal 3 &0 *Onun burnu
havadadir; ¢linkii ne sadina ne de soluna bakar® denilir.

Fiil olarak, birinden bir seyi gizlice veya zorla ¢ekip almak’ anlaminda
kullanilir. & & 3,828 ¥ B3 S MJ..A o $ “Hatta sinek onlardan bir sey kapsa, onu

»8

dahi kurtarip geri alamazlar.”™ Ayet-i kerimesinde bu anlam vardir.

Selebe isim olarak, (&Sl (2ls) insanin Gzerine giydigi ve taktigi her sey igin

kullanilir. Bunlar, giydigi elbise veya zirh, taktigi bilezik veya madalya olabilir.® “Kim

>ibn Manz{r, Lisdnu’l-Arab, Daru’l-ihyai't-Turasi'l-Arabi, Beyrut, 1999, SLB md., 6/317; Zebidi, Tdcu’l-
Aris, et-Turdsu’l-Arabi, Kuveyt, 2004, SLB md., 3/68; Firlzabadi, el-Kdmdisu’l-Muhit, Miesseti’r-
Risale, 8. Baski, Beyrut, 2005, SLB md., s. 97.

® Zemahseri, Carullah, Esdsu’l-Beldda, Daru’l-Kutubi’l-i Imiyye, Beyrut, 1998, 1/467; Zirkani, M.
Abdulazim, Menéhilu’l-irfén fi Uldmi'l-Kur'én, Daru'l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut, 1995, 2/239.

7 Ragib isfahani, el-Miifredétu fi Garibi'l-Kur’én, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 2010, s. 243; ibn Faris,
Mu’cemu Mekadyisi'l-Luga, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1979, SLB md., 3/92.

®Hac, 22/73.

® Ferahidi, Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-Ayn, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 2002, SLB md. 2/262.
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birini harp meydaninda 6ldliriirse onun selebi (yaninda bulundurdugu butin esya)

ona aittir.”*° hadis-i serifinde bu anlamda kullaniimistir.
Uslab’'un ¢ogulu, ‘esalib’dir. &L (2 &y Uslap, ligatte, hurma agacinin

dizesi, uzanan her yol, ybntem, metot, tarz, stil, taraf, prensip, kani, yaklagsim,

mezhep, ekol ve dgreti** demektir. Orn. 18" 3 ;3% ot E30a Falancanin metodunu ve

mezhebini su konuda kendime yol edindim. ‘Sen kotu bir Usluptasin’ yani, yanhs

yoldasin. Usl(p ayrica fen ve sanat anlamina gelmektedir.'* Bu anlamda L 536 5sf

Jsil - falanca birgok s6z tslabu yani sanati kullandi, denilir.

Uslibun Terim Manasi: Konusmacinin lafizlarini segip séziinii olustururken
izledigi yolu ve kullandigi metodudur.”*® Uslp, bir kimsenin diisiindigi manalari dili
veya kalemiyle ifade ederken 6zglnlestigi kendine has bir yontemdir. Usl(p, s6ze
atilan imza gibidir. Herkesin yizi ve parmak izi farkli oldugu gibi tsldbu da farkhdir.

UslOp, disiinme, hayal etme, tabir etme, manay! sdze veya yaziya dokme
yontemidir.”** Yani muhatabi etkileme amaciyla lafizlari segcme ve manalari tabir
etmek icin onlari birlestirme metodudur. Diger bir tabirle Gslup, muhatabin durumuna
gore en etkili anlatim bigcimini belirlemek, duygu ve digunceleri belli bir sistem

cercevesinde dile getirmektir. Kisaca, s6z sdyleme sanatidir, diyebiliriz.

Usllp, insanin dilini kullanmasi aninda, lafizlarin bazi yénlerini diger
yonlerine tercih etmesidir.”*® Duvar ustasi 6énce éniindeki taglardan diizgiin olan tag!
tercih eder, ona sekil verir daha sonra onu uygun yere koyar. Onun ustaligi dogru
tercih yapmasinda belli olur. Ayni sekilde, s6z ustasi da dagarcigindaki kelimelerden
uygun olanini seger, kasdettigi manaya gore s6zu sekillendirir, minasip zamanda,

musait mekanda, dogru sectigi muhataba serdeder.

UslOp, her sahsin fikir ve milahazalarini tabirdeki tarzi mahsus(dur.
Herkesin UslOp ifadesi, fikir ve milahazalarinin kalibidir.*® Yani, Uslap her bir insanin

fikir, duygu, dusunce ve hayallerini anlatmada kullandi§i kendine has s6z kalibidir.

10 Buhari, hums 18; megdzi 55; ahkdm 21; Muslim, cihad 45; Tirmizi, siyer 13; Muvatta, cihad 18.

“ibn Manzdr, a.g.e., SLB md., 6/319; Clircani, Ali b. Muhammed Serif, Kitdbu’t-Ta’rifdt, Daru'n-
Nefais, Beyrut, 2007, s. 106; Zebidi, a.g.e., 3/71; Ebu’l-Beka Eyylb b. Musa Huseyni el-Kefevi, el-
Kiilliyyat, 2. Baski, Miiessetu'r-Risale, Beyrut, 1998, SLB md., s. 83.

12 Cevheri, es-Sthdhu Tacu'l-Luda ve Sihdhu'l-Arabiyye, 1/149, Daru'l-ilmi li'l-Melayin, Beyrut, 1979.

B ziirkani, a.g.e., 2/239; Fadl, Salah, ilmu’l-Uslab, Daru’s-Surdk, Kahire, 1998, s. 94; Mehmet Dag,
Kur’én’da Uslab Diyalektigi, Salkimsogiit Yayinlari, Ankara, 2008, s. 162.

1 Sayib, Ahmed, el-Uslib, Mektebetu’n-Nahdati’l-Misriyye, Kahire, 2011, s. 44-45.

> Hasan Tabl, Uslabu’l-iltifét, Daru’|-Fikri’l-Arabi, Medine, 1998, s. 33,35.

16 Hiseyin Kazim, Tiirk Ldgati, istanbul, 1943, 1/235.
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Kiginin soyledigi veya yazdigi seyler o kaliba girdikge sahibini teshis eder. Veciz bir
ifadeyle sbylemek gerekirse, tsldbu beyéan, ayniyla insandir.

Edebi bir eserde bicim, icerik kadar dnemli bir unsurdur. Zarf mazrufa uygun
oldugu zaman, meramini daha iyi ifade eder. Mahéaret kullanilan malzemede degil,
onun seciminde ve uygun yere estetik bir tarzda yerlestiriimesindedir. Dil ile
muhteva, et ile tirnak gibi birbirine kaynagmaldir. Usl(p, i¢ tabakada gizli bir
degerdir. Meyvenin icinde zahiren goriinmeyen vitamin neyse, nazim veya nesirdeki
usllp da odur. Vitaminin etkisi maddi iken UslGbunki manevidir. Bu yonlyle "Sozde

biiyiileyici bir 6zellik vardir'*’ hadisi bu hususa isaret etmektedir.

Her insan tek basina bir dinyadir ve diunyadaki insanlar sayisinca farkh
UslOplar vardir. Her hastaya ayni ila¢g verilmedi§i gibi, her insana ayni us(p
kullaniimaz. Kullanilan UslGp, muhatabin mizag¢ ve karekterine uygun olursa gayeye
ulasmak daha kolay olur. Kullanilan yanhs ila¢ hastaninin vicuduna zarar verdigi
gibi, uygulanan yanlis Uslip da muhatabin fikir yapisina zarar verebilir. Kas yapmak
icin atilan adim, gozun ¢ikariimasina sebep olabilir. Muhatabi iyi tanimak, ve teshis

yapmadan tedaviye baslamamak icin Usl(p c¢esitlerine vakif olmak gerekir.

Uslap gesitleri, ddnem Usldbu, tir Uslibu ve ferdi slip olmak uzere (¢
sekilde kategorize edilebilir.'® Usltbun bu kadar farkli olmasina etki eden faktérler
arasinda, sanatginin yasi ve cinsiyeti, sahsiyeti ve dunya goérusu, dili kullanma
kabiliyeti, yasadigi zaman ve i¢inde bulundugu mekan, igledigi konunun mahiyeti ve
trd, muhatabin psikolojisi ve konuya yaklagimi gibi etkenler sayilabilir. Bu faktérler
iki temel ana sebebe baglidir. Bu sebeplerden birisi mevzu digeri ediptir. Mevzidan
maksat, yazarin veya hatibin tabir etmek istedigi, ilmi veya edebi, nazim veya nesir
seklinde sectigi sanattir. Edibe gelince, edebiyatginin zevki, akli yetenegi, etkilenme
derecesi, sert veya yumusak karakteri, dislinme ve hayal etme yénteminin farkl

olmasi gibi sebeplerdir."

Netice itibariyle, UslOp; beserin kalbine dodgan manalari ve aklina gelen
fikirleri, 6nce zihninde yogurup sekillendirmesi, akil siizgecinden gegirip tertip
etmesi, sonra da konugsma asamasina gegerek dogru zamanda, dogru yerde, dogru
kisiye, dogru bir bigcimde aktarmada kullandigi kiginin kendine 0zgu tarzidir,
diyebiliriz. UslGp, manaya giydirilen elbisenin formu veya 6ziin sdze birinmis

halidir. insanin Gsldbu, ruhunun aynasi veya diga yansiyan gergek yiiziddr.

Y Buhari, Siir, 2304; Ebl Davud, Edeb, 95/5011; Tirmizi, Edeb, 63/2848.
'8 Celalettin Divlekgi, Anlam-Usldp fliskisi Baglaminda Kur’én’in Usldp Analizi, Ankara Universitesi,
Basilmamis Doktara Tezi, Ankara, 2009, s. 69-80.
19 Sayip, a.g.e., s. 54-55; Abdulazim ibrahim M. Mustafa, Hasdisu’t-Ta’biri’l-Kur’éni ve simétehu’l-
Beldgiyye, Mektebe Vehbe, Kahire, 1992, s. 45-49.
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1.2. KUR’AN USLUBU

Hz. Muhammed'in (s.a.s.) Arap olmasi, Kur'an dilinin Arapgca olmasi ve temel
dini kaynaklarin Arap diliyle kaleme alinmis olmasi bu dile ayri bir énem
kazandirmigtir. Arapga, Kur'an ilimlerine paralel olarak gelismis, sistemlesmis ve
mistakil bir bilim dali haline gelmistir. islam tarihi boyunca Kuran-Arapca
baglaminda pek ¢ok calisma yapilmis ve hélen de yapilmaya devam edilmektedir.
Bu calismalar neticesinde tefsir ana bilim dalinin altinda Uslabu’l-Kur'an ismiyle bir

alt disiplin meydana gelmistir.?°

Kur'dn'in  Uslibu demek, kelimelerin secilmesinde, cumlelerin tegkil
edilmesinde ve konularin beyan edilmesinde kendisine mahsus anlatim tarzi
demektir.?* Diger bir ifadeyle, s6z sdyleme, ifade etme, anlatma, aciklama,
bilgilendirme, egitip 6gretme sekli; uyarma, mijdeleme, emir verme ve yasaklama

tarzi; diisiindiirme, etkileme ve ikna etme bicimi gibi konular akla gelmektedir.?

Kur’an dilinde yeni olan taraf, hangi sahada s6z sdylliyorsa sdylesin, daima
en ustiin malzemeyi ve kast olunan méanaya en uygun olanini se¢mesi, her seyi yerli
yerine koymasidir. Oyle ki mana, lafzinda en seffaf, en berrak aynasini, en
mukemmel suretini; lafiz ise manéda, en emin vatanini tam saglam yerini
bulmaktadir. Degil yarim giin, asirlar ge¢gse dahi ne mekéan, sakininden baskasini
istiyor ne de yerlesen, bulundugu yerden ayrilmak istiyor. Hilasa Kur'an'in bu

Uislibu, beyan sanatinin en ideal seklini insanin éniine getirmektedir.?®

Gecgmiste dilciler, makalin makdma uygun olmasini 6lgu alarak “belagat”
ilmini kurdular®® ve onun kistaslariyla Kuran’a bakip onu essiz bir zirvede gérdiiler.
Bugun ise c¢agdas filologlar, ses ilminden (fonoloji) baslayarak delédlet ilmine
(semantik) kadar dilin batlin yonlerini ve Uslibunu arastiran dil ilimlerinden “Uslup
ilmini” kurdular.®® Bu ilmin kuruculari hatibin muhatabi daha cok etkilemesi igin
konustugu kelime ve cumlelerin se¢imi acgisindan, Kuran’a yeniden baktilar,

kendilerine 6zgu kriterlerlerden gecirdiler ve yine onun zirvede oldugunu ikrar ettiler.

Her konusmaci veya yazar ancak kendi alaninda mahir olabilir. Brangi disina

20 Yasar Diizenli, Usliib ve Semantik Acidan Kur’én ve Seféat, Pinar Yayinlari, istanbul, 2006, s. 19-20.

2 Yildirim, Kur’én ilimlerine Giris, s. 115; s. 277; Karacam, Sonsuz Mucize Kur’an, s. 336; ismet Ersdz,
Kur'an’in UslGp ve i’cazi, Diyanet Dergisi, c. 23, s.1, y. 1987. Sayfa. 25.

22 7eki Duman, Kur’dn ve Miisliimanlar, Fecr Yayinlari, Ankara 2010. s. 156.

2 Draz, M. Abdullah, En Miihim Mesaj Kur’dn, Isik Akademi Yayinlari, izmir, 2011, s. 116; Samirrai, et-
Ta’biru’l-Kur’éni, Daru Ammar, Amman, 2006, s. 10.

2 Circani, Ali, et-Ta’rifdt, s. 106.

> Muhammed i’yad Siikri, Medhal ile ilmi’l-Usldb, Daru’l-Ulam, Riyad, 1982, s. 48
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cikinca saskina doner ve ne yapacagini bilemez. Kelamullah ise, her alanla ilgili en
glizel sozii sdyler, yas kuru hicbir seyi eksik birakmaz.?® Hatta birbirine zit veya

esanlamli kavramlari ve farkl konulari islerken dahi devamli zirveyi korur.

Mesela medih ile zem birbirine zit bir UslObla yapilir. Bir insan ancak birisinde
kismen basarili olabilir. Kur'an ise her ikisinde de essizdir. Fatiha, En’am, Kehf,
Sebe ve Fatir sdrelerini medih makaminda acar. Her seyin basinda Allah’a hamd
etmek gerektigini hatirlatir. Hucurat sdresinde ise, giybeti zem makaminda insanin

fitratina hitap ederek essiz bir sekilde kullanir.

Kuran, gluzel s6z sdyleme sanatlarindan tesbih, temsil, istidare, mecaz,
kinaye, tevriye, tibak, medih ve zem gibi birbirinden farkli Gsluplari essiz bir sekilde
kullanir, kendine has taklit edilemeyen bir tarz ortaya koyar, sézun tadini dile
duyurur ve gonli doyurur. Manevi beslenme kaynagi olan Kur'an’in nasil bir tsliba

sahip olduguna bakmaya calisalim.

1.2.1. Kur’an Usldbunun Baslica Husdisiyetleri

Kainat, Allah’in kudret ve iradesiyle yarattigi bir aga¢c veya kitap gibidir.
insan, bu agacin en milkkemmel meyvesi ve bu kitabin en giizel fihristi hilkmiindedir.
Kur'an ise, kainat ve insanin manasini ilaht bir GslOp iginde en glzel bigcimde anlatan
bir kitaptir. Kuran, butun faziletlerin, yani mukemmelligin her cegsidinin en ileri
derecelerinin kendinde bulustugu bir kelamdir.”” Onun milkkemmelligini her ne kadar
kalbimizle hissetsek de onu dilimizle ifade etmemiz ¢ok zordur. Zird yaratan ile
yaratilan birbirine benzemedigi gibi, Allah Kelami Kur'an’in GslGbu ile beser s6zliniin

tarzi da birbirine benzemez ve birbiriyle kiyas edilemez.?®

Kur'an’in mucizevi Usldbunun olusmasina zemin teskil eden iki ana unsur,
lafiz ve mananin i¢ ice kullanilmis olmasidir.?® Diger metinlerde sadece birisi 6ne
cikarken, Kur'adn’da her ikisi de at basi gitmektedir. Biz bu konuyu lafiz ve mana
unsurlari agisindan ayri olarak ele almaya calisip Kur'an’in nasil mdciz oldugunu,

insanin da onun karsisinda nasil aciz kaldigini anlamaya galisacagiz.

%% Bkz.: Enam, 6/59.
7 Draz, a.g.e., s. 137.
% Veli Ulutiirk, Kur’én-1 Kerim Allah’i Nasil Tanitiyor, Yeni Akademi Yayinlari, izmir, 2007, s. 287.
2 Yildirim, Kur’én ilimlerine Giris, s. 140-146.
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1.2.1.1. Lafzi HusdQsiyetler

Kur'an’in Gsldbu bilinen butin edebi sanat tirlerinden tamamen farklidir ve
ilahidir. Baslica edebi sanat tlrleri nazim ve nesirdir. Nazimda vezin ve kafiye
nesirde ise seci aranir. Kur'an siir olmadigi gibi seci’li nesir de degildir. Her iki tirt
de kapsayan kendine 6zgl bir Usl(bu vardir.®® Kur'an, okuma yazma bilmeyen sert

bedevi ruhunu bile kendine 6zgl kafiyesi ve muhtesem ritmiyle biyuler.

Kuran ifadeyi seci ve kéfiyenin dar kaliplarindan kurtarip hurriyetine
kavusturmustur.®* Cinki kafiye ve vezinde manadan cok lafzin ahengine 6nem
verilir. Kafiyede sadece yakinindaki kelimelerle baglanti kurabilir. Oysa baska anlam
ilskisi de olabilir. Bu durum o kelime veya cumlenin anlam daralmasina yol agar.
Oyle ise vezin ve kafiye gibi edebi sanatlar, cimle ve kelimenin ayak baglaridir, ne

kadar ondan uzak olursa anlam o kadar bagimsiz ve kuvvetli olur.

Kuran, nazmin dar kaliplarindan siyrilmistir. Manzum olmamasinin bazi
sebepleri vardir. Bunlardan birisi sudur: Her bir ayet, vezin ve kéafiye gibi afzi
prangalardan kurtularak, mané esasli bir olct ile batun diger ayetlerler arasinda
dayanisma ve yardimlasma esasina girer. Boyle olunca Kur’an'daki bir ayet Kur'an
kadar deder ve zenginlik kazanir. Zird ayetler arasindaki dayanisma ve
yardimlasmadan gelen kuvvet ile her bir ayetin diger ayetlere bakan bir gézu ve ona
yonelmis bir yizi vardir.’> Saatin saniye, dakika ve saatleri sayan millerinin
hareketleri birbirini tamamladigi gibi, Kur'an kelimelerin nazminda ve cumlelerin
yerlestirilmesinde de bdyle bir metanet vardir.*®* Bu durum Kur'an’daki her bir lafzin
ne denli kudretli ve mucizeli oldugunu beyan eder. Kuran’in lafizlardan ziyade

manalara agirlik vermesi, onu bambagka mucizevi bir kitap yapmaktadir.

Kur'an, siirdeki ilahi hikmete aykir bir 6zellikten dolay! siirin nazmindan ve
vezninden uzak tutulmus olabilir. Zir& Kur'an’in gayesi daima dogruluk ve hakikat
iken sairinki batili bazen hak seklinde gdstermek olabilir. Cahiliyye halki arasinda
‘siir, serefli ve kamil insanin kadrini algalttigi gibi, algak ve degersiz bir kisiyi de

!34

yukseltir>" s6zu bunu teyit eder. Sair diledigi kimsenin degerini yukseltir veya

algaltirdi. Niekim Kur'an, “Biz ona siir 6gretmedik, ona yakismaz da”**diyerek siiri

% Muhammed Hamidullah, Aziz Kur’dn, Beyan Yayinlari, 2. Baski, istanbul, 2000, s. 24.
*LYildirim, Kur’én llimlerine Giris, s. 122; Kutub, Kur’én’da Edebi Tasvir, isaret Yayinlari, istanbul,
2011, s. 155-156; ibn Tayyib Bakillani, /’cdzu’l Kur’dn, Daru’l-Mearif, Kahire, 1954, s. 56.
32 Bediiizzaman Said Nursi, Sézler, Sahdamar Yayinlari, izmir, 2007, 13. S6z, s. 147.
3 Yildirim, Kur’én ilimlerine Giris, s. 125. (bkz.: ihlas sGresi)
*ibn Resik, Ebl Ali Hasan Kayravani, el Umde, Mektebeti’t-Ticariye, Kahire, 1934. 1/26.
* Yasin, 36/69.
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kétl niyetine arag edinen sairleri bu nedenlee yermektedir.

Kur’an, bir mesleleyi lafzen veya manen tekrar etse dahi Uslibundaki etkiyi
yitirmez. Bir sair veya yazar sahasinda ne kadar mahir olursa olsun ayni konuyu
ikinci kez bir daha ifade etmek isterse, ikincisi dnceki kadar parlak olmaz, séziindeki
tesir azalir. Muhatabi onu dinlemekten yorulur ve bikar. Kur'an ise, ne kadar tekrar
ederse etsin sOzindeki etki asla azalmaz, bilakis artar. Muhatabi onu dinlerken

maddeten ve rahen dinlenir. Zira o, karistirildik¢ga kokusu artan bir misk gibidir.
Kur'an’daki tekrarlar iki kisimdir.

Birincisi te’kid gayesiyle yapilanlardir ki, 6zellikle tevhid, nibivvet ve ahk&dma

ait meseleler ve ge¢gmis iUmmetlerin acikli sonlari ile ilgili olanlardir.

ikincisi cumle tekrarlanidir.®®* Kuran, hem irsadin bir gere§i hem de
tehaddisini hatirlatmak icin bazi kissa, ciimle veya kelimeleri tekrar eder. Tekrar gibi
goérinen kissalar aslinda tekrar degildir. Bir konunun farkh bir GslGbla, degisik bir
siyakta ve degisik bir maksadi vurgulamak icin muhatabin dikkatine sunulasi tekrar
sayllmaz. Aslinda Kur'an slGbunda “kissalar (kissa olarak) anlatiimaz, hemen esasa
doénebilmek icin hatilatilir.”*” Béylece hem konu pekistirimis hem de muhatap ikna

edilmis olur.

Bir sey tekrar edildikge kisinin benligine daha ¢ok yerlesir ve bilingaltina daha
cok niifiz eder.®® Ornegin ticari sirketlerin sik sik reklam vermesi bu gayretin bir
sonucudur. Ogretmenler ve egitmenler de 6grencilerine konuyu énemine gore tekrar
ettirir dudurlar. Amaclari meselenin hazmedilmesi ve 6ziimsenmesidir. Oyleyse
tekrarin hem psikolojik hem de pedagojik agidan ¢ok blyuk faydasi vardir. Malum
oldugu gibi Hz. Peygamber (s.a.s.) cok 6nemli gérdigu hususlari ifade ederken tane
tane yavas konusur ve Uc¢ kez tekrar ederdi. Bu tekrarlar bazen lafzi bazen de

manevi olurdu. Bu tekrarlar sayesinde sahabe mesleyi iyice anlardi.

Kuran'daki tekrarlarin bazisi lafzi, bazisi da manevidir.*® Lafzen tekrar
zannedilen yerlerde, islenen konunun farkli yénlerine daha degisik bir bakis agisiyla
yaklasildigi unutulmamalidir. Zird Kur'an’in her bir ayeti, bakana ve bakis agisina
gore farkll bir renk ve goruntu veren kristal gibi, farkl zaman ve mekanlardaki

insanlara da ayri ayri manalar arz eder.”

Nitekim en blylUk zikir olan Kur'an, tevhid, nabuvvet, hasir adalet ve ibadet

gibi énemli konulari devamh tekrar edip insana hatirlatir. lyilerin ulastigi giizel

3 Karacam, Sonsuz Mucize Kur’én, s. 343.
3 Yildirim, Kur’én’a Bakislar-1, s. 285.
38 Abdiilgani Berke, Usldbu ed-Da’veti’l-Kur’éniyye, Daru’l-Mearif, Kahire, 1983, s. 35.
* Halil Cicek, Kur’dn nasil bir kitaptir, Beyan Yayinlari, 2. Baski, istanbul, 2008, s. 93.
a0 Duman, a.g.e., s. 158.
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neticeleri methederken, kétulerin varacagi kot akibeti zemmeder ve devamli Kur'an

yoringeli yasamaya insani tesvik eder.

insan Uzerinde etki glici en fazla olan Usluplardan biri de te’kiddir. Te’kid,
kelami vurgulayici bir bicimde kullanmaktir.** Bu sayede verilen mana kalbe yerlesir
ve vicdana kok salar. Bu nedenle Kur'an, manayi pekistirmek icin kasem ve tenbih

harflerini, “inne”, “enne” ile “te’kid 1amini” ve fiillerde “kad” edatini bircok yerde hep

birlikte kullanmistir.*?

Kur'an, sézde israf etmez; 6lcilil lafizlarla mananin hakkini verir. Orn. “Bu
oyle bir kitaptir ki ayetleri en kesin delillerle desteklenmis, sonra da glizelce

"4 Ayetindeki “ihkam ve tafsil” kelimeleri bu hususu ihtiva eder.** Bilindigi

aciklanmis
gibi lafzin azhigi ile mananin ¢coklugu birbiriyle ters orantilidir. Bu iki ziddi esit oranda
birlestirmek beser gucunun Ustindedir. Az s6zle 6z s6z sdylemeye galisan nice s6z
ustalari, s6zu kisalttikca s6zin ruhunu kaybettirirler. Bilmece haline dénisen girift

sozler, hem sahibini hem de muhatabini yorar.*®

Kur'an dsldbunun en 6nemli 6zelliklerinden biri “az lafizla cok mana ifade
etmesidir.”*® Kur'an, lafzi Olcllu kullanirken ménénin da hakkini verir. Her bir harfte
ve kelimede ne eksiklik ne de fazlalik vardir, hepsi yerli yerindedir.*” Kur'an lafizlar
hem israftan hem de cimrilikten uzaktir.*® islenen her konu en 6lciilii kelimeler ve
uygun ifadelerle anlatiimistir. Basindan sonuna kadar bitin kelimelerin yerli yerine

oturtulusu, zimritlerin tiraglanarak hassasiyetle yuvalarina yerlestiriimesi gibidir.*

Kur'an, lafizlari él¢uli kullanirken sanatlardan da feragat etmemistir. Kur'an
diz yazi olmasina ragmen siirin buttn niteliklerine sahiptir. Bir tek kelimenin bir tek
harfi bile kaldirilsa, artik onu tecvidli okumak miimkiin olmaz.*® Kaldirilan kelimeye
bedel yerylzindeki bitin sézlikler taransa ona esdeder bir kelime bulunamaz.
Cunki Kuran, birbirine kenetli ndrani bir bina gibidir. Onlardan birisi olmazsa, sanki
Kur'an ayetlerinin tayflarindan parlak bir sua sénmus gibi olur ve bir pargasi eksik

kalir.>* Bu oranda sdz sdylemek higbir edibin kari degildir.

o Abdulgani Berke, a.g.e., s. 34.
2 Cicek, Kur’an nasil bir kitaptir, s. 93.
* Had, 11/1.
* ihkam, Hakim’in eseri olup, yapihisinda hig bir aksaklik ve bozukluk olmadigini; tafsil ise “bitiin
tafsilati ve incelikleri ile bilen” demek olan Habir’in eseri oldugunu gosterir. (Draz, a.g.e. s. 141.)
45 Yildirim, Kur’én’a Bakislar-1, s. 282.
4 Draz, a.g.e., s. 155.
* Bkz.: HOz, 11/44; Bakara, 2/91, 179; Draz, a.g.e., s. 147.
8 Zirkani, a.g.e., 2/244; Yildirim, Kur’én ilimlerine Giris, s. 129.
49 Erding Ahatli, Hz. Muhammedin Peygamberligi, DIB. Yayinlari, Ankara, 2011, s. 196.
0\, Hamidullah, Aziz Kur’dn, s. 24.
>t Draz, a.g.e., s. 106-126.
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Beser, kalbine gelen méanalari, tahayyul (fikir kurma), tasavvur (zihinde
sekillendirme), taakkul (akil erdirme) slizgecinden gecirip tekellim (konusma)
asamasindan muhatabina hig¢ kirletmeden ve eksiltmeden, temiz ve tam olarak asla
ulastiramaz. Kur'an ise bitlin bu asamalar firesiz gegcer ve muhatabinin aklina,
ruhuna, nefsine, kalbine ve butln latifelerine topluca hitap eder. Bunlardan birini

doyururken digerlerini a¢ birakmaz.

Kuran essiz bir ses ahengine sahiptir. Bu ahenk onun ses nizamindan ve
lugavi guzelliklerinden ileri gelir. Ses nizaminda, harf, kelime ve cumlelerin
terkibinde kulak tirmalayan hi¢ bir sey yoktur. Bilakis kulaga ve ruha hos gelen ig
masikisi vardir.> Kuranin her tarafinda bu mdsikisi acik veya gizli olarak

mevcuttur.>® Uzun slrelerde biraz gizlenirse de kisa strelerde hemen goriliir.>*

Siirde ayni vezin ve kafiye devam eder gider ve bir middet sonra ise
dinleyiciyi usandirir. Kur'an ise bin defa tekrar da edilse onu gercekten okuyani
usandirmaz ve dinleyeni biktirmaz. Ahengi biteviye monoton degil hareketlidir;
devaml bir sesten digerine gecilir. Bu tazelenme ile kalbin bam teline dokunur.
Ezberi kolaydir, kiigik bir cocugun hafizasina agir gelmez. Ufacik sesten rahatsiz
olan bir sifa olur. Olim aninda susuzluktan kivranan bir kimsenin dimagina serbet
olur. Kulaginda ve dimagindaki Kur'an’in (zemzemesi) hos nagmesi, ayni agzinda
ve damagindaki zemzem gibi lezzetli olur. Zira o, kalplere azik ve gida, akillara

kuvvet ve zenginlik, ruhlara su ve ziya, nefislere deva ve sifadir. *°

Ligavi guzellikten maksat, harflerin yerlestirimesi ve kelimelerin
siralanmasindaki harika durumdur.>® Her bir harf adeta bir nota ve ruhun sifresidir.
Sesiyle bu notalara dokunan bir kariden dinlendiginde insani manevi boyutlar
arasinda dolastinir. Sakil, agir butiin aksam-1 hurGfla birlikte tim hece harflerini bir
tek ayette kullansa dahi nagmenin akiciigini bozmaz, feséhate bir parlaklik ve

tazelik katar.®’
Tabiattaki seslerin harfler halinde yansimasina diger bir ifadeyle
kelimelesmesine, onomatope denir.’® Kur'an'daki lafizlarin manasi tilavetine yansir,

ses ile mana tam bir ahenk meydana getirir. Omn. =.3; [ iy &1 &l “Anasi onu

>2 Faruk Tuncer, Kur’én Sirelerindeki Essiz Ahenk, 1sik Akademi Yayinlari, istanbul, 2010, s. 228.

>3 Yildirim, Kur’an ilimlerine Giris, s. 123, 128.

> Bkz.: Necm, 53/1-22.

> Nursi, Sézler, 25. 6z, s. 406.

> Yildirim, Kur’én ilimlerine Giris, s. 126; Yildirim, Kur’dn’a Bakislar-1, s. 282.

7 Ornek icin bkz.: Nursi, Sézler, s. 407.

*% Necdet Cagil, Kur’dn’in Beldgat ve Fonetik Yapisi, ilahiyat Yayinlari, Ankara, 2005, s. 297.
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!59

zayiflik Ustiine zayiflik cekerek tasimigtir™ ayetindeki “vehn” kelimesinin tonu,

hamile bir kadinin iniltisini hatirlatmaktadir.®°
Ayni sekilde =il & #3585 W s 55 563 & 358 W gleadl 50 Jl5= “Oyle tas var ki

icinden irmaklar fiskirir. Oylesi var ki ¢atlar da bagrindan su kaynar’*

ayetindeki
“fec-cera” ve ‘“yessek-kaku” kelimelerindeki kalkale suyun ©nce durup sonra
fiskirmasini, taslarin ¢atlayip iglerinden sularin akisi ‘sak sak pargalanir’ ifadesiyle
akisin buttn fisirtisi, sakirtisi nagme iginde duyulur. Yine Nas sdresi, icinde bolca

tekrarlanan “s” sesiyle seytanin fisilti ve vesvese atmosferi zihinlerde canlandirir.

Kur'an’in 6zgun uslibunu saglayan faktorlerden biri de “fasila” dedigimiz ayet
sonlarinin bir biriyle uyumlu olmasidir. Bu fasilalar ses guzelligini saglayabilecek bir
yapida dizayn edilmistir. Bunun icin bu fasilalarin sondan ikinci harfi, genellikle med
harflerinden biridir.> Mesela Adiyat suresindeki fasilalarda bulunan med ve kalkale
harfleri, harbin vur kag¢ taktigini; harflerdeki siddet sifati, savasin cetinligini hatirlatir
mahiyettedir.

Kur’an’in bir anlam boyutu bir de seslendirme boyutu vardir. Tertil, anlamaya
yonelik okuma; tecvid ise, seslendirmeye yonelik okumadir. Sesin tonu, rengi, tizi ve
pesi lafizla anlam arasindaki siki iliskiyi ortaya cikarir.®® Bu kurallara goére Kur'an

okuyan kimse, ben rabbimle konustum dese ve yemin etse yalan sdylemis saylimaz.

Kur'an’in belirgin bir 6zelligi de, yazili bir kitap olmaktan ¢ok s6zIi konusma
dzelligine sahip bir Usldbla indirilmis olmasidir.®® O, her ne kadar Allah ile
peygamberi arasinda s6zli konusmaya bagli bir kitap gibi gozikse de, insanlar
arasindaki monolog ve diyalog tarzindaki konusma turlerinden hig birine benzemez.

Hz. ibrahim ve Hz. Musa ile konusmasi beser hitabindan ¢ok farklidir.

Kur'én, glizel konugma sanati ve hitabette zirvedir. Kuran, bir fikri s6zel
semboller kullanarak sunar, digunceleri en iyi bir gsekilde ifade eder ve etkili
konusur. Kuran’in, essiz Uslibunda Arap dil yapisinin olmazsa olmazi, olan
“takdim” (6ne alma), “te’hir” (sona birakma), “hazf” (mananin daha iyi anlasiimasi igin bazi
sOzclik veya clmleleri kaldirma, s6zi kisaltma), “zikir” (soylemeden gegilmemesi

gerekenleri dillendirme) gibi biitiin anlatim tarzlari en giizel sekilde kullaniimistir.®®

** Lokman , 31/14.
0 yusuf Bayram, Kur’én’da Edebi Sanatlar, Yeni Umit Dergisi, Sayi. 12, Yil. 3, 1991.
61

Bakara, 2/74.
62 Cicek, Kur’an nasil bir kitaptir, s. 89.
® Omer Kara, Kur’én Fonetigi, iklim Matbaacilik, istanbul, 2012, s. 151
64 Duman, a.g.e., s. 159.
6 Cicek, Kur’dn nasil bir kitaptir, s. 94.
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Guclu bir hatibin jest ve mimikleri, el-kol hareketleri, beden dili s6ziine destek
olur. Bu konusmalar yaziya dokildiginde hitdbet seviye kaybeder. Allah’in
insanhida hitabi olan Kuran'in ifadeleri ise, yaziya dokidldiglinde hi¢c seviye
kaybetmez, tesirini ve teravetini strekli korur.

Kur'dn’in dslabu cok cegitlidir. Kur'an, beyan tarzinin cgesitliligi yoninden
hicbir edipte gorilmemis bir Ustinlige sahiptir. Yapilmasini istedigi bir isin beyan
tarzindaki zenginliklerinden bazilari sunlardir:®°

Agikga emir fiilini kullanir. Orn. .33 “size emrediyor.”
Fiilleri emir kipine sokar. Orn.  15£™= “olunuz.”

Fiilin mukelleflere hiikmedildigini bildirir. Orn. apleal g.lp <5’ » “Sizin Uzerinize

orug tutmaniz yazildi.”®’

insanlarin tizerine dustiguni belirtir. Orn. « P «) zuaﬁ.“\ o M\J\ C’ A e dig s

“Yol bulabilen insana, Ka'beyi Allah icin haccetmesi gereklidir.”*®
Fiilin icra safhasinda oldugunu bildirir. Orn. w55 &6 bl 4% RHIIN

“Bosanmis kadinlar tekrar evienebilmek icin ii¢ aybasi beklerler.”®®

Durum bildirir. Orn. « &7 87423 445 = “Ka'beye giren guvenlik icinde olur.”™

Bir fiili methedip miikafat va'deder. Orn. « 31 {; { &slaf bas g & o2 sl 5

n7l

% J{ = “Kim Allah’a glizel bir borg takdim ederse, Allah karsiligini kat kat verir.
Bir fiili zemmedip ceza ile uyarir. Orm. « . & 266 5,286 Jadl 28 5,585 o o
kgs Ble ¢ )KLS ety 45 = “O cimrilik eden, Ustelik etrafindaki insanlara cimriligi tavsiye

eden ve Allah’in liitf-u fazlindan kendilerine verdigi nimetleri gizleyen nankdrler yok

mu, iste Biz onlari zelil ve perisan edecek bir azap hazirladik.”

66 Yildirim, Kur’én ilimlerine Giris, s. 151.
® Bakara, 2/183.
% Al-i imran, 3/97.
% Bakara, 2/227.
7% Al-i imran, 3/97.
! Hadid, 57/11.
7 Nisa, 4/37.
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1.2.1.2. Méanevi Husd(siyetler

Kur'dn, hem lafzi, hem mecéazi, hem de manevi bitiin sanat cesitlerinde
milkemmeldir.”® Lafizla ilgili olanlardan bazilar, istikak, cinas, iktibas, tazmim, aks,
sec’i, tars’i, iade, reddu’l-acliz ale’s-sadr gibi sanatlardir. Mecaz ile ilgili olan
sanatlarlardan bazilari, mecéaz-1 mirsel, tegbih, irsél-i mesel, istiare, kindye ve
ta’'rizdir. Mana ile ilgili olanlardan bazilari ise, idmac, istidrad, istitham, irsad tezad,
tevriye, tekrir, tibak, telmih, tenastb, tensik, misékele, mikabele, hisni’t-ta’lil,
te’kidu’l-medh bima yusbihu’z-zemm, te’kidu’z-zemmi bima yusbihu’l-medhdir.”

Kur'an, tesri, kissa, cedel, mevi'za, tarih, ahiret halleri gibi birbirinden ¢ok
farkli konularda s6z soOyledigi halde hem méana hem de lafizla ilgili olan bitin
sanatlarda hep zirveyi korumustur.” Beser ise, sadece bir alanda kismen zirveye
¢iksa da bu konumu uzun sirmemis ve hemen dismustir. Nisyandan gelen insan

surg-i lisan etmey mahkdmdur.

Kur'an, her alanda uzmandir ve bitin ilimlerin menbaidir. Soyledigi her s6z
hem gecmisi aydinlatir hem de gelecege isik tutar. Butun ilimlere kaynaklik eder ve
ilim adamlarina ufuk gosterir. Her konuda en son s6z (faslu’l-hitap) ona aittir. Zira
Kelamullah'in Gstline s6z sdylenemez. insan ise, ancak bir konuda kismen uzman
olabilir ve o alanda birgeyler soyleyebilir. Ayni sahada uzman olan bir bagskasi ondan
daha Ustln bir fikir ifade edebilir. Zira akil akildan Ustin oldugu gibi Uslap UslOptan

daha etkin olabilir.

Kur'an, ele aldigi konulari i¢ ice igler. Te'lif eserler, ister makale isterse kitap
olsun, onlarda takip edilen yazim metodu asagi-yukari hepsinde aynidir. Once
0nsoOz ile eserin adi, konusu, amaci ve yazari bu ¢alismaya sevkeden faktotrler
aciklanir. Sonra tema, giris, gelisme ve sonug seklinde islenir. Ana tema boélumlere,
bolimler bagliklara, basliklar da alt baglklara ayrilarak, temaya uygun bir

kompozisyon olusturulur.”

Te'lif eser olmayan Kur'an’in bahisleri ise, diger kitaplarda oldugu gibi
konulara gére siralanmamistir. Ondaki mevzular i¢ ice girmis durumdadir.”” Pek cok
konu kendi icinde butunlik arz edecek sekilde tek surede toplanmayip, degisik
sureler icerisine serpistiriimigtir. Fakat konular rastgele siralanmamig, her birisi essiz

bir ahenkle donatiimig, &deta birbiriyle kenetlenmigtir. Konularin igice olmasi,

3 Yildirim, Kur’én’a Bakislar-1, s. 283, 287.
" Numan Kulekgi, Edebi Sanatlar, s. 19, 75, 215; Bolelli, a.g.e., s. 5-8.
7> Yildirim, Kur’én ilimlerine Giris, s. 132.
76 Duman, a.g.e., s. 156
7 Ahatli, a.g.e., s. 199.
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anlatim bozuklugunu degil, tam aksine beyanin zirve noktada oldugunu gosterir.”®

Kitaplarin konulara gére boélinmesi, zaruri degil gelenekten ibarettir. Ayrica
bir kitapta farkli meselelerin ayni baslik altinda tasnif edilmesinde bazi hikmetler

YA )

vardir. Kur'an’in ihtiva ettigi bu cok cesitli mevzularin ve ciz’i ménéalarin hepsi, bir
tek kOl manénin etrafinda donmektedir. Bu mihver de insanlari kendi fikir ve
iradeleriyle Allah’a kulluga ¢agirmaktir. Kuran batin kainatin merkezini teskil eden
bu cagriyi tesri, kisas, tarih, cedel, tasvir, va'd ve vaid gibi farkli konularin hepsine

bir ruh yapmis ve onunla biitiin mevzulari canlandirmistir.”

insan viicudunda ayri gibi duran her bir uzuv, organik bir biitiin meydana
getirir. Bu organlar kesret icinde vahdeti gosterir. Kur'an'in icindeki mevzular da
daginik gibi gérinmekte ama ayni yere parmak basmaktadir. Bu yerler, tevhid,
nubuvvet ve hasirdir. Bu anlatim, degiskenlikte birlik ve ¢coklukta &henk gosteren bir
anlatimdir. Ayrica, kainatin diizenini de yansitmaktadir. Kur'an’'in ele aldigi konulara
yaklasimi, takdimi ve meseleleri ¢ozim bicimi butlinlyle kendine hastir ve her
yoniyle essizdir. O, herhangi bir konuyu, bir kelamci veya bir diger alim ya da yazar
gibi mutlaka sistematik bir bicimde ele almaz. Daha ¢ok, ‘tasrifi’ denilen, kendine
has i¢ ice bir anlatim bicimine sahiptir.?® Konular gesitlidir, birinden digerine gecer,
sonra tekrar dncekine doner ve onu iyice pekistirir.

Kur'an-1 Kerim, tarih boyunca zengin ve c¢ekici mana o6rgusu ve diger telif
eserlere benzemeyen kendine has Uslbuyla géniilleri fethetmistir.?* Zarif misalleri,
usandirmayan tekrarlari, ibretlik kissalari, canl tasvirleri, bazi slre baslarinda
bulunan munferit harfleri, bazen 6éven bazen yeren anlatimi, ahenkli i¢ musikisi ve

harika ikna sistemi, Kur'anin essiz UslUplarindan sadece birkacidir.

insan, daha o©nce soyledigi soziin simdiki disiincesini kargilamadigini
hissedince hemen onu diizeltip giincelleme yapmak ister. insan kalbindeki fikirler ve
dilindeki ifadeler devamli degisir durur, farkli zaman, mekan ve sahislara gore
ifadesini degistirmek ihtiyaci hisseder, s6zinde istikrar ve insicam yoktur. Kur'an
ayetleri ise farkh yer ve zamanda peyderpey inmesine ragmen tam bir uyum
icindedir. Tek bir harfi bile degistirimemistir. Lafzi sabit olmasiyla birlikte, manasi
katmanlar halinde i¢ igedir. Zaman asimi onu rafa kaldiramamis, bilakis ondan bir
perde daha ag¢mig, taravetine renk katmis ve onun gengligini gin ylGzine

cikarmistir.® Kur'an'daki her bir lafiz zaman ilerledikge siirekli agilan giil gibidir.

78 Yildirim, Kur’én’a Bakislar-1, s. 284.

" Yildirim, Kur’én llimlerine Giris, s. 141.

8 Ali Onal, Din Etrafinda, s. 80,

& Alican Dagdeviren, Kur'dn'da Sorular ve Cevaplar, s. 13.

8 Ali Onal, Kur'an Nedir, Yeni Umit Dergisi, s. 54, y.14, 2001.
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Kur'an, her ¢agdaki bilim, kultir ve fikri seviyelere kargi daima gengcligini
korumustur. Fenni ilimlerin hendz inkisaf etmedidi ddnemde inen Kur'an, simdiki
modern bilimlerle, fenni ve akli ilimlerle ¢elismez. Sanki daha yeni gelmis gibidir.
Caglar boyu devam eden tazeligini sadece mesajin céazibesine ve igeriginin
glizelligine baglamak yanlis olur.®* Muhteva zenginliginin yani sira lafzi cemalinin ve

g0z kamasgtirici edebi Uslibunun da katkisini yabana atmamak gerekir.

Kur'an, insanin hem aklini hem de hissini tatmin eder. insana bahsedilen
sayisiz nimetler iginde, akil ve his ayri bir dneme sahiptir. Her birisinin fonksiyonu
farkli oldugu gibi ihtiyaclar da farkhdir. Bilim adamlari akla, sairler de hisse hitap
ederler. Her ikisine birden hitap edebilmek, akl ikna ederken hissi de doyurabilmek

ve ruha gergek gidasini verebilmek begerin takatini agar.

Kur’dn, muhatabinin akil ve hissini tatmin ederken istidlal Gslabu kullanir.
Kur'an, tevhid, niblvvet ve hasir konusunda sik¢a delil getirmis ve bunu bazen
hasmiyla micadele formunda bazen de soru cevap seklinde sunmustur. Mesela
Neml sdresinin elli dokuz ile yetmis yetmis ikinci ayetleri arasindaki pasajlarda hem
istidlal hem de mdicadele vardir. Yine Ankebut s(Oresinin altmis bir ile altmis

dokuzuncu ayetlerinde karsilikli soru ve cevap sekli vardir. 3

Beser ifadesi, akil ve duygu arasindaki dengeyi bir turli kuramaz. Zira
disinme kuvvesi ile duyma kuvvesi denge halinde degildir. Kur'an'da ise bu
muvazene devamli mevcuttur. Zird Kur'an, bir isi diger iglerine mani olmayan Zatin,

ruhla bedeni bir arada yaratan Allah’in Kelamidir.®®

Kuran’in indigi ortamda tefekkir dumdra ugramis, hurafeler batin akillar
sarmis ve kendine esir haline getirmisti. Kur'an, aklin énlindeki bitin kasvetli
bulutlari dagitmig, ona hir irade vermis ve entelektiel dizeyini ylkseltmistir. O, ¢
ylizin Gzerinde ayetle insani disunmeye davet etmis ve akli muhakemeyi 6n plana
cikarmistir.®® Kissalarin ve tarihi olaylarin icine bile hikmetler ve dersler yerlestirerek
akhn hakkini vermis,® delillerin ve hikimlerin sertligi icinde kalbin hissesini de
unutmamistir.?® O, akide konularini disiinmeye davet eden ve akli ikna eden
delillerle ispat etmigtir. Aklin ve dinin asla bir araya gelemeyecegini digtunen Ehl-i
Kitab’in aksine, insani akli muhakemeye davet etmis, diglinmesini istemis, tefekkur

ve tezekklr konusunun tzerinde israrla durmustur.

8 Cicek, Kur’an nasil bir kitaptir, s. 86.

8 Cicek, 20. Asirda Kur’an llimleri Calismalari, s. 87.

& Yildirim, Kur’én ilimlerine Giris, s. 152; Yildirim, Kur’én’a Bakislar-1, s. 286.

8 Cicek, Kur’dn nasil bir kitaptir, s. 80.

¥ ziirkani, a.g.e., 2/246.

% Bkz.: Bakara, 2/178; Ziimer, 39/23; Tarik, 86/13-14. (Draz, a.g.e., s. 143.)
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Kur’an, hem akli hem de hissi tatmin eder. istidlal, tehvil ve istizami bir
arada kullanir.®® Kuran, cennet ve cehennem, haram ve helal gibi hususlardan
bahsederken, muhatabin ilgisini cekmek icin, nimete karsi istegini ve azaba karsi da
korkusunu artirmak maksadiyla kullandi§i sanatlardan biri de tasvirdir.*® Kur'an, bu
sanati dyle mikemmel kullanir ki, hissi hadiseler, zihnT manalar, rahi haller, insan
tipleri ve beser tabiati hayalde canlanan bir tablo haline gelir.”* insanin ruh

penceresine akseder ve ab-1 hayat sunmaya devam eder.

Kur’an, her devirdeki hem avami hem de havassi herkesi tatmin eder.%
Degisik donem ve mekanlardaki insanlarin kavrayis kabiliyetleri ve kiltur seviyeleri
farkli oldugu gibi akil seviyeleri de ¢ok farklidir. Bir hatip ne kadar ¢ok basarili olursa
olsun, sézinl her dbénemdeki farkli insanlarin seviyelerine ve ihtiyacina goére
ayarlayamaz. Ayni ¢cagda bile olsa farkl cografyalardaki muhatap kitlesine hitap
etmesi ve bunda bagarili olmasi oldukga zordur. Farkh cografyalar bir yana kendi
muhitindekileri dahi tatmin edemez. Zira insanlarin bir kismina orijinal gelen bir ifade

digerlerine gore yavan kalabilir.

Kuran'in hitabinin son derece acgik, net ve anlasilir olmasi, onun
evrenselligini ve tarih-Ustii olusunun gosteren isaretlerden birisidir.*® Kur'an, bitin
zaman ve mekanlardaki her insana hitap eder, onun her bir ihtiyacini karsilar. O,
manalara Oyle bir lafiz kalibi giydirmistir ki, ayni anda degisik zamanlarda ve
diyarlarda dolagan, ilmi seviyeleri ¢ok farkli olan insanlar, Kur'’an dilini can kulagiyla
dinlediklerinde, kendi seviyelerine gére ondan alacak bir seyleri mutlaka bulurlar.®*
Ondaki tabirler akillarini yormadigi gibi tercimana da ihtiya¢c duymaz. “Yemin olsun;

Biz ders alinsin diye Kur'an’in anlasilmasini kolaylastirdik.”*®

Kur'an, ayni cimle ile hem alimlere hem de cahillere hitap eder, her birinin
ihtiyacina ve sorusuna cevap verir. Belagatgilar, ondaki ligavi incelikere hayran
kalirken okuma dahi bilmeyen siradan kimseler kendi ruh ufuklarina gore onda bir
seyler bulurlar.® Kuran, lafiz ve ciimle terkibinde &yle bir Uslip kullanmistir ki,
kalturleri, bilgi seviyeleri ve hayat sartlari farkli olan kimselerden her tabaka ve her

kesim ayni hitaptan kendine uygun mesaj ve dersleri alabilmektedir.®’

8 Bkz.: Enbiya, 21/22.
%0 Cicek, a.g.e., s. 87.
ot Kutub, Kur’dn’da Edebi Tasvir, s. 53.
*2 Bkz.: Kamer, 54/17.
3D, Ali Karamanli, Kur’an HitGbinin Tabiati, Doktora Tezi, Ankara Univ., Ankara, 2008, s. 118.
o Zurkani, a.g.e., 2/246; Yildinm, Kur’dn’a Bakislar-1, s. 283.
% Kamer, 54/17.
% Draz, a.g.e., s. 141.
97 Karagam, Sonsuz Mucize Kur’dn, s. 340.
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Yasa olarak Kur'adn, ezilmis kimselerden olusan kugik bir toplulugun
yasadigi donemden tutun, Atlantik Okyanusu'ndan Pasifik Okyanusu’na kadar
uzanan blyuk bir alanda, farkli etnik gruplardan meydana gelen koca bir
imparatorlukta hikim strdidu déneme kadar, toplumun butln ihtiyaclarina yetmis

ve onlara cevap vermistir.”®

Kur'an, kendini aklen ve ruhen dinlemeye gelenlere muhtesem bir sofra
serer. Hi¢ Arapca bilmeyen bile bu sofradan istifade eder, Maide-i Rahman’dan a¢
kalkmaz. Ancak kadmil insan olma yolunda kat edilen mesafeye gore istifade miktari
degisir. Nitekim su hadiste bu hakikate isaret vardir. “Her ayetin bir zahrs (gériinen
yonu), bir batni (gorinmeyen yonu), bir haddi (son simir), bir de muttala’l (sinir 6tesi)
vardir. Ayrica bunlarin hepsinin de hem dallari hem de bir kisim yapraklari vardir.”®®
Toplumun avam kesimi ilk bakistaki ylzeysel manayi anlarken, elit kesimi icteki
mananin bir kismini anlar. Uzmanlar ise méana koklerinin ¢ogunu anlar, daha
sonrakilere de bir miktar kalir."® Denilebilir ki Kur'an, her zaman ve her mekandaki
tiim insanlar icin inmeye devam etmektedir. insan onu biraz anlamaya basladigi an,

ona da inzal olmaya baslamis demektir.

Kur’an, icmal ve tafsil Gislabu kullanir. insanlar maksatlarini ifade ederken ya
¢ok detaya girip dinleyiciyi biktirirlar ya da miphem birakip karisikliga yol agarlar.
Her ikisini dengede tutabilen ve bu halini bir stre koruyabilen insan sayisi yok
denecek kadar azdir. Kur'an ise, birbirine zit goérilen hem icmali hem de beyani

farkl iki yonii olaganistii bir sekilde kendi tisldbunda birlestirir.***

Kuran’'in lafizlar éyle net, berrak, seffaf ve dyle yerinde oldugu gorulur ki,
ifade maksat disindaki unsurlardan arindiriimistir. insan zihni yorulmadan ve tekrar
ettirmeye gerek duymadan merami anlar. Sanki bir s6z isitiyor degil de, resim
seyrediyor ve gercekleri karsisindaki ekranda goriiyor gibi olur.'® Meseleyi iyi
kavrasa bile daha sonra tekrar baktiginda, bir tek kelimenin ¢ok farkl ydnleri

oldugunu ve kendine yeni mana kapilarinin acildigini gériir.**

“‘Kur'dnin UslGbu olaganusti bir esneklige ve ména zenginligine sahip

olmasaydi; bu kadar mesrep ve mezhep farki arada olmasina ragmen herkes ona

»104

basvuramazdi. Cunkld Kur'an, mana iginde méanalar barindiran sirli bir kitaptir.

Ondaki bu ména sirlari her devirde insanlara, baharda agan taptaze gicekler gibi

% Muhammed Hamidullah, Kur’én-1 Kerim Tarihi, Beyan Yayinlari, istabul 2010, s. 22.
% Eb( Ya'la, el-Miisned, 9/81-82, 278; et-Taberani, el-Mu’cemu’l-Evsat, 1/236.
100 Yildirim, Kur’dn ilimlerine Giris, s. 136.
Zirkani, Mendhilu’l-irfén, 2/253.
Draz, a.g.e., s. 144; Zurkani, a.g.e., 2/219.
Bkz.: 2/222 (Draz, a.g.e., s. 145)
Cicek, 20. Asirda Kur’an ilimleri Calismalari, s. 85.
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yeni bir kapi acar. Bu yizden her gelen nesil onun ayetlerinden baska ilhamlar ve
anlamlar alir. Bir insan hayatinin muhtelif safhalarinda ayni ayeti defaatle okusa; her

tildvetinde Kur'an’in manalar deryasindan bir damla alarak, ondaki bu anlam

zenginligine bir kez daha sahit olur.

Kur’an, iislibu’l-hakime sahiptir. Uslbu'l-Hakim, muhatabin veya soru soran
kimsenin beklemedigi bir cevapla karsilanmasidir.*®® Miinafiklarin lideri Abdullah b.
Ubeyy b. Seldl: ‘Aziz olan zelil olanani (!) Medine’den ¢ikarak’ demisti ona cevaben
“Onlar, and olsun eger Medine’ye dbénersek, en (stiin olan, en algak olani oradan
¢lkaracaktir, diyorlardl. Halbdki (stinliik ancak Allah’in, Peygamberlerin ve
md’minlerindir. Fakat miinafiklar bunu bilmezler’*®® buyurularak onu soke edecek bir

cevap verildi.

Kur'én, dslabuyla herkese meydan okur. Kur'an geldiginde, Arapcay! ¢ok
mukemmel sekilde kullanan sairler ve hatipler panayirlardaki siir olimpiyadlarinda
boy gosteriyorlardi. Derece kazanan siirler kdbenin duvarina asiliyor ve zihinlere
naksediliyordu. Yediden yetmise herkesin diline pelesenk ettigi edebi Grunlerin
sayisi hayli kabarikti. Kisacasi Arapga altin ¢agini yasiyordu. Bdyle bir mubhitte
yasayan Ummi bir peygambere vahyedilen Kur'an, kendine has uslGbuyla bitin dil
erbabina tedricen meydan okudu. Onlarin en mahir olduklari sahada, haysiyet ve
asabiyyet damarlarina basarak enaniyetlerini kirdi, burunlarini yere surtti. Meydan
okumayi kademeli olarak azaltti; dnce tamamina, sonra on s(resine, daha sonra bir
sGresine ve daha azina benzer bir sey getirmelerini istedi. Uslibu ayni olmak

sartiyla manasiz seyler bile olmasina izin verdi.

Mekkeli musrikler, Kuran’a karsi harflerle karsi koyma imkani bulamayinca
hemen kilinca sarildilar.’®” Demek, muéaraza-yi bilhurdf miimkiin degildi, muhaldi.
Onun igin muharebe-i bi's-siiy(fa mecbur oldular.'® Halbtki biitiin canlarini ve
mallarini feda ederek silahla micadele etmek yerine, Kuran benzeri bir ibare
getirmeleri en kestirme ve akilci bir yoldu. Bu sayede rakiplerini alt edecekler, hem
sohretlerini hem de eski dinlerini korumus olacaklardi. Lisani silahtan daha iyi
kullanabilen dil ustalarinin, lisdni birakip silaha sarilmalari Kur'an Uslibu karsisinda

ne kadar aciz kaldiklarini gdstermektedir.

105 Bolelli, a.g.e., s. 530; Eren - Uzunoglu, Beldgat, s. 239.

Munéafikan, 63/8.

Safvet Senih, Kur’dn’da Edebi Veche, Isik Yayinlari, istanbul, 2002, s. 30, 32; Samirrai, et-Ta’biru’l-
Kur’déni, s. 9.

Nursi, Sézler, 25. S6z, s. 396.
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Kur'an’in nazminda cezalet, lafzinda fesahat, manasinda belagat, beyaninda
beraat, islibunda bedaat vardir.'® Nazminda cezalet vardir,'*® yani Kur'an belli bir
Olguyle inci gibi dizilmig bir s6zinde agizda enfes bir tatlilik, kulakta hos bir sada
birakan, birbiriyle uyumlu ifadeler vardir. Lafzinda fesahat vardir,*** yani kelimeleri
kolay manasi anlasilir, akici ve birbiriyle ahenkli harflerden olugmustur. Manasinda
belagat vardir,"** yani manasinda yapmaciktan uzak, yoruma gerek kalmayacak
sekilde, kolay ve anlasilir bir tarzda, muhatapta etki birakacak bir bicimde, durumun
geregine gore soylenmis sozler vardir. Beyaninda beraat vardir,**® vyani

aciklamlarinda parlaklik, gtzellik ve tstinlik vardir.

Kuran'in Uslibunda bedaat vardir, yani ifade tarzi yepyeni alisiimamis
hayranlik uyandiran guzellikte, esi benzeri gérilmemis essiz ve mikemmeldir. Orn.

o Bl eler by skl A 5516 (Lss = “EY yer suyunu yut ve sen ey gok suyunu tut! diye emir

buyuruldu.”™* Nasil ki diinya savasinda bir kumandan, zaferden sonra ates eden bir
ordusuna “ates kes!” ve hiicum eden diger bir ordusuna “dur!” der, emreder. O anda
ates kesilir ve hiicum durur. Aynen gyle de bitlin kéinatin kumandani olan Allah,
gOkylzu ve yerylzl isini bitirdikten sonra “Ey arz! Suyunu yut. Ey Sema! Suyunu
tut” buyurunda sular ¢ekilir ve yagmur durur. Bu Usl(p, arz ve sema itaatkar iki asker

gibi s6z dinler ve itaat ederken insan da isyan etmemeli der.**®

Netice itibariyle, her kelam, sahibinin sifatlarini ve imzasini tasir. Kainat
kitdbinin her yerine sifatlarini aksettiren, midhriini vuran Allah, Kur'an’in her bir
harfine tugrasini basmis ve mihriinii vurmustur. Mesela: insanlar, odundan masa
ve sandalye gibi seyler yapabilirler. Ayni odunu kullanan Allah, ondan gicek ¢ikartir
ve meyve yaratir. Ayni sekilde Kur'an dilinin (Lisan-1 Mubin) harfleri ile Arap dilinin
harfleri aynidir. Ancak, Uslubu tamamen farkhdir. Sair ve hatipler bu harfleri
kullanarak siir veya nesir turt ortaya koyarlarken, ayni harfleri kullanan Allah, ne siir
ne de nesir olan, benzeri bulunamayan essiz ilahi bir UslGp yaratir. Yaradan ile
yaradilan arasindaki fark ne ise, Kur'an usldbu ile beser Uslibu arasindaki fark da
odur. Kur'an’in tercime edilememesinin ve ona naziresi yapilamamasinin en buyuk

sebebi, onun ilahT uslGbudur, denilebilir.

199 Nursi, Sézler, 25. S6z, s. 408.

Bkz.: Nursi, Sézler, 25. S0z, s. 397-399.
Bkz.: Nursi, Sézler, 25. S0z, s. 406-408.
Bkz.: Nursi, Sézler, 25. S6z, s. 400.
Bkz.: Nursi, Sézler, 25. S6z, s. 408-421.
HGd, 11/44.

Nursi, Sézler, 25. S6z, s. 404.
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1.2.2. Kur’an UslGbunun Cazibesi

Her peygambere insanlari imana davet ederken delil olarak kullanmak lzere
bir mucizenin verildigini Rasdlullah (s.a.s.) soyle aciklamistir: “Hicbir peygamber
yoktur ki ona, insanlarin iman etmesine vesile olan bir mucize verilmis olmasin.
Bana verilen mucize ise vahiy (kelam) tarzindadir (kalicidir) Onun igin kiyamet glini
Ummeti en cok olan peygamber olmay: iimit ediyorum.*® Bu hadis-i serif her
peygambere kendi ¢aginda revagta olan seyler cinsinden mucizeler verildigini
goOstermektedir. Mesela Misa (a.s.) doneminde sihir revagtaydi. Bundan dolayi
asanin yilana dénusmesi gibi sihir benzeri hissi (gorsel) mucizeler verilmigtir. Ayni
sekilde Hz. Tsa (as.) zamaninda tip revagtaydi. Dolayisiyla ona da gesitli hastaliklari
iyilestirme ve ollleri diriltme seklinde hissi mucizeler verilmisti. Hz. Muhammed'in
(s.a.s.) gbnderildigi zamanda ise, feséhat ve belagat zirveye ulasmisti ve Arapga altin
¢agini yasamaktaydi. Bu nedenle Rasulullah’a (s.a.s.) fesdhat ve belagat hamuruyla
yogurulan batin sair ve dil ustalarini hayran birakacak ve asla benzerini dahi

yapamayacaklari ilmi ve edebi mucize Kur'an verilmistir.**’

Peygamberlere gdnderilen mucizeler kendi kavimlerinin akil ve idrak
seviyelerine uygun olarak gonderilmistir. Onceki Gmmetlere kendi peygamberleri
tarafindan hep hissi mucizeler gdsterilmistir. Ummet-i Muhammed'e ise hissi
mucizelerin yaninda edebi mucize olarak Kur'an verilmistir.™*® Hissi mucizeler sihir

zannedilebilir, ama akla hitap eden Edebi Mucize Kur'an sihir olamaz.**

Kur'an, ister Allah’'in kalbini islam’a agtigi kimselerden olsun, ister gézlerine
perde cektigi kimselerden olsun nuzdl olmaya basladigi ilk andan itibaren batin
Araplari cok derinden etkilemis, adeta blyulemistir. islam’in kudret ve yaptirim giic
bulunmadidi ilk davet ginlerinde insanlarin imana gelmelerindeki en etkin amillerin

basinda Muhammed'il-Emin’in (s.a.s.) sahsiyeti ve Kur'an'in essiz tislibu gelir.*?

Kur'an'dan etkilenme noktasinda yollari kesisen daha sonra sag yolun yolcusu
olan Hz. Omer (r.a.) ile sol yolun yolcusu olan Velid b. Mugire’yi gérmekteyiz. En
belig cahiliye siirlerinden bin beyti hi¢ duraksamadan gozi kapali okuyabilen Hz.
Omer, Taha sdresini dinlediginde Hz. Muhammed'i (s.a.s.) 6ldiirmeye karar vermis
olmasina ragmen, Kur'an’in tesir ve teshir edici tUslibundan etkilenerek Musliman

oldu ve Allah’in rizasina nail oldu.*?*

Y18 Buhari, Fedailu’l-Kur’én 1; Mislim, fmén, 239.

Maverdi, A’ldmii’n-Niibuvve, s. 53.

Ahatli, a.g.e., s. 194.

Mazeri, Eb( Abdillah, ikmélu'l-Mu’lim bi Fevdidi Miislim, 1/216.
Kutub, Kur’dn’da Edebi Tasvir, s. 23.

ibn Hisam, es-Sira, 1/366.
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Velid b. Mugire ise, Kur'an'dan etkilendigi halde, kibir elbisesini yirtip bir tirlt
kendini asamadi, benligine takilip yolda kaldi. Rasululah’a (s.a.s.) bir sifat belirlemek
icin yaptiklari toplantida, kahin, deli, sair ve sihirbaz sifatlar teklif edildi. Velid,
hepsine itiraz etti. Peki, sen ne diyorsun diye sorduklarinda, vallahi, onun sdziinde
bir tathlik var. Oyle ki, kdki sulak, dali meyveli bir hurma agaci gibidir. Ben séirleri
ve kahinleri ¢ok iyi biliyorim. Bu onlarin sdzlerine hi¢ benzemez. Olsa olsa etbaimizi
kandirmak icin sihir diyebiliriz. Siz en iyisi O’nun bilyiicii oldugunu sdyleyin dedi.'??

Kur'an Uslibunun cazibesini anlatan, bir hadise de sdyledir: Ebu Sifyan, Ebu
Cehil ve Ahnes b. Surayk bir gece evlerinden ¢ikip Rasdlullah’in (s.a.s.) okudugu
Kur'an’i dinlemek icin evinin etrafina gidip gizlendiler. Fakat her biri, digerinin orada
bulundugundan habersizdi. Safak atincaya kadar Kur'dn dinledikten sonra geri
donerken yolda birbirlerine rastlayinca kendilerini ayipladilar ve bir daha gelmemek
icin soz verdiler, ama bir daha gelmekten kendilerini alamadilar. Uglinci kez tekrar

karsilasinca bu sefer gelmemek igi yemin edip ayrildilar.*?®

Kur'an’in buyuleyici Uslibundan etkilenen musrik onderler, baskalarinin bu
cazibeye kapillmasindan endise ettiler. Bu endigelerini haber veren su ayet ¢ok
manidardir: Kafirler dediler ki: “Su Kur'dn okundugunda ona kulak vermeyin, ona
karsi yaygara koparip gliriltli ¢ikartin. Onun, baskalari tarafindan anlasiimasini da
engelleyin. Ancak béyle yaparak (istiinliik saglayip onu bastirmay umabilirsiniz™**
Musrikler bu sézleriyle Kuran’in cazibesini itiraf etmis ve bilmeyerek de olsa i’cazini
kabul etmis oluyorlardi. Eger onlar Kur'an’dan etkilenmeselerdi, taraflarina boyle bir

emir vermez ve toplumun ondan sakinmasini istemezlerdi.'*®

Habesgistan’a hicretin ardindan henlz iki ay gegmisti. Bir glin Allah Resdlu
(s.a.s.) Kabe'ye gelmis, ibadet ediyordu. Etrafini merakli bir kalabalik sarmig, O’'nu
seyre dalmiglardi. Efendimiz (s.a.s.) Necm sdresini okumaya baslayinca, hepsi kulak
kesildi. Kuran’in sihirli dinyasina giren musrikler digsmanliklarini bile unutmuslardi.
Nihayet Efendimiz (s.a.s.) sGrenin sonundaki secde ayetini okuyunca hemen secdeye
gitti. Vicdaninin sesini dinleyen herkes, Kur'an’in beldgatina hayran kalip hemen
secdeye kapandilar. Daha sonra bu olay biraz sekil degistirerek -musrikler de

Miisliman oldu- seklinde yayildi.*?®

122 jhn Hisam, es-Sira, 1/288-289; Kandehlevi, Hayatu’s-Sahabe, 1/60; el-Hakim, el-Miistedrek 2/550;

el-Beyhaki, Suabii’l-imdn 1/157; el-Hakim et-Tirmizi, Nevadiru’l-usil 3/260.

ibn Hisam, a.g.e., 1/337; Askalani, el-isébe, 1/38; ibn Kesir, el-Biddye, 3/64.

Fussilet, 41/26.

Kutub, Kur’dn’da Edebi Tasvir, s. 27.

ibn Hisam, a.g.e., 2/3; Umdetu’l-Kari, Babu Secdeti’'n-Necm, hn. 105/1070.
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Kur'an tsdbu cok ulvi ve parlak oldugundandir ki, bazen bir bedevi Arap bir

tek kelama meftun olur. Misliman olmadan secdeye giderdi. Bir bedevi « = L §i.56-

“Art/k sana emrolunani, baglars catlatircasma anlat onlara™?’ kelamin igittigi anda
secdeye gitti. Ona dediler: “Misliman mi oldun?” “Yok” dedi, “Ben su kelamin

belagatina secde ediyorum.”*?®

Butin bunlardan aliyoruz ki, alni hi¢ secdeye gitmeyen musrikleri dize getirip
belagatina secde ettiren; kulagina pamuk tikamis Tufeyl'in kulak kesilmesini
saglayan; zulmun bayraktarligini yapan u¢ Mekkeli musrigin ayagini 1gik eve Kur'an
dinlemeye sevkeden; Rasd(lullah’i (s.a.s.) dldirmek igin kilicini hiddetle kusanan, hizl
adimlarla O’na dogru giderken Kuran’in elmas kilici karsisinda dizinin bagi
¢ozulilen Hz. Omer'i ve daha nicelerini biyileyen, kendine cezbeden, anadan,
babadan, yardan ve serden geciren glg; elbette Kuran’in muhtevasiyla birlikte

harikulade nazmi ve muhtesem uslGbudur.

1.3. GRAMERCILERE GORE MEDIH VE ZEM USLUPLARI

Gramerciler bu UslUplan ele alirken belli bash kaliplara bagh kalmis ve
konuyu sadece sekil bakimindan incelemislerdir. Cizdikleri cerceveyi daha iyi
gorebilmek igin dnce fiiller hakkinda kisaca bilgi verelim.

Arapga’da zaman 6zelligi bakimindan alti cins fiil vardir: Mazi, muzari, emir,
nehiy, taacciip, medih ve zem.'”® Medih ve zem fiilleri, cAmid/donuk fiillerdendir.
Camid fiil, yalnizca bir zamani veya birka¢ sahsi bulunan fiillerdir.’*® Asa, leyse,

bi'se ve s&e :Lu « a2 fillleri sadece mazisi olan fiillerdendir,

Fiiller, nesne ylklem iligskisi agisindan lazim/gegissiz ve miteaddi/gegisli
olmak Uzere ikiye ayirirlar.

Lazim Fiil: Failin yaptidi fiillin etkisi kendisinde kalir ve mef’dle gegcmezse
veya kimi ve neyi sorularini sormaya gerek kalmazsa bu fiil 1&zim fiildir. Mef'dlu
dogrudan degil harf-i cerler vasitasiyla alabilir. Bu fiillerin ism-i mef'ulleri yapiimaz ve

masdarin manasi failin bir halini ve durumunu bildirmez.*** Orn. )& ;i Ogrenci

geldi. Orn. s\ 3 IG5 Ogrenci yatakta uyudu.

27 Hicr, 15/94.

Nursi, Sézler, 25. Soz, s. 406.

M. Meral Corti, Sarf, IFAV., istanbul, 2011, s. 101

Ahmed Muhtar, en-Nahvu’l-Esdsi, Zatu’s-Selasil, Kuveyt, 1994, s. 242; Cortd, Sarf, s. 416.

Hasan Nureddin, ed-Delilu ilG Kavdidi’l-Arabiyye, Daru’l-UlGmi’l-Arabiyye, Beyrut, 1996, s. 30.
-27-
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Muteaddt Fiil: Failin yaptigi is kendinde kalmayip mef’Qle gegiyorsa veya fiilin
manas! kime ve neye sorularini sormadan anlasiimiyorsa bu fiil miteaddi/gegisli

fiildir.**? Diger bir ifadeyle, nesne alabilen fiil gecislidir. Orn. sy A1 2 Ahmed cami

kirdi. ;¢ 321 o7 Ahmet Omer’i dévdd.

1.3.1. Medih ve Zem Fiilleri

Arapga’da dvgu icin ni'me ve habbeza; yergi icin bise, sée ve 1a habbeza
fiilleri kullanihir. Bu fiillerle ifade edilen UslGplara isaret eden bir nas varsa, delaleti
sarih oldugu icin karineye ihtiya¢ duyulmaz. Eger yoksa karine olmadan medhe
veya zemme delalet etmez.'*?

Birinci bolum igin /&7, PR ’C;\:J methediyorum, hos buluyorum;

yeriyorum ve hicvediyorum gibi lafizlar bulunur. Lafizlardan daha ziyade delile
ihtiyac duyulan ikinci bélimde ise, nefiy, istifham, teaccup ve ismi tafdil gibi UslGplar
kullanilir. Bu Uslublarin kendilerine ait 6zel manalari olmakla birlikte medhe veya

zemme de delalet ederler. Ovmek icin « % 3 3 s g b G = “Bu, insan degil

olamaz! Olsa olsa pek kiymetli bir melek olabilir”* denilir. Birini éverken ‘sen bir
meleksin’ yererken de ‘sen bir seytansin’ denildiginde, maksat bizzat melek veya

seytan olmak degil onun sifatlarini tagidigini dile getirmektir.

1.3.2. Ni’me ile Bi’se’nin Asli ve Delaleti

Ni'me ile Bi'se (& , &) hin asli, mazi fiil olan ( &3 ) “na’ime” ile “beise”
dir."** Na'ime’nin gekimi yapilir. Orn. =5 5 « w3 & % 5 Zeyd bir seyle iyilik yapt,
onu hibe ediyor, o iyilikseverdir.

Na'ime (:5): Sevinmek, mutlu olmak,"*® Beise ( %) : Fakir olmak, intiyaci gok

k137

olma demektir. Na'ime, kisinin nimet iginde oldugunu bildirir. Orn.&s olal 13) 336 o

Falanca nimete ulaginca, iyilik yapti, bir sey hibe etti.

Ovme veya yerme igin kullanilan bu camid/donuk fiil, baska bir zamana

B2y, Nureddin, a.g.e., s. 30; Cortd, Sarf, s. 104.

Abbas Hasen, en-Nahvu’l-Véfi, I-IV, Daru’l-Meérif, Kahire, ts. , 3/367.
Yusuf, 12/31.

Eb( Bisr, Sibeveyh, 1/301; Ebu’l-Abbas, el-Muktedab, 2/138.

ibn ManzQr, a.g.e., N'M md. 14/207.

ibn Manz(r, a.g.e., BiS md. 1/301.
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tahsis eden bir karine olmazsa genis zaman ifade eder.”*® Orn. 2151 £ &l % = “O, ne
iyi kuldu; daima Allah’a yénelerdi.”™*® Orn. iz G234l s Muhammed ne iyi arkadastir!

Buradaki medhin zamanla ilgisi yoktur. Ona haber deyip zamana indirgemek uygun
olmaz. Zira olacak bir seyi degil var olani ifade eder.

Ni'me ile Bi'se ( & %) genel ovmeye veya yermeye delalet eder. Maksat

belirli bir seyde veya sifatta sinirli degil, umdmidir. Genel medih bitin fazilet ve
erdemleri kapsar. ilim ve dogruluk gibi giizel sifatlarla sinirli kalmaz. Genel zem de
biitiin ayip ve kusurlari kapsar. Yalan ve aldatma gibi kétii sifatlarla sinirlanmaz.**

Medhe Ornek: » w2l s Jd s ?3!5; s b laaisly  “Allah’'a simsiki baglanin.
Sizin mevladniz O'dur. O, ne giizel dost ve ne giizel yardimcidir!” ***

Zemme Ornek: « uadl iy &8 slile; 1 G laiuay ob 05 A 5l 1 0

3

iw “Allah rizasina

uyanla Allah'in hismina ugrayip yurdu cehennem olan bir olur mu hi¢c? Ne kétii bir
yerdir o cehennem!” *? (:8; E87 &1 Eud U & S,\,a! ksk) “Birinizin su ve su ayeti
unuttum demesi, ne kadar da kotudur!”**3

Ni‘'me ve bi'se bu sekilde kullanildiginda her biri mazi ve camid olur. Mutlaka
faile ihtiyaci duyar. Bu fiiller her ne kadar mazi kipinde gibi goriinse de; artik
zamandan soyutlanmistir. Clnkl asla zaman ifade etmeyen ve talep belitmeyen
ozel insal bir cimle haline gelmistir.’** Bu durumda medih icin “Nime” ve

ALY

“Habbeza”; zem icin de “Bi'se” ve “Sae” fiillerin ikiser sigasi kullanilir.**®

1.3.3. Ni’me ve Bi’se’nin Kullanimi

Ni'me () ve Bi'se ( ) fiilleri iki sekilde kullanilir.*
Birinci kullaniminda diger fiiller gibi muzari, emir, ismi fail wb « i) (},E ey
(_sk ve benzeri gekimleri yapilir.**” Bu durumdaki fiiller, nimetten veya nikmetten

haber verir. Orn. L6 iy 5,45 = “O gin bir takim yizler vardir, mutludurlar.”**® LT

3% Abbas Hasen, en-Nahvu’l-Véfi, 1/46.

Sad, 38/44.

Abbas Hasen, a.g.e., 3/368.

Hac, 22/78.

Aliimran, 3/162.

Buhari, Hasiye Sindi, 3/166.

Abbas Hasen, en-Nahvu’l-Véfi, 3/369.

Dannavi, M. Emin, el-Mu’cemu’l-Miiyesser, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1999, s. 24.
Samirrai, Fadil Salih, Medni’n-Nahv, 1. Baski, Daru’l-Fikr, Amman, 2000, 4/296.
Antoine Dahdah, Mu'cemu Lugatin-Nahv, s. 68-336; Abbas Hasen, a.g.e., 3/367.
Gasiye, 88/8.
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sl = “Yoksula ve fakire yedirin.”**° Ayetlerinde ism-i fail olarak kullanilmistir. s
G yals Y6 18 ] gs “Hep nimet ve mutluluk iginde olacak, hi¢c keder ve sikinti

cekmeyeceksiniz.”**® Hadisinde ise, ‘ni'me’ ve ‘bi'se’nin cekimi yapilmis ve muzari
kipiyle kullaniimigtir.*>*
ikinci kullanimda ise, ni'ime ve bi'se fiilleri évme veya yerme sebebini

belirtmez genel bir ifade arz eder.*® Orn. 3. Je # Muhammed ne iyi adamdir! Y
iy J&5) Velid ne kétu adamdir! Bu Orneklerdeki fiiller camid olup cekimleri

yapilmaz.'*® Diger bir ifadeyle bu fiiller mazi kipiyle sadece bir kez cekilmis ve
dondurulmustur. Bu durumda sadece dvgu veya yergi haberi vermekle kalmayip

miibalaga da ifade eder hale gelirler.

1.3.4. Sae’nin Kullanimi

Sae (:\) fiili, miibalaga yoluyla zemmi ifade eden camid bir fiildir.*>* Bu fiilin
kullanimi hem mana hem de hiikiim agisindan (_:4,) bi'se gibidir.*>®

Orn. v@ 4 J8l Cbs <ls Cehennem odunu, Ebu Leheb ne kétudur! Sae (:la):
Mazi fiil ve camiddir, zem ifade eder. Hatab (cLs): Fail ve muzaftir. Nar (,W):

Muzafun ileyhtir. EbG (47): Zemme mahsus ve muzaftir. Leheb (:,,;J): Muzafun ileyhtir.
Omn. ¢ N dlag 226 (€°4) 53 145 Y5 = Zinaya da yaklasmayin, ¢linkii o pek

cirkindir ve kotu bir yoldur!*>®
Orn. 5 1l s 2l vl e Gikilse “Ve dizerlerine Gyle bir yagmur yagdirdik ki

(uyarilanlarin) o yagmuru ne kétii bir yagmurdu! *>'

Orn. « G &ulag OKAN &« “O ne Kot bir icecek ve ne koti bir dayanma

yeridir!” **®

" Hac, 22/28.

Mislim, Cennet, 22.

Udayme, ed-Dirdse, 3/359.

152 Samerrai, a.g.e., 4/296.

3 ibn Malik, Serhu’l-Esmani, 4/192; Naziru’|-Ceys, Serhu’t-Teshil, 5/2523.

Zafer, Cemil, en-Nahvu’l-Kur’dni, s. 570; Dahdah, Mu'cemu Lugati’n-Nahv, s. 173.
Udayme, ed-Dirdse, 3/366.

"% isra, 17/30.
Suarg, 26/173.
Kehf, 18/29.
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1.3.5. Habbez&nin Kullanimi

Habbeza (i) nin, asli habebe (<) olup, ¢ok sevimli oldu manasinda®™®

habbebe (cz) ile fail konumundaki za (1) ism-i isaretinden murekkeb bir fiildir.*®
Habbez&'nin bagina (Y) La eklenerek (i Y) yerme kalibi yapilir. irabi séyledir: (Y)
L&: Sukin (izerine mebni olup nefy harfidir. irapta mahalli yoktur. (¢.s) Habbe: Fetha
Uizerine mebni olup camid mazi fiildir. (13) Z&: Ref mahallinde stukdn Gzerine mebni

olan ismi isarettir.

Orn. "es " 8 U3 35 B 15" el e ws Jkey “Habbeza” ni'me gibidir. “Za”

faildir. Zemmederek cevap vermek istersen; “La habbeza” de.*®*
Orn. %5 &5 \ie= Zeyd ne iyi adamdir! Habbe & fiil, za 1 failidir. Racul )

kelimesi, za s nin sifatidir. Zeyd .,; medhe mahsustur.'®

Orn. & s Y5 jaal) Vs Dogruluk ne iyi, yalan ne kétudur! Habbe &s mazi
fiildir, 6vgu bildirir. La Y nefiy harfiyle yergi ifade eder. Za '3 ismi isaret ve faildir. Sidk
3.2\ mehdin, kezib o3I de zemmin mahsusudur. Ayni zamanda muahhar

mibtedadir. Haberi ise fiil ctimlesidir.'%

1.3.6. Medih ve Zem Kipinin Yapilig Yontemleri
Ovme ve yerme kipi 6zel ve genel olmak Uzere iki sekilde yapilir. Ozel yapilis

seklinde, “cemule”, “hasune” ve “habuse” Zus 25 (= gibi fiiller, \% fa’ule veznine

cevrilir.® Genel yapilis seklinde ise, nime ve bi'se fiilleri cekilmeden camid olarak
kullanilir *%°

Medih ve zem kipinin 6zel ve genel olmak tzere iki sekli vardir.

Ozel Medih ve Zem: Yarg! ifade eden “alime”, “cehile” ve “fehime” o JE e
gibi her sulasi fiil, medih veya zem kasdiyla “alume”, “cehule” ve “fehume” 5 . |& rL‘
gibi fa’ule Jz veznine girdiginde 6vgil veya yergi manasini verir.'®® ister bu vezin asil

olsun isterse bu maksatla ona g¢evrilmis olsun fark etmez, her iki durumda da medih

5% Zebidi, a.g.e., HBZ md. 2/217; Bustani, Butrus; Muhitu’l-Muhit, HBZ md. s. 142.
160 Ebu’l-Abbas, el-Muktedab, 2/145; Abbas Hasen, en-Nahvu’l-Vifi, 3/380.
'*Libn AKil, Serhu ibn Akil, Daru't-Turas, 20. Baski, Kahire, 1980, 2/1609.
%2 ibn Kemal Pasa, Esrdru’n-Nahv, Thk. Ahmed Hasan Hamid, Daru'l-Fikr, 2. Baski, 2002. s. 259.
163 d, Muhammed, en-Nahvu'l-Musaffd, Mektebetu's-Sebab, Kahire, 1975, s. 420.
Meydani, Beldgatu’l-Arabiyye, 1/226; Udayme, ed-Dirdse, 3/373.
Udayme, ed-Dirdse, 3/365.
Galayini, Cdmi’u'd-Duris, Mektebu'l-Asriyye, 28. Baski, Beyrut, 1993, 1/85
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veya zem hissettirmese bile kendisine has yargi anlami vardir. Bir daha vezin
degistirmeye gerek yoktur.*®’

‘Fa’ule” ({:) veznine giren fiil, kendi asil manéasiyla birlikte medih, zem ve

teaccub ifade eder. Orn. _Lsh & 8l Eaiss Cd 41 89 #85 Js2ll J29) % Allah Rasali
(s.a.s.) ne serefli ne iyi adam! Ebu Leheb ne serefsiz, ne koti adamdir! Odun hamali,
ne cirkin, ne pis bir kadindir!™®® Or. : 16 &40 255 = “Onlar ne guzel

r,nl69

arkadaslardi
Om. o5 48 a A i b &y oA o 3 8 (s Js s “liste bunun miséli, Allah'in

dininde anlayish olup (bilgili olup) Allah'in benimle gbénderdigi hidayet ve ilim
kendisine fayda veren, onu hem 6grenen hem de égreten kimse gibidir.*"® Bu

hadiisdeki “fakuhe” (&) fiiliyle, dinini 6grenen ve 6greten kimse methedilmistir. s
!jgéKi\ Al gk Allah diismani kafir, ne koti dismandir! Cimlesindeki “habuse” s
fiiliyle de Allah ile kullari arasina giren kimse yerilmistir. Ayni fiile su hadis olabilir: ¥

o Ezd )i S (o L ﬁ,\,\ 5% “Hic biriniz nefsim pis oldu demesin. Fakat nefsim

yaramazlasti, arsizlasti! desin”*™

Genel Medih ve Zem: Bu Kip icin kullanilan ni’'me ve bi’se fiilleri cAmid olarak
kalir ve bes sekilde tezahir eder.
Birincisi: Once fiil, sonra fail, daha sonra da medih ve zemme mahsus gelir.

£ g

Orn. ¢ & &) k) % - “Tevbe eden kul ne iyi kuldur!™™ Om. 5. Ja o8 § &g 19
JJM “Abdullah (b. Omer) ne iyi adamdir! (kuldur) Bir de geceleyin (teheccut) namazi

kilsa!”*"® Burada isim zikredildigi icin mana 6zel bir sahsa aitmis gibi gériinse de,
medih Usllbu ile tehecciide kalkan herkesi kapsamakta ve onlari vmektedir. Bu
Ovguye mazhar olabilmek icin tehecciite tesvik vardir. Zird bunu yapan her mi’'min,
hadis-i serifin “ne iyi” sifatiyla vasiflanacaktir.

ikincisi: Mahss, fiil ve failin dntine gegebilir. Orn. 34 & sd Hainlik, ne kot
ahlaktir! Orn. 1754 (,,u,,c Omer ne iyi adamdir!

Uglincuisii: Once fiil gelir ve fail zamirle gizlenir. Ardindan faili agiklayan

17 Abbas Hasen, en-Nahvu’l-Véfi, 3/384; Samerrai, Medni'n-Nahv, 4/671.
168 7d, Muhammed, en-Nahvu'l-Musaffd, s. 420.
Nisa, 4/69.
Buhari, ilim 20; Msslim, Fezail 15; Serhu’n-Nevevi ale Muslim, 7/483; Serhu ibn Battal, 1/161.
Buhari, Edeb, 100; Muslim, Elfaz, 17; el-Edebu'l-Mufred li’lI-Buhari, 3/190.
Sad, 38/30.
Buhari, Tehecclid 2, 21, Fezdilti's-sahdbe, 19, Ta’bir 25, 36; Muslim, Fezdilii's-sahdbe 139, 140;
Beyhaki, 1/83; ibn Hacer Askalani, Fethu’l-Béri, 4/97.
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temyiz gelir. J= :\%6 .z Ne iyi komutandir! “Halid". 535 « Ne iyi adamdir! “Omer”.
Doérdinclst: Once mahsus sonra fiil daha sonra temyiz gelir. 55 s iz
Hatice, ne iyi kadindirl. 325 [,.suﬁ Omer ne iyi adamdir!

Besincisi: Cumlede mahsusa delalet eden bir sey bulunursa, mahsusun
hazfedilmesi caizdir.*"*

Orn. US}S\ 5 ) g Allah bana yeter, O ne iyi vekildir! Bu ciimlenin manasi,
iyiligi celp etme ve kotulugu def etmede Allah bana yeter, demektir irabi da goyle
yapilir: s ismi fail g€ yeter manasinda masdardir. Ya ¢ dan 6nce 3» hlve

mukadder bir zamiriyle  merfudur. Uygun bir hareke alamadigi icin ortaya

cikamamigtir. Cer halindeki ya s muttasil zamiri nefsi mitekellim y&'sidir.*™ “Ya”

Muzafun ileyhtir. Oneminden dolayi haberden énce gelmistir. Lafzatullah ref halide

olup muahhar bir mibtedadir. Haber olarak da irab edilebilir.}”® Ni'me, w5 camid
mazi fiildir. Vekilu, 1S3l faildir. Mahsusu hazfedilmistir, takdiri (&) lafzatullahtir.

Cunkl daha 6nce ona delalet eden seyler vardir.

1.3.7. Medih ve Zem Kipinin Unsurlari

Medih ve zem Uslabunda, fiil, fail ve mahsis olmak tzere tg¢ unsur bulunur:

1. Medih ve Zem Fiili. / [ Medih ] I [Zem]
2. Medih ve Zem Faili. / [Meddah] / [Zemméam ]
3. Medih ve Zem Mahsilsu / [Memddh] / [Mezmim]

Bu fiiller sadece féille yetinmeyip mahsusa da ihtiya¢ duydularindan dolayi

diger fiillerden farklidirlar. Simdi bu unsurlari tek tek incelemeye calisalim.

1.3.8. Medih, Zem Fiili ve ilgili Hiikiimleri

Arapga’da bir seyi veya birini Gvmek icin ni'me ve habbeza (\i= x); yermek
icin de bise, sae ve 1a habbeza (U ¥ ke « ) camid fiiller kullanilir.*”” Nime: )
(&axs Ne iyi, ne kadar da iyi, ne kadar da guzel! Bi'se: (M M) Ne ko6tl, ne kadar da

kotl, ne kadar da berbat! demektir.

7% Samerrai, Medni'n-Nahv, 4/670.

Behcet Abdulvahid Salih, el-’rdbu'l-Mufassal, Daru'l-Fikr, Beyrut, ts. 10/185.
Safi, Mahmd, el-Cedvelu fi I’rdbil Kur’én, 3. Baski, Daru’r-Rasid, Beyrut, 1995, 3/377.
Tehanevi, Muhammed Ali, Kessdfu Istilahdti’l-FiinGn, 1/236; Galayini, 1/72.
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Medih ve zem uUslQplari igin kullanilan fiiller, Basralillara ve cumhura goére
mazi fiil,'"® Kafelilere goére isimdir.”® Basralilarin delili, bu fiillere zamirlerin ve
muenneslik t&’sinin birlegmesidir. Acik veya gizli gelen failini ref etmesi fiil oldugunu

gosterir. Cunki bu durum, fiillerin 6zelligindendir. Jis )\ 158 (S ks (83l w2 S Ean
Kafe'lilerin delilleri ise: Harf-i cerin ve (5\5,3\ i &2l ) nida harfinin girmesi ( 3l ) bir

de cekim yapillamamasidir. Yani, muzari emir ve nehiy gelmez.*® Tercih edilen
goriis, camid fiil olmasidir.’®® Sibeveyh de ayni gériistedir. Ona gére, ni'me ve bi'se

S & nin asli, na'ime ve beise :&; <+ dir. Bu fiiller, iyi veya kotl olma anlaminda

olup mazi kip lizerine bina edilmistir. Bu vasiflardan baska bir manada olmaz.*®?

Medih ve zem fiili, mazi lazim ve camid fiil olur. Fiil mazi olarak irab edilse
bile, zaman delaletinden soyutlanmistir. Ne mazi ne muzari ne de emir Kipiyle
alakasi yoktur. Bu durumda cumle, (insai gayr-i talebi) istek belirtmeyen 6vgl ya da
yergi ifade eden bir hale gelir. Yani fill medih ve zem UslOplariyla mazi sinirini asar
ve genel anlam kazanir.

Ornek: s\@ 3% sV ) 2% &) sub WL “Zenginlerin gagrilip fakirlerin

ihmal edildigi diigiin yemedi ne kétii yemektir!”*®® Burada yerilen konu yemek degil,
yemegi veren kisinin tutumudur. Bu ifadeden biz, Peygamber Efendimiz’in (s.a.s.)
helal yemedi memddh/6vilen ve mezmuml/yerilen seklinde ikiye ayirdigini
anliyoruz.”®* Burada &nce yemek yeriliyor sonra bunun sebebi, ist’naf beyani (yan

cumle) ile aciklaniyor.

Medih ve zem fiiliyle ilgili hikimler su sekilde siralanabilir.
a) Medih ve zem fiilleri, mibalagda ifade ederler.
b) Camiddirler, gekimleri yapilmaz.
c) Lazimdirlar, kimi ve neyi sorularini sormaya gerek yoktur.
d) Mazidirler, muzari ve emirleri yoktur,'®® zamana bagl degillerdir.

e) Failleri miiennes ise ona uyabilir. iie 85l % veya 14k 85l c.ax olabilir.
f) Medih icin ‘habbe’ fiili, \iz= zem i¢in de ‘l& habbez&’ s Y fiili kullanilir. 13

3;;@\ iz ¥ - 3z Galiskanlik ne giizel, tembellik ne cirkindir!

% ibn Ya'is, en-Nahvi, Serhu’l-Mufassal, 7/127; ibn Malik, Teshil, s. 126.

Ezheri, Halid b. Abdullah, Serhu Tasrih ald Tavdih, Daru’l-Kutubi’l-iimiyye, Beyrut, 2000, 2/94.
Ukberi, Ebu’l-Beka, Kitdbu’t-Tebyin; ibn Kemal Pasa, a.g.e., s. 257.

Abdusselam M. Esdlibu’l-insdiyye fi’'n-Nahvi’l-Arabi, Mektebe Hanci, Kahire, 2001, s. 100.

Eb Bisr, Sibeveyh, 2/179; Samerrai, Medni'n-Nahv, 4/296.

Buhari, Nikah, 72; Miislim, Nikah, 107; ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bdri, 14/462.

Safi't, Delilul-Fdlihin, 3/108.

Corti, Nahiv, s. 118.
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g) Habbe’den (\is) den sonra sadece tek merfQ isim gelir; ¢cinkl ilk merfQ isim
yerine fail olarak za (\3) gelmistir. 31 1k cuimlesinin irabi goyledir: Habbe &s mazi
fiildir ve fetha Uzerine mebnidir. Z&a \s ism-i isaret, fail, mebni ve mahallen merfadur.

icihad, Yy muahhar mibteda veya mibtedéasi hazfedilmis haberdir.

1.3.9. Medih, Zem Faili ve ilgili Hiikiimleri
Medih ve zem fiillerinin faili, ya ahd-i zihni Iami ile marife olur, ya ahid Iami ile
marife olana muzaf olur, ya da mevsif nekrayla temyiz olur.

a) Fail, ahd-i zihnt 1ami ile marife olabilir. Orn. 35 s + Zeyd, ne iyi adamdir! Bu

ldmdan maksat, mutekellim ile muhatap arasinda daha énce belirli bir seyde ahit
olmasidir.*®

Orn. 1)) Jesly w2 36 Y5 &us¥l 25 U549 <5 "Haraym el-Esedf, eger sag favorisi ile
elbise eteginin pagasini (kibir igin) uzatmamis olsaydi ne iyi adam olurdu!™*’ Nima
mazi fiildir camiddir. Fail gizli zamir 32 hive’dir. Er-Raculu (=) deki harfi tarif ahid
veya cins icindir."®® Haraym el-Esedi A > medhe mahsusdur. Cevabi

kendinden 6nce ona delalet eden bir sey oldugu icin hazfedilmistir. Bu ciimlede lafiz
hususi de olsa méana umamidir.
Orn. :GU?‘J\ %A.;f» PPV o G,L/ ;}E c’t’ch\ wf»/ H c&;\ e f)o/ 3}& él ;im “Allahim! A¢liktan

sana sigininnm. Clinki o insani kucaklayan ne kéti bir arkadagtir! Hainlikten de sana
sigininm. O sinede gizlenen ne kétii bir huydur!*® Peygamber Efendimiz (s.as.)
achgi, yardima muhtag bir kisiyi ortada yuzustl birakan bir arkadasa benzetiyor.
Aclik bedeni ve zihni zayiflattigindan kot olarak vasiflandiriimistir.

b) Fail, ahid 1ami ile marife olana muzaf olabilir."*® Om. % Js3\ Lols s Zeyd,
adamin ne iyi dostudur! Orn. « 5ed) 35 s » “Miittakilerin yurdu ne iyidir™®* Vav atif

vavidir. Lamu ibtidaidir. Ni'me medih igin olup mazi camid bir fiildir. Daru ni'me'nin
failidir ve merfGdur. Ayni zamanda muzaftir. Muttekin z&hir bir isim olup muzafun
ileyh ve mecrdrdur. Mahs(s 6ncesinde ona delalet eden bir sey oldugu igin

hazfedilmistir. Takdiri hiye ¢ dir. Yani ahiret hayati demektir. Diger bir Ornek: A 145

1% Ahmed Muhtar, en-Nahvu’l-Esdsi, s. 55

ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bdri, Fazlu Kiyamu’l-Leyl, 4/97.
Samerrai, Medni'n-Nahv, 4/673.

Feyzul Kadir, 2/189; Ebu Davud, Vitir, 32.

Zafer, Cemil, en-Nahvu’l-Kur’ani, s. 567.

Nahl, 16/30.
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spadl A1 4 “Izin verin de yanima gelsin; o asireti iginde ne kétii bir kimsedir!”™*?

c) Fail, mevsdf nekrayla temyiz olabilir. Orn. « Y& sl s = “Zalimler igin ne
kotii bedeldir!™* Bu ayette fail gizli zamirdir ve takdiri hiive'dir. Bedele (V%) kelimesi,
mansupbdur ve zamirin temyizidir. Zemme mahsus olarak hazfedilmistir. Takdiri,
hiive 3 yani iblistir. Orn. %5 345 k4 # (8 35 Y5 25 Ne iyi adamdir! Zeyd. Yani Zeyd ne
iyi adamdir!*®* Orn. geleli 2t &0 & Mislimanlarin diismanlari ne kéti millettir!

< o

d) Medih ve zem fiilleriyle kurulan cumlede fail, ma’rife veya gizli zamir olabilir.
Fail, zamir ise temyizle yahut ma (\) ile belirtilir. Habbe (&.s) nin faili (15) dir. Eger (15)
yoksa gelen kelime fail olur. Failin basinda zaid cer harfi olabilir.

Orn. 1336 Jalel Uss Y5 — 5 3 )3k iz 31 Beni sevgimde mazur géren ne hos!
Canhil ve kinayan ise ne kotudur! « !s gl@ s & %) = “Allah size onunla ne gtizel égtit

55 195 1 196

veriyor! () 5 Vpas Silas = “Orasi ne kot bir yerdir!

Medih ve zem failiyle ilgili hiikimler su sekilde siralanabilir.

a) Medih ve zem failleri mahsuslarina mifred, tesniye, cem’i, miuzekker ve

miennes olma bakimindan uyarlar.*’

Ornekler: 1357 /154 # Ahmed ne iyi insandir! %
!_25\3;;\ Q’\);js\ Senin iki kardesin ne iyi insandir! !OMS 3\@4\ = Muslimanlar ne iyi
insanlardir! 15a5 DJJ\ ;A;;;Aise ne iyi kadindir!

b) Medih ve zem failleri mahsuslariyla yer degistiremez. 3= 155 & olur ama %
4l i#t olmaz.™®

c) Fail, harf-i tarifli cins isim olur. Orn. fd\ @LA\ = Hak, hakikat ne iyi silahtir!

d) Fail, harf-i tarifli cins isme muzaf olan bir isim olabilir. Orn. 3,55 .2l Ja5 2

NemrQt ne yaman (¢ok kotd) adamdir!
e) Fail, temyiz olarak mansib ve nekra bir isimle agiklanan gizli bir zamir

olur.”** Orn. 12slz ;5 < lbrahim ne gok iyi adamdir! Bu ctimlenin irabi s6yledir: Ni'me

192 Buhari, 3132; ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bdri, 17/180.

Kehf, 18/50.

ibn Kemal Pasa, a.g.e., s. 258; I'd, M., en-Nahvu'l-Musaffd, s. 419; Hasimi, Ahmed, Kavdidu’l-
Esdsiyyetu li’l-Ludati’l-Arabiyye, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, s. 323.

% Nisa, 4/58.

Nisa, 4/97.

ibn Kemal Pasa, Esrdru'n-Nahv, s. 259.

Galayini, Cdmi’u'd-Durds, 1/78.

Udayme, ed-Dirdse, 3/363.
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# mazi fiil ve fetha Gzerine mebnidir. Hive 3;» munfasil zamir ve gizli faildir. Raculen
kelimesi, Y&; temyiz, nekra ve mansdbdur. ibrahim £2l5) kelimesi ise, merfQ olup

ni'me’nin mahsdsudur.
f) Faili agiklayan temyiz olmadigi muddetce féail hazfedilemez. Aksi halde fail
miphem kalir. Fakat hazfettikten sonra temyize isaret eden bir karine varsa ona

bedel oluyorsa o vakit faili hazfetmek caizdir.®® Om. Jik; ) i oof Eang ke 555 &)

Beni ziyaret edersen (o ziyaretin) ne iyi olur!
Orn. s 1edll Qi R Sy LS dadd oy 55 1+ Bir kimse Cuma glinii abdest alirsa
ne iyi olur! Guslederse o daha da iyidir.*®* Nime % mazi ve camid fiil olup fetha

o

Uzerine mebnidir. Fail, ruhsata donen gizli bir zamirdir. Ni'met ‘sz kelimesindeki
mienneslik tdsi & buna delalet eder. Fiilin mahsusu hazfedilmistir ve takdiri 4zi;
.53\ abdestin ruhsatidir. Buna delalet eden kelime, 155 abdest alma fiilidir. Temyizi
de ayni sekilde hazfedilmistir ve takdiri .,551 &2i; L2ty Sass Ruhsat olarak abdestin

ruhsati ne iyidir!

g) Zahir fail ile temyizin birlikte olmasi caizdir.** i 5 E 8155 20k o L 96 5

Hint sayet konusarak veya ima ederek selama karsilik verseydi, ne iyi kiz olurdu!®*
h) M& harfi, ni'me veya bi'seye birlestiginde, ya temyiz ya da fail olarak irab

edilir. Ni'ma (g = G+s%) seklinde yazilir. Bu durumda ni'ma () nin faili, (&) ma ism-i
mevsClu olur.®* Orn. . 14 Kbs &s &1 | = “Allah size onunla ne giizel 6git veriyor!™®
Buradaki ma (k) faildir ve mahallen merfidur. Yahut nasb mahallinde mebni olup

mevsuf bir nekradir. Gizli zamirin temyizidir.

Ma (i) ism-i mevsul ve fail de olabilir. Orn. 1ids & = Yaptigin sey ne guzel!
Buradaki ma (i) fail ve mahallen merfidur. Mahs(s hazfedilmistir. Orn. G Slas 4 Js
1 e :J= Ona, Muaz b. Cebel: Ne fena s6z soyledin! dedi.’® Buradaki fail, gizli
zamir hive (z2) dir. Ma () temyiz ve nasb mahallinde sukdn tzerine mebnidir. Kulte

(£) kelimesi, ma () nin sifatidir.

2 Abbas Hasen, en-Nahvu’l-Véfi, Daru’l-Meérif, Kahire, ts. 3/371.

Tirmizi, Vudd, 175; ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Béri, Gusl, 2/395.
Abbas Hasen, en-Nahvu’l-Véfi, 3/369.

ibn Malik, Serhu’l Esminf, 3/180.

Gorta, Nahiv, s. 121.

Nisa, 4/58.

ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Béri, 13/260.
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Ni'me ve bi'se ( i 3 =) den sonra ma () nin gelme sebeplerinden bazilari, icaz,

ibham ve malum olmasidir. Bu durumlarda fille ma eklenir. Tcaz (veciz, 6z sdyleme),
muhatapta bikkinlik olmamasi igin s6zl uzatmadan kisaca sdylemek igin yapilr.
ibham (kapali birakma), bir sey baskasi tarafindan duyulup égrenilmemesi igin yapilir.
Malum (bilinme), sOylenecek bilgi muhatap tarafindan zaten biliniyorsa, file ma

eklenir ve onceki bilgiye havale edilir.

1.3.10. Medih, Zem Mahsisu ve ilgili Hiikiimleri

Mahs(is, medhi ya da zemmi kastedilen isim®®’ demektir. Bu fiillerden sonra
gelen ikinci merfa isim genellikle mahsus olur.?®®
Orn. gid §l 5 Dogruluk, ne giizel ahlaktirl &0 44 2, Yalan, ne kotil

ahlaktir! Her iki cimledeki fiiller (w“r”) camiddir. ik gelen “huluk” (5’&\) ismi, faildir.
Daha sonra gelen “sidk” ve “kezib”(.i8 - 33.4ll) isimleri, mahsusdur. Ayni zamanda

muahhar mubteda ve merfidurlar.

Ni'me ve bi'se (; w) fiilleri, kendisinden sonra failden baska ihtiyac

duydugu merfu isim mahsustur.”® Bu mahsusu ya merfu bir isim, ya da zamir olur.
Zamir bazen gizli, bazen de aciktir.

Mahsusun merfu isim olmasina, & 533!\ « “Sirke ne giizel katiktir”'® hadisini,
gizli zamir olmasina da 4L E2k (76 “O sinede gizlenen ne kétii bir huydur!” hadisini
ornek olarak verebiliriz. Burada fail olan bitdne il kelimesinden sonra mahsus

gelmesi gerekiyordu. Ancak oncesinden ona bir isaret oldugu icin hazfedilmistir.

Takdiri, mahsus olan hiye () dir.
Mahsusun agik zamir olmasina ornek: & i Lzl & “Ben senin i¢in ne iyi bir
oncliyim!”?'* hadisidir. Buradaki “selefu” _ilz)l kelimesi, fail ve merfudur. “Ene” & ref

mahallinde mebni bir zamirdir. “Leke” ise, agik bir zamirdir ve medhin mahsusudur.
Faili zikrettikten sonra mahsusu mutlaka belirtmek gerekir. Mahsdsun féiline,
mifred, misennd ve cem’i halinde tabi olmasi vacip, mizekker ve miennes

durumunda ise caizdir.*> Orn. & Js9 R SN S LI 5 PRI U

7 Fuad Ni'me, Mulahhasu’l-Kavéidi’l-Lugati’l-Arabiyye, s. 183.

Zafer, Cemil, en-Nahvu’l-Kur’éni, s. 569.

Abbas Hasen, en-Nahvu’l-Véfi, 3/377.

Muslim, esribe 164-169; Eb( David, esribe 10; Tirmizi, et'ime 35; Nesai, eyman 21, esribe 33.
Buhari, Menakib 25; Muslim, Fezailus-sahabe 97, 99.

ibn Kemal Pasa, a.g.e., s. 259.
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Medhi ya da zemmi kastedilen isim manasina gelen mahsds, fiilden sonra
dort halde gelebilir.
Birincisi: Medih veya zem mahsisu muahhar mubteda, kendinden dnceki fiil

ctmlesi onun haberi olur. Orn. &\ ke 24 # Abdullah ne iyi adamdir!

ikincisi: Mahsus, mahzaf bir miibtedanin haberi olur.?*® Takdiri (3») hiive veya
(¢¢) hiye, yahut manaca uygun bir harf olabilir. Az énceki hadisteki Abdullah &\ .e
hazfedilen mubtedanin haberi olup takdiri hiive (s2) dir.

Orn. OA,J\ & 4idl “Dogruluk, ne giizel ahlaktir” Bu cumlede “sidk”, 33l
mibteda, “ni'me’l-huluk” Ou\ 5 haberdir. ikinci climle: 3. 3» OLJ\ w5 “‘Ne guzel
ahlaktir, dogruluk!” Bu cimlede ise ni'me s fill, d.u.s ‘huluk” faildir. “Hlve” s
mubtedad, “sidk”, 3§ia\ haberdir. “Sidk” kelimesi ilk cimlede mibteda olurken

ikincisinde haber haline gelmistir.

Uclinciisti: Mahsus miibteda olup haberi mahzuf olabilir.  £% i Pk ‘3\;&8\ Y
s 3%, (N ) “Zenginlerin cagdrilip fakirlerin ihmal edildigi diigiin yemegi ne kot
yemektir’®* Mahsus, miibteda ve merfudur. Haberi hazfedilmistir ve takdiri
mezm0m kelimesidir.

Dordiincusi: Mahsus, failden bedel olur. Onceki (ic durumda ya takdim ya
te’hir ya da hazf vardir. Bunda ise bunlarin hig¢ biri yoktur.

Yukarida zikrettigimiz her iki hadisin mahsuslarina bedel diyebiliriz. ilk
hadiste &\ & J&) S Abdullah ne iyi kuldur! Cimlesinde (& .s) Abdullah kelimesi,
adam kelimesine bedel olarak gelmistir. ikinci hadiste ise, ) b "r\;JZJ\ s Dagiin
yemegi ne kéti yemektir! (i) obb): Velime kelimesi taam/yemek kelimesine

bedeldir. Bunun irabini bedel olarak yapmak hem daha kolay hem de daha agiktir.

Ayni zamanda baska kurallarla celismedigi igin de kusurlardan arinmistir.?*®

Medih ve zem mahsQsuylailgili hikimler su sekilde siralanabilir.
a) Mahs(s ma'rife ve merfadur.?*®

b) Mahstsun bulundugu cumle “ni'me” :s ile baslarsa; el-mahsusu bi'l-medh,

“bi’'se” i ile baglarsa el-mahsusu bi'’z-zemm adini alir.

1 corti, Nahiv, s. 118.

Buhari, Nikah, 72; Mislim, Nikah, 107; ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Béri, 14/462.
Abbas Hasen, en-Nahvu’l-Véfi, 3/379.
Galayini, Cdmi’u'd-Durds, 1/81.
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c) Mahsasun fiilin 6nune gegmesi céizdir. 29! (.;u_\z\ denedbilir.
d) Mahs(sun hazfi caiz ve yaygindir. e g B3 cumlesine paralel olarak, asli
Stz olan cumlenin, % s seklinde denilmesi daha veciz olur.

e) Mahsas, “inne” (&) ) ve benzerleri ile “kane” (;§) ve benzerlerinin ismi de

olabilir. Orn. 124G & e o€ Ali gergekten koti bir 6grenciydi. Orn. LIl 5 ce &l Al

gercekten iyi bir 6grencidir.

f) MahsUs, “zanne” (:%) ve benzerinin birinci mef'dlu olabilir. ! 3.2 ) e Eib

Ali'nin iyi bir arkadas oldugunu sandim. (Megerki degilmis!)
g) Habbeza (1i%) dan sonra mansib ve nekra olarak za (\3) y1 acgiklayan bir

temyiz gelebilir. Orn. ¢l Sd= Ve Ali ne iyi dosttur! Burada 15 fail, U= temyizdir.

1.3.11. Medih ve Zem Kipinin Kur'an’da Gegtigi Yerler

Ni'me ve Bi'se fiilleri Kur'éan-1 Kerim'de 57 yerde gecmistir. 35 yerde faili harf-i

({3

tarifli gelmis ve bunlardan 11'i “ni'me”ile 24'li de “bi'se” ile kullaniimigtir.**’
Ni'me’nin faili, harf-i tarifli olarak on bir*'® yerde gelmistir. Orn. < 153 5+ “O ne
glizel vekildir!”?*°

Bi'se’nin faili, harf-i tarifli olarak yirmi dort**® yerde gelmistir. Orn. & jadl ks

“Ne kétii varilacak yerdir orasi!***
Ni'me’nin faili, muzaf olarak bes*** yerde gelmistir. Orn. vl 21 x5 «“Glizel

is yapanlarin miikafati ne de giizel!"**®

Bi'se’nin de faili, muzaf olarak bes®®* yerde gelmistir. Om. »au il s hise

“Zalimlerin varacadi yer ne kétiidiir”**

Bi'se’nin faili gizli zamir olarak bir yerde gelmis ve temyizle agiklanmistir. Orn.

2 Udayme, ed-Dirdse, 3/351; Adnan Halef, Esdlibu’l-Medhi ve’z-Zemmi inde’n-Nahviyyin, Yiksek

Lisans Tezi, Ummu’l-Kura Univ., Arap Dili Fak., Mekke, 1982, s. 8.

Bkz.: 3/173; 8/40; 8/40; 18/31; 22/78; 22/78; 37/75; 38/30; 38/44; 51/48; 77/23.

Aliimran, 3/173.

Bkz.: 2/126; 2/206; 3/12; 3/162; 3/197; 8/16; 9/73; 11/98; 11/99; 13/18; 14/29; 18/29; 22/13;
22/13; 22/72; 24/57; 38/56; 38/60; 4/38; 49/11; 58/8; 64/10; 66/9; 67/6.

Bakara, 2/126.

2 Bkz.: 3/136; 13/24; 16/30; 29/58; 39/74.

2 Aliimran, 3/136.

Bkz.: 3/151; 16/29; 39/72; 40/76; 62/5.

Aliimran, 3/151.
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¢ Y% sl g = “Zalimler icin ne fena bir bedel!”??°

Ni'me () nin Ma (i) ya birlestigi iki yer vardir. Orn. e i SBIAN 1,55 3] = “Allah

rizasi i¢in yaptiginiz maddi yardimlarinizi agikga verirseniz ne giizell’”’ . glax Gy 0 &)

4 » “Allah bununla, size ne de giizel 6giit veriyor!"*®

230
O

Bi'se (&) Nin Ma () ya birlestigi dokuz”®® yer vardir.?®® Om. » jaif 4 1375 kak »

“Ne kétii o, karsiliginda kendilerini sattiklari sey! ">
Sae (:) fiili, harf-i tarifli olan kelimenin muzafindan énce ii¢®* yerde

gelmistir. Om. 5,3l ks slad« “Uyanilanlarin basina yagan musibet ne fena idil "%

Sae () gizli zamirin temyizle agiklandigi on yer®* vardir. Orn. » G55 Selss =

(Cehennem) “Ne korkung bir yaslanacak yerdir! "%

Sae (:Ls) nin Ma (L) ya birlestigi on**® yer vardir. Orn. « 5,d% b <L = “Yaptiklari

237

seyler pek cirkin islerdir!

Fa'ule (Js) veznindeki (_x2) fiili () takisiyla marife olan isimden once bir
yerde gelmistir. Om. & O ldyy CJG) 25 = “Isteyen de, kendinden istenilen de, ne

kadar giigsiiz!"**®

Fa'ule (J%) veznindeki (;,<) fiilinin faili, iki yerde temyizle agiklanmigtir. Orn.

sy A, 255 = “Bunlar ne giizel arkadasglar!®®® Orn. & G tizs; = “Ne gizel bir

meskendir o cennet!”*

Fa'ule (%) veznindeki (3) fiilinin faili, u¢*** yerde temyizle agiklanmistir. Orn.

r ,,’242

el e £ LK &3S "Adizlarindan gikan o s6z ne dehgetli bir s6zdi

226

Kehf, 18/50.

Bakara, 2/271.

Nisa, 4/58.

Bkz.: 2/90; 2/93; 2/102; 3/187; 5/62; 5/63; 5/79; 5/80; 7/150.
Udayme, ed-Dirdse, 3/362.

Bakara, 2/90.

Bkz.: 26/172; 27/58; 37/177.

Suara, 26/172.

Bkz.: 4/22; 4/38; 7/177; 17/32; 20/101; 4/97; 4/115; 18/29; 25/66; 48/6.
Kehf, 18/29.

Bkz.: 5/66; 6/31; 6/136; 9/9; 16/25; 16/59; 29/4; 45/21; 58/15; 63/2.
Maide, 5/66.

Hac, 22/73.

Nisa, 4/69.

Kehf, 18/31.

Bkz.: 18/5; 61/3; 40/35.

Kehf, 18/5.
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1.4. BELAGATCILARA GORE MEDIH VE ZEM USLUPLARI

Bu bdlimde once belagatgilarin medih ve zem konusunu hangi kategoride
ele aldiklarina bakacagiz ve daha sonra bu konuya nasil yaklastiklarini tespit
etmeye calisacadiz. Medhe/dvglye benzeyen bir seyle zemmin/yerginin veya
zemmelyergiye benzeyen bir seyle medhin/6vgunin nasil yapildigini 6rneklerle
kavramaya gayret edecegiz. Daha sonra hangi sanatlari kullandiklarina bakacagiz.

Belagat ilmi, beyan, meani ve bedi’ boélimlerinden olusur. Batin soézler
meani bdlumauyle ilgilidir. Belagatcilara gore sz, haber ve insa olmak Uzere ikiye
ayrilir.>*® Haber, dogru veya yalan olma ihtimali olan hiikiim bildiren bir ctimledir.
insa ise, dogru ve yalan olma ihtimali olmayan talep bildiren dilek ciimlesidir.?**

insa/dilek climlesi, talebi ve gayr-i talebi olmak Uzere ikiye ayrilir. Talebi,
istek aninda var olmayan bir seyin yapilmasini istemek demektir. Emir, nehiy,
istitham, temenni ve nida olmak Uzere bes kisimdir. Gayr-i talebi ise, herhangi bir
seyin talep edildigine delalet etmeyen, istek bildirmeyen bir insa seklidir.?** Bu seklin
bircok kaliplarindan bazilari, teaccub, yemin, kasem, rec, medih ve zem fiilleridir.

insa talebi ile gayr-i talebi arasindaki fark, fiilin meydana gelme vaktiyle
ilgilidir. Eger ména lafizdan sonra ise talebi; 6nce ise gayr-i talebi olur. Medih ve
zem fiillerinde mana daha dnce oldudu igin ona sadece lafiz giydirmek kalmistir.
Mananin dnce olmasi edebi sanatlarin uygulama sahasi daraltir. Bu nedenle medih
ve zem fiilleri belagatgilarin ilgisini pek fazla gekmemistir.?*®

Belagatgilar bu konuya pek iltifat etmemekle birlikte bed? ilminde ‘yergiye
benzeyen 6vgil’ ile ‘Ovglye benzeyen yergi’ adi altinda iki bolim agmiglardir. Bu
bolimlerin bedi” ilmindeki yerlerini tespit edecediz sonra da her birini ayri ayri

incelemeye calisacagiz.

Bedi ilmi, muhassinat-i lafziyye (lafza dayal tezyin sanatlar) ve muhassinat-i

247 «w

ma’neviyye (manaya dayali tezyin sanatlarl) olmak Uzere ikiye ayrilir. Yergiye

benzeyen 6vgu” ile “Ovglye benzeyen yergi” mana ile ilgili olup ikinci kisma girer.

* Fadl Hasen Abbas, el-Beldgatu Funinuhe ve Efndnuhe, Daru’l-Furkan, Urdiin, 1997, s. 147.

Bolelli, a.g.e., s. 189, 190.
Eren - Uzunoglu, Beldgat, s. 61.
Atik, Aziz, Imu’l-Medéni, Beyan, Bed’i, Daru’n-Nehdati’l-Arabiyye, Beyrut, ts. s. 70.
Eren - Uzunoglu, Arapca Beldgat, Cantas Yayinlari, istanbul, 2012, s. 100
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1.4.1. Zemme Benzeyen Bir Seyle Medhi Pekistirmek

Bir seyi veya birini yeriyormus gibi goriinen ifadeyle 6vglyu pekistirmek
demektir.?*® Yermeye benzeyen bu évme, ii¢ sekilde yapilir.

Birincisi: Medih/dvme vasfini, zem/yerme vasfindan; ona dahilmis gibi farz
edip istisna edilerek yapilir**® ki, en stiin sekli budur.

Orn. 83 515 5 O G * s 3 56 48 < Y5 Onlarda higbir kusur yoktur.

Ancak, su var ki onlar disman birlikleriyle vurusa vurusa kiliglarinda ¢entikler

olusmustur.?°

Sair burada 6nce aybi memduhtan genel olarak nefyediyor. Sonra
istisna edati getirerek s6zde yeriyormus gibi yapiyor, ama yermiyor bilakis zikrettigi
Ozellikle onu 6viyor. Kiligtaki kertikler lafzen bir yergi gibi gériniyor, ama manen
seref nigsani ve 6vung kaynagidir.

Diger 6rnekler: isdly [Ls¥s a3 5 las = o B & 50 52 i 95 Misafire ikram
edenlerin higbir kusuru yoktur. Ancak onlara misafir olan bir kimse, ikramlar

32 2 s

sebebiyle kendinden gecer de, ailesini, vatanini ve personelini bile unutur.?** 39> A

P
5

Jlady Jd Y g o Y5 58 5 Ze Bir kavme gore, glinahlanim gok sayilir. Halbuki
ylcelik ve erdemlikten bagka higbir glinahim yoktur.? ;S Sk 31 s ¥5 168 b gas ¥
S « “Orada bos bir séz ve glinaha sokan bir laf igitmezler. Duyduklari s6z, yalniz

karsilikli “selam, selam’dir.”**® Yani cennetlikler orada birbirlerine selam verirler veya
melekler onlara selam verir. Kendi s6zlerinden baska duyduklari tek sey meleklerin
kendilerine selam vermesidir.*>*

ikincisi: Bir seyi veya kimseyi bir nitelik ile dnce évmek sonra bagka bir 6vgii
sifatini istisna edatinin hemen ardindan getirmek suretiyle yapilir.*®

Orn. 3kt il b ! r’\)ﬁ\ Sl fa “Onlar so6z sultanlaridir. Bir de efendi ve gerefli

kimselerdir.”*® Bu ciimlede onlar énce ‘s6z sultanlarr’ nitelemesiyle éviilmis, sonra
‘efendi ve serefli’ vasiflariyla bu 6vglye derinlik katiimistir.

Diger 6rnekler, x5 & S35 ol &= G “Ben Araplarin en fasihiyim; en acik ve

%8 Teftazani, Surdhu’t-Telh’is, 4/386; Kalkile, el-Beldgatu’l-Istiléhiyye s. 642; Matlab, a.g.e., 2/10;
Tabane, Mu’cemu’l-Beldga, s. 37-39; Eren - Uzunoglu, Beldgat, s. 223.

249 Carim, - Emin, el-Beldgatu’l-Vadiha, s. 384; ibn Mu’tez, Kitdbu’l-Bedr’i, s. 62; s. 293; Hasimi,

Cevdhiru’l Beldga, s. 313; Meydani, Beldgatu’l-Arabiyye, 2/392; Bolelli, a.g.e., s. 512.

0 en-Nébigatu’z-Ziibyéni, Divan, Thk. Omer Faruk Tabba’, Beyrut, 1994, s. 20.

21 Carim, - Emin, el-Beldgatu’l-Véadiha, s. 294; Meydani, el-Beldga, 2/395.

Meydani, el-Beldga, 2/394.

Vakia, 56/ 25,26.

Ebu Musa, el-Belagatu'l-Kur'dniyye fi Tefsiri Zemahseri, Mektebetu Vehbe, Kahire, 1988. s. 593.

Carim, - Emin, el-Beldgatu’l-Vadiha, s. 384; Kazvini, el-izGh, 2/524; Tehanevi, a.g.e., 2/1500; Atik,
Abdulaziz, imul Bed’i, s. 165.

256Cérim,-Em?rLe/-Be/égaw’/-Vdd/hqs.293.

25i
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net konugsaniyim. Ustiine Ustlik bir de Kureys kabilesindenim."™" (i 13 L jiz

;Lej\ Onlar ilim deryalaridir. Dahasi, bir de hilim (sabir) daglardir. [Je= &3 _;)\;;ﬁs Sos

de\ ’ée\jj LAS\ Kitapta hicbir kusur yoktur. Su var ki; onun ibaresi kolay ve manasi

aciktir.”®

Uglincusl: Bir seyi veya kimseyi 6vdikten sonra miferrag istisna (miistesna
minhi zikretmeden) getirilir, sonra da methe deladlet eden bir ibare sdyleyerek
yapilir.?>®

Ornekler: §igh &80 26,30 &1 (5 < 325 3l &Y 340 5 O (guzellikte) dolunaydir.

Dahasi (ilimde) dopdolu bir deryadir. Ancak o bir aslandir. Ne var ki (comertlikte de) iri
taneli yagmurdur.?® ¢ il BT 51 9 . 5,55 16 Ol 161§ 26+ "De ki: "Ey kitap ehli! Sadece

Allah'a, inandigimiz igin mi bizden hoslanmiyorsunuz??®* : \z; ol BT o “Yl Ge 225 Lige

Sihirbazlar Firavun’a dediler ki: "Senin bize kizman sirf Rabbimizin bize gelen

262

ayetlerine iman etmemizdendir.®®® i 435 .. ;255 &0 AT 1Y) 1, Gs « "Minafiklarin

Peygamber’e ve miminlere kin beslemelerinin tek sebebi, Allah ve Resuliiniin kendi

liitfu ile miiminlerin ihtiyaglarini gidermesiydi." 2%

1.4.2. Medhe Benzeyen Bir Seyle Zemmi Pekistirmek

Bir seyi veya birini methediyor gibi gorinen ibareyle yergiyi pekistirmek yani
6ver gibi gorunup yermek demektir.?®* Diger bir tabirle, 6verken dovmektir. Ziya
Pasa’nin Girit'te gosterdigi basarisizlik Gzerine Ali Pasa hakkinda yazdigi zafername
adll eser, 6verek yermenin zarif bir érnegidir.?®®> Ovgilye benzeyen bu yerme, ig
sekilde yapilir.

Birincisi: Olumsuz olan bir medih lafzindan sonra ona dahilmis gibi farz
ederek bir zem vasfini istisna etmek suretiyle yapilir.®

Ornekler, JBlit; &7 ) (bid Y3 155 ks 8,k ¥ = "Orada ne bir serinlik, ne bir igecek

7 Teftazani, el-Mutavvel, s. 440; Carim, - Emin, el-Beldgatu’l-Vddiha, s. 291.
238 Carim, - Emin, Delilu’l-Belagati’l-Vddiha, Daru’l-Mearif, Kahire, 1998, s. 156.
% Meragi, Uldmu’l-Beldga, s. 404.
280 sekkaki, Miftahu’l-Uldm, s. 427.
%! Maide, 5/59.
A’raf, 7/126.
Tevbe, 9/74.
Kalkile, a.g.e., s. 570; Matllb, a.g.e., 2/9; Tabane, Mu’cemu’l-Beldga, s. 37; Kilekgi, a.g.e., s. 141.
Mustafa Apaydin, Tiirk Hiciv Edebiyatinda Ziya Pasa, Doktara Tezi, Cukurova Univ. Adana 1993.
Carim, - Emin, el-Beldgatu’l-Vddiha, s. 384; Tehanevi, a.g.e., 1/87; Ahmed Hasimi, Cevéhiru’l-
Beldga, s. 313, Mektebe Asriyye, Beyrut, 1999; Eren - Uzunoglu, Beldgat, s. 224.
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n 267

tadarlar. Igecek olarak sadece kaynar su ile irin bulurlar. by s5as Y as 76 ¥ 536

22 s

%,.4 ‘Falancada higbir hayir yoktur. Su var ki, caldigi mal ile sadaka veriyor.” Bu

sézde dénce hayir tamamen nefyedildi. istisna edatiyla sanki bir iyilik zikredilecekmis
gibi yapildi. Daha sonra zahiren medih gibi gériinen bir vasifia yerildi.**®

ikincisi: Bir seye veya kimseye yerme sifatini ispatladiktan sonra, ardindan
baska bir zem vasfini istisna edatindan sonra getirerek yapilir.”®® icmalden sonra
mahsusla beyan yapildidi igin bu bir itnab seklidir.

Ornekler, ;G2 e s 2l Ja1 Cahil, kendi nefsinin digmanidir. Fakat o,
aptallarin da dostudur. ‘s & ) 3.6 33 Falanca glnahkardir, Ancak su var ki o

(ayrica) cahildir.
Uclinciisti: Olumsuz bir vasiftan sonra istisna-i miferrag getirerek yapilir.

Orn. %9 & {223y ‘Cahilliginden bagka higbir seyini begenmiyoruz.’

1.4.3. Medih ve Zem igin Kullanilan Bazi Sanatlar

insani etkileyen en énemli unsurlardan birisi séziin manasiyla birlikte edebi
olmasidir. Belagatcilar bunun icin bircok sanat kullanirlar. Mé&néya dayali bedi’
sanatlarindan (muhassinati ma’neviyye) konumuzla ilgili olanlarin bazilari sunlardir:
(W1 ol o 1M a1 3LV ey el gl « il Jomandll Zles¥1 (LY)

a) Iitnab

itnab, hagveye (gereksiz doldurma) ve tatvile (gereksiz uzatma) kagmaksizin,
maksadi muhatabin zihnine iyice yerlestirmek igin, s6zin degisik ifade tarzlariyla

ayrintili bir sekilde sunulmasi, lafzin manadan fazla olmasi demektir. itnab giizel ve

dvgliye deger bir sltbtur. Ovgii veya yergilerde kullanihr.?”

Medhe ornek: “Ey iman edenler! Sizi gayet aci bir azaptan kurtaracak, Ustelik
size ¢ok kéarl bir ticaret saglayacak bir ig bildireyim mi? Allah'a ve Elgisine inanir,
Allah yolunda mallarinizla ve canlarinizla miicahede edersiniz. Eger bilirseniz bunu
yapmak sizin igin ¢ok hayirlidir.”?"* Buradaki ikinci ayet itnabtir. Karli ticaret

aciklanarak évilmustar.

**" Neb’e, 78/25-26.

%% Ahmed Hasimi, Cevahiru’l-Beldga, s. 314.

Bolelli, a.g.e., 519.

Kazvini, Hatib, el-izéhu fi Ulimi’l-Beléda, s. 151; Kalkile, a.g.e., s. 274; Matl(ib, a.g.e., 1/224; Eren -
Uzunoglu, Beldgat, s. 124; Bulut, Ali, Kur’dn-1 Kerim’de itndb UslGbu, Uluslararasi Sosyal
Arastirmalar Dergisi, 3/11, 2010, s. 185-186; M. Kaya Bilgegil, Edebiyat Bilgi ve Teorileri, Beldgat,
Enderun Kitabevi, 2. Baski, istanbul, 1989, s. 111.

"' saff, 61/10-11.
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Zemme Ornek: “Biz insana, annesine babasina iyi davranmasini emrettik.
Zira annesi onu nice zahmetlerle karninda tagimigtir. Sitten kesilmesi de iki yil
kadar sirer.”*’* Ayetteki ikinci climle itnabtir. Bununla insanin duyarsizhi§i yerilmistir.

b) Idmac

idméacin Iiigat anlami “bir seyi, bir seyin igine koyma, sikistirma” manasinda
olan idmac, konusmacinin iki veya daha fazla maksadini bir tek lafizin igine koyup
sikistirmasidir. Yani bunu, 6vgu icinde évgu, yergi icinde yergi; katmerli dvgu veya
yergi seklinde anlayabiliriz. idmac sadece 6vgl ile ilgili olursa bu ayri bir sanat

olarak degerlendirilmis ve ona istibta’a denmistir.?”

c) Istibta’a
istibta’a, bir seyi bir hal veya vasfindan dolayi éverken icinde diger bir

2" Orn. “Teshis ve tedavisinde essiz olan doktor, daha ilk

ovgunin de bulunmasidir.
tebessimiyle hastasina moral vermeye basladl.” Bu cimlede doktor bir taraftan
meslegindeki basarisindan dolayi 6vulirken, diger taraftan halkla iliskisi agisindan
da évulmastur. Yani, bir cimle icinde dvgu iginde dvgu yapiimistir.

Belagat-1 Osmaniyye’de Ahmed Cevdet Pasa idméace su Ornegi verir:
“Sadrinda seni eyleye Hak daimu baki / Hep alemin etdikleri simdi bu duadir.” Bu
beyitte sadrazam icin 6nce dua edilmis sonra da onun herkes tarafindan begenildigi

zikredilerek methedilmistir.?”

Zemme 6rnek: “Oyle fasik bir heriftir ki, ayak basti§i yerde salahdan eser
kalmaz.” ifadesinde sahsin fasik biri oldugu daha sonra da ugursuzlugu
zikredilmistir. Yani yergi iginde yergi yapiimigtir."

d) Tescil

Tescil, medih veya zem ifade etmek icin s6zii uzatmaktan ibarettir.>’’

Zemmi tescile bir 6rnek: “Sizin Allah’tan baska yalvardidiniz bltiin sahte
tanrilar gii¢ birligi yapsalar da, bir sinek bile yaratamazlar. Hatta sinek onlardan bir
sey kapsa, onu dahi kurtarip geri alamazlar. Isteyen de, kendinden istenilen de,
kacan da kovalayan da ne kadar giicsuz!”?’® Allah Teadla bu ayet-i kerimede

putperestlerin kusurlarini ifsd etmis ve tavirlarini zemmetmisgtir.

72| okman, 31/14.

Habanneke, Beldga, 2/427-429; Suy(ti, Mu’teraku’l-Akrdn, 1/293; Tehanevi, a.g.e., 1/130-143;
Kilekgi, a.g.e., s. 120; Akdemir, Hikmet, Beldgat Terimleri Ansiklepedisi, s. 112; Kalkile, a.g.e., s.
331; Matl(b, a.g.e., 1/83; Tabdne, Mu’cemu’l-Beldda, s. 225; Bilgegil, a.g.e., s. 204-205.
Bilgegil, a.g.e., s. 224.

Bilgegil, a.g.e., s. 204.

Kilekgi, a.g.e., s. 120.

Akkavi, in’am Fevval; el-Mu’cemul Mufassal fi Ulimi’l-Beldda BedV'i, Beyan, Meani, s. 315.

Hac, 22/73.
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Medhi tescilde miU’minlerin vasiflari ve tavirlari methedilmistir. Muttakilerin
sifatlarindan bahseden Bakara suresinin ilk bes ayeti ile inananlarin 6zelliklerini

anlatan M'minan suresinin ilk on bir ayeti buna érnek verilebilir.?"
e) Tefrik

Tefrik, bir mé&nada birlegtirilen iki seyden birinin Ustunligunu belirtmek icin

aralarindaki farki géstermektir.?®

Orn. “Iki denizin suyu bir olmaz: su tatli, igimi afiyetli, bogazdan kayiverir, o
ise tuzlu, acidir.” *®* Allah sinirsiz miktarda birbirinden farkli varliklar yaratabilir. Bu
ayette, ilk bakista ayni gibi goriinen iki denizin birinin digerinden daha farkli ve tstin
oldugu anlatiimistir. Orn. “Seni Kisrd'ya adalette mu’adil tutsam / Fazladir sende
olan devleti dind iméan.” Sair Baki, sen diyerek évdigu kimseyle Kisrd'yl adalet
kavraminda birlestirdikten sonra, sendeki devlet, din, iman Kisrd’dan fazladir diyerek

aradaki fark ve Ustiinligi gdstermistir.?®
f)  Tefvif

Tefvif, bir kimsenin bir seyi veya sahsi Overken, birbirinden ayri kisa, orta
veya uzun dlcekteki ciimleleri ayni 6lgliyle arka arkaya siralamasidir.?®® Orn. “O'dur
beni yaratan ve bana hidayet veren. O'dur beni doyuran ve beni iciren. O’dur bana
hastalandigimda sifa veren. O’dur benim ruhumu alan ve veren. O’dur bliyiik hesap

giiniinde, hatalarimi bagislayacagini umdugum rabbim.” %4

g) Tevcih
Sekkaki, Kazvini, Zemahseri ve bircok alimin birlestigi tevcith tanimi soyledir:
Tevcih, bir s6zin hem medih hem de zem anlami tasiyabilecek tarzda

soylenmesidir.?®> S6z her iki tarafa da cekilebilir. ibn Ebi’l-isba’ya gére, tevriyeden

farki, iki anlamdan birinin tercih edilmemis, sdziin ucu acik birakilmistir.?

Orn. Ab-1 hayvandir efendim artigin; Bu misradaki “4b-1 hayvan” hem ab-|
hayat hem de hayvan suyu anlamina gelir. Yani sen hayvansin, senden artan su da
hayvanin igtigi bir sudur, seklinde yerme anlami verirken ayni zamanda efendim

senin artigin ab-1 hayattir sekliyle 5vme anlami tagir.?®’

279 Alvi, Ali b. ibrahim, Kitdbu’t-Tirdz, Muktedaf Matbaasi, Kahire, 1914. 3/363.

Bolelli, a.g.e,. s. 505; Ahmed Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga, s. 311; Cetin, Nurullah, Edebi Sanatlar, s.
216; Akdemir, Hikmet, Beldgat Terimleri Ansiklopedisi, s. 332; Bilgegil, a.g.e., s. 285.
Fatir, 35/12.
Kilekgi, a.g.e., s. 199.
Suy(ti, Mu’teraku’l-Akrdn, 1/299; Tehanevi, a.g.e., 1/494; Akdemir, Beldgat Terimleri, s. 332.
Suara, 26/78-82.
Tehanevi, a.g.e., 1/522; Demirci, a.g.e., s. 263; Bilgegil, a.g.e., s. 191.
Kalkile, a.g.e., s. 444,
Demirci, a.g.e., s. 263; Kilekgi, a.g.e., s. 100.
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h) Istidrak

istidrak, birisini dviyormus gibi yapip yermek veya hicvedermis gibi gériiniip
methetmektir. 222 Diger bir ifadeyle, her hangi bir seyi yerer gibi gériiniip dvmek veya
over gibi goérinip yerme sanatidir. Bu sanat, hakikat sinirinin asiimasi ve asiriliga

basvurulmasi sebebiyle miibalagaya benzer.?®

Asagidaki kit'a Arap harflerinin iml& hususiyetiyle sGylenmistir.

Fahr-i alemsin ve lakin fa si yok Dilerim Hak’tan bunu her r(iz-u seb

Gevher-i k&nsin ve lakin ra si yok Sana bir merkeb vere kim bé si yok

”

Burada anlatilan kisaca soyledir: Alemin “fahri”, éviing kaynagisin, ama “fa
olmayinca har, yani esek oluyorsun. “Gevher” yani ¢ok degerli bir miicevhersin lakin
“rad” harfi olmayinca geriye “gevh” yani kan emici kene kalir. Gevh’sin, insanlarin
kanini emiyorsun. Allah’tan bunu gece glindiiz dilerim ki sana bir merkeb versin.
Merkeb, malum esektir, ama “ba” harfi yok. Merk, yani mezar versin Allah. Dilerim
Hak’tan tez zaman da dlesin denilmekte, s6zde dvmekte ama aslinda yermektedir.

) lItrad

itrad, methedilenin isimlerini ve atalarinin isimlerini dogum sirasina gére
zikredip saymaktir.?®® Orn. Yusuf (a.s.): “Atalarim Ibréhim, Ishak ve Yékub'un dinine
tabi oldum.” ** Yusuf (a.s.) normalde babasindan baslayip dedesine dogru saymasi
gerekirken, bunun tam tersini yapiyor. Bdylece itrad sanatiyla dine vurgu yapmis ve
onu 6évmdis oluyor. Buna su hadisi de 6rnek verebiliriz. “Kerim oglu, kerim oglu,
kerim oglu, kerim; Yusuf b. Ya’kub b. Ishék b. ibrahim’dir.”*%

j) lstiare

istidre, hakiki mana ile mecazi mana arasindaki benzerlikten dolayi, bir

kelimenin manasini gegici olarak alip baska bir kelimenin yerine kullanmaktir.?%®

istiare aslinda tegbihtir. Ali iimiyle dvilmek istendiginde énce soyle denir: k)
((Us 3 J;J,SK“AH ilimde deniz gibidir.” Sonra benzetme yonu hazfedililerek (fJb/v\;) “Ali
deniz gibidir,” denir. Daha sonra tesbih edati silinir ve (3% i) “Ali denizdir,” denir.

Sonra musebbeh yani Ali kelimesi de gider ve yeriye kalan deniz kelimesi cumle

icinde soyle kullanihir: (=&l (u 1% &k ‘Insanlara ilim 6greten bir deniz gérdum’

288 Suy(ti, Mu’teraku’l-Akrdn, 1/296; Tehanevi, a.g.e., 1/150,151; Matllb, a.g.e., 1/123; Demirci,

a.g.e., s. 122; Akdemir, Beldgat Terimleri Ansiklopedisi, s. 182.
289 ,,.. .
Kilekgi, a.g.e., s. 140.
Suy(ti, Mu’teraku’l-Akrdn, 1/294; Tehanevi, a.g.e., 1/221; Kalkile, a.g.e., s. 334.
Yusuf, 12/38.
ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 8/41; ibn Hacer, el-isébe, 2/72; Buhari, Kitdbu’l-Enbiya 4/294.
Kazvini, el-izGh, s. 212; Tehanevi, a.g.e., 1/156-169; Eren - Erbas, Kur’dn ilimleri, s. 121.
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denerek Ali 6viilmis olur.?**

k) Ptiraz

I'tirdaz, pespese gelen iki sdz veya sadece bir sdziin iginde, irabda mahalli
olmayan bir veya daha fazla ara ciimle getirmektir.?®® I'tirdz ciimlesinin gelme
gayelerinden biri de évme veya yermedir. Medhe érnek: Seyh Abdulkahir Clrcani -
ne guzel alimdir!- belagat ilmini kurmusgtur. Zemme 6rnek: Museylemeti’l-Kezzab -

ne kétii adamdir!- peygamberlik iddiasinda bulunmustur.

1.4.4. Medhe ve Zemme Delalet Eden Bazi Hususlar

Gramerciler medih ve zemmin delaletini bazi lafzi kaliplarla sinirlarken,
belagatgilar sinirlari kaldirmiglar ve manaya agirlik vermiglerdir. Medih ve zem
manasl veren her sanati bu yolda kullandiklari gibi bu manaya delalet eden bazi

metotlar gelistirmiglerdir. Bu yontemlerden bazilari sunlardir.

a) Mdibalaga icin Lafzin Tekrar Edilmesi

Mubalaga, sanatkarin kendini heyecanlandiran hadiseyi, heyacanin mahiyet
ve siddetine gore, kasdettigi manadan daha belig olacak sekilde sifat/lar zikrederek

kiiciltmesi veya buyiltmesidir.*®

Tekrir ise, manzum veya mensdr bir eserde, manayr kuvvetlendirmek
maksadliyla, bir parcadaki ayni kelimeyi veya kelime gruplarini birkag defa

tekrarlamaktir.?’

Bir seyi tekrar etmek insana bazen usang¢ verebilir, fakat bu durum her
makam her keldm ve her kitap icin genel bir hikim degildir. Usang¢ verici sayilan
pek cok zahiri (dis goérinusteki) tekrarlar, edebiyat agisindan gizel sayiimis ve takdir

edilmigtir. Bu durumu sdyle bir misalle agiklamak mimkunddr.

insanin yedigi yemekler; biri gida, digeri de meyve olmak lizere iki kisimdir.
Birincisi tekrarlandikga insana kuvvet ve memndniyet verir, kat kat tesekkurlere
sebep olur. Ikincisi tekrarlanirsa insana usang, degistirilip yenilenirse lezzet verir.
Ayni sekilde, keldmlar da iki kisimdir. Bir kismi ruhlara gida, fikirlere kuvvet verici
hakikatlerdir ki tekrarlandik¢a, gunesin i1ginlari gibi, ruhlara ve fikirlere hayat verir.

Meyve tiurinden istihayi agan ikinci kisimdaki tekrarlar ise, makbul degildir.

294 Bolelli, a.g.e., s. 90,91.

Kazvini, a.g.e., 1/206-209.

Tehanevi, a.g.e., 1/1428; Matlb, a.g.e., 3/286; Tabane, a.g.e., s. 86-88; Kiilekgi, a.g.e., s. 131.

Tehanevi, a.g.e., 1/502-503; Matllb, a.g.e., 2/338; Tabane, a.g.e.,, s. 573; Kiilekgi, a.g.e., s. 163.
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Binaenaleyh Kur'an, insanin kalbine kut/gida ve kuvvet/enerji verir.
Tekrarinda usang degil, halavet/tat ve lezzet vardir. Kur'an ayetlerinde dyle bir kisim
vardir ki, o kuvvetin ruhu hikminde olup tekrarlandikga daha fazla parlar, hak ve
hakikat nurlarini sacar. Kur'an, tekrar tekrar surildikce kokusu artan misk gibidir.
Besmele gibi ayetlerde bulunan ukde-i hayatiye ve nurani esaslar, tekrarlandik¢a
istihalari acar; misk gibi, karistirildikga kokar. Demek ki, lafizca birbirine benzedikleri
icin tekrar zannedilen pek cok kelime veya ayet, hakikatte tekrar degildir. Bir
konunun, her makamda o makama munasip bir yéniyle zikredilmesi, belagatin ta
kendisidir. Hangi s(Orede tekrar varsa, o s(Orenin ruhuna uygun bir yén bizzat

kastedilmistir.?®

Kur'an'da lafzin tekrari israf degil bir gayeye matuftur. Anlatilmak istenilen
manaya muhatabin dikkatini cekmek ve bu mananin suuraltina yerlestiriimesini

saglamak bu gayeler arasinda sayilabilir. Tekrardaki latifelere birka¢ 6rnek verelim.
Medhe ornek: & 2l a3; J3d @ » "O ne guzel mevla ve ne glzel

yardimeidir”®® Mevla, kulunun maslahatini gézeten efendi demektir. Nasir, yardim
etmede mubalaga sigasidir. Allah’a kul olmakla gergek hirriyetine kavusan
Musliman igin Allah, en guzel Mevla ve en guzel yardimcidir. Kéfirlerin ise, gergek
anlamda ne bir dostu, ne de bir yardimcisi vardir. ‘Ne giizel' anlamindaki “ni'ma”
lafzinin tekrari, Allah’in glzel velayetine ve yardimina yapilan bir évgudiar. Bu
sekilde sdre ‘beraatu’l-hitam’ (gok glizel essiz bir baglama) ile bitiriimis ve Allah’in

velayetine siki siki baglanmak gerektigi ifade edilmistir.3®

‘Ni'ma’ lafzi tekrar edilmeden, nasir kelimesi mevla lafzinin Uzerine
atfedilseydi, bu kadar anlam ifade etmeyecekti ve bu Uslip belagattan yoksun
olacaktl. Bu tekrarlara belli konularin alti ¢izilmis ve muhatabin dikkati o yéne
cekilmigtir. Bu tekrarlar icinde anlatimda muibélaga, kelamda itndp ve manaya
takviye vardir. Kur'an’daki mibalaga, insanlarin yaptigi bos abarti ve yalan gibi
degildir. Kelamdaki itnabi da, beser gibi s6zl uzatip muhatabi yormak dedgil, bilakis

manay! ek bilgilerle takviye edip muhatabi zihnen rahatlatmaktir.
Zemme Brmek: ¢ B o Lozl 0,3 ol ooty B b B ol ) olf 50K o) o)
fJ\ sy ff_...\a . “Allah’in &yetlerini inkar edenleri, haksiz yere peygamberleri

oldiirenleri, adaleti isteyip yaymak isteyenlerin canlarina kiyanlari, can yakici bir

% Nursi, isGrétu’l-’c6z, Sahdamar Yayinlari, istanbul, 2007, s. 29, 30.

Hac, 22/78.
ibn Asar, et-Tahrir ve et-Tenvir, Daru’t-TGnusiyye, T(inus, 1984, 17/352-353.
_50_

299
300



ceza ile miijdele!’”™ Oldirenler lafzinin tekrar edilmesi, Yahudilerin isledikleri
curmin ne kadar buyidk oldugunu, glinahin ne kadar ¢irkin ve igren¢ oldugunu
gOsterir. Bu tekrarla Yahudilerin kétilUkte sinir tanimadiklarini, vahsilikte, barbarlikta
ve insafsizlikta son noktada olduklarini, kendi peygamberlerini bile acimasizca

oldurduklerine dikkat ¢ekilmigtir.
Zemme Brnek: va,las ¥ 1 15 o A Jie e 785,08 Y 6 5,08 31T o K s “Ey iman

edenler! Nicin yapmayacadiniz seyleri soOyliiyorsunuz? Yapmayacaginiz seyleri
séylemek, Allah’in en g¢ok nefret ettigi seylerdendir.”®® Bu ayet sézilyle 6zl bir
olmayanlari, olduklari gibi gérinmeyenleri yermigtir. Ki¢uk zannedilerek yapilan bu
fiilin ne kadar blylk oldudu, cok kétl akibete sebep olacagi, Allah’in bu yizden

gazap ettigi belirtiimis ve muhatap uyarilarak korkutulmustur.

b) Mubalagda icin Te’kid Yapilmasi

Te’kid, bir seyi muhatabin zihninde yerlestirmek ve pekistirmek veya ona
kabul ve itiraf ettirmek manasina gelir.3>®® Muhatap bir seyi inkar ediyorsa veya bu
makamdaysa, s6zl pekistirmek icin genellikle “te’kid” sanatina basvurulur. Fakat
Kur'an’da muhatap inkar etmedigi halde yine te’kid yapildigi gérilmektedir. Bundan
maksat sUphe daha dogmadan yok etmek, inkdra karsi suuralti savunma
mekanizmasini glglendirmek olabilir. Yani, bu te’kid hasta olmadan 6énce yapilan
aslya benzer. Fakat evham arttiysa, 6nce tahliye sonra tehzip yapmak gerekir.
Muhatabin aklindan sek stiphe zail olduktan sonra te’kid yapmak daha glzeldir. Bu
te’kid kalan slUphe Kkirintilarini temizler ve istenilen manénin daha cabuk
yerlesmesini saglar.

Cdircani'nin tabiriyle, kendisiyle iftihar eden birinin, kendisini siphelere karsi
savunmasi gerekir. Yahut baskasini dven bir kiginin, dvdugu sahsi muhataplarinin
nazarinda tim siiphelerden uzak tutmasi, korumasi ve kollamasi gerekir.*** Medhe
ornek: « ql &’ J4l &3 > “Ve sen pek yiiksek bir ahlak iizerindesin!”® Orn. & s\ 3l

sl o = “llyas da siphesiz resullerdendi.”®® Zemme 6rek: «\if b (88 ¥ -

“Hayir! Asla! Ciinkii o Bizim &yetlerimize karsi inatgi kesildi.”" Bu ayetin niizlluna

sebep oldugu belirtilen Velid b. Mugire’nin aslinda tam inkar etmedigi biraz

31 Al-i imran, 3/21.

%% saff, 61/2,3.

% Tehanevi, a.g.e., 1/372; Matldb, a.g.e., 2/6; Tabane, Mu’cemu’l-Beléga, s. 34.
Ciircani, Abdiilkahir, Deldilu’l-I’céz, s. 138.

Kalem, 68/4.

Saffat, 37/123.

Middessir, 74/16.
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suphelendigi bilinmektedir. Bu sliphesini gideremegi icin zemme mustehak olmustur.
Muhataplarin aklinda -o inkér etmemisti- gibi yanlig bilginin kalmamasi icin te’kid
lami getirilmistir. Sunu unutmamak gerekir ki ndzul sebebinin hususiligi, benzer

durumlarda olan herkes hakkinda hUkmUn umdmfi olmasina mani degildir.

c) Mibalagaya Delalet Eden Lafzin Segilmesi

A Y

Kuran'’da medih ve zem makamindaki lafizlar 6zel secilmistir. Bu lafizlar

manaya kuvvet ve tesir katmaktadir. Orn. « 5.k 158G A5 - “Yaptiklar sey ne kadar

KOtU!” «q, 15876 40w “Ama heyhéat! Bunlarin yaptiklar da, ayrica bir girkin!>* ilk

(]

ayette ayette “fe’ale” (J=) fiili tercih edilmis, ikinci ayette “sane’a (#2) fiili secilmis ve

mibalaga kastedilmistir. Zemahseri bu ayeti séyle yorumlar: Her amil (is¢i), séani
(zanaatkar) diye isimlendiriimedigi gibi, her amel de zanaat olamaz. Bir Kiginin
zanaakar olabilmesi igin o sahada iyice oturaklagsmasi ve artik o isin ona nisbet edilir
hale gelmis olmasi gerekir. Kur'an, alimler igin “sane’a” fiilini kullanirken; diger
insanlar icin “fe’ale” fiilini kullanmistir. Digerlerini giinaha ¢eken bir sehvet varken
alimleri gérevinden alikoyan bir sebep yoktur. Oyleyse miinkeri kiigiik géren alimlere
burada buyuk bir kinama vardir. Cinkl munkeri terketmek onlar icin sadece ufak bir
sey degildir. Emr-i bi’'l-ma’rdf, nehy-i ani’l-minker yapmak onlarin meslegi ve asil

gorevidir.>*

d) Mibalaga igin Hasr Usldbunun Kullaniimasi

Hasr, bir seyi hapsetmek, engellemek, icine almak ve kusatmak demektir.®*
Terim olarak, 6zel bir metotla bir seyi digerinden ayirmak, bir manayi, bir eylemi
veya bir sOylemi gerceklestirebilecek kimseler arasinda sadece birinin veya

birkaginin meydana getirdigini ifade etmektir.>'*

Hasr ile medh yapiimasina bir drek: « %58 3 ¥ 156 5 b3 13s b & gl ofs; =

Kadinlar onu gorunce hayran kaldilar, onun guzelligine dalp gittiklerinden, farkinda
olmadan kendi ellerini kestiler ve: “Hasa! Allah icin bu, bir insan olamaz! Bu sadece
yiice bir melek! Baska bir sey olamaz! ” dediler.>** Kadinlar bu adam melek gibi,
melege benziyor demediler. Benzetme olarak degil hakikaten melek oldugunu

sdylediler. Burada hasr ile dvme sanati; Yusuf (as.) beser olma 6zelliginden ve

*% Maide, 5/62,63.
3% 7emahseri, Kessaf, s. 654; Taberi, Cémiu’l-Beyén, 4/93.
310 Cevheri, es-Sthdh, HSR md. 630; ibn Faris, a.g.e., HSR md. 2/72; Bustani, a.g.e., HSR md. s. 172.
31 Tehanevi, a.g.e., 1/680; Tabane, Bedevi; Mu’cemu’l-Beldgati’l-Arabiyye, s. 3174; Cicek, Kur’dn
Nasil Bir Kitaptir, s. 93; Eren Clineyt, Kur’dn ilimleri ve Tefsir Istilahlari, s. 93.
2 yusuf, 12/31.
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kusurlarindan tamamen siyrildi ve melek olma sifatlarinin timinu kusatti, kendi

Uzerinde topladi, seklinde ortaya ¢ikmaktadir.

e) Azamet icin Nekra Uslibunun Kullaniimasi

Bir kelimenin nekra hali, miphem bir manaya isaret eder. Miphemlik ise
medih ve zem UslGbuna kuvvet verir.

Orn. v o2l & 8Ty 155 e 3 Je 3yl = “Iste bunlardir Rableri tarafindan dogru

yola ulastirilanlar. Ve iste bunlardir felah bulanlar.” “Huden” kelimesinin nekra olarak
gelmesi azameti daha da artirmak icindir. Hidayet her seyden kiymetlidir. Degeri
olcilemez ve asil 6ziine ulasilamaz. Paha bicilemeyecek kadar degerlidir, manasina

gelir.®

f)  Tesbih, Temsil ve Tasvir Yapiimasi

Tesbih, aralarinda ilgi bulunan iki seyden zayif olanin anlamini giglendirmek

amaciyla dah gliclii olana benzetmek demektir.3**

Tesbih tislabuyla zemme bir drnek: ¢ tds & 5 Ede ale L3 5) K 87 e 215 s
e (.QLJ R e sy,{d,\ss DA\ ks &is= (Kendine ilim verilmesine ragmen, ondan

istifade etmeyen, seytanin pesine takilan o kisi, “Hevasinin esiri oldu. Onun hali tipki
képegin durumuna benzer: Uzerine varsan da dilini sarkitip solur; kendi haline
biraksan da yine dilini salar solur! Iste bu, tipki ayetlerimizi yalan sayan kimselerin
misalidir.”*"®> Kdpek bunu tabiati geregi yapmaktadir, ama insan aklini kullanip
delilleri, uyarilari dinlemez, durumunu degistirmezse, kendisini o képek durumuna
koymus olur. Képek sorumlu olmazken, o cezaya mustehak olur. Alt seviyedeki bir
seyi veya birini Ustekine benzetmek medih, Ust derecedeki bir seyi alt derekeye

benzetmek zemdir.3®

Temsil, benzetme, bir seyin semboll olma, bir seyin aynisini yapma, misal

getirme, 6zellikle 6giit alisin diye mesel anlatmaktir.*'’
Temsil yoluyla medhe bir 8rek: « 23l 36 S5 35 dus il w (Cennetliklere

ikram edilen) “Hitami misktir, igildiginde sonu mis gibi kokar. Iste yarisacaklarsa

313 Kinnevci, Fethu’l-Beydn fi Makdsidi’l-Kur’én, Matba’atu’l-Asriyye, Beyrut, 1992, 1/85.

Tehanevi, a.g.e., 1/434; Matlib, a.g.e., 2/166; Tabane, a.g.e., s. 296; Eren - Uzunoglu, Belagat, s.
133; Akdemir, Beldgat, s. 340; Kulekgi, a.g.e., s. 31.
A’raf, 7/176.
ibn Hucce Hamavi, Hizénetu’l-edep, 1/383.
Tehanevi, a.g.e., s. 506-507; Demirci, a.g.e., s. 256.
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insanlar, bu cennet devletine konmak igin yarissinlar*'® Kuran cennet nimetlerini
insanlara cagrisim yaptirmak ve onlara kargl arzu uyandirmak i¢in dinyadaki bazi
tat ve lezzetlerle tasvirler yapmistir. igince sarhos etmeyen, agizda giizel tat birakan
cennet ickisi dunyadaki “misk”e benzetilmigtir. Zird insanlara gore guzelligin son

noktasi misktir.3*°

Tasvir, bir seyin sade oldugu gibi degil biraz daha sairce goruldigu ve
duyuldugu gibi anlatiimasidir.3?°

Tasvir, yoluyla zemme bir 6rnek: « 8% ) ool & ldas B o590 4528 2193 s S
oA ) L sl LT 3 £ "Sonug olarak boylesi bir mutluluk mu iyidir, yoksa

zakkum agaci mi? Biz onu zalimler icin bir dert ve azap yaptik. O Syle bir agactir ki
cehennemin ta dibinden c¢ikar. Meyveleri sanki seytanlarin baslari gibidir.”*?* Burada
mahiyeti mecghul olan zakkum agaci, insanlar tarafindan gériinmeyen mechul olan

seytanin bagslarina benzetilmistir.

Tesbihten maksat aciklamak ve akla yatkin hale getirmek ise, bilinmeyen bir
seyin bagka bilinmeyene benzetiimesindeki maksat nedir acaba? Miphem bir sey
baska miiphemi nasil agiklanir? ilk bakista kusur gibi gériinen bu meselenin izahi
soyledir: Bir meseleyi miphem birakmak belagatin tam kendisidir. Ctnkul Allah (c.c.)
girkin olan bir seyi bildigimiz bir seyle sinirlamamizi istemiyor. Bilindigi gibi guzellik
ve cirkinlik izafi bir kavramdir. Birine gore ¢irkin olan bir sey digerine goére cirkin
olmayabilir. Seytanin baglar gibidir denilerek tabir yoruma agik birakiimis bir seyle
sinirlandiriimamistir. Kisittama olsaydi ¢irkinligin tek bir yonu anlatiimis olacakti.
Kayit konmamasi manaya zenginlik katmaktadir. insanlarin hayal edebildigi en kétii
sdret, seytanin yuzaddr. Bu yuzun kurgusu her insana gore degismektedir. Bu

degisim manaya canlilik vermektedir.**

Batin bunlardan anlasiliyor ki belagatcilar medih ve zem Uslibunda lafza
bagh kalmamiglar manaya da bakmiglardir. Ovgii ve yergi ifade eden bitin
sanatlar kullanmiglardir. Bu sanatlar arasinda, itnab, idmac, istibta’a, tescil, tefrik,
tefvif, tevcih, istidrék, itrad, istiare, i'tiraz, mubalaga, tekrir, te’kid, hasr, nekra,
tesbih, temsil, tasvir gibi sanatlar vardir. Kur'an, Arap edebiyatinin buttiin sanatlarini
ustaca kullanmig ve zirveyi ihraz etmigtir. Bir edebi metinde bulunmasi gereken tim

ozellikler ve glizellikler onda en miukemmel bir sekilde mevcuttur.

18 Mutaffifin, 83/26.

Ciircani, Abdiilkahir, Deldilu’l-I’céz, s. 389.

Tahiriil-Mevlevi, Edebiyat Liigati, Ender(in Kitabevi, istanbul, 1994, s. 149.
Saffat, 37/62-65.

Zemahseri, Kessaf, 3/46-47.
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IKINCi BOLUM

KUR’AN-I KERIM’DE MEDIH / OVGU USLUBU

2.1. MEDIH/O6VGU

Medih, bir kimseyi sahip oldugu sifatindan veya elde ettigi basarisindan
dolayi takdir etmek ve guzel vasiflarini saymaktir. Bir kimseye deger vermek, onu
takdir edip tesekkir etmek giizel bir davranistir. Ancak muhatabi tanimadan yapilan
6vgl, onun lehine degil aleyhine olabilir. Ovgu bazi insanlari iyilige tesvik ederken
bazilarini da ucba dustirebilir. Ovilmeye alisan insanlar sahsi kusurlarini gérmezler
ve tenkit edilmeyi sevmezler. Birini dvmek gerekirse, zannederim o gOyledir,
dogrusunu Allah bilir demek, ihtiyath bir davranistir. Kisaca, yerginin ylze karsi olani

faydali, dvgunun de arkadan yapilani zararsizdir, denilebilir.
2.1.1. Medhin Liigat ve Terim Manasi
Medhin Ligat Manasi: “Medih” (lzis 3% “C;\;) “zem”in ziddi olup, guzellikleri

guzel bir sdzle nitelemek, 6vmek, methetmek, senéa etmek, bir seyden veya birinden
hosnut olmak, ondan razi oldugunu dile getirmek, kusur ve ayiplardan uzak tutmak,

tezkiye etmek, kiymetini yliceltmek, takdis etmek®” gibi manalara gelir.

“Midhu” (’C‘\;\) mastar; (431 “Mithat” isimdir ve cogulu (“C;\,;) “midah’tir. Medhin
(’é,\ls) cogulu, (@Lﬁ\j ’é\;l\) ‘medaih’ ve ‘emadih’tir. Ovene, ‘madih’ (£20); bu isi meslek
edinene, ‘meddah’ (”C\i;), ovilene de ‘Memduh’ ("@i\z\;) denir. Sair Hasan b. Sabit

soyle demistir: :Slaliy AN ole sisy s Esis S Jis s Eaks s ‘Ben sozlerimle

2 ipn Manzdr, a.g.e., MDH md. 13/50; Zebidi, a.g.e., MDH md. 7/111; Fir(Gzabadi, a.g.e., MDH md. s.

230; ibn Faris, a.g.e., MDH md. 5/308; Akkavi, el-Mu’cemul Mufassal fi UlGimi’l-Beldda, s. 642;
Ahmed Riza, Mu’cemu Metni’l-Luga, MDH md., 5/260.
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Muhammed’i (s.a.s.) 6vmus olmadim; aslinda s6zlerimi Muhammed Aleyhissalati

Vesselamla évmiis ve giizellestirmis oldum.®**

Medhin Terim Manasi: Glzel bir sey Uzerine, dille kasitli olarak yapilan évgl
ve senadir.”**® Diger bir ifadeyle, bir kimsenin fazilet, meziyet ve erdemlerini veya
sosyal konumunu yahut herhangi bir isteki hinerlerini siir veya nesir olarak acgik bir

k326

sekilde zikretme sQretiyle toplum nezdindeki itibarini artirmaktir.

Medih, bir kimseyi glzel bir niteligi dolayisiyla 6vme anlaminda ahlaki bir
terimdir. Bir insani, bir nesneyi yahut eylemi Ustlin bir 6zelligi dolayisiyla évme
anlaminda masdar ve bu sekilde dvicl s6z ve davraniglari ifade etmek Uzere isim
olarak kullaniimakta olup, karsiti zemdir. Yaranmak ve ¢ikar elde etmek maksadiyla

birine abartili sézlerle methiyeler diizenlere de meddah denir.**’

Edebi anlamda medih veya medhiye, takdir ve sukran duygularini dile
getirmek ya da maddi bir menfaat elde etmek amaciyla daha c¢ok fertlerle ilgili
olmakla birlikte, kabile, toplum, millet, Ulke, vatan, sehir vb.nin glizel sifat, meziyet
ve erdemlerinin anlatiimasidir.**® Medih, ister sahsa ait faziletlerden olsun isterse
ona verilen hibelerden dolay! olsun mutlak bir sekilde bir kimsenin guzel hasletini
dille 6vmektir.**® Medhin yapilmasi icin, dviillene nimetin ulasmis olmasi ve évenin
ondan razi ve hosnut olmasi gerekir. Medih, rizadan daha fazla bir seydir ve kisi
bazen 6viilmese de bir seyden razi olabilir. Oven onu neden évdigini, tath ve

temiz bir sdzle agiklama yoluna gider.

Medhin hissi manasi, sismek ve genislemek demektir. Orn. (ils F3)): Karni
sisdi, genisledi. (> c£4): Yer genisledi, demektir. Medhin manevi manasi hissi
manasindan daha fazla geligsmistir. Muhataptaki gtizel hasletleri zikrederek onu sena

etmek, medih iceren itnab cesitlerinden biridir. itnab, sdziin pekistirilmesi gibi bazi
faydalardan dolayi lafzin manadan fazla olmasidir.>*°
Netice itibariyle medih, bir kimsede vehbi veya kesbi olarak bulunan meziyet

ve erdemleri s6zlU veya yazil olarak izhar etmek suretiyle onu 6vmek, medh U sena

etmek, nazara vermek ve toplum nezdindindeki itibarini artirmaktir, denilebilir.

324 ibni’I-Esir, el-Meselii’sséir 2/357; Kalkasendi, Subhu’l-a’sé 2/321; imam Rabbani, el-Mektabdt

1/58 (44. Mektup).

Clircani, Ali, et-Ta’rifdt, s. 289

Mecdi Vehbe, Mu’cemu’l-Mustalahdti’l-Arabiyye, MDH md., s. 343.

Cagrici, Mustafa, DIA., Ankara, 2003, “Medih” md., 28/304.

328 jsmail Durmus, “Methiye”, md., DIA, c. 29, s. 406; Demirayak, Arap Edebiyati Tarihi, s. 129.

Ebu’l-Beka, el-Kiilliyydt, MDH md. s. 857.

Bedevi, Mu’cemu’l-Beldgati’l-Arabiyye, s. 34; Bolelli, a.g.e., s. 366; Akdemir, Belagat s. 192.
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2.1.2. Medih Lafizlar ve Aralarindaki Farklar

Arapcga’da medih anlaminda kullanilan kelimelerden bazilari sunlardir:

(j\): Olen birisini 6vmek. (§;): Oluyu évmek, agit yakmak. (£%): Yasayan
birisini cok 6vmek, methiye yapmak, takriz yazmak. (&..2): Kadini gazel ve tirku ile
évmek. (Je d&?): Sena etmek, sitayis etmek, dua etmek. (¢ i#): Hamd etmek. £%)
(Je: Stkretmek, tesekkir etmek. (¢¢ 25): Razi olmak. (sa22): Hos bulmak, giizel
gormek. (c£): Begenmek. (o 3L : Overerek yuceltmek. (Je bf) Asir 6vmek, dve
ove bitirememek. (’é;\;j 5,0 OGvme vesilesi olan sey, dvgliler. (‘L.%): Susleyerek
ovmek. (C.w) Allah'l tenzih ve takdis ederek évmek, dua etmek. (1x%): Yuceltmek,
temcit, sabaha kargi minarelerde 6vgi duasi okumak. (&5 (Esb ‘(5)@ O C\.M (i;\;)l
Oven, 6vglicli, meddah. (i, $is Js3): Mithat, dvguler, 6vgi vesilesi. (15 529):
Ovgli, ovgiiler. ()% £z.5): Medih, methiyeler. (&x): Ovmek, nitelemek, tanimlamak.
(o %) Ovmek, meghur yapmak, anmak. (35,) Aritmak, tenzih etmek, ovmek. G)
(o Birisini haddin fazla abartili ovmek. . .l ;\’ég ¢ ) Pl S| j\j@\ Gl @M*)
(35 5 C,w (P Oviinmek, iftihar etmek, gurur duymak. Simdi bu kelimelerden

bazisina bakip aralarindaki farklari bulmaya calisalim.
a) Medih, (*‘C:\;) Hamd (3#) ve Sukir (£4) Arasindaki Fark

“Medh”, “hamd’den; “hamd” de, “siikiir’den, daha umdmi bir manadadir.®*!
Medh'’in, “hamd”den daha umdmi olugu su bakimdandir: Medh (évme), hem akil
sahibi varliklar, hem de akli olmayan varliklar (cansizlar, hayvanlar) icin yapilabilir.
“Hamd” ise ancak, kendisinden sadir olan nimetlere karsilik, Fail-i Muhtar olan
Allah’a yapilabilir.*** Hamd fiili kapsar. Medih ise, hem fiille hem de sifata olabilir.>*
insan bir nimete ya iradesiyle (ihtiyari) ya da iradesi diginda (gayr-i ihtiyari) ulasir.
Hamd sadece gayr-i ihtiyari elde edilen nimetler i¢in yapilir. Medih ise her ikisi igin
yapilabilir.*** Hamd, medihten daha hususi, siikirden daha umdmidir. Her hamd
medihtir, fakat her medih hamd degildir. Hamd devamli ulvi iken medih bazen sufli
olabilir.** Hamd, Allah’a minnettarli§i ifade etmek igin mutluluk zevki ile garazsiz ve

ivazsiz yapilir. Medih ise, bagkasindan maddi veya manevi bir menfeaati elde etmek

31 Yildirim, Fatiha ve En’am Sdrelerinin Tefsiri, s. 19.

32 Razi, Fahreddin, Mefatihu’l-Gayb, 12/150 (En’am, 6/1).
333 askerd, Eba Hilal, Mu’cemu Furdki’l-Lugaviyye, s. 201.
Ragib, el-Miifreddt, s. 138.

Yazir, Hak Dini, 1/71, 72 (Fatiha, 1/1).
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icin yalan soyleme geklinde dalkavukluk icin olabilir.

Akil sahibi varliklara yapilan medihte, bir kisi ylzinin guzelligi ve boyunun
uzunlugu gibi (gayr-i ihtiyari) fitri ézelligi ile évilebilir. iradesiyle yaptigi (ihtiyari)
comertligi ve elde ettigi ilmi ile de 6vulebilir. Medih kapsamina akli olmayan cemadat
da girer. Bu kapsama giren bir yakut, son derece net ve parlak oldugu icin ‘Bu ne
guzellik, bu ne berraklik!” denerek methedilebilir. Medihte bir ihsan olmasi
gerekmez, ama “hamd” ancak bir ihsana karsilik olabilir. Allah, kullarina olan
ihsanindan dolay! Kendisine “Hamid”dir, yani nimetlere kargi hamde layik olandir.3*
Allah Zat'inda Hamiddir, bagkalarinin hamdine muhtag degildir. Kadmil manada hamd

Allah’a mahsustur.>®’

‘Hamd’in, “stkir’den daha umimi manada olmasi ise su bakimdandir:
Hamd, Fail-i Muhtar olan Allah’a ta’zimden ibarettir. Yani, hamd mef'dl igin degil fail
icin yapilir. Allah’in nimeti, ihsani, insana ulassa da ulasmasa da hamd yapilr.
Sukdr ise, sadece insana ulasan ve onda hasil olan nimetten 6tlrl, nimet sahibini
ta’zim icin yapilr.**® Hamd ve siikiirde nimet veren bilinir, medihte ise bilinmeyebilir.
Tek cumleyle ifade edecek olursak; Hamd ile sukrin mihrak noktasi daha ziyade fail

iken medhin odak noktasi mef’uldir.

Ayrica, “hamd” kelimesinin istikdki da medhe delalet eder. istikak, ayni kdkten
gelmis kelimeleri bir arada kullanma sanatidir. Kok bilimi (etimoliji) olarak isimledirilen

bu ilimde, aralarinda mana iliskisi olan iki kelimeden biri digerinden tiiretilir.*

Mana, mahreg¢ ve sifat bakimindan birbirine yakin olan iki kelimenin harflerini

birbiriyle degistirmeye ibdal denir.**° “Medh” (#3) ile “hamd” (%zs) kelimelerinin

istikdkinda ve ibdalinda guzel bir nikte vardir. Her iki kelimede bulunan “ha” harfi
yer degistirdiginde diger kelimeye donusir. Hamdin basindaki “ha” harfini sona
alirsak “medh” olur. Yani “ha” harfi basta olursa “hamd”, sonda olursa “medh”
olur.®** Bu latife bize yapilan her isin basinda Allah’i zikir, ortasinda fikir, sonunda da

sukur yapilmasi gerektigini hatirlatir.
b) Medih, (7 Takriz (1y,5) Te’bin (¢b) Arasindaki Fark

Medih, yasayan biri i¢cin de 6lmus biri icin de olabilir. Takriz ise, ancak

yasayan biri igin olur. Olmas birini iyilikleriyle yad etmek icin te’bin kelimesi kullanilir.

38 Alast, Rahu’l-Medni, 3/40 (Bakara, 2/267).

337 Ulutlrk, a.g.e., s. 137.

38 Razi, a.g.e., 12/150, 151 (En’am, 6/1).

339 Demirci, Tefsir Terimleri, s. 126.

Magribi, Abdulkadir, Kitdbu lstikdk ve Ta’rib, s. 18; Demirci, a.g.e., s. 97.
Serrac, Eb( Bekir, el-istikdk, s. 7.
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Takriz’'in asli karz'dir ki deri tabaklanan seldam agdaci manéasina gelir. Deri, karz ile
tabaklandiginda giizellesir, iyilesir ve degeri artar. iste yasayan birini methetmek
buna benzetilmigtir. Sen onu methederken sanki degerini artirmis oluyorsun. Bu

yiizden, “medehallahu” yani, Allah onu methetti denilir; ama “karazahu” denilmez.>*?

c) Medih (C.\,) ile Sena (,\4) Arasindaki Fark

Sena, tekrar tekrar yapilan medihtir. Send aslinda, iki kat yapmak, cift
yapmak, birine ikincisini eklemek anlamindadir. “Seneytu’l-hayte” yani, ipi iki kat
yaptim demektir. “Seneytuhu” yani, onu bagladim demektir. Bu nedenle fatiha siresi

her rekatta takrarlandidi icin, “seb’an mine’l-mesani” yani, tekrarlanan yedi diye
nitelendirilmistir.>** Medih, azlik ifade ederken, sena cokluk ifade eder. Bir sey
birka¢ kez évildiginde medih; defalarca ovilirse, 6ve dve bitirilemezse sena olur.

Medihte dvme fiili bitmistir, sena da ise devam etmektedir, denilebilir.
d) Medih (C.u) ile Itra (,|,LY) Arasindaki Fark

Itra, birini yizine kargi évmek demektir. Araplarin, “el-itrau ydrisu’l-gaflete”
yuzlne kargi 6vmek gaflet dogurur, sézleri buradan gelmektedir. Medih ise, ylzytze

oldugu gibi giyaben de olabilir.3**

2.2.  KUR’AN’DA MEDIH / GVGU USLUBU

Kuran’da medih Gslibu kiyasi ve siyaki olmak Uzere iki cesgittir. Kiyasi

medihte “ni'me” () ve “habbe” (&s) gibi acgik lafizlar kullanilir ki bunlarin medhe

delaleti agiktir. Siyaki medihte ise belli bir lafiz yoktur. ibarenin medhe delaleti s6ziin

gelisinden anlagilir. Kur'an’da siyaki medih kiyasi medihten daha yaygindir.**

342 Askeri, el-Furik, s. 490.

Askeri, el-Furik, s. 150.

Askeri, el-Furik, s. 56.

Maa’n Tevfik, el-Medhu ve’z-Zemmu fi’l-Kur’én, s. 26.
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2.2.1. Kiyasi Medih / Ovgu UslGbu

Kiyasi medih icin () “‘Ni‘'me”, (\is) “Habbeza” ve “fa’ule” ([:) vezninde gelen

346 «

sulasi fiiller kullanilir. Ni'me” () Kuran’da bazen yalin haliyle bazen “vav”, “fa”,

AN

“lam” ve “mim” harfleriyle bitisik olarak gelir. “Habbeza” ise hi¢ kullanilmamistir.

A

Tespit edebildigimiz kadariyla Kur'an'da “ni'me” (zx) yalin haliyle bes yerde,®*’

348 “fA ”

kendisinden 6nce “vav’ harfiyle birlikte (73) dort yerde, a” harfiyle beraber ()

349 «

bes yerde,** “vav’ ve “lam” harfleriyle beraber (:J;) bir yerde,*° “fa” ve “lam”

harfleriyle beraber (v“b) yine bir yerde,*' kendisinden sonraki ma () ya ()

AN 352

“ni'imma&” seklinde birlesmis olarak iki*>* yerde olmak (zere toplam on sekiz kez

gecmigtir. Simdi 6nce “ni'me’ye, sonra da “ni'imma’ya bakacagiz.

Ni'me () nin yalin kullanimina érnek: « NS Jeall w5 \5lo 36 & = “Dogrusu Biz

£ .

onu pek sabirli bulduk. Ne kuldu o! O gercekten Allah’a yénelirdi.”*>® Bu ayetin
medih makami nebilerle birlikte aniimak, mahsdsu da Hz. Eyylb (a.s.) dir.

Ni'me () nin vav ile kullanimi: « w}ﬁu\ 33 wig “Glizel is yapanlarin miikafati ne
de giizel"”** Bu ayetin medih makami sevap, mahs(su da cennettir.

Ni'me () nin fa ile kullanimi: « 3\ ge 25 = “Dinya diyarinin ne glizel akibetidir
bu!”**®> Medih makami mekanin belirlenmesi, mahs(su da cennettir.

Ni'me () ye ‘ma” ile bitigik kullanimi: e Gxb SBLAN |35 4l “Allah rizasi igin
yaptiginiz maddi yardimlarinizi agikga verirseniz ne giizel”**® Bu ayetin medih

makami infak, mahs(su da infakin agiktan yapiimasidir.

a) Kiyasi medhin G¢ unsuru vardir. Bunlar, fiil, fail ve mahsdsdur. Eger bir
s6zde medhedilene deldlet eden bir sey varsa “mahsis” hazfedilip zikredilmeyebilir.

% el 2 Jsdl = g.iy s A \2alye “Allah'a simsiki baglanin. O sizin biricik mevianiz,

efendinizdir. O, ne giizel mevia ve ne giizel yardimcidir.”*®" Bu ayet-i kerimede

346 Dannavi, M. Emin, el-Mu’cemu’l-Miiyesser, s. 24.
¥ Bkz.: 8/40; 18/31; 29/58; 38/30; 38/44.

8 Bkz.: 3/136; 3/173; 8/40; 22/78.

% Bkz.: 13/24; 22/78; 39/74; 51/48; 77/23.

% Bkz.: 16/30.

1 Bkz.: 37/75.

2 Bkz.: 2/271; 4/58.

>3 5ad, 38/44.

% Ali imran, 3/136.

> Rad, 13/24.

¢ Bakara, 2/271.

*7 Hac, 22/78.
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“mahss” Allah’tir. Basta zikredildigi igin ni'meden sonra hazfedilmistir.
b) “Ni'me’nin faili ya “)" takisiyla marife bir isim olarak ya da ya “J" takisiyla
marife olan isme muzaf olarak gelir. EI “J" takisiyla marife olmasina bir 6rnek: » <%

e 35 13d) = “O ne glizel mevia, ne giizel yardimeidir!”*® Bu ayetteki fail, el takisi

~

alan “Mevla” ve “Nasir” isimleridir.

c) “El” takisi ya cins ya da ahit igindir. Bunun hakkinda nahiv alimleri ihtilaf
etmiglerdir. Sibeveyh “el” takisinin “cins” i¢in oldugunu sdylerken, Halil b. Ahmed
“ahit” icin oldugunu savunmustur. Cins icin olmasi ya hakiki ya da mecazi
anlamdadir. Ahit i¢cin olmasi ise ya ahd-i zihnT ya da ahd-i sahsi olmasi

bakimindandir.%°

d) “El” takisinin hakiki anlamda cins igin olmasindan maksat, medhin butin
cinslerini kapsamasidir. Sonra medhedilen kisi zikredilir ve bu kapsam alani onunla

daraltiir. Ornegin (& ke 22 ) Ne iyi adamdir Abdullah! Bu ibarede once butin

adamlar cins olarak 6évulmuas ardindan “Abdullah” ismi getirilerek bu 6vgu ona tahsis
edilmistir. Mecazi anlamda cins i¢in olmasindan maksat ise, “el” takis1 medhin butin

cinslerini kapsamak igin degil mibalaga amaciyla gelmis olmasidir. (24! = Al le)

Abdullah ne iyi adamdir! Bu ibarede 6nce Abdullah zikredilmis, batin dikkatler ona
¢ekilmis, Abdullah’in kim oldugu merak edilmis sonra da adam kelimesi cins olarak

belirtilmis ve miibalaga yapilmistir.>®°

e) Ahd-i zihniden maksat, daha 6nce gecen zihinde bulunan bir seye iséaret

etmesidir. Ornegin . J&\ 3 & 3 » “O ikisi magarada iken"**" dedigimizde Rasdlullah

(s.a.s) ile Hz. Ebu Bekirin Sevr magarasinda bulunmalarini anlamaktayiz. Ahd-i
sahsiden maksat ise, medhedilen sahsin marife olarak belirtiimesidir.3%* “EI
takisinin cins veya ahit igin olmasi mananin durumuna ve mutekellimin kastina gére
belirlenecegini sdylenebilir.

f) Ni'me’nin faili temyizi manaya uygun olarak agiklayan gizli bir zamir olabilir.

(A a5 ) Ne iyi adamdir Halit! Failin dnce gizlenmesi ve sonra temyizle agiklanmasi

ciimleyi haber olmaktan cikarir ve medih icin teacciib ciimlesi haline getirir.>®®

Kur'an'da ni'me ile yapilan bu cesit bir medih bulamadik ama "hasune” ile vardir. » %

8 Enfal, 8/40.

Hamdant, Serhu ibn Akil, 1/177.
Sibeveyh, el-Kitab, 2/176.

Tevbe, 9/40.

Hasan Abbas, en-Nahvu’l-Vifi, 1/384.
Samirrai, Meéni’n-nahv, 4/259.
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sy tizsy D\l “Ne glizel milkafattir bunlar ve ne giizel bir meskendir o cennet!”***

Ayetteki “murtefekan” lafzi, “hasune’yi agiklayan temyizdir.

AN W

g) Niimma: Medih Uslibunda “ma&” “ni'me” ye birlesir ya temyiz ya da ism-i

mevsul olur. Ornek: vs Kis iy &) 3« “Allah bununla, size ne de giizel 6§t veriyor™®

Her iki durumda da “m&” mibhem bir harftir ve farkli sebeplerle gelebilir. Mesela

(Edss kk) Yaptigin sey ne kétudir! Bu ciimlede yapilan ne oldugu agiklanmamistir.

Cunkli muhatabin disindakilerin bunu 6grenmesi istenmemektedir. Veya herkes
tarafindan bilinen malum bir seydir, tekrar etmeye gerek yoktur. Yahut anlatiimasi
¢ok zaman alacaktir, isaret edilerek gegcilir. Yukaridaki ayet-i kerimede 6gutin ne
oldugunun anlatiimasi ¢ok uzundur. Bu sebeple “ma” ile ona isaret edilmistir. Bu

isaretle Allah’in her 6glidiiniin évgliye deger oldugu veciz bir s6z ile anlatilmistir.>*®
h) Medih fiillerinin mahsQsu zikredildikten sonra kelamin asl, lafzi veya
makami bir delille hazfedilir.*®’ Lafzi delile bir 6rnek: « &t £ L & Ll sliss B

“Dodgrusu Biz onu pek sabirli bulduk. Ne glizel kuldu o! O, gercekten Allah'a

1368

yonelirdi. “Sabir’ ve “Evvab” lafizlari Hz. Eyylb’e isaret eder. Makami delil ile

hazfe su ayeti 6rnek olarak verehiliriz: <5 5 s %5 53 35 » “Ahiret yurdu cennet,
diinyadan ve igindeki her seyden elbette daha hayirlidir. Takva sahiplerinin yurdu ne

glizel yurttur!” **° Bu ayetin mahsusu olan cennet hazfedilmistir.

i) Kiyasi Fiilerle Kiyasi Medih: “Fa’ule” veznine gevrilen ve teaactlib sartlarini
tasiyan medih maksadiyla sdylenen her sulasi fiil de bu bdlime girer. Bu vezne

giren fiiller munsarif iken camid olur.¥® Omn. Gy 3, 5255 “Bunlar ne guzel
arkadaglar”®™" Bu ayetteki “hasune” fiili medih kasdiyla teacciib bildirmekte ve
peygamberlerin dava arkadaslari olan mi’'minleri 6vmektedir.

Kuran’da “ni'me” medih GUslibunun kullanildigi yerlere dikkatlice

baktigimizda konunun su g eksen etrafinda déndigini gérmekteyiz.>”

Birincisi: Itikdd acgisindan medih yapilmasidir. Bu medih Allah’a simsiki

imanla baglanmayi ve O'na tevekkiil etmeyi ifade eder. Om. 53 5 &) Gas \J6; =

%% Kehf, 18/31.

Nisa, 4/58.

366 Semarrai, a.g.e., 4/260.

**”ibn Ceni, el-Hasdis, 2/360.

Sad, 38/44.

** Nahl, 16/30.

370 Meydani, el-Belddga, 1/226; ibn Kayyim Cevzi, Kitdbu’l-Fevdid, s. 191.
Nisa, 4/69.

Maa’n Tevfik, a.g.e., s. 28.
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“Allah bize yeter. O ne glizel vekildir! demiglerdir.”

ikincisi: Amel agisindan medih yapiimasidir. Kamil imanin meyvesi olan
salih amelleri, infak etme, emaneti yerine getirme, adaleti saglama gibi amellerin

yapiimasini Allah verek tesvik etmistir. Om. . 55 G 1515 Wal d Sl 1,3 5 5536 & &)
& Kbg g A 5 Uil KE o L) = “Allah, size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve

insanlar arasinda hlikmettiginiz zaman adaletle hiilkmetmenizi emrediyor. Dogrusu

Allah, bununla size ne giizel éiit veriyor!”"

Ucuinciisii: Salih ameller neticesi itibariyle methedilmistir. Giizel akibetten
haber vermek o amellerin yapiimasini tesvik etmek igindir. Bu bolim mi’minlerin

ovilmesini de kapsar. Orn. &bl 3 w3 = "Glzel ig yapanlarin mikéafati ne de

glizel"”®* Bu boliimde ahlaki erdemler neticesi itibariyle éviilmistir. Mittaki kullara

va'd edilen cennet nimetleri insanlari salih amellere tesvik etmek icindir.3”

[Tt}

Netice olarak, “ni'me” ile yapilan medih UslGdbu genel 6vglyl ifade ettigi ve

“Fa’ule” veznindeki kiyasi fiillerin ise 6zel 6vgu anlami verdigi sdylenebilir.

2.2.2. Siyaki Medih / Ovgu UslGbu

Siyaki medih, s6zin gelisinden anlasilan bazi terkiplerle yapilan évgulerdir. Bu
cesit medihler Kur'an’da ¢oktur ve en meshur yontemleri sunlardir: Gizel sifatlarin
zikredilmesi; isimlerin hazfedilmesi; glzel temsiller verilmesi; ism-i tafdil; ism-i
mevsdl; nida harfi; ibdal; tezkiye, tekrim ve teslim UslOplari; bazi kavramlar ve bazi

sdre isimleri siyaki medhe delalet eder.

a) Glzel sifatlarin zikredilmesi: Bu glzel sifatlarin basinda esmail-hiisna
gelir. Bu sifat isimlerle yapilan medihlerde genellikle mibalaga tsldbu kullaniimistir.
Meleklerin itaat ve ubudiyyet sifatlari 6ne ¢ikmistir. Melekler, Kur'an’da sadece
medih siyakinda zikredilmiglerdir. Semavi kitaplarda saglam akide, glizel 6gretiler ve
dogru hiikiimler zikredilerek éviilmistiir. insanlar icinden onlara érnek olmasi igin
secilen peygamberlerin sahsinda guzel sifatlar évilmastir. Bu sifatlar arasinda
ubudiyyet, sukur, vefa, hilm, indbe, emanet ve cdmertlik gibi kavramlar vardir.
Peygamberlere tabi olan Ummetler glizel sifatlari sebebiyle dvilmislerdir. Ummetler
genel 6vildigu gibi 6zel ovilen sahabe de vardir. Mesela, Hz. Ebu Bekir (r.a.)

sidkiyla, Hz. Omer (r.a.) adaletiyle, Hz. Osman (r.a.) hayasiyla ve Hz. Ali (r.a.) ilmi ve

373 Nisa, 4/58.

Bakara, 3/136.
373 imaduddin Yahya, Elfézu’s-Savdb, Yiiksek Lisans Tezi, Musul Univ., Edebiyat Fak., Irak, 1987, s. 79.
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cesaretiyle isari mana olarak dvilmustir.>”

Bir kimse, bagka birini vmek isterse onun glizel sifatlarini saymasi gerekir.
Bu sifatlar onun iradesiyle elde ettigi guzel hasletler olmali ki 6valmeye deger olsun.
iste bunun icin Kur'an niyetiyle ve ameliyle glizel vasiflara haiz olanlari évmistir.

Kur'an’da zikredilen her guizel sifat siyaki medhe isaret eder, denilebilir.

b) isimlerin Hazfedilmesi: Medih makaminda isimlerin gizlenmesi agida

- 377 A PPN ST .- e o2 ash
cikarilimasindan daha edebi olur.™" Orn. «als 5o Jpl Gy ) Jpl & el il »

“‘Miminler, hem sana indirlene hem de senden oOnce indirilen (kitaplara) iman
ederler.®”® Bu ayette “Sana indirilene” derken Kur'an kastedilmis ama ismen
zikredilmemistir. Bu hazif onun herkes tarafindan bilindigini gdsterir ve siyaken onu

medheder.

c) Guzel Temsiller Yapilmasi: Bir hakikati mesel ile anlatmak en kisa ve etkili
bir yoldur. Kur'an'daki temsiller hem hikimdir hem de hikmettir. Lafzen veciz,
manen mu’cizdirler. Her seviyedeki insana hitap eden cevamiu’l kelimdirler. Hayal

riind degildir, gercek hayattan alinmislardir.>”

Kuran’da mesellerin verilmesinde, hatirlatma, 6gut, tesvik, azarlama, ibret
alma, akla yaklagtirmak; soyut kavramlarin somutlagtirilarak anlatiimasi gibi hedefler
amaglanmistir. Bu mesellerin kapsadigi konular, mi’minlere verilen mukafatlarin
fark olma sebebi; medih veya zem yapilmasinin sebebi; 6dil veya ceza
verilmesinin sebebi; bir isin 6nemli veya 6nemsiz olma sebebi; bir isin gergeklesmesi

veya iptal edilmesinin sebepleri gibi hususlardir.>*

Bir sey ister fikir, ister sahis, isterse bir amel olsun eger Kur'an'da gizel bir
temsil ile anlatiiyorsa ondan razi olunduguna isaret eder. Hakikatlerin temsil ile
anlatiima Uslibunda model gdsterme unsuru oldugu igin bu tur beyanlar siyaki

medih kapsamina girer, denilebilir.

d) Ism-i Tafdil: ism-i tafdil, renk, sekil ve sakathga delalet etmeyen, vasiflari
ve nitelikleri ayni olan iki seyi mukayese eden, birinin digerinden daha Ustlin
oldugunu gdsteren ve fiilden tiireyen isimdir.®®! Ayni sifattaki ism-i tafdil ile yapilan

medihe bir 6rnek verelim: 6L o @w b & = “Kardesim Harun'un ifadesi

37% Bkz.: Fetih, 48/29.

Suy(ti, Mu’teraku’l Akrdn, 1/268.

Nisa, 4/162.

Eren, Kur’dn’da Tesbih ve Temsiller, s. 69.
Zerkesi, el-Burhan, s. 487.

¢orta, Sarf, s. 474.
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benimkinden daha diizgiindiir.”®* Hz. Musa’nin kardesi Hz. Harun'u fasih dili
yonuyle 6évdugu bu ifadesinde “ni'me” gibi lafzi bir medih yoktur, ancak buna siyaken

isaret eden tafdil (isldbu vardir. Farkli sifata bir 8rnek: « ;asf; \Seas J6 sy E) Ol
Y “O glin cennetliklerin kalacaklari yer daha hayirli, dinlenecekleri yer daha

giizeldir.”*®® Bu ayette ism-i tafdil Gislibu cennete yapilan medihte sifatlar farklidir.

Ism-i tafdil GislGbu bazen “el” takisiyla marife olarak gelir. « Ffu\ 459 A V52 V5 e Yy
Gueyen “Sakin yilmayin, Uziintiiye kapilmayin, eger iman ediyorsaniz mutlaka (stiin

gelirsiniz!”®* Bu ayette mi’'minlerin kimlerden Ustiin oldugu belirtiimemistir. Bu

durum medihteki en yliksek makama isaret eder.

Kuran ism-i tafdil GslObunu medih amaciyla kullanmistir, her mufaddal
memduhdur ve digerlerinden daha 6ndedir. Bu nedenle ism-i tafdil Gsldbu medhe

siyéken delalet eder, denilebilir.

e) ism-i Mevsul: Ism-i mevsdlden sonra gelen sila ciimlesi siydken medhe
delélet eder. Sila cumlesinin gdsterdigi méanéadaki haber tirinde 6vglye isaret
edilir®®® 4 i s sl SV 62 e oF ol dekia Slallal Uiy 1 oy - “Iman edip makbul
ve guzel igler yapanlari, ebedi kalmak lzere icinden irmaklar akan cennetlere

yerlestirecegiz.”**°Bu ayette imanin geregini yapmak sila ciimlesiyle dviilmiistir.

f) Nida Harfi: Kuran, nida harfi kullanarak inanan md’'minleri ovmds,
inanmayan ké&firleri de yermistir. Bunu sahsa gére degil, sifata goére yapmistir.

Nitekim Kur'an, seksen dokuz yerde “Ey iman edenler®®’

nidasiyla Muslimanlari
Overken, sadece bir yerde Tahrim sdresi yedinci ayetinde “Ey iman etmeyenler”

nidasiyla kafirleri yermistir.

g) Ibdal Uslabu: Ibdal, degistirme, bir seyi baska bir seyin yerine koyma®®®
demektir. Bu degisiklik harfte veya harekede olabilir. Bir fiilin vezni, harekesi ve
noktasi degisince, delalet makami da degisir.*®* Daha 6nce medih makaminda
siyaken delalet eden bir lafiz ibdal ile zem makamina dénusir. Bu hususlara birer

ornek verelim.

382 Kasas, 28/34.

Furkan, 25/24.
Al-iimran, 3/139.
Lasin, Abdulfettah, el-Mednf fi Dav’i Esalib’il- Kur’éni’l-Kerim, s. 242.
Nis3, 4/122.
Bkz.: 2/104, 153, 172, 178, 183, 208, 254, 264, 267, 268, 282; 4/102, 130, 156, 200.
Demirci, a.g.e., s. 97.
Bedevi, Ahmed, Min Beldgati’l-Kur’én, s. 360.
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Veznin degistiriimesi:  ;lauidl £4 4 &) - “Allah, adil davrananlar sever.”*° Bu
ayetteki ‘Muksitin’ lafzi mi’minleri dvmektedir. « hs (\4’& 1366 55kl 5 = “Hak yoldan

sapanlar ise, cehennem odunu olurlar.”*** Bu ayette de ayni lafiz farkli bir vezinle

‘kasitan’ kullaniimis ve kafirleri zemmeder hale gelmigtir.
Hareke degisikligi: & o3 Opab olgd sy ool ol ds s o il
“Kendilerinden sonra yerlerine 6yle bir nesil geldi ki namazi zayi ettiler, sehvetlerinin

pesine diistiiler. Iste bunlar da azginliklarinin cezasini bulacaklardir.”*** Ayetin

baginda gelen (_is) “halefe” lafzi, devaminda hareke degisikligi yapilarak (_is)

“halfun” olmusgtur. Lafiz ayni olmasina ragmen, maksat farkhdir. Bu maksat bagta
medih iken, devaminda zem olmustur.

3

Nokta degisikligi: « asl; iy e \saiss w “Eviatlarim, haydi gidiniz, bitiin
duyularinizi, hislerinizi kullanarak var giiciiniizle Yusuf ve kardesi hakkinda bilgi
edinmeye galiginiz” ** . \ig iy i Vs 22 Y5 - “Birbirinizin gizli hallerini
arastirmayin. Kiminiz kiminizi giybet etmesin.”**" ik ayetteki “Tehassese” ( .:) fiili
medih makamindadir. Ikinci ayette ayni fiile bir nokta konarak “Tecessese” (_z.22) fiili

elde edilmis ve zem makamina gegilmistir. Her iki fiil, eylem olarak aynidir ancak,
maksat farklidir. Bu eylem, bir sey hakkinda bilgi edinmek i¢in arastirma yapmaktir.
Tehassese fiilinde niyet iyi, akibet hayirdir. Tecessese fiilinde niyet kotu, akibet

serdir.

h) Tezkiye, Tekrim ve Teslim UslOplari: Kur'an'in bir sahsi veya cemaati
tezkiye etmesi, temiz oldugunu beyan etmesi onu siyaken évmesine delildir. = J; \&)
s Sk il 081 as) K6 el 4 “Ey Peygamberin serefli hane halki, Allah sizden

her tiirlil kiri giderip sizi tertemiz yapmak istiyor.”*® Bu ayette ehl-i beyt maddi ve
manevi temizlikleri sebebiyle évilmustir. Muzari kipi bu tekrimin hala devam ettigini

gostermektedir. Teslime bir ornek: ¢l Eag p55 Ssi 535 45 3 ade s = “Dogdugu giin

de, vefat ettigi giin de, diriltilip kabirden kalkacagi giin de seldm olsun ona.”* Bu

ayette Hz. Yahya’nin dogumundan olimune kadar butun hayatindan Allah’in razi

390 Hucurat, 49/9.
1 Cin, 72/15.
Meryem, 19/59.
Yusuf, 12/87.
Hucurat, 49/12.
Ahzab, 33/33.
Meryem, 19/15.
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oldugu beyan edilmektedir.

Kur'an'daki tezkiye, tekrim ve teslim UslGplari zikrettigi sahis veya cemaati

ovdugu icin siyaki medih kapsamina girer, denilebilir.

i) Bazi Kavramlarin Siyaki: Mana yoniuyle medhe delalet eden bu

kavramlardan bazilari sunlardir: Hikmet, rahmet, imam, zikr, tah(r, sidk, takva ve

hakk'dir.**" Bunlarla birlikte kok harfleri: . (; 3 DGEFD G359 (03D (6D Gp )

(55 2) « (& & 7) olan filer de medhe delalet eder.*”

j) Bazi Sdre isimleri: Kendine bir nebinin ismi verilen biitiin sdrelerle birlikte

MUG’mindn ve Nar sdreleri de siyaki medhe isaret eder.

Ozet olarak, Kur'an’da medih Usl(bu kiyasi ve siyaki olarak ikiye ayrilir. Kiyasi
olan medihlerde ya “ni'me” ya da “fa’'ule vezninde sulasi fiiller kullanilir. Ni'me ile
yapilan medihler umdmi olup memduhu her yoniyle 6ver. Fa’'ule vezninde gelen

camid fiillerle yapilan medihler ise, husdssidir ve memduhu belli sifatlarla dver.

Siyaki medhin delaleti lafzi degil manevidir. Siyaki medihte lafza bagl
kalinmaz genel mana esas alinir. Kur'an’da en ¢ok bu tir medihler vardir. Bunlarin
bircok yéntemi oldugu igin hepsini bir tek baslk altinda toplamak mimkin degildir.
Guzel sifatlarin zikredilmesi; isimlerin hazfedilmesi; glzel temsiller yapilmasi; ism-i
tafdil; ism-i mevsdl; nida harfi; ibdal; tezkiye, tekrim, teslim, tekid, muabalaga, tekrar,

kasr, vasl, fasl ve ithab gibi bir¢cok Uslib siydken medhe isaret ederler.

Siyaki medih, genellikle akide, amel ve glzel akibeti kapsar. Akide agisindan
medihte, Allah’in sen& edilmesi, meleklerin, peygamberlerin ve semavi kitaplarin
Ovulmesi vardir. Bu bélimde tevhid akidesine sahip olan muvahhidler 6valir. Amel
acgisindan medihte, Ehl-i Kitab’'in, ge¢mis Ummetlerin, Ummet-i Muhammed’in
Ovulmesiyle birlikte bazi zaman ve mekanlarin methedilmesi vardir. Bu bdlimde
salih ameller dvilir ve islemeye tesvik edilir ve iyiligiyle 6ne ¢ikan sahislar takdir
edilir. Akibet acisindan medihte ise, cennet nimetleri ve hurilerin 6évilmesi vardir. Bu
bolimde amellerin cennet nimetine dénismesi anlatilir ve insanlar ibadete tesvik
edilir. Cennet meyvesi veren ahlaki erdemler &valur. Boylece insanlarin daha
dinyada iken erdemli bir hayat yagsamalar hedeflenir. Siyaki medhe vesile olan

butun bu hususlari ayri ayri basliklar altinda alip incelemeye c¢alisacagiz.

**7ibn I’'mad, Kesfu’s-Serdir, s. 73, 83, 100, 131, 143, 202, 230.

Hudayr, Ahmed, Elfdz’u’l-Medhi ve’z-Zemmi fi’l-Kur’én, s. 5, 7,9, 12, 19, 27, 40.
-67-

398



2.3.  AKAID YONUNDEN OVGULER

insanin évgllye sayan en onemli ozelligi, inang esaslarina tam olarak
inanmasi, imanini salih amellerle pekistirmesi ve glzel ahlakla stslemesidir. Kul
olmak mi’'min olmayi gerektirir. Zira iman hem nurdur, hem kuvvettir. Hakiki imani
elde eden adam, kainata meydan okuyabilir.*** iman, insani insan eder. Belki de
sultan eder. Oyle ise, insanin asil vazifesi, iman ve duadir. Kiifiir, insani gayet ciz
bir canavar hayvan eder.*® iman, manevi bir cennet agaci olan tibanin gekirdegini
tasir.®®* Kifir ise, manevi bir cehennem agaci zakkum tohumunu saklar.*®? Hatta
iyiliklerin cennetin meyveleri stretine,®® kétiliiklerin de cehennemin zakkumlari
sekline®® girdikleri gorilir. Diinyada yedigin meyve (stinde sdyledigin
“Elhamdiilillah” kelimesi, cennet meyvesi olarak cisim haline getirilip sana sunulur.

405

Burada elma, orada “Elhamdulillah” meyvesini yersin.™> Simdi cennet meyvesine

doénusen bu medih Usldplarini genel olarak incelemeye calisalim.

2.3.1. Allah’in Medh U Sené Edilmesi
insanin harika bir sekilde yaratimasinda, ona Allah’in halifesi Unvani

veriimesinde, kitaplarin ve peygamberlerin ona gonderilmesindeki tek gaye, Allah’i
taniyip O’nu medh G sené etmektir. Allah sené edilirken, “Stubhaneke”, “tebareke” ve
“kefe” gibi lafizlar kullanir. . 8 Ciie @ Zblees LG e Cds & 55 » “Ey Rabbimiz! Sen

bunlari gayesiz, bosuna yaratmadin. Seni noksanliktan tenzih ederiz. Sen bizi o ates

azabindan korul™® .t s lu G Jass b,y Jedh 3 Jee sl 35 5 “Gokte burglar

yaratan, onlarin iginde bir kandil ve nurlu bir ay yerlestiren Allah, yticeler yticesidir,

hayir ve ihsani sinirsizdir™ A, &\ S5+ “Sana vekil olarak Allah yeter.”

Goklerde ve yerde canli cansiz ne varsa her bir varlik kendine has bir zikir
diliyle Allah’t hamd-u sena eder. “Higbir sey yoktur ki O’na hamd ile tenzih etmesin.
Ne var ki siz onlarin bu tenzih ve takdislerini iyi anlayamazsiniz.”**® Kuran’in her bir

harfi Allah’a deldlet edip O’'nu gdsterdigi gibi, k&inat kitabinin her bir naksi, Allah’i

399 Nursi, Sézler, s. 334.

Nursi, Sézler, s. 336.

01 Ahmed b. Hanbel, Miisned 4/183; ibn Hibban, Sahih 16/429; Taberani, Mu’cemii’l-kebir 17/127.
92 ayetlere bkz.: 17/60; 37/62-65; 44/43-44; Buhari, mendkibii’l-ensar 42; Tirmizi, tefsir, 17/4.

9 Ayetlere bkz.: 44/27, 55; 38/51; 52/22; 55/52, 67; 56/32; 23/19; 37/42; 77/42.

% Ayetlere bkz.: 37/62; 4/43; 56/52; 78/ 21-30.

405 Nursi, Sézler, s. 705.

Aliimran, 3/191.

Furkan, 25/61.

“%isra, 17/44.
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gOsterir ve O’na hamdi sena eder.

Cenab-1 Allah’i medih UslOplari hamdele ile medih; kelime-i tevhid ile medih ve

esmaul’l-hlisna olmak Uzere ¢ ana baslik altinda soyle toplanabilir:

Hamd ile medih, Allah’in sinirsiz nimetlerini hatirlamaktir. Kelime-i Tevhid ile
medih, Allah’in varligini ve birligini fitri olarak itiraf etmektir. Esmad’l Husna ile
medih, Allah’in mevcudata akseden sifat isimlerine sahit olmak ve O’nu hadiselerin

409

diliyle dvmek ve medh U sena etmektir.”™ Simdi bu hususlara kisaca bakalim.

a) Hamdele ile Medih

Hamd, hem dil hem kalp hem de vicdanin butin erkaniyla yerine getirilen bir

vazife ve kulluk borcudur. Hamdin akidevi, kavli ve ameli olmak Gzere Gg hali vardir.

Akidevi hamd, Allah’in bir ve noksan sifatlardan uzak olduguna kalben iman
etmek ve vicdan ile hissetmektir.**® “Onlar, inananlar ve kalpleri Allah'l anmakla

huzura kavusanlardir. Biliniz ki, kalpler ancak Allah'l anmakla huzur bulur.”*'*

Kavli hamd, kalpteki imani ikrar etmek, Allah’t dil ile 6vmektir. Kul o kadar
acizdir ki rabbine nasil hamd edilecegini dahi bilmez. Allah, kuluna bunu 6dretmek
icin peygamberlerin dilinden Kendine hamd etmistir. Yunus (a.s.): “Ya Rabbi! Senden
baska yoktur ilah. Stibhansin, blitiin noksanlardan miinezzehsin, Ylicesin” 412 Dl ile
yapilan bu takdis ve tenzih, “siibhanallah” kelimesinin igine dercedilmistir. “Alemlerin
Rabbi olan Allah, eksikliklerden uzaktir.,”**®

Ameli hamd, sirf Allah rizasini kazanmak igin beden ve mal ile yapilan salih
amellerdir. Hamdi ifade eden fiilleri islemek, ibadet etmek, namaz kilmak, malla ve
bedenle cihad etmek, islami temsil ve teblig etmek bu ciumledendir.** “Haydi siz

aksama girerken, sabaha cikarken Allah’l takdis ve tenzih edin, namaz kilin.”**®

b) Kelime-i Tevhid ile Medih

Kelime-i Tevhid (L4 ilahe illallah) “Allah'tan baska ilah yoktur,”*'® ifadesi Allah’|
methetme Usllplarindan biridir. CUnkl onunla mi’minler kurtulur ve kafirler helak
olur. Batln enbiya, asfiya ve evliya, Allah’in cemalini ve kemalini kalben gérebilmek

ve rihen hissedebilmek igin, ask sevk ve istiyak ile kelime-i tevhidi devamli tekrar

9 velid Munir, Nassu’l-Kur’énf, s. 17.

410 Clircani, Ali, et-Ta’rifdt, s. 157.
1 Ra'd, 13/28.

2 Enbiya, 21/87.

Neml, 27/8.

Abdulhakim Ylice, Tesbihdt, s. 56.
*° Ram, 30/17.

Saffat,37/35; Muhammed, 47/109.
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eder dururlar. Efendimiz (s.as.): “Ben ve benden énceki peygamberlerin séylemis

olduklari sézlerin en faziletlisi, ‘L& iléhe illallah’ s6ziidir,”**" buyurur.

c¢) Kasr ile Medih Yapilmasi

Kasr, bir kavrami, 6zel bir tarzda baska bir seye tahsis etmektir. Yani bir seyin
baskalarinda bulunmayip ancak bir seyde bulundugunu séylemektir. Tahsis edilene

~ L,

“maksdr’; baska bir seyin kendisine tahsis edildigi seye de “maks(run aleyh”

418

denilir. Kasr konusu cercevesinde lafzatullah, kelime-i tevhidle beraber birincisi

medih ikincisi zem olmak Gzere iki farkli tirde kullaniimistir.

&

Medhe bir érnek: « 2 %) 4 ¥ & (lpb = “Bil ki, Allah’tan baska higbir ilah yoktur.”*"®

Bu ayetin “Bil ki,” emriyle baslamasi, biraz sonra aciklanacak olan hakikatin
bayukligune dikkati gekmek icindir. Muhatabin bu hakikati 6grenip ilan etmesi i¢in
“a-li-me” fiili kullanilmistir. Tebligin 6nemi “enne” edatiyla pekistiriimistir. Ayetin ilk
muhatabi Peygamber Efendimiz (s.a.s.) dir. Yani, hayrin medari tevhid ve itaat, serrin
medari da sirk ve isyan oldugunu bildigine gére hayir iizere devam et, demektir.*?
“Istagfir’ emrinin “fa’lem” den énce gelmesi, ilmin faziletine, 6zellikle vahdaniyetin
bilinmesine ve ilan edilmesine isarettir. Ayetin sonunda, Allah’in insanlarin diinyada
donup dolastiklar yerleri ve ahirette varacaklari yeri ¢ok iyi bildigini isim cimlesiyle
bildirilmesi, sebata ve istikrara delalet eder.*** Bu bildiri ayni zamanda miminler igin
(va’d) medih, kafirler icin (va'id) zemdir.

Ayrica bu ayette ilahlik vasfi sadece Allah’a tahsis edilmistir. “ilahe” kelimesi
maksar; “lafzatullah” da maksQrun aleyhtir. “L&” edatiyla nefy; “illa” istisnasiyla ispat
yapilmistir. “La ilahe” lafzi ilah zannedilen her seyi zihinden silip temizlerken,
“illallah” lafz1 da gergek ilahin sadece Allah oldugunu zihne yazip nakseder. Boylece

nefiyle bitin Tanrilar zemmedilmis, ispatla da sadece Allah (c.c.) 6vilmustar.
Zemme bir ormek: v & &0 N A Y 4 18 15 € e “Cunkd onlara "Allah'tan
baska ilah yok!" denildiginde, kibirlenip kafa tutarlardi.”*?* Bu ayet genelde Allah’a

isyan eden herkesin tutumunu yermekle beraber, husGsan mugriklerin hudeybiye

antlagsmasinda kelime-i tevhide karsi takindiklari tavri yermektedir.

47 Tirmizi, deavat 123; Muvatta, Kur’adn 32, hac 246; Abdurrezzak, el-Musannef 4/378.

“8ibn Manz(r, a.g.e., 7/97-99; Matldb, a.g.e., 3/136; Tabane, a.g.e., s. 542; Bolelli, a.g.e., s. 311;
Eren - Uzunoglu, Beldgat, s. 110; Kalkile, a.g.e., s. 239.

Muhammed, 47/19.

20 \innevdi, a.g.e., 13/65; Kurtubi, a.g.e., 16/242.

*1sabani, Safvetii’t-Tefasir, 3/180.

Saffat, 37/35.
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d) istifham inkari ile Medih

istifham, daha énce bilinmeyen bir sey hakkinda bilgi istemektir.**® Bazen asil
anlamindan c¢ikip climlenin gelisinden anlasilan, teacclp, tesvik, takrir, temenni,
ta’zim, tehvil ve inkar gibi bagka anlamlarda kullanilir. inkar, kisinin kendini razi
424

olmadigi bir durum karsisinda buldugunda, bunun dogdru olmadigini séylemesidir.

om. « i & {s= “Hig Allah ile beraber bagka tanri mi olur? *** Elbette olmaz!” Burada

Tanrilara yergi, Allah’a da 6vgu vardr.

Aslinda en blylik medih, Allah’in bizzat kendini methetmesi ve kendine
sehadet etmesidir. “Allah'tan baska ilah bulunmadidina sahit bizzat Allah'tir. Blitiin
melekler, hak ve adaletten ayrilmayan ilim adamlari da mutlak gli¢ ve hikmet sahibi

426

olan Allah'tan baska ilah olmadigi gercedine sahittirler.”” Allah’in evrende kendi

varligini ve birligini ortaya koyan sayisiz deliller ve nisaneler yaratmis olmasi,

Allah’in kendi kendine sahitlik etmesi anlamina gelir.**’

CuUnkl her sey O’nun fiil ve
sifatlarindan tecelli etmistir. Butin varliklar Allah’in kendi zatina, ulGhiyetine ve
vahdaniyyetine sahittir. Sayisiz varliklarin nihayetsiz sehadetleri, sonsuz medh

senayi gosterir.

e) icmali ve Tafsili Medih

Allah’t icmalen/genel metheden pek cok ayet vardir. Bunlarin baginda
Ayet’el-kursi gelir. SUphesiz ki bu ayet, butlin ayetlerin seyyidi ve en buyigidur. Bu
ayette medhe isaret eden bazi nikteler sunlardir:

Bu ayete Allahu Teéald'nin en yuce ismi olan “Allah” lafziyla guzel bir giris
yapilmasi basl basina bir medihtir. Bu ayette Allah'in adi, isim ve zamir olarak on
sekiz yerde gecmistir. Bunlarin her birisi ayri ayri medihtir. Bagtaki icmalden sonra
ortalarda tafsil gelmistir. Sifatlar itn&b ve tekrir sanatlariyla anlatildigi icin medhe
isaret eder. Ayet icindeki cumlelerde fasl terk edilip vasl yapiimistir. Bu sayede
sifatlar tek tek zikredilip muhatabin zihnine iyice yerlestirimis ve Allah’a hamd
edilmistir. Hayy ve Kayydm sifatlariyla hiisni iftithh yapan bu ayete, Aliyy ve Azim
sifatlariyla hisnu hitdm yapilmigtir. Ayetin tamaminda anlatilan her sey bu dort
sifatin acilimidir. Bu sifatlarin her biri O’nun zatina yapilan évgudur. Tek cimleyle

ayetin baginda icmélen, ortasinda tafsilen, sonunda da hulaseten medih yapilmigtir.

423 Kalkile, a.g.e., s. 160.

Kalkile, a.g.e., s. 174.

Neml, 27/60.

Al-i imran, 3/18.

Diyanet, Kur’dn Yolu, (Hey’et) 1/520.
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2.3.2.  Meleklerin Ovilmesi

Melekler, gb6zle gorilemeyen, yemeyen, icmeyen, erkeklik ve disilikleri
olmayan, cesitli sekillere girebilen, glinah islemeyen, kayitsiz sartsiz Allah’a itaat ve

ibadet eden, Allah’in nurdan yarattigi latif varliklardir.*?®

“Melek”, arapca bir kelime olup, “EIOK” veya “El0ke” kokinden gelir. EIOK,
“‘gbturen”, eldke ise “haber goturen” manasinadir. Cogulu “melaike” gelir. Bu
kelimenin koékl sayillan “elk”, aslinda, ‘risalet” yani “elcilik”; melek de, “elci”

429

demektir.” Meleklerin évulme Uslaplar tGg gruba toplanabilir.

Birincisi: Makam ve mevkileri itibariyle évilmuslerdir. $ahit olma makami:
“Allah, melekler ve ilim sahipleri, ondan baska ilah olmadidina adaletle sahitlik
ettiler.””® Tanik olma makami: “Lakin Allah sana indirdigine sahitlik eder ki onu

kendi ilmiyle indirmistir. Melekler de buna taniklik ederler.” ***

ikincisi: Takdire sayan sifatlariyla dviilmuslerdir. Hifziyet makami: “Siphe yok
ki, yaninizdan ayrilmayan muhafizlar vardir. O muhafizlar dederli, serefli

1432

katiplerdir. itaat makami: “Onlar Allah'tan dnce séz sdylemezler ve hep O'nun

emriyle is gortirler.”**

Uclinclisii: Peygamberlerin hayatlarindaki konumlariyla évilmaslerdir. Hz.
ibrahime misafir olmalarina érnek: “Sahi! ibréhim’in serefli misafirlerinin gelislerinden
haberin oldu mu?** Hz. Muhammede (s.as.) yardim etmelerine 6rnek: “Evet,
sabrettiginiz ve Allah'a karsi gelmekten sakindiginiz takdirde; onlar ansizin lizerinize

gelseler bile Rabbiniz nisanli bes bin melekle size yardim eder.” **°

Melekler konumlarina gdére genel olarak 6vilmekle birlikte Cebrail, Mikail,
Azrail, israfil 6zel dviilen melekler de vardir. Bu dért biiyiik melek icinde Cebrail (a.s.)
nasil évuldigune bakalhm.

Tespit edebildigimiz kadariyla, vahiy melegi Cebréil (a.s.), Kuran’da “Cibril”
olarak Ui¢ yerde,”® “Rahu’l-Kudiis” olarak dort yerde,**’ “Rahu’l-Emin” olarak bir

440

yerde,**® “Ras0lun Kerim” olarak iki yerde,”® “Rth” olarak da alti yerde*®* ve

28 Ciircani, Ali, et-Ta’rifdt, s. 317; Yener Oztiirk, islam Dini inang Esaslari, s. 67.
*ibn Manz(r, a.g.e., ELK md., 1/184; FirGzabadi, a.g.e., ELK md., 3/300.
Al-i imran, 3/18.

Nisa, 4/166.

Hakka, 82/10,11.

Enbiya, 21/27.

Zariyat, 51/24.

Al-i imran, 3/125.

% Bkz.: Bakara, 2/97; Bakara, 2/98; Tahrim, 66/4.

7 Bkz.: Bakara, 2/87; Bakara, 2/253; Maide, 5/110; Nahl, 16/102.

Bkz.: Suarg, 26/193.

Bkz.: Hakka, 69/40; Tekvir, 81/19.
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441

“sedidu’l-kuvve” olarak da bir yerde™" olmak Uzere toplam on yedi yerde zikredilerek

ovulmastar.
Ismen zikredilmesine bir 6rnek: « Gl 3ie 0 56 IG5 duers 43 Silig v i5le o8 5w

“Kim Allah'a, meleklerine, resullerine, Cebréile, Mikail'e dlisman ise, iyi bilsin ki,
Allah da kéfirlerin diismanidir.”*** Bu ayet-i kerimede kafirler ok siddetli bir sekilde
tehdit edilmis ve dismanliklar yerilmistir. “Cibril” ve Mikail (a.s.) “melekler” ibaresinin
icinde olmalarina ragmen, ismen sdylenmelerinin sebebi, sereflendirme ve yiceltme
(6vgui) icindir.**® Zerkesi: Allah (c.c.), her ikisini de hayatla tahsis etmistir. Cebrail'i
(as.) vahiyle, Mikail'i (a.s.) de rizikla gorevlendirmigtir. Vahiy, kalp hayatini; rizik da
beden hayatini temsil eder. Kalbin hayati bedenin hayatindan daha 6nemli oldugu

icin Cebrail'i (a.s.) daha énce zikredilmistir.***

Allah (c.c.) Cebraili (as.) tebliJ hususunda su ayet-i kerimede alti sifatla
vasiflandirarak vmastiir: “° . i % gt S S s B 5 e S Jets U De “Kur'an,

degerli bir Elginin, Cebrail'in getirip okudugu sézdiir. O Elgi ki gok kuvvetlidir. Ylce
Ars sahibi Allah'in nezdinde pek itibarlidir. GOklerde ona itaat edilir, vahiyler ona

emanet edilir.” *4

Meshur mufessir Razi, Cebradil (a.s.) i¢in resul, emin, kerim, kuvvetli, itibarl ve
sozli tutulan olmak Uzere alti vasif saymistir. ibn Kesir ve Zihayll gibi bazi
mifessirler, goruslerini ibn Abbas, Sa’bi, Katdde ve Dahhak gibi alimlere
dayandirarark Res(I'den maksadin Hz. Muhammed (s.a.s.) olabilecegini sdylemigler
ve buna gore tefsir yapmiglardir.**’ Her iki ihtimali de g6z éniinde tutan ibn Asir

diger sifatlari “resul” kelimesinin lizerine hamlettigi igin saydigi sifat bestir.**®

449 Meleklerin

Diger bluyuk melekler de farkh ayetlerde &vilmuslerdir.
Ovulmesindeki maksat, md’minlere kamil kul modelini géstermektir denilebilir. Hatta
mi{’'min eger ibadet ehli olursa peygamberler gibi meleklerin makamini dahi
gecebilir. Nitekim Rasdlullah (s.a.s.) miragta Cebrail'in makamini gegmistir. Kendisine
hamd edilmesi icin ismi Muhammed (s.as.) konan peygambere tabi olanlar

hammadun Ummeti olma serefine erip meleklerin bu makamini gegebilirler.

9 Bkz.: Nahl, 16/2; isra, 17/85; Meryem, 19/17; Meéric, 70/4; Nebe, 78/38; Kadr, 97/4.
*1isra, 53/5.
Bakara, 2/98.
*3 sabani, a.g.e., 1/81; Ebu Tayyip, Kinnevdi, a.g.e., 1/231.
aa4 Zerkesi, el-Burhdn fT UlGmi’l-Kur’dn, Daru’t-Turas, 2/482-483.
% Razi, Fahreddin, Mefétihu’l-Gayb, 31/74-75.
Tekvir, 81/19 -21.
Kurtubi, a.g.e., 22/114-115.
ibn Asar, et-Tahrir, 30/152-157.
Bkz.: Azrail (a.s.) icin 32/11; Mikail (a.s.) igin 2/298; israfil (a.s.) igin 20/108; Hamele-i Ars igin 40/7;
Mukarreb(n igin 4/172; Kiramen Katibin igin 50/17-18; 82/10-12; 43/80.
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Meleklerin medhi bahsindeki verilmek istenen mesaj, ‘meleklerim gibi anin/sena edin
Bana, Ben de anayim/6veyim sizi’ olabilir. “Sen o giin melekleri de Ars'in etrafini
cevrelemis Rablerine zikir, tenzih ve hamd eden vaziyette gorirsin. Derken,
aralarinda adaletle hiikmolunur ve "Hamd-U senalar Rabbulalemin olan Allah'a

mahsustur." diye bitirilir.”**°

2.3.3. Peygamberlerin Ovilmesi

Farscga bir kelime olan “peygamber” lafzinin Arapga karsiligi “ras@l’dir. Rasdl,
sozliikte, “rehber, yol gésteren ve elci” manalarina gelip cogulu “Rusil’dir.*** Terim
olarak, Allah’in emirlerini ve yasaklarini kullarina bildirmesi i¢in insanlar arasindan
sectigi, vahiyle sereflendirdigi, mucizelerle destekledigi ve glnah islemekten
korudugu giivenilir elgidir.**

Allah (c.c.) insani ahsen-i takvim’de, en mikemmel s(rette yaratmis ve
kendisine iman edip salih amel islemesini istemistir. insanliga kudve-i hasene olarak
goénderdigi ufuk insanlar toplulugunu yani peygamberleri de en giizel hasletlerlerle
donatmis ve nasil salih amel edilecegini onlara égretmistir. Her salih ameli éven
Allah, en salih kullari olan peygamberlerini de Kur'an’da bazen dogrudan dogruya
isimlerini zikrederek**® methetmis, bazen de sifatlarini sayip isimlerini hazfetmis ve
onlari ima®™* ederek oévmiistir. Ismen zikredildikleri ayetlerde ayrica ‘kulumuz’
ifadesi kullaniimig, ubQdiyyetleri nazara verilmis ve medih icinde medih yapilmigstir.

Bununla birlikte hem isim hem de sifatlariyla®® éviillen peygamberler de vardir. Allah

456 457

peygamberlerini bazen kendi dilleriyle, bazen baska kulunun lisaniyla

ovmustir. Peygamberler zaten Allah’'in elgisidir, bir de iyelik zamiriyle * 13

458

rasullerim” seklinde doért yerde™* Allah’in kendine izafe etmesi 6zel bir medihtir. Bu

izafetlerde ekstra bir iltifat, fevkalede bir ikram harikulade bir medih vardir.

Kur'an'’da peygamberleri medih UslOplarindan bir digeri de, sGrelere isimlerinin
verilmesidir. Bunlar: Y0nus, HOd, Yasuf, ibrahim, Muhammed ve NGh sdreleridir. Bu
sUreler onlara sahsi ikram ile 6zel medih oldugu gibi; Enbiya sdresi de toplu ikram ile

genel medihtir. Ayrica bu sdrelerden Muhammed siresi hari¢ hepsinin de mekki

0 ziimer, 39/75.

ibn Manz(r, a.g.e., 5/213.
2 Oztiirk, a.g.e., s. 105.
Bkz.: Zikren dviilenlere 6rnek: Zekeriyya (a.s.) 19/2; Eyyub (a.s.) 38/17; Davud (a.s.) 38/41.
Bkz.: iTmaen dviilenlere 6rnek: Zekeriyya (a.s.) 3/39; Eyyub (a.s.) 38/30
Bkz.: isim ve sifatla birlikte dvmeye érnek: Yusuf (a.s.) 12/46; ismail (a.s.) 19/54; idris (a.s.) 19/56.
Bkz.: Kendi dilleriyle éviilmelerine érnek: Yusuf (a.s.) 12/55; Isa (a.s.) 19/30, 31.
Bkz.: Baska kullarin lisanlariyla 6viilmelerine 6rnek: Yusuf (a.s.) 12/31; Musa (a.s.) 28/34.
Bkz.: Maide, 5/12; Kehf, 18/106; Sebe, 34/45; Miicadele, 58/21.
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olmas! dikkat gekicidir. Bunun sebebi, ¢ok getin sartlarda islam’a davet etmeye
¢alisan Efendimiz’i (s.a.s.) teselli etmek ve O’nun yolundan giden her davetciye yol

haritasi ¢cizmek olabilir.

Allah (c.c.) peygamberlerden bazisini bazisina ustin kilmis ve onlari ulu’l-azm
diye sifatlandirarak methetmistir. Simdi bu peygamberlerin 6zel olarak nasil

ovuldaguna ayetlerle tahlil etmeye ¢calisalim.

2.3.4. Ulu’l-Azm Peygamberlerin Oviilmesi

Uli’l-Azm, azim, irade ve sebéat sahibi demektir. Bir isi yapmaya kesin karar

veren, isine kilitlenen, gayretli, sabirli ve ciddi kimseler icin kullanilan bir terkiptir.*>

Batin peygamberler elbette her turli sikintiya gégls germis, mesakkate
katlanmig, zorbalardan yilmamis ve buyuk bir kararlilikla tevhid inancini yaymaya
calismiglardir. Kuran bu peygamberlerden 25 tanesinin ismini vererek sarahaten
ovmaustar. Digerlerini de topluca zikrederek imaen methetmistir. Ancak, bu
peygamberlerin icinde azim ve sebatiyla 6ne ¢ikan, Allah’in emirlerini gerceklestirme
hususunda biraz daha dikkatli ve titiz davrananlara “ulu’l-azm” ismini vererek onlari

hustisan 6vmustir. Bu terkip Kuran'da bir kez geger.*® . ¥; ol o o3l il 72 € 5126

‘,43 Jesizls (Ey Muhammed!) “O halde, ylUksek azim sahibi (Uli'l-Azm) peygamberlerin

sabretmesi gibi sabret. Onlar icin acele etme.”*®

Bu ayette gegen “ulirl-azm” kavrami, Hz. Nuh, Hz. ibrahim, Hz. Musa, Hz. isa

ve Hz. Muhammedi (s.as) kapsar.*®?

Bu sifatin sadece bu peygamberlere
verilmesine sebep, bunlarin muistakil seriat sahibi olmalari ve bu seriatlarini
yayabilmek igin her turll zorluk ve digmanliklara daha ¢ok gédus gerip, daha fazla

sabretmeleridir. Bunlarin isimleri su ayette verilmistir:*** . 75 s sy e G ¢ BT S
Ble Bl s 6381y 255 41 Jlueg g5t =255 » "Bir vakit, Biz peygamberlerden, kuvvetli bir s6z

almistik. Senden, Nuh'tan, [brdhim'den, Mlsa'dan ve Meryem'in oglu isg'dan. Evet
»464

onlardan pek saglam s6z almistik.

Bu ayette peygamber isimlerinin 6zellikle zikredilmesi, sanlarina dikkat

¢ekmek icindir, Peygamberimizin énce zikredilmesi ise, ta’zim igindir. Yani, basta

*%ibn Manz(r, a.g.e., AZM md., 9/193-194; ibn Faris, a.g.e., AZM md., 4/308.

Me’man Garib, Ulu’l-Azmi mine’r-Rusul, Merkezu’l-kitabi li’'n-nesr, Kahire, ts. , s. 6.
Ahkaf, 46/35.

AlGst, Rihu’l-Medni, 26/35, 36; ibn Kesir, Tefsir, 13/56; Durmus Ali Karamanl, Uli’l-Azm
Peygamberlerin Ornek Ozellikleri, Yiksek Lisans Tezi, Sakarya Univ., Sakarya, 2002, s. 10.
Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, 7/121.

Ahzab, 33/7.
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Sen olmak Uzere sanlari en ylce olan ve kendilerine “uli’l-azm” denilen, 6zellikle bu

meshur peygambelerden pek saglam bir sdz aldik demektir.*®

Hz. Adem’in uli’l-azm’den olmama sebebi olarak zikredilen "Onu azimli
bulmadik**®® mealindeki ayeti, o bilmeyerek bir giinaha girdi ve konuda israr

manasinda azmi yoktu seklinde anlamak da mimkundur.

2.3.4.1. Hz. NOh’un (a.s.) Ovilmesi

Hz. Adem’den (a.s.) sonra beseriyetin ikinci babasi olan Neciyullah Hz. Ndh
(a.s.) ilk rasdldir. O’nu rasdllerin ilki yapan 6zelligi, insanhda bir yenilik sunmus
olmasi ve onunla insanlik tarihinin yeniden baslamis olmasidir. Allah (c.c.) Kur'an'’da
onun hakkinda yirmi sekiz strede bilgi vermis, ismini kirk tc¢ kez*®" acikca
zikrederek methetmistir. Ayrica bastan sona tevhid micadelesini anlattigi yetmis
birinci sGreye onun adini vererek bir kez daha évmastir. Allah (c.c.) o’nun kendi
zatini 6verken “mubarek”, “muhsin”, “mi’min”®, “stkreden” ve “kul” vasiflariyla
kullugunu ve sikrini vurgulamig, kavmine davetini dverken de “resul” ve “apacik”

uyarici gibi sifatlarla azminin ve sabrinin altini ¢izmistir.
Hz. NOh’un dogrudan dogruya zatinin évaldugu ayetlere bir ornek: s & B NG mjg
\5;5; ke (87 &) Gj - “Ey Nah ile birlikte gemide tagidigimiz kimselerin nesli! Sunu iyi

bilin ki Nah ¢ok siikreden bir kuldu.”**® Siikiir, verilen herhangi bir nimetten dolay,
bu nimeti verene karsi soz, fiil veya kalp ile saygi gostermektir. Kulun sukru, kalbiyle
Allah’t tanimak ve O’nu tasdik etmek, diliyle O’'nu anmak ve évmek, fiilleriyle her

organini O’nun istedigi dogrultuda kullanmasidir.*®°

Nitekim Hz. NOh (as.), yemek yedigi zaman “Bana yemek yediren Allah'a
hamdolsun. isteseydi beni a¢ birakabilirdi”; su ictiginde, “Bana su ihsan eden Allah'a
hamdolsun. isteseydi beni susuz birakabilirdi”; elbise giydiginde, “Beni giyindiren
Allah'a hamdolsun. isteseydi beni giplak birakabilirdi”; ayakkabi giydiginde “Bana
giydiren Allah'a hamdolsun, der her hareketinde devamli Allah’a hamdederdi. Bunun
icin Allah ona “slkredici bir kul” diyerek 0Ozel iltifat etmis ve mui’'minlere 6rnek
gostermistir.’®  “Abd” kelimesiyle tevhid methedilmis, buna karsin sirk

zemmedilmigtir. “Slkreden” kelimesi 6ncesi igin agiklama mahiyetindedir. Cunku

> Yazir, Hak Dini, 6/296.

Tah4, 20/115.
467 Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-Mufehres, s. 1268-1271; Harman, “Hz. Nuh” md., DIA, 33/226.
"% isra, 17/3.
*° Omer Celik, Kur’én’da insan, 1sik Akademi Yayinlari, izmir, 2010, s. 156.
Razi, a.g.e., 20/155; ibni Hanbel, ez-Ziihd, s. 50.
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sukdr, nikmeti def edip yok ederken ayni zamanda nimeti celbedip ziyadelestirir.
Hz. NGh’un sabrinin 6viildigi ayetlere bir orek: « i 13 &5 o 1 15 a5
GG B B, FAEIEH Y &s = “Andolsun, biz Nih'u halkina resul olarak

gonderdik. O da aralarinda bin yildan elli yil eksik kaldi. Netice de onlar zuliimlerine
devam ederken tufan onlari bogdu.”*"* Hz. NOh'taki sabir ve azim boyutunun ne
denli buyuk oldugu, hi¢c gevseklik gostermeden dokuz yiz elli sene davete devam
ettigi ozellikle rakam verilerek anlatiimis ve her davetciye ufuk cizilmistir. Ayrica
gemi yapiminda kullanacagi hint mesesinin yetismesini kirk yil beklemis, kavminin
kurtulusu icin zaman kazanmig, onlari imansizigin girdabindan kurtarmaya
calismistir. Son ana kadar Umidini kesmeden devam etmis, oglunu bir kez daha

imana davet etmis ve ona dua etmistir.*’

2.3.4.2. Hz. ibrahim’in (a.s.) Oviilmesi

Ka’benin banisi, tevhidin kiblesi, hanifligin mihveri, peygambelerin babasi,
semavi dinlerin ortak paydasi, atesin yakmadigi, bicaginin kesmedigi, Nemrut'un
dismani, Allah’in dostu, tek basina Ummet, himmeti millet olan Halilullah Hz.

ibrahim’in (a.s.) ismi, Kur'an’da altmis dokuz yerde*"®

acikga gecmistir. Adina bir sGre
tahsis edilerek kendine ayrica iltifat edilmis ve évilmustar. Allah (c.c.) onun itikadi ve

ahlaki yonlerini dne ¢ikarak methetmis ve her muvahhide rehber etmistir.

]

Kuran-1 Kerim'de Hz. ibrahim’i (as.) metheden “halim”, “evvah”, “munib’,
“Ommet”, “sakir’, “kanit” ve “hanif” gibi ¢cok glizel sifatlar ve dzellikler yer almaktadir.
Bir ayet-i kerimede sdyle buyrulur:. & 3150 sl SN “Ciinkii Ibréahim gok yumusak

huylu, yufka yirekli ve kendisini Allah'a teslim eden bir kuldu.”*"*

Halim: Hilim sahibi, hogsgérili, yumusak huylu, 6fke aninda kendini

kaybetmeyen ve dostluk iliskilerinde itidali koruyan kimse demektir.

Evvah: Cok icli, &h eden, niydz eden, davanin izdirabiyla inleyen, algak
gonilli, Allah korkusundan kalbi tir tir titreyen ve O’na icten yakaran kimse*”
demektir. Bu vasfin iki yonU vardir. Birincisi kisinin kendi sahsiyla alakalidir. Onu

Allah’a tazarru ve istigfara yonlendirir. ikincisi diger insanlarla ilgilidir. Bu vesileyle o,

1 Ankebt, 29/14.

472 Omer Faruk Harman, DIA., “Hz. Nuh” md., 33/226.
473 Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-Mufehres, s. 302.

Had, 11/75.

Ragib, a.g.e., s. 41.
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insanlara merhametle davranir ve onlar icin dua eder.*”® Nitekim Hz. ibrahim,
kendine eziyet edenler igin bile dua ederdi. Kendine engel olmaya calisan babasi

icin de dua etmistir.*’’ Zira o, Kuran’da en gok duasi nakledilen peygamberdir.

Munib: Kendini tamamen Allah’'a adamis kimse demektir.*”® Hz. ibrahim

devamli bu ruhla yasar ve her durumda hemen Allah’a yonelirdi.
Diger bir ayet-i kerimede soyle buyurulur:s 5§31 50 3 45 hes 4 &6 & Kl &
el ol 51 3 By des B oty et Lo 1) &des A o049 1818 “Gergekten [bréhim,

hak dine ybnelen, Allah‘a itaat (izere bulunan tek basina bir immet, bltlin hayirli
halleri kendinde toplayan bir énder idi. O higbir zaman mdigriklerden olmadi. Allah'in
nimetlerine slikreden bir zat idi. Clinkii Allah onu se¢mis ve dogru yola iletmisti. Biz
ona diinyada iyilik verdik. Elbette o, &hirette de salihlerden olacaktir.”*"® Bu ayetteki

ovgu sebepleri sunlardir.

Ummet: Ummet, insanlardan belli 6zellikleri sebebiyle bir araya gelmis
bulunan biyuk bir gurup demektir. Bu vasifla dvilmesine sebep; Onun, fazilet,
futlvvet ve kemal bakimindan tam bir Ummet seviyesinde olmasi ve kendi
zamaninda tevhide inanan kendisinden baska hic kimse olmamasidir.*® Buradaki
"immet" kelimesi ism-i mef'dl manasindadir. insanlarin imami ve énderi olan Hz.
ibrahim, medhe sayan bitiin giizel vasiflari kendinde toplayan, tek basina bir

Ummete denk peygamberdir.

Kanit: Allah’a kulluk eden, buyruguna titizlikle uyan, i¢ten boyun egen,

emirlerini hakkiyla yerine getiren kimse *** demektir.

Hanif: Sozlikte hanef masdarindan bir sifattir. Hanef, dalaletten dogruluga,
carpikliktan dizginlige meyletmek demektir. Hanefin ziddi ceneftir. O halde hanif,
bir daha ondan ayrilmamak Uzere tamamiyle islam dinine meyleden ve ona giren

kimse demektir.

Muvahhid: Batil ilahlardan kaginip yalniz bir olan Allah’a yonelen demektir. O,
kigukliginde de, buyudigi zamanda da devamli muvahhid idi ve asla
masgriklerden olmadi. Yildizi, ay1 ve gunesi ilah edinmesi hakikatte degil, temsilde
tevhidi ispat etmek igindir. O baltasiyla putlari kirarken, akil ve mantigiyla da tevhidi

izah etmigtir.

% ibn Asar, et-Tahrir vet-Tenvir, 11/46.

Zemahseri, Kessaf, 2/315.

Celik, a.g.e., s. 170.

Nahl, 120-122.

ibn As(r, a.g.e., 14/315-316; Yazir, a.g.e., 5/267; Zemahseri, a.g.e., 3/482-484.
Ragib, a.g.e., s. 413.
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Sakir: Allah'in nimetlerine ¢ok sukreden demektir. Misafirperverligiyle de
meshur olan Halil-i ibrahim (a.s.), misafirsiz sofraya oturmazdi. Misafir bulamadigi
gun yemedini tehir ederdi. Allah’in nimeti ¢ok olmasina ragmen, nimet kelimesinin
azlik ifade eden cem-i killet kalibiyla gelmesindeki hikmet su olabilir: O, nimetler az
oldugunda slkrettigine goére, ya c¢ok olsaydi, kim bilir neler yapar ve nasil

sukrederdi!

Miicteba: ictiba kelimesi, secemek, bir seyi tamamen koparip almak manasina
gelir. O, ¢ok sikreden bir kul oldugu icin Cenab-1 Hakk, onu ve milletini segmis,

kGfrin karanhgindan kurtarmistir.

Mustakim: Allah onu, dosdogru bir yola iletmistir. Yani Allah'a davet etmeye,

hak dine tesvike ve batil dinden de nefret ettirmeye sevketmistir.

Hasen: Cenéb-1 Hakk ona bu dinyada bir glzellik vermis ve onu bitin
insanlara sevdirmistir. Her din mensubu onu kabul etmis ve methetmisrtir. Kureys

k&firleri bile onunla évinmustar.

Salih: ise yarar, elverigli, uygun, iyi halli, takvali, dindar ve itaatkar demek olan
salih sifati, onun hem dinyada hem de ukbada vasfidir. Salihlerin yurdu,

makamlarinin en Ustiindedir.*®?

2.3.4.3. Hz. Musa’nin (a.s.) Ovillmesi

Uc semavi dine gore de biiyiik bir nebi olan Kelimullah Hz. Mlsa (as.),
Kuran'da en fazla ismi gegen peygamberdir. Allah (c.c.) onun ismini yiz otuz alti

483

yerde™ acikga zikrederek ovmustur. Bu ovguleri itikadi, ameli ve ahlaki olmak

Uzere U¢ grupta toplayabiliriz.
itikadi Yoni: Kendisine vahyedilmis olmasi, insanlar icinden secilmesi, rasul

olmasi ve kelimullah olmasi yonuyle évulmuagstur. Bunlari iceren ayetler soyledir: & 6
S 5 555 3 6 s oK S¥la, L8 Je Silasl §) 25 b« “Allah buyurdu ki: "MOsal

Ben seni risaletlerimle, mesajlarimla ve hitabima mazhar etmemle &bl insanlar
arasindan sec¢ip mimtaz kildim. Simdi su sana verdigim niblvveti al ve bu

nimetime siikreden kullarimdan ol!l »***

Ameli Y6niu: Hz. MOsa’nin davetini sunma metodu, gérevindeki azmi ve ihlasi,

Firavun’la mucadelesi, sihirbazlara kargi zaferi, halkina nasihati ve insanlara gizel

2 Razi, a.g.e. 20/136-137; Sabani, a.g.e., 2/148-150; ibn Asdr, et-Tahrir, 14/314-318.

Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-Mufehres, s. 776.
Araf, 7/144.
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davranmasi ydnile methedilmistir. Butlin vaizlerin vaazina dibace yaptigi duasi
soylediriy 45 1 (3l b 855 Uty (3 0 25 asphe ) O 06 = “Ya Rabbi," dedi,

"geniglet gbgsimdi, kolaylastir isimi, ¢bziiver su dilimin bagini. Ta ki anlasinlar
s6zUMU!" #5861 gt 4 0B §sal ols 1S = “Blyticller gelince MUsa onlara:

"Ortaya atacadiniz ne varsa atin, hiinerinizi gbsterin” dedi.”**®

Ahlaki Yonu: Sahsi de@erlerinden risdl, hikmeti, ilmi, keremi, kiymeti ve

basarisi sebebiyle 6zel selama layik goriimis ve methedilmistir.s sl gy DM\& s
et s IS ey & = “Mdsa yigitlik gagiina erip olgunlasinca, Biz ona hikmet ve

ilim verdik. Biz iyilik edenleri iste bdyle miikafatlandiririz.”*®" Erdemlerinden birisi de

“Ustin” olmasidir.s W &t 88 U2 ¥ Wb = “Dedik ki endige etme! Siiphesiz en istiin

olan sensin.”*®® Ayetin basinda “biz’ zamirinin kullaniimasi ise, Allah’in azametini,
nehiy edatinin kullaniimasi Allah’in guvencesini gosterir. Te’kid edatiyla beraber
“@’ld”’nin kullanilmasi, "Sizin en yuce rabbiniz benim!" diyen Firavun’a Hz. Musa’'nin
sahsiyla tekziptir. Bununla beraber Allah’in selamina mazhar olmak ¢ok buylk bir

bahtiyarliktir.« 5,5 x5+ Je 33z = “Selam olsun Mdsa ile Harun'a™® Kendisi “Selam”

olan Allah’in kullari Hz. Musa ve Hz. Haruna 6zel seldam géndermesi, onlar igin

blylk bir seref ve paha bicilemez bir 6vgudr.

2.3.4.4. Hz. Isa’nin (a.s.) Ovillmesi

Anadan dogma koér olanlari iyilestiren, oluleri dahi Allah’in izniyle dirilten
Rahullah Hz. isa’nin (a.s.) ismi Kuran'da yirmi bes yerde gegmistir.*®® Dokuz yerde
tek basina, on alti yerde ise annesine nisbet edilerek ismen o6vilmustir. Onun

serefine annesinin ismi sdreye verilmigtir. Batin bu yonler G¢ grupta toplanabilir.

itikadi Yénl: Babasiz olarak mdcizevi bir sekilde yaratilmasi, peygamber
olarak secilmesi, rihu’l-kudus ile desteklenmesi ve “Mesih” lakabi verilmesi itibariyle

methedilmistir. Simdi bunlara birer 6rnek verelim.: ( SIF G e 'rs'\ S}-i?;m B e Jis &)

558 574 J6 = “Allah yaninda Is&'mn durumu, aynen Adem'in durumu gibidir. Allah

8 T5h3a, 20/25-28.

Yunus, 10/80.

Kasas, 28/14.

Taha, 20/68.

Saffat, 37/120.

Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-Mufehres, 607.
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Adem'i topraktan yaratip "ol" dedi, o da derhal oluverdi.” *** i G %3 4 sue @MM &
o Gss 3V BA\ 3 = “Adi [sé, lakabi Mesih, sifati Meryem ogludur. Diinyada da

ahirette de itibarli, Allah'a en yakin kullardan olacaktir.”*** Hz. is&’ya “Mesih” denme
sebeplerinden bazilari sunlardir:  Her turlu pisliklerden uzak, gunéhlardan
temizlenmis oldugu; hangi hastaya dokunsa, Allah’in izniyle hasta iyi oldugu;
yeryiiziinde cok seyahat ettigi; ibrani dilinde miibarek manasina geldigi ve Hz.
is&'nin seref ve faziletinin GstinlGguni bildirmek igin bu manaya isaretle kendisine

“Mesih” denilmisgtir.**®

Beseri Yonu: iddia edildigi gibi ilah olmadidi, bilakis Allah’in kulu oldugu ve
kullugunda medhe sayan bir vasif oldugu vurgulanmigtir. Bunlar ispat eden
ayetlerden biri sudur: %\;JZJ\ u%l 68 Gl &l Aol 48 1o Is 3 Oy W) SO td.d\ s

“Meryem oglu is& Mesih sadece bir Rasuldiir. Nitekim ondan énce de birgok elgi
gelip ge¢migtir. Onun annesi de ¢ok dliriist, son derece iffetli bir hanimdi. Her ikisi
de diger insanlar gibi yemek yerlerdi.”*** Bu ayette, Hz. is&'nin annesiyle beraber
yemek yedigi, ilah olsaydi yemege ihtiya¢c hissetmeyecegi belirtirek, beseri yonu
aklen ispat edilmistir. Ayrica annesine “Siddika” denmesinin sebeplerinden bazilari
sunlardir: Hz. Meryem, Rabbinin ayetlerini ve odlunun, Rabbi hakkinda haber verdigi
seyleri tasdik ettigi; Hz. Cebrail’i tasdik ettigi ve ginahlardan tamamen uzak durup,
kulluk gorevlerini yerine getirmede son derece gayret iginde oldugu igin “Siddika”
denmistir.**®> Bu vasif onun masumiyetini ispat etmistir. “illa” istina edati; “kad” te’kid

edati ve siddika sifatinin ona izafe edilmesi medhi artirmistir.

Annesine Nispet Yonii: Herkes babasina nispet edilirken, Hz. isa (a.s.) babasiz
dogdugundan annesine nispet edilmistir. ismi Kur'an’da otuz bir yerde gegen annesi

Hz. Meryem’e on alti yerde nispet edilerek éviilmustiir.**

Su ayet-i kerime buna
sahittir. & 2,55 255 1) Gl &85 A0 Jyo5 255 51 e C““‘M \él = “Meryem'in oglu Mesih Isa
sadece Allah'in resulli, Meryeme ulastirdi§i kelimesidir. Allah tarafindan gelen bir
ruhtur.”®” Maide slresinde “siddika” olarak vasiflanan annesine nispeti birinci
medihtir. ikincisi Allah’in rasdli olmasi, digeri O’'nun kelimesi ve O’ndan bir ruh

olmasi medih Gzerine medihtir. Ayrica “innema” edatiyla kasr yapilmasi, bu sifatlarin

ona tahsis edilmesiyle bir baska medih daha yapilmistir. Zaten rasul olmasina

91 Al-i imran, 3/59.

Al-i imran, 3/45.

Razi, a.g.e., 8/54; Taberi, Cdmiu’l-Beyén, 7/702.
Maide, 5/75.

Razi, a.g.e., 12/64.

Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-Mufehres, 665.

Nisa, 4/171.
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ragmen bir de lafzatullah’a izafe edilmesi, onu ilah edinenlere yapilan zemdir.**®

Ekser ayet-i kerimede Hz. is&’ya (a.s.) “ibn Meryem” denmesi onun ubddiyyetine ve

Allah’in ulGhiyyetine yapilan dvguddr.

2.3.4.5. Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Oviilmesi

insanin en blylk gayesi, Rabbini tanimak, O’nu sevmek ve iman edip
rizasina ermektir. insana rabbini tanitan iki blyUk kitap, kainat ile Kuran'dir. Kainat;
Allah’in kudret, irade ve mesiet kalemiyle yazdidi her harfiyle Cenab-1 Hakk’i anlatan
gorsel bir kitaptir. Hz. Muhammed’in (s.a.s.)) ndru bu kitabin 6zl ve miurekkebidir.
Kur'an ise, harika muhteva ve muhtesem uslGbuyla hem Allah’l, hem kainati, hem
de Rasdlullah’i (s.a.s) anlatan egssiz bir kitaptir. Sonsuz mucize Kur’an, iki cihan
serveri, Ruh-u Seyyidi'l-Enam, Rasili’s-Sekaleyn, Hatem{’l-Enbiya, insanligin
iftihar Tablosu, Allah’in Habibi, Sultanlar Sultani Ahmed-i Mahmd-u Muhammed

Mustafa’'nin (s.a.s.) akidevi, beseri, ahlaki ve zati yonlerini methetmistir.

Akidevi Yon(: Allahu zi’l-Cemal kendi Lafz-1 Celal'inin hemen yanina, en ¢ok
sevdigi kulu Hz. Muhammed’in (s.a.s) ismi koymustur. Kendine imanin hemen
ardindan, Habib’ine imani emretmistir. Bu higbir peygambere nasip olmayan ¢ok

biyuk bir payedir. Orn. &\ J,2; i = “Muhammed Allah’in Rasdliidiir.”** O’'na itaati
emrederek O'nu 6ven ayet:s ..J,:dl labl 4 1,ibl 15l o0 T & “Ey iman edenler!

Allah'a itaat edin, Peygambere de itaat edin.”® O’nun son peygamber oldugu

sOylenerek O'nu Gven ayet:s xid) #ss &l Iy 1505 Nls, 5o sl W Gk 86 = “Muhammed

icinizden higbir erkedin babasi degildir, 1&dkin Allah'in resulii ve peygamberlerin
sonuncusudur.”® O’nun Tevrat'ta ve incil'deki vasiflarini anlatarak O’nu éven ayet:

¢ J s a5 & Ale 86 63 ) 2N 5D Uyadl 65% o) = “Onlar ki yanlarindaki Tevrat ve

Incil'de vasiflari yazili o (mmi Peygambere tabi olurlar.”®** Burada Ras(lullah’in
ummilik vasfi ¢cok énemli oldugu icin daha énce zikredilmigtir. Clnku o vasfi Ehl-i
Kitap daha dnce tahrif etmisti. Ummilik baskasi icin noksanlik iken, O’nun igin
kemaldir. Higcbir peygambere bu vasif verilmemistir. Vahyi dogrudan aldigini akillara

ispat etmek icin immilik O’nun zati sifati yapilmistir.>%

*% ibn Kesir, Tefsir, 4/386.

Fetih, 48/29.

Nis&, 4/59.

Ahzab, 33/40.

Araf, 7/157.

ibn Asdr, a.g.e., 9/133.
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Beseri ve Ahlaki Yonu: Diger peygamberler sadece bir veya birkag sifatla
temayiz ederken, Sultani’l-enbiya her sifatta devaml zirvededir. insanligin kudvesi

Ras(lu Ekrem’in Kur'an ahlakini ven bazi ayetler:: 35 o8 :d ks faf &) U9 3@ R
S A 855 &Afg A\« “Hakikaten, Allah'in Rasdliinde sizler igin, Allah'a ve &hiret

gliniine kavusmayi bekleyenler ve Allah' ¢ok zikredenler igin en miikemmel bir
numane vardir”** s §i (d F; - “Elbette sen pek ylksek bir ahlak

tizerindesin!”™® .5l &5 Y] AW G - “Biz seni ancak alemlere rahmet olarak

»n 506 . .,
B s

gonderdik. piis bl d k3 KLy = “Sen gergekten insanlara dogru yolu

gosterirsin."®" v Sy suatdl Ko s £ U s 158 KAl 5 0,25 50 30 = “Andolsun size
icinizden oyle bir peygamber geldi ki, gayet izzetli ve gereflidir. Sikintiya diismeniz

ona gok adir gelir iistiiniize titrer, miiminlere gayet merhametli ve sefkatlidir.”**®

Sarahaten ismen Medih: Muhammed isminin koék harfleri “ha-mim-dal’dir.
Zemmin ziddi évme manasindadir. Medhe deger sifatlari ¢ok olana “Muhammed”
denilir. Cok 6vilen kisi “Mahmad” olur. Medhe medar fiil yapana “Ahmed” denir.
“Efalu” vezninde gelen “Ahmed” miibalaga ifade eder. Allah (c.c.) O’nu dort yerde®*
“Muhammed” bir yerde®® “Ahmed” ismiyle acgikca methetmistir. Bununla beraber
O’nun ismiyle Muhammed s(resini sereflendirmistir. Dedesi Abdu’l-Muttalip O’na
gokte melekler yerde de insanlar Ovsunler diye “Muhammed” ismini vermistir.
Nitekim daha peygamber olmadan o6nce bile “sadik” ve “emin” sifatlariyla
ovulmekteydi. “Muhammed” kelimesi hem 6zel isim hem de sifattir. O, bu yonlyle
de essizdir. O’'nun haricindeki diger Muhammed ismileri ise sadece 6zel isimdir.

Gercek manada medhe sayan yonleri yoktur.”!

Allah (c.c.), isra, Fetih, Duha, insirah ve Kevser sireleri gibi pek cok sdrede
bizzat kendine O’nu muhatap alarak évmistiir. iste lafzen kiicik ama muhteva

agisindan biyik olan bir ayet: « 183 & 55 = “Senin sdnini yiiceltmedik mi?">** Bu

ayet-i kerime’'nin kapsadigi medhe medar hususlardan bazilari sunlardir: Hz.
Muhammed (s.a.s.) $ani yiice bir peygamberdir. ismi yerde ve gokte meshurdur. ismi

Ars uzerine yazilmigtir. Kelime-i sehadette ve tahiyyatta O’nun adi Allah'in adiyla

% Ahzab, 33/21.

Kalem, 68/4.

Enbiya, 21/107.

Sara, 42/52.

Tevbe, 9/128.

Al-i imran, 3/144; Ahzab, 33/40; Muhammed, 47/2; Fetih, 48/29.
Saff, 61/6.

o Ham(d, Basil Halef, Esmdu’l-Enbiydi fi’l Kur’dn’il-Kerim, s. 49,50.

Insirah, 94/4.
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birlikte anilmaktadir. O’nun nami, onceki kitaplarda yer almig ve her tarafa
yayllmistir. Kendisiyle peygamberlik noktalanmistir. Hutbelerde, ezanlarda,
kitaplarin baglarinda ve sonlarinda O’nun ismi yer alir. Kur'an-1 Kerim'de O’nun ismi
Allah'in ismiyle beraber zikredilmistir. Ozellikle “Radf ve Rahim” ismi sadece O’na
verilmistir. Hak Teala diger peygamberlere, "Ey Musa, ey isa" diye isimleriyle

seslenirken, O’na, "Ey Resul, Ey Nebi" diye hitab etmistir.

Buna gdre Hak Teala sanki sdyle demistir: Alemi, sana tabi olanlar ve seni
sevenlerle doldurdum. Hepsi de seni Oviyor, sana salat-u selam getiriyor ve
sunnetini surddruyorlar. Herbir farz namazin yanisira sinnet namaz da var.
Bindenaleyh sana tabi olanlar, farzlar hususunda Benim emrime; slnnetler
hususunda da senin emrine uyuyorlar. Sultanlar bile sana tabi olmaktan, yoluna
gitmekten seref duyuyorlar. Kiraat alimleri, senin getirdigin ayetleri ezberliyor;
mifessirler, senin getirdigin Furkan'in méanalarini tefsir ediyor; vaizler de senin
ogltlerini teblig ediyorlar. Alimler ve hiikiimdarlar, senin igin hizmete kosuyor;
kapilar otesinden seni selamliyor, yizlerini senin “Ravza’nin topragina surdyor,

sefaatini umuyorlar. Su halde senin namin, serefin, kiyamete kadar siirecektir.>*?

Sonsuz Nur Hz. Muhammed (s.a.s.), sonsuz mucize Kur'an'da akidevi, ameli
ve ahlaki her agidan isim ve sifatlariyla évalmustir. Ahlaki Kur'an olan Habibullah,
insanhida iki seyi miras birakmigtir. Bunlardan birincisi stinnet, ikincisi kitaptir. Yas

kuru her seyin kaydedildigi Kur'an’da, semavi kitaplar da zikredilerek dvilmustir.

2.3.5. Semaéuvi Kitaplarin Oviillmesi

Semavi kitaplar, hacimleri ve hitap ettikleri kitleler bakimindan “suhuf’ ve
“kitap” olmak Gzere ikiye ayrilir. “Suhuf” ligatte, Uzerine yazi yazilan deri veya kagit
anlamindaki “sahife” kelimesinin ¢oguludur. Yazilmis sayfalarin iki kapak arasinda
toplanmis haline “mushaf’ denilir.>** Terim olarak suhuf, dar bir cevrede, kiicuk
topluluklarin ihtiyaglarina cevap verebilecek sekilde indirilen birka¢ sayfadan
olusmus kiguk kitap veya risalelere denilir. Dini litaretirde suhuf, yaprak kagidin bir
yiiz(i demek degil, “kitapcik veya risale” demektir.>*®

516

EbO Zer'in rivayet ettigi bir hadiste®™ suhuf hakkinda bilgi verilmis ancak

Kur'an-1 Kerim'de bu konuya fazla deginilmemistir. Bu kelime Kuran'da sekiz®’

>* Razi, a.g.e., 32/5.

ibn Manz(r, a.g.e., SHF md. 7/290,291.
> Omer Dumlu, “Suhuf’ md., DIA., 37/477.
>18 suyGti, Durru'l-Mensr, 8/489; Alasi, Rahu'l-Medni, 15/141-142.
Bkz.: 20/133; 53/36; 74/52; 80/13; 81/10; 87/18-19; 98/2.
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ayet-i kerimede yer almigtir. Tekvir sGresinde hesap defteri anlaminda kullanilan bu
kelimeye, A'la ve Necm sdrelerinde Hz. ibrahim ve Hz. Musa’ya verilen sahifeler
seklinde 6zel bir mana, diger sdrelerde ise, butiin peygamberlere verilen kitap veya

kitapgik olarak genel bir anlam yiklenmisgtir.

Hz. ibrahim’e (a.s.) verilen suhuf sadece bir yerde Hz. Musa (a.s.) ile beraber

gegmistir. Orn. s g5 ) s 0 Al d s 5 s “Bu, elbette 6nceki sahifelerde,

Ibréhim ile MGs&'ya verilen sahifelerde de bildirilmistir.”>*® Miisrikler, Hz. ibrahim ve
Hz. Musa’nin kitaplarini biliyorlardi. Bundan dolayi “inne” edatiyla ve ibtida “lam”iyla
haber pekistirildi. Bu haberin insanlarin zihnine dogru olarak iyice yerlesmesi igin,
Kur'an burada oncekiler diyerek icmal Uslubunu, sonra isim vererek tafsil Uslubunu
kulland1.>*® Giiniimiizde bile biitiin dinler arasinda ortak payda olan Hz. ibrahim’in
risaleti, o zaman da herkes tarafindan bilinmekte ve ona tabi olanlar “hanif’ olarak

isimlendirilmekteydi.

Suhufa gore daha hacimli ve evrensel mesajlar iceren kitaplara gelince,
Arapga bir kelime olan “kitap” lafzi, yazmak ve c¢izmek anlamindaki “ke-te-be”
fiilinden turemis bir mastar olup cogulu, “kitlp”dar. Bu fiilin masdari, "el-Ketb"dir.
“Ketb”, bir tabakay! diger tabakaya iple baglamak demektir. Harf, kelime, cimle ve
paragraflarin birbirine baglanmasina da “ketb” denir. Bu bagin mutlaka yaziyla
olmasi gerekmez, sézle de olabilir. Bu bakimdan, agizdan gikan seslerin bir tertip
halinde olmasi durumunda, bu seslere de "kitap" denebilir, yazilmasi sart degildir.

Onun igin Allah'in kelamina yazili olmasa da "kitap" denilmistir.>?

Terim olarak “kitap”, Allah’in kullarindan ne istedigini bildirmek igin
peygamberlerine vahyettigi sézlere ve bunun yaziya gegirilmis haline denir.®*
Kitaplar, Allah’in kullarina génderdidi bildiri ve tebligler hilkmindedir. Rahim olan
Allah, kullarina rahmet eseri olarak peygamberleri génderdikten sonra, daha sonraki
nesillerin de irsadi igin, ellerinde bir vesika bulunsun diye hidayet yollarini gésteren,

hakki batildan ayiran, vahiyleri ihtiva eden semavi kitaplari géndermistir.

Basinda “kitap”a isaret eden Bakara sdresi, muttakilerin vasiflarini sayarken,
doérduncu ayetinde “Onlar sana indirilene de, senden dnce indirilenlere de inanirlar.”

diyerek butun kitapgik ve kitaplara iman etmenin geregini vurgulamigtir.

¥ A4, 87/14-19.
> ibn Asar, et-Tahrir, 30/290-291.
> ibn Manzdr, a.g.e., KTB md. 12/22; Fir(zabadi, a.g.e., KTB md., s. 128; Ragib, a.g.e., s. 425; ibn
Faris, a.g.e., KTB md., 5/128.
> Oztiirk, a.g.e., s. 85.
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2.3.5.1. Tevrat’in Oviillmesi

Kuran’da en cok bahsi gecen millet olan Yahudilere indirilen Tevrat'a,
ibranice’de “Toérah”, Aramca’da “Orayta’, Yunanca'da “Pentatecos” ve “Nomos”
denir. Bu isimler, kanun, seriat, egitim, 6gretim ve doktrin anlamlarina gelir.522
Kur'an’da Tevrat lafzi on dért yerde *?® on alti kez ismen zikredilerek énemine vurgu

yapilmis ve ovilmuistir. Bununla beraber Tevrat'a delalet eden “suhuf ve elvah”

kelimeleri de bulunmaktadir. Orn. . 3; i PO TIRINI o 3l B J - “Yoksa

Masa'nin ve Allah'in emirlerini biitiiniiyle yerine getiren ibrahim'in sahifelerindeki su
hakikatler kendisine haber verilmedi mi? *** « 291 isf Lzl syt 2 28 s » “MUs&'nin

éfkesi yatisinca, levhalari yerden aldi.” 5%

Kur'an’da Tevrat, “hidayet, ndr, rehber, rahmet” gibi bazi sifatlarla dvilmustir.

Bu vasiflara birer 6rnek vererek medih tslibunu anlamaya c¢alisalim.
Orn. « 345 3 e &) Wi € = “Stiphesiz Ki, iginde hidayet ve ndr olan Tevrat'l biz

indirdik.”>*® Ayetin basindaki fiil, birinci gogul sahis zamirine gore “indirdik” seklinde
¢ekilmis olmasina ragmen, ayetin basina tekid edati “inne” konmus ve Allah’in
azametine isaret edilmistir. Muhataplar tarafindan malum olan haber, tekid edatiyla
tekrar verilmis, zihinlerindeki supheler silinmis ve Allah’in azametine vurgu
yapiimistir. °*" Ayrica vahiy “niizul” olarak vasiflandiriimis ve istiare yapilmistir.

Failin azameti ve yliceligi indirilen kitabin 6nemli ve degerli oldugunu gésterir.>*

Yukaridaki ayette “fihd” (onda) zamiri olmasina ragmen, kitabin ismen acikca
“Tevrat” olarak zikredilmis olmasi ona yapilan 0Ozel bir medihtir. Ardindan iman
edenler anlaminda “eslem(” lafzinin gelmesi baska bir medihtir. Bu vasif batin
mu’minler icin genel, peygamberler igin 6zel évgudur. Bir insanin évulmesi igin onu
digerlerinden ayiran bir 06zelligi olmasi gerekir. Bu ayette “eslem0” lafziyla
Ovulmusglerdir. Oysaki Muslimanlik genel bir vasiftir. Bundaki hikmet, iman ettikleri
kitabin (Tevrat) degerli olmasi ve kendine iman edenlere deger katmasidir.>*® Tevrat

icin “Hidayet” ve “Nur” vasiflari kullaniimis ikinci sifat birincisine atfedilmistir. “Nur”

322 fslam Ansiklopedisi, MEB., 1997, 12/219; Oksiiz, Adil, Ceza Hiikiimleri A¢isindan Tevrat ve Kur’dn,

Yeni Akademi Yayinlari, izmir, 2006, s. 34-35.

Bkz.: 3/3; 3/48; 3/50; 3/89; 3/93; 5/43; 5/44; 5/46; 5/66; 5/68; 5/110; 7/157; 9/111; 48/29;61/6.
Necm, 53/36-37.

Araf, 7/154.

Maide, 5/44.

AlUsi, Rihu’l-Meéni, 6/142.

ibn Asar, et-Tahrir, 6/207.

Zemahseri, a.g.e.,, 2/241.
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hakki ve hakikati aydinlatan anlaminda oldugu igin, dogruyu bulmak anlamindaki

“hidayet’e atfedilmistir. Bu iki sifat birbirini tamamlamakta ve Tevrat’i 6vmektedir.

Orn. & &35 Gl o U8 45 w3 » “Bundan once, bir rehber ve rahmet olarak

TA )

Mdasa'nin kitabi vardi.”>*® Ayetin basinda zikredilen Kur'an’a sahit olan Tevrat, sdyle
dvilmustur: Oncelikle kitabin Musa (a.s.) atfedilmesi ona deger katar. Clinkii Musa
(a.s.) siradan bir insan degil, Allah’in sectigi bir peygamberdir. Her peygamber dogru
olduguna goére, Musa’nin kitabi da dogrudur. Tevrat, Musa’'nin (a.s.) kitabi, Musa da
Allah’in peygamberidir. Allah, hamde layik oldugu gibi, peygamberi de kitabi da
medhe layiktir.

Cumlede hal durumunda olan “imam” lafzina “rahmet” kelimesi atfedilmistir.
Bu iki vasif Tevrat icin 6zel bir medihtir. Seriati aciklayan Tevrat, diger kitaplardan
dnce geldigi icin “imam’dir. imama uyulur ve onun gibi amel edilir. Tevrat,
hidkimlerini diinyada adaletle uygulayan insanlar i¢in “rahmettir. Bu rahmete uyan
ve onu hayatina uygulayan mi’minler istikametten ayrilmadiklari middetge ahirette
mukafatlarini alacaklardir. Tevrat gonderildigi milletin imami ve Allah’in rahmetidir.
Bu imama hakkiyla inanan ve ona tabi olan Kur'an’a iman etmis olur. **' Semavi
kitaplarin ilki olan Tevrat, sonsuz mucize Kuran’a zemin hazirladigi i¢in medhe

layiktir.

2.3.5.2. Zebir’un Ovillmesi

Sozlukteki asil anlami tag olan “zebr” kelimesi, kuyuyu tagla 6rmek, istinad
duvariyla giglendirmek, katlamak ve rulo yapmak demektir. Sonra tasin kuvvetiyle
aklin gucl arasinda baglanti kuruldu ve akil tasa nisbet edilmeye baslandi. Tasa
istinat edip dayanikl olan kuyuya “zebr” dendigi gibi, aklina dayanip gulglenen
adama da “akill adam” anlaminda “zQ zebrin” denerek anlam geniglemesi yapildi.
Aklin dayandigi gug; okumak ve yazmak oldugu igin, yaziya, mektuba, kitaba ve
yapragina da “zeb(r’” denmistir.>®* Zebdra mezmdirlar veya mezamir de denilir.
Mezmdr, kutsal siir, ilahi, Allah’a évgl, dua, yakarma, sukir gibi degisik anlamlara
gelir. Mezmar kitabina, Ibranice “sefer tebillim” (6vgller kitabi) denir. Eski Ahitin
icerisinde yer alan, toplam 150 ilahiden olusan 6vgu nitelikli bu metinlerin sonradan

yazildi§i i¢in Zebdr'un aslindan olup olmadigi bilinmemektedir.>*

Sozlukte, séz, yazi, yazi yazma, mektup, clz, kitap, kuvvetli ve saglam olma

>°H{d, 11/17; Ahkaf, 46/12.

>Yibn Asar, et-Tahrir, 12/28; ibn Kesir, Tefsir, 7/425; Kurtubi, a.g.e., 10/90.

ibn Dureyd, el-stikék, s.47-48;ibn Manz(r, a.g.e., ZBR md., 6/11.

Sinasi Giindiiz, Din ve inang S6zIUgl, Vadi Yayinlari, Konya, 1998, 2/61.
_87_

532
533



manalarina gelen Zebdr, dini literatirde Allah tarafindan Hz. David’a gdénderilen
mukaddes kitaptir.>** ilahi kitaplarin en kiigigii olan Zebur, yeni dini hiikiimler

3% ismi verilerek

getirmemis ve Kur'an'da fazla zikredilmemis, sadece (¢ yerde
bilgilendirme yapilmistir. Bugln elde bulunan Zebur ndshalari, lirik sdyleyis ve
ilahilerden, Allah'a 6vgu ve hikmetli sdzlerden ve birtakim nasihatlardan meydana

gelmistir.

2.3.5.3. incilin Ovilmesi

incil kelimesinin asli "iyi haber, mijde" anlaminda Yunanca euaggetion
(euangellon) olup Latince'ye evangelium, Fransizca'ya evangile olarak gec¢mistir.
ingilizce'deki kargiligi ise eski ingilizce godspel kelimesinden gelen gospeldir.
Euaggelion kelimesinin ya dogrudan veya Habesge sekli olan wangel kanaliyla
Arapca'ya Incil olarak gectigi ileri sirilmektedir.>®* incilin, bir seyi cikarmak
anlamindaki “NCL” fiilinin “if'il babindan tireyen Arapga bir kelime oldugu da
soylenir. Bu kelime yer ile kullanilinca, toprak yesillik ¢ikardi, yeryluzu yesillendi,
anlamina gelir. Necl, akan su, suyun birikip uzun sure kaldigi yer, ¢ocuk, evlat, soy,

nesil, insan toplulugu, deri yiizmek, iri giizel g6z ve muhabbet gibi anlamlara gelir.>*’

Hz. 1sa araciligiyla israilogullari'na génderilen incil, Kuran'da on iki yerde®®

gecmis ve kendinden évgilyle bahsedilmistir. Sadece iki yerde®*

yalniz zikredilmig
geri kalan yerlerde Tevrat'la beraber zikredilmigtir. Onlinde Tevrat'l, ardinda Kur'an'i
zikreden Tevbe sdresinin yliz on birinci ayeti ona ta¢g olmustur. “Allah, bunu

Tevrat'ta, Incil'de ve Kur'an'da kesin olarak va'detmistir.”

~

Kuran, incil'i “Huden ve Nar” olarak vasiflandirmis ve bu sifatlarla dvmiistir.

Omn. 4k o8 W Biats 555 b ad B8 ool 23380 o 455 o6 W BRat 255 o1 e 280 e By

o) Besss s3by 438 “O peygamberlerin izleri lizere Meryem oglu isa'yi, éniindeki

Tevrat'' dogrulayici olarak goénderdik. Ona, igerisinde hidayet ve nur bulunan,
onlndeki Tevrat' dogrulayan, Allah'a karsi gelmekten sakinanlar i¢in dogru yola

iletici ve bir é§iit olarak Incil'i verdik.”>*

Tevrata iman eden Incile de iman etmelidir. Cunku incil, Tevrat tasdik

>3 Karaman, Dini Kavramlar, s. 710-711.

> Nisa, 4/163; isra, 17/55; Enbiya, 21/105.

Harman, “incil” md., DiA, 22/270.

ibn Manz(r, a.g.e., NCL md. 12/58; ibn Faris, Mekdyisu’l-Luga, NCL md., 5/296; Begavi, a.g.e., 2/6.
Bkz.: 3/3; 3/48; 3/65; 5/46; 5/47; 5/66; 5/68; 5/110; 7/157; 9/111; 48/29; 57/27.

Bkz.: Maide, 5/47; Hadid, 57/27.

Maide, 5/46.
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etmektedir. ilk bakigta tekrar gibi gériinen, tasdik edici anlamindaki “Musaddikan”
lafzi, aslinda tekrar edilmemistir. Her iki yerde de gramer agisindan hal gérevindedir.
Ancak “zU’l-hal” halin sahibi ve tasdik etme keyfiyyeti farklidir. Birinci halin sahibi Hz.
isa'dir. Hz. isa'nin (as.) Tevrat' tasdik etmesi ve élileri Allah’in izniyle diriltmesi
hakiki tasdiktir. ikinci halin sahibi incil'in Tevrat'taki hilkkiimleri icermesi, ona uygun
olmasi mecazi tasdiktir. incil'in Tevrat'taki bazi hikiimleri yirirlikten kaldirmasi bu

tasdige helal getirmez.>**
Bu ayette incil'in dviildigii vasifiar ve maksatlar sunlardir:>*

Birinci vasif, incilin “Hidayet” olmasidir. Bundan maksad, incil'in tevhidi ve
tenzihi ihtiva etmesidir. Yani incil, Allah'in eksik ve noksan sifatlardan miinezzeh
oldugunu, Allah'in esi olmadidini, cocugu bulunmadidini, benzeri ve ziddi
olmadi§ini ikrar eder. Hz. isa’nin (a.s.) niibiivvetine ve ahirete delalet eden delilleri

intiva eder.

ikinci vasif, Incilin “NQOr” olmasidir. Bundan maksad, ser't hiukUmleri ve

mukellefiyetlerin detaylarini agiklayan bir kitap olmasidir.

Uclincii vasif, incilin “Musaddikan” (tasdik edici) olmasidir. Bundan maksad,
Onun kendinden 6nceki kitabi tasdik edici olmasi ve kendisinden sonra gelecek olan
kitabi mujdelemesidir. Buna ayette iki kez gelen hidayet sahittir. Bu hidayetin
birincisi Tevrat’a, ikincisi Kuran’a bakar. Allah Muislimanlarla Ehl-i Kitap arasinda
bu hususta minakasaya mahal birakmamak igin, "hidayet" vasfini, ikinci kez
getirmis, incil'in Hz. Muhammed (s.a.s.)'in peygamberligine apacik bir sekilde delalet
ettigine dikkat cekmistir.

Dérdinci vasif, incilin “Mevize” yani 6Jut olmasidir. Bundan maksad,

nasihatlari, 6gutleri ve tavsiyeleri ihtiva etmesinden dolayidir.

Besinci vasif, incilin “Muttakiler” icin olmasidir. Bundan maksad, égitten
istifade edenler muttakiler oldugu ve incil'in sadece onlara ait oldugunu belirtilmistir.
Gunkd buatin glnahlardan kendini koruyan, dinin yasakladigi haramlardan kaginan

ve supheli olanlardan bile ¢gekinen ancak muttakilerdir.

incil, diger mukaddes kitaplarla beraber zikredilerek éviilmistir. Orn. “O, sana
Kitab't hak ve kendisinden éncekileri dogrulayici olarak indirdi. O, daha 6nce Tevrat'i
ve Incil'i insanlar igin birer hidayet olarak indirmisti. Furkan'l da indirdi. Siiphesiz,

Allah'in &yetlerini inkdr edenler igin siddetli bir azap vardir. Allah, mutlak gii¢

>*Yibn Asar, et-Tahrir ve et-Tenvir, 6/219; ibn Kesir, Tefsir, 5/243; Zemahseri, Kessaf, 2/245-246;

Kurtubi, el-Cdmi’u li Ahkdmi’l-Kur’dn, 8/34; Sabiini, a.g.e., 1/246; Kutub, fi Zilali’l-Kur’én, Daru’s-
Surlk, 32. Baski, Kahire, 2003, 2/896.
Razi, Fahreddin, MefdtihG’l-Gayb, 12/10-11; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 5/482-483.
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sahibidir, intikam sahibidir.”*

Ayetin bas kismindaki dogrulayici manasindaki “musaddikan” lafzi, ortada
bulunan Tevrat ve Iincil’e évgl icin bir giris mahiyetindedir. Ardindan Iincil ve Tevrat,
yol goésteren anlaminda “huden” lafziyla 6vulmis, hidayet kavrami “min kablu”
(6nceden) kaydiyla sinirlandiriimis ve ardindan “Furkan”in  indirildigi haber
verilmistir. Kur'an’'in Furkan ismi 6zellikle tercih edilmistir. CUnki o, hak ile batili,

tahrif edilen kitaplarla saglam olan kitabi birbirinden ayirmaktadir. **

Netice itibariyle, Kuran’da incil'in éviilme yénleri sunlardir: Birincisi gdnderilme
yonudir. incili gdnderenin Allah, getiren’in Cebrail, verilenin Rdhullah olmasi ona
deger katar. ikincisi kutsal kitaplar arasindaki konumudur. Tevrat' tasdik edici
olmasi ve Kuran'da buna yer veriimesi incil icin bir éviing kaynagidir. Uglincuisii
mahiyetidir. Glnaha girmekten sakinanlara hidayet edici ve 6gut verici mahiyette

olmasidir.

2.3.5.4. Kur'an’in Ovillmesi

Kur'an, Allah (c.c.) tarafindan Cebrail (a.s.) vasitasiyla Hz. Muhammed'e (s.a.s.)
vahiy yoluyla Arapca olarak indirilen, mushaflarda yazilan, tevatirle (yalan lzere
birlesmeleri mimkin olmayan kisilerden) nakledilen, okunmasiyla ibadet edilen,
Fatiha ile baslayip Nas slresiyle biten, kendine has uslibu olan, bagkalarinin

benzerini getirmekten aciz kaldigi, md’ciz ilahi bir kelamdir.>*

Kur'an-1 Kerim'de Allah, kendi kitabini bircok isim ve sifatlarla évmustir.
Maverdi’nin saydi§i en meshur isimler, Kitab, Kur'an, Furkan, Zikr'dir.>*® ibn Asr,
bunlara Vahy, Tenzil, Kelamullah’i eklemistir.>*’ Zerkest ile Suydti, isim veya sifat
ayirimi yapmaksizin Kadi Ebu’l-Meali Azizi b. Abdulmelik’ten 55 isim rivayet etmis
ve manalarini agiklamiglardir. Haréli ise diger vasiflari da katmig ve bu sayiyi

doksana cikarmistir.>*®

Kur'dn, Kuran-i Kerim'de bazi sifat ve isimlerle ovilmustir. Mesela su

ayetlerde Kur'an isimlerinin liigat manalarina vurgu yapilarak ovilmustar. . 53 6l;

S s o0 e 8 Je 4 v “Biz Kur'én’l, insanlara dura dura sindirerek okuyasin

> Ali imran, 3/3-4.

Begavi, Medlimu’t-Tenzil, 2/6; Sab(ni, a.g.e., 1/184.
Zurkani, a.g.e., 1/19; Curcani, Ali, et-Ta’rifét, s. 253; Yazir, Hak Dini, 1/156; Yildirim, Kur’én
ilimlerine Giris, s. 36; Muhittin Akgiil, Kur’én Okumanin Onemi, s. 12.
Maverdi, en-Nuketi ve’l-Uyin, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, ts., 1/23.
ibn Asar, et-Tahrir, 1/70.
Zerkesi, el-Burhdn, 1/273-282; Suyiti, el-itkén f7 Ulami’l-Kur’dn, 1/141,vd.; Muhammed Mahmud
Davud, Mu’cemu’l-Furiki’d-Deldliyye fi’l Kur’éni’l-Kerim, Daru’l-Garib, Kahire, 2008, s. 381.
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diye ayet ayet ayirdik ve onu peyderpey indirdik.”** . 55 & 16 355 &) € = “Hayr,

béyle yapmal! Ciinkii bu (Kur'an) bir égdittiir. Dileyen ondan &gt alir.” *° « id & sz §

&&= “Biz onu miibarek bir gecede indirdik.”*

Kuran’da O’nu dven onlarca sifat zikredilmistir. S6z gelimi Kerim, Mabin, Nar,

Sifa, Rahmet gibi birgok vasif bunlar arasindadir. & %jf)\fj &« “Bu kitap, pek degerli,
serefli bir Kuran'dir”>? ¢ . ol 0 8 & ) = “Elif Lam Ra. Bunlar, kitabin ve
apagik olan Kur'an'in ayetleridir.”*> .t \s3 ) s » “Size apagik bir Nur (Kur'an)

indirdik.”>* ¢ gyl & 53 2l 55 b oA e O%5 = “Biz Kur'an't miminlere Sifa ve Rahmet

olarak indiririz.” °°

Edebi sanatlari gok mikemmel kullanan Kur'an, kendini 6verken de bunlardan

istifade etmistir. itnaba bir érnek: « S 5e s e e Y5 43 o6 G W agh ¥ (38 S 2

=

.= = “Slphesiz o, ¢ok degerli ve saglam bir kitaptir. Ona ne éniinden ne de

ardindan batil gelemez. O, hikim ve hikmet sahibi, 6viilmeye ldyik olan Allah
tarafindan indirilmistir.”>*® Normalde bir vasif 6vme manasi vermesine ragmen bu

ayette alti vasif verilmis ve Kur’an’in o yonlerine dikkat ¢ekilmistir.
Tekrara bir ornek: « $34 5 1@ S35l 6325 3d; = “Andolsun biz, Kur'an'i duisiiniip

6giit almak icin kolaylastirdik. Var mi diisiiniip égiit alan?>®’ Bu ayette gegen “zikr”
kelimesi, yaklagik ayni anlama gelen “muddekir” kelimesiyle tekrar edilmistir. Bu

tekrarla hatirlatma yapilmis ve Kur'an’in tefekkir boyutu évilmastir.

Ozel dvgiiye bir érnek: « 2 58 Gk - ke 26 3J; « “Andolsun, biz sana
guy et OD2l OB (e ) A3

Al

Seb-i mesant (tekrarlanan yedi ayeti) ve su Yiice Kur'an'i verdik.”>*® Ayetteki "mesani
kelimesi "ikilenen seyler cinsinden olan yedi sey" demektir. Mufessirlerin goguna
gore, bu tabirle Fatiha slresinin kastedilmesinin bazi sebepleri sunlardir: Fatiha’nin
yedi ayet olmasi; namazin her rek'atinda okunup tekrarlanmasi; zamme-1 sQrenin ona
eklenmesi; bir kismi medh-U sena, bir kismi da dué olmak Uzere ikiye ayriimasi; ilk

yarisi Rubdbiyyet hakki olan évgu, ikinci yarisi da kullugun hakki dua olmasi; bir

> isra, 17/106.

Abese, 80/11,12.
Duhan, 44/3.
Vakia, 56/77.
Hicr, 15/1.

Nisa, 4/174.

> isra, 17/82.
Fussilet, 41/41,42.
Kamer, 54/17.
Hicr, 15/87.
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Mekke’de bir de Medine’de iki kez nizdl olmasi; Rahman Rahim gibi kelimelerin ikili
bir halde olmasi ve Allah't medh-U sen& etmesi nedeniyle ona “Mesani” adi

verilmistir.>>®

Kur'an’in medhe sayan olan yonlerinden birisi de ihtilafli konulara son noktayi
koymasidir. Kuran gelmezden 6nce Ehl-i Kitap bircok konuda celiski icindeydi.
Yahudilerle Hiristiyanlar birbirlerine hak din Gzerine olmadiklarini séyllyorlardi. Hak
olan Kur'an gelince batil olan her sey zail oldu. Kavlu’l-fasla (son s6ze) sahip olan
Kur'an'in gelmis gelecek bt ihtilaflari kaldirmasi 6vglye degerdir. Orn. “Bilesiniz
ki bu Kur'an, (Suleyman'in bu kissasi gibi) hakkinda ihtilafa dlistiikleri seylerin pek
cogunu Israilogullarina anlatmaktadir.”*®® “Allah katinda hak din, Isléam'dir. O Ehl-i
Kitab’in ihtiléflari, kendilerine gercegi bildiren ilim geldikten sonra, sirf aralarindaki

haset ve ihtiras yiiziinden olmustur.”®*

ismin ¢oklugu miisemmanin serefine delalet eder. Kuran'in da onlarca ismi

LT} TA Y W

vardir. Bunlar arasindan en meshur olanlar “Kitap”, “Kur'an”, “Furkan” ve “Zikir’

isimleridir. Bu isimleri tek tek ele alip bunlarla Kuran’a nasil évgu yapildigini

incelemeye calisacagiz.

a) Kitap ismiyle Ovgii
Kitap, bilgilerin toplandigi yer demektir. Kur'an’a bu ismin verilmesinin sebebi,
muhtelif ilimleri, dogru haberleri ve hikumleri ihtiva etmesi; icinde harf, kelime, ayet

ve surelerin toplanmis olmasidir.>®® *

el-Kitab” denilince Allah'in yalniz bu kitabi
anlasilir ve bunun yaninda digerlerine kitap denilmesi caiz olmaz. Bunun igindir Ki

Miisliimanlar arasinda kitap denilince akla ilk gelen Kur'an’dir.>®

Kitap ismi, Kuran’da 228 yerde gec¢cmis, 70 ayette Kur'an igin kullanilimig, geri
kalani diger kitaplar igin kullanilmistir.®®* Orn. « el o5 a3 cip ¥ S0 A it = “EIif,

Lam, Mim. O, kendisinde siiphe olmayan kitaptir, miittakiler igin rehberdir.” >

Sdre baslarinda hece harflerinin zikredilmesi, Kuran’in i’cazini agiklamak ve
insanlarin kendi konugmalarinda kullandiklari harf ve kelimelerden meydana geldigi
halde, onun bir benzerini getirmekten aciz olduklarini gdstermek igindir. Bundan

dolayi, bu harflerle baslayan her slrede mutlaka Kur'an’in zaferi, i'cazi ve azameti

339 Réazi, a.g.e., 11/211; AlGsi, a.g.e., 14/79-80; Yildirim, Fdtiha ve En’am Sdrelerinin Tefsiri, s. 8.
560
Neml, 27/76.
Aliimran, 3/19
Suy(ti, el-itkén, s. 115.
Yazir, Hak Dini, 1/156.
Mehmet Unal, Kur’dn, (Diyanet Dergisi, Ozel Sayisi) DiB. Yayinlari, Ankara, 2012, s. 240.
Bakara, 2/1,2.
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zikredilir. Zemahseri, Razi, ibn Teymiyye ve ibn Kesir gibi birgok alim ayni gérisi
paylagir.>®

“Haze” (Bu) ile “Zalike” (O) arasinda fark vardir. “Haze”, Muhatabin gérip
dokunabilecegi bir seyi ona gostermek icin kullanilir. Asil olan “ze” harfidir. “H&” ise
muhatabin dikkatini cekmek icindir. “Zalike” ise, yapilan veya daha énce zikri gegen
bir seye isaret eder. S6zlin basinda, anlatacagim seyin buyukligunu “tasavvur et”;

sonunda ise, “onu al” demektir.>®’

[Ty

ibn Abbas ve Micahid’den gelen rivayete gére, “zalike” ism-i isaretinden
maksat, “beklediginiz kitap, baskasi degil iste sudur’, demektir. Bu isaretle ya
indirilmemis bolimi ya da daha once indirilen s(reler kasdedilmis olabilir. Bu
sebeple kendisine isaret edilen kitabin tamami muhataplar acisindan hentz hazir
olmadi§i igin “zalike” denmistir. Cenab-1 Hakk’in, indirdigi bu kitabin Levh-i

Mahfuz daki kitap oldugunu bildirmek icin, “zalike” demesi yadsinamaz.>®®

“iste o kitap” denilerek yakinda bulunan bir seye, uzaklik ifade eden isaret

zamiri kullaniimig ve Kur'an’in yuceligine dikkat c¢ekilmigtir. Mertebesinin erigsiimez

derecedeki yiiceligi, hisst uzaklik menziline indirilmistir.>®°

“Zalike” iste o sesler ve o seslere verilen glzel dizen ile sana ve senin kalbine
Allah tarafindan indiriimekte olan mucizeli nazim ve manalardir. Tam ve yegane
kitap denilmeye layik olan o Kur'an'dir. O, agir ve buylk Allah keldami ki, ondan
sonra “el-Kitab” denilince Allah'in yalniz bu kitabi anlagilacak ve bunun yaninda
digerlerine kitap denilmesi caiz olmayacaktir. Bunun icindir ki Muslimanlar arasinda

kitap denilince sadece Kur'an anlasihir.>”

b) Kuran ismiyle Ovgii

Kur'an ismi, ona has 6zel bir isimdir. Bazen yalin haliyle tek olarak kullaniimis,
bazen de “Hakim”, “Kerim”, “Mecid” ve “Azim” gibi sifatlarla beraber muisterek
kullanilmistir.>™ Yalin kullanima bir ormek: « 5 s sl subdl 355 250 2 S0 s ol s 2
\jS 151 (,@ i ollal « “Gergekten bu Kur'an insanlari en dogru yola, en isabetli tutuma

yoneltir. Giizel ve makbul isler yapan miiminlere nail olacaklari blyiik miikafati

>% Algsi, Rahu’l-Medni, 1/105; ibn Kesir, Tefsir, 1/257; Kutub, f7 Zilél, 1/38; Sabani, a.g.e., 1/31;

Zuhayli, et-Tefsiru’l-Munir, Daru’l-Fikr, Beyrut, 2009, 1/78.

Ferahi, Abdulhamid, Mufreddtu’l-Kur’én, Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut, 2002, s. 350-354.
Razi, a.g.e., 2/14; ibn As(r, et-Tahrir, 1/220.

Sabdni, a.g.e., 1/32; Zuhayli, a.g.e., 1/77.

Yazir, Hak Dini, 1/156.

> Unal, M., Kur’én, Diyanet, s. 237.
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mijdeler.”®? Bu ayetteki ‘bu Kuran’ anlamindaki “haze” ism-i iséareti, Levh-i
Mahfuz'daki asil kitaptan indirilmis olan bdlimine, insanlarin zihinlerindeki hazir
olan miktarina isaret eder. “Haze” ism-i isareti Kur'an’in durumunu over. Ayetin
basindaki “inne” verecegi haberi pekistirir ve onun yakin olduguna isaret eder.
Kur'an kelimeleriyle, manalariyla, hukumleriyle ve ogretileriyle insanlarin ferdi ve

sosyal hayatlarina yakindir.”"

Yukaridaki Bakara s(resindeki ayette “Kitap”, isra sdresindeki ayette ise,
“‘Kuran” lazfinin secilmesindeki nikte sudur: Bakara medeni bir sGredir, kitap
lafziyla Ehl-i Kitab’a hitap eder ve onlari tevhide cagirir. isra sQresi mekki olup kitap
lafziyla misriklere hitap eder ve onlara meydan okur.*’* Kuran lafzi ise bitin

kitaplari ve ilimleri icinde toplar.

Bu iki ayetin medih yonlerine genel olarak soyle bakilabilir: Kur'an, Kendisi
hamde layik olan Allah tarafindan “Kitap” ve “Kur'an” ismiyle ovulmastir. Her iki
isimden 6nce ism-i isaret kullaniimistir. Kitap igin kullanilan “zélike” ile Kuran igin
kullanilan “hé&ze” ism-i igareti verilen habere dikkat ¢ceker. Kitap igin verilen birinci
haber, onda sek ve stphenin olmamasidir ki bu ac¢ik bir medihtir. ‘Diger kitaplarda
da suphe yoktur’ ifadesi ikinci ve gizli haberdir. Kur'an’in muttakiler icin hidayet
oldugunu belirtmesinde hisnd hitam sanati vardir. Kuran’in her seyde hidayet
olmasi, agik medih; mi’minlere mijde olmasi ise gizli medihtir. Salih amel yapanlara

mukafati mijdelemesi ise hitam-1 misktir, denilebilir.

A LY

Kelamullah’a “Kur'an” ve “Kitap” isminin verilmesinin hikmetlerinden birisi
sudur: Bu iki isim, “okuma” ve “yazma” yoluyla Allah’in kelamini her tarlu tahrif
(bozma) ve tebdilden (degistirmeden) korumasina isaret eder. Okuma ve yazma,
vesikalarin ve metinlerin korunmasinda &6nemli vesilelerdendir. Kim bir metni
ezberlemek isterse, dnce onu okur hafizasina alir, sonra bir yere yazarak kayit
altina alir.>” Kuran'in bu iki isimle éviilmesi, onun koruma altinda oldugunu, Kirli

ellerin ona dokunamayacagini gosterir.

c) Furkan ismiyle Ovgii
Furkdn ismi, diger semavi kitaplarla misterek kullanilan isimlerdendir.

Digerleri igin yerel, Kur'an igin evrensel boyutunda kullaniimigtir. Orn. & J% dj\ s

18 ol & S o e 3658w “Egiri ile dogruyu birbirinden ayiran Furkéan’i, tim insanlari

572 ;

Isra, 17/9.

ibn Asar, et-Tahrir, 15/40.

ibn Asir, a.g.e., 1/224.

Salah Abdulfettah Halid1, Lataifu Kur’aniyye, Daru’l-Kalem, Dimesk, 1992, s. 29-30.
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ve cinleri uyarsin diye kulu (Muhammed)'e indiren Allah'in sani yiicedir.” °"®

Kuran’a ve yirmi besinci sdresine isim olan Furkan suresi, Allah’a évgu ile
baslar. Ayetin basindaki “tebareke” ile “tekaddese” buyrugu anlam itibariyle aynidir
ve her ikisi de azameti anlatmak icin kullanilir. “Tebareke” kelimesi, “bereket’
masdarindan olup, “tefall” vezninde bir fiildir. Bereket, hayrin bol ve fazla olmasi
demektir.>’” Burada su iki mana disiniilebilir: Birincisi; Allah’in hayri cogaldi ve artti.
O’nun nimetlerini saymaya kalkigssaniz sayamazsiniz. lIkincisi; Allah zatinda,
sifatlarinda ve fiillerinde hergeyden muinezzeh ve muistagni oldu demektir. Hak
Teadld'nin bu ayette herseyden o6nce “Tebareke” buyurup hemen ardindan
Furkan'dan bahsetmesi, bu Kur'an'in her turlu hayrin ve bereketin kaynagi olduguna
delalet eder.’”® “Furkan’dan kasit Kur'an'dir. Ona bu adin veriimesi, itikatta
hak/miU’min ile batilin/kafirin; ibadette salih/makbdl olanla fasit/merddd olanin;
muémelatta helal ile haramin; ahlakta dogru/6vilen ile yanhgin/yerilenin arasini

birbirinden ayiran bir kitap olmasi bakimindandir.>”

“Ellezi” ism-i mevsulu, aslinda bilinmeyen birseyi, bilinen bir sey ile tarif etmek
gerektiginde kullanilir. Ama burada Allah, muhataplar tarafindan hakkiyla bilinmedigi
halde sanki biliniyormus gibi kabul edilmistir. Bunun sebebi, delillerin gok kuvvetli,
aclk ve secgik olmasindan oturadur. Hedef, 6gretim ve ikazin yani sira, Allah’in
sanina dvgudir. Buradaki makam kéafirlerle cedel makami olup, risaleti ve Kur'an’i

ispat ile dviinme makamidir.*®°

“‘Nezzele’nin tekrara ve ¢okluga delalet eden “tefil” babindan gelmesi,
mubalaga ifade ederek Kur'an’'i metheder. Cunkl diger kitaplar def’aten (bir kerede)
indirilmistir. Kur'an ise miineccimen (ceste ceste), ayet ayet, sre sare indirilmigtir. Bu

durum Kur'an’a verilen énemi gosterir.>®*

Netice itibariyle, bu ayette dven Allah, évilen Kur'an, évilme lafzi Furkan’dir.
Rasdlullah (s.a.s.) “abd” kul lafziyla évilmustur. Majdeyici ve uyarici olmak, hem
Kuran'in hem de Hz. Muhammed'in (s.a.s.) 6zelligidir. O, hakki gosterdigi igin

“‘mubessir’” mujdeleyici, batildan sakindirdidi igin “nezir” uyaricidir. Bu yonuyle her

ikisi birer Furkan’dir.

>’® Furkan, 25/1.

Taberi, Cdmiu’l-Beyédn, 17/394; Zeccac, Medni’l-Kur’dn ve [’rdbuh, 4/57.

Zemahseri, Kessaf, 4/330; Razi, a.g.e., 24/44.

ibn Manz(r, a.g.e., FRK md., 10/245; Firlizabadi, a.g.e., FRK md. s. 916; ibn Féris, a.g.e., 4/494;
Clircani, Ali, et-Ta’rifdt, s. 245; Ragib, a.g.e., FRK md. s. 380; Ferahi, a.g.e., s. 368; Diyanet, Kur’dn
Yolu, (Hey’et) 4/107.

Razi, a.g.e., 24/45; ibn Asr, et-Tahrir, 18/316; Kutub, fi Zildl, 5/2547.

ibn Kesir, Tefsir, 10/283.
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d) Zikir ismiyle Ovgii

Zikir, s6zllkte bir seyi anma, dile getirme, koruma, ibret alma®®? gibi anlamlara
gelir. Kuran’da zikir kelimesi, yalin haliyle 76, emir kipiyle, 37 ve tlrevleriyle beraber
300’e yakin yerde gecer. Fiil olarak kullanildiginda, nimetlerin sikrini eda etmek,
tefekkir etmek, ¢okga hatirlamak ve ibadet etmek manalarina gelir. isim olarak
kullanildidinda ise, vahiy, tevhid ve ilahi kitaplar gibi birgok anlama gelmekle beraber
Kuran ile 6zdesmistir.>® Orn. & :,ksls 4 65 S\ W 22 © « “Siiphe yok ki, o Zikri Biz

indirdik ve onu koruyacak olan da Biz’iz.”**

Kafirler, alay ederek: “Ey kendisine “Zikir’ kitap indirilen kisi, mutlaka sen
delisin. Bu iddianda tutarli isen, ne diye o melekleri bize getirip géstermiyorsun!”
demislerdi. Kur'an'i teminat altina alan bu ayet, kafirlerin Kur'an'i reddetmelerine ve
hafife almalarina karsi verilen bir cevaptir.®® Bastaki “inne” edati ile pekistiriimis
haber verme UslUbu kullaniimistir. Bu edat, kendisinden sonra gelecek olan haberin
énemini vurgular. indirmek anlamindaki “nezzele” fiili, miibalaga ve cokluk ifade
eden “fa’ale” siygasiyla kullaniimistir. Kur'an insanlara Allah’i ve dini hatirlattidi igin
“Zikir’ vasfiyla dvulmastir. Bu vasif ayni zamanda sirenin basinda gecen Kitap ve
Kur'an'in agihmidir. “Nezzele’nin faili tekil oldugu halde, cogul zamiriyle, “Biz indirdik
biz” anlaminda “nahnu nezzelnd” geklinde gelmesi, Allah’in azametini ve kudretini
izhar etmek icindir. Allah, diger kitaplarin ve peygamberlerin aksine Kur'an’'in
Rasdlullah’in  korunmasina kefil olmustur. Bu koruma “inne” ve “lam” ile

YA Y

pekistiriimigtir. Sabitlige ve devama delalet eden isim climlesi Kuran’a veya

Rasdlullah’a atfedilmesi, her ikisinin her tirlii kétiiliklerden korunduguna isarettir.>%

Netice itibariyle bu ayet, Kur'an’in semavi teminat belgesi hikmindedir. Bu
ayette bircok tekit edatiyla, hi¢cbir siphe ve tereddide mahal birakmayacak bir tarz
ve UslObla, Kuran’in kiydmete kadar teminat altinda oldugu haber verilmistir. Bu
durum, ayni zamanda Kuran'in diger kitaplara olan ustlinliginid de ifade
etmektedir. Allah (c.c.) Kuran’a “Zikr” ismini verdi ve “Zikri Biz indirdik, Biz” buyurdu.
Bu ifade hem Kuradn hem de Rasdlullah igin &évgudur. “Zikir’ genel olarak,
Muslimanlar icin dvgu, kéfirler icin yergi niteligindedir. Muslimanlara Allah’in 1Gtfunu

ve cennetini hatirlatirken; kafirlere de Allah’in kahrini ve cehennemini hatirlatir.

*%2 ibn Manzdr, a.g.e., ZKR md., 5/48.

Mehmet Unal, Kur’an, DIB. Yayinlari, Ankara, 2012, s. 241.
Hicr, 15/9.
Zemahseri, Kessaf, 3/399, 400; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 14/18,19; ibn Asir, et-Tahrir, 14/20.
Razi, a.g.e., 19/162 vd.; Kurtubi, a.g.e., 12/180,181; ibn Kesir, Tefsir, 8/246. Kutub, f Zildl,
14/2125; Zeccac, Meéni’l-Kur’dn ve [’rdbuh, 3/174; Hasan izzettin Cemel, Mu’cemu ve Tefsiru
Lugavi li Kelimdti’l-Kur’dn, Mektebetu Melik Fahd, Riyad, 2003, 2/244.
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2.4.  AMEL YONUNDEN OVGULER

Kur'an'in évme sebeplerinden ikincisi, ameldir. Amelsiz imani koruyabilmek
oldukga zordur. Kuran’a bakildiginda iman ile amelin devamli beraber zikredildigi
gorulir. Kur'an, imanlarini salih amelleriyle koruyan ve kuvvetlendiren gecmis

Ummetleri sonrakilere drnek olmalari icin 6vmas ve insanlari ibadete tegvik etmistir.

2.4.1. Gegmis Ummetlerin Oviillmesi
Ummet, bir énderin, bir dinin, bir zaman veya mekéanin istekli veya isteksiz
etrafinda topladigi biiyiik bir kitle anlamina gelir.®®” Bu kavram Kuran'da; din,
miiddet, zaman, énder ve topluluk anlamlarinda kullanmistir.*®® Dilimizde ise; ayni

dine tabi olan insanlar toplulugu manasinda kullaniimaktadir.

Batin erdemlerin  kaynagi olan Kur'an, gecmis bircok Ummet ve
sahsiyetlerden bazen ovgu bazen de yergiyle bahsederken hikaye uslibunu
kullanmistir. Bundan maksat, tarihi bilgi vermek ve eskilerin masallarini anlatmak
degildir. Asil gaye, vahiy ve vahdaniyetin ispati, semavi dinlerin aslinda bir oldugu,
inzar ve tebsir, hayir ve serrin, sabir ve sabirsizhidin, sikir ve sukdrsizligun
akibeti®®® ile gecmis Ummetlerdeki sahsiyetlerin éviilenlerinden &rnek alinmasi,
yerilenlerinden de ders ¢ikartilmasi gibi pekgok gayeler gidilmustir. “Andolsun ki,

onlarin kissalarinda akil sahipleri igin ibret vardir.”*®

Gecgmis iummetler Kuran’da genel olarak, itikat, siyaset, terbiye, aile, sosyal ve

ahlaki yonlerden ovilmuslerdir.

itikadi yénden &viilenlerin sahsiyetlerine bakilacak olursa; bir avu¢ genc
olmalarina ragmen koskoca imparatorluga karsi gelen, putperestlikle micadele
eden Ashab-1 Kehfteki futlvvet ruhu; Ashab-1 Uhdld tarafindan ates dolu hendege
atilsa bile imanindan vazgegcmeyen mi’minlerin metaneti; elleri ve ayaklari Firavun
tarafindan ¢caprazlama kestirilse bile, dinden asla donmeyen sihirbazlarin imanindaki

sebat gorulebilir.
Siyasi yonlerine bakildiginda; Hz. Talutun otoritesindeki ilim ve irfan;
Zllkarneyn’in  hikimranhgindaki ilim, irfan ve adalet; Sebe melikesi Belkis’'in

egemenligindeki akil, dirayet ve muhakeme muisahede edilebilir.

> Ragib, a.g.e., s. 33.

Askeri, el-Vucih, s. 31-37; Karagdz, Dini Kavramlar SézIiigii, 5. Baski, DiB., Ankara, 2010, s. 671.
Kutub, Kur’dn’da Edebf Tasvir, s. 176; Kutub, fi Zildl, 4/2299.
Yusuf, 12/111.
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Terbiye yani egitim ve o6gretim yonleri acisindan bakildiginda; Hz. Lokman’in
ogluna yaptigi nasihatler, bir babanin ogluna verebilecedi en giizel hediye olan

guzel ahlaki verme yonindeki rehberlik goérilebilir.

Aile, sosyal ve ahlak yonlerine bakildiginda ise, inandiklari dava ugruna
cigerparesi cocuklarini dine hizmete adayan imran ailesindeki digergamligi ve
hasbiligi; kendine c¢irkin iftiralar atilan Hz. Meryem’deki sabri ve iffeti; babalarina
destek olmak icin gobanlk yapan Hz. Suayb’in kizlarindaki dzveriyi, fetaneti ve
hayayi; iman ettigi icin kocasi tarafindan yapilan turlt turlG iskencelere pes etmeyen

Firavun’un esi Asiye’deki metaneti ve vefayl gérmek miimkiindiir.

2.4.1.1. Ashab-1 Kehfin Ovilmesi

Magara yarenleri anlamina gelen Ashab-1 Kehf, dinlerini temsil ve tebligd

ettikleri igin Kur'an’da mefkare kahramanlari olarak évilmuslerdir. d;J\, FEJUN R
s e Wasy b BB55 5 14l 8 20) = “Biz sana onlanin haberlerini gergek olarak

anlatiyoruz. Gergekten onlar Rab'lerine tam iman etmis gencglerdi. Biz de onlarin

hidayetlerini ve yakinlerini artirdik. Kalplerine kuvvet ve metanet verdik.”**

Ayetin basindaki “Biz anlatiyoruz” lafzi, Allah’in azametine isaret ettigi icin
ardindan gelen kissanin da o derece buyuk ve kiymetli oldugunu gdsteririr. “Sana
gercek olarak” ifadesinde ihtisas yapilmistir. Bunun méanasi, olayin gercegini sana

592

Bizden bagkasi anlatamaz demektir.”* Ayete ilk muhatabin Hz. Muhammed (s.a.s.)

olmasi serefe seref katan bir diger unsurdur.

Ayette “Haber” degdil de “Nebe” kelimesinin kullanilmasi olayin dogdrulugunu
gOsterir. CUnku bu iki kelime arasinda soyle bir fark vardir: “Nebe” muhatabin
bilmedigi bir seyi bildirmektir. Kelamin naklidir ve yalan olma ihtimali yoktur. “Haber”
ise daha &nce duyulmus olabilir. Bilginin naklidir ve yalan olma ihtimali vardir.>®
Ayrica “Nebe” gunlik bir olay degil, asirlari asan, ehemmiyete haiz, ibretamiz bir
hadisedir. Hemen ardindan “Hak” lafzinin gelmesi de méanay: pekistirip muhatabi

dikkate sevkeder ve hadiseden ders alinmasini ister.

Haberin basinda “enne” pekistirme edatinin bulunmasi, hakikatin derecesini
artirir. Ashab-1 Kehf igin, iman ve vicdan sahibi yigit gencler anlamindaki “Fityetun”

kelimesinin kullaniimasi, onlarin ergenligini tamalamisg, diridst, delikanl, hakperest,

%! Kehf, 13-14.

ibn Asar, a.g.e., 15/271; Celik, a.g.e., s. 267.
ibn ManzQr, a.g.e., 14/8; 4/12.
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civanmert olmalarina yapilmig bir 6vguddar. Fityetun” ismiyle maddi medih;

“Amend” filliyle manevi medih 6n plana ¢ikmistir. Hemen ardindan “vav’ harfiyle
oncesine atfedilen cimlede, onlarin hidayet Gzere olduklari, ilahi koruma altinda

bulunduklari, celvettten 6nce halvete alindiklari anlatilir.

Bunca tahsidattan sonra ikinci ayette, kaplerini bagladik mealindeki “rabatna
ale kulGbihim” lafziyla bir daha pekistiriimesi, onlarin devamli muistakim yolda
olduklarina, davalarindan hi¢ sapmadiklarina, batila kesinlikle meyletmediklerine ve

kalp ibrelerinin devamli surette sadece Hakk’i gésterdigine isaret eder.>*®

2.4.1.2. Hz. Meryem’in (r.anha) Ovilmesi

Alemlere (stin kiinan bir soydan gelen, daha dogmadan ana-babasi
tarafindan méabedin hizmetine vakfedilen Hz. Meryem, kadinlar arasindan segilmis,
dinya kadinlarina ustin kilinmig, 6zel bir lGtufla riziklandiriimig, irzini koruyan
pakdamen, iffetli, iman ve itaat ehli, tim Ozellikleriyle 6vulen ve insanlida ornek
olarak takdim edilen siddika bir kadindir. Sifatlari, erkeklerden sakinan iffetli kadin

anlaminda “BetQl” ve higbir erkekle evlenmemis, bakire manasinda “Azra”dir.>%

Kuran'da ismi acikca gecen ve bir slreye ismi verilen tek kadin, Hz.
Meryem’dir. Bu sirede UslUp yonden dikkat deger husus sudur: Peygamber olan Hz.
ibrahim (a.s.), Hz. ismail (as.), Hz. Musa (a.s.) ve Hz. idris (a.s.) igin kullanilan “Kitapta
an” emir Uslibunun aynisi Hz. Meryem (r.anha) igin de kullaniimistir. Kendisine
Cebrail'in gonderilmesinden dolay!r bazi alimler onun peygamber olabilecegini
soylemislerdir. Alimlerin ekserisi ise, peygamber olmadigini, éviilmeye deger
siddika bir kadin oldugunu sdéylemislerdir. Burada asil deginmek istedigimiz nokta,
karninda babasiz bir peygamberi tasidigi icin diger peygamberlerle beraber ayni
yerde anilmis olabilecegidir. « 4 BG Wl 1o &3 3 25 sl 3 $3); = “Kitapta Meryem'

de an! Hani o, ailesinden ayrilip dogu tarafinda bir yere cekilmisti.”’

Bu ayete, “anmak” anlamina gelen “zekara” fiilinin emir kipiyle “uzkur” seklinde
baslanmistir. Emir UslObu, iffet, haya ve sabri iceren bu kissanin énemli oldugunun

bilinmesi ve hisse alinmasi gerektigini muhataba deklare eder.>*® Kitaptan maksat,

***ibn Asr, a.g.e., 15/266.

>*ibn Asr, a.g.e., 15/272.

>% Hakan Kiiclikkendirci, Kur’an’da Ovgiiyle Bahsedilen Kadinlar, Yiiksek Lisans Tezi, Selcuk Univ.,
Konvya, 2005, s. 52-62; Celik, a.g.e., s. 387; islam Ansiklopedisi, Komisyon, “Meryem” md., Samil
Yayinlari, istanbul, 2000, 5/190; Bursali, M. Necaéti, Hz. isa ve Meryem, Saray Kitabevi, istanbul,
1984, s. 59; Ali imran, 3/33-37-42; Tahrim, 66/12; Meryem, 19/20.

Meryem, 19/16.

ibn Asdr, a.g.e., 16/79.
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Kuran'dir. Bu kissanin Kitab’a alinmasi, tarihin karanhginda kaybolmasini

engellemis ve 6rnek bir sahsiyeti dn plana ¢ikarmigtir.

ibranice’de, ibadet eden anlaminda gelen “Meryem” isminin 6zellikle
belirtiimesi, annesinin (imran'in karisinin) “Rabbim! Karnimdaki ¢ocugu sirf sana
hizmet etmek lizere adadim. Benden kabul et. Siiphesiz sen hakkiyla isitensin,
hakkiyla bilensin™® diyerek dua etmesine sonra da “Meryem” ismini vermesine bir
hatirlatmadir. Onun ismiyle acik¢a zikredilmesi, isminin ménésiyla misemma
olmasina ve tim insanliga 6rnek bir sahsiyet olarak gdsteriimesine delalet eder.
Burada babasi “imran”a telmih edilmesi, kendisinden yaklasik on sekiz asir énce
yasayan blylk dedesi Hz. Harun’a isarettir. Clinkii onun babasinin adi da “imran”
idi ve bu ismin toplum nezdinde bir sayginhigi vardi.®® Hz. Meryem’in biiyiik dedesi
Hz. Harun’a ve kardesi Hz. Musa’ya gokten sofra indirerek ¢olde a¢ birakmayan
Allah, kendini hizmete adayan Hz. Meryem’e de turfanda yiyecekler gondererek onu
mabette a¢ birakmadi. Peygamberlere yapilan lGtfun Hz. Meryem’e de yapilmasi,
onun ovguye deder iyi bir sahsiyete sahip oldugunu goésterir.

Bu ayette 6zellikle “sark/dogu” tarafinin zikredilmesi, dogunun halk nezdindeki
saygin konumuna isarettir. Zira dogu, maddi i1sik, glinesin; manevi 11k, peygamber
nurunun dogdugu yerdi. Bunun icin Hiristiyanlar, doduyu kendilerine kible
edinmiglerdir.®®* Ayette Hz. Meryem’i évenin, bizzat Allah olmasi; ilk muhatabin Hz.
Muhammed (s.a.s.) olmasi; kitapta yani Kur'an’da anilmasi; iman, ibadet, itaat, iffet,
taharet, ferédgat ve sabir kavramlarini simgeleyen Hz. Meryem’in 06zellikle
zikredilmesi; peygamberlerin genellikle dogum yeri olan sarkin husGsan zikredilmesi,

batin bunlar Hz. Meryem’in sahsiyetine yapilmis birer évguddr.

Hz. Meryem’in glzel sahsiyetini dven ayetlerden birkaginin mealini verelim.
“‘Melekler dediler ki: “Meryem! Muhakkak ki Allah seni secti. Seni tertemiz kildi ve

1602 «

seni dlinyadaki bltlin kadinlara dstin yapt. Onun annesi de ¢ok durist, son

derece iffetli bir hanimdi.”®® “Iffetini sapasaglam koruyan ve bizim de kendisine
ruhumuzdan ifledigimiz, Rabbisinin kelimelerini ve kitaplarini dogrulayan imran kizi

Meryem'i de Allah inananlara drnek gésterdi ki o, goniilden itaat edenlerdendi.”*®

>% Ali imran, 3/35.

Ayntabi Mehmet Efendi, Tibydn Tefsiri, Akpinar Yayinlari, istanbul, 1987, 1/224; Konyali Mehmet
Vehbi Efendi, Huldsatii’l-Beydn fi Tefsir’il-Kur’an, Ugdal Nsr., istanbul, 1966, 2/585.

Taberi, Cdmiu’l-Beyén, 15/484; Kurtubi, a.g.e., 13/428.

Aliimran, 3/42.

Maide, 5/75.

Tahrim, 66/12.
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2.4.1.3. Hz. Asiye’nin (r.anha) Oviillmesi

Hadis-i Seriflerde ismi acikga zikredilerek®® dviilen Hz. Asiye, Kur'an'da ismi

verilmeden “Firavun’un hanimi” tabiriyle dvilmistir. « 3 55 S 1l ol Yes & o2
GBI o e F5 B 9 Ge oFs &l 8l Ake 4 &5 EJ6e “Allah, iman edenlere ise,

Firavun'un karisini 6rnek gésterdi. Hani o, “Rabbim! Bana katinda, cennette bir ev
yap. Beni Firavun'dan ve onun yaptigi islerden koru ve beni zalimler toplulugundan
kurtar! demisti.”®®® Bu duasi hemen kabul oldu ve cennetteki makami kendine
gosterildi. Dogrudan dogruya cennetlik olup Allah’in rizasina kavustu. Kétl kocaya
dismusg saliha bir kadin Allah’a karsi iman ve samimiyetini korudugu muddetce

kocasinin kétiiligiinden sorumlu olmaz.®®’

Bu ayette Hz. Asiye'yi 6venin Allah olmasi; inananlara 6rnek gosterilmesi; first
lady olma maka&mina siginmayip rabbine siginmasi, évilmeye deger bir gizel bir

sahsiyete sahip oldugunu gdsterir.

Cahiliyye Araplari, her turli kusur ve ayiba karsi c¢ikmasi temennisiyle
kizlarina “Asiye” ismini verirlerdi. isyankar kadin anlamina gelen bu ismi, Rasdlullah

%98 Cink{ bu isim artik Hz. Asiye’de gercek

(s.as.) “Cemile” ismiyle degistirmistir.
misyonunu tamamlamisti. Maddi olarak miureffeh bir hayat yasama imkanina sahip
olan Hz. Asiye, biitiin bu konforu elinin tersiyle itmis ve manevi iman saadetini tercih
etmisti. Firavun’un zalim oldugunu yuzine haykirmis, zilmine sessiz kalip dilsiz
seytan olmamisti. Kavli ve fiili eziyetler onu imanindan yildiramamisti. O, Firavun’a
karsl isyaninin bedelini caniyla 6demis olsa da, Rabbisi ona daha glizel bir mikafat

vermis, katindaki bir eve sahibe etmisti.

Kisaca sdylemek gerekirse, Hz. Asiye Kuran'da &viilip mi’'minlere érnek
olarak gosterilen nadide sultane kadinlardan biridir. Clnkd o, kendisini ilah flan eden
esi, Firavun’'un nikadhi altinda kalmaya sabretmis ve ona karsi buyuk bir iman
miicadelesi vermisti. Bu yoniyle Hz. Asiye, giinimiizde sudan bahanelerle bosanan
giftlere giizel bir érnektir. Hz. Asiye, imana itaati, kiifre isyani, taguttan istiazeyi ve
Allah’a ilticay1 sembolize eden, kufrin goébeginde kardelen gibi yetisen, Hakk’a

dilbeste olan ender guizel sahsiyetlerden biridir.

805 “Erkeklerden kemale eren coktur, kadinlardan ise su doértten baskasi yoktur: Firavun'un esi,
Miizéhim kizi Asiye; imran kizi Meryem; Huveylid kizi Hatice; Muhammed kizi Fatima’dir. Hz.
Aise’nin diger kadinlara fazileti, tiridin diger yemeklere (istiinliigii gibidir.” Buhari, Enbiya, 45;
Muslim, Fezauilu's-Sahabe, 70; Tirmizi, Et'ime, 31.

%% Tahrim, 66/11.

%97 celik, Omer, Kur’én’da insan, s. 386.

ibn Omer'den (rivayet edildigine gore) Rastlullah (s. a.) Asiye (isimli bir kadinin) ismini degistirmis:

"Sen Cemilesin demistir. Mislim, Edeb, 14; Tirmizi, Edeb, 26; ibn Mace, Edeb, 32.
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2.4.2. Ehl-i Kitab’in Ovulmesi

Ehl-i Kitap kavrami “ehl” ve “kitap” kelimelerinden meydana gelen bir
tamlamadir. “EhI” kelimesi lafzen miufred olup anlam itibariyle coguldur. Bu kelime
sOzlukte, “aile, akraba ve Kkisinin yakin dostlarindan olusan cevresi” anlamina
gelir.?® Terim olarak “Ehl-i Kitap” tamlamasi, Allah’in peygamberlerine indirdigi

0

kitaplarina iman edenlere verilen isimdir.?’® Bu tabirle okuyanlar, miirekkep

yalayanlar, mektep ehli olan alimler kastedilir.

Kuran-1 Kerim’e baktigimizda Ehl-i Kitap deyince daha ziyade Yahudi ve
Hiristiyanlarin kastedildigini gortriz. Mekke déneminin sonlarina dogru inen Nahl ve
Enbiya sdrelerinde birer kez kulllanilan “ehl-i zikr” tamlamasinin da ayni anlamda
oldugunu ayetin sonundan anlamaktayiz. Mekki olan Ankebut slresinde bir kez;
digerleri de medeni olan Bakara, Ali imran, Nisa, Maide, Ahzab, Hadid, Hasir ve

Beyyine s(relerinde ise, toplam otuz bir defa zikredildigi gérilmektedir.

Ehl-i Kitab’in Kuran’da bu kadar ¢ok zikredilmesi ve semavi bir kitaba nisbet
edilmesi onlara Kuran'in verdigi degeri godstermektedir. Kuran bununla da
yetinmemis onlar igin “kendilerine kitap verilenler”, “kendilerine kitap verdigimiz
kimseler” ve “daha 6nce kendilerine ilim verilenler” gibi tabirler kullanmig, ayetin

siyakina gore onlari bazen évmus bazen de yermigtir.

Guzel sifatlar sadece mi'minlere has degildir, diger insanlarda da olabilir.
Ovgliye deger olan glvenilir olma ve ahde vefali olma gibi glizel vasiflar, hangi dine
miintesip insanda bulunursa bulunsun, islamiyet o kimseyi giizel vasfindan dolayi
ovip takdir etmektedir. Bir inangsizin batin vasiflar kétidir, seklinde genelleme
yapmak dogru olamaz. Bazen o kimsede bulunan c¢ok giizel bir vasif, islam’in

begendigi bir sifat olmasi yéniiyle takdire sayan olabilir.®**

Kuran’da Yahudi ve Hiristiyanlardan bahseden ayetlere genel olarak
bakildiginda, toptan kabul veya toptan red tutumlarindan uzak bir tavir benimsendigi
gorulmektedir. Yagsanmakta olan realite, objektif bir bakis agisiyla gozler oniine
serilmistir; iclerinde 6vglye deger yodnleri olan Kigiler sdylendigi gibi, cirkin

karsilanacak isler yapanlar da ayni netlikle ifade edilmistir.®**

itikadi yonlerinden dolayi évilmelerine bir érnek: “Ehl-i Kitap'tan 6yleleri vardir
ki onlar, Allah'a, size indirilene ve kendilerine indirilene, Allah’a derinden saygi

duyarak inanirlar. Allah'in ayetlerini az bir dedere satmazlar. Onlar var ya! Iste

% ibn Manzdr, a.g.e., 1/253.

Karagoz, Dini Kavramlar SézIiigii, s. 138.
Can, Ali, Diyalogun Kur’éni

610

o1t anf Temelleri, Isik Yayinlari, izmir, 2011, s. 149.

Hiseyin Yilmaz, Kur’an’in Isiginda Miislim ve Gayr-i Miislim Miinasebetleri, istanbul, 1997, s. 92.
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onlarin, Rableri katinda mlikafatlar1 vardir. Sidphesiz Allah, hesabi ¢abuk

gorendir.”® Bu ayette 6viilen haslet; en degerli nimet olan “iman’dir.

Ameli tutum ve davraniglarindan dolayi évilmelerine 6rnek: “Kitap ehlinden
Oylesi vardir ki, ona yliiklerle mal (tonlarca altin) emanet etsen, onu sana (eksiksiz)
iade eder.”® Bu ayette 6viilen haslet; “iman” ile ayni kdten gelen, bireysel ve
toplumsal giizel davraniglarin kaynagi olan “emniyet’tir. Onlarin hepsi ayni degildir;
iclerinde guzel vasiflara sahip ¢ikmayan hainler oldugu gibi, ahlaki erdemlerini
koruyan eminler de vardir. Ehl-i Kitab’in bir kismina atfedilen bu niteliklerin simdiki
ve genis zamani kapsayan muzari kipiyle ifade edilmesi ayrica 6énem arz eder. Buna

gbre, s6z konusu giizel vasiflar, hem bugiin hem de yarin pekala bulunabilir.®*®

Hem akidevi, hem ameli hem de ahlaki yonlerine isaret edilerek évulmelerine
ornek: “Onlarin hepsi bir degildir. Kitap ehli igcinde, gece saatlerinde ayakta duran,
secdeye kapanarak Allah'in ayetlerini okuyan bir topluluk da vardir. Onlar, Allah'a ve
ahiret giiniine inanirlar. lyiligi emrederler. Kétiiliikten men ederler, hayir islerinde
birbirleriyle yarisirlar. Iste onlar sélihlerdendir.” ®*° Bu ayette évillen hasletleri; kisisel

ve toplumsal bazda dini gorevlerini yerine getirmeleridir.

Kitap yuzu goérmus, murekkep yalamis, muhabbet kahramani Hiristiyanlar,
ibadet ve muamelat yoninden 6zel olarak methedilmislerdir. “Onlarin iman edenlere
sevgi bakimindan en yakin olanlarini “Biz Hiristiyanlariz” diyenler oldugunu mutlaka
gorirsin. Clnkd onlarin iginde kegisler ve rahipler vardir. Onlar biyliklik de
taslamazlar.”®'’ Bu ayette éviilen Hiristiyanlarin hasletleri; iglerinde miitevazi alimler
ve abidlerin bulunmasidir. Clinkid mutevazi olanlar, imana daha yakindirlar. Buradan

hareketle onlarla sevgi platformunda bulusulup dini teblig yapilabilir.

inandigi davaya dilbeste olan iman ve aksiyon kahramani havariler®'®
Kuran'’da ovilerek, mi’'minlere &rnek gdsterilmiglerdir. “Ey iman edenler! Siz
Allah'in tarafinda olunuz. (O'nun dinine yardim ediniz) Nasil ki Meryem'in oglu isé
vaktiyle, havarilere: “Allah’'in yolunda giderken kim bana yardimci olmak ister?” diye
sorunca, havariler: "Biz Allah'in tarafinda oluruz!" diye cevap vermislerdi.”®* Bu
ayette havarilerin évulen hasletleri; itaatkarlk, fedakarlik, hasbilik, digergamlik ve

civanmertlikle donatilmis birer mefkare insani olmalaridir.

®13 Ali imran, 3/199.

Aliimran, 3/75.

613 Can, Ali, Diyalogun Kur’éni Temelleri, 1sik Yayinlari, izmir, 2011, s. 150.

Aliimran, 3/113-114.

Maide, 5/82.

Havari, Hz. isa tarafindan segilmis, teblig ve irsad gérevinde ona yardimci olan, kendini davaya
adayan, on bir kisilik mefkare insan grubudur. Her nebinin havarisi vardir.

Saff, 61/14. (Az bir farkla, Ali imran, 3/52)
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Bu odrneklerden anlasihyor ki, Ehl-i Kitap konusunda Kur’an’in uslibu ve
kistasi herkese hak ettigini vermek olmustur. Kur'an, insanlarin kimliklerine dedgil,
kisiliklerine bakmistir. Tek tip bir degerlendirme yapmamisg; kim olursa olsun, eger

kotuluk yapmigsa onu kinamis, iyilik etmisse de dvmustar.

2.4.3. Ummet-i Muhammed’in ve Sahabenin Ovilmesi

Bir Ummetin seref ve Ustlnligu peygamberinin faziletinden dolayidir. Hakk
nezdinde en Ustliin peygamber Hz. Muhammed (s.a.s.) oldugu icin, kemmiyyet ve
keyfiyyet acisindan en biyik tmmet, Ummet-i Muhammed'dir. RasQlullah’in (s.a.s.)
cokluguyla iftihar ettigi Gmmet; imana davete heniiz icAbet edip Misliman olmayan
“immet-i davet” degil, davete icabet edip Misliiman olan “Ummet-i icabet’tir.5%
Onlardan 6vglyle bahsedilen ayetleri, &m/genel, has/6zel ve ehass/daha 6zel 6vgl

olmak Uzere U¢ gruba toplamaya calisacagiz.

Evet, Cenab-1 Hak, Ummet-i Muhammed’e bir Ustiinlik bahsetmis ve bu
Ustlinligun devamini da, bu Gmmeti ayakta tutan en 6nemli esas olan emr-i bi'l-
maruf ve nehy-i ani’l-minkerin yapilmasina baglamistir. (Ey Ummet-i Muhammed!)
“Siz insanlarin iyiligi icin meydana c¢ikarilmis en hayirli immetsiniz: lyiligi yayar,
kétiiligii énlersiniz, ¢linkii Allah'a inanirsiniz.” ®** Burada Ummet-i Muhammed'in en
belirgin vasfi, tevhide imanmalariyla iyiligi yayma ve koétuligu engellemeleridir. Bu

sadece (ulul-emrin) yetkili amirlerin degil biitiin immetin vasfi ve gérevidir.®?

Rivayet edildigine gore, Hz. Omer (r.a) hilafeti doneminde s6z konusu ayeti
aciklarken sunu sdéylemigtir: “Allah Teala isteseydi “siz idiniz” anlamindaki “kuntum”
lafzi yerine “sizsiniz’ manasina gelen “entum” zamirini kullanirdi. O zaman Ummet
olarak herkes bu ayetin muhtevasina girerdi. “Kuntum” lafzindan kasit, sahabedir.
Onlara tutum ve davraniglariyla sireten benzeyen Ummet-i Muhammed'in her ferdi

bu ayete muhatap olmustur.®®®

Daha diinyaya gelmeden dnce hem Tevratta hem de incilde éviilen tek
timmet, Ummet-i Muhammed’dir. “Muhammed, Allah'in Resdliidiir. Onunla beraber
olanlar, inkércilara karsi cetin, birbirlerine karsi da merhametlidirler. Onlarin, rikd ve
secde hélinde, Allah'tan liituf ve hosnutluk istediklerini gériirsiin. Onlarin secde eseri
olan alametleri yiizlerindedir. Iste bu, onlarin Tevratta ve Incil'de anlatilan

durumlandir: Onlar filizini ¢ikarmis, onu kuvvetlendirmis, kalinlasmis, gévdesi

620 Karag6z, Dini Kavramlar SézIigd, s. 671.

Aliimran, 110.
Yazir, Hak Dini, 2/409.
Kandehlevi, a.g.e., s. 25.
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uzerine dikilmis, ziraatgilarin hosuna giden bir ekin gibidirler.” ®**

Bu ayete dikkat edilirse, Tevrat'ta benzetme olmaksizin sifatlarin beyan
edildigi, incil'de ise genellikle maddi benzetmelerin yapildigi goriiliir.?® Diger bir
ifadeyle Tevrat'taki vasiflarin maddi, incil'dekiler ise manevi vasiflar oldugu goruliir.
Soyleki; Tevrat'ta dvilen vasiflari: Allah’in yaktigi ilahi mesaleyi séndirmeye calisan
kafirlere karsi cok siddetli olmalari; bu mesaleyi dinyanin dort bir tarafina
ulastirmaya c¢alisan mi’'minlere karsi da ¢ok merhametli olmalari; ayaklarini
koyduklari yere baslarini koyarak halka haline gelmis olmalari ve bdylece Allah’a en
yakin olma seviyesini yakalamis olmalandir. Clnku istedikleri tek sey, Allah’in
rizasidir. Onlarin nigsanlari yUzlerindeki secde izlerdir. Butiin bu sayilan 6zellikler
manevidir. incil'deki vasiflari ise, maddi olup mahiyetinde hayat barindiran ekine
benzetiimiglerdir. Tevrat'taki vasiflarin bireysel kisilik ve kimlige; incil'dekilerin ise

toplumsal sahsiyet ve statlye isaret ettigi sdylenebilir.

Netice itibariyle, Allah Teala bitin isim ve sifatlarinin kemal ve Ustlnliklerini,
en sevgili kulu ve Resuli olan Hz. Muhammedde (s.a.s.) toplamistir. O’nun
ummetine de butin semavi kitaplarin 6zu ve kaymagi olan Kur'an’t géndermigtir.
Kur'an ise, gecmis Ummetlerin ve mukarreb meleklerin ibadetlerini, amellerini stztp
iksir yapmis ve Ummet-i Muhammed’e ab-1 hayat olarak sunmustur. Ummet-i
Muhammed bu iksiri &fiyetle icmis ve imansizliktan yanmis goénllere igirmistir. Bu
iksirin bilesenlerinden bazilari sunlardir: iman, ibadet, itadt, sadakat, marifet,
muhabbet, tevazu, izzet, cihad, isar, infak, iffet, emanet, adalet... Kur'an, onlarin
batin bu yénlerini “Md’'minlerden 6yle mert oglu mertler, éyle yigit oglu yigitler vardir
ki...”®® diyerek 6viip destanlastirmistir. Tek ciimleyle ifade edecek olursak, Ummet-i

Muhammed olmak ne biyik devlet ve ne buyuk saadettir.

Sahabenin 6vilmesine gelince, “Sahabe” sézlikte, bir kimseye yakin olmak,
onunla samimi bir arkadas ve dost olmak, ona arkadaslik, dostluk ve refakat etmek
manalarina gelen, dérdincu babdan ¢ekimi yapilan “sahibe” kok fiilinden alinan ve

bu fiilin ism-i mensubu olan “sahabi’nin ¢oguludur. Ayni fiilden ism-i fail olan “sahib”
kelimesinin cogulu sahb; cem’u’l-cem’i “ashab” da ayni manaya gelir.®*’ Koruyup
kollamak, himaye etmek ve boyun egmek de bu ismin kok anlamina yuklenen

manalardandir.

624 Eetih, 48/29.

Meydani, Emsaélu’l-Kur’én, s. 99.
Ahzab, 33/23.
ibn Manz(r, a.g.e., SHB md., 7/286-287; Zebidi, a.g.e., SHB md., 3/185-188; Firlizabadi, a.g.e., SHB
md., s. 104; ibn Féris, a.g.e., SHB md., 3/335.
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Sahabenin Terim Manéasi: Hz. Peygamber’e (s.as) iman eden, O’nunla
karsilagan ve Islam (izere élendir. Bu tarifin igine -uzun bir miiddet veya kisa bir siire
de olsa- O’nunla beraber olan kisi, O’'dan hadis rivayet eden de etmeyen de,
O’nunla beraber savasa katilan da katilmayan da, O’nunla beraber oturmasa da
Onu goéren veya ama oldugu icin goéremeyen ile O’nunla ayni asmosferde
Misliman olarak bulunan herkes bu tanimin igine girer.®?®

s

Allah (c.c.) su ayetiyle seckin kullarina (sahabelere) selam géndermistir: » izl b

55,4 Gl g 4l ¢ Moy &y« “De ki: Hamd olsun Allah'a, selam olsun segtigi

kullarinal’®® Bu ayette gecen “Hamd” kelimesinin “Hammadun Ummeti’nin siari
olmasi; “Selam” ve “islam” kelimelerinin ayni kéten gelmesi ve her ikisinin de bu
Ummete gdnderilmesi; “istafad” fiilinden tireyen Mustafa isminin ayete ilk muhatap
olan Hz. Muhammed'in isimlerinden olmasi; sanki “Seckin Kullar’dan maksadin
genel anlamda peygamberler veya Ummet-i Muhammed; 6zel manada ise “Sahabe”
oldugunu gdstermektedir.®® Rasdlullah’in (s.a.s.)) fazilet siralamasinda da ilk sirayi
sahabeler alir. “Insanlarin en hayirlilari benim asrimda yasayan (sahabelerim) dir.
Sonra bunlari takip eden (tabitn) lerdir. Sonra da onlari takip eden (tebeu’t-tabitin)

lerdir.”®%!

Sahabenin Misliman olmus olmalariyla kazandiklari ilk faziletlerin yaninda
Hz. Muhammed’e (s.a.s.) iman etmede ilk sirayr almisg olmalari, O’'nun vefakar ve
fedakar dostlari olmalari, iki elleri kanda da olsa hemen yardimina kosmalari, bu
ugurda canlarini ve mallarini hi¢ gekinmeden ortaya koymalari, islam’i gok giizel bir
sekilde temsil ve teblig etmeleri, bircok belde ve bolgeyi fethedip halklarini islam’la
tanistirmis olmalari®®? gibi daha nice ézellikleri, Kur'an’da éviilen “en giizel nesil”

olma payesinin herkesten énce onlarin hakki oldugunu ispat eder.

Muhacirler sadece Mekke'yi terketmediler. Mekke'yle birlikte cismani arzularini
ve nefsani isteklerini de terkettiler. Geriye sadece yurt yuvalarini birakmadilar; bitin
mal mulklerini, is guclerini, ev barklarini, ¢oluk gocuklarini, ana babalarini, hisim
akrabalarini arkada birakip, masiyetten itaate ve nefsanilikten ruhanilige hicret

633

ettiler. Pek cok ayette®®® Muhacirin-i izam’in, Ensar-1 Kiram’'dan énce zikrediimesi,

onlarin fazilette de 6nde olduklarini gosterir.

%% ibn Hacer Askalani, el-isébe, 1/16; Gelisgen, Dini Kavramlar, s. 571.

Neml, 27/59.

Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 18/98; Kurtubf, a.g.e., 16/189; ibn Kesir, Tefsir, 10/418.

Buhari, Fedailu’s-Sahabe 1; Rikdk 7, Sehadet 9, Eyman 27; Muslim, Fedailu’s-Sahabe, 214; Tirmizi,
Fiten 45; Ebu Davud, Sinnet 10; Nesai, Eyman 29.

Capan, Ergiin, Kur’dn’i Kerim’de Sahabe, Isik Yayinlari, istanbul, 2002, s. 128.

Enfal 8/74; Tevbe, 9/100; Tevbe, 9/ 117.
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Enséar ise, Muhécirlere bagirlarini agip onlari kucaklayan; kapilarini agip onlari
barindiran; sofralarini agip onlari doyuran, kardeslerine maddi manevi yardim eden
kutlulardir. Tabiln da, sahabeleri takip eden ilim erbabi mi’minlerdir. Kur'an’da
sahabenin ilaht 6vgliye mazhar olan ézelliklerinden bazilari sunlardir:®**

Kur'dn’da sahabe hakiki mi’'min oldugu igin &éviilmiistir. iman, en yice
degerdir. Bitln ahlaki degerler ve faziletler imanla deger kazanir. Hakiki imani elde

eden ve kainata meydan okuyan muhéacir ve ensari Kur'an sdyle nitelemistir: é,\fjjs
s 553l f “Iman edip hicret edenler, Allah yolunda cihad edenlerle onlara kucak

acip yardim eden Ensar var ya, Iste gercek mii’minler bunlardir. Bunlara bir
madfiret, pek degderli bir nasip vardir.”®* Inandigi degerleri yasama ve yasatmaya
calisan muhéacirler ve ensar bu ayette “iste gercek mii’'minler bunlardir’ ifadesiyle

hakiki mi'min olarak nitelendirilmislerdir. . & sh3dl # &)l - ifadesi bir isim

cumlesidir. Haberi “J" takisiyla marife olarak gelmistir. Haberin icerigi mubtedaya

TR

¢

yapilmistir. Climle sonuna “és” eklenerek mana iyice pekistirilmistir.?®® Bu ctimle

Ozgelestiriimistir. Mibteda ile haber arasina munfasil zamiri konularak tahsis

onlara Allah tarafindan verilen takdir belgesi hikimde olup bir nevi marka tescil
belgesi gibidir.

Kur'dn'’da sahabe Allah rizasina kilitlendigi icin 6vidlmdgtir. Bir miU’minin en
buyuk hedefi, Allah rizasini kazanmaktir. Sahabeler bu hedefi gaye haline getirip
ona tam kilittenmisler ve daha hayatta iken bu payeye mazhar olmuslardir. » Y. i

» 637 «

B35 3 & 5 = “Onlar Allah'in litfunu ve rizasini taleb ederler. Allah onlardan razi

olmus; onlar da O'ndan razi olmuslardir.” ®®

Kur'dn'’da sahabe fazilet sahibi oldugu icin 6vilmustir. Kadiri Mutlak olan
Allah (c.c.), kdinattaki her mahlGka kadrine gére kiymet vermistir. Bu kiymetten en
buyuk nasibi, asr-1 saddetin kutlu nesli almistir. Her biri gdkteki birer yildiz gibi olan
sahabelerin de aldiklari paylar birbirinden farkli olmustur. « & -Gl 5. 350 Rl
B \yb3s wE A 2y plasl r‘” 53| J.\&\j yﬂg - “Istam’ ilk énce kabul eden Muhacirler ve

Ensar ile onlara glizelce tabi olanlar yok mu? Allah onlardan razi, onlar da Allah'tan

634 CGapan, a.g.e., s. 70-89.

Enfal, 8/74.

Zemabhseri, a.g.e., 2/604; Razi, a.g.e., 13/219; ibn As(r, a.g.e., 9/260-263; Celik, a.g.e., s. 286.
Hasir, 59/8.

Tevbe, 9/100.
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rézi oldular.”®*®

Ayetteki “Sabikin”dan maksadin ne oldugu kesin olarak sdylenmemistir.
Bedir'e katilanlar veya Ridvan biatinda bulunanlar ya da her iki kibleye dogru Hz.
Peygamber’le (s.as.) beraber namaz kilan muhacirler ve ensar oldugu rivayet

640 «

edilmistir. Min” kelimesini “teb’id” yani kapsami daraltmak icin geldigini kabul

eden Aalimler, “Sabikin’dan maksadin; sahabenin &énde gelenleri oldugunu
soylemiglerdir. Bu kelimeyi “tebyin” yani maksadi agiklama igin geldigini kabul eden
alimler ise, “Sabikin’dan maksadin butin sahabeler oldugunu sdéylemiglerdir.
Durum her ne olursa olsun, muh&cirlerin 6nce zikredilmesi onlarin daha faziletli
oldugunu géstermektedir.®** iman turnikesine ilk énce giren sahabeleri alimler birinci

siraya koymus olsalar da, Allah onlari kayirmis ve hepsinden razi olmustur.

Kur'dn'’da sahabe takva ehli oldudu icin éviilmiistiir. Takva sozlikte, bir seyi
zararli seylerden korumak anlamindaki “vikdye” kokinden gelen “ittikd"nin isim
seklidir. Terim olarak, iman edip dinin emir ve yasaklarina uyarak Allah’a karsi
gelmekten sakinmak, ilahi azaba sebep olabilecek her tirli giinahtan uzak durmak
demektir.*** Kuran, sahabeleri takvalari nedeniyle sdyle éver: “Hani inkar edenler
kalplerine taassubu (fanatikligi), Cahiliyye taassubunu (bagnazhigini) yerlestirmislerdi.
Allah ise, Peygamberine ve inananlara (sekineyi) huzur ve glivenini indirmis ve
onlarin takva (Allah'a kargl gelmekten sakinma) séziinii tutmalarini saglamisti. Zaten

1643

onlar buna layik ve ehil idiler. Allah, her seyi hakkiyla bilmektedir.
Kur'dn’da sahabe rasid oldugu icin évilmistir. Rasid, kendisi dogru yolu
bulup giren ve baskasina da gosterip &greten, akill, bali§ kimsedir.* Allah,

sahabeleri rasid olmalarindan dolayr séyle dvmustiir: « ,5s1 # Jd,f = “Allah size

imani sevdirdi ve onu kalplerinizde glizellestirdi; inkardan, fasikliktan ve isyandan
ise sizi igrendirdi. Iste Allah'tan bir liituf ve nimet olarak dogru yolda yiiriiyenler

(résidler) onlardir.” **°

Kur'an'da sahabe digergdm oldugu igin éviilmdstiir. isar, kendisi zaruri ihtiyag
halinde oldugu halde bile, kisinin sahip oldugu imkanlari bagkalarinin ihtiyaglarini

karsilamak Uzere kullanmasi, kendi cikarini degil bagkasinin yararini disunmesi,

3% Tevbe, 9/100.

Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 11/637-640; AlGsi, Rdhu’l-Medni, 11/7; Kurtubi, a.g.e., 10/343; Ebu Naim
isfahant (430/1039), Ma’ritetu’s-Sahébe, Thk. Adil b. Yusuf, Riyad, 1998, Daru’l-Vatan s. 7-8.
Rézi, a.g.e., 16/175.

Ragib, Mufredat, s. 545; Circani, Ali, et-Ta’rifdt, s. 129; Karagdz, Dini Kavramlar, s. 348.

Fetih, 48/26.

Ragib, Mufredat, s. 203; Karagdz, ismail, Dini Kavramlar SézIiigii, s. 546.

Hucurat, 49/7.
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Musliman kardesini kendi nefsine tercih etmesidir.** « Zslas o o8 J5 el e 55345 -

“Kendileri son derece ihtiyac icinde bulunsalar bile onlari kendilerine tercih ederler
»n 647

(digergamdiriar.)

Kur'dn’da sahabe tevekkiil sahibi oldugu icin évilmdstir. Tevekkil, yapiimasi
gereken her seyi yaptiktan sonra neticeyi Allah’a havale etmek, O’'na dayanmak,

O’na giivenmek, O’nun takdirine teslim olmak demektir.®*®

Musriklerin toplanmalari ve saldiri i¢cin hazirlanmalari, secaat kahramanlari
sahabeleri korkutmamis, aksine cesaretlerini bilemisdir. Onlar kendi iradelerini
ortaya koyduktan sonra igin hayirlisini Allah’tan dilemislerdir. « /LSl 55 A Bes

“Hasbunallahu ve ni'me'l-vekil” “Allah bize yeter. O ne giizel vekildir!” demislerdir.”®*

Muhécir, Ensar ve Tabiln hakkinda évglye deger daha pekgok guzel sifat
saymak mumkundur. Ancak, verdigimiz bu misaller bize bir fikir verdigi igin bununla
iktifa ediyoruz. Kur'an, hem fert hem de toplum bazinda olmasini 6ngérdigua ideal
insan ve toplum portresini, her biri birer yildiz olan sahabelerle ¢izmigtir. Kur'an’da
ve hadis-i serifelerde 6vguye mazhar olan sahabeler, évllen bu hasletler sayesinde
insan-1 kdmil derecesine ylkselmis, Rasllu Ekrem’in (s.a.s.) arkasinda saf baglamis,
cismaniyeti birakip kalb ve rdhun derece-i hayatina girmis ve seyr-i ilallah

yolculuklarini tamamlamiglardir.

2.4.4. Bazi Mekanlarin Ovilmesi

Allah, her seyi insan igin, insani da rabbine kulluk igin yaratmistir.
YeryGzinun her tarafi insana ibadet yeri kilinmigtir. Ancak bazi mekanlara kudsiyet
atfedilmis ve Kur'an’da zikredilerek dvilmustlr. Zira bir mekana seref veren orada
yasayan Kiginin sahsiyetidir. Kur'an’da ovulen kutsal mekénlar, peygamberlerin
yasadidl, ibadeti sembolize eden beldelerdedir. Bu beldelerin basinda hi¢ slphesiz
butun sehirlerin anasi olan Mekke gelir.

Beyt-i M&mur'un yeryuzindeki izdusumu K&'be-i Serif'e; Havz-1 Kevser'in
yeryiiziindeki menba’i Zemzem’e; Ebu’l-enbiyd Hz. ibrahim’in (a.s) makamina;
Hatemu’l-enbiyd Hz. Muhammed’in (s.a.s.) dogdugu eve ve son kitap Kur'an’in indigi

Hira'ya sahip olan Mekke, Kur'an'da sdyle ovilmustir: « & X sl 8 525 < 35 &)

646 Ragib, Mufredat, s. 19; Canbulat, Dini Kavramlar SézIiigii, s. 322.

Hasir, 59/9.
Ragib, Mufredat, s. 546; Karagdz, Dini Kavramlar, s. 508,658.
Aliimran, 3/173.
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d,w siks = “Slphesiz, insanlar igin kurulan ilk ibadet evi, elbette Mekke'de, alemlere

rahmet ve hidayet kaynadi olarak kurulan K&'be'dir.”*>°

Bu ayetin nuzdl sebebi, Mduslimanlarla Yahudilerin karsilikli olarak
ovinmeleridir. ‘Beytl'l-Makdis K&'be'den daha faziletli ve daha buyuktir. Cunkd
peygamberlerin hicret ettigi yer orasidir ve orasi Arz-i Mukaddes'tedir' diyen
Yahudilere Muslumanlar ‘Hayir, K&'be ondan daha faziletlidir' diye cevap verince
Allah bu ayet-i kerimeyi indirdi.®**

Bu ayetin basindaki “inne” te’kid edati, gelen haberin 6nemine dikkat ceker.
“Evvele beytin” tamlamasi, Ka’be'nin hem insada hem de fazilette ilk ev olduguna
isaret eder. “Lin-nas”Iin basindaki “lam” harfi, o evin bitln insanlar igin yapildigini

soyler. “Nas” kelimesi ise, farkli mekan ve zamanlardaki tim insanlari kapsadigini
ifade eder. Ka’be’'nin isminden “uddl” edilmis, yani ¢cok meshur oldugu icin isim
acikca zikredilmemistir. En serefli yapit Ka’bedir ¢linkidi onun yapilmasini emreden

Cenab-1 Hak; planini gizen Cibril; mimari Halflullah, onun ciragi da ismail (a.s.) dir. %5

“Ellezi’nin basindaki Iam harfi, tefhim yani ululama icindir. Hazfedilen
mevsUlun takdiri, “beyt’tir. Mekke’ye zorbalarin boyunlarini ezmesinden veya tavafta
izdiham yasanmasindan dolayi “Bekke” denmistir. Aslinda her ikisi de ayni seyin
ismidir. Clnkl ba harfiyle mim harfi, mahre¢ bakimindan birbirine yakin olan iki
harftirler. Ayrica Hz. ibrahim’in dili Kildanice’de mabed manasina geldigi icin onun
tarafindan bu ismin kondugu sodylenir. Bu vyerin serefi, “mibarek ve hida”
kelimeleriyle taclandiriimistir. Mubarek kelimesi, bu yerin hayrinin ¢cok oldugunu ve
oraya ibadet icin gelenlerin affina vesile olacagini bildirir. Bu keimenin nekra
gelmesi, yerin azametine ve serefine isaret eder. Hidayet kelimesinin alemlere

atfedilmesi, bu yerin hidayetin masdari ve nuru oldugunu gésterir. ¢

Mekke, Kuran’da “Mekke”, “Bekke”, “Ummu’l-Kurd”, “Karye”, “Meéad”,

“Beledu'l-Emin”, “Beled” ve “Haramen Aminen” gibi pek cok isimle éviilmistir.®>*

Kisacasi, K&'be’nin yeryuzinde yapilan ilk mabed olmasi; Mekke'nin bereket
ve hidayet kaynagi olmasi; dunyanin dort bir yerinden insanlarin oraya oluk oluk
akmasi; oraya girenlerin emin olmasi ve orada butin dinlerin ortak paydasi olan Hz.

ibrahim’in makaminin bulunmasi gibi daha pekgok 6zelliklerle Mekke éviilmiistiir.

%% Ali imran, 3/96.

Vahidi, Esbdbu’n-Nuzdl, s. 241.

%2 Razi, a.g.e., 8/155; Zihayli, a.g.e., 4/332-333.

633 Zemabhseri, a.g.e., /585-586; Kurtubi, a.g.e., 5/207; ibn As(r, a.g.e., 4/13-16.

%% Bkz.: Fetih, 48/24; Al-i imran, 3/96; En'am, 6/92; Nahl, 16/112; Kasas, 28/85; Tin, 95/3; Beled,
90/1; Ankebut, 29/67.
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2.4.4.1. Kutsal Mescidlerin Oviilmesi

Kulun Allah’a en yakin oldugu an, secde anidir. Secde edilen yere mescid
denir. Mescid, Allah’in yiceltiimesine, kutlu isminin zikredilmesine izin verdigi, O’na
kullugun sunuldugu her yerdir.**® Kuran'da éviilen bu yerler, Hz. Peygamber’in
(s.as.) diliyle soyle methedilmiglerdir: (ibadet igin) sadece (su) ic mescide yolculuk

yapilir: Mescid-i Haram, Mescid-i Nebevi ve Mescid-i Aksa.” °*°

a) Mescid-i Haram

Siiphesiz ki, yeryiiziinde en faziletli mescid, Kur'an'da on bes yerde®’ gecen

Mescid-i Haramdir. Bu tabirden maksat; Ka’be ile orayi kusatan ve ibadet icin
kullanilan alan, Mekke veya Mekke haremidir. Buraya harem denmesinin sebebi,
burada canlilarin éldiriimesi ve bitki ortlistiine zarar verilmesinin haram kilinmis
olmasidir.®® Her tiirlii tecaviizden korunan ve giivenli bir yer olan Mescid-i Haram,
Kuran'da; “Beyt”, “Beltu’l-Atik”, “Beytu’l-Ma’mdr’, “Beytu’l-Haram” ve “Ka’be”®*

isimleriyle zikren évulmustar.

b) Mescid-i Nebevi

Peygamber Mescidi anlamina gelen Mescid-i Nebevi, Ras(lullah’in (s.a.s.)
Medine’'ye hicretinden hemen sonra ashabiyla birlikte bina ettigi mesciddir. Hadisin
ifadesiyle, “Bu mescidde kilinan namaz, Mescid-i Haram hari¢ diger mescidlerde

kilinan namazlardan bin kat daha sevaplidir.”*®

“O Mescid-i Dirar'da hi¢ bir zaman namaz kilma! Ta ilk glinden, temeli takvé
tizere kurulan mescidde namaza durman daha minasiptir. Orada, maddi ve manevi
kirlerden arinmayi seven kimseler vardir. Allah da temizlenenleri sever.” Ayette
belirtilen “Takva Mescidi’nin Kuba Mescidi oldugunu sdyleyen bazi alimler olsa da,
alimlerin ekserisi burasinin Mescid-i Nebevi oldugu kanaatindedirler.®®* Bu gériisiin

agir basmasi digerinin yanhs oldugu anlamina gelmez.

%3 ipn Manzir, a.g.e., 6/175; Karagoz, a.g.e., s. 428.

Buhari, Mescid-i Mekke 1, 6; Savm 67; Sayd 26; Miislim, Hacc 74, Eb( Davud, Menasik 94; Tirmizi,
Salat 243; Nesai, Mesacid 10; Darimf, Salat 132.

Bkz.: Bakara, 2/144-149-150-191-196-217; Maide, 5/2; Enfal, 8/34; Tevbe, 9/7-19-28; isra, 17/1;
Hac, 22/25; Fetih, 48/25-27.

Pacaci, Dini Kavramlar, s. 232.

Bkz.: Beyt: 2/125, 127, 158; 3/96, 97; 8/35; 14/37; 22/26; 106/3 - Beltu’l-Atik: 22/29-33 - Beytu'l-
Ma’mr: 52/4 - Beytu’l-Haram: 5/2, 97 - Ka’be: 5/95, 97.

Bkz.: ibn Mace, Salat, 195; Nesai, Mesacid 4; Ahmed b. Hanbel, 1/16, 184.

Taberi, a.g.e., 11/681-684; ibn Asr, a.g.e., 11/32; Razi, a.g.e., 16/200; Yazir, a.g.e., 4/405;
Diyanet, Kur’dn Yolu, (Hey'et) 3/61.
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Bu ayetin genel manada takva Uizerine kurulan tim mescidlere, 6zel manada
Kuba Mescidi'ne, daha 6zel ménada Mescid-i Nebevi'ye igaret edip orayi 6zellikle
ovdugu soylenebilir. Buranin ingasinda Ras(lullah (s.a.s.)'In bizzat ¢alismasi, burada
kilinan namaza bin kat daha fazla sevap verilmesi ve 6zellikle Ravza-i Tahire’'nin

burada bulunmasi bu mescid i¢in dving kaynagidir.

c) Mescid-i Aksa

Mescid-i Aksa, U¢ semavi din menslbunun da kutsal kabul ettigi tek
mekandir. isldam’in kutsal kutsal saydigi ti¢ mescitten biri de Mislimanlarin ilk
kiblesidir. Mescid-i Aksa ile Mescid-i Haram arasindaki mesafe ¢ok uzak oldugu igin,

oraya “uzak mescid” anlaminda Mescid-i Aksa denilmigtir.

“Bir gece, kendisine bazi delillerimizi gbsterelim diye kulu Muhammedi,
Mescid-i Haramdan, cevresini miibarek kildigimiz Mescid-i Aksaya gétiiren O zatin
sani ne yicedir! Blitlin eksikliklerden uzaktir O! Gergekten, her seyi igiten, her seyi
goren O'dur.”®®®> Bu mescidden maksat, Kiidiis'deki Beytul-Makdis’'dir. Anlam,
mukaddes ev demektir. Burasi, g¢evresinin mubarek kilinmasiyla ovulmustur.
Mubarekten maksat, din ve diinya bereketidir. Din bereketi, peygamberlerin duragi,
meleklerin inis noktasi, Ras(l-U Ekrem'in ayak basmasiyla birlikte yeniden
sereflenmesi ve hicretten sonra on yedi ay kible olarak devam etmesidir. Dlnyevi

bereket ise, cevresinin diinyevi imkan ve mahsullerle donatilmis olmasidir.®®®

Netice itibariyle, Kuran’da kutsallik atfedilip évllen yerlere bakildiginda, bu
yerlerin genellikle ibadet mekanlari oldugu gériiliir. Bu durum islam’in ibadete
verdigi degeri goOstermekte ve insana asil vazifesinin kulluk oldugunu
hatirlatmaktadir. Rabbe kullugun sunuldugu bu mekanlari, Kuran o&vmekle
yetinmemis; buralarda yapilan ibadetlerin semerelerinden de bahsetmistir. En blyuk

semeresi Allah nizasindan sonra O’nun rahimiyetiyle lutfedecegdi cennettir.

*2jsra, 17/1.
663 Kurtubi, a.g.e., 13/16; Razi, a.g.e.,20 /147; Zihayli, a.g.e., 16/14,15; Yazir, a.g.e., 5/275; Diyanet,
Kur’dn Yolu, (Hey’et) 3/461.
-112-



2.4.4.2. Cennetin Ovilmesi

Cennet, sozlikte “Ortmek, gizlemek” anlamindaki cenn kokinden isim olup
“pitki ve agaclar ile topragi 6rten bahge” méanasina gelir. Cin ve cenin kelimeleri de
ayni kokten tiremistir.®®* Terim manasi, iman edip salih amel isleyenlere ahirette

vaad edilen nimet ve milkafat yurdu demektir.®®

Kur'an’da cennet, “el-Husn&” (daha gtizel karsilik), Daru'l-Ahire (ahiret yurdu),
Daru's-Selam (esenlik yurdu), Daru’l-Karar (kahci yurt), Daru'l-Muttekin (takvalilarin
yurdu), Daru'l-Mukéme (asil oturulacak yurt) gibi kavramlarla anlatiimis ve insani
oraya tasiyan ameller tzerinde durulmustur. Bunlarin basinda iman, akabinde salih

ameller, Allah’a ve Ras(liine itaat ve takva®® gibi ameller zikredilmistir.

Ana rahminde bulunan bir ¢gocuda diinyayi anlatmak nasil zorsa, dinyanin
rahm-i maderinde bulunan insana da cenneti anlatmak o derece zordur. CUnku
insan, gérmedigi bir seyi tasavvur edemez. Etse de, gérdiiklerine benzetir.®®” Bunun
icin kudsi bir hadiste Allah: “Ben sélih kullarim igin hi¢cbir géziin gérmedigi, higbir
kulagin duymadigi ve hicbir beser zihninin tasavvur edemeyecegi mutluluklar
hazirladim™®® buyurmaktadir. Cennet, beseri aklin fevkinde bir giizellie sahiptir.

insan onun hakikatini idrak edemez acak, misalini anlayip bir fikir elde edebilir.

Bu nedenle Kuran cenneti anlatmaya “cennetin misali diyerek baslar ve
sOyle tasvir ederek over: Eni goklerle yerin genisligi kadar olan cennetin; icinde
bozulmayan sudan irmaklar, tadi degismeyen sitten irmaklar, icenlere lezzet veren
saraptan irmaklar ve sizme baldan irmaklar; st Gste yapilmig, altlarindan irmaklar
akan koskler; dalbasti kirazlar, dolkun salkimli muzlar, yayilmig golgeler, saril saril
akan sular, tukenmeyen, eksilmeyen, higbir sdrette esirgenmeyen bircok meyveler;
canlarin istedigi her turli meyve ve yiyecekler; ince ipekten ve parlak atlastan
giyecekler; altin susler, altin bilezikler, inciler, ipekten giysiler; tertemiz egler; ceylan
g6zlh hdriler; hizmetinize amade, kabugunda sakl inci gibi gencler (gilmanlar),
sonsuz nimet ve guzellikler. Kisacasi, caninizin gektigi her sey var. Zahmet,

mesakket ve 6lim yok, huzurlu sonsuz bir hayat vardir.®®

Bu tasvirlerde dikkat gceken husus, cennetin maddi-manevi bitin kusurlardan

soyutlanarak 6vulmus olmasidir. Cennetin sitl iskembe pisligi ile kan arasindan

% ibn Manzdr, a.g.e., CNN md., 2/389; Ragib, a.g.e., s. 105.

Karaman, Dini Kavramalar, s. 96.

%% Bkz.: 10/26; 28/83; 6/127; 40/39; 16/30; 11/23; 4/124-13.

667 Sadi Eren, Kur’dn’da Tesbih ve Temsiller, Yeni Akademi Yayinlari, izmir, 2006, s. 247.

Buhari, Tefsir, 32/1; Mislim, iman, 312, Cennet, 2-5; Tirmizi, Tefsir, 32/56, ibn Mace, Ziihd, 39.
Bkz.: 47/15; 57/21,;39/20; 56/27-33; 54/22; 44/53, 56; 18/2; 22/23; 2/25; 44/54; 52/24; 78/35;
41/32; 15/48.
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ctkmaz. Bali arilardan elde ediimez. Sarabi ayakla gignenmez.®”® Bu kusurlar

dinyaya ait seylerdir. Orada ise, her sey kusursuz ve hizmet sonsuzdur.

Diger bir husus Kuran, hem dinyayi, hem cenneti, hem de ridvani tasvir
ederken adaletli davranmis; her seyi kiymeti kadar 6vmis ve dengeden
sasmamistir. Kur'an, insanin hem maddesine hem méanasina hem de ruhuna hitap
etmektedir. Once dinyadaki gegici zevkleri, ardindan cennetteki maddi nimetleri ve
sonunda da en buydk haz, Allah rizasini anlatmistir. Bu tasvirler kulllari ibadete

tesvik etmek icin daha diinyada iken verilen avans mabhiyetindedir, denilebilir.

2.4.4.3. Harilerin Ovilmesi

Har, ahver ve havra kelimelerinin ¢coguludur. Bu kelimelerin koki olan
“haver”’in manasi, gézin beyazinin bembeyaz, siyahinin da simsiyah olmasi; g6z
bebeklerinin yuvarlak, gbz kapaklarinin da ince olmasi demektir. Ayni kokten gelen

“havra” kelimesi, beyaz tenli, ahu gozlii dilber, geng giizel kiz demektir.®”

Al-i imran Sdresi’nin on dérdincii ve on besinci ayetlerinde, dnce erkegin
dinyada kadina duydugu arzudan bahsedilir. Sonra bu arzuya kapilip da harama
gitmeyen, helal dairede kalanlara, cennette “tertemiz esler” vad edilir. Su ayette de o
eslerin vasiflari dvilerek anlatilir: «3s Y5 348 ) Gy J sl ik £se “O cennetlerde

gozleri eglerinden bagskasini gérmeyen, tatli bakigl 6yle glizeller vardir ki, daha

énce cin ve insanlardan hic kimse kendilerine dokunmamistir.”®"

“Bakigini hasr eden dilberler” anlamindaki =kl &6 = ifadesi, bir 6vgl

sifatidir. Bakislarini yalniz kocalarina ¢eviren, gbézu kocasindan bagkasini

® Bu ifadede sifat var,

gérmeyen, kocasina sadakath ve vefali sevgili demektir.®’
mevsaf yoktur. Hazfedilen mevsaf kadinlardir. Bu sifat onlarin isimleriymis gibi kabul

edilip icaz yapiimistir.®” Bu sifat, hdrilerin ahlaki giizelliklerini 6vmektedir.
“Onlara kimse dokunmamistir” anlamindaki = ¥z Y; véu o rj - ifadesi de

ovgu vasfidir. Onlar béakiredirler, onlara insan eli degmedigi gibi, cinler de
dokunmamistir. Dlnyadaki cinsi minasebetler icin “lems” kelimesi kinayeli olarak
kullanilirken burada kinaye yapilmadan dogrudan “tams” kelimesi kullaniimistir.

Lems, cinsi munéasebete acikhgi, tams sifati ise tamamen kapali olmayi ifade

% vazrr, a.g.e., 7/140.

ibn Manz(r, a.g.e., HVR md., 3/383.

Rahman, 55/56-58.

Yazir, a.g.e., 7/384.

ibn Asdr, a.g.e., 27/271; Zuhayli, a.g.e., 20/238.
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eder.®” Bu sifat da, hdrilerin fitrf glizelliklerini Svmektedir.

Hurilerin i¢ ve dis guzellikleri séyle 6vilmektedir: Orada hicbir insan ve cin eli
degmemis, otaglarda esleri icin 6zel korunmus, yakut seffafliginda, mercan
beyazliginda, beyaz tenli, 4hu goézll, tomurcuk gégusli geng yasit dilberler, gin

gérmemis sakli inciler gibi, huylari giizel, yiizleri giizel dilberler®”® vardir.

Bu ve bunun gibi ayetler, dinyadaki zevklerin gegici oldugunu; nefsani
arzularin bitmeyecegini; hayaldeki glzelin ancak cennette bulunacagini; ona
ulasmak icin, eslere sadakatli davranmak gerektigini; mesru dairenin keyfe k&fi
oldugunu, harama girmeye gerek olmadigini séylemekte ve insanlari fantazilerden

kurtarip kulluga davet etmektedir.

insanlari yoldan gikaran, giinaha sevk eden etkenlerin en baginda kadinlara
kargl duyulan arzular gelmektedir. Kur'an'in cennet nimetlerini sayarken, &zellikle
harilerden 6vglyle bahsetmesi manidardir. Amag onlari évmek degil, 6zendirici bir
vasita olarak kullanmaktir. Asil amag, dinya hayatinda insanlarin daha da erdemli

olmalarini saglamak, onlari sehvetlerinin esiri olmaktan kurtarmaktir.6””

Netice itibariyle, Kur'an cenneti hem maddi hem de manevi nimetlerle vmus
ve en buyuk hazzin Allah rizasini kazanmak oldugunu vurgulamigtir. Bu hakikate
eren Yunus Emre: “Cennet cennet dedikleri, birka¢ koskle birkag hdri, isteyene ver
onlari, bana seni gerek seni” diyerek ayni noktaya parmak basmistir. Kuran’in
cenneti dvmesinin asil sebebi, Allah rizasinin nimetler seklinde orada tezahr
edecek olmasindandir. Kur'an, cenneti éverken insanin istahini kabartmis, onu
imrendirmis ve oradaki hayata 6zendirmistir. Bu tasvirleri Gtopya olarak birakmamis,
cennet hakikatinin yolunu, iman edip salih amel islemek olarak gdstermistir. “Ne
mutlu, iman edip de makbul ve glizel igler yapanlara! Eninde sonunda déniip

gidilecek giizel yurt, onlarin olacaktir.”*"®

®7> 7emahseri, a.g.e., 6/18; Kurtubi, a.g.e., 20/155-156; Razi, a.g.e., 29/130-131.

Bkz.: 55/74, 72, 58; 44/54; 52/20; 55/72; 56/22; 78/33; 56/23; 55/70.
Ahmet Akbas, Kur'an’da Cennet ve Hdriler, Yiiksek Lisans Tezi, Harran Univ. Sanliurfa, 2005, s. 65.
Ra’d, 13/29.
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2.4.5. Bazi Zamanlarin Ovilmesi

Evreni ve evrendeki her seyi yoktan var eden Allah, yarattigi seyleri “zaman”
ile sinirlandirmis ve bu zamani asir, yil, mevsim, ay, hafta ve gin gibi dilimlere
bélmuistir. Her dilimi de kendi icinde derecelere ayirmis ve bazilarini daha 6zel
kilmistir. Bu 6zel zaman dilimlerine baktigimiza, gecelerin sultani Kadir’i, glinlerin
sultani Cuma’yl, aylarin sultani Ramazan’i goéririz. Bu kutsal zamanlarin

oviulmesine kisaca bakalim.

a) Kadir Gecesinin Medhi

Kadir kelimesi sozlikte, gug, kudret, deger, takdir, hikim, seref ve ylicelik
gibi anlamlara gelir.®” Dint literatiirde ise “Leyletu'l-Kadr’ seklinde Kur'an-1 Kerim'in
indirildigi gecenin adi olarak kullanilir. Ayni adi tasiyan doksan yedinci sdre de bu

gecenin fazileti hakkinda nazil olmustur.

Kadir Gecesi Kuranda su yonleriyle oviilmustiir:®®® Daha 6nce Levh-i
Mahfiz'da olan Kur'an, diinya semasina bu gecede indirilmistir. Bu gecede yapilan
ibadetlere, kendisinde bu gecenin bulunmadigi bin aydan daha fazla sevap
verilmistir. Melekler ve Cebrail yerylziine Rablerinin izniyle her tirll is icin bu gece

iner de inerler. Bu gecenin bereketi fecir dojuncaya kadar devam eder.®®*

Kadir gecesini bu kadar degerli yapan bu gecenin seref konugu Kur'an'dir.
Batin bu évgullerden asil maksat, insani dinyaya dalmaktan kurtarmak, ona ekstra
ilahi lGtuflar vererek onu ibadete c¢ekmek, asil benligini hatirlatmak, ruhunu sarj
etmek, daha fazla ibadete tesvik etmek, kisacasi, cennete layik bir kul olmasinin

yollarini agmak olabilir. Kiymetini bilen icin, her gece Kadir'dir.

b) Ramazan Ayinin Medhi

Ramazan, hicri aylarin dokuzuncusu, U¢ aylarin sonuncusu ve farz olan
orucun tutuldugu mubarek bir aydir. (O sayili glinler),"O Ramazan ayi ki, insanlari
irsad igin, hak ile batili ayirt eden, hidayet ve deliller halinde bulunan Kur'an onda
indirildi.”®®* Bu miibarek ayin “Ramazan” ismiyle &viilme hikmetlerinden bazilari
sunlar olabilir. Ramazan, yagmur demektir. Yagmur vyerylzinind Kkirlerden

temizledigi gibi, Ramazan ay'i da muminleri giinah kirlerinden temizler. Ramazan,

®”% ibn Manzdr, a.g.e., KDR md., 11/55; ibn Faris, a.g.e., 5/62.

Kadir, 97/1-5.

Zemahseri, a.g.e., 6/409-410; Razi, a.g.e., 32/30, 31; Zuhayli, a.g.e., 30-725-726; es-Sa’idi,
Abdulmute’al, Edebi Mesaj Kur’an, Yeni Akademi Yayinlari, izmir, 2006, s. 627; Aydiiz, Kisa
Sdrelerin Tefsiri, 1sik Akademi Yayinlari, izmir, 2007, s. 72.

Bakara, 2/185.
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kizgin tag demektir. Kizgin zemin ayaklari yaktigi gibi, Ramazan da muminlerin

glinahlarini yakar, yok eder.®®®

AL

Allah (c.c.), Kuran'i indirmek igin diger aylar arasindan Ramazan’t se¢mis,

TA

onu Kuranla évmdustir. Cebrail (as) mukabele yapmak icin yine Ramazan’i
secmistir.®®* Kur'an’in kiinhiine varabilmeye kapi aralayan orucun farz farziyeti igin
de yine bu ay secilmistir. insani rahatlatan teravih de bu ayda kilinmaktadir. Bu ay

icinde kadir gecesini barindirir. Bu ayda Kur'an inmistir.

¢) Cuma Gundndn Medhi

Cuma, sozlukte toplamak, bir araya getirmek anlamindaki “cem” kokiinden
isimdir.®® Cuma buitiin Mislimanlari bir araya getirip camide toplar, bir ve beraber
olmalarini saglar. Cuma, haftanin glnleri icerisinde kendi ismiyle sure indirilen tek
gun olmasi ve bu surede cuma namazina ¢agrilan Kisinin isini birakip cagriya
uymasinin emredilmesi®®® giinesin dogdugu en hayirli giin®®’ olmasi ve icinde esref

saatinin bulunmasi bu gline atfedilen kutsiyeti artirir.

A

Kur'an’daki ovulen kutsal zamanlar sadece bunlarla sinirli degildir. Berat,
Mirac, Regéib, Muharrem, Zilhicce Ramazan ve Kurban Bayramlari gibi daha baska
gun ve geceleri de saymak mumkindur. Batin bu zamanlarin dévglsine genel
olarak baktigimizda, bir tarafta diinyanin sikintili, dagdagali ve bogucu havasindan
bunalmig, nefes almak i¢cin menfez arayan insani, diger tarafta 1ah(ti soluklarini
bosaltmak icin bekleyen Kuran'i gérmekteyiz. iste bu iki tarafin birlesti§i nokta
kutsal mekéan ve kutsal zamanlardir. Bu mekan ve zamanlarin medhi sadece bir

vesile olup asil amag insani ibadete tesvik etmektir.

®% Taberi, a.g.e., 3/187; Razi, a.g.e., 89-90; Yazir, a.g.e., 1/531.

ibn Kesir, Tefsir, 2/179; Begavi, Medlimu’t-Tenzil, 1/198.
ibn Manz(r, a.g.e., CM’A md., 2/358

Cuma, 62/9.

Mislim, “Cum'a”, 18.
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UCUNCU BOLUM

KUR’AN-I KERIM’DE ZEM / YERGI USLUBU

3.1. ZEM/YERGI

Kur'an Usldbunun en onemli 6zelliklerinden birisi de, zit kavramlar bir arada
anlatmasidir. Mi’'min ile k&firi; helal ile harami; dinya ile ahireti; hayat ile memati;
cennet ile cehennemi beraber anlatir. Zira her sey ziddiyla bilinir. Mesela, karanlik
olmazsa isik, soguk olmazsa sicak, acglik olmazsa tokluk, hastalik olmazsa sihhat;

cirkinlik olmazsa guzellik, kétlluk olmazsa iyilik, zem olmazsa medih de bilinemez.

‘Edebi, edepsizlerden &grendim’ diyen Mevlana gibi, medhi zemden
dgrenmek, fiil ve sifatlarina vakif olmak gerekir. Araz cevherin varligiyla kaim oldugu
icin, bu sifatlarla muttasif olanlara bakmak lazimdir. Bu sayede kéfir ile kifr; masrik
ile sirki; manafik ile nifaki taniyabiliriz. Hz. ibrahim’i daha iyi tanimak i¢cin Nemrad'u;
Hz. Musa'’yl daha iyi anlamak igin Firavun’u; Hz. Eb( Bekir daha bellemek icin EbQ
Cehil'i kafi miktarda bilmek faydali olur. Fazlasi batili tasvir ve zihni kirletmek olur.
Bu nedenle biz bu bdélumu biraz daha kisa tutacagiz. Bu bdlimde failin sahsinda

fiile, mevsufun vasfinda sifata giderek bunlari irdelemeye calisacagiz
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3.1.1. Zemmin Llgat ve Terim Manasi

Zem, medihin ziddi olup yermek, koétilemek, hicvetmek, taslamak,

yuhalamak, elestirmek, kinamak, levmetmek, ayiplamak, azarlamak, sitem etmek,

ignelemek, ilenmek, yerin dibine gecirmek gibi anlamlara gelir.®®

Zemmin lugat anlamlari, turevleri ve kullanim sekilleri séyledir: (Zi\ls Lad):
Medhin ziddidir. (sl 3 555\): Kotalugu kinamak. (S&s): Kiguk gormek, tenezzil
etmemek.(5Es): Kigumsemek, hor gormek. (;3): Kinamak, ayiplamak. ((.23): Cok
kinamak, yerin dibine gegirmek. (;3): Ayiplanacak is yapmak. (:): Birbirlerini
kinamak, elestirmek. (?S): Ayiplama, yerme, elestirme. (i3): Koruma, muhafaza,
anlasma ve glvence. (a 3 23 Onu yerdim, o yerilmigtir. (},’;i\; J&5): Cok
ayliplanmis adam. (3 3:): Ayiplananacak sey®® gibi manalari vardir.

Zemmin hissi manasi, az olmak ve geri kalmaktir. (43 ). Suyu az kuyu. E35)
(W ~5 L85 Yoleular bezgin dist, kafileden gok geri kaldi. (J§&1 43): Yer goraktr,
bereketi yoktur. Fitrat olarak igreng zem kapsamina girer.®®

Zemmin terim manasi ise, birinin sayginliginin azaldigini s6z veya fiille haber
vermektir.®** Zem, bir esyayi veya bir sahsi kusurlarindan dolayi ayiplama, kinama,

eksikliklerini s6zll veya yazili olarak sayip dékme siretiyle kotilemektir.

Zemden amag, bir kisinin sahsiyetine saldirmak, onurunu kirmak, onu yerin
dibine gegirmek, toplum iginde rezil etmek degildir. Bir kisi, hos goriimeyen bir sifata
sahip ise, uygun zeminde minasip bir dille onu uyarmak, kotu sifatlarini iyisiyle
degistirmesini tavsiye etmek seklinde olmalidir. Nitekim Rasulullah (s.a.s.) ashabi
icinde hosuna gitmeyen bir tavir gérdigu zaman, onun ismini degil sifatini

1692

zikrederdi. “Bazilarina ne oluyor ki sdyle sdyle yapiyorlar™“ seklinde genel bir uyari

yapar ve o sahsin onurunu kirmazdi.

*%% ibn Manzar, a.g.e., ZMM md.,5/57-61; Zebidi, a.g.e., ZMM md., 32/203-209; ibn Faris, a.g.e.,

ZMM md., 2/345; Fir(izabadi, a.g.e., ZMM, s. 110.
% ibn Faris, a.g.e., ZMM md., 2/345-347; Cevheri, es-Sthdh, Babu’l-Mim, ZMM md., s. 1925-1926.
690 Ferahidi, Kitabu’l-Ayn, ZMM md., s. 75-76; Feyy(mi, el-Misbdhu’l-Munir, ZMM md., s. 80.
Tehanevi, a.g.e., 1/826.
Buhari, ’tisam 5.
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3.1.2. Zem Lafizlan ve Aralarindaki Farklar

Arapcga’da zem anlaminda kullanilan kelimelerden bazilari sunlardir:

(35): Yermek. (e is7): Azarlamak, sorgulamak. (<5): Kinamak (%) Elestirmek.
(<#): Cirkin bir davranig sebebiyle azarlamak, ayiplamak, sitem, serzenig. (fs):
Onurunu kirmak. (s): Rezil etmek. (350): Kinamak. (Ji): Kinamak. (<&%): Sert bir
sekilde elestirmek. (, C’““) Kara galmak. (;l&): itibarini lekelemek. (Je iab): Sozle
incitmek. ( J c3k): Arada sevgi ve saygi yakinligi olan birini azarlamak, ona sitem
etmek.( Je k) : Ayiplamak. (_s%): Azarlamak. (- z): Ayibini yiiziine vurmak. (ol)):
Arkasindan kusurunu konusmak, giybet etmek. (’@zé): Gizlenen bir seyi ortaya
¢ikarip mahcup etmek. (é‘,’l&)Z Paylamak, sitem etmek. (52): Kisik bir ses ve igreng bir
ifadeyle birini ortllt ayiplamak, veya bunu yapmasi igin birinin aklini ¢celmek. ()
Kas goz igaretiyle alaya almak, bir seyle itham ederek ayiplamak. (3 %SJ): Yanlis bir
seyden dolayi iyi birisini kinamak, bu davranisin ona yakismadigini belirtmek. (3%):
Alenen kinamak, yerin dibine gegirmek. (3 fC;é): Karalamak, leke sirmek, kottilemek.
(330): Birisinin hatasini agiklamak. (l=2): Hicvetmek, kusurunu sayip dokmek. ( ’Cg):

Azarlamak, paylamak, kinamak. (3%): Elestirmek, tenkit etmek.

a) Zem ile Levm Arasindaki Fark

Zem [kotuleme], sifatla ilgilidir. Mesala, kufur ve yalan mezmamdur, denilir.

693 “Levm”

Levm [kinama] ise, sahisla ilgilidir. K&fir ve kézib levm edilmigtir, denilir.
failin fiilindeki zarar noktasina kargi uyariimasi ve bu husustaki gidisatinin
ayiplanmasidir. Hem cirkin hem de guzel bir amele kargi olabilir. Bu anlamda
comertlik “levm” edilebilir. “Zem” ise, ancak girkin bir seye karsi yapilir. Levm, levm
edilenin sadece ylUzune karsl yapilir; zem ise, zemmedilenin yuzine karsi da,

arkasindan da olabilir.®**

b) Zem ile Hiciv Arasindaki Fark

Zem [yerme], hamdi’n ziddidir. Hem zem hem de hamd, her iksi de fiile

delalet eder. Bir kimsenin hamdi, fiili sebebiyle sevaba hakk kazandigina delalet

693 Bursevi, Kelimeler Arasindaki Farklar, (Kitabu’l-Furik), s. 341.

694 Askerf, el-Furdk, s. 471.
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eder. Bir kimsenin zemmi ise, fiili nedeniyle yerilmeye mustehék olduguna delalet
eder. Hiciv [taslama] ise, medhin ziddir. Hiciv ve medih her ikisi de hem fiile hem de
sifata delélet eder. Mesela, cimrilik zemmedilir, ama cirkinlik zemmedilmez, ama

hem cimrilik hem de cirkinlik levm edilebilir.

Diger bir fark da sudur: “Zem” hem fiil hem de fail igin kullanilir. i &4:3 yani,
onun fiilini zemmettim veya 4 5 onu fiili sebebiyle zemmettim, denilir. Oysa
“hiciv” [taslama] ise, fiil ve sifata degil, faile ve mevsufa yoneliktir. 3 Cjij &JL e
onu cimriligi ve yizinln cirkinligi sebebiyle hicvettim denilir, ama i%; ié &32 onun

cirkinligini ve cimriligini hicvettim denilmez. Medih inga, hiciv ise yikimdir. Hicvin

medihten sonra yapilmasi daha uygundur.®®®

3.2. KUR’AN’DA ZEM / YERGI USLUBU

Arapga’da zem uUsllbu igin, “Bi'se” (&), “Sée” (:z) ve “L& Habbez&” (1i:Y)

fiilleri kullanilir. Kuran’da zem usldbu medih Usldbu gibi kiyasi ve siyaki olmak tzere
iki cesittir. Kiyast zem uslibunun zem makamina isaret eden belli bagl lafzi kaliplari
vardir. Siyaki zemde ise belirli bir kural yoktur, s6ziin zem makaminda olup olmadigi

manaya gore belirlenir.

3.2.1. KiyasiZem/ Yergi Uslibu

Kur'an'da kiyasi zem usldbu icin “Bi'se” ve “Sae” fiilleri kullanilmigtir. “La

habbeza” ise yer almamisgtir.

a) “Bi'se” () ile Kiyasi Zem

Tespit edebildigimiz kadariyla Kur'an-1 Kerim’de “Bi'se” () Ne kéti! yalin

olarak bes yerde,*® vav ile beraber ( ;) on bes yerde,”’ 1am ile birlikte (_:iJ) bes

693 Askeri, el-Furiik, s. 243.

5% Bkz.: 11/99; 18/29; 18/50; 49/11; 62/5.
7 Bkz.: 2/126; 3/12; 3/151; 3/151; 3/162; 3/197; 8/16; 9/73; 11/98; 13/18; 14/29; 22/72; 57/15;
64/10; 66/9; 67/6.
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yerde,*® fa ile beraber (_:.13) yedi yerde,*® fa ve 1am ile beraber ( i) bir yerde,”
vav ve lam ile birlikte (1) dort yerde yerde™ kendisinden sonra ma ile beraber

(us) tic yerde' olmak Uizere toplam 45 kez kullaniimigtir.

Bi'se’'nin (&) nin yalin kullanimina drek: «355d\ S50 2 » “Ne kotu destektir o
destek!”’® Bu ayetin zem makami kotii akibet, mahs(isu da atestir.

Bi'se’'nin vav ile (&) kulanimi: & Jeadl 235 58 ?\3&3 = “Onlarin varacaklari yer
atestir. Gergekten ne kétii bir sondur bul’’® Bu ayetin zem makami tehdit, mahsisu
da atestir.

Bi'se'nin fa ile (43 kulamimi: vo Sy i 248 = “Kibirlilerin yeri ne Kotil bir
yerdir!”’% Bu ayetin zem makami kibir, mahstisu da cehennemdir.

Bi'se’nin ma ile bitisik (lzd) kullamimiz < s (s G5 kad » “Benden sonra
arkamdan ne kétii isler yapmissiniz”’®® Bu ayetin zem makami bozuk akide,
mahsdsu da Hz. Musa’nin kavmidir.

Kur'an'da “bi'se”nin kullanildigi yerlere dikkatlice bakildiginda, zem konusunun
su (i¢ eksen etrafinda déndiigi gorilmektedir:”®’

Birincisi: itikad agisindan zem yapilmasidir. Bu zemmin iginde kiifiir, nifak ve
sirk gibi bozuk itikatlarin yerilmesi vardir. . (\50\ PR gnb ksk » “Eger mdmin
iseniz, imaniniz size ne kétii sey emrediyor!”’®

Ikincisi: Amel agisindan zemdir. Bunlar yalan, kibir ve zulim gibi Allah’in

sevmedigi amellerdir. ., ;€' i). “Yapmakta olduklari sey ne cirkindir!”"®®

Uclinciisii: Fasit olan bozuk ameller neticesi itibariyle zemmedilmistir. Bu tir
yapilan zemlerde glinahkarlarin diinyadaki ve ahiretteki kotii akibetleri anlatilir. Orn.

Ml 5= “O ne kot yataktir”™° Bu ayet-i kerimede cehennem igindeki giinahkarlar

sebebiyle yerilmigtir.

%% Bkz.: 5/62; 5/63; 5/79; 5/80; 22/13.

Bkz.: 3/187; 38/56; 38/60; 39/72; 40/76; 43/38; 58/8.
Bkz.: 16/29.

Bkz.: 2/102; 2/206; 22/13; 24/57.

Bkz.: 2/90; 2/93; 7/150.

Had, 11/99.

Ndr, 24/57.

7% Nahl, 16/29.

7% Bakara, 2/93.

7 imaduddin Yahya, Elfdzu’s-Savéb, Yiiksek Lisans Tezi, Musul Univ., Edebiyat Fak., Irak, 1987, s. 79.
Bakara, 2/93.

Maide, 5/63.

Bakara, 2/206.
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b) “Sae” ;) ile Kiyasi Zem
Sée (:l) (Ne kota!) fiili, tespit edebildigimiz kadariyla yalin olarak on bir

yerde,”* fa harfiyle birlikte dort yerde,”? vav ile beraber ii¢ yerde,” mienneslik

714 YA LY

té’siyla bes yerde’™ olmak tizere Kuran’t Kerim’de toplam yirmi G¢ kez gegmistir.

Kuran’da sée’nin kiyasi zem uslGbuyla kullanildi§i yerlere bakildiginda,
peygamberlerin davetini reddetme, tedbirsiz sorumsuz yasama, heva-heves pesinde
kosma, buyik gunahlari isleme, seytanin pesine takilma gibi Allah’in hoglanmadigi
s6z ve fiillerin zemme sebep oldugu goérilmektedir. Bu sebeple Allah onlara gazab

etmis ve onlar kotl akibet ile uyarmistir.

c) Fiillerle Kiyasi Zem

Bu fiillerin girdigi kalib “Fa’ule” ([lz5) sigasidir. Yargi ifade ve teaccib sartlarini
tasiyan her siilasi fiil zem kasdiyla bu vezne girdiginde yergi manasini verir.”® . & 7§
) Jm Y \jsyu 4 4 kew “Yapmayacadiniz seyleri s6ylemek, Allah'in en ¢ok nefret ettigi

seylerdendir”™® Bu ayette de “kebura” fiiliyle amelsiz s6z yerilmistir.

Ozetle, bir fiilin kiyast zem olabilmesi icin “Bi'se” ve “Sae” gibi ya lafzi bir delil
bulunmasi ya da “fa’ule” veznine giren teaccub bildiren sulasi fiil olmasi gerekir.
Ayrica (354%) “mezmam” kelimesi Kur'an'da lg kez™ zikredimesine karsilik, (3553)

“memddh’” lafzi hi¢ zikredilmemistir.”*®

3.2.2. Siyakizem / Yergi Usltbu
Siyaki zemme delalet eden belli bir lafzi kalip yoktur. Bu tur yergilerde lafizdan
ziyade genel ménaya bakilir. Bu ménayi vermek icin yerilenin sifatlarini ortaya

cikaran bazi yontemler kullanilir. Bu Uslaplarin en meshurlari soyledir.

711

Bkz.: 5/66; 6/31; 6/136; 7/177; 9/9; 16/25; 16/59; 29/4; 45/21; 58/15; 63/2.
Bkz.: 4/38; 26/173; 27/58; 37/177.

" Bkz.: 4/22; 17/32; 20/101.

"% Bkz.: 4/97; 4/115; 18/29; 25/66; 48/6.

> Galayini, a.g.e., 1/85; Meydani, el-Beldga, 1/226.

718 saff, 61/3.

"7 sra, 17/18-22, Saff, 61/49.

718 Abdulbaki, M. Fuad, el-Mu’cemu’l-Mufehres li EIfaz’il-Kur’én’il-Kerim, s. 339.
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a) Kétu Sifatlarin Zikri

Kur'an'daki yergiler genellikle yanlis itikatlara veya kot sahislara yahut
bozuk amellere yonelik olarak yapilir. Bunlari ifade etmek bazi kétu sifatlar zikredilir.
Kufar sifati, bunlarin basinda gelir. Bu sifati tasiyan kafirler peygamberleri
yalanladiklari icin lanetlenmisler’™® ve ahiretteki kotii akibetlerini diisinmeden

diinyada sorumsuzca yasadiklari igin de bazi ayetlerde hayvana benzetilmislerdir.”?

Yerilen kétu sifatlardan biri de sirktir. Bu sifati tasiyan miusrikler, Allah’a
ortak kostuklari icin, Allah’a degdil baska varliklara itaat ve ibadet ettikleri icin ve
amellerinde riya yaptiklari icin yerilmislerdir.”** Diger kot bir sifat, nifaktir. Bu sifat
tasiyan mdanafiklari Kuran zemmederken tehekkim, ta'riz ve ilzam gibi bircok
uslaplar kullanmistir.”? Bunardan baska, yalan, kibir, gurur, zulim, haset ve isyan

gibi kétu sifatlarin zikredilmesi siyaki zemme delélet eder.

b) Bozuk Amellerin Zikri

Seriata muhalif olan bitlin ameller yerilmistir. Tarih boyunca bu tir ameller
bazen bir kavim bazen bir girGh bazen de sahislar tarafindan yapilmistir. Bu
kavimler arasinda Hz. Nuh’'un ve Hz. Lutun kavmi; glrOhlardan mdusrikler ve
munafiklar; sahislardan Hz. Lut'un hanimi ve Ebu Lehebin hanimi gibilerini saymak

mimkundir. Bunlar risaleti ve ahireti yalanladiklari igin koti ameller yapmislardir.

Kuran’da zemme miustehak olan daha birgok kéti amel vardir. Bunlari
sinirlamak mumkadn degildir, ancak U¢ kategoriye indirgenebilir. Bunlar, insanin
rabbiyle, diger insanlarla ve kendi nefsiyle olan iligkilerindeki yanhs tutum ve
davraniglardir. Bunlarin her birisi cadde-i kiibradan, surat-i muistakimden inhirafa

sebep olur. Zira her bir glinah iginde kuifre giden bir yol vardir.

c) Tesbih ve Temsil Usltbu

Yanls itikatlar, kot sifatlar ve kéta akibetler, Kuran'da temsil UslObuyla
veciz olarak siyaken zemmedilmigtir. Allah'tan bagkalarini dost edinenlerin durumu,
kendine bir ev edinen érimcegin durumuna; Rab'lerini inkar edenlerin iyi igleri, bir
kil yidinina; ilmiyle amel etmeyenler ise, sirtinda kitap tasiyan merkebe
benzetilmistir. Bu tesbih ve temsillerle Kuran’in hos gérmedigi ve reddettigi fikir,

g6ris, tutum ve davraniglar siyaki zem uslbuyla yerilmistir.

719
720
721

Bkz.: Bakara, 2/89.

Bkz.: Muhammed, 47/12.

Bkz.: 4/36, 48:5/72; 9/3; 7/190; 14/22; 18/110. (Askeri, el-Vucihu ve’n-Nezdir, s. 265.)
22 Maa’n Tevfik, a.g.e., s.310-335.
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d) Bazi Kavramlar

Siyaki zemme delélet eden kavramlardan bazilari, hiyanet, kufur, sirk,

zulim, fuhs, racim ve hiisrandir.”® Bunlarla birlikte kok harfleri: (3 57 (351 «(; & 1)
(& o8 G5 (&3 (I L o) olan filer de zemme delalet eder.”® Ayrica

Munafikan, KafirGn, Tekasur, Himeze ve Maun gibi bazi sire isimleri de zemme

isaret eder.

e) istifham Usldbu

Siyaki zemme delalet eden istithdm Uslibunda, istihza (alay etme), inkar
(reddetme), istib’ad (uzak gérme), tahkir (asagilama), teaccib (sasirma), tebkit (sitem,
sezenig), i'tdb (azarlama, sitem etme), tevbih (kinama, ayiplama), tekzib (yalanlama),
tehaddi (meydan okuma), tenbih (dikkat cekme, uyarma), tehvil (korkutma) ve va’id
(tehdit etme) gibi maksatlar vardir.”®® istiftham Usltbunda kullanilan bu maksatlar

siyaki zemme manevi agidan delalet eder.

Siyaki zem, genellikle akide, amel ve kotl akibeti kapsar. Akide agisindan
zemde, kéafirlerin, musriklerin, munafiklarin yerilmesi vardir. Bu bélimde kifirde,
sirkte ve nifakta israr edenler yerilir. Amel agisindan zemde, bazi Ehl-i Kitab’in, bazi
gecmis Ummetlerin ve Ummet-i Muhammed icinde islam’a disman olan koétii
sahsiyetlerin  yerilmesiyle birlikte insanlari glnaha tesvik eden seytanin
zemmedilmesi vardir. Bu bolimde fasit ameller yerilir ve insanlar minkerattan men
edilir. Kétuluguyle 6ne cikan sahislar ikaz ve tehdit edilir. K6ti akibet acisindan
zemde ise, cehennem azabininin tasvirleri vardir. Bu bolimde cehennem
zakkumuna donltsen koti ameller neticesi itibariyle yerilir. Cehennem, giinahkar
cehennemlikler sebebiyle zemmedilerek glnaha karsi yaptinm gucl olarak
kullanilir. Boylece insanlarin diunyada gunaha bulasmadan asli batanlarina temiz
olarak donmeleri hedeflenir. Siyaki zemme sebep olan butin bu hususlari ayri ayri

basliklar altinda alip incelemeye caligsacagiz.

" ibn 'mad, a.g.e., s. 33, 96, 119, 155, 166, 175, 211.

Hudayr, Ahmed, a.g.e., s. 51, 53, 55, 58, 63, 69.
Bkz.: 5/43;9/16; 10/78; 11/24; 13/5; 21/52; 25/7; 26/204; 37/91, 92; 56/41; 75/40; 77/16; 96/90.
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3.3. AKAID YONUNDEN YERGILER

Canhiliyye Araplarinin inang dunyalarinin merkezinde yer alan esas dusunce,
ben duygusu ve dinyevi baghliktir. Benlik duygusu, asabiyyetin kuvvetlenmesine ve
kan davalarinin devam etmesine sebep olmustur. Bu duygu, hirs ve kin duygularini
kamcilamis ve sosyal hayatta belli kisi ve gruplarin digerleri Gzerinde hikim
surmelerine neden olmustur. Batin bunlarin neticesinde toplum, hirler, kéleler ve
mevali gibi tabakalara ayrilmis ve tam anlamiyla Cahiliyye toplumu olusmustur. Bu

toplumu, salim inanc ve akil degil, putperestlik ve cehalet yonetmistir.”?

Cahiliyye doneminde Araplar, kabileler halinde yasarlardi. Kabileyi teskil eden
aileler, digerleri Gzerinde Ustlnlik saglamak icin ¢ok kisiye sahip olmak isterlerdi.

insanlari bir araya toplayan kan bagi ve kabilecilik duygusu idi.”*’

Cabhiliyyenin dunya gorusiinde insan baskoseyi isgal ederdi. Allah’in varligina
inang, insan karsisinda bir kutup teskil edecek derecede olmadigi i¢in ruhsal bir
gerginlik atmosferi yoktu. Kur'an’in diunyasinda ise, varlik dunyasinin merkezinde
Allah vardir. Batin her sey, varlik hiyerarsisinde O’ndan asagidadir. Allah, en
yuksek odak kelimedir, butin semantik alanlara, dolayisiyla butin sisteme
hakimdir."*®

Hayatin her safhasini yeniden tanzim eden Kur'an, batin Cahiliyye adetlerini
kaldirdi. Bozuk beseri sistemlerin yerine ilahi nizami getirdi. Sirkin yerine tevhidi;
cehaletin yerine ilmi; koleledin yerine harriyeti; kan bagina dayali kabileciligin yerine
dine bagh immetgiligi; kin ve nefretin yerine uhuvveti getirdi.

Kur'an’'in ilahi sitemdeki “tevhid” ve “Gmmet” kavramlarina karsi cikan, islam
toplumuna girmeyi reddeden insanlar, aldiklari tavirlara ve edindikleri inanclarina
gore farkli gruplara ayrildilar. Bu gruplar, kafirler, magrikler, manafiklar ve Ehl-i Kitap
mensuplaridir. Bu gruplara Kur'an’'in nasil yaklastigini; hangi yonlerini nasil
yerdigini; itikat, amel ve ahlé@klarini hangi UslOplarla zemmettigini; kifirde israr
edenlere karg! hangi yaptirimlari uyguladigini ve Kur’an tarfindan zemmedilen insan

tiplerinin nasil oldugunu tespit etmeye c¢alisacagiz.

726 Rdem Apak, islam Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiiri, s. 158.

Ahmed Subhi Furat, Arap Edebiyati Tarihi, s. 21.
28 jzutsu, Kur'én’da Allah-insan, s. 83.
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3.3.1. Kufrin / Kéafirlerin Yerilmesi

Kifur sozlukte, bir seyi ortmek ve gizlemek demektir. Bu sebeple, topragi
orttagu igin nehir veya denize; tohumu topragin icine gémdugu icin ¢iftciye; esyalarin
Uzerini karanhkla orttugu icin geceye kafir denmistir. Gunahlari orten tovbeye de
keffaratuz-zunb denmistir. Yapilan iyiligi gérmeyen nankdr de bu anlamda k&firdir.
Kuafr, Allah’t hakkiyla tanimamak, O’nun verdigi nimetlerin O’ndan oldugu gergegini

sozle, davranisla ve kalben drtmek ve gizlemektir.”?

Kufriin terim manasi, Islam dininin temel prensiplerine inanmayan, Hz.
Peygamber’in Allah'tan getirdigi kesin olan ve tevatlir yoluyla bize kadar ulagsmis
bulunan esaslardan birini veya birkagini yahut da tamamini inkar eden kimseye kafir

denir.”™°

Kifur kelimesi ilk basta sukrin ziddi idi. Semantik anlam genislemesi
sonucu, ‘kefere’ fiili, ‘sekere’nin zidd1 degil, inanmak anlamina gelen ‘@mene’nin
ziddi haline geldi.”®* Kuran'da kifiir kavrami, tevhidi inkar etmek; delilleri inkar

etmek; nimeti inkar etmek ve uzaklasmak anlamlarinda kullanilmistir.”*

Kufir, itikadi ve ameli olmak Uizere iki tirlidar. itikadi kiifur, mutlak inkar ve
ayetleri inkar olarak ikiye boluntr. Mutlak inkar, Allah’in zatini tamamen yok
saymaktir. Ornek olarak mataryelistler verilebilir. Ayetleri inkar etmek ise, Allah’'in
sifat ve fiillerine itirazdir. Peygamberlerden veya kitaplardan birini inkar, haramlarin
haramhgini, helallarin helalligini inkar etmek bu tur kifrin igine girer. Bu gruba Ehl-i
Kitap 6rnek verilebilir. Ameli kiifre gelince, Allah’in emir ve yasaklarini hafife almak,
yersiz gérmek ve yerine getirmemektir. Bunlarin basinda iblis gelir.

Kufru temsil eden kéfirler birgok sebepten dolayi yerilmiglerdir. Bu sebepler
arasinda, batil fikir ve inanglar, kéti s6z ve sifatlari, yanhs tutum ve davraniglari
vardir. Yergi sebep olan bu hususlar bazi kotli tesbih ve temsillerle, cehalet ve
taassub gibi bazi kavramlarla zemmedilmigtir. Kufur terk etmeyen Kafirlerin

Kur'an'da zemmedildiklerini bazi ayetlerle incelemeye caligalim.
Kafirlerin bozuk itikatlari genel olarak zemmedilmigtir. Orn. « &8ss &l 5 15

G We 45 8 s ol dags 455 “Kim Allah't, meleklerini, kitaplarini, resullerini ve

% ibn Manzdr, a.g.e., KFR md., 12/118; Ragib, a.g.e., KFR md., 435-337; ibn Féris, a.g.e., KFR md.,

5/191; Zebidi, a.g.e., 14/50; Ciircani, a.g.e., s. 265; Yazir, a.g.e., 1/191; Unal, Kavramlar, s. 318.
Karaman, Dini Kavramlar, s. 357.
3 jzutsu, AhlGki Kavramlar, s. 165, 166; izutsu, Kur’dn’da Allah-insan, s. 28, 60.
Bkz.: 2/6; 2/89; 2/152; 60/14 (Askeri, el-Vucihu ve’n-Nezdir, s. 409-410.)
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ahiret gununu inkar ederse hakikatten iyice uzaklasmis, sapikligin en koyusuna
dalmis olur.”™® Bu ayette kafirin inkar ettigi esaslar agiklandigi icin itnab sanati
vardir. Saptiklari koti yol yerilmistir. Orn. “iman karsiliginda kiifrii satin alanlar
Allah'a hicbir zarar veremezler. Onlar icin elem verici bir azap vardir.” ™* Bu ayette
kiifrin satin alinmasi gercek anlamda olmayip istidre yapilmistir.”*® inkar etmekle
kazandiklarini zannedenler, enfes bir tabirle yerilmistir.

Kafirlerin sézleri 6zel olarak zemmedilmistir. Orn. v oz 1,48 15 530 1,8 50 355
580 4 o e REEE s el B g SElE (Lsd; = “Kafirler miminlere: "Bizim yolumuza tabi
olun, giinahlariniz bizim boynumuza, ylkinizi biz tagiriz" derler. Oysa bunlar,
Gtekilerin higbir giinahini yiiklenmezler. Onlar agikga yalancidirlar.”*® Birbirine zit
olan mi’min ile kafir kelimesi ayni cimlede getirilerek tibak sanati yapilmigtir. Ayrica
glinah yiikiinin tasinmasi hakiki anlamda degildir, istiare vardir.”*" Kafirlerin
mi’'minlerle dalga gegmelerine ve azabi yalanlamalarina karsilik “Oyleyse kifir ve
kiifraninizdan dolay! tadin bakalim azabi!’”*® buyurularak onlara tokat gibi cevap
verilmistir. Tatmak fiili 6rf bakimindan her ne kadar az yenen seyler icin kullaniliyor
olsa da gok yenen seyler igin de kullanilabilir.”*® Diinyada meydana gelen aci ve
sikintilar, kafirler icin ahirette hazirlanmis olan buylk cezalara oranla az olan bir
tadimlik mesabesindedir.”*® Tadin bakalim ifadesi, nuhs ile uslanmayan kafirlere
tekdir babindan ihtar olabilir.

Kafirler, mu’'minlerin bazi sifatlariyla zemmedilmistir. Orn. « Gias e s & V3
Yoo Jot fp S 535 o osilse Kafirler: “Eger biz sebat etmeseydik, nerdeyse bizi
tanrilanmizdan vazgegirecekti, derler’’** imanda sabir ve sebat évgiiye sayandrr.
Fakat ka&fir bunu kftirde kullanildigi igin yergiye mustehak olmustur.

Kafirler kendi sifatiylariyla zemmedilmistir. Orn. et Jdf bl 15385 1,87 515
f\,m\\a “Allah, iman edip salih ameller isleyenler hakkinda, "Onlar igin bir bagislama

ve blyiik bir miikafat vardir" diye vaatte bulunmustur. Inkar edip &yetlerimizi

yalanlayanlar var ya; iste onlar cehennemliklerdir.”’** Bu ayette mi’'minin dogrulugu

733 Nisa, 4/136.

Aliimran, 3/177.

> ziihayli, a.g.e., 2/505.
*® Ankebit, 29/12.
Zuhayli, a.g.e., 10/566.
Enfal, 8/35.

Ragib, a.g.e., s. 188.
Razi, a.g.e., 15/134.
Furkan, 25/42.

Maide, 5/9,10.
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Ovulmis ve ona mujdeli bir haber verilmistir. K&firin de yalani yerilmis ve ona da
kara haber verilmigtir. Birinci guzergah, dogruluk, salih amel cennet; ikincisi yalan,
fasit amel ve cehennem olmustur. Bu iki yol tibak sanatiyla gizilmistir. Kuflr imanin
ziddi; yalan da sidkin ziddidir. Onlar dinyada kudfur yalanina/yilanina simsiki
sarildilar onun arkadasi oldular. Bunun igin onlara, cehennemin arkadas! anlaminda
“‘eshabu’l-cahim” tabiri kullanildi. Bu hikmdn ké&firler icin sabit oldugu, isim
cumlesiyle haber verildi. MU’'minler icin de va’din mutlaka gerceklesecegini gdsteren

mazi sigasi kullanildi.”*®

Su ayet de ké&firler hakkinda verilen hikmin sabitligini
anlatir. “Siphesiz inkdr edenler ve zulmedenler (var ya), Allah onlari asla
bagislayacak ve dogru yola iletecek degildir.”’** Kisaca sdyle diyebiliriz. Bu ayette,
md’'min imaniyla ve sidkiyla 6vilmustir. Kafir de kifriyle ve yalaniyla yerilmistir.

Neticede bu sifatlar mi’'mini ndra, kafiri nara iletecektir.

Kafirler yanlis tutum ve davraniglari sebebiyle zemmedilmistir. Orn. & 1,58 ¢, )3
s 8 ’r‘ﬁ‘ X% € K o548 » “Kéfirler ise diinyada zevklerini yasamak ister,

hayvanlar gibi yerler. Iste onlarin barinagi atestir.”’* Bu ayette kafirlerin halleri
hayvana benzetilerek tesbih yapiimistir. Hayvanca yasayan kéfirler, disiinmeden
yerler ve zevk pesinde dolasirlar.”*® Hayvanlarda bile kendi dillerince tesbih vardir.
Oysa kéfirlerde, tesbih dahi yoktur. “Yoksa sen onlardan ¢ogunun séz dinledigini
yahut aklini ¢alistirdigini mi saniyorsun? Dogrusu onlar yolu sasirmada davarlar

n747

gibi, hatta daha da saskindirlar.

Kéfirler cahiliyye ve taassub gibi bazi kavramlarla zemmedilmigtir. Olarin

deger yargilarini en giizel anlatan kavram, Cahiliyyedir. Orn. . m;“ 3 \jﬁ?&j\ Jas 3
el &5 il “Kafirlerin kalplerine taassubu, Cahiliyye taassup ve tarafgirligini

yerlestirdikleri o sirada, Allah da Resdaliine ve miminlerin gbénillerine huzur ve
giiven duygusu verdi.”’*® Bu ayette taassup ve Cahiliyye kéfirlerin kendi fiilerine
verilmistir. Sekine ise Allah’a nisbet edilmigtir. Her iki fail arasinda buyuk fark vardir.
Sekine zaten glzeldir, bir de Allah’a izafe edilince daha da glizel olmustur. Taassup
ise zaten kotudur, bir de Gzerine Cahiliyye eklenip kafire izafe edilince daha da kéti
749

hale gelmigtir.

Cehélet, Uc¢ cesittir. Bunlar, insanin bilgiden yoksun olmasi; bir seye

3 sabani, a.g.e., 1/330.
" Nisa, 4/168.
Muhammed, 47/12.
Sadi Eren, a.g.e., s. 145.
Furkan, 25/44.

Fetih, 48/26.

Razi, a.g.e., 28/101.
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oldugundan bagka bicimde inanmasi; bir seye hak ettiginden baska bir sekilde
davranmasidir.”® Bu kavram sadece Islam 6ncesine ait degildir. islami ilme
dayanmayan zanni ve hevai olan her disunce, tutum ve davranislar Cahiliyye

unsurudur.”™ Bunu su ayet teyid eder: ks &alsll K31 = “Yoksa onlar hala Cahiliyye

devrinin hilkmini mi istiyorlar?”** Buradaki soru tarzi “istifham-i inkari’dir.”
Cumle yapisi soru tarzinda olmasina ragmen bu edebi Uslibta gaye, bahsedilen
seyin ne kadar cirkin oldugunu ve bunu hos gérmenin imkansizligi anlatilir. Bu stille
Cahiliyye sifati yerilmekte ve muhataptan aklini basina toplamasi istenmektedir. Zira
Cahiliyye, kiufr0 sembolize eder. Bu sebeple onun cikariip atiimasi ve imani

sembolize eden takva elbisesinin giyilmesi iktiza eder.

Kafirler mi'minlere kiyaslanarak zemmedilmistir. Orn. « AR AE J b;z?;,,j\ Gees
152 & ) o V) JA\ G-3 = "Kéafirler grup grup cehenneme sevkedilecektir... Muttakiler

grup grup cennete sevkedilecektir.””** Burada sakilerle saidler karsilastirimis ve
mukabele sanati uygulanmistir.””® iki kare yanyana konarak daha net bir fotograf
cekilmistir. Bir baska érnek: “O giin bazi yiizler agarir, bazi yiizler kararir.”*® Bu
ayette iki zit renk verilerek tibak sanati yapilmistir. Glizel akibete sevinmek ile kotl
akibete Gzilmek renklerle anlatiimistir. Yesil renk ile mi’'minler 6vulmus, siyah

renkle de kafirler yerilmistir.

Kéfirler bazi kétl tesbih ve temsillerle zemmedilmistir. Bu konuya kéafirlerin i¢

diinyasi, amelleri ve akibetleri olmak {izere {i¢ agidan bakilabilir. ”*’

Ig dinyalar: vz 53 Ghe SUb L= 65 (s 130 85 b 13 A2k g 2 5 U 5
“Yahut o kéfirlerin duygu, disiince ve davranislari derin bir denizdeki yogun
karanhklara benzer.””® Bu ayette kéfirin karanlk diinyasi, gecenin karanlhiginda
denizin dalgalan altinda kalmis kimsenin durumuyla anlatiimistir. Bu temsilde ¢

karanlik zikredilmistir: Bunlar, denizin, dalgalarin ve bulutlarin karanhklaridir. K&firin

de U¢ karanhgi vardir. Bunlar da akide, s6z ve amel karanliklaridir.

5

Bos amelleri: : _iok St @5\ g Liadl ;uj@iu&s 5 \jj{;},j\ Lz “Onlarin iyi igleri,

750 Ragib, a.g.e., s. 109.
1 Unal, A., Kavramlar, s. 359.

Maide, 5/50.

Zuhayli, a.g.e., 3/566.

Zumer, 39/71-73.

Zuhayli, a.g.e., 23/374.

Ali imran, 3/106.

Eren, Kur’dn’da Tesbih ve Temsiller, s. 135-151.

Nar, 24/40.
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bir kiil yiginina benzer. Firtinali bir giinde riizgr onu siddetle savurmaktadir.”’

Firtinali bir ginde siddetli rizgar kuli nasil savurup yok ediyorsa, dyle de amel
defterlerin ugustugu hengamda Allah kafirlerin amellerini savurup yok edecektir.”®
Arap kudltirinde “kuli ¢ok” demek comert anlamindadir. Amelin yok olan kile

benzetilmesinde, k&firi igneleme vardir.

Diger benzetmelerden bazilari da soyledir: Coldeki serap,”® kavrulan

2

ekinler,”® 6rimcek evi’® temsilleri yapilarak inanglari yerilmistir. Su ayette kotii

akibetleri yoniyle yerilmislerdir: &l 5,5 ¥ olezh St 2 228 Y G 1,78l Wil 35 5 )
sl g GISG Llsdl = 6 sl & Js= “Ayetlerimizi yalan sayanlara ve onlari kabule

tenezziil etmeyenlere gbk kapilari agiimayacak ve deve igne deliginden gecmedikce
onlar da cennete giremeyeceklerdir. Iste Biz, suglu kafirleri béyle cezalandiririz!” "**
Onlara gok kapilarinin agilmamasi, kiyamet gunidnde amellerinin  kabul
olunmayacagindan kinayedir. Deve igne deliginden gecmedikge cennete giremezler

ifadesi imkansizhigin temsili olarak anlatiimasidir.”®

Netice itibariyle, Kuran’in kafiri zem uslibu tG¢ merhalede gortlmektedir.
Birinci merhalede kéfirin ic dinyasi anlatimis ve itikadi dogrudan yerilmistir. ikinci
asamada yaptigi glzel amellerin inangsizligi sebebiyle bosa gittigi anlatiimis ve
inanci dolayli ydnden yerilmistir. Son safhada ise kotu akibetinden haber verilmig ve
inanci netice itibariyle zemmedilmigtir. K&fir, tevhid inanci olmadigindan yaptigi

glzel ameli boga gitmis ve dolayisiyla kotl akibete dlgar olmustur.

Kur'an, kéfiri zemmederken onun zatini degil sifatini zemmetmistir. Hatta
kafirin  ikiz kardesi musriki ‘pis’ olarak nitelemistir. Ancak bu nitelemeler
Muslimanlarin onlara ‘kafir damgasini vurarak otekilestirmesi ve alakayi kesmesi
anlamina gelmez. Kalpler Allah’in elindedir ve O nasil isterse dondirir. MG’'minin

vazifesi, gayr-i Mislimleri islam’a aday goriip onlara yardim elini uzatmaktir.

% ibrahim, 14/18.

Kurtubi, a.g.e., 12/124; Celik, a.g.e., s. 352, 353.
Bkz.: Nur, 24/39

Bkz.: Al-i imran, 3/117.

Bkz.: Ankebut, 29/41.

Araf, 7/40.

Zuhayli, a.g.e., 8/567.
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3.3.2. Sirkin / Miisriklerin Yerilmesi

Sirk lugatte, iki veya daha fazla kisinin maddi veya manevi olarak birlesmesi,
bir seye ortak olmasi anlamina gelir. Kurulan ortakligin adi sirket, ortaga da serik
denir.”®® Musrik, ‘se-ri-ke’ fiilinden tiremistir. Bu fillin rubai ifal babi ‘esrake’dir.
Musrik bu babin ism-i failidir. Manasi, ortak sayan, ortak kabul eden demektir.

Terim ménéasi, Allah’a, ilah, rab, ma’bdd olusunda, sifat ve fiillerinde esi ve
ortagi bulundugunu iddia eden, O’na ortak kosan, muvahhidin ziddi olan kimseye

musrik denir.”®” Her misrik kafirdir, ancak her kafir misrik degildir.

Dinde, itikatta ve amelde olmak Uzere iki turli sirk vardir. itikattaki sirk, buytk
sirktir ve Allah'in ortagi oldugunu iddia etmektir. Ameldeki sirk, kiiglk sirktir ve bazi
islerde Allah'in yani sira bagkasinin da hosnutlugunu gézetmektir.”®® Alimler sirki,
istiklal, teb’iz, takrib, taklid, esbab gibi bir takim bdlimlere ayirsalar da, neticede
hepsi (¢ temele dayanir: Allah’a ilahhiginda, Rabbliginda ve Melikliginde ortak
tanimaktir. Allah insanin musrik olmasindan mdustagnidir ve kéinat da bundan

etkilenecek degildir.”®

Sirk sifatini terk etmeyen mdasgrikler, Kur'an'da itikat, amel ve koéti akibet
acisindan yerilmigtir. En tehlikeli sirk, inanca dayali sirktir ki insani dinden ¢ikarir. Bu

nedenle Kuran, sirki pek cok ayette’™

siddetle kinamis ve musrikleri yermistir.
Kur'an, musrikleri ikaz etmek ve Muslimanlari da sirkten uzak tutmak icin sirki bazi

kot temsil ve tasvirlerle zemmetmistir. Simdi bunlardan birkagina kisaca bakalim.
Kur'an'da sirkin kétiiligi bazi temsillerle yerilmigtir. Orn. « 55 4 o8 24 56 4 ol
o2 G 8 BN a s 5l S AR Ll e e WSS AL 34w "Allah'a yonelen, O'na ortak

kosmayan kimseler (olun). Kim Allah’a ortak kosarsa, sanki gbkten diismiis de
kendisini kuglar kapisiyor veya riizgar onu uzak bir yere siiriikliyor gibidir.”""* Bu
ayet, musrikin perisan halini tasvir etmektedir. Musrik, gokten distveriyor ve yerde
bir an bile kalamiyor. Onu ya kuslar kapip kagiyor ya da riizgar alip i1ssiz bir yere
siriikleyip atiyor.”” Iste sirk bdyle helak edicidir, insanin kalbini didik didik eder

sonra da ucurumlara siriikler.”’”® Gokten diisme tasviri, imanin semasindan kifriin

7% ibn Manzdr, a.g.e., SRK md., 7/99; Zebidi, a.g.e., 27/223; Ali Unal, Kavramlar, s. 311.

767 Karaman, Dini Kavramlar, s. 506; Celik, a.g.e., s. 340.
%% Ragib, a.g.e., s. 263.

7% Unal, Kavramlar, s. 315.

770 Bkz.: 2/165; 4/36; 4/48; 4/116; 6/106; 10/22, 23; 17/67.
" Hac, 22/31.

Kutub, Kur’dn’da Edebi Tasvir, s. 62.

Yazir, Hak Dini, 5/488.
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gukuruna diismek olarak yorumlanmigtir.”* Ayet hem dinden dénen mirtedin hem
de musrikin halini anlatir. Marted zaten malumdur. Musrikin riddetle alakasi fitrat
itibariyledir. Yani o fitraten Mislimandi ama kendisi sirki secti ve asli yaratilis

semasindan sirk derelerine distd.

Buradaki tasvir hem tesbih-i miferrak, hem de tesbih-i mirekkeptir.”"
Tesbih-i miferrak olarak: iman sema gibidir. imani terkedip sirke diisen semadan
sukut eden kimseye benzer. Boyle bir musrikin fikrine ariz olan seyler onun
parcalarini yiyen kuslara, onu dalalet vadisine savuran seytan ise rlizgara benzer.
Tesbih-i murekkep olarak ise: Tegbihin timd, Allah’a sirk kosanin helak olmasini
tasvir etmektedir. Bu helaktan daha buyuk bir helak dugunulemez. Bu tasvirlerde
Once taraflar arasinda benzetme yodnleri siralanmi ve daha sonra temel unsurlar
aciklanmistir. Bu yoniiyle de tesbih-i temsilidir.””

Sirkin mahiyeti zemmedilerek mi'minler sirkten tiksindirilmistir. Orn. J,\M Li g

54 5540 & il “Ey iman edenler! Dogrusu miisrikler pislikten ibarettirler”’”

ifadesinde benzetme yonl ve benzetme edati olmadidi icin tesbih-i beligdir. Mlsrik
olmalari bakimindan sirf pisliktirler. Cunki sirk en buyidk manevi pisliktir. Ayrica
onlar taharet ve gusul nedir bilmezler, cenébet gezerler, kopek ve domuz gibi maddi
pisliklerden de kaginmazlar. Ne bedenleri ne de elbiseleri pislikten arinmaz. Bu
bakimdan kendileri bizatihi pis olmasalar da dyle denecek kadar gunah pisliklerine
bulanmig ve batmislardir. Bu bakimdan ménay hakkiyla anlatabilmek icin kasr ve
batinidir. Pis sirk sifatini imanla yikadiklari vakit bu ayete muhatap olmaktan

kurtulmus olurlar.

779

Hz. ibrahim’in migrik olmadigi pek cok ayette vurgulanarak sirk

zemmedilmistir. Orn. & &S J..A\ i O LGz “Daha sonra ginesi dogarken gdriince

(iddianiza gére) ‘Rabbim, her hélde budur, bu hepsinden daha blyik!” Batip

kaybolunca da: ‘Ey halkim, ben sizin Allah’a serik kogstugunuz seylerden uzagim.’

7% Beydavi, a.g.e., 6/109; Ebussudd, a.g.e., 6/105; Aldsi, Rahu’l-Meéni, 17/149; Celik, a.g.e., s. 344..

Tesbth-i Miferrak: Ayri ayri iki tesbihin ard arda gelmesidir. Tesbih-i Mirekkeb: Bir tesbihte
miisebbeh ile misebbehun bih’ten birinin veya her ikisinin birden fazla olmasidir. (Demirci, a.g.e.,
s. 262; Eren - Uzunoglu, Beldgat, s. 141,145; Bilgegil, a.g.e., 138,146; Tahir'ul-Mevlevi, Edebiyat
Liigati, s. 170.)
Zemahseri, Kessaf, 4/192; Ziihayli, a.g.e., 9/222; Eren, Kur’dn’da Tesbih ve Temsiller, s. 138, 139;
Celik, a.g.e., s. 344,345,
Tevbe, 9/28.
Zemahseri, Kessaf, 3/30; Taberi, Cdmiu’l-Beyan, 11/397; AlGsi, Rahu’l-Medni, 10/76; Kurtubf,
a.g.e., 10/152; Beydavi, a.g.e., 4/448; Razi, a.g.e., 11/25; Ebussulid, irsédu’l-Akli’s-Selim, 4/57;
Zuhayli, a.g.e., 5/514; Yazir, Hak Dini, 10/308-309; Sadi Eren,a.g.e., s. 55.
Bkz.: 2/135; 3/67, 95; 6/78, 79, 161; 16/ 120, 123.
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‘Ben batil dinlerden uzaklagarak, yliziimi, gbkleri ve yeri yaratan Rabblildlemin’e
yénelttim, ben asla sizin gibi miigrik degilim!” dedi.”’®® Bu ayetlerdeki cuimleler isim
cumlesidir. Arapga’da isim cimlesi, sebat ve devamlilik ifade eder. Bunun manasi, o
asla sirke meyletmemistir ve sdOyledikleri sadece temsilden ibarettir. Bu s6zln
defalarca sdylenmesinin sebeplerinden biri, Arap musriklerine karsi delil getirmek
olabilir. CUnkd musrikler kendilerinin onun soyundan geldiklerini kabul ediyor,
faziletini itiraf ediyor ve Hz. ibrahim’in de misrik oldugunu iddia ediyorlard:.”®
Oysaki Hz. ibrahim putperestlige karsi blyiik bir miicadele vermisti. ibrahim ataniz
asla musrik olmadigina gore, siz ne diye hala sirkte inat edip duruyorsunuz, gibi bir

mesaj verilmek istenmis olabilir.

Musgriklerin glzel amelleri olsa bile sirkleri sebebiyle degersiz oldugu

belirtilmis ve tavirlari zemmedilmistir. Orn. v Lsd 15T 5 ele 0 2L55 05 & s 40 s3b Sl

ek 1§81 e “Iste bu, Allah'in dogru yoludur. Kullarindan diledigini o dogru yola

iletir. Eger onlar Allah'a ortak kossalardi, yaptiklari biitiin amelleri bosa giderdi.”"®

“Eger Allah'a ortak kosarsan elbette amelin bosa c¢ikar ve elbette ziyana
ugrayanlardan olursun.”’®® Alimler bu ayete, amellerinizi ya Allah gegersiz kilar, siler;
ya da sirkiniz amellerinizi siler seklinde mana vermiglerdir. Peygamberimizin sirke
dénmesi s6z konusu degildir. Burada maksat sirkin kétuliguni anlatmaktir. Sirk
lizere dlenin amelleri bosa gider.”® Bu sebeple imandan cikmamak icin onlarla
evlenilmesi yasaklanmistir. “iman etmedikleri siirece Allah'a ortak kosan kadinlarla
evlenmeyin. Onlar sizi atese ¢agdirirlar, Allah ise izniyle, cennete ve bagislanmaya
cadinr.”"® Misrike kadinlar zahiren giizel de olsalar sirkleri sebebiyle girkindirler. Bu
sebeple Allah’in digmanidirlar ve sizi cehenneme ¢agirirlar. Mi’'mine kadinlar ise
zahiren girkin bile olsalar, imanlari sebebiyle guzeldirler. Bu nedenle Allah’in
dostlaridir ve sizi cennete davet ederler.”®® Qyleyse, giizellik insanin siretinde degil

siretindedir. insanlarin deger yargisi seytani degil, rahmani olmalidir.

Sirkin temelinde heva ve hevesine, nefsinin tutkularina kul olan insanlarin
tevhide baskaldirigi yatar. Tevhidden uzaklasanlar kendi nefsinin arzusunu

kendisine put edinmeye baglarlar. Put sadece tastan ibaret degildir. Put kisinin,

8 En’am, 6/78, 79.

81 Ziihayli, a.g.e., 4/274.

"8 En’am, 6/88.

Zumer, 39/65.

Zemahseri, Kessaf, 5/319; Razi, a.g.e., 17/13-14; Kurtubi, a.g.e., 18/307; Ebussuid, a.g.e., 7/262;
ibn Asdr, a.g.e., 24/58-59; Sabini, a.g.e., 3/87.

Bakara, 2/221.

Zemahseri, a.g.e., 1/432; Razi, a.g.e., 6/65.
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Allah’in diginda hayatinin gayesi kildi§i maddi-manevi her seydir.”®” Tapilan her sey

de Tanrrdir. Tanri cins isim, Allah ise 6zel isimdir. Tanri kelimesi putgulugu andirir.
Kur'an, putlarin acizliklerini ortaya koyarak sirki zemmetmistir. Orn. & 8\ i §

b e 4,025 Y 3 DR s 5l b g U LI A 3 e 0808 0l 8 A ks s 0o

Cg}mbﬁ cJ&. “Ey insanlar! Iste size bir misal veriliyor, ona iyi kulak verin: Sizin

Allah'tan baska yalvardiginiz blitlin sahte tanrilar gii¢ birligi yapsalar da, bir sinek
bile yaratamazlar. Hatta sinek onlardan bir sey kapsa, onu dahi kurtarip geri
alamaziar. Isteyen de, kendinden istenilen de, kacan da kovalayan da ne kadar
glicsuiz!”"® Ayette bir baska varlikla degil de, sinekle mesel yapilmasi bu hayvanin
hem son derece bol, hem de gayet zayif ve nahos olmasindan dolayidir. Yani,
“Allah’tan bagka taptiklariniz bdyle en zayif, en hakir bir canliyi yaratamazlar. Degil
bir sinek yaratmak onun putlardan birsey almasina dahi engel olamazlar. Boyleleri
nasil ilah ve ma’bud olur da kendilerine itaat edilir! “isteyen de zayif istenen de”
ibaresi, ‘puta tapanlar da zayif, taptiklari put da zayif veya sinek de zayif, sinegin

musallat oldugu put da’ seklinde aciklanmistir.”®

Netice itibariyle, Allah’a ortak kogmak en buyuk zulim ve en blyuk gunahtir.
Kuran bu gunahi tasiyan mdasgrikleri sifatlari nedeniyle zemmetmistir. Sirkin
¢irkinligini bazi temsillerle anlatmis ve insanlarin ondan igrenmelerini saglamistir.
Muslimanlar masriklere salt dismanlik beslememiglerdir. Misliman olan misrik en

yakin akrabalarinin katili bile olsa, ona kin gitmemiglerdir.

Kur'an batil inanglara kargl micadele ederken tedrici bir Gslap kullanmistir.

Bu yonteme once (il¥) tahliye etme (temizleme), sonra (id2) tahliye etme (tezyin)

metodu diyebiliriz. Birinci asamada, sirkin mahiyetinden bahsetmis, cirkefligini
zemmetmis, yanhs oldugunu akli delillerle ispat etmigtir. Sirk bulasigini yikadiktan
sonra ikinci asamaya ge¢mis ve tevhid akidesinin rubObiyyet temellerini zihinlere
atmaya baslamistir. Burada yine akli delilleri kullanmis ve tevhidi semereleriyle
ovmustlir. Hala inat eden sirke ve musgriklere karsi onlari yipratan bir micadeleye
girismistir. Bu donemde tevhid akidesinin ubQOdiyyet hikimlerini koymaya
baslamistir. Sirkin belini kirdiktan sonra Medine devrinde daha ziyade Ehl-i Kitab’in
inanglarini duzeltmeye baslamistir. Kur'an, masrikleri ve munafiklari yermistir. Fakat
bunlarin asil maksadi, sirk ve nifakin insanlari nasil zor duruma dustrduguni

anlatmaktir. Yani hedef kisiler degil, batil ve kot sifatlardir.

8 Unal, A., Kavramlar, s. 312-313.

Hac, 22/73.
Eren, Kur’dn’da Tesbih ve Temsiller, s. 82.
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3.3.3. Nifakin / Munafiklarin Yerilmesi

Nefeka kelimesinin sozlikte birgok anlami vardir. Arap tavsani, tarla faresi ve
kertenkele gibi kdstebekgiller familyasinin yuvalarindan bir digerine hizlica gecip
durmadan tunel kazmasi, kafasini hizlica gikarip sokmasi, bir yerde sébit durmayip
devamli yer degistirmesi gibi anlamlara geldigi gibi eksilmek, tikenmek, yok olmak,
gizlice gecip gitmek manalariyla birlikte, ikiyuzlGluk, dedikoduculuk, gegimsizlik,
yalan, hile, kandirma, riya, icindekinin ziddini séyleme’® gibi manalarina gelir.

Terim olarak munafik, kalbiyle inanmadigi halde inkarini saklayip dili ile
inandigini sdyleyen, zahiren Muasliman gibi gergekte ise kéafir olan, oldugu gibi
goérinmeyen kimsedir.””* Késtebegin gizli cikis yerine nafika denmesine kiyas
edilerek ikiylzli olan bu tipe manafik denmistir. Minafigin bu davranigina nifak
denir. Nifakin esasi, kalben ve gizliden gizliye inanmaz iken, dil ile iman ikrarinda
bulunmaktir. S6z ile amel uyusmazli§i, nifakin en temel dgesidir.”** Zira Miinafik
“Konustugunda yalan séyler; va’'d ettiginde va'dini yerine getirmez; kendine bir sey

emanet edildiginde ihénet eder.”’®

Minafiklar, md’minleri birakip ké&firleri dost edinirler. Alah’t aldatmaya
caligirlar. Namaza tembel tembel kalkarlar. Allah’t pek az zikrederler. Ne
mi’minlerden yana ne de ké&firlerden olurlar, ikisi arasinda bocalayip dururlar.
Kotaliglu emreder, iyilige engel olurlar. Elleri sikidir, baskasina yardim etmeyi
sevmezler. Yalanlarina yeminlerini kalkan edinirler. insanlari Allah yolundan
alikorlar. Gosteriglidirler, sUsli  konusurlar. Endiselidirler, her guraltiyld kendi
aleylerine zannederler. Goérintste mid’'min olduklari i¢in dinyada Mdusliman

muamelesi goriirler. Ancak ahirette cehennemin en alt tabakasina atilacaklardir.”®*

Munafidin halini ifade eden nifak kelimesi, “nefeka” fiilinin silasi babindan
geldigi halde, minéafik kelimesi riibai babindan mufaa‘le kalibiyla gelmistir. Bu son
derece manidardir. Misareket/isteslik ifade eden bu kalibin kullaniimasi, minafikin
gerek kendine, gerek Allah’a gerekse baskalarina karsi net bir tavir sergilemeyip ikili

bir pozisyonda oldugunu carpici bir bigimde ortaya koyar.’®

Nifak, kalbte olursa kiflir, amelde olursa suctur. Bu ylizden miunéafiklardaki

nifak hali ftikadi ve ameli olarak iki grupta toplanir. itikadi nifak: Bu gesidi halis ve

% ibn Manzdr, a.g.e., NFK md., 14/243; ibn Faris, a.g.e., 5/454; Ragib, a.g.e., s. 504; Unal,

Kavramlar, s. 328; Devseri, ibrahim, en-Nifék, s. 8.

Ciircant, Ali, et-Ta’rifét, s. 323, 336; Karagdz, Dini Kavramlar, s. 496; M. Bedruddin ibn Molla
Dervis Tiillevi, Bediu’l-Beydn, Kahraman Yayinlari, istanbul, 2010, 5.283.

2 j2utsu, AhlGki Kavramlar, s. 238.

Buhari, iman 24; Muslim, iman 106-110.

Bkz.: 4/139, 142, 145; 9/67; 63/1-4.

%% Unal, Kavramliar, s. 329.
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kismi olmak Uzere iki tirlidir. inanmadigi halde inanmig gérinmek halis nifaktir.
Kismi nifak ise, iman ile nifak arasinda gidip gelmek, bocalayip durmak, tereddutle
birlikte sirekli catisma halinde olmaktir. Ameli Nifak: itikadinda nifak séz konusu
olmayan bir Mdsimanin bazi tutum ve davraniglarinda amel yoniyle nifak iginde

bulunma halidir. Kuradn’da manafiklarin itikat, amel ve akibet agisindan nasil

yerildigine bazi ayetler is1ginda bakalim.

Nifak sifatini tasiyan munafiklar diger kéafir gruplarla beraber topluca
zemmedilmistir. Ké&firlerle birlikte yergiye ornek: “Kéfirlere ve miinafiklara itaat etme!
Onlarin eziyetlerine aldirma ve Allah'a tevekkiil et. Vekil olarak Allah yeter.”’®®
Mdasgriklerle beraber zemme 6Ornek: “Allah, miinafik erkek ve miinafik kadinlari,
musrik erkek ve migrik kadinlari bu yiizden azaba ¢arptiracak ve mi'min erkekler

ile kadinlarin tevbesini kabul edecektir. Allah, bagislayicidir, merhametlidir.”"®’

Munafiklar, bazi koti sifatlarla zemmedilmiglerdir. Yalancilik: “Allah, o
miinafiklarin hic stiphesiz yalancilar olduklarina elbette sahitlik eder.”’*® Sahtekarlik:
“Miinafiklar, Allah’i aldatmaya calisirlar. Allah da onlarin bu c¢abalarini baslarina
gecirir.”™ Korkaklik: “Icleri bos, édlek olduklarindan ¢ikan her sesten pirelenir, her

yeni haberi kendi aleyhlerinde sanirlar.”®®

Munafiklar, kendileriyle alay edilerek zemmedilmislerdir. Azapla
mijdelenmeleri: “Miinafiklara mijde ver ki, can yakici bir azap kendilerini

|ll801 “

beklemektedir Mujdele” ifadesi tehekkimdi/alayli bir UslObtur. “Korkut” kelimesi

yerine alayli bir tarzda “miijdele” kelimesi kullaniimigtir. 2%

Munafiklar, koti akibetleriyle yerilmislerdir. Orn. “Su kesindir ki miinafiklar
cehennemin en alt katindadirlar. Onlari oradan kurtaracak bir yardimci da
bulamazsin.”®® Kifiirlerine bir de Islam’la alay etmeyi ekledikleri igin cehennemin en

derin yeri onlara ayrilmigtir.2*

Munafiklarin yerilen halleri bazi tesbih ve temsillerle anlatiimistir. Ates yakan
kimse gibi: “Onlarin durumu, (geceleyin) ates yakan kimsenin durumuna benzer:
Ates tam cevresini aydinlattigi sirada Allah i1giklarini yok ediverir de onlari géremez

bir sekilde karanliklar icinde birakiverir. Sagir, dilsiz ve kbérddr onlar. Onun igin

7% Ahzab, 33/48.

Ahzab, 33/73.

7% Miinafikan, 63/1.

%% Nisa, 4/142.
Munéafikan, 63/4.

Nisa, 4/138.

Zuhayli, a.g.e., 3/330.
Nisa, 4/145.

Ebussuld, a.g.e., 2/247.
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hakka donmezler.”8%®

Temsildeki atesi yakan kimse, munafiga; c¢evrenin
aydinlanmasi iman izharina, atesin sénmesi iman etmis gorinerek elde ettigi
faydalarin kesilmesine isaret eter.’® Sahte de olsa imanlarini izhar ettikleri igin,
canlarini mallarini ve evlatlarini korudular. Ustiine bir de ganimet aldilar. Ayetteki
“nur” ile ifade edilen bu diinya menfaatlari olarak degerlendirilebilir.2®” Miinafiklarin
bes duyu organlari zahiren saglamdir, ama hakikatte gercek fonksiyonlarini icra
etmezler. Bu ylzden kiyamet gunid koér, dilsiz ve sagir bir halde yutzikoyun

hasredileceklerdir.

Munafiklar kalas gibidirler, clsseleri alimhdir, ama icleri koftur. Su ayette
dilleri ve bedenleri o6valuyor gibi yapilip yerilmis ve duvara dayali kalasa

benzetilmislerdir: « 35as S 28 25 3ol g s seilast Sasd 250 15 “Onlar gordiigin

zaman kaliplari hosuna gider. Konusurlarsa sézlerine kulak verirsin. Onlar sanki
duvara dayall kalas gibidirler. Her kuvvetli sesi kendi aleyhlerine sanirlar... Allah

onlari kahretsin!"®®

Bu Aayet-i kerimede munafiklarin iki belirgin vasiflarindan bahsedilmistir.
Birincisi, cismaniyet ve beden itibariyla dikkat ¢ekici olmalari, gorenlere tesir edecek
dlciide sik giyimli ve gdz alici olmalaridir. ikincisi, dili glizel kullanma konusunda
fasih ve edebi bir Usliba sahip olmalari, konugurken veya yazarken cevrelerindeki
insanlari  adeta blyllemeleri ve konustuklarinda sdzlerini dinlettirmeleridir.
Munafiklar batin bu glzel o6zelliklerine ragmen ayette tesbih sanatiyla kalasa
benzetilmiglerdir. Kalasin dis gorinisiu guizeldir, ama ne ruhu ne de meyvesi vardir.
Munafiklarin da kilik kiyafetleri ve konusmalari diizgindir, ama imanlari ne de salih
amelleri vardir. Onlar kutlk gibi kaskati ve serttirler ve kapleri miahadrlenmistir. Hak

ve hakikat adina hicbir sey anlamazlar. iglerinde iyilik namina hig bir sey yoktur.®®

Bu ayetteki cimleler birbirine atfedilip baglandidi icin vasl sanati yapiimistir.
Munafiklarin kaliplarinin ve sdzlerinin hos olmasi ilk bakista sanki gtizel iki vasifmig
gibi géruniiyor.®™® Ancak, bu onlari methetmez bilakis zemmeder. Ciinkii kemalat
dista degil ictedir. Diglar gibi icleri de hos olsaydi her patirtiyi kendi aleylerine
sanmazlard. ikiyiizlii olduklari igin alabildigine korkaktirlar; zira gergek yiizlerinin
ortaya c¢ikmasindan sulrekli endise duyarlar. Onlarin sahsiyetleri de yoktur;

bukalemun gibi sekilden sekile girer dururlar. Digaridan hos gibi goériinen bedenleri,

83 Bakara, 2/17-18.

Zemahseri, a.g.e., 1/191; Zuhayli, a.g.e., 1/98; Sadi Eren, a.g.e., s. 55; Yazir, a.g.e., 1/219.

87 Razi, Fahreddin, Mefétihu’l-Gayb, 2/82.

%% Muinafikan, 63/4.

Zemahseri, a.g.e., 6/124; Razi, a.g.e., 30/14-15; Kurtubi, a.g.e., 20/500; Ebussuld, a.g.e., 8/252.
ibn Asdr, a.g.e., 28/239.
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ici bos kutiige benzer ve cehenneme odun olmaktan bagka bir seye yaramaz.

Ovilmeyi sevmek, her firsatta methedilmeyi istemek, devamli Ustiin sifatlarla
anilmak, medh U senalarla yad edilmek, surekli iyilik, meziyet ve basarilarla nazara
verilmek arzusu, daha ziyade misrik ve munafiklarda goérilen insanin gonal
dinyasini yavas yavas harap eden ve tedavisi biraz zor olan bir ruh hastaligidir.
iman etmenin hazzina eremeyen bu tip insanlar, begeniime tutkusuyla mutlulugu
alkislanmada ve 6vulmede ararlar. Sadece yaptiklariyla ve sahip olduklar bir kisim
Ozelliklerle degil, yapmadiklar iglerle hatta higbir katkida bulunmadiklari basarilarla
da oviulmeyi, hi¢ de layik olmadiklari halde devamli gizel sifatlarla hatirlanmak

isterler.

Nitekim Kur’an bu tipler insanlar hakkinda: “Yaptiklarindan étiirti sevinen, ébiir
taraftan yapmadiklari islerden dolayi 6viilmek isteyen kimselerin sakin azaptan
yakay! kurtaracaklarini sanma! Ciinkii, onlara can yakici azap vardir’®*
buyurmustur. Bu ayet-i kerime birinci derecede Yahudi bilginleri, ikinci derecede
munafiklar, Gg¢linct derecede de miminler hakkinda indirilmis sayilir. Zird miminler,
nefis ve seytanin tesiriyle bu zaafa digmesinler diye, onlarin durumlarindan ders
almalidirlar.®*? Hakikati gizleyen Ehl-i Kitab’in énde gelenleri, Rasdlullah’in (s.a.s.)
sordugu soruya yalan cevap verip bir de 6vulmeyi bekleyince yukaridaki ayet-i

kerimenin nazil oldugu rivayet edilir.®*?

ideal mi’min ise, bu tiir ayetlere nefsinin avukati gibi degil savcisi yaklagir. Bu
ayetin muhatabi ben degil gayr-i Muslimler, zaten onlar bunu fazlasiyla hak ediyor
deyip gegistirmez. Acaba bende de mezm0im bir sifat var mi, bu ayet bana hangi
mesaji veriyor diyerek hemen 6z elestiri yapar. Kendisini emniyette gérmez, devamli
temkin ve teyakkuz halinde yasayip havf ve reca arasindaki dengeyi kurmaya
¢alisir. Allah’in hosnut olmayacagd hi¢ bir ise kalkismaz. Gdériinen ve gorinmeyen

butun kirlerden uzaklasir. Tevazu ve mahviyet icinde yasamaya devam eder.

Ozet olarak, Kur'an’da munafiklarin zemmedilmesini, itikadi, ameli ve ahlaki
acllardan gérebiliriz. itikddi zem, minéafiklarin Allah’a ve Rasiliine yalan
soOylemelerini, inandik diyerek guya aldatacaklarini sanmalarini kapsar. Bozuk
akideyi fasit ameller takip etmistir. Zahiri imanlarindan tekrar kufre dénmeleri
sebebiyle fasik olmuslar ve kalpleri mihurlenmigstir. Akillariyla évinen munafiklar
kendi akibetlerini anlamayacak kadar cahildirler. Ameli zemmin igersinde, dislari

hos, icleri kof olmasini goérebiliriz. Bu sebeple duvara dayanarak terkedilmis kalasa

81 Al-i imran, 3/188.

Yildirim, Kur'én't Kerim Meali, Al-i imran sdresi, 3/188'ne ait aciklama.
Vahidi, a.g.e., s. 267; Suy(ti, a.g.e., s. 63.
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benzetilmiglerdir. Fithe kazanini kaynatmaktan baska ise yaramazlar. Devamli korku
ve endise iginde yasarlar. Daldlette inat ettikleri icin Allah onlari kahretmigtir. Ahlaki
zemme gelince, yalancilik, hainlik, bozgunculuk, fasiklik, cahillik ve kibir gibi butin
kotu sifatlar munafiklarda vardir. Butin bu ahlaksizliklarin sebebi, imansizliktir.
Munafiklar, iman etmemekle kalmayip bir de imanla alay etmig ve gunahlarini iki
kata cikarmiglardir. Neticede feldha yanasmayan munafiklar gurlihu topluca

zemmedilmis ve onlar igcin cehennemin en alt tabakasi hazirlanmistir.

3.3.4. Ehl-i Kitap ve Ulemasinin Yerilmesi

Kitap ehli anlamina gelen Ehl-i Kitap, semavi kitaplara iman edenlere verilen
bir isimdir. Kuran’da otuz bir kez gecen bu isim, dijer peygamberlere indirilen
kitaplara iman edenler® icin kullaniimis olmakla birlikte daha ziyade Hz. Musa'ya
indirilen Tevrata iman eden Yahudiler ile Hz. isa’ya indirilen incile inanan

Hiristiyanlar®®® icin kullanilmistir.

Kur’an, Ehl-i Kitab’in hepsini ayni kefeye koymamistir. Semavi kitabin aslina
sadik kalip onu teblig etmek igin didinenleri terazinin dvgu gozune; ona hainlik yapip
tahrif icin ugrasanlar da terazinin yergi kefesine koymustur. Hakki batilla karistiran,
gercegi gizleyen, emanete riayet etmeyen, Allah’a karsi kasden yalan soéyleyen,
kendilerine verilen kutsal kitabi tahrif eden, peygamberlerini dahi oldiren ve
Miislimanlari imanlarindan saptirip kiifre geri déndirmeye calisan®® bazi Ehl-i
Kitaplar bu sebeplerden dolayr Kuran tarafindan vyerilmiglerdir. Yerilen bu

Ozelliklerine bazi ayetler 1siIginda bakmaya ¢alisalim.
Ehl-i Kitap, hasetgi olduklari igin yerilmislerdir. Omn. s 5. £,55 § sl Jal 3 %875
S 58 i e el e 3 Was \)\5;\;\ .5 = “Kitap ehlinden birgogu, hak kendilerine

apacik belli olduktan sonra, iglerindeki kiskancgliktan &tiir(i sizi, imaninizdan sonra

kifre dondirmek isterler.”®’

Bu ayette haber verme UslGbu kullaniimistir.
Muslimanlar Ehl-i Kitap hususunda uyariimistir. Onlardan bir grup Mislimanlara
hasetlik ediyor ve dinden c¢ikmalari icin telkinde bulunuyordu. Miuslimanlara

818 “clerinde” ifadesi hasedin

dokunan kotuluge seviniyor, iyilige uzulUyorlardi.
kendilerine verilen kitapta olmadigini, onlarin kendi i¢lerinden gelen kotu bir duygu

oldugunu gosteriyor. Geri déndurmek anlamindaki “radde” fiilinin “yeruddOkum”

814 Bkz.: En’am, 6/84-90.

81> Bkz.: Nisa, 4/153; Maide, 5/15, 19.

816 Bkz.: 2/109; 3/69, 70, 71, 75, 78, 99, 112; 5/68.

Bakara, 2/109.

Taberi, a.g.e., 2/420; ibn Kesir, a.g.e., 2/18; Ziihayli, a.g.e., 1/294.
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seklinde muzari kip ile gelmesi, Muslimanlarin riddet edip sirke donmelerini gok
arzulamalarina delalet eder. Cinki irtidad yeni dinden 6ncekine geri donmek
demektir. Haset kelimesi nekra olarak geldi ki Mislimanlarin kalplerinde bir Grperti

hasil etsin. Sonra da itnab sanatiyla agiklandi ve kétiligii pekistirildi.®*

Ehl-i Kitap, musriklerle beraber zikredilerek yerilmislerdir. Orn. & ¢ sjj{&j\ &
A G R A G sds 8 6 oSady o0 sl “Gerek Ehl-i Kitaptan, gerek

miigriklerden olan kéfirler, icinde ebedi kalacaklari cehennem atesindedirler. iste
onlar, biitiin yaratiklarin en serlisidirler.”®*® Bu gruplar birbirlerine atfedilerek vasl
sanatiyla baglanmiglar ve kétl akibetle uyariimislardir. Yaratiimiglarin en hayirlisi
anlamindaki “hayru’l-beriyye” ile yaratiimiglarin en serlisi anlamindaki “serru’l-
beriyye” ifadelerinde tibak sanati vardir. %! iman edip salih amel isleyenler évilmis;
imana gelmeyip fasit dairede dolaganlar yerilmistir. iman ile kifir arasindaki fark,

fasilalarin tam uyumuyla ¢arpici bir sekilde gosterilmistir.

Ehl-i Kitap, kotu niyet, soz, fil ve sifatlari sebebiyle cesitli sekillerde
kinanmistir. Musriklerle beraber olan Ehl-i Kitab’in niyetleri nedeniyle kinanmalarina
omek: « K5 5 i Ge Ko B 4 o534 V5 sl a1 5s 1,58 ol 35 6w *Ne Kitap ehlinden
inkar edenler ve ne de Allah’a ortak kosanlar, Rabbinizden size bir iyilik gelmesini
isterler.”®?* Kétii sdzleri sebebiyle kinanmalarina érnek: “Kitap ehlinden bir grup,
"md‘'minlere indirilene giiniin baglangicinda inanin, sonunda da inkér edin, belki
onlar (size bakarak) donerler" dedi.”®®® Kotii sifatlari nedeniyle kinanmalarina drnek
ise, “Onlardan ¢ogunun glinahta, dismanlikta, haram yemede birbirleriyle

yaristiklarini gériirsiin. Yapmakta olduklari sey ne kétiidiir!”®**

“Ehl-i Kitap” terkibi telmih yapilarak yerilmislerdir. Orn. & & J@ f\_,J g\ﬁ\ SHENE

S5 e K 5 s 0431 &80\ Ssw “De ki "Ey Kitap ehli! Tevrat', Incil'i ve Rabbinizden

size indirileni (Kur'an't) uygulamadikga higbir temel (izerine dayanmis dedilsiniz.”®*®

Allah (c.c.) Muslumanlara “Ey iman edenler”, Ehl-i Kitab’a da “Ey kitap ehli” diyerek
kitaplariyla seslenmistir. Birinci hitap tarzinda mi’minlerin batin gizel sifatlarini

icine alip onlari dvmdstiir. Ikincisinde ise telmih ve serzenis vardir.® Bu son derece

819 Zemahseri, a.g.e., 1/310; ibn Asar, a.g.e., 1/670.

820 Beyyine, 98/6.

81 ziihayli, a.g.e., 29/741.

Bakara, 2/105.

Aliimran, 3/72.

Maide, 5/62.

Maide, 5/68.

Suy(ti, Mu’teraku’l-Akrdn, 3/376.
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tahkir edici ve kicltiicii bir tabirdir.**” Ayni zamanda aleyhlerine delildir. Sizdeki
kitaba inanmaniz, bu kitaba da inanmanizi gerektirir. Cinkd hepsi ayni yerden ¢ikan
ayni cins kitaplardir. Ehl-i Kitab’in bekledigi kitabin bu oldugunu bilmelerine ragmen

arkalarina atmalari ayiplanmistir.

Ehl-i Kitap, istifham Uslabuyla ayiplanmistir. Orn. &6 & ol 5,58 (Ju&\ U1 g

545 A 5 5,288 Ll 30 5, 3 s QT 6 (5,548 W “Ey Kitap ehli! (Gergege) sahit
oldugunuz hélde, nicin Allah'in ayetlerini inkar ediyorsunuz? Ey Kitap ehli! Nigin
hakki batilla karigtiriyor ve bile bile gergedi gizliyorsunuz?”®*® Yiice Allah onlarin
inanclarinda duzeltmeleri gereken sapmalara dikkat ¢cekmek icin istifham inkari

® Onlarin inkdr etme sebebini Allah’in  bilmemesi

usldbunu  kullanmigtir.®
disunulemez. Allah, bu ayetlerde ayni hitabi iki kez tekrarlamis ve onlari derinden
sarsmigtir. Kendinize gelin, neden bilgi ve belgeleri saklayip hem kendiniz sapiyor

hem de bagkalarini saptirmaya caligiyorsunuz? diye sorguya gekmigtir.

istifhdm inkari UslGbuyla kinanmalarina érnek olan diger bir ayet soyledir:
“De ki: "Ey kitab ehli! (Gergegi) gérip bildiginiz halde, nicin Allah'in yolunu egri ve
celigskili gbstermede yeltenerek inananlari  Allah''n  yolundan  ¢evirmeye
kalkigiyorsunuz?”®° Bu ayette Ehl-i Kitap yanlis tutumlarindan dolay! terslenmistir.
Bir dnceki ayette ‘ne diye’ manasindaki “lima”nin tekrar edilmesi onlara yapilan ikinci
bir azar ve uyaridir.®*! Ehl-i kitab’a dogrudan yapilan nidada bazen arada ‘kul/de’
lafz1 zikredilir, bazen de onlara dogrudan hitap edilir. Dogrudan seslenis, Ylce
Allah’in onlari bizzat hakka c¢agirma makami oldugundan yumusak bir Gslp
kullanilir. Fakat bu gagriy1 kulak ardi ederlerse, dogrudan hitap kaldirilr, ilahi hitaba
muhatap olma serefi onlardan alinir. Bu durumu vurgulamak igin yukaridaki ayette

‘kul/de’ lafzi arada zikredilmis ve kendileri dogrudan muhatap alinmamistir.*

Ehl-i Kitap ulemasinin gerilmesine gelince, onlar dini temsil ve teblig etmeleri
gerekirken, tahrif ve tahrib edip istismar ettikleri icin Kur'an’in zemmine muhatap
olmuglardir. Emr-i bi’l-ma’rGf nehy-i ani’l-munker vazifelerini terk eden, gorevlerini
su-i istimal eden Yahudi ve Hiristiyan alimleri, Kuran’in agir tenkidine ugramiglardir.

Orn. v gy 156G bl cotll 18 2 2d8 26 3le Vs 5 2690 4k Ve “Bunlari, rabbaniler, (din

adamlari) ve ahbér, (bilginler) glnah s6z soOylemekten ve haram yemekten

87 Ebussuld, a.g.e., 3/61; Ziihayli, a.g.e., 6/613.

Ali imran, 3/70,71.
Dagdeviren, a.g.e., s. 135.
Ali imran, 3/99.
Razi, a.g.e., 8/171; ibn As(r, a.g.e., 4/25; Ebussuiid, a.g.e., 2/63; Zuhayli, a.g.e., 3/344.
Aydin Temizer, Kur’én’da “De ki” hitabi, IFAV., istanbul, 2012, s. 187-189.
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sakindirsalardi ya! Yapmakta olduklari sey ne kétiidiir”®* Rabbaniyy(n, rabbani
kelimesinin ¢oguludur. Kendisini tamamen Rabbine adayan, ilimle nefsini terbiye
eden, digerlerine de egitim ve 06gretim yaptirabilecek kadar ylksek seviyede

bulunan ilim sahibi alimlere “rabbaniyydn” denir.®**

Ahbar ise, “hibr’ veya “habr” kelimelerinin ¢oguludur. Hibr, mirekkep; habr
ise, alim demektir. Terim olarak, Tevrat'i ve hikimlerini ¢cok iyi bilen, isin 6zlnu

kavrayan hahamlara, Yahudi din alimlerine “ahbar” denir.®*®

AN

Ayetin basindaki ‘gerekmez miydi’ anlamina gelen “Levla” kelimesinden kasit
azardir. ikinci cimle basina ‘ne kadar da koétudir anlaminda “Le bi'se” getirilerek
isti'n&fi cimle kurulmus ve alimlerin kétulikler karsisinda susmalari zemmedilmistir.
Alimler, yalan sdylemeyi ve haram yemeyi sukit ederek onayladiklar icin
kinanmislardir. lyilige tesvik etme, kotillkten sakindirma goérevlerini birakip tersini
yaptiklar icin Kuran'’dan azar isitmisledir. Ayetin sonunda meslek edinme
manasinda “sane’a” fiili muzari kiple kullaniimistir. Simdiki zamani ifade eden bu
Kipin ayni zamanda genis zamani da kapsiyor olmasi, onlarin bunu devamli
yaptiklarini, adet edindiklerini gosteriyor. Halbuki mesuliyetin en bayugu alimlerin
tzerindedir. Alimler demisler ki, Kuran'da alimleri kinayip azarlayan ayetler iginde
en siddetlisi budur.*®

Netice itibariyle Yahudi ve Hiristiyan alimleri, emr-i bi'l-ma’rGf nehy-i ani’l-
munker gorevini yapmadiklari, dini tahrif edip istismar ettikleri icin Kur'an tarafindan
azarlanmiglardir. Ayni akibete dlcar olmak istemeyen islam alimleri, “Sizden kim bir
munker (kotultk) gériirse, onu eliyle degistirsin. Giicli yetmezse, diliyle degistirsin.
Buna da giicli yetmezse, kalbiyle ona bugz etsin. Bu sonuncusu en zayif bir iman

gostergesidir’®®” hadisini sertac edip dini temsil ve teblig etmeye devam etmelidirler.

83 Maide, 5/63.

ibn Manz(r, a.g.e., RBB md., 5/96; Ragib, a.g.e., s. 191; ibn As(r, a.g.e, 6/208; Yazir, a.g.e, 2/440.
ibn Manz{r, a.g.e., HBR md., 3/15; Ragib, a.g.e., s. 113; ibn Asir, a.g.e., 6/209; Karagdz, Dini
Kavramlar, s. 11; Demirci, a.g.e., s. 11.

Kurtubi, a.g.e., 8/80-81; ibn Asir, a.g.e., 6/248.

Miislim, iman 78; Tirmizi, fiten 2; Eb( Davad, meléhim 17; saldt 232; Nesai, iman17; ibn Mace,
ikdme 155.
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3.3.4.1. Yahudilerin Yerilmesi

israil lakabiyla bilinen Hz. Yakdb’'un (a.s.) on iki oglu vardi. Leyla’dan dogan
doérdiincii oglu olan Yahuda'ya izafeten Israilogullarina Yahudi denildi.®*®
Muslimanlara digsmanlikta insanlarin en siddetlisi, hi¢ stiphesiz Yahudilerdir. Kur'an
en ¢ok bu kavimden bahsetmis ve kétullklerini yermistir. Yahudilerin kinanma ve

azarlanma sebeplerinden bazilari sunlardir:

Yahudiler kiifre sapmalari sebebiyle yerilmislerdir. “Beni israil” lakaplari ile

bu yaptiklarinin bu glizel sifata yakismadigi hatirlatiimistir. Orn. & e sj;f;,,j\ U,J
555 1965 1528 L S £ o) slues 33 olad e (el “Israilogiullarindan kifre sapanlar hem

Davud'un, hem de Meryem oglu is&'nin lisaniyla lanetlendiler. Bunun sebebi onlarin
isyan etmeleri ve taskinlik edip haddi asmalari idi. Onlar kétiiliik yaptiklar1 zaman,
birbirlerini  kotulukten vazgegirmeye calismaziardi. Ne c¢irkin davranigti  bu
tutumlani”®® Kadi Beydavi ve diger tefsirciler “Israil’e Allah’in seckin kulu veya
Abdullah manasini vermislerdir.*® Bu ayette Yahudiler, Hz. Yakub’un lakabina izafe
edilerek lanetle ve kifranlikla yerilmigtir. Tefsircilerin ¢cogunlugu demiglerdir ki, Hz.
Davud’un lisaniyla lanet sebt ashabina (Yahudilere), Hz. isa’nin diliyle lanet maide
ashabina (Hrristiyanlara) olunmustu. Eyle ahalisi cumartesi glini zulmettikleri zaman
Davud Aleyhisselam onlara lanet etmis, maymunlara dénmusler, sofra ashabi
“maide’nin (sofra) inmesinden sonra nankérlik etmisler, isa (a.s.) da beddua ve lanet
etmis, domuzlara dénmugler. Bu lanetin sebebi, nankdrlugu, isyankarligi ve hakka

tecaviizii aliskanlik haline getirmeleriydi.?**

Verdikleri s6zi bozup fitne fesat pesinde kostuklari icin Ianetlenmiglerdir.

Orn. v wolys 3 K 555 &b 2b Uasg B B n2k Wie “lste o Yahudileri, verdikleri

kesin sézii bozduklarindandir ki lanetledik, onlarin kalplerini katilagtirdik.”** Yahudi
alimlerinin birgogu verdikleri s6z{i unutup sézlerini tutmadilar. Abdullah b. Selam®*®
s6zline sadik kalan ender sahsiyetlerden biridir. Ayetin basindaki “B&” harfi sebep
bildirmek igindir. Anlasmayi bozduklari igin lanetledik demektir. “Lanetledik” yani,

rahmetimizden kovduk ve uzaklastirdik. Baslarina felaketler yagdirdik. Sdretlerini

838 Tarihu’t-Taberi, Daru’|-Mearif, Kahire, 1967, 1/317; Sabir Taime, et-Tdrihu’l-Yahidiyyu’l-Am,

Daru’l-Cil, Beyrut, 1991, 1/33-34; M. BeyGmi Mehran, Beni isrdil, Daru’l-Ma’rife, iskenderiyye,

1999, s. 38; Karaman, Dini Kavramlar, s. 696; Hasan Yenibas, Peygamberler Tarihi, s. 249-251.

Maide, 5/78, 79.

Beydavi, a.g.e., 2/6; Ebussulid, a.g.e., 1/94; M. Beylmi, Bend Isréil, s. 35; Yazir, a.g.e., 1/48.

*! Yazir, Hak Dini, 3/320-321.

#2 Maide, 5/13.

Abdullah b. Selam diyor ki: Allah ResGli Medine’ye hicret edince herkes gibi ben de gérmeye

gittim. O’nu goériir gérmez “Bu simada yalan yoktur” diyerek iman ettim. (ibn Kesir, el-Biddye

ve’n-nihdye, thk. et-Turki, Daru Hicr, Kahire, 1997, 3/208; Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 5/451)
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veya siretlerini degistirdik; maymun ve domuza gevirdik, onlari rezil ettik, cizyeyle
vurduk. Bu sebeple nefret edilen bir kavim haline geldiler. “Kasiyeten” yani kalplerini
de kaskati yaptik artik yumusayip imana gelmezler. Kalp katiigi mecéazdir, nasihat
dinlemez demektir. Kalp her tarli hayrin ve rahmetin merkezi oldugu icin 6zellikle
zikredilmistir. “Hainetin” yani, bunlarin gegmigleri hainliklerle doludur. Hala da hainlik
pesindedirler. Kitaplari tahrif eden, s6zlesmeyi bozan hatta peygamberlerini dahi
oldiren bunlardir.2** Buradaki yergiler, lanetlenmeleri, kalplerin kaskati olmasi,
Tevrat’l tahrif etmeleri, emir ve yasaklari unutmalari ve hala ihdnete devam etmeleri
sebebiyledir. Kullanilan fiillerin muzari olmasi, bu kétiltkleri hala terk etmediklerine

isaret eder.

Tevrat'la amel etmedikleri igin kitap yUkli esege benzetilerek yerilmiglerdir.
Orn. . pll sz ¥ oy 0 o WIS o0 ol i gy it 13 ol Il 05 82 o s
dmmaj\m “Tevrat'la yukimli tutulup da onunla amel etmeyenlerin durumu, ciltlerle kitap

tasiyan esegin durumu gibidir. Allah'in &yetlerini inkdr eden toplulugun héli ne
kotiidtir! Allah, zalimler toplulugunu hidayete erdirmez.”®* Yahudiler biz kitap ehliyiz,
siz dedilsiniz diye Araplara kargi Ovunuyorlardi. Allah (c.c) onlar kitap yuklu
merkebe benzeterek bu payeyi onlardan aldi. Zillet ve meskeneti daha iyi ifade
etmesi icin hayvanlardan esedi secti. Bu mesel kolayca zihinde yer eden bir
benzetmedir. Merkep ¢ok kiymetli kitaplari sirtinda tasisa bile cahil oldugu igin
ondan istifade etmesini bilmez. Ona sadece yuk ve yorgunluk kalir. Yahudilerin
durumu da bdyledir. Ellerinde kitap oldugu halde cahil olduklari i¢in onunla amel
etmezler. Gelecek son peygamberin vasiflari Tevrat'ta anlatildigi halde bunu hi¢
nazari itibara almazlar, hatta oOrtbas ederler. Tasidiklari Tevrat'tan arta kalan,

emanete ihanet sucunun vebalidir.®*°

Yahudilerin en buyuk curimlerinden biri de peygamberlerini dldirmektir. Bu
nedenle biiyiik bir azapla tehdit edilmiglerdir. Orn. & 3= & s o4 40 ol 6,58 ol &)
Al Gl 238 ) o Lazdll 5,528 5 5,lss w “Allah'in yetlerini inkar edenleri, haksiz yere

peygamberleri oldurenleri, adaleti isteyip yaymak isteyenlerin canlarina kiyanlari,
can yakici bir azap ile mijdele!’®" Acikli bir azapla mijdeleme sdzii, pek alisik
olunmayan bir Usllbtur. Aslinda mujde iyi, glizel ve insani sevince, neseye bodacak

seylerde kullanilir; k6t ve Gzlcu hususlarda kullaniimaz. Burada tehekkim UslGbu

4% Beydavi, a.g.e., 3/494; Ebussuid, a.g.e., 3/16; ibn Asir, a.g.e., 6/143; Zihayli, a.g.e., 3/475;

Sabant, a.g.e., 1/333; Yazir, a.g.e., 3/184.

Cuma, 62/5.

Taberi, a.g.e., 22/633; Beydavi, a.g.e., 8/212; Razi, a.g.e., 30/5; Ebussu(id, a.g.e., 8/248; ibn Aslr,
a.g.e., 28/213-214; Eren, Kur’dn’da Tesbih ve Temsiller, s. 162; Celik, Kur’dn’da insan, s. 360-361.
Ali imran, 3/21.

845
846

847

-145-



kullaniimistir. Yani kafirlerle alay edilmistir. Bir taraftan kota akibetleri anlatilirken,

diger yandan da kagirmig olduklari bir majde hatirlatiimistir.
Yahudiler, maymuna gevrilme temsiliyle ayiplanmislardir. Orn. 5 15 s 32 13 16
gl B33 1584 b s “Yasaklandiklari seylerden vazgegmeye yanasmayinca da

onlara “asadilik maymunlar olun” dedik.”®*® Bu ifadenin fiziksel bir déniismeye mi,
yoksa ahlaki ve manevi bir degisim ve bozulmaya mi isaret ettigi hususunda
Kuran'da bir aciklama yoktur. Miifessirlerin gogunlugu, ibn Abbas ve Katade’den
gelen “Gengcleri maymun, yaslilari domuz oldu ve ¢ giin sonra da olduler nesilleri
tiremedi” rivayetine dayanarak fiziksel doénisimi savunmuslardir.®*® Tabiin
mifessirlerinden Micéahid ise, “Onlarin kalpleri degisti; (bedeni olarak) maymunlara
donusmediler” demis ve bunun emir olmadidini kinayeli temsili bir ifade oldugunu

belirtmistir.5*°

Netice itibariyle, bu ayeti bir ‘tir degismesi olarak degil, ahlak ve karakter
dejenerasyonu temsil eden bir ifade olarak anlamak sanki daha uygun
gorinmektedir. Kendilerini maymunlar gibi asagilik ve guling duruma disurecek,
maskara yapacak davranislari segen ve bunda israr eden Yahudilere “Madem bdyle
olmak istiyorsunuz o halde bdyle olun ve bodyle kalin!” denerek ahlaki erdemleri

yitirmeleri, maymun ve domuz gibi hayvani hayat yasamalari yerilmistir.

3.3.4.2. Hiristiyanlarin Yerilmesi

islamt literatiirde hiristiyanlar igin Nasrani, Mesihi ve isevi adlari kullanilir.
Kuran'da on dért yerde gecen nasara kelimesinin mensei hakkinda, Hz. Isa’'nin

yardim talebine havarilerin olumlu cevap vermeleri sebebiyle®* “

yardim etmek” an-
lamindaki nasr kokiinden geldigi veya Hz. 1sd'nin memleketi olan Nasira sehrine
nisbet edildigi belirtimektedir. Bu dinin mensuplarn Bati dillerinde Christian,

Tirkge'de Hiristiyan seklinde adlandirilir.>

Hiristiyanlar tevhid inancina sadik kalmaya ve Hz. is&’ya yardim etmeye
kesin stz vermelerine ragmen, sbézlerinde durmamiglardir. Yaptiklari bu vefasizlik

“nasaralyardimcilar’ kelimesiyle onlara hatirlatilarak yerilmiglerdir. Orn. « 6 w@\ N

88 Araf, 7/166.

Bkz.: Bakara, 2/65 tefsiri: Alusi, a.g.e., 2/283; Razi, a.g.e., 3/119-120; Kurtubf, a.g.e., 168-174; ibn

Kesir, a.g.e., 1/426-429; Beydavi, a.g.e., 2/86; Ebussuud, a.g.e., 1/110; ibn As(r, a.g.e., 1/544.

Bkz.: Bakara, 2/65 ayetin tefsiri; Taberi, a.g.e., 2/68-75; Ziihayli, a.g.e., 1/199; Yazir, a.g.e., 1/317;

Diyanet, Kur’dn Yolu, (Hey’et) 1/139.

Bkz.: Ali imran, 3/52; Saf, 61/14.

Sinanoglu, DIA., “Hiristiyanlik” md., 17/328; Karaman, Dini Kavramlar, s. 517; Yazir, a.g.e., 1/314.
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Nasrani’yiz, Hiristiyaniz diyenlerden de kesin s6z aldik. Fakat onlar da kendilerine
teblig olunan derslerden birgogunu unuttular. Bu yiizden Biz de aralarina kiyamet
guniine kadar surecek kin ve nefret biraktik. Allah onlarin meslek haline getirdikleri
bu igleri bir bir yiizlerine carpacaktir.”®*® Kuran, Hiristiyanlari “inna Nasara”
sozleriyle kinadi. Bunun manasi, ‘muhakkak ki biz Hz. is&'nin yardimcilariyiz’
demektir. Ne var ki onlar, Hz. isd’nin degil mel'Gn seytanin yardimcilari oldular.
Soyledikleri lafta kaldi, icraata yansimadi. Oysaki Allah’a ve peygamberlerine
Ozellikle de Son Peygamberine iman edeceklerine dair “misak” yani kesin s6z
vermislerdi. Nitekim Hiristiyan bir alim olan Varaka b. Nevfel®® bu s6zii unutmasa
da birgogu Yahudiler gibi hemen unuttular ve sézlerinden dénduler. Bunun igin Allah
da aralarinda kiyamete kadar surecek kin ve duasmanlik biraktl. Yaptiklarinin
cezasini kiyamette gorecekler. Yaptiklarina “sanat” denilmesi, kitabi tahrif etmek ve
antlasmayr bozmak gibi koétlu islerde becerikli olduklarina isaret eder. Sanat
sevdasiyla Allah’i, peygamberi, din ve diyaneti unutmalari zararl bir sanat olarak

tasvir edilmistir.2%®

Hiristiyanlar, Allah’a hem ogul isn&d ettiler hem de onun ilah oldugunu iddia
ettiler. Kur'an, onlarin bitun iddialarini nefretle kinamistir. Orn. 5 3& (13 &3 e 33
s e% o1 9 ade s 3 Jled) 385 2591 B8 & ol szl “Hakikaten siz, pek girkin bir
sey ortaya attiniz. Rahman'a ¢ocuk isnadinda bulunmalari yliziinden; neredeyse
gOkler gatlayacak, yer yarilacak, daglar yikilip ¢bkecektir! Halbuki ¢ocuk edinmek
Rahman'in sanina yakismaz.”®® Yahudilerin, Hiristiyanlarin ve Misriklerin “Rahman,
evlat edindi” s6zlU oldukga blyUk bir iftiradir, son derece girkin bir sey ve blyuk bir
curiumdur. Rahmana evlad edinmek yakismaz. Clnkl O’nun celali ve azameti buna
aykindir. Bu s6z sonradan var olma méanasina gelir ve buyik bir eksikliktir. Yice
Allah bdyle bir eksikliklerden uzaktir. Cunku O, ezeli ve ebedidir. Butin yaratiklar

O’'na sadece kul olabilir. Son cumlede gaipten muhataba sigasina gecilmesi,

3 Maide, 5/14.

Allah Resdli’ne ilk vahiy gelmeye basladiginda, Hatice Validemiz (r.anh) durumun ne oldugunu
o6grenmek icin amcasinin oglu olan Varaka b. Nevfel’e gittiginde, “Ya Hatice! O dogru s6zIi bir
insandir. Gérdugi, niiblivvetin ilk baslangicinda goriilmesi gerekenlerdir. O’na gelen Namus-u
Ekber ‘dir. Hz. Musa’ya ve Hz. isa ’ya (a.s.) da o gelmistir. Yakin zamanda O, peygamber olacaktir.
Eger o giinlere yetisebilirsem, ben de O’na iman eder ve mutlaka muzahir olurum.” (Buharf,
bed’i’l-vahy 3.)

Zemahseri, a.g.e., 2/217; ibn Kesir, a.g.e., 5/30; Ebussuiid, a.g.e., 3/17; ibn As(r, a.g.e., 6/146;
Yazir, a.g.e., 3/186.

Meryem, 19/89-92.
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yerginin miibalagasina isaret eder.®*’

Tevhid inancini birakip teslise inanan Hiristiyanlar't Kur'an yermis ve onlara
cenneti haram etmistir. Om. & 35 &b 38 5 . fedl U85 755 20 e 55 20 5116 g
e 8 ol G o b G e s S T g s 8 206 20 B ) T L e o g
fds S\ “Andolsun, "Allah, Meryem oglu Mesih'tir" diyenler kesinlikle kafir oldu... Kim

Allah'a ortak kosarsa, artik, Allah ona cenneti muhakkak haram kilmigtir... ‘Allah,
tgdn Gglncdsudir diyenler de kéfir oldu. Halbuki bir tek iladhtan baska higbir ilah
yoktur. Eger dediklerinden vazgecmezlerse, andolsun onlardan inkar edenlere

"88 ‘(Jeiin (iglinciisi’ demek ‘Allah Meryem

elbette, elem dolu bir azap dokunacaktir.
oglu Mesih’tir demenin diger bir tabiridir. Bu iki tabir; biri tevhid sdretinde sirk, digeri
de sirk icinde tevhid iddid eden Hiristiyanlarin teslisinin her iki yonua ile kuftr
oldugunu anlatmaktadir. Bu ayetler Hristiyanhdin butin firka, taife ve mezheplerinin
dalalette olduklarina delalet eder. Bunlar ister ‘Mesih Gg¢ ilahin Gglncusudiur de-
sinler, isterse ‘Mesih Allah'in ogludur’ desinler veya da ‘Allah Meryem oglu Mesih'in
tad kendisidir’ desinler fark etmez, hepsi sirktir. Tevhide dbénenler mistesn3, teslis
akidesinde kalanlara cennet haramdir. Bindenaleyh bunlarda dinin esasi, birinci

riknii olan “Allah’a iman” sarti esasen mevcut degildir.®*°
Teslisden Tevhide geri donmeyen Hiristiyanlar cehennemle tehdit edilmis ve

kétli akibet yéniiyle yerilmiglerdir. Orn. 4 _di 5 & Y3 HE Y cad el b b AL

“Haydi gidin o lggatalli gblgeye! Gidin ama o atesten sizi korumaz, size golgelik
olmaz.”®® “Haydi gidin o (i¢ catalli gélgeye!” ifadesinde tehekkiimi/alayli bir istiare
vardir. Gunka “Onlar, iliklere isleyen bir ates ve bir kaynar su icindedirler. Ne serin
ve ne de faydali olmayan zifiri bir gélge igindedirler.”®** Atesin burada, ‘golge’ olarak
isimlendirilmesi, o atesin onlari bitin ydnlerden tamamen kusatmasi itibariyle bir
mecazdir. Katadde, ‘gblgeden’ maksad, kendilerini ¢epegevre kusatan atesin
dumanidir der. Gdlgenin catallanmasi, dumanin biiyiik olusundandir. ibn Abbas,
gblgenin “lgcgatalli” olmasi, teslis’e inanan Hiristiyanlar igindir der. Yani, “baba-ogul-
ruhu’l-Kudus” seklinde bir inanca sahip olan Hiristiyanlar, “ceza amelin cinsindendir”

prensibine gére boyle ligcatall bir azapla cezalandirilacaklardir.?®

Aslinda teslis Incillerde yoktur. Hiristiyanlar teslise su ciimleyi dayanak

87 Zemahseri, a.g.e., 4/57; Ebussu(id, a.g.e., 5/282; Kurtubfi, a.g.e., 13/519-522; Zuhayli, a.g.e.,

8/512-513.

Maide, 5/72-73.

Zemahseri, a.g.e., 2/276; Kurtubi, a.g.e., 8/99-100; Zihayli, a.g.e., 3/630; Yazir, a.g.e., 3/312.

Murselat, 77/30, 31.

Viakia, 56/42-44.

AlUsi, a.g.e., 29/175; Razi, a.g.e., 30/275; Zuhayli, a.g.e., 30/351; Sadi Eren, a.g.e., s. 244.
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g6sterirler: “imdi siz gidip bitiin milletleri sakirt edin; onlari Baba ve Ogul ve Ruhul-
kudis ismiyle vaftiz eyleyin.”(Matta, 28,19.) Buradan istilahi anlamda teslis ¢ikarmak
mUmkin degildir. Bunu ¢ikarmanin Kuran’daki “Allah’a, Resdline ve ulu’l-emre itaat edin”
(Nisa, 4/59) emrinden veya Besmeledeki Allah, Rahman ve Rahim vasiflarindan bir teslis

¢ikarmaktan farki yoktur.863

Hiristiyanlarin rahiplerini “rab” edinmesi, tarihin belli bir donemine ait tarihsel
bir vakia degildir, bu uygulamanin kaynag, tahrife ugramis incil pasajlarinda da
mevcuttur. Matta incilinde sdyle denmektedir: “Yeryiiziinde her ne baglarsan,
goklerde baglanmis olacak ve yerylzinde her ne ¢ozersen, goklerde ¢6zilmus
olacak.”(Matta, 16/19) Zira Hiristiyanlarin suan ki inanglari, gecmiste yapilan konsillere
dayanmaktadir. Bu konsiller, kendilerini ‘Sari’ (hikum koyucu) yerine koyarak, itikadi
ve ameli hikimleri koyup kaldirmislar, Hiristiyanlar da onlara tabi olmuslardir.

Bdylece din adamlari sinifi, pek az dinde sahip olunan bir otorite elde etmislerdir.2**

IA

Kur'd’na gore hicbir zimrenin veya milletin digerlerine kargi ne ustinlugu
vardir ne de algakh@i. Ustiinlik ancak iman ile takvada; alcaklik da kuifir ile
minkeratta olur. Kur'an, bir kimseyi 6éverken veya yererken onun kimin akrabasi
olduguna, hangi milletin uyrugu olduguna bakmaz. Bilakis rabbiyle olan irtibatinin
derecesine bakar. lyi gordiyse ornek alinsin diye metheder; kétl gérdilyse ibret

alinsin diye zemmeder. Sugluyu zemmederken dahi hep gonlunin diliyle konusur.

3.4. AMEL YONUNDEN YERGILER

Kurandaki zem sebeplerinden biri de ameldir. Clinkli amel imanin disa
yansiyan yuzidir. Amelsiz iman zayif kalir. Sadece iman edip amel etmemek yeterli
olmaz. Kur'an, once iman edip sonra salih amel edenleri évdugu gibi imansizhigi ve
kot amelleri yermistir. Kur'an, gegmis Ummetler icinde kot tutum ve davraniglariyla
meshur olanlardan ve onlarin kéti akibetlerinden haber vermistir. Kot amellerin
zemmedilmesinin sebeplerinden birisi de mi’'minleri kétulikten tiksindirmek, iyilige

tesvik etmek, kafirleri de tehdit etmek ve uyarmaktir.

863 Yildirim, Kur’édn’da UlGhiyyet, s. 45, 46.

Yildirim, Mevcut Kaynaklara Gére Hiristiyanlik, izmir, 1996, s. 291.
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3.4.1. Geg¢mis Ummetlerdeki K6tii Sahsiyetlerin Yerilmesi

Gegmis ummetlerdeki kotl sahsiyetli sahislar, kendilerine teblig edilen risalet
karsisinda aldiklari pozisyona gore ikiye ayrilmistir. Isittik ve itat ettik diyenler
methedilmis; isittik ve isyan ettik diyenler zemmedilmistir. Yerilenlerin i¢cinde toplum
bazinda, Ad kavmi, Sem(d kavmi ve Lt kavmi; fert planinda erkeklerden Nemr(d,
Kardn ve Firavun; kadinlardan Hz. Nuh’'un hanimi, Hz. Lut'un hanimi ve Misir veziri
Aziz’'in hanimi basta gelir. Kur'an, bu kavimleri ve sahislari yalanciliklarindan &tart

tek tek veya topluca zemmetmistir.®®

Hz. Yusufa askindan divane olan Misir veziri Aziz’'in hanimi Zeliha, ona
“heyte lek” yani, ‘haydi yaklas, gel bana’ diyerek cirkin bir teklif yaptigi icin Kur'an
tarafindan zemm edilmistir.?® Daha sonra evlendikleri yoniindeki rivayetleri bazi
mifessirler kabul etmezler. Hz. Yusufun, karakteri zayif olan bir kadinla

evlenmesinin onun peygamberlik izzetini zedeleyecegini sdylerler.?®’

Bir peygambere hanim olabilme lutfuna mazhar olduklari halde bunu
degerlendiremeyen Hz. N(h ile Hz. Lat'un esleri, beylerine iman etmeyip hainlik
ettikleri icin Kuran'da zemm edilmislerdir.?®® Buradan anlasiliyor ki, eder bir kadin
kuflr Gzere 6lmusse esi peygamber dahi olsa onu cehennemden kurtaramaz. Ayni
sekilde bir hanim iman ile 6ldlyse beyi Firavun da olsa onu cennetten ¢ikaramaz.
Atifta bulunduguz ayetin pesinden gelen ayette Firavun’'un hanimi Hz. Asiye ve zina
iftirasina ugrayan Hz. Meyem’in anlatilip 6rnek verilmesi de manidardir. Bu iki ayette
anlatilan her iki kadin arasinda iman ve kufur agisindan kiyaslama vardir. Fark daha

iyi anlasilsin ve methedilenler érnek alinsin diye ikisi birarada verilmistir.

3.4.1.1. Nemrud ve Benzerlerinin Yerilmesi

Nemrud, zayif bir kul oldugu halde saltanatina givenerek Rablik iddia eden,
Yiice Allah ile boy dlclismek igin Hz. ibrahim (a.s.) ile miinazaraya girigen, yenilince
de sonra sinirlenip kendince Allah’a savas ilan eden, gokylzine ok atarak O’nu

vurmaya galisan bir adamdir.

Kur'an, Nemrud'u kibrinden ve Rablik iddiasindan 6turli zemmeder. = 1) ¢ {J\

e ol Gl AN 3B fanl JB Calss U106 Loy £ (i) G5 e 06 3 A B A T g G e 2 sl

8> Bkz.: Toplu zem: 22/42; Ferdi zem: Nuh, 26/105; Ad, 26/123; Semdd, 26/141; Lut, 26/160.

866 Yusuf, 12/30 tefsiri icin Bkz.: Kurtubi, a.g.e., 11/338; ibn Asiir, 12/261; Sabini, a.g.e., 2/49.

Bkz.: AlUsi, a.g.e., 13/5; Mevd(di, Ebu’l-Ali, Tefhimu’l-Kur’dn, 2/456.

Tahrim, 66/10 tefsiri igin Bkz.: Kurtubf, 21/103-104; Beydavi, 8/263-264; Razi, 30/49.
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B 3}23\ s ¥ Al & sl S o J“S\ A ,,A\ « “Allah kendisine hiikiimdarlik verdi

diye simararan Ibréhim’le Rabbi hakkinda tartisani gérmedin mi? ibrahim, ‘Benim
Rabbim hayati veren ve hayati alandir’ demisti. O: ‘Ben de diriltir ve o6ldirdrim’
dedi; Bunun tizerine Ibrahim: “Allah giinesi dogudan getiriyor, haydi sen de batidan
getirsene” der demez, kéfir dona kaldi. Zaten Allah zalimleri hidayet etmez,

emellerine kavusturmaz.”®®

Saltanatin gururu ve ihtisamiyla basi donen Nemrud, kendisinde ulGhiyyet
alameti gérmeye basladi ve Hz. ibrahim’le tartismaya girdi. Bu miinadzarada Hz.
ibrahim birbiriyle irtibath iki asamal, timevarim metodunu uyguladi. Once
imate/dldurme ve ihya/diriitme delilini kullandi. Nemrud mugalata/gozbagcilik
kasdiyla iki adam getirtip birisini dldiirdii, digerini serbest birakti. iste ben de dldiriip
diriltiyorum, diyerek Hz. ibrahim’in getirdigi delili carpitmaya calisti. Sonra Hz.
ibrahim mikro alemden makro aleme gecti ve ondan glinesi batidan dogdurmasini

istedi. Boyle bir hiiccet karsisinda Nemrud dut yemis biilbiile dondii.®™

Bazi alimler, Hz. ibrahim’in gizli delilden zahir delile gectigini ifade etseler de
esasinda her iki delil de ayni hiccetin devamidir. Zira kainatta tek bir nizam ve tek
bir hukimran vardir. Bunlardan birini yapamayan zaten digerini de yapamaz. Birini
yapabilen ise, elbette digerini de yapabilir.?”* Dogudan dogan giinesi, Allah isterse
batidan da dogdurtabilir. Kurumus topraga hayat veren Allah, isterse o6liyl de

diriltebilir. Nemrud ise, hayat ve 6limun mabhiyetini bile anlamaktan acizdir.

Elem tera? / Gormedin mi? buyrugundaki soru, Nemrud'un aptalligi igin
taacciib®”? ifade eder. Buradaki gérme fiilinden maksat, gézle degil kalb ile gérmek
yani anlamaktir. Gérme fiilinin dzellikle tercih edilmesi, olayin bizzat gergeklestigini
pekistirir mahiyettedir. Sanki muhatap bakiyormus gibi bir GslGp kullaniimistir. Bu
sekilde Nemrud'un delil getirmedeki sersemligine daha cok dikkat cekilmistir.
Nemrud’un ismini zikretmeye gerek bile duyulmamistir. Cunkd isminin ne bir kiymeti
ne de bir ehemmiyyeti vardir. Ona mulki verenin Allah oldugu 6zellikle belirtiimis
olmasi Nemrud'un aleyhine bir delildir. Bu milk onu kibirlendirmis, azdirmis ve
neticede Allah’in azarina yol agmistir. Ayetteki ‘yasatma’ ve ‘éldurme’ fiillerinde

muzari kipin tercih edilmesi, Allah’in her an fa’al oldugunu géstermektedir.®”

Ayet-i kerimede ‘Hayati verir ve alir benim Rabbim’ denmedi, ‘Benim Rabbim

89 Bakara, 2/258.

AlGsi, a.g.e., 3/15-19; Yazir, a.g.e., 2/176-177; Ulutirk, a.g.e., s. 208.

Yildirim, Kur’én’da UlGhiyyet, s. 414-415.

Kendisi icin garip sayilacak bir sey karsisinda insanda hasil olan sasma halidir. (Bilgegil, a.g.e., s. 54.)
Zemahseri, a.g.e., 1/488-490; Razi, a.g.e., 7/23-24; Kurtubi, a.g.e., 4/286-287; Beydavi, a.g.e.,
2/632; Zuhayli, a.g.e., 2/29.
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hayati veren ve alandir’ dendi. Bu iki cimle arasinda fark vardir. Sayet birinci
seklide olsaydi, Rabbim hayati vermeye de almaya da kadirdir, ama ayni seyi
digerlerinin yapmasini engelleyemez olurdu. Ctmle orijinal haliyle, hayati verenin de
alanin da sadece Allah oldugunu gdsterir. CUnkl tartisma, ruh verme veya ruhunu
alma konusunda degil, failin tek ya da daha fazla olmasi konusundadir. “Rab”
kelimesinin ciimle basina gelmesi Nemrud’un iddiasini ¢iritmistir.®* Allah,

blylklik taslayan Nemrud’a kigulcuk sivrisinegi musallat edip onu helak etmistir.

3.4.1.2. Karun ve Benzerlerinin Yerilmesi

Karun, Hz. Musa (a.s.) devrinde yasayan, mal ile gururlanip haddini asan,
Allah’in zekat emrini dinlemediginden mal ile birlikte yerin dibine batan dinya

zenginlerinden biridir. Nankor simarik zengin sifatlariyla meshur olmustur.

Firavun siyasi zulim ve baskida sembol oldugu gibi, Karun da mali baski ve
vurgunculukta sembolddr. Karun, karaborsaci, vurguncu, hortumcu ve kapitalisttir.
Tevrat'l en iyi bilenlerden biri olmasina ragmen, akrabasi olan Hz. Musa'ya isyan
etti. Maliyla kibirlenen Karun’a sdyle nasihat edildi: ‘Allah’in sana verdigi nimetle
simarma! Eger simarmaya devam edersen Allah, mali senden ¢eker alir ve cezani
verir. Mali hayir yolunda kullanarak sikretmeye baslarsan, Allah malini artirir ve
sana bol sevap verir. Dinyadaki nasibini de unutma, ama israf da etme. Allah sana
naslil verdiyse, sen de baskalarina ver, cimrilik etme, zekattan mal kagirma.’ Fakat o,
bitiin bu nasihatleri dinlemeyip Allah’in lGtfunu inkéar etti. Servete zekasi ve ticari
islerdeki tecribesi sayesinde sahip oldugunu iddia etti. Allah da onu maliyla birlikte

875

yerin dibine batirdi.

Kur'’an, Karun'u malina giivenip simarmasindan 6turd zemmetmistir. 5 5,56 &
e A ST A 3 #4406 3 s Ol el i 2 5 6 R0 ety Ll S 05t o8 1e
“Yoldan sapanlardan biri olan Karun da Midsa'nin immetinden olup onlara karsi
boébirlenerek zulmetmisti. Ona hazineler dolusu &6yle bir servet vermistik ki o
hazinelerin anahtarlarini bile gdglii kuvvetli bir béliik zor tagirdi. Halki ona:

‘Servetine giivenip bébiirlenme! Zira Allah bébiirlenenleri sevmez!” demisti.”®"®

Ayetin basinda Karun’un ismi, “inne” edatiyla pekistirilerek zikredilmistir. Bu

durum onun hakkinda gelecek haberin dogruluk derecesini artirir. Karun igin

8% Fadl Hasen Abbas, el-Beldgatu Funinuhe ve Efndnuhe, ilmu’l-Medni, s. 210.

Razi, a.g.e., 25/14-17; Kurtubi, a.g.e., 16/312-322; Ebussudd, a.g.e., 7/24-25; Yazir, a.g.e., 6/202;
Zuhayli, a.g.e., 10/528-530.
Kasas, 28/76.

875
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israilogullarindan denmemis, Hz. Musa’nin kavminden denmistir. Bununla iki seye
dikkat cekilmek istenmis olabilir. Birincisi, onlara peygamber gdnderildigi ispat
edilmigtir. ikincisi, Karun’'un Hz. Musa ile akrabalik bagdi olduguna igaret edilmistir.
Karun’un en buyuk kotu sifatlarindan biri maliyla azmasidir. Bu nedenle ‘fa’ harfiyle
‘vasl’ yapilmis ve azdidini ifade eden ‘begé’ fiili gelmistir. Zekati verilmeyen mallar
manasinda “kun(z” ismi, 6zellikle onun zekat vermeyi reddettigini ifade eder.
Anahtarlarin ¢oklugu, malin bollugundan kinayedir. La tefrah” ve “el-ferihin”
kelimeleri arasinda, cinas-1 istikak®’’ sanati vardir. Diinya malina sevinmemek
gerektigi nasihatla bildirilmis ve buna uygun olarak ayet sonunda ‘Allah’in diinya
malina sevinenleri sevmedigi’ bildirilmistir. Bu hikmin vyine ‘inne’ edatiyla
belirtiimesi ayet basindaki diger ‘inne’'ye uygun diser. Karun, bir kisi olmasina
ragmen, sevinenler manasinda ‘ferihin’ cogul kalibi kullaniimistir. Burada kullanilan

timevarim metoduyla genel bir hikkiim ¢ikarilmistir.8”®

3.4.1.3. Firavun ve Benzerlerinin Yerilmesi

Kur'an’da yetmis doért yerde gecen Firavun Hz. Musa’nin kargisinda yer alan,
blyuUkllk taslayan, boburlenen, ilahlik iddiasinda bulunacak kadar kendini begenen,
yaptirdigi gokdelenin Uzerine ¢ikip orada Allah’t arayan, halkini kiigimseyip zayiflari
ezen, tahtini korumak icin butiin erkek ¢ocuklari hunharca bogazlatan, gergeklere
sirt geviren bir dinsizdir. iktidar ve mevkiye dayanip ‘Ben sizin en bilylik rabbinizim’
diyerek mutlak hakimiyetini ilan eden Firavun, zalimlik, gaddarlik, despotluk, zorbalik
gibi butln kotu sifatlarin semboll haline gelmigtir. Kizil denizde bogularak inangsiz

giden Firavun’un cesedi, herkese ibret olmasi i¢in ¢lrtttlmemistir.

Kur'an, Firavun’u Hz. Musa’nin gosterdigi mucizeleri yalanlamakla kalmayip
onunla micadeleye giristigi icin zemmetmistir. « & J& (HE Jis6 28 ,;\f (5255 oiG
sV 53 UK A 5356 e K« “Fakat o, Msé'yi yalanladi ve isyan etti. Sonra sirtini

dénlip Misa'ya karsi bir calisma igine girdi. Adamlarini topladi ve onlara: ‘Sizin en
ylice rabbiniz benim!’ dedi. Allah da onu, ibret verici sekilde &hiret ve diinya
cezaslyla cezalandirdi.”®” Bu ayetlerin baginda ‘saddaka’ ve ‘etba’a’ya bedel olarak

‘kezzebe’ ve ‘asd’ fiileri gelip Firavun’u cift yonli zemmetti. Bunun anlami sudur.

877 A A . .. . T v . A ™
Manalari farkli olan kelimeler arasinda yazilis ve soyleyis birligi veya benzerligine cinas denilir.

Aralarinda tlireme ilgisi bulunan iki lafzin meydana getirdigi cindsa da cinds-1 istikdk denir.
(Bilgegil, a.g.e., s. 320; Kilekgi, a.g.e., s. 224)

Zemabhseri, a.g.e., 4/522-523; Beydavi, a.g.e., 6/471-472; ibn Asir, a.g.e., 2/175-176; Sabini,
a.g.e., 2/445

Naziat, 79/21-25.
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Firavun Hz. Musa'yl tasdik edip ona tabi olacag! yerde, yalanlayip ona isyan etti.
Sonra Firavun fikri isyandan fiili boykota gecti ve Hz. Musa’ya arkasini déndd. Bu
anlami ifade eden ‘edbera’ fiili onun ulul-azm olan bir peygambere yaptigi
saygisizhgr gdsterir. Bununla da kalmadi, Haméan'i ve adamlarini toplayip kendini
rab ilan etti. Sonra “Birakin beni, su Mas&'yi éldiireyim™® dedi. Bu tslip Firavun’un
aczini, maglubiyetini ve caresizligini ortaya kodyu. Allah’in ona verdigi cezay ifade
eden ayette, ahiret dinyadan 6nce zikredilmistir. Bunun sebebi, oradaki azabin
daha siddetli ve kalici olduguna, buradakinin ise daha hafif ve gegici olduguna isaret

etmek icin olabilir.2%*

Kur’an, Allah’a kafa tutan bu Firavun’u, hem kendisi sapan hem de bagkasini

saptiran tagut olmasi yoniyle zemmetmistir. Orn. & is Ly 5§33 (150 = “Firavun,

halkini saptirdi, (onlari kurtulusa degil, yanls yola, ¢itkmaza siirlikledi) onlara dogru
yolu géstermedi.”® Yani onlari dyle bir yola sevk etti ki, hem diinyalarini hem de
ahiretlerini kaybettiler. Dinyada aci ¢ekerek kuflir Uzerine ollp gittiler, ama yine
kurtulamadilar, ¢lnkd uhrevi azap onlari bekliyordu. Burada Firavun’un “Ben size

ancak dogru yolu gésteriyorum”®?

s6zu hatirlatiimis ve azarlanarak onunla alay
edilmistir. Glya rableri olarak, onlari 1slah etmeli ve kemale erdirmeliydi. Firavun
kendisi hidayette degildi ki halkina nasil hidayet etsin. “Saptirdi” ile “hidayet yolunu
g6stermedi” buyruklari arasinda tibak sanati vardir.

Firavun isminin ayette agikga geg¢mesi yergi ifade eder. Clnkld o, bitin
felaketlerin birinci derecede sorumlusuydu. Ma’siyette ona kdrikdrine itaat eden
halki da elbette masum degildi. Ayette Firavun icin ‘saptirmak’ anlaminda ‘edalle’
ettirgen fiili kullanmlmigtir. Bu fiil Firavun’u lafzen ve méanen zemmeder. CUnki
Firavun Rab olmadidini kendisi de biliyordu, ama bunu halkindan sakliyordu. Dalalet
kelimesinin, hidayetten 06nce zikredilmesinin sebebi, Firavun’'u daha fazla
zemmetmek icindir. Zira o, Hz. Musa’nin gergekten peygamber oldugunu bilmesine
ragmen, bunu bir turlt gururuna yediremiyor, tahtini kaybetme endisesiyle gergekleri
halkindan gizliyordu.®®* Biitiin bunlar Kur'an’da haber verme islibuyla anlatilmis ve
onun gibi olanlara ayaginizi denk alin denmigtir. Mi’minlere de halki irsad yolunda

elde ettiginiz basarilari sahiplenip firavunlasmayin ihtari vardir.

80 Mu’min, 40/26.

Zemahseri, a.g.e., 6/306-308; Kurtubi, a.g.e., 22/53-57; Beydavi, a.g.e., 8/495-497; ibn As(r,

a.g.e., 16/272; ibn Kesir, a.g.e., 14/242.

Taha, 20/79.

Mu’mindin, 40/29.

Beydavi, a.g.e., 5/645; Ebussuld, a.g.e., 6/32; ibn Asir, a.g.e., 16/272; Sablni, a.g.e., 2/242.
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3.4.2. islam Diigmani Kétii Sahsiyetlerin Yerilmesi

Hz. Muhammed’in (s.a.s.) butin insanlia peygamber olarak gonderilmesi,
bazi insanlar icin imtihan vesilesi olmustur. O’nun risaletine iman edip O’na tabi
olanlar medih makamina c¢ikarken, O’nun risaletini inkar edip O’na isyan eden islam
dismani kot sahsiyetli kimseler zem makamina dismustir. Bu sayede elmas ruhlu
EbQO Bekirler ile kémir ruhlu EbQ Cehiller birbirinden ayrilmistir. Kur'an, dmmet-i
Muhammed igindeki glizel sahsiyetli elmas ruhlari 6vip saidler/cennetlikler defterine
yazarken, kotlu sahsiyetli komar ruhlari yerip sakiler/cehennemlikler listesine
kaydetmigtir. Bu kara listedekiogrudan Eba Cehil ve Velid b. Mugire gibi diger kufur

onderlerini de dolayl olarak yermistir.

3.4.2.1. Eb( Cehil ve Benzerlerinin Yerilmesi

Asil adi, Amr b. Higdm b. Mugiredir. Peygamber Efendimiz (s.a.s.) ‘Ebu’l-
Hakem’ olan kiinyesini Islamiyet'e olan dismanlig§i sebebiyle ‘Ebd Cehil' olarak

degistirmis ve onu ‘bu Ummetin firavunu’ olarak nitelemigtir.

Bu firavunu ve benzerlerini zemmeden pek cok ayetten®® bir tanesi soyledir:
B b et $id Al 1K Gl dell Wl i i W e W s i sl aill

“Baksana su namaz kilan, o mikemmel kulu engelleyen kimseye... Hayir! Hayir!
Olmaz béyle bir sey! Eger bu tutumundan vazgecmezse, onu perceminden tutup
cehenneme siirtikleriz. Evet, o yalanci ve suglu perceminden tutup siirtikleriz. Haydli,
taraftarlarini ¢agirsin. Biz de zebanileri ¢agiracagiz. Hayir! Sakin sen ona uyma;

secde et ve Rabbine yaklag.”®®®

EbO Hureyre’nin rivayetine goére: Eb( Cehil, Resllullah’t namaz kilarken
gorirse muhakkak boynunu ¢igneyip yizini slrtecegine dair Lat ve Uzza'ya yemin
etti. Daha sonra peygamberimizi namaz kilarken gérdi. Dedigini yapmak i¢in yanina
gitti, fakat birdenbire Urkip geri dondi. ‘Ne oldu sana?’ denildiginde, onunla benim

aramda atesten bir hendek ve irkitiicii bir yaratik var dedi.®®’

ikrime’den gelen diger bir rivayete gore, yanina gidip sdyle dedi: ‘Ben sana
burada namaz kilma demedim mi?’ Allah Res(lu (s.a.s.) ona sert bir sekilde cevap
verince: ‘Beni ne ile tehdit ediyorsun? Vallahi, ben bu gevrede en ¢ok taraftari olan
kimseyim’ dedi. Bunun (izerine nazil olan®®® bu ayetler Eb Cehil'e tokat gibi cevap

verdi ve tehditler savurdu. Seni ibadetten engellemeye nasil ciret eder, Allah’in onu

8> Bkz.: 2/9; 6/108; 21/36; 25/20; 33/34; 35/8; 36/8; 41/40; 44/49; 75/33; 96/9-19; 108/3.
88 Alak, 96/9-19.
Buhari, Tefsiru SGre 96, 4; Muslim, Mlnafik(in 38; MUlsned, |, 368, 11, 370.
Vahidi, a.g.e., s. 727; SuyQti, Lubdbu’n-Nukil, s. 261.
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gOrip durdugunu bilmiyor mu? Bu halinden vazgegmezse, pergeminden tutar,
hayvan gibi sirikler ve cehenneme atariz. Haydi, ¢agirsin bakalm taraftarlarini!

Goérelim bakalim, seni zebanilerin elinden kurtarabilecekler mi?%°

“Eraeyte”, gordin mu? Gormez misin? Sorusu, taacclp icindir. Sorudan
maksat, bir kinama ve azarlama veya saskinhgi ifade etmektir. Kul kelimesi,
Rasdlullah’tan (s.a.s.) kinayedir. Mevkiinin énemi ve kadrinin tazimi icin ‘seni engel-
leyen’ denmemigtir. Baksana suna, denerek butin insanliga teghir ediliyor.
Zenginlikle esit tuttugu serefi ayaklar altina seriliyor. Hayir, hayir! Olmaz bdyle bir
sey! Bu ifadeler, ona yonelik kinamadir. Nasiye; alindaki sag¢, percem demektir.
Yalanci nasiye, denilerek; percemin yalancilik ve gunahkarlik sifati ile nitelenmesi
mecazdir. ClUnkl gergekte yalanci olan ve glnah igleyen, onun sahibidir. Mibalaga
icin mecazi isnat yapilmistir. Pergceminden tutup atese slriklemek, bir azap
¢esidiyle horlamadir. Nedve’den nadi kelimesi, kulip demektir. Nadisini cagirsin
demekle ‘Daru’'n-Nedve’ ima edilerek mecaz-1 Mirsel yapilmigtir. Yani, meclis
arkadaslarini ¢agirsin demektir. Gigll ve sert zebanilerin yaninda, onun yandaslari

bir higtir. Sana hig bir sey yapamazlar. Sen durma, kulluga devam et.®*®°
EbG Cehili zemmeden diger bir ayet sOyledir: « ;c:ﬁ\ A TR g e “Tat

bakalim! Hani sen giigliiydiin, serefliydin!’®®" ikrime’den gelen rivayete gore, bir giin
Rasdlullah (s.a.s.) yolda Ebu Cehl’e rastlamig. Ebu Cehl: ‘Sen de cok iyi biliyorsun ki
Mekke halkinin en gulgli olani benim. Ne sen, ne dostun bana higbir sey
yapamazsiniz. Ben Aziz ve kerim olanim.” demisti. Bu sebeple ylce Allah, Bedir

savaginda onun canini aldi, onu asagiladi ve hakkinda bu ayeti indirdi.®

“Tat bakalim” buyrugunda istiare vardir. Duyu organiyla ilgili olan tatmak,
‘isin hakikatini anlama’ manéasinda kullaniimistir. Daha 6nce herkesi kiglk gordugu
icin emir Kipi kullanilmistir. Bu ayetten 6nce zakkum agacindan ve fokurdayan
cehennemden bahsedilmis olmasi, tatmanin mahiyetini aciklar. Hem emir kipi, hem
te’kidli muttasil, hem de munfasil zamir muhatabi yerden yere vurur. Zira kendisi
blyUklik iddia ediyordu. Ayrica ‘glgld’ ve ‘serefli’ kelimelerinin zidd1 kastedilerek

onunla alay edilmistir.?®

Bu ayetlerde, cehennemden bazi kesitler verildi. iman etmeyen, mi’minden

nefret eden, inanci geregdi yasamasini engellemeye calisan, bu ugurda butin

89 ziihayli, a.g.e., 15/716-717.

Aise Abdurrahman b. Satie, et-Tefsiru’l-Beydni li’l-Kur’édni’l-Kerim, Daru’l-Mearif, 5. Baksi, Kahire,

1990, s. 28-35; Davud Aydliz, Kisa Sirelerin Tefsiri, s. 65-69.

Duhan, 44/49.

Vahidi, a.g.e., s. 601; Suydti, a.g.e., s. 209; Sabdni, a.g.e., 3/177.

Zemabhseri, a.g.e., 5/477; Kurtubi, a.g.e., 19/135; Ebussu(id, a.g.e., 8/65; ibn As(r, a.g.e., 25/316.
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sevetini harcamaktan gekinmeyen, gergek gucin mal, makam ve evlatta oldugunu
zanneden, herkese hor bakan, etrafina hakaretler yagdiran, kibrinden kimseyi
yanina yaklastirmayan, burnundan kil aldirtmayan, féasit bir dairede dénen duran

Eb0 Cehil ve onun gibiler, bu ayetlerle kinanip azarlanmis ve tehdit edilmistir.

3.4.2.2. EbQG Lehep ve Benzerlerinin Yerilmesi

Asil adi, Abdu’l-Uzz& b. Abdilmuttalib b. Hasim’dir. Kinyesi ‘Eba Utbe’ydi,
ama babasi ona ‘alev babasi’ anlaminda “Eb0 Leheb” derdi. Cunku yuzu kirmiziya

yakin bugday renkliydi ve 6fkelendigi zaman yanaklari kizarip ates gibi parlardi.

Peygamberimizin amcasi oldugu halde, O’na en fazla dismanlik edenlerden

birisi olan EbG Leheb'i, Kur'an su sureyle zemmeder: 5 & dl & &1k &5 PRI
1ah e s e 3 sl I i o S5 o «cSs “Kurusun Eba Leheb'in elleri.

Zaten de kurudu! Ona ne mali, ne de yaptidi igler fayda verdi. O alev alev yiikselen

atese girecek. Esi de boynunda biikiilmiis urgan olarak o atese odun tasiyacak.”*

ibn Abbas’tan gelen rivayete gore, “Once en yakin akrabalarini uyar!”(Suara,
26/214) emri gelince Resdl-i Ekrem (s.a.s.) Safa tepesine cikti ve kavmini islam’a davet
etti. EbG Leheb O’na: ‘Ey Muhammed, Yaziklar olsun! Bizi béyle bos sozler icin mi

buraya ¢agirdin’ dedi. Bunun lizerine Yiice Allah bu s@reyi indirdi.®*

Sdrenin basinda kullanilan Gsldp, bu sOrenin azarlama ve tehdit etmek icin
indigini hissettirir. Bagtaki “Tebbet” kelimesi, slrenin muhtevasi hakkinda fikir verdigi
icin, ber&at-i istihlal sanati vardir. Bu tarz, yerme ve kétuleme ilan ederek baglayan
Cahiliyye hiciv siirlerini andirir.?*® “Tebbe” fiili, helak olsun, perisan olsun, Allah onu
kahretsin gibi beddualar igerir. Bu fiilin ele has kilinmasinin nedeni, insanin birgok
isini eliyle yapmasidir. Elden maksat butin bedendir. Cliz séylenip butin kastedildi

ve benzetme maksadi gudulmedi. Bunun igin mecéz-1 mursel sanati vardir.

Bu slrede Eb( Leheb’in adi dedil de lakabinin kullanilma nedenleri sunlar
olabilir. Abdu’l-Uzza ismi bir putun adidir. Tevhide ¢agiran Kur'an sirki sembolize
eden bir isimden kaginmigtir. Eb0 Leheb isminden ¢ok lakabiyla taniniyordu.
Herkesin rahatlikla anlayabilmesi ve ménanin daha etkili olmasi icin kullaniimigtir.
isim kiinyeden daha sereflidir. Allah ona bu serefi vermemek icin ismini

kullanmamigtir. Bu sGrede onun akibeti de aciklandidi i¢in lakap ile anilmasi daha

84 Tebbet, 111/1-5.

Taberi, Cdmiu’l-Beyédn, 24/715-716; Vahidi, a.g.e., s. 749; Suy(ti, Lubdbu’n-Nukdl, s. 268; ibn
Hisam, es-Sira, 1/380; Buhari, Cendiz 98; Tefsiru SGre 111, 1-3; Muslim, Fiten 91.
ibn Asar, et-Tahrir, 30/600.
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uygun dismistir.®’ “Tebb” fiili iki kez kullaniimistir. Birincisinde bedduadir.
ikincisinde ise, Ebl Leheb’in gergekten kuruyacagini/kurudugunu, yok olup hiisrana

ugrayacagini/ugradigini bildirmistir. Bu diinyaya ait bir durumdur.

Bundan sonraki ayetlerde ahirete ait durumuna gegcilmistir. Ne mali, ne
sohreti, ne de evladinin onu cehenneme girmekten kurtaramayacagdi bildirilmistir.
Fiilin basindaki ‘sin’ harfi, simdi olmasa da mutlaka gelecekte olacagini haber
verir.8® Nar/ates kelimesinin nekra olmasi muhatabi daha ¢ok korkutur. Leheb/alev
kelimesi, atesin aleviyle I1&kabi alev arasindaki baglantiya igaret eder. Ebl Leheb’in

lakabi ‘leheb’ ile atesin dzelligi ‘leheb’ arasinda tam cinas vardir.®*°

Ebl Leheb c¢ok inat bir insandi. Bitin inadini Allah Res@li’'ne karsi
dusmanlikta kullandi. Dinya durdukc¢a o da dursaydi, niyeti yine hep ayni kétulkleri
yapmakti. Peygamberimizin diger amcasi Ebu Talip, iman etmese bile O’'na destek
olurken, o daima kdstek oldu. islam diismanlarindan Velid b. Mugire’ye Kur'an “Cani
cikasi ne kétii karara vardr®® derken Eb(l Leheb’e de “elleri kurusun” diyerek onu
kinamasi, milyarlarca inanan mi’'min adina bir hakti. Sayet kinanmasaydi, sirf
peygamberimizin amcasi oldugu icin kayrildidi fikrine kapilanlar olabilirdi. Kur'an’in
onu zemmetmesi Mislimanlara moral vermis ve imanlarini artirmig; kéafirlerin de

mutlak kaflrlerini sipheye ¢evirmis ve onlara imana giden yollari agmigtir.

Kur’an, insanlari tutum ve davraniglarindan dolayr zemmederken cinsiyet ve
irk ayrimi yapmamistir. Kotulik yapan Peygamberimizin amcasi da olsa, ona iltimas
etmemis gerektiginde yermistir. islam dismanlarina ibretlik bir tablo sunmus ve
onlarl izédna ¢agirmistir. Eglerine kotulikte yardim eden kadinlari da uyarmis ve
onlara esi Firavun’un glinahina ortak olmayan Hz. Asiye’yi 6rnek gdstermistir.

Dusmanlara terhip/korkutma, diismanlara terdib/sevklendirme UslObu kullanmistir.

3.4.2.3. Velid b. Mugire ve Benzerlerinin Yerilmesi

Velid b. Mugire ve benzerlerini dolayli ydonden zemmettidi rivayet edilen

pekgok ayetten bir tanesi soyledir: i (i i 5t Jmmiu - B 5 s Vs SEERT
esbil Jo diia o591 bl JB W e 15 80 (oup JU 15 98 8T <5 Ase “Sakin uyma: Servet ve

hanedan sahibi diye, o bol bol yemin eden, degersiz adama! O gammaz, séz

gezdiren, hayrin éniini kesene, o saldirgana, giinaha dadanmisa! (Kulag: yirik)

87 Kurtubi, a.g.e., 22/547.

Zemahseri, a.g.e., 6/457; Ebussuld, a.g.e., 9/211.
ibn Asdr, a.g.e., 30/605; Ziihayli, a.g.e., 15/858.
Middessir, 74/19.
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Serefsiz, kaba, hem de soysuz olana! Kendisine &yetlerimiz okundugunda ‘Bu eski
insanlarin masallari!’ diyene, yakinda onun burnunu daglayip damga basariz.”*** Bu

%2 [bn Abbas’tan meshur olan

ayet Velid b. Mugire hakkinda indigi rivayet edilir.
rivayete gore bu ayet Velid b. Mug@ire hakkinda inmistir. O, Peygamber’e (s.a.s.) bir

miktar mal teklif etti ve dininden dondugu takdirde bu mali ona verecegine dair
903

’

yemin etti.®® ibn Abbas soyle devam eder: ‘Cahil ve kaba (istelik kuladi yirik olana

ayeti nazil oluncaya kadar onun kim oldugunu bilememistik. Bu ayeti duyar duymaz

bahsedilenin Velid b. Mugire oldugunu hemen anladik.***

En basta ‘su kétl sifatlara sakin ha uyma!” diye uyari yapiimasi durumun
ciddiyetini gosterir. Bu kot sifatlarin mubalaga sigasiyla gelmesi tehlikenin daha iyi
anlasiimasi icindir. S6z gelimi ‘cok¢a yemin eden’ deniyor. Bu hal, onun ¢ok yalanci
oldugunu gdsterir. Dogru s6zIU olmadigindan kinayedir. Azlik bildiren fail’ vezninden
‘mehin’ gelmesi onun anlayisinin kit ve algak oldugunu gdsterir. Dilinin &feti, i¢inin
fesadindan kaynaklanir. Diger bir sifati ‘hemmaz’ yani, durmadan ayiplayip duran,
giybet edendir. Cikardigi fesat blyuk oldudu icin fiil yine mibalaga kipiyle gelmistir.
Hemen ardindan yine ayni kalipla, durmadan iyilie engel olan anlaminda ‘menn&’
lafzi gelmistir. Sohret olsun diye yirmi bin dinar harcar, hayir igin bir dinar vermez,

dahasi baskasina da engel olur.®®

Artik o ¢izmeyi asmistir. Bu adam Ustelik soysuz, sert ve hoyrattir. Ayrica
kulagi da kesiktir. Hayvan kulaginin dibindeki sarkan deri kiipeye ‘zenim’ denir. Bu
bir istiaredir. Soysuz, sopsuz ve ahléksiz anlaminda mecazdir. Ayetlere ‘eskilerin
masallar’ der. Yakinda onun hortumundan (burnundan) tutup damgalayacagiz.
Burada istiare vardir. Filin hortumu insanin burnu yerine istiare yoluyla kullaniimigtir.
Maksad tahkir etmek ve hafife almaktir. Yz, vicuttaki en serefli yerdir. Burun da

yiiz iginde énemli bir degere sahiptir. Burnu dik olmak enaniyeti ifade eder.**®

Bu ayetler, cokca yemin eden, gorist degersiz, duslncesi isabetsiz, mizaci
terbiyesiz, hem aleni hem de giyabi olarak kétd konusup peygamberini inciten, fithe
cikarmak icin insanlar arasinda laf tagiyan, malin Allah yolunda harcanmasini
istemeyen, Islam’a girenlere engel olmaya calisan, insanlari hayirli yollardan
alikoyan, durmadan batil pesinde kosan, haddini asan, kiglik blylk gunahin her
cesidini igleyen, kifrinde kati, sert tabiath, kért kérine batil ugrunda micadele

eden, nesebi belirsiz olan Velid b. Mugire’yi ve onun gibilerini zemmetmektedir.

%1 kalem, 68/10-16.

Kurtubi, a.g.e., 21/148.

Kurtubi, a.g.e., 21/148.

Zuhayli, a.g.e., 15/54.

ibn Kesir, Tefsir, 14/88-90; Beydavi, a.g.e., 8/291-292; Ziihayli, a.g.e., 15/55-57.

Zemabhseri, a.g.e., 6/182; Ebussulid, a.g.e., 9/14; ibn Asir, a.g.e., 29/72-76; Sabini, a.g.e., 3/426.
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islam’a diigman olan kétii sahsiyetler, sadece Ebu Cehil, Eb( Lehep ve Velid
b. Mugire ile sinirl degildir. Onlarla kétiiliikte yarisan Nadr b. Haris, As b. Vail,
Umeyye b. Halef, Tu'me b. Ubeyk ve Ahnes b. Surayk gibi pek ¢ok sahislar vardir.

Simdi bu sahislardan birkagina ¢ok kisa bir sekilde deginmeye ¢alisacagiz.

Kur'an’a “oncekilerin masali”®®’ “

eger Allah tarafindan gelmis hak bir kitap ise
hemen {izerimize gokten tas yagdir®® diyerek Rasulullah’a (s.a.s.) saygisizlik yapan
Nadr b. Haris, birisinin Hz. Peygamber’i (s.a.s.) dinlemeye gittigini gorirse hemen
onu evine yemege cagirirdl. Sirf bu is icin satin aldig1 cariyesine misafirini yedirip
icirmesini ve onun igin ¢alip sarki sdylemesini emrederdi. Misafirine: Baksana! Bu,
Muhammed'in ¢agirdiyi namazdan, orugtan ve cihattan daha hayirhdir’ derdi.**
Kuran, islam davetini reddeden ve baskasinin da kabul etmesini engellemeye
¢alisan, Allah ve Ras(line saygisizlik yapan, zevk safa pesinde hayvani bir hayat
yasayan Nadr b. Harisi ve onun gibilerini de yermigtir.

Kur'an tarafindan dolayli olarak yerilenlerden biri de, mi’'minlerin ahiret
inanciyla alay eden, baskasinin hakkini pervasizca yiyen, alacaksini saygisizca
yanindan kovan As b. Vaildir.® Kuran, Rasdlullah’a (s.a.s.) ‘soyu kesik, soysuz’
manasinda “ebter” diyen As b. Vail'e gercek “ebter’in kendisi oldugunu sdyleyerek®*
onu akibeti yonuyle yermistir. Hz. Peygamber'i (s.as)) soysuzlukla suclayan As b.
Vail'in, ne sani ne de zurriyyeti kalmigtir; tarihin karanlik sayfalarinda yok olup
gitmistir. Peygamberimizin zurriyyeti ise, Hz. Fatima validemiz vesilesiyle devam
edip seyyidler altin silsilesini meydana getirdi. Nam-1 Celil-i Muhammedi didnyanin

dort bir tarafina yayildi, her tarafta sehbal agti ve bayrak gibi dalgalanmaya basladi.

Kotu sahsiyelilerden bir digeri de, Hz. Peygamber'i (s.a.s.) gordigu zaman
diliyle cekistirip yliziine terbiyesizce hakaret eden Umeyye b. Halefdir.*** Kur'an,
sadece kendini begenen, insanlara hor bakan, arkalarindan giybet eden, mal
artinca kendi sahsina deger katacagini zanneden, maliyla dinyada ebedi kalacagini

sanan bu tipleri kinamis ve onlari cehennem azabiyla tehdit etmigtir.

Ahnes b. Surayk'in ise bazi ayetlerde®™® dolayli olarak zemmedildigi

goriisiine®™ ibn Hacer katiimaz; Ahnes’in énce Misliiman oldugunu, sonra riddet

%7 Bkz.: En’am, 6/25; Enfal, 8/31; Nahl, 16/24; Mu’min’un, 23/83; Furkan, 25/5; Neml, 27/68.

Enfal, 8/32 sebebi nlizulu i¢in Bkz.: Suy(ti, Lubdbu’n-Nukdl, s. 118; Vahidi, a.g.e., s. 398.

Lokman, 31/6 sebebi niizulu igin Bkz.: SuyQti, a.g.e., s. 184.

910 Meryem, 19/77 sebebi niizulu igin Bkz.: Suy(ti, a.g.e., s. 157.

ot Kevser, 108/3 sebebi niizulu igin Bkz.: Suy(ti, a.g.e., s. 265; Vahidi, a.g.e., s. 743.

Himeze, 104/1-3 sebebi niizulu icin, Suy(ti, a.g.e., s. 264.

° Bkz.: Bakara, 2/204-206.

914 Bkz.: Zemahseri, a.g.e., 1/416; Razi, a.g.e., 5/212; Kurtubi, a.g.e., 3/381; Beydavi, a.g.e., 2/500;
Ebussudd, a.g.e., 2/211; ibn Asur, a.g.e., 2/266; ibn Kesir, a.g.e., 2/269; Sablni, a.g.e., 1/133; Suy(t],
a.g.e., s.37; Vahidi, a.g.e., s. 177.
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ettigini ama daha sonra tekrar islam’a dénmiis olabilecegini séyler.”™ Bu ayetlerde
Ozellikle nifakin ve riddetin genel olarak zemmedildigini séylemek ve bu konularda
sahis ismi veren rivayetlere biraz temkinli yaklagsmak daha isabetli olabilir. Ayrica
burada sebeb-i nuzdlin husisi olmasi, lafizdaki hUkmUn umdmi olmasina engel
degildir kaidesini hatirlamakta fayda vardir. Zira yukarida zikrettigimiz ayetlerin bazi
sahislar hakkinda indigini soyleyen rivayetler, sz konusu bu ayetlerin hikmdnu
sinirlamaz; ayni sifatlari tasiyan herkes bu ayetlere muhataptir. Dolayisiyla bir
insanin ismi Ebu Cehil, EbO Leheb veya Velid b. Mugire olmasa da sifati ayni ise,
onlarla ayni kaderi paylasmak zorunda kalacaktir. iste Kur'an insanlar bdyle kéti bir
akibete maruz kalmasin diye o kétli sahsiyetli islam dismanlarindan yergiyle
bahsetmistir. Hikaye tarzinda verdigi bu haberlerde, kissadan ziyade hisseye 6nem

vermis; tarih, yer ve isim gibi detaylara girmemistir.

3.4.3. Cehennemin Yerilmesi

1916

Soézlikte “derin kuyu anlamina gelen cehennem, ayetlerden mulhem

olarak goyle tarif edilebilir: Cehennem, imansiz gidenlerin surekli kalacagi, amelsiz
gidenlerin gunahlari dlgisince cezalandirilmak Uzere bir middet duracagdi, atesi
alevli, yiyecegi zakkum, igecedi irinli kaynar su, yedi kapisi ve bekgileri olan ¢ok
genis bir ceza yeridir.**’

918 919

Kur'an, bu ceza yerini cehennem®®® (derin kuyu), nar®®® (ates), cahim®® (alevii

921 922 5923

ates), haviye™ (igi kizgin ates dolu ugurum), sair™“ (harl haril yanan ates), 1€za™" (derileri

924 (kasip kavuran bitirip yok eden ates), hutame®®

926

kavurup gikaran dumansiz kor ates), sekar

(kalplere kadar isleyen kizgin ve obur ates), Siccin (suglularin hapsedilecedi cehennem vadisi),

927 928

semim™" (dokulara kadar isleyen zehir gibi ates), daru’l-bevar™® (helak olma yeri), sGu’d-

°> ibn Hacer el-Askalani, el-isabe fi Temyizis’-Sahabe, thk., Abdullah b. Abdu’l-Muhsin et-Turki, v.y,

2008, 1/83.

%1% ibn Manzdr, a.g.e., CHN md., 2/404.

Bkz.: 72/23; 6/160; 31/21; 44/43; 78/25; 15/44; 40/49; 50/30.

Bkz.: Bakara, 2/206; A’raf, 7/41; ibrahim, 14/16; Kehf, 18/29.

Bkz.: Bakara, 2/24, 39, 80, 81, 126, 167, 174, 175, 201, 217, 221, 257, 275.

Bkz.: Bakara, 2/119; Maide, 5/10, 86; Tevbe, 9/113, Hac, 22/51; Suara, 26/91; Saffat, 37/23.
Bkz.: Karia, 101/9.

Bkz.: Nisa, 4/10, 55; isra, 17/97; Hac, 22/4; Furkan, 25/11; Lokman, 31/21; Ahzab, 33/64.
Bkz.: Meéric, 70/15, 16.

Bkz.: Kamer, 54/48; Middessir, 74/26 ,27, 42.

Bkz.: Himeze, 104/4, 5.

Bkz.: Mutaffifin, 83/7, 8.

Bkz.: Hicr, 15/27; Tur, 52/27; Vakia, 56/42.

Bkz.: ibrahim, 14/28.
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dar®® (en kotu yurt) gibi sifat isimlerle tanimlamis ve insanlari buraya disiiren batil

inang, fasit amel yanlis tutum ve davraniglari kétl akibet agisindan yermistir.

insan, gdérmedigi bir seyin hakikatini anlamaktan yoksundur. Soyut bir
kavrami her ne kadar biraz kavramaya calissa da vyeteri kadar anlayamaz.
Cehennem de bu tir kavramlardan biridir. Kur'an, insanin tlylerini diken diken eden,
ylregini agzina getiren bazi tasvir, teshis ve tesbihler yaparak cehennemi

zemmeder.

Kuran’in cehennemi zemmi, onun gunaha karsi kullandigi bir yaptirim
gucudar. Bu guctn psikolojik etkisini artirmak igin ¢cok canli azap tirlerini tasvir eder.
Bu tlrlerin basinda ¢ok buyuk kivilcimlar sagan, ¢ok alevli, ¢cok siddetli, kor halindeki
dumansiz atestir. Kuran, cehennemin korkuclugunu muhatabin zihnine iyice
yerlestirmek ve ylregine kazimak igcin bazen teshis sanati kullanarak canli bir
varlikta olan bazi sifatlari atese verir. Mesela cehennem, glinahkar gorince
6fkelenip homurdanir. « o355 G @ 1ae o oG e w25 1N “Bu ates onlari, daha uzaktan

goriince, onun 6fkesinden giirledigini ve korkung homurtusunu isitirler.”**°

Bu ayet-i kerimede cehennem atesine beseri bir sahsiyet verildigi icin teshis
ve intdk sanati vardir. Atesin kaynama sesi, kizgin kimsenin sesindeki ve
nefesindeki titremeye benzetildiginden temsili istidre sanati meydana gelmistir.*** Bu
ayette ofkelenmek ve homurdanmak gibi gormek de atese nisbet edilmistir. Onlar
cehennemi goérdugu zaman degil, cehennem onlari goérdugu zaman denilmistir. Bu
anlatim tarziyla ates, kavrayis sahibi bir insan gibidir.*** insan ne zaman kétiilige
meyledecek olsa, zihnine kazinan bu atesin 6fkesini, homurdanmasini ve

ugultusunu hemen hatirlayacak ve gunah islemekten vazgececektir.

933

Cehennem koétli akibet olmasi yonlyle bazi ayetlerde yerilmistir.

Bunlardan birisine kisaca bakalim.  Jwadl ié Gils #& i-sw "Cehennem onlara

yeter! Muhakkak onlar oraya girecekler. Orasi gidilecek ne fena yerdir!”*** ibn Abbas
ve Mucéhid’den gelen rivayete gére Yahudiler ve munafiklar mi'minlerin yakininda
kendi aralarinda fisiltiyla konusurlar ve imayla onlara bakarlardi. Bundan igkillenen

ve rahatsiz olan mi’'minler, durumu Rasdlullah’a (s.a.s.) sikayet edince fisildasmak

%29 Bkz.: Ra’d, 13/25; Mu’min, 40/52.

Furkan, 25/12. (Buna benzer baska bir ayet: Milk, 67/7, 8)

Beydavi, a.g.e., 6/271; Ebussuld, a.g.e., 6/206; Zuhayli, a.g.e., 10/29.

ibn As(r, a.g.e., 18/333; Yazir, a.g.e., 6/59.

Bkz.: Bakara, 2/126; Al-i imran, 3/162; Enfal, 8/16; Tevbe, 9/73; Hac, 22/72; N{r, 24/57; Hadid,
57/15; Micadele, 58/8; Tegabun, 64/10; Tahrim, 66/9; Mulk, 67/6.

Micadele, 58/8.
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yasaklandi, ama onlar yine devam ettiler. Bunun (izerine bu ayet nazil oldu.**

Yasaga ragmen ser kulislerine devam eden Yahudiler ve munafiklar, Hz.
Peygamber’le (s.a.s.) karsilasinca, “es-sdmu aleyke / 6lim Uzerine olsun” derler,
sonra da alayli bir sekilde, Allah bunun icin bizi cezalandirmali degil mi, derlerdi.®*®
Muhammed peygamber olsaydi, ona yapilan sévme ve hafife almadan dolayi, Allah
kesinlikle bize mihlet vermezdi diyorlardi. Oysaki Allah halimdir, hemen
cezalandirmaz. Onlara zaman tanimasinin sebebi, Rasdlullah’in (s.ass.) Allah
katindaki itibarindan dolayidir. Cehennem atesine girmeleri bekledikleri azab olarak

onlara yeter. Cehennem onlar igin, déniip varilacak ne kétii bir yer ve karargahtir.%*’

Kur'an, cehennemliklerin yiyicegi zakkumdan haber vererek insanlari haram
yemekten sakindirmak ister. Orn. »o L1 5t Jud8 3% b - 55 & 51 “Muhakkak ki

zakkum agaci, glinahkéarlarin yiyecegdidir. Kaynar su nasil fokurdarsa, o da erimis
maden gibi karinlarinda fokurdar.”®*® Allah’in cehennemde bitirip yarattigi ve
‘mel'ine aga¢’ diye isimlendirdigi zakkum agacinin, karinlarda kaynayan ve
rahatsizlik veren eritilmis bakir tortusuna benzetiimesinde ‘mecaz-1 mursel’ sanati

vardir.®* Buradaki tegbih mecazi olmakla beraber hakiki de olabilir.
Zakkumun tomurcuklari seytanin basi gibidir. JJQL_A\ A K @L » “Onun

meyveleri sanki seytanlarin baslari”®*® Tomurcuklarin, seytanlarin baslarina hangi
yonden benzedigi hazfedilip belirtiimedig icin ‘tesbih-i micmel’ vardir. Bu benzeme
yoni, Urkitiicii ve son derece girkin oluslar itibariyledir.*** Zalimleri en ¢ok aldatan,
kendine meftin eden nokta, ajacin gicek agip meyvesini verecegi tomurcuklardir.
Gelir kaynaklari gibi gériinen o noktalar dyle aldaticidir ki, sanki seytanlarin baglari
yahut reislerinin baslari®* yahut girkin gériintsli yilan gibidir.**®

Rivayete gore, zakkumla ilgili ayeti duyunca Kureys kéfirleri ‘biz bu agaci
tanimiyoruz’ demisler ve Afrikali birine sormuglar. O da, ‘zakkum bizde tereyagi ve
hurmaya derler’ cevabini vermis. K&firlerin birisi alayli bir sekilde: ‘Allah evlerimizde
zakkumu artirsin”’” demis. Bunun Uzerine Eb0 Cehil de cariyesine ‘haydi bizi

zakkumlandir diye emretmis. Cariye, tereyadi ve hurma ile geline EbG Cehil

933 Vahidi, a.g.e., s. 648; Suy(ti, a.g.e., s. 229.

Zemahseri, a.g.e., 6/63; Taberi, a.g.e., 22/471, 472; AlUsi, a.g.e., 28/26; Beydavi, a.g.e., 8/43;
Ebussuud, a.g.e., 8/219.

%7 Razi, a.g.e., 29/268; Kurtubi, a.g.e., 20/310, 313; ibn Kesir, a.g.e., 13/454; Sabani, a.g.e., 3/338;
Zuhayli, a.g.e., 14/407; Yazir, a.g.e., 7/457.

Duhén, 44/43-46.

Kurtubi, a.g.e., 19/133; Zihayli, a.g.e., 13/249.

Saffat, 37/65.

Zuhayli, a.g.e., 12/108.

Yazir, a.g.e., 6/437.

Tillevi, Bediu’l-Beydn, s.103.
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arkadaglarina ‘Haydi demis; zakkumlanin! iste bu, Muhammed'in bizi kendisiyle
korkuttugu sey! Ateste agag bitecegini zannediyor, halbdki ates agaci yakar!’**
Kur'an, cehennemi koti akibet olarak zemmederken bazi temsiller yapar.

Bunlardan birisi cehennemin yedi kapili bir zindan olmasidir. Orn. « § g rmfd PN

S.ihs 132 2 Ol K U\gl d4aa w “Onlarin hepsinin varacaklari yer siiphesiz cehennemdir.
Poaas B pe U PN Pl A

Onun yedi kapisi vardir. Her kapiya onlardan bir kisim taksim olunmustur.”*

insanlarin  diinya hayatinda isledikleri suglar farki oldugu icin ahiretteki
cezalandirma bigimi ve mekani farkli olacaktir. Dinyadaki cezaevleri bile kendi
icinde aglk, yari acik ve kapali gibi béliumlere ayrildigina gore, cehennemin de suga

paralel olarak farkli bolimlere ayrilmasi adaletin geregidir.

Yedi rakamindan maksat, Ust Uste yedi tabakadir ve her birine ‘dereke’ denir.
Yahut yedi ayr tabakadir ki bunlar en Ustten alta dogru; Cehennem, Leza, Hutame,

Sair, Sekar, Cahim ve Haviye'dir®*®

veya insandaki bes duyuyla beraber sehvet ve
gadap kuvvetleridir ki bunlar cehenneme birer kapi olabilir.**” Bu kapilar mukellefin
azalariyla da ilgili olabilir. Bu azalar, kalb, dil, kulak, gbz, el, ayak, agiz, cinsel organ
olmak Uzere sekizdir. Bunlardan kalp gizli, digerleri agiktir. Kalp kapisi agik olursa,
bu sekiz organin her biri Allah’in emriyle hareket ederek cennete giris kapisi olabilir.
Kalb kapisi kapanirsa, distaki yedi organin her biri cehenneme agilan kapi olur.

Cennetin sekiz, cehennemin de yedi kapili olmasindaki hikmet bu olabilir.>*®

insan, ibadete olan istiyakini ve ginaha olan nefretini her zaman ayni
seviyede tutamaz. Bazen dengeyi kaybeder ve glinaha girecek gibi olur. Tam bu
esnada zihnindeki cehennem tasvirleri imdadina yetisir ve onu gunah batakligina
dismekten kurtarir. Bazen de ibadetten aldig1 hazzi kaybeder ve tam birakacagi

vakit, cennet tasvirleri yardimina kosar ve onu dogru yola kanalize eder.

Kuran’in maddi unsurlarla betimledigi cennet tasvirlerindeki medihler,
insanlarin dinyada iken iman etme, salih amel isleme ve glzel ahldka sahip
olmalari i¢cin yapilan bir tesvik veya verilen bir avanstir. Kezd cehennem
tasvirlerindeki yergiler, kiifir ve glinahlara karsi Kuran’in yaptinm gicudir. ister
cennetin medhi olsun, isterse cehennemin zemmi olsun, butlin bunlar sadece birer
aractan ibarettir. Asil amacg, medih vasitasiyla insanlari iyiliklere tesvik etmek ve

zem sebebiyle de kétiliklerde sakindirmak, insanlarin hem dinyada hem de

% Razi, age., 26/142; Kurtubi, age., 18/42; SuyQti, Lubébu’n-Nukdl, s. 200.

Hicr, 15/43-44.,

Réazi, a.g.e., 11/194; Taberi, a.g.e., 14/73.
AlUsi, a.g.e., 14/53; Ebussudd, a.g.e., 5/79.
Yazir, a.g.e., 5/212.
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ukbdda saédetli bir hayat yasamalarini saglamaktir. Son s6z olarak sunu
soyleyebiliriz. Cennetin medhinde muakéafatlarin kendisinden ziyade cennete
gétlrecek davraniglar 6n plana ¢iktigi gibi; cehennemin zemminde de cezélardan

ziyade insani cehenneme diglren tutum ve davraniglar 6ne ¢ikmaktadir.

3.4.4. Seytanin Yerilmesi

Seytan kelimesi, kendisiyle su cekilen veya atin ayagina baglanan iyi
bikilmis uzun ip manasindaki “se-ta-ne” fiil kokiinden tiiremistir.**® Turemesiyle
ilgili iki gérts vardir. Birisi, uzakllk manasina “se-ta-ne” maddesinden “fe’yal’
veznindendir ki, ‘uzak olmak, muhalefet etmek, topraga girmek ve ipe baglamak’ gibi

AN

anlamlara gelir. Digeri, yanma manasinda “sa-ta’dan “fa’lan” veznindendir ki,

‘6fkeden tutusmak, yanmak helak olacak hale gelmek’ demektir.%*°

Seytan cins isimdir. Cinlerden, insanlardan ve hayvanlardan azanlarin
timine seytan denir. Nitekim Hz. Omer (r.a.) huysuz bir ata bindirilince ‘beni bir

seytana bindirdiniz’ demisti. insanin biitiin kéti huylarina da seytan denir.%*

Seytan
cins ismi, bilhassa gorulmeyen ruhlar ve kot kuvvetlere isim olmustur ki, yaratilista
her cins bir tek ferd ile baslamis oldugundan, seytan denilince bu cinsin babasi olan

o ilk fert, yani iblis akla gelir ve o zaman 6zel isim gibi olur.**?

Hz. Adem’e secde etme emrinden dnceki ismi, Siryanicede ‘Allah tarafindan
desteklenmis’ anlaminda “Azazil’, Arapgada ‘cok hirsl’ anlaminda “Haris” idi. Bu
emre isyan ettigi andan itibaren, ‘hayirdan Umidini kesmis, pismanlik ve Uzunti
duyan’ anlaminda “iblis”;**®* Hz. Adem’i cennetten cikarip Allah’tan uzaklastirmaya
galistigl andan itibaren de “Seytan” adini almistir.®* Kuran, Allah’in “secde et’
emrine isyan eden seytan igin “iblis” ismini 6zel olarak segmis, diger yerlerde ise
seytan ismini tercih edip cins isim olarak kullanmistir. Soyle denilebilir: iblis
seytandir, ama her seytan iblis degildir.

Cahiliyyede “seytan” ismi, kuvvetli, cesaretli ve dizenbaz kisilere lakap
olarak takilrdi. Kur'an’la beraber isyankar, asi ve rahmetten kovulmus manalarini

kazandi.®*® Kur'an, seytani gar(r, vesvas, hannas, kafir, sagir, marid, merid, taif,

*? ibn Manzdr, a.g.e., STN md., 7/120; ibn Faris, a.g.e., STN md., 3/184.

90 kara man, Dini Kavramlar, s. 620.
*! Ragib, a.g.e., STN md., s. 264.
Yazir, Hak Dini, 1/215.
ibn Manz(r, a.g.e., BLS md., 1/482.
Giig, Ahmet, Ayet ve Hadisler IsiGinda Seytan, Yeni Umit Dergisi, Sayi. 24, Yil. 6, 1994,
Ahmet Celik, Kur’dn-1 Kerim ile Yeni Mdna Kazanan Istilahlarin Céhiliyye Dénemindeki
Kullanilislari, Yiksek Lisans Tezi, Atatiirk Univ., Erzurum, 1991, s. 71-72.
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fatin, racim, mel’0n, t&gat, hazdl, mezmdam, medhdr, havvan, kefar, aduvv, mudill ve

956

mubin®"® gibi sifat isimlerle davranisina gore nitelendirmis ve zemmetmistir.

Seytani zemmeden pek cok ayet®™’ vardir. Kuran, seytanin isyanini, kibrini

8 yiligi cirkin, kotiligl glizel, suslii gdstermesini®® yermis ve kotii

960

ve inadini,®®

akibetinden haber verip onu lanetlelemistir.

Kuran, koétuluga tesvik eden seytana uymaylr zemmedip Muaslimanlar
uyarmistir. « Sy olasdl 2§ 46 plardh ol 15 o plard ol 15 Y 15k A E G “Ey

iman edenler! Sakin seytanin izinden gitmeyin! Her kim seytanin pesinden giderse
bilsin ki o kendisinden hep fena, cirkin ve gayr-i mesrii seyleri yapmasini ister.”***
“Y&” nida harfi, dikkatleri buyuk bir tehlikeye ¢eker. “L&” nehiy Uslubu, hayatin
en buydk gériinmeyen tehlikesi seytan hakkinda uyari yapar ve ‘aman ha onun
izinden gitmeyin’ der. Bu ikaza butun mukellefler muhatap oldugu halde 6zellikle
md’minlerin  zikredilmesi, daha c¢ok dikkatli olmalarini tembihlemek igindir.
“Hutuvat’tan maksat, seytanin hal, hareket ve gidisatidir. “Seytanin adimlarina
uymayin” ifadesi istiaredir. Seytanin yolundan gitme soyut kavrami, baskasinin
adimlarini takip etme somut kavramina benzetilerek anlatiimistir.®® “Seytan” ismi
kelime ménéasiyla onu zemmeder ve insana sunu hatirlatir. O nasil Rahman’dan

uzaklasip seytan olduysa, sen de ondan uzaklasip Rahman’a yaklas, O’na kul ol.

‘Kim geytanin adimlarina uyarsa”, ifadesiyle butin mukellefler tehdit
edilmistir. Bir sonraki cumleyi baglayan “fa” harfi, ‘kim onun adimlarini izlemeye
baslarsa, kendini ona kul ve kéle olmaktan kurtamaz’ der. Seytan insani fuhsa ve
minkere tesvik eder. Fuhus, cok cirkin ve koéti sey demektir. Minker ise, insan
tabiatinin hoslanmadigdi, nefret ettigi seydir.®®® Tesvik etme manasinda kullanilan
‘emera” fiilinin muzari olmasi, bunu devamli yapmakta olduguna igaret eder. Bu
durumdan kurtulmanin tek caresi, Allah’a siginmaktir.®® Onun etkisi sadece

durtiden ibarettir. Rabbine siginan salih kullar etki altinda birakamaz.

Kur'an, Nas sOresinde seytani vesvesesinden 6tiirli zemmetmistir. » &, 5,61 8

%% Bkz.: 31/33; 114/4; 25/55; 7/13; 37/7; 4/117; 4/81, 113; 37/162; 38/7; 37/60; 2/257; 25/29;

17/18; 22/38; 28/15.
%7 Bazilari sunlardir: 2/34, 168, 169, 208, 268; 3/175; 4/38, 118, 119, 120; 5/90,91; 7/11-22, 27, 200,
202; 12/5; 15/17, 31, 35, 43; 16/63, 98, 99; 17/26, 27, 53; 19/44, 68; 20/117; 22/4; 23/97; 24/21;
28/15; 29/38; 31/33; 34/20; 35/5, 6, 60, 62; 41/36; 43/36, 37, 62; 58/19; 114/4-6.
Bkz.: Bakara, 2/34; A’raf, 7/12; Nisa, 4/117.
Bkz.: Ankebut, 29/38; Miicidele, 58/19; Bakara, 2/268 .
Bkz.: A’raf, 7/18; Fatir, 35/6.
Ndr, 24/21.
ibn Asdr, a.g.e., 18/186-618; Ziihayli, a.g.e., 9/516.
Zemahseri, Kessaf, 4/278; Razi, a.g.e., 23/186.
Bkz.: Fussilet, 41/36; Nahl, 16/99; N&s, 114/1-6.
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ol Bl e ) 505 G ass sl L ERN sagh SR B 4.8 e 8 s “De ki

Insanlarin Rabbine, insanlarin yegéne Hiikiimdarina, Insanlarin llahina siginirim, O
sinsi seytanin serrinden, O ki insanlarin kalplerine vesvese verir, O seytan cinlerden

de olur, insanlardan da olur.”®

Burada Allah’in g sifati zikredilmis ve O’na siginilmasi emredilmistir: Bunlar,
insanlari yetistiren, onlarin sahibi ve efendisi olan “Rab”; bitln insanlarin padisahi
ve hikiimdari olan “Melik”; insanlarin gercek mabudu olan “/lah” sifatlaridir.”®® “Rab”
daha genel, “Melik” daha 6zel, “llah” daha da 6zeldir.*®’ Bu (¢ sifatin birden
zikredilmesi, bahsedilen serrin daha buyik oldugunu goésterir ki, o sinsi seytanin ta
kendisidir. “Nas” kelimesinin tekrar sebebi, atf-1 beyandir. Bu atif gizlemek icin degil,
aciklamak igin yapiimistir.®® insan isminin tekrarinda itnab sanati vardir. Bu tekrarin
Allah’in sifatlarina izafe edilerek yapilmasi, insanin serefini artirir ve ona yapilacak

yardimi te’yid eder.?®® Nefse ait mertebelere de isaret ediyor olabilir.

Seytan donip donip durmadan vesvese verdigi icin, ¢ok vesveseci
manasinda “vesvas” sifatiyla zemmedilmistir. Onun bu 6zelligi ‘vesvese’ fiilindeki
tekrarda da gorulur. O, insana sinsice yaklasir, kalbine kot disuinceler sokar gider,
bununla yetinmez tekrar dbéner bir daha yapar. “Seytan insanin damarlarinda
dolasan kan gibi dolasir’®*”® hadisi seytanin vesvese ile aldatmasinin, sehevi istek ve
arzularini harekete gegirmesinin mecazi bir ifadesidir. insan, Allah’i zikretmezse
seytan vesvese verip onu gafil avlar; zikrederse, siner gaflet anini bekler.®”* Vesvas
olma hali sadece seytana has degildir. Komplo kurmak icin gizli konusan herkesi
kapsar.®”? Gizlenen ve tekrar ortaya cikan, farkli stratejilerle bir daha hiicum eden
anlamindaki “hannas” kelimesi, seytanin sifati veya miibalagali ism-i failidir.””® Nas

sOresindeki ‘s’ kafiyesi, iblis’in fisiltisini anlatan bir ses armonisi gibidir.

%% Nas, 114/1-6.

%6 Razi, a.g.e., 32/196.

%" Yazir, Hak Dini, 7/179.

968 Zemahseri, a.g.e., 6/468; Aydiz, Davut, Kisa Surelerin Tefsiri, s. 240.

% Beydavi, a.g.e., 8/739; Ebussudd, a.g.e., 9/216; Zihayli, a.g.e., 15/884; Sablni, a.g.e., 3/627.
370 Buhari, Bed’i’I-Halk,11, 1ll, 93; Muslim, Selam, 8, IV, 1712; Ebu Davud, Siinne, Hadis, 4719, II,
643; ibn Mace, Styam, 65, |, 566.

Taberi, a.g.e., 24/754; Kurtubi, a.g.e., 22/581; ibn Kesir, a.g.e., 14/530; Yazir, a.g.e., 7/187.
ibn Asdr, a.g.e., 30/633.

AlUsi, a.g.e., 30/286.

971
972
973
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3.5. Degerlendirme

insanin kendini begenmesi ve 6viilmekten zevk almasi, Allah’in sevmedigi
mezm0dm bir sifattir. Daha ziyade kafirlerde goérilen bu sifat, miU’'minlere de sirayet
edebilir. Ka&firin her sifati kafirce olmadigi gibi, mi’'minin de her sifatt mi’'mince
olmayabilir. Ayni sifati tagsiyan mi’min, kafirin kotl akibetine dgar olmamasi i¢in bu
ovulme tutkusuna karsi, nefis muhasebesi, temkin ve teyakkuz gizgisi, havf ve reca
dengesi, tevazu ve mahviyet duygusu gibi esaslarla mucadele edebilir. Bdylece
Allah’in takdirine razi olmus, yaptigi amellerin ahiret semerelerine talip olmus ve

cennet nimetlerini daha diinyada iken yiyip bitirmemis olur.

Bagkasini 6vme veya yermedeki ifrat veya tefrit ¢ift tarafli bir kilig gibidir.
Birini yuzune kargi 6vmek, onun boynunu vurmak demektir. Zira 6vgu birgok insanin
nefsine hos gelir ve onu gaflete salar. Bu durumda meddah, gercek yuzini
gormedigi insanlari bir takim maddi veya manevi gayelerle 6vmus, onu Allah'a karsi
temize c¢ikarmis ve yalan sdylemis olur. Memddh da sagdan gelen bu oka hedef
olmus ve can evinden vurulmus olur. Oyleyse, neyin ézellikleri sayilirsa sayilsin,

oldugu gibi séylemek ve mubalaga yapmaktan kaginmak gerekir.

Medih ve zem dengesini kurabilmenin yollarindan biri, insanin kendiyle her
gun ylzlesmesi, nefsini sorgulamasi, hatayl dista degil icte aramasidir. Her gin
bdyle otokritik yapan kisi, isabetli kararlarina ve aktivitelerine stikrederken; isabetsiz
yargl ve faaliyetlerini analiz edip hatalarini tovbeyle yikar. Kendini devaml
denetleyen, dogru veya yanliglarini vicdaninin slizgecinden geciren, kafasindan

gecgen duslncelere bile parola soran bir kisi, baskasini tenkit edip rencide etmez.

Oyleyse, insan kendi ayiplari karsisinda savci, baskalarinin  kusurlari
karsisinda da, onlar hesabina avukat olmalidir. Kendisi ile yuzlesmeyen, kendisini
sorgulamayan bir insan surekli dista kusurlu arar durur ancak ne sucluyu bulabilir,
ne de o kusurlardan kurtulabilir. Fakat déntp kendisine bakan, ben nerde, nasil bir
hata yaptim deyip kendini sorgulayan insan ise, Allah’in izniyle, dnlindeki engelleri

asar ve islerinde basarili olur.

Medih ve zem dengesini kurabilmek icin hayirhah edinmek de gulzel bir
caredir. Insanin kendi kendisini sorgulamasi ve kendini kiigiik gérmesi, kirilan kol
yende kaldigi igin biraz kolaydir, ama kusurlarinin baskasi tarafindan sayilip
dokulmesi seklindeki bir zem firtinasi karsisinda, dimdik ayakta durabilmesi olduk¢a
zordur. Koynunda akrep var diyene, Allah senden razi olsun; hatami sdylemekle

bana yardimci oldun diyebilmek babayigit¢e bir tavirdir.
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Kamil md’min nazarinda évgu ile yergi esittir; ona gore ovilmek de yerilmek
de birdir. O, methedilmekten hoslanmadidi gibi, kendisini yeren kimseyi de yardima
kosmus bir dost ve bir hayirhah olarak gorir. insanin vazifesi éviinmek degil,
sukretmektir. insana yakisan séhret degil, tevaz( ve hacalettir. insanin hakki medih
degil, istigfar ve pismanliktir.

Netice itibariyle, ideal insan yaptigi seylerden 6tlrl sevinip simarmaz. Hicbir
katkisi olmadigi basarilardan bile pay c¢ikarmaya calismaz. Sahip olmadigi
Ozelliklerin ve guzel hasletlerin kendisinde varmig gibi sayllmasini istemez. Elde
ettigi basarilardan dolay! insanlar tarafindan takdir ediime arzusu tasimaz. Bilakis
insanlardan bir insan olma cizgisinde yasar, maddi manevi hicbir beklentiye girmez,
hicbir makama dilbeste olmaz ve riyakérca kendini begendirme yarisina da katilmaz.
insanlar onu terazinin medih kefesine koyarlarsa, o hemen zem kefesine geger ve

kendini sifirlar. Onun hedefi halkin hognutlugu degil, sadece Hakk’in rizasidir.
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3.6. SONUC

Usllp, manaya giydirilen elbisenin sekli veya 6zin s6ze birinmis halidir.

Kainatin her zerresine muhrinu vuran Allah, Kur'an’in da her harfine tugrasini
basmis ve insana son mesaj olarak gdéndermigtir. Kuran’in nazminda cezalet,
lafzinda fesahéat, manasinda belagat, beyaninda beraat, Gslibunda bedaat vardir.
Kuran asldbu, kendine 6zgl essiz ifade tarziyla tamamen ilahidir, beseri UslOplara
asla benzemez. Yaradan ile yaradilan arasindaki fark ne ise, ilahi Usl0p ile beseri

Uslhp arasindaki fark odur. Higbir beser onun Usldbunu taklit edemez.

Kuran uslGbu, kusursuz ve muikemmeldir. Edebiyatin ve hitabetin her
dalinda zirvedir. Tergib ve terhib, ispat ve irgad, istidlal ve tasvir, medih ve zem gibi
batin Gslaplar kullanmada son derace mahirdir. S6z0 israf etmeden Ol¢ilU lafizlarla
mananin hakkini tam verir. Anlatimda beyani kullanmasina ragmen anlattigi
hakikatler muhatabin zihninde canl bir resim gibi olur. Kur'an, génillere nufiz eden
essiz Usldp, engin muhteva ve ses ahengiyle ruhlari oksar. Muhatabin aklini ikna
ederken hissine de hitap eder. Her devirdeki hem avami hem de havassi tatmin
eder. Kur'an sofrasina oturan bir kimse, Arapga bilmese bile a¢ kalkmaz. Evrensel

hitap Kur'an’in mucize olmasinin sebebi, kullandigi dili dedil essiz Usldbudur.

Edebi Mucize Kur'an, fesadhat ve belagatin zirveye c¢iktigi, Arapganin altin
¢agini yasadigi bir donemde nazil olmaya baslamis ve herkese meydan okumusgtur.
Hic kimse bir tek ayete dahi nazire getirememis ve bircogu hemen silaha
davranmigtir. Lisani silahtan daha iyi kullanabilen dil ustalarinin liséni birakip silaha

sariimalari, Kur'an dslbu karsisinda ne kadar &ciz kaldiklarini géstermektedir.

Ozellikle Mekke déneminde Misliman olanlari etkileyen en énemli etken,
Muhammed’Ul-Emin’in (s.a.s.) essiz sahsiyetiyle birlikte Kuran’in harikulade edebi
UslGbudur. Hz. Peygamber, butin dederlerin alt Ust oldugu bir donemde, yirmi tg yil
gibi kisa bir zaman diliminde, pek cok kotu aligkanliklara miptela olan mutaassip bir
toplumdan, her biri insanlida yol gosteren yildizlar ¢ikarmigtir. Beger tarihinde esi
benzeri hi¢ gdrulmeyen bu basarinin sirri, kendisi Ummi olan bir Peygamber’in

Kur'an’dan 6grendigi harikulade tslOptur.

Medih ve zem duUslOplarini ele alan gramerciler belli basli kaliplara bagh
kalmis ve konuyu sadece sekil bakimindan incelemislerdir. Belagatgilar ise,

cergeveyi biraz daha genis tutmuslar, meseleye hem lafiz hem de méana agisindan
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yaklagsmiglar ve ayetlerdeki nahiv nuktelerini tespit ederek Kur'an'in edebi yonunu

anlamaya calismiglardir.

Kur'an’daki medih Uslubuna genel olarak bakildiginda, konunun itikat, amel
ve guzel akibet olmak lzere ¢ eksen etrafinda dondugu goérilir. Akide yonindeki
medihte, Allah’in, meleklerin, peygamberlerin ve kitaplarin 6viulmeleri; amel
acisindan yapilan medihte, salih amelleriyle 6rnek olan ge¢cmis iUmmetlerdeki gizel
sahsiyetlerin ve sahabenin 6zel olarak dvilmeleri ve glizel akibet ile yapilan medihte

ise, cennet nimetlerinin tasvirleri ve harilerin évilmeleri yer alir.

Akide yoninden medihlerde, genellikle kasr, nefy, istisna, takdim ve te’hir
gibi Usldplar kullaniimistir. Kasr GslGbu, inanci rha icméalen yerlestirir. Nefy tslObu,
bitin mabudlari yok eder. istisna ise, gercek ma’bud olan Allah’in varligini ispat

eder. Medhin hakim oldugu yerlerde Allah’in “Gafar’ ismi, “Halim” ismine takdim

eder. Zemmin agirlik kazandigi yerlerde ise, “Halim” ismi “Gafur’dan énce gelir.

Meleklerin medhinde genellikle am-hé&s ve icmal-tafsil gibi UslGplar
kullaniimistir. Meleklerin itaat ve ibadetleri 6n plana cikarilmis, insanlara model
olarak gdsterilmistir. ibadetin nasil yapilacagini Rasdlullah’a (s.a.s.) gosteren vahiy
melegi Cebrail (a.s.), bulundugu makama uygun olarak, “resul, kerim, zi kuvvetin,

mekin, mutain ve emin” gibi sifatlarla methedilmistir.

Peygamberlerin medhinde genellikle haberi dslip kullaniimis ve her
peygamber bazi meshur sifatlariyla nazara verilmigtir. Bu sifatlar peygamberlerin

risaletlerine ve kavimlerine gore segilmistir.

Seméavi kitaplarin medhinde genellikle istiare ve kindye UslGplari

ALY

kullaniimistir. “Huden ve NOr” gibi 6zel terkipler makama uygun olarak secilmistir.
Biltliin semavi kitaplari kapsayan Kur'an igin, “Kitdb, Kur'an, Zikir ve Furkan” gibi
daha 6zel ve daha kapsamli sifat isimler kullaniimistir.

Kuran, gecmis bircok Ummet ve sahsiyetlerden bahsederken hikaye
Usldbunu kullanmigtir. Bundan maksat, tarihi bilgi vermek ve eskilerin masallarini

anlatmak degil, aksine ovilenlerden 6rnek, yerilenlerinden de ders gikartiimasidir.

Ehl-i Kitap konusunda Kur’an’in Uslibu ve kistasi, herkese hak ettigini
vermek olmustur. Kur'an, bir sahsin kimligine degil, onun kisiligine bakmis ve tek tip
degerlendirme yapmamistir. Hangi dine mensQp olursa olsun, eger bir kimse kétulik

yapmissa onu kinamis ve ikaz etmis, iyilik etmisse de onu dvmius ve tesvik etmigtir.

Kur'an, sahabeyi hem genel hem de 0zel olarak birgok yoOnleriyle itnab
Uslubu kullanarak évmustir. Kuran’da sahabe, “ibadu’r-Rahman” terkibiyle Allah’a;

i~

“vellezine ma’ah(” terkibiyle de Rasdlullah’a izafe edilip cok 6zel évulmuslerdir.
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Kur'an, haberi, temsili ve tasviri UslQplar kullanarak Mekke, Mescid-i Haram,
Mescid-i Nebevi ve Mescid-i Aksa gibi kutsal mekanlari évmustir. Bu mekanlarin
serefi, Ovilme sebebi oralarda yasayan insanlarin guzel sifatlaridir. Kuran’in
cenneti, hurileri; kadir gecesini, Ramazan Ayrni, Cuma gununi évmedeki maksadi,

mu’minleri ibadete tesvik etmek ve daha erdemli bir hayat yagamalarini saglamaktir.

Kur'an’daki zem uslGbuna genel olarak bakildiginda, batil inang, bozuk amel
ve kotl akibeti kapsadigi goralur. Kur'an, kafirler, musrikler ve manafiklar girihunu
tasidiklar! kotu sifatlar nedeniyle yererken sert bir Uslap kullanmistir. Ehl-i Kitab’i da
dinlerini tahrif etmeleri ve peygamberlerine kotu davranmalari sebebiyle yererken
biraz daha yumusak bir Gsldp kullanmis ve onlari tevhide ¢agirmistir. Kur'an, gegmis
ummetler ve Ummet-i Muhammed icinden baskalarina kéti 6rnek olma ihtimali
bulunan kétl sahsiyetli insanlari, risalet karsisinda takindiklari kéti tavir sebebiyle

imaen yermis ve kotl akibetlerinden haber vermistir.

Kuran’in cehennemi yeren, tiyleri diken diken eden cehennem tasvirlerinin
amaci, insanlarin iradelerini felg etmek ve Umitlerini kirmak degildir. Asil amag,
insanlarin gunahlara batmadan temiz bir hayat yasamalarini ve dogduklari gibi
tertemiz bir fitrat Uzerine asli vatanlarina geri donmelerini saglamaktir. Cennetin
methi, iman ve salih amellere tesvik oldugu gibi, cehennemin zemmi de, kiflr ve

gunahlara kargl Kur'an’in yaptirnm gacuddr.

Allah’a itaati birakip isyan eden iblis, giinahtan tevbe etmeyip inat ettigi igin,
gurur ve kibri sebebiyle Allah’in huzurundan kovulmus ve lanetlenmistir. ElImas ruhlu
EbG Bekirler ile kémur ruhlu EbG Cehiller birbirinden ayriimasi igin insanhigin basina
musallat edilmistir. insi ve cinni seytanlarla son nefesine kadar miicadele edenler

terakki etmis ve meleklerin dahi gibta edecekleri makami ihraz etmiglerdir.

Allah, insani hem hayra, hem de serre acik bir takim kabiliyetlerle donatarak
dengeli bir bicimde yaratmistir. insanin mahiyetinde, iman, itaat, takva, sabir, sidk,
tevazu ve comertlik gibi dvilen hasletler oldugu gibi ayni zamanda kufir, isyan,
fucar, acelecilik, kezib, kibir ve cimrilik gibi zaaflar da vardir. Eger insan iradesinin
hakkini tam verip vicdan sistemini iyi ¢alistirabilirse, zaaflarini bir bir yenip hayra
cevirebilir. Nefsini ve seytani yok edemez, ama etkisini azaltabilir. Nefsine, insi ve
cinni geytanlara karsi verdidi mucadeleyi son nefesine kadar birakmayan, nefsin
mertebelerini bir bir kat eden, radiyye makimina eren bir ruhun, methedilenler
defterine yazilacagr ve “Ey go6nil huzuruna ermis ruh! Sen Rabbinden razi, O
senden razi olarak don Rabbine! Sen de katil has kullarimin igine, gir cennetime!”®™

nidasini duyacagi umit edilir.

7% Fecr, 89/27.
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