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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, bagkalarinin
eserlerinden yararlanilmasi durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta
bulunuldugunu, kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin
herhangi bir kisminin bu {niversite veya bagka bir {iniversitedeki baska bir tez
caligmasi olarak sunulmadigini beyan ederim.

Hatice Gok¢e Aydin

Maysis, 2015.
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Nurettin Topgu, Bati egitimi almis fakat kendi medeniyet dairesinden
kopmayarak diislincesini spiritiialist yaklasimiyla gelistirmis, Tiirkiye’nin 6nemli
filozoflarindan birisidir. Felsefesinde bir¢cok sistemle, filozofla, sanat kuramlariyla
etkilesime girmis ve diislincesini zenginlestirmis velid diisiiniir, bu etkilesimi kendi
felsefesinin potasinda eriterek Ozglinlestirmistir. Diisiincesinin 6zgiin boyutlarinin
basat ozelligi; Turk-islam sentezinden kopmadan, felsefesini Islami ¢izgiyle ve
tasavvufl yorumla birlestirmektir. Topcu’nun geride biraktigi kiilliyati; felsefl
alandaki diisiincelerini ele aldigi, iilkenin ictimal meselelerine degindigi ve ¢oziim
onerilerinde bulundugu, kendi zamanmi da asarak “Yarinki Tirkiye “ye dair
telakkilerinden tahayyiillerinden bahsettigi, baska disiplinleri de diisiincesine dahil
edip fikir trettigi, zengin degerlere sahip mimbit kitaplar bitiinidur. Dolayisiyla
felsefesinin zengin igerigiyle, kendi zamaninda ve dliimiinden sonra bir¢ok diisiiniiri,
yazari, sairi etkilemistir ve bununla birlikte farkli disiplinlere calisma imkani
sunmustur.

Mustafa Kutlu da Nurettin Top¢u’nun sagliginda yakininda bulunan ve O’nun
Hareket felsefesinden ilhamla ¢ikarttig1 Hareket Dergisi’nde sanat hayatina baglayan
bir hikayeci olarak, Topcu’nun diisiincesinden etkilenmis ve bunu hikayelerine
yansitmistir. Bu etkilenmenin ve yansimanin boyutu hikdyelerde zaman zaman
miilhem, tevariis, benzesim, kesisim boyutlarinda kendini gosterir. Tezimizin amaci
bu etkilenmenin boyutlarini saptamak ve tafsilatiyla agiklamaktir.

Tezimiz giris haric ii¢ bolimden olusmaktadir. Ik béliimde Topgu
diisiincesine derk olma gerekliliginden; Nurettin Topcu diisiincesinin ana hatlarindan
bahsettik. Ikinci béliimde, birinci bdliimiin menfeziyle, Kutlu hikayelerindeki Topcu
diisiincesinin etkilerini saptadik. Bu etkilerin, Kutlu kiilliyatinda hangi alanlarda,
hikayelerde, boyutlarda olduguna da tafsilatiyla yer verdik. Ugiincii béliimde ise;
Nurettin Topcu diisiincesinden yapilan iktibaslara, telmihlere ve ilhamlara yer verdik.

Anahtar Kelimeler: Mustafa Kutlu, Nurettin Topgu, Yansimalar, Metinlerarasi
Mliskiler, Tiirk Hikayesi.



ABSTRACT

Nurettin Topcu has received western education but have developed the idea
of the spiritualist approach, to break away from their civilization circle, it is one of
Turkey's most important philosophers. Many with the system of philosophy,
philosopher, which interact with art theory and efficient enriched think the idea of
this interaction is making customization inherent in the melting pot of his own
philosophy. The dominant feature of the original size of the thought; Without
departing from the Turkish-Islamic synthesis, the Islamic line and mystical
philosophy is to integrate reviews. Corpus of Topcu left behind; he discussed the
idea in the philosophical field, the country that refers to muster the issue and where
the solutions, surpassing his own time "Tomorrow's Turkey," the talk of the
imagination of the thoughts of eating, other disciplines also produced the idea to
include the idea is fertile books whole has rich values. Thus, the rich content of
philosophy, many thinkers after his own time and death, writer, poet and has
presented work opportunities has affected different disciplines, however.

Mustafa Kutlu as Topcu's located near the health and take inspiration from
the action's philosophy Topcu Magazine in motion a storyteller began his artistic life,
influenced by the Topcu of thought and reflected on this story. This influenced and
inspired reflection of the size of the story at times, by inheritance, simulation, reveals
itself at the intersection of size. The aim of the thesis is to explain to determine the
extent of this impact and details.

Our thesis contains three parts including input. The first part to be able to
identify and understand the projection of ideas in Kutlu story Topcu, artillery
understand the necessity of thinking; We talk about the main lines of thought
Nurettin Topcu. In the second part, thanks to the first part, we determined the effects
of Topcu in Kutlu story and influence their thinking. This effect and the effect of
which areas in Kutlu corpus, in the story, we've included with the particulars of that
size. In the third part; Kutlu quotes made by Nurettin Topcu thought of the story, and
we talked about intertextual allusion studies are referent relations context.

Key Words: Mustafa Kutlu, Nurettin Topgu, Reflections, Intertextual Relations,
Turkish Short Story.



ONSOZ

Edebiyat ve felsefe arasindaki iligki; birbirlerini dislayici degil tamamlayici,
destekleyici, zenginlestirici fonksiyonda olmustur. Cogu zaman felsefede edebiyatin,
edebiyatta da felsefenin bulundugunu miisahede ederiz. Hatta filozoflarin ifade giicii
olarak edebiyatla; edebiyatcilarin da eserlerine derinlik, zenginlik katmak igin

felsefeyle rabita kurdugunu goriiriiz.

Tam da bu noktada, Topgu’nun edebi alanda ele aldig1 “Tasrali” adli hikaye
kitabin1 ve “Reha” adli romanini, felsefenin edebiyattan aldigi ifade giicline 6rnek
olarak verebiliriz. Bunun yani sira edebi tiirlerden 6rnek vermese de, kiilliyatindaki
belagatli {islubu Topgu’yu edebiyata yine yaklastirir. Diger taraftan edebiyatin da
felsefeden aldig1 imkanla, eserlere derinlik katmasimi, Mustafa Kutlu 6zelinde
zikredebiliriz. Kutlu da “meselesi’” olan bir yazar olarak, hikayelerindeki felsefi
temellerinin varligiyla dikkat ¢eker. Hik&yelerinde olay 6rgusinin, karakterlerinin,
temalarin, Uslubunun altinda yatan ¢ift katmanli okuma imkani, ¢ogunlukla felsefi

diisiincesinin alt yapisindan kaynaklanir.

Bu tezin amaci da Kutlu’'nun hikayelerindeki felsefi temeli, Topgu’nun
0zelinde zikretmek olacaktir. Tabi ki, Kutlu hikayelerindeki bu temel katisiksiz bir
felsefe kaygisi yahut belli bir ideoloji gliden eserler degildir. Bu noktada, Kutlu
hikayelerinde, felsefe ve edebiyat arasindaki ihtilafin ¢izgisinden ayrilmayan bir
yansima s0z konusu oldugunu zikredebiliriz. Felsefe, alanindaki 6zelliklerine binaen;
Ozele inmez, soyut ve genel bahisler acar, fikriyati kavramsallastirarak ilerler.
Edebiyat ise, felsefi temellere dayansa da bu temelleri tekillestirir ve tahkiyeye
dayandirir. Belli bir olaydaki durumu igtimal meseleye, insanlik durumuna

uzattiginda da felsefilesmeye baglar.

Vi



Kutlu hikayelerine de, Topg¢u’nun diisiincesi nazartyla baktigimizda;
Topeu’nun genel olarak degindigi meselelerin, kavramsal yaklagimlarin zaman

zaman Kutlu’da hikayelestigini ve “yasayan diinyaya doniistigiini” * goririz.

Mustafa Kutlu, sanat hayatina Nurettin Topcu’nun kurucusu oldugu Hareket
Dergisi’ndeki resimleriyle ve daha sonra da hikayeleriyle baslayan birisi olarak;
hikayelerinde ayagini sabitledigi diisiince diinyasinda, yasam felsefesinde, degerler
sisteminde Hareket Ekollnun kurucusu Nurettin Topgu’nun diisiincesini yansitir.
Nurettin  Topgu’nun diisiincesinin tesirleri hikayelerinde; O’nun salt ideolojisi
seklinde degil, baglandig1 degerler sistemine istirak ederek, benzerlik gostererek yer

edinir.

Ozellikle, Anadolu Romantizmi genelinde Nurettin Topgu diisiincesi,
Ortadaki Adam ve Géniil Isi adli hikaye kitaplarida acik¢a yer edinir. Bu hikaye
kitaplarini hazirlik zemini sayan Kutlu, “giizel bir hatira” olarak kabul eder fakat
ciraklik mahsulii sayip bir daha baskisin1 yapmaz. Lakin Mustafa Kutlu kiilliyatinin
igerisinde sayilmayan bu kitaplar, “Mustafa Kutlu éykiisiiniin ‘hazirlandigr zeminin’,
beslendigi damarlarin gériilmemesi gibi bir sakinca doguracagindan” 2 yazarmn
hikayeciliginin genel izleginden yola ¢ikan aragtirmacilar igin bagvurulmas: gereken
eserlerdir. Ozelikle Ortadaki Adam “Anadolu yazarlar zincirinin bir halkasi” olma

namzediyle sunuldugundan, Topgu diistincesinin énemli tezahirleriyle yer edinir.

Hazirlik sathasindan saydigi bu iki kitap disinda da, her sene kitap ¢ikarmay1
siar edinen Mustafa Kutlu’nun genis kiilliyatinin ¢ogu kitaplarinda; Topcu tesirini,

farkli boyutlariyla, alanlartyla gormekteyiz.

Topcu’nun  Anadolu romantizmi, tabiat, siyaset, ticaret, basin, anti-
modernizm ve anti-kapitalizm hakkindaki gorislerini “sanat alaninda” temsil eden
Mustafa Kutlu® oldugunu dile getiren arastirmacilar, tezimizin basligimi dogrularlar.
Fakat bu temsilin genis alanda yorumunu yapan ilk miistakil ¢alisma olan bu tezle,

bu alanda yapilacak olan ¢alismalarin ilk adimini atiyoruz.

I Necip Tosun, Tiirk OyKkiiciiliigiinde Mustafa Kutlu, Istanbul, Dergah Yay, 2004, 5.23.

2 Omer Lekesiz, “Mustafa Kutlu”, Yeni Tiirk Edebiyatinda Oykii, 1. bs., Cilt. 4, Istanbul, Kakniis
Yay., 2000, s.116.

3 Necip Tosun, a.g.e., s.23.
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Bu itibarla, tezin giris bolimiinde; Nurettin Topgu’nun hayati ve Hareket
Dergisi’nin kurulus Oykiisiinden bahsettik. Kutlu’nun Topgu’yla tanigmasina vesile
olan bu derginin donemindeki, mahfil, ekol vazifesinin 6nemine de degindik.
Topgu’nun eserlerini ve kisaca diisiincesinin ana kavramlarin1 aktardik. Daha sonra
Kutlu’'nun hayatini ve sanat alanindaki ¢alismalarinin niivesini olusturan Hareket
Ekoliine baglanma hikayesini anlatarak, Topgu diisiincesinin  Kutlu’nun

hikayelerinde etkilerinin, benzesimlerinin genel basliklarini siraladik.

Birinci boliimde, Kutlu hikayelerindeki Topcu diisiincesinin yansimasinin
boyutlarini, derinligini, temalarin1 kavrayabilmek i¢in Topgu diisiincesine derk olma
gerekliliginden; Nurettin Topcu diisiincesinin ana hatlarindan bahsettik. Birinci
bolimin menfeziyle, ikinci bélimde Mustafa Kutlu hik&yelerindeki Nurettin Topgu
diisiincesinin, yansimalarindan bahsettik. Bu yansimalarin boyutunun bazen
hafifleyerek, benzesim yahut kesisim oldugu alanlara da vurguda bulunduk. Ugiincii
boliimde ise, Kutlu'nun Topgu diisiincesinden ve diisiincesinin i¢inde bulundugu
kiilliyatindan yaptig1 alintilari, atiflar1 saptadik ve agiklamalarda bulunduk. Kutlu
hikayelerinde, gonderge yoluyla da Nurettin Topgu adinin aynen gectigi yerlere
yahut Topgu’nun kitap isimlerinin ya da O’nunla 6zdeslesen kavram isimlerinin
gectigi yerlere dikkat cektik. Kisacasi {igiincii boliim, Nurettin Topgu diisiincesi
0zelinde Mustafa Kutlu hikayelerindeki metinlerarasi iligkilerin varligini saptamak

ve aciklamak tlizerine yazilmistir.

Calismamizda tezimizin temel kaynaklar1 olarak; Nurettin Topgu ve Mustafa
Kutlu kiilliyat1 ayrintili olarak okunmus ve incelenmistir. Bunun yani sira Topgu ve
Kutlu hakkinda yapilan miistakil ¢alismalardan, tezlerden, makalelerden istifade
edilmistir. Bahsettiklerimizle beraber, bunlarin diginda yararlandigimiz kaynaklar

Kaynakgca bolumunde belirttik.

Hiilasa, o6zetlemeye calistigimiz igerigiyle, “Nurettin Topgu Diisiincesinin
Mustafa Kutlu Hikayelerindeki Yansimalar:” isimli tezimizle; edebiyat ve felsefe
arasindaki iliskiden dogan, Kutlu hikayelerindeki Nurettin Topgu diisiincesinin
varligina ve bu varligin tezahiirlerinin tesekkiiliine dikkat ¢ekerek, alanimiza katkida

bulunmak istedik.
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Bu tezin ortaya ¢ikmasi siirecinde bigim ve igerik yoniinden yonlendirmesi ve
yardimlariyla iktifa etmeyerek, maddi ve manevi her alanda, telkin ve teskin edici
konusmalariyla katkilarin1 benden esirgemeyen tez danismanim, saygi deger Hocam
Prof. Dr. M. Fatih Andr’ ya siikranlarimi sunmay1 bor¢ bilirim. Yuksek Lisans
Ogrencilik donemim boyunca sagladiklart maddi destek sayesinde, calismalarimi
rahatlikla yiiriitmeme olanak saglayan Turk Dil Kurumu’na tesekkiir ederim.
Yaptigr konugmalarla ufkumu genisleten, tez c¢alismam boyunca tesvik ve
yonlendirmeleriyle yardimlarini benden esirgemeyen kiymetli Hocam Hakki
Ozdemir’e hiirmetlerimi ve siikranlarim1 sunarim. Bana manen maddeten
sagladiklarini kelimelerle anlatmaya muktedir olamayacagim sevgili annem Emriye
Aydin ve babam Nazmi Aydin’a siikranlarimi sunarim. Ayrica Lisans ve Lisansiistii
caligmalarim boyunca destegiyle her daim giic buldugum Can Dostum Ars. GOr.

Cemile Yalvarr’ya tesekkiir ederim.
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GIRIS

Edebiyat ve felsefe birbirlerinden farkli, iki ayr1 disiplin olsalar da;
benzestikleri, kesistikleri, birbirlerinden kuvvet alarak birbirlerini yaptiklar1 noktalar
da vardir. Her seyden Once varliklarini kazandiklart malzeme dildir. Edebiyat ve
felsefe arasindaki iligkinin mahreci dile dayanmakla birlikte, ihtilafi da burada baslar.
Zira her iki disiplinin dili kullanig bi¢imi, yaptiklar1 isin dogasinin 6zelliklerinin
temayliz etmesiyle farklilik arz eder. Felsefe; kavram diinyasindan ayrilmaz,
anlatacaklarin1 6zellestirmez, genelde mutabik kalir. Bunun aksine edebiyat, 6zele
iner. Edebiyatin dili, hayatin dilidir. Felsefeden farkli olarak edebiyat, konusunu
Ozellestirir ve somutlastirir. Bununla birlikte, her iki ayr1 disiplin; kendi alanlarindaki
ifade giiciinii kuvvetlendirmek, zenginlestirmek, temellendirmek igin felsefe edebi
dile, edebiyat da felsefi dile basvurur. Bu noktada edebiyattaki felsefi dilin
tesekkiiliine deginecek olursak; edebiyatin tema, tip, metafor kavramlar1 etrafinda
ordiigii sanat eserini, felsefi temele oturttugunu soyleyebiliriz. Edebiyatin
Ozellestirdigi karakterlerin aksine; felsefi 6zellige meyyal olarak bir yasanti tarzini,
seklini, goriislinii genellestirerek ele alisiin adi olan tip, edebiyati felsefi dile
yaklastiran unsurlardan birisidir. Tema ve metafor kavramlarinda da ayni1 yaklasim
s0z konusudur. Bir sanat eseri, gii¢lii ya da zayif bu kavramsal yapilarin varligiyla,
felsefilesmeye meyyaldir. Dolayisiyla edebiyattaki felsefi dil, derinlemesine okuma
ve incelemeyle ortaya cikarilabilir. Ayni sekilde felsefedeki edebi dilin varligini da
dogrulayabiliriz.

Edebiyat ve felsefenin dile dayandirilan kesigimlerinin, benzesimlerinin yani
sira, her iki disipline iliski noktasindan bakmamiza olanak saglayan bir bagka bahis
de; edebiyat ve felsefenin temel kaygilarda bulusmasidir. Edebiyat ve felsefe; insanin
varliksal alanina, ontolojik sikintilarina, igtimai meselelerine egilerek ortak noktada

bulusurlar.

Insanin varolus alani, igtimai meseleleri, giindelik hayat1 edebiyatin zeminini
olusturur. Edebiyatin bu zeminini pratigin diinyas1 olarak adlandirarak, felsefeyi de

teori zeminine temellendirip iki disiplin arasindaki zemini kesin ¢izgilerle ayiran
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yaklasimlarin aksine; felsefenin pratige yonelmesini faydali bulan yaklagimlar da
vardir. Edebiyatin zeminini oturttugu giindelik hayata, pratige yonelen felsefenin;
yeni yollar, menfezler kazanmasini saglayacagini savunan bu yaklasim, edebiyat ve
felsefenin zeminini de birbirine yaklastirir. Bunun yani sira, edebiyati pratigin
alanina, felsefeyi teorinin alanina tasiyarak kesin ayrimlarda bulunan yaklasimlar,
her iki disiplinin alanini kisitlamaya imkan verebilir. Zira tanimi ve anlami
olmayanin, karsiligi ve uygulanabilirliginin olmayisi; karsiligi ve uygulanabilirligi
olmayanin tanimi ve anlami olmayisi demek oldugundan, teori ve pratigin

birbirinden beslenmeden var olmas1 da miimkiin olmayacaktir.

Bu kesisim noktalarina dikkat ¢ektikten sonra; edebi eserdeki felsefi degerin
Oone c¢ikmasiyla edebi degerin diisebilecegini, felsefedeki edebi degerin One
cikmastyla da felsefl degerin diisebilecegini vurgulayalim. Bu kaygiya ve derbende
diismemek adina, edebiyattaki felsefenin 6zelinde zikretmek gerekirse; felsefeyi

edebi eserin ruhuyla mindemig hale getirmek gerekir.

Felsefedeki edebiyati, felsefi degerini diistirmeden temsil eden Nurettin
Topcu; diislincesini  anlattigi  genis kiilliyatinda, edebiyatin coskulu, belagatl,
imgesel ifade giliclinden faydalanmigtir. Bunun yani sira, kendi felsefesini anlatirken
kullandig1 edebiyatin ifade giicli disinda edebi tirlerde de —Tasrali adli hikaye kitabi,

Reha adli romani- eser vermis veltd bir filozoftur.

Hikayecilik serlivenine, Nurettin Topgu’nun felsefi ve diinya goriisiiyle
temellendirdigi Hareket Dergisi’nde baslayan Mustafa Kutlu ise hikayelerinde
edebiyattaki felsefeyi yansitan, “meselesi”, “tezi” olan bir yazardir. Hikdyelerinde

0z hale gelen felsefi ruhu dikkatli bir nazarla ortaya ¢ikarabiliriz.

Mustafa Kutlu’nun hikayelerindeki tematik yanlarin temellendigi sorun alani,
felsefi bir agilima sahiptir. Eserlerindeki bu felsefl agilim salt bir doktrini iletmek,
ideolojiyi savunmak seklinde tezahiir etmeyip, yukarida da bahsettigimiz gibi felsefl
ruh halinde yansitilir. Bu durum 45 yillik hikayeciliginin vetiresine baktigimizda;
hazirlik zemini saydigi Ortadaki Adam ve Géniil Isi kitaplarindan sonra ele aldig

eserlerinde felsefi yapinin, kendi hikdye potasinda eritildigi kiilliyatinda miisahede



edilebilir. Mustafa Kutlu hikayelerinde felsefi temel; yasam bi¢imi, savunulan

degerler, dini ve ahlaki duyarlilik, i¢timai hassasiyetler halinde zuhur eder.

Ortadaki Adam ve Géniil Isi hazirlik zemini sayilip bir daha baskismin
yapilmamasina ragmen, bu ilk iki hikaye kitabindaki kaynaklar, daha sonraki hikaye
kitaplarinin membaini1 gosterdigi icin onemlidir. Zira “anlattigim seylerde degil de
anlatim tarzimda bir degisim vuku bulmustur” *diyen Kutlu, bu hikaye kitaplarmdaki
“duyarliliklar: zenginlestirmekte, o malzemelerden, yeni, muhkem yapilar insa
etmektedir.”>Mustafa Kutlu hikayelerinde, diinya goriisii seklinde tezahiir eden
Nurettin Topcu’dan milhem Anadolu Romantizmi, ortak kavram dinyasi, anti-
modernist ve anti-kapitalist durusu, bu iki hikaye kitabindan itibaren hikayeciliginde

felsefi ruh haline gelip devam eder.

Bu itibarla edebiyat ile felsefe arasindaki iliskinin bir boyutunun mucessem
halini, Nurettin Topcu ve Mustafa Kutlu arasindaki iligskide gorebilmenin imkaniyla,
bu calismada bu iliskinin tezahiirlinii, tesekkiiliinii ve boyutlarin1 anlatacagiz.
Mustafa Kutlu'nun hikayelerindeki felsefi temelin alt yapisinda bulunan Nurettin
Topcu diislincesi, hikayelerde biyografik ve monografik yoniiyle de varlik
kazandigindan; Oncelikle Nurettin Topcu’nun hayatina, felsefesinin gelistigi
kaynaklara ve zemine, Hareket Dergisi’nin ¢ikis seriivenine ve derginin iislendigi
ekol, mahfil vazifesinin 6nemine deginmekte fayda goriiyoruz. Zira bu deginiler,
Kutlu’yla Topcu’yu birlestiren, kesistiren ortak paydaya atifta bulunmamiza olanak

saglayacaktir.

4 Necati Tonga, “Ortadaki Adam’dan Tahir Sami Bey’in Ozel Hayati’na Mustafa Kutlu
Hikayeciliginin Kronolojik Tahlili”, Fayrap, S.25, Mart 2010, s.3.
5 Necip Tosun, Tiirk Oykiiciiliiginde Mustafa Kutlu, Istanbul, Dergah Yay, 2004,s.13.
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1909 yilinda dogan Nurettin Topgu; egitim hayati boyunca parlak bir 6grenci
olmus, hocalar1 tarafindan ¢ok takdir almig, “bUylk adam olacak” telakkileriyle
yetistirilmis birisidir. Ilkokul yillarindan itibaren, ¢ok okuyan, sessiz ve terbiyeli
kisiligiyle taninan Topgu; burada Tiirkge muallimi Nafiz Bey tarafindan ezberletilen
Mehmet Akif siirleriyle, hayat1 boyunca siirecek Akif sevgisinin temelini atar. Vefa
Lisesi’nden sonra Istanbul Erkek Lisesi’ne devam edip, tahsilini bitirince Avrupa
imtihanlarina girer. Miispet sonuglanan sinavin akabinde Fransa’ya gider. Felsefi
¢izgisini bulacag1 Fransa tahsiline, Bordoux Lisesi’nde baslar. Felsefe tahsilinin yani
sira; Sosyoloji Cemiyeti’ne mensup olur, psikoloji sertifikas1 alir, ahlak kurlarim
tamamlar, sanat tarihi lisans1 yapar.® Felsefesinde derinden etkilenecegi ve ondan
milhem Hareket Dergisi’ni ¢ikaracagt Maurice Blondel’le tamigir. Mistik
temayiillerini, Islam tasavvufuna ve vahdet-i viicud fikrine cekmesine vesile olan
Louis Massignon’la da burada tanisan Topgu’nun, bu etkiyle Mevlana, Yunus Emre

okumaya da burada basladig diisiiniilebilir.

Tirkce’ye “Isyan Ahlaki” olarak cevrilen Conformisme et Revolte adl tezini
Sorbonne’da savunmus ve Avrupa’ya tahsile giden Tirkler arasinda ahlak iizerine
calisan ilk Tirk olmasinin yani sira Sorbonne’da felsefe doktorasi veren ilk Tirk
olma unvanmi da almistir. Akademik Kariyeri icin Fransa’da kalmasina dair
teklifleri, vatanina duydugu baglhiligi ve sorumluluk suuruyla reddederek 1934
yilinda iilkesine donen Topgu, Galatasaray Lisesi’nde felsefe muallimi olarak goreve
baslar. Bu arada aile dostlar1 olan ve Millet Mistigi olarak hiirmetle andigi HUseyin
Avni Ulag’m iivey kiziyla, iki yil siirecek bir evlilik yapar. Digiin giint,
Galatasaray’daki miidiiriiniin, baz1 6grencilerini hak etmedigi halde sinifi gegirmesi
lizerine yaptig1 istegini reddettigi icin [zmir Lisesi’ne tayin edilir. Burada Hareket
Dergisi’ni ¢ikarmaya baslar (1939). 10 yillik siirgiin hayatinin ardindan Istanbul
Erkek Lisesi’ne tayin edilerek, 30 yil daha ifd edecegi Ogretmenlik meslegine

Istanbul’da devam eder. “40 yillik 6gretmenlik hayatim boyunca bir giin abdestsiz

® Nurettin Topgu’nun biyografisi hazirlanirken su kaynaklardan istifade edilmistir: Mustafa Kutlu,
“Suya Hasret”, Hece Dergisi, Nurettin Topcu Ozel Sayisi, S.109, Ocak, 2006, s.8-14., ismail Kara,
“Nurettin Topgu maddesi”, Tiirk Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C.41, 5.248- 253.



derslige girmedim, bir mabede girer gibi simifa girdim.” diisturuyla ¢ok sevdigi
ogretmenlik meslegini devam ettirirken, bir yandan da Hareket Dergisi’nde, muhtelif
dergilerde diislincesine dair yazilar yazmaya, konferanslar vermeye devam eder.
Bergson hakkinda yaptigi Doktora teziyle, Doktor unvanina mazhar olsa da O’nun

icin Universitede kadro tayin edilemez.

Nurettin  Topgu, her seye ragmen Lise muallimligini kutsal gorev
addedercesine ifa etmeye devam ederken; felsefede bulamadigi cevaplari bulabilmek
daha dogru bir ifadeyle felsefede sorularin soruya doniistiigli girdaptan kurtulabilmek
icin miirsit arayisina girer. Ilkokuldan beri arkadas oldugu Sirr1 Tiizeer vasitastyla bir
miiddet sonra Abdiilazziz Bekkine’ye intisap eder. Omriiniin sonuna kadar tasavvufi
boyutta iilfet iligkisiyle baglandig1 miirsidini hiirmetle anar. Bu baglanmayla beraber,
felsefesini Islami- tasavvufi cizgiyle birlestiren Topgu, Turkiye’nin kendine has
diisiincesi olan 6zgiin filozoflarindan birisi olur. Islam Sosyalizmi yahut Anadolu
Sosyalizmi olarak da anilan ideolojisi, Isyan Ahlaki fikri, meselelere yaklasimi hep

bu felsefe ve Islam- Tasavvuf yorumunun sentezinden dogmustur.

Topcu, bu sentez dahilinde, goriislerini bildirdigi alanlarin sorunlarina dair
hareket etmeyi siar edinmis ve bu ¢oziimler igin tasavvur ettigi modeller ibda
etmistir. Bu modellerden fail durumunda olan, canli olarak tasavvur edilen,
diistinceyi ete kemige biirliyecek ve sorumlulugunu tistlenecek olan; Hareket Adam:

yahut Davanin Yilmaz Erxleridir.

Ulkesinin mazisi, hali, istikbali i¢in suurlu olarak hareket etmeyi dava edinen
insan tasavvuru, Topcu’dan dnce yahut eszamanli olarak da mevcuttur. Bunlardan en
cok bildiklerimiz; Mehmet Akif Ersoy’un “Asim in Nesli”, Necip Fazil Kisakiirek’in
“Biiyiik Dogu Gengligi”, Sezai Karako¢’un “Dirilis Nesli” titopyalaridir. Topgu da
bu Utopyalara “Hareket Adami” yahut “Hareket Eri” isimlendirmesiyle katilir.

Topgu tasavvur ettigi Hareket Adaminin vazifelerini; sorumluluk suuruyla her
daim Ogrencilerine, Hareket Ekolii etrafinda toplanan zatlara, konferanslarindaki
konusmacilara aktarmaya, telkin etmeye devam ederken kendisi de bizzat Hareket

Eri olarak rol model olur.



Diisiincesini miitemadiyen c¢evresine anlatarak, makaleler kaleme alarak
aktaran velid diisiiniiriin bugiin bizlere tevariis eden Kkiilliyati, cogunlukla bu
konusmalarimin ve makalelerinin birlestirilmesiyle olusturulmustur. Bunlardan
sadece Doktora tezi olan Isyan Ahlaki, Dogentlik tezi olan Bergson, liseliler icin
kaleme aldig1 Ahlak, Felsefe, Sosyoloji, Mantik ve Psikoloji ders kitaplari, Reha adli
romant, Tasrali adli hikaye kitab1 Topgu’nun sagliginda bir biitiin olarak yazilmis
kitaplardir. Bunlarin disindaki kitaplar; Dergah Yaymlar tarafindan tematik
incelemelerine binaen ilgili adla, kitaplarda yerini alan makaleler ve konusmalar
biatundddr. 21 kitaptan olusan kiilliyatindaki felsefesini anlattigi, iilkenin i¢timal
meselelerine deginip Anadolu Romantizmi ve Anadolu Sosyalizmiyle careler
sundugu, tarihi suurunu ve hiirmet gosterdigi atiye ait sahsiyetleri anlattigi,
ogretmenlik sifatiyla egitim meselelerini zikrettigi diger eserler; Ahlak Nizamu,
Amerikan Mektuplari-Diisiinen Adam Aramizda, Biiyiik Fetih, Iradenin Davasi-
Devlet ve Demokrasi, , Islam ve Insan- Mevlana ve Tasavvuf, Kiiltiir ve Medeniyet,
Mehmet Akif, Millet Mistikleri, Tiirkiye nin Maarif Davasi, Varolus Felsefesi-
Hareket Felsefesi, Var Olmak, Yarinki Tiirkiye’dir. Genis kiilliyata sahip velid
diislinlir; sadece felsefe sahasinda diislince tiretmekle iktifa etmeyerek, diger
disiplinler ve sanat alanlarinda ortaya koydugu caligsmalariyla zengin degerlere sahip
oldugundan, farkli disiplinlerde de onun hakkinda bir¢ok calisma yapilmasinin

imkanini sunmustur.

Nurettin Topcu; her ne kadar diislincesini bu ¢alismalariyla vazih bir sekilde
anlatsa da, doneminin sartlarindan ve felsefesinin derinliginden miitevellit,
sagliginda ve dliimiinden sonra yanlis anlasilarak ve yorumlanarak, elestirilere maruz
kalmistir. Hareket Dergisi yahut daha ¢ok bilinen ismiyle Fikir ve Sanatta Hareket
Dergisi de onun kuruculugunu tstlendigi, felsefi zeminini olusturdugu dergi olarak,

ayni kadere mahk(m edilmistir.

Hareket Dergisi’ni, dava olarak goren, vatandaslik vazifesini bu [dergiyle]
yaptigin[1] distinen, memleketin kiiltiir hayatinda [derginin] bir gérev yaptigina

inanan’ Topgu; Mustafa Kutlu’nun “Dergiler birer tarladir, oraya hudayinabit

” Nurettin Topeu, “Hareket’in Otuz Yili”, Nurettin Topcu, editor: Ismail Kara, Ankara, Kiiltiir ve
Turizm Bakanligi, $.120.



tohumlar da diiser” cimlesinde de dedigi gibi, bu dergiyi kendi genis felsefi
birikimiyle ekol vazifesi yuklenen bir mahfil vaziyetine getirir.

1939°dan 1982’ye kadar dort devre ayrilarak incelenebilecek vaziyette®,
nesredilen Hareket Dergisi; ilk devre olan 1939-1943 yillar1 arasinda 12 say1 ¢ikar.
Bu devrede Nurettin Topcu, Nizam Ahmed miisteariyla “Calgicilar” bashgiyla
yazdig1 yazidan dolay1 Vefa Lisesi’ne sirgiin edilir. Boylece Sezai Karakog’un
“Biitiin stirgtinliiklerim bu siirgiiniin bu siiregi” misrain1 hatirlatircasina siirgiin
icindeki strgunune gonderilen Topcu, Hareket Dergisi’ni Cumhuriyet devrinin bir
tenkidi ve degerlendirilmesi sayilmasi ¢izgisinde, devam ettirir. Hareket Dergisi’nin
ikinci devresi, 1947- 1949 yillar1 arasinda 28 say1 ¢ikmustir. Ugiincii devre ise, 1952-
1953 arasinda 7 say1 ¢ikarak 13 yil ara vermistir. Hareket Dergisi; son devre olan
4.Devreyle, 1966 — 1982 arasinda 115 say1 ve Topgu’nun irtihalinin ardindan 25 say1
cikarak yazi hayatina son vermistir. Fakat bizim tezimiz agisindan énem arz eden
devre 4. Devredir. Zira Hareket Dergisi’ne bu devrede katilan Mustafa Kutlu,
Topgu’nun irtihalinin ardindan da derginin bir miiddet Yazi Isleri Miidiirliigii’nii
ustlenir. Bu devrenin kurucusu olarak her sayida Nurettin Topgu’nun ismi goziikse
de derginin sahibi Ezel Erverdi’dir ve Mustafa Kutlu’nun Hareket’e dahil olmasinin

vesilesi de O’dur.

Mustafa Kutlu, Erzurum’da Tiirk Dili ve Edebiyati boliimiinde tahsiline
devam ederken, Hocas1 Orhan Okay’in odasinda tamigtigi Ezel Erverdi sayesinde
Hareket Dergisi'nde kapak desenleri ¢izmeye baslar. Boylece “Ilk sanat derslerini
Tonna Kucuradi’den alan ama inancimizi ve yasadigimiz diinyay idrak tarzimi, sanat
diisiincesini asil Nurettin Top¢u’'dan 6grenen ve o giinden beri Islami diinya goriisii
icinde, bir miimin bakis acisiyla -yaklagik 45 yildir- hikaye yazan Mustafa Kutlu,®,
Hareket Dergisi’nin, 4. Devresinin 29. Sayisinda O adli hikayesiyle hikayeciligine

adim atmustir.

8 Hareket Dergisi’sinin 1939’dan 1982’ye kadar olan yaym hayatin hakkinda daha fazla bilgiye
ulagmka i¢in bkz: Ali Birinci, “Hareket Mecmuasi”, a.g.e., $.107.

® Omer Lekesiz, “Mustafa Kutlu’nun Hikaye Poetikas1”, Aynamin Sirri: Mustafa Kutlu Sempozyum
Bildirileri Kitabi, Kiiciikgekmece Belediyesi Yayinlari, Istanbul, Haziran, 2012, s. 23.



Mustafa Kutlu, Hareket Dergisinde hikayelerini yaymlamasinin yani sira,
dergiyi desenleriyle siisleyen imzalar arasinda da yer edinir. Diger taraftan da
A.Hacryakupoglu ve Selim Yagmur miistear isimleriyle de yazilar kaleme alir. Fakat
Hareket Dergisi’nde basladig1 hikayecilik serliveniyle sanat hayatina kok salmasi, ifa

ettigi bu ¢aligmalar arasinda temayiiz gosterir.

Her sene kitap cikarmay: siar edinen Mustafa Kutlu'nun genis kiilliyatinin
cogu kitaplarinda Topgu tesirini; farkli boyutlariyla, alanlariyla goérmekteyiz.
Topgu’nun felsefesindeki diisiincelerinin; Kutlu’nun hikayelerinde, sahip olunan
degerlere, hasletlere, muhalif durulan ¢izgiye, dini ve ahlaki duyarliliga, felsefi ruha
tevil edildigini miisahede edebiliriz. Dolayisiyla Topg¢u’nun diigiincesini genel
itibariyla, sanat alaninda “temsil eden ”in Mustafa Kutlu olmasi, tezimizin ana

mecrasini belirleyecektir.

Topgu ve Kutlu; her seyden dnce sanata dair goriisleriyle ve tanimlariyla ayni
noktada birlesirler. Topcu’nun, Hareket felsefesinden milhem, Allah’a ulastiran
basamaklar metaforuna, sanati da ekledigi goriisiine, Kutlu da istirak eder. Topgu ve
Kutlu sanatt; “hakikate giden yolda bize ancak yardimct ola[n]” vasita kilmiglardir.
Yine buradan hareketle Mustafa Kutlu, Topcu’dan milhem hikayelerinde; “varliga
sonradan katilanlarin 6z degil ciiz” oldugunun bilincine varip mikevvenat disinda,
tabiata ve insanliga eklemlenen ve insanin fitratini, yaratilis 6ziinii degistiren
unsurlara, olgulara, olusumlara muhalif durur. Bununla birlikte Kutlu’nun
hikayelerindeki Anadolu Romantizmini, tabiata bakisini, tabiat 6zelinde “su’daki
tasavvufi, metaforik nazarmni;, Topgu’nun diisiincesinden ilham yoluyla kaleme
aldigim1 yahut bazi noktalarda da bir diisliniir ve bir hikayecinin goriiglerinin bu

noktalarda kesistiklerini, benzestiklerini sdyleyebiliriz.

Temel meselesi ahlak olan bir ahlak felsefecisinin; insanin fitratina uymayan,
insani degerleri tefessiih eden olgulara, olusumlara ve kurumlara muhalif duran
yaklasimiyla; siyasete, ticarete ve basina da muhalif durmasi olagandir. Bu
kurumlarin temsilcisi olan, bu alanlarda istigal eden insanlarin ruhi yapisindaki

degisimi elestiren Topgu’nun, bu diisiincesini hikayelerinde yansitan Kutlu’nun



eserlerinde “sivasi olup da bulasik olmayan™*° Karakter yoktur. Ayni yaklasimla da
ticaret ve medyaya kars1 da hikayelerinde mubhalif ¢izgiler tasir. Hatta Kutlu; bu
mubhalifligini, elestirdigi kurumlar ele aldigi miistakil hikaye kitaplarinda da

yansitarak, vurgular.

Kutlu’nun hikayelerindeki, Topcu’dan mulhem ahlaki diisiikliige sebep olan
kurumlara olgulara muhalif tutum, karakterlerine de isnat edilir. Ahlaki diisiiklige
sebep olacak olgulara, olaylara, insanin fitratin1 bozacak toplumsal degisimlere Red
Cephesi agan bu karakterler, Topgu’nun Hareket Adami olarak tasavvur ettigi insanin
Ozelliklerine de dayandirilir. Kendisi de isyan ahldkiyla ahlaklanan bir Dava Eri,
Hareket Adami olan Mustafa Kutlu, hikayelerindeki bazi karakterlere bu ruhu

ifleyerek can vermistir.

Tematik agidan Topcu diisiincesinin bu sekliyle yansitilmasinin yani sira,
Topgu’yla Kutlu arasindaki iligkinin temeline dayanan biyografik yanin da
anlatildig1, yansitildigr miistakil hikaye kitabi; tezimiz agisindan 6nem arz eden, Ya
Tahammul Ya Sefer’dir. Topgu’nun irtihalinin ardindan 8 sene ge¢misken, O’nun
diisiincesine miintesip olan ve dava denilen mefhumla Hareket Eri vazifesinin
suurunu ylklenen kisilerin, davada sebat gostermeyip Topgu’nun savundugu ¢izginin
tersine hareket eden glruha doniistiigiinii, anlattigi bu hikaye kitabinda Kutlu;
Topgu’ya olan hiirmetini, diislincesinin etkisini romantik bir tslupla gbézler dnlne
serer. Ya Tahammul Ya Sefer’deki Davadan Yil’anlar adlandirmasinda
bulundugumuz Topgu’nun diislincesine kayitsiz kalan c¢evreye, elestirisini
Oykiilestiren Kutlu; madalyonun &bir yiziu olarak davada sebat eden Hareket
Adamlarmm da karakterlestirir. Bu karakterlestirilen temsili kisilere de, Davanin
Delileri adlandirmasinda bulunarak ilgili bélimde yer verdik. Kutlu, hikaye kitab1
boyunca da Topgu’yu; Hoca, Aziz Dost hitabiyla anarak hatirlatirken, Topgu’nun
diistincesinden iktibaslara da yer vererek, Topcu diisiincesini hikayelerinde
beslediginin kanitin1 sunar. Kutlu’nun Huzursuz Bacak adli hikaye kitabi ise, yine bu

nazarla okunmasi gereken, davanin anlatildig hikayelerinden biridir.

10 Mustafa Kutlu, Yokusa Akan Sular, 12.bs, Istanbul, Dergah Yay., 2014, s.75.



Kutlu hikayelerindeki Topgu diisiincesinin yansimasinin bir bagka boyutu ise;
her ikisinin de diisiincesinde ve hikdyesinde ruhu Onceleyen yaklasimlarinin,
modernist ¢izgiye uzak oluslaridir. Topgu diisiincesinde ve Kutlu hikéyelerindeki
anti-pozitivist, ruhcu, ahlaki onceleyen yaklasimlar; mistik ve metafizik unsurlara
inanglar1 ve hiirmetleri; maddeyi reddedip manevi ¢izgiden ayrilmayan tutumlari, bu
uzak durusun saikleridir. Topgu ve Kutlu, hayatlarmin sonuna kadar korumak
istedikleri ¢izgiye ters olan modernizmi ve onun yapi1 kaynagi olan kapitalizmi
reddetmeleri bakimindan kesisirler. Hatta Kutlu toplumsal doniisiime neden olan
anti-modernist ve anti-kapitalist yaklagimini; Topgu’dan tevariis ettigini ispatlayacak
ibareler, ortak kavramlar, metaforlar etrafinda oOrerek, Topgu diisiincesinin bir

boyutunun daha, eserlerindeki yansimasinin isaretlerini verir.

Topcu’nun romantik anti-modernizm ve anti- kapitalizm diisiincesinin ve
yaklasimmin Tiirkiye’de onemli boyutlarindan birini olusturdugunun saptamasini
yaparak Topgu’ya 6zgiin bir perspektiften bakan Firat Mollaer'!; bize bu noktada
Kutlu i¢in de aymi perspektiften bakmamizin ilhamini vermistir. Bu itibarla
Kutlu’daki Topgu’dan miilhem yahut Topgu’yla kesistigi Romantik Anti-
Modernizmi ve Romantik Anti- Kapitalizmi anlattigimiz boliimiin 6zgiin iddiasi,

Kutlu hikayelerindeki bu yaklagimlarin varligina dikkat ¢ekmek olacaktir.

Yukarida da degindigimiz gibi Topcu diisiincesinin tesiri; Kutlu
hikayelerinde, tematik agidan alt katmanda var olan felsefi 6z seklinde zuhur
etmesinin yani sira, Topgu’nu biyografik yoniiniin yansitilmasiyla da tezahiir eder.
Topgu’nun modernizme ve kapitalizme kars1 durusuyla tasavvufl ¢izgisinin birlestigi
askin yurtsuzluk hissinin, Kutlu hikayelerinin kahramanlarinda da benzer
tesekkiillerle goriilmesi, Kutlu’nun Topgu’yla kesisiminin yorum imkanini saglayan

spesifik bir yonii oldugundan, ilgili boliimde tafsilatiyla yer verdik.

11 Bahsi gegen galisma igin bkz: Firat Mollaer, Anadolu Sosyalizminine Bir Katki: Nurettin Topcu
Uzerine Yazlar, Istanbul, Dergah Yay., 2007.
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Uciincii boliimde ele aldigimiz, Nurettin Topgu diisiincesi baglaminda,
Mustafa Kutlu hikayelerindeki; ilhamlar, iktibaslar ve telmihlerle birlikte, ikinci
boliimde savundugumuz, agiklamalarda bulundugumuz; Kutlu hikayelerindeki Topcu

diisiincesinin yansimasinin varligini, muhkem hale getirmis olacagiz.

Butln bunlarla birlikte tezimize genel bir nazarla bakacak olursak; dikkat
cekecegimiz, tuzagindan kacinmamiz gereken nokta sudur Ki; edebiyat ve felsefe
iligkisinin mahrecinde ortaya c¢ikan Topg¢u diisiincesinin Kutlu hikayelerindeki
tezahiiriinii ayrintilariyla, derinlemesine ele alirken; asir1 yorumdan kaginmak,
kesbiyetle ortaya ¢ikan savlarin, c¢ikarimlarin  vehmiyete = ddniismeden
yorumlanmasina imtina géstermektir. Topgu diisiincesini Kutlu hikayelerine birebir
ortlismesini beklemeyecegimiz ve uydurmaya calisip asir1 yoruma gitmeyecegimiz
gibi, bu yansimalarin Kutlu hikayelerindeki durumunun varligina ve boyutlarina

dikkat ¢ekecegiz.

’

“Nurettin Top¢u Diisiincesinin Mustafa Kutlu Hikayelerindeki Yansimalart’
isimli tezimizle; edebiyat ve felsefe arasindaki iliskiden dogan, Kutlu hikayelerindeki
Nurettin Topgu diisiincesinin varligint ve bu varligin tezahiirlerinin tesekkiiliinii
onlimiizdeki boliimlerle agiklamaya, dikkat ¢ekmeye, vurguda bulunmaya

baslayalim.
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BIRINCI BOLUM
NURETTIN TOPCU DUSUNCESININ ANA HATLARI

1.1. HAREKET FELSEFESI

Nurettin Topcu doktora tahsili icin Fransa’da bulundugu 1928 — 1934 yillarinda
kendi felsefi diistincesini derinden etkileyecek, sekillendirecek ve diisiincesini onun
diistincesinin etrafinda 6recegi hocast Maurice Blondel’le tanisir. Bu etkileri doktora
tezi olan, sonradan Tiirkge’ ye Isyan Ahlak’ 1 olarak gevrilen Conformisme et Révolte
basta olmak iizere diger ¢alismalarinda, kitaplarinda -6zellikle fradenin Davas: adh
kitabinda- gorlyoruz. Hatta Turkiye’ye dondukten sonra hizmetin fikir ve kultar
alaninda baslatilmasinin gerekliligini diisiindiiglinden, ¢ikaracagi derginin adi olarak
Hareket felsefesinden ilhamla Hareket’i diistiniir ve igerigindeki yazilarda Blondel’
in felsefesi 1s18inda Tiirkiye nin sorunlarina egilir. BOylece, Blondel’in kurdugu
felsefi sistemin etkilerinin ve yansimalarmin Topgu diisiincesinde oldugu kanaatine
varildigindan, oncelikle Blondel ve felsefesine kisaca deginerck, sonra da Nurettin
Topegu diisiincesinde bu sistemin etkilerini ortaya koyarak, bu basligin sinirlarini

cizmeye calisacagiz.

Felsefeyi, felsefi sistemi, onu vaz eden filozofu yahut diisiiniirii i¢inde yasadigi
toplumdan, toplumun kiiltiir yapisindan, siyasi durumundan, tarihsel arka planindan
kisacasi toplumu Oren biitiin etkenlerden ayri diisiinemeyiz. 1861 yilinda dogan
Fransa’nin 6nemli filozoflarindan biri olan Blondel, bagimsiz olamadig: etkenlerinin
sayesinde Action Felsefesini kurar. Bu felsefenin tarihsel ve siyasi arka planina
baktigimizda, 1870 yilinda Prusya- Fransa savasi oldugunu goriiriiz. Blondel,
yenilen Fransa’nin ve Fransa toplumu lizerindeki olumsuz etkileri bertaraf etmek ve
asil zaferin yolunu gostermek igin Action adimi verdigi felsefeyi kurar. Topgu bu
felsefeyi kitabinda tanitirken:

“’Fransizlar 1870 harbinden elim bir maglubiyetle c¢iktiktan sonra Blondel’in

kurdugu hareket felsefesi, insanda baslayan hareketin gergek yolu takip edilirse,
mutlaka Allah’a gotiirecegini miijdelemisti. >’ der.

12 Nurettin Topgu, Kultiir ve Medeniyet, 6.bs., Istanbul, Dergah Yay., 2012, s.
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Nurettin Topcu, Action Felsefesini Turkiye’ye tanitirken hareket taniminm

kullandigindan biz de bu action kavrami yerine hareket kavramini kullanacagiz.

Oncelikle Allah’a giden bir felsefi sistem kuran Blondel’in, Katolik oldugunun
altin1 ¢izmekte fayda var. Bunu belirtmemizdeki maksat ve Blondel’in sirtin1 dini ve
metafizik bir temele dayandirmasinin nedeni ise sekiiler felsefecilerden farkli olarak

Katolikler[in], felsefede skolastik 6gretilere ve tabiatiyla dine yakin dur[malaridir].

“Batimin ve dolayisiyla diinyanin iginde bulundugu inangsizlik, maddilesme,
ahlaki ¢okiintii, dinden ve maneviyattan uzaklasma buhranina, bir din mensubu
olarak ¢éziim arayan bu felsefeciler, bilim, felsefe ve dinin uzlagabilecegi bir
fikriyat olusturma gayreti icindeydiler. Blondel, hareket felsefesi ile bir ¢oziim

teklifinde bulunmusg, bilimin, ahlakin ve metafizigin ortak bir diigiim noktasi

olan biitiinciil bir bilim kurmak istemistir” '3

Topgu da Blondel gibi dini hiiviyeti agir basan bir diisiiniirdiir ve “Bati’'nin
dolayisiyla diinyanin iginde bulundugu’ sorunlarin muadili, Turk toplumunda da
oldugundan, Topgu bunlarin mesuliyetini Tiirkiye’ye dondiikten sonra sirtlanacaktir.
Fakat bir farkla; “Hristiyan- mistik diisiincesinden hareketle, yeni bir Islam- mistik

diisiincesinin temellerini atarak** diisiincesini kuracaktir.

Blondel’in Hareket Felsefesi’ne ana hatlariyla egilecek olursak; yapmak
istediginin, irade ve hareket sayesinde hakikatin yollarin1 aramak oldugunu goriiriiz.
Mahiyeti ne olursa olsun her turlu insan faaliyetinin hareket olarak gorilmesinden
ziyade, Blondel’in bahsettigi hareket; fizyolojik goriiniisiin arkasindaki ruhi
aktivitedir. Eger insan1 anlamak istiyorsak onun hareketlerine bakariz. Blondel’e
gore: “Insamin cevheri harekettir, yaptigi ne ise insan odur”.*® Fakat Blondel’in ve
Topgu’nun da dikkat ¢ektigi gibi; her zaman insan istediklerini yapamiyor yahut

yaptiklar1 da istedikleri olmuyor. Buradan hareketin zorunlu oldugunu ve

13 Ali Osman Giindogan, Blondel’in Felsefesi ve Tiirkiye’deki Etkisi, Yayimlanmams Doktora
Tezi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum, 1991, s.38.

14 Baran Dural, Baskaldir1 ve Uyum, 2.bs.istanbul, Bir Harf Yay., 2005, s.127.

15 Nurettin Topcu, Varolus Felsefesi-Hareket Felsefesi,4.bs., Istanbul, Dergah Yay., 2011 s.55.
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engellenemez oldugu yargisini ¢ikarmakla beraber, hareketin bu geliskiyi asmakla
mikellef oldugunu da sdylemeliyiz. Topcu, Blondel’in L’action kitabindan iktibas

ettigi climlelerinde de bu durumu soyle agiklamistir:

“Ferdi hayat, bituntyle hareketin eseridir. Lakin insan hareketlerinde icli bir tezat,
bir kifayetsizlik saklidir. Cok kere istemedigimizi yapiyoruz, yine ekseriya istedigimizi
yapmiyoruz. Ve istemedigimizi yaptigimiz halde sonunda onu, yaptigumiz igin,
istiyoruz. Bizde iki insan var. Biri hareket halinde iken 6biirii onu tanimiyor, onu
istemiyor.(...) Hareket, ister istemez bir bahse girismektir, bunun icin hareket adami,
en siipheli hesaplar icinde tesadiifii deneyen bir kumarciya benzer.”’*®

Bu celiskiyi, orantisizlig1 ortadan kaldirmak i¢in de hareketin iradeye ihtiyaci
vardir. frade kavrami ise hem ‘istenen’ irade hem de ‘istenilen’ irade seklinde
harekete yansir. Iradesiyle hareket eden insan ise isteyen iradesi yani sonsuzluk
iradesi sayesinde her hareketinin sonrasinda daha mikemmel bir hareket ister ve bu
hareketler silsilesi stirekli kendi i¢inde bir devinim yasar, t& Ki sonsuza gidene kadar.
Clnku insan, sonsuzdan gelir, sonsuza gider. Blondel’e gore; sonsuza varmayan,
mutlak hakikate gotirmeyen hareket yarim ve sakattir, kemale ermemistir. Her
hareketinden sonra daha iyisini isteyen ve sonsuza ulagsmak isteyen irade, sonsuza
ulasana kadar tiirli basamaklardan geger. Hareketi yapanin amacina hizmet eder
tatmin olmaz, ardindan topluma, sonra bununla iligkili ahlaka ve sonsuza goturecek
son basamak olan dine hizmet eder. Fakat mutlak hakikate, sonsuza ulasana kadar
hicbir basamakta tatmin olmaz. Sonsuzluga ulasmazdan evvelki son basamagimiz
dini hareketlerimizdir ve bunu ibadetlerimiz kapsar. Blondel’e gore dini hareket
biitiin diger hareketleri kucaklamaya kadar uzanir. Nurettin Topgu, doktora tezinde

belirttigi bu hususu, Hareket Felsefesi adli kitabinda aynen dile getirir:

“Ibadet irade icin zaruridir; zira hareket etmedikce samimi olunamaz. Her varligi
tammakta oldugu gibi Allah’1 tanimak igin de hareket etmek, dini amellerin yolunu
takip lazimdir. Dini harekete ve nassa ulasan hareket felsefesi namiitenahiyi de

16 Ae,,5.56-59.
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hareketlerimizde ariyor: Hareketin bulunmadigi yerde Allah yoktur, o nerede

goriiniirse Allah oradadu™ *"”

Butln bu basamaklardan gecen hareket eden insan, mutlak hakikate yani
Allah’a ulasacaksa, hareketi Allah’a ulasmak i¢in bir koprii olarak gorebiliriz,

Blondel’e gore ise;

“Hareket, insanla Allah’in terkibidir, Ne yalniz Allah, ne yalniz insan onu
degistiremez, meydana getiremez, yok edemez. Her seye giicii yeten Allah’in bir
fermani ona asla ¢are olamaz.*®”

O halde insanin kendi giiciinii dahi asacak olan hareket, mutlak hakikatine
ulagsmak i¢in bu yolda karsisina ¢ikan biitiin engellere karsi gelir ve onlara isyan
eder. “Hareket tabiat-iistine kadar Allah’in bizdeki isyamdir.®” Mitenahi
karsisinda isyan eden fakat namiitenahi karsisinda teslim olan insan, kendi mahdut
olan hareketinin yerine miitemadiyen Allah’in hiir hareketini koyar. ‘““Boylece
hareketlerimizdeki hakiki hiirriyet Allah’a ait oluyor”.?® Insan sonsuz irade
karsisinda ne kadar teslim olursa, o kadar hir olur. UlGhiyete boyun egen insan,

beseri olana isyan eder. Boylece isyan, hakiki manada hirriyet ve hareket olur.

Hareketin maksadinin insanin kendisinde durmayip topluma agilmak; orada da
tatmin olmayip evrensel olani arzu etmek; en nihayetinde sonsuza istirakiyle hakiki
kurtulus ve imana erismek oldugunu kavradik. Boylece imani1 elde etmenin muhtelif
sekilleri arasindan, —yalniz ona kifayet etmese de- akla ihtiya¢ duyulur. Akil ile iman
arasinda tezat bir iligki oldugunu savunan felsefl sistemlere karsin, Blondel akil ile
imanin arasinda diisliniilenlerin aksine bir bosluk olmadigin1 hatta bir sentez
oldugunu savunur. Akil belli bir noktaya geldikten sonra dogan boslugun iman

tarafindan doldurulmasina izin verir.

1Ae.,5.62.

18 Ae., s.60.

19 Ali Osman Giindogan, “Topgu ve Hareket Felsefesi”, Hece Dergisi: Nurettin Topcu Ozel Sayisi,
S.109, Ocak, 2006,s.18.

20 Nurettin Topgu, iradenin Davasi- Devlet ve Demokrasi, 4.bs., Istanbul, Dergah Yay., 2012, 5.49.
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Akil ile iman arasinda bir derinlik oldugunu diisiinen Blondel, diisiince ile
hareket arasinda da bosluk olmadigini diistiniir. Diistiinmek de bir harekettir ve her
hareket iradeye baglanarak yapildigi i¢in; hareket “var olmak, irade ve diisiinmek
arasindaki uyumu aramak demektir”. Hareketi basta sdyledigimiz gibi sadece insani
faaliyetlerle sinirlandirmayan Blondel, bunun aksine evrensel olmaya ve Mutlak
hakikate dogru ilerleyen hareketi temel alir ve hareketi irade, diisiince, iman, akil,
sorumluluk, mesuliyetle 6rerek ona kutsal bir vazife ylkler. Topcu da hareketi, bu
diisiincenin etrafindaki miiradif ve mindemi¢ kavramlarla beraber diisiiniir ve

doktora tezinde bu diislincesini ahlak sorunu ile birlikte ele alir. Ona gore;

“Sorumluluk, diisiinme faaliyetini dogurur ve insan diistindiikce, yapacagi hareket
karsisinda kendini daha sorumlu hisseder. O halde kaynag itibariyle diigiince hayati
ahlaki hayattan dogmustur.[...] Ve her hareket evrensel olusa bir temayiilii ifade ettigi
gibi, isteyerek yapilan her harekette ahlakiligin damgast vardir. Dogrusu, ahlaklilik,
isteyerek glapzlan hareketle baslar. Bu anlamda denilebilir ki, “hareket bizatihi
iyiliktir.””

“Kdinati kurtarmak kendini kurtarmaknr.” mesuliyetiyle hareket eden bir
diisiiniir olarak Topgu’nun hareket felsefesi, ahlaki dl¢iitlere dayanir. Clinkli mutlak
hakikate yonelmek isteyen hareket, ahlakliligin disinda kalirsa bu yola hi¢ giremez.
“Hareketini evrensel 6l¢tye vurarak ve kendi hareketiyle evreni kucaklayarak orada

kendi bilgisini aramasi, iste insanin ahlaki davranist bu sekilde olmalidir” %2

Cocuklugundan beri aradig1 kurtulusun ve mahiyetinin boyutlarini kavrayamasa
da mutlak ile temas etmenin yolunu, derin incelemelerinin sonucunda Hareket
felsefesinden yola ¢ikarak ve davasini Hakk’a uydurarak bulacaginmi kavrayan vel(d
distintir, ulastig1 kurtulusu “kendini kurtarmak kdinati kurtarmakeir.” dUsturuyla
tanitmaya yonelecektir. Iste bu yiizden Topgu, daha once de bahsettigimiz gibi
yurduna doéner donmez Hareket Dergisini kurar, burada ele aldigi yazilari
sirtlandigr kurtulus ve kurtaris miinasebetiyle yazar, kitaplastirir; talebelerini bu

mesuliyetle yetistirir.

21 Nurettin Topgu, Isyan Ahlaka, 9.bs., Istanbul, Dergah Yay., 2013, 5.126.
22/ e, 5.31.
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Topcu Uzerindeki Blondel etkisinden bu denli bahsettikten sonra Topgu’nun
Blondel’in basit bir taklitcisi ya da temsilcisi oldugunu diisiinmek son derece yanlis

olur. Hatta Blondel tizerine Doktora tezi yapmis olan A/i Osman Giindogan;

“ Topgu, kanaatimizce mistisizm konusunda Blondel’i fazlasiyla asmis durumdadir.
Bilhassa Top¢u’nun sanattan dine yiikselirken yaptigi sanat metafiziginin ince
tahlillerini Blondel’de gérmek pek miimkiin degildir.” ** der.

Her seyden Once; tarihini, ashini inkar edip Batililasanlarin karsisinda duran
Topcu, buna ragmen Bati karsisinda higbir zaman taasupkar davranmamis her firsatta
Batinin ilminden, metodundan, kendi 6ziimiize uyarlamak sartiyla, faydalanmamiz

gerektigini vurgulamistir.
Mehmet Akif Ersoy’ un :
“Alhniz ilmini Garbin, aliniz san’atini
Veriniz hem de mesainize son sur’atini”

dedigi tarzda Garbin ilmini alarak taklit¢ilige diismeyen bir sahsiyet olan Nurettin
Topgu; elbette ki Blondel’i kort kortne taklit etmeyecek, onun felsefi sistemini,
kendi toplumunun sorunlarma care aramak yolunda, Islam felsefesi 1s18inda
uyarlayacaktir. Hllasa, bu felsefi sistemin ne derece Topgu davasinda 6ztimsendigini

yine Topcu’nun kendi ciimleleri aktarmaya muktedir olacaktir:

“Bizim hareketimiz, mesuliyet hareketidir, davamiz hayatimizi  hakka
uydurmaktir. Bizi Allaha dogru gétiirecek olan irademizin iktidar, isyan halinde
ifadesini  bulucudur: hayatimizin iginde hayat yokluguna, ruhumuzda agkin
yokluguna, vicdanlarimizda mesuliyetin yokluguna isyan, merkezi, mihraki, mesalesi
ask ve iman olan ve aydinhigimin sahast icindeki nesle ilim, sanat, Ahlak ve felsefe
yollart  agacak olan yaratict isyan; isyammiz ruhlarda bir ronesansin
bagslangicidir.”?*

3 Ali Osman Giindogan, Blondel'in Felsefesi ve Tirkiye’deki Etkisi, Yayimlanmams Doktora
Tezi, Ataturk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist, Erzurum, 1991, s.91.
24 Nurettin Topgu, Yarnki Tiirkiye, 8.bs., Istanbul, Dergah Yay., s.168.
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1.2.DEVLET-SIYASET-DEMOKRASI UZERINE DUSUNCELERI

Nurettin Topgu devlet olgusundan, kavramindan, seklinden bahsederken,
Hegel’in “Devlet, ilahi iradenin yerylzinde gozukmesidir.” ctmlesine iktibasta
bulunur.? “Biitiin kdinatin gercek sahip ve mesulii bir olan Allah’tir. Devlet idaresi
de O’nunla bizim aramizda birlik halinde goziiken bir irtibat iradesidir.”?® diye
bahsettigi devleti, diisiincesinin ana hatlarindan biri oldugunu yukarda zikrettigimiz
Hareket felsefesine baglar. Yani yukarida da dedigimiz gibi Allah’a ulagma
yolundaki basamaklardan birisi olarak devleti gorir. Devleti mustakil ve kendi
basina var olan bir kurum olarak diisiinmez, ona bir kutsiyet yikler. Kendi ifadeleri
ise bu durumu vazih bir sekilde aciklar: “Devlet Allah’a dogru giden bir

yoldur.””2"”Din Allah in emri, devlet onun hareketidir.”’?8

Bu tanimlardan ve isaret edilen sekillerden ¢ikarilan devlet telakkisinin “dini
devlet” oldugu diisiiniilmemelidir. Aksine, Nurettin Topgu bu gibi yapilagsmalara
kars1 ¢ikarak “Din miiesseselesince herhangi bir ferdin eline gegiyor. Bizim
istedigimiz, devlet kurucusunun kendi iradesini Allah’a teslim etmek davasidir.” 29
diyerek devletin kurucusuna mesuliyet ve hassas bir suur yiikler. Dini devlet
olusumundan uzak durmasinin nedenleri arasinda, dini siyaset yapma yolunda vasita

kilinmasindan kagmilmasi fikri de yatar. Halbuki O’na gore; devlet vasita, din

gayedir.

Bunlarin yani sira devleti insa edecek temel kavramlardan ikisi Topgu’ya gore,
iktidar ve otoritedir. “Deviet kavramini meydana getiren, birlik halinde bir halk
kiitlesi ve vatan topragiyla idare edici iktidardir. Bu ti¢ unsurdan en esaslisi ve basta
geleni, iktidar ve otorite dedigimiz manevi kuwettir."® Hiirriyeti kisitlayici, zorba
bir hiikiimet ingas1 yapmaya muktedir, toplum nizaminda ferdiyeti yikan bir gii¢

olabilecek otoriteyi dile getirmekten ¢ekinmeyen diisiiniir bununla beraber “hir bir

25 Nurettin Topcu, iradenin Davasi- Devlet ve Demokrasi, s.31; Nurettin Topgu, Sosyoloji, 4.bs.,
Istanbul, Dergah Yay.,2013 5.86.

2% Nurettin Topcu, Ahlak Nizamu, 6.bs. Istanbul, Dergah Yay., 2012, s.51.

27 Nurettin Topcu, iradenin Davasi- Devlet ve Demokrasi, s.48.

28 Nurettin Topcu, BlyUk Fetih, 8.bs. Istanbul, Dergah Yay., 2013, s.31.

29 Nurettin Topcu, Ahlak Nizamu, .85.

30 Nurettin Topgu, iradenin Davasi- Devlet ve Demokrasi, s.58.
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totalitarizm”®! den de bahseder. Ciinkii onun diisiindiigii otorite; devletin, iktidarinin
zayiflaylp esir olmasina ve bunun da baska kuvvetler tarafindan zorbalik
baslatilmasina engel olmakla beraber, bir hiyerarsi sitemine eklemlenir. Bu
hiyerarsinin en iist basamaginin Yiice Allah oldugunu vurgulamakla beraber,
otoritenin olgunlagsmasi ve devamliligl i¢in milletin icazetine ihtiya¢ vardir. Yani
devlet otoriteyi kurar, fakat bu imkani1 milletten alir. Fakat bu imkan dahilinde devlet,
milletin refahi, mutlulugu ve hiirriyeti i¢in ¢alisir. Hiilasa bu diisiincelerini kendi

cuimleleriyle 6zetleyelim;

“Devlet hiiviyeti altinda kutsilik kazanan hdkimiyet iradesi, yani devlet vicudunun her
tarafinda beliren otorite kuvveti, millet varligindaki kaynaklarindan her an hayat alir
ve ona hayat goénderir. Yani bazen milletten devlete, bazen de devletten millete giden
bir kuvvet ve hayat akisi vardw. Millet ve onun organlart olan kurumlar tesekkiil
halinde iken daima devletten kuvvet alirlar; olgunlasarak kendi hiiviyetlerini tamamen
kazandiktan sonra devlet milletten (kuvvet) almaya baslar. Millet devlete emirler, irade
ve hayat verir.”

Otoriteden zorbaliga doniismeyi engelleyecek kuvvetler, devletin Yice Allah’a
giden bir basamak oldugunu iktidara hatirlatacak kavramlardir. Bunlarin basinda
adalet ve mesuliyet gelir. Adalet ve mesuliyet kavramlarinin muhtevasi, hem ilaht
iradeye baglanip dini olarak ele alinir hem de siyaset ve hukuk dairelerinde zikredilir.
Otorite, mesuliyet, adalet kavramlarina bu kadar vurguda bulunan diisiiniir, devlet

telakkisinde bu kavramlari i¢kinlestirerek su ciimleleriyle dile getirir:

“Devlet cihazini esas itibariyle Allah’tan gelen mesuliyet iradesi kurar ve devlete bu
irade istikamet verir. Biiyiik devlet adami da milletin haklarimi korumak ve kurtarmak
icin her tiirlii mesuliveti kendi iizerine alan adamdir.”* [...] “Devlet varliginin
alameti olan otorite, mesuliyet iradesiyle birlesip millet fertlerinin hepsinin Ustiine
yiikseldigi  zaman  devletin  yiiceliginden ve hakimiyetin  mukaddesliginden
bahsedilebilir, aksi halde devletin zaafindan, kuvvetin kétiiye kullanmilmasindan ve
zuliimden s6z agmak uygun olur.””*

31 Nurettin Topgu, Blyiik Fetih, s.42.
32 Nurettin Topcu, Ahlak Nizamu, 5.215.
33 Nurettin Topgu, iradenin Davasi- Devlet ve Demokrasi, s.152.
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Insanlara kars1 hiirmet, merhamet, diisturlariyla yaklasilmas: gerektigini siirekli
dile getiren Topgu, milletin zararina olacak bir devlet mekanizmasi diislinemez.
Devlet telakkisini, otoritenin beraberinde adalet ve mesuliyet kavramlariyla beraber
orerek, devleti idare edecek hikiimetin de salahiyetini gizer. Idare edilen ziimreye
s0z veren, Topgu’nun zikrettigi mesuliyeti sirtlanan, adil olan hiikiimettir. Ona gore;

“Devlet bir irade ise, hiikiimet onun diizenleyici akl gibidir. "%

Mesuliyeti yiiklenen hiikiimetin suuru; Topgu’nun vurgulayarak bahsettigi
ahlaka, iradeye, adalete binaen olmalidir. Onun gelecek tasavvurunda; “Yarinki
biyuk ve mutlak demokrasiyi, bugiin mesuliyet idealcisi olan ve boyle bir ahlaka
dayanan en hasin ve pazarliksiz bir hdkimiyet iradesi yaratacaktir.”*® ciimlesinde
barinan diisiincesi yatar. Bu diisiincesinden hareketle de Topcu’nun demokrasi

hakkindaki diistincelerinden bahsetmek yerinde olacaktir.

Buglinkli demokrasiden degil yarinki demokrasiden bahsetmesinin nedeni,
devrinin mevcut demokrasi anlayisina elestirel yaklagsmasidir. Demokrasinin ulkeye

girig sekline dahi itiraz1 vardir.

“Batidan gelen her fikir gibi demokrasi bizde halka “amentii” halinde ezberletildi.
Tenkit ve miinakasa edilmedi. Biinyemize uygunlugunun sartlart iizerinde diistiniilmedi.
Hukuk ve ahlak yéniinden tahlili yapilmadi. Degeri hakkinda itirazlar yapilip cevaplar
aranmadi. Bir kelime ile iizerinde diisiiniilmeden korii koriine benimsendi.”® diyerek
demokrasinin tepeden inme bir sekilde getirildigini vurgular.

Demokrasinin biinyemize uygunlugunu ele alan Topcu; klasik kiltirimizdeki
ehliyet ve liyakat usuliinden yanadir. Zaten Topgu’nun devlet diisiincesinde esitlik
onemli bir kavram olarak ele alinmazken; O’na gore demokraside herkesin esit

addedilmesi, devlet ve millet agisindan zararlidir.

% Ae., s.48 )
% Nurettin Topcu, Iradenin Davasi, $.68.
% Nurettin Topcu, Yarimnki Tiirkiye, s.161.
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CUnkU “Demokraside her fert idare isinde aymi oya sahiptir. Hdalbuki herkesin
diistince ve anlayis derecesi, kiiltiir seviyesi bir degildir. Insanlar arasinda yiiksek
kiiltiirlii olanlarla asag kiiltiir seviyelerinde bulunanlar vardir”™'.

Topcu’ya gore demokrasinin selameti i¢in biitiin bir halkin faziletli, iradeli
olmas1 gerekir. Fakat bu pratik alanda imkansizdir. Zira O’na gore “her toplumda

kétiiler iyilerden fazladu’’ 8. Hal bdyle olunca da niteligin yerini nicelik alir.

Topcu, demokrasiyi hukuk ve ahlak yonunden tahlile tabii tuttugunda ise
demokrasinin; biitlin insanlarin esit gorlilmesinden Otliri hiirmet duygusunun
zayiflayacagi, basin- siyaset isbirligiyle kamuoyu hiirriyetinin istenilen algiya

yonlendirilebilecegi sakincalarini dogurmasina miisait bir rejim oldugunu savunur.

Ehliyetten ve liyakatten uzak olmasi noktasinda elestiriye tabii tuttugu
demokrasiyi “ancak, ruhun ¢ogunluk cephesini fethettigi yerlerde degerli”” *° bulur.
Yani toplumunun ileri bir anlayisa, yuksek bir kultiire, bir seviyeye sahip devletlerde

demokrasi faydali olur.

Topgu’nun, bir diger elestirel tavirla yaklastig1 alan ise siyaset ve siyasilerdir.
Siyaseti yalniz devlet ve demokrasi igerisinde var olan mekanizma olarak gormez,
hayatin her cephesine yansidigini ve bu yansimalarin olumlu olmadigimi savunur.
Killiyatim1 inceledigimizde siyasete ya da siyasilere karst hicbhir muspet tavra
rastlayamayiz. Yarnki Tiirkiye adiyla ele aldigi ve iilkenin her alandaki sorunlarina
egildigi, careler aradigi, bunlar1 dava yolunda sistemlestirdigi kitabinin 6nséziinde,
Ozellikle siyaseti buldugu ¢oziimlerin disina iter ve “Bu mukaddes cihadin siyaset
cephesinde yapilacagini zannedenler yakin tarihimizde birkag kere yanildiklarini
gordiiler.”*der. Boylece, siyasete tecriibeyle sabit bir olumsuzlama cizer.
Diisiincesinde ise siyaseti olumsuz bir kavram olarak; onerdigi, muteradif olarak
sahip olunmas1 gerektigini vurguladigi kavramlarin, fikirlerin karsisinda koyar.

“Siyaset ve Sorumluluk™, ““Siyaset ve Mesuliyet”... vb. Hatta dava sahiplerine,

37 Nurettin Topgu, Sosyoloji, s.106.

38 Nurettin Topcu, iradenin Davasi- Devlet ve Demokrasi, s.75.
% Nurettin Topcu, Ahlak Nizamui, $.317.

40 Nurettin Topgu, Yarnki Tiirkiye, s.48.
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dinleyicilerine, okuyucularina agiktan “Siyasetle menfaatin sizde nefretten baska

karsilayicisi bulunmamalidir. ”* fikrini salik verir.

Topcu siyaseti sadece devlet mekanizmasi igerisinde varligini devam ettiren
olgu olarak gdrmez. Hayati yapan biitiin kurumlarin igerisinde var oldugunu ve var

oldugu biitiin kurumlarda da kesinlikle ifsat edici 6zellikte barindigini1 vurgular.

“ Devlette ve mektepte siyaset yasiyor. Memur, amirine karsi siyaset kullaniyor.
Hoca cemaate karsi siyaset kullanarak yerinde duruyor. Hatta samimiyetsiz mimin,
herkesi siyasetle kandirdiktan, her isi siyasetle yoluna koyduktan sonra, yine siyasetle
Rabb’inin tatmin ettigini samyor. Ailede, alisveriste, terbiyede, dinde siyaset..
Samimiyetin diismant olan bu kelime, giinahlarimizin kaynagidir. Kendi nefsine karst
samimiyetsizlik, yani suurla yapilan sivaset hi¢ affedilmeyen giinahtir.”*

Kullanildig1 her alanda ahlaken, dinen bozulmaya meylettiren bu kuvvetin
kullanicilar1 da karakter bakimmdan murai, niteliksiz ve ihtiras sahipleridir. Hatta
Topgu icin “sade dogusu ile dlem icin bir beladir.”* Topgu ayni nazarla siyaset
adamini, ticaret adamina benzetir. Siyaset adami gibi ticaret adami da sadece kendi
menfaati, istihalari ugruna calisir, giicii yettiklerine zorba gibi davranir, giicii

yetmediklerinin ise esiri olur. Topcu;

“Ticaretle siyaset bir manada aym sekilde davramglardir. Iyi bir tiiccar mahir bir
diplomat gibi en fazla aldatmasin: bilen, samimi benliginden kabil oldugu kadar uzak
yasayan, menfaatini mabutlastiran insandir.”** der.

Topgu’ya gore barindigi biitliin kurumlarda, ruhlarda siyaset; insaninin
maddeden ruha yukselmesine izin vermeyen, insan iradesini yok eden marazi bir

durumdur.

41 Nurettin Topgu, Ahlak Nizamn, s.87.

42 Nurettin Topcu, Yarmnki Tiirkiye, 5.187

43 Nurettin Topgu, iradenin Davasi- Devlet ve Demokrasi, 5.161.
4 Nurettin Topgu, Ahlak Nizamu, s.187.
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1.3.ANADOLUCULUK-ANADOLU ROMANTIZMi- ANADOLU
SOSYALIZMi

Nurettin  Topgu’nun idealindeki Anadolu; Anadoluculuk Uzerine fikirleri,
Anadolu’ya egilimi miinasebetiyle romantizmi ve gelistirdigi Misliiman Anadolu
Sosyalizmi iitopyasiyla beraber, diislincesinin merkezinde yer alir. Topgu
diistiincesinde, Anadolu’yla beraber, onun ideolojisini, iktisadi diisiincesini,
zihnindeki Anadolu insaniyla gelisen insan tasavvurunu, tabiata yiikledigi anlamlari
ve vazifeleri bulmak mumkindir. Nurettin  Topcu’daki Anadolu tasavvuru
Mevlana’nin pergel metaforuna benzetilebilir. Diisiincesinin sag ayagi Anadolu
tizerinde sabitken, diger ayagi iktisat, egitim, medeniyet ve Kkiltir hakkindaki

diisiinceleri Uzerinedir.

Oncelikle Anadolu fikri beraberinde gelisen Anadoluculuk akimina ve Nurettin
Topgu’nun bu akim tizerindeki fikirlerine deginelim. Anadoluculuk akiminin tarihsel
arka planinda; 1.Diinya savasi sonrasinda dagilan Osmanli Imparatorlugundan geriye
kalan1 bir siyasi hareketle beraber Anadolu topraklari etrafinda toparlama
gereksinimi yatar. Aslinda Anadoluculuk; Oncesinde var olan Turancilik,
Osmanlicilik ve Islamcilik yaklasimlarina elestirel bir tepkiyle ortaya cikar ve gelisir.
Elestiri oklar1 belli ideolojik yaklagimlara karsi olsa da Anadoluculugu savunan
diisiiniirler kendi iclerinde de belli kavramlar etrafindan yiiriitiilen tartismalara
sahiptirler. Boylece Anadoluculuk akimi igerisinde de farkli yaklagimlar vardir.
Topeu da Anadoluculugun temel iddialarin1 paylasmakla beraber, butlnlyle
onaylamaz. Bu baslik altinda, hangi kusagi ya da kimi onayliyor kimi elestiriyor,
sorularina cevap aramaktan ziyade Topgu’nun genel olarak Anadoluculuk fikrinin

diisiincesinin i¢inde nasil yerlestigine bakmakla iktifa edecegiz.

Nurettin Topgu bu akimin igerisinde dnde gelenlerden biri olarak, akima iliskin
goriislerini basta Hareket Dergisi olmak iizere diger yazilarinda da yansitir. Onun
Anadoluculuk tasavvuru; irka dayanan saplantilardan uzak, cografyaya yaslanan,
1071 tarihiyle baslayan ve Islam’a dayali tasavvurdur. Hareket felsefesi iizerine

diistinceleri, milliyet¢iligi ve mistisizmiyle beraber mecz olan bir Anadoluculuk
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fikrine sahiptir. Ona gore; Tiirk ve Tiirk kiiltiirii, Anadolu topraginda, bin yillik

tarihiyle beraber harmanlanmistir. Bu yizden Anadolu her yonuyle incelenmelidir.

Cografyaya dayali bir milliyetcilik fikrini savunmasmin yani sira Onceki
medeniyetlerin  6nemine de atiflarda bulunur. Lakin Islam gelmeden evvel
medeniyetlerin besigi olan Anadolu’nun beklenen ruha sahip olmadigini vurgular.
“Hak bizi Anadolu’da giizel bir vatana sahip millet yapmuis. O halde milletimizin adi
Anadolu Ttrk milleti, milli tarihimiz de Musltiman Turk tarihidir.””*® diyen diisiiniir,

Anadoluculugu Tiirk-islam sentezinden ayirmaz.

Her konudaki distincelerini dile getirirken davasindan ruhgu yaklagimin
ayirmayan Topgu, bin yillik tarihi igerisinde milletini ayakta tutmak i¢in varim
yogunu harcayan Anadolu topragina karsi adeta vefasini gostererek; Anadoluculuk
fikrini de 1ka dayali bir milliyetcilik davasi degil ruhcu, Islam’a dayali bir
milliyet¢ilik davasi olarak benimser. Boylece kendisinden once baglayan

Anadoluculuk akimini islam’a dayali bir yoruma tasr.

Anadolu topragina vatan goziiyle bakan diisliniir ayn1 zamanda modernlesme
ad1 altinda sehirde yasanilan dini, ahlaki, manevi ¢Okiintiiniin karsisina care olarak,
direnen Anadolu topragini ve Anadolu insanint koyar. Sehrin olumsuzlanan,
¢oklintiiye ugrayan biitiin ¢irkin yonlerinin karsisina, Anadolu’nun kaynaklik ettigi

careleri koyar.

Anadolu basligi altinda Topcu ideolojisinden bahsettikten sonra, konuya bir
nebze munislik getirerek Topgu’nun Anadolu’ya romantik bir agidan bakisini ele

alalim.

Yukarida bahsettiklerimizden ve Topgu’nun eserlerindeki sathi okumalardan
dahi Topgu’nun diisiincesinde Anadolu tesirini kolaylikla gorebiliriz. Ulkesinin
dertlerini dert edinen ve dava yapan bir distiniiriin, 6zelinde Anadolu’nun ve
genelinde Tiirkiye’nin sorunlarina ¢are bulmanin yolunun da Anadolu’dan gegtigini
diistindtigiinii yukarida sdylemistik. Bu gareleri gerek iitopyasini kurdugu Anadolu

Sosyalizminde gerekse Anadolu’nun bozulmayan topraginda ve masum insanlarinda

4 Nurettin Topgu, Milli Tarihimizin Ad1 (Ons6z),Yazar:Mukrimin Halil Yinang,, istanbul, Hareket
Yay., 1969.
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arar. Romantik ve munis bir agidan yaklastigimiz bu garelere, Anadolu Sosyalizmi
basligt agmadan ilerleyelim ve oncelikle Topgu’nun tabiatta buldugu dermana

deginelim.

Topgu Anadolu’yu, kente karsilik topragin ve tabiatin bozulmamis g¢ehresi
olarak ele alir. Anadolu’da bozulmamis ¢ehresiyle barinan tabiat, Topcu icin kutsal
bir anlam ifade eder. Daha onceki basliklarda da bahsettigimiz gibi Allah’a giden
yolda bir basamak olmasi bakimindan, tabiat da énem arz eder. Daha vazih bir ifade

icin kendi climlelerini aktaralim:

* Tabiattan Tanrt’ya tirmanmak, hakikat yolculugunun son ¢abasidir. Ciinkii
tabiat, dostlarin dostu olan Biiyiik Dost’a, Allah’a ulagmak igin hilkate dayali bir
merdivendir; her tarafina insan denen leglerden pis kokular ve zehirleyici bugular
sactlan cemiyet hayatindan kurtulup da tek kurtarict Dost’a kavusmak igin gecilmesi
zorunlu olan gegittir.”*

Bir insanin Allah’a giden yola girebilmesi ig¢in tabiata yonelmesinin vacip
oldugunu diisiinen Topgu, cemiyet i¢cinde sorunlara gark olan insanlar i¢in de tabiatin

yolunu gosterir.

“Tabiatin yaptig1 tedaviyi ne hekim, ne hakim, ne de hichir dost eli yapamaz.
Tabiatin mucizesinden habersiz yasayanlar sabahtan aksama kadar ot ve saman
tasidiklart halde agliktan oélen Okiizlere benzerler. Tabiattan kag¢p da birer kireg
ocagint andwran biiyiik sehirlere kapanan saskinlarin vay haline! Onlar cennetten
kacan sersem varliklardir. “*'

Topcu’nun Anadolu’ya bakisinda agtigi pencerelerden biri olan tabiata dair
romantik yaklasimini, yalniz fikri eserlerinde degil edebi eserlerinde de goriiyoruz.
Bu agidan ismiyle de duruma miisemma olan Tasrali adli hikaye kitabinda da,
Anadolu o6zelinde agtigr pencereleri ¢ogalttigini gorliyoruz. Gerek tabiata dair

tasvirleri ve yaklasimlari, gerek Anadolu’da yasanan sikintilar1 basarili bir sekilde

46 Nurettin Topcu, Var olmak, 9.bs., Istanbul, Dergah Yay., 2012, s.28.
47 Nurettin Topcu, Kultlr ve Medeniyet, 5.152.
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resmetmesi gerekse Anadolu insanmin portresini ¢izmesi bakimindan Tagsrali,

Topcu’nun Anadolu telakkisinde 6nem arz eder.

Ele aldig1 hikaye ve roman tiirine ait 6rnekler olan Tagrali ve Reha’da da —
daha ¢ok Tasrali ’da-  Anadolu hakkindaki bahsettigimiz yaklagimlarina,
diisiincelerine dikkat c¢ektigini goriiyoruz. Sadece kendi sanatinda degil diger
sanatcilarin da eserlerinde bu hususa dikkat ¢cekmeleri ¢cagrisinda bulunmakta da geri
kalmayan diistiniir: “Bir psikolojik roman ve bir realist hikdye sanatini, Anadolu 'nun
mustarip ruhundan ¢itkaramazsak ortaya koyacagimiz sanat, sadece kopyadan ibaret
bir iskelet olur. * “8diyerek Anadolu’nun ruhunun barnmadig eserleri de 6zgiin
olmamakla elestirir. Bdylelikle Topcu’nun Anadolu ekseninde sanata dair
goriiglerine de dikkat ¢cekmekle beraber; Anadolu’nun Topgu diisiincesinde cesitli

konular, yaklagimlar, tasavvurlar agisindan mahre¢ noktasi oldugunu sdyleyebiliriz.

Ogiin’e gore Topgunun romantizmi “sadece kirsal hayati olumlamakla
kalmamus, onu iilkiilestirmis ve ihyasini saglayacak yollar ve yontemler iizerinde

497 sma yol agmustir. Anadolu’nun ve genelinde {ilkenin ihyasimni

diisiinmeye baslama
saglayacak yollardan biri de iitopyasini Anadolu’ya kurdugu, Musliman Anadolu
Sosyalizmi’dir. Miisliiman Anadolu Sosyalizmini Islam’in ve milliyet¢iligin ayaklar:

uzerine yukselten Topgu, tanimini ise $0yle yapar:

“Musliman Anadolu sosyalizmi demek, Islam’in ruh ve ahlakina sahip olacak
Anadolu’nun insamni ve biitiin hayat kuvvetlerini, ferdi menfaatlerle ihtiraslarin sinirt
disina ¢ikarip bir ilahi bolgede, tam iktidart ile saglam iradenin disiplini altina, millet
selameti yolunda toplulukla seferber etmek demektir.””>°

Sosyalizm kelimesinin getirdigi ideolojik yiikiimliiliikler neticesinde de
doneminde ve cevresinde, gesitli elestirilere ve suclamalara tabii tutulur. Topgu bu

suglamalar ve elestiriler karsisinda ise savunmasini su sozleriyle yapmustir:

48 Nurettin Topcu, Yarnki Tiirkiye, s. 109

9 Siileyman Seyfi Ogiin, Turkiye’de Cemaatci Milliyetcilik ve Nurettin Topcu, istanbul, Dergah
Yaynlari, 1992, 5.108

Nurettin Topcu, Ahlak Nizamu, s.238.
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“ Bizde Islam kiiltiiriine bagl ziimrenin, Islam’ daima sathi ve ters tarafindan
anlamis olmast onu sosyalizme karsi koymaktadir. Hakikatte dava, Islam’in oziinde
barman hak davasidir. Sosyalizm, ¢ignenmesi halinde Allah’in da affetmeyecegini
bildirdigi kul hakkimin miidafaasidir. Sosyalist olarak Islam’in ta kalbinde yer
alacagimizi bilmeyenler kelimenin yabanci kiyafetine tutunuyorlar. Diistinmiiyorlar ki
kelime bir kiyafettir, elbisedir, onu biz giydiririz. Allah’in olan ruh ve davadir. Ruhu
g6remediklerinden bir zavall elbiseyi kursunluyorlar.”**

Sosyalizm kavramini kullanmazdan evvelki yazilarinda da ayni muhtevaya
sahip fikirlerin savunucusu olarak, igerisinde bulundugu sosyal yapida kabul
gérmesine ragmen, sonrasinda bu kavram ve keskin Uslubu nedeniyle tecride
ugratilmis ve bir hayli elestirilmistir. Yanhs anlasildiginin altin1 ¢izerek yaptigi
savunmalar ve diisiincesinin aslina dair agiklamalar kifayetsiz kalmis ve kuruculari

arasinda bulundugu Aydinlar Ocagi’ndan ayrilmasina sebep olmustur.

Icinde bulundugu sosyal yapidan ve muhtelif yerlerden gelen elestirilere
ragmen, sosyalizm iizerine yazdiklarindan, diisiincelerinden ve savunularindan
vazgecmez. Hatta kalemini ve iislubunu bu konuda yumusatmaz, keskinlestirir. Isyan
Ahlak: diisturuyla kaleme aldig1 “Sosyalist Cemiyet Nizami”, “Ne I¢in Sosyalizm?”,
“Sosyalizme Kars1 Koyan Kuvvetler”, “Anadolu Kiltlru ve Sosyalizm” adli yazilar

kiskirtic iislGptadir.

Topcu'nun savundugu sosyalizm Marksist anlamda bir sosyalizm degildir.
Hatta Anadolu Sosyalizmi, Marksist ve Lenin sosyalizminin panzehri olarak
midafaa edilir. Davasi komiinizm diismanlhigina dayanan Topcu’nun sosyalizmi;
“ruhi varligi ve ferdi iradeyi reddeden, milletin hayat kaynaklarini hice sayan, esitlik
adina insan hiirriyetlerini harcayan, kini kinle yok etmeye ¢alisan iptidai anlamda

bir egitlik giiden, hasta ruhlara hitap etmektedir.”’>?

Ana ilkelerini Islam dininden alan Topgu’nun sosyalizmini sadece Anadolu
icerisinde uygulanmay1 hedef alan bir fikir olarak diisiinmemeliyiz. Sosyalizm

fikrinin Anadolu vurgusuyla gelismesinin nedenini Topgu;

51 Ae., s.180.
2 Ae.,5.36
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“ Fabrika bacalart altinda kiimelenen amele, her giin hukukunda yeni islahat
istiyor; ama koyde daginik yasayan ciftci aynt dille istemesini bilmiyor. Bu hal, onun
daha ¢ok yardima ihtiyaci oldugunu gosterir. En biiyiik reform onun varliginda
yapilacak olandwr.”®® climleleriyle dile getirir.

Elestirdigi ve reddettigi komiinizm, kapitalizm, sanayilesme, modernizm sadece
Anadolu cografyasinda gegerli olan, ifsat edici kuvvetler degildir. Ama O’na gore,
bu kuvvetlere karsi en ¢ok savunmasiz olan ve somdiriilen Anadolu ve Anadolu
insanidir. Milletimizin selamet yoluna girmesinin yolu da, Anadolu’nun Uretim
gucunu, ahlakin ifsat edecek olan giiclere kars1 gelmektir. “Dolayisiyla Topgu 'nun
sosyalizmi agwlikly olarak tarimsal (va da kirsal) bir sosyalizmdir”.%* Boylece
Anadolu’nun Uretim guicunt simarik ¢ocuk gibi yiyen sehirlilerden alinan vergilerin,
koyliilerden alinmamasi gerektigini, kdyliiye kendi topragi ve miilkii lizerinde iiretim
yapma hakkinin verilmesini ve agalik sistemi gibi zorba ve esitsizlik iizerine bina

edilen sistemin ortadan kaldirilmasi gerektigini savunur.

“Bizim sosyalizmimiz Islam’in ta kendisidir. Davamiz, Islam ahldkina dayanan
bir cemiyet diizeni kurmaktir” diyen Topcu’nun sosyalizmi; cemiyet diizeninin adalet

tizerine kurulmasini savunan hak davasi olarak gorulr.

1.4. DIN VE TASAVVUF

Topgu, yukarida bahsettiklerimizden de anlasilacagi gibi ele aldigi butln
fikirlerinin, diisiincelerinin, davasmnin temeline dini oturtur. Hareketlerimizin
varacagl nihai nokta namiitenahidir, Allah’tir; Anadolu sosyalizmi “Islam’in ta
kendisidir.” ;* Din Allah’in emri, devlet onun hareketidir.” diyerek savundugu tim
diistincelerinin mahreci olarak dini gosterir. Genel olarak dinin, iman ettigi din olarak
da Islam’in toplumsal, siyasal, kavramsal, egitim meseleleri ve ahlaksal boyutu

hakkinda diisiincelerini her firsatta dile getirmis ve kaleme almistir.

53 Nurettin Topgu, iradenin Davasi- Devlet ve Demokrasi, S.183
% Siileyman Seyfi Ogiin, a.g.e., 5.183
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Din hususunda ele aldig1 meselelerden en biiyiigli toplum tarafindan dinin
yanlis anlasildigi, yanhis emellere hizmet ettirildigi ve tefessiih edildigidir. Her
firsatta mustarip oldugu bu konuda yanlis1 dogruya sevk edecek yazilar kaleme alir.
Oncelikle bu yanls anlasilmanin engellenebilmesi i¢in dinin tanimini, dinin ne
oldugu tizerine degil ne olmadig: izerine yapar. Topgu’nun madde basliklar1 halinde

ele aldig1 dinin tanimini bizde ayni bagliklar dahilinde ele alalim:

Din muspet ilim degildir. Din; kurallara, sekillere tabii tutulamayacagi gibi, deneyle
ya da bilimsel metotlarla agiklanamaz. Muteradif olarak Durkheim’dan mulhem
soyledigi “Dindar adam, baskalarindan daha ¢ok bilen degildir, daha ziyade kuvvetli

"5 ciimlesi Topgu’nun dini, kaliplara gore degil, ruhgu yaklasimla ele

olandir.
aldigini 6zetler.

. Din ilim olmadig gibi ilim tarihi de degildir. Dini yasayisla birlikte, toplumda
asirlardan beri siire gelen, dine dayali teknik ve pratik bilgiler dinin asli olamaz.
Topgu’ya gore; tefsir, fikih, hadis ilmin konusu olabilir, fakat miistakil olarak dini
hayat1 ortaya koymaya muktedir degildir.

. Din bir mantik sistemi de degildir. Daha 6nce de bahsettigimiz akil- iman iligkisine
dayanarak; akli dine, Allah’a gotlrecek bir basamak olarak addedebiliriz fakat belli
bir noktadan sonra akil yerini imana birakir ve teslimiyet gerceklesir. Hiilasa, aklimiz
uldhiyeti anlamaya muktedir olmadig1 gibi, aklimizla anlayamadigimiz noktalarda
dini inkar yoluna gitmek, akli da inkéar edip cehaleti segmektir.

. Din sanat da degildir. Topgu en ¢ok toplumda dini yasayis bi¢imi olarak gelenek
haline getirilen mevlithanlar;, Kur’an okumak icin para alan ‘Hoca’lar1 elestirir.
Ancak ticaretle ilgisiz oldugu halde Kur’an ayetlerini okurken yiiksek heyecani
iletebilmek giizel sey olmakla birlikte, din gilizel sanatlardan, estetikten {istiin
durumdadir.

. Din, efsane hi¢ degildir. Dini masal, efsane gibi toplumun asirlardan beri dilden dile
dolastirdigi hurafelerden 6grenmek hayali realite ile karistirmaktan baska bir sey
degildir. Topgu, bunu 6nlemek i¢in de yine din adamlarinin ve Hoca olarak dini
hayatta onderlik eden kisilerin; istihalarindan siyrilmis, hakiki yolda ilerleyen ve

ilerleten kisiler olmas1 gerektigini vurgular.

5 Nurettin Topgu, Tiirkiye’nin Maarif Davasi, 9.bs., Istanbul, Dergah Yayinlar1,2013, s.172.
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6.

7.

Din bir iddia degil, belki bir hakikattir. Insanin inandig1 dini, kibri olarak yansitmasi,
dini hakikati ortaya koymaz. Bu durum bazen din esnafli1 seklinde tezahiir eder.
Kendi inandig1 dini baska dinlerle mukayese etmek ya da istiinliigiinii iddiaya
kalkismak, diger dinleri kiglk goérmek; dini muhasebeye tabii tutmak gibi bir
hiirmetsizlige gider.

Din bir diinya saltanati degildir. Top¢u’nun elestirdigi, dini tefessiih eden
yaklasimlardan biri de budur. Din bir kurum degildir. Hayat1 yapan biitiin kurumlari
kapsayan bir yapisi oldugu halde, bu kurumlarin aleti olamaz. Dine pragmatist bir
sekilde yaklasilmaz. Bu agidan din siyaset i¢in de kullanilamaz.

Din, bir meslek olamaz; o insanligimizin cevheridir.®® Topgu’nun din hakkinda
kalemini keskinlestirdigi, miiteradif elestirilerinden birisi, din adami1 unvaniyla
toplumda igtimai bir simif olusturan kesimin, din iizerinden alis-veris yapmasidir.
Ona gore; hepimiz din adamiyiz, inandigimiz yolda yiiriimek ve yiiriitmek hepimizin

gorevidir.

Nurettin Topgu’nun dinin tanimini, dinin ne olmadigini iizerine yapmasinin
bir nedeni de; dini kurallar ve ilkeler butlini olarak gérmemesidir. Ona gore din;

kaidelere dayal1 bir kurum degil, hayata anlam ve mana veren manevi bir idealdir.

“Islam ideali insan idealidir.” diyerek iman ettigi din olarak Islamiyet’i
vurgulasa da genel olarak bitun biyik dinlere hiirmet eder. Topgu’ya gore; blyik
dinler, biiyiik ahlak sistemleridir; biiylik peygamberler de biiyiik ahlak¢ilardir. Ona
gore; ahlak dinle ¢ok yakin bir iligki icerisindedir. O kadar ki ahlakin tarihi, dinin
tarihiyle esdegerdir. Felsefesinde ahlak felsefesini 6nemli bir yere oturtan diisiintir,
ahlakin kapsaml1 bir sekilde tesekkiiliinii Islam ahlakinda bulur. Islam’m 6ziiniin,
esasmnin ve hatta bizzat kendisinin ahlak oldugunu savunur. Topgu, Islam ahlakinin
temellerini, Kur’an’da buldugumuz; hiirmet, merhamet ve hizmete dayandirir. Topgu

diistincesinde; hiirmet, hizmet, merhamet {i¢ii birden anilan miiteradif kavramlardir.

Islam’1 hakikatten yasayan her ruh, ulagsin ya da ulasmasin mutlak varliga

ask ile yonelir. Mutlak varliga ulasmak icin daha Once de bahsettigimiz

%A.e.,8.174
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basamaklardan gegerken, bu aski esyaya ve kainata yansitiriz ve agkin halini sevgi
alir. Sevgiyi yasadigimiz her varlikta hiirmeti de duyariz. Hiirmet; ahlak yapimizin
ilk hali olmakla birlikte; Allah karsisindaki durumumuzun da ifadesidir. Hlrmet;
Allah’a hiirmetten sonra onun ilmine hiirmet, esref-i mahlikat olan insanogluna

hiirmet halini alir.

Aleme yayilip, esref-i mahlikati kendimizden ziyade sevmek halini alan
hirmet, merhameti dogurur. Topgu’ya gore merhamet; acima duygusu gibi basit bir
duygu hali degil, ilahi bir duygu hali olup en ¢cok Miisliimanlarda kendini gosterir.
Diinyevi istihalarin, ihtiraslarin ¢ukuruna gomiilii olan insanlara duyulan merhamet,
biiyiik ruhlarin samimi halidir. Boylece diinyada insanlarin sahidi olan merhamet,

bizi Allah’a yaklagtiran haldir.

Kendinden, nefsinden gecerek esref-i mahlikat oldugundan dolay1
insanogluna hiirmet eden, merhamet duyan insan, bu amacla hareket edince de
hizmeti ifa eder. Topgu’da hizmet, hareket felsefesinden miilhemle ve Kur’an’in yol
gostericiliginde Allah’a ulasabilmek icin sarf ettigimiz hareketlerimizdir. Daha
onceki basliklarda da insanin hareketleriyle, ruhuyla temerkiiz ettigi Allah’a vasil

olma gayesi, ugras1 Topcu’nun diisiincesinin her alaninda doktrinlesmistir.

Dini hayati; maddi yapilardan, somut durumlardan, onu kurumsallastiracak
tesebbiislerden tenzih eden Topcu; genelinde dini, 6zelinde iman ettigi Islamiyet’i
diisiince boyutunda yasayarak, ruhgu anlayisindan ayrilmaz. Ona gore din ruh ise,

bunu temsilen tasavvuf da ruhcu yani gercek Islam in temsilcisidir.>’

Topgu’ya gore; dini anlamak, Kur’an’i 6ziimsemek icin felsefeye ihtiyag
vardir. Islam’mn felsefesi de tasavvuftur. “Isldm dini, mistisizmin hayat kaynagini

bagrinda yasatmaktadir. Islam tasavvufu, Kur’an’dan kalp ilmini cikaran

felsefedir>8

SErgiin  Yildirim, “Nurettin Topgu’da Sosyolojik Tahayyiil: Yerli Elestirel Sosyal Teori”, Hece
Dergisi:Nurettin Topcu Ozel Sayisi, S.109, Ocak, 2006,. s.178.
5 Nurettin Topgu, Tiirkiye’nin Maarif Davasi, 5.126.
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Topcu; cagdas Islam diisiiniirii olarak tasavvufa klasik kaidelerinin Gtesinde,
0zgilin ruhgu yaklagimiyla yeni izahlar getirmis, yeni mesuliyetler ve yeni hedefler

gostermistir.®

Ali Nihat Tarlan’m “Arif Dervis”® dedigi Topgu’nun mizacindan gelen,
Fransa’da gordiigli ekollerle, tanistig1 simalarla sekillenen, Tirkiye’ye dondiigiinde
revan oldugu yolda intisap ettigi zatlarla temerkiiz eden dervis mesrepligi
diisiincesini 6rer. Onun her diislincesinde oldugu gibi din felsefesi ve tasavvuf
yolundaki dervisliginde de, gordiigii ekoller ve tanistigi simalardan taklit yoluyla

degil, kaynaklik etmesi ve 6zgiin bir yoruma doniismesi seklinde etkilenir.

I[slam felsefesine dair yorumlarini, déneminin yanlis anlasilmaya miisait
zemininde savunur. Kendine has izahlariyla doneminin ¢agdas dervisi olarak
niteleyebilecegimiz Topgu; tasavvufun genel kaidelerine yine doneminin, entelektiiel

durusunun el verdigince baglanir.

Oncelikle dervislik yolunda etkilendigi, intisap ettigi zatlarla aralarinda irsat-
mirsit baglantist oldugunu, bu zatlarin ¢agdas manada silsilesine duhdl
edilebilecegini soyleyebiliriz. Zira ger¢ek manada Abdiilaziz Bekkine’yle aralarinda
bdyle bir iligkinin oldugunu kaynaklardan dgreniyoruz. Topgu’ya gore; “Gergek dini
onder, hem hakikatin telkinini yapar hem de bu iste belli bir noktaya kadar
gotiirdiikten sonra, gayeye ulasma giiciinii telkin yaptigi kisinin kendi i¢sel

denemesine terk eder’’®!

Tiirkiye’ye dondiikten tasavvuf gevresiyle tanismak isteyen Topcu, Abdilaziz
Bekkine’nin sohbetine dahil olur.” Topgu, felsefenin bir soruyu akilla ¢ozdiikten
sonra mevcut ¢oziim hakkinda da yeni sorular olusturan girdabindan Abdiilaziz

Bekkine’nin sohbetleriyle kurtul”” ur. Tasavvuf alaninda ihtisas yapan ve Topgu’nun

SMustafaKara,”NurettinTopcu nunTasavvufDiisiincesi”,(cevrimici),http://ismailhakkialtuntas.com/20
11/07/20/nurettin-topcunun-tasavvuf-dusuncesi-mustafa-kara/, 20.07.2011.

80 A.g.m.

61 Nurettin Topgu, a.g.e., 5.69.
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tasavvufi anlayis1 hakkinda yazilar kaleme alan Mustafa Kara da “Topg¢u 'nun miirsidi

Abdiilaziz Bekkine’dir’”? diyerek boyle bir iliskinin varligini kuvvetlendirir.

Tasavvufi terimin ger¢ek manasiyla Topcu, Bekkine’yle bir baglanma yagasa
da, gercek manada Topcgu’yu bir silsileye dahil edemeyebiliriz. Cunki tasavvufi
manada silsile mirsitler zinciriyken, Topgu’da ve eserlerinde bdyle bir zincirin
varligina rastlayamayiz. Lakin gereck Batili alimlerle olan tanisikligmin boyutlar
gerekse Dogulu alim, mutasavvif ve seyhlere duydugu hiirmet, saygi neticesinde
eserlerinde sik sik baglanmaya varacak zatlardan bahsetmesi, bizi bdyle bir yorumun

yakinina gotiirebilir.

Fransa’da tanigtigi, mistik filozoflar olarak addedilen Blondel ve Bergson;
Hallac-1 Mansur {iizerine ihtisas yapan Louis Massignon etkilendigi, hiirmetle

yaklastig1 ve sik sik bahsettigi Batili aydinlardan birkagidir.

“Islam tn ruh ve ahlak sahasindaki ronesansini, Mevianalarin ve Yunuslarin,

«63

Hact Bayramlarin ve Ibrahim Hakkilarin himmetiyle “®3agiklayan Nurettin Topgu

bahsi gecen biiylik zatlar1 da sik sik rahmetle anar.

“Veli ruhuna sahip miirsit” olarak tavsif ettigi Mehmet Akif de onun biiyiik
hiirmetle yaklastig1 zatlardandir. Bizim smirini ¢izdigimiz bu kisimda, Topg¢u’nun
hiirmetle, edeple, rahmetle andig1 ve miirsit olarak da gordiigii zatlarin hepsini
zikretmeye muktedir degiliz. Hiilasa, Top¢u’nun bdyle bir hissiyatinin varhigini,

tasavvufi yoruma meyl ettirebiliriz.

Tasavvufta Allah’a vasil olmanin yollarindan birisi de ¢ile ve 1stirap
cekmekten gecer. Topgu’ya gore diinyevi duygulardan, esyadan gegerek; istirapla,
suurla, iradeyle mutlak Varlik’a teslim olabiliriz. Hatta suur ve irade sahibi
olabilmek icin 1stiraptan gegmek gerekir. Istirap duymayan insan suurlu olamaz,

iradesine sahip ¢ikamaz, hayatin konformizmine duhdl eder. Topgu’ya gore;

62 Yusuf Turan Giinaydin, “Baglanma: Abdiilaziz Bekkine ve Nurettin Topgu Tliskisi”, Hece Dergisi:
Nurettin Topgu Ozel Sayisi, S.109, Ocak, 2006,. s..94.
63 Nurettin Topgu, Islam ve insan- Mevlana ve Tasavvuf, 9.bs., istanbul, Dergah Yay., 2014, s.72.

33



“Tasavvuf hayatimin biitiin bir omiir siiren ¢ileciligi, hakikat yolunda askin cihadi
oldugu gibi her fikrin bir cilesi vardir. Hi¢bir seyin istirabint ¢ekmedikce hakkiyla

anlasilmayisi bundandir. Icimizde en kuvvetli insan, en fazla istirabi gotiirebilen

insandir, hem de sabirla cesaretle, acidan kacmak istemeyerek”64.

Hiilasa, Nurettin Top¢u’nun gerek dini yasayisi ve algilayisiyla gerekse
tasavvufu anlayisiyla, eserlerinde dervis mesrepligine uygun olarak kendini mesul
hissetmis ve diger insanlara irsat etmistir. Dini ve tasavvufu, bagli bulunduklart
cerceve disarisina ¢ikararak; diger diisiincelerinde oldugu gibi hayati yapan biitiin
alanlarda tatbik etmis, dinin ve tasavvufun rehberliginde diger diisiincelerini

ormustur.

1.5. ROMANTIK ANTIi- KAPITALIST MUCADELE

Bu baglik altinda, Nurettin Topcu’nun kapitalizme menfi bakisinin temel
izleklerini incelemenin yani sira; Topgu’nun bu menfi yaklasimin boyutlarinin ve
tavirlarinin da Romantizm felsefesinin sifat hali olan Romantik yakistirmasina,
intibak edip etmeyeceginin imkanlar1 iizerinde duracagiz. Romantik Anti-Kapitalist
sOyleminin altinda; Nurettin Top¢u’nun modernizme bakisi, kapitalizme yaklagimu,
anti-tez olarak gelistirdigi Anadolu Sosyalizm ’i fikri de yatmaktadir. Bu séylemin
altinda, biitlin bu yaklagim ve diislincelere, zeminin iktifa ettigi kadar deginmeye

calisacagiz, daha 6nce degindigimiz noktalara da atiflarda bulunacagiz.

Tezimizin ad1 dolayisiyla ve bulundugumuz sosyal disiplin altinda, Romatizm
lafz1 gectiginde sanattan mevzuu agilacagi hissedilebilir. Lakin romantizmin genel
cercevesi hayli genistir. Felsefi alt yapiya dayanan romantizmin; sosyolojik,
psikolojik, edebi, siyasal meseleleri vardir. Bizi ilgilendiren mesele ise, felsefenin
sifat halini kullandigimiz romantiklerin, modernizme kars1 tutumlaridir. Zira
“Modernligin  kirli ¢amasirlarimi  ortaya ¢tkarmak konusunda ilk onculer

romantiklerdir.”%°

6 Nurettin Topgu, iradenin Davasi- Devlet ve Demokrasi, s.64.
65 Besim Dellaloglu, Romantik Muamma, Istanbul, Baglam Yayinlar1, 2002, s.8.
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Romantiklerin modernlige ilk tepkisi, modern dncesine dayanir. 1k yiizlesme
“Modernligin felsefi soyleminde kurucu bir konumu bulunan Aydinlanma

filozoflarina karsi”%®dir. Zira;

“Romantizmin anavatani olan Almanya, bu hareketin gelistigi on sekizinci
ve on dokuzuncu yiizyillarda bir “tasra iilkesi” konumundaydi ve romantikligi
baslatan da “diinya sisteminin” merkezindeki bir iilkenin “seckin” vatandaglari ile
“evrensel” uygarilik havarileri olan Aydinlanmact Fransiziar’ a yonelik belirgin bir
(“tasrali”) Alman karsithg idi: “Onlarin salt varolusu, Almanlar: tedirgin etmekte,
asagilamakta ve kizdirmaktaydi.(...) Bu da Almanlarla Fransizlar arasinda bir
ucurumun dogmasina katkida bulunmugstu (...) Bu belki, romantikligi bagslatan,
Fransizlara Alman karsithgimin koklerinden biridir.”®’

Bu vyiizlesmenin siddeti; modernizmin getirdigi “seylesme, niceliklenme,
niteliksel insani ve kiiltiivel degerlerin yitimi, bireylerin yalnizlig1, koéksiizliik,
metanmin yabancilastiriciligi, makinelesmenin ve teknolojinin denetimsiz dinamigi,
ana indirgenmis zamansallik, doganin deger yitimi”%® gibi tefessiih edici olaylar,
olgularla artar. Bu olay ve olgularin basat saiklerinden birisi de “Moderniteyi yoneten
yapisal kayna[gin] "®kapitalizm olmasidir. Dolayisiyla romantiklerin tepkisi, karst

eylemi de anti-kapitalizm olmustur.

Romantikler kapitalizme; ‘diinyamin  biiyiisiinii  bozdugu’, her seyi
parasallastirdigi, egemenligi zalim maddiyat temeline oturttugu icin kahriyye okur.
Bunu yaparlarken, tepkilerini, séylemlerini kendilerine 6zgl karakteristik zemine
oturturlar. “Bugiinii lanetlerken ge¢misteki bir altin ¢aga génderme yapmalari, onu
ozlemeleri veya ihyd etmeyi kurmalar:”™® Klasik karakteristiklerinin bir ézelligidir.
Gegmisin 6zlemini duyan romantikler, gegmisi gelecege tevil etmenin tasavvurunu

kurarak, yasadiklar1 anin lanetine karsin “litopya” kurarlar. Elestirilerinin siddetini

86Firat Mollaer, Anadolu Sosyalizmine Bir Katki: Nurettin Topcu Uzerine Yazilar, istanbul,
Dergah Yay., 2007, 5.135.

%7|saiah Berlin, Romantikligin Kokleri: Giizel Sanatlar Uzerine, cev.: Mete Tungay, Istanbul,
YKY, 2004, s.34.

8Micheal Lowy,Robert Sayre, isyan ve melankoli: Modernlige Karsi Romantizm, cev.: Isik
Ergiiden, Istanbul, Versus Kitap ,2007,s.41-45-49.

8 Tanil Bora, “Kapitalizme Kahretmek: Romantik Anti- Kapitalizme Thtiyacimiz Yok mu?”, Birikim
Dergisi, S.228, Nisan, 2008, s.15.

0 Micheal Léwy,Robert Sayre, a.g.e., s.52.
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keskin kalemleriyle arttirirken, {topyalarmin hiilyasin1 melankolik, derin bir

umutsuzluga sabitlerler.

Romantikler kapitalizme elestirilerini daha c¢ok, kapitalizmin getirdigi
kayiplarin, yitimlerin, 1stiraplarin kotiiliigii iizerine vurgulamalarina dayandirirlar.
Kapitalist kotiiliige maruz kalanlarin bagli bulundugu sosyal- ekonomik sinifin
degismezligine isyan ederler. Romantikler elestirilerini kapitalizmin sekline,

isleyisine odaklamaktan ziyade etkilerine, tezahurlerine odaklarlar.

“Anti-kapitalizmin romantik séylemi, kapitalizmin kotiiliigiinii anlatmanin
bereketli, dahasi yiirek sogutucu bir imkdanidr.”™* Nurettin Topgu bu imkan lizerine
modernizmin, kapitalizmin muhalefetini yapmisg bir disiiniirdiir. Kapitalizmin
getirdigi; sanayilesmeye, teknolojik ilerlemeye, sehirlesmeye romantik soylemiyle
beraber kars1 ¢ikar. Bunu yaparken romantiklerin yaptigi gibi, kapitalizmin insan
tizerinde biraktigi kot izlenimlerin vurgusunu yapar, hep ayni sinifin esir, ayni

sinifin zorba olmasina kahreder.

“Makine hem ¢alisarak onu isleten isciyi cehennem hayatina mahkim etmis, hem de
bol kazanct saadet kapisi sanan patronu robotlastirmistir. Yiizlerce isiklarin
kaynastig1 ve renkli kadehlerin c¢atistigi bir muhtesem salonda giiya saadetlerini
taswran insanlar o mutluluklarimi evet makineye borg¢ludurlar. Ancak bu sahneyi
seyrederken, bunlarin ayaklarina serilen diinya nimetlerinin ve ihtisamlarin
meydana getirilisinde yiizlerce mazlum is¢inin mahkim edildigi ¢ileli hayati
diisiinmek lazimdir. O kadehlerde igilen binlerce gozyasidir. Siritan liiksiin
arkasinda bogulan feryatlarin iniltisi gizlidir. Buradaki insanlarin hepsi birer
zalimdirler de bilmezler”™

Topgu; bugunt romantikler gibi lanetlerken, geemisi gelecege model
gostererek, titopyasint Anadolu Sosyalizmi tizerine kurar. Yukarida bahsettigimiz
Anadolu Sosyalizmi Nurettin Topgu’ya gOre “cignenmesi halinde Allah’in da
affetmeyecegini bildirdigi kul hakkimin miidafaasidir.”"*Dolayisiyla romantiklerden

ayrildig derin karamsarligin saiki, Anadolu Sosyalizmi fikrinin temeline dayandirdigi

"L Tanil Bora, a.g.m., s.18.
2 Nurettin Topgu, Kultir ve Medeniyet, 5.194.
3 Nurettin Topcu, Ahlak Nizamu, 5.192.
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Islamiyet’tir. Zira islamiyet’te iimitsizlige yer yoktur. Topgu yazilarinda sik sik
Umide dair vurgu yapan bir diisliniir olarak kapitalizme karsi kahriyye okur, ama

melankoliye baglanmaz.

“Ruh icin tmitsizlik élimdir. Umit dua halidir. Samimi olan ve mutlak
kuvvetten baskasina giivenmeyerek yalniz ona teslim olan her dua kabul edildigi
gibi, ruhu biitiinii ile kavrayan ve hichbir ciiz’i varliga baglanmayan iimit de mutlaka
gerceklesecektir.”™

Modernizm ve Kapitalizm karsisinda melankoliye baglanmadigi gibi ahlak

3

felsefecisi olarak da mesuliyeti iizerine alan bir diisiiniir olarak “dleme yayilan
harekete” devam eder. Zira O’na gore; mesuliyet sahibi sahsiyetli insan ozgiirligii

yolundaki engellere isyan etmelidir.

Topgu’ya gore modernizmin getirdigi sehirlesmeyle beraber ““bir 6zgurlik
kaybt veya tahakkiim ortaya ¢ik[mistir.]”"™ Bunu 6énlemenin yolunun, yukarida
kisaca izah ettigimiz “Anadolu Sosyalizm ’inden gececeginden diisiiniir. Sehirden
kurtulup tabiatta huzur bulunabilecegini salik veren diisiiniirtin sdylemleri,

romantiklere yakisir vaziyettedir.

“Tabiatin vecdine tutulan insanda meydana gelen ilk hdl, ruhumuzun Ustlne ¢oken
hayat kabusundan kurtularak mutlak hiirriyetine kavusmasidir. Bu mutlak hiirriyet,
insant hirslarla hasetlerden ve diinyaya bagh isteklerden bir anda swywrip kurtarir
(...) gururla arzular sizi kemiriyor mu? Daglarda dolasin. Hirslarin iskencesiyle
kivranan bir hasta misimiz? Bir agacin altina sigimin. Yasamak korkulart sizi adim
adim kovaliyorsa akan bir suyun basinda bagdas kurun. Tabiatin yaptigi tedaviyi ne
hekim, ne hakim ne de hichir dost eli yapamaz (...) tabiattan kacip da birer kireg
ocagint andwran biiyiik sehirlere kapanan saskinlarin vay haline! Onlar cennetten
kacan sersem varhiklardir”™®

Hilasa Topgu’nun romantik anti-kapitalist durusu; diger diisiincelerinde

oldugu gibi sadece felsefl alanda elestirilere, ¢ozlimlere sabit kalmaz. Kapitalizm

4 Nurettin Topeu, Kultiir ve Medeniyet, s.164.
"Firat Mollaer, a.g.e., 5.163.
6 Nurettin Topgu, Kultir ve Medeniyet, s.138.
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karsisinda iktisadi, psikolojik, ekonomik c¢6zumler sunar. Kapitalizme; ruhgu
yaklasimlarini devam ettirerek, Islami-tasavvufi cizgiden ayrilmadan, romantik bir

kahriyye okur.

IKINCi BOLUM
NURETTIN TOPCU DUSUNCESININ MUSTAFA KUTLU
HIKAYELERINDEKiI YANSIMALARI

2.1. ANADOLU

Nurettin Topgu icin Anadolu; i¢inde pek cok degerleri, tahayyiilii, fikriyati
barindiran mekan olarak, diisiincesinin mahre¢ noktasidir. Aslinda O’nun igin
Anadolu mekan olmaktan c¢ok o6te anlamlar da barindirir. Diisiincesinin diger
alanlarinda da oldugu gibi, Anadolu’ya da ruhgu bakis acgisiyla yaklasir. Anadolu
toprag1 iizerine kurdugu Tiirk-Islam sentezi diisiincesi, bu ruh¢u yaklasiminin
micessem durumudur. Daha énce “Nurettin Topgu Diisiincesinin Ana Hatlar?” adli
b6lumde, Topgu’nun Anadolu iizerindeki fikriyatina tafsilatiyla yer verdigimizden
burada daha fazla deginmeyecegiz. Amacimiz Topgu gibi Anadolu’ya hassasiyetle,
benimseyisle yaklasan Kutlu’nun hikayelerinde viicut bulan Anadolu ruhunun,
Topgu’ya benzer noktalarin1 ya da tevariis eden hususlarini aktarmak olacaktir. Tabi
ki Anadolu; genelinde yazarlarda, disiiniirlerde genel gecer mekanlardan olmasiyla,
metne meseleleriyle tezahiir etmesiyle, zengin tasvir imkéanlariyla yer edinir.
Anadolu kimsenin inhisarinda olan mevzu, mesele, mekan degildir. Fakat Topcu’da
Anadolu’ya yaklasim 0zel ¢agrisimlarla, kendisine has kavramlarla beraber gelir.
Ayni sekilde Kutlu i¢in de gerek Topgu’yla benzerlik gdsterdigi hususlarda yahut
ondan milhem durumlarda gerek kendine has Gslubuyla ve kavramlar diinyasiyla
diger yazarlardan siyrilir. Biz burada Anadolu 6zelinde, Kutlu’nun ve Topgu’nun

kesisim noktasini vurgulayacagiz.
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Fikriyatint Anadolu {izerine temellendiren Topgu; diger diisiiniirlere,
aydinlara temayiiz gostererek Anadolu meselelerini ictenlikle kendi meselesi yapar,
¢Ozlim Onerileri liretir. Ona gore; kalkinma Anadolu’dan gergeklesecek ve bu sayede
iilke kalkinacaktir. Anadolu’ya tarihi, milli, dini suurla yaklasilmas1 gerektigini salik
veren diisiiniir; sadece diisiince sahasi iginde degil, Anadolu’nun diger tiim sahalarda,
alanlarda sahiplenilmesi, yoninde telkinlerde bulunur. Bu noktada edebi alanda da
Anadolu; metnin basat unsuru olmalidir, fikrini vurgular. Ona gore: “Bir psikolojik
roman ve bir realist hikdye sanatini, Anadolu’nun mustarip ruhundan ¢ikaramazsak

“«

ortaya koyacagimiz sanat, sadece kopyadan ibaret bir iskelet olur.

Mustafa Kutlu hikdye sanatinda Anadolu’nun mustarip ruhunu ictenlikle
yansitan hikayecilerin baginda gelerek, adeta Topgu’nun telkin ettigi yoldan yiiriir.
Daha 6nce Topgu’nun Anadolu fikrinde de benzetmesini yaptigimiz pergel metaforu
Kutlu’nun hikayeleri i¢in de sdylenebilir. Kutlu'nun hikayelerinde pergelin bir ayagi
Anadolu Uzerine sabitken; diger ayagi modernizm elestirisine, toplumsal degisime,

tasavvufa, agka sabitlenir.

Anadolu’yu hikayesinin basat merkezi yapan Kutlu, diger yazarlarin,
aydinlarin yaptigi gibi Anadolu’ya, Anadolu’nun cektigi sikintilara, koyiin ve
koyliinlin igtimai meselelerine acima duygusundan miilhem, merhamet duymaz yahut
onlar1 kiiglimsemez. Zira Kutlu’da da merhamet kavrami, Topcu gibi acima duygusu
gibi basit bir duygu degildir ve muhatabi da yine tipki onun gibi koylii, tagrali degil;
maddeye zebun yasayan, makinenin ve istihalarinin esiri olan insanlardir. Dolayisiyla
Kutlu kendini de dahil ettigi Anadolu insanimna acima, Kkiglimseme duygusunu
hasretmez; yasama alanlarina, varliklarina saygi duyulmasini telkin eder. “Koylulere

’

ne yapmaliyiz?” sorusuna “Bana kalsa “rahat birakmaliyiz” derim.” " cevabim
vererek hikayelerinde koyluyu idealize etmeden, kiiciimsemeden, acimadan kendi

varliksal alanlarinda oldugu gibi yer verir.

Kutlu hikayelerinde koyliileri rahat birakir, fakat Anadolu eksenli ictimai
sorunlarin ¢oziimlerini aramaktan da geri kalmaz. Bu ictimai sorunlara karsi kendini

mesul hisseder; fakat acima duygusunu tenzih ederek ¢6ziim arayisina geger. Bu

" Mustafa Kutlu, Akasya ve Mandolin, 7.bs.,Istanbul, Dergah Yay.,2013, s.100.
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durum Topgu’nun, kalkinmanmn Anadolu’dan baglamasi gerektigini telkin eden
diisiincesine de cagrisimda bulunur. Topgu’nu su ciimleleri Kutlu'nun Anadolu

meselelerine yaklasimina 1s1k tutacaktir:

“MuslUman Anadolu’nun yamik toprag iizerinde yasayip da ruh yapimiza
Islam’in disinda temel aramak, Anadolu’nun sefaletlerinden idealizmimize hisse
ctkarmamak, normal bir beynin samimi diistincesinin mahsulii olamaz. Boyle
diistinmek i¢cin, bu memlekette bu topragi taniyip sevmeden, bu milletin inandiklarina
inanmadan, onun varhgina diisman bir iradeyle yasamis olmalidr.”"

Bu noktada Nur adli hikaye kitabindaki Nur’un; ontolojik problemlerine care
aradig1 yolunda, ¢6ziim olarak kendini yardimlasmaya vakfetmesinde, Anadolu’dan
ise baglamasi dikkat c¢ekicidir. Nur’un babasi da ayni yola girecek ve Hacc doniisii

bir hayra hizmet vakfi kuracak ve ise Anadolu’dan baglayacaktir.

“Bir hayra hizmet vakfi kurdu ve ilk is olarak hayalindeki Yetimler yurdunu
yaptirmaya bagsladi. Anadolu’da kimsesiz, bakima muhtag ¢ocuklart velilerinin izni
ile toplayacak, besleyip biyttecek ve Universiteyi bitirinceye kadar okutacakti. “

Boyle bir hayir hareketinin hayr1 sadece Anadolu i¢in degil, Anadolu’ya
tercih edilen modern sehrin insaninin ruhi kurtulusu i¢in de faydali olacaktir. Zira
Nur’un babas1 Iskender de hayir hareketinin dogrultusunda maddeye zebun

yasantisindan kopacak, ruhunun selameti yolunda yiiriiyecektir.

“Kendini bu ise verdi Iskender ve ascisindan hemsiresine, doktorundan
ogretmenine, ¢ocuklarin arada bir Anadolu’dan gelen yakinlarina kadar bir yigin
yeni arkadas edindi. Bagka bir ruh iklimine girmisti...”

8 Nurettin Topcu, Yarmki Tiirkiye, s.71.
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Nur da babas1 gibi yardim zincirine katilir, yardimin merkezini fakir kdyler
iizerine ¢eker. Onceligin Anadolu’ya verilmesi (izerine tespitlerde bulunur ve bu

bilincle hareket eder.

“Sonra vakfin sosyal yardim kurulusunda gorev aldi. Bu kurulus fakir
koylere yardim tastyor, muhtaglarin ihtiyacini gériiyordu.

Bursa 'min, Canakkale 'nin, Balikesir in yani once yakin ¢evrenin koylerini taradi.

Bilhassa dag koylerinin durumu perisandi. Bunlarin ¢ogu orman koyii idi ama
orman azaldigi icin gecimleri pek dardi. Bu yiizden gencler biiyiik sehre ¢alismaya
gitmis, niifuz azalmigt.” "

Bu koylerin sefaleti, sehre go¢ etmenin zorunluluguna dayandirilir. Kutlu
hikayelerinde koyllinln sefaletinin nedeni olarak; sehirlesme, modernlesme ve
cagdas yasamin dayatmalar1 oldugunun alt1 ¢izilir. Boylece hikdyelerde Anadolu;
koy- kent ¢atismasiyla, modernizm elestirisiyle de beraber okunabilir. Bu ¢atismanin
sonuglar1 genellikle go¢ ve beraberinde getirdigi Anadolu’nun “biiyiisii bozulan”
durumudur. Bu bahsi Go¢ boliminde ele alacagimizdan simdilik bu mevzuya

girmiyoruz.

Nur ve babasinin yardim istiyakiyla kesfettii Anadolu ruhu, aslinda
sehirlesmeye ve modernlesmeye elestirinin hakliliginin paymi verir. Bu yardimin
neticesinde Anadolu insanin tepkisi, belki de maddeye ve tiiketime bagli yasayan

sehirde bulunamayacak bir ruhtur.

“Bir koyde ¢ocuklar onu karsilarken kendi hediyelerini verdiler.

Biri kiiciik bir saksida bir cicek biiyiitmiistii, onu getirmis. Oteki sevimli mi sevimli
bir kopek yavrusu. Hele onun ardindaki. Kucaginda bir aylik bir beyaz kuzu tutuyordu. Kara
g06zll bir kuzu.

Nur iste orada koptu.
Kacti. Kendisini arabasina kapatt.
Kim bilir ne kadar aglad:.

Islam’in ruhu bu idi iste.

 Mustafa Kutlu, Nur, 4.bs., Istanbul, Dergah Yay., 2014, 5.133-134
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Kendi fakir, gonli zengin.
Bizi biz yapan sey.

Bu ¢ocuklar, bu daglar, bu tozlu yollar, bu kanaat sahibi sessiz, onurlu insanlar.”®

Topgu diistincesinde de Kutlu hikédyelerinde de defaatle rastladigimiz ruh,
Anadolu’nun ruhunda barmir. Heniiz tiiketim istihasiyla, modernlesmeyle tefessiih
edilmemis insanlarin ruhu, Islam’in ruhuyla miindemictir. “Bizi biz yapan sey”
Anadolu’nun kalbinde yatar. Fakir olarak gordiigiimiiz Anadolu insani, sehirli
insanin sahip olamayacagi, goniil zenginligiyle doludur. Ciinkii Anadolu insani

Topgu’nun su ciimlelerinde vurguladigi suura sahiptir:

“Cok harcamak, insanda bir sevince bagli derin bir temayiil, yasama
gucuni besleyici bir aldanmadir. Bu aldanmaya Anadolu koyliisii, her ¢iftci millet
gibi en az vurgun olan insandir. Uretme zevkini duyan insan, eserini yapan
sanatkdrt andwrir; tabiat karsisinda onun menfaat duygusuna, hic menfaat
gozetmeyen bir sevgi karigir. %

Nur Anadolu’daki bu ruhu ve goniil zenginligini kesfettikten sonra ‘daireyi
genisletir.” Anadolu’nun mubhtelif sehirlerine yardim suuruyla hareket eder.
“Kastamonu, Cankiri, Zonguldak, Sinop havalisine gi[der]. Manzara hep ayni. Ve
bir siire sonra gordiigii sefalet sahneleriyle yarali kalbi iyicene teklemeye
basla[r].”® Nur’un ontolojik problemlerine ¢oziim aradigi mekan olan Anadolu

ozelinde kesfettigi ruh, ona Islam’m sorumluluk ve irade meselesini de 6gretir.

“Anlady ki Islam ferdi bir sey degil, bir cemaatin selameti veya sefaleti.
Kendini diiﬂindiigii;? kadar komsunu, din kardesini de diisiineceksin.[...] Islam bir
mesuliyet hareketi. [rade meselesini daha derinden kavradi sanki.”®

80 A.e., .135.

81 Nurettin Topgu, Yarmki Tiirkiye, s.127.
82 Mustafa Kutlu, a.g.e., 5.135.

8 Ag.e., s.136.
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Kutlu, Islami akaidin getirdigi kavramlar olan mesuliyet ve irade meselesi
0zelinde Topgu’nun diislincesine de ¢agrisimda bulunur. Anadolu meselesi altinda
yeri gelmisken bu bahsi zikretmekte fayda var. Topgu’nun telkin ettigi; sorumluluk
ve mesuliyet, diistincesinde yer etmis kavramlardir. Hareket felsefesinden miilhem,
diisiincesini cemiyetin selameti ugruna gelistiren Topgu; felsefesinde Islami ruhun da
kaynag1 oldugunu siklikla zikreder. Diislincesinde miiteradif kavramlardan biri olan
ve [radenin Davas: adl kitapta miistakil olarak ele aldig1 irade meselesi, Nur’un

bahsettigi irade meselesiyle aynidir.

Nur’un ontolojik problemlerine care ararken tanistigi Sinan’la kurdugu
iliskide, sorularmma cevap aramaya calisir. Bu soru-cevap sohbetlerinden birisinde
“irade meselesi” tartisilir. fradenin Kur’an’daki ve tasavvuftaki yeri zikredildikten
sonra Nurettin Topgu’nun irade anlayisi zikredilir. Hik&yede Sinan, Nur’un
sorularina cevap vermeye calisan kisi olarak yer alirken, Nurettin Topgu’nun irade

meselesi kavramini su climlelerle 6zetler:

“Tiirkiye'nin onemli diisiiniirlerinden Nurettin Topcu Bey’in “Iradenin
Davast” diye bir kitabt var onu okumalisin.

(...)

Ona gére irade bir ferdiyet/ sahsiyet (ben) olma yolundaki Allah’a
sonsuzluga namiitenahiye dogru hareketini saglayan bir isleyis ve atilistir. Kelamin
iradeyi ikiye ayirma yorumuna karsi ¢ikar. Irade- i ciizive diye bir seyden
bahsedilecekse eger, bu ancak irade-i killiye icine dahil olmak, bunun i¢in mani
olucu biitiin kademlere isyan etmek, onlart agsmak ve irade-i killiye/ tek irade iginde
erimek, boylece orada var olmak istikametinde ¢alisan bir iradedir. Bunu ne kadar
yapabilirse o kadar iradeli (ben) olacak, o kadar ilahi iradeye katilacaktir.”

- Sonsuzluga dogru hareket ne demek bu?
- Dogrusu ben de tam kavramis degilim.”

Bu diyalogda Sinan Nur’a, irade mevzusunda tasavvufun isaret ettigi
teslimiyete baglanmasini sdyler. Fakat Nur’un mesuliyet kavrami aklini karistirir.
Sinan’a, Topcu’nun diisiincesindeki gibi, iradeye sahip insanin Allah’a ulagsmak i¢in
mesul olmasi1 gerekip gerekmedigini sorar. Sinan, mesuliyet kavramiyla aklini

karistirmamasi {lizerine vurguda bulunsa da, Nur Anadolu’da yaptig1 yardim hareketi
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sonucunda mesuliyet kavramina iginde ¢6ziim bulur. Bu ¢6ziim, Topgu’nun telkin
ettigi iradeyle, suuruna varilmasi gereken, cemiyetin kurtarilmasi yoniinde
yiiklenilen mesuliyet hareketidir. Nur, Topgu’nun telkin ettigi gibi; “Alemi kurtaris
kendini kurtarzs.” diisturunu siar edinerek, Anadolu’ya yardim etmek {izere yola

cikar.

Kutlu bir soylesisinde; “Nurettin Topgu 'nun “Iradenin Davasi” kitabinn,
dini metinlerde bulamadigt bakus actlarinda kendisini actigini
soyle[r].Dostoyevski nin ugrastigi irade meselesini orada &grendigini “%de
ekleyerek vurgular. Davasini mesuliyet hareketine dayandiran bir diisiiniir; iradeyle
act1g1 yolda, Anadolu miidafaacisi olarak ilerlerken; Kutlu da meselesi olan bir yazar
olarak Anadolu’nun igtimal meselesini kendi meselesi haline getirir. Topgu’nun
yaptig1 gibi mesuliyet suuruyla, sadece ‘kirsal hayati olumlamakla kalmaz, onu

tilkiilestirir ve ihyasini saglayacak yollar ve yontemler iizerinde diistintir.”

Fakat hikayelerde kirsal hayati olumlamaktan da geri durmaz. Bu olumlamay1
yaparken de ¢ogu kez Anadolu’nun karsisina sehir hayatinin olumsuz 6zelliklerini
cikartarak, mukayese yoluyla Anadolu’yu bir kere daha yuceltir. Sadece mekén
kapsaminda degil Anadolu insaninin masumlugundan, kanaat sahibi olmasindan dem
vurarak, sehirli-modern insanin riyakarligina ve aggdozliiliigiine de vurguda bulunur.
Bunu yaparken Topgu'nun Anadolu Romantizmi yaklasimindan izler tagsir.

Onuimiizdeki Anadolu Romantizmi bsliimiinde bu izlerin varligina deginecegiz.

2.1.1. Anadolu Romantizmi

Topcu’nun Anadolu meselesini sanata tasima istiyaki, onun Anadolu
romantizmiyle beraber yazilan Tagsrali ve Reha adli edebi metinlerinde kendini
gosterir. Romantizmden kastedilen gercekligin disina ¢ikip zamandan ve mekandan

tecrit olup Utopya yaratma hiilyas:1 degildir. Aksine O, romantizmini Anadolu’ya

8 Yunus Emre Tozal, “Mustafa Kutlu: Istanbul Biririldi Kiiciik Kiiciik Adaciklar Kald1 Geriye,”,
http://www.yunusemretozal.com.tr/?s=mustafa+kutlu, (cevrimici).
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sabitleyerek mekani degismez kilar. Anadolu’dan bahsederken de zaman zaman
realist cizgiler de tasir. Anadolu’yu tiim igtenligiyle ve varligiyla ele alir. Kutlu’nun

bu konuda Topcu’nun hikayelerindeki tespiti &nem arz eder:

“Sayr hesabina vurulursa Top¢u’nun en fazla Anadolu koyliisiiniin hayatini ele alan
hikdyeler yazdigi goriiliir. Bunlar yer yer romantik, yer yer realist ¢izgiler tasir. Kendisi
sanatta her zaman bir “Anadolu romantizmi yaratmanin savunucusu olmugtur. “*

Topgu Anadolu romantizmini yaratmanin savunucusu olurken; Kutlu da
telkin edilen bu yoldan gider. Her ikisinde de bu romantizm, Anadolu topragini tasvir
yahut Anadolu insanini tavsif ederken hissettirilen canlilik, heyecan ve huzur
duygularinda yansitilir. Kutlu hikayelerinde bu romantizm, Topgu’dan milhem, yer

edinir.

Anadolu Romantizmi genelinde Nurettin Topgu diisiincesi, Ortadaki Adam ve
Goniil Isi adl hikaye kitaplarinda agik¢a yer edinir. Bu hikaye kitaplarin1 hazirlik
zemini sayan Kutlu, “glzel bir hatira” olarak kabul eder fakat ¢iraklik mahsulii say1p
bir daha baskisini yapmaz. Lakin Mustafa Kutlu kiilliyatinin icerisinde sayilmayan
bu kitaplar, “Mustafa Kutlu oykiisiiniin ‘hazirlandigi zeminin’, beslendigi damarlarin

86

goriilmemesi gibi bir sakinca doguracagindan yazarin hikayeciliginin genel

izleginden yola ¢ikan arastirmacilar i¢in bagvurulmasi gereken eserlerdir.

Ozelikle Ortadaki Adam” Anadolu yazarlar zincirinin bir halkas:” olma
namzediyle sunuldugundan ilgili bélimdmdizde énemli yer edinir. Bu eserde kitabin
ismini tasityan boliimiin hikayesinde yazar, koylii kadinlarin tabiatla beraber ahenk
icerisinde yasamasiyla elde ettikleri hayati, romantik bir tslupla kaleme alirken,

sehirde bu ruhun yakalanamayacaginin altini ¢izer:

“Sabahlart birka¢ kéyli kadimi merkepleriyle yogurt, ayran getirir
kasabaya. Uzaktan gecerler. Etraflarina bakmadan, ehramlarina biiriintip Pazar

% Mustafa Kutlu,“Tasral;;Nurettin Topgu'nun Hikayeleri”, a.g.e., 5.336.
8 Omer Lekesiz, “Mustafa Kutlu”, Yeni Tiirk Edebiyatinda Oykii, 1. bs., Cilt. 4, Istanbul, Kakniis
Yay., 2000, s.116.
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yerine ¢okerler. Diken iistiinde islerini bitirirler. Kasaba baglarimi ¢ikincaya dek
rahat nefes alamazlar. Onlerinde, arkalarinda kimse kalmaz. Bir altlarinda uzayip
giden yollar, bir iistlerinde acildik¢a agilan gokyiizii ve kaya dibinden esen serin
riizgar. Iste o zaman ehramlarini kaldirr, giirbiiz yanaklarim sisire sisire inceden
bir tiirkii tuttururlar. Tiirkiiniin hakkin verirler. I¢lerinden gele gele, ytreklerinin en
gizli késesinden c¢ikardiklarimi soylerler. Gar gazinosunda gecede bin lira alan
meshur santoziin elektrikli bagirislart ile icine ettigi tiirkiileri soylerler. Peki, bu
tiirkiiniin giinahi ne?”®

Mustafa Kutlu’ya gore ahlaklarim1 ve benliklerini kaybetmeden tabiat
icerisinde calisan koylii kadini, sehirli kadina gére mutmaindir. Sehirli kadinlarin
sahip olduklart i¢ huzursuzlugu ve ruhsuzlugunu, koyli kadinin kargisina

olumsuzlayarak ¢ikarir:

“Icine asla giremediginiz huzur dolu evlerin, ¢ivit kokulu camagirlarn,
tirkiilii bir yemek pisiremediginiz igin onlara duydugunuz bu sahte merhamet
neden? Onlar bal gibi huzurlu. Basit olarak nitelenen halk, sumirly kiigiik diinyalart
icinde huzurlu. Huzursuz olanlar “Faize- Sevim’in” son defilesini kagiranlaria;
biitiin eczanelerde sabahtan aksama kadar * salatalik kremi” arayanlar.”®

Daha 6nce de merhamet duygusunun Kutlu’daki yerine deginmistik. Burada
merhametin asil muhatabini, kiiglimseyerek isaret ettigi sehirli kadina ait oldugunu
vurguluyor. Zira Top¢u’nun da belirttigi gibi merhamet ancak istihalarinin esiri olan

modern insana duyulacak bir duygudur.

Anadolu insanin gilindelik hayatin1 naklettigimiz yukaridaki alintida; Kutlu,
koyliyii ve koylii kadinin1 romantik bir dslupla idealize etmenin &tesine giderek,
sehre ve sehirli kadina kars1 tavir gosterip her iki insan tasavvurunu ¢atismaya sokar.
Insanin fitratinda iyilik olduguna iman eden yazar; modern insana yiikledigi olumsuz
tavirlarin, karakterin, duygularin onlarin i¢inde bulundugu hayat sartlarina hasreder.
Fakat koylii insani, i¢inde yasadigi tabiatin bozulmamislig sayesinde yaratilis 6zlinii
korur ve masumiyeti muhafaza eder. Tabiatin hikmetiyle beraber ahenkli bir yasam

surerler.

87 Mustafa Kutlu, Ortadaki Adam, istanbul, Hareket Yay. t.y.s.47.
8 Ae.,s.48
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Mustafa Kutlu hikayelerinde hikmet ve ahenk miiteradif kavramlar arasinda
yer edinirken, yazar hikdyesinin sirrina da hikmet ve ahenk mefhumunu oturtur. Sark
hikayeciliginin geleneginde yazdigini defaatle belirten Kutlu, sarkta sanatin iki seyin
pesinde oldugunu da soyler. Bunlar: hikmet ve ahenktir. Kutlu da hikayesinde
bunlarin pesinden gider. Miiteradif olarak tekrar eden bu kavramlarin ¢agrisimini

irdelemekte fayda goériyoruz.

“Hikmet, yiice bilgi, asil ‘varlik’in gizli sebeplerine ulasma, ahlaki deger
ifade eden, 6giit verici soz, ogretici, mesel ve masal, 6giit verici siir, acaip ve garaip
olaylar, yollar.

Ahenkse; varlikin birbiri ile uyumu, uygunlugu, diizeni, renkler ve sesler
arasindaki uyum ve diizen, makam, kasut, niyet, birlige katilmak, uyumsuzluk ve
huzursuzluk ¢ikarmamak; sozciiklerin, ciimlelerin, kitaplarin, kurgularin, hayatlarn,
diinyamn uyumlu, yani ahenkli olmasidir.’®

Kutlu’nun hikayelerinde hikmet ve ahenk kavraminin yasatildigi cografya ise
Anadolu’dur. Mitemadiyen hikmet ve ahengi arayan Kutlu, sanati bunun vasitasi
kilmistir. Ona gore sanat; “hakikate giden yolda bize ancak yardimci olabilir. ”*°Bu
sanat anlayisinin tanimi, bize Topgu’nun sanat anlayisini ¢agristirir. Topgu’ya gore
sanatkar; “kendi kendisine yetmez, bir baska hayata dini hayata can atar, sanat da
bir fantezi, bir hayal oyunu olmak soyle dursun bir selamet anlayisindan ibarettir. %
“Sanat nedir?”” sorusuna muhtelif cevap veren muhtelif yazar ve diistiniirler arasinda,

Kutlu ve Topgu’nun sanat anlayisi da kesisir. Bu kesisimi zikrettikten sonra yeniden

Kutlu’da Anadolu Romantizmi varligina devam edelim.

Goéniil Isi adli hikdyede de tabiatla ahenkli olan insanin durumu, romantik bir
uslupla gozler onine serilir. Oy daglar adli hikdyede tabiatin huzur verici
tasvirleriyle beraber insanin buna uyumu ve bundan mitevellit huzuru, okuyucunun

zihninde yer edinir:

8 Omer Lekesiz, a.g.m..,s.115.
% A.g.m.., s.115.
%% Nurettin Topgu, Psikoloji, 3.bs.Istanbul, Dergah Yay., 2012, 5.165
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’

“Munzur Cayr” ovacigin iist yamindan, boz kayalarin tam ortasindan, on
degirmen arki birden aniden patlar. Dokiiliir sacilir, elegim semalarla stislenir, bir
yesil siliin gibi gogsiinii gerer ovaya... Goz yaylimi siit akar.. Diize iner, kivrilir,
kivrilir, bir ebruli yilan gibi yanar déner, sonra durulur.. Siit mavisine, cam
gobegine calar, gectigi yerleri yesile keser.

[..]

Sararmis kehribara donmiis bir bugday tarlasimin tumburunda dururlar,
yuzlerini esen kekik kokulu yele verirler, bir o yana, bir bu yana yatan bugdaylarin
tistiine dogru yayilan, yayitlip genisleyen, genisleyip biiytiyen, masmavi, tertemiz,
pasparlak gokkubeyi ¢in ¢in ¢inlatan bir tiirkii tuttururlar... Baba... Ana... Ogul.”®

Kutlu hikayelerinde hikmet ve ahenk kavramlarinin ne denli yer edindigi,
herkesge bilinen bir durumdur. Hikmet ve ahenk onun hikayelerinde tabiatla,
Anadolu topragiyla beraber gelir. Bir hikmet dairesi igerisinde var olan tabiata uyum
saglayan insan, fitri 6zelliklerini kaybetmeden devam ederse ahenk kazanir. Buna
muvaffak olan insanlar da genellikle Anadolu insanidir. Bu uyum neticesinde
ahenkle beraber huzur da dogar. Mavi Kus’ta bu durumun izahi ve neticesi su

cumlelerle 6zetlenir:

“Burada sanki fert yok, sadece cemiyet vardir. Oysa bu dis goriiniis bir
aldanmadan ibarettir. Tasrada fert cemiyete tahakkiim edemez; cemiyet de ferdi
alabildigine ezemez. Herkes ve her sey bir ilahi hudut, bir hiyerarsi, asirlarin
olusturdugu bir ahenk ve diizen icinde kendine bir yer bulur.””*

Kutlu bu ciumleleriyle, Anadolu’da genelinde tasrada,® insanin sahsiyet
kazanip cemiyetin esiri olmadigin1 vurgular. Bu zemin Top¢u’nun da isyan ahlakini
gerekli kilmayarak, aradigi zemindir. Zira Topgu’ya gore cemiyet nizamindan ayri
kalamayan birey, onun dikte ettigi zorunluluklar neticesinde de uysal ve hareketsiz
bir fert de olmamalidir. Cemiyetten ayr1 kalmay1 da sorumluluk ve mesuliyet fikrine

aykirt bulan disiiniir, inzivaya cekilip fildisi kulesinde diisiince liretmekten uzak

92 Mustafa Kutlu, Géniil Isi, Istanbul, Dergah Yay., t.y., s.8

% Mustafa Kutlu, Mavi Kus,21.bs., istanbul, Dergah Yay.,2014, 5.72

% Tasra kavramina tafsilatiyla yer vermesek de Kutlunun tasrasi Anadolu cografyasini kapsar. Bu
konu i¢in ayrintili bilgiye ulagmak isteyenler i¢in bkz: Merve Okuyucu, “Tasra ve Tasralilik”,
Basilmamus Yiiksek Lisans tezi, Fatih Sultan Mehmet Vakif Univ. Sosyal Bilimler Enstitlisi, 2013.
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kalir. Bu diisiincesini savunurken Topcu, Kutlu’nun isaret ettigi zeminin tasavvurunu
kurar. Kutlu'nun “ferdi daima cemaatin iginde tahayyiil ederim. Yalmizlik Allah’a

mahsus”® diisiincesi de, Topgu’nun sorumluluk ahlakiyla hemhal bir diisiincedir.

Dolayisiyla insana fitratinda olan sahsiyetini veren tasranin yani
Anadolu’nun, disina ¢ikan insan, sehirde kendini esir eden modernlesmeye ve
makineye zebun olarak, huzursuzlugu baki kilar. Hiilasa “ya esir olacaksin ya
zorba”% yahut “ya tahammiil edeceksin ya sefer” secenekleri modern diinyanin,

modern insani segmeye zorladig1 yollardir.

Kutlu, hikayelerinde Anadolu ve sehir mukayesesini ve bu iki farkli
diinyalarda bulunan iki farkli insanin durumunu siklikla yansitir. Bu mukayesenin
neticesinde Anadolu’yu, Anadolu insanini yiiceltip; sehri ve sehirli-modern insani
alcaltmas1 romantik yaklagimin getirilerindendir. Romantiklerin de daha oOnce
bahsettigimiz gibi felsefi sahalarinda savundugu degerler karsisina, olumsuzladigi
degerleri koymas1 karakteristik ozellikleridir. Yokusa Akan Sular *da Mukaddime
niyetiyle yazdigi ayn1 adli hikayesinde, bu durumun izlerini, daha hikayeye baslar
baslamaz goririiz. Kdoyden kente gelen insanlarin durumunu ¢izen hikdyenin ilk

satirlar1 koyl ve tabiati romantik bir iislupla yiiceltmekle baslar:

“Kiictik mavi, pembe c¢icekler serpilidir. Yesilin saydam uglart ¢cimenlerde.
Su domur domurdur. Cakillarda elegimsemalar. Goriilmemis tutulmamis bir
giizellik. Kirletilmemis bir su.

Daglardan ceylanlar iner. Gogiin tiillenen kiziligi laciverde kogarken.
Kenarinda saygiyla dururlar. Tek dal, tek yaprak kipirdamaz. Bir an-1 vahitte
kalirlar. Sonra egilip icerler. %

Fakat yazar ¢izdigi bu huzur verici tablonun karsisina soguk, cansiz olan

manzarayi diker:

% Omer Lekesiz, a.g.m., s.114

% Bu kavram Topgu'nun miiteradif olarak kullandig1 kavramlardan biri olup Kutlu'nun da
hikayelerinde, bu kavramdan miilhem anistirmalar1 vardir. Bu amstirmaya “Metinleraras: Iligkiler”
bahsinde tafsilatiyla yer veriyoruz.

% Mustafa Kutlu, Yokusa Akan Sular, , s.7.
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“Sen bir musluga egiliyorsun. Topraktan kopmus suya. Klor kokuyor elin
ayagin.

Yiiceltilen tabiatin karsisina olumsuzlastirilarak ¢ikartilan ilk unsur sudur. Su
bozulmamighgn, kirletilmemisligin remzi oldugu halde sehirde artitk bu remzi
tastyamaz hale gelir. Anadolu’da el degmemis membaindan igtigimiz suyun sehirde

nasil agsamalardan gectigi anlatilarak, ikrah edilecek nesne haline getirilir:

“O camm fayanslardan doégiiyorsun. Sonra puril pwil sihhi  tesisat
armatiirleri. Yollar, tarlalar, daglar asiyor icine insan sigan borular. Dozerler
calistyor tiirlii kanallar agiyor. Sonra yeni buluslar, filtreler. Lagim sularindan deniz
suyundan yahut icinde it lesleri yiizen, sismis yumusamis, tiyleri dokiiliip
peltelesmis, karmi desilip barsaklari parlamig it lesleri yiizen beton labirentlerin
¢opliiklerinden siiziiliip gelen su birikintilerinin toplandigi golciiklerden. Agir, yagl,
lizerinde yesil sineklerin ucustugu miilevves gélciiklerden pompalarla basilip zorla
itilen, bir tiirlii akmayt beceremeyen, “git ak musluktan” diye kirbaglanan o mayiyi.

O mayiyi poliiiretanli, monoblok govdeli yerlerde saklamaya mecbursun.
bohemya kristallerinde sunmak igin.””®

Sehirdeki suyun gegtigi asamalardan sonra, koydeki suya hasret olma hali
akla getirilir. Sehir ve kent arasindaki mukayesenin dozaji arttirilarak, tabiatin

insanla ahenk igerisinde yagsama alanini zikreden su ciimleler verilir:

“Goz alabildigine uzanip giden bozkir. Parlayan giin, esen yel. Kekik kokulu
rizgar. Kulpuna yapistigin sabandwr. Demirini sen dovdiin. Boyunduruk kayigini
yaglayp agacint sen kestin. Senin o aswrlik ellerinde yogruldu bu alet. Bu tosunlar
senin ellerine dogdu. Bastigin o bugulanan toprak, giinese kavusup sehvetle gerilen
anag tarla, su kesik kesik oten boz sakalli ¢ayir kusu, uzaklarda yayilan siirii senin.
Terleyip terleyip de agzina diktigin toprak testiyi sen yaptin. Terin topraga karisti,
toprak sana...”

Fakat sehirdeki yasamini idame ettirmek icin tabiati tefessiih edecek is
sahalarinda ¢alismak zorunda kalan insan icin, idealize edilerek romantik Uslupla

anlatilan tabiatta yasama imkani1 kalmamistir. Ciinkii:

B Ae., s.7.
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“Birazdan ziller calacak.

“Gece vardiyast bosanacak. Sil gozlerini. Karsida biitiin farlarint yakip
uluyan, diigmeleri, levyeleri ve olanca dislileri ile bilenip seni bekleyen fabrikaya
kos. . Kaderini kucakla. Tiiylerin diken diken olurken sari o soguk demirden yabanci
kadinlara. Motor sesleri ile sarhos, ¢arklardan kayislardan dékiilen nagmelere
kapil. Metal pariltist karissin gozbebeklerine, kanli kanli bak.[...] Saglarinda demir
tozlari. Artik basaklari istesen de diisiinemezsin. O riizgarda sallanan tiirkiileri.
Sicak tandir ekmeginin tizerinde cizirdayan tereyagimi, yayiktan bosalan ayrani,
kinaly elleri...””*

Mukaddime bolimi, fabrikanin ve genelinde sanayilesmenin, sehirlesmenin
elestirisini sloganvari ve carpici ciimlelerle vurgulamaya devam eder. Bu Uslup ve
elestiri sahasi bize Nurettin Topcu’nun “Toprak ve Demir “adli yazisini anigtirir. Bu
yazinin ilk climleleri de tipki Mukaddime hikayesinde oldugu gibi tabiatin idealize

edilip, romantik iislupla yazilmasiyla baslar:

“ Toprak sanki kendi benligimizdir. Ondan uzaklagan insan kendi benligini
de kaybediyor. Topraga yaklastik¢a, gercek ve oliimsiiz varliga kavustugumuzu
hissediyoruz, siiphe ile oliim azabindan kurtuluyoruz. [...] Kalbi ile yasayan her
insanin vatani topraktir.”

Bu ciimlelerin hemen akabinde topraktan uzaklagan insanin demirle olan
miinasebetiyle ge¢irdigi evrimi, yabancilagsmay1 vurgulayarak; Kutlu’nun vurguladigi

fabrikasina kosan sehirli- modern insanin halini hatirlatir:

“ Topraktan uzaklasan insamin ilk isi, yine topraktan ¢ikardigi demire
yaklasmak oldu. [...]Sonra sabanina bagladi; topragin bagrini esti. Daha sonra
demirden yaptigi aletlerle kurdugu sehirleri yerlestirdi. Burada toprak sevgisi yerini
demirin hirsina birakti.[..]Insanin eliyle aletlesen demir, ihtiraslar: kimildatti.

Modern dinyada demir yizinden; sanayii, istihalar, hirslar, kazanma

tutkusu...vb. yiiziinden esir olan insanin aksine Anadolu’daki insan hiirdiir. Bu hiir

¥ Ae.,s.8.
100 Nurettin Topgu, a.g..e.,s.187-188
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olusun ifadesini Anadolu Yakasi adli hikayede de buluruz. Anadolu Yakasi’nda bir
medya patronu olan Anadolu insani, degerlerini muhafaza etmek icin ugrasir.
Kanalinin ismine de Anadolu Yakasi adin1 vermesi, ait oldugu cografyaya yapilan
atiftir. Medyayla istigal olan bir insanin bu ugrasi, ironi seklinde yansitilir. Fakat

medya patronun topraktan kopamamasi igten bir duygu olarak su ciimlelerine yansir:

“Gengcler gurbete gidip donmiyordu, tarlalar: ot kaplamuisti.

Kuru otlar bastik¢a ¢itirdiyor, her birinden ayri bir koku yiikseliyordu.
Dagdan gelen serin yel kekik kokuyordu. Yiiriidiim, yiiriidiim. Eskiden kuzu
otardigimiz yerlerden gectim. Yemlik yedim, kuzu kulagi kopardim. Oniimde ufuk.
Iste bu, sehirde goriilmeyen bir seydir. Sehirde binalar, arabalar, kalabalik insanin
tizerine gelir. Onu sindirir, bir zavalli kilar. Bu diizliik dyle degil, kendini 6zgur
hissediyorsun. Sanki kollarini kaldirsan ugacaksin.”***

Anadolu’da hissedilen 6zgiirliiglin yani sira Anadolu insani aidiyet suuruyla
da mutmain olur. Oysa sehirde bu duygunun ve huzurun yasanmasi miimkiin
degildir. Cogu topragindan kopup gelmis artik sehirli-modern insanlar, ‘yurtsuzluk’
duygusuna da gark olurlar. Aksi tarafta Anadolu, gorak topraklar dahi olsa sehrin
veremedigi, eve ait olma ruhunu verir. Anadolu Yakasi’nda bu durumun da yansimast
vardir. Nehir Soylesi olarak gecen bu kurgu eserde, Anadolu Yakasi adli kanalin
sahibi Muzo, sOyleyisi yaptig1 gazeteci arkadasina bahsettigimiz duruma binaen bir
hikdye anlatir. Askerligini yapan bir Anadolu insani, kOyline olan hasretiyle
mistekidir ve mutemadiyen bunu dile getirir. Bu durum Tegmenin dikkatini ¢eker.
Bu kadar dillendirilen bir kdyiin olaganiistii bir yer oldugunu diisiinerek, askerligini
bitirdikten sonra bu kdylinun, koylni ziyaret etmeye niyetlenir. Fakat diisledigi
manzaraya kavusamayan, Ustelik yolda cefa ceken Tegmen “yahu sen bu ¢iplak
kayalar, kuru dereler icin mi ah vah ediyordun™ diye askere sorar. Fakat asker
koyliiniin gilizelligine iman etmistir. Tegmen de ikram edilen bir bakrag¢ ayrani ve bir
giive¢ bulgur pilavini yedikten sonra, dmriinde boyle lezzetli yemekler yemedigini

iddia ederek, askerin vatan ruhunu anlar.

101 Mustafa Kutlu, Anadolu Yakasi, Istanbul, Dergah Yay., 2012, 5.75
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- Vatan iste boyle bir sey. Tegmen ¢ocuga, neden 6yle ah vah ettigini simdi
anladim demis. Bu susuz dereler, bu ¢orak tepeler, iste su dokiilen ter sayesinde
vatan oluyor, ¢zleniyor.'*

Yasadigi aidiyet duygusuyla; suyu bularak Islak Kaya adli araziye hayalinde
yeserttigi bahgeyi kuran Yadigér, tam olarak burada da ruhunu teslim ederek
topraklarindan kopamama durumunun miicessem halini yansitir. Kutlu’nun da
hayalinde canlandirdigi bu bahg¢e onun {itopyasin1 yansitir. Kutlu hikayelerinde
Utopya iki sekilde varlik alani bulur. Birincisi, “diinyadan kurtulmak diisiincesiyle,
mekdanin insana yaptigi eziyetleri ve toplumsal iliskilerdeki sahtelikleri gérmek
istemedigi icin"%tasavvur ettigi diinyalardir. Bunun 6rnegini, Beyhude Omrim’de
goriiriiz. Ikincisi de modern diinyanin insan1 tefessiih etmesini, benligini
kaybettirmesini onleyecek diisiince tiretmesidir ki, bu da Kanaat Ekonomisi fikridir.

Bu diislincesinden daha sonra bahsedecegimizden simdilik tafsilatina girmiyoruz.

Fakat Kutlu’nun hikayelerinde gérdiigiimiiz titopya kurma halinin, Romantik
felsefecilerin  karakteristik Ozelliklerinden oldugunun altin1  ¢izmekte fayda
buluyoruz. Topgu da elestirdigi modernizm ve kapitalizm olgularina Romantiklerin
bakis acisiyla yaklasan tavirlar sergiler. Topcu'nun da iitopyast daha Once de
zikrettigimiz gibi Anadolu Sosyalizmi tzerine kuruludur. Kutlu, Topcu’nun Anadolu
merkezli dislincesinden ve Anadolu Romantizmi yaklasimindan etkilense de
Anadolu Sosyalizmi fikrine yakinlik gostermez. Sadece Anadolu Sosyalizminin
munis tavirlarla benimsedigi, adalet anlayis1 ve esitlik savunusu onun benimseyecegi
kavramlar arasinda olabilir. Zira ilk donem hikayeciliginde sosyalizm kavraminin da
bliyiisiine kapildigin1 su ciimleleriyle ifade etse de, daha ¢ok bu kavramin adalet

unsuru tizerine yogunlastigini da vurgular:

“Hareket mecmuasi benim fikir diinyama, hissiyatima denk diigen, bir
mecmuaydi. Yani hem Miisliiman hem sosyal adalet¢i. O zamanlar sosyalist bile

2 A g.e., 5874
103 Ercan Yildirim, Mustafa Kutlu Hikayeciligi:Varolus Yabancilasma Hakikat, Istanbul, Ebabil
Yayncilik,2007,s.322.
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olmustum, ama ruhg¢u sosyalist. Zira adalet diistincesi bende ¢ok koklidir. Nitekim
kitaplarimin hepsinde vardir.”***

Kutlu ve Topgu’da Anadolu Romantizmi; genellikle kir-kent c¢atigmasi
etrafinda cereyan eden mukayese sonucunda, kirsal alanin romantiklesmesiyle viicut

bulurken; yapilmasi gerekenler iitopya etrafinda yansitilir.

Bu catismayr doguran amillerden birisi de, kdyden kente yasanan goctiir.
Bundan midtevellit, 6nimizdeki boéluimde go¢ olgusunu, diisiiniir ve yazarin

diinyalarinin kesisim noktasini temel alarak irdelemeye calisacagiz.

2.1.2. GOg
*Bir devir bitti.

(Beyhude Omriim)

Go6¢ olgusu Anadolu’nun on bin yillik yerlesme tarihi igerisinde yeni bir
kavram degildir. Atinin hayatim idame ettirebilmek i¢in gerceklestirdigi bu
hareketlilik; onlarin yasama alanlarinda kendi iradeleriyle yer degistirmeleridir.
Fakat 1945- 1980 arasindaki yasanan kirdan kente gd¢, Anadolu insaninin bir
kisminda kendi iradeleriyle gergeklestirdigi seklinde yorumlansa da, muharrik kuvvet
modernlesme dogrultusundadir. Boylece gé¢ olgusu, bu tarihlerle birlikte mahiyetini
degistirerek yer edinir. “Bu her ulusun sanayilesme yolunda yasamasi gereken

yapisal ve sancili bir siirectir. 1%

Her ulusun yasadigi ve bizim de ig¢timai meselemiz olan bu durum;
diisiintirlerimizin, aydinlarimizin ve yazarlarimizin da isledigi, fikir telakki ettigi bir
olgudur. Dolayisiyla go¢ olgusunun, Topgu’nun diisiincesinin ve Kutlu’nun
hikayesinin inhisarinda oldugunu iddia edemeyiz. Fakat bize gbre; bu olgunun

Topcu’nun diisiincesinde ve Kutlu’nun hikayelerindeki tezahuri, temaytiiz gosterir.

104 Salih Zengin, Hikmet ve Ahenk, Istanbul, Agac Kitabevi Yayinlari, 2012, 5.52.

105 flhan Tekeli, “Tiirkiye’nin Go¢ Tarihindeki Degisik Kategoriler”, Kékler ve Yollar: Turkiye’de
Gog Suregleri, derleyenler: Ayhan Kaya, Bahar Sahin, Istanbul, Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlar,
2007, s.455.
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Her ikisi de; gocl olumsuzlaylp ve ahlak nizamini bozmasinin nedeni olarak
gosterirken, ortak paydada bulusmus olurlar. Bu bélimde kdyden kente gocun
altinda yatan siyasi ve ideolojik boyutlara deginmeden, bu kavramin Topcu’yu ve
Kutlu’yu ortak paydada bulusturan, “toplumsal degisim endisesinden” bahsedecegiz.
Bu ortak paydaya; meselesi olan yazar ve diisliniiriin ayn1 hassasiyeti paylagmasinin
tabii hali de diyebiliriz. Bunun yani sira bazi noktalarda, Kutlu’nun Topg¢u’dan

miilhem gé¢ olgusuna yaklastiginin izlerini de strebiliriz.

Nurettin Topcu goc¢ olgusuna; hizli gelismesiyle beraber aile ve genclikte
bityiik degisimler yasandigindan dolayr miisteki bir tavirla yaklasir. Insanin fitratinda
topraga baglh olmak varken, topraktan ayrilip kente go¢ eden insan, benliginden
uzaklagarak, yabancilagmaya mahk(m kalacaktir. Bunun amil sebeplerinden biri go¢
olsa da altta bulunan asil nedenler; modernlesme, kapitalist topluma ayak uydurma
gibi olusumlardir. Dolayisiyla, bu nedenlere karsi olusunun altinda, insanin

sahsiyetini kaybedecegine dair algis1 yatmaktadir.

Mustafa Kutlu’nun hikayesinin altinda islenen de, tam olarak bu nazarla
hemhal olmustur. Kutlu’nun hikayelerinde kdyden kente gogiip topragindan ayrilan
insanlarin manevi degerlerini nasil kaybettigini, yabancilagtigini ve ruhunun
fakirlestigini goriirtiz. Kutlu’'nun da Topgu’nun da goge, olumsuz yaklasimi, bu
nedene sabittir. Beyhude Omriim’de tam olarak bu nazar islenir. Yadigar’'in oglu
daha kente gitmeden, varliksal alanimmi kiigiimsemeye ve bu alanda tatmin
olamadigint vurgulamaya baglamistir. Nurettin Topgu’nun “Toprak sanki kendi
benligimizdir. Ondan uzaklasan insan kendi benligini de kaybediyor.” cumlesinin
miicessem halini, Yadigar’in oglunun durumunda goriiriiz. Istanbul’a gidip gelen
ogul, artik babasini da dinlemeyerek goge diretmekte, gelenekte var olan, buytklere
hirmet duygusunu, go¢ ve kazanma hirsi istiyaki yiiziinden kaybetmektedir. Bu

durumun yansimasini baba ile ogul arasinda gecen su diyalogda goriiriiz:

“-Onca giizel is buldumdu Istanbul'da. Rahat vermediniz. Anan hasta gel,
karin hasta gel, kardasin askere gitti iyicene yalmiz kaldik aman gel. Sanki hig¢
gurbete gideni yok su kéyiin; sanki Istanbul’a yerleseni hi¢ yok. Eh iste kalkip geldik.
Eldlem oralarda is-gii¢ sahibi oldu. Biz ekmegi tepip geri dondiik.
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Ik kez béyle karsilikly konusuyoruz. Ilk kez baba-ogul atisiyoruz ™.

Sehrin az emekle ¢ok para kazanma ihtimali, Anadolu’da ¢ok emekle aza
kanaat etme durumuna agir basan geldiricisi haline gelmistir. Oysa Anadolu’da
Islam’1n fitratinda olan iiretmek, iirettigini tiilketmek ve bundan siikr halini ¢ikararak
huzura ermek vardir. Topgu’ya gore Anadolu insani; ““Uretme zevkini duyan
insan[dir ve] eserini yapan sanatkdri andirwr; tabiat karsisinda onun menfaat

duygusuna, hi¢ menfaat gozetmeyen bir sevgi karigir”’*%

Fakat artik “bu devir bit[mistir.]”. Go¢ akiniyla bu kanaat sahibi olan

insanlarin nesli tiikenmek tizeredir.

“Ama artan niifus, koylerde barmmmaktan hoslanmiyor. Az emekle kazang
saglanan, hem de sinemasi, eglencesi bol olan sehirlerde yerlesmek istiyor. Bu hal,
koylerde sehirlere, bir nevi muhacerat halini aldi.”**® diyen Topgu; gociin ana saikin
para hirs1 ve konformizm istiyaki oldugunu vurgular. Yadigar’in oglu da kendi aslini,
benligini inkar ederek, bu hirsin esiri olmustur. Babasina soyledigi su sozlerde,

“Tasral1” olmanin sehirde getirecegi dezavantajin altin1 gizer:

“Sehir yeri iyi de, her an tetikte olacaksin iste o kotii. Kime giivenecegini
bilemiyorsun. Koylu milletiyiz biz. Biraz saf, biraz enayi, kaba-saba falan iste. Hatta
gorgusiz, cahil.

Baéyle diyor oglan.

[... 1Dayisimin tezgahina dahil olmak igin neredeyse aslini inkar edecek.

Para hirs1 goziinii perdelemis anlasilan. Sehir yerlerinin bunlardan gekecegi var.
Kimseye glivenemeyince paraya gliveneceksin tabii.

Ulan para.

Anayt kizindan aywran meret.

Koyliik yerde kiymetin pek yok, lakin sehirde kiral olmugsun kiral.”

106 Mustafa Kutlu, Beyhude Omriim, 22 bs., istanbul, Dergah Yay., 2014, s.155.
107 Nurettin topgu, Yarmki Tiirkiye, 5.127.
108 Nurettin Topcu, Ahlak Nizamu, s117.
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Geleneksel aileyi parcalayan, kdyden kente goctin muharrik kuvveti olan para
ve onu kazanma hirsi, Kutlu hikayelerinde defaatle elestirilen bir durumdur.
Yukarida; paranin Anadolu’da kiymeti olmadiginin altin1 ¢izen Kutlu, gog ile
kaybedilen degerin, kanaat ve siikiir kavramlar1 oldugunu yansitir. Boylece asil

‘yoksulluk’ Anadolu’da degil, sehirde ‘igimizde’ olacaktir.

Topcu icin de paranin ve onu kazanma hirsinin ehemmiyeti olmayip mufsit ve
tefessiih edici unsurlarin basinda gelir. Ona gore para; “inSani nefsine esir eden
cehennemi kuvvetlerin en belalisidir.”**® Bu belali kuvvet, koyleri yavas yavas ele

gecirmekte ve i¢ini bosaltmaktadir.

“Boylece “biiyii bozullur.]Artik boz sakalli ¢ayir kusunun sesi topragin
kokusuna karigmiyordu. Zaten boz sakalli ¢cayw kusu ile ardi¢ kugsunun seslerinin
birbirinden ayirt edilmesiyle de kimse ilgilenmiyordu.

[...]JKadinlar toplanip bugday kaynattiklarinda hep bir agizdan tiirkii
gqigirmiyor, ne eriste kesene ne tarhana dokene rastlaniyordu. Kalmigsa kenarda
késede boyle birkag kisi, onlarin da yiizii astkt.

Insanlar sevincini kaybetmisti sanki.

Hemen her is sanki cebri yapiliyor, sanki angaryaya doniigiiyor, yapana bir
sevk vermedigi gibi neticesinde bir bereket goriilmiiyordu. "™

Anadolu romantizminde bahsettigimiz Anadolu’nun coskusu, ruhu, bereketi,
goc yiiziinden kan kaybina ugramistir. Kutlu’nun eserlerinde, gogln tezahirleri ¢cok
boyutludur ve olduk¢a olumsuz etkileri barindirir. Hikayelerde go¢ edenler; sehirde
gecirdikleri degisimin, kaybettikleri manevi degerlerinin yani sira, terk-i diyar
ettikleri koylerini de sahipsiz ve ruhsuz birakirlar. Yukarida alintiladigimiz kisimda
bu ruhsuz kalisin tezahiirleri, ¢arpict bir sekilde yansitilmaktadir. Bize gore, bu

durum Topgu’nun su climlelerinin, hikdyede viicut bulmus halidir:

109 Nurettin Topcu, Ahlak Nizamn, s.204.
110 Ae., 5.134.
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“Koylerde siiratle artan niifus, civar sehirlere ve daha ¢ok iki biiyiik sehre
akmaktadir. Bu vatamin varliginin oziinii teskil eden kéyler giinden giine bosalmakta
ve boylelikle koy kendi manasindan siyyrilmaktadir. Anadolu’nun gittikce ariklasan
topragi gibi manevi hayatimn da kuvveti cekilmektedir.””**

GoO¢ edenler Anadolu’nun igini bosaltip, ruhsuz birakirken; gittikleri
sehirlerde de ya uyum saglayamayip savrulurlar yahut uyum saglayip benliklerinden
uzaklasirlar. Bu ihtimallere binaen oturtulan karakerler, Yokusa Akan Sular’in

Cevher Bican’1 ve Siirtli Seydali’sidir.

Mukaddime bolimiiyle carpici bir giris yaparak, kdy-kent mukayesesini
gozler 6niine seren yazar; ilerleyen béliimlerde Cevher Bican ve Seydali’nin kdyden
gelerek sehirde gecirdigi degisimi ve direnisi anlatir. Tabiattan kopar kopmaz
kendilerini demir yiginlar1 igerisindeki fabrikada bulan bu karakterler, biiyiik bir
saskinlik icerisinde kalirlar. Seydali koylii masumiyetiyle ve imani tavriyla
fabrikanin kendisinde biraktigi tezahiirii; “Cehennemin leylim kuyusuna diistiik.
Kurtulus bundan geri miimkiinsiiz, medet Ya Resulallah”'*? diyerek dile getirir.
Seydali’nin sehre kars1 ilk tepkisi, bize Nurettin Topc¢u'nun Tasrali adh
hikayesindeki kahramanin sehre ilk geldiginde gosterdigi tepkiyi hatirlatir. Emine de
tipk1 Seydali gibi sehre cehennem yakistirmasi yaparak; “Istanbul bir cehennemdi ve
herkes burada bir zebani. Burasi Anadolu’nun kabri idi. Belasini bulacak kullar
kader buraya siriiyordu.”*der. Boylece Kutlu ve Topcu’nun tasavvurunda da
sehrin cehennemi yansittigini ve buranin kurtulus yolu bulmaksizin, bela

getirecegine dair inanglarinin, ayni oldugunu sdyleyebiliriz.

Cevher Bican ve Seydali bu ilk soku atlattiktan sonra sehrin getirdiklerine
uyum saglamaya calisir ya da direnirler. Uyum saglayan Cevher olurken, direnis
gosteren Seydali olacaktir. Bican iginden “Aslmizi yitirmezsek iyidir. Iyidir ya
mumkin  mu?”*diyerek degisimin kaginilmaz oldugunu ve kendinde ilk

tezahiirlerini gostereceginin remizlerini verir. Seydali ise direnen cephe olarak,

11 Nurettin Topgu, Yarmki Tiirkiye, s.129.

12 Mustafa Kutlu, Yokusa Akan Sular, s.15.

113 Nurettin Topcu, Tasral, 6.bs., Istanbul, Dergah Yay., 2013, 5.21
114 Ae., s.23.

58



fabrikanin dini vazifelerini ifa etmesine karsi ¢ikarak, seyyar saticilik yapmaya
baglayacaktir. Cevher’in fabrikada, Seydali’nin seyyar saticilikla hayatini idame
etmesi ugrasi, koyden kente gelen insanlarin is sahas1 yaratma miicadelesini gosterir.
Topgu bu i¢timai durumu su sézleriyle dile getirirken, bize Seydali ve Cevher

Bican’1 ¢agristirir:

“Son yillarda, bahasus Istanbul’a insan akini o kadar artti ki bunlar icin miistakil ig
sahast kalmadigindan isportacilikta ve yapu isciligi ile fabrikalarda calismaya
basladilar. Koydeki aile yikildy. Istanbul’da aile ve ahlak nizami bozuldu. "

Hiilasa Topgu diisiincesinde de Kutlu hikayelerinde go¢ olgusu genellikle;
aile diizenini, ahlak nizamimi yikip insani topraga bagli olan fitratindan ayirip
maddeye zebun kildig1 i¢in elestirilir. Kutlu Topgu’yla gb¢ sonucunda ortaya ¢ikan;
ahlaksal degisime miisteki olmasi, Anadolu’nun ruhunu kaybetmesinden dolay1
tilkenin kurtulus damarlarmin tikanmasina dair endiseleri, hususundan benzerlik
gosterir. Fakat basta da dedigimiz gibi i¢timai meselelerden olan gb¢ olgusunun
islenis bakimidan Kutlu’da ve Topgu’da benzerlik gostermesine, Kutlu’da tamamen
Topcu’dan mulhem halde tezahUr eder, diyemeyiz. Sadece go¢ olgusu 0zelinde, bir
diisiinliriin ve hikayecinin hassasiyetlerinin ortak noktada bulustugunu ve goce
ekonomik, siyasal, imar problemlerinden ¢ok, ahlak problemi endisesi yiiziinden
elestirel yaklastiklart hususunda, benzerlik gdsterdigini vurgulayabiliriz. Bu bolim
Topcu diisiincesinde ve Kutlu hikayelerinde ortak noktalarin, kesisimlerin ve
benzerliklerin go¢ olgusu 6zelinde vurgulanmasi, mim konulmasindan miitesekkil

olmustur.

2.1.3. Tabiat

Nurettin Topcu “varliga sonradan katilanlarin oz degil ciiz” oldugunun
bilincinde olan bir disiindiir. Dolayisiyla tabiat, miitemmim ciiz degil, 6z olan
miikevvenattandir. Nurettin Topcu’nun tabiatta gordiigli, insandan ve insanin

yapistyla viicut bulan nesnelerden izale olmus saf ve 6z varliksal alandir. Boylece,

115 Nurettin Topcu, Ahlak Nizamn, s.264.
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Hareket Felsefesi ve Anadolu boliimiinde de bahsettigimiz gibi, bu saf olan varliksal
alan, ulGhiyete yikselmek icin bir basamak vazifesi Ustlenir. Topgu’nun hareket
felsefesinden miilhem basamak kavramindan ve tabiata yiikledigi kutsal manadan bu

boliimlerde bahsettigimizden dolay: tekrarlamaya lizum gérmiyoruz.

Tabiati dinlemenin ona istiyakla yaklasmanin amaci ulhiyete ylkselme
olmasinin yani sira, cemiyet nizaminin zerk ettigi zararl hissiyattan da kurtulmanin
yolu tabiattan gecger. Topgu su climlelerinde, ruhu istihalardan, zararli hissiyattan
arindiracak, ruha selamet verecek duygulart 6gretecek muallimin, tabiat oldugunu

telkin eder:

“Genglik pek sik tabiatla bas basa burakilmali ve bu tabiat inzivast halinde tabiatin
dili ona terciime edilmelidir. Biz samimiyeti ilkin tabiattan ogreniriz. Sevginin wrmaklart da
tabiatin kucagindadw. Tabiatla temas sayesinde dostlugu anlayan ruha mefahir ve
mukaddesat bu kanaldan doldurulmahidir.**®

Topcgu’ya gore; 0z olan varligimizi, fitrattmizi muhafaza edebilmek icin, onu
dinlemesini ve onun bir pargasi olmasin1 6grenmeliyiz. Tabiatin, insan1 kendi 6ziine
meyl ettirmesine ve munis hissiyati 6gretmedeki fonksiyonuna olan inang; Kutlu’nun
fikriyatinda da vardir. Bunun yan1 sira Kutlu da Topgu gibi tabiatla hemhal olmay1
kiiciik yaslarda Ogrenilmesi ve iinsiyet haline getirilmesi telkinini yapar. Bize
Nurettin Topgu’nun yukarida alintiladigimiz diisiincesini ¢agristiran bu yaklasim

Kutlu’nun gazete yazilarindan alintiladigimiz su ciimlelerinde yatar:

“Cocugun tabiati sevmesi onu tanimasina bagl. Ayaklar: topraga degecek,
eliyle fidan dikecek, cicek dikecek, ona bakacak, sulayacak, dibini capalayacak;
biiyiidiigiinii fidanin meyve verdigini, saksidaki cicegin actigini gorecek. Iste o
zaman topraga ve tabiata baglanmir. Agacin, kusun, bocegin, ¢icegin kiymetini bilir.
Kalbi yumusar, sevgisi artar, insanlara kars: daha miisfik davranwr. ™"

116 Nurettin Topcu, Kultlr ve Medeniyet, s.95.
U MustafaKutlu,“GocukveToprak”, Vitrinde Olmak, Istanbul, Dergah Yayinlari, 2015, 5.86
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Nurettin Topgu tabiata; canli, hayatla beraber var olan, insanla {insiyet kuran
varlik alan1 olarak bakarken, Mustafa Kutlu da bir hikayeci olarak bu nazarla
yaklagir. Kutlu diger yazarlar gibi tabiata mekan unsuru olarak yahut tasvirleriyle
metni zenginlestirecek vasita olarak bakmaz. Bu konuda diisiiniiriin ve hikayecinin
benzer niyetle yaklastigi tutumlara; Topgu’nun Ogrencilerine yaptigi telkinlerde,

Kutlu’nun ise bu telkinlere istirak ediyormuscasina yazdig1 kose yazisinda rastlariz:

“Keske hep derslerimi dikkatle dinleyeceginize, zaman zaman pencerenin
disinda bir bocegin kimildanisina, bir yapragin riizgdrdan sallamisina dalsaniz.
Hatta arada bir dersten kacip kirlara acilsamz.”**® diyerek 6grencilerine telkinde
bulunan Topcu’ya istirak eden Kutlu’nun kose yazisindaki su ciimlelerine dikkat
cekelim:

“Ara sira kitaptan ziyade hayati isterim. Bir agaci tasvir etmektense,
golgesine uzanip, bulutlara bakmay severim, deyisim bu sebeplea’ir"119

Aynm1 zamanda Topcu icin tabiat, cemiyet nizamimin uldhiyete yiikselmede
engel oldugu durumlarda isyan ahlakini yagamak i¢in inzivaya ¢ekilecek, sigmilacak,
kendi aslini arayacak varlik alanidir. Bu diisiincesinin altinda, aslimizin disindaki
eklenmelere isyan etme istiyaki yatar. Topgu; insanogluna, tabiat ile cemiyet nizami
arasinda kalmaktan kurtulmak igin cemiyet nizamina isyan edip tabiata dénmelidir,

telkinini defaatle yapar.

“Cocukluk riiyamizdan daha gozlerimizi acarken cemiyet bizi kendi varligimizin
disina firlatiyor. Dis diinyanin bize yabanct olan biitiin kuvvetlerine esir olarak, yasamaya
mahkiim ediyor. Ancak igimizden bazilar, dis diinyamin ¢emberini kirip kendi iclerine
donmek ve kendi ruhlarimin samimiyetinde yasamak istiyorlar. Disa itilisle ice donme

kuvvetleri arasindaki bu miicadele buhran doguruyor.”**°

118 Orhan Okay, Silik Fotograflar, istanbul, Otiiken Nesriyat, 2001, s.28..
HMustafaKutlu,“KayipCocuk-2”,(Cevrimigi),
http://www.yenisafak.com.tr/yazarlar/MustafaKutlu/kayip-cocuk---ii/28357, 27.02.2011

120Mehmet Fatih Birgiil, irade, Hareket Isyan: Nurettin Topeu’nun Entelektiiel Biyografyasi 1.,
Istanbul, Dergah Yay., 2013, s.44.
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Topgu’nun cemiyet nizamina isyan ederek tabiata yonelmesindeki istiyakini
anlatan bu cumlelerin benzer yaklagimimi yahut tezahirini Kutlu hikayelerinde de
bulmak miimkiindiir. Oncelikle Topgu tesirinin izlerini kolaylikla gordiigiimiiz
Ortadaki Adam’da, Iyi Seyler Yazacagim adli hikdyede anlatici olan vyazar,
Topcu’nun isaret ettigi kendi ruhunun samimiyetini ararken, buhrana diisen insanin

durumunu yansitir:

“Inamr misimz insanlara bakmaktan usandim. Kotimser filozoflar gibi
facialar anlatiyorum hep. Bilmem arkamdan korktu da kagti der misiniz? Bu seferlik
iyi yazmayt kuruyorum, o kadar...

Iyi yazmak ve hayatin kotiimserliginden kurtulma niyetini ifsa ederek
hikayeye baslayan yazar, dis diinyanin ¢emberini kirip kurtulusun yolunu tabiatta

aramak tlizere yola ¢ikar:

“Aman Allah’im, ne giizel bir giin. Kapali bir odada diinyanin en faydal
isine degisebilirim onu. Bu fikir beni o kadar kuvvetle sariyor ki, resmi dairelerin
giibre kokan ¢atilarina dogru ucan bet suratl kargalara laf atarak, simdi oniim sira
sirddayan kiiciik mii kiigiik, duru mu duru, kim bilir nerelerden asip gelen bir
derecigin pesine diisiiyorum.”**

Fakat yazar, kiicuk bir ¢ocukla aralarinda gecen diyalogda dis diinyanin
zincirini kiramayacagmi anlar. Tirk mitolojisinde KkoOtllik cini manasina gelen

karakoncolos deyimini yakistirdigi sehre, geri déner:

‘peki” dedim, “sonra ne olacaksin?”
“Hi¢ Almanya’ya yazilicam.”
“Senin baban ne ig yapar” dedim. Gézlerini devire devire bakti. Basini egerek:

“Babam yok.” Dedi. “Gurbette kalmis.”

121 Mustafa Kutlu, Ortadaki Adam, s.37.
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Cigerimden vuruldum. Bu en zayif amimda, bu duman sagli ¢ocuk beni parca
par¢a etti. Kalktim, magara agzini agmis karakoncolos sehre dogru yuridim. Butln
servetimi kumarda yemis gibi oldum. Bugiin ne giizel bir giindii. Hava bulutlansin
istiyorum.”’*??

Cemiyet hayatinin dikte ettii zorbaliklardan, sehrin karmasasindan yer
bulamamaktan otiirii kendi 6ziine donme istiyakiyla, tabiata yOonelme egilimi,
Kutlu'nun bundan baska diger hikdye kitaplarinda da kendini gdosterir. Nurettin
Topgu diisiincesine ve davasina dogrudan cagrisimlarda bulundugunu ilerideki
bolimlerde tafsilatiyla zikredecegimiz; Ya Tahammul Ya Sefer ve Huzursuz Bacak

hikaye kitaplarinda da bu durumun érneklerini gérmek mimkdndr.

Ya Tahammil Ya Sefer’in ve Huzursuz Bacak’in davalarindan dénmeyen,
idealleri ugruna maddeye zebun olmayi, makami, mevkiyi reddeden karakterleri,
modern hayat igerisinde kendilerine ait zemini bulamadiklar i¢in dis diinyanin
cemberini kirip tabiata yonelirler ve kendilerine tabiatta varlik alani agmaya

cabalarlar.

Bu hikaye kitaplarinda tabiatin; hem irfani karsiligi vardir hem de karsit fikre,
mekana kars1 unsur olarak yer alir. Ya Tahammiil Ya Sefer’de Ilhan adli karakter
cemiyetin iceresindeki ahlak disiikliklerine, maddi degerler ugruna manevi
degerlerinden vazgecen insanlara tahammiil edemeyerek tabiata sefer eylediginde;
sehirlesmenin, modernlesmenin karst unsuru olarak tercih edilen 6ziin, tabiat
oldugunu vurgular. Bdylece Ilhan burada tabiatin sesini dinleyerek kendini asip,
yeniden var olur. Yazar, Ilhan’in kendi i¢ sesine vasil oldugunu yansitan su

cumleleri, romantik bir Uslupla yazar:

“Irmak beni yakaladi. Bazen egilip suyundan igtim, bazen belime kadar
girip icinde dolastim. Kendimi derin yarlara, ¢alvanlara, mese yapraklar: ile
yarpuzlarin kokusuna bwraktim. Alabaliklar, toy kuslart ve cigdemler gordiim.
Yiiriidiim. Daracik patikalardan, insan ayagr basmamis kumsallardan gegtim/...]
Aksami ve wrmagin sarkisim dinliyorum/...] Bir kalbim oldugunu duyuyorum.
Aglyor ve yalvariyor. Lime lime olan bakisim biitiinlesiyor. Bir su sineginin pul

122 A e, s.40.
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kanatlart iizerinde her sey bir anda aydinlaniveriyor(...] Her seyi tamamlayacak
olan o sey. Ancak onunla var olabilirim. Irmak bir basglangi¢..”**

[lhan’1n tabiatta miisahede ettigi, Topcu’nun da Kutlu’nun da istiyakinda olan
tabiatin hikmetli ve irfani varligidir. Bunun yani sira tabiat mekansal alan olarak da
modernlesmeye ve sehirlesmeye karst durusun unsuru olarak goze carpar.
Binaenaleyh tabiat; sehirden kagip gelen bu karakterlere, derman olacak vazife de
iistlenir. Zira tabiat Topcu’nun diislincelerinde de tedavi edici unsur olarak yer edinir.
Topcu bu konuda ;“Toprak serden, diismandan ve siiphelerden kurtariyor. Ruh
yaralarina sifa getiriyor; yalmzliktan kurtarip biitiine kavusturuyor. ”*?*climleleriyle

bu konuya vazih ifadeler sunar.

Kutlu hikayelerinde, Topcu’nun da isaret ettigi gibi, tabiatin tedavi edici
fonksiyonu olmasi durumu, gerek dogrudan gerek dolayli yoldan, defaatle zikredilir.
Bu noktada en bariz 6rnek Anadolu Yakasi adli hikayede gecer. Anadolu Yakas: adli
kanalda calisan Dursun, kanaldaki bir kiza asik olur. Fakat karsiliksiz olan bu

sevdadan kurtulmak i¢in tedavi yolu olarak tabiata siginmayi diistiniir.

“-Biraz besi isi yapacagim. Bizim oranin otu boldur. Babamin bes- on arisi
var onlart arttirrim. Hatta organik tarim. Cilek beni heyecanlandiriyor.

...- Baskas1 saghgimiz efendim. Ancak boyle unuturum diye diistiniiyorum. Tabiat
beni tedavi eder.*®

Topgu’da ve Kutlu’da tabiat, ayn1 zamanda hayatimizi idame ettirebilmemiz,
maddeye zebun kalmadan hayatimiza hayat katmamiz, mutlu olmamiz i¢in bir yasam
kaynag vazifesi de iistlenir. Bu noktada Beyhude Omriim adli hikdye kitabindaki
Yadigar’in hayalindeki bahceyi viicuda getirmesi yoniindeki istiyaki, ¢abalari bu

bahse 6rnek olarak gosterilebilir. Yadigar Islak Kaya adli araziyi miimbit hale

123 Mustafa Kutlu, Ya Tahammiil Ya Sefer, 16.bs. Istanbul, Dergah Yay., 2014, 5.123.
124 Nurettin Topgu, a.g.e., s.187.
125 Mustafa Kutlu, Anadolu Yakasi, s.169.
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getirecek suyu kesfetmesiyle, hayatini artik bu toprak iizerine inga eder. Fani olan
diinyada sehirlesmeye, go¢ etmeye karsi durusun Utopyas: haline gelen bu bahge,
Yadigar’in umut ekerek yeserttigi varliksal alani olur. Hayalleriyle yeserttigi
bah¢eden Omriiniin sonuna kadar ayrilmaz, ona olan bagliligiyla beraber dmriiniin
son yolculuguna bu topraklar iizerinden ugurlanir. Topgu’nun hikayenin ele
aldigimiz bu cephesiyle iliskili ciimleleri, sanki hikdyenin 6zii olan disiinceyi

yansitir gibi kaleme alimmaisgtir:

“Stiphe yok ki, bizi giinese kavusturan hayat topraktan fiskirdi, topraktan
yaratildik. Anamiz topraga baghlhigimiz, kucaginda son uykuya dalacagimiz zamana
kadar siirecek; ayagimiz onun iistiinden kesilmeyecek.[...] Kalbini anasindan
dogdugu gibi koruyan insan, topragindan ayrilmayan insandir. Ona vatan, ona
yatak, ona kabir toprakur.[...] Topraga yaklastikca gercek ve oliimsiiz varliga
kavustugumuzu hissediyoruz, siiphe ile oliim azabindan kurtuluyoruz. ”**°

Yadigar’in, Top¢u’nun da isaret ettigi gibi, topragina olan baglhlg:, gercek
manasiyla, kucaginda son uykuya dalacagimiz zamana kadar siirmistiir. Yadigar’in
viicut verdigi bahge; ona vatan, ona yatak, ona kabir toprak olmustur.
Yaslanmasindan miitevellit zayif bir viicutla gittigi bah¢ede ayaginin kayip diismesi
ve diistligii yerden kalkamamasi onu 6liime siiriiklerken, bahgenin atmosferi ve iman
gucuyle teslim olur. Son demlerinde bu teslimiyetle 6lim azab:indan kurtulur. Halk
deyislerinde 6liim hakkinda miiteradif sekilde kullanilan “Topraktan geldik, topraga
gidecegiz” deyimi, Yadigar’in kendi elleriyle viicut verdigi bahgesinde Olmesiyle

alegori yoluyla da vurgulanir.

Topgu diisiincesinde de, Kutlu hikéyelerinde de toprak ve suya yaratilisimizin
0zii oldugundan dem vurularak; irfani anlamlariyla, hayat: idame ettirecek varliksal
boyutlariyla, sehirlesmeye ve modernizme karsi olusturulan savunma sahalariyla
defaatle yer verilir. Topraktan bahsettigimiz bu boliimden sonra su bahsine mistakil
bir yer vermek istedik. Zira Kutlu ile Topgu arasindaki iliskide derin ve 6zel manasi

olan su bahsi, bize genis yorum imkan1 saglayacaktir.

126 Nurettin Topgu, a.g.e., s.187.
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2.1.3.1. Suya hasret127

2

*”Biz her seyi sudan yarattik.

(Enbiya-30)

)

*“Su hayatin surridir.’
(Ibn Arabi)

Beseriyetin yaratilisindan bu yana biitiin dinlerde ve 6zelde Islamiyet’te suya
bir nesne olarak degil, 6z olma nazariyla bakilir. Ayet-i Kerim’in de isaret ettigi
Uzere; “Biz her seyi sudan yarattik” kelami, bunu vurgular. Bunun yani sira bagka
delile gerek duymaksizin; yasadigimiz diinyanin dortte tigiiniin su olmasini, hayatin
idamesi icin vazgecilmez wunsur olmasint en agik, somut o&rnekler olarak
zikredebiliriz. Kal i beladan beri suyun 6nemini idrak etmis, altinda yatan sirri

¢ozmeye calisan insanoglu, kurdugu medeniyeti de su unsuru iizerine bina etmistir.

Gerek ilkel gerek ilahi dinlerde su motifinin 6nemi, insan iligkilerindeki
tezahiiri ve inanglarinda tekabiil ettigi mevkiler, dikkat ¢eken hususlar arasinda
olmustur. Bizim bu noktada dikkatini g¢ekecegimiz cephe, medeniyetimizdeki
6nemine binaen kurulacaktir. Zira Musliman akidelerinde giinde bes vakit
temizlenme unsuru vasitasi olan suyu kullanmadan, ibadet ifa edilememesi gercegi;
suyun ne denli medeniyeti, hayati kapladigina delildir. Tam da isaret ettigimiz
noktada Topgu’nun “Sarkin sembolii, bir ¢marla ¢esme basidir.” clmlesi bu
diisiinceye gore yorumlanmalidir. Boylece medeniyetimizde, edebiyat ve mimari
alanlarda verilen eserlerin amacinin da suyun hiirmetiyle ve varhgimizin bekasiyla
dogrudan alakali oldugunu idrak ederiz. Bu noktadan sonra sanattaki, edebiyattaki
suyun mevkiine deginmeyi baska c¢alismalarin eregine birakip, dini ve tasavvufi
mevkide suyun anlamina, hiirmetine yer vermeliyiz. Zira Topcu ve Kutlu’daki suyun

yeri de bu mevkiiyle hemhaldir.

127 Mustafa Kutlu’nun Nurettin Topgu igin yazdigi makalenin ismine ithafen agilan basliktir. Mustafa
Kutlu, “Suya Hasret”, Hece Dergisi, Nurettin Topgu Ozel Sayisi, S.109, Ocak, 2006, s.7.
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Varligimizin suyla neset etmesine binaen insa ettigimiz biling, suyun sirrina
vasil ve vakif olma ¢abalarimizin muharrik kuvvetidir. “Su, esyadaki hayatin ashdir”
diyen Ibn Arabi’nin isaret ettigi asla mazhar olabilmek icin, mutasavviflar

kendinden gecip suyu seyretme istiyakina meyyal olurlar.

Ali Nihat Tarlan’in “Arif Dervis” dedigi Topgu’nun da dertinunda yasattigi
boyle bir istiyaki vardir. Nurettin Topcu’nun tabiata ve 6zelinde suya olan nazari,
felsefesi ve tasavvufi diisiincesini ayni potada eritip miindemic hale getirilmesiyle
neset etmistir. Topcu kendini bulmak i¢in, varliga sonradan eklemlenen 6z olmayan
unsurlardan izale olup suyu seyretmeye visal olur. Bu visalle birlikte insanin
tedaviye muhta¢ yaralar1 onarilir, insanlarla kuramadigi Ulfet iligskisi kurulur,
metafizik boyuta meyyal olunur. Topgu miisahede ettigi bu hissiyati su ciimleleriyle

Ozetler:

“Bir dere kenarindaki su sohbeti yiizlerce insana ¢evrilen hasbihalden ¢ok
zengin ve ¢ok daha degerlidir; c¢iinkii onla bir kalple konusulur ve o kalbe
derinlerdeki biitiin swrlar agilir, acilar anlatilir. Hem de ondan sifa umulur; onunla
yaralar tedavi edilir. Suyun ¢iceklerde koku, gékyuzinde renk, tende hayat olmadan
once varligimin en biiyiik hikmeti yaralar: tedavi etmesidir. Ruhtaki derin yaralar
Kur’an’da sesle tedavi edildigi gibi, tabiatta su ile tedavi edilirler."*?®

Seyr-i stilukunu suyu seyretme istiyakiyla yapan bu dervisi miisahede eden
ogrencileri, Topgu’yla beraber HUnkar kasrini, Karakulak’s Tomruk suyunu ziyaret
ederler. Bu ziyaretlere sahit olanlardan birisi de Mustafa Kutlu’dur. Kutlu,
Topgu’nun suya olan tutkusuna miistakil bir yaziyla dikkat ¢eken ilk isimdir. Kutlu,
Suya Hasret adli yazisinda Topgu’yla beraber yaptiklar1 bu tabiat gezilerini,
Topg¢u’nun suya olan meftunlugunu, hasretini gidermek igin kendisine defalarca
Munzur Cayr’mi anlattirmasimmi Kaleme alirken; coskulu ve duygu yiiklii ifadeler
kullanir. Bu coskulu ve duygu yiiklii satirlar1 okurken de Mustafa Kutlu’yla Nurettin
Topgu arasindaki iligskinin, can sohbetlerine dayali boyutunu goririz. Kutlu’nun bu
sohbetlerde gecen dikkat ¢ektigi ciimlelerde, Topgu igin suyun sonsuzluga gitmedeki

bir basamak, isaret oldugunu anlariz:

128 Nurettin Topcu, Var Olmak, s.80.
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“Sonra agir agir basini ¢evirirdi: “Munzur’u anlat bana” derdi. Defalarca
anlatmistim.  “Demek bes yiiz metre siit gibi beyaz akiyor ha.” derdi.
Anlatirdim...[ ...] Nurettin Bey yazlar: bazen Erzincan'in Kemaliye licesinde giderdi.
Orada da boylesine bir kaynak vardir. Kadigélii... “Basucuna oturur saatlerce
kalirdim.” derdi. “Kazadan, yahu deli midir bu adam, oturmus suyun basina bakar

ha bakar.” derlermis. Anlatir giilerdi. “Suyun Kainattaki hareketin, temizligin,

safligin en onemlisi sonsuzlugu arayisin remzi oldugunu’ nereden bilsinlerdi.””*?

Topcu diisiincesinin en yogun hissedildigi hikaye kitaplarindan biri olan
Goniil Isi’nde, Mustafa Kutlu; Topeu’ya anlattigt Munzur Cayr’m ayni romantik

iislupla kaleme alir:

“Munzur Cayr” ovacigin iist yamindan, boz kayalarin tam ortasindan, on
degirmen arki birden aniden patlar. Dokiiliir sagilir, elegim semalarla stislenir, bir
yesil siliin gibi gogsiinii gerer ovaya... Goz yaylimi siit akar.. Diize iner, kivrilir,
kivrilwr, bir ebruli yilan gibi yanar déner, sonra durulur.. Siit mavisine, camgébegine
calar, gectigi yerleri yesile keser. "**°

Bu romantik iislubun altinda, suyu bir nesne olmaktan ¢ikarip miikevven 6z
haline getiren diistince yatar. Topgu’dan miilhem Kutlu’nun da eserlerinde suya bakis

nazarmin altinda, bu cimlelerin tezahiriine defaatle rastlariz.

Mutasavviflarin baktigt zaviyeden bakmanin yami sira degisen zamanla
birlikte, suya olan bakis da tashihe ve tasrihe ugramistir. Bozulmamishigin,
arinmisligin simgesini hala koruyan su; kendisini modernlesmeyle, kentlesmeyle
beraber sahih, 6z olan kaynagina hasret birakmistir. Topgu da suyun sehirde aldigi
yeni seklinden, konumundan miistekidir. Mustafa Kutlu Suya Hasret’te Topgu’nun

bu hissiyatini da bizlere yansitan su ciimleleri yazar:

“[Istanbul’da su yok. Cesmeler goriiyoruz, yetim, boynu biikiik.[ ...] akmayan
cesme kadar insani ne hiiziinlendirebilir.[...] Nurettin Top¢u bu c¢esmelere

129 Mustafa Kutlu, a.g.m.,s.10.
130 Mustafa Kutlu, Géniil isi, s.56.
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bakamyordu.[...] Gozlerini incelmis, ipe dénmiis fiskiyenin liitfedip damla damla
dagittigr suya dikip dalardi. Biz de konusmazdik boyle anlarda. ™

Topcu’ya gore; namiitenahi varlik dlemini suurumuzun karsisina gecirdigit®
halde hirmet gosterilmeyen su; modernizm karsisinda savunulan, muhafaza edilmesi
gereken kutsal varliktir. Topgu’nun diisiincesinde suyun tasavvufi yeri oldugu kadar;
modernizme karsi savunulan, muhafaza edilen degerlerin temsilcisi halinde su
metaforu olarak vicut bulur. Topcu, kendisiyle beraber suyun sesine kulak vermeye
boyuttaki anlamina derk olmayr ve suyun Kkirletilmesine, kiymetinin
‘sulandirilmasina’ karsin harekete ge¢ip muhafaza edilmesine, koruyuculugunun
ustlenilmesine dair telkinlerde bulunur. Kutlu Topgu’nun bu davetini ve telkinlerini,

Suya Hasret’te su ciimleleriyle zikreder:

“Bizi suya, tabiata, rizgara bakmaya, onlart anlamaya ¢agiryor. Tomruk
suyundan, Karakulak’tan, Hlnkar’dan, bardak bardak icerken, suyun sesini
dinlerken kdinata hemahenk kilinmis hareketi, sonsuzluga cevrili yolculugu izliyor.
Suyun basini tastan tasa vurup avare ¢iktigr yolculukta c¢ektigi cileler icin, bu
arayisin gosterdigi orneklerden birer nokta tasidiklart igin.

“BirgUn mutlaka Munzur’a gidecegiz” diyor. “Munzur’un sesini dinleyecegiz.” ...
I¢imizde akan iwrmaklarin, cosan c¢aylarin sesini duymak igin, onlarin akigina
katilmamiz gerek

Oysa Istanbul’da su yok. Istanbul cesmeleri mahzun. Sebillerin boynu biikiik. ">

Kutlu Topgu’nun suyun sesini dinlemeye davetine istirak ederken, O’nun
¢esmelerden akmayan su igin duydugu hiizniin hissini de tevariis etmistir. Kutlu
hikayelerinde, Topgu’nun isaret ettigi gibi suyun sesini dinlemenin ‘kendini
unutarak’ askin bir bilin¢le, yeniden var olmak anlamina geldiginin izlerini
bulabiliriz. Ayn1 zamanda hikayelerde, giderek iiretmekten ziyade tiiketmege meyyal

bir toplum olmanin getirisi olarak, suya hasret yasamanin da hiizniinii bulabiliriz.

181 Mustafa Kutlu, a.g.m,, s.7.
132 Mehmet Fatih Birgl, a.g.e., s.45.
183 A.g.m., s.8.
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Bu her iki hissiyatin birlesip su metaforu iizerinden verildigi hikaye ise Sur
adli hikaye kitabinda gecer. Sir’da seyh olan Efendi’nin diinya degistirecegini
anlayip elini, ciftcilikle ugrasan siradan bir koyliiye vermesiyle yasanilan olaylar
anlatilir. Artik seyh olan ¢ift¢i, tekkeye gelip giden kendisine intisap eden sehirli,
makam- mevki sahibi kisiler tarafindan sehre tasinmaya ikna edilir. Bunda sonra
hikdyede; mutasavvifin, tasavvufun sehre tevil edilerek tefessiih edildigini okuruz.
Murit adli béliimde ise seyhinin sehirde suya hasret kaldigini rityasinda hal diliyle
anlayan mdaridin, Akpinar suyundan aldig1 bir testi suyla sehre seyhinin ziyaretine

gidisinde yasanilanlar yansitilir.

Riiyasinda seyh miiride su ciimleleriyle seslenir:

“Ne olmali olmali da, suracikta Akpinar’in suyundan su sizdwran bir toprak
testi olmalrydi kurban. Bu sehir yerlerinin suyu su olmaktan ¢ikmustir. Ctkmak ne
demek, diipediiz siseye girip act ila¢ kesilmistir. Vay ki Akpinar.” deyip elini bir
dizine vurarak miiritten yana bakmigts. ">

Miridine suya hasret kaldigin1 sdyleyen seyhin ciimlelerinden, suyla beraber
sehirde manevi degerlerin de bozuldugunu, kirletildigini anlariz. Bunun aksine
Akpmar suyu bozulmamishgin, el siiriilmemisligin ve sonsuzlugun remzi olarak
yerini alir. Miirit tarafindan abdestle, namazla membaindan alinan Akpinar suyu
daha sehre varmadan -Topc¢u’nun da vurguladigi gibi- yaralar1 tedavi etmeye
baslayacaktir. MUrit yolculuk esnasinda, siyasetten dem vurarak iletisime gecmeye
calisan kabak kafali, gozleri fildwr fildir, gazete okuyan yaninda oturan adama,
suyundan ikram eder:

“Sonra testisinden bir bardak su doldurup verdi. Kabak kafali adam kana
kana igti. Adam suyu igince nedense ¢ocukluk giinlerini hatirladi. Basini camdan
yana dondii, akip giden goriintiilere daldi. Olen babasim, eski mahalledeki evlerini,
dut agaglarimi, ugurtma ucurdugu ¢ayirlart hayal etti. Adanmun icine bir hasrettir
cOktl. Gazeteden, havadislerden falan uzaklasti. Temiz bir sofra ortiisii, bir tahta

kasik, tepeden tirnaga cicek a¢mis bir badem agact diigiindii, sonra bir Yunus
ilahisinin icinde gezinmeye basladi.”**

134 Mustafa Kutlu, Sir, 11.bs., Istanbul, Dergah Yay.,2013,s.69.
135 Ae., s.71.

70



Miiridin eliyle ikram ettigi bozulmamis, kirletilmemis 6z olan suyun
hikmetiyle hayatin kesmekesinden, tefessiih edici unsurlarindan siyrilan adam;
kendinden gecip askin bir bilincle yeniden var olmustur. Bu durum hikayede, izah
edemeyecegimiz fakat vasil olmaya c¢abaladigimiz, hayatin siwrri olan suyun

hikmetiyle ger¢eklesen bir hadise olarak yansitilir.

Bu yolculugun sonunda sehre varan miirit, kendisini karsilayan kalabaliktan,
beton binalardan dolayi, once saskina doner. Sonra seyhinin kapisina varip hem
kendi hasretini gidermeye hem de seyhinin suya hasretini gidermeye caligsa da
muvaffak olamaz. Seyhin bu suya vasil olmasi i¢in karsisinda duran siyasetgiler,
bankacilar, sanayiciler...engellerini asmasi gerektir. Bu engelleri ne seyhi ne de
miirit agamaz. Efendisinin kalkip bir “hos geldin” diyememesi Uzerine mirit, testiyi

birakip tekkeden ¢ikar.

Hikayede gecen Murit boliimiinde suyun sehirdeki ve tabiattaki halinin
tezahiirlerini goriiriiz. Tabiatta var olan Akpinar suyu, Topgu’nun Munzur suyu gibi,
istiyakla yaklagilan bir memba iken ve hikmetle tedavi edici sonsuzlugun remzi iken

sehirdeki su ise tipki insanlar1 gibi bozulmus, kirletilmistir.

Kutlu hikayelerinde Akpmar suyu adlandirmasi, Beyhude Omrim adlh
hikayede de geger. Fakat burada su hikmetli 6zelligiyle degil, az olmas1 kiymetiyle
gecer hikayede. “Akpwnar ileride, koyiin iist basinda. Onun da suyu az, kadinlar
sirtlarinda toprak testilerle tasiyor. Su suyu koy icine indiremedik gitti. ”***Suyun
kdy icine indirilememesi dolayli yoldan sehirlesmeyle, gdc¢ etme istiyakiyla

alakalidir. Hikayenin anlaticis1 Yadigar bu durumu su ciimlelerle izah eder :

“Rahmetli babam ne kadar istemisti oysa. Ama millet kéyden umudu iizmiig
bir kere. Hele gencgler,; bir an once ¢ekip gitmek, Istanbul gurbetinde mekan tutmak
istiyor.””*3

Koyden umudunu kesmeyen Yadigar umuduna umut, hayatina hayat katacak,

Islak Kaya adli araziyi miimbit hale getirecek suyun kaynagini kesfeder.

136 Mustafa Kutlu, Beyhude Omriim, s.9.
B Ae, s.9.
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“Su.. Evet bu kayamn dibinde su var, kesin var. Peki beni béyle heyecanlandirip
Yiiregimi giimbiirdeten bu mu yani? »138

Yadigar’it heyecanlandiran, yiiregini glimbiirdeten gercekten sudur. Hayat
veren kudretiyle su, Yadigar’in da hayatina hayat verir ve Yadigar bundan sonra, bu
su tlizerine bina edilecek bahgenin hayaliyle, viicuda getirilmesindeki cabalariyla
hikayede yer edinir. Cabalarin sonucunda, suyun da can verici 0zelligi sayesinde
viicut bulan bahgeyi anlatan satirlar1 okudugumuzda, bizim de tahayyiiliimiizde

cennet bahcelerini andirir bir {itopya tesekkiil eder.

Kutlu hikayelerinde su; Topcu’nun zikrettigi “Sarkin sembolii, bir ¢inarla
cesme bagsidir.” cumlesindeki tezahirlyle de yer bulur. Bu sembole, Kutlu
hikayelerinde siklikla rastlariz.

Bir Pinarbasi da olsa, ¢esme de olsa hikayelerde aranilan, kulak verilen suyun
sesidir. Arkakapak Yazilarinda da ¢esme basina su almaya giden karakter suyun
sesini dinler. Bu satirlar siirekli akip gidisin, hareketin, mutlulugun heyecaniyla

romantik bir iislupla yazilmistir.

“ Orta Cesme Bugday Meydani'min éteki ucunda idi. Ogle sicagi bastirip
etrafa dut agacglarina tiinemis agustos boceklerinin ciriltisindan baska bir ses
kalmayinca, yani ¢arsi esnafi gélgelere, kuytulara ¢ekiliverince, babam beni Orta
Cesme’ye gonderirdi. (...) ¢esmenin serin swritisina ulasmak gerekiyordu. (...) iri
bakwr giigiimii ¢egmenin liilesine dayar, suyun sesini dinlerdim. Bakwr giigiim dolar
tasardi. Liileden dokiilen su kopiiklendikge yiiziime géziime bir serinlik yayulirdr.”
(...) “ Sonra teker teker her birine birer bardak su verir, dualarim alirdim.”**

Kutlu, Hiiziin ve Tesadiif’te su bahsiyle ilgili yazdigi Su Sesi adh
hikayesinde de, bizi Topgu’nun yaptigr gibi suyun sesini dinlemeye davet eder.
Hikayede, mahallede hayrat niyetiyle yaptirilan g¢esmenin zamanla insanlarin

cogalmasindan miitevellit, suyunun kifayet etmemesi vurgulanir. Bunun iizerine

18 Ace., s.10.
139 Mustafa Kutlu, Arkakapak Yazilari, 7. Bs., Istanbul, Dergah Yay., 2014, s.17-18.
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lilesi cikarilip musluk takilir. Fakat Kutlu hikayelerinde gelenek motifiyle beraber
gelen lule, g¢esmeler icin vazgecilmezdir. Zira Kutlu hikdyede de bu durumdan
“Sagdan soldan her ne kadar “ Suya dizgin vurulmaz arkadas itirazlar yiikselse
de...”** ciimlelerine isaret ederek, miisteki oldugunu vurgular. Fakat tiketim
toplumuna binaen insa edilen sehirde suyun artik yetmedigi asikardir. Bunun yani
sira sehirde yetmeyen bir tek su degil, ahlaktir da. Cesmeye takilan tun¢ musluk,

hirsizlarin goziinii diktigi bir nesne halini alir.

Kutlu da Topgu da sehirde istismar edilen, kirletilen, tlketilen suyun
bozulamayacagina, gercek manada kirletilemeyecegine dair {imitvar bir tutuma
sahiptirler. Hikdyede de bu tutumun bir karaktere tevil edildigini miisahede ederiz.
Cevat isimli karakter, iradeli tutumuyla “Ben takarim muslugunu, yeter ki suya
dizgin vurulmasin, mahallemizin iizerinden dua eksik kalmasin” **'diyerek ¢cesmenin
adeta tiirbedarligini iistlenir. Defaatle calinan muslugun yerine yenisini koyar.

Cevat’in bu iradeli tavrina, mahalleli icten ice guler.

“Kurryorlar muslugu, alip gidiyorlar... Cevat yenisini takiyor. Hi¢ tinmiyor. Mahalle
halkt ne yapiyor bu arada, olup bitene ne diyor?

Hadi onu siz bulun. Bulamazsiniz boyle bir ¢esmeden su ictiginizde suyun sesini
dinleyin, o size soyler...””*?

Hikayenin sonunda suyun sesini dinlemeye davet edilen okuyucu igin ‘su gibi
aziz olmamin’, kKirletilmemis olmanin sartiyla suyla hasbihdl edileceginin imasi

yapilir.

Son olarak hikayelerin genelinde *“Nurettin Topgu Mustafa Kutlu
birlikteliginde apayr: ozellikleri olan bir vefa, dostluk ve baglilik kitabi””**® addedilen
ve bizim tezimiz agisindan, bu bakimdan kiymet tasiyan Ya Tahammul Ya Sefer adli

hikaye kitabinda gecen su bahsine deginecegiz. Bu hikaye kitab1 “Top¢u 'ya kayitsiz

“OMustafa Kutlu, Hiiziin ve Tesadiif, 9. bs, Istanbul, Dergah Yay., 2013.5.19.
41 A, s.20.

42 A, .20

143 Necip Tosun, a.g.e.,,s.28.
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cevreye iceriden bir elestiri”*** olma 6zelligi gdstermektedir. Fakat Ya Tahammiil Ya
Sefer’in tezimiz agisindan kiymetine, yazilis amacina, seriivenine ilerleyen
bolimlerde tafsilatiyla yer verecegimizden, simdilik bunlar1 zikretmekle iktifa

ediyoruz.

Ya Tahammul Sefer’de nesillerin selameti icin dava dedikleri mefhuma
intisap eden dava delisi Kerim ve davanin basat ismi Murat Agabey, davanin mahfili
olan medresede, ¢inarin yanindaki akmayan sadirvana su getirmeye ahdederler. Suyu
baglanan sadirvanla ¢inar, Topgu’nun isaret ettigi ‘sarkin semboliine’ uygun tablo

olustururken, yazar bunu climlelere romantik bir iislupla aktarir.

“Medresenin ortasinda yiikselen bir ¢imar agact vardi. Bu asirlar
oncesinden kalan tas binaya kol kanat germis, her bahar tazelenen yesilligiyle onu
canlt tutmayr basarmigti. Yanminda gece giindiiz siriltisi eksilmeyen sadirvan.
Onceleri akmazdi. Murat agabeyle didinip durduk, tamir ettik, izin aldik, suyunu
bagladik. Bazen gece yarilarinda uyamr, bir agit, bir tiirkii, bir ninni gibi uzaktan
uzaga gelen sesini duyar anasiyla birlikte yatan ii¢ yasinda bir ¢ocuk gibi tath bir
tirperigle duygulamir, asina bir ortamun ik kucagina siginarak yeniden
uyuyuverirdik. Murat agabey tam tersine bazi geceler hi¢ uyumaz, hi¢ konusmaz,
kim bilirmhangi sevdanmin kapladigi o merhamet dolu yiiregiyle suyun sesine
dalar...”

Sadirvanin baginda suyun sesini duymaya istiyak eden Murat Agabey ve dava
delisi Kerim, kendilerinden ge¢ip bozulmamis, saf halleri olan ¢ocukluk
hissiyatlarina donerler. Bu suyun muharrik kuvvetidir. Murat Agabey’in uyumadan
saatlerce suyun sesine dalmasi ise Topgu’nun “Bir dere kenarindaki su sohbeti
yiizlerce insana ¢evrilen hasbihalden ¢ok zengin ve ¢ok daha degerlidir.”” cimlesinde

telkin ettigi hissiyata ¢agrisimda bulunur.

Kutlu hikayelerinde suya dair 6rneklerin bahsini genisletmek miimkiindiir.
Fakat bizim amacimiz, Topgu nazarina benzerlik gosteren yahut Topgu’dan miilhem
olmast muhtemel fikriyata uygun su bahsinin, hikmetinin, metaforunun Kutlu

hikayelerinde yerini saptamak oldugundan bu kadarla iktifa ediyoruz.

144 e, s.28.
145 Mustafa Kutlu, Ya Tahammul Ya Sefer, s.10.
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2.2. UCUZLU BELA: SIYASET -TiCARET- BASIN

Nurettin Topgu ve Mustafa Kutlu simdiye kadar da vurguladigimiz gibi,
temel meselesini ahldk {izerine insa etmis, diisliniir ve hikayecidir. Dolayisiyla
Topgu’nun diisiincesinde Kutlu'nun hikayelerinde miidafaas1 yapilan, istiinligi
belirtilen olgular, kavramlar, kurumlar ve kisiler ahlaki 6zellikleriyle temerkiiz etmis
ve ideallestirilmislerdir. Bunun yan1 sira olumsuzlanan, kotiilenenler ve elestirilenler
ise toplumun ahlaki ©zelliklerini ve karakterlerini alcaltan, tefessiih edenlerdir.
Dolayistyla Topgu’nun ve Kutlu'nun siyasete, ticarete ve basina karsi elestirel
tutumlari;; bu lic ayr1 kurumun, olgunun insanligi ahlaki yonden tefessiihe

ugratmalarinin, miisahede edilmesiyle alakalidir.

Topcu; siyaset, ticaret ve basinin, gerek her birinin kendi alanlarindaki
pratiklerinde gerekse bu ili¢ kurumun birlesip tek kuvvet olarak menfaatler yoniinde
kullanilmasinda, insanliga bela getirdigini vurgular. Bu bolimiimiiziin basligina da

Topgu’nun bu yaklasimindan miilhem olarak, U¢lzli bela adi verilmistir.

Tabi ki siyaset, ticaret ve basin; kendi alanlarinda insanlik igin hizmet veren
ve dogru ellerde, dogru amaglarla ifa edildiginde insanligin ihtiyacina cevap veren
kurumlardir. Fakat Topgu ve Kutlu; giiniimiizde bu kurumlari temsil eden insanlarin
hizmet mefhumunun igini bosalttigini, amaclarindan saptirip kendi menfaatleri
dogrultusunda kullandiklarin1 ve kendi benliklerinden siyrilip ihtiraslarinin kurbani
olduklarin1 vurgularlar. Dolayisiyla Topcu ve Kutlu’daki bu elestirel tavir
cogunlukla, kurumlarin kiilline degil, bu kurumlar1 temsil eden insanlara binaen inga
edilmistir. Topgu’ya gore bu kurumlari temsil eden insanlari, elestirilen duruma

getiren muharrik kuvvet de paradir.

“Insam insandan ayiran, kendi benliginden eti kemikten sy gibi ayiran
para, buginkii baswun, tirli secimlerin, genglik tesekkiillerinin hatta din
adamlarimin ¢calismalarimin bile kudret mihveridir. Biitiin kutsal davalar onun
kumandast altindadir. Size bundan daha aci ne soyleyebilivim? Hangi matemli haber
sizi bundan daha buyuk ye’se dusiirebilmigtir? "%

146 Nurettin Topcu, Ahlak Nizamn, s.135.
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Siyasete, ticarete ve basina dair bu elestirel tavir insandan kaynaklandigi igin,
ya da daha dogru bir ifadeyle; insanin aklini ¢elen ihtiraslar, daha ¢ok kazanma
istiyakindan dogdugu i¢in, Topgu’da da, Kutlu’da da bu durumun diizelecegine dair
umit vardir. Fakat bu durum, bu alanlar1 temsil eden insanlarin, ihtiraslarindan
styrilip, insanligin selameti ugrunda ¢alismasi sartiyla gerceklesecektir. Dolayisiyla
bu timitvar yaklagim, Topgu’nun diisiincesinde ve Kutlu’nun hikéyelerinde ttopyaya
doniiserek zikredilir. Bu Utopyalar maalesef ¢6zim Uretemeyecek, bu kurumlar
Topgu’nun da Kutlu’nun da elestirel alanlarinda fikr-i sabit olacaktir. Zira her seyden
once bu kurumlarin arkasinda bulunan olusumlar, onlardan daha buyuk ve yenilmez
kuvvetlerdir. Bunlar, diger boliimlerde bahsedecegimiz modernlesme ve kapitalist

sistemdir.

Dolayisiyla bu biiylik olusumlarin ve selin karsisinda kuvvet kazanmak
isteyen insanlar; siyasetin, ticaretin ve basinin kuvvetlerini birlestirip tek ve etkili
kuvvet yapma yoluna giderler. Hatta bu kuvvetlerin mitemmim ciizi haline gelen
baska kuvvetler de eklemlenir. Topgu, birbirlerinden kuvvet alarak ilerleyen bu

kuvvetleri ve elestirel tavrini, su ciimleleriyle vurgular:

“Bugln ticaret bir siyasettir, aldatarak ve servet bombasiyla yikarak
muvaffak olma siyaseti. Hak olan ticaret, uzak bir maziye gomiilmiistiir. Siyaset ise
muvaffak olmak igin ticaretin pesini birakmamakta ve servet sahiplerinin emellerine
hizmetkdr olmaktadw. “"Halk hizmeti’’ sozii bir efsane olmustur. Bir¢oklarinda
dindarlik da bu iki kuvvetle el ele verdigi zaman, saf vicdanlari aviayict miikemmel
bir silah oluyor ve sahiplerine ilahi huzuru tamamen yok edici bencil bir diinya
selameti temin ediyor.””**

Nurettin Topcu’nun felsefesinden derinden etkilenen Mustafa Kutlu; Nurettin
Topgu’nun elestirel baktigi bu alanlara, hikdyelerinde ayn1 yaklasimla yer vermistir.
Nurettin Topgu’nun, miisteki oldugu taraflardan, ¢6ziim Onerilerinden, bu alanlarin
ruhta agtig1 ahlaki yaralardan dem vururken, kullandigi sert ve coskulu iislup; Kutlu
hikayelerinde yerini, yasayan bir diinyaya birakmistir. Hikayelerde siyasetle, ticaretle

ve basinla istigal eden insanlarin yasadigi ahlaki degisim, fitratina ters yaklagimlar

147 Nurettin Topgu, Yarmnki Tiirkiye, s.213.
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olumsuz bir tabloyla yansitilmistir. Hiilasa; Topgu’nun elestirel tavirlarinin
yansimasi, Kutlu hikayelerinin karakterlerinde, olay o6rgusinde mucessem halini

bulmustur.

Sanat1 sonsuzluga giden yolda vasita olarak tanimlayan diisliniir ve yazar,
sonsuzluga gotiirmeyen yollara da tavir sergileyerek ve elestirerek, sanatlarinda ve
diistincelerinde mimleme vazifesini listlenmislerdir. Kutlu, hikayelerinde Topgu’nun
telkin ettigi su yoldan yiiriiyerek, Topgu’nun elestirel sahasini hikayelerine tasimis

bir yazardir:

“Hayatin manasini tagiyan ve onu degerli yapan ildhi nesveyi siyasetteki, devletteki
ve ticaretteki haris higbir zaman bulamayacaktir. Onu, sanat basamagindan ve
ahlak ikliminden gecerek Allah'a ulasmak isteyen ve bu arayisini en kiiciik
hareketlerinde bile yapmasin bilen sevda muhterisi, ask ve nesve adami
bulabilecektir.”*

Bu béliimiin alt bagliklarinda Topgu’nun elestirel yaklasim gosterdigi siyaset,
ticaret ve basinin —giincellestirerek medyay1 da dahil edecegiz- Kutlu hikayelerindeki
tezahiirlerine deginecegiz. Kutlu, bu kurumlarin gerek ayr1 ayr1 elestirisini
karakterlerinde ve olay Orgusunde konu edinirken gerekse uglzli bela seklinde

tesekkiil etmesiyle, dirsek temasina girmelerini de vurgular.

148 Ae., s.98.
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2.2.1. Siyaset ve Siyasilere bakis

*Siyasetle menfaatin sizde nefretten baska karsilayicisi bulunmamalidir.

(N.Topgu)4®

Mustafa Kutlu hikayelerinde; Topcu’nun telkin ettigi yukaridaki epigraftan
milhem, siyasete ve siyasilere karsi tavr1 hep olumsuzdur. Siyasiler icin gizilen tablo
hep ayni dogrultuda sisman, gobekli, ihtirasli, benligini unutmus tiplerdir. Olumlu
yaklasilan karakterler ise genellikle siyasette dikis tutturamamis, muvaffak olamamis
Iyi kalpli ve sorumluluk sahibi insanlardir. Zira Kutlu, Topgu'nun da dedigi gibi,
insanlari ikiye ayirmistir: Mesuliyet adami ve siyaset adami. Bu iki ¢izgiden disariya
ctkamayan insanoglu, eger kalbini kirletmis, ruhunu esir etmis ise hangi isle istigal

olursa olsun Topgu’ya gore siyaset adamudir.

Kutlu, bu anti-siyaset tavrini ¢ogu eserlerinde yansitmasinin yani sira,
miistakil olarak siyaset elestirisine binaen yazdig1 kitaplar1 da vardir. Tufandan Once
buna ornektir. Zira Tufandan Once’yi yazarken ““siyasete atiltyorum yahu; siyasi bir

hikaye yaziyorum"*°deyisi ironiyle karisik, hikdyenin mustusunu vermistir.

Tufandan Once, siyasi karakterlerin ve yapilanmanin carpict sekilde insa
edildigi kasabada gecen bir hikdyedir. Bu hikdyede siyasetle, ticaretin dirsek

temasini da, mesuliyet adaminda barinamayan siyaseti de goruriz.

Bu hikayenin olumlu ¢izilen siyasetciler arasinda temerkiiz eden ismi;
Semsettin Bilen’dir. Senelerce kasaba halkina gosterdigi icten hizmeti sayesinde
secimlerde ve goniillerde daima birinci olan Belediye Baskani’dir. Kasabanin
kalkinmas1 i¢in canla bagla hizmet veren ideal siyaset adami olarak ¢izilen bu
karakter; isinde basarili fakat siyasette basarisizdir. Artik parti tarafindan belediye

bagkan1 gorevine degil mebusluk gorevine getirilmeyi istese de buna bir turli

149 Nurettin Topgu, Ahlak Nizamn, s.148.

1%0Ahmet  Turan  Alkan, “Mustafa  Kutlu’ya, Tufandan  Once’ye ve  Hikayeye
Dair”http://www.aksiyon.com.tr/ahmet-turan-alkan/mustafa-kutluya-tufandan-onceye-ve-hikayeye-
dair-510312 (gevrimigi), 28.03.2003.
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erisemez. Clinkii ; ““siyasetin kendi mantigi, kendi ahlaki, zaman iginde olusmus

kaideleri vardir"**! ve Semsettin Bilen bunlara uymaz.

Semsettin Bilen Nurettin Topcu’nun dedigi; “Gayri yasatmak icin yasayan,
kurtarisi tilkii edinen mesuliyet adaminin™, hikayedeki viicut bulmus halidir. Oysa
“siyaset adami kendinin ve gayrin iradi kuvvetlerini hep kendi varliginda tiiketen

insan[dir.]1%2

Semsettin Bilen, yash kurt olarak anilan Zeynel Abidin’e miisteki oldugu
durumu anlatirken, Zeynel Abidin’in siyaset i¢in sdyledigi gergekler, yazarin siyasete

bictigi degeri ve elestiri sahasin1 gozler oniine serer:

“-Atak degilsin Semsettin. Korkak da degilsin ama, kime ne zaman
vuracagint bilmiyorsun. Hatta birine vurmak aklindan bile ge¢miyor. Elini kaldirip
indiriyorsun. Hemen af dileyip vazgeciyorsun. Estagfurullah efendim, siz dnden
buyurun diyerek yerini baskalarina terk ediyorsun. Hep karsidan anlayis, feraset,
basiret bekliyorsun.

Ama bu dostluga, arkadasliga, insanliga sigmaz diyorsun.

Hele ki ahlaka hi¢ sigmaz. Olmaz. Haywr, olmaz. Sunu unutma ki siyasetin
kendi mantigi, kendi ahlaki, zaman iginde olusmugs kaideleri, bin bir tiirlii inceligi
var.

[..]

- En basta su oniindeki adami tepeleyeceksin. Bir omuz, bir dirsek, bir ¢elme
onu yikip gececeksin. Isterse baban olsun. Bir daha doniip arkaya bakmayacaksin.
Siyasette hesap amnda goriiliir ve sunu unutma ki, siyaset ikinci adami kabul etmez.
Vefa, sefa lafta kalir. "™

Siyasette basarili olmanin yolu, kendin olmaktan gecip menfaatler
dogrultusunda hareket etme oldugunu vurgulayan Zeynel Abidin’in alintiladigimiz

cumleleri, Topgu’nun su ciimlelerini anistirir: “Siyaset, oldugu gibi goriinmemek,

151 Mustafa Kutlu, Tufandan Once, 9.bs., Istanbul, Dergah Yay., 2014, s12.
152 Nurettin Topgu, Yarmki Tlrkiye, s.199.
158 Mustafa Kutlu, a.g.e., s.12.
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cevreye uyarak c¢evresini yok etmek, hayatin her hadisesini hakikate yabanci, ona

diisman hale sokarak zayiflatip esir etmek kuvvetidir.”*>*

Fakat Semsettin Bilen bu kaliplarin igine giremeyecektir, mesuliyet adami
olma yolunda ilerlerken, kendini siyaset sahasmnin disina atacaktir. Bu durum,
Semsettin Bilen’in var olma alanini, hikdye igerisinde gelisen olaylarla
sorgulamasiyla gerceklesecektir. Yani Tufandan Once’de yasanilacak hadiselerle

Semsettin Bilen’in kurtaris yolu da anlatilir.

Tufandan Once’de, Belediye Baskani disinda kasabada var olan siyasetgileri
de goriyoruz. Bu karakterler, Semsettin Bilen gibi mesuliyet adami degil, tam olarak
siyaset adamidir. Bunlardan biri Ilge Parti Baskan1 Muhacir Idiris Giizel’dir. idiris
Giizel aslinda kasabadaki kapitalist siStemin temsilcisi olarak ticaret ag1 6ren basarili
bir tiiccardir. Fakat ticarette igini saglama almak i¢in, siyasete ve siyasilere ihtiyaci
oldugunu anlar ve siyasete yonelir. Burada Topg¢u’nun da siklikla vurguladigr gibi
ticaretle siyasetin, birbirleriyle olan dirsek temasiyla kuvvetlendigini goriiriiz.
Mustafa Kutlu bu iliskinin tespitini; “Siyasetle ticaret ikiz kardes sayilwr, yedikleri
ictikleri ayri gitmez.” diyerek vurgular. Aslinda siyasiler ve tliccarlar ayni geminin
kaptanidirlar. Egilimleri, istihalari, tavirlari, hareketleri ayn1 amaca hizmet ettikleri
icin birbirlerinin alanlarinda yabancilik hissetmezler. Nurettin Topgu bu durumu su

cuimleleriyle ozetler:

“Ticaretle siyaset bir manada aym sekilde davramglardir. Iyi bir tiiccar
mahir bir diplomat gibi en fazla aldatmasin bilen, samimi benliginden kabil oldugu
kadar uzak yasayan, menfaatini mabutlastiran insandir.” **

Dolayisiyla Idiris Giizel hikdyede ‘glzel’ siyaset yapan insanlardandir.
Kasabanin hizmetine yarayacak tesis kurmak i¢in yatirim yapip biitiin siyasileri
seferber ederken, asil maksadimm hizmet degil oy toplamak oldugu asikardir. idiris

Glizel Nurettin Topgu’nun siyasete dair tanimi olan;” Siyaset, pratik zekdnin,

154 Nurettin Topgu, Ahlak Nizamu, s.86.
155 Nurettin Topcu, Ahlak Nizamn, s.202.
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insanlart birer alet gibi, kendi gayelerimize en uygun tarzda kullanmayr ogreten bir
seklidir.” cumlesini pratik alanda kullanan basarili bir siyasetgi olarak gozler 6niine

serilir.

Bir de bu hizmetin halki memnun etmesinden yararlanmak isteyen, pastadan
pay kapma miicadelesi veren siyasiler vardir ki; bunlarin varhigi siyaset elestirisini
hakli ¢ikarmanin vurgusunu yapmaya yeterlidir. Hagmet Altay ve Hulusi Derin
adindaki bu tipler, Idiris Giizel’in yaptig1 yatirimi kendi yapnus gibi gostermekten

cekinmeyen mdirailer olarak gosterilir.

Bu tesis insas1 altindaki yatan gergegin, siyasete alet yapilma arzusu
oldugunun bilincinde olanlar da vardir. Onlardan biri adaletin sesi olarak tiim bu
oyunun gercek yiizlinli ifsa edecek bir yazi kaleme alir. Bu kisi kasabadaki tek
gazetenin sahibi Fikri Stizer’dir. Adalet Dairesi adiyla yazdigi bu yazi siyasetin

cirkin yuzina bir kez daha gozler 6ntine sererek vurgular:

“Simdi gelelim zurnanin zirt dedigi yere. Kasabamiza bir tesis yapilacak.
Yapusin, halkin umumi arzusudur. Ancak bu tesisin yer secimi ve bu yerin miilkiyeti,
ve bu miilkiyetin gitya devlete bagislanmasi ve bu bagisi yapan kisinin(ki hepinizin
malumu Idiris Giizel dir) tesis ihalesini almasi ddil bir muamele olmayip, tamamen
siyasi danmisikly doviistiir. Apagik bir oyundur. (...) Bu oyunun iginde il milletvekilleri
danil biitiin daire damirleri bulunmaktadir. Hepsi Idiris Giizel’den alacaklarini
almislardwr.”*®

Siyasetin ve ona revan olan siyasilerin insani degerlerden ve iliskilerden uzak
oldugu vurgusu, hikdye boyunca tekrarlanir. Siyasetin aleti yapilacak tesisin temel
atma tOreninin agilacagi giin geldiginde de yapilan bu planlarin hesab1 sasar. Bir

dogal afetle, tufanla siyasilerin emeli muvaffak olamaz.

Miistakil olarak siyaset elestirisine bina edilen Tufandan Once’den baska,
Kutlu’nun diger hikaye kitaplarinda da siyasete ve siyasilere karsi aldig: tavir, agik
bir sekilde gozler oniine serilir. Bu durumu; ilk eserlerinden itibaren, degismeyen

algi, fikri-i sabit olarak goruriz. Kutlu’nun ilk eseri olan ve sonradan

1%6 Mustafa Kutlu, a.g.e., s.114.
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yayimlanmayan Ortadaki Adam’dan itibaren, siyasete ve siyasilere karsi degismeyen

algisinin izlerini stirelim.

Ortadaki Adam’da kitaba ismini veren ayni adli hikdyede gazeteci olan
kahraman, gorevini gerceklestirmek i¢in siyasilerin konusma yaptigi bir toplantiya

katilir. GOrevini yaparken i¢ sesiyle de onlara kars1 duydugu nefreti okuruz:

“Ashinda istedikleri zaman coban olmaya yonelirlerdi. Ama hallerinden
memnundular. Coban olmadiklarindan da, bu duruma icten ige seviniyorlardi. Pis
riyakdrlar. Gobekli gobekli konusuyor, iste yagl yagl laflar ediyordu. [...] Bu millet
vekilleri hep terler mi boyle? O indi. Bir baskast ¢ikti. Hey be, boy bir, en bir. Sanki
ayni makastan ¢ikmislar. “

Kutlu hikayelerinde bu hikayeden itibaren siyasilerin dig goriiniisleri
degismeyecektir. Siyasilere ¢izilen resim hep, gobekli, sisman oluslar1 seklinde
yanstyacaktir. Bu durum, siyasetten menfaatleri dogrultusunda yararlanan insanlarin,
acgozlii oluslariin, stirekli daha ¢cok kazanma ve yeme istiyaklarinin alegorik ifadesi

olacaktir. Zira bu hikayenin ilerleyen kisminda da bu durum yinelenir:

“Giines konusmacinin tam tepesinde. Tepelerde bir de tam daireler ¢izen
kuslar var. Les kargalari. Konusmamn en can alici yerinde parti baskant geliyor.
Eksi eksi lahmacun kokusu yayiliyor. Konusmaci ters ters bakiyor. Uzaktan bir yere
isaret ¢cakiyor. Ug kisi alkisliyor. Daha sonra koyliiler birbirlerinin yiiziine kocaman
kocaman bakarak alkisliyorlar. O ii¢ kisi bagiryor, kéyliiler bagiriyorlar. “*’

Bu satirlarin okuyucuda biraktigi tiksinti duygusu, siyasilere cagrisimda
bulundurulacak sekilde yansitilmistir. Ustelik bu konusmalarin halkta zoraki
kabullenme yaratmanin ¢abasi da siyasetin acz halini yansitmaktadir. Hak etmeyeni
alkislatmak Kutlu hikayelerinde ironi yoluyla burada da verilmistir. Bunun yani sira

Topgu’ya gore de kalabaligin alkisi, liyakatten kaynaklanmadigi tecriibe edilmis

157 Mustafa Kutlu, Ortadaki Adam, s.50-51.
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sabit olarak anilir. Topgu alkis toplayan siyasilerin aksine, alkis alamayan insanlarin

eserlerine bakmay1 su s6zleriyle telkin eder:

“Insanlig1 hakiki cehresiyle tamimak igin kiiciik goriinen, kalabaligin alkiginy
toplayamayan, lakin gézyasindan dogan eserlere bakin. Insanlik kaba gozlerle
goriinmeyen bu suur hareketleriyle ilerlemistir. >

Fakat halka hizmet verme amaciyla kiirsiilere seslenen siyasiler; “kirstlerini
birbirinin sirtina basa basa, arada bir kendi sirtina bastira bastira yukarlara

tasiy[1p]"*°hak etmedigi alkis1 toplayan giiruh olarak hikdyede yerlerini alirlar.

Bu giiruh halk igerisinde alkis toplasa dahi, secilip makamlarina otursalar
dahi toplum icerisinde glivenilmeyen karakterler olamaya mahkam olurlar. Gonil
Isi'nde masum Anadolu insani tarafindan siyasilere giivenilmeyecegi dile getirilir.
“Bu memlekette okumustan, siyasiden bundan geri haywr gelmez ogul, giinii

gecmeden ise koyulmali, bogazi giravatliya giivenmemeli diven sen degil miydin? "%

Kutlu’nun bu yaklagimi, hikéyelerinde fikr-i sabit olarak devam eder. Yokusa

Akan Sular’da da buna benzer climlelere sahit oluruz:
“Edirnekapt 'da, tam simdiki otobiis duragimin yerindeydi evimiz. Istimlakta
gitti. Diiriist bir miihendis vardi. Istimlak isi ilerleyince, isi azitti diye ¢ikardilar.

Menderes rahmetli deflemis, yerine baska birini almig, o ébiiriinden beter. Siyasi
olup da bulasik olmayan var mi?

Yani Kutlu’nun hikayelerinde siyasilerin karsiligi, nefretten baska bir duygu

degildir.

Ya Tahammul Ya Sefer adli hikdyede de siyasete atilmasiyla benligini, manevi
degerlerini kaybeden, kendine yabancilasan bir zamanlarin dava adami ve miiridi
olan Yunus Bey 06zelinde, siyasilerin revan olduklar1 yolda feragat ettikleri seyler

gozler Oniine serilir. Yunus Bey’in bir zamanlar bagli bulundugu dava, Nurettin

158Nurettin Topgu, Millet Mistikleri, 3.bs., Istanbul, Dergah Yay.,2013, S.38.
1% Mustafa Kutlu, a.g.e., s.46.

160 Mustafa Kutlu, Goniil isi, s.37.

161 Mustafa Kutlu, Yokusa Akan Sular, s.75.
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Topcu'nun telkinleriyle, diisiinceleriyle viicut bulan davayi temsil ettigi igin,
Davadan Yil’anlar bolimiinde tafsilatiyla Yunus Bey’in siyasi kimliginden ve
vazgecislerinin neticesinden bahsedecegimizden, burada ayrinttya inmeyecegiz.
Fakat, siyasete girdikten sonra gobeklenmesi, kendi ¢ikarlart ugruna dostluklarindan
vazgegmesi ve esi Neslihan Hanim’in bagini agtirtmasi, Mustafa Kutlu’nun siyasiler

icin ¢izdigi karaktere birebir uydugu icin burada tekrar zikretmis olalim.

Yunus Bey disinda bu hikaye kitabinda siyaset ugruna yine davadan yilacak,
sismanlayacak, benliginden vazgegecek seyirde ilerleyen Veysel karakteri de,

siyasilerin daha yolun basinda gecirdigi degisimi vurgular.

Ya Tahammiil Ya Sefer’in davadan yilmadan, siyasete bulasmadan, sefer
etmek zorunda kalan kahramani Ilhan bile, Sir adli hikaye kitabinda Satilik Huzur
boliimiinde tekrar okuyucu karsisina ¢ikacak ve riiyasinda dahi olsa * ruhumun bir
kismini satarak segimlere girsem ne fark eder’’1%2 diyerek, bilingaltinda yatan egilimi
ifsa edecektir. Fakat siyaset adami olmaktan kurtulmanin yolunu, Sir adli hikaye
kitabinin seyhi olan karakterine gidip danigmakta bulacaktir. Lakin seyh ¢oktan sir

olmus olacaktir. Clinkii Onun da sefer etmesini gerekli kilacak unsur, siyasettir.

Sir adli hikdye kitabinin seyhi bir ¢iftgiyken seyhi tarafindan kendisine
verilen eli devam ettirmeye calismis, bir yandan da cift¢iligini stirdiirmek istemistir.
Fakat ona intisap eden sehirli miintesipleri, seyhi topragindan koparip sehre
getirmiglerdir. Tekkesine minzevilikten, tasavvuftan, kanaatten uzak insanlari,
maddeleri, mevzular1 sokmalarina ses ¢ikarmamig, tahammiil etmis ve bir sinav
olarak gormiistiir. Fakat bardagi tasiran son damla siyaset olmustur. Seyh, Ilhan

ortaya ¢ikmadan evvel,

“Bunaldim.

Demek bunalmamda hayir var idi.

Ciinkii is sonunda dondii dolasti siyaset kapisina dayandi.”*

162 Mustafa Kutlu, Sr, s.82.
163A ., 5.21.
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diyerek, siyasete ‘bulagmamak’ adina sirrolur.

Mustafa Kutlu hikayelerinde siyasette ylikselmek isteyen tipler, bir seyhi ‘sir’
etmeye vesile olurken; Hulzin ve Tesadlf’te de isi smiflara ayrilma, akrabalik

iliskilerinde baglayic1 unsur olarak siyaseti 6ne siirme, derecesine gotururler.

Hizln ve Tesadlf’iin Mevzu Derin adli hikdayesinde siyasetin igerisinde olan
Hukuk profesorii Hamdi Bey, adinin aksine hamd edememis, siyasette ylkselmek
ugruna oglunu, siyasi cevreden birisiyle evlendirmek suretiyle, kendi siyasi
kariyerine alet etmeye calisan bir babadir. Yali sahibi olan Hamdi Bey’in oglu
Hakan, yalinin as¢isinin kizina g6z koymus, bir sarkintilik aninda da kaza
neticesinde merdivenlerden diismiistiir. Bu kiza asik olan Selami ise bu durumu firsat
bilip, kiz1 kacirip yurt disina gitmistir. Hamdi Bey’i hikayede asil ilgilendiren
‘mevzu’ ise ‘derin’dir. Oglunun béyle bir kizla anilmasinin siyasi durumuna zarar
verecegi endisesi tasir. Hamdi Bey’in “‘siyasette yiikselmeyi siyaset disi yollar ve

vasitalarla gerceklestirme "% tasavvuru su ciimlelerle ifsa olur:

“[...Jo swalarda bir partinin genel baskanligina oynamakta. Olaganiistii
kongre karart aldirmis, kongreye az bir zaman kalmis. Simdi bu dar zamanda
oglunun bicki- dikis kursuna giden bir mahalle kizi ile evienmesi yakistk alir mi yani.
Ayrica bu oglamin Bogaz da yalisi bulunan iinlii sanayicilerden birinin kizim alarak
swifina, babasina, istikbaline yaraswr bir evlilik yapmast usulden degil midir?
Siyasette gii¢ odaklar ile dirsek temasini boylesi akrabalik iligkileriyle beslemek akil
isi degil midir? “'*

Hamdi Bey’in telakkisine gore, daha dogrusu siyasi alandaki varligina gore
sekillenen deyisler ahlaki normlarin disinda siyasetin i¢indedir. “Onun hesaplari ve

zihninden gegenler aktarilirken “usulden degil midir” ya da akil isi degil midir”

164 Mehmet Samsakei, “Mustafa Kutlu’nun Hikayelerinde Modern Bir Dejenerasyon Alani Olarak
Siyaset ve Siyasiler”, Aynanin Sirri: Mustafa Kutlu Sempozyum Bildiriler Kitabi, Haz. M. Fatih
Andi- Bahtiyar Aslan, Kiigiikcekmece Belediyesi Yayinlari, Istanbul, Haziran 2012, 5.197.

185 Mustafa Kutlu, Hiiziin ve Tesaduf, s.82.
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gibi ifadelerin  kullamlmasi, aslinda Hamdi Bey’in “Tiirkive” oldugunu

sezdirmektedir.”’166

Son olarak Mustafa Kutlu’nun Topgu’dan miilhem yahut O’nun diisiincesiyle
hemhal olan, siyasete ve siyasilere karsi elestirel tavrini; coskulu, korkusuz, agik
yureklilikle temsil eden karakteri Uzun Hikaye’deki Sosyalist Ali’yi zikretmeliyiz.
Uzun Hikaye’de esi, ¢ocuguyla beraber sehir sehir dolasip hayat miicadelesi veren,
hak yolunda yiiriyen bir adamin hikéayesi anlatilir. Sosyalistlik; Ali’nin sosyalist
olmasindan degil, esitlik, hak, adalet i¢cin savas vermesinden dolayidir. Memuru
oldugu bir okulun bahgesini ekmis fakat meyvesini, sebzesini emegi olmayan okul
miidiirii kendisine vermemistir. Bu duruma sinirlenen Ali “esit boliismeliyiz”
deyince, miidiir tarafindan “ Sosyalist” yakistirmasi yapilmistir. Hikayede, Ali’nin
sosyalistligi ideolojik olarak sosyalizmin yansitilmasi1 degil, lakap olarak sathi bir
adlandirma olmaktan Oteye gitmez. Hikdye boyunca hak miidafaasi yolunda
cabalayan Sosyalist Ali, son olarak yerlestigi Hanyeri Gazetesi’nde, Siyasete ve
siyasilerin durumuna elestirel yaklastig1 Particilik yazisin1 kaleme alir. Bu yazi Kutlu
hikayeleri iceresinde siyasete ve siyasilere elestirilerin manifestosu olarak

adlandirilacak mahiyette ve tisluptadir.

“Bilenler Bilir... "Mahalli dilde ‘part’ diye bir kelime vardir. Bilenler bunun karin,
gobek, mide, iskembe manasina geldigini bilirler.

[.]

‘Parti’ kelimesi ise bize Fransizcadan ge¢mistir. Dilimizde birka¢ mdnast ile
kullanmilyor. 1. Par¢a, kisim. Mesela ‘Bir parti kumas geldi’ deriz. 2. Bir siyasi gaye
etrafinda birlesenlerin meydana getirdigi kurulus, firka, hizip. Bu da malum
manadir. 3. Eglence toplantisi. Iste bu miihim.Cunkil bizimkiler ‘Kokteyl partisi’
veya ‘av partisi’ gibi partciligi eglence haline getirmislerdir. 4. Bir defada oynanan
oyuna da parti deriz. Mesela ‘tavia partisi’ gibi. 5. Kelepir, vurgun mdnasi ki, en
onemlisi budur. ‘Partiyi vurmak’ deyimi biiyiik kazang saglamak demektir. ‘Partiyi
kaybetmek’ ise elde ettigi bir kazanci, haksiz bigcimde geldigi makami yitirmek
demektir.

Simdi, aziz okuyucular, dilimizde nigin ‘part’ diye bir kelime var olmus, anladiniz
degil mi?

Hala anlamamus olanlar igin daha agik bir ifade ile sunlart soyliiyorum:

166 Mehmet Samsake1, a.g.m, s.197.
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Sis gobekler,; govdesi yag baglayanlar, tiiyii bitmemis yetimlerin hakkini siiliik gibi
emenler, sozlerim sizedir.

Particiligi ‘part sisirmek’ diye anlayanlara karsiyiz ve hep karsi olacagiz.

Sakin ola ki, bu yazimizdan particilik ile ugrasanlarin tamamin kastediyoruz
anlastlmasin. Ifadelerimizi baska noktalara ¢ekmesinler.

Sozlerimiz kimedir o zaman?
Onlar kendilerini bilirler.
Hepsinin ipligini pazara ¢ikaracagiz.

Boyle biline.”” 17

Bdylece hikayelerin genelinde siyasete ve siyasilere yoneltilen elestiriler, bu
yaziyla Ozetlenmis olur. Kutlu’nun da, Topgu gibi elestiri alani; belli bir partinin
mensuplarina karsi degil, siyasete genel olarak kars1 durustur. Cilinkii temel meselesi
ahlak olan bir ahlak felsefecisinin ve merhamet, hizmet, hirmet sacayagindan
cikilmamasi gerektigine binaen hikayeler yazan, insanlar1 benliklerinden kopmamasi
yonunde telkin eden ve *““Hayat Glzeldir’ mottosuyla hareket eden bir yazarin;
siyaseti elestirmesi de insanlarin manevi degerlerini tefessiih etmesi dolayisiyladir.
Topgu’nun diisiincesinde de, Kutlu hikayelerinde de vurgulanan; siyasetin, gerek
kendi ¢arkina ¢ektigi insanlara gerekse muhatab1 oldugu insanlara kars1 benliklerinde
biraktig1 bozulmalardir. Oniimiizdeki bahisler olan ticaret ve basinda da, siyasetin
nasil etkin rol oynadigim1 ve yine insani manevi degerlerinden uzaklastirdigini

gorecegiz.

167 Mustafa Kutlu, Uzun Hikaye, 36.bs.,istanbul, Dergah Yay., 2014, 5.87.
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2.2.2. Ticaret ve Tiiccarlara Bakis

Kutlu’nun ve Topgu’nun ticarete olumsuz bakmasi, ticaretin sanayilesmeyle
beraber kontrolsiiz kazanma istiyaki kazanmasindan dolayidir. Tabi ki ticaret de,
siyaset kadar eski bir alandir ve basindan itibaren yozlasmis, menfaate dayali bir
sistem degildir. Kutlu hikayelerinde de vurgulandigi gibi gelenekte “peygamber
meslegi” olarak anilan bu alan; masumiyetini yitirip, kapitalist carkin halkas1
olmustur. Dolayisiyla Topcu ve Kutlu nazarinda bu halkaya eklemlenen cogu
tiiccarlar; kanaat sahibi, ¢ok ¢alisip az kazanma, helal- haram ayrimi yapan ¢izgiden
cikip az calisip cok kazanma, ¢ikarlar1 ugruna insan iligkilerini ve en 6nemlisi ahlaki

unutan insanlar giiruhuna katilmislardir.

Topgu’nun diisiincesinde elestirilen bu meslegin 1slah edilmesi yoniinde
cozlmler Uretilse de, daha 6nce de bahsettigimiz gibi nihayetsiz kalacak, tasavvurdan
ileriye gidemeyecek Onerilerden olacaktir. Topgu bu 1slah ¢aligmalarini, su

ctuimleleriyle ozetler:

“Ticaret hayati kiiciik sanayii devrinin avareligine veda ederek, kumarciliktan
kurtularak, deviet tarafindan ayarlanacak istihsal ve satis dengesi icinde cereyan etmelidir.
Serbest ticaret denen sey mutlak manasinda, siiphe yok ki eski devirlerin iptidai bir sans
denemesi tarzindan ibaret, kiigiik sanayii sisteminin bir artigidur. 77168

Fakat gliniimiizde artik ticaret agi blyiimis, ‘diinyamin bir koy’ haline
gelmesine tenakuz gostererek, kicuk ticari dikkanlar da holdinglesmislerdir. Bu
biiyiiyen ticaret sahasimnin ve daha da ¢ok kazanan tiiccarlarin kuvveti; siyaset, din
bazen basmn-medya kanallarindan destek almalariyla miimkiin olmustur. Yukarida
bahsettigimiz Idiris Giizel, buna ‘giizel’ bir rnektir. Bundan baska Sir adli hikaye
kitabinda da tasavvufu ve din yolunu kullanarak ticaret aglarini genisletmek, daha

cok kazanmak isteyen tiiccarlar da dikkat ¢ekicidir. Sir’daki cift¢i seyh, ne oldugunu

168 Nurettin Topcu, Ahlak Nizamn, s.116.
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anlamadan topragindan koparilip sehre getirilmis ve kendi iradesi disinda tekkesinin,
siyasete, ticarete alet olmasini izlemistir. Bu durum Sir’da seyhin iradesi disinda olsa
da, Topcu’nun Tasrali adli hikdye kitabindaki Miibarek Zat adli Gykiide seyhin

iradesiyle, dini ve tarikat yolunu ticarete, siyasete alet yaptirdigini goriiriiz:

“Araya dalavereci din  simsarlart  koyarak kendine seyh  dedirtmis.
Propagandacilarin yardimiyla sahasini genisletmis, miirit olarak kurnaz ticaret
adamlarim segtirmis. Bunlarin ihtikar, vergi sahtekarligi ve kacak¢ilik gibi islerini
kitaba ve seriata uydurarak az zamanda zengin olmalarin saglamis. Sonra kendisine
intisap edenlerin mutlaka zengin olduklarini yine adamlariyla propaganda ederek
etrafina toplanan harislerin cemberini genisletmis. *“**

Kutlu’nun hikayelerinde dinin ve ticaretin kutsal ve geleneksel manalarinin,
tefessiih edilip menfaatler ugruna dirsek temasinda bulunulma durumuna, siklikla
rastlanir. Ustelik kendilerine haci dedirten ya da din adami unvaniyla toplumda adi
gecen tipler, ¢cogu zaman altina Mercedes ¢ekip, cebini doldurma istiyakiyla yasayan
insanlar olarak gosterilir. Istigal ettigi meslegin din adamlig1 olmasinin yani sira, bu
alanda camiyi, namaz kildirmay1, mevliit okumay1, ramazan ayinin gelmesini ticarete
tevil etmeye calisan insanlar da elestirilir. Bu durum Ortadaki Adam adli hikaye
kitabinda carpici sekilde gozler oniine serilir. KOyiin imami olan Hoca ramazan

ayinin payina diisen parasini az bularak, su ciimleleriyle yakinir:

“He yahu isimiz ig. Bizim ramazan boyu nefesimiz tiikendi, cebimize beg
kurus girmez, onnarin parayi diinden hazir. Soliyecem miiftiiliige, biz neciyiz? Eger
vayiz isek vazifemizi yaptik. Disarili vayizler gelende, konusacak cemaat bile
bulamiyuh. Varsa Asker Vayiz, yoksa Kelkitli Hoca bilmem ne.”” ™

Topcu da ayni yaklagimla; dini meslek yapan insanlarin, dini ticarete tevil

etmesine kars1 ¢ikar ve diislincesinde bu duruma siklikla yer verir. O’na gore;

169 Nurettin topcu, Tasrah, s.57.
170 Mustafa Kutlu, Ortadaki Adam, s.20.

89



“Din ¢oktan ticaret metar olmugstur. Seslerinin giizelligi sirasiyla boy boy
hafizlar, kalitelerine ayrilmis kumaslara benzerler. Her birinin ticareti de tabiat
unsuru cigerleriyle hangeresi, emegi ses nagmeleri, sermayesi ise dindir, Kur’'an dir.
Bu ne tiiyler iirpertici iman pazart! “*"™

Din; iman edilen, inanilan degerler toplami, yasama bi¢imine sekil veren
kaideler biitiinii olmaktan ¢ikmis tam tersi duruma gelmistir. Daha ¢ok kazanma
istiyakiyla hareket eden insanlar, bu hareketlerini rahat¢a sergileyebilmek icin

hareketlerini dinin kurallar1 gibi gostermekten ¢ekinmezler.

Goniil Isi adli hikdye kitabimin Kanoluk adli bdliimiinde, kdye salyangoz
fabrikas1 kurmak isteyen bir Yahudinin girisimine karst ¢ikanlarin  ve
destekleyenlerin gatigsmasi anlatilir. Kars1 ¢ikanlarin tarafinda bir baba varken,
destekleyen giiruhta ise babanin oglunun olmasi, fabrikanin daha gelmeden gelenegi
ve degerleri alt {ist edecegini vurgular. Bu hikaye bize gore; “Misliman mahallede
salyangoz satmak’ deyiminin, modern halinin miicessem durumudur. Bu girigimi
destekleyen koylii babanin okumus oglu olan Sinan, ticaretin peygamber meslegi

oldugunu 6ne siirerek fabrikay1 hakli ¢ikarmaya ugrasir:

“Neyse, yahu bu memleket ne ile kalkinacak? Adam fabrika yapti. Koskoca
fabrika. Sizin bu begenmediginiz salyangoz degerleniyor o fabrikada. Ihracat
yapiyoruz taa Italya“'ya. Konservecilik diinya capinda bir istir. Sizin aklimz pek
getirmiyor. Hem bunun dinle diyanetle ne ilintisi var camim. Peygamber bile
devrinde ticaret icin Yahudilerle is tuttu. Bir bellemissiniz elin keferesi diye. "

Koyluyu ve babasini ikna etmenin yolunun; onlarin diinya algilarina, yasama
bicimlerine atiflarda bulunulmasindan gectigini bilerek, kelimelerini bu minvalde
secen Sinan, peygamber siinnetine dem vurarak, koyliiniin goziinde fabrikayr mesru
kilmaya caligir. Sinan bu tavriyla, Topgu’nun bu tavra sahip kisileri sahtekar olarak

adlandirdigi, su climlesinin muhatabi olacak mahiyettedir:

171 Nurettin topgu, Yarmki Tiirkiye, 5.273.
172 Mustafa Kutlu, Géniil Isi, s.31.

90



“Zenginligin  sadece  vatana ihanet  kaynaklarindan  dogabildigi
devrimizde(...) ticaret insanin ruhundaki canavarligi seyrede ede yine de onu ayetle,
hadisle yiiceltmeye c¢alisan ve cemiyetin yiikselis ve kurtulus sahasiymis gibi
gosteren sahtekar.””'"

Bize gore isin ironi iceren tarafi ise; kOye getirilecek fabrikanin, kdyiin
kaynaklarini bitirecegi endisesi duymaksizin, isi sadece para getirisine baglayan

kdyiin imaminin da fabrika miidafaacis1 olmasidir.

“... Bakin ne diyor Sinan Bey. Doviz getirecek diyor memlekete. Tabii
kalkinma icin doviz sart. Ben aydin bir imam olarak memleketin iktisadi gerceklerini
sizlere duyurmakla gorvevliyim. Din isi degil bu, tamamen diinya isi. (...) Laik bir
lilkedeyiz Ismail Usta. Unutmayiniz. Bu fabrikalar agilmazsa siz daha ¢ok siirtersiniz
karasabanin arkasinda. ™

Imamin endiistrilesmekten yana olan tavrinda, koyliiniin dini hayatlarinin
disina ¢ikacak kavramlari hatirlatarak vaaz vermesi ilgingtir. Din ve diinya islerini
birbirinden ayirarak degerlendirilmesi gerektigini vurgularken, bunu imam
tinvanliyla telkin etmesi ironi icerir. Fabrikay1 istemeyen koylii ise yasam alanini din
lizerine bina etmisken; din ve diinya ayrimina gitmek gerektigini idrak edemez. idrak
edemeyen koylii safligiyla, imama konusmanin bir yerinde *“‘peygamberin din ile

i3

diinyayr aywip ayirmadigini” sorusu sorulunca imam, laik bir iilkede yasiyoruz
vurgusunu yapar. Laiklik kavrami aslinda koylii i¢in bir anlam ifade etmemektedir.
Zira siyasal bir kavram olan laikligin, koyliilerin varlik alaninda gecerliligi

bulunmaz.

Dine gore yasamaktan ziyade, kazan¢ alanma gore yasayip dini buna
uydurma c¢abast Kutlu'nun, bagka hikayelerinde de kendini gosterir. Ortadaki
Adam’da Bir Mektup adli hikdyede namazdan ¢ikip usulsiiz ticaret yapan insanlar

elestirilir.

173 Nurettin Topgu, Kultlir ve Medeniyet, s.199.
14 Ae., s.32.
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“Ogle namazindan beraber c¢ikip, sabahleyin metresi 250 kurusa satilan su
borusunun, égleden sonra 350 kurusa satildigini, satanin bu yol ile Mercedes sahibi
oldugunu bilen leblebici Zakir Efendi, dUKkan komsusuna neden bir seyler soylemek
yerine ayni seye hevesleniyor?”*"

Ticaretin ve tiiccarlarin dini hassasiyetleri ve degerleri kullanarak kazanma
istiyaklar1, ticaretin dinle kurdugu dirsek temaslarindan biridir. Dinin gergek
mahiyeti tefessiih edilerek, menfaatler dogrultusunda kullanilmasi Kutlu
hikayelerinde rastlanir bir olgudur. Bunun yani sira yukarida da bahsettigimiz gibi
ticaret ihtirasi, hayatin diger pratik alanlarindan veya kurumlarindan da destek alir.

Siyasetle ticaretin ikiz sayilmasi, bu diisiincenin Uriiniidiir.

Siyaset kurumuna gosterilen elestiri gibi ticarete gosterilen elestiri de,
yasamini idame ettirebilmek i¢in bu meslek yolunu tutan halis insanlara karsi
degildir. Elestiri sahasi, kapitalist ¢carkin kuklas1 olacak sekilde, cok kazanmak ve bu
kazanma yolunda kaide, deger, usul, insan tanimayan giiruha karsidir. Topgu’'nun
defaatle tekrar ettigi bu elestiri, Kutlu hikayelerinde karakterler ve olay orgiisii

0zelinde yasatilir.

2.2.3. Basin- Medya Elestirisi
*Modern teknolojinin higbir Griini hayra hizmet etmez.®
(Mustafa Kutlu)

Simdiye kadar Topcu’nun ve Kutlu’nun elestiri sahalarinin altinda yatan saik;
toplumsal degisimin insanlar1 sekiilerlestirmesi, benliklerinden ayirmasi ve
ihtiraslarinin esiri yapmasidir. Bunu saglayan aletlerden biri de kapitalizmin

kumandasi1 olan basin ve giincellestirerek sdylersek medyadir.

175 Mustafa Kutlu, Ortadaki Adam, s.76.
176MustafaKutlu, TopragaDénelim,(¢evrimigi)http://www.yenisafak.com.tr/yazarlar/MustafaKutlu/topr
aga-donelim/16404, 22.04.2009.
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Gazetenin 17. yiizyillda kendini gostermeye bagladigi tarihten itibaren,
toplumsal degisimin hizlandigin1 miisahede ederiz. Gazetenin Tanzimat’la birlikte
toplumumuza girmesiyle, {iistlendigi ideolojik misyonun getirdikleri, baska bir
calismanin konusudur. Bizi ilgilendiren; topluma girdiginden itibaren hi¢ de masum
olmayan bu aygitin, toplumsal degismedeki basat faktoriine vurguda bulunmaktir.
Gazetenin agtigi yoldan ilerleyen medya, teknolojinin giin gectikce ilerlemesiyle,
toplumsal degisimi daha da hizlandirmistir. Teknolojinin her giin ivime kazanmasi,
kapitalizmin ilerlemesiyle dogru orantili olmustur. Insanoglunu hizl ve etkili sekilde
yonlendirebilen medya, kapitalizmin amaglarina hitap ederek, c¢arkina eklemlenmis

ve Onemli bir giic odag1 haline gelmistir.

Medyanin; topluma istedigi bilgiyi, istedigi sekilde tasima imkani, tlketim
kiiltiriiniin muharrik kuvveti olan reklamin kullanim sahasinin ellerinde olmasi, bu
aygiti dogrudan Kkapitalist sistemin bir {irlinii yapmustir. Buna ek olarak, bu durum
medyanin ve basinin, modernlesmeyi hizlandirict ana saiklerin basinda gelmesini
saglamistir. Dolayisiyla medyanin, toplumu etkilemedeki, inan¢ degerlerini
belirlemedeki, yasam bigimlerini dikte etmedeki giicii yadsinanamaz olur. Bu glcl
ideolojik aygit olarak kullanma imtiyazi, diinyay1 yonlendiren gii¢ odaklarinin elinde
olmustur. Dolayisiyla, modernizme, kapitalizme karsi elestirel bir tavir sergileyen
Topeu ve ondan miilhem Kutlu, bu gii¢ odaklarinin, medyay: alet olarak

kullanmasina kars1 ¢ikmis ve bu aygita da miitemadiyen mesafeli yaklagmiglardir.

Tabi ki glinlimiizde tamamen medyanin getirilerinden tecrit olmak
imkansizdir. Ama onun hizmet ettigi unsurlara halka olmaksizin, karsi durmak

bilincini; Topgu diisiincesinde, Kutlu hikayelerinde mitemadiyen vurgulamistir.

Topgu vyasadigi donem dolayisiyla medyanin  bugilinkii tesirlerini
gorememistir. Fakat yasadigi donemde de var olan gazete ve basmin, toplumun
ahlaki degerlerini alt iist etmedeki imkanini, kanaate degil tiikketime meyyal insan tipi
olusturmasini diisiincelerinde siklikla elestirir. Yukaridaki kisimlarda bahsettigimiz,
siyaset ve ticaret elestirisinin {igiincii sac ayagi olarak basini ve radyoyu goriir. Topgu
bu ili¢ sacayagmin tasfiye edilip 1slah ¢alismasina gidilmesi yoniinde telkinlerde

bulunur. Ona gore;
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“Her gin, her sabah halka kucak kucak zehirler sacan bezirgan basinda, milletin
kalbine hanger batiran ve bir tirlii milletin olamayan radyoda, vicdansiz ve
mesuliyetsiz bir saldirma politikasimi menfaat diinyasinda diizenleyen igreng bir
ticaret hayatinda, ikbal ticaretini hiiner ve meslek yapan particilik ¢calismasinda
inkilap yapmamiz lazim geliyor. """

Fakat Topgu, heniiz basin ve radyodan sonra asil tehlike arz edecek, “diinyay:
bir koy” haline getirmekteki hiziyla ©One ¢ikacak internet ve televizyonla
karsilasmamistir. Onun gazetenin ve radyonun getirdikleriyle miisahede ettigi
toplumsal degismeler, bu iki aygita kars1 miisteki olmasina yetmistir. Gazetenin ve
radyonun; siyasetle, ticaretle olan iliskisinin temelleri, Top¢u’nun savundugu
degerlerle tamamen tenakuz gosterir. Topgu, basina olan elestirisini  ““Sanki ruha
saldirmak hiirriyet denen faziletmis. Bu giizel isim altinda, gercekte milliyet¢iligi
bogan basin[dir]”’"® diyerek, basin1 insamin milli iradesine, hiirriyetine miidahale

eden ve algisin1 degistiren aygit olarak vurgular.

Mustafa Kutlu medyayi; Topcu’nun gazetenin ve radyonun, millet iradesini
hice saymasini, toplumun deger yargilarin1 degistirmesini, ahlaki tefessiih etmesini
ve insani, kanaat eden insan yerine miitemadiyen tliketen insana doniistiirmesini
elestiri yapmasindan miilhem, elestirir. Kutlu, Topgu’nun elestirdigi aygitlari,
guncelleyerek bunlara televizyon ve interneti de ekler. Zira televizyon ve internet;

basin ve radyodan daha etkili ve hizlidir.

Mustafa Kutlu hikéyelerinde, ilk eserinden itibaren medyaya karsi durusun
izlerini gorebiliriz. Ustelik medyaya dair elestirel tutumunu, Anadolu Yakas: adh
nehir sdylesi olarak yayimladigi hikaye kitabinda, miistakil olarak yansitir. Oncelikle
kronolojik olarak hikaye kitaplarinda gecen medya elestirisine ve medyayla beraber
dirsek temasinda bulunarak, kuvvet kazanan kurum ve olgulara dair elestirisine

deginelim.

Ilk hikdye kitabi olan Ortadaki Adam’da kitaba ismini veren aynmi adli

hikdyedeki gazeteci karakterden siyaset boliimiinde bahsetmistik. Siyasetin aleti

177 Nurettin Topgu, Ahlak Nizamn, s.33.
178 Ae., s5.164.

94



olarak gittigi konusmada vurguladigimiz bu gazeteci, bu defa medya ve moda

iliskisini, daha dogru ifadeyle tiiketim yani kapitalizm iliskisini vurgular.

“Uzaklarda unutulmus insanlarla roportaj yapmak yaramazdr ona. Biitiin
cabalari, idare miidiiriine hos goriinmek olmasa da doniisii i¢in hazirlaniyordu.
Fifi’lerine, Seri’lerine malzeme topluyordu kendi hesabina. Bambaska bir yénii
olamin, ébiirleri arasinda sivrilmesi olagandi. Filan galeride resimlerini sergileyen
bayanin, ertesi giin biitiin sanat dergilerini yirtarcasina karistirdigi biliniyordu oysa.

Baskalarimin ii¢ santim iistiine ¢ikip da flaslara hedef olmak icin mi biitiin gayret.
179

Burada yazar, medyanin, ¢ogunlugu orta sinif olan halka seslenirken, bu
sinifa ait meseleleri degil, iist sinif insanlarin mesellerine yer verdigini vurgular.
Ciinki tist simif insanlarin tiiketim ag1 daha genistir. Boylece Fifi ve Seri’lerin yapay
hayatlari, orta sinif insanlarin tiikketim istihasini harekete gecirecek, kapitalizm c¢arki
isleyebilecektir. Bunun yani sira medya; moda denilen methumu da tiiketim
ekonomisinin istedigi dogrultuda yonlendirme giicline sahiptir. Modanin giincel
durumunu sirekli haber yaparak, kamusal alani etkileyen ve tiiketime zorlayan

medya, insan1 modern diinyanin merkezine oturtur.

Kutlu, medyanin kapitalizmle olan bagini vurgularken, diger alanlarla olan
baglarin1 da unutmaz. Sir adli hikaye kitabinda, toplumun deger yargilarmi alt iist
edecek kurum ve olgularin birbirleriyle olan dirsek temaslarini etkileyici bir olay
orglisii ve Uslupla yansitir. Yukarida S adli hikdyede gecen siyaset elestirisine
deginmistik. Burada da medya ve siyasetin dirsek temasinda, dinin nasil alet olarak

kullanildigina deginecegiz.

Sir’in Tarihin COp Sepeti adli hikayesinde bir gazetecinin gdziiyle medya-
siyaset-din iligkisi gozler oniine serilir. Gazeteci Oniinde “Eger bir giin bu iilkede
hakikatin iizerine ¢ekilen kara perde ywrtilip, ger¢ekler ortaya ¢ikabilirse, soylenecek

180

ilk ciimle su olacaktwr: cuimleleriyle basladig1 yaziya bir tiirlii devam edemez. Bu

durum, toplumun kalkinmasi i¢in hizmet verecek yerde engelleyen siyasilere, medya

179 Mustafa Kutlu, Ortadaki Adam, s.45.
180 Mustafa Kutlu, Sr, .23
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patronlarina alegori yoluyla bir elestiri olarak okunabilir. Ciinkii yazinin hikaye
boyunca bir tirll bitirilemeyesi ve sonunda ¢Op sepetine gitmesi, gazetecinin yanina
gelip onu kendi menfaatleri ya da ‘giic odaklarimin’ menfaatleri dogrultusunda

yonlendiren siyasiler ve medya patronudur.

Medyanin siyaset ve siyasilerin eliyle nasil yonlendirildigini, halka sunulan
haberlerin basin Ozgiirligii veya tarafsizlifiyla degil, bir kuvvetin nemalanmasi

leyhine sekillendigini vurgulayisini su ciimlelerde okuruz:

“Partiden hatirli adamlar gelince bayan gitmek zorunda kaliyor. Hatirli
adamlart hatir icin dinliyorum. Bana nasihat ediyorlar, hatta yazacagim yazilar
ana hatlart ile belirtiyorlar.” 18

Gazeteci, medyanin bir tek siyasete hizmet etmesini dile getirmez, dini
kullanarak cemaat giiciinii arkasina alan Efendi’lerin de medyadan kuvvet aldigini

vurgular:

“Bu islerde gazeteler de yer alryor artik. Gazetelerin “Efendi Hazretleri”, “Efendi
Hazretlerinin’ gazeteleri oluyor.”

Olmasin mi yani... Her neyse... gii¢c meselesi...” %

Bunun akabinde, gazetecinin medya patronunun yanina gitmesiyle verilen
gorevle, medyaya elestirilerin haklilik payini arttiracak izlenim uyandirilir. Medya
patronunun gazeteciden istedigi, Sir’in seyhinin tekkesine gidecek olan siyasilerin
seyhle arasinda gegen konusmay1 miisahede etmesi, hatta bu konusmanin ses kaydini
alarak haber olarak sizdirmasidir. Siyasilerin dini alet ederek topluma kendilerini
sempatik gosterme cabalarinin riyakarligi nasil ¢irkinse, bu istek de gazeteci goziinde
yani yazar nezdinde o denli c¢irkin olarak telakki edilir. Hikayede bu hesap

181 Ae, 5.42.
182 Ag.e., 5.43.
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gerceklesmeyecek, seyh basmna geleceklerin, aleti olacagi kuvvetlerin haberini

almadan sir olacaktir.

Yazarin, siyasetle miindemi¢ oldugu, dirsek temasinda bulunarak kirli isler
cevirdigi gerekcesiyle medyayr elestirmesini Uzun Hikaye adli hikayesinde de
goriiriiz. Sosyalist Ali’nin son duragi olan Hanyeri kasabasinda, kasabanin tek
gazetesi olan Hanyeri Gazetesi ¢6zelinde, medya elestirisinin izlegini bulabiliriz.
Gazetenin sahibi Musa Cavus’un, medyanin ¢irkin yiizine ayak uydurdugu igin,
ahlaki durusundan fedakarlikta bulunmasini, gosterdigi karakter degisimini su

ctiimlelerde goruyoruz:

>

[...]Jddnemin Belediye Reisi koltuk c¢ikinca ‘“Yesil Hanyeri’
baslamus.

gazetesi de yayina

Kasabanin tek gazetesi, tek matbaasi.
Bayagi para kazanmis Musa Cavus.
Bir siirii ¢irak, kalfa, usta yetistirmis.

Her devrin siyasi gidisatina uyum gostermis, herkesle iyi gecinmis, yeter ki tezgah
donsun.

[]

Ozellikle secim dénemlerinde Hanyeri Matbaasi'mn 1siklart sabaha kadar
yanarmis. Eh bir siirii afis basilacak, el ilam falan. Gazete tiirlii tartismalarin,
kavgalarin mekam olmus. Musa Cavus ne pazarliklar, ne alcakliklar, ikiyiizliliik
ornekleri, ihanetler ve mertlikler gormiis gecirmis. Biitiin bu patirti arasinda stirekli
garantiye, saglama oynamis. Cikarint kollamaktan, ince dengeleri saglamaktan
neredeyse yorulmus.

Suna agam, buna pasam demekten; kani bes para etmez adamlar karsisinda
YUtkunup sessiz kalmaktan bikmig.”

Kicuk bir kasabanin gazetesinde dahi; medyanin siyasete alet olmasi
yliziinden ¢ikar kavgalarini, menfaat savaglarini  yansitmasini, insanlarin
benliklerinden vazgecgerek mirai olmak zorunda kalmasini temsili olarak gorebiliriz.
Bu miral olma durumundan bikan Musa Cavus, hak miidafaacis1 Sosyalist Ali’yle

birlik olup, gazeteyi siyasetten tecrit ederek Ozgiirlestirmeye calisirlar. Bir nevi
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“isyan ahlaki” ruhuyla baslatilan bu hareket, yukarida siyasetin manifestosu
adlandirmasi olarak alintiladigimiz Sosyalist Ali’nin yazisiyla sekteye ugrar. Bazi
particilerin isine ¢comak sokan bu hareket neticesinde, belli bir glruh rahatsiz
olmustur. Dolayisiyla Sosyalist Ali cezaevine gonderilmis, Musa Cavus’un siinglisii

distirilmistir.

Mustafa Kutlu, hikdyelerinde gazeteyi televizyondan ayiran bir tutuma da
gider. Zira medyanin halki etkilemek, yanlis yonlendirmek i¢in ugrasi gazeteden
daha etkili oldugu icin, bu iki durumu birbirinden ayirarark, maksath bir
adlandirmaya tabii tutar. Chef adli hikdye kitabinda sehirde yasayan ve modern
diinyanin getirilerine ayak uyduran bir bankacinin, gazeteci arkadasinin meslegine
dair soyledikleri, Kutlu’nun gazete ve medya arasindaki ince ayrimini gozler énune

Serer.

“Bu bar muhabbetinin iigiincii ayagi bir gazeteci. Aslinda televizyon
programlarina yapimct olarak katildigi icin *“ medya mensubu” demek daha dogru
olur. Ama...

...medya mensuplart son yillarda toplumun iist gelir gruplar: arasinda. Efendim hak
ettiler, hak etmediler, orast ayrt konu, bir statii kazandilar, soyle bir parladilar, hele
televizyon kanallarimin yayginlagmast ile bir nevi sanat¢t mertebesine ulastilar ya —
poptiler olmak balkimindan soyliiyorum- halki etkileyen simalardan, kamuoyunu
Yonlendiren unsurlardan sayildilar ya, bu duruma protest bir gonderme yapryorum
iste. Anlayan anlar.”'®

Medyay1 elestiren tutumunu Chef’teki bankaci tizerinden séyletmesi de ironi
igerir. Yazarn, medyanin halki etkilemesinden ve kamuoyunu yonlendiren
unsurlarindan miisteki olmasi, burada tekrar vurgulanir. Bankacinin agzindan
ilerleyen sayfalarda; medyanin basta, kapitalizm c¢arkinin unsurlarindan olmasi ve

ticaret-siyasetin olumsuz bakilan derin iliskileri, elestirel tislupla yansitilir.

"Kose yazilari Turkce hatalardan gecilmiyor. Yukaridakiler varsin olsun
diyorlarmis. Zaten agir yazilar — nasil bir agirliksa- basindan elini etegini ¢ekmis.
Meydan hos ve bos “hafif” yazilara kalmis. Yemek, gezi, meditasyon, magazin,

183 Mustafa Kutlu, Chef, 7.bs., Istanbul, Dergah Yay., 2014, s.15.
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moda. Geng profesyonelleri hedef alan ve tiiketim sektoriinii fistekleyen yazilar.
Haber goriiniimiinde olup liiks harcamalart kiskirtan seyler. Acilislar, kokteyller,
ozel hayatlar, iliskiler dedikodu. Her iki climleden bir keyif gececek, ardindan “cok
haz aldim” denecek. Marka tutkusu kopiirtiilecek. Iy diinyasinin seckinleri ile senli-
benli olunacak. Boylece ekonominin gizli sirlarina kavusulacak. Bu nedir yahu, bu
diipediiz Holding reklamina girer. Girsin be! Zaten o gazeteci de o Holding’in adami
degil mi? O Holding sanat faaliyetlerine koltuk ¢ikmiyor mu? Bu faaliyetlere bu
yazarlar davete edilmiyor mu? Davetler biitiin ihtisami ile dile getirilecek, damak
zevki, goz zevki, arasinda sirketin, bankamn adi gececek, siyasiler bir bir
zikredilecek. Kose yazarlari boylece “seckinlesecek.” Onlar “seckin” olunca biz
karabudunda kaliyoruz iste "%

Medya, iist diizey insanlar1 haber yaparak, tiiketim istihasin1 kuvvetlendirmis,
boylece kapitalist carkin dondiiriilmesine yardimci olmus olur. Bunun yani sira
kamuoyunun i¢inden haber verirken de, amaci olaylar1 ¢arpitarak, iizerine ilavelerde
bulunarak durumu sansasyonel boyutlara tagimaktir. Toplum huzurunu bozacak,

toplumu kaosa siiriikleyecek haberleri vermek tamamen, medyanin kazang hesabidir.

Swradist Bir Odiil Toreni adli hikdye kitabi; bir sahil kasabasimin munis
diistincelerle diizenledigi, siradan bir téren olmasi igin ¢aba sarf ettigi 6diil téreninin,
sira dis1 olaylarla dolu bir téren haline gelmesini konu edinir. Téren esnasinda
terslikler siiregelirken, kiirsiide ufak ¢apli bir yangin ¢ikmasini firsat bilen “medya
mensuplari, durumu olaganiistli bir durum gibi gostererek daha fazla reyting almay1

saglamak isterler.

- Sayin seyirciler burada korkung¢ bir kargasa yasaniyor. Bazi
pravakatorler, anarsistler, teroristler tiyatroyu yakmaya basladi. Su anda.. su anda
yiikselen alevleri goriiyorsunuz. Insanlar can derdine diistii. Bazilar: yaniyor. Aman
Allah’im yaniyorlar, nerede itfaiye, nerede devlet?

...- yahu kardesim yangina benzin dokme. Toreni berbat etme. Burast bizim
kasaba adimi kétiiye ¢ikarma. Neden biiyiitiiyorsun olayi, reyting pesinde misin?
Ulan hepiniz algaksiniz, asil terér medya terérii.”**

184 Ae., s.18.
185 Mustafa Kutlu, Siradisi Bir Odiil Toreni, 3.bs., Istanbul,Dergah Yay, 2013,s.144.
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Biiyiik olay biiyiik haber olacagindan ve biiyiik reyting alacagindan,
kasabanin adimi kotiiye c¢ikarmaktan ¢ekinmeyerek, kiiclik bir yangini terdr olayi
haline getiren medya mensuplarini, asil terér olarak addeden yazar; medyaya dair
elestirisini agir bir {islupla vurgulamis olur. Daha fazla kazanma istiyakiyla, yalan
haber yapmaktan ¢ekinmeyen medyayi,Nurettin Topgu da ayn1 yonden ve islupla

elestirmistir. O’na gore;

“Gayesi yalmz fazla siirtim saglamaktan ibaret olan gazete bir halk
dalkavugudur. Gergek gazetecilik meslekiyle bu davramsin hicbir ilgisi
olamaz. Millet iradesini karsilayip degerlendirecek olan basin halkin
palyacosu olmamahidur."**

Son olarak Anadolu Yakasi adli hikaye kitabindaki medya elestirisine
deginelim. Muzo adindaki bir medya patronuyla bir gazeteci arasindaki sOylesiyi
anlatan Anadolu Yakas1 adli hikaye kitabinda, Mustafa Kutlu; mustakil olarak medya
elestirisi yapar. Bu kitap; medyay1 nigin elestirdigine dair gerekgelerin de barindigi,
kahramanlar 6zelinde de elestirinin hakliligini anistirdigi, medya elestirisi beyanidir,

diyebiliriz.

Muzo, Anadolu Yakasi adli kanalin sahibiyken ve basarili bir medya
patronuyken icinde bulundugu sistemi savunmaz, hatta ciddi elestirilere tabii tutar.
Medyada basarili olmanin yollarini anlatirken, medyanin hizmet ettigi kurumlara ve
bu iligskiye kars1 tavir da sergileyen Muzo adli karakter 6zelinde Kutlu, ironi yoluyla
medya elestirisinin en giizel seklini yansitir. Medya patronu Muzo medyaya karsi

oldugunu su climleleriyle dile getirir:

“Iste bu yiizden televizyona karstyim. Insan ugrastigi ise karsi olur mu? Oluyor.
Teknoloji bize bunu yutturuyor. Muzwr bir alet bu muzwr.”

186 Nurettin Topgu, Ahlak Nizamn, s.81.
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Teknolojinin, insanm1 elestirdigi seyin igerisine g¢ekmesine dair vurguda
bulunan Muzo, igerisinde bulundugu sistemi, igeriden ¢okertmek igin ‘Truva
vazifesi’ iistlenmek gibi bir romantizme kapilir. Fakat medyanin ¢arklart Muzo’dan

hizli ¢alistigindan, sisteme dahil olup devam etmekten baska bir yol kalmaz.

“O zaman birak bu isi diyeceksin degil mi? Herkes oyle diyor. Ama ben
direniyorum. Belki iyi bir is yaparim diye. Ama olmuyor, olmuyor iste.”

[]

Ama ne yapabiliriz ki? Hepimiz aym gemideyiz. Tek basina karst durmak miimkiin
degil. Fiilen miicadele edemesek de zihnen reddetmek lazim. Benimki bu iste. Aci
gergek. Biraksam, baska is tutsam dedim, olmadi, birinin meydana atilmast lazim.
Yenilsen bile vazgecme. Asla pes etme. Onemli olan niyet.””*%’

Muzo, yine de medya igerisinde halis niyetini bozmayarak, elestirel tavrini
kaybetmeyerek devam eder. Muzo karakteri, vehme kapilmaktan ¢ekinerek
sOyllyoruz ki, Kutlu’nun ideallestirdigi medya patronu vazifesini temsil eder. Zira
Anadolu topragindan, benliginden kopmadan medya igerisinde var olan, ahlaki
olumsuz etkileyecek programlarin altina imza atmayan, Tagrali kimligini
sOylemekten c¢ekinmeyerek modernizme karst duran bu karakter, Topgu’nun ve
ondan miilhem Kutlu’nun ‘hareket adami’ prototipine benzerlik gosterir. Biraz daha
ileriye giderek sdylemeliyiz ki Muzo, Kutlu tasavvurundaki medya patronu {itopyasi
olabilir. Zira medya igerisindeki basarili bir patronun, medyaya agir elestiri

yoneltmesi reel hayatla pek de bagdagsmayan bir durumdur.

Glinlimiizde televizyon kanallarinda miisahede ettigimiz din adamlarinin,
kanallardaki tartisma programlarin katilmasini, samimi bir islupla elestiren Muzo
0zelinde, Kutlu dinin de alet edilerek medya-siyaset iliskisinde etkin rol oynamasini

farkli bir a¢idan elestirmis olur.

“Hocaefendi’den bile sov bekliyoriar. fnsanlarm kafasint karistiran yiiksek sesli
tartismalar. Ha siyasi tartisma, ha dini. Ikisi de sov.

187187 Mustafa Kutlu, Anadolu Yakasi, s.79-123.
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[]

Ben tartismay1 yasakladim. Ama bu defa reyting diistii. Hocaefendi kiistii.””*®

Muzo’nun bir medya patronu olarak medya-siyaset-din ittifakinin
kurulmasimin oniine gegmesine karsilik; Hocaefendi’nin reyting diismesi endisesiyle
yani az kazang gelecek kaygisiyla ‘kusmesi’, Tlrkiye’deki medya tablosunun

trajikomik temsilidir.

Son olarak, biitiin bu elestiri noktalarinin belirtilmesinden sonra medyanin,
masum bir eglence kutusu olmadigin1 vurgular. Onun hizmet ettigi kurum
kapitalizmdir ve bizatihi kutunun kendisi tiiketim araci olarak tasarlanmistir.
Tiiketimi tiiketen aygitlarin basinda televizyon gelir. Igerik olarak da insanlari
miitemadiyen tliketmeye tesvik etmesi, sadece madde sahasinda degildir. Medyanin
tiikkettigi seylerin basinda insanlarin manevi degerleri, benlikler, inanglar1 da gelir.
Kutlu, televizyonla ilgili ¢arpici diislincelerini Muzo’nun 6zelinde su climleleriyle
yansitir:

“Sonunda sunu anladim ki bu alet kapitalizmin kendi hiikmiinii yiiriitmesi igin icat

ettigi aletlerden biri. Bir iletisim aleti gibi goziikiiyor. Evet bu dogru ama yiizde on.
Yiizde doksan bir eglence aleti. Bir yazarin ifadesiyle “oldiiren eglence”.

[]

Televizyon son tahlilde tiiketim ekonomisine hizmet eder. Bizatihi biz, yani insani
tiiketir. Zamammuzi ¢alar. Bir uyusturucu gibi kanimiza girer.

Kiiltiirel degerlerimiz, giinliik yasantimiz ona gore bigimlenir. Dilimiz dahi
degigir. "%

Hilasa Kutlu da Topcu gibi ya da ondan milhem kapitalist ideolojinin
hiikmiinti yiiriittiigii bu kurumlara, mesleklere karsi elestirel yaklagmistir. Ciinkii
kapitalizmin getirileri, en masum haliyle, daha ¢ok kazanma istiyakidir. Bu istiyak,
insan1 benliginden uzaklastirir sekiiler yasama yaklastirir, ahlaki degerlerini alt {ist

eder. Topcu gibi ahlak felsefecisi ve “Hak bildigin yolda yalniz yiiriiyeceksin”

188 A e, 5.97.
189 A e, 5.188.
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mottosuyla hareket eden diislinlir ve ondan derinden etkilendigini, gerekli deliller,
atiflarla izah ettigimiz Mustafa Kutlu; her seyden dnce toplumun ahlakini tefessiih
eden bu yaklasima kars1 durur. Dolayisiyla siyaset, ticaret ve basin gibi kurumlarin;
kapitalizmin, modernlesmenin hizmetinde olduguna mudrik Topgu ve Kutlu da bu
aygitlarin, kurumlarin karsisina red cephesi agmiglardir. Bu red cephesinde direnen
zevatin Topgu disiincesindeki ve Kutlu hikayelerindeki tavsifleri onimdizdeki

bolimde izah edilecektir.

2.3. HAREKET ADAMI

Nurettin Topgu; tarihsel birikime sahip kiltir ve medeniyet dairesinde
yetismis, Bat1 medeniyetini gormiis, bu medeniyetin fikri altyapisini benimsemis ve
Hareket Felsefesinden miilhem diisiince diinyasini 6rmiis, ¢ok yonlii bir diistintirdiir.
Diisiince diinyasin1 hayati yapan biitiin unsurlar, degerler, kavramlar {izerine insa
etmis olan velud diisiiniiriin felsefesine derk olabilmek igin, felsefesinin merkezinde
bulunan Hareket Felsefesine muttali olmaliyiz. Daha 6nce Nurettin Topgu
felsefesinin  {izerine baz1 dikkatleri ¢ektigimiz birinci  bolimde, Hareket
Felsefesi’nden de bahsetmistik. Burada Hareket Felsefesi’nden milhem Topgu’nun
idealize ettigi Hareket adaminin prototipinden, vazifelerinden, karakterinden
bahsedecegiz ki Kutlu'nun hik&yelerindeki idealize edilen karakterleri hareket

adamina isnat edebilelim.

Nurettin Topgu, Hareket Felsefesinin Tiirkiye’deki ilk temsilcisi olmasinin
yani sira bu felsefeden miilhem, ayn1 zamanda bir ekol haline de gelen Hareket
dergisinin de kurucusudur. Gerek bu dergide gerek konusmalarinda gerekse diger
yazilarinda, mahre¢ noktasi hareket felsefesi olan; sanata, felsefeye, ahlaka, egitime,
ekonomiye, insana, siyasete dair goriislerini bildirir. Goriiglerini bildirdigi alanlarin
sorunlarina dair hareket etmeyi siar edinmis ve bu ¢oziimler i¢in tasavvur ettigi

modeller ibda etmistir. Bu modellerden fail durumunda olan, canli olarak tasavvur
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edilen, diisiinceyi ete kemige biirliyecek ve sorumlulugunu iistlenecek olan hareket

adami yahut davanin yilmaz erleridir.

Ulkesinin mazisi, hali, istikbali i¢in suurlu olarak hareket etmeyi dava edinen
insan tasavvuru, Topgu’dan 6nce yahut eszamanli olarak da mevcuttur. Bunlardan en
cok bildiklerimiz; Mehmet AKif Ersoy’un “Asum in Nesli”, Necip Fazil Kisakiirek’in

’

“Biiyiik Dogu Gengligi”, Sezai Karakog¢’un “Dirilis Nesli” titopyalaridir. Topgu da

bu Utopyalara “Hareket Adami” yahut “Hareket Eri” isimlendirmesiyle katilir.

Hareket adaminin mesuliyet alanin1 Topgu her firsatta dile getirmis, bizzat
kendisi de idealize ettigi karakterin en siddik {iyesi olmustur. Zira hareket adaminin

bir vazifesi de sahsiyetinde 6rnek vermektir.

Hareket adaminin suuruna varmasi gereken vazifeler ve niteliklerinin basinda,
ahlakiyla 6rnek olmasi gelir. Zira Topgu ¢agimizin en biiylik sorunu olarak gordigi
ahlak problemini, felsefesinin de odak noktasi yapmistir. Bu soruna hareket
felsefinin metotlartyla ve onun da {istlinde dinin rehberligiyle yaklasir. Topcu’ya
gore davanin sahipleri yasama askini birakip yasatma askina goniil vererek!®
mesuliyet yuklenirler. CUnkl “menfaat yasamak ister, ahlak yasatmak ister, bir
arada asla barmamazlar. ”*** Menfaatlerinde 1srarc1 olup bencillik ahlakiyla yasayan

insanlar, Topgu’ya gore anarsisttirler.

Burada anarsizmden bahsetmisken, anarsizmle Topgu’nun tasavvur ettigi
isyan arasindaki farki belirtmemiz gerekiyor. Topcu felsefesinde hareket, eger daha
iyi bir diizenin mustusunu yapiyorsa ve bunun iradesini tastyabiliyorsa isyan adini
alir. Isyan ahldki, sahsiyetin ulihiyete giden yolunda karsisina ¢ikan tiim engellere
(topluma, ihtiraslarina, uysalliga...) isyan hareketiyle baskaldirmasidir. Uliihiyete
gitmeyen isyan, bencil bir ahlaktan dogdugundan anarsizmdir. Isyan, iradeyle yola
¢ikan vardigr menzilde askla teslim olan, hiir insanin imanli hareketidir. Her isyan bir
hareket diyebiliyorken, her hareket bir isyandir, diyemiyoruz. Hareketin ereginde
sahsiyetin iradesinin mesuliyeti yatiyorsa, bencillikten dogmayan bir amaca hizmet

ediyorsa harekettir. Yani yasamak i¢in yapmaya mecbur oldugumuz suursuz

190 Nurettin Topgu, Yarmnki Tiirkiye, s.17.
191 Nurettin Topcu, Ahlak Nizamn, s.126.
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hareketler (yeme igme, kosma, yliriime...) bahsettigimiz felsefenin temelinde
degildir. Bahsini ettigimiz hareket; isyan, iman, vicdan ile mecz olmus “Allah’in

bizdeki isyanidir.”*%?

Isyan, imanli bir hareket olmasmnin yam sira haksizliklar karsisinda uysal
olmayan, adalet mekanizmasini da kapsar. Bu isyan ahlakiyla ahlaklanin kisi Topgu

nezdinde hareket adamidir.

Hareket adam1 imanli bir iradeye sahip, ahlak nizamini ve diizenini yaratacak,
koruyacak karakter sahibi insandir. Menfaatlerinden uzak yasayan, sadece yasama
askina goniil veren, sorumluluk sahibi hareket adami; bu vasatla makam, mevki

sahibi de olamaz. Fakat her makamin, kurumun sorumlu insani olur.

Hayat1 yapan biitiin degerler karsisinda 6mriiniin sonuna kadar mesai yaparak
mesuliyet yiiklenen hareket adami toplum tarafindan da alkis beklemez. Hatta
yaptiklart hizmet i¢in miinzevi yasayisla “Odullendirilirler”. “Zamanlarinda
anlasilamayan biiyiik varliklari, sanki kalabaligin i¢inde miinzevi yasar gibidir.
Halk, onlari bulursa, ne ala! Onlar, kendilerini halka takdim edecek halde

kiigiilmezler ve hepsi de oldiikten sonra hakkiyle anlasilir.” %

Kendisi de isyan ahlakiyla ahlaklanan bir dava eri, hareket adami olan
Mustafa Kutlu, hikayelerindeki baz1 karakterlere bu ruhu iifleyerek can vermistir. Bu
boliimde Kutlu hikayelerindeki, oncelikle Nurettin Topcu’nun isaret ettigi davaya
hareket adami suuruyla katilan karakterleri tespit edecegiz. Daha sonra davaya
mintesip olmasalar da bir ydnleriyle, onun ruhuyla bagdaslastirilabilecek
karakterlerin analizini yapacagiz. Bu davaya miintesip olmayanlar grubundaki
karakterler timuyle bu davaya hizmet edebilecek 6zellikleri gostermezler. Fakat her
birinin baskin olan 6zellikleri; hakki tutup kaldirmayr gaye edinen, haksizliga boyun
egmeyen, kiiltiirii ve medeniyeti tefessith eden unsurlara karsi red cephesini kuran,
ulthiyete yiikselmek i¢in 6niindeki tiim engellere karsi isyan bayragini agan, iradeli

tipler olmasidir.

192 Ali Osman Giindogan, a.g.m.,s.18
193 Nurettin Topgu, Yarmnki Tiirkiye, s.134.
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Mustafa Kutlu hikayelerinde, bir de madalyonun 6teki yiizu var. Yani davaya
miintesip olmusken, kendilerinde igkin olan hareketi; menfaatleri dogrultusunda
Oldiiren, davadan yil ’an tipler. Bu boéliimde bu tipleri ve ne ugurda davadan

vazgectiklerini de ele alacagiz.

2.3.1. Dava Delileri

“Yumusak basli isem, kim demig uysal koyunum?

Kesilir, belki, fakat cekmeye gelmez boynum.”’1%4

Mustafa Kutlu, Ya Tahammiil Ya Sefer basta olmak tizere, Yokusa Akan
Sular’da, Yoksulluk I¢imizde’de, Huzursuz Bacak’ta, Beyhude Omriim’de, Bu
Boyledir’de degisen diinya algilart neticesinde davadan vazgegen insanlari
anlatirken; diger yiiziiyle de her seye ragmen direnen davasindan dénmeyenlerin
hikayesini de anlatir. Bu baslik altinda davadan donmeyenlerin, dava delisi olanlarin

tespitini yapacagiz.

Dava denilen mefhumun pesinde olanlari ve davanin terk edilisinin
miisahedesini anlatan minferit hikaye kitabi, Ya Tahammul Ya Sefer’dir. Bu hikaye
kitabinin bizim tezimiz agisindan da yeri mithimdir. Zira “Nurettin Topgu- Mustafa
Kutlu birlikteliginde apayri ozellikleri olan bir vefa, dostluk ve baghilik kitabidir."**°
Hareket dergisinin basat isimlerinden biri olan Mustafa Kutlu, Nurettin Topcu’yla
yakin iligkileri olan bir hikayeci olarak bu hikdye kitabinda; Hoca’sinin 6liimiiniin
arkasindan, davaya bagli oldugunu bildigi zevatin kayitsiz kalmasini ve davanin

ziddinda hareket etmesini elestirir.

Hikaye kitab1 viicut bulmadan oOnce gelisi, Hareket dergisinin Nurettin

Top¢u’yu Diisiinmek adli yazida mustulanir. Bu yazinin yazarinin ismi mechul

194 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, istanbul, inkilap Kitabevi, 2008, s.312.
195 Necip Tosun, a.g.e., s.29
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birakilsa da, Kutlu’ya ait olmasi1 kuvvetle muhtemeldir. Ciinkii bir sonraki sayida da
bu yazinin diisiincesi hikaye haline getirilerek, Ya Tahammidil Ya Sefer’in ilk hikayesi

olan Fotografta Biri Var adiyla yayimlanir.

Nurettin Top¢u’yu Diisiinmek adl1 yaziyla Fotografta Biri Var adli hikayenin
ayni kalemden ciktiginin delili olarak Nurettin Top¢u yu Diisiinmek adl1 yazidan bir

parca sunmak yerinde olacaktir:

“Hoca vefat edeli alti yil olmus. Zaman ne de ¢abuk gegiyor(...) Acaba
rahle-i tedrisinden gecenler arada bir olsun onu hatwiryorlar mi? Hic... Sanki
yasamadi. Sanki bir eli paltosunun cebinde, hafif one egik, diistinceli
Divanyolu’ndan, Sultan Ahmet Camii’ sinin oniinden, yagmurda islanmis ¢inar
dallart altindan Yarinki Tiirkiye'yi hayal ederek yiiriiyiip gitmedi. Giilhane
Parki’nda hi¢ oturmadi. Miitemadi sakiyan bir kus gibi incecik ve duru suyunu
dagitan fiskiveye dalarak Iradenin Davasi hakkinda bir sey soylemedi. Yolu hi¢ Vefa
Lisesi'ne, Istanbul Lisesi’ne ugramadi. Top¢u’ya ne oldu acaba? Neden O kadar
kisa zaman iginde yitip gitti. Izi timi kalmadi. Kalmadi mi? Kitaplar: yok mu?
Fikirleri yasamiyor mu? Adina ddiiller koyacak, anma giinleri tertip edecek,
hakkinda incelemeler, arastirmalar yapacak kimseler yok mu? Tilmizleri olmayanlar
cabuk unutulur. Hoca unutuldu mu? Onun konferansiari, dersleri, makaleleri,
konusmalart ile yetismis nesilleri. Kimileri kendisinin alinmadigi Universiteye girdi,
ylkseldi, hoca oldu. Kimileri meydan-: siyasete atildi, mebus oldu, bakan oldu.
Kimileri séhrete, kimileri paraya kavustu. Ne yapiyorlar? Varsa, kalmissa eger,
kiitiiphanelerinin el degmemis koselerinden bir tesadiif eseri birden karsilarina
Hareket mecmualarina, hocanmin kitaplarina, albiimde solmus sararmis bir
fotografa takildiklarinda ne diisiiniiyorlar? Yoksa mirast red mi ettiler? Biitiin
dergileri, kitaplart fotograflari hatirlanmak istemeyen maziye gommek itizere
hayatlarindan silip ¢ikardilar mi? Bir zamanlar kalplerinde davanin heyecani ile
Cemberlitasin ara sokaklarinda hizly hizli yiiriiyenler; gen¢ dimaglarinda din ve
millet icin yanp tutusan alevi aleviendirmek iizere bir mabede kosar gibi gidenler
nerede?”’'%

Hareket dergisinin son sayisindan bir sayr once ¢ikan bu basyazi, Ya
Tahammul Ya Sefer’in anlatmak istediklerinin bir 6zeti gibidir. Bu yazidan sonra da,
davayr unutanlarin anilarinda Topg¢u’nun yerinin alblimde solmus sararmis bir
fotograftan ileri gidemeyecek olmasina atifta bulunurcasina, Ya Tahammil Ya
Sefer’in ilk hikayesi “Fotografta Biri Var” adiyla Hareket dergisinde yayimlanir.

Hareket’in son sayisinda da hikaye kitabinin ikinci oykiisii yayimlanur.

19%A ., 5.28 .
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Bu baslik altinda Nurettin Topgu’yu Diisiinmek adli yazidaki isaret edilerek
sitemde bulunulan davadan vazge¢mis olumsuzlanan karakterleri degil, Nurettin
Topeu’yu diistinenleri, fikirlerini yasatanlar: ¢le alacagiz. Bu karakterler davadan
vazgecmedikleri, menfaatlerini ¢igneyip, ideallerini yasattiklar1 i¢in davadan

vazgecenler tarafindan “deli”” yaftasina maruz kalirlar.

Davanin delileri adlandirmasi hem bu bakis acgisinin {iriinii hem de Ya
Tahammil Ya Sefer’in davadan donmeyen karakteri olan Dava Delisi Kerim’e
atiftir.

Ya Tahammiil Ya Sefer’in ilk hikdyesinde de acilis, Dava Delisi Kerim’in
agzindan yapilir. Yetim olan Kerim, kdyden gelip davaya goniil vermis ve Murat
agabeyinin yanina sigmmistir. Onun himmetiyle kunduract Nazim Usta’nin yanina
cirak verilir. Davanin coskulu zamanlarinda, kalabalik mahfil yerindeki heyecan
miisahede eden Kerim, kendini davanin hizmetine adar. Davaya miintesip olanlarin
memleketi kurtaracaklarina canigonilden inanir. Hoca diye bahsettigi Nurettin
Topgu’dan alinti yaparak “Sizler davamin yilmaz erlerisiniz, bu dava sizlerin

omzunda yiikselecek™ *¥"ciimlesiyle iimitvar oldugunu vurgular.

Dava delisi Kerim her biri liniversite 6grencisi olan ve davaya mintesip olan
genclerden kendini tenzih eder. Onlara kutsal gorevi ifa eden nesil goziyle bakar.
Fakat gercek manasiyla bu gorevi sonuna kadar ifa eden kendisidir. Bu tutum da

alkis beklemeyen, nefsinden gecen hareket adaminin 6zelligidir.

Kerim davanin mahfil yeri olan medreseden bir dakika ayrilmaksizin hizmet
eder. Ona gore; “Memleket kendisine sahip ¢ikacak, bu c¢ilekes insanlari tutup
kaldiracak, su corak topraklar: yesertecek nesillere muhtacti[r].”**8. Bu diisiince
davanin sénmeyen atesine aittir. Okullar bitirilene, Hocalar birer ikiser vefat edene
kadar bu mahfilde bu atesin sonmedigini miisahede eden dava delisi Kerim, bu atesin
yavas yavas kor haline geldigini de goriir. Fakat O yilmayanlardandir. Belki de bu
yiizden hayatin realitesine ayak uydurup davadan donenler tarafindan “deli” olarak

goriiliir. Davayi tekrar alevlendirmek i¢in, artik miiral olan, eski dava sahiplerinin

197 Mustafa Kutlu, Ya Tahammul Ya Sefer, s.8..
198 Ae., s.8.
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kapisin1 asindirsa da, eli bos doner. Murat agabeyinin de medreseyi birakip
gitmesiyle kendini medresenin fahri bekgisi, savunucusu, tiirbedar1 olarak goriir ve

bu mahfili sahiplenir.

[lhan da Dava Delisi olarak addettigimiz Hareket Adami 6zellikleri gosteren
karakterlerden birisi olarak; bir zamanlar davanin yilmaz erlerinden olan Profesor
Asim’in ogludur. Profesér Asim, Kutlu’nun yukarida bahsettigimiz yazisinda isaret
ettigi, Nurettin Topgu’nun “giremedigi tiniversitede hoca olan” Yyikselen

karakterlerdendir. Asim’in davasindan donme seriiveni bir bahs-i diger konusudur.

Burada babasmin yolundan gitmemek igin miicadele sarf eden Ilhan’dan
bahsedecegiz. Ozelinde ilhan’da genelinde Kutlu hikdyelerinde davasindan
donmeyenler, davasindan donenler tarafindan kisir dongii icerisine hapsediliyor ve
reel hayatta miicadele sahnesine itiliyor. ilhan da babasina, ailesine ragmen davasina,
degerlerine sahip ¢ikar. Babasina karsi ramazan aymin habercisi olan “hilal”
vazifesini Gstlenir adeta. Hilali Gordin Mu? hikiyesinde karsimiza ¢ikan Ilhan;
ailesinin manevi degerlerden, iilke meselelerinden uzak yasayan bencil ahlaklarindan
mustarip olan bir karakterdir. Babaannesi tarafindan Islami fitrata uygun yetistirilen
[lhan, ailesinin bir ramazan giinii ickili bir masa etrafina toplanmasina katlanamaz.
“Kalkan kadehlere, ¢carpilan agizlara ve kisilan gozlere bak[ar].” Isyan ahlakinin

verdigi ruhla ““sofra ortiisiinii bir ucundan tuttugu gibi ¢ekip firlat[ir]. %

Uldhiyete giden yolda cemiyet tarafindan karsisina ¢ikarilan engellere isyan
etmenin temsili olan bu hareket, Ilhan’im ailesi tarafindan akli olmamakla karsilanir
ve belki de Kerim’de oldugu gibi delilikle yaftalamaya kadar gider. Ilhan babasi
tarafindan, psikiyatr olan ve bir zamanlar davaya mintesip olan aile doktoruna

gotiiriiliir. ilhan‘in agzindan bu muharrik kuvvete neden olan hissiyati verilir:

“-Iciyorlardi. Vakit ge¢ olmustu. Bu yiizden yemege katilmadim, iskeleye
indim, orada oturdum. Biraz ileride ablamla nisanlisi ¢irilgiplak denize
giriyorlardi.(...) bahgeyi gectik, yatsi ezant okunmaya basladi. Pek ¢ok yonden ezan

19 Ae., 539,
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sesleri gelmeye bagsladi. Gece, biliyorsunuz ses yankilaniyor. O anda neler
hissettigimi size simdi anlatamam, bilemiyorum, icim sikildl, ¢ok. #7200

Islamiyet’e, dine gosterilen hiirmetten dogan bu hareket, Doktor Ayhan
tarafindan depresyon olarak addedilse de Profesor Asim Bey oglunun hasta
olmadigini anlar. Ilhan isyan ahldki ruhundan gelen bu hareketiyle, babasinin
icindeki davanin kivilermini tutusturur. Doktor Ayhan tarafindan Ilhan’in okudugu
kitaplar sorulunca, Profesér Asim’in aklina ; “Bizim kitiphane. Eski dergiler.
Meraklidwr, hay Allah.” fikri gelir. Bu eski dergiler ve kiitiphane yukarida
bahsettigimiz “Nurettin Top¢u’yu Diisiinmek” adli yazidaki Kutlu'nun isaret ettigi,
“Varsa, kalmissa eger, kiitiiphanelerinin el degmemis koselerinden bir tesadiif eseri
birden karsilarina Hareket mecmualarina, hocamin kitaplarina, albimde solmusg

2721 sorularina cevap

sararmis bir fotografa takildiklarinda ne diisiiniiyorlar
mahiyetindedir. Iste Ilhan’in Hareket mecmualarina ve Hoca’nin kitaplarma ulasip,
teessiir altinda kalmis olma ihtimali, babasinin agzindan zikredilir. Bununla beraber
Kutlu’nun yukarida alintiladigimiz sorusuna da Asim Bey, kendi cephesinden cevap

Verir.

“Yillardir  ugramadigi  kiitiphanesini, elini  siiriip, tozunu almadig
kitaplarini —eski dergilerini- hatirltyor. Baslangi¢ ve sonuglarin farkinda mpnz? Iste
kitaplara el degmis ve onun haberi olmamis. Tomurcuk patlamus.” %

Asim Bey’in unuttugu, Kutlu'nun hatirlattigi bu kitaplar ve dergiler Ilhan i¢in
bir baslangig, filizlenme olacaktir. Bu filizlenmeyle beraber Ilhan bir kopus yasar.
Babasina ve arkadaslarina benzememek icin medreseden bozma yurtta kalmaya
baglar. Kendisi gibi 6grenci olan, manevi degerlerini muhafaza etmeye calisan
Veysel’le tanigir ve onun sayesinde davadan yilmayan Murat agabeyle yollar1 kesisir.
Fakat davanin kiillenen atesi igerisinde hayatin1 idame ettiren Murat Bey’de aradigi

ruhu bulamaz.

20 Ae., s.45.
20INecip Tosun, a.g.e., s.28.
202 Mustafa Kutlu, a.g.e., s.47.
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“Bu her tarafindan hiiziin fiskiran yaynevini terk etmeliyim. Neler kurmustum oysa.
Bir mabede girer gibi girmistim bu yayinevine. Murat Bey’i nasil tahayyiil etmistim.
Yazilarindan, sanli ge¢misinden, genglerin onun igin anlattiklarindan ve benim
yonelislerimden neler ¢itkarmistim. Davayr omuzlayan, karsi oldugu fikriyata ve
diizene taviz vermeyen, kendini bu yola adayan adam. Bu ylzden evienmemis bile.”

Davanin sonmeyen atesinin, artik kiillenmeye yiiz tuttu§u zamana taniklik
eden Ilhan; Murat Bey’in yalnizliga hapsedilisini, babasinin gectigi yollar1 ve
istikbalinde de kendisinin yasamasi muhtemel olan senaryoyu goriir ve isyanini
kuvvetlendirir. Arkadasi Veysel’e bu direnisini; “Babama benzemek istemiyorum.”

cuimlesini tekrar ederek vurgular.

Gergekten de davasindan donmemek, babasina benzememek ugruna,
evlenmek istedigi kizla baglarin1 kopartir. Zira bu kizin da babasi, kendi babasi gibi
bir zamanlar idealist, davasi olan bir adamken ihtiraslar1 ugruna, davadan yil
’anlardan olur. Eger sevdigi kizin babasinin isaret ettigi yolda yiiriiyecek olursa
babasi gibi tiniversitede hoca olacak, cemiyet igerisinde uysal rolinid Ustlenecek,
manevi degerlere, giin gectikge duyarsizlasacak, dava adami olma yolundan
sapacaktir. Kutlu; burada hareket adaminin yiiriimesi gerektigi yolu, tercih etmesi
gercken hayati, davadan yil’anlarin gittigi yolun, tersi istikametini gostererek tasvir
eder. Universitede hoca olmak; toplum icerisinde saygin bir konuma erismenin
goOstergesiyken, Kutlu buna, dava adami tiplerinin {iniversiteyi bitirdikten sonra
maziyi silip diinyanin vaatlerine ayak uydurup cemiyet ahlakiyla ilgilenmedikleri,
kendilerini fildisi kulelerine hapsettikleri icin olumsuz nazarla bakar. Nurettin Topcu
da idealize ettigi {iniversite disina ¢ikan kurumu ve mensuplarini ayni nazarla

elestirir:

“Cemiyeti kiiciimseyen, sade onu tezyif eden bir sahne ile cemiyetle alakasiz
bir Universite, cemiyetin ahlak egitiminde muzir ve menfi rol oynayabilir. Cemiyetle
sahne ve tiniversite arasinda vicdan ve kader baskaligi degil, ancak seviye baskalig
olmalidir. Universite halkina surtini ¢cevirmis bir memlekette tekamiil ve inkildp
sadece birer kelimeden ibret olur. 2%

203 Nurettin Topgu, Kultlir ve Medeniyet, s.126.
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[lhan da bu yiizden istikbalde iiniversiteye kapilarin1 kapatir, hatta mezuniyet
torenine bile katilmayarak durusunu gosterir. Kutlu’nun da, dava delisi Kerim’in de
hikaye i¢erisinde miisahede ettigi gibi; davaya goniil vermis hareket adamlari, mezun

olduktan sonra hayatin vaatlerine kulak verip davayr unutmuslardir.

Ilhan varolussal alanini, biitiin bu statiikoya sirt cevirerek ¢izer. Veysel’in
davet ettigi kasabaya tabiata yakin olmak arzusuyla gider. Tabiat; ultihiyete ulasmak
yolundaki basamaklardan birisi olmasiyla, insanin yaratilis dzline en yakin mekan
gorilmesiyle, kirlenmemis-kirletilmemis dogasiyla, hareket adaminin sefer
edebilecegi menzildir. Fakat kasabanin ¢ikisinda ¢6p kamyonunun, ¢oplinii irmaga
bosalttigin1 miisahede eden Ilhan, ““sefer de icimde tahammiil de”” diyerek buradan da

ayrilir.

Kutlu hikayelerinde Topg¢u’nun da isaret ettigi gibi tabiata siginma, tabiatta
tedavi olma egilimi vardir. ilhan da bu egilimi miisahede etmis, her yerde izlerini
birakan insanin, tabiati da kirletmeye bagladigin1 goriip buradan da sefer etmistir.
[lhan buradan ayrilirken davaya mensup olanlarin bir zemine, mekana ait olmalarina
gerek duymadiklarini, igerisinde bu davadan vazgec¢ilmezligini hissettigi miiddetce

davada sebat edilecegini vurgular.

Bu hikayenin sonu gelse de, ilhan’1 Kutlu’nun bir baska hikaye kitab1 olan
Sir’da tekrar goriiyoruz. Yurtdisina gidip gelmis olan karakter, dondiiglinde kendine
alternatif bir yol arayacaktir. Olen babasi Profesdor Asim Bey’le, riiyasinda ne
yapacagina dair miitalaa yapar. ilhan babasma; “Ruhumun bir kismini satarak
secimlere girsem ne fark eder.” 2%der. Hikayenin ismi de Satilik Huzur’dur zaten.
Yani ilhan tercihini bu yolda yapacak olursa, huzurunu satisa ¢ikaracagini biliyordur.
Omrii boyunca hareket adam: olmak ugruna miicadele sarf eden ilhan, bilingaltindan
gelen bu yola sapmamak i¢in, Sir’da anlatilan seyhe varip alternatif yollar1 igin
damisma karar1 alir. Irsat yolunda himmet bekleyen Ilhan, bize Nurettin Topcu’yla

Abdiilaziz Bekkine arasindaki iilfet iligkisini?® hatirlatir.

204 Mustafa Kutlu, Sir, s.82.
25 Necmeddin Kemal, “Nurettin Topeu Disiincesinin  Kaynaklar1 ve Kapitalizme Bakig1”,
Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya Universitesi Yiiksek Lisans Tezi, 2009,s.35.
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[lhan’in seyhe olan intisabii dgrendigimiz gibi Topgu’da da Bekkine’ye
miintesip olma durumu vardir. Felsefenin sonsuz sorular diinyasindan Bekkine’ye
intisap etmesiyle muttali olan Topgu, Omriiniin sonuna kadar seyhine bagh kalmstir.
Davasia bir an dahi ihanet etmeden yasayan Topgu, gerek davanin mahiyetini
anlayamayanlar gerekse bir zamanlar dava i¢in yasayip sonradan diinyalik derdine
diisenler tarafindan, yalniz birakilmigtir. Tipki Ilhan gibi... O da Ilhan da, bu
yalmizligr lfet iliskisine rAm olarak giderme yoluna girerler. ilhan’in Sir adh

hikayede miintesip oldugu seyhinin sir oldugunu biliyoruz.

Huzursuz Bacak adli hikaye kitabinda Ya Tahammiil Ya Sefer’de anlatilan,
davay1 birer birer terk edenlerin ve Ilhan’mn davayr tanimasiyla beraber miicadele
etmesinin hikayesini tersten okuruz. Yani Huzursuz Bacak; hikayenin kahramam
olan Omer Faruk’un, Ilhan’in hikdyesinin sonunu baslangi¢ olarak, yasayisimi konu

edinir.

Ya Tahammul Ya Sefer de, Huzursuz Bacak da ayni mustarip olma
durumunun hikayeleridir. Yani bir zamanlar dava ig¢in goniil vermis hareket
adamlarinin, maziyi hi¢ yasanmamis olarak addederek, davanin anisina dahi hiirmet
etmemeleri; her seye ragmen davadan donmeyenlerin davayr yasamak i¢in zemin
bulamamalarinin hikayeleridir. Zaten (glincu bolimde de bahsedecegimiz gibi;
Huzursuz Bacak adli hikdye kitabinin ilk iki sayfasi, Si’da ortaya ¢ikan ilhan’in
anlatildig1, Satiltk Huzur bolumunden iktibas olmasiyla da, her iki hikdyenin benzer

olma durumu vurgulanir.

[lhan lisede meselesi olan bir &grenci olmustur. Daha davanin basindayken
baz1 kavramlara asina olmaya bagslar. Omer Faruk; “Sadece ilkeleri savunuyordum.
Adalet, ahlak, merhamet, esitlik, otoriter demokrasi.. ”?°® der. Bu kavramlar, Nurettin
Topgu diisiincesindeki miteradif kavramlardir. Omer Faruk’un genel gecer
kavramlardan bahsettigi izlenimini verecek olan bu kavramlarin mahiyeti hakkinda
bilgi verilmese de, kahramanimizin Topgu’nun talebesi olmasi ihtimaline binaen

cumleler kurulur.

206 Mustafa Kutlu, Huzursuz Bacak, 8.bs., Istanbul, Dergah Yay., 2013, s.18.
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“Is ciginndan ¢ikip silahli catismaya doniismeden once iilkede hatirr sayilir
bir fikri hareketlilik vardi. “Sinifa bir mabede girer gibi gireceksiniz.” diyen,
Osmanlt déneminden kalma ciddi hocalar vardi. Cok siikiir ben bu neslin bazi
Orneklerinden ders aldim. “*

“Swtifa bir mabede girer gibi gireceksiniz.”” cumlesi Topcu’yla hemhal
olmus, Topgu'nun oOgretmenlik zamaninda siar edindigi miiteradif bir ciimle
oldugundan, bize gére Omer Faruk’un mevzusunu ettigi dersine giren hocalardan

birinin de Topgu olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Ulkenin derdiyle dertlenen  Omer Faruk; derslerini aksatmadan, akademik
kariyer yapma hayalleri kurarak davasi yolunda yiiriirken, iilkenin cehenneme
cevrilen zamanlarinda “yumruklarin, sopalarin konustugu” zamana miisahede eder.
Dolayisiyla bir giin catismada polisin eline diiger. Babasi tarafindan davasindan
donmesi yolunda nasihatler alsa da “Miicadele sart. Hakk’r tutup kaldiracak bir ele
ihtiyag var. Bunu bize Hakk’in kitabi emrediyor”’®®® diyecektir. Dava yolunda bu
direnis, Hakk’a yiiriiyen irade, hareket adaminin karakteristik 6zelliklerindendir. Zira
“Hakk’t tutup kaldirmak” deyimi de Topcu’nun miiteradif bir sekilde iktibas ettigi,
Akif’in misraidir. Bu iktibas tafsilatli bir sekilde tigtincu bolumde zikredilecektir.

Omer Faruk ilhan gibi yurtdisindan geldikten sonra kendisine yol arar, bir
zamanlar kendisi gibi davaya miintesip olan arkadaslarinin ziyaretinde bulunur.
Kimileri siyasete kimileri ticarete atilmistir. Omer Faruk, siyasetin mirai yiiziine
birtnenlerin de, ticarette holding sahibi olup ihtiraslarinin pesine diisenlerin de
yaninda yer almak istemez. Dava bu yolun ters istikametindedir. Tiiccar arkadasi
“Ee, sen neler yapiyorsun? Hald ayni fikirlerde misin?” diye sorunca Omer Faruk:
“Evet. Hala zenginlerin servetinden fakirlerin hakkini nasil alabiliriz, bunun
Sformiiliinii artyorum”?® der. Topcu da Omer Faruk’un zikrettigi ayete sik sik
atiflarda bulunarak, hareket adaminin bu ayet 1s18inda formiil liretmesi gerektigini

savunanlardandir. Topcu bu formiilii su sozlerinde dile getirir:

207 Ae., s.18.
208 A e, s.22,
209 A e, 5.95,
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“Zenginlerin malinda fakirlerin hakki vardir.”” Ve ey miiminler! Ancak nafakaniz
size helaldir.”” Islam’in istedigi, her mahallesinde bir milyonerin tiiredigi
zenginlerin cemiyeti degildir. Fukaranmin ahi ile yiizii kararmayan cemiyettir;
iimmetlerin ahi ile arsini yakmayan gergekten bahtiyar bir tlkenin cemiyetidir. Ferd?
varliklart semirten bir rejim icinde yetmis hac seferi ile Cennet’e kavusacaklarin
vehmeden bedbahtlara, Mirag¢’tan doniiste Biiyiik Peygamber’in soyledigini
hatirlatirim:  “’Cehennem’ de zenginlerle kadinlar:t gordiim, Cennet’te fakirlerle
cocuklar vardi. “**°

Hareket adami1 Topgu’nun da telkin ettii gibi, Kur’an-1 Kerim’in 1s181inda
hareket eden, meselelere kutsal ciimlelerle formdl bulan, imanli insanlardir. Omer

Faruk da zenginler tarafindan kiictimsenerek karsilansa da;

“Adam! Aldirma da geg git, diyemem, aldiririm

Cignerim, gignenirim, hakki tutar kaldiririm!”?**

misralarini siar edinerek Hakk’in ayetleriyle hareket eder.

Omer Faruk, Kutlu’nun bahsettigi diger dava erleri gibi, her firsatta memleket
meselesi bahis konusu oldugunda, mesuliyeti yiuklenmeye meyyaldir. Bu cihetle
yapilan kalkinma ve ilerleme konulu konferansta, hareket adamimnin her kurumdaki
vazife suuruna binaen “korsan teblig” sunar. Konusmaya gelmeyen profesor yerine

kiirstiye ¢ikip Ulkenin problemleri ve bunlara dair ¢dziim 6nerileri hakkinda konusma

yapar.

Omer Faruk’a gore ilk problem diizendir. Ulkenin modern hayati karsilamaya
dair bir diizeni olmadigindan, herkesin kurallar1 ¢ignemeye meyyal oldugunu soyler.
Bununla iliskili olarak da hukukun kurallarinin esnek tutulmasindan dem wvurur.
Uciincii olarak &zgiiven eksikliginden kaynakli 6zgiin fikirler {iretememizden
bahseder. Bu her davasi ve meselesi olan aydiin mustarip oldugu konu olmakla
beraber, bu noktaya Topc¢u’da ¢ok deginmis ve ¢oziim Onerileri sunmustur. Topgu bu

konuda;

210 Nurettin Topgu, Ahlak Nizamn, s.28.
211 Mehmet Akif Ersoy, a.g.e., 5.312.
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“Yaratilacak degerleri su veya bu milletin tarihinden degil, hakikatin hazinesinden
alabilmek hiirriyetini kazanmalyyiz.[...] Ben seni uzaklarda ararken sen kendi evimde
idin”. Bizi yasatacak olan kuvvetleri kdh Turan’da, kah Paris’te aramaktan birkac
nesil yorgun diistii. Kendi i¢imizde aramamn vakti gelmistir."*'?

diyerek ayn1 konuya vurgu yapar.

Omer Faruk, dordiincii problem olarak hareket eksikligini goriir. Hareket
adamini eksikligini hissettigi problem, elbette hareket olacaktir. Omer Faruk’a gore;
davasi cihetinde Yarinki Tiirkiye’de sahip olunmasi gereken suur, hareket ahlakidir.

Bu diistincelerini su climlelerle aktarir:

“Ozgiin fikirlerimiz olmasa da ¢ok konusuyor, az is yapiyoruz. Is yapmak mesuliyet
getiriyor. Bir bakima mesuliyetten kagiyoruz. Mesuliyet bir isyan ahliki ister.
“Isyan ahliki” konusu uzun bir meseledir, simdilik buna girmiyorum. >

Omer Faruk bu problemin temeline, “isyan ahlaki” ruhundan uzak kalisimizi
koyar. Bu cumleleriyle isyan ahlakinin 6ziinii yansitir. Topgu’yla hemhal olan bu
kavramin, bagli oldugu kavramlart da anar. Is sorumlulufunun membainda,
mesuliyet yatar. Mesuliyet bencillikten uzak, gerekirse kendisine karsi gelen

kuvvetlere isyan edecek olan kuvvettir.

Hareket eksikliginin boyutlarinin isyan ahlakina gelmesi, Topgu’'nun da
hareketi isyanla mindemic gérmesinde yatar. Omer Faruk’un da, Topcu’nun da
bahsini ettigi hareket, alelade eylemler degildir. Mesuliyet, sorumluluk, irade
suuruyla yapilan, mevcut durumdan daha iyi bir nizama gotirecek olan bilincin
eylemlerine hareket denir. Omer Faruk’un hareket felsefesinden miilhem bu sozleri
Topegu’nun; “Hareket bir isyandwr. Bu, bizdeki Allah’in bize karst isyamidr. Hig
isyan etmemis olan, hi¢bir zaman hareket etmemis demektir. Her hir hareket, bir
isyandir "**sozlerini hatirlatir. Bu baglamda isyan ahlakinm &ziinii kavramis olan

Omer Faruk; ataletin biriktirdigi problemlerin ¢dziimiinii, isyan ahlaki ruhuyla

212 Nurettin Topgu, Yarmnki Tiirkiye, s.83.
213 Mustafa Kutlu, a.g.e. , s.108.
214 Nurettin Topgu, Isyan Ahlaka, s.70.
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hareket etmekte arar. Boylelikle son problem olarak gordiigii dertsizlige de, bu ruhun

eksik olusuna anistirmalarda bulunarak deginir.

“Son problem dertsizlik. Milleti, insanligi alakadar eden “biiyiik meseleler” artik
fertleri harekete gegirmiyor. ldealsiz hesapg¢ilikla iyi is kotarabilir, fakat biiyiik
organizasyonlar kuramayiz!”**

Milleti alakadar eden biyuk meseleler Topgu’nun idealist insan olarak isaret
ettigi hareket adamimin sorumluluk alanina girer. Hareketten uzak kalan fertler ise
biylik meseleleri de muharrik kuvvet olarak gérmez. Fakat bahsi gecen problemlerin
cozllebilmesi icin, bu muharrik olan kuvvetin harekete gecirilmesi igin, isyan ahlaki

suuruna varilmasi gerekir.

Isyan ahlaki suurunun; fitrat bakimmdan insanligin ruhunu, siyasal alanda ise
iilke problemlerini ¢dzecegine inanan Omer Faruk, hikayenin ilerleyen kisimlarinda

tekrar bu bahse deginir.

“Neden kendimi Istanbul’a vurdum.
Ne aryorum bu sokaklarda?

Bir umut, bir fikir, bu sehri kuran ve asirlarca yasatan o ruhtan bir esinti. Hikayenin
isaret ettigi ipucu. Actk¢asi “isyan ahlaki”’min kenarda kosede kalmis, hala
sénmemis kivilcimi.

Onca menkibe, onca efsane, onca destan, Siileymaniye kiitiiphanesine sigmayan
binlerce yazma eser.

Bunlar hi¢ mi konusulmayacak? Bosuna mi yazildi? Bana soyleyecekleri bir ¢ift soz
yok mu?

Kumbkapt 'ya varinca “evet yok” cevabi geldi.”**°

Omer Faruk hareket adami olarak sorumluluk suuruyla, genelinde insanlik ve

millet i¢in, aradigi ruhun isyan ahlaki oldugunu konusmasinda vurgularken; 6zelinde

215 Mustafa Kutlu,a..g.e. , s.108.
216 Ae. 5.121.
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kendisi icin yurtdisindan geldikten sonra ¢izemedigi yolu ve davasinin zeminini
oturtamadigindan da bu ruha ihtiya¢ duydugunu, bu ciimlelerle anistirir. Boylece
ulthiyete yiikselmede bir basamak olan isyan ahlakinin ruhuyla, hatiften gelecek
olan menkibelerin, destanlarin, binlerce yazma eserde barinan tarih suurunun kutsal

sesine mazhar olabilecek, bu sesle kendine bir cevap bulabilecektir.

Isyan ahlakinin ruhunu aradigini belirttigimiz bu alintinin bigimsel 6zellikleri
ve ifadelerin anistirdigr amag, bize Nurettin Topcu’nun Yildirimin Huzurunda adl
hikayesini hatirlatir. Nurettin Top¢u’nun Bursa Ulu Cami’de isyan ahlakinin ruhuna
teslim olmasiyla ulastigi hatiften gelen seslerle yaptigi konusmayir anlatan bu
hikdyeyle, bu alint1 arasindaki benzerlige, {igiincii boliimde yer verdigimizden,

burada belirtmekle iktifa edecegiz.

Omer Faruk, Nurettin Topcu gibi hatiften gelen seslerden cevap almaya
mazhar olamaz. Sadece “evet yok™ cevabinin geldigine sahitlik etse de Yedikule’den
Topkapr’ya kadar yaptigi yolculuk boyunca “Yenikap: Mevlevihanesi ile Merkez
Efendi’[nin] sehre dogru ayinler, ilahiler iifiir[diigii] "?*" tefekkiiriine varir. Omer
Faruk su climleleriyle, bu beldenin mistik ruh tarafindan korunduguna iman ettigini

vurgular:

“Daralan i¢im genisledi. Bu beldeyi evliyalarin koruyup kolladigina bir kez daha
inandim. Onlarin yiizii suyu hiirmetine, kurudu denilen govdeden her devirde yesil
bir dal fiskirtyor; ve Tiirk Istanbul diistiigii yerden bir daha kalkiyor. "**®

Yeditepe Istanbul’un, her bir tepesinde barinan evliyalar tarafindan
korunduguna dair duyulan inanca, Omer Faruk da sahiptir. Zira tim bu rezilliklere,
ahlak disiikliiklerine, ayetlere gdsterilmeyen saygiya ragmen, bu zevatin hiirmetine
beldenin ayakta duruyor goriisiine, Topcu da iman eder. Yildirimin Huzurunda adl
hikayede Yildirnm’dan isittigi dualarin milletimizi hifzettigini anlatir. Topgu

Yildirim’a; neslinin  diistiigli ahlak bozuklugunu, zorbaligini, esirligini, ruh

27 Ae. s 122.
218 A e, 5,123,

118



sefaletlerini anlattikca Yildirim; “Rahmet Allah’im rahmet eyle!”’?'® diye dua eder.
Bu ruhun bahsettigi dua halini, koruma kalkanini, Allah’n blyuk ruhlar hiirmetine

gosterdigi himmetini, Omer Faruk da isaret etmis olur.

Omer Faruk bu ruha isaret etmesiyle iimitvar yaklagimlarini siirdiiriir.
Tirk’tin diistiigli yerden kaldiracak olan formiilii acik edecek, bizi bu yola
strikleyecek telkinlerde bulunur. Hareket adaminin, cemiyetinin kurtulusu olarak

yiiklendigi sorumlulugun emaresi olan yaklasimiyla, Omer Faruk su ciimleleri kurar:

“Sesini kaybeden, musikisini, ahengini kaybeden sehir onu yeniden bulacak.
Yeter ki insan kaybolmasin, insan bozulmasin. Esyayi, etrafi yenilersin, diizeltirsin
ama bozulan insani diizeltmek zordur; kim bilir kac nesil alir.

Fikrivatimiz da oyle. Yeter ki biz, etrafimizda pervane kesilen ruhun
Sfistltisint duymak igin kalbimizi acabilelim. Fetih bir defaya mahsus degil.

Fetih, agmak- agilmak demek.

Bu sehrin kapilar: bize yeniden agilacak.”**

Bu ciimlelerle, Istanbul bir kere fethedilmis olsa da giiniimiizde ruh
cephesinden yapilmasi lazim gelen fethe gereksinim duyuldugu vurgulanir. Fatih’in
fethettigi Istanbul, sadece siyaset alaninda degil ruh anlaminda da fetih yasamistir.
Fakat gliniimiizde bize kalan sadece siyasi vechesidir. Aksamseddinlerin, evliyalarin,
etrafimizda pervane kesilen ruhlarin, fisiltisini duyabilmek i¢in ruh cephesinden
yapilacak fethe ihtiya¢ vardir. Bu gereksinim ve climleler bize Nurettin Topcu’nun,
“Blyuk Fetih fikriyatin1 hatirlatir. Nurettin Topgu da Kutlu gibi su ciimleleriyle

fethin bir defaya mahsus olmadigint vurgular;

“Yiizyillar fetihlerin kapisidir. Biz mazide biiyiik fetihler yapmus bir milletiz.
Biliyoruz ki, fethin bir¢ok sekilleri vardwr. Kiligla ve siddetle fetih yapilir. Siyaset ve
maharetle fetih yapilir. Kalemle ve hitabetle fetihler yapilir. Imanla telkin de fetihler
yapicidir. Kalp yoluyla yapilmis sonsuz fetihler de vardir. “**

219 Nurettin Topgu, Tasral, 5.259.
220 Mustafa Kutlu, a.g.e. , s.123.
221 Nurettin Topcu, Buyk Fetih, s.15.
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Mustafa Kutlu, Topgu’nun sekillerini, mahiyetini belirttigi fetihler igerisinde,
sehrin kapilarin1 agacak fethin imanla, telkinle, kalemle, hitabetle yapilacagini iimit
ederek, bu cihette vurgularda bulunur. Bir diisiiniir olarak Topgu’nun, bir hikayeci ve
aydin olarak Kutlu’nun ve 6zelinde her ikisinin de hareket adamlari olarak kurtulusu
buyuk fetih ruhuyla aramalari, ruh miicadelesi veren davalarinda tahmin edilebilir bir
yaklagimdir. “Kurtulus Savasi ruh cephesinde heniiz yapilmadi.” diyen Topgu’nun su

climleleri bu ruhun rotasini, mahiyetini, varacagi menzilini 6zetler:

“Bize bir fetih lazim... Bu fetih ebedi olacak... Ruhlarimizda yapilacak. Bu fetih,
kiliclarinki kadar kolay degil, sahte sereflerinki gibi hayali degil. Ihtiraslarinki gibi
sifli degil. Bu fetih goniilleriyle mazinin en derin tabakalarina baglanan ve
dallarinda biitiin giizel meyveleri veren hayat agacimin, daima yaraticilikla ileriye
dogru hamle yapmasidir. Bu fetih, yeryiiziinde biiyiik sirrin miijdesine eren ruhun
sonsuzluktaki visale atilmasidir. Bu fetih ilimle, jimanla, irade hareketleriyle ve
Ronesanslarla yiiklii yeni bir ruh diinyasinin fethidir. %%

Omer Faruk hikayede bir miiddet daha bu ruhu arar, kendi zeminini davadan
vazgecmeden oturtmaya calisir fakat mutmain ve muvaffak olamaz. “Istanbul’da
isim bitti galiba. Epeyce beklenti, proje, ozlem dolu gelmistim. Hepsini birer birer
erittim. Bu diis kurikligr agwr oldu. Ne yapmali? ’??® diye sorar kendi kendine ve her
askin yurtsuzluk yasayan dava erlerinde oldugu gibi cevabi tabiatta aramak tizere
yola ¢ikar. Hareket adaminimn tabiata yonelmesi, Ilhan’da da gordiigiimiiz gibi bir
kacis veya inzivaya ¢ekilis degil, ilham arayis, tedavi bekleyis umududur. Tabiat
bahsinde de bu konuya deginmistik. Omer Faruk da babasmin c¢iftliginde, tabiat
nizamindan ilham alircasina biylk meseleler Uzerine tefekkir etmeye devam eder.
Kapitalizmin sundugu “tliketim ekonomisine” alternatif olarak “kanaat ekonomisi’
kavramini gelistirmek, bahsin lizerine kitap ¢ikarmak iizere ¢alismaya baslar. Kanaat
ekonomisi Onerisi Kutlu’nun diger hikaye kitaplarinda ve gazete yazilarinda da

temayiiz ettigi anti-kapitalist durusunun temsilcisi olan fikridir. Bu fikir bir bahs-i

222 Nurettin Topgu,.a.g.e., s.24.
223 Mustafa Kutlu, a.g.e., s.163.
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digerin konusu olmakla birlikte, Kutlu’da Nurettin Topgu’nun izlerini sirmeyi

miimkiin kilan bir konu olduguna dair mim koyalim.

Buraya kadar Ya Tahammiil Ya Sefer ve Huzursuz Bacak adli hikaye
kitaplarinin 6zelinde zikrettigimiz hareket adami mevzusu, gergek manasiyla
Topgu’nun isaret ettigi dava sahiplerinin somut goériiniimiidiir. Mustafa Kutlu’nun da
bir zamanlar halkas1 oldugu bu zincirin, Kutlu’nun anilarindan ve Topgu’nun
diisiincesinden miilhem davranislarin, suurun, fikriyatin izlerini siirdiik. Bundan
sonra ele alacagimiz hikayelerdeki karakterler davaya sahip suurun fertleri olmasa
da, hareket adaminin sahip olmasi gereken fitratin, mizacin, karakterlerin

Ozelliklerini ctiz’i de olsa tasidigindan, dikkatleri bu yone gekecegiz.

Bahsettigimiz fitrata uygun hareket edenlerin basinda Yokusa Akan Sular adl1
hikaye kitabindaki Siirtli Seydali gelir. Kdyden gelip fabrikanin acimasiz yliziiyle
karsilasan Seydali, ibadetinden vazge¢memesi yoOniiyle kapitalizme adeta isyan
bayragm agar. Fabrikanin insan1 makine olarak géren zihniyetinde namaza, Islami
degerlere yer yoktur. Seydali “Ibadet irade icin zaruridir; zira hareket etmedikce
samimi oluanamaz. [...]Hareketin bulunmadigi yerde Allah yoktur, o nerede
goriiniirse Allah oradadir”. #** diisturuyla hareket eder ve bu harekete izin vermeyen

fabrikadan ayrilarak seyyar saticiliga baslar.

Cemiyet nizaminin uysalligina isyan bayragini acan bir diger karakter ise;
Uzun Hikaye’ deki Sosyalist Ali’dir. Nurettin Topgu’nun bahsettigi sosyalizmle
alakasi olmayan, sadece lakaptan 6te anlam tagimayan bu kavramin, agiklamasini
yapma liizumu gérmiiyoruz. Fakat uysalliga siiriikleyen statiikoya isyan eden Ali;
esitlik, adalet ugruna yersiz yurtsuzluga gark olmus karakterlerden birisi olarak

karsimiza ¢ikar.

Nurettin Topcu’nun “durmadan Allah diyen sofu degil, iradesini Allah’la
birlestirmis, onunkini kendisi yapmis bahtiyar” diye tarif ettigi Ol¢iilere uyan
karakter, Bu Boyledir’in Yorganci Hafiz Usta’sidir. Yorganct Hafiz Yasar; Kuran-1
Kerim’i ezberlemesi dolayistyla Hafiz unvaniyla anilan, inzivaya c¢ekilmeden

hayatini idame ettirecek meslegi olan yorganciligi devam ettiren ama ayn1 zamanda

224 Nurettin Topgu, Varolus Felsefesi-Hareket Felsefesi, 5.126.
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minzevi yasayan birisi olmasi &zelligiyle, halvet der-enciimen sayabilecegimiz
karakterdir. Modernizme, kentlesmeye olan tepkisini; diikkanina elektrik almayarak
ve yolun gececegi diikkanini yiktirmama yolundaki miicadelesiyle gosterir. Hikaye
kitabindaki “Red cephesi” adli hikaye gerek ismiyle gerek mahiyetiyle bir manifesto

niteligindedir.??

Ultihiyete ulasma yolunda irade gosteren bir diger karakter Yoksulluk
I¢imizde adli hikdye kitabindaki Siiheyla’dir. Maddiyata zebun olmus bir hayat
yasarken doniisiim sarf ederek, imanli olma yoluna giren Siiheyla modernizme,

kapitalizme direnen karakter olma 6zelligi gosterir.

Topcu'nun da gerek diislincesinde gerek sahsiyetinde okudugumuz;
modernizme, kapitalizme direnis gosteren, Islamiyet’in 1s1@indan ¢ikmamak
hususunda hassasiyetle hareket eden, uysalliktan kaginan &zellikleri; Kutlu
hikayelerindeki karakterlerde gérmek ve bu Ornekleri cogaltmak miimkiindiir.
Beyhude Omrim’iin Deli Dervis’i, Hiiziin ve Tesadif teki Cevat, Kapilar1 A¢mak
adli hikaye kitabindaki Mahir Usta...vb. Fakat bu karakterler hareket adami suuruyla
birebir ortiisen bilingler de degildir. Sadece tezimizin nazarindan baktigimizda,
benzer Ozellikler gosterir. Bu nazarla, bu karakterlerin 6zelliklerine baz1 dikkatleri

cekmekle iktifa edelim.

2.3.2. Davadan Yi’anlar

Davaya ram olanlarin, deli olarak anilacak kadar goniil verenlerin aksi
istikametinde yurayenlerin, anlatilacagi bu bolimi ikili okumaya musait olan
“davadan yil’anlar” olarak adlandirmaya uygun gordik. Top¢u’nun hareket adamina
hitap sekli oldugunu bildigimiz “davanin yilmaz erleri” ifadesinden milhem olan
davadan yil’anlar adlandirmasi; bir zamanlar bu hitaba mazhar olmus fakat daha

sonra maddeye zebun olarak yilmis insanlara yakisir bir nitelemedir. Ruhunu

225 Fatih Andi, “Red Cephesinin Neferleri: Mustafa Kutlu’da Direnisin Kahramanlar1”, Aynanin
Sirri: Mustafa Kutlu Sempozyum Bildiriler Kitabi, Haz. M. Fatih Andi- Bahtiyar Aslan,
Kiiclikgekmece Belediyesi Yayinlari, Istanbul, Haziran 2012, s.74.
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kurtulusa erdirmisken maddeye baglanarak esir eden bu bedbahtlar; ayni zamanda
davada sebat ve vefa gosterenleri de yalnizlastirarak, hor gorerek yildirmaya miisait
bir zemine itmislerdir. Boylece davadan yilmakla kalmamis, davanin yilanlar
adlandirmamizi yapmay1r miimkiin kilacak tavir sergilemislerdir. Davanin yilanlari;
davay1 yalnizlagtirarak zehirleyip hem hareketin hem “davanmin oliimiine” sebep
olacak, ayni zamanda da bunu modern hayatin getirisi bahanesine siginip

sogukkanlilikla mesrulastiracak egilime sahiplerdir.

Bahsettigimiz bu egilimi; genelinde Nurettin Topgu’yu yalnizlastirmaya
maruz birakan giiruhta, 6zelinde yukarida da degindigimiz gibi Ya Tahammiil Ya
Sefer’in bazi karakterlerinde izlemek miimkiindiir. Zaten yukarida bahsini ettigimiz
Kutlu’nun Nurettin Topgu’yu Diisiinmek adli yazisi; Ya Tahammil Ya Sefer’in
yazilig niyetinin, Topgu’nun irtihalinin ardindan, davaya mintesip olan karakterlerin
davadan yil’anlara doniismesini, agik etmek oldugunu isaret eder. Mustafa Kutlu bu

serzenisini su climleleriyle ifade eder:

“Hoca unutuldu mu? Onun konferanslari, dersleri, makaleleri, konusmalart ile
yetismis nesilleri. Kimileri kendisinin alinmadigi Universiteye girdi, yiikseldi, hoca
oldu. Kimileri meydan-: siyasete atildi, mebus oldu, bakan oldu. Kimileri sohrete,
kimileri paraya kavustu. "**®

Bdylece, Mustafa Kutlu Ya Tahammil Ya Sefer’de bahsedilen Universiteye
girip hoca olan, meydan-1 siyasete atilip bakan olan, paraya kavusan giiruhu temsil

edecek karakterleri canlandirir.

Bu canlandirmanin temayiiz gosteren karakterlerden birisi; Iktisat Profesorii
Asim Bey’dir. Asim Bey; “beklenen gencligin bir unsuru”??’ olarak davaya intisap
etmisken, kendini memleketin taninmis simalarindan fabrikator Kemal Bey’in
damadi olma namzediyle bulmasiyla, davadan yil’anlardan olur. Clinkl “Kemaletin
Bey bu iglere bulastigifm] bilmemeliydi.”??® Asim Bey bu tercihiyle bir kere taviz

ver[mis] , asla ¢ignenmemesi gereken unsurlari bir kere gozden ¢ikar[/mis], kalbin

226 Necip Tosun, a.g.e., s.28.
221 Mustafa Kutlu, Ya Tahammul Ya Sefer, s.53.
28 A g.e.,8.53
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1??° ve kendini konformizmin kucagima teslim etmistir.

aynasini bir yerinden ¢iz|mis
Asim Bey manevi degerlerini, inandigi davada sahip oldugu hasletleri birer birer
yitirmisken, oglu ilhan sayesinde bu yitim alanlarin1 hatirlayarak kirilma yasar. Bu
kirilmadan sonra, maziyle hal arasinda sikisan Asim Bey’in bunalimina sahitlik

ederiz.

Hilali Gordin Mi? adli béliimde ramazanin geldigini oglu ilhan’dan dgrenen
Asim Bey, kirilmayi bu sahnede yasar. Asim Bey’in sitkintist bunalima déniis[Ur.]
Fakat bu sikintiy1 hissettigi i¢in de mutmain olur. CUnkU “sitkilmamis olsa, hig
tinmasa;, gaflet koyulasacak, iyicene yayiup, agdalamip biitiin  benligini
kaplayacak.[tir]’%°. Asmm Bey’in saplandigi gafletten kurtulmanin yolunun
sikintidan, bunalimdan, 1stiraptan gegmesi bilinci, Topgu’nun bahsini ettigi su sozler
de yatar; “lstirab varligimizi ilahi harekete ulastiriyor. Daha dogrusu, hareketimizi

Allahin hareketiyle tamamliyor, [insani] dlmekten kurtariyor, ..."%%

Fakat Asim Bey, maziyi hatirlamasina vesile olacak bu sahneden sonra hale
mecburi inis yaparak kendini, ramazan ayinda icki sofrasinda bulur. Lakin kirilmay1
bir kere yasadigindan ve etrafinda Ilhan gibi maziyi hatirlatacak temsilcisi
bulundugundan, bu sofrada sik sik maziye gidecek sanrilar yasayacak, bu sanrilarda
Nurettin Topgu’yu da hatirlaylp onun diisiincesinden alintilar1 yansitacaktir. Bu
alintilarin  Nurettin  Topgu’daki kaynaklarini Gglincii bolimde verecegimizden
simdilik bunlara deginmiyoruz. Fakat Mehmet Akif’in tasavvurundaki nesli temsil
eden Asim 1 anmistiran alintilar ve Mehmet Akif’in alintilanan “Artik gidiyor: Hakk’a
varan bir yolu tutmug” misrai, Asim Bey’in ismine binaen vurgulandigindan bunlara

deginmekte fayda goriiyoruz.

Mustafa Kutlu Asim Bey’e, ramazan ayinda icki sofrasinda Mehmet Akif’in
misrain1  hatirlatmakla, “Zulmiin, iimitsizligin ve idealsizligin kararttigi siyah
zeminde Asim, safagin ilk isiklarint haber verir.” ciimlesinin aklina getirtmesiyle ve

buna ek olarak “Ve o nesil. Uzerinde yasadigimiz acili topragin ¢ocugu. Asim’in

29 A g.e.,s.111
20 g.e., 824
231 Nurettin Topgu, Varolus Felsefesi- Hareket Felsefesi, 5.56-57.
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nesli.”?3 hitabin1 ammsatmakla; aslinda Asim’m ontolojik problemine dikkat
cekmek istemistir. Zira biitiin bu ¢agrisimlar okuyucu da, Asim’in nesli tasavvurunu
canlandiracaktir. Bu anistirmalarin eregi; okuyucuya hikdyedeki Asim’in, Asim in
nesliyle alakasi olmadigin1 sorgulatmaktir. Bu sorgulamayi, genelinde haldeki nesil

tizerinden Nurettin Topgu da yaptigindan buraya bir mim koyalim.

Nurettin Topcu; Mehmet Akif’e biiyiikk hiirmet duymus, sanatkér ruhundan,
diisiincesinden etkilenmis bir diisiiniirdiir. Yazilarinda onun misralarindan miilhem
ifadelere, miiteradif deyimlere rastlariz. Bunlarin yanm sira Akif’in tasavvur ettigi
Asim’in nesline dair hayranligint gerek Mehmet Akif icin miistakil olarak yazdigi
Mehmet Akif* adli kitapta gerek diger eserlerinde sik sik dile getirir. Fakat ‘Asum in
nesli’ ruhunun, giiniimiizde tezahiirlerinin olamayacagina dair diisiincelerini dile
getirirken, bugiine dair de dngdriide bulunmus olur. Zira Mustafa Kutlu da maddeye
zebun olan, ramazan aymda ideal Miisliimanliga yakismayacak tavirlar sergileyen

karakterinin adina Asim ismini vererek bu 6ngoriiyli teyit etmis olur.

Nurettin Topgu Asim’in nesli ruhuna sahip olamayacak neslin ikrarini ve

tavsifini su ctimleleriyle dile getirir:

“Acaba kendisinden sonra (Mehmet Akif kastediliyor) hayatta Asimlar
goziiktii mii? Itiraf edelim ki Astm ruhunun mirasina sahip bir genclik yetistiremedik.
Asim’in nesli basladigi yerde son buldu. Cemiyetimizde ilim ve irfan eliyle inkilap
yapacak olan Asim’in yerinde hep siyaset ve muvaffakiyet nimetleri kovalayan,
diinya varligina minnetli, kuvvet karsisinda zebun yasayan ¢elimsiz iradeli birbirine
glivenemeyen genclik goriyoruz.” 233

Nurettin Topgu’nun zikrettigi Asim’in nesli yerinde olan neslin ézelliklerinin,
Ya Tahammiil Ya Sefer’deki Asim karakterinde temerkiiz etmesi, tesadif olmasa

gerektir.

Asim Bey, yukarida hatirladig1 Nurettin Topgu alintilarindan sonra, ilhan’mn

icki sofrasini yerle bir etmesiyle iyice sug¢luluk psikolojisine gark olur. Murat

22Mustafa Kutlu, a.g.e., s.32-33
233 Nurettin Topgu, Mehmet Akif, 6.bs. Istanbul, Dergah Yay., 2011,5.76.
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Agabey’in Oliimiiyle de derinden sarsilarak diistiigii kOr kuyudan c¢ikabilmenin
yollarint arar. Cenazede “Kabe’ ye varp topragina yiiz stirmeli” diye zihninden

gecirerek bu yolu agmaya c¢aligir.

Kutlu'nun davadan yil’anlara 0rnek olarak gosterdigi, Ya Tahammil Ya
Sefer’in bir diger karakteri, meydan-1 siyasete atilip bakan olan, Yunus’tur. Bakan
Yunus’un davadan yilma seriivenine ve tezahiirlerine deginmeden once, Yunus
isminin imkan verdigi c¢agrisimlara deginelim. Zira yukarida Asim isminin
cagrisimlara miisait okumasina binaen, Yunus karakteri de buna miisait ¢agrisimlar
uyandirabilir. Asim’in nesliyle iligskilendirdigimiz Asim karakteri gibi, Yunus
karakterini de Yunus Emre’yle iliskilendirebiliriz. Tabi ki bu ¢agrisimlar ve iliskiler

ters rabitada olacaktir.

Topcu; Yunus Emre icin “kesin olarak bildigimiz sey, Anadolu diinyasinin
ruh yapisinda Yunus'un en derin tabakalara niifuz etmis oldugudur.”®* der. Bu
ruhun Bakan Yunus’un ruhuna niifus etmemis olma ihtimali bizi diislindiiriir.
Hik&yede Yunus’un, bir zamanlar bu ruhla rabita kurabiliyorken, siyasete atilmasiyla

ruhunu korunaksiz birakisinin izlerini okuruz.

Erzurumlu Yunus bir miiftiiniin kiziyla evliyken ve bir zamanlar Efendi
Baba’nin miirsidiyken, davanin miintesibiyken; siyasete atilip mebus olmus, Siyasete
uygun olmadig1 i¢in esinin basini actirmis, miintesip oldugu yollardan ayrilmustir.
Biitin manevi degerlerden kopusunu, partinin il baskaninin “nesli tiikenmis

adamlarla ig tutmaktan vazgegin” uyarist dogrultusunda yapar.

Asim’in yasadigi kirilmay1 eski dava arkadaglarini gérmesiyle yasayan Bakan
Yunus, davaya ait hatiralarin1 zihninde canlandirir, Nurettin Topcu diisiincesine ait
ciimleleri animsar. Fakat Asim kadar bunalima siiriiklenip kor kuyudan ¢ikma
yollarina revan olmaz. Bildigi yolda ylirimeye devam eder. Hatta Topgu’yla hemhal
olmus kavramlari, Topgu diisiincesinin ziddinda ciimlelere tevil eder. Boylece
Topgu’nun karsisinda durdugu siyasi platformu; “ Parti bir ticarethane acan veya

1235

bir sirket kuran ortaklarin hareketine benzer. cuimlesiyle mesrulagtirmaya ¢aligir.

234 Nurettin Topgu, Islam ve insan- Mevlana ve Tasavvuf, s.161.
25 A.g.e., s.85.
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Nurettin Topgu, bir zamanlar talebesi olan, taraftar1 olan, fikirlerinin
savunucusu olan zevatin siyasete atilmasiyla; bu durumun tersine dondiigiinii, ahde
vefa gostermediklerini hatta kendi diistincelerini bagli bulunduklar1 platforma uyum
gostermek icin tevil ettiklerini, miisahede etmis bir diistintirdiir. Dolayisiyla Bakan
Yunus’un siyaset arenasindaki bu egilimi, bize Top¢u’nun miisahede ettigi durumu
hatirlatir. Bu duruma taniklik eden Topgu’nun talebelerinden Erciiment Konukman

su hatiralarini nakletmesiyle bu yoruma 1s1k tutar:

“1961 secimleri sonucu bizden diyebilecegimiz altmisi askin milletvekili
meclise girmisti. Bunlarin hemen hepsi merhum hocamin talebesi, taraftart ve
sempatizaniydi(...)fakat  zaman ilerledikce, ziyaretgiler  seyreklesti(...) akil
damismaya gelenler akil vermeye bagsladilar.(...) Istanbul’a geldikleri zaman degil
ziyaretine gitmek, telefon ile bile aramiyorlardi. I¢lerinden bazilari politikanin
belirli kanunlart vardir, bunlar ancak politika i¢inde dgrenilebilir, Hoca ise ancak
fikir ve ruh adamudir. Bir aksiyon adami degildir diyorlardi. Hakikaten Hoca, hi¢chir

zaman ikbal devrindekilerin ilgisini cekmedi. (...)"%*

Bakan Yunus’un siyasi kimligini mesrulastirma yolunda kullandig1 bir diger
bahane ise siyasete haysiyet kazandirilabilecegi mevzusudur. Bu ugurda Nurettin
Topgu’nun hiirmetle andigi ve millet mistigi dedigi Hlseyin Avni Bey Ornegini

gosterir.

Hikayede bir 6nceki sayfada tekrar Hiseyin Avni Ulas’in bahsi geger. Bu
bahis, Topgu’nun odas1 oldugunu anladigimiz odanin, duvarlarindaki fotograflara
binaendir. Bu fotograflardan birisi de Hiiseyin Avni Ulas’a aittir. Bu hikayedeki
odanin, Nurettin Topgu’ya ait olma bahsini t¢tincli boluimde ispatlayacagimizdan,

simdilik buna deginmiyoruz.

Fakat Huseyin Avni Ulas bahsinin iki yerde ge¢cmesi ve bu gondergelerin de

Topgu’yu hatirlatmasi bize gore tesadif degildir. Zira yukarida da degindigimiz gibi

2% M.Murat Ozkul, “Nurettin Topgu Diisiincesinde Hiirriyet Kavrami”, Hece Dergisi, Nurettin Topgu
Ozel Sayisi, s.109, Ocak, 2006, s.281

127



siyasi bir karakter olan Hiiseyin Ulas’la, Nurettin Topgu arasinda siki bir dostluk
vardir. Bir zamanlar Hiiseyin Avni’nin iivey kiziyla evli olan Nurettin Topgu,

Omriindn sonuna kadar onunla olan muhabbetini strdirdr.

Ya Tahammiil Ya Sefer’in kahramani1 Bakan Yunus gibi Erzurumlu olan ve
yine onun gibi Avukatken mebusluga segilen Hiiseyin Avni; son Osmanli Meclis-i
Mebusani’na ve 1.Millet Meclisi’ne iltihak eder. Meclis igerisinde ikinci grubu teskil
edenlerin basinda gelir. Ismi Izmir Suikastina karismis olsa da beraat
eder.1.Meclis’in feshedildikten sonraki secimlerinde, se¢im dis1 kalir. Kurucular
arasinda oldugu Terakkiperver Partisi kapatildiktan yirmi sene sonra, Milli Kalkinma

Partisi’nin kurucular1 arasinda yer alir. Bundan (¢ sene sonra da vefat eder.

Bakan Yunus’un da hikdyede isaret ettigi gibi, Hiiseyin Avni Ulas, Topgu

nezdinde halvet der-enciimen olma sifatina yakisir bir hayat stirmiistiir.

Halvet der-enciimen olma durumu, Naksilik 1stilahinda “toplulukta Allah ile
yalniz kalabilme san’atint ifade eder.” Nur suresindeki “ticaret ile alisverisin Allah’t
hatirlatmaktan alikoymadigi kisiler” bahsine binaen de iliskilendirilebilir. Yani;
halvet der enclimen olma durumu, “tek basina halvete ¢ekilmek[tense], toplulukta
halvet[te]”’%7 olma halidir.

Bakan Yunus, “(...) Buna da bir haysiyet kazandirilamaz miydi? Iste Hiiseyin
Avni Bey. Siyaset meydanminda halvet-der-enciimen olamaz muydi? ”%® diyerek,
kendini, insanlar1 ve Hiiseyin Avni Ulas’a hiirmeti olan Topgu’yu; siyasete bir
zamanlar miirit oldugu tasavvufun 1stilahina, duhul olmak {izere atildigina

inandirmak ister.

Topgu, Millet Mistikleri kitabinin biiyiik bir kisminda, Hiiseyin Avni Ulas’tan
ve onun siyasi kimliginden imitvar sekilde bahsetse de, alt satir okumalarinda “onun
siyasete olan tutkunlugunu esasta benimsemedigini, tenkit ettigini”?® goriyoruz.
Topgu, O’nun siyasette yasadigi muvaffakiyetsizlikleri, imanina ve vecd haline

bagladigini su ciimlelerde vurgular:

237 Ethem Cebecioglu, “Halvet Der-Enclimen”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii,Ankara,
Rehber Yay., 1997,5.324.

238 Mustafa Kutlu, a.g.e., 86.

239 Nurettin Topgu, Millet Mistikleri, s.6.
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“ Insanhga, insaniistii bir imanla inaniyordu. Ondaki demokrasi agkinin
sirrt ve politika bilmeyisinin sebebi iste bu iman olmustu. Peygamberler de insana
onun gibi inanmistilar. Bu iman, onu bizden aywrryor ve bu yiizden istirap
cekiyordu.””24

Dolayisiyla alintiladigimiz ciimlelerle birlikte, hikayede Bakan Yunus;
Topcu’nun hiirmetle andig1 biiyligii Hiiseyin Avni Ulas vasitasiyla siyasete haysiyet
kazandirmaya caligsa da, Topgu’nun siyaset karsisindaki olumsuz fikrinin sabit

oldugunu goriiriiz.

Kendini siyasi cephede Hiiseyin Avni Ulas’la kiyaslayan yahut O’nu kendine
rol model alan, Bakan Yunus’un siyaset ugruna degerlerinden nasil vazgectigini
yukarida zikretmistik. Kapali olan esinin basin1 agmasini istemesi, seyhinin
miirsitliginden ayrilmasi, davaya olan bagliligimi unutmasi, siinnet i¢in biraktigi
sakalimi kesmesi... Bunlarin hepsi manevi degerlerinden, siyaset ugruna
vazgecmesine Ornek teskil eder. Fakat Nurettin Topgu nezdinde, Hiiseyin Avni Ulag
degerlerini sonuna kadar muhafaza eden bir kisiliktir. Ezel Erverdi’nin “Hocam
epeyce insan tamdiniz gordiiniiz. Degismeyen, degerlerine, inandiklarina sonuna
kadar ters diismeyen kag kisi vardr” sorusuna Topcu tereddiit etmeden “iki” yanitini
verir ve ekler “ Abdiilaziz Efendi ve Huseyin Avni Bey”?l. Hiseyin Avni’ye bu
nazarla bakan Topgu nezdinde Bakan Yunus, yine ve biitiin bu vurguladigimiz kiyas

gotiirmez gerceklerle, siyasi arenada temize ¢ikmaz.

Hikayede davadan yilanlarin tercih ettikleri mevkilerin, Topgu tarafindan
sahislar1 tefessiih etmeye meyyal 6zellikte oldugu, defaatle belirtilmistir. Bu kisilerin
tahammiil etmelerine ya da duyarsizlagsmalarina muharrik kuvvet olan para, mevki,
sOhret; benliklerini yitirmelerini ve toplum igerisinde herkesleserek “yarali

biling”e?*? sahip olmalarin1 miimkiin kilar. Nurettin Topgu’nun su ciimleleri bu

240 g.e., .34,

241 Mehmet Fatih Birgl, a.g.e., s.69.

242 Ortega Gasset’in “Herkeslesme” ve Daryush Shayegan ‘in “Yarali Biling “kavramimi  Ya
Tahammiil ya Sefer’in bahsini ettigimiz kahramanlarmin tavsifinde anan makale igin bkz; Ibrahim
Tiizer, Bir “Herkeslesme” Elestirisi olarak Mustafa Kutlu’nun Ya Tahammil Ya Sefer’i, Aynanin
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durumu ve aslinda Ya Tahammiil Ya Sefer’deki davadan yil’anlar olarak

zikrettigimiz kahramanlarin iginde bulundugu sartlari, tasrih edecek mahiyettedir:

“Bugiin milletlerin mesuliyet hissine zerre kadar kiymet vermeyen sahipleri, dlimler
ile sanatkarlar, egitim ve siyaset adamlari, mahkemelerin ve Universitelerin en
azametli baslari, asirlardan beri elde edilmis pek ¢cok seyleri, bilerek, bilmeyerek
feda ettikten sonra, ¢ehrelerini her yerde bir perde arkasina saklamak liizumunu
duyuyorlar. Hallkin huzuruna, ancak perdenin éniinde bizi hayran eden, alkislara
layik giizel bir yiizle ¢ikiyorlar. Hele bir kere perdeyi siyirin, arkasindan ¢ikacak
korkung cehre, onlarin hakiki cehreleridir. Bu yiizden en az yarim asiwrdan beri
durmadan isledikleri cinayetlerin istirabiyla gozleri dopdolu gorindyor. Lakin
tovbeye tahammulleri kalmamis. Bu karanlik ve mes um yolda yiiriimek kararindan
hi¢hir sey feda etmemise benziyorlar. Hepsinin de ¢aresizligi belli, fakat hirslarin
yenemiyorlar.”?43

Topgu’nun bu ciimlelerinin adeta hikdyesini okudugumuz Ya Tahammul Ya
Seferde; bu karanlik ve mes 'um yol olarak isaret edilen yola girerken miitereddit
kaliglari, girdikten sonra ¢ikis yolunun Ortiilmesini, yasanilan ontolojik suc¢luluk
duygusunu sahne sahne miisahede ederken; kitabin sonunda da bu yola meyyal
olacak karakter olan Veysel’in emareleri de verilir. Dolayisiyla Kutlu, bizlere Asim
ve Yunus karakterleri 6zelinde okudugumuz bu yolun, Veysel igin de nasil son
hazirladiginin suurunda olacagimiz, bir son yazmistir. Yani “Aymt zamanda bir
baslangi¢ da olan bir sona ertelenmislik’*** hikdyesinin de basladigi okuyucuya

hissettirilmis olur.

Sirri: Mustafa Kutlu Sempozyum Bildiriler Kitabi, Haz. M. Fatih Andi- Bahtiyar Aslan,
Kiiciikcekmece Belediyesi Yayinlari, Istanbul, Haziran 2012, s. 254,

243 Nurettin Topgu, Ahlak Nizamn, s.15.

244 Daryush Shayegan, Yarah Biling, Istanbul, Metis Yayinlar1,1991,s.10.
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2.4. ROMANTIK ANTIi- MODERNIZM

“Modernligin 6liim Spiiciigiiniin dokunmadigi yer yoktur. %

Nurettin  Top¢u Diisiincesinin  Ana Hatlari’'nda da bahsettigimiz gibi,
Topeu’nun modernizme ve Kkapitalizme karst durusunun, romantik halini
anlatacagimiz bu bdliimde; Mustafa Kutlu’nun da bu kars1 durusa istirak ettiginin ve
bu durumun hikayelerinde nasil tezahiir ettiginin, izleklerini verecegiz. Mustafa
Kutlu’nun da, Nurettin Topcu’dan milhem yahut O’nla benzestigi, husus olan,
modernizme tepkisel yaklasimi, hikayelerinde ele aldigi meselelerdendir. Bu
durumun Topgu’dan miilhem olup olmadigimi tartismadan ©nce, modernizm
kavramimin bize sundugu zemini, tarihsel arka planini, modern, modernlesme
kelimelerinin kavramsal imkanlarii ve buna karsilik aydinlarin, diisiiniirlerin,
yazarlarin elestirel yaklagtiklart hususlari ve bu hususlarin, modern insanda yahut
toplumda biraktig1 tefessith edici unsurlarin, neler oldugunu zikretmekte fayda
gorayoruz. Zira Topcu’nun ve Kutlu’nun modernlesmeye ve kapitalist diizene olan

elestirileri, bu meselelerin saikleri ve neticeleridir.

Modernizmi bir ideoloji kalibina sokmazdan evvel; modern olanin ve
modernligin ne olduguna ve ne zaman basladigina derk olalim. Oncelikle bizi,
literatiirde modern kelimesinden tireyen bir dizi kavram karsilar. Modern,
modernlik, modernite, modernist, modernlesme ve modernizm seklinde varlik
kazanan bu kavramlar, zaman zaman bunlarin ig¢ini dolduran anlamlardan

uzaklagsalar da, bunlara tekabiil eden gercek manalar da mevcuttur.

5.yy’da Hiristiyan donemini pagan doneminden ayirmak igin kullanilan
modernus kelimesi, bugiin bizim modern olarak kullandigimiz kelimenin etimolojik
hikayesine sahiptir. Zamanla bu kelime Bati toplumlarinin yasadigi toplumsal
degisimi  karsilamak icin  kullanilmistir. Modern, modernlik, modernite
adlandirmasiyla kullandigimiz kavramlar; belli bir diinya goriisiine, yasam stiline ve
donemine de karsilik gelmektedir. Modernizm kavramimi ise modern sanat

akimlarina verilen adi temsil etmesinin yani sira, batili olmayan toplumlarda da

245 Marshall Berman, Kati Olan Her Sey Buharlasiyor, ¢ev.Umit Altug- Biilent Peker, Iletisim
Yayinlari, 1994, s.47.
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ideoloji olarak karsilamak muimkunddr. Clinkii bu kavram Batili toplumlar igin
6nemli olaylar silsilesinin - Sanayii Devrimi ve Fransiz Devrimi gibi- vetiresiyken,
Batili olmayan toplumlarda, modernlesme ¢abalarinin aldig1 bir ideoloji seklidir.
Cogu fikir akimlarinin aldigi ek olan —izm’i biinyesinde barindiran modernizm; bu
haliyle de onu ideoloji olarak yorumlamamizi, vazih hale getirir. Ali Bulag¢’in

“modernitenin ideolojisi olan modernizm’ ciimlesi bu yoruma uygun bir tanimdir.

Modern kelimesinden tiireyen kavramlarin, karsiladigi kullanim alanlarinin
ve ayriminin kisaca izahindan sonra, modernligin kokiiniin nerede basladigina mim
diismek gerekir. Avrupa’da, ROnesansin akabinde “Aydinlanma” ¢ag1 olarak
adlandirilan devirle kurumlasmaya baslayan modernlik, Fransiz ihtilali ve Sanayii
Devrimi’yle ivme kazanmistir. Modernligin neset ettigi net bir tarih saptamasinin
yapilmasimin gii¢liigliniin yanm1 sira, bu donemin bittigini sdylemek yahut basat
Ozelliklerini- geleneklerini siralamak da imkéansizdir. Zira miitemadiyen degismek
tizere varliksal alanini oturtan modernizm sadece gelenegi, eskiyi, kadim olan1 degil

kendi yarattig1 modern gelenekleri de cigner.?**Bdylece gegmis siirekli yiter.

Tam da bu noktada toplumdaki geleneksel olan ve olmayan ayrimini ortaya
¢ikaran muharrik kuvvetin de, modernlik oldugunun altin1 ¢izelim. Zira modernlige
yoneltilen elestirilerden birisi de gelenegi, eskiyi reddetmesiyken, aslinda gelenek
ayrimint ve bu tartismay1 baglatan da modernlik olmustur. Modern oncesinde,
gelenek kavramini kullanmak igin bir diinya ayrimina sahip olmayan toplumlar,
modernlesme olgusu neset ettigi andan itibaren, modern ve gelenek ayrimi yapma
gereksinimi duymuslardir. Dahasi geleneksel olan ayrim yapildiktan sonra da,
gelenegin modernligin algilama bigimleriyle tanimlanmasi ve anlasilmasi, gelenegin

0zune, sahihligine zarar Verrnistir.z‘17

Modernligin yitirdigi baska unsurlar, kurumlar da vardir. Bunlarin basinda
din gelir. Aydinlanma g¢agiyla baslayan, sekiilerlesme c¢abalari, modernlikle beraber
kuvvet kazamir. “Modernlik fikri toplumun merkezindeki Tanri’min yerine bilimi

koyarak dinsel inancglara —en iyi olasilikla- ancak ézel yasam ddhilinde bir yer

246 Taml Bora, a.g.m., s.19. }
247 Fatih And, Yiiksek Lisans Ders Notlari, FSMV Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist, 2013.
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birakir.”**® Boylece dinin vad ettigi gerceklikleri de bu diinyada vad etmeye
baslayan modernler, ““yerytiziinde bir diinya cenneti’” kurma telkinlerinde bulundular.
Bu durum modernistleri abartili bir iyimserlige gark etmistir. Din olgusunu yadsiyan,
yerine akli ve bilimi yerlestiren modernlik, insanlig1 diinyevilige sikistirmak iizere
neset etmistir. BOylece modernligin elestirilerinden biri de sosyolojik boyutta
yorumlanabilir. Soyle ki modernlik, cenneti diinyaya hapsederek, insanligi hizli
yasamaya ve hazza yonelik hareket etmeye yonlendirmistir. Boylece hiz caginda
gecici hazlar yasayan insan, huzursuzlugun girdabina da gark olmustur. Freud’un

tabiriyle, “uygarligin huzursuziugu” modernlikle birlikte neset etmistir.

Insam huzursuzluga iten basat etkenlerin basinda, onun manevi degerlerinin
modernizm tarafindan buharlastirilmas: gelirken, bu huzursuzlugun miitemmim
cuzleri de vardir. Geleneksel bir biitiiniin bir pargasi olarak, varliksal alanini1 agan
insan; modernlikle beraber bir biitiiniin par¢asi olmaktan ayrilmistir. Artik ““birey”
olan insan, kendinden mesul, kendi kendini idame ettiren, cemaatten ve toplumdan
ayrilmis insan haline gelir. Bu durum insan1 bencillige siiriiklerken ayni zamanda

yalnizlagtirmistir.

Modern insanin diinya algisi, ¢ok kazanma, ¢ok harcama ve tlketmeye
endekslidir. Bu durum modernligin insanliga sundugu diinya goriisiiniin yalnizca
felsefi ve toplumsal yansimasi degildir. Sanayi Devrimi sonrasinda ortaya cikan
iktisadi ve siyasi sistem, insan1 maddiyat temelli yasamanin merkezine itmistir. Artan
sermaye, is glicli, de8isen yasam standartlari, teknolojik gelismeler Sanayii
Devriminin acgilimlarindandir. Bu agilimlarin neticesi de, is bulma kaygisi ve egitim
olanaklar1 kaygisiyla kentlere gogtiir. Bunun dogurdugu sonuglar da barinak
problemi, ciddi saglik sorunlari, siif ayrimi gibi sosyolojik, ekonomik, iktisadi

sikintilar olmustur.

Hiilasa, modernligin vad ettigi hayallerin ger¢eklesmedigine miidrik aydinlar,
diisiintirler, onun igeriden yahut disaridan elestirisini siddetle baslatmislardir. Bu
elestiriyi yaparken de modernligin sebep oldugu sikintilarin adlandirilmasi da

literatiire gecmistir. Bu elestirilerin odaginda olan sikintilarin, problemlerin

248 Alain Touraine, Modernligin Elestirisi, 8.bs.,Istanbul, YKY Yay., 2012, 5.26.
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adlandirilmasinda siklikla karsimiza ¢ikan; koksiizliik, kimliksizlesme, yalnizlagma,
yabancilagsma, yersiz-yurtsuzluk, askin yurtsuzluk gibi kavramlar 6ngorilen,

elestirilen psiko-sosyal krizlerin basinda gelir.

Modernlige ilk elestiri, modernligin muharrik kuvvetlerinden birisi olan
Aydinlanma doéneminden itibaren baslamistir. Bu elestirileri yoneltenler romantizm
akiminin miintesipleri olan Romantikler’dir. Romantikler, Aydinlanmacilarin erken

iyimserliginin yanlis alarm oldugunun 6ngdriisiine, daha o donemde mudriklerdir.

Romantizmin sadece sanat alaninda yorumlanmasinin eksikliginden dem
vurarak, felsefi alanda da aydimlanmaya ve modernizme karsi elestirel
yaklasimlarindan bahsetmistik. Bize bu boliimde; Nurettin Topcu ve Mustafa
Kutlu’daki romantik yaklasiminin izleklerini bulacagimizin imkanini veren romantik
yaklasimin; nasil neset ettigini, karakteristik Ozelliklerini, Nurettin Topgu
Diigstincesinin Ana Hatlari’'nda Romantik Anti-Kapitalizm boéliminde izah etmistik.
Burada romantikligin basat karakteristik dzelliklerini, Mustafa Kutlu hikayelerindeki
yansimalarin1 saptayarak, vurguda bulunacak ve anti-modernizmin elestirisini, bu
yaklagimla sergiledigine dikkat ¢ekecegiz. Ayn1 zamanda romantik anti-modernizm
ve anti-kapitalizmin  karakteristik ~ 6zelliklerinin, Kutlu ve Topcu’daki

kesisimlerinden, benzerliklerinden, miilhem taraflarindan da bahsedecegiz.

Topgu ve Kutlu’daki modernizm elestirisine genis bir zaviyeden
baktigimizda; diisliniir ve yazardaki ant-modernist dgeleri iki baslik etrafinda
toplayabiliriz: 1.Felsefi ve sosyolojik modernite elestirisi, 2. Siyasal ve iktisadi
modernlesme karsithgidir. Modernizmin siyasal ve iktisadi elestirisi kapitalizm
odakli oldugundan, bu temayr bir diger bahse birakiyoruz. Bizi bu bdoliimde
ilgilendiren husus, Topcu’'nun diisiincesinde ve Kutlu'nun hikayelerinde;
modernizmin bir ideoloji olarak yansimasiyla, toplumumuzda miicessem halini aldig1
modernlesme  durumunun yaratti§i tahribat, yozlasma, manevi degerleri
buharlastirmaya karsi ¢ikisin ve buna karsilik ¢6ziim Onerilerinin izleklerini

saptamaktir.

Bu karsi ¢ikisin dslubu ve yaklasimi da, romantiklerin karakteristik

ozelliklerine benzemektedir. Topgu’daki bu benzesmenin izleklerini Romantik Anti-
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Kapitalist bolimiinde agiklamistik. Topgu’nun romantik anti-modernizm ve anti-
kapitalizm diisiincesinin ve yaklasgimimin Tirkiye’de énemli boyutlarindan birini
olusturdugunun saptamasini yaparak, Topgu’ya 6zgilin bir perspektiften bakan Firat
Mollaer??; bize bu noktada Kutlu igin de aymi perspektiften bakmamizin ilhamim
vermistir. Bu noktada bu boliimiin 6zgiin iddiasi, Kutlu hikayelerindeki romantik
anti-modernizm ve romantik anti-kapitalizm yaklagiminin varligina dikkat ¢cekmek
olacaktir. Zira romantiklerin elestirel yaklastigi modernizmin, butin 6zelliklerine
Kutlu da hikayelerinde yer vermistir. Bir tek sey hari¢: umutsuzluk. Zira Miisliiman
bir yazar oldugunun vurgusunu yapan, “Allah varsa trajedi yoktur!.” diyen bir
hikayecinin diisiincesinde karamsarliga, melankoliye yer yoktur. “Hayat Glzeldir”
mottosuyla hikdyeler yazan Kutlu, melankoli noktasinda romantiklerden ayrilsa da,
modernlerle birlesmez. Onun bu noktada referans aldig1 kaynak, Kur’an-1 Kerim’dir.

Tipkt Nurettin Topgu gibi... Topgu i¢in aksini iddia edenlere el-cevap:

“Ruh icin Umitsizlik élumdir. Umit dua halidir. Samimi olan ve mutlak
kuvvetten baskasina giivenmeyerek yalniz ona teslim olan her dua kabul edildigi
gibi, ruhu biitiinii ile kavrayan ve hi¢hbir ciiz’i varliga baglanmayan iimit de mutlaka
gerceklesecektir. ">

Aynm sekilde Kutlu da, Nurettin Top¢u’nun Tasrali hikayeleri i¢in yazdigi

yazida Topcu’nun melankoliye baglanmadigini teyit edecek su ciimlelerini kurar:

“Hikdyelerin ¢ogunda zayiflar, ahldk sahipleri, kimsesizlerin agdali bir
melodram icinde ezildikleri, yok olduklari gozlenir.

Bu yapust ile Top¢u’nun hikdyelerine kaba bir yaklagim yapilirsa bunlarin
“umutsuz, kétiimser hikdyeler” oldugu gozlenebilir. Ancak bu kotiimserlik
viizeyseldir. Derinlerde daima “magluplarin zaferi” hissedilmektedir. Bir siru,
namussuz, ahlaksiz tipin icinde daima bir miispet kisilik bulunmakta, yeri geldiginde

bu insanlar birer ‘fazilet ornegi” vermektedirler. Topg¢u cemiyetin selameti icin
kendini feda eden kahraman tipini alttan alta hissettirir.”?>

249 Bahsi gecen ¢alisma igin bkz: Firat Mollaer, Anadolu Sosyalizminine Bir Katki: Nurettin Topcu
Uzerine Yazilar, istanbul, Dergah Yay., 2007.

250 Nurettin Topcu, Kultiir ve Medeniyet, s.164.

21 Mustafa Kutlu, “Tagrali: Nurettin Topgu’nun Hikayeleri”, Nurettin Topcu, s.338.
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Kutlu ve Topgu’nun romantiklerden ayrilan bu 6zelliklerinin disinda, onlari
romantiklere baglayan ana unsurlara egilelim. Modernizmin diinyay1 bir kdy haline
getirdigi ve biiylisiinii bozdugu devrimizde onun biitiin sistemine karsi ¢ikmanin
olanaksizliginin yani sira, romantikler de zaten biitiin sisteme kars1 ¢ikmaz.

“Modernitenin katlanilmaz gelen kimi ozelliklerine tepki gosterirler’’2°2,

Her seyden 6nce Topgu ve Kutlu’daki anti-modernizmin sebebi, her ikisinin
de diisiincesinde ve hikayesinde ruhu dnceleyen yaklagimlarinin, modernist ¢gizgiye
uzak olmalaridir. Simdiye kadar yaptigimiz yorumlarda, dikkat c¢ektigimiz
hususlarda Topgu diisiincesinde ve Kutlu hikayelerindeki anti-pozitivist, ruhcu,
ahlaki onceleyen yaklasimlarina, mistik ve metafizik unsurlara inanglarmma ve
hirmetlerine, maddeyi reddedip manevi ¢izgiden ayrilmayan tutumlarina dikkat
cektik. Buraya kadar muhalif durduklar sistemleri, kurumlari, insan tipolojilerini,
olgular aktardik. Bu muhalifligin altinda yatan saiklerin; ahlaka aykir1 yaklagimlarin,
maddiyati 6nceleyen ihtiraslarin, toplumu yozlastiran giiclerin oldugunu séylemistik.
Iste biitin bu nedenler modernlesmenin topluma yansimalarinin neticesinde
birlestiginden, Topgu ve Kutlu da hayatlarinin sonuna kadar korumak istedikleri

cizgiye ters olan modernizmi ve onun yap1 kaynagi olan kapitalizmi reddederler.

Modernizmin bilime, sanata pozitivist yaklasimi; Topcu’nun “ahlaktan ve
metafizik sorunsallardan bilimi ayri tutmanin, “miispet bilimcilik” denilen

toplumsal- kiiltiirel bir hastaliga yol actigin %>

sOyleyen diislincesine ve Kutlu’nun
“[sanat] hakikate giden yolda bize ancak yardimci olabilir” diyerek tanimini yaptigi
sanat anlayisina terstir. Diislincesinde ve hikayelerinde her seyden once ahlaki ve
ulthiyeti Onceleyen, yiicelten diisliniir ve yazar, modernizmin kati rasyonelliginden
¢ok uzaktadir. Bu tutum bilingle romantiklere yaklagmak déhilinde olmasa da
romantiklerin  karakteristik  ©zelliklerindendir. Romantiklerin  rasyonellesme

karsisinda ve diinyayt yeniden biiyiilii kilma yoniindeki belli bagh yaklasimlarindan

252 Micheal Léwy ,Robert Sayre, isyan ve Melankoli: Moderniteye Karst Romantizm, s.39.
253 Siileyman Seyfi Ogiin, Turkiye’de cemaatgi milliyetcilik ve Nurettin Topgu,s.62
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biri, “dinsel ve kimi zaman mistik geleneklere geri doniistiir.””*** Bu durum Topgu ve
Kutlu’da geri doniis seklinde tezahiir etmez. Zira geri donmek i¢in, dinin yolundan
sapmak gerekir. Fakat Topg¢u’nun diisiincesini ve Kutlu’nun hikayelerini dinin
mahrecinden uzaklastirmadiginin vurgusunu yapmistik. Dinin biiyiiyii bozacagina
dair inanglarini yitirmeyen disiiniir ve yazar, disiincelerinde ve hikayelerinde
toplumdaki din yozlasmasina dikkat c¢ekmis, bunu mesele edinmis ve ¢0ziim

Onerilerinde bulunmuslardir.

Pozitivizmin modernlesme siirecinde yasam alanini olumsuz etkilemesi ve
dinin de bundan nasibini almasi sonucunda, din ya kokten reddedilmis ya da
buharlasarak™ kapitalizmin ceperlerine tutunarak varhgini siirdii[rmiistiir.]?° Bu

durumun radikal elestirisini Top¢u’nun su ciimlelerinde vazih bir halde buluyoruz:

“Ahlak idealine karsi ruhlarda islenen bu zulmiin tarihte cok tekrarlanan
tehditleri, bugiin biiyiik sanayi medeniyetinin insant makinelestiren ve makineye esir
yapan zulmiyle el ele vermis bulunuyor(...) Bunlar yirminci asiwrda ve yasadigimiz
anlarda olmaktadwr, sakin maziden bahsediyorum sanmaywn.(...) Ag¢gozlii
mevlidcinin dinsiz ruhundaki dilencilik piyasaya ¢ikinca rekabetlerle ofke yaratmus.
Sanki bir sey alip satiyorlar ve rakip saticilar gibidirler. Bu din piyasasinda yalniz
kalmak ve rakiplerini gozden diisiirmek icin de tiirlii sekillerde birbirlerini
kiiciiltmeyi, lekelemeyi géze almiglardir.”*®

Dinin, Kkapitalizmin buharlastirilmasiyla toplumda yer edinmesine dair
elestirel tutum; Kutlu’nun hikayelerinde Topgu’ya nazaran giincellestirilerek yer
edinir. Basin- Medya Elestirisi kisminda degindigimiz bu durum, modern
teknolojinin idelolojik aygiti olan televizyona karsi da elestiri mahiyetindedir.
Televizyonda yer edinen din, kar ve kazan¢ amacli hizmet etmeyi gaye edinmistir.
Bu duruma Kutlu, Anadolu Yakasi adli hikdyesinde kars1 ¢ikarak, Hocaefendi’lerin
artik topluma dini 6gretmek siarinda olmadiginin, televizyona ¢ikip para kazanma

derdinde oldugunun altini gizer.

254 Micheal Lowy, Robert Sayre, a.g.e., s.41.
25 Firat Mollaer, a.g.e., s27.
256 Nurettin Topgu, Islam ve insan- Mevlana ve Tasavvuf, s.13
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“Ya televizyon?
Tek bir tarifi var: sov.

Hocaefendi’den bile sov bekliyorlar. Insanlarin kafasimi karistiran yiiksek sesli
tartismalar. Ha siyasi tartisma, ha dini. Ikisi de sov.

-Siz ne yaptiniz?

- Ben tartismay yasakladim. Ama bu defa reyting diistii. Hocaefendi kiist(i.”*’

Modernlesme sonucunda dinin  kapitalizmin  ¢eperlerine  tutunarak
ilerlemesinin yan1 sira, siyasal modernlesmeyle de siyasete ram olanlarin
sekiilerlesmesiyle, dini reddettiklerine sahit de oluruz. Ya Tahammiil Ya Sefer adli
hikayenin kahramani olan bir zamanlarin Miirit Yunus’u, siyasete atildiktan sonra
Bakan olarak dinden uzaklasmis, esinin basini actirmis modernizmin rasyonel

gercekligine iman etmistir.

Dinin, buharlagarak yer edinmesi yahut toptan reddinin yani sira, Topgu
diisiincesinde ve Kutlu hikayelerinde modernlesme sonucu, insanin fitratindan
uzaklagip, manevi degerlerini kaybetmesine yonelik elestirilere de siklikla rastlariz.
Modern insanin toplumdaki yeri artik geleneksel biiylik ailelerin igerisindeki
kanaatkar ve huzurlu insanlarin aksine, en iyi ihtimalle ¢ekirdek aileye mensup fakat
ailenin ferdi olarak varlik kazanmaktansa, birey olarak 6zgiir olan insanlardir. Bu
tipler, Topgu diisiincesinde ve Kutlu hikayelerinde; huzursuz, yalniz ve tutunamayan
olarak nam salacaklardir. Topg¢u’nun ailenin pargalanan yapisinin failini,

modernlesmeye ve sanayilesmeye yiiklediginin delilini su climlelerinde bulabiliriz:

“Modern ailede miilkiyet ve mesuliyet tamamen ferdilesmistir.(...) Bugiin
aile bitunin parcalanarak ferdiyetin tam manasiyla meydana c¢ikmasimin ve
babalarin eski mutlak otoritelerinin tamamen yok olusunun sebebi, biiyiik sanayinin
dogmasidir. Biiyiik sanayii aile fertlerinin her birini aile disinda, baska islerde ve
baska yerlerde calismaya mecbur etti. Bununla, her seyden 6nce ailenin ekonomik
birligi ortadan kalkmis oldu. Sonra bugiinkii hasin hayat miicadelesi sahnesinde her

257 Mustafa Kutlu, Anadolu Yakasi, s.97.
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ferdin ¢alismaya mecbur olusu, aile fertlerinden her birisinin digerine karst ayak
diremesine, ekseriya itaatsizligine sebep oldu. >

Topcu’nun kutsal saydigr ailenin, modernlesmenin getirdigi hayat standardina
ayak uydurmak i¢in par¢alanmasina karsi serzenisinin, hikdyede viicut bulmus halini,
Kutlu'nun Yokusa Akan Sular ve Chef adli hikaye kitaplarinda, vazih bir sekilde

gorebiliriz.

Yokusa Akan Sular adli hikaye kitabinda, kdyden kente gelip fabrikanin
cehennem kucagina diisen insanlarin trajik tablosunu anlatan Kutlu, kitabin ilk
hikayesi olan Mukaddime adl1 boliimde, modernlesmeye ve agirlikli olarak kapitalist
diizene elestiri mahiyetinde olan manifestosunu sunar. Bu kisma daha 6nce de atifta
bulundugumuzdan, Kutlu’nun bizi ilgilendiren modern ailenin yasadigi buhrana ve

parcalanmigligl yansitmasina dikkat ¢ekmektir.

“Cocugunu bagkalar: biiyiitecek. Hafta sonlart goriirsiin. Asint baskalart
pisirecek sen yersin. Karmi aksamdan aksama bulursun. Yorgunluktan kemiklerin
sizlayacak aldirma. Taksitle al evini taksitle dose taksitle yasa. Seni de baskalart
yasatiyor inan buna.”**®

Kutlu’nun bu ctimleleri Topgu’nun modern ailenin durumuna dikkat ¢ektigi;
“hasin hayat miicadelesi sahnesinde her ferdin c¢alismaya mecbur olusu, aile
fertlerinden her birisinin digerine karsi ayak diremesine, ekseriya itaatsizligine
sebep oldu.” cumlesine benzerlik gdsteren, romantik anti-modernizm karsitliginin
mucessem hali mahiyetindedir. Hikayenin biitlinline baktigimizda da romantik anti-
kapitalizm durusunun agirlikta oldugunu; sanayilesmenin ve modernlesmenin
insanda ve genel olarak toplumda yarattig1 yozlagsmanin, manevi degerlerin kaybinin,

romantik Uslupla, yer yer de realist ¢izgilerle, gbzler 6niine serildigini goriiyoruz.

Mustafa Kutlu hikayelerinde, modern hayatin goriiniimii; aslim1 kaybetmis,

degerlerini yitirmis huzursuzlugun tablosu seklindedir. Bu tablonun karsisina da;

258 Nurettin Topcu, Sosyoloji, s.118.
259 Mustafa Kutlu, Yokusa Akan Sular, s.7.
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tabiat, doga, kdy-kasaba hayatinin masum, dogal yiizli ¢ikartilarak mukayese edilir.
Kutlu, nezdinde galip olan mitemadiyen geleneksel hayat, tabiat olurken; bu tutum
romantiklerin karakteristik yapilarina da aittir. Elestirilen durumun, olgunun
karsisina savunulani ¢ikartip yliceltmek, romantiklerin modernizme karsi savunma

mekanizmalarinin basat 6zelliklerindendir.

Kutlu hikayelerinde bu romantik 6zelligin bir diger yansimasi da, Beyhude
Omriim adli hikdye kitabinda geger. Daha once de bahsettigimiz, alintismi
yaptigimiz bu hikdyenin baskahramani olan Yadigar; topraktan kopmamakta
direnme, sehre goc etmeme sebatiyla modernlesmeye karst duran ve gelenegin
temsilciligini iistlenen bir karakterdir. Onun karsisina ¢ikan modernlesmenin
savunucusu ise ogludur. Bu hikdye bizlere, modernizmin insana baba ile ogul
arasindaki catismay1 yasatacak kadar, miifsit bir olgu oldugunu teyit ettirir.
Yadigar’in oglu modernlesmenin vetiresi olan Istanbul’a go¢ etmek igin, benligini
reddedecek kadar kararlidir. Geleneksel hayatta gdriilmeyen ogulun babasina karsi
gelisi ve reddedisi, modern hayatta tezahiir eder. Bu durumun yansimasia Beyhude

Omriim’de Yadigar ile oglunun diyalogunda sahit oluruz:

“-Onca giizel is buldumdu Istanbul'da. Rahat vermediniz. Anan hasta gel,
karin hasta gel, kardasin askere gitti iyicene yalmiz kaldik aman gel. Sanki hig¢
gurbete gideni yok su kéyiin; sanki Istanbul’a yerleseni hi¢ yok. Eh iste kalkip geldik.
Elalem oralarda is-gii¢ sahibi oldu. Biz ekmegi tepip geri dondiik.

[lk kez boyle karsilikls konusuyoruz. Ilk kez baba-ogul atisiyoruz.”**°

Bu konugsmanin akabinde ogul direttigi gocii gerceklestirecektir. Boylece
gelenegi temsil eden Yadigar, oglunu ikna etmede basarisiz olurken, gelenegin
modernizm karsisinda maglup oldugunun yorumunu ¢ikartabiliriz. Kutlu,
hikayelerinde gelenegi savunsa da, gelenefin modernlesme karsisinda maglup
durumuna distiigiine de miidriktir. Yine de modernizme karsi elestiri dozunu
azaltmaz. Bu istikrarli duruma Topgu disiincesinde de rastlariz. Aslinda “Topgu

modernizm ve kapitalizm karsisinda gelenegin yenilgisini icten ice kabullen[ir].Zilleti

20Mustafa Kutlu, Beyhude Omriim, s.155.
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tarif ederken realist ve cogkun, iitopyasint anlatirken ise —yer yer naif- idealist

olmasi da bundandir. ’*%*

Modern ailenin parcalanmis yapisint anlattigi Chef adli hikaye kitabinda
Kutlu; modern hayatin yasama sartlarinin insani nasil doniistiirdiigiinii, bir derbende
soktugunu ve ozgiirliik vad ederken, se¢cim sansi birakmadigini gozler oniine serer.
Kutlu; Chef’de baba, anne ve oguldan olusan ¢ekirdek ailenin her bir ferdini, ayr1 bir
bolimde anlatir. Bize gore; bu durum sadece olay orgisiiniin bu sekilde
planlanmasindan miitesekkil degildir. Bunun altinda yatan maksat; modern ailenin
geleneksel ailede oldugu gibi artik bir biitiin olusturmadigini, bir aileye mensup
olsalar dahi, ailenin her bir ferdinin kendi yasam alani, farkli hissiyatlari, diinya
goriigleri olduguna dair yapilan vurgudur. Modernlesme “kat: olan her seyi
buharlastirdigr” gibi, aileyi de buharlastirmistir. Hiiseyin Hiisnii Sen, Arzu ve Ozgiir
olarak ii¢ boliimde okudugumuz hikayede; artik modern ailede, o bildigimiz sicak
aile havasinin olmadigini, iletisimden uzak, farkli istiyaklara, emellere, hayallere
sahip aile fertlerinin, hayallerinin ve emellerinin de maddeye endeksli olusunu

goraruz.

Hikayede; her bir kahramanin hayalini kurdugu nesneler, olgular modern
olmanin remzini gosterir. Sahip olduklar1 seylerle yetinemeyen, hep daha fazlasim
isteyen istiyak, modern hayatin getirisidir. Hiiseyin Hiisnli Sen bir bankada seftir ve
kazanci ile hayalleri arasinda sikisip kalmigtir. Hayalini kurdugu otomobile ulagma
cabasi ve sahip olamayacagi makam arzusu onu ailesiyle iletisiminden uzaklagtirarak
yalnizlastirir. Karis1 Arzu ise memur emeklisi olup ev alma hayali kuran bir ev
kadiniyken, modern kadinin temsilcisi olan Giilsen tarafindan akli ¢elinir ve evi terk
ederek, baska bir hayat kurma yoluna girer. Evin tek ¢ocugu Ozgiir ise kapitalist
zihnin toplumdaki kiigiik bir yansimasidir. Ticarete atilip, az calisip ¢ok kazanma
hayalleri kurar. Zaten bir ¢at1 altinda parcalanmis vaziyette yasayan bu aileyi somut
olarak da parcalayan ortak payda, modern kadin temsilidir. Zira Arzu’yu ikna edip

evi terk etmesini saglayan Giilsen; ozgiirligiine diiskiin, dul, havai bir tip olarak

261 Taml Bora, a.g.m.,s.20.
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modern kadmin temsiliyken; Hiiseyin Hiisnii’nlin de zayif noktasindan yakalayarak
calistigr bankayr dolandirmasi i¢in aklini ¢elen de barda tamistigi Giilsen’le ayni

Ozelliklere sahip modern kadin temsilidir.

Her ¢ bolimin sonunda da karakterler, modern hayatin onlara sundugu
secimin derbendinde kararsiz kalirlar. Hiiseyin Hiisnii bankay1r dolandirma
diisiincesiyle bas basa kalirken; Arzu evliyken bir baskasindan aldigi evlilik
teklifiyle, ahlaki bir ¢izginin basinda bulur kendini. Ozgiir ise Kanada’ya gidip
gitmeme hayalleriyle yersiz- yurtsuz, dikis tutturamamis, tutunamamis modern insan

modelini hatirlatir.

Basta aileyken, her birini farki mecralara siiriikleyen muharrik kuvvet,
maddeye endeksli modern hayatin getirisidir. Her (¢ kahraman da Topgu’nun
“Modern medeniyetin iirettigi teknik, insanin egya ile olan iliskisine sirayet etmis,
hakimiyet insandan esyanin eline gecmistir. ”?*?ctimlesini tecriibe ederek hikayede
yerlerini alirlar. Nurettin Topgu, modern diinyanin getirisi olarak toplumda
yayginlasan arada kalmislik hissinin, buhranin sebebini; insanin ruhla madde, insanla
esya arasinda se¢im yapilmaya zorlanmasinda, yattigini diisiiniir. Bu miicadele ise
modern hayatta, esyanin ve maddenin zaferiyle sonuglanir. Bu diisiincenin hikaye

halini, Chef’te okuyabiliriz.

Esya ve madde galibiyet kazansa da, Kutlu hikdyelerinde maddeye ve esyaya
zebun insanlarin hali giiliinglestirilerek ve genel bir tiplemeyle verilerek, bu durumun
acz hali vurgulanir. Hikayelerde, maneviyat yerine maddiyati oncelemis ve se¢mis
insanlar genellikle sisman, gobekli ve kalindir. Siyasete ve Siyasilere Bakis
boliminde, bu tiplerin varligina dikkat ¢ekmistik. Topgu da esyaya zebun olan
insanlarin kalin oldugunu miisahede eden ve tespitini yapanlardandir. Bu durumun

saikini de modernlesmeye baglar:

“Asrin basindan beri Bati riizgarlarimin memlekete doldurdugu konfor ve
liiks iptilasina kapilar ardina kadar acildi. Kalpleri zehirleyen bir medeniyetin
hayranlig1 besikteki ninnilerle basliyor. Her biri kendisiyle beraber yeni ihtiyaglar

262 Nurettin Topgu, Kultlr ve Medeniyet, s.65.
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yaratarak insan ruhunun agirlik merkezini tegkil ediyor. (...) Esyaya hayranlik
insant kabalastirtyor.”’*®

Kutlu da hikayelerinde bu durumu, maddeye zebun tiplerin goriiniis
bakimindan kabalastirarak, mucessem hale getirir. Birgok 6rnegini bulacagimiz bu
durumun bir 6rnegini, Ya Tahammiil Ya Sefer’de ilhan’m sevdigi kizin babasinda da
gorebiliriz. Zira [lhan’a davay: birakmasini salik veren bu adam, bir zamanlarin dava
mintesibi iken modern zamanda da maddeye mintesip ederek kabalagsmistir.
Uslubunda da bu kabalasmayr goriirken, Ilhan’in agzindan bu adamm dis

goriinlisiinde de kabalagma tezahiirli miisahede edilir.

“Kalin bir adamdi. Dudaklari, kaslar, boynu, beli, kalin sesliydi.
Gergekgilik  anlayisiyla  bu  kalinhigimin  béylece  uyusmasi, Ibrahim  Hakki
Hazretlerinin ilm-i kiyafet bahsinde séyledikleri ne kadar dogru.””%%*

Kutlu’nun hikayelerinde modern hayatin tezahiiriinlin, romantik elestirisinin
izleklerini hemen hemen her hikayesinde bulmak muimkindir. Topgu’nun da
modernlesmeye karsi tutumunu anlatarak, Kutlu’yla kesistikleri noktalara dikkat
cektigimiz bu boliimde, Kutlu'nun bu tutumunun Topg¢u’dan miilhem oldugu
yorumunu yapmak vehimden ibaret olmayacaktir. Romantik Anti-Kapitalizm
boliminde de Topgu’yla benzerlik gosterdigi hususlar zikredilirken, bu yorum

olanagi pekismis ve saglamlastirilmis olacaktir.

263 Nurettin Topgu, Ahlak Nizamu, $.99.
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2.4.1. Romantik Anti- Kapitalizm

*Romantik anti-kapitalizm modern’in *““6teki’’sidir.
Furat Mollaer

Bir onceki boluimde, modernligin elestirisinin iki cepheden yapildigini
sOylemistik. Modernlige yogun elestirilerin; ekonomik, sosyal, ahlaki a¢ilimlara
sahip oldugu ayrimindan bulunmustuk. Ekonomik ve sosyal elestiri yoniinden

modernligin elestirisi, kapitalizmin elestirisiyle 6zdeslestirilebilir.

Sanayii Devrimi sonrasi, artan sermaye, is giicli, makinelesme, teknolojik
ilerlemeler; modernizme yap1 kaynagi olusturan kapitalist-sanayi sisteminin,
muharrik kuvveti olmustur. Aslinda modernlesme adi altinda elestirilerini
siddetlendiren Topgu ve Kutlu, cogunlukla modernlesmenin kapitalizm odakl
sekillenen yapisina karst c¢ikmiglardir. Cilinkii modernlesmenin gdriinlimlerinin
altinda, buna kaynak saglayan kapitalist diizenin insanda biraktig1 tefessiih edici
unsurlar yatmaktadir. Insanlardaki ¢ok kazanma istiyaki, manevi degerlerin yitimi,
gecmisi ve gelenegi reddetme gibi toplumsal degismelerin saiki, kapitalist diizenin
vad ettigi diizene ayak uydurma halinin vetiresidir. Dolayisiyla bagat meselesi ahlak
olan Topcu ve Kutlu da; sanayilesme, sehirlesme, teknolojik ilerlemeyle birlikte
neset eden, ayn1 zamanda bu olgulara da ivme kazandiran kapitalist sisteme ve bunun
neticelerine ciddi elestiriler getirmislerdir. Topgu bunu felsefe cephesinde yaparken,

Kutlu da -zaman zaman Topgu’dan aldig1 ilhamla - hikayelerinde yansitir.

Bu elestirileri yoneltirken de kullandiklart iislup ve yaklagimin, romantiklerin
Ozelliklerine benzedigini daha once de soOylemistik. Fakat burada ihtilafimi
vurgulayacagimiz bir nokta olacaktir. Bir Onceki bolimde; Firat Mollaer’in
Topcu’yu, romantik anti-kapitalist ve romantik anti-modernist semsiye altinda
zikretmesinin bize verdigi ilham yoluyla, Kutlu’yu da bu paydaya dahil ettigimizi
sdylemistik. Fakat Mollaer’in kitabimin isminden de anlasilacag iizere?®®; Mollaer’in
Topcu’nun romantik anti-kapitalizm yaklagimini, onun Anadolu Sosyalizmi fikriyle

birlestiren tutumu, bizi Kutlu bahsinde c¢ekinir kilmaktadir. Zira daha Once de

265 Firat Mollaer, Anadolu Sosyalizmine Bir Katki: Nurettin Topcu Uzerine Yazilar.
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bahsettigimiz gibi Kutlu hikayelerinde Topc¢u’nun Anadolucu yaklagiminin
izleklerini gorsek de, O’nun Sosyalizm gibi bir ideolojiye miintesip oldugunu

sOyleyemeyiz.

Yine de Mustafa Kutlu’yu romantik anti- kapitalist saymak, O’nu sosyalizmle
birlestirmeden de miimkiindiir. Daha 6nce alintisin1 yaptigimiz Lowy ve Sayre’nin
Moderniteye Karst Romantizm alt baslikli Isyan ve Melankoli adli kitabinda belirttigi
gibi; “romantik anti-kapitalizm, elbette zorunlu olarak sosyalizme varmaz hatta
sosyalizmle telif edilemeyecek mecralara akabilir.”?®®  Bu durumda Kutlu’nun da
sosyalist olmadan romantik anti-kapitalist olmasimin  imkamiyla; Kutlu
hikayelerindeki anti-kapitalist izlekleri, romantiklerin karakteristik 6zelliklerine
benzetme, birlestirme yorumunu yapabiliriz. Besim Dellaloglu’nun romantik anti -
kapitalizmle ilgili bir tanim imkan1 olan; “Romantizm kadar idealleri kapitalizm ile
celisen bir yaklagim az bulunur. Romantizm bir sosyalizm degildir, ama kesinlikle bir
anti- kapitalizmdir.””2%" cimlesi Kutlu’yu romantiklerle ve onlarm bu 6zelligiyle ayni

paydada bulustururken, yorum olanagimizi da teyit eder.

Kutlu, Topgu’nun sosyalizm fikrine istirak etmese de, spiritiialist yaklagimini
hikdyelerinde yansitir. Her ikisi de modernizmin kat1 pozitivizminin karsisina imant,
maddenin karsisina ruhu, kazancin ve karin karsisina da rizik ve kanaati koyarlar. Bu
Ozellikleriyle romantiklerle ayn1 paydada bulusurken; Top¢u buna diisiincesinde yer

verir, Kutlu ise hikayelerinde canlandirir.

Romantikler, kapitalizmin elestiri odagina sistemlerinin isleyisini koymaz.
Aksine kapitalizmin toplumdaki yansimalarina, bu yansimalarin olumsuz taraflarina
dikkat kesilirler. Toplumda kapitalist sistem ylzinden meydana gelen olumsuz
unsurlar1 teshir ederler. Bu noktada da Kutlu ve Topcu’da romantiklerin bu
ozelliklerinin tezahiiriinii goriiriiz. Zira ¢ogunlukla modernlesmenin ahlaki boyutuyla
ilgilenen diislinlir ve yazar; kapitalizmin sekillendirdigi yasam bigimine ve schir

yapilanmasina reddiye yazarlar. Kapitalist sistemin toplumu kalkindiracagini

266 Tanil Bora, a.g.m. 5.16
267 Besim Dellaloglu,Romantik Muamma, s.34.
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ongoren iktisadl yapiya karsi c¢ikarak, aksine manevi alanda geriye gotiireceginin

altin1 gizerler.

Topcu bu reddiyeyi yazarken isyan ahlaki diisiincesini kuvvetlendirir. Zira
“isyan ahlaki, felsefe tarihi iginde insamn kurtulusunu maddi ve teknolojik
ilerlemeye baglayan ilerlemeci tarif felsefelerine karsi ahlaki degerlerin énceligini
iddia eden spiritlialist bir felsefe akimina baglanir.”?®® Bu noktada bize gore;
Kutlu’'nun hikayelerindeki bazi kahramanlar, modernlesmeye ve kapitalist diizene
uymaya karst direnen tavirlariyla, isyan ahlaki fikriyle birlesirler. Bu saptamanin
genis yorumunu, Dava Delileri kismima atfedebiliriz. Buna ek olarak, Kutlu’da
modernlesmeye direnisin  kahramanlarini  Red Cephesinin Neferleri*®®olarak
adlandiran Fatih Andi’nin yorumuna mutabik kalarak, bu kahramanlar1 ayn1 zamanda

isyan ahlaki ruhunun tasiyicilari olarak da adlandirmak vehim olmayacaktir.

Kapitalist sistemin getirdigi toplumsal degisime red cephesi agcan Kutlu’nun
kahramanlariyla ve Topgu’nun bizzat kendisi, ayn1t zamanda modernizmin Ve
kapitalizmin zeka sistemine, diisiince yapisina da isyan eder ve karsi ¢ikar. Zira
kapitalist sistemin akil bigimi metafizik diislinceyi, spiritiialist yaklagimi devre dist
birakirken; onun yerine maddeyi Onceleyen pragmatik yaklagimi getirir. Kapitalist
sisteme gore akil; kar ve kazang getirisine odaklanan ara¢ konumundadir. Tam olarak
bu aragsal akilciligin getirisi olarak, insan kira ve kazang getirisine odaklanmis,
kapitalist sistemin esiri olmus, ¢ok kazanma istiyakiyla yasar hale gelmistir.
Insanoglunun manevi degerlerinin yitimine sebep olan bu akli dnceleyen sistemi;
Topgu diisiincelerinde reddederken, Kutlu hikayelerinde elestirmistir. Gelenegin
rahle-i tedrisatindan gegen yazar ve diistiniir; kapitalist sistemin ara¢sal aklinin Kar
ve kazang Onceligine karsilik, kanaat ve emekle, az kazanmanin siikriine varmayi

tercih ederler. Bu diisiinceyi Topgu’nun su cimlelerinde bulabiliriz:

“Insan, kazma ve diivel kullanarak toprakla bogusurken, biiyiik sanayinin
amelesi gibi azapta degildi. Evinde idi. Toprakla bas basa yasiyordu. Besigi ile

268 Firat Mollaer, a.g.e.,5.47.
269M . Fatih And1, a.g.m., s.75.
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kabrinin  kokusunu  birlikte teneffiis ediyordu. Sevgisi ile samimiyeti
bogazlanmamisti” *°

Topgu’nun insanin fitratinin toprakla miindemic oldugu, topraktan ayrilan
insanin fitratindan uzaklagarak, benliginden ayrildig:i fikrine, Kutlu’nun da
hikayelerinde istirak ettigini, Tabiat boliimiinde zikretmis ve Orneklerini vermistik.
Burada deginmek istedigimiz husus, kar ve kazang diislincesinin insanin fitratina
uymadiginin elestirisini yapan Topgu’ya, Kutlu’nun hikayelerinde istirak ettigini
tespit etmektir. Yukarida alintisin1 yaptigimiz ciimlenin, insanin fitratiyla 6zdeslesen
topraktan ayrilmasma neden olan kapitalist sistemin elestirisi oldugunu agiklamay1
izahtan vareste gorirken, bu cimlenin micessem durumunu da Kutlu’nun Beyhude

Omriim adli hikayesinde vazih bir sekilde okuyabiliriz.

Omriiniin son demini de topraktan ayrilmamak adma direnerek gegiren
Beyhude Omriim’iin kahramani Yadigir’in, bahgesini birakmamaktaki 1srarimni
giiliing bulan kar ve kazang istiyakina bagl birisi Yadigar’a; “Sen hepten yanmissin
Cavus Aga. Temelden tutusmugsun; omriinii bir kotii bahge igin harcayiverdin. Ne
kazanc: var, ha! Ka¢ para eder?” ?"‘diyerek kapitalist sistemin kar ve kazang
endeksli aragsal aklina baglanir. Yadigar’in toprakta buldugu huzuru, aidiyet

duygusunu kavrayamayacak olan bu kisi, bahgeyi sathi zihniyetle yorumlar.

Yadigar; Topcu’nun O6zlemini duydugu, gecmis zaman olarak gosterdigi
“besigi ile kabrinin kokusunu birlikte teneffiis eden” insanin temsili olarak hikayede
viicut bulur. Top¢u’nun alintistni yaptigimiz ciimle romantiklere has, kapitalist
sisteme karsilik yitirilen ge¢misin yiceltilmesi ve 0zlemini duymasi 6zelligine
ornektir. Kutlu her ne kadar, ge¢misin yitirilmis 0Ozelligini Yadigar’in direnen
sahsinda canlandirsa da, Yadigar’in kurdugu bahgenin iitopik ozellikler tasimasiyla,
romantik yaklagima katilir. Yadigar’in kurdugu bahgenin iitopya olmasi bahsini, daha
once Tabiat bolimiinde zikretmistik. Kapitalist sisteme karsin iitopya kurmak,
romantik anti- kapitalizmin menfezlerinden biridir. Kutlu hikayelerinde de zaman

zaman bu menfezin varligina sahit oluruz.

270 Nurettin Topcu, Ahlak Nizamn, s.195.
211 Mustafa Kutlu, Beyhude Omriim, s.167.
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Utopya kavrami, realist ¢ercevede uygulanabilir alana sahip olmayan
fikirlerde, iddialarda kendini gosterir. Nurettin Topgu’nun Anadolu Sosyalizmi
fikrini bir ideoloji kalibmna sokmak da miimkiinken, uygulanabilirligindeki
imkansizliklar neticesinde de iitopya olarak adlandirabiliriz. Bu noktada da,
romantiklerle kesisir yorumunda bulunabiliriz. Kutlu’nun ise, hikdyelerinde kurdugu
kiigik itopyalarinin yani sira, ekonomik-iktisadi sistem tasarimlari da igeren
iitopyast da vardir. Bu iitopyasina Kanaat Ekonomisi adlandirmasinda bulunur.
Kanaat Ekonomisi fikrini hem gazete yazilarinda hem de hikayelerinde gorebiliriz.
Kutlu’ya 6zgili olan bu kavramin igeriginde, Top¢u’nun diisiincesinin izleklerini de
bulmak mimkindur. Kanaat Ekonomisi fikri ayni zamanda, Topg¢u’nun su

serzenisine de derman olacak formiil igerecek mahiyettedir:

“Bundan sonra insanhgi tehdit edecek bela, kitlikla ondan dogacak aclik
degil, fazla iiretim ve onun doguracag issizlik sefaletleri, biiyiik sermayenin ¢alisan
ziimreye cevrili tehditleri ve biiyiik iiretimle agir sanayinin diinyamizi harp ve ihtilal
cehennemine cevirebilecek afetleridir’?"

Fazla iiretim, fazla tiikketim ve yine de doymak bilmez bir diinyanin derdine
care olacak Kutlu’nun iktisadi sistem tahayyulinin formull, Kanaat ekonomisidir.

Kutlu’nun bu sisteminin a¢ilimini gazete yazisinda vazih bir sekilde bulabiliriz:

“Modern teknolojinin hichir iiriinii hayra hizmet etmez(...) Insanoglu
topragi terk ederek etrafint aletlerle ¢evirip bir “sanal diinya” kurdu. Burada sikilip
duruyor. Iki serap goriiyor: Hiz ve haz.(...) tarim “kanaat ekonomisine” uygundur.
Az Uret, az ye, israf etme. Ciinkii elindeki iiriin kiymetlidir. Diinyamiz bugiinkii
nifusunun kat-be-kat fazlasini besleyebilir. Yeter ki hakkimiza razi olmaya alisalim.
Baskalarimin hakkini gasp etmeyelim(...) toprak kendisine sevgiyle yaklasanlari
bagrina basar; onlart besler, biiyiitiir. Yeter ki biz ““Ne kadar tlketiyorsan o kadar
mutlusun” gibi pagan inamsindan vaz gegip, “Cok siikiir bugiin de karmimiz doydu”
diye Rabbimiz e siikretmeyi bilelim. "

272 Nurettin Topgu, Ahlak Nizamn, s.193.
213 Mustafa Kutlu, “Topraga Dénelim”, (gevrimigi),
http://www.yenisafak.com.tr/yazarlar/MustafaKutlu/topraga-donelim/16404,22.04.2009
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Kutlu; kapitalizmin esaretinden kurtulmak i¢in 6ne siirdiigli bu tahayyiille,
Topgu’nun topraktan uzaklasmama c¢agrisini tekrarlar. Yazar ve diisiiniire gore;
insanligin ideal yasam alani, dogayla i¢ ige oldugu tarim toplulugudur. Kutlu’nun bu
fikrine, Huzursuz Bacak adli hikdyesinde tekrar rastlariz. Dava Delileri bolimiinde
andigimiz Omer Faruk’un; sehrin tilketmeye endeksli hayat standartindan
uzaklasarak, tabiata yoneldigini sdylemistik. Bu tutum, bir kagis psikolojisinin trinid
degildir. Dogayla i¢ ice huzur buldugunu sdyleyen Omer Faruk, toplumun
sorunlarindan da uzaklasmaz. Kapitalizme kars1 alternatif yol olacak Kanaat

Ekonomisi fikrini gelistirme tahayyiilii kurar.

“Eh tamam dyleyse, yapacagimiz is malum olmustur.
Bu ¢iftlikte kalacagiz, organik meyve ve sebze yetistirecegiz.

Bu fikir beni éylesine sardi ki, az dinlendikten sonra *“ Soyle bir gezineyim.”
deyip oradan ayrildim. Kendimi kira, bayira, ¢cimene-cigege vurdum.

Kafam art gibi ¢caligiyor.

Insanlik kapitalizm karsisinda teslim bayragini cekti, tarihin sonu geldi.
Bdéyle diyorlar, haklh goriintiyorlar.

Biz buna inanamayiz.
Mutlaka bir ¢ikis yolu bulmaliyiz.

Mutlaka...

Onlarm vardigi netice “Tiiketim Ekonomisi” ise; benim teklifim ““Kanaat
Ekonomisi”dir.”?"

Boylece Kutlu; kapitalizme direnen diisiincesini burada da yansitir. Tiiketimin
karsisina, kanaati; schrin karsisina tabiati koyarak Kkapitalizme meydan okur.
Kutlu'nun hikayelerinin basat ozelliklerinden olan koy- kent c¢atismasi, bu
diisiincesinde de karsimiza ¢ikar. Kutlu i¢in kent, kapitalizmin biitiin tefessiih edici
olgularinin goriilebildigi ve uygulanabildigi alandir. Tabiattan koparak sehre gelen

insan, Oziinii yitirmis, benligini kaybetmis olur. Kutlu’daki insani O6zelliklerin

274 Mustafa Kutlu, Huzursuz Bacak, s.163.
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yitimine sebep olan sehir hayat1 olumsuzlamasi, Topgu’dan tevartis ettigi izleklerden
biridir.

Bu durum Tirkiye’'nin modernlesme siireciyle beraber ivme kazanan ve
Demokrat Parti doneminde de tarimda makinelesmeyle beraber koylerde artan
igsizlik neticesinde mecburi duruma gelen go¢ olgusunun neticesidir. Ayni zamanda
sehirlesme karsithgma karsi, koyii- kasabayr yiiceltmek ve idealize etmek,?”

romantiklerin karakteristik 6zelliklerindendir.

Topcu ve Kutlu’daki sehirlesme karsithigini, kapitalizm reddiyesinin
mitemmim ciizl olarak atfetmek mimkindir. Go¢ kisminda, sehrin karsina koyii ve
kasabay1 yiicelterek ¢ikaran diisiincenin, romantik iislubundan ve yaklasimindan

bahsetmistik. Burada bu yorumu biraz daha agmanin faydali olacagini diistiniiyoruz.

Topgu ve Kutlu’ya gore, aym1 zamanda sosyolojik bir bulgu olarak da;
modernlesme gelene kadar, insanlar toprakla iinsiyetini kaybetmemis, tabiatla bir
dongii icerisinde Oziinii yitirmeden yasamistir. Modernlesme ve kapitalistlesmeyle

beraber gelen, ¢ok kazanma istiyaki, insani tabiattan koparmis, sehirlere tasimistir.

Georg Simmel, sehirlerdeki kapitalist sistem yiiziinden yasanilan degerler

kaybini su climleleriyle ifade etmistir:

“Kent, sokaktan her geciste, iktisadi, mesleki, toplumsal hayatin hizinda ve
cesitliliginde —ruhsal hayatin duyusal temelleri bakimindan kasaba ve tasra
hayatiyla derin bir karsithk olusturur. Ciinkii hayatin ve duyusal — tinsel
imgelerin ritmi, kasabalarda daha yavas, daha alisildik, daha diizenlidir.
(...)Dakiklik, hesaplanabilirlik ve kesinlik, biitiin  karmasikligi  ve
uzammlariyla metropol varolusunun insan hayatina dayattig niteliklerdir
(...) Hatta maneviyat, incelik ve idealizm bakimindan, bireyin kiiltiiriiniin
bazi noktalarinda bir gerileme s6z konusudur.(...)Metropol kisisel olan her
seyi yutarak biiyiiven bu kiiltiriin biitiin ¢iplakligiyla sergilendigi bir
sahnedir adeta”?"®

25 Topeu ve Kutlu’ya gore koyiin ve kasabanin idealize edilmesine gerek yoktur. Zira O’nlara gore;
biitlin dogalligiyla, samimi varligiyla koyilin- kasabanin avantajlart sehre goére nicelik ve nitelik
kazanir. Bunun neticesinde, diislinlir ve yazar da, metinlerinde kdyii ve kasabayi samimi ve icten
tslupla olumlama yoluna giderler.
276 Georg Simmel, Modern Kiiltiirde Catisma, cev.: Tanil Bora, Nazile Kalyaci, Elgin Gen,5.bs.,
Istanbul, Tletisim Yay.,2003,s.86.
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Bu ciimleler etrafinda diisiinecek olursak; Topcu ve Kutlu, kasaba ve kent
catigsmasina metinlerinde yer vererek, sehre elestirel tavir takimirlar. Kutlu
hikayelerinde Topcu’dan tevarisle, kent; ahlak disi yollarin mesruluk ve duyarsizlik
kazandig1, makineye esir olan insanlarin varhiginin arttigi, insani degerlerin asindigi
mekanlar olarak addedilirler. Topcu’nun; “Yikilmaliyydr bu sehir! Bu hayat bu
insanlar yok olmaliydi. Nereye kosuyor bunlar? (...) kimdi bu insanlar? Kardes,
yurttas, dindas kelimeleri neyi ifade ediyordu? ’?’" diyerek insanlarin bencilligine ve
benliklerinden uzaklagmalarina neden olan sehre dikkat ¢eken climlesinin, hikayede

viicut bulmus halini Ortadaki Adam adli hikayesinde okuyabiliriz:

“Bu sehrin kamini emiyorlar. Bu sehri sehra sehra tirnaklayp son
damlayr i¢meye, son iimidi sondiirmeye yarisyyorlar. Bir ortagag
taassubundan kopmus, bayagiligin ne oldugundan bihaber, adina en yaldizl
kartvizitleri bastiranlar soyuyor. Soyuyor, c¢aliyor, zimmetine gegiriyor,
sonra da gogsiinii gere gere bir abdestle ii¢ vakit namaz yetistiriyorlar.
Yetistirsin, yetistirsin. Allah bunlarn kalplerine —eger varsa- merhamet
yetistirsin, insaf yetistirsin.*'®

Kutlu'nun sehirlesme karsithigini yansittigi bu ciimlesinde, ayni zamanda
Islami kapitalistlesme karsisinda da muhalif oldugunun izlerine rastlariz. Sehirde
dinin ve dindarligin barinamamasi diisiincesi, daha 6nce de sdyledigimiz gibi, Kutlu
hikayelerinde vukufiyetini Topcu’da buldugu elestiri sahalarindan birisidir. Sir adli
hikaye kitab1 da, dindarligin sehirde yasam zemini bulamamasinin en giizel

Ornegidir.

Sehir hayatina uyum saglayan yahut yabancilasan insanlarla ve geride
biraktiklar1 koyiin, sahipsiz kalmasiyla artitk biyu bozul[mus] ve bir devir bit-

[mistir].?"® Kapitalist sistemden ve modernlesmeden once “bir yasam akist vard: ve

277 Nurettin Topgu, Ahlak Nizamn, s.105- 108.
278 Mustafa Kutlu, Ortadaki Adam, s.77.
29Mustafa Kutlu, Beyhude Omriim, s.133- 140.
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bu akist kesip parcalara ayirma girisimi, onu éldiirdii. ”?*° Bu durum romantiklerin

de elestiri konularindan biri olmustur.

“Dogal, organik, canli ve “dinamik” olandan yana c¢ikan romantikler
genellikle mekanik olana, yapay ve insa edilmis olana karsi derin bir diismanlik
sergilerler. Insan ile doga arasindaki yitik uyumu ozleyen, dogaya mistik bir ibadetle
bagl olan romantikler, makinelesmede ve sanayilesmede ¢evrenin mekanikleserek
fethedilmesinde yasanan ilerlemeleri melankoli icerisinde ve perisan bir halde
seyrederler. 2!

Romantiklerle bu elestiri cephesiyle birlesen Kutlu ve Topgu, onlarla tek
noktada da ayrilirlar. Daha 6nce de belirttigimiz bu ihtilaf, melankolidir. islami
cizgiden ayrilmayan yazar ve diisiiniir, Islamiyet’te var olmayan {imitsizlige de
diistincesinde ve hikayelerinde yer vermezler. Aksine yazar ve diisliniir; sanatinda ve
diisiincesinde, dogada bulabilecegimiz hikmet ve ahengin pesinden gitmeyi gaye
edinerek, iimitvar yaklagim sergilerler. Kutlu’nun sanatinin metafor kavramlarindan
olan hikmet ve ahenk arayigi bahsine daha 6nce de yer vermistik. Topgu’nun da;
Kutlu'nun sarktan esinlendigini sdyledigi, hikmet ve ahenk arayisi temayiiliine,
diistincesinde rastlariz. Ayn1 zamanda Topgu da bu fikri, kaynak bakimindan Dogu

dinlerine basvurarak gelistirmis ve Islamiyet’e tevil etmistir.

“Bizim anlayisimizda i, sadece kdinat nizaminda saglanan kazang da
degildir (...) Felsefi anlayigla tam ve gstimullii manada is, insamn Kkainatla
heméhenk davramsidr (...) varlik, hayr-1 a’lamin ta kendisi olan rahmet sirrina
biiriinmiis; Allah’in gozii, gorene her seyde bakiyor(...) Iste gercek manzarasi bu
olan kdinatin ortasinda insanin onunla hemahenk davranisini, onu itaatle, sevgi ile
takip edisini, tam ve gercek manasiyla is diye adlandirabiliyoruz. Bu manada is
insanin kdinata igten istirakidir.(...)Kdinati ve baska insanlari istismar, ger¢ek ve
ahldki manada bir is olmadigi gibi, onun bu hali, ig diizenini bozucu davraniglaridir,
igsizligin ve ahldksizligin yeryiiziinde yol almasidir(...) Kdinatla el ele veren insan,
bu imanl ahenkten her adimda yeni bir isin yaraticist oluyor."**

280 |saiah Berlin, a.g.e.,s.62.
281 Micheal L6wy, Robert Sayre, a.g.e., 5.48.
282 Nurettin Topgu, Yarmki Tiirkiye, s.18.
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Kapitalist sitemin kazan¢ endeksine bagli aklimi elestiren bu ciimleleriyle
Topgu; kurtulusun kainatin hikmetiyle, insanin ona ahenkle istirakinde yattigim
sOyleyerek, Kutlu’nun hikmet ve ahenk diisiincesiyle birlesir. Diger taraftan da, yazar
ve dislniir insanlig1 kazang istihasindan kurtarmak iizere telkinlerde bulunur.
Topgu, kazanma istihasini elestirirken; diisiincesini, zenginlere diismanlik gilitme
boyutuna kadar gotiiriir. Kazandik¢a, manevi anlamda fakirlestigimizin
miisahedesinde bulunan diisiiniiriin bu fikrini, Kutlu'nun Yoksulluk Icimizde adh

hikaye kitabinda okuruz.

Engin adli kahramanin, ticari hayatta ilerleyip para kazanmasiyla
baskalagsmasina ve ona karsilik eski nisanlis1 Sitheyla’nin ise maddeden uzaklasarak
ullhiyete yaklasmasinda duydugu huzura dikkat ¢eken Kutlu, kazandik¢a
kaybet[tigimizin ]?%® vurgusunu yapar. Kitabin ismi dahi, Topcu’nun “gézlerimizi
disimizdaki esyadan ¢ekip, kendi icimize ¢evirelim” telkinine cevap verir gibidir.
ClUnkU  “hayatimizin  karanlhk olusu, i¢imizin karanlk olusunun zorunlu

sonucudur.”?8*

Kutlu ve Topgu, kapitalizmin insanda yarattig1 kazanma istiyakini, maddeye
zebun olmay1 elestirirken, kapitalist teknolojiyi de insanin bu durumunun
saiklerinden ilan eder. Teknoloji, Topgu diisiincesinde ve Kutlu hikayelerinde soyut
anlamiyla, sathi manasiyla ele alinmaz. Teknolojinin, ideolojik aygit oldugunun ve
kapitalizme hizmet ettiginin altin1 ¢izerler. Basin elestirisinde, Topg¢u’nun
diisiincesinde ve Kutlu’nun hikayelerindeki teknoloji elestirisine deginmistik. Burada
tekrarlama liizumu goérmiiyoruz. Fakat, fabrika elestirisini de bu minvalde ele
alabiliriz. Topcu, makinelesme olarak adlandirdigi sanayi sistemini; is¢iyi ¢ok
calistirip, esir ettigi ve fabrika sahiplerini kontrolsiiz ve az zahmetsiz zengin ettigi
icin elestirir. Kutlu, hikayelerinde bdyle bir smifsal ayrim bakimindan fabrika
elestirisi yapmasa da; Yokusa Akan Sular adli hikdye kitabinda, fabrikada g¢alisan
kahramanlarin agir is yiikli altinda ezilmelerini, fabrikanin namaz kilmaya bile izin
vermeyen insan1 robot olarak goren zihniyetini ve insam1 dogal hayatindan

uzaklagtirmasini elestiri konusu yapmistir. Bu hikdyenin ana diisiincesi, Topgu’nun

837 e, 5.314.
24 A e, 5231,

153



“insamin ruh aleminde nesi varsa fabrika birer birer katletmektedir.”?® ciimlesiyle

Ozdeslestirilebilir.

Modernligin kapsamli elestirisi olan romantik anti- kapitalist kavrami altinda
birlestirdigimiz Topgu diistincesi ve Kutlu hikayelerinin elestiri odaklari, Kutlu’nun
Topg¢u’dan miilhem yanlari oldugunu da gosterir. “Romantik anti-kapitalizm[in]

8 cabalar1 oldugu,

askin  yurtsuzluk kosullarinda biitiinliik ve yuva arayisi”®
yorumunu yapan Mollaer’in bu yorumu etrafinda diisiinecek olursak; Topcu’nun ve
Kutlu’nun kapitalizmden yola ¢ikarak elestirdikleri sehre yigilma, tabiattan kopma,
benlikten ¢ikma beraberinde yitirilen yuva olgusunun, arayisini da getirir. Kutlu ve
Topgu’nun Utopyalarinda da mekan olarak tasavvur ettikleri doga ve tabiat, bu
yorumumuzu kuvvetlendirir. Oniimiizdeki bélimde, romantik anti- kapitalizmin
saiklerinden olan askin yurtsuzluk kavraminin tanimini, acilimlari verirken,

Topcu’nun sahsinda ve Kutlu’nun hikdyelerinin kahramanlarinda yasanilan, bu

durumun izleklerini saptayacagiz.

85 Ae., 8.127.
286 Firat Mollaer, a.g.c., 148
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2.4.1.1 Askin Yurtsuzluk

’

“Biitiin stirgiinliiklerim bu siirgtiniin bir siiregi’
Sezai Karakog

Insanoglunun diinyadaki hayatinda, aslinda misafir oldugu, cennetten
kovulma hadisesinden sonra siirgiin hayati yasadigi dolayisiyla diinyadaki yasadigi
strgunluklerinin de “bu surglniin bir stiregi” oldugu diisiincesi; teolojik bir

yaklasimdir ve temelini Islami felsefede, tasavvufta da bulabiliriz.

Dinyada, oturdugumuz ve bize ait olarak atfettigimiz zeminler olan; evi,
yurdu, cografyayi, fiziksel mekanlar olarak diistiniirsek, yukarida “sirgiin” olarak
bahsettigimiz metafizik yaklasima ulasamayiz. Eve, yurda, cografyaya fiziksel
mekan olarak bakmamizin disina ¢ikarsak; ona, duygusal anlam yiikleyebilir,
metafizik bir yapiya ulastirabiliriz. Gaston Bachelard’in  Uzamin Poetika’sinda da
eve metafizik bir anlam yikledigi; “insan “diinyaya firlatilmadan oénce” evin
besigine yatirhr.(...) Insan, dogdugu evi diislediginde, diislemin en derin yerinde o
ilk sicakliga doner, maddi cennetin o 1lik maddesinin ilk sicakliginin bir par¢ast olur
cikar. % 'ciimlelerinde, bir eve, mekana ait hissetsek dahi, bilincimizi kazandiktan
sonra diinyaya agilma zorunluluguyla evden uzaklasma ve uzaklastiktan sonra hasret

¢ekme durumu yasamanin, insanin yazgisi olacagini vurgulanar.

Topgu’nun ve muhtelif diigiiniirlerin de belirttigi gibi; insan iginden ¢iktig
dogay1, digsal hale getirmesi ve dogadan uzaklasmanin getirisiyle, diinyada diinyasiz

kalma bedelini yasayacaktir.

Evsizligi, diinyada kendini misafir hissetme durumunu; Islami perspektiften -
genis bir alanda da teolojik yorumdan- ayiran, modernligin getirisine baglayan bir

baska goriis; yurtsuzluga, evsizlige baska bir menfez acar.?%® Zira, modernlesmenin

287 Gaston Bachelard, Uzamun Poetikasi, ¢ev.: Alp Tiimertekin,Istanbul, Ithaki Yay., 2008, s.42.

28 Rysizlik, yurtsuzluk, askin yurtsuzluk kavramlarmn bilgisi igin basvurdugumuz kaynaklar igin;
FiratMollaer,“Modernlesme, AskinY urtsuzlukve Kimlik”,(cevrimici),
http://www.academia.edu/10635466/_Modernle%C5%9Fme_A%C5%9Fk%C4%B1n_Yurtsuzluk_ve
_Kimlik_F%C4%B1rat_Mollaer_
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getirisiyle, insanoglunu fiziksel ve metafiziksel boyutta evinden, yurdundan koparma
olgusu, sosyolojik bir gercekliktir. Daha 6nce de bahsettigimiz, modern insanin
yabancilasma ve yalnizlasma hissiyatinin koklerinde de, “modern insanin

»289 olgusu yatmaktadir. Fakat burada ihtilafin1 belirtmemiz gereken

yurtsuzlugu
onemli bir nokta var. Modern toplumlarda yasanilan evsizlik, yurtsuzluk olgusunun
faili modernizm degil, modernlesmedir. Modernlesme insanin yurtsuzlagsmasini
toplumsal mesele haline getirirken; modernizm “insanlart modernlesmenin nesnesi
oldugu kadar ozneleri de yapmayi, onlari kendilerini degistiren diinyayr degistirmek
icin gii¢ vermeyi, onlart girdaptan c¢ikarip bunu kendilerine mal etmeyi
amagclay[arak]” insanin yurt edinme ¢abalar1 olarak anilir. Bu ayrimi yapan Marshall
Berman; modern hayatin girdaplarindan olan “evrene ve onun igindeki yerimize dair
diistincelerimizi degistiren biiyiik kesifler[in], yeni insan ortamlar: yaratip eskileri
yvok eden, milyonlarca insani atalarindan kalma dogal c¢evrelerinden koparip
diinyanin bir baska ucunda bir baska hayatlara siiriikleven muazzam demografik
altiist oluslar[in] "**tezahiirlerini modernlesme olarak adlandirir. Buna karsilik
olarak da, tim bu tezahiirlerin, insan1 yurtsuzlastirdigini, buna derman olmaya
niyetlenen sistemin de modernizm oldugunu vurgulayarak; modernlesme ve

modernizmin diyalektiginin altin1 ¢izer.

Modernlesme elestirisinin mottosu haline gelen “Kendine gel!” c¢agrisinda
oldugu gibi, modernlesmenin yurtsuzlastirict  etkisini, elestiri olarak da

yorumlayabilecegimiz Ismet Ozel’in ;

“Eve don! Sarkiya don! Kalbine don!

(..)

Evde anlasilmaz bir tim bilmem nereden gelir ">

289 Murat Arpaci, “Yurtsuz Zoon Politikon Olarak Insan”, Cogito Dergisi: Heidegger: Varh@mn
Cobam, Istanbul, YKY Yay., S.64, Giiz 2010, 5.199.

29 Marshall Berman, a.g.e., s.12.

21 fsmet Ozel, Of Not Being a Jew, Istanbul,Sule Yay.,2005,s.10.
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musralarinda kendini gosterir. Bu musralar aym zamanda Bachelard’m “Insan,
dogdugu evi diislediginde, diislemin en derin yerinde o ilk sicakliga doner, maddi
cennetin o ik maddesinin ilk sicakliginin bir parg¢asi olur ¢ikar.” ciimlesinin siirsel

ifadesidir.?°? Bachelard’in bu ciimlesine, Topcu igin de tekrar atifta bulunacagiz.

Biitiin bunlarin yani sira, modernlesmenin yurtsuzlastirici etkisine binaen,
modernizmin modern insana sundugu yurt; modern bir zemin olacaktir. Modernizm,
modern insana ikamet etmesi igin sehri isaret ederek, schirlesmeyi 6ngoriir. Daha
once de bahsettigimiz gibi, Topcu’ya gore modernizmin getirdigi sehirlesmeyle
beraber “bir ozgiirliik kaybt veya tahakkiim ortaya ¢ik[mistir.] Dolayisiyla,
modernitenin biitiin getirilerini reddeden bir disiiniir olarak da, modernizmin

Ongordiigii bu yurdu reddetmesi olagan karsilanmalidir.

Modernizmin tahakkiimiiyle ortaya c¢ikan yurdu; reddetme bilincine, yani
askin yurtsuzluk durumuna ilk olarak dikkat ¢ekenlerin basinda Adorno gelir. Ona
gore; “Ev gecmiste kalmistir. Bugiin kendimizi evimizde hissetmemek ahlakin bir
parcasidrr.” Modernizmin tahakkimuyle kendini bir yerde, yurtta hissetme bilinci,
onlarin sundugu hayat bicimlerini de kabul etmek ya da bunlara duyarsizlagsmak
olacaktir. Boylece, sunulan bu yurdu reddetmek, iradeyle karsi ¢ikmak ve isyan
etmek, ahlakiligin bir parcasi olacaktir. Dolayisiyla, ullhiyete giden yolda karsisina
¢ikan engelleri reddetme siariyla baglandigi, isyan ahlaki fikrine ve ahlak felsefesine

uyumluluk gésteren bu tutumu, Topgu’nun sahsinda da bulmak garip degildir.

Askin yurtsuzluk; yerli yurtlu olmanin, yurtla igkin hale gelmenin olumsuz
cagristmlar barindirdigi bir kavramdir. Yurtsuzlukla birlestirdigimiz askinlik

durumunu bir biling hali olarak yorumlayabilmemizin yani sira; yurtsuzluk

27293

“gercekligini ve giiciinii asmis olmak anlamina gelecegini de soyleyebiliriz. Bu

292 Hegel’e gore siir asamasi, evsiz olmadifimiz ¢aglarin zamamdir. Modern zamamn biitiinii
pargalayarak yansitmasinin aksine; siir agsamasinda modern oncesi donemin var oldugu biitiinliik
hakimdir. Hélderlin’in “Insan yeryiiziinde sairane sekilde ikamet eder.”misrast Hegel’in yorumuyla
beraber de diisiiniiliince, ismet Ozel’in misralarini farkli agilimlarla yorumlama imkani sunar.

293 Orhan Hangerlioglu, “Askin”, Felsefe Sozliigii, Istanbul, Varlik Yay., 1967, s.21.
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yorumu yapmamiza miisaade eden askin kavrami “olasi bir deneyimin simirlarinin

dtesinde olma”?®* durumunu ifade eder.

Dolayisiyla bize gore; bu kavramin bize sundugu ii¢ katmani vardir:

1.Yurtsuzluk bilinci, 2.Bilingli yurtsuzluk ,3.Yurtsuzluk ger¢ekligini agsma.

Daha oOnceki boliimde belirttigimiz  gibi, Romantik anti-kapitalizmin
saiklerinden addedigimiz askin yurtsuzlugun, bu ac¢ilimini ilk yapan Georg
Lukacs’dir. Georg Lukacs, Roman Kuram’min o6nsézinde; “kapitalizme aldigt
muhalif tutum[dan]”” bahsederken, bu kurami “safdil ve temelsiz bir iitopyaciliga”
dayandirir. Bu iitopyasinda; “insana layik bir hayatin, kapitalizmin ¢ékiisiinden ve bu
¢oOkiisle bir tutulan, cansiz ve hayati yadsiyan toplumsal ekonomik kategorilerin

yikilmasindan dogabilecegi umut[tan] "*°° bahseder.

Kapitalist sistemin, romantik yaklagimla ele aldig1 elestirisinde, siirsel iislupla
yurt 6zlemini su cimleleriyle vurgularken, agkin yurtsuzluk istirabini su ciimleleriyle

isaret eder:

“Ne mutludur, yildizlarla kapl gokyiiziiniin tiim olast yollarin haritas
oldugu caglar- yollar: yildizlarin 1s1g1yla aydinlanan caglar. Her sey yeni ama yine

de tamidiktir, her sey seriivenle dolu ama yine de ¢aga aittir. Ugsuz bucaksizdwr

diinya, genistir ama bir yuvayi andirir yine de...”"*®

Lukacs, “romantik anti-kapitalizmi askin yurtsuzluk kosullarinda biitiinliik ve
yuva arayigi” olarak addeder. Dolayisiyla Lucaks’in bagdaslastiriciligiyla; romantik
anti-kapitalistlere has 6zellikler oldugunu vurguladigimiz Topgu diisiincesinde ve
Kutlu’nun hikayelerinde askin yurtsuzluk hali vardir, diyebilme imkanina sahip

oluruz. Askin yurtsuzluk tizerine bu yorumu yaparken de, bir 6nceki boliim olan

2% Sarp Erk Ulas,” Askin(lik)” Felsefe Sozliigii, Ankara, Bilim ve Sanat Yay., 2002, s.121.
2% Georg Lukacs, Roman Kuram, istanbul, Metis Elestiri Yay.,2003, s.33.
2% A e., 5.40.
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romantik anti-kapitalizmin, askin yurtsuzluk halinin tezahiirii olan agskin yuva arayisi

oldugunu hatirlatalim.

Askin yurtsuzlugun kavram bilgisine vakif olduktan sonra, Nurettin
Topgu’daki agkin yurtsuzluk durumuna ve bu durumun istirabinin asilmasina
deginelim. Sonrasinda da Topgu’nun sahsinda vukufiyetini buldugumuz bu durumun,

Kutlu hikayelerinin kahramanlarinda da yansitildigina deginecegiz.

*k*k

Yersizyurtsuz olmayi, askin yurtsuzlugu yasamayi, felsefi disiplinle
bagdaslagtiran filozoflar da vardir. Felsefeyi yersizyurtsuz olmakla tanimlayan
Novalis “Felsefe aslinda bir sila hasretidir; her yerde evde olma arzusudur.” der.
Jaspers ise felsefenin tanimini askin yurtsuzluga yaklastirarak; “Felsefe yolda
olmaktir.”’der. Heidegger yurtsuzluk yasayan birisinin eve dénmesini otekilige

297

gecisi<' olarak adlandirilarak, eve doniilse bile ayni kalinamayacagini savunur.

Felsefeyi Mutlak’1, hakikati aramak i¢in vasita kilan Nurettin Topgu ise
sonsuz bir etkinlige dahil olur. Topgu yukarida bahsettigimiz gerekgeler yliziinden ve

bu bilincin hakim olmas1 miinasebetiyle, agkin yurtsuzluk halini yasar.

Topgu; Istanbul’a kapitalist sermayenin baskenti, manevi degerlerin yitimine
zemin hazirlayan mekan nazariyla baktifindan kendini buraya ait hissetmez. Bu
hissiyatin varligmma daha once Suya hasret, Go¢ ve Romantik Anti-Kapitalizm
boliimlerinde deginmistik. Istanbul’da cesmelerden su akmamasi bile, ona metafizik
saiklerle 1stirap yasatir. Vatanin yeni bagkenti olan Ankara’ya da, politik gerekcelerle
sicak bakmaz. Yarinki Tiirkiye’de Bassehir adli makalesinde, bu hissiyat1 ve
fikriyatindan bahseder. Bu makale ayn1 zamanda askin yurtsuzluk haline, agkin yurt
arayis1 ¢abalarinin isaretlerini de barmdirir. Istanbul’dan Ankara’ya gidisini anlatan

ifadeler, bize bu niyetin varligini ¢agristirir:

297 Tammlar i¢in bkz.: Besim Dellaloglu, Romantik Muamma, s.39.
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“Icerisinde hirstan ve hasetten baska bir sey barmmdirmayan bir
medent hayat kabusu ile zehirlenmis Bizans'in tarihi varisi biiyiik sehirden
ayrilirken “her taraftan yikilp viran olan” ruhuma bir timit ve kuvvet
kaynagi ariyordum.(...)” bir kapr var, onu da kapatma Allah’im!, diye
durmadan goklere haykiran i¢imle coskun, yitirilen kutsal emanet igin bari
bir anlayis, bir aci, bir derman bulma iimitleriyle bassehire yollandim. "*%®

Istanbul’un tiiketilen yurt anlayisiyla, alternatif yurt olarak diisiiniilen
Ankara’ya yola ¢ikis, hosnutsuzluk ve aradigin1 bulamayisla neticelenecektir. Topgu

Ankara miisahedesini su climleleriyle aktarir:

“Huseyin Avni’nin “Kabe-i millet” diye adlandirdigi Istiklal miicadelesini
yapan meclis binasinin gozlerine perde inmis. Ask, iman ve miicadele beldesine 6nce
Bizans’in hirslary, sonra da onun peginden gelen Avrupa ve Amerika’min biitiin
kemirici istihalart dolmus. Sokaklarda nesvesiz, heyecansiz insanlar dolagiyor.
Tabiat insammin i¢ samimiyetini yok eden bir durgunluk, bir isteksizlik, bir
idealsizlikle memnun goriinen bu insanlar sanki hayirla serrin otesinde yagsiyorlar.
Tastamam makinelesmis bu varliklarin yamnda insanmin adeta, uzaktaki biiyiik
sehrin, lggegndisini mahkiim eden hakimin karsisinda cosan sabikalilarini arayast
geliyor”

Ankara da; Istanbul’un istiyaklar;, Batililasmayla gelen taklitcilik, tabiattan
kopan insanin fitratinin bozulmasiyla 6z olamayisi, kapitalizmin insani

robotlastirmasiyla sarmalanmis ve Topgu’nun yurt arayisina zemin olamamistir.

Boylece Topgu da askin yurt arayislarinda neticesiz kalmistir. Geriye kalan
tek yurt tahayyiilii, doga-tabiat-tasradir. UlOhiyete yiikselme basamaklarindan
addettigi tabiata yonelmek, diislincesinde siklikla zikrettigi istiyakidir. Aslinda,
insanin diinyadaki tek yurdunun da tabiat oldugunu savunur. Topgu’nun daha 6nce
de alintiladigimiz ciimlelerinde dikkat ¢ektigimiz gibi; O’na gore tabiati varliksal
alan olarak addetme, insanin fitratiyla i¢ckindir. Tabiattan kopan insan, benliginden de
kopar. Fakat insan bir kere tabiattan kopmussa, tabiat onu tekrar binyesine kabul

etmez. Dolayisiyla tabiat1 yurt edinme tahayyiilii, burada da neticesiz kalir. Topgu;

298 Nurettin Topgu, Yarmnki Tiirkiye, $.322.
29 Nurettin Topgu, a.e., 5.323.
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Insanin tabiati, maddi emeller, kazang istihasiyla terk etmesi dolayisiyla tabiatin

insana kiistliglinii su climleleriyle ifade eder:

“Ya kdyde mi arasak benligimizi diye koye kosuyorsunuz. Heyhdt! Topragin
insani topraga kiismiis goziinde sehirlerin cehennemindeki parlak atesli levhalar,
kalbinde fabrikamin matem dumanli bacasi, askint birakip el yurduna yabanci
sehrine kosmaya kararli. Kutsal topraga sabir ve sevda ile asirlardwr baglanan
varligint bir avug c¢irkefe gommeye hazir, ruhuna mezar olacak sehre dogru
kanatlanmug »300

Tabiata donme arzusu duyan sehirli insanin, ¢abalarinin neticesiz kalmasi
bahsi, Mustafa Kutlu'nun da Beyhude Omriim’de isledigi bir olgudur. Sehirde
yasayan Muhterem Bey adli kahraman sehirden bikip, kdye yerlesme karart almistir.
“Koyiin temiz havasini cigerlerine cekecek, kekik kokulu riizgarli tepelerde c¢icek
toplayacak, temiz siit icip, koy yumurtasi yiyecek, omriiniin kalan yillarini saghkl bir
ortamda kafa dinleyip gonliince gegirecek[tir.]”>3%* Fakat Topgu’nun da belirttigi gibi
insana kisen tabiat; sehirli insan1 avutamaz, istiyakina cevap veremez. Muhterem
Bey; “Benimkisi bir hayalmis. Bu yastan sonra olacak sey degil.” diyerek, tekrar

sehrin yolunu tutar.

Beyhude Omriim’deki bu durum; sehirden kagis plami, alternatif mekanlar
arama tahayyulliddr. Yoksa Muhterem Bey de bir askin yurtsuzluk hali vardir,
diyemeyiz. Askin yurtsuzluk, yurt edinmeme, yurtsuzluk bilinci hali, yurtsuzluk
diisiincesini de artik agmig olmaktir, demistik. Simdilik Kutlu’nun hikayelerinin
kahramanlarinda yaganan bu hale deginmeyecegiz. Top¢u’nun askin yurtsuzluk
halinin varligmma ve bu durumun hissiyatinda biraktig1 1stirabinin, hangi yolla

asildigina dikkat cekecegiz.

Biiytlik sehirlere olan ideolojik tutumundan ve tabiata doniis arzusunun da
cevapsiz kaldigindan 6tiirii, Topgu kéainatta kendine bir yurt edinemez ve askin

yurtsuzluk hissine gark olur. Fakat diisiincelerinde de sik sik tabiata donme

300 Nurettin Topgu, Kultlir ve Medeniyet, s.114.
301301 Mustafa, Kutlu, Beyhude Omriim, s.183.
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istiyakindan bahseder. Eserlerinde sila hasreti ¢ektigi yorumunu c¢ikaracagimiz,
diisiincelerini yansitir. Bu istiyakindan birisi, ¢ocukluk anisin1 anlattig1 hatirasina

aittir.

Munzur Cayr’nin ve Egin’in, Topgu hissiyatindaki 6zel yerine, daha 6nce de
deginmistik. Hatta Topgu i¢in metafizik anlami olan tabiatin koklerinde, Munzur
cay1 ve Egin vardir. Bu durumun saikinde ¢ocukluk anisi1 yatar. Cocuklugunda gittigi
Munzur’da, yasadig1 ve derininde biraktigi etkileri, 6liim doseginde dahi hatirlayacak

ve o anlarin, hissiyatin 6zlemini ¢ekecektir:

“On yasindaydim. Yazin babam beni Munzur yaylalarindan birine gotiirmiistii.
Orada beni birisine emanet edip dondii. Bir miiddet sonra beni Istanbul’a gétiirmek
Uzere yaylaya geldi. Fakat ben babami ¢ok sevdigim halde onunla gitmeyi reddettim.
O giin bugiindiir, o topraklarin atesiyle yandim, yaniyorum. lyilesince oralara
donecegim. %%

Bu durum daha 6nce de bahsettigimiz gibi, mekanin fiziksel yapisiyla alakali
degildir. Mistik bir duyustur. Topgu Egin’e sik sik gidip, cocuklugunda bulundugu
yerleri gorse de, yine de icinde bir 6zlem barindigini belirtir. Bu durumu sathi bir
bilingle okursak, 6zlemin nedenini anlamlandiramayiz. Fakat aslinda mekana
duyulan 6zlemin g¢ocukluk hissiyatina ve o zamanlarda hissettigi duygulara ait
oldugu bilinciyle yaklasirsak, Topgu’daki bu durumun Bachelard’in alintiladigimiz
ciimlesinin metafizik yorumuyla iliskilendirebiliriz.  “Insan, dogdugu evi
diislediginde, diislemin en derin yerinde o ilk sicakliga doner, maddi cennetin o 1lik

’

maddesinin ilk sicakliginin bir pargast olur ¢ikar.” climlesi, Top¢u’nun Egin

hasretiyle birlestirilebilir.

Bir kez daha yurtsuzluk hissinin somut bir mekénla, fiziksel haliyle
anlamlandiramayacagimizin, altin1 ¢izmis olduk. Topg¢u’nun yurt, ev fikriyatinda
metafizik bir duyus, spiritiialist bir yaklasim vardir. Gerek teolojik acidan gerekse

modernizmi elestirisi bakimindan yurda ait hissetmeme, askin yurtsuzluk hali yasar.

302 Mehmet Fatih Birgl, a.g.e., s.41.
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Fakat bu halin 1stirabi ve felsefenin ozelliklerinden olan cevapsiz kalan
sorular silsilesi, yani soruya soruyla cevap verme durumu, Topcu’yu girdaba
stiriiklemistir. Bu halden kurtulmak icin sefer-der-vatan da diyebilecegimiz, tasavvuf
1stilahina basvurur. Bat1 kokenli bir kavramin istirabindan kurtulmak i¢in, tasavvufa
bagvurmasini garip karsilamamaliyiz. Zira kokenini Batili disiiniirlere atfettigimiz
diistinceleri kendisinde barindiran Topgu, ayni zamanda bu olgulara, kavramlara
ozgiinliikk de yiiklemistir. Islam’n, dinin 1s181ndan ayrilmamay: siar edinen diisiiniir;
fikriyatinda tasavvufun rehberligine da yer vererek, tasavvufla diisiincesini mecz
etmistir. Bu durumu fikriyatinin genelinde de uyguladigina, daha dnce deginmistik.
Burada ise agkin yurtsuzluk istirabin1 agsmak igin tasavvufa bagvurur. “Rabbini
arayan bir dindi askim.”3%® diyerek, bu siarla miirsid arayisina revan olur. Yukarida
da degindigimiz gibi bu hal, tasavvufta sefer-der-vatan istilahiyla karsilanir. Bu
1stilah;

“ salikin, fena huylardan iyi huylara yonelmesi,; beseri sifatlardan meleki
sifatlara ulasmast demektir. Maddi yolculuk ile bir kimsenin koti huylarim
birakmas1 miimkiin degildir. Miihim olan, i¢ diinyada yolculuktur. Ancak, Nakst
seyhleri, bir miirsid bulana kadar maddi manada sefer yapilmasini tavsiye ederek,
irsad ediciyi bulduktan sonra, onun terbiyesinde ikamet etmekle, kotl huylardan iyi
huylara yénelmenin énemini vurgulamiglardir.” ***ciimleleriyle agiklanir.

Topcu’nun da “Kafamda bir siiri fikir var, fakat kimseye giivenemiyorum.”3%
endisesiyle miirsid arayisina girmesi, bize gore sefer-der-vatan istilahiyla
karsilanabilir. Topg¢u’nun yakin arkadaglarindan Sirr1 Tiizeer’in yardimlariyla,
tasavvuf gevreleriyle tanisir. Once Giimiishanevi ekoliiniin Bekkine’den dnceki seyhi
Serezli Hasib Yardimei ile goriisiir. Denizli’ye atanan Topgu’nun Istanbul’a dénmesi

icin, dua istenir. Ondan dua ve mustu alinir. Fakat bir baglanma ger¢eklesmez.

303 Nurettin Topgu, Var Olmak, s.42.
304 Ethem Cebecioglu, “Sefer- Der- Vatan”, a.g.e., 5.624.
35 Yusuf Turan Giinaydin, a.g.m., a.g.e., s.92.
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Daha sonra, Kiilliik’te Istanbul Miiftiisii A.Seref Giizelyazici ile goriistiiriiliir.
“Swrri bu benim aradigim adam degil*% degil diyen diisiiniir, baglanilacak miirsidi

maddi mekanda arasa da, metafizik boyutta ger¢eklesebilecegini diistindiiriir.

Bekkine’yle tanistiktan sonra ilk sohbette baglanan diisiiniir, dmriiniin sonuna
kadar bu baghilig: siirdiirecek ve askin yurtsuzluk istirabini, bu miirsid vasitasiyla
asacaktir. Fakat bu baglanma kavramini, Topgu ve Bekkine 6zelinden ayirarak, genel
tasavvufl terim olarak aciklarsak; Topcu’daki ihtilafina dikkat ¢ekmemiz gerekir.
Zira genel manada mistik agidan baglanma, “acizlik ve gunahkar psikoloji icinde

meydana gelmektedir.”

“Eksiklik, zaaf ve glinah icinde bocalayan kisi daha iistiin ve faziletli bir sahsa
teslim olarak kendisini terbiye etmeye ¢alismaktadwr. Halbuki bu iliskide boyle bir
durum séz konusu degildir. Ciinkii Top¢u, giinahkarlik psikolojisine girmeden sadece
kalbini dergdhin aydinlatict  atmosferi ile aydinlatmak, génliinii miirsidin
sohbetleriyle tatmin etmek ve kemale dogru gitmek icin miirsid aramis ve sonunda
aradigi miirsidi bularak Abdiilaziz Bekkine 'ye baglanmistir. "’

Top¢u’nun miirsidinin Bekkine oldugunu, daha o6nce Nurettin Topcu
Diistincesinin Ana Hatlari’nda belirtmistik. Onunla olan baglanma iliskisinde,
tasavvufi 1stilahlardan birisi olan, Ulfet hali de hakimdir. Ulfet; dostluk, ahbaplik
kaynasma kavramlarint da igeren, “iyi gegcinmeyi saglama konusunda fikirlerin

birlesmesi seklinde tanmimla[nir.]”>%

Ayn1 zamanda bu baglanmayla beraber yasanilan iilfet halini, Topgu’yla
Bekkine arasindaki halin fena fi’l-ihvan®®® kavramiyla da iliskilendirebiliriz. Zira
aralarindaki iliskinin tayy-1 mekan ve tayy-1 zaman durumuna kadar gidebilecek
boyutta olusunu ispatlayan hatiralarin1 okudugumuzda; kardeste, arkadasta yok olma,

biitlin varligin1 miirsidinin varliginda eritme halinin, yasandig1r anlamina gelen fena

306 A .g.m., 5.93.

307 Hiiseyin Karaman, Nurettin Topgu, Istanbul, Kaynak Yay., 2010, s.23.
308 Ethem Cebecioglu, “iilfet”, a.g.e., s.735.

309 Necmeddin Kemal, a.g.e., s.35.
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fi’l-ihvan halinin, Topg¢u’yla Bekkine arasinda var olmast muhtemeldir , yorumunu

yapabiliriz.

Topgu'nun Bekinne’yle olan iliskisini fena fi’l-thvan olarak da
yorumlayacagimiz gibi, modernligin elestirisini yapan Georg Simmel’in Ulfet
kavramiyla®® da iliskilendirebiliriz. Bu bahsettigimiz tasavvufu manada yani
metafizik boyuttaki iilfeti karsilamasa da, “bireyin tek basinaligi ve yalnizligini”,
“baskalariyla beraber olma, baskalariyla birlik haline gelme iginde ortadan
kalk[acagini] 3!t diisiinen fikriyatla varhik kazanarak, tasavvuftaki kavrama
anlamsal boyutta yaklasir. Topgu ve Bekkine’yle iligkilendirdigimiz iilfet kavramini;
ikili okuma imkaniyla, tasavvufi yorum ve modern kavram agisindan
yorumlayabilme olanagini, Topgu’nun bize askin yurtsuzluk durumu verir. Zira
sikintisin1 ¢ektigi durum metafizik ve ontolojik sikintilar olarak adlandirabiliyorken;
ayni zamanda bu sikintilarin saikinde, modernlesme ve kapitalist sistemin dogurdugu

bunalim hali de mevcuttur.

Simmel’in bahsettigi iilfet kavrami, modern bir tanim olanagi saglasa da,

1312

“esitler arasinda vuku bulan bir sey olarak ortaya ¢iktig iddiasinda bulunarak,

esitlik maksadiyla, tasavvufl perspektife yaklasir.

Hiilasa biitiin bu a¢ilimlarin, kavramlarin, tasavvufi yorumlarin neticesinde
Nurettin Topcu; yasadigi askin yurtsuzluk hissiyatinin 1stirabin1  Bekkine’ye

baglanarak asar.

Yaganilan bu hissiyatin varligini ve bu hissiyatin 1stirabim1 agma halini;
Mustafa Kutlu’'nun Nur adli hikdye kitabindaki, kitapla ayni isme sahip Nur
karakterinde vazih bir halde goriiyoruz. Topgu'nun sahsinda yasadigi askin

yurtsuzluk durumunun hikaye halini, Nur’da okuruz.

S0 Ae., 5.35

Swerner Jung, Georg Simmel: Yasam-Sosyolojisi- Felsefesi, Cev.:Dogan Ozlem, Istanbul, Anahtar
Kitaplar,2001, s.84.

312 Ae., 5.85.
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Kapitalist sistemin Ongordiigii aile modeline sahip olan Nur, icinde
bulundugu varliksal alan1 sahiplenemez. Zengin bir aileye mensup olmasina ragmen,
maddiyat onu tatmin etmez. Zihninde mitemadiyen “cevab: olmayan sorulari”
vardir. “Daha dogrusu Nur’u yiyip bitiren meseleler.”® Nur; Lise c¢aglarindan
itibaren, annesinin Ozgiir fitratiyla ailesine baglanmayip, yurtdisina yerlesmesi;
babasinin igine olan bagliligi neticesinde, eve baglanamaz. Babaannesinin rahle-i
tedrisatindan gecerek, Islami ¢izgide yetistirilir. Liseyi yatil1 okur. Burada biling hali
baslar. Felsefil sorulara merak salmasi, onu Heidegger, Kierkegaard, Kant, Bergson
okumaya yonlendirir. Yurtsuzluk meselesini diisiincesinde isleyen filozoflardan olan
Heidegger ve Kierkegaard’in burada anilmasi, ilerleyen bolimlerde Nur’un askin

yurt arayiglarinin neticesiz kalarak, askin yurtsuzluk hissetmesine temel addebiliriz.

Nur bu filozoflarin diisiincesini okumasindan sonra tasavvufa yonelir.
“Bati’da isin ashm kavrayan birisini bulamamaisti[r].”>** Topgu gibi askin
yurtsuzluk hissinden 1stirap duyup tasavvufa yonelme istiyakinin, ilk isaretlerini bu
climlede buluruz. Ibn-i Arabi okumaya baslar, niifuz edemez. Mevlana okumalari,
Mevleviligi kesfetmesiyle devam eder. Tasavvufu kitaplardan 6grenme istiyaki,
“Tasavvuf, kitaplardan 6grenilmez kizim. O bir yasam bi¢imi.” diyen imamla, sefer-
315

der-vatan istilahina tevil edilir. Imam, “bir miirsid-i kamilin etegini tutmalisin.

Diyerek, Nur’un sefer-der-vatan halinin baglamasina vesile olur.

Nur ilk olarak, Ali fhsan Hoca adinda birisine bagvurur. Aradigin1 bulamaz.
“Aramakla bulunmaz ama sen aramaya devam et’’3! telkininde bulunulur. Nur’daki
bu durum bize, Topgu’nun arayisini ve “Rabbini arayan bir dindi askuim’ climlesini
hatirlatir. Arayiglart esnasinda “ara sira ortadan da kaybol[masi1]” bize askin

yurtsuzluk halinin, agkin yurt arayisiyla asilma, istiyakini hatirlatir.

Sefer- der-vatan halinde, ailesinin Seyh Vefa neslinden gelmesini arastirirken,
Sinan’la bir camide tanigir. Boylece, karsilagsmalarini “hikmet™ olarak yorumlayan

yazar, Sinan’la Nur arasinda filizlenen Ulfet iligskisine de temel atar.

313 Mustafa Kutlu, Nur, s.25.
84 Ae., s.77.
315 Ae., s.78.
316 Ae., .78
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Nur, cevapsiz kalan “varlik, irade, ruh, kader” hakkindaki sorularin1 Sinan’a
sormaya ve cevap bulmaya baslayarak, icindeki askin yurtsuzluk halinin 1stirabin1 da
hafifletmeye calisir. Sinan’la Nur arasindaki iligki; Topgu ve Bekkine arasindaki
iliski kadar metafizik alanda, fena fi’l-ihvan boyutta —Nur ve Sinan ic¢in fene fi’l-ask
da diyebiliriz- oldugunu sdyleyemeyiz. Ama aralarinda iilfet iligkisine dayanan, bir

iliski kuruldugunu soyleyebiliriz.

Irade meselesini istisare ederlerken, Sinan’in Nur’u, Nurettin Topcu’ya
yonlendirmesi, tesadiif degildir. Sinan’m; Topcu’nun [radenin Davas: adl
kitabindan bahsettigi alintiya, daha dnce de, deginmistik. Nur’un, Topcu’nun irade
davasinda oldugu gibi, iradesi ve mesuliyet suuruyla hareket etmesinin kaynaginda,
Sinan’in Nur’a aktardigi, Topgu’nun irade meselesi barmir. Mesuliyet suuruyla
bilhassa Anadolu’daki insanlara yardim etmesiyle, “Islam in bir mesuliyet hareketi”
oldugunu kavrar. “Irade meselesini daha derinden kavra[digini]” sdyler. Hareket
felsefesi ve Islamiyet’i birlestiren Topgu’nun sik sik zikrettigi; “Islam’in bir
mesuliyet hareketi” oldugu diislincesi, Nur’un derinden kavradigi irade meselesiyle

birlestirilebilir.

Bu kavrayistan sonra, bir miiddet daha Sinan’la lfet hali devam eder. Fakat
daha sonra Nur yeniden “ortadan kaybolur.” Bu sefer, sefer-der-vatan haline revan
olmak iizere kaybolur. I¢indeki yurtsuzluk bilincine, devamli ortadan kaybolma
haline, cevapsiz kalan sorularina derman olacak bir miirsid-i kAmil arayisina duhul

olur.

Oncelikle Bursa’ya giderek Seyyit Serif Dergahina intisap etmek ister. Seyh
“Acele etme kizim ben bir istihare yapayim, sonra konusuruz.” der. Fakat Seyh

“Senin nasibin bizde degil kizzm” diyerek, Nur’u geri cevirir.

Baglanma halinin, Topcu’da da zikrettigimiz gibi, manevi alanda hemen
olmamasi durumu, Nur’da da bir vetire halini alir. Fakat “Rabbini arayan bir dindi
askim” siartyla devam ederek, Bandirma’ya gider. Bandirmali Ali Efendi’yi arar,
Hakk’a yiiriidiigii sOylenir. Buradan da Tire, Kiitahya, Seydisehir’de arayigina devam

eder. Aradigin1 bulamaz.
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Sefer-der-vatan hali; Nur’da uzun bir arayisa, vetireye doniisiirken, babasi bu
duruma mana veremez. “Birine baglan gitsin.” diyerek, baglanmayi sathi bir bilingle

yorumlar.

En sonunda aradigin1 Karaman’da, Virane Tekkesinde bulur. Virane Seyhi
Besir Efendi’ye intisap eder. Askin yurtsuzluk halini, buraya yerleserek asmaya
calisir. Tekke hayatina, tabiatla miindemi¢ hale gelmeye ayak uydurur. Fakat bir
senenin sonunda buradan da ayrilma vakti gelir, eve doner. Yalniz bu sefer, Nur’un
eve doniisii, Heidegger’in “Eve déniis otekilige gegis” climlesiyle birlestirilebilir.
Zira kapanmis, abdestsiz dolasmamayi siar edinerek geri donmiistur. Giden Nur’la
0zdes degildir artik. Seyhine intisap etmeden Onceki, cevapsiz sorularla yasadig

ontolojik problemi yoktur.

Dontigiinden sonra, Sinan’in bobrek yetmezligi ¢eken kardesine, bobregini
vermek ister. BOyle bir mesuliyet hareketi gostermesi bize, Topgu’nun irade
meselesini derinden kavradigini, vurguladigimizi hatirlatir. Ameliyat gergeklesir, her
sey normale donerken; mistik yorumlarla Hakk’a yiiriiylisii anlatilir. “Nur, Nur

ol[ur].”

Nur askin yurtsuzluk hissinden kurtulusunu, teolojik acgidan asil yurda
yirimesiyle gerceklestirmistir, yorumunda bulunabiliriz.  Topgu’nun irade
meselesiyle, mesuliyet suuruna da atifta bulunulan bu kitapta, Nur’un boyle bir

mesuliyeti ylklenmesi bize Topcu’nun;

“Alemi kurtarmak kendini kurtarmaktwr. Hakiki kurtulus kurtaristir. Kurtaran insan
dar ferdiyetinin ve onun bekgisi olan cemiyetin Ustlinde, 6tesindedir, ferdiyete ve cemiyete
cihat agnustir. Biz bu insana sahsiyet sahibi insan diyoruz.”

ctmlesini hatirlatir.

Mustafa Kutlu'nun, Nur adli hikdyesinin kahramani olan Nur’da var olan
askin yurtsuzluk hissiyat1 ve bu hissiyat1 tasavvufi istilah olan sefer-der-vatan olarak
da adlandirdigimiz miirsid arayisiyla ve aradigi miirside intisap etmeyle asma
durumu; Nurettin Top¢u’nun askin yurtsuzluk ve bunu yine aymi yolla asma

durumundan milhemdir, iddiasinda bulunamayiz. Sadece, Topgu’nun sahsinda
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gerceklestigini, tafsilatiyla anlattigimiz bu halin; Kutlu ’nun hikayesinin
kahramanina yansitilmasiyla benzerlik gostermesine, dikkat cekmek istedik. Tabi ki
Topgu’da var olan askin yurtsuzluk durumu ve bunu tasavvufla asma hali, daha

derinlikli ve felsefi altyapisi olan agilimlara sahiptir.

Kutlu hikayelerindeki, Topcu’daki bu hissiyata benzerlik gosteren bir baska
kahraman Ilhan’dir. Daha 6nce de bahsettigimiz gibi, Ilhan; Ya Tahammil Ya
Sefer’de davaya bagli olup da makam-mevki, hirs-istiha i¢in davadan yil’anlarin var
oldugu c¢evrede, iradesiyle onlara katilmayan dava delilerindendir. Dolayisiyla
kendini, etrafindaki uyum saglamaktan ka¢indigi bu insanlarin mekanina da ait
hissetmez. Askin yurtsuzluk hali yasar. Buna c¢are olarak en sonunda tabiata siginir.
Fakat insanin dogay1 tahrip ettigini goriince, burada da zemin bulamaz. ““Ne tabiat
pargasi, ne ¢iftlik hayali. Ne kagip gitmek, ne ekip bi¢cmek. Sefer de icimde,
tahammiil de”3!" diyerek yurtsuzluk bilincini ve yurtsuzlugu asma halini ifade eder.

Askin yurtsuzlugun girdabinda hikaye son bulur.

Fakat ilhan karakterine daha sonra, Sir adli hikaye kitabinda da rastlariz. Bu
defa, yurtdigina ¢ikmis ve yurda donmiis oldugunu okuruz. Askin yurtsuzluk halini
yurtdisinda da bulamayan Ilhan, Top¢u’nun yaptigi gibi bu durumu, tasavvufa
yonelerek asmay1 planlar. Sir’da seyhe varip, damismay1 diislinse de, intisap ettigi
seyhi coktan sirrolmustur. Fakat Ilhan’in da gidis yolunun, Topgu’yla, Nur’la

benzestigini goriiriiz.

Hiilasa; Topcu’nun sahsinda ve Kutlu’nun Nur ve {lhan adli kahramanlarinda,
askin yurtsuzluk halinin yasandigin1 ve bu halin de tasavvuf yoluyla ve ulGhiyete
yonelmekle asildigin1 gordiik. Dolayistyla Topgu’nun sahsinda yasadigi, Kutlu’nun
Nur ve Ilhan karakterlerinde, hikdye halinde kendini gdsteren; askin yurtsuzluk
halinin dogurdugu 1stirabin, Islamiyet’in 1s1ginda ve tasavvufun yolunda
asilabilecegi, yorumunu yapabiliriz. Top¢u'nun sik sik belirttigi ve Kutlu’nun
hikayelerinde ayrilmadig1 nokta; modern hayatin sikintilaria, Islami perspektiften

care aramaktir.

817 Mustafa Kutlu, Ya Tahammul Ya Sefer, s.124.
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UCUNCU BOLUM

NURETTIN TOPCU DUSUNCESi BAGLAMINDA MUSTAFA
KUTLU HiKAYELERINDEKI;

IKTIBASLAR, TELMIHLER, IiLHAMLAR

Tezimizin baghgmi saglamlastiran, saglamasini yapan, kanitlariyla ve
delilleriyle temellerini oturtabilecegimiz alan; “Nurettin Topgu Diisiincesi
Baglaminda Mustafa Kutlu Hikdyelerindeki, Iktibaslar, Telmihler, IlThamlar*
boliimii olacaktir. Bu bolumde Kutlu hikayelerindeki; Topcu’nun eserlerinden ve
diisincelerinden yapilan iktibaslari, ilhamlar1 ve Topgu’nun isminin bizzat gectigi

yerleri tespit edebilecegiz.

Mustafa Kutlu hikayelerindeki Topgu eserlerinden ve diisiincelerinden
yararlanilan iktibaslari, ilhamlari, telmihleri; Metinlerarasi iliskiler kurammin adi
altinda da inceleyebilirdik. Zaten iktibas, ilham, telmih adlandirmasi altinda
inceledigimiz bu kavramlarin ¢agrisimi; Metinleraras: Iliskiler kurammin teknikleri
cercevesine de girebilir. Kutlu hikayelerindeki, bu kuramin varligina binaen yapilan
calismalar da mevcuttur. 3*® Nurettin Topcu ve O’nun diisiincesi baglaminda da
Kutlu hikayelerine baktigimizda; hikayelerdeki Topgu diisiincesinden yapilan ve
Metinleraras1 Iliskiler tekniklerine girebilecek; alintilarm, amistirmalarin = ve
gondergelerin varligini ispatlayabiliriz. Fakat, boyle bir kuramin altinda yapilacak
olan inceleme, tezimizin sinirlar1 digarisina ¢ikacaktir. Bu nazarla yapilacak olan

inceleme, bagka bir ¢alismanin eregi ve metodu olacaktir.

Biz ise bu boliimde, bir kurama baglanmadan; Mustafa Kutlu hikayelerindeki
Nurettin Topgu diisiincesinden yapilan iktibaslara yani alintilara yer verecegiz.

Topeu diistincesinin, Kutlu hikayelerinde ilham yoluyla yer edinmesine dikkatleri

318 Bu calismalar icin bkz; M. Fatih Andi, “Metinleraras: fligkiler Ac¢isindan Mustafa Kutlu’nun Bu
Boyledir Isimli Eseri”, Hikayenin Bugiinii Bugiiniin Hikayesi: 80 Sonrasi Tiirk Hikayesi
Sempozyumu Bildiriler Kitabi, Haz: M.Fatih Andi, Omiir Ceylan, istanbul, Umraniye Belediyesi,
2007, s.72. ; Lale Qasimova, Metinleraras: iliskiler Acisindan Mustafa Kutlu’nun Beslemesi”,
(cevrimici), http://turkoloji.cu.edu.tr/html/lg_metinlerarasi_iliskiler.ntm.
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cekerken; bu ilhamlarin hangi alanda, boyutta ve sekilde oldugunu inceleyecegiz.
Bunun yami sira, Kutlu hikayelerinde; Topgu’nun isminin bizzat gegtigi yerleri ve
Topcu’nun eserlerinin isminin gegtigi yerleri tespit edecegiz. Telmih kavraminin
muhtevasina ve eregine giren bu bdliimle birlikte; Kutlu hikayelerindeki Topgu
diistincesinin  etkisini, yansimasimni  dogrudan  gorerek, tezimizin savini

saglamlastirmis olacagiz.

3.1. IKTIBASLAR

Kelime anlami olarak, 6diing alma manasina gelen iktibas; edebi sanat olarak
da kullanilir. Siir, nesir, ayet yahut hadislerden alintilanan ciimlelerin; bir baska
metne yerlestirilmesi anlamima gelen iktibasa, alinti da denilebilir. Genellikle
“ayraclarla” yahut italik yazi tipiyle alinti yapildigi yazar tarafindan okuyucuya
bildirilse de; bu isaretleri, emareleri saptamak, iktibas oldugunu anlamak ve
kaynaginin nereden oldugunu saptamak; okuyucunun okuma edimine ve birikimine
baghdir. Iktibasmn, alintiin kaynaginin saptamasini yapmaktan bagka, metin

igerisindeki anlamsal 6zelligini bulmak da okuyucunun bilgi birikimine baghdir.

Bir metinden yapilan iktibasin, intihal oldugu yargisina varmak gibi bir
sakincast da vardir. Fakat bir metinden iktibas yapan bir yazar; bu alintiyr kendi
metni icerisinde yeniden yazma yoluna giderek, kendi metnine dahil eder. Boylece

metin zenginlesmis, ikili okumalara miisait zemine yerlesmis olur.

Mustafa Kutlu da, hikayelerinde ayetlerden, hadislerden, siir ve nesir tiirline
ait muhtelif eserlerden iktibaslar yaparak; metnini zenginlestiren, okuyucuyu farkli

mecralara yonlendiren yazarlardandir.

Iktibas baska yapitlardan alinarak yeniden yazildigi durumlarda ayraglarla
yahut italik yaziyla belli edilirken, yazarin kendi eserlerinden yaptigi alintilarda
bdyle ayrigtirmaya gitmesine gerek yoktur. Yazarlarin 6z metinlerinden yaptiklar: 6z

alintilar yontemine Mustafa Kutlu da siklikla bagvurur.
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Bu durumun varligina 6rnek olarak; daha 6nce Hareket Adam: b6limimuzde
bahsettigimiz gibi, Ya Tahammiil Ya Sefer adli hikdye kahramani olan Ilhan’n Sir
adli hikaye kitabinda Satilik Huzur boliminde, tekrar géziiktiigiinii ve ana hikayeye
baglandigini gosterebiliriz. Ayrica Satilik Huzur boliimiinlin ilk iki sayfasinin hig
degistirilmeden, Huzursuz Bacak adli hik&ye kitabinin ilk boélimii olan “Siz Bu
Hikayeyi Daha Once Okumustunuz” bolimine alintilandigimni, da tekrar bu bolim
altinda zikredecegiz. Kutlu’da buna benzer Ornekler oldukca coktur. Burada
verdigimiz orneklerdeki kahramanlarin, Nurettin Topg¢u’nun idealize ettigi davanin
yvilmaz erleri oldugunu ve davanin tefessiih edilmesi sonrasinda yasanilan buhranlara
sahip olduklarin1 tekrar vurgulayalim ki, Nurettin Top¢u baglamindaki alintilarin
izini slrebilelim. Kutlu’nun eserlerindeki 6z alintilarin érneklerini tespit edilmesini
bu iki 6rnekle sinirlandiralim. Zira bunlar tespit etmek bizim arastirmamizin konusu

olmadigindan sadece deginmekle iktifa edecegiz.

Mustafa Kutlu’nun en ¢ok Nurettin Topgu diisiincesinden iktibas yaptigi
hikayesi Ya Tahammiil Ya Sefer’dir. Zira bu hikdye kitabin1 Nurettin Topcu’ya
duydugu, hiirmet ve davasina olan baglilig lizerine yazdigin1 yukarida zikretmistik.
Dolayisiyla bu eserin bizim tezimiz agisinda bir nebze daha kiymet tasidigini
tekrarlayalim. Fakat daha fazla tekrara diismemek adina, burada Ya Tahammil Ya

Sefer’deki Topgu diisiincesinden yapilan iktibaslara, yer verecegiz.

Yapilan cogu iktibaslarin, Nurettin Topgu eserlerindeki kaynagini isaret
ederken; bazi iktibaslarin ise Topcu eserlerinde yer almasa da, ona ait oldugunu
belirtmekle iktifa edecegiz. Topcu eserlerinde kaynagini saptayamadigimiz alintilarin
yeri; Kutlu’nun Topgu konugsmalarinda miisahede ettigi ve aralarindaki diyaloglarda
gecmesi kuvvetle muhtemeldir. Zira bu iktibaslar verilmeden o©nce; “Hoca ne
demisti? “, O”, “Aziz Dost” diye, Nurettin Topcu kastedilerek, Topgu’ya ait
alintilarin verilecegine isaret edilir. Bunun yani sira hikdyede Topgu’dan yapilan

iktibaslar, italik harfle veya tirnak isaretiyle ayristirtlir.

Hikayenin daha girisinde Dava delisi Kerim davayi su sozlerle anar;

Memleketi kurtaracaklardi.
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Buna onlardan ¢ok ben inaniyyordum. Hoca ne demisti? “Sizler davanin yilmaz erlerisiniz,
bu dava sizlerin omuzunda yiikselecek.” 3'°

Nurettin Topgu’nun davaya miintesip olanlar i¢in umut vadeden seslenisi,
tirnak icerisinde verilerek ayristirilir. Hoca’dan kastedilenin de, Topgu oldugunu

tekrar vurgulayalim.

Hikaye boyunca daha 6nce davaya miintesip etmis karakterler, davaya olan
Ozlemlerini mevcut hallerinden c¢ikarak maziye gitmeleriyle, Topgu’yu anacak

ctimleler kurmalar1 ve Topgu diisiincesinden iktibaslar yapmalariyla dile getirirler.

Davanin eski savunucularindan olan Profesor Asim Bey, davaya olan
bagliligini ¢oktan unutmus, oglu sayesinde ramazanin geldigi hatirlayabilen bir
karakterdir. Ama ramazan olmasina ragmen, ickili masalarda bulunmaktan geri
kalmaz. Lakin icerisindeki maziye ait hatiralar1 yiuzlnden huzursuzluk yasar. Bu
igkili sahnelerden birinde aklina; Akif’in “Artik gidiyor: Hakk’a varan bir yolu

tutmus. 3%

musrai gelir. Hatirina gelen bu misraya sasirir ve “Hay Allah! Nereden
geldi bu misra? Medresenin revraklari arasindan mi? Dernegin kiigiiciik toplanti
salonundan mi? Yoksa Firuzaga Mescidi nin son cemaat yerinden mi?”’3?' diyerek
Hakk’a varan yoldan ne kadar uzaklastigimmi gosterir. Clnki ““hak yolcusu igin

1322

tasinacak yiik pek agirdr. ve Profesor Asim bu yiikii artik tasiyamaz.

Nurettin Top¢u’nun da Mehmet Akif kitabinda alintiladigi bu misralardan
sonra, Profesor Asim’in hatirina Nurettin Topgu gelir. “Karli kis geceleri. O’na
gittiklerinde, Erzurumlu Yunus. Arapkirli Osman. Teravihi mutlaka bir Selatin
camide kilip, daha sonra O ’na gittiklerinde. Evet, O nun sesi bu.” Topgu’dan “O”
olarak bahseder ve bu bahsin ardindan Topg¢u’nun ; “Bizim hareketimiz, mesuliyet
323

hareketidir: davamiz hayata uymak degil, hayatimizi Hakk’a wuydurmaktir.

cumlesi italik harflerle alintilanir.

819 Mustafa Kutlu, Ya Tahammdl Ya Sefer, .18

320 Mehmet Akif Ersoy, a.g.e., s.301..

321 Mustafa Kutlu, a.g.e., 5.32

322 Nurettin Topgu, Mehmet AKkif, s.73.

323 Bu iktibasin Nurettin Topgu’daki ve Mustafa Kutlu’daki kaynag i¢in; Nurettin Topgu, Yarmki
Turkiye, s.17 ; Mustafa Kutlu, a.g.e., s.32.
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Profesor Asim Bey icki sofrasinda davayi ve Nurettin Topcu’yu hatirlarken,
[lhan artik ramazanda yasanan bu tabloya dayanamaz ve masay1 yerle bir eder.
Bunun altindaki isyam1 anlamaktan yoksun ailesi; onun sinir krizi gegirdigini
diisiinerek, ilhan’t Asim Bey’in davadan arkadas1 olan Doktor Ayhan’a gétiiriiler.
Asim Bey bu muayenehanede de Topgu’yu ve dava yillarin1 hatirlamaya devam eder.

Ayhan’in dava yilarindayken yaptig1 ve yapmayi planladigi hizmetini hatirlar.

“Yireklerinde davanmmn gittikce alevlenen atesi. Mefharet’le Iclal kadin doguma,
Hiiseyin i¢ hastaliklarina, daha kimler. Hastane kapilarinda beklesen kimsesizler, yoksullar.
Cilekes Anadolu insani. Onlara yardim eli uzatacaklardi, biitiin giigleriyle onlarin ugrunda
caligacaklardi, memleketin yasama zevkini birakip yasatma zevkine goniil veren...””

Bu hizmet aski, Nurettin Topcu’nun tasvirini yaptigi davasinin hareketlerinde
yatar. Hizmetin once Anadolu’da yapilmasini, bdylece kurtulusa erecegini salik
veren Topgu’nun diisiincelerinin aynen alintilandig1 kisimlar, diisliniiriin eserinde su

ctiimlelerde yatar:

"Yarinki Tiirkiye 'nin kuruculari, yasama zevkini birakip yasatma askina goniil
verecek, sabirli ve azimli, lakin gésterissiz ve niimayigsiz ¢alisan, ruh cephesinin maden
iscileri olacaknr.[...] Hiinerleri hep fedakdrlik olan bu hizmet ehli gengler, hizmetlerinin
miikdfatini da hizmet ettikleri insanlardan beklemeyecekler, sonsuzluga sunduklari eserin
sesinin akislerini yine sonsuzluktan dinleyeceklerdir. [...]1Ve onlarin eseri olan yarinki
Tiirkiye, su temellerin iizerinde kurulacak: Anadolu’nun topragindan kaynayan bir kan,
cemaat icin harcanan emek, bin yillik bir tarih, otoriteli bir devlet ve ebedi olduguna
inanmis bir ruh.’ %%

Asim Bey bu muayenehanede adeta ““ kalkmus, kanamis bir yara i¢inde[dir]

Ve ibarenin ezberinde kalan par¢alarint hatirl[ar].

“Cihadimiz fikir ve ruh cephesinde yapilacaktir. Mektebimiz ve devletimizle,
hukukumuz ve ahlakimizla, ilmimiz ve sanatimizla bizim benligimizin mimart olacak giizide,
fedakar bir ziimrenin mekteplesmesi zamani gelmistir. Siyaset, ticaret, sohret ve
muvaffakiyetlerle giindelik hareket endiselerinden ¢ok uzaklarda ¢alisan, sanki hayatimizin

324 Mustafa Kutlu, a.g.e., 5.43
325 Nurettin topgu, Yarmki Tiirkiye, s.16.
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maverasinda hazirliklarint yapan bir hareket ordusunun fikir fedaileri bu davayr ancak
basarabilirler. ”3?

Nurettin Topgu’nun Yarmnki Tiirkiye adli eserinden aynen yapilan iktibaslar,
simdiye kadar Profesor Asim’in davanin eski giinlerini hatirlamasiyla i¢ diinyasinda
olan hesaplasmayla beraber verilirken; Bakan Yunus’un da siyasetteki durumunun
anlatildig: satirlarda bu iktibaslara yer verilir. Siyasete heniiz atilan Yunus, partinin il
baskan1 tarafindan davada bulundugu hasebiyle uyarilir. il baskani olan siyasetgi
Yunus’a ; “Birtakim nesli tiikenmis adamlarla is tutmaktan vazge¢in Yunus Bey,
kendinize yazik ediyorsunuz, memleket sizlerden hizmet bekliyor, gengsiniz, zeki,
kabilivetli, bilgili ve ¢aliskansimiz...” 3?'diye telkinlerde bulunur. Nesli tiikenmis
insanlar ibaresi, Yunus’un zihninde yer eder. Il baskani, hizmetin parti kanadiyla
verileceginin vurgusunu yapsa da; eskiden nesli tiikenmis adamlardan biri olan
Yunus, gergcek hizmetin davada nasil yer ettigini bilir ve zihninden Nurettin

Topgu’ya ait diisiinceleri gegirir.

“Anadolu’nun Kurtulus Savasi ruh cephesinde heniiz yapilmadi... Henlz yerlerde
suriinen Turk —Islam ruhunu tutup da kaldiracak olan irade... - Acaba boyle miydi?- Ilim ve
ahldk, hak ve adalet ugruna girisecegimiz bu cihat... Milli hayat bir mazinin derinliklerinden
gelerek istikbale dogru akan bir nehir gibidir...

Yeni neslin velisi olacak zihniyet, genligine bir ruh genglikte agsilayacak ahlak
kahramanlarin: yaratabildi mi? Yiiksek kiirsiilerden giizel seyler soyleyen miirsitlerin
genglikte dogmasint istedikleri imamin mahiyetine dair bu giine kadar bir kelime
ogrenilemedi. Neslimizin nasipsizligi, aradiginin ne oldugunu tanitacak bir miirside
rastlamayist olmustur... Memleket gengliginin hangi ellerin hatas: yiiziinden aswlardan beri
nasil ¢orak ve akibeti mechul yollarda, ne gibi gafletlere... Duygu ve ideal sahasinda
sahipsiz bwrakilmis Anadolu ¢ocuklarini, Anadolu’nun yanik bagrinda bir bayrak altinda

toplanmaya caguriyoruz’ %%

Bakan Yunus’un zihninde hatirlanmaya ¢alisilan bu iktibaslar, Yarinki
Tirkiye kitabindan kesik kesik pargalar halinde aynen alintilanmistir. Eserden birkag
cimle aktarildiktan sonra “Acaba bdyle miydi?” diyerek Bakan Yunus’un

hatirlamaya calistig1 izlenimi verilir. Kesitler arasina ii¢ nokta da konarak ayristirilir.

326 By alintimin Nurettin Topgu ve Mustafa Kutlu’daki kaynagi i¢in; Nurettin Topgu, a.g.e., S.16;
Mustafa Kutlu, a.g.e., 5.43

327 Ag.e., .82

28 By alintinin Nurettin Topgu ve Mustafa Kutlu’daki kaynagi i¢in; Nurettin Topgu, a.g.e., s.11;
Mustafa Kutlu, a.g.e., s.83
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Bakan Yunus bu ciimlelerle adeta il baskanina hizmetin nasil yapilacagini yanitlar.
Ardindan bu “hizmetin nasil, ne ile, kim ile” yapilacaginin cevabimi da, zihninden

Nurettin Topcu ctimleleriyle yanitlar.

“Evvela insana kiymet vermemiz lazimdir. Kur’an-1 Kerim'in insan esref-i mahlOkat
sayan hiikmiine hiirmetten bagka kurtarici yolumuz yoktur. Ayni zamanda bir ahlak egitimine
kuvvetle baslamak lazimdir. Devrimiz makine gicurtisimin ahlak ilahilerini susturdugu
devirdir. Bizim ahlakimiz hiirmet, hizmet ve merhamet prensiplerini kendinde birlestiren ask
ahlakidir, diye heyecandan bogulacak sesiyle — gereken cevabi- kendisine vermisti. Once
insan yetistirilecekti.””**°

Davanin Kur’an-1 Kerim 1s1ginda ahlaka, hizmete, hiirmete ve merhamete
riayet ederek yapilacagini vurgulayan bu climleler; Topgu’nun Ahlak Nizam: adl
eserinden iktibastir. Fakat Mustafa Kutlu bu cumleleri, Hoca’nin agzindan
dinledigini de iktibasin sonuna; ‘““diye heyecandan bogulacak sesiyle — gereken

cevabi- kendisine vermisti” climlesini not diiserek vurgular.

Nurettin - Topcu’nun eserlerindeki yazilarin ¢ogu; konferanslarindaki
konusmalarinin makale haline getirilip yayimlandiktan sonra, Dergdh Yayinlarinin
sayesinde derlenip kitaplastirildigindan miitevellittir. Dolayisiyla Kutlu tarafindan bu
iktibasin, kitaptan okunmadan evvel sozlii olarak isitildigi de kuvvetle muhtemeldir.
Bu ibare, bize hem Kutlu’nun miisahede ettigi s6ziin iktibasini yaptiginin tahminini
yuratirken; hem de Bakan Yunus’un zihninden de olsa, Topg¢u’nun il bagkanina,
heyecandan bogulacak sesiyle gereken cevabi verdigini, tahayyiil etmemizi saglar.
Fakat Bakan Yunus da bizim gibi tahayyiil etmenin disina ¢ikamayacak, harekete

gecip zihnindekileri sbyleyemeyecek ve siyasetin igerisinde benligini yitirecektir.

Mustafa Kutlu’nun davasindan vazgecenleri, vazgecmese de davaya ait zemin
bulamayanlar1 anlatti1 bir diger hikaye kitabi1 da, Huzursuz Bacak’tir. Bu hikayenin
icerisinde Nurettin Topgu’ya ait dogrudan iktibaslar olmasa da dolayli olarak

Nurettin Topcu’ya ve diisiincesine gotlr(r.

329 Bu iktibasin Nurettin Topgu ve Mustafa Kutlu’daki kaynag: icin; Nurettin Topgu, Ahlak Nizamu.,
s 31; Mustafa Kutlu, a.g.e., s.84.
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Huzursuz Bacak’in ilk hikayesinin ismi; “Siz bu hikayeyi daha oOnce
okumustunuz” dur. Hikayede yazar, -daha once de fikri arka plani agirlikta olan
kitaplarinda gordiigiimiiz gibi — bunlara misal olarak “Ya Tahammul Ya Sefer,
Yokusa Akan Sular’- fikri meselelere yogun bir sekilde yer verir. Dolayisiyla
hikayeye baglamadan evvel bdyle bir baslikla karsilasmak bizi, yazarin daha onceki
hikayelerinde ele aldigi; endiselere, davalara, kahramanlarinin psikolojilerine
gotiirlir. Diger hikayelerin ere8ine biitiinclil bir sekilde baktigimizda boyle bir
yorumu yapmak miimkiin olurken, aslinda “Siz bu hikdayeyi daha énce okumustunuz”
climlesinin somut manasi, hikdyenin ilk iki sayfasinin Sir adli hikaye kitabindaki
Satilik Huzur adli bolimiin aynen alintilanmasidir. Satilik Huzur adli hikaye Ya
Tahammiil Ya Sefer adli hikdye kitabinin kahramani olan ilhan’in, tipki Huzursuz
Bacak hikayesinin kahramani olan Omer Faruk gibi, yurtdisindaki tahsilinden sonra
ulkeye gelisiyle yasadiklarini anlatir. BOylece yazar bize bu iktibasla, davanin yilmaz
erlerinden olan her iki kahramanin yurtdisindan geldikten sonra yasadigi ait olamama

sendromunun ayniliini, ayni hayal kirikliginin kaderini vurgular.

Yazarin, yukarida da degindigimiz gibi, Satilik Huzur’dan bu kadar uzun
iktibas yapmas1 tesadiif degildir. Ciinkii Omer Faruk da ilhan gibi aym kaderi
paylasarak; yurtdisindan donmiis ve bagli bulundugu degerlerden eser kalmayan
memleketinde, bocalamanin esigine diismiistiir. Ustelik her iki kahramanin da, bagh
bulundugu dava aynidir. Her iki kahraman da iilke sorunlarina sathi degil kiilli
¢ozlim bulacak fikir adamlarinin 6zlemini, gereksinimini duyar. Hatta biraz daha
Ozellestirerek; her iki kahramanin barindigi hikayelerde yapilan iktibaslarin ve
ilhamlarin izlerini siirersek; bu fikir adaminin Nurettin Topc¢u oldugunu
sOyleyebiliriz. Bu savimiz1 destekleyecek eserlerde gegen iktibaslar, bize dogrudan
yahut dolayli yoldan Nurettin Topgu’yu hatirlatir. Bu yorumumuzu destekleyecek
iktibaslar1 daha 6nceki boliimlerde yaptigimiz gibi, ilerleyen boliimlerde tafsilatl bir

sekilde nakledecegimizden simdilik bu tespitimizle iktifa ediyoruz.
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3.2. TELMIiHLER

Bilinen bir hadiseyi, kisiyi, eser ismini, deyisleri metin igerisinde hatirlatma
anlamina gelen telmih kavramini; bu boliimde Kutlu hikayelerindeki Nurettin Topgu
ismine yapilan atiflar1 ve eserlerinin isimlerinin gectigi yerleri tespit etmek igin
kullanacagiz. Telmih kavraminin muhtevasi etrafinda diisiinecek olursak; Mustafa
Kutlu hikayelerinde siklikla telmihe basvuruldugunu, muhtelif yazar ve sairlerin
anildigini, hikayelerde muhtelif eser isimlerinin gegtigini saptayabiliriz. Bizi
ilgilendiren kisim; Nurettin Topcu isminin zikredildigi ve Topgu eserlerinin

isimlerine atiflarda bulunuldugu yerleri tespit etmek olacaktir.

Yukarida da bahsettigimiz gibi Ya Tahammiil Ya Sefer; Nurettin Topgu igin
yazilan miistakil bir kitap olma 6zelligi tasir. Binaenaleyh, en ¢ok bu eserde telmihe
bagvuruldugu diisiiniilse de, Top¢u’nun dogrudan ismine yahut eserlerinin ismine
rastlayamiyoruz. Bunun yerine Topgu bahsinin gectigi yerlerde “O”, “Aziz
Dost”,”Hoca” gibi ifadelere yer veriliyor. iktibaslar kisminda, bu ifadelerin
oncesinde ve sonrasinda Topgu diislincesinden yapilan iktibaslar1 saptadigimizi goz
ondnde bulundurursak; “O, Aziz Dost, Hoca” gibi hitaplarin, Nurettin Topgu’yu

hatirlatan telmihler oldugu kanisina varabiliriz.

Mustafa Kutlu hikayelerinde Nurettin Topgu isminin gegtigi ilk ve tek yer Nur
adli hikdye kitabidir. Topgu’yla aralarindaki bagliligin boyutunu anlattigimiz
yazarin; sadece bir yerde dogrudan Topgu’yu ismiyle anmasinin nedenini ise, O’na
duydugu hiirmete bagliyoruz. Topg¢u’nun isminin anistirma yoluyla gectigi yerlerde,

kullanilan sifatlar hiirmete, saygiya binaen olmustur.

Nur adli hikdye kitabinda Sinan Nur’a irade meselesi hakkinda bilgiler
verirken; Nurettin Topcu’nun ismini zikrederek, Topcu’nun konuyla ilgili fikirlerini
aktarir. Daha Once, alintilayacagimiz kismu tekrar zikretmistik. Burada bizi
ilgilendiren husus yazarin telmihle hem Nurettin Topgu’nun ismini dogrudan
zikretmesi hem de Topgu’nun eserinin ismi olan fradenin Davas: adli kitaba atifta

bulunmasidir. Sinan Nur’a;

- Tiirkiye'nin 6nemli diigiiniirlerinden Nurettin Topcu Bey’in “Iradenin
Davast” diye bir kitabi var onu okumalisin.
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diyerek hem Nur’u hem de okuyucuyu fradenin Davas: adl kitaba yénlendirir.
Burada dikkatimizi ¢eken bir diger husus, Yazar; Sinan’a Nurettin Topcu Bey
dedirterek, yine hiirmet durusundan ayrilmadan hocasim zikreder.Kutlu; okuyucuyu
ve Nur’u kitaba yoénlendirmekle kalmazi kitap hakkinda kisa bir 6zet yapar, boylece

Nurettin Topcu’nun da irade meselesi hakkindaki fikirlerini yansitir.

- Nurettin Beyin irade meselesini ele alisinin bu tartigma tarziyla irtibati azdir. Ona
gore irade bir ferdiyet/ sahsiyet (ben) olma yolundaki Allah’a sonsuzluga namiitenahiye
dogru hareketini saglayan bir igleyis ve atilistir. Kelamin iradeyi ikiye aywrma yorumuna
karsi ¢ikar. Irade- i ciiziye diye bir seyden bahsedilecekse eger bu ancak irade-i kiilliye igine
dahil olmak, bunun igin mani olucu biitiin kademlere isyan etmek, onlart asmak ve irade-i
kiilliye/ tek irade icinde erimek, béylece orada var olmak istikametinde ¢alisan bir iradedir.
Bunu ne kadar yapabilirse o kadar iradeli (ben) olacak, o kadar ilahi iradeye katilacaktir. >

Mustafa Kutlu hikayelerinde Nurettin Topcu ismini bir daha gecirmese de;
Topgu’nun Doktara tezinin Tirkce’ye tercimesi olan Isyan Ahlaki adh kitabina,
Huzursuz Bacak adli hikayesinde telmihte bulunur. Isyan Ahlaki kavrami Topgu’ya

0zgu bir kavram olup, hareket felsefesinde milhemdir ve Topgu’yla 6zdeslesmistir.

Huzur Bacak adli hikdye kitabinda gen¢ akademisyen olan Omer, “kalkinma
meselesi” hakkinda yapilacak olan bir konferansa katilir.  Bir teblig sahibi
profesoriin gelmemesini firsat bilerek, korsan bir tebligi sunmak (izere kiirsiiye ¢ikar.
Kalkinma ve ilerleme hakkinda konusmacilara ¢6ziim Onerilerini siralar. Hareket
adamnu bahsimizde bu ¢6zum 6nerilerinin, Topgu diisiincesiyle ne 6l¢iide uyustugunu
nakletmistik. Burada kahraman, dordinci problem diye zikrettigi hareket eksikligi

kisminda, ¢ozUman “isyan ahlaki” ndan gececegini savunur.

“Dérdiincii problem hareket eksikligi. Ozgiin fikirlerimiz olmasa da ¢ok konusuyor,
az is yapiyoruz. Is yapmak mesuliyet getiriyor. Bir bakima mesuliyetten kaciyoruz. Mesuliyet
bir “isyan ahlaki” ister. “Isyan ahlaki” konusu uzun bir meseledir, simdilik buna
girmiyorum.”®3!

330 Mustafa Kutlu, Nur, s.130.
331 Mustafa Kutlu, Huzursuz Bacak, s.108.
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Aslinda yazar “Isyan Ahlaki” kavrammna atifta bulunsa da konusmacinin
agzindan, Isyan Ahlaki kitabinin ve diisiincesinin kisa bir Ozeti yapar. Boylece
kitabin ismine telmihte de bulunur. Meselenin uzun oldugunu da bildirerek, aslinda

okuyucular1 ve dinleyicileri kitaba yonlendirir. “ “Isyan ahlaki” konusu uzun bir
meseledir, simdilik buna girmiyorum” derken Isyan Ahlaki isminin yahut kavramimin
ayraclarla aynistirilmasi, bu isme yapilmasi istenen vurgu maksadiyladir da,
diyebiliriz.

Zaten kahraman son problem olan dertsizlikten bahis agarken de Isyan Ahlak’1

kitabindaki ve genel bir cerceveyle Topgu diisiincesindeki fikirlere, elestirilere,

¢6zUm onerilerine, telmihte bulunur.

“Son problem dertsizlik.Milleti, insanligi alakadar eden “blyuk meseleler” artik
fertleri harekete gecirmiyor. Idealsiz hesapgilikia iyi is kotarabilir, fakat biiyiik
organizasyonlar kuramayiz!”

derken aslinda yazar Top¢u’nun mustarip oldugu; milletin insanligin dertleriyle
alakadar olmamasi, hareketsiz kalmasi — ki bu kavramin Topgu diisiincesiyle ne
kadar hemhal oldugunu bildigimizden ozellikle secilmis bir kelime oldugunu
savunuyoruz.-, idealsiz insanlar olarak yasanilmasi, meselelerini dile getirir.
Huzursuz Bacak adli hikdye kitabinin ilerleyen sayfalarinda, kahraman (lkesine
dondiikten sonra eskiden bagli bulundugu degerlerin yitimine sahitlik ederken, yeni
durumda kendine bir yer edinemez ve Istanbul’da dolasirken aradifi seyin tekrar

Isyan Ahlak’inda yattigmni hatirlatir.

“Neden kendimi Istanbul’a vurdum.
Ne artyorum bu sokaklarda?

“Bir umut, bir fikir, bu sehri kuran ve aswrlarca yasatan o ruhtan bir esinti. Hikayenin
isaret ettigi ipucu. Actk¢ast “isyan ahlaki”’min kenarda kosede kalmig, hala sénmemis
kuvileima. 3%

32 Ae.,s.121.
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Boylece Isyan Ahlaki’na yapilan bu telmihi, hikdyenin ilerleyen sayfalarinda
da buluruz. Bu meseleye daha fazla deginmeyecegiz. Zira derinden incelemesine
diger boliimlerimizde yer vermistik. Bizi ilgilendiren husus ise problem olarak
gosterilen meselelerdeki ¢oziim arayisinda, Topgu'nun Isyan Ahlak’t ruhunun
gosterilmesiyle, ayni zamanda eser ismine atifta bulunulmasidir. Mustafa Kutlu
hikayelerine genel olarak baktigimizda, olay orgiisii igerisinde kavramlardan ya da
kaliplardan bahsederken, aslinda o kavramin ait oldugu yerin bir eser ismine telmih

oldugunu tespit ederiz.

Bu duruma 6rnek Hayat Guzeldir adli eserdeki Cicek Tefsiri hikayesinde
gecer. Aylardir hastalik korkusu yasayan kahraman; hastane ¢ikisinda aldig1 sonucun
miispet olmasinin verdigi rahatlikla, hayata umutla bakar. Her seyin Allah’tan
geldigine ve diinyanin bos olduguna, bir kez iman eder. Bir diukkéan sahibi olan
kahramanimizi, bu umutlarla girdigi diikkkaninda mal sahibi karsilar ve diikkandan
¢ikmasini ister. Iman dolu olan halet-i ruhiyesiyle canini sikmaz, teslim olur ve kabul
eder. Fakat hirsli olan oglu kahramanimizla ayn fikirde olmaz. Ve aralarinda sdyle

bir diyalog geger:

“Oglan stkinti ile yiikseltti sesini:
-Yahu baba, eller her gecen glin blylyor, biz ki¢ullyoruz. Oldu mu yani.
Babasi aciyla giiliimsedi.

-Oldu, oldu. K¢k guzeldir.
-Hih! Kiigiik giizelmis. Ne yani, laf mi bu simdi.”*®

Ik bakista genel gecer bir ifade olarak goriilen Klguk Guzeldir ibaresinin,
aslinda hikayenin alt satirlar1 okundugunda, Ernst Friedrich Schumacher’in kitabinin
ismi oldugu anlasilir. Schumacher Kii¢iik Glizeldir adli kitabinda; kapitalist diizenin
iktisadi sistemindeki a¢gozliilik, kazanma hirsi, sinirsiz biiyiime ihtirasi, kanaatten
yoksunluk yiliziinden meydana gelen krizlere ve insan1 goz ardi edip ekonominin
yuceltilmesine, elestirilerde bulunuyor. Kitabin alt bashiginda da belirttigi gibi

“Onceligi Insana Veren Bir Ekonomi Anlayisi” sunuyor.

333 Mustafa Kutlu, Hayat Guzeldir, s.21.
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“Modern ekonomik iligkilerin insam kivrandiran ¢arklarimin arasina biraz merhamet
ve digerkamlik zerk etmenin yollarini artyor, énerilerde bulunuyor. Schumacher yari dinsel
ve mistik bir tatla insamn ag¢gozliiliik ve kiskanchk huylarindan arimmast gerektigini
soyliyor.””33

Iktisada ahlak1 sokmak isteyen Scumacher bu konudaki fikirleriyle, Kutlu’nun
Kanaat Ekonomisi adli iktisadi diisiincesiyle benzerlik gosterir. Aslinda bu tutum,
teslim olmus imani bir tutumdur. Tipki1 Cicek Tefsiri’ndeki kahramanin tutumuna
benzer. Onun aksine, olumsuzlanan oglunun tutumu ise kapitalist sisteme gark
olmus, modern insanin a¢gozliligiini hatirlatir. Bu durumun genis yorumunu

Romantik Anti-Kapitalizm bolimiinde verdigimizden, burada derinine inmiyoruz.

Mustafa Kutlu hikayelerinde olay orgiisii igerisinde gegen ibarelerin aslinda
eser isimlerine telmihte bulunulmasi hususu, 6z hikéyelerinin isimlerine telmih

yapilmasinda da kendini gosterir.

Bu durumu Menekseli Mektup’taki Postacinin karisinin, bagkasina asik

olmasinin anlasilmasi iizerine, Postaciyla Kahveci arasinda gegen diyalogda gorriz.

- Kiz bu hiyara dsik olmus. Biitiin hikdye bu. Ama ask dedigin nedir Ki?

Postaci :

-Nedir?

Kahveci giiliimsiiyor, hafifce egilerek.

-Muhabbet iki bash olacak arkadas. Tek tarafli oldu mu sakat. Kara sevdaya girer.
-Caresi?

Hikmetli bir s6z sdyluyor Kahveci:

“ Yatahammul ya sefer”

Bu kahveci az adam degil, su sonmiis tekkenin ihvanindandir belki. Postact ibareyi
tekrarliyor:

*“ Ya tahammul ya sefer”
Kendini yokluyor ardindan, icini arastirtyor, ben de ikisi de yok. Demek ki ben de ask

yok. Peki ne var ben de? Ben bir higim.””3%

334K itk Guzeldir” http://www.derindusunce.org/2011/10/26/kucuk-guzeldir-ernst-friedrich-
schumacher/., (¢evrimici)
3% Mustafa Kutlu, Zafer Yahut Hic, 7.bs., Istanbul, Dergah Yay., 2014, s.59.
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Menekseli Mektup’taki bu diyalogda, Ya Tahammiil Ya Sefer adli kitabin olay
orgusiine ait bir iz bulunmasa da, kitabin adina telmihte bulunulur. Yazar;
Kahvecinin Postaciya ¢0zim olarak sundugu iki yolu, Postaciya i¢inde tekrar
ettirerek telmihi pekistirir. Fakat Postact iki ¢oziimii de kendinde bulamaz ve su
sonuca varir: Ben bir higim. Bu cumle bize, Kutlu’nun Zafer Yahut Hi¢ adli kitabinin
adin1 hatirlatir. Her iki yolu da kendinde bulamayan Postaci, “Zafer” kazanamaz yani

“Hic¢” olur.

Ustelik Zafer Yahut Hig iizerinden yapilan ilk telmih de bu degildir. Bizzat
kitabin ismi Abdilhak Hamit’in Esber adli tiyatrosunun son ciimlesinden

alintilanmistir. Bunu yazarin kendisi, Zafer Yahut Hi¢’in arka sayfasinda bildirir.

“Makedonya kirali Iskender, Dara’yi yendikten sonra doguda ilerlemektedir.
Dara’nin kizi Rukzan hiiviyetini gizleyerek Pencap hiikiimdart Esber’in sarayina siginir.
Esber’in kizkardesi Sumru, Iskender’i gormeden ona dsik olmustur. Gizlice bulusan ve
sevisen Sumru ile Iskender arasinda gidip gelirken Rukzan da Iskender’i sever. Iskender
Sumru’nun biittin ricalarina ragmen Pencap lilkesine yiiriir. Sumru sevgilisine soz
geciremeyince agabeyini bu savastan vazgegirmek ister ancak Esber halkina karsi sorumlu
oldugunu bilir. Savasir ve bir hain sandigr Sumru'yu oldiiriir. Bu haber Iskender'e ulaginca
kiral kendisine engel olmak isteyen Rukzan't atiyla ¢igneyerek gecer. Pencap diiser, Esber
zincire vurulur. Esberin kahramanhgina hayran kalan Iskender onu serbest birakir ve
kalicim geri verir. Kilici alan esber intihar eder. Etrafi Esber'in, Sumru'nun ve Rukzan'in
cesetleriyle cevrili olan Iskender, bunun manasini hocas: Aristo'va sorar. Eser Aristo'nun
cevabt ile biter:

-Zafer yahut hig!”

Zafer Yahut Hi¢’i okudugumuzda, arka kapakta 6zeti verilen Esber’le sathi bir
baglant1 kurmakla yetiniriz. Fakat Nurettin Topcu’nun Ruh Kuvveti adli makalesinde,
Zafer Yahut Hi¢’in altinda yatan yorumu okudugumuzda, bu alintinin sadece Esber

tizerinden yapilmadigini anlariz.

Cesitli sebeplerle sehirde tutunamayan kahramanlarin Tepekdy’deki hikayesini
anlatan Zafer Yahut Hic’te, basat iki olgu vardir. Biri kahramanlarin igten ige
besledikleri ask, digeri de kOy kent meselesidir. Sehirden kacanlar, sehirlesmeyi

burada da bulurlar. Hikayenin sonunda ise Oya 6gretmene asik olan Komser Bulut;
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hirsina, 6fkesine yenilerek harekete gecer. Gozdagi vermek i¢in kasabanin belalisi
tarafindan kacirilan Oya 6gretmen ve Komser Bulut’un oglu, Komser Bulut’un tez
canlilign yiiziinden can verir. “Yasanan silahli ¢atisma ger¢ek diinyanin

acimasizligim gozler oniine sererken 3% Nurettin Topgu’nun su sdzlerini hatirlatir:

“Sonsuzluk duygusuna baglanmayan iradenin biitiin zaferlerini ise, Egber’in sonunda
Abdiilhak Hamit'in Iskender’e cevap olarak Aristo’ya séylettigi su muhtesem sozle anlatmak
yerinde olur: “Zafer veya hi¢!””

Olay orgusunde sonsuzluk duygusundan ve imandan bahsedilmese de,
sonundaki ac1 tablo okuyucuya tahammiil edememenin, kibrin ¢ikmazini gosterir.
Zira bu ciimlelerin ardindan da Topgu, kitabin sonunda gordiigiimiiz tablonun ne igin

yasandigini 6zetler:

“Ruh igin bir hastalik olan Kibir, hiddet, kin, korku, tahammulsuzliik hisleri gibi
menfaat ve kazang hirslar, bencillik ve iistiinliik, seref ve zafer iddialart da hep imanin
yoklugundan ve zayifligindan dogma hallerdir. Sonsuzluk kaynagindan ruhlarina kuvvet
alanlar yani iman sahipleri bir beld, bir musibete ugradikiart zaman sabredenler,
kendilerine fenalik yapanlari affedenler ve her hallerine siikredenlerdir. Onlar
hareketlerinde benliklerini ortaya koymazlar.”3’

Topgu’dan yaptigimiz alintida oldugu gibi, hikayenin sonunda, Komser
Bulut’un kibri, hiddeti, kini, korkusu, tahammdulsiizligii; Oya’yr ve Bulut’un oglu
Kerem’i kagiran Kolsuz adli karakterin menfaat ve kazang¢ hirsi, bencillik ve
iistiinliik, seref ve zafer iddialary; yizinden etraf kan goli**®olmustur. Yani sonug
Hig’tir. Oysa Bulut iman sahibi olup musibete ugradiginda sabredenlerden olsaydi
ve takviye ekiplerini bekleseydi, gercek zafere ulasacakti.

Kutlu’'nun Zafer Yahut Hi¢ adli kitap ismi ve icerigine, hem Esber’in son
diyalogundan alintilandigindan telmihtir hem de Topgu'nun diisiincelerini

hatirlattigindan Topgu’dan mulhemdir, diyebiliriz.

3% H, Salih Zengin, a.g.e.,s.83.
337 Nurettin topcu, Kiltlr ve Medeniyet, s. 167.
338 Mustafa Kutlu, a.g.e., 5.199
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3.3. ILHAMLAR

Yazar, metni icgerisinde bagka metinlerden, diisiincelerden, hadiselerden
etkilenebilir, etkilesime gegebilir. Bu durum onun metnini besleyen, olagan bir
yaklasimdir. Baska metinlerden, diislincelerden edinilen ilhamla, eserini
zenginlestiren yazar, kendi Uslubu ve isleyisiyle, bu ilhami; metin igerisinde
Ozglinlestirebilir. Metnini iktibas, telmihlerle zenginlestirmekle kalmayarak; muhtelif
yazar, disiince ve eserlerden ilhamlarda bulunarak da, farkli okumalara agmaya

olanak saglayan hikdye yazarlarindan birisi de, Mustafa Kutlu’dur.

Bir metindeki ilham kanallarini tespit edebilmek igin, okuyucunun kisisel
ekin birikiminin zengin olmasi1 gerekir. Zira ilham sadece yazin alaninda degil
metinle resim, miizik, bilim, siyaset, din alaninda da yapilir. Boylece ¢ok genis bir

yelpazede aranan metnin miilhem taraflarini, tespit etmek daha da giiclesir.

Kutlu eserlerindeki Nurettin Topgu diisiincesini aradigimiz tezimizde, Kutlu
hikayelerinde Topgu diisiincesinden miilhemdir, diyebilecegimiz ibareleri, Uslup
benzerliklerini, Topgu diislincesindeki miiteradif kavramlara yapilan atiflari, bu
boliimde saptayacagiz. Dolayisiyla ikinci bolimde de tafsilatiyla benzerlikler,
kesisimler, yansimalar buldugumuz Topgu diisiincesinin Kutlu hikayelerindeki
yerinin, bize sagladigi imkanlar dogrultusunda, bu alanda; yarim ipuclarindan yola

¢tkarak Nurettin Topgu diistincesinin btinini tamamlamaya galisacagiz.

Mustafa Kutlu hikayelerindeki Nurettin Topgu diisiincesinden miilhemdir,
yargisina, Kutlu’nun ilk hikaye kitab1 olan Ortadaki Adam’da rastliyoruz. Eserin
“Bir Mektup” adli hikayesinde gecen alintilayacagimiz kisminda, sehirlesme

karsithig1 ve sosyal degisimden duyulan rahatsizlik vurgulanir.

“Ne oldu bu sehre birdenbire? Yerden biter gibi vahsi binalarla doldu. O giizelim
asmall kahvenin yerinde simdi yeller esiyor. Her giin sulamp siipriilen, aksam

serinliginde bir islak toprak kokusu ile karisik, ziimriit gibi salatalik, tere,
maydanoz;

icabi halinde kavun, karpuz, siritk domatesi liiks [ambast wsiklart altinda efsanevi

goriintisleri ile pird piril manavlar. Faytoncu duraklar, seyyar esnaf tablacilar.
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Silindi. Hem de farkinda olamadan. Arsalar borsalar yiiz binlere firladi. Her kose

basinda, gézlerinde siyah bant tasiyan bir emldkei peyda oldu. Her sokaktan,
pardon,

her mahalleden bir milyoner figkirir oldu. Bu sehri insaatlar istila etti.(...) Bir
seyler

oldu bu sehre.”**

Bu ciimleler bize Topgu’nun konuyla alakali diisiincelerini hatirlattigi gibi

kullanilan Gslupta da, onun izlerini su satirlarindan siirebiliyoruz.

“Qyle ya, rahatca yasiyoruz. Karmmiz doyuyor. Bircogumuzun altinda son model
otomobil. Soyle boyle birkac geliri olanlarin keyfi yerinde. Evimizde radyomuz,
buzdolabimiz var. BUyUK sehirlerde diigiinler, ziyafetler girla gidiyor. Yurdun her tarafinda
fabrikalar aciliyor. Halk oyunu serbestce kullaniyor. Universitelerimizin sayisi her yil
artmaktadir...Ancak her birinin altinda bir facia bariniyor...Her mahalleden bir milyoner
coktan ¢ikn ve bu zillet ilerledi. Simdi her beldede binlerce sefalet barimirken her kise
basinda bir tanesi tiineyerek kendi duygusuz ve arsiz saadetleri ile dviinen, batinin binlerce
liiksiine hayran, vicdansiz milyonerlerin varlhigindan nefreti insanlara égretmek igin.3*%”

Topcu “Bir¢ogumuzun altinda son model otomobil.” diyerek ilerleyen
teknolojiyle beraber, ilerleyen vurdumduymazligimiz ve fertler arasinda agilan gelir
esitsizligine, otomobil metaforuyla deginir. Kutlu da tipki bu degini gibi hatta daha
da trajiklestirerek, Bir Mektup adli hikdyenin devaminda “Her kapinin, her yapinin
oniine bir Mercedes c¢ekildi. Hiisamettin Efendi ile Haci Kerim Bey lahavieler
arasinda inip binsinler dive...””%*' Topgu’yla aym mustarip olma durumunu paylasr.
Topcu birgogumuzun altinda otomobil var derken; Kutlu, Efendi’ler dedigimiz klasik
yasantimizdaki insanlarla, Haci unvanina sahip insanlara vurgu yaparak durumu

trajiklestirir.

Bu her iki alintidaki diisiince benzerliginden, iislip benzesmesinden, ayni

meseleler Uzerinde dertlenmekten dem vurarak, bu durumun Topgu diisiincesinden

%39 Mustafa Kutlu, Ortadaki Adam, s.75.
340 Nurettin Topgu, Ahlak Nizamn, s.181-183.
341 Mustafa Kutlu, a.g.e., s.75.

186



ilham oldugunu sOylesek de; asil bu tespiti saglamlastiracak olan, Kutlu’nun yar1
alint1 olarak kullandig1 son satirdaki “Her sokaktan, pardon, her mahalleden bir
milyoner fiskurir oldu.” clmlesinde yatar. Bu ciimle Topgu’dan alint1 yaptigimiz
kisimdaki; “Her mahalleden bir milyoner c¢oktan c¢iktt ve bu zillet ilerledi.”
cumlesiyle benzerlik gosterir. Dolayisiyla anistirmanin dogrulugunun vurgusunu da,
yapmis oluruz. Hatta Kutlu’nun ““Her sokaktan, pardon, her mahalleden...” diyerek
kendini duzeltmesi, Top¢u’nun bu ¢ok bilinen ctimlesine bilingli olarak atifta
bulunmak istedigine kanit olabilir. Hikdyenin alt satirlarin1 okudugumuzda ise;
Topgu’nun iyimserlikle yaklagarak her mahalleden ¢iktigin1 sdyledigi milyonerlerin
aslinda Kutlu’ya gore artik sokaklardan ¢iktigini diisiinmesini sdylemek, umarim

zorlama bir yorum olmayacaktir.

Yoksulluk I¢imizde adli hikaye kitabinda, maddeye zebun kalarak zalimlesen,
kendine esirler yaratan ve kendi de kendinden giiclii zalimlere esir olan insanlarin,
iclerindeki yoksulluktan kurtulmanin yollarini salik veriyor yazar. Bunu da Siiheyla
adli karakterinin doniistimiiyle gozler Oniine seriyor. Siiheyla’nin degisiminden
etkilenen maddeye zebun ve esir olmus diger kahraman Engin de, kendi i¢inde su

sorgulamalar1 yasiyor:

“Insanlar aldatarak, onlarin saf ve temiz taraflarini kanatip kirleterek ve katiyen
ihtiyag duymadiklar: seyleri ihtiyagmis gibi gostererek, yetmeyen paralarini ve mal
varhiklarim, giderek haysiyet ve umutlarim calarak biriktirdigimiz bu kirli para. Insanlar
birbirine yaklastiran ve yardimlasmalarini saglayan bir aligveris degil bizimkisi. Onlart her
gecen giin daha bir ezerek, daha bir kiigiilterek insanliktan ¢ikarmak, esyaya, mahiyeti
mechul egyalara zebun kilmak... Baska bir segenek kalmiyor, ya esir olacaksin, ya
zorba...”3%

Kutlu; Engin’in sanrilarinda maddeyi yiiceltip, ruhu ezen; insani degerleri
umursamadan kazanma hirsinin pesine diisen ve bu ugurda maskesizligi siar edinen
insanlar1 olumsuzlar. Bu insanlarin sonunun ya zorba ya da esir olacagini soyler.
Topegu, ‘ya zorba ya esir’ olma durumunu modern insanin ¢ikmazlarinda siklikla

yineler. Modern diinyanin sundugu sartlarda maddeye meftun olan insanlar; ya zorba

342 Mustafa Kutlu, Yoksulluk i¢imizde, 15.bs., istanbul, Dergah Yay., 2014, 5.93.
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ya esir yahut hem zorba hem esirdir. Yani Kutlu'nun hikdyesinden yaptigimiz bu
alintinin son ciimlesindeki “ya esir olacaksin ya zorba” ibaresi, Topgu diisiincesini
anistirir. Bu  durum, Topgu diisiincelerinde siklikla gegen mevcut sartlardaki

¢ikmazdir.

“Biz ne igin ve kim icin ¢alistigini bilen insan istiyoruz. Gozlerini kapayip vazifesini
yapan cemiyet gonlllisii, kole ahlaki yasatan bu namuslu adam, bizim icin hem bir suursuz,
hem de tehlikeli bir oyuncu, bir zorbaya esir ve bir esire zorba olabilir. Bu insan, suura
diisman oldugu halde herkese dost goriinen, herkes ile dost geginen ve karakterini her
akintiya kaptirmaya hazirlanmus esirdir.””>*

Topgu’'nun bahsettigi bu zorba yahut esir olabilecek bu insan tipi de
omurgasiz olmaya miisait, kazanma hirstyla mesgul, Kutlu’nun olumsuzladig1 insan
tiplerine benzer. Bu alintida da vurguladigimiz nokta zorba yahut esir olma

durumunun Topgu diisiincesindeki yer etmesidir.

“Millet mistiginin, millet icinde barinmasina engel olan belali kuvvetler vardir.
Bunlar, serdarlar ve cemaatlere zulim yapabilmek icin serdarlara kole olan zorba
esirlerdir. Bunlar, nerede olursa olsun realitelerden saadet hissesi sizdirmak endisesinden
baska duyguya sahip olmayan vatansiziar: cografyaya bagh vicdani olmayan ve tarih suuru
tammayan soysuz zorbalardwr. Bunlar, maddenin ruha tistinliigii gururunu zafer yapmak
davaswla, kibrin maskeledigi ruhsuz teknik adamlari ve bunlarin maddeye dsik
timmetleridir. Asrimiz, zorbalar, vatansizlar ve maddecilerden meydana gelen bu ug¢ turll
belali kuvvetin ii¢iiniin de zebunudur." ***

Daha genis tanimlamasiyla yer verilen zorba tipi burada, Kutlu’nun bahsettigi
mahiyeti mechul esyalara zebun kilinan insanlara benzerlik gosterir. Nurettin Topgu
zorba ya da esir olma durumunu yinelerken ayn1 zamanda zorba olan tiplerin bagka

zorbalara da esir olmasiyla, zorba-esir olduklarina da vurgu da bulunur.

Mustafa Kutlu Nurettin Topgu’ya ayni dertten mustarip olma konusunda
miintesip olurken, degindigimiz ibareye gazete kdsesinde Kendinden Kacan Insan

adli yazisinda da yer veriyor.

343 Nurettin Topgu, Yarmnki Tiirkiye, s.26.
34 Ale., 5.69.
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“Hayatin mdnasina, éliime ve éte diinyaya bos vermek mi? Oyle. Insan uyusuyor,
uyusturuluyor; insan olmayr degil, robot olmay: segiyor. Kendi imalati olan robotlarla diisiip
kalkryor. Bu koyu bir gaflettir. Gafletin sonu felakettir.

Ya zorba olacaksin, ya da esir.

Kendinden kacan insanin baska secenegi yok. “**

“Ya zorba olacaksin ya esir” kalibimin tekrar1 bize; “Ya Tahammil Ya
Sefer” hikaye kitabinin adina da c¢agrisimda bulunur. Zira Topgu bu kalibi siklikla
kullanirken; modern diinyanin, modern insana sundugu iki alternatifli yasama
imkanin1 vurgular. Bu alternatifler ise zorba yahut esir olma durumunda kalan
modern insan icin, hurriyetten yoksun kalma halinin micessem durumudur. Kutlu da
ayni sekilde, Ya Tahamml Ya Sefer’de maddeye zebun olan insanlarin diinyasina ya
tahammiil edip aynilagsmanin yolunu segmeyi gosterir, ya da sefer edip tecrit olmanin
isaretlerini verir. Fakat kendini bu diinyadan siyiramayan insanlar yani tahammiil
edenler i¢in alternatif yine aymdir: ya zorba ya esir olmak. Hatta bu alternatifler
birbiri igerisinde mindemi¢ hale gelerek zorba-esir insan1 da olusturur. Ya
Tahammil Ya Sefer’de tahammil edenler, Topgu’nun isaret ettigi su halin igerisinde

yasarlar:

“Ya zalim bir hiikiimdarin zulmiine alet olan stingiiyii tutuyorsun, ya da
sungll altinda inleyen esirsiniz. Zorba iseniz ayni zamanda esirsiniz demektir. Her
halde ya bir ikbal ya da bir servet kuvvetinin esirisiniz; kendi tstiiniizdekine esir,
ayaklar altinda kalan ve hakk: temsil eden ziimrelere karsi elbette zorbasiniz. 3%

Bunun yani sira; Kutlu’nun Nurettin Topgu’ya olan 6zlemini ve Nurettin
Topgu Onderligindeki davanin kiymetini, ondan sonra davanin tefessiih edildigini
anlattigi Ya Tahammil Ya Sefer adli hikaye kitabi; konumuz agisindan ayri bir

O6neme sahiptir.

345 Mustafa Kutlu, “Kendinden Kacan Insan"http://m.yenisafak.com/yazarlar/mustafakutlu/kendinden-
kacan-insan-13901. (cevrimici), 19.11.2008.
346 Nurettin Topgu, a.g.e., s.212.
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Eserde siklikla Topgu’nun diislincesine alintilarda bulunuldugunu yukarida
zikretmistik. Topgu diisiincesinden edinilen baglaminda da, Ya Tahammil Ya
Sefer’de zengin bir igerik vardir. Oncelikle Nurettin Topgu’nun sahip c¢iktig1 ve
tizerine diisiincesini insa ettigi davasinin 6zelliklerini, kesit kesit hikayenin icerisinde

okuruz.

Daha hikayenin basinda; “Memleket kendisine sahip ¢ikacak, bu c¢ilekes
insanlart tutup kaldiracak, su corak topraklar: yesertecek nesillere muhtacti...

37> diyerek davanin savunucularinmn

Onlarin i¢inde davanmin sonmeyen atesi...
oOzellikleri belirtilir. Bu durum 6zellikle Mustafa Kutlu’nun biyografisinde de ¢ok
onemli yeri olan Nurettin Topgu ve onun fikirleri etrafinda bir araya gelmis idealist
genler tarafindan ¢ikarilan Hareket dergisi paralelinde diisiiniildiigiinde ayri bir

onem kazanmakta34¥[dir.]

Hikaye icerisinde davayr hatirlatacak Nurettin Topgu alintilar1 yaptigini
yukarida da zikrettigimiz yazar, aslinda Roland Barthes’in metinlerarasina “dairesel
bir ani”®*® dedigi durumu yasar ve kahramanlarinda da bu durumu miindemic hale
getirir. Zira Asim ve Yunus karakteri kendi hayatlar1 ve davay1 yasadiklar tarihler
arasinda gidip gelen sanrilar yasarlar. Boylece “davanin yil’an” karakterlerinden olan
kahramanlarina, hikayenin icerisinde “dairesel bir alan ¢gizen yazar, 6zellikle Profesor

Asim’a ve Bakan Yunus’a bu daire disinda yasama olanaksizlig1 sunar.

Artik davayr da davanin getirdigi sorumluluklar1 ve yasama bi¢imini de
unutan Profesér Asim, kendine maddeyi zebun kilacak bir hayat c¢izmistir.
Ramazanin geldigini dahi hatirlamayarak ickili ortamlarda bulunan Profesor Asim’a,
davay1 ve kendi genglik yillarin1 hatirlatarak, onu “dairesel an1” igerisine itecek olan
oglu ilhan’dir. Bdylece Profesér Asim; kendine ¢izdigi davadan uzak olan hayat
icerisinde, geg¢mise gidip gelecek; Hoca dedigi Nurettin Topgu’yu, bu gidip
gelmelerde siklikla anacaktir. Hikdyede yine icgkili bir sofradayken Ustelik
Ramazan’dayken, belki de vicdanindan gelen bir sesle, Profesor Asim, Hoca’yi

hatirlar:

347 Mustafa Kutlu, Ya Tahammul Ya Sefer, s.8.
348 [brahim Tiizer, a.g.m., s.258.
39 Kubilay Aktulum, a.g.e., s.59.
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“Karl kig geceleri. O’na gittiklerinde, Erzurumlu Yunus. Arapkirli Osman. Teravihi
mutlaka bir Selatin camide kilip, daha sonra O’na gittiklerinde. Evet, O’nun sesi bu.”

Davanin yilmaz erlerinden biriyken, Ramazan’i teravihe gittikten sonra
Hoca’nin yaninda geciren Profesér Asim’in; “O” diye bahsettigi kisi Nurettin
Topgu’dur muhakkak. Ciinkii bu bahsedisten hemen sonra Topcu’nun eserinden
davayla ilgili olan bir alint1 yapar.

“Bizim hareketimiz, mesuliyet hareketidir: davamiz hayata uymak degil, hayatimizi
Hakk’a uydurmaktir.””*®°

Bu alintiyla beraber anilan kisinin Topcu oldugunu anlamamizin yani sira
Topgu hakkinda talebelerinin, onu tantyanlarin hatiralarin1 okudugumuzda da, evine

siklikla ziyaretlerde bulunuldugunu 6greniyoruz.

“Genelde kig aylart her hafta sonu Dernekteki konferans veya seminerden sonra
aksamlart Hocamn evine sohbet icin gidilirdi.”** Boyle sohbetlerden birine Mustafa
Kutlu’nun da istirak ettigi tahminini yiiriitebilir. Zira bu Nurettin Topgu’nun evindeki odasi
oldugunu tahmin ettigimiz odanin tasvirini, duvarlarindaki resimleri hik@yenin ilerleyen
sayfalarinda tipki Profesor Asim gibi gidip gelen sanrilar yasayarak davayi ve Hoca’yi
hatirlayan “siyaset¢i” Bakan Yunus’un anlattiklarindan tespit ediyoruz.

“Odaya donuyor.

Ciplak duvarlara. Soguktan biiziilmiis, yoksul yazihaneye. Bir yanda Mehmet Akif’in
mustarip bakislari, eski ¢izgili kruvaze ceketli resmi. Tam karsisinda heybetli vakar: ve
vakasiz gomlegi ile Hiiseyin Avni Ulas. Bu iki resmin bu uzun kis gecelerinde birbirlerine
anlatacak ne ¢ok sozii vardir.”>*

Nurettin Topgu’nun Millet Mistikleri dedigi Mehmet Akif’in ve Hiiseyin
Avni Ulas’in fotograflarinin odasinda asili durdugunu yine talebelerinin ve
tanidiklariin hakkinda yazdiklar yazilardan 6greniyoruz. Orhan Okay “ Bu odada

bir ¢ini soba, Hoca’'min kiitiiphanesi, duvarda biiyiik boy Hiiseyin Avni Ulag in

350 Mustafa Kutlu, Ya Tahammil Ya Sefer, s.32.

1 Erciiment Konukman, “Nurettin Topgu™, Hece Dergisi, Nurettin Topgu Ozel Sayisi, S.109, Ocak,
2006,5.460

352 Mustafa Kutlu, a.g.e., 5.86
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fotografi... %3 derken; bir diger talebesi de ; “Hocamin odasina girmistik [...]
Kiitiiphanenin bir kisesinde ise Mehmet Akif’in resmi vardl.”®* diye aktarir.
Dolayisiyla hikdyede bahsi gecen odanin, Nurettin Topgu’nun odasi olmasi kuvvetle
muhtemeldir. Mustafa Kutlu’nun da, belki de Topcgu’dan tevarisle, Dergah
Yaymlari’ndaki odasinda, Nurettin Topgu fotografiyla Mehmet Akif fotografi yan
yana astlidir “** “Odasinda goze ilk carpan sey tablolar: Nurettin Topcu, Mehmet
Akif Ersoy...” 3%

Hikayedeki Nurettin Topgu’nun odasinin gectigi bahse donecek olursak;
siyaset¢i Bakan Yunus’'un Hocanin odasiyla beraber davasimi da anistirdigini
goraruz. Zira bir zamanlar “ruhunda yanan atesi her yana tasimak, goniilleri
tutusturmak iste[yen]...ise ruh cephesinden bagla[yan]..., Hakk’t tutup kaldirmay
gaye edin[en]” Erzurumlu Yunus’un bu hareketleri; Topgu’nun salik verdigi davanin
vilmaz erlerinin hareketlerini anistirir. Sonrasinda Erzurumlu Yunus davadan
vazgecerek Bakan Yunus olmustur. Ama tipki Profesér Asim gibi, dairesel ani
icerisine mahkiim edilmistir. Boylece hikayede siklikla Bakan Yunus’u; Hoca’yi,
davayi hatirlarken ve vicdan muhasebesi yaparken yakalariz. “Yoksa butln ben/igi,
yvasadigr olaylar, arkadashiklar, Ustada karsi olan baghligi hep bir aldatmaca

muydi? “37

Bakan Yunus’un iistad olarak kastettigi kisinin Nurettin Top¢u oldugunu,
satir aralarinda okuyabiliyoruz. Zira bu sorgulamadan 6nce Topgu’nun odasi ve
davasi hakkinda anmistirmalar yapildigini sdylemistik. Kendini ve benligini
sorgulayan Bakan Yunus, iistada kars: hicap duyar. Ciinkii Ustad olarak anistirilan
Nurettin Topgu'nun siyasete karst nasil reaksiyonel yaklagtigini, her firsatta nasil
siyaseti olumsuzladigini, ilgili bahiste aktarmistik. Bundan dolayr Bakan Yunus da,
kendini hakli ¢ikarmak istercesine, Nurettin Topcu’nun hayatinin sonuna kadar
hiirmetle yaklastigi, Millet Mistigi dedigi Hiiseyin Avni Ulas’la kendi arasinda rabita

kurar. Bakan Yunus’un bu istiyakini, hikayede su ciimlelerde okuruz:

38 Orhan Okay, a.g.e.,s.28

354 Erctiment Konukman, a.g.e.,s.461.

3% Konusu gegen bu fotograflarm fotografim ekler kisminda gorebilirsiniz.
3% galih Zengin, a.g.e., s.37

37 Mustafa Kutlu, a.g.e. , s. 86
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“Siyaset ¢irkefti. Insanlarin birbirini yedigi, insanlarin alinip satildigi yerdi. Dogru.
Ama surasi var, buna da bir haysiyet kazandirilamaz myydi? Iste Hiiseyin Avni Bey. Siyaset
meydanminda halvetder- enciimen olamaz miydi? "**®

Bakan Yunus’un Ustada (Nurettin Topgu’ya) kars1 gonliinii rahatlatmak igin,
Hiiseyin Avni Ulas’t hatirlatmasiin sebeplerini, ilgili boélimde aktardigimizda,

burada daha fazla deginmiyoruz.

Hikayenin davayla sonradan tanisan, fakat tanistigi esnada davanin eski
atesinin yanmadigina sahitlik eden Profesdér Asim’m oglu ilhan; davaya somut olarak
ev sahipligi yapan yayinevine gider. Fakat aradig1 ruhu burada bulamaz. Davanin son
savunucusu olan ve belki de Nurettin Topcu’yu temsil eden Murat Bey’i
tahayyiiliiniin disinda goriir. Davaya ihanet edenlerin arkasina bakmamasi, Murat
Bey’de derin yaralar agmis, hayatin1 idame ettirebilmek icin, yemek kitab1 ¢ikarmaya
kalkigsmistir. Ama bu tesebbiisiinii de, kendinden ve etrafindakilerden hicap duydugu
icin, insanliga hizmet olarak gostermeye calisir. Biitiin bu gordiklerinin ve

duyduklarinin akabinde ilhan;

“Bu her tarafindan hiiziin fiskiran yaymevini terk etmeliyim. Neler kurmustum oysa.
Bir mabede girer gibi girmistim bu yayinevine. Murat Bey’i nasil tahayyiil etmistim.
Yazilarindan, sanli  ge¢misinden, genc¢lerin onun icin anlattiklarindan ve benim
yonelislerimden neler ¢ikarmistim. Davayr omuzlayan, karst oldugu fikriyata ve diizene taviz
vermeyen, kendini bu yola adayan adam. Bu yiizden evienememis bile.**””

diyerek yaymevinden uzaklasir. “Bir mabede girer gibi girmek” deyimi bize
Nurettin Topcu’yu anistirir. Topgu ¢ok sevdigi meslegi muallimligi, 40 yil ifa etmis
ve yakin ¢evresinden “40 yil muallimlik yaptigim meslegimde derslige her zaman
bir mabede girer gibi girdim... Bir defa abdestsiz simifa girmedim.” dedigini
Ogreniyoruz. ifa ettigi Hocalik meslegini cok severek ve titizlikle yapan Nurettin

Topgu; Ogretmenlik meslegini, “Bir mabede girer gibi simifa girmek” siariyla

38 A.g.e., 5.86
39 Ae., 5.94
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stirdiirmiistiir. Uzun seneler yaninda bulunan ve talebesi olan Orhan Okay *“ Onun hep
bir mabede girer gibi simifa girdigine, bir mihrap éniinde hissedilecek vecdi kiirsiide
yasadigina inanirdim.”>® Diyerek, bir kez daha Nurettin Topgu’yla “mabede girer
gibi sinifa girmesi” bahsinin dzdeslestirir. Dolayisiyla ilhan’in yaymevine “mabede

girer gibi girmesi” bilinci bilingli olarak okuyucuya yansitilmistir.

Muallimin sahip olmasi gereken biling olarak olumlanan “mabede girer gibi
smifa girmek” bahsi, Mustafa Kutlu’'nun Huzursuz Bacak adli hikayesinde de geger.

Yine davanin savunucularindan biri olan Omer Faruk :

“Is cigirindan ¢ikap silahli catismaya doniismeden once iilkede hatirt sayilwr bir fikri
hareketlilik vardi. “ Sinifa bir mabede girer gibi gireceksiniz.” diyen, Osmanli déneminden
kalma ciddi hocalar vardi. Cok siikiir ben bu neslin bazi 6rneklerinden ders aldim. %%

diyerek Nurettin Topgu’yu ve O’nun Hocalik vasfini anistirir.

Nurettin Topgu diisiincesinden miilhemdir, diyebilecegimiz; Topgu’nun
siklikla kullandig1 kavramlara, yaklasima yer veren Kutlu'nun hikayesi; Huzln ve
Tesadif adli hikaye kitabinin Bir Sey Yap adli bolumunde gecer. Hikayenin bizzat
kendi adi, insan1 harekete gecmeye telkin ederken; yaptigimiz alintida da Nurettin
Topcgu’nun, hareket ve ahlak felsefesinin dogrultusundaki kavramlara ve diislincelere

yer verir.

“-Bir sey yap iyi olsun. Hizmetten, hirmetten, merhametten miitesekkil olsun.

Kalpleri yumusatsin ...

[...15vi de nerede o iyiligi yapacak olan, onlar hep giizel atlara binip aramizdan

ayrildilar.

[... 1Hakk: tutup kaldiracak derman nerede bizde?”” 362

360 Orhan Okay, a.g.e. , .24
361Mustafa Kutlu, Huzursuz Bacak, s.19.
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Hizmet, merhamet, hiirmet kavramalar1 genel gecer kavramlardan da olsa
Nurettin Top¢u’nun ilk boliimde de bahsettigimiz gibi ilizerinde siklikla durdugu,
hareket ve ahlak felsefesinde miiradif olarak birlikte anilan kavramlardir. Hareket
felsefesinde insanin hareketlerinin ereginde, sadece sonsuzluga yani Hakk’a gitmenin
yattigin1 yukarida bahsetmistik. Topgu’nun Blondel’ den etkilendigi, ama kendi
felsefesinin potasinda da 6zgiin bir sekilde erittigi bu diisiince, basamak kuramina
dayanir. Yani insan1 Hakk’a gotiirecek yollardan gecirecek olan basamaklar vardir ve
Topcu felsefesinde, bu basamaklardan en c¢ok anilani; hizmet, hirmet ve
merhamettir. Davanin yilmaz erlerinden de kendi nefislerinden vazgecip hizmet
etmeleri, yaratilmiglarin en yiicesine hiirmet etmeleri, en ¢ok da maddeten fakir
olanlara degil manen fakir olanlara, merhamet etmeleri istenir. Mustafa Kutlu da bu
davaya miintesip olanlardan biri olarak hikadyelerinde miiradif olarak, iiciizlii sekilde

hizmet, merhamet ve hiirmetten siklikla bahseder.

Nurettin Topgu davaya mintesip olanlardan, Hakk: tutup kaldiracak gic de
ister. Hakki tutup kaldiracak giice sahip olacak insan boylece maddede

duyamayacagi ruh zevkine mahzar olur ve sonsuzluga ilerler.

“Haksizligin insan ruhunda a¢tigi yaralar, isyana siiriikltiyor. Diinya nimetlerinin
hayati degerli yapmaya yetmeyisi, her insanin 6mrii boyunca yaptigi deneyin ortaya koydugu
bir gergektir. Insan olan, kuvvet basamaklarinda yiikselmekten ¢ok, hakki tutup yikseltmek
icin yasamaktan zevk alwyor. Ruh zevkleri, maddenin duyurdugu zevkler gibi degildir;
yasandik¢a yok olmaz, artar ve sonsuza dogru giderler. Ahlak adamlari icin ruh zevklerinin
basinda hiir yasamak ve yasatmak geliyor. Onu vermeyen ellerden isyan yoluyla alma da
vardr. “3%

Ashinda Hakk: tutup kaldirmak ibaresinin membai Nurettin Topgu’nun Millet
Mistigi dedigi, diisiincesinden feyz aldigt Mehmet Akif’in muisralarina dayanir.
Akif’in  Asr Suresi’ni anlattigi, Safahat’inin altinct kitabinda Asim kisminin

muisralarinda;

362 Mustafa Kutlu, HUzuin ve Tesaduf, s.16.
363 Nurettin Topcu, Ahlak,3.bs.,Istanbul, Dergah Yay., 2012, 5.208.
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“Halik in namiitenahi adi var, en basi: "Hak".

Ne biiyiik sey kul icin hakk: tutup kaldirmak! 77364

seklinde geger. Dolayisiyla “Hakki tutup kaldirmak” ibaresi, hem Kutlu
hikayelerinde hem de Topgu davasinda miiteradif bir sekilde yer verilen anistirma
olur. Bu anigtirmanin Kutlu hikayelerinde gectigi bir diger kisim ise Huzursuz Bacak
adli hikdye kitabina aittir. Dava bilincine sahip olan Omer Faruk, babasina davay:
anlattig1 kisimlarda; “Miicadele sart. Hakkt tutup kaldiracak bir ele ihtiyag¢ var.
Bunu bize Hakk i kitab1 emrediyor.®%®” diyerek, Mehmet Akif’in bahsini ettigimiz

misrai iizerinden Asr Suresi’ne de anistirmada bulunur.

“Uysalligin liizumu yok, isyanin swrasi degil "% basligiyla yayimlanan Hiiziin
ve Tesadiif adl1 kitaptaki kisa oykii daha hikdyeye girmeden bize Nurettin Topcu’nun
Isyan Ahlak’1 diisiincesini hatirlatiyor. Isyan Ahlaki diisiincesinin, altinda yatan
cemiyet igerisinde haksizliga, zulme de uysallik gosteren ve isyan edemeyen
insanlarin elestirisi de yatar. Top¢u’nun Sorbonne’da yaptig1 Doktora tezi olan Isyan
Ahlak’inin, Tirkceye terciime edilmezden evvel Fransizca adi “Conformisme et
Revolte’dir, yani Uysallik ve Isyan. Topgu, bu kavramlar etrafindan cemiyet
igerisinde benligini yitirircesine uysal kalan ve fert olmak icin isyan etmesi gereken
insanlarin nasil bir hareket felsefesinden geg¢mesi gerektiginin de yolunu cizer.
Dolayisiyla “Uysalligin liizumu yok, isyamin sirast degil” cumlesi, bize Nurettin

Topcu diigiincesini anistirir.

“Uysallik terbiyesiyle bozulmamis her ferdin ruhu, fenaliga ve zulme isyanla kars
gelmektedir. Hayvandan ve biitiin varliklardan bizi aywran, isyan edici olusumuz, yani hayati
muhafaza icgudisinin ve menfaatlerimizin simirlart disinda merhametimizi kirbaglayarak
bizi harekete siiriikleyen, her zulme ve haksizliga karsi ayaklanmamizdir. Ahlak duygularinin
hepsi, biiyiik bir nehre dékiilen wmaklar halinde varligumiza niifuz ederek isyanimizi
besleyici olurlar. Isyanda gayesini bulan ahlaki duygunun digerlerinden aywrt edici

364 Mehmet Akif Ersoy, a.g.e., 5.149.
365 Mustafa Kutlu, Huzursuz Bacak, s.22
366 Mustafa Kutlu, Huziin ve Tesaduf, s.21
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karakteri, onu harekete siiriikleyici olmasi, samimi yani yasanmis oldugu takdirde mutlaka
hareketle nihayetlenmesidir.”%%

diyen Nurettin topgu hareketin gayesinin ne oldugunu aciklamakta ve isyan
eden ruhun, ne icin isyan ettigini vurgulamaktadir. Uysalligin Liizumu Yok Isyanin
Sirast Degil adli hikayede Mustafa Kutlu, medya yiiziinden neyin yalan neyin gergek
olduguna muttali olamayisimizi ve uysalligin lizumu yok dese de, her daim uysal
kalan isyan edemeyen insanin durumunu goézler Oniine serer. Medya cagindaki
insanlara gore uysalligin lizumu yoktur, isyanin da sirast degildir. Ciinki fert
olamayan insan sorgulayip, hiir iradeyle uysallik ya da isyan1 secemeyecektir. Bunun
nihai sonucu olarak da uysalliga siirliklenecektir. Hikayenin sonunda da ne oldugunu
bilemeyen insanin sorgulamasi nakledilir. *“ Peki ben neredeyim? Var muym, yok
muyum? [...] fert miyim, cemiyet miyim neyim?’3®® fIsyan edemeyen insan

Topcu’nun tarifiyle fert olamaz, cemiyetin igerisinde kaybolur.

Mustafa Kutlu, siyaset bolimimuzde de bahsettigimiz gibi Nurettin
Topgu’yla siyasete ayni reaksiyonel tavirla yaklastir. Siyasetin karsisinda duran tavir;

Nurettin Topgu’nun felsefesine yansirken, Mustafa Kutlu’nun hikayelerine yansir.

Tufandan Once adli hikdye kitabinda ,her bir siyasinin cizilen olumsuz
tablosu ayr1 ayri yansitilirken; tiiccar olan Idris Giizel’in siyasete atilmasiyla, oy
kazanmak amaciyla yatirimini1 yaptigir projenin kasabadaki yansimasi gozler oniine
serilir. Onceleri basarili bir ticaret agina sahip olan Giizel Kardeslerin, siyasetle
ticareti nasil birlestirdiklerini gOrurlz. Yazara gore ; “Siyasetle ticaret ikiz kardes

sayilir, yedikleri- ictikleri ayri gitmez. 3%

Siyasetle ticaretin ikiz kardes olmasi bahsi bize Nurettin Topgu’nun “Bugin
ticaret bir siyasettir, aldatarak ve servet bombasiyla yikarak muvaffak olma siyaseti.
Hak olan ticaret, uzak bir maziye gémiilmiistiir. Siyaset ise muvaffak olmak igin
ticaretin pegsini birakmamakta ve servet sahiplerinin emellerine hizmetkar

olmaktadir.”¥'° dedigi diisiincesini anistirir. Zira ilgili boliimde Topgu diisiincesinde,

367 Nurettin topcu, Yarmki Tiirkiye, s.94
368 Mustafa Kutlu, a.g.e., s.24

369 Mustafa Kutlu, Tufandan Once, .35
870 Nurettin Topgu, Yarmnki Tiirkiye, $.213
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ticaretle siyasetin birlikte zikredildigi ve olumsuzladigin1 aktarmakla beraber;
Mustafa Kutlu’nun da hikayelerinde tiiccar olan tiplerin, siyaseti nasil kullandiklarini

ve her iki alanin da birbirlerinden kuvvet aldiklarin1 zikretmistik.

Menekseli Mektup adli hikayede de, Nurettin Topcu’nun milli kulttrimuze
ve tarihi birikimimize ait diisiincelerinden miilhem yaklasimi tespit ediyoruz. Postaci
karakterinin kocasindan gelen menekseli mektuplari, Incila Hanmim’a diizenli
araliklara getirmesiyle aralarda yasanilan iliskiyi anlatan hikayede, Incila Hanim’in
annesi olan Biiyiikk Hanim eskilerin bir Osmanli kadin1 dedigi tipi yansitir. Buylk
Hanim; evin hakimiyetini iistlenmis, her seyle titizlikle ilgilenen konumdadir. Eve

kimin gelip kimin gittigine dikkat kesilir. Ciinkii O’na gore;

“Kaprya gelenin kim oldugu bilinecek efendim; bilinecek ki geregi yapiisin.

[]

Bizler alti yiiz yillik bir imparatorlugun bakiyesiyiz. Bizde ¢ok adam bulunur. GOk
adam ¢ok gelenek, cok huy, cok adet, cok karakter demektir.””*"

Kiiltiirel ve tarihi kimligimize atifta bulunan yazar; bu cimlelerde milletin
igerisindeki fertlerin karakterlerinin, tarihi gegmisten gelen genlerine bagli oldugu,
koklerimizin adeta maziye salinmis bir agag gibi tasavvur edilebilecegi, diislincesini
aktarir. Bu anlayis, Nurettin Topcu’nun da siklikla dile getirdigi; maziden kopmama
fikriyatindan beslenen, bir diislincedir. Yukaridaki ciimleler Nurettin Topgu’nun su
diisiincelerinden miilhemdir: “Bir Tiirk ferdi, biyolojik bakimdan yirmi, otuz, kirk
veya yetmis, seksen, doksan yasinda olabilir. Fakat ruhi bakimdan o, bin yasindadir.

Tirk’tn tarihi kadar eskidir..””3"?

Milli benligini inkar etmeyen, tarihine red-i miras yapmayan bu diisiincenin
altinda, cedleriyle gurur duyan milliyetcilik fikri de yatar. Biiyiikk Hanim; bu gururla

insanlara yaklasirken, diger taraftan kapiya gelen misafirin kim oldugu, nereli

371 Mustafa Kutlu, Menekseli Mektup,10.bs., Istanbul, Dergah Yay., 2013 s.31
872 Nurettin Topgu, Yarmnki Tiirkiye, s.164
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olduguyla da ilgilenerek, yaratilan her insana hiirmet bilinciyle yaklagir. Ona gore;
“Nerelisiniz”” diye baslanir soze. Oyle ya her cografyamin, her iklimin kendi insanina
hediye ettigi bir sahsiyet, bir ozellik vardir.”®”® Cografyanin insan karakterinde
belirleyici unsur olmasi fikri, Nurettin Topgu diisiincesinde de su ciimlelerle hayat
bulur;

“Ferdin karakterini meydana getiren, onun dogusla diinyaya getirdigi 6zii kadar,

belki ondan ziyade kendi hareketleri oldugu gibi, bir milletin karakterini yaratan da onun
soyunun 6zii kadar o milletin tarihi hareketleri ve icinde yasadigi cografi sartlardur.”>™

BuUyuk Hanim’in biitlin bu evine gelenleri karsilayis seklinin ve sorgu
suallerinin altinda, hiirmet duygusunun yattigin1 sdylemistik. Eve gelen her insana;
“Bunlar bilinecek ki, karsisinda duran kimseyle iyi anlasabilesin, bir pot

37 ince diisiiniisii ve hiirmetkar bilinciyle yaklasan Biiyiik Hanim, aym

kirmayasin.
zamanda “Yaralarimizin en derinden olanlarindan biri de insana deger vermesini
bilmeyisimizdir. ~ Yaratiklarin — ulusu olan insana  hiirmetsizlik, insanlig

diisiiriir.”3"8diisiincesinin suuruna sahip birisidir.

Tarihi bilince ve birikime hiirmet edip himmetine siginan Mustafa Kutlu’nun
tek karakteri, Biiylik Hanim degildir. Huzursuz Bacak adli hikdyenin kahramani olan
Omer Faruk da, bu suura sahip karakterlerden birisidir. Istanbul’a gelisinin ardindan
dava bilincinin yok oldugunu géren Omer Faruk, kendine bir yol ¢izmeye calisir.

Istanbul’da dolasirken, tarihin sanli ruhundan kendisine bir cevap arar.

“Neden kendimi Istanbul’a vurdum.
Ne aryorum bu sokaklarda?

Bir umut, bir fikir, bu sehri kuran ve asirlarca yasatan o ruhtan bir esinti. Hikayenin
isaret ettigi ipucu. Ac¢itkcasi “isyan ahlaki”’min kenarda kosede kalmis, hala sénmemis
kwvilcima.

Onca menkibe, onca efsane, onca destan, Siileymaniye kiitiiphanesine sigmayan
binlerce yazma eser.

373 Mustafa Kutlu, a.g.e., s.31

S Ag.e., s.118

35 Ag.e.,5.32

376 Nurettin Topcu, Ahlak Nizamn, s.133.
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Bunlar hi¢ mi konusulmayacak? Bosuna mi yazildi? Bana soyleyecekleri bir ¢ift soz
yok mu?

Kumbkapt 'ya varinca “evet yok” cevabi geldi.” 3"

Millete ve kendisine lazim olan ruhun Isyan Ahlak’inda barindigma dair
diisiincesinde, Nurettin Topgu’nun eserinin ismi ve diisiincesi olan Isyan Ahlaki’na
telmihte bulundugunu sdylemistik. Omer Faruk, Istanbul sokaklarmda hem Isyan
Ahlak’1 ruhunu hem de sehri kuran ve asirlarca yagatan ruhu arar. Efsane, menkibe
ve destanlardan cevap bekler. Fakat red cevabi alir. Tarihin ruhuyla rabita kurmaya
calisma ve cevap bekleme hissiyati, bize Nurettin Topcu’nun Yuldirim 'in Huzurunda

adl1 hikayesini anistirir.

Nurettin  Topcu’nun 0lfet iliskisiyle bagli bulundugu seyhi Abdiilaziz
Bekkine’nin Hakk’a intikal etmesiyle yazdig1 Yildirimin Huzurunda adl hikayesi,
Bursa’da Ulu Cami’de, Cenab-1 Hakk’tan neslinin kurtulusu i¢in himmet
dilenmesiyle baglar. Maneviyattan gelen ses, O’nu Yildirimin Huzuruna nakleder.
Yildirim’a neslinin halini hicap duyarak anlatan ve beddua bekleyen Topgu,

Yildirim’dan red cevabi alir ve hayir dualariyla ayrilir. Yildirim Han nesli i¢in;

“ Onlar asla kan dokmesinler, zulmetmesinler. Irsat etsinler, zalimleri zulmiin
sefaletinden kurtarsinlar. Altr  yiizliik secdemin arkasinda toplanan orduya zulmii
emredemem.”*"® telkinlerinde bulunur. Gayb diinyasindan gelen sese istirak eden ve
telkinlere binaen hareket eden Topcu, bu hikdyenin yazildigi sene olan 1952’den “sonra bu
emri her soziinde, her yazisinda nesillere ulastirmaya caligmistir. Sabri, gayreti, affi,
rahmeti ve merhameti telkin etmistir. Kini, gayzi, diismanhg degil.”*" telkinlerinde ve

dualarinda bulunur.

Hal icerisinde, maziden istikbal icin himmet, cevap bekleyen hissiyat;
Mustafa Kutlu’da da Huzursuz Bacak adli hikdyede arz eder. Fakat hikayenin

kahramani Omer Faruk aradigl cevabi alamaz. Bunun nedenini, daha fazla metni

877 Mustafa Kutlu, Huzursuz Bacak, s.121
378 Nurettin Topcu, Tasral, $.357
379 Mustafa Kutlu, ““Tagrali”- Nurettin Topgu’nun Hikayeleri”, Nurettin Topgu,s.340

200



yormaktan itina gosterek; “ “isyan ahlaki"min kenarda késede kalmuis, hala sonmemis
kivileimi ’nin - hétiften gelecek olan sedaya muktedir olamayacagina, baglayabiliriz.
Zira Nurettin Topgu bu cevabi alabilmek igin “huzura kavusmus olan isyana teslim

ol[mustur.]%%”

Omer Faruk hatiften gelen sese mazhar olamasa da Istanbul’da var olan, hifz
edici vazife iistlenen evliyalarin, beldeyi koruyup kolladigina iman eder. Bu bahsi

hareket adami1 boliimiinde irdeledigimizden, sadece deginmekle iktifa ediyoruz.

Yildirimin Huzuru adli hikdyede ve genel olarak diisiincesinin 6ziinde, sahsi
kurtulusu ve selameti i¢in degil; neslinin kurtulusu, ahlaki, selameti i¢in ¢abalayan
Nurettin Topgu’nun davasini sahiplenenlerde de ayni yaklasim tevariis etmistir.
Kendi benliginden vazgecip yasatma askina goniil veren davanin yilmaz erlerinden
olan Huzursuz Bacak adli hikdye kitabinin kahramani Omer Faruk, ayni yaklasimin
bilincine sahiptir. Ulke sorunlarmi gozler oniine serdigi ve care aradig
konusmasinda, Nurettin Topcu’nun aradig1 ideal insan tiplemesini amistirir. Ulkenin
problemlerini saydigi konugsmasinda; “son problem[i] dertsizlik™ olarak gorur. O’na
gore; “Milleti, insanhgi alakadar eden “biiyiik meseleler” artik fertleri harekete
gecirmiyor. Idealsiz hesapcilikla iyi is kotarabilir, fakat biiyiik organizasyonlar

kuramayiz! 3

Nurettin Topgu ise bu probleme, adeta 6nceden cevap verircesine “Idealist
kendi alakalarinin ve kendi sevdalarinin disinda, kendi bagh bulundugu cemaatin
arkasinda sonsuzluga gotiiren ufuklarin siivarisidir.”%% diyerek yanitlar. Buradan
vardigimiz kan1 dogrultusunda; Nurettin Topcu ve Mustafa Kutlu’ya gore; idealist
insan dertsizlik problemine ¢are olabilmek icin, kendi alakalarinin ve kendi

sevdalarinin disinda harekete gegmelidir.

Anadolu Yakasi1 adli hikaye kitabinda da, Nurettin Topgu’nun tabiata dair
diisiincelerinde bahsettigimiz, tabiatin iyilestirici giicline ait fikriyatindan miilhem
ibareler ve yaklasimlar vardir. Hikdyede Muzo adli karakterin Anadolu Yakasi adli

kanalinda galisan Dursun Ali, Biisra adl1 karaktere “Kara sevda”yla tutulur. Fakat bu

380 Nurettin Topcu, Yarmnki Tiirkiye, s.258
31 Mustafa Kutlu, a.g.e., 5.108
382 Nurettin Topgu, Kultlir ve Medeniyet, s.36
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saplantili agk, geng kiz1 rahatsiz eder ve durum Muzo’ya yansir. Muzo da care olarak
Dursun Ali’yi Ankara’daki subelerine gondermeyi teklif eder. Fakat Dursun Ali bu
teklifi reddeder. Ciinkii bu saplantisim1 tedavi etmek i¢in buldugu ¢oziim, koye

donmektir.

- Biraz besi isi yapacagim. Bizim oramn otu boldur. Babamin bes- on arisi var
onlart arttiririm. Hatta organik tarim. Cilek beni heyecanlandiriyor.

[]

- Baskasi saghginiz efendim. Ancak béyle unuturum diye diigtiniiyorum. Tabiat beni
tedavi eder. **

Topcu’nun dusiincesinde ve ondan miilhem Mustafa Kutlu’nun hikayelerinde
topraga olan baglilik, bigilen kutsallik, bakis acisindaki romantiklik siklikla yansir.
Nurettin Topgu’ya gore tabiat; tefessiih edilmedigi ve miintesip olundugu takdirde
Allah’a  ulastiracak  basamaklardan biridir. Aym1 zamanda higbir yerde
bulamayacagimiz dermanlar tabiatta saklidir. Top¢u’nun bu diisiincelerine daha

vazih bir sekilde daha 6nce de alintiladigimiz, su climlelerde rastlariz;

“Tabiatin yapugi tedaviyi ne hekim, ne hakim, ne de hicbir dost eli yapamaz.
Tabiatin mucizesinden habersiz yasayanlar sabahtan aksama kadar ot ve saman tasidiklar
halde agliktan 6len okiizlere benzerler. Tabiattan ka¢ip da birer kire¢ ocagini andiran biiyiik
sehirlere kapanan saskinlarin vay haline! Onlar cennetten kacan sersem varhiklardir.

Nurettin Topgu diisiincesinin ilham yoluyla Mustafa Kutlu hikayelerindeki
varligina dair ornekleri ¢ogaltmamiz miimkiinken, verecegimiz bu ornekler ikinci
boliimiin sahasina gireceginden ve bu yorumlara ikinci boliimde daha genis ve

tafsilatli bir sekilde yer verdigimizden, burada nihayete erdirmekle iktifa ediyoruz.

383 Mustafa Kutlu, Anadolu Yakasi, 5.169
384 Nurettin topcu, Kltir ve Medeniyet, .35
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SONUC

Dergilerin fikir ve sanat Uretme agisindan mumbit bir zemine sahip olma;
zemin arayan ya da sakli olan1 ortaya ¢ikarma; etrafinda topladigi zevatin ideolojileri
ve disiinceleriyle benzerlik, kesisim ve etkilesim gosterme; doneminde ve
sonrasinda ekol, mahfil, meclis vazifesi iistlenme fonksiyonlarinin, vazifelerinin
oldugu bilinen, izahtan vareste bir durumdur. Bu durumun tezahiirlerinden dogma
fikir ve sanat hayatina kazandirilan, ortaya cikarilan; yazar, sair ve hikayecilere,
diistintirlere, fikir ve sanat akimlarina 0rnek verilebilir. “Dergiler birer tarladrr,
oraya hudayinabit tohumlar da diiser” diyen Mustafa Kutlu, bu ornekler arasinda
zikredebilecegimiz, nev-i sahsina miinhasir hikayecilerden biridir. Doneminin fikir
ve sanat Ureten ve ekol vazifesi Ustlenen Fikirde ve Sanatta Hareket Dergisi’ne, ilk
olarak desenleriyle katilan Kutlu, sonrasinda sanatin1 hikayeyle temsil etmesiyle,
hikayecilik seriivenine buradan baslamistir. Hikayecilik hayatinin membainda var
olan Hareket Dergisi; Nurettin Topgu’nun kurucusu oldugu, sanat ve fikir ¢evresinin
goriislerini yansitan ekol olmasindan miitevellit; [Kutlu igin de] *““bir mektep vazifesi
gormiig”, [Topeu’nun] “zengin ve koklii fikri ona entelektiiel kimligini

kazandirmistir. 38

Mustafa Kutlu'nun 45 yillik hikayeciliginin biitiiniine baktigimizda;
eserlerinde Nurettin Topgu’nun diistincesini, miiteradif kullandigir kavramlari, dava
denilen mefhumunu; felsefi temelinin nirengi noktasina tasirken bunu salt bir
ideolojiyi iletmek yahut bir diisliniiriin diisiincesinden birebir etkilenmek seklinde
yansitmayip hikayeciliginin 6zgiin potasinda eritip alt katmanda okunabilecek felsefi
ruh seklinde yansitir. Nurettin Topgu diislincesinin, genel, kavramsal, somut
cercevesinden styrilip Mustafa Kutlu hikdyelerinde yasayan diinyaya doniistiigiinii,

karakterlerle ruh verildigini miisahede ettik.

Topcu ve Kutlu; temel meselesi ahlak olan diisiiniir ve yazardir. Buradan
hareketle; ahlaki etkileyen, tefessiih eden biitiin unsurlara, olgulara, olaylara,
kurumlar ve kisilere mubhalif dururken; ahlaki vyiicelten, taltif eden, ahlakin

cizgisinden cikmayan hasletlere, ozlere, kisilere, duyarliliklara disiincelerinde ve

35 H.Salih Zengin, a.g.e., s.15.
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eserlerinde olumlayarak yer verirler. Mustafa Kutlu, hikayelerinin ¢cogunlugunda, bu
temeli mahre¢ edinen muellif olarak; bu temele engel teskil eden unsur, olgu,
kurumlara muhalif yaklasimini, bu yaklasiminin saiklerini Top¢u’nun diisiincesinin

basat ozelliklerine dayandirir.

“Bizim hareketimiz mesuliyet hareketidir.”” 3¢ctimlesinin muharrik kuvvetiyle
ulkenin ictimai meselelerini, mesele edinen Kutlu, Top¢u’nun Mevlana’dan mulhem
tekrarladigy  “Bizim dergdhimiz iimitsizlik dergahi degildir.”*¥'dusturuyla da
eserlerinde timitsizlige, trajediye, karamsarliga mahal birakmaz. “Hayat Guzeldir”
mottosuyla muhalif durdugu sahalara Red Cephesi acan muellif, romantiklere has
tislubunu Islami- tasavvufi duyarliiginin temerkiiz etmesiyle strdtrtr. Bu durumun
varligina ornek verip tez metni igerisinde de saptadigimiz gibi, karakterlerindeki
modernizm ve kapitalizmden dogan buhranin, ahlakin tefessiih edilmesinin, sekuler
hayati yasayisin -Topgu’nun diisiincesinde ve sahsinda miisahede ettigimiz sekliyle-;
Islami duyarliligin temayiiz etmesiyle; kapitalizmin tahakkiim ettigi sehirlesmeye
karsi ¢ikip Anadolu, tasrayr mekan addetmekle; tasavvufl istilahlardan iilfet
iliskisiyle, sefer der-vatan halini yasayisiyla, halvet der- encimen olmakla
asilabilecegini, engellenebilecegini gordiik. Bltiin bu Oneriler, ¢dzimler; Topgu
diistincesinde de, Kutlu hikayelerinde de romantik bir yaklagimla, zaman zaman da
utopik tahayydllerle sunulur. Topgu ve Kutlu’nun tahayyil ettigi yasam bi¢imlerinin,
iitopyalarinin merkezi, mekani; genellikle Anadolu’dur. Anadolu Romantizmini

Topcu’dan tevaris eden Kutlu; Topcu’yla bu noktada ihtilaf da gosterir.

Kutlu’nun hikayelerinde; Anadolu romantizminin, tasraya bakisimnin,
Anadoluculuk anlayisinin Top¢u’dan miilhem 6zellikler gdstermesinin yani sira,
O’nun Anadolu Sosyalizmi fikrine istirak etmez. “Hareket mecmuast benim fikir
diinyama, hissiyatima denk diisen, bir mecmuaydi. Yani hem Miisliiman hem sosyal
adaletci. O zamanlar sosyalist bile olmustum, ama ruh¢u sosyalist. Zira adalet
diisiincesi bende ¢ok kokliidiir. Nitekim kitaplarimin hepsinde vardwr.”®%® diyen

Mustafa Kutlu, Topgu’nun sosyalistlik ger¢evesinde kullandigi miiteradif kavramlari,

38 Nurettin Topcu, Yarinki Tiirkiye, 8.bs., Istanbul, Dergah Yay., s.168.

387 Nurettin Topgu, “Hareket’in Otuz Yili”, Nurettin Topcu, editdr: Ismail Kara, Ankara,Kiiltiir ve
Turizm Bakanligi, 2010, s.123

388 Salih Zengin, Hikmet ve Ahenk, Istanbul, Agac Kitabevi Yayinlari, 2012, s.52.
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muhtevay1 —adalet, ahlak vb.- spiritiialist yaklasimla kullansa da, hikayelerinde boyle
bir ideolojiye baglanmaz. Onun Topgu’dan tevariis ettigi Anadolu cergevesi,
Topgu’nun felsefesinin ve sanatinin munis sinirlarindadir. Kutlu; Topgu’nun tabiata
bakisindaki tasavvufi s tevariis ederek; aralarindaki Can dostlugun remzi
addedebilecegimiz, Topgu i¢in yazdigi “Suya Hasret” makalesinin, suya yiklenen

anlamlarini, metaforlarini, tasavvufi vechesini hikayelerinde de yansitir.

Bunlarla beraber Kutlu’nun da sosyalist olmadan romantik anti-kapitalist
olmasmin imkanindan da bahsederek; Topgu’yu romantik anti- Kapitalist ve anti-
modernist sayan Firat Moller’den miilhemle, Kutlu hikayelerindeki anti-kapitalist
izlekleri, romantiklerin karakteristik 0zelliklerine benzetme, birlestirme yorumunda
bulunduk ve bu noktada da Topgu’yla olan kesisimlerinden, tevariis yoluyla

eserlerindeki yansimalarindan bahsettik.

Kutlu; Topgu diisiincesinden miilhemle, benzesimle yahut kesigimle
toplumsal degisime kars1 durusunu, temel meselesine ahlaki koyusunu, Islami ve
tasavvufl duyarliligini gesitli sosyo- Kkiiltiirel temalarla isler. Bu temalarla birlikte
okunabilen Nurettin Topcu’dan milhem felsefi temel; Ortadaki Adam, Géniil Isi ve
Beyhude Omriim’de Anadolu Romantizmi, Anadoluculuk; Yokusa Akan Sular’da,
Yoksulluk Icimizde’de ve Chef’te romantik-anti kapitalizm; Si°da kapitalist Islami
sisteme kars1 ¢ikis; Tufandan Once’de siyasete ve siyasilere, Anadolu Yakasi’nda
medyaya muhalif durus; Bu BOyledir ve Uzun Hikaye’de kapitalizme, modernizme
red cephesi acan karakterlerle; Nur’daki askin yurtsuzluk hissiyle Mustafa Kutlu

hikayelerinde tezahir eder.

Kutlu hikayelerinde ortak kavram diinyasiyla, ¢esitli spesifik yaklasimlarla
Nurettin Topgu diisiincesinin ve hiirmetinin varligina dair daha fazla misali, yorumu
da tez metninin igerisinde verdik. Burada tezimiz agisindan Onem arz eden;
Topcu’nun diisiincesinin tezahiiriinii okumakla beraber, biyografik yoniyle de
hikayede yer edinen; Ya Tahammil Ya Sefer ve Huzursuz Bacak’i tekrar analim.
Mustafa Kutlu’nun Topgu’nun ibda ettigi model olan Hareket Adam: tasavvuruna
bagli bulundugunu tescil eden bu hikayeler; Topgu ve Kutlu arasindaki “apayr
Ozellikleri olan bir vefa, dostluk ve baghlik” kitaplar1 olma 6zelligi tasir.

205



Nurettin Topgu’nun felsefi birikiminden etkilenisini hikayelerine, 6zgln
nazarla yansitan Mustafa Kutlu ve hikayelerindeki Topgu tesiri, yansimasi hakkinda
sonsOzii sOylemek miimkiin degildir. Her sene kitap c¢ikarmayi siar edinen veltid
hikayecinin, bundan sonraki kitaplarinda da Topgu tesirini gérmek muimkin
oldugundan, biz simdiye kadarki kiilliyatinda varlik kazanan, miisahede edinilen
Topcu diisiincesinin tezahiirlerinin tesekkiillerini tafsilatiyla ele aldigimiz bu

calismada, bundan sonraki ¢alismalara bir menfez agmis bulunmaktayiz.
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EKLER

**Anistirmalar bahsinde zikrettigimiz; Kutlu’nun Cagaloglu’ndaki Dergah

Yayinlarinin ofisinde, duvarda asili olan Nurettin Topgu ve Mehmet Akif

fotograflari.
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