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oz

Siirin de biitlin edebi eserler gibi kendi igerisinde mantiksal bir biitiinligi ve
kurgusu vardir. Ancak bu diisiinceyle yaklasildiginda siiri kavramak ve onun
barindirdig1 alt manalar1 goérebilmek miimkiindiir. Tiirk siirinin biiyiik isimlerinden
Sezai Karakog, klasik edebi ve tasavvufi kaynaklarda sik¢a kullanilan bir figiir olan
Hizir’1 devralarak onu bugiiniin diinyasina tagimistir. Bu ¢alismada Sezai Karakog’un
“Hizirla Kirk Saat” siiri ve onun kurgusal yapisi, agirlikli olarak perspektivizm
metoduyla incelendi. Incelemeye gegilmeden once, ilk boliimde Hizir figiiriiniin
Klasik kaynaklarda ve edebiyatta, ikinci boliimde “kurgu” ve “kurgusal yap1”
terimlerine aciklik getirilmeye calisilip kurgusal yapilar irdelendi. Ugiincii boliimde

ise “Hizirla Kirk Saat”teki yap1 kurucu dgeler ve siirin kurgusal yapisi ele alindi.

Anahtar kelimeler: Hizirla Kirk Saat, Sezai Karakog, Hizir, Kurgusal yap1

ABSTRACT

Like any literary genre, poetry, as well, has an inner structure and logical
integrity. Apprehending this structure and integrity is essential for fully grasping a
poem and conceiving subtle meanings contained in it. Sezai Karakog, one of the
greatest names of Turkish poetry, inherited the figure of Khidr, who is frequently
used in classical literary and Sufi sources, and revived him in the contemporary
world. This thesis analyzes with the perspectivism method Karakog’s poem “Hizirla
Kirk Saat” [Forty Hours with Khidr] and particularly its fictional structure. The first
chapter examines the appearance of the figure of Khidr in classical sources and in
literary works. Second chapter clarifies the concepts of “fiction” and “fictional
structure” and analyzes the logic and interpretation of fiction. Finally, the third

chapter studies the fictional structure of the poem “Hizirla Kirk Saat”.

Key words: Hizirla Kirk Saat, Sezai Karakog, Khidr, fictional structure



ONSOZ

Bu calisma, Sezai Karakog¢’un “Hizirla Kirk Saat” isimli siirinin kurgusal
yapisini inceleme amaciyla yapilmistir. Agirlikli olarak perspektivist bir yaklagimla

ve yer yer Sezai Karako¢’un sozleri ve hayati paralelinde yazilmistir bu tez.

Kirk ayri saatten olusan siirler tek tek ele alinmadan 6nce kurguyu olusturan
Ogeler belirlenmis, zaman zaman ses tekrarlari, cagrisimlar ve baska eser veya
siirlere atiflarla kurulan siir dili incelenmistir. Boliimlerin kendi i¢indeki biitiinligi
ele alindig1 gibi, kirk boliimiin biitiine nasil etki ettigi ve ne tiir kollar olusturarak

siirin tamamini1 meydana getirdigi irdelenmistir.

Tez; giris, li¢ ana bolim ve sonuctan olugsmaktadir. Calismanin ilk boliimiinde
Hizir’in farkli kaynaklardaki (klasik, tasavvuf, efsane, masal) ve klasik, dini ve
modern edebiyattaki kimligi belirlenmeye gayret edilmistir. Ikinci béliimde
kurgunun, kurgusal yapinin mahiyeti ve kurgusal yap1 anlayislar1 incelendikten sonra
ticiincli bolimde “Hizirla Kirk Saat” siirinin hem arka plani hem de siirin yap1

kurucu ogeleri ele alinarak biitiin saatler tek tek incelenmistir.

Calismam boyunca bana yol gosteren ve desteklerini esirgemeyen degerli
hocalarim Prof. Dr. Hasan Akay ve Prof. Dr. M. Fatih Andi’ya ve tezin yazim
stiresince beni tesvik eden dostlarim, Sami Arslan, Feyzi Cimen, Erciiment Asil ve

Naime Erkovan’a tesekkiirli bir borg bilirim.
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GIRIS

Cagdas Tirk Siiri’nin temel taslarindan ve “basma-kaliplar igine
hapsolmus, kurumus, katilasmis din duygusunu taze bir ilhamla yeniden
diriltmis™* olan Sezai Karakog, sanatini inanci etrafinda Gren bir misyon
sairidir. Siiri, diriltici bir sur sesine doniistiirmeye c¢alisan Karakog’un bu
cabasmi yalniz misralarinda degil, biitiin metinlerinde gérmek miimkiindiir.
Ona gore, “Sairin bir misyonu vardir; (...) Tanr1’y1 biitiin insan kardesleri adina
o yiiceltecektir. Tanr1’ya, onlar adina, bir sesi o seslendirecektir.” Bir nehir siir

olan “Hizirla Kirk Saat” adli eserini Karakog, iste bu sorumlulukla kurmustur.

Bu kurgusal yapit kendi icerisinde bir ger¢eklige ve zaman anlayisina
sahip olsa da ne bu ger¢eklik ne de bu zaman anlayisi reel hayatinkiyle ortiisiir.
Her kurgusal eser gibi “Hizirla Kirk Saat” de kendi kurallarmi ve smirlarini
koymakta, onu sinirlart ve kurallar: igerisinde oldugu gibi kabullenen herkese
kendini agmaya baslamaktadir. Biitiiniiyle agmak ve ¢dzmekse miimkiin
degildir, clinkii bir eseri Oliimsiiz yapan sey, hicbir zaman tam anlamiyla

kavranamayisidir.

Kirk saat olarak tasarlanmis bu nehir siirin ana mecralar
bulunmaktadir. Bunlar, dinler tarihi, peygamberler tarihi, sairin kendi hayat1 —
ozellikle de ¢ocukluk yillari- ve belli bir hedefe odaklanmis bir arayis ve
varistir; fakat bir bulus degil. Ciinkii bulunmasi1 beklenen bir sir olmayip
dirilisin kendisidir. Bu noktada, zaman zaman Bati sanati ve edebiyatinda
cokca islenen “Kayip ogul” imgesini andirsa da sonlara dogru Bati ruhunun
biitiin tonlarindan arinip bir Dogulu gibi yaratanini bulmaktadir siir ben’i.
Gegmise Hizir’in imkanlartyla yolculuk yapip iman alevini canlandiracak yer
ve kisileri ziyaret ederek, o iman1 bugiine hatta gelecege tasimaya calisacaktir
bu kutsal saatlar. Ta ki siir son merhalesinde kelime-i sehadet coskusuyla

Ozlenen dirilisi ilan edene kadar.

! Mehmet Kaplan, Siir Tahlilleri 2, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2014, s. 314
? Sezai Karakog, Edebiyat Yazlar I, Dirilis Yayinlari, Istanbul, 2014, s. 65



Tarih ve zaman bir nehir gibi okurun 6niinde akmaya basladiginda
okur, istedigi yerden bu nehre dalabilirse de suyun akisina zarar veremez. Bir
biitiin olarak kabul edilmektedir tarih ve zaman. O yiizden ne ge¢mis ne bugiin
ne de gelecek vardir. Hepsine ayni uzaklikta, hepsine ayni yakinliktadir insan.

Marcel Proust’un deyimiyle sdyleyecek olursak:

“Insanlar1 (...) Zaman iginde ¢ok biiyiik, l¢iisiizce uzatilmis bir yer kaplayan varliklar
olarak tasvir edecektim kesinlikle, ¢linkii insanlar, yillara dalmis devler misali,
yasamig olduklari, sayisiz giinden olusan, birbirinden uzak dénemlerin hepsine ayni

anda degerler.”

Karako¢’un, yol arkadasi olarak siir ben’ine Hizir’t segmesinin
arkasinda, zaman ve mekandan bagimsiz olarak tarihin vadilerinde
dolasabilmesi, insanlarin bilmedigi seylerin ilmine sahip olarak Hz. Musa’ya
yaptig1 6gretmenligin bugiine tasinma imkani, bengisunun aranis sirriyla dirilis
yolculugunun dzdeslesmesi gibi nedenler bulmak miimkiindiir. Hizir’in, Islam
inanci, sanat1 ve edebiyatinda donem donem bir bengisu gibi ¢aglayarak ortaya
ciktigr dikkate alinirsa, bu mazmunu devralmakla Karako¢’un gelenekle bir

bag kurmaya calistig1 da sdylenebilir.

Her ne kadar taninip bilinse de Hizir, Karakog¢’un siirinde yeni bir
imgeye donilismektedir. Bu sifatiyla ogullara / varislere sahip, biiylik ve kiiciik
degisimlerin faili oldugu gibi tarihte gedikler acarak okuru bilinmeyen

diinyalarda gezdirmeye kadirdir o.

Calismanin ilk bdliimiinde Hizir'in  farkli  kaynaklardaki (klasik,
tasavvuf, efsane, masal) ve klasik, dini ve modern edebiyattaki kimligi
belirlenmeye gayret edilmistir. Ikinci béliimde kurgunun, kurgusal yapinin
mahiyeti ve kurgusal yapi anlayislari incelendikten sonra iigiincli bolimde
“Hizirla Kirk Saat” siirinin hem arka plan1 hem de siirin yap1 kurucu ogeleri

ele alinarak biitiin saatler tek tek incelenmistir.

* Marcel Proust, Yakalanan Zaman, Cev. Roza Hakmen, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 351



Bu calisma, perspektivizm yontemi 1siginda gergeklestirilmistir. Bir
“sanat eserini, kendi devrinin ve bunu izleyen devirlerin degerlerine dayanarak
aciklama™ yolunun amaca daha uygun oldugu diisiinilmiistiir ¢iinkii. Bu ayni
zamanda Behget Necatigil’in “gokgen” siir anlayisiyla da Ortlismektedir.
Necatigil, bir “sanat¢inin, tiirlii hal ve durumlar1 yasamak i¢in iki ruhlulukla
dahi yetinemeyecegini, onun ruh sayis1 bakimindan bir c¢okgen’e
benzetilebilecegini™® savunmustur. Bdylesi bir sairin siiri de elbette “cokgen”
olmak durumundadir. Ayrica her eser, tek bir donemin sinirlart igerisinde
degerlendirilmeyip baska donemlere ait eserlerle karsilastirilabilecek giice ve
hakka sahiptir. Bu bakisla ele alindiginda “Hizirla Kirk Saat” siir i¢inden siirler

dogurabilecek bir giice erismekte, katmanlar1 ve golgeleri artmaktadir.

Kurgusal yapiy1 incelerken zaman zaman hermendétik, metinlerarasilik,

yeni elestiri ve biyografik yaklasim gibi kuramlardan faydalanilmistir.

Denilebilir ki Sezai Karakog, “soluk alir bir nesne” kalmayan bir
zamanda Hizir gibi yetistirmistir “Hizirla Kirk Saati.” Okura diisen gorev, bu

metnin Hizir’1 olup sairin ¢agrisin1 duyabilmektir.

* René Wellek / Austin Warren, Edebiyat Teorisi, Cev. O. Faruk Huyugiizel, Dergah Yaynlari, istanbul, 2011,
s. 50
> Behget Necatigil, Bile/Yazdi, Yap1 Kredi Yayinlari, istanbul, 2014, s. 41



1. HIZIR’IN KIMLIiGi

Hizir’la ilgili tasavvuf, folklor, edebiyat gibi bir¢cok alanda bilgi
mevcuttur. Kimligiyle, nasil bir varlik olduguyla, sahip oldugu 6zellikleriyle
ilgili bir fikir birligi saglanamamis olsa da varligina dair bir fikir ayrilig
mevcut degildir. Gerek dini kaynaklar gerek ladini kaynaklar ve gerekse halk
inanislar1 Hizir’1 gergek kilmaktadir. Onun en giiclii varlik alanlarindan biri de
halk inaniglaridir. Dini kurallarla bagdasmasa da ona atfedilen o6zelliklerle

mitlesmis bir karakterdir ayn1 zamanda Hizir.

1.1. KLASIK KAYNAKLARDA HIZIR
1.1.1. Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i Seriflerde Hizir

Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri’nde, Hizir bahsinin gectigi Kehf

Stresi ayetlerinin meali soyle verilmektedir:

60 — Hani Miisa geng arkadasina demisti ki: Ben iki denizin birlestigi

yere ulasmaya, yahut yillarca yiiriimeye kararlyyim.

61 — Ikisi, iki denizin birlestigi yere gelince; baliklarimi unuttular. O,

bir delikten kayip denizi boyladh.

62 — Oradan uzaklagtiklar: vakit Misa, delikanlisina azigimizi ¢ikar, bu

yolculugumuzdan andolsun ki yorgun diistiik, dedi.

63 — Bak sen, kayaliga vardigimizda baligi unutmusum. Seytandan

baskast unutturmadi onu bana. Sasilacak sekilde o, denizi boylayivermis, dedi.

64 — Misa; zaten istedigimiz buydu, dedi. Hemen izlerinin tistiinden

gerisin geri dondiiler.

65 — Derken kullarimizdan bir kul buldular ki; Biz ona, katimizdan bir

rahmet vermis ve kendisine nezdimizden bir ilim ogretmistik.



66 — Miisa ona: Sana ogretilen ilimden bana ogretmen igin pesinden

geleyim mi? dedi.

67 — O da dedi ki: Dogrusu sen, benim yaptiklarima asla

dayanamazsin.
68 — Kavrayamayacagin bir bilgiye nasil dayanirsin?

69 — O da: Insdallah sabrettigimi goreceksin, sana hichir iste karsi

gelmeyecegim, dedi.

70 — O halde bana uyacaksan, ben sana anlatmadik¢a herhangi bir sey

hakkinda soru sormayacaksin, dedi.

71 — Bunun iizerine kalkip gittiler. Nihdyet bir gemiye bindiklerinde o,
bu gemiyi deliverdi. Misd: Gemiyi igindekileri bogmak igin mi deldin?
Dogrusu sasilacak bir sey yaptin, dedi.

72 — Ben sana yaptigim islere dayanamazsin, demedim mi? dedi.

73 — Unuttugum gseyden dolayr bana c¢ikisma, giiciimiin yetmedigi

seyden beni sorumlu tutma, dedi.

74 — Yine gittiler, nihdyet bir erkek ¢ocuga rastladilar. O, hemen bunu
oldiirdii. Cana karsilik olmaksizin masum bir kimseye mi kiydin? Dogrusu ¢ok

kotii bir sey yaptin, dedi.
75 — O: Ben sana yaptigim islere dayanamazsin, demedim mi? dedi.

76 — Eger bundan sonra sana bir sey sorarsam, benimle arkadashk

etme. O zaman benim tarafimdan mazur sayilirsin, dedi.

77 — Yine qgittiler ve nihayet vardiklar: kasaba halkindan yiyecek
istediler. Kasaba halki bu ikisini misafir etmek istemedi. Ikisi sehrin icinde
vikilmaya yiiz tutan bir duvar gérdiiler. O, bunu dogrultuverdi. Misa:

Dileseydin buna karsi bir iicret alabilirdin, dedi.



78 — O dedi ki: Iste bu; seninle benim ayrilisimizdir. Dayanamadigin

islerin i¢ytiziinii sana anlatacagim.

79 — Gemi; denizde c¢alisan yoksullara ditti. Onu kusurlu kilmak
istedim. Zira arkalarinda, her saglam gemiye zorla el koyan bir hiikiimdar

vardl.

80 — Oglana gelince; onun anasit babasi inanmis kimselerdi. Cocugun

onlart azdirp kiifre siiriiklemesinden korkmustuk.

81 — Rablarmmin o cocuktan daha temiz ve daha ¢ok merhametli birini

vermesini istedik.

82 — Duvar ise; o sehirdeki iki yetim erkek ¢ocuga ditti. Altinda da
onlara dit bir define vardi. Babalar iyi bir kimseydi. Rabbin; onlarin erginlik
cagina ulasmasint ve Rabbindan bir rahmet olarak definelerini ¢ckarmalarin
istedi. Ben, bunlari kendiligimden yapmadim. Iste dayanamadigin seylerin

te vili budur.®

Yukarida alintilanan ayetlerde gegen ‘“kullarimizdan bir kul” ifadesi
Hizir’a atfedilir. Fakat Kehf Sdresi’ne ait bu ayetlerde zikredilen sahsin
yasadig1 donemle, 6liimsiiz olup olmadigiyla, sahip oldugu dogatistii giiglerle

ilgili farkli birgok goriis ve mit bulunmaktadir.

Asil ismi konusunda ortak bir goriis bulunmasa da “Hizir” kelimesinin
ona ait bir lakap oldugu kesindir.” Arapca ash el-Hadir olan Hizir nerdeyse
biitlin kaynaklarda lakap olarak degerlendirilmistir. Kelime Arapgada “el-
Ahdar” (yesil, yesil dal veya yesilligi ¢ok olan yer) anlamma gelir. Ebi
Hureyre’nin naklettigi bir hadiste Hizir’a bu adin verilmesinin sebebi, “Kuru

yerde oturdugunda altinda otlar yeserip dalgalanlr”8 seklinde agiklanmistir.

® ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, Cev. Bekir Karliga / Bedrettin Cetiner, Cagr1 Yayinlari,
Istanbul, 1985, C. 10, s. 5020

"Ahmet Yasar Ocak, islam-Tiirk inanclarinda Hizir yahut Hizir-ilyas Kiiltii, Kabalc1 Yaymlari, Istanbul,
2012, s. 58

8a.g.e. s 59



Kehf Stresi’nde gegen kissada bu yoniiyle ilgili bir bilgiye rastlanmasa
da bu kissanin, Hizir hakkinda bilgi veren tek Kur’ani kaynak oldugu yorumu
yapilmaktadir.” Bu ayetlerde agiklanmayan bazi yonleri hadisler aciklar.
Nitekim Hizir’la Musa’nin  karsilasma sebeplerini  buradan 6grenmek
miimkiindiir. Hz. Abbas’in rivayet ettigi hadise gére Hz. Musa Israilogullari’na
hitap ederken kendisine insanlarin en bilgilisinin kim oldugunun sorulmasi
tizerine, “Benim!” diye cevap verip mutlak ilmin nezd-i ilahide oldugunu
hatirlatmadigi i¢in Allah tarafindan kinanmis ve kendisinden daha bilgili Hadir

adinda bir ilim sahibinin bulundugu s6ylenmistir.*

Burada ortaya ¢ikan baska bir tartisma konusu da Hizir’in karsilastig
Musa’nin, Musa b. Imran degil de baska bir Musa oldugudur. Aktarilan
rivayetlere gore bunu iddia eden kisi Said b. Ciibeyr’dir. ibn Abbas bu iddiaya
itiraz ederek “Allah’in diismani yalan soyliiyor,” der ve Musa eksenli uzunca

bir hadisi nakleder.!

° TDV Islam Ansiklopedisi’nde Hizir maddesi yazar ilyas Celebi “Literatiir” baghg altinda tefsirlerde konunun
ele alinis1 hakkinda su 6zli bilgiyi vermektedir: “Hizir hakkinda bilgi veren kaynaklarin baginda Kur'an tefsirleri
ve hadis serhleri gelmektedir. Rivayeti esas alan miifessirlerden bazilar1 sadece sahih hadisleri nakletmekle
yetinirken bazilar1 da Israiliyat olarak nitelendirilebilecek haberleri ve mahalli telakkileri de zikretmistir. Bu tiir
tefsirlerin baginda Taberinin Cami'u'l-beyan't gelmektedir. Taberd, ilgili rivayetleri ve telakkileri siralarken
Hizir'in halen yasamakta olduguna dair herhangi bir nakil veya beyanda bulunmaz (Camiu'l-beyan, XV, 276-
288; XVI, 2-7). Ayetleri rivayet ve dirayet yoluyla tefsir etmeyi amaglayan Sevkani ise birgok hadis ve habere
yer verdikten sonra bunlardan isabetsiz veya zayif gordiiklerini elestirmektedir (Fethu'l-kadir, 111, 297-306).
Dirayet tefsirlerinde konuyla ilgili rivayetlere tenkitci bir bakisla yaklasildig: ve Israiliyat tiirii haberlerin ayik-
landig1 goriiliir. Meseld Fahreddin er-Razi, Mefatihu'l-gayb'da genis yer verdigi Hizir hakkindaki rivayetleri
siralamakla yetinmeyip ayni zamanda bunlar1 tenkit etmistir (bk. XI, 142-162). Sehabeddin el-Aldsi de Rihu'l-
me'dni'de (XV, 310-342; XVI, 2-24) biitin rivayetleri zikrettikten sonra bunlar1 ayiklayip, aralarinda tercihler
yapmaktadir. Hizir konusundaki ¢esitli goriisleri Hak Dini Kur'an Dili'nde (IV, 3256-3261 ) kaydeden Elmalilt
Muhammed Hamdi, silfiyye telakkisinin muhaddislerce sahih goriilmeyen bazi haberlere dayandigini
belirtmekte, zahiri hayat agisindan bakildiginda Hizir'm yasamadiginmi sOyleyenlere ait goriisiin daha giicli
oldugunda siiphe bulunmadigini ifade etmektedir...” (DIA, XVII.408)
' TDV islam Ansiklopedisi’nde Hizir maddesinde konuya iliskin su 6zli malumati vermektedir: “Hadis
sarihlerinden Nevevi, ibn Hacer el-Askalani ve Bedreddin el-Ayni Hizir konusuna genisge yer veren miielliflerin
basinda gelir (Nevevi, XV, 135-147). ibn Hacer, hem Sahih-i Buhari serhinde (Fethu'l-bari, XIII, 181-186;
XVII1, 6-24) hem el-Isabe'de Hizir'dan bahseder ve bilhassa ikinci eserde konuyu miistakil basliklar altinda ele
alir (1,429-452). Kendisi Hizir'in yasamadig1 goriisiine temayiil gosterdigini sdylemekteyse de Hizir'in hayatta
olduguna dair nakillerin de bir yekin teskil ettigini ve onun 6ldiigiinii kabul edenlerin ileri siirdiikleri delillerin
te'vile miisait oldugunu belirtmektedir (ez-Zehrii'n-nadir, s. 82-83). Yine bir Buhari sarihi olan Bedreddin el-
Ayni de ayni mahiyette agiklamalar yapar ('Umdetii'l-kari, XIII, 34-38; XV, 288-298). Hizir'la ilgili rivayetler
zayif ve mevzu hadisleri konu edinen hadis literatiiriinde de 6nemli bir yer tutmaktadir. Bunlara 6rnek olarak
Ibnii'l-Cevzi'nin el-Mevzt’at' (1, 195-200), Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin el-Menarii'l-miinif*\ (s. 67-76),
Siiyfiti'nin el-Le'ali'l-masnih's1 (I, 164 vd.) ve Ali el-Kari'nin Mevza'at'1 (s. 112) zikredilebilir.” (DIA, XVIL.408)
1 http://www. kuranikerim.com/telmalili/kehf.htm, (Cevrimigi) 16.12.2014
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Hizir’in 6limli olup olmamasi konusunda bazi hadiscilerle tarihgiler
arasinda fikir ayriliklart vardir. Her iki gruptan kisilerin naklettiklerine gore
Hizir’in Deccal’i yalanlamasi i¢in Omriinlin uzatildigi, Deccal’in karsisina
cikacak kisinin Hizir olacagi, Hz. Peygamber déneminde hayatta oldugu ve
Peygamber’in elgisi olarak Enes’in kendisiyle goriistiigii, Resilullah vefat
ettigi zaman gelip Ehl-i beyt’e taziyette bulundugu, Omer b. Abdiilaziz ile
Ibrahim b. Edhem, Bisr el-Hafi, Ma‘raf-i Kerhi, Ciineyd-i Bagdadi ve
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi gibi mutasavviflar tarafindan goriildiigii, Hizir'in
denizlerde, Ilyas’in karada yasadig, sik sik bir araya geldikleri, Cebrail, Mikail
ve Israfil ile her yil arefe giinii Arafat’ta bulustuklari haber verilmistir.
Bunlardan bir kismi, Hizir’in diinyanin sonuna kadar yasamasmi Hz. Adem’in
bir vasiyetine ve duasma, bir kismi da onun ab-1 hayat’tan igmesine
baglamaktadir. Hizir’in uzun émiirlii oldugunu sdyleyenler ise onun Hz. Miisa
zamaninda, Hz. Muhammed’in niibiivvetinden 6nce veya Oliimiinden sonraki

ilk yiizy1l iginde vefat ettigini ileri siirerler.™

Oliimsiiz olduguna dair iddialar1 zayiflatan delilllerden biri, Kur’an-1
Kerim’de birkag kez gecen, her canlinin 6liimii tadacagina dair olan ayetlerdir
(Al-i Imran 3/185; el-Enbiya 21/35; el-Ankebiit 29/57.) Baska bir delil ise Hz.
Peygamber’in, oliimiine yakin giinlerde soyledikleridir. S0yle dedigi rivayet

edilir: “Yiiz sene sonra bugiin yeryiiziinde yasayanlardan hi¢ kimse kalmaz.”*®

Hizir’in insan oldugu konusunda fikir birligi vardir. Fikir ayriliklari,
onu kategorize etme eyleminde ortaya ¢ikmistir. Oliimsiiz olup olmadigia dair
fikir ayriliklarii yukarida belirttik. Simdi ise kisaca peygamber, veli veya

melek oldugu hakkindaki goriiglere yer verelim.

Onun nebi oldugunu sdyleyenler Allah tarafindan kendisine rahmet ve
ilim verilmis olmasini (el-Kehf 18/65), kissada anlatilan isleri kendiliginden
yapmadigi yoniinde acgiklama yapmasimi (el-Kehf 18/82), vahiy ile

yonlendirilmesini, Tanr1 vergisi ilim sebebiyle Musa’dan {istiin bir konumda

2 Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C. 17, istanbul, 1998, s. 407
Bage.,s. 407



tanitilmasimi delil gosterirler. Hizir’in veli oldugunu kabul edenler ise ona
verilen bilginin dogrudan Allah’tan gelen bir ilham olabilecegini sdylerler. Ibn
Teymiyye, Hizir kissasini ileri siirerek velilerin seriatin digina ¢ikabileceklerini
sOylemenin yanlis oldugunu kaydeder. Ona gore Hizir’'in Musa’nin seriatinin
disina ¢ikmadigi, yaptigi islerin gerekgesini sdylediginde Misa tarafindan
onaylanmasindan anlasilmaktadir. Ayrica Hizir’in nebi kabul edilmesi
durumunda Misa’nin iimmetinden olmadigini, dolayisiyla onun seriatina

uymakla yilikiimlii bulunmadigini da s6ylemek gerekir.

Hizir’'m melek oldugu iddiasi pek taraftar bulmamistir. Genellikle
tasavvuf erbab1 onun veli oldugunu, kelam, tefsir ve hadis alimlerinin ¢ogu da

nebi oldugunu diistiniir."

Muhyiddin Ibn Arabi “Tefsir-i Kebir Te’vilat” isimli tefsir kitabinda
Kehf Siresi’nde bahsi gegen Hizir ayetlerini farkli bir bakis agisiyla ele
almigtir. Zahiri manasindan ¢ok, batini manasina egilerek, bu karsilasmay1 bir
miirsidin yol gdstermesi ve bazi sirlara isaret etmesi seklinde yorumlamstir.
Hizir olarak isimlendirmedigi bu kisinin, Musa Peygamber i¢in irsad edici bir
gorevi oldugunu vurgular. “Ona katimizdan bir rahmet vermistik™* ayetini Ibn
Arabi, “maddeden arinmak, cihetlerden beri olmak suretiyle ona manevi bir
kemal ve sirf bir nuranilik bahsetmistik. Bu ise ‘indl’ yakinligin sonucuydu.
(...) Kutsi marifetlerden, lediinni kiilli hakikatlerden olusan bir ilmi beseri talim

araciligiyla ona 6gretmistik™ seklinde yorumlamlsur.16

Ayetlere iliskin farkl1 bir yaklasim Carl Gustav Jung’a aittir. Onun Kehf
Stresi yorumu ilgingtir. “Dort Arketip” adli eserinde yeniden dogus simgesini
aciklarken insanin psisik doniistimiiniin miikemmel bir temsili olarak bu sureyi
incelemistir. Ona gdre Musa Peygamber arayan, arayis yolunda yiiriiyen
herkes, yolculukta ona eslik eden kisi ise “gdlge”si, hizmet¢isi ya da alt

seviyedeki insandir.'” Jung, ayette gecen baligi da ele alir. Musa ve yanindaki

14
a.g.e., s. 407
> Siileyman Ates, Kur’Ami- Kerim ve Yiice Meali, Kili¢c Kitabevi, Ankara, 1983, Kehf siiresi, 65, s. 300
' Muhyiddin ibn Arabi, Tefsir-i Kebir Te’vilat, Kitsan Yaymnlari, istanbul, 2008, C. I, s. 710
Y Niliifer Ding, Hz. Hizir Kimdir?, Smir Otesi Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 65



kisi, balik sayesinde bulunmalar1 gereken yere dondiikleri i¢in Onemlidir.
Baligin, Yaratan’in karanlik diinyasindan gelen gdlgenin yani bedensel insanin
atast Nun’a isaret ettigini sOyler. Onun yeniden canlanip denize / yuvasina
donmesiyse insandaki iggiidiisel psisenin kaybedilmesidir. Baligi, bilingaltinin
bir pargasi olarak kabul eder ve onun bir daha suya girmesini tekrar bilingaltina
katilmasini ve ilk kékenle baglanti kurmasini sagladiini belirtir. Isaret ettigi
asil nokta, baligin kaybolusuyla Hizir’in goriinmesi arasinda gizli bir
baglantinin bulunmasidir. Hatta der ki: “Sanki balik Hizir’in ta kendisidir.”

Hizir’1 benligin bir sembolii addeder ve sdyle bir aciklama yapar:

“Bir magarada, karanlik yerde dogdugu sdyleniyor; ilyas gibi daima
kendini yenileyen bir ‘Uzun Omiirlii’ o. Tipk1 Osiris gibi zamanimn sonunda o
da parcalaniyor, hem de Deccal tarafindan. Fakat kendini yeniden diriltebiliyor.
Yeniden canlanan balik olarak yorumlanan Ikinci Adem gibi o da bir
danisman, kutsal ruh, Hizir kardestir. Hz. Musa onu yliiksek biling olarak kabul
eder ve onun tarafindan egitilmek ister. Bunu, yazginin inis ¢ikislarinda
benligin yiiksek rehberligini ego bilincinin nasil algiladigin1 anlatan o

kavranmas gii¢ olay izler.”*®

Kissaya bu iki farkli bakis, gormek ve anlamlar fark etmek agisindan
degerlendirilebilir. Ibn Arabi mutasavvif kimligi ve isari bakis acisiyla,
tasavvufun terimlerini kullanarak tasavvuf diliyle meseleyi yorumlamistir. Jung
ise, psikolog kimligi ve psikolojide durdugu yerden bakarak, psikoloji
terimleriyle kissayr agiklamaya calismistir. Bu sebeple her iki bakis agis1 Hz.
Musa-Hz. Hizir kissasim1 Kur’an’in anlattifi ve Miisliiman kiiltlirtinde
kazandig1 igerikle anlasilmasina iki imkan sunmaktadir. Ancak her iki alanin
Ozel ihtisas gerektirdigi ve terminolojiye vukuf icap ettirdigi goz Oniinde
bulunduruldugunda, derinligine bir agiklamanin ayr1 bir ¢alisma konusu oldugu

sOylenebilir.

18 Carl Gustav Jung, Dort Arketip, Cev. Zehra Aksu Yilmazer, Metis Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 71
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1.2. TASAVVUFTA HIZIR

Hizir kissas1 her zaman tasavvuf cevrelerinde ilgi gormiistiir. Bunun
sebebi kissanin tasavvufun iki ana ilkesi olan irsadi ve ilm-i lediinnii temsil
etmis olmasidir. Zira kissada Allah’in, kendisine Hz. Musa’nin bilmedigi bir
ilim (ilm-i lediin) verdigi kul (Hizir) Hz. Musa’ya kilavuzluk (irsad)
etmektedir. Kissa bundan dolayr daha IX. ylizyildan itibaren tasavvuf
cevrelerinin dikkatini ¢ekmistir. Bu yorumda Hizir miirsidi, Hz. Misa miiridi

temsil etmektedir.

Hizir’in Hz. Miusa ile olan arkadashig: tasavvufta bir¢ok meselenin
merkezini olusturmus, bu kissanin ¢evresi menkibe, mesel ve fikirlerle
Orlilmiistiir. Biitiin bunlar, zamanla tasavvuf ziimrelerini de asarak genis dl¢iide

Miisliiman halk tarafindan benimsenmistir.

Mutasavviflar genellikle Hizir’in veli oldugunu kabul etmisler, onu melek veya
peygamber olarak tanitan rivayetleri muteber saymamuslardir. Hizir’in hayatta
bulundugunu sdyleyen mutasavviflar pek ¢ok stfi ve velinin, hatta siradan kisilerin
onu gordiiklerine, kendisinden &6giit ve dua aldiklarina, bazi durumlarda Hizir’in
onlara yol gosterdigine, yardimct olduguna, ism-i a‘zami Ogrettigine dair birgok
menkibe rivayet ederler. Bunlarin en meshuru Ibrahim b. Edhem’in sahrada Hizir’t
gordiiglinli, onun uyarisiyla zithd yoluna girdigini ve kendisinden ism-i a‘zami
ogrendigini anlatan menkibedir. Ayrica Bayezid-i Bistami’nin Hizir’la birlikte
yiriidiigi, Bisr el-Hafi, Feth el-Mevsili ve Ma‘rGf-i Kerhi’nin Hizir’t gordiikleri,
Hakim et-Tirmizi’ye Hizir’in yol gosterdigi anlatilir. Hizir’t gérme ve ondan &giit
alma olayina sonraki mutasavviflarda daha sik rastlanir. Serréc, lediin ilminin kaynag1
olarak gordiigii Hizir’in Hz. Ali ile goriistiiglinii kaydeder. Kuseyri cesitli vesilelerle
Hizir konusuna temas ederek onun bir veli oldugunu belirtir. Hiicviri ise ondan Hizir
peygamber diye s6z eder. Gazzali de Hizir’la ilgili menkibeler nakletmistir.
Muhtemelen ilk defa Ibnii’l-Arabi, Hizir’la bir kere goriistiigiinii ve ondan hirka
giydigini ifade ederek Hizir’la tasavvuf kiiltiiriinde 6nemli bir yere sahip bulunan

hirka konusunu irtibatlandirmig oldu.™

9 Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, istanbul, 1998, C. 17, s. 410
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Hizir inanc1 Yesevilik’te ve dolayistyla Tiirkistan tasavvufunda da énemlidir. inamisa
gore Ahmed Yesevi'nin babasi Seyh Ibrahim 10.000 miiridiyle birlikte Hizir’a
arkadas olmustu. Yine Seyh Ibrahim’in, halifesi olan Seyh Musa’mn kiziyla
evlenmesine de Hizir delalet etmigsti. Bizzat Ahmed Yesevi Hizir’la goriisiir ve
irsadlarindan faydalanirdi. Hatta tarikatinda dnemli bir yer tutan “zikr-i erre”’yi ona
Hizir telkin etmisti. Yesevilik’teki tarikat asasi da Hizir’dan kalmadir. Siileyman Ata
hikemi siirler sdyleme yetenegini Hizir’ in duasi sayesinde kazanmig, Aziz Mahmud

Hiidayi Celvetiyye’deki Hizir kiyami (misf-1 kiyam) zikrini Hizir’dan almigtr. %

Mutasavviflar ve tarikat ehli, bir miiridin seyhi huzurunda uymasi
gereken temel kurallarin Misa-Hizir kissasinda mevcut olduguna inanmustir.
Bunlarin en 6nemlisi seyhin huzurunda susmak, kalben bile olsa itirazdan
sakinmak, onun lediin ilmini bildigini kabul etmek, seriata aykir1 gibi goriinen
baz1 sozleri ve davranislar1 karsisinda bile seyhi hakkinda siipheye diismemek

ve ona kayitsiz sartsiz teslim olmaktir.?*

1.3. SARKIYATCILARA GORE HIZIR

Kimi sarkiyat¢ilar Hizir kissasinin bazi destan ve efsanelere dayandigini

ileri siirmiiglerdir. S6ziinii ettikleri kaynaklar sunlardir:

a) Gilgamig Destani:  Stimer metinlerinde goriilen  Gilgamus,
Mezopotamya’da hiikiim siirmiis gii¢lii bir hiikiimdardir. Bu hiikiimdar, ilahi
kokenli Enkidu ile arkadas olur. Fakat onun 6liimii iizerine iiziilen Gilgamis,
arkadasinin dirilmesini arzular. Bunun bir yolunu bulmaya calisirken oliileri
diriltme giiciine sahip bir otun bulundugunu o6grenir. Otun yerini bilen,
“nehirlerin birlestigi yerde” oturan ve Oliimsiiz olan Utnapistim isimli
bilgedir.?? Gilgamus tiirlii maceralardan sonra bilgeyi bularak ondan otun yerini

6grenir. Ancak onu buldugu zaman otu bir yilan elinden kapar ve kaybolur. A.

20
a.g.e.,s. 410

2l Ahmet Yasar Ocak, islam-Tiirk inanclarinda Hizir yahut Hizir-ilyas Kiiltii, Kabalc1 Yayinlari, Istanbul,

2012, s. 82-98 .

%2 Nuri Yiice, “Hidrellez Bayramuyla ilgili Bazi Notlar”, Tiirk Dili ve Edebiyat: Dergisi, 2011, S. 44



J. Wensinck, Gilgamis destanindaki bu bilgeyle Hizir arasindaki benzerlige
dikkat ¢eker ¢iinkii Utnapistim, Siimerlerin hikmet tanris1 Ea’nin bir sonraki

varyasyonudur.

b) iskender Efsanesi: Miladi 300 yillarinda yaziya gegirilen bu efsaneye
gore, insana ebedi hayat veren bir cesme oldugunu 6grenen Iskender, ordusuyla
yola ¢ikar. Bazi sebeplerden dolay1 askerlerinden ayrilmak zorunda kalir.
Yaninda sadece as¢is1 Andreas kalir. As¢1, yanlarinda azik olarak bulunan tuzlu
balig1 yikamak icin ¢cesmeye gider fakat balik, suya degdigi gibi canlanir ve
suyun i¢ine atlayarak gozden kaybolur. Aradiklari ¢esmenin bu oldugunu
anlayan Andreas, ondan iger. Bu olay1 iskender’e anlatan as¢mnin sozleri
iizerine Iskender, ¢esmeyi arar. Bulamayinca 6fkesinden Andreas’1 denize atar.
O da bir deniz cini olarak ebedi hayata kavusur. Unlii sarkiyatcilardan Israel

Friedlander buradaki Andreas’1 Hizir’a benzetir.

€) Yahudi Efsanesi: XI. yiizyilda yaziya gecirilen bu efsanenin
kahramam, Ahd-i Atik’te peygamber olarak nitelendirilen Ilya’dir. Tevrat’ta
yer almayan bu hikdyeye gore Ilya, bir miiddet haham Yesua ben Levi ile
arkadaslik eder. Bir yolculuga ¢ikarlar fakat Ilya bu siire boyunca tuhaf isler
yapar. Yesua’nin bunlara cani sikilinca olan bitenin sebebini sorar Ilya’ya. O,

bunlari ilahi takdirle yaptiguni sdyleyerek hepsinin sebebini anlatir.

d) Glaukos (ilyada) Hikayesi: Grek mitolojisinde yer alan hikayeye
gore Glaukos, mitolojik bir kahraman olan Sispus’un kurdugu Korint adasinin
kralidir. Mite gore, Ollimsiizliik pinarindan ictigi icin Oliimsiiz olmustur.
Friedlander, bu efsanenin Arapca’ya aktarilirken “yesil” anlamina gelen
Glaukos adinin, Arapca’da yesil anlamina gelen “hadr” kelimesiyle

cevrildigine dikkat cekiyor.
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1.4. HALK INANISLARINDA, EFSANE VE MASALLARDA HIZIR

Buralarda farkli zaman ve boélgelere ait farkli Hizir profilleri ortaya
ctksa da hepsinde ortak oOzelliklere rastlanmaktadir. Ornegin Hizir, bazi
masallarda kahramanlarin yaninda olup onlar1 kah o6liimden kurtaran kah
dileklerini gercgeklestiren kisi olarak karsimiza c¢ikar. Ayrica kahramanin
umudunun kalmadigi anda ortaya ¢ikip onu uzak yerlere ulastirabilir veya
isteklerini gergeklestirmeye mecbur eder. Kimi zaman yenilmezlik verir, kimi
zaman sifa dagitir. Bazen pir-i fani, ak sagli ihtiyar Hizir’dir, bazen de

kahramanin isi bittikten sonra ortadan kaybolan kisi.

Tahir ile Ziihre hikdyesinde Tahir’i zindandan kurtaran; Sah Ismail ile
Giilizar hikayesinde babasinin, Sah Ismail’in gdziine mil gekmesine engel olan;
Kerem ile Asli’da mektubu babasina ulastiran ve Kerem’i Laleli Dagi’nda

firtinadan kurtaran Hizir’dir.

Bir masal ve bir efsane 6rnegi soyledir:

“Oldukca fakir bir adamin i¢ oglu vardir. Giiniin birinde ihtiyar adam oliir.
Babalarindan miras olarak sadece ii¢ dalli bir incir agaci kalir. Sirayla agacin basinda

nobet tutmaya baslarlar.

Kiigiik oglan sirast gelince agacin yaninda iisiiyen ak sakalli bir ihtiyar goriir. Ceketini
verir. A¢ oldugunu o6grenince kendi dalindaki incirleri adama verir. Sonra diger
cocuklarin ndbetinde de ihtiyar karsilarina ¢ikar, onlar da ihtiyara ayni yardimda

bulunurlar.

Bunun {izerine ihtiyar ¢ocuklarin biitiin isteklerini yerine getirecegini sdyler. Her biri

sonunda zengin olup evlenirler.

Daha sonra ihtiyar kilik degistirerek kardesleri yeniden denemeye gelir. Biiyiik ve
ortanca kardesin evinden kovulur. Bu mechul kisi daha zorlayici isteklerde bulunsa da
kiiciik olandan yine ayni davranigi goriir. Sonunda kimligini agiklar, onu daha da

ddiillendirir. Diger kardeslerin ellerinden servetlerini alir.”%

“Ayasofya’nin duvarlar yapildiktan sonra, iizerine biiyiik bir kubbe oturtmak istenir

ancak mimarlar bunu yapamazlar. Her deneme basarisiz olur. O sirada Hizir, ihtiyar

2 Niliifer Ding, Hz. Hizir Kimdir?, Smir Otesi Yayinlari, Istanbul, 2011, 5.140
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bir dervis kiliginda ortaya ¢ikar fakat mimarlar onu tanimaz. Hizir onlara: ‘Siz boyle
biiyilk bir kubbeyi oturtamazsiniz. Bosuna g¢aba sarfetmeyin. Ancak Hz.
Muhammed’in izniyle zemzem suyunu (baska bir anlatimda Hz. Muhammed’in
tikilirigiinii), Mekke topragiyla karigtirarak kubbenin harcina katarsaniz kubbe yerine
oturur,” der ve aniden ortadan kaybolur. Mimarlar ¢aresiz kalip bunda bir hikmet
vardir, diyerek Mekke yolunu tutarlar. Peygamberi ziyaret edip iznini alir, sonra 70
deveye Mekke topragi, 70 deveye de zemzem yiikleyerek Istanbul’a dénerler (diger

anlatimda Hz. Muhammed’in tiikriigiinii bir hokkaya koyarak Istanbul’a getirirler.)

Mimarlar getirilen malzemeyi harg yapip kubbeyi yerine oturturlar.”?

Gerek klasik gerek tasavvuf gerekse efsanelerde anlatilanlardan yola
cikarak Hizir’a atfedilen cesitli 6zellikler kabul gormiistiir insanlar arasinda.

Hizir’in bu 6zellikleri sunlardir:

a) Ab-1 hayat sayesinde hem Oliimsiiz olusu hem de oliimsiizliik
sunmasi

b) Mistik yola kilavuzluk ve miirsitlik.

c) Kisileri velayet mertebesine erdirmek.

d) Tasavvufi gercekleri ve sirlar1 6gretmek.

e) Gergegin meydana ¢ikmasina yardimci olmak.

f) Felaketli ve gii¢ durumlarda imdada yetismek.

g) lyileri miikafatlandirip kétiileri cezalandirmak.

h) Bereket ve bolluga kavusturmak.

i) Savaglarda yardim etmek.

* Niliifer Ding, a.g.e., 5.143



1.5. EDEBIYATTA HIZIR
1.5.1. Klasik Tiirk Edebiyatinda Hizir

Burada ve bir sonraki boliimde verilecek orneklerde Hizir’in divan
sairlerine yetistigi goriilmekte, yukarida sozii edilen Ozelliklerine atfedilen
vasiflariyla misralarini zenginlestirdigi ortaya ¢ikmaktadir.

Hizr egerZulmat’a vards, istedi ab-1 haydt
25

Ben dudagin ¢esmesinde ab-1 hayvan bulmusum

Nesimi’ye ait bu beyitlerde 6liimsiizliik pinarina atif yapilmistir.

Yar elinden ey Muhibbi bir kadeh niis eyleyen
Hizr elinden ger oliirse ab-1 hayvan istemez®®

Muhibbi’ye ait olan beyitte, Hizir’ in sunduguna inanilan seye yani ab-1

hayata isaret ediliyor.

Olmayan madye-i feyzi ezeliden sirab
Ab-1 Hizr 1 yine Hizr olsa da rehber bulamaz®’

Ragip Pasa’ya ait bu beyitte, Hizir’in tasavvuftaki en 6nemli 6zelligine

yani miirsitligine, yol gostericiligine vurgu yapiliyor.

Har bakma her nemed-piiga sakin ey muhtesem

Her geddyr Hizr gor her sahsa dervisane bak™

% Ahmet Talat Onay, A¢iklamah Divan Siiri Sozligii, Haz. Cemal Kurnaz, Berikan Yayincilik, Ankara, 2013,
s. 23

% {skender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézliigii, Kap: Yaynlari, Istanbul, 2013, s. 205

T {skender Pala, a.g.e., s. 205
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Usili bu beyitinde, Hizir’in her insanin karsisina ¢ikmayan ama ¢ikarsa
da bunun son derece 6nemli bir mahiyete sahip oldugundan hareketle, her

goriilen insanda Hizir’in sakli olabilecegine dikkat ¢ekiyor.

Ab-1 hayat olmayicak kismet ey goniil
Bin yil gerekse Hizr ile seyr-i Skender et®

Zeynep Hatun’a ait bu beyitte ab-1 hayatla ebedi hayata atif yapiliyor.

1.5.2. Tirk Halk Ve Tasavvuf Edebiyatinda Hizir

Hizir, basta Yunus Emre’de olmak iizere dini ve ladini eserlerde

karsilasilan bir imgedir. Asagidaki alintilar, buna 6rnek teskil etmektedir:
Sol Hizir’la sol Ilyas éab-1 hayat i¢cdiler

Bu birkag giin i¢inde bunlar olesi degil30

Yunus Emre bu diinyada iki kisi kalur derler

Meger Hizir, Ilyas ola Gb-1 hayat icmis gibi31

Hizr u Ilyas degiil iken 6lmez dirlige satasdum

Hergiz yemez i¢mez iken igtim toptolu ag oldu®

%8 Ahmet Talat Onay, Aciklamah Divan Siiri S6zliigii, Berikan Yayincilik, Ankara, 2013, s. 212

? jskender Pala, Ansiklopedik Divén Siiri Sézliigii, Kap: Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 4

% Alnt: Ahmet Yasar Ocak, islam-Tiirk inanclarinda Hizir yahut Hizir-ilyas Kiiltii, Kabalci Yayinlari,
Istanbul, 2012, s. 178

31 Ahmet Yasar Ocak, a.g.e., s. 150

32 Ahmet Yasar Ocak, a.g.e., s. 133
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Benem edeb benem bakd ol Kddir-i Hayy mutlaka
Hizr ola yarin sakka ani kilan Gufran benem™

(Yunus Emre)

Dersin aklindan alursin bil sana olmaz delil
Dersini Hakk’dan al kim ilmin ola rehniimad
Belki Miisa’y1 tilmiz eylese etmez kabul

34

Hzir ile hem-rdh olan eylemez ¢iin ii ¢era

(Niyazi-i Misr?)

Varligin koy evvel fakir olasin dna sehd ii sir
Ctinkii fakire mirden osr ii zekat irer hemdn
Zulmet-i ibtilada bil niir-i velay: sabr kil

35

Ab-1 hayata Hizr-1 dil fi 'z-Zulumat irer hemadn

(Erzurumlu Ibrahim Hakk1)

Azattir fenddan gegen
Ab-1 hayattan su icen
Zulmetin kaptisin agan

Hizir sifat veli gerek

3 Ahmet Yasar Ocak, a.g.e., s. 179
3 Ahmet Yasar Ocak, a.g.e., s. 178
% Ahmet Yasar Ocak, a.g.e., s. 179



Hatayi soziiniin manisin verdi
Yar ile ettigi ahdinde durdu

Cebrail Misa’ya Hizir’a var dedi

Miirsid-i kamile varmadan olma®®

(Hatayi)

Gortldiigii gibi Hizir, en eski kaynaklardan beri var olagelmistir. Onu
ayrica Iskenderndme, BattalnAme, Danismendname, Dede Korkut Kitabr,
Saltukname, Manas Destani, Alpamis Destani, Kéroglu Destani, Derdiyok ile
Ziilfusiyah, Asik Garip, Kerem ile Asli, Tahir ile Ziihre gibi eserlerden
baglayarak hemen biitiin halk hikayelerinde, masal, efsane, menkibe ve

siirlerde gormek miimkiindir.

Tiirk edebiyatinda Hizir’in Hz. Misa ile goriismesini ele alan miistakil
eserler yazilmistir. Nev‘i’nin Terceme-i Kissa-i Hizir ve Miisa’s1, Semseddin
Sivasi’nin Kissa-i Misa ve Hizir’i, Ahizade’nin Kissa-i Miisa ve Hizir’i,
Niyazi-i Misri’nin Risale-1 Hizriyye-i Kadime ve Risale-i Hizriyye-i Cedide
adli risaleleri bunlara O6rnek verilebilir. Niyazi-i Misri bu konuyu ayrica

Mevaidii’l-irfan adli eserinde de ele almlstlr.37

*®3a.g.e.,s. 180
¥ Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1998, C. 17, s. 412
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1.5.3. Modern Tiirk Edebiyatinda Hizir

Hizir, yalnizca klasik edebiyatta varlik gostermemistir. Onu modern
Tiirk edebiyatinda da gérmek miimkiindiir. Modern eserlerde yeni ortamlarda
ortaya ¢iksa da yol gostericilik, ab-1 hayati elinde bulundurma, zor zamanda
yardim i¢in gonderilme gibi degismeyen ozelliklere sahiptir yine. Bu baglamda
dort eserin adini zikretmek, sonra da incelenecek olan esere ge¢gmek uygun

olacaktir.

Ilk eser, Sezai Karakog’un toplu siirleri “Giin Dogmadan™1n bir
bolimiinii olusturan ve bu ¢alismanin da asil inceleme konusu olan “Hizirla
Kirk Saat™tir. ikinci eser, Kemal Sayar’in “Hizir ve Roza” isimli kitab1 olup
sairin 1983-1991 yillar1 arasinda kaleme aldigi siirler ve siirsel bir dille
yazilmis hikdyelerinden olusmaktadir. Uciincii eser, Ozkan Gozel’in “Hizir ile
Musa — Olmak ve Aramak.” Adl kitabidir. Deneysel ve gorsel siirlerin yer
aldigi bu yapitin birinci boliimiinde siirler, ikinci boliimiinde, 2011 yilinda
Kutadgubilig Felsefe-Bilim Arastirmalari Dergisi’nde yayinlanmig “Olmak ve
Aramak” isimli makale yer almaktadir. Dordiincii eser ise Akif Dogrul’a ait ve

2014 yilinda yayinlanan “Hizir Makami1” adl siir kitabidir.
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2. SIIRDE KURGU VE KURGUSAL YAPI
2.1. KURGU NEDIR? SIiRDE KURGU

Her edebi eserin kendi i¢inde bir mantig1 ve bir akis1 olup, onu basit bir
“anlat1” olmaktan kurtaran birtakim 6zelliklere ihtiya¢ duyar. Kurgu olaylarin
art arda dizilisiyle elde edilemeyecek bir atmosfer arayisiyla baslar ve okuru

pesinden siiriikleyecek bir gerilimin, bir neden-sonug zincirinin pesine diiger.

Okurun “Neden?” oyununa dahil edilmesine Ronald B. Tobias kurgu
demis ve onun bir nesne degil, bir siire¢ oldugunu belirtmistir.* Olaylarin, belli
bir mantik igerisinde, sanatsal bir yol olarak aktarilmasina da kurgu denilebilir

bu durumda ¢iinkii “bir kurgu eseri, bir ‘durumun tarihini’ sunar.”

Kurgu her ne kadar “fiction” yani “uydurma” kelimesiyle karsilik bulsa
da her kurgusal eserin kendi baglaminda bir gerceklik anlayisi vardir. Okur,
uydurulmus da olsa bu gercegi en bastan kabul eder ve onu sorgulamaya
kalkigmaz. Cilinkii her sanat¢i kendi gergeklik anlayisini olusturmak
zorundadir. Kurallarini ve smurlarmi belirler. Bunu yaparken yepyeni bir
arayisin bosuna oldugunu bilmektedir; séylenmemis bir soziin, yiirinmemis bir
yolun artik var olmadigini ¢oktan gérmiistiir. O ylizden her biiyiik sanat¢inin
yaptigini yapip yOniinii gelenege cevirerek onu yeniden yorumlamay1 dener.
Zira “gelenegin kendisi (...) olii degildir; fakat 6lmektedir. Bu nedenle sanatci
da siirekli bunu zekasiyla atlatmaya calisir. Fakat bu atlatma cabasi i¢inde,
sanatc1 siirekli 5lmekte olan yeni bir gelenek yaratir.”*® Ancak oradan elde

edilenin, bir hazine oldugunu bilmektedir.

Kurgu, yalnizca mensur eserler i¢in gegerli degildir. Manzum eserlerde
de ayn1 seyi aramak gerekmektedir. Misralarin bir araya getirilisi ve birbirlerini
takip edisi, siirin bentlere boliinmesi ya da tek bir parcadan meydana gelmesi
gibi unsurlar, sairin zihnindeki kurgusal planin gorsel ve mantiksal bir

disavurumudur. Bu, siirin niteligini de ortaya koymaktadir. Ciinkii

% Ronald B. Tobias, Roman Yazma Sanati, Cev. Mehmet Harmanci, Say Yayinlari, istanbul, 2012, s. 11
% James Wood, Kurmaca Nasil isler?, Cev. Ekin Bodur, Ayrint1 Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 147



“siirin degerini belirleyen sey onun anlami degil, (...) bilakis onun bicimidir. Yani dig
goriiniis degil, aksine dl¢ii ve ahengin i¢indeki o insan1 derinden etkileyen seydir. (...)
Bir siirin degerini dize, kita veya daha biiyilik bir boliimdeki bir tek giizel bulus da
belirlemez. Ancak biitiin bdliimlerin bir araya getirilisi, boliimler arasindaki iliski ve

boliimlerin zorunlu siralanis diizeni yiiksek seviyedeki bir siiri ortaya c¢ikaran

ozelliklerdir.”*

Siirde kurgu, ileriki boéliimlerde incelenecek olan “Hizirla Kirk Saat”

siirinde daha ayrintili ele alinacaktir.

2.2. KURGUSAL YAPI

Tahsin Yiicel, yap1 kavramini dizge kelimesiyle karsiladiktan sonra,
onun “dogrudan dogruya kavranabilen, elle tutulur bir nesne, bir t6z degil, bir
%41

bicim”™"" oldugunu sdyler. Bu durumda kurgusal yapidan bir edebi biitiiniin

iceriksel seklinin kastedildigini anlayabiliriz.

Ferdinand de Saussure ve onun goriisiinii benimseyenler, “her 6genin
yapi iginde bir islevi bulundugunu varsayarak ogeden yapiya ulagsmaya”
¢ahsirlar.*? Bu anlayis cercevesinde kurguyu tek gergeklik kabul edip siirin
kendi bagina var olmasi i¢in yollar aranmalidir. Kurgusal yapi, bu arayisin

hedefidir. Kurgu baglaminda bir biitiinliige ulasmaya caligmaktir.

10 Hiiseyin Salihoglu, 20. Yiizy1l Edebiyat Sanat1, Iimge Kitabevi, Ankara, 1995, s. 23
*! Tahsin Yiicel, Yapisaleihk, Can Yaymlari, Istanbul, 2005, s. 29
“2 Tahsin Yiicel, a.g.e., s. 39
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2.3. KURGUSAL YAPI ANLAYISLARI

Kurgusal yapr anlayislarindan kastedilen, bir edebi eserin sistematik
olarak incelenmesine yardimci olan edebi kuramlardir. Bunlar ¢esitli olmakla

birlikte, merkezine farkli anlayis ve bakis agilarini almaktalar.

Edebi kuramlari, zenginlestirerek gruplandirmak miimkiin olsa da
caligmanin merkezi bu konu olmadigi i¢in burada kisaca dort ana baglik altinda

toplanacaktir:

a) Disa Doniik Edebiyat Kuramlari
b) Yazar Merkezli Kuramlar

c) Okur Merkezli Kuramlar

d) Eser Merkezli Kuramlar

Disa doniik edebiyat kuramlarindan olan yansitma kurammin kdkeni
Platon’a, dolayisiyla antik doneme dayanmaktadir. Sanatin, tabiatin bir
yansimasi olmas1 gerektigi goriisiinii kabul eden kuram, yilizyillar igerisinde
degisimler gegirmistir. Onceleri mimesis’i (tabiat1 bire bir kopyalama anlayis1)
esas alan goriis, daha sonralar1 sanatcinin, gercek hayattan bir segme, bir bakis
acis1 yakalayarak kendince bir c¢ergeveleme yapmasmi desteklemistir.
Romantizm akimina tepki olarak dogan realizm akimi, bu kurami daha ¢ok 6n
plana ¢ikarmistir ¢linkii realizm, sanatin gercek hayatin bir yansimasi olmasi
gerektigini  savunmustur. Avrupa’da “gézlemci gercekeilik”, “elestirel
gercekeilik” ve “toplumcu gergekcilik” olarak {i¢ gruba ayrilan gercgekcilik

anlayisi, temelinde yansitma kuramini barindirmaktadir.

Disa doniik edebiyat kuramlarindan bir digeri marksist estetik
kuramidir. Bir oncekinde oldugu gibi bu kuramda da sanat, gercekligin bir
taklididir. Fakat marksist anlayisa gore gerceklik, insan tarafindan deger
yiiklenmis bir nesnedir. Sanatin gorevi, tarihsel giigleri, toplumun yapisini ve

dinamigini kavramaktir. Boylece edebiyat da toplumdaki sinif ¢atigmalarinin
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bir arac1 olarak toplumda var olan ideolojilerin bir aynasidir. Marks ve

Engels’in goriisleriyle sekillenmistir bu kuram.

Arketip elestirisi baska bir kuramdir. ilk 6rnek, asil model anlamina
gelen arketip kelimesiyle olusturulan bu kuram, ismini modern psikanalizin
onciilerinden kabul edilen C. G. Jung’dan almaktadir. Jung’a gore arketipler,
insan neslinin ortak bilingdisin1 olusturmaktadir. Dolayisiyla bunlar1 kullanan
sanat¢1 da 6znel diinyasini asarak evrensel gerceklerle temasa gegip o ortak
kiiltiirin bir parcast haline gelmektedir. Kuram, edebi eserlerdeki arketipleri
aragtirmay1 kendisine ilke kabul etmektedir. Bu sayede insanligin oliimsiiz

sembollerinin ortaya ¢ikarilmasi hedeflenmektedir.

Disa doniik edebiyat kuramlarindan bir digeri de tarihgi elestiridir.
Gustave Lenson, Hippolyte Taine’in pozitivist yaklagimlarini edebiyat tarihi
arastirmalarina uygulayarak tarih metoduyla edebiyat aragtirmasi yapmistir. Bu
baglamda edebi metnin disindaki her tiir veriden faydalanmistir. Bu veriler,
yaymlanmis ve yayinlanmamis biitiin yazi ¢aligmalari; doneme ve edebiyat
olaylarma dair kaynaklar ve yazar biyografileri gibi verilerdir. Kapsaml
biyografi ¢aligmalari, bu kuramin ana 6zelliklerindendir. Eserin anlagilmas1 ve

degerlendirilmesi bakimindan bu ¢alisma 6nemli sayilmaktadir.

Determinizm baska bir kuramdir. Bu kuram, edebi eserin meydana
getirildigi toplum, ¢evre ve donem Ozelliklerinin 6nemini vurgulamaktadir. O
yizden kuramin bir digeri adi, ‘“sosyolojik elestiri”dir. Ana diislincesini
Hippolyte Taine’den almaktadir. Taine’e gore edebiyat tarihi ancak, irk, ¢evre
ve zaman faktorleri 1s18inda incelenebilmektedir. O ylizden bir eserin,
yazarinin millet Ozelliklerinden, ¢evrenin ve donemin kosullarindan
etkilenmeyip bunlardan bagimsiz bir sekilde meydana geldigini diisiinmek

olanaksizdir.

Yazar merkezli kuramlar bir diger grubu olusturmaktadir. Buraya
dahil olan kuramlarin agirlik noktasi, eseri meydana getiren yazarin kendisidir.
Dolayisiyla psikolojik elestiri kurami, sanatc1 ve eseri arasinda saglam bir bag

oldugunu kabul etmektedir. Yazarin hayati ve duygu durumu, eserin

24



anlagilmas1 agisindan onem arz etmektedir. Psikolojik etkiler son derece
onemlidir bu kuram i¢in. Nitekim bu kuram, Sigmund Freud’un psikanalizi

edebiyata uygulayan anlayisiyla yiikselisini yasamistir.

Bu gruba dahil olan diger kuram, anlatimciliktir. Buna gbre sanatginin
duygularinin disavurumu sanat eserini meydana getirmektedir. Eserde dis
diinya islense bile bu, sanat¢inin onu yorumlamasiyla dogmustur. Her seyi

sekillendiren sanat¢inin bakis agisidir.

Okur merkezli kuramlar, daha oncekilerden farkli olarak okuru
edebiyatin merkezine yerlestirmektedir. Ne yazarin kendisi ne de dig diinyadir

aslolan. Onemli olan, eserin okurun diinyasiyla yorumlanmasidir.

Bu gruba dahil olan kuramlarin ilki izlenimci elestiridir. En 6nemli
temsilcisi Anatole France’tir. Bu kuramda elestirmen, bir edebi eser hakkinda
konusurken aslinda kendisinden s6z etmektedir. Eserin kendisi degil,
elestirmenin onu yorumlamasi ona deger katabilecek niteliktedir. Dolayisiyla
elestirmenin bilgi birikimi, estetik zevki bu kuram i¢in Onemlidir. Fakat
neredeyse biitiin modern kuramlar, bu anlayis1 gergek bir elestiri olarak kabul

etmemektedir.

Duygusal etki kurami Ozellikle 1. A. Richards’in savundugu bir
kuramdir. Bu anlayis, okurun edebi eserden aldigi hazzi 6nemsemektedir
clinkii sanatin gorevi okura ahlaki degerler asilamak degil, kisiligin giizellik

duygusuyla bir uyum yakalamasini saglamaktir.

Fenomenoloji, ismini Alman filozof Edmund Husserl’den almaktadir.
Gorilinenin arkasinda higcbir seyin aranmaksizin, nesnelerin sadece kendisiyle
ilgilenilmesi manasinda kullanilmaktadir. Edebiyatta ise bu terim, bir edebi
eseri tarihi baglami, yazari, okuru ve eserin ortaya ¢ikma sartlari disinda
degerlendirip yorumlamak anlaminda kullanilmaktadir. Bu kurama gére edebi

eserdeki anlam, eserden 6nce vardir ve degismez bir bicimde belirlenmistir.

Hermendtik ya da yorumbilgisi kuramimi, Husserl’in 6grencisi

Heidegger’in 6grencisi Gadamer olusturmustur. Bu anlayis gore bir edebi
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eserin hedefledigi anlam, yazarinkiyle sinirli degildir. Eser, farkli kiiltiir ve
tarihi donemlerle temas ettikce anlami katlanmaktadir. Yazarinin veya onu
daha onceden okumus okurlarin vardiklart anlamlarin Gtesine tagarak yeniden
yorumlanmaktadir. Boylece edebi eserler, yeniden anlam iiretecek potansiyele
sahip olmaktadirlar. Gadamer bu baglamda “ufuk” kavramini ortaya atmistir.
Metin, yazildigi doneminin bir iriiniidiir ve kendi ufkunu olusturmaktadir.
Okurun da bu anlamda bir anlama ufku vardir. Her iki ufuk birlesip kaynastigi
zaman, anlama gerceklesmektedir. Bir etkilesim hali meydana gelmekte ve
biitiin anlama gayretlerini birbirine baglayan “gelenek” ogesi ortaya

cikmaktadir.

Okur merkezli bir baska kuram alimlama estetigidir. Bu anlayisa gore,
yazarin niyetinin énemi yoktur. Eseri yorumlayan ve ona anlam katan yegane
merci okurdur. Fakat duygusal etki kuramindaki okurun psikolojisi degil, onun
kiiltiirel ve mantiksal tavr1 6n plana cikarilmaktadir. Okur yoksa metin de
yoktur. Kuramin temsilcileri arasinda R. Ingarden, W. Iser ve S. Fish

bulunmaktadir.

Eser merkezli kuramlar, diger gruptakilerin aksine bir goriisii temel
almaktadir. Bu kuramlarda 6nemli olan ne yazardir ne de okurdur. Tek 6nemli
unsur eserin kendisidir. O, kendi basina var olabilecek ve disaridan herhangi

bir aciklayici destege ihtiyag duymayacak giictedir.

Bu gruba dahil olan kuramlarin basinda yapisalcilik gelmektedir.
Yapisalcilik sadece edebiyata degil, psikoloji, mimari, resim, dilbilim, egitim
ve tiyatro gibi alanlara tasmabilecek bir igerige sahiptir. Ferdinand de
Saussure’iin  dilbilim goriisleri, bu kuramin temelini olusturmaktadir.
Yapisalciliga gore edebi eser, bir gosteren, bir de gosterilen diizleminden
olusan bir yapiya sahiptir. Bu iliskiyi incelemek, gosterenden gosterilene
ulagarak metnin derin yapisin1 bulmak, bu kuramin yontemi olarak kabul

edilmektedir.

Yapisalcilik zaman igerisinde sekil degistirerek bazi dilbilimcilerin

elinde yeni bir kimlige kavusmustur. Post-yapisalcilik, yapisékiim ya da
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yapibozum seklini alan kuramin temsilcileri arasinda Derrida, Lacan, Foucault
ve Barthes gibi onemli isimler yer almaktadir. Bu kuramin temelinde

Derrida’nin, “edebi metnin ¢oziimlenemezligi” goriisli yatmaktadir.

Bagka bir kuramsa perspektivizm ya da bi¢imciliktir. Digerlerinin aksine
bu kuram, sanatin Ozilinli sanat eserinin kendisinde bulmaya caligmaktadir.
Kurami benimseyenlere gore sanat eserinin biitiin 6zelligi ve 6nemi, eserin
kendi yapisindan, bu yapiy1 olusturan 6gelerin birbirleriyle olan iliskilerinden
dogmaktadir. Bi¢im, biitiin Ogeleri birbirine baglayip bir biitin meydana
getirmektedir. Onemli temsilcileri arasinda C. Brooks, A. Tate ve R. Wellek

bulunmaktadir.

Yeni elestiri de bu kuramlardan biridir. Ozellikle 6ne ¢ikan isim T. S.
Eliot’tir. Bu kurama gore bir edebi eser, essiz bir nesnedir. Benzeri ne dogada
ne sosyal cevrede ne de insanin i¢ diinyasinda vardir. Dolayisiyla tek bagina
var olabilmektedir ve kendine Ozgii estetik Olgiitler igerisinde
incelenebilmektedir. Kendisinden bagka bir seye ihtiyagc duymamaktadir.
Yazarm aktarmak istedigi fikirler, estetik degerin yaninda hi¢bir 6neme sahip

degildir.

Metinlerarasilik, Julia Kristeva tarafindan 1960’larin sonunda ortaya
atilan bir kavramdir. Bir kuram olarak metinlerarasilik, iki veya daha fazla
metin arasinda karsilikli bir konusma olarak algilanmakta ve bir nevi bir
yeniden yazma olarak kabul edilmektedir. Postmodern edebiyatin kullanmay1
¢okga tercih ettigi bir kuramdir metinlerarasilik. Burada 6nemli olan, metnin
sadece baska metinlerle iliski kurmas1 degildir. Bir yazara, tarihi bir kisiye, bir
esere ya da yazarin kendisinin baska bir metnine dahi yapilan atiflar

metinlerarasiligin sinirlarina dahildir.
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2.4. HIZIRLA KIRK SAAT’TEKI YAPILAR

“Hizirla Kirk Saat” kurgusal acgidan incelendiginde siirin birgok
kuramsal yaklasim 1s1ginda ele alinabilecegi goriilmektedir. Bu calismada
tercih edilen kuram perspektivizm oldugu igin, siirin analiz agirligini da
Wellek tarafindan gelistirilen bu kuram olusturmaktadir. Perspektivizm ya da
diger adiyla bi¢imcilige gore eserin, kendisinden baska bir seye ihtiyaci yoktur.
Big¢imi, siiri biitiinselligine gotiiren tek yoldur. Kirk siirin kendi igerisinde
olusturdugu biitiinliik, siirin tamaminin disaridan herhangi bir bilgi olmaksizin

da var olabilecegini gostermektedir.

Siiri incelemek i¢in tercih edilen bagka bir kuram, yeni elestiridir. Tipk1
perspektivizm gibi bu kuram da metni, dis desteklere karsi kapatmaktadir.
Barindirdigr anlami ¢6ziimlemek icin, kendine 6zgii estetik degerlere sahiptir.
Dolayisiyla bu ¢ergevede bir inceleme yapmak, siire niifuz etmede saglikli bir

yaklasim saglayabilir.

Zaman zaman faydalanilan bir kuram da hermenétiktir. Clinki bu
kuram, metni okuyan her insanin kiiltiirel ve genel bilgilerini dikkate alarak,
okurun bu bilgiler 1s1g3inda metni yorumlamasina miisaade etmektedir. Zira
“Hermendtik her seyden once varliklarin gizlendigi karanliklara yonelme
sanatidir.”*® Bu durumda okurun tek muhatabi metin, metnin de tek muhatabi

donanimu 6l¢iistindeki okurdur.

Bir diger kuram ve belki de siir i¢cin en kapsamli olani,
metinlerarasiliktir. Sairin zaman zaman dini kaynaklara, tarihi sahsiyetlere,
klasiklesmis eserlere hatta bazen kendi siirlerine basvurarak olusturdugu

metinlerarasilik, “Hizirla Kirk Saat” i¢in olduk¢a kuvvetli bir 6gedir.

Her ne kadar tercih edilen kuramlar, siiri yardimec1 dis etkenlere karsi
kapatmis olsalar da bazen son bir kurama daha yani biyografi yontemine
bagvuruldu bu ¢alismada. Bu kadar uzun bir siir her ne kadar kendi basina var

olabilecek giigte olsa da Sezai Karakog, siiri kendi ge¢misinin belirgin bazi

*3 Burhanettin Tatar, Din, ilim ve Sanatta Hermenétik, Isam Yayinlari, Ankara, 2014, s.8
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olaylariyla 6rmiistiir. Her zaman olmasa da bazen bu olaylarin 1s181inda siiri

incelemek, anlam i¢in 6nemli ipuglar1 sunmaktadir.
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3. “HIZIRLA KIRK SAAT”IN KURGUSAL YAPISI
3.1. “HIZIRLA KIRK SAAT”IN YAPI KURUCU OGELERI

Sezai Karako¢’un “Hizirla Kirk Saat™ siirinin incelenmesinden Once
birka¢ konunun agiklik kazanmasi gerekmektedir. Psikanalitik kuram
cergevesinde bir inceleme yapilmayacak olsa da Karako¢’un hayatindan bazi
kesitlere 151k tutmakta fayda vardir. Bunlar, siirdeki bazi atiflarin gergcek mi

yoksa hayal mi olduklar1 sorusunu aydinlatacak niteliktedir.

Ayni zamanda siirin yazilisina ve onun arka planina dair bulgularin
eserin incelenmesine katki saglayacak nitelikte oldugu diisiiniilmektedir. Bu
nedenle Sezai Karakog¢’un sanat¢1 kimliginden sonra deginilecek konu, “Hizirla
Kirk Saat” siirinin arka planmidir. Fakat bunlardan o6nce, kurgusal yapinin
coziimlenmesine yardimci olacak bir yol izlenecek; bazi 6zelliklerin, yapi
kurucu 6ge olarak metinde nasil bir rol oynadiklarimi gormek miimkiin

olacaktir.

3.1. 1.Yap1 Kurucu Oge Olarak Tahkiye

Hikayeleme / dykiileme anlamina gelen tahkiye, “Hizirla Kirk Saat”
siirinde siklikla kullanilan bir yontemdir. Bir nesir ciimlesi olabilecek
climlelerin siiri kuran dgelerden biri haline geldigi goriilmektedir. Nitekim kirk

siirin ilki tahkiyeyle baglamaktadir:
“Bu ¢ok saglam surlu sehirden de gectim
Beni yalniz yarasalar tanidi
Az kalsin bir bag bekgisi beni yakalayacakti
Adim hirsiza da ¢ikacakti
Her evde kutsal kitaplar asiliyd:

Okuyan kimseyi goremedim
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Okusa da anlayan1 géormedim
Kanunlarini kagitlara yazmiglar

Benim anilarim gibi”44

Gorildiigii gibi misralar kuralli birer ciimledir. Girift bir anlatim sekli
ya da devrik bir cimle yoktur. Tahkiye, anlasilmay1 kolaylastirmaktadir. Siirin
vermek istedigi mesajin anlasilir olmasi gerektigi i¢in bu yolun tercih edildigi
diistintilebilir. Siire biiyiik bir anlati goziiyle bakildigi takdirde, tahkiyeye de

ka¢inilmaz olarak bagvurulacaktir.

Siirin bircok yerinde tahkiye gorilmektedir. Bu ayni1 zamanda,
ruhundan esinlenildigi sik¢a hissedilen mesnevi ozelligidir. Anlatarak etkili
olma yontemi, mesnevilere hastir. Dolayisiyla onun ruhundan uzak bir

anlatimin goriilecegini diisiinmek dogru olmaz.
Birkag tahkiye 6rnegi sunlardir:
“Katir ayaklarinin sesleri dolduruyordu 6gleyi
Yiirtiyen yalniz ulu bir kitapt1 sanki
Yalniz Reisin semsiyesi vardi
O da giinesten korktugundan degil
Yiiceligini ortaya koymak igin”*
(...)
“Sehir konuklar1 gézcii oldu

Ululardan biri sozcii oldu

Bize ay1 b6l dediler

" Sezai Karakog, Giin Dogmadan, Dirilis Yaynlari, Istanbul, 2013, s. 175
* Sezai Karakog, a.g.e., s. 191
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Ay1 bl inandir bizi dediler*

()

“Ise yaramaz oldu gogiis borusu

Neden dezenfekte ederler karyolatlalrl”47

()

“Burak yagdan cekilen kil gibi ¢ekildi

Cebrail bir iki adim daha att1 sonra geri ¢ekildi™*®

Kirk siirin birgok yerinde goriilen tahkiyeye ait ornekleri ¢ogaltmak
miimkiindiir. Yontemi siiri giiclii kilan unsurlardan biri olarak kabul etmek
isabetli bir yaklagim olabilir. Denilebilir ki “Hizirla Kirk Saat”in en giiglii yap1
kurucu oOgelerinin basinda tahkiye gelmektedir. Nitekim “Hizirla Kirk
Saat, biitiin olarak ele alindiginda Gykiileyici anlatim bigimiyle olusturulmus

bir poemdir.”*®

3.1.2. Yap1 Kurucu Oge Olarak Diyaloglar

Diyalog ogesi, siirin “20. Saat”inde goriilmektedir. Bu siirin tamamu
diyalog teknigiyle kaleme alinmistir. Karsilikli konusanlar, Ashab-1 Kehf ya da
“Yedi Uyurlar” olarak bilinen kisilerdir. Onlarin diyaloglar1 sayesinde, Kur’an-
1 Kerim’de gecen Ashab-1 Kehf kissas1 anlatilmaktadir. Nitekim Hizir’in ortaya
ciktifi stre, Kehf siresidir. Fakat bu saatte Hizir degil, Ashab-1 Kehf

konusturularak anlatilmaktadir:

*® Sezai Karakog, a.g.e., S. 248

* Sezai Karakog, a.g.e., s. 258

*®Sezai Karakog, a.g.e., s. 263

* Baki Ayhan T., Sezai Karakaoc Siirine Anlatim Ozellikleri Cercevesinde Bir Bakas, Ludingirra dergisi,
1999, S. 9., s.y.



“- Kapadin m1 iyice tasi

- Tas kendi kendine kapandi

- O kivileim sagan nedir icerde
- Gozlerimizdir

- Sehir bizim ansizin yitisimize ne diyecektir*®

“Hizirla Kirk Saat” siirinin tek bir yerinde kullanilmis olsa da diyalog
teknigi, hem alisilan akisi bozmasi acisindan hem de uzunca bir kissanin 6ziinii
anlatmasi bakimindan o©nemlidir. Ashab-1 Kehf’in karsilikli konusmasi
gostermektedir ki kissa tarihin bir donemiyle smirli kalmayip gelecek
zamanlara tasmaktadir. Araya karistirilan konusmalar, kissanin pekala

bugiinden s6z ettigine inandirabilir okuru:
“Bizi unutmayacaktir
Her bey degisiminde
Her iiye se¢iminde
Her ¢ocuk 6liimiinde
Her sayfa acista
Her kitap yayinlaniginda

Her kitap yakisinda™™*

*% Sezai Karakog, Giin Dogmadan, Dirilis Yayinlar, Istanbul, 2013, s. 213
> Sezai Karakog, a.g.e., s. 213
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3.1.3. Yap1 Kurucu Oge Olarak Kelime Oyunlari

Siirin  genelinde yapt kurucu o&ge olarak kelime oyunlarina
rastlanmaktadir. Sairin isminin bir donem Ikinci Yeni sairleriyle anilmasi, bu
sairlerde sik¢a goriilen kelime oyunlarmin Karakog’ta da goriilebilecegini
diistindiirmektedir. Nitekim digerlerinde goriilen yogunlukta olmasa da zaman

zaman kelime oyunlar1 ve sapmalar1 goriilmektedir:

“Cok eski bir sairin (ben miyim yoksa)”52

“Kirpiklerini kinakina gibi yakan giin uyandiramaz da

Anne uyandirir babanin esi uyandmr”53

Bazen ses olarak birbirine yakin kelimelerden misralarin ortaya ¢iktig

goriilmektedir:
“Kara incirlerin siitiinden siitunundan”>*
“Aydan
Yamuk yamuk gelen
Bir yumugak yumruktur

Yagmur size”

Bazen bir kelime misra sonuna getirilerek siirin genelinde goriilmeyen

bir ses kirilmasi ortaya ¢ikmaktadir:

“Bir ¢an gibi ¢inliyordu otlarsa

*? Sezai Karakog, a.g.e., s. 176
> Sezai Karakog, a.g.e., s. 211
>* Sezai Karakog, a.g.e., s. 187
>® Sezai Karakog, a.g.e., s. 252



Elimiz az kaydirak oynamadi sen bir mantarla

Daglarda son karlar siiriiyordu sularsa™®

Bazen sozliiklerde bulunmayan bir kelimeye rastlanabilmektedir. Tipki
Ikinci Yeni siirlerinin ¢ogunda goriildiigii gibi:
“Fetih Stiresi’nin

Gergeklestirimi ordular™’

Siirlerden “23. Saat”te farkli bir oyunsuluk goriilmektedir. Bir kelime
“cikarmak” fiili) birka¢ anlama gelebilecek sekilde kullanilmaktadir:
g

“Agaclar sese cikar

()

Ayakkabi ¢ikarilmadan giyildi yeniden
(...)

Sen biitlin bunlar1 ¢ikardin

(...)

Gelir gelmez ¢ikip kasabadan

(..)

Bir cami ¢ikartabilirsin bir katedralden™®

*® Sezai Karakog, a.g.e., s. 198
" Sezai Karakog, a.g.e., s. 269
*% Sezai Karakog, a.g.e., s. 224-226
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3.1.4. Yap1 Kurucu Oge Olarak Anjambiman

“Hizirla Kirk Saat”in genelinde anjambiman sanati goriilmektedir.
“Misradan misraa gecislerde goriilen gramatikal bdliinme veya bir misrada
bitmeyip Otekine gecen gramatikal tasma”>® anlamia gelen anjambiman, yapi
kurucu 6ge olarak varlik gostermektedir:

“Hapsedilmis yar1 yanik

Sancaklardan 6grendim”®

“Hutbede imamin sozlerinin arasina tek bir kelime

Karistirdim tek bir kelime”®

“Kag kez yedim dogu sabahlarinin

Yaz aylarinda catlattig1 narlarini narlarini”®

“Ama nasil anlatayim

Otesini”®®

“Yazin Dicle kiyilarindaki kuma

Gomiilen esekten daha ¢ok ne var™®

“Koparabilir miyiz acaba

Etinden cileli etinden”®

> Hasan Akay, Cenab Sahabeddin’in Siirleri Uzerinde Stilistik Bir Arastirma, Kitabevi, istanbul, 1998, s.
378

% Sezai Karakog, Giin Dogmadan, Dirilis Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 179

® Sezai Karakog, a.g.e., s. 180

%2 Sezai Karakog, a.g.e., s. 187

% Sezai Karakog, a.g.e., s. 192

® Sezai Karakog, a.g.e., s. 193

® Sezai Karakog, a.g.e., s. 233



Anjambiman sanatina dair 6rnekleri ¢cogaltmak miimkiindiir. Goriildigi
gibi bu sanat sayesinde, misralara bir hareketlilik ve tahkiyenin aksine yogun

bir siirsellik kazandirilmaktadir.

3.1.5. Yap1 Kurucu Oge Olarak Paralelizm

“Farkli birlesimlerde farkli tabakalar {izerine tekrarlanan benzer

yapilardaki tasarlanmus kurallihk veya kuraldisihk seklinde bir diizenleme’®

olarak tarif edilen paralelizm, sairin belli kelime veya kaliplar1 tekrarlamay1
tercih etmesidir. Buradaki tekrar, bilingli bir tercihtir. Tipki anjambiman sanati
gibi paralelizm de siire bir hareketlilik katmakta fakat daha 6nemlisi, misralara
bir misiki kazandirmaktadir. Siirde goriilen bu tekrarlar gelisigiizellikten uzak,

tamamen bilingli bir tercihtir:
“Anne sugsuzdu ve 6ldi
Baba sugsuzdu eski incirler gibi hisirdiyordu
Kiigiik ¢cocuk sugsuzdu
Bal rengi bir akil sarasina bagisland

2 . . 7
Obiirleri suc;suzdu”6

“Cebrail’e anlattigim buydu iste

Cebrail bana ne armagan etti

Bilir misiniz ne armagan etti”®

® Hasan Akay, Cenab Sahabeddin’in Siirleri Uzerinde Stilistik Bir Arastirma, Kitabevi, istanbul, 1998, s.

301
% Sezai Karakog, Giin Dogmadan, Dirilis Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 181
% Sezai Karakog, a.g.e., s. 188
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“Benim ben ben Hizir

Cankiranim ben”®

“Diinyanin en ilkel yazisiyla

Ilkel ama sade ilkel ama canli

flkel ama giizelligiyle carpar insani™™
“Peygamber gecti atildi ileri

Ileri ileri diitunlardan ileri

Tas heykellerden ileri

Kelimelerden ileri

Giin dogusundan dogusundan ileri
Kalbden o&teye ileri

Diisiinceden ileri”"

Goriildigi gibi paralelizm bazen misranin baginda bazen sonunda
ortaya ¢ikmaktadir. Bazen biitiin bir misra da tekrarlanabilmekte ki bu da siirin
tamaminda goriilmektedir. Paralelizm muisralara boylece bir ahenk katarak

siirin gilictinii artirmaktadir.

% Sezai Karakog, a.g.e., s. 194
% Sezai Karakog, a.g.e., s. 203
"t Sezai Karakog, a.g.e., s. 264



3.1.6. Yap1 Kurucu Oge Olarak Tarihi Perspektif

Siirin genelinde bazi tarihi olaylar tekrarlanmaktadir. Ozellikle Islam
icin donlim noktalar1 sayilabilecek tarihi olaylar bir yandan bilinen sekliyle
anlatilirken bir yandan bugiine taginarak yeniden yorumlanmaktadir. Ozellikle
peygamberler tarihi sik¢a ele alinmaktadir. Kur’an’da gecen bazi peygamber
kissalar1 misralara tasinmaktadir. Mirag, ayin bolinme mucizesi (sakk’ul-
kamer), Musa ve sihirbazlar, Hizir kissas1 gibi olaylardir bunlar. Ayrica Islam
tarihinde yer edinmis sahsiyetler de bulunmaktadir anlatilanlar arasinda.

Mevlana, Sems, Hallac-1 Mansur, Ibn Arabi gibi isimlerdir bunlar.

Dikkat ¢eken ozellik, tarihi dokunun tahrif edilerek ¢arpitilmayisidir.

Ciinki sair, o tarihi elestirmeyip onun yaninda yer almaktadir.

3.1.7. Yap1 Kurucu Oge Olarak Benlik Diigiimleri

Siirin genelinde konusanin kim olduguna dair zaman zaman bir
karisiklik meydana gelmektedir. Ben’leri ayirmak bazen miimkiinken bazen de
onlar1 birbirinden ayirt etmek imkansiz hale gelmektedir. Hizir’in agikca
konustugu boliimler oldugu gibi siir ben’iyle sairin kendi sesinin karistigi
yerler de bulunmaktadir. Iste o zaman ben’ler, “benlik diigiimleri’ne
doniismektedir. Bu benlik karmasasini1 ¢6zebilmek kolay olmasa da bir husus
dikkati cekmektedir. Siirin ilk saatlerinde “ben” kelimesi ya birinci misralarin
ya da ikinci misralarin vazgecilmez ogesi haline gelmektedir. Baskin bir
benlikle yola koyulan siirler ilerledik¢e tipki tasavvufi bir evrim gegirir gibi
“ben”ler yani “ene”ler yani “nefis”ler kirilmakta, hasar gdrmekte hatta bir
yerden sonra silinmeye yiiz tutmaktadirlar. “Ben”lik bilincinin yerini “biz”lik

bilinci almaktadir.
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3.1.8. Yap1 Kurucu Oge Olarak Kavramlar

“Hizirla Kirk Saat” siirinde bazi kavramlar tekrarlanmaktadir. Bu da

onlara ayr1 bir dnem kazandirmaktadir. Bu kavramlardan bazilar1 sunlardir:
Ay

Siirin genelinde ay ¢ogunlukla, biitiin yasananlarin iizerinde duran bir

9972

sahit / tanik olmaktadir. “Ay dogunca onu yerime gozcii birakacagim”’ ve “Ay

kag kere taniklik etti””® misralar1 bu goriisii desteklemektedir. Aya yiiklenen
asil gorevi “31. Saat” sunmaktadir. Sezai Karako¢’un Aym bdliinme
mucizesinin tekrarlandig1 bu saatte, onun Islam tarihi i¢in de énemli bir olaya
(aymn boliinme mucizesi) bir zamanlar taniklik ettigini gostermektedir ki bu
olaya Sezai Karakog’un kendisi “ay-insan diyalogunun en yiksek sekli”"
demektedir. Oradaki varligi, sahitligini pekistirmektedir. O giinden hatta
yeryiizii var oldugu ilk andan itibaren ay, gékyliziindeki gozciililk yerinden
ayrilmamistir. Yeryiiziinde cereyan eden her olaya bdylece sahit olmaktan

baska bir is yapmamustir.

“31. Saat” siirin en uzun siiridir ve onun merkezinde aym bdliinme
mucizesi vardir. Dolayisiyla en 6nemli boliimiin merkezinde yer almaktadir ay.

Bu da onun konumunu bir kez daha elzem hale getirmektedir.

Bengisu

Siirin ilk saatlerinde bengisu, klasik anlamiyla ortaya ¢ikmaktadir yani
sadece Hizir onun yerini bilmekte ve igen kisiye Sliimsiizliik bahsetmektedir.
Fakat bu bilindik algiyla yol aldiktan sonra bengisu bir imgeye doniiserek yeni

bir kimlik kazanmaktadir. Siir, onun tek bir yerden degil, diinyanin birgok

’Sezai Karakog, a.g.e., s. 176
3 Sezai Karakog, a.g.e., s. 184
™ Sezai Karakog, Kiyamet Asisi, Dirilis Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 96



yerinden kaynadigini, “Biliriz yeriiziinde bengisu illerini”™ ve “Bengisudan

daha bol ne vardir yeryiiziinde”’® musrasiyla gostermektedir.

Bengisu bazi1 boliimlerde kevserle es degerde tutulsa da bir yerde bu
kadar yiiceltilen suyun, bir annenin gozyast yaninda daha kiymetsiz oldugu

vurgulanmaktadir: “Siler bengisudan ar1 / Gozyaslarin.”"’

Hizir

Siir boyunca bir imge halini alan kavramlardan biri de Hizir’dir. Tipk1
bengisu gibi o da baslangicta klasik anlamini dogrular sekilde ortaya
cikmaktadir yani bengisunun yerini bilen, zaman ve mekana bagli kalmadan
caglar boyu yolculuk yapabilen ve insanoglunun sahip olmadig: bilgiye sahip
olandir. Bu anlamiyla Hizir, tek bir kisidir. Oysa siir onu siirekli doniigtiirmekte
ve bazen onu bir babayla (bkz. “23. Saat”) ortiistiirmekte bazen binlerce Hizir
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askeriyle (“Her eri Hizir olan bir ordu”’®) bazen de kimligi belirsiz fakat “biz”

denilen kisilerle: “Bir anda / Mansur olup asilan Muhyiddin’iz / Hizir olup

suda / Anadolu’da / Bir ses duyup / Doniip duran / Hizir’1 goriip Sems diyen /

Mevlana olan / Bir dervisiz.”"

Hizir baz1 yerlerde isim tamlamasina doniiserek de imgelesmektedir:

5981 5982

“Hizir rengi”BO, “Hizir konugu™" ve “Hizir aksaminin elmasi.

7> Sezai Karakog, Giin Dogmadan, Dirilis Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 188
7% Sezai Karakog, a.g.e., s. 219
""Sezai Karakog, a.g.e., s. 246
8 Sezai Karakog, a.g.e., s. 280
7 Sezai Karakog, a.g.e., s. 235
8 Sezai Karakog, a.g.e., s. 212
#! Sezai Karakog, a.g.e., s. 216
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Stit

Dikkat ¢eken bir kavram da siittiir. Her zaman olumlu bir baglamda
kullanilan siit, hayatta kalmak i¢in gerekli, asli ve saf besin olarak, bir yandan
temiz nimeti, bir yandan durulugu simgelemektedir. “Siit devrimi”ne kadar
vardirilan bu kavramin Onemini anlamak i¢in sairin kendi goriisiine
basvurmakta fayda vardir. Sezai Karakog siitii, “Islam’in siarlarmdan”83
saymakta ve “Islim toplumu, Kur’an’in kurdugu bir ruh ve suur diinyasi,
birligidir. Bu diinyanin, ayakta durmasi i¢in i¢giidii diinyasindan kan alip onu

siite gevirmesi lazimdir,”® demektedir. Dolayisiyla bu kavram Islam ve

inancin dogrudan simgesi haline doniistiiriilmektedir.

Sehir / Kent

Siirde bazen “sehir” bazen “kent” kullanimi tesadiif degildir. iki kavram
arasinda bir ayrim oldugu ortaya c¢ikmaktadir. Fatih Andi’nin bu konudaki

goriisii sO0yledir:

“Sair, ‘kent’ ve ‘sehir’ kelimeleri etrafinda adeta bir kavramlastirmaya dogru gider.
Modern zamanlarin yerlesim merkezleri ile modern Oncesi g¢aglarin geleneksel
yerlesim merkezlerini ‘kent’ ve ‘sehir’ olarak birbirinden ayirmak ister gibidir. (...)
kentlere bu menfi bakisa karsilik, Karakog, basta Istanbul olmak iizere, Kudiis,
Bagdat, Sam, Mekke, Medine, Buhara, Basra, Kurtuba, Mursiye, Konya, Diyarbekir,
Semerkand, Saraybosna vs. gibi Miisliimanlarin tarihi siire¢ igerisinde kurduklar1 ve
birer medeniyet merkezleri haline getirdikleri yerlesim merkezlerinden ¢ogu
musralarinda “sehir” diye bahseder ve onlarin tarihi geg¢mislerini hasretle ovgiiyle

anar.”®

Bu durumda modern diinyanin merkezleri kent; kadim medeniyetlere ev

sahipligi yapmis ve hayat bahsetmis yerler sehirdir. Diyarbakir (sair igin

# Sezai Karakog, Kiyamet Asisi, Dirilis Yaymlari, Istanbul, 2009, s. 27
8 Sezai Karakog, a.g.e., s. 36
% M. Fatih Andi, Giinese Tutulan Ayna, Hat Yaymevi, Istanbul, 2010, s. 144



“Diyarbekir”) i¢in her zaman “sehir”in kullanilmasi da bu nedenden olsa

gerektir.

Mermer

Yap1 kurucu o6ge olarak siir boyunca bazi kavramlar Islam dininin
simgesi olarak sunulmaktadir fakat “mermer” bunlardan biri degildir. Siirde ele
alinis sekli, mermerin Islam dis1 dinlerin ve medeniyetlerin bir simgesi haline
geldigini gostermektedir. Taglarin kararmighgi ve c¢ogu zaman alaladeligi

vurgulanirken mermer, ¢ogu zaman koklii bir medeniyeti simgelemektedir:

. o 5,86
“Hadrianus’un kiitliphane mermeri”

“QGeri vereceksin

Antik donemlerde calinmis hakkini mermerin”®’

Mermer her ne kadar “Bati”ya ait bir par¢caymis gibi algilansa da
mermerin Bati’nin eline diistiigiinii ve orada asil amacinin digindan kullanildig:
vurgulanmaktadir. Nitekim bir ¢agr1 yapilmakta ve “Geri vereceksin / Antik

donemlerde ¢alinmis hakkini mermerin” denmektedir.

Sofra

Sofra, Islam geleneginde dort farkli sekilde kullanilmaktadir. Tlki Hz.
Zekeriya’nin mabette bulunan Hz. Meryem’in yanina geldiginde hazir buldugu
ve Allah katindan donatildigi ayetle sabit olan sofraya isarettir. Ikincisi,
havarilerin Hz. Isa’dan Allah’a dua edip kendilerine indirilmesini istedikleri

sofradir. Ugiinciisii, Hz. Musa’nmin kavmi Israilogullari’na gonderilen sofradir,

% Sezai Karakog, Giin Dogmadan, Dirilis Yayinlar, Istanbul, 2013, s. 196
¥ Sezai Karakog, a.g.e., s. 276



Dordiincii ise Yunus Emre’nin dergahtan ayrildiktan sonra bir magarada yemek
yiyen iki dervisin oniinde bulunan ve Yunus Emre’nin duasiyla sofra kat kat

zenginlesen sofradir.

Bu kavramla siir boyunca cogunlukla bir kiyaslama yapilmaktadir.
Yukarida zikredilen dort sofraya bakildiginda bunlarin ikisinin Hristiyanlik
icin, bir digerinin Yahudilik i¢in 6nemli oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla
siirdeki sofralarla diger dinlere bir nevi nispet yapilarak onlarinkinden daha

iistiin bir sofra ortaya konmaktadir (bkz. “24. Saat”™).

Sofra kuruldugu zaman herkes etrafina toplanir. Tek basima yemek
yemek Islam geleneginde tercih edilmeyen bir eylem oldugundan sofra,
toplayict ve kaynastirict bir 6zellige de sahiptir boylece. Nitekim siirin son
saatlerine dogru “Gok armagan Kur’an”® bir sofra gibi agilmaktadir insanlarin
Onlerine. Kurulu sofraya buyur etmemek veya onun basina oturmamak, yanlis

bir davranistir.

Kurban

Bir baska kavram, kurbandir. Siir bu kavrami donistiirerek var
etmektedir. 8. ve 9. Saat’lerde gegen kurban, Islam anlayisinin degil, pagan
inanglarinin kurbanlarini ¢agristirmaktadir (“Kurban téreninde / Kag ¢ocugu
kacirdim”, “Kurban kokusu yiikselir”). Kavram, “16. Saat”te tekrar ortaya
ciktifinda bir degisim gecirmis ve Misliimanlarin kurbanina doniismiistiir:
“Kurban bayramidir en derin bayram bence.” Kelime son kez ortaya ¢iktiginda
dongii bir nevi tamamlanmakta ve ¢ok tanrili dinlerin kurbanlari, tek tanrili bir
dinin kurbanma evrilmistir. Fakat bu sefer ele alindiginda, kurban ilk haline
benzer bir sekle biiriinmektedir: “Bir kurban gibi yeniden baslamak gerekiyor

. 289
15e.”

% Sezai Karakog, Giin Dogmadan, Dirilis Yayinlar, Istanbul, 2013, s. 281
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Sancak

Kurgusal yapiyr olusturan kavramlardan bir tanesi de sancak
kelimesidir. Siirin baz1 saatlerinde bayrak kullanilmakta bazilarinda sancak.
Islam diinyas1 igin sancagm ayr1 bir 6nemi vardir. Her milletin kendine ait bir
bayragi vardir fakat bayrak, sinirli bir toplulugun simgesidir yalnizca. Oysa
sancak, bir dinin birligini temsil etmektedir. Dolayisiyla siirin birgok yerinde
bayrak yerine sancak tercih edilmektedir. Nitekim iki kavram arasindaki farki
sairin kendisi de “Sancakla bayrak arasindaki, altinla para arasindaki iligki

gibidir. Sancak, bayragin altin karsiligidir. Miisliiman da insanin.”%

3.1.9. Yap1 Kurucu Oge Olarak Metinlerarasilik

Metinlerarasilik yap1 kurucu oge olarak “Hizirla Kirk Saat” siiri igin
olduk¢a onemlidir. En genel anlamda baska metinlerle olusturulan bir bagin
s6z konusu oldugu metinlerarasilik i¢in “bir yeniden-yazma islemiyle, yeni bir
anlam alan1 yarattig1, basvurulan ilk sdzcenin igerisine sokuldugu yeni bir
metnin baglaminda yeni bir islev ile belirdigini”91 s0ylemek de miimkiindiir.
“Hizirla Kirk Saat” siirinde ¢esitli metinlerarasilik yontemlerine basvuruldugu

goriilmektedir. Boliimler halinde su sekilde gosterilebilir:
Sairin bagka siirleriyle yapilan metinlerarasihik
“Balkon”, “Cocuklugum” ve “Otesini Sdylemeyecegim” siirleri.
Tarihi sahsiyetlerle yapilan metinlerarasilik

Mevlana, Sems, Hallac-1 Mansur, ibn Arabi, Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer,
Hz. Osman, Hz. Ali, Hz. Meryem, Hz. Musa, Seyh Galib, Hadrianus.

Eserlerle yapilan metinlerarasihik

Mesnevi, Fiituhat-1 Mekkiye, Fiisusu’l-Hikem.

% Sezai Karakog, Kiyamet Asisi, Dirilis Yaynlari, Istanbul, 2009, s. 14
°! Kubilay Aktulum, Metinlerarasi iliskiler, y.y., t.y., s. 14



Tarihi olaylarla yapilan metinlerarasihk

Sems ve Mevlana karsilasmasi, Hallac-1 Mansur’un idami, mirag, Bedir,

Uhud, Hendek savaslari, Mekke’nin Fethi.

3.2. SEZAI KARAKOC UN KIMLIGI VE METAFIZiK HAKIKAT

Felsefe tarihinin en ¢ok tartisilan kavramlarindan birisi olan ve
Tiirkge’de fizikotesi sozcligiiyle de karsilanan metafizik terimini ilk defa
Aristoteles’in eserlerini derleyip tasnif ederek kitaplastiran Andronikos, iinlii
filozofun Prote Philosophia (ilk Felsefe) adl1 eserine Meta ta Physika (“fizikten
sonra gelen” anlaminda metafizik adin1 vererek kullanmistir. Dar anlamiyla,
“ontolojiyi veya Aristo’nun ilk felsefe dedigi her seyin ilk ilkelerini arastiran
felsefenin bolimi”diir®®; fakat bugiin Ortacag felsefecilerinin diisiinceleriyle
yaygin olarak kullanilan anlamini kazanmistir. Ortacag’dan itibaren, askin
(transandental, miiteal) varliga, tanrisal olana iligkin diisiinme metafizik olarak
adlandirilmig; boylece metafizik, teolojiyle ve mistisizmle iligkili bir kavram

halini almls‘ur.93

Metafizik kavramimin pek ¢ok tanimi yapilmistir. Bu tanimlarda one
cikan ortak niteliklere gore: “Metafizik, bir biitiin olarak varligi; kendinde ve
kendi i¢in var olan gercekligi; her tiirlii varolusun kaynagi ve nedeni olan askin
bir gercekligi; formlar ve idealar, kategoriler ve tiimeller; Tanri’nin varolusu,
akil ve ruh, ruh-beden, zihin-beden iliskisi, maddi seylerin gercekligi, zaman,

794 Kisacasi fiziki alanm

mekan ve tin kavramlarini konu edinen disiplindir.
disindaki varlik alanina doniik diisinmenin  konusu metafizik olarak

degerlendirilmektedir.

235 H. Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, Ak¢cag Yayinlari, Ankara, 1999, s. 161
By, Kayiran, Felsefi Siir Tinsel Poetika, Yap1 Kredi Yaymlari, Istanbul, 2007, s. 114-117
% A. Cevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayinlari, istanbul, 2003, s. 265-266



Cumhuriyet devri Tiirk siirinin 6zellikle 1950’lerden sonra gelisen
evresinde sadece siirleri ve poetik diisiinceleriyle degil, kendinden sonraki
bircok saire etkisiyle de farkli bir yere sahip olan,“son donem Tiirk siirinin
dikkate deger isimlerinden biri, yeni siiri kuranlarin basinda sayilabilecek, ses
ve sOyleyis olarak ¢agdas Tiirk siirine pek ¢ok malzemeyi sokan ve siirimize
neo-mistik lirperisi getiren, fizikotesini kurcalayan”95 Sezai Karakog’un siirinin
temel dinamiklerinden biri metafizik unsurlardir. Karakog¢’a gore metafizik,
“insanoglu i¢in hayati Onem tasir; diinya uzun siiredir metafizigi yok

saymaktadir ve bu eksiklik olumsuz giden pek ¢ok seyin asil nedenidir.”%

Sezai Karakog, farkli kesimlerdekilerin metafizikten ne anladig:
iizerinde de durur: Auguste Comte’un ii¢ hal kanununun, metafizigi biiyiiye,
sihre, eski ¢ag kahinligine indirgedigine; Marksizmin ise, dini bu dar metafizik
kavramina yani Comte’tan Odiing alinan bu goriis ¢ercevesinde bir kaliba
soktuguna ve yansima kurami ile onu biisbiitiin 6zsliz, gercek varligi olmayan
bir kurum olarak nitelendirdigine; Marksistlerin sadece ‘metafizik’ diyerek igin
icinden ¢iktiklarina; kapitalistlerin ise bu konuda ¢ogu kez sustuguna isaret
eder. ¥’ Karakog’a gore “metafizik, temel bir kavram, bir ilkedir, anlayis ve
goriistiir. Tanr1 ve ahiret inanglariyla sahdamarinda giirtil giiriil canli bir kan
akan bir metafiziktir; Islam uygarliginin temel ilkesi olan mutlaklik aleminin
bu diinya penceresinden goriilen manzarasidir;”® 11ahi bir kural olarak

kesindir.®®

Sezai Karakog, niteligi geregi c¢ok kaygan bir zemine sahip olan
metafizik kavraminin, keyfi degil, tarihi seyri lizere dinin temel kabul edildigi
bir sistem olarak olusturulmasi gerektigi gorlisiindedir. Metafizik, ne akilla ne

de ilhamla yeterli manada aydinlanabilir. Metafizik kavraminin muhtevasi

% Tyran Karatas, Dogu’nun Yedinci Oglu Sezai Karako¢, Kakniis Yay., ist., 1998, s. 205

% Miinire Kevser Bas, Dirilis Taslar1 Sezai Karako¢’un Diisiince ve Sanatinda Temel Kavramlar, Lotus
Yayinlari, Ankara, 2008, s. 71

%7 Sezai Karakog, Edebiyat Yazilar1 I, s. 7

%8 Sezai Karakog, a.g.e., s. 8

% Sezai Karakog, Fizikotesi A¢isindan Ufuklar ve Daha Otesi 11, s. 16



ancak vahiyle saglikli bir sekilde doldurulabilir.*®°

Karakog, insanin yaratilis
sirrt geregi bir hakikat arayisi icerisinde oldugunu diisiiniir. Varlik, mutlak
hakikat ve nispi hakikatler diinyast olarak iki kisimdir. Mutlak hakikat
kendisini nispi hakikatler diinyasina bildirir. Vahiy mutlak hakikatin kendisini
anlatmasi, Kur’an ise mutlak hakikatin ebedilesmis abidesidir.’®* Bu

diisiincenin temel kavrami ise metafizik / fizikotesidir.

Karakog’a gore biitiin alanlariyla hayatin, 6liimiin ve alemdeki her

2 Metafizige

degisikligin bir fizik anlami bir de metafizik anlami vardir.™
inanmay1 bir gereksinim olarak goren Karakog, tabiatla siirtlisiip ugrasan
insanin, yasayabilmek i¢in olaganiistiiden gili¢ almak zorunda oldugunu sdyler
ciinkii fizikdtesi ve hayat i¢ icedir.®® Bunu hissedemeyen, bu duyguyu
kaybeden insanin, toplum ve medeniyet, madden ne kadar zengin olsa da
gercekte yoksul oldugunu diisiiniir.'® Karakog’un insanin metafizikle iliskisi
konusundaki su sozleri konuyu daha net olarak ortaya koymaktadir: “Insanda
fizikotesi faktor, artik yalniz kaynak olmakla, yaratilisin baslangicindaki
fonksiyonundan ibaret kalmayip, dis fizik sartlarla ortaklaga ruhun devamini da
saglamaktadir. Ruhu i¢ine alan bu fizikétesi alem ki, insani yalmizliktan
kurtarandir. Ona, maddeden ve tabiattan iistiin oldugunu telkin eden kudret bu
kudrettir. Bu kudrettir ki, ona i¢cinden geleni esyaya naksetmek, islemek duygu
ve giiciinii vererek, onu bu zarurete ¢ekmektedir. Insan, tabiata sadece aynalik
yapan bir tabiat parcasi degildir. Insanin herhangi bir tabiat parcasina verdigi
bicim, mermere kazandirilan hiiviyet ve hiirriyet, tabiattan ¢ikan, insana carpip
kendi iizerinde sabitlesen bir 151k degildir. Sanat insana bagislanani tabiata
bagislamamizdir. Teknik ilerleme ve sanat yetenegi insana tabiat gibi yap1

unsurlar1 olarak verilmistir. insan bu unsurlar1 terkip ederek ‘Biiyiik sentez’e

100 gezai Karakog, Fizikotesi Acisindan Ufuklar ve Daha Otesi I, s. 30-31
101 fslam, Istanbul, 1979, s. 3336
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dogru gitmektedir. insan ruhundaki ilerleme de, temelini tabiattan degil,

insanin icindeki yenilik ve teye uzanma sezgisinden dogar.”'%°

Karakog’a gore metafizik gerilim, Ozellikle ¢ikmazda bulunan insan
veya toplum i¢in, i¢cinde bulundugu sartlar1 dogru algilama, onyargilari asma,
saldirilara karst kendini koruma c¢abasidir. Bu ¢aba ona bir dinamizm
getirecektir. Ki bu dinamizme ulasmak i¢in metafizik mizaca sahip olmak da
gerekli degildir. Karakog, peygamber ve velilerin ¢ok farkli mizag ve
karakterdeki insanlar1 bu ¢izgiye getirdigini ileri siirmekte, dahasi biittin lider
ve Onciilerin, oncelikle metafizik gerilim i¢inde olmalarini sart gormektedir.
Ciinkii kitleler ancak bu kisilerin agtigr yeni gerilim ¢izgisinde perspektif

degistirme imkanina ulasabilirler.106

Karakog, ister istemez siir anlayisina yansittiglr metafizik duyarliginda
“sanatin kagsa da inkar etse de hep Tanri’ya dogru oldugu; sanat ve bilim,
Tanri’ya yaklastirdikca kutlu olan insan faaliyetleri oldugu, ondan
uzaklastirdikca (...) insami ‘asagilarin asagisina’ diisiiren bir vasita haline
geldigi”107 fikrini savunur. Siirin ruh pencerelerini Allah’a actik¢a siir
olacagin dﬁsﬁnﬁrmg; ciinkli siir kaginilmaz olarak eninde sonunda din

diinyasina acilacaktir."®

Sezai Karakog icin sanat, hem hakikat arayisinin hem de medeniyet
olusumunun araglarindan birisi, hatta en onemlisidir. Bu yiizden sanat ile din
arasinda yakin bir iliski s6z konusudur. Hatta ona goére sanat, metafizik

heyecanlara dayanmasi sebebiyle dinden kaynaklanmistir. Yizyillar boyunca

105 §ezai Karakog, Dirilisin Cevresinde, Dirilis Yaymlari, istanbul, 1988, s. 85

19 Miinire Kevser Bas, Dirilis Taslari Sezai Karakog’un Diisiince ve Sanatinda Temel Kavramlar, Lotus
Yayinlari, Ankara, 2008, S.y.

07 Sezai Karakog, Giindéniimii, {stanbul, 1979, s. 18

108 Sezai Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisii, Dirilis Yay., Istanbul, 1976, s. 9

109 Sezai Karakog, Edebiyat Yazilar1 I1, s. 85
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din ve siirin i¢ ice oldugunu ifade eden, ilkel toplumlarda bile rahibin aym
zamanda sair olmasi, gaipten haberler vererek toplumu yonlendirmesi;
Hintlilerin kutsal kitab1 Vedalar’in siir olmasi; Ahd-i Atik’te yer yer siirlerin
bulunmasi; Mezmurlarin siir oldugu; Hz.Muhammed doneminde sairlerin bir
peygamber gelecegini haber vermesi gibi ornekler iizerinde duran Karakog,
sanatin zaman igerisinde bagimsizlagarak yeni bir organizma haline geldigini;
siirin sadece bir sanat olmadigini, fonksiyonel bir tarafi da bulundugunu
hatirlatir. Toplumu olusturan manevi degerlerin biiyiik bdliimiiniin siirde
barindigin1 ve ayn1 zamanda siirin bu degerlerin tasiyicist oldugunu savunur.*'?
Ancak sanatin niteligi aleldde bir ara¢ olmakla sinirli degildir. O, “insanin
gecimini ve iremesini saglayan faaliyetlerin iistiinde, gaye olmaya daha yakin

5111

bir mahiyet tagir Karakog, edebiyat tarihimizde ise siirin mutlak degerlerin

tebligi niteliginde, ebedilige ve milkemmellige ayarli oldugunu Vurgular.112

Siiri toplumu olusturan manevi degerlerin tastyicist olarak gorse de
Karakog, donemin Toplumcu-marksist sairleri gibi diinya goriisiiniin siirlerinde
bir propaganda aleti olarak goriilmesini yanlis bulur. Boyle bir tutum ile siir
yazan sairlerin basariya ulagsmalarin1 imkansiz goren Karakog, her soy varlik

gibi sanatin da ihanete elverigli olmadigin ifade eder.'

Islami motiflerin bolca kullanildigi bu siirler, dogal olarak imge
kullaniminda da aym kaynaga basvuracaktir. “Izleksel bakimdan daha ¢ok
Islam menkibesini kucaklayan, Sezai Karakog siirinin saglam bir metafizik
zemini vardir. “O, siir dilindeki semboller araciligiyla gelenegi giline ve

gelecege tasimaya caligir.”

108ezai Karakog, a.g.e.,s. 39

111 Sezai Karakog, Ruhun Dirilisi, istanbul, 1979, s. 80
12 Sezai Karakog, Edebiyat Yazilan II, s. 37

13 Qezai Karakog, a.g.e., s. 39
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Onun siirini  ¢oziimleyebilmek/yorumlayabilmek ic¢in saglam bir
kiiltiirel zemine ihtiya¢ vardir. Karakog¢’un siir alanina girdiginde bir imge
saganagina  tutulmaktadir okur. Bu imgeler; Islimi motif ve figiirlere,

fizikotesi zemine, siirde gelenege yaslanmaktadir.

Sezai Karakog, epik siirin modern siirimizdeki basarilt Ornekleri
arasinda bulunan genis Kkiiltiirel cagrisimlara sahip “Hizirla Kirk Saat”,
“Taha’nin Kitab1”, “Giil Mustusu” kitaplariyla metafizik, daha dogrusu dini
duyarliliga dayanan zengin bir imaj diinyasinin igerisinden bir ¢ag elestirisi
gerceklestirir. Cumhuriyet donemi siirinde metafizik egilimler tasiyan diger
sairlerden farkli olarak metafizik alginin dini bir duyarhiliga dayanmasi
gerektigine inanan Karako¢, bu inanisin1 uygarlik diisiincesi iizerinde
temellendirir. Anlamin tesadiife ve c¢agrisima birakilmadig; sdyleyisin

siglasmadan aktigi metinlerdir bunlar.**®

Karakog, biitin eserleri i¢inde metafizik vurgunun doruga ¢iktig
“Hizirla Kirk Saat”in son boliimiinde, “Konusacak Mehdi/ Geldi derlenis
glini” diye basladigi “40. Saat”te kiyamet giinliniin yaklastigi bir vakitten

bahsederken siirinin tizerinde yiikseldigi kaideyi de tebelliir ettirir: Dirilis.

Vahiydir diriligin baglangici. “Artik her giin ve her gece/Bir kadir giinii
ve gecesi’dir. Arilarda “bir vahiy ugultusu” karincalarda, “bir hikmet
suskunlugu” vardir. “Derlenis toparlanis dirilis saati” gelmistir. Rabbine o
“Biiyiik Doniis baslamadan 6nce” insana diisen “Kendini evrenin kostugu o

Biitline” birakmasi, “Diinyay1 yeniden diizeltip” imar etmesidir:
“Biiyiik doniis baglamadan 6nce
Kendini birakarak evrenin kostugu o Biitiine

Bir kanat ¢irpmasiyla karistigi Varliga

135 patih Ands, Yilmaz Dascioglu, Mehmet Narli, Cumhuriyet Dénemi Tiirk Siiri, Anadolu Universitesi
Yayini No: 2445, Agikdgretim Fakiiltesi Yayini No: 1417, Eskisehir, Nisan 2012, s. 132



Diizeltip diinyay1 yeniden

Toplumu dirilten insan1 erdiren

Seytani bir duvar ucunda sikistiran

Dam sagaklarinda kogalayip

Eski sinirina iten

Kentlere mutlulugu

Bir ikindi amit1 gibi getiren...”**° bir medeniyettir bu.

Islam inancina gére Mehdi, zuliim ve adaletsizligin her tarafi kapladig1
bir zamanda gelip yeryiiziinii adaletle dolduracak ve IslAm'1 hakim kilacak bir
kurtaricidir."*’ Sezai Karakog’un, insanhig1 etrafinda toplanmaya cagirdigi bu
kurtarict —Mehdi- Hz. Peygamber’den baskasi degildir. Sair bu c¢agriy1
yaparken kendi metafizik gerilimini de imajlar yoluyla retorige aktarmaktadir.
Karakog, evrenin hareketliligini kaderde yazili olan mutlak sona dogru bir
ilerleyis olarak algilamistir; sonunda Israfil sur’a iifleyecek ve kiyamet

kopacaktir. Sur kiyametin oldugu kadar dirilisin de semboliidiir.

Bu anlamsal arka planin yaninda sairin kullandig1 bi¢imsel imgeler de
vardir. “Seytan1 bir duvar ucunda sikistirip”, “dam sagaklarinda kogalayip”
gibi kavramlar halin geregine aykiri kavramlardir.“Her eve mermer dagitan”

ibaresi de imgeyi olusturan bir baska kavramdir."*®

16 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, Dirilis Yayinlari, Istanbul, 2007, s. 294
G B35 ¢ DA & 108 0153 5 Ul ) (a8 B A2l 248 Y v il wlle 2ol i ) (15005 08 106 (g 340 amie of G217

" G155 5 Ll Al UK e UalE U g 5 bl G 3 (e

Ebi Said el-Hudri, Hz. Peygamber'in (sallallahu aleyhi ve sellem) s6yle buyurdugunu nakleder: "Yerylizii zuliim
ve diigmanlikla dolmadan kiyamet kopmaz. Sonra Benim Ehl-i Beyt'imden —veya soyumdan— bir adam ¢ikar ve
tipk1 alem zuliim ve diismanlikla nasil dolmugsa, ayn1 sekilde o da adalet ve hakkaniyetle doldurur.": Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 111/36,475; Ibn Hibban, Sahih, XV/236

18 Servet Sengiil, “Inancin imgeye Yansimasi: Sezai Karakog”, The Journal of Academic Social Science
Studies, Volume 5 Issue 5, October 2012, s. 272
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Sezai Karakog¢’a gore hakikat uygarligl; hayat, 6liim ve Oliim sonrasi
kavramlarini i¢ ige, yan yana ii¢ ilke olarak igeren ve temeli inan¢ olan
uygarligin adidir. Kisacasi, metafizik Tanr1 ve ahiret kavramlarina dayali
mutlaklik alemidir ve asil olan odur. Bu diinya ise o “asil”a ayrilamaz bigimde

bagli bir ek niteligindedir. Tanr1 inanc1 varolusun temelidir.*°

Karako¢’un sadece siirlerinde degil hikayelerinde de islup ve konu
bakimindan kendine has bir durus sergilenmektedir. Hikayeleri de metafizik
ogelerle cevrili metinlerdir. Bu yoniliyle anlam katmanlari bakimindan

yogunluk arz eder ve felsefe yiikliidiir.

3.3. “HIZIRLA KIRK SAAT” SIIRININ ARKA PLANI

Siirin yazilis zamaniyla ilgili Sezai Karakog, “Hatiralar’inda su

aciklamay1 yapmistir:

“Hizirla Kirk Saat adli, kirk bolimlii siirimi 1967 yili mayis ve haziran aylarinda,
Yenikapi'da, deniz kenarinda, kayaliklar arasindaki bir kir kahvesinde yazdim. Asagi
yukari, kirk giin, aksam iizeri, bir iki saat, orda, deniz dalgalarinin kiyrya ¢arpma
seslerini dinleyerek ve her seferinde siirin bir boliimiinii yazarak kitabi tamamladim.
Zaten, bu ylizdendir ki, siire, Hizirla Kirk Saat ismini verdim: Sanki orada Hizir’a
randevu vermistim de, her gidisimde, bu randevunun verimi ve armagani olarak bir
boliimle dondiim. (...) Sehir arkada, deniz dnde, tiim ilhamlara agik, berrak sulari ayna
ve hafif sipirtilarini gagrigim miizigi gibi hissederek siirimin gelisini bekliyordum her

gittigimde.”'?°

Goriildugi tizere siirin yazilis donemi, halk arasinda “Hizir glinleri”
olarak kabul edilen mayis aymin ilk dénemlerini de i¢ine almaktadir. Stfilerin

Hizir ile konustugu inanct Karako¢’un sdyledikleri ile beraber

119 §ezai Karakog, Insanligin Dirilisi, Dirilis Yayinlari, Istanbul 1978, s.134
120 Sezai Karakog, Edebiyat Yazilar: II1, Dirilis Yaynlar1, Istanbul, 2011, s. 22
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diistintildiigtinde, Karako¢’un Hizir ile kirk giin boyunca “miilakat” yapan bir
sifi oldugu soylenebilir.® Karakog, “Hizir’la randevulasmis, kirk giin
aksatmadan siirdiirmiistiir goriismelerini. Begavi’nin tefsirindeki rivayette ifade
edildigi tizere, dort peygamber kiyamete kadar yasayacaklardir. Bu dort
peygamberin ikisi gokte, ikisi ise yerdedir. Yerdekiler, Hizir ile ilyas’tir. Ilyas

karada, Hizir ise denizdedir.*?

Karakog, her giin Yenikap1 sahiline inerek “denizdeki Hizir”la ahdini
tazelemekte, Hizir’in sundugu dirilis regetelerini siir formunda kayda
gecirmektedir. Sairin musralarini Sahilde kaleme almasi siir boyunca “su”
imgesini 6n planda tutacaktir. Dogrusu iki denizin birlestigi bir noktada
kesismistir Hizir ve Musa’nin yollari. Hizir’'m en onemli ozelliklerinden
“bengisu”yla bagi da elbette mekanin siire etkisinde pay sahibi olmustur.
Nitekim na’t1 siirin ufku olarak géren Karako¢’un ilk 6rnegi Fuzuli’nin “Su
Kasidesi”dir ve Hizirla Kirk Saat’in zihinsel arka planinda bu suyun
cagildadigini duymak olasidir. ““Su kasidesi’nde insan, denizi arayan bir
kaynak suyu gibi, o aleme gider. O alemin ask ve ayrilik acisiyla basini tastan

999123

tasa vurup gezer. Karako¢ da kirk giin Yenikapr’ya akmustir denize

kavugmak ya da denizi iistlenmek i¢in:
“Ve ben karadan geldim ama denizi iistlendim
Denizi yiiklendim adeta denizle evlendim
Denizle yasadim denizle 6ldiim
Oldiikten sonra denizin gozlerini gordiim

Denizden denize yiikseldim

Ben kayalarini1 denizin dhenklestirdigi kiyilarda

121

Enstitiisti Dergisi, 2015, C. 12, S. 29, s. 249

122
123

Ensar Kesebir, a.g.m., s. 268
Sezai Karakog, Edebiyat Yazilar: I, Dirilis Yayinlari, istanbul, 2014, s. 94

Ensar Kesebir, “Hizirla Kirk Saat ve Modernlesme Vurgusu”, Mustafa Kemal Universitesi Sosyal Bilimler
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Gergegi kogaladim hayal meyal goriinen kelimeler arkasinda...”***

Karako¢’un Hizir’la Musa’nin bulustugu yer oldugu iddia edilen
Kizkulesi’ni dikkate alarak Uskiidar sahiline inmesi akla daha yatkinken
Yenikap1’yr se¢gmesini deniz hiiviyetinin Yenikapi’da Bogaz’a nispetle daha
belirgin olmasinda aramak miimkiindiir. Ag¢ik deniz, sairin imge liigatinde

[3

onemli bir kavramdir ¢iinkii: “...miisliiman, cevresini de, esyayr da Islam’in
istedigi konuma gore yerinden oynatip yeniden yerlestirmekle &devli, bu
odevin sair mimari oldugu icin, dag manastirlarinda iclenip yosun baglamak
yerine, agik sulara hiir kiliglar gibi birakildi...”**® Nitekim Karakog, “Sancak
Cagiltist” adli yazisinda da Misliimanlar1 denize benzetmektedir: “Biz bir

.. e .. 126
deniziz ki, i¢cimizde sancaklar kaynasir.”

Karakoc¢’un bir karakter / bir yoldas olarak Hizir’1 se¢mis olmasindaki
gaye diisiiniilecek olursa Hizir’a atfedilen o6zelliklerin bu yoldaslik i¢in son
derece elverisli oldugu goriiliir. “Zengin cagrisimlar getiren bereketli bir
konuktur Hizir.”*?" O, tarihte siirekli gedikler acarak saire bir olayin yasandigi
ana gitme imkanini tanir. Zira kurguyu olusturabilmek i¢in, malzemenin bir
akli ¢erceveye oturtulmasi sarttir. Bu yolculuklar1 yapabilecek bir varligin siir
ben’i olarak tercih edilmesi son derece yerindedir. Ayrica bir yol arkadasiyla
yolculuk etmek edebiyat tarihinde eski bir gelenektir. Don Kisot Sancho
Panza’yla, Dante Virgil’le yolculuk yapar; Cavidndme’de Muhammed ikbal’e
Mevlana eslik eder.'® Zaten Mevlana da Hizir’la yolculugun sartlarim gok

onceden zikretmistir:

“Ey Hakk yolunun yolcusu, piri bulunca, aklini basina al da, ona teslim ol; Misa
Peygamber gibi, Hizir’in buyrugu altina gir. / Iki yiizliilik etme, Hizir’in yaptig1 islere
sabret ki, Hizir sana ‘Artik ayrilik zamani geldi, git.” Demesin. / Gemiyi delerse,

delsin, hi¢ bir sey sdyleme, ¢ocugu o6ldiiriirse 61diirsiin sen bu ise {iziilme, sagini basin

124 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, Dirilis Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 661-662

125
126
127
128

Sezai Karakog, Kiyamet Asisi, Dirilis Yaynlari, Istanbul, 2009, s. 62

Sezai Karakog, a.g.e., s. 14

Turan Karatas, Dogu’nun Yedinci Oglu Sezai Karako¢, Kaynak Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 288
Ebubekir Eroglu, Sezai Karakog¢’un Siiri, Biirde Yayinlari, Istanbul, 1981, s. 49
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yolma. / Allah, onun eline, ‘Kendi elim.” dedi. Allah’1n eli, onlarin ellerinden iistiindiir

hiikmiinii verdi.”*?

Baska bir nokta ise “Hizirla Kirk Saat™ siirinin, “Geceleyin abihayat
icin millet yolculugu” isimli alt bagligidir. Bu sozlerin duasini yine sairin

kendisi yapmaktadir:

“Duamiz odur ki, bu ab-1 hayat yiriyiisiinde (Dirilis Gecesi

yiiriiyiisiinde) Hizir kilavuzluk etsin.”*®

Siir boyunca aranan ve muhtag olunan iste bu Hizir kilavuzlugudur.

3.4. “HIZIRLA KIRK SAAT”IN KURGUSAL YAPISININ
INCELENMESI

Edgar Allan Poe “Yazmanin Felsefesi” adli makalesinde siir
seriiveninin haritalarindan birini okurlarla paylasir. Bir siirin salt siir
olmadigini, bir mantik dairesinde insa edildigini, bir matematiginin oldugunu
ileri siirerek tnli “Kuzgun” siirinin perdelerini acar. En azindan okurun
bilmesini istedigi kadarini. “Kuzgun” siirinin “inga” sathalarin1 anlatan Poe,
kendi tanimiyla edebiyatin “Yazar beylerin kibri” yiiziinden 6rt bas edilen akil,

deneyim ve kurgu tarafin1 gostermeye galigir.

Poe alisildik 6ykii kurma bicimlerini elestirerek basladigi makalesinde
ilk hareket noktasi olarak “Bir etkinin diigliniilmesi”ni alir. “Kalbin, zihnin
veya (daha genel olarak) ruhun agik oldugu sayisiz etki i¢inden hangisini
secmeliyim?” sorusuyla yola cikarak oncelikle “yeni” ve “canli” bir etkinin
pesine diiser. Bundan sonraki adim bu etkinin olayla m1 edayla m1 daha iyi
islenebilecegi, bu eda ve olaymm siradan ya da 6zel olusunun etkinin

olusturulmasindaki roliidiir.

2% Mevlana, Mesnevi, Cev. Sefik Can, Otiiken Nesriyat, istanbul, 2010, C. I, b. 2969-2972, s. 189

130

Sezai Karakog, Dirilis Mustusu, Dirilis Yayinlari, Istanbul, 1985, s. 17
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Siirin uzunlugu Poe’ya gore “Bir oturusta okunabilir” olmasi dikkate
alinarak belirlenmelidir. izlenim birligi biraz da etkinin boliinmemesine
baghdir. Ote yandan “tiim siddetli heyecanlar, ruhsal bir zorunluluktan otiirii
kisadir.” Ve “uzun siir dedigimiz sey aslinda bir kisa siirler silsilesinden
ibarettir —yani kisa siirsel etkiler silsilesinden”*! Nitekim Karakog¢ da kirk
siirden olusan bir siir demetini tek bir ¢ati altinda toplamis, kisa siirin bir
oturusta okunabilirlik imkanini kaybetmeden, belli bir etkiyi olusturabilecek

uzunlukta soluklu bir siiri insa etmeyi basarmistir.

Poe’nun bundan sonraki adimi “evrensel olarak takdire deger” bir siir
alan1 tespit etmektir ve bu ona gore siirin tek mesru zemini “Giizellik”ten
baskas1 degildir. Evrensel bir siir i¢in “Giizel”in iistline diisiinmeye baslayan
sair cok gecmeden bu giizelligi hangi edayla dillendirmesi gerektigini bulur:
Hiiziin. “Hiiziindiir en ¢ok yakisan™ gilizele. Uzunluk, alan ve edadan sonra sira
“biitlin yapinin {lizerinde donebilecegi bir eksen” bulmaya gelmistir ki bu
nakarattir. Hicbir sey nakarat kadar evrensel bir kullanima sahip degildir
Poe’ya gore. “Giizel” giizel bir sevgilidir onun i¢in. Hiiziin edas: i¢inse bu
glizelin 6lmesi yeterlidir. Siirinin eksenini olusturacak nakarat “Nevermore /

Hig¢bir zaman”dur.

Ayni kurgu gozliigiiyle “Hizirla Kirk Saat”e bakildiginda takdire deger
evrensel siir alant olarak yine “Giizellik” goriiniir. Fakat Karakog’un giizeli
herhangi bir sevgili degil “En Sevgili”dir. Eday1 olusturan “hiiziin” ise bu
sevgilinin dlimiinden degil -zira O diridir ve asla 6lmez- O’ndan uzaga
diismektendir. Nitekim Mevlana da asirlar 6ncesinden sairi destekleyerek,
“Goriilmesi oliimii gidermeyen sevgili, sevgili degildir. Onun ne meyvesi
vardir ne yapragl,”132 demektedir. Karakog i¢in de bir 6liim varsa bu Mutlak
Giizel’den ayn diismiis, “Bahar1 gecikmis kentler” i¢in vardir. Bu yiizden siirin
felsefesi dirilis felsefesidir. Siirin etrafinda dondiigii eksene gelince; dirilis
giinesinin etrafinda donen bu kirk gezegenin her birinin agkla tekrar ettigi

kelimeler arasinda: “Ogretmediniz”, “6grendim”, “dgrettim”, “dgrendin”,

131

Edgar Allan Poe, Biitiin Hikayeleri, Cev. Dost Korpe, Istanbul, 2007, s. 9

132 Mevlana, Mesnevi, Cev. Adnan Karaismailoglu, Ak¢ag Yaymevi, Ankara, 2004, C. 11, b. 4607, s. 377
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“Ogretmeseydim”, “Ogrendiyse”, “Ogrendi”, “Ogretmen”, “Ogrenci”, “bildi”,
“bilemedi”, “anlat” kelimeleriyle oOriilen bir biiylik 6greti vardir, bilenlerle

bilmeyenleri bir olmaktan ¢ikaran.

Kurgu tiirleri igerisinde en eski ve yaygin olan tiirlin arayis kurgusu
oldugunu iddia eder Ronald B. Tobias. Tarihinin dort bin y1l dnce yazilmis
Babil destan1 Gilgamig’tan baslayip —ki daha oOnceki boliimlerde Hizir’in
Gilgamis Destant’yla bir bagi oldugunu savunan arastirmacilar vardir- Don

Kisot’a kadar uzandigini soyler.

Arayis kurgusu, kahramanin / anlaticinin / siir ben’inin biiyiik olasilikla
evinden yola ¢ikip arayisa gegmesiyle baslamaktadir. Nitekim “Hizirla Kirk

Saat”in ilk siiri aradigini o sehirde de bulamayan bir siir ben’iyle baslar.

Arayis kurgusunun en 6nemli iki 6zelliginden biri, arayan kisinin yolun
sonunda olgunlasmis, yeni bilgiler 6grenmis ve tekrar evine donmiis olmasidir.
Aradig1 seyi bulmasi esas degildir. Esas olan, yol ve o yolda kahramanin
bilgelesmesidir. Ikinci énemli 6zellik ise genellikle anlaticinin —bu durumda
siir ben’inin- bir yol arkadasinin bulunmasidir. Bilgeligin yansimasi ancak bu
aynayla miimkiin olacaktir. Nitekim Karakog siirinde 6greten ve birine siirekli

bilgiler veren bir varlik s6z konusudur.

“Hizirla Kirk Saat”in kurgu haritasina baktigimizda sairin savruk degil,
linear ve kronolojik bir diizlemde siirini kurdugunu goriiyoruz. Basta, arayis
icinde olan biri ¢ikiyor karsimiza. O ararken diger yandan Hizir yavas yavas
beliriyor. iki ayr1 yolda yiiriiyen Hizir ve siir ben’inin yollar1 ilk saatlerde
kesisiyor. Tipki Musa kissasinda oldugu gibi Hizir degildir arayan. O sabit

kalan ve bulunabilmek i¢in sabredendir.

Yollart kesistikten sonra, bir yenilik ortaya ¢ikmakta ve yan yana bir
yiirtiyiis degil, iki varligin tek varlik olarak birlesmesi ger¢eklesmektedir. O
yiizden de siir okunurken zaman zaman anlaticinin mi yoksa Hizir’in mi1

konustugu anlagilmamaktadir.
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Hizir’in yoldashgi, daha dogrusu rehberligi onemlidir ¢linkii onun
zaman ve mekandan bagimsiz olarak seyahat edebilme 6zelligi vardir. Sezai
Karakog, tarihi yeniden canlandirarak bir zamanlar var olan Islam bilincini
bugiine tasimay1 hedeflemekte, Hizir sayesinde tarihte bir yolculugu miimkiin

kilmaktadir.

Izlenen yolda peygamberler tarihini esas almaktadir sair. Onlar kendi
zamanlarinda  yeniden  yasamakta, okurdan bagimsiz = hayatlarini
stirdiirmektedirler. Okurun varlig, onlarin tarih igerisindeki akisini
engellemiyor. Ciinkii onlarin giiniin insanina degil, uyanmak ve ders almak i¢in

giiniin insaninin onlara ihtiyaci vardir.

Peygamberlerin gonderilis siralarina riayet edilerek hayatlarinda one
cikan bazi olaylar (Musa’nin mucizeleri, Isa’nin dogumu gibi) yeniden

yasanyor. “Onlar ki, gercekten yasadiklar1 kadar da birer semboldiirler.”**®

Sadece peygamberler degil, islam tarihinde yeni sayfalar agmis bazi
tarihi sahsiyetlerin de (Mevlana, Muhyiddin-i Arabi, Hallac-1 Mansur...)
diinyalarina yolculuk yapilmaktadir Hizir’la Kirk Saat’te. Yeni zamani, eski
zamana, tohumu bir tarlaya eker gibi ekmekte, ruhunu tarihin bir dirilis

laboratuar1 yapmaktadir sair.’®*

Zaman zaman kurguda agilan gediklerle sairin hayat1 parga parga siirin
dokusuna karigmakta, bdylece kurgu, birka¢ kol halinde akan ama ayni

okyanusa dokiilmeye hazirlanan irmaklara doniismektedir.

Siirin sonlarina dogru sira Hatemu’l-Enbiya Hz. Muhammed’e
gelmekte, dogumu ve miraciyla degisen arzdan s6z edilmektedir. Ayin
boliinme (Sakku’l-Kamer) mucizesi bir kez daha yasatildiginda bugiinkii saat
ve peygamber saati arasindaki mesafenin daraldigi, ay bdliinlirken bir
birlesmenin  gerceklestigi  goriilmektedir. Bergson’un yekpare zaman

anlayisiyla ortlisen mucizevi bir zamandir ortaya ¢ikan. Ya peygamber, bugiine

133
134

Sezai Karakog, Kiyamet Asisi, Dirilis Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 30
Sezai Karakog, a.g.e., s. 100
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taginmistir ya bugiin, peygamber zamanina. Birlesme, biitiin yeryiiziinii sancagi
altinda toplayan ve 4ahir zamanda gerceklesmesi beklenen birlesmeye
evrilmekte, “Ayn ikiye boliiniisii, bir mucize diliyle insanlara fani olanla ebedi

olani anlatmak iste”’mektedir.*®®

Ve kurgu, zirvesine taginmaktadir, yan kollar, ana kola eklenerek.
Doniisiim ve degisim vaktidir artik. Hizir Mehdi’ye, Mehdi bir kurtariciya
dontistirken, Allah’a ulasan ve gercek dirilisi yasayan insanlik, kutlu bir

degisimin esiginde siiri, yani yeryiiziindeki kirk saatini tamamlamaktadir.

Burada sozii edilen kurgusal yapiyi tek tek saatleri inceleyerek gérmek

miumkindiir.

“1. Saat”

Hizir’la gegirilen kirk saatin ilki olan birinci saat, bir arayisla, bir

kosusturmayla baslamaktadir.

“Bu ¢ok saglam surlu sehirden de gec;tim”l?’6

misrainin, Oykiiciiliikte durum Oykiisii olarak nitelendirilebilecek bir
girise sahip oldugu goriilmektedir. Ozellikle “de” baglaciyla bu hava
yakalanmistir. Okur, devam edegelen bir eylemin tam ortasindan metne dahil
olmakta, “Tipki daha Onceden gectigim sehirler gibi buradan da gectim”
anlammda bir baslangici haber vermektedir musra. Ote yandan sairin

Hatiralar’ina dayanarak saglam surlu sehrin Diyarbakir oldugu sdylenebilir:

“Yazin smif arkadaslariyla birlikte Diyarbakir’a smava gittik. Sabah vakti,
Diyarbakir’a girdik. Giines dev surlarin istiinden goriiniiyordu. Surlar, glines
1siklarinin altinda karanlik bir duvar gibi yiikseliyordu. Diyarbakir surlari, surlardaki
yazilari, i¢ kalesi yiiksek yapilari, agzindan su akan arslanli gesmesiyle, arkaik, biiylik

bir sehir gibi goziiktii bana. Cocukken, babam, kig geceleri, Siyer-i Nebi’den, Eba

135
136

Sezai Karakog, a.g.e., s. 96
Sezai Karakog, Giin Dogmadan, Dirilis Yaymlari, {stanbul, 2013, s. 175
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Miislim-i Horasani, Battalgazi gibi kitaplardan bize okurken, kaleler ve surlara asina

idim. Diyarbakir bana o eski sehirleri hatirlatt1.”*%’

Diyarbakir Kalesi, Cin Seddi’nden sonra en uzun surlara sahip olmakla
beraber Anadolu’daki benzeri yapilarin en biiyligii ve en saglam sekilde ayakta

kalmis olanidir.**®

ikinci olarak

“Beni yalniz yarasalar tanidr™**®

misrainin gelmesi, bir yandan geceleyin kente girildigini anlatir bir
yandan da Karako¢’un, Mesnevi’den bu imgeyi bilerek almis olabilecegini
gosterir.'®® Bu da Karakog siirinin Mesnevi’yle aymi ruhu paylastigin

distinduriir okura.

Yarasa, giinesten yani hakikatten kacan ve geceye siginan bir varliktir.
Medeni toplumlar i¢in fazla bir anlam tagimasalar da sembol degerleriyle yeni
bir konum kazandiklar1 sdylenebilir. Yarasanin gérmesi ve tanimasi, giiciinii ve

geri plana itilemeyecek bir varlik oldugunu ispatlar.

“Az kalsin bir bag bekgisi beni yakalayacaktr™*

misrai, otobiyografik 6zellikler barmndirabilir ¢ilinkii Sezai Karakog un
memleketi Diyarbakir’in bir mahallesinin adi Baglar Mahallesi’dir. Bu

durumda “Bag bekg¢isi” oraya ait bir gonderme olarak kabul edilebilir.

Sezai Karakog siirinde ara sira ortaya ¢ikan bir Ozellik de imadir.

Dogrudan sdylemek yerine tercih edilen bu yol, manaya yeni boyutlar agar.

Y’ Dirilis Dergisi, 23 Ocak 1989, S. 27, s. 13-14

38 http://www.islamansiklopedisi.info/, Diyarbakir maddesi, (Cevrimici) 31.05.2015
139 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, Dirilis Yayinlar, Istanbul, 2013, s. 175
Ebubekir Eroglu, Sezai Karako¢’un Siiri, Biirde Yayinlari, Istanbul, 1981, s. 58
Sezai Karakog, Giin Dogmadan, Dirilis Yayinlari, istanbul, 2013, s. 175
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“Her evde kutsal kitaplar asiliydi
Okuyan kimseyi goremedim

Okusa da anlayan1 géormedim

Kanunlarim kagitlara yazmiglar™*?

muisralart uzak bir kenti tasvir ediyor gibi goriinse de bu kent, okura
tanidik gelmektedir. Kanunlarin kagitlara yazilmasmin tuhaf karsilanmasi bu
kanunlarin ~ “Stinen-i Kevniyye/kdinat yasalari” mihenginde safliginin
sorgulandigini akla getirmektedir. Degismez tabii kanunlari vardir diinyanin ve
tasa, kayaya, su cizgisine ve gok kiyisina yazilmistir, kagitlara degil. Dogrusu
“bu kat1 ve sert kent”te gozleri agilmamis kedi yavrularindan baska soluk alir
bir nesne kalmamustir. G6zii agilmamis higbir sey kalmadigini vurgulamak,
masumiyetin kaybolusunun altin1 ¢izmek igin secilmistir kedi imgesi. Sair
pismandir bu 6lii sehre geldigine. Sirf bir hayat emaresi goriilsiin diye —belki
de yakistiramadigi igin- yasl bir adamin sapkasini diistirmiis, karpuz koparmus,
dagdan tas yuvarlamistir. Birkag eski 6liinlin kemiklerini fosforlayarak ge¢cmis
zamanlarin bilgelerinden gelecek zamanin cocuklarmma aydinlik tasimaya
calismig, bir dirilik olsun diye irmakta yikanip Oliimsiiz camasirlar giymis-
belki 6lmeden 6nce 6lmiis- lizerinde ¢ivi yazilart olan bir tasa oturarak tarihi
uzamda bir rol iistlenerek “cok eski bir sair” gibi hissetmistir kendini. Resmi
bayramlardan birine hazirlik yapilmaktadir. Zira sairin yanindan tak kuran
isciler gegmistir. “Tak” resminin sairin ¢ocukluk giinlerinden maisralarina
sizdigim diisiindiirmektedir hatiralari: “Piran, yeni ilge oldugundan bir ¢ok
faaliyete sahne oluyordu. Hiikiimet konagi yapiliyordu. Yakininda bir ev
tuttugumuzdan, atilan dinamitlerle zaman zaman sarsiliyorduk. Evimizin
yanindan hemen dag basliyordu. Kocaman palamut agacglar1 vardi. Palamutlar

dokiiliiyordu yerlere. Cumhuriyet bayrami i¢in kurulan taklar, heniiz yerlerinde
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62



duruyordu...”143 Bir de meleklerin kurdugu taklar vardir; sairin Melek ve
Mesale adli yazisinda parildayan. Cocuk diinyasindaki tak bir kez daha
kurulmakta, yeni fener alaylar1 diizenlenmektedir: “Ve Kur’an mesaleleri
cikacaktir ansizin dort bir yandan, tekbirlerve salavatlarla, giillerle ve
leylaklarla, menekselerle ve zambaklarla, giil suyu kokulariyla. Mesaleler
gecip gideceklerdir basimizin biraz iistiinden ve meleklerin kurdugu zafer

taklarinin altindan...”**

Siir boyunca zaman zaman kendini gosterecek kelime oyunlar1 ve ses

tekrarlarindan ilki karsimiza ¢ikmaktadir burada:

“Yanimdan tak kuran is¢iler ve turistler gegti

Cok eski bir sairin (ben miyim yoksa)

Taktim aklima soyle bir dortliiginii:™**

“Tak” kelimesinin iki ayr1 anlamda tist iiste kullanildig1 goriilmektedir
bu musralarda: Ilki, milli bayramlarda veya onemli bir olayr anmak igin
diizenlenen senliklerde, gecit yapilacak caddelere gecici olarak kurulan, yazilar
ve ciceklerle silislenen kemer anlaminda ikincisi, kafanin siirekli bir seyle
mesgul olmasi manasinda deyim sekliyle. Burada Karakog¢’un, zihin bir
goriintiiye alisirken onu hizlica yikip yerine bagkasini insa etti§ini ve bu
tavrinin, siirin genelinde sik sik goriilecegini soylemek miimkiindiir. Bu
tavriyla sairin hatirlatmak istedigi her seyin zamanla doniisecegi ve ancak
nesneleri var edenin baki kalacagi olabilir. O halde ona diisen “kelimelerin
biliyiik ugultusu icinde”*® hakikatin ebedi sesine kulak vermektir. “Kutsal

kitaptan hiz ve ilham alarak, insanlifin yeni mesajini en yogun ifadelerle

3 Dirilis Dergisi, 26 Aralik 1988, S. 23, 's. 10
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Sezai Karakog, Kiyamet Asisi, Dirilis Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 103
Sezai Karakog, a.g.e., s. 176
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dillendirmeli, ‘genel insanlik tiirkiisii’nii yeniden ve yenilmez, ezilmez,
asinmaz ve asilmaz bir sekilde, yalancilar1 ve sahteleriyle degil, gercegiyle

soylemelidir.”*’

Bir dortliik olarak takilir bu ebedi tiirkii aklina sairin:
“Giydiklerin dyle 6liimstiiz biiziilmiis ki
Seni bir bardakta kaynayan

Abihayat sandim

Elim uzandig: yerde kaldr™**

Bir kefendir giyilen, iki tarafindan biiziilmiis. Bir kefendir dirilisi
mustulayan. Bir bardakta kaynayan abihayat gibi durmaktadir. Uzansa da
ulagsamaz ona. Bir gozciidiir ¢linkii yerini terk edemeyen. Ay dogarsa yerine

onu gozcii birakacak ve arayisi baslayacaktir.

“1. Saat”, arayis kurgusunun geregi olarak bir arayisla, bir yolculukla
baslamakta ve bir bulamayisla sona ermektedir. Denilebilir ki “siirin biitiiniinii

»14% Daha sonraki saatler i¢in nemli bir imgeye doniisecek

bir yolculuk kurar.
“ay” da ilk kez ortaya c¢ikmaktadir. “Ay dogunca onu yerime gozci

birakacagim” misraiyla aya ilk anlam ytiklemesi gelmistir: Gozcii.

“Hizirla Kirk Saat”in ilk boliimiiniin sonu “Taglar hatira yazilamayacak
kadar / Fazla kararmig” misralariyla bitmektedir. Arayis kurgusunun en eski
metni kabul edilen Gilgamig Destani’nin gilinlimiize ulagmis en kapsaml
metninin on iki tablet halinde Akad dilinde tasa kazindizi™° dikkate almacak
olursa Karako¢’un bu misralariyla bir bagka oliimsiizliik arayisina génderme

yaptig1 diistiniilebilir.

17 Sezai Karakog, a.g.e., s. 75 .
198 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, Dirilis Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 175
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%0y a.y., Ana Britannica Ansiklopedisi, Ana Yayincilik, Istanbul, 1994, C. 13, s. 277
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“2. Saat”

Karakog, “2. Saat”e “Ey yesil sarikli ulu hocalar bunu bana
ogretmediniz” sitemiyle baslamaktadir. Ciinkii “Hizirla Kirk Saat” bir yaniyla
bir sorgulamadir.™ Kimsenin 6gretmedigi ama gorerek sahit oldugu nice
felaket ve zuliim siralaniyor ardindan. Siirsel ben’i tam olarak belirlemek
miimkiin olmamaktadir. “1. Saat”te konusanin sairin kendisi oldugu yiiksek bir
ihtimalken “2. Saat”teki musralarin tamami igin ayni kesinlik s6z konusu
olmaylp “kardesim Ibrahim” tabiri, yeni bir siir ben’iyle karsi karsiya
oldugumuzu godstermektedir. Buradaki Ibrahim, peygamber olan ve babasi
Azer’in put atdlyesindeki putlar1 bir bir kiran ibrahim Aleyhisselam, kardeslik
baglami, put kirmay1 6nemsemek olabilir. Nitekim Karakog¢’un su sozleri, bu

eylemin hala giincelligini stirdiirdiigiinii gdstermektedir:

“Put diken, puta tapmay1 hortlatan, puta tapan asirdir bu asir. Insanligin en biiyiik
yamlgisi, ortak sevgi ve saygi alaninda oldu ¢agimizda. Insan, kalbinin bagim
Tanri’dan kopararak esyaya, gii¢lii goriilen insanlara, diisiincelere ve sistemlere
bagliyor. Bu baglanisi, sdyle veya boyle dl¢iilii bir baglanis sanmayin. Bu, aklin veya
sagduyunun kabul edecegi veya mazur gorecegi bir ilgi degil, irrasyonel bir baglanis,
adeta bir tapistir. Insan ¢agimizda géniil tarlasina durmadan put dikiyor. Kendi
tirettigi esyaya, kendi kurdugu sisteme veya kendinin yiicelttigi insana tapmak

yoluyla kendine tapmaya galismakta belki de.”**

“Ulu hocalara” sitemin arasinda gegen boliim, misralarin gidisatina

yeni yonler agacak niteliktedir:

“Kardesim Ibrahim bana mermer putlari
Nasil devirecegimi 6gretmisti

Ben de giin gecmez ki birini patlatmayayim
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Ama siz kagittakileri ve kelimelerdekini ve s6zlerdekini nasil silecegimi

. .. 5,153
ogretmediniz”

Bu sozler, kurgunun bir parcasidir. Peygambere kardesim diyebilecek
kisi kimdir? Onun kardesiyse hald nasil hayattadir? Bu sorularin tohumunu
atan sair, daha fazlasin1 sdylemez. Bir merak unsuru olarak verilen bu bilginin
devami hemen gelmez. Onun yerine, misralarin hemen ardindan “1. Saat”e atif

yapan bir misra gelir: “Bir kentten daha gectim.”

Burada siir ben’inin yine sair oldugu, putlarla miicadele etmede kendini
Hz. Ibrahim’le kardes gordiigii i¢in “Kardesim” ibaresini kullandig1 ileri
stirtilebilir. Zira bu saatteki gostergeler modern bir zamana isaret etmektedir.
“Kadmin istlin oldugu ama mutlu olamadigi” ¢ag bu ¢agdir. “Hiikiimdarin
hiikiimdarlig1 i¢in halka yalvardig1” zaman bu zaman. Pekala demokrasiden ve
secimlerden s0z etmekte olabilir sair, “Beni sec¢in!” diye halka yalvaran
politikacilardan. “Insanlar havada ugtu ama yerde 6ldiiler” misrainda insan
kudretine oldugu kadar aczine delalet eden ugaklara isaret vardir. Yikselis ve
diisis ayn1 ugakta seyahat etmektedir. Yesil sarikli ulu hocalar ise pasif
seyircilere donmiis, yasadiklar1 zamani yorumlayip Oneriler getirmekten
uzaktirlar. Sair mesai kardesi Hz. Ibrahim’den putlari nasil devirecegini
ogrenerek her giin birini patlatmakta fakat “yesil sarikli ulu hocalar’dan ses
seda ¢ikmamaktadir. Oyle korkak ve pasiftirler ki, kagittaki, kelimelerdeki ve

sozlerdeki putlarin nasil silinecegine dair bir teklif ve 6gretileri yoktur.

Sair ilk saatte kedilere sigimmusti teselli i¢in, burada ise siginilan
atlardir. Yalniz onlar1 cana yakin bulmus, yelelerinden Opmiistiir. Zira at
cihadin simgesidir. Kur’an-1 Kerim’de nallarindan kivilcimlar ¢ikaran savas

atlar1 lizerine yemin etmektedir yiice Allah:
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“Andolsun nefesleriyle ses ¢ikararak kosan (at)lara / (Tirnaklariyla yerden) ates

¢ikaranlara / Sabahleyin akin edenlere / (Ayaklariyla) toz koparanlara / Derken bir

toplulugun ortasina dalanlara.”**

Ayn sekilde Hz. Peygamber de atlara atif yaparak onlarin énemine

dikkat cekmektedir:

“Hay1r ve bereket, kiyamete kadar atlarin alinlarinda bag11d1r.”155

Dirilis baglaminda ise “at”t yeniden dogusu miijdeleyen bir diinya
Olimii olarak algilamak miimkiindiir: “Ama Miisliiman, 6liimden 6nce 6liime
hicret etmis kisidir. Oliim, ona, nice yaris birincilikleri kazandirmis bir kosu at1
degil midir?”**®
Bu boliimde kiminle ve nasil bir varlikla kars1 karsiya oldugumuza dair

birtakim ipuglar1 elde edilse de bir kesinlikten s6z edemeyiz. Yolculuk ve

arayls devam etmektedir.

“3. Saat”

Ik bentte Hizir'in bazi &zellikleri ortaya cikmaktadir. Siir ben’i
Hizir’dir. Musa’yla yolculugundaki gibi serrin ardindaki hayra isaret eden
sahneler resmedilmektedir. Kars1 kiyidaki zalim hiikiimdarin saglam gemilere
el koymas yiiziinden gemiyi kasitli delmesi gibi, burada da benzer bir eyleme

girigmistir Hizir:

“Elmalarini 1sirdim 6fkeyle

Riizgarina bir ¢iban tohumu ektim
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Boylece iz biraktim
Benim mirasima yeryiiziinde

Yel ¢ibani ¢ikaranlar konacaklar bilmeden

Benim ogullarim onlardir.”™’

Hizir yeryiiziine, insanlarin arasina kendinden isaretler birakmistir. Bu
isaretleri tasiyanlardir onun varisleri. Saire ait otobiyografik bir 6zellik olarak
“evlenmeyecek olan”lar1 da katmistir Hizir ogullar1 arasmma. Bu durumda
Hizir’'m diliyle sair, yeryiiziinde ve melekler aleminde ayricaliklt bir yer

edinmistir.

“Al  kadinlar”nin  kagirmaya calistigt  “Cocuklar”t  Anadolu
efsanelerindeki baglamindan imgesel alana tasimaktadir sair. Lohusalara
musallat olup ¢ocuklarinin cigerlerini yemek isteyen “Al karisi”na kars1 onun
hoslanmadig1 kirmizi renkli nesneler -seker, kurdele ve elma- koyma adetinden
sigraylp uUmmetin c¢ocuklarinin maruz kaldigr biitiin dislinsel ve diissel
saldirilar sezdirmeye ¢alismaktadir. Ote yandan dirilisle bir baglami da vardir
“Al karis1” imgesinin. “Cocuk kaciran bir al karisidir 6liim onun i¢in. Evin

oniinde kigneyen saf kan bir arap at1 de,§;il.”158

“Yel ¢iban1” imgesinin koklerini Karako¢’un ¢ocukluguna salmis oldugu
fark edilir Hatiralar okundugunda. Her Giineydogulu ¢ocugu isaretleyen bu ¢iban
Karakog¢’un sag elinden tutmus, kalemini elinden almistir. Karakog¢ kalemini

yeniden sag eline aldiginda unutmamuistir o ¢ibani:

“Yine o yillardadir ki, sark ¢ibani ¢ikardim. Hemen hemen her ¢ocukta bu ¢iban olurdu.
Genellikle ylizde goriilen bu ¢iban, bir nevi biz giineydogulularin tabii damgasidir.
Sarkgibani, dogu ¢ibani, Diyarbakir ¢ibani, Urfa ¢ibani, Antep ¢ibani gibi isimler verilen
bu ¢iban, tozlu toprak yollarda oynarken bir bakterinin viicuda niifuz etmesiyle meydana

cikiyormus. Bizde ismi “yel ¢ibani”dir. Bir yil surer. Cok agr1 yapar. Nice nice merhemler

7 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, Dirilis Yayinlar, Istanbul, 2013, s. 178

Sezai Karakog, Kiyamet Asisi, Dirilis Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 28
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yapilir. Hig bir tesiri olmaz. Bir yil sonra kendiliginden iyilesirdi. Anneler ¢cok zahmete
katlanirdi ¢cocuklardaki bu ¢iban yiiziinden. Sonradan serumu bulundu. Yollar asfalt, evler
de beton olunca, bu ¢iban da kayboldu. Ciban, benim el ve ayagimda ¢ikti. Bu yiizden
yaziy1 sol ele gecirmek zorunda kaldim. Sonra iyilesince tekrar saga ¢evirdim. Ancak tas

atma, bigakla kesme, ¢izgi ¢izme gibi birtakim el isleri sol elimde kaldi uzun sure. Bir

siire de hem sag hem, hem sol elle yazabiliyordum.”**°

TDK Tiirkiye Tiirk¢esi Agizlart Sozliigiinde “Sazak” ve “Sazagan”
kelimelerinin kuvvetli esen riizgar anlamina geldigi gibi sivilce, ¢iban ve ergenlik
anlaminda da kullanildig1 dikkate alinarak “Yel ¢iban1” ve “Ogullar” gostergeleri

arasinda bir bag kurulmasi da miimkiindiir.

Cahit Sitk1 Taranci’nin “Sayiklayan Agag¢” siirinde sonbahar1 hisseden
agacin nasil her giinli bir iskence olur ve geceleri kendini baharda sanip eski
biilbiillerini sayiklarsa Hizir’in ¢ocuklari mesabesindeki ogullara da Karakog
“sayiklayan ¢igekler” tagitmakta, “giil devrinin biilbiilleri”ni hatirlatmaktadir.
Onlar degil midir yireklerinde tifo benekleri tasiyan! Dogrusu tifonun
belirtilerindendir viicuttaki giil benekleri. Belli ki bir hastaliktan degil, bir
dertten s6z etmektedir sair meleklerin Optligli. Sezai Karako¢’un kavram
lugatinda “benek”ler iyilik izleri/ isaretleri olarak kabul edilmektedir. Karakog,
“Sabrin Zekat1” yazisinda Miisliimanin birinci 6zelliginin yiireginde beyaz bir
kiyamet benegi tasimasi oldugunu belirtirken,'®® “Gece izi” yazisinda mirag ve
namaz baglaminda Burak ve secde izine gonderme yaparak “ alinlari bu 1s1kla

%1 Hz. Muhammed’in hayatinda

benekli kosu atlar1” ifadesini kullanmais,
mekansal doniim noktalar1 olan Hira ve Sevr magaralarinin Ashabi-1 Kehf
tecriibesinden bir iz, bir benek tasidigindan soz etmistir “Ashab-1 Kehf

Uykusu” yazisinda.'®® Nitekim “Alinyazis1 Saati” siirinde bir medeniyet sehri
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olarak Bagdat’t overken, “Govdesinde izler benekler tasir Kara Amid

kalesinden” musraini insa etmistir.*®

Ikinci bentte, bir 6nceki saatin sitemi devraliniyor ama bu sefer “ulu
hocalar”in eksik biraktiklarini siir ben’i bagka yerlerden devsirmistir. O,
“zamandan” o&grenmistir; “damitilmis petrolden”, “hapsedilmis yar1 yanik
sancaklardan” ve bazen de “yavrusunu arayan bir deveden.” Goriildiigi gibi
kendilerinden ilim veya hikmet devsirilen varliklar, dilsiz ya da cansiz
varliklardir. Bu da bakmasini bilene, kainattaki her seyin bir el¢iye ya da bir
rehbere doniisecegini  gosterir.  “Hapsedilmis yar1 yanik sancaklar,”

[13%]
1

miizelerdeki harp sancaklari olabilir ve kaybedilmis bir ruhun siar1 “i’la-y1

kelimetullah1 hatirlatabilir.

Karakog’un Gayba Inanan yazisi okundugunda “yanmis ve yirtilmis
sancak” semboliiniin maglubiyetleri zafere doniistiirecek ildhi yardim
baglaminda nasil okunmas1 gerektigine dair isaretler bulunmaktadir: “Savas
bitmis, atlarin karni desilmis, bayrak kavrulmus, yirtilmis ve yere diigmiis, saf
bozulmus, silahlar susmus, otag yagmalanmis, her sey kaybedilmis sanirsiniz.
Iste tam o sirada, geriden, gaybin toz bulutu iginden, kana ve tere batmis bir
atli belirir. Goriinmeyen diinyanin sanlt avcisi, yildirim gibi girmistir cepheye.
Kuvvet sagan, zayif kalbe kan getiren “li¢linciidiir” bu. Silahlar giineste birden
parlar, sesler diizelir, baslar dogrulur, bayrak tekrar baslar iistiinde yiikselir ve

- 164
rovans alinir.” ®

Bu sitem hali, {igiincii bentte baska bir sekil aliyor. Ulu hocalar bilerek
bilgiyi esirgemislerdi ya da sahip olmadiklar1 ilmi anlatamamislardi. Oysa siir
ben’i kendi basma —belli ki ilhamla- yolunu bulmustu. Bulmakla kalmamuis,
ogrendiklerini ulu hocalarla paylagsmayip onu, dilsiz varliklara —“‘en umutsuz
bekarlar” da onlardandir- emanet etmis. Kim bilir, belki ulu hocalar da aynisini

yapmistt zamaninda.
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“4, Saat”

Bir oksimoron yani zitlik kullanarak soze baslar sair: “Kétiilere iyilik.” ilk
misralar bir sasirtma tizerine kuruludur. Kétiilere iyilik yapmanin bir ceza
oldugunu sdyler siir ben’i. Hemen ardindan, aligilagelmis tizere “iyilere iyilik /
kotiilere kotiilik” der. Okur, boyle olmasi gerektigine inanirken hamle gecikmez.
O, bunu yapacak kadar “giiclii ve serapli” degildir. Kur’ani perspektiften
bakildiginda iyiligin karsilig1 yalniz iyiliktir. Ayette takriri bir soru ciimlesi olarak
yer alir bu ilke: “Iyiligin karsiligi yalmz iyilik degil midir?"*®® Ote yandan yine
Kur’ani bir 6nermeyle, kotiilere iyilik yapmak bir ceza yani etkili bir karsiliktir.
Arapga’da “Ceza” karsilik ve 6diil anlamlarina gelmektedir. Sairin bu baglamda
bir baska Kur’an ayetine génderme yaptigmi diisiinebiliriz: “lyilikle kétiiliik bir
olmaz. (Sen kotiligi) en giizel olan seyle sav. O zaman (bakarsin ki) seninle
arasinda diismanlik bulunan kimse, sanki sicak bir dost oluvermistir.”*®® Ancak
bunu giiclii kimseler yapabilir. Dahasi bu tavrin hayali bile gii¢ ister. Hz.
Peygamber’in (sav) buyurdugu gibi, “Giiclli, giireste giiclinii gosteren degil,

ofke aninda kendine hakim olandir.”*®’

(134

[k saatte karsimiza ¢ikan yolcu, “iyi” bir kentte bulundugunu sdyler

fakat bu sefer konusan kisinin kimligi kafa karigtirmaktadir:

“Camide namaz kilan
Omugzlar1 birbirine dayali
Iki miisliimanin arasindan gectim fark etmediler

Hutbede imamin s6zlerinin arasina tek bir kelime
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Karistirdim tek bir kelime”®

Buradaki sozler, akla seytanin vesvesesini getirmektedir. Namazda saf
tutmus olanlarin bosluk birakmadan hatta omuzlar1 degecek kadar birbirlerine
yanasmalari, bir peygamber eylemidir. Birgok hadis-i serifte namaz saflarinda
birakilan bosluklar1 seytanin dolduracagmma dair uyarilar vardir. Ibni Omer
(ra)’den rivayet edilen bir hadiste Res@ilullah sdyle buyurmustur: “Saflarinizi
diizglin tutunuz. Omuzlar bir hizaya getiriniz. Araliklar1 kapaymniz. Saf diizeni
icin elinizden tutup c¢eken kardeslerinize yumusak davraniniz. Seytanin
girebilecegi bosluklar birakmayiniz...”*®® Namaz saflarinda birakilan bosluklarla
ilgili bir bagka hadiste ise, “Saflariniz1 diizeltiniz, yoksa Allah Teédla'nin araniza
diismanlik sokacagini iyi biliniz,”*"® denmektedir. Sair bu iki hadisin manasi
birlestirerek miisliimanlar arasindaki ayriliklarin ve gevsemelerin diismanlikla

sonuglanacagi konusunda miiminleri uyarmaktadir.

Siirde gegen ifadeler iste bu inanci pekistirmektedir. Miisliimanlarin
aralarindan gegen kisi ya da varliktan haberdar olmayisi ve ardindan imamin
sOzlerinin arasina bir kelime karistirmasi, insan degil, olsa olsa seytan isidir.
Fakat sadece birka¢ kisinin bunu fark edip irkilmesi cami cemaatinin gaflet
halini ortaya koymaktadir. Hutbede imamin sdzleri arasina karisan bir kelime
nasil bir kelimeyse ¢esmelere kosmustur dinleyenler. Suyu bile kendilerine

yabanci hale getiren bir zehirdir bu.

“5. Saat”

Kirk saatin arasinda, bir basliga sahip olan tek saattir. “Rapor” ismini

tastyan bu boliim, siirin kurgusu i¢in son derece dnemli olup ilk kez burada
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acikca ortaya cikmaktadir konusan kisi. Konusan, Hizir’dir. Sairin, Hizir’t

se¢cme nedeni belki de su sozlerinde saklidir:

“Insanoglu, ilk idrak basamaklarinda, kendi i¢ yolculuguna, iman ihtiyac1 ve amaciyla baslar.

Iskender-i Ziilkarneyn ile Hizir’ in karanliklar iginde yolculuklar yapip ab-1 hayati aramalariyla

sembolize edilmisti klasik edebiyatta insanin bu i¢ yolculugu.”*"

Sairin Hizir’1 sahneye c¢ikarisi ilgingtir. Bir telgraf edasiyla gelisini
bildirir Hizir. Dil, baska bir hal alir. Anlatilan olay, Musa kissasinda gegen olay
degildir. Belli ki bagka bir doneme aittir.

Ilerleyen misralarda Karakog, kendi siiriyle bir metinlerarasilik kurar.

Atifta bulundugu siiri “Balkon”dur:

“Cocuk diiserse oliir ¢linkii balkon
Oliimiin cesur korfezidir evlerde

Yiiziinde son giillimseme kaybolurken ¢ocuklarin

Anneler anneler elleri balkonlarn demirinde”'"?

musralart “Balkon” siirinin ilk bendidir. Karakog, “5. Saat”te “Geg
kalmistim / Evin kot diisii balkona agmist” derken iki siir arasinda bir ilinti
kurarak, birincisinde aciklamadigi nedeni ikinci siirde aciklar. Bdylece
kimsenin metnine ihtiya¢ duymadan metinlerarasiligi kendi siirleri arasinda

gerceklestirir.

“5. Saat”te ilging bir bilgi daha ortaya g¢ikmaktadir. Hizir, yaptigi
hatanin cezasi olarak kendini “iki yiiz y1l insanogluna gériinmemege mahkim”
etmistir. Arayis, ortaya ¢ikmasi istenen Hizir i¢in bir arayistir. Sugunun “gec

kalmak” oldugu diisiiniilecek olursa cezanin iki asir insanliga gériinmemek

7! Sezai Karakog, Fizikotesi Acisindan Ufuklar ve Daha Otesi I, Dirilis Yayinlari, 1995, s. 36

Sezai Karakog, Giin Dogmadan, Dirilis Yaymlar1, Istanbul, 2013, s. 81
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olusu bir paradoks olusturmaktadir. Zira Hizir’in ortadan kaybolusu gergekte

insanliga verilmis bir cezadir.

“5. Saat”in son musrar “Sahitler biitiin ogullarim” “3. Saat”e atifta
bulunarak, Hizir’in ogullar1 diye kimleri nitelendirdigini gostermekte. Ayrica
Hizir, insanlar arasinda iki yliz y1l dolagmayacagini ilan ettigi i¢in, dolasacak
olan bu ogullardir, vasilerdir, evlenmemis —dolayisiyla sairin kendisi de-

olanlardir.

“6. Saat”

Kirk saatin arasinda en kisa olam1 “6. Saat”tir. Kurgunun igerisinde
onemsiz bir ayrint1 gibi duran bu musralar, bir 6ze isaret etttigi gibi kii¢iik bir
mola olarak da kabul edilebilir. Okur, Hizir’1 bulmaya odaklanmis halinden bir
anligina ¢ikmak zorundadir. Sair bu algi kirmasimni bilingli olarak yapmuistir.
Hem biraz soluklanmak i¢in hem de yazmanin, yaziya aktarmanin 6nemini
zikretmek icin siralamistir bu misralarini. Bu sayede “1. Saat”e de atifta
bulunarak, yazmak i¢in gereken malzemeye dikkat ¢ekmistir. Hatiralarim

kaydedecek bir tag yoktu ¢linkii o sehirdeki biitiin taslar “fazla kararmig™t1.

“7. Saat”

Hizir’in birtakim fiziksel 6zelliklerine yer verilmektedir bu bdéliimde.
Sohbet eden iki ¢ocuktan birinin Hizir’t resmetmesiyle tanik olunmaktadir bu
duruma. Cocuklarin dahi onu tanimasi, halk arasinda ne kadar bilindik
oldugunun  kanmitidir.  Birbirlerinin  sézlerini  tamamlayarak  resmi
olgunlastirmaya calismaktalar. Dikkat ¢eken bir 6zelligi olarak, “gizgilerinin
derin” olusunu vurgulamaktadirlar ilk 6nce. Bu derin ¢izgilere daha sonraki

siirlerde de atif yapacaktir Karakog.

Cocuklar Hizir’in tasvirini yaparken onu degil de Aadeta Hz.

Muhammed’i anlatmaktadir:

74



“Yas1 hep altmas ti¢

Yiizii yeni gelmis bir vahiy gibi”173

sOzleri bunu desteklemektedir ¢ilinkii altmis {i¢ yas, Hz. Muhammed’in

vefat ettigi yastir.

Rahman, Yasin ve Alak Sireleri’nin ilk ayetleriyle Hizir arasinda
kurulan kopriiler Hizir’in tanimina bu suarelerin katkisini gostermektedir.
Rahman Siresi’nin ilk ayetlerinde ¢cok merhametli olan Allah’in insan1 yaratip
Kur’an’t ve beyam (diislincelerini agiklamay1) Ogrettigi; Yasin’in ilk
ayetlerinde “Hikmetli Kur’an” {izerine yemin edildigi; Alak’n ilk ayetlerinde
“Oku” emriyle Hz. Muhammed’in sahsinda biitiin Miisliimanlarin Allah’in
kitabina yonlendirildigi ve kerem sahibi yaraticinin insanlara kalemle
yazmasini ve diger bilmediklerini 6grettiginden s6z edildigi dikkate alinacak
olursa Hizir’in 6greticilik vasfinin biitiin nitelikleri icinde ne kadar 6n plana

ciktig1 goriilebilir.

“8. Saat”

Buradan itibaren boliimler uzamaya baslamaktadir. Misralarda
yogunluk, ortiilii anlamlar, hizli gegisler ortaya ¢ikmakta ve bir medeniyet
ingasinin, Islam inancinin yolunu ¢izen bu béliimlerde sik¢a peygamberlere yer
verilir. Dolayisiyla bu saatle birlikte bir peygamberler tarihi de resmedilmeye
baglar. “Hizirla Kirk Saat” “peygamberleri tarthi kronolojik siralama

cercevesinde zikret”mektedir."*

Daha onceki saatlerde oldugu gibi yine tag ve yazi arasinda bir bag

kurulmustur:
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“Taglarin kalb atiglarin1 duyanlar

Yalniz onlar okur benim st')ylediklerimi”175

sozleri ise ilimde derinlesenleri yani “rasih” olanlar1 ima etmektedir.
“Aciklamaya layik olan kisiye tas ve kerpi¢ konusur, etkili bir sekilde
aciklar™™® diyen gorklii Mevlana’nin ruhu hissedilir burada. Ayrica bu sozler

bir ayeti de hatirlatmaktadir:

“Yedi gok, arz ve bunlarin iginde bulunanlar, O’nu tesbih ederler. O’nu &vgii ile

tesbih etmeyen higbir sey yoktur, ama siz onlarin tesbihlerini anlamazsiniz. O,

halimdir, ok bagislayandir.”*"

Misralarin devaminda siir ben’i, eliyle yaptig1 birgok gizli hayirdan s6z
etmektedir. Sonra bir anda “Ziilkiifiil bana dedi” misra1 gelir ki boliim boyunca
gerek ritim gerek anlami pekistirme amagl, birka¢ kez daha tekrarlanir. Sairin
sectigi Ziilkiifiil de tipki1 Hizir gibi konumu itibariyle mechul bir kisiliktir.
Peygamber veya veli oldugu konusu alimler arasinda tartismalidir. Fakat
Karakog¢’un hatiralarina dayanarak tartismasiz olarak sdylenebilecek bir sey
vardir ki Zilkiifiil, sairin hakikatini ve riiyasini aydinlatan manevi 1siklardan
biridir. Oyle ki Karakog’un biitiin siir kitaplarin1 bir araya toplayan “Giin
Dogmadan”n isminin bile Hizirla Kirk Saat’in 17. Saat’indeki misralardan

miilhem olma ihtimali vardir:

“Zilkifil’dir glin dogmadan

Geri déneceklerin kefili”*"®

Bu muisralarda Sezai Karako¢’un heniiz dort yasindayken Ziilkiifiil

Makami’nda gec¢irmis oldugu gecenin izlerini aramak miimkiindiir. Dogrusu bu
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yasta bir cocugun ayrintilar1 gelecege tagima kudretine hayran olmamak elde

degildir:

“Yine o yil, (1937) yazin, evce, Zilkiifil Makamina gidiyoruz. Yataklarla. Bir gece
kaliyoruz. Eski bir bina. Uzaktan maden fabrikasinin dumant tiitiiyor. Makamda, tarihi
samdanlar. Yesil boyali oda. Ayni yil, ya da bir yil sonra gelen bir emirle (ki Bagvekil
Ismet Pasa’nin emri denmisti) bu bina yikildi. Bu da, sehrimizin baz1 cevrelerinde,

zaten kabarik olan umutsuzlugu artirdi.”"

Ziilkiifiil Makami yalnmiz Sezai Karakog i¢in degil Ergani’de yasayan
herkes i¢in manevi bir ¢ekim alanidir. Baba Piran Dagi’nin iki par¢adan olusan
tepesindedir makam ve Karakog¢’un ifadesiyle, “Halk arasinda Ziilkiifiil
Peygamberin askerleriyle gelip bu dagda ¢arpistigi ve bu dagda sehit diistiigi
soylentisi yaygmdir.”'®® Nitekim Sezai Karakog’un anneannesinin ismi de

Ziilkiifiil’e nispeten Ziilfiye olarak konulmustur:

“Anneannemin ismi Ziilfiye (Ziilkiifiil Makaminin bulunmasindan dolay1, Ergani’de,
erkeklerde Ziilkiif, kadinlarda Ziilfiye ismi yaygindi). Biiyiik annemi gérdiim. Dedem

1 qrss o s .. - . 181
61diigii icin evi idare eden biiyiik annemdi (anneannem).”

Gerg¢i Karako¢’un Ziilkiifiil hayallerinde gordiigii anneannesinden ¢ok
duydugu babaannesinin izleri vardir. Anlatinin biiyiisii babaannesini adeta bir

siir ben’ine doniistiirmiis, 8. Saat’i mayalamistir elleriyle:

“Babaannemi de géormedim. Ben dogmadan bir hayli 6nce 6lmiis. Onun da 6zelligi
birtakim vizyonlar... Anlatildigina gore bir aksam vakti birden 6niinde bir buzagi peyda olmus,
o da onu izlemis izlemis; buzag Ziilkiifiil Peygamber’in Makam’ina girip kaybolmus. Bu tip
rivayetlere kimse inanmak zorunda degil. Bu bir goriintii. Gorenin kisiligi ile, anlatilanlarin
ozelligi ile ilgili rivayetler. Ailemizde bu tip rivayetler durmadan anlatilmis degil. Cok nadir
olarak kulagimiza ¢alinmis. Buna benzer bir olay benim de basima gelmeseydi, bu rivayeti
nakletmezdim. Hangi yild1 bilmiyorum ama genglikte degil anlattigim olay, 1963 yili miydi

yoksa daha mi sonra, Ergani’ye gitmistim. Adetimizdir, Ergani’ye gittigimizde, Ziilkiifiil

'7° Dirilis Dergisi, 19 Aralik 1988, S. 22, s. 8
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Makami’n1 ziyaret ederiz. Ben de ziyaret i¢in daga ¢iktim. Doniiste dagla sehir arasindaki yar1
agaclikli yolda birden bir saganak bastirdi. Kosarak giderken birden 6niimde bir buzaginin da
kosmakta oldugunu gérdiim. Hig sesi ¢ikmiyordu hayvancagizin. ilk evler goriindiigiinde de
kayboldu. Bu bir rastlanti miydi, bir goriintii miiydi? Yol 1ssizdi, bir ben vardim bir de buzagi.
Bir an i¢in babaannemin anlatilan hikayesini hatirladim. Bir rastlant1 da olabilir elbet. Buzagi
evler arasinda bir sokaga sapmig olabilir. Sahibi onu kaybetmis olabilir. Bir ziyaret sonrasi
duyarliginda, sagnak altinda g6ziime Gyle goriinmiis olabilir. Olaganiistii ortamda, herhangi bir

siradan olay bile, ruh odagi olmussa, fevkalade bir kimlik kazaniyor, sir haline geliyor insan

oo 182
zihninde.”

Boliimiin daha sonraki misralari, Ziilkiifiil’in dediklerinden ibaret olup

kainatin manalarini bulmaya tesvik eder mahiyettedir:

“Kirazlarin yankisini dinle
Denizi kirazlarda ara

Oliimle kirazlar arasinda
Kopekle karyola arasinda
Bardakla araba arasinda

Bir ilgi kur

Magaralarda cekilen kuralarda
Yamyamin iilkiistinde

Bile bir bilgi ara”'®®

Siir ben’1 6grenme / 6gretme arasinda bir yolda gidip gelmektedir.
Yolda olgunlasir ¢iinkii arayis kurgusunun o6zelligidir bu. Kisi, aradigr seyi

bulmayabilir hatta dairesel olarak bir rota ¢izip tekrar baslangi¢c noktasina geri

¥23.9.d., 10 Ekim 1988, S. 12, 5. 11
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donebilir. Bu kurguda asil olan, yolun egitici olmasi, kisiyi olgunlastirmasidir.
Bagka bir ozellik ise burada, nesneler arasinda ilinti kurmak i¢in yapilan
cagnidir. Siir ben’i bunu istemektedir ¢linkii sairin kendisi de ayni diisiincelere

sahiptir. Karakog’a gore

“Sanatci1, nesneyle hesaplasan adamdir. Sanat¢i, nesneyi yorar. Su esrarlt yolculukta,
nesne, Musa, sanat¢i, Hizir’dir. Nesne, siireklice sanatgiya sorular yoneltir, itiraz eder.
Direnir ona; siireklice onu reddeder. Ona, en umulmadik yerde ve anda ihanet edebilir.
Onu, en beklenmedik zamanda ele vermek ister. (...) Ama, sanatg¢1 sabri1, goriinmeden,
yavas yavas hiicrelere isleyen nem gibi, vahsi nesnenin direnigini kiran ilahi
armagandir. Siki duran esyanin, atom baglarini fark edilmeyen dislerle ve

kemirmelerle soker; sonunda, nesne, sanatgtya teslim olur; yikayicisinin ellerine diisen

olii gibi.”*%

Iste bdyle bir miicadelenin gdze alinmasm telkin eder siir ben’i de.
Nesneyle hesaplasma, Fransiz edebiyatinda 20. yiizyilin baslarinda sikg¢a ele
alinan bir meseledir. Marcel Proust’un “Swannlarin Tarafi” adli romaninda
oldugu gibi, Rilke’nin “Malte Laurids Brigge’nin Notlari”nda da karsimiza
cikmaktadir. Nesnelerle yiizlesenler, onlarin yeni ylizlerini ortaya
cikarabilenler olmustur. Onlardan biri de “Bir nesne, bizzat kendisinde
bulacagin gercek miinasebetler sayesinde seni baska bir nesneye, binlerce

bagka nesneye gotiiriir” diyen Fransiz diiiiniir Alain’dir.”*®

“Q. Saat”

Saat, “O6lmeden Once Oliinliz” nebevi ilkesini hatirlatan bir vurguyla
baslamaktadir. “Oldiikten sonra insan nasil dirilecekse / Olmeden ben &yle
dirildim.” Beklentiyi kiran bir ifadedir bu. “Olmeden 6nce &ldiim” diyecegi
yerde, “Olmeden ben dyle dirildim,” demektedir siir ben’i. Bir paradoksla

O0lmeden oOnce Olmenin ve Olimiin dirilisin baslangict oldugunun alt1
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cizilmektedir. Karako¢’un Hicret Mimarisi yazisindaki ifadeleri bunu teyit eder
niteliktedir: “Ama Miisliiman, liimden 6nce dliime hicret etmis kisidir. Oliim,

ona, nice yaris birincilikleri kazandirmis bir kosu at1 degil midir?”*%

Burada konusanin, Hizir olma ihtimali yiiksektir. “Kag¢ elegimsagma
altindan gectim” bunun delillerinden biridir ¢ilinkii halk inanisina gore,
gokkusagmin altindan gecen kisinin cinsiyet degistirecegi varsayilir. Hizir,
tarith boyunca farklt zaman ve mekanlarda ortaya ¢ikmistir ve aklin kabul
etmeyecegi Ozellikler gostermistir. Sadece o, zaman ve mekan gozetmeden
yolculuklar yapabilmektedir. Bu nedenle burada konusan kisinin hizir olmasi
kuvvetli bir ihtimaldir. Zaten misralarin devaminda da onun nerelerde
goriildiigi gosteriliyor. Ayrica Cebrail’den bengisu armaganini aldigini
sOyledigine gore, bu kisi Hizir’dan bagkasi olamaz. Bengisu, Oliimsiizliik
iksiridir. Igen dliimsiiz olur ve bengisunun yerini sadece Hizir bilir. Hizir,
bengisuyu tek bir kaynaktan degil, yerylizlinliin efsanevi irmaklarindan

devsirilmis bir “kokteyl” olarak sunmaktadir.

Bu saatin digerlerinden farki, iginde baska bir boliimii barindirmasidir:
Bengisu Korosu. Koronun verdigi ipuglariyla bengisunun tek bir kaynag degil,
bir¢cok kaynagi oldugu ortaya cikar: “Biliriz yeryiiziinde bengisu illerini.” Dort
dini bayrag: altinda toplayan bir “Kur’an ordusu”ndan séz eder. Komutani ise
bengisudur. “Kigin gocer aya” misrar iSe aym Onemini bir kez daha

vurgulamaktadir.

Boliimiin sonunda dirilig diigiincesinin tebelliir ettigi goriilmektedir:

“Evrim giinliik sularla
Devrim irinle kanla
Bizse dirilisi gozlityoruz

Bengisu bengisu kayna ve g:ag“gla”lg?
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“10. Saat”

Bu saatte konusan yine Hizir’dir. “Ben 6grettim Musa’ya esyanin Otesini”
misrar Musa kissasiyla oOrtiismektedir. Musa’nin istegini daha sonra Hz.

Muhammed, “Ya Rabbi esyanin hakikatini bana goster,” duasiyla devralmistir.

“Hz. Ali (r.a)nin oglu Hz. Hasan (r.a) anlatiyor: Dayim Hind b. Ebi Hale,
Restilullah Efendimiz'in vasiflarin1 ve biitiin 6zelliklerini ¢ok 1iyi bilen bir
kimseydi. Ondan rica ettim ve dedim ki: ‘Dayicigim, Peygamber Efendimiz'in
konusma tarzini bana anlatir misiniz?’ Bu ricam {izerine soyle buyurdular: "Fahr-i
Kainat Efendimiz, -esyanin hakikatini ve hadiselerin perde arkasini miisahade
»»188

ettikleri i¢in- daima hiiziinlii ve her an tefekkiir halinde idiler.

Semail, 97)

(Tirmizi,

Hizir, bu 0Ogretmenin bagka tiirlii oldugunu anlatir. Vecd halini
yakalamak, kendinden gegip mistik boyutlara ulagsmak i¢in “sarapsiz tiitiinsiiz”

gergeklestirmistir bunu.

Misralarin devami kirk sayisinin etrafinda sekillenir: “-40 mantigiyla”
ve “+40 ta da” dedikten sonra, bir kafileye katildigin1 ve biitiin iiyelerin “kirk
yaslarinda erkekler” olduklarmi sdyler. Islam tasavvufunda kirk rakamu, iigler,
yediler ve kirklar soziiyle 6nem kazanmustir ¢iinkii kirk giin siireyle 6zel bir
mekanda inzivaya cekilip kisinin kendisini ibadete vermesi anlaminda
kullanilan bir tasavvuf terimi vardir: Erbain. Hz. Muhammed, ilk vahiy
indiginde kirk yasinda oldugu gibi, Kur’an-1 Kerim’de Hz. Musa’min Tar
dagindaki mikatin1 kirk gecede tamamladig ifade edilmektedir. Bir hadiste,
kirk giin kendini samimiyetle ibadete veren bir kimsenin kalp menbaindan

fiskiran hikmetlerin dilinden dokiilecegi rivayet edilir. Bagka bir hadiste Hz.

187 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, Dirilis Yayinlar, Istanbul, 2013, s. 189

'8 http://www.hikem.net/arama.asp?aranacak=h%C4%B1z%C4%B1r&psize=10&Konum=Konu (Cevrimigi)
06.06.2015
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Adem’in ¢amurunun kirk giin yogruldugu bildirilmistir. Bu tiir bir gelenegin
etkisiyle tasavvufta kirk giin siiren halvet uygulamasiyla kirk makam, kirk

abdal veya kirklar gibi bazi tasavvufi kavramlar ortaya ¢ikmistir.'®®

Bu bilgilerden hareketle, “Hizirla Kirk Saat”in bir erbain oldugunu

sOyleyebiliriz.

Bu saatte Hizir’in yolculugu zamandan ve mekandan bagimsiz devam
eder. Dolayisiyla onu sik sik yabanci bir kafilenin arasinda goérmek

miimkiindiir. Nitekim bu boliimde de ayni durum s6z konusudur.

“11. Saat”

11. Saat’in baslarinda sairin kendisi varligini hissettirir. Ciinkii Sezai
Karakog¢ i¢in onemlidir Dicle. Diyarbakir’a isaret ettigi igin degil yalniz,
“biitlin  bir Ortadogu” demek oldugu i¢in. Hem Dicle Diyarbakir’t ve
Ortadogu’yu isaret ediyorsa, Diyarbakir da Kur’an’1 isaret etmektedir “Giil

Mustusu” siirinde:
“Dicle’yle Firat arasinda
Ipekten sedirlerinde Kur’an okunan
Acik pencerelerinden giil dolan
Giinesin beyaz kopiiklerinde yanmis

Bir sehir bir eski kanatlar iilkesi™®

Misralarin devaminda kasabadan gegen meshur 6lii kimdir? Kasabadan
m1 gecmistir gercekten? Yerebatan Saray1 bir kasabada olmadigi icin “Kasaba”
degildir kasaba. Peki, “Yerebatan” Yerebatan midir? “Hangi batmig

imparatorlugun bayrag1” diyerek agiklayacak gibi olur sirrint siir ben’i. Hatta

189 http://www.islamansiklopedisi.info/, Erbain maddesi, (Cevrimigi) 31.05.2015
%0 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, Dirilis Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 373
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bir miizeye gotiirildiiglinii sdyleyerek bir adim daha atar. Fakat birden
vazgecer ifsa etmekten hakikati. Okurun kendisiyle karsi karsiya oldugundan
rahatsiz olmus gibidir sair, bu yilizden siir ben’ini bir anda degistirir ve kimse
yanlis algilara kapilmasin diye “Benim ben ben Hizir” diyerek konusan kisiyi

belli etmeye calisir:
“Kasabadan o meshur 6lii de gegcti
Testiler sokaklara bozaltt1 gizlibir seheri
Bu 6lii hangi batmis imparatorlugun bayragi
Gotiirtiliiyor yalinkat bir miizeye
Yerebatan Sarayi’na
Alinarak tekbiri
Yeralti Camii’nde

Benim ben ben Hizir*%*

“12. Saat”

Bu boliimiin tamami1 Hz. Meryem’in aldig1 mucizevi dogum miijdesine
ayrilmigtir. “Ey bir kelime doguran kadin” hitabi Hz. Meryem’edir. Nitekim
Hz. Isa igin kelimetullah (Allah’m kelimesi) denir. “Mustu sana” ritmiyle
ilerleyen saat, biitiin dillerin bir dil olduguna inandirir okuru. Sadece Hz.
Meryem i¢in degil, biitiin diller ¢agdas olur bir anda insana. Cocugun mucize

alfabesiyle telaffuz edilir tevhid.

1 Sezai Karakog, a.g.e., s. 193-194

83



“13. Saat”

Saat, ilyas’la Hizir’in karsilasmasini konu ediyor. Halk arasinda, senede
bir kez Hizir ve Ilyas’in bulusup ab-1 hayat1 aramaya koyulmas1 “Hidirellez”
olarak kabul edilir. Bu durumda her ikisi de halkin goziinde 6liimsiizdiir oysa
flyas bir peygamberdir ve oliimsiizliigii imkansizdir. Bu saat de o

bulusmalardan birini anlatiyor.

Hizir’in burada bir araya geldigi baska bir isim de Yusa’dir. Bu zat da
tipkt Hizir, Zilkiifiil gibi peygamber olup olmadig: tartisilan birisidir. Onun
haricinde peygamber oldugu ayetlerle sabit kilman Eyyib, ilyas ve Sit de

katilir Hizir’m silsilesine.

Kurgunun bir pargasi olan dinler tarihinden bir bolim daha burada
aktarilir. “Yesilin yi1ldéniimiinii kutla”yan bu toplulugun, bahar1 miijdelerken

aslinda ismi Mehmet olan ¢ocugu miijdelemeye hazirlandiklari ¢ikar ortaya.
Boliimde dikkat ¢eken bagka bir ayrint1 ise

“En soy bir arap kabilesinin Arapgasi gibi

Bir siit 1smarladim size”*%

misralaridir. Bu musralar Yahya Kemal Beyatli’nin “Tiirk¢e agzimda
annemin siitiidiir” ifadesiyle vurgulamak istedigi ana dil kavramindan 6te bir
deger tasimaktadir. Zira siit Karakog’a gore isldmin siarlarindandir. Ona gore
hicret, baslangicta,kanla karisik bir siit akimidir. Sonra kan azalir, azalir, en son
ar1 duru bir siit kalir.'*® Karako¢ burada da bozulmus islam toplumunun bir
arinmayla dirilisini ummakta, bu dirilisin kanin yeniden siite inkilab etmesiyle
gerceklesebilecegini  diisiinmektedir. Bu meyanda “Tovbe” kelimesinin
Arapgadaki anlammin “Doniis” oldugunu dikkate alarak “dirilis”1 asla
donmek” olarak algilamak miimkiindiir:  Isldm toplumu, Kur’an’in kurdugu

bir ruh ve suur diinyasi, birligidir. Bu diinyanin, ayakta durmasi i¢in i¢giidii

192
193

Sezai Karakog, a.g.e., s. 199
Sezai Karakog, Kiyamet Asisi, Dirilis Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 27
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diinyasindan kan alip onu siite ¢evirmesi lazimdir. Siitle kan, ayn1 kaynaktan
geliyor ama ne kadar farklhidirlar. Birini igmek siarimizdir, birini igmekse
haram...Iste Kur’an, bir toplumda, ruhlardan &yle bir orgii 6rmektedir ki, o
toplum, kan toplumu olmaktan ¢ikip siit toplumu oluverir. Fecir, seher ve secde

toplumu oluverir.”%

“13. Saat”te bir gonderme de her tirlii degerli madeni taniyip
sahiplenen fakat hepsinden daha degerli “ziynet” olan peygamberlerin

kiymetlerini bilemeyen Israilogullari’na yapilmaktadar:

“Israil bir tarihi gece gezerek gecirdi
Altint altin bildi

Glimiisii glimiis bildi

Elgiyi el¢i bilemedi™*®

“14. Saat”

Hizir kendisini anlatmaktadir bu boliimde. Nerelerde ortaya ¢iktigina

dair ipuglar verdigi gibi sehir efsanelerinden de s6z etmektedir:

“Bir ¢ok cami mimarinin goriinmeyen danismani

Genellikle ben oyarim gége minareleri”*®

sozleri  Ayasofya’nin  minareleriyle ilgili anlatilan efsaneye
gondermedir. Halen bugiin, parmak izi oldugu kabul edilen tasa her ziyaretci

dokunup Hizir’in yarim biraktigi isi tamamlamaya caligir.

194
195
196

Sezai Karakog ,a.g.e., s. 36
Sezai Karakog, Giin Dogmadan, Dirilis Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 199
Sezai Karakog, a.g.e., s. 201
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Boliimiin ikinci bendinde Hizir sasirtir. “Dagdan gézleyen bir Hizir
vardir kasabayr” misra1 Hizir’in tek bir kisi degil, bir mertebe oldugunu ima
eder. Molla Cami’nin “Tuhfetu’l-Ahrar” adli eserinde de vurgulanan bir

cogalistir bu:
“Ansizin uzaktan bir lamba goriindii, géonliimde huzur 15181 belirdi

Biraz daha yaklasinca nur sancagi oldu, kapkara gecenin aydinlaticisi

oldu.
Nur sancagi yakasini yirtinca, yakasinda Hizir yaradiglig parladi.

Ni¢in Hizir diyeyim ona? Ciinkii onun gibi binlerce Hizir goniil

cesmesinden yudumlaniyordu.

Bengisuda onun sevda atesi vardi; onun Isd gibi nefesinden hayat

buluyordu.”197

Yine de Hizir kendisini nerelerde aramamiz gerektigini gosterir. Sularin
kaynaginda, giil kokusunda, elma terindedir o. Kan degil, kandan da Gtedir.
Yalniz olmadan 6zgiir olabilendir. En ¢ok horozlarla gezendir bir de. Melek

gordiiglinde 6ten horozlarla.

“15. Saat”

Hizir kendisini anlatmaya devam etmekte fakat bir dnceki saatte oldugu
gibi bugiiniin i¢inde degil, tarihin i¢inde hareket etmektedir. Kah Hz. Nuh’un
yaninda yer almaktadir kdh Hz. Ibrahim, Yakub ve Yusuf’un. Onsuz Musa’nin
yarim kalacagmi isaret etmektedir. Kissaya gore Hz. Musa bir donem Hz.
Suayb’in yaninda kalmistir. Ayni zamanda onun yaninda egitilmistir ama
Hizir, 6gretmen olarak Suayb’in bir yere kadar Ogretebildigini, gerisini

kendisinin yaptigin1 anlatir.

197

Molla Cami, Sufilere Armagan, Gelenek Yayinlari, Istanbul, 2004, s. 60
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Bir¢ok meslegi vardir onun ve o biitlin eylemlerini “ig¢i” sifat1 altinda
yuriitmektedir. “8. Saat”te “Hizir Hizir, is¢i demek / Melege 6ykiinen demek”
misralarinda ortaya ¢ikarken bu durum, “15. Saat”te “Nuh’un bir is¢isiydim”
misraiyla yapilan igin kimin adina gergeklestirildigi vurgulanir. Gergi Hizir
yalniz Nuh Aleyhisselam’a calismamaktadir. Hz. Ibrahim’in sir katibi, Hz.
Yakub’un dedektifi, Hz. Yusuf'un hapishane arkadasi ve diis yorumu
ogretmenidir. Dogrusu Ogretmen sifatin1 biitiin sifatlarindan daha fazla
onemser Hizir. Bu ylizden “15. Saat”te iglerini saydiktan sonra Hz. Musa’dan
daha yavuz bir 6grenci gérmedigini belirterek dgretmenliginin altin1 bir kez
daha c¢izer: “Ama gormedim yavuz bir 6grenci / Aydin kiliglarin selalesi /

Musa gibi.”

“33. Saat”te Hizir’in bu kutsal is¢iligiyle, alin teriyle hayatin1 idame
eden yerylizii is¢ileri arasinda bir koprii kurdugu goriilmektedir sairin. Belli Ki

Hizir’in elleridir onlar:
“Giinaydin
Alninda ter birikmis
Ekmegini kendi
Elinden devsirmis
Isciler
Sabir yapraklari

Gl'inaydm”198

198

Sezai Karakog, Giin Dogmadan, Dirilis Yaymlari, {stanbul, 2013, s. 270
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“16. ve 17. Saat”

Her iki saatte de kendisinden s6z etmektedir Hizir. Karakog siirlerinde
sikga karsimiza ¢ikan “cocuk” yine anlatimin bir pargasidir ve “16. Saat”te,
diger saatlerdeki yalin anlatima rastlanmamaktadir. Sair biraz daha ortmiistiir

manay1 ve sik sik iki misrai tekrar etmektedir:

“Saatlarini ¢abuk tiiket ey kutlu gece

Kurban bayramidir en derin bayram bence™

Kur’an’a kulak verip Allah yolunda “Kurban” olarak yasamin sirrina
varanlar1 hatirlamaktadir Kurban bayraminda sair. Derin bayram olmasindaki
hikmet burada saklidir. “Bu ne uslu yumusak yaratiklardir,” diye koyunlara
isaret ederken yavas yavas algilarimiza sehadet serbeti sizdirmaktadir. “Cocuk
ellerinden alirlar son diinya yesilligini,” bir koyun resmi c¢izerken, hemen
arkasindan “Bir bengisu gibi igerler/Son sularin1” kurbanin kimligini
degistirmeye baglar. Nitekim *“ Kur’an dinlemis ve ondan boyun egmislerdir
sanki” musratyla baglayan bentteki “Kendilerini bir ses ugruna kurban
vermislerdir sanki” misrar dirilis i¢in kurban olmaya ¢agirir “sanki.” “Ciinkii:
diinya bir kurban gibi teslim olmadan, kurtarilamayacak ve dirilise

eremeyecektir.”200

“17. Saatte karsimiza Lat, Yunus gibi peygamberler ¢gikar. Kurgunun
yan temalarindan olan peygamberler tarihi akmaya devam etmektedir. “Bir
kente girdim mi/ Bahar yagmuru gibi girerim,”diyen Hizir’dir; dirilisin
miijdecisi. Sorgulayicis1 dirilisin. Hizir kentin mermerlerini sorgular; gebe
midir camilere? Ekmeklerini sorgular; helal nuru var mudir {izerinde?
Gozbebekleri ni sorgular; giizii mii andirmaktadir, yagh midir? “Cocuk benim

tilkemdir,” diye noktay1 koyar Hizir. Ciinkii cocukta dirilecektir insanlik.

199
200

Sezai Karakog, a.g.e., s. 206
Sezai Karakog, Kiyamet Asisi, Dirilis Yaymlari, Istanbul 2009, s. 47
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“18. Saat”

Bir uyartyla baslar bu boliim. Insanin asil olan1 birakip suretiyle
ugrasmasini elestirir Hizir. Canli olan giindiir. Oysa takvim &liidiir. Insan,
yanlis seyin pesindedir. Uyarilarini siirdiiriir Hizir ve Mevlana’nm “Susuzun

suyu aradigi gibi, su da susuzu arar,” sdziine atfen

“Suyu arayan adam degil

< 201
Suyun aradigi adam ol sen de”?°

diye soyler. Burada ayrica bir donemin iinlii kitaplarindan “Suyu
Arayan Adam” romanina da gonderme yapilmig olabilir. 1959 yilinda Sevket
Stireyya Aydemir tarafindan yazilan roman, otobiyografik oOzellikler
tasimaktadir. Bircok goriis ve ideoloji degistirip nihayet cumhuriyet¢i ve
milliyetei goriisii benimseyerek suyu buldugunu ima etmistir yazar. Oysa suyu
aramaktan ziyade, suyun kisiyi aramasinin daha {stiin oldugunu belirtir sair.
Fakat suyun kisiyi aramasi, herkese has bir sey degildir. Hizir’in bu isin nasil

yapilacagini 6gretmesi gerekir:

“Sen dogu olursan giines sana gelecektir

Sen kusluk olursan kus sende 6tecektir

Sen kuyuda oturacak bir ders tast bulursan

Bir kabri digindan oyan yontan degil

3,202

Icinden insan bigiminde kiskirtan olacaksin

Aksiyona ¢agridir bu misralar. Kuyuya atsalar bile seni, orada bir ders

tas1 bulabilirsen, cok gegmez dirilisini gerceklestirebilirsin. Giinesi istiyorsan

20! Sezai Karakog, Giin Dogmadan, Dirilis Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 209

Sezai Karakog, a.g.e., s. 209
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sayet neden dogu olmakta tereddiit ediyorsun? Sen kusluk olursan, bir yuva
olabilirsen kusa kanat cirptiklarini goreceksin sana dogru. Kusluk vaktinin
kiymetini bilirsen kanatlarin ¢ikacak belki de. Sair iddiasinda yalniz degildir.
Onun sozlerini Mevlana da “Ne dogudan, ne batidan, candan dogdu, parladi bir
giines; onun yiiziinden kapimiz, duvarimiz zerre gibi oynamaya koyuldu”203

diyerek tasdiklemektedir.

“Layik oldugunuz sekilde yt')netilirsiniz”204 hadisine bir génderme de

olabilir bu misralarda.

“19. Saat”

Cocuk ve tabiat; masumiyetin iki kanadi. O kanatlarla tahkiyenin dingin
gogiinde siiziiliis: igde ve giil kokulari; hurma ¢igleri; serce 1sinlar;; gece
kamagmalari; yemis ufku; ay1 solugu; yatirlasmis meseler... Kusaktan kusaga

iletilecek bilgiler var.

Yine yazmin Onemi vurgulanmaktadir. “Evlerde durmamacasina
yazacaklardir geceleri” Yazilan nedir? Kusaktan kusaga iletilecek bilgiler.
Neden gece? Orttiigii icin olmasm. Yoksa kusaktan kusaga iletilecek
bilgilerden rahatsiz olanlar mi vardir? Dagin ilham ettigi bilgi vahiy mi acaba?
Ariya da insana da vahyediyor Allah. Arminki ilham, insanin ki ne? Kegiler,
koyunlar ve sigirlar da aldiklar: ilhamla ottan siit yapmay1 bagsarmaktadir. Bu
kez tasa degil, “kir papiriisleri’ne yazilmaktadir siir. Ipekten sayfalar bunlar.

Su diismeyen koguklara saklanan. Bahar gelince tekrar giin 1s181na ¢ikarilacak.

Hizir’dir konusan, Hizir rengiyle boyanan tabiati anlatan Hizir.
Kurbanda sehadeti sezdirdigi gibi siirlide toplumu hissettiriyor. “Sayfalarini

kalb sesleriyle karsilagtiranlar” samimiyetleri sinananlar olmasin.

2% Mevlana, Divan-1 Kebir, Cev. Abdiilbaki Golpinarly, Is Bankas1 Yayinlari, Istanbul, 2015, C. III, b. 3777, s.

453

2%% el-Aclani, Kesfu’l- Hafa, I1. 166
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Ilerleyen misralarda “unutmamak icin tekrarlamaktan” séz edilir. Bunu

hem koyunlar yapar hem de kiigiik siiriisiinii biiyiik siiriiye katan ¢ocuk:

“Kendi kendine konusmanin yemisi

Cocugu sehre déndiirecektir?®

musralart Karakog¢’un bir aligkanligini hatirlatmaktadir: Kendi kendine
konusma. Yillar once, Cagaloglu yokusunda Sezai Karako¢’u gormiistiim.
Kendi kendine bir seyler mirildantyordu; beni fark etmedi. Sagligindan endise
duyarak bunu Ismet Ozel’le paylasmistim. Endiselenecek bir seyin olmadigini

soyleyerek “O gengliginde de kendi kendine konusurdu,” demisti.

«“20. Saat”

Kurgusal agidan digerlerinden farkli bir saat ¢ikar karsimiza. Diyalog
teknigiyle yazilmig bu bolimde Ashab-1 Kehf’in aralarindaki konusmalara
sahit oluruz. Ancak tanikligimizin kabul edilebilmesi icin Islam kiiltiiriine
vukufiyetimiz sart kosulur. islam tarihi ve icerdigi kissalarla ilgili doyurucu bir
bilgiye sahip olmayan okurun anlam alani son derece sinirlidir. Bu da aslinda
Karako¢’un muhatabini kendisinin belirledigini gosterir. Bu misralari ¢ozebilen

herkes onun ¢agrisinin muhatabidr.

So6z sahipleri Ashab-1 Kehf iiyeleri olsa da zaman zaman bugiin
konusan bir bireyin edasi vardir bu misralarda. “Devrimler yapacak” ve “Her
kitap yayinlanisinda” sozleri, giiniimiiziin sozleridir. “Her” kelimesiyle kalp
atislarimizi hizlandirir sair. Ritimdir, nakarattir, eksendir. Her kelimesiyle

pencere listiine pencere acar; her birinde yeni manzaralar.

Béliimlerin aralarinda bir tiyatro eseri havasi verilir “HEPSI BIRDEN

b

(bir korkuyla / korkuyla, iirpertiyle, coskuyla...” sozleri tekrarlanir. Biitiin

205

Sezai Karakog, Giin Dogmadan, Dirilis Yayimnlari, istanbul, 2013, s. 212
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bentlerde gencgler konusur ancak son bentte anlatic1 degisir. Diyaloglar biter ve
anlatict kapanisi yapar. Necip Fazil Kisakiirek’in “Uyku, katillerin bile
gesmesi/ Yorgan Allahsiza kadar siginak”™®®® misralarndaki  uykunun
onariciligimi destekleyen “Uyudular uyuyarak onardilar” gergegiyle yapar bu

kapanis1 anlatici. Konusan, zamana taniklik yapan Hizir’dir.
Burada adeta i¢ ige gegmis zamanlara isaret edilmektedir. Tanpinar’in,
“Ne i¢indeyim zamanin
Ne de biisbiitiin disinda”

misralarin1  hatirlatan  “yekpare genis anmn pargalanmaz akisi’yla

siralanmaktadir alt alta dizeler:
“Sabah yildiz1 1s1rken disardadir
Giin dogarken icerdedir
Bir kadin dogursa disardadir
Bir baba 6lse igerdedir
Bir savas olsa igerdedir
Deniz ¢iksa disardadir
Coban ¢oban i¢erdedir
2,207

Siirii siirti disardadir

Kimileri tanimasa da belli ki Ashab-1 Kehf’in parasinin iki yiizli vardir:
“Igeri” ve “Disar1.” Yaz1 da hakka isaret etmektedir, tura da. Uykular1 gelecek
zamanlarda g¢ocuklara biiyiik bir ders olarak okutulacak olanlar onlardir.

Uygarliklar1 harekete gecirecek olan onlar.

“Gelecek caglara ¢agdas olacagiz

206 Necip Fazil Kisakiirek, Cile, Biiyiik Dogu Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 18

Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 215
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Uykumuzu en ulu ders olarak okutacaklar ¢ocuklara

Uykumuz korkunun 6tesinde

»208 misralarinda Karakog bir zaman

Yeni bir kimilt1 demek uygarliklara
mucizesine dikkati ¢ekmektedir. Ona gore Ashab- Kehf, Necip Fazil’in “Bazi
geriden gelen, yiiz bin devir ilerde” dedigi gibi iginde bulundugu zamandan en
az U¢ yiz yil ilerdedir. Onun i¢in, uyutulup kendi zamanlarina
bekletilmislerdir. Bir dirilis uykusudur bu yeni bir zamani miijdeleyen. Olii bir
kentin iizerinde, saglik fiskiran bir bahar uykusudur. Once diisler onarilacaktir
sonra o dislerin insani. Ashab-1 Kehf’in uykusu zamani bir heykeltras gibi
yontacak, yeni uygarliklari harekete gecirecektir.’®® Hizirla Kirk Saat’in

basinda resmedilen i¢inde soluk alir bir nesne bulunmayan sehri bu boliimdeki

misralar ¢ercevesinde anlamaya ¢alismak yararl olacaktir.

Her sey gibi zamanin da dirilmesi gerekmektedir Karakog’a gore. Zira
zamani “yasayan bir varlik” olarak degerlendirmekte ve zaman igin “onun da
Oliimii, uyumasi, homurdanmasi, yeniden ayaga kalkmasi, dirilmesi var,”
demektedir. Zamanin 6ldiigii ya da 6limi ¢agirdigr yillar Karakog¢’a gbre onun,
insandan bosaldig1 yillar, dirildigi ¢aglar, vakitler ve saatlerse, insanla, biitiin
varligiyla insan eseriyle doldugu, dile geldigi cag, vakit ve saatlerdir.*° Zira insan
yeryiiziinii imarla gorevlidir: “O sizi yerylizinden (topraktan) yaratti ve sizden

yeryiiziinii imar etmenizi istedi.”*"*

Bolimle ilgili zikredilmesi gereken bir sey de “20. Saat”in, kirk saatin
ortasini olusturmasi ve ilging bir sekilde, Hizir ve Musa kissasinin gectigi slirenin
Kehf Sdresi olmasidir. Boylece Hizir, merkez icinden merkez olusturarak

siirlerdeki yerini ve varligini pekistirir.

208
209
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Sezai Karakog, Giin Dogmadan, Dirilis Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 216

Sezai Karakog, Kiyamet Asisi, Dirilis Yayinlar, Istanbul, 2009, s. 69-70

Sezai Karakog, a.g.e., s. 64

Siileyman Ates, Kur’dn-1 Kerim ve Yiice Meali, Kili¢ Kitabevi, Ankara, 1983, Hud siresi, 61, s. 227
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“21. Saat”

Su kiyisina ¢agirmakla basliyor boliim. Su, hem Hizir Musa kissasi
baglaminda bulusma yeri olarak onemlidir hem de Karakog’un bu siirin
tamamini deniz kiyisinda yazmasi agisindan. Daha da 6nemlisi her seyi sudan

k 99212

yaratmistir Allah, “ve her canli seyi sudan yaratti Ustelik aranan sey,

dirilisi simgeleyen bengisudur.

Bolimiin devaminda “gagir”mak fiili birkag kez tekrarlaniyor. Bu fiil,
“okuma”nin kokeni “okimak” yani “cagirmak”la karsilaniyor. Dolayisiyla
cagirmayi, okumak olarak da algilayabiliriz. Burada kah riizgar c¢agrilir kah
aksam kah yilizdeki aci. Sonlara dogru bu c¢agirmalarin sebebi anlasilir:
“Cagirmasini bilirsen gelecektir.” Cagirmasini bilip bu mertebeye gelince “En
suskun taglar1 bile konusacak™ ve dirilis vakti gelecektir. Fakat kimi ve neyi
cagiracagini, kiminle ve neyle yiiriiyecegini bilmek gereklidir. “Viicutlarinda

karanlik tagiyanlarla” gidilecek bir yer yoktur ¢iinkii.

Hizir yetistirmek, egitmek igin gayret sarf eden bir kimlik olarak
karsimiza c¢ikiyor bu siirin tamaminda. Karako¢ ona bir Ogretmen gorevi
atfettiginden siirin biiylik bir boliimiinde 6gretir, gosterir, isaret eder. Dahasi,
“Ogretmediniz” diyerek sorgular. “Anlamadin” diye de: “Sen bu suyu

anlamadin daha!”

“En ¢ok hava isterken / Havadan uzaklastirilmis / Kalp hastalari...”
vardir bir de. Havadan sudan mahrum birakilanlarin 6cii birikmektedir. Ne
hava havadir, ne su su. Hem havadir hava, hem sudur su. Dirilis i¢in hem

havaya ihtiyag¢ vardir, hem suya.

Saatin bir boliimii, yerlesmis olan bengisu algisin1 kirar yine. Hizir,
bengisunun tek bir yerde degil, birgok yerde bulundugunu “Bengisudan daha
bol ne vardir diinyada” misraiyla belirtir. Onun biitiin nimetlerinden

faydalanmasini bilmelidir.
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Siileyman Ates, a.g.e., Enbiya stiresi, s. 323
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“22. Saat”

Bu saat, ara ara ortaya ¢ikan kardes oliimiiniin devami niteligindedir.
Ayni1 zamanda yine “Balkon” siirine gonderme vardir. Hizir, ge¢cmise sirt
cevirmeyi degil, onu anmay1 vurgular. Ancak o zaman sifa bulunur, ancak o
zaman “belki goriirsiin 6liimden 6tesini” diye soyler. Oliim o anda iyilestirici

bir giice ulasir ve “6len 6liimle diriltilebilir. Dermanin dertte aranmasidir bu.

“Hizirla Kirk Saat” tabibinin kapisini kirk kere ¢alan bir dert sahibinin
siiridir. “22. Saat™te:

“Siz ki bir doktordan 6te 1yi ediciydiniz

Daglardan inmis bir géz iyilestiricisiydiniz”213

misralar1 bizi Sezai Karakog¢’un ¢ocukluguna gotlirmektedir. Gozleri
agriyan ¢ocuklarn zamanina. Ilag yerine géz otu ve incir yaprag kullanilan o

mahrumiyet devrine:

“Yil 1937. Ergani’deyiz ve ben okul kitaplarindan yararlanarak okumay1
ogreniyorum. Yazin dagdaki bahgeye gidiyoruz. Belki o yil, belki daha sonra, yazlari,
bir¢ok ¢ocugun oldugu gibi, benim de gozlerim agriyor. G6z otu denilen ve gozii
kirmiziya boyayan, ¢ok acitan bir halk ilaci kullaniyorlar. Yine o zamanlar kizartisini
almak icin gozii incir yapragiyla siliyorlar. G6ze zarar veren ilkel tedavi. Ben ve
kardeslerim ¢abuk kurtulduk bu tedaviden. Saglik memurluguna sonraki yillar bir “su”
geldi. Bu su hem acitmiyordu, hem de ¢argabuk gozii iyi ediyor ve agrisini

gegiriyordu. Her yil, gocuklarda tekrar eden goz agrisina bu ilag adeta son verdi.”?**

Hangi biyografik kaynaktan beslenirse beslensin, hangi baglamda
kullanilmis olursa olsun, bir “Hizir / Yesil” sifasi/dinginligine isaret vardir bu

misralarda. Gozlerin iyilesmesi bakigin ve degerlendirmenin sifa bulmasidir.

*3 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, Dirilis Yayinlar, Istanbul, 2013, s. 221

* Dirilis Dergisi, 19 Arahik 1988, S. 22, s. 8
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Hizir’la sifa bulan Hizir bakisi kazanir. Hizir’lar ¢ogalir ve ve sifa
olurlar tabiatin ve insanligin yaralarina. Sehitlerin 6liimiinti alip kagarlar bir

sonsuzluk elgisi olarak. Oliim 6liim degil ab1-1 hayat olur sehitler igin:
“Denizlerin yarasini
Iyi eden
Denizlere doktor olan
Onlardir
Savaslarda sehitlerin

Oliimiinii alip kacan onlardir”?®

Nihayet Kur’an, Hizir gibi yetisir sifa bekleyen miiminlere. “De ki: ‘O
inananlar i¢in dogru yolu gosterenbir kilavuz ve (gogiislerdeki hastaliklara)
sifadm”’216 34. Saat Kur’an’in ilk kelimesine dikkati ¢eker burada, ilk sifa
kelimesine: “lkra / Oku!” Hem birakin vahyin kendisini, vahyi simgeleyen
Hira’nin resmi bile bir tabip olmustur sifa dagitan. Miiminler bir Hira
minyatiiriine bakacak olsalar, vahyin hagyetiyle titreyen Peygamber ve onu
orten esi Hz. Hatice gelir gozlerinin Oniine. Sitma degil, sifa titreyisleridir

bunlar:
“Gozde ve icteki yaralara
Celikten onaris olan o ilk kelimeyi
Hira’nin minyatiirti

Bile en gii¢lii doktordur bize

?1> Sezai Karakog, Giin Dogmadan, Dirilis Yayinlar, Istanbul, 2013, s. 178

Siileyman Ates, Kur’an-1 Kerim ve Yiice Meali, Kili¢ Kitabevi, Ankara, 1983, Fussilet siresi, 44, s. 480
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Bu sitma bagka sitma

Ey kadin ortebilirsin ortebildigin kadar ortiileri
()

Kalk ey

Ortiilere biiriinmiis Peygamber

Bu sitmayla iyi edeceksin

Tifolar1 vebalar1

Insanhg kagit kagit

Burusturan clizzami

Can sarasini

Havra harmanini

Gogliyle gonenen Harran’t

Cile ¢omlegi Iskenderiye’yi

Sen dirilteceksin

Atlarina okyanuslarda su vereceksin

Sen vereceksin bengisularini

Son susayislarinda sehitlerin

Geri vereceksin

Antik donemlerde ¢alinmis hakkint mermerin
Isa’nin Musa’nin Ibrahim’in

Safa ve Merve’nin
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Hacer-i Esved’in
Cennetlerden ¢aglayan
Nil’in Firat’in Dicle’nin
()

Sen bildireceksin

Diinya geldi geleli en 6nemli haberi™?"’

Kur’an’in sifali solugu nereye dokunsa diriltecektir. Kalplerin tabibi
Muhammed Mustafa’ya seslenmektedir Hizir, “Sen” kelimesini defalarca
kullanarak. “Baskasi degil sen!” anlami vardir bu tekrarlarda. Harran’1 da
diriltecek sensin, Iskenderiye’yi de diriltecek sen! Antik Yunan’in pagan
atmosferinde c¢alinip putlagtirllan mermerin hakkin1 “tekbiri mermerlerin
nabzinda c;arpt1rarak”218 vermek de sana diismektedir, Isa’nin, Musa’nin,
Ibrahim’in hakkini vermek de tahrif edilmis dinlerini kurtararak sirkin elinden.
Yapacagin seyler iginde diinya kuruldu kurulali daha 6nemlisi bildirilmemis bir
haberi teblig etmek de vardir. Bu haber niibiivvet olabilecegi gibi Kur’an-1
Kerim’de “Birbirlerine hangi seyden soruyorlar? / O biiyiik haberden mi? / Ki

59219

onlar onda ayriliga diismektedirler ayetleriyle “en-Nebeu’l-Azim / En

biiyiik haber”e igaret edilen “kiyamet” de olabilir.

“23. Saat”
Keskinlikten uzak, miiphem bir durusla baslar saat:

“Ne cennet ne cehennem ne diinya

217
218

Sezai Karakog, Giin Dogmadan, Dirilis Yayinlar, Istanbul, 2013, s. 275-277
Daha 6nceden Necip Fazil’in “Sakarya Tiirkiisii”’nde sordugu “Mermerlerin nabzinda hala ¢arpar mi tekbir?”

sorusunun cevabi olarak da algilanabilir bu musra.
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Siileyman Ates, Kur'an-1 Kerim ve Yiice Meali, Kili¢ Kitabevi, Istanbul, 1983, Nebe siiresi, 1-3, s. 580
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Araf’im ben”??

Cennet ve cehennem ehlinin halleri bir¢cok ayet ve hadisle belirtilmis ve
buralara gidenlerin 6zellikleri siralanmistir. Edebiyatin giiclinii ara renklerden
almas1 gibi Araf da belirsizliklerin, ihtimallerin, bagislanma ya da
cezalandirma arasinda sallanip duran bir sarkacin gélgesinden alir giiciinii. Bir
nevi mola yeridir Araf. Cennete yakin oldugu kadar cehenneme ve diinyaya da
yakindir. Belirsizlikler yurdunda yeni kurallar belirleme imkan1 vardir. Sair iste

bu giicten faydalanarak biiyiilii bir diinya ¢izdirir Hizir’a.

“Araf’t ben dolastiriim yeryiiziinde” muisrai, Dante’nin  “lahi
Komedya”smi c¢agristirir. Dante’yi cehennem ve Araf’ta Virgil dolastirmustir
fakat Hizir’in gilicii ondan askindir. O, bir mekam1 baska bir mekanda

dolastiracak giice sahipse de yeryiiziiniin bir Araf olmadigin1 kim soyleyebilir.

Saatin devaminda tekrar basa doneriz:

“Dostun dliimiinii yeni 6grenen bir ylizdii artik baba

Yiiz gizgileri derindi zaten daha derin oldu™**

Yiiz gizgilerinin derinligi, daha 6nceden Hizir igin kullanilmisti. Bu da
Karako¢ Hizir’min statik bir karakter olmadigini, her daim baska birine

doniisebileceginin kanitidir.

Hizir'in 6gretmenligi bolimiin sonuna kadar devam eder. Bagka
alemlerle ugrastik¢a, bilinmezlige, metafizige yiiz ¢evrildik¢e yeni kapilarin
acilacagini miijdeler Hizir. Buna benzer bir diistinceyi Mevlana da “Yilanlarin,

akreplerin iginde bile olsan Tanr1 seni giizel hayallerle avutursa / Yilanlar,

220
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Sezai Karakog, Giin Dogmadan, Dirilis Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 224
Siileyman Ates, a.g.e., S. 225
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akrepler sana munis olur. Ciinkii hayalin, asagilik seyleri altin yapan bir

kimyadir”?? diyerek savunur. Kisi, artik bir Hizir olup déniistiirmeye hazirdir:

“Bir dag dogurtabilirsin bir bozkirdan
Giil toplayabilirsin bir ¢gibandan
Narlar menekseler devsirebilirsin bir kurbandan

Bir azizi saglarsin bir Roma yanginindan

Bir cami ¢ikartabilirsin bir katedralden”?%

Dogrusu sairin yaptigi da baska bir sey degildir. O da metnin Hizir’1
olarak ¢ibandan giil toplar, bir katedrali camiye g¢evirebilir. “Altin aramiyorum,

altin olmaya istidad1 olan bakir nerede?””??* diye sorar Mevlana gibi.

Saat’in sonunda dava alevi yeniden tutusmakta, Araf’in erleri yerlerini

alirken cennetteki davanin igiklari bir kez daha yanmaktadir.

“24. Saat”

Sofra kelimesinin defalarca tekrar edilmesiyle biitiin dikkatler sofraya
cevrilir. Zira “Sofra” kelimesi Karako¢’un kavramlar liigatinde ‘“Nimet”
anlamina gelmekte, “Nimet” kelimesi ise pesinden “Kulluk” kelimesini

striiklemektedir. Karakog’a gdre nimetin gorevi Yaratici’nin goriilmesine

222 Alnt: Faik Ozdengiil, Rimi ve Askin Terapi, Konya Kiiltiir A.S., Konya, 2005, s. 213
22 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, Dirilis Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 226
2% Mevlana, Divan-1 Kebir, Cev. Abdiilbaki Golpmarly, Is Bankasi Yaynlari, istanbul, 2015, C. IV, s. 93, b.
726
100



davet etmektir bakislari. Her nimet, sanki, insanda insana bir haz sunarak fani

olmakta ve aradan ¢ekilirken insan1 Yaraticisiyla bagbaga birakmaktadir.??

“Sofra sofraya deger sofra sofraya” musrai ile baslayan boliim, Islam
geleneginde yeri olan dort sofrayr cagristirmaktadir: Ilki Hz. Meryem igin
Allah katindan donatildigi ayetle sabit olan sofraya isarettir. ikincisi, Hz.
[sa’nin duasiyla indirilen sofradir. Ugiinciisii, Israilogullari’na gonderilen
sofradir. Dordiincii ise Yunus Emre’nin iki dervisin oniinde gordiigii sofradir.
Dogrusu Mevlana da 6nem vermistir sofra imgesine ve onu somut alandan

kavram alanina tagimistir:

“Bu secilmis irfan sofrasindan baska bir sofra secen kisinin bogazini

kemik yirtar ve deler.”?

Bu boéliimde sofranin mahiyeti agiklanmaktadir:

“Sarap dense de sarab1 asmis bir sarapla

Susuz topraksiz ve goksiiz bliylimiis bir bugdaydan
Yapilmis ekmekle donatilmis bir sofra

Kansiz ve etsiz bir sofra

Ne kedi ne kdpek sofra der buna

Ne Hintli ne rum sofra der buna

Hizir avina ¢ikmig bengisuya

Bengisu kabusuna kanmis insan sofra der buna”?’

*® Sezai Karakog, Kiyamet Asisi, Dirilis Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 32

22 Mevlana, Mesnevi, Cev. Sefik Can, MEB Yayinlari, istanbul, 1990, C. 11, s. 37, 266. b
7 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, Dirilis Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 227
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Burada sarabi asan bir saraptan s6z edilmesi dikkati ¢ekmektedir. Bir

Miisliiman sofrasidir s6z edilen, bir irfan sofrasidir. Zaten siirin devaminda
“Kana doniigen bir sarap degil,

Duaya c¢evrilen bir sarap icildi o sofrada” denilerek Hristiyanlikta

Isa’nin eti ve kan1 olarak sembollestirilen ekmek ve saraba atif yapilmaktadir.

“Ilerde bengisu doldurulmak icin

Biinyamin yiikiine saklanmis

Gilimis su tas1”?%

13

Misralar ise Hz. Yusuf kissasina isaret etmekte, “Biinyamin” ve “su
tas1” mahrumiyetin varlifa donlismesinin gostergeleri olarak siirde yerini
almaktadir. Nitekim burada Hz. Isa’ya atfedilen “kutsal kdse” de ¢agrisimlar

igerisinde kendine yer bulmaya ¢aligsmaktadir.

Peygamberler tarihi akisini siirdiiriirken daha 6nce anilmayan Idris,
Ishak gibi peygamberlerle birlikte Isa, Musa, Yusuf gibi zikredilmislerin de
sahneye ¢ikma zamani gelmistir. Her birinin yanip sonen yildizlar gibi yerlerini

aldiklar1 goriiliir galakside.

Nihayet Hendek ve Bedir savaglarma deginen musralarla

toparlanmaktadir baglam:

“Sustu Isa
Sustu Isa’da her havari

Sustu 120 bin sahabi

228

Siileyman Ates, a.g.e., S. 228
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Sustu zaman

Sustu bengisu”229

Boliimiin sonunda,

“Daort kitap durdu ve dinledi
‘Sahit ol ya Rab!”

Sesi kald1 yalniz ortada
Onlar da o sofrada

Bizim gibi sahit oldular.”

misralar1 ile dort dinin Islam sancagi altinda bir iman sofrasinda
toplanacagi bildirilmekte, Veda Hutbesi’nde peygamberin ¢agrisi olan “Sahit
ol ya Rab!” sdziiniin muhatabr olarak dinin Islam olduguna taniklik

edeceklerine isaret edilmektedir.

“25. Saat”

2

Bu saat, yeni bir tarzda bashyor. “Sam’dayiz” s6zii, okuru hizla ve
Hizir’la yapilmis bir yolculugun sonuna ulastiriyor. Kurguda sigramalar ve
okurun doldurmasi gereken bosluklar agiliyor. Islam biiyiikleri ya kendi
eserleriyle (“Mevlana ve Mesnevi”) ya da baska bir ulunun eseriyle (“Sems ve
Fiisus”) karst karsiya getiriliyor. Sairin bundan muradi, en bastan beri
savundugu ve gitgide belirgin hale getirdigi tek sancak altinda toplanma fikrini
empoze etmek olabilir. Bir eserin olimsiizligiinii pekistirmek i¢in varligim

stirdiirmesi gibidir bu durus.

229

Siileyman Ates, a.g.e., s. 229
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Sair, eser ve kisileri kars1 karsiya getirdikten sonra bir anda tavir

degistirip sarsmak / dikkat ¢gekmek / uyarmak igin:

“Sems nasil degistirdi

Bengisu sarniglarindan gegirerek
Mevlana Celaleddin’i

Ve Yasin bir delikanli bi¢iminde
Agir 6lim hastaliginda

Nasil iyilestirdi Ibn-i Arabi’yi

Mekke catisinda Fiisus’un ve Fiituhat’in yapraklarim ayiklayan™?®

misralarini siraliyor. Nasil ki Hizir bir 6gretmen, bir dondstiiriicliyse

bengisu da onun emrine verildigi i¢in ayni giice sahiptir.

Daha onceki bazi boliimlerde bengisunun tek bir yerden ¢ikmadigi ve
tek bir bolgeye mahsus olmadigi fikri yinelenmektedir burada. Sadece
bengisuyu degil, Hizir’1 da sairin siirekli ¢ogaltmasi, halk arasindaki “Her
gordiigiini. Hizir bil” sdziiniin bir yansimasi olabilir. Bengisu her daim
imkansiz gibi goriinen bir giicle cikmaktadir karsimiza. Yerlesik olan
Olimsiizliik  kazandirma  6zelligi, Karako¢’un musralarinda  yeniden
yorumlanmakta ve yeni bir imgeye doniistiiriilmektedir. Artik bengisu,

dontistiirme ve iyilestirme giiciiniin semboliidiir.

Bu saatte Ibn-i Arabi’nin varhg agirlik kazanmaktadir. Caligmanin
baslarinda, Ibn-i Arabi’nin Kehf Sdresi yorumunun tercih edilmesi,
Karakog’un da Hizir’1 tipki Ibn-i Arabi gibi bir miirsit, bir aydinlatic1 ve mistik
bir rehber olarak gérmesindendir. Dolayisiyla Ibn-i Arabi’nin ortaya ¢ikis1 ya

da figiir olarak secilmesi tesadiifi degildir. Sairin zaman zaman Ibn-i Arabi

230

Siileyman Ates, a.g.e., s. 230
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ismini degil, Muhyiddin adin1 tercih etmesi ona olan yakinliginin bir isareti

olarak goriilebilir.

Saatin devaminda, Mevlana ve Sems bilmecesine 151k tutulmakta, iki

ebedi dost ayni biitiiniin pargalar1 olarak degerlendirilmektedir:

“Sems bir soruydu
Bir cevapti Mevlana

Benziyorlard1 bir arada

Kisinin kendisiyle yaptig1 bir konusmaya”231

Mevlana ve Sems dostlugunu bagka dostluklardan (Muhyiddin —

Ibniirriisd) ayiran en 6nemli 6zellik zikrediliyor burada:

“Bir evet bir hayir demedi Mevlana

Hep evet dedi Sems’e bu konusmada”?*

“Hizirla Kirk Saat” her ne kadar uzun bir siir olsa da biitiin boliimlerin
kurgusal olarak kendi iginde bir biitiinliige ve bir sona sahip oldugu
goriilmekte, baglatilan her dongii béliim bitmeden sona ermektedir. Bu saatin
dongiisii, bengisunun bilinen 6zellikleri disinda bir 6zellige sahip olmasi ve
onu igenleri nasil doniistiirdiigiidiir. Nitekim, Islam biiyiiklerinden séz ettikten

sonra Sems’in bir bengisu oldugu fikriyle dongii kismen tamamlaniyor. Ciinkii

! Siileyman Ates, a.g.e., s. 230

232 Siileyman Ates, a.g.e., s. 230
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Sems de tipki bir bengisu gibi donistirmiis, yeni bir hayat vermistir

Mevlana’ya.

Hizir, bir¢ok kisilikle ortiistiiriilmistiir bolim boyunca. Bu merhalede

Hizir, Sems’e hatta sonra Mevlana’nin bizzat kendisine doniismiistiir:

“Sonra yorgun bir Sam 6glesinde
Sicakta ¢ekirgeler kavrulurken
Comeldi bir su kiyisinda

Hizir’1 gérdii ali yesili gordii suda

Sems’i gordii ve buldu kendini”?*

Bolim, Mevlana-Sems dostlugunun yeni bir yorumu olarak kabul
edilebilir. Tarihi olaylar dahi yeni bir ger¢eklik kazanmistir metinde. Nitekim
Karakog, Mevlana’dan alinan Sems’in karsiliginda kendisine Mesnevi’'nin

verildiginden s6z eder:

“Sam carsilarinda Sems alindi Mevlana’dan

Kendisine Mesnevi verildi”?**

Devaminda Sems’in yoklugu ve evrendeki her seyde ona dair bir
isaretin aranmasi dile getirilir. Belli ki onun yoklugu, yoklugunun dogurdugu

act Mesnevi’nin yazilisina sebep olmustur.

23 Siileyman Ates, a.g.e., s. 231

Siileyman Ates, a.g.e., s. 231
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Her saatin kendi i¢inde bir dongiiye sahip oldugunu ve buradaki
dongiiniin bir kisminin yukarida tamamlandigini s6ylemistik. Boliim biterken
dongii tamamiyla kapanir ve bengisu merkeze yerlesir. Bu saati kuran odur.
Sems’in yoklugu, acisi, kaybolusu bir bengisudur. Zira mahrumiyet ve varlik

arasinda bir sarkactir bengisu.

“26. Saat”

Bir oncekindeki gibi bu saat de mekan bildirimiyle baslamakta olup
sehir Bagdat’tir. Okurun igine atildigi zamanin, Hallac-1 Mansur’un idam
edildigi zaman oldugu goriiliir. “Ene’l-Hak” diyen Hallac-1 Mansur’un sirke
diistiigii gerekgesiyle idamina taniklik etmek tizeredir okur fakat tarihin

kaydinda bir gedik a¢ilmakta ve o sahne yeniden yasatilmaktadir.

“Bir tas atarak

Bir giil alabilir miyiz”?*

muisralari, rivayet edilen hikayeye atiftir. Rivayete gére Hallac-1 Mansur
idama gotiiriiliirken etrafini, tag atmak {iizere diismanlari sarar. Onlar tas
atarken dostu bir giil atar ve bedenine isabet eden taslarin acisiyla degil,
dostunun attig1 giille “Ah!” der. Ayni1 zamanda, edebiyatin zitliktan beslenerek
giiclenmesini goriiyoruz yine burada. Tasa karsilik alinan giildiir belki de sairin

muisralari.

Boliimde, idam olay1 tekrar yasatilarak haksiz yere oldiiriilen Mansur

bir nevi aklanmaktadir.

“Gene de hepimizden agir geldi

235

Siileyman Ates, a.g.e., S. 233
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Hallac-1 Mansur’un viicudu”?%

muisralar1 bu aklanmanin isaretidir. Fakat bu aklamay1 sadece bu bdliim

degil, Yunus Emre de yapmuistir:
“Kim bize tas atar ise giiller nisar olsun ana,
Urmakliga kasdedenin diisem 6pem ayagini
Her kim bana séger ise herdem dua kilam ana

Ciragima kasdedenin hak yandirsin ocagml”237

“Hizirla Kirk Saat” biitiin edebi eserler gibi kendine kurmaca bir zaman
olusturmustur. Gegmis, bugiin ve gelecek, onun atmosferinde yeniden

sekillenmektedir. O yiizden zamanin esnetilmesi sasilacak bir sey degildir.

Tipka,

“Dicle kiyisinda athilar goérdiik

Giysileri ilerdeki donemlerin giysileri”?*®

misralarinin fiziki olarak miimkiin olmayan bir seyi haber vermesi
gibidir bu.

Saat, Mansur dongiisiinii tamamlarken onu o6ldiirenlerle 6ldiirtilmesini

onaylamayanlarin, birbirlerinden ayrildig1 goriliir:

“Kimisinde bir parc¢asi kaldi Mansur’un

.. o . .5239
Kimisinde daragacinin izi”

26 Siileyman Ates, a.g.e., S. 234

27 Alnt: Dogan Aksan, Siir Dili ve Tiirk Siir Dili, y.y, Ankara, 1993, s. 117
28 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, Dirilis Yaynlari, Istanbul, 2013, s. 234
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“27. Saat”

Birka¢ saattir devam eden “biz” hitab1 burada da devam etmektedir.

Gidilen sehirlerin ¢ogaldig1 goriiliir birden:

“Mursiye’de Tunus’ta Misir’da
Kudiis’te Mekke’de Konya’da

Malatya’da Sam’dayiz”**°

Bu sehirlerin ¢cogu aymi zamanda, tekrar adi gecen Ibn-i Arabi’nin
dolastig1 sehirlerdir. Daha onceki saatlerde yapildigi gibi yine kimlikler
degisiyor. Hicbir sey sabit kalmiyor. Bu saat bengisu, daha dogrusu su gibi
akiskan ve degisken. Mansur, Muhyiddin’le yer degistirebilir ya da Hizir Sems

sanilabilir:

“Bir anda Mansur olup asilan Muhyiddin’iz
Hizir olup suda

Anadolu’da

Bir ses duyup

Doniip duran

Hizir’1 goriip Sems diyen

Mevlana olan

Bir dervisiz”zﬂ'1

9 Sezai Karakog, a.g.e., s. 234

Sezai Karakog, a.g.e., s. 235
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Boliimiin devaminda yon, Bati’ya ¢evriliyor:

“Vaktin delirmislerini
Sirenlerin sesinden

Eflatun biiylistiniin yankisindan kurtaran

Muhyiddin-i Arabi degil miyiz”**

Sirenler, Eflatun gibi kelimeler Bat1 kiiltiiriniin parcalaridir. Fakat bir
kurtarici, bir sifaci gibi insanlara ulasan kisi Ibn-i Arabi’dir ¢iinkii o,
Endiiliis’te yani Avrupa’da dogmus, yiiksek bir medeniyetin temsilcisidir. Biz
dili devam etmekte, Hizir katlanarak, ¢ogalarak hatta bir su gibi ¢aglayarak
oniine kattiklartyla akmayi siirdiirmektedir. Saatin ekseninde bu kez Ibn-i

Arabi ve onun hayatindan kesitler bulunmaktadir.

«“28. Saat”

Yolculuk devam etmekte piramitler diyari Misir’a ulagilmaktadir. Misir
demek, Musa demek, Firavun demektir. Bu misralarda Musa’ya ve onun

mucizelerine géndermeler yapildig1 goriiliir:

“Beyaz elin koyundan ¢ikma vakti

Olii agacin yilana donme vakti”?*®

1 Sezai Karakog, a.g.e., s. 235

Sezai Karakog, a.g.e., s. 235
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Devaminda anilan yilan, bir halk inanisina biirlinerek okurun karsisina

cikar:

“Y1ilana kutsal bir 6dev yiiklendigi saat

Ki yilan bdylece eski bir giinahini 5deyecekti”?**

Halk arasindaki inanisa gore Hz. Adem ve Hz. Havva’y1 yasak agacin
meyvesi i¢in ayartmaya ¢alisan varliklardan biri yilandir. Ceza olarak, ayaklari
yok edilmis ve yilanlar o glinden sonra siiriinmeye mahkim edilmistir. Kutsal
bir gorevi yiiklenmesiyle yilan, eski hata ve giinahini telafi etme imkanina
kavusmustur. Buradaki anlatimda Hristiyanlik inancinda, her insanin ilk
insanlarin isledigi giinah yiiziinden giinahkar olarak dogmasi ve ancak Isa’nin
kendisini biitiin giinahkarlar adina ¢armihta feda etmesi, bdylece ondan sonra

doganlarin arimis ve masum olarak dogmasina isaret vardir.

Bu saat, bir degisimi de miijdelemektedir:

“Bir degisim

Iste bir degisim saati”?*°

Misralarin devaminda yine Misir’dadir okur. Eski Ahit’e gore, Firavun
Israilogullar’nin - Misir’dan  ¢ikmalarina  izin  vermeyince on musibet
gonderilmistir Misir halkina. Nitekim boliimiin devami, kutsal kitaptakinden

farkli musibetlerden s6z eder fakat ugursuzluk anlayisi aynidir. Sonunda Musa

*3 Sezai Karakog, a.g.e., s. 237

Sezai Karakog, a.g.e., s. 237
Sezai Karakog, a.g.e., s. 237
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ve biiyiiciiler, Israil ve Misir kars1 karsiya getirilerek bu olay da yeniden

yorumlanir. Inang, bilgiyi yenmistir.

«“29. Saat”

Bu saatte siir ben’inin tekrar degistigi goriiliir. “Biz” dilinden “ben”
diline gecilmistir. Konusan, Hizir degil; sairin kendisi olup bunu bastaki

muisralardan anlamak miimkiindiir:

“IIkin anne &liimiinii kullanarak geldi iistiime
Sonra akli kinamis bir kardes yedeginde
Ne anne anneydi ne kardes kardesti gercekte

Anne ve kardes bi¢ciminde

Bilmem hangi iilkeden devsirilmis iki imge”*°

Anne ve kardes, sairin daha Onceki bolimlerde kullandigi ve kendi

hayatinin pargasi olan kisilerdir.

“29. Saat” diger saatlerden ayr1 bir yerde durmaktadir. Burada ne dinler
tarihi ne Hizir ne Islam biiyiikleri ne de yolculuk vardir. Burada sairin kendi
vesvese ve karabasanlariyla bir yiizlesme vardir; seytanla bir yiizlesme ve zorlu
bir miicadele. Tipki Faust ve Mephisto gibi yine sair ve seytan kars1 karsiyadir.

Fakat Faust’tan gii¢liidiir sair; kendini korumaya almay1 basarir:

“Ama bir nokta kald1 ki

246

Sezai Karakog, a.g.e., s. 240
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Yiiregimin yiiregimin yliregimin yiireginde
Onunla 6rdiim kendimi yeniden
Artik bana diyebilirsin

Yeniden kendi kendini éren”?*’

Yiirek i¢inde birkag yiiregin barindirilmasi, matruskaya benzemektedir.
Actikca ve bir yiirege vardik¢a icinden bagka bir tane daha ¢ikar. Ancak
sabredenler, matruskanin son bebegine / kalp icindeki kalbe ulasabilirler.
Birine niifuz eden, digerine ulagmak i¢in ugrasmalidir. Ayrica ipek bocegi
gibidir de sair. Kendini Orererek kalbini igte saklar. Sabrederse kelebege

doniismesine sahit olabilir.

Seytanin kullandig1 hicbir goriinti ve korku sairi ele gecirmeye

yetmemektedir. O, Allah’a siginarak savar tehlikeyi:

“Aldansam belki buna aldanirdim
Fakat ona tag yagdirdim

Dort bucak ve dort yonden
Arkamda ve yanimda

Gicli surlar vardi stirelerden

Onun ugursuz sesini yankilatmadan

Kendine geri gonderen”?*

7 Sezai Karakog, a.g.e., s. 241

Sezai Karakog, a.g.e., s. 241
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Seytanla miicadele edildigi aciktir. “Dort bucak ve dort yonden tas
yagdirmak” Hacc ibadetinin bir parcast olan seytan taslamaya gondermedir.
Ayrica “dort yon”in secilmesinde, seytani kendi vaadine karsilik

cezalandirmak olabilir:

“Qyle ise, dedi, beni azdirmana karsilik, and icerim ki, ben de onlar(1 saptirmak) igin
senin dogru yolunun istiine oturacagim / Sonra (onlarin) onlerinden arkalarindan,

saglarindan, sollarindan onlara sokulacagim ve c¢oklarmi siikredenlerden

bulmayacaksin!”?*

Seytan taglamanin Karako¢’un zihin diinyasinda aksiyonu isaret eden
simgesel bir yeri vardir. “Bir Tag da Sen At” yazis1 adeta bu musralarin bir
yorumu gibidir. “Bir tag da sen at, dostum, seytanin arkasindan. Durmadan ,
taglanan geytanin arkasindan. Oglunu kurban etmek fikrinden dondiirmek igin
yoluna ¢ikan seytana Hz. Ibrahim’in tas attig1 gibi, sen de, bir tas firlat, seni
iilkiinden, Tanr1 yolundan ¢evirmek isteyenlere, inkara, siipheye, inang, akil,
duygu ve eylem sapitmalarina...” Bilgidir, diisiincedir, kiiltiirdiir bu manevi
taglar. Islam medeniyetini yikmaya gelen etkilere karsi bir durustur, “Iki yiiz
yillik bir savasta neyini kurtardin Batinin elinden?” sorusuna verilmesi gereken

bir cevap.*®

Boliimiin devaminda halk efsanelerinden faydalanir sair. Daha 6nceki
boliimlerde ortaya cikan “yilan” ve “tavus” burada da okurun karsisina
cikmaktadir. “28. Saat”te yilanla ilgili inanisa yer verilmisti. Onunla ayni

durumda olduguna inanilan bir diger hayvan tavus kusudur.

Mesnevi'nin ruhunu aldigin1 yer yer hissttiren “Hizirla Kirk Saat’te

Attar’in “Mantiku’t-Tayr’indan da esintiler vardir ¢linkii Mesnevi'nin ruhunda

249 Siileyman Ates, Kur’an-1 Kerim ve Yiice Meali, Kili¢ Kitabevi, Ankara, 1983, Araf stresi, 16-17, s. 151

% Sezai Karakog, Kiyamet Asis1, Dirilis Yaynlari, Istanbul, 2009, s. 108-110
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da o vardir. Ornegin tavus kusuyla ilgili arka plan1 Attar eserinde sdyle

dillendirmistir:

“Ondan sonra sirmalarla bezenmis tavus meydana c¢ikti. Kanadinin her tiiyiinde

yiizlerce degil, binlerce nakis vard.

Bir gelin gibi cilvelenmeye, kanadmin her tiiyii ayr bir tarzda cilveler gdostermeye

bagladi:
‘Gayb nakkasi beni bezeyeli, Cin ressamlari sagirdilar... ellerinden kalemleri diistii!
Ben kuglarin Cebrail’iyim, ama nasilsa basimdan kotii bir kazadir gegti.

Bir yerde benimle ¢irkin bir yilan dost oldu da bu yiizden horlukla cennetten

sirtldim.

Cennete karsilik bana halvet bucagini verdiler... ayagim, ayagima siddetli bir bag
kesildi.

Sunu kurmaktayim: Bir kilavuz olsun da, beni bu karanlik yerden kurtarsin, tekrar

bana cennet yolunu gostersin!
Ben padigaha ulasacak adam degilim... kapicisina erigeyim, bu yeter!
Simurg’la ne aligverisim var! Yiice cennet yerim yurdum olsun... kafi!

Benim diinyada bagka bir isim, istegim yok... yalmz tekrar cennetin yolunu

251
bulayim.””

Halk inanisina da yerlesen bu olaya gore tavus kusu yilana —dolayisiyla
seytana- yardim etmistir ilk insanlar1 giinaha sevk etmek i¢in. O yiizden de
cezalandirilmig ve o kadar gilizel bir bedene karsin ¢irkin ayaklara sahip

olmustur:

“Oyle bastan ¢ikariciyd: ki yiizii

»! Feridiiddin Attar, Mantik Al-Tayr, Cev. Abdiilbaki Golpmarli, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltir Yayimnlari,

Istanbul, 2009, s. 56-57
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Yeni siiriilmiis diyebilirdiniz Cennetten

Tty tellenmis tavustan

Pul pullanmis y11andan”252

Fakat sair gligliidiir. Annesinin 6giitledigi yollarla savmistir bagindan
seytani. Bir onceki saattekinin aksine onu kurtaran “bilgi” olmustur. Bu da
sairin, “Faydasiz ilimden Allah'a s1g1n11r1m,”253 hadisi geregince faydali ilmi

(“bayindir bilgiler”) faydasiz ilimden ayirdigini gosterir.

“30. Saat”

Bir bdlgenin, bir gegmisin aynasidir bu “Saat”. Nizip, Bilecik, Cizre
arasinda ve Dicle kiyisinda biiyliimiis bir anlaticinin sézleridir duyulan.
Dicle’den s6z edilmesi, siir beni’nin sair oldugunu diisiindiirmekte, bir
donemin acilarina siir boyunca “anlat” emriyle mikrofon tutulmaktadir.
Bilinmesi ve unutulmamasi istenen bir donem, bdylece kayit altina

alinabilecektir.

“Anlat” uyarisinin muhatabi belli olmasa da Hizir oldugu varsayilabilir.
Caglara taniklik etme ve zamanda yolculuk yapma yetkisine sahip tek varlik

odur ¢iinkii.

Bir¢cok boliimde bir ana hikdyenin etrafinda yan hikayeler vardir.

Burada da “bir giiney dogulu” annenin kisa hikayesine yer verilir:

“Yillarca sonra bir giin

Bir bahar gecesinde

2 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, Dirilis Yayinlar, Istanbul, 2013, s. 241

>3 Tirmizi, Daavat, 68

116



Acar 0zl genclik sandiklarimi
Saglar1 aciyla agarmis bir anne
Bir gliney dogulu kadin
Iddiasiz anit1

Birinci Cihan Savasi’nin

Rasladig bir kiz entarisine”?>*

Sair, gen¢ bir kizin hayalini yaslanmig bir kadinin anilarinda

canlandiriyor. Boylece siire has bir zaman akigi kurgulamis oluyor.

Bengisu kiymetli. Onun degeri, saatler boyu anlatildi fakat bazen ondan
daha kiymetli seylerin oldugu hatirlatilmaktadar:

“Siler bengisudan ar1

Gozyaslarmi™?®

Ustelik bunu yalnmzca Karakog degil, Mevlana da “Akar su neredeyse
orasi yeserir; nerede gozyasi dokiiliirse oraya rahmet nazil olur,”*° diyerek

hatirlatmastir.

Dikkat c¢eken ve bastaki boliimlere yeniden gonderme yapan bir
imgeden de soz edilmektedir burada: “Dogu ¢ibanlari.” Sec¢ilmis insanlara
mahsus oldugu siirde daha 6nce vurgulanan Dogu ¢ibani, Dogu’da yasayan

insanlara mahsus bir yaradir. Birgok insanin yiiziinde bulunan bu ¢ibanlar,

>4 Sezai Karakog, a.g.e., s. 246

Sezai Karakog, a.g.e., s. 246
*® Mevlana, Mesnevi, Cev. Adnan Karaismailoglu, Ak¢ag Yaymevi, Ankara, 2004, C. I, s. 65, b. 820
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9257

Cahit Zarifoglu’nun “Hem sarkliyim ben / gévdem yara dolu misralarinda

da karsimiza ¢iktig1 gibi, adeta o bdlgenin insanini diinyanin geri kalanindan
aywran bir miihiirdiir. Denilebilir ki gilines, bir Sark ¢ibani olarak dogar
Sarklinin yiiziinde. Ayn1 imgenin bir kez daha ele alinmasi, sadece boliimlerin
kendi i¢inde degil, biitiin boliimlerin de birbirleriyle baglantili oldugunu

gostermektedir:

“Anlat anlat bu gozyaslarini anlat
Bir giil gibi acan

Her ¢ocukta

Vakti gelince

Dogu ¢ibanlarini™?*®

Bati’nin istilact ve Dogu’nun ¢ehresini degistiren tavriyla saat bitiyor:

“Bir duman kuzgunu olarak

Batidan gelip kentlerimize konmus

Fabrikalar”?%°

7 Cahit Zarifoglu, Siirler, Beyan Yayinlari, Istanbul, t.y., s. 83

Sezai Karakog, Giin Dogmadan, Dirilis Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 246
Sezai Karakog, a.g.e., s. 247
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“31. Saat”

“(Kiyamet) saat(i) yaklasti, ay yarildi / Bir mucize gorseler hemen yiiz
cevirirler ve ‘Siiregelen bir biiyiidiir’ derler (Bu ifade de garip bir olaymn
vukuunu gosterir). / Yalanladilar, nefislerinin arzu ve heveslerine uydular.

Halbuki her is yerini bulacaktir (Allah’in kararia kimse engel olamaz).”?®

“Hizirla Kirk Saat” eserinin en uzun saatidir 31. Saat. Hz.
Muhammed’in kismen dogumunu ve ay1 bdlme mucizesini merkezine alan
béliim, ilk saatteki “ay” imgesini burada devraliyor. ilk saatte sahitlik dzelligi
yiiklenen ay, burada baska bir gorev daha yiiklenmektedir. islam tarihine gore
ayin boliinme mucizesi misriklere karst yapilmis bir eylemdi. Oysa bu saatte,
aym bolinmesi miisrikler i¢in degil de Mislimanlarin istegiymis gibi
algilaniyor. Onun bdliinmesi bir perde, bir engelmis ve o kalktigi gibi
Miisliimanlarin ilerlemesini engelleyen set de kalkacakmig gibi bir hava

olusturuluyor.

Karakog “Bir Ay Boliinmiis Gibi Yiizlerinde” yazisinda miisliimanlarin
yiizlerindeki aydinlikla sakku’l-kamer mucizesi arasinda mecazi bir bag
kurarak mucizenin miimin yiizlerde devam etttigini sdylemektedir. Ona gore
Kur’an yukar ¢ikip bir ay oluyor. Sonra, peygamber parmagiyla, slre slre
boliinerek miiminlerin kalplerine iniyor; ordan da, ayet ayet atardamarlardan

yiiriiyerek yiizlerinde apaydinlik bir ay, bir tiriiyor.261

Bolinme olayr ayni zamanda bir teblig ¢agrisi olarak da algilanabilir.
Ay béliiniirse birgok hilal elde edilir. Islam’in sembolii olan hilal, bir degil
bircok olursa her iilkenin gokyiiziine asilabilir. Boylece Islam, yeryiiziine

yayilmis olur:

“Ay1 bol pargala diinyaya firlatalim

260 Siileyman Ates, Kur’an-1 Kerim ve Yiice Meali, Kili¢ Kitabevi, Istanbul, 1983, Kamer siresi, 1-3, s. 527

Sezai Karakog, Samanyolunda Ziyafet, Dirilis Yayinlari, istanbul, 2015, s. 36
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Senin yeni sancagini

Roma’y1 bir kere de biz yakalim
Hali¢’1 kusatalim

Zincir kiralim kole kurtaralim
Col atin1 okyanusa uzatalim
Arab’mn ayagini

Biiyiik denizlerde yikatalim
Bizi zamana fisildayani

Biz dudaklarimizla degil

Yiireklerimizle fisildayalim™?%?

Ayla insanin diyalogu inanmis insanin Ustlinliiglinii ortaya koyan bir
alemdir Karakog¢’a gore. Hz. Peygamber sakku’l-kamer mucizesiyle fani olanla
ebedi olanin birbirinden ayrilisina isaret etmistir: “Ayin ikiye boliinilisii, bir
mucize diliyle insanlara fani olanla ebedi olani anlatmak istedi. Inanmis
insanin Ustiinliigiinii kendi diliyle , atese dogru kosarak yanan pervane benzeri
ikiye boliinerek soyledi. Bu, en yiice diyalogdu. Transandantal bir diyalog oldu
bu. Peygamberin parmagi isaret ediyordu ve ay ikiye Dbdliinerek

konusuyordu.”263

Bu diyalog bir ay yolculuguna g¢agirmaktadir. Bir metafor olarak
kullanildigindan bagka tiirlii anlamlar yiikliidiir bu yolculuga. Bunun, sair i¢in
Oonemi biiytiktiir:

“Ufukta gozden kaybolmamacasina yol gosteren ay yolculugu, gercek yesillik, Hizir

yolculugudur. Ashab-1 Kehf, ‘cile’nin, Hizir ile Musa Aleyhisselam yolculugu ise

262 Sezai Karakog¢, Giin Dogmadan, Dirilis Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 249

Sezai Karakog, Kiyamet Asis1, Dirilis Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 96
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(sefer der vatan), yani ‘sir yurdu yolculugu’nun sembolleridir. Bu ¢ileye kapanig ve sir
yolculugu, i¢ putlarin kirilist igindir. Dig putlarin kirilis1 giiciine erdiren put kirilislar1.
Millet, kiiltiir ve medeniyet hayatlarinda da, i¢ ve disg putlarin kirilisindan sonradir
dirilisin baslayisi. Onlarin da (sefer der vatan)lar1 vardir. Ashab-1 Kehf dénemleri,

Hizirla yolculuk dénemleri vardir.”?*

“31.Saat”in ilerleyen kisminda, Fransizca iki bentle “Bati Korosu”
karsimiza ¢ikmaktadir, 6nceden zikredilen “Bengisu Korosu”nun bir simetrisi

olarak. Bu boliimle ilgili olarak Sezai Karakog hatiralarinda sunlari yazmustir:

“Yine bir giin, bir bolim siir yazip, aksam karanligi ¢okmeden Beyazit’a dogru
Kadirga yokusundan dimdik ¢ikiyordum. O giiniin siir yazma saatini kapamigtim ama
ilham devam ediyordu. Isin garip tarafi Fransizca musralar halinde geldi siir. Bu da
normaldi. Parcanin adi BATI KOROSU’ydu. Batmin seslenisini sembolize eden
parcanin, bir Bat1 diliyle gelisi yadirganmamali. Kitaba da o sekilde girdi.

O zamanlar Fransizca bilenler ¢oktu. Ben de soranlara siiri hep acikladim. Ama
giderek Fransizca bilenler azaldi. Bugiin o parga, kitapta sanki bir hiyeroglif metni
gibi kaldi. Siirin Tiirkgesini kitaba koymamistim. Zaten, sirf, ses benzesimleri ve
cagrisimla, yolda yiiriirken gelen ve aklimda zor tutup Beyazit’ta bir kahvede yaziya
gecirdigim pargay1 Tiirk¢eye yine bir siir olarak ¢evirmek de kolay degildi. Bugiin de
bu siiri, yine siir olarak ¢evirmek oldukga giic. Ancak, biz burada siirin anlamin
vermeye calisacagiz. Boylece, kitabi okuyanlar, o par¢anin anlamina bir dereceye

kadar niifiiz etmis olurlar. (...)

Tirkgeye Cevirisi:

Bat1 Korosu

Ey sabah arilarinin riiyalarinin uyanisi ve dagilist
Bizim, seytan gecelerinden siyrilan hayallerimiz
Sultanlardan olusmus insanlarin alacakaranligi

Osmanli ¢gaginin giimiisten bahgelerinde dirilen
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Ay, titrek ¢ollerin tek ecesi,
Iner ve ¢ikar, ¢igeklenmis, fliioresandan develerin iistiinde
Bilen insanlik i¢in bir hakikat,

99265

Peygamber sehri i¢in apagik bir belge.

Gorildugi gibi kullanilan imgeler bu boliimde de devam etmistir.

Ayin boliinmesi siirekli tekrarlandiktan ve bunun igin gerekgeler
siralandiktan sonra ayla istedigi gibi oynayacak giice kavusmaktadir sair. Onu

istedigi sekle sokabilir artik:

“Ay savag gdmlegidir

Ay bir lades kemigi

Ay bir yaydir

Ay bir atin tayinda toyunda”?*®

Bu boliim, okurun gdzlerini aya ¢evirdikten sonra yeryiiziiniin zamanini
ve dekorunu degistirip onu peygamber gilinlerinden ayirip bugiine tasimakta,
okur tekrar asagi baktiginda peygamberin ve yanindakilerin ¢oktan gittigine,

yerlerine geceyi biraktiklarina sahit olmaktadir. Bundan sonra ayin

% Dirilis Dergisi, 8 Eyliil 1989, S. 60
2% Sezai Karakog, Giin Dogmadan, Dirilis Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 251-252
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evrildigi gortliir:

“Ay1 bolmek i¢in yeter bir bakisimiz
Bir el uzatisimiz

Bir kelime sdyleyisimiz

Ay1 yliregimizde diriltisimiz

v e e e 267
Yankisina doniisiimiiz suda”

Iste buradan sonra ay, bastaki sahit konumuna geciyor yeniden:

“Oliimii an1s1m1z ay118inda
Hizirla helallesmemiz

Bir bengisu mehtabinda

()

Ay boliindii bir kasabada
Yiirtidiik kaldirimlarda

Kitap okuduk aylslglnda”268

Ay, bir yerden sonra hayat ve sifa olur:

267
268

Sezai Karakog, a.g.e., s. 253
Sezai Karakog, a.g.e., s. 253

boliinmesinin bir metafora dondstiigii, her daim tekrarlanabilen bir olaya
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“Kuruyan sehirler vardir
Hizir

Ay boliiniisiinden dokiilen
Tiiveycler tagir onlara

Ve o kentler

Bir aksam

Genglesirlerler

Agriyan gozlere

Ay1n tozu siiriiliir?

Ayin, sifa veren giicii bir yerde bengisunun giiciiyle karsilastirilir:

“Ay
Dalgal1 bir suda
Nasil kirlirsa
Bizim

Bengisu par1
Elimizde de
Oyle

Béliinecektir"°

%% Sezai Karakog, a.g.e.,s. 254

Sezai Karakog, a.g.e., s. 255
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Saatin sonlarina dogru bengisu imgesi yeniden devralinarak Kevser’le

es degerde tutuluyor:

“Gece eve dontlurken
Kevserden
Bengisudan

Bardak bardak i¢miscesine”?"*

Boliimiin sonunda diisiince akisinin yon degistirip ayla ilgili inandirdigi
her seyi yerle bir ettigi goriiliir. Gergek gibi sunulan ay boliinmesi artik bir
hayale doniismektedir. Dahas1 sadece ay degil, gdziin gordiigii bircok sey ayni

durumdadir:

“Her goren yarilan ay1
Sarhostu

Yaraliyd:

Yar yariya

Gergek yurt ereginden

Bitiin bunlar

Hep bir tilsimdir dediler
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Ay boliindii

Bu da bir tilsimdir dediler

Kirli yatak tilsstmdir

Masaya biiziiliip atilan

Haki gomlek tilsimdir

Bati doguya giin egriliginde

Celigin yiiksek firminda agaran bir tilsimdir

Agaran giin tilsimdir’?"

Goriildigi gibi bolim boyunca insa edilen her sey yok edilmeye
baglanmustir. Inanip inanmamak arasinda kalan insan, son ¢agrisin1 yapmakta

fakat bu kez aya degil, ayin ait oldugu biitiine yani geceye seslenmektedir.

“Yak yildizlarini aymi ey kutlu gece

Bir kurban gibi yeniden baslamak gerekiyor ige”?"

Ay, yeniden boliinmeli; insan yeniden inanmalidir.

“32. Saat”

Kiyametin yaklastirilma ve uzaklagtirllma istegiyle basliyor saat.
Kiyamet gelmeli ya da uzaklasmali ciinkii bir kadin &lmektedir. Olmekte

olanin bir kadin degil, Istanbul oldugunu acik eder sair:

72 Sezai Karakog, a.g.e., s. 256

Sezai Karakog, a.g.e., s. 257
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“Yaklastir sesi sesi
Burda bir kadin 6lmektedir

Can vermektedir Galata Kulesi

Burda bir kadin lmektedir’>"*

Kiyametin yaklasma ve uzaklasma hali, namazdaki kiyam (ayakta
durma) ve secde halini de ¢agristirtyor. Bir yaklagma ve uzaklagsma, namazda
da vardir. Ayn1 zamanda bir tereddiit de igeriyor aynm1 anda yaklastirma ve
uzaklastirma istegi. Kiyamet yaklasmis olursa yeryiiziinde Islam’m
egemenligini ilan edecegine dair hadisler ger¢eklesmis olacaktir. Bunu bilen

sair, onun bazen yaklagmasini bazen de uzaklagsmasini ister.

Boliimiin  devami yine “incir’lerin golgesindeki bir hayatin am
kirintilarina yer verir fakat bir anda bunlar1 konugmanin yersiz oldugu ve ¢ok

daha 6nemli bir konunun varligindan s6z eder sair. Onemli olay, Mirag tir:

“Birak bu kuskular1 bu diistinceleri
Yaklastir kiyameti

Uzaklastir kiyameti

Bu gece

GoOge ¢ikma mucizesi

Mirag gecesi”275

7% Sezai Karakog, a.g.e., s. 258

Sezai Karakog, a.g.e., s. 259
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Saatin bundan sonras1 Kudiis’e kadarki yiirilyiisii anlatan Isra’y1 ve
oradan goge yiikselmeyi anlatan Mirag’1 konu almaktadir. Birgok peygamberin
(Isa, Musa, ibrahim, Yusuf, Siileyman, Davut, Eyyub, Lat, Salih, Ziilkiifiil) Hz.
Muhammed’in imamhiginda namaz kilisi, Cebrail’in gokyliziinlin bir yerine
kadar ona eslik etmesi, devami i¢in izninin olmayisi, Hz. Muhammed’in binegi
“refref’le  yolculugunu tamamlamast gibi konularla Mira¢ yeniden
canlandirilmaktadir burada. Mirag¢ olayr bir miijde, bir “dirilis” olarak tasvir

edilmektedir:

“Agartyordu dogu
Yemen seheri

Gibi bir seherdi bu

Ates bile bir badisabaydi
Sular bile bir badisabaydi
Refref bir badisabaydi

Stireler bir yesil badisabaydi™?’®

Mirag’la ilgili aktarilan ve yolculugun ayrmtilarini konu alan uzun
hadisin icerigiyle ilgili hic¢bir bilgiye yer verilmemistir bu bélimde. Mirag
gergeklesmis ve peygamber geri donmiistiir. Aslolan bu gidisten ¢ok, doniistiir

Islam diinyast i¢in:

“Haber verin insanlara

Peygamber gitti geldi

276
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Bu bir diistii diis degildi

Sizin yasadiginiz bir diistii belki
Diis degildi ama O’nunki

Diisten bir uyanisti dirilisti toprakta
Haber verin insanlara

Sabah olur olmaz

Horozlar artik bundan sonra

Baska tiirlii 6tsiinler
Ve dagitin dostlara
Gok armagani
Namazi

Bes kere

Giinliik bir mirag gibi”*"’

“Mira¢” Karakog¢’un dirilis davasindaki anahtar kelimelerden biridir.
Miracin simgelerinden olan “Burak™ miijdenin baslangicidir. Karakog’a gore,
“Korku zemzemde biter, mustu burakta baslar.” Fakat bu 6yle bir yolculuktur
ki atla gidilir de bir yere kadar, “Bundan oteye atla ge¢ilmez.” Bundan sonra

askla devam edilebilir yolculuga. Dirilise askla varilr.”"®

Miract “Bir gece izi’ne benzetmektedir Karako¢ bir yazisinda. Bir
yorgunluk izi degildir bu, bir sihhat izidir. Miisliiman1 diger insanlardan ayiran
bir saglik alameti. Zira Hz. Peygamber Mirac’1 Miisliimanlara sadece bir hatira

olarak degil namazin ulvi g¢ergevesi igerisinde anlam kazanan bir gelenek

277
278

Sezai Karakog, a.g.e., S. 265
Sezai Karakog, Kiyamet Agisi, Dirilis Yaymlari, Istanbul, 2009, s. 55-56
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olarak birakmistir. Namaz mira¢da farz kilindigi gibi miiminin mirac1 da

namazdir.?"®

Boliimde 6ne c¢ikan baska bir 6zellik ise “glimiis defterli” ve “glimiis
kalemli” tamlamalaridir. Giimiis birgok yerde karsimiza ¢ikmaktadir. Bati
sanatinda  kutsalligin rengi altinken burada ayni misyonu giimiis
yiiklenmektedir. Zira Islam fikhinda altin, sadece kadinlara serbest kilinmus,
erkeklere yasak edilmis bir ziynettir. Yasakli bir ziynetin, kutsallig1 yiiklenmesi
diisiiniilemez. Herkese esit sekilde serbest birakilmis bir ziynet {stlenebilir

sadece bdylesi bir gorevi.

Kirk saat biitiinliiglinde hareket eden siirin odaklandig1 asil konulardan
biri de zamandir. Bilinen veya aligilagelmis bir zaman degildir bu. Her
kurgusal eser gibi, bu siir de kendine has ve kurgusunun sinirlar1 igerisinde
mantikli bir zaman anlayisina sahiptir. Karakog¢ da bu bilingle yeni bir zaman
algis1t meydana getirmistir. O, dileyince zamani hizlandirmis, yavaslatmis, onda
gedikler agmis, dileyince gecmis ve gelecegi bugiinle birlestirmistir. Zamanla
istedigi gibi oynayabildigini siirin genelinde ara ara hissettiriyor. Ornegin
burada kullandigi “Derinlestir saati” misrai, bunun ispatidir. Zamamn
esnetebildigini gosteren sairin sozli, Marcel Proust’un “Bir saat sadece bir saat
degildir, kokularla, seslerle, projelerle ve iklimlerle dolu bir kaptir. Gergeklik
dedigimiz sey, bizi ayni anda sarmalayan bu izlenimlerle hatiralar arasindaki

baglantidir™?®

climlelerini ¢agrigtirmaktadir. Proust gibi Karako¢ da zamanin
salt saat olarak algilanamayacagini diisiinmekte, onun gerektiginde enlemesine
yayilabilecegini ve yan yana birgok kap1 acabilecegini gostermektedir Hizirla

Kirk Saat’te .

7% Sezai Karakog, a.g.e., s. 20

*%% Marcel Proust, Yakalanan Zaman, Cev. Roza Hakmen, Istanbul, 2013, s. 194
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“33. Saat”

“33. Saat”, Hz. Muhammed’in dogumunun beklenisiyle baslamaktadir.
Annesi, dogum sancis1 ¢ekerken Islam dininin yiicelttigi dort biiyiik kadindan
ikisiyle Ozdeslestirilmis, bir nevi Hz. Asiye ve Hz. Meryem’le anneligi

paylasmistir.

Siirde Hz. Muhammed’in dogumu esnasinda diinyanin farkli
bolgelerinde yasanan olaganiistii olaylardan (Save goliiniin kurumasi, Mecusi

atesinin sonmesi vs.) soz edilmektedir.

Burada anlatilan yalnizca bu dogum degildir. Onun diinya, gelecek
tizerindeki etkisi de anlatilmaktadir. Hz. Muhammed geg¢miste dogmus olsa da

15181 biitiin zamanlar1 aydinlatacaktir:

“Akan suyun sesi degisti
Esen riizgarlarin dogrultusu
Giin dondii

Act1 mevsim

Akarak doldurdu

Kan boslugunu giil

Volkan boslugunu giil
Sarab1 kopiiklere

Bogup gecen siit

Siit devrimi”?®!
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Karakog¢ “13. Saat’te soz ettigi “Siit” imgesinden bu bdliimde de
bahsederek, “Siit” e yiikledigi anlam1 pekistirmektedir. Alemlere rahmet olarak
gonderilen Hz. Muhammed, kani siite doniistiirerek insanligi yeniden inga
edecektir. Bir siit devrimidir yapacagi; biiyiik degisimi gerceklestirmekle

gorevlendirilmistir ¢linkii.

Bugiin gerceklesiyormus gibi anlatmaktadir sair bu mevlid olayini ve

uyanan bir diinyanin sevinciyle her yone ve herkese “Gilinaydin” demektedir:

“Ey kutlu anne giinaydin

Ey dogan ¢ocuk gilinaydin

Kabaran deniz

Gilinaydin

Kosan mustu kolesi glinaydin

Gilinaydin biitiin insanlar

Gilinaydin yeryiiziiniin yiiz aki miisliimanlar
Gilinaydin

Kur’an Cebrail

Giinaydm”282

“34. Saat”

Arayis kurgusunda, arayan kisinin bagladigi noktaya donmesi
kacinilmazdir. Ilk saatte isim verilmese de kastedilen yerin Diyarbakir oldugu

asikardir. Yola c¢ikilan ve wvarilan yer Diyarbakir’dir, daha dogrusu
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“Diyarbekir”dir. Sairin, 1937 yilinda Cumhurbaskani’nin emriyle Diyarbakir’a
dontigen sehrin adin1 higbir zaman yeni sekliyle kullanmamasi dikkat ¢ekicidir.
Bir anlamda moderniteyi kabullenme ve kdklerle baglantiy1 kesme demek olan
bu degisikligi bilingli reddeder gibidir. Ciinkii onun sehri Diyarbekir’dir.
Diyarbakir yeni bir kenttir. Ne tarihi ne de bir kiiltiirii vardir. Sehrine verdigi

Oonemi su sézlerinden anlamak miimkiindiir:

“Diyarbekir’in etrafini ¢evirmis tastan Asur tanklarini andiran Surlarini bir boydan
bir boya kateden Kufi yazili Kur’an ayetleri, giines tacli aslan kabartmalari, Ulu
Cami’nin avlusunda insana sanki zamanla birlikte gelmis duygusunu veren giines
saati, agzindan billur bir su akitan I¢ Kale kapisindaki aslanli ¢cesme ilk Cag’1 Orta

Cag ve yeni caglardan topragin iizerine demir su verilmig g¢elik bir zamani

yerlesmistir. Bu zamana eklenmek istenen Bati zamant...”

Goriildugi gibi Diyarbakir’la ilgili sdylenen birgok 6zellik, bu boliimde
yerini almistir. Ciinkii bu kent, sairin dogdugu kenttir. Yasadig1 yeri her yerden
daha 1yi bilmesi, onu doniistirme ve yeni bir formda sunma imkanini
tanimistir. Kuvvetli bir bag vardir sehir ve sairi arasinda c¢iinkii “bir mantik
olmaksizin bir i¢ kuraldan, bir perspektif, bir hikdyeden yoksun bir sekilde

y1gilmis kentleri, diiglenebilir kentlerin sayisindan diismek gerekir.”284

Bu saatin merkezinde Hz. Muhammed’in kutsal sorumlulugu yer
almakta, peygamberlikle gorevlendirilmesi, yasadigt doéneme mahsus
kilinmayarak, bugiine tasinmaktadir. ilk vahiyden sonra peygamberin “ortiilere
biirlin”diigli ve Allah’in “Ey ortiilere biiriinen” diye kendisine seslendigi ayetle

sabittir. Bu seslenis devralinmaktadir burada:

283 Sakir Diclehan, Sanat ve Diisiince Diinyasinda Sezai Karakog, Piran Yayinlari, Istanbul, 1980, s. 157

?%% Italo Calvino, Goriinmez Kentler, Remzi Kitabevi, istanbul, 1990, s. 52
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“Kalk ey
Ortiilere biiriinmiis Peygamber”?®

Bu seslenis, Karakog’a gore Mirag yolculugunun kalk borusudur. Ona
gbre bu oOrtiiler yalmiz yatak ortiileri olmayip, esyanin hakikatle insan arasina
giren Ortiileridir ayn1 zamanda. Miisliimanlar, esyanin 6tesine sefer etmis, bu
yolculuklardan nice ulvi haberler getirmislerdir. Peygamberlerin haberleri, bir
Hz. Ebubekir haberi, bir Hz. Ali haberi, bir Muhyiddin-i Arabi haberi, bir

imam-1 Rabbani haberi...?%

Peygamberin ortiilerinden siyrilip ayaga kalkmasi bugiin de gereklidir
clinkii Ortiilmiistiir saf dinin iizeri. O, Ortiilerden siyrilirsa yeryiizii yepyeni bir

cehreye biirlinecek, her sey sifa bulacaktir:

“Sen vereceksin bengisularini

Son susayislarinda sehitlerin

Geri vereceksin

Antik donemlerde ¢alinmis hakkint mermerin

Isa’nin Musa’nin Ibrahim’in

Sen kuracaksin
Seher ¢ocuklarinin
Tek kentini

Sen bildireceksin

Diinya geldi geleli

285 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, Dirilis Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 276

Sezai Karakog, Kiyamet Agisi, Dirilis Yaymlari, Istanbul, 2009, s. 20-21
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En 6nemli haberi”?®’

Peygamberdir artik bengisunun tasiyicisi, Nebe Siresi’nde gecen

“bliylik haber / en 6nemli haber” olan kiyametin habercisi.

“35. Saat”

Bu saatte sairin kendisi konusmaktadir. Babasinin Rusya’da esir edilisi

baslanmaktadir bolim:

“Sdreler bir bengisu olup

Akmasaydi ellerinden basindan yiiziinde
Dayanabilir miydi

Ezilen kirilan kiligtan gecirilen

Bir esir kampinda

Bakislar1 acidan donmus Bakii’da

Isa ve Meryem adina mumlar dikilirken

Ekmek ve esitlik adina baslar kesilirken

Evren de bu kiyamete

Katilirken doluyla karla simsekle”288

287
288

Sezai Karakog, Giin Dogmadan, Dirilis Yayinlar, Istanbul, 2013, s. 276-277
Sezai Karakog, Giin Dogmadan, Dirilis Yayinlari, istanbul, 2013, s. 279
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Karakog’un anilarina burada da basvurmak gerckmektedir. Boliik
porgiik olsa da babanin esaret giinlerine ait canlandirdigt pek ¢ok resim

Hatiralar’dan sigrayip tutusturmaktadir siiri:

“Savaglarin birinde, babam da nihayet esir olmus. Birlikleri ¢arpigmis. Cephaneleri
kalmanus. Biri alnindan vurulmus, biri elinden. Biitiin birliktekiler sehit diismiis. Iki
kisi kalmiglar. Babamla bir arkadasi. Gerideki bir birlige katilmak i¢in kagmaga
baslamuslar. Kar, gogiislere kadar ¢ikiyormus. Dondurucu bir soguk varmus. Herhalde
yaraltymiglar da. Kurtulmalarma bir iki km. kala oOnlerini bir kazak siivari boliigii
cevirmis. Kazaklardan biri atin Gistiindeyken bir kilicla vurmus, babamin arkadagini
tam ortadan ikiye bolerek sehit etmis. Kan bile akmamis. Hunhar ruhlu Kazak, teslim
olmus birini, iki par¢a etmek canavarligin1 gostermekten kendini alamamis. Sehit

askerimiz oyle karlara gomiilii orda kalakalmig. Nice yiizbinlerce sehidimiz gibi. (...)

Sanirim iki y1l kadar esarette kalmis babam.”?*®

Babanin Rusya esaretini anlatan muisralarin birden yon degistirip
Islam’mn ilk savaslarindan soz ettigi goriilmektedir burada. Sair Hizir’a tutunup
yine zamandan zamana atlamistir. Bir imgeye doniisen “Kili¢” Hz. Musa’nin
asas1 gibi sekilden sekle girmekte, kdh Nil’i ikiye bolmekte, kah bir deve gibi
yiiklenip Firat’1 getirmekte, kah bir nehre doniislip hurma tasimaktadir. Belli ki
bir bengisudur kili¢ cihadla yeryiiziinii dirilten. Oyle ki kiliglar, medeniyet
doguran ve etrafinda yiiksek uygarliklarin kurulmasina neden olan biiyiik

nehirlerin (Firat, Dicle, Nil) akmasini saglamistir.

Boliim, bagstaki Rus tutsakligini Mekke’ nin fethiyle birlestirmektedir.
Peygamber Mekke nin kapisini agmis ve igeri giren Rus tutsagiymis gibi
zamanlart  kesistirdikten sonra sair yine ¢ocukluguna  donerken

“Cocuklugumuz” adli siiriyle bir metinlerarasilik kurmaktadir:

“Babamin uzun kis geceleri hazirladigi cenklerde

289
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Binmis gelirdi Ali bir kirata

Ali ve at, gelip kurtarirdi bizi daragacindan

Asya’da, Afrika’da, gegmiste gelecekte

Biz 0 atin tozuna kapanir aglardik

Glines kagardi, ay diiserdi, yildizlar biiyiirdii

Cocuklarla oynarken paylagsamazdik Ali roliinii

Ali gilinesin dogdugu yerden battig1 yere kadar kahraman

Ali olmaktan bir sedef her ¢ocukta”?®

“35. Saat”in belki de en biiyiik 6zelligi, Kur’an’1 “arsin manifestosu”
olarak ilan ettikten sonra, sairin kutsal kitaptan aldigi giicle bir manifesto

diliyle hitap ederek saati tamamlamasidir:

“Kim ki Tanr1’ya dayanmamakta dayanmakta kendine
Yakariz kendisini de kentini de
Kim ki ortak olmus yoksulun yar1 ekmegine

Kendini bir yerde bulur

290
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Agzini ekmekle birlikte bir baska yerde

Kim ki Tanr1 kullarina bakarsa yukardan
Kartallarca inisimizi goriir ansizin yukarlardan
Kim ki sesini ylikseltmek ister Tanr1 sesinden
Deriz, ey riizgar oniindeki sinek, iste Basra Korfezi
Buyur yeryiizii cehennemi

Buyur gokyiizii cehennemi

Kim ki daha yukari tutar surunu yapisin1 Kabe’den
Biz bir orduyuz ¢atlayan yer, yarilan kaya
Figkiran kaynar su depreminden

Bilegimizde Hayberin dogmeleri

Yiiziimiizde giilbeyaz Bedir demetleri
Sagimizdaki kina Hendek ¢igekleri

Belimizde en saglam kusak

Mekke Fethi’nin kemeri”?®

Sairin  “biz” diye bahsettigi kisiler, daha Onceki misralarinda

gecmektedir:

“Her eri Hizir olan bir ordu”?%

21 Sezai Karakog, a.g.e., s. 281

Sezai Karakog ,a.g.e., s. 280
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Bu boliim, Islam tarihinin doniim noktalarindan biri olan Mekke’nin

fethini merkeze almustir.

“36. Saat”

Bu saatin ekseninde Hz. Muhammed’in Medine’ye hicret etmesi yer
almaktadir. Hicret’le ilgili aktarilan en bilindik rivayetler konu edilmistir

burada:

“Omer de giin 15131nda
Kilicin1 kusanarak
Yayini gererek biitiin gerginligiyle

Meydan okuyup meydanlarda

Cikip gitti

Yatansa Ali’ydi Peygamberin yataginda
Oliimii komsu gibi konuklayan kutlu dosekte
Atese dayandig1 gibi ibrahim

Sabretti yilan zehrine Ebubekir’”?*?

Sabretti clinkii bir ney gibi ¢alabilirdi yilanlari. Hz. Musa’nin asas1 nasil
yilana doniistiiyse, Hz. Ebu Bekir’in topuguyla deligini kapattigi yilan da bir

asaya doniisebilirdi.
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Siirin kendi gercekligi ekseninde yeniden yorumlanisinin yeni bir
ornegi daha verilmekte, Islam tarihine “Hicret” olarak gecen bu eylemi sair,
bagka tiirlii yorumlamaktadir. O, Hicret’i yeni bir imgeye doniistiirerek onu
“gd¢lin bitmesi” olarak degerlendiriyor. Go¢ bitmistir ¢iinkii Miisliimanlar artik
yerlesik hayata, bir medeniyet insasina gegebilirler. Go¢ halinde olan insanin
kokli ve uzun vadeli planlar1 olamaz. Bir evi, bir yurdu olan insan ancak insa
etmeye baslayabilir. Sair de belli ki bu diisiinceler 1s18inda Hicret’i, insanin

durma ve derinlesmesinin sembolii olarak gérmektedir:

“Yiireklerinde bir yurt 6zlemi duysalar da
Colun kizgin taglarim

Yapistirarak gordiikleri 6zlem hayallerine
Yiiriidiiler ve gittiler arkalarindan

Yol patika dag ve magara

Yabanci kegilerin bagis donemi

Sona erince

Her tiirlii azap atesi yenilip ¢ekilince
Seraplar ve sanrilar bitince

GOC BITTI?**

Ya da Hz. Peygamber’in, “Fetihten sonra hicret yoktur,” hadisine bir

gonderme yapmaktadir sair:

“Ibn Abbas, Restlullah’in Mekke nin fethedildigi giin, “Fetihten sonra hicret yoktur,
ancak cihad ve niyet kalmistir; cihada ¢agrildiginizda icibet edin” dedigini nakleder

294
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(Darimi, “Siyer”, 69; Tirmizi, “Siyer”, 33). Buna gore, Mekke’nin fethinden sonra
Medine’ye hicretin fazileti artik kalmamakla birlikte cihad ve amellerde hayra niyet
etmek gibi birtakim davraniglarda bulunmak hicretin faziletiyle esdegerde sayilmistir
(Sindi, Hasiyetii’n-Nesasi, VII, 146). Bunlarin yaninda Allah rizas: i¢in ilim tahsil
etmek ve dininden dolay1 baskiya ugradigi yerden goc etmek gibi hususlar da bu
hicretin degerine es fiillerdir. Fetihle dariilislam olan Mekke’den hicretin artik son
bulmasina karsilik dartilharpten dariilislama hicret kiyamete kadar devam edecektir
(Siiyati, Serhu’n-Nesasi, VII, 147; Miibarekfurd, V, 215).7%%

“37. Saat”

Bu saatte siirin havast degismektedir. Kaynaklarda kiyametin ansizin
gelecegi nasil bildirilmigse sairin de ayni yolu izleyerek sdze basladigi

goriilmektedir:
“Siz bir pastanede oturup kiyameti beklersiniz?%

musratyla kiyameti bekleyen insanin lakaydligi vurgulaniyor. Pastanede
sevgilisini bekleyen birinin rahathigiyla kiyametini beklemektedir insan.
Kiyametten baska her seyle randevusu varmig, bir tek kiyametle

bulusmayacakmis gibidir.

Halbuki ondan kacgis yoktur. Hi¢ kimseyi ayirt etmeden, biitiin din

mensuplarimi igine alarak kopacaktir kiyamet:

“Kudiis’te bayrak degisimi
Aglama duvaridan
Aglayarak ¢ekilen

Giilerek yaklagan asker mevsimi
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Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1998, C. 17, s. 464
Sezai Karakog, Giin Dogmadan, Dirilis Yaymlari, Istanbul, 2013, s. 285
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Isa adina Isa

Aksamin kristali katedrallerde
Carmiha gerilmektedir boyuna
Iki bin y1l 6nce degil

Asil simdi”®’

Bir kiyamet haberi vardir ama sair, yaklasmakta olana bir yikim olarak
degil, bir hazine gibi bakmakta, eski algilari gormezden gelip yenilerini insa

etmeye caligmaktadir:

“Ey su durul durul ki
Ben de senin gibi
Tanik olayim
Gelecek olan
Mercana bakayim da
Stingeri ¢cekeyim de

Diirbiinii olayim bir saatin”?®

Fakat kiyametin de farkli sekilleri vardir. Diinyanin sonundan ziyade

insanin, kiyametten daha ac1 hallerine isaret edilmektedir siirde. Unutmaktadir

27 Sezai Karakog, a.g.e., s. 285

% Sezai Karakog, a.g.e., s. 286
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insan, yaklasmakta olani. Ortmektedir gergeklerin {istiinii ki rahat etsin ve

“yalanci dirilis”lerle oyalansin:

“Icindeki 6liiden cok

Disindaki tas Ortiisiine 6nem verilen kabir sefaleti
Toprag: oliilyle donanmis bulanmis degil

Oliiyii topraga indirgeyen unutusun kara kisi

Kis yine geldi karakis yine geldi

Beton apartmanlar titredi”**

“38. Saat”

Bu saatte kiyamet konusu devam etmektedir. Kirk saati bir biitiin olarak
degerlendirirsek son boliimlerin, anlatimin kapanigini yapanlar olmasi beklenir.
Nitekim dyle olmustur. Kiyamet, diinya hayatinin sonu oldugu gibi “Hizirla

Kirk Saat”in de sonunu olusturmaktadir.

Bir oOnceki saatte kiyametin ansizin gelisi vurgulaniyorken burada
kiyametten dnce meydana gelmesi beklenen olaylardan s6z edilmektedir. Saire
gbore bu olaylarin en onemlisi Hizir’'in yeryiiziinden cekilmesidir. Zaten 31.
saatte Hizir’la yollar1 aymrmanin sinyalleri “Hizir’la helallesme” olarak
verilmistir. Helallesme yollarini ayiranlarin yaptigi bir istir. Aradaki bolimler
boyunca Hizir’in ortaya ¢ikmayist bundandir. Siir ben’i ve Hizir artik baska
yollarin yolcusudur. Ciinkii Hizir, bir 6gretmen, bir yol gosterici olarak
gorevini bir kez daha yerine getirmistir. Ve bir giin Hizir’in yeryiiziindeki
gorevi ebediyyen bitecektir. Kiyamet vakti gelince biitlin gorevlerin zorunlu

bitmesi gibi.

% Sezai Karakog, a.g.e., s. 287-288
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Hizir’'in  yerylizinden c¢ekilmesiyle ortaya ¢ikacak

siralanabilir artik:

“Sonra yesillikleri yaylalarin

Eski zaman duvarlar1 gibi yiikselen ¢inarlarin
Cinilerin minyatiirlerin duay1 ansitan boyalarin
Glineste bir kus gibi ¢irpinan kasabalarin

Goz agris1 getiren tozlarin

Yesili kirmizist sarist ¢ekilecek dnce

Evlerde avlularda duyulacak bir eksilme
Yoldan bir 6lii gotiiriiyorlarmis da sezmisler gibi
Cikacaklar disariya ama

Yollar 1ss1zdir sonsuzca

Hizir’1n gidisiyle birlikte

Yol 1ss1zlig1 gelisecektir”300

degisimler

Bolim, Hizir’'in gidisini kiyametin bir 6n habercisi saydiktan sonra

“Hizir’1n gidisiyle birlikte

Yol 1ss1zlig1 gelisecektir

300

Sezai Karakog, a.g.e., s. 289

kiyametin bir seferlik bir olay olmadigimi gostermekte, Hizir’in gidisiyle

birlikte hissedilen yalnmizligi, Hz. Muhammed’in 61diigi giinlere tasimaktadir:
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Yasamist1 bunu bir anda
Daracik bir odada
Peygamberin bas ucunda

Ali

Peygamberi yikarken burusmustu diinya™**

Islam kaynaklar1 kiyameti, biiyiik ve kiiciik olmak iizere ikiye
ayirmaktadir. Biiyilk kiyamet, yeryiizliniin sonu; kiiciik kiyamet, kisinin
olimiidiir. Misralar, anlamu biiyiik kiyametten kiiciigiine tasirken, “32. Saat”te
deginilen zamanla oynama yetkisi “Daracik bir saat” tamlamasiyla burada da
goriilmektedir. Sanatci, eserindeki zamani istedigi gibi biikebilir ve dilerse

yillar1 bir 4na sikistirabilir. Tipk: burada yaptig1 gibi:

“I¢ odalarda
Carsaf arkalarinda
Aglarken peygamber kadinlari

Duydular kiyameti bir anda

Daracik bir saatte”>%

Béliimiin devami, yeni bir gergekligin kapisini aralamaktadir. Islam
dinine gore kiyametten dnce Mehdi gelecek ve yeryiiziinii Islam’in sancag
altinda birlestirecektir. Sair, Hizir’in gidisiyle olusan boslugu, Mehdi’yle

doldurmaktadir ¢iinkii bir yol gostericiye her zaman ihtiyag vardir:

31 Sezai Karakog, a.g.e., s. 289

32 Sezai Karakog, a.g.e., s. 290
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“Ve ordusuyla birlikte Mehdi
Belirli bir siire geciktiren kiyameti
Kiyamet elinde bir belge

Bir tiiy gibi hafifleten kiyameti
Mehdi

Sehitlik yapan 6liimii kiyameti
Mehdi

Bereketin geri gelisi

Kiyametin birinci fecri

Hizir’in ete kemige kavusmasi™®

Hizir’t herkesin gormesi miimkiin degilken Mehdi’de durum farkli
olacak, mecazi bir doniisiimle ete kemige biiriiniip Mehdi olarak goriinecektir
Hizir. Hizir’in yerine biri gelmeliydi ¢ilinkii siirin genel ruhu itibariyle insan,
Allah’a yakin bir varliga ihtiya¢ duymaktadir. Hizir’la daha onceki satlerde
helallesildigine gore artik onun yol arkadasi olmasi beklenemez. O yiizden yeni

biriyle yiiriinecektir kalan yol. Bu yeni kisi Mehdi’dir.

“39. Saat”

“39. Saat” yeryilizi mislimanlarinin son durumlarim1  merkeze

almaktadir:

303
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“Bir kadir gecesinde
Dontlismeye basladi kaderi
Yeryiiziinde

Karinca azabina ugratilmis miisliimanlarin™*

Miisliimanlarin  “doniistiiriilmesi”’dir s6z konusu olan. Yiiksek bir

medeniyetten ¢alinip somiiriilen varliklara doniisttirilmiislerdir:

“Faydalanilan selalesinden
Ama i¢ecek sudan yoksun edilen

Sékiiliip atilan cografyasindan”*®

Daha Onceki saatlerde Islam’m dogusu ve onurla yiikselisi
resmedilirken son saatlerde miisliimanlar en zelil giinlerine ulagmislardir.
“Doguda bir baba vardi” diye baslayan Masal’m** sonunda biitiin gelenekleri

calinmis, doniistiiriilmiis, miisliiman evlatlar1 ortaya ¢ikmustir.

“Cocuklarina diistince tozu serpilen
Kuslukta kuskulu
Oglede eglenen

Bir kiime yapilan halki

3% Sezai Karakog, a.g.e., s. 291

Sezai Karakog, a.g.e., s. 291
Sezai Karakog, a.g.e., s. 409
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Gotiriiliip ugurum kiyisina

Bir 6lii kuzgun gibi birakilan kenti™%’

Buradaki anlatim Ahmet Hasim’in “Miisliiman Saati”ndeki anlatimiyla
ortiismektedir. Bat1 sistemine cevrilen saatle birlikte sadece saat anlayisimiz
degil, ona bagli olarak biiyiikk bir medeniyetin gelenekleri de kokten
degismistir.

Fakat bu zillet giinleri uzun siirmeyecek ve dirilig, bir giin ansizin

patlayacaktir bir giil gibi:

“Giinesin batmakta erken davrandigi

Her giin son aksam gibi gelen bir aksamda
Cam kesmesi bir konakta

Oliim dirim toplantisinda

Bir giil ans1zin patlayip acilacak bir saksida™3%

Degisim, ansizin gelecek. Bir 1s1kla donatilacak ve “Musa’nin elleri’ne
sahip “Isa’min benzeri” bir insan ortaya ¢ikacaktir. Fakat bununla da

kalmayacaktir degisim:

“Sonra bir degisim daha

Bir degisim daha

%97 Sezai Karakog,, a.g.e., s. 291

3% Sezai Karakog, a.g.e., s. 291-292
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Kendinde 6zetleyen biitiin peygamberleri

Son Peygamber’in kendisi sanki”*%

“Saat”in sonunda degisimin son merhalesi ger¢eklesmekte ve saatler
boyu varlik gésteren Hizir, Mehdi’ye doniismektedir. Bir 6nceki saatle ilinti

kurulmus olmaktadir bdylece.

“40. Saat”

Eserin son saatiyle kurgu tamamlanmaktadir. Hizir yerini Mehdi’ye
birakmis, Mehdi Misliman diinyasini yeni bir Asr-1 Saadet’e hazirlamistir.
“Derlenis toparlanis vakti” diyerek uyarilmistir yeryiizii ¢iinkii toparlanis vakti

ayn1 zamanda dirilis vaktidir.

Hizir, yoldast oldugu kisi disinda kimseyle konusmazken Mehdi bir
hatip gibi insanlara seslenmektedir ¢iinkii “biitiin peygamberleri kendinde

ozetleyen” odur.

Yeryiiziine yayilmaya baglayan Islam, daha ©nceki dinlere
benzememektedir. Bireysel arzularla tahrif edilmemis bir din anlayis

oglitlenmektedir:

“Miisliiman mevsim ve iklimlerden

Kelimeler sigradi yillarca beklemislerdi taslarda
Bir baskalagim oldu yazilarda

Seslerin durdugu yerde

Gizlice siiren bir ayet sonu yumusaklig
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Duruslar bir stireden inmisgesine agirbasl

Davranisglar 6l¢ili tartili”3°

Yukaridaki misralarda sozii gecen taglar, ilk saatte kararmis olan ve

olmustur.

Boliim, Allah’a 6vgiiyle sonlaniyor:

“Bir ortii gibi birden acan diinyay1
Sonra birden toplayan ortalig

En biiyiik kolleksiyon sahibi
Kafataslarindan kemiklerden
Giinesten aydan yildizlardan
Cennet ve cehennemlerin
Kayboldugu dogdugu girdabindan
Her cag bir bagka ses

Duyulan mizrabindan

Dogmamis ve 6lmeyen

Gelmemis ve gitmeyen™'

310

Sezai Karakog, a.g.e., s. 294

yazilar1 okunmayan taslardir. Daha Onceden {lizerlerine yazi yazilamayacak
kadar kendilerini &rtmiis olan taslar, Islam’mn yeni giinesi altinda kelimelerini
gortiniir kilmigtir. BOylece saatlerin kendi igerisinde bir biitiinliige sahip

olduklar1 da ortaya c¢ikmaktadir. Aranan fakat bulunamayan sey, asikar
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Bir miinacaat olarak kabul edilebilir bu boliim. Her ne kadar “Hizirla
Kirk Saat”in bir mesnevi olup olmadigi konusunda goriis ayriliklart varsa da
geleneksel formunun disinda bir mesnevi oldugu diisiiniilebilir. Sirasiyla
bulunmasi gereken tevhid, miinacaat, na’t, mira¢, mucizat, medh-i ¢ehar-yar,
padisah i¢in 6vgl, donemin devlet biiyiigii icin 6vgl ve sebeb-i telif basliklarin
hepsi mevcut olmasa da bazi boliimler farkli bir sirayla yer almistir eserde.
Mirag, mucizat, medh-i ¢ehar-yar ve miinacaat boliimleri daginik bir sekilde
muhtevadadir. Islam geleneginde basta bulunmasina alisilmis miinacaati
Karako¢’un sona koymasi, bir tesadiif olmasa gerektir. Bitmis gibi gdriinen
yer, bir baglangictir aslinda. Arayis kurgusundaki daire tamamlanmis,
yolculugun sonunda tekrar baglangi¢c noktasina doniilmiistiir. Cileli bir yolda

acilan gecitten artik baskalar1 yiirtiyebilir. Ciinkii:

“Toplumlarin, kritik donemlerinde, sairle cephedeki insana mesafesi aynidir. Sairin
tavri cephedeki insanin tavrindan farkli degildir. Diyelim, bir Mehmed Akif, hem
cephede, hem de siiriyle ¢arpisan bir insandi. Bu bakimdan, bizim de durumumuz
Mehmed Akif’in durumundan farkli degildir. Mehmed Akif, biten bir donemin son
savageistydi, bizler de baslayan bir donemin ilk savaggilartyiz. Birisi bitmemek igin
yapilan bir savas, obiirii de yeni bir donemin, bir dirilisin baslayis savasidir. Bu iki
savag Dbirbiriyle irtibathidir. Onlar savasmasayd: biz belki bu baglangict

yapamayacaktik.”3"
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SONUC

“Hizirla Kirk Saat” Sezai Karako¢’un kirk saatlik / kirk boliimliik
bliyiik siiridir. Okurunu ya da kendisini Hizir’in yoldasligina emanet ederek
yaptirdigi yolculuklarla yeniden dirilisin atesini alevlendirmeye gayret etmistir
sair. Kirk saatin metinleri “ruhun seyir mekéanlaridir.”*"® Okurun da duraklarn
haline gelen bu mekanlar1 algilama ya da yeterince taniyabilmek, okurun
diisiince diinyasina baglidir. Cozdiik¢e c¢oziilen, agildikga baska kapilar agan,
dogurgan metinlerdir bunlar. Nitekim “metni uzun siire yasatacak olan, metne

5314

stirekli canlilik, siirekli yasarlik kazandiracak olan da metne okur”*~"un anlama

ve ¢ozme yolundaki yaklasimidir.

Uzunlugu nedeniyle zaman zaman tahkiyeden (6ykiilemeden) kendini
kurtaramayan —belki de tahkiyeyi bizzat hedefleyen- bu biiyiik siir, ilgiyi canlt
tutmak icin ses tekrarlarindan ve ¢agrisimlardan faydalanirken tarihi olaylar
yeniden yorumlayarak onlardan ¢ikarilmasi gereken dersleri bugiiniin okuruna
havale etmektedir. Ciinkii basarili bir siir “yakin ve uzak cagrisimlar saglayan
gostergelerin secilerek bir arada kullanilmasi, (...) duygu degerleri yliksek

k”315

ogelerin se¢imi, (...) alisiilmamis bagdastirmalara gidilere olusturulabilir.

Her “metin, 6rnek okurunu tiretmek amaciyla tasarlanmis bir aygit”
316olduguna gore Karakog¢ da bu yeni Islami bilingle uyanan okurlar1 bulmaya
calismaktadir. Clinkii “Hizirla Kirk Saat” mecazi bir biling akisiysa eger,
misyonu olan bir bilincin, Islam bilincinin akisidir. Onun hizim yakalamak

i¢in, ya Hizir’in hizina ihtiya¢ vardir ya da Hizir olmaya.

Oysa siiri anlamak ya da ¢ézmek zorlayici bir istir. Okurun ya da

¢Ozlimleyicinin niyeti bu konuda 6nemlidir. Halbuki Sezai Karako¢’un

““Hizir’la Kirk Saat”indeki tahayyiil grameri ¢agdaslarina agir geldi. Cagdas Tiirk
sairleri onun gramerini anlamis olsalards, ihya olurlar, o siir gogiinii zemin edinirlerdi.

Arzi kalmay1 yeglediler. Grameri gerdiler. (...) Mantik dist kullanimlari gramer

1 Hasan Akay, “Hizirla Kirk Saat’te Goziiken Anlam”, Tirk Dili, Aralik, 2013, S. 744, s. 33

Mehmet Rifat, Metnin Sesi, Tiirkiye Is Bankas1 Yaymlari, Istanbul, 2011, s. 5
Dogan Aksan, Siir Dili ve Tiirk Siir Dili, y.y., Ankara, 1993, s. 67
Umberto Eco, Yorum ve Asir1 Yorum, Can Yaynlari, Istanbul, 2008, s. 80
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sandilar. Tahayyiil ile imgeyi karistirdilar. Tahayyiiliin gramerini ihya eden saire

yoldaslik edemediler. (Tahayyiil hakikat idi, imgeyse hayal. Fark etmediler.) Ve
2317

yollarda kaldilar.

Sekil itibariyle bir erbain olan “Hizirla Kirk Saat” Mevlana’nin
“Mesnevi”sinin ruhuyla yogruldugunu hissettirir bazen. Her boliimiinii ihtiva
etmese de bir mesneviyi olusturacak birgok 6zelligi biitiiniinde barindirir fakat
farkli olarak miinacaat boliimii sona eklenmistir. Allah’1 yiiceltme ve O’na
yakarmayla kirk saatini doldurur ve dongiiyli yeniden baglatir. Bu kiyamete
kadar kesilmeyecek bir dongii, her seferinde yeni ¢igekler agan ve tazelenen bir

mesnevidir.

Hizir’la yapilan bu yolculuk, biliylik bir 6gretinin bestesidir. “Sair,
insana (piyano tuslarina basarak miizigi ariyan, bu ylizden baslangigta anlam
kazanamamis sanssiz bir takim sesleri yoklayan bir miizisyen gibi), evrende
gezinerek, siiri yakalatip kaybolmuyor mu?”**® diyen Karakog¢ bu biiyiik
yolculuk sonunda siiri yakalatip sirra kadem basmuis, sorgulamaksizin kendisini
bengisu riiyasina birakma cesaretini bulan okurlarina kendilerini 6liimsiizliige

ulastiracak olan bir biiylik 6greti birakmugtir.

317

Karabatak Dergisi, Hasan Akay roportajindan, 2015, S. 20, s. 59
318 Sezai Karakog, Edebiyat Yazlar: I, Dirilis Yayinlari, Istanbul, 2014, s. 96
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