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NECIP FAZIL KISAKUREK’IN EDEBI VE FiKRI ESERLERINDE
POETIK CEDEL

OZET

Tiirk Edebiyatinin 6nemli bir ismi olan Necip Fazil Kisakiirek pek ¢ok
tiirde eser vermistir. Eserlerinde ortak bir unsur olarak goriilen fikir ¢ilesi kavramu,
benligiyle miicadelesinin bir sonucu olarak karsimiza ¢ikarken; muhattab1 ele aldigi
durumlarda cedel yoOntemine basvurdugu gozlenmektedir. Cedel kavrami sairin

poetikas tizerinden iliskilendirilip degerlendirilebilir.

Anahtar Kelimeler: Necip Fazil, poetika, cedel



POETIC DISPUTE IN NECIiP FAZIL KISAKUREK’S LITERARY AND iDEA
WORK

ABSTRACT

Necip Fazil Kisakiirek who is an important name of Turkish literary made
works on many literary genre. Ordeal of sense concept which is observed as a
common factor in his works shows up as a consequence of his personality struggles;
on the other hand, it is observed that he applies dispute method in the situations he
handles the answerer. Dispute notion can be evaluated with the association his own
poetics.

Key words: Necip Fazil Kurek, poetics, dispute



ONSOZ

Tezimizin konusu Necip Fazil’in edebi ve fikri eserlerindeki cedel kavramini
incelemek, bu yontemi nasil kullandigini ve poetikasindaki yansimalarini
gozlemlemektir. Bu konuyu ele almamizin nedeni, Necip Fazil’in fikir ¢ilesi olarak
tanimladig1 i¢ muhasebesini muhatabina yonlendirdiginde bir karst durus eylemi

olarak cedel yontemini siklikla kullanmasidir.

Necip Fazil iizerine yapilan calismalarda bu konunun incelenmedigi tespit

edilerek arastirmaya deger goriilmiistiir.

Ug béliimden olusan tezin ilk boliimiinde cedel kavrammin tanimi ve tarihi
siireci ele alinmaktadir. Ayn1 zamanda Necip Fazil’in poetikasi incelenerek cedel

yontemini poetikasina nasil yansittig1 gdzlemlenmektedir.

Ikinci boliimde Necip Fazil’in edebi eserlerinde yer alan cedel kavrami

uzerinde durduk.

Ucgiincii boliimde cedel yonteminin siklikla kullanildigr fikir eserlerine yer

verdik. Tezin son kisminda Sonu¢ ve Kaynak¢a bdliimii yer aldi.

Vi
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GIRIiS

“Diistinen, duyan, yasayan ve yazan biri olarak fikir ve sanatta toplumun
vicdant olmus bir sair olan Necip Fazil Kisakiirek’in hayati daha c¢ocuklugundan
baslayarak diinyayr ve insami derin teemmiil ve tefekkiir yoluyla kavrama girigimi
seklinde tanimlanan, metafiziksel lrpertiler icinde geg¢mistir. Onun biitiin siir ve
yazilarmin tefekkiirle, batini sezis ve kavrayis olarak adlandirabilecegimiz bir kesf
tecriibesine agik oldugunu goriirliz. Onun biitlin hayatinin, Russell’in, ‘en biiyiik
diisiiniirlerin’ her iki diirtliniin taleplerini karsilama ve bunlart ‘uyumlu hale getirme’

seklinde tanmimladig1 bir miicadele iginde gegtigini rahatlikla sdyleyebiliriz.””

“Bir diisincedeki celigkileri tartisarak gosterme sanati” olan cedel onun bu
miicadelesini ortaya koymak icin kullandig1 bir yontem olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Eserlerinin pek ¢ogunda fikir ¢ilesi olarak tanimladigi miicadelesi kendi ruhunda
gerceklestiginde i¢ cedel; bir muhataba yonelik oldugunda fikri cedel 6rnegi teskil

eder. Her ikisinin de mayasi fikirdir.

“Zira onun ‘fikir cilesi’ dedigi biiylik iskence, ‘biiylik insanlarin hayatini
belirleyen, iki ucu uyumlu hale getirme c¢abasi’ndan baska bir sey degildir. Kafanin

dogrular1 gonliin hakikatiyle birlesmedikce bu buhran ya da azap bitmeyecektir.”?

Necip Fazil ile ilgili yapilan ¢alismalar incelendiginde fikir ¢ilesinin onda bir
fitrat  Ozelligi halini  aldig1 goriilmiis ancak cedel kavraminin eserlerindeki
yansimalarina iliskin bir arastirmaya rastlanmamistir. Bu alandaki eksigi gidermek
amaciyla once cedelin tanimi ve kullanim alanlarmi belirleyerek Necip Fazil’in

eserlerinde goriilen 6rnekleri esas alinmistir.

Cedel’in “delillerle hasmi ikna etmeye calisma” taniminda yer alan ikna
kelimesi hakikati muhatapta uyandirma manasindadir. Cedelin gayesi de budur. Necip

Fazil’in sanat1, hakikati arama tizerine kurulu oldugundan eserlerinde cedel kavrami ve

! Turan, Kog, “Necip Fazil’a Gére Felsefi Tefekkiir ve Tasavvuf’, Hece Dergisi Ozel Say1 “Diisiince, Tarih ve
Bir Cografya Tasarim Olarak Biiyiik Dogu ve Necip Fazil Kisakiirek”, Ankara, Ocak 2005, s. 27
2Turan Kog, a.g.m., 5.28



ornekleri siklikla yer alir. O, siirini ve biitiin eserlerinin anlayisin1 belirleyen
poetikasinda, bu hakikati arama isini bir 6z olarak ortaya koyar. Calismamizda yer
alan eserler cedel orneklerinin degerlendirebilecegi sekilde seg¢ilmis olup, bulunan

ornekler yorumlanarak cedelin hangi tiiriine ait oldugu belirlenmistir.

Bu c¢alisma Necip Fazil’in poetik anlayis1 da goz 6niinde bulundurularak cedel

kavrami agisindan degerlendirilmelidir.



BIiRINCIi BOLUM

1.CEDEL KAVRAMI VE KULLANIM TARZLARI

Cedel kavrami, sozliikte “ipi saglamca biikmek, birini sert bir yere diisiirmek,
diismanlik veya tartismada cetin olmak, cephe almak™ gibi anlamlara gelir.
Latincedeki diyalektik kelimesinin Arapga karsiligidir. Felsefe ve kelamda farkli
tarifleri bulunmakla beraber genellikle “bir diisiincedeki ¢eliskileri tartisarak gosterme

sanat1” olarak tanimlanir.®

1.1. FELSEFEDE CEDEL

Cedel kavraminin diisiiniirler tarafindan yapilan farkli tanimlarini incelemek ve
tarithsel siirecteki yerini gormek igin diyalektik kavramina da deginmek yerinde
olacaktir. Bu béliimde Eski Yunan’da temelleri atilan diyalektik kavrammi ve Islam

diisiiniirlerinin cedel kavramina bakisin1 degerlendirecegiz.

1.1.1. Eski Yunan Felsefesinde Cedel

Yunanca tartisma sanati anlamina gelen diyalektik, bir tez ya da goriisii, onun
mantiksal sonuglarini incelemek yoluyla ¢liriitme yontemi anlamina gelir. Diyalektigin
mucidi kabul edilen Eleali Zenon diyalektik yontemini kullanarak, bir karsitin tezini
ya da inancini, onun kabuliinden ya mantiksal bir ¢eliski ya da kabul edilemez bir

sonug ¢iktigimi gostererek giiriitiir.*

3Yusuf Sevki Yavuz, “Cedel”, DIA, 2011, C.7, 5.208.



Zenon’un ¢agdas1 olan Sokrat diyalektigi, ilk ilkelerin bilimi olarak kabul
etmis ve onu, hakikatin elde edilme sekline dayanan bir sorusturma seklinde ifade
etmistir.®> Sokrates’in dgrencisi olan ve diyalektigi insan tarafindan yaratilmis tiim

sanatlarin en tstiinii géren Platon’da, ti¢ farkli diyalektik anlayis1 s6z konusudur.

1 En yiiksek felsefi yontem olarak degerlendirilen diyalektigin temelinde,
Sokrates’ten miras alinan soru ve yanit olarak diyalektik, uygun soru ve yanitlarla
tartisma teknigi olarak diyalektik anlayis1 vardir. Filozof diyalektigi kullanarak var
olan her seyin degismez Oziinii arar.

2.Orta donem diyaloglarinda ise, diyalektik hipotezlerden yola ¢ikarak akil
yuriitme anlamina gelir.

3.Buna karsin yaslhilik donemi diyaloglarinda, diyalektik bir yontem olarak
bdlme teknigine (bdliinemez olan ve altinda yalnizca bireylerin bulundugu bir tiiriin

tanimina ulasincaya dek cinsleri tiirlerine bolmek) déniisiir.®

Aristo ise diyalektigi, gercegin arastirtlmasinda kullandig kiyas ve burhandan
ayirmis, diyalektigin ancak ihtimal ifade eden akil yiiriitmelerinde kullanilabilecegine
isaret etmistir. Diyalektigi gercegin aranmasi ve bulunmasinda degil, muhatabi gii¢siiz

birakma ve belli bir diisiinceyi kabule zorlamakta bir ara¢ olarak degerlendirmistir.’

1.1.2.Islam Felsefesinde Cedel

Islam felsefesine genel bir bakisla degindigimizde Ibn Sina ve Farabi’nin cedel

konusunda Aristo’nun goriislerini devam ettirdigini goriiriiz.

Farabi cedeli bir sanat olarak kabul eder ve sdyle tanimlar: Cedel verilen bir
cevaba veya kabul edilen bir diisiinceye zit bagka bir diislinceyi benimsememeye

gayret gosterme sanatidir.

“Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yay.Ist.2000, 5.264-265

5Zeki Yildirim, Kur’an’da Cedel Kavram ve Yontemi, M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay.ist.2012,5.16
6 Ahmet Cevizci, a.g.e., s.470

"H.Ragip Atademir, Aristo’nun Mantik ve ilim Anlayisi, 5.112.



Bu tanimla Farabi, bir diigiinceyi savunurken tutarliligin korunmasi gerektigini
vurgular. Bunun yani sira Farabi cedeli, yalan1 dogrusundan az olan bir ispat sekli
olarak degerlendirmistir. Yakini bilginin asil metodunun burhan oldugunu, cedelinse

ancak giiclii bir zan verebilecegini belirtmistir.®

Ibn Sina’ya gore cedel, hangi goriis hakkinda olursa olsun halk arasinda kabul

gdren ve dviilen bir yolla hasimlari ilzam etmeye hazirlayan sanattir.’

Ibn Sina, cedelin gerceklesmesi icin cekisme olmasi gerektigini ve iki
tartismact arasinda inatlagsma olmadiginda bilakis faydanin billurlastiriimasi amaciyla
konustuklarinda onlarin tartismasina cedel denilmesinin uygun olmadigini ifade eder.
Cedelin dogal yoldan ve saf adaletten biraz ¢ikan bir gii¢ tstiinliigii ve hileyle birlikte

ilzamda hitap giiciiyle galip gelmeye delalet ettigini sdyler.°

Farabi ve Ibn Sina tarafindan yapilan tamimlar esas almnarak cedel kavrami
yalniz karsit goriislii kimseleri susturmak i¢in meshur ve kabul edilmis (miisellemat),
onciillerle yapilan kiyaslarin olusturdugu tartismalarin kurallarindan bahseden bir ilim

olarak ifade edilmis ve Adab ilmi veya ilmu’l Hilaf adim1 almistir.*

Ibn Haldun’a gore cedel, farkl itikadi ve fikhi mezhep mensuplari arasinda
meydana gelen miinazara adabini1 O6greten ilimdir.Tehanevi bu tarifi daha da
genisleterek cedeli, dini konularla ilgili delilleri kullanma usullerini 6greten bir ilim

olarak tanimlar.?

Gazzali ise cedel i¢in, hakikati ortaya koymak, batil olan seyi de gegersiz

kilmak i¢in iki goriismeci arasinda yapilan tartisma, tanimini yapar.

8Yusuf Sevki Yavuz, “Cedel”, DIA, 2011, C.7, 5.209

91bn Sina,Kitabu’s-Sifa, Topikler, cev.Omer Tiirker, Litera Yay.Ist. 2014, .23
¥ibn Sina, a.g.e., 5.26

1 Zeki Yildirim, a.g.e., s.19

2 yusuf Sevki Yavuz, “Cedel”, C.7, 5.209



1.2. KUR’AN-I KERIM’DE CEDEL

Bu kavram Kur’an’da iki yerde cedel, iki yerde cidal, yirmi alt1 yerde miicadele
kokiinden tlireyen degisik sigalarda kullanilmistir. Tartismada bagvurulan ve delil

anlamina gelen hiiccet, sultan, burhan gibi kelimeler altmis yerde gegmektedir.*3

Cedel sozii Kur’an’da ii¢ yer hari¢!* yerilmistir. Bu baglamda Kur’an’da cedel,

oviilen ve emredilen cedel ile yerilen ve yasaklanan cedel olarak iki sekilde yer alir.

1.0viilen ve Emredilen Cedel

Nahl suresinde Allah Tedla s6yle buyurmaktadir: Rabbinin yoluna hikmetle,
giizel 6giitle davet et ve onlarla en giizel olan bir suretle miicadelede bulun, muhakkak
ki, o senin Rab’bin, yolundan sapanlar1 ziyadesiyle bilicidir ve O, dogru yola ermis
olanlar1 da bihakkin bilendir. (Nahl, 125)%

Gazzali bu ayetin li¢ 6nemli nokta iizerinde vurgu yaptigint belirtmektedir:
Hikmet, Mev’ize-i hasene, Cedel. Bu ayet Kur’an’in davet usluplarindan ii¢ yontemi
de i¢ine alir.Hz.Peygamber de kendi vaaz, hitabet ve irsadlarinda bu li¢ metodu yerine

ve muhataplarina gore uygulamistir. 1

Oviilen cedele bir diger 6rnek ise, “Iclerinden zulmedenleri bir yana, ehl-i
kitapla ancak, en giizel yoldan miicadele edin ve deyin ki: Bize indirilene de size
indirilene de iman ettik. Bizim ilahimiz da sizin ilahiniz da birdir ve biz O’na teslim
olmusuzdur. (Ankebut 46)

Bu ayetteki “iclerinden zulmedenleri bir yana” ifadesinden anlagildig: iizere
zalim olanlar ve iman etmeyenlere yani miisriklere karsi sozlerini elestirmek ve
cehaletlerini ortaya koymak i¢in sert bir yolla miicadele etmek gerekir. Ayetteki istisna

ile buna izin verilmistir.

BYusuf Sevki Yavuz, “Cedel”, C.7, 5.209

14 Bkz.Nahl, 125; Ankebit, 46; Miicadele, 1.

15 Omer Nasuhi Bilmen, Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, Akcag Yayincilik, C.4, s.1841
16 Zeki Yildirim, a.g.e., 5.47,51.

17 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Altindag Yaymlari, C.6, 5.225



Miicadele suresinin 1. ayeti; “Kocasi hakkinda, seninle miinakasa eden ve
Allah’a sikayette bulunan kadinin soziinii Allah duymustur. Allah sizin konusmanizi
duyar. Ciinkii Allah hakkiyla isitici, kemaliyle gorendir.” hakkindaki rivayete gore
Evs bin Samit, karis1 Havle’ye kizdigi i¢in zihar yapmusti. Bu cahiliye doneminde
ebedi bosanmay1 ifade ederdi. Bunun {izerine Havle, Efendimiz’e gelerek bu durumu
haber verdi. Hz.Peygamber de “Bu, zihardir, ebedi ayrilig1 gerektirir.” Buyurdu.
Havle’nin sikintili hali tizerine Efendimiz’e tekrar tekrar sormasi ile bu ayet nazil oldu.
Boylelikle bu cahiliye adeti de ortadan kalkti. Hz. Peygamber, dini ve diinyevi
meselelere iligkin hiikiimleri teblig etmeye c¢alisirken arkadaglarinin kendisiyle
tartismasini  yasaklamamustir. Sahabiler ve alimler hakki acgiklamak ve ince

meselelerde gercegdi ortaya ¢ikarmak igin devamli tartisma (miinazara) yapmuslardir. 8

2.Yerilen ve Yasaklanan Cedel

Kur’an’da bir¢ok ayette cedelin yerildigi, hos karsilanmadigi da goriiliir. Bu
usul ve adabina uygun olmadan yapilan cedeli ifade eder.

Ornegin; Zuhruf Suresi 58.ayette, “Onlar bunu, sana sirf miicadele etmek igin
sOylediler. Daha dogrusu onlar, ¢ok hasimlasan bir kavimdirler” , buyurulmustur.
Diger bir ayette de cedelin kotii sonuglar doguracak bir yontem oldugu soyle
belirtilmigtir. “Allah’a ve peygamberine itaat edin. Birbirinizle ¢ekigsmeyin. Sonra
icinize bir korku diiser ve kuvvetiniz elden gider.” (Enfal, 46)

Cedeli yasaklayan bir diger ayet de “Hem ayetlerimiz hakkinda seninle
miicadele edenler bilsinler ki, kendileri i¢in kacacak yer yoktur.” (S0ra, 35) ayetidir.

Konuyla ilgili bir bagka ayette ise, “(Ey restilum, eger Yahudi ve Hristiyanlar)
Seninle tartismaya girerlerse, ben, bana tabi olanlarla birlikte kendimi Allah’a teslim
ettim de” (Al-i Imran, 20)

Usil ve adabina uygun yapilan cedelin yararlar1 ¢oktur; ilmi miizakereler ve
tartigmalar gerceklerin iyice kavranilmasina miincer oldugu gibi, insan zihninin ve
muhakemesinin gelismesine de sebep olur. Islami prensiplerin kaynaklarini biitiin
berrakligiyla ortaya c¢ikarir ve insanlar taklitgi olmaktan kurtarir. Fakat Kur’an’i

yonteme uygun olmayan bir tartisma yukarida ifade edilen yararlarin kaybolmasina

18 Zeki Yildirim, a.g.e. 5.64,66.



yol agmakla kalmaz, ayni zamanda bircok problemler ve onarilmaz yaralara sebep
olur. Boylesi bir tartisma toplumda giiven, huzur ve emniyetin yok olmasia ortam
hazirlar.'®

Kur’an’da cedel kavraminin yerine genel olarak baktigimizda ayetlerde
yerilmis olan cedelin usul ve adaba uygun olmayan tartismaya isaret ettigi goriliir.
Cedel inkarcilara, zalimlere ve hasma karst bir yontem olarak kullanildiginda
faydalidir ve Kur’an’da bu tiir cedele ruhsat verilmistir. Bununla beraber tartigsma bir

gercegin ortaya ¢ikmasina yonelik olmalidir.

Kur’an, insana sadece bazi bilgiler sunup onu kendi haline birakmis degildir;
aksine muhatabin hidayeti bulmasi i¢in ilahl hakikatler cesitli lsluplar esliginde
sunulmustur. Kur’an, muhatabinin verdigi her ret cevabinin, “hayir’in pesine diiser.
Ve bu olumsuzlugun, nihai mutlulugun gerceklesmesinde anahtar olan “evet” e
doniismesi icin caba gostererek bunu, inanan muhataplarindan da ister. Iste bundan
dolay1, irsad goéreviyle yikimlii mii’minlerin Gslubu, Nahl 16/125. ayet-i kerimede
sadece hikmet ve giizel 6giitle sinirli tutulmamig, miicadelenin en giizel sekliyle
devam ettirilerek insanlarin en yiice ahlaki kemale erdirilmeleri istenmistir. Bu agidan
diistiniildiiginde, Kur’an’da, muhataplarin iman konusunda verdigi her olumsuz cevap
ve bunun cesitli gerekgeleri, miicadelenin bir baska boyutta gerceklesmesine yol
agmistir  denilebilir. Ciinkii mutlak hakikatlerin ortaya ¢ikarildigi, inkarin
tutarsizliginin gosterildigi ve inan¢ miicadelesinin yasandigi bir sahnede sergilenen
tavirlarin, sdylenen soOzlerin ve izlenen metotlarin farklilasmasi kaginilmaz
goriinmektedir. Zaten Kur’an’da anlatilan miicadele bi¢imlerinin tek diize olmayip
cesitlilik arz etmesi de bunun bir gostergesi olarak degerlendirilebilir. Ama neticede
bunlarin hepsi “ve cadilhiim billeti hiye ahsen” yani “en giizel sekilde miicadele et”
emrine isaret eden, parlak irsadi yansimalardir. Bu yoniiyle Kur’an, muhtevasindaki
miicadele  Ornekleriyle muhataplarma  bir tartisma  bilinci  kazandirmayi

hedeflemektedir.2°

¥ Zeki Yildirim, a.g.e., 5.70.

2 Esra Hacimiiftiioglu, Kur’an-1 Kerim’de Irsad Baglaminda “Miicadele” Kavraminin Incelenmesi,
Mus Alparslan Unverstes Sosyal Bimler Dergisi, Cilt:2 Say1:2 Aralik: 2014



1.3.HADISLERDE CEDEL

1.Ebu Umame (radryallahu anh) anlatiyor: Resulullah (aleyhissalatu vesselam)
buyurdular ki:

“Bir kavim, i¢inde bulundugu hidayetten sonra sapitt1 ise bu, mutlaka cedel
sebebiyle olmustur.”

Resulullah (aleyhissalatu vesselam) bunu sodyledikten sonar, delil olarak su
ayeti okudu: Onlar: Bizim tanrimiz m1 yoksa O mu daha iyidir?” dediler. Sana boyle
sOylemeleri, sirf tartigmaya girmek icindir. Onlar siiphesiz miinakasaci bir millettir.”

(Zuhruf 58). [Tirmizi, Tefsir, Zufruh 3250; ibnu Mace, Mukaddime 7.]

Hadis kendilerine gelen hidayetle istikamet iizere gitmeye baslayan milletler
sonradan sapitt1 ise, bu sapmanin peygamberim getirmis oldugu dini talimat hakkinda
yersiz miinakasalara girmelerinden, aleyhte deliller getirmeye kalkmalarindan hasil
oldugunu belirtmektedir. Ayet-i kerimenin, peygamberlerle batil yolda miinakasaya
giren, 6grenmek ve ikna olmak igin degil, inat ve inkar gayesiyle mucizeler talep eden
kavimleri s6z konusu ettigi belirtilmistir.

Kuran’in baz1 ayetlerini diger bazilariyla karsilastirmak suretiyle tahrik edilip
hakkin ortaya cikarilmasinin asla diislinlilmedigi hadiste, bu cesit tartismanin
kotiilenip tahrim edildigi, hakkin izhar1 gibi faydali bir maksatla yapilacak
miinazaranin yasaklanmasinin s6z konusu olmayacagi hatta bdylesi miinazaranin

“farz-1 kifaye” oldugu belirtilmistir.?

2. Ebu Umame (radiyallahu anh) anlatiyor: Resulullah (aleyhissalatu vesselam)
buyurdular ki:

“Kim haksi1z oldugu bir miinakasay1 terk ederse kendisine cennetin kenarinda
bir ev kurulur. Hakli oldugu bir miinakasay1 terk edene de cennetin ortasinda bir ev
kurulur.” [Tirmizi, Birr 58, (1994); Ebu Davud, Edeb 8, (4800); Ibnu Mace,
Mukaddime 7, (51); Nesai, Edeb (6, 21).]

Mii’min sanina, imanina hi¢ yakismayan batil bir iddiaya girer de bunu bir

2 fbrahim Canan, Hadis Ansiklopedisi Kiitiib-i Sitte, Cidal ve Mira Béliimii, Ak¢ag Yaymlari, Cilt 4, s.185



noktada birakirsa Cenab-1 Hakk liitfuyla buna bir miikafatta bulunuyor. Hakli oldugu
bir meselede iddialasmay1 birakan 6ncekinden daha biiyiik bir sevap aliyor. Bu sevap
kendisine miikafat olarak cennetin ortasinda bir ev verilmesi seklinde ifade edilmistir.

Boylece hakli bile olunsa miinakasanin terkinde hayir oldugu ifade edilmistir.??

3.Ebu Hiireyre (radiyallahu anh) anlatiyor: Resulullah (aleyhissalatu vesselam)
buyurdular ki:
“Kur’an hakkinda miinakasa kiifiirdiir.” [Ebu Davud, Siinnet 5, (4603).]

Bu miinakasalar bir kistm hakikatlerin inkdrina ve dolayisiyla onlarin
ortiilmesine miincer olacagindan Resulullah bdyle bir ameli “kiifiir” olarak tavsif
buyurmustur.

Tibi der ki: “Hadiste yasaklanan miinakasadan maksat Kur’an-1 Kerim’in bazi
ayetlerini diger bazi ayetleriyle tekzibe kalkigsmaktir. Kur’an-1 Kerim’deki birbirine
muhalif gibi goziiken ayetleri, selef akidesine muvafik gelecek sekilde te’lif etmek
maksadiyla gayret gostermek gerekir. Telif edilemeyecek ayetlerle karsilasilacak
olursa (miinakasaya girmeyip, bundan murat ne ise Allah bilir diyerek) Allah’a

tevekkiil etmelidir.2®

4. Hz. Aise (radiyallahu anh) anlatiyor: Resulullah (aleyhissalatu vesselam)
buyurdular ki:

“Allah’in en ziyade bugzettigi erkek, siddetli diismanlik yapan hasimdir.”
Buhari, Ahkam 34, Mezalim 15, Tefsir, Bakara 37; Miislim, ilm 5, (2668); Tirmizi,
Tefsir, Bakara, (2980); Nesai, Kadat 33, (8, 247, 248).2*

5.Hz. Ebu Hiireyre (radiyallahu anh) anlatiyor: Biz kader hususunda miinakasa
ederken Resulullah (aleyhissalatii vesselam) ¢ikageldi. Oylesine kizdi ki, 6fkenin hasil
ettigi kizilliktan, yiizinde sanki nar taneleri ortaya ¢ikmisti. Bize soyle ¢ikisti:

“Bununla m1 emredildiniz, yoksa ben size bunun i¢in mi gonderildim. Bilin ki,
sizden Oncekileri, dini meselelerdeki miinakasalarinin c¢oklugu ve peygamberleri

hakkinda diistiikleri ihtilaflar1 helak etmistir.”

22 _ibrahim Canan, a.g.e, 5.186
2 Ibrahim Canan, a.g.e., 5.187
2 [brahim Canan, a.g.e., 5.187
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Bir rivayette su ziyade mevcuttur: “Kader hususunda miinakasa etmemeniz igin

yemin verdim.” [Tirmizi, Kader 1, (2134); ibnu Mace, Mukaddime 10,(85).]

Kader mevzusunda en saglikli yol “inandim” deyip, imanin getirdigi vazifeleri
yapma hususunda gayret sarf etmektir. Oyle ise kaderle ugrasmak “emredileni terk
edip, emredilmeyen seyle mesgul olmak™ veya hesabi olan isi birakip, hesab1 olmayan
ise girismek ve bdylece sorumlulugu katlamaktir. Simdiye kadar hi¢ kimse, kader
hususunda Kur’an’in bildirdigi ¢izginin diginda tatminkar bir ¢éziim getiremedigine

gore simdiden sonra da getiremeyecektir.?

6. Ibnu’l-Miiseyyeb (rahimehullah) anlatiyor: “Resulullah (aleyhissalatu
vesselam) ashabinin (radiyallahu anhiim) arasinda otururken, bir adam Hz. Ebu
Bekir’e hakaretamiz sozler sarfederek cefa verdi. Ancak Hz. Ebu Bekir (radiyallahu
anh) adama kars siiktit etti. Adam ikinci sefer ayn1 sekilde hakaret ederek eziyet verdi.
O yine siiktt etti. Adam iiclincii sefer de eziyet verince Hz. Ebu Bekir (adama hak
ettigi cevab1 vererek) intikamini aldi. Bunun {izerine Hz. Peygamber (aleyhissalatu
vesselam) hemen kalkt1. Hz. Ebu Bekir:

“Ey Allah’in Resulii, yoksa bana darildiniz m1?” diye sordu.

“Hayir” dedi. “Ancak semadan bir melek inmis, sana sOylediklerini tekzib
ediyordu. Sen intikamini alinca melek gitti, seytan oturdu. Bir yere seytan oturdu mu
ben orada duramam.” [Ebu Davud, Edeb, 49 (4896, 4897).]

Nahl suresi 126.ayette “Eger ceza vermek isterseniz size yapilanin ayniyla
mukabele edin. Sabrederseniz and olsun ki bu, sabredenler icin daha iyidir.”
buyurulmustur. Su halde Cenab-1 Hakk, yapilan koétiiliige misliyle mukabele etmeye
izin veriyor, ancak sabrin daha hayirli olacagini belirtiyor. Hz. Ebubekir baslangicta
sabr1 ihtiyar etmekle daha hayirli bir davranigta idi. Cevap vererek intikam alinca,
daha hayirliyr birakarak avam tabakasi i¢in caiz olan bir davraniga yer verdigi i¢in
Resulullah’in aksiilamelinde ifadesini bulan bir kayba maruz kalmistir. Resulullah
(aleyhissalatu vesselam), Hz.Ebubekir’den siddikiyet mertebesine muvafik miitkemmel

davranigin devamini arzu etmekteydi.

% [brahim Canan, a.g.e., s.188,189
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7. Ibnu Abbas (radiyallahu anhiima) hazretleri sdyle buyurmustur: “Kardesinle
miinakaga etme, zira miinakasanin hikmeti anlasilmaz, sikintis1 eksik olmaz,
tutamayacagin bir vaadde de bulunma.”?®

Hadislerde miinakasa genel bir bakisla degerlendirildiginde kader gibi iizerinde
tartisilmas1 uygun olmayan konularda gerekli gériilmemis, bunun yani sira Kur’an’in
ayetlerini birbirine ters diisecek sekilde delil ortaya koymak da yasaklanmistir. Fakat
hakk: ortaya c¢ikarmak, zalimi veya kiifiirde 1srar edeni ikna etme yoluyla yapilan

miinazara ve cedel tavsiye edilmistir.

1.4.EDEBIYATTA CEDEL

1.4.1. Klasik Edebiyatta Cedel

Mantigin en biiyiik teorilerinden birisi “bes sanat”in soziin olgusal dogruluguna
gore [dogrudan yanlisa (yalan)] smiflandirmasidir. Bu siniflandirmaya goére burhan,
cedel, hitabe, siir ve safsata olmak {izere bes metin (keldm) tipi ortaya cikar. Belagat
bu metin tiplerinden daha c¢ok siir ve hitabetle ilgilenir. Bu besli tasnif, metnin
dogruluk degerini tedricen gosterir. Bunlar dogrudan yanlisa dogru giden bir skala,
sOziin tarzimi ele alan bir dizimdir. Bunlardan her birinin “mukteza-y1 hal”e gore
kullanilmast durumlar1 belagatin konular1 arasindadir. Vericinin sozii safsata, siir,
hitabe, cedel veya burhan olabilir ya da verici maksadina gore bunlardan birini tercih
eder. Bugiin bu konu ile pragmatik ilgilenmektedir. Bilimsel metinlerin 6nerme tipleri
burhan ve cedeldir. Bunlar dogruluk oram1 en yiiksek derecede olan kelam
(6nerme)lardir. Edebl metinlerin 6nerme tipleri ise hitdbe ve siirdir. Hitabe ve siiri
olugturan Onerme tiplerinde dogruluk-yanlishik orani birbirine denktir. Bunlarda
olgusal dogruluk ve yanlislik, birinci dereceden 6nemli degildir. Safsatada yanlis orani
daha yiiksektir ve s6z yalan niteligine sahiptir. 2/

Konunun daha iy1 anlasilabilmesi i¢in Cevdet Pasa’nin Miyarii’s-Sedat’ inin bes

sanatla ilgili kismin1 aynen asagiya aliyoruz.

% [brahim Canan, a.g.e., 5.190,191
2"Kadriye Y1lmaz, “Ahmed Hamdi’nin Belgat-i Lisin-1 Osmani’sindeki Terimlerin Tanimlar1 ve Tasnifi
Uzerinde Bir Arastirma”, s. 331
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“Sinaadt-1 Hams Beyanindadir Deliller, bi-hasebi’l-madde bes kisimdir ki
bunlara siaat-i hams denilir.

Birincisi biithandir ki mukaddemat-1 yakiniyyeden miirekkep olan bir kiyastir.
Bu mukaddemeler gerek bedihi olsun ve gerek nazari olup da bedihiye dayansin.
Nitekim, “Alem miitegayyirdir ve her miitegayyir hadistir. Oyle ise dlem hadistir”
dedigimiz gibi. ilm-i hesap ve ilm-i hendese delilleri hep biirhan-1 celidir. Biirhandan

garaz, ekmel-i mearif olan ilm-i yakin hasil etmektir.

Ikincisi cedeldir ki mesh{irattan yahut miisellemattan miirekkep olan kiyastir.
Nitekim “Bu is zuliimdiir ve her zuliim ise ¢irkindir. Oyle ise bu is ¢irkindir.” denilir.
Bervech-i bald bir Miisliimanin mirdc1 istibad eden bir Hristiyam1 uric-1 Isa
meselesiyle iskat eylemesi dahi cedeldir. [111] Hz. Isa Aleyhisselam’in babasiz
tevelliild eyledigini inkar eden bir Yahudi’yi Hz. Adem Aleyhisselam’in hem babasiz
ve hem de anasiz mahlik oldugu deliliyle iskat eylemek dahi bu kabildendir. Cedelden

garaz hasmi ilzdm ve biirhani idrakten aciz olanlart iknadir.

Ucgiinciisii hitbedir ki makbilat ve zanniyyattan terekkiip eden kiyastir.
Nitekim edille-i nakliyye ve emare delilleri hep bu kabildendir. Bundan garaz, nasi
kendilerine faydali olan seylere tergip ve muzir olan seylerden tenfirdir. Iste hatiplerin
ve vaizlerin isleri budur. Ve Cenab-1 Hakk’in emirlerine tazim ve itaat ve mahlikatina

rahim ve sefkat hususlarinda dogrusu hitabenin fevaid-i celilesi vardir.

Dordiinciisti siirdir ki muhayyelattan terekkiip eden kiyastir. Bundan garaz,
tergip veya tenfir ile nefsin teessiiriidiir. Nitekim “Su kadehin i¢indeki bir ala badedir;
bade ise [112] yaklte-i seyyaledir” denilse nefis miinbasit olur ve badeye bittabii
ragbet eder. Ve siir, eger mevzlin ve giizel ses ile teganniye makrin olursa tesiri daha

ziyade olur.

Besincisi safsatadir ki vehmiyyattan terekkiip eden kiyastir. Nitekim firak-1
dalleden bazilar1 “Bari Teala Hazretleri mevcittur ve her mevcidun mekan ve ciheti
vardir” dedikleri gibi. Bu makile safsatacilarin garazi zuumlarinca tahsil-i ilimdir ve

hakikat-i halde bu misilli edille-i fisidenin en biiyiik faydasi bilip de ondan tevakki ve

13



ihtirazdir. Ve bir kimsenin bdyle fasid oldugunu bilerek tertip eyledigi kiyasa
mugalata denilir ki bundan garaz dahi hasmi taglit ve iskattir. Bunun emsal-i
muhtelifesi vardir. Ezciimle, duvarda menkis olan suret-i ferese isaret olunarak “Bu
ferestir ve her feres sahildir” denildikte suret-i feresin sahil olmasini inta¢ eder. Bu ise
fasittir. Zira sugradaki feresten murad feres-i suveri ve kiibradaki feresten murad feres-
i hakiki oldugundan hadd-i evsat tekerriir etmez. Kezalik, “Insan hayvandir ve hayvan
cinstir” denildikte [113] “Insan cinstir” diye netice verir. Bunun sebeb-i fesadi dahi
sekl-1 evvelde kiibranin kiilliyyeti sart iken kiilliyye makaminda tabiiyye

kullanilmasidir.”?

Cedel kavrami hem bir yontem olarak hem de mana itibariyle divan sairlerinin

stirlerinde yer almistir. Bunlardan birkacina bu boliimde deginmek yerinde olacaktir.

1.Klasik metinleri olusturan kiiltiiriin kaynaklarinin okunmasi ve yararlanilmasi

sairlerin bizzat diline diismiistiir:

Geliib ilm-i cedelden tig-i tab-1 stisene hidded

Okur simdi o te’lifat-1 Haddadi vii Kirmani
Seyhiilislam Esad Efendi 2
2.Divan siirinde Aristo ile ilgili beyitler de yer almaktadir. Aristo’nun

Eflatun’un talebesi olduguna da gondermeler yapilir. Bilindigi gibi Aristo, Eflatun’un

Akademisi’nde yirmi yil kadar talebelik yapmustir:

Akl o riitbe mu’temed eyler Felatinu da red

Fikriyle Ristl-y1 hired beyhiide eyler mi cedel

izzet Molla®°

28 Kadriye Yilmaz, “Ahmed Hamdi’nin Beldgat-i Lisin-1 Osmani’sindeki Terimlerin Tanimlar1 ve Tasnifi
Uzerinde Bir Arastirma”, a.g.t., 5.332,333
2 Metin Akkus, “Klasik Tiirk Edebiyatinin Kiiltiir Kaynaklari: Eserler”, s.7

30 Hakan Yekbas, “Divan Siirinde Yunani Sahsiyetler”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, Klasik Tiirk
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3.Mana iilkesine kimsenin ragbet etmedigini soyleyen Fevzi, “miilket-i icaz’1

kavgasiz aldigin1 sdyleyerek kendisindeki dogal yetenege vurguda bulunur:

Fevzi kim ider hitta-i manaya tenezziil

Ben miilket-i icaz1 bugiin bi-cedel aldum

Dua boliimiine ise;

Fevzi uzanmadin cedel kalduralum duaya el

Bahs uzasa viriir kesel bu mesel kadim olur (K. 29) diyerek baslar.®!

4.Nabi Divani’nda cahillerin egitime bakis a¢ilarini ifade ettigi bu beyitte cedel

kavrami yer almaktadir;

Kitablarla medarisde bahs ider tullab

Kitab cildi anufi¢iin cedel bozundisidur

[Medreselerde talebeler kitaplarla bogusur ancak onlar i¢in kitap cildi cedel
kelimesinin bozulmus halinden baska bir sey degildir. (cahiller i¢in) kitap (cildi)
gereksiz bir tartismadan ibarettir] (Nabi divani I, s. 581, g. 159-8)

Cahil insanlar i¢in kitaplarin somut birer nesne olmaktan Gteye gitmeyen
esyalardan ibaret oldugunu ifade etmekte, medreselerde talebelerin kitaplar
okuduklarmi ve okuduklar: kitaplar hakkinda konusup tartigtiklarini, cahil insanlarin
ise bu tartigmalar1 alelade tartigmalar gibi gordiiklerini sdyleyerek cahil insanlari

yermektedir.32

Beyitte sair, bozundu kelimesi ile cedel ve cild kelimelerinin ayn1 harflerden
yazildigina dikkat c¢ekmektedir. Yolun basinda Ogrenciler cildi cedel olarak

gormektedir.

Edebiyatinin Kaynaklar1 Ozel Sayis1, s.287
3L Yunus Kaplan,17.Yiizyil Sairlerinden Fevzi Divani, b.26, b,34
32 Mete Biilent Deger, Nabi’nin Tiirk¢e Divaninda Hiciv, s.78
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5.Ibrahim Tennuri’nin Giilzar-1 Manevi adli eserindeki Beyan-1 Sirr-1 Da’va-y1
Ma’nevi (2921-2984) boliimiinde da’vanin ne oldugu tasavvufi goriisle agiklanmistir.
Mananin Allah agki oldugu ve bu agk ile giinahlarin deva buldugu belirterek davanin
da bu ask etrafinda sekillenip taniklara basvuruldugu belirtilir. Yani insanlarin
Allah’in agkini kazanabilmeleri i¢in dava agmalar1 gerektigi bunun yolunun da

evliyaya uymak oldugu vurgulanir. Bunun da ilm ve amelle miimkiin olacagi belirtilir.

“Gel imdi bil bu hitkkmiin sirrin1 sen
Kodunsa Hak yolunda can ile ten
Nediir da’va nediir ma’na bu yolda
Tanuklar ma’nédya kimdiir bu ilde
Muhabbet tanug ‘ilm i ‘ameldir’

Adavet tanug mekr ii cedeldiir” 3

6. Yenisehirli Avni’nin Mir’at-1 Ciinlin isimli eserinde cedel kavraminin gegtigi

beyitler soyledir:

111“Elde mizrakli miiheyya cedele

Sarmis etrafini hayli cehele”

628 “Isidince bu cevabi tenbel

Didi: hammala ne 14zim bu cedel” 3*

7. Semsi, Sair Attar'daki gibi on kusu eserine almis ancak eserinde hikayelere
yer vermemistir. Terciime bir eser ortaya koymamistir ancak su beyitler onun drnek

eserden etkilendigini gostermesi bakimindan énemlidir.

“Hig¢ anun fermanina olmaz cedel
Salihe tagdan virlir ¢iin kim cemel”

(Semsi, M Kaplan, b. 35)

3 Mustafa Fidan, ibrahim Tennuri Hayat1 ve Eserleri, Kayseri Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yaynlari,
Kayseri, Agustos 2017, 5.66

3 Abdulkadir Erkal, “Yenisehirli Avni’nin Mir’at-1 Ciintin Isimli Eseri”, A.U. Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii
Dergisi Say1 39, Erzurum 2009, s.833, 853
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"Bir kayadan disi deve ¢ikarir... Sar1 6kiizii feryada figana getirir."

(Attar, A Golpmarly, b.33) %

8.Der Medh-i Sultan Mehmed Han (Kerem Kasidesi) kasidesinde cedel
bahsinin gectigi beyit soyledir:

“Bi-kiyas olali ihsanlarun ey hiiccet-i cid

Kat1 old1 cedel-1 hasmuni biirhan-1 kerem”

Ahmet Pasa®®

“Yiiziifie karsu cedel eyleyemez Sam u Siivar

Riistem {i Zal olamaz erlik ile safia garim”

Mihri, 10. kaside, s. 21

Sam ve Siivar yiiziine kars1 tartisamaz, Riistem ve Zal sana (Sultan Ahmet)

yigitlik konusunda rakip bile olamaz. ¥’

9.Fuzuli’nin siirinden cedel kavramina bir 6rnekse soyledir:

“Can 1 dil bir 6mrdiir tigiingiin eylerler cedel

Girmeden tigiin senin ortaya kat’ olmaz niza”

Fuzili, g. 139/6, s. 353

Can ve goniil senin kili¢ gibi keskin bakisin i¢in kavga ediyorlar. Bakis kilicin

araya girmeyince bu kavga kesilmez.

35 Vesile Sak Albayrak, “Eski Tiirk Edebiyatinda Terclime Gelenegi ve Bu Gelenekte Mantiku’t Tayr
Terciimeleri”, s.665

36 https://www.turkedebiyati.org/ahmet-pasa.html
37 Yasemin Sen, Divan Edebiyatinda Rekabet, s.40
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Bu beyitte kavgaya son vermek icin veya her iki tarafin birbiri ile miinasebetini

engellemek icin araya kili¢ koyma adetine isaret edilmektedir.

10.Seyh Galib Divan’inda cedel bahsinin gectigi beyitler sdyledir:

“Yapdi bu kislagi cem’etdi ciinlid-1 gaybini

Etdi 1zhar-1 kerametle bu dem cism-i cedel” 38

Cedel cismi su an keramet gostererek bu kislagi yapti ve gayb askerlerini
topladi.
“Ederler Galib erbab-1 dirayet

Cedelle miinkiran-1 agki iskat” 3°

Ey Galib, dirayet erbabi, aski reddedenleri cedelle sustururlar.

“Niyaz-li nazda sihr-i helal bilsem de

Nigah-i piir-fene etmem cedel begendiremem.” %°

Yalvarma konusunda da nazlanma bahsinde de giizel ve tesirli sozler
sOyleyebilsem bile, bunlar1 birgok hileler bilen fettan bakislarina kabul ettiremem.
Onunla mantik yolundan yapilacak miindkasalarin beyhtide oldugunu bildigim i¢in, bu

yola hi¢ girmem.

11. Etmek cedel mugalatadir sirr-1 vahdette

Latf1l bu ka’inat ana buirhandir biitiin

Birlik sirrinda tartismak yanilticidir,

Luatfi, bu evren onun kanitidir biitiin.**

Latfi-i Amidi

%8 Seyh Galip Divani, “Taife-i Humbaractyana Seh Selim Hanin Miiceddeden insa Buyurduklari Kislanin
Tarihidir”, s.61, b.8

39 Seyh Galip Divani, “Hikdye”, s.188

40 Seyh Galip Divani, “Gazeller” 213, s.337, b.2

“N. Ahmet Ozalp, Bilgelikler Divam, Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, Istanbul 2012, s.218
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12. Asik-1 sadik isen etme cedel agyar ile

Merd-i dana eylemez na-dan-1 bed-hdlarla bahs

Gergek bir asiksan tartisma ellerle,

Bilgili kisi, tartismaz kétii huylu bilgisizlerle 42
Diyarbakirli Bekri

13. Cedel-karana hamusi kadar rengin cevab olmaz
Is olsun diye tartisanlara susmak kadar giizel yanit olmaz. 4

Rasid

1.4.2. Yeni Tiirk Edebiyatinda Cedel Ornekleri

Yeni Tiirk Edebiyatinda cedel ile ilgili pek ¢cok 6rnek yer almakla birlikte bu

boliimde 6ne ¢ikan bazi 6rnekler ele alinmistir.

1.4.2.1. Namik Kemal ve Renan Miidafaanamesi

Namik Kemal’in Renan Miidafaanamesi eserinin 6nsoziinde M. Fuad Kopriilii
sOyle yazmistir:

“Namik Kemal, bu eseri, mektuplarindan birinde ifade ettigi gibi adeta bir
ibadet hitkkmiinde olarak hazirlamig, yaninda lizumu kadar kitab1 bulunmadig: cihetle
sadece eski malGimatina dayanmis, eserin, metninde itiraf ettiim vechile, Renan’1
kendi sdzleri; miitenakiz ifadeleri ve Frenk kitaplarindan aldigi malumat ile tenkid

etmistir. Kendisi bu eserini yazarken o kadar memnundur ki, «Onu, gonliimiin istedigi

“2N. Ahmet Ozalp, a.g.e., s.314
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gibi tepeliyorum!» demekte hicbir mahzur gérmiiyor; bununla beraber bu devre ait
mektuplarinda uzun uzun bahsettigi bu eser hakkinda onu sonradan, fikirlerini oldukca

degistirmis goriiyoruz.” 44

Namik Kemal’in Renan’a karsi bir savunma olarak hazirladigi eserini biz cedel
Ornegi olarak ele aliyoruz. Cedel’in taniminda yer alan “delillerle hasmi susturma”,

“ikna etmeye calisma” kavramlar1 bu eserde karsiligini bulmustur.

Renan Miidafaanamesi adli eserin girisindeki ifadeler eserin mahiyetini ortaya

koyar niteliktedir:

“Fransa Akademisi Azasindan miiteveffa Ernest Renan tarafindan Islamiyet’in
gliya ma- hi-i terakkiyat ve mani’i maarif olduguna dair irad edilmis olan bir hitabeye
kars1 berahin-i katiay1 cAmi reddiyyedir ki san-1 celil-i islamiyet’i delail-i miinevvere-i

ser'iyye ve mantikiyye ile bihakkin 114 eder.”*

Ernest Renan’m yazmis oldugu Islamiyet ve Maarif adli hutbeye bir reddiye
olarak Renan Miidafaanamesi’nde Namik Kemal su ifadeleri kullanir:

“Islamiyet’in maarife mani degil, bilakis miirebbi oldugunu isbat i¢in, yanimda
lizlimu kadar kitap mevcut olmadigina teessiif ederim. Mamafih, Sahib- i hutbe, kendi
davasinin butlan’ina yine kendi sozlerinde o kadar ¢ok delil cem’etmistir ki, su cevabi
yazabilmek igin baska kitaplara miiracaat mecbiriyeti sakit hiikmiine girmistir.” 48
Namik Kemal Renan’in yazmis oldugu hutbenin deyim yerinde ise kendi

kendini imha eden delillerle dolu oldugunu ifade eder. Yine de kendi delillerini ortaya

koymaktan, bir nevi cedel sanati icra etmekten geri durmaz.

“Sahib-i hutbe, akvamin bir hiiviyette kalmadigina dair, herkesin bildigi bir
hakikati yeni kesfolunmus bir serire-i hikmet gibi mukaddime-i mekal ederek Arab
madrifi, Arab medeniyeti, Arab hikmeti Ve Arab sanayii, Ulim-1 Islamiyye,

Medeniyet-i Islamiyye tabirlerinde mevcut iltibas1 kaldirmak istediginden bahsediyor;

“N. Ahmet Ozalp, a.g.e., 5.348

#Namik Kemal, Renan Miidafaanamesi (Islamiyet ve Maarif), Milli Kiiltiir Yayinlar1 Dini Kiiltiir Serisi, Nr.
01, Giiven Matbaasi, Ankara 1962, s.9

4 Namik Kemal, a.g.e.,s.11

46 Namik Kemal, a.g.e.,s.13
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Kendi rivayetinge, bu iltibas, zihinlerde birtakim gayr-1 vazih mutalealar (hasil
etmekte ve 0 gayr-1 vazih mutélealar ise birtakim yanlis fikirler ve hatta fi‘liyyatta bile
agir agir hatalar tevelliidiine sebep olmakta imis!

Bahsettigi tabirlerde ise hi¢ iltibas olmadigi malimdur. Mamafiih, miellif,
Islam’m maarifini, medeniyetini, hikmetini, san‘atini biitiin biitiin inkar edecek efkari
istihzar i¢in, mebadi-i mekalede, yalniz tabirlerde iltibas oldugunu beyan ile iktifa
ediyor. Bu iltibastan zuhtlir eden gayr-1 vazih miitalealarin ise, birtakim yanlis fikirler,
birtakim agir hatalar tevlid ettigine dair bir iddia meydana koyuyor da, davasina higbir
delil gostermiyor. GOstermedigine de istigrab edilmesin ki Ernest Renan mesrebinde
olan Avrupa uleméasinin bize miiteallik her kavli, kendilerince, her tiirlii burhan
ithtiyacindan beri olan bedihiyat-1 evveliyyeden ma‘diiddur. Bu zevatin bir¢ogundan,
Sark’a miiteallik mebahis arasinda, kavillerine delil istenildikge, delile bedel «ben

soyliiyorum» cevabini aldigimiz pek kesirii’l-vuku'dur.” 47

Namik Kemal’in Renan’in hutbesine cevaben yazdigi eseri; tenkiti ve elbette

cedel kavramini anlamak i¢in 6nemli bir 6rnektir.

1.4.2.2. Besir Fuad ve Victor Hugo Kitabi1

[k Tiirk pozitivist ve natiiralist kabul edilen Besir Fuad ayn1 zamanda Tiirk
edebiyatinda realizmden ilk defa bahseden kisidir (Okay, 2012: 134). Fuad, Victor
Hugo’nun oliimiinden birka¢ ay sonra Tirk edebiyatinin ilk tenkitli biyografisini
yazar. Besir Fuad’in, Victor Hugo’nun biyografisini yazmasinin amaci sadece Victor
Hugo’yu tanitmak degildir. Tiirk gazetelerinde hemen her giin Victor Hugo hakkinda
bir haberin ¢iktig1 bir donemde, Besir Fuad bu eseri yazarak hayli kalabalik bir
toplulugu karsisina almistir. Ciinkii bu eserin yazildigi donem Osmanli’da Victor

Hugo donemidir.

Eserin ilk on boliiminde Hugo’nun yasamoykiisii, ailesi, eserleri, klasik

yazarla tartigsmalari, romantizm akiminin Fransa’daki seriiveni, Hernani oyunu

#"Namik Kemal, a.g.e., s.20-21
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sahnelenirken yasananlar, siirgiinii, kaybettigi ¢ocugu gibi Hugo’nun hayatina dair
kesitler sunar. Besir Fuad, Hugo’nun Fransa basininda ve edebiyat diinyasinda agir
elestiriler ve suglamalara maruz kaldigini; fakat ilerleyen zamanlarda bu elestirilerin
yerini takdire biraktigin1 soyler. Besir Fuad, ayn1 sekilde Hugo hakkindaki kanaatlerin
de bugiin degisebilecegini ve Hugo’nun yerini Zola’ya biraktigin1 sdylemek i¢in boyle
bir girig yapar: “Zaman her seyi degistirdigi gibi, diisiinceleri de degistirir ve diizeltir.
Tutarsizlik, bir yazarin vicdani kanisina aykirt bir diigmanlikla diigiince belirtmesidir.

Insanin dis goriiniimii degistigi gibi, diisiinceler de zamanla degisir” (Fuad, 2011: 39).

Fuad, eserin on birinci bdliimiinden itibaren Hugo’yu elestirmeye baslar:

“Victor Hugo'nun romanlarindaki parcalar incelenirse, gergege uygun insan
karakterini hakkiyla anlatan pek ¢ok yere rastlanacagi gibi, bos hayal olan yerleri de
bulunur. Dolayisiyla biitiin eserleri irdelenirse, ger¢ekle bos hayal birbirleriyle
uyusamayacagindan, bunlar olasiliklar ¢ercevesinden ¢ikar ve Zola’nin bir romanin
yazilmasi i¢in gerekli gordiigli kurallara tamamiyla uyularak yazilmis hi¢cbir romant
bulunamaz” (Fuad, 2011: 161).

Besir Fuad kitabinda bir biyografinin sinirlarini asarak elestirel bir tutumla
Victor Hugo’nun kisiliginde romantizmi irdelemis, Tanzimat edebiyatina yon veren
sanat anlayisinin, ayrica Tanzimatgilarin diislinsel birikiminin  temelsizligini

gostermistir (Ozkirimli, 1989: 11).

“Hugo’nun iilum-1 riyaziyeye ¢ok heves etmemesi sayan-1 esef hallerdendir,
clinkii bu tiluma layikiyla heves gdstermis olsaydi her seyi dogru muhakeme etmege
alisir, hayalata cok kapilmaz ve binaenaleyh asarinda goriilen vahi fikirlere mahal
kalmaz idi. Mamafih ulum-1 riyaziyeden biisbiitiin bi-behre de degildi, hele bir kara
cimleyi dogru yapamayan bazi sairlere bakilirsa Hugo’ya suaranin Newton’u

nazariyla bakabiliriz” (Fuad, 2011: 24).

Fuad oncelikle realizmi tanitir, Stendhal ve Balzac’tan bahseder, ardindan
Emile Zola’nin kurami iizerinde genis¢e durur. Bu boliimlerde Zola’min Hugo’ya
elestirilerine genis yer verir ve bu elestirilerde Zola’nin tarafini tutar:

“Victor Hugo'mnun Zola hakkindaki elestirileri, ciddi ve saglam kanitlara
dayanmaktan ¢ok kii¢iimseyicidir. Oysa kiiclimseyici ve asagilayici sozlerle bir seyin

esas1 baskalastirilamaz, degeri yok edilemez. Bir seyi reddetmek ya da ¢iirlitebilmek
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i¢in, o seyin reddedilmesini ya da ¢iiriitiilmesini gerektirecek inandirici kanitlar ve

eksiksiz goriisler sdylenmelidir” (Fuad, 2011: 168). 4

Besir Fuad, Victor Hugo’nun Zola hakkindaki elestirilerini mesnedsiz bulur.
Ona gore esas tenkid, kanitlanabilir olmalidir. Kendi i¢inde tutarli delillerle yapilan
elestiri ve muhatab1 ikna etme yoluna gitme tanimlar1 bizi yine cedel kavramina
yonlendirir. Besir Fuad’in Victor Hugo kitabinda Hugo i¢in yaptigi elestiriler

yukaridaki tanimlar dogrultusunda bir cedel 6rnegi sayilabilir.

1.4.2.3. Mehmet Akif’in Siirinde Cedel

Akif’in; Ge¢inme Belasi, Vaiz Kiirsiide, Siileymaniye Kiirsiisii'nde ve Hadis

Terclimesi siirlerinde cedel kavrami yer almaktadir.

“Gecinme Belas1” adli siirinden 6rnek sdyledir:

“Doksan senelik 6mre, 11ahi, bu mu gayet?
Bilmem ki ne alem bu cedelgah-1 maiset !
Korkung oluyor bdyle hakikatleri, gercek,
Sa’di o kadar felsefesiyle, hiineriyle,
Fikrindeki hiirriyet-1 fevka’l-beseriyle
Esbab-1 maiset denilen kayda girerse,

Yad etmesin 4zadeligin namin kimse.”

Seyh Sa’di, doksan yillik dmriiniin sonunda bakin ne diyor: Ey Rabbim, émiir

denen kiymetli varlik, sadece yasam savasi ugruna harcanip bitiriliyor. Ne

tuhaf diinya bu! Acaba amaglanan gergek sonug¢ bu mudur? °

* Can Sahin, Namik Kemal ve Besir Fuad daki Victor Hugo Portresi, $.427,428,429 ’
49 Haz. Ismail Hakki Sengiiler, A¢iklamal ve Liigatceli Mehmed Akif Kiilliyat1 1, Hikmet Nesriyat, Istanbul
1990, s.82,83
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Burada cedelgah-1 maiset ifadesi ge¢cim derdi ile ugrasmak manasina gelir.

Cedelgah sozliikte ¢ekisme yeri manasindadir.

“Stileymaniye Kiirsiisii” nde siirinden bir 6rnek:

“Anliyordum ki: Herif ¢atlayacak ye’sinden.
Intikamin olamaz bdyle miisaid sirast,

Diye; nerdeyse bulup hasmimin artik yarasi,
Bagladim desmeye. Lakin bu cedel baslayali,
Dinliyormus bizi sahin gibi bir Afganli.
Viakia Rusca konustuk, yine kiilhani, fakat

Seslerin tavrina ¢oktandir edermis dikkat.”

Anliyordum ki herif {iziintiisiinden catlayacak. Intikam almanin bundan daha
uygun sirast olmaz diyerek, hasmimin yaralarini bulup bulup desmeye basladim. Ben
destikce o konusuyordu. Fakat bu tartismayi, baslangicindan beri sahin gibi bir
Afganli kenarda dinliyormus. Gergi biz Rusga konusuyorduk. Ama o kerata, seslerin

tavrina dikkat ederek aramizdaki konusmay1 kavramis.>

“Hadis Terclimesi” siirinden bir 6rnek:

“Hani, milliyetin Islam idi... Kavmiyet ne!
Sarilip simsiki dursaydin ya milliyetine.
"Arnavut” ne demek? Var mu seraitte yeri?
Kiifr olur, baska degil, kavmini stirmek ileri,
Arap'in Tiirk'e; Laz'in, Cerkez'e yahut Kiird'e;
Acem'in Cinli'ye riighan1 m1 varmis? Nerde!

Miisliimanlikta anasir m1 olurmus? Ne gezer!

0 Haz. ismail Hakki Sengiiler, A¢iklamal ve Liigatceli Mehmed Akif Kiilliyat1 2, Hikmet Nesriyat, Istanbul
1990, s.80,81
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Fikri kavmiyeti tel'in ediyor Peygamber.

En biiyiik diismanidir Ruh-u Nebi tefrikanin;
Adi batsin onu Islam'a sokan kaltabanin!

Su senin akibetin bin bu kadar yil evvel,

Sana sOylenmis iken dogru mudur simdi cedel?
Ne Araplik ne de Tiirkliik kalacak a¢ goziinii!
Dinle Peygamberin ilahi soziinii. ..

Medeniyet size ¢oktan beridir dis biliyor;

Evvela parcalamak, sonra da yutmak diliyor.”

Akif bu siirinde milletleri tefrikaya diisiiren cedeli elestirmektedir. Bu
muhatab1 ikna etmek, zalimi susturmak maksatli yapilan cedelden mana olarak farkl
bir cedeldir. Burada kastedilen iki kisinin ayrismasina, birbirine diismesine sebep olan
miinakasadir. Uygun goriilen ve bizim de esas kabul ettigimiz cedel buradaki manadan

uzaktir.

“Vaiz Kiirsiide” siirinde de cedel kavrami yer alir;

“Nedir muradi, bilinmez, fakat Hakim-i Ezel,
Cihan1 ma’reke halk eylemis, hayati cedel.
Kimin kolunda mesai denen vefal: sildh
Gorililmiiyorsa, iimid etmesin sonunda felah.
Gerek hiicima gecilsin, gerek miidafa’aya:

Miisellah olmali mutlak giren miindza’aya.”

Muradinin ne oldugu bilinmez ama biitiin varliklarin sahibi olan Allah, evreni
savas meydani, hayatt da bu meydanda siirdiiriilen miicadele olarak
diizenlemis. Kolunda calisma denen vefali silahi bulunmayanlar, burada

kurtulusa erecegini iimid etmesin. >

1 Haz. Ismail Hakk: Sengiiler, a.g.e., 5.282,283.
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1.4.2.4. Tanpinar ve Cedel Kavrami

Tanpinar, Edebiyat Uzerine Makaleler’in siire ve Yasadigim Gibi’nin musikiye
iliskin kisimlarinda kendi igindeki cedelden/kavgadan s6z ediyordu. Bu kavga
ihsaslarin kavgasidir. Tanpimar nesirlerine kavram olarak yansiyan cedel, siirdeki
atmosfer hakimiyeti kavgasidir: Siirin atmosferine hangi duygu durumunun hakim
olacag: kavgasi, sair icin ciddi bir 1zdiraptir. Bir i¢ hal sairi olan ve siirinin dogasini,
siirine tema kilan Tanpinar, siirin atmosferine karar verebilmek igin bu cedelin
sonucunu bekler. Zitliklar, sair i¢in birbiriyle kavga eden ve yiizeye hakim olmak
isteyen unsurlardir. Tanpinar suyun altinda c¢alisir. Suyun altinda calistiginda
miicadelenin kendisini, seyrini sever ve suyun yiizeyi diyebilecegimiz siire hakim olan
unsuru da bu seyir belirler. Bazen bir tek duygu durumu, bazen bizatihi cedelin kendisi

siirin atmosferini belirler:

Bogusan devler var uzak bir yerde,
Kanl1 hiddetidir bu ses onlarin.
Yarin bir giil acar bu bahgelerde,

Belki son ¢18lig1 bogulanlarin.>®

Sesli ya da sessiz biitiin insan eylemlerinin miizikal bir tonu vardir. Tanpinar
cogu sairin aksine nesneyi degil, duyguyu kisilestirmeyi tercih ettiginden eylemi ve
sesi duyguya has kilar. Fakat kendilik tek yonlii degildir, zitlarin bir aradaligi
yiiziinden ¢ift yonliidiir. Biri Oliirse digeri onu arar. Tanpimar romanlarindaki
‘oteki’nin dirilmesi bu yiizdendir. Aymi dirilmeyi 6ldiiriilmiis/ bogulmus 6tekinin
baska bir formda yeniden dogusu seklinde “Defne Dali” baslikli siirde de goriiriiz.
Bogusma, kanli hiddet ve siik(it! Her siik(it hayale agilan bir kap1 olduguna gore,
hakikatin hayali yok etmesi, arkasindan hayalin yeniden dogusunu engelleyemez.

Tahayyiil/imgelem ‘giil’ formunda yeniden dogar. Ustelik de bogulanlarin son ¢1glig1

52 [brahim Sahin, “Tanpiar’in Siirlerinde Tahayyiiliin Niteligi”, Yeni Tiirk Edebiyat: Arastirmalari, y.5, S.9,
Ocak- Haziran 2013, s.18,19
53 Ahmet Hamdi Tanpinar, Biitiin Siirleri, 10. bs., Dergah Yaymnlari, istanbul, 2010, s.58
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olarak! Oyle goriiniiyor ki Tanpinar kavramlastirma tutkusu yiiziinden siirekli ‘i¢’te
calisir. Her kavramlastirma c¢abasi, kendini goézetimde tutan bir baska goze
donlismesine yol agmis ve boylece ikinci, {igiincli Tanpinarlar dogmustur. Tanpinar

kendine mesafesi olan adamdir.>*

Bu mesafe onda bir i¢ hesaplasma olarak cedeli meydana getirir. Kendisiyle
cedellesir. Bu durum bir i¢ dinamik olarak ruhun daima doniisiim i¢inde olmasi

halidir.
1.4.2.5. Cemil Meri¢’in “Bu Ulke” Eserinde Diyalektik

Cemil Meri¢ “Tefekkiiriin Tarifidir Diyalektik™ baslikli yazisinda, diyalektigi
“degisene cevrilen bakis, tezatlarin ilmi” olarak tanimlar. Diyalektik, daima tedirgin,

daima uyanik bir suurdur, ona gore.

“Diyalektik diisiince, hi¢ kimsenin inhisarinda degildir. Tefekkiiriin tarifidir
diyalektik. Tefekkiiriin tarifi, yani diisiinceyi miicerretlere hapsedemeyecegimizi ifsa
eden son derece miicerret bir ifsa, bir isaret. Varlik denen esrarli yumagi ancak
diyalektigin titiz, seyyal dikkati ¢ozebilir. Diyalektik diisiinceyi birkac¢ kaba diistura
hapsetmek, diyalektige ihanettir. Yorulmayan bir cehittir diyalektik: her konuyu ayri
ayr1 ve tekrar tekrar ele almak, biitlin yonlerini ve biitiin yonleriyle kavramaya
caligmak; kokiiyle, govdesiyle, dallartyla. Irmagin kaynagina ¢ikmak ve akisini son

duraga kadar izlemek.””®

Cemil Meri¢’in diyalektik tanimini yeniden insa etmesi bize cedel kavrami
acisindan da bir anahtar sunar. Karsilikli aynalar gibi olan bu iki kavram birbirini
gosteren ve doguran goriintiilere benzer ve c¢ogalir. Cedelde de bir cehd vardir,
meselenin kaynagindan yola ¢ikmak ve tefekkiir etmek vardir. Bu tefekkiir bazen
hasmi durdurmak, ikna etmek yahut alt etmek i¢in kullanilirken, bazen adeta ruhun

ceperlerine carparak bir i¢ hesaplagmaya doniisiir. Bu sekilde kendini tamamlar.

% [brahim Sahin, a.g.m., s. 19

55 Cemil Merig, Bu Ulke, iletisim Yayinlari, istanbul 2010, s. 191,192,193
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1.5.POETIKA VE CEDEL

Bati dillerinden Tiirk¢emize girmis poetika kelimesinin asli Yunancadir ve bu
manastyla ilk defa Aristo tarafindan kullanilmistir. Vaktiyle Fransizcada bu kelimeye
yalniz siir degil biitlin giizel sanatlar hakkinda ve giizelligin felsefesi gibi bir mana
yiiklemisler. Bugiin ise hemen sadece siir alaninda kullanilan bir terim olmustur. Diger
Bat1 dillerinde biraz daha genisletilerek siirle beraber diger edebiyat tiirlerinin de
estetigi diisliniilmektedir. Biitiin bunlar baslangigta siirle edebiyatin ayniligini yahut
edebiyatin ilk seklinin siir oldugunu hatirlatmaktadir. Poetika bugilinkii kullanilisiyla
bizzat siir sanat1 da degil siir sanat1 iizerine teoriler demektir. Ben poetika kelimesine
ilk defa, 1946 yilinda bir Biiyilk Dogu dergisinde rastladim. “ideolocya Orgiisii”
yazilan tefrika halinde ¢ikiyordu. Bu uzun tefrika arasinda birka¢ say1r devam eden
“Poetika” bahisleri, daha sonra Sonsuzluk Kervani, Cile, Siirlerim adiyla ¢ikacak olan
siir kitaplarinin sonuna biitiin halinde ilave edilmis olan Poetika yazisinin da esasini
olusturmustur. Iste Necip Fazil, bu yazilarinin bashigini o tarihte galiba Tiirkcede de

ilk defa olarak “Poetika” koymustu.>®

Diinya edebiyatinda bilinen en eski siir teorisi kitab1 Aristo’ya aittir ve Poetika
adin1 tasimaktadir. Aristo’nun kurdugu gelenek ve kitaba verdigi ad, ayn1 zamanda
arastirma sahasinin adi olarak baska ¢alismalarla devam eder. Batida ayn1 ad1 tasiyan
birgok eser degisik asirlarda yazilir. Bizim klasik edebiyatimizda siir sanatina dair
miistakil bir kitaba rastlamiyoruz. Bununla beraber divan edebiyat1 ¢er¢evesinde bazi
sairler divanlarinin ‘dibace’ (6nsoz)lerinde kendi siir anlayislar ile ilgili birtakim
miilahazalara yer vermislerdir. Tanzimat devrinde, bilhassa 1880’lerden sonra siire
dair miinakasalar gazete ve dergi sayfalarinda yogunlasir. Gerek bu devirde gerekse
onu takip eden Edebiyat-1 Cedide yillarinda ve ikinci Mesrutiyet sonras1 edebiyatinda
poetika cercevesi i¢inde kabul edilebilecek pek cok kitap ve makale bulunmaktadir.
Cumhuriyet devrinde de siir sanati iizerine zengin bir literatiir vardir. Siir sanatin1 bir
tarafiyla izah eden deneme mahiyetindeki yazilardan baglayarak, bir edebiyat

grubunun fikirlerini aksettiren manifestolara, siir kitaplarinin bas taraflarinda kalmis

5% M. Orhan Okay, Poetika Dersleri, Dergah Yay., Istanbul 2013, 5.15-16
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takdim ve takriz yazilarina, bir sairin siiri i¢in yapilmis itirazlara, bunlara kendi
tarafindan verilmis cevaplara kadar bir yigin yazi, devrimiz Tirk siirinin poetikasini

belirleyecek miihim kaynaklardir.>’

1.5.1. Necip Fazil’in Poetika Yazis1 Uzerine Genel Bir

Degerlendirme

Necip Fazil’in Poetika adli metni on dort boliimden olusmaktadir. Bu boliimler
sunlardir: 1. Sair. 2. Siir. 3. Siirde Usil. 4. Siirde Gaye. 5. Siirin Unsurlari. 6. Siirde
Kiitiik ve Nakis. 7. Siirde Sekil ve Kalip. 8. Siirde I¢ Sekil. 9. Siir ve Cemiyet. 10. Siir
ve Hayat. 11. Siir ve Din. 12. Siir ve Miispet ilimler. 13. Siir ve Devlet. 14. Toplam.

Ustad ilk béliimde “Sair” i sdyle tanimlar:

“Sair, his cephesinden daha ilk nefeste vecd ¢oziiliisleriyle yere seriliveren bir
afyon tiryakisi; fikir cephesinden de bu afyonu esrarli havanlarda hazirlayan ve tek
miligraminin tek hiicre lizerindeki tesirini hesaplayan bir simyaci... Sair ne yaptiginin
yant sira ni¢in ve nasil yaptiginin ilmine muhtag¢ ve iistiin marifetinin sirrina miistak

bir tilsim ustasidir.” 58

Ikinci boliimde “Siir” cephesini ele alir:

“Ilk poetika fikircisi Aristo’ya gore siir esya ve hadiseleri taklitten ibarettir.
Sonunculara gore ise (Valeri vesaire) kaba bir his aleti olmak yerine, girift bir idrak
cithazi. Bu tariflerin basinda ve sonunda, siiri merkezlestiren haysiyetli bir mubhit ile
siir muhitini kuran ulvi merkezden bir eser yoktur. Bizce siir mutlak hakikati arama
isidir. Esya ve hadiselerin biitlin mantik yasalarina ragmen en mahrem, en mahcup, en

nazik ve en hassas nahiyesini tutarak ve nispetlerini bularak mutlak hakikati arama

1s1 »59

5" M. Orhan Okay, a.g.e., s.17,18,19
%8 Necip Fazil Kisakiirek, Cile, Bilyiik Dogu Yayinlari, Istanbul 1987, 5.472
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Siirin ¢ercevesini ¢izdikten sonra sdyle devam eder:

“O, bir noktaya varmanin degil en varilmaz noktayr sonsuz ve hudutsuz
aramanin davasidir. Maddi ve manevi, esya ve hadiselerin maverasinda karargah olan
mutlak hakikat kapist Oniinde ebedi bir fener alayr. Mutlak hakikat Allah’tir. Siir

Allah’1 sir ve giizellik yolundan arama isidir.”®

Sairi bir tilstm ustas1 olarak tanimlayan Necip Fazil onun hem ne yaptiginin
hem de nasil ve ni¢in yaptiginin farkinda olmasi gerektiginden bahseder. Sairin bir
gayesi vardir. Bunu da bize siirin taniminda ifade eder. Siir hakikati arama isi ise sair
de aslinda hakikati arayan, durmadan yorulmadan hakikate ulasmak i¢in didinen insan
olmalidir. Siirin bir ulvi merkezi vardir ve sairin bir ayagi bu merkezde sabit olmali,
arinin bal toplarken gosterdigi titizlik ve hassasiyetle diger ayagiyla da mana
iklimlerinde yol almalidir. Zihniyle ve kalbiyle de ulvi merkezden ayrilmadan
yapmalidir bunu. Bir cehd ve gayretle arama isinde devam etmelidir. Mutlak hakikatin
Allah oldugunu soyleyen sair, hakikate varmak degil aramanin esas gaye oldugundan

sOz eder.

Ucgiincii boliimde “Siirde Usul” ii ele alan sair, siir ile ilim arasinda bir kiyas

kurar ve sunlar1 ifade eder:

“Ilim hakikati akil yolundan akilla cercevelendirerek, aklin takatini esas
tutarak, attig1 her adimi otekine baglayarak, yolu daima acik ve mahfuz bulundurarak,
ulastig1 her merhalenin hesabini vererek ve daima sebebe baglayarak arar ve alet diye
fikri kullanir; siir ise alet diye yine fikri kullanir fakat ona higbir 1rgatlik isi vermez,
mesakkat cektirmez, onu kendi tahlilci yiirliylisiine birakmaz, zaman ve mekéan
kayitlarinin  Ustline dogru iter, izah ve hesap yollarin1 ac¢ik ve mahfuz
bulundurmaksizin ve sebep aramaksizin bir anda biiyiik netice ve terkibe firlatir. Ilmin
usuliinde teblig, siirin usuliinde telkin vardir. Siirin usulii, mutlak hakikati aramaya

dogru miisahhas tezahiir gergefinde tecrit ve terkiplerin en girift ve en muhtesemlerini

%9 Kisakiirek Necip Fazil, a.g.e.,5.472
80 Kisakiirek Necip Fazil, a.g.e.,s.473
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orgiilestirerek, kah onlar1 biitiin diigiimlerinden ¢6zerek ve kéh yepyeni diigliimlere

baglayarak, idraki tek 4n iginde esya ve hadiselerin maverasina sicratabilmektir.””

[lim ile siir arasinda kurdugu kiyas iizerinden Necip Fazil bize siirin usuliinii
kavratmak ister. Fikre mesakkat ¢ektirmeden onu zaman ve mekan kayitlarinin iistiine
dogru iten siir, mutlak hakikati ararken insan idrakini esya ve hadiselerin otesine
yolcular. Siirin usuliinde teblig yahut didaktik bir dil olmadigin1 onun yalnizca telkin

ettigini ifade eder.

Dordiincii boliimde “Siirde Gaye”yi esas alan sair bize sunlar1 sdyler:

“Ana gayesi, mutlak hakikati usullerin en ince ve en giriftiyle aramak olan
siir... Iste siir ve gayesi! Evet, siirin bu en gizli ve en miicerret gaye etrafinda
miisahhas ve soydas gayeleri glizellik, heyecan, ahenk, eda gibi isporta mal
Olciilerden evvel ve sonra, remzilik ve sirriliktir. ‘Allah’in sir hazinesi arsin altindadir
ve anahtar sairlerin diline verilmistir.” buyuran ilahi Vahyin mukaddes dudaklari, her
hadisede oldugu gibi biitiin bir (poetik-siir hikmeti) davasinda da tek ciimlenin esrarl
mensuru i¢inde hicbir faninin ulagamayacagi nisbette siir hakikatini renk ve ¢izgiye
bogmustur. Bizse hangi istikametten gelsek o tek istikametin esiginde ve tliylerimizi
diken diken eden bir vecdin baskisi altinda kendi 6z ve kiigiik hakikatimizi de, yine ve
daima tek hakikat gibi, Allah Resuliiniin mukaddes dudaklarinda goriiyor ve bu yeni

ve bu en garpici delile, topyekiin Hakikat Sultaninin eliyle nail oluyoruz.” %2

Necip Fazil siirin gayesini mutlak hakikati aramak olarak tanimliyor. Sairin;
Anladim is1, sanat Allah’1 aramakmis, marifet bu, gerisi yalmzca g¢elik comakmis,
misralarinda da ifade ettigi budur. Siirin gayesini yine kendi siirlerinde ortaya koyan
sair, Allah’in sairlerin diline verdigi anahtarin sorumlulugunun farkindadir. Hakikati
aramak isteyen saire Allah sirr1 ve remzi yani isaretleri vermistir. Arama isi ise saire

birakilmstir.

Besinci boliimde “Siirin Unsurlar1” baslhigiyla sair; siirin iki unsurundan sz

eder his ve fikir.

61 Kisakiirek Necip Fazil, a.g.e.,s.474
62 Kisakiirek Necip Fazil, a.g.e.,5.476
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“Siir tek kelimeyle iistiin idraktir ve idrak yolunda basit ve kuru fikrin koltuk
degneklerini elinden alip onu en karanlik sezislerin iizerine ¢eken ve 1s1k hiziyla
ucuran sihirli seccadedir.”®

Bu ciimleden anladigimiz kadartyla sair diisiinmenin Gtesinde {istlin bir sezgi
ve idrak kabiliyetine sahip olmalidir. Siirin iki unsuru olan his ve fikri kendi
terazisinde kurdugu denge ile siirinde kullanmalidir. Kimi zaman his fikre galebe
calarken Necip Fazil’a gore bunun aksi de miimkiindiir. Fikrin galebe caldig1 bir siir
tahayyiil edelim. Bilhassa bu siirlerde ¢alismamiza konu olarak ele aldigimiz cedelden
s0z etmek miimkiindiir ¢linkii hakikati arama gayesinde olan sair gayesini siirinde
ortaya koydugunda batilla, zuliimle, kotiiyle vb. dolayli olarak da olsa miicadele etmis
sayilir. Bunun bir {stlin idrakle tatbik edildigi saha mutlaka kendi i¢inde delil de

barindiracaktir. Hakikatin delile esasen ihtiyaci yoktur ancak hakikati glines gibi

ortada oldugu halde inkar edenin delile ihtiyac1 vardir.

Altinct boliim “Siirde Kiitliik ve Nakis” bagligini tasir.

“Siir nescini oren i¢ ve dis unsurlar, onda, iki biiyiik ve ayr1 viicuda yer verir:
Kiitiik ve nakis. Kiitlik siirin ana maddesi, his ve fikir yekiinundan ibaret muhtevasi;
nakis da biitiin bu his ve fikir muhtevasinin zarafeti, estetik ve fonetik havasi, giyim ve
kusam oyunu...”®*

Sair devaminda kiitiik ve nakisin bir araya geldiginde ahenk olustugunu ve
gercek siirin ortaya c¢iktigini ifade eder. Eger bir siirde yalnmizca nakis var ve kiitiik
yoksa yani his ve fikir yer almiyorsa zaten siirin unsurlar1 eksik oldugundan gergek

siirin ortaya cikmayacagindan séz eder. Ahengi sezen sair hem siirin govdesini

meydana getirir hem de onun zarafetini yani estetigini olusturur.

Poetika yazis1 yedinci boliimde “Siirde Sekil ve Kalip” bashigiyla devam eder;

“Kainat manzumesinde ruh ve madde arasindaki siki ve mahrem miinasebet,
siirde de o siirin i¢ nefesiyle dig kalibim1 karsilikli olarak birbirinde tecelli etmeye
davet eder. Sekil ve kalip mananin iskeletidir. Biitiin dava, iskeletlerimizi sonsuz

sanatiyla ve namiitenahi giizel giydiren Allah’in verdigi hikmet dersine bakip ondan

83 Kisakiirek Necip Fazil, a.g.e.,5.478
64 Kisakiirek Necip Fazil, a.g.e.,s.479
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alinacak paylar ve hadler i¢inde, mana iskeletlerine surat ve viicut gecirmekte. Siirde
sekil ve kalip zatiyle sekil ve kalip olarak haykirdigi “ben buradayim” dedigi nispette
o siir kotiidir. Sair mutlaka bir sekil ve kaliba bagli olan; fakat onu astigi, gizledigi,
peceledigi ve manay1 ve edayr onun verasindan devsirebildigi nisbette nadirlesen

biiyiik insandir, ustadir.”%®

Necip Fazil’in baglangictan bu yana ifade ettigi hakikati aramak isi burada
siirin i¢ nefesi kavrami ile destekleniyor. Siir nefes alip verdik¢e yani yalnizca
sekilden ibaret olmadikc¢a; mananin, esyanin Otesine, verasina ulagsmasi miimkiindiir.
Sair kendi nefesini hakikat sancisiyla alip verdigi siirece siirin i¢ nefesi de bu ritme

ayak uyduracaktir.

Sekizinci boliim “Siirde I¢ Sekil” i ele alarak sunlari sdyler:

“Siirde her kelime, kendi zat1 ve obiir kelimelerle, nisbeti yoniinden sairin
goziinde, i¢ine renk renk, ¢izgi ¢izgi ve yanki yanki cihanlar sigdirilmis birer esrarl
billur zerresidir. Sair bu kelimeleri gozbebegine ve kulak zarina dayayarak secer,
dizer, kaynastirir, biitiinlestirir ve bir simyaci hiineriyle terkibini tamamlarken i¢ sekli,
kendi igindeki mana heykeline es olarak kaliba doker. I¢ sekil, en biiyiik tecrid isi olan

siirin, miisahhas kalibi {izerine binmis miicerret ruhudur.”®

Sair bu boliimde ruh kelimesini tekrarlar. I¢ seklin 6z ve ruh oldugunun
tizerinde durur. Sairin kelimeleri yalnizca bes duyusu ile degil kalp ve ruh duyusu ve
duyusu ile hissettiginde i¢ seklin ayaklar1 zemine saglam basmis olur. Sairin i¢
diinyas1 da i¢ seklin olugmasinda biiyiik rol sahibidir. Onun mana heykeli siirin de

kalibin1 olusturur.

“Siir ve Cemiyet” boliimiinde sair;

Siir hakkinda cemiyetin riiyasini ayr1 bir riiya lislubuyla anlatan bir tabirname

ifadesini kullanir.

8 Kisakiirek Necip Fazil, a.g.e., 5.481
86 Kisakiirek Necip Fazil, a.g.e., 5.484, 485
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“Cemiyet i¢ ve gizli hayatiyetiyle uyur ve riiyasin1 sair gorlir ve
sayiklamalarini sair kaydeder. O halde siir, bir cemiyetin topyekiin his ve fikir hayatini
tefahhus ve murakabe eden baslica rasat merkezidir ve 1siklart daima tam ve miistakil
bir fert mensurundan siiziildigi halde ferdilikle hicbir alakasi yoktur. Siir ve sair

cemiyetin en mahrem ve sadik, en gercek ve en emin miinadileridir.” ¢’

Bu boliimde kullanilan miinadi kelimesine dikkat etmek sarttir. Miinadi “nida”
eden demektir. Bunun yaninda ¢agiran, davet eden manalar1 da vardir. Demek ki sair
bir ¢agrida bulunuyor. Hakikate bizi yani okuru davet ediyor. Hakikate direnenlere bir
kars1 durus gosteriyor, gerektiginde hakikatin savunucusu oluyor, miicadele ediyor.
Siirinde bu sahih durusu gosteren Necip Fazil’in Kur’an-1 Kerim’de 6viilmiis olan
cedeli yani giizel 6giidii kullandigin1 goriiyoruz. Cemiyetin insasi i¢in tek tek her
ferdin insasinin siirle kurulmasi1 mevzubahis. Ciinkii sair cemiyetin rilyasint ayri bir

rliya tislubuyla anlatirken ayn1 zamanda bir tabir ve teshis ortaya koymaktadir.

“(Sair) Siir ve Hayat” boliimiinde Necip Fazil sair i¢in “evinin, kiliginin,
sokaginin nizamindan, insan, cemiyet ve her tiirli diinya nizamina kadar biitlin
merkezleriyle hayati kucaklayict bir kiirsii sahibidir”; ifadelerini kullanir. Sairin “sir ve
hikmetin ta merkezine ve dogrudan dogruya kendisine yani Ilahi remze bagh

yaratilmis” oldugundan s6z eder.

“Siir ve Din” boliimiinde;

“Sair ki, Allah’in mahrem f{ilkesi mechuller aleminin derbeder seyyahidir.
Allahsiz bir cemiyette, elektrik cereyani kesilmis bir sehrin meydan yerindeki fener
gibi sonecek ve esya ve hadiselerin en gizli nabizlarin1 saymaktan ibaret memuriyet
hikmetini kaybedecektir. Allah’1 bulamamacasina aramak, ebediyen aramak olan siirin
gayesi, ilk dayanak ve ¢ikis noktasi olarak din temeline muhtagtir.” Ifadeleriyle din ve

siirin bagin1 izah eder.

“Siir ve Miisbet Ilimler” boliimiinde; “bizim bekledigimiz sair, miisbet

ilimlerin 6niinde kosarak, sanatta “devr-i daim” i bulmus bir kasiftir.” Ifadesiyle sairin

67 Kisakiirek Necip Fazil, a.g.e., 5.495
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miisbet ilimlerden de haberdar olmasini ve bu kesiflerin imani yoniinii siirinde

uyandirmasini bekledigini ortaya koyar.

“Siir ve Devlet” boliimiinde Necip Fazil;

“Sair ve sanatkar mevzuu ve dehasi ne olursa olsun herhangi bir siir ve sanat
haritasina yiikseldigi anda tacim1i devlet eliyle giyecek ve her tiirli teskilat
miieyyidesine ve keyfiyet kistasina malik bir cemiyet i¢cinde omiir siirecektir.” Diyerek
sairi ve sanatkarin yerini saglamlastirir. Ona gore sair devlet biitgesinden ihtiyact
nispetinde faydalanabilmeli, buna karsilik devlet kiitliphanesini yazdigi eserlerle

zenginlestirmelidir.

Poetika yazisinin son boliimii genel bir degerlendirme mahiyetindedir. Bu son

boliimde Necip Fazil sair ve siir i¢in su ifadeleri kullanir:

“Siir, olanca akil dedikodusunun bittigi, fikir g¢atilarinin ¢oktiigli, hesabin
kalktig1 ve adetlerin tokezledigi yerde, biitiin sakar vasitalariyla insanoglunu sirtina
alip goklere kaldirict yomulmus pencelerin i¢inde metropoller ve diinyalar tasiyict
Hiima kusu... Sair, baslar1 Ars’a degen Nebilerin semavi mucizeleri yaninda, ayaklari
topraga mihli, azat kabul etmez ve tabi olarak, madde iistii sigrayis ve maverayi
kurcalayis cehdinden, mucize, ask ve hasretinden en dokunakli bir sdzcii. Kéinatin

Efendisi tarafindan Peygamber hirkasinin {izerine atildig1 kelam prensi.”®®

Sairin esas gayesi hakikati aramak ve bunu siirin i¢ ruhu ile gergeklestirmek.
Sair siiri kendi ruh kalib1 icerisine yerlestirir. Sairin ruhunda mayalanan her sey siirine
de yansir. Necip Fazil’in poetikasinda 6z olarak ortaya koydugu esas “hakikati arama”
ameliyesi. Sairin sezgilerinin kuvvetli oldugundan s6z eden Ustad, onun agik oldugu
sir ve isaretlere okuru da davet etmesi gerektigini ifade eder. Yalnizca siirlerinde degil
edebi ve fikri biitiin eserlerini meydana getiren ruh poetika yazisinda bahsettigi “ic
ruh” tur. Necip Fazil kendi ruhunda hissettigi sancilar1 eserlerine yansitmis bir fikir
adamuidir. Duydugu fikir 6fkesi insana ve cemiyete kars1 hissettigi sorumlulugun bir
sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. O cedeli hem kendi ruhuna hem de muhatabina karsi

hakikati hatirlatma goéreviyle bir uyarict olarak kullanmistir.

88 Kisakiirek Necip Fazil, a.g.e., 5.496
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IKINCi BOLUM

2.EDEBIi ESERLER UZERINDEN CEDEL

2.1.SIIR KITAPLARI

2.1.1.Cile

Necip Fazil’in siirlerinde esyaya, maddi varliklara, daha genis bir ifadeyle dis
diinyaya bakis tarzi dikkat g¢ekicidir. Onda maddi varliklar, dis goriinlisiiyle idrak
ettigimiz gibi degildir. Esyanin eger sezebiliyorsak, bizim i¢ hayatimizla irtibati
vardir. Bu diislince bizi Fransiz filozofu Bergson’un sezgi felsefesine gotiriir.
Bergson, sezgiyi sOyle tarif eder: “Sezgi, bizi bir varligin, distmizdaki bir objenin i¢ine
siirikleyen zihni sempatidir. Boylece i¢cimizdeki suurla disimizdaki esya aynilesmis

olur. Sezgi, suurla esya arasindaki farki ortadan kaldiriyor.” ©

Necip Fazil da sezgileri olduk¢a kuvvetli bir sairdir. Onun dis diinyaya
bakisindaki hassasiyet i¢ diinyasindaki durmadan yanan atesin kivilcimidir. Ruhunda
ve zihninde deveran eden his ve fikirlerin mayas1 sezgi, bu his ve fikirlerin birbiriyle

carpisarak hakikati ortaya koydugu hal ise cedeldir.

“Cile” siirinde,

“Gaiblerden bir ses geldi: Bu adam,

Gezdirsin boslugu ense kokiinde!”"°

9 M. Orhan Okay, Necip Fazil Kisakiirek, Sule Yayinlari, Istanbul, Nisan 2013, s.44,45
ONecip Fazil Kisakiirek, Cile, Biiyiik Dogu Yayinlari, Istanbul, Ekim 2010, 5.16
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Misralarinda sair; gaybdan yani bilinmezden gelen bir sesten bahsediyor.
Bosluk kelimesi bilinmezi pekistirme amagl kullanilmis. Ense kokii basin bitiminde
bir noktayi ifade ediyor. Bu sairin fikrinin bir nabiz gibi attig1 yer olarak diisiiniilebilir.
Yani bilinmezden gelen sesle diisiincelere gark olan sair iginden c¢ikamadiglr bu
diisiinceleri “gezdirsin boslugu ense kokiinde” ifadesi ile tanimliyor. Burada sairin bir
i¢ cedel yasadigindan sz edebiliriz. Fikrinin bir diiglim olup kdk saldigi noktada sair

kendini boslukta sallanan bir sarkag gibi ¢ile iginde buluyor.

Ayni siirin devaminda Necip Fazil;

“Akrep nokta nokta ruhumu sokmus
Mevsimden mevsime girdim boylece
Gordiim ki ateste, citmbizda yokmus

Fikir ¢ilesinden biiyiik iskence.”’*

Misralariyla i¢inde bulundugu fikir cilesini agik¢a tanimlarken, ruhunu nokta
nokta disleyen bir akrepten séz ediyor. Bu akrep gercek bir akrep degil mecazi bir
yolla yasadig ¢ileyi anlatmak icin kullandigi bir imge. Atesin yakiciligi dahi yasadigi

fikir ¢ilesinden hafif kaliyor sairin goziinde.

“Aynalar sdyleyin bana, ben kimim?”

Misrasiyla sordugu soruya siirin bir bagka misrasinda yine kendisi cevap
Veriyor:

“Ben ki toz kanatl bir kelebegim

Minicik gévdeme yiiklii Kafdagi

Bir zerrecigim ki arsa gebeyim

Dev sancilarimin budur kaynag:”"?

Yasadig fikir sancilarinin altinda ezilen sair kendini kanatlar1 dahi tozdan olan

"' Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 18
"2Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 19
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zayif ve caresiz bir kelebek olarak tanimlarken sancilarin1 dev olarak ifade ediyor. Bu
zithgin getirdigi kuvvet “bir zerrecigim ki arsa gebeyim” misralarinda da devam
ediyor. Kendisini bir zerre olarak goren sair i¢inde tasidigr yiikiin ars kadar biiylik

oldugunu ve bunu kaldiramadigin1 anlatiyor.

“Bosuna gezmisim yok tabiatta

Icimdeki kadar inis ve ¢ikis”"3

Misrasinda ruhunda bir dalga gibi inip ¢ikan, inip ¢iktik¢a ruhunu da harekete
gegiren bir i¢ diinyadan bahsediyor. Bu i¢ diinya kiyisiz bir i¢ deniz gibi sairin zihnini

tasvir ederken dalgalar da onun yasadig fikir ¢ilesi olarak degerlendirilebilir.

“Ben” adl1 siirde;’*

“Ben, bas1 agir gelmis, boslukta diisen fikir;”

Misrasinda sair yine bir bosluk imgesini kullaniyor. Bast bedeninden agir olan
bir ciisse olarak tanimladigi fikrin boslukta diistiiglinii sOyliiyor. Bu bir diisme hali.
Sair diigiip yere ¢arpma anmi degil, diismenin hizini, riizgarini tarif ediyor bize. Bu
kez boslukta sallanan degil boslukta yere ulasincaya kadar diislisiine devam eden bir

resmin goriintiisii olusuyor zihnimizde. Iste bu resim sairi kivrandiran diisiinceleridir.

“Ben, ben, ben; haritada deniz gormiis, bogulmus;”

Misrasinda denizin tahayyiiliinde hatta isaretinde dahi bogulacak kadar kendi
benligini hakir gériiyor sair. Bir nefis muhasebesinin yer aldig1 bu siirde arka arkaya
tekrar ettigi ben kelimesi benligini kii¢liltmek i¢in kullandigi bir ikaz lambasi.
Haritada denizin ancak gdstergesi vardir; rengi, sinirlari, konumu vb. Kagit iizerinde
kimildamadan duran bir deniz degil sizi, kendini dahi bogamaz. Bu acziyete bile yenik
diisecek kadar aciz oldugundan bahseden sair, kendi ruhunda ¢irpindig1 su yani nefsi
onu bogarken serinligini ve derinligini bilmedigi kagittaki denizden dahi tedirgin olur

hale geliyor.

8 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 19
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“Sair” adli siirinde;

“Ben sairim, gaibi kurcalayan ¢ilingir Canli

cenazelerin baginda Miinker-Nekir”’®

Necip Fazil burada kendini sair olarak tanimlarken sair kelimesine de yeni bir
karsilik veriyor; “gaibi kurcalayan cilingir”. Gayb kelimesinin bir bilinmezi ifade
ettigini sdylemistik. Cilingir, agilmayan bir kapiy1 elindeki anahtarliktan sectigi kalip
anahtarlarla deneye yanila agmaya calisir. Kilidin girintisi ile anahtarin disleri denk
diistiigiinde anahtar kilitte doner ve kapt acilir. Fakat bir bilinmezin ¢ilingiri olmak
nasil istir ve sair bununla ne ifade etmek istemektedir? Burada cilingir kavramini ele
alirsak sair bir bilinmezi kurcaladiginin farkinda olarak ¢ilingirin deneye deneye
buldugu anahtar gibi fikrini kurcalaya kurcalaya benliginin kilidine oturtmaya
calistyor. Kendi ile hesab1 siiren sair burada da bir i¢ cedellesme halinde. Canli cenaze
olarak ifade ettigi insanlara kendi fikir sancisindan bir pay olarak kabirde sorular soran
Miinker-Nekir meleklerini hatirlatiyor. Hatirlamanin dehsetinden nasibimizi almamizi
istiyor sair. Canli cenaze olarak gordiigii aslinda fikir sancis1 cekmeyen insandir. Ve
sair, insanlardan Miinker-Nekir vasfiyla sordugu sorularin agirliin1 duymalarini ve

fikretmelerini istiyor.

“Aralik Kap1” adli siirde;

“Kelime, manay1 bogan bir gémlek!

Paraliyorum.”’®

Misralariyla sair kelimelerin onun ugrasi oldugunu zihninde bir araya getirdigi
kelimelerle manaya ulasmaya c¢alisirken duydugu sikintiyt mananin kelimeler
tarafindan bogulmasi olarak ifade ettigini gdriiyoruz. Manaya ulagmak i¢in sairin

kelimelere ihtiyaci var fakat onlar1 birlestirirken verdigi miicadelede kelimeler onu

" Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 67
5 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., 5.90
8 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s.133
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yolundan alikoyar hale geliyor. Ve sair manay1 bogan bu gomlegi yani kelimeleri

paraladik¢a kurtarmaya ya da bir deyisle ulasmaya calistig1 sey yine mana oluyor.

“Ses” adl1 siirde sair;

“Benim bir bilmecem var,
Daha girift zamandan.
Coziilsene kordiigiim!

Ses geliyor ormandan...””’

Misralarinda ruhundaki bilmeceyi tarif eden sair, bu bilmecenin zamandan
daha girift oldugundan s6z ediyor. Zaman ki durdurulamaz bir akis icerisinde isleyip
dururken insan zamanin i¢inde hayatini siirdiiriiyor ve zamanin hizina higbir sekilde
miidahale edemiyor. Sair de kendi ruhundaki bu bilmeceyi bir kordiigiime benzetiyor.
Kendisiyle yasadigi cedellesme bu misralarda ortaya c¢ikiyor. Kordiiglimiin
¢ozililmesini isteyen sair siirin her misrasinin sonunda tekrar ettigi “ses geliyor
ormandan” misrasini tabiattan kendisine gelen bir ses olarak vurguluyor. Ancak
Allah’m yarattig1 sessiz kullarin tarif edilemez sesinde bilmecesini ¢ozecek bir gli¢

buluyor.

“Susan Deniz” siirinde;

“Bir ¢1lgin vesvesede
I¢im didiklense de
Olaydim o ciissede

Onun gibi susardim.”’®

Misralarinda bahsettigi ¢ilgin vesvese sairin i¢ini didikleyip duruyor, denizin
clissesinde olabilseydim ben de onun gibi susardim ifadesinden sairin; zihninde

carpisip duran diisiinceleri ve ruhunu didikleyen vesveseleri ciissesinin

""Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 181

8 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 184
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kaldiramadigini anliyoruz. Bunun agirligr altinda ezildiginden bahsediyor. Eger deniz
gibi engin olsaydim bu vesveselerin agirligin1 hissetmez ve dile getirmezdim, demek

istiyor.

“Karinca” siirinde;
“Ruhum kelle sekeri, vehimlerse karinca;
9 b

K&miirden kara rengim, onlar beni sarmnca...”"®

Misralarinda ruhunu kelle sekerine benzetiyor; kelle sekeri kristal sekerin
biiyiik pargalar halinde, bas biiyiikliiglinde yapilan cinsine verilen addir. Eskiden daha
yaygin olarak kullanilan ve ¢ok sert bir seker tiirii olan kelle sekeri kolayca kirilmaz ve
kiigiik bir balta ile kenarindan parcalanarak koparilirdi. Sairin bu sekerle ruhunu tarif
etmesi bosuna degil ciinkii ruhunu yoran vehimler zihninden zuhur ediyor ve
pargalanmasi gii¢ dlgiide biiyiik ve sairi sarmis durumda. Koskoca bir seker parcasina
tistisen karincalar gibi sairin bast da vehimlerle dolu. Karincanin kiiciik kiigiik
kopardig1 seker parcalart nispetinde onun da ruhunu bu vehimler yavas yavas
kemiriyor. Komiirden kara renge biiriinmesinin sebebi goziimiizde iisiisen karincalarin
sekeri Orttiigli hali ve rengi canlandirmak istemesi ama mecazi ag¢idan da bu

vehimlerin ruhunu kararttigindan bahsediyor.

“Geceye Siir 3” adl siirde;

“I¢imde bir mahser ugultusu var;

Ruhumdur ¢agiran tenimi cenge.”%

Necip Fazil bu kez icindeki sikintiyr bir mahser ugultusu ile tarif ediyor.
Mahser meydaninda farkli milletlerden her insan bir araya geldiginde, dilleri, renkleri,
halleri birbirinden farkli bu insanlar mahserin getirdigi heyecan ve korkuyla bir
ortaklik sergileyecekler. Bu ortaklik telas ve korkuyla yiikselen sesler. Iste sair bu
seslerin olusturdugu diizensiz koroyu ugultu olarak tarif ediyor. Demek ki sairin de

ruhunda birbirinden farkli hisler, vehimler ve duygular bu ugultunun harcini

"®Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 217
80 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 227
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olusturuyor. Ruhu bu halden kurtulmak i¢in tenini cenge cagirtyor. Cenk burada bir
savag c¢agrisi ayni zamanda sairin i¢ miicadelesini de 6rnekleyen en giizel misralardan
biri. Sair bize kendiyle cedellestigini ruhuyla bedeninin bir miicadele i¢inde oldugunu

anlatryor.

Siirin son misrasinda “kapansam i¢cimden gelen ahenge” diyen sair fikir ve his
terazisini dengelediginde yasadigi miicadelenin son bulacagini ve bir ahenge

ulasacagini ifade ediyor.

“Visal” siirinde;

“Rabbim, Rabbim, Yiice Rab, dlemlerin Rabbi, sen!
Sana yonelsin diye icad eden kalbi, sen!
Senden uzaklik ates, sana yakinlik ates!

Azap var mi1 alemde fikir cilesine es?”’8!

Misralarinda Rabbi’ne seslenerek O’na uzak olmanin da yakin olmanin da
kendine has bir zorlugu haiz oldugunu ates tasviri ile agikliyor. Kalpleri ancak
kendisine yonelsin diye yaratan Allah’tan bunu gizli bir dua gibi dileyen sair, dlemde

en biiyiik azap olan fikir ¢ilesinden kendisini kurtarmasini istiyor.

“Golgeler” adl siirde;

“Gonliim ugmak isterken semavi iilkelere

Ayagim takiliyor yerdeki golgelere...”8?

Misralarinda aslinda sairin neden fikir cilesi ¢ektigini goriiyoruz. Gonlii ve
ruhu onu maneviyat cephesine, semavi lilkelere davet ederken; O yerde yiiriiyen

cisminin siiriikledigi gblgesine yani kendine takilip duruyor, tokezliyor.

81 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 233
82Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 251
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“Ukde” siirinde;

“Nasil alsin deryayzi;

Kafa kiiciik bir kase...”

Misralarinda kafasinin igindeki diisiincelerinin beyninin siirlarini zorladigin,
o deryalar kadar biiyiik meselelerle ugrasmak isterken, zihninin buna izin vermedigini,

bu fikirlerin biiyiikliigii karsisinda aciz kaldigini ifade ediyor.

“Kafiyeler” adli siirde sairin muhatapla cedellestigini goriiriiz:

“Sanatsi1z
Papagan,
Neden ¢ok;
Ve adsiz
Kahraman

Nigin yok?”84

Misralarinda konusup duran giiruhlarin yalnizca bir papagan ezberinde takilip

kaldiklarin1 onlar1 yontup 6z sekillerine ulastiracak olanin da sanat oldugunu sdyliiyor.

“Adsiz kahraman nicin yok?”, sorusuyla kahramanlik gosterecek insanin
miitevazi olmas1 gerektigini, isminden ve cisminden siyrilarak insanlardan bir insan
olmas1 gerektigini ifade ediyor. Belli bir sanatin egittigi ruhlarin az oldugunun
papaganlasan, rutini ve sOylemini tekrarlayanlarinsa sayisinin ¢ok oldugunun altini

ciziyor. Kahramanlik payesine layik gercek ruhlarinsa hi¢ kalmadigindan s6z ediyor.

“Kivrim Kivrim™ adli siirde;

8 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 256
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“Vehim kadehinde zehirli titsi. ..
Kivrim kivrim,

Beyin torpiisii...”%°

Misralarinda vehimleri bir kadehe benzetiyor ve i¢inde zehirli tiitsii bulunan bu
kadehin beyninin kivrimlarini torpiilediginden soz ediyor. Tiitsii ifadesi ozellikle
secilmis. Zehirli tiitsiiniin duman tiittiikkge vehimler, sairi daha da boguyor ve iginden
¢ikilmaz bir hal aliyor.

“Aynalar Yolumu Kesti” siirinde;

“Basimin tokmagi indi bagima.
Suratimda her sug ayr1 bir imza,

Benmisim kendime en biiyiik ceza!”8®

“Basimin tokmagi indi basima” misrasi ile sair kendi fikrinin kendi basina bir
tokmak olup inmesinden s6z ediyor. “Basimin tokmagi” diye vurguladiginda “bir
tokmak indi basima” ifadesinden ¢ok daha giiclii bir etki birakiyor iizerimizde. Ciinkii
sair kendi fikrinin silahiyla vurulmus durumda. Zihni onu yoran diisiincelerle dolu ve
kendini ruhuna verilmis en biiyiik ceza olarak goriiyor. Aynaya baktiginda bir imza

gibi yliziine sinmis ¢izgiler ona sug¢larini hatirlatiyor.

“Uyumak Istiyorum” adli siirde;

“Uyumak istiyorum basim bir cenk meydan

Harfsiz ve kelimesiz diisiinmek Yaradani.”®’

Misralartyla Necip Fazil, bir cenk yani savas meydani olan basin1 uyuyarak

avutmak istiyor. Zihninde birbiri ile miicadele eden fikirlerden, kelimelerden uzak

8 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 262
8 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 265
8 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 271

87 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 272
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diinyadaki her seyi geride birakarak yalnizca Yaradani diisiinmek istiyor.

“Mercek” siirinde;

“Hi¢ kalmadi soran: Ne var insanda?
Ben duvarda ezik bir bocek miyim?
Yoksa piril piril, tek damla kanda

Kainat1 siizen bir mercek miyim?’®

Ik misrada sair, “hic kalmad1 soran” ifadesi ile aslinda insanin kendine sormasi
gereken bir sorudan bahsediyor: “Ne var insanda?” Bu bir nefis muhasebesi olarak ele
alindiginda insanin “ben kimim” sorusuna da cevap verir mahiyette olacaktir. Sair de
siirin devaminda sordugu sorularla bunun cevabimi ariyor. “Ben duvarda ezik bir
bocek miyim? Yoksa piril piril tek damla kanda kainati siizen bir mercek miyim?”
Burada bir tercih s6z konusu. Yani sair bir bocek olmayr mi yoksa tek bir kan
damlasinda kainati inceleyen bir mercek olmayr mi tercih ettigini soruyor kendine.
Bize de insanin esref-i mahlukat iken hem meleklerin iistiinde bir payeye erigebildigi
(a’la-1 illiyyin) hem de hayvandan dahi asagiya (esfel-i safilin) diisebildigi hakikatini
hatirlatiyor.

“Muhasebe” siirinde;

“Evet, kafam catliyor, giiya Glvi hastalik,
Bendedir duymadig dertlerle kalabalik.
Biiylik meydana diistiim, ugtu fildisi kulem;
Milyonlarca ayagin altinda kaldi kellem.
Ustiin ¢ile dev gibi gelip catt1 birden! Tos!!!

Sen ciice sanatkarlik, sana biisbiitiin paydos!’’%®

Necip Fazil ilk misrada fikir ¢ilesinin ulvi tarafinin bilincinde oldugu gibi aym

8 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 276
8 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 403
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zamanda kafasini ¢atlatacak kadar diistinmenin bir hastalik oldugunu da ifade ediyor.
Kalabaliklarin, siradan insanlarin duymadigi dertlerle zihninin ve ruhunun
kalabaliklastigini, benliginin fildisi kulesinden uzaklasip biiyiilk meydana insanlarin,
hayatin icine diistiigiinii sdyliiyor. Ustiin cile olarak nitelendirdigi hakikati arama
isinin ruhunda uyandirdigr sancilar ve kafasinda tasidigi diisiincelerle ciice
sanatkarliktan kurtulup gercek manada bir sanatkar olma yoluna girdigini sdyleyen
sairin bir bagka siirindeki “Anladim isi, sanat Allah’1 aramakmis” misrasindan gergek

sanatin gayesi hakkinda fikir sahibi olabiliyoruz.

“Cemiyet ah cemiyet, yok edilen ruhiyle;

Ve cemiyet, cemiyet, yok eden giiruhiyle...”®

Misralarinda cemiyetin ruhunun yok edildiginden bahsediyor. Cemiyetin i¢inde
bulunan fertlerin bir araya geldiginde olusturdugu giiruhun yani kalabaligin da yok

edici bir 6zellikte oldugunu soyliiyor.

Aynt siirin bir bagska misrasinda “Rahminde cemiyetin ben dogum sancistyim”
ifadesi ile sikayetlendigi cemiyetin i¢inde yasayan bir fert olarak ruhunda hissettigi
sanctyl cemiyete de duyuracagi bir dogum anini bekliyor. Bu dogumun ruhsuz
cemiyetin fertlerinde yeni bir baslangica sebep olmasini umut ediyor. Bu umutla

kalabaliklarin yerine de sanci ¢gekme mesuliyetini {istleniyor.

“Ve sonra kelimeler; kutlu, mutlu, ulusal
Mavallari bastirdi devrim isimli masal
Yeni ¢irkine mahk(m, eskisi giizellerin;

Allah kuluna hakim, kullar1 heykellerin.”%

Sair siirin devamindaki bu misralarda yeni kullanilmaya baslanan kelimeleri
elestiriyor. Devrim diye ortaya cikan yeniliklerin bir masal oldugunu uydurma
sOzlerden, mavallardan dahi inandiriciliginin az oldugunu ifade ediyor. Eski giizellerin
yeni c¢irkine mahkiim oldugunu, heykellere tapanlarin Allah’in kullar1 {izerinde

tahakkiim kurdugunu soyliiyor. Necip Fazil’in bu misralari siyaset elestirisi olarak

9 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., 5.403
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cedel kavramina 6rnek gosterilebilir.

“Destan” adl1 siirde;

“Heykel destek iistlinde benim ruhum desteksiz” misrasinda sair heykelin bir
destek tizerinde ayakta durdugunu ruhununsa bir destegi olmadigini sdyliiyor. Ruhu
bir sarka¢ gibi diisiinceden diisiinceye, duygudan duyguya gidip geliyor. Kendini

dayanaksiz hisseden sairin 1stirabinin sebebini ilerleyen misralarda anliyoruz:

“Siyaset kavas, ilim kole, sanat ihtilag;
Serbest verem ve sitma; mahpus glimriikte ilag.
Biilbiillere emir var: Lisan 6gren vakvaktan;

Bahset tarih baligin tirmandig1 kavaktan!”9

Siyasetin ve ilmin itibarmin zedelendigi ve gercek sanatin ¢irpindigini, can
cekistigini ifade ediyor. Kendi ¢aresizligimize, hastaliklarimiza kendi ilaglarimizla
degil ithal ilaglarla miidahale etmeye calistigimizi, dilimizin nimetlerinden istifade
edemedigimizi ve Tiirkgenin kiymetini bilemedigimizi sOyliiyor. Dilimize yeni giren
kelimeleri de kapali bir anlatimla elestiriyor. Hakikati dile getirmeyen yalnizca
hurafelerden bahseden tarihe de 6fkesini dile getiriyor. Burada bir donem Tiirkiye’sini
tenkit eden musralar goriiyoruz. Necip Fazil bu misralarda cedeli yine bir siyaset

elestirisi olarak kullaniyor.

“Feza Pilotu” adl siirde;

“Yirminci asrin ablak yiizlii feza pilotu!
Buldun mu Ay yiiziinde 6liime care otu?

Bir odun pargasina at diye binen ¢ocuk!

9 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., 5.404
92 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e.,s.407
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Basinda ¢elik kiilah, sirtinda plastik gocuk.
Uzaklar1 yenmis Fatih edasindasin!
Dipsizligin dibini bulmak sevdasindasin...
Allah'a dil ¢ikarir gibi kiistah bir yaris...
Farkinda degilsin ki, Ay diinyaya bir kar1s
Fezada milyarlarca 151k y1li, mesafe;
Seninki, saniyelik zafer, ilmi hurafe
Kavanozda, kendini deryada sanan balik;
Ne ac1 vahset, magrur ilimdeki kabalik;
Fezada 'Allah diye bir sey yok' iddiasi

Gel gor, kag flizeye denk, bir miiminin duasi.
Rafa kaldirmak i¢in ruhlarini diirdiiler,
Giines diye kalpteki giinesi sondiirdiiler
Bilmediler kalptedir, kalptedir asil feza;
Kalptedir 6liimsiizliik kefili kutsi imza
Sayidan sonsuzluga siif gecirtecek not;
Bizdedir ve bizdedir Ars’a giden astronot.
Ve mekandan arinmis ve zamandan ilerde,

Fezayi teslim alma sirr1 bizimkilerde.

Bizimkiler 1518a gem vurur da binerler;

Yerden goge cikmazlar, gokten yere inerler...”%

Misralarinda sair Ay’a adim attiginda orada Allah’a rastlamadigini iddia eden
astronotu elestiriyor. Feza pilotu ismini verdigi astronotun Ay’a ¢ikisini hafife alarak
Ay’ diinyaya yakinligini “Ay diinyaya bir karig” misrasiyla ifade eden Necip Fazil,
fezada olup biten biiyiik hadiselere kiyasla feza pilotunun Ay’a ulagmasini saniyelik
zafer olarak yorumluyor. Burada esas tenkit ettigi astronotun kiistahligi, bunu da
“magrur ilimdeki kabalik” ifadesiyle ortaya koyuyor. Feza pilotunun yaptig: isi bir
cocugun oyunu kadar basit buluyor ve onun Fatih edasindaki tavrini elestiriyor.

Astronotun giiliing iddiasina yanit olarak bir miiminin duasinin fiizeden dahi etkili

9 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., .410,411
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oldugunu soyliiyor. Bu siirde Necip Fazil, feza pilotunun nezdinde hakikati 6rtmeye
calisanlarla miicadele ediyor ve bdyle kisilerin ruhlarini diiriip rafa kaldirdigindan

bahsediyor.

Gokteki giines, ay ve yildizlarin ilmiyle ugrasirken kalpteki glinesten habersiz
yasadiklarini, esas fezanin kalpte oldugunu, fezada Allah’1 bulamadim iddiasiyla
tenkit ettigi astronota Allah’in kutsi imzasini kalbinde bulmasi gerektigini soyliiyor.
Muhatabinin iddiasin1 ¢iiriitmek i¢in siirin devaminda “fezay1 teslim alma sirr1
bizimkilerde” misrasiyla altini ¢izdigi “bizimkiler” ifadesinden kasit hakikati arama
gayreti i¢inde olanlar. Bu gliruhun fezay1 teslim alma sirrina ermis, gégii yerde iken
kesfetmis oldugunu soyliiyor. Feza pilotuna hakikat sirrina ermeden gokyiiziine
¢ikmanin, Ay’a ayak basmanin hi¢bir manasinin olmadigini tekraren ifade ediyor. Bu
misralarda sairin ortaya koydugu deliller ve muhatabinin mesnetsiz iddialarini ¢iiriitme

tavr1 bakimindan tam bir cedel 6rnegi sergiledigini soyleyebiliriz.

Cile eserinde genel olarak vurguladig: fikir ¢ilesi kavramini sair, siirlerinde
cesitli kelimelerle 6rnekler: vehim, vesvese, kordiigiim, bilmece, sanct bu
kelimelerden bazilaridir. Sairin fikir ¢ilesine sebep hakikati arama gayretidir. Sanat1 da
ancak hakikati aramak maksatl yapildiginda sahih bulan sair, yasadig fikir ¢ilesiyle

bir i¢ cedel 6rnegi ortaya koyar.

Tanpinar Necip Fazil i¢in su ifadeleri kullanir:

“Birkag defa diisiindiim; her hayat davetinin 6niinde, yelesi taze ve keskin bir
bahar kokusu ile kabarmais bir kiiheylan gibi, burun delikleri acilip kapanarak sahlanan
bu gen¢ adam, kendisini siirin dar nizamina sokmamis olsaydi, acaba ne olurdu? Belki
zaferini terenniim eden tung borularin akislerini ufkun dort kdsesinden tistiimiize bir
altin yagmuru halinde yagdiran bir kahraman, belki koksiiz bir adam, belki de daha
bliyiik bir ihtimalle sadece bir deli.

... Baz1 insanlar, ara sira ayaklarini imkansizin denizinde yikadiklar i¢indir ki,

zaman zaman baslar1 bulutlarla ¢arpisir.” (Varlik, s.1, 13 Temmuz, 1933) %

% Mustafa Miyasoglu, Necip Fazil Kisakiirek, Adim Yayincilik, istanbul 1993, s.42
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Tanpinar’in siirin dar nizami ifadesine dikkat etmek gerekir. Bu ifadeden
anladigimiz kadariyla Tanpinar, Necip Fazil’in siirle ruhunu terbiye ettiginden soz
eder. Siir Ustad: dizginleyen ve bir nizam icerisine sokan akistir. Bu sonsuz akisin

igerisinde sairin suyun iistiinde kalmasini saglayan da yine siirdir.

Tanpinar, Necip Fazil’in imkansizin denizinde ayaklarini yikadigindan
bahseder. Oyle ki biitiin imkansizliklarm i¢inde miimkiinii arayan bu adam alelade bir
is halleder gibi olmaz1 olur kilmaya azmeder. Talep ettigi kapida 1srarlt ve dimdik
durusundandir ki kilitler eline sunulur sairin. Bas1 bulutlara erisir ve bulutlarla ¢arpisir;
diisiinceleri catisma halinde iken duydugu sanci onu her daim tetikte ve uyanik tutar.
Ciinki hakikati aramak gayesinde olan goziin daima uyanik kalmasi sarttir. Bu yiizden
ruhunun ¢eperlerine ¢arpa carpa yordugu hisleri ve beynini kivrim kivrim eden

diistinceleri ile sair kendisiyle cedellesip durmaktadir.

2.1.2. Esselam

“Mukaddes Hayattan Levhalar” alt basligini tasiyan eserde Peygamber
Efendimizin hayatinin yer aldig1 63 levha ismiyle 63 siir bulunmaktadir. 63 boliimden
olusan kitabin 52 boliimii Peygamberimizin hayatini, 7 boliimii 101 hadisin manzum
sekilde sdylenisini, geriye kalan 4 boliim ise peygamberimizin bu diinyadan ayriligini

anlatir. Necip Fazil bu eserini sdyle tanimliyor:

“Levhalarin 63 parca olusu, mukaddes hayatin y1l sayisindan alinan ilhamla...
Bu 63 parca i¢inde (kronolojik zaman sirasina bagli) bir tertip bulunsa bile vakalar
diipediiz resmetmek yerine onlarin ruhlarii gostermek gayesi giidiilmiis ve herkesin
onceden bilmesi veya kolayca 6grenmesi gereken tafsillerden kaginilmistir. Dig

cizgilerin icine girme ve i¢ manalara sokulma hedef ve gayreti...” %

“Bin yedi yliz kiisur misralik, kemiyette kiigiik bir destan... Fakat keyfiyette,

her kelimesi bir beyin torpililemesine mal olduguna gore bilmem ne? Dava o Nura

% Necip Fazil Kisakiirek, Esselim “Mukaddes Hayattan Levhalar”, Biiyiik Dogu Yaynlar1, Istanbul, May1s
2015, s.9
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yaklagmak... O Nur ise insan1 ve idraki bir an i¢inde yakip kiil edici kuvvette... O
halde eser hakkinda verilecek hiikiim, bu yanis ve kavrulus borcunda hangi derecenin

tutulabilip tutulamayacaginda. Keyfiyet hitkmii ancak bdyle bir dlciiyle verilebilir.”%

Necip Fazil bu eserinde Peygamber Efendimizin mukaddes hayatindan

ornekler ortaya koydugu i¢in bu siiktinetli iklimde cedel 6rnegine rastlanmaz.

2.1.3. Ofke Ve Hiciv

Ofke Ve Hiciv adl eserin girisinde $dyle bir not vardir:

“Eser, biiyiik siirini, diinya edebiyatina “Cile” ile armagan eden Biiyiik Tiirk
Sairi’nin 1947 yilindan baglayarak bir¢cok gazete ve dergide “Ozan” veya “Ozanbas1”
gibi cesitli isimlerle yayinlanmis satirik mahiyetteki giinliik saka ve fantezileriyle,
nazim formu i¢inde anlik tespit ve 6tkelerini noktalayan baz1 manzumelerden ibaret

olup , “b.d. yaymlar1” tarafindan derlenmistir.”%’

Ofke Ve Hiciv eseri isminden igerigi anlasilacag {izere sairin 6fke duydugu
meseleleri ortaya koydugu gerek sahislar1 gerek de toplumu ilgilendiren bazi

durumlar hicvettigi yani yerdigi bir eserdir.

“Menderes” adli siirde;

“Menderes ah Menderes!
Yiiksek sanatina pes!

Ele ge¢miyor nabzin

Ne bir ses, ne bir nefes!
Astin ses duvarini
Siiriinsiin yerlerde ses.

Nasil derim kendime

% Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s.10
9 Necip Fazil Kisakiirek, Ofke Ve Hiciv, Biiyiik Dogu Yayinlari, Istanbul, Ekim 2015
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Ondan timidini kes!”%®

Necip Fazil bu misralarda donemin lideri olan Menderes’e dair besledigi
umutlarinin bosa ¢ikmasindan duydugu korkuyu ifade ediyor. Burada bir siyaset
elestirisi olarak cedeli ele almak miimkiindiir. Ciinkii sair, “ele gegmiyor nabzin, ne bir
ses ne bir nefes ifadeleriyle” Menderes’in gostermesi gereken dirayeti gosteremedigi
icin onun yalniz kafa sesinin degil nabzinin dahi duyulmadigini sdyleyerek elestiriyor.
Bir yandan da Menderes’e yiikledigi misyon itibariyle de ondan imidini kesmek

istemiyor.

“Stileymanname” adl siirde;

“Sen giil diyarin yapma giiliisiin!
Ayni yapmacikla Coban Siilii’siin!
Yoktur izledigin bir dava yolu;

Bir bu yan, bir su yan, biikiintiiliisiin!
Tiirk’e zit sermaye merkezlerinden,
Bu zikzakl1 yolda hep giidiiliisiin!
Milli yekparelik gelmez isine;

Bu yiizden parcali, boliintiiliisiin!

Ve devlete mason biraderlerin

Tam da maslahata denk odiiliisiin!”%

Burada sairin ortaya koydugu tavir bir siyaset elestirisi olmanin yaninda tam
bir hiciv 6rnegidir. Cedelin taniminda yer alan hasmi delilerle ikna etme metodu Necip
Fazil’in Siileyman Demirel’e yazdig1 bu siirde muhatabina kars1 6ne siirdiigii

gerekceleri inceledigimizde mevcuttur.

“Meydan” Siiri’nde;
Tek istikamet Kabe;
Ve tek 6rnek sahabe...

% Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 10
9 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s.41
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Boyle yiikseldi siitun,
Boyle kuruldu kubbe.
Derken nuru karartti
Yobazda kara ciibbe.
Tuzaga diistii aslan,;
Sorgugc takildi kelbe.
Vatan yiiz elli yildir
Manada bir harabe.
Artik iman ve ahlak,
Tiirbedarsiz bir tiirbe.
Ne hatira maziden,

Ne isim ne kitabe...

Diismek, yiikselmek oldu

Ucurumda mertebe...
Agla ey koca tarih

Bu acikli nasibe!
Nerdesin ulvi fikir
Cilekes murakabe?
Sahte devrimler boyu
Tarihi muhasebe?
Baglidir bu felaket,
Tek tipe tek sebebe.
Bir tip miicerret model
Bati ajan1 kahbe!
Siiriiyii teslim eden,
Avrupal1 celebe...
Hele bak, su hale bak;
Eve, yurda, mektebe!
Bizde profesor derler
Kitap ytiklii merkebe.
Lisan diye hirlayzs;
Kiiltiir diye alfabe...
Pazar miiflis, kent deli,

Koy bos karakol izbe...
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Bir ¢atisma bogusma,;
Seytan ugrunda cezbe.
Karigmis gazetede
Necaset miirekkebe.
Ne bulduk parti parti,
Eyledik de tecriibe?
Bir kism1 Ebu Cehil,
Bir kismi1 ibn_i Sebe.
Gergege aykirilik;
Uygunsuzluk mezhebe...
Islam, gidip gelen top,
Bir hizipten bir hizbe.
Hak yolunda bir lider;
Memur, hakki tahribe.
Diine kadar distandi,
Simdi de i¢ten darbe.
Diyanet isleri ki,
Uymaz farza, vacibe.
[lminde gaiplerin
Hasyet duymaz gaibe.
Yeni bir mamul esya;

Fetvalar1 saibe.” 1%

Necip Fazil bu siirde; medeniyet kubbemizin nelerle kuruldugunu,
degerlerimizi olusturan 6geleri ifade ettikten sonra, gostermelik haliyle nuru karartan
yobazlari elestiriyor. Iman ve ahlakin tahrip edildigi, vatanin bir harabeye cevrildigi,
ulvi fikir ve murakabenin esamesinin okunmadigindan bahsediyor. Bunca yasanan
sahte devrimler ¢caginda fert yahut cemiyet dimaginda tarihi bir muhasebenin
yapilmadigi, yasanilan felaketlerin miisebbibininse Bati ajan1 kilikli insanlar oldugunu
ifade ediyor. Gazetelerde miirekkebe necaset karistigindan, lisanin, kiiltiirtin,

degerlerimizin bas asag1 edildiginden bahsediyor.

10 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s.49-50-51
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Islam dininin insanlar elinde bir oyuncak halini aldig1 bu icler acis1 devirde
Diyanet Isleri’nin sorumluluklarimi yerine getiremedigini, yasanilan darbenin igten
yapildigini soyliiyor. Sairin miicadele tavr sergiledigi bunca olumsuzlugun yaninda

siirin devaminda ortaya koydugu bir recetesi var:

“Bir nesil bekliyoruz
Biiyiik nizama gebe.
Nedir o nizam, nedir?
Boyun egmektir Rabbe!
Milliyet ruha bagli;
Kiymet sadece kalbe.
Fatih’te ermistir,
Cengizhan ve Kurt Cebe.
Davet giicii Islam’da;
Komiinisti edebe.

Her sey her sey Islam’da;
Ferde ve kavme riitbe.
Bizde, kutsi emanet;
Bizde yarin galebe!

Glin geldi, saat cald;
Iste yol kos takibe!
Yetmez mi esaretin;

Ey Tiirkoglu, davran be!”%

Bunca karigikligin, basibozuklugun icerisinde nizami olusturacak saikin Rabbe
boyun egmek oldugunu, milliyetin ruhlarda tekrar dirilmesi ve hakiki kiymetin
kalplere verilmesi gerektigini ifade ediyor. “Tiirkoglu, davran” diyerek Tiirk genglerini
vazifeye ¢agiriyor.

Bu siirde sair toplumu derinden etkileyen unsurlar1 ortaya koyarak kotiiye
giden her seyle miicadele tavrini gosterir. Burada bir medeniyet tasavvurunun yani sira

toplumsal bir elestiri olarak cedeli géormek miimkiindiir.

101 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., 5.52
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“Demagog” siirinde;

“Demagog iyi bilen, nasil avlanir gafil;

Hakikati bayiltip 1rzina gecen sefil. .. 192

Misralartyla Necip Fazil demagoglara karsi cedel 6rnegi sergiliyor. Halk
avciligl yapan demagoglar, genelde siyasette daha ¢ok yer alir ve halki bir konuda
galeyana getirmek i¢in yalan, uydurma sz ve kigkirtici ifadeler kullanmaktan geri
durmazlar. Necip Fazil da demagoglarin gafil avlamay1 iyi bildiklerini ve hakikati
ortadan kaldirmak i¢in batilla nefes alip verdiklerini ifade eden misralariyla bu tiir

insanlarla miicadele ediyor.

“Seyh Ve Anahtar” siirinde;

“Biblo seyh... Cevresinde balmumundan miiritler...

Elinde bir anahtar... Kap1 agmaz kilitler...”1%

Misralarinda dini gostermelik olarak kullanan, diinyalik iglerine alet eden, seyh
oldugu iddiasiyla etrafina dalkavuklar toplayan insanlarla miicadele ediyor.
Boylelerinin etrafindaki miiritlerin de balmumundan yapilmis gévdeler oldugunu
sOyliiyor. Hakikatten uzak kalanlar1 61ii gdvdelere benzeten sair, onlarin yasar gibi
goriiniip nefes almadigina vurgu yapmak i¢in “balmumundan miiritler” ifadesini
kullaniyor. Bu yalanci seyhin elindeki anahtar yani faydasiz ilmini de kap1 agcamayan
kilitlere benzetiyor. Anahtar var, kap1 var ancak bu gafillerin anahtarlar1 hakikat

kapisin1 agmaktan beridir, demek istiyor.

Necip Fazil bu siirinde hakikati, dini nefsine alet edenlere karsi cedel 6rnegi

ortaya koyuyor.

Aym gayeyle yazdig1 bir baska siir Ikisi siiri;

“Dini bozmaktan yana ikisi de bir safta;

Tas kafal1 kafirle, duygusuz kaba softa...”1%

192 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s.116
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Sair burada duygusuz, dinin inceliklerinden yoksun, yalnizca ezberci bir
yasayisla dini hayatina gegiren insanlari kaba softa olarak degerlendiriyor ve onlarin

kafir kadar dine zarar verdigini sdyliiyor.

“Yobaz” adl1 siirde;

“Yobaz 1sindirmayan, sevdirmeyen, tirkiiten

Kendi ¢irkin yiiziinde giizelligi ciiriiten”1%°

Misralariyla sair yobazin insanlar1 dinden soguttugunu, dine kars1 bir korku
psikolojisi gelistirmelerine sebep oldugunu ifade ediyor. Dinin giizelligini kendi ¢irkin
tavriyla golgeledigini, insanlarin yobaz kisiyi inanan insan zannettigi mecralarda dini

yanlis tanitip giizeli ¢irkin gosterdigini ifade ediyor.

Necip Fazil Ofke Ve Hiciv eserinde, toplumun nabzini elinde tuttugu halde
vazifesini kotiiye kullanan siyasetgileri, dini kendi sahsi ¢ikarlarina alet eden din
adamlarini, bulundugu konumun, sahip oldugu degerlerin hakkini vermeyen herkesi

elestiriyor. Bu insanlara duydugu 6fke onda bir miicadele ruhunu ortaya ¢ikariyor. Bu

anlamda Ofke Ve Hiciv adli eserin cedel 6rnekleri ihtiva ettigini sdyleyebiliriz.

2.2. HIKAYE KiTAPLARI

2.2.1. Hikayelerim

Bir Yalnizlik Gecesinin Vehimleri adl1 hikayede;

“Gozlimiiziin gormeyecegi ve kulagimizin duymayacag sekilsiz viicutlar ve

viicutsuz sekiller var. Bilhassa oliiler ve mazi var... Hassasiyetimiz bir kere tabiinin

103 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., 5.200
104 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., 5.203
195 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., 5.260
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tistline ¢ikinca bizim i¢in yepyeni bir alem baslayacaktir. Girelim o adleme! Orada
kacirilmis anlarimizi, mazimizi ve dliilerimizi bulacagiz. Sagir bir odaya kapandigimiz
zaman disarida uguldayan sehirden ne kadar eminsek, 6liilerimize de o kadar

inanalim.”108

Necip Fazil’in bu hikdyede soziinii ettigi hassasiyetin tabiinin {izerine ¢ikmast
hali kendi fitratinda da olan bir durumdur. Yasadig1 i¢ cedelin de sebebi budur.
Hikayede de ifade ettigi gibi hassasiyeti yiiksek olan insanlar kendilerine yasadiklari
diinyanin 6tesinde yepyeni bir alem kurarlar. Orada mazi ve dliiler vardir. Gegmisle
hesaplagma Necip Fazil’in ruhundaki sancinin sebeplerinden biridir. Oliiler iginse

hikdyenin devaminda sunlar1 sdyler:

“Oliiler yasiyor, anlar yasiyor; biitiin hisler, fikirler, heyecanlar fezada aklin
gidemeyecegi kadar uzak ve bagka bir iklimde ve mualldkta, dumandan buz haline

gecmis sivri kayaliklar halinde yastyor, her sey yasiyor...” 1%

Necip Fazil’n fikir diinyas1 6ylesine gorkemli ki hi¢c 6lmeyen his ve fikirlerin
aklin ulagsamayacagi bir yerde nefes alip vermeye devam ettigine inantyor. Akildan
bagimsiz, muallakta yani 0yle arada bir yerde, havada asili kalmis ama hayatiyetini
stirdiiren hisler. Belki de sancisin1 ¢ektigi her his ve fikir bir duman kadar nazik ve
ucucu iken yasadig fikir ¢ilesi onlar1 katilagtiriyor. Soguk ve kat1 bir buza doniisiiyor,
yetmiyor buzdan bir kayalik imgesini ortaya koyuyor Necip Fazil; hem de sivri bir
kayalik. Peki, fikrin yasadig1 bunca doniisiim O’nun ruhunu etkilemez mi? Elbette
etkiler; dumandan buza doniistiigii halde, akildan uzak nefes alip verdigi halde bir kere
blinyesine karismis her sey Necip Fazil’da nefes alip veriyor. Bir sanci, bir ¢ile, bir

miicadele bi¢imi olarak.

“Eski Elbiselerin Hafizas1” hikayesinde;

“Diisiin, bir elbiseyle bir viicut arasindaki esrarli rabitay1 diisiin! O elbise ki,

106 Necip Fazil Kisakiirek, Hikayelerim, Biiyiik Dogu Yayinlari, Istanbul, Subat 2017, s. 13
0" Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 13,14
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terzinin elinden viicudunun basit hendesesine gore yapilmis manasiz bir kalip hélinde
¢ikar ve sonra bir viicuda yapisip onun biitiin hareketleriyle yagsamaya baslayinca ne

hale gelir, diisiin! Baslangigta diimdiiz bir alin gibi higbir sey ifade etmeyen elbiseler,
atilacagi giline kadar viicudun her hareketini saniyesi saniyesine kaydeden korkung bir

hafizadir.”108

Necip Fazil’in bu paragraftaki ilk kelimesi onun yasadigi sancinin sebebini
ortaya koyar. Bir miitefekkirdir O. Durmadan diisiiniir, fikir O’nun zihninde halden
hale, sekilden sekle girer. Askida duran elbiseyle bir viicut arasinda esrarl1 bir rabita
oldugunu ifade ederken elbisenin bir viicudun hareketlerine gore yasarken gecirdigi
haller tizerine tefekkiirde bulunur. Giyilmediginde ¢izgisiz, geng bir alin gibi olan
elbiseleri, bir insanin iizerinde oldugunda viicudun her hareketini kaydeden bir
hafizaya benzetir. Zamanla kaydettiklerinin agirligiyla kirigan bir alin. Necip Fazil
korkung bir hafiza ifadesini kullanir elbiseler i¢in. Insan ruhu ve bedeni arasindaki
miinasebeti elbise metaforu tizerinden kurdugunu diistiinmek miimkiindiir. Esya ve
hadiselerle bu kadar siki bagi olan bir insanin onlara yiikledigi mana nispetince yiikii

de agirlasacaktir.

Hikayenin devaminda;

“Diislin, diislin, biz insanlardan evvel eskidigimiz halde kag insan eskitiyoruz?
Bizim 1stirabimiz1 diisiin! Biz viicutsuz kalan bir elbise miyiz, yoksa elbisesiz kalmis

bir 1stirabin viicudu mu?”’ 19°

“Necip Fazil Kisakiirek, nesneleri 6te yiizleriyle tanima, onlarin mechulden
gelen seslerinden hayata aykir1 bir renk tagima, normal algilarin karmasik yapisindan
biling dtesinin gizlerine ulagsma, “nasil da diisiinmiis, boyle diisiinmek nereden aklina
gelmis?” dedirten bir ayrint1 diigkiinliigliyle siradan seylerde asir1 tedirgin edici, huzur
bozucu, kafa karistirici, diiz mantigi sarsici 6zellikler bulma, nesnelerde hayata

yansiyan gizli canlilig1 kesfetme ¢abasinda bir sanatkardir.”*1

108 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 24

199 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., 5.25
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Elbiseyi konusturdugu bu kisimda 1stirap kelimesini kullaniyor. Eskittigi her
insanin mizacindan kumasina ekleyen elbiselerin kazandig1 yeni kimliklerin yaninda
her insanin 1stirabindan da aldig1 pay tizerinde diisiinmemizi istiyor Necip Fazil.
“Viicutsuz kalan bir elbise mi elbisesiz kalmais bir 1stirabin viicudu mu?”” Sorusu da
bizi bir fikir sancisina sahit ediyor. Mutlak cevabi olmayan belki de cevaplanmak igin
degil yalnizca sorulmak i¢in sorulan bir soruya sahit oluyoruz. Necip Fazil’da fikir
sancis1; ¢izgili bir alnin sahip oldugu ¢izgiler gibi bir kere yerlesince bir daha

silinmiyor. Diyebiliriz ki bu sanci, bu i¢ cedellesme O’nun elbisesidir.

“Yemin” adl1 hikayesinde;

“Her batil itikat, insan1 salim inanislardan alikoyucu, saskin bir iman hazirlig
degil de nedir? Oyle bir hazirlik ki sonunda bulmak degil kaybetmek var... Belki de

onun icin Allah kumari yasak etti ve kumarbazi sevmedi.”*!!

Burada “saskin bir iman hazirhig1” ifadesi ¢ok ¢arpicidir. Clinkii iman da bir
teslimiyet, giiven, itminan vardir. Imanin biinyesinde kara bir leke gibi duracak olan
sagkinlik ifadesini Necip Fazil batil itikatlar1 tarif i¢in kullanmistir. Zitliklar 6nce onun
his diinyasindaki ¢atismadan dogar sonra da kalemine yansir. Zithigin ortaya ¢ikardigi
kuvvet anlatmak istedigi seyi zihnimizde berraklastirir. O’nun fikir diinyasinda
yasadig1 savagin ganimetlerini toplayan okurdur. Bu agidan Necip Fazil’in yasadigi

cedel, okuru diri tutmasi hasebiyle 6nemlidir.

“Kanaryanin Oliimii” adl1 hikayede;

“Cocuk cigerlerine kadar donmustu. Her seyde ilahi bir ihtar ve sifre géren
mizaci, bir aynadaki hayal seklinde ona tane tane dedi ki:

Bu kusla ruhun arasindaki miinasebeti ara ve bul!”*?

Necip Fazil alintiladigimiz bu béliimde kendi mizacini hikdyesindeki ¢ocuga

emanet etmistir. Her seyde ilahi bir ihtar ve sifre goren mizag esasen Necip Fazil’1 tarif

110 Omer Lekesiz, Yeni Tiirk Edebiyatinda Oykii 1, Sule Yaynlari, Istanbul, Haziran 2017, 5.532,533
11 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e.,s.64
112Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., $.87
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eder. Onun isi bu sifreleri ¢6ziip hakikate ulagsmaktir. Aynadaki hayalin ¢ocukla
konusmasi gibi ruhunun aynasinda daima kendiyle konusup durur. Bu kusla ruhun
arasindaki miinasebeti ara bul! Ciimlesini kuran O’nun ruhundaki katmanlardan
biridir. Necip Fazil ancak bu katmanlari sabirla acarak ve asarak 6ze, hakikate
ulasabilecegi diislincesini tasir. Onun miicadelesi define bulmak i¢in topragi kazan
avciya benzer. Fakat Necip Fazil’in bu arama isinde elleri ve tirnaklar1 degil his ve

fikri ¢irpinip durur.

“Yusufcuk” adli hikayede;

“Kendimi didik didik yemek, gagalamak istiyordum. Oylesine dertliydim.”
“Kendime 0yle zuliimler ettim ki, nihayet ikiye boliiniir gibi oldum. Bir parcam

obiir parcamin dizlerine kapaniyor ve ebedler boyu aglamak istiyor.”?

Hikayeden alintiladigimiz bu iki climle Necip Fazil kendisiyle yasadigi cedele
ornek olabilir. Rimbaud’un, “ben bir baskasidir” ifadesi burada viicut bulmus gibidir.
Necip Fazil, “ikiye boliindiigiinden ve bir parcasinin diger parcasinin dizlerine kapanip
ebedler boyu aglamak istediginden,” bahsediyor. Burada pargalanan ruhtur. Ben bir
bagkasidir, climlesinde kisiyi kendisine yabanci kilan da ruhun zaman igerisinde

degisen, boliinen, birlesen ve sonra tekrar ayrilan yani degisip duran halidir.

“Olabilir Oglu Olabilir” hikayesinde;

“Tavandaki budaklar, sagaklardan sarkan bir ipin ¢irpinisi, ufuktaki bulutlarin
her an bozup kurdugu sekiller... Tavanlarda peri kiz1 masalin1 aynen takip ettigim, bir
ipin ¢irpiisinda biitiin bir 1stirap kivranigini tattigim, bulutlarda canavara hiicum eden

mizrakl1 bir siivariyi heceledigim ¢ok olmustur.”*

Bir ipin ¢irpinisinda 1stirap kivranisi yasayan Necip Fazil’in ruhunun

cirpinislarini elbette daha derinden hissedecektir. Onun fikir mayasi 1stiraptir.

“Esyaya daima pegesinin altindaki i¢ ¢cehreyi gormek zevki, biraz da illetiyle

118 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., 5.93,94
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bakan ben, vehmimin cevabini almigtim:

Firtina, giizelligi i¢inde canavar ¢izgili bir kadina benzer bir ruhtur!”%°

Esya ve hadiselerin bir pecesi oldugunu, goriinen yiizlerinin yaninda bir i¢

¢ehrelerinin de bulundugunu ifade ederek yasadigi bu hali, bir illet olarak yorumlar.

“Ben arkasinda ne tuhaf bir vehim diinyasin1 ¢ekip siiriikkleyen adamim! Seyyar
tiyatro gibi bir sey... Biitlin hastalikli dekorlarim yanimda, sandiklarimda, ruhumun

sandiklarinda...”116

Arkasinda siiriikledigi belki de ardi sira siirliklendigi bu vehim diinyas1 i¢in
illet ifadesinden sonra bu kez de hastalikli dekor kelimesini kullanir. Necip Fazil’a

gore kendi ruhunda yasadig1 cedel bir marazdan dogar.

“Kader Boyleymis™ hikayesinde;

O hangi iste olursa olsun besbellidir ki, bir sey diisiinmekte, hep onu
diisiinmekte, derinligine bir fikre batmis ve ondan bir daha ¢ikamayacak hale gelmis
bulunmakta...!*’

Hikayesindeki karakterinin bir fikrin derinligine batmis ve onun
derinliklerinden ¢ikamayacak hale gelmis oldugundan s6z eden Necip Fazil, kendi ruh
diinyasinda bir miicadele ortaya koyar ancak o derin sularda yiizerken yorulsa da
daima suyun iistiinde kalmay1 basarir. Hakikatten beslenen her ruh i¢in bu gecerlidir.

“Hasene Bac1” hikayesinde;

“-Ya o Miisliiman eskisi dedigin kimler?

114 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., .98
15 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., 5.99
116 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s.100
117 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s.108
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-Camileri doldurup da icine giremeyenler... Hepimiz!”!®

Bu hikayede Necip Fazil, “Miisliiman eskisi” kavram ile Islam’1 kalpte degil
sekilde yasayanlari elestiriyor. Camileri dolduran kalabaliklarin ruhlarinda

gideremedikleri yalnizlikla, hepimizin yasadigi bu hastalikla miicadele ediyor.

“Isikl1 Pencere” hikayesinde;

“Sir, sir; en basit goriinen seylerde bile derin bir sir... Higbir seyi kaba

izahlarla 6rselememeli ve kendi sir halesi icinde gérmeye ¢alismali...”*°

Necip Fazil’in soziinii ettigi “sir” kavrami camin sirlanan yiizeyinin ayna olup
bakana kendisini gostermesi gibi degerlendirilmelidir. O’nun bakisinda esya ve
hadiseleri sirlama kabiliyeti vardir, boylelikle basit gibi goriinen meseleleri sirlar ve
onlar1 kendi aynasinda yeniden bir bigime sokar. Yaratilmis her seyde incelik goren
ruhu, kabaliktan uzak ve daima hayret makamindadir. Bu sebeptendir ki hikayelerinde
ruhunun elbisesini giydirdigi kahramanlari onun vehimlerinden, 1stirabindan, fikir

cilesinden ornekler sunar.

2.3.ROMANLARI

2.3.1. Aynadaki Yalan

Romanda yer alan ve cedel kavramini 6rneklendirebilecegimiz pasajlar

sunlardir;

“Naci, elinde bir degnek, yere yatar yatmaz uyuyuveren bu Anadolu
cocuklarina bakiyor. Ne de rahatca kaybedis kendilerini... O biiyiik yorgunluklar

sonunda bayilmalar ve ¢cokmeler bir tarafa, her gece uykuyu korkung bir ormanda

118 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., 5.116
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seyrek bir av pesinde gezercesine arar ve yolunu dyle canavarlar keser ki, avini bir

tiirlii bulamaz.”1%

Naci ¢ocuklarin tasasiz uykusuna imrenerek bakarken bir yandan kendi
1stirabini diisiiniiyor. Her gece uykuyu bir avci gibi avlamaya ¢alisan Naci’nin yolunu
kesen canavarlar ifadesinden anladigimiz, O’nun fikir diinyasindaki hesaplagma
halinin uykuya ge¢mesine izin vermedigidir. Bu romanda bir tiniversitede felsefe
asistani olan Naci, Necip Fazil’in hayatindaki pek ¢ok seyle hikayesi ortiisen bir
kahramandir. Necip Fazil ruhunu bagskahraman olan Naci’ye giydirerek, fikir ¢ilesini

O’nun hali ile okura sunmaktadir.

“Her biri bilmem kag 6liinlin yagin1 emmis, kokusunu yutmus tabutlara nasil

girilir ve uykunun rahat: orada nasil aranir.”'?!

Naci bu climlede tabutlara yerlesip uyumaya ¢alisan erlerin haline hayretini
ortaya koyar. Rahat yataginda uykuyu bulamayan Naci, bir 0lii yatakta uyuyan erlere

hayretle bakarak kendi i¢ hesaplagmasini okura yansitir.

“Yok da ne demek? O bir “var” olmak gerek... Tam yokta yok da yoktur.

Oyleyse “yok” bir “var”in var ettigi var... Bir “var” ki, yalniz o var, gerisi
yok, yok da yok. Yok da o “var” in icadu...

Gecenin bu saatinde, karsisinda cami, onlinde musalla tasi, yine eski nobeti
tutuyor. Oyle bir ndbet ki, hi¢bir termometre, atesini 6lgemez ve hicbir gz onun
madde tistiindeki kivrimlarini tespit edemez. Naci her defasinda akli tiikkenis noktasina

sigratan bu fikirlere “akrebin kiskac1” ismini vermistir.”?2

Naci bu paragrafta hakiki “var”in Allah oldugunu ondan gayrisinin olmadigin,
“yok” un da yine Allah’in icadi oldugunu, Allah’1n, “yok” un da manasin1 ortaya
cikaran ezeli ve ebedi bir “var” oldugunu diisiiniiyor. Nobet tutarken ayni anda kendi

ruhunun da nébetini tutuyor; eski ndbet dedigi de bu. Aklini tiikenis noktasina getiren

19 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s.271

120 Necip Fazil Kisakiirek, Aynadaki Yalan, Biiyiik Dogu Yayinlari, Istanbul, Ocak 2017, s. 17
121 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., 5.17

122 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., 5.19
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fikirlerine “akrebin kiskaci” ismini koyan Naci, burada tam bir i¢ cedel 6rnegi yasiyor.

“O, Naci’yi kendi kendisiyle ihtilafa sokmay1 ve ikiye bolmeyi ve bir par¢asini

obiiriine yedirmeyi basaran kadin...”?3

Necip Fazil bu climledeki kadin kelimesiyle kitabin bir bagka kahramani olan
Belma’dan s6z ediyor. Naci’nin Belma’ya olan zaafi onu bagka bir insan olmaktan
¢ikarmig ve Naci’nin ruhunun bir pargast, bir bagka goriintiisii haline getirmistir. Bu
sebeple yukaridaki climlede Naci’yi kendi kendisiyle ihtilafa sokan, ikiye bolen ve bir
pargasini digerine yediren de yine Naci’nin kendisidir. Bu climlelerdeki ikiye
boliinmekten kasit ruhunun birden ¢ok goriintiisii veya katmani iginde ¢arpisan
Naci’nin hal aynasidir. Naci’nin ruhunun bir cephesiyle diger cephesine yenilip

durmasinin sebebi onun yasadigi fikir ¢ilesidir.

“Sanki i¢inden ikinci bir Naci ¢ikmig, onu uzanamayacagi ufuklara c¢ekiyor. O
yazmiyor, 6biirli yaziyor. Fikirleri istiklal ilan ediyor ve doniip onu korkung bir
gercege siirlikliiyor. Ruhun atom ¢ekirdegi gibi catladigi dyle bir nokta ki, kil pay1

ilerisinde cinnet vardir.”1?*

Naci’nin i¢inden ¢ikan bu ikinci benlik, fikrinde onu erisemeyecegi ufuklarda
gezdirirken ve fikirleri kendi bagimsizligini ilan ederken korkung gercek dedigi nokta
ruhun bir atom ¢ekirdegi gibi ¢atladigi noktadir. Atom ¢ekirdegi ¢atladiginda madde
nasil en kiigiik ayrintisina kadar ayrisir ve un ufak olursa; Naci de fikrin bu ¢atlama
noktasinda ruhunun ayrigsmasini derinden seziyor. Ve az ilerisinde cinnet olan bu hal
Naci’yi ugurumun siirinda tek ayak tutan bir hesaplagma olarak kaliyor. Buradaki
halin tarifine gore hesaplasmanin riizgar siddetlendikce cinnete meyletmesi isten bile

degildir.

Necip Fazil’in Cinnet Mustatili adl1 eserinde su satirlara dikkat kesilmek
gerekir:

“Ruhumuz, bir yer, bir iklim, bir alem taniyor ve yalniz onu 6zliiyor. Gergek

123 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., 5.25

65



vatan da odur; ruhun vatani. Yine ruhumuzun bir tarafi yalniz buray1 goriiyor, istiyor
ve saf ruhun hasretine simsiyah bir yokluk diye bakiyor ve ¢ildirtyor. Biitiin bu
ihtilaflar da bu ylizden kopuyor. Burada her sey eksik ve kopuk; orada her sey tamam
ve yekparedir. Mefkurevi kemal dleminden sanki bir parasiitle, buralara diistiik ve her
seyi unuttuk. Yalniz i¢imizde kivilcim kadar bir sey, bir hatira, bir ahenk, bir bilgi
kaldi. Cihan patlar, feza kiil olur, yokluk erir, varlik ucar, fakat bu kivilcim sénmez.
Dava iste bu kivilcimi iifleyip onun yanginini, fert ve cemiyet yanginini

¢ikartabilmekte.”%

Ustad yukaridaki satirlarda, ruhun vatanindan ayri kaldi1 i¢in cile gektiginden
bahseder. Bu cile saf ruhun vatanina hasretidir ve biitlin bu ihtilaflar yani cedel bu
yiizden ortaya ¢ikar. Necip Fazil, igimizde Gtelere dair kalan bir kivilcimdan s6z eder
ve hakiki davanin bu kivilcimla fert ve cemiyet planinda bir yangin ¢ikartabilmek

oldugunu ifade eder. O’nun bu davasi biitiin eserlerine yansimaigtir.

“Insan. .. Yiiziinii bile tam gorebilmekten dciz mahlik... Oyle ya; aynada sag
sola ve sol da saga gectigine gore gordiigii tam kendisi mi? Ancak birbirimizi
gorebiliyor yahut gordiiglimiizii santyoruz. Bir eksigin daha biiyiik bir eksigi de
aynada tecelli ediyor. Aynada yahut biitiin miicella satihlarda... Demek kendimizden

bile gizlenmisiz.” 1%

“Bu sozlerle romanin adi arasindaki bag da rahatlikla kurulabilir. Aynada
sadece goriintii yer almaktadir. O da goriintiiniin sadece bir yiizii, tamami da degil.
Yani Necip Fazil, ger¢cek sandigimiz seyin ger¢ek olmayacagi, sadece bir yansimadan
ibaret oldugu, asil gercegin bambagka bir yerde bambagska bir mekanda bulundugu
sorgulamasini yapiyor ve okurunu buna dikkat ¢ekmek i¢in sarsiyor. Ona gore diinya

hayati aynadaki yalandan ibarettir.” 12’

Insan; kendini gérmekten aciz bu mahlik, mesela suya baktiginda aksine denk

124 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., .45

125Necip Fazil Kisakiirek, Cinnet Mustatili, Biiyiik Dogu Yayinlari, istanbul, Ekim 1983, 5.38

126 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., 5.95

127 Ahmet Ozpay, Necip Fazil’m Romanciligi Uzerine, Hece Dergisi Ozel Say1 “Diisiince, Tarih ve Bir Cografya
Tasarimi Olarak Biiyilik Dogu ve Necip Fazil Kisakiirek™ , Ankara, Ocak 2005, s. 450
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diisen gokten ve agaclardan yiiziinli tam se¢ebilmesi miimkiin degil. Bulanik aksinde
cizgilerini dahi yakalayamayan insan kendini gérebilmek i¢in nereye bakmali? Aynada
gordiigimiiz hakiki manada biz miyiz? Bir yansimadan ibaret olan goriintimiiz bize
karsidan bakan bir bagka biz olabilir ancak. O halde aynada gercek ben degil bir yalan

kimildar biz nefes alip verdikge.

“Siiphe...

Varlik mi1, yokluk mu?

Isirdig1 yerin sancisi iskenceyle belirtilemez, o yildiz yildiz fezay1 yutmaya
cabalayan korkung agiz... Siiphe...

Goklerin perdesinde, beyaz iistiine siyah, koskocaman bir yazi1 gibi okunuyor:

Bu kadar parmak ucunun yon verdigi yollardan hangisi dogruyu kefalet altina
alabilir? Her seyden Once tek basina dogru diye bir sey var midir? Bu kadar dagilan,
pargalanan, boliinen “dogru”, nihayet “hi¢” ten bagka nerede diiglimlenebilir? Halbuki
agacta diiglim yeri de belli. Ama govdeye bakinca dallara tutunmak, dallara takilinca
da gévdeye ve onun yeni bastan dagildigi koklere inmek imkansizlasiyor. Bu kadar
mi1? Siiphe mevzuu bu kadar m1? Sana okuttuklar: tarihe inantyor musun? Ya insanlar
el ve dil birligi etti de seni kandirmak icin birtakim masallar uydurduysa. Farz et ki,
sahilsiz bir deryada bir gemiye kaptanlik etmektesin. Oniindeki haritaya inaniyor

musun? Ya varmak iizere burnunu ¢evirdigin liman mevcut degilse...”'?

Necip Fazil’in Naci’ye sdylettigi bu sozlerde fezayr yutmaya cabalayan o
korkung ag1z siiphe; insani1 bir kez 1sirip kanina karistiginda yasattigi sancinin
biiyiikliigi tarif edilemez bir hal aliyor. Birbirine zit kavramlarin iki ucuna oturdugu
tahterevallinin merkezini sliphe olarak diisiinebiliriz. Bu iki zit kavramin birinin
yiikseldigi suda biri boguluyor. Iste o su da siiphedir. Hakikatin suurunda olan insan
siipheye diismez. Necip Fazil’in Zehir adli siirinde hakikati okurun zihninde

kuvvetlendirmek i¢in sorulmus sorular vardir:

128 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s.161
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“IIk diisiince, beni yokluk 1s1rd1:

Sonum yokluk olsa bu varlik niye?”

Sair, yok ve var kavramlarini “var” lik tarafin1 kuvvetlendirmek i¢in mukayese
amagch kullanmaktadir ve burada cedel vardir. Ancak sliphenin oldugu yerde cedel

yoktur.

“Eskiden akrebin kiskac1 diye niteledigi, diisiince maskeli, istitham edal1 ve
uysal tavirh bu fikirler, simdi boga giires¢isinin iizerine sipsivri boynuzlariyla

yiiklenen agzi1 kopiiklii bir canavar...”!?

“Akrebin kiskac1” ifadesini kullandig1 halde fikirlerini uysal tavirli gérmesi,
sliphe ve isyan tortularini barindirmadigi i¢indir. Simdi ise siiphenin getirdigi halle
canavarlasan ve sivri boynuzlariyla fikrin biitiinliiglinii ihlal eden bir durum

yasamaktadir Naci.

Aynadaki Yalan romaninda Necip Fazil kendi fikir ¢ilesini Naci karakteri
tizerinden okura yansitmistir. Romandaki diger karakterler Naci’nin ruh katmanlarini
olusturan 6gelerdendir. Naci’nin yasadig1 doniisiim yine ¢ektigi fikir sancilarinin
ardindan meydana gelen bir dogumun tecellisidir. Aynada goriilen bizin bir yalandan
ibaret oldugunu, diinyada hakiki ruhlarimizin atesinden yalnizca bir kivilcimi uyanik
tutabildigimizi, davanin o kivilcimla cemiyeti uyandirmak oldugunu romanin kurgusu
itibariyle ifade etmek miimkiindiir. Naci hakikatle tanistiginda siiphe denen illetten
kurtulur. Kendi aynasindaki hakikatle tanisir. Necip Fazil bu romanda eserlerinin
biitlinlinde yer alan fikir agirligin1 devam ettirmektedir. Onun i¢in fikir sancisi

romanin kurgusundan da dnce gelmektedir.

2.3.2. Kafa Kagidi

Necip Fazil’in “otobiyografik roman” olarak kaleme aldig1 Kafa Kagidi kitaba,

roman formu i¢inde yazilmis olmasina ragmen kurgu ve zaman igerisinde yer yer

129 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s.161
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yazarin yaptig1 kesintiler ve bu boliimlerde sahsi kanaatlerini dile getirmesi sebebiyle

tam bir roman sayilamaz.

“Roman topraga bagli keyfiyetiyle ihtimaller alemi boyunca ya tasavvuri bir
icat yahut muhaller diinyasinda maverai bir hayal veya olmus ve olabilirlerin nakline
mahsus fakat hepsinde harekiyet ve seyyaliyet ve teessiiriyet degerlerini sart kosucu
bir vasitadir. Romanin roman olabilmesi i¢in bu ii¢ kiymetin mutlaka posa vaka
tasavvurlarindan aridirilmasi ve maddeyi geride birakici bir ruh seviyesine

yiikseltilmesi gerekir.” **°

Necip Fazil, bir ruhi hareket roman1 yazmak istedigi i¢in, eserine isim verirken
niifus ciizdani yerine daha genis bir mana ifade eden “Kafa Kagidi”n1 tercih etmistir.
Roman iizerine bu diislinceleri gozden gegirdigimiz zaman, kendi diisiincelerini “Kafa
Kagidi’nda uygulayabildigini sdyleyebiliriz. Ancak bu bile eseri roman olarak

gorebilmemizi saglamaya yeterli bir sebep teskil etmez.1%

Kafa Kagidi eseri tiir olarak nerede yer alirsa alsin cedel kavrami agisindan

barindirdig1 6rnekler itibariyle incelenme ihtiyaci duyulmustur;

“Ruh kendisini, maddesine yerlesme i¢indeki alaca karanlikta bile hassas
antenli yaratilislara ifsa eder. ilk alacaligindan sonra, akil abajuru i¢inde yar1 séniik
kalacak ve 151811 gizleyecek olan ruh, gercek piriltisini 6liimden Gtede gosterecektir.
O zaman istii bir keyfiyettir ve ayaklar1 zaman prangasina vurulunca, yine, zaman,
mekan, diislince ve kelime iistii mahiyetini yas haddi tanimadan muhafaza etmekte...

Onun i¢indir ki, kundaktaki cocukla yataktaki ihtiyara ait ruh ayn1 yasta...”*

Bu paragrafta en miithim olan ifade “hassas antenli yaratilislara” ifadesidir.
Necip Fazil da bu ziimreden oldugundan kendiyle hesaplasmasi daima siirer. Bu
diinyada gercek piriltisin1 bulamayan ruh bu piriltiya ancak otelerde erisecektir
ifadesiyle, ruhun bu diinyadaki sancisinin sebeplerini de izah etmis olur. Zamandan

bagimsiz olan ve bedenin yasina, yasliligina aldirmayan ruh, degismez ve eskimezdir.

130 Necip Fazil Kisakiirek, Kafa Kagid, Biiyiik Dogu Yayinlari, Istanbul, Ocak 1984, s.12
1 Ahmet Ozpay, a.g.m., s. 453
182 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., .52
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“Bezler degistirilirken sirke tasina diisen damlalardan ¢ikan ses kulagima garip
bir musiki gibi geliyor. Tabii hallerimizdeki basitlikler hastaliklarda ne fevkalade! Bir
citirtt olsa iliklerinize isliyor. Sineklerin havada ayak seslerini duyabilirsiniz. Ayak
sesleri biitlin bir ifade lislubu ve ayr1 bir lisan sahibi... Demek ki bizim kiit bir
hassasiyet icinde gezip dolastifimiz bu diinya, hassasiyet tellerimiz gerilip de yeni bir
akorda baglaninca degisiveriyor.

Bir misram:

“Gordiglim, degildi bildigim diinya...”

Demek ki yasadigimizi sandigimiz hayatin iistiinde bir hayat var ama onun
bestesini zapt etmeye mahsus akort bizde eksik... Bu eksikligin ad1 da -ne tuhaf!-

sthhat.. 7133

Necip Fazil daima esyanin ve varliklarin goriiniir ve duyulur hallerinin 6tesinde
bir sezgi ve tasavvura sahip olmustur. Sineklerin havadaki ayak seslerini dinlemesi de
buna 6rnektir. Diinya ve i¢indekilerin insanin hassasiyet dl¢lisiince sekil aldigini,
hassasiyet tellerimiz yeni bir akorda baglaninca bakisimizin da tamamen degistigini
ifade ediyor. Necip Fazil hassasiyet tellerinin akordunu sik sik kontrol eder. Duydugu
sesleri ruhunda bir potada eritir. Icinde yasadig1 fikir cilesi eserlerinde de meyvesini
verir. Bu boliimde hastalik ve sthhat kavramlari izerinden kurdugu tefekkiir onu her
canlinin ayri bir lisan sahibi oldugu her halin insana bir bakis keyfiyeti yiikledigi

sonucuna ulagtirir.

“Hakikatte yangin, deri degistiren ve yenisini tutturamayan Tiirk
cemiyetindedir ve sonradan ahsap evlerin yerini alan g6z boyama beton binalar, bu

yanginin ¢imentolastirilmis kiillerinden ibarettir.” 34

Necip Fazil o donemde Tiirkiye’nin ve cemiyetin i¢inde bulundugu hali

elestirir. Yasanilan degisimlerin bir doku uyusmazligina sebebiyet verdigi

138 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., .70
134 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., $.74
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kanaatindedir. Burada fikri cedel s6z konusudur. Betonlagsmaya kars1 gosterdigi tavir
da bu miicadelenin tamamlayicisidir. Necip Fazil yine bu eserde yasanilan donem igin
“herkesin birbirini 1sirma devresi olarak Hiirriyet kuduzlugu hengamesi” ifadesini

kullanir.

“Bu diinyada acaba, benden daha derin duyan ve diisiinen ikinci bir kimse var

mlf)79135

Bu ciimlede Necip Fazil’in i¢inde bulundugu 1stirap halini tarif etmesi s6z
konusudur. Derin bir duyusla diinyayi algilayan ve bunun sikintisini1 da yasayan sair,
Oyle bir noktaya gelmistir ki o noktanin tek kendisini tagidigina inanir. Esasen bu bir

soru degil, 1stirabinin tarifini ifade i¢in kurdugu bir ciimledir.

“Yunus mezar tasina “hece tas1” demekle ne kadar derinlere inmistir. Evet,
hayat tek bir heceden ibarettir ve onun ismi andir. Tek bir an yasiyor sonra, sonra
hakikatte kopuk bu anlar1 birlestirerek ahmak bir kemiyet oyununa girisiyor;
3,5,90,100, yasadigimizi saniyoruz. 2 kere 2 ne eder? Sualine “4 eder!” cevabini
veren bir adamin bedahet giiveniyle ve 2 kere 2’nin 4 etmedigi, ne ederse 4’iin o
oldugu sezisiyle sdyliiyorum ki, hayat, bu tek tek anlarin yapistirma ¢izgisinden ibaret,
girisi ve ¢ikis1 azap iki nokta arasi bir tliineldir ve ne mutlu onun ¢ikis noktasindan

giinesi batmaz aydinliga gegebilenlere!”1%

Necip Fazil’in hayati derin duyus ve sezisinde ornek aldig sahsiyetlerdendir
Yunus Emre. Onun mezar tagina hece tasi ismini vermesini yerinde bulur ve hayatin
tek bir heceden ibaret oldugunu ifade eder. Necip Fazil hayret goziiyle esyaya ve
yaratilmis her seye baktigi i¢in verdigi fikir miicadelesinin sonucu olarak kurdugu
climlelerin pek ¢ogu ¢alismamiza 6rnek olmaya degerdir. Onun tefekkiir boyutunda
kurdugu climleler varmis oldugu emniyetli sahillerden 6nce pek c¢ok firtinal
denizlerden gectiginin gostergesidir. Bu firtinali denizler onun ruhundaki cedele

ornektir. Fikrinde sahil-i selamete erismesi de bu merhaleyi ge¢mesi ile olmustur.

“Koke inememenin ve kurumus yapraklar tizerinde kalip kok feyzinden yoksun

135 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., 5.75
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kalmanin neticesi bu hayret tablosu da kiiciik bir el aynasindan kii¢iik bir akis halinde,
kendisini o zamanki Bahriye Mektebinde gostermekte. ..

Baglar1 kemiklere kadar ge¢mis oldugu icin atilmasi zor bir yiik olan islam, bu
vasatta misafirligi uzun siirmiis bir yabanci muamelesine ugratilmakta, heniiz resmen

kovulmamis olsa da bodrum veya tavan arasinda muhafaza edilmekte...”*3’

Necip Fazil Bahriye Mektebindeki tabloyu soyle izah etmekte ve yine fikri
cedel 6rnegi ortaya koymaktadir: Kok feyzinden yoksun kalmis olan Bahriye
Mektebinde toplumun kemiklerine kadar sirayet etmis olan Islam dini bir yandan
atilmas1 miimkiin olmayan bir yandan da ortaliklarda tutulmayip ya bodruma yahut

tavan arasina kaldirilmis bir eski esya, bir yiikk muamelesi goriiyor.

“IIk (metafizik) arayiciliklarim orada basladi. Madde 6tesi diisiince ve
bedahetler ilerisi esyay1 kurcalama, altinda ne var diye tirmiklama gayreti...

Sabit ve burgu burgu isleyici, siiliikk gibi yapiskan, asla kovulmaz, atilmaz,
sokiilmez hayaller...

Basta ismine vehim dedigim sonradan “Tasavvuf” bahsinde “hatar-hatarat”
denildigini 6grendigim ve yildirimvari kalbe inisini tattigim bu zehirli hayaller,
ruhumda sarmagiklar gibi 6yle dolanmaya bagladi ki, “yoksa deli mi oluyorum?”

siiphesine diistiim.”*8

Necip Fazil’in zehirli hayaller diye ifade ettigi ruhunu sarmagik gibi saran
vehim ve vesveseler i¢ hesaplagsmasinin daima siirdiigiiniin bir gostergesi olup zaman

zaman sairi delilik sinirlarina yaklastirmistir.

“Evvela kahkahalarla giildiiriici mii, yoksa hiingiir hiingiir aglatici m1, ne
oldugu belirsiz bir hayret...
-Bu diinyada her mevcut bir hayret mevzuu... Fakat kimse farkinda degil...

G0z goriiyor ama nasil goriiyor? Ya kor ne goriiyor ve riiyada ne yiizden goriiyoruz?

136 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 83
137 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 146
138 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 156
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Kitaplardaki izah igin kabuk tarafi; 6z nerede? Yoksa bunlar hakikati arama vasitasi
degil, onu kagirma aleti, aldanma ve birbirini aldatma oyunu mu?

Ve daha katar katar, nice siiphe, vesvese, vehim... Hususiyle “O ve Ben” adli
eserimde dokundugum daire sirr1... Her sey daire i¢inde, bir yuvarlakta mahpus...
Diinya daire, basim daire, bileklerim daire. Diimdiiz bir hat bile asgari belirtide bir
genislik gdstermesi i¢in uzatilmis, incelmis bir daire olmaya muhtag... Her sey
biikiilmiis, kirilmis, yassilastirilmis, kdselendirilmis dairelerden olusuyor. Ya bu
dairenin disina ¢ikmak nasil miimkiin?

Boguluyor fakat kimseye halimi agamiyordum.”**

Hayreti olmayan insana hayret eder, Necip Fazil. Hi¢ kimsenin {izerinde
durmaya deger gormedigi konularda zihnini siirekli mesgul ederek ruhunu uyanik
tutar. Hayret iman1 ziyadelestirdigi gibi hakikatin de perdelerini bir bir kaldirmaya
yardimci olur. Necip Fazil her seyin bir seyr-i siiliik icerisinde oldugunun farkinda
olarak bu seyrin dongiisel oldugunu her seyin bir daire i¢inde bulundugunu ifade eder.
Fakat onun i¢inde bulundugu bu his ve hayal dairesi ona kimi zaman yle 1stirap

vermektedir ki buradan ¢ikisin yollarin1 aramaya ¢alisir.

Kendi hayatindan kesitler sundugu ve ilhaminin meyvesini bize tattirdig1 bu

eserde Necip Fazil okura ruh diinyasina dair ¢ok 6nemli ipuglar1 vermektedir.

2.4. TIYATROLARI

2.4.1. Tohum

Tohum, Necip Fazil’m ilk tiyatro eseridir. Milli kurtulus hareketinin yazara
gore mithim baslangi¢c merkezlerinden biri olan Marag’ta, maddeci Batiya karsi mistik

bir ruhla miicadelenin hikayesi, piyesin konusunu teskil eder.4

Necip Fazil Tohum eseri i¢in su ifadeleri kullanir:

139 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 156,157
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“Tohum’un biricik gayesi sudur:

Mahrem benligi fikirlerinde, fikirleri aksiyonlarinda ve aksiyonlari memleket
midafaasinda gizli bir sahsiyetin deseni... Tersinden sOyleyelim: Eserde, memleket
miidafaas1 aksiyonun, aksiyon fikrin ve fikir sakladig1 benligin pecesi olmak
niyetindedir. Eger onda bir 6z aranacaksa o 6zii, her biri ayr1 bir ¢er¢eve kuran bu
fonlarin 6n planinda degil, onlarin igeriye dogru zincirlemesinde ve son diigiimiinde
aramak lazimdir. Sanat ve hakikat cevheri, meshur Mavi Sakal masalinin gizli odasi
gibi bilinmez bir yerdedir. Elverir ki, her kap1 acilisinda girdigimiz odanin kapanina
tutulmayarak i¢ odalara acgilan gegitleri arastiralim ve birbirini géren saklilarin
ahengine sokulabilelim. Bu ancak, piyesin i¢ karakterlerinin kaba hendesesinde
kalmamakla miimkiin olacaktir. Duvar ne kadar seffaf olursa olsun ¢ehrenin kendisi

degildir.” 14

“Bir seye bakmak demek, ortasindan kesilmis bir kiil¢e halinde, o seyin can
evini kaplayan biitlin deri tabakalarini desecek ve onu i¢ i¢e giydigi eldivenlerinden
styiracak bir goz niiktesine malik olmak demektir. Bu niikteyi istemekle belki
daragacimizi herkesin kuracagindan daha korkung olarak biz hazirliyoruz. Fakat ne

yapalim? Derede 6lecegimize ummanda boguluruz.”#?

Necip Fazil Tohum piyesini olusturan i¢ i¢e katmanlarin sirrina ermek igin
okurun duvarda, yani dis yiizeyin kaba hatlarinda kalmayip, eseri olusturan fikre
ulagsmasinin gerekliliginden bahseder. Ona gore, bir seye bakmak i¢in géz niiktesine
sahip olmak gerekir. Bunun sorumlulugu ¢ok biiyiik ve agirdir. Sairin fikir ¢ilesini
anlayabilmek i¢in de bu “gdz niiktesi” tabirini anlamak gerekir. Esyada ve varlikta 6ze

ulagsma gayreti. Bu sebeple “Tohum” ismi bir tesadiif degil, 6nemli bir isarettir.
Peyami Safa bu eser i¢in;
“Necip’in piyesinde i¢inden daglar gecen goz deliginden daha kiigiik bir

cevhere, Tohum’un cevherine biitilin bir kdinat sigar. Anadolu’yu anlamak mevzuyu

anlamaktir. Nitekim her seyi anlamak da yine Tohum’un beserce miimkiin olabilecek

140 Okay, M. Orhan, a.g.e., 5.79
¥ Necip Fazil Kisakiirek, Tohum, Biiyiik Dogu Yayinlari, istanbul, Haziran 2016, s.12
142 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s.12,13
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95143

en genis idrakine varmak demektir,”*** ifadelerini kullanir.

Eserde yer alan cedel 6rnekleri soyledir;

“Ferhad Bey: Nasil sabredilir? Ogretir misin?

Hanct: Oglum nasil sabredildigini bilmez misin? Herkes nasil sabrediyor?

Ferhad Bey: Unutarak mi, adam sen de ne olursa olsun diyerek mi, yoksa yarali
bir cigerde etrafi keseyle c¢evrili bir kursun pargasi gibi bu agirligt icimizde tasiyarak

mi, nasil?”14

Bu boliimde Ferhad Bey zahirde Hanciya soruyor gibi goriinse de aslinda
sabrin ne oldugunu bilmektedir. Fakat yasamis oldugu hadisenin agirlig1 ona sabrin
bilmedigi sinirlarini tattirmis ve kendini sabir hususunda sinava tabi tutmaktadir.
“Yaral1 bir cigerde etrafi keseyle ¢evrili bir kursun parcasi gibi” olan agirlig1 i¢inde

tagimasi her giin yeniden kendisiyle verdigi miicadeleye bir ornektir.

“Bir daha hi¢ géremeyeceginiz bu sehirden i¢inize akmis ne korkung bir sir

vardir. Zaten hayat bu degil mi? Hepimiz bu trende degil miyiz?”1%°

Ferhad Bey bu boliimde Yolcu ile konusurken kendi i¢ diinyasinda evirip
durdugu bir sirr1 ortaya koyar. Hayat bir daha hi¢ gormeyecegimiz bir sehir kadar
tanidiktir bize. Bir trende kisa stireligine durdugumuz istasyon kadar yasar ve gideriz.
Bu diistincelerin yogurdugu zihninde Ferhad Beyin yasadig: fikir sancisini korkung sir

olarak ifade ettigi gecicilik hali ¢ogaltir.

“Ferhad Bey: Makine, makine. Yirminci asrin ates kusan mabudu. Insan onu
koluna yardim etmek i¢in yapti. Yardimci yardim ettigi seyin derecesini nasil
gecebilir? Makine sahlandi. iginde insan da oldugu halde her seyi ben yarattim demege
basladi. Onun bu hiikmiinii dinlediler. Bu demir kulakli mankafa putu, eski

insanlardan kalma tahtlara oturttular. Maymunlar gibi onun seslerini ve hareketlerini

143 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s.106
144 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., 5.38
145 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., 5.85
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taklit ettiler. Bu kus beyinli canavarin insana yardimini kim inkar eder? Fakat bu tahta
oturtmak degil, burnuna halka takilmis bir ay1 gibi seyislerine zapt ettirmek

sartiyla. .. 146

Ferhad Bey bu ciimleleriyle makine ¢agina ve makinelesen insana kars fikri
planda bir cedel 6rnegi ortaya koyuyor. Demir kilikli, mankafa putu ve onun hiikmiini

dinleyen insani elestiriyor.

“Ferhad Bey: Tohum, tohum, tohum! Bunu nasil anlatalim? Tohum! Sade bu
tohum degil. Biitiin tohumlar. Bir tohum i¢inde bin tohum. Aga¢ olmug tohumlar.
Olmay1 bekleyen tohumlar. Olmayacak tohumlar. Herkesin bir tohumu. Herkesin ayr1
tohumu.”4

Bu kisimda Ferhad Bey’in tohum kavramin diisiiniirken kendi zihninde
yasadig1 miicadeleye sahit oluyoruz. Yalniz agacin degil her varligin tohumu
oldugundan bahseden Ferhad Bey okuru onu fark etmeye ¢agirtyor. Topragin kabul

edip yesile duracagi bir tohum mu yoksa higbir zaman olmayacak bir tohum mu? Bu

sorunun agirligi onun kendiyle hesaplasmasini doguruyor.

“Ferhad Bey: Ve biz ham ruhlar, yabani ruhlar bir tiirlii pisemiyoruz.
Derimizde hafif bir 1liklik duysak yandik saniyoruz. Igimize kiigiik bir kurt girse yedi
mahalleyi ayaga kaldirtyoruz. Bir tiirlii yanamiyoruz. Bir tiirlii kiil olamiyoruz. Bir
tiirlii riizgarda savrulamiyoruz. Nihayetsiz yanip, nihayetsiz susamiyoruz. Acinin

tepesine ¢iksak sessizligin kuyusuna girecegiz. Cikamiyoruz. Giremiyoruz.”43

Ferhad Bey bu ciimlelerinde ham ruhlardan bahsediyor. Dayaniksiz, her
rlizgarda savrulan bu ruhlar, bir tiirlii pisemeyen en kiigiik acida diinyalar1 uyandiran
cinsten. Kendini de ifadelerinde bu sinifa dahil eden Ferhad Bey hem nefsiyle bir
cedellesme yasiyor hem de Ferhad Bey’in ruh diinyasina taniklik eden okur tarafindan
onun ham ruhlardan olmadig: bilindigi i¢in hakikatte muhatapla yasadig1 cedel

metinden okunuyor.

146 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., 5.88
147 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., .89
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2.4.2. Bir Adam Yaratmak

Necip Fazil Bir Adam Yaratmak piyesiyle ilgili eserinin girisinde sunlari

sOyler:

“Bu piyes bir “Crise-Intelectuelle”, bir “fikir buhranini” g¢er¢evelemek
gayretinde... Bu piyeste sanatkar, bir yemisin gizlice olurken ve bir madenin toprak
altinda piserken gecirdigi goze goriinmez viicuda gelis sathalar1 gibi, mahrem hayati
ve i¢ plani i¢cinde resmedilmek istenmistir. Buna mukabil o, her insan gibi sadece bir
insandir. Bir hayat ve kadere sahiptir. Bu eserde sanatkar, yaratmak istedigi tipe 6z
eliyle ¢izdigi kaderin kuyusuna diismiis, o tip tarafindan istila edilmis, eserine

hayatiyle de istirak etmis gosteriliyor.”4°

“Bir Adam Yaratmak” ta Husrev, Tohum ’un Ferhad’inin fikirlerini daha
miisait bir dekor ve vaka i¢inde devam ettirir. Husrev bir buhranin insanidir. Eserinde
bir insan yarattigi, boylece Allah’a kars1 geldigi icin cezalandirildigina inanmustir.

Insanm ise iradesi yoktur. Her hadise onu mukadder akibetine dogru gotiirecektir.”**

Bu piyeste bagkahraman Husrev’in yazmis oldugu tiyatro eserinde yarattigi
karakterin kaderini yasamasi yahut baska bir deyisle yasamaktan duydugu korkunun
sancis1 vardir. Husrev’in i¢ hesaplasmasinin yani sira piyesin karakterlerinden Nevzat
ve Seref’in, Husrev’in basina gelen bu hali kullanmalar1 sebebiyle bir de dis catisma,
miicadele s6z konusudur. Bu i¢ ve dis miicadele halini 6rnekleri ile degerlendirmek,

cedel kavramini1 gérmek agisindan yerinde olacaktir.

“ZEYNEP- Arzu oliir mii?
HUSREV- Onu can sikintisindan bunalanlar bilir. Hayatla aralarinda cama
benzer seffaf bir engel vardir. Sinekler gibi ¢irpinirlar, bu cam delinmez.

ZEYNEP- Acikca sOyler misiniz? Manzaram sizi sikiyor, 0yle mi?

148 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., 5.99
9 Necip Fazil Kisakiirek, Bir Adam Yaratmak, Biiyiik Dogu Yayinlari, Istanbul, Ocak 2017, s.8
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HUSREV- Manzaralar bazen sikintimizin elbiselerini giyer.”*®

Zeynep’in sordugu soruya Husrev’in verdigi cevapta gizli olan sey
“cirpinmak” fiilidir. Sinek gibi ¢irpinma ifadesi Husrev’in kendi ruhunda bir miicadele
icinde oldugunun delilidir. “Manzaralar bazen sikintimizin elbisesini giyer,”
climlesindeki manzara insanin goziiyle gordiigli dis dlemde olan bitendir. Dista ne
olursa olsun insan i¢ aleminin aynasinit disa yansitarak yasar. Husrev’in kastettigi
sikint1 elbisesi budur. Yasadigi buhranla dis aleme bakan Husrev bir i¢ cedel 6rnegi

sunmaktadir.

“HUSREV- Siz tabii sevklerini sihhatle duyan bir insansiniz. Kendinizi
kolayca onlara birakabiliyorsunuz. Bense dyle degilim. I¢cim vehim, zevksizlik ve
hasta hesaplarla dolu.

ZEYNEP- Demek birbirimize bu kadar yabanciyiz?

HUSREV- Bana bir diisman gibi bakiyorsunuz.

ZEYNEP- Muhakkak ki diismaninizim.

HUSREV- Kimse bana kendim kadar diisman degil!”%?

Husrev, icim vehim, zevksizlik ve hasta hesaplarla dolu, ifadeleriyle kendisiyle
miicadelesini tarif ederken; diyalogun devaminda “kimse bana kendim kadar diigman

degil” ifadesiyle ruhunda hissettigi carpismay1 anlatir.

“HUSREV- Muvazenemi kaybediyorum, O0yle mi? Muvazene dedigin ne?
Diinyam1 kaybediyorum. Diinya benim i¢in artitk o diinya degil. Kirk sene i¢inde
yasadigim alem, o alem degil. Kirk sene inandigim hakikatler, basimi bir yastik gibi
dayadigim emniyetler, iistiine binalar kurdugum nispetler, avucumdan kayip gidiyor.

Higbir sey eskisini andirmiyor. Her seyin iginden bir baska yiiz ¢ikiyor.”*

Bu ifadelerden anladigimiz iizere hadiselerin birden ¢ok yiizii birbiri ile

150 Okay, M. Orhan, a.g.e., .83

151 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., 5.35
152 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., 5.36
158 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., 5.67
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catistiginda bir i¢ cedel ortaya ¢ikiyor. Muhatapla yasanan cedelde ise hadiselerin
degil sahislarin catigmasi so6z konusu. Esasen her ikisinde de c¢arpisan fikirler
mevzubahis. Husrev de dmrii boyunca ruhunda biiyiittiigii hislerinin bugiin aldig: sekle
korku dolu nazarlarla bakiyor ve yabanci bir cisimle karsilasmis gibi onunla miicadele

ediyor.

“HUSREV- (Yerinden dogrularak) Mansur! Alemden gizli tek bir sirrim kaldi.
Icimdeki kiyamet. Kimse bir sey bilmiyor. Bakma kivranislarima! Bakma agzimin
dikislerinden sizan hiriltilara! Bakma beni ¢ildiriyor sanmalarma! Bilmiyorlar.

Soyleyemiyorum. Istesem de sdyleyemem. Soylesem de bir sey anlasiimaz.”*%*

Husrev “igimdeki kiyamet” dedigi hali tarif ederken bu kez kivranis ifadesini
kullantyor. Bu bedenin degil ruhun kivranmasi, 1stirabidir. Bu halin insanlar tarafindan

anlagilmadigini diistindiigiinden miicadelesinde yalnizdir.

“HUSREV- Ben ne yaptim? Bir hududu zorladim. Kendimin digina ¢ikmak
isterken, kendime rast geldim. (Bir adim atar ve bir mecnun haliyle gittik¢e agilan
gozlerini, Mansur'un korkulu gozlerine diker.) Meger kul oldugumu anlamak igin
Allahlik taslamaliymisim! Meger nasil yaratildigimi anlamak i¢in bir adam yaratmaya
kalkmaliymisim! (Yiiziiniin ifadesi biisbiitlin mecnun, orta yere doner) Ben ne yaptim?
En saglam basamagi ayagimdan kaydirdim. Korliigii zedeledim. Simdi goriinen seye
nasil bakayim? Insan kaderini bir riiya gibi uykuda bulur. Bu riiyayr uyamk nasil

seyredeyim? Allahla kalabalik arasinda kaldim. Boslukta nasil durayim?”1*°

Bu boliimdeki “korliigli zedeledim” ifadesi miithis bir ifadedir. Husrev
gormeye yetkin olmadigi bir goriintiiniin smirlarma girmek istemis, bir hududu
zorlamigtir. Onun gozleri yetkinlik anlaminda bu meseleye kordiir. O, bu siir1 agarak

yalnizca gormeyi degil, korligii dahi zedelemistir. Goriinen seyi anlama yetisi dahi

1% Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s.70
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elinden iste bu sebeple alinmistir. Kendisinin disina ¢ikmanin miimkiin olmadigini
ancak bu yanilgisinin sonucunda fark eden Husrev, boslukta sallanan bir sarka¢ gibi

caresiz kalmistir artik.

“HUSREV- Bendeki bu ruh her seyin igyiiziinii kurcaliyor, tirmikliyor. Gozii
bagli hicbir istege izin vermiyor. En sevdigi seylerden bir anda igreniyor. En
diisiiniilmeyecek yerde, birdenbire diisiinmeye, hesap yapmaya kalkiyor. Kendisine
gore, kanunlari, Olctileri var. Miithis bir ¢irkinlik korkusu ve gilizellik kaygis1 iginde

cirpiniyor. Aradigini bulamiyor. Bulduguna razi olamiyor.”%

Bir saatin i¢ aksamini inceledigimizde zamanin iki cubuktan ibaret oldugu
yanilgisina varabiliriz. Her seyin igyliziinii kurcalayan ruhsa zamanin sinirsizliktan
ibaret oldugunun surrina ermistir. Simursizligi olan bir sey icin ibaret kelimesini
kullanmak dahi dogru degildir. Bu fikrin bir anahtar olup bagka bir fikri a¢tig1 tefekkiir
zincirinde ayn1 zamanda bir fikir baska bir fikri kilitleyebilir. Bu miicadelenin en basit
tarifidir. Husrev’in bahsettigi ¢irkinlik korkusu ve giizellik kaygis1 ancak hakikati

arayanlar tarafindan duyulabilecek hislerdir.

“HUSREV- Osman, hi¢ bicagin destigi yerden kan akmaz olur mu? Benim de
beynimden kan akiyor. Ben diisiinmiiyorum, beynim kayniyor. Goriiyorum, gozlerimi
yumunca goriiyorum. Beynimin etten yuvarlag: {istlinde her diislince bir damla siyah
kan gibi yuvarlaniyor. Ben istemiyorum Osman! Fakat hi¢ bicagin destigi yerden kan

akmaz olur mu?” 1*’

Husrev yasadigi fikir cilesini beyninin kanamasi ile ifade ediyor. Her
diistincenin beyninde bir kanama meydana getirdigini, fikirlerinin bigak etkisi

gosterdigini soyliiyor. Ve sdyle devam ediyor:

155 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., 5.70,71
156 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s.75
15" Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s.110
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“...Su resme bak! Birtakim nebatlardan ¢ikarilmis boyalariyla, musambasi ve
cercevesi karsimizda. O bir seyin kendisi degil, taklidi. O seyin kendisi yok, taklidi
var. Bu nasil giines ki kendisi yok, dalgalarda aksi var? (Siikat, miizik.) Yasamiyoruz.
Resimlerimiz, fotograflarimiz kadar yasamiyoruz. Mendilimiz, gomlegimiz,
potinlerimiz kadar yasamiyoruz. (Hizla donilip masasin1 gosterir.) Bir sigara kagidini
su masaya koy, iistiine bir tas birak, kapilar1 kapa ve git! Ug yiiz sene sonra gel,
yerinde bulursun. Belki sararmis, belki burusmus, fakat yine o. Bir sigara kagidi1 kadar
yasayamiyoruz. Kefenimizden evvel clirliyoruz. Duyuyorum! Kulak ver, sen de
duyarsin! Toprak altinda, milyarlarca kurdun, citir ¢itir dut yapraklarim yiyen
milyarlarca ipek bdcegi gibi, milyarlarca 6liiyii yedigini duyuyorum. (Cilgin) Oliiler!
Gozsiiz kulaksiz kurtlarin igtigi kopiikli sampanya damlalari! Tozun topragin
mezeleri! Korkung bir saklambacin korkung oyunculari. Kurtarin beni ebedilikten!

Oldiim sizi araya araya... Kurtarin beni diisiinmekten!” 158

Husrev’in fikir cilesine sebep olan sey 6liim diisiincesidir. Esyanin 6lmedigini
insaninsa kefeninden bile dnce ¢iiriidiigiinii ifade eder. Oliilere seslenerek kendisini
diisinmekten kurtarmalarimi ister. Eserindeki incir agaci gercekte de var olan ve
babasinin intihar ettigi aga¢ olmasi sebebiyle Husrev o agaca baktik¢a 6liim ve hayat

tizerine diisiinceleri yogunlasir.

“HUSREV- (Ofkeli) Boyuna tabii olmayan insani tarif edersiniz. Bir de tabii
insan1 etsenize! Kim bilir meydana nasil bir tip ¢ikar? Vahsilerin putlar1 gibi bir sey.
Insan seklinde bir odun. Hafizasi, hayali, teessiirii yok. Ittigin zaman gidiyor, birakinca
duruyor. Bu mu tabii adam?

NEVZAT- Yooo! O kadar biiytik bir iddiamiz yok.

HUSREV- Sizin o kadar biiyiik bir iddianiz var ki deli sandiginiz higbir insan
nev’inde bu kadar1 bulunmaz.

NEVZAT- Neymis o iddia?

HUSREV- Hiikiimleriniz! Hassasiyeti biraz tagkin insanlar hakkinda kesip

18 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s.112
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bictiginiz hiikiimler. Biitiin insanligin essiz bir manzara gibi seyrettigi bir basa, idrak
1stiraplariyla alev alev yanan bir basa, bir hiikkmiiniizle takabileceginiz yafta! Bu ne
iddia farkinda misiniz?

NEVZAT- Boyle deme Husrev! Bizim elimizde sasmaz metotlar var. Simdi
senin 6lim korkusu piyesindeki tipi normal bir adam kabul edebilir miyiz? Babasi
kendisini bir incir dalina asmis. Marazilik verasetle geliyor.

HUSREV- Demek babasi intihar etmis her insan marazidir?

NEVZAT- Siiphe etme!

HUSREV- Hadiseleri ne kaba c¢ergeveler iginde hapsediyorsunuz. Diinya

umdugunuz gibi dort kose degil.”°

Yukaridaki diyaloglarda Husrev’in muhatabi Nevzatla yasadigi cedele bir
ornek gormekteyiz. Nevzat'in idrak istirabiyla yanan bir basi yaftaladigini, fakat
hakiki ruhun boylelerinde mevcut oldugunu ifade eder. Muhatabini ikna etmek igin
sorular soran Husrev, diinya umdugunuz gibi dort kdse degil, ifadesiyle bir insanin
diistince  diinyasinin  matematik  hesaplar1  gibi  belli  kaliplar  igerisine

sigdirllamayacagini vurgular.

“SEREF- Teessiiriiniizii soylediler. Geldim. Neden bu infial? Izah eder
misiniz?

HUSREV- Anlamiyor musunuz?

SEREF- Anlamiyorum. Gazetede bugiin ¢ikan seylerden miiteessir oldugunuzu
tahmin ediyorum. Fakat hakkiniz var m1?

HUSREV- Demek hakkim yok!

SEREF- Elbette yok. Sizin gibi, herkesin tanidigi, herkesin sevdigi bir insan,
ne kadar alaka ceker bilirsiniz. Biz de 6grendigimizi yazdik.

HUSREV- (Kendisine gelmege calisarak) ben hicbir okuyucu tasavvur
edemem ki, bagkasinin bu tiirlii mahremiyetine tecessiis duyacak kadar ruh iffetinden
styrilmig olsun. Iftira etmeyin miisterilerinize!

SEREF- Okuyucu budur.

HUSREV- Hayir, okuyucu bu degildir. Siz busunuz. Bir kere okuyucuyu

159 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., 5.39,40
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tanimiyorsunuz. Yiiziinii, bi¢imini, isteklerini bilmiyorsunuz. Onun seciyesi iistiindeki

kiyaslar1, kendinizde artyor ve buluyorsunuz.”*

Husrev bu kisimda bir diger muhatab1 olan Seref ile cedel 6rnegi sergiler.
Burada da Nevzatla yasadigi gibi fikri cedel s6z konusudur. Seref ahlaki deger anlayist
olmayan, ruh iffetinden mahrum bir gazete sahibidir. Thlal ettigi sinir Husrev’in

hayatina ait olunca Husrev de onunla bu konuda miicadele eder.

“Tanpmar bir yerde sdyle bir sey soyliiyor: “Insanlar da kuyulara benzer,
iclerinde bogulabiliriz.” Bir Adam Yaratmak oyununu ve ele aldig1 meseleleri gozden
gecirirken bu sozii hatirlamakta fayda var. Evet, Necip Fazil’in ele aldig1 insan da

Tanpinar’inki gibi “kuyulara benzer” ama esine az rastlanir derinlikte kuyulara.”*6!

“Husrev, bir¢ok bakimdan Necip Fazil’in destanlik miicadelesinin fildisi
kuledeki acilarini yansitir. Cile burada en sarsici bigimde ¢ekilir. Onu anlamak i¢in Bir

Adam Yaratmak oyunu ile Cile siirini iyi kavramak gerekir.”*62

2.4.3. Sabir Tasi

“Sabir Tag1 kitabinin alt bashg “kiiciiklerin ve biiyiiklerin masali”dir. Bir
masalin fantastik Ogelerinden yararlanilarak yazilan bu eser, nefis muhasebesi
duygusunun agir bastifi, c¢ileye aday, cile dolu bir hayata hazirlanan insanin
psikolojisinin insan beynine yerlesmeye basladiginin isaretidir. Olayin orijinal tarafi,
masalst bir 68enin, gercek olaylarla bulusmasi, anlatinin, olay gelisimi siirecinde

gercekligini bulmasidir.”1®3

Sabir Tas1 eserinin igeriginde yer alan, “vaka, ezeldeki mazi ve ebeddeki

istikbalde geger,” ifadesi ge¢misle gelecek arasinda kurulmus bir kdpriiniin isaretidir.

160 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., 5.81,82
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Kopriiniin ayaklar1 masal suyunda yikanir. Sabir Tasmin masal referansh bir eser
olmast aynt zamanda Yunus Emre’nin Dertli Dolap siirinin de piyesin iginde

kullanilmast eseri kuvvetlendiren 6gelerdendir.

Eserin baslangicinda Geng Kiz yiikliikten gelen sesle tedirgin olmasi {izerine
Ninesine seslenmektedir. Ninesi daha evvel de Geng Kiz’in bir kusla beraber gelen bu
sesten haber verdigini bilmekte ama ona inanmamaktadir. Bu sefer Nine de sese sahit
olur ve korkarak evi terk etme karar1 alirlar. Boylelikle yola revan olan Geng Kiz ve
Nine epey bir siire yol aldiktan sonra bir sarayla karsilasirlar. Yorulan gen¢ kiz bir
agacin dibinde uyuyakalir. Uyandiginda ninesi yaninda yoktur ve yoluna tek basina
devam eder. Saraya vardiginda onu c¢agiran sesin bir Sehzade’den geldigini anlar.
Fakat Sehzade derin bir uykudadir ve Geng Kiz’in tam kirk giin onun basinda sabirla
beklemesi gerekmektedir. Sarayda bulunan cinlerle kizin diyaloglar1 da dikkat
cekicidir. Geng¢ Kiz’m kirk giin bir ¢ile doldurur gibi bekleyisinin son giintinde kotii
niyetli bir Cariye saraya bir gemiden inerek gelir. Geng Kiz’in yerine gecer ve
Sehzade’yi kandirir. Fakat her masalda oldugu gibi sonunda yine iyiler kazanir. Geng
kiz yolculuga ¢ikan Sehzade’den istedigi sabir tasina gercekleri anlatirken Sehzade her

seyi duyar ve kavusurlar. Masal da boylece nihayete erer.

Eserde yer alan diyaloglart cedel kavrami agisindan inceledigimizde

gordiiglimiiz 6rnekler sunlardir:

“IKINCI CIN: (Birinciye) Insandan sair ¢ikar m1?

BIRINCI CIN: Cikar zahir! Hem de 6ylesi ¢ikar ki, sizin, su siriltilarin1 boncuk
boncuk iplige dizen, firgasin1 kelebek kanatlarina banan, biilbiiliin lades kemiginden
riibap yapan sanatkirlarimzi bastirir. Ama boylesi insanlar arasinda Ispanyol
piyangosunun kazanglar1 kadar az. Sizin insan dediginiz bir acayip mahlik! Yiiz binde
doksan dokuz bin dokuz yiiz doksan dokuzu goziine mertek sokulsa gérmez de, bir

tanesi nokta kadar tohuma bakinca igindeki agaci goriir.”*64

FAN13

Burada kiymetli olan ifade birinci cinin tarif ettigi “tohuma bakinca i¢indeki

163 Haksal, Ali Haydar, Necip Fazil Kisakiirek “biiyiik dogu irmag1”, iz Yayimcilik, Istanbul, 2016, s.164
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agaci goren insandir.” Boylesi insanlar bu kisma kadar farkli tanimlarla ifade ettigimiz
sira dis1 insanlar ziimresindendir. Sairler de bu ziimreye girer. Esya ve hadiselerin tek
yiiziine degil katmanlarina, derinine niifuz etmeyi basarabilen insanlardir bunlar. Bu
boliimde bir cedel 6rnegi olmasa da diger eserlerle ortakligi olmasi bakimindan
aciklama geregi duyduk. Bu hassas ruhlarin fikir ¢ilesine sahip oldugunu ve ruhunda

1stirap yasayan bu ruhlarin i¢ cedel yasamaya miisait oldugunu ifade etmistik.

“O YOLCU: (Herkese) Yolumuza bir lanet ¢oktii. Icimizde bir lanetli var.
Lanetliyi denize atarsak kurtuluruz. Herkes sayip doksiin giinahlarini.
Verdigi sozii tutmayan, ettigi yemini bozan, oksiiziin parasini ¢alan, dostuna

kuyu kazan, diliyle yiireginin arasii acan, kim var iginizde? Ciksin meydana.”%°

Bu bolimde geminin etrafin1 saran kara bulutlarin aralarinda bulunan bir
giinahkar yiiziinden oldugunu diisiinerek yolculardan biri ¢agrida bulunur.

Kotii hasletleri sayarken giinahkar kimse onu cenge davet eder gibi meydana
davet etmesi bir miicadele ornegidir. Saydigi kotii hasletler i¢inde en belirgin olan
“diliyle yiireginin arasini agan” ifadesidir. Boyle insanlar diliyle zarar vermeye alisik

olduklarindan onlar1 ikna metodu yine dil ile olacaktir.

“GENC KIZ: (Gozleri sabir tasinda, her an degisen fevkalade ahenkli
hareketlerle.) "Sabir tasi, sabir tas1!! Mercimek tanesi kadar tas! Derdimi sana
acacagim. Dertlerini i¢inde saklayamiyor insanlar. Derde ortak lazim. Dert, gokyiizi
gibi bir sey! Ayri ayri seyretsek de hepimizin gergevesi. Ustiine perde gekilemiyor.
Dert hava gibi bir sey! Ayr1 ayr cigerlerimizi doldursak da hepimizin mali. Bir kisinin
sandiginda kilitlenemiyor. Sabir tasi1! Mercimek tanesi kadar tag! Seni sectim kendime

dert ortag."%

“GENC KIZ: Sabir tasi, sabir tasi! Mercimek tanesi kadar tas! Ben i¢gimdeki

gOkyliziinli sen gelinceye kadar herkesten sakladim. Seyretmeye layik olandan da.

164 Necip Fazil Kisakiirek, Sabir Tasi, Biiyiik Dogu Yayinlari, Istanbul, Haziran 2016, 5.31,32
185 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., .71
166 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., 5.84
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Anladim ki hepimizin mali olan bir¢ok sey, cogumuzun mali degil. Bu yiizden seni
buluncaya kadar derdimi verilmeyen bir nefes gibi alikoydum igimde. Sabir tasi, sabir
tas1! Mercimek tanesi kadar tag! Sudan, yapraktan, riizgardan ve insandan kiskandigim
sirr1 al benden! Ve bana, iginde bir yanardag, mercimek tanesi kadar kiigiiliip

sabretmenin sirrin1 ver!” 167

Bu piyesin masal ¢ehresinde sabir tas1 bir nesne olarak yer alsa da gercekte
genc kizin kirk giinlik nobetinde gosterdigi sabri1 sembolize eder. Gen¢ Kiz sabir
tasiyla konusurken aslinda bir i¢ cedel 6rnegi sergiler. Derdini gokyliziine benzeten kiz
istiine perde ¢ekilmeyen gokyiiziine, herkesin 6mriinde mutlaka bir kere bile olsa
bakacagini ifade etmektedir. Dert bir kiginin sandiginda degil; hava gibi, nefes gibi
hepimizin cigerlerinde gezinirken Geng¢ Kiz derdinden kurtulmak i¢in sabretmenin
sirina ermek istemektedir. Bu eserde esas miicadele 6rnegi Geng Kizin ilk bdliimde
duydugu sesle (aslinda bu Geng¢ Kiz’in i¢ sesidir.) miicadelesidir. Ardindan sabir
smavi gelir. Kirk glin Sehzade’nin basinda ¢ile dolduran Gen¢ Kiz ruhunda bir

miicadele 6rnegi ortaya koyar.

24.4. Para

Eserin girisinde sdyle bir ifade yer aliyor:

“Vaka mechul bir tarihte, meghul bir memlekette gecer.” Bu climlede yer alan
mechul ifadesi yalnizca tarih ve mekan i¢in degil, karakterler i¢in de gecerlidir.
Karakterlerin higbiri eserde ismiyle yer almaz. O, Benzeri, Hususi Katibi, Hademesi,

Casusu vb. Eserin yazilis donemi ikinci diinya savasi oncesindedir.

Oyunda “O” adiyla verilen bir sahis vardir. O, ayn1 zamanda bir 6zel bankanin
da sahibidir. Bu sahsa gore diinyadaki her seyin degeri parayla olciiliir. O karisi, kizi,
oglu ve g¢evresindeki herkese bu felsefesini asilar. Hayata bu gozle bakan biri, ister
istemez kimseye giivenmeyecek, hemen herkesle ¢atisma igine girecektir. Oyundaki O

da boyle yapar ve en yakinlar1 da dahil olmak iizere kimseye glivenmez. Bu yiizden

187 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., 5.85
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karisi, oglu, kizi, kizinin niganlisi, 6zel katibi, casusu, miisterileri ile ayr1 ayri

catisiyor. Biitiin bu ¢atismalar da oyundaki olaylar1 doguruyor.'6®

Ayla Agabegiim’e gore Necip Fazil, tiyatrolarinda bozulan cemiyeti ve
insanoglunun ruhundaki bunalimi (hafakan) ustalikla vermektedir. Cemiyetin ¢okiis
buhranit karsisinda seyirci kalmayanlar, 1stirap ¢ekenler, ¢evresi ile ¢atigma halinde

olanlar teselliyi Necip Fazil’m piyeslerinde bulacaklardir.'®®

Eserde yer alan catisma hali bir miicadeleyi de beraberinde getirir.

“O- Acaba aynada kendi yiiziimii muayene etmeye vaktim var m1? Isim yok da
benzerimin yliziinii muayene edecegim. Sana kendi pesimde gezmeye imkanim yok

diyorum, benzerimin pesinde mi gezeyim? 17

Eserin baskahramani olan O, ¢ok mesgul bir banka sahibidir. “Aynada kendi
yiziimii muayene etmeye vaktim var m1i” ifadesinden anlasilacak ilk mana O’nun
zamansizligidir. Ancak O’nun aynaya bakacak yiizii de yoktur. Necip Fazil’in bu
cimlede vermek istedigi manalardan biri de budur. Kendi pesimde gezmeye imkanim
yok, ciimlesiyle O, kendisiyle karsilagmaktan korkan, nefsiyle miicadele etmek yerine
onunla is birligi yapmaya aligkin halinden okura ipuglar1 verir. Kendi benligini

tartmaya, muhasebe yapmaya cesareti yoktur.

“HUSUSI KATIBI- Dehanizin, dogrusu, her giin yeni bir eseri karsisindaym.

O- (Koltuguna yaslanir.) Bu dalkavuklugu salak bir saire yapsan, belki onu
mesut edersin. Deha ile isimiz ne bizim? En korktugum hastaliklardan birisi de bu,
deha! Beyin nezlesi gibi bir sey! Mevcut olmayan biiyiik bir seyi elde edeyim derken,
mevcut olan kiicliik seylerden mahrum olmanin felaketi. Biz hayata hakim kiigiik

tedbirlerin, miskin hesaplarin adamiyiz.” "

168 Saglik Saban, Tiyatro Yazari Olarak Necip Fazil, Hece Dergisi Ozel Say1 “Diisiince, Tarih ve Bir Cografya
Tasarim Olarak Biiyiik Dogu ve Necip Fazil Kisakiirek”, Ankara, Ocak 2005, s. 350

169 Agabegiim, Ayla, “Necip Fazil’in Tiyatrolar1”, Tiirk Edebiyati, Temmuz 1983, Say1: 117

170 Necip Fazil Kisakiirek, Para, Bilyiikk Dogu Yayinlari, istanbul, Haziran 2016, s. 16

11 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 17
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Necip Fazil burada O’nun diliyle yine kendisi gibi menfaat pesinde olan, paray1
gaye edinmis insanlara kars1 bir fikri cedel 6rnegi sergilemektedir. “Biz hayata hakim
kiiciik tedbirlerin, miskin hesaplarn adamiyiz.” ifadesiyle kendini tarif eder O. Deha
onun gibilerin degil sairlerin isidir. O devam eden rutini icerisinde miskin kalmay1

yegler.

“O- (Telefonda) Ha, evet bu muharrire tarafimdan haber gonderin, Hususi
Katibimi gorsiin. Hususi Katibim ona bir anda mezhep degistirmenin regetesini verir.
(Bir lahza dinler.) Bu receteden basit ne olabilir, a dostum, binlik bir kagit parcasi.
Ictimai mezheplerden birinden Obiiriine ge¢me isi trafigine baghidir; adamina ve

mezhebine gore {icretini atar, tarifede bulursun.!’2

Necip Fazil bu béliimde yine parayr hayatinin merkezi haline getirmis olan
insanlara gondermelerde bulunur. Bir anda mezhep degistirmenin regetesinin para
oldugunu sdyler. Hususi Katibin O’ya genel tavr1 ve alakasi iizerinden soytar1 kilikli

insanlar da elestirilir.

“O- Dostum, hayat ebedi bir tek ¢ift oyunudur. Siz biiyiik bir politika
adamisiniz, asla nefsinizden siiphe etmeye gelmez. Yarin herhangi bir sabah uykudan
uyanip, giiniin kapali avucundaki taglari kesfetmeniz ihtimali pek biiyiik. Yarn,
herhangi bir sabah, birdenbire tekrar nazarlik sandalyasinda uyanabilirsiniz. O zaman

bugiinkii halinizi riiyada gormemek i¢in uykudan korkmaya baslarsiniz.”1"3

Bu cilimlelerle O siyaseti ve politika adamini hafife almaktadir. Goriiniirde
ovgl iceren bu sozleriyle esasen politika adaminin i¢ine diistiigii zor durumla alay

eder. Necip Fazil burada bir siyaset elestirisi olarak cedeli metnine yerlestirmistir.

“O- (Kimsenin yiiziine bakmadan) Ahlaka mi1 donmek? Ahlaka dénmekten
baska care birakan var m1 bana? Ahlaka doniiyorum. Diinyanizi ahlaksizlikta o kadar
ileriye gotiirdiim ki, nihayet beni anamdan dogdugum giiniin ¢iplakligina iade edip

ahlakla bas basa biraktiniz.”1’#

172 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 24,25
13 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s.84
174 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 113
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Ailesine ahlaksizlik tohumlarini kendi ekmis olan O, ailesinin kendisine yiiz
cevirmesiyle insanlarla kurdugu iligkilerin temellerinin ne kadar ¢iiriik oldugunun
farkina varir. Necip Fazil’in bu eserde miicadele ettigi énemli unsurlardan biri de

ahlaksizliktir.

"O- Kendi kendime her zaman derdim ki “sen bu kadar ahlak diigmanlig
yaptigin halde, sakin tohumunun merkezinde gizli bir ahlak cevheri tasiyan bigare
saskin olmayasin?” Ben sakin, gizli bir ahlak tohumunun istiinde, kocaman bir
ahlaksizlik agaci yetistirmis bicare saskin olmayayim? Ve iste benden kopan
cekirdekler hem tohumlarini hem de agaclarimi kapkara bir ahlaksizlik ahengi ig¢inde

yetistirip beni kuruttu, gizli tohumuna déndiirdii.”*"

“O bu boliimde “tohumdan” bahseder. Her insanin ruhunda bulunan bir 6z
vardir. El degmemis olan ve kétiiliige bulasmayan bu gizli tohum, O’nun ailesi yani
cekirdeklerinin  gerceklestirdigi oyunla ortaya ¢ikmistir. O’nun bilinyesindeki
ahlaksizlik tohumlar1 kurumus ve 6ziine donmiistiir. O, bu boliimde gizli tohumun

farkina vararak kendi zihninde biiyiittiigii miicadelenin sonucuna varmaistir.

“O- Ahlaka doniiyorum! Tohumumla agacim arasindaki tezadi baristiramadim
amma, kendi 6z c¢ekirdeklerime kadar, ahenk i¢indeki diinyayi, tezatsiz diinyamizi ne

giizel belli ettim.”*"®

Tezatsiz diinya ifadesinden kasit diinyanin ahlaksizlik girdabinda oldugudur.
Insanlar giinah bataginda isledigi giinahin rahatsizligin1 hissetmeden yasayip giderler.
O iste bu diinyanin farkina varmamizi saglayarak aslinda en biiyiik miicadelesini
diinyaya kars1 ortaya koyar. Kendi ruhunu bir agaca benzetmek gerekirse gizli tohumu
ahlaktan dem vururken agaci hala ahlaksizligin ¢ekirdeklerini tagir. Ruhunda meydana

gelen ve okura da hissettirdigi miicadelesi bu tezadi ortadan kaldirmak i¢indir.

“O- (Yankesiciye) Sen usturayla insanlarin ceplerini kesiyorsun ya; boyleyken

175 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s.113
176 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 113
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ruh keselerini yirtip i¢inden niifus kagitlarini asiranlar: duymamigssin.”*’’

Yankesici insanlara hissettirmeden ceplerinden clizdanlarini, paralarini ¢alan
kisiye verilen addir. Bu satirlarda, insanlarin ruh keselerini yirtip onlarin sahsiyetlerini
zedeleyen, hayat haklarini ellerinden alan insanlara gore yankesici masum

sayilmaktadir.

“O- Dostlarim, Allah’1t ve ahlaki ense kokiinlizde duymuyor musunuz,
burnunuzun ucunda gérmiiyor musunuz? Bir par¢a kambur taklidi yapin, duyarsiniz;

biraz sas1 bakin goriirsiiniiz!”1’8

Insan ne kadar hizli yasarsa yasasin Allah’in varligini hissederek yasamalidir.
Bu ciimledeki cedel 6rnegi Allah’in varligin1 ruhunda, zerrelerinde hissedemeyenlere
kars1 ortaya konulmustur. Insanin hayatinda her sey yolunda gittiginde Allah’in varlig
aklina daha az gelirken diizen aksadiginda hemen Allah’a siginir. Bu ikiytizIiligi de
elestiren O, bakisnin seyrini degistiren insanin Allah’1t daima hissedebileceginden

bahseder.

2.4.5. Reis Bey

Bu eserde Necip Fazil, Reis Bey unvanli, agir ceza reisinin yasadiklarini trajik
bir atmosfer i¢inde anlatir. Her cinsten sugluyu yargilayan kahramanimiz, meslegine
son derece bagl hatta asik ve vakif, bu yiizden ev bark sahibi bile olmayip bir otel
odasinda yasamaktadir. ...Otel kiiciik bir diinya 6rnegidir. Oraya her tiirden insan
diiser: “Meteliksiz, cepleri dopdolu, niyetleri ortiilii, eli acik, aga, serseri, sevincinden
ucan, derdinden siirliinen, niifus kdgidindan saklanan, siirii siiri insan...” Merhamet
nedir bilmeyen, isi giicii zorla su¢ aramak olan ve delillerin soguk realitesine giivenen
Reis Bey giiniin birinde biiyiik bir hata yapar. Sugsuz bir gencin asilmasina

hiikmederek adaletin yanlis tecellisine sebep olur. 179

1" Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 124

178 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 124

19Y .a.y., Necip Fazil Kisakiirek, T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlhig1 Yayinlari, Karatas, Turan, “Necip Fazil'in
Tiyatrolar:”, s. 357
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Reis Bey, denebilir ki bir zaferin degil, bir bozgunun temsilcisidir. Oyun
vicdan azabi lizerine kurulmustur. Kalbi adeta tastan olan bir agir ceza reisi, aglamay1
Ogrenmis, insanlara acimaya baslamistir, bu sayede hakikati goriir olmustur. Reis Bey
ikinci devresinde, gecenin bitimindeki glindliz, ugurumun dibindeki diizliik, ayriligin
berisindeki kavusma, acgligin sonundaki ekmek gibi degismeye, derinlesmeye,

giizellesmeye, ideal insan katina yiikselmeye ¢alisir. 8

Reis Bey eserinde cedel kavramini, daha ziyade vicdan azabi evresinde

orneklendirmeye calistik:

“IKINCI BAR KIZI- Ben biitiin insanliktan tiksiniyorum. Ben de bu diinyada
affedebilecegim tek insan géremiyorum!

REIS BEY- Affi anlayinca kendinizden baska her insan1 mazur goreceksiniz.

IKINCI BAR KIZI- Hayir! Kimseyi mazur géremem! Biz, hepimiz, biitiin

diismiisler, evlerimizin, cemiyetimizin, disimizdan gelen diirtiislerin kurbanlarryiz!”8!

Reis Bey yasadigi pismanhigmin getirdigi i¢ hesaplasmasmin (i¢ cedel)
akabinde kendi benligini hakir, digerlerini ise her durumda mazur gormeye
baslamigtir. Konustugu Ikinci Bar Kizi, hayatin1 mahvedenleri affetmeyecegini,
insanlarin hepsinden tiksindigini ifade eder. Bu bdliimde Necip Fazil Ikinci Bar
Kizi’nin climlesindeki ifade yoluyla cemiyet ve fert bazinda genclerimizi yanlisa

stiriikleyen herkese kars1 bir miicadele tavri ortaya koyar.

“REIS BEY- Katil! Sevgili oglum, sendeki merhamet istidadini kimsede

gérmedim. Su iginin gizli tarafini, disia gikarabiliyor musun? Biitiin mesele onda.” 182

Reis Bey, Katil’e esas meselenin “iginin gizli tarafin1 disina ¢ikarmak”

oldugunu soyliiyor. Demek ki i¢ cedel dedigimiz seyin sonucunda i¢imizde giizel ve

180A.g.e., 5.358
181 Necip Fazil Kisakiirek, Reis Bey, Biiyiik Dogu Yayinlari, istanbul, Ekim 2016, 5.75
182 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 83
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temiz olan ne varsa bu miicadelenin akabinde ortaya ¢ikiyor, suyun yiiziine ulastyor.

“KAATIL- Pekala anliyoruz. Anlamasak da anliyoruz.
REIS BEY- Iste onun igin sdyliiyorum. Anlamadan sezmeniz, bilmeden
duymaniz, gormeden kapilanmaniz i¢in sdyliiyorum. En derin anlayis budur.

Gidin aksamlart yamru yumru evlerin yilankavi sinirladigi kuytu
mabhallelerde dolasin, oralarda, sokak ortalarinda aglayan c¢ocuklar goreceksiniz;
onlardan aglamayi Ogrenin! Hastane Onlerinde, adliye koridorlarinda, hapishane
kapilarinda, yazihane esiklerinde, maden kuyularinda, tarla hendeklerinde... Daha
nerelerde, nerelerde? Kansizliktan kurumus bir insanlik kaynasiyor. Seyredin ve

aglamayi 6grenin!”83

Reis Bey’in “en derin anlayis olarak” ifade ettigi sezgi, merhamet kavramiyla
onun eski zalim fitratin1 torpiileyerek gercek insan halini ortaya koyuyor. Kendiyle
hesaplagsmasinin sonucunda merhamet nazar1 geliserek biitiin bir insanliga sirayet
edecek bir kivama ulasiyor. Bu ciimlelerden anladigimiz kadartyla i¢ cedelin kisiye
kazandirdigi en onemli kabiliyetlerden biri de sezgidir. Reis Bey’in “Seyredin ve
aglamay1 6grenin” ifadesi de aglamay1 beceremeyenlere bir 6giit, zalimliginden Otiirii

aglayamayanlara kars1 da bir miicadele tavridir.

“REIS BEY-... Benim anlayisima gére, her fert, basucuna “suclu benim herkes
sucsuz!” levhasini asmalidir ama kendisi dururken baska kimsede bu levhayi

aramamalidir.”184

“REIS BEY-...Disimda ne anyorlar; ig¢ime dogru sucluyum ben...

Yapamadiklarimin, islemediklerimin de suclusu...”%

Reis Bey’de Sah-1 Naksibendi hazretlerinin;

“Alem bugday ben saman,

183 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 87,88
184 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s.134
18 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e.,s.135
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"9

Herkes yahsi ben yaman
Misralarinin izlerini goriiriiz. Kendiyle miicadelesinde Oyle ileri gitmistir ki
geri kalan herkesi temize ¢ikarmis kendisini ise en ziyade suclu ve sorumlu bulmus

hatta degersizlestirmistir.

“TEYPTE REIS BEYIN SESI- Ben yazmay1 degil yasamay1 seviyorum. Cocuk
bana, buz ¢éliinde yol aliyorsunuz, dedi. idam sehpasi altinda, perdesi diisen goz
gormez mi? Hepimiz biitiin insanlik, buz ¢6liinde yol aliyoruz! Giines sehri arkamizda,
karanlik beldesi Oniimiizde. Git gittigin kadar! Aldigimiz nefesler bile, hangerden,
sipsivri kayalar seklinde donuyor. Buz {istline nakis nakis yonttugumuz eserler, buzdan
gururlari ile biisbiitiin buzlastirtyor. Bakarken gozle bigakliyoruz, dinlerken kulakla

boguyoruz, koklarken burunla zehirliyoruz.8®

Reis Bey bu ciimlelerle kendi nefsi basta olmak iizere insanligin kayitsizligini,
merhametsizligini elestiriyor. Buz ¢oliinde yol alan insanliga ve buzdan gururlarina
kars1 fikri cedel tavri ortaya koyuyor. “Bakarken gozle bigakliyoruz, dinlerken kulakla
boguyoruz, koklarken burunla zehirliyoruz,” cilimleleri durumu izah bakimindan

oldukga carpici bir tesir birakiyor.

“TEYPTE REIS BEYIN SESI- ...Merhametin ukalas: olmak, merhametsiz
olmaktan beter... Papazlarin yaptig1 gibi, sadece edebiyat¢ist olmak da nu harcamak...

Yalniz duyalim, duygusunu arayalim, hayatin1 yagsayalim!”

Merhametin ne kadar ulvi bir duygu oldugundan bahseden Reis Bey bu

2

kisimda “merhametin ukalas1 olmak™ ifadesini kendisini yalnizca merhamet fikrine
kaptirip, yasantistna merhamet halini tagimayanlari, yalnizca fikrin ¢igirtkanliginm
yapanlar1 kastetmektedir. Merhametin edebiyatin1 yapmanin da ¢ok tehlikeli
oldugundan bahsedip, papazlar1 da bu zliimreye dahil ederek; burada bir cedel 6rnegi

ortaya koymustur.

“... Biitlin simiflara paydos! Diinyay1, hastalarla hastabakicilarindan ibaret iki

18 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s.140
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sinifa bolecek ve (1) numarali odaya Atom alimlerini ve politikacilar1 yan yana

yatiracak anlayisa yol var midir? Yalniz aciyanlar ve acinanlar sinifi...”

Burada “atom alimleri ve politikacilar1 yan yana yatiracak anlayis” ifadesinden
anladigimiz; bir atom alimi merhameti goz ardi edip ilmini siyasete alet ederse atom
bombasi yapmaya yeltenir. Reis Bey bunu yapan alime de destek veren politikaciya da

cedel tavri sergiliyor ve onlar1 hasta ziimresine dahil ediyor.

2.4.6. ibrahim Ethem

Bu eser Belh Sultani Ibrahim Ethem’in ask ve vecd yoluna girmesini anlatir.
Bu yola duhul ederken i¢ diinyasinda yasadigi hesaplasma ve yasadigi doniisiim Necip

Fazil’in hikmetli Gislubuyla aktarilir.

Eserde yer alan cedel drnekleri soyledir:

“BIRINCI DERVIS- Allah bir giin belki de seni ¢ikarir senin karsina. ..
IBRAHIM ETHEM- Beni ikiye mi béler?
BIRINCI DERVIS- Kaga isterse ona boler. Her giin aynada ikiye boliinmiiyor

musun?18’

Ibrahim Ethem hakikati arama yoluna koyulmadan énce iginde neden oldugunu
bilmedigi bir sanci yasamaya baslar. Huzuruna gelen dervislere halinin sebeplerini
sorarak bir ¢are bulmaya c¢alisir. “Allah bir giin belki de seni ¢ikarir senin karsina”
ifadesiyle dervis nefis muhasebesini kastetmektedir. I¢ cedel dedigimiz kavram burada
yerini bulur. Kisinin kendisini bir muhalif gibi karsisina almas1 ve ikna etmesi cedel
ornegidir. Muhatap bazen bir baska viicutta tezahiir eder bazen de Necip Fazil’da
Ornegini sikca gordligiimiiz ilizere kisinin kendi benligi icerisinde hesaplasmasi
seklinde gerceklesir. Dervis bir soruyla Ibrahim Ethem’in diisiincesini derinlestirmek
ister: “Her gilin aynada ikiye boliinmiiyor musun?” Necip Fazil’in ¢alismamizda ele
aldigimiz roman1 Aynadaki Yalan’da da ifade ettigimiz gibi insanin aynada gordigi

bir yansimadan ibarettir. Aynada kendini gérmekten aciz bir insan ancak zihin

187 Necip Fazil Kisakiirek, Ibrahim Ethem, Biiyiik Dogu Yayinlari, Istanbul, Ekim 2016, 5.18
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diinyasinda benliginin gercek goriintiilerine ulasabilir.  Goriintiiler netlesir,

bulaniklasir, yer degistirir. Bu da cedel kavraminit meydana getirir.

“IBRAHIM ETHEM- Su iistinde oturdugum taht, benim icin dikenlik...
Dikenlik tistliinde adaleti nasil yerine getirebilirim?”’

DISARDAN TOPLU SES- Getirirsin ey adil Melik!

IBRAHIM ETHEM- Biiyiik halife “Dicle kenarnda otlayan bir oglagin da
hesab1 benden sorulacak!” buyurdu. Bu ulvi ¢ileyi ¢eken hesabini1 da verir. Ya benim

cilem? Nerede, ne gezer? Hepsi laf, i¢i bos kabuklar, hepsi riyakarlik...” 18

Ibrahim Ethem hakikati arama istegi icine diistiigiinden beri tahtini, malim,
miilkiinii tastyamaz olmustur. Oyle ki, oturdugu taht bile onu rahatsiz eder hale
gelmistir. Bu yiizden onu dikenlik diye tarif eder. Hz. Omer’in adaletine vurgu
yaparak onun ¢ektigi ¢ilenin, ulvi bir ¢ile oldugundan bahseder. Bu bir 6miir boyu hig
kesintiye ugramayan murakabe halidir. Taht iizerinde bu hale erismek miimkiin
degildir. Kendini ¢ilesizlikle itham eden Ibrahim Ethem, tahtin1 ve sultanligmi terk

etmeye karar verir.

“IBRAHIM ETHEM- I¢imin zelzelesini herkes gormelidir.” 8°

Ibrahim Ethem ulvi ¢ileye ermek i¢in ¢aba sarf ettike ruhunda tarif edemedigi

bir sarsint1 hisseder ve bunu ¢evresindekilere anlatarak ona 6giit vermelerini ister.

“HEYBETLI ADAM- Ben sana dermanin ancak nerede oldugunu haber
verebilirim.

[BRAHIM ETHEM- Nerede?

HEYBETLI ADAM- Sende... Senin iginde... Kalbinin inemedigin
derinliklerinde...

IBRAHIM ETHEM- Yeter! Yetisir bu icinden ¢ikilmaz fikirlerle kafamin

torpiilendigi... Yeter! Bana ayagimin kesilmesi gibi, elle tutulur, gozle goriiliir bir ¢care

188 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 27
189 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 28
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goster ki, acis1 ne olsa raziyim.”*%

Ibrahim Ethem Hizir olarak gordiigii Heybetli Adam’in ona dermaninin kendi
icinde, kalbinin derinliklerinde oldugunu sdylemesi iizerine; i¢inden ¢ikilmaz fikirlerle
kafasmin tdrpiilenmesinden yoruldugunu ifade eder. Ibrahim Ethem’in, “kafamin
torpiilendigi yeter,” climlesindeki ifade, Necip Fazil’in Kivrim Kivrim adli siirini
hatirlatryor bize:

“Vehim kadehinde zehirli tiitsii. ..

Kivrim kivrim,

Beyin torpiisii”

Necip Fazil eserlerindeki bu ortaklikla hem kendi ruh diinyasina dair ipuglari
veriyor hem de bize, hakikati arayanlarin benzer yol ve hallerden gegtigini anlatmak
istiyor. Kendi ruhunda daima bir cedel yasayan Necip Fazil’in eserlerinde de bu halin

kahramanlari iizerinden devam ettigini géormekteyiz.

“HEYBETLI ADAM- Sen isimsiz resimsiz kelimelerin iistiindeki hakikate
bak!

IBRAHIM ETHEM- Nasil kurtulayrm kelimelerden?

HEYBETLI ADAM- Yalniz o kelimeye baglanarak... Ondan baska her seyi
unutarak... Her ismi silerek...

IBRAHIM ETHEM- Allah...”t°!

“Kelimelerin {istiindeki hakikate bak,” 6giidiiyle Heybetli Adam, Ibrahim
Ethem’e kelimelerin ve esyalarin goriinen tarafinin Otesine bakabilmesinin,
diistinmesinin gerekliligini, her ismi silerek yalmizca “bir”e baglanmasi1 gerektigini

ifade ediyor. ibrahim Ethem o birin sirrina, hakikate ulastyor: Allah!

“IBRAHIM ETHEM- Ben siipheyi yendim! Bende siiphe diye bir sey kalmadh.
IBRAHIM ETHEM’IN SESI- Sen siipheyi yenmedin. Kafese soktun. Gélge

190 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s.30,31
11 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 34,35
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kafeste hapsedilir mi?”1%2

Eserde muhatapla fikri cedele en giizel rnek Ibrahim Ethem ile sesi arasindaki
diyaloglardir. Bu ses, Ibrahim Ethem’in nefsidir. Ibrahim Ethem i¢ cedelinin nihayete
erdigini “ben siipheyi yendim” ifadesinden anliyoruz. Ciinkii cedel gergeklestiginde
sipheye yer kalmaz. Fakat nefsi Ibrahim Ethem’i aldatmaya calisir. Siipheyi
yenmedigini ancak kafese soktugunu ifade eder. Insanin nefsiyle miicadelesi dlene
kadar devam etmekte onu golge gibi takip etmektedir. Ancak hakikate erenler
gblgeden kurtulan degil onunla yasamay1 bilenlerdir. Muvazene isidir nefisle beraber
yasamak. O sese cevap olarak sunu sOylemek miimkiindiir: Golge, kafeste hapsedilir.

Bu ancak hakikate erenlerin isidir.

“IBRAHIM ETHEM- (Balik¢1 ve Valiye) Hosca kalin dostlarim! Sen koca
Vali; Belh’e selam gonder, sen olsunlar! Sen de dertli balik¢i, bana ignemi getiren

balig1 agina diisiirmekten sakin! A§ atmay1 birak, Allah’in agina diis!”*%

Ibrahim Ethem balik¢iya énemli bir dgiitte bulunur: “Ag atmayi birak, Allah’mn
agia diis!” Ag atma isi diinya ve icindekileri tasvir eder. Allah’in agina diismekse
hakikate varmay1 ve oteleri ifade eder. Cedel bu ikisi arasinda bir sarkag¢ gibi kisinin
benliginde devam eder. Dursa da devam eder. Ciinkii insan olmak hakikate vardiginda

o noktaya bir mim koyup tokezlese de yeniden oraya varma gayretinde olmaktir.

192 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 40
193 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s.74
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UCUNCU BOLUM

3.FIKRI ESERLER UZERINDEN CEDEL

Necip Fazil Kisakiirek’in biitiin fikir eserleri incelenmekle birlikte cedel

bahsinin agirlikli olarak ele alindig1 eserler bu boliimde yer almistir.

3.1. CERCEVE 1

Necip Fazil deneme tiiriinde ele alabilecegimiz, bes ciltten olusan Cerceve adli
eserin onsoziinde su ifadeleri kullanir:

Bana sorarsaniz, her seyin disimizda, kendisine gore bir kiitlesi, bir de
icimizde, bize gore bir yuvasi vardir. Bir dokiim isi yapilirken, eritilmis madene
istenen sekli vermek icin kumda oyulan yuva, o isin c¢ergevesidir. Hadiseler de
bdyle... Ruhumuzun i¢ine kizgin bir mayi halinde dokiiliirler. Orada bulduklar
yataklarda donarlar, mana sekillerine kavusurlar. Hani kiigiik ve yuvarlak isporta
aynalar1 vardir ya; arkalarinda da bir zenci resmi. Ruhumuzdaki mana yuvalari, iste o
aynalarin tersindeki resimde agilmis cukurlart andirir. Nasil o c¢ukurlara minicik
zipziplart oturtmak i¢in c¢abalarsak, hadiseleri de i¢imizdeki yataklarina oturtmadan
tartamayiz. O halde (Cerceve) Olii bir resmin etrafindaki tahta kusak degil, esya ve

hadiselerin ruhunu vezneden bir miyar...!%

Cerceve 1 eserinde yer alan cedel kavramina dair 6rnekler;

“Vurguncu” isimli yazida;
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“Farkinda olmadan her tiirlii kabiliyete diismandir. Sanki kabiliyet denilen
seyin hakikatte ne bas yakici, ne derde salici, ne yerden yere carpict bir nesne
oldugunu, dahilerden evvel sezmistir. O yalniz istemenin ve almanin yolunu bilir. Bu
namuslu bir tliccar veya ticari bir memur manasina alinabilecek miicerret is adami
degil, kokii diinya savasinin harp zenginleri soyuna varan miisahhas vurguncu tipidir.
Glintimiizde derin bir selim akil ve hisle tasfiyesine dogru gidilmesi gereken bu tip,

kendisinden ziyade onu tiireten idare ikliminin dehsetini ifade eder.”'%

Necip Fazil bu climlelerde vurguncu tipini tarif ederek hem ona hem de onu
idare edenlere kars1 bir fikri cedel tavri ortaya koyar. Bu tiplerin derin bir selim akil ve

hisle tasfiyesine gidilmesinin bir ¢dziim oldugunu ifade eder.

“Beyin Saticilar1” adli yazida;

“Biz yazicilar, Allah sermayesiyle beyin saticilig1 yapan itibarsiz esnaf, bugiine
kadar kendi beyinlerimizi satacagimiza mahalle mahalle gezip 6kiiz beyni satsaydik

simdi biraz paramizla, bir par¢a serefimiz olurdu.”%

Necip Fazil gazetede yazi nesreden muharrirlere kars: fikri cedel yapmaktadir.
Onlarin Allah’mn verdigi akil nimetini israf ettiklerinden bahsederek sokak saticiliginin
kendi mesleklerine kiyasla daha serefli oldugunu soyler. Burada karsi oldugu bir

konuda fikir beyan etmenin, yazi yazmanin haysiyetini koruyamayanlardir.

“Akademya” adli yazida;

“Simdi gelelim bizim akademya igine!

Ruhlarinin kubbelerindeki yabanci tesir 6riimeeklerini siipiirememis, tek basina
bir insa cesaretine ulagsamamis, kitap mikyasina c¢ikamamis fikir ve sanat
adamlarimizin kuracagi bir akademya, bizde Fransiz sairinin ilk hiikmiinii haklh

gosterebilir.

194 Necip Fazil Kisakiirek, Cergeve 1, Biiyiik Dogu Yayinlari, Istanbul, Haziran 2016, s. 5,6
19 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., 5.21
1% Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., .23
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Fert halinde olduk mu ki heyet halinde olmaya ¢alisiyoruz?

Evvela unsur sonra terkib...”1%’

Necip Fazil’in burada soziinii ettigi Fransiz sair, bir fikir ve sanat adamini
serefsiz kilacak hadiselerden ilkini Fransiz akademyasina aza olmak olarak tarif eder.
Bu tarif geneli kapsamaktan yoksun ancak ferdi inga kabiliyetine erisememis olanlar
i¢cin gecerli bir ifadedir. Necip Fazil’in da fikri cedel tavr1 ortaya koydugu ziimre bu
ikinci ziimredir: Yabanci tesirlerle fikrini dizginleyen ve bir insa cesareti

gosterememis fikir ve sanat adamlari...

“Sef Nigin Sevilir?” adl1 yazida;

Balda ar1, manasiyla degil de, piiriizlii, igneli ve piirtiiklii maddesiyle yasasaydi
eserini yiyemezdik. Sahsini eserinde ve cemiyetinde fenaya ulastiramayan Sef,

gostermek, inandirmak ve sevdirmek hassasindan mahrumdur. %

Bu boliimde Necip Fazil sahsini eserinde, icraatinda ve cemiyetinde fenaya

yani higlige eristiremeyen Sef’e kars1 bir fikri cedel 6rnegi gostermektedir.

“Bos Mide Aksiyonu” isimli yazida;

“Gandi, zulme karsi, mazlumu, nefsine daha beter zulmetmeye davet eden,
boylece zulmiin yiiregine korku ve siiphe zehri serpmek isteyen bir biiyiilk mistiktir
ama en biiylik kusuru aksiyonla fikri en barigtirmayacak cinsten se¢gmesinde...

Namiitenahi biiylik ve derin bir miidafaa, nihayet namiitenahi biiyiik ve derin
bir aksiilameldir. Miidafaa yolunda ne bir karis toprak kazanilir ne de bir kivilcim

fikir 99199

Necip Fazil bu yazida Gandi’nin bos mide aksiyonu isimli aglik ndbetini

197 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., 5.25,26

198 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., .33
19 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., 5.34
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faydasiz bularak fikri planda ona bir cedel tavr sergiler. Boyle bir miidafaa tarziyla
hicbir sey elde edilemeyecegini, biiyiikk ve derin miidafaanin ancak kars1 bir

reaksiyonla, hareketle gerceklesebilecegini soyler.

“Fikir Adam1 ve Aksiyon” yazisinda;

“Yeryiiziinden, insan ve cemiyet mevzusunda bir sekil ifadesi istemeyen fikir,
zarin1 yirtamamig bir tohum... Fikir sahibi horlarken bile riiya halinde aksiyon
avcisidir. Aksiyonsuz fikir olsaydi, biitlin peygamberler bulutlar {izerinde dogarlar,
yasarlar ve Oliirler ve Roma Kayzerleri telasa diismezdi.

Benim goziimde aksiyon diismani fikir adami, disleri sokiilmiis ve penceleri

torpiilenmis bir sirk aslan1 kadar merhamet telkin edicidir.”?%

Necip Fazil fikir adaminin aksiyon sahibi olmasi gerektiginden bahseder.
Aksiyonsuz fikir adamimi sirkte parmakliklar arkasinda penceleri sokiiliip aciz
birakilmis bir aslana benzetir. Aksiyonu olmayan fikir adaminin fikirlerinin de tesirini

kaybedecegini diisiiniir. Bu paragrafta fikri cedel 6rnegi vardir.

“Avrupali Olmamak Serefi” adli yazida;

“Benim goziimde Avrupa medeniyetinin Asya’yr esir eden zaferi, miispet
bilgiler manzumesinden baska higbir fevkaladelige malik degil. Ayn1 Avrupa, biiyiik
filozoflarinin pekala bildigi ve aci ac1 sikayet ettigi gibi, ruha ve ruhun namiitenahi

derin tekevviin Alemine yiizde yiiz yabanci...”?%

Miispet bilgiler konusunda bizden ileri olan Avrupa’nin ruha ve onun varligina
dair meselelere tamamen yabanci kalmasini tenkit eden Necip Fazil burada Avrupa

medeniyetine karsi fikri cedel 6rnegi sergiler.

“Cehil Taarruzu” isimli yazisinda;

“Isi giicii klise tekerlemekten ibaret bir ham softayla, hakiki derin bir iman

20 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., 5.35
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sahibi arasindaki fark! Hakiki ve derin iman sahibinin ulvi meseleleri vardir, yobazin
da takir tukur bir siirii kligesi... Hakiki ve derin iman sahibi herhangi bir din

kanununu, istiridyenin igindeki inci gibi kullanir, yobaz da istiridye kabugu gibi.”?%?

Necip Fazil bu satirlarda iman sahibi ile yobaz insan1 karsi karstya getirir. iman
sahibinin isinin 6zle oldugunu, yobazinsa meselelerin her zaman kabugunda kalip

Oziine inemedigini ifade eder. Burada yobaz insanlara karsi cedel 6rnegi sergiler.

3.2.CERCEVE 2

“Miispet Bilgiler” isimli yazida;

En yaman kainat 6l¢iisii: Maddeyi ithmal eden ruh, tecelli aynalarinda ne kadar
sekilsiz ve Oksiizse, ruhu ihmal eden madde de o kadar verimsiz ve kisir... Agaca

istinat etmeyen tohumla, tohuma istinat etmeyen agacin akibetleri bir...2%

Bu béliimde maddeyi ihmal eden ruh taniminda Sark’1, ruhu ihmal eden madde
taniminda Garp’1 tarif etmistir. Her ikisinin de manasin1 buldugu yerde tohum agag
olma surria erer. Necip Fazil her iki kuptu bir arada tutamamis Sark’t da Garp’1 da

yazisinda elestirir. Burada ele alinan toplum elestirisi olarak cedel kavramidir.

“Hakkin Y1zl ve (Suret-1 Hak)” yazisinda;

“Yobaz Allah adina konusur. Kitabin, seriatin, aklin, mantigin reddetmedigi
islere kiifiir damgasin1 basar.
Halbuki yobazin ruhu kiifiir kozasidir.

Halbuki Allahn, yiiziinii nurla 6rdiigii biiyiik Veli derin bir siikut icindedir.””2%*

Necip Fazil yobaz insanlarin Allah adina konusur goriiniirken dini yipratmak

icin elinden geleni yaptiklarini, dinin sinirlamadigr islere kiifiir damgas1 basarak

201 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.€.,5.123
202 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., 5.125

208 Necip Fazil Kisakiirek, Cerceve 2, Biiyiik Dogu Yayinlari, Istanbul, Haziran 2010, s. 21
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insanlarin ruhunu bulandirdiklarini sdyler. Yobazin ruhu kiifiir kozasidir, ifadesiyle
yobaz insanlarin ruhunu c¢evreleyen kat kat zarin altinda kiifriin oldugunu ifade

etmektedir.

“Miinekkid” isimli yazida;

“Bir miinekkid bekliyoruz ki, dort yol agizlarindaki isaret memurlar1 gibi (geg,
dur, bekle, don) emrini sabit ve billurdan bir nizamin i¢inden versin; isaret degnegini

basit duygu ve karakusi keyif parmaklariyla kullanmasin.””?%

Necip Fazil ideal miinekkidi tarif eder. Fikri olarak cedel tavri i¢cinde oldugu
miinekkid ise insanlar1 keyfine gore tenkit eden, yargilayan; basit duygu ve diisiinceler

icinde olan miinekkittir.

“Is ve hamle cer¢evesinden: Ahlakimiz! AHLAK NEDIR?” isimli yazisinda;
Ahlak topyekin fikrin topyekiin ruhudur. Ahlak topyekin bir fikir uzviyetinin,
topyekiin is ve hareket planinda muhta¢ oldugu sinir kudretini hazirlayan duygu

cevheridir, yani topyekin ruh...

Olcii:
Insan basmi sigan kafasindan ayiran biricik haysiyet, diin, bugiin ve yarn,
sOyle veya bdyle, bu tiirlii veya o tiirlii, bir ahlak telakkisinde, bir ahlak temaytiliinde,

bir ahlak mecburiyetinde baslar ve biter.”?%

Ahlakin ruhtan ibaret oldugunu sdyleyen Necip Fazil, nasil ruh olmadan
bedenin de bir kiymeti olmayacagi, dlecegi gibi ahlaktan bihaber olanlarin da manevi

olarak ol olduklarinmi ifade eder.

“Is ve hamle ¢ergevesinden: Ahlakimiz! AHLAK KAYNAGI” isimli

yazisinda;

204 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 76
205 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 85
28 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 107
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“Oyleyse ahlakin kaynag ya tam hakiki ve mutlak olarak din yahut da eksiksiz
ve tezatsiz bir diinya goriisiine sahip fikir manzumesidir.

Insan ve cemiyette bunlardan ne biri, ne de oteki bulunur, iistelik maziden
gelme itiyadi ahlaki da bitlenirse o insan ve cemiyete:

-Eyvah, eyvahlar olsun! Sen de ne biri var ne de 6teki. Mahvolma tehlikesi

geciriyorsun! Diye haykiramaz mismiz?”?%’

Ahlaktan yoksun olanlar hem dinin hakikatlerinden hem de diinya goriiglerini
saglamlastiracak fikirlerden yoksunlardir. Necip Fazil bu tip insanlarin mahvolma
tehlikesi gecirdiginden bahseder. Burada bir cedel 6rnegi vardir. Ahlaki olusturan
Ogeler insanda ve cemiyette yer almadiginda boylesi bir cemiyet ve i¢cinde bulunan

ferdi Necip Fazil’in goziinde acinasi bir noktadadir.

“Is ve hamle gercevesinden: Ahlakimiz! AHLAK MANZARAMIZ

Bugiin:”

“Tanzimat hareketi ki, Tiirk Cemiyetinin ig¢inde yerlestigi medeniyet
yatagindan bagka ve rakip bir medeniyet yatagina siiriilmesi hareketidir; son derece
basit ve sig ruhlu politika adamlarinin elinde ve deri iistii bir taklit planinda,
muhasebesiz, murakabesiz, ¢ilesiz ve hummasiz, bir radyo makinesi karsisinda dilini
yutmus vahsinin kor hayranhigiyla cereyan ettigi i¢in, artik kendi diinyasina bagh
marifetler yolundan esya ve hadiseleri zapt edemez hale getirilen islam ideolocyas1, 6z
ahlakiyla beraber yavas yavas, hakimiyetini feda etmeye baslamis, bu hal higbir tecrit
ve teshise yanasiimadan miithis bir ruh sikintis1 halinde caresini bazi Inkilaplarda
aramis, hicbirinde tam bir ideolocya ve ahlak sistemine kavusamamis nihayet bugilinkii

ifadesini bulmustur.”?%

Necip Fazil bu paragrafta sig ruhlu, ¢ilesi olmayan politikacilarin bizi
Tanzimat hareketine siiriiklediklerinden bahseder. Bu tarifteki politikacilara karsi

cedel tavri ortaya koyar.

207 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 109
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“Mesuliyet Duygusu” isimli yazida;

“Mesuliyet duygusunu, ruhunda marazi ¢apta biiyiitmiis insanlar oldugu gibi
marazi ¢apta kiigtltiilmiis kimseler de vardir. Birinci ziimre ulvi hastalarin; ikinci
ziimre de siifli bicarelerin yeri...”?%

Mesuliyet duygusunu ruhunda diriltememis, sorumluluklarinin farkinda
olmayanlara karst bir fikrl cedel tavri sergiler. Onlara “siifli bicareler” der. Yani

asagilik ve ¢aresiz insanlar olduklarini ifade eder. Acinacak hallerini ortaya koyar.

“Bamteli -Milliyet¢iligimizin Ruhu” adli yazida;

“Milliyeteiligin, firlak sakak kemikleri, ¢cekik gbzler ve dairevi kafalar tarzinda
manasiz bir iskelet irk¢iligindan degil, tam bir ruh kivamindan dogacagi ve bu ruh

kivamiin ancak Tiirk anavataninda maya tutabilecegi hakikati...”?1

Necip Fazil, milliyet¢iligin hicbir zaman bir millete ait dig goriiniis ve sahsi
ozellikler bakimindan degil o milleti sekillendiren degerler ve ruhu dikkate alinarak
degerlendirilmesi gerektigini ifade ediyor. Yukaridaki boliimde sekilci ve kalipgt

yaklasima ve 1rk¢i bir anlayis giiden milliyetcilige karsi fikri cedel 6rnegi sunuyor.

“Oyleyse, diinkii tabirlerimizle, bazi telkinler altinda giiliing, manasiz,
zamansiz, mekansiz, ilimsiz, irfansiz, tek kelimeyle haysiyetsiz bir planda yapilan bir

iskelet ve cografya rk¢ilig1 kadar bizim icin zararli bir is olamaz.”?!!

Iskelet ve cografya rk¢ilig1 denilen sey 6tekini degersiz gorme ile esdegerdir.
Millet olarak en giizel jeopolitik konuma sahip topraklarda oldugumuzun bilincinde
olmak bilgi seviyesidir. Ancak yalnizca bunu ortaya koyarak bir deger ifade etmek ve
ayricalikli oldugunu diistinmek bize zarar1 dokunacak bir irkciliktir. Boyle bir durus
sergileyenleri haysiyetsizlikle suglayan Necip Fazil iskelet ve cografya irk¢iligina

kars1 cedel 6rnegi ortaya koyuyor.

28 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 112
29 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 171
210 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 266
2 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 267
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3.3. CERCEVE 3

“Sahsiyet” isimli yazisinda;

“Sahsiyet, sahsiyet! Sahsiyet bir kubbe midir; sahsiyetsizlik bir 6riimcek olur,
gelir, onu koreltmeye ¢alisir. Sahsiyet bir tarla midir; sahsiyetsizlige hemen tarla faresi
olmak diiser. Haydi, sahsiyet bir ¢iar agact olsun; tirtillar ya tirtillar? Yok, yok,
sahsiyet, en nadir agactan, en mahrem emeklerle yontulmus kocaman bir tahttir;
sahsiyetsizlik kii¢iiliir kiigiiliir, nokta kadar bir kurt olur ve mevsimler boyu stiren kisik
heyamolalarla, en nadir agacin en nadir emeklerle yontulu nakiglarini yer. Riizgar
cizgili atlarin sinegi, gelin endamli teknelerin midyesi, altin 151kl1 saclarin kepegi ve

daha nelerin neleri vardir!”?2

Sahsiyet kavramini inceliklerle, giizel 6rneklerle tarif etmeye c¢alisan Necip
Fazil, sahsiyetsizliginse bu giizellikleri yiyip bitiren, yok eden vasfina vurgu yapar.
Sahsiyetsizlik kavramina ve bunun Ornegini goésteren insanlara karsi cedel Ornegi

sergiler.

“Insan” adl1 yazisinda;

“Evet, insan arizadir, fakat ebedi bir ariza... Kimi ve pek azi ebedilik ve aslilik
vasfi ilizerinde biitiin sahte ziynetlerden soyunmaya calisir, kimisi ve pek cogu da
tersine. ..

Sadi’ye sordular:

—Insan nedir?

-“Yek katre-1 hunest ve hezar endise...”

Tek damla kan ve bin endise...

Ah o tek damla kan iistiine, kendi gégsiinii gagalayici bir kus gibi, bin endise

22Necip Fazil Kisakiirek, Cerceve 3, Biiyiik Dogu Yayinlari, Istanbul, Haziran 2010, s.17
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disi geciren insan! Sen bir ariza degilsin!
Ve ey bu memleketin insanlar1! Insanlarin degil, arizalarin hayat1 siirdiiriiliiyor

Sana'”213

Insanin ebedi bir ariza oldugunu soyleyen Necip Fazil, Sadi’nin insan nedir,
sorusuna verdigi cevaptan yola c¢ikarak; “tek damla kan {stiine, kendi gogsiini
gagalayici bir kus gibi, bin endise disi geciren insan”1 yani fikir ¢ilesi ¢eken insan1 bu
ariza halinden ayr tutar. Fikir ¢ilesi duyan insana ayr1 bir kiymet veren Necip Fazil,
bu memleketin 1stirapsiz, duygu ve diisiincesinde basibos insanina kars1 bir cedel tavri

ortaya koyar.

“Kesekagidi” isimli yazida;

“Bir toprak testiye bakip nasipsiz akibetini seyreden nasipsiz hayvan acaba bir
kesekdgidinda neyi gordii? Yiiz bin kisilik cenaze alaylarina, basucunda frakh
climbiislere, liigatler dolusu nakarata ragmen, nasipsiz muharririn hakiki kefenini mi?
Zira bizdeki muharrir ne kesekagidina diismekten korunmasi gereken ruhu temsil
edebiliyor; ne de kesekagidi etrafindaki hummali ticaret, boyle bir ruh ikliminde
yasamak istidadindan haber veriyor. Hangi muharrir gazetesinin patronuna

kesekagidimin alicisindan fazla bir sey verebilmistir.”?*

Muharririn yazdiklar: eger hakikatten yoksunsa, insani ve vicdani herhangi bir
kayg1 tasimiyorsa yazdiklarinin bir kesekagidi hitkkmiinde oldugunu; katlanip i¢ine bir
seyler konulmak i¢in kullanabilecegini ama okurun onun fikirlerinden istifade edilecek
bir kistm bulamayacagini ifade eden Necip Fazil bu tiirden muharrire kars: fikri cedel

tavri ortaya koyuyor.

“Sen Nerdesin?” Adli yazida;

“‘Allah’1m; siyasetten, onun benzerinden, benzerinin benzerinden, onun

213 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 51

24 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., 5.179,180
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herhangi bir benzerine ircar miimkiin herhangi bir isten, onun sagindan, solundan,
Oniinden, arkasindan, altindan, iistiinden, yakinindan, komsusundan, civarindan sana
siginirim’

Bu ciimle, politika i¢in politikanin ne korkung bir mahlik oldugunu
canlandiran bu soz, bir Arap miitefekkirinindir. Evet, politika biitiin dayanaklarini
kaybedip, yalniz kendisinden ibaret, yalniz kendisi icin, yalmiz aldatmak adina
aldatmaya, atlatmak adina atlatmaya memur cir¢iplak bir miiessese halinde ortaya
cikinca, karsisinda duyacagimiz korku ve tiksinti duygusu ve edecegimiz dua iste

budur!” 2%

Necip Fazil, biitiin dayanaklarint kaybedip, yalniz kendisinden ibaret, yalniz
kendisi icin hareket eden politikaya ve politikaciya karsi cedel tavri sergiler. Bir dava
ve idealden uzak yalnizca kendi hesabina hareket eden boylelerinin kendisinde tiksinti

ve korku uyandirdigini ifade eder.

“Stikat Muhtekiri” adli yazida;

“Hasili bu 6rnek aslinda birer ger¢ek kiymet olan bazi meziyetlerin, ruhundan
tamamiyla mahrum, fakat dis ifadelerini ustalikla benimseyerek kendisini bir sey
zannettiren misilsiz bir (Suret-i Hak) sahtekaridir. Fani zaferini avlamakta da; mizragi
giiya agirbashilik ve kilic1 giiya siikiittur. Oyle ki, fikir, sanat, muaseret, mevki, hangi
sahada olursa olsun, kendisini sivriltmek hususunda herhangi bir tedbire el atmak
yerine, tedbire el atanlarin tepetaklak gelecegi an1 bekler; boylece kendi yiikselmesiyle

degil, bagkalarmin diismesiyle 6n plana gegmekten ibaret tabiyesini semerelendirir.”?®

~ . Ge

Necip Fazil burada tarif ettigi “siikit muhtekiri” ne “Piif Noktas1” adl1 eserinde

de deginmistir. Orada gecen diyalog soyledir:

215 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., 5.180

218 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., 5.192
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“RECEP — Bir politikaciya diigen ilk vazife nedir?

GENEL BASKAN — (Papaganvari ve hizli hizl) Kendi piif noktalarini
saklamak, baskalarinin pif noktalarini aramak...

RECEP- (Elindeki agik defteri) Ya bunun ilk sart1 ne?

GENEL BASKAN — (Ayni eda ile) Fazla konusmamak... Konusma telast
gostermemek. ..

RECEP — Yani ne yapmak, ne olmak?

GENEL BASKAN - Siikt ihtikar1 yapmak, siikit muhtekiri olmak.

RECEP — lyi ezberlemissiniz! Devam buyurun!

GENEL BASKAN — Bagkalar1 bir manay1 belirtmek i¢in kan ter iginde
cirpinirken, yirtinirken sanki biitiin sir kendinde imig gibi susmak, bagkalarinin
zaafini kendi kuvvet madeni diye kullanmak...

RECEP — Miikemmel... Ya konusmak icap edince?

GENEL BASKAN — Agdal1, girift, ¢etrefil, bozuk, basi ve sonu gelmez
ctimleler kullanmak. .. Bos, kof, anlamsiz, fikirsiz...

RECEP- Mesela?

G. BASKAN — Mesela, «glines dogdu» yerine s0yle demek: «Gecenin sona
erdigi ufuklara y181l1 karanliklarin inmege basladig1 gercegi oniinde en kiiciik
tereddiidii abes kabul etmege imkan bulunmadigini takdir etmek icin ¢ocuk
aklinin bile kafi gelecegi bir ortamda ayrica bir izaha lizum hissetmeksizin...»
RECEP — Bu tislupla konugsmak neye yarar?

G. BASKAN — Boslugun, fikirsizligin pegelenmesine... Bir de muhataplarina

derin ve esrarl1 gériinmek avantajina...”?!’

Bu iki 6rnekte de goriildiigl iizere siik(it muhtekiri s6zii dolandirip manasiz
sularda gezdirerek esrarli olmaya ¢aligan, genellikle politikacilari tarif eden bir
kavramdir. Necip Fazil bu fikirsiz adamlarin kabuktan ibaret olduklarini, kendilerini
olumlu manada mis gibi gostermeye ¢alistiklarini ifade eder ve boylelerine karsi fikri
cedel tavr ortaya koyar.

3.4.CERCEVE 4

“Diyalektik” adl1 yazida;

27 Necip Fazil Kisakiirek, Piif Noktasi, Biiyiik Dogu Yayinlari, Istanbul, Ocak 2000, s.25
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“Avrupali meshur bir maddeci doktorun sozii,

‘Omriim boyunca binlerce kadavra iizerinde otopsi yaptim, kadavralarin her
noktasini kesip bictim; fakat hi¢birinde ruh diye bir seye rastlamadim!’

Ona cevap:

Hangi yemekleri seviyorsan, onlar1 émriin boyunca ¢atal bigakla karistir;

bakalim bu aletlerle hicbirinde lezzet diye bir seye rastlayacak misin?”?!8

Diyalektik, tezimizin esas kavrami olan cedelin Latincedeki karsiligidir. Necip
Fazil’in bu metne diyalektik basligin1 vermesinin sebebi izah ettigi ii¢ 6rnekte de cedel

tavri ortaya koymasidir.

Kadavra incelemesi yapan doktorun “bedenin higbir yerinde ruha
rastlamadim,” ifadesini ahmakg¢a bulan Necip Fazil, bu 6rnegi ¢atal bicakla yemegi
durmadan karistirip, yemeyen ama bu yemegin lezzetsiz oldugunu sdyleyen kisinin

manasizligiyla ayni kefeye koyar.

“Babialide bab-1 adi cephesinin kaserlenmis kalemlerinden birisi, bir zamanlar

bana, giiya dostca el sikistigimiz demlerde, evinde ve yemek sofrasinda buyurmustu
ki:

—Miisliimanlik deyince burnuma ayak kokusu gelir!

Bilmiyordu ki, onun kokusunu aldig1 sey, Miisliimanligin degil, kendisinin
ayagiydi. Nitekim fikirlerindeki kokuyu misallendirmeye hi¢cbir maddenin sefalet giicii
yetmez.”?1

Miisliimanliga ve Miisliiman insanin hallerine higcbir sekilde vakif olamamais bir
sahsin yalnizca bir 6n yargi ile Islam’a yaklagsmasini onun fikrindeki kokusmuslukla

ifade eden Necip Fazil burada da fikri cedel 6rnegi ortaya koyar.

“Hiirriyet diye dyle mazlum bir mana var ki, simdi onu getirebilecek cebr-ii zor
teskilatini ariyorlar. Yani sadece cebr-ii zor teskilatin1 davet ediyorlar ve onun
getirecegine hiirriyet diyorlar.

28 Necip Fazil Kisakiirek, Cergeve 4, Biiyiik Dogu Yaynlari, Istanbul, Haziran 2010, s.27
219 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 27
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Kiifriin her seyi bir sagkinlik aninin punduna getirmekten ibaret diyalektigi ne

zamana dek siirecek” 2%

Kiifriin kuralsiz ve ahlaksiz diyalektigine kars1 cedel tavr sergileyen Necip
Fazil, hiirriyetin mana itibariyle zor kullanma teskilati tarafindan getirilebileceginden

diisiinn ziimreden s6z ediyor.

“Felsefe” adl1 yazisinda;

“Feza bliytikliigiinde bir cuval... Cuval i¢inde yalniz bir tanesi saglam, gerisi
ciiriik, cevizlerle dolu. Iste felsefe, cuvala her defa elini sokup o saglam cevizi bos
yere aramak gayretinin ismi... Gayet tabii olarak, ¢uvala rastgele dalan el her defa bir
cliriik cevizle ¢ikacak, fakat her defa “evraka” diye bagiracaktir. Tek ve dopdolu
cevizi dogrudan dogruya bulmak ehliyetindeki mutlak sistemin ismi de, elbette ki,
felsefe olmayacaktir. O sistem, mutlak dogru avucunun i¢indeyken hakikati serbestce

aramak gibi bir eseklik hiirriyetini kabul etmeyecektir.”??

Necip Fazil, felsefenin “her defa birbirinin yanlisin1 gormek, birbirinin hata ve
noksanini bulup ciiriitmek”™ isinde mahir oldugunu, hakikat giin gibi ortadayken
yanliga odaklanmanin dolu cevizi birakip bos cevizleri segcmek kadar abes oldugundan

s0z eder. Burada felsefe sistemine kars1 bir cedel tavr sergiler.
“Nasil Uyurlar?” Isimli yazisinda;

“Zift stvali yiirek kapilarinda Allah’in kilidini ve miihriinii sezmeden,
beyinlerine ¢cokmiis cerahat mahfazas1 manevi urun agirligint duymadan, giinesin
dogusuyla batis1 arasi, dakika bagina bir yetimin kanina girercesine kiydiklar1 aziz

hakikatin ruhlarinda ¢iglik ¢i1glik kivranmasina aldirmadan. ..
Nasil uyurlar?

Tek zerrenin kaybolmadigi, tek sayimin nispeti sagirmadigi, hatanin bile yanlis
olmak keyfiyeti ve miktariyla dogru bir hesaptan geldigi, yoklugun dahi var olmaya,
yaratilmig olmaya muhta¢ bulundugu bu muhtesem mimarinin altinda, Allaha,

vicdana, insafa, idrake yok diyerek nasil uyurlar?”’??2

220 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., 5.28
221 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., 5.36
222 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., 5.39,40
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Necip Fazil Allah’a inanmayan, hakikati inkar eden insanlarin nasil rahatca
baslarin1 yastiga koyup uyuyabildiklerine hem hayret ediyor hem de onlarin hakikatin
hakkina giren tavirlarina karsi bir cedel 6rnegi ortaya koyuyor. Bir hesap sorma bigimi
olarak “nasil uyurlar” sorusunu soruyor. Ayaklarinin altindaki topragi baslarmin

tizerindeki muhtesem mimariyi inkar eden boylesi ruhlara acidigini dile getiriyor.

3.5.CERCEVE 5

“Yeni Sene” isimli yazida;

“Oyle! Alemde telafisi olmayan muhal tek sey, kaybedilmis bir zaman
vahidinin geriye dondiiriilmesidir. Biitiin y1ldizlar1 birbirine katistirarak tek ve yekpare
bir miicevher gibi dondurmak, sonra o miicevherin pazarini bulup satmak miimkiin

olsaydi, bu kiymet karsiliginda bile gegen tek saniyeyi geri ¢cevirmek kabil olmazdi.

O halde dipsiz kayipla sonsuz kazang arasindaki gozyast kopriisiinden gafil, bu
insanlik capindaki deliler y1gin1, kayiplarinin serefine mi bu gece, baslar1 yerde ve

ayaklar1 havada sabahlayacaklar.”?

Kaybedilmis bir zamanin {izlintiistinii duymak yerine yeni seneyi eglenerek
kutlayan insanlar1 “deliler y1gin1” olarak nitelendiren Necip Fazil, zamanin kiymetini
anlamaktan ve gecirmis olduklar1 koskoca senenin hesabini yapmaktan yoksun bu

giiruha kars1 cedel 6rnegi sergiliyor.

“Piyonlar” isimli yazida;

“Politika satrancinin bizde biitiin ruhu ve her sey, piyonlar aras1 dalagsma
esnafligindan ibarettir ve sah mevkiindeki liderlerin nefsani algalma ve
yiikseltilmesinden bagka ortada hi¢bir gaye mevcut degildir. Mesrutiyetle baslayan bu
tip politikaciligi, bizde, Cumhuriyet devri gelistirmis ve saltanat1 yiktiktan sonra
gayesi nefsani saltanatlarin kiralik vicdanlar halinde piyon teskilatin1 kurmakta

bulmustur. Siyah ve beyaz sahlarin yerine ak ve kara fikirler, piyonlarin yerine de

223 Necip Fazil Kisakiirek, Cerceve 5, Biiyiik Dogu Yayinlari, Istanbul, Haziran 2010, s.28
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duyan ve diisiinen insan getirilmedikg¢e gercek devrimin ne demek oldugu
99224

anlasilamayacaktir.
Necip Fazil, politikanin yalnizca piyonlar arast dalagmadan ibaret oldugunu,
meselenin ruh planinin gz ardi edildigini ifade ediyor. Sah mevkiindeki liderlerin
nefsani saltanatindan ibaret bu mevkie kars1 fikri cedel tavri sergileyerek gergek
devrime ulagsmak i¢in duyan ve diislinen insanlarin politikada sayilarinin artmast

gerektigini vurgular.

“Kader” adl1 yazisinda;

“Son devirlerin gaflet ve kiifiir agzinda, kullanani ebediyen helak etmeye yeter
bir zehir kuvvetinde iki kelime vardir: “Yaratig1 yoktan yaratt1.” Seklinde kullanilan
“yaratmak” kelimesiyle, insanoglunun bizzat idare ve hakimiyeti altinda tuttugu
vehmedilen “kader”. “Memleket mukadderatinin ellerine teslim edildigi adamlar”,
“Tiirkiin kaderini degistiren adam.” Filan falan... Hep bu agizla konusurlar ve
Allah’1n ezeli iradesini belirten bu ulvi mefthumu “kahveyi sen pisireceksin!” der gibi

“kaderimi sen tayin edeceksin!” tarzinda kullanirlar. ..”??

Necip Fazil, Allah’a mahsus olan yaratma eylemini ve yine Allah’in takdirinde

olan kaderi climlelerinde insana isnat ederek kullananlara kars1 cedel tavri sergiler.

“Nokta-Nokta” adl1 yazida;

“Iman ettikten sonra akilla hiikiim kesmeye ve smir ¢izmeye yeltenenler kiifrii

akillariyla savunmaya ¢alisanlara akrabadir.

Naksilerin “kendinde olmak kiifiir, kendinden gegmek iman” 6l¢iisiinden tistiin,
hakikat ifadesi géormedim. Nasil 6lmemek i¢in 6lmek, 6lmeden 6lmek lazimsa, yanlisa
diismemek i¢in de susmak, diisiinerek susmak gerek. Nefsi elle gosteremem ama
kapisin1 “nah!”diye gosterebilirim. Agiz! O karanlik agizlar, zulmet kuyusu

agizlar...”?%

224 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., 5.29
225 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e.,s. 96
226 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 194,195
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Necip Fazil, imanin ruhla iligkili oldugunu, yalnizca akilla verilen hiikkmiin
imanl insanla kafir insan1 bir noktada akraba kildigin1 ve tehlike arz ettigini ifade
eder. Nefsin kapisinin agiz oldugunu ve imanli insanin hiikiim vermekten kaginmasi
susmay1 tercih etmesi gerektigini sOyler. Bu paragrafta Necip Fazil nefsin en gizli
hallerini ayan eden kapis1 olan agzini1 kapatmay1 bilmeyen ve ruh cevherinden uzak

yalnizca akilla hilkkmedenlere karsi fikr1 cedel tavri ortaya koyar.

3.6. EDEBIYAT MAHKEMELERI

Edebiyat Mahkemeleri, Dogu Edebiyati, Dil Raporlari baslikli {i¢ boliimden
olusan eserin, cedel kavramini incelemek iizere yalnizca Edebiyat Mahkemeleri
boliimiinii ele alacagiz. Necip Fazil edebiyatimizin taninmis isimlerini eserinde

olusturdugu mahkeme ortaminda yargilayarak cedel 6rnekleri ortaya koyar.

“Herhangi bir sahsi1 tenkit, o sahsin iggal ettigi makamin liyakat sartlarina
nispet edilerek yapilacak olursa makbul sayilabilir. Yoksa sadece sahis planindan
hareket ve o dar ¢er¢evede kalmak hem fikrihem ahlaki bakimdan sug olur. Ben de
boyle bir davranisi giizel bulamam.”??” Diyen Necip Fazil, yazar ve sairlerin

sahsiyetlerini degil eserlerini tenkit etmektedir.

3.6.1. Birinci Mahkeme
Tevfik Fikret

Eserde, kurulan edebiyat mahkemesine sanik olarak ¢agirilan Tevfik Fikret’e,
hakkinda yapilan miispet iddialar1 okuyan Savci, sonrasinda kendi iddialarini ortaya

koyar. iddialarin tamami degil 6rneklendirmek igin bir kismi ele alinmustir.

“Hakikatte, Tevfik Fikret, i¢inde yasadigi cemiyetin realitesine asla niifuz

etmemis, elde palet, birkac tabiat tasviri yapmis, miinakkah manzumeler yazmis bir

221 Necip Fazil Kisakiirek, Konugmalar, Biiyiik Dogu Yay. Ist. 1998, s. 15.
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firariden baska bir sey degildir. Tevfik Fikret daima fikirleriyle hayatin tenakuzu
29228

icinde yasadi.
Necip Fazil mahkemede Savcinin diliyle Tevfik Fikret’in toplumun nabzini

tutamadigini ifade eder.

“Fikirleri toplu bir diinya goriisiiniin saglam binasina kavusamamuis, kavliyle
fiili daima uzlagmazlik halinde, harigten aldig: ciice tenbihleri (Priidom), (Kope) gibi
ortadan asagi sairleri 6rnek tutarak ifadelendirmis olan Tevfik Fikret, on dokuzuncu
asrin edebiyat telakkisinden ve cemiyet anlayisindan ileri gidemediginden baska, taklit
olunmak vesilesiyle hakiki sair yetismemesi hususunda da miiessir olarak sanat
tarihimize kotiilik etmistir.”?%°
Tevfik Fikret’in Bati’nin kétii sairlerini taklit ettigini ifade eden Necip Fazil

ornek oldugu geng sairleri de olumsuz etkiledigini belirtir.
Necip Fazil’in Tevfik Fikret’e hitaben yazdig1 yazisinda;
“Siir cebhen:

Namevcud... Yarim asir evvelki ( Servetifiinun) mecmuasinda, (Diran) imzals,
cicili bicili, agagilik bir kir resmi altinda (Coban kaval ¢alar, anin- hayat1 sairanedir.)
misrasinin belirtecegi kadar s1g ve basit bir duyus ve zevk seviyesi...”?*°
Tevfik Fikret’in giir yoniinii elestiren ve onun siir anlayisini “s1g ve basit duyus

ve zevk seviyesi” olarak yorumlayan Necip Fazil, poetik cedel 6rnegi sergiler.
Fikir cebhen:

Giiliing. . .(Berli¢ Metodu) ¢apinda bir Garp felsefesi bilgisi... Ve biitiin
marifeti oyuncaklari ve miispet bilgileriyle Garp alemine kars1, sefarethane kavasinin
sefir cenaplarina duyacagi anlayissiz hayranlik... Ne bir dava, ne davalar arasinda bir

terkip, ne de biitiin hadiselere tatbikte sart olan ana mizan ve dlgii...”>!

228 Necip Fazil Kisakiirek, Edebiyat Mahkemeleri, Biiyiik Dogu Yaynlari, Istanbul, Aralik 2015, s.12
229 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., 5.12

20 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., .15

21 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s.15,16
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Tevfik Fikret’in Garp hayranligini elestirerek onun dava sahibi olmadiginm
ifade eder. Mizan ve 6l¢ii anlayisindan yoksun oldugunu sdyleyen Necip Fazil, fikri

cedel 6rnegi ortaya koyar.

Hakimler heyetinin aldig1 karar ise soyledir:

“Icab1 diisiiniildii. Siir dilini nesir dili haline sokmak ve adi bir teblig vasitasi
haline getirmek, siir ve fikirde saf kiymet olarak hi¢bir derinlige ulasamamak ve en
clice Garp sanatkarlarinin tesiri altinda kalmak; sadelesen dili en yakasi agilmamis
liigat cambazliklar altinda bogmak, misilsiz bir hodbinligi ahlak ve fedakarlik
seklinde gostermek ve iistelik memleket icinde belli basli bir propaganda catisi altina
siginip hakiki cemiyet saflarindaki miicadele sartlarindan firar etmek ve biitiin
bunlardan sonra yetistirdigi oglu ve meydana getirdigi son eseriyle, mensup oldugu
milletin iman kaynagina mutlak bir hiyanette karar kilmak suglarindan dolayi, Tevfik
Fikret’in, basibos ve sahipsiz Tiirk edebiyati tarihinde agikgdzce isgal etmekte oldugu
mevkiden indirilmesine karar verildi. Her sene, birtakim maksatli ve maksatsiz
politikacilarin Uististiigii ve yine Tevfik Fikret gibi kolay ve ucuz, agikgdz ve istismarci
lafazanliklara meydan diye kullandiklari, boylece yetisme ve kendini bulma ¢agindaki
gengleri sasirttiklart mezar, Mehmet Tevfik’in mezari, sade kendi 1stirap haline terk

edilecek ve civarma kimse yanastirilmayacaktir.”22

Mahkeme sonucunda varilan karara gore;

Tevfik Fikret’in siir dilini nesir diline ¢evirmesi, siirde derinlige ulasgamamasi,
sanat acisindan yetkin olmayan Garp sairlerinden etkilenmesi, eserlerinde dil
cambazliklarina bagvurmasi, toplumun nabzini tutmay1 bagsaramamasi, milletin iman
kaynagina muhalif tavirlarda eserler ortaya koymasi ve oglunu da bu istikamette
yetistirmesi, Tiirk edebiyatinda isgal ettigi yeri agikgdz ve istismarci bir tavirla elde
etmesi Necip Fazil’in tenkit ettigi hususlardandir. Bu boliimde Fikret’in siir anlayisina
kars1 poetik cedel tavri ortaya koyan Necip Fazil, toplumsal meselelerdeki durusunu
tenkit ederken fikri cedel 6rnegi sergilemektedir.

232 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s.16,17
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“Tevfik Fikret, bugiiniin hadiseleri dolayisiyla degil, Biiyiik Dogu’nun nazimi1
olan goriise ihanet ettigi icin mahkiim edilmistir. Bizim bugiin varmak istedigimiz
hedefin tam tersini temsil eder Fikret... Gayesiz, hedefsiz, maksatsiz, imansiz; bugiin

boyle, yarin ziddina; kudretsiz ve suursuz... Kétii bir Kope mukallidi...”?%

Bu ciimlelerde Necip Fazil Tevfik Fikret’i neden mahkum ettigini izah eder.
Onu, “gayesiz, hedefsiz, maksatsiz, imansiz; bugiin bdyle, yarin ziddina; kudretsiz ve
suursuz...” kelimeleri ile tanimlayarak yazmis oldugu siirin bu fitrattan meydana

geldigi icin taklitten 6teye gecemedigini ifade eder.

3.6.2. Ikinci Mahkeme
Yahya Kemal

Necip Fazil’in Yahya Kemal i¢in kurdugu edebiyat mahkemesinde yazmis

oldugu yazidan alinan satirlar sdyledir;

“Sarki Yahya Kemal’den dinleyen onu, ilk defa anlamis, bir camiye Yahya
Kemal’le giren onu ilk defa gérmiis, tarihi ondan okuyan onu ilk defa 6grenmis
saniliyordu. Yahya Kemal cemiyetlerinde, boyle bir telkin ve sihir kabiliyetini
yasatryordu. Fakat ne bir fikir, ne bir (Sentez), ne bir (Sistem)... Istanbul’un en iyi
konusanlarindan biri farz edilen bir sanatkarin, sanat davasi iizerinde, hikayeden,
niikteden, (Paradoks) dan gayri bildirecek tek kelimesi olmamasina ne buyrulur?
Yahya Kemal siirde; birinci unsur olan ruh ve fikirde degil, fakat ikinci unsur olan

zevkte bir erginliktir.”3

Necip Fazil’in bu ciimlelerde, Yahya Kemal’in siirlerindeki kavramlarla
varligin1 6zdeslestiren okuyucuya bir uyar1 yaptigi goriilmektedir. Onun siirlerinde
islemis oldugu manevi kavramlarin okuyucu iizerinde bir telkin ve sihir etkisi
uyandirdigini ifade etmektedir. Yahya Kemal’in kendisine ait bir fikri, ortaya koydugu
bir sentezi olmadigini sdyleyen Necip Fazil, siirinde de ruh ve fikir degil zevk

233 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., 5.20,21
234 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s.45
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mayasinin bulundugunu ifade eder. Bu tenkitlerden yola ¢ikarak Necip Fazil’in Yahya
Kemal’e kars1 poetik cedel uyguladigini syleyebiliriz.

Hakimin karari ise sdyledir;

“Yahya Kemal, yasadig1 devrin, bilhassa sanatta bastanbasa sathi ve sahte
olusglar1 ve bu oluslarin mukallit ve asagilik 6rnekleri arasinda, kelimenin biitiin
mesuliyetiyle ger¢ek bir sairdir. Su kadar ki, bu gercekligi, Tiirkiin, cemiyetinden
edebiyatina kadar sarsilan binasinda, siir kdsesiyle de olsa bir temel kuracak biiyiik
terkip ve cevhere ulagtiramamistir. Bu bakimdan, Yahya Kemal’i en kisa bir ifade
icinde Ozlestirebilecek bir ciimle aramak lazim gelse denebilir ki, O, “diinyalar1
kavramakta en ileri (plastik) zevk hadlerinin magrur inzivasina ¢ekilmis ve buradan

biiyiik idrake yol bulamamis sanatkar...”dir.”?%

Necip Fazil edebiyatin barindirdigi bunca sahtelik ve kotii taklitler icinde
Yahya Kemal’in gercek bir sair oldugunu ifade eder. Fakat bu gerceklik i¢inde, siiriyle
temel olusturmasini saglayacak bir terkibe ulasamadigini, yalniz zevk yani duyus

sathasinda kalip orada varligin1 derinlestirip biiyiik idrake varamadigini ifade eder.

3.6.3. Uciincii Mahkeme

Mehmet Akif

Necip Fazil’in Mehmet Akif’in mahkemesinde okunan raporundan bazi
kisimlar soyledir;

“Bizim 6l¢iimiizde Mehmet Akif, ne Miisliimanlig1 namiitenahi derin ve girift,
saffet, hakikat ve esrariyla kavrayabilmis, ne de bu kavrayamayisin tabii bir neticesi
olarak saf siir ve sanatta {istlin bir sese yiikselebilmis bir insandir. Tevfik Fikret’in

kiiclik ¢ap1, Mehmet Akif’te, miispet ve menfi farklariyla bir buut ayniyeti gosterir.

Akif’te Islami hakikatlerin miicahidi olarak biricik kuvvet, heyhat ki, bu miicahitligin

istinat edecegi namiitenahi devreye ve girift, namiitenahi genis ve kesif idrak

235 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s.50
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temelinden ziyade, maks taraftaki miithis sathilik, sahtelik, koksiizliik,
gerceksizliktir. Demek istiyoruz ki, Mehmet Akif’te her seyden miistagni o nur
aleminin ciice inkarcilarina kars1 ayni boyda ve ayni seviyede olarak cephe tutan,
manzum makale aletiyle ses ¢ikaran ve nihayet kabugunu delemeden dogruda ve
giizelde kalmak imtiyazina eren, orta halli bir aksiyon adamindan 6tesi mevcut
degildir. Halbuki karanlik ytiklii kalplerde biitiin panjurlarint ve kapilarini kapamis ve
151811 maskelemis bulunan Islam, aksiyon ve miicahede sathasinda hem dostlar1 ve

hem diismanlarinca Mehmet Akif’te tecelli ettigi kadar sanilmigtir”. 2%

Necip Fazil Mehmet Akif’in saf siir ve sanatta “iistiin bir ses”e sahip
olamadigini ifade ediyor. Hakikati inkar edenlerle ayni seviyeden konusan, kabugunu
delememis, orta halli bir aksiyon adami olarak tarif ettigi Akif’e sanat1 ve siiri yoniiyle
poetik cedel hakikat suuru ve aksiyonunu geregince yerine getirememesi yoniiyle de

fikri cedel tavri ortaya koyar.

“Her seye ragmen Mehmet Akif, biitlin bir sahte gidis icinde, o sahteligin
sadece sahte olmayarak ayni kiratta bir aksiilameli halinde, hem mefkiresi ve hem de
sanatiyla, hakki verilememis bir hakikilik, aslilik ve halislik 6rnegidir. Bu bakimdan,
onu, hakkini1 verememis de olsa giiniiniin biricik biiyiik (aksiyon) planina gegebilmis
ve bu planda gergekten ahlakli ve feragatli bir kahraman hayati yagamis, fakat ayni
yolun bekledigi ger¢ek kahramanlarin gergek vasiflar oniinde mahcup kalmis kabul

edebiliriz.”%3’

Necip Fazil’in Mehmet Akif’in, hem mefkuresi hem de sanatiyla hakki
verilememis bir aslilik 6rnegi oldugunu ifade ettigi bu boliimde, Akif’in bir kahraman
hayat1 yasadigini ancak hayatina gaye edindigi yolun biiyiik kahramanlar1 karsisinda
mahcup kaldigin1 sdylemektedir.

3.6.4. Dordiincii Mahkeme
Nurullah Atac

Nurullah Ata¢’in mahkemesinde hakimin verdigi karar soyledir:

236 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., 5.59,60
237 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s.61
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“1.Nurullah Atag’ta higbir tenkit anlayis1 yoktur.

2.Nurullah Atag¢’in fikirlerini ve goriislerini istinad ettirdigi hi¢bir diinya
goriisti yoktur.

3. Nurullah Atag’ta fikir ve kistas alakasin1 dogurucu, igtimai, tarihi, ruhi,
bedihi muhasebe ve murakabe adina higbir sermaye ve ilcai, infiali, hissi bir ruh

seciyesinden baska higbir vasita yoktur.

4. Nurullah Atag’ta ezbere tekerlenen ve sadece zarafet oyunu halinde beliren
nakillerden baska, kafasinda zati idrak ve 6l¢ii merkezine ulagabilmis hicbir irfan
hamulesi yoktur.

5. Nurullah Atag isimli bir miinekkit yoktur.

Yiiksek mahkeme, sanigin, Fransizca muallimliginde, edebiyattan bahsetmek
sartiyle ibkasina, gazetelerde, menba ve aslin1 gostermek sartiyla terciimeler
yapabilecegine fakat her tiirlii edebiyat ve sOylesi yazilarindan men’ine ve savcilik
makaminin iddianamesini ezberleyip Tiirkiye nin en biiytik sehirlerindeki

halkevlerinde birer kere ezbere okumasina karar vermistir.”?%

Necip Fazil Nurullah Ata¢’in miinekkitligini kabul etmeyerek, fikirlerinin
dayanaksiz oldugunu, saglam bir zemini olmadigini ifade eder. Ata¢’in fikirlerine
kaynak teskil edecek bir diinya gériisiinden yoksun oldugunu, yazilarinin ezbere
tekerlemeler gibi yahut zarafet oyunu halinde ortaya ¢ikan nakillerden ibaret oldugunu
sOyler. Bunun yani sira Atag¢’in fikri muhasebe ve murakabe halinden uzak, yalnizca
hissi bir yaz1 anlayistyla yazilarini ortaya koydugunu belirtir. Bu sebepler cergevesince
de gercek bir miinekkit olmadigini sdyler. Bu ifadeleriyle Atag¢’a kars1 hem poetik hem
de fikri cedel tavr1 ortaya koymaktadir.

3.6.5. Nazim Hikmet

Necip Fazil bu boliimii Edebiyat Mahkemeleri eserine dahil etmis, ancak diger

boliimlerde oldugu gibi bir mahkeme ortami tasavvur etmemistir.
Necip Fazil’in Nazim Hikmet’e dair ifadelerinden 6rnekler soyledir;

“Siirini Komiinist Thtilalinin biiyiik sairi Mayakovski’den devsirmisti.

Muhtevada sadece Mayakovski, sekilde de yine onun yoluyla Kiibistlere ve Dadalara

238 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 72,73
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calan bir eda. Hem muhteva hem de sekil bakimindan ustasina tabii bir siir hiiviyeti.
Boyleyken her taklitci gibi, tabiligini koke kadar gotiirememis ve sonunda kanli nefs
muhasebesine diisiip Komiinizma Inkilabina inanmadigs igin beynine bir kursun
sikarak 6len ustasinin arkasindan gidememisti. O derece sadik ve namuslu
olamamust1.”?*°

Necip Fazil Nazim Hikmet’in siirinde hem muhteva hem de sekil bakimindan
Mayakovski’nin tesirinde kaldigini ifade eder. Ait oldugu davaya eserlerinde sadik
kaldigin1 hayatinda ustasi kadar davasina sadik olmadigini soyler. Burada Necip Fazil,
Nazim Hikmet’in taklit¢i siir anlayisindan bahsederken poetik cedel 6rnegi ortaya
koymaktadir.

“Sanatinin igyiiziine, keyfiyet 6l¢iisiine gelince, Bergson’un tabiriyle Bati
entelektiielinin intiharindan baska bir sey olmayan ve kainati tavla zar1 kadar kiigiiltiip

ablaklastiran bir karanlik ve yokluk rejiminin suni ve zoraki rapsodisi...”?%

Kainat pek ¢ok renge ve sayisiz nimete sahipken Nazim Hikmet’in sanatinda
yalnizca karanlik ve yokluk rejiminin getirdigi suni renkleri kullandigini ifade eden
Necip Fazil, davasinin ¢ergevesi icinde yer alip tizerine ¢ikamadigini belirtmektedir.

Bu ifadeleriyle yine fikri cedel tavri ortaya koymaktadir.

Necip Fazil’in Edebiyat Mahkemeleri eserine genel olarak baktigimizda
sOzlnii ettigi yazar, sair, miinekkit, kim olursa olsun eserlerindeki sekil ve muhteva
tizerinden yola ¢ikarak biiyiik 6l¢iide poetik cedel 6rnegi sergilemektedir. Bunun yani
sira bahsi gecen yazar ve sairlerin eserinin zeminini oturttugu fikre ve diisiince

unsurlarina kars1 sdyledigi climleler de fikr1 cedel 6rnegi olarak ele alinabilir.

3.7. MUMIN/KAFIiR

Miimin-Kafir adli eser {i¢ boliimden olusmaktadir. Bunlardan ilki yani
“Miimin-Kafir” boliimii tam bir cedel 6rnegidir. Kitabin bu boliimiiniin tamaminin
cedel 6rnegi olarak ele alinmas1 miimkiindiir. Ancak bazi 6rneklendirmeler yeterli

olacaktir.

2% Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 81
240 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 82
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Ikinci béliim olan “Vecdimin Penceresinden” kisminda Necip Fazil’in diger

eserlerinde de tespit ettigimiz i¢ cedel ornekleri mevcuttur.

Ugiincii Béliim; “Bir Pirilt: Binbir Isik” adli kisimda sahabelerin ve biiyiik

zatlarin hayatlarindan menkibeler ve 6l¢iiler yer aldig1 i¢in burada cedel 6rnegi yoktur.

3.7.1. Miimin- Kafir “Diyalog”

3.7.1.1. Akil

“Kafir- Siz iman sahipleri ispat edemeyeceginiz bir mesele karsisinda kaldiniz
mi, hemen akli ve ispat1 inkar etmek yoluna dokiiliirsiiniiz. Usuliiniiz daima budur.
Sanki akli inkar etmekle varligini pesinen kabul ettiginiz seyi ispat etmis oluyorsunuz.
Diisiinmiiyorsunuz ki, ispat akildadir. Insanin mesafeyi kabul ettikten sonra ayaklarmi
inkar etmesi varilacak higbir yer olmadigini gosterir. Onun i¢indir ki; akla birtakim
giiliing ¢ikmazlar agarak onu kendi i¢inde hayret ve esarete mahk(im ettikten sonra,
yine onun vasitasiyla hakikat avcili§ina ¢ikmak, i¢ine saman doldurulmus 6lii kopekle
tavsan kovalamaya ¢ikmak kadar manasiz olmaz mi1? Sizin akla bictiginiz bu esir
memuriyetten sonra ne iman ne inkar, higbir sey diisiiniilemez ve konusulamaz. Oyle
bir yokluk alemine girilir ki, orada “var” topyektn yok olduktan baska “yok” da
yoktur. O halde susulur, cemadlasilir, hicbir tecrit ve teshise, tefekkiir ve muhasebeye
yer kalmaz. Sizin hileniz budur!”?*

“Miimin- ...Bakiniz efendim; akli tiiketen ve onun son smir tasina kadar
uzanip kayaya carpanlarin muazzam diisturuna gore “bu is ne akilla olur ne akilsiz...”
Akil varken yok, yokken var bir keyfiyettir. Ve yine akli bir zaruret olarak sart... Su
muhakkaktir ki; aklin akil olmasi i¢in evvela nefsini, zatin1 idrak etmesi, bu hususta
bir his semmesine malik bulunmasi bedihidir. Aklin salahiyetini tayin mutlaka
kendisinin tam bir muayene, murakabe ve kesfiyle mimkiindiir. Bu salahiyet,
muayyen bir mesafe seridi gibi, kendisinden uzak kalan bir alemin kapisinda nihayete
erince, ona, yani akla disin1 inkar degil, bilakis tasdik gibi son ve ulvi bir idrak diiser.
Idrakin imkansizligmi arayan bir idrak... Bu aklin, kendi aczini miisahede yoluyla
becerdigi Oyle bir varistir ki, onda, bir nevi, kendi nefsini idrak ve ikmal kiymeti

mevcuttur. Sizin akliniz, kendi kendisini gérmeden, gordiigiinii, 6l¢tiigiini ve

21 Necip Fazil Kisakiirek, Miimin/Kéafir, Biiyiik Dogu Yayinlari, Istanbul, Kasim 1986, s. 13,14
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binaenaleyh bulmadigini zanneden: bizim aklimiz ise kendi kendini gorerek,
goremedigini, 6lgcmedigini ve binaenaleyh bir goériillemez ve dlglilemez bulundugunu
gosteren vasita... Boylece hile isnat ettiginiz iman akli, hakikatin ve olunmasi gereken
seyin ta kendisi; hakikat ve halisiyet izafe ettiginiz kiifiir akli ise hile ve hokkabazligin

bizzat hem suclu hem giiclii seklidir.”?*2

Miimin ve Kafir arasinda yasanan bu diyalog fikri cedele 6rnektir. Necip Fazil
kendini kiifre ve kafire kars1 konumlandiran diinya goriisiiyle bu diyaloglarda Miimin’i
temsil eder. Cedelin gerekliliklerinden hasmi delillerle susturma, ikna etme metodu bu
diyaloglarda tam olarak goriiliir. Birka¢ farkli baslikla drneklendirmeye calistigimiz
boliimlerden ilki “akil” tizerinedir. Akilla ilgili olarak Kafir, iman sahiplerinin akli ve
ispatt inkar ettiklerini iddia eder. Miimin ise onun iddiasini, “sizin akliniz, kendi
kendisini gormeden, gordiigiinii, Ol¢tiiglinii ve binaenaleyh bulmadigini zanneden:
bizim aklimiz ise kendi kendini gorerek, goremedigini, 6lgmedigini ve binaenaleyh bir

goriilemez ve dl¢iilemez bulundugunu gosteren vasita...” ifadeleriyle ¢lirtitiir.

3.7.1.2. Namaz

“Kafir- Meshur bes sarttan birini, mesela namazi ele alalim. Kuzum bu asirda
insan, hem de her biri saatinde olmak sartiyla bes vakit namaz kilabilir mi?

Miimin- Bu asirda siz, sabah ve ikindi kahvaltilar1 ve icap ederse gece yemegi
ile beraber bes 6glin midenize hizmet edebiliyor musunuz?

Kafir- Iyi ama, o yemek! Insan yemek yemeden yasayabilir mi?

Miimin- Insan asil, namaz kilmadan yasayamaz! Fakat namazin hayati zarureti
kavranamayinca, iste boyle kabahat bes vakte bulunur. Siz namazin kemiyetiyle ne
ugrastyorsunuz? Isi esasta arayin ve namazin aslen size giran gelip gelmedigini tespit
ettikten sonra namuskarane konusun. Eger o size giran gelmeseydi, sevgilinizle
randevularinizda duydugunuz heyecanla, onu hi¢ ayrilmamacasina devam ettirmek
isteyecektiniz. Namaz da miiminlerin sevgileriyle randevusudur. Hi¢ onu fazla

gorebilirler mi?” 243

242 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e.,s.14,15
243 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., 5.26,27
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Bu kez diyalog namaz iizerinedir. Kafir namaz kilmanin bu asra gére zahmetli
bir i oldugunu diisiiniir. Miimin ise her giin yemek yemek, su i¢gmek bize nasil agir
gelmiyorsa, hatta bunlara ihtiyag¢ duyuyorsak namaza da bunlardan daha ¢ok

ihtiyacimiz vardir, der. Bu diyalog da yine fikri cedel 6rnegidir.

3.7.1.3. Hacc

Kafir- Islam’1n diinya ¢apinda bir muhasebesi olamaz n1?

Mimin- Olur... O da sudur: Kapitalizma ve sosyalizma, nazizma ve
liberalizma, materyalizma ve idealizma, alemde dava ve aks-i dava halinde kag
mezhep, cereyan ve istikamet varsa, hepsinin talip olup da vasil olamadig1 hakikat

Islamliktadir. Bunu bdyle sdyleyebilir misiniz?

Kafir- Siz Islamin methedilisine de zemmi kadar kiziyorsunuz. Daha ne
istiyorsunuz ki?

Miimin- Sadece gercek imani istiyorum! Hacci evvela bulus itibariyle degil
emir itibariyle ifade etmeli... Evvela ibadet, sonra ferdi ve igtimai faide fikri... Hacc
biitiin bu saydiginiz madde kiymetlerini maiyetine almis olarak, fani diinyanin tiikenip
edebi alemin basladig1 sinir noktasi iizerinde ve etrafinda, uzak mesafeler asarak
gelmeyi ve halkalanmay1 emredici biiyiik istir ve zaten liigat manas1 da budur: “Biiyiik
1$” ... Bu biiylik iste, maddi hareketiyle manevi hareketi mezceden ve en biiyiik
manay1 madde ve harekete doken bir sir vardir ve biitiin kiymet bu sirdadir. Gerisi,

maiyet kelimesiyle ifade edilebilecek tabi kiymetler... Anladimz m1?”%%

Miimin, Islam’in biitiin davalarin 6tesinde bir dava oldugunu ve Kkafirin
sorusunda yer alan diinya ¢apinda muhasebe halinin biitlin izmlerin 6tesinde ve

lizerinde, hakikati arama gayesi olan Islam’da yer aldigin1 ifade eder.

24 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., 5.33,34
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Haccin yalnizca toplumsal faydalari iizerinde durup onun bir emir olarak
idrakini géz ard1 eden Kafir’in tezini Miimin; “bu biiyiik iste, maddi hareketiyle
manevi hareketi mezceden ve en biiyiilk manay1 madde ve harekete doken bir sir vardir
ve biitiin kiymet bu sirdadir,” ifadeleriyle c¢iiriitiir. Haccin ancak bir farz olarak ele
alindiktan sonra diger faydalarinin zikredilebilecegini ifade eder. Burada da metnin

tamaminda oldugu gibi fikri cedel s6z konusudur.

3.7.1.4. Merhamet

“Miimin- Peygamberler peygamberinin en biiyiik dostu ve sahabisi Hazret-i
Ebu Bekr’in bir duasi vardir: Ya Rabbi! Sen kamil ve mutlak kudretin sahibisin!
Kudretine son diisliniilemez. Beni, hesap giinii, o kadar biiyiit, biiyiit, byt ki,
cehennemi yalniz ben doldurayim ve baskalari i¢in orada yer kalmasin! Peygamberler
peygamberinin nur kaynagi batin alemine Hz. Ebu Bekr yoluyla gelen birkag velide de
ayniyla esine rastladigimiz bu duadan daha keskin merhamet ruhu misalini acaba

hangi dinde bulabilirsiniz?

Kafir- Bu misal, ayni ruhun devamini ispata kafi mi?

Miimin- Islam’da olup da devam etmeyen her sey, islam’a degil, islam’1
anlamayanlara ait bir vasiftir. Biitiin gercek Islam plani, nefislerini gayr igin ezen ve
gayrin ylki altina girmekten biiylik haz tanimayan velilerin menkibeleriyle doludur.

Bu veliler yalniz aglarlar, giilmezler.”?*

Kafir sahabe misallerinin gilinlimiizde devam etmedigi iddiasindadir, Miimin

ise onun iddiasin1 velilerin varligindan haberdar ederek ciiriitiir.

3.7.1.5. Elveda

“Kafir- Beni boyle yaratan Allah, su bir anlik hayatta kendisine inanamadigim

25 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s.14,15
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icin beni ebediyen cehenneminde mi tutacak? Sonra da bunun ismine adalet mi

denilecek?

Miimin- Bu tekerlemeyi kafadarlariniz sik sik dillerine dolarlar. Bir an i¢inde
olan o hal iizerinde kalir. Insan kursunu bir an icinde yer fakat 6liimii hep devam eder.
Miiessirle eser ayn1 zamanda, hududu i¢inde hesaba ¢ekilemez. Olmak istediginizi bir
kere oldunuz mu, bir daha ondan donemezsiniz. Bakin su tabiat dediginiz tabloya.
Orada her sey bu kanuna bagli degil mi? Dokuz ayda dogan ¢ocuk dokuz ay sonra
tekrar ana rahmine dénmek imtiyazini kazanabiliyor mu? 1 dakika iginde yanip kiil
olan bir kagit 1 dakika sonra karbon olmaktan donebiliyor mu? Boyle bir anlayis
zamanin hakkini vermek degil, onun yapiciligini gérmemek olur ve bdyle bir abes

ancak kiifre yakisir.

Kafir- Adalete cevap vermediniz?

Miimin- Ciinkii soztimii kestiniz! Adalet kendi kendisiyle degil, Allah ile kaim
bir keyfiyettir ve onunla Allah’1 ilzam etmeye kalkismak yerine, adaleti ve topyekin
hakikati Allah ile ilzam etmek gerekir. Adalet ve hakikat Allah’in dilegidir ve Allah ne
dilemisse adalet ne gostermisse hakikat odur. Hele insandaki tecellisiyle adalet ve
hakikat birer mahlGktur; yaradanmi yaratigiyla imtihana ¢ekmekse hezeyanlarin en

sifasizidir. Iste size kiifiir mantiginin anatomi raporundan birkag satir!”?46

Kafir adaletle ilgili sorusunda irade kavramini goz ardi etmistir. Beni su kisacik
diinya hayatinda inanmadigim i¢in ebedi cehenneme atacak olursa Allah’in
adaletinden s6z edilebilir mi? Sorusuyla tam bir handikap igerisindedir. iradesiyle
isledigi giinahlarin karsiligini almasi adaletken bunu adaletsizlik olarak yorumlamasi
karsisinda Miimin, adaletin Allah ne dilerse o oldugunu, hakikatin ise Allah ne
gostermisse o oldugunu ifade eder. Bu ifadelerde Kafir’in kendi iginde yasadigi
celiskinin kiifriin bariz bir hastalig1 oldugu goriiliir. Bu bdliimde de fikri cedel 6rnegi

vardir.
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3.7.1.6. Ruh ile Nefs

Miimin/Kafir boliimiiniin sonunda yer alir. Bu boliimde ruh ile nefis arasindaki

cedel ornekleri mevcuttur.

Necip Fazil baslangigta Ruh’u konusturur:

“Ey Nefis, sen bende ne korkung seysin! Bana o kadar bitisiksin ki, gdlgem,
sana nispetle yabancim. Oyle igimdesin, bendesin, bensin ki, suanda hitap ettigim mi
nefis hitap eden mi ayirt edemem... Sen bir biitiinlin boliinmez, ayrilmaz pargasisin ve
seni kendinden ayirabilenler, kalp ¢ekirdegini parcalamak, kalp atomunu patlatmak

sirrina erenler, ilahi marifete ¢ikanlardir.”?*’

Insanda ruh ve nefs aym kabin icinde birbirine karismadan duran iki sivi
gibidir. Necip Fazil ruh ve nefs muhasebesinin yalnizca bir muhasebe olmadigini izah

eder. Ruh ve nefs arasinda cedel vardir. Ciinkii ruh hakikatin gdstergesidir, nefs ise

batilin. Bu ikisi insanin i¢ diinyasinda carpisip durur.

3.7.2. Vecdimin Penceresinden

Necip Fazil’in ruh ve fikir diinyasinin bir derlemesi olarak okudugumuz bu

boliimde genel olarak i¢ cedel 6rnegine rastlamak miimkiindiir.

“Ilim” baslikl1 boliimde;

248 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 53,54
247 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 55
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“Ey ilim ezbercisi!

Bir ilim vardir ki; her sey unutuldugu, kafada hicbir sey kalmadigr zaman
baglar. Bir ilim vardir ki, suur fotografinin filmi 151k goriip bozuldugu, ruha ne kadar
yanlis birikmisse hepsinin iistiine yokluk diistiigii zaman 1sildar. Bir ilim vardir ki,
ismi bilmemek, géormemek, anlamamak, tanimamaktir. Ey ilim ezbercisi; iste ilim

budur!”248

Necip Fazil’in ilim ezbercisi diye hitap ettigi ziimre, ilmin yalnizca bilgi
seviyesinde kaldigi kisilerdir. Boyle bir ilim sezgiden ve imanin getirdigi hakikat
nurundan uzaktir. Bu bolimde bdyle ilim sahiplerine karsi fikri cedel ornegi

sergilemektedir.

“Patlama” baslikl1 boliimde;

“Maddeci soyle konusur:

—Artik felsefe devri gegmistir. Bir seyi anlamak, onun kiinhiine niifuz etmek,
fikirle miicerretleri kusatmak diye metafizik bir sikintiya yer kalmamistir. Pratikte
esya ve hadiseleri tasarruf, onlara tahakkiim, onlar1 verimlendirme devri agilmistir. En
iyl anlayis ve tam kavrays, elektrigin ne oldugunu bilmek degil, onu bir nakil
tizerinde ve bir ampul i¢inde zapt etmektir. Hi¢bir kafa hummasi mide gurultusundan
daha aziz degildir. Mutlaka mefkirelestirilmesi gerekli bir sey araniyorsa o da

makinedir.

Ruhgu da soyle cevap verir:

—Insan basini fare basindan ayiran tek haslet ve haysiyet, fikir, miicerret fikir,
arayic1, tarayici, ¢irpinici, ¢atlayici fikirdir. Iste bu tiirlii arayisin yolda bulduklaridir
ki, bugiinkii teknolojiyi dogurdu. Fakat durak ve gaye onlar degil, oteler, Gteler,
Otelerin Otesi ve sonsuzluk... Eger miicerret fikir olmasa ve her sey hayvani bir
insiyaka birakilsaydi, arz cazibesi kanunu bulunur muydu? Siz, yirmi birinci asra
dogru sarkan teknik kiifiir, insan saadetini, ruhu hadim etmekte arar ve onu bagirsak

yoluna dogru iterken, atom bombanizin bile esiti olamayacag patlamaya belki yirmi

248 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 78
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birinci asirda sahit olacaksiniz.”?*°

Maddeci mefkirelestirilmesi gereken seyin makineler oldugunu artik felsefe
devrinin kapandigini sdyler. Ruhgu ise insani diger canlilardan ayiran en Onemli
hasletin fikir oldugunu; insanin durmadan yorulmadan, arayis i¢inde tefekkiir
etmesinin gerektiginden sz eder. Maddecinin soziinii ettigi makineleri {ireten
teknolojinin de diisiinen zihinlerin arayisiyla ortaya c¢iktigini ifade eder ve onun

iddiasmn cliriitiir. Burada da fikri cedel 6rnegi mevcuttur.

29 Necip Fazil Kisakiirek, a.g.e., s. 88
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SONUC

“Necip Fazil’in Edebi Eserlerinde Poetik Cedel” baslikli ¢alismamizda temel
aldigimiz edebi eserlerin yani sira cedel kavrami agisindan incelenmesini uygun
gordiigiimiiz baz1 fikir eserlerine de yer verdik. Necip Fazil’in i¢ diinyasinda yasadig
istirabt ve eserlerinde siklikla yer alan “fikir ¢ilesi” kavramini degerlendirdigimizde
onun miicadelesine “i¢ cedel” tanimini yapmay:r uygun gordiik. Edebi eserlerinde
cogunlukla kendisiyle olan miicadelesi, yani i¢ cedel ornekleri goriilmektedir. Bilhassa
“Cile” eserinde yer alan siirleri onun ruh diinyasindaki miicadelesinin tarifi agisindan

onemli bir yer teskil eder.

Siirlerinin bir gserhi olarak gordiiglimiiz tiyatro eserlerinde de Necip Fazil
kahramanlarini bir sekilde “hakikati arama” ameliyesine dahil eder. Bilhassa “Bir Adam
Yaratmak™ isimli piyesinin baskahramani Hiisrev’in ruh diinyasi bu miicadelenin

calkantilartyla sarsiimaktadir. Onun eserdeki hali bir i¢ cedel 6rnegidir.

Necip Fazil’in romanlarinda ve hikayelerinde de so6ziinii ettigimiz
miicadelesinden izler vardir. “Kafa Kagidi” adli eserinde kendi hayatindan kesitler
sunarak bize ruhundaki istiraba sebep olan yagam Oykiisiinii kurguyla birlestirerek
yansitir.

“Aynadaki Yalan” romaninda Naci karakterine, Hiisrev’de oldugu gibi hakikate
ulagma sancisinin bir bagka boyutunu yasatir. Aslinda Hiisrev de Naci de Necip Fazil’in
ruh aynasindan yansimis suretlerdir. Biitiin eserlerinde en az bir kahraman, onun

yasadig1 cedeli listlenmesi i¢in vazifelendirilmis gibidir. Cilinkii Necip Fazil sessiz bir
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cedel 6rnegi ortaya koymaz. Okur tarafindan goriilmesini ve okur i¢in de hakikate bir
yol olmasini ister miicadelesinin. Onun kahramanlari da sessiz degil, derin ve ruha
sirayet edecek niteliktedir gogunlukla. Tahrip olmus bir seyi diizeltmek, diizeni yeniden
inga etmek yahut hakikati ararken yasadigi sancinin bir gostergesi olarak “cedel”i

kahramanlarinda viicut bulur.

Cedelin taniminda yer alan muhatabin en bariz sekilde gorildiigii eseri ise
“Miimin/Kafir’dir. Iki zit ideolojiden iman cephesini kendi sahsinda konumlandiran
Necip Fazil, Kafir karakterini hasim olarak ele alir ve onu delillerle ikna etme yoluna
gider. Burada ve genel olarak deneme eserlerinde gordiigiimiiz cedel tiirii, fikri cedel

ornegi olarak ele alinmistir.

Bunun yani sira “Edebiyat Mahkemeleri” eserinde Necip Fazil’in ele aldig
yazar ve sairlerin eserleri lizerinden yaptigi tenkitlerle, kendi siir ve yazi anlayist
cergevesinde bizi poetik cedel kavramina ulastirmaktadir. Kendi poetikasina muhalif
tarzda yazan sair ve yazarlarin Necip Fazil’in mahkeme tasavvurunda sanik

sandalyesine oturtuldugu bu eser de ¢alismamizin ana kaynaklarindan biridir.

Necip Fazil’in kullandig1 bir bagka cedel tiirii““siyaset elestirisi olarak cedel”dir.
Bu tiiriin &rnekleri genel olarak “Ofke Ve Hiciv” adli eserde ve “Cergeve” serisinde

yer almaktadir.

Necip Fazil’in ¢aligmamiza kaynaklik eden eserleri dikkate alindiginda cedel
kavraminin; i¢ cedel ve muhataba yonelik cedel olmak iizere iki koldan devam ettigi
goriilmektedir. Eserlerdeki 6rnekler lizerinden yorumlar yapilarak cedelin hangi tiiriine
ait oldugu belirlenmistir. Gortilmektedir ki; Necip Fazil’da cedel kavrami kendi
ruhunda ve disinda, diger insanlarla durmadan devam etmektedir. Ciinkii o bir aksiyon
adamuidir. Zihni siirekli bir diisiince deverani i¢indedir. Bu sebeple diisilincesi, davasini;

davasi, miicadelesini; miicadelesi de cedelini dogurur.
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