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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin
eserlerinden yararlamlmasi durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta bulunuldugunu,
kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi bir kisminin bu

tiniversite veya bagka bir liniversitedeki baska bir tez caligmasi olarak sunulmadigini beyan

ederim.

Awel Ahmad Geletu




iSRA VE KEHF SURELERININ MEAN{ iLMi ACISINDAN TAHLILi

OZET

Isra ve Kehf streleri Kur’an-1 Kerim’in i’cAzin1 gdsteren bircok belagat sanatlari
icermektedir. Calismamiz bir giris ve alt1 boliimden olusmaktadir. Birinci béliimde Isra ve
Kehf stirelerinin faziletleri, 6zellikleri, niizul sebepleri iizerinde durulmustur. ikinci béliimde
belagat alimlerine gdre meani ilminin tarifi ve haber ciimlesi ele alimmistir. Ugiincii béliimden
itibaren meani ilminin usluplar1 bu iki suredeki 6rneklerle agiklanmistir. Dordiincii boliimde
kelamin zahirin gereginin disina ¢ikmasi konusu islenmistir. Beginci bdliimde climlenin
unsurlari; takdim ve tehir, fasil ve vasil ile hazif ve zikir, tarif ve tenkir konular1 incelenmistir.

Altinc1 boliimde icaz, itnab ve musavat konular1 anlatilmistir.

Sonugta ise bu ¢aligmamizdan ortaya ¢ikan neticeler lizerinde durulmustur.
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SEMANTICS OF SURAT AL-ISRA’ AND AL-KAHF IN TERMS OF
ANALYTICAL

ABSTRACT

Surah al-Isrd and Surah al-Kahf contains a great number of rhetorical devices which
signify its laconic. In this study, subjects are explained under six different chapters and an
introduction. In the first chapter virtues, features and Asbab al-Nuzil of Surah al-Isrd and
Kahf are investigated. The definiton of pragmatics and informative sentences are given in the
second chapter. Talebi and gayri talebi subtitles of ilmi meani are discussed in the third
chapter. In the fourth chapter, distorting out of what kalam necessitates (mukteda ez-zahir) is
questionned. In the fifth chapter, discussions on parts of the sentence, i.e. introduction, tehir,
fasl, vasl, hazf and zikr, are included. In the sixth chapter, icad, itnab and musavat are

examined.

Significance and findings of the study are included in the conlusion.
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ONSOZ

Belagat calismalar1 ilk olarak Kur'dn-1 Kerim'e bagli olarak ortaya c¢ikmugtir.
Peygamberimiz (sav)’den sonra yeni yerlerin fethedilip Arap olmayan diger milletlerin de
miisliman olmalar1 ve Kur’an-1 Kerim’i daha iyi anlama gayretleri icerisine girmeleri,

alimlerin Kur’an-1 Kerim {izerine yogun bir filolojik faaliyete girismelerine sebep olmustur.

Baz1 alimler Kur’an’daki manasi herkes tarafindan bilinmeyen kelimeleri ele almus,
bazilar1 Kur’an’1 nahiv ilmi agisindan ele almistir. Belagat alimleri de yazdiklar1 eserlerde
Kur’an ayetlerinden birinci kaynak olarak istifade etmislerdir. Hatta bazi alimler Bediu’l-

Kur’dn isimli eserler yazarak bedi ilmini ayet-i kerimelerle izah etmislerdir.

Kur’an-1 tefsir etmek isteyen bir alimin bilmesi gereken temel ilimlerden birisi de

belagat ilmidir.
Bu calismada Kehf ve Isra stirelerini belagat ilmi agisindan tahlil etmeye ¢alisacagiz.
Bu c¢alisma bir giris ve alt1 boliimden olugmaktadir.

Giris kisminda arastirmanin konusu, amaci, yontemi ve temel kaynaklar1 hakkinda

bilgi verilmistir.
Birinci béliimde Isra ve Kehf stirelerinin konular1 ve genel muhtevasi ele almmustir.
Ikinci boliimde meani ilminin tanimi, konusu, dogusu ve gelisiminden bahsedilmistir.

Uciincii béliimde Isra ve Kehf sfirelerindeki haberi ve insai ciimlelerin amaglar1 ve

kisimlar ele alinmustir.

Dérdiincii boliimde Isra ve Kehf strelerindeki kelamin zahirin geregi disina ¢ikmasi
lic baslik altinda ele alinmistir: Bunlar da iltifat, muzari yerine mazi kipininin kullanilmas1 ve

mazi yerine muzari kipininin kullanilmasidir.

Besinci boliimde Isrd ve Kehf sirelerindeki takdim-tehir, fasil-vasil, hazif-zikir ve

marife-nekre konular1 ele alinmistir.

Altinc1 boliimde ise Isrd ve Kehf sfirelerindeki iciz, itndb ve musavat usluplar ele

alimmugtir.



Calisma sonug boliimiiyle bitmektedir.

Bu c¢aligmanin meydana gelmesinde yardimlarini esirgemeyen danigmanim Prof. Dr.
Ali Bulut Bey’e, bize Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesinde arastirma yapma imkani
veren Islami Ilimler Fakiiltesi dekani1 Prof. Dr. Ahmet Turan Arslan Bey’e, tezimizin ortaya
¢ikmasinda bize yardimei olan degerli arkadaslarim Mustafa Kdseoglu, Nihat Ozdemir, Halil
Ibrahim Yilmaz ve Hayrullah Kiiciikaytekin Beyler basta olmak iizere bizde emegi olan

herkese tesekkiirii bir borg bilirim.

Gayret bizden, muvaffakiyet Allah’tandir.

Awel Ahmede Geletu
Istanbul 2018
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a.g.e.

a.s.

a.y.

Bkz.

s.a.v.
Tsh.
Thk.

TIB.
Vb.

KISALTMALAR

: Ad1 gegen eser.

: Aleyhisselam.

: Aym yer.

: Oglu.

: Bakiniz.

: Baski.

: Ceviren.

: Hiceri.

: Hazreti.

: Madde.

: Oliim Tarihi.

: Radiyallahii anh.

: Sayfa.

: Sadelestiren.

: Sallallahu aleyhi ve sellem.
: Tashih eden.

: Tahkik eden.

: Tarih Yok.

: Temel Islam Bilimleri.
: Ve benzeri.

: Yayim yeri yok.



GIRIS
I.  ARASTIRMANIN KONUSU
Arap dilinde belagatin birinci kismini1 olusturan meani ilmini isra ve Kehf sirelerinde

tespit ve tahlil etmektir.

Bu ¢ergevede oncelikle Isrd ve Kehf shreleriyle ilgili genel bilfgiler verilecektir.
Ardindan her iki surede bulunan meani ilimne ait miisned — miisnediin ileyh, climlenin
durumlari, haber-insa, kasr, fasil-vasil, icaz-itnab-miisavat, iltifat, takdim-tehir, hazif-zikir,

mazi fiil yerine muzari, muzari fiil yerine mazi gelmesi gibi konular izah edilecektir.

II. ARASTIRMANIN AMACI
Bu ¢alisma 6zellikle belagatle alakali olan Isra ve Kehf sirelerindeki edebi yonleri

ibraz etmeyi amaglamaktadir.

Insan belagat sahibi oldugunda konusmalarin mahiyeti ne olursa olsun onlar1 anlama
kapilar1 agilmis olur ve her zor delaletin arkasindaki gizli manalar ortaya cikar. insan belagat
sahibi oldukca dilinin diiglimii ¢6ziliir, ifade giicii artar, yazili ve sozlii ifadelerdeki dogru ve

yanlis yerleri bilir.

Belagat, muhatabina her konusmada basar1 sart1 olan su ii¢ sarti; dilsel, kullanimsal ve

kiiltiirel yeterlilik tahakkuk ettigi giiclii bir hitap meydana getirmesine imkan verir.

Bu konu Allah'in kitabiyla irtibathidir. Allah'in kitab1 en yiice yol gostericidir ve
Miisliman1 dogru ve hakikat yolunda sebat etmesini, Allah'in dini iizerine istikamet
gostermesini saglar. Ozellikle krizler, fitneler ve aldatici seylerle dolu olan bu zamanda.
Ayrica Aziz olan Allah'in kitab1 mu’cizevi olan belagati ve harika usliiplar tizerinde durarak

diisiinmek, arastirmacida bu kitabin hiikiimlerine sarilip onlara bagh kalmay1 saglar.

Allah'n kitabt Kur’an-1 Kerim; arastirmacilarin onun beldgatine bakmak, edebi
incilerini ve nadir 6zelliklerini gérmek i¢in yoneldikleri bereketli bir kaynaktir. Bu inciler ve
nadir bilgilerin yaninda duracagi bir siir1 ve son bulacagi bir haddi yoktur. Ancak bu nadide
cevherler sadece derinliklerine dalanlar, c¢abalayip arastiranlar, iyice bakanlar, ince tetkik
edenlere kendini gostermektedir. Tabii bu da Allah'in basar1 vermesi ve dogruya iletmesiyle
olur. Dolaysiyla bu incileri ¢ikarip inceliklerini ve sirlarim1 gérmek icin ¢aba ve gayret sarf

etmek gerekmek ve Allah’tan tevfikini istemek lazimdir.

Kur’anin manalarindaki inceliklere vakif olmak i¢in Allah'n kitabi ve ilim ehlinin

sOzlerine miiracaat edip lizerinde derince diisiinmek ve uzunca arastirma yapmak gerekir.



Bundan dolay1 Kur’an’in belagat sirlar1 ve edebi niiktelerine vakif olmak i¢in bu konuda nice
eserler telif edilmistir. Bu calisma sadece Kehf ve Isra siirelerini ele almakta ve bu sirelerin

derinliklerinde bulunan belagat sirlarini ortaya ¢ikarmay1 amaglamaktadir.

Belagat isluplarinin zirvesinde yer alan Kur'dn-1 Kerim'deki mu’cizevi belagat
sirlarindan  bir kismina vakif olmak. Kur'an-1 Kerim'de insanlar1 cezbeden bir ozellik
oldugunu vurgulamak. Zira bdyle olmamis olsaydi Kureys kafirleri buna sihir demeye ciiret

edemeyeceklerdi.

Kur'an-1 Kerim'in en 6nemli mu’cizevi yonlerini ortaya koymak. Boylece karsidaki
kisinin anlamasini saglamanin yolunu 6grenmis olur. Eger hitabin amaci muhatabi ikna

etmek, onu etkilemek ve delil ile ona galip gelmek ise bu da ancak belagat ile gerceklesebilir.

III. ARASTIRMANIN YONTEMI
[lmi arastirmalarda metodun biiyiik bir rolii vardir. Zira dogru ve uygun metodu

kullanmak dogru neticelere ulasmak demektir.
Arastirmamizin metodu su iki esasi igermektedir:

Teorik kisim ve pratik kisimdir. Her ne kadar pratik kisim bu arastirmanin asil amaci
olsa da teorik kisim gbz ardi edilemez. Zira her arastirmada teorik kismin pratik ve tahlilin

tizerine dayali oldugu esastir.

Burada kullanmis oldugumuz arastirma tiiri bir kiitiiphane arastirmasidir. Yani bu
arastirma kaynak ve mercilerden, arastirma konusuyla alakali kitaplardan daha ¢ok okuma,

diisiinme ve inceleme metodu lizerine kurulmustur.

Bu arastirma Kehf ve Isra stirelerindeki Arapga lafizlarin durumun geregine uygunluk

hallerini incelenmektedir.

Bu arastirma, yapilan nakillerde ilmi diiriistliik hususuna ¢ok 6nem vermeye calismis
tir. Ayn1 sekilde belagat ve nahiv konulariyla alakali bu konuda sdylenmis her seyi ele almaya
calismis ve Ustlin edebl zevk ve belagat hissi tasiyan miifessirlerin goriislerinden miimkiin

olan miktarda istifade edilmistir.

Bu arastirmadaki hakikatler Allah'in fazli keremi ve basari vermesiyledir. Bundaki
hata ve kusurlar ise benim zaafimdan ve kusurumdandir. Allah'tan af ve bagislanma talep

ederim



BIRINCIi BOLUM: iSRA VE KEHF SURELERININ TANITIMI
I. ISRA SURESI
Isra siiresi hicretten dnce Mekke'de inen siirelerden biridir. Ancak bazi miifessirler
stiresinin tamaminin Mekki olmadigini sdylemislerdir. Denilmistir ki; bes ayet hari¢ bu stire
Mekkidir. Bes ayet: "Gl 4 Y3 "Bir cam 6ldiirme", "3 1558 Y3' "Zinaya
yaklagmayin"?, "&£ & Gl 3" "Onlar ki dua ederler™ , "saall fﬁi" "Namaz kil", 258l 13 el 5"
"i& "Yakina hakkini ver". Bagka bir goriise gore, sekiz ayet hari¢ strenin Mekki oldugu

ifade edilmistir.°®

Zemahseri der ki; 26, 32, 33, 57 ayetleri ve 73.-80. disindaki ayetler Mekkidir. Geriye
kalan ayetler ise medenidir. Kimi demis ki su ayetler de Mekki disindadir’: "z s o & g 5
"Sana Ruhtan sorarlar"®, "0l 3855 3all ela 05 " "Hak geldi batil zail oldu", cseii) uﬂ g
"Galls &Y "insanlar ve cinler toplansa"'’, "S5 GJ‘ U550 Ulss s " "Sana (Mi'tdc Gecesi)

gosterdigimiz o temasayr"'!, "4l ;e alall 15350 (i &) " "Gnceden kendilerine ilim verilenler"'.

Biitiin bu goriislere ragmen miifessirlerin ¢cogunlugu bu strenin Mekki oldugu
hususunda ittifak etmislerdir. Bu durum bu slireye has degildir. Zira bu durum Kur’an'daki
bir¢ok stirenin ortak 6zelligidir. Baz1 sfrelerin inisi Mekke'dedir ancak sonradan Medine'de
inen bir iki ayet ilahi emirle bu strelere eklenmistir. Bazen de bir stire Medine'de inmis ancak

Mekke'de inen bir iki ayet ilahl amaglara uygun bir sekilde bu stirelere eklenmistir.

Ayet sayisi: Bu siire yiiz on bir ayetten olusmaktadir. Mushaf'taki siralamada on
yedinci stredir. Nahl stiresinden sonra yer almaktadir. Kendisinden sonra da Kehf siiresi yer

alr.!?

Yisra stresi, 17:33.

2 sra sOresi, 17:32.

*isra slresi, 17:57.

*isra sOresi, 17:78.

> isra slresi, 17:26.

® Ebi’l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Muhammed b. imad ibnii'l-Haim, et-Tibyan fi tefsiri garibi'l-Kur'an, Kahire
1412/1992, s. 443,

/ Zemahseri, Ebi'l-Kasim Carullah Mahmid b. Omer b. Muhammed, el-Kessaf an hakaiki't-tenzil ve uyunii'l-
ekavil fi viicuhi't-tevil, Dari'l-Ma'rife, C. Il, 262.

8 jsra sOresi, 17:85.

%isra sOresi, 17:81.

%isra siresi, 17:88.

1isra stresi, 17:60.

2 isra stresi, 17:107.

B Zemahseri, a.g.e, C. 1V, s 3.



A. ISRA’NIN SOZLUK ANLAMI
Isra sozliikte (s as i <uu (gece yiiriidiim) seklindeki kullanimdan gelmektedir.
<4l gece yiiriittim anlaminda kullamlir. Kur'an-t Kerim'de her iki sekilde de
kullanmlmigtir. "5 saix; s csﬂ‘ HAi" "Kulunu bir gece vakti yiiriiten Allah ne yiicedir!"'*, "
gl o clm sﬂh\-’ )uiﬁ Aileni gecenin bir vaktinde yiiriit"'®," i 13) Jil 5" geceye yemin
olsun"'®. Bu fiil hem lazim (ge¢issiz) hem de muteaddi (gecisli) olarak 43 s i 5 ol sl seklinde
kullanilir. 4 3305 oUaall 331 (yulart tuttu) fiili gibi (hem harfi cerli hem de harf-i cersiz)

n

kullanilir. Allah Teala: "Kulunu bir gece vakti yiiriiten Allah ne yiicedir " dyetinde gece
ifadesini kullanmas te’kid amaghdir. Zira isra zaten gece yolculugu oldugundan gece disinda
olmaz. ¢ gece vakti ¢okga ylriyen i¢in kullamihir. JdV (sm 4w 4l mastar
kullammlaridir. Ancak s~ lafz1 mastarlarda az kullamilir zira bu kalip (s_~) cemi

lafizlarmdandir, &2/ gibi."’

B. iSRA SURESININ MUHTEVASI
Isra stiresi akaid konular1, dinin temellerini, Allah'in birligi, 6liimden sonra dirilisi ve
Allah'in Peygamberi Muhammed'e (s.a.v) yaptig1 yardimlar1 gibi konular1 ele alan Mekki

strelerdendir.

Isra siresi dzellikle ilk Ayeti mukaddes topraklari Filistin'i, Mekke-i Miikerreme'ye

Allah'in beyaniyla sabit oldugu tizere kutsal bir bag ile baglamaktadir.

Isra sfiresi Allah'1 tenzih ederek baslar, gokyiizii ve yeryiiziinde olan herseyin Allah"
tenzih ettigini ifade eder. Baska bir ozelligi ise bu slre tesbih ile baslayip hamd ile
bitmektedir. Basi ve sonu arasinda ise Allah1 her ayip, eksiklik ve kusurdan tenzih

bulunmaktadir.

Bu siirede bir takim adab ve vasiyetler bulunmaktadir ki; bunlar insan1 aydinlatan onu
insanlik mertebesinde tutan hikmetlerdir. En 6nemlisi akrabalar arasindaki sosyal iliskiyi ve

Ozellikle anne babanin haklarini agiklamasidir.

Bu slire Firavun'un Hz. Musa'ya karsi cedellesmesini ve taraftarlarini ona karsi
kiskirtmasini, sonunda Firavun'un ve askerlerinin bogulup Isril ogullarmin galip gelmesini

anlatir.

“isra stresi, 17:1.

> Hud sliresi, 11:81.

% Fecr sliresi, 89:4.

7 ibn Manzur, Ebi'l-Fazl Muhammed b. Mikerrem b. Ali el-Ensari, Lisanii'l-Arab, Daru Sadir, 6, 252.
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Bu stirenin bir diger 6zelligi ise Kur'an't Kerim'in birden inmeyip par¢a parg¢a indigini
gostermesidir. Yine bu surede Kur'an’in hidayet kaynagi ve biitiin insanlar i¢in bir agiklama
teskil ettigi, insanlarin bedensel, psikolojik ve sosyolojik biitiin hastaliklarina bir sifa oldugu

ifade edilmistir.

C. iISRA SURESININ ONCEKIi SURELERLE iLiSKiSi
Bu sirenin bir onceki slre olan Nahl slresi ile irtibati birka¢ sekilde ortaya
cikmaktadir.

Allah Teala Nahl sfresinin sonunda: " 48 14E8 5l e &4l Jsd W3 "Cumartesi,

18 ifadesini kullandiktan sonra bu siirede ise Sebt

onda ihtilafa diisenlerin aleyhine kilindi
(Cumartesi) ehlini ve durumlarini agikladi. Ayrica Tevrat'ta onlar igin belirledigi biitiin
hiikiimleri zikretti. Ibn-i Cerir Abdullah b. Abbas'tan su sozii aktarir: "Tevratin tamami Beni

Israil (isrd) stresinden onbes ayetin igindedir.""

Allah Teala Nahl sfresinin sonunda miisriklerin Peygamber Efendimize (sav) karsi
yonelttikleri yalan, sihir ve sairlik su¢lamalarina karsi sabretmesini emrettikten sonra bu
stirede ona teselli vermis, Isra ile Rabbinin katinda sahip oldugu onuru ve yiiksek makamini

belirtmis ve bu stireyi Isra olayim zikrederek baslatmistir.

Her iki strede de (Isrd ve Nahl) Allah'in insanlara verdigi bolca nimetlerinden
bahsedilmistir. Hatta Nahl stresi Nimetler stresi diye de isimlendirilmistir. Bu strede ise 9-

12 aras1 ve 70. Ayette oldugu gibi bu nimetler detaylandirilmstir.

Nahl stiresinde yeryliziindeki mahlikattan yararlanma ilkeleri ortaya konmusken bu
siirede ise, anne babaya iyilik yapmak, akrabaya, miskinlere ve yolda kalanlara israfa
kagmadan ve cimrilik yapmadan haklarin1 vermek gibi toplumsal kurallar zikredilmistir. Yine
Oldiirmenin, zina yapmanin ve yetim mali yemenin haram kilinmasi; 6l¢ii ve tartiyr adaletle

ifa etmenin 6nemi bu strede belirtilmistir.

D. iSRA SURESININ iCERDiGi KONULAR
Bu stire Nebi ve Resullerin sonuncusuna ait biiylik bir olay ve mu’cizeden haber
verme konusuna yer vermistir. Bu olay gecenin bir boliimiinde Mekke'den Mescid-i Aksa'ya
isra mu’cizesidir. Bu mu’cize Allah'in kudretinin en biiyiik delili ve Peygamber Efendimiz’e

verilmis ilahi bir ikramdir.

*® Nahl sresi, 16:124.
"9 et-Taberi Ebd Ca’fer Muhammed b.Cerir, Tefsirii et-Taberi XVII. s. 243.
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Bu siire Israil ogullarinin iyi (salah) ve kotii (fesat) durumlarindan bahsetmistir.
Istikamet {izere olduklarinda onlar1 izzet sahibi kildigmi ve onlara mallar ve gocuklar
verdigini; Isyan ve ifsat iizere olduklarinda ise onlar1 yeryiiziinde iki defa dagnik hale
getirdigini ve mescitlerini yiktirdigin1 ifade etmistir. Sonra Peygamber Efendimizi

Medine'den ¢ikarmaya ve onu tahrik etmeye calisarak tekrar ifsada dondiikleri anlatilmistir.
"o I AU LY Go 55 138 51

“Onlar seni Medine'den ¢ikarmak i¢in seni tahrik ederler™. Ayrica Allah'in kudreti,
azameti ve vahdaniyetine delalet eden kainattaki delilleri anlatmgtir. "ol S 5 QA ks 5

"Biz gece ve giindiizii ayetler kildik"*'.

Bu stire toplumsal ahlakin temel ilkelerinin yiice ahlak ve adap ile bezenme oldugunu

FT]

ortaya koymustur. "s4) \1‘ 535 Y1 &l e85 "Rabb hiikmetti ki; onun disinda kimseye kulluk

yapmaHZZ.

Bu sire miisriklerin melekler kizdir diyerek Allah'a kizlar nispet etmelerini

elestirmistir.
"ake Y38 o s 20 1) A8 (e 3315 Gl &5 a8aal

"Rabbiniz sizler i¢in erkek ¢ocuklar secerek kendisi i¢cin meleklerden kiz cocuk mu

"3 Sonra Allah ile beraber bagka ilahlarn

edindi. Siz ¢ok biiylik bir soz soyliiyorsunuz
oldugunu reddetmis®®, sonra da dirilisi ve hasri inkdr etme iddialarini giiriitmiis® ve
Peygamber Efendimizi miisriklerin bazi diisiincelerinde onlara uymamasi konusunda

uyarmistir.*

Stre, Peygamber Efendimizi (s.a.v) dogrulayacak hissi mu’cizelerin inmemesinin
sebebini agiklamis, miisriklerin Kur’an disinda kendi istedikleri yerden nehirlerin figkirmast,
Mekke'nin bag bahgeye doniismesi, gokyliziinden bazi pargalarin inmesi, bir grup melegin
gelmesi, altin ev ve gokyiiziine ¢ikmak gibi mu’cizelerin gonderilmesi hususunda ne kadar

inat¢1 olduklarini agiklanustir.”’

%isr4 shresi, 17:76.

Y isra sOresi, 17:12.

22 jsra sresi, 17:23.

23 jsra sdresi, 17:40.

**isra sQresi, 17:42-43.

% isra stiresi, 17:49-52;98-99.
%8 isra sresi, 17:74-75.

%7 isra sdresi, 17:89-97.



Stre Kur’an'in kutsiyetini ve amaglarinin yiice olusunu ifade etmistir.

"8 oo Al s O 1% &) “Nitekim bu Kur’an en iyi olana hidayet eder™,

"Cpiadall Aaa 5 clad a L gloall e J 345" “Biz Kur’an'dan miiminlere sifa ve rahmet olan
seyler indiririz.”* Ayrica Kur’an'in mu’cize oldugunun kaniti olan insanlarin ve cinlerin

Kur’an'm bir benzerini getirme konusunda aciz olduklarini ifade etmistir.*’

E. ISRA SURESININ NUZUL SEBEBI

Bir nebinin veya Rastliin peygamberligi genelde bir mu’cizeyle beraber olur. Mu’cize,
Peygamberin dogrulugunu ve kendisine Rabbi katindan vahiy indigini kavmine karsi
ispatlamak i¢in ortaya koydugu harikulade bir seydir. Bilindigi iizere Allah Teala
Peygamberimiz Hz. Muhammed'i (s.a.v) Onceki diger peygamberler gibi mu’cizelerle
desteklemistir. Ancak dnceki peygamberlerde olmayan ayin yarilmas: ve Isri-Mirag gibi bazi
mu’cizeler Peygamber Efendimiz’e has kilinmustir. IsrA olayr Peygamber Efendimizin
hicretten bir veya bir bucuk yil 6nce Recep ayinda gerceklesti. Peygamber Efendimiz’in o
zaman ki yasi elli bir y1l dokuz ay ve yirmi gilindii. Muhakkak ki bu olay Kureys kabilesinin
Hasim ve Muttalib ogullarina uyguladiklar1 ambargo belgesinin yirtildig1 olaydan sonradir.
Peygamber Efendimiz Kureys'e Isra olaym zikretmis ve onlar onu yalanlamusti. Allah Teala
onu dogrulamak igin bu sfreyi indirdi. Nitekim Peygamber Efendimiz Isrd ve Miragtan
dondiikten sonra Mescid-i Haram'a giderek Kureys'e bu olay1 haber verdi. Onlar da olaya
sasirdilar. Ciinkii onlara gore bdyle bir sey miimkiin degildi. Iman edenlerin bir kismi da
imanlarindan dondiiler. Baz1 insanlar Hz. Ebu Bekir'in yanina kosarak (ona haber verdiler) O
da: "O demisse dogrudur" dedi. Ona sen nasil bu olayda ona inanirsin dediler. O da: "Ben
bundan daha 6tede olan konularda ona inandim" dedi. Bunun iizerine Hz. Ebubekir "Siddik"
lakabinmi almigtir. Beytu'l-Makdis'e daha once gitmis bir grup Peygamber Efendimiz’den
oranin Ozelliklerini anlatmasini istediler. Bunun iizerine orasi kendisine gosterildi ve oraya
bakarak Ozellikleri anlatti. Dediler ki "Anlattig1 6zellikler dogrudur." Bunun iizerine sOyle
dediler " O zaman bizim develerimizden (kervandan) haber ver." Peygamber Efendimiz de
onlara deve sayilarin1 ve dzelliklerini anlatti ve sdyle dedi: "Su gilinde giinesin dogusuyla

beraber gelecekler. Kervanin basinda siyah bir deve olacak." Onlar da tepeye ¢ikip kervani

28 isra sdresi, 17:9.
2 sra saresi, 17:82.
30 Zuhayli, Vehbe, Tefsirii'l-Miinir fi'l-Akide ve's-Seri’a ve'l-Menhec, Daru’|-Fikr, XV, 5.197.
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aramaya koyuldular ve develeri Peygamber Efendimizin haber verdigi gibi buldular. Ama

buna ragmen iman etmeyip “Bu apagik bir sihirdir." dediler.”!

F. ALIMLERIN iSRA OLAYIYLA iLGIiLi GORUSLERI

Alimlerin ¢ogu Peygamber Efendimiz'in Mescid-i Haramdan Beytii'l-Makdis'e gece
vakti yiiriitiildiigiinii (Isra), sonra da gokyiiziine yiikseltildigini ordan da Sidretii'l-Miinteha'ya
gotiiriildiiglinii sdylemektedirler. Cilinkii Kureys buna sasirmis ve bu durumu imkansiz
gormiislerdir. EbG Hayyan soyle der: “Bu olay bizzat sahsiyla gergeklesmistir ki bundan
dolay1 Kureys onu yalanlamis ve elestirmistir. Peygamber Efendimiz bu olayr Ummii Hani'ye
anlattiginda, Ummii Hani "Bu olay1 kimseye anlatma seni yalanlarlar" demisti. Eger bu olay
riiya olmus olsaydi bu garip goriilmeyecekti. Bu, cumhurunun goriisiidiir. Itikat edilmesi
gereken goriis budur. Isrd hadisi Islam beldelerinin farkli yerlerinde bulunan sahabeler
tarafindan misnet kitaplarinda rivayet edilmistir. Yirmi sahabenin bu hadisi rivayet ettigi

zikredilmektedir.” 3

Isra ayeti bu olaym gerceklestiginin kesin ispat delilidir. Necm sfiresindeki ayet ise
Mirag olayimnin delilidir. Mirag, Mescid-i Aksa'ya ulastiktan sonra gokyiizii tabakalarina ordan

da kalem seslerinin duyuldugu seviyeye yiikselmek ve ulagmaktir.

Allah Tealad Mescid-1 Aksa'y1 etrafinin bereketli oldugu seklinde nitelemistir. Bereket
hem dini hem de diinyevi berekettir. Dini bereketin olmasi Peygamberlerin indigi yer
olmasindan dolayidir. Diinyevi bereketin olmasi ise yasam ve vakit gecirme ortamini

olusturan agaglar, meyveler ve nehirler gibi diinya nimetleridir.*®

G. ISRANIN AMACI
Isranin asil amaci1 Allah'n kuluna varhgina, birligine ve yiice kudretine dair biiyiik
deliller gdstermesidir. Dolaysiyla Isra’nin faydasi, bu olaymn Allah'a mahsus olmasi ve baska

birisinin bu olay1 gergeklestirme giiciine sahip olmamasidir.

Bunda sasirilacak bir durum yoktur ki “Allah her s6zii isitir ve her seyi goriir” ile ilgili
ayeti ve bu olay iizerine yaptiklar1 yorumlar1 ve bu olay1 garip gérmelerini, ayrica Mekke'den
Kudiis'e gerceklesen Isrd olayindan dolay1r Peygamber Efendimiz ile alay etmelerini de
isitmistir. Hem de miisriklerin yaptiklarin1 ve Peygamber Efendimize ve peygamberligine

kars1 yaptiklari hileleri gormektedir.

*LEbQ Hayyan Endeliisi, el-Bahru’l-Muhit, Daru’l-Kitiibi’l-ilmiyye, VI. s.5.
2 a.g.e. VI.s.5.
33 Zuhayli, a.g.e l.,s 61.



Isra shresinin inisi, Kur’an'dan sonra Peygamber Efendimize verilmis en biiyiik
mu’cize olan Isra hadisesi gibi 6nemli bir hadise ile de irtibatlidir. Bu mu’cize Peygamber
Efendimizin Mescid-i Haram'dan Mescid-i Aksa'ya gece vakti gotiiriilmesi ve oradan

gokyiiziine yiikseltilmesidir. Bu olaylar sonradan Isra ve Mira¢ mu’cizesi olarak bilinmistir.

1. KEHF SURESI

Kehf stresi Mekki sfrelerdendir. Stre siralamasinda on sekizinci stredir. Inis
siralamasinda ise Gasiye sfiresinden sonra altmus sekizinci sredir. Oncesinde Sura sfiresi
inmistir. Ayet sayis1 yiiz on dyet olup bir defa da inmistir. Enes b. Malik Peygamber
Efendimiz'in sdyle buyurdugunu soylemistir: "Kehf siiresi yetmis bin melegin esliginde bir
defada indirilmistir".** Bu stireye Kehf denilmesinin sebebi 9-26 ayetlerinde anlattig1 garip ve

acayip magara arkadaslar1 olayidir. Bu olayin Allah'in sonsuz kudretinin goriiniir kesin

delillerindendir.

Stre Elhamdulillah ile baslayan bes stireden biridir. Bu sireler Fatiha, En'am, Kehf,
Sebe' ve Fatir stireleridir. Bu baslangi¢ Allah'a olan kullugu, onun nimetlerini ve fazlini itiraf
etmeyi, onu yiiceltmeyi ve onun mikemmelligi ve azametini itiraf etmeyi igeren bir

baslangictir.

A. KEHF SURESININ MUHTEVASI
Bu stirenin Allah'a hamd ederek baslamasi bir¢ok agidan énem tasimaktadir; Evvela
Allah'a hamd edilir. Ciinkii O, Peygamberinden vahiy nimetini kesmemistir. Peygamber
Efendimiz miisriklerin sorusuna yarin cevap verecegim diyerek Insaallah demedigi i¢in uyar
amagli on bes giin boyunca kendisinden vahiy kesilmistir.””> Dolaysiyla bu sdrenin
elhamdiilillah ile baglamasi Allah'in verdigi nimete Peygamberinden vahyini kesmemesine

miinasip gelmektedir.*®

Stre Mekki stirelerin alisilagelmis tislubundan ¢ikmayarak akaid ve imani konular1 ele
almigtir. Ancak bunu kissalar ve 6rneklerle canlandirarak yapmistir. Miimin ve muvahhidlerin
zafer elde ettiklerini anlatarak insanlar1 tesvik etmistir. Gerek bu diinyada gerek ahirette
hiisrana ugrayan kafirleri ortaya koyarak onlardan sakindirmistir. Bdylece sirk inancinin
zayifligin1 ve aklin teslim olmaktan baska ¢aresinin olmadigini, tevhidin giicii karsisinda batil

inanglarin yok olmaya mahkum olduklarini ortaya koymustur.

*ibn Asur, Muhammed Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tunusi, Tefsirii’t-Tahrir ve't-Tenvir, |, s.1.
% ibn Kesir, Ebii'l-Fida imaduiddin ismail b. Omer, Tefsirii'l-Kur’éni'l-Azim, Daru'l-Kitiibi'l-ilmiyye, IV, 5.135.
3 Zerkesi, Bedreddin Muhammed b. Abdullah, el-Burhan fiUlumi'l-Kur'én, Darii ihyai’l-Kiitib 1. s.39.
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B. KEHF SURESINDEKI KISSALAR

Stire iki boliime ayrilir; Girig ve Kissa'nin sunumu.

1. Birinci Boliim: Giris

Stre Allah'a hamd ile baslamistir. Bundan dolay1 Allah Teald Kur'an1 indirmesine
karsilik hamdi kendi mukaddes zatina yoneltmistir. Zira bu kitap Allah'in yeryiizii ehline
verdigi en biiylik nimettir. Kendisinde ne lafiz ne de mana cihetiyle eksiklik olmayan
dosdogru bir kitap indirmistir. Bu kitabin amacini, mii’minlere miijde vermek ve Allah'a
cocuk isnat eden miisrikleri de uyarmak oldugunu bildirmistir. Bu iddia hicbir delilin
desteklemedigi, asli olmayan batil bir iddia ve iftiradir. Onlarin agzindan ¢ikan ne biiyiik
sozdiir. Allah Teala Rastliinii onlardan inat ehli olanlara aldiris etmemeye davet ederek teselli
amagl gonliinii rahatlatmak i¢in sdyle buyurmustur: "éé;@ e Sl JENE &k " "Sen onlar i¢in
kendini helak edeceksin"™’. Sonug olarak sfiresinin basi Allah'a hamd ve Miiminlere miijde,

misriklere uyar1 icermektedir. Stirenin etrafinda dondiigii konu budur.

2. Kehf Siresindeki Kissalar

a. Magara Arkadaslar1 Kissasi

Kissanmn &zeti: Hz. Isa déneminden sonra Rum sehirlerinden (Tartus) denilen bir
sehirde "Dakyanus" adinda bir diktator kral vardi. Dakyanus putperest biriydi ve inancina
mubhalif davranan herkesi dldiirmekteydi. Iman ehli iizerine baski artt1 ve fitne ¢ogaldi. Bu
sehirde hakikati bilen bir grup geng vardi, bunlar putlara degil Allah'a ibadet etmekteydiler.
Kralin zulmiinii goriince inang¢larindan dolay1 baslarina gelen musibete tiziildiiler. Krala
bunlarin haberi ulasinca onlar1 ¢agirtmis ve tevhit dininden donmezlerse onlar1 6ldiirmekle
tehdit etmistir. Onlar da krala kars1 durmus ve "oy 5 el il &y (rabbimiz gokytiziiniin
ve yerin rabbi)*® diyerek inanglarimi ilan etmislerdi. Kral yaslari gen¢ oldugundan
diisiincelerini gozden gegirmeleri i¢in onlara bir sonraki gline kadar miihlet vermistir. Bunun
lizerine gece vakti kactilar ve bir ¢cobanin yanina ugradilar. Coban da onlarin dediklerine iman
ederek onlara kopegiyle beraber tabi oldu. Sonra hep beraber bir magaraya sigindilar. Onlari
takip edenler Allah'in kalplerine yerlestirdigi korku sebebiyle magraya giremediler. KN 53 "
"GE ) aehe A5 15108 agde &l 2¢3e "Onlart gdrmiis olsaydm, onlardan gerisin geriye kagardin

H3

ve onlara kars1 korkuyla dolardin"*’. Sonrasinda Allah krala o magaray1 kapatmasimni ilham

3 Kehf sliresi, 18:6.
38 Kehf sliresi, 18:14.
3 Kehf sliresi, 18:18.
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etti sonra da strede zikredilen siireyle gengleri uyuttu. Ancak onlar bunun bir giin veya yarim

giin oldugunu diisiintir.

Allah'in yol gostermesiyle ne kadar uyuduklar1 hususunda tartigmalar1 onlar1 yemek
aramaktan ali koymadi. Birini yemek i¢in sehre gondermislerdi. Yonetim muvahhid ve adil
bir kralin eline ge¢misti. Bu gen¢ sehre gidince elbisesi ve parasindan durumu anlasildi.
Bunun {izerine kral ve beraberinde iyi insanlarla magaraya gidip magaradaki genglerin yanina
kostular ve onlarin bu durumunu goézleriyle gordiiler. Allah Teala onlarin ruhlarini tekrar

alarak onlar1 ebedilestirmistir.*

b. Hz. Musa'nin Salih Kul Ile Olan Kissasi

Hz. Musa Beni Israil’e génderilmis peygamberlerden biridir. Salih kul ise Hizir
lakabiyla bilinen kisidir. Bu kissanin amaciyla ilgili su rivayet gelmistir: Hz. Musa bir giin
Israil ogullarma vaaz ederken kendisine “insanlarin en alimi kimdir?” diye soruldu, O da
benim deyip istisna yapmadi. Bunun iizerine Allah Tedld onu uyararak sdyle buyurdu:
"Benim senden daha bilgili bir salih kulum vardir." der. Bunun iizerine Hz. Musa "bu kisiyi
nerede bulurum ya rabbi" deyince Allah Teala “onu iki denizin birlestigi yerde baligim
kaybettigin yerde bulabilirsin” diye cevapladi. Hz. Musa da yaninda bir geng ile beraber oraya
dogru yola koyuldu ve baligim1 kaybettigi yerde salih kul ile karsilasti. Bu bulusmanin
merhaleleri, sirede ayrintiyla anlatilir. Hz. Musa ondan kendisine bildiklerini 6gretmesini
talep eder. O da ilminin lediinni (Allah katindan) oldugunu ve ona ulasamayacagini sdyler.
Ancak Hz. Musa ona kars1 sabirli olacagi soziinii verir. Hz. Hizir ondan kendisine higbir sey
sormamas1 konusunda giivence alir. Bunun iizerine son derece saskinlik uyandiran garip
seyler yapmaya baslayimca bu Hz. Musa'nin sabri tasar ve bazen sormaya bazen de
elestirmeye baslar. Hz. Hizir her defasinda ona vermis oldugu sozii hatirlatir. Ancak ¢ocugun
Oldiirtilmesi ve duvarin yeniden insa edilmesi olayma karst gosterdigi hosnutsuzluk bu
gezintinin sonu olur ve beseri akla aykir1 gordiigli manzaralara kars1 sabredemedigi i¢in artik

onunla beraber olmaktan mahrum olur.

"oaall Gl Jae a4l Y s ey Wle 4l des )" Peygamber Efendimiz sdyle
buyurmustur: "Allah'in rahmeti bize ve Musa'nin iizerine olsun. Sabretmis olsayd: Allah Teala

bize olacaklardan haber verirdi.*' Ancak o s6yle demisti: Bundan sonra sorarsam artik bana

40 Sablni, Muhammed Ali, Safvetii't-Tefdsir, Darii’s-Sabuni, Il. s. 181
*' Buhari, Megazi, 57.
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eslik etme." Bu gezintinin son bulmasiyla Hz. Musa sabir ve 6grenme adab1 hususunda iyi bir

ders almisti. Hz. Musa olayindan her 6grenci ve 6gretici istifade edebilir.*

c. Zi’l-Karneyn Kissasi

Zi’l-Karneyn Allah'm kendisine yeryiiziiniin miilkiinii verdigi ve yeryliziinde yetki
sahibi kildig1 salih bir kuludur. Kendisine ii¢ yolculuk vermistir. Bunlardan biri gilinesin
battig1 yere dogru gitmis ve Allah Tedld o beldelerin halklarinin hakimiyeti kendisine
vermigtir, "ild agd 48 ol Gl ML " "Ya onlar1 azablandirirsin, ya da onlara iyilikle

n43

muamele edersin bu konuda serbest birakilmist1 o insafli davranmugts; <o saé (JL oe Gl o

P i<

"R Giae s 45, ) 3 &5 A0

"Zalimlik yapan1 azaplandiririz. Sonra da rabbine dondiiriiliince o da onu siddetli bir

sekilde azaplandirir. Ancak iman edip salih amel isleyenlere ise giizel miikafat vardir."*

Ikinci yolculuk dogu tarafinaydi. Ancak bu yolculukta ona herhangi bir gorev
verilmemistir. Bu da gostermektedir ki bu yolculuk insanlarin diinyada gilinesin uzun siire
kayboldugu ve uzun siire batmadigi yerlerin oldugu haberleri iizerine zikredilmistir. Allah
Teala soyle buyurur: " i lesd o eeJ Jadi gJ e}ﬁ s cﬂm A u-wﬂ‘ ¢ﬂ=-° it ‘ﬁ‘ S “Gilinesin
dogdugu yere ulasinca, giinese karsi bir perdenin olmadig: (hi¢cbir sekilde saklanmadigi) bir

topluluk iizerine dogdugunu gordii."* Bu perde karanliktir (gece).

Ugiincii yolculuk ise iki set arasi bolgelerine yoneliktir. Bunun neresi oldugunu
hususunda ihtilaf vardir. Ancak en meshur goriise gore doguya dogru olan Tiirklerin
bolgesidir. Bu topluluk da Tiirklerdir.*®

C. KEHF SURESININ iSRA SURESI iLE iLiSKiSi

Bu siirenin Isrd sfresinden sonra gelmesinin birka¢ belagi miinasebeti vardir. Isra
tesbih ile baglamis bu siire ise hamd ile baglamistir. Kur’an'da ve diger sézlerde genelde hamd
ile tesbih beraber olur. Ancak ") 2, Xii&“ "Rabbini hamd ederek tesbih et"* ayetinde

oldugu gibi tesbih hamdden 6nce gelir. Hadiste subhanallah ve bi hamdihi ifadesinde oldugu

*? sa’lebi, Eb{ ishak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim Nisaburi, Tefsirii’s-Sa’lebi el-Kesf ve’l-Beyén fi’t-Tefsiri’l-
Kur’én, Daru ihyai't-Tirasi'l-Arabi, VI, 5.180.

* Kehf siresi, 18:86.

* Kehf siresi, 18:78.

% Kehf sliresi, 18:90.

46 Zemahseri, a.g.e, 11, s. 402.

* Hicr sliresi, 15:98.
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gibi. Isrd da hamd ile bitmis bdylece iki sliresinin son ve baslangiglar1 birbirine benzemis

48
oluyor.

Yahudiler miisriklerden Peygamber Efendimize {i¢ mesele hakkinda soru sormalarini
istemislerdi; bu meseleler Ruh, Ashabu'l-Kehf kissasi ve Ziilkarneyn kissasidir. Allah Teala
Isra stiresinin sonunda ilk soruya (Ruh) cevap vermistir. Sonra Allah Teala Kehf stresinde

diger iki soruya cevap vermistir. Dolaystyla bu iki stiresinin beraber olmasi uygundur.

Allah Teala Isra stiresinde "Size ilimden ancak az1 verilmistir" ayetini zikredince buna
bir kanit niteliginde olan Hz. Musa'nin Salih kul Hizir ile olan kissasinin zikredilmesi
miinasip olmustur. Hadiste su yer almistir: " St \1‘ eLJ‘ e ew)‘ L " "Size ilimden ancak azi
verilmistir"*® ayeti inince Yahudiler bize Tevrat verilmistir. Tevrat'ta her seyin ilmi vardir.
Bunun iizerine su dyet indi: ") Sk 385 o U8 A sl ) KT 1315 KAl g8 i

"De ki denizler rabbinin kelimelerine miirekkep olsa yine Allah'in kelimeleri

.. 50
tukenmez."

Allah Tedla Isra stresinde " Wil & Uls 304Y1 &5 o5 1348 " "Ahiret va'di gelince sizi

"1 demis, Kehf siresinde ise bunu acip Beyan ederek soyle demistir: \3; "

toplu olarak getiririz
"Es ) 5 05 &S dlka 35 &5 £1a "Rabbimin va'di gelince onu paramparca kilar, rabbimin

va'di haktir.">?

D. KEHF SURESININ iCERDiGi KONULAR
Stre Kur'an'in saglam, dosdogru oldugunu ne lafzinda ne de manasinda herhangi bir
ihtilaf ve celigkinin olmadigini, miijdelemek ve uyarmak i¢in indirildigini ortaya koyar. Sonra
da Allah Teala'nin agikca kudretine delalet eden yeryiiziindeki giizellikler, siisler ve enteresan

durumlara dikkat ¢ekmistir.

Stire, ii¢ kissadan bahsetmistir: Ashabu'l-Kehf kissasi, Hz. Musa'nin Hizir'la beraber
olan kissasi ve Ziilkarneyn kissasi. Ashabu'l-Kehf kissasi, inan¢ ugruna vatan, aile, akraba,
arkadas ve malin1 feda etmenin ylice bir 6rnegi ve numunesidir. Bu miimin gengler, putperest
kralin zulmiinden kagmis ve dagda bir magaraya siginmislardi. Bunun iizerine Allah onlari, ii¢
yliz dokuz yil uyutmustu. Sonra da onlari uyandirip insanlara 6liimden sonra diriltmeye

kudretinin oldugunu gosteren hissi bir delil ortaya koymustur.

8 Zuhayli, a.g.e, XV, s.200; Mecelletii’l Adabi’l Basra, Say:: LXIV, 2013.
9 jsra saresi, 17:85.

*® Kehf sdresi, 18:109.

*isra stiresi, 17:104.

*? Kehf siresi, 18:89.
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Allah Teala bu kissanin ardindan Peygamber Efendimize tevazuu, fakir miiminlerle
oturmayi, fakirlerin meclisini birakip dine davet i¢in zenginlerin meclisine kagmamay1
emretmistir. Allah Teald soyle buyurur: " sei) G528 Gl & lds Jualy" "Rabbine dua

edenlerle beraber kendini sabra zorla."™

Hz. Musa'nin Hizir'la beraber olan kissasi 60. ila 78. ayetlerdedir. Bu kissa alimler i¢in
ilim 6grenirken gostermeleri gereken tevazu hususunda énemli bir 6rnektir. Ayrica sunu da
gostermektedir ki dinin asil ve teferruati digindaki konularda bazen salih bir kulda
peygamberlerde olmayan bazi ilimler olabilir. Geminin yarilmasi, ¢ocugun oldiiriilmesi ve

duvarin yapilmasi 6rnekleri bunu kanitlamaktadir.

Zilkarneyn kissasi ise 83. ila 99. ayetlerindedir. Bu kissa yoneticiler ve sultanlar igin
bir ornektir. Zira bu kral, sahip oldugu takvasi adaleti ve salahiyeti sebebiyle dogusundan

batisina biitlin diinyay1 hiikmii altina almis ve biiyiik bir set yapmustir.

Bu kissalar arasinda ayrica hayatin gerceklerinden {i¢ harika bariz 6érnek yer almigtir.
Bu oOrneklerin amaci hakikatin zenginlik ve sulta ile degil imana bagli oldugunu ortaya

koymaktir. Bu drneklerin birincisi:

Iki bahge sahibinin kissasidir (32-44 ayetleri arasi1). Maliyla aldanan zenginle imaniyla
izzet bulan fakir arasinda bir karsilastirma yapmaktadir. Fakir miiminler ile zengin

miigriklerin durumunu beyan etmektedir.

Ikincisi diinya hayat1 drnegidir (45-46 ayetleri arasi). insanlar1 diinyanm fani ve zail
oldugu hususunda uyarmaktir. Bundan sonra, daglarin yiiriitiilmesi, insanlarin tek bir arazide
toplanmasi ve insanlara amel gruplarmi bildirmek gibi korkung¢ kiyamet sahnelerine yer

vermistir. (47. 1la 49. ayetler)

Ugiinciisii: Iblis'in Hz. Adem'e secde etmekten imtina etmesi kissasidir. (50-53 ayetleri
aras1). Bu kissa kibir ve gururun yol ac¢tigi kovulma ve mahrumiyet ile Allah'a kulluk ve
tevazu'un gerceklestirdigi Allah'in rizasi arasinda bir karsilastirma yapmakta, insanlari

seytanin serrine karst uyarmaktadir.

>3 Kehf sliresi, 18:28.
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Bunun ardindan insanlar1 uyarmak ve hatirlatmak i¢in Kur’an'in darb-1 mesellere
(betimlemelere) 6nem verdigini agiklamis ve Peygamberlerin goérevinin miijdelemek ve

Allah'in dyetlerinden yiiz gevirmeye kars1 uyarmak oldugunu izah etmistir.”*

E. KEHF SURESININ NUZUL SEBEBi

Surenin sebebi niizulii ile ilgili rivayet edilir ki: Yahudiler soyle demislerdi: Eger ii¢
soruya cevap verirse bu peygamber degildir. Ama eger iki soruya cevap verip bir soruya
cevap vermekten imtina ederse o zaman o bir peygamberdir. Bunun {izerine Allah Teala Kehf
stresini indirdi, sonra da "Sana ruhu sorarlar." Ayetini indirdi. Ibn-i Merdeveyh, Ibn-i
Abbas'in sdyle dedigini rivayet eder: "Utbe b. Rebia, Seybe b. Rebia, Ebu Cehil b. Hisam,
Nadr b. Haris, Umeyye b. Halef, As b. Vail, Esved b. Muttalib ve Ebii'l-Buhturi'nin de i¢inde
oldugu Kureys'ten bir grup toplanmisti. Peygamber Efendimiz de kavminin ona karsi
geldigini ve yapmis oldugu nasihatleri inkar ettiklerini gérmesi kendisine zor gelmisti. Bu
durum onu ciddi bir sekilde {izmiistii. Bunun iizerine Allah Teala su ayeti indirdi:" &b s

&L "Sen kendini onlardan dolay: helak ediyorsun. .."

Kur’an'in ortas1 olan Kehf stresinin baglarinda, Kureys'in kiskirtici sorularina karsilik
Kur’an'in inig sebep ve amaglar1 belirlenmistir. Bu amagclar sdyle belirlenmistir: inatlarina
devam ettikleri durumda, giinahkar ve muhalif miisrikleri, Allah'tan gelecek siddetli bir azap
ile korkutmak ve salith amel isleyen miiminleri ise bol sevap ve ebedi cennet ile
miijdelemektir. Iste Kuluna kitap indiren Allah'a hamd ile baslayan Mekki olan Kehf

stiresinin ayetlerinin konular1 bunlardir.

>* Zuhayli, a.g.e, XV, 5.199.
>3 Hereri, Muhammed Emin b. Abdullah b. Yusuf b. Hasan Uremmi Alevi Esyubi, Tefsiru Hadaiki’r-Ravh ve’r-
Reyhan fi Ravaye Ulumi’l-Kur’én, Daru Tavki'n-Necat, XIlI, 5.282.
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IKINCi BOLUM: MEANI iLMi VE KONULARI
I.  MEANI iLMi
Belagatgiler, Meani ilmini soyle tanimlamuglardir: "Durumun geregine uyacak sekilde

Arapca ifadelerin hallerinin kendisiyle 6grenildigi bir ilimdir" >

Sekkaki Meani ilmini sOyle tanimlamistir: "Kelami durumun geregine uydururken
hataya diismekten sakindirmak icin ifadede kelam terkibinin ozelliklerini ve buna bagh olan

giizellestirme ve diger durumlart arastrmaktir.”’

Bu ilim ciimle yapisinin durumlarindan ve durumun gereklerine gore her ciimlenin

amacini ve kastedilen anlami ifade etmek icin sahip oldugu 6zel yapidan bahseder.

Boylece Sekkaki bu ilmi agik ve net bir sekilde (diger ilimlerden) ayirmustir.

Giinlimiize kadar bu anlam tizerine karar kilmustir.

Goriiliiyor ki Sekkaki'nin tanimi daha kapsamli ve daha dakiktir. Zira Sekkaki
meseleyi bir kritere baglamis ve bunu terkib ozellikleri olarak belirlemistir. Sekkaki'nin
belirledigi konular Hatip el-Kazvini'nin zikrettigi konulardir. Su kadar var ki Sekkaki

konularda takdim tehir yapmus.

Kimi bu konuyu fazlaca tartismis kimi de bu tarifleri birakarak bunun yerine daha
dakik ve net tarifler ortaya koymustur. Nitekim Abdiilkahir el-Ciircani ve Zemahserl
Sekkaki'nin tarifini birakip Meani ilmine yeni bir tanim getirmislerdir. Yeni tanim su

sekildedir:

"Durumun geregine uyacak sekilde (mutezay-i1 hale mutabik) Arapga ifadelerin

hallerinin kendisiyle 6grenildigi bir ilimdir".

Yani, Meani, tarif, tenkir, zikir, hazf, izhar, idmar gibi lafzin durumlarini anlatan bir
ilimdir. Climlede bu durumlarin, insan nefsinin gereklerine nasil uygun hale gelerek boylece
gereksiz, agir ve ¢irkin bir zorlama olmadigint acgiklar. Bu durumlar1 hasais (6zellikler),

keyfiyyat (haller) ve heyat (sekiller) diye isimlendirmekteyiz.”®

*® Kazvini, Hamdullah b. Ebi Bekr b. Ahmed, el-izah fi Ulumi'l-Belaga, Matbaatii’s-Siinneti’l-Muhammediyye,
s.13.

> Sekkaki, EbG Ya'kub Siraceddin Yusuf b. EbQ Bekr b. Muhammed, Miftahii'l-Ulum, s.71.

> Kazvini, a.g.e, s.415.
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Bundan 6nce Ciircani bunu "I’rabin manasini arastirmak” diye tanimlamistir. Birgok
defa "Nahvin manasini arastirmak" demistir. Zira i’rab manadan tliremis, ona tabi ve onu

kesfetmektedir.

Kamil Miihendis ve Mecdi Vehbe’nin Mu'cemii'l-mustalahati'l-Arabiyye fi'l-luga ve'l-
edeb isimli eserinde su tanim zikredilmistir: "O, Arapga belagat ilimlerinden biridir." Meani,
Beyan ve Bedi‘ ilimleri. Bu ilim "Durumun geregine uyacak sekilde ifadelere uygun olan
hallerinin kendisiyle ogrenildigi bir ilimdir". Su sekilde de tarif edilmistir: "Durumun
geregine ve soylenmesinin amacina gore Arapga ifadelerin hallerinin kendisiyle ogrenildigi
usul ve kaidelerdir". Bu tanim kelamin kurulusu ve uygun makamda kullaniligina vurgu

yapmlstlr.59

Soziin; isitenlerin, sdylendigi ortamin durumuna ve karinelerin yardimiyla zimnen

climleden anlasilan manalara uymasinin gerekliligini beyan etmektir.

Birinci durumu izah edecek olursak sdyle diyebiliriz; Meani ilmi konularma
baktigimizda sozii isitenlerin, sdylendigi ortamin durumuna uymasinin gerekliligini beyan
etmek lizere olusmustur. Goriildiigii gibi bir s6z sekli ne olursa olsun sdylendigi ortama ve

sOziin yoneltildigi isitenlerin durumuna uymadig siirece belig olamaz.

Kendisine sozlerin yoneltildigi muhatabin ii¢ durumu vardir; birinci durumda
mubhatap, s6ziin icerigindeki hitkkme kars1 zihninde herhangi bir bilgi yoktur. Bu halde, s6ziin

onun durumuna uygun olmasi i¢in climlenin tekitsiz bir sekilde sdylenmesi gerekir.

Ikinci durumda muhatap sdziin iceriginden haberdardir. Ama bilgisi siipheyle karisik
olup hakikati 6grenmeye istiyaki vardir. Bu durumda belagatin geregine uygun olarak siipheyi

izale etmek i¢in climleyi pekistirerek soylemek daha uygun olur.

Ugiincii durumda ise muhatap soziin igeriginden haberdardir ancak bunu inkar
etmektedir. Bu durumda inkarin kuvvet ve zayiflik derecesine gore ciimleyi iki tekit veya

daha fazla tekitle pekistirmek gerekir.

Buna gore soziin igerigindeki hiikme karsi zihninde herhangi bir bilgisi olmayan

muhataba, s6ziin igerigini inkdr eden muhataba hitap edildigi sekilde bir s6z yoneltilirse bu

59 Vehbe, Mecdi; Mihendis, Kamil, Mu'cemii'l-Mustalahati'l-Arabiyye fi'l-Luga ve'l-Edeb, Mektebetu Libnan,
s.143; Ciircani, Eb( Bekr Abdiilkahir b. Abdurrahman, Delailii'l-i'caz, Mektebetii'l-Hanci, s. 55.
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durumda bu s6z meani ilminin esaslarindan olan so6ziin isitenin durumuna uygunlugunun

gerekligi agisindan belagatin gereklerinden ¢ikmus olur.

Ayni sekilde Meani ilminin esaslarindan biri insanin anlama istidadina, dil ve edebiyat
seviyesine gore ona hitap etmektir. Edip birine hitap edildigi gibi normal birine hitap etmek

uygun degildir.

Kelamin, durumun geregine uygunlugu s6zii sdyleyenin climledeki itnab ve icaza gore
tasarruf etmesine gore de sekillenir. Zira icaz ve itnabin, muhatabin durumu ve sdylenen yere
gore uygun yerleri vardir. Tek bir isaretin kendisine yeterli gelecegi zeki birine icaz uygun

iken; ahmak ve inatc1 birine sdzde itnab yapmak daha giizel olur.

Belagat, hizli anlamas1 ve az kelimelerin tasidigi ¢cok anlami kavrama kabiliyetinden
dolay1 zeki birine kars1 icdz iislubunu kullanmay1 gerektirir. Ayni1 sekilde itnab iislubunu
¢okca aciklama ve izah gerektiren durumda kullanmak belagattir. itnab karsidakinin anlayis
yavag ise onun anlamasini saglamak icin, karsidaki inat ve kibirde haddini asmis biriyse onu

akl1 kit olanlarin konumuna getirmek icin ve bazi yerlerde kullanilir.®’

Tarif ve tenkirde de durum boyledir. Ornegin pek kiymetli bir insan hakkinda
konusmak istedigimizde "Js_ ! sa 1" Iste bu adamdir deriz. Bu adamin kiymetinin biiyiik
olmasini saninin yiice olmast adam kelimesinin elif-lam takisi ile marife olmasin1 gerektirir.
Boylece bu lafzin marife olarak gelmesi durumun geregine gore gelmis olur. Aksi durumda
degersiz birine ",%"% denir. Degersizlik bir durumdur bunun geregi ise lafzin nekre
olmasidir. Boylece séz nekre yapilarak durumun geregine uygun hale gelmistir. Iste boyle

durumlarin degismesiyle ciimle de degisir.*®

Meani ilminin bir diger 6nemi, karineler yoluyla zimnen climleden anlasilan seylerden
bahseder. Ciimle ya haberi veya insai olup bunlardan her birinin farkli amaclar1 vardir.
Ornegin muhataba haberi ciimlenin sdylenmesinin asil amaci ona ciimlenin icerdigi hiikmii

bildirmek veya ona o hiikmii bildigini gostermektir.

Belagatcilar bu iki faydadan birine "faide-i haber" derler ikincisine ise "lazim-1 faide-i
haber" (faydanimn geregi) derler. Ornegin "Omer b. Abdiilaziz devlet malindan (Beytii’l-mal)

bir sey almazdi" ciimlesi, Omer b. Abdiilaziz’in iffeti, takvas1 ve Miisliimanlarin malindan

60 Atik, Abdiilaziz, iImii’l-Meani, Dari’n-Nehdati’l-Arabiyye, s.38.

o1 Aly.

52 5ézliikte bu kelime degersiz kisiler icin kullanihr.

63 Alabalik, Ahmed Muhammed, Esrdru ilmi’l-Me@ni fi Siiret-i Yusuf (a.s.), el-Alemi’l-Hadis, s.24.
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alma konusunda zahid oldugu hususlarin1 ifade eder. Bu ciimlenin sdylenmesinin amaci
"faide-1 haber"dir. Ama "Sen diin umreden geldin" ciimlesinde ise muhatapa bilmedigi yeni
bir sey bildirmiyoruz, zira biz bilmeden o bunu biliyordu ancak biz ona -gizlese de- diin
umreden dondigiinii bildigimizi haber vermek istiyoruz. Buna "lazim-1 faide-i haber"

(faydanin geregi) denir.

II. MEANI iLMIiNiN DOGUSU VE GELISIiMi.

Belagatin tarihini Islam'dan 6nce cahiliye dénemine kadar gétiirebiliriz. Cahiliye
doneminde Araplar belagat ve edebiyatta iistiin bir dereceye ulasmislardi. Allah Teala bu
durumu su sbziiyle tasvir etmistir: "W suall 3 45 Sliasi e Gl Gs5" " Insanlardan Sylesi
de vardir ki, diinya hayatina iligkin sozleri senin hosuna gider."64 Ayni sekilde Allah Teala
onlarin cedellesmesi ve karsi ¢gikmalari hususunda soyle demistir: “Korku gidince de ganimete
karst asir1 diiskiinliik gostererek sizi keskin dillerle incitirler.” Onlarin {istiin edebiyata sahip
olduklarini gdosteren en Onemli delil, Peygamber Efendimizin mu’cizesinin ve kesin
hiiccetinin onlardan uzak yakin herkesi Kur'dn'n muhtesem beldgatina karsi durmaya

cagirmasidir.

Rivayet edilir ki; Peygamber Efendimizin diismanlarindan biri olan Velid b. Mugire,
Peygamber Kur’an'dan bazi ayetleri okurken onu dinlemis ve sOyle demisti: "Vallahi
Muhammet'ten dyle bir s6z isittim. Bu s6z ne insan kelami ne de cin kelamidir. O soziin bir

tatlihig: vardir. Uzerinde bir siis vardir. Ustii meyve verir alt1 ise kok salmistir."®

Velid'in bu soziinden ortaya ¢ikmaktadir ki; onlar edebi tasvirdeki beldgat hususunda

aciz olduklarini biliyorlardi.
Meani ilmi belagatin ii¢ ilim dalindan biridir: Meani, beyan ve bedi‘.

IIk olarak Arap dili belagati bu ilim dallarinin konularmi ayirmaksizin kapsayacak
sekildeydi. Ilk dénem nahivcilerin kitaplar1 buna en giizel sahittir. Bu kitaplarda belagatin

biitiin konulari bir arada birbirinden ayrilmaksizin i¢ i¢e bir durumdadir.®

Yavas yavas Arapcayla ilgilenenler uzmanlik ve ayrismaya dogru gittiler. Aymi sekilde
belagat konularinin hepsi belirginlesip birbiri ardina gelmeye basladi. Hicri besinci yiizyilda

Abdiilkahir el-Ciircani’ye (471 h.) gelinceye kadar durum bdyle devam etti. O Deldilii 'l-icdz

64 .

Bakara suresi, 1:204.
5 el -Meragi, Muhammed Mustafa Tefsirii’l-Meragi, Daru’| -Fikr. XXIX. s. 129.
66 Dayf, Sevki, el-Belaga Tetavvur ve Tarih, Dar(’|-Ma’arif, s.161.
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kitabinda meani ilmini, Esrarii’l-beldga kitabinda ise Beyan ilminin konularini ele aldi.

Bundan énce de Ibn-i Mutez Bedi’i ilminin esaslarini olusturmustu.®’

Buna gore Abdiilkahir el-Ciircani, Arap dilinde Meani ve Beyan ilmini olusturup
meydana getirendir. Her iki ilmin de konularini birletirmistir. Gariptir ki ondan sonra bu iki
ilimde herhangi bir degisiklik meydana gelmemistir. Zira o, bu ilimlerdeki kaideler
konulmadan o©nce belagatle ilgili biitiin miilahazalar1 istinbat etmistir. Bu da belagat

kaidelerinin artik kaliplasmus kurallara doniiseceginin bir gostergesidir.®®

Ondan sonra hicri 467 yilinda diinyaya gelen Zemahseri gelmis ve belagat ile ilgili "el-
Kessdf an haka ‘iki gavdamizi 't-tenzil ve ‘uyuni’l-ekavil fi Viiciihi't-te ‘vil" eserini telif etti. Bu
kitabinda goriiyoruz ki Meani ve Beyan ilimlerini agiklamigtir. Bedi‘ ilmini kendi bagina bir

ilim olarak kabul etmiyor, onu Meéni ve Beyana bagli bir ilim olarak goriiyordu.”

Muhtemeldir ki; Abdiilkahir el-Ciircani, her ne kadar bu ilimlerin her biri i¢in 6zel
konular belirlememis ve bu iki ilim arasinda ayirict bir sinir belirlememis olsa da ilk olarak

Meani ve Beyan ayrimina isaret eden kisidir.

Sevki Dayf "el-Belaga: Tetavvur ve Tarith" (Belagatin tarihi ve gelisimi) adh
kitabinda: Ciircani ve Zemahseri'den sonra belagatte herhangi bir yenilik olmamis, sonraki
donem toparlama, tasnif, elestirme ve belagati edebiyattan ayirma siireci olmustur. Bu siirece

Belagatta duraganlik siireci denmistir.”

Bu donemde ¢ikan balagatcilerden biri; hicri 544'te diinyaya gelen Fahreddin er-
Razi'dir. Fahreddin er-Razi, "Nihdyetu'l-Icdz" kitabinda Abdiilkahir el-Ciircani'nin iki kitabin
Ozetlemis, Meani ve Beyanm tam anlamlarin1 belirlemeyip ikisi arasinda bir karsilastirma
yapmistir. Kitabint bir mukaddime ve iki boliime ayirmistir. Birinci boliim kelimelerle ilgili
olup geneli Beyan ilmiyle alakalidir. ikinci béliim ise ciimle yapisindan bahseder ve Meani
ilminin konularinm zikreder bu konularin manalarindan bahsederken Abdulkahir el-Curcani'nin

metodunu takip eder.

Meani ilmi Belagatcilarin belagatin ciimle ile alakali olan takdim, tehir, zikir, hazf,

tarif, tenkir, kasr, fasl, vasl, icaz itnab ve miisavat gibi konular i¢in kullandiklar1 bir terimdir.

67
Aly.
%8 Atik, Abdiilaziz, a.g.e, s.26.
% Meragi, Ahmed b. Mustafd, Tarihii Uliimi’l-Beldga ve’t-Ta’rif bi-Ricéliha, s. 24.
70
Aly.
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[lk belagat kitaplarinda bu ilme isaret edilmemis ve Sekkaki'den (626 H.) once
kimsenin bu terimi kullanip bununla beldgat konularmin bir kismini isimlendirdiklerini
bilmemekteyiz. ilk donem Aalimleri Meéni terimini Kur'dn ve siirle ilgili calismalarda

nn

kullanmiglardir. "Meani'l-Kur'an" " Meani's-siir" ifadelerini kullanmis ve bunlar1 kitaplarina

isim olarak se¢mislerdir. Ancak bu kullanimlarda belagat ve ilimleriyle alakali bir sey yoktur.

Herhalde, bu ilme yonelik en eski isaret, Seyrafi'nin su sdziinde yer almistir: "Nahvin
manalar1 sunlara boliinmiistiir; lafzin hareke ve siiklinlari, harflerin gerekli yerlere konulmasi,

ciimleyi takdim tehir ederek olusturmak ve bu konuda dogruyu arayip yanlistan sakinmaktir.”’

Buna gére Meani ilmi belagat ilminin {i¢ dalindan (Meani, Beyan, Bedi‘) biridir. Mana
ve fikir unsuruyla ilgilenir, duruma uygun lugavi terkipler segme konusunda yol gosterir.
Ayni sekilde lafzi seklin aklimizdaki fikre daha yakin delalet etmesini saglar. O sadece bir
cimleyi kendi basina ele almakla yetinmez bilakis konu c¢ercevesi bir climlenin diger
climlelerle olan iliskisine hatta tek bir durumla iliskili oldugu i¢in paragrafin tiimiine kadar

uzanir. Dolaysiyla Meani icaz, itnab ve fasil, vasil gibi konulara irsat eder.

"' Muhammed Abdiilmuttalib, el-Belagatu ve’l-uslubiyye, Mektebetu Liibnan Nasirun, s. 42.
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UCUNCU BOLUM: iSRA VE KEHF SURELERINDE HABERI VE iNSAi
CUMLELER

I. CUMLE
Nahiv ve belagat alimlerimiz ciimleyi incelemeye onem vermis ve dildeki kiymetini idrak
etmislerdir. Zira ciimle manay1 ortaya ¢ikarma anlaminda oneme sahip oldugu i¢in mana

climlenin yapisini incelemede dnemli bir unsur olarak kabul edilir.

A. NAHIVCILERE GORE CUMLE
Nabhivciler ciimlenin methumunu belirleme hususunda ihtilaf etmislerdir. Zira onlar
miisned, miisned ileyhi ve aralarindaki iliski diisiincesine dayali genel bir tasavvurdan yola
¢ikmiglardir. Onlardan kimi buna tekmile riikniinii de eklemis ve bunu da esas 6nemli bir

riikiin olarak goriip bununla ilgilenmislerdir.”

Sibeveyhinin miisned ve miisned ileyhi konusunda soyle dedigini goriiyoruz: "Onlar
biri digerinden istigna etmeyen ve konusanin baska bir alternatifinin olmadigi seydir.
Miibteda olan isim ve ona bina edilen (haber) bu tiirdendir. O da su soziinde oldugu gibidir:

"ol Al Al ae" “Abdullah kardesindir”, "<l sal 138" “bu kardesindir”.”

Miiberrid el-Muktadab isimli kitabinda ciimle kelimesini terim manasinda ilk kullanan
kisidir. Ondan sonra nahivciler ikiye boliinmiislerdir: Birinci grup climle terimini kullananlar
ikinci grup ise kelam terimini kullananlar. Ibn Cinni bu iki terimin esit oldugunu savunarak
sOyle der: "Kelam kendi basina miistakil olarak manasini ifade edendir. Bu nahivcilerin climle

diye isimlendirdigi seydir" Ciircani ve Zemahseri de bu konuda ona uymustur.”

Ancak nahivcilerin ¢oguna gore kelam ile ciimle farkli seylerdir. Zira kelamin sarti
tam bir mana ifade etmesidir, climlede ise tam bir mana ifade etme sart1 yoktur. Ciimlede sart
olan -tam bir anlam ifade etsin etmesin- bir isnadin olmasidir. Dolaysiyla ciimle kelamdan

daha kapsamlidir. Her kelam ciimledir her climle kelam degildir.

Seyyid Serif el-Ciircani ciimlenin tarifiyle ilgili soyle demistir: "Cilimle, biri digerine
isnat edilmis iki kelimeden olusan seyden ibarettir. Ister tam bir anlam ifade etsin, "Zeyd

ayaktadir" sozii gibi, ister tam bir anlam ifade etmesin, "Eger bana ikram etmezse" sozilinde

2 Alabalik, a.g.e, s.29,

73 El-Esedi Dr. Hasan Abdulgani, Mefhumu’l -Ciimle inde Sibeveyh, Dar(i'l- Kiitibil'- IImiyye, Beyrut, s.42.

7% Zemahseri, el-Mufassal fi ilmi'l-Arabiyye, Daru Ammar, s.22; ibn Yais, Ebi’'l-Beka Muvaffakuddin Yais b. Ali b.
Yais b. Muhammed, Serhu'l-Mufassal, Dari Sa’dii’d-Din, |, s.18.
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oldugu gibi. Bu da bir ciimledir ancak cevabi gelmeden tam bir anlam ifade etmemektedir.

Dolaysiyla ciimle kelamdan daha kapsamlidir.”
Simdiye kadar sdylediklerimizden climlenin manastyla ilgili iki yaklasim gérmekteyiz:

Birinci yaklagim: climle ile kelam mefhumlarmi esit gérenlerdir. Bu iki terimin ayni
oldugu yaklasimma gidenler Ibn Cinni, Zemahseri ve Ibn Yais’tir. Ikinci yaklasim: Ciimle ve
kelam terimleri arasinda fark oldugunu sdyleyenlerdir. Bu da nahivcilerin ¢ogunun

® Radi Kafiye serhinde soyle der: "Kelam, asil isnat icerip kendi zatinda

goriistdiir.
kastedilendir. Her kelam ciimledir aksi dogru degildir, yani her ciimle kelam degildir." Tbn
Hisam Mugni’l-lebib’de soyle der: "Ciimle, "x) 8" "Zeyd ayaga kalkt1" gibi fiil ve failden,
"8 n3)" "Zeyd ayaktadir" gibi miibteda/haberden ve bunlardan birinin  (fiil/fail-
miibteda/haber) konumunda olan "Gl &)a" "Hirsiz doviildit", "oluiV ~6 1" "iki Zeyd
ayakta midir?", "Wl 3 (S W" "Zeyd ayakta degildi", "W 4iik" "Onu ayakta zannettim" gibi

seylerden ibarettir.”’

B. BELAGATCILARA GORE CUMLE
Belagatcilere gore ciimle: "Kendisiyle faydanin hasil oldugu miirekkeptir." Hafaci

sdyle demis: "Ciimle, tizerinde susulmasi dogru olacak bir manaya delalet edendir."”®

Sonra belagatciler kelam1 su sekilde tanimlamislardir: "iki kelime veya daha fazla
kelimeden olusandir." Boylece onlar bazi nahivcilerin dedigi gibi ciimle ve kelamin ayni
anlamda oldugunu sdylemektedirler. Belagatcilere gore ciimle ve kelam terkip (iki kelimeden
olusma) ve faydadir. Fayda, -Imam Abdiilkahir el-CiircAni'nin belirledigi gibi- nazmin
tahkikidir. Nazim ise climlelerdeki nahvi manalar1 gézetmektir. Belagatcileri climlenin yapist
ve olusumunun niteligi ilgilendirmez, onlar1 ilgilendiren ciimlenin olusumunun amaci ve ifade
edecegi anlamdir. One alindiginda, ertelendiginde, marife veya nekre oldugunda, baslangigta
tekitli veya tekitsiz oldugunda ifade etti§i anlamlardir. Bundan dolay1 beldgat alimlerinin
calismalari, belagat ve fesahatin1 6grenmek i¢in haberi ve insai climlelerin delaletleri lizerinde

yogunlasmaktadir.”

7 Ciircani, Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali Seyyid Serif, et-Ta'rifat, Darii'l-Kitiibi'l-ilmiyye, Beyrut s.69.

e Alabalik, a.g.e, s.30.

"7 ibn Hisam, Eb0 Muhammed Cemaleddin Abdullah b. Yusuf, Mugni’l-Lebib an Kiitiibi’lI-E’arib, Dari'l-Kitabi'l-
Arabi, Il. s.247.

’® Hafaci, Ebd Muhammed ibn Sinan Abdullah b. Muhammed b. Said, Divanii ibn Sinan el-Hafaci, el-Mektebi’'|-
islamf, s.25.

7 Alabalik, a.g.e, s. 31.
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C. CUMLENIN KISIMLARI
Nabhivciler ciimleyi isim ve fiil ciimlesi diye iki kisma ayirmislardir. Belagatciler ise
haberi ve talebi diye iki kisma ayirmiglardir. Sonra talebi yerine insai ifadesi kullanilmistir.

Zira insai, talebi olan ve olmayan olarak iki kisimdir.

Isim ciimlesi miibteda ve haberden olusan ciimledir. Fiil ciimlesi ise fiil ve failden
veya naibu'l-failden olusan climledir. Her iki ciimlenin de iki riiknii vardir; bu da miisned ve

miisned ileyhdir.*

Miisned ileyhi; haberi olan miibteda, fail veya naibu'l-faildir. Miisned ise haberin
yerine gegen faili veya naibu'l-faili olan miibteda, isim climlesinde haber ve fiil ciimlesinde

ise fiildir. Zira nahivciler miibteday1 iki kisma ayirmislardir.

Birinci kisim habere ihtiyaci olan miibtedadir. "iaali 43y) dalad” "[slami direnis

bagarilidir" gibi.
Ikinci kisim ise fail veya naibu'l-faile muhtag olup bunlar haberin yerine gegerler.

Bu da miibteda ism-i fail veya ism-i meful oldugunda olur. "$&lslisl ilus I "Hocan
yolcu mu?" 6rneginde oldugu gibi yolcu ifadesi burada miibtedadir, bununla beraber ism-i
faildir. Ayn sekilde habere muhtagtir. Zira miibteda ism-i fail oldugu i¢in bir fiile muhtagtir.
Ism-i fail de fiilin amelini yaptig1 icin faile ve habere muhtactir. Bu ciimlede de bu gorevi
iistlenecek sadece bir kelime bulunmakta o da "&3iul" "hocan" kelimesidir. Bundan dolay1 bu
kelime hem failin hem de haberin yerine ge¢cmistir. Fail fiile daha iliskili oldugu i¢in bu
kelimeyi fail sayip haberin yerine gectigini belirterek "<l "hocan" ifadesinin haberin

yerine gegen bir fail oldugunu sdylemislerdir®

Belagatgiler climleyi iki kisma ayirmiglardir; Haberl climle ve insai climle. Syle ki bir
climle ya haberidir veya insaidir {igiincii bir kism1 yoktur. Zira biz kendi aramizda insanlarla
yaptigimiz herhangi bir konugmada ya bir durumdan haber vermekteyiz; "Zeyd ayaga kalkt1"
"Zeyd'1 gordim" "Araba satin aldim" "Yolculuktan dondim" gibi climlelerin hepsi
haberlerdir. Veya bir seyin yapilmasini emrederiz ve bu emir yerine getirilir ya da bir talepte
bulunuruz bu talebe icabet edilir; bir arkadasima "Gel" veya "Bu kitab1 getir" demem {izerine
bunu yerine getirmesi, "Saat ka¢?" dedigimde soruma cevap vermesi gibi. Bunlarin hepsi insa

tiirtindendir. Zira biz burada bir seyden haber vermeyip emir veya istitham ile bir sey talep

8 Abbas, Fazl Hasan, el-Beldga Fiiniinuhd ve Efndnuhé : iimii’l-Beydn ve’l-Bed?’, Darii’l-Furkan, s.90-94.
8l Alabalik, a.g.e, s.31.

24



ettik, muhatap da emredileni yapti, kendisinden talep edilene cevap verdi. Sanki burada
muhatap Onceden olmayan bir seyi meydana getirmis oldu ve biz ondan bunu talep

etmeseydik veya emretmeseydik bunu gerceklestirmeyecekti.

Kur'an-1 Kerim'deki naslar da diger kelamlar gibi bir grup terkip ve climleden
olusmaktadir. Bunlar stireleri ve ayetleri olusturmaktadir. Ciimle, iizerine susulmasi dogru
olan tam bir miirekkeptir.** Bu en 6nemli, en giizel ve en kiymetli vazifeyi gerceklestirir. O da
zihindeki soyut sekilleri ve diisiinceleri, isitenin zihnine aktarip ona muradi anlatmaktir. Bu
delaleti kullanma metodunda yapilacak herhangi bir hata, kusur veya cehalet karsilikli
anlasma bagini koparir ve onda halel meydana getirir. Ayrica konusanin asil amaci ve asil
manalara ulagmak miimkiin olmaz. Bu delalet metodunu kullanan ne kadar yetenekli,
kabiliyetli ve bilgili ise o kadar bu climleleri olusturma hususunda kabiliyetli olur ve bunlar1
kullanarak iistiin edebiyat sahibi manalar1 olabilecek en iyi derecede ifade etme konusunda
daha basarili olur. Zira ciimle sadece niceliklerin birlesmesinden ibaret degil, bilakis bu

niceliklerin ciimlenin temelini olusturan manalari ile olan iliskisidir.

Ibn Faris (6. 395/1004)'in soyle der: "Dil alimleri haberin bilgi vermek anlaminda
oldugunu sdylemislerdir. "Ona bilgi verdim (433), ona bilgi veriyorum (s:)” derler. Yani

haber ilim/bilgi manasina gelmektedir.*

Ibn Faris (8. 395/1004)in zikrettigi lafz1 olusturan madde ile kastedilen mana

arasindaki iliskiyi soyle agiklamaktadir:

"Habir" de haber kokiinden olup Allah'in isimlerindendir biridir. Denir ki Y& & i
yani “o isi bildim”. »Y¥! < A ise bir seyi hakikati {izerine bilme anlaminda kullanilir. Haber

tekildir gogulu _tal seklinde gelir. Haber verecegin kisiden sana gelen haber anlamindadir.**

Istilahta haberi ciimle, kendi zatinda dogruluk ve yanlislik ihtimali olan s6zdiir. z>"
"5 e "Amr kazandi" soziinde oldugu gibi bu ciimle Amr'a basar1 isnat etmekte ve basari
hiikmiinii vermektedir. Bu hiikiim ger¢cege uygun oldugu durumda bu haber dogru bir haber
olur ve bu s6z dogruluk ile nitelendirilir. Bu hiikiim gercege aykiri ise bu haber yalan olur ve
bu s6z yalan sifatiyla nitelendirilir. Aynmi sekilde olumsuz 6rnekte de boyledir. "u) zai W"

"Zeyd basarmadi" Orneginde oldugu gibi. Bu Ornekte Zeyd'in basarisinin olmadigi ifade

82 Mahzumi, Mehdi, ed-Dersii'n-Nahvi fi Bagdad, Dari'r-Raidi'l-Arabi, s.225.
& ibn Faris, Ebi'l-Hlseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mu'cemu Mekayisi'l-Luga, Dari’l-Cil, Il. s.239.
# Fazl, Salah, Belagatii'l-Hitab Ve ilmii'n-Nas, es-Seriketii'l-Misriyyetii'l-Alemiyye, s.194.
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edilmektedir. Bu hiikiim gercege uygunsa bu séz dogrulukla, gercege aykirtysa yalan

hiikmiiyle nitelendirilir.

Kur'an belagatinde haber belagatin 6nemli konular1 arasindadir. Ciinkii haber, yaratici
ve insanlar arasinda ve paygamberlerin dogrulunguna agik¢a delalet eden bir bagdir. Yine
haber, peygamberlerin namuslarina delalet eden ve kendisiyle Allah’in insanlara son
peygamberi ve seriat1 gonderip kullar1 i¢in razi oldugu dinin iletisim vesilesidir. Ayrica haber,
insanlar arast konugmalardaki fertler ve gruplar arasi baglanti noktasidir. Nitekim onunla
anlagmalar gercgeklestirilir, akitler kurulur ve bunun tizerinden fert ve toplum olarak hitaplar

gerc;eklestirilir.85

Haberi climlenin tarifinde yer alan “kendi zatinda” ifadesiyle, haber veren kisi veya
haberin igerigine bakmaksizin, haberin kendisi kastedilmektedir. Dogruluk ve yanlislik
hususunda konusana degil kelamin kendisine bakilir. Bu sekilde Allah'in verdigi haberler,
Resullerin verdigi haberler ve acgik bedihi bilgiler de bunun altina girmis olacaktir. Ayni
sekilde peygamberlik iddiasinda bulunanlarin peygamberlik iddialari, kafirlerin sozleri ve

batil diisiinceleri gibi kesin yalan olan haberler de girmis olacak.

Ahmet Matlup Kur'dan'daki haberleri haberi ciimlenin tarifinden ¢ikararak soyle
demigstir: "Kur’an1 Kerim'de, nebevi hadislerde ve kimsenin dogrulugunda siliphe etmedigi
bilimsel agik secik gerceklerde yer alan haberler bu tarifin disindadir. Ama bunlarin disindaki
haberlerin hangi insandan olursa olsun dogruluk ve yanliglik ihtimali vardir. Zira sdyleyene
degil de haberin kendisine bakilir. Bundan dolay1 Kur'dn'daki haberleri siiphe kabul etmeyen
bir sey olarak incelemek gerekir. Aksi takdirde mu’cizelik en 6nemli 6zelligini kaybetmis
olacaktir. Bdyle bir seyin disiiniilmesi miimkiin degildir. Kur'an'daki haberler, biitiin
icerigiyle beraber gerek muhataplarin durumuna gerek konunun igerigine goére durumun

geregine uygun bir haldedir.

Insa; baslangig, yaratmak ve var etmektir. Zeccic soyle der: @iall &) Ll denir Allah
mahlikat1 yaratti ve baslatti anlamindadir. Bir seye ilk olarak baglayan herkes o seyi insa
etmis demektir. "Js& ,elall Lasl" "Sair siir insa ederek soyle dedi" sozii de bu baglamdadir.

Yani sair o siiri ilk olarak kendisi s6yledi anlamindadir. 86

& Ebi'l-Kasim Sileyman b. Ahmed b. Eyy(b el-Lahmi et-Taberani, el-Mu’cemul Kebir, s.62.
8 Zeccac, Eb{ ishak ibrahim b. es-Seri b. Sehl, Medni'l-Kur’dn ve i'rébuhu, Alemi'l-Kiittb, I1. s. 292.
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Sozliikte insa, icat anlamindadir. Istilahta anlami ise kendi zatinda dogruluk ve
yanlighik ihtimali olmayan bir kelamdir. Yahut sdylenmeden 6nce igerigi meydana gelmeyen

ve gerceklesmeyen sozdiir.”’

Ciimlenin haberi ve insai diye iki kisma bdliinmesi onun kendi tabiatiyla alakali bir
durumdur. Zira haberi ciimle muhataba faydali haberler ve yeni manalar aktarir. Yeni haberler
ister baslangigtan yeni olsun ister boyle olmasin. Bu durumda bu haberlerden faydanin geregi
meydana gelmis olur. Dolaystyla hicbir sekilde haber faydasiz olmaz. insa da aym sekildedir.
Zira konusan konusmasina baslamis ve onu icat etmistir. Insa; emir, nehiy, temenni, istifham,
nida, medih, zem, taacciip ve kasemdir. Cliimle, durumun karineleri ve lafizlarin delaletine

gore edebi niikteler ve belagi amaglar igerir.*®

II. iSRA VE KEHF SURELERINDE HABERi CUMLELERIN AMACLARI
A. FAIDE-i HABER VE LAZIM-I FAiDE-i HABER

Haberi ciimlenin gerceklestirmeyi arzuladigi amaci, konusan kisinin muhataba haberin
icerdigi hiikkmii bildirme kastidir. Buna faide-i haber denir. Muhatabin dnceden haberin
icerigiyle ilgili bilgisi yoktur. Bu kasit, muhataplara hakikatleri ulastirmay1 amaclayan ilmi
kitaplarda kullamlan haberi iisluplarda acikca goriilmektedir. "o ¥ (o Leas 51 Geadd
"Giines hacim olarak yerden biiyiiktiir", "~ Js= 53 (= ¥)s " "Yer kendi etrafinda déner”,
"laall & wasll 5 "Demir paslanmaya elverislidir" gibi ciimleler bu hakikatleri bilmeyenlere

kars1 kullamlmasi gibi.”

Ikinci kisim ise haberi ciimlenin diger amacini belirler. Buna 14zim-1 fiide-i haber
denir. Bu ise muhatabin kendisine sdylenen haberleri bilip iceriginden haberdar olmasi
durumudur. Bu durumda konusan kiginin ona bu haberi sdylemesi, ona kendisinin bu haberin
icerigini bildigini izah etmesi mesabesindedir. Kur'dn1 ezberlemis birine "o al <ulads"
"Kur'an't ezberledin" denmesi, basarili oldugunu bildigimiz birine "sai <ul" "Basardin"
denmesi gibi. Bu sozleri sOylemenin amacit muhataba bu haberi bildigini, bunun cahili
olmadigin1 gostermektir. Bu amaca lazim-i faide denir. Muhataba lazim-i faide'yi vermek

haberi ciimlenin ikinci amacidir.

Faide-i1 haber ve lazim-1 faide-i haber, haberi ciimlenin esas amaglarindandir. Ancak

bazen bunlarin disinda kelamin siyakina ve karinelere gore baska amagclar i¢in de gelebilir.

¥ Fazl, Salah, Belagatii'l-Hitab ve ilmii'n-Nas, s. 225.
8 Alabalik, a.g.e, s.35.
8 Tabel, Hasan, iImii’l-Meéni, Mektebeti’l-iman bi’l-Mensire, s. 40.
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Belagatgiler haberi ciimlenin faide-i haber ve lazim-1 faide-i haber amaglar1 disinda
baska amaglar i¢in de geldigine isaret etmislerdir. Mutavvel sahibi Teftazani (6. 792/1390)
sOyle der:

"haberi cimleler faide-i haber ve lazim-1 faide-i haber disinda baska amagclar icin de
gelir. Allah Teala imran'in esinin soziinii hikdye ederek soyle demistir: isia s g;" S, &
“g;‘-’\ "Dedi ki; Rabbim ben bunu kiz olarak dogurdum."” Bunun amaci, hayal kirikligma
ugradig1 ve beklentisinin aksine bir durum oldugu i¢in liziintiisiinii ortaya koymak ve Rabbine

hiizniinii sunmaktir. Zira o, erkek dogurmay1 beklemekte ve ummaktaydi.

Yine Kur’an’da Hz. Zekeriyya'nun su sozii gelmistir: "éLij\ R @" S8

' ‘;m abaall G4 5 @\ &5 U8 " "Dedi ki; Rabbim kemiklerim zayifladi"' bunun amaci,
zafiyetini ve husuunu ortaya koymaktir. Allah Teld soyle demistir: e 3all 5o &3l (5 50 g
508 Gl 1o pamdls 253 s\l 0 02 2l 20 1 i i 050 0% 3
"Mii’'minlerden Ozilir sahibi olmaksizin (cihattan geri kalip) oturanlarla, Allah yolunda
mallartyla, canlariyla cihat edenler esit olamazlar. Allah, mallariyla, canlariyla cihat edenleri,

92 .
""“ Bunun amac1 aradaki farki

derece itibariyle, cihattan geri kalanlardan istiin kilmistir.
hatirlatip oturanin kibirlenip kendi konumunu asmasini engellemektir. Bunlarin 6rnekleri

say1lamayacak kadar coktur.”

Isra ve Kehf stirelerinde haberi ve insai ciimleler gormekteyiz. Bu ciimleler ilk Ayetten
itibaren doniisiimlii olarak goriilmektedir, yani baz1 ayetler haberi ciimle ile baslarken bazilart
da ingal ciimle ile basliyor. Séyle ki, Isra suresi ingai taacciibi ciimle ile baglamaktadir. Amaci
insanin duygularin1 harekete gecirip onu Rabbinin kudreti ve eksiklerden miinezzeh olusu
karsisinda sasirmasimi gerektirecek biiyiik bir hadiseye yonlendirmektedir. Bu Isra hadisesi ve
mu’cizevi bir yapist olan kitabin indirilmesidir. Buna karsilik insanin ayrintilarda ve
karigikliklarda siipheye diismeden bunu agikg¢a kabul edip bunun sonucunda Allah'in su
soziinii tekrar tekrar okumasi gerekir: u-»éé‘i‘ M‘ ui\ gbij‘ M‘ Sa S R (5 sm Sl

"l Al s ‘U‘ Gl G ‘*—JJ-J A WG4 gj\ "Kendisine ayetlerimizden bir kismini
gosterelim diye kulunu (Muhammed’i) bir gece Mescid-i Haram’dan c¢evresini

bereketlendirdigimiz Mescid-i Aksa’ya gotliren Allah’in sami yiicedir. Hi¢ sliphesiz O,

% Ali-imran Sdresi, 3:36.
91 Meryem Sdresi, 19:4.
%2 Nisa Saresi, 4:95.

9 Alabalik, a.g.e, 35.
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hakkiyla isitendir, hakkiyla gérendir."”* Bu sfirenin son ayeti de insai bir ciimse ile son
bulmaktadir: " & 33—35&'33‘ RPAE dc& g el s &yl dc& 5135 ad g L,Sj‘ & Lal Jigm
"Cocuk edinmeyen, hakimiyette ortagi bulunmayan, acizlikten otiirii bir dosta da ihtiyaci
olmayan Allah’a hamd olsun» de ve tekbir getirerek O’nun sanin yiicelt!" Kehf siresi ise
hamd ile baglamustir: " e 4 Jadg aly Guish sxie e g3 3 & Ly "Hamd, kuluna Kitab’1
(Kur’an’1) indiren ve onda higbir egrilik yapmayan Allah’a mahsustur." Bu haberi bir climle
olup hamdin Allah'a ait oldugunu ifade eder. Hamd Allah i¢indir. Ancak bu haberi ciimlenin
icerisinde bir talep ve insa vardir. Yani "Ey Insan! Rabbine hamdet. Mademki hamd, en
biliyilk ve en gilizel ovgliler bolca nimetler veren Allah'indir, o zaman senin de bu bol
nimetlere kars1 hamdetmen gerekir. Bu nimetler kuluna yiice kitab1 indirme nimetidir. Her iki
surenin ilk ayetinde "s2x=" kelimesinin kullanilmasinda su mana vardir: insanligin en {ist

makami kulluk makamidir.

Alimler An 3all ciimlesinde haberi veya insai olmasi hususunda ihtilaf etmislerdir.
Haberi mi? Insai mi? Sorusunun cevabi alimlerin sozlerini incelemeyi gerektirir. Ayn1 sekilde
ince diigiinmeyi gerektirir & 53} ciimlesinden kastin ne oldugu hususunda biz bir goriisiin
dogru digerinin yanlis oldugu konusunda kesin bir sey sOyleyemeyiz. Bunun bilgisi yerytiizii
ve gokyiiziiniin sahibi olan Allah'in katindadir. Biz ancak elimizden geldigi kadar alimlerin

sozlerinden nakletmeye ¢alisacagiz.
AlGsi sOyle demistir:

“Alimlerin ¢ogunun goriisii, bunun haberi olusudur. Imam Buhari (rh) bu goriisii
desteklemek amacl bir kitap yazarak bunun insai oldugunu sdyleyenlere reddiye vermistir.
Ibnu'l-Humam buna reddiye vererek sdyle demistir: “zira bu ciimlenin haberi oldugunu
sOylersek, bu climleyi telaffuz eden kisinin Allahin hamd sifatiyla muttasif oldugunu idda
etmeyip sadece Allah’t hamd vasfiyla vasiflamasini gerektirir. Hamdetmek sifatlart
ispatlamak degil ortaya cikarmaktir. Hamd'ten haber verene hamid (hamd eden) denmez.

Hamd sadece haber vermek olsaydi & sl diyene hamd eden denmezdi.””

Aldsi'nin goriisii ise su soziinde zikredilmistir: "Kabul ettigim goriis, bunun haberi
ctimle olusudur. Ciinkii cogunluk bu goriistedir ve Allah'in eli de ‘cogunlukla beraberdir’. Bu
climleden kasit Allah'n hamda layik oldugunu haber vermektir. Allah'in dedigi gibi basta da

sonda da hamd onundur. Buna inanarak sdyleyen rabbini giizel sifatlarla nitelendirmis olacak

% jsra saresi, 17:42.
9 AlGsi, a.g.e, |, 5.78.
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ve onu yiiceltmis olacaktir (onun sani yiicedir). Bundan dolay1r bunu sdyleyene hamd eden
denir. Bu sadece i¢inde hamd lafzi1 olan bir seyden haber vermek degildir. Hatta hamd lafzini
degistirip giizel tazim amach Ovgili iceren sozler sdylendiginde de ayni sekilde o sozii
sOyleyene hamd eden denir. Hamdin bir¢cok lafz1 ve sias1 vardir. Hatta yeterince hamd
edemedigine dair acziyetini ifade etmek te hamd etmek olarak kabul edilir. Bu sézlerimden —
Allah muhafaza- hamdin higbir sekilde Insai ciimle ile olmayacagimi anlama. Bilakis sunu
demek istiyorum: Buradaki ciimle haberi bir ciimledir. Soylediklerimize binaen bu haberi

ciimle ile hamd etmek miimkiindiir. Bu konu artik incelemeye muhtag degildir.””°

fbn Asir ise, Fatiha sfiresinin tefsirinin girisinde bu meseleyi ayrintilandirmis ve bu
konuda isim vermeden alimlerin goriislerini aktararak onlarin hamd climlesiyle ilgili haberi

veya ingai oldugu hususunda zikrettigimiz gibi iki goriise ayrildiklarini sdylemistir.

Birinci goriis: Bu ciimlenin haberi oldugunu sodyleyenlerdir. Bunlar da iki kisimdir.
Kimi, haberi olup haberi olarak kaldigini insai anlaminda olmadigini sdylemektedirler.
Bunlara kars1 soyle reddiye verilebilir, kimi de bunun haberi oldugunu séylemekle beraber
ihbari oldugu halde bundan inga anlaminin kastedildigini soylemektedirler. Nasil ki Allah
Teala Imran'n esinin soziinii naklen sdyledigi: "dedi ki; Rabbim ben bunu kiz olarak
dogurdum" ciimlesinde insayla beraber yakinma anlami bulunmaktadir. Bundan asil maksat
ingadir, ancak haberi climleye donmesinin sebebi bununla gerceklesecek devam ve siibut
manasinin olusmasidir. insanlarin Allah'a hamdettigini haber vermek ile hamd insa etmek
arasindaki iliski dolayli olarak anlagilmaktadir. Zira insanlarin Allah't hamdettiginden haber

vermek, siiphesiz ki ona 6vgii inga etmek anlamindadir.

Ikinci goriis bunun sirf ingai ciimle oldugunu savunanlardir. Bu araplarm ihbardan
Ovgl insa etme anlamina naklettikleri sigalardandir. Mesela akit sigalarinda, 6vgii ve yergi

lafizlarinin kullaniminda asil haberi anlamlari unutulmustur.”’

Kur'an-1 Kerim’de kullanilan haberi ciimlelerden, ciimlenin asil amaci olan faide-i
haber kastedilmektedir. Lazim-1 faide-i haber ise nadir olarak yer almistir. Bu amag¢ daha ¢ok
insanlarin konusmalarina sinirlidir. Kur'an-1 Kerim'de ise bazi haberlerde Allah'in muhatabin
bildigi seyi bildigini gostermeyi ifade eden haberi ciimleler olsa da bunun asil amact sadece
bu olmayip kelamin siyakindan anlasilan baska ama¢ ve anlamlar bulunmaktadir. Ancak

Kur'an'in aktardigi karsilikli diyaloglarda konusanlara gore 1azim-1 faide-i haber amaci bazi

% Alosi, a.g.e, I. 5.78-79.
”ibn Asur, a.g.e, . 5.161-162.
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haberi ciimlelerde olabilir. S6z konusu diyaloglarda, muhatab agisindan bu haber diyalog
iceren bir haberdir. Ornegin Isra stiresinde Hz. Musa ile Firavun arasinda gecen diyalog.

Allah Teala soyle demistir:

-0

" sAta e G RY ) &35 AT O 2805 3 Oi0n) i DL el el als e W ST

"Andolsun ki Musa’ya apacik dokuz ayet verdik. Israil Ogullarma sor! Musa onlara
geldiginde Firavun kendisine: -Ey Musa, ben senin kesinlikle biiyililenmis oldugunu

zannediyorum, demisti."”® "

sonra da Hz. Musa’nin diliyle s0yle demistir: "Misa da soyle
cevap verdi: "Pek iyi bilirsin ki bu ayetleri, birer belge olmak {izere, indiren, goklerin ve yerin
Rabbinden baskasi degildir. Ey Firavun! Ben de senin mahvoldugunu zannediyorum." Hz.
Musa delil olarak Firavun'un kendisinin getirdigi ayet ve mu’cizelerin Allah katindan
oldugunu inkar etmedigini bilakis kibirlenip bunu inkéar ettigini 6ne stirmektedir. Hz. Musa
Firavun'a sunu demek istiyor: Ben senin bu ayetleri yakinen bildigini biliyorum ancak sen
bunu kibirlenerek inkér ediyorsun. Buna gore buradaki haberi ciimle Firavun'a gore faydanin

geregini bildirmis oluyor. Ancak bu haberi ciimle bize ve Peygamber Efendimize gore haberin

faydas1 amacini bildirmektedir.

Kehf ve Isrd srelerinin haberlerinin hepsi birinci tiirdendir. Haberi ciimlenin esas
amaci da budur. Zira Allah'in ilmine nazaran muhatap cahildir. Hitabin tiirii ve sayis1 farkli
olsa bile hitap Allah Teala'nin su soziinde oldugu gibi Peygamber Efendimiz'e has olsa bile

boyledir:
"l ML V) (s ) sl U5 3) o535 ah 35 Gl G sl 3 4y ) srail Ly e BRI

"Seni dinledikleri zaman neye kulak verdiklerini ve gizli toplantilarinda zalimlerin: Siz

199 «

sadece biiyiilenmis bir adama uyuyorsunuz dediklerini biz ¢ok iyi biliriz. Ayn sekilde

"z

hitap has olup umum kastedilse bile bdyledir: " 25 o ill (5263 G 138 &)

"Dogrusu bu Kur’an en dogru yola gotiiriir"'? Veya hitap genel olup genel kastedilse

bile boyledir" taa)) i I8 &) alid o 153580 301 b alld) &3 a3 2 255

"Sizin rabbiniz, fazlindan aramaniz i¢in denizde gemileri sizin i¢in yiriitiir. Gergekten

nl101

O, size karsi merhametli olandir. Bu haberi climlelerin hepsinden kasit faide-i haber

98 ;i A A .

Isra sOresi, 17:101.
99 ; A A .

Isra saresi, 17:47.
100 A _a .

Isra sGresi, 17:9.

101 ; A A .
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bildirmektir. Zira bunlar muhatab. Bazi igeriklerini icmalen bilse de ayrintili ve yakinen

bilmedigi ifadelerden ibarettir.

Allah Teala'nin su soziine gelince
" O AR 1856 e (o0 Sl W1 s e Sl T, o

"Akallart sira seni, sana vahiy ettigimizden baska bir s6z uydurup bize mal etmen igin

1102

kandiracak ve o zaman dost edineceklerdi." ™ ayn sekilde su soziine:

"SI ) S G Y 135 ke B A (a ) (e Sl ST TR 5

"Seni o yerden (Mekke’den) siirlip ¢ikarmak igin neredeyse seni sikistiracaklardi.

Bunu yapabilselerdi, senin ardindan orada pek az kalirlardi."'*

Bunlardan amag¢ faydanin
geregi degildir. Yani Allah Teala Peygamberine bildigini haber vermekte Peygamber
Efendimiz de bu kavmin kah pazarlikla kdh tehdit ile onu dogru dinden caydirmak i¢in
yaptiklar fitne ve kiskirtmay1 bilmektedir. Bilakis bu haberin arkasinda baska amaglar vardir.
Bu amag¢ Peygamber Efendimizi, onu dininden ¢evirmek i¢in onlarin planlar1 ve gizli oyunlari
konusunda uyarmak olabilir. Ayn1 sekilde Peygamber Efendimizi, onlarin hilelerinin basariya
ulagamayacagini, basarili olsalar bile ilahi kanunlara gore koklerinin kazinacagini bildirmek
hususunda tatmin etmek olabilir. Ayrica baska bir amag ta anlasilabilir; Soyle ki Peygamber
Efendimiz'in bildigi bu haberlerin sdylenmesinin amaci bunun iizerine bir sonug tertip
etmektir. Birinci 4yette "Ve o zaman dost edineceklerdi." ikinci ayette ise "Senin ardindan

orada pek az kalirlardi" denmistir. Bu stirede ilk bakista faydanin geregini ifade eden ciimleler

goriilebilir ancak bakilip diisiiniildiiglinde arkasinda farkli amaclar tasidig1 ortaya ¢ikacaktir.
Ayni sekilde su ayette de bunu gormekteyiz:

P A S : . RS PR S S S U TP - Fo-s Eoo4t oo o2 3% hE-ow
LBl L) s cie 5 Jaas e Ain Al §5S5 ) Lo gy (V) (e W s aa all e (1 1 5lla 5
B SRS a Gl all & 5T Dl Ay A B s e G 5 S ol Batd 5 10

"V HLY 155 V) Ea8 U8 5 Al 08 0508 WS e U058 S d8Y e o5 Sl

"Ve dediler: sana ihtimali yok inanmayiz, ta ki bizim i¢in su yerden bir menba' (su
kaynag1) akitasin. Veya hurmaliklardan ve tiziimliiklerden bir bahgen olsun da aralarinda saril
sar1l caylar akitasin. Yahut sdyleyip zannettigin gibi, gogli basimiza parga parca diisliresin
veya Allah't ve melekleri sdyledigine sahit getiresin. Ya da altindan bir kdskiin olmali veya

goge cikmalisin. Gokte bize okuyabilece§imiz somut bir kitap indirmedik¢e de oraya

102 A A .
Isra sGresi, 17:73.

1% sra saresi, 17:76.
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ciktigina kesinlikle inanmayiz. Onlara de ki; Subhanallah! Ben peygamberlikle gonderilmis
bir insandan baska bir sey miyim ki? "'** Buradaki haberlerin 1dzim-1 fiide-i haber ifade
ettigini savunanlar olabilir. Zira Allah'in Peygamberi bunlar1 yasamis ve kavminin yapmis
oldugu biitlin bu tekliflere sahit olmus ve bunu ¢ok iyi biliyordu. Allah Teéla ona sdyle demek
istemisti: Biz de bu tekliflerden haberdariz. Ancak diisiindiikten sonra goriilecektir ki; Kur'an
sadece bunlar1 haber vermek istememistir. Bilakis bununla bu kavmin yapmis olduklar
tekliflerle ne kadar cahil olduklarini ortaya koymak istemistir. Bununla beraber mu’cizenin
Allah katindan oldugunu, gorevi teblig olan Peygamberin kendisinden her istendiginde
mu’cize goOstermeyecegini ve bunun Peygamberin Ozelliklerinden olmadigini ortaya

koymaktir.

Ikinci olarak bu haberi ciimlelerden bazen baska maksatlar da olabilir. O da
Peygamber'e bunlara hallerine uygun bir sekilde karsilik vermek ve bunlarla miicadele
konusunda talimat vermektir: Allah Tedla'nmin su soziinde oldugu gibi: "De ki: "Rabbimi

yiiceltirim; ben el¢i olan bir beserden bagkast miyim?"

Ugiinciisii bu hitap her ne kadar Peygambere has olarak yoneltilmis olsa da, aslinda
biitlin immete i¢lerindeki miisriklerin sapkinligini bildirmek istenmistir ve onlara Peygamber
Efendimizin el¢ilik gorevini anlatmak i¢in sdylenmistir. Dolaysiyla bu haberler iimmete gore

lazim-1 faide-i haber degil faide-i haber amacim tasimaktadir.'®

B. HABER CUMLESININ DIGER GAYELERI

Daha once ifade ettigimiz gibi haberi ciimlenin iki temel amaci vardir: Faide-i haber
ve lazim-1 faide-i haber. Bazen de bu iki amactan ¢ikip siyaktan ve durumun karinelerinden
anlasilan bagka bir¢ok farkli amag¢ ve mana i¢in gelebilir. Ancak sunu soylemek gerekir ki bu
ikincil amaclar her ne kadar olsa da asil konulus anlaminda kullanilmis manalar degildir.
Bilakis karineler ve konusanin durumunun vasitasiyla bilinir. Bunun bir¢ok yonii vardir.
Ornegin misal olarak tehdit ve vaid manasi olabilir. "ui &3 &)5" "Siz donerseniz biz de
doneriz" hakiki bir haber ciimlesi olup bundan muhataplara bunun onlar i¢in de gegerli ve
tekrarlanabilecek ilahi bir siinnet oldugu anlami kastedilmektedir. Ancak climlenin siyaki

tehdit ve vaid gibi nasstan anlasilan bagka bir anlam tagimaktadir.

Ayni sekilde su gayelerle de kullanilir: himmeti harekete gecirmek ve azm etmek

anlanunda gelebilir. " & (uh»\ als bl il Al &) " "Eger iyilik yaparsaniz kendiniz igin,

10%isra saresi, 17:90-93.

'% Fadil Diyaf Sultan, Dirasetu’l Belagiyye, s. 59.
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kotiilik yaparsiiz da kendiniz icindir."' Bundan sadece bu ciimlenin igerigi aklimiza
gelmez. Bilakis bununla bizde iimit, kuvvet, azim ve himmeti harekete gecirme anlamlari
canlanir. Zira bununla 6grenmekteyiz ki; ister hayir ister ser olsun yaptigimiz amellerin

doniisii bize olacaktir. Insan tabiati geregi bu denklemi idrak edebilir.

Ayni sekilde zafiyet ve husu'u ortaya koymak i¢in olabilir. Hz. Zekeriyya'nin dilinden
Allah Teala'nin su soziinde oldugu gibi: " elaﬂ\ A 54\ &5 J8 " "Rabbim kemiklerim
zayiflad1"

Merhamet talep etmek ve acindirmak da olabilir. Su s6ziimiizde oldugu gibi; "Ben

rabbimin affina muhtacim".

Istenilen bir sey icin iiziilme ve yakinma anlanu da olabilir. Allah’in Hz. Meryem'in

annesinin diliyle soyledigi su s6z gibi: "[544\ Ldilaj L_;J\ &) &lE" "Rabbim ben bunu kiz olarak

dogurdum."'”’

Medih ve iftihar amagl sOylenmis olabilir."sball ki (e zwél Ul " Peygamber

Efendimizin: "Ben dat harfini nutk edenlerin en fasih olantyim'®®."

Nabige ez-Zubyani'nin su s6zii gibi:

[ <JS ug\ P xx) 1o 21 ‘3“ [ <‘}S‘ﬂa ‘A“j e 53l ?}Q

= (

"Sen giinessin, diger krallar yildiz. Giines dogarsa diger yildizlardan hicbiri

o e 1
goriinmez." 09

Elestiri ve azarlama i¢in olabilir." @ddall & ) JMall sl Peygamber Efendimiz'in su

sdziinde oldugu gibi; "Allah'in en ¢ok sevmedigi helal bosanmaktir."''°

Gelene sevindigini, gidene de iizlildiiglinii gostermek icin olabilir. Allah Teala'nin su
soziinde oldugu gibi. " Gsh3 §& Qb &) ULU G855 3ab els U85"  De ki hak geldi batil zail

Olduulll

Mertebeler arasindaki farki hatirlatmak i¢in olabilir. Allah Teald'nin su soOziinde

oldugu gibi: " {53l &b Aisl) Llalal*aisd Sialal; ) Glalal 555 ¥" "Cehennem ehli, Cennet

ehli ile bir olmaz! Cennet ehli, gercekten kurtulusa eren kimselerdir."'"?

106 A A .
Isra sQresi, 17:7.

Ali imran sresi, 3:36.
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Ta’zim amagh olabilir. " A 53 & 405 4 2005 4 1585 " "Allah'a karst takva sahibi

olun ve Allah size 6gretecektir. Allah her seyi bilendir."'"

Ebussuud demistir ki: Her ti¢
climlede de Allah lafzin1 tekrarladi ki korku, heybet ve terbiyeyi goniillere yerlestirsin. Ayrica
her ciimlenin kendi basina olduguna dikkat ¢ekmek i¢indir. Zira birinci climle takvaya tesvik
etmekte, ikinci ciimle nimet vadinde bulunmakta, figlincii climle ise Allah'in sanimni

yiiceltmektedir.'"*

C. ISRA VE KEHF SURELERINDEKI HABERI CUMLELERIN KISIMLARI
Haberi ciimlenin amaci ister faide-i haber ister 1dzim-1 faide-i haber olsun tek bir
sekilde gelmez. Ciimleyi sdyleyen kisi bu climleyi sdylerken muhatabin durumunu goz
onlinde bulundurmasi gerekir. Bu da ona Oyle bir sekilde kelamin aktarilmasi gerekiyor ki
onun durumuna tam uygun olmasi gerekiyor. Muhatabin haberin hiilkmiine yani igerigine gore
lic durumu vardir; Birinci durumda muhatabin, soziin igerigindeki hiikme karsi zihninde
herhangi bir bilgi yoktur. Bu halde ciimle tekit edati olmaksizin kullanilir. Bu tiirden haberi

ctimlelere "Ibtidai ciimle" denir.

Ikinci durumda muhatap sdziin igeriginden haberdardir. Ama hakikate ulasmak igin
onu dgrenmeye istiyaki vardir. Bu durumda siiphenin yerine kesin bilginin gelmesi, o sozii
onda yerlestirmek i¢in ciimleyi pekistirerek sdylemek daha uygun olur. Bu tiirden haberi

climleye “talebi” denir.

Ugiincii durumda ise muhatap haber verilen haberi inkar etmektedir. Bu durumda
inkarin kuvvet ve zayiflik derecesine gore climleyi iki tekit veya daha fazla tekitle pekistirmek

gerekir. Bu tiirden haberi ciimleye “Inkari” denir.

Birinci konuda Kehf ve Isrd sirelerindeki haberi ciimlelerinin amaclarindan
bahsetmistik. Bu konuda ise haberin kendisiyle konusulan muhataplarin durumlarina gore
haberi climlenin nasil sdylenecegi konusundan bahsedecegiz. Meani ilmi bizlere kelamin nasil
durumun geregine uygun kullanilacagin1 anlatir. Bundan dolay1 belagat¢iler, muhatabin
durumuna uygun olarak kullanilan haber climlesinin sigalarini {i¢’e sinirlandirdilar (ibtidai,

talebi, inkari).'"

Ibtidai ciimlenin biitiin tekitlerden soyutlanmis olan ciimle oldugunu yukarida ifade

etmistik. Zira bu sozii sOylemeyi gerektiren durum bunun tekitli olmasini gerektirmez.

"2 Hasr s(iresi, 59:20.

Bakara s(resi, 2:282.
Kasim, Riyad Muhammed Cabir, Zavahirii’l-Belaga fi Sareti’l-Miilk, s.180.
Alabalik, a.g.e, s. 51.
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Mubhatabin zihni hiikiimden ve haberin igeriginin olup olmadigi hususunda bos oldugu igin
te’kide ihtiyag duymamaktadir. Gokyiiziinii gérmeyecek bir yerde oturup gokyiiziiniin agik
veya kapali oldugu konusunda bilgisi olmayan birine "4dba sled" "Gokylizli agiktir" séziinde
oldugu gibi. Zira muhatap hiikiimden ve climlenin igeriginden zihni bostur. Allah'in su
soziinde oldugu gibi:" G siall 45 D O silly A" "Mal ve gocuklar diinya hayatinin

nll6

ziynetleridir. Bu ibtidai tiirden bir ciimledir.

Haberi tekit edatlar1 haberi ciimlenin iki tiiriinde gelir. (Talebi ve Inkari) bunun bazi

sebepleri vardir:

Glizel bir seyin hasil olmasini beklerken, bu hi¢bir durumda gergeklesmez veya tersine
gerceklesir ve bunun sonucunda siiphe olusur. Bundan dolayi te’kid olmadan gonliimiiz buna

tatmin olmamaktadir.

Meydana gelmis seyin iki sebebi oldugu i¢in bunlardan birinin sebeb olup digerinin

olmadigin1 diisiiniir.

Mesele zihnin idrak etmekte zorlandigi bir sey oldugu i¢in delile veya ornek ve

yaklagtirmalara muhtagtir.

Tekit genel olarak itikat ve duygular kabilinden olan seylere uygun olup idrak ve nakil
kabilinden olan seylere uygun degildir.''” Fadil es-Samerrai'’® soyle demektedir:
"Bilinmektedir ki tekit lafizlar1 ihtiyaca goredir. Kur'an'daki tekitlerin tamami bir biitiin olup
genel bir bakis ile degerlendirilmelidir. Her yerde bu biitiinliige ridyet edilmistir. Bir
arastirmact sOyle diisiinmektedir: "Muhataplarin ve okuyucularin goénliinii etki etme
vesilelerinden biri de kelami iisluplarda tekit kullanmaktir. Kur'an- Kerim bu iislubu manalari
yerlestirmek, hiikiimleri kararlastirmak ve arayip gozettigi ilkeleri sabit kilmak ig¢in
kullanmistir. Bunun &tesine giderek arastirmact Kur'an't Kerim'in tekit kullanmay1 daha genis
tuttugunu goérmektedir. O, manalarini farkli yontemlerle tekit etmektedir. Bu da haliyle tekit
kavrami ve igerigi konusunu daha genis ele almamizi saglamaktadir. Dolayistyla her iislupta

mananin giiglendigini ve maksadin tespit edildigini miilahaza edebiliriz.

Ayni sekilde arastirmaci Kur'an-1 Kerim'in neredeyse her meselede te’kidi iislubunu
kullandigin1 diisiinmektedir. O, Allah'in sifatlarini tekit etmekte, miijde verirken, tehdit

ederken, ibadetlere davet ederken, muamelati kanunlastirirken tekit yapmaktadir. Haber sliphe

118 kehf sliresi, 18 :46

Dumat, Cebr, el-Havatirii’l-Hisan fi’l-Meani ve’l-Beyan, s. 185-186.
Samerrai, Fadil Salih, et-Ta’birii’l-Kurdni, Daru ibn Kesir, s.115.
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veya inkar konusu oldugunda bunlarin hepsini tekit etmektedir. Haber siiphede ne kadar ileri
giderse siipheyi kokiinden sokiip atmak i¢in bir o kadar tekit tiirli artmaktadir. Bu sekillerin
hepsinde ya muhatabin durumu gozetilerek tekit yapilmis veya hitabin icerigine gore tekit

yaptlmistir.' "

Kur'an-1 Kerim isaret ettigimiz ikincil manalari, yani muhatabin haberin iceriginden
haberdar olmasma ragmen isin hakikatine ulagsmak i¢in ziyade bilgi beklentisi igerisinde
olmast durumunu canlandirmak i¢in tekid tslubunu ¢okg¢a kullanmistir. Bunun en agik ve

meshur 6rneklerinden biri Allah Teala'nin su soziidiir:

BT RGN PR E R L R LRGP L 538 i agdl) WLy A
"Gy sl 5l &) V) A U 108 6 &8 ) T &) 68 e el

"O sira ki onlara o ikiyi gondermistik, bunlari tekzip ettiler, biz de bir ii¢iincii ile i1zzet
(ve kuvvet) verdik de varip dediler: Haberiniz olsun biz sizlere gonderilmis Resulleriz. Siz
bizim gibi insandan baska bir sey degilsiniz, hem Rahman hi¢bir sey indirmedi; siz sirf yalan
sOylityorsunuz dediler. Peygamberler dediler ki: Rabbimiz biliyor ki biz gergekten size

gonderilmis elgileriz."'?° ilk olara sy (,S.\S\ \-’\ " "biz sizlere gonderilmis Resulleriz"
demislerdir. Sonra inkarlart artiginda " &k al &) U " "Biz gergekten size gonderilmis

el¢ileriz" demislerdir.

Isra sfresinde bu ii¢ ifade seviyesi de yer almistir. Stre kabul edilmis tarihsel
gerceklerden veya yaratici, bu dlemi idare eden Allah'in islerinin geregi olan kesin ilahi
siinnetlerden veya kabul etmesi icin sadece insanin dikkatinin ona c¢ekilmesi ve
yonlendirilmesi disinda baska bir seye ihtiyact olmayan gerceklesmis seylerden

bahsettiginden dolay: tekitten soyutlanmis haberi ve Insai ciimleler kullanmaktadir. Ornegin:
LS5 s e 15388 YT ot (o3 slas 5 G L iy e

"Ve biz, Musa'ya kitap verdik ve o kitabi, benden bagka higbir koruyucu tanimayin
emriyle Israil ogullart igin dogru yola bir rehber ettik."'*' Zira bu Yahudi, Hristiyan ve
Miisliimanlar tarafindan kabul edilen tarihi bir gercektir ve bunlardan kimse Hz. Musa'nin
peygamber oldugu ve ona indirilen kitap (Tevrat) konusunda siiphe etmemektedirler. Bundan

dolay1 bu haber tekitten soyutlanmus bir sekilde iptidai ciimle olarak gelmistir.'*

% Hena Mahmud Sihab, Mevézinu’l-Beléga, s. 51.

Yasin slresi, 36:14-16.
21 isra sresi, 17:2.

Fadil Diyaf Sultan, a.g.e, s. 50.
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Allah Teala'nin su sozii de boyledir:

S Tpalidly &35 o Sl 1o §emin S &0 Wlis; O A5 R (T 5 o g
) b § 423 " Sl 228 ¢ 5 a5 il

"Biz, geceyi ve giindiizii birer ayet (delil) olarak yarattik. Nitekim Rabbinizin
nimetlerini arastirmaniz, ayrica, yillarin sayisini ve hesabi bilmeniz i¢in gecenin karanligini
silip (yerine, esyay1) aydinlatan giindiiziin aydmhgm getirdik. Iste biz, her seyi acik agik
anlattik."'> Bu biiyiik hakikatlerden gafil olan insanin kulagna bir uyar1 niteligindedir. Bu
hakikatlerin insanin zihninde ve aklinda hazir bulunmasi gerekmektedir. Ey insan! Hizmetine
sunulmus Allah'in sana verdigi bu nimetlerini unutma ve bundan gafil kalma. Bundan
dolayidir ki insan buna yoneldiginde agik oldugu icin te'kitlerden soyutlanmis bir sekilde
gelmistir. Ancak ayetin ikinci kismi birinci kissin agiklik seviyesinde olmadig1 zaman tekit ile

takviyeye ihtiyac duymustur. Allah Teala: " <GY) il & " "Bjz herseyi ayrintisiyla
acikladik"'** demistir. Zira insan bir seyleri boyle ciddiyet, miikkemmellik ve ayrint1 iizerine
diisinme hususunda bu inceligin farkina varamaz. Bundan dolay1r insan bu ciddiyeti
gordiigiinde dehsete kapilip bazi yerlerde soyle diyecek: ‘2\ 808 V5 omia il ¥ sl id gl
"Aladl "Bu defter nasil olmus da kiiciik biiyiik bir sey birakmadan hepsini saymus!'*" Bu
climle insanin cahili olmadigi, inkar edemeyecegi ve Allah (Azze ve Celle) i¢in ispatinda

tereddiit edemeyecegi gerceklerdir. Hatta insan bunun geregine gére amel etmektedir. Ancak

yeni olan sey bununla kars1 karsiya gelmesidir.

Allah Teéla'nin su soziine gelecek olursak:
" yeadi L 5a38 (3R Ll (58 Lod TS0 g e Uyl 4378 llgl of U351 135"

"Biz bir iilkeyi yok etmek istedigimiz zaman, simarik varliklilarina emrederiz, onlar
itaat etmeyip orada kotiiliik islerler. Boylece, o iilke helaka miistahak olur, biz de onu yerle

. . 12
bir ederiz.'?¢

Bu ayet, her zaman ve mekanda gegerli olan toplumsal bir ilahi siinnetten ibarettir.
Allah Teald ahlak ve yozlagmayla ilgili halklar ve toplumlar arasindaki iliskileri diizenleyen
bu siinneti kararlagtirmaktadir. O da sudur; fasik ve dogru yoldan sapmis olanlar yonetimi ele

gecirdiklerinde ¢okiis ve diislis baslamis olur. Bu hakikati insan bilmeyebilir, muhatap bundan

123 A A .
Isra shresi, 17:12.

En’am sdresi, 6 126.
Kehf sGresi, 18:46.
126 {sra stiresi, 17:16.

124
125

38



gafil olabilir. Muhatap bu haberi aldiginda zihni bunun ayrintili igeriginden bostur. icmali
olarak bundan haberdar olsa bile belirtilen hakikatteki gibi bundan haberdar degildir. Ilahi
siinneti beyan etmek icin bu haber sevk edilirken muhatap olan insanin bunu kabul edip
etmemesi veya sliphede olmasi gz oniinde bulundurulmamistir. Bu durum bu haberin sevk

edilmesinde miihim degildir, buna bakilmamaktadir. Su ayet bu kabildendir:
||=’=fﬂg’:~/. I Nt U B
A s o) 9l aSad i Lda o) & aSy a8 Ay

"Rabbiniz sizi daha iyi bilir, dilerse size merhamet eder, dilerse sizi azaplandirir.”

Burada muhatap haberi alir ve higbir siiphe ve inkar gdstermeden kabul eder.'”’
Ayni sekilde Allah Tedla'nin su sozii de boyledir:
"5 sy S50 el Bl ) SIAT i) y:\ G528 oa Jia AN 3 Hlall 0013 5

"Denizde basiniza bir sikint1 geldiginde, Ondan baska dua ettikleriniz kaybolur gider.
Sizi sag salim karaya ¢ikardigimizda ise yiiz cevirirsiniz. insan dylesine nankérdiir.'”®" Bu
sartll ve haberi olan ciimle tekitlerden soyutlanmis bir sekilde sdylenmistir. Zira bu hakikat
her insanin boyle durumlarda hissedecegi ve inkar edemeyecegi bir hakikattir. Ancak insan

bundan gafil oldugu ve unuttugu i¢in haber bu gergegi ona hatirlamak i¢in gelmistir.

. INSA CUMLESININ KISIMLARI
A. TALEBI INSA
Birinci boliimde haberi climleyi ele aldik, kisimlarini ve amaglarimi ayrintisiyla
zikrettik. Bu boliimde ise insallah Kehf ve Isrd shrelerindeki insai ciimlelerden bahsedecez.
Tabi burada insadan kasit emir, nehiy, istithAm ve nida gibi istendigi esnada mevcut olmayan

talebi insalardir.

Birinci boliimde insanin sdzliikk anlamindan bahsederek sdyle demistik: insa sozliikte
icad etmek bir sey ortaya koymak ve ihdas etmek anlamlarindadir. Belagatta haberi climlenin
mukabilinde yer alir. Insa varlik itibariyle lafizla beraber meydana gelen bir manay1 meydana
getirmektir. Ve demistik ki haberi ciimle dogruluk ve yanlishk ihtimali olandir. Kendi
zatindan boyle bir ihtimal vardir diyerek Kur'dn ve hadislerdeki haberler gibi karine ve

delillerin dogruluguna delalet ettigi haberleri ¢cikarmak icin boyle dedik.'”’

127
Aly.

128 isra siresi, 17: 67.

12 Diraz, Sabbah Ubeyd, el-Esalibii'l-insaiyye ve Esrariha'l-Belagiyye fi'l-Kur'dni'l-Kerim, Matbaat{'l-Emane,

s.8.
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Daha once de ifade ettigimiz gibi kelam ya haberidir veya insaidir, bundan O6teye
gidemez. Bu tasnif ve sinirlamanin dayanagi her iki tiir cimledeki tam isnada ait methumun
farkli olusudur. Zira bu isnadin ya gercekte kendisine uyan veya uymayan bir karsiligi vardir
veya boyle bir sey yoktur. Birincisi haberi, ikincisi ise insai climledir. Ve su farkin oldugu
sonucuna ulastik; haberi ciimledeki isnadin konusu gerc¢eklesmis bir hakikat ve son bulmus
bir sey olmas1 agisindan degerlendirilir. Insai ciimlede ise isnadin konusu gergeklestirilmesi
istenen bir isnat olmasi ele alinir. Elbette ki insanin sahip oldugu duygu ve infialleri harekete
gecirmede ve canlandirmada sahip oldugu etkiyle dikkat ¢eken bir icat olmasi gibi 6zellikler

gizli degildir. *°

Her iki strede de insa iislubu talebi ve talebi olmayan seklinde ikiye ayrilir. Talebi
olan, yani talep edilen esnada hasil olmamis bir seyin yapilmasint kesin olarak istemektir.
Ciinki hasil olmus bir seyi tahsil etmek imkansizdir. O da bes kisimdir, emir, nehiy, istiftham,
temenni, nida. Bu kisimlar meani ilminin gayeleridir. Ciinkii onlarda s6z sanat1 mevcuttur.
Hakiki manalarindan ¢ikip, climlenin baglamindan anlasilan mecazi anlamlarda kullanilirlar.
Bu iislubun iig tiirii Isra stiresinde gelmistir; emir, nehiy ve istifham. Kehf sfiresinde ise emir,

nehiy, temenni ve nida gelmistir."'

Isra ve Kehf siirelerinde emrin sekilleri diger usliiplara gére daha ¢ok¢a yaygindir.
Emir sigasi Isra siresinde 48 kere emir fiili sigasiyla gelmis, sadece bir kere mastar emir
manasinda kullamlmistir. O da su ayettir: "Ud) ¢5ilisius " “Anne ve babana iyilikte

bulun”l32

. Kehf sliresinde ise degisik sigalarla 19 kere gelmistir. Nehiy olarak 8 kere, istitham
olarak 13 kere, nida olarak 4 kere, temenni olarak 3 kere, terecci (ummak) olarak 42 kere

gelmistir. Mesela su ayette talep manasi tasiyan insa climleleri vardir:

sl 465 &0 e e 88 V%A 5 B8 el 9180 atd) B85 Gl g SLE ulalg
"L 85l 85 85k a5 U &0 e Al GlaET f il 51

"Sabah aksam Rablerine, O’nun rizasimi dileyerek dua edenlerle birlikte ol. Diinya
hayatinin zinetini arzu edip de gozlerini onlardan ayirma. Kalbini bizi anmaktan gafil

kildigimiz, bos arzularina uymus ve isi hep asirilik olmus kimselere boyun egme."'>

Bu ayeti kerimede, 6rnegin sabret kelimesi emir bildirir, "sie &liie 35 Y 3" "Gozlerini

onlardan ayirma." ifadesi nehiy manasindadir. Clinkii nehiy kesin bir sekilde o isi terk etmeyi

130 Matltib, Ahmed, el-Beldga ve’t-Tatbik, Vizareti't-Ta’limi’l-‘Alf ve’l-Bahsi’l-‘ilmi, s. 221.

ibnii's-Seceri, Ebii's-Saadat Hibetullah b. Ali b. Muhammed, el-idéh, Mektebetii'l-Hanci, Il, 5.277.
B32isra saresi, 17:23.

Kehf sOresi, 18:28
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talep eder. Nehyin sigasi ise —ileride gelecegi gibi- muzari fille beraber nahiye olan "Y"

edati'nin gelmesidir.

Kur’an-1 kerim insa islubunu c¢okca kullanir ve haberi climlenin onun yerine
gecemeyecegi birgok yerde insa lislubunu kullanir. Béylece karsidakine uygun etkilemelerde
bulunur. Zira inga {islubu muhataba haberden daha yakindir. Ciinkii haber genellikle gaip

veya tekelliim zamirlerini kullanirken, insa hitap zamirlerini kullanir.'*

Isra ve Kehf sirelerinde, insa ve haberdeki cesitlilik giizel ayricaliklara sebebiyet
vermistir. Her iki siredeki insai ciimlelerinin orani nisbeten daha azdir. Oyle ki haberi

climleler ingai climlelerin yaklasik iki katin1 olusturmaktadir.

Her iki strede emir ve emirden sonra en ¢ok kullanilan nehiy tisluplarn etkileyici ve
cesitli bir hitap tiiriinii olusturmaktadir. Sunu miilahaza edebiliriz ki Isra sfiresindeki hitap 22.
Ayetten baslayp (" Uled) i3 3L 3" “Anne ve babana iyilikte bulun™'**) 37. Ayete kadar ( V55"
"Boa o= VT & U “Yeryiiziinde bobiirlenerek yiiriime™ ) yeni bir bigim almustir. Nitekim
sirayla emir ve nehiyler pes pese bir silsile seklinde baslamis bdylece bu hitaba muhatabi
cezbedecek sekilde bir renk katmistir. Ayrica ayetin nassina da bir tiir i¢sel bir ahenk
katmistir. Rabbimizin su sdzii gibi: ") s 5% Y5 Juld) G5 sl 48 35800 15 i3 " "yakin
akrabaya miskine, yolcuya hakkini ver Israftan kagin""*” Bazen birkag islup bir ayette ziyade

bir mana katmak i¢in uygun bir ortam olusturmak babindan toplanabilir. Su ayet oldugu gibi:

Lo A1 2855 1508 & 53 Comn 51 W3 T 08 2 20 2€ 20 (8 (08 6 2 )l 2dliay Sl
AT Ry a8 Y 5 Gl 4 35 oS08 Ul (ST G Sl ddpsall ) o3 1885 K52 158

Boylece biz, birbirlerine sorsunlar diye onlar1 uyandirdik. Iclerinden biri: “Ne kadar
kaldimiz?” dedi. (Bir kism1) “Birgilin, ya da bir giinden az” dediler. (Digerleri de) soyle
dediler: “Ne kadar kaldiginizi Rabbiniz daha iyi bilir. Simdi siz birinizi su giimiis para ile
kente gonderin de baksin; (sehir halkindan) hangisinin yiyecegi daha temiz ve lezzetli ise
ondan size bir rizik getirsin. Ayrica, ¢ok nazik davransin (dikkat ¢ekmesin) ve sizi higbir
kimseye sakin sezdirmesin.”"*® " e-u-\l & " ‘ne kadar kaldiniz’ istithAm yoluyla olan talebi insa
kelanudir, ciinkii énceden bilinmeyen bir seyin sayisini talep etmektedir. Ikincisi " | siasls "

‘gnderin’ emir yoluyla olan bir taleptir. Aymi sekilde " Glak S5 @l ki " <baksin

3% Fadil Diyaf Sultan, Dirasetu’l Belagiyye, s.63.

135 A A .
Isra saresi, 17:23.

3% isra Stresi, 17: 37.

37 isra Saresi, 17: 110.

138 Kehf Saresi, 18:22.
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hangisinin yiyecegi daha temizse’ burda da hakiki manasindan ¢ikip iltimas (bir insanin kendi
dengi olan birisinden bir sey istemesi) yani rica anlamma gelmistir. Ugiinciisii " Calalid; "
‘nazik davransin’ emir iislubuyla insa kelimesidir. Dordiinciisii " &= Y3 " ‘sezdirmesin’

nehiy yoluyla bir taleptir.'*
Talebi insa emir, nehiy, istitham, temenni ve nida olmak {izere bes kisimdir:

1. Emir
Muhataba emredilen isin kesin bir sekilde yapilmasini istemektir. Dort sigasi (sekli)
vardir. (Emir fiili, emir lamiyla meczum olan muzari fiil, emir manasindaki ism-i fiil, emir

fiilinin yerine gecen mastar).

Emrin asil anlami viicubiyettir. Bunun keyfiyeti ile ilgili usul alimleri ihtilaf
etmiglerdir. Sozlerinin hiilasasi; emrin viicubiyet bildirmesi ya konulusu itibariyledir. Yani
emir viicubiyet anlaminda kurulmustur. Delili ise; sunu hemen sdyleyebiliriz ki emir sigasiyla
zorunlu hale gelir, emredilen kisinin emredilen seyi yerine getirmeyip ben anlamadim, ben
miistehap oldugunu zannediyordum seklindeki Oziirler One siirmesi kabul edilmez. Ve
emredileni yapmadigi i¢in sorumlu olur. Bununla birlikte emrin vucubiyet bildirmesi lafizdan
orfi olarak ilk akla gelmektedir diyemeyiz. Bazen emir sigasi karine ve isaretlerin olmasiyla

vucubiyetin disinda baska anlamlara da gelebilir."*’

Bazi emir sigalar1 hakiki olup kesinlik ve vucubiyet gerektirir. Bazilar1 da karineden
ve akigtan anlasildigi kadariyla baska mecazi manalarda kullanilabilir. Gergek manada
olanlara érnek: " 3 Y3 Juldl (35 Gl 5 452 300 15 @l 5 " "Akrabaya, yoksula ve yolda
kalmis yolcuya haklarmi ver, fakat sagip savurma"'*', "aai’ G 0 zls Lel (=il " "anne

babana rahmet kanatlarini ger"'**.

Baska bir dyeti kerimede: "asill) Gialally 4555 &S 13 O8I 14505 " "Oletiiginiizde
6lemeyi tam yapin, dogru terazi ile tartn."'*, "Ae-d\-' i35 " "Ahdinizi yerine getirin." ayeti '**,
"3 seia G LAE OI8 &) LAd GTE il Gt ) paal) ERCESIA] eﬂ\ " "Giinesin zevalinden (6gle

vaktinde Bati’ya kaymasindan) gecenin karanligina kadar (belli vakitlerde) namazi kil. Bir de

3% yudi Ashar a.g.e s.63.

Pezdevi, Ebl'l-usr Muhammed b. Muhammed b. Hiseyin, Usilii’l-Pezdevi (Kenzii’l-vusiil ilé ma’rifeti’l-usil),
thk. Said Bekdas, Darii'l-Besairi'l-islamiyye, Beyrut, s. 122-125.
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nl45

sabah namazin1 kil. Ciinkii sabah namazi sahitlidir." ™ ayeti, o oot olf 3G 4 dagh Sl G

"3 sedk Ulis &) SBsd "Gecenin bir kisminda da uyanarak sana mahsus fazla bir ibadet olmak

iizere tehecciid namaz kil ki, Rabbin seni Makam-1 Mahmd’a ulastirsin.""*® ayeti gibi.

Yakin akrabalara haklarin1 vermek, ebeveyne itaat etmek, ahdi yerine getirmek, 6l¢ii,
namazi ikame etmek, ve Peygambere nisbeten gece namazi bunlarin hepsi Allah’in sevdigi
seylerdir ve insandan kesin olarak istenir, tam bir fayda barindirdigindan, ama onu terk
ettiginde ise insana ve topluma tam bir zarar tasir.'*’ Bagka bir ayette: |salsd agile el sl
e Gl O gy e 235 UL agdle 150 108 24500 i 658 5150 ) e i) Y 2l G5 a0 225 ¢
") il e-@—dc Sl }éjj & “Boylece biz (insanlar1) onlarmn halinden haberdar ettik ki, Allah’in
va’dinin hak oldugunu ve kiyametin gerceklesmesinde de higbir siiphe olmadigini bilsinler.
Hani onlar (olaymm mu’cizevi tarafin1 ve asil hikmetini birakmislar da) aralarinda onlarin
durumunu tartigtyorlardi. (Bazilari), “Onlarin {istline bir bina yapin, rableri onlarin hélini daha
iyi bilir’dediler. Duruma hakim olanlar ise, lizerlerine mutlaka bir mescit yapacagiz”
dediler.'*® Bagska bir dyette: &slstis il Ul aedlS agfialts A8 6 65 24 e’y 4096 o sl
"3l 2 gl LA V5 el o) ) g i Dl (LB Y) 2ATG G agile Al 35 08 20K 2 AR
“(Ey Muhammed!) Bazilar1 bilmedikleri sey hakkinda atip tutarak: “Onlar ii¢ kisidirler,
dordiinciileri  kopekleridir” diyecekler. Yine, “Bes kisidirler, altincilar1 kopekleridir”
diyecekler. Soyle de diyecekler: “Yedi kisidirler, sekizincileri kdpekleridir.” De ki: “Onlarin
sayisint Rabbim daha iyi bilir. Zaten onlar1 pek az kimse bilir. O halde, Ashab-1 Kehf
hakkinda, delillerin agik olmasi haricinde bir miinakasaya girisme ve onlar hakkinda (ileri geri
konusan) kimselerin hicbirinden malumat isteme™'*’ "J8 " kelimesi hakiki manadaki emirdir,

¢linkii kesin olarak istemis ve kendisini daha iistiin oldugu ifade etmis.

Bazen de irsat manasina gelebilir. Rabimiz sdyle buyurur: \3! S &35 e o ‘Y‘ "
"5 138 Ge OB S O o ke U85 Eund “Ancak, “Allah dilerse yapacagim” de. Unuttugun
zaman rabbini an ve “Umarim Rabbim beni, bundan daha dogru olana ulastir” de."”® Bu ayet

emir yoluyla yapilan talep ingasidir.

Emrin mecazi anlamlarindan biri ricadir. Kiigiigiin biiyiige emretmesidir; senin

ogretmenine $6yle demen gibi: " sl 13 # 34 " “Bana bu dersi agikla’

%5 isra Shresi, 17:78.

18 isra Shresi, 17:79.

Fadil Diyaf Sultan, a.g.e, s.64
Kehf Slresi, 18: 21.

Kehf Slresi, 18: 22.

Kehf Siresi, 18: 24.
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Bir digeri irsat ve nasihattir. Emir nasihat anlaminda kullanildigindadir. Babanin
ogluna olan sdzii gibi: ‘Derslerini calis oglum’ Ayni sekilde su dyet: u& 4l \33-\3 Loy ak'\ & d§ "
") Aafl B AL Y5 (15 o Aisd 0 pld L galils 4 Sl a5 @i sald) “De kit “Kaldiklar
stireyi Allah daha 1yi1 bilir. Goklerin ve yerin gaybini bilmek O’na aittir. O, ne giizel goriir; O,
ne giizel isitir! Onlarin, O’ndan baska higbir dostu da yoktur. O, hiikmiine hi¢bir kimseyi
ortak etmez.”' " alel &) U8 " “De ki: Allah daha iyi bilir’ ifadesi hakiki manada ki talebi
ingadir. Ama " bld L ak-\ & d§ " ‘Kaldiklar1 siireyi Allah daha iyi bilir’ ger¢ek manasinin
disinda yani irsat anlaminda kullanilmis ¢ilinkii magarada ne kadar kaldiklarin1 Allah daha iyi
bilir. " 4 >ail " “O ne glizel gorir”, " éﬁiﬂij " “O ne giizel isitir” ifadeleri de talep emir
olduklari i¢in talebi ingadir.

Bir Ayette: " oaia i) W& Leas sl &5 Ji; " “Rabbim! Tipki beni kiigiikken koruyup

yetistirdikleri gibi sen de onlara ac1.”'>*

Bu ayette emir sigasi olan “onlara ac1” ifadesinin ilzam olan anlami1 bagka bir manaya
doniigmiis, sebebiyse kiicligiin biiyiikten istemesidir. O zaman dua ve Allahtan rahmet isteme

anlamina doniigsmiistiir.

Allahmn su sbzii: s BT 156 Gl e U) 5008 el s e il oL b 05 e RV 85
EEe el Al Gdy esagl sl JeS el | flad il o5 WL "De ki: “Hak,
Rabbinizdendir. Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin.” Biz zalimlere Oyle bir ates
hazirladik ki, onun alevden duvarlar1 kendilerini ¢epecevre kusatmistir. (Susuzluktan) feryat
edip yardim dilediklerinde, maden eridigi gibi, yiizleri yakip kavuran bir su ile kendilerine
yardim edilir. O ne kétii bir igecektir! Cehennem ne korkung bir yaslanacak yerdir.'> Jis "
" eSU Oe Gal ‘Hak, Rabbinizdendir’ bu climleye talebi insal kelam denilir ¢iinkii zorunlu bir
sekilde isteme var ve manasi da gergek. " Dl ¢Li a5 0e3i cLi e " “dileyen iman etsin,
dileyen inkar etsin’ ondan sonra gelen tehdit ve tahyir manalariyla ger¢gek manasindan

¢cikmustir.

Baska bir ayette sdyle buyurulur: <&l & oiis Leasy Uls GRS S agd Cojlals "
"2 il Ulea du-' \edlisi 5 “Onlara su iki adami drnek ver: Onlardan birine iki lizimbag1

vermis, baglarin ¢evresini hurmalarla donatmuis, ikisinin arasina da bir ekinlik koymustuk.” 134

Y1 yudi Ashar a.g.e, s. 50.

Kehf Slresi, 18: 24.
Kehf Sdresi, 18:29.
Kehf Siresi, 18:32.
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ped Slals " “Onlara ornek ver” ayeti emirdir hem de inga talep anlaminda emirdir ayrica

kesin bir sekilde yapilmasini istemektedir ve gercek manasi iizerinedir.'>

Emir sigalarini igine aldig1 ikincil manalar ¢oktur dyle ki belli bir sinir koyamiyoruz

ve bu kadarin zikretmekle yetiniyoruz.
Rabbimiz seytan1t muhatap alarak der ki:

s abde 5 W 5015 D500 8 aed i Sllas; S, agdle A5 olijiay Apde Cathill (a5 540 5"

s ) A i

Allah, soyle dedi: “cekil, git.” Onlardan kim sana uyarsa, kuskusuz cehennem tam bir
karsilik olarak hepinizin cezasi olacaktir.”” “(Haydi) onlardan giicilinlin yettiginin ayagini
cagrinla kaydir. Athilarin ve yayalarinla onlarin {izerine yiirii. Onlarin mallarina ve evlatlarina

2

ortak ol. Onlara vaadlerde bulun.” Halbuki seytan onlara aldatmadan baska bir sey
va’detmez.'”® R4zl tefsirinde der ki: “Onlardan giiciiniin yettiginin ayagin ¢agrinla kaydir”
ayetin manas1 tehdittir, ama bu fiilerin akismma baktigimizda daha baska manalarda
cikarabiliyoruz: tehdit etmek suretiyle kovulmus seytana miihlet verme ve korkutma. Bir de
baktigimizda bes tane emrin ardarda siralandigini gérecegiz: (git —kaydir -lizerine yiirii- ortak
ol- vaatte bulun.) Bir de diyebiliriz ki son dort emir ekstra olarak gelmis. Cilinkii “cekil git
sana tabi olanlarla” ayeti zaten iblise gereken miihleti veriyor, insanlara vesvese vermesi,
yoldan ¢ikarmasi ama Allah’in tafsilatli anlatmasi seytanin hilelerine karsi tedbirli olmak

icindir. Allah seytanin foyasini ortaya ¢ikariyor ki insanlar seytanin nasil yaklagtigini ve

kandirdigini bilsinler.

Yine, su dyetten sonra: " 1aa3 G 5 il U a5 Lldae & 131 15085 " “dediler ki biz
ufalmis kemikken yeniden mi diriltilecegiz?” baska bir ayette: " 13a 3 55laa 158 8 " “ister
tas ister demir olun”’ diye Allah’m cevap vermesi emir sigasmmn ihanet manasina
gelmesinin 6rnegidir. Nitekim bazi alimler der ki: burda ki emirler onlar1 bu s6zlerinden
dolay1 kiiclimsiiyor ¢iinkii tas veya demir olsaydiniz dahi Allah cc yinede sizi toplamaya
diriltmeye kadirse o zaman sizin etten kemikten olan cesetlerinizi diriltmek daha kolaydir.

Dolayisiyla bu ayet onlarin delilini giiriiten, meydan okuyan bir ayettir."”® Yine Allah cc der

ki:

> yudi Ashar a.g.e s.55.

136 isra Shresi, 17:64.
157 ;

Isra Saresi, 17:50.

B8 Fadil Diyaf Sultan, a.g.e, s.76.
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s #5455 4,080 45 LAl (e LB Ball e IR Sl ) 150508 25V 100 A< G 3 5
"V Gpalldall Gy sde 3ST2ay s

“Hani biz meleklere, ‘Adem icin saygi ile egilin’ demistikde Iblis’ten baska hepsi
saygl ile egilmislerdi. iblis ise cinlerdendi de Rabbinin emri disina ¢ikti. Simdi siz, beni
birakip da iblis’i ve neslini, kendinize dostlar m1 ediniyorsunuz? Halbuki onlar sizin igin birer
diismandirlar. Bu, zalimler icinne kétii bir bedeldir!”'> “secde edin” ayeti emirdir hem de
inga talep anlaminda emirdir ayrica kesin bir sekilde yapilmasini istemektedir ve gergek

manasi tzerinedir.

Baska bir ayette soyle buyurulur: Jéé aa VT b (sl CPL‘} CPL &) o 1y 750
"1 ey Wi Jaad o e WA &l Ui “Dediler ki: “Ey Ziilkarneyn! Ye’cilic ve Me’ciic (adl1
kavimler) yeryiiziinde bozgunculuk yapmaktadirlar. Onlarla bizim aramiza bir engel yapman
karsiiginda sana bir vergi verelim mi?”'® ‘ey ziilkarneyn® ifadesi nida yoluyla cagirma
manasinin yarine kullanilmis insa talep anlamindadir. Burda asla zit olara ‘ya’ edati muhatabi1
gafletten uyandirmak ic¢in uzak degil yakin anlamda kullanmistir. Rabbimiz sdyle buyurur:
Inkar edenler benim disimda bana kullarimi ortak kosacaklarmi mi zannettiler’” insa talep
climlesi denilir ¢ilinkii 6nceden bilinmeyen bir seydi. Hemzeyle talep etmis, burda ki istitham

asil manasindan ¢ikip takrir gibi akistan anlasilan bagka manalara gelebiliyor.'®’

2. Nehiy

Nehiy emrin karsit anlamlisidir: Geri durmak, vazge¢mek anlamidadir'®*.

Nehiy, fiilin tstiinliik ve zorunluluk yoluyla yapilmamasini istemektir. Sigasi Jaii ¥
yani muzari fiille beraber nahiye ¥’nin gelmesidir. Nehiy ve emir, istiinliik anlami tagimada
ve kendisi disindakilere emretme noktasinda birlesirler. Ciinkii insan kendisine emir veya

nehiy edemez aksine emreden veya nehiy eden yapilmasini ister.

Her birisinin sigasinin farkli olma hasebiyle birbirlerinden ayridirlar ve emir talep
anlamina gelirken nehiy men etme anlamina gelir. Ayrica emir de emredilene pratige sokmay1
ifade ederken nehiy de yasaklanmis keraheti ifade eder. Nehiy bazen gercek anlaminin

disinda ¢cok mecazi anlamlar i¢in kullamlip baglam ve karine yoluyla bilinir.'®

139 kehf Saresi, 18:50.

Kehf Siresi, 18:94.

A.g.e, s. 62.

ibn Manzur, a.g.e, nhy maddesi. XV. 5.343

Matlub, Ahmed, Mu'cemii'l-Mustalahati'l-Belagiyye ve Tatavvuruha, Matbuatii’l-Mecmai’l-ilmiyyi’l-Iraki,
s.667.
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Ornegin: dua, rica, irsad, nasihat, temenni, tehdid, kinama, ayiplama, teselli, katlanma,

kiigiimseme, neticeyi bildirme vb. anlamlara gelip akis ve karine yoluyla istinbat edilebilir'®*.

Her iki stire ¢ok¢a nehiy icermektedir. Hedefiyse insanin degerini rezil ve eksik seyleri
terk etmesiyle ylikseltip sonra giizel ahlakla donatmaktir. Allah cc onlar kotii ve kerih olarak
vasfedip uzaklasilmasini vacip kilmistir. Allah cc soyle buyurur:" &) e L G& s K

PP

165

(Kotii olan biitiin bu yasaklar, Rabbinizin sevmedigi seylerdir) °°. Bu nehiylere dikkat

etmeyi hikmetin eseri olarak nitelemistir. Allah sdyle buyurur: (iste bunlar, rabbinin sana

vahyettigi hikmetlerdendir)'.

Isra ve Kehf siirelerinde, nehiy sigasi daha ¢ok hakiki manasi olan zorunlu bir sekilde
terk etme ve geri durma anlamia gelir. Allah Teala'nin su sozleri gibi: JA! Lej‘ b e a3 ¥
" \jjiii Uogala aaiid (Allah ile birlikte baska ilah edinme! Yoksa kinanmis ve yalniz basina
birakilmus olarak oturup kalirsmn)'®’. Allah yine buyurur ki: " 5 o&‘h \J\ & A ‘5\3‘ Ol ) SEES e
hakl1 bir sebeb olmadik¢a, Allah'in Sldiiriilmesini haram kildigi cani 6ldiirmeyin'®®. Allah

yine buyurur ki s %5 Y5 (anne babani azarlama).
Diger bir ayette: " e cﬁgj Ge 8 5 Y 5 Ead Ly PR H

Miisa, “Unuttugum igin bana ¢ikisma ve bu isimde bana giiclik ¢ikarma!” Dedi'®
“bana c¢ikisma” ifadesi nehiy yoluyla insa talebidir. Karine ve akis yoluyla anlasilan dua
manasindadir. Bana giigliik ¢ikarma’> o da nehiy yoluyla talep insasidir. Karine ve akig

yoluyla degisik manalara gelebilir.'”

"G 1558 Y35 " (Zinaya yaklasmayin)'’!. " ;f— “p &l ol L &l Y5 " (Bir de hig
bilmedigin seyin ardina diisme)'’%. " &) s & U Y5 " (Yeryiiziinde kibir ve azametle

yiiriime)173. Allah'a ortak kosmak, evlatlar1 6ldiirmek, Allah'in yasakladigi nefisleri 6ldiirmek,

le4 Alabalik, a.g.e, s.103.

165 isra Shresi, 17:38.
168 Eadil Diyaf Sultan, a.g.e, s. 68

%7 isra Saresi, 17:22.

168 jsra Shresi, 17:33.

Kehf Siresi, 18:73.
Yudi Ashar, a.g.e, s.58.

171 ;

Isra Shresi, 17:32.

72 sra Shresi, 17:36.

73 isra Shresi, 17:37.
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zinaya yaklagsmak, zan ve hevanin pesinde kosmak ve kibir; tiim bu hasletler Allah cc ve
selim akla sahip herkesin yaninda zem edilmistir. Bunlar1 islemeye tolerans ve izin verilemez.

Ondan dolay1 bunlardan uzaklagilmasi ve temizlenilmesi i¢in Allah'in kesin yasagi vardr.'”

Rabbimiz sdyle buyurur:" 13 &3 Jeld ‘;" e Y5

“Higbir sey i¢in, Allah'in dilemesi disinda ben yarm onu yapacagim deme”'”.

"L A 8 N s U0 o Al AT a5 R s s & e i MY
(sen diinya hayatinin siislinii isteyerek onlardan gozlerini ayirma. Kalbini biz anmaktan gafil

kildigimiz nefsinin kotii arzusuna uymus ve isi hep asirilik olan kimseye uyma .)'’® Ve yine

Allah buyurur ki " 523 &l ol &dl s o5 oo aflid e i) s ga

“O halde bana tabi olacaksin ben sana sirrin1 anlatmadikga higbir sey hakkinda bana
soru sorma)”!’’. Iste bu nehiy sigasi asil manast olan, zorunlu olarak terk etme manasina

delalet eder. Bazen gergek manasindan ¢ikar. Ornegin;

Iste bu ayetlerde nehy nasihat ve irsada delalet eder:

A, Y5 A Sae Jaadll 43 ol A0 I8 a8 a4 &G0 W G A KES s ul )

"ial 43 sy

(De ki: “Ben de ancak sizin gibi bir insanim. (Ne var ki) bana, ‘Sizin ilah’1niz ancak
bir tek ilahtir” diye vahyolunuyor. Kim Rabbine kavusmay1 umuyorsa yararli bir is yapsin ve

Rabbine ibadette kimseyi ortak kosmasm.”'’

‘sirk kosma’ ayeti sirkin yapilmamasi
gerektigini ister. Sigasi ise muzari fiille beraber nahiye’ la’ sidir.’rabbine ibadette ‘ayeti onu
gercek manasindan ¢ikarip mecazi anlamlardan olan irsat anlamina gt')‘u'jrmﬁs‘ciir.179 Yine
rabbimiz, “namazinda sesini pek ylikseltme, ¢ok da kisma ikisi ortasi bir yol tut” dyetinde
namazda bagirip cagirmamasi gerektigine isaret eder. Ciinkii bagirmak namazdaki duanin

adabindan degildir. Ayrica sesi ¢ok kismak da uygun degildir. Iste bu irsadi bir emirdir.

Rabbimiz der ki: “Misa, ‘eger bundan sonra sana bir sey hakkinda soru sorarsam,
artik benimle arkadaslik etme. Dogrusu, tarafimdan (dilenecek son) 6zre ulastin (bu son 6ziir

dileyisim)’ dedi.” “Benimle arkadaslik etme” ciimlesi mecburi bir sekilde nehyi ifade eder.

4 Hereri, a.g.e, XVI. s.13.

Kehf Siresi, 18:23.

Kehf Siresi, 18:28

Kehf Sdresi, 18:70.

Kehf Sdresi, 18:110.

ibn Asirr a.g.e, XV. s.104
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Sigas1 muzari fiille beraber nahiye ‘la’ sidir. Ama sonra gelen ‘bu son 6ziir dileyisim’
ctimlecigi, onu hakiki manasindan ¢ikarip iltimas (bir insanin kendi dengi olan birisinden bir
sey istemesi) yani rica anlamina getirmistir. Bu da karine ve akistan anlasildig1 iizere rica

manasidir.

[fade ettigimiz gibi nehiyin hakiki manasindan ¢ikip baska manalara gelmesi
miimkiindiir. Allah Teala Hz Masa diliyle soyle buyurur: (e 885 Y5 Eund 2 SRAIE Y JE
") e gsjj “Misa, “‘unuttugum igin bana ¢ikisma ve bu isimde bana gii¢lik ¢ikarma!’
dedi.”'® Burada, "bana ¢ikisma" ifadesi duadir. "Giicliik ¢ikarma" ifadesi de nehiydir. Nehiy
hakiki manasindan ¢ikip baska manaya gelmistir. Bu da karine ve akistan anlasildig: {izere
dua manasidir. Karine "ve bu isimde bana gii¢liik ¢ikarma" ifadesinde yer alan “bu igimde”

kelimesidir'®!

3. Istifham
Istitham insanin iisluplarindan biri olup aym1 zamanda sdz sanatlarindandir. Tabir
etmenin bir seklidir. Oyle ki en ince duygular1 ve giizel sozleri ifade eder. Bu iislup sadece
akla degil ayn1 zamanda duygulara da tesir eder. Birinci dereceden vicdani bir tisluptur. Siiphe

yok ki istitham digerleri gibi istifhama da isaret eden karineler vardir.
"8 o Lasle (5 al s ot aladl il s calgdind) "

Istifham, dnceden bilinmeyen bir seyi 6grenmek istemektir. Istifham igin kullamlan
birgok edat vardir. Bunlardan bazilar1 da su edatlardir: "I" hemze, "Ja" hel (bu ikisi harftir),

"L.J‘;“ men, " ma, " meta, "L.)tj" eyyane’ "Q...\i" eyne, uéin enna, "?S“ kem, n;sin eyyu’ "AJ&S"

keyfe (bunlar isimdir).

istifham asil olarak sozliikte, anlamay1 istemek'* demektir. Dilbilimciler istifhamin
terim anlaminm1 farkli sekillerde ifade etmislerdir. Bu tarifler de birbirine yakin olmakla
birlikte, tariflerdeki ortak mana, sézciik manasinda olan “anlamay1 istemek” manasi etrafinda

donmektedir.'®?

180 kehf Suresi, 18:73.

Yudi Ashar, a.g.e, s.48.

Suyuti, Ebii'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-itkan fi UlGmi’l-Kur'dn, el-Matbaati'l-Meymeniyye,
s.79.

'8 ibn Yais, a.g.e, VIII, 5.150.
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Hemze: Hemze istitham konusunun ana edati sayilip istithamin asil edatlarindandir.

Ciinkii hemzenin disindaki edatlar onun méanasini tasidigi i¢in ona dayandlrlhr.184
Istifham talebe gore su kisimlara ayrilir:

a. Bazen tasavvur bazen de tasdik isteyen kisim. O da hemzedir.
b. Sadece tasdik isteyen kisim. O da Ja’dir.

c. Sadece tasavvur isteyen kisim. Onlar da geriye kalan istitham edatlaridir.
Tasavvurdan kastimiz miifredi idrak etmektir. Sadece mevduu (6zne) veya mahmuli
(yiiklem) ya da her ikisini idrak etmek gibidir. Bu durumda istifham iki sey arasinda ikilem

oldugunda bu manay1 tagir. Ornegin: "3l Al 28 Jlel” “Gelen Ali mi Sait mi?”

Allah Teala'nin su soziinde ise: " 1303 Gl ¢ 5 54id] Ul a5 e R 1351 1508 " "Dediler
ki: “Biz bir yigin kemik, bir yigin ufanti oldugumuz zaman mi yeniden bir yaratilisla
diriltilecekmisiz, biz mi?”'® Bu ayette inkér, yadirgama, Sliimden sonraki dirilisi garip
kargilama vardir. Tabi bu onlarin var olan gergeklere ve delillere olan cehaletini ve korligiini
ortaya koyuyor, 6yle ki onlara hemen cevap geliyor. Gy ol Jald I Al 150 Al
"y YT G sl il 4 i Y ST 2l Oas salie GIAG o e 596 “Onlar, gokleri ve yeri yaratan
Allah’in kendileri gibilerini yaratmaya kadir oldugunu goérmediler mi? Allah onlar igin,
hakkinda higbir siiphe bulunmayan bir ecel belirlemistir. Fakat zalimler ancak inkarda
direttiler.”'® Allah Teala'nin su soziinde ise: (s sl ) W—*‘-\‘ AN G 3315 Guilly L35 Rl
"Wule Y 3 “Rabbiniz erkek cocuklart size secip-ayirdi da kendisine meleklerden kiz ¢cocuklari

m1 edindi? Gergekten gok biiyiik bir séz soyliyorsunuz.”®’

Bu soru goriiniimiinde olan
inkdrdir. Bunu sdyleyene ancak kiigiiltlicii bir cevap vardir. Kehf Siresinde sekiz yerde
istifham gelmistir. Su ayette ise, & Aihi G 2 5 e GEIX @3l &I 8% a) Gk Aala T B
"Ma) dish “Arkadasi, ona cevap vererek, “seni topraktan, sonran bir damla dél suyundan
yaratan, sonra da seni (eksiksiz) bir insan seklinde diizenleyen Allah’1 inkdr m1 ediyorsun?’
Dedi.”'™ Burda ki istifham gercek manasmmin disinda, inkar ve saskinlik anlaminda

kullanilmustir ¢iinkii arkadasi onun miisrik oldugunu biliyordu, delil ise "3a] SR &ﬂ)u‘ Y5 "

%% ibn Yais, a.g.e, |,s. 18, VIII, 5.150;. ibn Hisam, Mugni’l-Lebib, |, s.14.
185 ;

Isra Suresi, 17:98.

188 isra Suresi, 17:99.

187 isra Suresi, 17:40.

188 Kehf Suresi, 18:37.
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95189

“ben rabbime ortak kosmam ayetidir. Tabi buradaki inkardan kasit 6limden sonraki

dirilisi inkardur."°
Rabbimiz der ki:
A A 2] e il o IR (gl T2 85 5h 5 dslia 41 08

Arkadasi, ona cevap vererek dedi ki: “Seni topraktan, sonra bir damla dol suyundan
yaratan, sonra da seni (eksiksiz) bir insan seklinde diizenleyen Allah’1 inkar mi1 ediyorsun?”'”!
ayeti talep insa kelami olmakla birlikte asil manasi olan istifamdan ¢ikip karine yoluyla

anlagilan takrir anlamina gelmistir.
Rabbimiz der ki, " i 2o gelaild o oli) ol Gif Z0f g

“Sen benimle beraberlige asla sabredemezsin, demedim mi?” Ayet-i Kerime'de hemze
olumsuzluk edat1 olan ‘a’in tizerine gelmistir. Ayni sekilde bu ayette: “Adam, ‘Sen benimle
beraberlige asla sabredemezsin, demedim mi?’ Dedi.”""? Radryuddin el-Esterabadi'ye gore
hemze ~ veya W' nin {izerine gelirse takrir anlamina gelir. Takrir: bilinen bir seyin ikrar

edilmesi anlamindadir.
Baska bir ayette:
Gy s o A1 2 ff e s 1) 05 a8 G G e (melh 4 cidy S8 G AT ey
"33 ) s ol G G 2EE )5 1585 el
"Kim, kendisine Rabbinin ayetleri hatirlatilip da onlardan yiiz ¢eviren ve elleriyle
yaptigin1 unutandan daha zalimdir? Siiphesiz biz, onu anlamamalar i¢in, kalplerine perdeler

gerdik, kulaklarina da agirliklar koyduk. Sen onlar1 hidayete ¢agirsan da artik eBedi‘yen

hidayet bulamazlar.'”?

“Daha zalim” kelimesi insa talebidir, ¢linkii 6nceden bilinmiyordu. Ve sadece akil
sahipleri ni tayin i¢indir.”” (=’ istitham edatiyla olur. “Ondan yiiz ¢evirip ona takdim edileni

unuttu” ayeti inkar yoluyla asil anlamindan ¢ikmustir.

Bagka bir ayette: " s) Uls Cuba 51 LAl (5,48 L840 (6 432 40aldl 3 1S5 1) s it

189 kehf Suresi, 18:38.

ibn Yais, a.g.e, VIlI, s.151.
Kehf Slresi, 18:38.
Kehf Suresi, 18:75.
Kehf Siresi, 18:57.
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" Derken yola koyuldular. Nihayet, bir gemiye bidiklerinde (adam) gemiyi deldi.
Misa, “Sen onu i¢indekileri bogmak icin mi deldin? Dogrusu, sasilacak bir is yaptin.”
Dedi." “sen mi deldin” kelimesi akistan anlasilan takrir anlamindadir, asil anlami istithdm

olan insa talebidir.

T
wor 2

Ayni sekilde," Y35 Gealldal Oy 3% W&ok sl e S5l 45505 4,058 "Simdi siz, beni
birakip da iblis’i ve neslini, kendinize dostlar m1 ediniyorsunuz?”'”> Ayetindeki istifham da
miisrikleri azarlama ve kotiileme icindir. Ciinkii onlar cinlere tapalalrdl.196 Rabbimiz der ki: "

"5 G D e 2T ) 31 (303 0n oilie 153858 o 1588 Gl ol

Inkar edenler, beni birakip da kullarrmi dost edineceklerini mi sandilar? Biz
cehennemi kafirlere konak olarak hazirladik."”” Bu ayette istifham atif fa'smin oncesinde
gelmesinin sebebi hemzenin ciimle basinda gelmeyi istediginden dolayidir. Burada gizli
olarak "sadece azabima m1 iman edersiniz" ibaresi getirilir. Ve buradaki istitham inkari olup
onlara zannettiklerinin yanlis oldugunu anlatir. Benzer bir ayette: (insanlar terk edildiklerini
mi zannederler) denmistir. Bu ayetteki istifham azarlama ve inkar anlamini tasimaktadir.'”®
Baska bir 4yette Rabbimiz sdyle buyurmustur: 3sAll Gud 38 5oAZal ) Wil &) &alof 0d
“Geng, ‘Gordiin mii? Kayaya sigindigimiz sirada baligi unutmusum.” dedi.” '*° Burada hemze
mazi fille beraber gelmistir. Bu da Razi'ye gbre garip bir olayda haber verecegini gosterir.
Baska bir ayette: (Misd, “Bir cana karsilik olmaksizin bir ¢ocugu mu 6ldiirdin?)**
Denilmektedir. Vakiay1 olumlu ifadeyle inkar etmek su durumlarda olur: inkar edilen fiiller
kotiilenmek, garipsenmek ve failini ayiplamak anlami kastediliyor ve olmamasi gerektigi

201 Goriilmektedir ki

beyan ediliyorsa burada da adam 6ldiirme isi muhataptan vaki bulmustur.
hemzeden sonra her yerde fiil gelmistir. Su dyette oldugu gibi:1" 4la] 3l L&A1 J&

(I¢indekiler bogulsun diye mi gemiyi deldin?).2*

Bu durumda siiphe fiilin kendisinde
olur. Abdulkahir el-Ciircani der ki: Istifhanmin iizerine geldigi fiilin kendisinde siiphe vardir.

©Jda‘” olumlu bir seyi tasdik i¢in olup tasavvur ve olumsuz tasdik i¢in degildir. "< = 1) Ja"

194 Kehf Saresi, 18:71.

Kehf Suresi, 18:50.

ibn Asur, a.g.e,, Vlll s. 376.

Kehf Suresi, 18:102.

Eb( Hayyan Endelisi, a.g.e, VIl s.495.

Kehf Suresi, 18:63.

Kehf Suresi, 18:84.

201 Serif, Muhammed ibrahim Muhammed, Esdlibii’l-istifham fi’l-Bahsi’l-Beldgi ve Esraruha fi’l-Kur’ni’l-Kerim,
islamabad, s.195.

292 Kehf Suresi, 18:71.

195
196
197
198
199
200
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“Sen mi Zeydi dovdiin?” gibi climleler dogru degildir. Ciinkii ismin once gelmesi, fiilin tasdik

edilmesi gibi bir sonu¢ dogurmaktadir.””®

Istifham icin olan ©’Ja’’ isimlere ve fiillere gelir. ’Jds *° hemzeden bazi yonleriyle
ayrilir. Onlar da sunlardir, olumlu ve olumsuza has olmasi, sadece istikbal manasi tasiyan
muzari fiile has olmasi, sart ciimlesine gelmemesi, “’0”” den sonra gelmemesi, kendisinden
sonra serbestligi bildiren fiil olan ismin basina gelmemesidir. Bazen de istithamla nefiy
kastedilir ve <’¥”’ méanésima gelebilir.*** Isra stiresinde “J»” ile istifham bir kere gelmistir o
da su ayette: "De ki rabbimi tenzih ederim, beser bir el¢inin diginda bir sey miyim? Iste
buradaki istitham olumsuzluk manasina gelmistir. Yani, “ben peygamberden baskasi degilim”
anlamindadir. Bir de kavmin acayip goriislerine sasirma anlamu tagir. Kehf stresinde ise <’Jda”’
ile istifham {i¢ defa gelmistir. Su ayette oldugu gibi: Gl s u—du o S Lﬂ’—\-“ Ub ash 41 Q6"

"k,

“Misa ona, ‘Sana dgretilen bilgilerden bana, dogruya iletici bir bilgi 6gretmen i¢in
sana tabi olayim mi?’ dedi.””® Bu dyette Hz. Musa giyet nazik bir sekilde zorlama ve
yaptirim olmaksizin bir soru soruyor. Iste 6grenen ile 6gretici arasindaki soru boyle olmalidir.
Baska bir dyette ise sdyle gegiyor: &l Jead Jgé N P CPL“‘J CPU &) gl 15 G A

“Dediler ki: ‘Ey Ziilkarneyn! Ye’ciic ve Me’clic (adli kavimler) yeryiiziinde
bozgunculuk yapmaktadirlar. Onlarla bizim aramiza bir engel yapman karsiliginda sana bir
vergi verelim mi?”” ** Yine Kehf Suresinin baska bir yerinde soyle gegmektedir: “(Ey

28y~
=20

Muhammed!) De ki: Amelce en ¢ok ziyana ugrayan;*"” " NI )u;YLu Rviiig e

iyl is yaptiklarim1 sandiklar1 halde, diinya hayatindaki cabalar1 kaybolup giden
kimseleri size haber verelim mi?”** Bu ayetlerdeki <’hel”’ ile olan istifhamlar tasdik i¢indir

ve cevaplart da “’evet *’ demektir, ©* hayir’’ degil.

Isimlere gelince; birincisi “c»” istitham ismidir. Akil sahipleri igin gelir. ilim sahibi
bir cinse soru olarak gelebilir. isra siresinde sadece bir ayette oldugu gibi: "bize kim vaad

edecek dediler". Kehf stresinde ise iki yerde gelmistir: "G A e s (e Al a8 " (Artik

293 Hasan b. Ahmed Halevi Ebu Abdullah, Kitabu’l i’rab, s. 201.

Suyuti, el-Esbah ve'n-Nezair fi'n-Nahv, Dari'|-Kiitibi'l-ilmiyye, 1I, s. 458-460.
Kehf Suresi, 18:66.

Kehf Suresi, 18:94.

ibn Asur, a.g.e, XVIII, 5.437.

Kehf Suresi, 18:103.
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kim Allah’a kars1 yalan uydurandan daha zalimdir?”*” Buradaki ¢» istifham-1 inkari i¢indir.
Yani Allah'a iftira atandan daha zalim kimse yoktur manéasindadir. Vakiaya ters bir sifattan

dolay1 yalanladilar.'® Rabbimiz der ki: " 815 ¢33 L i s (e (meli ad) cilily 85 o kil a3

“Kim, kendisine Rabbin ayetleri hatirlatilip da onlardan yiiz ceviren ve elleriyle
yaptigini unutandan daha zalimdir?*'" Aym sekilde o inkari istifham i¢in gelmistir. Yani
kendisine hatirlatildigi halde ayetleri yalanlayandan daha zalim kimse yoktur. Buradaki
istithamdan olumsuzluk yani nefiy kastedilmistir. Yani zuliimlerinde bunlara benzer zalim

yoktur. Ayni sekilde inkdr manési da tasir.*'

L : Insanlarmn zat1 ve sifati disindakilere soru edat1 olarak kullanilir. Genellikle akil

213

sahibi olmayan ve miibhem (bilinmeyen) seyler i¢in kullanilir.”~ Kehf siresinde sadece bir

yerde gelmistir. O da " bladl Y1 55,8 V5 85mia il ¥ U 138 J& "Eyvah bize! Bu nasil bir

1214

kitaptir ki kiiclik, biiylik hi¢cbir sey birakmadan hepsini sayip dékmiis ayetidir. Burada

istitham ve sasirip kalma anlamindadir.

«a<: Durum sorusudur. Tiim durumlari igine alir. Nasilsin? Denir. (<l «aS). Kehf

siresinde sadece bir yerde < ile istitham gelmistir o da "\ 4 laddi e el GaS 5"

“I¢ yiiziinii kavrayamadigin bir seye nasil sabredebilirsin?**'* Istifhamu inkari olarak
gelmigtir yani i¢ yiizini kavrayamadigin seylere sabredemezsin manasindadir. Hakiki

mandsindan ¢ikip inkar anlamina gelmistir. 2'®

Isra stiresinde de sadece bir kere gelmistir o da: "Bak, senin i¢in ne tiirlii benzetmeler
yaptilar da saptilar. Artik dogru yolu bulamazlar." Istifhamin cevabi yok ¢iinkii hakiki
manasinda degil sasirma anlaminda kullanilmistir. Peygamberi sihirle itham etmelerine

sasiliyor iste boyle yoldan ciktilar.?!”

aS: Sadece bir kere Kehf Stresinde gelmistir. O da rabbimizin su soziindedir: JiLé J8 "
"os O pve ‘-'-*-*3 ) sllé a-\-ui & 44 “felerinden biri: ‘Ne kadar kaldiniz?” Dedi. (Bir kismi) “Bir

209 kehf Suresi, 18:15.

ibn Kesir, a.g.e. Il. 5.1142.

Kehf Suresi, 18:57.

Zeccac, Eb{i'l-Kasim Abdurrahman b. ishak, Hurufu'l-Meani ve's-Sifat, Darii'l-Ulum, s.35.

ibn Malik, Ebd Abdullah Cemaleddin Muhammed b. Abdullah, Serhii‘t-Teshil, Immad Publications, |, 5.241.
Kehf Suresi, 18:49.

Kehf Suresi, 18:68.

Azime, Muhammed Abdilhalik, Dirasat li-Usl{ibi'l-Kur'ani’l-Kerim, Dari'l-Hadis, I, s 416.

217et—Taberi, a.g.e XVl s.462
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219 Mebni olmasinm

giin ya da bir giinden az’ dediler.”'® oS istifham edatidir ve mebnidir.
sebebi harf olan hemzenin méanasini barindirmasi ve mebni olmasina engel alabilecek engelin

olmamasidir.

ol: 1ki seyi birden kapsayan, ortakligm birbirinden ayirt edilmesi igin gelen soru
edatidir. Eyyu izafeye lafzen degil manen miilazimdir. Ornegin: Eyyu ricalin efdel? (En iyi
adam hangisi?). Kehf stiresinde ise ii¢ yerde gelmistir: "Rabbimizin sdyle buyurur: ey e@-J‘ "

"2 Hangisi anlamimdaki !

" e [nsanlarmn hangisinin daha giizel amel yaptigin1 deneyelim.
burada miibteda oldugu i¢in merfudur. Ayetin méanasi: hanginiz daha iyi amel eder diye sizi
sinava tabi tutuyoruz. Rabbimiz der ki "Wak &5 )ia-uiﬂ" “Baksin; (sehir halkindan)

99221

hangisinin yiyecegi daha temiz. ! miibteda oldugu i¢cin merfudur istifham manasindadr.

Yine rabbimiz s6yle buyur: " \;-\-\5 W adl u—*—uﬂ\ fs‘ alail eﬂ-u’-’ Eﬁ"

“Sonra onlar1 uyandirdik ki iki zimreden hangisinin bekledikleri siireyi daha iyi hesap

ettigini bilelim.”***

4. Temenni

Temenni severek, isteyerek bir seyi elde etmeyi dilemektir. Bunu ifade eden edat da
“leyte”dir. Istenilen seyin miimkiin olmasi sart1 yoktur. Ciinkii insan imkansizi da sever, ister
ve olabilecegine inanir. Sdyle ki: "sa Y " “Keske Zeyd gelse”. Belki de gelmesi
miimkiin degildir: "Les 25 LAl ¥ " “Keske birgiin genglik geri donse”. Ama eger
miimkiinse beklenti ve asir1 istek olmasi lazim yoksa gereksiz olur.”*® Temenni ile terecci
arasindaki fark temenninin miimkiin olmayan, terecinin miimkiin olan seylerde olmasidir.***
Temenni insanin kisimlarindan biridir. Terecci ise insanin talep igermeyen kisimlarindandir.

22> Tabi bazen temenni miimkiin olan seyler icinde

Tereccinin edatlar1 (==, ©»)’dir.
kullanilir. Su ayet de buna drnektir: ) S &6 of 38 KAl &l 35 Skl 185 K8l g8 51 gi e

"l 35 aliy s 315

218 Kehf Suresi, 18:19.

1% Epy’l Hasan Ali b. Ebu’l-Kerem Muhammed b. Muhammed, el-Lubab fi Tehzibi’l Esalib, s. 314,315.

220 Kehf Suresi, 18:8.

Kehf Suresi, 18:19.

Kehf Suresi, 18:12.

Teftazani, Sa'deddin Mesud b. Omer b. Abdullah, el-Mutavvel Serhu Telhisi Miftahi’l-Ulum, Dariy’|-Kiitiibi’l-
ilmiyye, s.740.

224 7erkesi, a.g.e, Il. s.323.

Alvan Muhammed b. Na’man/ Alvan Muhammed Saban, Dirdsdt fi’l-BelGgati’l-Arabiyye min Belégati’l-
Kur’dn, ed-Daru’l-Arabiyye 1998, s. 68,69.
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De ki: “Rabbimin sozlerini yazmak icin denizler miirekkep olsa ve bir o kadar da
ilave etsek (denizlere deniz katsak); Rabbimin sozleri tilkenmeden 6nce denizler tikenirdi.”**®
Ayetteki (0 ) ifadesi temennidir. Delil ise “s” in asil islevi olan muzari fiili mansub
(istiin) etme islevini burada gormemis olmasidir. Buna benzer olarak Jal, J» ve 4 asil

islevinden ¢ikip “cu” yerine kullanilabilirler.”’

Rabbimiz soyle buyurur: RISV O u‘-H-w pedle O ¥ 5 AG0 4558 e 15040 LR Y 58
"X A e 68 s “Su kavmimiz, O’ndan baska tanrilar edindiler. Onlar hakkinda agik bir
delil getirselerdi ya! Artik kim Allah’a karsi yalan uydurandan daha zalimdir?”**® stenilen

sey burda miimkiindiir ve bu ayette olan " s" temenni anlanundadir.”’

5. Nida
Sozliikte, en yiiksek sesle yapilan ¢agr anlamindadir.”® Terim anlamiysa, kisinin,
muhatabin "s=a" veya onun yerine kullanilan edatlardan birisiyle telaffuz ederek ona
yonelmesini istemesidir. Ornegin, "x) W" “Ey Zeyd”. Yine Allah Teala'nin su sozii gibi: & "

95231

") g A 6;\ =c “Ey Isa ben seni vefat ettirip kendi katima yiikseltecegim.””' Veya

takdiri ornegi, " 13 && (=2l Lalisi " “Bundan yiiz cevir Yusuf.”>** Yani “ey Yusuf, bundan

yiiz ¢evir.”*** Nidanin sekiz tane harfi vardir: "&" “ya”, "s " “hemze”, "G" “ey”, "GI" “4y”,
"lj" “e yﬁ”, " j' " “heyya”, "\j" “Vﬁ.”, u]u “é”,

Bu edatlar da iki kisima ayrilir. Birinci kisim, yakindakini ¢agirmak igindir. Ikinci
kisim ise uzaktakini ¢agirmak ic¢in kullanilir. Yakindakileri ¢agirmak ic¢in iki harf vardir.
Onlar da: Hemze ve "&"dir. Ornegin seni dinleyen veya yakininda olan birisine "G C,si" veya

" ;;i" (ey oglum) dersin.”**

Uzaktakini ¢cagirma edat1 "W"dir. Bu en ¢ok kullanilan nida edatidir. Hem uzak hem
yakin i¢indir. Ama alimlerin ¢ogu uzak i¢in oldugunu sdylemislerdir. Zemahseri der ki:
"Uzag1 ¢agirmak ya da uzak mesabesinde olan uyuyan veya unutan vb. kisilerin dikkatini

icindir. Ayn1 sekilde dua eden kulun ‘ya rabbi’ veya ‘ya Allah’ demesi ise kulun kendisini

226 Kehf Suresi, 18:19.

Yudi Ashar a.g.e. s. 62.

Kehf Suresi, 18:15.

229 a.g.e, 49.

>%ibn Manzur, a.g.e, ndy maddesi. |, 5.495
Ali imran Suresi, 3:55.

Yusuf Suresi, 12:29.

Abbas, Fazl Hasan, ilmii’l-Meani, s.166.
234 a.g.e. s. 167.
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kiigiik, hakir gérmesi ve duasinin kabuliinii ummas1 sebebiyledir. Yoksa Allah’in ondan uzak

olusundan degildir.”*”

Kehf stresindeki nida ise, hani o gencler magaraya siginmuslardi da oe G G5 156 "

" a5, Ul e W 208 5 Aa )

"“Ey Rabbimiz! Bize katindan bir rahmet ver ve iginde bulundugumuz su durumda
bize kurtulus ve dogruluga ulasmay1 kolaylastir” demislerdir.”*® Burada ki <’Rabbena’” ayeti
nida kelimesidir. Rabbimiz der ki: “’baksin hangisi daha temizse’’ ayetineki '’ nida
kelimesidir. Ciinkii “s=2” yerine ge¢mis ve ona yonelmesini istemistir. Ayni sekilde su ayet
gibi:" ULl 208 a8 ¢ s e U odsd 15 4 8 " “Orada (kafir) bir kavim gordii. ‘Ey
Ziilkarneyn! Ya (onlar1) cezalandirirsin ya da haklarida iyilik yolunu tutarsm.” Dedik.”*’
Ayni sekilde “Ey Ziilkarneyn” ifadesi “s=2” yerine ge¢mis ve ona yonelmesini istemistir.
Burada ashinin disina ¢ikip gafil olan muhataplara isaret etmek L yakindaki i¢in kullanilmistir.
Hakeza su ayette oldugu gibi: Dediler ki: U oaY) & Osdeia 7 &y, z A & o 3G N

“Ey Zilkarneyn! Ye’ciic ve Me’ciic (adli kavimler) yeryliziinde bozgunculuk
yapmaktadirlar. Onlarla bizim aramiza bir engel yapman karsiliginda sana bir vergi verelim
mi? ©** Ay sekilde asla ters olarak, gafil olan muhataplara isaret etmek icin, yakin olarak

kullanilmistir.

B. GAYR-i TALEBI iNSA
Talep icermeyen inga, talep esnasinda olmayan bir matlubu gerektirmeyendir.

Edebiyatcilar der ki; cogu haber sigasi insaya nakil edilerek™

haber kast edilmemistir. Clinkii
dogruluk veya yalan manasi tasimamaktadir. Onun i¢in haberle beraber ele alinmamustir.
Edebiyatcilar, bu kisimla ilgili amaglar az oldugundan bu kisimla pek ilgilenmiyorlar. Bunlar

taacciib- kasem — medih — zem — reca sigalaridir.

1. Taacciib
Herhangi bir seyin giizelligi, ¢irkinligi veya biyiikligii vb. durumlar kargisinda "

"Jail veya “43 Jxil” sigasi kullanilmasi ve o seyin sira disi oldugunu belirtilmesine teacciib

> ibn Yais, a.g.e, 1, s. 119-121.

Kehf Suresi, 18:10.
Kehf Suresi, 18:86.
Kehf Suresi, 18:94.
Hasimi, es-Seyyid Ahmed, Cevdhirii'l-Belaga fi'l-Meani ve'l-Beydn ve'l-Bedi’, el-Mektebeti'l-Asriyye, s.64.
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denir. Iste bu iislup Kehf ve Isra Strelerinde varit olmustur. Isra stiresinde dort defa gelmistir.

Rabbimiz der ki:
5 40 L e U A58 VRS (o) el a2l ) AT an il (5 S ssias 50 (o) il
" eadll daaldl

(Muhammed’1) bir gece Mescid-i Haram’dan ¢evresini bereketlendirdigimiz Mescid-i

Aksa’ya gétiiren Allah’mn sam yiicedir’”.** Burada hayret etme manasi vardir. Sanki bu

241

hayret verici olaya karsi teacciib edin, demektedir.”” Rabbimiz sdyle buyurmustur:

Line =

" a5 40 &40 W ) o 4L g ui )

" De ki: “Rabbimi tenzih ederim. Ben ancak Resill olarak génderilen bir beserim’****

ama Kehf Siaresindeki genclerin Allah tarafindan uyandirilmalarindaki hayret, su ayette beyan

[

ediliyor > onlardan biri dedi ki ne kadardir duruyoruz <*** Buradaki soru nazarlari celp
etmekle beraber hayret anlami tasiyor.”* Gengler iki durumdaydilar. Uyandiklarinda,
biraktiklart manzaranin degismis olmasi ve beraberlerindeki kopek, bir de o kadar zaman
geemesine ragmen kendi bedenlerinin degismemis olmasi gibi 6zelliklerdi onlara asil hayret
veren. Yine istifhamin taacciip manasma geldigi ayetlerden biri, "kl Lsﬂh &I "Seni

yaratani inkar mi1 ediyorsun”™**

ayetidir. Ciinkii kisinin yaraticisim inkar etmesi sasilacak bir
seydir. Allah Tealanin giiciinii, kuvvetini ve hikmetini bilmesine ragmen inkar etmesi acayip

bir durum oldugu i¢in bu ayet ayni zamanda ona kars1 bir inkardir.

[stithamun inkarla beraber taacciip manasi tagidig1 yerlerden biri su Ayettir: Huai i€ "
"Hdabaddn e

“I¢ yiiziinii kavrayamadigin bir seye nasil sabredebilirsin?”**® Salih olan kulun Musa
(as)’m soru soracagini bilmesi, onu bu inkari anlam tastyan sézii sOylemeye iten etkendir.
Musa (as) sabredemedi, eger bastan inkdr manasi tasisaydi o zaman bu soruyu sormazdi.

Burada ki asil hedef tenbih etme ve uyandirma zorunlulugudur. ¥/

2. Kasem (Yemin)

0 jsra Suresi, 17:1.

Hereri, a.g.e. XVI. s.11.

Kehf Suresi, 18:93.

Kehf Suresi, 18:110.

ibn Asdr, a.g.e. XVI. s.1

Kehf Suresi, 18:38.

Kehf Suresi, 18:68.

Mervan Muhammed b. Said b. Abdurrahman a.g.e. s.74
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Dilde kasem tislubunu kullanmak kelami teyit eden, mana ve maksadini ortaya koyan
yollardandir. Ya inkar1 def etmek ya da siipheleri izale etmek i¢indir. Kasem onceden sagdan
kisimlandirmak anlamindayken; yemin ve iman anlamma gelmis.**® Kuran-1 Kerim’de
Kuran-1 Mecid'e, vaad edilmis giine, Saffata vb yemin edilmis, boylelikle soziin giicii

arttirilmistir.
Bu surede Kasem usliibu tespit edemedik.

3. Zem Sifan
Kuran-1 Kerim’in ¢ogu yerinde net olarak (u<:) lafziyla gelmistir. Rabbimizin su
soziinde oldugu gibi: " &stet 1518 L Gdd Sl 2615 o 5305 BY1 3 (st s i 158 55 "
“Onlardan ¢ogunun giinahta, diismanlikta, haram yemede birbirleriyle yaristiklarin1 goriirsiin.

Yapmakta olduklari sey ne kétidiir!”**

Bu ayette, Zeccac’in agikladigina gore talep icermeyen insanin (ki onlar da medih,
zem, kasemdir) iki seklini de gorebiliyoruz. Zem edatinin iizerine gelen “’lam’> kasem ve

o . . 250
vurgu i¢indir.

4. Reca’ (Arzu)

Isra stiresinde ii¢ yerde (<) vasitasiyla reca fiili gelmistir. Su ayette oldugu gibi:
TSGR A A Cﬂjj 3]’”' ui - om

3! Bagka bir dyette, B

“Umulur ki Rabbin seni Makam-1 Mahmud’a ulastirsin.
"y 8 455 "ol “De ki: Yakin olsa gerek!””” Diger bir 4yette: Umulur ki Rabbniz size
merhamet eder.”> Kehf siiresinde ise su dyette: 135 13 G S8y S (RN O s 5

“’Umarim Rabbim beni, bundan daha dogru olana ulastirir’ de.”**

Bu reca yoluyla,
talep icermeyen bir kelimedir. Ciinkii matlubu gerektirmemektedir. Ayni1 sekilde su ayet: "
M o e o) 52 VLA e O O 2 18 0 O (3

“Belki Rabbim bana, senin bagindan daha iyisini verir. Seninkinin iizerine de gokten

bir afet indirir de bag kupkuru ve yal¢in bir toprak héline geliverir.”**> Miifessirlerin ittifakina

248 Abbas, el-Beldga, s. 116.

Maide Suresi, 5:62.
Zeccac, Medni'l-Kur'an ve i'rébuhu, |1, s.160.

1 jsra Suresi, 17:79.

>Zjsra Suresi, 17:51.
Zeccac, a.g.e, s.160
Kehf Suresi, 18:24.

Kehf Suresi, 18:40.
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gore ~= kelimesi Allah igin vaciptir. ilim ehli der ki: = lafzinda tamah anlam vardur.
Eger insan bir seye tamah ederse bu ayip olur ama Allah cc birine tamah ettikten sonra ona

tekrardan vermemekten daha comerttir.2>¢

236 Razi, Ebu Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin, et-Tefsirii'l-Kebir- Mefatihii'l-Gayb, Dariy'|-

Kitibi’l-lmiyye, XXI s.31.
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DORDUNCU BOLUM: iSRA VE KEHF SURELERINDE KELAMIN ZAHIRIN
GEREKTIRDiGi ANLAMIN DISINA CIKMASI

I.  ILTIFAT
Sozliiklerde iltifat kelimesin tiiremis oldugu lefete kelimesi Tlzerinde c¢ok
anlagmazliklar vardir. Bazilarina gore, lam, fa, ta tek bir kelime olup bir seyi ¢cevirmek ve asil
dogru olan anlamindan dondiirmektir. Terim anlaminda ise, eski edebilyate¢ilar iltifatin
mahiyeti ve anlami bakimindan ihtilafa diismiislerdir. Nedeniyse iltifat kelimesinin miistaki

olan lefete hakkinda hakiki ve mecazi anlamlarin ¢ok¢a bulunmasidir.

Abdullah b. Mu’tez der ki:*>" “iltifat, miitekellimin hitaptan habere veya haberden
hitaba donmesidir. Ya da bir manidan baska bir maniya doénmesidir.”*® Bu ifadeden
anlasildig tizere iltifat iki boliimdiir: Birincisi, hitap iislubuna has olan yani climledeki zamiri
bir durumdan baska bir duruma nakil etmektir. Onu da su soziiyle tabir etmisti: miitekellimin
hitaptan habere, haberden hitaba dénmesidir. Ikinci béliim: Bir manidan baska bir manaya
donmektir. Abdullah b. Mu’tez mana ifadesini kullanarak, istidrad®> istidrak 2 tecrid *®!

tatmin *** ve tenzil gibi bircok belagat terimini i¢ine aldu.

[ltifat s6z sanatlarindan biri ve genel anlamda sdz iisluplarinin sekillerindendendir.
[ltifat bir miitekellim, hitap veya gaybet iisluplarindan baska iisluplara intikal etmesidir. Bu
durumda ikinci zamirin, birincisinin dondgii yere donmesi gerekir. Araplar bunu ¢ok kullanir
ve bu iislubun dinleyiciyi daha fazla etkiledigi, canlandirdig1 ve kulaklarim1 dért agmalarina

vesile oldugunu diisiiniirler.”®

Zamehseri ise, bir iisluptan digerine ge¢menin dinleyiciyi etkiledigini ve tek iislup

monotonlugunu yiktigimni sdyler.”** Ayni zamanda bu Sekkak’in da tercih ettigi goriistiir. ibni

7 Abdullah b.Mu’tez b. Muhammed b. Muvekkil b. Cafer b. Mu’tasim b. Muhammed er-Resid Harun Mehdi b.

el-Emir Ebu Abbas Veled (dogumu 49/669, vefati 209/824).

28 jbn Mu’tez, Kitdbii’l-Bedi’ s.58

> jstitrad: kendisine bagli olan manadan baska manaya gecistir. Bkz: ibn Huccetu’l Hamevi, Hizanetu’l-Edeb ve
Gayetu’l-Arab, 1. s.102.

260 Agiklama: istisnaya benzerdir, ‘lakin’ manasindadir. Onceki sézii dogurdugu igin vehmi kaldirir. Bkz: ibn Asar,
a.g.e, s. 331.

*%! Tecrid: Bir seyi kendisi gibi sifatlanan ve o sifatin bitlinliGglinde abarti olandan ayirmaktir. Bkz: Kazvini, el-
idah, Daru’l Cebel, s. 206.

262 at-Takdim: Neyin kastedildiginin 6nemi olmaksizin s6zde gelen, mibalaga gibi niktedir/sakadir. Bkz: Kazvini,
el-idah, s. 117.

263 sekkaki, Miftahii'l-Ulum, s.234.

264 ibni'l-Esir, Ebii'l-Feth Ziyaeddin Nasrullah b. Muhammed b. Muhammed, el-Meselii's-Sair fi Edebi'l-Katib
ve's-Sair, Daru Nehdati Misr, 1, s.408.
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Esir ise bu gorilise riza gostermeyip, Zamehseri'nin goriisii lizerine not diiserek, bu lislup

ciimleyi bozar ve higbir 6zelligi yoktur, eger 6yle olmazsaydi muhatap sikilmazdi, demistir.**

Zamehgeri’ye gore intikal olabilmesi i¢in ciimleye fayda saglayacak bir gerekcenin
olmasi lazimdir. Bu fayda da iisluptan tisluba gore degismekle birlikte herhangi bir had veya
zabit altina alinamaz. Isra ve Kehf Strelerinde iltifat {islubu degiskenlik gdstermistir ve gdze
carpacak sekilde beyan tabirlerinin 6nemli edatlarini barindirmistir. Hitaptan tekelliime

doniis: Rabbimiz sdyle buyurur:

|5l o) 5 bl 5l gy AT 150 Gpalldall GERT U) 5430 ol a5 a3l oL o8 &35y (D) 857
N el s BN G 5530 (o5 S ey 15

De ki: “Hak, Rabbinizdendir. Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin.” “Biz
zalimlere Gyle bir ates hazirladik ki, onun alevden duvarlari kendilerini ¢cepecgevre kusatmistir.
(Susuzluktan) feryat edip yardim dilediklerinde, maden eriyigi gibi, yiizleri yakip kavuran bir
su ile kendilerine yardim edilir. O ne koétii bir icecektir! Cehennem ne korkung bir yaslanacak
yerdir.”*® Hitap once (sS:)) lafziyla basladi sonra tekelliim zamiri olan (U) ya gecti, her iki
durumda da zamir Allah’a doner ve her iki durumda da tislubun giizelligi miilahaza edilir.
Ayetin basinda insana iman ve kiifiir arasinda tam bir 6zgiirliik veriyor. Bunu da, hitap
iislubunu kullanarak anlatiyor ama bu sekilde birakmiyor. Belki her iki durum arasindaki
tercihin neticesini de tekelliim tislubuna (Y ¢ogul zamiri, tazim igin gelen edatla) doniiyor ki

yapilan tercihin neticesine gore ceza mi1 yoksa miikafat mi1 alacak bilinsin.

Mekanin veya bazi ylizeysel unsurlarin degismesi de iltifattandir. Rabbimizin su

ayetinde oldugu gibi:
ST 55 5 S5 Sie DA SANLa S5 LR el 44 o515 Qi

“Mallar ve evlatlar, diinya hayatinin siisiidiir. Baki kalacak salih ameller ise, Rabbin
katinda, sevap olarak da imit olarak da daha hayirlidir.” **” Ayetin Gislubu hitaptan (<l ic)
tekellime (Ui as 5), (W0 &l a8l yia g) (<)) lafziyla basta Gislubu ibadete baglayip ibadeti
Allah’a has kiliyor sonra kiyamet sahnelerinden bir sahneye gegiyor. Oyle ki Allah’m giicii

tecelli ediyor, o giiniin korkusundan hitab1 tekelliime ¢eviriyor ki daha fazla insanin nefsinde

265 a.g.e, s. 409.
265 Kehf Suresi, 18:29.

267 Kehf Suresi, 18:48-46.
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yer edinsin. (Y5 iste bdyle yer degistirmek i¢in akisa uygun hitabin gelmesi gerekiyor. Oyle

268

ki uzagi yakin, gizliyi ortaya ¢ikaracak olsun.”" Baska bir ayette,

A sual A5 & ade alliie 3V 45 (st ol alaally ad) 60 8 Gl gl SLE alal
B8 8500 85 58 g5 UKD e Al LT (5 5

“Sabah aksam Rablerine, O’nun rizasini dileyerek dua edenlerle birlikte ol. Diinya
hayatinin zinetini arzu edip de gozlerini onlardan ayirma. Kalbini bizi anmaktan gafil
kildigimiz, bos arzularma uymus ve isi hep asirihk olmus kimselere boyun egme.”**’ Bu
ayette de ayni sekilde, miiminlere onlarin hallerine uygun hafif bir sekilde hitap etmektedir.
Zira miiminler rablerine yonelmekte ve ondan ¢ekinmektedirler. Bundan dolay1 ufak bir igaret
onlara etki etmektedir. Kafirler ise azar ve uyariya muhta¢ olduklarindan onlar i¢in daha farkl
bir islup kullanmistir. Ayni sekilde hitap usliibiinda goérmekteyiz ki gaip zamirinden

miitekellim zamirine gecilmektedir ki gafletteki nefsini uyandirmak i¢in daha etkili olsun.

II. GAIB KIiPINDEN TEKELLUM KiPiNE GECIS:
Allah Azze ve Celle sdyle buyuruyor: il S @Dﬂ‘ aatal G S sainy &l gsj‘ A"
"l el A L) BU Ge 45,8 A BOG ¥ adY“Kendisine ayetlerimizden bir kismin
gosterelim diye, kulunu (Muhammed’i) bir gece Mescid-i Haram’dan, g¢evresini miibarek
kildigimiz Mescid-1 Aksa’ya gotiiren (Allah, noksan sifatlardan) miinezzehtir. Siiphesiz O,

hakkuyla isitendir, her seyi gorendir.”"

Bu ayette, “Kulunu bir gece yiiriiten” ifadesinde gaib
olan siga, “mibarek kildigimiz” ve “O’na gosterelim diye” ifadelerinde tekellim sigasina,
sonra “muhakkak ki O” ifadesinde de, -eger zamiri Allah’a ¢evirirsek ki sahih olan da budur,-

yine gaib sigasina donmiistiir. Yani ayette iki gegis vardir.

Hasan el-Basri (ra) ayeti (4,4 ) “O’na gostersin” yani ya harfi ile okumustur. Yani
Allah o’na gostersin diye. Bu okuyusa gore, ayeti kerimede dort gegis olur. Birincisi, “kulunu
gece ylirliten” ayetinde gaib olan siga, “miibarek kildigimiz” ayetinde tekelliime; ikincisi,
“miibarek kildigimiz” ayetindeki tekelliim olan siga, bu okuyusa gore “o’na gosterelim”
ayetinde gaib sigaya; lclinciisii, bu gaib siga “ayetlerimizi” ayetinde tekelliime; dordiincii
olarak tekelliim sigasindan, zamirin Allah’a doniik oldugunu ifade eden sahih goriise gore,
“muhakkak ki O” ayetinde gaib sigaya ge¢is yapilmistir. Ebu Beka’nin (ra) naklettigi,
“muhakkak ki O” ayetindeki zamirin Resulullah (as)’a doniik olduguna dair goriise gore ise,

bu son gegis yoktur. O zaman Hasan el-Basri’nin (ra) okuyusundaki gecisler ii¢ olur. Bu konu

268 Mervan Muhammed Said, a.g.e, s. 137.

Kehf Suresi, 18:28.

% jsra Suresi, 17:1.
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gariptir. Zemahgseri’nin soyledigine gore, gelen rivayetlerin ¢ogunda ii¢ gecisin oldugu ifade

e 271
edilir.

Hitap sigasindan gaib sigaya gecise Ornek verirsek, Allah Azze ve Celle soyle
buyuruyor:" 1555 ¥ HUaiill 2ds5 L 2giials 2bdes " “Seytan onlara aldatmadan baska bir sey

272
vadetmez.”

Zahire gore sOyle denmesi gerekirdi: “Size aldatmadan baska bir sey
vadetmez.” Ancak, seytanin yaptigma Onem vermemek ve vadettigi aldatma isini kiiciik

diistirmek adina, hitap sigasindan gaib sigasina gecis yapilmistir.

“Kiyamet giinii onlar1 hasrederiz.”®”® Ayeti de bu kabildendir. Hasre énem vermek

adina hitap sigasindan gaib sigaya gecis yapilmistir.

Allah Azze ve Celle buyuruyor: "\ & Se i Yl sl 0 Ul slad b 5 aalial Ja BREURLY:
" “Bu yiizden arkadasiyla konusurken ona dedi ki: “Ben malca senden daha zenginim ve
niifuzca/adam sayis1 bakimmndan da daha giiclityiim.”*’* Burada son derece ince bir iislupla ve
ozellikle de insanin kendisine ait seylerde gecis yapilmistir. “Arkadast ona dedi ki”
ifadesindeki gaib sigadan tekelliim sigasina gec¢is yapilmistir. Burada kafirin nefsini kontrol
altina alan biiyliklenmeye dikkat ¢ekmek ve onu hissettirmek vardir. Boylece kafir kendine
bakmaya bagslar, kendisiyle ve kendisine verilen diinya nimetleriyle Oviiniir ve gaipten

tekelliime, yani bulunulan ortama gelir.

Bunun gibi baska bir diizeyde yapilan gegisle ilgili olarak da su ayeti gosterebiliriz:
"G5 Al a5 aed Ak esil-ﬂs‘ ‘—\-L‘*-M ald5 2] bl 150 el 5-‘3;‘ " “Iste onlar, Rablerinin
ayetlerini ve O’na kavugmay1 inkar eden kimselerdir. Artik onlarin amelleri bosa gitmistir.
Biz kiyAmet giinii onlar igin bir tart: tutmayacagiz.”*”> Allah’in kendilerinden diinyada uzak
oldugunu zanneden kafirlerin basina gelen iki durumla ilgili olarak son derece ince ve uyumlu
bir tisluptur. “Rablerinin” ayetindeki iislup gaib sigasidir. “O’na kavusmay1” ayetinden sonra
{islup tekelliim sigasina geger. “Tarti tutmayacagiz.” Ifadesi de diinya halinden kiyamet
sahnesine gecis yapan ani ve korkutucu bir durumdur. Kendisini kontrol eden, kiyamet
sahnesine gotiiren ve ondan kurtulusun miimkiin olmadig1 bir giicii hissettiriyor. Kiyamet

sahnelerinin anlatildig1 ayetlerde bir iisluptan digerine gec¢is yapmak, dikkat cekici ve ¢okca

a7 Hereri, a.g.e, 15, 52.

Nisa Suresi, 4:120.
273 jsra Suresi, 17:97.
Kehf Suresi, 18:34.

Kehf Suresi, 18:105.
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tekrarlanan bir husustur. Bununla diinya hayatindan ahirete gecisin O6rneklendirilmesi
hedeflenir.”’®

Yine Allah Azze ve Celle sdyle buyuruyor:" 1583 13 (S 4) g;—i & Ulas e 4553 «(Ry)
Nuh ile beraber (gemide) tasidiklarimizin nesli! Siiphesiz o (Nuh), ¢ok siikreden bir kuldu.”*"’
Buradaki gecis, gaib sigadan tekelliim sigasimna yapilmistir. “Tasidiklarimiz” ayetinde,
Allah'm atalarim Nuh (as)‘m gemisinde bogulmaktan kurtardigi Israilogullarindan kinaye
olarak miifret gaib zamir kullanilmustir. Isrdilogullarna nispetle Nuh (as)’m zikredilmesi
miinasebetiyle, hemen o’nun sahsi Ozelliklerine ge¢is yapilmistir. Burada muhtemel amag,
Nuh (as) onlar1 davet ettigi eksiksiz tevhit {izerine onlar1 tagimaya bir isaret olmasidir. Burada
onlarin ve zirriyetlerinin kurtarilmasinin Allah’a siikretmelerinin bereketiyle olduguna isaret
vardir. Yine ayette ziirriyetlerinin ona uyup, sirkten sakinmalar1 yoniinde bir tegvik vardir. Bu

da gecise benzemektedir.

Yine Allah Azze ve Celle buyuruyor:" ¥sa& syl §€5 Ll seled Hal Hlayl ¢45
“Insan, hayra dui ettigi gibi serre de dud etmektedir. Insan pek acelecidir.””’® Burada devamli
simdiki zaman dilimini ifade eden “dua eder” miizari fiilinden, madi fiil olan ve “idi”
anlamina gelen (US)’ye gecis vardir. Burada acelecilik sifatinin kokli ve ilk tabiati olusuna

isaret vardir.
Asagidaki ayetlerde ise tli¢ gegis vardir:

"sE Ly G855 Gl sl ALY Y 5 Al @58 oA bl T 8 “De ki “Eger
Rabbimin rahmet hazinelerine sahip olsaydiniz, o zaman harcanir/tiikenir korkusuyla cimrilik

edip elinizde tutardiniz. insan pek cimridir!”*”

S A Gl U8 s 581 55580305 58 W5 e Domd Ll U0 5 4ol (s L8 o501 02
"Y 5y " “Kim hidayete vrerse, ancak kendisi i¢in hidayete ermis olur. Kim de sapitirsa, ancak
kendi aleyhine sapitmis olur. Higbir glinahkar, bir bagkasinin giinah yiikiinii yliklenmez. Biz

bir peygamber géndermedikge (higbir kavme) azab ediciler degiliz.”**

“Higbir giinahkar, bir baskasinin giinah yiikiinii yiiklenmez.” Bu ayette gaib miifret
sigadan yine gaib miifret sigaya gecis vardir. Yani hi¢ kimse bagkasinin yikiini tagimaz.

Sonra “Biz bir peygamber gondermedikce (higbir kavme) azab ediciler degiliz.” Ayetinde ise

%’ Mervan Muhammed Said, a.g.e. s.136

7 jsra Suresi, 17:3.

78 jsra Suresi, 17:11.

279 jsra Suresi, 17:100.

280 jsra Suresi, 17:15.
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tekelliim sigasina gecis vardir. Gaiplik fiilde asildir. Miifret sigaya gecis yapilip, hitaba tahsis
edilmesinin 6rnegi,
S RFENS A \1‘ ¢ sally S AV &" “Rabbimin merhamet ettigi miistesna nefis

kotiliigi emreder.”**! Ayetidir.

Baska bir gegise 6rnek olarak su ayeti gosterebiliriz: 5 Sl zeile &l Gull oalie &)

“Stiphesiz kullarimin iizerinde senin higbir zorlayici giiciin/hiikiimranligin yoktur.
Vekil olarak Rabbin yeter!”™ Ayet baglaminda seytanin muhatap alinmasindan resuliin
muhatap alinmasina gegis yapilmistir. Burada insana yonelik bir samimiyet, himaye
edilmesinin garantisi ve seytana kars1 zafer kazanmasinin sirr1 mevcuttur. O da Allah’a giizel

bir sekilde tevekkiil etmektir.

Ay drnegi su Ayette de gorebiliriz: Uil U) %4608 ols o ca bl ols o0 105 e SaD i
" el DRI Oy 52 51 05508 IS oy ) 183 1 s o) WL 2y AT el

“De ki: “Hak Rabbinizdendir! Artik dileyen iman etsin, dileyen de inkér etsin.”
Siiphesiz biz zalimler icin bir ates hazirlanusizdir. Oyle ki onun duvari/atesin azabi onlari
cepecevre kusatmistir. Eger yardim isterlerse erimis maden gibi yiizleri yakip kavuran bir su

ile yardim edilir. Ne kétii icecek ve ne kotii bir kalma yeri!”**

“Rabbiniz” kelimesinde hitap herkesedir. Allah miimin ve kafir olan herkesin rabbidir.
Ama iman veya kiifriin tercih edilmesi, insanlardan herkese bireysel olarak baglidir. Bundan

dolay1 topluluk olmalarina ragmen hitap miifret olarak gelmistir.”**

Icinde birkag gesit gecisi barindiran ciimleye drnek olarak su ayeti gosterebiliriz: (a3
"3 AL 5Y 2 ) il A (as-v\ d;jt_. (,,51_,_, il (a8 “Biz onlarin haberini hak/gercek olarak sana
anlattyoruz. Siiphesiz onlar, Rablerine iman etmis genclerdi. Biz de onlarin hidayetini

artirdik.”?®’

Ayet, Allah’1 ifade eden ‘Biz’ tekelliim zamiriyle baslyor, “Rablerine” kelimesiyle
gaib sigasina, “onlarin hidayetini artirdik” ayetiyle de yine tekellim sigasina gecis yapiyor.

Kesin bilginin Allah’a ait oldugunu ifade ediyor. ‘Biz’ zamiri, tazimi ifade eder ve ilmin

8L yusuf Suresi, 12:53.

82 jsra Suresi, 17:65.
Kehf Suresi, 18:29.
Mervan Muhammed Said, a.g.e. s. 136.

Kehf Suresi, 18:13.
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Allah’a tahsis edilmesinin golgesiyle sartyor. “Bize iman ettiler” ayetindeki gegis,
“Rablerine” kelimesindeki iisluba gegise bir hazirlik olmasi i¢indir. Burada iman Rabbe
baglaniyor. Bu TUslup kulu Rabbine yaklastirtyor ve O’nu sevdiriyor. Bu da méananin

giiclenmesini sagliyor.

Buraya kadar zikrettigimiz 6rneklerden de anlasildigi {izere, ge¢is iislubu; baglamin
kendisi i¢in hazirlandig1 zahirin gerektirdigi tislubun disina ¢ikmaktir. Bu iislup, konusan veya

yazana farkli yollarla kendini ifade etmek hususunda genis alanlar agiyor.

III. MUZARI YERINE MAZI KiPINI KULLANMAK

ibn Kuteybe,?*® “Kur’an’in Miiskiillerini Yorumlama” adli eserinde “Lafzin Zahirinin
Manasindan Farkli Olmas1” diye bir boliim agmis ve sOyle demistir: “Siiphesiz Kur’an’in
fazilet ve iistiinliigli; bakis agisinin derinligi, ilminin genisligi, Arap tisluplarinin anlasilmasi,
isluptaki inceligi ve diger dillerin disinda Allah’in kendisine has kildig1 dilden anlasilir.
Dildeki belagat, beyan ve genis mecaz kullaniminda Araplara verildigi kadar baska hicbir

millete verilmemistir.”

Ibn Kuteybe’nin bu konuyla zikrettiklerinin 6zetini su sekilde verebiliriz: Gelecek
zamani ge¢cmis zamanla, gecmis zamani gelecek zamanla ifade etmek, Araplarin kelamlarinda
kullandiklar1 tsluplardan biridir. Hitap tsluplariin zenginligi ve birini digerini yerine
kullanmalari, belagatin inceligine ve konusma sanatina zarar vermez. Simdiki zamanin
yeniligi, gegmis zamanin da kesinligi ifade etmesi gibi. Arapca bilginleri bu iislubu belagatten

saymiglar ve kelamdaki 6nemine vurgu yapmislardir.”

Ebu Hatem bu konuda sunlar1 soyler: “Araplar genis davranip, (J=2) filini gelecek

zaman igin, (J=&) filini de gegmis zaman i¢in kullanmiglardir.”

Kur’an-1 Kerim de Arapca ve Araplarin kendi dillerindeki iisluplarina gore nazil
olmustur. Risaleti tiim insanlara teblig etmede bu tislubu kullanmigtir. Miifessirler bu tislubun

hakikatini agiklamislardir.

Ebu Hayyan®™’bu iislubu, “Kelamda ustalasmak ve belagatte derinlesmek” olarak

tanimlar.

% ibn Kuteybe, Ebu Muhammed Muslim b. Kuteybe, Te’vilii Miiskili’l-Ku’rdn, |, s.170.

Ebu Hayyan irtisafii'd-darab min Lisani'l-Arab, 1, 5.1859.
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Alusi soyle der: “Allah’in bildigi gelecek zamanlar, gerceklesme noktasinda gegmis
zaman gibidir. Kur’an-1 Kerim’de bir¢cok yerde gelecek zaman ge¢mis zamanla ifade

edilmigtir.”
ibn Esir’®® de sunlari sdyler: “Kur’an’da bu iisluba ridyet edilen bircok drnek vardir”

Kur’an-1 Kerim, bu iislubu kullanirken iki yola basvurur. Birincisi, ge¢mis zamant
kullanir, ama gelecek zamani kasteder. ikincisi, gelecek zamani kullanir, ama ge¢mis zamani

kasteder. Hepsinin de bir giris ve sonucu vardir.

IV. GELECEK ZAMANI GECMIiS ZAMANLA iFADE ETMEK

Ibn Esir’in de dedigi gibi, bu iislubun faydas1 sudur: Sonras1 gelmeyen gelecek zaman,
gecmis zamanla ifade edilirse, bu iislup fiilin ger¢eklesmesi ve meydana gelmesi hususunda
daha belig ve gii¢lii olur. Ciinkii gegmis zaman sigasi, o isin gerceklestigini ifade eder. Bu
tislup, meydana gelmesi biiylik karsilanan devasa seylerin meydana gelecegi bir gelecek

zamanda kullanilir.

Bu manada Subki*® sOyle der: “Heniiz gerceklesmemis olan gelecek zamani gegmis
zamanla ifade etmenin faydasi, daha belig ve tesirli olmasidir. Ciinkii heniiz olmamis bir sey

olmus pozisyonuna indirgenmistir”

Tefsir kitaplarim1 ¢okca okuyanlar, “Su ayette gecmis zaman kullanilmistir.”,
“Gergeklesecegine dikkat cekilmistir”, “Gergeklesme noktasinda ge¢mis zamana benzedigi
icin gecmis zaman kipi kullanilmistir.” seklinde birgok ibare goriirler. Gelecekte
gerceklesecek seylere yonelik bu islubun kullanilmasi, o seyin gergeklestigini veya

muhakkak gerceklesecegini ifade eder.

Kur’an-1 Kerim’de bu konudaki en belirgin ve meshur drnek su ayettir: &l 6—’\
" u;sgw Ge ai; A1ail & sdasild "<Allah’in emri geldi/yaklasti, artik onu acele istemeyin.”>”
Burada fiil gecmis zaman kipiyle gelmistir. Ama kastedilen, vuku bulmasi kesin olan gelecek
zamandir. Bunu da ayetin devaminda gelen, “artik onu acele istemeyin.” ayetinden anliyoruz.
Ciinki an itibariyle bir seyin acele istenmesinin yasaklanmasi, onun heniiz gerceklesmedigini

gerektirir.

*%8 Epbi’|-Feth Ziyatuddin Nasrullah b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri (6. 637/1239), Belagat

alimi, minekkit ve vezir.
2% Eb{() Hamid Bahatiddin Ahmed b. Ali b. Abdilkafi es-Siibki el-Misri (6. 773/1372), Safii fakihi.

20 Nahl Suresi, 16:1.

68



Bir diger ayette Allah Azze ve Celle sdyle buyuruyor: ¥ A el G Gl atiis LS Sl V5"

" A5 Yl e 8 O O Anb ‘2\ 33 “Bahgene/bagma girdigin zaman: “Maséallah! Kuvvet
ancak Allah’indir” demen gerekmez miydi? Her ne kadar beni malca ve evlatca kendinden
daha az goriiyorsan da!”*' Yani Allah’in dedigi olacak. Burada (W) Mevsuledir. (o)) sart
edatidir. Yani Allah’in diledigi sey olacak veya olmustur. (¥) tahsis edatidir. Burada gelecek
zamana tahsis edilmistir. Bahgeye giris burada takdimdir. (3') ge¢mis zamanla beraber
kullanilir. Anlasiliyor ki, gelecek zaman kipiyle gelmesi, bahgenin ve igindekilerinin Allah’in
dilemesine bagli oldugunu ikrar etmektir. Dilerse, birakir; dilerse, yok eder. Allah’tan bagka
gercek anlamda gii¢ ve kuvvet sahibi yoktur. Burada insanin acziyeti ve Allah’in kudreti

ortaya ¢ikiyor.

Allah Azze ve Celle sdyle buyuruyor: 35 J3 aSU LS Ui & G &l e | a5 "
"3 5a (,53 Jaid i e—‘-‘*“—_) & “Ve (onlarin hepsi) saf saf Rabbin huzuruna arz olunmuslardir.
Hakikaten ilk defa sizi yarattigimiz gibi bize geldiniz. Halbuki siz, sizin i¢in bir bulusma
zamani asla tayin etmeyecegimizi sanmustiniz!”** Yani sizi ilk yaratigimiz gibi, ciplak,
yalimayak, mal ve ¢ocuklardan uzak bir sekilde bize geleceksiniz. Burada “Bize geldiniz”
climlesi ge¢mis zaman kipiyle kullanilmis, ama gelecek zaman kastedilmistir. Cilinkii bu

olayin gerceklesmesinin kesin olmasi, gergekten gerceklesmis hilkmiindedir.*”

Allah Azze ve Celle sdyle buyuruyor: & &ajd LA 3 & ke (sl Cilks 43l G
"t Ak 08 GBI dhel 5 0S5 el

“Gemi var ya, o, denizde ¢alisan birtakim yoksullarindi. Onu kusurlu yapmak istedim.
(Ciinkii) onlarin 6telerinde her (saglam) gemiyi zorla alan bir hiikiimdar vardi.”*** Ayette
gegen ")) 5" 6te mandsinda olmasina karsin burada "s" dnlerinde manasindadir. ibn Atiyye
soyle der: “normalde "¢)s" kelimesi mazi zamani ifade eder, ancak burada zamana ridyet

edilmis ve "s\,s" kelimesiyle gelecek zaman, "sw" kelimesiyle de gegmis zaman™”

kastedilmistir. Burada o olayin kesinlikle gerceklesecegini belirtiyor.”**®

Su ayette bu kistmdandir: ©5a¥) b5 4 Padll Ga Jlis il 2l of ) Gk Sa

YA aa & &V35) “Onlar, Allah’in (azabmim) ve meleklerin, bulutlarn golgeleri icinde

21 Kehf Suresi, 18:39.

Kehf Suresi, 18:48.

AlGsi, a.g.e, IV, s. 255.

Kehf Suresi, 18:79.

ibn Clizey el-Kelbi, et-Teshil li Ulumi’t-Tenzil, |, s. 472.
Ebu Hayyan, a.g.e, VI, s. 214.
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kendilerine gelmesini mi bekliyorlar! Oysa is bitirilmistir. Biitiin isler Allah’a dondiiriiliir.”*’

Buradaki “is bitirildi” fiili ge¢mis zaman kipiyle kullanilmig, ama gelecek zaman
kastedilmistir. Muhakkak gerceklesecegine veya gerceklesmesinin yakin olduguna dikkat
cekilmigtir. Yani, “Onlar, Allah’in (azabinin) gelmesini mi bekliyorlar? Oysa is yakinda

bitirilecek” demektir.

Allah Azze Ve Celle sdyle buyuruyor:" 35 J3 UL LS (63158 Uskdis 813" “Muhakkak
sizi ilk defa yarattigimiz gibi tek basmiza bize gelmis...”””® Burada da ge¢mis zaman kipiyle
yakin gelecek zaman kastedilmistir. Miiezzinin, “Namaza baslandi1” sozii gibi. Oysa heniiz
namaza baslanmamig, ama ¢ok yakin zamanda hemen ardindan baglanir. Burada ayet ayni
zamanda Kur’an’dan yliz ¢evirenlere de sesleniyor ve onlara “Allah’a doniisliniiz ve

huzurunda durmaniz yakindir, uzak degildir” diyor.

Allah Azze ve Celle, gegmis zamani hikdye ederek, soyle buyuruyor: T el
" a5l 43153 “Kpekleri de giriste on ayaklarini uzatmus (yatiyor)du.”*® Buradaki ismi fail
olan (2b) kelimesi, Kesai’™ ve ona tabi olanlarin dedigi gibi, ge¢mis zaman manasindadir ve
geemis zamanin durumunu hikdye ederek (4:=.3) kelimesinde amel etmis ve onu nasbetmistir.

Yani ge¢cmis zamanda var olan durumu konusma zamaninda oluyormus gibi takdir etmistir.

(423 bauly) Ayetinde (-4) kelimesinin, (S5) kelimesinde ki vav’in hal vavi olmasi
takdiriyle miizari manasinda olmasi da miimkiindiir. Bu yiizden Allah Subhanehu, simdiki

zamani ifade eden (a2 5) buyuruyor, ge¢mis zamam ifade eden (L) buyurmuyor.™!

Allah Azze ve Celle, gelecek zamani ge¢mis zamanla tabir ederek, sOyle buyuruyor:
"agile %0 TGS éi" “Sonra onlara kars1 size tekrar (galibiyet) verdik...”*** Zira bu ayet nazil
oldugunda heniiz galibiyet tekrar verilmemisti. Ancak ger¢eklesmesi kesin oldugundan dolay1

gecmis zaman kipi kullamldi.*®

Allah Azze ve Celle s6yle buyuruyor: s 28 U552 535 ,)5 ooV s sl i a5

"3 2 “Daglan yiriittiigiimiiz giin, yeryiiziinii diimdiiz goriirsiin. Onlarin higbirisini

27 Bakara Suresi, 2:210.

Enam Suresi, 6:94.

Kehf Suresi, 18:18.

Kisai; Ali b. Hamza b. Abdullah b. Osman’dir. Kufelidir. 7 Kurra’dan biridir. Tahran’in dogusunda Hicri
189/Miladi 805 yilinda vefat etmistir. Bkz: ez-Zehebi Semstiddin, Siyeru A’ldmi’n-Niibeld, , XVIl. s.137.

%! Hereri, a.g.e, XV 5.325.

392 jsra Suresi, 17:6.

Hereri, a.g.e,, XVI, s.52
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(geride) birakmamak iizere, hepsini (mahserde) toplamis oluruz.”*

Burada gelecek zamani
ifade eden “yiiriittiigiimiiz” ve “goriirsiin” ciimlelerinden sonra gegmis zaman olan “hasrettik”
climlesi getirilmistir. Burada hasrin “yiiriitme” ve “agiga ¢ikarma”dan Once olduguna isaret
vardir. Ki bu olaylara sahitlik etsinler. Sanki sdyle deniliyor: onlart bu olaylardan once
hasrettik. Ciinkii dnemli olan hasirdir. Insanlardan onu inkar edenler de mevcuttur. Bu yiizden

geemis zaman kipiyle gelmistir.**

V. MAZI YERINE MUZARI KiPiNi KULLANMAK
Bu iislubun faydasi sudur: Mazi yerine miizari kullanildig1 zaman, bu iislup vesilesiyle
fiilin meydana gelis sekli agiklik kazanir, bu da seklinin hatira getirilmesiyle gerceklesir.

Buna gore dinleyici, olay o an meydana geliyormus ve ona o an sahitlik ediyormus gibi olur.

Ibn Esir, bu iislubun faydasim aciklarken, sdyle der: “Bil ki gelecek zaman fiili, fiilin
gerceklesmesinden haber verildigi esnada kullanilirsa, bu iislup, ge¢mis zaman kipinin
kullanilmasindan daha beligdir. Ciinkii gelecek zaman i¢inde gergeklesecegi durumu izah eder
ve bunu hatira getirir ki, dinleyici bu durumu goriir gibi olur. Ge¢mis zaman kipi bdyle
degildir. Garip goriilen bir durum, muhataba durumun 6nemini kavratmak ve buna benzer

farkli 6zellikler barindiran her seyde bu tislup kullanilir.”

Bu iisluba 6rnek olarak su ayeti gosterebiliriz: \J«—' | sia 53 el ) 5@)‘5‘ PARE Rk alisda v
"L eyaall “Simdi bu s6ze (Kur’an’a) iman etmezlerse, belki sen onlarin arkasindan iiziilerek
kendini helak edeceksin!*" Resulullah (as)’in iman etmelerini umdugu vakitlerin sonlarinda,
Allah o’na miigriklerin iman etmeye razi olmadiklarini isaret etti. “Simdi bu séze/Kur’an’a
iman etmezlerse” ayeti, gelecekte olmasi gerekeni ifade eden miizari fiiliyle gelmistir. Yani

eger imansizliklart devam ederse...*"’

Allah Azze ve Celle séyle buyuruyor: Uals ez o L AL VAL ol St Gl A 5
") sl Lﬂh’s e a5 GaMi 4 “Allah 6yle (bir zat)tir ki, bulutu harekete gegiren riizgarlart
gonderdi. Boylece biz onu, 6lii bir memlekete gondermisiz de 6liimiinden sonra o yeri onunla
canlandrir. Iste (6ldiikten sonra) dirilme de bdyledir.”**® “harekete geciren” gelecek zamani
ifade eder. Ondan Onceki “gonderdi” ve ondan sonraki “suladik” ile “dirilttik” ayetleri ise,

gecmis zamani ifade ediyor. Iste burada riizgarlarin bulutlar1 harekete gegirmesiyle meydana

394 Kehf Suresi, 18:47.

ibn Esir, a.g.e. Il. s.16.

Kehf Suresi, 18:6.

Bkz: ibn Asdr, a.g.e, XVI. s.255.
Fatir Suresi, 35:9.
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gelecek olanlarin durumu anlatiliyor ve yiice bir kudrete isaret eden bu benzersiz resim

hatirlarda tutuluyor.

Zemabhseri (6. 538/1144) soyle der: “Eger dersen, ‘Kendisinden 6nce ve sonrakilerin
aksine ‘harekete geciren’ fiili niye miizari olarak gelmis?’ Derim ki, ‘riizgarlarin bulutlart
harekete gecirmesiyle meydana gelecek olanlarin hikdye edilmesi ve Rabbani bir kudrete

299

isaret eden bu benzersiz resim hatirlarda tutulmasi i¢indir

Su ayet de bu iisluba uygun olarak gelmistir: 4ihii (Ll Ge 53 &S Ay A s

"Gl G Al 4 sk 5

“Her kim Allah’a ortak kosarsa, sanki gokten diismiis de kendisini kus kapivermis
veya riizgar onu uzak bir yere siiriiklemis gibi olur.”* Ayette 6ncelikle ge¢mis zaman kipiyle
“gokten diistii” demis, sonra gelecek zamani ifade eden “kapiveriyor” ve siirtiklityor” fiilleri
ona atfedilmistir. Peki, neden ge¢mis zamandan gelecek zamana gecilmis? Kusun onu kapma

ve riizgarin onu siiriikleme seklini hatirinda tutmasi igin.
Oncekilere benzer olarak su ayete de bakalim: " (ki W 45 RS W "

“Bu yiizden (onlardan) bir kismuini yalanladimz ve bir kismuni da 6ldiiriiyordunuz!™"
Burada “dldiiriiyorsunuz” fiilinde o ¢irkin durumu zihinde hazir tutmak i¢in mazi yerine
miizari kullanilmigtir. Sanki onlar, peygamberlerini oOldiirdiikleri durumu goézleriyle
goriiyorlardi. Ciinkii konum, hayret ve dehset konumudur. Zira peygamberleri 6ldiirmek, ¢ok
cirkin bir istir. Allah ayette bunu nefislerinde hazirda bulundurmak ve kalplerinde tasvir

ettirmeyi diledi.

Bu iisluba Srnek olarak su ayeti de verebiliriz: asisall 5 &) Jals 08 & s8ais 1556 Cpdll &)
"ol il e 4 ol Al 48 35 05 5 48 a1 5k G s 0 20

“Stiphesiz inkar edenler, Allah yolundan ve —iglerinde yerli olsun misafir olsun-
(ibadetgéh olarak) insanlar i¢inde esit kildigimiz Mescid-i Haram’dan menedenler var ya, iste
her kim orada zuliim ile sapmak isterse, ona aci verici bir azab tattiririz!”'' Burada da
gelecek zamani ifade eden “ceviriyorlar” fiili gegmis zamani ifade eden “inkar ettiler” fiiline
atfedilmistir. Clinkii zaten inkarlar1 vardi. Farkli giinlerde yenilenen ve devam etmeyen Allah
yolundan c¢evirme zamaninda ikinci kere inkar etmemislerdi. Ciinkii inkar siirekli

tekrarlaniyor ve kesintisizdi.

39 Hace Suresi, 22:31.

Bakara Suresi, 2:87.
Hacc Suresi, 22:25.
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Gelecek zaman yerine ge¢mis zamani kullanmak ile gegmis zaman yerine gelecek
zamani kullanmak arasindaki farka gelince; birincisinde amag, henliz meydana gelmemis bir
seyin varligin1 gostermek, sanki varmis gibi zihne yaklastirmak ve olacagini tekit etmektir.
Ikincisinde ise amag, dinleyicinin onu goriiyormuscasma bir duruma gelmesi igin fiilin

durumunu ag¢iklamak ve seklini hatirda hazir bulundurmaktir.

Biitiin bu a¢iklamalardan anladigimiz ise sudur: Kur’an-1 Kerim’deki fiiller, sadece
sarf ilminde agiklanan kaliplarina gore degil, Kur’an’da var olan baglama gdre zamansal
anlamlarin1 elde ederler. Mazi ve miizari fiillere doniistiiriilmesinin arkasinda genellikle

belagate dayanan bir méana vardir.
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BESINCi BOLUM: iSRA VE KEHF SURELERINDE CUMLENIN HALLERIi

Ciimle iki esas unsurdan olusur: Miisned (isnat edilen) ile Miisnedu Ileyh (Kendisine
isnat edilen). Bunlar kelamin temelidir. Ciimlenin bunlarin disinda bagkalarindan ve daha
fazlasindan da olusturulmas1 miimkiindiir. Bunlar belagat bilginlerine gore kayitlar, dilbilgisi
bilginlerine gore ise, fazlaliktir. Tabi fazlaliktan kasit, mana veya zikredilme agisindan onsuz
da olabilecegi degildir. Aslinda amag, kelamin bunlarin disinda da olusturulabilecegidir.
Muzaf ileyh ile Mevsulun sila ciimlesi hari¢ Miisned ile Miisnedu Ileyh disinda getirilen
fazlaliklar belagat bilginlerine gore, kayitlardir. Bes meful; mefulii bih, mefulii fih, mefuli
mutlak, mefulii lieclihi ve mefulii maahu, tevabiler; atfu beyan, atfu nasak, bedel, tekit, hal ve
temyiz, yine nefly, sart edatlar1 ve neshedici fiiller gibi. Hepsi kayittir. Clinkii hepsi climlenin

esas elemanlar1 disinda getirilen fazlaliktir.

Miisnediin ileyh: Miisnedden ayr1 olamayan (konusanin onsuz yapamadigi)’'? esas

Ogedir. Kendisi hakkinda hiikiim verilen parcadir. Fiil ciimlesinde fail, naibi fail; isim

cimlesinde ise, miibteda gibi. Sadece isimler miisnediin ileyh olabilir.

Miisned: Miisnedu Ileyhi olmaksizin bir anlam ifade etmeyen (konusanin onsuz
yapamadigl) lafizdir. Esasen Miisned, hiikmiin verildigi Miisnedu ileyhe isnat edilen

hiikiimdiir. Fiil ciimlesinde fiil, isim ciimlesinde ise, haberdir.*"?

Isnad: Tam bir mana ifade etme yani siikiitun sahih olmasi yoniiyle iki kelimenin

birbirine bitistirilmesi/baglanmasidir.”"*

I. TAKDIM- TEHIR
One alma ve erteleme, Kur’an-1 Kerim’deki en giizel agiklama iisluplarmdandir. Bu
tislup, saglam bir terkip icinde ikinci manalar ifade eden Kur’an’a dair {isluplarin
yogunlastigr dnemli araglardan biridir. Belki de Kur’an’daki en yaygin isluptur. Ciinkii bu

iislubun ince manalar1 ifade etme, iislubu glizellestirip gii¢lendirmede etkisi vardir.

Bu ilme sahip olan Abdulkahir El-Ciircani sdyle der: “Bu, faydasi ve giizelligi ¢ok,
tasarruf alani genis ve amaci biiyiik olan bir bdliimdiir. Benzersizligi seni daima yatistirir.
Sana incelik verir. Siirekli dinlemekten hoslanacagin bir suur verir. Yanindaki konumunu

giizellestirir. Sonra bakarsin ve goriirsiin ki, seni hos¢a dinlemeye sevk eden ve yaninda onu

312 Sibeveyh, el-Kitab, 1. s. 48.

313 a.g.e., |.s.23.
314 Clrcani, Tarifat, s. 184.
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giizel gosteren sebep, bazi seylerin 6ne alinmasi ve bazi lafizlarin oradan araya sevk

edilmesidir”

One alma ve erteleme, kelama giizellik ve tesir katar. Ciinkii bu iislupta, konusanin
zihninde hazirladig1 sekilde lafizlar1 muhataplarina nakletme yolu vardir. Boylece duygu ve

hislerine uygun olarak lafizlar aktarir.'®

One alma ve erteleme, derin delilleri agiga c¢ikarmak ve uzak manalari anlamak

arasindaki belagate ait faydalardandir.®"’
One alma tahsis manasi katar. Su ayette oldugu gibi:

“(Allah’1m!) Yalniz sana ibadet ederiz ve yalniz senden yardim dileriz.”*'® Bazen sona
birakma karigiklia ve manada ihlale sebep olur. Bu yiizden 6ne alma bu karisikligi 6nlemek

icin kurtulus yoludur.*"’

Ayni sekilde one alma ve ertelemeyi gerektiren bir¢ok neden vardir. Bu manalarin ve
gereksinimlerin Otesinde saglam {islubu ortaya koyarak, konusan konusmasini gesitlendirir.

Belagat bilginleri bunu gerektiren bir¢ok sebep soylemislerdir.

Isra ve Kehf stirelerinde bu iislup kullanilmistir. Bu amaca yardimei olan bazi drnekler

araciligiyla anlasilan ikinci manalara 6nem vermeye yogunlasacagiz.
Su ayetle baslayalim: "\ ;xS lebaa G gl &) 85 248508 ¢AS GO 43ia ROVHERAEY

“Fakirlik korkusuyla c¢ocuklarinizi dldiirmeyin! Onlara da size de biz rizik veririz.
Siiphesiz onlar1 dldiirmek biiyiik bir sug/giinahtir.”**° Burada durum tamamen degistirilmis.
Babalarin rizki evlatlarin rizkindan once zikredilmis. Bu yiizden tertipdeki degisim ve
kelimelerdeki kullanim farkliligimin sirrini agiklamak igin dyetlerin baglamina bakiyoruz.
Nefsin rahatlayip, kabul ettigi bize gosteren delili goriiyoruz. O da sudur, ayette birinci
kelimede “Fakirlik korkusuyla” ikinci kelimede ise “fakirlikten” ibaresini goriiyoruz. Bu ikisi
de babalarin evlatlarin1 6ldiirmeye sevk eden sebeplerdir. Korku yani fakirlik beklentisi ve
ondan korkmak evlatlar sebebiyledir. Bu yiizden ayette evlatlarin rizki 6ne alindi ki

rahatlasinlar.

31 Circani, a.g.e, s. 137

Zerkesi, a.g.e, lll. s. 233

Hasimi, Cevahiru’l-Belaga, s. 129

Fatiha Suresi, 1:5.

Bkz: Ammat, Halil, Arapganin Terkibi ve Dilbilgisi, s. 92

320 jsra Suresi, 17:31.
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“Korkudan” ibaresine gelince, bu da tam bir fakirliktir. Ciinkii babalar asil fakirlerdir.
Evlatlarinin rizkinin garanti edilmesiyle beraber problemin esasi olan onlarin rizki one

321
alindi.

Su ayetteki one alma ve ertelemeye bakalim:" 4 Jais a5 Cish saie e 00l sl & s
s

“Hamd, kuluna Kitap’1 (Kur’an’1) indiren ve onda higbir egrilik/tezat bulundurmayan
Allah’a mahsustur.”*** Burada “onda hicbir egrilik/tezat bulundurmadi” dyetindeki takdim,
kendisinden s6z edilmesini, giizelliginin ortaya ¢ikarilmasini, bununla karsilasan ve i¢indeki

nassa binaen yaptig1 tesir alanini1 6grenmeyi hak ediyor. Bu ayet, terkipdeki sirriyla dilbilgisi,

kiraat ve ses bilginlerini mesgul etmistir. Burada iki ayette goriinen tertip yoniinii ele alacagiz.

Mana agisindan aralarindaki bag agiktir. (e 4=y olg) ile (Led) kelimelerindeki mana
birbirine ¢cok yakin manalardir. Burada sorulan soru sudur; neden bir {islup digerine takdim
edildi? Basta nefiy ve hemen ardindan da ispat geldi. Burada 6nce ayibin nefyedilmesi ve

ardindan da kemalin ispati yaptlmustir.**

Muhakkak ki yeni din, akidesinin temeli ve esaslar1 batil olan bir millete geldi. Yeni
dinin var olan bu batil esaslar1 kabul etmesi miimkiin degildir. Bu ylizden bu batil esaslarin
uygun bir sekilde izale edilmesi gerekiyordu. Buna gore izale ve hazirlik i¢in arindirilmis
tislup 6ne alindi. Bu yilizden de olusumda parlaklik ve dinin agiklanmasinda da tatlilik

vardir.>?*

One alma ve ertelemenin birgok c¢esidinin oldugu malumdur. Manalarin birbirine
takdim edilmesi, bi¢gim ve terkibe bagli hususlar bu kisimdandir. Birinci kisim diger stirelerde
oldugu gibi, bu stirede de yaygindir. Diinyanin ahiretten, isitmenin gérmeden, hidayetin
sapikliktan, iyiligin kotiiliikten, miijdenin korkutarak uyarmaktan ve kelamda kullanilan buna

benzer seylerin dnce zikredilmesi gibi.

Ornek olarak su ayetleri zikredebiliriz:" &l &L Ol aleay il Zudl o

2! Fadil Diyaf Sultan, a.g.e.s221

Kehf Suresi, 18:1.
Useymin, Muhammed Salih Tefsiru Kur’an-1 Kerim, Daru ibn Cevzi 1423,s.9
Muhammed Said Abdurrahman, a.g.e, s. 96
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“Eger iyilik ederseniz, kendinize iyilik etmis olursunuz ve eger kétiilikk ederseniz, yine

onun i¢indir (kendiniz aleyhinedir).”325

" 55t dle 8 A3l U8 350 5 Sally Al &) e g ol G Y

“Hakkinda bilgi sahibi olmadigin seyin pesine diisme! Siiphesiz kulak, g6z ve kalp,

bunlarm hepsi ondan sorumludur.”*

") i ) i W AL G (Ey Peygamber!) Biz seni ancak miijdeci ve uyarici olarak

gonderdik.”?’

“Sonra onlara kars1 size tekrar (galibiyet) verdik, size mallarla ve ogullarla yardim
edip (giiciiniizii artirdik) ve cemiyet/topluluk olarak da (saymizi) daha ¢ok kildik.”**® Burada
mallar ¢ocuklardan 6nce zikredilmistir. Clinkii zafer kazanmada ve {istiin gelmede mallarin
biiyiik onemi vardir. Zira diismanlifin esas: silah ve silah ¢esitleridir. Bugiin de Israil

orneginde bu ayetin dogrulugunu goriiyoruz.
Bazi arastirmacilar 6ne alma ve ertelemeyi iki kisma ayrirlar:®*

Birincisi, kelimenin tiimiinden énce zikredilmesidir. " &l A4 5 Xa5 AU "(Allah’1im!)

Yalmiz sana ibadet ederiz ve yalmz senden yardim dileriz.”**

" ;&8 &) 5" “Rabbi tekbir/tazim et.”**! Ayetlerinde oldugu gibi.

Ikincisi, genel lafizlar iginde bazi lafizlarin digerlerinden once zikredilmesidir.

99332
’

“Allah’tan baskasi adina kesilen Al sl 15835 “Allah’tan baskas1 adina kesilen

59333

(hayvan) ayetlerinde oldugu gibi. Bu incelemede amacimiz bu ilme bakmak, kisimlarini

konugmak ve orneklerine derin bir sekilde dalmak degildir. Amacimiz, nastaki temel ve esas

olanlar1 arastirmaktir. Bunlar da bu iki stirede ¢ok¢a mevcuttur.

Su ayet bu kisimdandir:

"gkae 3 (o E 280 G0 AN G 38315 Gl &35 UL

325 jsra Suresi, 17:7.

326 jsra Suresi, 17:36.

7 Furkan Suresi, 25:56.
328 jsra suresi, 17:6.

Bkz: es-Samarrai Dr. Fadil, Esraru’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, 2002.
Fatiha Suresi, 1:5

Middesir Suresi,17: 4.

Muddesir Suresi,17:3

Bakara suresi, 17:73

Maide Suresi, 5:4.
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“(Ey miisrikler!) Rabbniz size ogullar1 secti de kendisi meleklerden kizlar m1 edindi?
Siiphesiz siz, biiyiik bir s6z sdyliiyorsunuz.”** Burada hemze vasitasiyla inkar fiilden dnce
zikredilmistir. Isme ulasamamustir. Bu da fiilin esasinda hic meydana gelmedigini
hissettirmektir. Yani ne Allah tarafindan ne de bir bagkasi tarafindan bu se¢im asla olmadi. Bu

islupta miisriklere reddiye ve bu biiyiik sozlere sevk eden sozlerinde onlara yalanlama vardir.

Eger isim once gelseydi ve ciimle "u—uﬂ\-’ 55 eSL‘ha\ﬂ\ " seklinde olsaydi, inkar failde
olurdu. Yani se¢menin ashi vardir, ancak bu Allah tarafindan degildir. Bu, ayetin zahir ve

kastedilen manasina zittir.
" e A Jadg 5 Qs ol e Ol a0 & s

“Hamd, kuluna Kitap’1 (Kur’an’1) indiren ve onda higbir egrilik/tezat bulundurmayan

93335

Allah’a mabhsustur. Burada “kuluna” kelimesi, bagli ve sibhi ciimle olan meful

konumundaki “Kitap”tan once zikredilmistir.

" osie e J5" seklinde olmast da miimkiindii. Kitap ehli olan Yahudi ve Hristiyan ile
Kureys miisrikleri bir Peygamberin gelecegini biliyorlardi. Ancak hepsi de bu Peygamberin
baskalarindan degil, kendilerinden gonderilmesini umuyorlardi. Ayetteki bu tertip ve tahsis ile
sek yakin ile giderildi. Resulullah (as) kulluk ve Peygamberlige has kilindi. Burada 6ne alma

tahsisi ifade eder.**®

Allah Azze ve Celle sdyle buyuruyor:
¥ Gl gl i 36 Labois ksl il e il Uy ULy i s 0 ) T 3T et b

" R Y el Ui e

“Rabbin kendisinden baskasina ibadet etmemenizi ve ana-babaya iyilik etmeyi emretti.
Eger onlardan biri veya her ikisi yaninda ihtiyarliga erisirse, onlara “6f” bile deme ve onlar1
azarlama! Onlara giizel s6z soyle!””*’ Bu dyette de 6ne alma ve erteleme mevcuttur. “anne-
babaya iyilik etmeyi” ayetinde, cer ve mecrur masdara baglhidir —Zemahseri bunu kabul
etmemektedir. Ciinkii silast ondan dnce gelemez. Ona gore car ve mecrur mukadder olan bir
fiille baghdir. Yani anne-babaniza iyilikle iyilikte bulunmanizi emreder- dilbilgisi alimlerinin

coguna gore, mutlak anlamda zarf ise, masdarin mefulii kendisinden dnce gelebilir.”*® Burada

3% jsra Suresi, 17:40.

Kehf Suresi, 18:1.
Yudi Ashar, a.g.e, s. 93
337 jsra Suresi, 17:23.

Bkz: Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXI, s. 21-63
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(G055 JLl)) denilmedi, bilaki "3<a) G55 "denildi. Anne-babanin burada once
zikredilmesi, onlara gosterilen biiyiik degerin delilidir.

3

Ikinci olarak “yaninda yashiliga erisirlerse” ayetinde zarf olan “yaninda” kelimesi,
meful olan “yashilik” kelimesinden o©nce zikredilmistir. Oysa sonradan zikredilmesi
gerekiyordu. One alinmasi, mefulii bihinin gelmesine tesvik olmustur. Ciinkii onlar fazlastyla

bakilmaya ve iyilik edilmeye layiktirlar.

Ucgiincii olarak, “Eger onlardan biri veya her ikisi yaninda ihtiyarliga erisirse” ayetinde
fail olan “ikisinden biri” kelimesi, kendisi ve iizerine atfedilen kelimeyle s6z uzamasin diye

mefuliin zarfindan 6nce zikredilmistir.

Doérdiincii konu ise, manalar arasindaki ince irsad kismindandir. “onlara “6f” bile

',’

deme ve onlar1 azarlama!” Ayetidir. Eger denilse ki, “sikintiy1 ifade eden ‘6> kelimesi, yine
agir bir sikint1 ve hakareti ifade eden “azarlama” kelimesinden 6nce zikredilmesinin 6tesinde

fayda yoktur. Ragib Isfehani’nin de dedigi gibi.
Allah Azze ve Celle sdyle buyuruyor:" U aatal 2 5 21 a8 da "
“Biz kiyamet giinii onlar i¢in bir tart1 tutmayacagiz.
o e i 1 S SN i 1 g

“Stiphesiz iman edip salih amellerde bulunanlar var ya, Firdevs cennetleri onlar i¢in

bir konaklama yeridir.”**

Biitlin bu ayetleri miilahaza ettigimiz zaman, Once zikredilmesi gerekenlerin
ertelendigi ve baska kelimelerin 6ne alindigini goriiriiz. Bu, tek basima 6rnek olusturan bir
isluptur. Buradaki 6ne alma, tahsisi ifade eden lam harfinin bitistigi ve 6ne alinan kelimenin

tabiatina dikkatleri cekmek icindir.

Sebepi miisebbeble alakasinin 6ne alinmasina gelince, bunu da su ayette goriiyoruz:
"5 5 S OAl Ba ST e s AR D) e oS00 AT i cagfl) ) 155l ) ) (s s 2k AR )5

“(iglerinden biri soyle demisti:) “Mademki siz onlardan ve Allah’tan baska ibadet
etmekte olduklarindan ayrildiniz, o halde magaraya sigmmin ki, Rabbiniz size rahmetinden
yaysin ve size isinizde bir kolaylik saglasin.”*" Burada Allah’in rahmeti, Allah’mn onlara

verdigi nimetlerden once zikredilmistir. Cilinkii rahmet, nimetlerin esas1 ve kalic1 olmalarinin

339 Kehf Suresi, 18:107.

340 Kehf Suresi, 18:16.
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sebebidir. Bu anlayisa gore, miimin gengler, dualarinda Allah’tan talep etmisler ve en basa da
rahmeti koymuslardir: "% U;—ﬁ Go Ul 23 5 4ad ) bl e T U 1 50188 (o< S i) 5 3‘ " “Hani
o yigit gengler magaraya siginmislardi da: “Rabbimiz! Katindan bize bir rahmet ver ve bize

isimizden bir kurtulus yolu hazirla” demislerdi.”*"'

Sebebin miisebbebten dnce zikredilmesine 6rnek olarak su ayeti de verebiliriz:

Al G e e 5 Unie G 4a37) SUHT Ualie 34 138 138 38 " “Orada katimizdan kendisine bir

342
7> Insanlarin

rahmet verdigimiz ve bir ilim &grettigimiz kullarimizdan bir kul buldular.
Allah’in rahmetine ihtiyaclar1 6ncelikli bir ihtiyactir. Bundan dolay1 kulun {izerinde rahmet,
ilim ve yakin olarak kendini gosteriyor.

Baska bir yerde de sdyle buyuruluyor:" Glas &l Sliag o e olf 455 4 3 Jl Ga
KPVESA

“Ve gecenin bir kisminda da (kalk)! Sana mahsus bir nafile/fazlalik olarak, onunla

(Kur’an’la) tehecciid (namazi) kil!™**

Burada cer ve mecrur olan “gecenin bir kisminda”
kelimesinin fiil olan “tehecciid kil” climlesinden oOnce zikredilmesi, Resulullah (as)’in
ozelliklerinden olan gece namazina verilen 6nemi gosterir. Gece namazi immet i¢in miiekked
siinnetlerdendir. Car ve mecrur ile zarflarin miitealliklarindan once zikredilmesi, Kur’an-1

Kerim’deki agik ve belirgin tisluplardandir. Bu iki stirede de bdyledir.
Anlasildi ki 6ne alma olan bu kismin iki 6nemli faydas1 vardir.

Birincisi ki en énemli olan da budur, 6ne alinan kisma yiiklenilen manaya ihtisasin,

sakinmanin, 6nemin ve 15181 musallat edilmesidir.

Ikincisi, nastaki diizen ve icteki musikinin renklerinden birini almak siretiyle

terkipteki 6ne alma ve ertelemenin verdigi bigcimlendirme giiciidiir.

Son olarak diyebiliriz ki, bu siirede 6ne alma ve erteleme iislubuna dair 6rnekler
vardir. Kur’an-1 Kerim’in muhtelif yerlerinde de bu iislup kullanilmistir. Bu iislup, menfi olan
bir istisnadan sonra 6ne alinmig mefulden sonra masdar tevilinde getirilen faildir. Bunun

o Ay - P2 i% Xy v 0% Ti-i- -
ornegini su ayetlerde goriiyoruz:" &5l s¥ L @3S () V) VL das i of Liaia g

3% Kehf Suresi, 18:10.

Kehf Suresi, 18:65.

3% jsra Suresi, 17:79.
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“Bizim ayet/mu’cizeler gondermemize engel olan sey, sadece oncekilerin onlari

yalanlamis olmalaridir.”**

“Kendilerine hidayet gelince insanlarin iman etmelerine mani olan sey, onlarin:
“Allah, bir insam1 mu peygamber olarak gonderdi?” Demelerinden baskasi degildir.”*
Mu’cizelerin gonderilmeme sebebi, onceki kavimlerin onlar1 inkar etmeleridir. Ayni sekilde
insanlarin iman etmemesinin sebebi, ayette gecen sozleridir. Ancak su var ki, kisa ifade hasrin
delili olamaz. Yani tam illet olma manasinda. Bilakis o, en acik ve en giiglii dogrulugu

kanitlanmis meselelerde tekittir ve verilen 6nemin agiklanmasidir.

II.  FASIL- VASIL

346

Sozliikte ayirma (fasl); bir seyi bir seyden ayirmaktir.”* ki sey arasinda mesafe ve

aralarindaki engeldir.**’
Sozliikte birlestirme (vasl); bir seyi bir seye baglanincaya kadar bitistirmektir.>**

Belagat alimlerinin 1stilahindaki ayirma ve birlestirmeye gelince, birlestirme bazi

climleleri bazilarina atfetmek, ayirma ise, bunu terk etmektir.

Kelamdaki birlestirme ve ayirma yerlerini bilmek belagatin sirlarindandir. Bagka bir
ifadeyle, climlelerde bazilarin1 bazilarina atfetmek veya bunu terk etmek, bazilarin1 digerinin

ardindan baslangi¢ ciimlesi olarak getirmenin gereklerini bilmektir.

Kelamdaki ayirma ve birlestirme yerlerini idrak etmek ancak tam Arap olanlar
tarafindan yapilabilir. Ciinkii dil onlarin dilidir. Onu tabiatlar1 geregi konusurlar. Ayni sekilde

ancak belagati tabiat edinen kelamin zevkindeki marifetten pay alanlar bunu yapabilirler.

Bu konuyla ilgili olarak belagat alimleri s0yle derler; “Bu meslegin en ince konusudur.
Faydasi ¢ok, isareti gizlidir” Farisi’ye; “Belagatin sinir1 nedir?” Diye sorduklar1 zaman soyle

59349

cevap vermisti: “Birlestirmeyi ayirmadan 6grenmek belagetin siniridir.””" Bu ylizden eskiden

bu konuyu belagatin sinir1 olarak belirlemiglerdi.

“Bil ki, belagat ilminde bu kapalidir, derindir, zordur ve incedir dedigin higbir ilim

yoktur ki, bu ondan daha kapali, daha derin, daha zor ve daha ince olmasimn. Insanlar, atfin

3* jsra Suresi, 17:59.

3% jsra Suresi, 17:94.

ibn Faris Ebii'l-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mu’cemu Mikayasi’l-Luga, 1V, s. 505.
Bkz: Mu’cemu’l Vasit, 1l. s. 296

ibn Faris, a.g.e, VI, 5.115.

Cahiz. Ebu Osman, el-Beyan ve’t-Tebyin, |. s.68.
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terkedildigi bir ciimle gordiikleri zaman, ikna olup sOyle demislerdir: Bu kelam baslangig¢
climlesidir ve Oncekinden ayirilmistir. Ama nefisleri bundan daha fazlasini istemektedir.

Siddetli bir gaflet i¢indedirler.”*>

Bundan dolay1 ayirma ve birlestirme tislubunun, idrak ve hissetmenin miimkiin oldugu
faydalar1 ve sonuclar1 vardir. Mananin icazi ve izahi bu kisimdandir. Bu da tek bir konuyu
parcalara ayirma yoniinden olur. Amag bir¢ok sekil elde etmektir. Bununla beraber ses ritmi

e A . 351
ile gosterilen man4nin uyumunu da korumak gerekir.>

Birlestirme, belagati diger atif harflerinin disinda ancak “Vav” atif harfi ile
gerceklesir. Ciinkii Vav hem hiikiimde hem de diger hususlarda sonrakini 6éncekine baglayan
ve onar1 miisterek kilan bir edattir. Diger atif harflerinde bu 6zellik yoktur. Cilinkii diger
harfler atifla beraber baska manalari da ifade ederler.”>* Burada atif olarak kullanilmasi veya
mahallen irab almayan ciimleler arasinda kullanilmasi1 hakkinda konustugumuz Vav harfinin

dort sifatr vardir.

a. Birinci Sifat: Mutlak bir araya getirme amachdir. Atif harflerinin tertip, takip ve
bunun disindaki manalar1 ifade etmez. Ister miifredin isterse de ciimlenin atfi

olsun, fark etmez.

b. lkinci Sifat: Miifretlerin ve miifret teviline giren mahallen irab almayan ciimlelerin

atfinda hiikiimdeki miisterekligi ifade eder.

c. Uciincii Sifat: Atfedilen ve kendisine atif yapilan arasinda farkliligin olmasini

gerektirir. Dolayisiyla manalar1 bir olanlar onunla atfedilemez.

d. Dordiincii Sifat: Onunla yapilan atifta atfedilen ile kendisine atif yapilan arasinda,
alimlerin cevaz verdigi, fikri bir miinasebetin bulunmasi gerekir.

Vav ile yapilan atifta bu dort sifatin diisiiniilmesi gerekir. Ta ki, atif dilbilgisi ve

belagat yoniinden dogru olabilsin. Dilbilgisi alimlerinin dilbilgisi kurallarina gore caiz

gordiikleri seyler, belagat alimleri tarafindan manaya bakildiginda caiz goriilmeyebilir.

Iki ciimle arasinda bir Vav goriip de maksadin hilafina bir manay1 hissettiriyorsa ne

yapilmali? Ornegin birinin “Ogretmeniniz iyilesti mi?” Sorusuna, “Hayir ve Allah ona sifa

350 Circani, a.g.e, s.230.

Yudi Ashar a.g.e, s. 88.
Munir Sultan, el-Fasl ve'l-vasl fi'l-Kur'éni'l-Kerim, Dari'l-Maarif, Kahire 1983, s. 193.
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verdi” cevabini vermen gibi. Ciinkii burada Vav hazfedilirse, onun sifa bulmamasi i¢in dua

ettigin zannedilir. Oysa mana; “O iyilesmedi, Allah onu iyilestirdi” Seklindedir.*>*

Belagat alimleri ayirma ve birlestirme yerlerini belirlemisler ve sdyle demislerdir: Ug

yerde bu vasif zorunludur.***

Iki ciimle lafiz ve mana veya sadece mana yoniinden haberi ve insai olma noktasinda
bir olurlarsa, iki ciimle arasinda tam bir kopukluk olmakla birlikte, bir olduklart vehmini
veriyorsa ve kastedilenin digindaki bir vehmi kaldirmak icin. Ornegin biri haberi digeri ise
ingaidir. Ayirma yapildiginda kastedilenin disinda bir mana anlasilir. Belagat alimlerinin su

sOzii gibi; “Hayir ve Allah seni korusun, Hayir ve Allah seni desteklesin.”

Birinci cimlenin mahallen irabi1 varsa ve iki cimle arasinda miinasebet olmakla

birlikte, ikinci climlenin de irab yoniinden birinci climleye istiraki kast edilirse.

Iki ciimle arasinda tam bir birliktelik olmalidir. Oyle ki ikincisi, birincinin yerini
alabilir. Bu da ikincinin birinciye bedel, beyan veya tekit olmasidir. Orada onlarin ayrilmasini

gerektiren bir sebep olmamalidir. Aralarinda mana itibariyle tam bir uyum olmalidir.
Haberi olan iki climleye 6rnek:

"oad i Bl &" “Siiphesiz ebrar (imanlarinda sadakat gdstermis) olanlar, elbette

2% N

nimetler igindedirler” "ass il Al 85" Kuskusuz facir (haddi asmus kotii) olanlar da

cehennemdedirler.”>

Insai olan iki ciimleye drnek: " <yl UK 28l 5 ¢ 3 GG
“[ste bunun i¢in sen (tevhide) davet et ve emrolundugun gibi dosdogru ol.”**°

"l 4 S )»u Vi @l 1,415 " “Allah’a ibadet edin ve o’na hicbir seyi ortak
kosmaymn.”>’" Burada “Ortak kosmayin” ciimlesi, “ibadet edin” ciimlesine baglanmustir.
Ciinkii ikisi de insaidir. Ayrica bu iki ayetle istenen seyler, insanin yaraticisi i¢in yapmasi ve

ona has kilmasi gereken seylerdir. Ahmed Sevki’nin®”® sézii de bu kisimdandr:

“Hikmetle tedavi olun ve sifa bulun/hayatta onun hallettigi seyleri arastirin”

353 Habenneke, Abdurrahman Hasan el-Meydani, el-Beldgatii’l-Arabiyye, Daru Kalem, Dimesk, |, s. 579.

Bkz Kazvini, izah, s. 86-87.
*** infitar Suresi, 82:13-14.
Sura Suresi, 42:15.
Nisasuresi: 42 :36

Hasimi, a.g.e, 1, s. 9.
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Burada hikmete bagli olmakta miinasebetleri olan {i¢ climleyi birbirine baglamistir.

Gencin gorevi, hikmeti aramak ve ondan faydalanmaktir.

Iki ciimle arasinda tam bir ayrilik olmalidir. Bu da haber ve insa olarak farkli olmalar
veya iki climle arasinda mana ve irtibat noktasinda bir miinasebetin olmamasi, bilakis her

climlenin bagimsiz olmasidir.

Bu da Vav ile atfedilen ve kendisine atif yapilan iki climlenin durumunda
diisiiniilebilir. Tam bir birliktelik ile tam bir ayrilik arasina girmistir. ikisini bir araya
getirmistir. Aralarindaki alaka, bir olmanin ve bir olmaya benzemenin disinda bir araya
getirme tinvanini kullanmasidir. Cilinkii zitlar fikirde tam bir ayrilik seviyesine ulasmazlar.
Zira z1it, bakistan bakisa ziddin zikriyle akla cabuk gelir. Boylece iki tam mana arasinda
aracilik meyana gelir. Iki ciimle de lafiz olarak haberidir. Sonrakinin dncekinin iizerine Vav

ile atfedilmesi giizeldir.

“Aksama kavusup sabaha erdiginiz vakitlerde Allah’1 tesbih edin. Goklerde ve yerde
hamd Ona (Allah’a) mahsustur. Giiniin sonunda(ikindi vaktinde) ve 6gle vaktine erdiginizde
de (Allah’1 tesbih edin/namaz kilin. O, oliiden diriyi ¢ikarir, diriden de Oliyii ¢ikarir.

359
7227 Burada

Oliimiinden sonra da yeryiiziinii canlandirir. Iste siz de bdyle cikarilacaksimz.
onceki climlelere atfedilenler arasinda tam birliktelik ve benzeri bir durum yoktur. Tam bir
ayrilik ve benzeri bir durum da yoktur. Bununla beraber Vav ile yapilan atif giizel olmustur.
Ciinkii tesbih, hamde zittir. Zira “Siibhanallah” sozii, kendisine yakismayan sifatlardan
Allah’1 tenzih ederim, “Elhamdiilillah” ise, kendisiyle {izerine sena etmeyi gerektiren biitiin

kemal sifatlar1 Allah’a veririm demektir.

Bu farklilikla beraber, fikri bir uyum vardir. Ciinkii ikisi de Allah Azze ve Celle’nin
sifatlar1 hakkinda tamamlayicidir. ki ciimle de lafiz ve méana olarak haberidir. Sonradan

gelenin oncekinin iizerine Vav ile atfedilmesi giizel olmustur.

Ayni seyleri 19. Ayette gelen ciimleler i¢in de sdyleriz. Zira sonraki ii¢ ciimle, ilk
climle olan “diriden de 6liiyii ¢ikarir” climlesine atfedilmistir. Ciinkii aralarinda zitlik olmakla
birlikte fikri uyum da vardir. Zira diriden 6li ¢ikarmak, 6liiden diri ¢ikarmaya zittir. Ama
birbirlerine uyumludurlar. Ciinkii ikisi de Allah’mn kudretinin gdstergelerindendir. Oliimiinden

sonra topragin diriltilmesi ile kiyamet giinlinde insanlarin diriltilmesi de bdyledir.

39 Rum Suresi, 30:17-19.
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Aralarindaki uyumla beraber aracilik yapmak gerekti. Lafiz ve mana olarak haberi olduklar

icin Vav ile atif yapildi.*®

Ikincisi birincisinden anlasilan soruya cevap mahiyetinde oldugu igin aralarinda giiglii

bir bag olmalidir. Bu da tam birliktelige benzeyen ve istisna olarak isimlendirilir.

Ikinci ciimle birincinin yerinde olmahdir. Bu da tam ayrilifa benzeyen olarak
isimlendirilir. Ornegin, aralarinda bir miinasebet oldugu i¢in birinci ciimleye atfedilmesi sahih
olan bir ciimle gecer. Ancak ikinci cliimleye atif yapilirsa, manada bozukluk olur. Ikincinin

tizerine atfedildigi zannedilmesin diye atif terk edilir.

Iki ciimlenin birbirine uyumlu olmasi ve aralarinda giiclii bir bagin bulunmasidir.
Yalniz atif yapilmasini engelleyen bir sey mevcuttur. O da hiikiimde miisterek olmamaktir.
Bu da iki tam arasinda olmak seklinde isimlendirilir. Sanki birincisinde bir hiikiim var ama bu

hiikiim ikincisine verilmek istenmiyor gibidir.*'

Su yette oldugu gibi:" 43 W) aaa U) Toll8 agibalis ) 1508 NP 508 1 5ial Gl 1,0 135"

BEYBrI

“Seytanlar ile bas basa kaldiklar1 zaman ise: ‘Muhakkak ki biz sizinle beraberiz, biz
sadece (onlarla) alay edicileriz’ Derler." & siatd ailiih 3 24345 s (s 6k 4" Allah onlarla

362 ..
7°%< Bu cumle

istihza/alay eder! Onlara miihlet verir de azginliklar1 i¢inde bocalayip dururlar.
ayrilmistir. Clinki Vav ile atif yapilmamistir. Niye bu climle oncekinden ayrilmistir? Bu
climle miinafiklarin sézii gibi goriiniiyor. Ciinkii onlar dediler ki; “Seytanlar ile bas basa
kaldiklar1 zaman ise: “Muhakkak ki biz sizinle beraberiz, biz sadece (onlarla) alay edicileriz”

derler. Allah onlarla istihza/alay eder!”

“Allah onlarla istihza/alay eder!” Soziiniin, “Muhakkak ki biz sizinle beraberiz”
sOziiniin {lizerine atfedilmesi sahih degildir. Ciinkii o zaman bu s6zii de miinafiklar sdylemis
olur. Oysa bu s6z onlara bir reddiye olarak Allah’in soziidiir. “Dediler” soziine de
atfedilemez. Zarfta kayitlanmada beraber olduklar1 ve Allah’in onlarla alay etmesi,

seytanlartyla bas basa kalma halleriyle mukayyet oldugu vehmi olusmasin diye. Oysa

%% | atife Suud Berki el-Usaymi, Mukarreru’l Belaga, s. 38. bkz:

https://drive.uqu.edu.sa/ /Isusaimi/files/balagh.pdf erisim tarihi 01.01.2018.
381 Fadil Diyaf Sultan, a.g.e, s. 89.
Bakara Suresi, 2:14-15.
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Allah’1in miinafiklarla alay etmesi, higbir hal ile mukayyet degildir. Bundan dolay1 da ayirma

(fasl) zorunludur.>®

Hal climlesine gelince: Hal ciimlesi bazen Vav ile beraber gelir. Bazi muayyen
yerlerde ise Vav ile beraber gelmez. Bu sekilde ayirma v ebirlestirmeye benzer ve bunun

364
kapsamindadir.

Su ayette oldugu gibi:

@

G G B U5 60AT 55580005 535 Vs e Ouag L8 Ol a5 40l (o0 L8 341 o2

"Y sl Cuadd

“Kim hidayete ererse, ancak kendisi i¢in hidayete ermis olur. Kim de sapitirsa, ancak
kendi aleyhine sapitmis olur. Higbir giinahkar, bir baskasinin giinah yiikiinii yiiklenmez. Biz

365 Burada kelamlardan

bir peygamber gondermedikge (higbir kavime) azab ediciler degiliz.
birin mana itibariyle bagimsiz olmasina ragmen, birbirine atfedilmis dort tane haberi ciimle
vardir. Birincisi hidayetin semeresini agikliyor, ikincisi sapik insanin konumunu, iigiinciisi
kisinin baskasinin hatasini yiliklenmeyecegini agikliyor, dordiinciisii de tam izah etmeden
azaba isaret ediyor. Ancak dordii de kendilerinden haber verilme noktasinda miisterektir, o da
dort ciimledeki insandir veya ikinci climledeki nefistir. Cilinkii nefis de, bu makamda insanin
en Onemli parcast olmasi itibariyle insan1 tabir ederken kullamilmustir. Insanin
sorumlulugunun ve akibetinin, insan ve yaraticisi arasindaki sabit ve degismeyen ilahi kanunu

aciklama noktasinda dort climle de ortaktir. Miifretlerin manalarinin ¢esitli olmasina ragmen

bu uyumlu dokuyu olusturmak i¢in bu ciimleleri birbirine atfetme miimkiin oldu.
Su ayet de bunun gibidir:

S Ja i G Gy Tsallad §umis 2800 3,68 W5 & 501 G &R o 31 il Qi o iz G

"EATY)

“Bizim ayet/mu’cizeler gondermemize engel olan sey, sadece Oncekilerin onlari
yalanlamig olmalaridir. Semid (kavmin)e apagik bir delil/mu’cize olmak tizere o disi deveyi
verdik, fakat onlar ona (onu bogazlamakla) zulmetmis oldular. Oysa biz ayet/mu’cizeleri

59366

ancak korkutmak i¢in gondeririz. Burada manalar1 farkli olmakla birlikte haberi olma

noktasinda miittefik olan ii¢ climle var. Ciinkii birincisi mu’cizelerin génderilmeme sebebini

%83 viasini, ibn Abdullah, Mekayisi’l Belagati’l Arabiyye, s. 36.

Hasimi, a.g.e, s. 182.
3% jsra Suresi, 17:15.

3% jsra Suresi, 17:59.
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soyliiyor. Ikincisi Salih (as)’mn devesinden ve kavmi Semud’un onu ayaklarin keserek
katletmesinden soz ediyor. Uciinciisii de mu’cizelerin gonderilis amacini belirtiyor. Ancak

tafsili manada birbirine zit olan bu bir araya getiren bazi1 baglar vardir.

Birincisi, hepsinde de haber veren Allah’tir. Ugiincii ciimlede “Ben” zamiriyle kendini

tabir etmistir.

Ikincisi, konu tektir. Bu {immete mu’cizelerin gdénderilmemesidir. Ciinkii bu onlarin
helak olma sebebidir. Salih (as)’in devesinin ayaklarin1 keserek katleden Semid kavminin

helak olmasi gibi.

Ikinci ciimlenin birinci ciimleye atfedilmesini saglayanm “Semfid (kavmin)e apacik
bir delil/mu’cize olmak tizere o disi deveyi verdik,” ayetidir. Mu’cizelerin yalanmasindan
dolay1 dnemli bir masadak olmustur. Ayni sekilde iiciincii ciimle de ikinciye atfedilmistir.
Ciinkii mu’cizelerin gonderilis amacin1 beyan ediyor. O da korkutmadir, ama insanda
gerceklesmemistir. Boylece mu’cizelerin gonderilmesi engellenmistir. Ciimle bir dncekiyle
baglhidir. Cilinkii mu’cizelerin gonderilmesinin engellemesine sevk eden mukaddimelerden
birini temsil ediyor.

Fasl 6rneklerinden bir de su dyettir: 1355 Y &lia 38 U (5 ¢) " “Her ne kadar beni

|97367

malca ve evlatca kendinden daha az goriiyorsan da Zecac, Kur’an’mn Manas1 Ve Irabi

eserinde soyle der; “Ben zamiri iki seye de uygundur. Istersen, Nun ve Ya harflerine tekit

yaparsin. istersen de fasl yaparsin’®

Mekki Ibn Talip, Kur’an’in Irabinin Miiskiilii adli eserinde sdyle der: “Ben zamiri

fasiladir, irabi yoktur. ‘Az’ kelimesi ‘gdriiyorsun’ kelimesininn ikinci mefuliidiir. Istersen

‘goriiyorsun’ fiilindeki nefsi miitekellim zamirine tekit yaparsimn™®

Irab, mana ve kiraat noktasinda baskalar1 da buna yakin seyler sdylemistir. Bana gére

ise, ‘ben’ zamiri ‘beni goriiyorsun” ve ‘az olarak’ kelimelerindeki mefullerin arasini ayirandir.
Zitlik ve ortaklik tabiatina dair baska bir 6rnek:

"33 35313 W5 (mad e Gl (may Ullad B85 (515 ol Laldl b o A12T S5 "

%7 Kehf Suresi, 18:39.

Bkz: Ferra, Eb( Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdullah ed-Deylemi, Miiskilu I’rébi’l-Kur’an ve Mednihi, Ill. s
288.
3% el-Kaysi, Ebd Muhammed Mekki b. Eba Talib, Miiskilu i'rébi'l-Kur'én 1. s.284.
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“Rabbin goklerde ve yerde olan herkesi en iyi bilendir. Hakikaten peygamberlerin bir

kismini bir kismina iistiin kildik. Ve Davud’a da Zebur’u verdik.”””°
V5l gl 58 s S sl S atsie By U Bty il 20 ) Tt T et o
"o Y gl 85 b e

“Rabbin kendisinden baskasina ibadet etmemenizi ve ana-babaya iyilik etmeyi emretti.
Eger onlardan biri veya her ikisi yaninda ihtiyarliga erisirse, onlara “6f” bile deme ve onlari

azarlama! Onlara giizel s6z soyle!™”’

Bu ayni zamanda nasdaki ikinci mandya ibraz etmek
noktasinda vasl i¢in vazifelendirmedir. Bu da insai olan iki ciimlenin atfedilmesi araciligiyla
olur. Ancak onlar1 bir araya getiren ortak nokta, ikisinin de Allah’in kaza ve emrine bagh
olmalaridir. Bu da sevilenin 6l¢iisiinii agikliyor. Her ikisi de Allah’a aittir. Bu sevgi ve 6nem
icerisinde Anne-babaya yakin olmak, onlara iyilik yapmak ve onlar1 raz1 etmek, Allah’1n riza

itaatine yakin bir dereceye getirir.
Bazen ciimlelerden bazisi bazisina agiklama olur:
"5 S5 ) A o) (s ki 3 553 b 35 Sl §shals 3 4y phail Ly 2] A3

“Onlar seni dinlerken ne maksatla dinlemekte olduklarini ve gizli konusurlarken de o
zalimlerin: “Siz ancak biiyiilenmis bir adama uyuyorsunuz” dediklerini ¢ok iyi bilenleriz.”*"*
Bu {i¢ climle pes pese gelmis ve birbirlerinden ayridirlar. Ancak mana agisindan birbirlerine
baghdirlar. Ikinci ciimle, Resulullah (as)’in tilavet ettigi esnada miisriklerin Kur’an’1 nasil
dinlediklerini acikliyor. Ugiincii ciimle ikinci ciimlenin bedelidir. Ciinkii Kur’an’1 dinledikleri
esnada misriklerin fisiltilarim1 beyan ediyor. Kelamin uzatilmasi ve Ozetten agiklamaya

gecilmesi diistintiliirse, birinci sekil budur.

“Stiphesiz Rabbin diledigine rizki genisletir ve daraltir. Muhakkak O, kullarindan
hakkiyla haberdardir, en iyi gorendir.” ikinci ciimle baslangic ciimlesidir ve birinci
climlenin illetinden ibarettir. Riziklarin genisletilip daraltilmasinda kapalilik olusunca, cevap
Allah’mn ilmine gore oldugudur. Ciinkii O kullarim1 ve maslahatlarina uygun olani bilen ve

gorendir.

370 ;

Isra Suresi, 17:55.

31 isra Suresi, 17:23.

32 sra Suresi, 17:47.

373 jsra Suresi, 17:30.
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Nassi1 bagka miifretlere naklettigimiz zaman, hiikiimlerin giiclendirilmesini, hakliligini,
serhini olumlu sebeplerini agiklamay1 kapsadigini goriiriiz. Bu da muhataplarin zihinlerinde

var olan sorulara verilen cevaplar esnasinda olur.
Su ayet gibi:" Sl ol 5 42ald 8 &) I3 15158 Y5

“Zinaya yaklasmaym! Siiphesiz o, bir hayésizliktir. Ve ne kétii bir yoldur!™’*
Baslangi¢ climlesi olan ikinci climledeki sebebin agiklamasina bakiyoruz. Bu agiklama, inkari
gerektiren tabi olarak bu iste gevsek davrananlarin zihninde olusan mukadder bir soruya

cevaptan ibarettir.’”
Allah Azze ve Celle soyle buyuruyor:
" yhia die S8 el 8 355 Hoadl; g ) el Gl L LB Y5

“Hakkinda bilgi sahibi olmadigin seyin pesine diisme! Siiphesiz kulak, goz ve kalp,

»376 Cok aciktir ki ikinci ciimledeki sebebin agiklamast,

bunlarin hepsi ondan sorumludur.
hesap giiniide Allah’in huzurunda insanin kulak, g6z ve aklindan sorumlu olacagidir. Bos zan

ve heva ehline tabi olmaktan vazge¢mis ve basiret lizere diriltilir.

Sebep aciklama noktasinda su ayet bunun gibidir:
" sk Qs &5 015 Gt AT ol i) e a1 b s Y

“Yeryliziinde bobiirlenerek yiirtime! Siiphesiz sen yeri delemezsin (yerin dib.e

varamazsin) ve boyca da daglara ulasamazsin!™"’

Fasl belagatinin 6rnegi olarak su ayeti gosterebiliriz:
IS5 S A o &) Jadh s O 3l I e 8 S

“Giinesin zevalinden/batiya sarkmasindan gecenin kararmasma kadar (6gle, ikindi,
aksam ve yats1) namazi(ni) kil! Fecir vaktinin Kur’an’1/sabah namazini(da kil)! Siiphesiz fecir
vaktinin Kur’an’i/sabah namazina (melekler tarafindan) sahid olunur.””’® Son ibare fasl
edilmis ve yeniden getirilmistir. Ciinkii sabah namazini digerlerinden ayirmanin illetini
gostermek icindir. Bu illet i¢in kendisinde varit oldugu baglamdan ¢ikarilarak hazirlanmistir.

Ihtisas veya medh iizere naspedilmistir. Kendisi kiraat olarak digerleri ise ikame olarak tabir

7% jsra Suresi, 17:32.

Fadil Diyaf Sultan, a.g.e, s. 93.

378 jsra Suresi, 17:36.

377 isra Suresi, 17:37.

378 jsra Suresi, 17:78.
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edilmistir. Bu farklilik, essiz olma ve hususiyet, sahitli olduguna dair yapilan illetin

getirilmesinin gerekgesidir.

Zat climleler arasindaki fasl belagatini saglayan gizli bag, bazen daha cok tesir ediyor
ve bu islupla nefsin iilfeti daha ¢ok saglaniyor. Ciinkii gizli diisiinceleri ve insanin zatiyla

beraber gizli konusmalar1 ve hitaba siiriikliiyor. Allah en iyisi bilendir.

III. HAZIF- ZIKiR

Kelamda aslolan, biitiin esaslarinin ve pargalarinin zikredilmesidir. Ondan higbir sey
hazfedilmez. Ancak orada konum veya konugsma itibariyle bir delil varsa, hazfedilebilir.
Hazfedilmesi kelami kisaltmak amacli veya sadece uzatmamak i¢in degildir. Kelamin asli
nassin1 kusatan ikinci manalar ortaya ¢ikarmada saglamlik ve incelige dair ¢cok sey barindiran

amag ve hedefler igin yapilir. Iste bu, bu manay tabir etmekte onu asillardan biri kilandur.

Bu konuda Seyh Abdulkahir El-Ciircani sdyle der: “Bu boliim; meslegin inceligidir,
kaynagin giizelligidir, isin sasirticiligidir ve sihire benzer. Onda zikretmenin terk edilmesini,
zikredilmesinden daha fasih goriirsiin. Susmak ifade etmede ifadeden daha fazladir. Kendini

konusmadigin halde konusur gériirsiin. Beyan etmedigi halde beyan ettigini goriirsiin™ "

Hazfedilen bazen harf, bazen fiil, bazen isim, bazen de ciimle veya ciimleler olabilir.
Bir isimin veya fiilin hazfedildigini goriirsen, sonra yeri bulunursa, hazfedilmesi gereken
yerde hemen hazfedilir. Eger sen onu hazfetmeyi zikretmekten daha gilizel bulursan,
hazfedersin. Onun hazfedilmesinin zikredilmesinden daha ¢ok nefse hos geldigini ve tesir

ettigini goriirsiin.”™

Biitiin bu hazfedilenlerin hazfedilmesi ancak ciimlede anlasilmasini saglayacak bir

delil oldugu zaman gergeklesir. Ibn Cinni®®' hazfetmeyi cesaret babinin bas1 kilmistir.

Dilbilgisi alimleri, hazfin anlasilmay1 ve birlestirilmeyi ihlal edecek sekilde manayi
bozmamasin1 sart kosmuslardir. Terkiplerdeki ibarenin giizelligi, mandy1 kapali hale
getirmeyecek sekilde konusanin dayandigi haziftir. Bu da ibareyi arindiran bir davranistir.
Hazf bagka bir agidan da nefsin giiciine ve beyanin kuvvetine delildir. Hazfin ¢esitli tisluplari

vardir:

379 Ciircani, a.g.e, s. 146; Ayrica bkz: Bakillani, i’cazu’- Kur’an, s. 262.

Fadil Diyaf Sultan, a.g.e, s. 104.
ibn Cinni Eb{'l-Feth Osman b. Cinni el-Mevslli, el-Hasais, thk. Muhammed Ali en-Neccar, Kahire, el-
Mektebetu’l-iimiyye, I, s. 36.
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Kelimenin bir pargasinin hazfedilmesi bu kabildendir. Bundan kasit harf veya
harekenin hazfedilmesidir. Bu hazf, sarf veya nahve dayali bir sebepten dolay1 yapilmaz.
Belagate ait giizel ve incelikli bir sirdan dolay1 veya kelam ve nassin giizellik kazanacagi ses

uyumunun gerceklesmesi igin yapilir.
Su ayeti 6rnek olarak verebiliriz:

U5 4% 5538 3 2k 5 JLail) Culd gl il 1315 el I3 2868 e 55 caalla 13) CukE) (5 "
"398 5 A Sad ol (i s SRl 568 501 agd e T e

“(Eger baksaydin) giinesi, dogdugu zaman magaralarinin sag tarafina meylettigini,
battig1 zaman da sol tarafa onlar1 makaslayip gectigini gorlirdiin. Ve onlar da oranin
(magaranin) genisce bir yerinde idiler. Iste bu, Allah’in Ayet/delillerindendir. Allah kime
hidayet verirse, iste o dogru yoldadir. Kimi de sapitirsa, artik onun i¢in asla bir yardime, bir
miirsid (dogru yolu gdsteren) bulamazsin.”*®* Bu ayetteki Tezavur, Miihtedi ve Yehdi
kelimelerinde harfler hazfedilmistir. Tezaveru’nun ashi Tetezaveru’dur. Basindaki Te harfi

hazfedilmistir. Zira dile agir gelmektedir.
Su ayette de harflerin hazfini goriiyoruz: "alad L J& e 1554 & U L el e

“(Musa) dedi ki: “Bizim de aradigimiz bu idi.”*** Bu, dil ve gramer alimlerinin isaret
ettigi boliimdiir. Gramer kurallarinda hazfin standart bir sebebi yoktur. Ahfes, nasbeden ve
cezmedenlerin diginda hazfin sebebi olarak sunlari soyler: “Araplarin adetine gore, bir sey

A A .. v e . c1,e1: 99384
manasindan dondurilirse, harfleri eksiltilir”

Tekrar edilmis harfler boliimiinden olarak su ayetleri de zikredebiliriz:
"5 158 Ge Y 35 okl of el 85 G 13 8 K015 A e o ) "

“Ancak Allah dilerse (yapacagim, de)! Unuttugun zaman ise Rabbini zikret/an ve de

ki: “Umulur ki Rabbim, beni bundan daha yakin dogru bir yola iletir.”**

" g el S 5 U G O A 1R 085 of 1) ol

“Belki Rabbim bana, senin bahcenden daha hayirlisim verir™® Bu Aayetlere
baktigimizda, Miitekellim Ya’sinin hazfedildigini goriiriiz. Miitekellim Ya’s1 bagimsiz bir

kelimedir, ancak harf oldugu i¢in bu boliime konulmustur.

382 kehf Suresi, 18:17.

Kehf Suresi, 18:64.
Mervan Muhammed Said a.g.e, s. 104.
Kehf Suresi, 18:24.
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(0ne2), (0 ) ve (0=3) kelimeleri ile Hz. Musa (as)’n Salih Kul’a soyledigi, “Musa
ona dedi ki: “Sana Ogretilen dogru yol (riisd) den bana Ogretmen i¢in sana tabi olabilir

miyim?”** Ayette tekrar edilen Miitekellim Ya’s1 hazfedilmistir.

Miitekellim Ya’s1t ancak Allah lafz1 ile beraber gelirse, hazfedilmez ve sabit olur.
Ornegin, {cs% o o) i} gibi.
Miimin, Rabbi ile olan bagini ortaya koydugunda, Allah’in ismini zikretmekle bir

izzethisseder.
Burada Hz. Musa (as)’1n su soziine dikkat ¢ekmek gerekiyor:

e s ).o\ Ge Y5 Ead g 815 Y JE " “(Musa) dedi ki: “Unuttugum seyden
dolay1 beni sorumlu tutma ve isimde bana zorluk ¢ikarma!”**Bu ayette Miitekellim Ya’sinn
sabit oldugunu, kendisine muallim olan Salih Kul’a duydugu muhabbetten dogan ve bir
golgelige sebebiyet veren med (uzatma) sesinden kaynaklanan miitekellim Ya’st oldugunu

goriiyoruz. Bu Allah’1n, ilimden 6nce kullarini terbiye ettigi giizel bir ahlaktir.
Su ayete gelince;

"3l sn d y\ Y5 0 4 s US " “Fakat o Allah benim rabbimdir. Ve ben Rabbime

kimseyi ortak kogmam!”** Burada terkibin ash soyledir: (2 4 b o)

(Ui) deki elif harfi, hafifletmek ve ¢cok kullanim babindan, hazfedilmistir. Nun harfi ise,

konusma esnasinda, diger nun harfine idgam edilmistir.*”°

Bazi kelimelerdeki harflerin zikredilmesi veya hazfedilmesinin hikmetlerinin 6rnekleri
icin Hz. Musa (as) ile Hz. Hizir (as) kissasina bakabilirsiniz. Orada Hz. Musa (as) Hz. Hizir
(as)’a arkadas olmus ve yaptig1 hi¢bir seyde o’na muhalefet etmemek hususunda s6z vermisti.
Ancak yolculuk esnasinda Hz. Musa (as), Hz. Hizir (as)’1n yaptig1 bazi islere muhalefet etmis

ve karst cikmistir. Bu muhalefeti {izerine Hz. Hizir (as) sdyle demistir:

"ia afle aaild Al U Jysl S Sl i (5108 1% J6 " “Dedi ki: “Iste bu benimle senin

arasindaki firakimizdir (aramizin ayrilmasidir). Simdi sana sabretmeye gii¢ yetiremedigin

59391

seylerin te’vilini (ger¢ek durumunu) bildirecegim. Bu ayette Ta harfi sabit kalmistir.

3% Kehf Suresi, 18:40.

Kehf Suresi, 18:66.
Kehf Suresi, 18:73.
Kehf Suresi, 18:38.
Mekki Ebu Talip, Garibu’l-Kur’an, Miesseset(i’r-Risale, Kahire, Il, s.133.
Kehf Suresi, 18:78.
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Olaylarin tevilini anlatmis ve hi¢bir seyi kendi kendine yapmadigini o’na haber vermistir:

"l & 4das L5 “Ben bunu kendiligimden yapmadim.™**

Sonra da soyle demistir: " Hia 43 ahld A L d-u\-\ &3 " “fste bu, senin sabretmeye giic
yetiremedigin seylerin te’vili (i¢ yiizi) diir.”**® Bu ayette ise, Ta harfi hazfedilmistir. Bunu

sOyle aciklayabiliriz:

Ilk seferde Hz. Musa (as), kendisine gizli ve kapali olarak gerceklesen olaylar
esnasinda saskin ve endiseliydi. Kur’ani baglamda o’nun bu haleti ruhiyesine uygun olarak, o

agirhiga uyumlu bir sekilde agir telaffuz edilsin diye Ta ile beraber geldi.

Ikinci seferde ise, Hz. Musa (as)’1n rahatlamasina uygun olarak kelimenin aslindan bir

harfin hazf edilmesiyle telaffuzda da rahatlama getirildi.***

Allah Azze ve Celle s0yle buyuruyor:

" AT 5EUAL g 6 shelai of 15Ul e " “Bgylece onlar, ne onu asabildiler ne de onu
delebildiler.”*”> Bu 4yeti kerime Ziilkarneyn’in Yeciic ve Meciic’e karsi insa ettigi setten
bahseder. Fesatlarin1 engellemek i¢in insa ettikten sonra da ¢ikmak istediler ve seddi asmaya
calistilar. Fakat basaramadilar. Sonra onu delmeyi veya yikmayi denediler, ama bunu da

yapamadilar.

Peki, bu ayetlerde neden Ta harfi hazfedildi? Gorlinen o ki, Allah daha iyi bilir,
baglama uygun olmasi i¢in hazfedildi. Sedde tirmanmak latif bir seydir, letafete ve
hafifletilmeye ihtiya¢ duyar. Fiilin hafifligine uygun olarak kelimenin de hafif olmasi i¢in Ta
hazfedildi. Delmek ve yikmak ise, agir ve zor bir seydir; gii¢, caba ve agir hazirliklara ihtiyag

duyar. Fiilin agirligina uygun olarak kelimenin de agirlasmasi i¢in Ta harfi sabit birakildi.*”°

Burada bagka bir sey i¢in, misk kokusu sacan bir s6z i¢in hazf gergeklesir. Su ayette
oldugu gibi:

"ol L e Al Uie Al 4 )8 08 i " “Kim bu gabuk gegen (diinyayn) isterse, biz de

59397

orada istedigimiz kimseye diledigimiz kadarini, kendisine c¢abucak veririz. Burada

miiteaddi  (gecisli) (s4%) ve (2 ) kelimelerine bakalim. Ayette iki fiilin mefulleri

392 kehf Suresi, 18:82.

Mekki Ebu Talib, A.g.e, 1l, s. 133.
el-Curfi ismail, ez- Zikru ve’l- Hazfu fi’l- Kur’an-i Kerim.
http://www.jameataleman.org/main/articles.aspx?article_no=1820 erisim tarihi 03.01. 2018.
395 .

Kehf Suresi, 18:97.
Salah Halidi, i’cazu’l Kur’an, s. 242-244.

37 sra Suresi, 17:18.
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hazfedilmistir. Burada mefulii bihinin hazfedilmesine dair esaslardan ince bir esas
uygulanmigtir. O esas da; failin ispat edilmesine onem vermek ve onun disindakilerle zihni
mesgul etmeksizin sadece ona yogunlagsmaktir. Burada onemli olan, dileme ve takdir etme
yetkisinin sadece Allah’a ait oldugunu ve o’ndan baskasinda olamayacagini tespit etmektir.
Fiilin mefule gecis yapmasi, bir amaci1 gerektirir. O zaman zihin mefulii bihiye donecegi igin
kastedilen mana degisir. Burada 6nemli olan, meful zikredilmeden, failden dnce gelen fiillerin
kaynaklandigi manalar1 ispat ekmektir. Dolayisiyla burada gecisli fiiller gecissiz fiiller

konumuna getirilmistir.
Su dyette de hazfi goriiyoruz:" | i 156 L 1558535 J5f slas L&

“Artik diger (ikinci fesadiniz)in va’desi geldigi zaman ise, yiizlerinizi kotii/kara

9398

etsinler”””" Simdi burada birisi diyebilir ki, “Sartin cevabi nerede?”

" a3 5 S5 U O a8 e i 0 e il G Ry S & sk e

Bu soruya soyle cevap verebiliriz: “Artik diger (ikinci fesadiniz)in va’desi geldigi
zaman ise, (onlar1 gondeririz) yiizlerinizi kotii/kara etsinler diye” Cevap, “O ikisinden
birincisinin va’desi geldigi zaman, iizerinize kotiiliik/harb ehli siddetli/giiclii kullarimizi

gonderdik.”* Ayetine dayanilarak verilir. Bu yiizden buradaki hazf de giizeldir.

Burada "33 &5 ¢\s 148" ciimlesinde baska bir hazf daha vardir. Miifessirler bunu

sOyle agiklarlar; O da Israilogullarma vadedilen ikinci fesattir.
Edatlar da hazfedilir. Ornegin, soru ve nida (seslenme) edatlar1 gibi.
Allah Azze ve Celle sdyle buyuruyor:
S 6 (05 8 51 18 S0 05

“Hani o yigit geng¢ler magaraya siginmislardi da: “Rabbimiz! Katindan bize bir rahmet

ver ve bize isimizden bir kurtulus yolu hazirla” demislerdi.”*"

Burada islup, miimin
genclerden cok sevdikleri ve kalplerine yakin bulduklari Allah’a ydnelik bir nidadir. Bu
yakinlig1 hissettikleri ve bunun suurunda olduklar1 i¢in nida edatina ihtiya¢ duymadilar.

Ciinkii Allah onlara sah damarindan daha yakindir.

3% jsra Suresi, 17:7.

399 jsra Suresi, 17:5.

0 Kehf Suresi, 18:10.
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Edatlarin hazfedilmesinin amaglar1 vardir. Bu amaglardan birisi, Allah’in kullarinin
kendisine vasitasiz bir sekilde miinacat ve nida etmelerini dilemesi olabilir. Allah’a nida
etmekte, bazi hususiyetler mevcuttur. Ciinkii o’na seslenmek; tazim, tenzih ve giizel 6vgiiye
isaret eder. Dolayisiyla nidadaki emir manasi1 yok olur ve sadece tazime doniisiir. Dua

mandsin yiiklenir.*"!

Kendisine siddetle ihtiya¢ duyulmasina ragmen mefulii bihinin hazfedilmesinin de,
Ciircani’nin zikrettigi gibi, hususiyetleri vardir: “Siiphesiz ona ihtiya¢ vardir. Soylemek
istedigimizden daha kisa ve 6zdiir. Ondaki incelikler fazladir. Gilizelliklerin ortaya ¢ikmasi

acgisindan daha agik ve miikemmeldir.”*"?

Yine tasvip edilmeyip, hazfedilen kelimelerden biri de su ayettedir:

403 (LX) kelimesi hazfedilmis bir kelimenin sifatidir.

“Onlar sadece yalan soyliiyorlar.
Takdir soyledir (L ¥ #). Clinkii s6zleri reddedilmistir. Reddedilmis s6z de zikredilmeyi layik

degildir ve bu ylizden hazfedilmistir. Ona isaret etmesi i¢in sifat getirilmistir.

Su ayette de benzer bir durum goriiyoruz:
it 13 U 1140 4558 0m 5.8 ol Y15 Sl o5 U5 108 15008 ) 2 8 e Ui

“Dediler ki: ‘Bizim Rabbimiz, goklerin ve yerin Rabbidir. O’ndan baskasina asla ilah

599404

olarak yalvarmayiz. Aksi halde hakikaten sagma sapan konugmus oluruz. Yani

mdi 13 Gl s

Burada mevsuf olan -Kavlen- so6zii hazfedilmistir. Allah’tan baska ilahlarin
zikredilmesi ve ona lafizla isaret edilmesi tasvip edilmemistir.
Sifatin hazfedilmesi ve kalanlarin mevsuf {izerine birakilmasi da bu kisimdandir. Su
ayette bunu gorebiliriz:
"ilad 45an 08 AL G sdei ) 0l Gmel & EaJlE a3 sl cslia dase ez Gl v
“(Clinkil) onlarin 6telerinde her (saglam) gemiyi zorla alan bir hiikiimdar vardi.”*"®

Yani 420 ). Bu yiizden delik agilmasi, o gemiyi hiikiimdardan kurtarmak i¢indi.

1 Muhammed Seyyid Hasan Mustafa, el-i’cazii’l-Lugavi fi’l-Kur’éni’l-Kerim, s. 329.

Cdircani, a.g.e, s.329.
Kehf Suresi, 18:5.
Kehf Suresi, 18:14.
Kehf Suresi, 18:79.

402
403
404
405

95



Arap kelaminda bu ve benzeri iisluba isaret eden pek ¢ok hazf érnegini Isra ve Kehf

strelerinde de goriiyoruz.

Iki siirede de baglama dayanan hazf cesitleri ile kelamda kuralli ve diizeni olarak
yapilan hazf cesitlerini gordiik. Iki cesite dair de ayetler arz ettik. Yine basit bir bakisla fark
edilebilecek baska ornekleri de verdik.

IV. MARIFE VE NEKIRE

Tenkir (belirsizlik) ile tarif (belirlilik) mandy1 gosteren edatlardandir. Ikisi de bir
manaya isaret eder, ancak aralarinda fark vardir: Nekradan, dinleyicinin kim oldugunu
bilmedigi muayyen bir zat anlasilir. Ciinkii nekra, manasi altinda yer alan miifretleriyle
mutlak bir manay1 gosterir. Marifeden ise, dinleyicinin kim oldugunu bildigi muayyen bir kisi
anlagilir. Ciinkii lafiz muayyen ve belirli bir kisiyi gostermektedir. Bu belirlilik, alemde (6zel
1sim) oldugu gibi, harici bir isarete ihtiyag duyulmadan bizzat lafzin kendisiyle saglanabilir.
Zamirlerde oldugu gibi, tekelliim, hitap ve gaib karineleriyle belirlilik saglanir. Alem ve

zamirlere izafe yoluyla oldugu gibi hissi karinelerle de belirlilik saglanir.**®

A. MARIFE
Dilde marife olanlar; zamirler, Eliflam takis1 alanlar, mevsul isimler, isaret zamirleri,

marife olan bir isme izafe edilenler, alem (6zel) isimler ve miinada (seslenilen)dir.

1. Eliflam Takist Alanlar
Muhtelif gorevsel ve belagate ait manalar verirler. Eliflam zihin ve cinse ait tarif manasi
katar. Yani Eliflam ile marife olmus isim, konusan ile muhatap arasindaki bilinen bir seye

veya o seyin cins ve hakikatine isaret eder.*"’

2. Mevsul Ile Marife Olanlar
Genel ve 6zel olmak iizere iki kisma ayrilir. Genel olanlar (wve Lmevsulleridir. Ozel
olan ise (dlve bu babta yer alan mevsullerdir. Sifat giicii ve konumunda olduklar1 ve
kastedilene yergi ile 6vgii sifatlarinin icra edilme imkani verdikleri i¢in mevsullerle tarif

yapilir.
Allah Azze ve Celle s0yle buyuruyor:

" o8 g G s A 55155

406 Bz Hasimi, a.g.e, s. 105.

7 Matlub Ahmed, a.g.e, s. 150.
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“O evinde kalmakta oldugu kadim, onun nefisinden murad almak istedi.””*”® Burada

Ziileyha yerine d'kullanilarak marife yapilmgtir.

Allah Azze ve Celle, Hz. Musa (as) ile Hz. Hizir (as) kissasindaki Hz. Hizir (as) ile
olan beraberlikten, sabredemeyecegi seyleri gordiikten ve ayrilma vakti geldikten sonraki

durum hakkinda s6yle buyuruyor:
" 4l it 2 G sl il i b 50s 1% ga

“Dedi ki: “Iste bu benimle senin arasindaki firakimizdir (aramizin ayrilmasidir). Simdi
sana sabretmeye gii¢ yetiremedigin seylerin te’vilini (ger¢ek durumunu) bildirecegim.”*” Bu,
Hz. Hizir (as)’in ayrihigindan degildir. Zemahseri, ayette kullanilan isaret zamirinin iki

durumdan biri i¢in kullamldig1 goriisiindedir.*'”

Hz. Musa (as)’1n lisaniyla soyle buyuruluyor:
"oaladle EAY Gds J ode

411
”*"" Burada

“(Musa) dedi ki: Eger isteseydin buna karsilik elbette bir iicret alabilirdin.
zihinsel olan manalara, gozle goriiliiyormuscasina isaret edilmistir. Buradaki isaret, vakti
geldiginde gergeklesecek olan ayriligin tasavvurunadir. Hz. Musa (as) bunu sdyledigi zaman,

Hz. Hizir (as) bunu tasavvur etmistir.

3. Isaret Zamiriyle Yapilan Tarif
[saret )ave onun babindaki zamirlerle yapilir. Ha harfi dikkat cekmek, Za harfi ise isaret
etmek i¢indir. <ldile <lkullanilir. Yakinda olana isaret etmek ic¢in Zake, uzakta olana isaret
etmek i¢inse Zalike kullanilir. Clinkii Lam harfi uzaklik i¢indir. Zalike ayn1 zamanda mekanin
tazimi ve konumun yiiceligini vurgulamak maksadiyla da kullanilir. Ornegin, “Iste bu, o kitap

(Kur’an’)412d1r ki, onda siiphe yoktur. Takva sahipleri i¢in bir hidayettir.”

4. Izafe Ile Yapilan Tarif
Allah Azze ve Celle soyle buyuruyr

"o VA (e SUAIE 5 Uimie (e 3587 3T Ualie (4 138 132 A"

%8 yusuf Suresi, 12:23.

Kehf Suresi, 18:78.
Zemahseri, Kessaf, IV, s. 691.
Kehf Suresi, 18:77.
Bakara Suresi, 2:2.
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“Orada katimizdan kendisine bir rahmet verdigimiz ve bir ilim &grettigimiz
kullarimizdan bir kul buldular’”*"* Buradaki ayette “kulumuz” kelimesinde yapilan izafe ikram

ve yiiceltme maksatlidir.*'*

Eliflam ile yapilan tarifin faydalarindan biri de kapsamlilik ve genellemedir.
Su ayette bunun bir 6rnegini goriiriiz:
"o 4 Uil i s e 05 1 b sl

15 Tam anlamiyla hamd/6vgii

“Hamd/6vgii, alemlerin Rabbi olan Allah’a mahsustur.
sadece Allah’a mahsustur. Hamdedenin ruhundaki &vgiiniin tamami ve kemali hamd
kelimesinin marife gelmesiyle gergeklesir. Eliflam ile gelen hamd, sekli itibariyle
miikemmelligi ifade eden bir Gisluptur. Eger hamd kelimesi nekra gelseydi, mana farklilasirdi.

Devamlilik ve gereklilik durumundan degiskenlik durumuna gegerdi.

Bu faydalardan biri de, zamanin tiimiin kapsamasidir. Allah Azze ve Celle sOyle
buyuruyor:
A sual A5 & f ade Slliie 38 Y545 (58 Gl alaally ad) 60 8 Gl g SLE ulal
a8 8540 0S5 8158 @l B RS e Al LT (i 5

“Sabah-aksam o’nun rizasimi isteyerek Rablerine dud eden/yalvaranlarla beraber

nefsini sabirl tut. Diinya hayatinin ziynetini/siisiinii isteyerek gdzlerini onlardan cevirme! “*'°

Buradaki dua, biitiin zaman dilimini kapsamaktadir. Nekra ise, zamanin bir dilimine igaret

eder.
Allah Azze ve Celle sdyle buyuruyor:

“De ki: “Hak Rabbinizdendir!”’ Yani biitiiniiyle hak Rabbinizdendir. Bunun
disindakiler batila ¢ikar. Burada hak kelimesin marife gelmesi, hak sozciigiiniin kapsamini

genisletmis ve sadece Allah’a has kilmistir.

Sifatin mevsufunu kapsamasi 6rnegi olarak da su ayete bakabiliriz:

13 Kehf Suresi, 18:65.

Seyhiilislam Ebu Suud Efendi, irsad-1 Akl Selim ila Mezay-1 Kitabi’l-Kerim, |V, s. 203.
Fatiha Suresi, 1:1.

Kehf Suresi, 18:28.

Kehf Suresi, 18:28.
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MEE A Cagll s Gl Sl Gy "

e - 418 . . . o
“Ne kotii icecek™ ™ Cehennemde icecek olarak ne varsa. Yani cehennem igecegi ne

kotii bir icecektir. Irini, kaynar suyu ve digerlerini de kapsamaktadir.

Marifeligin kapsamliligina isaret eden su ayetlere de bakabiliriz:
Wit Gdaddl B S G

“Ben yoldan gikaricilari yardimer edinici degilim.”*"

" galag Sl S5a il Py

“Miicrimler/giinahkarlar atesi gordiiler”**

Bu ayetlerdeki “Yoldan ¢ikaricilar” ile “miicrimler’in marife gelmesi, timiini

kapsama anlamindadir. Higbirini istisna etmemektedir.
Eliflam ile yapilan tarifin bir faydasi da tazimdir.

Allah Azze ve Celle’nin su ayetinde Eliflamin tazim ve tesrifi ile ifade ettigi isim

Kur’an anlamindaki kitaptir:
v oo S 50 ol 4 sl

“Hamd, kuluna Kitap’1 (Kur’an’1) indiren ve onda higbir egrilik/tezat bulundurmayan
Allah’a mahsustur.”**' Kitabin Allah katindaki degeri biiyiiktiir. Eliflam takis ile gelmesi
veya su ayette oldugu gibi, “Rabb’in kitabindan sana vahyolunani oku! O’nun kelimelerini
degistirecek hig kimse yoktur.”** izafe edilmesi, Kur’an-1 Kerim’in degerinin biiyiikliigiinii
ifade etmek icindir. exe Je kelimesinde kullanilan, iistiinliik manasin1 veren ve Resulullah
(as)’m saninin yiiceligini iade eden A= harfi cerrinin kullanilmasi da bu méndya uygun

diismiistlir. Ciinkii burada teklif manasini ifade eden ila harfi cerri ile tesrif manasini ifade

eden ala harfi cerri arasinda fark vardir.

Miiminin de Allah katinda biiyiik bir degeri vardir. Allah Azze ve Celle soyle
buyuruyor: " Uia 1 )41 268 & cilalllal ¢ slaas Gl G dall 5305

18 Kehf Suresi, 18:29.

Kehf Suresi, 18:51.
Kehf Suresi, 18:53.
Kehf Suresi, 18:1.

Kehf Suresi, 18:27.
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“Salih ameller isleyen Mii’minleri de gercekten kendileri igin giizel bir miikafat

oldugunu miijdelesin!”** Yani miiminin degeri biiyiiktiir.
Eliflam ile yapilan tarifin bir faydasi da sozii edilen seyin tahsis edilmesidir.

Ornegin su ayetteki,"Ualal L Ji e 158 & US L &3 J6 " “(Geng hizmetgisi) dedi ki:
“Gordiin mii, kayaya sigimdigimiz zaman”*** kaya ile “Ikisi yola koyuldu. 8 LS5 \32 S Gl
"4 1al

Nihédyet gemiye bindikleri zaman, o bunu (gemiyi) deliverdi.”*” Ayetindeki gemi
gibi. Her ne kadar kaya kelimesi Onceki olaylarda gegmemisse bile, yine de marife
getirilmistir. Bu da kendisine vadedilen bulusmanin gergeklesecegi mekani temsil etme
ozelligi sebebiyledir. Kaya kelimesi acik bir sekilde zikredilmemisse bile, olaylarin baglami
ve kissanin arka planini bilinmesi kaya kelimesinin marife getirilmesini mazur géstermekte ve

kayanin tabiatini1 ortaya koymaktadir. Ayni agiklamalar gemi kelimesi i¢in de gegerlidir.

B. NEKRA

Kelamda bulunan nekralik, belirsizlik ve kapalilik anlamima gelmez. Tam tersine
bazen nekranin kullanilmasi marifeden daha agik ve ince olur. Boyle olmasaydi marifeden
nekraya neden doniilsiin ki? Konusan kisi, marifeleri kullanmakla bircok manay1 ifade eder.
Bunu, baglamlarin icinde dondiigii duruma uygun olarak mutlaklik ve genelleme gibi cesitli
manalar yiiklenen nekralarin {istlin ve ayirici 6zelliklerini marifelerle beraber ortaya koydugu
zaman yapar. Bu yiizden lafizlarin gosterdigi manalarin diginda olan ikinci manalarin
birgcogunun gerceklesmesi i¢in nekralarin kullanildigin1 goriiyoruz. Beldgat alimlerinin uzak
gordiigii beldgate dair amaglarin gerceklemesi de buna bakar. Alimler buna dair birgok

ornekler belirlemislerdir.**

Telkin yoluyla kastedilen mandlar1 ifade etmek i¢in nekralarin kullanildigi birgok

ornek vardir. Ornegin su ayete bakabiliriz:
55 400 LT o A3 45 RO (o) Ll an il ) (1l sl (5 S sy 500 o3l At
"Jw/ :i\ J“/& n
“Kendisine ayetlerimizden bir kismin1 gosterelim diye, kulunu (Muhammed’1) bir gece

Mescid-i Haram’dan, ¢evresini miibarek kildigimiz Mescid-i Aksa’ya gotiiren (Allah, noksan

2 Kehf Suresi, 18:2.

Kehf Suresi, 18:63.
Kehf Suresi, 18:71.
Hasimi, a.g.e, s. 105.
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sifatlardan) miinezzehtir. “**” Burada gece anlamindaki “Leylen” kelimesi her ne kadar gece
yliriidii anlamindaki “Esra” fiili icin tekit amaciyla gelmisse de, “Leylen” kelimesinin isaret
ettigi bagka bir mand daha vardir. O da, Resulullah (as)’in Mirag¢ yiiriiylisliniin bir gecede
gerceklesmesidir. Bununla beraber “Leylen” kelimesinin nekra gelmesi gece yiirliyligiiniin
kisa bir siire oldugunu da ifade ediyor. Bir goriise gore dort saat kadar, bir baskasina gore ii¢
saat, bir diger goriise gore de bundan daha az oldugu sodyleniyor. Ciinkii nekralik azlik icin
olur. Azlik ve kisimlik birbirlerine yakin manalardir. Dolayisiyla azlik manasinda olan
kisimlik manasinda da kullanilabilir. Ama ayet b odix sl Iseklinde olsaydi, bu manalari
veremezdik. Ciinkii marifelerle beraber kullanilan terkipler, gece yiirliyiisiiniin gecenin biitiin

parcalarinda gergeklestigini ifade eder.**®

Su ayetlerde de benzer durumlar1 gorebiliriz:
"GRG INe G4

“Siiphesiz o (Nuh), ¢ok siikreden bir kuldu.”**’Buradaki nekralik da istigraki ifade
ediyor.

“Onda hicbir egrilik/tezat bulundurmayan”*° Burada egrilik ve tezat anlamina gelen
“’vec” kelimesi kapsamli bir kelimedir ve insanin aklina gelebilecek tiim egrilik ve tezatlari
ifade eder. I’vec, arazlarda olabilecegi gibi cevherlerde veya ikisinde de olabilir. Bu yiizden

nekra olmasi biitiin bu manalar1 kapsadigini gosterir.
" ST U 5 (ot 1 AUSEATS aglle 8380 &1 LS,

“Size mallarla ve ogullarla yardim edip (giicliniizli artirdik) ve cemiyet/topluluk olarak
da (saymizi) daha c¢ok kildik.”*' Burada mallar ve ogullar anlamina gelen “Emval” ile
“Benine” kelimeleri, ¢oklugu ifade etmek icin nekradir. Ciinkii ikisi de galibiyet ve zaferin

kaynaklaridir.

mrdde 4 el Gull L G Y

27 isra Suresi, 17:1.

Hereri, a.g.e, XVIs.11.
429 ;

Isra Suresi, 17:3.

Kehf Suresi, 18:1.

31 isra Suresi, 17:6.
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“Hakkinda bilgi sahibi olmadigin seyin pesine diisme!”** Yani hakka ulastiracak
kesin ve kamil bilgi olmali, acgik bir sapikliktan bagka bir seye gotiirmeyecek olan eksik bilgi

ve zan degil.
Coklugu ifade eden ayetlerden biri de sudur:

“Stiphesiz biz ona yeryliziinde giiclii bir iktidar tahsis ettik ve ona her seyden bir sebep
(yol) verdik.”** Allah Azze ve Celle Zilkarneyn (as)’e glic ve imkanin her tirliisiinii
bahsetmisti. Bir kismimi biliyordu bir kismi ise gizlenmisti. Sebep/yol anlamina gelen
“Sebebiin” kelimesi nekra getirilmis. Ciinkii sebepler ¢ok ¢esitlidir ve mahiyetini Allah’tan

baska kimse bilemez.
Yine su dyete bakalim:

“Onu (Kur’an’1) anlamamalar1 i¢in kalplerinin {izerine perdeler ¢ekeriz ve kulaklarina

29434

da bir agirlik (koyariz). Burada perdeler anlamina gelen “Hicaben” kelimesi nekradir.

Goriilmemis sekilde ortiilmiis perde ¢esitlerini ifade eder. Su ayette aynen bunun gibidir:

“Onu (Kur’an’1) anlamamalar i¢in kalplerinin iizerine perdeler ¢ekeriz”** Burada da

perdeler anlamina gelen “Ekinneten” kelimesi nekradir.
Su ayete bakalim:
55500 85 ) O o) AR 05k ) 550 6 )5 ) 0 5hsil ) 4 (shally Uy 2T B33

“Gizli konusurlarken de o zalimlerin: “Siz ancak biiyiilenmis bir adama uyuyorsunuz”
dediklerini ¢ok iyi bilenleriz.”**® Buradaki nekralik, utamlacak bir cehalet babidandir. Ciinkii
onlar, Efendimiz (as)’1 bizzat tanidiklar1 halde o’na biiylilenmis bir adam anlamindaki

“Reciilen meshuren” diye isaret ediyorlar. Bu ise alay etmektir. Bu, su ayete benzer:

“Inkar edenler dediler ki: “Size, paramparca oldugunuz zaman, gercekten sizin

. o a1 o e . . . . . ‘95437
yeniden yaratilacaginizi/diriltileceginizi size haber veren bir adami gosterelim mi?”

Allah Azze ve Celle s0yle buyuruyor:

"55i5 35513 Ul

32 isra Suresi, 17:36.

Kehf Suresi, 18:84.
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Isra Suresi, 17:45.

35 jsra Suresi, 17:46.

36 jsra Suresi, 17:47.

Sebe Suresi, 34:7.
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“Ve Davud’a da Zebur’u verdik.”**® Buradaki nekralik, durumunun biiyiikligini ifade
ediyor. Ciinkii Zebur, rumuzlardan ibarettir. Kitap anlamindadir. Buradaki nekralik, kitap

olmasi sebebiyle kamildir anlamuna geliyor.**

Su ayete de bakabiliriz:
SE A JEh B eyt 6 Ul a3 iles 58 G lin g oas Galy W) o ana o TR Y 5

ll\j) R

“Kim haksiz yere oldiiriiliirse, sliphesiz onun velisine salahiyet/yetki verdik. Ancak (o
da) oldiirmede/kisasta asin gitmesin!”**® Burada haksizlik edilen kisi anlamma gelen
“Mazlum” kelimesi, tam kemale igaret etsin diye nekra olarak gelmistir. Cilinkii oldiiriilen kisi
tam anlamiyla mazlum olmazsa, bu ayetin kapsamina girmez.

Allah Azze ve Celle sdyle buyuruyor: " Ui ¢idli il 5 o) 9 1,48 MIETR

59441

“ve ana-babaya iyilik etmeyi emretti. Burada iyilik anlammna gelen “Thsan”

kelimesi tazimi ifade etmek i¢in nekradir. Mana sdyledir; Rabb’in ana-babaya biiyiik iyilik

etmeyi emretti. Nekraliktan anlasilan tazime 6rnek olarak su ayete de bakalim:
“Umulur ki Rabb’in seni Makam-1 Mahmud’a***/6viilmiis bir makama ulastirir.”
Allah Azze ve Celle s0yle buyuruyor:
"8 55 O G 5 4 o s ol b 8, 48 & 5085 A A ol 4 Sas g

“De ki: “Hamd, ¢ocuk edinmemis, miilkte/hakimiyette ortagi olmamis ve acizlikten
dolay1 da bir veliye/yardimciya ihtiyact olmamis olan Allah’a mahsustur.” O’nu tekbir
getirerek tekbir et/yiicelt!”*** Burada nekralik, nefyin siyakinda geldikleri icin cinsi ve onun
fertlerini nefyetme manasini ifade ediyor. Ciinkii nefiy ve nehiy siyakinda gelen nekra, geneli

ifade eder. Su ayet de bunun gibidir:

"5l A 8 oS 8 1 Uide e 5 S A 53 08 6 AUk S35 258 0 o)

38 jsra Suresi, 17:55.

Razi, a.g.e, XX, s. 320.
440 ;

Isra Suresi, 17:33.

441 ;

Isra Suresi, 17:23.

42 jsra Suresi, 17:79.

3 jsra Suresi, 17:111.
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“Higbir sehir/memleket yoktur ki, kiydmet giiniinden dnce oray: helak etmeyelim veya

siddetli bir azabla azab etmeyelim!”***

“)-\-\5-‘ 5585" “O’nu tekbir getirerek tekbir et/yiicelt!”** Ayetindeki nekraliga gelince,

tazim ve ¢okluk yoniinden kemali ifade eder.

Tahkir ve azlig1 ifade eden nekraliga gelince, kafirlerin soziinii tavsif eden su ayetteki

“Kelime” lafzina bakabiliriz:
"G Y] G5l o) a8 e g HAT AE &R

“Agizlarindan ¢ikan séz ne biiyiiktiir!”**® Yani sozleri acayiptir, gariptir ve Allah
katinda degersizdir. Bu yiizden de nekra olarak gelmistir. Bu ayet bir¢ok yonii kapsamaktadir.
Genelde bircok icraat “kelime” lafzinda yogunlagmaktadir. Gz alict bir islupla etrafini

sekillendirmektedir.

Hakikate ulagsmak i¢in degil de sirf tartismak icin yapilan tartismanin degerinin de az

oldugunu su ayette goriiyoruz:
"R e RT GLay) G5

“Fakat insan her seyden daha ¢ok tartismacidir.”**’ Burada insan “Sey” kelimesiyle
tabir edilmistir. Bu da insanin biiyiikliigiinden vazge¢mesi ve gururunu birakmasi igindir.

Cilinkii nefsinin kendisine giizel gosterdigi faydasiz tartigmalardir.

Yine su ayetteki “Melik” kelimesi degersizligi ifade eder: " aé 4l (K A

“(Clinkii) onlarin 6telerinde her (saglam) gemiyi zorla alan bir hiikiimdar vardi.”**®

Burada s6z edilen kral, insanlarin haklarin1 gasp eden zorba bir kraldir. Bunun gibi krallar, ne

kadar zorba olurlarsa olsunlar, Allah katinda zayif ve degersizdirler.

Nekralik bazi yerlerde azlig1 ifade ettigi gibi, baz1 yerlerde de Allah’in rahmetinin
genisligini ifade eder. Su ayette oldugu gibi:

e U e Sl 5 L (e 4035 ST Uslie (1332 13251

444 ;

Isra Suresi, 17:58.
5 jsra Suresi, 17:111.
Kehf Suresi, 18:5.

Kehf Suresi, 18:54.

Kehf Suresi, 18:79.
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“Orada katimizdan kendisine bir rahmet verdigimiz ve bir ilim &grettigimiz
kullarimizdan bir kul buldular.”**® Burada “Rahmeten” ve “ilmen” kelimeleri nekradir. Bu
ikisi, Allah’in genis rahmeti ve hi¢ kimsenin kusatamayacagi ilmine gore azdirlar. Ancak

Allah’tan gelen az rahmet ve ilim bile diinya ehli i¢in ¢oktur.

Bazen nekralik, miifaceenin (ansizin) olusmasinda da pay sahibi olur. Su ayete

bakalim:

“Nihayet bir oglan ¢ocukla karsilastilar. O, hemen onu 6ldiirdii.”**°

Cocukla bir isleri
yoktu ve onu tanimiyorlardi bile. Bu ylizden onun 6ldiiriilmesi Hz. Musa (as) i¢in acayip ve

ani bir sey olmustu.

9 Kehf Suresi, 18:65.

0 Kehf Suresi, 18:74.
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ALTINCI BOLUM: iCAZ, iTNAB VE MUSAVAT

I. 1CAZ

A. SOZLUK MANASI:
Pek cok farkli kitapta belirtilen birgok mananin ortak noktasi “stirat’tir. “Siirat”, kelamda da
kullanilir; 6nce istek, sonra kaynak, sonra konu gelir. Son olarak bu kelime azlik ve hafiflik
manasindan gelmistir. Onda en yaygin olan mana kelamin kisa ve 6z olmasidir. Allah en
iyisini bilendir.*”!
B. ISTILAH MANASI

Maksadi tam olarak ifade etmekle beraber insanlarin arasinda bilinen adete gore eda

edilen lafizlardan daha az ve kisa bir kelamla maksadi tabir etmektir.

Cahiz icaz1 birka¢ sekilde tamimlamustir: “Icaz, cok maénalar az lafizlarla ifade
etmektir.”*** Sonra Cahiz tanimi genisletmis ve soyle demistir: “Kelam uzun olsun kisa olsun

lafizlar1 artirmadan manay1 irade etmektir™*>

“Icaz iki kisma ayrilmustir: Kasr icazi, hazf icazi. Burada hazfin kelamimn kapaliligina
sebep olmamast sart kosulmustur. Yani Araplara konustugunda icazi, baskalarina
konustugunda ise, itnab1 kastedecek. Bunun sebebi de Araplarin digerlerinden daha fesahatli

454
olmalardir.”

Ebu Hilal Askeri ise, icaz1 sdyle aciklar: “Icaz, hakikat iizerine insa edilen belagat
saraylaridir. Thtiya¢ miktarin1 ge¢mez. Alay ve gevezelik béliimiine girmis bir fazilettir. Bu
ikisi kelamin en biiylik hastaliklarindandir. Ciinkii bu ikisi s6z sahibinin aptalligin

gésterir.”45 >

Ibn Resik kendisine ait bir tarif yapmamis ve Rumani’nin tarifiyle yetinmistir: “icaz,

amac1 miimkiin olan en az harfle ifade etmektir.”*>

Gortinen o ki, Ali b. Halef de Rumani’ye uymustur. Ciinkii kitabinda Rumani’nin

tarifini oldugu gibi getirmistir.

1 Mu’cemu’l Vasit, ikinci Basim, Il. s. 104.

Cahiz EbG Osman Amr b. Bahr b. Mahbub el-Kinani el-Leysi, Kitdbii'l-Hayevan, |l|, s.82.

Cahiz, a.g.e, |, s.91.

Cahiz, a.g.e, |, 5.94.

Askeri Eb( Hilal Hasan b. Abdullah b. Sehl, Kitdbii's-Sinaateyn el-Kitdbe ve's-Si'r, thk. Ali Muhammed Bicavi,
s. 173.

* ibn Resik, el-Umde fi mehasini's-si'r ve ddabih, thk. Muhammed Karkazan, Dari'l-Ma'rife, 1. s 250.
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C. ICAZIN KISIMLARI
Ibn Resik soyle der: “Icaz Rumani’ye gore iki kistmdir: 1. Lafz1 manasina eksiksiz ve
fazlasiz tam olarak mutabik olan. 2. Bu kisma Iktifa ismini vermislerdir. Burada kelamin
kalan kisminin gosterdigi diger kisim hazfedilir.”*’ ibn Resik icazin bu kismina ekleme
yapmistir:  “bu  kismin belagatten sayilma sebebi, dinleyicinin zan ve hesapta genis

davranmasidir. Ciinkii bilinen her sey kolaydir. Ciinkii smirlandirilmigtir.”**®

Abdulkahir Ciircani ise, az lafizla cok mana ifade etmek seklinde idrak edilen icazin
manas1 hususunda onceki alimlerle ittifak halindedir. Ciinkii sdyle demektedir: “Icazin, az

lafizla cok mana ifade etmekten baska bir manasi yoktur.”459

Sekkaki de icaz1 sdyle tammlamustir: “Icaz, amaci yerine getirmekle beraber bilinen

59460

ibarelerden en aziyla manay1 ifade etmektir:”"" ¢ilinkii Allah Azze ve Celle soyle buyuruyor:

el e Cm el canally S0 skl MM “Afbagislama yolunu tut, iyiligi emret ve

95461

cahillerden de yiiz ¢evir. Bu kisa ayette gilizel ahlakin tiimii toplanmistir. Eger ibare

manay1 karsilamiyorsa, ona ihlal denir.

1. Kasr Icaz

Manasi lafzindan ¢ok olan icazdir.

Kasr icazi, bir sey hazfedilmeden, kisa ibarelerle ¢ok mandy1 barindirmakla olur.

Kur’an-1 Kerim bu konuda ulasilamayacak bir konumdadir.
Allah Azze ve Celle sdyle buyuruyor:" 5Ga (aliadl i &5

“Sizin i¢in kisasta hayat vardir!”*%? Stiphesiz bunun manalar1 ¢ok lafz1 ise kisadir.
Kastedilen sudur: Eger insan, dldiirecegi zaman oOldiiriilecegini kesin bir sekilde bilirse,
oldiirmekten vazgecer. Bu kisim belagat alimlerinin tamah ettigi kisimdir. Birbirlerinin
degerini bununla dlcerler. Hatta onlardan birine, “Belagat nedir?” Diye sorulunca, “Kasr
Icazidir” diye cevap vermistir. Araplarin hatibi olan Ektem B. Sayfi, “Belagat icazdi”

demistir.*?

*7ibn Resik, a.g.e |, s. 250-251.

ibn Resik, a.g.e |, s 250.
Curcani a.g.e, s. 463.
Sekkaki, a.g.e, s. 277.
Araf Suresi, 7:199.
Bakara Suresi, 2:179.
Hasimi, A.g.e, s. 224.
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Ibn Esir, icaz1 bir kere, “Icaz fazla olan lafizlar1 hazfetmektir.” Diye tarif ederken,
baska bir zaman, “Icaz, fazla gelmeksizin lafzin méanay: ifade etmesidir” seklinde tarif

etmistir. Ayni sekilde icaz1 hazifli icaz ile hazifsiz icaz diye taksim etmistir.***

Ibn Esir, hazf icaz1 hakkinda sdyle der: “Hazifle yapilan icaz, harika bir seydir ve sihre
benzer. Ciinkii orada bir seyi zikretmemeyi zikretmekten daha fasih goriirsiin. Bir seyi
sOylememeyi sdylemekten daha faydali bulursun. Konusmadigin halde konusmaktan daha

etkili olursun. A¢iklama yapmadigin halde agiklama yapmaktan daha anlasilir olursun.”*®

Miiberred*®®, icaz icin gecici isaretler koymustur: “Kisa ve 6z sézden anlasilan

manadir, uzun so6z (itnab) ise, delille susturmadir.”

Kudam b. Cafer ise, s0yle tanimlamustir: “Lafzin farklilik arz ettigi kisimdandir. Soyle
ki, kendilerine ima veya onlar1 gdsteren bir isaret ile az lafzin ¢ok manay1 kapsamasidir.” Bu
tanim, sonradan gelecegi lizere, belagat alimlerinin kasr icazi olarak tanimladiklar1 icaza

uygun diismektedir.
Ali b. Halef icaz1 iki kisma ayirir:

Birincisi, bu konuda ihtiya¢ duyulmayan seyin hazfedilmesidir. “Comert Comerttir
Hatem” soziinde oldugu gibi. Ciinkii burada “yardimci” kelimesi hazfedilmistir. Ciimle

“Comert ve comerdin yardimeisidir Hatem” seklindedir.

2. Hazflcazn
Hazf icaz1, mahzufu gosteren bir isaretin bulunmasiyla beraber anlami ihlal etmeyecek
sekilde ibareden bir seyin hazfedilmesidir. Mahzuf miibteda da olur. Gl 5 Wliza a5 WUl 5 5l
" Ornegin, “(Bu,) indirdigimiz ve (hiikiimlerini) farz kildigimiz bir siredir.”*’” Ayetinde
oldugu gibi. Burada miibteda olan isaret zamiri “bu” mahzuftur. “itaat ve ma’ruf*®*/giizel bir

sozdur.”

" a4 Al T G 4y el 51 Ol 4 &GI8 O 515" Bazen cevap hazfedilir:

**4 ibn Esir, el-Meselu’l Sair, s. 194.

ibn Esir, a.g.e, s. 198.

Muhammed b. Yezid el-Ezdi el-Basri Ebu Abbas. Fasih ve Belagat sahibiydi. el-Muktadab ile el-Kamil meshur
eserlerindendir. Bagdat’ta Hicri 285 yilinda vefat etti. Siretu’l i’lami’l Niibela, XIll, s. 576; Budyetu’l Via’, |, s.
269.

*7 Nur Suresi, 24:1.

Muhammed Suresi, 47:21.
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“Eger gercekten bir Kur’an ki, onunla daglar yiritiilseydi veya kendisiyle yer
parcalansaydi yahut onunla dliiler konusturulsayd: (iste o kitap yine bu Kur’an olurdu).”*®
Burada sartin cevabi olan (iste o kitap yine bu Kur’an olurdu) mahzuftur. Burada cevabin
hazfedilmesi getirilmesinden daha beligidir. Ciinkii bu durumda kisi her tiirlii goriise gidebilir.

Zikredilseydi sadece zikredilenle yetinilirdi.

"Jsd e@-d)h ERP fﬁij" Mudaf da hazfedilir: Mudafu ileyhi yerine konulur ve fiil ona
verilir. “Kiifiirleri sebebiyle kalplerine buzag: (sevgisi) igirildi/dolduruldu.”*’® Burada mudaf

olan (sevgi) hazfedilmistir.

"adlen G5 A &8 1525 5" “Allah adma ve O'na layik bir sekilde cihad edin.”*’' Burada
da mudaf olan (yolunda/adina) hazfedilmistir.

' oday Lkl A 8% Lsh Gie)55"“Musa ile (milnacatta bulunmast icin) otuz gece

k 99472

sOzlestik. Ona on (gece) daha ilave etti Burada muzaf olan (gece) hazfedilmistir.

Su ayet de hazf icazindandir: “Sayet yeryiiziindeki agaclar kalem, arkasinda yedi
denizin katilacagi deniz de (mirekkeb) olsa, Allah’in kelimeleri (yine de yazmakla)
tiikenmez. Kuskusuz Allah, iistin/mutlak galiptir, hikmet sahibidir.”*® Burada “Allah’in
kelimeleri (yine de yazmakla) tiikkenmez.” Ayeti sartin cevabidir. Bu sozde kisaltma vardir.
Bunu da dyetin baglanuindan anliyoruz. Ayetin takdiri soyledir: Sayet yeryiiziindeki agaglar
kalem, arkasinda yedi denizin katilacagi deniz de (miirekkeb) olsa ve desteklenen bu seylerle
Allah’in kelimeleri yazilsa, Allah’in kelimeleri tiikenmez. Ciinkii sonsuzdurlar. Ama bu
kalem ve destekgilerin sonu oldugu i¢in tiikenirler.” Kapsamlilik bakimindan bu ayetin bir
benzeri de sudur:

" SABa e g A8 4l a3 4§ La s Kie 8 & "veya baginda bir

rahatsizlig1 bulunursa, bu durumda orug¢ veya sadaka veya kurbandan bir fidye gerekir!”474

Yani bagindaki rahatsizlig1 gidermek icin sagini tiras ederse fidye gerekir.*””

Su Ayet de hazf icazindandir: " D33 ¥ 5 sie Hlall Call () &L S

69 Ra’d Suresi, 13:31.

Bakara Suresi, 2:93.
Araf Suresi, 7:142.

Hac Suresi, 22:78.

Araf Suresi, 7:142.
Lokman Suresi, 31:27.
Bakara suresi, 2:196.
AlQGsi, a.g.e, XXI, s. 100.
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“Ne de (sizden baskasina) cevirebilirler.”*’® Burada ayetin dncesi isaret ettigi i¢in

(sizden baskasina) sozii hazfedilmistir.*”’

Su ayetlerde de icaz ve hazfi goriiyoruz:
s e 15 iy 6 s
“Kitab1 oku!”*"® Yani, kiyamet giinii ona kitabin1 oku denir.
" el U a8 (5 e (ad s Tshda g i Wiyl 4308 QLGS o U313

“Oranin miitrefin/simarik ileri gelenlerine (Allah’a itaat etmelerini) emrederiz””*’® Yani
onlara Allah’a itaat etmelerini emrederiz. Onlar da buna karsi ¢ikar ve orada bozgunculuk

yaparlar.*®
||1.‘= < ::,.,“ ﬁdé iiié n

“Her (saglam) gemiyi zorla™*'

Yani her saglam gemiyi. Burada (saglam) kelimesi
hazfedilmistir. Ciinkli “onu kusurlu yapmak istedim” sézii ona isaret ediyor. Yine “Cocuga
gelince” ayetinde de (kafir) kelimesi hazfedilmistir. Clinkli “Anne ve babast miiminlerdendi”

ayeti ona isaret ediyor.*®

Ikinci kisim Rumani’ye gére, iktifadir. Ali b. Halef ise onu hasr ile ifade etmisti. Hasr

ise, az lafizlarda ¢ok manalar kastetmektir.

Burada sz uzatma ii¢ seyi isaret ediyor:

Birincisi, amacin disina ¢ikmaktir. Ornegin medihten énce dvgii ve tazime dalan kisi
gibi.

Ikincisi, manay1 ifade etmekten uzak olan iislubu segmek. Ornegin, hizli ol kelimesi

yerine acele hareket et ciimlesini kullanmak gibi.

Ugiinciisii, cok manalar ifade etmek. Ornegin, methederken, “O ne giizel adamdir”

dersin. Fakat onun yerine “Soyu kerim nesli temiz” dersen, dnceden higbir climle ve agiklama

*78 isra Suresi, 17:56.

Hererf, a.g.e, XVI15.182.

78 isra Suresi, 17:14.

7% isra Suresi, 17:16.
Sablni, Muhammed Ali, Safvetii’t-Tefasir, 1. s. 143.
Kehf Suresi, 18:79.

Sablni, a.g.e, Il. s. 184.
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geemedigi halde ¢cok mana ifade etmis olursun. Kelamlar icaz noktasinda istiinliikte

483
yarisirlar.

Nebi (as)’1n sozii de boyledir: “Herkesin degeri yaptigi iyilikler kadardir”

1. ITNAB
Sozii ihtiyaca gore uzatma anlamindaki itnab, meani ilminin bir kismudir. itnab,
dilbilgisi ve sozliikk bakimindan Arapga climlelerinin disina ¢ikan her seyi 6gretir, bu ¢ikisin

tahlilini yapar ve alinan mana tizerindeki eserinin bilgisini verir.***

Meani ilminin tarifi yapilirken, ortaya ¢ikan sey, itnab. sadece Arapca ciimlenin digina
¢ikan bir kisim oldugudur. Ister dilbilgisi terkibinde olsun isterse sozliik terkibinde olsun, fark
etmez. Tabi bu c¢ikis bilingsiz degildir. Bilakis bir hedef ve amaca binaendir. Karsilasilan
mananin yaninda terk edilen eser aracilifyla bu amag agiga cikar. itnab kismindan kendisine
bir kelime izafe edilen ciimle ile kendisinde herhangi bir ziyadeligin olmadig: ciimle arasinda

bu eseri gormemiz miimkiindiir.

A. SOZLUK MANASI:

[tnab kelimesi, ¢ogulu Gkl ve 453k olan &3 Jafzindan tiiremistir. Kaynaklarda A
seklinde (nln harfinin dammesiyle) de okunan bu lafiz "¢adir, tente, ev vb.lerinde kullanilan
ip, urgan ya da halat, bir seyin ucu, aga¢ damari, viicuttaki sinir" gibi manalara gelmektedir.
Giinesin dogdugu andaki uzun 1siklarina da u»m-wi\ Gk denir. Kaynaklarda, itnab kelimesinin
"atin sirtimn ve ayaklarinin uzun olmasi" manasma gelen Gl lafzindan tiiredigi de

zikredilmistir. Sirt kism1 uzun olan ata nCik (58" denir. Bir sehirde ikamet eden igin —ik)
(3L denir. **°

B. ISTILAH MANASI
Bir manay: ifade etmek ve belagat alimlerinin kullandig1 tekit ve takviye gibi bir
mandy1 ifa etmek icin lafzin ziyade olarak getirilmesidir.**® Bununla beraber bazi belagat

alimleri itnab1, icazin zidd1 olarak tarif etmislerdir. itnabin kullamldig1 yerler vardir ve buna

483 ZGheyr: Ziheyr b. Ebu Silemi. Ebu Sulemi’'nin ismi Rabia b. Rabah el-Mezi’dir. Mudarlarin Mezine

kabilesindendir. Cahiliye doneminde yasamistir. Ama ogullari Kab ve Biihter Misliman olmuslardir. Ziheyr,
ittifakla, eski dénem sairlerinden Ustiin gériilen ¢ biiyik sairden biridir. O sairler; imriu’l Kays, Zebiyani ve
Ziheyr'dir. Efendimiz (sav)’e peygamberlik verilmeden bir sene 6énce 6lmustir.
8% Sekkaki, Urvu’l Efrah, thk. Abdulhamid Hindavi, Mektebeti’l Asriyye, |, 5.96.
485 Zemabhseri, Esasu’l-Beldga Mektebeti’l-Libnan, s. 512; ibn Manzar, Lisdénu'l-Arab, Daru Sadir, Beyrut,

ts., I, 560-562 (— mad.); Bulut, “Kur'an-i Kerim’de itnab UslGbu”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar

Dergisi (The Journal of International Social Research), Volume 3, Issue 11, Spring 2010, s. 183-184.
186 Hasimi, a.g.e, s. 228.
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6zel ve genel herkes muhataptir.*®” Hasili itnab, manadaki miibalagada kati davranmaktir.
Bunu da “Riizgar itnab yapt1”, yani “Toz i¢inde siddetlendi” ciimlesindeki s6zliik manasindan

8 Bu da itnabin ménas1 i¢in sozlikk ve 1stilah manélari arasindaki saglam bir delil

aliyoruz.
oldugunu gosteriyor. Aralarna bir fark koymak da miimkiindiir. Soyle ki, sozliik manasi,
kelamin uzunluk ve kisalik olarak soziin kapsadigi zaman olgiisiine dayanir. Istilahi manasi

ise, ister uzasin veya kisalsin, kelam ve kastedilen mananin yakinligini esas alir.

[tnabin kullanilmasinin sebepleri vardir. Bu sebeplerin en énemlisi, kastedilen manay1
tespit etmek, tekit etmek, kapaliligi kaldirmak, tazim ve korkutmadan kaynaklanan 6nemi

harekete gecirmektir.*®

itnab, ibn Kesir*”® gibi miitekaddim alimlerin soz ettikleri, tafsilatiyla agikladiklari ve
onunla gereksiz uzatma olan tatvil ile ishab (ayrintiya girme) arasindaki farki ortaya
koyduklart en eski belagat kavramlarindandir.®' Ancak Sekkaki*” gibi bazi alimler de itnabi
meani ilmine katarlar. ibn Kayyim el-Cevzi**® gibi alimler ise, onu beyan ilminin kapsamina
koyarlar. Ibn Esir el-Halebi ise, onu tarif eder ve tatvilden su soziiyle ayirir: “Tatvil faydasiz

olarak gelir. itnab ise, tekit ve miibalagay: ifade etmek icin gelir™*"

Sekkaki itnab1 sdyle agiklar: “Itnab, kelamdan kastedilen manay1 ibaresinden fazla
lafizla ifa etmektir. Ister azlik ve ¢okluk ciimlelere doniik olsun isterse ciimle disindaki baska
seylere fark etmez.”**> Sonra bunu aciklar: “Ihtisar ve tatvilin dereceleri vardir. Bu derecelerle
bazi miinasebetlere yonlendirmek ister. Konumundan dolayir bunu goéren oOver, gormezse

yerer. Buna meramini anlatamama, taksir, itnab, ¢ogaltma ve tatvil denir.”**

Ibn Esir el-Cezeri, Sekkaki’nin bu tanimimi almis ve onu genisletmistir. Goriinen o ki
onu beyan ilmi kapsamina almis ve Itnab Hakkindaki Beyan Alimlerinin Ihtilafi isimli
eserinde zikretmistir.*”’ Sonra ona bir tarif getirmistir: Bir seyi ifade etmek ic¢in lafzin

manadan daha ziyade olmasidir. itnab ile tatvil ve tekrarin arasinda fark oldugunu belirtmistir.

**” Hasan Abdulkadir, fi’l Beléga i'Imu’l Kitab, s. 187.

%8 ibn Manzdr, a.g.e, Tenb maddesi, |, s. 562.

Hasimi, Cevahiru’l Beldga, s. 226.

Selasu resail fi i'‘cazi'l-Kur'én: li’r-Rummani ve’l-Hattabi ve Abdiilkahir el-Ciircani, thk. Muhammed
Halefullah, Muhammed Zaglul Selam, Dari'l-Maarif, s. 168.

*!ibn Esir, el-Meselii's-Sair fi Edebi'l-Katib ve's-Sair, Daru’| Kutiibi’l-'lmiyye, 1, s 108.

2 sekkaki, Miftahu’l Ulum, s. 120.

"3 ibn Kayyim el-Cevziyye, Kitabii’l-Fevaidii'l-miisavvik ila ulumi'l-Kur'én ve ilmi'l-beyén, Daru’| Kutubu’l
I’Imiyye, s. 107.

** ibn Esir Necmiiddin Ahmed b. ismail, Cevahiru’l Kenz, s. 256.

Sekkaki, a.g.e s. 120.

% sekkaki, a.g.e s. 120.

*7ibn Esir, a.g.e s. 108.
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ftnab, bir seyi ifade etmek i¢in kullanilir. Tatvil, bir sey ifade etmez tamamen faydasizdir.
Tekrari da s6yle tammlamustir; lafzin manay: tekrar tekrar gostermesidir. O da tatvildir.*®

Buna gore tekrarda fayda varsa itnab hiikkmiindedir. Lafz1 s6ylenmez, ama manasi ifade edilir.

Ibn Esir El-Cezeri’nin itnabi; fesahat, giizellik, tekit manas1 veya temyiz manasini
ifade eden ziyadelik babinda der¢ ettigini gériiyoruz.*”® Sonra agikliyor ve kendisine gore bir
amag i¢in gelen fazlalik oldugunu soyliiyor. Bu ziyadelik ya lafza fesahat ve giizellik ya da
temyiz manasi1 katiyor. Burada tekrar, es anlamlilik, lafiz yonlinden miistereklik ve itnab
arasinda benzerlik olusuyor. Ancak gergekte aralarinda fark vardir. Lafiz yoniinden
mistereklik, iki ve daha fazla mana i¢in kullanilandir. Manada kendisini gosteren bir delil
olmadig1 siirece mandy1 ve onun disindaki bir seyi vehmettiriyor.”®® Tekrari iki kisma ayirir:
faydali tekrar ve faydasiz tekrar. Faydali tekrarin; manay: agiklamak, aptala veya dalgina

hitap etmek gibi belagate dair bircok fayda i¢in gelen itnab kismindan oldugunu ifade eder.’”!

Muhaddislerden kimisi itnabin tekrarin es anlamlisi oldugunu sdyler ve onu tekrar
kavrami altinda degerlendirir. Ancak ikisini birbirinden ayirmak gerekir. Ciinkii her birisi
digerinden farklidir. Yine de bir araya gelirler. Zira tekrar da belagate dair bir fayda
gerceklestirir.

Ibn Esir sdyle der: Tekrar, bir manay: tekrarlamak olduguna gére, bazi tekrarlarda
fayda vardir, bazisinda yoktur. Faydali olarak gelen tekrar, itnabin bir parcasidir ve ondan
daha 6zeldir. O zaman denilir ki, faydali olan her tekrar itnabtir, ama her itnab faydali olan bir

tekrar degildir. Faydasiz gelen tekrar ise, tatvilin bir parcasidir.

Tekrar, nastaki aktif bilimsel edatlarindan biri olarak sekillenir. Miizik ve resim
yapiminda, siir ve nesir yaziminda kullanilir. Tekrar, beklenti atmosferi olusturur ve bilimsel

isin birlikteliginin olusmasina yardimei olur.’®?
" ia oxe aalaind o i) el g Al o

Itnaba 6rnek olarak, Hz. Hizir (as)’in Hz. Musa (as)’a ikinci kere ve “sana” kelimesini

ekleyerek, “Sana demedim mi?” Soziinii gosterebiliriz. Ciinkli ortam daha da agiklama

**% ibn Esir, a.g.e s. 110.

Hanefi Muhammed Serif, Bediu’l Kur’an, Mekteb(i’l Nahda, s. 305.

Havvas Berri, el-Mekayisii’l-belagiyye fi tefsiri’t-tahrir ve’t-tenvir li-Muhammed Tahir ibn Asur, el-
Muessesetl’l Arabiyye li'd-Diraseti ve’n-Nesr, s. 301.

> suyuti, el-itkan vi Ulumi’l Kur’an, Ill. s. 239.

Rubaiyetu Musa, Cahili Siirde Tekrar, Edebiyat Elestirisi Konferansi, Yermiik Universitesi, Miladi 1988, s. 9.
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yapmay1 gerektiriyor. Ciinkii daha once ““Sana, benimle beraber olmaya sabretmeye

gergekten giic yetiremezsin demedim mi?”* demisti.
Su ayete de bakalim:
"1 a3 B of Gl o 06 kil A 5 5 455 JAS;

“Buranin ebedi olarak yok olacagini sanmiyorum.”” Burada bu sekildeki
vasiflandirmaya itnab deniyor. Ciinkii faydadan uzak degildir. Birincisi icazdi. Ciinkii kisa
olmas1 hasebiyle biitlin meyve cesitlerini kapsiyordu. Tatvil ise, herhangi giizel bir sifat

zikretmeden mezkir ¢esitleri saymaktir. Kayisi, elma, {iziim, nar, hurma vs. gibi...

Su ayet de itnab kismindandir:

“Kim haksiz yere oldiiriiliirse, siiphesiz onun velisine salahiyet/yetki verdik.”"’

Ciinki bu ayetin manasi daha kisa ve 0z olarak su ayette gelmistir:

"o e G el 3 &1 "“Sizin icin kisasta hayat vardir! Umulur ki
sakmirsiz.”%  Ancak birincisi itnab, ikincisi ise icazdir. Ikisi de miisavat olarak
isimlendirilmistir.

9’507

“(insanlar1) ¢etin bir azabla uyarsin/korkutsun™"" sonra gelen

“Ve: “Allah cocuk edindi” diyenleri uyarsin/korkutsun (diye Kur’an’t indirdi)”
ayetinde de itnab vardir. Ciinkii once genel bir korku ile uyarma var ve ardindan Allah’a

cocuk isnadinin ¢ok ¢irkin olusundan dolay1 korku unsurunun alti daha kalin ¢izilmistir.

II. MUSAVAT
Miisavat, fazlalik ve eksiklik olmadan kastedilen mana ile kelamin isaret ettigi

mananin tam olarak uyumlu olmasidir.

Miisavat, kastedilen manay1 tam olarak ifade etmektir. Illete ihtiya¢ duymaz. Icaz ve
itnabin olmasii gerektiren etkenlerin olmadigini gordiigiin zaman, miisavati ifa etmen

gerekir.

393 Kehf Suresi, 18:75.

Kehf Suresi, 18:35.
%% jsra Suresi, 17:33.
Bakara Suresi, 2:179.

Kehf Suresi, 18:2.
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Miisavat, ruhunda dolasip duran diisiince ve hatiralart ifade etmek isteyen
edebiyatginin  si@inip basvurdugu ii¢ isluptan biridir. Edebiyat¢i, durum ve hallerin
gerektirdigi lizere ayni manayr bazen icaz, bazen itnab bazen de miisavat islubuyla ifade

eder.’”
Icaz oldugunda, agik ve net olmakla birlikte bircok mana az lafizla ifade edilmistir.
Itnab oldugunda, lafiz manadan daha fazla gelmistir.
Miisavat oldugunda ise, lafiz ile mana ayn1 miktardadir. Eksik de fazla da yoktur.

Ebu Hilal Askeri’nin dedigi gibi, miisavat, icaz ile itnab arasinda erimistir. Buna isaret
olarak biri soyle demistir; sanki lafizlar mananin kaliplaridir. Yani birbirlerine fazla

gelmezler.””

Sekkaki ve bir grup alim orta yol olan miisavatin olmasi gerektigini sdylemislerdir.

Ancak bununla beraber 6viilecek bir iislup olarak gormemislerdir.’'

Icaz ve itnab arasinda bir yol olan miisavati agikliyoruz ve drnek olarak su Ayetleri

getiriyoruz:

"05 RS a&la aflaay® AT QNS LUl e el DT 3 (sl YT QST AT & &)
“Stiphesiz Allah, adaleti, iyiligi ve yakinlara vermeyi emreder, fuhsiyattan/edepsizlikten,
kotiiliikten ve azgmliktan da nehyeder/alikoyar. Belki diistiniir/ibret alirsiniz diye size 0giit

veriyor.”!!

" dﬁi-' Y‘ A &G Baad Y 55" “Oysa kotii tuzak sadece sahibini kugatir.™"?
Resulullah (as) soyle buyuruyor: " <leidia ) sal Lagins ¢ G alsalls i Sl o) "
“Helal agiktir, haram agiktir. Ikisi arasinda siipheli seyler vardir”

Bunlara baktigimizda, lafizlarin mana kadar oldugunu goriiriiz. Ciinkii eger fazla bir
kelime eklemeye calisirsak, faydasiz bir fazlalik olur. Ya da bir kelime ¢ikarmak istersek, bu
da manayi ihlal eder. Dolasiyla burada her lafiz tam olarak manasini karsiliyor. Bu yiizden bu

iisluba miisavat deniyor.

>% o|-Atik Dr. Abdulaziz, ilmu’l Meani, Daru’l-Nahda’l-Arabiyye, s. 202.

Askerf, a.g.e, s. 189.

Zemzemi Seyh Abdulaziz, Serhu Menzumetu’t-Tefsir, Ta’lik, Seyh Ahmed Hazimi, s. 5.
Nahl Suresi, 16:90.

Fatir Suresi, 35:43.
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Miisavat, icaz ve itnab usluplarinin tiimiine ridyet eden bir Ornek olarak su ayeti

gosterebiliriz:
"1 G e el of e el s Lk A1 06

“Musa ona dedi ki: “Sana 6gretilen dogru yol (riisd) den bana 6gretmen igin sana tabi

olabilir miyim?”*"® ayetinden " i 4lE aails &l U Jy by G Sliliy i (158 138 Q6

“Dedi ki: “Iste bu benimle senin arasindaki firakimizdir (aramzin ayrilmasidir).
Simdi sana sabretmeye giic yetiremedigin seylerin te’vilini (ger¢ek durumunu)

bildirecegim.”'* Ayetine kadar.

Burada goriiyoruz ki, Hz. Hizir (as) Hz. Musa (as)’a ilk basta, “Siiphesiz sen benimle
beraber bulunmaya asla sabredemezsin.” Diyor. Bu sézde miisavat vardir. icaz ve itnab

yoktur. Clinkii lafizlar kastedilen manayi ifade ediyor.

Hizir (as) gemiyi deldiginde Musa (as) ilk itirazin1 yaptig1 zaman, o’na “““Gergekten
benimle birlikte bulunmaya sabir gosteremeyeceksin diye ben sana sdylemedim mi?” Diyor.

Burada yine kastedilen manay1 karsilayan miisavat vardir. Icaz ve itnab yoktur.’'?

Hizir (as) ¢ocugu oldiirdiidiikten sonra, Musa (as) ikinci kez itiraz ettiginde, o’na
“Sana, benimle beraber olmaya sabretmeye gergekten gii¢ yetiremezsin demedim mi?” Dedi.
Burada itnab yapiliyor. Cilinkii “Sana” kelimesini ekleniyor. Normalde miisavat kelamda bu
kelimeye ihtiya¢ yoktur. “benimle beraber olmaya sabretmeye gercekten giic yetiremezsin”
ibaresinde hitap lislubunun kullanilmasi, hitabi Hizir (as)’in yonlendirdigini gdstermektedir.
Peki, “Sana demedim mi?” Soziinii niye sOyliiyor? Burada beldgate ait itnabi gerektiren
neden: Musa (as), onceki hitapta hitabin kendisine olmadigi seklinde bir tasarrufta bulunmasi
ve itiraz etmesidir. Dolayisiyla bu durum Hizir (as)’in sOyle hitap etmesini neden oldu; ben

hitabi sana y6neltmistim ve benimle beraber sabredemeyecegini sdylemistim™'°

Ehlinin kendilerini misafir etmekten kacindigi kdyde Hizir (as)’in yikilmaya yiiz
tutmus bir duvar1 diizeltmesi iizerine, Musa (as) iigiincii kez itiraz edince, o’na “Iste bu
benimle senin arasindaki firakimizdir (aramizin ayrilmasidir).” Diyor. Burada ise icaz
yapiyor. Ciinkli burada “benimle beraber olmaya sabretmeye gercekten gii¢ yetiremezsin”

sOziinii sOylemiyor. Burada beraberlik siiresi sona eriyor.

>3 Kehf Suresi, 18:66.

Kehf Suresi, 18:78.
Habenneke, a.g.e, Dari’l-Kalem. s.13.
Abdulgani Eymen Emin, el-Kdfi fi’l-Belagati li Beyani’l-Bedii’ ve’l-Meani, Daru’l Tevfik, Pakistan s. 396.
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Hizir (as), Allah’in emri veya izniyle yaptig1 islerin igyliziinii acikladiktan sonra,
“Simdi sana sabretmeye gii¢ yetiremedigin seylerin te’vilini (ger¢cek durumunu)
bildirecegim.” Diyor ve icaz yapiyor. Hatta (Testeti’) kelimesindeki ta harfini bile hazfediyor
ve (Testi’) diyor. Cilinkii Musa (as)’in sartlarin1 yerine getirmedigi i¢in biten beraberligin
geregi olarak soziin ¢ok kisa tutulmasiydi. Ciinkii burada itnab ve miisavati gerektirecek bir
sebep yoktu. Musa (as) a “Iste bu benimle senin arasindaki firakimzdir (aramizin

ayrilmasidir).” Sozii yetiyor. Cilinkii O, sartlar1 ihlal ettigini biliyor.
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SONUC
Alemlerin Rabbi, nimetlerin sahibi olan, ¢ok ikramda bulunan, Vehhab ve saglam
kuvvet sahibi olan Allah’a hamdolsun. O’nu tiim eksikliklerden tenzih ederek o’na
hamdediyorum. Hidayetiyle beni boyle bir aragtirma konusuna yonlendirdigi fazli iizerine
stikrediyorum. Keremi ve ihsaniyla bana bu konuda yardim etti. Liitfuyla hatimeye ulasmami

nasip etti. Rabbimden temennim, biitiin islerde hatimemizi giizel eylemesidir.

Salat ve selam canlilarin Efendisi, alemlerin rabbinin Sevgilisi ve dogru yolda

Imamimiz olan Efendimize olsun.

Bu calismayi sirf kendi rizasi i¢in kabul buyurmasini ve ahirette terazilerimi onunla
agirlastirmasini Allah’tan diliyorum. Siiphesiz ki O her seye Kadir’dir ve duaya icabet etmeye

layiktir.

Stiphesiz bu arastirma, kitabin ulastigi deger miktarinca belagate dair bir dneme
sahiptir. Ciinkii o, kitaplarin en sereflisi, en biiylik ve en yiicesine bagldir. Dikkat edin, o
Allah’in Kitabidir. Arastirmaci bu arastirmasinda Isrd ve Kehf sirelerindeki meani ilmine

yogunlagmustir.

Bu arasgtirmada, iki stGredeki meani ilminin sirlarin1 belagate ait inceleme agisindan
yaptim. Bu incelemeye konusunun 6nemini, incelemenin hedefini ve ihtiyacini barindiran bir
mukaddimeyle basladim. Sonra Isrd ve Kehf sfrelerinin genel bir tarifini kisa ve 6z bir
aragtirmayla inceledim. Sonra birinci bolime gectim. Orada meani ilminin tarifini ve
gelisimini yazdim. Sonra ikinci boliime gegtim. Orada haberi ciimle ve kisimlarindan s6z
ettim. Sonra l¢lincii kisimda insai climle ve kisimlarindan bahsettim. Dordiincii boliimde
kelamin zahirin gerektirdigi durumdan bagka bir durum ¢ikarilmasinin 6rneklerini verdim.
Doéniisten, muzarinin madi ile madinin de miizari ile tabir edilmesini agikladim. Besinci
bolimde takdim, tehir, fasl, vasl, hazf, zikretme, marife, nekra gibi ciimlenin unsurlarini

arastirdim. Altinc1 boliimde icaz, itnab ve miisavati agikladim.
Incelemede ¢ikardigim en énemli neticeleri birka¢c maddede dzetlersek;

a. Isrd (Beni Israil) siiresi Mekki bir stiredir. Orta uzunluktadir. Niizulii Resulullah

(as)’1n en biiyiik mu’cizelerinden olan Isra ve Mirag hadisesiyle alakalidir.
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. Konularmin ¢oklugu ve c¢esitliligi bu siresinin 6zelliklerindendir. Akide, sahsi ve
toplumsal hayat, ibretler ve Yaratict ile fert ve toplum olarak insanin gelisimi

arasindaki hikiimler olan Siinnetullah v.s.

Kehf siresi. Kehf veya Ashab1 Kehf olarak isimlendirilmistir. Cilink{i bu konuda
hadisler mevcuttur. Kehf slresinin niizulii Resulullah (as)’in istegine cevap
vermek ve yardim etmek sebebiyledir. Onda ¢ok haber ve ibretler vardir. Kehf

stiresi diger Mekki strreler gibi akide konusunu kapsamaktadir.
iki stirede de haberi ciimleler insai ciimlelerden daha cok kullanilmustir.

Bu inceleme, faydasiz ve gerekli olmalari disinda da haberi ciimlelerin baska
amaclarimi da ortaya koymustur. Taacciip, dua, tesvik, tehdit, vaat ve emir

manasindaki haber gibi.

Iki stirede de haber ii¢ kisim olarak gelmistir, bunlar; tekitten uzak olan baslangig,
haberin tasdikinde tereddiitte olana tekit edatiyla desteklenmesi istenen ciimle ve

inkar eden i¢in daha fazla tekit edilen inkari climledir.

Inceleme, belagate ait faydalar icin kelamn zahirin gerektirdigi halden ¢ikisini
acgiklamaktadir.

iki stire de, haberi ciimleye gore daha az insa ciimleye dayanmaktadir. Ancak bu
iki iislup da iki stirede ibret ve vaazin elde edilmesi i¢in gelmistir.

Haberi ciimlelerin naslarin ingasinda asil ve 6nemli olmasina ragmen, iki stirede de
haber ve insa arasinda bir ndbetlesme ve yogunluk oldugunu gordiik. Bu iki stirede
tek tslup yoktur. Ciinkii kendisine hitap eden bir mana oldugunu hissettirecek
sekilde iki slreyi nasla beraber bir etkilesim icine koyacak kadar tek ve belli bir

olaydan soz edilmiyor.

Kur’an-1 Kerim’de ve o6zellikle bu iki stGrede gelen haberlerin amaci haberin
faydasi olan 6zel bir sekilde geliyorlar. Faydanin ¢agrisitmina gelince, neredeyse
insanlardan konusanlarin hitaplarina miinhasir kilinmis. Nakledilen konugmalarda
geldigi zaman, konusmacilarin kendilerinde bu faydayi sagliyor. Ama Kur’an’a

muhatap olanlarda boyle degildir.

Inceleme, iki stredeki soru iislubunu iki acidan arastirmustir: hakiki anlamda
gelmesi ki, o anlama talebidir. Belagate ait amaclar i¢in hakiki manasindan
cikmasi. Inkar, agiklama, tesvik ve tehdit gibi onemli amaglar.

Belagate ait orneklerde kelamin zahirin gerektirdigi manadan cikarilmasi tislubu

cok acik bir iistiinliik saglamistir. Clinkii bu ¢ikis ¢ok agiktir.
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m. Iki sirede doniis iislubu diger iisluplara gére daha yer almaktadir. Ciinkii kelamin
zahirinden ¢ikis1 agiktir ve dontisiin kendisi sebebiyle oldugu bilimsel sirlar ortaya

cikmustir.

n. Kalbe korku salan dehsetli olaylarin agiklamasinda gelecek zaman kipi yerine
gecmis zaman kipinin kullanilmas1 ¢oktur. Ozellikle de gozle goriilmeyen
hususlarda. Kiyamet giinii, azap gibi. Bu da o fiilin kesinlikle gerceklesecegine
dikkat ¢cekmek igindir.

o. Inceleme iki sfredeki takdim ve tehir ile bunlarin belagatteki amaglarmi da
barindirmaktadir. Indyet 6neme, hidayet sapikliga, iyilik kotiiliige ve miijdeleme

korkutarak uyarmaya takdim edilmesine 6nem verilmistir.

p. Belagat alimleri, arastirmalarinda dilbilgisi Gisluplarindan da istifade etmislerdir.
Fasl ve wvasl konusu, dilbilgisinde biline ve atif olarak isimlendirilen iisluba

dayanmaktadir.

q. Belagat alimleri, Arapga ciimleler arasindaki fasl ve vasl konusunun tiimiinii

siirlandirmamglardir. Tek bir iisluba yogunlagsmislardir. O da atiftir.

r. Inceleme iki stiredeki hazf iislubunu da arastirmistir. Oyle ki Kur’an’da hazfedilen
her sey zikredilmesinden daha beligdir. Zikredilen her sey de hazfedilmekten daha
beligdir.

s. Inceleme ortaya koymustur ki, iki sGrede de hazfin ¢cok olmasi kisas ve hikaye
barindirmasidir. Ayni sekilde tesvik etmeye yogunlastirmak i¢in oldugunu
ardindan gelecek olana sevk ve istiyakin1 kaybetmeksizin ve hazfedilen seyin
istedigi gibi gelmesini bekleyerek hayallerinin 6rneklerde kaybolmasina sebep
vermeden hazfin icaz i¢in geldigini ortaya koyar.

t. Inceleme, marifelere yonelik esas delaletleri de aciklar. Onlar da kendisinden
kastedileni tayin etmek, diger cinslerden ayrilmaktir. Nekra ise, ciimlede var olan

mechul bir kisma isaret eder.

u. Inceleme eliflam takis1 ile olan marifeyi ve bilinirlik, cins ve kemal icin geldigini

de aciklar.

v. Inceleme, nekra getirilmesinin beldgate ait amaglarmi da belirtir. Tazim, azlik,

genelleme, kapalilik ve sadece bir kisi gosterme gibi.

w. Inceleme, kelamdaki nekranin kapalilik ve giriftlik icin olmadigi ortaya koyar.

Bazen nekranin kullanimi, marifeden daha agik ve incedir.
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aa.

bb.

CC.

dd.

ccC.

ff.

gg.

hh.

Nekranin anilik unsurunu da olusturdugunu ortaya koyar. Kehf stiresindeki su ayet
gibi: “Nihayet bir oglan ¢ocukla karsilastilar. O, hemen onu 6ldiirdii.” Cocugu
oldiirmek icin onlar1 sevk eden bir bag ve tanimak da yoktu. Bu ylizden 6liimii
Musa (as) i¢in ¢ok acayip ve ani bir sey oldu.

Icazin az lafizla ¢ok mana ifade etmek oldugunu da agiklar. Cahiz’in tarif ettigi
gibi, kelam uzasin veya uzamasin, lafizlarda fazlalik yapmadan méanay: irade
etmektir.

Ibn Resik’in icaza &zel bir tanim getirmedigini de agiklar. Rumani’nin tarifiyle
yetinmistir; miimkiin oldugunca az lafizla amac1 ifada etmektir.

Icaz iislubunu da izah eder. Hazfedileni gdsteren bir isaret olmakla beraber
anlamay1 ihmal etmeyen ibarelerin hazfiyle icaz olur. Hazf islemi ya miibteda ya
haberde ya da muzafta olur.

Itnabin, eski alimlerin tiimii tarafindan lafziyla zikredilmedigini beyan eder. Ibn
Esir bazi1 6rnekler vermis, bazilar1 hi¢ 6rnek vermemis, bazilar1 onu bagka isimlerle
vermistir.

Itnab ve tekrar arasindaki acik farki belirtir. Tekrar itnab, belagate ait
amaglarindan birine doniiserek faydali olur. Faydali degilse, tatvilin kisimlarindan
biri olur.

Itnabin, es anlamliliktan mana olarak farkli oldugunu da agiklar. ikisi de bir fayda
icin gelir. Ancak itnab yeni bir fayda icin gelirken, es anlamlilikta bu sart degildir.

Iki strede de itnab, uygulamali &rnekleri verilmistir. Dolayisiyla muhatabin
durumuna gore itnab bazen bir harf bazen bir kelime bazen de bir climlede
olabilecegi sonucuna ulasilmistir.

Miisavatin, ruhunda dolasip duran diisiince ve hatiralar1 ifade etmek isteyen
edebiyatcinin siginip bagvurdugu ii¢ iisluptan biri oldugunu ifade etmistir.

Bazen icaz yoluyla bazen itnab yoluyla bazen de miisavat yoluyla iki stredeki
belagate ait iisluplar vasitasiyla durum ve konumlarin gerektirdigine gore
manalarin eda edildigini gordiik. Icaz oldugunda, acik ve net olmakla birlikte
bircok méana az lafizla ifade edilmistir. itnab oldugunda, bir faydaya binaen lafiz
manadan daha fazla gelmistir. Miisavat oldugunda ise, lafiz ile mand ayni
miktardadir. Eksik de fazla da yoktur.

Allah bana bunu tamamlamay1 nasip ettikten sonra derim ki basta da sonda da

stikiir O’nadir. Her ne kadar bu konunun hakkini veremedimse de kemale ulagmak
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muhaldir s6zli imdadima yetismektedir. Allah’tan temennim, beni hata ve
yanlislardan uzak tutmasi ve Kur’an dilinin sanmin yilicelmesi igin c¢aba
gosterenleri muvaffak etmesidir.

Bu c¢aligmanin Kur’an, belagat, nahiv ve tefsir ilimlerinde calisanlar basta olmak {izere

arastirmacilara faydali olacagi kanaatindeyiz.
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