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EBUSSUUD TEFSiRiINDE MUSKILU’L-KUR’AN

OZET

Tezimizin konusu, aralarinda tendkuz oldugu zannedilen ayetler ile
anlagilmasinda zorluk bulunan ayetlerin ele alindigr migkili’l-Kur’an’dir. Bu
konudaki ayetler Ebussutid Efendi’nin (v. 982/1574) “Irsadii’l- akli’s-selim ila
mezaya’l-Kitabi’l-Kerim” adli tefsiri Uzerinden tespit edilip ¢oziimlenmistir. Bu
tezde, miigkilii’l-Kur’an ilminin kavramsal ¢ergevesi tartisilmis, bu ilmin dogusu ve
bunu hazirlayan faktorler ile hicri III ila X. (IX-XV.) yiizy1l arasinda gegirdigi anlam
daralmasi incelenmistir. Ebussutid Efendi’nin bu tartismadaki yeri tespit edilmis ve
miiskilii’l-Kur’an anlayisi ortaya konulmustur. Ayetlerde iskalin sebepleri Ebussudd
Tefsiri Gizerinden hareketle olusturulmustur. Onun, miigkil ayetleri, telif (uzlastirma),
tevil, tahsis, umdmu nesih ve nesih gibi bes yolla ¢oziimledigi tespit edilmistir.
Ayrica miifessire gore Kur’an’da miigkil ayetler bulunmasinin hikmetleri ve bu

miigkili gidermenin hiikmii iizerinde durulmustur.

Miskili’l-Kur’an  konusunda  giiniimiize kadar yapilan ¢alismalarin
kronolojik bibliyografyas: verilerek literatiir degerlendirmesi yapilmigtir. Mifessirin
biyografisi kapsaminda kisaca hayati, eserleri ve tefsirindeki metodundan

bahsedilmistir.

Ebussulid Tefsiri bastan sona okunarak onun tespit ettigi miigkil ayetler ve
ortaya koydugu ¢oziimler konularina gore tasnif edilmistir Miiellifin bu baglamda,
ilahiyat, yaratilig, niibiivvet, kullarin ahiretteki durumu, farkli inang gruplari, gayb
alemine ait varliklar, iman-amel miinasebetleri ve benzeri konularla ilgili miisgkiller

tizerinde durdugu goriilmiistiir. Bu tez, bir mukayese calismasi olmamakla birlikte



ozellikle Zemahseri, Razi, Beyzavi ve Aldsi’nin tefsirlerine miiracaat edilerek
karsilastirmalar yapilmis, gerektiginde onlarin tahlillerinden yararlanilmistir. BUtln
bunlar neticesinde Ebussutid Efendi’nin miigkili’l-Kur’an ilmine sagladigi katki

ortaya konulmaya calisilmistr.

Anahtar Kelimeler: Ebussudd, Ebussud Tefsiri, Miiskil, Miiskilii’l-Kur’an,

celiski, tearuz, tenakuz.



MUSHKIL AL-QUR’AN iN THE COMMENTARY OF
EBUSSUUD

ABSTRACT

In this thesis, the conceptual framework of Mushkil al-Qur’an, its emergence
and the factors that prepare and the process of narrowing in its meaning from the
hijri third century to the tenth century and the way of eliminating the conflict
between verses are examined. The supposed reasons of the conflict between the
verses with the wisdom and the provision of eliminating this conflict are emphasized.
A chronological bibliography of the studies on the Mushkil al-Qur’an done up to this

day has been given and literature review has been carried out.

The biography of Ebussuld Efendi (d. 982/1574) is described including his
life, personality, scientific personality and his works are listed. His commentary
work “Irsadii’l-"akli’s-selim ilA meziya’l-Kitabi’l-Kerim” are examined in terms
of its writting process, its sources and the method of narration and knowledge. Some
Qur’anic sciences in the commentary have been analyzed. The location of this work
on the history of commentary has been determined. Some of the manuscripts and
printed copies of this commentary are given and a list of studies done on it is given.

This commentary, which is the great labor of Ebussutd Efendi and whose
effect continues on the whole Islamic world until today as in its own era, is read from
the beginning to the end and the original explanations about the conflicted verses are
emphasized. The verses related to the different subjects contradicting each other are
examined, such as theology, prophecy, the Hereafter, hereafter, things belonging to

worship, creations, acts of servants, beliefs and behaviors. It has been revealed that

Vi



the author resolves these verses in three classical ways namely compilation,
abrogation and restriction. Moreover, the verses and the hadiths, which seem to be
contradictory to the each other, have been resolved. This thesis is not a comparative
study but it was applied to the comment of Zemahshari, Razi, Beyzavi and AlQs in
particular, and comparisons were made and their analyzes were used when needed.
As a result, the contribution Ebussuiid Efendi made of the science of “Mushkil al-

Qur’an” was tried to be revealed.

Keywords: Ebussudd, The commentary of Ebussudd, Difficulty, Mushkil al-
Qur’an, Contradiction, Conflict, Opposing.
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ONSOZ

Ebussutid Efendi’nin “Irsadii’l-‘akli’s-selim ild meziya’l-Kitabi’l-Kerim”
adli tefsiri, dil tahlilleri, beldgat incelikleri, &yetler arasindaki miinasebetler, ilgili
rivayetler ve fikhi meseleleri ihtiva etmesinin yani sira migkilii’l-Kur’an konusunu
da yogun olarak isleyen tefsirlerden biridir. Bahsettigimiz konularla ilgili bilgiler
veren Ebussu(d Efendi, miuskili’l-Kur’an alaninda da dikkat c¢eken tahliller
yapmakta ve ilk bakista birbiriyle celigkili goriilen miiskil ayetlere ¢ozlmler
sunmaktadir. Ayrica anlagilmasinda zorluk bulunan bazi ayetleri de ele almakta ve
bunlar1 da aslinda ¢eliski zannin1 bertaraf edecek sekilde ¢oziime kavusturmaktadir.
Bu itibarla tez danismanim Prof. Dr. Sadrettin GUMUS hocamin tesviki ve konu
seciminde bana yol gostermesiyle “Ebussulid Tefsirinde Miiskilii’l-Kur’an” baslikli
konuyu doktora tezi olarak se¢meyi uygun buldum. Bu konu Uzerinde arastirma

yapmamizin sebeplerini soyle sayabiliriz:

1. Bizden o6nce Ebussutid Efendi ve eserleri lizerinde birtakim calismalar
yaptlmistir. Bunlar agirlikli olarak onun fikhi yonii, 6zellikle fetvalari iizerinde
yapilan c¢alismalardir. Tefsiri tizerindeki ¢alismalar nisbeten az sayidadir. Halbuki
Ebussuld Efendi’nin tiim eserleri ilmiligini ve giincelligini korudugu ig¢in
aragtirtlmaya degerdir. Miifessirimizin ad1 gecen eserindeki miigkil ayetler {izerinde
simdiye kadar calisiimamstir. Uzerinde yapilacak ¢ok yonlii calismalarin eksiksiz

olmast agisindan bu konunun da ¢alisilmasina ihtiya¢ duyulmaktaydi.

2. Ebussutid Efendi’nin tefsir ilmindeki yerini tespit etmek ve miiskili’l-
Kur’dn sahasinda getirdigi yenilik ve farkliliklarla bu ilme ne derece katki

sagladigin1 ortaya koymay1 amagladik.

3. Bu tefsirin ilim diinyasinda seckin bir yere sahip olmasina binaen Kur’an
ilimleri ¢alismalarina bir katki, arastirmacilara bir kolaylik saglamasi ve bize 151k
tutup yol gostermesi amaciyla bu tefsirde gecen miiskil ayetlerle ilgili agiklamalar1
degerlendirip inceledik. Bu c¢aligmanin bazi glincel ve toplumsal meselelerin

¢ozimine de 1s1k tutacagini iimit etmekteyiz.
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4. Ebussutd Efendi, ilmi konuda tenkitci bir kisilige sahiptir. Dolayisiyla

miskil ayetlere getirdigi ¢oziimler zengin bir birikim sunmaktadir.

5. Matiridi-Hanefi ekoliine bagli bir alim olmasi ve 30 yil seyhiilislamlik
yapmasi sebebiyle goriislerinin bu ekol miintesipleri agisindan ve 6zellikle Ulkemizde
ayr1 bir deger tasimasidir. Ayrica arap alemindeki alimler tarafindan taninmis olmast,
goriislerinden ¢okga nakillerde bulunulmasi ve tefsirinin Ezher gibi tniversitelerde
ders okutulmasi da Ebussuiid Efendi’nin miiskil ayetlere getirdigi ¢oziimleri biraraya

cemedip tahlil etmeyi 6nemli kilmaktadir.

6. Ebussudd Efendi kendisinden dnceki miiskilii’l-Kur’an kavrami etrafindaki
tartigmalar1 tahlil edip, bu tartismalardan ¢ikan neticeler ve ilave ettigi bilgiler
cercevesinde ayetlerdeki iskali ¢oziimlemektedir. Bu Ebussuid Efendi’ye kadar

gelen siiregte miigkil addedilen ayetler ve ¢oziimleri hakkinda bize bilgi vermektedir.

Bahsettigimiz amaglar1 temel almak suretiyle, tefsiri bastan sona miitalaa edip
miifessirin miskil saydigi ayetleri tespit ettik. Bunun yanisira onun miigkil saydigi
ayetleri baska tefsirlerden de arastirip karsilastirdik. Miifessirimizin agiklamalarini
esas almakla birlikte gerekli gordiigiimiiz yerlerde o tefsirlerin c¢ozimleriyle
mukayese ve onlardan ilaveler yaptik.

Calismada karsilastigimiz engellerden biri, Ebussutid Tefsiri iizerine serh ve
hasiyelerin az sayida olmasi ve bunlarin da tamamlanmamis olmasidir. Bunun
yanisira Ebussulid Tefsirinin ¢alismada esas aldigimiz niishasinda yer yer manayi
etkileyecek hatalara da rastlanmaktadir. Iyi bir tahkikli nesri olmadig1 igin aym
durum diger niishalarda da s6z konusudur. Bu itibarla Ebussutid Tefsirinin ibarelerini
daha 1iyi anlayip kavrayabilmek i¢in diger tefsir kaynaklarmi da okumaya ihtiyag
duyduk.

Calisma giris, dort bolim ve sonuctan meydana gelmektedir. Giris
boliimiinde arastirmanin konusu, 6nemi, amaci, yontemi ve kaynaklar1 hakkinda bilgi
verdik. Konuyla ilgili literatiir degerlendirmesi yaptik. Birinci bolimde miskilii’l-
Kur’an ilmini 6nceki miifessirlerin nasil anladigini inceledik. Daha sonra Ebussuld
Efendi’nin miiskilii’l-Kur’an anlayisim ortaya koyduk. Ikinci béliimde Ebussuld

Tefsirinde ulGhiyetle ilgili miiskil ayetlerin ¢oztimlerini, tiglinc bélumde yaratilis ve



niibiivvetle alakali miigkil ayetlere dair yapilan incelemeleri, dordunct bolimde
farkli inang gruplariyla ilgili miskillerin ¢6ziimiinii ortaya koymaya ¢alistik. Sonug
boliimiinde, konumuzla ilgili ¢oziim, bulgu ve oOnerilerle ilgili degerlendirmeler

yaptik.

Murat Dinler

Ankara, Pursaklar 2018
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GIRIS
1. TEZIN KONUSU

Cenab-1 Hak, insanlar disiiniip anlasilar diye Kur’an’t Kerim’i
kolaylastirdigim  bildirmis olmakla birlikte® birtakim Aayetler bazi insanlarin
zihinlerine takilmig ve ilk bakista ¢eliski oldugu sanilmistir. Oysa Allah’in kelami
celiskiden miinezzehtir. Nitekim bizzat kendisi, ayetler arasinda ihtilaf ve ¢eliski
olmadigini,” onu saglam ve kusursuz bir kitap olarak indirip onda higbir bozukluga
yer vermedigini® beyan ederek onun hata ve yanhstan beri oldugunu vurgulamustir.
Ayetler arasinda celiski vehmedilmesinin temelinde iki sebep oldugunu
soyleyebiliriz. Birincisi, bilgisizliktir. Nitekim Ibn Abbas (v. 68/687-88), bazi
ayetleri celiskili gibi geldigi i¢in kendisine soran kimseye, Kur’an’1 Kerim’de ¢eliski
oldugunu mu sdyliiyorsun? diye sorunca o kimse, Kur’an’da ¢eliski olmadigin1 fakat
kendisinin bunlar1 anlamadigin1 ve ona celigkili gibi geldigini séylemistir. Bundan
anlasilmaktadir ki, yeterli bilgiye sahip olmayanlar ilk bakista onun bazi ayetleri
arasinda celiski oldugu izlenimine kapilabilirler. Ikincisi ise, art niyetten
kaynaklanmaktadir ki, kendi iddialarinca Islam’1 tez’if etme ¢abasmna girisen ve
Kur’an’1 Kerim’in ayetlerine taarruzda bulunan kimselerin durumu bdyledir. Nitekim
meshur dilci Kutrub’un (v. 206/821) eseri® ile Ahmed b. Hanbel’in (v. 241/855)
eserindeki konuyla ilgili bdlimden® anlasildigina gore Kur’an’da celiski arama

faaliyetleri hicri 1. (m. VIIL.) asirda ortaya ¢ikmustir. ilk miistakil calismalarim

! Kamer 54/17.

? Nisé 4/82.

* Kehf 18/1.

* er-Red ‘ale’l-miilhidin fi miitesabihi’l-Kur’an. Bkz. en-Nedim, Ebt’l-Ferec Muhammed b. Ebi
Ya‘klb el-Verrak (v. 385/995[?]), el-Fihrist,, ngr. Riza Teceddiid, 3. bs., Darii’l-meysere, 1988, s. 58.
Suydti, aralarnda geliski oldugu samilan dyetler konusunda Kutrub’un miistakil bir eser yazdigini
sOyler. Onun bahsettgi eser kuvvetli ihtimalle bu eser olmalidir. es-SuyGti Ebii’l-Fazl Celaliiddin
Abdurrahman b. Ebi Bekr (v. 911/1505), el-itkan fi ‘uldmi’l-Kur’4an, nsr. Mustafa Dib el-Buga, 2 c.,
Beyrut, Daru Ibn Kesir, 1416/1996, C: 1, s. 724.

® Bkz. Ahmed b. Hanbel (v. 241/855), er-Red ‘ale’z-Zenadika ve’l-Cehmiyye fima sekket fihi min
miitesabihi’l-Kur’an ve teevvelethii ‘ala gayri te’vilih, nsr. Dagis b. Sebib el-‘Acmi, Kuveyt,
Gares li’n-nesr ve’t-tevzi‘, 1426/2005, s. 75-196.



Kutrub’la veren bu ilim®, Ibn Kuteybe’nin (v. 276/889) Te’vilii miiskili’l-Kur’an’1
ile sistematik hale gelmistir. Tiiriiniin en giizel &rneklerinden sayilan Ibn
Kuteybe’nin bu eseri, bu alanda ¢alisanlarin vazgegemeyecegi bir kaynak olmustur.
Sonraki donemlerde daha bir¢ok ¢alismalar yapllmlstlr.7 Bu sahada yazilan eserlerin
hepsi, Miiskilii’l-Kur’an adiyla anilan ilim dali altinda toplanmistir. Bu ilim,
aralarinda celigki oldugu zannedilen ve anlasilmas:t zor olan ayetlere ¢ozimler

getirmektedir.

Islam alimleri ilk dénemlerden itibaren miiskil ayetlerin ¢oziimiinde gayet
hassas davranmiglar, gerek miisliimanlarin zihnine takilan Aayetleri uzlagtirma
konusunda, gerekse ortaya atilan batil iddialara ikna edici cevaplar verme hususunda
gayret gostermisler ve yazdiklar1 eserlerle bu ilmin nesilden nesile aktarilmasin
saglamiglardir. Bu tarz iddialar her donem olmakla birlikte 6zellikle son iki-ii¢ asir
Avrupa’sinda miistesriklerin yazili ¢alismalariyla daha bir hizlanmistir. Riccoldo’nun
Contra Legem Saracenotum, Hartwigh Hirschfeld’in New Researches into the
Composition and Exegesis of the Qur’an, J. Gardner’in The Faiths of the World
adli eserleri bu tiir iddialar barindiran Kitaplardan bazilaridir. Butin bunlara goére
miiskilii’l-Kur’an ilminin ortaya ¢ikisi temelde iki sebebe dayanmaktadir. Biri, halkin
zihnini mesgul eden miiskil ayetleri tefsir etmek, digeri ise Kur’an’1 Islim’a muhalif

olan akimlara kars1 savunmaktir.

Ayni iddialar giiniimiizde devam ettigi igin Islam Aalimleri bunlara karsi
guncel cevaplar ve ¢ozimler Gretmektedirler. Son dénem sarkiyatgilarindan Tritton,
G. E. Von Grunebaum, Gardner, Levy, Wansbrough Kur’an’it Kerim’in c¢esitli
konularina dair geliski iddialari ileri stirenlerdendir. Onlarin bu batil iddialarina islam
aleminde Mohammad Khalifa, The Sublime Qur’an And Orientalism (New York
1983; 2. bs., Karagi 1989) adli eserinde, Abdiilcelil Selebi, Reddii miiftereyati’l-
miibessirin ‘ale’l-islim (Riyad 1406/1985), Abdiilazim Ibrahim Muhammed el-
Mut'ini, Iftiraatii’l-miistesrikin ‘ale’l-Islim: Arz ve nakd (Kahire 1413/1992),
Abdurrahman Bedevi (v. 2002), Difa‘un ‘@ni’l-Kur’an zidda miintakidih (cev.

Kemal Cadullah, ed-Darii’l-alemiyye li’l-kiitiib ve’n-nesr, t.y.), S&si Salim el-

® es-Sily0itt Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr (v. 911/1505), el-itkén, C: Il, s. 724.
" Baslangigtan giiniimiize kadar bu sahada yapilan ¢alismalarm listesini bu boliimiin sonunda verdik.



Héc, Nakdii’l-hitabi’l-istisraki: ez-Zahiretii’l-istisrakiyye ve eseriiha fi’d-

dirasati’l-Islimiyye (Beyrut 2002) isimli eserlerinde cevaplar vermistir.

Tez konumuz olan Ebussuid Efendi’nin (v. 982/1574) “irsadii’l- akli’s-
selim ilA meziya’l-Kitabi’l-Kerim” adli tefsiri de c¢esitli Kur’an ilimlerine yer
verdigi gibi Ozellikle miiskili’l-Kur’an ilmine ayri1 bir 6nem verir ve ayetlerdeki
pekcok iskali ¢oziimler. Miifessirimizin de bu ¢6ziimlerdeki amacinin, hem halkin
zihnini mesgul eden miiskil yetleri tefsir etmek, hem de Kur’an-1 Kerim’i islam’a
muhalif olan akimlara kars1 savunmak oldugunu soyleyebiliriz. Biz de, glincelligini
hala koruyan ve ¢agin artan sorunlarina paralel olarak onemini artiran miiskilii’l-

Kur’an konusunu bu tefsirden hareketle inceledik.

2. TEZIN ONEMI

Osmanli devletindeki ilim adamlarinin en meshur olanlarindan birisi
Ebussulid Efendi’dir. Osmanli devletinin olgunluk déneminde 30 yil seyhiilislamlik
gorevinde bulunmus ve meshur tefsirini Arap diliyle yazmistir. Onun bu eseri kendi
doneminde ilim diinyasmi etkiledigi gibi ¢agimiza kadar biitiin Islam diinyasindaki
etkileri devam etmektedir. Boylece o, yazdigi eserler ve verdigi fetvalarla fikih
alaninda s6z sahibi oldugunu gosterdigi gibi tefsir sahasinin otoritelerinden oldugunu
da kanitlamustir. incelendiginde biiyiik bir ilmi dirdyetin {iriinii oldugu acik¢a goriilen
bu tefsir, glinlimiiz kiitiiphaneleri, {iniversiteleri ve ilmi ¢alisma mubhitlerinde hala
biylk bir kaynak ve miracaat eseri olarak mutalaa edilmektedir. Ebussutd Tefsiri
Uzerine tilkemizde ve yurt disinda dil, nahiv, belagat, kiraat, i‘cazii’l-Kur’an, tefsir
usulli, Kur’an ilimleri yoniinden cesitli ¢alismalar yapilmistir. Fakat miiskil ayetler
lizerine gerek iilkemizde gerek islam 4leminde simdiye kadar yapilan bir calismaya
rastlamadik. Dolayisiyla tezimizin, boyle bir alimin tefsirindeki miiskil ayetlerin

¢0zUmUnNU konu edinmesi ¢alismamizi 6nemli kilan hususlardan biridir.

Biitlin Kur’an ilimleri nev’ileri Kur’an’1 Kerim’in dogru anlagilmasina hizmet
etmektedir. Miisgkilii’l-Kur’an ilmi ise, anlasilmasi zor olan ayetleri agiklamak,
aralarinda celiski oldugu sanilan ayetleri ¢6ztimlemek ve bdylece ayetlerin yanlis

anlagilmasimi 6nlemek ve Kur’an’a yapilan saldirilara cevap vermek gibi yiice bir



gayeyi tistlendiginden Kur’an ilimlerinde 6nemli bir yere sahiptir. Calismamiz bu

agidan da onemlidir.

Calismamuzin bir 6zelligi de sudur: Ulkemizde belli bir tefsir odakli yapilan
ekseri miiskilii’l-Kur’an ¢alismalari, iskalin sebeplerini ¢alisilan tefsirden hareketle
ele almamistir. ibn Kuteybe, SlyGti ve Zerkesi’nin bahsettigi ihtilaf sebeplerini ve
onlarin verdigi misalleri vermislerdir. Sonra miiskil ayetleri ilgili tefsirden hareketle
¢ozmiislerdir. Biz ise hem iskal sebeplerini hem de ¢oziim yollarin1 Ebussudd
Tefsirinden hareketle ele aldik. Once tefsiri bastan sona titizce okuyarak iskal
sebeplerini ve ¢6ziim yollarin1 Ebussutid’un bakis agisiyla tespit ettik. Bu sebeplerin
on alt1 taneye, ¢oziim yollarinin bes taneye ulastigimi gordiik. Bu on alt1 sebebi,
tearuz zanm ve lafizdan kastedilen anlamin kapali olmasi seklinde iki ana baslik
altinda tasnif ettik. Sonra bu sebepleri “Ebussuid Tefsirinde Iskal Sebepleri”
bashiginda ayetlerden misalleriyle birlikte inceledik. Daha sonra tezin II, Ill ve IV.
bolimleri olan “Ebussuld Tefsirindeki miiskil ayetlerin ¢6ziimi”nii ele alirken
miellifin tespit ettigi iskdlin sebepleri ve ¢oziim yollar1 1s18inda Aayetlerin

¢Oziimlerini ele aldik.

3. TEZIN AMACI

Ebussud Tefsiri nahvi-edebi agirlikli bir tefsir olmasi, kelami tartismalara yer
ayirmast, kiraatleri incelemesi yaninda miiskil ayetlere farkli ¢cozumler getirmesi de
esere ayr1 bir deger kazandirmaktadir. Bu itibarla miigkil ayetleri onun nasil tahlil
ettigini, nasil anlagilir hale getirdigini bir arastirmada toplamak 6nem arz etmektedir.
Bu calismada Ebussulid Efendi’nin miiskili’l-Kur’an tarifini tespit etmek, onun
ayetlerde belirledigi iskal sebepleri ve iskalin ¢ozim yodntemlerini ortaya koymak,
miskilii’l-Kur’an anlayis1 noktasinda 6nceki alimlerden ne derece etkilendigini ve
sonraki &limlere ne derece etki ettigini belirlemek ve bdylece mifessirimizin
miiskilii’l-Kur’an ilmine ne derece katkis1 oldugunu ortaya ¢ikarmak tezde ulagsmak

istedigimiz hedeflerdendir.



4. TEZIN KAYNAKLARI

Ana kaynagimiz Ebussuld Tefsiri olmakla birlikte Ebussutid Efendi’den 6nce
ve sonra yasamig Aalimlerin cesitli ilim dallarina ait eserlerinden yararlandik.
Ozellikle tefsir ve ulimii’l-Kur’an alaninda Ibn Kuteybe’nin (v. 276/889) Te’vilii
Miiskili’l Kur’an’i, Siy(ti'nin (v. 911/1505) el-itkin fi ‘uliimi’l-Kur’an’1,
Beyzavi’nin (v. 685/1286) Envérii’t-Tenzil ve esrarii’t-te’vil’i, Alisi’nin (v.
1270/1854) Rihuw’l-me‘ani’si, rivayetlerin tesbitinde Taber? Tefsiri ve Begavi’nin
(v. 516/1122), Me‘alimii’t-Tenzil’i, kelami konularla ilgili bazi migkil ayetlerin
tefsirinde Ebussuid Efendi’nin Zemahseri’ye (v. 538/1144) yaptigi itirazlar1 daha iyi
anlamak i¢in mitaalaa ettigimiz Kessaf, miifessirin iskali cozerken cevapladigi
mukadder (varsayilan) sorularin tespitinde Zeyniiddin er-Razi’nin (v. 666/1268’den
sonra) Es’iletii’l-Kur’an’: sik¢a faydalandigimiz eserlerden bazilaridir. Bunlarin
disinda hadis, fikih usdli, fikih, kelam/akaid, ligat, sarf, nahiv, belagat, biyografi ve
bibliyografya tiiri eserleri ile gesitli tez, makale, ansiklopedi ve kataloglar istifade
ettigimiz kaynaklardandir.

Arapgasina ulasabildigimiz bir eserin Tiirk¢e terclimesini kaynak
gostermedik. Ayetlerin mealini verirken genel olarak Hayrettin Karaman, Mustafa
Cagrici, Ibrahim Kafi Dénmez, Sadrettin Giimiis’ten olusan heyetin hazirladig
Kur’an Yolu Meili‘ni esas aldik. Bazi yerlerde ise Ebussulid Tefsirindeki méanaya

uygun olmasi acisindan ayetin mealini biz verdik ve dipnotta bu farkliliga isaret ettik.

5. TEZIN YONTEMI

Bu c¢alismamizda ¢ogunlukla aralarinda tendkuz oldugu sanilan ayetlerle
birlikte anlamindaki kapalilik sebebiyle miiskil olan bazi ayetleri de ele aldik.
Anlaminda kapalilik olan bu tir ayetleri ele alirken Ebussuid Efendi’nin dogrudan
olmasa da dolayli olarak bu ayetlerde celiski zannini izale etmeye calistigini
gbzlemledik. Bu ¢alismada Ebussutid Tefsirinin yanisira bir¢ok kaynaktan istifade
etmekle beraber onun agiklamalarini esas aldik. Tefsiri bastan sona miitalaa ederek
onun miigkil saydig1 ayetleri tespit ettik. Onun miiskili ¢oziimlerini tespit ettikten

sonra bunlar1 konularina gore tasnif ettik ve birer bashk tespit ettik. Her miigkilin



izahinda konuyla ilgili ayetlerin Arapgast ve mealini konu basinda yazdik. Onun bu
tdr ayetlerdeki iskali, telif (uzlastirma), tevil, tahsis, umdmun neshi ve nesih gibi bes
yonteme basvurarak tahlil ettigini gorduk.

Ebussutd Efendi’nin konuyla ilgili agiklamalarini tespit ettikten sonra diger
mufessirlerin bu konuda verdigi bilgileri tespit edip gerektiginde bunlardan da
istifade ettik. Bazen bunlara metin icerisinde, bazen dipnotta temas ettik. Bazen de
Ebussutid Efendi’nin verdigi bilgilerle bunlar arasinda karsilagtirma yaptik.

Miiellif tefsirini yazarken alinti yaptigi yerlerde bazen sadece mdaellif ismi
vermis, bazen de miiellif ismiyle beraber eser ismini de vererek istifade ettigi
kaynaklar1 zikretmigtir. Onun tasrih ederek yapmis oldugu alintilar, miimkiin oldukca
kaynaklarindan tespit edilip dipnotta referans olarak gosterilmistir.

Gerek kiitiiphanelerde gerekse bunlarin disinda mevcut olan kitap, tez,
makale ve benzeri ¢alismalarda gecen Ebussulid Efendi’nin eserleri ulasabildigimiz
kadariyla tespit edilip bunlarin bir listesi verilmistir. Bu eserler yazma ise, miimkiin
oldukga Kkiitiiphanedeki yerlerinden arastirmak suretiyle kiitiiphane, bolim ve
numaralar1 verilmis, matbu ise referanslar1 kaydedilmistir.

Eser, miiellif isimleri ve vefat tarihlerinin yaziminda ISAM’mn hazirladig
Islam Ansiklopedisi (DIA) temel alinmistir. Dipnot, bibliyografya ve diger tez yazim
konularinda FSMVU Sosyal Bilimler Enstitiisiiniin hazirladign Tez Hazirlama

Yonergesi esas alinmuigtir.

Tezimiz, giris ve dort boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde, aragtirmanin
konusu, 6nemi, bu konuyu caligmaktaki amacimiz, arastirmada basvurdugumuz
kaynaklar ve takip ettigimiz yontem agiklanmistir. Ayrica h. II. (m. VIIL.) yiizyilin
baslarindan gilinlimiize kadar miigkili’l-Kur’an’la ilgili yapilmis ¢aligmalarin
kronolojik bir listesi ile miistesriklerin Kuran’da ihtilaf ve tendkuz bulundugu
yoniindeki iddialarina Islam diinyasinda cevap olarak yazilan bazi eserlerin listesi

verilmistir

Birinci bolimde, Ebussuid Efendi’nin hayati, eserleri ve tefsirdeki metodu,
migkilin farkli literatiirdeki tarifleri, miiskili’l-Kur’an’in tefsir literatlriindeki
tanimu, tarihi siire¢ igerisinde bu kavram etrafinda olusan tartisma ve Ebussuld

Efendi’nin miiskilii’l-Kur’an anlayisi ele alinmistir. Miiskilii’l-Kur’an  ilmini



hazirlayan faktorler ve bu ilmin dogusundan bahsedilmistir. Ebussudd Tefsiri
dikkatlice okunarak ayetlerdeki iskal sebepleri tespit edilmis ve bunlarin her birine
misaller verilmistir. Bu tefsir cercevesinde iskalin hangi yollarla giderilecegi tespit
edilmistir. Yine bu baglamda Kur’an’da miiskil ayetler bulunmasmin hikmetleri,
miigkili gidermenin énemi ve hiikmii agiklanmistir. Boliimiin sonunda konuya iliskin

bir degerlendirme yapilmistir.

Ikinci béliimde, Ebussuiid Tefsirinde uldhiyetle ilgili miiskil sayilip
cozimlenen ayetler ele alinmistir. Mufessirimiz bu baglamda Allah Teéld hakkinda
zahirT mana verilmesi munasip olmayan ve tesbih ifade eden sozlerin hakiki anlamda
Allah’a isnat edilmesinin caiz olmadigini sdyleyerek bunlart miiskil goriir. Yine
Allah’m ilminde degisiklik ve olumsuzluk izlenimi veren bazi ayetlere ve O’nun
sifatlariyla alakali miitesabih ayetlere zahiri anlam vermenin caiz olmamasindan
hareketle bunlar1 tevil eder. Bu tur ayetlerdeki iskallerin ¢ogunu tevil yoluyla,
bazisini da telif (uzlastirma) yoluyla ¢ozer. Bolim sonunda bir degerlendirme

yapilmistir.

Uctincti boliimde, Ebussulid Tefsirinde yaratilis ve niibiivvetle ilgili miiskil
ayetler lizerinde durulmustur. Bu baglamda yerlerin goklerin ne zaman yaratildigi,
hangisinin once yaratildigi, insanoglunun yaratilis maddesi ve diger canlilarin
yaratilis maddeleri hakkinda birbirine miitenakiz gibi goriinen ayetlerdeki igkali telif
yoluyla gidermistir. Ebussud Efendi niibiivvetle ilgili miiskil ayetleri de bazen telif
bazen tevil yoluyla ¢6zmistiir. Bu ayetler ¢cogunlukla peygamberlerin ismet sifatiyla
ilgilidir. Mufessirimize gore ilk bakista giinah ¢agrisimi yapan bazi durumlar
peygamberlerin masumiyet sifatiyla ¢elismez. Onlardan sadir olan bu gibi durumlar
zelle olarak tevil etmistir. Onun bu baglamda ¢oziimledigi miiskillerden bazisi
Kur’an-1 Kerim, Tevrat, Incil ile melek ve seytana dair konulardaki ayetlerdir.

Boliimiin sonunda degerlendirme yapilmistir.

Dordinci bélimde, Mekke ve Medine toplumunda yasayan miimin, misrik,
kafir, miinafik ve Ehl-i kitap gibi farkli inan¢ gruplariyla ilgili miiskil ayetler
incelenmistir. Ayrica kullarin ahiretteki durumlari, iman-amel miinasebeti gibi itikadi
konulardaki miiskiller de Ebussutid Tefsiri agisindan tahlil edilmistir. Bu konulardaki

iskaller genellikle ayetler arasinda g¢eliski izleniminden kaynaklanmaktadir.
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Dolayisiyla Ebussulid Efendi, bunlarin ¢dzimiinde telif yontemine basvurmustur.
itikadi konulardaki bazi miiskilleri ise tevil yoluyla ¢dziimlemistir. Bélim sonunda

da bir degerlendirme yapilmustir.

Genel bir durum degerlendirmesi ve tespit edilen sonuglarin paylasildigi
sonu¢ boliimilyle c¢alismamizi tamamladik. Calismamizin bu alanda yapilacak

caligmalara bir katki saglamasini temenni ediyoruz.

6. MUSKILU’L-KUR’AN’LA ILGILI GUNUMUZE KADAR
YAPILAN CALISMALAR

Islam Alimleri ilk dénemlerden bu yana, ayetler arasinda ilk bakista tearuz
izlenimi veren durumlar tespit edip bunlari ¢6ziimlemeye biiyiik nem gostermistir.
Bu tiir ayetleri agiklamak igin ¢esitli eserler kaleme almistir. Kimisi bu konuyu
mustakil olarak ele alirken kimisi de yazdiklari eserlerin bir boliimiinde buna yer
vermislerdir. Bunun yanisira alimler bu konuyu ayni baslik altinda degil birbirine
yakin anlamdaki farkli bagliklar altinda tahlil etmislerdir. “Miiskilii’l-Kur’an”,
“Miiskilii’l-Kur’an ve muhimii’l-ihtilaf ve’t-tenakuz”, “Mihimii’l-ihtilaf’, “Ma
evheme’t-tenakuz ve’t-tedruz ve leyse bi-miitendkiz ve la bi-miiteariz” ve “Def‘u
1zdirab ‘an ayi’l-Kitab” bu bagliklardan bazilaridir. Bu basliklarin hepsi 6zet olarak
“baz1 ayetler arasinda var oldugu zannedilen ihtilafli durumlar1 inceleyen ve bunlar

¢Oziime kavusturan ilim” anlamin1 ifade etmektedir.

Miiskilii’l-Kur’an’a dair yapilan bu ¢alismalar1 ii¢ grupta degerlendirmemiz
miimkiindiir. Bunlardan ilki, sadece miiskil ayetlere yer veren miistakil eserlerdir.
Ikincisi, miiskilii’l-Kur’an’1 bir boliim olarak ele alan bazi ultimii’l-Kur’an ve tefsir
usGli eserleridir. Uclinciisii ise yeri geldikge miiskil ayetleri inceleyen tefsir
kitaplaridir. Biz bunlardan birinci gruba dair II. (VIIL.) yiizylldan guniimize kadar
yapilan caligmalar1 listeleyip bazilart hakkinda bilgi vermek istiyoruz. Boylece

bunlari birarada gérmiis olalim.®

8 Bu listede sadece “yetler arasinda tedruz izlenimi veren” miiskili’l-Kur’an’la ilgili eserleri tespit
etmeye ¢alistik. Bu konuda liste veren bazi ¢alismalara rastladik. Bunlarm, i‘rdb, garib kelimeler, fikih
ihtilaflar1 ve miiteariz gibi goriinen ayetlere dair miigkilleri biitiin olarak ele aldiklarini gordiik.



I1. (VIIL) Yiizy1l
1- Mukatil b. Stleyman (v. 150/767), Tefsirii’l-hamsi mi’e Aye mine’l-
Kur’an, ngr. Isaiah Goldfeld (Sifa Amr [Filistin], 1980). Fikha dair ayetlerin
aciklandigr eserde, aralarinda ¢eliski oldugu zannedilen dokuz konuya dair
[bn Abbas (ra)’dan gelen rivayete de yer verilir (s. 281-283). Eseri M. Besir
Eryarsoy Ahkam Ayetleri Tefsiri (istanbul 2005) adiyla Tiirkge’ye
gevirmistir.
2- Sifyan b. Uyeyne (v. 198/814), Cevabatii’l-Kur’an. Nedim bu eseri Ibn
Uyeyne’ye nispet etse de’ yeni arastirmalarda bu kitabin muhtemelen Mukatil
b. Siileyman’in Ibn Uyeyne tarafindan rivayet edilen eseri oldugu
belirtilmistir.*°
1. (IX.) Yiizy1l
3- EbG Ali Muhammed b. el-Mustenir Kutrub (v. 206/821), er-Red ‘ale’l-
miilhidin fi miitesabihi’l-Kur’an. Kaynaklar bu eserden bahsetmekle
birlikte!! eserin giiniimiize ulasmadigi bilinmektedir. Siiyati, ihtilafli gibi
gorlnen ayetler konusunda Kutrub’un miistakil bir eser telif ettigini belirtir
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fakat eserin ismini zikretmez.”® Murat Suliin, Siy(ti’nin belirttigi eserin

Me‘ani’l-Kur’an oldugunu sdylemistir.™® Kanaatimize gore Siiyfti’nin
bahsettigi eser kuvvetli ihtimalle er-Red ‘ale’l-miilhidin fi miitesabihi’l-
Kur’an olmalidir. Zira Kutrub’un miiskille ilgili olan Me‘ani’l-Kur’an ve
tefsir(i miiskili ‘irabih'® adli diger eserini inceledigimizde, irabla ilgili
miigkil konular basta olmak {izere liigat, garibii’l- Kur’an ve kiraatle ilgili
konulart ihtiva ettigini gordik. Abdllmuhsin el-Mutayri de, SiiyGti’nin

zikrettigi bu eserin er-Red ‘ale’l-miilhidin fi miitesabihi’l-Kur’an oldugunu

° en-Nedim, el-Fihrist, s. 37.

19 fbrahim Hatipoglu, DIA, “Siifyan b. Uyeyne”, istanbul, 2010, C: XXXVIII, s. 29.

! en-Nedim, a.e., s. 58.

' es-SiiyQtf, el-itkan fi ‘ulimi’l-Kur’an, C: 11, s. 724,

 Murat Siiliin, “Mahiyeti, Sebep ve Coziimleri Cercevesinde Miiskili’l-Kur’an”, Kur’an ve Tefsir
Arastirmalari-111, Istanbul 2002, s. 331.

! Bir niishas1 Cezair’in Biskra sehrine bagli Tolga beldesinde nadir yazmalar barindiran Osméniye
Kiitiiphanesindedir. Bu niishanin yedinci ciiziiniin baglhiginda eser bu isimle kaydedilmistir. Eserin
yazmasl i¢in bkz. http://www.mediafire.com/file/daaije6sd2ap2aa/kotrop.rar



http://www.mediafire.com/file/daaije6sd2ap2aa/kotrop.rar

soylemistir.”® Zerkesi, Kutrub’un bu eserini gordiigiinii ve giizel buldugunu
soylemektedir.*®

4- Ahmed b. Hanbel (v. 241/855), er-Red ‘ale’z-Zenadika ve’l-Cehmiyye fima
sekket fihi min miitesabihi’l-Kur’an ve teevvelethii ‘ala gayri te’vilih, nsr.
Dagis b. Sebib el-Acmi, Kuveyt, Gares li’n-nesr ve’t-tevzi, 1426/2005. Ibn
Hanbel, bu eserin “Beyanii ma dallet bihi’z-zenadika min miitesabihi’l-
Kur’an” basliginda yirmi iki meselenin agiklamasina yer vermistir.’

5- Ibn Kuteybe (v. 276/889), Te’vilii miiskili’l-Kur’an, nsr. Sa‘d b. Necdet
Omer, Beyrut, Miiessesetii’r-risdle nasiran, 1435/2014, s. 83-99; nsr. es-
Seyyid Ahmed Sakr, Kahire, Mektebetii dari’t-tlréds, 1427/2006. Alaninda
meshur bir eserdir. Ibn Kuteybe, ayetlerinde celiski var diyerek Kur’an-1
Kerim’e saldirida bulunan miilhidlerin batil iddialarina cevap vermek
amaciyla kaleme aldig1 bu eserinde “Babu’t-tenakuz” ismiyle bir baslik agmis
ve onlara cevaplar vermistir.'®

6- Mufaddal b. Seleme (v. 290/903’ten sonra), Ziyaii’l-kuliib fi me‘ani’l-
Kur’an ve garibihi ve miiskilih. Bu eser kaynaklarda zikredilmekle

birlikte™ giiniimiize ulasmadig: bilinmektedir.
IV. (X)) Yiizyll

7- Ibnii’l-Haddad Said b. Muhammed el-Gassani (v. 302/915), Tavzihu’l-
miiskil fi’l-Kur’an.®® Eserin yazmasina ait bir bolim Kayrevan

Ulucamii’nde bulunmaktadir.?!

15 Abdilmuhsin b. Zeben el-Mutayri, De‘dva’t-tainin fi’l-Kur’ani’l-Kerim fi’l-karni’r-rabi‘i
‘asere’l-hicri ve’r-reddii ‘aleyha, Beyrut, Darii’l-besairi’l-Islamiyye, 1427/2006, s. 47.

16 oz-Zerkesi, Eba Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir, el-Burhan fi ‘Ulami’l- Kur'an, nsr.
Muhammed Ebii’|-Fazl Tbrahim, 4 c., 3. bs., Kahire, Mektebetl dari’t-tliras, 1404/1984, C: 11, s. 45.

17 Ahmed b. Hanbel, er-Red ‘ale’z-ZenAdika ve’l-Cehmiyye, s. 75-196.

'8 fbn Kuteybe, a.g.e., s. 116-131.

1% en-Nedim, a.g.e., s. 37.

2 jbnii’l-Kifti, Ebii’l-Hasen Cemaliddin AlT b. YOsuf el-Kufti (v. 646/1248), inbahu’r-ruvat ‘ala
enbahi’n-nuhat, 4 c., nsr. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, Kahire, Daru’l-fikri’l-Arabi, 1406/1986,
C. I, s. 53; ez-zirikli, EbG Gays Muhammed Hayriiddin b. Mahm(d (1893-1976), el-A’1dm kamiisii
teracim li-esheri’r-ricil ve’n-nisi min’el-‘arab ve’l-mista‘rebin ve’l-miistesrikin, 8 c., 15. bs.,
Beyrut, Daru’l-ilmi li’1-melayin, 2002, C. 11, s. 100.

2L ez-Ziriklf, el-A’1am, C. 111, s. 100.
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8- Eb(O Bekr Muhammed b. el-Kasim el-Enbari (v. 328/940), Miiskilii’l-

Kur’an. Kaynaklarda adindan  bahsedilmekle  birlikte?®  varligi

hakkinda simdilik bir bilgiye sahip degiliz.

9- Malati, Ebu’l-HUseyin (v. 377/987) et-Tenbih ve’r-red ‘ala ehli’l-ehva ve’l-

bida‘, nsr. Sven Dedering, Istanbul, Matbaatii’d-devle 1936; nsr. M. Zahid

el-Kevser?, Kahire 1993.

10-EbQ Halef Abdilaziz es-Saydelani el-Merzubani, el-Muvazzah fi me‘ani’l-

Kur’an ve kesfii miiskilati’l-Furkan, Sileymaniye Ktp. Ayasofya, nr.

29712, 244 vr.

11- Ibn Farek (v. 406/1015), Miiskilii’l-Kur’4an. Ibnii’l-Vahsi Abdullah b. Yahya

et-Tucibi el-Uklisi tarafindan ihtisar edilmigtir.?

12- ibnii’l-Cerrah, Ebi’l-Hasan Ali b. Tsd (v. 334/946), Me‘ani’l-Kur’an ve

tefsiruhii ve miiskiliih. Kaynaklarda adi gecmekle beraber’

hakkinda simdilik bir bilgimiz yoktur.

V. (XL.) Yiizy1l

13- Kadi Abdulcebbér (v. 415/1025), Tenzihii’l-Kur’an ‘ani’l-metain, nsr. Hidr

mevcudiyeti

Muhammed Nebha, Beyrut, Darii’l-kiitiibi’1-ilmiyye, 2008. Muellif, isminden
de anlasilacag: lizere bu eserde Kur’an-1 Kerim’e yoneltilebilecek tenkitlere
cevap vermistir. Yaklasik 846 soru-cevap tahlil edilmistir. Iki Ayet arasinda
tendkuz gibi goriinen durumlarin ¢oziimiine sik¢a yer verilmistir. Bununla
birlikte maellif itikatla ilgili ayetleri miintesibi oldugu Mu‘tezile mezhebine
gore yorumlamustir.”® Mesela ahirette ruyetullahin olmayacagma dair yapti

aciklamalar icin bkz. a.g.e., 5.418-19.

14-EbG Abdillah Muhammed b. Abdillah el-Hatib el-Iskafi (v. 420/1029),

Diirretii’t-tenzil ve gurretii’t-te’vil fi beyani’l-dyati’l-miitesabihat fi
Kitabi’llahi’l-'Aziz, Beyrut, Dart’l-kiitibi’l-ilmiyye, 1433/2012. Eser

agirlikli olarak lafizca birbirine benzeyen ayetlerin agiklamasma dairdir.

22 Ebii Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osméan ez-Zehebi (6. 748/1374),

Siyeru a‘lami’n-nubeld, 25 c., Beyrut, Miiessesetii’r-riséle, 1996. 1405/1985, C: XV/276, 512.

2 yakit el-Hamevi, Eb Abdillah Sihabiiddin Yakat b. Abdilldh (v. 626/1229), Mu‘cemii’l-biildan,

5 c., Beyrut, Darii ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 1399/1979, C: I, s. 237.
?* en-Nedim, a.g.e., s. 37.
% Kadf Abdiilcebbar, Tenzihii’l-Kur’an ‘ani’l-met‘in, nasirin mukaddimesi s. 6-7 ve 10.
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Iskafi, bu eserinde zahirde ihtilafl1 gibi goriinen Ayetlerin ¢dziimiine de nadir
olarak yer verir. Mesela Iblis’in baz1 ayetlerde Allah’in saptirmasina yemin
etmesini®®, bazisinda ise Allah’1n izzetine yemin etmesini®’ miigkil ayetlerden
saymustir. Bunlari birbiriyle uzlastirarak (telif) iskali gézmﬁstﬁr.zs

15- es-Serif el-Murtaza, Ebii’l-Kasim Ali b. el-Huseyn (v. 436/1044), Emali’l-
Murtazi/Gurerii’l-fevaid ve diirerii’l-kalaid (Emaéli), thk. Muhammed
Ebii’l-fazl Ibrahim, Beyrut, el-Mektebetii’l-‘asriyye, 1425/2004. Eser 1. Ve
III. bolimii birbiriyle miiteariz gibi goriinen ayetlerin ¢ézlimiine ayrilmistir.
Miiellifi sia mezhebindendir.

16- Seyzele Ebii’l-Me‘ali Azizi b. Abdulmelik el-Cili (v. 494/1100), el-Burhan fi
miiskilati’l-Kur’an. SuyQti bu eseri gozden gegirdigini sdyler. Bu eseri el-
itkdn’in kaynaklari arasinda da zikreder.?® Giiniimiize kadar ulagip
ulagsmadig1 bilinmemektedir.

17-Ibn Mutarrif el-Kinani (v. 454/1062), el-Kurtayn. Ibn Mutarrif, ibn
Kuteybe’nin Te’vilii Miiskilii’l-Kur’an’1 ile Garibi’l-Kur’an’mm1 Mushaf
tertibine gore dizenleyip birlestirerek el-Kurtayn adiyla yeni bir eser

meydana getirmistir. Beyrut, Darii’l-ma‘rife, t.y.
VI. (XII.) Yiizyul

18- Ebii’l-Kasim Taciilkurrd Burhanuddin Mahmad b. Hamza el-Kirméani (v.
500/1106'dan sonra) el-Burhéan fi tevcihi miitesabihi’l-Kur’an lima fihi
mine’l-hiicce ve’l-beyan (Esraru’t-tekrar fi’l-Kur’an), nsr. Abdiilkadir
Ahmed Ata, Kahire, Darii’l-fazilet, 1978. Tekrar edilen ayetlerin yogun
olarak ele alindig1 eserde tekrarin sebepleri, takdim, tehir, ziyade, ibdal gibi
konular agiklanmaktadir. Ayetler arasindaki zahiri tedruz ve ihtilaf konusuna

nadir olarak yer verilir.

%6 A‘raf 7/16; Hicr 15/39.

°7 5ad 38/82.

%8 el-iskafi, Diirretii’t-tenzil, s. 78-79.
2 Sijyati, el-itkan, C: 1, s. 20.
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19- en-Nisabiri, Ebu’l-Kasim Mahmud b. Ebii’l-Hasen Ali (v. 553/1158’den
sonra), Diirerii’l-kelimat ‘ald gureri’l-ayati’l-miihimeti li’t-te‘aruz ve’s-
siibiihﬁt.so Giiniimtiize kadar ulasip ulasmadig bilinmemektedir.

20- , Bahirii’l-burhan fi miiskilati me‘ani’l-Kur’an, nsr. Suad bint
Salih b. Said Babeki, 2 c., Mekketii’l-miikerreme, Ummii’l-kura tniversitesi
bs., 1419/ 1998. Diger adiyla Vazahu’l-burhén fi miiskilati’l-Kur’an, nsr.
Safvan Adnan Davadi, 2 c., Dimagk, Darii’l-kalem, 1410/ 1990. Mutayrf,
Nisablri’ye ait ayr1 isimle zikredilen ayni eseri onun farkli iki eseri gibi
gostermistir.®® Bunlar karsilagtirdigimizda ikisinin de aymi eser oldugu
kanaatine vardik.*? Bu eser, ayetlerde gecen garib (anlasilmasi izaha ihtiyac
duyan) kelimeleri izah eder. Ayetler arasindaki irtibati aciklar. Ayetlerin
birbiriyle olan miinasebetine, lafizca birbirine benzeyen ayetlerdeki tekrarin
hikmetlerine ve birgok miiskil konuya yer verir. Bununla birlikte eser, ¢ok

nadir olarak miiteariz gibi goriinen ayetlerin ¢oziimiine deginir.
VII. (XIIL.) Yiizy1l

21-1zzeddin Abdiilaziz b. Abdiisselam (v. 660/1262), Fevaid fi miiskili’l-
Kur’an, nsr. Seyyid Ridvan Ali Nedvi, Cidde, Daru’s-surtk, 1402/1982, 326
sayfa. Ayetlerde gegen anlami kapali kelimelerin ag¢iklamasina yer verildigi
gibi aralarinda tearuz goriinlimii olan ayetleri de agiklamaktadir.

22- er-Razi, Ebl Abdillah Zeynlddin Muhammed b. Ebi Bekir (v. 666/1268),
Es’iletii’l-Kur’ani’l-mecid ve ecvibettiih@, Beyrut, el-Mektebetii’l-“asriyye,
1431/2010. 1236 mesele soru-cevap tarzinda ele alinmustir. TIhtilafli gibi
goriinen ayetler arasindaki miiskillerin ¢o6ziimiine de yer verilmistir.

Zeynuddin er-Razi’nin kaynaklarda Miiskilatii’l-Kur’an ismiyle zikredilen

%0 Bagdatli Ismail Pasa (1839-1920), izahii’l-mekniin fi’z-zeyl ‘ala Kesfi’z-zuniin ‘an esami’l-
kiitiib ve’l-fundn, ngr. Serefeddin Yaltkaya-Kilisli Rifat Bilge, 2 c., Milli Egitim Basimevi 1945-47
Istanbul, (Beyrut, Darii ihyai’t-tiirasi’l-Arabi ofset, 1405/1985), C: I, s. 468.

3! el-Mutayrf, De‘ava’t-tainin, s. 59-60.

%2 Suad Bébeki de ikisinin ayni eser oldugunu sdyler. Ayrica kitabin orijinal isminin Bahirii’l-burhan
fi miiskiliti me‘ani’l-Kur’4dn olmasmin kuvvetle muhtemel oldugunu zikredip bunu delilleriyle
ispatlamaya ¢alisir. Bkz. en-Nisabdrf, Beyanulhak Ebu’l-Kasim Mahmid b. Ebi’l-Hasen, Béahirii’l-
burhian fi miiskiliti me‘ani’l-Kur’an, nsr. Suad bint Silih b. Said Babeki, 2 c., Mekketii’l-
miikerreme, Ummii’l-kura Universitesi bs., 1419/ 1998, (Diraset kismi), C: I, s. 302.
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eseri de muhtemelen ayni eser olmalidir. Yazmasi igin bkz. Ezher Ktp. (425
Tefsir ve ulimii’l-Kur’an) nr. 259/32928.

23-Sadreddin  Konevi (v. 673/1274), Serhu me‘ani miiskilati’l-Kur’an,
Stileymaniye Ktp. Pertev Pasa 647, 78°-131° vr.

VIIL (XIV.) Yiizy1l

24- Ahmed b. Ibrahim Ibnii’z-Zibeyr es-Sekafi (v. 708/1308 ), Milakii’t-
te’vili’l-kati* bi-zevi’l-ilhad ve’t-ta‘til fi tevcihi’l-miitesabihi’l-lafz min
ayi’t-tenzil (Basilmis doktora tezi), 2 c., 5. bs., nsr. Said el-Fellah, Tunus,
Darii’l-garbi’l-Islami, 2013. Eser, miiellifin mukaddimede belirttigi {izere
birtakim ilavelerle iskafi’nin Diirretii’t-Tenzil ve gurretii’t-te’vil’i {izerine
bina edilmistir. Cogunlukla ayetlerdeki lafzi benzerliklerin sebepleri ve
hikmetleri tizerinde durulur. Az da olsa ihtilafli gibi goriinen ayetlerin
¢oziimiine yer verilir.®®

25- Kutbiiddin Mahmdd b. Mes“td Sirazi (v. 710/1311), Miiskilatii’t-tefasir,
Siileymaniye Ktp., Yenicami, nr. 9/149.3

26- Takiyyiiddin Ibn Teymiyye (v. 728/1328), Tefsiru Ayatin eskelet ‘ala
kesirin mine’l-‘ulema hatta 1a yiced fi taifetin min kiitiibi’t-tefsir fiha el-
kavlii’s-savab bel 14 yiiced fiha illa ma hiive hata’, 2 c., nsr. Abdiilaziz b.
Muhammed el-Halife, Riyad, Mektebetii’r-riisd, 1996.

27- Serefiiddin, Hiiseyin b. Suleyman b. Reyyan (v. 770/1368-69), er-Ravzu’r-
reyyan fi es’ileti’l-Kur’an, 2 c., ngr. Abdiilhalim b. Muhammed Nassar es-
Selefi, el-Medinetii’l-miinevvere, Mektebetii’l-‘ulim ve’l-hikem, 1415/1994.
Soru-cevap tarzinda kaleme alinan eserde, birbiriyle miitenakiz gibi goriinen
ayetlerin cozimdine de yer verilmektedir.

28- Cemaleddin Aksarayi (v. 791/1389), Serhu miiskilati’l-Kur’ani’l-Kerim ve
serhu miiskilati’l-ehadisi rasiili Rabbi’l-‘a4lemin. Daha ¢ok Kitabii’l-es’ile
ve’l-ecvibe adiyla bilinmektedir. Eserin Il. Bayezid’e takdim edilen sultani

niishast i¢in bkz. Siileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 71. Zahirde ihtilafli

%3 Mesela bkz. es-Sekafi, Milakii’t-te’vil, C. 1, s. 532-533.

% el-Fihrisii’s-samil 1i’t-tiirasi’l-Arabiyyi’l-islimiyyi’l-mahtit: ‘Ulimii’l-Kurdn, mahtdtatii’t-
tefsir ve ‘uliimih, nsr. el-Mecmeu’l-meliki libuhisi’l-hadareti’l-islamiyye, Miiessesetii Ali’l-beyt,
Amman 1989, C: I, s. 353.
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gorunen ayetleri ve hadisleri telif edip soru ve cevap tarzinda ele alan eser,

miitesdbih ve miicmel ifadelere de deginir. Dili Farsca’dir.®
X. (XVL1.) Yuzyl

29-Eb( Yahya Zeyniddin Zekeriyya b. Muhammed es-Stineyki (v. 926/1520),
Fethu’r-Rahméan bi-kesfi ma yeltebisii fi’l-Kur’an, nsr. Muhammed Ali
es-Sabani, Beyrut, Alemii’l-kiitiib, 1405/1985. Lafizca birbirine benzeyen
ayetleri agiklayan eser, ¢eliskili gibi gériinen ayetleri de ¢ozimler.

30-Ebt Abdullah Muhammed b. Ali es-Satibi (v. 963/1556), el-Envar fi
miiskilati Ayatin mine’l-Kur’an.

31- , el-Liibab fi miiskilati’l-Kitab.*
XII. (XVIIL) Yiizyil

32- Muhammed Emin b. Hayrullah el-Hatib el-Omerf (v. 1203/1789), Ticani’l-
beyan fi miiskilati’l-Kur’an, nsr. Hasan Muzaffer er-Rezzl, Bagdat,
Matbaatii Isbiliyyeti’l-hadise, 1404 h. Miiellif bu eserinde celiskili zannedilen
miigkil ayetleri toplamis ve bunlar1 sade bir iislupla ¢oziimlemistir. Ayrica
bunlarin ¢6ziimiinde alimlerin goriislerinden de sikca yararlanmistir.

33- Muhammed Hayat es-Sindi (v. 1163/17), Risale fi’r-red ‘ala men idde‘a’t-
tenakuz fi kelamillah.*’

34- Eb( Ibrahim Izziiddin Muhammed b. Ismail es-San‘ani (v. 1182/1768), Ref¢u
iskali’l-ayati’l-kdziye ba‘zuhd bi takdimi halki’s-semavat. Yerler ve
goklerin hangisinin daha Once yaratildigina dair iskali bu konudaki ayetler
cercevesinde ele alan bir risaledir.®®

XIII. (XIX.) Yiizyil
35- Ahmed b. Sileyman el-Ahmedi el-Kadiri el-Halidi (v. 1270/1856), el-

Kavlii’l-mifid i halli ba‘zi miiskilatin mine’l-Kur’4ani’l-mecid.*

% Genis bilgi i¢in bkz. Necattin Hanay, “Aksardyi’nin Kitabii’l-Es’ile Ve’l-Ecvibe’si Ve Yorum
Metodu”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, C: XVII, sy. 2, 2017, s. 171-198.

% Her iki eserin yazmalari i¢in bkz. el-Fihrisii’s-samil, C: I, s. 604.

" Bkz. a.e., C: I, s. 763.

*® Bkz. a.e., C: 1, 5. 774.

% Salah el-Haymi, Fihrisii mahtiitati dari’l-kiitiibi’z-zahiriyye: Ulimii’l-Kurani’l-Kerim,
Dimagk, MatbGatii mecmai’l-liigati’l-Arabiyye, 1403 h., C: I, s. 242.
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XIV. (XX.) Yiizy1l

36- Muhammed  Abduh  (v. 1905), Miiskilati’l-Kur’an’il-Kerim ve
tefsiri siireti’l-Fatiha, Kahire 1323 h.; Beyrut, Darii mektebeti’l-hayat, t.y.
Tefsir ilimine dair bir mukaddime, ¢ makale ve Fatiha sdresinin tefsirinden
olusan eser Abduh’un talebesi M. Resid Riza tarafindan derlenmistir. Ug
makaleden birincisi, iki ayet arasinda var oldugu sanilan ihtilafi ¢6zmektedir.
Bunlardan ilki, iyiligin de kotiiliigiin de Allah katindan oldugunu ifade eden
ayet,** ikincisi ise iyiligin Allah katindan kétiiliigiin ise nefisten oldugunu
ifade eden ayettir.*

37- Muhammed Enver el-Kesmiri (v. 1933), Miiskilatii’l-Kur’an, Delhi 1938;
Maltan, ty. (Idare-i Te’lifit-1 Esrefiyye). Kirk sekiz stirede yer alan 190
miugkil ayetin agiklandigi eser Muhammed Ytsuf Benniri tarafindan
nesredilmis bas tarafina nasirin Yetimetii’l-beyan li-miiskilati’l-Kur’an
adindaki risalesi eklenerek basilmuistir.

38- Muhammed Emin es-Sinkiti (v. 1974), Def‘u thami’l-1zdirab ‘an ayati’l-
Kitab, el-Mekketii’l-mukerreme, Daru alemi’l-fevaid, 1426 h. Eser tamamen
aralarinda ¢eliski oldugu var sanilan ayetlerin ¢oziimiine tahsis edilmistir.

Birbirinden farkli konulara ait 219 miiskil ¢oziimlenmektedir.
XV. (XXI.) Yiizyil

39-Halil Yasin (v. 1405/1984), Edvain ‘ald miitesabihati’l-Kur’an, 2 c.,
Beyrut, Daru ve mektebetii’l-hilal, 1969. Kitabin miellifi imamiyye
siasindandir. 1651 soru cevabi ihtiva eden eser, lafizca birbirine benzeyen
ayetleri ele aldig1 gibi aralarinda tearuz izlenimi olan ayetleri de aciklar.

40-Imad Taha Ahmed Ra‘Gs, “Mbhimii’t-tendkuz fi’l-Kur’ani’l-Kerim:
Dirasetiin nazariyye ve nemazicii tatbikiyye”, Mecelletii’l-‘uliimi’s-ser‘iyye,

sy. 27, Kasim, Camiatii’l-Kasim 1424/2003, s. 467-528.

“0 Nisa 4/78.
* Muhammed Abduh, Miiskilatii’l-Kur’an’il-Kerim, s. 68-74.
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41- Abdullah b. Hamed el-Mansdr, Miiskilii’l-Kur’ani’l-Kerim (basilmis
yilksek lisans tezi), el-Memleketii’l-Arabiyyetii’s-Su‘tdiyye, Daru ibni’l-
Cevzi, 1426 h.

42- Abdilmuhsin b. Zeben el-Mutayri, De‘ava’t-tainin fi’l-Kur’ani’l-Kerim
fi’l-karni’r-rabi‘i ‘asere’l-hicri ve’r-reddii ‘aleyha (basilmis doktora tezi),
Beyrut, Darii’l-besairi’l-Islamiyye, 1427/2006.

43-Yasir b. Ahmed es-Simali, Miihimii’l-ihtilaf ve’t-tendkuz fi’l-Kur’ani’l-
Kerim (basilmamus yiiksek lisans tezi), el-Mekketii’l-mikerreme, Camiatl
Ummi’l-kura, 1427 h.

44- Abdurrahman b. Salih el-Muhaymid, Miihimii’t-te‘druz beyne’l-Kur’an
ve’s-siinne: Dirdsetlin nazariyye ve tatbikiyye min evveli sireti’l-Fatiha
hatta nihayeti sireti’l-E’n‘am (basilmamis yiiksek lisans tezi), Riyad,
Camiatti Ummi’l-kura, 1427 h.

45- Ayis Ali Muhammed Lubédbine, “Dirase fi Miiskili’l-Kur’an, Te’Vili
kavlihi Tedlda: Ve erselndhl ild mieti elf ev yezidin”, el-Mecelletii’l-
Urdiiniyye fi’d-dirasati’l-islamiyye, C: V, sy. 3/A, 1430/2009, s. 71-87.

46- Halid b. Abdullah b. Omer ed-Demici, Def‘u thAmi’t-te‘Aruz ‘ani’l-Ayati’l-
varide fi’l-iman bi’r-rusul ve’l-kader (basilmamis doktora tezi), el-
Mekketii’I-mukerreme, Camiatti Ummi’l-kura, 1427 h.

47- Muhammed Ebii’n-Ndr el-Hadidi (v. 2008), el-Beyan fi def‘i’t-te‘aruzi’l-
miitevehhem beyne ayati’l-Kur’an, Kahire, Matbaatii’l-emane, 1401/1981.
Miiellif, aralarinda tedruz var oldugu sanilan &yetlere dair 89 meseleyi
inceler.

48-Riyad Mufdi Sitdn es-Sir‘a, el-Miiskil ve eseruh fi menheci fehmi’l-
Kur’ani’l-Kerim, (Basilmamus yiiksek lisans tezi) Camiatii Ali’l-beyt,
Urdtin, 1427/2006.

49- Abdurrahméan b. Sened b. Rasid er-Rahili, el-Muellefat fi miiskili’l-
Kur’ani’l-Kerim ve menéhiciihd, (Basilmamis doktora tezi) el-Camiatii’l-

Islamiyye, el-Medinetii’l-miinevvere, 1432/2011.
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Miiskilii’l-Kur’an Bélumune Yer Veren Ulimii’l-Kur’an Eserleri

50- ez-Zerkesi, Ebl Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir (v. 794/1392),
el-Burhan fi culmi'l- Kur’an, nsr. Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim, 4 c.,
Kabhire, Darii’t-tlras, 1376/1957.

51- es-Suydti, Ebi’l-Fazl Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr (v. 911/1505), el-
Itkan fi ‘ulimi’l-Kur’an, nsr. Mustafa Dib el-Buga, 2 c., Beyrut, Daru ibn
Kesir, 1416/1996.

52- ibn Akile, Cemaliiddin Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Mekki (v.
1150/1737), ez-Ziyade ve’l-ihsan fi “uliimi’l-Kur’an, ngr. Muhammed Safa
Hakki (nev® 1-45), Fehd b. Ali el-Andes (nev 46-90), ibrahim b. Muhammed
el-Mahmud (nev® 91-119), Muslih b. Abdulkerim es-Samidi (nev‘ 120-143),
Halid Abdilkerim el-LAhim (nev® 144-154), 10 c., el-‘Imarati’l-
Arabiyyetii’l-miittahide, Merkezii’l-buhtis ve’d-dirasat-Cami‘atii’s-sarika,
1427/2006.

53- Fazl Hasan Abbas (v. 2011), itkanii’l-Burhan fi ‘uldmi’l-Kur’an, 2 c., I. C.
Amman, Dari’l-furkan, 1997; 1l. C. Amman, Dari’n-nefais, 1430/2010.

Ulkemizde Miiskilii’l-Kur’an’a Dair Yapilan Baz1 Bilimsel Calismalar

54- {smail Cerrahoglu, Tefsir UsQll, 12. bs., Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
Ankara 1997. Eserde miiskili’l-Kur’an konusu ayri bir bolim olarak
incelenir. Ilk baskist 1971 yilinda Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
tarafindan yapilmstir.

55-Yakup Cigek, “Miiskili’l-Kur’an”, Marmara Universitesi ilahiyat
Fakdltesi Dergisi, sy. 7-8-9-10, Istanbul 1989-1992, s. 79-112.

56- Osman Sahin, Kur’an-1 Kerim’deki Miiskil ifadeler Ve Céziim Yollar
(basilmamus yiiksek lisans tezi), Samsun, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitust, 1996.

57- Mijjdat Ulucam, Kur’an Ayetleri Ve Hadisler Arasinda Gériilen Teiruz
Ve Céziim Yollar1 (basiimamis doktora tezi), istanbul, Marmara Unv. Sosyal
Bilimler Enstitusi, 1997.
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58- Stileyman Pak, Miiskilii’l-Kur’an (basilmamis doktora tezi), Konya, Selguk
Unv. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2000.

59- , “Ayetlerde Celiski Bulundugu Vehmini Gidermede Kullanilan
Yontemler ve Bunlarin Degerlendirilmesi”, Sosyal Bilimler Arastirmalar:
Dergisi-11, 2013, s. 112-128.

60- Muhsin Demirci, Tefsir Usalii ve Tarihi, 2. bs., Istanbul, Marmara Unv.
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1, 2001. Eserde miiskilii’l-Kur’an konusuna
ayr1 bir boliimde yer verilir.

61- Muhammed Aydin, “Kur’an Ayetlerinde Celiski Goriiniimii Veren Sebepler
Ve Giderilmesi”, Sakarya Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 3,
2001, s. 119-136.

62- Murat Siiliin, “Mahiyeti, Sebep ve Coziimleri Cercevesinde Miiskilii’l-
Kur’an”, Kur’an ve Tefsir Arastirmalari-111, Istanbul 2002, s. 329-346.

63- Adem Yerinde, “ilk Bakista Celiski Goriiniimii Veren Miiskil Ayetler Ve
Etrafinda Olusan Bilimsel Edebiyat”, Sakarya Universitesi [lahiyat
Fakultesi Dergisi, sy. 16, 2007, s. 29-61.

64- Abdulcelil Candan, Ulemayr Uzun Siire Diisiindiiren Anlasilmas1 Giig
Ayetlerin Tefsiri: Miiskilii’l-Kur’an, Konya, Kitap Diinyasi, 2001.

65- , Kur’an Okurken Zihne Takilan Ayetler-Miiskilii’l-Kur’ﬁn,
2. bs., Istanbul, Elest Yayinlar1, 2007.

66- Ahmet Ozbay, Kurtubi Tefsiri’nde Miiskilii’l-Kur’an (basiimamis yiiksek
lisans tezi), Istanbul, Marmara Unv. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2003.

67-Sabri  Demirci, Fahruddin Razi’nin Tefsiri Mefatihu’l-Gayb’da
Miiskilii’l-Kur’an: Kur’an’da Celiskili Ayetler Meselesi (doktora tezi), 2.
bs., Istanbul, Nesil yay., 2005.

68- Muhammed Ali Agilkaya, Kur’an Miiskillerinin Giderilmesinde Tarihi
Malzemenin Kullanimi (basilmamig yiiksek lisans tezi), Ankara, Ankara
Unv. Sosyal Bilimler Ensitiisti, 2008.

69- Tugba Nur Tugut, Hak Dini Kur’an Dili Tefsirinde Miiskilii’l-Kur’an
(basilmamis yiiksek lisans tezi), Istanbul, Marmara Unv. Sosyal Bilimler

Enstitist, 2009.
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70-Celil Kiraz, Serif Murtazi’min Emali’sinde Kur’an Miiskilleri ve
Miitesabihleri (dogentlik tezi), Bursa, Emin yay., 2010.

71- ,  “Serif Murtaza’min  Kur’an Miiskillerini  C6ziimlemede
Kullandig1 Yontemler”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi, C: X, sy. 3, s.
199-220.

72-Hasan Huseyin Havuz, Cagdas Miiskilii’l-Kur’an (Muhammed Esed
Ornegi), (yiiksek lisans tezi), Manisa, Boy Yayinlari, 2015.

73- Eyiip Kaya, “Miiskil Ayetler Konusunda ibn Kuteybe-Elmalili Hamdi Yazir
Kargilagtirmas1”, Elmalih M. Hamdi Yazir Sempozyumu Akdeniz
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Ankara 2015, s. 121-176.

74-Muhammed Isa Yiiksek, “Miiskil Ayetler Baglaminda Zekeriya-Yahya
Kissas1”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi [Bilimsel Birikim], C: XV, sy.
1, Konya 2015, s. 67-86.

75- M. Halil Cicek, Miiskilii’l-Kur’an’1 Yeniden Degerlendirmek, Istanbul,
Beyan Yayinlari, 2016.

76-Flamur Kasami, Kur’an’da Celiskili Gibi Gériinen Ayetler- ibn
Kesir Tefsiri’nde Miiskilii’l-Kur’an (yiksek lisans tezi), istanbul, Rumuz
Yayinevi, 2016.

77-Necattin Hanay, “Cemaleddin Aksardyi’nin Miiskil Ayet ve Hadislere Dair
Coziimlemesi”, I. Uluslararas1 Aksaray Sempozyumu (Tarih, Kiiltiir,
Din, Medeniyet), Aksaray 2016, s. 619-640.

78- Mehmet Ak, Nesefi Tefsirinde Miiskilii’l-Kur’an (basilmamis doktora
tezi), Ankara, Ankara Unv. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2016.

79- , “Nesefl Tefsirinde Miigkilu’l-Kur’an Agisindan “Ruyetullah ve
Yedullah”, Islimi Arastirmalar1 Dergisi, sy. 28 (1), 2017, s. 67-75.

80- Alican Dagdeviren-Erkan Cakir, “Maturidi’ye Gore Kuran-1 Kerim’de Iskal
Sebepleri”, Dini Arastirmalar, C. XIX, sy. 50, 2016, s. 33-57.

81- Erkan Cakir, Maturidi’nin Te’vilat’inda Miiskilii’l-Kur’an (basilmamis
doktora tezi), Sakarya, Sakarya Unv. Sosyal Bilimler Enstitiisi, 2017.

Calismamizin planini belirlerken kismen bu tezden yararlandik.
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82- Alican Dagdeviren-Erkan Cakir, “Maturidi’ye Gore Iskalin Céziim
Yollarindan Biri Olarak Cem* ve Tevfik”, EKEV Akademi Dergisi-Sosyal
Bilimler, sy. 70, Erzurum 2017, s. 21-37.

83- Ahmet Karadag, “Sia Tefsirinde Miiskilii’l-Kur’an: Muhammed Cevad
Mugniyye’nin et-Tefsiru’l-Kasif Ornegi”, Hikmet Yurdu Diisiince-Yorum
Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi, C: X, sy. 20, Malatya 2017, s. 167-196,

84- Murat Bahar (Tanitan), “Celil Kiraz, Serif Murtaza’nin Emali’sinde Kur’an
Miiskilleri ve Miitesabihleri, Istanbul, Emin Yayinlari, 2010, 536 s.”, UsQl:
Islam Arastirmalari, sy. 27, Istanbul 2017, s. 160-166.

Miistesriklerin Kur’an’da Tenikuz Bulundugu iddialarina Son

Donemde Cevap Olarak Yazilan Bazi Eserler

85- Abdiilcelil Selebi, Reddii miiftereyati’l-miibessirin ‘ale’l-Islim, Riyad
1406/1985.

86- Mohammad Khalifa, The Sublime Qur’an And Orientalism, New York
1983; 2. bs., Karagi 1989.

87- Abdiilazim Ibrahim Muhammed el-Mut'ini, Iftiraatii’l-miistesrikin ‘ale’l-
IslAm: Arz ve nakd, Kahire 1413/1992.

88- Rahmetullah el-Hindi (v. 1308/1891), izharii’l-hak, 4 c., nsr. M. Ahmed M.
ilmiyye, 1414/1994.

89- Abdurrahman Bedevi (v. 2002), Difa‘un ‘ani’l-Kur’an zidda miintakidih
(cev. Kemal Cadullah), ed-Darii’l-alemiyye li’l-kiitiib ve’n-nesr, t.y.

90- Sast Salim el-Hac, Nakdii’l-hitabi’l-istisraki: ez-Zahiretii’l-istisrakiyye ve

eseriiha fi’d-dirasati’l-Islamiyye, Beyrut 2002,
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BIRINCi BOLUM

1. MUSKILU’L-KUR’AN  VE  EBUSSUUD  EFENDI’NIN
MUSKILU’L-KUR’AN ANLAYISI

Kur’an-1 Kerim, insanlar1 hidayete erdirmek icin* nazim ve maéna olarak
Allah Teala tarafindan indirilmistir. O, tilavetiyle ibadet edilen®® ve hikiimleriyle
amel edilmesi gereken® bir kitap oldugu gibi aym zamanda tefekkiir edilmesi istenen
bir kitaptir.*® Buna binden alimler, niiziil dsneminden itibaren bu yiice Kitab’a biiyiik
bir ihtimam gostermigler; {lizerinde ilmi calismalar yapmislar; ayetlerini tefsir
etmisler, ondaki ilimleri istihrac etmisler; bu konuda gayretlerini esirgememislerdir.
Her asirda artarak devam edegelen bu c¢aligmalar neticesinde her nesil kendisinden
sonrakilere biiylik bir ilim miras1 devretmistir. Kur’an ilimlerinin biitiinline ait
nevileri icine alan eserler telif edildigi gibi, her nevi i¢in de mdustakil eserler
yazilmistir. Siiphesiz Kur’an ilimleri sahasinda yapilan bu nevi calismalarin en
onemlilerinden birisi de Miiskilii’l-Kur’an ilmidir. Kur’an-1 Kerim ayetleri arasinda
zihne takilan sorulara ¢dziimler iiretmesi ve muhataplara ikna edici cevaplar vermesi
gibi gorevleri iistlenmesi agisindan bu ilim 6nemli bir yere sahiptir. Bu nedenle

giinlimiize kadar {lizerinde birgok ¢aligmalar yapllmlstlr.46

Bu boliimde diger calismalardan farkli olarak miifessirin ismi dogru olarak
tespit edilmeye calisilmig ve bu baglamda tahliller yapilmistir. Ebussudd Efendi ve
tefsiriyle ilgili diger caligmalarda dogumu, ailesi, ilim tahsili, hocalari, talebeleri,
resmi gorevleri, vefati ve eserlerinden bahsedildigi i¢in burada 6zet bilgilerle iktifa

edecegiz. Ebussuld Tefsirinin metoduna dair bazi bilgiler verdikten sonra tefsirin

*2 Bakara 2/185.

* Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkant (v. 1367/1948), Menéhilii’l-irfan fi ‘ulimi’l-Kur’an, 2. bs.,
ngr. Ahmed Semsiiddin, Beyrut, Darii’l-kiitiibi’1-ilmiyye, 1424/2004, s. 17.

* Maide 5/48; Casiye 45/18.

** Muhammed 47/24.

*® 1. (VIIL) yiizythn baglarindan giiniimiize kadar yapilan bu c¢aligmalarin bir listesini Giris
bolumiiniin sonunda verdik. Bkz. s. 9-21.
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bazi yazma ve matbu niishalarini listeleyecegiz. Ayrica tarihi stregte miuskili’l-
Kur’an kavrami etrafindaki tartismay:r ve Ebussuid Efendi’nin miigkili’l-Kur’an
anlayisini inceleyecegiz. Miigkili’l-Kur’an ilmini hazirlayan faktorler ve bu ilmin
dogusundan bahsedecegiz. Ebussuld Tefsirindeki iskal sebeplerini ve iskali hangi
yollarla giderdigini tespit ederek her birine misaller verecegiz. Yine bu baglamda
Kur’an’da miigkil ayetler bulunmasinin hikmetleri, miiskili gidermenin 6nemi ve

hikmuni agiklayarak bolim sonunda konuya iliskin bir degerlendirme yapacagiz.

1.1. EBUSSUUD EFENDI’NIN HAYATI

Ebussudd Efendi’nin ismi kaynaklarda Ebussutid, Muhammed*’ ve Ahmed*
diye farkh sekillerde tespit edilmistir. Biz bunlar arasinda Ebussulid ismini tercih

ettik. Bunun sebeplerini soyle siralayabiliriz:

a. Ebussutd Efendi, Fatiha suresinden S&d suresi sonuna kadar temize cekip
Kanuni Sultan Siileyman’a (v. 974/1566) takdim ettigi miiellif hatt1 niishasinin
dibace kisminda kendi adim1 sadece Ebussulid diye kaydetmektedir.49 Kitaplarin
dibace kisimlarinin isim, kiinye ve lakaplarin tam olarak verildigi bir yer oldugu

diisiiniildiiginde miiellifin isminin Ebussulid oldugunu sdylemek miimkiindiir.

b. Tefsirini istinsah edenlerin talebi tlizerine ilk ii¢ satirni teberriiken

kendisinin yazdig1 niishalarin dibacesinde miiellifin adi Ebussuiid diye kayithdir.>

c. Peguylu’nun bizzat elde edip, Tarih’inde aynen naklettigi Ebussuid’un
Kanlni’ye gonderdigi tezkirenin sonunda miiellif kendi ismini Ebussulid imzasiyla

kaydeder.™

d. Miiellifin hayat1 hakkinda bilgi veren gagdaslanSZ ve sonraki donem bazi

biyografi muellifleri®® mufessirin adin1 Ebussudd diye kaydederler.

*" ibnii’l- imad, Sihabiiddin Ebii’l-Felah Abdiilhay b. Ahmed el-Hanbeli (6. 1089/1679), Sezeratii’z-
zeheb fi ahbari men zeheb, nsr. Abdilkadir el-Arnalt-Mahmd el-Arnadt, 10 c., Beyrut, Daru ibn
Kesir, 1406/1986-1414/1993, C: 10, s. 584.

*® [smail Pasa, Ebussuid Efendi’nin isminin Ahmed oldugunun sonradan kesinlestigini belirtir fakat
buna dair bir delil zikretmez. Bagdathi Ismail Pasa, Hediyyetii’l-‘arifin esmaii’l-miellifin ve
asarii’l-musannifin, ngr. I. C. Rifat Bilge, II. C. Mahmud Kemal Inal-Avni Aktug, 2 c., Istanbul,
Milli Egitim Basimevi, 1951-1955 (Darii ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, Beyrut, ofset), C: I1, s. 253.

* Topkapi Saray1 Ktp., IIl. Ahmed, nr: A 50, varak 1°

%0 Siileymaniye Ktp., Ismihan Sultan, nr: 22, varak 1°; Hac1 Selim Aga Ktp., nr: 55, varak 1°.

*! peguylu ibrahim Efendi, Pecevi Tarihi, 2 c., Istanbul, el-Matbaatii’l-Amire, 1283 h., C: I, s. 54.

23



e. Tefsirin baz1 matbu niishalarinda Muhammed ad1 gegmeyip Ebussuld ismi
zikredilir.>* Kanaatimizce biitin bunlara dayanarak mellifin isminin Ebussudd

oldugunu soyleyebiliriz.

Ebussuld Efendi hakkinda Ovgii igeren birgok lakaplar zikredilmistir.
imamii’l-mifessirin,  HitAmi’l-miictehidin, imadiddin,™  Sultani’l-mufesirin,
Miiftilendm, Mukaddimetii ceysi’l-miiteahhirin, Eb Hanife-i Sani, Muallim-i Sanf,
Hoca Celebi,”” Miiftissekaleyn® bunlardan bazilaridir. Yaygin goriise gore Ebussutd
Efendi 898 (1492) yilinda II. Bayezid’in babasi Seyh Yavsi i¢in yaptirdigi zaviye
vakiflarindan olan Istanbul yakilarindaki bir kdyde diinyaya gelmistir.59 Bu yer

Miiderris/Metris koyu diye kaydedilir.®°

Ebussuid Efendi’nin babasi, II. Bayezid’le olan 6zel dostlugundan dolay1
“Hiinkar Seyhi” diye bilinen Muhyiddin Mehmed el-Iskilibi’dir Seyh Yavsi diye de
taniir.”" ilim ve takva ehli bir zattir.®? Haci Bayram Veli’nin tarikatindandir.®
Ebussuld Efendi’nin annesi Sultan Hatun, Ali Kus¢u’nun (v. 879/1474) kardesinin

kizidar.%

52 Mahmid b. Siileyman el-Kefevi (v. 990/1582), Ketaibii a‘lami’l-ahyar min fukaha-i mezhebi’n-
Nu‘méni’l-muhtar, 2 c., Kitliphane-i meclis-i stra-i milli, C: I, nr. 87847, vr. 263% Ali b. Bali
(Histm Ali Celebi) (v. 992/1584), el-‘ikdii’l-manzim fi zikri efidili’r-Ram (es-Sekaiku’n-
Nu‘méniyye fi ‘ulemii’d-Devleti’l-‘Osméaniyye zeyli), Beyrut, Darii’1-kitabi’l-Arabi, 1395/1975, s.
440.

5% Muhammed Abdiilhay b. Muhammed Abdilhalim el-Leknevi (v. 1848/1886), el-Fevaidii’l-behiyye
fi teracimi’l-Hanefiyye, Beyrut, Dari’’l-ma‘rife, t.y., s. 81; Bursali Mehmed Tahir, Osmanlh
Mdellifleri, 3 c. Istanbul, Matbaa-i Amire, 1334, C: I, s. 225.

* Ebussudd a.g.e., C: I, s. 3.

* el-Kefevi, Ketaib, C: 11, vr. 263",

% Nev‘izade Atai (v. 1045/1635), Hadaiku’l-hakaik fi tekmileti’s-Sekaik, 2 c., nsr. Suat Donuk,
Istanbul, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yay., 2017, C: 1, s. 639 ve 643.

> Baysun, IA, C: 1V, s. 92.

%8 Sulid Efendi (1882/1948), Beyaniilhak, I. sene, II. C., aded 43, 5 Ramazan 1327, 7 Eyliil, 1325,
Dersaadet- Riisen Matbaasi, s. 947. Sulid Efendi, Ebussutid Efendi’nin 10. batin torunlarindandir.
Ayse Siddika Hanim’la evli olan Hattat Vahdeti Efendi’nin torunudur.

% Hisim Ali, el-‘ikdii’l-manzam, s. 440.

% Baysun, a.g.e., C: IV, s. 92.

%1 Baysun, a.g.e., C: 1V, s. 92.

%2 eknevi, el-Fevaidii’l-behiyye, s. 82.

83 Asik Celebi (v. 979/1572), Zeylii’s-Sekaiki’n-Nu‘maniyye fi ‘uleméi’d-Devleti’l-‘Osmaniyye,
thk. Abdiirrezzak Berekat, Darii’1-hidaye, Kahire 1428/2007, s. 129.

® Mecdi Efendi, Hadaiku’s-Sekaik: Terceme-i Sekaik-1 Nu‘maniyye, Istanbul, Darii’t-tibdati’l-
‘Amire, 1269 h., s. 351.
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5

Ebussuid Efendi, hocasi Seyyidi Karamani’nin kiz1® Zeyneb Hatun’la

evlenmistir.®® Bu evlilikten dort oglu, ii¢ kiz1 oldugu bilinir.”’

Ebussutid Efendi ilim ocaginda dogdugu icin daha kiigiik yasta iken babasi
Seyh Muhyiddin’den akli ve nakli ilimleri tahsil etme imkani bulmustur. Babasindan
sonra, Miieyyedzade Abdurrahman Efendi (v. 922/1516) ve Anadolu Sadr1 Seyyidi
Karamani Efendi’den (v. 923/1517) ilim tahsil etmistir.68

fbn Kemal’den ders aldig1 konusu tartismalidir. Onun icazet silsilesini
zikreden ve biyografisinden ilk bahseden Kefevi, Hisim Ali ve Atai gibi muellifler
ibn Kemal’den ders aldigina yer vermezler.®® Ondan ders aldigi son dénem
kaynaklarinda zikredilir.”® Biz, Ebussulid Efendi’nin Kemalpasazade’den ders
almadigi kanaatindeyiz. Zira Osmanli devletinde seyhiilislamlik yapan bu iki 6nemli
sahsiyet arasinda sayet hoca 6grenci iligkisi varsa kaynaklarin bunu zikretmemesi
uzak bir ihtimaldir. Ayrica onun 6grencisi Abdurrahman b. Cemaleddin’e (Seyhzade)
(v. 971/1563) verdigi ve ii¢ hocasindan gelen icazet silsilesinde Ibn Kemal’in isminin

gecmemesi de kanaatimizi teyit eden delillerdendir.

Ebussuld Efendi, ogullar1 da dahil olmak {izere birgok talebe yetistirmistir.
Bunlarin bir kismi daha sonra donemin ileri gelen alimleri olmustur. Bazilari
sunlardir: Abdurrahman b. Cemaleddin (Seyhzade) (v. 971/1563), Hace-i Sultant
Ataullah (v. 979/1571), Kinalizade Hasan (v. 979/1572), Asik Celebi (v. 979/1572),
Ali Cemali Efendi’nin oglu Fudayl Efendi (v. 991/1583), Mélulzade Seyyid Mehmed
(v. 993/1585), Abdilkadir Seyhi (v. 1002/1593), Bostanzdde Mehmed (v.
1006/1597), Hoca Sa‘deddin (v. 1008/1599), Bostanzade Mustafa (v. 1014/1605). ™

Mdellifin galisma hayatin1 miiderrislik, kadilik ve seyhiilislamlik dénemleri

bakimindan kronolojik olarak su sekilde siralayabiliriz:

Muderrislik Gorevleri

% Atl, Hadaiku’l-hakayik, C: I, s. 640.

% Baysun, a.g.e., C: IV, s. 92.

% Baysun, a.e., C: IV, s. 97.

%8 el-Kefevi, Ketaib, C: II, vr. 264°.

* el-Kefevi, a.g.e., vr. 264%- 264°; Hisim Ali, el-‘ikdii’l-manzim, s. 362-64; Ataf, a.g.e., C: I, s. 640.
® Bursali Mehmed Tahir, Osmanh Miiellifleri, C: I, s. 224; Cevdet Bey, Tefsir Tarihi, istanbul,
Ahmed Kamil Matbaasi, 1927, s. 140.

" Baysun, IA, C: 1V, s. 94.
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1- 922 (1516) yilinda sadr-1 celil (kazasker) olan Ibn Kemal’n (v.
940/1534) 25 akge ile teklif ettigi Cankir1 Medresesi’ne gitmekte tereddut gostermesi
tizerine, Bursali Sems Celebi’nin yerine 30 akge ile Inegdl Ishak Pasa Medresesi’ne
tayin edildi.

2- 926 (1520) senesinde bu gorevinden azledildi (Baysun’a gore omrii
boyunca gordiigi ilk ve son azildir).

3- 927 (1521) senesinde 40 akge ile As¢izade Hasan Celebi yerine Davud
Pasa Medresesi’ne atandi.

4- 928 (1522)’de Sadi Efendi yerine Mahmud Pasa Medresesi’nde
gorevlendirildi.

5- 931 (1525) yilinda ikinci vezir Mustafa Pasa’nin Gebze’de yaptirdigi
medreseye ilk muderris oldu.

6- 932 (1526) senesinde Kiregcizade yerine Bursa Sultaniye payesine nail
oldu.

7- 934 (1528)’de Abdiillatif Efendi yerine Sahn-1 Seman Medreseleri’nin

dogu tarafindaki Mufti Medresesi’ne miiderris oldu. 5 sene bu gorevde kaldi.

Kadilik Gorevleri

8- Sevval 939 (1533) yilinda Ascizade Hasan Celebi yerine Bursa
kadiligina tayin edildi.

9- Rebiiilahir 940 (1534) senesinde Sadi Efendi yerine Istanbul kadis
oldu.

10- Rebiiilevvel 944 (Agustos 1537) tarihinde Muhyiddin Efendi yerine

Rumeli kazaskerligine getirildi. 8 sene bu hizmette kaldu.

Seyhiilislamlik Gorevi

Saban 952 (Ekim 1545)’de (bazilarina gore Cemaziyelevvel 945°te)
Fenarizade Muhyiddin Efendi yerine seyhiilislam oldu. 5 Cemaziyelevvel 982 (23
Agustos 1574) tarihinde Pazar giinii vefat edinceye kadar hicri seneyle yaklasik 30
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sene, miladi seneyle yaklasik 29 sene bu vazifeyi ifa etti. Vefat ettiginde hicri

hesapla 87 yasinda idi.”®

Cenaze namazi, Muhassi Kazasker Sinan Efendi tarafindan, alimler ve
vezirlerin de bulundugu kalabalik bir cemaat huzurunda Fatih Camisinde kildirilmig
ve Eyiip Sultan Camisi yakininda kendi yaptirmis oldugu mektebin haziresine
defnedilmistir. Vefat1 Islam aleminde derin iiziintiiye sebep olmus, Mekke ve Medine
ulemas1 tarafindan giyabi cenaze namazi kilinmistir. Yerine emekli Rumeli

Kazaskeri Hamid Efendi tayin olmustur.”

Ebussutid Efendi tefsirini  seyhiilislimhk  déneminde  yazmustir.”
Seyhiilislamlik vazifesinden bir yil sonra bagladigi bu eserin telifini 20 yilda
tamamlanustir.”> Eserini tamamladiktan sonra yevmiyesi 200 dirhem olan maas1 600
akge (12 altin) olmustur. Bunun yani sira libas ve benzeri hediyelerle de taltif

edilmistir.”

1.2. ESERLERI

Ebussutid Efendi, ilim diinyasina birbirinden degerli eserler birakmis bir
I[slam Alimdir. Onun bu eserleri yasadigi doénemde topluma 1sik tuttugu gibi,
glinimiizde de degerini kaybetmeksizin faydali olmaya devam etmektedir. Bir
taraftan seyhiilislamlik gibi zor bir gorevi ifa ederken, diger yandan eser yazmaya
Oonem gostermistir. Velid bir miellif olan Ebussuid Efendi, tefsir, fikih, dil ve
edebiyat sahasia dair bircok eser kaleme almistir. Asagida isimlerini verdigim
Ebussuld Efendi’nin eserlerinin bir kismi bizzat tarafimdan tespit edilmis olmakla

birlikte biiyiikk ¢ogunlugu bizden Once onun eserlerini c¢alismis olan Pehlul

2 AtAl, a.g.e., C: |, s. 640-642; Pecuylu Ibrahim, Pecevi Tarihi, C: I, s. 53; Baysun, iA, C: IV, s. 92-
93.

" Atal, a.g.e., C: 1, 5. 643,

" Ebussudd, a.e., C: 1, s. 5-6.

> Adem Yerinde, “Niishatii’l-muellif ve Akdemii niisah li-tefsiri Ebissudd irsadi’l-*akli’s-selim ila
mezaya’l-Kitabi’l-Kerim”, Yakin Dogu Universitesi ilahiy at Fakiiltesi Dergisi, Y1l 1, C: I, sy. 2,
Gz 2015, s. 216.

"® el-Kefevi, Ketaib, C: 11, vr. 265% Atal, Hadaiku’l-hakaik, C: |, s. 645; Hammer, Bilyiik Osmanh
Tarihi, nsr. Miimin Cevik-Erol Kilig-Osman Demirtepe, Istanbul 1992, C: 111, s. 367.
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Diizenli’nin tezinden alinmustir.”” Miiellife nispet edilen eserler tesbitimize gére kirk

sekiz tanedir. Bunlar yazma veya matbu olarak sunlardir:

1.2.1.Tefsir Alanindaki Eserleri

1- Irsadu’l-akli’s-selim il mezAya’l-Kitabi’l-Kerim: Bundan sonraki
baslik altinda tefsirin metodu hakkinda kisaca bilgi verilecektir. Ebussutid Tefsiri’nin
yurt i¢i ve disindaki kiitiiphanelerde birgok yazma niishalar1 bulunmaktadir. Tefsirin
miiellif niishas1 ve en eski yazmalari icin bkz. Adem Yerinde, “Niishatii’l-miellif ve
akdemii niisah li-tefsiri Ebissulid Irsadi’l-‘akli’s-selim ild mezaya’l-Kitabi’l-Kerim”,
Yakin Dogu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y1l 1, C: 1, sy. 2, Giiz 2015, s.
197-207. Tespit edebildigimiz baz1 matbu niishalar1 ise sunlardir:

Irsadii’l-‘akli’s-selim ila mezaya’l-Kitabi’l-Kerim, c. 2, Kéhire, 1275 h.

Irsadii’l-‘akli’s-selim ila mezaya’l-Kitabi’l-Kerim, c. 8, Istanbul 1294 h,,
1307 h., 1308 h. (Fahreddin er-Razi’ye ait Mefatihu’l-Gayb’in kenarinda).

Irsadii’l-‘akli’s-selim ilA mezaya’l-Kitabi’l-Kerim, c. 8, Kahire 1307 h.,
1308 h., 1327 h. (Fahreddin er-Razi’ye ait Mefatihu’l-Gayb’in kenarinda).

Tefsirii Ebissulid ev Irsadii’l-‘akli’s-selim il meziya’l-Kitabi’l-Kerim,
nsr. Abdiilvasif Muhammed, 5 c., Kahire, Darti’l-‘ustr, 1347h. (Darii’1-fikr ofset).

Tefsiri  Ebissudd el-misemma Irsadii’l-akli’s-selim ild meziya’l-
Ku’rani’l-Kerim, c. 5, ciiz 9, Beyrut, Darii ihyai’t-tiirasi’l-Arabf, t.y.

Tefsirii Ebissulid ev Irsadii’l-‘akli’s-selim il meziya’l-Kitabi’l-Kerim,
thk. Abdulkadir Ahmet At, c. 5, Riyad 1391/1971.

Tefsirii EbissuQid/irsadii’l-‘akli’s-selim ila mezaya’l-Kitabi’l-Kerim, thk.

Halid Abdiilgani Mahfiiz, c. 8, Beyrut 2010, Darii’1-kitubi’l-ilmiyye.

" Ebussulid Efendi ve eserlerine dair su ana kadar yapilan en genis calisma, Pehlul Diizenli’nin
Osmanh Hukukcusu Seyhiilislim Ebussuiid Efendi Ve Fetvalar1 adinda hazirladig1 doktora tezidir
(Konya 2007). Bu ¢aligma Seyhiilislim Ebussuiid Efendi Ve Fetvalar1 adiyla OSAV tarafindan
yayinlanmstir. Ebussuid Efendi’nin eserlerinin yaziminda bu doktora ¢alismasindan yararlandik ve
Ebussulid’un eserleri hakkindaki bilgileri 6zet olarak verdik. Bununla birlikte Ebussuid Efendi’ye
isnad edilen eserleri kiitiiphane, biyografi ve bibliyografya kaynaklarindan tespit edip bazi ilavelerde
bulunduk. Eserleri hakkinda bilgi i¢in bkz. Diizenli, Osmanh Hukukg¢usu Seyhiilislim Ebussuid
Efendi Ve Fetvalan, s. 47-82.
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Irsadii’l-‘akli’s-selim ila mezaya’l-Kitabi’l-Kerim/Tefsirt Ebissuld, c. 7,
thk. Muhammed Subhi Hasan Hallak, Dari’1-fikr, 1432-33 h.

2-  Hasiye ale’l-Kessaf:'® Zemahseri’nin Fetih sresi tefsiri (izerine bazi
aciklamalardan ibarettir. Bu eser kaynaklarda “Me‘akidii’t-tiraf fi evveli sireti’l-

Feth mine’l-Kessaf”" ve “Me’akidii’n-nazar®®”

seklinde de kayithidir.

3- Risaletii’l-Mevla Ebussuiid ‘ald Hasiyeti’l-Kessaf li’s-Seyyid es-
Serif bi enne’l-besmele hel mine’l-Kur’an (Slm. Ktp., Ragip Pasa, 1460, vr. 10°-
16%).

4- Ta’lika ‘ale’l-Beyzavi: Fatiha sdresi 1 ila 4. ayet-i kerime ile A’raf
suresi 20. ayet-i kerimeye Beyzavi’'nin yaptigi tefsir iizerine kaleme aldigi bazi
ta‘liklerden olusmustur (Mecmaa, SIm. Kpt., Pertevniyal, 893-970, vr. 37°- ®; 39%).

5-  Tefsiru sOreti’l-Mulk.®

6- Tefsiru siireti’l-Bakara (Slm. Ktp., Sehit Ali Pasa, 2830, vr. 60°-62%
1026, vr. 11°-16%).

7-  Tefsiru sireti’l-Kehf (SIm. Ktp., Schit Ali Pasa, 2725, vr. 7°-16%).

8- Tefsiru sireti’l-Furkan (Slm. Ktp., Resid Ef., 1026/3, vr. 20-49).

9- Tefsiru sireti’l-MUmindn (Slm. Ktp., Resid Ef., 1026/4, vr. 50-83).

1.2.2.Fikih Alanindaki Eserleri

10- Fetdva: Yazma eser kiitiiphanelerinde Ebussuid Efendi’nin bir¢ok
fetva mecmualart ve fetvd kayitlart bulunmaktadir. Cogu Tiirkge, bir kismi

Arap(;a’dlr.82 Bunlarin bir boliimii yaylmlanmlstlr.83

"°Atal, Hadaik, C: I, s. 646.
7 Katib Celebi, Kesfii’z-zundn, C: 11, s. 1480-1481.
8 Ahmed b. Muhammed el-Edirnevi, Tabakatii’l-mifessirin, (thk. Stleyman b. Salih el-Hazzi),
Medine-i Minevvere, 1997, s. 399.
81 Brockelmann, Tarihu’l-edebi’l-*Arabi, Kahire, 1995, C: 1X, s. 363.
82 Atsiz, Hiiseyin Nihal, istanbul Kiitiiphanelerine gore Ebussuiid Bibliyografyas:, Milli Egitim
Basimevi, Istanbul, 1967, s. 29.
® Ebussutid Efendi’nin fetvalar ile ilgili yayimlandig: tespit edilen son donem ¢aligmalar1 sunlardar:
1- Siddik ed-Demlthi, “Fetava bi hakki’t-taifeti’l-Yezidiyye”, Kitabu’l Yezidiyye adli eserin
icerisinde (edisyon kritik), Musul 1949, s. 428-433.
2- M. Tayyib Gokbilgin, “Ebussufid Fetvalarinda ve XVI. Asir Seriyye Sicillitinda Ispat ve
Sehadet” Islam Tetkikleri Enstitiisii Dergisi, 1960, C. 111, sy. 1-2, s. 117-132.
3- Friedrich Selle, “Prozessrecht des XVI. Jahrunderts Im Osmanishen Reich” (Doktora
Tezi) Weisbaden, 1962 (Osmanli Devleti’nin Onaltinc1 Asirdaki Usil-i Muhdkeme Hukuku).
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11- Ma’riizat: Tanzimat Oncesinde, Seyhiilislamlar tarafindan Padisaha
sunularak onaylattirilan fetvalar ig¢in kullamlmistir.** Tanzimat’tan sonra ise,
Sadrazamlar tarafindan Mabeyn’e yazilan arizalar (dilekgeler) ile ilgili 6zel bir tabir
haline gelmistir.85

12- Kanunndme: Kanunname bashigi ile nakledilen fetvalar genelde
toprak hukuku ve vergilerle ilgili konulardan olusur (Ornegin Ebussufid Efendi’nin
Budin kanunnamesi icin bkz. Millet Ktp. Ali Emiri, 468/1, vr. 1%-43" Uskiip ve
Selanik kanunnameleri icin bkz. Millet Ktp. Ali Emiri, 80/2, vr. 278%-292%).

13- Hasiye ‘ale’l-Hidaye (SIm. Ktp., Laleli, 876, vr. 12°-48"% Yeni Cami,
376/3, vr. 59°-90%)/Kelimat ‘ala Serhi’l-Hidaye (Bayezid, 8025. vr. 20°-155).

14-  Risale fi’l-fikh: Merginani’nin el-Hidaye’sinin bey* bahsinin bagindan
hiyaru’l-‘ayb konusunun sonuna kadarki meseleler lzerine yazilmis bir hasiyedir
(Auf Ef., 2831, vr. 89°-116).

15-  Tehéfiitii’l-emcad fi evveli kitabi’l-cihad:*® el-Merginani’nin el-
Hidaye’sinde Kitabu’s-siyerin bas tarafi ile ilgili bir hasiyedir.

16- Gamazatii’l-melih fi evveli kasri’l-‘4m mine’t-Telvih: Teftazani’nin
(6. 792/1390) et-Telvih adiyla yazdig: hasiyenin kasr-1 am bahsi Uzerine yazilmis bir
ta’likdir.?’

4- Mario Grignaschi, La Valeur du Temoignage des non-Musulmans (Dhimmi) Dans
L’empire Ottoman, Brukselles, 1964 (Osmanli imparatorlugu’nda Gayr-i Miislim Tebeanin
Sehadetinin Degeri).

5- Zahit Aksu, Le Seyhulislam Ebii’s-Suud et ses Fetwas en Droit Penal (Yayinlanmamis
Doktora Tezi), Paris 1971. Tezin bashg “Ebussulid Efendi’nin Cezai Fetvalan”
anlamindadir.

6- Ertugrul Diizdag, Ebussuiid Efendi Fetvalari Isiginda XVI. Asir Tiirk Hayati, istanbul
1983.

7- Colin Imber, Ebussuld The Islamic Legal Tradition (Edinburg, 1997). Vatandaslik, vakif,
aile hukuku (talak) ve cezd hukukunun bazi konulariyla sinirli olmustur. Murteza Bedir
tarafindan Seriattan Kanuna- Ebussuud ve Osmanl’da islami Hukuk adiyla terciime
edilmistir (Istanbul 2004).

8- Kiirsad Urungu Akpinar, Osmanh Seyhiilislim Fetvalarinda iltizAm (Yaymlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Bilkent Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, [stanbul 2000.

9- Abdullah Demir, Ebussuiid Efendi ve Osmanlh Hukukundaki Yeri, Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2004. Bu tez Seyhulislam Ebussuiid Efendi Devlet-i
Aliyye'nin Biiyiik Hukukgusu adiyla yaymlanmstir. Otiiken Nesriyat, Istanbul 2006.

10- H. Necati Demirtas, Fetvalar1 ile Seyhiilislim Ebussu’id Efendi, Akil Fikir Yaynlari,
Istanbul 2017.

8 Baz1 Ma’riizat 6rnekleri icin bkz. Mecmda, Slm. Ktp., Esad Ef., 3809, vr. 130%-132% Istanbul
Miiftiligii Ktp., 186; Milli Tetebbular Mecmiiasi, Istanbul 1331, C: 1L, s. 337-347.

8 M. Zeki Pakalin, Osmanh Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, Istanbul, 1993, C: II, s. 410.

8 Katib Celebi, Kesfii’z-zundn, C: 11, s. 2040.
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17-  Sevakibii’l-enzar fi eviili Kitabi’l-Menar: Ebu’l-Berekat en-
Nesefi’nin (6. 710/1310) Menarw’l-Envar adli fikih usdli eserinin ilk kisimlarina
yazilmis bir ta“likdir.®

18- Risile miiteallika bi’l-usQl: Teftazani’nin wusal ilmiyle ilgili
tespitlerine yaptig1 yorumlardan olusur (SIm. Ktp., Ragip Pasa, 1460, vr. 151°-153%).

19-  Riséle fi’l-mesh ‘ale’l-huffeyn® ve Hasmii’l-mlaf fi’l-meshi ‘ale’l-
hfaf:*® Risdlede ¢uha (has ipekten yapilan bez) ve kirbas (normal bez) iizerine
giyilen mest iizerine mesh yapmanin caiz olup olmadig tartisilmistir.

20-  Risale fi vakfi’n-nukd (Mecma@a, SIm. Ktp., Esad Ef. 3783, vr. 94°
®): Riséle fi mesai’l-vuk(f™" ismiyle de bilinir. Risalede para vakiflari konusu
tartisilmastir.

21- Risale fi’l-bey‘i’l-batil  ve’l-vakfi’l-lazim: Vakfin tescili ve
baglayiciligiyla ilgili Tiirkge bir risaledir (SIm. Ktp., Ismihan Sultan, 226, vr. 269°-
270%.

22-  Risale fi vakfi’t-tavahin ‘ale’l-erazi’l-mevkiife li’l-gayr (SIm. Ktp.,
Yeni Cami, 376/4, vr. 168°-177°%).

23- Bida‘atii’l-kadi (Auf Efendi, 2582, vr. 21%-28%): Sma‘atii’l-kadi
(SIm. Ktp., Laleli, 3711, vr. 30-39) ve Bidaatii’l-kadi lihtiyacih fi’l-mustakbel
ve’l-mazi seklinde de kayithdir (SIm, Ktp., Giresun, 3648, vr. 186"-196°; Atf
Efendi, 2582, vr. 22%-29%). Osmanh kadilarinm uymasi gereken kurallar1 anlatan
onemli bir risaledir.

24-  Fetva Katiplerine Tenbfh (SIm. Ktp., Esad Efendi, 1017, vr. 95°-96°):
Fetva soru formlarin1 hazirlarken dikkat edilmesi gereken imla kurallar ile ilgili bir
risaledir.”

25-  Tubhfetii’l-musalli/Suritu’s-salat: Namaz ile ilgili kavramlarin ve
meselelerin ele alindigi ilmihal tiir( Turkge bir eserdir (SIm. Ktp., Esad Ef. 3782, vr.
145°-152").

87 Katib Celebi, a.g.e., C: I, s. 498.

8 Katib Celebi, a.e., C: I, s. 526; C: Il, 5. 1826.

% ZirikIi, el-A’lam, C: V11, s. 59.

% Katib Celebi, a.g.e., C: I, s. 665.

% Zirikli, a.g.e., C: VI, s. 59.

% Fikret Turan, “Seyhiilislam Ebussufid’un Imla Kurallari: Onaltinc1 Yiizy1lda Osmanli Imlasinda
Yerlilesme Egilimleri ve Bir Tepki”, ilmi Arastirmalar, sy. 9, Istanbul 2000, s. 221-238.
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26- Sikna ve Girdar (Gedik Risalesi) (Slm. Ktp., Ismihan Sultan, 223,
vr. 133b-135b). Bu Risale, Ahmed Akgiindiiz, tarafindan “Osmanli Hukukunda Gedik
Hakkinin Mensei ve Gedik Hakkiyla Ilgili Ebussufid’un Bir Risalesi” bashg ile
yayinlanmistir (Tiirk Diinyas1 Arastirmalari, sy. 46, 1987, s. 149-162).

27-  er-Risaletii’l-hasbiyye fi’s-sehadeti’l-hasbiyye: Risale, “Ummii
veled” konusu ile ilgili bir fetvayr delillendirmek amaciyla Arapga olarak kaleme
alinmistir (SIm. Ktp., Yazma bagislar, 2009).

28- Mes’ele miite‘allika bi’l-kaza beyne’l-‘ibad: Kadilik mesleginin
hitkmii ile ilgili fetva formatinda bir risaledir (Slm. Ktp., Esad Ef. 3809, vr. 181°-
182°).

1.2.3.Akaid-Kelam Alanindaki Eserleri

29-  Mes’eletii’l-kaza ve’l-kader (SIm. Ktp., Esad Ef. 3809, vr., 178"
181%). Kader konusunda soru-cevap metoduyla yazilmis bir fetvA meselesidir.
“Risale fi beyani’l-kaza ve’l-kader li Mevlana Ebussu(d” adiyla yayimlanmigtir
(Istanbul, 1264, s. 19-28, Irade-i ciiz’iyye ve diger risalelerle beraber).

30- Risale fi bahsi imani’l-Fir’avn: Son nefeste imanin sahih oldugunu

soyleyen alimlere reddiye olarak yazilmistir (Slm. Ktp., Pertevniyal, 930).

1.2.4.Tasavvuf Alanindaki Eserleri

31- Riséle fi hakki deveran-1 Safiyye: Tasavvufi uygulamalarda icra
edilen raks ve devran ile ilgili meselelerden olugsmus fetva formatinda bir eserdir
(Hac1 Selim Aga, Nurbanu, 153).

32-  Serhu Zi derya-y1 sehadet: Abdurrahman el-Cami’nin (6. 898/1492)
Zi derya-y1 sehadet adli eserine Ebussuiid Efendi’nin Farsc¢a olarak kaleme aldig
bir serhtir. Vahdet-i viicOd hakkindadir (Slm. Ktp., Ragip Pasa, 1460, vr. 235°-236%).

1.2.5.Dil ve Edebiyat Alanindaki Eserleri

1.2.5.1. Turk Dili
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33- Risile fi ma’na Calab (SIm. Ktp., Resid Ef., 985, vr. 29b): Kayitlarda
Ibn Kemal (SIm. Ktp., Esad Ef. 3772, vr. 199%) ve Hasan K&fi el-Akhisari’nin de (6.
1030/1620) bdyle bir eserinden soz edilmektedir.*?

34- Risale fi tashihi’l-elfazil-miitedavile beyne’n-nas (SIm. Kitp.,
Tirnovali, 1865). Galatatii’l-avam adiyla da kayitlidir. Yanlhis kullanilan bazi

kelimelerin tashihine dair Turkce kiigiik bir risaledir.*®

1.2.5.2. Arap Dili ve Edebiyati

35- Risile miite‘allika bi bahsi’l-izafe fi Kafiyeti’-bni’l-Hacib (SIm.
Ktp., Esad Ef. 3675, vr. 157%-159").

36- Risale fi’l-fark beyne’l-makidm ve’l-mukam: Arapca "ol
kelimesinin harekesi ve harekeye gore mananin degisimini anlatan bir risaledir (SIm.
Ktp., Esad Ef., 3729, vr. 51°).

37-  Kaside-i Mimiyye (SIm. Ktp., Laleli, 3725, vr. 185%-186%): Ebussuld
Efendi’nin Arapga yazdigi siirler iginde en meshurudur.95

38- Kissatu Harat ve Mariat (Slm. Ktp., Kilic Ali Pasa, nr. 1528):

Edebiyat alaninda bir eserdir.*

1.2.6.Mektuplari

Kitliphanelerde Ebussuud Efendi’nin ¢esitli mektuplart bulunmaktadir
(Bazisi i¢in bkz. Siileymaniye Ktp., Esad Ef. 3783, vr. 32°, 53°, 74°; 3752, vr. 108°,
116b). Ebussulld Efendi’nin Tiirkge mektuplart Abdiilkadir Daglar tarafindan
“Seyhiilislam Ebussuiid Efendi’nin Tiirk¢ce Mektuplar®” adiyla ytiksek lisans tezi

olarak calisilmistir (Ege Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, izmir 2001).

1.2.7.Dualan

39- Duaname: ilmi eserlerinin yaninda Ebussuud Efendi dualar ile de
meshurdur. Dualar1  Risale fi’l-‘ed‘iyeti’l-me’siira ad1 ile yayimlanmistir

(Mecmii‘a-i da‘avat, Istanbul, 1341).

% Katip Celebi, Kesfii’z-zundn, C: |, s. 113-114; C: 11, s. 1102, 1143, 1802.
% {smail Pasa, Hediyyetii’l-“arifin, C: I, s. 254.

% Atal, Hadaik, C: I, s. 648.

% ZiriklIt, a.g.e., C: VII, s. 59.
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1.2.8.Muhtelif Eserleri

40-  Riséle fi beyani kat‘i’l-“ilm.%’

41- Miinseat: Eserde Kanuni Sultan Stleyman donemindeki ¢esitli devlet
erkanina yazilmis mektuplar yaninda, ¢esitli siyasi-idari konular ile ilgili yazigmalar
da kaydedilmistir (SIm. Ktp., Esad Ef., 3291).

42-  Nasihatleri (Mecmii‘atii’r-resail, “Ebussuid Efendi’nin nasihat1”,
Slm. Ktp., Sadberk Hanim Miizesi Yazma Eserler Katalogu, Hiiseyin Kocabag
Koleksiyonu, Yz. 18, vr. 31%-33).

43-  Risale-i tahkikiyye-i Hazret-i Seyyid Sinan (Milli Kutliphane, Yz. A
3316, vr. 57).

44-  ibretniima (Milli Kitiiphane, Yz. A 2320/A, vr. 46°-48).

45-  Liibbii’l-ahzab li cem‘i’l-ihvan ve’l-ahbab (nsr: Sadik Vicdani Eba
Ridvan (Kayikcioglu), Istanbul, t.y.).

46-  Riséle der beyani 1yarat (Antalya Akseki, 255, vr. 225°-229").

47-  Risale-i bezirgan (Adana ilk Halk Kiitiiphanesi, 639, vr. 80°-91°).

48- Baytarname.*”®

1.2.9. Takrizleri

Ebussulid Efendi, Semsi Pasa tarafindan Vikdye metnine yapilan Tiirkce
manzum tercimeye (SIm. Ktp., Esad Ef. 3847, vr. 52% 3755, vr. 5%, Risaletii’n-
nisebi’t-talabT ve ‘uciletii’l-hasebi’l-artaki (SIm. Ktp., Esad Ef. 3724, vr. 45%) adh
esere ve Ibn Niiceym’in (v. 970/1562) el-Esbah ve’n-nezair’ine takrizler (SIm. Ktp.,
Esad Ef. 520, zahriyye kaydi) yazmustir.

1.3. EBUSSUUD TEFSIRININ METODU

Muellif, tefsirinin  mukaddimesinde Zemahseri’nin el-Kessaf’1 ile
Beyzavi’nin Envarii’t-Tenzil’ini 6ver. Bu ikisini ana kaynak olarak kullandigini ve

bunlara bircok Snemli bilgiler ilave ettigini sdyler.”® EbussuQid Tefsiri dirayet

% Zirikli, a.g.e., C: V, s. 59. .
% Mehmet Emin Agar, Ebussuiid Efendi’ye Atfedilen Bir Baytarname, istanbul, t.y.
% Epussuld, irsad, C: I, s. 4.
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agirlikli bir tefsirdir. Bu metotla tefsir yazmis olan Beyzavi ve Zemahseri gibi
miifessirleri takip etmistir. Tefsirinde sarf, nahiv ve edebi tahliller yapmis, i‘rab
tahlillerine genis yer ayirmistir. Kiraat farkliliklarina temas etmis, 900’e yakin yerde
kiraatle ilgili bilgiler vermistir. Kismen de olsa isari tefsire yer vermistir. AKIT ve
mantiki yorumlari genis 6l¢iide kullanmistir. Ebussulid Efendi ayetlerin tefsirinde sik
sik siirle de istishadda bulunmaktadir. Bunlarin bir kismi cahiliye donemi siirleri,

bazisi da Islam donemine ait siirlerdir.

Rivayet metodunu da kullanmistir. Kur’dn-1 Kerim’i, Kur’an, siinnet,
sahdbeden ve tabiinden gelen rivayetlerle tefsir etmistir. Miellif sadece rivayet
kaynaklarin1 kullanmakla yetinmez; yer yer bunlari tetkik eder; rivayetin ortaya
koydugu bilgiyi yorumlamaya calisir. En ¢ok rivayette bulundugu sahabe Ibn Abbas
(ra) (v. 68/687-88)’tir. Bunun yanisira Hazreti Ali (v. 40/661) ve ibn Mes‘id (V.
32/652-53) onun rivayette bulundugu bazi sahabelerdendir. Tabiinden mufessirlerden
de rivayette bulunmustur. fkrime (v. 105/723), Hasan Basri (v. 110/728), Katade (v.
117/735), Said b. Cubeyr (v. 94/713 [?] ve Ata b. EbT Rebah (v. 114/732) bunlardan

bazisidir.

Muellif israiliyyat tiri haberlere hemen hemen hi¢ yer vermemistir. Sayet
zikrettigi bOyle rivayetler varsa ya s veya Jé diye zikrederek bunlarmn zayif
olduguna isaret etmis'® ya da tenkit etmek icin zikrederek bunlarm uydurma
oldugunu beyan etmistir."*

Ebussuld Efendi derinlemesine olmasa da akaid konularina deginmistir.
Inang konusunda Imam Matiiridi’nin gorislerini benimsemistir.102
Kaderiyye/Mutezile, Havéric ve Sia gibi firkalarin goriislerini yeri geldikce tenkit
etmistir.’® Muellif tefsirini yazarken tespitimize gore tefsir basta olmak tizere hadis,

tarih, Arap dili ve edebiyati alanlarinda 100 kistr kaynaktan istifade etmistir.

100 67-Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve’l-miifessiran, 3 c., Kahire, Mektebetii Vehbe, 1976,
C: 1, s.247-49.

101 Ehyssudid, a.g.e., C: 1V, s. 436-437.

192 Ehyssudid, a.g.e., C: 111, s. 316; C: 11, s. 295; C: I, s. 36.

193 Mesela Mutezile’yi tenkidi icin bkz. Ebussuid, a.g.e., C: I, s. 43. Hariciyyeyi tenkidi igin bkz. C: I,
s. 566-567. Rafizileri tenkidi i¢in bkz. C: I, s. 315.
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Kadilik, kazaskerlik ve seyhiilislamlik olmak iizere toplam bilfiil 43 yil ifta
gorevinde bulunan miiellifin fikhi yoniiniin tefsirine yansimamasi diisiiniilemez.
Hanefi mezhebinden bahsederken Laic ve Lilaal xie gibi ifadeler kullanmasi fikihta
Hanefi mezhebi ile amel ettigini gostermektedir. Bununla birlikte mezhepler arasinda
tercih yaptigini1 da gorliyoruz. Mesela bir yerde Eba Hanife ile imam Safii’nin
goriislerini aktardiktan sonra Imam Safii’nin goriisine meyletmektedir. Ebussuld

Efendi, fikih usOltine dair bilgilere az da olsa tefsirinde yer verir.**

Ebussudd Efendi, ayetleri tefsir ederken miifessirlerin goriislerini
nakletmekle kalmamis; bazen aralarinda mukayese yapmuis, tercihte bulunmus ve
tercih sebebini de agiklamistir. Liigat, sarf, nahiv ve kiraat ilimleriyle ilgili konularda

yaptig1 tercihler bunlardan bazisidir.

Ebussuiid Efendi’ye gore Kur’an-1 Kerim ayetlerinden bazisi bazisini
neshetmistir. Mensuh ayetlerin sayis1 konusunda alimler arasinda ittifak yoktur. Bir
kisim alimler bu sayiy1 ¢ogaltirken bir kism1 bunu azaltir. Mfessirimiz ise mimkin

oldukga ayetleri amel ettirmeye ¢aligmis, zaruret olmadikca neshe gitmemistir.

Ebussudd Efendi, tefsirinde Kur’an-1 Kerim’in i‘caz yoniinii géstermeye ayri
bir 6nem gostermistir. Belagat inceliklerini yogun olarak islemistir. Ayrica ayetler
arasindaki miinasebet iizerinde de durmustur. Hemen her ayetin onceki ayetle
munasebetini ortaya koymustur. Bu baglamda ayet gruplari ve sireler arasindaki

munasebetler izerinde deginmistir.

Ebussulid Efendi’nin tefsirinde belki de en dikkat c¢ekici yonlerinden biri
tenkitei kisiligidir. O, daha 6nce yazilan tefsirleri iyice miitalaa etmis; goriislerini
diger goriislerle mukayese etmis; kimi zaman onlari takdirle karsilamis; kimi zaman
onlara elestiriler yapmustir. Zemahseri, Beyzavi ve Razi’nin isimlerini hicbir zaman
tasrih etmeden onlara ilmi elestiride bulunmustur. Sibeveyhi ve Vahidi ise isimlerini

bazen zikredip goriislerini tenkit ettigi alimlerdendir.

Ebussuid Efendi, kimi zaman muhataplar tarafindan akla takilabilecek
meseleleri soru-cevap tarzinda ele alarak c¢oziimlemistir. Bazi kere de a¢dd

(Anlattigimi anla) diyerek muhatabin1 meseleyi anlamaya tesvik etmistir.

104 Ehussudd, a.g.e., C: 1, s. 605-606; C: 11, s. 190-191.
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1.4 MUSKILU’L-KUR’AN

“Miskilii’l-Kur’an” sozii, muzaf olan “miskil” lafziyla, muzafun ileyh olan
“Kur’an” kelimesinden olusturulmus bir izafet terkibidir. Miiskil kelimesi S
masdarindan tiiremis olup ismi faildir. “Benzerleri ve emsalinin arasina karisan sey”

105

demektir.”™ Araplarin 9(_;"“3‘ O3 s6zii bu manadadir. Zira Araplar, bir sey digerine

benzeyip birbirinden ayirt edilemedigi zaman o sey igin ¢V IS derler. 26

Miiskil terimi, fikih usilii, hadis ve ulimii’l-Kur’an ilim dallarinda miisterek
olarak kullanilmaktadir. Bu terim, bahsedilen ilimlerde birbirine yakin sekillerde tarif

edilmistir.

Fikih usulii alimleri miiskilin bir¢ok tarifini yapmuslardir. Abdiilvehhab
Hallaf’a (1888-1956) gore miiskilin tarifi soyledir: “Kendisinden kastedilen mana
anlasilmayan ve bu manay: agiklayan harigten bir karineye ihtiya¢ duyan lafizdir.”
Hallaf, miiskildeki kapalilik sebebinin ya lafzin kendisinden ya da nastan anlasilan

mananin baska bir nastan anlasilan manayla ¢elismesinden kaynaklandigin sé')yler.107

Hadis alimleri miskile birden cok tarif yapmuslardir.'® Tahavi’nin (v.
321/933) eseri Serhu miiskili’l-asar’1 tahkik eden Suayb Arnatt (1928/2016) bu
eserin mukaddimesinde Tahavi’nin metoduna dair bilgi verdikten sonra miigkilii’l-
hadisi soyle tanimlar: “Miiskilii'I-hadis, Resulullah tan gelen sahih bir hadisin bazen
Z&hiren ya da hakikaten baska bir hadisle ¢elismesi, bazen de Kur’dn-i Kerim'e,

Arap diline, akla veya hisse (duyularla algilanana) muhalif (gr(')'riinmesidir.”109

Tefsir ve ulimi’l-Kur’an alimlerine gore “miiskil” kavrami ilk donemden
guniimize kadar tarihi bir siiregten gecmistir. Ilk donem tefsir alimlerinden Ibn

Kuteybe miigkili “digeriyle benzesmesinden veya baska bir sebepten dolay1

105 e]-Ciircanf, Ebii’l-Hasen AlT b. Muhammed es-Seyyid es-Serif (v. 816/1413), et-Tarifat, Misir, el-
Matbaatii’l-hayriyye, 1306 h., s. 94; et-Tehanevi, Muhammed Ali b. Ali (v. 1158/1745’ten sonra),
Kessafii stilahati’l-fiiniin ve’l-‘uliim, nsr. Aloys Sprenger ve William Nassau Lees, 2 c., Kalkita,
1862 (Istanbul, Darii Kahraman ofset, 1404/1984), 1/786.

108 el-Circani, a.g.e., s. 94; el-Firizabadi, Ebii’t-Tahir Mecdiddin Muhammed b. Ya‘kdb (v.
817/1415), el-Kamiisii’l-muhit, Beyrut, Miiessesetii’r-risale, 1416/1996, s. 1411.

197 Abdiilvehhab Hallaf, ilmii usdli’l-fikh, Kahire, Darii’l-hadfs, 1423/2003, s. 198.

108 By tariflerden dokuz tanesi igin bkz. http://www.alssunnah.org/ar/site-sections/moshkil-
alhadith/252-2007-05-01-00-55-05

109 at-Tahavi, Eba Ca‘fer Ahmed b. Muhammed (v. 321/933), Serhu miiskili’l-Asar, nsr. Suayb el-
Arna(t, 16 c., Beyrut, Miiessesetii’r-risale, 1415/1994, C: | (mukaddime), s. 7.
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anlaminda kapalilik olan dyet” diye tanimlar.”'*® ibn Akile de (v. 1150/1737)
benzer bir tarif yaparak miiskilii’l-Kur’an’1: “Manasi muhataba karisik gelen ve
ancak bagka bir delil yardimiyla anlasilan ayet” diye tarif etmistir."™ Goriildigi gibi
miiskil terimi burada genis bir anlamda kullanilmis olup ayetlerde ortaya ¢ikabilecek
biitiin iskal yonlerini icine almaktadir. Bu iskal yonlerini ana hatlariyla sdyle

Ozetleyebiliriz:

1) Lafizdaki anlamin kapali olmastyla ilgili miskil,

2) Ayetin tefsirindeki farkli anlayisla alakali miiskil,
3) Ayetler arasinda geliski oldugu sanilmasidan kaynaklanan miiskil,

4) I‘rabla ilgili miiskil

5) Kiraatlerle ilgili miiskil.**?

Ibn Kuteybe'nin (v. 276/889) Te’vilii miiskili’l-Kur’an’1, Taberi’nin (v.
310/923) Camiu‘l-beyan’i, Eba Hayyan’in (v. 745/1344) el-Bahrii’l-muhit’i ve
[zzeddin b. Abdisselam’n (v. 660/1262) Fevaid fi miiskili’l-Kur’an’1 iskalin biitiin

bu yonlerine yer veren eserlerden bazilaridir.

Fikih us0ll, hadis ve tefsir alimlerine gore miiskil, birbiriyle ihtilaf eden
lafizlar1 konu edindigi gibi, kendisiyle celisen bir lafiz olmaksizin kendi igerisinde
migkil yani anlagilmasi zor olan lafizlar1 da konu edinir. Siylti ise, “Miigkil”
kavramini daha hususi bir sekilde tanimlamistir. Ona gore, “Miiskili’l-Kur’an,
ayetler arasinda ilk bakista tendkuz izlenimi veren durumdur.”''® fbn Akile ile
Styati’nin - migkil tarifi arasindaki tartismayr asagidaki baslhikta, Ebussuld

Efendi’nin miiskilii’l-Kur’an anlayisini ondan sonra gelecek baslikta inceleyecegiz.

19 fbn Kuteybe, Eb Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dineveri (v. 276/889), Te’vilii miiskili’l-
Kur’an, ngr. Sa‘d b. Necdet Omer, Beyrut, Miiessesetii’r-risale nasirtn, 1435/2014, s. 120.

"1 fbn Akile, Cemaliiddin Ebii Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Mekki, ez-Ziyade ve’l-ihsan fi
‘ulimi’l-Kur’an, nsr. Muhammed Safa Hakki (nev‘1-45), Fehd b. Ali el-Andes (nev‘46-90), ibrahim
b. Muhammed el-Mahmad (nev‘91-119), Muslih b. Abdulkerim es-Samidi (nev‘120-143), Halid
Abdiilkerim el-Lahim (nev‘144-154), 10 c., el-‘imaratii’l-Arabiyyetii’l-Miittahide, Merkezii’l-buhds
ve’d-dirasat-Cami‘atii’s-sarika, 1427/2006, C: V, s. 134,

12 By kisimlarm érnekleri igin bkz. Abdullah b. Hamed el-Mansir, Miiskilii’l-Kur’ani’l-Kerim, 2.
bs., el-Memleketii’l-Arabiyyetii’s-Su“adiyye, Daru Ibni’l-Cevzi, 1433 h., s. 42-49.

13 es-SiiyQti Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebf Bekr (v. 911/1505), el-itkén, C: 11, s. 724.
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1.5. TARIHI SURECTE “MUSKILU’L-KUR’AN” KAVRAMI
ETRAFINDA OLUSAN TARTISMA

Asr-1 saadet doneminde sahabenin zihnine ¢eligkili gibi goriinen ayetlere dair
soru takilip bunu Resulullah (as)’a sorduklarina dair bir rivayete rastlamiyoruz. Fakat
sahabe-i kiram kendilerine kapali ve anlasilmasi gii¢ gelen baz1 ayetleri Resulullah’a
sormustur. Mesela su ayet nazil olunca bu onlara agir gelmistir.

Osiies thy a1 gl Sl f g i 150 2151 sial Gl

“Inanip da imanlarina herhangi bir haksizlik bulastirmayanlar var ya, iste
gitven onlarmdir ve onlar dogru yolu bulanlardir.”*** Bunun (izerine Resulullah’a
sOyle sordular: Ey Allah’in Restlii! Hangimiz nefsine zulmetmiyor ki? Resulullah
(as) onlara sdyle cevap verdi: Bu ayet sizin zannettiginiz gibi degildir. Buradaki
zuliim, Lokman’1n ogluna sdyledigi su sdzdeki gibi sirk manasindadir:

s 2B N &) Al 85 Y G5 Adg 5h a0y G 06 U
“Lokman ogluna 6giit verirken ona soyle dedi: Sevgili oglum! Allah’a ortak

kosma; ¢linkil O’na ortak kosmak kesinlikle cok biiytik bir zulumdurt®® 1

Ayetler arasinda geliski izleniminden dogan miiskil konusuna dair ilk
orneklere Resulullah’tan sonraki dénemde yani sahabe ve onlart géren Miisliimanlar
arasinda gecen diyaloglarda rastliyoruz. SiiyGti buna 6rnek olarak, Ibn Abbas (v.
68/687-88) ile kendisine ¢eliskili gibi gelen bazi ayetleri ona soran kimse™’ arasinda

gecen bir hadiseyi nakleder.*®

14 En‘4am 6/82. Hayrettin Karaman, Mustafa Cagrici, Ibrahim Kafi Dénmez, Sadrettin Giimiis
(Heyet), Kur’an Yolu Meali, Ankara, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2013. Calismamizda genel
olarak bu meali esas aldik. Baz1 yerlerde ise, Ebussuiid Efendi’nin tefsire miinasip olmasi agisindan
ayetin mealini biz verdik. Dipnotta buna isaret ettik.

15 «zuliim” diye gevirdigimiz kelime, mealin orijinalinde “haksizhik” seklindedir.

1° Lokman 31/13.

" Ibn Hacer el-Askalani (v. 852/1449), konuyla ilgili benzer rivayetlerde isminin agik¢a gegmesine
dayanarak o kisinin sonradan Haricilerin Ezarika kolunun reisi olan Nafi‘ b. el-Ezrak (v. 65/685)
olmasinin kuvvetle muhtemel oldugunu zikretmistir. Fethii’l-B&ri bi-serhi Sahthi’l-Buhari, 13 c.,
Kahire, el-Matbaatii’l-hayriyye, 1319-1329 h., C: VIII, s. 393.

8 Eb( Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam es-San‘ani (v. 211/826-27), Tefsirii’l-Kur’4n, nsr. Mustafa
Muslim Muhammed, 3 c., Riyad, Mektebetii’r-riisd, 1410/1989, C: I, s. 160-162’den naklen es-SiyatT,
el-itkan, C: 11, s. 724-725. Siiydti bu rivayetin aslimin Sahih’de oldugunu da zikreder. Bkz. Eba
Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari (v. 256/870), el-Cami‘u’s-sahih, nsr. Mustafa Dib el-Buga,
7 c., Beyrut, Daru ibn Kesir, 1410/1990, “Tefsir”, 301.

39



Migkili’l-Kur’an kavrami hicri III. yiizylldan X. ylizyila kadar genis bir
anlamda kullanilmistir. Bu kavram o donemde, kiraat ihtilafi, Kur’an’da lahin*
iddias1, ayetler arasindaki zahiri ihtilaf, miitesabih, mecaz, istiare, hazf, tekrar,
ziyade, kinadye, ta'riz, miisterek lafiz (sestes) ve benzeri konular1 kapsayacak sekilde
kullanilmaktaydi. Nitekim Ibn Kuteybe’nin Te’vilii miiskili’l-Kur’an’1 ve
Nisablri’nin (v. 553/1158’den sonra) Bahirii’l-burhan fi me‘ani miiskilati’l-
Kur’an’1 bunun orneklerindendir. X. yiizyilldan sonra bu kavramin anlaminda bir
daralma gbze c¢arpmaktadir. Tesbitimize gore miiskilii’l-Kur’an tabirini daralmis
anlamiyla yani “Kur’an ayetleri arasinda ilk bakista var oldugu sanilan ihtilaf”
anlaminda ilk defa kullanan SiiyGti’dir. O, tefsir ilmine dair ilk yazdig: et-Tahbir fi
‘ilmi’t-tefsir isimli eserin kirk altincit nev’ini “el-Miiskil” baslikli konuya tahsis
etmistir. Sitiy(t! konunun basinda, bu isimde bir nev’iyi kendisinin ilave ettigini
sOyler. Ona gore tefsir ilmi ve Kur’an ilimlerine dair yazilan kitaplar igerisinde boyle
bir basglik yoktur. Tefsir ilmine dair ilk yazdigi et-Tahbir adli eserindeki tarife gore
Miiskilii’l-Kur’an, “Kelamullah’in miinezzeh oldugu ¢eliski goriiniimiindeki ayetler”
demektir. Arap dilindeki kelimelerin istikaklarini bilen, bunlar1 kullanmakta mahir
olan, liigatin inceliklerine vakif olan basiret sahibi kimselerin miigkil ayetlerin arasini

uzlastirmasi zor degildir."?

Suydti, et-Tahbir’den sonra ayni sahada daha genis olarak telif ettigi el-
Itkan fi ‘ulimi’l Kur’an isimli eserinin “Miiskilii’l-Kur’an ve mahimi’l-ihtilaf
ve’t-tendkuz” baslikli kirk sekizinci nev’inde bu konuyu incelemis ve miskilii’l-
Kur’an kavramimi: “Kur’an-1 Kerim ayetleri arasinda tezat gibi goriinen durumdur”
diye tarif etmistir.*** Goriildiigii gibi SiyQti, et-Tahbir’de bu vasfa sahip ayetleri
miiskil diye isimlendirirken, el-itkdn’da ise, ayetlerde ihtilaf gibi gériinen durumu
miiskil diye isimlendirmistir. Her halukarda SiiyGti, miiskil kavramina 6ncekilerden
daha hususi bir anlam ¢izmistir. Onun bu kavrama getirdigi tanim kendisinden
sonrakileri de etkilemistir. Mesela Muhammed Emin el-Hatib, Ticanii’l-beyan fi

miiskilati’l-Kur’an isimli eserini biiyiik Ol¢lide aralarinda ihtilaf oldugu sanilan

19| ahn: Kelimenin harflerinde veya ‘irabindaki hatadir. er-Ragib el-isfahani, Ebii’l-Kéasim Hiiseyn b.
Muhammed (v. V./XI. ylizythn ilk ¢eyregi), Miifredatii elfazi’l-Kur’an, ngr. Safvan Adnan Davadi,
4. bs., Dimagk, Darii’1-kalem, 1430/ 2009, s. 738.

120 os-Siiy(ith, et-Tahbir fi ‘ilmi’t-tefsir, Beyrut, Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1408/1988, s. 102.

121 es-Siiy(ith, el-itkan, C: 11, s. 724.

40



ayetlere ayirmustir. Yine Ismail Cerrahoglu nun Tefsir Us(ll, Muhsin Demirci’nin
Tefsir Usalt ve Tarihi isimli eserlerindeki Miiskilii’l-Kur’an bolumleri, Adem
Yerinde’nin DIA’daki “Miiskilii’l-Kur’an” maddesi (C: XXXII, Istanbul 2006) ve
Sabri Demirci’nin Kur’an’da Miiskiil Ayetler adli basilmis doktora tezi de
migkilii’l-Kur’an konusunu Siiy(ti’nin zikrettigi tarif ¢ergevesinde ele alan

calismalardan bazilaridir.

Bununla birlikte ibn Akile (v. 1150/1737), tendkuz izlenimi veren ayetlere
“el-Miiskil” adm1 vermesinden dolay1 Siiy(ti’ye elestiri yoneltmistir. Ibn Akile’ye
gore miiskil, manasi kapali olup ancak baska bir delille anlasilan seydir.*** Ona gére
tedruz goranimindeki ayetler, SlyGti’nin dedigi gibi miiskil nev’inden degildir.
Bilakis bunlar, aralarinda ihtilaf olmadig1 halde ¢eliski vehmi uyandiran ayetlerdir

(Ma evheme’t-tenakuz ve’t-te‘aruz ve leyse bi-miitenakiz ve 1a bi-mii‘[e‘érlz).123

Mifessirimizin tefsirde her iki kullanimi da g6z oOniinde bulundurdugu
gorilmektedir. O, “tearuz izlenimi veren ayetleri” migskil ayetler olarak
degerlendirdigi gibi, anlagilmasinda giigliik ve izah1 zor olan ayetleri de miskil

ayetler sinifinda degerlendirmistir.

Ibn Akile’nin Siiylti’ye yaptig1 itiraza sdyle cevap vermemiz miimkiindiir:
Kanaatimizce Suydti, bu tarifi mecédz-1 ligavi (dile dayali mecaz) Yyoluyla
zikretmistir. Buradaki mecaz alakasi ise, am (genel) olan ismin zikredilip has (6zel)
olan mananin irade edilmesidir. Yani miiskilti’l-Kur’an tabiri, biitiin iskal konularina
samil olmakla birlikte Siiy(ti’nin tarifinde mecazi olarak, sadece “tendkuz ve ihtilaf
babma” isim verilmistir. Daha sonra migkilii’l-Kur’an tabirinin bu anlamda
kullaniminin tercih edilmesi neticesinde Siy(ti’nin zikrettigi tarif, orfen hakikat

(hakikat-i 6rfiyye) olmustur. Yani tefsir ilminde hakikat olarak kullanilagelmistir.

Am lafzin husdsi anlamda kullanimi1 Arap dilinde yaygindir. Buna su ayeti
ornek verebiliriz; 4G ¢ 3!3 “Hani melekler demisti” ayetinde melekler kelimesi

zikredilmekle birlikte meleklerden Cebrail (as) kastedilmistir. Burada am olan Al

122 fbn Akile, ez-Ziyade ve’l-ihsan, C: V, s. 134.
123 fbn Akile, a.g.e., C: V, s. 196.
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lafz1, has bir mana ifade eden Js 2 ¢ isim verilmistir ki buna miirsel mecaz denir.***

Suy0ti’nin “miiteariz gibi goriinen ayetler”i, “Miiskilii’l-Kur’an” diye isimlendirmesi
de ayni sekilde miirsel mecaz yoluyla olmustur. Bu kullanimin yayginlasmasindan

dolay1 da 6rfen hakikat olmustur.

Bunu zihinlere soyle yaklastirabiliriz: ibn Kuteybe’ye gére miitesabih ile
miiskil terimleri esanlamlidir (mﬁteréldif).125 Ibn Kuteybe Te’vilii Miiskili’l-Kur’an
adl1 eserinde gecen konulara miiskil dedigi gibi, miitesabih de demektedir. Hatib el-
Iskafi (v. 420/1029) Diirretii’t-tenzil ve gurretii’t-te’vil fi beyani’l-ayati’l-
miitesabihat fi KitAbi’llahi’l-'4ziz ve Ibnii’z-Ziibeyr es-Sekafi (v. 708/1308)
Milakii’t-te’vili’l-kati* bi-zevi’l-ilhad ve’t-ta‘til fi tevcihi’l-miitesabihi’l-lafz min
ayi’t-tenzil adli eserinde ibn Kuteybe’nin hususi olarak isledigi hazf, ziyade ve
tekrarlara ait konular1 “Miitesabih” basligi altinda ele almiglardir. Goriildiigi gibi
miitesabih kavrami miiskilin miiteradifi olmas1 sebebiyle Ibn Kuteybe’nin eserindeki
biitiin konularin genel ad1 olmakla birlikte, el-Iskafi ve es-Sekafi miitesabih ismini
Ibn Kuteybe’nin isledigi bazi konu béliimlerine isim vermislerdir. Suydti de Ibn
Kuteybe’nin eserindeki “zahirde ihtilafli goriinen ayetler” bolimiini “Miiskili’l-
Kur’an” ile isimlendirmistir. Dolayisiyla miiskil kavrami da miitesabih kavrami gibi

mecaz yoluyla bir takim konulara isim olarak verilmistir.

Sunu da belirtmek gerekir ki, mitekaddimin déneminde umumi maéanada
kullanilan kavramlarin miiteahhirin doneminde anlam daralmasina ugrayip hususi
anlamda kullanilmasi yaygindir. Mesela mensuh kavrami boyledir. Sah Veliyullah
(v. 1176/1762), miitekaddim alimler ile miiteahhir alimlerin nesih kavramina
yaklasimlarinin farkli oldugunu sdyler. Ona goére sahibe ve tabiin, neshi genis
manada kullaniyorlardi. Mesela sahabe ve tabiine gore, tahsis, kaydin ittifaki
oldugunu (yani ihtirdzi kayit olmadigini) beyan etmek, kelam: zahirinden ¢evirmek
gibi konular da nesih kavrami igine giriyordu. Miiteahhir alimlere gore ise, mensuh

ayetler ser’t bir hiikkmiin sonradan gelen ser’t bir hiikiimle kaldirilmasi

124 Muhammed Ali es-Sab(ni, Safvetii’t-tefasir, 4. bs., 3 c., Beyrut, Dar’i-Kur’ani’l-Kerim,
1402/1981, C: I, s. 203.
125 fbn Kuteybe, Te’vilii miiskili’l-Kur’an, s. 119-120.
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126 fste “miiskili’]-Kur’an” kavrami da zaman igerisinde anlamiin

manasindadir.
daralmasi acisindan “mensuh” gibidir. Dolayisiyla miskilii’l-Kur’an 1stilahi
Siiyati’den sonra, herhangi bir sebeple manasi kapali olan ayetleri konu etmekle

birlikte “ihtilaf ve tedruz izlenimi veren ayetler” anlaminda kullanilmaya baslar.

Ebussutid Efendi ise, tefsirinde hem ibn Kuteybenin hem de SiiyGti’nin
tanimina temas etmistir. Miifessirimizin iki tarif arasinda tercih yaptigina dair bir
karineye rastlamadik. Bilakis miuskil ayetleri her iki tarife gore inceleyip
¢cozimlemistir. Biz de miifessirimizin bu uygulamasindan hareketle hem “aralarinda
ihtilaf oldugu zannedilen ayetleri” hem de “méanasi zor anlasilan ayetleri” migkil
ayetler icerisinde tahlil edecegiz.'?’ Aslinda Ebussutd Efendi’nin miiskil ayetleri ibn
Kuteybe’nin tanimina gore ¢Ozimlemesi ayni zamanda Siiy(ti’nin tarifine de riayet
etmeyi gerektirir. Clnki Ibn Kuteybe’nin miiskil tarifi Siiy(ti’nin tarifinden daha
umdmidir. Boylece Ebussulid Efendi her iki tarife de riayet etmis olur.

1.6.EBUSSUUD EFENDI’NIN MUSKILU’L’KUR’AN ANLAYISI

Miifessirimiz su ayetin tefsirinde miiskilin tanimina temas eder:

S Haly il & G Giadas &l &« Onun (Kur’an) bir kisim
ayetleri muhkemdir, ki bunlar kitabin esasidir, digerleri ise miitesabihtir ,.o1e8
Burada Once miitesabih 4L kelimesini daha sonra anlamca onunla ilgili olan
miiskil JS&4 kelimesini aciklar. Ebussu@d Efendi’nin miiskil ve miitesabih
kavramlarina yaklasimi, Ibn Kuteybe ve diger bazi alimlerle aym sayilir.
Mifessirimizin benimsedigi goriise goére miitesabih aslinda, birbirine benzerliginden
dolayr aralarin1 ayirmaktan aklin aciz kaldigi seylerdir. Bununla birlikte, aklin
anlamakta gli¢liik ¢ektigi manaya da miitesdbih denilmistir. Ona gore miiskil kavrami
manaca miitesabihe benzemektedir. Zira aslinda miiskil, “benzerleri arasina girip

karistig1 icin bizatihi bilinmeyen kapali sey” demektir. Daha sonra, bu kapalilik

benzerlikten bagka bir sebeple de olsa, “manasi kapali olan her sey”’e miiskil adi

126 Sah Veliyyullah Ahmed b. Abdirrahim ed-Dihlevi, el-Fevzii’l-kebir fi usili’t-tefsir (cev. Selman
el-Huseyni en-Nedvi), Dimask, Daru’l-gavsani li’d-dirasati’l-Kur’aniyye, 1429/2008, s. 57-58.

27 Epussuld, irsad, C: I, s. 3; C: 111, s. 416

128 Ali imréan 3/7.
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verilmistir.'®® Miifessirimizin bu ifadelerinden yola ¢ikarak ona gére miiskilii’l-
Kur’an’1 soyle tarif etmemiz miimkiindiir: “Ister baskasina benzerlikten dolay,
isterse bagka bir sebepten dolay1 olsun anlami kapali olup izahi zor olan ayetlere
Miiskilii’l-Kur’an denir.” Ona gore, miitesabih, miirsel mecaz™’, istiare'®!, kinéyelgz,
ta'riz, hazf, tekrar, miisterek lafiz (sestes) gibi anlam kapaliligina sebep olan konular
muskili’l-Kur’an’a dahil oldugu gibi, ilk bakista aralarinda tendkuz oldugu sanilan
ayetler de bu ilmin sahasina dahildir. Dolayisiyla manast muhataba kapali gelen
ayetlere Miiskilii’l-Kur’an denildigi gibi, aralarinda geliski oldugu sanilan ayetlere de
miiskil ad1 verilir. Zira Ebussutd Efendi, zahirde birbiriyle celigkili gibi goriinen iki
ayet arasinda hakikatte ¢eliski olmadigini agiklayarak miigkili ¢6zmiistir. Daha sonra
bu iki ayetin farkh tefsir edildigi zaman aralarinda miigkil olmadigini belirtmistir.*®
Bundan anlagilmaktadir ki, aralarinda celigski oldugu sanilan ayetleri muellif bizzat
migkil diye isimlendirmektedir. Nitekim alimler yazmis olduklar1 eserlerinde
miiskilii’l-Kur’an’1 her iki anlamiyla da kullanmislardir. ilk tanim miitekaddimin

donemi alimlerine ait, ikinci tanim miiteahhirin donemi alimlerine aittir.

Miifessirimiz tefsirinde ¢eliski izlenimi veren ayetlerdeki miiskilleri ¢ozerken
cogunlukla su lafizlari kullanmustir: a3 4l 58 48U Y (Su Ayet bu ayete zit degildir), ¥
#3& (Ayetin bu ménasi diger ayetin su manasini ihlal etmez). Bazen de 0\ Y (Iskal
yoktur), s A alaili) (Allah Teala’nin su sozii bu ayetle tezat teskil etmez), ¥
35 (Aralarinda geliski yoktur), <llai ¥ (Bu yet digerine muhalif degildir).

129 Epussutid b.Muhyiddin Muhammed (v. 982/1574), irsadii’l-‘akli’s-selim ild mezaya’l-Kitabi’l-
Kerim, ngr. Abdiilvasif Muhammed, 5 c., Kahire, Darii’l-‘usir, 1347 h. (Dari’l-fikr ofset), C: I, s.
329.

130 Asil manasindan baska bir méanada kullanilip, asil ménada kullanilmasina engel bir karine bulunan
kelimeye Mirsel Mecaz denilir. Asil mana ile kullanildigi ména arasindaki alaka tesbihle
kayitlanmayip serbest birakildigindan dolayr bu mecaza miirsel denilmektedir. ed-Desdki, EbQ
Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed (v. 1230/1815), Hasiyetii’d-Desiiki ‘ala Serhi’s-Sa‘d
(Surdhu’t-Telhis i¢inde), 4 c., Beyrut, Darii’s-Sirdr, t.y., C: 1V, s. 29.

131 fstiare: Mecazi mana ile hakiki mana arasindaki ilgi benzesme olan mecaz tiiridiir. el-Kazvint,
Ebi’l-Me‘ali Celaliiddin el-Hatib Muhammed b. Abdurrahmén (v. 739/1338), Telhisii’l-Miftah,
Istanbul, Sirket-i Sahafiye-i Osmaniyye Matbaasi, t.y. (Salah Bilici Kitabevi ofset), s. 120.

2 Kinaye: Lazim méanamn zikredilip melzim ménamn kastedildigi lafizdir. Sekkaki, Ebt Ya‘kib
Sircliddin Yasuf b. Ebi Bekr, Miftahu’l-‘ulim, nsr., Naim Zerzir, 2. bs., Beyrut, Darii’1-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1407/1987, s. 402.

33 Epussudd, irsad, C: III, s. 416. Bkz. bu calisma “Zekeriyya (as)’in Duasmmn Kabul edilip
Edilmedigi”, s. 166-168.
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Ebussutild Efendi’ye gore Kur’an’da ¢eligki olmamasi iki manaya gelir.
Birincisi, haberlerinde geliski bulunmamasidir. Buna dair su ayeti delil getirir: 3Gl
1588 WA 48 15555 H R de (e 98 SR G “Kur'an’t inceleyip
distinmiiyorlar m1? Eger Allah’tan bagka birinden gelmis olsaydi onda birgok
tutarsizlik ve geliski bulurlardi!”*®** Yani Allah’tan baskasi tarafindan gelmis olsaydi,
bazi haberleri gercege uygun olmazdi. Ciinkii gegmisi ve gelecegi O’ndan bagkasi
bilemez. Mademki biitiin haberleri gercege uygun olmustur. Oyleyse onun Allah

katindan oldugu bizzat kesinlesmistir.135

Ikincisi, nazminda (s6z dizimi) bozukluk, manalarinda tutarsizlik yok
demektir.**® Buna su ayetleri delil getirir: &3e 41 Jaia A5 ) e Qs‘— 35 Lséi\ 4 A
“Hamd Allah’a mahsustur. (O Allah ki) kuluna saglam ve kusursuz kitab1 indirmis,

1T 5 s el g sl e Goe U “(Bunu)

onda higbir bozukluga yer vermemistir.
insanlar Allah’a kars1 gelmekten korunsunlar diye Arap diliyle indirdigimiz celiskisiz
Kur’an’da (yaptik).”**® Yani bu iki ayetten anlasildigma gore, ne mana ne de soz

diziminde hicbir sekilde ihtilaf olmadig ifade edilmektedir.'*

1.7. MUSKILU’L-KUR’AN ILMININ DOGUS SEBEPLERI

Kur’an ayetleri arasinda ihtilaf ve tendkuz iddiasi1 risdlet asrinda donemin
Yahudi ve miisrikleri tarafindan ileri surilmitir. Zira onlar nésih ile mensuh ayetler
arasindaki tedruz gorinumiinden dolay: elestiri oklarin1 Kur’an-1 Kerim’e yonelterek
ona iftirada bulunmuslardir. Cenab-1 Hak bir¢cok ayetinde onlarin bu iftira ve
siiphelerine cevap vermistir.'*® Niibiivvet asrindaki ihtilaf vehminin nedeni Arap
dilini bilmemekten kaynaklanmiyordu. Bu vehim kafirler tarafindan Kur’an ve
Islam1 zaafa ugratmak maksadiyla nasih ile mensuh ayetler etrafinda olusturulmaya

calisilan siipheler ve ortaya atilan iftiralar neticesinde ortaya ¢ikmustir.

134 Nisa 4/82.

135 Epussudd, a.g.e., C: I, s. 556.

Y Ebussudd, a.g.e., C: 111, s. 359.

137 Kehf 18/1.

138 Z{imer 39/28.

139 Ehussudd, a.g.e., C: 1V, s. 467.

140 Mesela bkz. Bakara 2/106; En‘am 6/33; Nahl 16/101; Fussilet 41/42.
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Niblvvet doneminden sonra insanlar Islim dinine girmislerdir. Arap
olmayan farkli kiiltiir ve dile sahip kimseler, Araplarla kurduklar1 sosyal iletisimin
bir neticesi olarak Arap dilini grenmeye ihtiya¢ duymuslardir. islim’a giren farkli
milletlerin Arap’larla karismalari, Arap dili tizerinde birtakim olumsuz etkilere de
neden olmustur. Bu ise, Kur’an dili olan fasih Arapca’y1 safiyetinden uzaklagtirma
tehlikesiyle karsi karsiya getirmistir. Ayrica Kur’an-1 Kerim’in niiziil donemi
Uzerinden zaman gecmesi ile insanlar Arap dilinin incelik ve hukiumlerini
kavramakta birtakim zorluklar yasamistir. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’de izaha
ihtiya¢ duyan bazi ayet ve kelimeler ¢ogalmis; miiskil ayetler dairesinde genisleme
olmustur. Ibn Kuteybe’nin dedigi gibi miilhidler Allah’in Kitabi’n1 hedef alip onu
tenkite kalkistilar. Fitne ¢ikarmak ve onu kendi arzularina gbére yorumlamak icin
zayif anlayislari, hasta zihinleriyle ondaki miitesabih ve miigkil ayetlerin pesine
distiiler. Kelimeleri asil anlamlarindan gevirdiler. Sonra da onda tenakuz, ihtilaf,
lahn ve nazim bozuklugu oldugunu iddia ettiler. Kimi zaman da kalbi zayif veya yeni
Miisliiman olan kimseleri kendilerine meylettirip onlarin kalplerine siiphe soktular ve

itikatlarin1 zedelediler.'**

Sonug olarak bu ilmin dogusunu hazirlayan etkenleri iki grupta toplayabiliriz:
Birincisi, bir takim kimselerin yeterli bilgiye sahip olamadiklart i¢in Kur’an’1
anlayamamalari, digeri ise Islam diismanlarinin Miisliimanlarm zihinlerini
karigtirmak ve kalplerine siiphe sokmak amaciyla Kur’an’da tezat bulma

faaliyetleridir.

1.8.KUR’AN’'DA  MUSKIL AYETLER BULUNMASININ
HIKMETLERI

Allah Teéld Kur’an-1 Kerim ayetlerini muhkem ve miitesabih olmak Gzere iki
kistm indirdigini haber vermektedir. Muhkem, manast acik olan Aayetlerdir.
Miitesabih ise anlagilmasinda zorluk olan ayetlerdir. Ibn Kuteybe’ye gore miitesabih

ile miiskilin esanlamli (miiteradif) oldugunu séylemistik.'*> Ahmed Ibn Hanbel de

%1 fbn Kuteybe, a.g.e., s. 51.

142 fbn Kuteybe, Te’vilii miiskili’l-Kur’an, s. 119-120.
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miitesdbihi miiskil yerine kullanan alimlerdendir.**® Ebussutd Efendi, miiskil ile
miitesabih konusunda ibn Kuteybe’nin yukarida gecen gériisiinii nakledip bir tenkitte
bulunmadigindan bunu kabul ettigini st')yleyebiliriz.144 Buna gore Kur’an-1 Kerim’de
bazi miiskil veya miitesabih ifadelerin bulundugu sabittir. Bunun ise birtakim
hikmetleri ve sebepleri vardir. Alimler bunlari agiklamislardir. Bir kismi1 Ebussudd

Efendi’ye ait olan bu hikmetleri sdyle siralayabiliriz:

- Kur’an-1 Kerim Araplarin kullandig: lafizlar ve ifade iisluplariyla inmistir.
Zira 1icaz, ihtisar, itnab, tekit, isaret vs. onlarin kelaminin karakteristik
Ozeliklerindendir. Bazen sadece iyi kavrayan anlasin diye manay: iisti kapal
sOylerler. Bazen de sozii agik zikrederler. Kimi zaman da atasozii ve deyim
kullanirlar. Iste Kur’an-1 Kerim de Araplarin kullandig1 bu iisluplarla gelmistir. Sayet
o Kitab’in hepsi acik olsa ve fazla disiinmeye gerek olmadan herkes tarafindan
hemen bilinseydi insanlar arasinda fazilet farki olmaz; mesakkat ¢ekmenin degeri
kalmaz; diistinceler korelirdi. Yeterlik duygusu ise acizlige ve diisiince donukluguna
neden olur. Fakat miigkillerle karsilasildigi durumda fikir Gretilir, ¢6zim ve carelere

145
bagvurulur.

- Alimleri miiskil ayetler hakkinda diisinmeye tesvik ederek, diger insanlara
Ogretmelerini saglamaktir. Zira bu gibi ayetleri bilmek i¢in gayret sarf etmek en

btk ibadetlerdendir. 4

- Miiskilin ¢6zUmune katki saglayanlarin derecesinin iistiinliigii ortaya ¢ikmis

olur.*’

- Miiskilden kastedilen manaya ulasmak ¢aba harcamayi gerektirir. Harcanan

caba miktarinca sevap kazanilir, yiiksek derecelere nail olunur.**®

- Bu ayetler arasini uzlagtirmak siiphesiz inan¢ ve kalp huzuru saglar.149

13 Miitesabih ifadesiyle zikrettigi miiskil ayetler igin bkz. Ahmed b. Hanbel, er-Red ‘ale’z-Zenadika
ve’l-Cehmiyye, s. 75-196.

“* Epussudd, a.e., C: 1, s. 328-329.

%5 ibn Kuteybe, a.g.e., s. 101.

146 es-SiiyQtf, el-itkan, C: I, s. 668.

Y7 es-Siiy0ti, a.g.e., C: I, s. 668; Ebussutid, a.g.e., C: 1, s. 329.

148 es-Siiy(Gt, a.e., C: 1, s. 669; Ebussutd, a.e., C: I, s. 329.

9 Epussudd, a.e., C: 1, s. 329.
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- Miiskil ayetleri anlamak i¢in telif, te’vil gibi ¢oziim Yollarin1 bilmeye
ihtiyag vardir. Bu ise, ligat, sarf, nahiv, beldgat ve usdl ilimlerini bilmeyi

gerektirir.>

- Allah Tedala miiskil ayetlerle kullarini imtihan eder. Verdigi haberlerine
iman edip etmeyeni ortaya cikarir. Zira Kur’an’da sliphe eden, ettirmeye calisan,
ayetlerinde celiski oldugunu iddia edenlerin miilhid oldugu agiga ¢ikar.*

- Kur’an-1 Kerim’in i‘caz vasfin1 ortaya koyar. Ciinkii miskilin ¢6ziilmesi

Kur’an’in belagat, nazim ve mana yoninden mucizevi yoniinii agiga ¢ikarir.**?

- Miislimanin miitevazi olmasimi saglar. Zira bagkasinin bildigi seyleri
bilmedigini gérmek kisiyi ilim 6grenmeye ve acziyetini itiraf etmeye sevk eder.™

Miiskil ayetlerin Kur’an’da zikredilmesinde bunun gibi birgok faydalar vardir.*>*

1.9. EBUSSUUD EFENDI’YE GORE ISKALI GIDERMENIN
ONEMI VE HUKMU

Kur’an-1 Kerim’in insanlara verdigi bir¢ok mesajlar vardir. Bunlarin
icerisinde miiskil ayetler de bulunmaktadir. Bu gibi ayetlerin ménasini anlatmak
alimlere diisen bir vazifedir. Alimlerin bu gérevlerini yerine getirmesiyle insanlar,
Kur’dn-1 Kerim’in ifade ettigi irsad ve talimatlar1 6grenirler. Onun i¢in Kur’an-1
Kerim ayetlerindeki miiskili inceleyip tespit etmek ve bu iskali ortadan kaldirmak
Oonem arz etmektedir Kitabullah’1 tefsir eden higbir miifessir Miskilii’l-Kur’an
ilminden miistagni kalamaz. Ciinkii bu ilim tefsir ilminin temellerinden birini teskil
eder. Onun icin Ebussutid Efendi demistir ki: “Ayetlerdeki miiskilleri ¢oziimlemek,
anlasilmayan yerlerini agiklamak, kiilli hakikatlerini ortaya ¢ikarmak, anlayiglarin
daraldig1 yerlerde hakkin yollarin1 izah etmek ve dalalet ehlinin siiphelerini izéle

etmek icin cabalamak en biiyiik ibadet ve taatlerdendir.”*>

130 es-Sity(it, a.g.e., C: 1, s. 670.

51 Abdullah el-Mansir, Miiskilii’l-Kur’ani’l-Kerim, s. 77.
152 az-7iirkani, Menahilii’l-“irfan, s. 431.

153 Abdullah el-Mansdr, a.g.e., s. 77.

5% es-Siiy(iti, a.g.e., C: 1, s. 670.

1% Epussudd, a.g.e., C: 1V, s. 479.
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1.10. EBUSSUUD TEFSIRINDE ISKAL SEBEPLERI

Allah Azze ve Celle, Kur’an-1 Kerim’ini agik bir Arapca dille indirmistir.">®
Kullarina da onu diisiinmelerini emretmistir.”>’ Sahabe bu emri gerceklestirmek igin
anlamadiklar1 ayetleri Resulullah’a sorup hallediyorlardi. Sonraki asirlarda Kur’an-1
Kerim etrafindaki miiskil sorular ¢ogaldi. Arap olmayanlardan Islam’a girenlerin
cogalmasi, insanlarin kiltir ve cografya farkliliklarinin farkli anlayislara sebep
olmasi, Islim’a hasim olanlarin ortaya attiklar1 siipheler ve benzeri durumlar bu
sorularin artma nedenlerindendir. Bu miiskil sorularin 6nemli bir boliimii “aralarinda
celiski var oldugu sanilan ayetlere” dairdir. Alimler bu konuyu ele alarak bu tir
ayetleri aciklamiglar; Kur’an naslar1 arasinda ¢atismanin muhal oldugunu ortaya
koymuslar, ayetler hakkinda zihne ariz olan ihtilaf ve tendkuz gibi disiincelerin
hepsinin vehim ve zandan ibaret oldugunu ifade etmislerdir. Bu zannin birtakim
sebepleri vardir. Ebussutid Efendi’nin ¢6zdigii muskil ayetlerdeki iskal sebeplerini
iki ana baslik altinda toplayabiliriz. Birisi, aralarinda ¢eliski zannedilmesi sebebiyle
meydana gelen igkal, digeri lafizdan kastedilen mananin kapali olmas1 ve izahi zor
olmasi sebebiyle meydana gelen iskaldir. Bunlarin da kendi icinde alt basliklar
bulunmaktadir. Bunlardan yedi tanesi tearuz zanni sebebiyle meydana gelen iskaldir.
Dokuz tanesi lafizla alakali olup kastedilen mananin anlagilmasindaki zorluk

sebebiyle meydana gelen igkaldir. Simdi bu sebepleri misalleriyle birlikte zikredelim:

1.10.1. Tearuz Zanni

1.10.1.1. Konu Farklilig1

Allah Teala su ayette hem dalalet ehlinin hem de hidayet ehlinin ¢ok sayida

olduklarini beyan etmistir:

G A 205 18 4 Jmd

156 Maide 5/67.
157 Nisa 4/82.
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“... Allah, bu meselle bircogunu saptirir, bircogunu da hidayete eristirir
.18 Su ayetlerde ise hidayette olanlarin dalalette olanlara gore daha az oldugunu

haber vermistir:

OS2y 1 AL b T (a3 i

“Onlarin ¢ogu ortak kosmadan Allah’a iman etmezler.”*™

5K Goalie (ha (LS

“... Kullarim arasinda hakkiyla siikredenler pek azdir.”*®

Ebussuld Efendi, hidayet ehlinin azligim bildiren ayetlerin, g¢oklugunu
bildiren ayetlerle ilk bakista ihtilaf sebebini kanaatimizce konularin ayni

zannedilmesine baglar. Bu miiskili iki sekilde soyle ¢oziimlemistir:

Ik olarak, kafirlerdeki ¢okluk sayr bakimindan, miiminlerdeki cokluk ise
fazilet ve seref bakimindandir. Miiminlerin fazilet ve seref bakimindan ¢ok olmasi,
onlarin kafirlerden sayica az olmasina aykir1 degildir. Bu acgiklamayla iskal ortadan

kalkmis olur.

Ikinci ¢oziime gelince, dalalet ve hidayet ehlinin cok olmas birbirlerine nispetle
olmayip kendi iclerinde cok olmalarindan dolayidir. Bdylece s aie O
ayetinde geldigi gibi hidayet ehlinin dalalet ehlinden daha az oldugu ortaya ¢ikar ve
ihtilaf siiphesi ortadan kalkmus olur.*®*

1.10.1.2. Yer Farklilig

Ebussuld  Efendi, ahiret ehlinin bazen konusup bazen de
konusamayacagindan bahseden ayetler arasindaki iskali de ¢cozmiistiir. Burada ¢eliski
gibi goériinen durum degisik yerlerden bahsedilmesinden dolayidir. Bunun
bilinmemesi iskale sebep olur. Su ayette sadece izin verilenlerin konusacag: haber

verilmektedir.

Raley G 2ehad 40 W) (sl G Y il 2

158 Bakara 2/26. Bu meél tarafimizdan yapilmistur.
19 ysuf 12/106.

199 Sebe’ 34/13.

'*! Ebussudd, a.g.e., C: 11, s. 92.
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“O giin geldiginde Allah’in izni olmadan hi¢ kimse konusamaz. Onlardan

»162

kimi bedbahttir, kimi mutlu.””>* Su ayet-i kerimede ise kendilerine izin verilmedigi

icin konusamayacaklar1 anlatilmaktadir:
OaDB 21 G35 Y5 * Gl Y 43n 15
“Bu dyle bir giindiir ki artik konusamazlar. (Zaman1 gectigi i¢in) kendilerine

izin de verilmez ki, mazeret bildirsinler.”®3

Mifessirimiz bu iskali soyle ¢ozer: Kiyamet ginl birgok duraklar vardir. Bu
duraklarin birinde izin verilenler konusacaktir. Baska bir durakta ise, kendilerine izin
verilmeyecegi icin konusamayacaklardir.®®* Nitekim Aldasi de, “konusmamayr”
bildiren bu ayetin “konusmay1” haber veren ayetlere miinafi olmadigini

belirtmistir.®°

1.10.1.3. Zaman Farklilig

Ebussuld Efendi, kullarin birbirine soru soramayacaklarini ifade eden ayet ile
birbirine soru soracaklarini ifade eden ayetleri miskil ayetlerden saymistir. Burada
tenakuz zannina sebep olan durum degisik zamanlardan bahsedilmesidir. Su ayette
slra tflirtildigii zaman kullar arasinda akrabalik baglart kalmayacagi ve birbirlerine

soru soramayacaklar: ifade edilmektedir:
sl ¥ Mt 260 G Y ) plall b el 13

“Stir’a tiflendiginde artik ne aralarindaki akrabalik baglari ise yarayacak ne de

177166

birbirlerine soru sorabilecekle Su ayette ise birbirlerine soru soracaklar1 ifade

edilmektedir:

Ol i e il

“Birbirine doniip karsilikli sorular sorarlar.”*®’

162 Hid 11/105.

163 Zariyat 51/35-36.

164 Epussudd, a.g.e., C: 11, s. 67.

165 K ars. el-AllisT, Riithu’l-me‘ani, C: XV, ciiz 29, s. 177.
186 M’ mintin 23/101.

187 Saffat 37/50.
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Mifessirimiz, soru soramayacaklarini ifade eden ilk ayetin soru soracaklarini
ifade eden sonraki ayetle ¢eligmedigini belirtir. Ciinkii soru sormamalari, Stir’a ikinci
defa iiflenmeye basladigi zaman olur.’®® Soru sormalar ise, ikinci iiflemeden ¢ok

sonra olacaktir.*®°

1.10.1.4. Haber Verilen Seyin Farkli Merhalelerde

Bulunmasi

Miifessirimiz, Kur’an-1 Kerim’de Adem (as)’in yaratildigt maddeden
bahseden ayetlerde birbirinden farkli lafizlarin kullanildigini ifade eder. Bu ayetleri
sOyle siralayabiliriz:

I G A 3l S 0 e e 0 )

“Allah nezdinde Isa'nin durumu Adem'in durumu gibidir: Onu topraktan var

etti 5170

O 5iea aa e Jialia (e Gluiy) G2 5y
“Andolsun biz insani sekillendirilmis balciktan olan kurutulmus bir
camurdan yarattik.”"*
crbe G AL (e LY I T
“Andolsun biz insan1 camurdan siiziilmiis bir 6zden yarat‘uk.”172
RIS ol e LY 312

“O, insan1 ateste pisirilmis toprak kaplar gibi kurutulmus camurdan

yarat‘u.”173

o e 155 3l ) A<l 08 4

“Hani Rabb’in meleklere demisti ki: Ben camurdan bir insan

yaratacaglm.”“4

168 Epussudid, a.g.e., C: IV, s. 64.

19 Epussudid, a.g.e., C: IV, s. 64.

1% Ali imran 3/59.

Y1 Hicr 15/26. Bu meél tarafimizdan yapilmustir.

Y72 Mi’mintin 23/12. Bu meél tarafimizdan yapilmustir.
'"* Rahman 55/14.
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Seyhiilislam’a gore bu Aayetlerde kastedilen insan Adem (as) olup onun
yaratilis hadisesinden bahsedilmektedir. Adem (as)’m yaratildigi asil madde
topraktir. Bununla birlikte onun yaratilisini konu eden ayetlerde farkli isimler
zikredilmistir. Bazisinda onun topraktan (<'.%), bazen camurdan (cuk), bazen sekil
verilmis balgiktan (s ¢sis), bazen kurutulmus camurdan (Juals) yaratildig:
anlatilmaktadir. Biitlin bunlar yaratilisin evrelerini anlatmakta ve topragin cesitli
vasiflarin1  bildirmektedir. Bazen bir vasiftan, bazen de diger vasiftan
bahsedilmektedir. Oyleyse ayetler arasinda tenikuz yoktur. Zira sadece topragi
zikredip onun ¢amur vasfin1 zikretmemek veya sadece ¢amuru zikredip onun balgik
olma ya da kuruluk vasiflarima temas etmemek, Adem (as) yaratilirken bu vasiflarin
onda olmadigm gerektirmez. Dolayisiyla Adem (as)’in yaratilisin1 anlatan ayetlerde
iktifa vardir. Bir vasif bir yerde zikredildigi i¢in baska yerde zikredilmeye gerek

duyulmamugtir.*”

Ebussutid Efendi, Hazreti Adem’in yaratilis siirecinde gegen evreler

konusunda Dahhak’in (v. 105/723) ibn Abbas’tan gelen su rivayetine de yer verir.}®

5% ) e BlA ) 8

“0O, sudan bir beser yaratmis olandir Lo

ayet-i kerimesindeki beser
kelimesinden Hazreti Adem’in kastedilmesi durumunda onun sudan yaratildigini
anlatan bu ayet, mufessirimize gore topraktan yaratildigini ifade eden yukaridaki

ayetlerle gelismez. Zira bu su, Adem (as)’1n yaratildigi camurun yogruldugu sudur.*”

1.10.1.5. Bir Fiilin Iki Farkli Yoniiniin Kastedilmesi

Bu konunun kapsamina su tarz ayetler girmektedir: Bazen bir fiil faili
belirtilmis olarak gelir. Sonra ayni fiil baska bir faile nispet edilerek gelir. Bunlar

arasinda c¢eliski oldugu zannedilebilir. Ebussuiid Efendi, su ayette gecen atmak

'™ Sad 38/71.

5 Epussudid, a.g.e., C: 111, s. 222-223; C: V, s. 662.

176 Epussulid, a.e., C: V, s. 799. Ayrica bkz. el-Maverdi, Ebii’l-Hasen Al b. Muhammed el-Basri, en-
Niiket ve’l‘uyiin, Beyrut, Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, t.y., C: VI, s. 162.

Y7 Furkan 25/54. Bu meal tarafimizdan yapilmustir.

178 Ehussudd, a.g.e., C: 1V, s. 145.
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fiillinin hem Allah’a, hem de kullara nispet edilmesi sebebiyle ortaya ¢ikan igkali
cozlmler:
D B SNy iy N Gy L 2T (g g S 2B
“Savagta onlar1 siz Oldiirmediniz, onlar1 Allah 6ldirdii. Attigin da sen

atmadin, Allah att1.”"®

Mufessirimizin naklettigi sebebi nizule gore mii’'minler Bedir savasinda
misrikleri maglup etmis olarak savastan geri donerlerken ashab-1 kiram i¢inde “séyle
Oldiirdiim, soyle esir aldim” diye iftihar edenler oldu. Bunun iizerine “Onlar1 siz
6ldiirmediniz, ancak Allah onlar oldiirdi. Attigin zaman da sen atmadin, ancak
Allah att1” ayeti indi."® Sebeb-i niiziilden anlasildigi gibi miminler icin 8ldiirme fiili
sabit olmustur. Ayrica »;lm s “onlart siz 6ldiirmediniz” ciimlesinden Once
hazfedilen sart cimlesi de muminlerin ké&firleri 6ldiirdiigiine delalet etmektedir. Sart

cumlesinin takdiri soyledir:
2 SHES 21 285 ) g2l 6 LT, A5 ()

“Eger kéfirleri oOldiirmenizle iftihar ediyorsamiz biliniz ki onlan siz
6ldiirmediniz.” Muminler icin ispat edilen 6ldirmek (J#) fiili daha sonra Allah’a
isnat edilmek slretiyle onlardan nefyedilmistir. Dolayisiyla o6ldiirme fiilinin
Muslimanlara isnat edilmekle birlikte daha sonra onlardan nefyedilmesi z&hirde bir
tendkuz olusturmaktadir. Ebussuld Efendi &yetteki bu iskali soyle ¢oziimler:
Miiminlerin misrikleri 6ldiirmesi kendi gigleriyle degil ancak meleklerin yardimu,
diismanlarinin kalplerine korku atilmasi, inananlarin kalpleri ve ayaklarinin sabit
kilinmasiyla olmustur. Biitiin bunlar ise Allah’in fiili oldugu i¢in oldiirmek fiili

miiminlerden nefyedilmis Allah’a nispet edilmistir."®"

Miifessirimizin agiklamalarma dayanarak soyle diyebiliriz: Sanki miminlere
denildi ki: “Her ne kadar siz 6ldiirmeye sebeb olan fiile tesebbiis ettiyseniz ve onu

kesbettiyseniz de 6ldirme fiilini yaratmadiniz. O fiili yaratan ancak Allah Teala’dir.”

179 Enfal 8/30.

180 Epyssudid, a.g.e., C: 11, s. 351-352.

181 Epussudd, a.g.e., C: II, s. 351; Kars. er-Razi, Ebdi Abdillah Zeyniiddin Muhammed b. Ebubekir,
Es’iletii’l-Kur’ani’l-mecid ve ecvibetiihd, Beyrut, el-Mektebetii’l-‘asriyye, 1431/2010, s. 102.
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Atmak (=0) fiilinde de benzer durumu gérilyoruz. Bu fiil once <) 3
denilerek peygamberimize isnat edilmekle birlikte <, W5 denilerek ondan
nefyedilmis ve =) &) <15 denilmek stiretiyle Allah’a isnat edilmistir. Dolayisiyla
atmak fiilinin Resulullah i¢in ispat edilip sonra ondan nefyedilmesi zahirde geliski

izlenimi vermektedir.

Miifessirimize gore, Resulullah’tan nefyedilen atmak fiili hakiki olup, onun
icin ispat edilen atmak fiili ise strete dayali oldugu igin ayette bir ¢eliski s6z konusu
degildir. Ona gore ayet su anlamdadir: “Ey Muhammed! Atis stiretinde bir fiil
yaptigin zaman bunca biiylik neticeleri meydana getiren hakiki atis1 sen yapmadin.
Eger hakiki atis olmasaydi senin atisinin eseri beseri fiillerin eserleri cinsinden
olurdu. Lakin sen atis1 yaptigin zaman Allah, harikulade sekilde o atig1 yaratti. Onun

icin bu atigin miisriklere o kadar tesir etti.”*®2

Beyzavi’nin (v. 685/1286) bu ayetteki agiklamasin1 Hafaci’nin (v. 1069/1659)
hasiyesiyle birlikte zikretmekte fayda goriiyoruz: Buradaki (<)) fiili mutlaktir yani
siret ve hakikat olmak {izere iki kismi vardir. Stret olan kismi “atma fiilinin
kendisidir’dir. Hakikat olan ise “bu fiilin gayesi’dir yani topragi miisriklere
ulastirmaktir. Iste (=0) fiili sOret bakimindan Resulullah’a isnad edilmistir. Hakikat
bakimindan ise Allah’a isnat edilmistir. Yani o fiilin misriklere tesir edip zarar
vermesi Allah’tandir. Kisaca fiil kesb bakimindan Resulullah’a nispet edilmis,
yaratma bakimindan ise Allah’a isnat edilmistir. Bu fiil, farkli yonlerine riayet
edilmekle birlikte “atmak™ diye isimlendirilmistir. Nitekim imani slrette olan

kimseye miimin denildigi gibi imani kamil olan kimseye de miimin denilir.*®

1.10.1.6. Kelimenin Hakikat ve Mecaz Yontuinden Farkli

Anlamda Olmasi

Ayni kelime ile bir yerde mecazi anlam, diger yerde hakiki anlam kastedilir.
Bu durumun bilinmemesi iki ciimle arasinda tendkuz zannina sebep olabilir. Fakat

hakiki ve mecézi kullanim bilinirse tendkuz zanni ortadan kalkar. Su ayet buna 6rnek

182 Epussudd, a.g.e., C: 11, s. 352.
183 o|-Beyzavi, Tefsir C:1V, s. 262; el-Hafaci, Hasiyetii’s-Sihab, a.y.
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verilebilir: ... s )&k &b Wy ¢ H&L Gl 55 . ... Insanlari sarhos gdriirsiin; halbuki

onlar sarhos degillerdir ...”'**

Bu ayette hem insanlarin sarhos olup hem sarhos
olmamasi ilk anda tendkuz izlenimi verebilir. Fakat Ebussuld Efendi iki defa
zikredilen (&%) “sarhoslar” kelimesinin birinci ciimlede mecazi, ikinci ciimlede
hakiki anlamda oldugunu sdyler. Ona gore ayetin anlami sdyledir: “Kiyametin
dehsetinden dolay1 o giin insanlar1 sarhos goriirsiin.” Buradaki sarhosluk mecazidir.
“Oysa onlar sarap icip de sarhos degillerdir”. Buradaki sarhosluk ise hakikidir 185

Dolayistyla tenakuz zanni ortadan kalkmis olur.

1.10.1.7. Kiraat Farklilig

Kiraat ilmi, Kur’an-1 Kerim’deki kelimelerin nasil okunacagindan ve
ravilerine nispetle bu kelimelerin farkli okunus sekillerinden bahseden ilimdir.*®
Ebussu(id Efendi iki farkli kiraati iki dyet gibi ele almstir."®” Tesbitimize gére iki
yerde, kiraat farklarindan (ihtilaf) dogan miiskili incelemistir. Bunlarin birinde iskali

telif yoluyla, digerinde ise neshe hamlederek ¢oziimlemistir.

Miifessirimiz Lit (as)’in ailesini sehir disina ¢ikarmasiyla ilgili su ayet-i
kerimede i‘rab farklihigindan kaynaklanan bir miiskile deginir. Iki kiraat arasinda ilk
bakista var oldugu sanilan ihtilafi telif yoluyla ¢ozer:

o G ) 38T & il ¥ O (e et GURL E ll) 1l @5 O B Dl

“Elgiler: Ey Lat! Biz Rabb’inin elgileriyiz. Onlar sana asla
dokunamayacaklar. Sen gecenin bir vaktinde ailenle birlikte yola ¢ik. Esin harig, hig¢
kimse geride kalmasm, dediler ...”*%®

Ebussutd Efendi, ayette gecen &5l ¥! kavlinin miitevatir olan iki kiraatin
birinde nasb ile digerinde ref ile okundugunu zikreder. Ona gore kiraat imamlarinin

ogu, <5l Y kelimesini &bl ;LG cimlesindeki <lal soziinden miistesna yapmak

184 Hac 22/2.

185 Epussudd, a.g.e., C: IV, s. 4.

186 g|-Benn4, Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed (v. 1117/1705), ithafii Fuzalai’l-beser fi’l-kiraati’l-
erba‘ate ‘aser, ngr. Enes Mihre, Beyrut, Darii’l-kiitiibi’1-ilmiyye, 1419/1998, s. 6.

87 es-Sinkiti, Edvaii’l-beyan fi izahi’l-Kur’an bi’l-Kur’an, 9 c., Mekketii’l-miikerreme, Darii
alemi’l-fevaid, t.y., C: VI, s. 252.

188 Hod 11/81.
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iizere nasb ile okumustur.’® Nitekim 2E5a ¥ gl & Q-Lm Al Ll geklindeki bir
kiraat de bunu desteklemektedir.’® Buna gore ayetin manasi sdyle olur: “Esin harig,
gecenin bir vaktinde ailenle birlikte yola ¢ik.” Miiellife gore bu durumda eSu &l ¥y
3al ayeti iki méanaya gelir: Birincisi “Sizden hi¢ kimse geride kalmasin™, ikincisi ise
“Sizden hig kimse geriye bakmasin.” Kiraat imamlarindan bazis1 ise, <5l ! Y szl

3ai kelimesinden bedel yaparak ref ile okumuslardir.'**

Miufessirimiz zahirdeki geliski durumunu soyle agiklar: &l ) ¥ s6z{intin nasb
ile okunarak <l sgziinden miistesna yapilmasi, Lat (as)’in hanimini beraberinde
gotiirmemekle emredilmesini gerektirir. Halbuki & 5s) Y1 s6z01 &Ualy L4 ciimlesindeki
<l sgziinden istisna edilmeyip 3al kelimesinden bedel yapildigi takdirde Lat (as)’in
hanimini da yola ¢ikarmakla emredildigi anlasilir. Ayrica 3al s &y Y ayetine
“Esin hari¢ sizden hi¢ kimse geriye bakmasin” anlami da verildigi zaman bu kiraat,
Lat (as)’a esini de gotiirmekle emredilmesini gerektirir. Bu durumda ref kiraatinin
ifade ettigi bu mana nasb kiraatinin ifade ettigi manaya aykiri olur. Mufessirimiz iki
miitevatir kiraat arasim telif etmek suretiyle iskali sdyle ¢oziimlemistir: Iki miitevatir
kiraat arasinda geliski lazzim gelmemesi igin 32 aS-u &gl Yy ayetinde gecen “iltifat”
kelimesi, “geri kalmak” anlaminda olur. Yani ayet “Esin hari¢ sizden hi¢ kimse
geride kalmasin” manasina gelir. Yoksa “iltifat” kelimesi “geriye bakmak™ anlamina
gelmez. Yani “Esin hari¢ sizden hi¢ kimse geriye bakmasin” anlamina gelmez.

Neticede ayet “Esin hari¢ sizden hi¢ kimse geride kalmasin” anlamimdadir.'*?

Ebussulid Efendi, su ayet-i kerimedeki kiraat farkliligini1 da incelemis ve zaid
kelime bulunan kiraat ile diger kiraat arasinda miiskil oldugunu séylemistir. Bu iKi
kiraat arasinda ilk bakista var oldugu sanilan ihtilafi nesih yoluyla ¢ozmiistiir:

“... eslerinizin anneleri ... size haram kilind1.”*%®

189 Epussudd, a.g.e., C: 111, s. 55. Nasb ile okuyan bes kiraat imamu sdyledir: Nafi (v. 169/785), ibn
Amir (v. 118/736), Asim (v. 127/745), Hamza b. Habib (v. 156/773), Kisal (v. 189/805). Eb( Al
Hasen b. Ahmed el-Farisi (v. 377/987), el-Hiicce li’l-kurrai’s-seb‘a, ngr. Bedreddin Kahveci-Besir
Ciiveycati, ¢. 7, Beyrut, Darii’l-Me’min li’t-tlras, 1404-1419/1984-1999, C: 1V, s. 369.

190 Epyssudd, a.g.e.,, C: Ill, s. 55. Bu kiraat ibn Mesud’dan rivayet edilmektedir. Kars. et-Taberf,
Tefsir, C: XII, s. 525.

191 Epussudid, a.g.e., C: 111, s. 55. Kars. Ebai Ali el-Farist el-Hiicce li’l-kurrai’s-seb‘a, C: 1V, s. 369.
2 Ebussudid, a.e., C: 111, s. 55.

1% Nisa 4/23.
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Ebussutd Efendi’ye gore “esleriniz” (RKilis) sOzuyle ister cinsi minasebet
olsun ister olmasin nikahlanilan kadinlar kastedilmistir. Cogu alimlerin goriisii de
budur. Nitekim Resulullah aleyhisselam, evlendikten sonra cinsi munasebet
ger¢eklesmeden Once karisini bosayan kimse hakkinda séyle buyurmustur:

eal £330 0 40 0sa V5 Wl 2538 b o

“Bosadigt kadinin kiziyla evlenmesinde bir mahzur yoktur. Annesiyle
evlenmesi ise helal degildir.”*** Ashab-1 kiramdan Hazreti Ali (v. 40/661), Zeyd b.
Sabit (v. 45/665 [?]), Abdullah b. Omer (v. 73/692), Abdullah b. Ziibeyr (v. 73/692)
ise, Ayette gecen &ilis Gleals sozini Ge Ay U Kls &GAls geklinde
okumuslardir.'® Cabir b. Abdullah’tan (v. 78/697) her iki kiraat de rivayet edilmistir.
Seyhiilislam, bu son kiraati teyit eden Said bin Miiseyyib’in (v. 94/713) Zeyd b.
Sabit’ten gelen su rivayetini de zikreder:

0a s 58 Ly 04T 3 08 el 195 Gl e G5 6 5 8 e 3206 53 a1y

“Esi oliip de mirasin1 alan kimsenin, esinin annesiyle evlenmesi haramdir.
Esini cinsi miinasebetten 6nce bosayan kimse dilerse onun annesiyle evlenebilir.”*%

Miifessirimizin agiklamalarindan anlasildig: tizere ilk kiraat yani (&\-m Eialy
kiraati, ister cinsi miinasebet olsun ister olmasin nikahlanilan kadinlarin bosanmalari
veya Olmeleri durumunda anneleriyle evlenmenin haram olduguna delalet eder. Bu
kiraat miitevatirdir. Diger kiraat ise yani uea aﬂaa @fﬁl\ eSJL»u “i&'@-ﬂj kiraati, sadece
cinsi miinasebette bulunulan kadinlarin bosanmalar1 veya olmeleri durumunda
anneleriyle evlenmenin haram olduguna delalet eder. Cinsi miinasebette
bulunulmadan 6nce bosanmalar1 veya 6lmeleri durumunda anneleriyle evlenmenin
haram olduguna delalet etmez. Ebussulid Efendi, yukarida zikri gegen sahabeden
nakledilen bu kiraat rivayetinin zayif oldugunu belirtir. Sayet sahih oldugu
degerlendirilecek olursa, o zaman bu kiraati mensuh olarak yorumlayarak iki kiraat

arasindaki iskali c;é')ziimler.lg7

19% Epussudd, a.g.e., C: 111, s. 55. Kars. et-Tirmizi, EbQ 1sa, Siinen (Ktib-i Sitte ve serhleri iginde),
nsr. Ahmed Muhammed Sakir-Muhammed Fuid Abdiilbak-ibrahim Utve Avd, 5 c., Kahire 1356-
1382/1937-1962 (3 c., 5 ciiz., Istanbul, Cagr1 yay.-Darii’s-sahn(in, 1413/1992, ofset), “en-Nikah”, 26.
19 Tibt bu kiraatin saz oldugunu ve meshur kiraate muhalif oldugunu zikretmistir. et-Tibf, Hasiye
‘ale’l-Kessaf, C: IV, s. 494,

1% Ehussudd, a.g.e., C: 1, s. 503. Kars. et-Taberi, Tefsir, C: VI, s. 557.

97 Epussudd, a.e., C: 1, s. 503.
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1.10.2. Lafizdan Kastedilen Anlamin Kapah Olmasi

1.10.2.1. Miisakele

Ayetlerdeki iskale sebep olan durumlardan birisi miisdkeledir. Ebussuld
Efendi, Tevbe siresinin s & )sii “Onlar Allah’1 unuttular, Allah da onlart

198 ayetinde miisdkele bulundugunu belirtmistir.'®® Fakat ona gore ikinci

unuttu
olarak tekrar zikredilen kelimede miigakele olabilmesi igin miisakeleye sebep olan ilk
zikredilen lafzin hakiki anlaminda kullanilmasi lazimdir. Mesela nisyanin Allah’a

isnat edildigi Taha sdresindeki su ayette miisakele yoktur.

o a5l S it WG &S QX 06 “Allah buyurur: iste boyle! Sana
ayetlerimiz  geldiginde onlar1 unutmustun, bugin de ayn1 sekilde sen

»200 Ciinkii “nisyan” s6zii ilk zikredildigi yerde mecazi anlamda

unutuluyorsun
kullanilmigtir. Bu durum ayni kelimenin ikinci zikredildigi yerde miisakele olmasina
engeldir. Zira miisakele bir lafzin ancak hakiki anlamda kullanildiktan sonra mecazi

anlamda kullanilarak tekrar edilmesidir.?*

1.10.2.2. Mirsel Mecaz

Cnia sl (835 4 D3 Ahe £ 08 &0 L 3K Y6 el g5 i
[ - I - = | - -

“Bu, kendisiyle insanlar1 uyarman, inananlara 6giit vermen i¢in sana indirilen

bir kitaptir. Artik bu hususta kalbinde bir sikint1 olmasin.””?%

Ebussuiid Efendi’ye gore s 03 &)3a b (& 36 “Artik bu hususta kalbinde
bir darlik olmasin” ayetindeki (zJ~) kelimesi “siiphe” (&%) anlamindadir. (z0=)
kelimesinde mursel mecaz vardir. Ciinkii “siiphe” kelimesi “siiphe”nin 14zimi anlami
olan “goniil darlig1” kelimesiyle isimlendirilmistir. Goniil darlif ile siiphe kelimeleri

arasinda liizum alakasi vardir. Zira inanan kisiye goniil ferahlig1 ariz oldugu gibi

%% Tevbe 9/67. Bu meal tarafimizdan yapilmustir.
%9 Ebussuld, a.g.e., C: 11, s. 424.

2% Taha 20/126.

201 ¢]-Al0st, Rithu’l-me‘ani, C: XI, ciiz 21, s. 130.
22 Araf 7/2.
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siiphe eden kimseye de goniil darligi ariz olur.?®® Dolayisiyla Resulullah’a hitaben
“gonliinde darlik olmasin” denilmis fakat onun melzum anlami olan “génliinde siiphe

olmasin” kastedilmistir.

Miifessirimiz iskali ¢6ziimlemek icin su agiklamayr yapar: “Siiphe” soziinii
mecaz yoluyla “goniil darligr” ile ifade etmek ve nehyi siipheye degil de goniil
darligina yoneltmenin sebebi, Resulullah’in zatini siiphe etmekten son derece tenzih
etmek icindir. Zira siiphe etmek, Resulullah’a ariz olmasi imkansiz olan kalp
hallerindendir. Oyleyse siiphenin Resulullah’a nispeti, onun duygularin1 harekete
gecirmek, gayretini artirmak ve siipheyi ona c¢irkin gosterip bundan sakindirmak

icindir. 2
1.10.2.3. Istiareyi Temsiliyye

Allah Teala olmus ve olacak seyleri bildigini ¢esitli ayetlerde bildirmistir.?®®
Bununla birlikte bazi1 ayetlerde kullarini imtihan ettigini bildirmektedir. Bu ayetler
yeterli bilgiye sahip olmayanlari, Allah’in imtihan ettikten sonra bildigi gibi hatali
bir zanna diistirebilir. Fakat ayetler incelendigi zaman bu zannin yanlis oldugu ortaya

c¢ikar. Kullarii imtihan ettigini bildiren ayetlerden bazisi sunlardir:
o G a5 e ) T 3

“Vaktiyle Ibrahim’i, Rabbi bir takim kelimelerle imtihan edince Ibrahim

onlar1 tam olarak yerine getirdi L8

Bu ayetteki imtihan kelimesinde mecaz veya istiare oldugu bilinmesiyle iskal

ortadan kalkar. Mufessirimiz iskali soyle gozumler:

“Ibtila («2i) kelimesi sozliikte, “imtihan etmek” anlamina gelir. Yani imtihan
edilen kimseyi mesakkatli bir ise maruz birakmak sdretiyle onun durumu hakkinda
deneyim kazanmaya calismaktir. Bu ise, islerin sonucunu bilmeyenler hakkinda

diistintilir. Fakat ibtila (¢+>) kelimesinin Alim ve Habir olan Allah’a isnat edilmesi

?% Epussudd, a.g.e., C: II, s. 232.

204 Epyssudid, a.g.e., C: 11, s. 231-232.

% En‘am 6/28; ROm 30/1-4; Hadid 57/22.

20° Bakara 2/124. Bu meél tarafimizdan yapilmustir.
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hakiki manada degil, mirsel mecaz veya istiareyi temsiliyye®’ yoluyla olur.”?® Zira
ibtila kelimesi Allah’in kuluna iki seyden birini segme imkan: vermesi manasinda
mecazdir. Ona imkan vermesi, birtakim emir ve nehiylerle onu mikellef kilmasidir.
Mikellef kilmasi icin de kulunu imtihan etmesi gerekir. Dolayisiyla 1azim olan ibtila
lafz1 zikredilmis, onun melzdmu olan mikellef kilmak kastedilmistir. Buna mirsel

mecaz denilir.

Ayrica burada istiare olmasi da muhtemeldir. Zira Allah’in itaat ve isyan
konusunda kuluna imkan verip ondan itaat etmesini istemesi, imtihan edenle imtihan
edilenin haline benzetilmistir. Yani Allah ile kul arasindaki durum, kélesinin akill
olup olmadigin1 anlamak icin birtakim seyleri ona emreden efendinin haline
benzetilmistir. Sonra bu hal “ibtila” kelimesiyle ifade edilmistir. Buna ise Istiareyi

Temsiliyye denilir.?

Ebussuld Efendi, Allah’in imtihan ettiginden bahseden ayetleri tefsir ederken
akla gelmesi muhtemel su soruya cevap vermistir: Mademki Allah, bizim
anladigimiz manada imtihan etmekten miinezzehtir, dyleyse Allah Teéld “emir ve
yasaklarla yiikiimli tutma” manasindan mecaz olarak ni¢in “imtihan etme”

kelimesini kullandi ve bu olay1 “imtihan etme” diye haber verdi?

Mdfessirimize gore, Allah’in imtihan eden gibi kullarma muamelede
bulunmasi neticesinde miiminler Allah’in emir ve yasaklarina aligirlar, miinafiklarin
da nifak halleri ortaya gikar.”’® Ayrica bunda miiminlere miijde, Kafirlere ise tehdit

vardir.?!

207 Istiareyi Temsiliyye: Birden ¢ok vasiftan olusan bir durumun diger bir duruma benzetilmesi ve
benzetilenin (miisebbeh) stiretinin kendisine benzetilen (miisebbehiin bih) sliretin cinsine girdigi iddia
edilerek kendisine benzetilen slrete delalet eden lafzin zikredilip, benzetilen strete delalet eden lafzin
kastedilmesidir. Bk. ed-Desdki, Hasiye‘ala Sa‘d, C: 1V, s. 142

208 Ehussudd, a.g.e., C: I, s. 184.

29 Epussulid, a.g.e., C: I, s. 184; el-Hafaci, Hasiye ‘ale’l-Beyzavi, C: II, s. 232; ibn Asir
(1879/1973), et-Tahrir ve’t-tenvir, 15 c., Tunus, ed-Darii’t-TOnusiyye, 1984, C: 1, s. 701; C: 13, ciiz
26, s. 123.

2% Epussudd, a.g.e., C: 1, s. 436. Ebussuiid Efendi’nin Allah’in imtihan etmesiyle ilgili yukaridaki
agiklamalara benzer sekilde tefsir ettigi ayetler icin bkz. Irsad, C: |, s. 214 (Bakara 2/155); 1/432 (Ali
imran 3/152); C: 1, s. 459 (Ali imran 3/186); 11/87 (Maide 5/94); C: 11, s. 230 (En‘am 6/165); C: 11, s.
310 (A‘raf 7/163); C: 11, s. 489 (Yanus 10/30); C: 11, s. 8 (H(d 11/7); C: 111, s. 289 (Nahl 16/92); C:
11, s. 361 (Kehf 18/7); C: Ill, s. 499 (Taha 20/131); C: Ill, s. 516 (Enbiya 21/35); C: 1V, s. 311
(Ahzadb 33/11); C: V, s. 558 (Duhan 44/33); C: V, s. 585 (Muhammed 47/4); C: V, s. 593
(Muhammed 47/31); C: V, s. 742-743 (Milk 67/2); C: V, s. 869-870 (Fecr 89/15-16).

1 Ehussudd, a.g.e., C: 1, s. 436.

61



1.10.2.4.  Kinaye

Bazi kimseler ayetlerin zahirine bakarak Allah’in ilminin bazi konularda
henliz hasil olmadig: gibi yanlis bir zanna diisebilmektedir. Halbuki Allah Teala
herseyi bilendir. Bu gibi ayetlerde kindyeli anlatim bilinmezse ayetin anlasilmasi
miskil olur. Ebussuld Efendi bu gibi ayetlerde kindye oldugunu soyleyerek iskali
¢Ozmiistiir. Buna su ayeti 6rnek verebiliriz:

G 3all V3 41505 V3 ) 0033 G 155850 25 20 1515 Gl 20 3 LAl ) S8 & s o

Oslasd Ly ek 23 3505

“Yoksa Allah icinizden cihad edenleri ve Allah’tan, Restli’nden ve

muiminlerden baskasini sirdag edinmeyenleri heniiz bilmemisken birakilacaginizi mi

sandiniz? Allah, yaptiklarmizdan hakkiyla haberdardir.”**2

Bu ayette “bilginin olmamas1” ile “bilinecek seyin olmamasi” kastedilmistir.
Sayet “bilinecek sey” yani “Misliimanlarin cihat etmesi ve sirdas edinmemeleri”
olsaydi kesinlikle Allah bunu bilirdi. Mademki Allah bunlar1 bilmedi 0Oyleyse
bunlarin meydana gelmedigi lazim oldu. Clnki higbir sey O’nun bilgisi disinda
meydana gelmez. Buna gore ayet: “Sizden cihat edenler olmadan haliniz lzere

birakilacaginizi mi sandiniz?” manasindadir.

Ayrica ayetin son cumlesi olan “Allah yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir”
s6zl de, “Allah’n cihat edenleri heniiz bilmedigi” izlenimini ortadan kaldirir. Cunk

burada, Allah Teala, olmus ve olacak biitiin amelleri bildigini haber vermektedir.?®

Mufessirimiz burada gelebilecek muhtemel su soruya cevap da aramustir:
Mademki ayette “Sizden cihat edenleri heniz bilmeden” yerinde “Sizden cihat
edenler olmadan” manas: kastedilmistir. Oyleyse nicin kindyeli anlatim tercih edildi
ve “Allah iginizden cihad edenleri heniiz bilmemisken” denildi? Ebussuld Efendi’ye

gore kinayeli anlatimin iki faydas1 vardir:

Birinci fayda: Cihad edenleri ortaya ¢ikmaya ve sevaba nail olmaya tesvik

etmektir.

212 Tevbe 9/16. Bu meal tarafimizdan yapilmistir.

23 Epussudd, a.g.e., C: 11, s. 390.
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Ikinci fayda: Kinayeli ifade kullanilmayip da agikga “Allah iginizden cihat
etmeyenleri biliyor” denmis olsaydi, cihad etmeyenlerden bahsedilmis olacakti. Oysa

Yiice Allah burada cihat etmeyenlerden bahsetmeyi kastetmemektedir.?**

1.10.2.5. Temsil

Bazi ayetlerin zahirinden ilmi ilahide degisiklik oldugu izlenimi anlasilabilir.
Bu gibi ayetlerde temsili anlatim bilinmezse ayetin anlasilmasi miiskil olur.
Ebussud Efendi bu gibi ayetlerde temsil oldugunu soyleyerek iskali ¢cozmiistiir. Bu
manadaki ayetlerden birisi sudur:

“... Biz bu yoneldigin ciheti ancak, Resul’e tabi olanlarla, okgeleri (izere

gerisin geri dénenleri bilmek icin kible yaptik ...”%*

“Okgeleri Uzere geri donenler” ile kastedilenler ya Islam dininden ¢ikip
mirted olanlardir veya yeni kibleye yonelmeyenlerdir. Bu ayet Allah’in ilminin
sonradan hasil oldugunu zannettirdigi i¢in miskil ayetlerden sayilmistir. Halbuki
Allah Teélad daima Alim’dir. Ebussulid Efendi’nin bu miiskili ¢bziim yollarindan biri
temsildir. Ona gore “Okgeleri tizere geri donenleri bilmek igin” sozl temsil yoluyla
soylenmistir.”*® Buna gore ayet “Kiblenin degistirilmesi hususunda Resul’e ittiba
edenle etmeyeni bilmek isteyen kisi gibi onlara muamelede bulunmak icin Kabe’yi

217

kible yaptik” anlamindadir.”™" Su ayetteki iskali de miufessirimiz ayni sekilde

cevaplandirmistir:
. el 2 Sy 1Sl ) il G i gh 5 2090 ety

“... O gunleri Biz, insanlar arasinda déndurip duruyoruz ki, Allah gergek

miiminleri bilsin ve ugrunda sehitleri olsun diye ...”*®

2% Epussudd, a.g.e., C: 11, s. 390.

215 Bakara 2/143. Bu meal tarafimizdan yapilmustir.

216 Temsil: Benzerlik yonii birden ¢ok vasiftan olusturulan tesbihtir. el-Kazvini, el-izah fi ‘uliimi’l-
belaga, s. 190.

217 Ehussudd, a.g.e., C: 1, s. 208.

218 Ali imran 3/140. Bu meal tarafimizdan yapilmstir.
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Mdfessirimize gore, “giinleri insanlar arasinda dondiiriiriiz” sozu, galibiyeti

219 Ona gore bu ayet, “imanlarinda

bazen miminlere bazen kafirlere veririz demektir.
sebat edenle etmeyeni bilmek isteyen kisi gibi muamelede bulunmak i¢in o ginleri

insanlar arasinda donduriiriiz” anlamimdadar. 2%°

1.10.2.6. Miitesabih

»22L ye benzeri ayetlerden Allah’in

“... O’na benzer higbir sey yoktur ...
sifatlarinin, yaratilmislarin sifatlarina benzemedigi anlagilmaktadir. Bununla birlikte
bazi ayetler Allah Tedla’nin cismani varliklara ait sifatlarla muttasif oldugu vehmini
uyandirmaktadir. Gergekte ise bdyle bir durum s6z konusu degildir. Allah’in “arsa

222 bunlardandir.

Gsind (ioall e el

istivasindan” bahseden su ayet

“Rahman olan Allah arsa istiva etmistir.”223

Ebussulid Efendi’ye gore ars, kendisinden baska biitiin cisimleri kusatan bir
cisimdir. Bu cisme, yiiksekliginden dolayr ya da emirlerin verildigi yer olarak
hiikkiimdarin tahtina benzedigi i¢in ars adi verilmistir. Mifessirimiz Allah’a mekan

nispet etmek caiz olmadigindan O’nun “istiva” sifatin1 tevil eder. Istiva kelimesine

Uc¢ mana verir.

1. Ména: Arsa istiva, keyfiyetini bilemedigimiz bir sekilde Allah’in sifatidir.
Allah Teala bir mekéna yerlesmekten miinezzeh olarak irade ettigi ménaya miinasip
olarak arsa istiva buyurmustur. Bu selefi salihinin goriistidiir.?*

2. Mana: Ayetteki istiva, miilk ve saltanat sahibi olmaktan mecazdir. Bu

225

mecaz kindyeden dogmustur.”” Cinki kindyede hakiki anlami kastetmek caiz

29 Epussudid, a.g.e., C: 1, . 420.

220 Epyssudid, a.g.e., C: 1, s. 420.

221 Sira 42/11.

222 Allah’m arsa istivasim bildiren diger ayetler igin bkz. A‘raf 7/54; Yinus 10/3 ve 25; Ra‘d 13/2;
Furkan 25/59; Secde 32/4; Hadid 57/4.

223 Taha 20/5.

224 Epussudd, a.g.e., C: 11, s. 255.

?%> Epussudd, a.e., C: 111, s. 451,
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olmakla birlikte mecazda hakiki anlam kastetmek caiz degildir.”?® Bu ayette ise
hakiki anlami kastetmek caiz olmadigindan mecaza gidilmistir. Miufessirimiz,
kindyeden dogan mecaz1 bu ayette detayli olarak anlatmamustir. Fakat onun bu

konuda daha 6nce verdigi bilgiler227 15181nda istiva ayeti sOyle agiklanabilir:

“Istiva, miilk ve saltanattan mecazdir. Bu mecaz ise kindyeden dogmustur.

Soyle ki, bir kimse tahta oturmasa da saltanat sahibi oldugu zaman ona:
Gl % e 3 5

“Filan kisi saltanat tahtina oturdu” denilir. Burada “tahta istiva” sozii, tahta
oturmasa da, tahta oturmasi caiz olan kimse hakkinda diisiiniilen saltanat sahibi
olmaktan kinaye yapilmistir. Sonra, tahta oturmasi caiz olan kimse hakkinda “kindye
yollu” kullanilan saltanat manasi, tahta oturmasi caiz olmayan Allah hakkinda
“mecaz yoluyla” sadece saltanatinin yiiceligi anlaminda kullanilmstir. Zira kindyede

kastedilen hakiki anlam1 mecazda kastetmek caiz degildir.

3. Ména: “Allah’n arsa istivasi” emrinin her iste gegerli olmasidir.?*®
1.10.2.7. Miibalaga Sigasi

Allah Teala, baz1 ayet-i kerimelerde kullarina higbir sekilde zulmetmedigini

haber vermektedir. Bu konuda sdyle buyurur:

“Bu, ellerinizle yapmis oldugunuzun karsiligidir. Yoksa Allah kullara asla

zulmedici degildir.”?*°

Ebussuld Efendi’ye gore bu ayette miibalaga sigasinin kullanimindan dolay1
iskal vardir. Soyle ki: Ayette gecen “zallim” (éﬂ) kelimesi zulmiin ¢oklugunu
(miibalaga) ifade etmek igindir. Oysa bir seyden ¢oklugu nefyetmek fiilin aslinin
nefyedilmesini gerektirmez. Hatta bazen fiilin aslinin var oldugunu bildirir. Mesela

226 e]-Kazvini, Telhis, s. 133.

227 Detayli bilgi icin bkz. Ebussuid, a.g.e., C: 1, s. 377 (Ali imrén 3/77).

?% Epussudd, a.e., C: 1, s. 464; C: 111, s. 145.

229 Ali imran 3/182. Ebussutid Efendi’nin benzer yaklasimlarda bulundugu bu konudaki diger ayetler
icin bkz. irsad, C: 11, s. 366 (Enfal 8/51); C: 1V, s. 9 (Hac 22/10); C: V, s. 515-516 (Saffat 37/46); C:
V, s. 623 (Kaf 50/29).
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“Zeyd Amr’dan daha comert degil” dedigimizde bu s6z Zeyd’in comert olmadigina
delalet etmez. Bilakis Amr’dan daha comert olmadigina delalet eder. Dolayisiyla
Zeyd icin comertlik vasfi yine sabittir. Buna gore ilk bakista burada Allah’in ¢ok
zulmedici olmadig1 fakat zuliimle vasiflanabilecegi diisiincesi gibi bir yanlis anlama
akla gelebilir. Oysa Cenéb-1 Hak, kullarina zerre kadar zulmetmedigini su ayette
“Muhakkak ki Allah, zerre kadar zulmetmez”*® diye beyan etmektedir. Mifessirimiz
burada miiskille isgili su soruya cevap verir: Oyleyse bu ayette emm Ol yerinde Gl

eMu denseydi Allah’in zatindan zulmii nefyetmekte daha tekitli bir ifade olmaz

muydi?%*

1.Cevap: Ona gore ayet su manadadir: “Allah, giinahsiz yere kullarina azap
edici degildir.” Azap etmez” sozii yerine “zulmetmez” s6zunin getirilmesi Allah’in
giinahsiz yere azap etmekten miinezzeh oldugunu ifade etmek igindir. Soyle ki Ehl-i
stinnet’e gore glinahsiz yere azap etmek zuliim degildir. O ki “gilinahsiz yere azap
etmek”, “Allah’dan meydana gelmesi imkansiz olan zulmetmek” suretinde zikredildi
Oyleyse Allah’in giinahsiz yere azap etmekten miinezzeh oldugu anlasildi. Ciinkii
lazimin nefyi melzumun nefyini gerektirir. Yani giinahsiz yere zulmetmenin
Allah’dan nefyedilmesi O’nun giinahsiz yere azap etmeyecegini gerektirir. Iste
miibalaga sigasi da ancak bu manayi tekit etmek igin gelmis ve O’nun gilinahsiz yere
azap etmekten miinezzeh oldugunu ifade etmistir. Yoksa O’ndan zulmin cokga

meydana gelmedigini ifade etmek i¢in gelmemistir.

2.Cevap: AU Gl yerinde cokluk ifade eden ewm Gl sbzlinin getirilmesi
pesinden gelen J-\Tud\ (kullar) kelimesinin ¢ogulluguna miinasip olmast i¢indir. Yani
kullarin ¢ok olmasindan dolay1 ¢okluk ifade eden eﬂ sigas1 getirilmistir. Yoksa
zulmiin ¢oklugu kastedilmemistir. Nitekim Araplar bir tane kdlesine zulmeden
kimseden bahsettikleri zaman: o2 alUa S “Falan, kolesine zulmedicidir” derken,
birgok kolelerine zulmeden kisi igin oxnal ama {4 “Falan, kolelerine cok

zulmedicidir” derler. Buradaki miibalaga sigasi, fiilin ¢okg¢a tekrarlandigini ifade

2% Nisa 4/40. )

1 Muhammed Emin b. Hayrullah el-Hatib el-Omert (v. 1204/1788), Ticanii’l-beyan fi miiskilati’l-
Kur’an, thk. Hasan Muzaffer er-Rezzii, Bagdat, Matbaatii Isbiliyyeti’l-hadise, 1404 h., s. 144; er-
Razl, Es’iletii’l-Kur’an, s. 42.

66



etmek icin degil, mefullerin ¢ok oldugunu belirtmek i¢in gelmistir. Konumuzdaki

ayette de durum aynidir.?*

1.10.2.8. Hazf

Ebussudd Efendi, Hazreti Adem ile Havva validemizin ilk bakista sirke
diistligii izlenimi veren su ayeti miigkil ayetlerden saymistir. Buradaki iskalin sebebi
haziftir:

b il s g et 0 G R0 1 55 e Uad 5 355 ki o 2L 631 54
Lo 61853 41 Slas WAn Ll L8 * 5 U0 (e (53,800 LAIa Wi (0 L il 1505 Gl U o

“Sizi bir tek candan yaratan, kendisiyle mutlu olsun diye ondan da esini
yaratan O’dur. Erkek esiyle beraber olunca kadin hafif bir yiik yiiklenir, onu bir siire
tasir; hamileligi agirlasinca Rab’leri olan Allah’a su sozlerle yakarirlar: "Andolsun,
bize kusursuz bir ¢ocuk verirsen kesinlikle siikredenlerden olacagiz!" Fakat Allah
onlara Kusursuz bir ¢ocuk verince, Allah’in kendilerine verdigi sey (c¢ocuk)
hususunda O’na ortaklar kosarlar. Allah, insanlarin ortak kostugu seylerden

miinezzehtir,”?%

Miifessirimiz bu ayette anlatilan hadiseye dair iki goriis zikreder. Tercih ettigi
goriise gore, bu hadise Adem (as) ile Havva (r.anha) hakkindadir. Bu durumda
Ll L 51853 41 Saa Wia sl “Fakat Allah onlara kusursuz bir gocuk verince,
Allah’1in kendilerine verdigi sey (¢ocuk) hususunda O’na ortaklar kosarlar” ayetinde
iskal bulunmaktadir. Nitekim AlQsT de “Bana gore bu ayet miiskilattandir” demis ve

miifessirimizin iskéle dair ¢6zUmini birtakim ilavelerle nakletmistir.?®*

Muellif iskale dair su mukadder soruya cevap aramustir: Allah Teala, Hazreti
Adem ile Havva’nin sirk kostugunu nasil haber verdi? Halbuki peygamberler
giinahlarin en biiyligii olan sirke diismek bir yana gilinah islemekten masumdurlar.
Oyleyse sirke nasil diisecekler? Ebussulid Efendi buna soyle cevap verir: Hazreti

Adem ile Havva'nin sirke diismeyeceklerinin belli olduguna giivenilerek ve ayetin

32 Epussudd, a.g.e., C: I, s. 457.
23 A*raf 7/189-190. A
2% Ebussudd, a.g.e., C: II, s. 330; Kars. el-Al0st, Riihu’l-me‘ani, C: V, ciiz 9, s. 139-140.
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sonunda gelen u;S)u e @ J=i# ciimlesinde sirk kosmanimn ¢ogul olarak haber
verilmesine dayanilarak muzaf hazfedilmis, onun yerine muzafun ileyh getirilmistir.
Ayetin takdiri ona gore soyledir: Wh3¥ 3l i G 2855 41 GaAY 5 Jas. Yani “Adem ile
Havva’nmn gocuklarr” (WY 1) soziinde muzaf olan 3Y 3l kelimesi hazfedilerek onun
yerine muzafun ileyh olan ve Hazreti Adem ile Havva’ya donen s tesniye zamiri
zikredilmistir.”*® EbussuGd’dan once yasamus olan Zeyniiddin er-Razi’de (V.
666/1268°den sonra) bu soruyu sormus ve ayni cevabi vermistir.”® Adem ile
Havva’nin ¢cocuklarinin sirk kosmasindan maksat ya dogan ¢ocuklarini putlara nispet
ederek Abdumenéaf, Abdiluzza gibi isimlerle isimlendirmeleri veya genel manada

sirke diismeleridir.?®

Mdellif, zikrettigi bu agiklamaya itiraz olarak gelebilecek su soruyu cevaplar:
Sayet denilecek olursa: Muzafin hazfedilip yerine muzafun ileyhin getirilmesi ancak

su iki sartla veya iki sarttan biriyle olur:

1. Fiil —ki bu ayette sirk kosmadir- muzafla alakali oldugu gibi muzafun
ileyhle de alakali olmalidir. Yani fiil, muzafla alakalandigi gibi hakikaten veya

hikmen muzafun ileyhe de sirayet etmelidir.
2. Fiilin muzafun ileyhe nispeti glizel bir suret icermelidir.

Siiphesiz ki, Adem ile Havva aleyhimesselam, ayette zikredilen Allah’a ortak
kosma fiilinden tamamen beridirler. Dolayisiyla ilk sart burada bulunmaz. Geriye
diger sart kaliyor. O da, muzafin hazfindan sonra muzafun ileyhin getirilmesi gizel

bir suret icermelidir. Burada giizel suret nedir ki, fiil onlara isnad edilmistir?*®

Ebussutd Efendi bu soruya soyle cevap verir: Bunun bir sebebi Hazreti
Adem ile Havva’nin evla olani terkettiklerini bildirmektir. Ciinkii onlar gocuklarmin
durumlarin1 tanimadan Once onlart kendi siralarina katmaya atildilar. Boylece
kendilerine gerekli kildiklar siikiirleri ¢ocuklarina gerekli kilarak buna dair yemin
ettiler. Oysa onlarin ziirriyyeti i¢inde sirke diisenler olacaktir. Diger bir sebebi ise,

Adem ile Havva aleyhimesselamin gocuklari adina yemin ederek verdikleri siikiir

2% Epussudd, a.g.e., C: 11, s. 330-332.

23 Bkz. er-Razi, Es’iletii’l-Kur’an, s. 100.
%7 Ebussudd, a.g.e., C: 11, s. 332.

%% Epussudd, a.g.e., C: II, s. 332.
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s6zinll ¢ocuklarm ihlal etmesi, bizzat Adem ile Havva’nin ihlal etmesi olmasa da
onun gibi sayilmistir. Ciinku her iki ihlalde yeminin bozulmaktadir. Ayrica sirk
kosma fiilinin surette Hazreti Adem ile Havvd’ya isnat edilmesi gocuklarmin
suglarinin katlandigimi bildirmektedir. Zira bu durumda cocuklar iki sucu birlikte
islemis olur. Birisi Allah Tedla’ya kars1 isledikleri sirk kosma sugu, digeri ise ana
babalar1 olan Adem ile Havva’y1 zor duruma diisiirmeleri sebebiyle onlara kars:

islemis olduklar1 su(;tur.239

1.10.2.9. Mutlak-Mukayyed

Ebussulid Efendi, Arz-1 Mukaddes’in Israilogullari i¢in yazildigimi haber
veren ayet ile o topraklarin onlara haram kilindigini bildiren ayet arasindaki bir
miigkili de aciklar. Bu iskal ayetteki ifadenin mutlak veya mukayyed olmasina
dayanmaktadir. Mdfessirimiz ilgili ayetleri tefsir ederken sunlar1 soyler:
Israilogullar1, Misa (as) ile birlikte Misir’dan ciktiktan sonra Allah Teala onlara
Beyt-i Mukaddes topraklarini vadetmisti. Hazreti M0sa, Allah’in emir iceren bu

vaadini kavmine gdyle iletmistir:
Gyl & 1 28 T e )08 YV il ) A W A0 3

“Ey kavmim! Allah’1n sizin i¢in (vatan olarak) yazdigi kutsal topraklara girin,

»240 Fakat iki kisi haric onlar o

sakin geri donmeyin, sonra kaybedenler siz olursunuz.
topraklarda zorba bir topluluk bulundugunu sdyleyerek bu emre karsi geldiler.
Bununla da kalmayip, Hazreti Mlisa’ya “Sen ve Rabb’in gidin savasin; biz burada
oturacagiz!”?*" diyerek Allah’a ve peygamberine karsi isyanlarim siirdiirmiislerdi.
Bunun tizerine Miisé (as), herkese layik oldugunun verilmesini Yiice Allah’tan niyaz

etti. Bu niyazdan sonra Allah Teala s6yle buyurdu:

e om0 5 e G e R 1536 0

%9 Epussudd, a.g.e., C: 11, s. 332.
249 Maide 5/21.
241 Maide 5/24.
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Allah buyurdu ki: “Oyleyse onlar yeryiiziinde saskin saskin dolasmak iizere
oradan (kutsal topraklar) kirk yil mahrum birakilmislardir ...”%** Miifessirimiz
yukarida gegen ayetlerdeki su iki cimleyle alakali miigkile cevap aramustir; >+

955 PRES 67\5\ ... “... Allah’1n sizin i¢in yazdig1 kutsal topraklar s

o iede 32722 Q08 |« Oradan mahrum birakilmuslardir ..."%*®

Ik ayette kutsal topraklarim Israilogullari i¢in mesken olarak yazildigi, ikinci
ayette ise o topraklarin onlara haram kilindig1r haber verilmistir. Dolayisiyla WA
aedle LA ayeti &1z (K @5\ ayetinin zahiriyle ilk bakista celigkili gibi gérinmektedir.
Miiellif bu iskali soyle ¢oziimler: agle SEEe: ayeti &1 @ X ayeti ile celismez. Zira
R L;,J\ ayeti su anlamdadir: “Iman edip itaat ederseniz o topraklarin sizin igin
mesken olacagini Allah yazdi.” Ona gore bu yazi, iman ve itaat sartina baglidir.
Onlar ise Allah’1n cihad emrine isyan ettikleri zaman Yice Allah onlar igin: 453 i

agde « . Oradan mahrum birakilmuslardir ...”?* demistir.

Ayrica & & S ) ayetinden sonra gelen ¢ el | siliia B e 18 Yy
(... Sakin geri donmeyin, sonra kaybedenler siz olursunuz)®*’ ciimlesi de bu yazinin
iman ve itaat sartina bagl olduguna delildir. Zira emre kars1 gelmeleri neticesinde
kaybedecek olmalari, yazinin cihad sartina baglandigina, cihadin da ancak iman ve
itaat etmelerinden dogacagina delalet eder.?*® Mufessirimiz Allah’in emrine isyan

ettikleri igin onlarin oraya giremedigini séylemistir.2*

Mellifin yaptigi agiklamadan anlasildl ki, & &l G ayetinde Beni Israil’e
kutsal topraklarin yazilmasi () mutlak degildir. Bilakis iman ve cihadla
mukayyeddir. Nitekim Tibf (v. 743/1343) de bunu beyan etmektedir.?*°

Miifessirin igkale dair yaptigi bu agiklama, zarf olan 4 u-v;-u‘ lafzinin amili

251

kendisinden sonraki &se fiili oldugu zamandir. 4 &)l lafzinin Amili 42034

242 Maide 5/26. Ebussud, a.g.e., C: Il, s. 25-28.

3 Nitekim Ebussutd’dan dnce Zemahseri ve Zeyniiddin er-Razi’de bu soruyu sormus ve cevabini
vermislerdir. BKz. ez-Zemahseri, el-Kessaf, C: |, s. 610; er-Razi, Es’iletii’l-Kur’an, s. 70.

24 Maide 5/21.

245 Maide 5/26.

245 Maide 5/26.

247 Maide 5/21.

**® Ebussudd, a.g.e., C: II, s. 26.

9 Ephussudd, a.g.e., C: 1, s. 28.et-Taberi, Tefsir, C: VIII, s. 293.

220 ot-Tibi, Hasiye ‘ale’l-Kessaf, C:V, s. 329.
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kelimesi oldugu zaman iskal yoktur. Zira bu durumda kutsal topraklardan
mahrumiyet kirk yilla sinirli olur, ebedi olmaz. Bu durumda agle 42’4 a ayeti i€
&0 2 ayetinin zahirine muhalif olmaz. Buna gore mana soyledir: “Kirk sene zarfinda
onlardan hicgbiri o topraklara giremez. Kirk yil gectikten sonra hepsi oraya giremeyip

bilakis geriye kalan bir kismi girmistir.”**?

1.11. EBUSSUUD EFENDI’NIN ISKALI GIDERME YOLLARI

Ayetler arasinda gériinen tearuz hakiki degildir. Ciinkil kati delillerde zanna
yer yoktur. Dolayisiyla bu delillerin kendi arasinda tearuzu da muhaldir. Recep
Abdiilfettah demistir ki: “Kur’dn-1 Kerim'de tendkuz zannettigin seyi once diisiin. Sayet
anlayamazsan muhakkuk dlimlere tabi ol ve dyette gegen su sozii soyle: ... 1) e e X hoS sl
... (Ona iman ettik. Hepsi Rabb’imizin katindandir).*™® Béylece zihnine gelen miiskili inzdl
edene 1smarla. Kusuru kendi bilgin ve anlayisinda ara. Kur’dn’'da tendkuz olmadigin
bil.”** Abdiilfettah, Kur’an ve diger ser’1 delillerde tearuz olmadigini vurgulamak
icin Ibn ‘Useymin’in su sdziinii nakleder: “Su énemli kaideyi bilmemiz gerekir: “Iki kat’i
delilin ¢elismesi asla miimkiin degildir. Bu deliller ister Kur’dn’da, ister stinnette, isterse

akli olsun. Ciinkii iki delil celisecek olsa biri sabit, digeri nefyedilmis olur. Nefyedildigini

sOylersek o zaman ona kat 7 delil denmez. »29

Ebussuid Efendi miigkil ayetlerdeki iskali gidermek igin te’lif (uzlastirma),
tevil (yorumlama), tahsis, nesih veya umumun neshi yollarina bagvurmustur. Telif
yolu, birbiriyle geliskili gibi gorlinen iki ayeti birbiriyle uyumlu olacak sekilde
aciklamaktir. Tahsis yolu, birbiriyle celiskili gibi gorlinen iki ayetten birinin
manasinin, diger dyet tarafindan daraltilmasidir (tahsis). Ayetler arasindaki iskali
giderme yollarindan bir digeri nesih yoludur. Aralarinda ilk anda geligki goriinen
ayetler arasinda nasih mensuh iliskisi bilindigi zaman igkal ortadan kalkar. Muellife
gOre tahsis, ayn1 anda inen iki ayet arasinda olur. Umdmu nesheden ise tahsis

ediciden farkli olup sonra inen &yette meydana gelir.

#1 Epussudd, a.g.e., C: 11, s. 28.

2 Ebussudd, a.g.e., C: I, s. 28.

253 Ali imran 3/7.

%4 Receb Abdillmunsif Abdiilfettah, “Menhecii’s-seyh ibn ‘Useymin fi beyani miiskili’l-Kur’an”,
Nedvetii cuhiidi’s-Seyh Muhammed el-‘Useymin el-‘ilmiyye, Kasim Universitesi, 1431/2010, s.
429.

2 Abdiilfettah, a.g.e., s. 429-430.
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Ebussulid Efendi itikat ve ahlékla ilgili miiskil ayetlerdeki iskali ¢6zmek igin
telif ve tevil yoluna giderken, ahkamla ilgili konulardaki miiskil ayetlerde ise tahsis,
nesih veya umumun neshi yoluna gitmektedir. Simdi bu yontemlerle iskali nasil

giderdigine misaller verelim.

1.11.1. Telif (Uzlastirma) Yolu

Ebussuld Efendi birbiriyle ihtilafli sanilan Aayetler arasindaki iskali

¢oziimlerken ¢ogunlukla bu yonteme bagvurmustur.

1.11.1.1. Salih (as)’1in Kavmi Semud’un Helak Sekli

Salih (as)’m peygamber olarak gonderildigi Semtd kavmi, basta sirk olmak
tizere isledikleri zuliimler sebebiyle helak edilmisti. Ebussuld Efendi, Kur’an-1
Kerim’de onlarin helakinin iki farkli sekilde oldugunu zikreder. Zira A‘raf siresi
ayetinde onlarin siddetli bir zelzeleyle helak edildigi haber verilmektedir: AgSaal
... 435 “Bunun iizerine onlar1 o dehsetli sarsmti yakaladi ...”*® Hid sCresi ayetinde
ise onlarm korkung bir sesle helak edildikleri anlatilmaktadir: ... 433l | 520k uﬁ%“ A5
“Zulmedenleri de o korkung ses yakaladi ...”%" Hicr slresindeki su ayet de ayni
durumu ifade eder: {papas iailall 43336 “Ama sonunda sabaha girerlerken korkung

ses onlar1 da yakalad1!”258

Mifessirimiz ayetler arasimi soyle uzlastirir: Emareleri basladiktan {i¢ giin
sonra vadolunan azap geldiginde dnce Cibril (as)’in korkung ve ugultulu sesi onlari
yakalamigtir. O sesten sonra ise biyiik bir zelzele ile helak edilmiglerdir. Zira bu
gliclii ses, siddetli hava dalgalanmasina sebep olmustur. Bu hava dalgalanmasi ise
siirekli temas halinde oldugu yerin sarsilmasina neden olmugtur®® Sonug olarak
Ebussutid’un yaptig1 bu aciklamalar 1s18inda s6z konusu ayetler arasinda tedruz
olmadigi anlasilmaktadir. Nitekim Alisi de “Bu ayetler arasinda tedruz yoktur”

diyerek bunu beyan etmistir.?®

26 A“raf 7/78.

" Hod 11/67.

28 Hicr 15/83.

9 Epussudd, a.g.e., C: 11, s. 48.

200 o]-AlGst, a.g.e., C: XV, ciiz 29, s. 40.
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1.11.1.2. Misa (as)’in Asasimin Farkli Yilan Tiirlerine

Dontismesi

Ebussulid Efendi, Misa (as)’in asasinin farkli yilan tiirlerine doniismesi
hadisesini miigkil sayar ve bunu cevaplar. Bu miiskil su mukadder sorudan ibarettir:
Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de Hazreti Misd’nin asasim bazen yilan (333) ismiyle
zikretmektedir; o2 & YL @\ﬂ “Hemen att1. Bir de ne gorsiin, o akip giden bir
yilan oluvermis!”*** Bazen bilyiik bir ejderha (&Uﬁ) lafziyla isimlendirmistir: it

2

Gk Had s 136 5iae “Bunun iizerine Miisa asasini yere att1. Bir de baktilar ki apagik

123262

bir ejderha!”?%2 Bazen de asay1 kiiciik yilana (35) benzetmistir: Sl ukauae il

. Caia) &l 153 &3 O W “Asam yere at! Misa atip da onu kiiciik bir yilan gibi

kimildanir gériince arkasina bakmadan déniip kagtr ..."%%

flk ayette gecen (i) kelimesi cins isimdir. Kiicuk-bilyiik, erkek-disi biitiin
yilanlar i¢in kullanilir. (Z)U.;ﬁ) ciissesi iri yilandir. (ub) ise ince ve kiiciik yilandir.
Aralarinda ilk bakista bir zithk oldugu sanilabilir. Ebussud Efendi bu iskali iki

sekilde cevaplar:

1. Cevap: Musa (as) asasini yere attig1 zaman, kalinlig1 asé gibi olan sapsart
bir yilana doniistii. Bundan dolayr asa, bazen bu hali tasvir edilerek kiigiik yilana
(512) benzetildi. Daha sonra giderek sisti ve ejderha halini aldi. Bazen de bu hali
kastedilerek ejderha (E;\-}ii) diye isimlendirildi. Bazen de hem kiiglik hem blylk yilan

icin kullanilan (32) ismi zikredildi.

2. Cevap: Asa ilk yere atildigi zaman koskoca bir ejderha (ul-w-i) olmustur.
Cevik olmasi ve hizli hareket etmesinden dolayi kiigiik bir yilana (Z\é) benzetilmistir.

Yoksa clissesinin kii¢iik olmas1 bakimindan kii¢iik yilana benzetilmemistir.

Miifessirimiz, bu ikinci manay1 kissanin anlatildigi makama daha uygun bulur

ve u—\:\n Slaad a 13 “Bir de baktilar ki apacik bir ejderha!”?** isim ciimlesinin de bunu

2! T4ha 20/20.
292 Araf 7/107.
253 Neml 27/10. Diger bir ayette de benzer anlatim s6z konusudur. O ayette §oyle buyurulmaktadir:
LR 5 15 s e 8 S bl l aae G G
“Degnegini yere at, diye nida oldu. Misa, degnegini (yere attiktan sonra) bir yilanmig gibi siiratle
hareket eder goriince, arkasina bakmadan doniip kacti ...” Kasas 28/31.
264 A<raf 7/107; Su‘ard 26/32.
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acik olarak ifade ettigini belirtir. Ciinkii ciimlenin basindaki iza-i mufacee®® asanmn
hizl1 bir sekilde ejderhaya (&\-}ii) doniistiigiine; cimlenin isim cimlesi olarak gelmesi
de, asanin ejderhalik vasfinin devamli gibi onda mevcut olduguna delalet

etmektedir.?®®

1.11.2. Tevil (Yorumlama) Yolu

Ebussutid Efendi, uluhiyetle ilgili ayetlerin 6zellikle de miitesabih ayetlerin

257 vie mrsel

¢ozlimiinde tevil yoluna gitmistir. Bu tiir ayetlerde ¢gogunlukla miisakele
mecaz gibi anlatimlar oldugunu ifade etmistir. Mifessirimiz bu saydigimiz yollardan
bagka Kkinaye, istiare, temsil ve istiareyi temsiliyye gibi anlatimlar oldugunu
soyleyerek iskali ¢ozmiistiir. Uclincii bolimde ulGhiyetle ilgili miiskil ayetlerin

¢oziimunde bunlarin misalleri gelecektir.

1.11.2.1. Allah Tealda’nin Alay Etmesi (Suhriyyeti)

Ebussuld Efendi, su ayette Yiice Allah’a isnat edilen suhriyyet (alay etmek)
vasfl sebebiyle iskal olduguna temas eder. Bu vasfin miisakele yoluyla kullanildigini
sOyleyerek miiskili ¢ozer:

DAL e 0558008 AT (530 Y Gl clBSlal 8 a3l e e Sl (05l

“Sadakalar hususunda ¢ok¢a goniillii bagis yapan muminleri ve giclerinin
yettiginden baskasin1 bulamayan kimseleri maskaraya alanlar1 Allah maskaraya

¢evirmistir ...”?*® Ona gore “cezalandirdi” yerine “maskaraya g¢evirdi” soziiniin

zikredilmesi “miisakele” yoluyla olmustur.”®®

5 jza-i mufacee: Sadece ciimle-i ismiyyeye dahil olup ciimle basinda gelmeyen ve cevaba ihtiyag
duymayan edattir. Ebii’l-Beka el-Kefevi, Eyy(b b. MGsa (v. 1095/1684), el-Klliyyat Mu‘cem fi’l-
mustalahdt ve’l-furiiki’l-lugaviyye, nsr. Adnan Dervig-Muhammed Misri, 2. bs., Beyrut,
Miiessesetii’r-risale, 1419-1998, s. 71.

%6 Epussudd, a.g.e., C: 111, s. 457; C: 11, s. 283.

**” Bedi ilminde anlama giizellik katan séz sanatlarindan biri olan misakele, “Asil kelimeyi
kullanmay1p dnceden acik veya mahzuf olarak zikredilen kelimenin bir benzerini zikrederek maksadi
ifade etmektir.” el-Kazvini, Telhisii’l-Miftah, s. 139.

2% Tevbe 9/79. Bu meal tarafimizdan yapilmistir.

9 Epussudd, a.g.e., C: 11, s. 430.
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Ebussulid Efendi, Yiice Allah’in sifatlarinda tesbih izlenimi veren yani
Allah’mn “istihya etmeme” sifatindan bahseden su ayette mirsel mecaz veya

miisakele oldugunu séyleyerek iskali ¢cozmektedir:
o 38 L A i e Sl Sl (A Y 0

“Stiphesiz ki Allah herhangi bir seyi, bir sivrisinegi, hatta onun da

dtesindekini misal vermekten utanip ¢ekinmez ...”"

Birinci yol: “Istihya” vasfinin Allah Teild’ya nisbetinde miirsel mecaz
vardir. “Utanmak” ifadesi zikredilmis “yapmamak” anlami kastedilmis‘tir.271 Zira
utanmak, bir seyi yapmamay1 gerektirir. Bu manadaki “istihya” vasfinin olumlu
(miispet) veya olumsuz (menfi) olarak Allah’a isnat edilmesi caizdir. Olumlu
“istthya”nin O’na isnat edilmesine su hadisi serifi delildir: “Allah haya sahibidir ve
comerttir. Kul kendisine el agtig1 zaman ihsanda bulunmadikg¢a onu bos ¢evirmekten
haya eder.”?’? Olumsuz “istihya”min misali yukarida gegen “Allah bir sivrisinegi
misal vermekten istihya etmez” ayetidir. Buna gore ayet-i kerime “Allah sivrisinegi
de misal verir” anlamindadir. Ebussutid Efendi, “istithya”nin her iki kullanimiyla da
Allah’a isnadinin mecaz oldugunu soyler. Dolayisiyla buradaki miigkil, “ayetler
arasinda teéruz/ihtilaf goriniimii veren durum”dan degil lafzin mecazi anlamda

kullanilmasindan kaynaklanmaktadir.

Ikinci yol: “Istihya”dan lafzin hakiki anlami olan “utanma” manasini
kastetmek de caizdir. Buna gore ayet: “Allah sivrisinegi misal vermekten utanmaz”
anlamindadir. O’nun bizim anladigimiz méanada utanmasi1 muhal oldugu i¢in bu sz
miisakele yoluyla sOylenmistir. Zira Mekke miisrikleri: Muhammed’in Rabb’i diisiik

seylerle misal vermekten haya etmiyor mu? diyorlardi. Allah Teald da onlarmn bu

210 Bakara 2/ 26.

I Burada kural sudur: Cenab-1 Hak, cisimlere has olup kullarda bulunan herhangi bir sifatla
nitelendirildiginde bununla sifatin baslangici degil, sifatin neticesi kastedilir. Bunun misali sudur:
Haya insana ariz olan bir durumdur, ancak bunun bir baslangici ve sonu vardir. Bunun baslangici,
kotlye nisbet edilme korkusundan dolayir insanda meydana gelen fiziksel degisikliktir. Sonu ise,
insanin o isi yapmamasidir. Allah hakkinda haya lafz1 kullanilinca, hayanin baslangici olan korku
degil, onun sonucu olan o fiili yapmamak kastedilir. Bu anlattigimiz konuyla alakali kulli bir kaidedir.
er-Razi, Eb Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer, et-Tefsirii’l-kebir/Mefatihu’l-gayb, 16 c., 3.
bs., Kahire, Mektebii’l-i‘1ami’l-islami, 1311 h, C:l, ciz 2, s. 132.

2’2 Eb( Dav(d, Siileyman b. el-Es‘as es-Sicistani (v. 275/889), Siinenii Ebi Dav(d, thk. Abdiilkadir
Abdiilhayr- Seyyid Muhammed Seyyid- Seyyid Ibrahim, 5 c., Kahire, Darii’l-hadis, 1420/1999, Salat,
358, Dua, C:ll, s. 645.
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soziine karsilik sadece sekil (lafiz) yoniinden benzeyen %.;mm Y kelimesini

tekrarlayarak “Allah bir sivrisinegi misal vermekten haya etmez” diye cevap verdi.?’”

1.11.3. Tahsis Yolu

Ebussutid Efendi, ilk bakista birbiriyle miitenakiz gibi goriinen ayetler
arasindaki iskali bazen “tahsis” yoluyla gidermistir. Muellifin bu yolla ¢6zdiigi

miiskile misal verelim:

1.11.3.1. Allah  Teala’nin  Azap Soziiniin  Degisip

Degismemesi

Ebussud Efendi, Cendb-1 Hakk’in su ayette azginliga azapla karsilik

cen L/sﬂf d‘@a\ UM/:: "/l m.. ’93"‘. (’S'de :/‘ _‘:‘Jg Jso /9 cee
P B -

“... Muhakkak ki Ben sizi daha 6nceden (diinyada) azapla tehdit etmistim.
Benim katimda s6z degistirilmez ...”?™ Allah Teala, bu tehdidini géndermis oldugu
kitaplariyla ve peygamberlerinin diliyle diinya hayatinda yapmistir. Azginlik eden
kullarin ahiret giinii bahaneler iireterek bu azaptan kurtulusu Umit etmemelerini

onlara hatirlatmis ve bu séziin degistirilmeyecegini onlara haber vermistir.””

Miuellif, Allah’in azap s6zinl degistirmeyecegini ifade eden ayetle bazi
giinahkarlar1 affetmesini ifade eden ayeti, aralarindaki tedruz izleniminden dolay:
miiskil ayetlerden saymistir. Bunun ¢dziimiinde, Allah Teala’nin bazi giinahkarlar
affetmesinin, azap so0zunl degistirmesi (tebdil) anlamina gelmeyecegini sOyler.
Ciinkii af ve magfiret ayetleri azap ayetlerini tahsis etmistir.?’® Yani Seyhzade’nin
dedigi gibi umumi olan azap ayetleri, Allah Teala’nin azap etmeyi diledigi kéafirler ve

giinahkar miiminler hakkindadir. Glinahk&r miiminlerden bazis1 affedilmek suretiyle

273 Epussudd, a.g.e., C: I, s. 88.

274 K af 50/28-29.

2> Ephussudd, a.g.e., C: V, s. 622-623.
2’® Epussudd, a.e., C: V, s. 623.
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bu umumun disinda tutulmustur. Oyleyse bazilarmin affedilmesiyle, Allah’in

sozlinde degistirme (tebdil) olmamuistir.?’”’

1.11.4. Um0Omu Nesih Yolu

Mdfessirimiz Hanefi usOlciilerin yolunu takip ederek “tahsis” ile “ammu
nesheden”i birbirinden ayirmustir. Fikih usuliiniin konusu oldugundan muellif bu
sartlar1 acikca zikretmese de, onun ifadelerinden her ikisi i¢in de ayr1 sartlar
oldugunu anliyoruz. Ebussulid Efendi’nin tahsisten ayr1 olarak ele aldigi “umumun
neshi”, diger ustlciiler tarafindan “tahsis” diye isimlendirilmektedir.?’® Miiellifin

“umimu neshetme” yoluyla ¢6zdiigii iskale su ayeti misali verebiliriz:

1.11.4.1. Kocasi Olen Hamile Kadinlarin Iddeti

Ebussuid Efendi, kocasi o6len hamile kadinlarin iddetinin dogum
yapmalariyla m1 yoksa dort ay on gun beklemeleriyle mi sona erecegi hususunu
miiskil ayetler arasinda degerlendirir. Bakara sdresindeki su ayet-i kerimede kocasi
6len kadmlarin iddetinin ister bosanmis olsun isterse hamile olsun dort ay on giin

oldugu belirtilir:
w1508 el A0 Gy G 58 WI5 51 (5505 K5 (03855 (il

“Icinizden 6lenlerin geride biraktiklar1 esleri kendi baslarina (evlenmeksizin)
dort ay on giin beklerler ...”%"® Miifessirimize gore, Talak stresindeki su ayet-i
kerimede hamile olan kadinlarin iddetinin dort ay on giin olmasi, yukaridaki ayetle
zahiren miiteariz gibi gorinse de hakikatte aralarinda iskal yoktur. Zira bu ayet

yukaridaki dyetin umumunu neshetmistir:

. Gelaa Gaa 3 Belal QA &N iy

(13

. Hamile olanlarin bekleme siiresi ise, dogum yapmalariyla sona erer

.7 Yani kocas1 6len hamile kadmlarin iddetinin dért ay on gin degil dogum

2" Seyhzade, Muhammed b. Muslihiddin Mustafa el-Kocevi (v. 950/1543), Hasiye ‘ale’l-Beyzavi, C:
1V, s. 288.

2’8 Epussudd, a.e., C: 1V, s. 71.

279 Bakara 2/ 234.

280 Talak 65/4. Ebussuld, a.g.e., C:V, s. 734.
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yapmalariyla sona erdigini beyan etmistir. Mufessirimiz bu ayetin yukaridaki ayeti
tahsis etmedigini beyan etmistir. Zira ona gore tahsisin sartlarindan birisi, tahsis
edicinin (muhassis) sonradan degil ayn1 zamanda nazil olmasidir.?®®" Halbuki “Kisa
Nisa siiresi” de (s =il <Ll 355 denilen Taldk siresi, Bakara sGresinden sonra

nazil oldugu i¢in burada tahsis degil umumun neshi vardir.?*

1.11.5. Nesih Yolu

Nesih, ayetler arasindaki iskali giderme yollarindan biridir. Aralarinda ilk
anda tenakuz izlenimi olan ayetlerde, nasih mensuh iliskisi bilindigi zaman iskal
ortadan kalkar. Nasih ve mensuhun bilinmesiyle dogru hilkme ulagsmak miimkiin
olur. SiiyGti’nin Eb(i Ishak el-isferdyini’den (v. 418/1027) naklettigine gore,
aralarinda tearuz olan ve higbir sekilde aralarimi uzlagtirmak miimkiin olmayan
ayetler tarihi acidan incelenir. Onceki ile sonraki bilindigi zaman 6nceki birakilip
sonraki alinir. Digeri mensuh olur. Tarihleri bilinmezse ve Onceden beri iki ayetten
biriyle amel etmek iizere icma siiregelmisse bu durumda icma ile bilinmis olur ki,
amel etmek Uzere Ummetin Gzerinde ittifak ettikleri ayet nésihtir. Boylece tearuz

ortadan kalkar.®

Abdiilazim Ziirkani’nin (v. 1367/1948) dedigi gibi iki nas arasinda tearuz
bulundugu zaman 6nce tahsis veya telif yollarindan birisiyle iki nass1 biitiinlestirmek
gerekir. Ancak bu miimkiin olmadig1 durumda neshe gidilir. Zira iki delili de amel
ettirmek, sadece birini amel ettirip digerini bosa c¢ikarmaktan daha evladir. Ayrica
nesih olgusu hiikiimlerde cereyan ettigine gore hiikiimlerde de asil olan kalict
olmasidir.?®*

Ebussuiid Efendi’ye gore, Islam seriati diger seriatlari neshettigi gibi’®®

Kur’an-1 Kerim’deki bazi ayetler de diger bazisim neshetmistir.”®® Miifessirimiz

ayetler arasindaki neshin varligina dair bazi ayetleri delil getirmistir.”®’ Ebussudd

%81 Epussudd, a.g.e., C: IV, s. 71.

%82 Epussuld, a.e., C: V, s. 734.

283 os-Siiy(tf, el-itkan, C: 11, s. 734.

284 az-Ziirkant, Menahilii’l-“irfan, s. 389.

%85 Epussulid, a.e., C: V, s. 605 (Feth 48/28); C: I, s. 117 (Bakara 2/ 41).
*%¢ Epussudd, a.g.e., C: I, s. 171.

*%” Bakara 2/ 106; Nahl 16/101.
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Efendi’nin tefsirini inceledigimizde onun miimkiin olduk¢a ayet-i kerimeleri amel
ettirme tarafin1 tercih ettigini gormekteyiz. Zaruret olmadik¢a ayetin mensuh
olduguna hiikmetmemis bilakis onu muhkem kabul etmistir. Fakat ayetin mensuh
olduguna dair sahih bir rivayet varsa ya da nasih ile mensuhun arasini birlestirmek

miimkiin olmadig1 zaman neshe gitmistir.?®

1.11.5.1. Harpte Ne Kadar Sayidaki Diismana Karsi

Koymanin Farz Olmasi

Ebussutid Efendi, miiminlerin harpte iken on kat fazla diismana kars1 sebat
etmesini farz kilan ayetin daha sonra gelen iki kat fazla diismana karsi sebat etmeyi

farz kilan ayetle mensuh oldugunu séyler.?®

Soyle ki, Yiice Allah, kafirlerle yapilan
harpte Resulullah (as)’a ve miiminlere yetecegini su ayetle bildirmistir: &3 &l &

u-\-,wyd‘ e &l (505 &) Sl “By Peygamber! Sana tabi olan miiminlerle beraber Allah
sana yeter.”290 Bu ayetten sonra Cenab-1 Hak, miiminleri kéfirlere karsi harbe tesvik
etmesi icin peygamberine sdyle emretmistir: ... Jédl e umy” oaA G G “By

99291

Peygamber! Miiminleri savasa tesvik et! .. Bu ayetin devaminda ise, kafirlerin

sayist miiminlerden on kat fazla da olsa miiminlere yardim edecegini vadetmistir: ...
G165 Y 258 &3 V5538 Gl Com 1 153085 i 2850 (0 805 (L 1565 (3 ulim &5 8 05
“... Eger sizden sabirli yirmi kisi bulunursa inkar edenlerden iki yiiz kisiyi yener,
sizden yiiz kisi olursa, bin kisiyi yener; ¢iinkii onlar yaptiklarinin bilincinde olmayan

bir topluluktur.”292

Ebussuid Efendi’ye gore bu ayetin beyaniyla, savas esnasinda
miiminlerin diismandan kagmamalar1 ve kisi basina on kat fazla kafire karsi sabir ve
sebat etmeleri farz kilinmisti. Bir miiddet sonra bu durum Miisliimanlara agir gelince
bu hiikiim su dyetle neshedilmis oldu: 4 ks (& (b et 3a & ale  2&ie 2 Gl Gl

Gedall aa iy ) Ny Gl 1A Gl e (& O (e 15 $500a “Alllah sizde bir
zayiflik oldugunu bildi de su andan itibaren yiikiiniizii hafifletti. Artik sizden sabirh

yiiz kisi olursa Allah’mn izniyle iki yiiz kisiyi yener, sizden bin kisi olursa iki bin

288 Epussudid, a.g.e., C: V, s. 525; C: I, s. 253,

289 Epussudd, a.g.e., C: 11, s. 374.

2% Enfal 8/64.

2! Enfal 8/65.

292 Enfal 8/65. Bkz. Ebussudd, a.g.e., C: Il, s. 373-374.
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kisiyi yener. Allah sabredenlerle beraberdir.”?*

Boylece miiminlere kolaylik
saglanmak suretiyle ancak kendilerinden iki kat fazla olan kafirlere kars1 direnmeleri

farz kilind1.?%*

1.11.5.2. Resulullah Ile Ozel Gériismeden Once Sadaka

Vermek

Bir ayet-i kerimede Resulullah (as) ile 6zel goriismeden Once sadaka
verilmesi emredilmektedir. Sonrasindaki ayette ise, sadaka vermeden goriismenin
serbest birakildig: bildirilmektedir. Miifessirimiz neshedilen bu sadakanin vacip mi
yoksa mendub mu oldugu konusunda alimlerin ihtilaf ettigini sdyler. Fakat her iki
durumda da bu ayetleri miiskil sayar ve aralarinda nesih oldugunu séyleyerek iskali
giderir. Ebussutid Efendi’ye gore Resulullah (as) ile 6zel goriisme yapmadan once
sadaka vermeyi emreden su ayet neshedilmistir:

B3 &) 080 (5 (4 1 5a T8 L0 8013 1l 5l T

“Ey iman edenler! Peygamberle 6zel goriigme yapmak istediginiz zaman, bu
goriismenizden Once bir sadaka verin ..7%% Sonra gelen su ayet yukaridaki ayetin
hikmUni neshetmistir:

5501 585 8 sl 1 paale 2&le sa0 Sy ) S1R 21 36 cBala 28485 (55 (4 1 5a TR (O g

@i;;juggg?;m;ﬂj;;;m AR

“Ozel goriisme yapmadan oOnce sadaka verecek olmanizdan dolay
(vermediginiz takdirde) korkuya mi kapildiniz? Madem bunu yapmadiniz ve Allah
da sizi bagisladi, 0 halde namazi1 6zenle kilin, zekati verin, Allah’a ve Resil’iine itaat
edin. Allah yapip ettiklerinizden tamamen haberdardir.”?%

Mifessirimize gore bu ayet, her ne kadar okunus esnasinda mensuh olan
onceki ayete bitisik olsa da ondan sonra nazil olmustur. Boylece neshin sartlarindan
olan nasih ile mensuh arasindaki zaman farki burada bulunmus olur. Nitekim Hazreti

Ali’nin (v. 40/661) su s6zii de bu ayetin mensuh olduguna delalet etmektedir:

2% Enfal 8/66.

294 Epussudd, a.g.e., C: 11, s. 374.

2% Miicadele 58/12.

2% Miicadele 58/13. Ebussuid, a.g.e., C: V, s. 697-698.
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“Allah’mn Kitabi’nda bir ayet var ki, benden bagkas1 onunla amel etmemistir.
Bir dinarim vardi, onu bozdurdum. Resulullah aleyhisselam ile goriisece§im zaman

bir dirhemini sadaka verdim.”%®’

1.11.5.3. Hicret ya da Akitlesmeden Dogan Verasetle
Sadece Akrabaliga Baglanan Veraset

Ebussulid Efendi, asagidaki ayetler arasinda ilk bakista tendkuz oldugu
sanilmasindan kaynaklanan igkali de nesih yoluyla gidermistir. Seyhiilislam’a gore
Miisliimanlar arasindaki tevariis su iki ayette, akrabaliga degil hicret ve akitlesmeye
(muvalat) baglanmistir. Nitekim Islamin ilk donemlerinde varis olmak igin su Ayette
ifade edildigi gibi ya muhacir veya ensardan olmak sartti:

Rl Al 155585 V55l Gl ) e o 2wl 2605 153155 1558085 5ial Gl &)
e a1 S

“Iman edip de hicret edenler, mallar1 ve canlariyla Allah yolunda cihad

edenler ve onlar1 bagirlarina basip yardim edenler birbirlerinin yar ve yakinlaridir

299 yapmak gerekiyordu:

.78 Veya su ayette oldugu gibi muvalat akdi
o it 1 R Sle 015

“... Yeminlerinizin bagladig1 (ahitlestiginiz) kimselere de kendi hisselerini

verin ...”*% Anlagmali kimseler bu ayete gore birbirlerinin malindan altida bire varis

olurlardi. Daha sonra hem bu ayet, hem de yukaridaki ayet su ayetle neshedildi:

27 Ehussudd, a.e., C: V, s. 697. Taberi’nin rivayetinde Hazreti Ali’nin “Sadaka farz kilimmisti. Sonra
neshedildi” s6zii de bulunmaktadir. Kars. et-Taberi, Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir, CAmiu‘l-beyan
‘an te’vili ayi’l-Kur’an (Tefsir), thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tirki, 26 c., Kéahire, Darii’l-
Hecer, 1422/2001, C: XXIlI, s. 482.

2% Enfal 8/72. Ebussudd, a.g.e., C: 11, s. 377.

2% Muvalat akdi: iki kisi arasinda karsilikli yardimlagmaya, akile ve véris olmaya dayali yapilan
anlasmadir. Vehbe ez-Ziihayli (1932-2015), el-Fikhii’l-islami ve edilletiih, 8 c., 2. bs., Dimask,
Darii’l-fikr, 1405/1985, C: VII, s. 188; C: VIII, s. 251.

Zemahseri bu sdzlesmenin suretini $0yle zikreder: “Artik seninle anlastik; Kanim kanindir,
hederim hederindir, intikamim intikamindir, savasim savasindir, barigim barisindir. Sen bana
mirasgisin, ben sana miras¢lyim. Sen benim basima gelenden sorumlusun, ben de senden
sorumluyum. Ben hatayla cinayet iglersem sen benim diyetimi &dersin, buna karsilik ben de senin
diyetini 6derim. Ebii’l-Kastm Mahmid b. Omer, el-Kessaf ‘an hakiiki gavamidi’t-Tenzil ve
‘uyiini’l-ekavil fi vuciihi’t-te’vil, ngr., Muhammed Abdiisselam Sahin, 4 c., 3. bs., Beyrut, Darii’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, 1424/2003, C: 1, s. 494.
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“Aralarinda kan bagi bulunanlar, Allah’in Kitabi’nda (miras¢ilik bakimindan)
birbirlerine, diger mii’minlerden ve muhacirlerden daha yakindirlar; dostlariniza
lutufta bulunmaniz baskadir. Bu hiikiim Kitap’ta kayit altma alinmustir.”*** Miiellif,
bu ayete gore akrabalik hakkinin, Allah’in Kitabi’nda din ve hicret hakkindan
oncelikli oldugunun belirtildigini séyler. “Allah’in Kitab1” s6zii, Ebussuiid’a gore
dort anlama gelir: Levh-i mahfuz, Ahzab suresindeki bu ayet-i kerime, Miras ayetleri

veya Allah Teala’nin farz kilmasidir.*%?

1.12. DEGERLENDIRME

Ebussuld Efendi fikih sahasinda verdigi fetvalartyla donemindeki miiskilleri
¢ozdiigii gibi, ilim diinyasinda muteber olan Irsadii’l-‘akli’s-selim il mezaya’l-
Kitabi’l-Kerim adli tefsirinde de zihne takilan miiskil ayetleri ¢ozmistiir. Bu
ayetlerde farkli ¢ozlim anlayislarina bagvurarak tefsir ilmine katki saglamigtir. Onun
bu tefsiri nahvi-edebi bir tefsir olarak taninmakla birlikte Kur’an ilimlerine

ehemmiyet verdigi ve miiskil ayetlere yeni ¢ozimler getirdigi goruldr.

Ebussudd Efendi, Ug kitaya hakim olan bir devlette seyhilislamlik yapmustir.
Bu gorevi vesilesiyle Mu‘tezile, Sia, Havaric gibi mezhepler ve MecUsilik, Yahudilik
ve Hiristiyanlik gibi dinler hakkinda sorulan sorulara dair itikatla ilgili fetvalar da
vermistir. Onun bu akidevi yaklagimimin migkil ayetlerin ¢oziimune de yansidigi
goriinmektedir. Zira itikatla alakali miskil ayetleri ¢cozerken bu gruplara yonelik

cevaplar vermis ve tenkitler yapmustir.

Seyhiilislam, tefsirinde miigkilii’l-Kur’an konusunu “Kur’an ayetleri arasinda
akla celigkili gibi gelen veya anlagilmasi zor olan ayetler” ¢ercevesinde ele almistir.
Ebussutid Efendi’den 6nce bu konu farkli eserlerde ele alinmakla birlikte onun bu

tefsiri de miiskil konusu izerinde duran 6nemli eserlerinden biridir.

%00 Njsa 4/33. Ebussudid, a.g.e., C: |, s. 517.
01 Ahzab 33/6.
%92 Epussudd, a.g.e., C: 11, s. 377.
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Mifessirimize gore ayette iskale sebep olan bazi1 konular vardir. Tesbitimize
gore bunlart iki baslikta altinda incelemistir. Bunlar aralarinda ¢eliski zannedilmesi
sebebiyle meydana gelen iskal ve lafizdaki mananin zor anlasilmasi ve izaha ihtiyag

duyulmasi sebebiyle meydana gelen iskaldir.

Avyetler arasinda zannedilen tedruz goriniimiiniin sebebi, bazen ayetlerde
gecen konu farkliligina dikkat edilmediginden olur. Bazen yer farklilig1 veya zaman
farkliliginin g6zoéniinde bulundurulmamasi da tearuz zannina neden olabilir. Bununla
birlikte bazen haber verilen bir seyin farkli asamalarindan bahsedilir veya bir fiilin
farkli iki yonii kastedilir ya da aym kelime bir yerde hakiki, baska bir yerde mecazi
anlamda kullanilir. Biitiin bunlara dikkat etmemek kisiyi ¢eliski vehmine diisiirebilir.
Bununla birlikte muellif ayetlerdeki farkli kiraatleri de farkli ayetler gibi ele almus,
bu farkliligin bazen iskale sebep olabilecegine temas etmistir. Mifessirimiz iskalin,
telif, tevil ve tahsis yoluyla ¢6zuminin mimkin olmadigi yerde nesih yoluna

bagvurmus, zaruret olmadik¢a neshe gitmemistir.

Ebussutid Efendi’ye gore lafizlar her zaman zahiri anlamlariyla
alinmamalidir. Zira lafzin z&hiri anlaminda alinmasi iskale sebep olur. Bu gibi
yerlerde Allah Teald muradini anlamaya calismak gerekir. Miifessirimiz bu tar
ayetlerdeki lafizlari, miisdkele, mecaz, istidre, kindye, temsil anlamlarina
hamletmistir. Zahiri anlamla agiklanmayan miitesabih ayetleri de muhkem ayetlere
uygun anlamlarla tevil etmistir. Ayrica lafizdaki mananin zor anlasilmasi da bazen
iskale sebep olabilmektedir. Mifessirimize gore, kissalar genelde biitiinliyle
zikredilmemekte, bir yerde kissanin bir bolumiinin zikredilmesiyle iktifa edilerek
bagka yerde 0 bolum zikredilmeyip baska boliim zikredilmektedir. Kissalarin bu

ozelliginin dikkate alinmamasi da iskéale yol agabilmektedir.
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IKiNCi BOLUM

2. EBUSSUUD TEFSIRINDE ULUHIYETLE ILGILI MUSKIL
AYETLER

Ebussuldd Efendi, Allah Teald hakkinda z&hirf mana verilmesi munasip
olmayan ifadeler ve tesbih ifadelerinin hakiki anlamda Allah’a isnat edilmesinin caiz
olmadigini sdyler.*®® Bu gibi isnadlar1 miiskil olarak gorlir ve tevil eder. Miiskilii’l-
Kur’an sahasiin otoritelerinden olan ibn Kuteybe de daha once bu gibi ayetleri
miigkil ayetler igerisinde degerlendirdiginden miifessirimizin de ondan etkilendigini

sdylememiz miimkiindur.®*

Bu igkallerin ¢ogunu tevil yoluyla, bazisin1 da telif
yoluyla ¢6zer. Mufessirimiz burada nesih yontemini uygulamaz. Cinkl bu ayetler
itikatla alakali oldugu i¢in burada nesih cereyan etmez. Nesih ahkdm ayetlerinde

gegerli olur.

2.1. ALLAH TEALA’YA ZAHIREN NISBET EDILEN BESERI
SIFATLAR

Ayet-i kerimelerde gegen Allah Teala’nin sifatlarindan bazis1 yaratilan
(hadis) varliklarin sifatlarina zahiren benzerlik (tesbih) arz etmektedir. Oysa O,
yarattig1 varliklara higbir sekilde benzemedigini su ayette beyan etmektedir:

“... O’na benzer higbir sey yoktur L3

Allah’a nispet edilen hile yapma ()%3), tuzak kurma (i), alay etme (“-’)M)
utanma (sLaill) ifadelerinin gegtigi ayet-i kerimeler mifessirimizin tevil ettigi bazi
ayetlerdendir. Bunlar hakiki anlamlarinda gelmeyip miisakele yoluyla sdylenmistir.
Mesela ona gore su ayet boyledir:

GSWl A G5 ) %a5 15885 “Israilogullari(ndan kafir olanlar) hile yaptilar,

Allah da (onlara) hile yapti. Zaten hile kuranlarin en hayirlis1 ancak Allah’tir.”*%

*® Ebussuid, a.g.e., C:l, s. 368.
04 Bkz. ibn Kuteybe, a.g.e., s. 244-45.
%05 Sira 42/11.
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Mufessirimize gore Allah Teéld bu ayette, kafirlerin hile yaptiklarin1 haber
verdikten sonra kendisinin de onlara hile yaptigii beyan etmistir. ,%= kelimesinin
Allah’a isnadinda miisakele oldugunu soyler. Ciinkii “baskasini zarara ugratan hile”
anlamina gelen bu kelimenin hakiki anlamda O’na isnat edilmesi caiz degildir.
Dolayistyla buradaki & %a35 clmlesi “Allah onlara hilelerinin cezasini verdi”
anlamidadir.®*” Ebussutid Efendi buradaki isnadin ancak miisakeleden dolay1 giizel
sayilacagini soyler. Yoksa kafirlerin hilesi s6z konusu edilmeden énce _%s kelimesini
ilk basta Allah’a isnat ederek soze baslamak caiz degildir. Clinkii bu isnat, Allah’in
zat1 hakkinda caiz olmayan seyleri diisiinmeye sebep olur. Miisakele bulunan diger

ayetlerde de durum aymdir.>®

Ebussulid Efendi bu gibi ayetlerde miisdkele bulunmakla beraber bazen iki
cumlenin birbiriyle geliskili gibi gériinmesinden kaynaklanan iskalin olabilecegini de
sOyler. Su ayeti buna misal verir:

. G el 28 e 5 8 5

“Onlardan oncekiler de hile yaptilar. Fakat neticede biitiin hile Allah’indir
.73 Mufessirimiz burada su mukadder soruya®® cevap arar: “Allah Teala,
oncekilerin hile yaptigin1 belirterek onlar icin hilenin varligini ispat etmistir. Sonra

da bitun hilenin kendisine ait oldugunu buyurarak onlarin hilesinin olmadigint haber

vermistir. Muellif, zahirdeki bu ¢eliski durumunu iki yolla izah etmistir:

Birinci yol: Onceki kafirler de Peygamberimiz zamanimdaki miisrikler gibi
hileler kurmuslardi. Oysa onlarin hilelerinin hicbir varligi yoktur. Cunku hile,
anlamadigi bir taraftan kotiliigi baskasina dokundurmaktir. Halbuki onlarin yaptigi
ve yapmadigi her sey Allah’in ilmi ve kudretiyle oldugundan kotiluk dokundurmak

onlarin elinde degildir. Dolaysiyla onlar icin yaratma fiili yoktur. Sadece kesb®*

%06 Ali fmran 3/54. Bu meél tarafimizdan yapilmustir.

%7 Ephussudd, a.g.e., C:1, s. 368.

%98 Ehussudd, a.g.e., C:ll, s.358. Miisakele ifade eden bazi ayetler sunlardir: Yanus 10/21; [brahim
14/46.

309 Ra‘d 13/42. Bu meal tarafimizdan yapilmustir.

310 er-Réazi, Eb Abdillah Zeyniiddin Muhammed b. Ebubekir (v. 666/1268’den sonra), Es’iletii’l-
Kur’ani’l-mecid ve ecvibetiiha, Beyrut, el-Mektebetii’l-‘asriyye, 1431/2010, s. 145.

311 Kesb: Kulun iradesini kullanarak fiili islemeye yonelmesidir. Eba ‘Azbe, Hasan b. Abdiilmuhsin
(v. 1172/1759), er-Ravzatii’l-behiyye fima beyne’l-Esa‘ire ve’l-Maturidiyye, Haydarabad, Meclisu
Daireti’l-me‘arif, 1322/1905, s. 26.
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vardir. Durum boyle olunca hilelerinin bir tesiri yoktur. Oyleyse hile fiili, ilk
ctimlede kesb itibariyla onlara isnad edilmis olmakla birlikte, ikinci cimlede yaratma
itibartyla onlardan nefyedilmistir. Dolayisiyla iki ctimle arasinda bir gercekte bir

¢eliski bulunmamaktadir.

ikinci yol: Kafirlerin yaptiklar1 hileler gercekte peygamberlerin aleyhine
donmedigi i¢in onlarin hilesi yok gibidir. Bilakis onlarin yaptiklari hile de bizzat
Allah tarafindan onlarin verilmis bir musibettir. Zira hi¢ ummadiklar1 yerden kendi

aleyhlerine déner. Cenab-1 Hak bu durumu s6yle haber verir:
o ARl ) R B Y

“... Oysa kotii hile sahibinden baskasim kusatmaz ..."*"? buyurmustur.*™

Dolayistyla zahirde bir tearuz yoktur.

2.2. ALLAH TEALA’NIN BiLMESI

Kur’an-1 Kerim’deki bazi ayetler ilk bakista, Allah Tedla’nin bir iy meydana
gelmeden 6nce bilmedigi izlenimi vermektedir. Oysa Allah Teala kainatta olanlar
olduktan sonra bildigi gibi olmadan 6nce de bilir. Aym sekilde mikelleflerin
fiilllerini meydana geldikten sonra bildigi gibi meydana gelmeden Once de bilir.
Nitekim buna delalet eden bircok ayet-i kerime bulunmaktadir. Bunlardan bazisini

Ebussu(id Efendi’nin nasil agikladigini gorelim:
1. Ayet-i kerime:
R AP B AP P

“... Geri gonderilseler bile, yine kendilerine yasaklanan seylere doneceklerdir

L3 By ayet, Allah’in var olani (mevcud®®) bildigi gibi yok olan1 da (madum®°)

312 Patir 35/43. Bu medl tarafimizdan yapilmistir.

313 Ephussudd, a.g.e., C: 11, s. 173.

* En‘am 6/28.

315 Mevcud kelimesi 1stilahta, “varligi sabit olan sey” anlanundadir. Bakillani, Eba Bekr Muhammed
b. Tayyib (v. 403/1013), Kitabii Temhidi’l-evail ve telhisi’d-delalil, thk. imadiiddin Ahmed Haydar,
Beyrut, Miiessesetii’l-kiitiibi’s-sekafiyye, 1987/1407, s. 34.

318 Madum kelimesi 1stilahta, “hi¢bir sey olmayan, yok” anlamindadir. Bakillani, a.g.e., s. 35. Ciircani
Madumun iki kisim oldugunu sdyler: Birincisi, “miimteni madum”dur. Bu, mahza yokluk demektir.
Ikincisi, “miimkiin madum”dur. Bu ise var olabilen yokluk demektir (es-Seyyid es-Serif el-Clircan,
Ebi’l-Hasen Muhammed b. AT (v. 816/1413), Serhu’l-mevakif, c. 4, Beyrut, Darii’l-kiitiibi’l-
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bildigine delalet eder. Buna gore Allah, ezeli ilminde yaratilmayacagi gegmis olan
madumun sayet yaratilacak olsa nasil olacagini bilir. Zira yukarida gegen ayetten
anlasildig1 lizere, Allah Teald kiyamet giinli kafirlerin diinyaya dondiiriilmeyecegini

bildigi gibi sayet dondiiriilecek olsalar bunun neticesinin ne olacagini da bilir.*!’
2. Ayet-i kerime:
S e S ) T35 & 8 o i€ (8 ) Al 85 ) (8 e G el e
“Yeryuziinde vuku bulan veya basiniza gelen hicbir musibet yoktur ki, biz
onu yaratmadan once bir kitapta yazili olmasin. Kuskusuz bu Allah’a gore
kolaydir.”®*® Ebussuid Efendi, yeryliziine ve insanlarin baslarina gelecek olan
musibetlerin hentz var olmadan 6nce Allah’in ilminde sabit oldugunun bu ayette

acikca belirtildigini zikreder. Zira bunlarin Kitap’ta yazilmasi, Allah’in daha 6nceden

bunlar1 bilmesini gerektirir.*°
3. Ayet-i kerime:
e O gy (3 SR e ax) G b5 s (A 8 4500 il
“Elif-lam-mim. Rumlar yakin bir yerde yenilgiye ugradilar. Fakat onlar bu

yenilgilerinden sonra birkac yil icinde galip gelecekler ...3%

Ebussuld Efendi bu &yette, Rumlarin Farslar tarafindan maglup edildikten
birka¢c sene sonra galip gelmesinin sadece Allah’in bilecegi gayb haberlerinden
oldugunu sdyler.*! Kur’an’da Allah’n mutlak ilmini ifade eden bu gibi ayetlerle
bazi ayetler arasinda ihtilaf oldugu sanilmaktadir. Allah’in mutlak ilmiyle ilk anda

celiskili gibi gorinen bu ayetleri iki grupta incelememiz mumkuandur.

Birinci grup: Ilmi ilahide degisiklik izlenimi veren Aayetlerdir. Bu gibi

ayetlerde kastedilen Allah’in ilminin degismesi degil malumun degismesidir.

ilmiyye, 1419/1998, C: 1, ciiz 2, s. 203). Beyhaki’ye gore, Allah var (mevcut) olan1 bildigi gibi var
olacak olanin var oldugu zaman nasil olacagin1 da bilir. Hi¢ var olmayacak olan, sayet var olacak olsa
onun nasil olacagimi da bilir (el-Beyhaki Ebu Bekr Ahmed b. Huseyn (v. 458/1066), el-Esma ve’s-
sifat, ngr. Muhammed Zahid el-Kevseri, Kahire, el-Mektebetii’l-Ezheriyye, 1358 h., s. 51).

317 es-Sinkiti, Muhammed el-Emin b. Muhammed (1907-1974), Edvaii’l-beyan, C: I, s. 223.

*® Hadid 57/22.

319 Epussudd, a.g.e., C: V, s. 688.

%29 Ram 30/1-4.

%21 Epussudd, a.g.e., C: 1V, s. 268.
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Ikinci grup: Ilmi ilahide olumsuzluk izlenimi veren bazi ayetlerdir. Bu gibi
ayetlerde kastedilen ise, ilmin olmamasi degil malumun heniiz bulunmamasidir.***
Ebussuld Efendi, birinci grup ayetlerdeki iskali birka¢ yoldan, ikinci grup

ayetlerdeki iskali ise bir yoldan ¢6zlime kavusturmustur:

2.2.1. ilmi Ilahide Degisiklik izlenimi Veren Ayetler

Ebussuld Efendi bu iskali birka¢ yolla ¢ozmiistiir. Bu grupta mufessirimizin

acikladig: ayetlerden birisi sudur:
“... Biz bu yoneldigin ciheti ancak, Resul’e tabi olanlarla, okgeleri (izere

gerisin geri donenleri bilmek icin kible yaptik ...”%%

“Okgeleri (izere gerisin geri donenler” ile kastedilenler, ya Islam dininden
cikip mirted olanlardir veya yeni kibleye yonelmeyenlerdir. Bu &ayet miiskil
ayetlerden sayilmistir. CuUnki Allah’in ilminin sonradan hasil oldugu izlenimi
vermektedir. Halbuki Allah Teala’nin mutlak Alim oldugu yukarida gecen ayetlerde
bildirilmektedir. Mufessirimiz bu ayetteki iskali dort sekilde ¢ozer.

1. Coziim: Ayet-i kerimede gegen “Okgeleri lzere gerisin geri donenleri

bilmek icin” s6zii temsil yoluyla anlatimdir.3**

2. CozUm: Buna gore “Allah’mn bilmesi” s6zu hakiki anlamda kullanilmistir.
Bu ayette Allah’in ilminin malumla bilfiil alakas1 kastedilmistir. Buradaki malum
(bilinen), Resulullah’in dine yo6nelme emrini veya yeni kibleye yonelme emrini
tutanlardir. Allah’in ilminin malum ile alakasi iki bakimdan olur. Birincisi ilmin,
bilkuvve mevcut olan malumla iliskisidir. Yani Allah, ezelde Resulullah’a kKimin tabi
olacagin1 bilir ve bu ilim tabi olanlarin yaratilip tabi olacaklari zamana kadar sure
gelir. Ikincisi ise ilmin mevcut olan malumla bilfiil iliskisidir. Bu ise Allah’m,

Resul’e tabi olanlar1 hali hazirda mevcut olmasi bakimindan bilmesi demektir.

%22 Seyhzade, Hasiye ‘ale’l-Beyzavi, C: I, s. 76.

323 Bakara 2/143. Bu meal tarafimizdan yapilmustir.
324 Temsil: Benzerlik yonii birden ¢ok vasiftan olusturulan tesbih. el-Kazvini, el-izah fi ‘uldmi’l-
belaga, s. 190. Bu ¢6ziimiin agiklamasi i¢in bkz. s .63-64.
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Amellere karsilik olarak sevap veya azap vermek Allah’in ilminin malumla ancak

bilfiil alakalanmasina baglidir.**®

Buna gore ayetin anlami sudur: “Onlardan sana tabi olani ittibas1 mevcut
olarak bilelim diye yani sevap verilecek olani lehine delil, ceza verilecek olani da
aleyhine delil bulunmus olarak bilelim diye yonelmekte oldugun ciheti kible
yaptik.”*?® Bu tir ayetleri butiin olarak diisindiigimiizde “bilmek icin” ifadesinin
as1l sebep olmadigi, bilakis asil sebebin ilmin alakalandig1 sey (mef ul/miiteallak)

yani bilinen sey (malum) oldugu gortilmektedir.

Burada akla sdyle bir soru gelebilir: Mademki asil illet ilmin miiteallakidir
yani malumdur. Oyleyse “Allah’in bilmesi” bu Aayetlerde nicin sebep olarak
zikredilmektedir? Ebussuid Efendi sorulmasi muhtemel olan bu soruya soyle cevap
vermektedir: Allah’in ilminin bu gibi ayetlerde sebep olarak zikredilmesinin dort

nedeni vardir:

1. Allah Teala, ilmini bu muteallaklara taalluk ettirerek bunlara ayri bir 6nem
atfettigini gostermektedir. Ornegin “cihad edenleri bilmek igin kullarmi imtihan
ettigini” haber vererek cihada ¢cok 6nem verdigini gostermistir. Zira ilmini, imtihan
etmenin asil sebebi olan cihad etmelerinin yerinde zikrederek cihat edenleri 6zellikle

bildigine vurgu yapmastir.

2. Ahiretteki sevap veya azap karsihigmin Allah’in ezeldeki bilmesine bagl
olmayip, onlardan fiillen meydana gelen isleri bilmesine bagli oldugunu haber

vermek icindir.

3. Allah’n ilminin bilfiil taalluk ettigi bu fiillere kullar1 tesvik etmek igindir.

4. TImin bilfiil taalluk ettigi bu gibi 6vilen fiilleri yapmamaktan sakindirmak
icindir.

Ebussudd Efendi, Allah’in ilmi konusunda bu gibi ayetlerde yaptigi
aciklamalarin dogruluguna su ayeti de kanit olarak getirir: Allah Teala 1541 3 &

325 Ebussuld, a.g.e., C: I, s. 421; Eb(i Hayyan, Muhammed b. Ydsuf el-Endeliisi (v. 745/1344), el-
Bahrii’l-muhit, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid ve Ali Muhammed Mu‘avviz, 9 c., Beyrut, Darii’l-
kiitibi’l-ilmiyye, 1422/2001, C: I, s. 597.

326 Epussutid, a.g.e., C:l, s. 206; Eb( Hayyan, el-Bahrii’l-muhit, C: Ill, s. 69. Miifessirimizin buna
gore cevapladigi miigkil ayetlerden bazisi i¢in bkz. Ebussuld, a.e., C: Il, s. 88 (Maide 5/94);
Ebussudd, a.g.e., C: V, s. 689 (Cin 72/28).
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¢ <Yy “resullerin risaletlerini ulastirmig olduklarini bilmesi igin” buyurduktan
sonra agd W LAy “Resullerin yanlarinda olani ilmen kusatmistir”  soziinii
zikrederek, resullerin teblig vazifesini yerine getirdiklerini bilme hususunda
gozetleyici meleklere ihtiyact olmadigini bildirmistir. Sonrasinda ise ¢l K A=l
133 “Ve her bir seyi adeden sayip bilmistir” diye haber vererek, esyaya dair olan

bilgisinin kiilli ve icmali olmayp ciiz’1 ve tafsili oldugunu beyan etmistir.*?’

3. Cozum: Bu ayette “ayiralim” kelimesi yerine mirsel mecaz olarak
“bilelim” kelimesi kullanilmistir. Zira “bilmek”, “birini digerinden ayirma”ya
sebeptir. Dolayisiyla “bilelim” kelimesi zikredilmis, bilmenin sonucunda meydana
gelen “ayrralim” ménasi kastedilmistir. Buna gore ayet: “Biz, yonelmekte oldugun
ciheti ancak, Resil’e tabi olmakta sebat edenlerle, ayaklari kayanlar birbirinden

ayrilsin diye kible yaptik” anlamindadir.®%®

4. Cozum: Bu cevaba gore “Okgeleri (izere gerisin geri donenleri bilelim”
ayeti “Resulullah’mm ve muminlerin bilmesi” anlamindadir. Zira Resulullah ve
mdminlerin Allah katinda segkin kullar olduklar1 ve kendisine yakin olduklarina
dikkat cekmek icin onlara ait olan fiil Allah’a isnat edilmistir.*?® Bu kelam tipki,

memleketi ordu fethettigi halde hiikiimdarin “Memleketi fethettik”” demesi gibidir.>*

2.2.2.11mi ilahide Olumsuzluk izlenimi Veren Ayetler

Ebussuid Efendi, Allah’in heniiz bilmedigi izlenimi veren bazi ayetlerdeki
iskali kindye yoluyla ¢ozmistiir. MUfessirimizin bu grupta ¢6ziime kavusturdugu
ayetlerden birisi sudur:

wfu\esu,esm,&uwﬁm\guw,w\ A% G 2a gl

“Yoksa siz, Allah iginizden cihat edenleri heniiz bilmemisken ve sabredenleri

heniiz bilmemisken cennete gireceginizi mi zannettiniz?**!

%27 Epussudid, a.g.e., C: V, s. 781-782.

328 Ebussudid, a.g.e., C: 1, s. 206. Seyhiilislim’in benzer sekilde yorumlayarak ¢oziime kavusturdugu
bazi1 miiskil ayetler i¢in bkz. Ebussudid, a.g.e., C: I, s. 443 (Ali imran 3/166-167); Ebussudd, a.g.e., C:
I, s. 87-88 (Méide 5/ 94).

329 Ebussudd, a.e., C: 1, s. 206. Miiellifin benzer agiklamalar yaptig1 diger bir ayet i¢in bkz. Ebussudd,
a.g.e., C: 1l, s. 88 (Maide 5/94).

%0 6]-AlQsT, Rihu’l-me‘ani C: 1, cliz 2, s. 6.

331 Ali imran 3/142. Bu meal tarafimizdan yapilmstir.
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Bu ayette zikredilen “Allah bilmemisken” ifadesi, “ortada bilinen seyin
olmamasindan” kinayedir. Buna gore “Allah cihat edenleri heniz bilmemisken
cennete gireceginizi Mi zannettiniz?” s6zU “heniiz siz cihat etmemisken cennete
gireceginizi mi zannettiniz?” anlamindadir. Kindyede mekni (kindye yapilan mana)
ile mekni anh (kendisinden kindye yapilan mana) arasinda lizum alakasi vardir.
Buradaki lGzum, bilinenin ger¢eklesmesi icin bilginin gergeklesmesinin 1azim
olmasidir. Cunkl Allah’in bilgisi olmadan bir seyin gerceklesmesi imkansizdir
(muhal).®* O nedenle bir sey gerceklesmisse 0 seye dair Allah’m bilgisi zorunlu

olarak lazim gelir.

Mifessirimiz burada gelmesi muhtemel su soruya da cevap aramistir:
Mademki ayette “Yoksa siz cihat etmeden cennete gireceginizi mi zannettiniz?”
manas1 kastedilmistir, dyleyse bu sekilde agik bir anlatim yerine nigin Kinayeli
anlatim tercih edilerek “Allah, i¢inizden cihad edenleri bilmeden cennete gireceginizi

mi sandiniz?” denildi? Ona gore bunun iki sebebi vardir:

Birincisi, kastedilen manay1 daha tekitli bir sekilde ifade etmek igindir. Zira
kindye onlarin cihat etmediklerini delille ispatlamaktadir. CUnkl cihadin varligi,
Allah’in bilgisini gerektirir. Allah’in bu hususta bilgisi yoksa o zaman cihadin
meydana gelmedigi delille sabit olmustur.

Ikincisi, amellere karsilik verme sebebinin Allah’mn bilfiil bilmesine bagl

333

oldugunu bildirmek icindir.”*® Miifessirimizin benzer agiklamalarla cevapladigi diger

bir ayet sudur:
o Y SR 8 Y Ve 0

“... Onlara de ki: (Ey miisrikler!) Goklerde ve yerde Allah’in bilmedigi bir
seyi mi O’na haber veriyorsunuz?”*** Yani “Siz, olmayacak bir seyi mi Allah’a haber
veriyorsunuz?”. Bu ayette de “bilginin bulunmamasi”, “bilinenin bulunmamasi”ndan

kindyedir. Yani “olmayacak sey” yerine “O’nun bilmedigi sey” sozl zikredilmistir.

%32 Epussudid, a.g.e., C: I, s. 422.
%% Epussudd, a.g.e., C: I, s. 422.
34 Ytinus 10/18. Bu meél tarafimizdan yapilmustir.
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Olmayacak sey, taptiklari putlarin Allah’m huzurunda onlara sefaat edecek

olmasidir.>*®

2.3.ALLAH TEALA’NIN GORULMESI (RU’YETULLAH)

Allah Teala’nin goérulmesi yani ru’yetullah, Ehl-i sunnet alimleri tarafindan
kabul edilirken®*® Mu‘tezile ve sia mezhebi mensuplart ru’yetullahi inkar
etmektedirler.*®” Burada ihtilafa esas konu olan, Allah’in hirette gozle goriilmesi
meselesidir. Baz1 ayetler ahirette gérmenin gerceklesecegini ifade ederken, diger bazi
ayetler ise bunun olmayacagi izlenimini vermektedir. Dolayisiyla bu mesele de
Miskilii’l-Kur’an ilminin inceleme alami icerisinde yer almistir. MUfessirimiz bu
konuda orijinal sayilacak agiklamalarda bulunmus ve diger mezheplere ikna edici
cevaplar vermeye calismustir. Bunlara birazdan deginecegiz. Once Ruyetullah’1 kabul
etmeyenlerin delillerini gorelim. Ruyetullah’1 kabul etmeyenler baslica su iki ayetin

zahirine dayanarak ahirette gérmenin olmayacagini iddia etmislerdir:

“Gozler O’nu idrak edemez, halbuki O gozleri idrak eder. O en ince seyleri

bilir ve her seyden haberdardir.”**®

o aalh I B gl 8 Gl 06 ) SR TG 08 A5 Al Wil s els T
e A Chad 40185 L)

“Miisa, tayin ettigimiz vakitte (TOr'a) gelip Rabbi de onunla konustugunda o,

“Rabbim! Bana goruin; sana bakayim” dedi. Rabbi, “ Sen beni asla géremezsin. Fakat

su daga bak; eger 0 yerinde durabilirse sen de beni gorebilirsin” buyurdu ...

%% Epussudd, a.g.e., C: 11, s. 480; C: 4, s. 235,

3% el-Matiiridi, Ebd Mansir Muhammed b. Muhammed, Te’vilatii Ehli’s-siinne, thk. Mecdi
Basellim, 10 c., Beyrut, Darii’l-kiitiibi’1-ilmiyye, 1426/2005, C: I, s. 137.

%37 Kadi Abdiilcebbar, Ebii’l-Hasen Abdiilcebbar b. Muhammed (v. 415/1025), Tenzihii’l-Kur’an,
ngr. Hidr Muhammed Nebha, Beyrut, Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2008, s. 172 ve 418; es-Serif el-
Murtaza, Ebi’l-Kasim Ali b. el-Hiseyn (v. 436/1044), Emaéli’l-Murtazd (Gurerii’l-fevaid ve
diirerii’l-kaldid), thk. Muhammed Ebii’l-fazl ibrahim, Beyrut, el-Mektebetii’l-‘asriyye, 1425/2004,
C: 1, s. 49-50.

8 En‘am 6/103.

39 Acraf 7/143.
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Ruyetullah’1 inkér edenlerin delil aldiklar1 bu ayetler ahirette Allah’in gozle
goriilmeyecegi izlenimini vermektedir. Halbuki konuyla ilgili bagka ayetler Allah’in

ahirette gozle goriilecegine delalet etmektedir. O ayetlerden bazisi sunlardir:
O i) M) sl a3 545
“Oysa 0 gin bir kisim yizler Rab’lerine bakarak mutlulukla

parildayacaktir.”**

Osisaaal Ma 'y agh) (e 4l S8

“Ve gercek su ki onlar, o giin elbette Rab’lerinden mahrum kalacaklardir.”**

Seyhiilislam, ahirette vuku bulacak ru’yeti inkar edenlerin delil olarak ileri
strdikleri En‘am sdresindeki: “Gozler O’nu (gorup) idrak edemez” ayetinde onlarin
lehine hicbir dayanak olmadigini beyan etmektedir. Zira ayette gecen “idrak” bir
seye ulasip, 0 seyi kusatmaktan ibarettir. Allah’in zati hakkinda bir kusatma ise
imkansiz olup ayette nefyedilen budur. Yoksa bu ayet gormenin mutlak anlamda
yani hem dinya hem &hiret agisindan ger¢eklesmeyecegine delalet etmemektedir.
Nitekim miufessirimiz, basta ibn Abbas (v. 68/687-88) olmak izere tabiinin
blyuklerinden gelen rivayetlerle ru’yetin ahirette gergeklesecegini beyan etmektedir.
Miifessirimiz bu konuda Ibn Abbas (ra) ve Mukatil b. Siileyman’dan (v. 150/767)
gelen su rivayeti nakleder: “Gozler dunyada O’nu idrak edemez. O ahirette

gé‘)n'ilecek.”342

Ebussuld Efendi’ye gore idrak gormekten (ru’yet) daha hususidir. Cinki
idrak, kusatip kavramaktir. Nitekim Araplar: 433 L 3l Culy “Bir sey gordim
fakat idrak edemedim” derler. Dolayisiyla gormek bulundugu halde bazen idrak
bulunmayabilir. Oyleyse ... a1 48,5 ¥ Ayeti “Gozler onu gdrmez ...” ménasinda
degil “Gozler onu kusatamaz ...” anlamindadir. Ayrica usul alimlerince su kaide
tespit edilmistir: “Daha 0zel olanin (ehass) nefyi, daha genel olanin (eamm) nefyini

gerektirmez.” Oyleyse Allah’mm zatim hi¢ kimsenin hakiki manada idrak

340 Kiyamet 75/22-23.

1 Mutaffifin 83/15. Ahirette miiminlerin Allah’1 goreceklerine delalet eden diger dyetler igin bkz.
Yanus 10/26; Kaf 45/35.

%2 Ebussudd, a.g.e., C: II, s. 188-189.
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edememesine ragmen idrakin nefyedilmesinden ru’yetin higbir sekilde olmamasi

lazim gelmez.**®

Ru’yeti inkar edenlerin delil olarak ileri strdukleri diger bir ayet ise Araf
sOresindedir. Bu ayette Masa (as), Allah Teala’dan zatin1 gérmeyi ve O’na bakmayi
talep etmistir. Buna karsilik Allah Teala ona, “Sen asla Beni gdremezsin”
buyurmustur. Bagta Mu‘tezile olmak Uzere ru’yeti inkar edenler gérmenin cismiyyeti
gerektirdigini, bunun ise Allah hakkinda muhal oldugunu soyleyerek diinyada ve
ahirette Allah’in gOriillemeyecegini iddia etmislerdir. Allah’in gdérilebilmesi igin
O’nun bir mekanda bulunmasi gerektigini ileri siirmiislerdir. Mufessirimize gore bu
iddia zanna dayalidir. Sayet ru’yet, gorilenin cihetine bagli olsaydi, bilgide bilinenin
cihetine bagli olurdu. Halbuki Allah bir cihet olmadan bilindiginde gore ayni durum

Allah’1n bir cihet olmadan gériilmesinde de gegerlidir.>*

Ebussuld Efendi iddia edildigi gibi bu ayetin ru’yeti inkér edenlerin lehine
delil olmayip bilakis bazi yonlerden ru’yetullah’in caiz olduguna delil sayilacagini
sOyler. Clnku akli olan bir kimse bile imké&nsiz (muhal) olan bir seyi talep etmezken
peygamberlerin muhal olan bir seyi talep etmesi diisiiniilemez. Ozellikle istedikleri
sey Allah’mn sifatlarmi bilmemeyi gerektirecek derecede ise bdyle bir talebin
peygamberler hakkinda, Ozellikle de Mdsa (as) gibi dlilazim bir peygamber
hakkinda disiintilmesi imkansizdir. Hazreti Mdsa’ nin istegi muhal bir istek olmadig:
icin Allah Teala, M0sa (as)’a % (i sozilyle cevap verdi. Eger onun istegi imkéansiz
bir istek olsaydi o takdirde Allah Teala ona: sol o (Ben asla gérinmem), &l o
(Ben sana asla goriinmeyecegim) veya & 5hi 1 (Sen bana asla bakamazsin) diye

cevap verirdi.>*

Allah Teala’nin M{sa (as)’a '35 & sozilyle cevap vermesi onun gormekte
yetersiz olduguna dikkat ¢ekmek icindir. Cunki gérmek, géren kimsede birtakim
kabiliyetlerin bulunmasina, birtakim vasiflarla miicehhez olmasina baglidir. O vakit

heniiz bunlar M{sa (as)’da mevcut degildi. Hasil-1 kelam 5% & sdziiyle ru’yetin

33 es-Sinkiti, Def‘u thami’l-izdirab ‘an ayati’l-Kitab, Mekketii’l-miikerreme, Darii 4lemi’l-fevaid,
1426h., s. 131-132.

344 ez-Zemahseri, el-Kessaf, C: II, s. 146-147; ibnii’l-Miineyyir, el-intisaf (el-Kessaf hamisinde), C:
1, s. 146-147.

3 Epussudd, a.g.e., C: 11, s. 293.
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A A9

imkansiz olduguna delil getirmek yanlistir. Clinkti Cenéb-1 Hakk’in Hazreti Masa’ya
Zat’m1 géremeyecegini haber vermesi, gormenin imkansizligina delalet etmedigi gibi
Mlsa (as)’in Allah’t ebediyen goremeyecegine ve ondan baskasinin Allah’t
gdremeyecegine asla delalet etmez.3*

Miifessirimiz burada genel olarak Mu‘tezile’nin ileri siirdiigii su iddiaya da**’

cevap vermistir: Onlara gore Hazreti M(sa, Allah’1 gormeyi:
N SVES (AEE

“... Bize Allah’1 apagik goster ...”%* diyen kavmini susturmak icin istemistir.
Zira Hazreti Mlsa’nin kavmi Allah’1 goérmeyi isteyince o bu isteklerini yadirgadi.
Bunun yanlis oldugunu onlara bildirdiyse de isteklerinden vazge¢mediler.
Isteklerinde direterek dediler ki:

°_)€A“:“\ LS_)-’Q;‘A&U“}‘UXGLUAL‘
“... Ey MQsa! Allah’1 agikca gdrmedikce sana asla inanmayiz ...”** Misa

(as)’da bunun Uzerine onlar1 susturmak ve siiphelerini gidermek igin Allah’tan zatini

gOrmeyi talep etmistir.

Ebussud Efendi, Mu‘tezile’nin bu iddiasinin yanlis oldugunu beyan etmistir.
ClnkU Hazreti Masa’nin kavminin Allah’1 gérme istekleri aklen ve ser’an imkansiz
olsaydi M0sé (as)’m onlara cahilce bir istekte bulunduklarin1 séylemesi ve onlarin

stiphelerini izale etmeye ¢alismasi gerekirdi. Nitekim kavmi:
S FA TR G F L
“... Ey MUsa! Onlara ait tanrilar gibi sen de bizim igin bir tanr1 yap ...”
dediginde, MUsa (as) onlara:
“... Gergekten siz cahil bir toplumsunuz ..7%0 diyerek onlart cahillikle

nitelemisti. Ayrica onlarin bu gorme istekleri aklen ve ser’an imkansiz bir istek

%% Epussudid, a.g.e., C: I, s. 293-294.

347 az-Zemahseri, el-Kessaf, C: 11, s. 147-148; el-Murtaza, el-Emali, C: 11, s. 189.
348 Nisa 4/153.

%49 Bakara 2/55.

%0 A‘raf 7/138.
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olsaydi, Hazreti Misa’nin onlarin istekleri gibi istekte bulunmamasi gerekirdi.
Nitekim Sina dagma giderken kardesi Harun (as)’a kavminin kotl yola sapmasi

durumunda:
“... Bozguncularim yolunu izleme**! diyerek nasihatta bulunmustu.

Ebussutid Efendi, ru’yete sunu da delil getirir: Cendb-1 Hakk’in, ru’yeti,
tecelliden sonra dagin yerinde durmasina baglamasi dahi ru’yetullahin caiz olduguna
delildir. Clinki Allah Teala, zatinin gériilmesini mimkin olan bir sarta baglamistir.
Bu hususta soyle buyurur: “Eger o dag yerinde durursa sen beni goriirsiin.” Miimkiin
olan sarta baglanan seyin de miimkiin olmasi zorunludur. Buna gore Allah Teala’nin
goriilmesinin de caiz ve miimkiin olmasi gerekir.®> Mufessirimiz, daha sonra su
ayet-i kerimelerin de Allah Teédla’nin &hirette goriilecegine delalet ettigini beyan

eder:
1.Ayet-i Kerime:
OB ) ) 85l a8 A5
“QO giinde birtakim yiizler parlayicidir. Rablerine bakicidir.”*? Yani Allah’in

disindaki her seyi unutup, O’nun cemalini seyretmeye dalarak O’nu gorecektir.

Insanin aklma gelen her turli sekil ve vasiftan; mekan ve yonden miinezzeh olarak

O’nu miisahede edecektir.®*

2.Ayet-i Kerime:
“Hayir, siiphesiz onlar, kiyamet gunu Rablerini gdrmekten mahrum

birakilacaklardir.”**® Ebussuid Efendi bu ayetin tefsirinde, kafirlerin kiyamet giinii

Rablerini géremeyeceklerini, miiminlerin ise O’nu goreceklerini ifade etmistir.>*®

L A‘raf 7/142.

%52 Epussudd, a.g.e., C: 11, s. 294.

%3 Kiyamet 75/22-23.

%4 Epussudd, a.g.e., C: V, s. 797-798..

%% Mutaffifin 83/15. Ahirette miiminlerin Allah’1 gdreceklerine delalet eden diger ayetler igin bkz.
Ynus 10/26; K&f 50/35.

%% Ebussudd, a.g.e., C: V, s. 847.
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Burada 0Ozellikle Zemahseri tarafindan, genel olarak da Mu‘tezile tarafindan su iki
ayete tutunularak soyle bir itiraz gelmektedir:

Yo% o83 2a 4o sEAT IR0 o Ly T PRI s - oAt L
skt 515 dsellall AN B 5ea A (50 S ll (e () (ouush L &8 31

“Bir zamanlar, “Ey Mdsa! Allah’1 agik¢a gormedikce sana asla inanmayiz”

demistiniz de bakip dururken hemen sizi yildirim carpmugtr.”’

o gl Bl A S a1 G

“... (Ehl-i kitap): Bize Allah’1 apagik goster, demislerdi de bu haksiz

davraniglar1 yuzinden onlari hemen yildirim ¢arpmisti Lo3o8

Mu‘tezile’nin bu ayetlerden yola ¢ikarak ileri surdikleri iddiaya gore sayet
ru’yet caiz olsaydi, Mdsa (as)’in Tur’a gotiirdiigii yetmis kisi, caiz olan bir seyi
istemekle cezalandirilmazlardi. Allah’t gérmeyi istemekle cezalandirildiklarina goére

hem diinyada hem de ahirette ru’yetullah vuku bulmayacaktir.>*®

Mdfessirimiz bu iddiaya soyle cevap verir: Onlarin cezalandirilmalart,
gormeyi istemelerinden dolay: degildir.*® Bilakis asiri inatcilik, dik kafalihk ve
imkansiz olan bir seyi istemelerindan dolayidir. Zira onlar, Allah’in cisimlere
benzedigini, cisimlerin karsidan gorulir gibi goriilecegini zannediyorlardi. Oysa
bunun imkéansiz oldugunda siiphe yoktur. Allah hakkinda mimkin olan gdrme,
ancak vasif ve sekilden tamamen minezzeh olan gérmedir. Bu ise, miminler igin

ahirette olacaktir. %!

2.4 ALLAH TEALA’NIN iKi DOGU ve iKi BATININ RABBI
OLMASI ILE DOGULARIN RABBI OLMASI

3_r3a (dogu) ve & s (batr) kelimeleri, bazi dyetlerde ikil (tesniye), bazisinda

ise ¢cogul (cemi) olarak Cenab-1 Hakk’a izafe edilmistir. Ebussudd Efendi, ilk bakista

%7Bakara 2/55.

%58 Nisa 4/153.

%9 en-Nesefi, Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdulldh b. Ahmed (v. 710/1310), Medarikii’t-Tenzil ve
Hakaiku’t-te’vil (Tefsirii’-n-Neseff), 2 c., Istanbul, Darii’I-Eda (ofset), 1993, C: I, ciiz 1. s. 53.

3% e]-HafacT, Hasiye ‘ale’l-Beyzavi, C: 1, s. 164.

%! Ehussudd, a.g.e., C: 1, s. 126.
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geliski vehmi uyandiran bu ayetleri birbirine uygun manalarla uzlastirarak

¢cOziimlemistir.
IKil (tesniye) gectigi Ayet:

gl &y gEyaadl &) O, iki dogunun da Rabb’i iki batimn da
Rabb’idir.”**

Cogul (cemi) gectigi ayetler:
ol &5 Wil Wy ¥l wipldl & «O, goklerin, yerin ve bunlar

arasindakilerin Rabb’i, giinesin dogus yerlerinin Rabb’idir.”%%

G350 Ul o jaally 6 jlall ooy Audl S “Dogularin ve batilarm Rabb’ine yemin

ederim ki, bizim giiciimiiz yeter.”***

Ona gore ilk ayette, iki dogu ile kastedilen, giinesin kis ve yaz mevsimine ait
dogus yerleridir. Zira giinesin bu iki ayr1 mevsime ait dogus yeri vardir. Iki bat1 ile
kastedilen ise, giinesin kis ve yaz mevsimine ait batis yerleridir. Yine giinesin iki ayr1

mevsime ait batis yeri vardir.>®

d)—m (dogu) ve ‘—’_)M (bat1) kelimelerinin ¢ogul olarak gegtigi yerler ise
mufessirimize gore, giinesin her giin degisen dogus yerleridir. Zira Giines’in U¢ yiiz
altmis tane dogus yeri vardir. Her gun ayri bir yerden dogar. Aym sekilde U¢ yuz
altmig tane batis yeri vardir. Her giin ayr1 bir yerden batar. Buna gore ayetler
arasinda hakiki bir ihtilaf yoktur.*®®

%% Rahman 55/17.

%% Saffat 37/5.

3 Mearic 70/40.

%% Ebussudd, a.g.e., C: V, s. 662; C: IV, s. 403.

%6 Epussutid, a.g.e., C: 1V, s. 402-403. Miifessirimiz bu iskali (3,3 ve < y+a kelimelerinin ikil ve
cogul gectigi yerlerde incelemistir. Kadi Abdiilcebbar (v. 415/1025) ise, buradaki iskali ¢dzerken G )m
ve &aa kelimelerinin tekil olarak gectigi su ayeti de yukarida gegen ayetlerle birlikte ele almistir.

sl y Al &
“Dogunun da batinin da Rabb’i O’dur ...” (Miizzemmil 73/9)

Kadi, Ebussutid’un sozlerinden ayri olarak soyle der: “Tekil olan — (3dave <ija
kelimelerinden cins manasi olan “giinesin dogdugu ve battig1 yer” veya “her giin meydana gelen
giinesin dogdugu ve battig1 yerlerden biri” anlami kastedilebilir. ikil olanlar, kis ve yaz mevsimine ait
dogus yerleri ile yine kis ve yaz mevsimine ait batig yerleridir. Cogul olan ise her giin degisen dogus
ve batis yerleridir. Bu ayetleri boyle tefsir ettigimizde tenakuz siiphesi ortadan kalkmaktadir.” Kars.
Kadi Abdilcebbar, Tenzihii’l-Kur’an, s. 414.

98



2.5. ALLAH TEALA’NIN SIFATLARI

2.5.1. Allah Teala’nin Kalpleri Miihiirlemesi

Allah Teala insani irade sahibi bir varlik olarak yaratmigtir. Onu birtakim
vazifelerle miikellef kilmistir. Miikellefiyetin sartlarindan birisi de insanin iradesinde

hir olmasi yani kendi istegiyle yapmasi veya yapmamasidir.

Allah, insani fiillerinde mecbur kilmamistir. Bu hususta ona istek ve tercih
hakki tanimis, dileyen kimse iradesini kullanarak iman etmekte, dileyen de inkar
etmektedir. Bundan dolay1 insanin sahip oldugu “irade” sifati, onun yaptig1 islerden
mesul olmasini gerektiren temel vasiflardandir. Bu vasfa sahip olmadan sorumluluk
(mesuliyet) ger¢eklesmez. Aksi takdirde insanin bir isi cebirle®®’ yapmasi lazim gelir.
Cebirle yaptig1 bir isten dolay: ahirette mesul olmasi da ilhi adalete aykiridir. Bazi
ayetlerin zahirinden, Kkafirlerin ve minafiklarin iman etmemesinin Allah’in

zorlamastyla oldugu anlasilmaktadir. Bunlardan birisi sudur:>%®

e Qlde 2y d5lie 2a ;Ué‘ Qf‘—} Agrils Jf‘—j g P Qr— &) A2 “Allah onlarm
kalplerini ve kulaklarin1 miihiirlemistir, gézlerinde de kalin bir perde bulunmaktadir
ve onlar icin bilyiik bir azap vardir.”** Bu ayet ilk bakista, kalpleri ve kulaklarindaki
muhdrlemenin ildhi iradenin zorlayic1 tesiriyle meydana geldigi izlenimi
uyandirmaktadir. Ciinkii kalbi ve kulagi miihiirlenen ve goziinde perde olan kisinin

iman etmeye karsi, giicli ve iradesi olmaz.

Buna karsilik bir¢ok ayet, kafirlerin ve miinafiklarin kendi istekleriyle iman
etmediklerine delalet etmektedir. O ayetlerden bazisi sunlardir:*"

okl ARy (sl AN 15EE u-'fl‘ &l “Onlar, dogru yol karsiliginda

sapkinligi, magfiret karsiliginda azabi satin almis kimselerdir ...”%"

%7 Cebir: Zihni ve ameli biitiin fiillerin ilahi giiciin zorlayici tesiriyle meydana gelmesini ifade eden
kavram. irfan Abdiilhamid, DIA, “Cebriyye”, Istanbul, 1993, C: VII, s. 205.

%8 Bu manadaki diger ayetlerden bazisi i¢in bkz. Ebussudd, a.g.e., C: I, s. 136 (En‘am 6/25); C: Il, s.
528 (Ylnus 10/97); C: V, s. 591 (Muhammed 47/23).

%% Bakara 2/7.

%70 By ménaya delalet eden diger bazi ayetler igin bkz. Ali imran 3/175; Maide 5/80; Fussilet 41/18.
%"1 Bakara 2/175.
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LRl s (s Gl als G Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar

99372

etsin ... Simdi miifessirimizin bu ayetleri birbiriyle nasil uzlagtirdigini gorelim.

Seyhiilislam, yukarida gegen eg-wh g_;j‘: & &8 dyetindeki “miihiirleme”
kelimesinde istiare ya da temsil oldugunu kaydeder. Istiare olmas1 durumunda ayet
su anlama gelir: Kafirler azginlikta ileri gittikleri ve Hak’tan yiiz ¢evirdikleri i¢in
Allah Teéld onlarin kalplerinde vaaz ve nasihattan tesirlenmeyecek, hakki kabul
etmeyecek bir hal yaratti. Kafirlerin kalplerindeki bu hal, oturulmak icin bina edilen
bos evlerin kapisina mihir vurmaya benzetilmistir. Her ikisinin birbirine benzerlik

yonii, kabul etmeye elverisli olduklari seyi kabul etmemeleridir.

Temsil olmas1 durumunda ise ayet su anlama gelir: insanin yaratihs gayesi
olan, iman etmek ve dini faydalar saglamak gibi ulvi degerlere ulagsmasi engellenen
kalplerinin durumu bir¢cok Onemli faydalar saglamasi igin hazirlandigi halde bu

faydalar1 saglamayan yerlerin haline benzetilmistir.*"®

Miifessirimiz, “miihiirleme” diye tabir edilen, k&firlerin kalplerindeki imana
engel olan bu durumun yaratma bakimindan Allah’a isnat edildigini soylemektedir.
Cunku Ehl-i suinnete gore iyi-kotii, hayir-serrin, kisaca kéinatta meydana gelen bitln
islerin yaraticist Allah Teala’dir. Ké&firlerin kalpleri ve kulaklarina miihiir vurulmas,
goOzlerine perde cekilmesi onlarin dunyadaki azabi oldugu, ahiretteki azaplarinin ise
daha biiyiik oldugu bildirilmektedir. Bu azaplarin haber verilmesi, yaptiklar islerin
kesb bakimindan onlara ait oldugunu gostermektedir. Zira “miihiirleme” isinin Allah
tarafindan onlarin kalplerinde yaratilmasi cebir yoluyla degil bilakis onlarin
isledikleri kabahatler sonucunda meydana gelmistir. Nitekim bunu agik¢a beyan eden
ayetlerden birisi sudur:®"

eﬁuﬂs-' Lale ) a5 . “... Dahasi inkarlar1 sebebiyle Allah o kalpler

{izerine miihiir vurmustur ...”>"

Ebussuid Efendi’ye gore, isledikleri inkar fiiline karsilik Allah Teala onlari

iman etmeye muvaffak kilmamis yani diinyada “kalplerini miihiirleme” cezasiyla

372 Kehf 18/29.

7 Epussudid, a.g.e., C: I, s. 44,

374 Bu konudaki bazi ayetlerin benzer tefsirleri i¢in bkz. Ebussuid, a.e., C: 11, s. 193, (En‘dm 6/110);
C: 1l,s. 295 (A‘raf 7/146), C: 11, s. 528, (YOnus 10/97), C: V, s. 718 (Saf 61/5).

37> Nisa 4/155.
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cezalandirmigtir. Allah’a iman etmeye miisait olan yaratilislarindaki karakteri
degistirdiklerinden ve bdylece kendi istekleriyle dalaleti tercih ettikleri igin Allah
onlarin bu tlr cezalara layik olduklarim1 bilerek onlarda dalalet yarattmlstlr.376

Nitekim bu durum su ayette beyan edilmektedir:

G 83 oyl e Jan afiy aniis e A e o ol ALl A 46 330 o 4

Lo 7 L 0. o ° .
O35 Sl ) 2%y Ge 4

“Arzularini tann yerine koyan, Allah’in —bilgisine ragmen (sapmay1 tercih
ettigi i¢in)- kendini saptirdigi, kulagimi ve kalbini miihiirledigi, goziine de perde
cektigi kimseyi bir tasavvur et! Allah’tan sonra onu kim yola getirecek? Diisiinmiiyor

musunuz?”3"’

Oyleyse “miihiirleme” isi cebren degil, onlarin suglari neticesinde Allah’in
bunu yaratmasiyla olmustur. Ciinkii onlar inkar ve dalalete daldiklari igin Allah

onlar1 yardimindan yoksun ve kendi baslarina birakmugtr.>’

Ebussud Efendi, cebir izlenimi uyandiran Aayetlerin zahiri anlamda
olmadigini beyan ettikten sonra®”® mihir vurma (£3), damgalama (&), perdeleme

(2% gibi kelimelerin zikredildigi ayetlerde su kurala delil oldugunu soyler:

“Kullarn yaptig1 kétii fiiller Allah’in kudreti, kulun kesbiyle meydana gelir.”*®

2.5.2. Allah Teala’nmin Cinleri ve Insanlar1 Yaratma Gayesi
Allah Teala:

e 5 Bl 1588 2005 3
“Andolsun biz, cinlerden ve insanlardan bir¢ogunu cehennem igin yaratmis

olduk ...”*®! ayetinde, cinler ve insanlarm birgogunun cehennem icin yaratildigim

beyan ederken,

0585 V) Y15 Gl SR

%76 Epussudd, a.g.e., C: V, s. 567.

377 Casiye 45/23.

%78 Epussudid, a.g.e., a.g.e., C: 1, s. 519.
9 Epussudid, a.e., C: 11, s. 193.

%80 Epussudd, a.e., C: 11, s. 519.

L Araf 7/179.
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“Ben cinleri ve insanlari, baska degil, sirf bana kulluk etsinler diye

59382

yarattim ayetinde, onlarin yaratilis gayesinin kendisine ibadet etmek igin

oldugunu haber vermistir.

Mifessirimiz bu iki ayette zikredilen yaratilis gayelerinin farkliligina temas
ederek aralarini sdyle uzlastirmugtir: Ik ayette, cehenneme girmek icgin yaratildig
bahsedilen kimseler, saki olacaklarina dair Allah’in ezeli ilminde s6ziin kesinlestigi
kimselerdir. Fakat onlar hakkinda bu s6ziin gegmesi, cebir yoluyla degil bilakis Allah
Teadla’nin onlarin iradelerini hakka cevirmeyeceklerini ve kendi istekleriyle daima
batilda 1srar edeceklerini bildigi icindir. Iste cinler ve insanlarin bircogunun
iradelerini hakka ¢evirmeyecekleri ve saki olacaklari Allah katinda malum olmasi

itibariyla cehennem gayesiyle yaratildiklari ifade edilmistir.

Ikinci dyet-i kerimede ise, onlarin yaratilislarinin ibadet etmeye kabiliyetli ve
muktedir olduklarin1 vurgulamak maksadiyla ibadet icin yaratildiklar1 ifade
edilmistir.*® Sonug olarak, bu iki ayette cinler ve insanlarin yaratihs gayeleri degisik

yonlerden konu edildigi igin burada bir tedruz yoktur.

2.5.3. Allah Teala’nin Dilemesi

Mesiet (irade, dileme), Allah’in zati sifatlarindandir.®®* Allah’mn mesiet sifati,
bir isi yapmak veya yapmamaktan birini tercih etmeyi gerektirir. Mesiet ve irade,
Matiiridi kelamcilarina gore es anlamhidir (mﬁradit).385 Esarl kelame1 Seyyid Serif
Ciircani’ye (v. 816/1413) gore ise mesiet, bir yonden iradeden daha umumidir

(eammu min vechin).*®

2.5.3.1. Kullarin Dilemesi Bulunmayip Sadece Allah Teala’ nin

Dilemesinin Bulunmasi

Ebussuld Efendi, su ayet-i kerimelerin z&hirinden kullarin kendi iradelerini

kullanarak 6giitlendiklerini belirtir:

%82 7ariyat 51/56.

%83 Epussuld, a.g.e., C: 11, s. 321. Kars. el-Beyzavi, Tefsir, C:VIII, s. 100.
384 Alf el-Karf (v. 1014/1605), Dav’ii’l-me‘ali li-bed’i’l-emali, s. 21.

%5 g|-Maturidi, Te’vilat, C: I, s. 163; Ali el-Kari, Dav’ii’l-me‘ali, s. 17-18.
%89 el-Ciircani, et-Tarfifat, Misir, el-Matbaatii’l-Hayriyye, 1306 h., s. 94.
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383 sl fad §8% &) YK “Aglal Ama bilsinler ki bu, gercekten bir ogiittiir,

387

uyaridir! Dileyen ondan 6giit alir.”" Ebussuid Efendi’ye gore bu ayette kullarmn sirf

kendi dilemeleriyle Kuran’dan $giit aldiklari bildirilir.%®®

S 435 G 3 eln Gab $55 03 {) “Siiphesiz ki bu bir dgiittiir; artik dileyen,
Rabb’ine bir yol tutar.”®* Bu ayetten de, Kuran ayetleriyle amel ederek dogru yola
tutunmakta onlarin dilemelerinin yeterli oldugu anlasilir.>*

AL O e 25 el Gpdall %85 W) 5 &) O herkes igin bir 8giittiir; Ozellikle
sizden dogru yolda gitmek isteyenler icin.”** Bu ayette de, alemler icerisinde

isteyenin istikamette olacag1 ve Kuran’dan 6giit alacag: anlatilir. >

Bunlardan sonra gelen su ayet-i kerimeler de ise, 6giit almak ve hidayette
olmanin kullarin iradesine degil ancak Allah’in iradesine bagli oldugu
anlasilmaktadir:

. 02 TV (5985 s “Ve Allah dilemeksizin onlar 6giit alamazlar ...

. A &l O W) (5 W) “Sizler ancak Rabb’inizin (bunu) dilemesi sayesinde

dileyebilirsiniz ...”*%

el &5 0 2l G Y1 558 W “Alemlerin Rabb’i Allah dilemedikge siz

dileyemezsiniz!™%

Miifessirimiz, kullarin sirf kendi istekleriyle 6giitlenip hidayet bulacaklarina
delalet eden birinci gruptaki ayetlerle, Allah’in dilemesi olmadan bu isteklerine
kavusamayacaklarini ifade eden ikinci gruptaki ayetler arasindaki celigki izlenimini

sOyle ¢ozer:

Ona gore, kul kasip, Allah haliktir. Kulun bir fiili yapmay1 dilemesinin o fiili

yaratmada etkisi yoktur.*® Kulun dilemesi ancak o fiili kesb®*’ yoluyla olur. Yani

%7 Miiddessir 74/54-55.

%% Ebussudd, a.g.e., C: V, s. 794.
%9 Insan 76/29.

*° Ebussudid, a.g.e., C: V, s. 805.
1 Tekvir 81/27-28.

*2 Ebussudd, a.g.e., C: V, s. 841.
%% Muiddessir 74/56.

%% {nsan 76/30.

3% Tekvir 81/29.

%% Epussudd, a.g.e., C: V, s. 794.
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kul fiili elde etmek icin irade ve giiciinii ortaya koyar. Eger Allah, kulun istedigi o
fiili yaratmayi dilemisse, kul onu elde eder.**® Allah onu dilememisse kulun dilemesi
o isi meydana getirmez.**® Ona gére kulun iradesi ancak fiili kesbetmekte etkilidir.

Allah’1n iradesi ise, yaratmakta tesir eder.

Ebussuld Efendi’ye gore, Allah Teala kendisi dilemeden kullarin
dilemesinin tesirli olamayacagini bildiren Insan siresindeki yetin sonrasinda: 4 & ...
Lsa Wle G« | Siiphesiz Allah her seyi bilendir, hikmet sahibidir™**" buyurarak
dilemesinin ilim ve hikmete dayali oldugunu haber vermistir. Yani Allah herkesin
neye layik oldugunu bilir. Onlar i¢in ancak ilim ve hikmetinin gerektirdigi seyi diler.
Bu ayetten sonra:ladi e 4 Sef Guallly 4l 8 6U5 Ga J8X “Allah diledigini
rahmetine dahil eder. Zalimlere gelince onlar icin elem verici bir azap
hazirlamistir™*%? buyurarak, iradesini dogru yola yoneltenleri cennete girmeye sebep
olan iman ve ameli salihe muvaffak kilacagini, iradesini bunlarin tersine yoneltenlere

ise ac1 veren azabi hazirladigini haber vermistir.*®

Mifessirimize gore geride gecen Muddessir sresindeki: L& ¢ Y 585 W
.. & “Allah dilemeksizin onlar 6giit alamazlar Lo ayeti, Allah Tedld’ nin mesieti

(dilemesi) olmadan kullarim fiillerinin meydana gelmeyecegine agikca delalet eder.*®

Ayrica Ebussudd Efendi, diledigi seyi sadece Allah’in tercih edecegini,
kullarin ise tercihinin olmadigini bildiren su ayetteki iskali de ¢oziimlemistir:

Lohopall 40 GG G sl G3lis &3 “Rabbin, diledigini yaratir ve tercih

eder. (O’nun se¢gme ve yaratmasinda) onlarin tercih hakki yoktur ..oa0e

Seyhiilislam’a gore, “Allah diledigini tercih eder” ayetini hicbir seyin O’na

vacip olmamasi ve diledigi seyden O’nu engelleyecek higbir engelin bulunmamasi

%97 Kesb: Matiiridilere gore, “Kulun, iradesini kullanarak fiili islemeye yonelmesidir”. Ebl ‘Azbe, er-

Ravzatii’l-behiyye, s. 26.

%% Ebussudd, a.g.e., C: V, s. 805.
%9 Epussulid, a.e., C: V, s. 841.
40 Ehussudd, a.e., C: V, s. 805.
% insan 76/30.

02 insén 76/31.

“%8 Epussutid, a.g.e., C: V, s. 805.
0% Miiddessir 74/56.

%% Epussudd, a.g.e., C: V, s. 795.
4% Kasas 28/68.
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seklinde anlamamiz gerekir. Kullarin se¢im hakkinin olmamas: ise, yaratma 6zelligi

tastyan bir iradeye sahip olmamalari anlamindadr.*®’

2.5.3.2. Allah Teala’nin Kullariin Hidayetini Dilememesi

Kur’an-1 Kerim’deki baz1 ayetler, insana hidayet veya dalaleti, iyi veya
kotiiyl tercih etme hakkinin tanindigini agikg¢a bildirmektedir. Bu ayetlerden bazisi
sOyledir:

LRl el g el sl Bad ¢ Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar

etsin 2,408

1558 Gl g 1 SUs Lal d—&-d‘ s Ul “Siiphesiz biz ona dogru yolu gosterdik; artik o

. o e o0 409
isterse siikreden olur, isterse nankor.”

Bununla birlikte Ebussuid Efendi’ye goére bazi ayetler Allah’mn kafirler
hakkinda hidayeti dilemedigini, onlar hakkinda azapla hiikim vermenin vacip
oldugunu sezdirmektedir. Bu ise ilk bakista, onlarm iman etme konusunda
iradelerinin olmadigin1 vehmettirmektedir. Secde stiresindeki su ayet bunlardan

biridir:*°

Oeadl Gl Al (e e BLY Ll O G Ol G b KW W s
“Dileseydik elbette herkesin dogru yolda yiirlimesini saglardik. Fakat su soziim
mutlaka gerceklesecek: Cehennemi hem cinlerden hem insanlardan bir kismiyla

dolduracagim.”***

Ona gore, Secde siresinde Allah’in hidayeti dilememe sebebinin “inkar eden
cinler ve insanlarla Allah’in cehennemi doldurmaya kesin s6z vermesi” oldugu
anlasilir.” Bu ise, kulda irade hiirriyetinin olmadigi vehmini uyandirmaktadir.

Halbuki bdyle bir durum séz konusu degildir. Ebussu(d Efendi, Kehf ve Insan

“7 Epussulid, a.g.e., C: IV, s. 243.

*® Kehf 18/29.

%99 nsén 76/3. Bu konudaki diger bazi ayetler icin bkz. Nisa 4/170; Beled 90/8-10.

19 By konudaki diger bazi yetler i¢in bkz. Ebussuid, a.g.e., C: II, s. 145 (En‘am 6/35); C: 11, 5.190
(En‘am 6/107); C: 111, s. 289 (Nahl 16/93).

M1 Secde 32/13. Allah’in azap séziiniin (Jsa) el , 3alS «13ll 2IS) Kafirlere vacip olduguna delalet eden
diger baz1 yetler i¢in bkz. Ebussuid, a.g.e., C: IV, s. 463 (Zumer 39/19); C: IV, s. 478 (Zumer 39/71-
72); C: 1V, s. 480 (Mii’min 40/6); C: V, s. 510 (Fussilet 41/25); C: V, s. 577 (Ahkaf 46/17-18).
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slresinin ayetleriyle Secde siresinin yukarida gegen ayeti arasinda tenakuz gibi

gorinen igkali soyle ¢oziimler:

Miellife gore, Allah Teala’nin Secde sdresi ayetinde gecen: ... Cehennemi
hem cinlerden hem insanlardan bir kismiyla dolduracagim” sozii, iblis’e cevaptir.
Zira iblis: Samimi kullar hari¢ insanlar1 yoldan g¢ikaracagim**? diye yemin ettigi
zaman Allah Teéla ona: Kesinlikle Ben cehennemi, sen ve bitin sana uyanlarla
dolduracagim!” ** demistir. Dolayisiyla Secde ayetinde, cinlerin ve insanlarin
cehenneme girdirilme hiikkmii ancak Iblise tabi olacaklar hakkinda zikredilmistir. Bu
da gosteriyor ki, cehenneme girdirilmenin sebebi ancak Iblise tabi olmaktir. Nitekim
Secde ayetinde 4iall kelimesinin o<l kelimesinden dnce getirilmesi de, Sad ayetinin
acik ifadesine yani “insanlarin Iblise tabi olmalari Yylziinden cehenneme

gireceklerine” isaret etmektedir.

Oyleyse seytanin, cinler ve insanlar1 yoldan ¢ikaracagina dair yemin etmesine
karsiik Allah Teald’min cinler ve insanlardan inkar edenlerle cehennemi
dolduracagina dair gegen szi geregince, Allah Teala bitiin herkese hidayet vermeyi
dilememistir. Bilakis Iblis’e tabi olanlardan hidayeti men etmistir. Cinkii onlar
Iblis’in azdirmas: ile iradelerini dalalet ve azginliga yoneltmislerdir. Halbuki Allah
Teala’nin, kullarm fiillerini dilemesi kullarin o fiilleri dilemesine baglidir. Onlar
hidayeti tercih etmeyip dalaleti sectigi zaman, Allah Teal& da onlara hidayet vermeyi

dilememis bilakis hidayeti ancak isteyenlere vermistir.*

Netice olarak muellife gore, Allah’in hidayeti dilememesinin gercek sebebi,
onlar1 cehenneme girdirme soziiniin gegmesi degil, onlarin irade-i cuziyyelerini
hidayet tarafina ¢gevirmemeleri, nasihatten etkilenmemeleri ve inkarlarinda israr edip
hakka kars1 kibirlenmeleridir. Yoksa cebir yoluyla onlar hakkinda azap kelimesi
tahakkuk etmis degildir.*"> Ayrica hidayete yonelmeleriyle birlikte Allah’m onlari

hidayete muvaffak kilmamasi da s6z konusu degildir.”**°

12 5ad 38/82-83.

13 5ad 38/84-85.

% Ebussudd, a.g.e., C: IV, s. 300-301.

15 Ebussudid, a.g.e., C: 1V, s. 300-301. Kars. C: IV, s. 377 (Yasin 36/7); C: IV, s. 453 (Sad 38/84-85);
C: 11, s. 145 (En‘am 6/35).

8 Epussudd, a.g.e., C: 1, s. 145,
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Ebussuld Efendi, Allah’in dilemesinin k&firlerin hidayet bulmas: ve iman
etmesiyle bilfiil alakalanmadigini soyler. Ona gbre Allah’in dilemesinin bilfiil

alakalanmamasi iki sekilde olur:

1. Allah’in dilemesi, kafirleri kendi istekleriyle iman ettirmekle
alakalanmaz: Birtakim kullar, hidayeti tercih etmedikleri ve iman etmeye
yonelmedikleri icin Allah Teala’nin dilemesi o kimselerin ihtiyari olarak iman
etmeleriyle alakalanmaz yani Allah Teala o kimselerin imani1 tercih etmelerini

dilemez.

2. Allah’in dilemesi, kafirleri zorla iman ettirmekle alakalanmaz:
Allah’in kanun olarak koydugu hikmete gore, kullar kendi tercihleriyle iman eder
veya etmezler. Sayet Allah, iman etmeyenleri zorla iman ettirmis olsaydi o takdirde
kullarin segim 6zgurliklerinin, dolayisiyla da imtihanin bir anlami kalmayacakti.

Oyleyse zorla iman Allah’in koydugu bu hikmete aykiridir.*’

Mdfessirimize gore, kulun higbir etkisi olmadan da Allah Teéla ona hidayeti
dileyebilirdi. Fakat boyle bir muamele dinin hikmetine aykiri olurdu. Cinki dini
hikmet, ahirette verilecek karsiliklar1 kullarin iradeyi ciiziyyelerine bagl kilmaktadir.
Onun icin kul, iradesini hidayeti elde etmeye yoneltip hidayete sevkeden isi
yapmalidir. Zira her ne kadar kulun istek ve tercihi hidayetin meydana gelmesinde
yaratict (miiessir) olmasa da, Allah’in kulda hidayet yaratmasi ilahi adete gore yine

kulun istegine baghdlr.“'18

Ebussutd’a gore, hidayet ve dalalet Allah tarafindandir. Vaaz ve nasihat,
hidayeti bulma yolunda vasitadir. Bu vasitanin, kulun ciiz’1 iradesini hidayet yoluna
cevirmeye sebep olmasi disinda hidayeti yaratmada bir etkisi yoktur. Bununla
birlikte Allah’in bir kulda hidayet yaratmasi, o kulun iradesini hiddyet yoluna
yoneltmesine baghdlr.419 Bunu sebep-sonug iliskisi agisindan su sekilde siralamamiz

mUmkindur:

Vaaz ve Nasihat — Kaulun iradesi — Hidayet Yolu — Allah’in Hidayeti

Yaratmasi

47 Epussudd, a.e., C: 11, s. 145.
418 Ehussudd, a.e., C: 11, s. 318.
419 Epussudd, a.e., C: 11, s. 320-321.
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2.5.3.3. Allah Teala’min Diledigini  Saptirip  Diledigini

Hidayete Erdirmesi

Ehl-i siinnet kelam alimleri,

420 vie benzeri

“... Allah diledigini saptirir, diledigini de dogru yola iletir ...
ayetlerden*® delil alarak, kainatta meydana gelen; itaat-masiyet, inkar-iman, kisaca
her seyin Allah’in istemesi (irade) ve dilemesi (mesiet) ile meydana geldigini beyan
etmislerdir.*? Kullarin hidayet ve dalaletinin Allah’in dilemesiyle oldugunu ifade
eden ayetlerin zahirine bakildiginda ilk anda insanin irade hiirriyetine (ihtiyar) aykiri
gibi goriinse de ayetler incelendigi zaman Oyle olmadig1 anlagilir. Ebussutid Efendi,
yukarida gegen ayetteki iskali ¢ozmek igin “Allah diledigini saptirir” sézUindn iki

anlama geldigini soyler:

Birinci, “Allah diledigi kimsede dalaleti yaratir” manasina gelir.
Miifessirimizin ilgili ayetlerdeki agiklamalarindan hareketle “Allah’m bir kulda
dalaleti yaratmasi”nin sebeplerini anlamca birbirine yakin olan su maddelerde
toplayabiliriz:

Kulun dalalete gétiiren sebeplere yapismas1*?®

[radesini kotiilige yoneltmesi*?*

Allah’1n ona verdigi giicli dalalet yollarina ¢evirmesi

Hakki gosteren yollardan tamamen yiiz ¢evirmesi

Azap uyarilarindan ve cennet miijdelerinden asla tesirlenmemesi
Fasikligina 1srar ettiginden kalbinin katilagmas1*?

Dalalette inat etmesi
26

© N o o~ w NP

Giiciinii, hakki elde etmeye harcamamas:®

20 ibrahim 14/4. Bu meal tarafimizdan yapilmistir.

21 Benzeri ayetler igin bkz. Ebussuiid, a.g.e., C: 4, s. 362 (Fatir 35/8); C: V, s. 792, (Miiddessir
74/31).

%22 el-Kurtubf, EbG Abdillah Muhammed b. Ahmed (v. 671/1273), el-Cami¢ li-ahkdmi’l-Kur’an
(Tefsir), 10 c., Beyrut, Darii ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 1405/1985, C: 1lI, ciz 6, s. 182.

“2% Epussutd, a.e., C: 11, s. 177.

24 Epussulid, a.g.e., C: 1V, s. 13.

2% Epussuld, a.e., C: 1V, s. 466.

2% Epussutd, a.e., C: 111, s. 263.
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9. Dalaleti glizel gorup, onu severek tercih etmesi
10. Hakki anlatan ayetleri gordiigii veya isittigi zaman tercihini dalaleti
kesbetmeye cevirmesi*?’

11.  Tefekkiir edip 6giit alma kabiliyetini tamamen iptal etmesi*®

Ikinci manas1 ise, “Liituflarinin ona fayda vermeyecegini bildigi i¢in Allah

onu yardimsiz birakip ona liitufta bulunmaz”**° demektir.

Ona gore dalalete karsilik zikredilen “Allah diledigini hidayete iletir” ayeti su
manaya gelir: “Allah hidayetini diledigi kimseyi lituflarina ve tevfike®® hidayet
eder.”®! Miifessirimize gore “Allah’m dilediginde hidayeti yaratma” sebepleri

birbirine yakin su manalara gelir:

1. Kisinin Hakk’a yé')nelmesi432
2. ihtiyar1 ciiz’isini hidayeti elde etmeye ¢evirmesi*®
3. Kur’an-1 Kerim’deki ayetleri ve delilleri diisiinerek guclni hidayete

girmeye sarfetmesidir.***

Ebussuld Efendi’ye gore, Allah Teala’nin bazilari1 hidayete, bazilarini
dalalete girdirmeyi dilemesi her iki sinifin hiddyet veya dalalete girmeyi hak
etmesine tabidir.*®®> Oyleyse Allah, dalaletini diledigi kimseyi ancak dalalete
miistahak oldugundan saptirmistir. Hidayete ermesini diledigini de ancak hidayeti

hak ettiginden dolay1 dogru yola iletmistir.**°

2.6. DEGERLENDIRME

Ebussulid Efendi tesbih ifade eden ayetlerdeki miiskilleri ¢tzerken tevil

yolunu kullanmistir. Buradaki tevil yolu te’lif yontemiyle de alakalidir. Zira

7 Epussuld, a.e., C: IV, s. 278; C: 1V, s. 362; C: V, 5. 792.

428 Epussudd, a.e., C: 111, s. 377.

29 Epussudd, a.g.e., C: I, s. 177.

% Tevfik, miifessirimizin de mensup oldugu Matiiridi mezhebine gore, “Allah’in, itaat eden kisi de
hayirli is ile onu yapma giiciinii birlestirmesidir.” el-Maturidi, Te’vilat, C: VI, s. 172.
1 Epussudd, a.e., C: 111, s. 177.

32 Epussudd, a.e., C: 111, s. 177.

% Epussulid, a.e., C: 111, s. 289; C: 1V, s. 362; C: V, s. 535.

¥ Epussulid, a.e., C: 1V, s. 466; C: V, s. 792.

% Epussudd, a.e., C: V, s. 520.

% Epussudd, a.g.e., C: I1l,s. 177; C: 1V, s. 466.
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muellifin  bu ayetlerdeki igkali ¢Ozerken, su ayetteki prensibi gozonlnde
bulundurdugu anlasilmaktadir: ... &% T\LAS G4l . ... O’na benzer higbir sey yoktur
.87 Cunki bu ayet, tesbih ifade eden ayetlerin zahiri anlamlarindan farkli anlamlar
ihtiva ettigine delalet etmektedir. Ayrica ilmi ilahide degisiklik ve olumsuzluk
izlenimi veren ayetlerde de temsil, muirsel mecaz ve Kkindyeli anlatimlarin
bulundugunu sdéylemistir. Ebussuld Efendi, bu gibi ayetleri Yiice Allah’in mutlak
ilmini ifade eden ayetlerle ¢elismemesinden hareketle ¢6ziimledigini soyleyebiliriz.
Ayrica cebir izlenimi uyandiran ayetlerin, kullarin 6zgilir irade sahibi olduklarini
ifade eden ayetlerle ¢elismedigini belirtmistir. Mifessirimizin diger miskil ayetlerde
oldugu gibi uldhiyetle ilgili miiskil ayetleri ¢ozerken de bir ¢oziimle yetinmedigi ve

farkli ¢6zum yollarina bagvurdugu gorilr.

7 Stira 42/11.
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UCUNCU BOLUM

1. EBUSSUUD TEFSIiRINDE YARATILIS VE NUBUVVETLE
ILGILIi MUSKIL AYETLER

Ebussulid Efendi, yaratilisla ilgili miigkil ayetleri te’lif yoluyla ¢6ziimlemistir.
Bu baglamda yerlerin goklerin yaratilis zamani, hangisinin 0nce yaratildigi,
insanoglunun yaratilis maddesi ve diger canlilarin yaratilis1 ile ilgili konulardaki
iskali gidermistir.

Ebussuid Efendi nibivvetle ilgili miiskil ayetleri de ¢6zmiistlir. Bu ayetler
cogunlukla peygamberlerin ismet sifatiyla ilgilidir. Islam mezheplerinin biiyiik
cogunluguna gore peygamberler vahiyden Once de sonra da inkardan (kufir)
korunmuslardir  (ismet). Bunlardan sadece Haricilerin Fuzayliyye kolu,
peygamberlerin vahiyden Once kiifre diisebileceklerini caiz saymaktadir. Masiyet
konusuna gelince, Ehl-i sunnete gore, peygamberler vahiyden sonra gunah
islemekten masumdurlar. Hasviyye438 buna muhalif goriis ileri slirmiistiir. Zira onlar,
Kur’an-1 Kerim’de gecen belli bash peygamber kissalarna dayanarak
peygamberlerin gilinah isleyecegini ifade eden sozler sarfetmektedirler. Fuzayliyye
kolu digindaki Hariciler ile Mu‘tezile’nin tamamina gore, peygamberler vahiyden
once de ginah islemekten masumdurlar.®*® Ehl-i siinnetin bazisma gore
peygamberlerin ismeti dogumlarindan vefatlarina kadardir ki mifessirimiz de bu
gortistedir. Ehl-i slinnetin ekserisine gore ise, niblvvetten 6nce peygamberlerin
ismet vasfi vacip degildir. Vahiyden 6nce onlarin giinah islemesi ¢ok nadir olmakla
beraber caizdir. Bununla birlikte boyle bir z&t olacak olsa, peygamber olarak
gonderildigi anda onun hali hemen iyilik ve istikamete doner.**® Ebussutid Efendi
ise, peygamberlerin nlbivvetten dnce de sonra da biytk giinahlardan korunmasinin

gerekliligini sdyleyerek su ayeti delil getirir:

8 Hagviyye: Dini konularda akil yiiriitmeyi reddeden, naslarin zahirine bagl kalmak sdretiyle tegbih
ve tecsimi benimseyenler. Metin Yurdagiir, DIA,“Hasviyye”, Istanbul, 1997, C: XV, s. 426.

%9 es-Sabani, el-Bidaye fi usili’d-din, s. 54.

0 er-R&zi, Ebi Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer (v. 606/1210), ‘ismetii’l-enbiya, nsr.
Muhammed Hicazi, Kahire, Darii’l-besairi’l-Islamiyye, 1406/1986, s. 40; es-Sabdni, , el-Bidaye fi
usiili’d-din, s. 54.
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13

. Vaktiyle Rabbi "Ben seni insanlara onder yapacagim" buyurmustu.
Ibrahim, “Soyumdan da” deyince Rabbi, “Vaadim zalimleri kapsamaz” buyurdu.441
Zira her peygamber iimmetinin imamidir. Zalim olan kimse ise imam olmaya
elverisli degildir.*** Ona gére peygamberlerdeki ismet vasfi, Allah’m tevfikiyledir.

Ibrahim (as)’1n kendisi i¢in yapt1§1 su dua buna delilidir:
ABlaY) B G Gy SR

(13

Ibrahim sdyle dua etmisti: “... Beni ve ogullarimi putlara tapmaktan uzak
tut.”*** Bu konuda miistakil eser te’lif eden Fahreddin Razi, niibiivvet zamaninda
peygamberlerde ismet sifati bulunmasmin vacip olduguna dair on dordii ayet-i

kerime, biri hadisi serif olmak olmak tizere toplam on bes delil zikreder.***

1.1. YARATILISLA  ILGILI = AYETLERDE GORULEN
MUSKILLER

1.1.1. Yerlerin ve Goklerin Alt1 Giinde Yaratilmasi

Yerlerin, goklerin ve ikisi arasinda bulunanlarin Allah Teala tarafindan alti
giinde yaratildigi birgok ayette beyan edilmistir. Bu ayetlerden birinde soyle
buyurulmaktadir:

o e 8 LG Ly (V1 5l BIA (o3

“Gokleri, yeri ve bunlarin arasindakileri alt1 giinde yaratan Allah’tir Lo

Bununla birlikte asagida gelen Fussilet siresi ayetlerinden ilk bakista, yerler,
gokler ve arasindakilerin sekiz giinde yaratildigi anlasildigindan dolayr yukaridaki
Secde sdresi ayetiyle arasinda zahirde bir ihtilaf oldugu sanilmaktadir:

1 Bakara 2/124.

2 Epussulid, a.g.e., C: 1, s. 186.

“3 Tbrahim 14/35.

4 er-Razi, “ismetii’l-enbiya, s. 40-47.

% Bu konudaki diger ayetler igin bkz. A‘raf 7/54; Yanus 10/3; Had 11/7; Furkan 25/59; Secde 32/4;
Kaf 50/38; Hadid 57/4.

6 Secde 32/4.
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“De ki: Siz mi yeri iki giinde (iki devirde) yaratan1 inkar ediyor ve O'na
ortaklar kosuyorsunuz? O, alemlerin Rabbidir. O, yeryiiziinde ylikselen sabit daglar
yaratti, orada bolluk ve bereket meydana getirdi ve orada riziklar takdir etti.
(Yeryliziiniin ve barindirdig1 seylerin yaratilis miiddetinden) soranlar icin tam olarak
dort gunde (biitiin bunlar1 meydana getirmistir). Sonra duman halinde bulunan goge
yoneldi; ona ve yeryiiziine, "Isteyerek veya istemeyerek gelin" dedi. Ikisi de,
"[steyerek geldik" dediler. Béylece onlar, iki giinde (iki devirde) yedi gok olarak

447
yaratti ...”

Fussilet sdresindeki bu ayetlerden ilk anda akla gelen 9. ayette yerlerin iki
giinde yaratildigi, 10. ayette daglar, denizler, bitkiler ve aziklarin dort ginde
yaratildigr ve 11. ayette ise goklerin iki giinde yaratildigidir. Dolayisiyla buna goére
yerler, gokler ve igindekilerin sekiz giinde yaratildigi izlenimi olugmaktadir. Secde

stiresinde ise alt1 giinde yaratildig1 agikga belirtilmektedir.

Ebussulid Efendi, ayetler arasindaki iskali soyle c¢ozer: “Yeryiizii ve
yeryliziiniin barindirdigr seyleri yaratmasi, dort giiniin bitiminde gergeklesmistir.448
Yani yeryiizii ve icindekilerin toplam yaratilis zamani dort giin, sonrasinda haber
verilen goklerin yaratilisi iki gin olup, hepsinin yaratilis middeti toplam alti

e 25449
giindiir.

Bu ayetteki kullanima giinliik hayattan soyle misal verilmektedir: Bir kimse
“Basra’dan Bagdat’a on giinde gittim. Kife’ye de on bes giinde gittim” dedigi vakit
o kisi son ciimlesiyle Basra-Bagdat ve Bagdat-Kife mesafelerinin ikisini birlikte
kastederek boyle soylemistir.**® Ebussudd’un bu agiklamasiyla Secde siresi ve

Fussilet siresindeki ifadelerin birbiriyle ¢elismedigi goriiliir.

Mufessirimiz:

7 Fyssilet 41/9-12. Bu meal tarafimizdan yapilmustir.
8 Epussudd, a.g.e., C: V, s. 503-504.

9 Ebussutd, a.e., C: 111, s. 8.

0 er-Razi, et-Tefsirii’l-kebir, C: XIV, ciiz 27, s. 103.
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“Gokleri ve yeri alt1 giinde yaratan O’dur ...”**

ve benzeri ayetlerde, yeryiizi
icindekilere temas edilmeden sadece yerlerin ve goklerin alt1 giinde yaratildiginin
bildirilmesinin sebebini de agiklamistir. Ona gore, yeryiiziindeki daglar, ovalar,
denizler, bitkiler ve digerleri yerin yaratilisina dahil olup onu tamamlamak igin
yaratilmiglardir. Onun i¢in Fussilet sGresinin ayetinde, yeryuzu igindekilerin yaratilig
vakti olan iki giin slresi, yerin yaratilis zamani olan iki giinli tamamlayic1 sayilarak

oGl 45351 8 (dort giinde) denilmistir.**?

Ebussulid Efendi’ye gore bu sayilanlarin alti giinde yaratilmasindan maksat

vakitlerdir. Su ayette gecen a3 (giin) kelimesi de vakit anlaminda kullanilmistir:
A5 33 2
“Savag sirasinda kim diismana arkasimi donilip kacarsa ..”"3 Buna gore

Fussilet ayetindeki “alt1 giinde yaratt1” sozii iki manaya gelir:

1. “Alt1 vakitte yaratt1”
2. Yerler ve  gokler yaratilmadan oOnce  glinesin  dogusu

diisiiniilmeyeceginden “alt1 giin kadar bir zamanda yaratt:” demektir.*>*

1.1.2. Yerlerin mi Yoksa Goklerin mi Once Yaratildig

Ebussulid Efendi’nin Kur’an miiskillerinden saydigi konulardan birisi de,
“yerlerin mi yoksa goklerin mi daha Once yaratildigi” meselesidir. Baz1 ayetlerin
zahirinden yerlerin goklerden Once yaratildig1 anlagilirken, bazisinda ise yeryiiziiniin
goklerin yaratilisindan sonra dosendigi anlasilmaktadir.**® Bircok miifessir de bu

konuyla ilgili ayetleri miiskil sayarak incelemislerdir.

Miifessirimizin bu konuya dair inceledigi ayetler {i¢ sirede yer almaktadir.
Bunlardan Bakara ve Fussilet sOresindeki ayetlerin zahiri, yerin gokten o6nce

yaratildigini ifade eder. Naziat stresindeki ayetin zahiri ise, yerin gokten sonra

1 Hod 11/7.

2 Epussulid, a.g.e., C: 111, s. 8.
%3 Enfal 8/16.

% Epussudd, a.g.e., C: I, s. 8.
% Epussudd, a.e., C: V, s. 827.
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dosendigini ifade eder. Muellif, bu miiskil ayetler hakkinda tefsircilerin iki goriis one

surduklerini belirtir.

1.Goriis: Ona gore, tefsircilerin biliyiik cogunlugu, yeryiiziiniin désenmesi de
dahil olmak Uzere yer ve icindekilerin, gokyiizii ve igindekilerden once yaratildigi

goriisiinde birlesmektedir. Bu ayn1 zamanda miifessirimizin de tercih ettigi goriistir.

Bu Goriis Sahiplerinin Delilleri: Yeryizu ve igindekilerin, gokyizi ve
icindekilerden once yaratildig1 goriisiinde olanlar Bakara ve Fussilet stiresindeki su

ayetleri delil getirirler:
RCE VS SRS A SO AT P [ A EVEQEES P BNy EQPAN

“Yeryliziinde ne varsa tamamini sizin i¢in yaratan, sonra goge yoOnelerek

onlari, yedi gok olarak tamamlayip diizene koyan O’dur 4%

5 e 5 A a0 e (s ® L i 3 G Bl (il 580 6
(b Ol gt i Galal ¥ GRS o oLl ) o A F G 215k AT 8 0 s
O
“De ki: Siz mi yeri iki giinde yaratani inkar ediyorsunuz ... O, yeryiiziinde
yiikselen sabit daglar yaratti, orada bolluk ve bereket meydana getirdi ve orada
riziklar takdir etti. Soranlar igin tam olarak dort glinde (bunlari meydana getirmistir).
Sonra duman halinde bulunan gége yoneldi ... Boylece onlari, iki giinde yedi gok

olarak yaratti ...”**" Ebussu(id Efendi onlarin gdriislerini teyit eden bazi rivayetlere

yer verir.**®

2.Goriis: Diger baz1 miifessirler ise, yeryiiziindeki sular, meralar, daglar ve
sairenin, gokler ve igindekilerin yaratilisindan sonra meydana geldigini yani yerin

désenmesinin gogiin yaratilmasindan sonra oldugunu séylemektedir.

Bu Goriis Sahiplerinin Delilleri: Yeryiiziinii déseme isinin, gokler ve
icindekilerin yaratilmasindan sonra meydana geldigi goriisiine sahip olanlarin delili

ise Naziat stiresinin su ayetleridir:

L G5 335 (V5 L L iad Le&a SRR VA IR ER P

% Bakara 2/29.
7 Fyssilet 41/9-12. Bu meal tarafimizdan yapilmistir.
8 Epussudd, a.e., C: V, s. 827.
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“Simdi, sizi yaratmak m1 daha zor yoksa gogii yaratmak m1? Onu Allah yapti.
Onu vyikseltip kusursuz olarak sekillendirdi ... Bundan sonra da yeryiiziinii doseyip
yaydi.”*® Onlar bu goriislerini teyit etmek icin Hasan Basri’den (v. 110/728) bir

rivayet naklederler.*®°

Mifessirimiz, bu iki goriisten birincisini tercih etmenin uygun oldugunu
soyler. ikinci goriisii zayif bulur ve bu goriis sahiplerinin Hasan Basri (ra)’den
naklettikleri rivayetin, yerin désenmesinin goklerin yaratilmasindan sonra oldugunu
acik bir sekilde ifade etmedigini sdyler. Dolayisiyla miifessirimize gore, yeryliziiniin
dosenmesi de kiitlesinin yaratilmasi gibi goklerin ve i¢indekilerin yaratilmasindan

461

once olmustur.”” Bu baglamda Naziat sOresi ayetiyle Bakara ve Fussilet sdresi

ayetlerini uzlastirmak i¢in sunlari sdyler:

1- Fussilet sOresi ayetindeki gok ve yere verilen “gelin” emri,
“yaratildiktan sonra olmalar1 gereken sekil iizere bulunmalarini” ifade etmektedir.
“Yoktan var olun” anlami kastedilmemistir. Yani “Ey yer! Uzerinde yasayan canlilar
icin dosek misali serilmis ol. Ey gok! Sen de yeryiizii halki i¢in kubbe misali tavan
ol” demektir. Dolayisiyla bu s6z, yeryuzinun gokten sonra ddsenmis olmasini
gerektirmez.

2- Naziat sdresi ayetindeki ﬂéi ismi isareti “g6gil bina etme, ylkseltme ve
diizenlenme islerini haber vermeye” isarettir. Yoksa bu islerin kendisine isaret
degildir. Buna gére mana soyledir: Allah biitin bu isleri zikrettikten sonra
yerylizliniin dosendigini haber vermektedir.

3- Yine ayni ayetteki sonralik (32) ile yeryiiziinin goklerden sonra
dosendigi kastedilmemistir. Bilakis burada goklerin yaratilmasindan sonra
yeryliziiniin dosendigi haber verilmistir. Yoksa yerin gokten sonra yaratilmasi
kastedilmemistir. Nitekim Arap dili ve diger dillerde “sonra” (2x3) kelimesinin

sonraki haberi vermekte kullanildigr malumdur.

9 Nazi‘at 79/27-28 ve 30.
*° Ebussudd, a.g.e., C: V, s. 505.
8! Epussudd, a.g.e., C: V, s. 505.
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4-  Ayrica Nazidt siresinin ad &y 35 (=)¥15 Ayetindeki =)

kelimesinin 6nce gelmesi (takdim) kasir*®?

ifade etmedigi i¢in yeryiiziinlin goklerden
sonra dosendigini ifade etmez. Ciinkii o= ¥) kelimesi, tefsir edilmek sartiyla
hazfedilen (izmar ala seritati’t-tefsir) baska bir W3 fiilinin mefuliidiir. Buna gore
mana soyledir: “Gogiin yaratilisini zikrettikten sonra yeryiiziinii doseyip yaydigin

zikretti.”*63

Yeryiiziiniin dosenmesinin  gogiin yaratilisindan sonra zikredilmesinin

Ebussuid Efendi’ye gore iki sebebi vardir:

1. Mertebesi yiiksek olandan mertebesi asagida olana gegis vardir. Zira gogiin
halinin Allah’in kudretine olan delaleti, yeryiiziiniin désenmesinin Allah’in kudretine
olan delaletinden daha agiktir. Dolayisiyla kudrete daha ¢ok delalet eden dnce
zikredilmis, kudrete daha az delalet eden yeryiiziiniin dosenmesi iSe sonraya
birakilmistir.

2. Allah’mn kudretini ispatlamak ve mdankirleri susturmakta yeryuzinun
désenmesini haber vermek daha tesirli oldugu i¢in bu ifade sonraya birakilmistir.
Cunku insanin yeryiiziine bagli olan faydalar1 daha ¢ok ve yerden menfaatleri daha

asikardir. Béylec insanlarin yerle ilgili halleri kavramalari daha kolaydir.®*

1.1.3. Insanoglunun Yaratihs1

Mdfessirimiz, ademogullarinin  yaratilisiyla ilgili ayetlerde birtakim
miskillere deginmis ve bunlar te’lif yoluyla ¢ézmiistiir. Ona gore insanoglunun

nutfeden yaratildigini ifade eden:

o g 2 e G L

%2 Kasr (Hasr): Bir seyin diger bir seye tahsis edilmesi demektir. el-Clircani, et-Ta‘rifat, s. 75. Ayet
kasir ifade etmesi durumunda su ménaya gelecekti: “Yeryiiziinii ancak biitiin bunlardan sonra désedi.”
**> Ebussudd, a.e., C: V, s. 827.

*** Ebussudd, a.e., C: V, s. 827-28.
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99465

“Hakikatte biz insan1 karigik bir nutfeden yarattik ve Dbenzeri

ayetlerin®®® yamisira onlarin camurdan/topraktan yaratildigim ifade eden su méana da

ayetler de bulunmaktadir.*®’

b e G 3 R,

%% nsanoglunun nutfeden

“Sizi (6zel) bir ¢amurdan yaratan O’dur ..
yaratildigini ifade eden ayetlerle camurdan yaratildigini ifade eden ayetler arasinda

celiskili gibi gbriinen durumu mifessirimiz soyle ¢ozer:

Ona gore buradaki ¢ harfi ceri “ibtida” anlamimda olup Ayet su ménaya
gelir: “Allah sizi yaratmaya ¢amurdan basladi. Zira camur, ilk insan Hazreti Adem’in
yaratildig1 ana madde oldugu i¢in biitiin insanlarin da yaratilis maddesidir. Bundan
dolay1 ayette “babanizi ¢camurdan/topraktan yaratti” denilmemis, bilakis topraktan
yaratma fiili biitin insanlara nispet edilmistir. Ona gore Adem (as)’in ¢amurdan
yaratilmasinda her insan ferdinin pay:1 vardir. Bu yaratilis sadece onunla sinirli degil,
diger insan bireylerini de icine alan bir érnektir. Bu yaratilis 6rnegi, Adem (as)’in
yaratilig eserlerinin biitiin insanoglunda mevcut oldugunu gerektirir. Butln zUrriyete
sirayet eden bu yaratilis, Adem (as)’in yaratilisindan daha hayret verici, Allah’in
kudretinin biyiikliigiine, ilim ve hikmetinin kusursuzluguna daha ¢ok delalet edici

oldugundan vyaratilis hadisesi biitiin insanlara nispet edilmistir.”*®

Miifessirimiz bu tiir ayetlere soyle bir ¢oziim daha getirir: Adem (as)’1 ve
neslinin yaratilmig oldugu nutfeleri topraktan yaratmak bdatlin insanlari topraktan

yaratmak, anlamina gelmektedir.*”

1.1.4. Canhlarin Yaratihis1

Yukarida gecen ayetlerde insanlarin topraktan yaratildigr ifade edilmisti. Su

ayetlerde ise biitiin canlilarin sudan yaratildig: bildirilmistir:

** Insan 76/2.

#8 {nsanoglunun nutfeden yaratildigim ifade eden benzer dyetler icin bkz. Ebussuiid, a.g.e., C: 1V, s.
145 (Furkan 25/54); C: V, s. 798 (Kiyame 75/37-39).

*7 nsanoglunun topraktan/camurdan yaratildigini ifade eden benzer yetler igin bkz. Ebussudd,
a.g.e., C: 11, s. 46 (HOd 11/61); C: 111, s. 469 (T&ha 20/55).

' En‘am 6/2.

9 Epussudd, a.g.e., C: 1, s. 119.

% Epussudd, a.e., C: 111, s. 46.
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o a2 8 Wl Ga GlRay |« Her canliyr sudan yarattik ...

.. ska G 4313 K (318 Gl 5Allah, hareket eden her canliy1 bir sudan yaratt: ...”*"2

Mifessirimize gore su (sw) kelimesiyle su cinsi kastedilebilecegi gibi, hususi
bir su olan nutfe de kastedilebilir. ki manadan hangisi olursa olsun canlilarin su
disindaki unsurlardan da yaratildigi goézoniine alindiginda burada iki farkli iskal

ortaya ¢ikar.

Birincisi, biitin canlilarin sudan yaratilmas: ile topraktan yaratilmasi
arasindaki miiskildir. Ebussuid Efendi’ye gore canlilarin toprak gibi unsurlardan
yaratilmig olmasina ragmen bu ayetlerde 6zellikle suyun zikredilmesinin iki sebebi

vardir;

a) Canlilarin yaratilis maddeleri igerisinde suyun bilyik bir yer teskil
etmesindendir.
b) Canlilarin suya son derece ihtiyag duymasi ve ondan ¢ok¢a yararlanmasindan

dolay1dir.

Ikincisi, canlilarin nutfeden yaratilmasi ile haserattan bircok canlilarm
nutfeden yaratilmamasi arasindaki miskildir. <. kelimesinden hususi bir su olan
nutfe kastedilmesi durumunda ise, haserat gibi nutfeden dogmayan bazi canlilar da
bulundugu i¢in miiellif tedruz zannindan kaynaklanan bu iskali s6yle ¢ozer: Nutfeden
dogan canlilar sayica ¢ok oldugu i¢in, sayica az olan nutfeden dogmayan canlilara

473

tercih edilmistir (taglib).”"® Bundan dolayr “Allah, hareket eden her canliyr sudan

(nutfeden) yaratt1” denilmigtir.*"

1.2. MELEK, KADIN VE COCUKLARIN RESUL OLUP
OLMAMASI

Ebussutid Efendi, resullerin sadece erkeklerden gonderilecegine dair su ayet-i

celileyi delil getirir:

" Enbiya 21/30.

72 NQr 24/45.

Hasiye “ala Sa‘d, C:lI, s. 51.

" Epussudd, a.g.e., C: I, s. 515; C: 1V, s. 101.
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oo pg) @)3 pIES) V) SIS G G L
“Senden 6nce de ancak kendilerine vahiy indirdigimiz erkekleri*”> peygamber
olarak gonderdik ...”*"® Miufessirimiz bu ayetin, su ii¢ smfin resul olarak
gonderilmedigine delil oldugunu zikretmistir:
1.Melekler. Yukaridaki ayetin “meleklerin resul olarak gdnderilmedigine”

delil olmasi su ayete aykiri degildir:

»417 Cuinki bu ayet: “Melekleri, meleklere ya da

“... Melekleri elgiler kilan ...
peygamberlere elgiler kilan” manasindadir.

2 Kadnlar.*® Miifessirimize gére meleklerin Hazreti Meryem ile birebir
konusmasi ya onu sereflendirmek i¢indir ya da Isa (as)’mn niibiivvetinden 6nce sadir
olan hérikulade olaylardandir (irhas). Clinkii Allah Teala’nin higbir kadina niibiivvet
vermedigi icma ile sabittir.*”

3.Cocuklar. Hazreti Isd’nin besikte iken nebi olmasi da yukarida zikredilen
ayete aykir1 degildir. Ciinkii niibiivvet risaletten daha geneldir.480 Dolayisiyla Tsa
(as)’in besikte iken nebi olmasi onun resul olmasmi gerektirmez. Oysa ayette

resullerin sadece yetiskin erkeklerden gonderildigi haber verilmektedir.

1.3. HER UMMETE UYARICI GELiP GELMEMESI

Fatir sdresinin su ayetinde her @immette bir uyarict (%) gelip gegtigi
bildirilmistir:

5 G SA VI A B )5

#75 «“Erkekleri” diye ¢evirdigimiz kelime, mealin orijinalinde “kisileri” seklindedir.
“’® Nahl 16/43; Yasuf 12/109.

“"" Fatir 35/1.

*® Epussulid, a.g.e., C: 111, s. 267.

*® Epussudd, a.e., C: I, s. 359-360.

80 Epussudd, irsad, C: 111, s. 267.
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“Higbir immet yoktur ki i¢lerinden bir uyaric1 gelip gegmemis olsun ...”**

Resulullah’in peygamber gonderildigi Kureys kavmine daha Once uyaricinin

gelmedigi Kasas stiresinin su ayetinde haber verilmektedir:
“... Fakat senden once kendilerine uyarict gelmemis olan bir kavmi uyarman
icin Rabb’inden bir rahmet olarak (sana da vahyettik); umulur ki diislinlip 6giit

alirlar’*® Ebussu(id Efendi bu iki ayet arasindaki celiski izlenimini, ayetler arasini

uzlastirmak (te’lif) yoluyla soyle ¢oziime kavusturmustur:

Fatir ayetini agiklarken, uyaricimin (>:X) bir peygamber veya bir &lim
olabilecegini sodyler. Ge¢mis zamanda yasayan her {immete hak olan vaatleri
mujdeleyen ve azap ve tehditlerle uyarida bulunan bir peygamber veya alimin
geldigini zikreder.*®® Ona gére Fatir siresindeki ayet, Resulullah’in uyarict gelmeyen
bir topluma (2%) gonderildigini ifade eden Kasas ayetiyle celismez. Zira Kasas
ayetinde “onlara uyarici gelmemesi” soziiyle, Resulullah gelmeden Once onlarin
fetret doneminde®® bulunduklari*®® ve Resulullah gelmeden énceki fetret doneminde
onlara bir peygamber gelmedigi kastedilmisir. Yoksa hi¢bir peygamber gelmedigi
kastedilmemistir. Nitekim mdifessirimiz, Yasin siresinin su ayetinde de bunu

anlatmaktadir:
Osfie §8 g 3 H e s

“(Bu Kitap), atalar1 uyarilmamis, bu yiizden kendileri de gaflet iginde

bulunan bir toplumu uyarasin diye indirilmistir.”*®

Ebussutid’a gore, onlarin uyarilmayan atalari, uzun olan fetret déneminde

kendilerine uyarici gelmemis olanlardir. Bu yiizden onlar fetretten 6nceki donemde

“81 Faur 35/24. Bu ayete benzeyen diger bir dyet sudur: ... |35 @l V%l of Y55 EH S o e

& seali“Andolsun ki biz her iimmete, "Allah’a kulluk edin, sahte tanrilardan uzak durun” diye bir elgi

gonderdik ...” Nahl 16/36.

*% Kasas 28/46. Bu ayete benzeyen diger bir ayet sudur: (e i (e el o W Dl ) G 501 5
Os¥g alal & < Hayir! O, senden 6nce kendilerine uyaric1 gelmemis bir toplimu uyarman igin

Rabb’in tarafindan gonderilen hak Kitap’tir. Umulur ki dogru yolu bulurlar.” Secde 32/3.

*8 Epussutd, a.g.e., C: IV, s. 368.

84 Fetret: Iki peygamber arasinda Allah’in dinine davetin kesintiye ugradigi dénem. ibnii’l-Esir, en-
Nihaye, Ebu’s-Seddat Mecdiddin el-Mubéarek b. Muhammed, en-Nihaye fi garibi’l-hadis ve’l-eser,

nsr. Muhammed Ebi Fadl Asﬁr, 4 c., Beyrut, Darii ihyai’t-tiirasi’l-Arabf, 1422/2001, C: 111, s. 1029.

% Epussuld, a.g.e., C: 1V, s. 237.

#% yasin 36/6.
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atalarmna yapilan uyarilardan gaflettedirler.*®” Fetretten dnceki dénemde ise atalarina
peygamber gelmis ve onlar da peygambere ve getirdigi kitaba iman etmislerdir.

Nitekim muellifimiz bu durumun su ayette gegtigini belirtir:
SIS ghall el Al dhals a1 il 1558
“Onlar bu s6z (Kur’an) iizerinde hi¢ diistinmezler mi? Yoksa kendilerine,

daha 6nce atalarina gelmeyen bir sey mi geldi?”*%®

Ona gore bu ayette ardarda gelen iki cumle azarlama (tevbih) ifade eder. Zira
bu ayet, kendilerine Kur’an’in gelmesini yadirgamalarindan dolay:1 onlar1 azarlamas,
ilk atalarina peygamberleri tarafindan kitaplar getirildigi ve bunun Allah’in
yadirganmayacak bir siinneti oldugu uyarisinda bulunmustur. Ebussuld Efendi daha
sonra ilk atalarmdan bazismin isimlerini sdyle siralar: Ismail aleyhisselam ve onun
neslinden gelen Adnan, Kahtan, Mudar, Rebia, Kus, Hars b. Ka‘b, Esed b. Huzeyme,
Temim b. Miirre, Tiibba‘, Dabbe b. Ud vd.*®

Mdfessirimiz fetret doneminin hangi zamanda gergeklestigi hususunda ihtilaf

oldugunu belirterek bu konuda iki goriis beyan etmistir:

1. Bu donem, Resulullah ile Isa aleyhimesselam arasindaki zamandir.
Siiresi 550 yildir. Bu goriis, Hazreti Isa ve Hazreti Miisa’nin Araplar’a da peygamber
gonderilmesine goredir.

2. Bu dénem, Resulullah ile Tsmail (as) arasindaki zamandir. Bu gériise
gore, Hazreti Tsa ve Hazreti Misa’nin daveti sadece Israilogullar’na aittir. %

Ebussuiid, her iimmete bir uyarici gonderildigini ifade eden Fatir ayetiyle ilk
bakista ¢eliskili oldugu sanilabilecek su ayeti de inceler:

18 2758 (8 3 el s 35

“Eger isteseydik her yerlesik topluluga bir uyarici g(inderirdik.”491
Mifessirimiz ayete sdyle mana vererek iskali ¢ozer: “Eger dileseydik senin nlbuvvet
doneminde her yerlesim yerine bir peygamber gonderirdik ve bdylece nibivvet

yiikleri sana hafif gelirdi. Lakin bunu dilemedigimiz ic¢in yapmadik. Bilakis seni

87 Epussulid, a.g.e., C: 1V, s. 376-377.

8 Mii’mindn 23/68.

8 Epussulid, a.g.e., C: 1V, s. 57.

490 Epussudd, a.e., C: 1V, s. 237.

1 Furkan 25/51. Ebussudd, a.e., C: 1V, s. 144.
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yuceltmek ve diger peygamberlerden faziletli kilmak igin biitiin yerlesim yerlerinin
peygamberlik vazifesini sadece sana tahsis ettik. Nitekim su ayet bunu beyan
etmektedir:
168 Cpdall & & orie e (50 05 ) @
“Biitiin alemleri uyarict olsun diye kuluna Furkan’1 indiren Allah’in san1 ne
yiicedir!”*%

Miellifin bu agiklamasindan yola ¢ikarak sunu soyleyebiliriz: Her yerlesim
yerine uyarict gonderilmemesi Resulullah’tan 6nceki donemleri kapsamayip
Resulullah’in derecesinin yukseltilmesi i¢in onun yasadigi doénemle kayitlidir.
Dolayisiyla her iimmette bir uyarici gonderildigini ifade eden yukaridaki Fatir ve

Secde ayetleriyle hicbir yerlesim yerine uyarict génderilmedigini ifade eden bu ayet

arasinda zahirde bir ¢eligki yoktur.

1.4. PEYGAMBER KISSALARINDA GORULEN MUSKILLER

1.4.1. Adem (as) Kissasinda Goriilen Miiskiller

1.4.1.1. Meleklerin Hazreti Adem’e Secde Etmesi I¢in Verilen

Emir

Ebussulid Efendi’nin miigkil ayetlerle ilgili inceledigi konulardan biri de,
meleklerin Adem (as)’a secde etmesi icin verilen emirdir. Meleklerin Adem (as)’a
secde etmesi, hemen yerine getirilmesi gereken bir emir (tencizi emir) Gzerine mi
olmustur, yoksa sarta baglanan bir emir (ta‘liki emir) sonucunda m1 olmustur? Ona
gore bazi ayetlerin zahiri, birinci anlami iktiza ederken, diger baz1 ayetlerin zahiri
ikinci anlami desteklemektedir. Mufessirimiz birinci anlami tercih eder. Yani ona
gére meleklerin Adem (as)’a secde etmesiyle ilgili emir hemen yerine getirilmesi
gereken bir emirdir. Yine bu secde, Allah Teéla tarafindan esyanmn isimleri Adem
(as)’a ogretilip, Adem (as)’in da o isimleri meleklere haber vermesinden sonra
gerceklesmistir. Dolayisiyla Ebussudd Efendi meleklerin  Adem (as)’a secde

etmesinin hemen yerine getirilmesi gereken bir emir (tencizi emir) ve sarta baglanan

2 Furkan 25/1. Bu meél tarafimizdan yapilmustir.
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bir emir (taliki emir) sonucunda meydana geldigini ifade eden ayetlerin arasim telif
etmek (uzlastirmak) yoluyla buradaki miiskili ¢éziimler.**® Ebussutid’un Kur’an’a
biitlinciil yaklasiminin en giizel 6rneklerinden birini bu ayetlere dair yaptig tefsirde

gorlyoruz.

Ibn Temcid (v. 890/1485) buradaki tartismay: sdyle ozetler: Siiphesiz secde
fiili bir kere olmustur. Asil tartisma secde emrinin ka¢ kez oldugundadir. Cumhura
gore secde emri iki kere olmustur. Fahreddin Razi’ye gore ise, secde emri de secde
fiili gibi bir kere meydana gelmistir.*** Ebussudd Efendi de cumhur ile aym
goriistedir. Ona gore de secde fiili bir kere, secde emri iki kere olmustur. Simdi

mufessirimizin bu iki grup ayetler arasindaki igskali nasil ¢oziimledigini gérelim.

Oncelikle miifessirimize gére, secde ne demektir? Melekler Adem (as)’a nasil

ve ni¢in secde etmislerdir? sorularinin cevabini agiklayalim.

Ebussutd’a gore, secde/siicid kelimesi liigatta, egilmek ve algalmak
manalarina gelir. Dini anlamda ise, ibadet maksadiyla alni yere koymaktir.
Seyhiilislam, secdenin nasil oldugunda alimlerin ihtilaf ettigini sdyler. Bazisina gore,
melekler Adem (as)’1 selamlama yoluyla secdeyle emrolunmuslardir. Bunun sebebi,
Adem (as)’a saygi ve hiirmet gostermek, onun iistiinliigiinii itiraf etmek, ondan ilim
o0grenme hakkini 6demek ve onun hakkinda diistiikleri durumdan Oziir beyan

etmektir.%®

Diger bazi alimler ise, gergekte secde edilenin Allah Teéala oldugunu,
Adem (as)’in ise secdenin kiblesi oldugunu séylemislerdir.496 Adem (as)’n
meleklerin secdesine kible olmasimin sebebi, Hazreti Adem’in sanin1 yiiceltmek veya

secdenin umumi olarak farz kilinmasi icindir.**’

Ebussutid Efendi’ye gore, Allah Teala sanki Adem (as)’1 biitiin mahlikatin

Ornegi, ruhani alemle cismani alemin essiz bir sekilde irtibatin1 ve biitiinlesmesini

*%% Epussulid, a.g.e., C: 1, s. 108.

* [bnii’t-Temcid, Hasiye ‘ale’l-Beyzavi, C: 11, s. 27.

% Epussulid, a.g.e., C: 1, s. 107.

% Epussulid, a.g.e., C: 1, s. 107.

*7 Hafaci bunu, namazin farz olmasi igin vaktin ve haccin farz olmasi i¢in Kabe’nin sebep
kilinmasina benzetir. Hasiye ‘alel-Beyzavi, C: 11, s. 131.
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saglayan bir sureti olarak yaratinca, ylice kudretini gostermek icin meleklere Adem

. . 498
(as)’a secde etmelerini emretti.

Miufessirimize gore, meleklerin Hazreti Adem’e secde etme kissast Kur’an-1
Kerim’in yedi sOresinde zikredilir. Meleklerin secdesinin, hemen yerine getirilmesi
gereken emir (tencizi emir) neticesinde meydana geldigini iktiza eden ayetler bes

tanedir:
e ol V11 5haia éﬁ, | sl &Lﬂ Gls 35

“Meleklere, “Adem’e secde edin” dedigimiz de Iblis disindakiler derhal secde

ettiler ...”%%

o V1 153008 3 158800 481D W

13

Sonra da meleklere, “Adem’e secde edin” diye emrettik. Iblis’in

disindakiler secde ettiler v

Bu ayetler, meleklerin Adem (as)’a yaptiklari secdenin, onun yaratilmast,
seklinin tamamlanmasi1 ve kendisine ruh iiflenmesinden hemen sonra yerine
getirilmesi  gereken emir (tencizi emir) sonucunda meydana geldigini
gerektirmektedir. Nitekim meleklerin emre imtisallerinin 153X (secde ettiler)
ibaresiyle hikaye edilmesi de buna isaret etmektedir. Bununla birlikte su iki ayetin
zahiri ise, meleklerin secdesinin, sarta bagli emir (taliki emir) neticesinde meydana
geldigini iktiza etmektedir:

50 2 A 2at. shea. (T3 [ P PR PR 2 e Men T AR TR
>0 Ere 4od DA A550 138 5 Lad (e JUalla e 155 IS ) A4Sl &1 8

[T

O sl 21 4Gl 3208 Gpaall A1) 28
“Hani Rabb’in meleklere demisti ki: "Ben sekillenebilir 6zlii balgiktan, (sekil
verilip) kurutulmus ¢amurdan bir insan yaratacagim. Onun seklini tamamladigim ve
ona ruhumdan {ifledigim vakit siz de hemen onun i¢in secdeye kapanin." Bunun

tizerine meleklerin hepsi secde ettiler.”*%

8 Epussulid, a.g.e., C: 1, s. 107.

99 Bakara 2/ 34; Isra 17/61; Kehf 18/50; Taha 20/116.
%00 A<raf7/11.

%% Hicr 15/28-30.
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“Hani Rabb’in meleklere demisti ki: "Ben camurdan bir insan yaratacagim.

Ona tam seklini verip ruhumdan da iifledigim vakit hemen onun i¢in secdeye

kapanin." Bunun iizerine meleklerin hepsi secde ettiler.”*%

Bu ayetlerde ise meleklerin Adem (as)’a yaptiklari secde, sarta bagli emir
(taliki emir) sonucunda meydana gelmistir. Secdenin sarta baglanan bir emir (ta‘liki
emir) sonucunda oldugunu sdyleyenlere gore —ki Fahreddin Razi o alimlerdendir-
secde emri, Allah Teala Adem (as)’in hilkatine tam sekil vermeden (tesviye) dnce
olmus, ona tam sekil verilip ruh ifiirilmek stretiyle canlandiktan sonra ise melekler
tarafindan ona secde edilmistir. Buna delil olarak da Sad stresinin yukarida gecen ‘;"\

Gl A0V 5288 o 5Ty Ga 4 S0 4550 136 (i e 1335 (31S Ayetini delil getirirler.>™

Ebussutid Efendi, ayetlerde gegen tencizi ve taliki emirleri birbiriyle

uzlastirarak bu iskali s0yle ¢6zmiistiir:

Herhalde Allah Teala meleklere, ilk basta tencizi emrin altyapisini olusturan
seyleri kisaca haber verdi ve soyle dedi: “Muhakkak ki Ben su su maddelerden bir
beser yaratacagim ve onu yeryiiziinde halife yaratacagim. Onun seklini
tamamladigim, ona ruhumdan ifledigimde ve onun mertebesi size ayan beyan belli
oldugunda onun i¢in secdeye kapanin.” Bunun iizerine Allah Teéld onu yaratti, onun

seklini tamamladi ve ona ruh iifledi. Bu esnada melekler su sozii soylediler:

“... Biz seni 6vgii ile tesbih ederken ve senin kutsalligini dile getirip dururken
orada fesat ¢ikaracak ve kan dokecek birini mi yaratacaksin?” ...”*** Ya da Allah
Teala meleklere, secde sartlar1 gergeklestikten sonra yani Adem (as)’1 yaratip, seklini
tamamlayip ve ona ruh Ufledikten sonra hilafet haberini vererek: “Muhakkak ki Ben
yeryiiziinde bir halife yaratacagim” dedi. O esnada melekler, Adem (as) ve ziirriyyeti
hakkinda yukaridaki ayette gecen sozlerini sdylediler. Bunun Uzerine Allah Teala

Hazreti Adem’e isimleri ogretip onu destekledi. Melekler ondaki (stiinliikleri

%02 53d 38/71-73.
°% Ehussudd, a.g.e., C: |, s. 108. Kars. er-Razi, et-Tefsirii’l-kebir, C: |, ciiz 2, s. 212.
%04 Bakara 2/30.
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gordiiler. Iste zikredilen bu olaylar gerceklestikten sonra secdenin sanina énem verip

vaktini belirlemek igin ' 5333 diye tencizi emir gelmistir.”*%

Hicr ve Sad sdrelerinde secde hadisesini naklederken (hikaye) tencizi emrin
zikredilmemesi, nakledilen olaymn (mahki) gerceklestigi anda da tencizi emrin
bulunmamasini gerektirmez. Ayni sekilde Bakara stiresinde tencizi emri naklederken
taliki emrin zikredilmemesi, tencizi emirden o©nce taliki emrin gegmedigini
gerektirmez. Zira bir kelami, makamin geregine gore farkli dsluplarla nakletmek

Kuran’1 Kerim’de ¢oktur.>®®

S0z konusu ayetlerde secde emrinin taliki emirle ifade edilmesinin hikmetine
gelince, melekleri Adem (as)’in mertebesi hakkinda diisiinmeye tesvik etmektir. Bu
sebeple melekler, onun butin hallerini tefekklr etmisler, ondaki Ozellikleri tam
manasiyla idrak etmigler ve onun hakkinda kendilerine anlasilmaz gelen meseleleri
sormuslardir. Ciinkii Hazreti Adem’in hali meleklerin ilminden sakli olan bircok
yuce hikmetleri ve sirlar1 ihtiva etmektedir. Dolayisiyla melekler, tencizi emir
gelmeden yani emre imtisal farz olmadan 6nce onun halinin hakikatine vakif

olmuslardir.>®’

1.4.1.2. Hazreti Adem’in Isyanla Vasiflanmasi

Miifessirimiz, Hazreti Adem’in yasaklanmis agagtan yemesini zelle olarak
nitelemektedir. Zira bu fiil heniiz ilk imtihan basladiginda ondan sadir olmustu.’® O
vakit heniiz daha hadiseleri tecriibe etmemis; olaylarin acisini tathisini tatmamis;

%99 Miellif burada konuyla ilgili su soruyu cevaplar ve

zorunu kolayint gérmemisti.
sonra iskali ¢oziimler: Adem (as), zellesinin kiiciikliigiine ragmen su ayette masiyet

ve yoldan sagsmayla (ié\ ) vasiflanmustir:

G AN aal s

%05 Epussudid, a.g.e., C: I, s. 108-109.

%06 Epussudd, a.g.e., C: 1, s. 109.

> Ebussudid, a.g.e., C: I, s. 109.

%% Epussuld, a.g.e., C: 111, s. 493. Miiellifin Beyzavi’den naklettigi bu son ciimleyi muhassiler “bu fiil
peygamberlikten dnce sadir olmustu” diye agiklamiglardir. Kars. el-Hafaci, Hasiye ‘ale’l-Beyzavi, C:
VI, s. 230; Konevi, Hasiye ‘ale’l-Beyzavi, C: V, s. 187.

° Ehussudd, a.g.e., C: 11, s. 493.
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“... Boylece Adem Rabb’ine karsi gelmis ve yolunu sagirmigtr.” > Oysa
masiyet haram bir fiili iglemektir. Zelle ise masiyet degildir. Ona gore bunun sebebi,
Hazreti Adem’den meydana gelen zelleyi bilyiik saymak ve evlatlarin1 buna benzer

davramiglardan kuvvetli bir sekilde vazgecirmek i¢indir.>**

1.4.2. Niih (as) Kissasinda Goriilen Miiskil

1.4.2.1. Her Ummetten Gemiye Bir Cift Almas1 Nih (as)’a Ne

Zaman Emredildi?

Mdfessirimize gore Mii’'minGn sdresinin su ayetinde, henliz daha gemiyi
yapmadan once Nih (as)’a her cinsten birer ¢ift hayvani1 gemiye almakla emredildigi

acikca bildirilmektedir:

a1 aa 08 e L GG 1) G800 iy U/yal 2la 13 U 5y Ui Gl i) o 4dl) a8

“Bunun {iizerine ona (Nah’a) soyle vahyettik: Bizim gozetimimiz altinda ve
bildirdigimiz sekilde gemiyi yap. Buyrugumuz geldiginde sular cosup yiikselmeye
baslayinca her cinsten birer ¢ift hayvani gemiye al ...”**? Yani buradaki emir ona
gore, sarta baglanan bir emirdir (ta‘liki emir). Ciinkii her cinsten bir ¢ift hayvani

gemiye alma emri, sularin cosup yiikselme hadisesine baglanmstir.

HOd sdresinin ayetinde ise, gemiyi yaptiktan sonra Nuh (as)’a birer gift
hayvani gemiye alma emri verildigi anlagilmaktadir:
OB 55 3R (e e et Ul 20 5 Bl 15131 s
“Nihayet emrimiz geldi ve sular cosup yiikseldi. Nih’a dedik ki: Her tiirden
birer ¢ift (hayvan) gemiye bindir ...”>*® Buradaki emir ise ona gére hemen yerine
getirilmesi gereken bir emirdir (tencizi emir). Dolayisiyla her cinsten bir ¢ift hayvani

gemiye alma emrinin Mii’mintin ayetinden anlasildig: gibi taliki emir sonucunda mu,

yoksa HOd ayetinden anlasildigi gibi tencizi emir sonucunda mi oldugu zahirde

510 Taha 20/121.

51 Epussudd, a.g.e., C: 11, s. 496.
2 Mi’mindn 23/27.

%13 Hod 11/40.

128



ihtilaf etmektedir. Muellif, g¢eliski izlenimi veren bu ayetler arasindaki iskali iki

sekilde ¢oziime kavusturur:

1. Tefsir: NOh (as)’a sdylenen, “gemiye bindir” soziiniin ihtiva ettigi hadise
onemli bir istir. O nedenle Mii’mintn sdresindeki taliki emir olan WY (al) s6zlniln
bagli oldugu sart meydana geldigi zaman yani sular cosup ylikselmeye basladiginda
bu taltki emir 6nemine binaen tencizi olarak 3« (bindir) diye tekrar verilmistir.

Sonra da tencizi emir olan Js>) (bindir) sozii hikaye edilmistir.

2. Tefsir: Hd ayetindeki Jea) tencizi emri, Mii’mintin ayetindeki & taliki
emrinin aynisidir. Miifessirimiz sonra su mukadder soruya cevap verir: MademKi
tencizi emir, taliki emrin aynisidir. Oyleyse nigin bu emir tenciz suretinde zikredildi?
Bunu s0yle cevaplar: Sarta bagl olan emir (taliki emir), sart gergeklesmeden once,
farz olmamak acgisindan yokluk (adem) mertebesinde oldugu igin, sart
gerceklestikten sonra sanki o emir yeni verilmis gibidir. Bundan dolay1 bu emir

tenciz suretinde hikaye edilmistir.”**

Ebussuld Efendi’nin zikrettigi bu iki agiklamadan birincisine gdre, Nuh
(as)’a sdylenen “gemiye bindir” emri iki kez olmustur. Ikincisine gore ise, bu emrin

bir kez oldugu anlasilmaktadir.

1.4.3. ibrahim (as) Kissasinda Goriilen Miiskiller

1.4.3.1. Ibrahim (as)’in Miisrik Babasi I¢in Istigfar Etmesi

Ebussulid Efendi’nin miiskil ayetler igerisinde inceledigi konulardan birisi de
miisrikler i¢in istigfar edilip edilmeyecegi meselesidir. Ona gore, baz1 ayetlerde ilk
bakista miisrikler i¢in istigfar edilebilecegi anlasilirken, diger bazi ayetlerde ise onlar
icin istigfar edilmesinin yasaklandigi anlagilmaktadir. Simdi bu ayetler hakkinda

mufessirimizin agiklamalarini inceleyelim:

** Ebussudd, a.g.e., C: IV, s. 45. Miifessirimiz bu iki emir gesidi hakkindaki agiklamay: a&daly a3y
| 53504 a3Y ) 5330 Ayetini tefsir ederken yapmust1. Bkz. bu ¢alisma s. 123-27.
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Su ayette, Hazreti Muhammed aleyhisselam ve miiminlerin, Allah’in

hikmi®® ve hikmeti geregince516 migrikler i¢in istigfar etmeleri dogru

bulunmamustir:
Sl 4 i 233 (e 08 (5 S 3l S AN 5L 1 el Gl A R

(,A;n Cilasal

“Miisriklerin cehennemlik olduklart miiminler nezdinde agiklik kazandiktan
sonra, akraba bile olsalar peygamber de miiminler de onlarin bagislanmalarini
dileyemezler.”®" Ebussulid Efendi bu ayetin sebebi niizuliinii sdyle zikreder:
Resulullah -sallallahu aleyhi ve sellem- amcasi Eba Talib’i (v. 619 m.) élimiinden
once ziyaret ederek ona dedi ki: “Ey amcacigim! Bir kelimeyi®™® soyle, Allah’m
huzurunda onunla seni miidafa edeyim.” Amcast o kelimeyi sdylemekten kagininca
Peygamberimiz dedi ki: “Nehyedilmedik¢e senin i¢in istigfara devam edecegim.”
Ondan sonra bu ayet nazil oldu.**

Diger ayette ise, babas1 Azer igin Ibrahim (as)’in Allah Teala’dan magfiret
istedigi bildirilmektedir:

Oflall e G A Y 2215

“Babami da bagisla; kuskusuz o dogru yoldan sapanlardan oldu.”®?° Bu
ayetten de ilk bakista miisrikler igin istigfar edilebilecegi anlasilmaktadir. Allah
Tedld, bu iki ayet arasindaki tendkuz izlenimini Tevbe sdresindeki su ayetle

gidermektedir:

e

s 2@

a L ) A 158 4 S8 40141 8 L 80 a2 5330 5a e W1 4 aa i) RS S s

s 315y

515 Allah Tedla’nin bu husustaki hitkmii su ayette belirtilir: £L& Gl B &35 ik 4 AR G K Y @ ()
... “Allah, kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz, ondan baskasini diledigi kimseler i¢in bagislar
... Nisé 4/48.

516 Sirk kosanlarin bagislanmamasinin hikmeti hususunda miifessirimiz soyle der: “Allah, kafirlikle
vasiflanan kimsenin tovbe edip iman etmeden kafirligini bagislamaz. Ciinkii seriatla ilgili hikmet,
kafirlik kapisim kapatmayr gerektirmektedir. Halbuki kéafir olan kimsenin iman etmeden 6nce
kafirligini bagislamanin caiz olmasi kafirlik kapisin1 agmaya gotiiren sebeplerdendir. Ayrica kafirlik
ve isyan karanlhiklarmi sadece iman nuru ortebilir. Oyleyse imam olmayan kimsenin kafirlik ve
isyanindan da higbir sey ortiilmez. Ebussuid, a.g.e., C: I, s. 533.

*' Tevbe 9/113.

518 Asagida zikredilen hadis kaynaklarinda agik¢a beyan edildigi gibi bu kelime, kelime-i tevhiddir.

519 Epussudd, a.g.e., C: II, s. 453. Varyantlar i¢in kars. el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahih, “el-Cenaiz”,
79; Miislim b. El-Haccéc (v. 261/875), Sahih-u Muslim, Riyad, Darii’l-mugni, “el-iman”, 9.

%20 Su‘ard 26/86. ibrahim (as)’in babasmi da katarak yaptigi dua icin ayrica bkz. Ebussuid, a.g.e., C:
111, s. 201 (ibrahim 14/41).
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“Ibrahim’in, babasmnin bagislanmasi icin yaptigi dua ise sirf ona verdigi bir
s6zden Otiirliydii. Ama onun bir Allah diigmani oldugu kendisine belli olunca ondan

uzaklast1. Ibrahim gergekten cok duyarl, yumusak huylu biriydi.”521 Ibrahim (as)’n
babasi i¢in istigfar etmesi ona verdigi su sozlerden dolayi idi:

L@l 55aAlY « Hig siiphen olmasin bagislanman icin dua edecegim
2522

e A G« Rabbimden senin icin magfiret dileyecegim ...”%%

Miifessirimize gore Ibrahim (as), babasmin kafir olarak dlecegini bilmedigi
icin, iman edecegini Umit ederek ona bu sozleri vermisti. Aksi takdirde ona s6z
vermezdi. Fakat sirkinde israr edecegi ve asla iman etmeyecegi vahiy yoluyla
kendisine bildirilince artik ona istigfar etmekten uzaklasti. Bundan dolay1 bagkasinin
bu konuda onu 6rnek almasi dogru degildir.>**

Seyhiilislama gére, ibrahim (as)’m babasina, L;.ﬁ{ el diye istigfar etmesinin
anlami sudur: “Ya Rabbi! Babami tovbeye muvaffak kilip, imana hidayet etmen
suretiyle bagislamani istiyorum.” Nitekim o, @1.3{ %215 diye dua ettikten sonra &< &)
u-é\-ml\ O sOzilinii bu duasina sebep olarak zikretmekle istigfarin bu anlamda olduguna
isaret etmektedir. KUflr Gzere 6lecegi belli olmadan 6nce hayatta olan bir kafire bu
méanada dua etmenin caiz oldugunda siiphe yoktur. Burada yasaklanmis olan ancak,
inkar (kafar) Gzere sebat edecegi vahiyle beyan edilmis olmakla birlikte k&fir icin
bagislanma (magfiret) istemektir. Bunun ise aklen ve naklen caiz olmadiginda siiphe
yoktur.

Inkar Gzere 6ldukten sonra kafir igin istigfar etmeye gelince, aklin verecegi
hiikim buna engel olmaz. Buna engel olan ancak vahiydir. Nitekim Resulullah’in,
amcast Ebl Talib’e vefat aninda iken: “Nehyedilmedikg¢e senin i¢in istigfara devam
edecesim” demesi, aklen buna delalet edip, ardindan 1) & 15kl &a:ﬁ‘} LAl g8 L
uﬁ)mﬂ ayetinin inmesi de bunun ancak vahiy ile bilinebilecegine delalet eder. Ayni
sekilde Ibrahim (as)’m babasina S0z vermesi ve bu sOzini yerine getirmesi,

babasinin durumu belli olmadig1 i¢in ve babasinin imanindan iimidini kesmeden

%2l Tevbe 9/114.

%22 Miimtehine 60/4.

°23 Meryem 19/47.

%24 Ebussudd, a.g.e., C: Il, s. 452-453.
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once olmustur. Dolayisiyla bu ayetler arasinda bir ¢eliski olmadigr Tevbe siresinin
yukarida gegen 114. ayetiyle izale edilmistir.*®

Burada su mukadder soruya da mufessirimiz cevap verir: Mademki kafir icin,
“tovbeye muvaffakiyet ve imana hidayet istemek” anlaminda istigfar etmek caizdir.
Oyleyse su ayette, ibrahim (as)’in bu istigfar1 onun giizel érnekliginden nigin istisna
edilmistir?
G 4l (353 Crm 58005 n'y 2 V3o 0 U tgen 580 518 3 Ak s ) 3 A Bl &1 Gk 8

GOMELY ¥ a5 0 1 8385 a1 she3 S VG0 aoailly el i i 13 &,

Ibrahim’de ve ona uyanlarda size guizel bir 6rneklik vardir; onlar kavimlerine
soyle demislerdi: “Bilin ki bizim sizinle ve Allah’1 birakip da taptiklarinizla bir
ilisigimiz yoktur. Sizi (ve degerlerinizi) reddediyoruz. Sizinle bizim aramizda, Siz bir
tek Allah’a iman edinceye kadar surup gidecek bir diismanlik ve nefret acikca ortaya
ctkmistir.” Ancak Ibrahim’in, babasina, “Hi¢ siiphen olmasin bagislanman icin dua
edecegim demesi bagka ...”>%

Miifessirimize gore, ibrahim (as)’m & 58 spzii sakincali olmasaydi 3
s il b 45a B350 &0 A ayetindeki 4iia 8534 soziinden istisna edilmezdi.*?’ Yani
Ibrahim (as)’in babasina istigfar etmesi, Tevbe s(resi ayetinin agikca ifade ettigi
gibi*?® onun cehennemlik oldugunu bilmeden énce oldugu igin her ne kadar aklen ve
ser’an caiz ise de bu istigfarin 6rnek alinmasi uygun degildir. Clnku ayetteki
orneklikten kastedilen, “6rnek alinmasi kesin vacip olan seylerdir.” Bunun delili ise
su ayettir:

Saall £l b 0 8 05 Gy a1 Ay 0 )45 G (el s B3 18 1 K

“I¢inizden Allah’in lutfuna ve ahiret gliniine umut baglayanlar icin onlarda
hi¢ siiphe yok ki guzel bir 6rneklik vardir. Kim yuz cevirirse bilsin ki Allah hicbir
seye muhtag degildir, her tirlii hamde layiktir.”** Bu ayette, onu drnek almaktan yiiz
cevrildigi durumda azap tehdidinin gelmesi, bu 6rnekligin vacip olduguna delalet

eder. Vacip olan bu 6rneklik, ibrahim (as)’in ve miimin olan ashabinin kavimlerine:

525 Ebussudid, a.g.e., C: 11, s. 430.

°25 Muimtehine 60/4.

*2" Ebussudd, a.g.e., C: 1, s. 453.

528 &3 AU EER | ayeti celilesi kastedilmektedir.
>2% Miimtehine 60/6.
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“Bilin ki bizim sizinle ve Allah’1 birakip da taptiklarinizla bir ilisigimiz
yoktur. Sizi (ve degerlerinizi) reddediyoruz. Sizinle bizim aramizda, siz bir tek
Allah’a iman edinceye kadar strlip gidecek bir diismanlik ve nefret agikga ortaya
¢ikmustir” demis olmalariydi ...”>%°

Dolayisiyla Ibrahim (as)’1n istigfarin1 onun 6rnekliginden istisna etmek, iman
etmesi Umit edilen kafir icin iman ve magfiret istemenin vacip olmadigm ifade

eder.>®

1.4.3.2. Ibrahim (as)’mn Korkusunun Gitme Vakti

Ebussu(id Efendi’ye gére bazi Ayetlerin zahirinden ibrahim (as)’mn korkusu
gittikten sonra Lat kavmi’nin helakini bildigi anlagilir. Baz1 ayetlerden ise, korkusu
gitmeden once Lit kavmi’nin helakini bildigi anlasilmaktadir. Ebussutid Efendi bu
miiskili s6yle tasvir eder: “Ibrahim (as), meleklerin Liit kavmini helak etmek icin
geldigini bilmeden 6nce korkusu gitmisti. Clinkii su ayet buna delildir:

Losl o3 M G G a5 Y 1506
“... Korkma! Biz Lat kavmine gonderildik, dediler.”®®? Bununla birlikte,
s o3 o hasd ol Aea s £ 5 a0 e b el
“Ibrahim’in korkusu gegip kendisine miijde gelince Lt kavmi hakkinda

bizimle tartismaya basladl”533

ayetinden ise, korkusu gitmeden dnce meleklerin L0t
kavmini helak etmek i¢in gonderildiklerini bildigi anlagilir. Fakat kendisiyle mesgul
oldugu icin Lt kavmi hakkinda meleklerle miicadele etmeye firsat bulamamus,
korkusu gidince meleklerle tartismaya basglamstir.

Miifessirimiz Ilk bakista aralarinda celiski oldugu sanmilan bu iki Aayet
arasindaki iskali sOyle cevaplar: “Lit (as), Ibrahim (as)’1n seriat1 iizereydi. Lit kavmi
de Hazreti Ibrahim’in seriatiyla miikellefti. Ibrahim (as), meleklerin ellerinin ikram

yemegine uzanmadigini goriince, hem kendi adina hem de Lat kavminin de iginde

530 Miimtehine 60/4.

>*! Ebussudid, a.g.e., C: V, s. 712.

°%2 Hod 11/70. Ebussudd, a.g.e., C: 111, s. 52.
> Hod 11/74.

133


file:///C:/Users/SAMSUNG/Desktop/EBUSSUD%20TEFSİRİNDE%20MÜŞKİLÜ'L-KUR'ÂN.docx%23_Toc206319220

oldugu immeti adina korkmustu.** Onun bu sekildeki korkusu, meleklerin i3 ¥
(korkma) sOziinden oOncedir. Fakat melekler tarafindan <5 Y (korkma) diye
nehyedilip =i 23 I Glai O (Biz Lat kavmine gonderildik) diye haber verildikten
sonra, sadece L0t kavminin helak edilecegini bilmistir. Toptan helakin olmayacagini

bilmistir.”** Qyleyse ayetler arasinda bir ihtilaf s6z konusu degildir.

1.4.3.3. Hazreti Ibrahim’e Cocuk Miijdesini Kimin Verdigi

Allah Teala su ayette Ibrahim (as)’a, alim bir cocuk miijdesini meleklerin

verdigini haber vermistir:

e e»uj'-’ b555 .
“_..Ve ona derin bilgi sahibi olacak bir ogul miijdesi verdiler.”** Ebussudd,
alim olan bu g¢ocugun ishak (as) oldugunu zikreder. Baska bir ayette ise Ibrahim
(as)’1 Ishak (as) ile Allah Teala mijdelemistir:

,,,,,,

“... Ona Ishak’1 da miij deledik.”*%
Ebussulid Efendi bu ayete: “Biz, Ibrahim’e melekler vasitasiyla ishak’:

miljdeledik” diye mana vererek bu iki ayet arasindaki iskali ¢oziimler.>*®

1.4.3.4. Beytullah’1 Temiz Tutma Emrinin Kime Verildigi

Ebussuid Efendi, Kabe’yi temiz tutma emrini Allah Teala’nin kime
verdigiyle ilgili igkale de temas eder. Cendb-1 Hak, Bakara sresindeki su ayeti
kerimede Beytullah’1 temiz tutma emrini, Ibrahim (as) ve Ismail (as)’m ikisine
yoneltmistir:

e G5 Vo O il s s ) ) G35

%34 Ciinkii gelen misafir, yemeklerinden yemezse hayirli bir is i¢in gelmedigini anlarlardi. Ebussuid,

a.g.e., C: 11, s. 50.

5% Epussudd, a.g.e., C: Il, s. 52-53.
536 7ariyat 51/28.

*7 Saffat 37/112.

>3 Ebussudd, a.g.e., C: V, s. 630.
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“Ibrahim ve Ismail’e de: Evimi temiz tutun, diye talimat vermistik "% Hac
stresindeki Ayette ise, Beytullah’1 temiz tutmasmi sadece Ibrdhim (as)’a sdyle
emretmistir:

“... Evimi tertemiz tut ...”**

Seyhiilislam, Bakara stliresi ayeti ile Hac slresi ayetinin birbirine zit

olmadigini beyan etmistir. Zira Hac stresindeki emir, Beytullah insa edilmeden 6nce

olmustur. Ayetin basindaki su ciimle de bunu ifade etmektedir:
o sl & Y U5 3

“Ibrahim’i Beytullah’in bulundugu yere yerlestirdigimizde ...”**" ismail (as)
o vakitte ilah? hitapla miikellef degildi. Bakara siiresindeki emir ise, Hazreti ismail
emir ve nehye muhatap olacak caga eristikten ve babas1 Hazreti Ibrahim’le Kabe nin
yapimini tamamladiktan sonra olmustur. Nitekim Cenab-1 Hakk’in ibrahim (as) ve
Ismail (as)’a Kabe’yi temiz tutma emrini, Beytullah’1 ziyaret edilen bir makam
olarak haber verdikten sonra zikretmesi Hazreti Ismail’in mukellefiyete muhatap
oldugunu bildirmektedir. Beytullah’1 temiz tutmaktan maksat ise, putlardan,

necasetlerden, ciiniip ve hayizlilarin tavafindan temiz tutmaktir.>*

1.4.3.5. Ibrahim (as)’mn Ismet Sifatiyla Ilgili Miiskiller

1.4.3.5.1. Ibrahim (as)’in Giinahindan Istigfar Etmesi

Peygamberlerin niiblivvetten 6nce de sonra da biiyiik giinahlardan korunmus
oldugunu (ismet)>* kabul eden miifessirimiz Ibrahim (as)’n istigfariyla ilgili su

ayetteki iskali ¢oziimlemistir:

) i

“Beni bagisla ...”>*

*% Bakara 2/ 125.

*% Hac 22/26.

> Hac 22/26.

52 Epussudd, a.g.e., C:l, s. 188.

3 Ppeygamberlerin niibiivvetten sonra giinahlardan korunmus oldugunda (ismet) biitin Islami
mezheplerin hemfikir oldugunu islemistik. Bkz. bu ¢alisma s. 111-12.

** Ibrahim 14/41.
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Ebussuiid’a gore, Ibrahim (as)’m Allah Teald’dan bagislanmasm istedigi
seyler, dini konuda ve beserin sakinamadigi konularda kendisinden sadir olan

kusurlardir. Bunlar ise evla olani terk etmekten ibarettir.>*®

1.4.3.5.2. Meleklerin Hazreti Ibrahim’i Umit Kesmekten

Nehyetmesi

Su ayetlerde meleklerin ibrahim (as)’1 alim bir ¢ocukla miijdelemesi ve

sonrasinda aralarinda ge¢en konusmalar anlatilir:

A5k 1518 (54) G5k ad s (it 3 e (354850 06 (53) adde 23Uy @530 01 a3 Y 518
(56) CofL ol Y1 425 4225 o Ly (a5 8 (55) bt con (5453

“Korkma” dediler, “Biz sana bilgili bir ¢ocuk miijdeliyoruz.” Ibrahim,
“Uzerime yashilik ¢okmiis olmasina ragmen bana bdyle bir miijde getiriyorsunuz
Oyle mi? Peki bana neyi miijdelemis oluyorsunuz?” dedi. “Sana gergegi miijdeledik.
Sakin limitsizlige kapilanlardan olma!” dediler. “Haktan sapmis olanlardan bagka

kim Rabb’inin rahmetinden iimit keser!” dedi.>*®

Ibrahim (as), meleklerin mujdesine “Beni mi mijdeliyorsunuz? Bana neyi
mijjdeliyorsunuz?” diye cevap verdi. Melekler de onun bu sorusuna karsilik ona
timitsiz olmamasini sdylediler. Mufessirimiz burada peygamberlerin haline miinasip
olmayan iimitsizlige diismesi gibi bir halin Hazreti Ibrahim hakkinda ne anlama
geldigini agiklayarak bu iskali ¢Gzer. Ebussuiid Efendi’ye gore, Ibrahim (as)’in bu
sorusu saskinlik ifade etmektedir. Ciinkii o, cocugu olacak yasta degildi. Normalde
gerceklesmesi diigtiniilemeyecek bir seyle miijdelendigi i¢in buna sasirdi. Bu s6zden
maksadi, Allah Teald’nin kendi lizerindeki nimetini biiyiilk gérmesidir. Yoksa o,
Allah Teala’nin kudretine gére bu nimeti uzak saymamistir. Nitekim meleklerin 3é
u—\-}uui\ &e & (Umitsizlige kapilanlardan olma!) s6zii yerine u—\‘)-ml‘ Ge G55 Y4 (Sakin
stipheye diisenlerden olma!) ve benzeri sozler sdylememeleri de bu manaya yani
Allah’m bu nimetini onun bilyiik saydigina isaret etmektedir. Zaten Hazreti Ibrahim,
“Haktan sapmis olanlardan baska kim Rabb’inin rahmetinden timit keser!” diyerek

umit kesmeyi en tekitli bir sekilde kendisinden nefyetmektedir. “Yasliligima ragmen

>® Epussudd, a.g.e., C: 11, s. 201.
> Hicr 15/53-56.
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beni mi mijjdeliyorsunuz? Bana neyi mijdeliyorsunuz?” sozleriyle de, Allah’in boyle
bir nimetinin ilerlemis yasindan dolayr kendi haline zit oldugunu ifade etmek

istemistir.>*’

1.4.3.5.3. Ibrihim (as)’in Yalan Soyleyip Soylemedigi

Peygamberlerin gilinahlardan korunmus olmasiyla zahirde c¢eligkili gibi

goriinen ayetlerden birisi de sudur:
Ok 1K O 2 S8 15 2K A0a8 (1 06 2 0 G Uil 13 i Gl 1 G
Ibrahim getirilince, “Bunu ilahlarimiza sen mi yaptn?” diye sordular.

Ibrahim, “Hayir” dedi. “Bu isi su biiyiikleri yapmustir. Eger konusabiliyorlarsa onlara

SOIU]’I'”548

Miifessirimiz bu ayetteki iskali iki sekilde tefsir ederek ¢ozmiistiir. Ilk olarak
zikredip tercih ettigi goriise gore, “Bu isi su biyiikleri yapmistir. Eger
konusabiliyorlarsa onlara sorun!” soziiyle Ibrahim (as) miisriklere ta‘riz>* yapmistir.
Hazreti Ibrahim’in bu sdzdeki maksadi, ilahlari hakkinda onlar1 diisiinmeye
yoneltmek suretiyle delil getirip onlart maglup etmektir. Zira o, “Eger
konusabiliyorlarsa onlara sorun!” diyerek konusamayan ve kendisini ifade edemeyen

seylerin ilah olmaya ehil olmadiklarini onlara hatirlatmaya caligmistir.

Ebussulid Efendi, Hazreti Ibrahim’in bu sozii ile yalan sdylemedigini bilakis
yalandan sakindigini belirtmistir. Zira Ibrahim (as), kirma fiilini bilyik puta isnad
ederek miisriklere sozlii ta‘rizde bulundugu gibi, baltay1 o putun boynuna asarak da
onlara fiill ta‘rizde bulunmustur. Kirma fiiline sebep oldugu i¢in, o fiili buyik puta
isnad etmistir. CUnki o0, Allah Teala’ya ibadetin birakilip da putlara ibadet edildigini
gorince buna ofkelendi. Iglerinde en ¢ok tazim biiyiik puta yapildigindan ona olan
ofkesi daha fazlaydi. Iste 0 put, ibrahim (as)’1 kirma fiiline sevkettigi icin kendisine

7 Epussudd, a.g.e., C: 111, s. 230-231.

58 Enbiya 21/62-63.

> Ebussufid ta‘rizi soyle tarif eder: Miitekellimin anlatmak istedigi manay1, hakikat veya mecaz ifade
etmeyen bir lafizla gizlemesidir. Thtiyag sahibi birinin ihtiyacini giderecegini umdugu kisiye “Selam
vermek i¢in yanina geldim” demesi buna misal verilebilir. Ta‘rizde, kelam asil manadan uzak ménaya
cevrilir. (Ebussudd, a.g.e., C: I, s. 271). Ebussulid’a gore, ta‘riz (tevriye), soziin sahibini kastettigi
manaya ulagtirmakla birlikte yalandan da kurtulmasini saglayan kelamdir (Ebussudd, a.e., C: I, s.
394).
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ait fiili ona isnad etmistir.>*

Mdfessirimiz bu isnadi, akli mecaz diye isimlendirmese
de Al(ist bunu agikca ifade etmistir.>>* Ebussutid Efendi, konuyla ilgili rivayet edilen

su hadis-i serifi de aciklamistir:
A G QXS LI adle 2l 7y ()

“Ibrahim (as) ii¢ tane yalan(a benzer s6z) sdylemistir.”>>?

Mifessirimiz, bu hadiste gecen NS (yalan sdylemek) soziinden maksadin
yukaridaki gibi ta‘riz oldugunu ifade etmistir. Ta‘riz, suret olarak yalana benzedigi

icin hadis-i serifte “yalan” soziiyle ifade edilmistir.>*®

Jd8 diyerek temriz sigasiyla zikrettigi ikinci manaya gore ise, “Bu isi su
biiyiikleri yapmistir. Eger konusabiliyorlarsa onlara sorun!” sozii ile Ibrahim (as)
onlarin inancina gore caiz olan bir sozii hikdye etmistir. Sanki onlara demis oldu ki:
“Biiyiik putun yaptigi isi niye yadirgiyorsunuz? Kendisine ibadet ve dua edilen bir
ilahin bundan daha fazlasin1 yapmaya giicii yeter.” Nitekim bu manay1 teyit etme
babinda Ibrahim (as)’mn su sozii soyledigi nakledilmektedir: “Bunlar1 su biiyiikleri
yapti. Kendisi onlardan daha biiyiik oldugu i¢in kendisiyle beraber onlara tapilmasina
gazapland1.” Mufessirimiz bu manaya gore ibrahim (as)’mn soziiniin temsil oldugunu

*** fbrahim (as) bu soziiyle, sirk kostuklar i¢in Allah’in gazabina kars1 onlari

5

sOyler.

uyarmak istemistir.>

%0 Ehussudd, a.g.e., C: 111, s. 525.
> g]-Alsi, Rihw’l-me‘and, C: IX, ciiz 17, s. 65.
%2 ibn Hacer (v. 852/1449) demistir ki: “Hadis miittefekun aleyhtir. Buhari’nin lafzi goyledir: <35, 1"
"Oas 56 ) ) 8 Cghe S S & Y] awl ). Tirmizide bu hadisi rivayet etmistir.” Ibn Hacer,
Ebii’l-Fazl Sihdbiiddin Ahmed b. Ali el-Askalani, el-Kafi’s-safi, (el-Kessaf hamisinde), nsr.
Muhammed Abdiisselam Sahin, 4 c., 3. bs., Beyrut, Darii’1-kiitiibi’1-ilmiyye, 1424/2003, C: I, s. 69.
Miifessirimiz hadiste gegen bu ii¢ seyi zikreder:
1. Putperestlere, aa. gg‘ ... (... Ben rahatsizim) (Saffat 37/89) demesi ki, bundan sonraki
miiskilde aciklanacaktir
2. Konumuzda gegen ... '3 ewéfi aed & .. (... Bu isi su biiyiikleri yapmustir ...) (Enbiya
21/62) sbzd, B
3. Haniminin kim oldugunu soran zalim hiikiimdara, din yoniinden kardesligi kastederek (sl
&* (O kiz kardesimdir) diye cevap vermesidir. Bu sonuncu hadise Kur’an-1 Kerim’de gegmez. Ona
gore bu {i¢ sey ta‘riz olup istigfara ihtiya¢ duyan giinahlar kabilinden degildir. Ebussuid, a.g.e., C: 1V,
s. 168.
%3 Epussudd, a.e., C: 1, s. 51.
%54 Temsilin tarifi icin bkz. s. 63.
> Ebussulid, a.g.e., C: I, s. 525. Ebussudid bu ayetin tefsirinde Zemahseri’nin ilk olarak zikredip
tercih ettigi manay1 yanls bularak tenkit eder. Bkz. Ebussuld, a.e., a.y.
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1.4.3.5.4. Hazreti  Ibrahim’in  Yalan  Soyleyip
Soylemedigine Dair Diger Bir Miiskil

Ibrahim (as)’m yapmis oldugu ii¢ ta‘rizden (tevriye) birisi de su ayetlerde

anlatilmaktadir:
e ) G o 520 8 850 Sk

“Sonra yildizlara soyle bir baktr; "Ben rahatsizim” dedi.”**® Ebussutd’a gore,

Ibrahim (as)’1n “Ben rahatsizim” soziiniin ii¢ manas1 vardir:

1. mana: Ibrahim (as) sitma hastaydi. Gecenin belirli saatlerinde onu nébet
tutardi. Nobetini bilmek i¢in yildizlara bakti. Nobet saatinin yaklastigini farkedince
“Ben hastayim” dedi. Ibrahim (as) bu sdziinde dogruydu. Fakat putperest kavminin

ertesi gunkii bayramlarindan geri durmak igin bu s6zi mazeret olarak sdyledi.
2. mana: “Inkarmizdan dolay: kalbim hasta” manasin1 Kastetti.

3. ména: “Taun (veba) hastaligina yaklagsmaktayim” manasini kastetti. Bu son

iki méanaya gore ayette “sozlii ta‘riz” vardir.>’

Miiellife gore, Ibrahim (as)’1n yildizlara bakmasiyla ilgili dyetin de ii¢ ménasi
vardir:

1. mana: Yildizlarin ilmi hakkinda diisiindi.

2. mana: Yildizlarla ilgili kitaplara bakti.

3. ména: Yildizlara ait hitkiimleri diistindii. Ebussu(id Efendi, bu i¢c manaya
gore ayette “fiille alakal ta‘riz” olduguna isaret etmistir.”>® Nitekim AlGst bunu

acik¢a beyan etmistir.559

Mdfessirimize gOre, yukarida zikredilen ta‘rize dayali manalar ele
aldigimizda bunlarin ser’an bir yasakligi yoktur. Ciinkii Ibrdhim (as)’m maksadi
onlara ta‘riz/tevriye yapmakti. Kavmi, onu bayram yerine gétirmek istedikleri vakit

kendisinden uzaklagsinlar diye yildizlara ait ilmin isaretleriyle tauna yakalanacagina

%% Saffat 37/88-89.

>*7 Ebussudid, a.g.e., C: IV, s. 413,

>® Ehussuid, a.g.e., C: 1V, s. 413.

> el-AlQsT, Rihu’l-meantd, C: XII, ciiz 23, s. 101.
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delil getirdi. Zira kavmi yildiz ilmiyle ugrasiyordu ve o donem hastaliklarinin ¢ogu
taundandi. Onun bulasmasindan son derece korkuyorlardi. Bu yiizden onu puthanede
birakarak bayram yerine gittiler.>®® Sonuc olarak deriz ki, Ibrahim (as)’m bu tir

sOzleri ta‘rizle ilgili oldugundan onun masumiyetiyle ¢elismez.

1.4.4. Lit (as) Kissasinda Goriilen Miiskil

1.4.4.1. Lut Kavminin Verdigi Cevap

Allah Teala, Lat (as)’in kavmini tevhide davet ederken onlarin verdigi iki

farkli cevaptan bahsetmistir. Bunlarin bazis1 A‘raf ve Neml sOrelerinde gecer:

o AR B b A AT 1506 Y1 e s 8 g

bh)

Kavminin cevabi, “Onlar1 (LGt ve arkadaglarin) memleketinizden ¢ikarimn! ...

demelerinden baska bir sey olmad1.”®*

o B89 e Tl O 1A AT I8 Y1 4e3h Glsa G8 Lad

Fakat kavminin cevabi, “Lit ailesini tilkenizden ¢ikarin ...” demekten ibaret

562

oldu.”™* Digeri ise Ankebut stresinde soyle gelir:

Gialall Ge 8 &) ol Gl 1 08 G V) a3 e (R G

... Kavminin tek cevabi su oldu: “Hadi, dogru sdyleyenlerden isen basimiza
Allah’in azabmi getir de gorelim.”* Ankebdt stresinin bu ayetinde Lt kavminin
peygamberine verecek sadece tek cevabi oldugu bildirilmekle beraber yukaridaki
ayetlerde peygamberine iki ayri cevap verdiginden bahsedilmektedir.

Muifessirimize gore bu durum iskal olusturmaktadir. Zira bu cevaplarin ikisi
de kasir’® yoluyla ifade edilmistir. Buradaki kasir ¥/ edatiyla olmustur. Ona gore,
A‘raf ve Neml sOresi ayetlerinde akla ilk gelen anlam sudur: Lt (as)’in davetine

karst kavmi sadece “Lit ve ona inananlari memleketinizden ¢ikarn™®® diye cevap

50 Epussudd, a.g.e., C: IV, s. 413.

561 A<raf 7/82.

%62 Neml 27/56.

%63 Ankeb(t 29/ 29.

%04 Kasrn tarifi icin bkz. bu cahisma s. 117.
%5 A<raf 7/82; Neml 27/56.

140



verdi. Yani onun vaaz ve nasihatlerine kars1 onlardan ancak bu batil s6z sadir oldu,
baska bir soz sadir olmadi. Ankebdt sdresinin ayetindeyse, akla ilk gelen anlam
sudur: Kavmi oOna ancak “Dogru soOyleyenlerdensen Allah’in azabmi getir

bakalim”>® diye cevap verdi. Bundan baska cevap vermedi.

Ebussutd’a gore bu ayetlerdeki kasir bahsedilen anlamda gelmemistir. Zira
A‘raf ve Neml slresinin ayetlerinde, L{t (as) ile kavmi arasinda ¢ok defalar cereyan
eden karsilikli konusmalar ve onun kavmine yaptig1 tebligler neticesinde onlar, L0t
(as)’a verecek mantikl1 bir cevap bulamamis ve en sonunda: “Lit ve ona inananlari
memleketinizden cikarin” demislerdir.”®’ Yoksa ayet-i kerime, sadece bu sozii
sOylediler manasinda degildir. Zira bundan Once onlardan bir¢ok batil sozler

%68 Ankebit sOresinin ayeti

sOylemislerdir. Bunlar ¢esitli ayetlerde anlatilmaktadir.
bunlardan biridir. Bu ayetteki kasir su méanaya gelir: LGt (as)’in onlara yaptigi azap
uyarilar1 karsisinda onlar verecek hicbir cevap bulamamiglardir. Bir defasinda
“Kavminin tek cevabi su oldu: Hadi, dogru sdyleyenlerden isen Allah’in azabini getir

369 Dolayisiyla bu ayet-i kerime, onlarin Hazreti Liit’a bundan baska cevap

bakalim.
vermedikleri anlamina gelmez. Ebussulid Efendi burada tefsir ustliyle ilgili bir
kaideye deginerek der ki: Kasir yoluyla gelen bu gibi ayetlerde kasrin zahiri anlami

degil, baglamin iktiza ettigi ména (siyak) itibara almmahdir.>™

1.4.5. Ziilkarneyn (as) Kissasinda Goriilen Miiskil

1.4.5.1. Zilkarneyn (as)’1in Seddi

Miifessirimiz, gegmis zamanda hiikiimdarlik yapmis olan iki Ziilkarneyn’den
bahseder ve ikisinin ayri kisiler oldugunu belirtir. Ona gore, Kuran’t Kerim’de
zikredilen Biiyiik Ziilkarneyn’dir. Isminin Iskender, Merziiban, Eb{i Kerb ve digerleri
oldugunda farkli rivayetler bulundugunu zikreder. Digerinin adinin ise, Ibn Kesir’den

(v. 774/1373) naklederek, Makedonyali Iskender b. Feyleyus (6. m.5. 323)

%% Ankebt 29/ 29.

567 A‘raf 7/82; Neml 27/56.

*%% Epussuiid, a.g.e., C: 1, s. 269.

*%9 Ankebit 29/ 29. Ebussudd, a.g.e., C: 1V, s. 258.
>0 Ebussudd, a.g.e., C: 11, s. 269.
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oldugunu; ilkinin salih bir miimin, adil bir hiikiimdar; ikincisinin ise kafir bir kral
olup veziri ve hocasinin Aristo (m.5. 384-322) oldugunu belirtir.>’* Her ne kadar bazi
tefsirlerde, Kuran’t Kerim’de zikredilen Biiyiik Ziilkarneyn’in sonraki dénemde
yasayan Ikinci Iskender oldugu zikredilse de Ebussulid Efendi bu goriise meyletmez.
Mufessirimiz Kuran’da zikri gegen Ziilkarneyn’in Ibrahim (as) zamaninda yasadig
hususunda Ezraki ve diger tarihcilerden gelen rivayetleri zikreder. Ibn Kesir’den
gelen bir rivayeti naklederek iki Zilkarneyn arasinda iki bin yildan daha uzun bir

stirenin oldugunu kaydeder.‘r’72

Ziilkarneyn kissas1 Kehf siresinin sonlarinda anlatilmaktadir.>” Bu ayetlerde,
yerylziinde ona saltanat ve bununla alakali her seyin verildigi ve yeryliziiniin hem
dogusu hem de batisina sefer yaptigi anlatilmaktadir. Ziilkarneyn (as)’in bu
seferlerden birinde, iki dag arasina ulastigi ve o bolgede hichir séz anlamayan bir
kavim buldugu anlatilmaktadir. Miifessirimiz, Ziilkarneyn (as)’in yasadigi bu olaymn
glineyden kuzeye dogru yaptigi bir seferde meydana geldigini belirtir.”’* O kavimle
aralarinda birtakim konusmalar olmustur. Onlar Ziilkarneyn’den, Ye’clic ve
Me’clic’un’” ifsatlarindan dolay1 dicret karsihiginda kendilerine yardim etmesini
istemiglerdir. Bu istek ayet-i kerimede sOyle anlatilir:

s a3 e 1803 8 855 (b () G b 7 AL 2 A0 &) sl 55 6
13 26555
Dediler ki: “Ey Ziilkarneyn! Bu memlekette Ye’clic ve Me’clic bozgunculuk

yapmaktadirlar. Bizimle onlar arasinda bir sed yapman i¢in sana bir bedel 6desek

> Ebussuld, a.g.e., C: 111, s. 398-399. Kars. ibn Kesir, Ebii’l-Fida ‘imadiiddin ismail b. Sihabiddin,
el-Bidaye ve’n-nihdye, ngr. Ahmed Ebd Miislim-Ali Necib Atavi-Fuad Seyyid-Mehdi Nasiriiddin, 8
c., Beyrut, Dart’1-kiitiibi’l-ilmiyye, 1409/1989, C: I, ciiz 2, s. 96-97.

>"2 Epussudd, a.g.e., C: 11, s. 399-401. Kars. Ibn Kesir, a.g.e., C: |, ciiz 2, s. 97.

°"® Kehf 18/83-98.

574 Epussudd, a.g.e., C: 111, s. 404. Miifessirimiz, kissadaki ayette gegen ¥ &) sedis & 53K ¥ L “nerede
ise higbir sozli anlamayan bir kavim” soziinii “dilleri yabanci ve anlayislari kit oldugu i¢in bagka
dildeki szii anlamayan kavim” seklinde agiklamistir. & 5454 fiilinin if*al babindan geldigi kiraate gore
ise “Sozlerini muhataba anlatamayan kavim” diye mana verir. Ebussudd, a.g.e., a.y.

*5 Ye’ciic ve Me’ciic: Ziilkarneyn déneminde ortaya gikan ve Kiyametin kopmasina yakin dénemde
zuhur ederek yeryiiziinde bozgunculuk yapacak olan topluluk. Ilyas Celebi, DIA,“Ye’ciic ve Me’ciic”,
Istanbul, 2113, C: XXXXIIIL, s. 373.
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kabul eder misin?°"® Bundan sonra gelen su ayette Zillkarneyn’in onlara verdigi

cevaptan bahsedilir:
1453 s A58 el 85 s B i ) 48 (R e 03
Zilkarneyn soyle cevap verdi: “Rabbimin beni i¢inde bulundurdugu nimet ve
kudret sizinkinden Usttnddr. Siz bana kuvvetinizle destek olun da, sizinle onlar

317 Zijlkarneyn, Rabb’inin ona verdigi mal, miilk

arasina asilmaz bir engel yapayim.
ve diger nimetlerin onlarin kendisine vermek istedigi iicretten (z>) daha hayirh
oldugunu sdylemis ve sed yapmasina Kkarsilik onlarin verecegi ticreti kabul
etmemistir. Bununla birlikte sonradan gelen su ayette onlardan sed yapmak igin

demir kiitleleri getirmelerini istemistir:
x5

“Bana, demir kiitleleri verin ...”°"® Oysa bundan onceki ayette, onlarin
verecegi iicreti (z2) geri cevirdigi zikredilmisti. Ebussu(id Efendi, bu iki climlenin

ilk bakista birbirine zit (miinafi) gibi goriilse de’

gercekte aralarinda zithik
olmadigin ifade etmistir.”®® Bunun sebebini ii¢ sekilde agiklayarak iki ayet arasini

uzlastirir:

1. Zilkarneyn (as) “Demir kiitleleri verin” soziiyle ya kendi parasiyla satin

almak karsiliginda demir kiitlelerini vermelerini istemistir.

2. Ya da o kiitleleri sirf kendisine ulagtirmalarini (miinavele) kastetmistir.

Nitekim i fiilinin bir kiraatte hemzeyi vasilla ve U harfi cerinin

°"° Kehf 18/94.

*'" Kehf 18/95.

°’8 Kehf 18/96. Bu meal tarafimizdan yapilnustir.

5 fbn Temcid zahirdeki zithg1 soyle agiklar: m:l\ S = y\ sozl -‘u-\d\ S @}h‘ anlamindadir. \)Jar—‘
fiilinin masdari olan ¢Um‘—‘ (vermek) lafzi, temhk ve temelliik mana51 bildirir. Bu ise, oA @ ) 4 4-3 ‘_,_& &
ciimlesinden anlagilan onun iicret geri ¢evirmesine zahiren muhaliftir. Ibnii’t-Temcid, Haslye ale’l-
Beyzavi, C: V, s. 73.

%80 Hafaci der ki: Ziilkarneyn’in onlardan demir kiitlelerini vermelerini istemesi, onlardan higbir seyi
kabul etmedigine zit/aykir1 degildir. Ciinkii bu istegin, onlardan higbir seyi kabul etmedigine zit
olmasi, ancak onlara ait olan bir seyi istemesi durumunda diisiiniilebilirdi. Halbuki A-mal\ 2R & }'\
ayetinde kastedilen bu degildir. el-Hafaci, Hasiye ‘ale’l-Beyzavi, C: VI, s. 136.
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581

hazfedilmesiyle™" & i) (getirin) diye okunmasi bu manay: desteklemektedir. Bu

durumda ayetin anlami sdyle olur: “Bana demir kiitlelerini getirin.”

3. Sed yapmak i¢in Ziilkarneyn’e gerekli aleti vermek, yapilan is karsiligi

ticret almak anlaminda degil, kuvvetle yardim etmek kabilindendir.>®?

Sonug olarak, Ziilkarneyn’in bu s6zii, miifessirimizin yaptigi li¢ agiklamaya
gore de seddi yapmak tzere onlardan tcret almay degil, fiili yardim istedigini ifade

eder. Dolayisiyla iki ayet arasinda hakikatte bir ¢eliski yoktur.

1.4.6. Yiinus (as) Kissasinda Goriilen Miiskil

1.4.6.1. Yinus (as)’m Allah Hakkinda Zanda Bulunup

Bulunmadigi

Bir ayette Yinus (as)’dan sdyle haber verilmektedir:

e a5 41 Elb Lalis T3 ) 5 135

cee W

“Zinnin’u da (YGnus) zikret. Hani o6fkeli bir halde gegip gitmis, bizim

kudretimizin kendisine yetmeyecegini zannetmisti L8

Ebussulid’un beyan ettigi gibi, YOnus (as) kavmini uzun siire imana davet
etti. Fakat onlar bu davete direndi ve sirklerinde 1srar ettiler. Bunun {izerine onlara
gazaplandi ve Allah Teala tarafindan kendisine bir izin gelmeden dnce onlar1 terketti.
Muifessirimiz bu ayetin ilk bakista, Yinus (as)’in kavminden ayrildiginda Allah’mn
kendisini darliga sokmayacagin1 ve aleyhine hiikiim vermeyecegini zannettigini

haber vermektedir.

Mdfessirimiz  muhtemelen bir peygamberin  bu sekilde bir zanda
bulunmasinin onun masumiyetiyle bagdasmayacagi diisiincesinden hareketle bu ayeti
tevil etmeye gitmistir. Zira bdyle bir zannin peygamberden sadir olmast bir tarafa bir

Miislimandan meydana gelmesi dahi uygun olmayan zandir. Clnki bu, Allah

%81 A &li%al ciimlesinde ikinci mefulden & harfi cerinin hazfedildigi gibi. Ebussudd, a.g.e., C: lI, s.
405.

*82 Ebussudd, a.g.e., C: 111, s. 405.

*% Enbiya 21/87.
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hakkinda acziyet, kul i¢in ise kendisinden emin olma halini akla getirmektedir.
Ebussuld Efendi bu ayeti iki sekilde agiklar:

1. Allah Teala’nin “kudretimizin kendisine yetmeyecegini zannetti” sozii

temsildir.>®*

Yani Ytnus (as)’m hali, Allah’in kudretinin kendisine yetmeyecegini
zanneden kisinin haline benzetilmistir. Buna gore ayet su manadadir: “Hani 6fkeli bir
halde gitmisti. Biz de ona, kendisine bir sey yapmayacagimizi zanneden kisinin zanni

gibi davranacagimizi zannetti.”*®

Ebussudd Efendi, 4ile 58 &1 Ol 3k “bizim kudretimizin kendisine
yetmeyecegini zannetmisti” Ayetini s3A1 Ak Gl Ll “O, malmin kendisini sonsuza

kadar yagatacagini zanneder°

ayetine benzetmistir. Yani bu ayet-i kerime bir
onceki ayet gibi temsil olup su ménadadir: “Malinin kendisini ebedi birakacagini
zanneden kisinin bekledigi muameleyi yapacagimizi zannediyor.” Yani malinin
kendisini ebedi birakacagini zanneden insan, bizim de ona zanni gibi muamelede

bulunacagimizi zannediyor, demektir.

2. Allah Teala’nin kudretinin yetmeyecegi diislincesi, Ylnus (as)’in istegi
disinda vehmine ariz olan bir vesvesedir. Bu vehmin zan diye isimlendirilmesinin
sebebi ise vurgu (miibalaga) yapmak icindir.”®” Hafaci bu vurguyu soyle aciklar:
Ylnus (as)’a gelen boyle bir diisiince “zan” degil “vehim” diye adlandirilir. Bunun
sahibi levm edilmez. Fakat bdyle bir diisiince peygamberlerin makamina layik

olmadigindan ayette “zan” diye isimlendirilmistir.*®

1.4.7. Yiasuf (as) Kissasinda Goriilen Miiskiller

1.4.7.1. Yusuf (as)’in Zeliha’y1 Kastedip Kastetmedigi

Ebussutid Efendi, Yisuf (as) ile Rail/Zeliha arasinda cereyan eden hallerden
bahseden ve Yusuf (as) acisindan miigkil gordiigii baz1 ayetleri incelemis buradaki

miiskillleri ¢ozmiistiir. Zira asagida gelecek ayetten Yusuf (as)’in giinah islemeye

%84 Temsilin tarifi icin bkz. s. 63.

%% Ebussudd, a.g.e., C: I1, s. 533.

*% Hiimeze 104/3.

*¥7 Ebussudd, a.g.e., C: 111, s. 533.

%88 el-Hafacl, Hasiye ‘ale’l-Beyzavi, C: VI, s. 269.
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kastettigi akla gelmektedir. Bu durumun, Ebussuid’a gore gerek niibiivvet oncesi
gerek niibiivvet sonrasi peygamberlerin  ismet vasfiyla bagdasmadigini

soylemistik:>®
D BB Vs e e
“Kadm onu kesinlikle arzulamist;; eger Rabb’inin isaret ve ikazini

gormeseydi o da kadin arzulardi ...”*%

Mufessirimiz kissanin baslarinda gegen, ... 43158Y Hias de 45555 il J&5 (Onu
satin alan Misirli adam karisina dedi ki: ...) dyetinde Misirli adami Glkenin “maliye
bakani1” anlaminda Unvan olan “Aziz” diye tefsir etmis, haniminin ismini ise Rail

veya Zeliha olarak kaydetmistir.>**

4 &aa Al Ayetindeki Zelihanin Yasuf (as)’a hemmini miiellif soyle tefsir
eder: “Andolsun, Zelitha daha onceden hazirliklarin1 yaparak Ytisuf ile beraber
olmaya kesin karar verip, goziinii karartti. Onunla iliskiye girmek istedi. Kapilar
kapatip &l & “Haydi gel!” diyerek onu kendine cagirdi. Herhalde o, elini Hazreti
YOsuf’a uzatma, onunla kucaklagsmay: kastetme gibi onu kapiya dogru kagmaya
mecbur kilan baska fiillere de tesebbiis etti.” Nitekim mufessirimize gore, IV
soziiniin yemin (kasem) lami ve tahkik ifade eden 3 harfiyle tekit edilmesi,
Zeltha’nin Yasuf (as)’in soyledigi caydirict ifadelerden etkilenmedigini ve bu isten

vazgecmedigini ifade etmektedir. Yisuf (as) onu vazgecirmek icin sdyle demistir:
Orsaldall A8 Y &) (o)t Gl 35 40 4 Baa

“... Hasa, Allah’a sigimmirim! Zira kocan benim velinimetimdir, bana iyilik

edip evini agti. Gercek su ki zalimler iflah olmaz.”%

Ebussulid, & &35 sozindeki Ydsuf (as)’in “hemm”inin, < Saa o adly
climlesindeki “hemm” fiili gibi “kasit” anlaminda olmadiginmi bilakis “fitri meyil”
manasinda oldugunu ifade ederek buradaki iskali su sekilde ¢oziimler: “Beseri tabiat

ve genclik arzusu geregince Yusuf da o hanima meyletti. Bu meyil yikumliluk

%89 Bkz. bu galisma s. 111-12.

0 yisuf 12/24.

%! Kaynaklarda Zeliha isminin daha yaygin kullamlmasindan dolay: yeri geldiginde bu ismi
zikredecegiz.

2 yasuf 12/23.

146



(miikellefiyet) altina girmeyecek sekilde yaratilistan gelen bir meyildir.593 Yoksa
kendi istegiyle onu kastetmemistir. Nitekim bundan 6nce zikredilen,
Gl 28 Y &) A Has 06
“... O da "Hasa, Allah’a sigmirim! ... Gercek su ki zalimler iflah olmaz"
dedi”*® ayetin de bildirildigi iizere zinay1 son derece ¢irkin gdrmiis, ondan uzak
durmus ve bu kotii ise bulasanlarin zalimlerden olup felah bulmayacaklarini
belirtmistir. Bu sozler, onun zina maksadi tagimasinin imkansiz (muhal) oldugunu

ifade etmektedir.”>®

Burada akla gelebilecek mukadder bir soruya mufessirimiz cevap vermistir:
Mademki Yasuf (as)’in bu meyli beseri tabiat geregi ve yaratilistan kaynaklanmustir.
Oyleyse onun bu meyli ni¢in “kastetmek” anlami iceren & fiiliyle ifade edilmistir?

Miiellife gére bu, miisakele®®

yoluyla bir anlatimdir. Yasuf (as)’in meyli Zeliha’nin
kastiyla birlikte zikredildiginden dolay1 #» fiiliyle ifade edilmistir. Yoksa Zeliha’nin
kastina benzediginden dolay1 degildir. Nitekim iki “hemm?”in tek bir cimle icerisinde
bitisik ifadeyle zikredilmemesi bunlarin birbirinden farkli olduguna isaret etmektedir.

Mesela ayet su tabirlerle gelmemistir:
LAl L 3y
“Andolsun her ikisi de kesinlikle birlikteligi arzulamist1.”
Ay K
“Her ikisi de digerini arzulamigt1.”

Ayrica iki “hemm”in birbirinden farkli oldugunun diger kanit1 sudur: Birinci
“hemm”in varligi, yemin harfi olan lam ile tekit edilmistir. Ikinci “hemm” ise,

ardindan sart ciimlesi ... ;453 Sa5 15 Y L (... Eger Rabb’inin isaret ve ikazim

593 Aldsi, Yaisuf (as)’in bu meylini, ¢ok sicak bir giinde orug tutan kimsenin soguk suya meyletmesine
benzetir. el-Allsi, Riahu’l-me‘ani, C: VI, ciiz 12, s. 213.

** Yosuf 12/23.

>% Ebussudd, a.g.e., C: 111, s. 94.

%% Miisakele’nin tanimi i¢in bkz. bu calisma s. 74.
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597
)

gormeseydi, O’da kadin1 arzulardi getirilerek, onun etkisi ve neticesi

silinmistir.>*®

Bu ayette “agik delil” diye ¢evirdigimiz S » kelimesi Ebussuiid’a gore,
“zinanin ¢ok cirkin, zina yolunun c¢ok koti oldugunu gosteren agik delil”
anlamindadir. Hazreti Yasuf un bu aacik delili gérmesinden maksat ise, bunu bilip
ayne’l-yakin mertebesine varacak sekilde miisahede etmesidir. Bu mertebe sahibine,
esyanin hakikatleri hakiki stretlerinde agiga ¢ikip goriiniir. Yine esyanin hakikatleri,
dis diinyada bize goriinen adeta mecazi/maskelenmis suretlerinden siyrilip ¢ikar.
Sanki Yasuf (as), bu agik ve parlak delilin geregince, zinanin hakikatini en kotii bir
sekilde gormiistii. Bundan dolayr daha en basindan, o kadinin zina teklifinden

Allah’a s1ginip, bunu isleyenlerin felah bulmayacaklarina hikmetti.

Ebussulid’a gore, Yasuf (as)’in bu “hemm”inin meydana gelip gelmedigi
veya meydana geldiyse devam edip etmedigi hakkinda ii¢ ayr1 goriis bulunmaktadir.
Bu ihtilaf, & 5 ciimlesinin kendisinden sonra gelen <) (&% 15 ¢ Y3 sart

cumlesiyle ne derecede alakali olup olmadigina baghdir.

1. Goriis: Mifessirimizin tercih edip ilk olarak zikrettigi goriise gore 5 & Y3
45 (b climlesinde sart edati olan Y3'nin cevabi dncesindeki & & ciimlesinin
delalet ettigi mahzuf bir ciimledir. Bu, Basrali nahivcilerin mezhebidir. Buna gore
mana sudur: “Beseri tabiat geregince, yaratilisgtan gelen bir meyille Y#suf ona
meyletti. Zinanin durumu hakkinda Rabb’inin agik delilini (burhan) goérmiis
olmasaydi hilkatinden gelen o meylinin geregine gore davranacakti. Fakat o, daha
once agik delili gordiigiinden dolayi, o delilin hilkmii lizere devam etti.”®® Bu
manaya gore yaratilistan gelen meyil anlamindaki “hemm” meydana gelmis fakat
devam etmemistir.

2. Goriis: Nahiv imamlar1 sunu agikca beyan etmistir: “Bu gibi yerlerdeki ¥ 3

kelimesi, lafiz/nahiv agisindan degil fakat mana yoniinden mutlak olan hiikmii®®

59601

kayitlamak i¢in gelir.””"" Tipki su ayette oldugu gibi:

7y asuf 12/24.

%% Epussudid, a.g.e., C: 111, s. 94-95.

>% Epussudd, a.g.e., C: 11, s. 95.

%00 B Ayetteki mutlak hiikiim, Ysuf (as)’in hemmidir.
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el Wi V3 il e W] 56
“Eger tanrilarimiza kararlilikla bagl kalmasaydik neredeyse bizi onlardan

koparacakti” derler ...°% Bu manaya gore, “hemm” higbir sekilde ger¢eklesmemistir.

3. Goriis: Cevabin sart edatindan Once gelmesini caiz sayan Kifelilerin
kuralina gore bazi miifessirler, & & cimlesinin Y3¥"nin cevab:r olmasini caiz
gormiislerdir. Bu durumda “hemm” hakiki ménadadir. Buna gore ayetin manasi
sOyledir: “Sayet o, Rabb’inin acik delilini (burhan) gérmeseydi, o kadin kendisini
kastettigi gibi o da kadimi kastedecekti. Lakin Y0Osuf (as) acik delili gordigii igin

“hemm” meydana gelmemistir.603

1.4.7.2. Yusuf (as)’in Yalan Soyleyip Soylememesi

Mdfessirimiz, Yuasuf (as)’in kardesleriyle olan kissasindan bahseden
ayetlerdeki bir iskali daha ¢6zer. Kissay1 tefsirden soyle oOzetleyebiliriz: Hazreti
Yasuf hapisten ¢iktiktan sonra hiikiimdar onu Misir’a maliye bakani yapti. Sonra da
tilkenin yonetimini ona birakt1.®®* Aradan gecen zaman da kithk seneleri basgosterdi.
Yusuf (as), Misir hilkiimdarinin gordiigli rityadan dolay iilkesinde gerekli tedbirleri
almisti. Fakat cevre Ulkelerdeki insanlar yiyecek sikintisi ¢ektigi i¢in Misir’a gelip
erzak satin aliyorlardi. Hazreti Ya’k(ib da, Blinydmin hari¢ diger ¢ocuklarmi erzak
almalar1 i¢in Misir’a gonderdi. Onlar Yasuf (as)’mn yanma geldiginde ondan tahil
istediler. O da istediklerini onlara verdi. Kardesleri, yasli babalari ve baba bir
kardesleri i¢in de istekte bulundular. Hazreti Yasuf onlarin bu isteklerini de yerine
getirdi. Fakat bir dahaki sefer geldiklerinde s6zlerinin dogruluguna sahit olmasi igin
diger kardeslerini de getirmelerini, aksi takdirde onlara erzak vermeyecegini

sdyledi.’® Tekrar Misir’a gitme ihtiyact hasil oldugunda babalarma israr ederek

%01 Tibi der ki: Arap dilinde sart kelimeleri kayit manasini ifade etmeye konulmadiklar igin herhangi
bir hitkkmii kayitlamazlar. Bkz. et-Tibi, Hasiye ‘ale’l-Kessaf, C:XI, s. 241.

%2 Furkan 25/42.

%3 Ebussudd, a.g.e., C: III, s. 95. Miifessirimiz, Yasuf (as)’in  “hemm™ ve gordiigii “burhan”
hakkinda tefsirlerde zikredilen birtakim rivayetleri kabul etmez ve bunlar tenkit eder. Ebussudd,
a.g.e., C: 11, s. 95-96.

** Ebussudd, a.g.e., C: I, s. 118.

%% Epussudd, a.g.e., C: 1, s. 119-20.
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Biinyamin’i de yanlarinda gétiirdiiler.*®® Misir’a vardiklarinda Hazreti Yiisuf onlari
giizel bir sekilde agirladi. O gece 6z kardesi Biinyamin ile birlikte kaldi. O zamana
kadar olup bitenleri kardesi Biinydmin’e anlatti. Bundan sonra Biinyamin’i yaninda
tutmak i¢in onunla birlikte plan hazirladi ve bu plan1 uygulamaya koydu. Kardesleri
yola koyulmak (zere iken Yusuf (as) kardesinin bilgisi dahilinde kendi su kabini
onun devesinin yuku igine koydu. Kéafile, Biinyamin’le birlikte memleketlerine
donmek igin yola ¢iktiktan sonra Y (suf (as) kafilenin arkasindan memurlar gonderdi.

Memurlardan bir minadi (gorevli) kafileye yaklasarak onlara:

“... Siz mutlaka hirsizsiiz” diye bagird1.*”’

Mufessirimiz, bu ayette gegen “Siz hirsizsiniz” soziiniin kime ait oldugunu
inceler ve bu konuyu iki sekilde aciklar: ilk agiklamaya gére, sayet miinadi bu s6zii
Yisuf (as)’m emriyle sdylemigse bu durumda bir iskal s6z konusudur. Mufessirimiz
iskale dair su soruyu sorar ve cevaplar: Yasuf (as)’m miinadiye, “ Ey kafile! Siz
mutlaka hirsizsiniz” diye seslenmeyi emretmesi nasil caiz oldu? Su kabini ¢calmamis
olan kimseler hirsizlikla suglandigi igin bu soz iftira degil midir?. Mufessirimiz buna
su cevabi verir: Yusuf (as)’in bu sozle, “kendisini babalarindan alip kagirdiklarini”
kastetmis olmasi muhtemeldir. Biinydmin’in bu hitaba dahil olmasi taglib®®
yoluyladir. Ayetteki bu hitabin Hazreti YOsuf'un emriyle oldugu agikca ifade
edilmese de miifessirimiz bu mananin baglama (siyak) daha uygun oldugunu
sdylemistir.®”® Nitekim Zeyniiddin er-Razi’de Ebussutid’dan énce bu soruyu sormus

ve Yisuf (as)’1n soziinlin tevriye610 oldugunu ifade etmistir.*

Misir kanununa gore, hirsiza sopa vurulur ve ¢aldigi malin iki misli 6detilirdi.
Dolayisiyla hirsizin kendisini almak kanuna aykiriydi. Fakat memurlar onlara
Hazreti Ya’kab’un seriatina gore hirsizligin cezasini sordular. Boylece Biinyamin’in

Misir’da alikonulma fetvasini kendileri vermis oldular. Hazreti Yasuf dikkat

%% Epussudid, a.g.e., C: I, s. 121.

%97y (isuf 12/70. Ebussudd, a.g.e., C: ll, s. 125-26.
608 Taglibin tarifi i¢in bkz. bu ¢aligma s. 119.

*% Ebussudd, a.g.e., C: I, s. 126.

%10 Tevriyenin tarifi igin bkz. bu calisma s. 137.
81 or-R3z1, Es’iletii’l-Kur’an, s. 139-140.
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cekmemek igin once iivey kardeslerinin yiikiinii aramisti. Sonunda masrapayi
Biinyamin’in yiikiinden ¢ikardi. Allah Teala, biitiin bu isleri Hazreti Ylsuf’a vahiy

yoluyla 6grettigini sdyle haber vermektedir:
S NP

«... Iste biz Yasuf'a boyle bir tedbiri 6grettik ...”°*2

Ikinci agiklamaya gore, bu séz Yisuf (as)’in emri olmadan miinadinin kendi
zannmna dayanarak onun tarafindan sdylenmistir.®*® Mufessirimizin bu sozinii
aciklayan Ismail Hakki Bursevi (v. 1137/1725) demistir ki: “Yasuf (as), masrapayi
kardesinin yiikii icine kendisi koymus ve bunu herkesten gizlemisti. Gonderdigi
memurlarin arasindaki miinadi de bunu bilmedigi icin kendi zannina goére “Siz
hirsizsimz” demisti.®™ Dolayisiyla burada Ytlsuf (as)’in ismet vasfiyla celisen bir

durum yoktur.

1.4.8. Suayb (as) Kissasinda Goriilen Miiskil

1.4.8.1. Suayb (as)’in Kavminin Helak Edilme Sekli

Suayb (as)’in peygamber olarak gonderildigi Medyen halki da Semad
kavminin helak edildigi azapla helak edilmisti. Ebussudd Efendi, Kur’an-1 Kerim’de
onlarin da helaklarimin iki farkl sekilde anlatildigini soyler. Zira A‘raf ve Ankebt
sOresinin ayetlerinde onlarin zelzele ile helak edildikleri haber verilmektedir:

.. 4ag7) 465336 “Nihayet o siddetli deprem onlar yakalayiverdi Lo

.. 4a) 454l |« Bunun iizerine kendilerini o dehsetli sarsint: yakaladi

L2P® 0 HOd stresi Ayetindeyse, onlarn korkung bir sesle helak edildikleri
anlatilmaktadir:
AR s ol i
“... Haksizlik edenleri de o korkung bir giiriiltii yakaladi LR
2 yiisuf 12/76.

*13 Epussudid, a.g.e., C: 11, s. 126.

%14 {smail Hakki Bursevi, Rithu’l-Beyan, C: IV, s. 299.
oI5 Araf 7/91.

%1% Ankebdt 29/37.
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Mdfessirimiz, mitendkiz gibi goriinen ayetlerdeki manayr telif etmek
suretiyle igkali ¢oziimlemistir. Ona gore, Allah Teala’nin Medyen halkini iki farkli
sekilde helak etmekten bahsetmesi, bu helakin bazen yakin sebebe, bazen de uzak
sebebe isnat edilmesinden kaynaklanmaktadir. Yakin sebep zelzeledir (7)), Uzak
sebep ise Cibril (as)’mn dehset veren sesidir (3axall).®™® Zira azap 6nce korkung bir
ugultuyla (sayha) baslamistir. Bu sesin neticesinde ise dehsetli sarsintt meydana
gelmistir.®™® Zira bu giiclii ses, atmosferdeki havay1 ve havayla temas halinde olan
yerylziini siddetli bir sekilde dalgalandirdig: i¢in biylk bir zelzeleyi beraberinde

620

getirmistir.”” Miellifin bu agiklamalarindan s6z konusu ayetler arasinda gercekte bir

tenakuz olmadig1 anlagilmis olur

1.4.9. Miisa (as) Kissasinda Goriilen Miiskiller

1.4.9.1. Mdsa (as)’1n Ilk Iman Eden Olmasi

Allah Teala, Tarisina’da Miusa (as) ile konusunca, Hazreti Miisa Cenab-1
Hakk’1 beden goziiyle gormeyi istedi. Mevla Tedla, onun kendisini géremeyecegini
fakat daga bakmasini soyledi. Dag yerinde durabilirse o zaman kendisini
gorebilecegini haber verdi. Cenab-1 Hak daga tecelli edince dag paramparga oldu.

Bunun iizerine Misa (as) bayilip diistii. Kendisine gelince dedi ki:
Oa 54l 51 Ul S df At

“... Seni noksan sifatlardan tenzih ederim, sana tovbe ettim; ben inananlarin
ilkiyim.”%?!

Ebussuild Efendi bu ayette iskal bulunduguna deginir. Iskalle ilgili su
mukadder soruyu sorar ve cevap verir: Masa (as) ni¢in “ben inananlarin ilkiyim”
dedi? Nitekim ondan 6nce peygamberler ve ona tabi olan birgok miminler vardi.

Seyhiilislam bu igkali {i¢ sekilde ¢oztimler:

" Had 11/94.

*'® Ebussudid, a.g.e., C: II, s. 276.
*® Ebussudid, a.g.e., C: I, s. 64.
%20 Ehussudd, a.g.e., C: 1V, s. 2509.
021 Araf 7/143.
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1. Cevap: Ben, zamammdaki Isriilogullari’'ndan Sen’in biiyiikliigiine ve
yliceligine inananlarin ilkiyim. Muellif, asagidaki ikinci ve ligiincii cevabi J# diyerek

zikretmistir

2. Cevap: Ben, diinya hayatinda Sen’in beden goézlyle goriilemeyecegine

inananlarin ilkiyim.

3. Cevap: Ben, Sen’in iznin olmadan istekte bulunmanin caiz olmadigina
inananlarmn ilkiyim.®* Nitekim Zeynuddin er-Razi’de miiskile dair yukarida gecen

soruyu sormus ve buna yakin cevaplar vermistir.®?

1.4.9.2. Misa (as)’1n Giinah Isleyip Islememesi

Ebussutid Efendi, su ayette Hazreti Miisa’nin kiptiyi 6ldirmesiyle ilgili olay1
da miiskil olarak degerlendirmis ve bunu ¢ézlimlemistir:
Crm o) ARG 0358 Ga 1305 45 (e VSh (VS (AT Land 3258 bl B AiE (e Znal) 03
G Bma i &) il Jad (e 13 QB il i usa 83858 0558 (ha (s B aimad
“Misa, ahalisinin farkedemeyecegi bir vakitte sehre girdi. Orada, biri kendi
halkindan, digeri diisman taraftan olan iki adamin birbirleriyle kavga ettigini gordii.
Kendi halkindan olan kisi, diisman taraftan olana kars1 ondan yardim istedi. Bunun

tizerine Miisa otekine bir yumruk vurup 6liimiine sebep oldu; sonra sdyle dedi: Bu

seytanin isidir; o gercekten ayartici ve apagik bir dl’isman!”624

Mifessirimize gore, Hazreti Msa kendi dinine muhalif olan adama yumruk
vurup onu Oldirdikten sonra bunun seytanin isinden oldugunu sdyledi. Ebussuld
Efendi’ye gore bunun sebebi, ya Hazreti Misa’ya kafirleri 6ldiirme izni verilmemisti
ya da bu izin verilmis olsa bile, o kavim iginde eman verilen (miiste’men)
konumunda oldugundan eman (glivence) veren iilke halkindan birini 6ldiirmesi caiz

degildi.

622 Epussudid, a.g.e., C: 11, s. 294.
623 or-Raz1, Es’iletii’l-Kur’an, s. 97.
624 Kasas 28/15.
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Hazreti Miisa’nin Kipti’yi dldiirmesi, peygamberlerin giinahlardan korunmus
olma (ismet) sifatiyla ¢elismez. Ciinkii bu eylem hata ile meydana geldigi i¢in guinah

degildir ve onun ismetine zarar vermez.®®

Miiellif burada akla gelebilecek su gizli (mukadder) soruya cevap vermistir:
Misa (as)’in Kipti’yi 6ldiirmesi hatayla olduysa ve giinah sayilmiyorsa o halde nigin
bunu seytanin isinden sayip zulim diye isimlendirdi ve ardindan istigfar etti?
Miifessirimiz buna cevaben der ki: “Evet! Hazreti M{sa bu fiilini seytanin isinden
saydi ve bunu zuliim diye isimlendirip sonrasinda istigfar etti. Cilinkii o bdyle
davranarak Allah’a yakin kullarin (mukarrebtin) yolundan gitmis oldu. Zira o kullar,
kendilerinden sadir olan zelleleri velev ki gunahlarin en kiigiiklerinden dahi olsa
biiyiik giinah gibi goriirler.”®?® Nitekim Allah Teala, Hazreti Masd’ya yaptigi su
hitapla, peygamberlerden bazi ufak hatalar sudur etse de onlarin derhal tevbe edip

rahmet ve magfirete nail olacaklarini haber vermistir:

Dot e sl 35 A 0 A gl ¥ * sl G A ) S Y st G
0
“... Ey Miisa! Korkma, Benim huzurumda peygamberler korkmaz; Ancak her

627

kim zulmeder de>" isledigi bir kotiilik yerine bir iyilik ederse bilsin ki Ben ¢ok

bagislayictyim, ¢ok merhametliyim.”628

Ebussuidd Efendi, yukarida gegen ayetlerdeki alls 32 ¥\ (Ancak her kim
zulmederse) sOzinii soyle agiklar: Cendb-1 Hakk’m bu s6zil, Masa (as)’in Kipti’yi
oldiirmesi ve sonra istigfar etmesine ta‘rizde®®® bulunmak amaciyla zikredilmistir.
Allah Teala, Hazreti Masanin bu davranisin alla (2 y) diye zulumle isimlendirerek
onun ... 4 s Q, e (;7“34 KA ‘;g\ &5 ... ... Rabbim! Dogrusu kendime zulmettim;

59630

Beni bagisla! Allah da onu bagisladi ... sozlne mﬁsékele631 yapmlstur.G32

%25 Ehussudid, a.g.e., C: 1V, s. 228.

626 Epussutid, a.e., C: 1V, s. 228.

627 «“Her kim zulmeder de” diye cevirdigimiz kelime, mealin orijinalinde “haksizliga sapan korkar; o
da” seklindedir.

®2% Neml 27/10-11.

629 Ta‘rizin tanimu igin bkz. bu ¢alisma s. 137.

%3 Kasas 28/16.

%31 Miisakelenin tanimu i¢in bkz. bu calisma s. 74.

®32 Epussudd, a.g.e., C: 1V, s. 189.
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1.4.9.3. Misa (as)’1n Dilindeki Diiglim

Hazreti Masa, nubivvet icin secilip ilahi vahye muhatap olduktan sonra
kendisine iki mucize verilmisti. Bunlar, asasinin yilana doniismesi ve elini koynuna
sokup ¢ikarinca elinin bembeyaz olmasidir. Mdsa (as), kendisine verilen bu iki
mucizeden sonra Firavun’u hak yoluna davet etmekle memur olmustu. Teblig
vazifesinin agirligini tagiyabilmek ve bu zor gorevi hakkiyla yerine getirebilmek igin
Yiice Allah’tan yardim istedi ve birtakim dileklerde bulundu.®®® Bunlardan biri,

sOziiniin anlagilmasi i¢in dilindeki diigiimiin ¢6ziilmesini istemesidir:

L Go ke IR0 138 1 4

iy v o oo .. . S ... . 634
“Dilimden diigiimii ¢6z ki s6ziimii iyi anlasinlar.”

Ebussudid Efendi, ilk olarak bu diigiimiin (3%¢) fiziki bir ariza oldugunu ve
bunun ¢ocuklukta meydana gelen dildeki bir tutukluk oldugunu sdyler. Dolayisiyla
bunun psikolojik bir ariza olmadigna isaret etmis olur. Ikinci olarak, duasindan

sonra bu arizanin tamamen giderildigini sdyler ve bunu ispatlamaya ¢alisir.

Bu diigiimiin (33¢) fiziki bir 4riza oldugunu ve kiiciikken agzina soktugu kor
parcasindan tiirii dilinde tutukluk (%)) meydana geldigini nakleder. Buna dair
rivayet soyledir: “Bir giin Firavun, Hazreti Miisa heniiz daha kiigiik yastayken onu
kucagma aldi. Bu sirada Hazreti M0sd, Firavun’un sakalinda takili miicevherlerden
almak i¢in sakalindan tutup yolmaya koyuldu. Bu olaya Ofkelenen Firavun, onun
oldurilmesini emretti. Bunun iizerine esi Asiye dedi ki: “O daha kiiciik bir ¢ocuk.
Kor pargasiyla yakut tasini dahi birbirinden ayiramaz.” Daha sonra birinde kor
pargasi, digerinde yakut tasi olan iki legen getirildi. Hazreti Msa kor pargasini tutup

agzina koydu.”635

%33 Bkz. Taha 20/13-35.

%3 Taha 20/27-28.

635 Ebussuld, a.g.e., C: III, s. 458.Taberi bu rivayetin dort ayr1 varyantim zikreder. Kars. et-Taberf,
Tefsir, C: XVI, s. 53-54. Kessaf tefsirinde gecen hadisleri tahric eden ibn Hacer (v. 852/1449)
Zemahseri’nin Ibn Ibbas’a isnad ederek zikrettigi bu rivayet icin demistir ki: “Bu hadisi bu sekilde
gormedim. Fakat bu hadis Nesai ve digerlerinin uzunca zikrettigi “fiitlin hadisi” i¢inde ge¢mektedir
...”. Kars. en-Nesai, EbGi Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Neséi (v. 303/915), es-Siinenii’l-kibra,
thk. Hasen Abdiilmiin‘im Selebi [Abdllmuhsin et-Tiirki’nin girisiyle birlikte], 12 c., Miiessesetii’r-
risale, Beyrut, 1421/2001, C: X, s. 172-183/ “Tefsir”, 20/1.
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Miifessirimiz Hazreti Milisa’nin kor pargasini tutmasiyla ilgili su rivayeti de
nakleder: “Bu olaydan sonra Hazreti Miisa’nin eli yandi. Firavun onu tedavi ettirmek
icin cok gayret gosterdiyse de eli iyilesmedi. Yillar sonra Musa (as), Firavun’u
Hakk’a davet edince: Sen beni hangi Rabb’e davet ediyorsun, diye sordu. Hazreti

Misa: fyilestirmekten aciz kaldigin elimi iyilestiren Rabb’e, diye cevap verdi.”®®

Miiellifimiz, Musa (as)’in duasindan sonra dilindeki bu tutuklugun tamamen
mi yoksa kismen mi kalktigr hususunda iki farkli goriis zikredildigini belirtir.

637

Tutuklugun biisbiitiin ¢6ziildigiinii sdyleyenler’™”” Cenab-1 Hakk’mn su s6ziini delil

getirir:

“... Ey Miisa! Dilegin kabul edildi.”®%®

Tutuklugun kismen kalktigini séyleyenler639 su iki ayetle delil getirmistir64o:

s s )

LB e pladl 5 (0 AT

“Kardesim Har(in benden daha agik ve diizgiin konusur aan

Cpn A& YL
]

“... Neredeyse soyledigini anlatmaktan aciz Biaac

Mifessirimize gbre bu goriis sahipleri, tutuklugun tamamen kalktigini
savunanlara soyle cevap vermistir: “Musa (as), Mevla Teala’dan dilindeki diigiimiin

(am) tamamen ¢oziilmesini istememisti. Bilakis maksadini ifade etmeye engel teskil

Ibn Hacer bu konuda gelen rivayetlerin en sahihinin bu oldugunu sdyledikten sonra Hakim’in de bazi
ilavelerle bu kissay1 zikrettigini soyler. Kars. el-Hakim, Eb0 Abdillah Muhammed b. Abdillah (v.
405/1014), el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn, thk. Mustafa Abdulkadir Ata, 5 c., Beyrut, Dari’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, 1422/2002, “Tevarihu’l-miitekaddimin mine’l-enbiya ve’l-miirselin”, 106, C: II, s.
627-629. Tbn Hacer, el-Kafi’s-safi, (el-Kessaf hamisinde), C: I, s. 59.

636 Epussuid, a.g.e., C: 11, s. 458-459.

837 AlGst, tutuklugun tamamen kalktigim soyleyip zikredilen ayeti delil getiren kimseye Hasan-i
Basri’yi (v. 110/728) 6rnek vermistir. el-AlQst, Riihu’l-me“ani, C: XIII, cliz 16, s. 183.

%% Taha 20/36.

639 Aldsi, tutuklugun tamamen kalkmayip kismen kalktigim sdyleyip bu ayeti delil getiren kimseye
Mu‘tezile’den Ciibbai’yi (v. 303/916) o6rnek vermistir. el-AlQst, a.g.e., C: XIII, cuz 16, s. 183. Yine
Mu‘tezile’den Zemahseri’de bu goriisiinde Ciibbai’ye tabi olmustur. Kars. ez-Zemahseri, a.g.e., C: 11,
s. 59.

%49 Kasas 28/34.

%41 Taha 20/20.

%42 Zuhruf 43/52.
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eden diigiimiin ¢oziilmesini istedi. Bundan dolay: 3% (diigiim) lafzin1 belirsiz isim
(nekre) olarak getirdi. Yani digiimlerden bir diigiimii kastetmistir. ol kelimesini
ise 332 lafzina S4d 333 diye muzafun ileyh yapmayip L (1 soziine sifat yapmustir.
Buna gore sanki sdyle demis oldu: iid %8 G 3382 JAT (dilimdeki diigiimlerden bir
diigiimii ¢6z). Ayrica Cenab-1 Hak, 13! 5685 s6z0nU de JIAl emrinin cevabi ve gayesi
yapmistir. Oyleyse muhataplarinin kendisini anlayacak kadar dilindeki tutuklugun

cozillmesiyle Musa (as)’1n istegi gerceklesmis olmaktadir.”®*

Mifessirimiz bu goriisii elestirerek soyle cevap verir: “Dogrusu sudur ki
onlarin getirdigi bu deliller, dildeki tutuklugun kismen devam ettigine delalet
etmez. e &iadl 34 (HarOn benden daha agik ve diizgiin konusur) ayeti de Hazreti
Misa’nin dilindeki tutuklugun kismen devam ettigine delil olmaz. Clnki Musa (as)
bu s6zl duasindan 6nce sOylemistir. Bu s6zl dua ettikten sonra sdyledigini kabul
etsek bile, Harlin (as)’in Hazreti Misa’dan daha fasih olmasi bu tutuklugun kismen
devam etmesini gerektirmez. Bilakis kismen devam etmemesini gerektirir. Cilinki
daha fasih olmak, daha az fasih olan kimsede (mefd(l) fesahatin var oldugunu

gerektirir. Fesahatin bulunmast ise, dilde tutuklugun olmasina aykiridir.

TR S >

o A& Y5 (Neredeyse soyledigini anlatmaktan Aciz) ayetinde nakledilen
Firavun’un soziine gelince, Firavun bu sozl isyanda ve azginlikta ileri gitmesinden
sOylemistir. Yoksa Hazreti M0sa, Firavun’un dedigi gibi soziinii anlatamayacak
durumda olsaydi, o takdirde uéyu 3 Y5 sozii Musa (as)’m dilindeki diigiimiin hig
ortadan kalkmadigina delalet ederdi.”®* Bu ise Hazreti Miisa’nin duasinin hi¢ kabul

edilmedigine delalet ederdi. Alisi’nin dedigi gibi hi¢c kimse bunu sdylememistir.®*®

Ebussudd Efendi, muérizlarin nahiv agisindan getirdikleri delillere de
itiraz eder. 53¢ (diigiim) lafzimin belirsiz isim (nekre) olarak gelmesine dayanarak
Hazreti Mlisd’nin dilindeki diigiimlerden sadece bir diiglimii kaldirmasini istedigini
sdylemelerine su cevabi verir: “6%¢ (diigiim) lafzimin belirsiz isim (nekre) getirilmesi,

dilindeki tutuklugun aslinda az oldugunu ifade eder. Yoksa dilinde ¢ok olan

3 Epussudid, a.g.e., C: 11, s. 458-459.
644 Ebussutd, a.e., C: 111, s. 459.
84° g]-Als, Rihu’l-me*ani, C: XIII, ciiz 16, s. 183.
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tutuklugun azinin kalktigini ifade etmez.”%*®

Miifessirimiz, muarizlarin dedigi gibi d o séziindeki &« kelimesinin 3aad
lafzinin sifati olan mahzuf bir 45X jle alakalanarak dyetin: S&d e G 332 (A
(dilimdeki diiglimlerden bir diigiimii ¢6z) manasina gelmesinin kesin olmadigini
soyler. Bilakis ona gore zahir olan “d (» lafzindaki &« kelimesinin JiAT fiiliyle
alakalanmasidir. Zira ¢oziilen sey (3 ;XM) diger bir seyle alakalanip ona bitisik oldugu
zaman, ¢ozme fiili o seyle alakalandig1 gibi, ona bitisik olan diger seyle de
alakalanir.*”’ Yani “Dilimden diigiimii ¢6z” denebilecegi gibi, “diigiimii dilimden
¢6z” de denebilir. Yani ¢ozme fiili diigiimle de, dille de alakalanabilir. AlGst de ayn1
sekilde, muarizlarin getirdikleri delillerin yeterli olmadigimni s6ylemis ve Ebussudd

Efendi’yi desteklemistir.®*®

1.4.10. David (as) Kissasinda Goriilen Miiskil

1.4.10.1. Davld (as)’in Istigfar Etmesine Sebep Olan
Hadise

Ebussuld Efendi, Hazreti David kissasiyla ilgili su ayetlerde iskal

bulunduguna temas etmis ve bunu ¢oziimlemistir:

Wiy a3 lalad (oS5 Y 1506 e g 58 353 e 15085 3 Cindadl 157508 3 aladl 1 S a

G5 4580 (5alay i AT AT 13 G % Lislall ¢l5h N Gaal s Tl ¥y Gl Ui K86 ety e

oBIAT G 148 ()5 alad ol i 15ty lall S8 08 * il 352 5 ol 01 S B3

A3 400 DAL 80 L 3313 (las 2 U Culiy Al el Vsha 1 shal (il W) i e ity 2l
e Gl 51 Gale A1 )5 805 AT G558 * Gl LS,

“Davacilarin hikayesi sana ulastt m1? Bu adamlar mabedin duvarina tirmanip
David’un yanina girmiglerdi. Daviid onlar1 goriince telaglanmisti. “Korkma™ dediler,
“Birimizin digerini haksizlik etmekle sucladig: iki davaciyiz biz. Aramizda adil bir
hiikiim ver; dogruluktan sapma, bize de dogru yolu goster. Su adam benim kardesim.

Onun doksan dokuz koyunu, benim ise bir tek koyunum var. Buna ragmen ‘Onu da

%46 Ebussudid, a.g.e., C: 11, s. 459.
%7 Ebussud, a.g.e., C: I, s. 459.
%8 el-AlsT, Rihu’l-me‘ani, C: XIII, ciiz 16, s. 183.
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bana ver’ dedi ve bu tartismada bana baskin c¢ikti.” David soyle dedi: “Senin
koyununu kendi koyunlarina katmak istemekle dogrusu sana haksizlik etmistir. Zaten
aralarinda ortaklik iliskileri bulunanlarin cogu birbirine haksizlik ederler; yalniz iman
edip diinya ve ahiret i¢in salih yararli isler yapmakta olanlar boyle degildir; ama
onlar da o kadar az ki!” David kendisini (bdyle bir temsil ile) sinadigimizi diisiindii.
Bunun iizerine Rabb’inden kendisini bagislamasini dileyerek secdeye kapandi ve
biitlinliyle O’na yoneldi. Sonra bu tutumundan dolay1r onu bagisladik. Kuskusuz

yanimizda onun yiiksek bir makami, giizel bir gelecegi vardir.”®*°

Miifessirimiz bu ayetin tefsirinde 6zetle sunlar1 kaydeder: Cibril ve Mikail
aleyhimesselam, Hazreti Davdd’un yanma biri davaci, digeri davali iki insan
suretinde gelmislerdi. Ebussutid’a gore, meleklerin Davld (as)’a “iki davaciyiz”
demeleri farazi olup Hazreti David’a ta‘riz®®° maksadiyla soylendigi icin bunda

yalan yoktur.®"

Onlardan biri digerini haksizlikla sugladi. Soyle ki, bir koyun sahibi
olan, elindeki o bir taneyi de kendi hissesine gegiren doksan dokuz koyun sahibini
Hazreti David’a sikayet etti. David (as)’da bir koyunu kendi koyunlarina katanin
haksizlik ettigine hiikkmetti. Bu hiikmii vermesinin ardindan temsil yoluyla imtihan
edildigini anladi. Rivayet edildigine gore: “David (as) ikisinin arasinda hiikiim
verince biri digerine bakip giildii. Sonra gézunin éninde goge yiikseldiler. Bunun

lizerine Allah Teala’nin kendisini imtihan ettigini anlad1.”®>?

Hemen hatasini anlayip
Rabb’ine istigfar etti. Secdeye kapanip tovbe ederek O’a yoneldi. Ardindan Allah
Teala onu bagisladi.®>® Nitekim Ebussuid’a gére bundan sonra gelen su ayet, David
(as)’1n tovbeden sonraki halinin dnceki gibi kaldigina ve mertebesinin degismedigine

delalet etmektedir:
ooao¥) Al Akl B 3y g

“Ey Daviid! Biz seni yeryiiziinde halife yaptik ...”%*

%49 Sad 38/21-25.

850 Ta‘riz’in tarifi i¢in bkz. bu cahsma s. 137.

! Ebussutid, a.g.e., C: IV, s. 434,

%2 Epbussudd, a.g.e., C: IV, s. 435. Kars. Mukatil, Ebii'l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir (v.
150/767), Tefsiru Mukatil b. Stileyméan, thk. Abdulldh Mahmid Sehate, 5 c., Beyrut, Darii ihyai’t-
tiirasi’l-Arabf, 1423/2002, C: 111, s. 641.

%3 Epussudd, a.g.e., C: IV, s. 436-37.

%4 Sad 38/26. Ebussudd, a.e., C: 1V, s. 437.
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Mdellif, Hazreti David’un istigfar etmesine sebep olan hata hakkinda dort
rivayet zikreder. Bunlardan ilkini tercih eder. Bu rivayeti, peygamberligin ismet
makamina aykir1 olmayacak sekilde aciklar. Ikinci ve iigiincii rivayeti zayif bulur.
Dordiincii rivayeti ise, peygamberligin masumiyetine aykir1 gérir ve bunun Daviad
(as)’a atilan ¢irkin bir iftira oldugunu sdyleyerek bunu uydurup dillendirenleri sert
bir sekilde tenkit eder.®>

1.Rivayet: Ona gore kissanin asli sudur: “Dav(d (as), Uriya isimli bir adamin
hanimin1 g6rdi. Kalbi ona meyletti. Ondan hanimini bosamasini talep etti. O da bu
istegi geri ¢evirmekten haya etti ve onun dedigini yapti. Sonra Davad (as) onunla

evlendi. O kadin Siileyman (as)’n annesidir.”®®

Ebussudd Efendi bu hadiseyi soyle agiklar: “Bu uygulama Davdd (as)’in
seriatinda caizdi. O Ummet arasinda Orf haline gelmisti. Bu isi yapmak kisiligi
zedeleyici sayilmiyordu. Hanimindan feragat etmesini biri digerinden isteyebiliyor
ve onunla evlenebiliyordu. Nitekim ensar-1 kiram Islam’m ilk yillarinda Medine’ye
hicret eden Miisliimanlara bu sekilde yardim etmislerdi. Bu is yadirganmamusti.
Fakat Davld (as) mertebesi yiiksek oldugu i¢in ve niiblivvet makamima héiz
oldugundan bu konuda temsili bir dava ile uyarilmistir. Dolayisiyla iimmetinin
yaptig1 bir isi onun yapmasi uygun degildir. Kendisinin hanimlar1 olmasiyla birlikte
sadece bir hanimi olan bir adama esinden feragat etmesini teklif edip onunla
evlenmesi miinasip goriilmemistir. Bilakis onun yapmasi gereken, arzusuna galip

gelmesi, nefsini kahretmesi ve basina gelen imtihana sabretmesiydi.”

2.Rivayet: “Uriya isimli kisi heniiz o kadinla evlenmemis bilakis evlenme
teklifinde bulunmustu. Sonra Da&v(d (as), o hanima evlenme teklifinde bulundu.
Hammin ailesi Hazreti David’la evlenmesini tercih etti.”®’ Miiellife gore bu
durumda Hazreti David’un hatasi, Miisliiman kardesinin bir kadina yaptig1 evlilik

teklifi iizerine teklifte bulunmasidir.®®®

%% Miifessirimizin tenkit ettigi dérdiincii rivayet igin bkz. Ebussudd, a.g.e., C: IV, s. 436-437.

856 Epussuld, a.e., C: IV, s. 436. Kars. ez-Zemabhseri, el-Kessaf, C: 1V, s. 77.

%7 Ebussuld, a.g.e., a.y. Kars. Sa‘lebi, Eba Ishak Ahmed b. Muhammed en-Nisabri, el-Kesf ve’l-
beyéan, thk. Ebi Muhammed b. Asﬁr, 10 c., Beyrut, Darii ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 1422/2002, C: VI, s.
190.

%58 Epussulid, a.g.e., a.y. Alfsi bazi rivayetlere dayanarak demistir ki: Hazreti Dav(d, Uriyd’nin o
kadina evlenme teklifinde bulundugunu bilmeden bunu yapmistir. Bununla beraber herhangi bir
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3.Rivayet: “Bir grup kimse DAav0id (as)’a suikast yapmak i¢in mabedin
duvarina tirmanip onun yanina girdiler. O esnada Hazreti Daviid’un yaninda baska
birilerini gériince yapmacik bir dava tasarlayip anlatmaya basladilar. Hazreti David
onlarin asil maksadini anlayip onlardan intikam almak istedi. Hemen ardindan bu
isin Allah tarafindan kendisine imtihan oldugunu bildi. Bu intikam kastindan dolay1

Rabb’ine istigfar edip yoneldi.®®

1.4.11. Siileyman (as) Kissasinda Goriilen Miiskiller

1.4.11.1. Stileyman (as)’imn Istigfar Etmesine Sebep Olan
Hata

Su ayette Siileyman (as)’in imtihana tabi tutuldugu ve sonrasinda Rabb’inden

bagislanma talebinde bulundugu zikredilmektedir:
) DB 0 OB T i aduf e il il U

“Andolsun Biz Siileyman’t bir sinavdan geg¢irmis, tahtinin iistiine bir ceset

koymustuk; sonra o bize yoneldi. “Rabb’im” dedi, Beni bagisla .0e0

Siileyman (as)’1n hatasindan istigfar etmesi, Peygamberlerin ismeti konusuyla
alakali oldugu igin mufessirimiz bu konudaki ayetleri miigkil saymistir. Onun nasil
imtihan edildigi ve hangi hatadan dolay1 istigfarda bulunduguna dair U¢ rivayet
zikretmistir. En sahih kabul edip tercih ettigi rivayet, Ebti Hureyre (ra)’in (v. 58/678)
Peygamberimiz’den naklettigi ve miittefekun aleyh olan su hadistir:

S5 () 10 Ay A5 0 e o Salad e i s3aly 88 B 8100 s o AL G55 08
B ) 06 e e 25 U0 B Sk sy Ea V) JedS 2B (eile Gl (5 )
G5l Bl & Jue 8 ) 5818
“Stileyman (as): “Bu gece yetmis hanimimi dolagacagim. Onlarin her biri

Allah yolunda savasan yigit ¢ocuklar doguracaktir” dedi. Fakat ingaallah demedi. O

gece onlarla birlikte oldu. Sadece bir tanesi hamile kaldi. Dogan ¢ocuk da kotiiriim

kimsenin o kadna teklifte bulunup bulunmadigini arastirmadan 6nce bu ige kalkistigi i¢in kinanmustir.
Bkz. el-AldsT, Rithu’l-me‘ani, C: XII, ciiz 23, s. 185.

%9 Ehussudd, a.g.e., C: IV, s. 435. Kars. er-Razi, et-Tefsirii’l-kebir, C: XIII, ciiz 26, s. 193.

*% Sad 38/34-35.
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oldu.” Peygamberimiz bunu anlattiktan sonra soyle buyurdu: “Canim elinde olan
Zat’a yemin ederim ki, eger insaallah demis olsaydi, 0 cocuklarin hepsi siivari olacak

Allah yolunda cihad edeceklerdi.”®®

Ebussulid Efendi bu rivayete dayanarak, Siileyman (as)’in hatasinin insallah

dememek oldugunu ifade eder ve bunu zelle olarak nitelendirir.®®

1.411.2. Stileyman (as)’mm Emrine Verilen Riizgirin

Durumu

Allah Tealad, Kur’an-1 Kerim’de Siilleyman (as)’a verilen nimetlerden
bahsederken riizgarin onun emrine verildigini zikretmistir. Bununla birlikte iki yerde
rizgarin birbirine zit Ozelliginden; bazen sert, bazen de yumusak estiginden

bahsedilmektedir. Su ayette onun siddetli estigi haber verilmektedir:
o Ve B0 A Gl () il A5 Aiale 3l (il
“Stileyman’m emrine de onun istegine gore, icinde bereketler yarattigimiz

yere dogru esmek uizere giiclii riizgar: verdik ...”%%

Seyhiilislam’a gdre, buradaki 4é=le kelimesi &0 (rlizgér) lafzindan haldir ve
“esintisi siddetli/gliclii riizgar” anlamindadir. Diger ayette ise onun yumusak ve hos
estigi bildirilmektedir:

el S 2185 0l (5,30 el Al LA

“Bunun (zerine, emriyle diledigi yone dogru tath tath esen riizgari onun
buyruguna verdik.”®® Buradaki 4 kelimesi 3345 masdarindan tiireyip B
(rizgér) lafzinin halidir ve “sanki hi¢ hareket etmiyorcasina esen 1lik ve yumusak

rizgar” anlamindadir. Ebussudd Efendi, birbiriyle mutendkiz gibi goriinen bu

ayetlerin arasini iki sekilde uzlastirarak miiskili ¢6zer:

%! Epussudid, a.g.e., C: IV, s. 441. Kars. Buhari, “Enbiya”, 40; Miislim, “Eyman”, 23.

%2 Ebussudd, a.g.e., C: 1V, s. 441-442. Ebussutid Efendi bunun disinda iki rivayet daha zikreder. Bu
rivayetlerde gegen zelleyi kisaca agiklar. Bunlarin ilki Hazreti Siileyman & ¢ &) demeyip Allah’a
tevekkll etmeyi terketmesiyle ilgilidir. Ebussuld, a.g.e., C: IV, s. 441. Diger rivayette gecen
hatasi/zellesi ise, ailesinin halinden gaflet etmesidir. Ebussuld, a.g.e., C: 1V, s. 441.

%3 Enbiya 21/81.

®% sad 38/36.
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1. GOzim: Hazreti Siilleyman’in buyruguna verilen riizgarin esintisi
haddizatinda tatli ve yumusaktir. Bununla beraber az zamanda uzun mesafeler
katetmesi ve Ozellikle Siilleyman (as) ile tahtin1 uzaklara tasimasi bakimindan ise
giiclidiir. Yumusak olmasina ragmen hizli giderek az zamanda ¢ok mesafe katetmesi

bir mucize eseridir. Nitekim Cenéb-1 Hak bu hususta séyle buyurur:
o DR AIS05 Del B 5IE gl Gl
“Siileyman’in emrine de, sabahleyin bir aylik, aksamleyin bir aylik yol

almakta olan riizgar1 verdik L0

2. COzum: Bu riizgar, onun istegine gore kimi zaman yumusak (¢3), kimi
zaman siddetli (Ai<le) esiyordu.®®® Ebussuiid’un yaptig1 bu iki agiklamayla zahirdeki

tenakuz ortadan kalkmis olur.

1.4.12. Zekeriyya (as) Kissasinda Goriilen Miiskiller

1.4.12.1. Zekeriyya (as)’a Verilen Cocuk Miijdesi

Kur’an-1 Kerim’de bildirildigi iizere Zekeriyya (as), Allah tarafindan Hazreti
Meryem’in bakimiyla gorevlendirilmisti. Hazreti Meryem’in mabeddeki odasina her
girdiginde ona yeni ikramlarda bulunuldugunu goriince bunlarin nereden geldigini
sorardi. Hazreti Meryem, 4 sic G 3 “O, Allah tarafindan™®®’ diye cevap verirdi.
Zekeriyya (as), Hazreti Meryem’in Allah katindaki bu mertebesini goriince yaslilik
doneminde olmakla beraber kendisine varis olacak temiz bir ziirriyet bahgetmesi i¢in
Yiice Allah’a gizlice dua etmis; orada melekler tarafindan adi daha 6nce kimseye

verilmeyen Yahya isminde bir ¢ocukla miijdelenmisti.?®® Bu miijde tizerine:

o DRSO DS AL S5 23 1 8 I &) 06

%% Sebe’ 34/ 12.

666 Epussudid, a.g.e., C: 111, s. 530-531; C: IV, s. 442.
%07 Ali Tmrén 3/37.

%08 Ali imran 3/37-39; Meryem 19/1-7.
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Zekeriyya ise sOyle dedi: “Rabbim! Bana ihtiyarlik gelip ¢attig1, tistelik karim
da kisir oldugu halde benim nasil oglum olabilir?” Buyurdu ki: “Iste bdyle; Allah
diledigini yapar.”®®®

Ebussuld Efendi, burada su mukadder soruyu cevaplayarak Zekeriyya (as)’in
sOzuyle ilgili bir miskili ¢éztimler: Hazreti Zekeriyya, Rabb’inden c¢ocuk istedi.
Rabb’i de meleklerin dilinden onu Yahya (as) ile mijdeledi. Oyleyse bu mijdeden
sonra Rabb’inin kudretinin buna yetmeyecegini nasil diisiindi de “Ben yash ve
hanimim da kisirken benim nasil ¢gocugum olabilir?” diye sordu. Nitekim daha 6nce
de Zeyniddin er-Razi benzer soruyu sormus ve aym cevabi vermistir.”’
Miifessirimiz burada su dort cevaba yer vermektedir. ilki kendisinin tercih ettigi

cevaptir. Bunun disindaki cevaplari J# diyerek zikretmis ve son cevabi uzak

saymistir:
1. Cevap: Zekeriyya (as) ayette gegen sozu:

a. Allah Teala’nin kudretini ylceltmek,
b. Baskalarmi O’nun kudretinden hayrete diistirmek,
C. Bunun sirf O’nun litfu keremiyle oldugunu izhar edip biytk bir nimete

sahip oldugunu ifade etmek i¢in soylemistir.

Yoksa Zekeriyya (as) kendisi ihtiyar, hanim1 kisir oldugu halde ¢ocuk sahibi
olmayr uzak gordiigi icin bunu sdylememistir. Zaten o, ¢ocugu olmasi igin dua
etmisti. Allah’in kudretine olan inanc1 tamdi. Ozellikle de Allah Teala’nin Hazreti
Meryem’e mevsim dist riziklar thsan etmesi gibi harikuladelikleri gordiikten sonra

bu inanci daha da giiclenmisti.®"™

2. Cevap: Zekeriyya (as), su ayette verilen cevapla kendisine cevap verilsin

diye “Benim nasil oglum olabilir?” demistir:

Vi 8 2 048 e 1A 355 (50 e 5 ) 06 U 06

%9 Ali imran 3/40. Kars. Meryem 19/8-9.
870 or-Raz1, Es’iletii’l-Kur’an, s. 37.
®7! Bununla ilgili ayetler i¢in bkz. Ali Imrén 3/37-38.
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“Oras1 O0yle dedi” ve buyurdu ki Rabb’in diyor ki: “O bana kolaydir; daha
once, sen hicbir sey degilken seni de yaratm1§t1m.”672 Bdylece o, Yiice Allah’in bu
sOzli sOylemesini miiminlerin imaninin artmasma, miinkirlerin inkarindan

vazgecmesine sebep yapmak istemistir.

3. Cevap: Hazreti Zekeriyya, hangi halde iken kendilerine ¢ocuk verilecegini
sormak icin bu sozii sdylemistir.”® Konevi burada su aciklamay: yapar: Zekeriyya
(as), Allah Teédld’nin onu ve hanimini genglestirerek mi yoksa ihtiyarlik ve kisirlik

halinde iken mi bunu yapacagini sormustur.®”*

4. Cevap: Yaptigi duadan altmig sene sonra kendisine ¢ocuk mujdesi
verilmistir. Arada gegen siire uzun oldugu i¢in ve yaptigi duayr unuttugundan yaslilik
halinde ¢ocuk sahibi olmay1 uzak goriip bu soruyu sormustur. Ebussutid’a gére bu

goriis dogrudan uzaktir.®”

1.412.2. Zekeriyya (as)’mm Allah Teédla’dan  Alamet

Istemesi

Zekeriyya (as), ¢ocugu olacagina dair ilahi miijdeye nail olduktan sonra

bunun i¢in Rabb’inden bir alamet istemistir. Bu istegi su ayette zikredilmektedir:

LA 3as S Q6

“Zekeriyya, "Rabbim! Oyle ise bana bir alamet®’® ver" dedi ...”%""

Miifessirimiz bu alameti, “Hazreti Zekeriyya’'nin isteginin gergeklestigini ve
haniminin hamileligini gosteren alamet” diye tefsir eder. Bu ayetin miiskil olduguna
deginerek bunu ¢O6zUmler. Ebussufid’un ifadelerinden anlasildigi tizere, iskal su

mukadder sorudan ibarettir: Yuce Allah ona gocuk mijdesi verdikten sonra o nasil

%72 Meryem 19/9.

°73 Ehussudd, a.g.e., C: 11, s. 417.

%74 Konevi, Hasiye ‘ale’l-Beyzavi, C: 111, s. 51.

675 Epussuld, a.g.e., C: III, s. 417; C: I, s. 358. Miifessirimiz bu son goriisiin uzak olus sebebi
hakkinda bir agiklama yapmazken Konevi bunun sebebini soyle agiklar: “Bu soz gergekten uzaktir.
Ciinkii Hazreti Zekeriyya’nin duasindan sonra meleklerin ona nida ettigini haber veren 4%l &5
sozlindeki < harfi miijjdenin duanin hemen pesinde meydana geldigine delalet etmektedir. Konevi,
Hasiye ‘ale’l-Beyzavi, C: 11, s. 51.

676 Calismamizda referans aldigimiz mealin orijinalinde “isaret” seklindedir.

" Meryem 19/10; Ali imran 3/41.
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alamet istedi? Siiphe ettiginden mi alamet istedi? Bunu sOyle cevaplar: Onun bu
istegi hamileligin ilk vaktini bilmek igindir. Mujdenin gergeklesme vakti kendisine
haber verilmediginden ve hamileligin ilk dénemleri de gizli olup bilinmediginden
Cenéb-1 Hak’dan hamileligin zamanin1 kendisine bildirmesini niyaz etti. Boylece
hamileligin ilk meydana geldigi anda bu nimeti siikiirle karsilamak istedi.
Hamileligin normal sartlarda belli olacagi vakte kadar bunun siikriinii geciktirmek
istemedi. Yoksa Zekeriyya (as)’in alamet istemesi, miijdenin dogrulugunu
pekistirmek i¢in olmamustir. Zira bu istek peygamberlik makamina miinasip

degildir.®"

1.4.12.3. Zekeriyya (as)’a  Cocuk Mijjdesini  Kimin
Verdigi

Seyhiilislam, Zekeriyya (as)’a Hazreti Yahya’nin miijdesini kimin verdigini
zikreden ayetleri de miiskili sayarak bu iskali ¢ozer. Ali Imran sOresinin ayetinde
mujdenin ona melekler tarafindan verildigi zikredilmistir:

o A ) G DA B T 206 5 Al 4
“O mabedde namaz kilarken melekler ona soyle seslendi: Allah sana

879 Meryem siresinin su ayetinde ise mijjdenin Cenab-1 Hak

Yahya’y1 mijjdeliyor ...
tarafindan verildigi zikredilmistir:
A AL S @RI GG K5

“Allah buyurdu ki: Ey Zekeriyyad! Biz sana Yahya adinda bir ogul
miijdeliyoruz ...”%%

Mifessirimiz iki ayet arasindaki iskali soyle ¢ozer: Ali Imran sdresi
ayetindeki “Allah sana Yahya’yr miijdeliyor” sozii, ona gore bizzat melegin hitabi
degildir. Melek, vasita olarak Yiice Allah’in kelamini ibaresiyle nakletmistir
(hikaye). Tipki su ayette de Peygamberimiz Allah’in kelamini ibaresiyle hikaye
etmistir:

a5 (on VSR Y 2l o 18000 Gl Gostie 5

%78 Epussudid, a.g.e., C: I, s. 419; C: I, s. 358.
%79 Ali imran 3/39. Bu meél tarafimizdan yapilmustir.
%80 Meryem 19/7.
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“De ki (Allah soyle buyuruyor): Ey kendi aleyhlerine olarak gunahta haddi
asan kullarim! Allah’in rahmetinden {imit kesmeyin ...”%" Nitekim Zekeriyya
(as)’1in, melegin miijdesine cevap verirken melegi araci yapmadan bizzat Allah
Teald’ya miiracaat etmesi bu s6zUn hikaye yoluyla olduguna isaret etmektedir.

Ayrica Meryem siresi ayetindeki mujdeleme fiilinin lafza-i celaleye isnaddan
azamet nununa isnad edilerek ’xi (mujdeliyoruz) denmesi, Ali imran stiresi ayetinde
zikredilen nida, tebsir ve Yiice Allah’in bltin konusmalarimin melek vasitas: ile
Allah’tan hikdye edildigini bildirmektedir. Yoksa Allah Teald tarafindan bizzat
Hazreti Zekeriyya’ya hitap yoluyla olmamustir. Mufessirimiz, buna gore iki ayet-i

kerime arasindaki mananin birbirine uyumlu oldugunu SC')yler.682

1.4.12.4. Hazreti Zekeriyya’nin Duasmmin Kabul Edilip
Edilmedigi

Hazreti Zekeriyya, kendi sulbiinden gelen bir gocuk hibe etmesi i¢in Rabb’ine

niyazda bulunmustur. Bu ¢ocugu iki vasifla nitelendirmistir:
Gy S0y Ay Coging ) e iy o * W5 T e Ligh
“... Tarafindan bana yerimi alacak bir halef ver; o, Ya‘klib hanedanina da
varis olsun; Rabbim onu rizana erdir!”®? Bu iki vasiftan ilki, bu cocugun hem
kendisine hem de Ya’klb hanedanina varis olmasidir. Digeri ise Allah katinda razi
olunmus bir kul ve peygamber olmasidir. MUfessirimiz, Hazreti Zekeriyya’nin varis
olacak cocuk istemekle, ilim, din ve peygamberlik hususlarinda varis olacak bir

cocuk kastettigini sdyler. Zira peygamberler vefatlarindan sonra miras birakmazlar.

Nitekim Allah Resulii bu konuda séyle buyurur:

B 85k B S Y il ala AT

%81 Ziimer 39/53.
%82 Epussudd, a.g.e., C: I, s. 356.
%83 Meryem 19/5-6.
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“Biz peygamberlere miras¢i olunmaz. Bizim biraktigimiz sadakadir.”®®

Cendab-1 Hak, Zekeriyya (as)’m bu nidasina cevap vermis ve duasini kabul ederek
onu miijdelemistir. Bu durum ayet-i kerimede soyle zikredilir:

“Allah buyurdu ki: Ey Zekeriyyd! Biz sana Yahya adinda bir ogul
miijdeliyoruz ...”%% Ebussuid Efendi, bu ayetin tefsirinde onun duasinin tamamen
degil kismen kabul edildigini zikreder. Clnkii meshur rivayete gore, Yahya (as)
babasindan oOnce sehit edilmis ve peygamberlik hususunda babasina varis
olamamistir. Ona gore su ayette ise, duasmin ilk bakista tamamen kabul edildigi
anlagilir:

o g Al L 55 A1 Lialls

“Biz onun da duasini kabul ettik ve ona Yahya’y1r verdik ..o8e

Seyhiilislam,
bu ayetle meshur rivayet arasindaki iskali ¢ézmek i¢in su agiklamayi1 yapar:
“Peygamberler, her ne kadar dualart makbul kimseler iseler de, birtakim hikmetlere
mebni biitiin dualarinda bdyle degildirler. Ibrahim (as)’in miisrik babasinin
bagislanmas1 hakkinda yaptigi dua veya Peygamberimizin iimmeti hakkinda ki su

duasi gibi:
Liniad sy (ulb dgiaty (3 Y O AL

“Allah’tan {immetim arasinda savaslarin olmamasini istedim. Beni

menetti.”%’

Mdellife gore sonug olarak, ilahi irade Zekeriyya (as)’a rizasina erdirilmis bir
peygamber olan Yahya (as)’1 bagislamay1 dilemistir. Fakat onu peygamberlik
hususunda babasina véris yapmamustir. Oyleyse Hazreti Zekeriyya’nin peygamber
olan bir ¢ocuga sahip olma istegi kabul edilmis fakat vefatindan sonra kendisine
peygamberlikte varis olma istegi kabul edilmemistir. Miifessirimizin yaptigr bu
aciklamadan ayet ile meshur rivayetin hakikatte birbiriyle ¢eliski olmadigi anlasilmis

oldu.

684 el-Buharf, el-Cami‘u’s-sahth, “el-I‘tisim”, 5; Miislim, Sahth-u Muslim, “el-Cihad”, 15.
%85 Meryem 19/7.

%% Enbiya 21/90.

887 et-Tirmizi, “el-Fiten”, 14; ibn Mace, “el-Fiten”, 14.
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Mufessirimiz burada zayif bir goriis daha nakleder. Buna gore Hazreti Yahya
babasindan sonra bir miiddet daha yasamigtir. Bu durumda ise ona gore iskal

yoktur.%®

Ciinkii malum oldugu tizere Hazreti Yahya babasindan sonra vefat ettigi
icin peygamberlik hususunda babasina varis olmustur. Bu durumda Zekeriyya (as)’in

iki duasi da kabul olmus olur.

1.4.13. 1sa (as) Kissasinda Goriilen Miiskil

1.4.13.1. Isa (as)’1in Vefat Ettigi iddias1

Ebussutid Efendi, Hazreti 1s4 ile ilgili iki miiskile deginmektedir. Birincisi Isa
(as)’in vefat edip etmemesiyle ilgili, digeri ise ahir zamanda yeryiizine nuzaliyle
ilgilidir. Once vefat edip etmemesiyle ilgili miiskile deginen mifessirimiz, su
mukadder soruyu cevaplayarak hem bu konuyu, hem de ahir zamanda yery(zine
inecegine dair meseleyi ¢oziimlemistir: Ali Imran siresindeki su ayetin zahirinden

Isa (as)’1n vefat ettigi zannedilmektedir:
e G a8 5 AT ) e Gl 0B Y

“Allah buyurmustu ki: “Ey Isa! Ben seni vefat ettirecegim, seni katima

9689

yiikseltecegim ... Nisa stresindeki su ayetten ise, onun oldiiriilmedigi ve Yice

Allah’m katina ytikseltildigi anlagilmaktadir:
A AR U el A0 (8 g 85

“... Halbuki onu ne oldiirdiiler ne de ¢armiha gerdiler; (baskasi ona benzer
kilindig1 i¢in) siiphe i¢ine diisiiriildiiler ... Bilakis Allah onu kendine kaldirmistir

.70 gy ayetten ise, onun heniiz 6lmedigi anlagilmaktadur:

o435 4 e ) S Bl e )

“Ehl-i kitap’tan her biri 6liimiinden 6nce ona mutlaka iman edecektir ...”%%

Miifessirimizin zikrettigi bir tefsire gore ayet su anlama gelir: “Ehl-i kitap’tan her

%88 Ebussudid, a.g.e., C: 11, s. 416.
689 Ali imran 3/55.

69 Njisa 4/157-158.

891 Nijsa 4/159.
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biri, 1s dlmeden énce ona mutlaka iman edecektir.” Buna gore Hazreti 1sa heniiz

. AL . 692
O6lmemis; ahir zamanda vefat edecektir.

Miufessirimiz, Hazreti Isa’nin ilk anda vefat ettigi zannini uyandiran Ali
Imréan stresindeki “Ey Isa! Ben seni vefat ettirecegim, seni katima yiikseltecegim”
ayeti ile onun oldiiriilmedigini/6lmedigini ifade eden Nisa stresindeki ayet arasinda
tezat olmadigma isdret ederek bu ayetlerin arasim cem etmistir. Bu baglamda Ali

Imran ayetine alt1 mana vermistir. Bunlarm iginden su manay tercih etmistir:693

“Seni yeryiiziinden kabzedecegim (alacagim). Nitekim teveffi fiili Arap
dilinde “kabzetmek/almak” anlaminda kullanilmaktadir: Ja RS (Malimi1
kabzettim/aldim) denilir.”®** Mifessirimize gore burada alman sey Hazreti isa’nimn
sahsidir. Miifessirimiz Kurtubi’nin (v. 671/1273) de bu goriisii tercih ettigini soyle
nakletmistir: “Sahih olan goriis, Allah Teala’min Hazreti Isa’y1 6lim ve uyku
olmadan alip katina yiikselttigidir. Nitekim Hasan Basr (v. 110/728) ve Ibn Zeyd (v.
71/690) de boyle soylemislerdir. Ibn Abbas’dan (v. 68/687-88) gelen sahih goriis
budur.”®® Taberi de (v. 310/923) bu gortisii tercih etmistir.%%

Seyhiilislam asagidaki Ayette gegen “teveffi” kelimesinin de &xél 5 ‘ﬂ-\?}\-“ @g\

59697

& “Ben seni vefat ettirecegim, seni katima yiikseltecegim”*" ayetindeki “teveffi”

kelimesiyle ayn1 anlamda yani “almak” anlaminda oldugunu zikreder:

P SR TICK T g« AL

13

. Fakat Sen beni tamamen aldiktan sonra onlar1 bilip géren sadece

2

Sen’sin ...”%% Yani “Sen beni yerylizinden alip semaya yiikselttikten sonra ...
demektir. Zira “teveffi” kelimesi Arap dilinde “bir seyi eksiksiz ve tamamen almak”

699

demektir. Oliim, “teveffi”nin ayr1 bir nev’idir.”” Nitekim miifessirimiz su ayeti buna

delil getirir:

o Vsl b S A A Letsa G a1 B35 0

%92 Epussudd, a.g.e., C: I, s. 605.

%3 Diger manalar icin bkz. Ebussudid, a.g.e., C: I, s. 369.

%94 Ebussudid, a.g.e., C: I, s. 369. Kars. et-Taberi, Tefsir, C: V, s. 448.

%% Ebussudid, a.g.e., C: I, s. 369-370. Kars. el-Kurtubi, Tefsir, C: 11, ciiz 4, s. 100.
6% et-Taberd, Tefsir, C: V, s. 451.

%97 Ali fmran 3/55.

%% Maide 5/117. Bu meal tarafimizdan yapilmistir.

%9 Epussudd, a.g.e., C: 11, s. 114.
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“Allah, ruhlar1 6liimleri aninda ve dliimleri gelmeyen ruhlar1 da uykularinda

alir 59700

Miiellifimiz daha sonra kissanin aslini naklederken ondan yeme ve i¢cme
arzusunun alinarak meleklerle birlikte goge yiikseltildigini zikreder ve bunun Gf\

yukarida gegen uﬂ-\%yﬁ (Ben seni alacagim) ayetinin manast oldugunu belirtir.”®*

Miifessirimiz bunun yamsira, Isd (as)’in kiyamete yakin bir zamanda

semadan yeryiiziine inecegine su ayet ile delil getirildigini zikreder:
e JeS5 Sl 3 G0 6

“... Hem besikte iken hem de olgunluk’® halinde insanlarla konusuyordun
..7"% Zira bu ayette Hazreti Isa’nin yetiskinlik halinde insanlarla konustugunun
zikredilmesi, besikte ve yetigkinlikteki konusmasinin aymi tarzda oldugunu ifade
etmek ve bunun saglam diisiince ile halis akildan neset ettigini bildirmek icindir. Tsa
(as) heniiz olgunluk ¢agina ermeden semaya yiikseltildigi igin bu ayetle onun ahir
zamanda gokten inecegine delil getirilmistir. Nitekim Ibn Abbas (ra) bu konuda
demistir ki: “Allah Teéld, onu otuz yasinda peygamber olarak gondermistir. Otuz ay

peygamberlik yaptiktan sonra onu kendi katina yﬁkseltmistir.”704

Miellif su ayette de, 1sd (as)’in kiyamet alametlerinden bir aldmet olarak
haber verildigini belirtir:

“Stiphesiz ki O, kiyamet i¢in elbette bir bilgidir LT

Ebussuid Efendi, 41 s6ziindeki zamirin Isa (as)’a dondiigiinii ifade etmistir.
Zamirin Kur’an’a dondiigiinii ifade eden goriisli zayif bularak bunu temriz sigasiyla
zikretmistir. Miifessirimiz, zamirin 14 (as)’a dénmesi durumunda ayete iic mana

verir. Bunlardan sadece ilki niizalii Tsa (as) ile ilgilidir:

7% Ziimer 39/42. Bu meél tarafimizdan yapilmistir.

"' Epussulid, a.g.e., C: 1, s. 370. Kars. el-Kurtubi, Tefsir, C: 1, ciiz 4, s. 100.

792 «Olgunluk” diye ¢evirdigimiz kelime, mealin orijinalinde “yetigkin halinde” seklindedir.
"% Maide 5/110.

" Ebussudd, a.g.e., C: I, s. 106-107. Kars. Ebussudd, a.e., C: I, s. 362 (Ali imrén 3/46).
795 Zuhruf 43/61. Bu meal tarafimizdan yapilmistir.
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1. 1s4 (as)’1n niizQlii kiyamet aldmetlerinden bir alamettir. Burada alamet ()
s0zU yerine mecézen bilgi (eS’J) kelimesi kullanilmistir. Clinkii alamet, bilgiye sebep
olmaktadir.”® Konevi’nin dedigi gibi bu alamet, kiydmeti bilmeye tam manasiyla

sebep oldugu icin sanki bu alamet bilginin kendisi olarak zikredilmistir.”"’

2. Hazreti Isa’nin babasiz diinyaya gelmesi, kafirlerin inkar ettigi diriltilmenin

dogruluguna delildir.

3. Isa (as)’m olileri diriltmesi kafirlerin inkar ettigi diriltilmenin gercek

olduguna delildir.”*®

Ayrica yetteki &l kelimesinin s ve Al geklinde okunmasi’® Ebussutd
Efendi’ye gore birinci manay1 desteklemektedir. Bu iki kiraate gore mana soyledir:
“Siiphesiz 154, kiyamet igin elbette bir alamettir.” Bunun yanisira (Jﬂ kelimesi yerine

% Buna gbre mana sudur: “Isa (as), kiyameti hatirlamadir.”

“%3 diye de okunmustur.
Yani kiyametin hatirlanmasima vesile olan zattir. Hazreti Ts4 kiyametin bilinmesine
vesile olan oldugu igin bilgi (ng—) diye isimlendirildigi gibi, kiyametin hatirlanmasina

vesile oldugu icin de hatirlama (’%3) diye isimlendirilmistir.”*

Miifessirimizin su ayetin tefsirinde de Isa (as)’1n niizGliine temas etmektedir:

o 435a 4 e ) S BT e )

“Ehl-i kitap’tan her biri 6liimiinden 6nce ona mutlaka iman edecektir ...”"*?

Bu ayette gegen 4 J% soziindeki zamir, miifessirimizin ilk zikrettigi goriise gore
Ehl-i kitap’tan her birine, diger goriise gore ise Isa (as)’a donmektedir. Zamirin Isa
(as)’a donmesi durumunda ayetin anlam sudur: “Isa (as) indigi zaman yeryiiziinde

yasayan Ehl-i kitap’tan her biri, {sa (as) 6lmeden énce mutlaka ona iman edecektir.”

7% Ebussudd, a.g.e., C: V, s. 549.

7 Konevi, Hasiye ‘ale’l-Beyzavi, C: VI, Tekmile, s. 135.

"% Ebussudd, a.g.e., C: V, s. 549.

9 AlGsi, Al seklinde okuyanlari sdyle siralar: ibn Abbas (v. 68/687-88), Eb(i Hureyre (v. 58/678),
EbG Malik el-Gifari (v. ), Zeyd b. Ali (v. 122/740), Katade (v. 117/735), Micahid (v. 103/721),
Dahhak (v. 105/723), Malik b. Dinér (v. 131/738’den &nce), A‘mes (v. 148/765), Kelbi (v. 146/763),
Ebd Nadre (v. 108/726). &Il diye kiraat edenler ise su alimlerdir: Ikrime (v. 105/723), ibn Haleveyh
(v. 370/980), Eb(i Nadre. el-Alsi, Rithu’l-me*ani, C: XIII, ciiz 25, s. 95.

10 Alasi, Ubeyy b. Kab’in (v. 33/654 [?]) &3 diye okudugunu zikreder. el-Allsi, a.g.e., C: XIl, ciiz
25, s. 95.

" Ehussudd, a.g.e., C: V, s. 549.

"% Nisa 4/159.
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Buna gore Hazreti {sd heniiz 6lmemis; ahir zamanda vefat edecektir. Muellif bu

ayetin tefsirinde su rivayete de yer verir:

G588 A5 4 Ga3i V) Sl T e ST 3 3B T 3T (b elald) e 035 S e e )
i 5l iy a8 a5 AR AR J (AT A L8 0 Al S AL e daals AL
adle iady A5 8 A5 Ga ) (¥ 8 Gl cilally il SRl (iRl SN ¢
435855 ¢ saliudl)

“Is4 (as) ahir zamanda gokyuziinden inecektir. Ehl-i kitap’tan her biri illa Ts&
(as)’a iman edecektir. Hatta tek din olacak, o da Islam dinidir. Allah, onun
zamaninda Deccal’1 helak edecektir. Yeryiiziinde giiven hakim olacaktir. Oyle ki
arslanlar develerle, kaplanlar sigirlarla, kurtlar davarlarla beraber yayilacak; ¢ocuklar
yilanlarla beraber oynayacak; birbirlerine zarar vermeyecektir. Hazreti Tsa
yeryliziinde kirk sene kaldiktan sonra vefat edecek, Musliimanlar cenaze namazini

kilip onu defnedecektir.”"*®

Bazilar1 Hazreti Tsa’nin 6ldiigiine ve yeryiiziine inmeyecegine dair su ayeti
delil olarak ileri siirerler: ... JAl &ld G )»-ul Ula &3 “Senden dnce de higbir insana

»"4 By iddia dogru degildir. Zira Isa (as)’in Resulullah

Olimsiizlik vermedik ...
zamanina kadar semada yasamasi onun Oliimsiiz oldugunu ifade etmez. Zira o,
yerylziine indikten sonra ecelini tamamlayacak ve Olecektir. Nitekim Ebussuld
Efendi bu ayeti “diinyada oliimsiizliikk vermedik™ seklinde tefsir etmistir. ™ Oyleyse
Isa (as)’m yeryiiziine inecegi vakte kadar yasamasi onun diinyada liimsiiz oldugu

anlamina gelmez.

1.4.14. Peygamber Efendimizle ilgili Ayetlerde Goriilen
Muiskiller

1.4.14.1. Peygamberimizin  Ismet  Sifatiyla  lgili
Miiskiller

8 Epussudid, a.g.e., C: I, s. 605. Kars. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/406, 437.
" Enbiya 21/34.
> Epussudd, a.g.e., C: 111, s. 516.
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1.4.14.1.1. Peygamberimizin Siiphe Etmekten
Nehyedilmesi

Baz1 ayetlerde, peygamberimiz siiphe etmekten nehyedilmektedir. Halbuki
onun siiphe etmesi veya ondan siiphe beklenmesi sahip oldugu peygamberlik
sifatiyla ¢elismektedir. Mufessirimiz bu tir ayetleri miiskil sayarak ¢6ziimlemistir.

Bu ayetleri onun ¢éziimlerine gore inceleyelim:
1. Ayet:
Gl (e 53585 308 &5 G 31
“Gergek Rabb’inden gelendir; o halde sakin siipheye diisenlerden olma!”"*

Ebussutid Efendi’ye gore bu ayette, Resulullah’in siiphe etmekten
nehyedildigi anlasiliyorsa da burada kastedilen onu siiphe etmekten nehyetmek
degildir. Ciinkii bir seyden nehyetmek, ya o seyin nehyedilen kiside bulundugunu ya
da bulunmasinin beklendigini gerektirir. Bunlarin ikisi de Resulullah hakkinda
diistiniilemez. Ayrica nehyedilen seyin insanin kendi istegiyle meydana gelmesi
gerekir. Oysa siiphe ve tereddiit, insanin iradesiyle meydana gelen seylerden
degildir.”’

Mifessirimize gore ayetteki hitap bitin muhataplara yoneliktir. Bundan
maksat, hakkin giiphe etmeyecek kadar agik oldugunu akli olan ve diisiinen herkese
ifade etmektir. Ya da hitap Resulullah’adir. Fakat buradaki maksat, siiphe etmeyecek

iman1 kazanmalarini1 immete en vurgulu (miibalaga) sekilde emretmektir.”*®

Kanaatimize goére burada lizum alakasindan dolayr mecaz vardir. Zira
melziim olan “Resulullah’in giiphe etmekten nehyedilmesi” zikredilerek onun lazimi1
olan “limmetin siiphe etmekten nehyedilmesi” kastedilmistir. Bu ise, iimmetinin daha
tekitli bir sekilde siipheden nehyedilmesini iktiza eder. Zira mertebesi daha yiiksek
olan peygamberlerinin siiphe etmekten nehyedildigini goren iimmetin, siiphe

etmekten daha fazla uzak durmasi istenmistir.

2. Ayet

"1 Bakara 2/ 147.
7 Epussudd, a.g.e., C: 1, s. 210.
8 Ehussudd, a.g.e., C: 1, s. 210.
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Gl (e G548

“Sayet sana indirdiklerimizden siiphen varsa, senden Once Kitab’1 (Tevrat')
okuyanlara sor. Rabbinden sana gelen gercegin ta kendisidir. Sakin siiphelenenlerden

Olma':ﬂlg

Ebussutd Efendi’ye gore, “Sayet sana indirdiklerimizden siiphen varsa ...”
ayeti “Farz1 muhal yoluyla siiphe ediyorsan ...” anlamindadir. Zira sartiyye olan &)
harfi, sart ve cevabin miimkiin olduguna delalet etmeden cevabi sarta baglamak
icindir. Zira burada sart ve cevabin ikisinin ger¢eklesmesi de miimkiin degildir.’®

Mifessirimize gore bu ayette su manalar kastedilmistir:

a) Ehli kitabin sahitligiyle Resulullah’in peygamber oldugunu gostermek,
b) Ehli kitab1, Resulullah’in peygamberligini iyi bilmekle vasiflamak,

€) Resulullah’1 tesvik etmek ve siiphesiz inancinda sebat etmesini artirmak.

Yoksa bu &yet Resulullah’in siiphe etmesinin caiz oldugunu ifade
etmemektedir. Onun icin Resulullah (as), bu ayet indikten sonra séyle buyurmustur:
(UL Y5 (83T Y “Ne siiphe ederim ne de sorarim.”’%

1.4.14.1.2. Peygamberimizin Allah Teadld’yt Zalimlerin
Yaptiklarindan Gafil Zannedip Zannetmemesi
Ebussulid Efendi su ayeti de miiskil ayetlerden saymustir:’ %
o Al (s e YalE 2 Biad Y

“Sakin, Allah’1 zalimlerin yaptiklarindan gafil zannetme! Lo

9 y@inus 10/94.

" Ebussudd, a.g.e., C: II, s. 527. Miifessirimize gore bu dyette, “siiphe etme” fiilinin Resulullah’a
nispet edilmesi su dyetlerdeki kullanima benzemektedir: Gslall 33 Gl 3y ca Bl (K &) & “Rahman'in
¢ocugu olsa ona ibadet edenlerin basinda ben olurum” de. (Zuhruf 43/81). ... dlae Glaadd &850 G
“_.. Eger Allah’a ortak kosarsan bilmis ol ki yaptiklarin bosa gidecek ...” ( Ziimer 39/65. Ebussuld,
a.g.e., a.y.

L Eb( Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam es-San‘4ni (v. 211/826-27), el-Musannef, 11 c., thk.
Habiburrahméan el-A‘zami, 2. bs., Beyrut, el-Meclisii’l-ilmf, 1403/1983, C: 6, s. 126.

22 Ebussuld’un buna benzer agiklamalar yapti1 diger ayetlerin tefsiri i¢cin bkz. Ebussuld, a.g.e., C:
I1, s. 207 (Ibrahim 14/47); C: IV, s. 109 (Nar 24/57).
723 [brahim 14/42. Bu mel tarafimizdan yapilmgtir.
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Ona gore, ayette gegen “Allah’t zalimlerin yaptiklarindan gafil zannetme!”
hitabi ya Resulullah’a aittir —ki Ebussuid bu goriisii tercih eder- ya da hitap
Resulullah’tan baskasmadir. Resulullah’in kastedilmemesi durumunda bu hitap,
zalimlere acele azap verilmesini isteyen kimseye veya Allah’in miihlet vermesine
aldanarak zalimlere ceza verilmeyecegini zanneden kimseye aittir. Hafaci burada der
ki: “Hitabin bu son iki gruptan birine ait olmas1 durumunda ayette gecen gafleti tevil
etmeye ihtiyac yoktur. Cunkl bahsedilen gaflet, onlardan zaten meydana
gelmektedir.”’** Mifessirimize gore hitabin Resulullah’a ait olmasi durumunda,

“Allah’1 zalimlerin yaptiklarindan gafil zannetme!” s0zUnun su ii¢ manasi vardir:

1. méana: Resulullah’t bulundugu hal tizere sebat ettirmektir. Yani Resulullah
daha 6nce Allah’1 zalimlerin yaptiklarindan gafil zannetmedigi gibi, bundan sonra da

bdyle bir zanna kapilmamasi istenmektedir. Su ayetlerdeki méana da boyledir:
Sl e Y

“... Sakin miigriklerden olma”’® Miifessirimizin bu tefsirini nakleden AlGsi

bu gibi ayetlerde mecaz oldugunu beyan etmistir.’?°

Miiellifimiz, bu tefsirin ayrica,
Allah hakkinda boyle bir zanda bulunmaktan son derece kaginilmasi gerektigine

delalet ettigini sdyler.”®’

2. méana: Resulullah’s, “Allah Teala, zalimlere azap etmez” diye
zannetmekten nehyetmektir. Mifessirimize gore, “Allah’1 azap etmez zannetme”
sozli, “Allah’1 gafil zannetme” soézilyle tabir edilmistir. Ebussuld’un tefsirini
nakleden Allst bu méanada mecaz ya da kindye oldugunu zikretmistir.””® “Allah’1
azap etmez zannetme” sOzii yerine, “Allah’1 gafil zannetme” soziiniin getirilmesi,
Resulullah’in, Allah Teald’y1 zalimlerin yaptiklarindan asla gafil zannetmedigini
bildirmek ve Allah’in azap etmeyecegini zannetmenin, O’nu gafil zannetmek
sayilacagimi bildirmek i¢indir. Ciinkii Allah’in, zalimlerin yaptigin1 bilmesi onlari

cezalandirmay1 gerektirir. Fakat bu cezalandirma Ismail Konevi’nin dedigi gibi

724 el-Hafact, Hasiye ‘ale’l-Beyzavi, C: V, s. 275.

72 En‘4m 6/14; Yinus 10/105; Kasas 28/87. Benzeri agiklamalarla tefsir edilen diger baz1 ayetler icin
bkz. Ebussuld, a.g.e., C: IV, s. 181 (Su‘ara 26/213); C: 1V, s. 248 (Kasas 28/88).

"? el-Aldst, Rithu’l-me‘ani, C: VI, ciiz 13, s. 244.

27 Epussudd, a.g.e., C: 11, s. 201.

"% el-Allst, Rithu’l-me‘ani, C: VII, ciiz 13, s. 244.
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mutlak degildir. Bilakis Allah Teala nin sirki affetmeyecegine kesin s6z vermesinden
dolayidir.”® Miifessirimize gére Allah, zalimleri cezalandirmasi olmayacak olsayd,
bu onun gafil olmasindan dolay1 olurdu. Bu manaya gore ayette Resulullah’a teselli

ve miijde, kafirlere ve zalimlere ise siddetli bir tehdit vardir.”®

3. mana: Mifessirimizin J:# (denildi) diyerek zikrettigi diger bir goriise gore
ayetin anlami soyledir: “Allah’1, zalimlerin yaptiklarindan gafil olan kimsenin
davranacagi gibi davranir zannetme bilakis O, en kicuk zuliimleri dahi kaydedip
cezalandiran kimse gibi onlarin amellerini kaydedip kii¢iik giinahlarindan bile onlar1
hesaba cekecektir. Miellifin tefsirlerini serh eden AlGsi bu manada istiareyi

731

temsiliyye"*” oldugunu belirtmistir.

1.4.14.1.3. Peygamberimize Gelen Musibetin Nefsinden

Olmasi

Ebussutid Efendi’nin, peygamberimizin ismet sifatiyla ilgili inceledigi miiskil

ayetlerden biri de sudur:

“... Basina gelen katiiliik ise nefsindendir LT

Muifessirimizin tercih ettigi goriise, ayetteki hitap her bir insana yoneliktir.
Bununla birlikte J# diyerek zikrettigi diger goriise gore ise, hitap Resulullah’a aittir.
Hitap zamirinin Resulullah’a dénmesi durumunda peygamberimizin basina gelen
kotiiliigin onun giinah islemesinden kaynaklandigini vehmettiren isk&li mifessirimiz
sOyle ¢Ozer: “Bu hitabin Resulullah’a ait olmasi, onun halini beyan etmek i¢in degil
bilakis temsil yoluyla ké&firlerin halini beyan etmek igindir. Hitabin kafirlere degil de
Resulullah’a dondiiriilmesi, Allah Teédld’nin onlara son derece gazaplandigini
go6stermek, cehaletleri ve anlayigsizliklarindan dolayr onlarin hitap edilmeye layik

olmaktan uzak olduklarini bildirmek ig:indir.”733

' Konevi, Hasiye ‘ale’l-Beyzavi, C: IV, Tekmile, s. 79.
%0 Epussudd, a.g.e., C: 11, s. 201.

3 [stiareyi temsiliyyenin tanimi s. 61°te gegti.

"*2 Nisa 4/79.

"33 Epussudd, a.g.e., C: I, s. 554.
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1.4.14.1.4. Peygamberimizin ~ Vahiyden Once Imani

Bilmemesi

Ebussutd Efendi, peygamberimizin vahye muhatap olmadan 6nce iman1 bilip

bilmedigi konusunu su ayette incelemistir:
G ¥ LI (o5 S5 L Ul e LA ) S R IS

“Iste bdylece sana da kendi buyrugumuzla bir ruh (Kur’an) vahyettik. Sen

kitap nedir, iman nedir bilmiyordun ...”"*

Mufessirimiz bu &yette su mukadder soruya cevap aramistir: “Resulullah’a
vahiyde bulunulmadan o6nce imani bilmemesi nasil olur? Halbuki iman Allah
Tedla’nin varligin1 ve birligini tasdik etmekten ibarettir. Butin peygamberler
kendilerine vahiy gelmeden 6nce akli delillerle Allah’a iman etmislerdir.” Ebussudd
Efendi buna s6yle cevap verir: “Buradaki imandan maksat, Kur’an-1 Kerim icerisinde
akilla bilinemeyen tafsilatli hitkiimler ve benzeri seylerdir. Yoksa aklin vahiyden
bagimsiz olarak ve tefekkiirle bilebilecegi seylere iman etmek kastedilmemistir. Zira
5735

Resulullah’in  tefekkiirle bilinebilecek seylere iman ettigi siiphesizdir.

Mifessirimiz bir 6nceki ayetle irtibat kurarak su ayeti de agiklamistir:
e Yia da 55
“Seni yol bilmez halde bulup yol gostermedi mi?”"* Yani aklin kendi basma

bilemeyecegi ve anlayamayacagi dinin hikimlerinden seni habersiz bulup da sana

vahyedilen kitabin icerisinde bu hiikiimleri sana ulastirmadi: mi1? demektir.
1.4.14.1.5. Peygamberimizin Giinahtan Istigfar Etmesi

I¢in Emredilmesi

Bazi Ayet-1 kerimelerin zahiri, peygamberimizden gilinah sudur ettigini
animsatmaktadir. Ebussuid Efendi, bu tiir ayetleri miiskil &yetlerden saymis ve

bunlar1 ¢dzlimlemistir. Bu ayetlerden biri sudur:

S,

34 Sira 42/52.
®> Epussudd, a.g.e., C: V, s. 535.
73 Duha 93/7.
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“... Kendi giinahin i¢in Allah’tan af dile ...”"’

Miifessirimize gore, Resulullah’in istigfar etmekle emredildigi giinahtan (<£3)
maksat “evla ve efdal olani yapmamasidir” (3Y! &%), Oyleyse Peygamberimize
nicin giinahindan istigfar etmesi emredilmistir? Maellif bunun sebebini sdyle agiklar:
“Bu istigfar, tovbe etmenin Allah katindaki faziletini kullara gostermek, tGvbenin bltin
peygamberlerin vasfi oldugunu beyan etmek ve yumusak bir yolla kdfirleri icinde
bulunduklar: ink@r halinden donmeye tegvik etmek gibi sebeplere dayanmir. Bu istigfar,
“kdfirleri ink@rindan donmeye tegvik edici olur”. Zira Resulullah tovbe gerektirecek giunah
islemekten miinezzeh oldugu halde istigfarla emredildiyse cesitli ink&r ve masiyet isleyen
kafirlerin tévbe etmesi daha ¢ok lazimdir.”">® Bu mananin giinah (<33) sozilyle ifade

edilmesinin Ebussudd’a gore dort sebebi vardir:

1. Resulullah’in yiiksek makamina dikkat ¢ekmek igindir. Nitekim iyi
kullarin iyilikleri mukarreb kullarin kétiiliikleri sayilir (u-u)s.d\ s /)Dﬁ\ S,

2. Onu miitevazi olmaya tesvik etmek igindir.
3. Nefsini kirmak igindir.
4. Amelini kusurlu gérmesini saglamak igindir.”*

Nasr stresindeki ... 858355 ... ... O’ndan af dile ...”"*

29742

ayeti” ile a5 ...
s “ . Tovbem yalmiz O’nadir ayetindeki <G kelimesi “tovbe” manasina
alindig1 takdirde Ebussuiid’a gore &Lyl Hiaily Ayetine benzemektedir.”? Slill “aiilly

ayetinde zikrettigi aciklama bu iki ayette de gecerlidir.

1.4.14.1.6. Peygamberimizin Tebiik Savasina
Citkmamalart  Hususunda  Miinafiklara  Izin

Vermesi

3" Muhammed 47/19; Mii’min 40/55. Ebussutid’un bu konuda benzer agiklamalar yaptig1 diger bazi
ayetler icin bkz. 5/596 (Fetih 48/2); 5/909-910 (Nasr 110/3).

%8 Ebussudd, a.g.e., C: 11, s. 165.

™ Epussudd, a.e., C: V, s. 589.

"0 Nasr 110/3.

! Epussudd, a.e., C: V, s. 910.

2 Ra‘d 13/30.

™3 Ebussudd, a.g.e., C: 11, s. 165.
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Kur’an-1 Kerim’de Resulullah’in yapmis oldugu iki fiilden bahsedilmektedir.
Daha 6nce bunlar hakkinda bir emir veya nehiy gelmemekle birlikte vahiy gelmeden
once bunlari yaptig1 icin Allah Teala tarafindan ona bir sitemde bulunulmustur.’**
Nitekim Ebussudd, Amr b. Meymin (v. 74/693 [?]) ve Katidde’den (v. 117/735)

konuyla ilgili su rivayeti nakleder:

“Resulullah’in herhangi bir seyle emredilmedigi halde yapmis oldugu iki
davranis vardir ki Allah Teala ona sitemde bulunmustur. Biri miinafiklara izin
vermesi, digeri Bedir esirlerinden fidye almasidir.”’® Miufessirimiz, Resulullah
Efendimiz’in izin verme hadisesindeki fiilini evla olani terk kabilinden saymustir.”*

Esirlerin salinmasi karsiliginda fidye almasim ise ictihad hatas1 saymustir.”"’

Bazi kimselerin Tebiik gazvesine ¢ikmamak igin mazeret beyan etmeleri
tizerine Nebi aleyhisselam onlara izin vermisti. I¢lerinde hakli izin isteyen muminler
oldugu gibi, bahaneler 6ne siiren miinafiklar da vardi. Bu olay Uzerine su ayet-i

kerime nazil olmustur:
IR NN e e A JCh v R S
“Allah seni affetti de, dogru soyleyenler sence belli olmadan ve kimlerin

yalanci oldugunu bilmeden nigin onlara izin verdin?”"*®

Ebussuid Efendi’ye gore bu ayet, Allah Teala’nin, Resulullah’1 en iyi ve en
faziletli olan1 yapmadigi icin affettigini beyan eder. Efendimiz, izin isteyenlere,
imanli olmalar1 ve yemin etmelerine itimat ederek izin vermisti. Mifessirimiz bu
iznin evlay: terk oldugunu sdyler. Evla olan, isin hakikati ortaya ¢ikana kadar yani
dogru soyleyenlerle yalan sdyleyenlerin kim oldugu belli oluncaya kadar onlara izin
vermemesiydi.”*® Miiellif daha sonra sunlari kaydeder: “Ayet-i kerimede ilahi hitabin
affi mijdelemekle baglayip, itabla baslamamasi, Resulullah’in zatina deger

verildigini, ona glizel muamele ve litufla muamele edileceginin taahhiit edildigini

744 el-Kurtubf, Tefsir, C: 1V, ciiz 8, s. 154.

% Ebussuld, a.g.e., C: I, s. 411. Bu rivayet icin bkz. et-Taberi, Tefsir, C: XI, s. 479.
7%® Ebussudd, a.e., C: 11, s. 412.

7 Ebussudd, a.e., C: 11, s. 376.

8 Tevbe 9/43.

7% Ebussudd, a.g.e., C: 11, s. 410.
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beyan etmektedir.””® Bu goriisinii desteklemek igin SiifyAn b. Uyeyne’nin (v.
198/814) su sozlinii rivayet eder: “Allah Tedla’nin su liitfuna bakin. Affedilen isi

zikretmeden 6nce Resulullah’1 affettigini zikrederek soze basladi.”"™

Ebussulid Efendi, Resulullah’in izin vermesinin hatd olarak, ona yapilan
hitabin azar (itab) olarak goriilmesini yanlis bulur.””® Resulullah hakkinda bu
ifadelerinden dolay:r isim zikretmeden Zemahseri’yi soyle tenkit eder: “Ayet-i
kerimedeki <L 4/ L ciimlesi, suctan kinaye olup (&liadl e 4L bunun manasin da, “Hata
ettin ve ne kotii is yaptin” diye tefsir eden kimse elbette hata etmis, edebini bozmus ve dile
getirip yazdiklarinda ne fena yapmistir. Farz edelim ki bu séz suctan Kindyedir. Oyleyse
bunun actkea zikredilmeyip onun yerine kindyenin tercih edilmesi, hitapta taltifi, itabta
yumugakligi ifade etmez mi? Yine farzedelim ki, affetmek hata oldugunu gerektirmis olsun.
Peki bu hat, sug islendigini ve ayette levm oldugunu gerektirir mi ki bu tefsiri yapanin boyle
konusmasini gegerli kilsin veya Laiis kelimesiyle su¢lamada bulunmasini caiz kilsin? Kalds ki

auds kelimesi Arap dilinde, islenen kabahatin sasilacak derecede cirkin ve kotii oldugunu

ifade etmektedir.”">

Ebussutid Efendi’ye gore su mesele de gayet aciktir ki, gecersiz mazeretler
ileri siiren miinafiklarin cihada c¢ikmalarinda Islam dinine ne bir yarar ve
Muslimanlara ne bir fayda vardir. Bilakis onlarin ¢itkmasinda fesat ve zarar vardir.

Nitekim su ayetin bunu beyan ettigini soyler:
L A 2 A A Al Y5 VA ) 5 K8 108
“Sayet onlar sizinle beraber sefere ¢ikmis olsalardi, size bozgunculuktan

bagka katkilar1 olmayacak ve sizi fitneye diisiirmek istedikleri i¢in araniza

sokulacaklardi.””®* Allah Teala ¢gikmalarini istemedigini su ayette bildirmistir:

Gl 1,380 (85 L 28R il S iy

% Epussudd, a.g.e., C: 1, s. 411-12.

! Ebussud, a.g.e., C: III, s. 412. Krs. el-Begavi, Eb0 Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b.
Mes‘id el-Ferrd’, Me‘alimii’t-Tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-Nemr-Osman Cum‘a Damiriyye-
Stleyman Muslim el-Haras, 8 c., Riyad, Déru Taybe, 1409/1989, C: IV, s. 55.

2 Mesela bu éyeti itab seklinde yorumlayanlar igin bkz. ez-Zemahseri, a.g.e., C: Il, s. 265-266;
Beyzavi’de bu ayetin tefsirinde benzer agiklamalarla Zemahseri’ye tabi olmustur. Bkz. el-Beyzavi,
Tefsir, [Hasiyetii’s-Sihab “ala Tefsiri’l-Beyzavi kenarinda], C: 1V, s. 329.

>3 Ebussudd, a.g.e., C: II, s. 412.

> Tevbe 9/47.
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“Fakat Allah da onlarin sefere ¢ikmalarini istemedi, onlart geri koydu, onlara

"Oturun bakalim diger oturanlarla beraber!" denildi.”"™

Ebussutid Efendi sonug olarak sunlar1 sdyler: “Evet! En iyisi miinafiklara izin
vermeyip onu ertelemekti. Boylece yalanlari ortaya ¢ikacak, herkesin gozii oniinde rezil
riisvay olacaklar, huzur iginde bir vakit geciremeyecekler ve Resulullah’t aldatmalar: ve
yalanlariyla onu razi etmenin sevincini yasayamayacaklardi. Ustelik icyiizleri agiga ¢iktigi
icin giivende olmayip, korku ic¢inde yasadiklarindan dolayr hayat onlara hos gelmeyecek ve

mutlu olamayacaklardi. Nitekim bu dyetlerin nlizOlinden sonra dyle oldu.”™®

Ebussulid Efendi burada su soruyu sorar: “Resulullah’a savasa ¢ikmama
hususunda miinafiklara izin vermesinden dolayt sitem edilmesinin sebebi nedir? Halbuki
Allah Tedld onlarin sefere ¢ikmalarini zaten istememis ve onlari geri birakmisti. Ayrica
savasa ¢ikmalart fesat ¢ikarmaktan ve miisliimanlart fitneye diisiirmekten baska bir ise
yaramayacakfi.” Bunu soyle cevaplar: “Sayet miinafiklar, Resulullah izin vermeden
savastan geri duracak olsalardi, o zaman ilk anda Miisliimanlar arasinda nifaklar: ortaya

ctkacak, dedikodu ve iftira yapma firsatlart olmayacak ve icyiizlerini agiga ¢ikaran ayetler

nazil olana kadar rahat yasayamayacaklardz.”757

Miufessirimizden énce Imam Matiridi, bu ayette ictinadla amel etmenin caiz
olduguna delil oldugunu beyan ettikten sonra bir kisim alimlerin, “ayetin af ile

baslamasmin Resulullah’a itab olmadigina delalet ettigi” goriisiinde olduklarini

zikreder.”®

Ayrica Alasi de, &ie & e hitabimin Ayet basinda zikredilmesinin
Resulullah’in  kadrini yiicelttigini ve ona tazim ifade ettigini belirtir. Birgok
mufessirin bu ayeti, Resulullah’in ictihadina delil olarak getirdiklerini ve isabet

edemese de ictihadindan dolay: bir sevaba nail oldugunu zikrettiklerini beyan eder.”®

Ebussuiid Efendi, ibn Abbas’tan gelen rivayete dayanarak, su ayette de

Resulullah’in miinafiklara izin vermesinin affedildigini zikreder:

7 Tevbe 9/46. Ebussuid, a.g.e., C: 11, s. 412.

% Epussutid, a.g.e., C: II, s. 412. Omer Nasuhi Bilmen, Ebussuid Tefsiriyle Beyzavi Tefsirini
mukayese yaptiktan sonra Ebussuiid Tefsirinin Beyzavi Tefsirine tefevvuk ettigine dair iki 6rnek
getirmigtir. Bir tanesi bu ayetin tefsirdir. Bkz. Bilmen, Buyuk Tefsir Tarihi, C: 11, s. 652-665

> Ebussudid, a.g.e., C: 11, s. 414.

78 gl-Maturidi, Te’vilat, C: V, s. 379.

9 ¢l-Al0st, Rithu’l-me‘ani, C: V, ciiz 10, s. 108-109.
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“Andolsun Allah o peygamberin ve zorluk zamaninda ona uyan muhacirler

ile ensarin tovbelerini kabul etmistir ...”"®°

O, bunu zelle ve terki evla kabilinden sayarak, “peygamberin tovbesini kabul
etmistir” ayetinden maksadi soyle agiklar: “Bu sdzden maksat tévbenin faziletini beyan
etmektir. Her miimin tovbeye muhtactir. Hatta Peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem- dahi

olsa bazen evia ve efdal olani yapmadigindan tévbeye ihtiyag duyar.”761

1.4.14.1.7. Peygamberimizin Bedir Esirlerinden Fidye

Almasi

Miifessirimiz, Allah Teala tarafindan Resulullah’a uyarida bulunulan su ayeti
de miiskil ayetlerden saymuistir:
AAAT L &0 (3 ) e LIES YSI* | W) 6 (a8 a Ll A0 (& 0 Gl o
abe ke
“O yerde gerekli temizligi yapip hakimiyetini kuruncaya kadar bir
peygamberin esirlerinin olmasi uygun degildir ... Allah’in daha 6nceden yazilmis bir
hiikmii olmasaydi elde ettiginiz menfaat sebebiyle size biiylik bir azap

dokunurdu.”"®?

Miiellifin naklettigi rivayete gore, Resulullah aleyhisselam Bedir esirlerine
nasil muamelede bulunulacagi konusunda ashabiyla istisare etmisti. EbG Bekir
Siddik (v. 13/634) “Onlar senin kavmin ve akrabalarindir. Allah belki onlara islam’1
nasip eder. Onlardan fidye al ki ashabin gii¢lensin” dedi. Hazreti Omer (v. 23/644)
ise: “Onlar kéfirlerin elebaslar1 oldugundan boyunlarmi vuralim. Allah sana onlarin
fidyelerinden daha 1iyisini verir” dedi. Nebi aleyhisselam, ashabinmi1 goriislerinde
serbest birakmisti. Hazreti Omer ve Sad b. Muaz (v. 5/627) haricinde onlar fidye

almay tercih ettiler. Bunun iizerine yukaridaki ayetler nazil oldu.”®® Ebussutid’a gére

"0 Tevbe 9/117. Bu meal tarafimizdan yapilmustir.

%! Epussudid, a.g.e., C: 11, s. 454.

7°2 Enfal 8/67-68.

%3 Ehussudd, a.g.e., C: 1, s. 375-376. Kars. Sahih-u Mislim, “el-Cihad”, 18.
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ayette gecen “onceden yazilmig hitkiim”, “levhi mahfuzda yazilmig olan hiikiim”diir.

Bu hiikmiin ne oldugu hakkinda ii¢ goriis nakletmistir:

1. [ctihadinda hata edeni cezalandirmamak,

2. Bedir ashabina azap etmemek,

3. Bir konuda emir veya nehiy beyan etmeden 6nce bir topluluga azap
etmemek.”®

Dolayisiyla burada Resulullah hakkinda bir azarlama veya gunah s6z konusu

degildir. Bilakis ictihadindaki hatas1 diizeltilerek kendisine uyar1 yapllmlstlr.765

1.4.14.2. Peygamberimizin Hidayet Edip Etmemesiyle
Ilgili Miiskil

Bazi ayetlerde peygamberimizin hidadyet edemeyeceginden bahsedilirken bazi
ayetlerde ise onun hidayet ettigi haber verilmektedir. Kasas stresinin su ayeti onun

hidayet edemeyecegini bildiren ayetlerden biridir:
. #L (a o ) @EMTW&A@#?@‘S}

“Kuskusuz sen istedigini hidayete erdiremezsin. Ama Allah diledigini

hidayete erdirir .. 766

bildirilir:

Stra sliresinin su ayetinde ise Resulullah’in hidayet edecegi

o i e ) 5 5 Ui 2138 (a4 (s 10 sl (s

“... Ama simdi onu (Kur’an’1), diledigimiz kullarimiz1 sayesinde hidayet
ettigimiz (dogruya eristirdigimiz) bir 151k kildik. Hi¢ siiphe yok ki sen hidayet

etmektesin (dogru yolu gostermektesin) LT

Ebussutid Efendi, Kasas stresinde Resulullah’tan nefyedilen hidayetin, dogru
yola ulastiran hiddyet oldugunu beyan etmistir. Ayetin anlami soyledir: “Biitiin
takatini harcasan, her ¢abayr gostersen de insanlardan sevdigini Islam’a girdirmeye

giciin yetmez. Fakat Allah, hidiyet etmek istedigini hidiyet eder ve onu islam’a

%% Epussuld, a.e., C: 11, s. 376.
7% Epussuld, a.e., C: I, s. 411-12.
86 Kasas 28/56.

%7 Siira 42/52.
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girdirir.” Ebussulid Efendi, bu ayeti kerimenin miifessirlerin ¢ogunluguna gore

peygamberimizin amcasi Ebu Talip hakkinda indigini beyan etmistir.”*®

Miifessirimiz’e gore Stra stresinde Resulullah’in hidayet edecegini bildiren
“Hig¢ siiphe yok ki sen hidayet etmektesin” ayeti su anlamdadir: “Allah Teala’nin,
Islam’a ve diger hiikiimlere hidayet etmeyi diledigi kimselere sen Kur’an nuruyla yol

gosterirsin.”"®

Dolayisiyla mufessirimize gére Peygamberimizin hidayet edecegini bildiren
ayetlerdeki hidayet “yol géstermek” manasinda olup miimin-kafir herkese samildir.
Onun hidayet edemeyecegini haber veren ayetlerde ise hususi hidayet olan
“tevfik”’" kastedilmistir. Bunu vermek ise sadece Allah Teala’nin kudretindedir.
Nitekim Cendb-1 Hak, peygamberlerin gorevinin ancak teblig oldugunu beyan

etmistir:
Caall €360 ) JL5 e b .

“... Peygamberlere diisen sadece apagik bir tebligdir.”’"*

Mifessirimiz bu ayetin tefsirinde peygamberlerin gorevinin Ummetini
hidayete zorlamak, soziinu onlara gegirmek olmadigimi ¢linkdi bunun mikellefiyete

aykirt oldugunu beyan eder.’"

1.4.15. Meleklerle flgili Ayetlerde Goriilen Miiskil

1.4.15.1. Bedir Savasinda Miiminlere Yardima Gelen
Meleklerin Sayisi
Ebussulid Efendi, Bedir savasinda Miisliimanlara yardim etmek iizere

gonderilen meleklerin sayisin1 bildiren ayetleri miigkil ayetlerden sayar. Onun

miiskile’” dair agiklamasi soyledir: Ayet-i kerimelerde bu meleklerin sayisi farkli

%8 Epussudid, a.g.e., C: IV, s. 240.

"9 Epussudd, a.g.e., C: V, s. 535.

770 Tevfikin tanimu igin bkz. bu ¢alisma s. 109.
™ Nahl 16/35..

2 Epussudd, a.g.e., C: 11, s. 262-263.

" Ebussudd, a.e., C: 11, s. 346.
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olarak zikredilmektedir. Ali imran siresinin ayetlerinde, yardima gelen meleklerin

3000°den baslayip 5000’ ulastig1 haber verilir:

I e e T RIS S KR
Gy A0l (o o1 A0l 05 283030 15h 2 )38 e 45
“O zaman inananlara sdyle diyordun: “Rabb’inizin, indirilen {i¢ bin melekle
size yardim etmesi sizin i¢in yeterli degil mi?” Evet, eger siz sabir gosterip
itaatsizlikten sakinirsaniz, onlar su anda siiratle lizerinize gelseler bile Rabb’iniz size
nisanl bes bin melekle yardim edecektir.”’™ Miifessirimiz, bu ayetten delil alarak
Bedir’de miiminlere 5000 melekle yardimin gergeklestigini beyan eder. Ona gore bu
ayetlerin yanisira, Cenab-1 Hak Enfal sdresinin ayetinde yardimin bin melekle

oldugunu haber vermektedir:
Goba AR (e ally 283 T 281 AR 255 ¢ el

Rabb’inizden yardim istediginiz vakti hatirlayin. Hemen size sdyle cevap

vermisti: “Muhakkak ki Ben, ard arda gelen bin melekle size yardim ediciyim.”775

Seyhiilislam, bu ayetler arasindaki manay1 birbiriyle uzlastirarak iskali iki

sekilde ¢oziimlemistir.

1) Enféal sdresinde yardima gelen 1000 melegin vasfini beyan eden (n)%
lafz1, miiellifin tercih ettigi manaya gore, “diger melekleri arkasina alan ve onlara
oncil olan bin melek” anlamindadir. Onlara tabi olan meleklerin sayist ise 4000°dir.
Enfal slresi ayetinde kisaca bu oncii melekler zikredilmistir. Ali Imran sOresinin

ayetlerinde ise bittin meleklerin sayis1 bildirilmistir.

2) Mifessirimizin J& (denildi) diyerek zikrettigi goriise gore ise, Mevla Teala
once miiminlere bin melekle yardim etti. Sonra iki bin melek daha gonderdi ve
meleklerin sayis1 ii¢ bin oldu. Ondan sonra iki bin melek daha gonderdi ve sayilari

bes bin melek oldu.”™

"™ Ali fmran 3/ 124-125.
> Enfal 8/9. Bu meal tarafimizdan yapilmustir.
"% Epussudd, a.g.e., C: 1, s. 410.
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Miifessirimiz, bir kiraatte Enfal sOresi Aayetindeki <l yerine g—'ﬂ‘éﬁ-;
okundugunu’’’ zikreder. Bu durumda Enfal sdresinin ayeti ile Ali imran sOresinin
ayetleri birbirine muvafik oldugu icin aralarinda bir iskal ve zahirde bir tendkuz

yoktur.”"®

1.4.16. Kur’an, Tevrat ve Incil ile ilgili Ayetlerde Goriilen
Miiskil

1.4.16.1. Ehl-i Kitab’a Tevrat ve Incil’le

Hukmetmelerinin Emredilmesi

Seyhiilislam, Kur’an-1 Kerim ile Tevrat ve Incil arasindaki bir miiskile yer
verir. Miskil su mukadder sorudan ibarettir: “Cenab-1 Hak, Kur’an-1 Kerim’i
indirince Tevrat ve Incil’in hiikiimleri artik neshedilmistir. Oyleyse su ayetlerde

Tevrat ve Incil’le hilkmedilmesi nasil emredilmistir?
o4 2 O3 Ly Jea T 2

“Incil’e tabi olanlar da Allah’in onda indirdigi hiikiimlerle hiikmetsinler
95779

B e B 513 QI 0 0 o8 ol 0 i O 8

De ki: “Ey Ehl-i Kitap! Siz Tevrat’1, Incil’i ve Rabb’inizden size indirileni

(Kur’an’1) dogru diiriist uygulamadikga tuttugunuz yol yol degildir LoTeo

Mifessirimiz iskali soyle ¢Ozer: Bu ayetler Ehl-i Kitab’a, Resulullah’in
peygamberligine delalet eden Tevrat ve Incil’deki ifadelerle amel etmelerini ve Islam
seriatinin  onayladigi  hiikiimlerle  hiikmetmelerini  emretmektedir.  Bunlar

neshedilmeyen kisimdir. Yoksa o iki kitapta gecen biitlin hiikiimleri tatbik etmeleri

777 QYQ seklindeki cemi olan kiraat Siiddi (v. 127/745) ve Asim el-Cuhderi’den (v. 128/745) rivayet
edilmistir. es-Semin el-Halebi, Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Ydsuf, ed-Diirrii’l-masin fi
‘ul@imi’l-kitabi’l-mekndn, c. 11, Dimagk, Darii’1-Kalem, 1406-1415/ 1986-1994, C: V, s. 566.

78 Ebussudid, a.g.e., C: 11, s. 346.

" Maide 5/47.

7% Maide 5/68.
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istenmemektedir. Cilinkii o hiikiimlerin bazist Kur’an’in nazil olmasiyla

neshedilmistir.”®*

Ona gore Tevrat ve Incil’in neshedilmis hiikiimleriyle hilkkmetmek, Allah’mn
indirdigiyle hiilkmetmek sayilmaz. Bilakis neshedilmis hiikiimlerle hiikmetmek
Allah’in Tevrat ve Incil’de indirdiklerini iptal etmektir. Ciinkii Allah’1n indirdikleri,
onlardaki bazi hukimlerin neshedildigine ve bunlarla amel vaktinin sona erdigine
sahittir. Zira Allah’m Tevrat ve Incil’de indirdiklerinin Islam seriatinin dogru
olduguna sahitlik etmesi, kendi hiikiimlerinden bazisinin mensuh olduguna ve gecerli
hikimlerin ancak Islam seriatinin  onayladigi hiikiimler olduguna sahitlik
demektir.”®® Oyleyse Ehl-i Kitab’mn Tevrat ve incil’i uygulamasi demek, kendi
kitaplarinda gecen Resulullah’in nlblvvetini aciklamalari, Islam seriatinin
dogruladigi hiikiimlerle amel etmeleridir. Nitekim son ayette K Ge & Jjﬁ &Y
(Rabb’inizden size indirilen Kur’an’a iman etmek suretiyle onu uygulamadikca)
ayeti de bunu bildirmektedir. Zira Tevrat ve Incil’i uygulamak Kur’an’a iman
etmeden miimkiin olmaz.” Ebussu(id’dan énce Zeyniiddin er-Réazi’de ayni soruyu

. . 784
sormus ve ayni cevabi vermistir.

Ebussuld Efendi’ye gore 4 & I35 Ly Jiay) Gal &3335 ayetindeki emir, kendi
dénemlerinde onlara verilen emri hikaye icin olursa’® bu durumda iskal yoktur.
Clnki Incil’in indigi dénemde onun biitiin hiikiimleriyle hiikmetmeleri onlardan

istenmektedir.®®

Yukarida bahsedilen miigkille alakali oldugundan Kur’an’in 06nceki
kitaplar1 (33a% (tasdik edici) olmasmi miifessirimizin nasil agikladigma temas etmek
istiyoruz. Zira Kur’an-1 Kerim’in inmesiyle onceki kitaplar neshedilmisken Kur’an
onlar1 nasil tasdik etmistir? sorusuyla karsilasiyoruz. Miifessirimiz su ve benzeri

787

ayetlerde™’ bu konuya agiklik getirir:

78! Epussudd, a.g.e., C: II, s. 49.

782 Ebussudid, a.g.e., C: II, s. 49.

83 Ebussuld, a.g.e., C: II, s. 69. Ebussutid’un benzer sekilde tefsir ettigi diger bir ayet i¢in bkz.
Ebussuld, a.e., C: 1, s. 67 (Méide 5/66).

'8 Bkz. er-Rzi, Es’iletii’l-Kur’an, s. 73.

78 Epussudd, a.g.e., C: 1, s. 49.

78 Epussudd, a.g.e., C: II, s. 49.

87 Mesela bkz. Ebussudid, a.g.e., C: |, s. 67 (Maide 5/66).
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“(Resuliim!) Sana da kendisinden Onceki kitaplar1 tasdik edici olarak bu
Kitab’1 hak ile indirdik ...”"®® Ona gore, “Kur’an’mn dnceki kitaplari tasdik edici

olmas1” su anlama gelmektedir:

1. Kur’an-1 Azimiigsan’in Onceki Kitaplarda anlatildigi sekilde nazil
olmasi,
2. Imana davet etmesi,
3. Yiice Allah’1 sanina yaragsmayan sifatlardan tenzih etmesi,
4. lyiligi ve adaleti emretmesi,
5. Isyanlardan ve kétiiliiklerden sakindirmast,
6. Asirlarin degismesine gore degismeyen hiikiimleri ihtiva etmesidir.”®
Mdellife gore, asirlarin degismesiyle degisen bazi ciizi hiikiimlerde Kur’an-1
Kerim’in Onceki kitaplara muhalif gibi gorinmesi, muhalefet degildir. Bilakis bu
muhalefet Kur’an’in 6nceki kitaplara uygun oldugunun gostergesidir. Zira bu
hikUmlerin herbiri kendi zamanma gore haktir. Bu hikumlerle mukellef olan
ummetlere gore bunlar bircok hikmetler ve maslahatlar icermektedir. Hatta dnceki
hikim sonra gelecek olsa, sonraki hitkme uygun olarak gelirdi. Ya da sonraki hikim
once inecek olsaydi, onceki hikme uygun olurdu. Bundan dolayr Peygamberimiz
sOyle buyurmustur:
=V s LA L5k OS]
“Sayet MUs& sag olsaydi, bana tabi olmaktan baska bir sey ona caiz
olmazdi.”"®°
Ebussudd Efendi Kur’an’in 6nceki kitaplart (334 (tasdik edici) olmasi
hakkinda ayrica sunu sdyler: “Onceki kitaplar, neshedilen hukimlerinin ebedi
olduguna delalet etmedigi icin “Kur’an-1 Kerim 6nceki kitaplara muhalefet etmistir”
denilemez. Onceki Kitaplar sadece bu hikimlerin Allah tarafindan konulduguna

"% Maide 5/48.

7% Ebussutid, a.g.e., C: I, s. 49; C: I, s. 325.

% Ebussudd, a.g.e., C: 1, s. 325. Krs. Beyhaki, Ahmed b. Hiiseyin, Su‘abii’l-iman, nsr. Muhammed
Said b. Besylni Zaglil, 9 c., Beyrut, Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1421/2000, “el-Imanii bi’l-Kur’an ve
sairi’l-kitlibi’l-miinezzele”, 176, C: 1, s. 200.
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delalet eder. Yoksa bunlarin ebedi kalic1 veya bir middet sonra gegerliligini Yitirici

olduguna delalet etmez.”®*

1.4.16.2. Kur’an-1 Kerim’in Hidayet Etmesi

Seyhiilislam, Kur’an’in hidayet etmesiyle ilgili ilk bakista aralarinda ihtilaf

oldugu sanilan su ayetleri birbirine uygun manalarla agiklamustir:
Gl (55 8 i ¥ s s

“Iste Kitap; onda asla siiphe yoktur. O giinahtan sakinanlar igin bir

rehberdir”’®? ayetinde Kur’an’mn hidayetinin miittakilere tahsis edildigi,
Lo T G ag O ) s

“O (sayil1 giinler), dogruyu egriden ayirma, gidilecek yolu bulma konusunda
aciklamalar ve insanlara rehber olarak Kur’an’in indirildigi Ramazan ayidir Lo

ayetinde ise Kur’an’in hidayetinin biitiin insanlar1 kapsadig1 beyan edilmektedir.

Ebussuld Efendi ayetler arasindaki iskali soyle ¢ozer: Kur’an’in hidayeti,
muimin-kafir herkese samil oldugu halde ilk ayette bunun miittakilere tahsis edilmesi,
Kur’an’mn nurlarindan ve talimatlarindan sadece onlar faydalandigi igindir. Iman
etmeyen kimseler kurtulusa erecek yola girmeye muvaffak olamadiklari i¢in Kur’an
onlar icin bu méanada hidayet olmamustir. ikinci ayette ise g»ﬁlé % buyurularak,
Kur’an’in miimin-kafir herkese dogru yolu gdstermek manasinda hidayet oldugu

haber verilmistir.”®*
1.4.17.  Seytanla Ilgili Ayetlerde Goriilen Miiskil

1.4.17.1. Seytanin Farkli Seylere Yemin Etmesi

Yiice Allah Iblis’i rahmetinden uzaklastirdiginda Allah Teala’dan kendisini
hemen Oldirmemesini, insanlarin diriltilecegi gline kadar kendisine stire vermesini

istedi. Allah Teala, stra birinci defa iifiiriilecegi vakte (ssiall <3l 2%) kadar ona

! Epussudid, a.g.e., C: I, s. 325; C: I, 5. 531; C: Il, s. 49-50.
92 Bakara 2/2.

793 Bakara 2/185.

%% Ebussudd, a.g.e., C: I, s. 32.
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miihlet verdi.’® Sonrasinda iblis, Hazreti Adem ve ziirriyetini sirati miistakimden
engelleyecegine, yeryiiziinde isyanlar1 giizel gosterecegine ve boylece topunu yoldan
cikaracagina dair yemin etti.

Ebussu(id Efendi burada, iblis’in farkl1 seylere yemin etmesiyle ilgili ayetleri
miiskil sayar. Zira Iblis baz1 ayetlerde Allah’mn saptirmasina, bazisinda ise Allah’in
izzetine yemin etmistir. Mufessirimiz bu ayetlerdeki manalar1 birbiriyle uyumlu
sekilde te’lif ederek bu miiskili ¢ozmiistiir. Iblis’in, Allah’m saptirmasma yemin
ettigi ayetler sunlardir:

AL el ea 2 GEY 52T Lk 06
Iblis dedi ki: “Bundan bdyle benim sapmama izin vermene karsilik, ant igerim

ki, ben de onlar1 saptirmak igin senin dogru yolunun istiine oturacagim.”*®

Gad] 262 V5 (al¥1 G 2 (5T (el &) OB
Iblis, “Rabbim! Benim sapmama imkan verdigin icin yemin olsun ki ben de

yeryliiziinde onlara (giinahlar1) sirin gosterecegim ve onlarin topunu kesinlikle yoldan

¢ikaracagim” dedi.”® iblis’in, Allah’in izzetine yemin ettigi ayet ise sudur:
Cuadl 3352V Elilied U
Iblis, “Senin kudretine andolsun ki Rabb’im, insanlarin topunu kesinlikle

yoldan ¢ikaracagim” dedi.”®

Mufessirimiz, Iblis’in, Allah’m saptirmasina yemin ettigi ilk iki Ayetin,
O’nun izzetine yemin ettigi son ayete zit olmadigini sdyler. Zira Allah’in saptirmasi,
O’nun kudret ve izzetinin bir eseri ve neticesidir. Oyleyse ikisine yemin etmek
manaca aymdir. Ebussulid Efendi’ye gore herhalde Iblis, hem Allah’in saptirmasina
hem de O’nun izzetine beraber yemin etmis, bir yette Cenab-1 Hakk’in saptirmasina

yaptig1 yemin, diger ayette ise izzetine yaptigi yemin anlatilmistir (hikaye).”"*

1.4.18.  insamin Baz1 Durumlaryla flgili Ayetlerde Goriilen
Miiskiller

"% Bu konuyla ilgili ayetler igin bkz. A‘raf 7/11-15; Hicr 15/26-38; Sad 38/71-81.
% A‘raf 7/16.

" Hicr 15/39.

7% Sad 38/82.

™ Epussudd, a.g.e., C: 111, s. 228; C: IV, s. 452,
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1.4.18.1. Basina Kétiiliik Geldiginde Insanin Ruh Hali

Ebussuld Efendi, insanin psikolojik hallerinden bahseden su ayetler arasinda
tedruz goriniminden kaynaklanan miskil olduguna temas eder. Nitekim su ayette
Wi o8 %4l &2a 135 ..« Bagma bir kotiilik gelince de hemen karamsarliga
diiser”®® buyurulmaktadir. Su ayette ise ... uA-*f- gled 53 N A 13 Basina bir

kotiiliik geldiginde de uzun uzadiya yalvarip yakarir”®* diye haber verilmektedir.

Miifessirimiz ilk bakista birbiriyle celiskili gibi gériinen bu ayetler arasinda
hakikatte ¢eliski olmadigimi sdyle agiklamistir: “Insanin basina fakirlik, hastalik veya
afet gibi bir kotilik geldiginde timitsiz ve karamsar oldugunu ifade eden ayetler
onun uzun uzadiya yalvardigini ifade eden Aayetlere zit degildir. Zira insanin
tmitsizligini anlatan Aayet, ¢ogu insanlarm halini anlatarak insan cinsini
vasiflamaktadir. Insanin yalvardigimi anlatan ayet ise, bazi insanlarm halini anlatmak

suretiyle insan cinsini vasiflamaktadir.®%?

1.4.18.2. Insana Verilen Ilim

Seyhiilislam, Yahudilerin Resulullah (as) ile aralarinda gegen miiskilii’l-
Kur’an’la ilgili bir hadiseyi rivayet eder. Yahudiler iki ayet arasinda ¢eliski oldugunu
ileri sirerek Peygamberimize soyle itirazda bulunmuslardir. Resulullah aleyhisselam,

»803 ayetini Yahudilere

S V1 a6 il Ly L. Size ise pek az bilgi verilmigtir
sOyleyince onlar sordular: “Bu ayetteki hitap sadece bize mi aittir? (Yoksa sen de bu
hitaba dahil misin?)” Peygamberimiz cevaben sdyle buyurdu: “Bilakis biz ve siz

kendilerine az ilim verilenlerdeniz.” Bunun tizerine dediler ki: “Senin isin ne acayip!

Bir zaman diyorsun Ki: ... 155 1558 G35l 38 &0 &3 G5 .. ... Ve kime hikmet
5,804

verilirse o kimse bir¢ok hayra nail olmus demektir ... Bir baska zaman diyorsun
ki: SLi Y aladl e ;ﬁaﬁji L3 ... “...Size ise pek az bilgi verilmistir®® Bunun izerine
onlarin celiski iddiasina yanit olarak su ayet-i kerime nazil oldu: ¢» g'ajﬁ‘ sl ol sl

T TR At R U R DT Ui S AT Y DU v .
;“,S; )3)5 &) Ql 9.\1\ a_aLAS [GRELY A );_3\ Az fja_a O 02y ‘);..J\} e)a\ Bl Eger yeryuzundekl
| P

500 {sra 17/83. Bunun benzeri diger bir ayet icin bkz. Fussilet 41/49.
801 Eussilet 41/51.

802 Epussudid, a.g.e., C: 111, s. 348; C: V, s. 516,

503 {sra 17/85.

804 Bakara 2/ 269.

805 fsra 17/85.
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bitiin agaglar kalem olsaydi, deniz de -ardindan ona yedisi daha eklenmek iizere-
miirekkep olsaydi yine de Allah’in sozleri tiikkenmezdi; Allah Aziz’dir,

Hakim’dir.”%

Ebussutid Efendi iskalin ¢oziimiine dair soyle der: “Yahudiler bu s6zii ancak
akillarinin yetersizliginden soylediler. Zira insanin sahip oldugu hikmet, giiciiniin
elverdigi kadar ilimleri bilmesidir. Daha dogrusu diinyevi ve uhrevi islerini diizene
koyacak kadar seyleri bilmesidir. BUtun bunlar ise, Allah Teala’nin sonsuz
malumatina nispetle azdir. Fakat insan bununla haddizatinda veya kendisine gore

bircok hayirlara nail olur.2%’

1.5. DEGERLENDIRME

Kur’an-1 Kerim’de evrenin ve canli varliklarin yaratilistyla ilgili ayetler bir
hayli yekdn tutmaktadir. Ebussulid Efendi canlilardan 0nce yaratilan kozmik alemle
ilgili ayetlerde zihne takilan sorulara ¢ozlUmler tretmistir. Bu tir ayetlerdeki
miiskilleri telif yoluyla ¢ozmiistiir. Niibiivvetle ilgili miiskil ayetleri de ¢6zumleyen
mufessirimiz Ozellikle peygamberlerden sadir olan zelleler iizerinde durmustur.
Kur’an-1 Kerim’de bu tur ayetler coktur. Muifessirimiz bunlari, Ehl-i siinnet’in
peygamberler hakkinda kabul ettikleri masumiyet (ismet) vasfina uygun olarak
agiklamistir. Ebussuld Efendi, peygamberimizle ilgili miskil ayetlerin ¢ziimiine de
genis yer ayirmistir. Peygamberimizin ve diger peygamberlerin ismet sifatiyla ilgili
ayetlerde te’lif ve tevil gibi birden ¢ok ¢6ziime bagvurmustur. Niibiivvetle dogrudan
veya dolayl alakas1 olan Kur’an-1 Kerim, Tevrat, Incil, melek ve seytan konulariyla

ilgili iskalleri cogunlukla telif yoluyla ¢6ziime kavusturmustur.

806 | okman 31/27. Ebussudd, a.g.e., C: 11, s. 349,
87 Ebussudd, a.g.e., C: 11, s. 349.

193



DORDUNCU BOLUM

4. EBUSSUUD TEFSIRINDE FARKLI INANC GRUPLARIYLA
ILGILIi MUSKIL AYETLER

Peygamber Efendimizin yasadigi Mekke ve Medine toplumunda farkli inang
gruplar1 vardi. Bunlarin bir kismin1 Kur’an’a ve Resulullah’a inanan maminler
toplulugu olusturuyordu. Mekke’de Kur’dn’a ve Resulullah’a inanmayan Kafir
topluluk bulunuyordu. Bu dénemde mimin-kafir ayirimi vardi. Inen ayetler bu iki
gruba hitap ediyordu. Medine déneminde bunlara miinafik ve Ehli Kitap siniflar1 da
dahil oldu. Bu dénemde gelen ayetler ise, 6zellikle mumin, miinafik ve Ehli Kitap’la
ilgiliydi. Bahsettigimiz bu ayet-i kerimeler icinde miiskil olan ve ¢6ziim gerektiren

ayetler vardir. Bunlar1 Ebussuiid Efendi’nin nasil tahlil ettigini inceleyelim.

4.1. MUSRIKLERLE ILGILI AYETLERDE GORULEN MUSKIL

4.1.1. Miisriklerin Putlar1 Allah Katinda Sefaat¢i Yapip

Yapmamalan

Ebussutild Efendi, miisriklerin taptiklar1 putlar1 Allah katinda sefaatci
yapmalarini ifade eden ayetle, onlar1 tabi olunmaya Allah’dan daha layik saymalarin
ifade eden ayet arasinda miiskil bulundugunu séyler. Su ayet-i kerimede iskalin

sebebini agiklayarak miiskili ¢ozer:

¥ A e & Bl Bl ) s Gl A1 o 0 O R ) s (i 20K (e O 8
5485 8 K1 555 3 V1 s
“De ki: Allah’a ortak kostuklarinizdan hakka hidayet eden var mi1? De ki:
Hakka ancak Allah hidayet eder. Oyleyse, hakka ileten mi uyulmaya daha layiktir,
yoksa yol gosterilmedikg¢e kendi basina yolunu bulamayan mi1? Ne oluyor size? Nasil

béyle hiikiim veriyorsunuz?”8%®

808 v{inus 10/35.

194



Allah Teélg, bu ayette miisriklere “Kendisinin mi yoksa hidayet bulamayan
ortak kostuklarinin mi1 tabi olunmaya daha layik oldugunu” sormustur. Sonra da “Ne

oluyor size? Nasil boyle hiikiim veriyorsunuz? diye sorarak onlar1 azarlamistir.

Miifessirimize gore ayetin son cliimlesinde “Ne oluyor size? Nasil hiikiim
veriyorsunuz?” diye azarlama yoluyla bu gelen sorudan, miisriklerin “hakka hidayet
eden mi uyulmaya daha layiktir, yoksa hidayet olunmadik¢a hidayet bulamayan mi1?
sorusuna dogru cevap vermedikleri, bilakis “ortak kostuklar1 putlarin tabi olunmaya
daha layik oldugunu” sdyledikleri anlagilir. Halbuki onlar, ortak kostuklarinin ittiba
edilmeye daha layik olduguna hiikmetmemisler, bilakis su ayet-i kerimeden
anlasildig1 iizere Allah’in daha layik oldugunu soyleyerek, hem Allah’in hem de

ortak kostuklarinin tabi olunmaya layik oldugunu sdylemislerdir:
) Sie GRS Y58 G5l .
“_.. Bunlar Allah katinda bizim aracilarimiz” diyorlar ...%%

Zira onlar Allah’1 tabi olunmakta asil kabul ederken, taptiklari ortaklari ise
araci saymuslardir. Oyleyse yukaridaki Ayette “Ortak kostugunuz putlarin tabi
olunmaya daha layik olduguna nasil hiikim veriyorsunuz?” diye sorularak

azarlanmalarinin anlami nedir? Seyhiilislam bu soruyu sdyle cevaplamistir:

Miisriklerin, Allah ile birlikte ortak kostuklar1 putlarin da tabi olunmaya hak
kazandigina hiikmetmesi, Allah’in tek olarak tabi olunmaya hak kazanmadigina
hikmetmesi anlamina gelmektedir. Boyle olunca onlar tabi olunmaya Allah’in degil,
sadece ortak kostuklari putlarm hak kazandiga hitkmetmis sayildilar.®® Bundan

dolay1 “Nasil hiikiim veriyorsunuz?” diye azarlama yoluyla onlara sorulmus oldu.

4.2. KAFIiRLERLE iLGILI  AYETLERDE GORULEN
MUSKILLER

4.2.1. Kéfirlerin Amellerinin Diinyada Batil Olup Olmamasi

809 y{inus 10/18.
810 Ehussudd, a.g.e., C: 11, s. 492-494,

195



Ebussulid Efendi kéafirlerin iyi amellerinden bahseden ayetlerdeki bir miiskile
deginir. Soyle ki, baz1 ayetlerde miinafiklarin ve ké&firlerin iyiliklerinin diinya ve
ahirette batil oldugu haber verilir. Bunlardan birisi Tevbe stresindeki su ayettir:

5o A i e e

«... Iste hem diinyada hem ahirette yaptiklart bosa gidenler bunlardir ...”%"*

HOd sdresindeki ayette ise, onlarin amellerine diinyada tam karsilik verilecegi ifade
edilmektedir. :

O5RA% Y Lo 2y Leod aglled | 2l G5 165055 W 5 8l &y ) 68 G
812

“Kim diinya hayatt ve onun zinetini istiyorsa, orada onlara islerinin

karsiligin eksiksiz veririz; orada onlar hicbir zarara ugratilmazlar”®*®

Miifessirimize gore Tevbe slresindeki ayet, kafirlerin iyi amellerine karsilik
diinyada ve ahirette onlara miikéfat verilmeyecegini ifade etmektedir. HOd sdresinde

814 ayetinde ise

zikredilen “diinyada islerinin karsiligin1 onlara eksiksiz veririz
dinyada onlara mukafat verilecegi bildirilmektedir. Bu mukafat, amelleri
karsihiginda dinyada onlara verilen saglik, gliven, bol rizik, ¢oluk ¢ocuk, mevki-
makam, riyaset ve benzeri seylerdir. Dolayisiyla Tevbe slresi ve H{d sOresinin
ayetleri arasinda ilk bakista tendkuz oldugu sanilabilir. Seyhilislam bu ayetler
arasinda hakikatte tendkuz olmadigini belirtir. Clnku sayilan bu nimetlerin, amelleri
karsiliginda onlara verilmesi sevap ve ikram yoluyla degil, istidrag yoluyladir. Bunun
yanisira “dlnyada islerinin karsiligini onlara eksiksiz veririz” ayeti, her isteyenin
istegine ulasacagi ve her ulasanin istegini eksiksiz elde edecegi anlamina

gelmemektedir. Cinki bu, Allah Tedld’nin irddesine baglhdir. Nitekim su ayette kime

ne kadar verecegini dilemesine bagladigini bildirmektedir:

\Jﬁmu}ngﬁw*uuuﬁwwsuu@auwu;u\wuxsw

*! Tevbe 9/68-69.
812 Miifessirimize gore bu isler kafir veya fasiklara iyi isler veya tesebbiis ettikleri normal isleri
olabilecegi gibi, miinafik veya riyakarlarin dhiret amelleri de olabilir. Ebussutid, a.g.e., C:Ill, s. 318.
813 |y

Had 11/15.
** Hod 11/15.
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“Kim bu gecici diinyay1 isterse burada istedigimiz kimseye diledigimiz seyleri
veririz; sonra da onu cehenneme gondeririz; oraya kinanmis ve kovulmus olarak

. 815
girer.

4.2.2. Kafirlerin Mevlasinin Olup Olmamasi

Ebussutd Efendi, su iki ayet arasinda ilk bakista celiski zannedilmesinden
kaynaklanan iskal oldugunu belirterek bunlar1 miskil ayetlerden saymustir.

Bunlardan biri, kafirlerin mevlasinin olmadigini ifade eden su ayettir:
3l l3a Y G A & shal il e i (s

“Bu, iman edenlerin yar ve yardimcilarinin Allah olmasinin, ké&firlerin ise

9816

boyle bir yardimecilarinin bulunmamasinin sonucudur.”" Digeri ise, kéfirler de dahil

biitiin insanlarin mevlasinin Allah Teald oldugunu belirten su ayettir:

o Gl e il 1535 &

“Sonra insanlar gercek sahipleri olan Allah’a donduriiliirler ...”%

Muifessirimize gore, kafirlerin mevlasinin olmadigini ifade eden ayet, biitiin
insanlarin mevlasinin Allah Teala oldugunu belirten ayete muhalif degildir. Zira
kafirlerin mevlasinin olmamasi, baslarina gelecek azabi savacak bir yardimcilarinin
olmamasi anlamindadir. Allah Tedla’nin, biitiin insanlarin mevlasi olmasi ise, onlarin
sahibi olmasi ve kiyamet giinii onlarin biitlin islerinin tek héakimi olmasi

anlamindadir.?*®

4.3. EHL-I KITAPLA ILGILI AYETLERDE GORULEN
MUSKILLER

4.3.1. Ehl-i Kitabin Ahiretteki Durumu

815 Isra 17/18. Ebussudd, a.g.e., C:ll, s. 424-425; C:1ll, s. 14-15; C:111, s. 318. Sinkiti de bu ayetleri
miigkil ayetlerden saymistir. Bu iskéli ¢éziimlerken miifessirimizin cevabi da dahil olmak {izere dort
cevap vermistir. Bkz. Defu thimi’l-1zdirab, s. 164-169.

816 Muhammed 47/11.

®1" En‘am 6/62.

818 Ehussudd, a.g.e., C:V, s. 586; C:l1, s. 162.
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Ebussulid Efendi, A‘raf stresindeki su ayette bitlin insanlarin hidayete
kavusabilmesi i¢in Allah Teala’ya ve Hazreti Muhammed (sallallahu aleyhi ve
sellem)’e iman etmekle beraber Resulullah’a tabi olmasinin sart kilindigini belirtir:

Euaady o2 b V1Al Y a1y o 5 G AT (3 G 201 a0 355y I G T g

&5 Q1R 6 sy a5 Ay hosh s L) o a5y iy 15l

De ki: “Ey insanlar! Gergekten ben, goklerin ve yerin sahibi olan Allah’in
hepinize gonderdigi el¢isiyim. O’ndan baska i14h®'° yoktur. O hayat verir ve 6ldiirdr.
Oyleyse Allah’a ve iimmi peygamber olan Resiliine - ki o, Allah’a ve O’nun
5820

sOzlerine inanir- iman edin ve ona uyun ki dogru yolu bulasiniz.

Miifessirimize gore bu ve benzeri ayetlerde de®**

ifade edildigi gibi, miimin
olmak, hidayet bulmak ve ahirette kurtulusa ermek i¢in Resulullah’a iman etmek sart
kilindig1 gibi ona tabi olmak da sarttir. Bir kimse onu tasdik etse fakat getirdigi
seriatin hiikiimlerini gerekli gormese dalalet ehlinden olup hidayetten uzak olur.??
Onun peygamberligini duydugu halde ona iman etmeden ve tabi olmadan 6len bir
kimse cennet ehlinden degildir. Zira bunlarin hidayette olmadiklar1 bir¢ok ayette
acikca beyan edilmistir.®? islam alimleri arasinda ittifakla sabit olan bu ve diger
iman esaslar1 yakin doneme kadar tartisma konusu yapilmamistir. Bununla birlikte
son donemde iilkemizde basta Siilleyman Ates olmak iizere bazi ilahiyatcilar,
Resulullah’a iman etmenin sart olmadig1 ve ona inanmayanin da cennete girebilecegi

824

iddiasinda bulunmustur.”" Biz de bu konunun tartigsma haline getirilmesinden dolay1

onun bahsettigi iddiaya delil olarak ileri surdiigii ayetleri Ebussuld Efendi’nin bakis

819 «f1ah” diye gevirdigimiz kelime, mealin orijinalinde “tanr1” seklindedir.

820 A‘raf 7/158.

%2 Mesela bkz. Ali imran 3/31-32; Nis& 4/136 ve 150-152; A‘raf 7/157; Nar 24/54.

822 Epussudd, a.g.e., C: II, s. 306.

823 By ayet-i kerimelerden bazisi i¢in bkz. Tevbe 9/29; Beyyine 98/6; Nisa 4/156; A‘raf 7/157; Maide
5/ 65; Bakara 2/ 137; Ali Imran 3/32; Nisa 4/150-151.

824 Ates, bu ve benzeri gorislerini ihtiva eden “Cennet Kimsenin Tekelinde Degildir” baslikli
makalesinde (islami Arastirmalar, C: |11, sy. 1, Ankara 1989, s. 7-24) cennete girmek igin gerekli
sartlarin sunlar oldugunu sik sik tekrarlamaktadir: “Allah’a sirksiz, ahirete seksiz inanmak ve salih
amel (diinyaya ve dhirete yararl giizel isler) yapmaktir.” (Ates, agm., s. 7-8). Ates’in bu makalesine
kars1 yazilan reddiyelerden bazisi sunlardir: Talat Kogyigit, “Cennet Mii’'minlerin Tekelindedir”,
islami Arastirmalar, C: I, sy. 3, Ankara 1989, s. 85-94. Haydar Hatipoglu, “Siileyman Ates Atesle
Oynuyor -Reddiye-” Ankara, Mesaj Yayin, 1990. Muhammed Ali Sablni, “Cennet kimsenin
tekelinde degil, Malikii’l-Miilk olan Allah’in elindedir” (cev.)
http://kekvakfi.gen.tr/yeni_sayfa 279.htm
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acistyla kisaca incelemeyi uygun bulduk. Yoksa burada, ayetler arasinda zahiri

ihtilaftan kaynaklanan bir miiskil yoktur.
1. ayet-i kerime:
#88 A Chae 5 a1 o515 iy Gl (o ol s Dl 158 Gl 155 Gl )
G555 B V3 agle Ga3A Vs 4l S 2 Al
“Siiphesiz, iman edenler, Yahudiler, Hiristiyanlar ve Sabiilerden Allah’a ve
ahiret giinline inanip salih amel isleyenler i¢cin Rab’leri katinda miikafatlar1 vardir;

onlar iizerine hi¢ korku yoktur ve onlar hi¢ mahzun da olmayacaklardlr.”825

2. ayet-i kerime:
Casa Yo Al et 5 Ha1 o5l il Gl (o s Hialy il s Vst (ol ) skal (il &y
O30 b Vs agile
“Iman edenler, Yahudiler, Sabiiler ve Hiristiyanlar, (bunlardan) Allah’a ve
ahiret glinline inanip diinyaya ve ahirete yararli isler yapanlara korku yoktur ve onlar

iiziillecek de degillerdir.”%%

Ebussuid Efendi, bu iki ayet hakkinda ii¢ tefsir nakleder. Bunlardan
birincisini tercih eder. Ikincisini uygun bulur. Fakat {igiincii tefsiri dogru bulmaz ve

buna itiraz eder. Simdi miifessirimizin bu degerlendirmelerini gorelim.

1. Tefsir: Miellifin tercih ettigi goriise gore, bu ayetlerde gegen “iman
edenler”den maksat, sadece dilleriyle iman eden miinafiklardir. Clinkii bu kimseler,
kafir gruplari arasinda zikredilmistir.**’ Mifessirimize gére burada dért ayri kafir
sinifindan bahsedilmektedir. Nitekim ibn Abbas (ra) bu sekilde tefsir edenlerin
basinda gelir.®”® Siifyan es-Sevri®® (v. 161/778) ve Zemahseri de®® bu manada tefsir

825 Bakara 2/ 62. Bu meal tarafimizdan yapilmustir.

826 Maide 5/69.

827 Epussudd, a.g.e., C:l, s. 131.

528 {bn Abbas’mn nakledilen tefsiri igin bkz. el-Matiridi, Te’vilatii Ehli’s-stinne, C: I11, s. 559.

829 Sevri’den nakledilen tefsir icin bkz. ibn Atiyye, Ebd Muhammed Abdiilhak b. Galib el-Endeliist (v.
541/1147), el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitibi’l-‘aziz, thk. Abdiisselam Abdiigsafii Muhammed,
6 c., Beyrut, Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1422/2001, C: I, s. 156.

830 a7-Zemahserd, el-Kessaf, C: |, s. 148-149 ve 648.
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eden miifessirlerdendir. Ebussulid’a gore Sabiiler ise, hiristiyanlik ve mecusilik arasi

yapiya sahip bir topluluktur.®®*

Miifessirimiz burada itiraz olarak gelebilecek su mukadder soruya cevap
vermistir: Mademki | sk u—*fl‘ ile miinafiklar kastedilmektedir. Oyleyse nigin |86 i
veya &8l gibi bir lafiz getirilmedi de 153l &0l sozii zikredildi? Buna soyle cevap
verir: “Miinafiklik hali, her ne kadar onlarin diinyada mimin diye isimlendirilmesine sebep
olsa da, eger onlar Allah Tedld nin emrettigi sekilde iman etmezlerse bu durum asla onlara

fayda vermeyecek ve onlart kafirlik ¢ikmazindan kurtarmayacaktzr.”832

Seyhiilislam’a gore, bu dort kafir grubundan her kim Allah’a ve ahiret
giiniine layiki vegchile, halis bir sekilde iman edip Miisliman olur ve imaninin
geregine gore yararli isler yaparsa, ayette zikredilen miijdeye nail olacagi haber
verilmektedir.®*® Ebussuiid Efendi, Allah’a imani mebdeye iman diye, &hirete iman
ise meada iman diye tefsir etmistir. Bunu da, imanin her iki tarafina iman etmek ve

imanu iki taraftan kusatmakla aciklar.®**

Ibn Temcid (v. 890/1485) ve Konevi (v. 1195/1781), mebde (ilk) ve meada
(son) imani agiklarken 6zetle derler ki: Allah Tedla’ya imanin mebdeye iman, ahirete
imanin meada iman diye tefsir edilmesinin sebebi sudur: Allah’a imandan maksat,
O’na, sifatlarina, fiillerine ve risaletlerine yani risalete miiteallik olan meleklere,
peygamberlere ve kitaplara iman ile kadere imandir. Ahiret giiniine iman ise,
dirilisten sonraki hesaba, mizana, sirata, amel defterlerinin kimine sagdan, kimine
arkasindan ve soldan verilmesi ile ahirete taalluk eden biitiin konulara iman etmektir.
Oyleyse mebde ve meada iman, inanilmasi vacip olan biitiin seylere iman etmeyi
kapsar.®** Nitekim Konevi’ye gore, iman etmekteki en biiyitk maksad bu ikisi oldugu

icin ayette hususi olarak bu iki iman esas1 zikredilmistir.836

2. Tefsir: Ebussutd Efendi, miifessirlerin yukarida gegen Bakara sdresi 62.
ve Maide slresi 69. ayetleri soyle tefsir ettiklerini nakleder. Onlara gore bu ayetlerde

gecen | sial uaﬁl\ “iman eden kimseler” s6zii hem halis miiminleri hem de miinafiklari

81 Epussudd, a.g.e., C:l, s. 131.

832 Epussudd, a.g.e., C:l, s. 131.

83 Epussuld, a.e., C:l, s. 131.

84 Epussudd, a.e., C:l, s. 606.

85 bnii’t-Temcid, Hasiye ‘ale’l-Beyzavi, C: 11, s. 111; Konevi, Hasiye ‘ale’l-Beyzavi, C: II, s. 110.
836 Konevi, a.g.e., C: I, s. 110-111.
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icine almaktadir. Buna gore ayette gegen 4l Ga “her kim iman ederse” séziinii “her
kim iman etmekle vasiflanirsa” diye tefsir etmek lazimdir. Bu vasif, halis
miiminlerde imanda sebat etmekle; miinafiklar ve diger kafir smiflarinda ise,
inkdrdan vazgecip iman etmekle olur. | sial uml\ ayetinden halis muminlerin de
kastedilmesinin faydasi, diger kafir siniflarin1 imana tesvik etmek igindir. Zira bu
méana, iman etmeyenlerin 6nceden iman edenlerin derecesine ulasabilecegini, hatta

sonsuz saadete erismekte onlara 6rnek olabilecegini beyan etmektedir.®*’

3. Tefsir: Buna goére ayetin anlami sudur: “Bu dort siniftan her Kim,
neshedilmeden onceki sahih dini tizere bulunur; kalbiyle mebde ve meadi tasdik eder
ve nesihten onceki seriatinin geregine gore amel ederse ...” Seyhiilislam bu tefsire
itiraz eder ve isim vermeden bu tefsirin sahibi Beyzavi’yi elestirerek sunlari
kaydeder: “Ayetteki makamin geregi, Islam dinine tegvik etmektir. Neshedilmeden once
bagka bir din iizere yasayp gitmis olanlarin halini beyan etmenin, dyette anlatilan konuyla
ilgisi yoktur. Bilakis bu sekilde bir tefsir, diger dinlerin kendi zamaminda hak olduguna
delalet ettigi icin, dyette anlatilmak istenen gayeyi yani Islam dinine tesvik etmeyi kismen
ihlal eder. Ustelik dyetin boyle tefsir edilmesi, miinafiklar ve Séabiiler’in neshedilmeden once
hak din tizere bulunduklarmi da vehmettirir. Sayet miinafiklar sirk ehlinden iseler durumlar
zaten bellidir. Eger onlar Ehl-i kitap’tan iseler, nesihten éonce yasayip gidenleri zaten
miinafik degillerdi. Sabiilere gelince, onlarin hi¢bir vakit gézetecekleri semavi bir dinleri
olmamistir. Ciinkii onlar kitap ehlinden degillerdi. Onlarin semavi bir dinleri oldugunu ve

daha sonra bu dinden ¢iktiklarini kabul etsek bile, o dinden ¢ikmadan once yasayp gidenler

zaten Sabii degil Hak din iizereydiler.”838

3. ayet-i kerime:
o35 1y 05kt * 05880 205 B 261 4 i b Al AT il T G 215001510
Goo Vslas oy * Gl (o 5l el a1 b 58 5y S e (s casrally 65545 Al
Cpialy e i 8 506K Gl B
“Hepsi bir degildir. Ehli Kitap’tan 6yle bir topluluk var ki, geceleri ibadete

durup Allah’in ayetlerini okur, secdeye kapanirlar. Bunlar Allah’a ve ahiret giliniine

inanirlar, iyiligi emrederler, kotiiliikten menederler ve hayirda yarigirlar. Iste bunlar

%7 Ebussudd, a.e., C:l,s. 13.
838 Ebussudd, a.g.e., C:1, s. 132.
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Iyi kimselerdendir. Ne hayir yaparlarsa bilsinler ki karsiliksiz birakilmayacaklardir.

Allah kétiiliikten sakinanlari bilir.”8°

Miifessirimize gore #5x 1540 “Ehli Kitab’in hepsi bir degildir” climlesinde
kastedilen kimseler Ehli Kitap’tan Muisliman olan Abdullah b. Selam, Sa‘lebe b.
Said, Useyd b. Ubeyd ve benzerleridir.?*® di diyerek zikrettigi goriise gore ise, bu
kimseler Necran®* halkindan kirk, Habeslilerden otuz iki, Rumlardan ii¢ kisiydiler.
Hepsi 1sa aleyhisselam’in dini iizere yani Hiristiyan idiler. Hazreti Muhammed

aleyhisselam’a iman ettiler.2*?

Seyhiilislam, “geceleri ibadete durup Allah’in ayetlerini okur, secdeye
kapanirlar” ayetinin yats1 namazi ile de tefsir edildigini nakleder. Ehl-i kitap yatsi
namazi kilmakla mukellef olmadig: igin bu tefsir, ayetin Ehl-i kitap’tan Musliman
olan kimseler hakkinda indigine delalet etmektedir. Ebussuld Efendi bu ayetin yats1
namaziyla tefsir edildigine delil olarak su hadisi serifi zikreder: Resulullah -
sallallahu aleyhi ve sellem- bir defasinda yats1 namazini1 gece vaktine erteledi. Sonra
mescide ¢ikti. Bakti1 ki insanlar namazi bekliyorlar. Bunun iizerine onlara: “Biliniz
ki, sizin disinizdaki din mensuplarindan hi¢ kimse Allah’1 bu vakitte zikretmezdi”

dedikten sonra Ali imrén siresinin yukarida gegen ayetlerini okudu.?*®

Mifessirimiz );'Y\ e};j\j Al §sie’st “Bunlar Allah’a ve &hiret giiniine inanirlar”
ayetinde Mdasliiman olan Ehl-i Kitab’in iman etmeyen Yahudilerden baska bir
hususta daha farkli oldugunu ifade eder ve onlarin islam’in beyan ettigi sekilde
Allah’a ve ahirete inandiklarmi belirtir. Ayette gecen bu ciimlenin mutlak
zikredilmesi yani “Kur’an-1 Kerim’in beyan ettigi sekilde Allah’a ve ahiret giiniine
inanirlar” denmemesi buna ihtiya¢ duyulmadigini ve Yahudilerin Allah’a ve ahirete

olan inanglarinin iman noktasinda 6nem arzetmedigini belirtmek icindir. Ciinki

839 Ali imran 3/113-115.

80 Epussuld, a.g.e., C:l, s. 401-402. Taberi bunu ibn Abbas’tan rivayet etmistir. Kars. et-Taberi,
Tefsir, C: V, s. 691.

81 Giintimiizde Suudi Arabistan’in giineybatisinda tarihi bir sehirdir. Mustafa L. Bilge,
DIA,“Necran”, istanbul, 2006, C: XXXII, s. 507.

82 Ebussudd, a.g.e., C:I, s. 402. Begavi bunu Atd’dan (v. 114/732) rivayet etmistir. el-Begavi,
Me‘alimii’t-Tenzil, C: I1, s. 155.

83 Ebussuld, a.g.e., C:1, s. 402. Kars. Ebii Ya‘la, Ahmed b. Ali el-Mevsili (v. 307/919), el-Miisned,
ngr. Hiiseyin Selim Esed, 16 c., Dimask-Beyrut, Darii’l-me’man li’t-tlrads, 1404-1410/1984-1990,
“Misnedii Abdillah b. Mes“id”, 340, C: IX, s. 206-207.
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onlar, Uzeyr (as)’a Allah’m oglu demekte, baz1 peygamberleri ve ilahi kitaplar1 inkar

etmekte ve hiret giiniinii Kur’an’in tavsifinden ayri olarak nitelemektedirler.®**

4.4, MUNAFIKLARLA ILGiLi AYETLERDE GORULEN
MUSKILLER

4.4.1. Miinafiklarin Nifak Halindeyken inkarlarim izhar

Etmeleri

Miinafik, kalbiyle inanmadig1 halde diliyle inanmis izlenimi veren kimsedir.
Bu kimse kalbinde olan inkari miiminlere izhar etmez. Asagida gelecek olan ayetin
zahirinden ise miinafiklarin i¢lerindeki inkar1 miiminlere izhar ettigi anlasilmaktadir.
Bircok mufessir gibi Ebussutid Efendi de bu ayeti Kur’an’daki miiskil ayetlerden
saymis ve bunu ¢oziimlemistir. Konuyla ilgili ayet soyledir:

G5l ¥ (15 Gl Gh 2631 VT S1GELD Gyal LS (a3 1518 (i) il LR 15 240 0 1315

Onlara “Diger insanlar gibi siz de iman edin” denildiginde, “Akilsizlarin
inandiklar1 gibi biz de inanalim mi?” derler. Biline ki, asil akilsizlar onlardir, fakat
bilmezler.2*°

Muifessirimize gore miinafiklar, “Akilsizlarin inandiklar1 gibi biz de inanalim
mi1?” sdzlinii hangi sebeple sOylemis olurlarsa olsunlar, ayetin gerektirdigi mana
miinafiklarm bu sozl, kendilerine nasihat eden muminlerin  huzurunda
sOylemeleridir. Halbuki bu s6z, miiminleri akilsizlikla suglama ve onlarin imanlarina
dil uzatma manast icerdiginden miinafiklarin inkarlarini miiminlere izhar etmis
olmalarin1 gerektirir. Oysa konunun 6ncesi ve sonrasina (siyak-sibak) bakildiginda,
miinafiklarin  miiminlere karst1 boyle bir tutum sergilemeleri olanaksiz
gortinmektedir.®*®  Dolayisiyla Seyhiilislim’a gdre, miinafiklarm inkarlarini
gizlemeleri ile muminlere izhar etmeleri zahirde birbiriyle celiski gibi goriilmektedir.

Miiellifimiz bu igkalin ¢ézlimiinde iki cevap vermistir. Bunlardan ilki, diger
miifessirlerden naklettigi cevaptir ki bunu elestirir. ikincisi ise dogru kabul ettigi

cevaptir. Simdi bunlar1 inceleyelim:

84 Epussudid, a.g.e., C:l, s. 403.
8> Bakara 2/ 13.
88 Ebussudd, a.g.e., C: I, s. 54.
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1. Ebussuid Efendi, bu miskili ¢6zmek i¢in miifessirlerin soyle dedigini
nakletmistir: “Bu ayetin Oncesi ve sonrast miinafiklardan bahsettigi i¢in «Akilsizlarin
inandiklart gibi mi inanalim?» s6ziinii miinafiklar, miiminlerin yiizlerine kars1 degil
kendi aralarinda soylemislerdir. Nitekim imam Vahidi (v. 468/1076), miinafiklarin
bu sozli, miiminlerin yaninda degil kendi aralarinda sdyledigini, Cenab-1 Hakk’in
bunu Peygamberine ve miiminlere haber verdigini soylemistir.®*’ Miifessirimiz bu
gorise itiraz ederek der ki: “Malumdur ki, karsilikli konusan iki taraftan birinin ayri yerde

soyledigi bir sozii, karsiliklt konusmada soylenmis gibi aktarmak insanlarin konusma
sislibunda dahi bilindik degilken, i ‘cdz®*® mertebesinde olan Kur’an-1 Kerim de béyle bir soz
nasil dii;iiniilebilir.”gAg

2. Miifessirimize gore dogru goriis sudur: Miinafiklar bu s6zi, her ne kadar
miiminlerin huzurunda sOylemislerse bile, bu durum miinafiklarin kalplerindeki
inkarlarin1 muminlere agiga vurmus olmalarini gerektirmez. Zira miiminlerin yaninda
onlarin bdyle konusmalart bir inkér bicimi ve ustaca yapilan bir nifak g¢esididir.
Ebussuld Efendi’ye gore onlarin bu sdzii Peygamberimize soyledikleri su sozlerine
benzemektedir:

s i
... Dinle, dinlemez olasi! .80

Miinafiklar bu s6zinin, ser ve hayir manasina ihtimali vardir. Serre ihtimali
olursa ména sudur: «Dinle razi olacagin ve sevecegin bir sdz dinlemez olasi!» Hayira
ihtimali olursa ména sudur: «Dinle hoslanmayacagin s6z dinlemez olarak!»
Miinafiklar, Resulullah -sallallahu aleyhi ve sellem- ile alay etmek icin bu sozle ona
sesleniyorlardi. Goriiniiste hayir kastetmis gibi yapiyorlar ama iclerinde ser manay1
gizliyor ve buna inaniyorlardi. Bundan dolay1 onlarin bu sz ile Resulullah’a hitap
etmeleri yasaklanmisti.

Ayica onlarin soyledigi «Akilsizlarin inandiklari gibi mi inanalim?» s6zu de,
«Dinle, dinlemez olasi!» gibi iki méanaya ihtimallidir. Serre ihtimali olursa ména

geride gectigi gibi sdyledir: «Iman eden akilsizlarin inandig gibi biz de mi

87 Ebussuld, a.g.e., C: I, s. 54. Kars. Vahidi, Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed (v. 468/1076), el-Veciz fi
tefsiri’l-Kkitabi’l-‘aziz, nsr. Safvin Adnan Davadi, 2 c., Dimagk, Darii’l-Kalem, 1415/ 1995, C: I, s.
93.

848 {<caz: Benzerinin getirilmesinden 4ciz birakmak.

9 Ephussudd, a.g.e., C: I, s. 54.

%9 Nisa 4/46.
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inanalim?» Hayira ihtimali olursa miinafiklar, miminler gibi iman ettiklerini iddia
etmis ve nifaklarmi inkar etmis olurlar. Buna gore anlam sudur: «Imanlarma itibar
edilmeyen akilsizlarin iman ettigi gibi mi iman edelim? Biz onlar gibi iman
edermiyiz Ki onlar gibi iman etmemizi emrediyorsunuz?» Miinafiklar, nasihat eden
miminleri alaya alarak bu sozlerle onlara hitap etmislerdir. Hayir manasi
kastediyor gibi gériinerek miiminler hakkinda gergekte ser anlami kastetmislerdir.”®>
Alls? burada der ki: “Seriat zéhire bakar. Miinafiklar, hayir anlamini kastetmis
goérundukleri icin miminler onlara karst susmus, cevap vermemistir.”®>? Allah Teala
ise, su ayette onlarin iddialarin1 en vurgulu bir sekilde reddetmis ve cehaletlerini en
acik bir sekilde ifsa etmistir:
O G815 A0 & T
«... Biline ki, asil akilsizlar onlardir, fakat bilmezler.”®

Ebussulid Efendi, burada anlatilanlardan su ayetin manasmin da anlasilmis
oldugunu soyler:

OsAlian BAT L 108 (V) 3 1A Y 21 135

Onlara, “Yeryliziinde diizeni bozmaym” denildiginde, “Hayir, biz yalnizca
1slah edicileriz!” derler.®*

Miifessirlerin ¢ogunluguna gore miinafiklar “Haywr, biz yalmzca 1slah
edicileriz!” s6ziinii hayir manasi kastederek sdylemislerdir. Oysa miinafiklarm bu
anlami kastetmeleri miinafiklik hallerine aykiridir. Clnku fesat ¢ikarmamalari icin
kendilerine nasihat eden miiminlere cevap verirken c¢ikardiklari ifsadin 1slah
oldugunu iddia etmeleri, diismanliklarin1 ve nifaklarin1 izhar etmek demektir. Oysa
onlar ancak dine zarar vermek ve muminlere hainlik yapmak icin miminlerle birlikte
yasamaktadlrlar.”855

Miifessirimize gére miinafiklarin bu sézlerindeki iskali ¢ézmenin yolu W& Ge il
) Gl (Akilsizlarin inandiklari gibi mi inanalim?) s6zundeki iskalin ¢6ziimiiyle
aynidir. Zira onlarin “Hayir, biz yalnizca 1slah edicileriz!” séziinun yalana ihtimal

oldugu gibi, fesatlarin1 inkar etmeye de ihtimali vardir. ikinci ihtimale gére ayet su

81 Epussudd, a.g.e., C: I, s. 54.

82 el-Al(st, Rithu’l-me¢and, C: |, cliz 1, s. 155.
83 Bakara 2/ 13.

84 Bakara 2/ 11.

85 Ebussudd, a.g.e., C: 1, s. 54-55.
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méanaya gelir: «Hayir, biz yalnizca 1slah edicileriz! Sizin bizden engellemeye
calistiginiz ifsat hali asla bizden sudur etmez!» Miinafiklar, bu s6zi muminlerle alay
etmek icin sOylemislerdir. Hayir anlamini kastetmis goriinerek gercekte yalan
sOylemeyi irade etmislerdir. Bundan dolayr miiminler onlara kars1 susmus, cevap
vermemistir. Onlarin kalplerinden geceni en iyi bilen Allah Teald, bu ikiyuzlu
sOzlerini reddederek onlara sdyle cevap vermistir:

L Oshdll B 28V

“Biline ki, ger¢ekten bozanlar onlarin ta kendileridir 896

4.4.2. Miinafiklarin Allah Yolunda Isteyerek Vermeleri

Ebussulid Efendi, miinafiklarin gondlli de verseler génulsiiz de verseler Allah
yolunda harcamalarmin kabul edilmeyecegini bildiren su ayetlerde iskal
bulunduguna temas eder:

2l ) 2 et O pata Ly * Gl L8 26 290 0 G 5118 5118 5 ) i1 08

OIS 2y V) & S5 s (NG s W16l 58 W 4 sl iy 15758

De ki: “Ister goniillii harcaym ister goniilsiiz, sizden asla kabul edilmeyecek!
Zira siz glinaha gomiilmis kimseler oldunuz.” Yaptiklar1 harcamalarin kabul
edilmesine engel olan esas sebep de sudur: Onlar Allah’t ve Peygamber’ini
tanimadilar; namaza da ancak lisene iisene gelirler ve harcamalarin1 ancak goniilsiiz
olarak yaparlar.®*’

Mufessirimiz iskal sebebini sdyle agiklar: B’ 3 &5k 15l (ister goniillii
harcayin ister goniilsiiz) ayetiyle s S a5 ¥ G54l Y5 (harcamalarmi goniilsiiz
olarak yaparlar) ayeti arasinda ilk bakista ¢eliski oldugu sanilmaktadir. Zira ayette
gecen goniilsiizlik (4»)X) ifadesi, goniilliligin (c)5h) ziddidir. Allah Teala, ilk
ayetteki \e sh sozliyle miinafiklar hakkinda goniilliliigii zikretti. Sonraki ayette ise
onlardan goniilliiliigii nefyedip, Allah yolunda onlar1 génulsiiz harcama yapmakla
vasifladi. Nitekim Ebussuid’dan yaklasik bes asir 6nce yasamis olan Zemahseri’de
bu soruyu sormus ve miifessirimizin zikrettigi cevabi vermistir.**® Seyhiilislam bu

iskali iki sekilde ¢oziimler:

856 Bakara 2/ 12. Ebussudd, a.g.e., C: I, s. 55.
%7 Tevbe 9/53-54.
88 ez-Zemahseri, a.g.e., C: Il, s. 271.
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1. ¢bzlm: Miinafiklarin mallarin1 gonilli olarak Cenéb-1 Hakk’in yolunda
infak etmelerinden maksat, Allah Restl’{i tarafindan bir zorlama olmadan vermeleri
demektir. Yoksa istekli ve hevesli olarak mallarin1 vermeleri kastedilmemistir.859
Tibi der ki: “Sanki onlara sdyle denilmis oldu: Ister Resulullah tarafindan zorlanmis
olarak infak edin, ister zorlanmamis olarak infak edin, sizden asla kabul
edilmeyecektir.”®

2. coziim: B8 i \esk 158l ayetindeki & 5h sozii varsayim (farazi) olarak
zikredilmistir.®®* Alasi der ki: “Bu soz giinlik kullanimdaki su climleye benzer.
Muhatabin iyilik yapan biri olmadig1 halde halde sahasini genis tutmak icin ona: &)
Ao ¥ &dad o Giial (ister dyilik yap ister kotiilik, seni ziyaret etmeyecegim)

862

dersin.”™ Miiellifin bu agiklamalarindan ayetler arasinda hakiki bir tendkuz olmadigi

anlasilmis oldu.

4.5. MUMINLERLE ILGILI AYETLERDE GORULEN MUSKIL

4.5.1. Bagislama ve Intikam Vasfinin Miiminde Toplanmasi

Allah Teéla, ayet-i kerimelerde ahiret sevabinin miiminler ve Rab’lerine
tevekkiil edenler igin hayirli ve kalict oldugunu®®® zikrettikten sonra bu miiminlerin
faziletlerini 51ralamlstlr.864 Miifessirimiz, miiminlerin bu faziletlerinden bahseden su
iki ayet arasinda iskal bulundugunu soyler:

Osiad A | sumd L3y

“... Ofkelendiklerinde ~dahi baglslarlar.”865 Bu ayet, ofkelendiginde

bagislayan miiminleri dvmektedir. Ciinkii bu haslet, miiminlerde aranan degerli

vasiflardandir.®®® Diger ayet-i kerime ise soyledir:

3y b (oAl el 13 Gl

89 Ebussudid, a.g.e., C: 11, s. 417.

80 ot-Tibi, Hasiye ‘ale’l-Kessaf, C:VII, s. 272.
81 Epussudd, a.g.e., C: Il, s. 417.

862 e]-Al0st, Rithu’l-me*ani, C: V, ciiz 10, s. 117.
863 Sura 42/36.

864 By yetler igin bkz. Stira 42/37-43.

85 Siira 42/37.

86 Ehussud, a.g.e., C:V, s. 531.
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“Onlara haksiz bir saldir1 yapildiginda elbirligiyle kendilerini savunurlar.”®®’

Bu ayet ise, kendilerine haksiz saldirida bulunuldugunda mesru Olciiler dahilinde
yardimlasarak intikam alan miiminleri 6vmektedir. Ciinkii onlar, zelil olarak
yasamay ¢irkin goriirler. Ayet-i kerime, bu haslete sahip olan miiminleri secaatle
vasiflamaktadir.®®®

Ebussuid Efendi, haksiz saldirtya ugrayan miminlerin, adaletli olarak
intikam almasinin, kotiiliikk yapanlar1 bagislamasina aykirt olmadigini ifade etmistir.
Zira bu iki hasletin her biri yerinde oldugu zaman methedilmis, biri digerinin yerinde
oldugu zaman zemmedilmistir. Ciinkii hatasin1 itiraf edene yumusaklik gostermek ve
iyi kimselerin kusurlarin1 affetmek Oviilen bir davranigtir. Fakat zalimlere
miisamahali davranmak ve kotii kimselerin yanliglarina géz yummak ise zemmedilen
bir davranigtir. Zira zalime bdyle davranmak onu azginliga tesvik etmek Sayilir.
Nitekim sairin su beyti bu manadadir:

13525 all) 27&1 & ) 48y R G &1 &l 13
3l gunsa b L ala S Humd ¢ el i) e A 3l plas
Iyiye ikram etti§inde gonliinii fethedersin
Kotiiye ikram edersen bagina bela edersin

Kilig gereken yerde ikram etmek yikar devleti

Ikram edilecek yerde kilicin zarar verdigi gibi869

4.6. KULLARIN AHIRETTEKI DURUMLARIYLA IiLGILI
AYETLERDE GORULEN MUSKILLER

4.6.1. Kiyamet Giinii Kullarin Sorguya Cekilip Cekilmemeleri

Mdellife gore, bazi ayetlerde biitiin timmetlerin suale tabi tutulacaklari
bildirilmis, bazi ayetlerde ise kullara gilinahlarindan soru sorulmayacagi haber

verilmistir. Mahserde sorgu-sualin olacagini ifade eden ayetlerden biri soyledir:

il BTy o) O i Gl

87 Sura 42/39.

88 Epussudid, a.g.e., C:V, s. 531.

89 Ebussuld, a.e., C:V, s. 531-532. iki beyit Miitennebi’ye aittir. Bkz. Ebii’t-Tayyib Ahmed b. el-
Hiseyn el-Mitenebbi (v. 354/965), Divanii Ebi’t-Tayyib el-Mitenebbi, nsr. Abdiilvehhab Azzam,
Kahire, 1363/1944, s. 361.
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“Elbette kendilerine peygamber gonderilen kimseleri de, gonderilen
peygamberleri de mutlaka sorgulayacagiz.”®”® Miifessirimize gore, kendilerine
peygamber gonderilenlere: Peygamberlere nasil karsilik verdiniz? Onlarin
peygamberligini ve davetini kabul ettiniz mi? diye sorulacaktir. Peygamberlere de:
Size nasil cevap verildi? diye sorulacaktir. Her iki tarafa sorulan soru kafirleri

azarlamak maksadiyladir.

Yukarida gegen bu ayetle ilk bakista celiskili gibi goriinen su ayetlerde ise

miicrimlerin giinahlarindan sorguya ¢ekilmeyecegi haber verilmektedir:
Osa Al 2383 e LAY
“... Ama suclulugu kesinlesmis olanlara artik giinahlari sorulmaz!”"!
e Y5 Ol add e L4 Y b
“Iste o giin insana da cine de giinah1 hakkinda soru sorulmaz (¢iinkii her sey

apacik ortadadir).”®? Ebussuid Efendi, bu ayetler arasindaki iskali iki sekilde

cozlimler:

1.Cozim: Abhiretteki sual iki kisimdir. Ik gecen ayette Allah Teala
azarlamak icin sual sorar. Sonraki ayetlerde ise, isin aslin1 6grenmek igin sual
sorulmayacagi ifade edilmektedir. Ciinkii onlar simalarindan taninacag igin sorguya
gerek kalmayacaktir. Bu ise kabirlerinden kalktiklar1 ve mertebelerine gore bolik

boliik mahser yerine sevkedildikleri sirada gergeklesecektir.

2.C6zum: Mahserde birbirinden farkli duraklar vardir. Inceden inceye
hesaplarin goriildiigii yerde sorguya cekileceklerdir. Azap edilecekleri yerde ise
sorgu-suale cekilmeyeceklerdir.®"®

4.6.2. Miimin ve Kafir Herkesin Cehenneme Ugramasi

Ebussutid Efendi’nin inceledigi miiskil ayetlerden birisi de sudur:
Gada Wi 805 e (15 V1 2K ol

519 A‘raf 7/6.

87l Kasas 28/78.

872 Rahman 55/39.

873 Ebussudid, a.g.e., C: 11, s. 234-235; C: V, s. 665.
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“I¢inizden, oraya varmayacak hicbir kimse yoktur. Bu, Rabb’inin kesinlesmis
bir hiikmiidiir.”®”* Ona gére bu ayet, biitiin insanlarin cehenneme ugrayacagini ifade
etmektedir. Halbuki su ayette, miiminlerin cehennem azabindan uzaklastirilacag
haber verilmektedir:

Gsinia lgle Al f 2 G el S 6l 8

“Daha oOnce Biz’den en giizel sonucun vaadini almig olanlara gelince, iste
onlar cehennemden uzak tutulurlar.”®”

Seyhiilislam zahirde birbirine muhalif gibi goérinen bu iki ayet arasindaki
igkali li¢ sekilde ¢oziimler:

1. Cozum: Ona gore bu ayetteki 3555 kelimesi, “cehenneme varmak ve
oniinde bulunmak™ anlamina gelir. Miiminler atesi sonmiis oldugu halde cehenneme
ugrarlar. Nitekim Cabir (ra) sOyle rivayet etmistir: Bu &yet Peygamberimize
soruldugunda soyle buyurdu: “Cennetlikler cennete girdigi zaman birbirlerine derler
ki: Rabbimiz bize, cehenneme ugrayacagimizi vaadetmemis miydi? Bunun iizerine
onlara soyle denilir: Siz, cehenneme sonmiis iken ugradmlz.”g76

2. CozUum: Bir goriise gore, 255 kelimesi, cehennem iizerinde uzatilmis olan
kopriiden gegmek anlamina gelir.

3. Cb6zim: Diger bir goriise gore ise, miimin-kafir herkes cehennemin
etrafinda diz ¢O6kmiis halde bekleyeceklerdir. Miiminler bu hallerinden sonra

kafirlerden ayrilip cennete girecekler; kafirler ise diz ¢cokmiis halde iken cehenneme

atilacaktir.®’’

4.6.3. Kafirlerin Cehennem Azabinda Ebedi Kalip Kalmamasi

Ebussuiid Efendi, kafirlerin cehennem azabinda ebedi kalacaklarina delalet
eden birgok kesin naslarin oldugunu belirtmistir.’® Bununla birlikte bazi ayetlerde
tevkit ve/veya istisna kelimelerinin gectigini belirten mafessirimiz bu ifadeleri
ebedilik anlamima uygun olarak agiklar. Alfsi de, kafirlerin cehennem azabinda ebedi

kalacaklar: hususunda Miisliimanlarin icmai oldugunu belirterek buna muhalif olan

874 Meryem 19/71.

875 Enbiya 21/101.

876 Epussudid, a.g.e., C: 11, s. 438.

877 Epussudid, a.e., C: 111, s. 438.

878 Ebussuld, a.g.e., C:lll, s. 68-69. Bu naslardan bazisi i¢in bkz. Ebussudd, a.g.e., C: |, s. 610-611
(Nisa 4/169); C: 1V, s. 334 (Ahzab 33/64-65); C: V, s. 780 (Cin 72/23).
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goriige itibar edilmeyecegini beyan etmistir. Nitekim o, ebediligi ifade eden kat’1
naslarin sayillamayacak kadar c¢ok olup, muhalif goriislerin buna muariz
olamayacagim zikretmistir.®”® Hafaci de, ebedilige delalet eden kat’! naslar ile
ebedilik bulunmadigi izlenimi veren naslar arasinda zitlik olmadigini ifade etmistir.
Ciinki ihtimalli olan mana, kesin olan manaya kars1 koyamaz.880

Mufessirimizin, ebedilik bulunmadigi izlenimi veren naslar konusunda ele
aldig1 ayetleri U¢ grupta inceleyebiliriz. Bu ayetlerin bazisi hem tevkit hem istisna
ifade eder. Bazis1 sadece istisna ifade eder. Bazisi ise sadece tevkit ifade eder.
Ebussutid Efendi bu ayetleri ebedilik ifade eden ayetlere uygun sekilde aciklamistir.
Simdi sirasiyla bu ayetleri miiellifin nasil agikladigini gérelim:

Tevkit ve istisna ifade Eden Ayet-i kerime:

B L V) (D15 Bl el Lo L (& # (agty D85 e 2l LI 8 ) 5 (8 L8

354\ 068 &L &)

“Bedbaht olanlar atestedirler, orada onlar her nefeste acidan inleyip feryat
ederler. Rabb’inin diledigi hari¢, onlar gokler ve yer durdukca o ateste ebedi
kalacaklardir. Rabb’in gergekten istedigini yapaur.”881

Seyhiilislama gore “gokler ve yer durdukga” (&ao¥1s &iseldl cuals ) spzii
tevkit ifade edip bunun iki manasi vardir:

1. Mana: Bu soz, azabin kesintiye ugramayacagini, onlarin ebedi azapta

kalacaklarini ifade eder.®®

Buna benzer ifadeleri Araplar giinliik hayatlarinda su
sekilde kullanirlar:
a3 al3 : Tiar® dagn yerinde kaldig siirece
‘8 a8l L Sebir®® dag ayakta durdugu miiddetge
&R &Y W: Yildiz parildadig siirece

&5 Gl GEL) G: Gece ve giindiiz birbirini takip ettigi miiddetce®®

879 e]-Al(sT, Rihu’l-me‘ani, C: VI, cliz 12, s. 146.

880 el-Hafact, Hasiye ‘ale’l-Beyzavi, C: V, s. 140.

*1 Hod 11/106-107.

882 Epussudd, a.g.e., C:1l1, s. 68.

883 Kays Aylan memleketindeki bir dagin ismidir. Yékit el-Hamevi, Eba Abdillah Sihabiiddin Yakat
b. Abdillah (v. 626/1229), Mu‘cemii’l-biildan, C: 11, s. 33.

884 Mekke’de yer alan ve Hira daginin karsi hizasinda bulunan bir dagmn ismidir. Yékit el-Hamewi,
Mu‘cemii’l-biildan, C: I, s. 233.

% Ebussudd, a.g.e., C:111, s. 68.
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Nitekim Ibn Atiyye, Araplarin ayette gecen sdzii de kullandigina soyle 6rnek
verir: (=¥l Glgaldl cuali L 185 1K J:8 Y “Gokler ve yer durdukca bu isi
yapmayacatglm.”ss6

Ebussulid Efendi’ye gore, Araplar bu sozle ebedilik manas: kastettikleri gibi
ayette de ebedilik manasi kastedilmistir. Yoksa ayette gecen soz, kafirlerin cehennem
azabinda kalacaklari siireyi belirlemek icin gelmemistir. Zira agik ve kesin naslar,
kéfirlerin cehennem azabinda sonsuz kalacagina ve dunyadaki gokler ve yerlerin bir
giin son bulacagina delalet etmektedir.®®’

2. Mana: Mifessirimize gore Kkafirlerin cehennem azabinda kalmalari,
“gOkler ve yer durduk¢a” soziine miiteallik olursa, ayette gecen gokler ve yerden
diinyanin degil ahiretin gokleri ve yeri kastedilir. Nitekim su ayette &hiretin gokleri
ve yerinden bahsedilmektedir:

LGB ) e Gt O A

“Bir giin gelecek yer bagka yere, gokler de bagka goklere doniistiiriilecek
888

Mufessirimize gore, &hiret halki i¢in daimi bir yer ve daimi bir gogiin
varligin1 herkesin kesin olarak kabul etmesi, kafirlerin cehennem azabinda daimi
kalmalarin1 ahiretteki gokler ve yerin daimi olduguna baglamak icin yeterlidir. Artik
ahiretteki gokler ve yerin hallerini ve keyfiyyetlerini bilmeye ihtiyag yoktur.”#¢°

Ebussu(id, “Rabb’inin diledigi hari¢” (<5} i L ‘51) sOzunun dort manaya
geldigini zikretmistir:

1. Mana: Bu soz, ebedilikten (2 ;SA) istisnadir. Su ayetlerdeki istisna da
buna benzer:

A_Al S AR Y &l e O 55 Y “flk Sliimlerinden baska bir 6lim
tatmayacaklar .80
CGk B LY LA Ge K36 AS L ASE Y Gegmiste olanlar bir yana,

babalarinizin nikahladig kadinlarla evlenmeyin e

% ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, C: 111, s. 208.
*7 Ebussuid, a.g.e., C:111, s. 68.

%8 {brahim 14/48.

889 Epussudid, a.g.e., C:1lI, s. 68.

890 Duhan 44/56.

891 Nisa 4/22.
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.. ball 2 o Jazl) &1 L,.,-\n 42l & 4% Y“Onlar, deve igne deliginden geginceye
kadar cennete giremeyeceklerdir! ...

Yani bu ii¢ ayette istisna edilen seylerin (miistesna) meydana gelmesi
imkansiz (muhal) oldugu gibi Cenab-1 Hakk’in kéfirler igin azabin sona erecegini
dilemesi de imkansizdir. Bu Ug¢ ayetteki miistesnanin imkansiz oldugu akilla bilinir.
Cendb-1 Hakk’1n kafirler igin azabin sona erecegini dilemesinin imkéansiz oldugu ise
nakille bilinir. Buna gore ayet-i kerime su manaya gelir: “Allah Teédla’nin
cehennemde kalmamalarim1 dilemesi hari¢ Kkafirler bitin zamanlarda cehennem
atesinde kalacaklardir. Cehennemin ebediligini gerektiren kesin naslarin hiikkmiiyle
Cendb-1 Hakk’1n bu dilegi imkénsiz oldugundan dolay1 kafirlerin cehennemde kalma
miiddetinin sona ermesi imkénsizdir.”**® Miifessirimiz, Cenab-1 Hakk’in “Rabb’inin
diledigi harig” (&b, & ‘>7l) sOzunden Kafirler icin azabin sona ermesini
dilememesinin vacip oldugu zannedilebileceginden dolay1 bu zanni defetmek igin bu
s0zden sonra Cenab-1 Hakk’in s6yle buyurdugunu zikreder:

SR e

“... Rabb’in ger¢ekten istedigini yapar.”894

Yani Allah Teéla, ziddinin disiiniilmesi miimkiin olmayacak sekilde kafirleri
cehennemde ebedi biraktig1 vakitte, kendi iradesiyle bunu yapar ve kendi dilegine
gore buna hiukmeder. Kendine vacip olmasindan dolayr degildir. O’nun dilemesi,
hikmetine dayanmaktadir. Hikmeti ise, kullarin yaptiklari fiillere karsilik

vermesidir.5%®

2. Mana: Miifessirimiz J# diyerek isim zikretmeden Zemahseri’nin su
goriislini nakleder: “Rabb’inin diledigi hari¢” (&) & W ‘2’\) sOzll, ates azabinda
ebedi kalmaktan istisnadir. Zira kafirler ebedi olarak sadece ates azabinda
kalmayacaklar. Bilakis dondurucu soguk (zemherir), baska azap tirleri ve bdtin
bunlardan daha siddetli olan bir azapla azaplandirilacaklardir. Bu azap ise, Allah

Teala’nin onlara gazap etmesi, onlar zelil ve algak etmesidir.”%%

892 A‘raf 7/40.

83 Epussudd, a.g.e., C:llI, s. 68-69.

894 Hid 11/107.

%% Ebussudd, a.g.e., C:111, s. 69.

8% Ebussudd, a.g.e., C:I11, s. 69. Kars. ez-Zemahseri, el-Kessaf, C: 11, s. 414.
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3. Mana: Miifessirimiz istisna edati olan ¥! kelimesinin & (bagka)
manastyla tefsir edildigini nakleder. Bu mananin, ikinci manaya uygun oldugunu
soyler.

4. Mana: Bazilarina gore ise, (&) ¢\ ) ayet-i celflesindeki & ismi
mevsuliinden vasif anlami kastedildigi i¢in bu kelime (% ismi mevsulii manasina
gelir. Buna gore ayet-i kerimenin manasi soyledir: “Bedbaht kimseler, ebedi kalmak
Uzere cehennem atesi icindedirler. Fakat Cendb-1 Hakk’in ebedi kalmalarini

dilemedigi asi miiminler bundan miistesnadir.”®

Mifessirimiz daha sonra, miiminlerin cennette ebedi kalacagini anlatan su

ayeti tefsir eder:
35Ma i sUae ) 25 L W) (W5 Bl cunld L L Gl 281 15 580 Ll
“Mutlu olanlara gelince onlar da cennettedirler. Rabb’inin diledigi harig,
gokler ve yer durdukca onlar da orada kesintisiz bir lutuf olarak ebedi
kalacaklardir.”®® Miiellif, burada gecen (a=i¥ls Glsaldl cwls L ayetindeki tefsirin
onceki ayetin tefsiriyle ayni oldugunu zikreder. Yani &ai¥ly & saldl cuals L spzil ile
sonsuzluk (te’bid) anlami kastedildiginden cennet ehlinin cennette ebedi kalacag
ifade edilmis olur. Ebussutid Efendi’ye gore bu ayetteki “Rabb’inin diledigi hari¢”
(& 2l & Y) sbziiniin iki manaya ihtimali vardir:
1. Ména: Bu s6z, miiminlerin cennette ebedi kalmamalarini1 imkansiz bir seye
baglamak icindir.®® Yani muellife gére, Cenab-1 Hakk’in miiminler i¢in cennette

ebedi kalmamalarimi dilemesi imkansizdir. Ciinkii birgok kesin naslarin hiikmii,

cennette ebedi kalmalarin1 gerektirmektedir.

2. Méana: Allah Teéla bu sozlyle, miminler i¢in hazirladigi ruhani nimetleri
kastetmistir. Nitekim Resulullah aleyhisselam bu nimetleri, bir hadisi kudside soyle

haber vermistir:

Sl e Sl 9 Gua Y B G Y G Gaallial (ool B30T e 0 O

87 Epussuld, a.e., C:111, s. 69.
8% H{id 11/108.
89 Ebussudd, a.g.e., C:111, s. 69.
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“Allah Teala buyurdu ki: Ben salih kullarim i¢in higbir goziin gérmedigi,

higbir kulagin duymadig1, higbir insamin hatirina gelmeyen nimetler hazirladim.”%%°

4.6.4. Cehennem Ehlinin Kurtulus Umidi Olmamakla Beraber
Oliimii Istemesi
Seyhiilislam su iki ayet-i kerimeyi de miiskil ayetler arasinda incelemistir:
Gsbliaad a2 S Y * 6504 a1 e paall )
“Gilinaha batip kalmis olanlar kuskusuz cehennem azabinda devamli

kalacaklar, azaplar1 hafifletilmeyecek ve (kurtulustan) iimit kesip susacaklar!”%

Lo Gl il Sl 15305

“Ey Malik, Rabb’in bizim isimizi bitirsin! ...”%

Ona gore bu ayet-i kerimede kéfirler, azaptan kurtulmak igin 6lmeyi isterler.
Bu ayet, kurtulustan timit kestiklerini ifade eden onceki ayete aykiri (miinaf?)
degildir. Ciinkii onlarin 6lmek i¢in yaptiklar1 bu dua, azabin siddetinden dolay1 bir
feryat ve 6lim temennisidir.”®® Hafaci’nin dedigi gibi bu feryat, timit kesmelerine
aykirt degildir. Ayn1 sekilde 6lim0 temenni etmeleri de Umit kesmelerine aykir
degildir. Zira bazen imkénsiz olan seylere de temennide bulunulur.’® Nitekim

kafirlerin azaptan kurtulmak icin bu ayette 61umi temenni etmesi boyledir.

4.6.5. MUmini Kasten Oldirenin Cehennemde Ebedi Kalip

Kalmamasi

Ebussuid Efendi, Ehl-i stinnet mezhebine gore gunahkar muminlerin ebedi

05

cehennemde kalmayacagmi®® ve bunu teyit eden bircok naslar bulundugunu

%0 Epyssudd, a.e., C:111, s. 69. el-Buharf, el-Cami‘u’s-sahih, “el-Tevhid”, 35, “el-Tefsir”, 32 Mislim,
Sahth-u Muslim, “el-Iman”, 84.

9L Zuhruf 43/74-75.

%02 Zuhruf 43/77.

%3 Epussudd, a.g.e., C: V, s. 551.

%04 o|-Haféci, Hasiye “ale’l-Beyzavi, C: VII, s. 451.

%% Epussudd, a.g.e., C: 1, s. 344.
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906

belirtmistir.”™ Bununla birlikte su ayetin zahirinden miimini kasten oldiiren bir

kimsenin mimin de olsa cehennemde devamli kalacagi anlasilmaktadir:
Ladae Ul 4 3e iy aialy 4l ) Cumd  \gad VAIA 2563 3510538 134084 Ga 05 (a

“Kim de bir miimini kasten oldiiriirse cezasi, i¢inde devamli kalmak {izere
cehennemdir. Allah ona gazap etmis, onu lanetlemis ve onun igin biiyiikk bir azap
hazirlamustir.”®" Nitekim Hariciler ve Mu‘tezile bu ayetin zahirine tutunarak mimini
kasten oldiirenin cechennem atesinde ebedi kalacagini sdylemislerdir.”®® Fakat
Seyhiilislam bu ayette onlarin tutunacak delilleri olmadigin1 soyleyerek ayeti ii¢
sekilde aciklamis ve onlara cevap vermistir:

1. Agiklama: “Miimini kasten 6ldiirmenin cezasinin ebedi cehennem olmasi1”
ifadesi, bu kotii fiilden siddetle vazgegirmek icin zikredilmistir. Nitekim bu méanada
gelen bircok hadis-i serif, bu ayet-i kerimeyi teyit etmektedir. Bu hadis-i seriflerden
bazis1 soyledir:

onsh I (e Gl Sie LD 01350 0y ol 31

“Nefsim elinde olan Zat’a yemin ederim ki, diinyanin yikilmasi Allah katinda

bir muiminin dldiirilmesinden daha degersizdir.”**
b 8 Y ckally Gy S4T5 0l 08 345 6 3
“Sayet doguda bir adam oOldiiriilse, batidaki bir kimse buna riza gosterse, o

kimse &ldiiriilenin kanina ortak edilir.”%*°

a5 A A Coe ol e (i g ALl 23 28 A ity 5 a3a OB e (e s
“Yarim kelimeyle dahi olsa, bir muminin 6ldurtilmesine yardim eden kimse,
kiyamet giinii alninda “Bu kisi, Allah’in rahmetinden timidini kesmistir” yazisiyla

#9111 Miifessirimiz, Cenab-1 Hakk’in bu konudaki sertlik ve tehdit

gelecektir.
ifadelerinin stinnetullaha uymak amaciyla sahabe ve tabiinin sozlerinde de gectigini
soyler. Mesela Ibn Abbas (ra)’tan soyle rivayet edilir:

132 el AR Y

*%® Epussudid, a.g.e., C: , s. 567.

%7 Nisa 4/93.

%% Epussudid, a.g.e., C: I, s. 567.

%9 on-Nesat, es-Siinenii’l-kiibra, C: 111, s. 416-17, “cl-Muharebe”, 1.
910 o7 Zemahseri, el-Kessaf, C: |, s. 539.

1 fbn Mace, “ed-Diyyat”, 1.

216



“Miimini kasten 6ldiirenin tdvbesi yoktur.”®* Siifyan es-Sevri’den de (v.

161/778) soyle rivayet edilir:
AAEY 108 L1358 L AT )

“flim ehline miimini kasten 6ldirenin durumu soruldugunda, onun tévbesinin

olmadigin soylerlerdi.”**

2. Aciklama: Mufessirimize gore ayetteki “ebedi kalmak” (3,«3;) ifadesinden
“daimi kalmak” degil, “uzun siire kalmak” anlami kastedilmistir. Clinkii asi olan
miiminlerin azaplarmin ebedi olmadigim1 acikca beyan eden bircok nas
bulunmaktadir. Yine Eb( Hureyre (ra)’in (v. 58/678) merfu olarak rivayet ettigi bir
hadisi serifte Peygamberimiz sdyle buyurmaktadir:

ol ) 33 A

“Sayet Allah onu cezalandiracak olsaydi onun cezasi cehennemde ebedi

kalmak olurdu.”®**

Nitekim bu kimsenin giinahinin, tévbe etmekle bagislandig: gibi,
tovbe etmeden bagislanacagi da Ibn Abbas (ra)’dan rivayet edilmistir. Vahidi’ye (v.
468/1076) gore bu konuda kural sudur: “Allah Teala’nin vaadinden donmesi caiz
degildir. Fakat vaidinden dénmesi (azap tehdidini uygulamamasi) caizdir. Nitekim
Resulullah (as)’mn siinneti de bu sekilde olmustur. Enes b. Malik’in rivayet ettigi bir
hadisi serifte Allah Resul’ii sdyle buyurur: Allah Teala, her kime yaptigi amele
karsilik sevap vaadettiyse onu mutlaka yerine getirir. Her kimi yaptig1 amele karsilik

azapla tehdit ettiyse, dilerse affeder; dilerse azap eder.”°

Ebussutid Efendi’ye gore
gercek sudur ki, bu dyette Vahidi’nin zikrettigi kurali uygulamak zorunlu degildir.
Cunkl Cenéb-1 Hak bu ayette, “miimini dldiirenin cezasimnin bdyle” oldugunu haber
verir. Yoksa “miimini oldiireni bdyle cezalandiracagini” haber vermez. Nitekim su

ayet de bunun gibidir:

[ PT [
o ledie AL AR 1 585

%2 jbn Ebi Seybe, Eba Bekr Abdullah b. Muhammed (v. 235/849), el-Musannef, thk. Muhammed
Avvame, Beyrut, Daru Kurtuba, 1427/2006, “ed-Diyyat”, 153.

93 Epussudd, a.g.e., C: I, s. 567;

% Epussudd, a.g.e., C: I, s. 567.

*° Epussudd, a.e., C: 1, s. 567-568. \VVahidi, , el-Vasit fi tefsiri’l-Kur’ani’l-mecid, thk. Adil Ahmed
Abdiilmevcid v.dgr., 3 c., Beyrut, Darii’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1415/1994, C: 11, s. 100. Kars. Ebt Ya‘la,
el-Misned, “Sabit el-Biinani ‘an Enes”, 561, C: VI, s. 66.
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“Bir kotiiliigiin karsiligi ona denk bir cezadir™® ... """ Sayet Allah Teala bu
ayet ile her kotiiliigli misliyle cezalandiracagini haber vermis olsaydi o takdirde bu

ayet, O’nun su soziine muariz olurdu:
BEE PN
«... Kald1 ki Allah bir¢ogunu da bagislar.”%*®

3. Aciklama: Bu ayet, miumini 6ldiirmeyi helal sayanlar hakkindadir. Ikrime
ve bir kisim miifessir bu goriistedir. Goriislerine delil olarak da bu ayetin kinane
ogullarindan Mikyas b. Dababe ismindeki miirted hakkinda indigini zikretmislerdir.
Zira ayet-i kerimelerde, umumi olan lafza itibar edilir, hususi olan sebebe itibar
edilmez.®®® Yani onlara gére ayet hususi bir sebep iizere indiyse de, mimini
Oldiirmeyi helal sayan herkesi kapsamaktadir. BOyle kimselerin kafir oldugu ve

kafirlerin de cehennemde ebedi kalacagi konusunda iskal yoktur.

4.6.6. Bir Kimsenin Baskasimin  Giinahim  Yiiklenip

Yiiklenemeyecegi

Allah Teala, hi¢ kimsenin baskasinin giinahin1 yiiklenemeyecegini Isra

suresinin ayetinde sdyle haber vermektedir:

° ®
~~~~~~

TR ST SS PR
“... Hic kimse bagkasmin giinah yiikiinii istine almaz ...”"?° Ebussu(d
Efendi’ye gore bu tlr ayetler su manadadir: “Hi¢ kimse baskasinin giinahimi
yuklenip, baskasi da giinahinin yiikiinden (azabindan) kurtaramaz. Aksi takdirde
amelin amel eden kisi i¢in gerekliligi ihlal olmus olur. Bilakis herkes ancak kendi
giinahimn yiiklenir.
Seyhiilislam, Isrd sfresindeki ayetle birbirine zit gibi goriinen asagidaki
ayetleri ve bir de hadisi serifi incelemis; bunlar arasindaki manayi uzlastirmak
suretiyle iskali ¢oziimlemistir:

1. Ayet-i kerime:

916 «Cezadir” diye ¢evirdigimiz kelime, mealin orijinalinde “davranistir” seklindedir.

7 Sira 42/40.

918 Siird 42/30. Ebussuid, a.g.e., C: |, s. 568.

9 Epussudd, a.e., C: I, s. 567.

%20 jsra 17/15. Bu méanadaki diger ayetler i¢in bkz. En‘4m 6/164; Fatr 35/18; Zimer 39/7; Necm
53/38; Fecr 89/25-26.
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“Kim giizel bir sefaatte bulunursa ondan kendisi i¢in bir nasip olur; kim de
kotii bir ige aracilik ederse onun da buna denk bir pay1 olur L%

Ebussutid’a gore, bu ayette zikredilen iyi veya kotii bir ise aracilik etmek, bir
kimsenin bagkasinin yaptig1 iyilikten fayda gorecegine, baskasinin yaptig1 kotiiliikkten
zarar gorecegine delalet etmektedir. Oysa Isrd sfiresi ve benzeri ayetlerde hichir
kimsenin bagkasinin giinahim yiiklenmeyecegi bildirilmistir. Ona gére buradaki “iyi
bir ise aracilik edip bundan fayda goren” aslinda “kendisinin yaptig1 iyilikten fayda
gormiis” olur. Ya da “kotii bir ige aracilik edip bundan zarar goren” aslinda
“kendisinin yaptig1 kotiiliikten zarar gérmiis” olur. Zira kisinin yaptigr iyilik ve
kotiiliigiin  karsiligt kendisinden ayrilmaz. Aracilik yapilan kisiye ulagsan ancak
araciligin faydasi ya da zararidir. Yoksa iyiligin karsiligi olan sevap veya kotiiliigiin
karsil1ig1 olan giinah aracilik yapilan kisiye ulagmaz.

2. Ayet-i kerime:

o ele i 2l il 155 e daidd 2 LS G551 1 et

“Sonug olarak, kiyamet giintinde kendi giinahlarini eksiksiz yiiklendikleri gibi
bilgisizce saptirdiklar1 kimselerin giinahlarindan da yiiklenmis oldular ...”%%
Mifessirimize gore, burada ifade edilen “baskasindan yiiklenmis olduklar1 giinahlar”
ancak “saptirmalarinin (J33Ua)) cezasidir.” Yoksa onlar, dalalete diisenlerin yani
sapanlarin sapmalariin (J3) cezasimi yiiklenmeyeceklerdir. Bunun cezasi, ancak
dalalete diisenler iizerinedir.”?*

3. Ayet-i kerime:

o 2V 2 YIET 5 20 Slaads

“Onlar mutlaka kendi giinah yiikleriyle birlikte baska yiikler de yiiklenecekler
925

Ayni sekilde bu ayet-i kerime, dalalete disiirenlerin kendi giinahlarindan

baska giinahlar ylikleneceklerine delalet etmektedir. Miiellife gére bunun anlami

sudur: “Kendi dalalet giinahlariyla beraber dalalete diisiirme giinahlarin1 da

%21 Nisa 4/85.

%22 Epussudid, a.g.e., C: 11, s. 316.
%23 Nahl 16/25.

%4 Ebussudd, a.g.e., C: 111, s. 316.
925 Ankebit 29/ 13.
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yiikleneceklerdir.” Dolayisiyla sapitma ve saptirma onlarin kendi giinahlaridir.

Oyleyse bu ayette bagkalarmin giinahlarimi yiiklenme yoktur.??®

Hadis-i serif’
A o5 ) Ly Ja e 555 )55 4ilad A B30 B e
“Her kim kotu bir ¢igir acarsa hem agtigi ¢igirin giinahi ve hem de kiyamet
gliniine kadar o yolda yiiriiyenlerin giinahi onun iizerinedir.”%’
Ebussu(id’a gore bu hadis-i serif, Isra suresi ve benzeri ayetlerle intilaf etmez.
Zira actig1 kotu ¢igirda kendisini takip edenlerden yiiklendigi glinah, saptirmasinin

glinahidir. Bu ise, baskasia degil kendisine ait olan giinahtir.*®

4.6.7. Sefaat Meselesi

Mutezilenin sefaatle ilgili ayetleri yanlis yorumlamalar1 ve giiniimiizde bazi
ilahiyatcilarin da sefaati inkar etmelerinden dolayr Ebussulid Efendi’nin agiklamalari
1s1¢1nda bu konuya kisaca yer vermeyi uygun gordiik. Miifessirimiz, Mutezile nin su
ayete tutunarak, bliylik giinah isleyenler miminler igin ahirette sefaatin olmayacagini
iddia etmistir:

Os)kalt th Y3 002 Lghe 55 V5 Holiin (e (0 W5 W (i (o (o (5 545 Y e 1

“Oyle bir glinden korkun ki, o giin kimse baskasi i¢in bir sey ddeyemez; hic¢
kimseden sefaat kabul olunmaz, higbir kimsenin yerine baskasi kabul edilmez.
Onlara asla yardim da yapllmaz.”929
Miellif Mutezile’nin bu iddiasin1 sOyle cevaplar: “Sefaat hakkinda gelen

930

bircok ayet-i kerimeler®®® ve hadis-i serifler®, kiydmet giinii sefaati umumi olarak

%6 Epussudd, a.g.e., C: IV, s. 367.

%27 Sahih-u Mislim, “ez-Zekat”, 19.

%28 Ebussudd, a.g.e., C: V, s. 650.

929 Bakara 2/ 48.

%0 By ayet-i kerimelerden bazisi igin bkz. Meryem 19/87; Sebe’ 34/23; Necm 53/26.

%1 Bu hadis-i seriflerden bazis soyledir: s );l_\SJ\ JW 28 “Benim sefaatim immetimden biiyiik

guinah isleyenler i¢indir.” (et-Tirmizi, Stnen, “Sifati’l-kiyame”, 11).

?yamhu@ﬂyu\dm?éﬁan\‘_gdmuSAMUABJL.M_UAL}S}UAMcua&audsujdmw@a\@huu‘)\
duﬂ ML&S\ ?-54

“Benden sonra {immetimin karsilasacagi olaylar; birbirlerinin kanlarini dokecekleri bana gdsterildi.

Bunlar, onceki iimmetlerin bagindan da gegmisti. Bunun Uzerine Rabb’imden kiydmet giinii onlar

hakkinda beni sefaat¢i kilmasim istedim. O da kabul etti.” (Ahmed b. Hanbel, el-MUsned, 6/428).

Konevi, biiyiik glinah sahipleri hakkinda sefaatin olacagini ifade eden hadis-i seriflerin manen tevatiir

derecesinde oldugunu zikreder. Konevi, Hasiye ‘ale’l-Beyzavi, C: I, s. 75.
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nefyeden bu ayeti kafirlere tahsis etmektedir. Nitekim bu ayetteki hitabin kafirlere
yonelik olmasi ve peygamber olan atalarinin kendilerine sefaat edece§ine inanan
Yahudilere cevap vermek i¢in nazil olmasi bu manayi teyit etmektedir. %%

Ebussulid Efendi, Necm suresindeki su ayetin sefaatin varligina delalet eden
ayetlerle celismedigini ifade etmek iizere su aciklamay1 yapar:

mle V) sl ol
“Insan ancak cabasinin sonucunu elde eder.”%®

Seyhiilislam’a gore bu ayet, insanin sadece kendi amelinden faydalanacagini,
bagkasinin amelinin ona fayda vermeyecegini beyan etmektedir. Bununla birlikte
kendisine ait olmayan bircok amelden insanin fayda gOrecegi anlagilmaktadir.

* meleklerin istigfari®®, hayatta olanlarn &lmiis

Mesela Peygamberlerin sefaati®
olanlara dua etmesi®*® ve onlarin adina sadaka vermek®™’ bunlardan bazilaridir.
Miifessirimiz bu iki konu arasindaki igkali, telif yoluyla sOyle ¢oziimler: Baskasina
ait olan amellerin insana fayda vermesi, o insanin miimin olmast sartina baglidir.
Iman1 olmayan kisi baskasinin amellerinden fayda géremez. Aslinda fayda veren
baskasmin ameli degil kisinin kendi amelidir. Onun igin ayette “Insan ancak kendi
cabasmin karsihigini elde eder” denilmistir. Zira Kisi, her ne kadar baskasinin

amelinin kendisine katkis1 olsa yine kendi amelinden faydalanmis sayilmaktadir.%*®

4.6.8. Cennet Ehlinin Bilezikleri

Baz1 ayetlerde cennet ehlinin altin bileziklerle, bazisinda ise glimiis
bileziklerle siislenecegi haber verilmektedir. Ebussutid Efendi bu ayetler arasinda
iskal oldugunu belirterek bunu ¢ozmiistiir. Cennet halkinin altin bileziklerle

bezenecegini ifade eden ayet sudur:

%2 Epussudd, a.g.e., C: 1, s. 121.

%33 Necm 53/39.

%4 Epussudid, a.g.e., C: 1V, s. 350 (Sebe’ 34/ 23).

%5 Bkz. Ebussulid, a.g.e., C: IV, s. 481 (Mii’min 40/7).

% Ebu Useyd Malik (ra) anlatiyor: Bir adam: “Ey Allah’in Resulii! Anne ve babamin vefatlarindan
sonra da iyilik yapma imkéani1 var mi, ne ile onlara iyilik yapabilirim?” diye sordu. Resulullah (as):
“Evet vardir” dedi ve agikladi: “Onlara dua etmek, onlar igin istigfar etmek, onlardan sonra
vasiyetlerini yerine getirmek, onlarin akrabalarina sila-i rahmi ifa etmek ve dostlarina ikramda
bulunmaktir.” Siinenii’n-bni Mace, “el-Edeb”, 2.

%7 ibni Abbas (r.a)’dan rivayet edildigine gore, bir adam soyle dedi: “Ey Allah’in Resulii! Ben
yaninda degilken annem vefat etti. Onun adina sadaka vermem, kendisine fayda verir mi?” Peygamber
Efendimiz: “Evet” dedi. el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahih, “el-Vesaya”, 15.

%8 Ebussudd, a.g.e., C: V, s. 650.
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e 3 G D G Vb O35S
“... Onlar orada altin bileziklerle siisleneceklerdir ...”%*° Onlarin giimiis

bileziklerle siislenecegini anlatan ayet ise sudur:

oAb G Dl Ay

“... Giimiig bileziklerle siislenmislerdir ...”%°

Mifessirimiz, cennet ehlinin giimiis bileziklerle siislenecegini haber veren
ayetin, altin bileziklerle siisleneceklerini haber veren ayetle ¢elismedigini belirttikten

sonra bu iskali dort sekilde ¢oziimler:

1. Cennet ehlinden her birinin ellerinde birgok bilezikler vardir. Bunlarin

bazist altindan, bazis1 giimiistendir.
2. Cennet ehli bazen altin, bazen giimiis bilezik takacaklardir.

3. Cennet ehlinin bazis1 altin, bazis1 giimiis bileziklerle siisleneceklerdir. Zira
onlarin takilari diinyada isledikleri amellere gore degisir. Miellif, bu tefsirin su
manaya gelebilecegini de soyler. “Bu bileziklerden maksat, Allah Teala’nin cennet
ehli lizerine amellerinin farkliligina gore akittigi nurlar da olabilir. Bu nurlar, altin ve
glimisiin farkli oldugu gibi birbirinden farklidir. Elleriyle yaptiklart amellerin
karsihigr oldugu igin Ayet-i kerimede bu nurlara bilezikler (5s%/) denilmistir.
Ebussuiid’un verdigi bu ii¢ cevap iaé Ge 5 i 15145 ciimlesinin &5 Gl agile G gl

91 ctimlesine atfedilmesine

... (Her birinin etrafinda 6liimsiiz gengler pervane olur ...)
(matuf) goredir. “Oliimsiiz gengler’den maksat “ebedi olarak geng ve giizel kalacak

geng hizmetciler” anlamindadir.

4, 3ad Ga 4 15125 ciimlesi, hemen 6ncesinde gegen b il U 2lle
3845 “Oradakilerin {izerlerinde yesil renkli, ince ve kalin ipek elbiseler vardir
2% cimlesinde bulunan e lafzindaki mecrur zamir #’den hal olabilir. Bu
zamir, 6ncesinde gecen & sMas Ay “sliimsiiz gengler” lafzina donmektedir. Buna

gore, &aé G sl 1445 ayetinde giimiis bileziklerle siislenen kimseler “6limsiiz

939 Kehf 18/31; Hac 22/23; Fatir 35/33.
%0 {nsan 76/21.
%1 Insan 76/19.
%2 Insan 76/21.
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gengler”; <3 ba Ol (e b O3183 Ayetinde altin bileziklerle siislenecek olanlarsa

olimsiiz genglerin hizmet ettigi cennet ehlidir.**®

4.7. IMAN-AMEL MUNASEBETIYLE iLGIiLi AYETLERDE
GORULEN MUSKILLER

4.7.1. Amelsiz Imanin Gegerli Olup Olmamasi

Ebussuld Efendi, amelsiz imanin gegerli olup olmamasi konusuyla alakali
bazi ayetleri Ehl-i slinnet ile Mu‘tezile arasinda tartismistir. Dogrudan miskilii’l-
Kur’an’in konusu olmamakla birlikte Seyhiilislam bu konuyu akaidle alakali miigkil
olarak inceledigi i¢in biz de bunu miiskil ayetler igine aldik:

¥ S il (and i a3 S5 il ks Gl 51 Sl Gl 51 Al s G 655k
o 1A ) b LS 51 8 (e il (8 A il L

“(Inanmak icin) ille de kendilerine meleklerin gelmesini veya Rabb’inin
gelmesini ya da Rabb’inden bazi isaretlerin gelmesini mi bekliyorlar? Daha 6nce
inanmamis yahut inanci sayesinde bir iyilik yapmamis kimseye, Rabb’inden bazi
isaretler geldigi giin iman etmesi fayda saglamaz ean

Miifessirimizin  zikrettigi bir goriise gore, “meleklerin gelmesi’nden
kastedilen “azap meleklerinin gelmesi”, “Rabb’in gelmesi”’nden maksat “Rabb’in
azap emrinin gelmesi”, “Rabb’inden bazi isaretlerin (ayetlerin) gelmesi’nden maksat

»95 gibi  sozlerle

ise, misriklerin “GOgii parga parca lizerimize indirmelisin
Peygamberimizden istedikleri mucizelerdir.?*

Ebussudd Efendi, Arap dilinde 3 harfinin terdid yani iki sey arasmnda
muhayyerlik ifade ettigini belirtir.**’ Bu ayetteki 3 harfinin oldugu ciimlenin basinda
nefiy edat1 olan A bulunmaktadir. Miifessirimiz bu gibi ciimlelerde nefyin, bazen
terdid iizerine geldigini sdyler. Bu durumda nefiy, 3 harfinin hem oncesi ve hem de
sonrasinin nefyini ifade eder. Bu hitkkmiin zidd1 ise, iki seyden yani i harfinin oncesi

ve sonrasindan birinin gergeklesmesiyle olur. Bazen de terdid, nefiy iizerine gelir. Bu

%3 Ebussudd, a.g.e., C: V, s. 804.
%4 En‘am 6/158.

%5 fsra 17/92.

%8 Ehussudd, a.g.e., C: 11, s. 225.
%7 Ebussudd, a.e., C: 11, s. 32.
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durumda terdid, 3 harfinin 6ncesi ve sonrasindan birinin nefyini ifade eder. Bu

hiikmiin z1dd1 ise, iki seyin birlikte gerceklesmesiyle olur.®®

Bu ayetteki ) harfinin ifade ettigi terdid, nefiy tizerine gelmistir. Bu durumda
terdid, imanin fayda vermemesi noktasinda 5l harfinin éncesi ve sonrasindan sadece
birinin olmamasinin (nefiy) yeterli oldugunu ifade eder. Buna gére mana soyledir:
“Rabb’inin baz1 ayetleri geldigi zaman daha Once iman etmemis yahut iman
sayesinde bir iyilik yapmamis kimseye iman etmesi fayda saglamaz.” Bu hiikiim
zorunlu olarak su sonucu dogurur: “Rabb’inin baz1 ayetleri geldigi zaman hem daha
once iman eden, hem de imani kendisine iyilik kazandiran kimseye iman etmesi

fayda saglar.”%*

Mifessirimize gore, Mu‘tezile mezhebi bu ayeti delil alarak amelsiz imanin
muteber olmadigini savunur. Ona gore bu ayet Mu‘tezilenin goriisiine delil olmaz.
Clnku ayetteki nefyin terdide hamledilmesi durumunda maéananin sahih olmasi
zorunlulugundan dolayr bu ayet Mu‘tezile’nin goriisiinii ispatlamaz. Ebussuld

Efendi’ye gore, nefyin terdid iizere gelmesi ya mantik yoluyla®®

nefyin umumi
olmasini gerektirir. Yani imanin fayda vermemesinin iki sarta birden bagli oldugunu
yani hem 6nceden iman etmemeye, hem de imanin iyilik kazandirmamasina bagh

oldugunu ifade eder. Mefhum yoluyla®™*

ise, imanin fayda vermesinin iki seyden
birine bagli oldugunu yani ya daha Once iman etmeye Yya da imanin iyilik
kazandirmasina bagli oldugunu ifade eder. Terdid iizerine gelen nefyin (nefyin
umumiliginin) bu manalar1 ifade etmesi atif harfi olan s harfinin 8ncesi ve sonrastnin
gercek anlamda birbirinden ayr1 (munfasile-i hakikiyye) olmayip Maniatii’l-huliiv®>?
olmasindan dolayidir. Buna gore ayetin manasi sdyle olur: “Rabb’inin bazi ayetleri
geldigi zaman daha 6nce iki seyden biri kendisinde olmayan kimseye imani fayda

saglamaz. Bu iki sey ya sirf imandir ya da iman sayesinde kazandigi iyiliktir. Sonug

%8 Epussudd, a.g.e., C:ll, s. 32.

* Ebussudd, a.g.e., C: II, s. 226.

%0 Mantak: Lafzin, séziin konusu iginde delalet ettigi manadir. et-Tehanevi, Kessafii 1stilahati’l-
fiindn ve’l-‘uldm, C: 1, s. 1420.

%! Mefhum: Lafzin, s6ziin konusu disinda delalet ettigi manadir. et-Tehénevi, a.g.e., C: 11, s. 1154,

%2 Maniati’l-huliiv: 1ki ciiziiniin ayrilmalari caiz olmayip, birlesmeleri caiz olan Snermedir.
Hiiccetii’l-Islam EbG Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali (v. 505/1111), Mi‘yarii’l-‘ilm,
nsr. Muhyiddin Sabri el-KirdT, 2. bs., Kéhire, el-Matbaatii’l-Arabiyye, 1346/1927, s. 73.
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olarak ikisinden hangisi olursa olsun yani amelle birlikte olan veya amelsiz iman o
vakitte kisiye fayda saglar.”%

Mifessirimiz 0zet olarak sunlar1 ifade eder: Rabb’inin bazi ayetleri geldigi
zaman su kimseye iman etmesi fayda saglar:

1. Onceden sadece iman etmis fakat hayir kazanmamus,

2. Onceden iman etmekle birlikte hayir da kazanmustir. Nitekim Ebussudd
Efendi, bircok ayet-i kerime ve hadis-i serifin bu iki durumdaki imanin fayda
verecegini agikc¢a beyan ettigini zikretmektedir.***

Muifessirimiz daha sonra bu meseleyi Ehl-i sinnet ile Mu‘tezile arasinda soru
cevap tarzinda uzunca tartisir.”® Ozetle soyle der: Yukarida gecen ayet-i kerime,
imanin cehennemde sonsuz kalmaktan kurtarmaya yeterli olduguna delalet eden
naslara kars1 koyamaz. Cunku zanni delilin kati delile kars1 durmaktan uzak oldugu
malumdur.*®

Seyhiilislam, su ayet-i kerimenin de Ehl-i slinnet goriisiine zit bir méanaya
delalet etmedigini beyan eder:
o dlal 2650 2es AN et 3 ) gial 50

“Iman edip diinya ve ahiret i¢in yararli isler yapanlara Rab’leri, inanmalar
sebebiyle yol gosterir aadt

Bu ayet, hidayete sebep olan imanin hususi iman oldugunu agik¢a beyan
etmektedir. Bu iman, salih amelle birlikte olan imandir. Ayetteki bu mana, salih
amelden yoksun olan imanin cennete ulastiracagini ve bu imana sahip bir kimsenin
cechennemde ebedi kalmayacagmi sOyleyen Ehl-i siinnet’in g0risiine muhalif
degildir. Zira ayet-i kerimenin mantlku, salih amelle birlikte olan imanin cennete
ulagtirmaya sebep olduguna delalet eder. Fakat bu veya baska bir ayet-i kerime,
cennete ulastirmaya sebep olan her imanin, salih amelle birlikte olan iman olduguna
delalet etmez. Clnki Ebussuid Efendi’ye gore boyle bir delaletin sz konusu olmasi

takdirinde su ayet bunun ziddin1 ifade etmektedir:
Gsieh dby GaY) 2 Sl gl llay 2Tl 1 oluls Ty 1 sial (pall

%3 Ebussudd, a.g.e., C: 11, s. 226.

%4 Epussudd, a.e., C: 11, s. 226.

%5 Genis bilgi icin bkz. Ebussudd, a.e., C: 11, s. 226-228.
%0 Epussudd, a.e., C: 11, s. 228.

%7Y(inus 10/9.

225



“Inanip da imanlarina herhangi bir haksizlik bulastirmayanlar var ya, iste
giiven onlarindir ve onlar dogru yolu bulanlardir.”®® Zira miifessirlerin ittifakla
zikrettikleri gibi, ayette gecen zuliimden maksat sirktir. Buna gore ayet “imanlarina
bir sirk bulastirmayanlar” anlamindadir. MUfessirimize gore bu ayete zahirine gore
anlam verilse bile yine Ehl-i stinnetin lehine delil olmaktadir. S6yle Ki, bir kimse
iman etse ve salih amel islemese; sonra da haram isleyerek veya farzi terkederek
zuliim islemeden 6nce 6lse ayette gecen dogru yolu bulanlara dahil olur.®®

Ayrica miiellif, salih amelin imandan ciiz olmadigina su ayet-i kerimeyi delil
getirmistir:

S ARG 51 hall 18 515 ATl )5 80 38 G 6583 A1 o5l A (a3 i a3 Y
e ) el 8 R ST e 5 231

“Allah’a ve ahiret giinline iman eden bir toplulugun, Allah’a ve peygamberine
diismanlik eden kimselere -babalari, ogullari, kardesleri yahut diger akrabalari da
olsa- sevgiyle baglandiklarini géremezsin. Iste Allah bu miiminlerin kalplerine imani

naksetmistir .. 960

Yani iman1 onlarin kalplerine yerlestirmistir. Seyhiilislam’a gore
bu ayet amelin, iman mefhumundan ayri bir sey olduguna delildir. Zira kalpte
yerlesmis olan seyin ciizii de kalpte yerlesmistir. Amelin imandan ciiz olmasi
durumunda amelinde kalpte yerlesmis olmasi gerekir. Oysa azalarin amelinden

hicbiri kalpte yerlesmis degildir.961

4.7.2. imanin Artip Eksilmesi

Ebussulid Efendi, su ayetin tefsirinde imanin artip eksilmesi veya artip
eksilmemesi konusunda alimler tarafindan ii¢ goriis beyan edildigini zikreder:
o Bl A glle S 1915 283 Sl 0 D851 (o) sl

“Mi’minler o kimselerdir ki, Allah’in adi1 anildiginda yiirekleri titrer,

kendilerine Allah’in ayetleri okundugunda bu onlarin imanlarini arttirir L9

Mifessirimiz tefsirindeki usulii lizere genelde goriis sahiplerinin ismini zikretmez.

%8 En‘am 6/82.

%9 Ebussudd, a.g.e., C: 11, s. 470.
%0 Miicadele 58/22.

%! Ehussudd, a.g.e., C: V, s. 700.
%2 Enfal 8/2.
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Bu goriislerin de kime ait oldugunu zikretmemistir. Goriislerin mezheplere aidiyeti
belli olsun diye biz her goriisii zikrettikten sonra o goriis sahibini belirttik.

1. “Imanin artmas1”, imanin keyfiyyeti bakimindan olur.”®  Yani
siiphesizligin (Cx&) ve kalp stik(netinin (& ‘uul—eb) artmasiyla olur. Zira delillerin
coklugu ve kuvvetli olmasi silipheyi giderir; goniil yatismasi ve siiphesizligin

artmasim gerektirir.”®

Mdfessirimiz bu goriisii tercih ederek soyle der: “En dogrusu
sudur ki, tasdikin kendisi artar ve kuvvetlenir. Ciinkii peygamberler ve kesif
erbabinin siiphesiz inanci (yakini) ile immetin bireylerinin siiphesiz inanci arasinda
fark vardir. Nitekim Hazreti Ali’nin (v. 40/661) su sozii de zikredilen bu manaya
dayalidir:

Uiy G330 L dUaad) Casd 3

59965

“Ahiretin 6rtiisii agilsa da yakinim artmaz. Yani siiphesizligin (yakinin)

haddizatinda artmay1 kabul ettigine delildir. Aymi sekilde, bir tane delili olan seyi
tasdik etmekle bircok delili olan seyi tasdik etmek arasinda da acik fark vardir.®®
Ayrica miellif, imanin keyfiyyet bakimindan artmasina su ayeti delil olarak zikreder:
o Glag) 243158 24 53808 2401 sad 38 G ) G 243 06 Gl

“Birtakim insanlar onlara, "Insanlar size kars1 asker toplamislar, onlardan
korkun" dediler de bu, onlarin imanlarin1 arttirdi %7 Zira unsiyet kurmakla,
tefekkir etmekle ve delillerin yardimiyla siiphesiz inancm ((s&) arttigi kesindir.
Nitekim Ibn Omer (ra)’in (v. 756/1355) rivayet ettigi su hadisi serif bunu teyit eder:

Ja A aliyy Jial) alla Ja%) 2 4 5 435 106 00al5 4 5 Slal) &0 Ol G oGl

G daalia

“Ey Allah’in Resulii! Iman artar ve eksilir mi? diye sorduk. Resulullah (as)
sOyle cevap verdi: Evet! Artar hatta sahibini cennete girdirir. Noksanlasir hatta
sahibini cehenneme girdirir.”968
Adudiiddin el-ici (v. 756/1355) ve Teftazani (v. 792/1390) imanm keyfiyyet

bakimindan artacagi goriisiinde olan kelamcilardan bazisidir.”®®

%3 Epussudd, a.g.e., C: V, s. 792.
%% Ehussuld, a.e., C: 1, s. 341.

%5 Ehussuld, a.e., C: 11, s. 341.

%6 Ehussudd, a.e., C: 11, s. 341-342.
%7 Ali Imran 3/173.

%8 Ehussudd, a.g.e., C: I, s. 448.
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2. “Imanin artmas1”, say1 bakimmdan olur.””® Yani imanim kendisi artmaz ve
eksilmez. Imanm artmasi ancak iman edilecek seylerin artmasiyla olur. Zira her ayet
indikce miimin o ayeti tasdik eder, bdylece imaninin sayisi artardi. Imanmn kendisi
ise, artmaz ve eksilmez. Oldugu hal tizere kalicidir.®" Konevi, EbG Hanife’nin bu
goriisii tercih ettigini kaydeder. Ona gore Beyzavi de (v. 685/1286) bu goriisii tercih
etmistir.”"

3. Ameller imana dahildir. Amellerin artmasiyla iman da artar.”” Bu gorls
Imam Safii’ye (v. 204/820) aittir. Konevi’ye gore, Imam Safii bu soziiyle amelin

imann hakikatinden bir ciiz degil, kemélatindan bir ciiz oldugunu kastetmistir.””*

4.8. DEGERLENDIRME

Ebussudd Efendi, Mekke ve Medine doneminde yasayan farkli inang
gruplarina hitap eden bazi ayetleri miiskil olarak degerlendirip bunlarin ¢éziimiine
ihtiyag duymustur. Bu miiskillerin tamamina yakini ayetler arasindaki teéaruz
zannindan kaynaklanmaktadir. MUminler, miisrikler, Ehli Kitap ve miinafiklarla ilgili
baz1 ayetler onun ¢6ziimledigi miiskillerdendir. Kullarin &hiretteki durumlarindan
bahseden bazi ayetleri de miiskil gérmiis ve ¢oziimlemistir. MUfessirimiz saydigimiz
butlin bu igkallerin ¢oziimiinde te’lif yontemini uygulamistir. Dogrudan miiskilii’l-
Kur’an’m konusu olmamakla birlikte mezhep ihtilafindan kaynaklanan akaidle

alakali bazi ayetleri de miigkil olarak degerlendirir.

%9 el-Ferhari, Eba Abdirrahméan Abdiilaziz b. Ahmed (v. 1239/1824°den sonra), en-Nibras fi serhi’l-
‘Akaid, ngr. Okan Kadir Y1lmaz, Istanbul, Yasin Yaymevi, 1433/2012, s. 549.

90 Epussudd, a.g.e., C: V, s. 792.

! Epussudd, a.e., C: 11, s. 341.

972 Konevi, a.g.e., C: I, Tekmile, s. 264.

3 Ebussudd, a.g.e., C: 11, s. 341.

9% Agiklama igin bkz. Konevi, a.g.e., C: I1l, Tekmile, s. 264.

228



SONUC

Muskili’l-Kur’an ilmi, ulimu’l-Kur’an’in en 6nemli nevilerinden biridir.
Zira bu ilim, Kitabullah’in anlagilmasina ve onun hakkindaki siiphelerin izale
edilmesine dnemli katki saglamaktadir. Onceki donemlerde ibn Kuteybe (v. 276/889)
ile sistematik hale gelen bu ilim, kiraat ihtilafi, nazim, lahin, lafzin manaya
muhalefeti, miisterek lafiz, ayetler arasindaki zahiri ihtilaf, miitesabih, mecaz, istiare,
kindye, hazf, tekrar, ziyade, ta‘'riz ve benzeri konulart kapsarken Siyiti (v.
911/1505) ile birlikte bu ilmin tanimi1 hususi bir ¢er¢ceve kazanmis, sadece ilk bakista
aralarinda tedruz izlenimi veren ayetleri konu edinmeye baslamistir. Ibn Akile (v.
1150/1737) tarafindan SiyGti’nin migkili’l-Kur’an kavramina getirdigi tanima
elestiriler olsa da, sonraki dénemlerde Siiyiti’nin tanimi tercih edilmis olmali Ki,
kendisinden sonra ¢izdigi ¢ergcevede ¢alismalar yapilmistir. Ebussuid Efendi ise (v.
982/1574) “Irsadii’l-"akli’s-selim ila meziya’l-Kitabi’l-Kerim” adl tefsirinde her
iki tarife de temas etmistir. Aralarinda ilk bakista ¢eliski oldugu sanilan ayetlerin
¢Ozimiinde SiiyGti’den etkilendigini sdyleyebiliriz. Nitekim Ebussudd Efendi, iki nas
arasinda zahirde mevcut olan ihtilafi SUydti gibi miskil diye isimlendirmektedir.
Ayrica o, bu tir migskil ayetleri ¢ozerken sik sik, bu ayet su ayete miinafi degil
tarzinda ifadeler kullanmaktadir. Bununla birlikte Ebussutid Efendi, Ibn Kuteybe’nin
umumi anlamda ele aldig1 miiskil tarifini de biisbiitiin terk etmis degildir. Ozellikle
ultihiyet, Allah’in sifatlari, O’nun hakkindaki tesbih ifadeleri ve diger bazi ayetleri
miiskil olarak ele alip tevil yoluyla ¢dziimleyerek Ibn Kuteybe nin tanimini da goz
oniinde bulundurmustur. Zaten Ibn Kuteybe’nin tamimi maksadin zor anlagildig
ayetleri ihtiva ettigi gibi tedruz izlenimi veren ayetleri de kapsamaktadir. Dolayisiyla
Ebussuid Efendi’nin miiskil ayetleri ¢oziimiinde metot bakimindan kendisinden
onceki her iki miifessirden etkilendigini soyleyebiliriz.

Ebussuld Efendi, tefsirinde agirlikli olarak ilk bakista birbiriyle miitenakiz
gibi goriilen ayetler arasindaki iskali ¢6ziime kavusturarak miiskilii’l-Kur’an ilmine
onemli bir katkr saglamistir. Ayrica kendisinden onceki Zemahseri, Fahriddin Razi,
Beyzavi ve daha bircok miifessirin miiskil ayetlere dair ¢oziimlerini tahlil ederek
bunlant kendine 6zgii bir islupla, farkli ve yeni ¢oziimler ilave ederek istifadeye

sunmustur. Bazen miiskillerin ¢oziimiinde Ehl-i sunnet ile Mutezile, Havaric ve
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Rafizi gibi diger mezheplerin goriislerini tartismistir. Onlarin kendi goriislerine delil
getirdikleri ayetin diger ayetlerin anlamina muhalif olmasindan yola ¢ikarak ortaya
cikan igkali ¢Oziimlemistir. Bu da miiskili’l-Kur’an ilmine ayr1 bir katki
saglamaktadir.

Tefsiri inceleme neticesinde onun miskil ayetleri, telif (uzlastirma), tevil,
tahsis, umumun neshi ve nesih gibi bes yolla ¢oziimledigini tespit ettik. Yaratils,
peygamber kissalari, farkli inan¢ gruplari, kullarin &hiretteki durumlarindan
bahseden ayetlerdeki iskali telif yoluyla ¢6ztimlemistir. Allah’in sifatlar1 ve fiilleriyle
ilgili miskil ayetlerin ¢ozimunde dil ve belagat tahlillerini sik¢a kullanmig bunlari
tevil yoluyla ¢Ozmiistir. Bu baglamda mecaz, istiare, kinaye, miisakele gibi
aciklamalara basvurmustur. Yine iman-amel konusundaki iskali de tevil yoluyla
gidermistir. Fikhi konularla ilgili miiskil ayetlerdeki iskali tahsis veya umumun neshi
yontemiyle ¢dzmiistiir. Ayetler arasinda ilk bakista var oldugu zannedilen tenakuz bu
yollardan biriyle ¢6ziilemedigi takdirde neshe gitmistir. Ebussuld Efendi neshi bir
zaruret saymis ve mumkin oldukca nesih yontemine basvurmamustir.

Edebi-liigavi agirlikli bir tefsir olmasi yaninda, miiskil ayetlere dair getirdigi
Ozglin ¢ozlimler ve analizci yaklasimlar, eserin biiylik bir ilmi dirdyet {rlini
oldugunu, miiellifin fikihta otorite oldugu gibi tefsirde de otorite oldugunu goésteren
delillerdendir. Ortaya koydugu bu ¢6ziimler, Kur’an ilimlerinin 6nemli nevilerinden
olan miiskilii’l-Kur’an sahasina 6nemli katki sagladigi gibi alan aragtirmacilarina da
kolaylik saglamistir. Bu itibarla etkileri kendi déneminde oldugu gibi biitiin Islam
diinyasinda gilinlimiize kadar devam edegelmistir. Ebussuld tefsirinde dikkat ¢eken
bir husus miskil ayetleri enine boyuna tartismasidir. Bu da onun miinazara ve mantik
ilimlerinde mahir oldugunu gostermektedir. Yine dikkat gekici yonlerinden birisi de,
farkl1 goriislere elestirel yaklasimlarda bulunmasi ve kendine 6zgii bir diisiince

yapistyla bunlar1 derinlemesine analiz etmesidir.

Ebussulid Efendi’nin miigkilii’l-Kur’an konusunda ortaya koydugu ¢oziimleri
Zemahgeri, R&zi ve Beyzavi’'nin tefsirleriyle mukayese ettigimizde mezkar
tefsirlerde bulamadigimiz bazi 0zgun agiklamalar yaptigini gérmekteyiz. Hatta
Kur’an-1 Kerim okurken genel anlamda zihnimize takilan bir¢cok soruya Ebussuld

tefsirinde cevap bulmamiz miimkiindiir. Miifessirimizin miiskil ayetlere getirdigi bu
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¢oziimlerin kendisinden sonra Ismail Hakki Bursevi, Alisi ve Ibn Acibe gibi

mufessirleri de etkiledigini goriilmektedir.

Arastirma esnasinda, gerek yurt icinde gerekse yurt disinda yapilan ¢alismalar
igerisinde miigkilii’l-Kur’an’a dair verilen eserlerin listesinin tasnife tabi tutulmadig
goriilmiistiir. 1‘rb, garib kelimeler, fikih ihtilaflar1 ve miitedriz gibi goriinen Ayetlere
dair farkli alanlardaki miigkillerin hepsi miiskili’l-Kur’an bashiginda listelenmistir.
Biz, arastirmacilara kolaylik saglamasi amaciyla bu ¢alismamizda sadece ihtilath
zannedilen ayetlere dair yazilan ulagabildigimiz eserlerin listesini verdik.

Bu calisma vesilesiyle aralarinda tendkuz oldugu sanilan ayetler arasinda
hakikatte bir ¢eliski olmadigini bir kez daha gérmiis olduk. Nitekim Kur’an-1 Kerim,
kendisinde ¢eliski olmadigini bizlere bizzat bildirmistir (en-Nis& 4/82). 23 sene
icerisinde farkli zaman ve zeminlerde inmesine ragmen ayetler arasinda ihtilaf
bulunmamast bu Kitab’in, ilmiyle herseyi kusatan Cenab-1 Hakk’mn kelami
oldugunun baska bir gostergesidir.

Ebussuld Efendi’nin tefsirindeki kelamla ilgili gorisleri ayri bir ¢aligma
konusu olacak niteliktedir. Zira o bir taraftan miintesibi oldugu Matiiridi mezhebinin
goriiglerini bizlere yansitirken, bir taraftan da Kaderiyye/Mutezile, Havaric ve Sia
gibi Ehl-i siinnet’e muhalif akimlara cevaplar vermektedir.

Ebussulid Efendi, tefsirinde kiraatlerle ilgili zengin denebilecek bilgiler
aktarmigtir. Kimi zaman aralarinda mukayese yaparak, kimi zaman tenkitlerde
bulunarak orijinal agiklamalarda bulunmustur. Miiellifin kiraat ilmine bakisini
yansitmasi ve ilim diinyasina katki saglamasi agisindan bu eser iizerinde yapilacak
kiraat caligmalarinin faydali olacagi kanaatindeyiz.

Miiskil ayetlerin ¢6ziimiine yer veren tefsirleri inceledigimizde bazi alimlerin
miiskil saydigir ayetlerin diger bazisi tarafindan miiskil olarak ele alinmadig
goriilmistiir. Bazen de onlarin miiskil saymadig: ayetlerin digerleri tarafindan miigkil
olarak alindigin1 gordiik. Buradan hareketle ayetlerdeki iskal degerlendirmesinin
goreceli (izafi) bir yaklasim oldugu anlasilmaktadir. Bu bakimdan her miifessirin
kendine 6zgii bir bakis acisina sahip oldugu icin miigkil ayetleri konu eden tefsirlerin

mustakil olarak incelenmesi ve miiskil ayetlerin tespit edilmesi, hem o miifessirin
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goriis acisint yansitmast hem de miiskil ayetlerin ¢oziimiinde ¢esitliligi artirmasi
bakimindan 6nem arzetmektedir.

Sunu da ifade edelim ki, ayetler arasinda tedruz izlenimi veren durumlari
¢oziimleyen ¢alismalar bulunmakla birlikte, ligat kaideleriyle, bilimsel hakikatlerle,
duyularla ve akilla ilk bakista ¢eligkili gibi goriinen ayetleri ve hadisleri ele alan,
giiniimiiz problemlerine ¢6ziim sunan miistakil ¢aligmalarin yapilmasinin faydali
olacagi kanaatindeyiz. Bu c¢alismalar, Miskili’l-Kur’an ve Muhtelifii’l-hadis
alaninda giiniimiize kadar yapilan calismalari tamamlayict mahiyette olacaktir.
Ayrica ayetlerle hadis-i serifler arasinda ihtilaf var oldugu sanilan konularin
yeterince incelenip ortaya konulmasi da ilim diinyasina katki saglayacaktir. Nitekim
Ebussuld Tefsiri bu konuda ¢alisma yapmak igin yeterli malzemeyi sunmaktadir.
Calismamizin bir boslugu dolduracagini ve bundan sonra yapilacak calismalara

katkida bulunacagini imit ederiz.
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