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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda Bilimsel ahlak kurallarina uyuldugu, baskalarinin
eserlerinden yararlanilmasi durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta
bulunuldugu, kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigi, tezin herhangi bir
kismimin bu {iniversiteye veya bagka bir tiniversitedeki baska bir tez ¢alismasi olarak

sunulmadigini beyan ederim.

Yasmina CHERGUI



OZET

DIL POLiTiKAL:ARI VE MEDENiYETSEL MEYDAN
OKUMALAR: CAGDAS FAS'TA AMAZIGH HAREKETI

Yasmina Chergui

Bu tez kamusal alaninin toplumsal hareketlere kamusal ve resmi yaklagimlara
meydan okumalari i¢in nasil bir bosluk sagladigini ortaya koyma cabasiyla, son on
bes yil i¢inde Fas kamusal alaninda stiren linguistik tartismalarin yoriingesini
kesfedecektir. Kamusal alanin doniistimii kiilttir, dil ve kimlikle ilgili dile getirilen
resmi soylemlerin eskiden marjinal kabul edilen sesler tarafindan sorgulanmasinda
hayati bir rol oynamis ve 2011 Anayasasi’nda viicut bulan anayasal degisiklikler i¢in
baski yapmistir. Bu tiir “tarihi” anayasal diizenlemelerden biri “Amazighe’nin
Arapganin yani sira resmi bir ulusal dil olarak taninmasidir. Bu; o hareketin sivil
toplum aktivizminin yumusak giiciinii nasil basartyla kullandigin1 ve kamusal alanin
uzun siiredir Amazigh’i Fas ulusal kimligi ve kolektif hafizasindan diglamis olan
otoriter bir rejime karsi nasil meydan okudugunu gézler 6niine sermektedir. Aslinda,
sosyopolitik ortama daha yakindan bakildiginda Fas’in Kral 6. Mohammed’in tahta
cikmasiyla birlikte sahlanan binlerce STK’nin bulundugu canli bir sivil topluma
sahip oldugu goriilebilir. Fas sivil toplumunun giiglenmesi ve kamusal alandaki artan
temsili ve performansi, niifusun siyasal sistemi reformdan gecirmek ve rejimin
otoriterligini kirmak i¢in toplumsal hareketliligin 6nemini kavradiginin bir

gostergesidir.

Anahtar kelimeler: dil, toplumsal hareketler, anayasa



ABSTRACT

LANGUAGE POLITICS AND CIVILIZATIONAL
CHALLENGES: THE AMAZIGH MOVEMENT IN
CONTEMPORARY MOROCCO

Yasmina Chergui

This thesis will explore the trajectory of linguistic debates in the Moroccan
public sphere over the last 15 years, in an attempt to illustrate how the public sphere
has enabled a space for social movements to contest public and official attitudes on
language and idetntity. The transformation of the public sphere played a vital role in
allowing previously marginalized voices to contest official narratives of identity,
language, and culture, and force constitutional changes that were reflected in the
2011 constitution. One such “historic™ constitutional amendment is the recognition of
“Amazighe” as an official national language alongside Arabic, an illustration of this
movement’s successful deployment of the soft power of civil society activism and
the public sphere to counter an authoritarian régime that had for long excluded the
Amazigh in its construction of Morocco’s national identity and collective memory.
In fact, a closer examination of the socio-political scene reveals that Morocco has
developed a vibrant civil society, as attested by the thousands of NGO’s that have
proliferated since the accession of King Mohammed VI to the throne. The
strenghtening of Moroccan civil society and its growing representation and
performance in the public sphere is an indication that the populace has fully grasped
the value of social mobilization to reform the political system and curb the

authoritarianism of the régime.

Keywords: language, social movements, constitution



ONSOZ

Medeniyetler Ittifaki  Enstitiisii’ndeki deneyimim olmasa bu tezi
bitirebilecegimi hayal bile edemezdim. Enstitii’deki dersler zihnimi bagka seslere ve
disiplinlere agmami ve 6zellikle de bir tiir medeni sorgulamaya girismemi sagladi.
Dolayisiyla, son senemde bana 6grenme ayricaligini bahsetmekle kalmayip ayni
zamanda medeniyetlere dair eski anlayisimi da kirmami saglayan tiim hocalarima
tesekkiirti bir borg bilirim. Bu noktada; 6zellikle Dr. Bruce Lawrence, Dr. Alparslan
Acikgeng, Dr. Murteza Bedir, Dr. Abd Al-Fatah El-Oaisi, Dr. Nagihan Haliloglu ve
Dr. Patrick Quinn’in isimlerini anmaliyim.

Danismanlarim olan Dr. Bruce Lawrence ile Dr. Recep Sentiirk’e ise tezimde
oynadiklar1 rol i¢in tesekkiir ediyorum. Dr Lawrence’m Duke Universitesi’nden eski
bir 6grencisi olarak hem Enstiti doneminde hem de Oncesinde onun engin
birikiminden faydalanma sansi buldum. Bir 6grenci olarak gelisimime yon verdi.
Beni Marshall Hodgson ve Ibni Haldun’dan baslayarak medeniyetler iizerine farkli
okumalar kegfetmeye ve kamusal alan tizerine diisiinmeye sevk etti. O donemin
ardindan 2011 Misir Devrimi’ni ve anayasanin yeniden yazim siirecini kesfetmeye
basladim. Mevcut tezimin konusu da bu sekilde ortaya ¢ikti. Dr. Lawrence tez
stiresince bana karsi sabrin1 korudu ve beni konuyla alakali okumalara yonlendirdi.
Tiim gayretleri ve destegi i¢in ona ¢ok sey bor¢luyum.

Hem Enstitii’niin yoneticisi hem de tez danigsmanlarimdan biri olan Dr. Recep
Sentiirk, Istanbul’da gecirdigim zaman boyunca bana her yénden destek oldu. Ona
Enstitii’deki ilk giiniimden itibaren, 6zellikle de Tiirk¢ce 6grendigim siire boyunca
verdigi destek nedeniyle tesekkiir etmek istiyorum. Tezimle ilgili olarak ise, yaptigi
Oneriler ve tez yazimi asamasinda karsilastirmali bir bakis agisina yaptigr stirekli
vurgu sebebiyle ona bor¢luyum.

Istanbul’daki dostlarima da -Afra Arslan, Hiimeyra Doruk ve Micah Hughes-
tesekkiir etmeliyim. Tezimi bitirmemi saglayan morali onlardan aldim. Arastirma,
yazma ve yeniden yazma siireclerinde sabirli olmama yardimci olan tiim o telefon
konusmalari, bulugmalar ve epostalar nedeniyle onlara siikran bor¢luyum. Fiziksel
olarak yakinimda olmayip da uzaktan yardimlarini esirgemeyen arkadaslarima da

tesekkiir ediyorum.



Son olarak, hi¢ de azimsanmamasi gereken bir yogunlukla, aileme ve
Ozellikle de annem ve babam Sabah Bourara ve Azeddine Chergui’ye tesekkiirlerimi
iletiyorum. Benimle hi¢ kimsenin yapmadigi kadar uzun siire ugrasmak zorunda
kaldilar ama ozellikle de en stresli giinlerimi gegirdigim bu tez siirecinde beni
yiireklendirmek ve desteklemek icin hep didindiler. Yakinimda olmasalar da,
gectigimiz yil bana verdikleri sevgiyi ve destegi kelimelerle ifade edebilmem

imkansiz. Tesekkiirler anne, tesekkiirler baba. Sonsuza dek size borglu kalacagim.

Vi
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GIRIS

Arastirmanin Konusu

2013 yazini akrabalarimla gecirmek icin Fas’a gittim. Ulkeye gitmeden 6nce
danigsmanlarim azinlik hareketleri ve 2011 Fas Anayasast hakkinda inceleme yapma
niyetim hakkinda Dr. Bruce Lawrence ve Dr. Recep Sentiirk ile konusmustum.

Fas’a vardigimda, iilkenin yakin tarihte degistirilmis anayasasinin ikinci
yildontimiinii konu alan gazete mansetleri dikkatimi ¢ekti. Tam ikinci yildoniimiine
denk gelmem sayesinde, bu konunun hem okuma firsati buldugum sayisiz gazete ve
dergi makalesinin hem de televizyonda yeni anayasanin iyi yanlarini tartigan
taninmig anayasa uzmanlarin dile getirdigi gibi Fas siyasal arenasindaki énemine
de taniklik etme sansi buldum. 2011 Anayasasi hakkindaki tartismalar su temel
sorular etrafinda dontiyordu:

e Yeni anayasa hangi ag¢ilardan eski anayasaya gore bir gelismedir?

e Yeni anayasa Fash aktivistlerin, 6zellikle de Amazigh hareketinin ve Fas

kadin hareketlerinin uzun stiredir istedigi anayasal degisimleri karsiliyor mu?

e Anayasanin yeniden diizenlenen maddeleri ne 6l¢tide hayata gegirildi?

Ziyaretimin inanilmaz zamanlamasi sayesinde Fas’in son on yildaki demokratik
gecisi hakkinda zengin tartigsmalara sahit oldum. Devletin genis kapsamli bir azinlik
hareketine, yani Amazigh hareketinin Fas ulusal kimligini pazarliga ve tartismaya
acmasina verdigi tepkiye karsi yogun bir ilgi vardi. Bu ilgi Arap ayaklanmalari
baglaminda 6yle bir yogunluk kazandi ki, hiikiimet binalarinin duvarlarinda ve
logolarinda Arapg¢a ve Fransizca yazilarin hemen altina yazilmis bilinmedik bir

yaziyla sikca karsilasir oldum. Arap ve Fransiz Kkiiltiirel miraslarindan



tiimiiyle farkli olan ve ne Arap ne de Latin alfabesi kullanilan bu yaz1 Fas Amazigh
dili olan Tamazight’in resmi yazisi Tifinagh idi. Tifinagh’in Fas kentsel alaninda ve
Ozellikle de devlet otoritesini temsil eden binalarla iliskili olan yerlerdeki agik varlig
Fas’in Tamazight’i anayasal olarak tanidiginin gézle goriiliir bir tezahiirtiydt. Bu dil
artik Arapca ile birlikte resmi bir dildi ve Amazigh’in Fas kiiltiirel mirasi ve
kimliginin bir pargasi oldugunu kabul etmek anlamina geliyordu. Sekiz yasindaki
kuzenim okuldan aldigi Tamazight dilindeki ders kitabin1 bana gosterdiginde, Fas
okul sisteminde Tamazight i¢in agilan yeni alam da fark ettim. Ilgingtir ki, kuzenim
Tamazight 6grenmekten keyif aliyordu ve bana bunun “eglenceli” oldugunu fakat
dilin pratigini yapacagi kimsenin olmadigini1 séyliiyordu. Tamazight’in taninmasiyla
alakal1 ele alinmasi gereken 6rneklerden biri buydu. Bu birkag tesadiif ve karsilasma,
Fas ziyaretim esnasinda beni Tamazight ve Amazigh halki hakkinda daha fazla sey
Ogrenmeye itti.

O yaz1 degistiren ve tezim i¢in beyin firtinasina baglamami saglayan énemli bir
tesadiif var. Ziyaretim, USAID’in Demokrasi ve Yonetisim programi tarafindan
organize edilen bir konferansa denk geldi. Bu konferans gencligin, genglik
meclislerinin kurulmasi araciligiyla siyasal silirece ve yoOnetisime katilmasini
hedefliyordu. Fasli geng aktivistleri ve Fas hiikiimeti temsilcilerini El Jadida sehrine
komsu kiigiik bir koy olan Moulay Abdellah’ta bir araya getiren bir foruma davet
edildim. Babamdan bu etkinligin haberini aldigimda, Fas’ta boyle bir girisimin
gerceklesiyor olduguna inanasim gelmedi. Cocuklugum boyunca Fas siyasal
stirecinin yetigkinlerin, 6zellikle de makhzen’in glidiimiinde oldugu goriisiiyle

yetistirilmistim. Makhzen, kelime olarak “saklama kasasi” anlamina geliyor. Ayni
2



zamanda yonetici segkinler ve devlet iktidar1 aygiti i¢in de kullaniliyor. Faslilarin
kolektif bilincinde, makhzen terimi hem korkulan (baskici giic) hem de nefret edilen
(imtiyazli azinlik) ¢eliskili bir anlam igeriyor. Siradan yurttaslarin hayatinin ve
menzilinin disinda kaliyor.

Fas gencliginin atesli ama medeni bir Fas siyasal siireci tartismasina dahil
oldugunu duydugumda gencligin “Arap Bahari”ndaki geng¢ protestocularin umutlari
ve enerjisiyle dolu bir sekilde artik siyasal arenanin pasif seyircileri degil, aktif
katilimcilar1 ve statiikonun ses ¢ikaran rakipleri oldugunu fark ettim. Moulay
Abdellah’taki toplanti, Fas gencligi arasinda demokratik bir ge¢isin hiikiimet aygitina
dahil olarak sadece siyasal siirec igerisinde elde edilebilecegi seklinde yeni bir biling
ve inancin gelistigini agik¢a ortaya koydu.

Bu tez, dil politikalarina ama 6zellikle onlarin Fas kamusal alanindaki kokeni,
yorilingesi ve tezahiiriine odaklanmaktadir. Amazigh modeli bir vaka c¢alismasi iken,
genclik devlet destekli diglossia’ya karsi koymanin bir yolu olarak sosyal medya ve
miizik kullaniminda kilit bir rol {istlenmistir. Ornegin, Fas gencligi, rap ve hip-hop
araciligiyla siyasal goriislerini ifade etme araci olarak darija kullanir. Yalnizca
Fransizca ya da resmi Arapg¢a olan fus'ha kullanmaya dayali somiirge

uygulamalarindan uzak durur.

Dil Politikalarina Medeniyetsel Yaklasim

Islami medeniyet, tarih¢i Marshall Hodgson tarafindan Islam medeniyetini hem
kiiltiirel hem de dini boyutlariyla belirtmek amaciyla ortaya atilmis terimdir. Islam
medeniyeti calismasi geleneksel olarak genis Miisliman diinyanin parcasit olan
medeniyetlerin ¢alismasi olarak anlasilirken, bu alan sadece siyaset ve dine
odaklanir. Islami sifat1 ise bunun aksine, Miisliiman idaresinde olsun olmasin ya da
Miisliimanlar herhangi bir tilkenin ¢ogunluk 6zneleri ya da yurttaslart olsun olmasin,
Islami medeniyetten etkilenmis kiiltiirleri ve toplumlar1 ifade eder. Dolayisiyla,

Islami terimi mimari bir tarza; Miisliiman diinya tarafindan kullamlmayan fakat



Farsca, Arap¢a ve Urduca kokleri veya benzerlikleri olan bir dile; Islami fikih ya da
Islami hukuktan esinlenmis bir anaysal modele atifta bulunur.

Medeniyeti kavramsal bir kategori olarak ele alirken, onu farkli dinler,
kiltirler, diller, tarihler ve diinya goriisleri tarafindan sekillendirilmis bir fenomen
olarak degerlendirmeyi tercih ettim. Bir medeniyet, onun tarihini belirleyen kendine
0zgl akimlar ve olaylar iizerinden daha iyi anlasilir. Bu tiir bir yaklasgim, belli bir
medeniyetin gelisimini sekillendiren farkli gelenekleri anlamak icin gereklidir. Bu
yaklasim medeniyet tarihini Walter Mignolo’nun deyimiyle “somiirgesizlestirici
yontem” {izerinden anlamayi saglar. Sadece standart tarihsel anlatiy1 degil onun
golgelerini ve dikis yerlerini de incelemek gerekir. Iktidarin ve onun projelerinin
sOmiirgeci matrisini gérmek sarttir.

Batili akademisyenler arasinda /slami medeniyete Avrupa merkezci bir diinya
goriistine dayali evrensel bir model iizerinden bakma egilimi vardir. Buna gore,
Islami medeniyete Avrupa standartlar1 dayatilir ve “Islam’in nesi yanlis?” séylemi
benimsenir. Islam’1 kendi medeniyet yoriingesi icerisinden anlama ihtiyac1 zit bir
degisim goriistine sahiptir. Marshall Hodgson’in siki sikiya bagli oldugu da iste bu
projedir. Ozellikle bir medeniyet igerisindeki dini gelenekleri incelerken, Hodgson
Islam’1 tartismaya kapal1 bir Hiristiyan perspektifinden yargilamaya kars uyarir:

Herhangi bir dinsel gelenegi bir baska dinin géziinden degerlendirmek (en
yaygin prosediir) kacinilmaz olarak birini digerinin giiclii noktalarina gore giigsiiz
gostermek anlamina gelir. Her ikisini de standart bir yabanci géziiyle yargilamak da
(kimi zaman tepki olarak yapilan) en kendine 6zgii bu sebeple ortak insani normlara
gore kiyaslanamaz noktalar1 kagirma riskine girmek demektir.!

Hodgson’in medeniyetsel yaklasimi Avrupa merkezci modernite ve medeniyet
modellerinin ongoriileri, 6nyargilar1 ve kisitlamalarinin 6tesinde ¢ok daha kesin bir
oz elestirel ¢alismaya zemin hazirlar. Islami medeniyeti kendi niteliklerine gore
degerlendirmek Miisliiman toplumlardaki toplumsal 6rgiit, hukuk, dil ve kiiltiire dair
cok daha verimli bir incelemeye izin verir. Fas’in dil meselesini arastirmak i¢in bu

medeniyetsel yaklasimi tercih ettim. Fas’in diisiik dilleri olan ad-darija ve Tamazight

1 Marshall Hodgson, Rethinking World History, ed. Edmund Burke III (Cambridge: Cambridge
University Press, 1993):135.
4



Avrupa merkezci bir ulus devlet catis1 disinda ele alindiginda Fas’in diglossia’si
(Standart Fas Arapcasi ve ad-darija) ve Cokdilliligi (Standart Fas Arapgasi, ad-
darija, Fransizca, Tamazight ve Ispanyolca) daha iyi degerlendirilebilir. Bir dil
politikas1t sdylemi her durumda ulus devletin roliine ve bir dilin kayb1 ya da
korunmasindaki roliine egilirken, cagdas sosyolinguistik bir yaklasim benimsenmesi
halinde yetersiz kalir. Amerikali dilbilimci Monica Heller’in dedigi gibi,

Hig¢ sliphesiz, bu giinlerde dil ile toplumsal siirecin birbirleriyle iliskisini
anlamaya ¢alisirken birtakim sorular soruyorsak, bunun sebebi amacin artik anlamsiz
olmasi degil, aksine miras aldigimiz araglarin, onlar1 anlama g¢abalarimiz1 sekteye
ugratacak sekilde, etrafimizdaki diinyada her seyin isleyis big¢imine dair mevcut
acmazlarda icerdikleri bazi kisitlamalarla karsilagiyor olmamizdir.

Heller’in ¢alismasi, ulus devleti uzun zamandir siirdiirdiigli zorunlu kurgusal dil
ve Kkiiltiirel homojenlik pratigi ile yiizlesmek zorunda birakan yeni toplumsal
gerceklikleri ele alir. Dolayisiyla, sosyolinguistik c¢alismalar dil, kiiltiir ve kimlik
arasindaki iligkiyi tanimlamanin yeni yollarin1 bulmak zorundadir. Fas’in linguistik
durumu, en basta dayandigi standart ulus devlet anlatisindan uzak ilging gelismeler
arz eder. 1956’da Fransiz somiirge idaresinden bagimsizligin1 kazanan Fas devleti
Arapcay1 ulusal dil ve Islam’1 devlet dini olarak tammmustir. Bu, Fas’in saglam bir
biitiinlik saglama ve somiirge makinesine direnmenin yani sira Kuzey Afrikali
komsularinin pan-Arapgiligina dahil olma ¢abasinin bir pargasidir. Arapca ve Islam’a
yapilan vurgu nihayetinde Fas’in Imazighen kiiltiiriiniin harcanmasi pahasina devlet
destekli bir Araplastirma siirecine yol agmistir. Bu durum, Fransizlar tarafindan
Onerilen 1930 Berberi kararnamesinin Fas toplumunda Amazight’i canlandirmak i¢in
yapilan her girisimin bir neo-somiirgeci taktik, saf Fas toplumunu igsel bir 6tekilikle
karigtirarak yok etme cabasi olduguna dair yerlesik bir inanca sebep oldugu
olgusuyla daha da karmagik hale gelmistir.

Dolayisiyla, devletin bugiin Tamazight ve Amazighi kiiltiirinii desteklemesi ve
tanimas1 Ozellikle ilgingtir. Bu, devletin saikleri ve bu degisimin Fas kimligi

tizerindeki etkisi hakkinda 6nemli sorular dogurmaktadir. Bu tez cagdas Fas kamusal

2 Monica Heller, “Language and the nation-state: Challenges to sociolinguistic theory and practice,”
Journal of Sociolinguistics (2008): 505.
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alaninda dil politikalarinin kokeni ve yortingesi ile ilgili oldugundan, devletin
politikalarina egilmenin yani sira son on bes yilda kamusal alandaki faaliyetlere de
bakmak gerekecektir.

Miisliiman toplumlar siyasal, toplumsal ve kiiltiirel hareketlerin sonucunda bir
degisim dalgas1 i¢ine girmislerdir. Bu degisimleri daha iyi anlamak i¢in, mevcut
fenomenler ve cagdas deneyimler iizerine yapilacak c¢alisma ayni zamanda “bir
zamanlar gelecek olarak tasavvur edilenle karsilasma™ olarak da anlagilmalidir.® Bu
tezin amaglar1 dogrultusunda, “kamusal alan,” “Amazigh kimlik hareketi,” “dil” ve
“cokdillilik” genel olarak Miisliiman toplumlar ve 6zellikle yeni binyilin basindan
itibaren ¢agdas Fas hakkindaki tartismamin anahtar kategorileri olacaktir.

Miisliiman toplumlarda kamusal alanlarin resmi olanla 6zel olan arasinda
bilingsel alanlar yaratmak gibi uzun bir gelenegi vardir.* Arap Miisliiman diinyasinin
Oryantalist soylem icinde bir despotizm resmiyle tasvir edilmesi israrina -biitiin
iktidarin mutlak hiikiimdarin elinde toplandigini farz eden- karsin bu tasvir
Miisliiman toplumlarin tarihsel gercekliginden uzaktir.’ Tarihsel olarak, Miisliiman
toplumlarda kamusal alan toplumsal ve dinsel pratiklerde degisimler dikte eden
otonom bir alandir.® Kamusal alan dini olanla sosyopolitik olanin bir araya getirildigi
boslugu temsil eder. Ulema, siyasal alanla kamusal alan arasindaki ayrimi saglayan
otonom bir grup olarak énemli bir rol iistlenir. Islam’1n ahlaki ve askin bakis agisinin
dile getirilebilecegi ve hayata gecirilebilecegi bir ara alanda durur.” Hic siiphesiz
ulemanin otonomisi onlar1 ahlaki diizeni koruma yiikiimliiliigiiyle donatmustir.®

Modern Miisliiman toplumlarda, kamusal alanlar kismen modern devletlerin
sekillenmesine bagli olarak siyasal arena ile yeni bir iliski icine girmistir.” I¢lerinde

yeni bir kadin grubunun da oldugu yeni aktorler “kamusal alanla siyasal arena

3 Talal Asad, Formations of the Secular: Christianity, Islam, and Modernity, (Stanford: Stanford
UP, 2003): 223.

4 Said Graiouid, “Communication and the social production of space: the hammam, the public sphere
and Moroccan women,” The Journal of North African Studies 9:1 (2004).

5 Shmuel N Eisenstadt, “Public Spheres and Political Dynamics in Historical and Modern Muslim
Societies,” 306.

6 Age., 307.

7 Age.

8 Age., 311.

9 Age., 314.



arasindaki kismen de olsa geleneksel ayrimin goriiniiste neredeyse yok oldugu” bir
dénemde kamusal alana girmislerdir.'” Kamusal ve siyasal alan arasindaki bu ayrim
aktorler arast kamusal karsilasmalarin arttigi anlamina gelmistir. Bu tekrar eden
kamusal karsitlik kismen modernitenin i¢kin dogasina atfedilebilir. Bu doga, ¢ok
tarafli bir konumlanmadan ziyade siyasal homojenlige éncelik tanir.""

Islami baglamda kamusal alan iizerine etrafli arastirmalar yiiriitmiis sosyolog
Armando Salvatore Alisilmadik Modernite mi? Kamusal Alanda Medenilesme Siireci
Uzerine Islami Bir Perspektif adli makalesinde yazisimn bir kismimi Osmanh
Imparatorlugu’nun son evresinde Misir’da yiikselen kamusal alan konusuna
ayrrmigtir. Kamusal alan, bir grup segkin reformcunun koyliiler ve alt sinmiflara
“medenilesme siirecini” anlattizi bir yerdi.'”> Medenilesme siireci, gelisen bir
karsilikli etkilesim hissiyatina denk geliyordu.”® Ortak fayda ya da maslaha’nin
masaya yatirildigi kapsamli bir projenin bir parcasina doniismiistii. Bu baglamda,
kamusal alan “ahlaki 06zne”nin egitilecegi hayli otonom bir alan olarak
kavramsallastirilir. Salvatore siireci soyle tasvir ediyor:

Buna paralel olarak, kamusal alan demokratik manada adalet duygusunu ve
“yasanan diinya” icerisinde iiretilen anlami ifade eden bir tartisma ve denetim 6rnegi
degildir, aksine hem geleneksel seckinler (en basta gelen olmasa da, biirokrasiye
dahil olanlar1 da kapsayan) arasinda hem de yeni bir kentli aydin katmani olusturan
secilmis, yeni segkinler (modern egitim ve iletisim alanlarinda ¢ok daha belirgin bir
donanima sahip olanlar) arasinda reformdan gecirilmis ortak fayda kavramlarinin

tefekkiirii i¢in yiiriitiilen bir projeye arag saglar."*

Cagdas Fas’ta Dil Tartismalan

Son on yildir Fas’ta geleneksel seckinler ve modern egitimciler karmasik bir dil

10 Age., 315.

11 Age.

12 Armando Salvatore, “Eccentric Modernity? An Islamic perspective on the civilizing process in the
public sphere,” 61.

13 Age.

14 Age., 13.



tartismasi yuriitiiyor. Bagimsizligini kazandiktan sonra Fas’in resmi olarak taninmis
dili Arapca oldu. Fransizca ise anayasal diizeyde devletin bir dili olarak
tanimlanmamigsa da siyasal ve kamusal alanlarda kullanilmasi itibartyla bir “resmi”
dil olageldi. Her ikisi de idari dil olsa da, Fasli isverenler Fransizcasi akici olan
adaylar1 sadece Arapca konusan adaylara oranla daha ¢ok tercih etmektedirler.
Fransizca Fransiz somiirgeciligi ile birlikte gelmistir ve 1956’daki bagimsizliktan
sonra bile Fas, Fransizca konusulan bir iilke olmaya devam etmistir. Giindelik
hayatta ise Fas Arapcasi yani darija evlerde ve sokaklarda en yogun kullanilan dildir.
Her ne kadar Fas okullarinda Fransizca ve modern standart Arapga Ogretiliyor olsa
da, glindelik konusma dilleri Fas Arapcasi ile bir¢ok kirsal bolgede ti¢ farkli lehgeye
sahip “Berberi” dilidir: Tarifit, Tashelhit ve Tamazight.

Bu tez Fas’ta ulusal dil(ler)in siyasallasmasi ve bunun kamusal alana
yansimalarini igleyecektir. Dil politikalari {izerine tartismalar otoriteyle miicadelenin
de bir yansimasidir. Bu béltimde “yiiksek™ ve “diisiik dillerin yan1 sira dillerin kent
merkezleri ile kirsal bolgelerdeki dagilimina goz atilacaktir. Fas gibi ¢ok dilli bir
tilkede diller siifsal bir sinir ¢izgisi islevi gorebilir. Dahasi, diller ¢esitli kimlikleri
temsil eder ve dil tartigmalar1 kimligin kamusal alanda nasil 6ne ¢iktigini gosterir.
Dil tartismalar1 kamusal alanin yeni seslere agilmasini saglar. Daha once erkek
egemen alanlara “6zgli” olan dilleri bugiin kullanan kadin hareketi buna bir &rnektir.
Amazigh hareketinin baslica taleplerinden biri Tamazight’in resmi olarak
taninmastydi. Tamazight’in 2011°de anayasal olarak taninmasi da resmi kimligin
Amazighi kimligini ic¢ine alacak sekilde yeniden sekillendirildigi anlamini
tagimaktadir.

Fas ulusal televizyon kanali 2M’de yakin zamanlarda gerg¢eklesen bir canli
tartismada Fas’in en saygin aydinlarindan ve tarihgilerinden biri olan Abdallah
Laroui, Modern Standart Arapganin Fas okul sisteminde ana egitim dili olarak
kullanilmasina siddetle karsi ¢ikan girisimci Noureddine Ayouch ile tartismist.
Tartisma, Ayouch’un Fas okullarinda darija 6gretilmesi igin kurdugu bir girigim
tizerineydi. Laroui, bu girisime karsi ciddi cekinceleri oldugunu ifade ederken,
Ayouch fikrinin arkasinda durdu ve okullarda darija yerine fus’ha (modern standart

Arapga) kullanilmasi i¢in bir yasa ¢ikarilmasi yoniinde bir kampanyaya giristi.



Tartismada Fas’taki karmasik dil sorununa 1sik tutan birka¢ 6nemli noktaya
deginildi. Ik nokta, “yazili” ve “sdzlii” dil sorunuydu. Laroui, darija girisimini
savunanlarin yaptig1 hatalardan birinin yazili ve s6zlii diller arasindaki iliskiye dair
yanlis tespitleri oldugunu sdyledi. Laroui’ye gore, yazili ve sozli diller arasinda
dogal bir bag yoktur c¢iinkii yazili ya da sozlii diller kisinin hayati siiresince
stirdiirdigli etkilesimlere ve deneyimlere dayalidir. Dolayisiyla, bir sozli dil
dagarcig1 deneyimler araciligiyla 6grenilir ve bireyin yasami boyunca birikir, modern
standart Arapga gibi yazili diller ise alfabe bilgisi ve gramer kurallar1 tizerinden
okullarda 6gretilir. Laroui’nin darija’y1 bir yazili dile ¢evirme talebi konusunda 151k
tuttugu en Onemli nokta, Misir’dan Akdeniz’e kadar Arapcanin cesitli lehgeleri
tizerine ayrintili bir ¢alisma oldugunu savundugu arastirmasinda giindelik Arapg¢anin
ister Arap harfleriyle isterse Latince harflerle yazilsin, her kosulda bos bir amaca
hizmet edecegi sonucuna vardigiydi.

Sozlu diller i¢in uygun bir alfabe bulmak, Laroui’ye gore coziilemez bir
sorundur ve darija Onerisinin en blylik ¢ikmazidir. Bunun yani sira Laroui,
ogrencilere ilkokulun birinci sinifinda 6gretmenleri tarafindan Fas Arapgast ile ders
verildiginden bu girisimin bosa kiirek ¢cekmek olacagini da ekler. Ayouch, ¢cocuklarin
Arapga alfabe ile egitim vermeye c¢alisan 6gretmenlerini anlayamadiklar1 az gelismis
bolgelerdeki deneyimlerini anlatarak Laroui’nin iddialarina karsi ¢ikar. Ayouch’u
darija girisimine yonlendiren en 6nemli faktor, bu dili okuryazarligi artirma ve okulu
birakma oranlarini diigiirmenin bir aract olarak goérmesidir. Ne var ki, Laroui,
Ayouch’a yanit olarak, bir 6grencinin 6gretmenin 6gretmeye ¢alistigi dili anlamak
icin ugrasmasi halinde bunun 6gretilen dil ne olursa olsun bir anlama problemine
dontisecegini soyler. Daha Onemlisi, Laroui darija’nin anlatimsal ve kavramsal
olanaklarinin sinirl oldugunu ve fus 'ha’dan farkl olarak bilim 6gretimi ve st diizey
derslerde kullanilamayacagini iddia eder.

Darija ile fus ha’nin teknik 6zellikleri bir yana, moderator tarafindan Ayouch’a
darija teklifinin saray tarafindan uygun goriiliip goriilmediginin sorulmasiyla birlikte
tartisma alevlenir. Bu nokta bircok Faslinin son dil tartismasinda hissettigi
cekincelere dokunmustur. Duyulan siiphelerden biri, bu dil tekliflerinin asagidan

yukar1 bir girisim gibi goriinse de aslinda yukaridan asagiya bir dayatma oldugu
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seklindedir. Darija girisiminin bagimni Kral ya da rejim ¢ekiyorsa, kamuoyunda
megruiyetine dair kaygilar olusacaktir. Darija girisimi yetersiz temsil edilen
toplumlarin ihtiyacin1 m1 karsiliyor yoksa rejimin bir miidahalesi olarak mi1 kaliyor?
Ikincisi, bircok Faslmin darija girisiminin  hayata gegirilmesiyle birlikte
olusabilecegini diisiindiigli siyasal kaygilar da goz ardi edilemez. Ayouch’un
tartismada dile getirdigi gibi, 6neri UNESCO’nun okuryazarlikla ilgili stirdiirdiigii
bir ¢alismaya dayaniyordu. Bu nokta UNESCO’yu sozlu ve yazili diller arasindaki
farklara dair yetersiz bilgiye sahip olmakla ve pesin hiikiimli bir metodoloji
yurlitmekle suglayan Laroui’yi harekete gecirdi.

Darija oOnerisini en yiiksek sesle elestirenler, bu 6nerinin ulusun temellerini
parcalama, Faslilar1 bolme girisimi ve Islam’a karsi bir komplo oldugunu diisiinen
iktidardaki Adalet ve Kalkinma Partisi (PJD) iiyeleriydi."> Bu konuya daha sonra
ayrmtilariyla deginilecek olsa da, Faslilarin Modern Standart Arapga ile Islam
arasinda kurdugu baglantiy1 hatirlatmakta yarar vardir. Kuran fus’ha (Klasik Arapga)
ile yazildigindan ve Islam Kuran araciligiyla yayildigindan pek c¢ok Fasli, okullarda
fus’ha’nin yam sira darija 6gretiminin Fas kimliginde Islam’in erisilebilirligini ve
yerini tehlikeye diislirecegine inanir. Arap Dilinin Miidafaas1 Ulusal Koalisyonu
Baskam Fouad Abou Ali’ye gore, “Fus’ha Islam’m dilidir ve onu yabancilastirma
cabalar1 onun temsil ettigi kiiltiirel ve dinsel deger sistemini hedef alir ve Fas’1 Arap
ve Islami kimlikten uzaklastirir.”'®

Darija O6nerisini neo-somiirgeci bir proje ve Fransiz somiirge idaresini
karakterize eden “bdl ve fethet” anlayisinin bir canlanmasi olarak goren Faslilar da
vardir. 1920’lerde Kuzey Afrika iilkelerinde darija’ya ilgi gosterenler Fransizlardi.
Tunus’ta, Fransizlarin darija’ya olan ilgisi Tunuslulari evrensel iletisim araci
olmayan kendi Arapca formlarina odaklanmaya yonlendirerek diger Arap
uluslarindan koparmak i¢in stratejik bir hamleydi. Arapc¢a konusulan bir¢ok tilkede
“lehgeler Arap yanlilari tarafindan boliicti unsur olarak goriiliir ¢linkii bunlar bélgesel

ve siyasal ayrismayi canlandiracaktir ve Arap birligi {ilkiistine (al-wahda al-arabiya)

15 E] Cezire makalesi, “Fas’ta karmasik dil tartismasi.”
16 Age.
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aykiridir.”'” Dolayisiyla, darija ve fus’ha mevzusu ulusal ve bélgesel etkilere sahip
oldukca karmasik bir kimlik meselesidir. Faslilar “Fashilik™ hissiyatin1 kaybetmek
istemezler ve bazilarina gére bunun yolu darija’ya bagliliktan, bazilarina gore ise
fus’ha ve Islam’a baghiliktan gecer. Darija’nin fus ha’mn sdzlii bir varyasyonu
olmasi dolayisiyla iki dilin birbirleriyle celigkili goriilmedigini de belirtmek gerekir.
Darija Arapcanin iletisimsel formunu, fus ha ise idari ve egitsel formunu temsil eder.
Iki dil Fas’ta uyum igerisinde var olmustur ve bu tartismalarin ¢ok yakin tarihte
kamusal alana terfi etmistir. Bu arada “Faslilar (ve bir biitiin olarak Araplar) Standart
Arapg¢a’y1r imtiyazli bir dil ve okullarda 6grenmeye deger tek dil formu olarak
goriirlerken sozel Arapga’y1 yoz ve kaba bir lehge olarak degerlendirirler.”'®

Darija ve fus’ha tartismasi ¢agdas Fas’ta siirmekte olan dil tartismalarina bir
ornektir. Darija’nin yazili bir dil olarak 6gretimini savunanlar hala kodlama
sorunuyla, oOzellikle de bir sozel dil dagarciginin yazili bir metne nasil
dontistiirilecegi  meselesiyle bas basadir. Darija’yr akademik bir diizleme
tasimaktaki problem, ogrenciler darija’nin yazili formunu 6grenip bu konuda
uzmanlagsalar bile Fas icerisinde fus’ha ile Fransizcayr darija’ya tercih eden
mantigin ve kiiltiiriin degismeyecek olmasidir. Faslilar kamusal alanda gazeteciligi
darija ile yazmak ve bir tiir darija-gazeteciligine girismek icin bir platform olarak
gorseler de bu tiretim tiirii sadece darija’s1 akici Faslhilar i¢in kullaniglidir. Belirtmeye
gerek yok ancak darija s6zel bir dil oldugundan darija’s1 akici Faslilar kendilerini

yazili darija ile ifade etmekte zorlanirlar.

Yeni Toplumsal Hareketler

Bu dil tartigmalarinin yorumuna, temsil ettikleri yeni toplumsal hareketlere
daha kapsamli bir bakis eslik edecektir. Fasl siyaset bilimci Abdelhay Moudden’in
Fas’taki yeni toplumsal hareketler iizerine yaptigi analizde anlattigi gibi, bu

toplumsal hareketler devleti yikmay1 ya da rejimi devirmeyi degil, mevcut devlet

17 Moha Ennaji, Multilingualism, Cultural Identity, and Education in Morocco (Fes: University of
Fes, 2005): 69.
18 Age.

11



kurumlar1 igerisinde karsilanabilecek belli talepleri savunmaktadirlar.”  Yeni
toplumsal hareketler; Fas devlet aygiti ile kaynagsmak ve siyasal katilim benzeri
amaglara ulasmak ¢abasiyla kimlik, dil ve yasam tarzi gibi unsurlara
odaklanmiglardir. Siyasal partilerin siyasete iktidar gozliigiiyle baktiklari yerde, yeni
toplumsal hareketler siyasete niifuz penceresinden bakarlar.®® Fas’taki Amazighi
hareketine, Islami ve Feminist hareketlere yaptig1 vurguyla, Moudden bu ii¢ grubun
mevcut kraliyet rejimi igerisinde kurumsal degisim elde etmek konusundaki
basarisini da gézler 6niine serer.

Her ne kadar yeni toplumsal hareketler kendi programlar1 ¢ercevesinde farklilik
gosterseler de, “somiirgecilik sonrasi Fas’ta viicuda gelmis yeni kolektif kimliklerin
tezahiirleri” olarak ortaya ¢ikmuglardir.®’ Bu hareketler programlari ve orgiitlenmeleri
bakimindan siyasal partileri andirirlar ancak Moudden’e gore bunlarin
entegrasyonunu ve niifuzunu saglama alan sey siyasal partilerin zayifligidir.
Amazigh ve kadin hareketleri Fas devlet politikalarina entegre olmak konusunda ne
kadar basarili ya da basarisiz olduklarini gosteren ilging drnekler sunmuslardir. Bu
hareketlere ve son on yilda kat ettikleri mesafelere bakarak su soruyu yanitlamak
miimkiindiir: 2011 Fas Anayasast marjinal gruplarin taleplerini yeni toplumsal
gercekleri yansitacak etkinlikte kurumsallastirtyor mu? Daha 6nemlisi, bu hareketler
Fas kamusal alanini nasil dontstiirdiiler? Ayrica, bu marjinal gruplar Fas ulus devlet
kimligini nasil pazarlik konusu haline getirip yeni bir dille telaffuz ettiler? Amazighi
meselesinde, Fas rejimi ger¢ek anlamda Amazigh’i devlet kimligine dahil etti mi
yoksa bir “kiiltlirel panoptikon” anlamina gelen durumu koruyarak sadece kamusal
alanda “tiiketim”e uygun kozmetik degisikliklerle mi yetindi?

Bu sorulari ele almak i¢in, Amazigh hareketinin Fas’ta 20 Subat hareketinin
dogusundan 6nce ve sonra kaydettigi ilerlemeleri tarihsel bir perspektiften gormek
gerekir. “Arap Bahari”nin Fas’taki yansimasi olan 20 Subat hareketi bir FaceBook

grubu tizerinden ve bir YouTube videosu ile orgiitlendi. Bir grup genci ve Fas’in

19 Abdelhay Moudden, “New Social Movements in Morocco: The Integration Phase, “ Langues et
Litteratures: Cultural Representations in Morocco, ed. Said Graouid (Rabat: Faculty of Letters and
Human Sciences, University Mohammed V-Agdal, 2009): 46.
20 Age., 49.
21 Age.
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toplumsal problemlerine elestirel yaklasanlari yozlasmaya son verilmesi ve yeni bir
anayasa talep edilmesi icin bir araya getirdi. Hareket, karmasik duygularla karsilandu.
Bazi Faslilar hareketin amaglarina siipheyle yaklasiyor ve Misir, Libya ve Suriye gibi
tilkelerde “Arap Baharinin ardindan ortaya ¢ikan kargasanin 1siginda Fas’in
istikrarin1 tehlikeye atmak istemiyorlardi. 20 Subat hareketi uluslararasi medyada
mangetlere ¢ikt1 fakat anayasa degisikliklerinin 2011°den 6nce 20 Subat hareketinin
Fas sivil toplumunu ve sosyal aglarin1 harekete gegirmesinin hemen ardindan ilan
edildigini hatirlamakta da yarar vardir.

Bu tez son on bes yildaki dil politikast gelisimini Fas kamusal alan1 tizerindeki
dontistiirticti etkileri baglaminda ve Fas rejiminin (makhzen olarak da bilinen) bu
taleplere verdigi yanit1 yurttaglarla Fas devleti arasindaki dinamikleri analiz etmek
baglaminda degerlendirecektir. Anayasal, kiiltiirel ve dilsel degisimleri analiz ederek,

Fas kamusal alani ve ulusal kimligindeki artan doniisiimii anlamak miimkiindiir.

Amazigh Hareketi

Amazigh halki (ya da Imazighen) “batida Kanarya Adalari’ndan doguda Siwa
Oasis’e, kuzeyde Akdeniz’den giineyde Burkina Faso’ya kadar” uzanan “Tamazgha”
cografyasimin yerli halkidir.® Bircok Amazigh kurulusu, ozellikle de Congrés
Mondial Amazigh (Amazigh Diinya Kongresi) azinlik statiisiinii reddeder c¢iinkii
Amazigh halkinin yerli bir halk oldugunu ve bu yiizden de dogru bir taninmay1 hak
ettigini iddia eder. Her ne kadar Amazigh hareketi ilk olarak Imazighen’in ve onlarin
kiiltiirtinlin taninmasina yonelik festivaller ve konferanslar gibi toplantilarla baglamig
olsa da, daha sonra Fas ve Cezayir’in yan sira silirgiindekileri de kapsayacak sekilde
diinya capinda uluslararasi bir kuruluslar agina dontigsmiistiir. Amazigh kimligi
hareketi Amazigh halkinin Fas’taki kolektif kimliginin statiisiine yonelik tiim bu

cokuluslu aglarin etkilesimi olmasa asla gii¢ kazanamazdi.

*? Brittany Douamenez’de diizenlenen ve “Amazigh Halki’na ithaf edilen 1994 tarihli 17. Sinema
Festivali’nde hazirlanan bildirilerde yapilan tanim. Bruce Maddy-Weitzman’a ait The Berber Identity
Movement and the Challenge to North African States.
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Fas baglaminda, Amazigh aktivistlerinin kamusal alanda savundugu baslica
konulardan biri Fas’in tarihsel soylemidir. Amazigh hareketi Fas’m Islami ve Arap
mirasindan s6z edip de Fas ulusal kimliginin insasindaki Amazigh boyutunu
gormezden gelen resmi tarihsel séylemi reddeder. Berberi Manifestosu’nda yazildig:
gibi, ilk talep, “Fas kolektif kimliginin dogas1 ve Amazigh’lerin onun igerisindeki
yeri hakkinda kapsamli bir ulusal tartisma baslatmak™tir.”> 2006 tarihli altinc sinif
toplumsal ¢alismalar ders kitabinda “biiyiik Amazigh séylemine uyacak™ sekilde
Kuzey Afrika’nin Islam oncesi ge¢misine dair onemli temel bilgiler verilmesi
Amazigh hareketinin Fas devleti tizerindeki etkisini gosteren kiigiik bir adimdi.**

Amazigh hareketinin en biiylik basarilarindan biri Tamazight’in iclerinde Fas
devlet okullarinin, ulusal televizyon kanallarinin ve diger medya kuruluslarinin da
oldugu Fas kamusal alanlarinda goriiniirliik kazanan resmi bir dil olarak anayasal
mesruiyet kazanmasi olmustur. Tamazight’in taninmasi, Amazigh hareketinin en
onemli talebiydi zira onlara gore Amazigh dilinin kayb1 Amazigh kiiltiirtiniin yok
olmasi anlamina gelecektir. Dahasi, “devletin bir dilin korunmasi ya da kaybi
konusundaki roliiniin o devletin dili kamusal alanda yasatmasi ya da yasatmamasi

»25 Kamusal alanda farkli dillerin kullanimi farkli  seslerin

anlamina gelir.
duyulmasini saglayarak o alanin demokratiklesmesine katkida bulunur. Buna bagh
olarak, dil esitligi miicadelesinin sonucunda bugiin ulusal televizyon ve radyolarda
haberler Arapga, Fransizca ve Tamazight dilinde yayinlanmaktadir. Bu, kirsal
bolgelerde sadece Tamazight bilen kadinlar gibi marjinal gruplar i¢in oldukga
onemlidir. Tamazight’in yayinlardaki artan varligi Amazigh halkinin aidiyet ve
yurttaglik duygusunu hi¢ stiphesiz giiclendirmekte ve kendi dillerinin ve kiiltiirlerinin
kamusal alanda esit bi¢cimde temsil edildigini gormek ise tatmin duygularin
artirmaktadir.

Amazigh tartigmasina kadinlar1 da dahil etmek kii¢iik ama 6nemli bir adimdir.

Amazigh hareketi i¢in dil meselesi ne kadar 6nemli bir konu ise, kadin hareketinin

23 The Berber Manifesto, 1 Mart 2000.
24 Bruce Maddy-Weitzman, The Berber Identity Movement and the Challenge to North African
States (Austin: University of Texas Press, 2011), 176.
25 Yamina El Kirat El Allame, “Issues in the Representation of Amazigh Language and Identity in
North Africa,” Langues et Litteratures: Cultural Representations in Morocco, ed. Said Graouid
(Rabat: Faculty of Letters and Human Sciences, University Mohammed V-Agdal, 2009), 183.
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talepleri i¢in de cinsiyet ve dil meselesi o kadar 6nemlidir. Fas’in 2014 yilindaki
kamusal alan1 kadinlarin giderek artan varligini da yansitmaktadir. Fasli feministler
kamusal alana ilk olarak gazetecilik kanaliyla girmislerdir.

Amazigh ve kadin hareketleri Fas’in ulusal kimligini insa etmek i¢in Devlet
tarafindan gorevlendirilen kurumlarin kutsalligina meydan okumuslardir. Son 15
yilda gergeklesen reformlar tarihsel olarak Devlet tarafindan kutsal kabul edilen
konularda degisiklikleri yansitir zira Fas’in Islami kimliginin sacayaklar1 olan
kurumlara dokunmuslardir. Amazigh hareketinin Fas kolektif kimliginin gézden
gecirilmesi talebi Islamcilar arasinda Amazighi’nin kucaklanmasmin Fas’in Islami
kimligini ve dolayisiyla Arap kimligini asindirip batililagtirmast kaygilarini
dogurmustur. Ayni sekilde, kadinlarin kamusal alanlara yogun katilimi da bazilarina
gore Fas’in toplumsal dokusuna ve Islami geleneklere bir tehdittir. Ozellikle Aile
Yasas1 reformlar, “Seriat’'in ‘kutsalligini’ ortadan kaldirmis ve kamusal alanin
demokratiklesmesine ciddi oranda katkida bulunarak insan haklarimin  hayata
gecirilmesini sag'lam1§rzr.”26

Kadin ve Amazigh hareketlerinin kamusal alan1 demokratiklestirmesi gesitli
sivil toplum aktorlerini ulusal diizeyde talepler dile getirmeleri i¢in harekete gegiren
aktif bir kamusal alanin sonucudur. Amazigh hareketinin son yillarda Amazigh
taleplerinin ulusal ajandanin 6n siralarina getirmekteki basarisi, 2. Hasan déneminin
sonundaki acilim siirecinde olusan sivil toplum kiiltlirli olmasa hayal dahi
edilemezdi. 6. Mohammed’in gelisi ve insan haklarin1 savunma ve daha ilerici bir
Fas inga etmeye kendini adamasi sonucu sivil toplum orgiitlerinin sayisi artti. Bu
Orgiitler nihayetinde kapsam olarak somut degisim getirecek denli incelikli giiclii
toplumsal hareketlerde eyleme gectiler.

Bu sivil toplum orgiitlerinin ve toplumsal hareketlerin yoriingesine daha
yakindan bakmadan once, ilk bolim Fas’in linguistik durumunu analiz edecektir.
Cagdas Fas kamusal alan1 Laroui ile Ayouch’un televizyon tartismalarinin yani sira
medyada ve anayasal diizeyde de dil politikalariyla dolmustur. Dil politikalar1 dil

ideolojilerinin yeniden konfigiirasyonunu ve Amazigh gibi azinlhik gruplarin

26 Age., 33.
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giiclendirilmesini temsil eder. Fas’in on yillar siiresince kurulan fus'ha ve darija
diglossia’si, darija’nin giderek daha kamusal bir rol iistlenmesiyle ve gazetelerin
yani sira miizik endiistrisinde de kendini gostermesiyle birlikte bir degisim
yasamaktadir. 2011 Anayasasi’nda Arapga ile birlikte resmi bir dil olarak taninan
Tamazight i¢in de genisleyen bir alan olugmaktadir. Tamazight’in giderek artan
kamusal kullanimi Fas’in linguistik geleceginin neye benzeyecegi hakkindaki
olasiliklar1 artirmaktadir. Fas ¢okdilli bir toplum olmakla 6viinse de, Fas’in diisiik
dilleri olan Tamazight ile darija’nin gazete makaleleri, haber kanallar1 ve siir gibi
daha once yiiksek dillere ayrilmig alanlara girisi ¢ok yakin tarihlerde olmustur.
Dolayisiyla, mevcut linguistik donem, son on bes yilda Fas kamusal alaninda dile

getirilmis sayisiz talebin bir yansimasidir.
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Literatiir Ozeti

Asagida, tezimin arglimanina zemin olusturacak literatiiriin bir Ozetini
bulacaksiniz. Somiirgecilik doneminin mirasindan baslayarak Fas’in dil meselesine
egilmek suretiyle, Fas kamusal alaninda 6n plana ¢ikmis dil tartismalarinin anlamin
daha iyi degerlendirmek miimkiindiir. Bu boliim, Fas’taki dil politikalarina deginen
cesitli metinlere dair bir geri plan arastirmast yapmanin yani sira Tamazight ve

Amazigh kimliginin konumuna da bir vurgu yapacaktir.

1. Diglossia

Diglossia konusuna, 6zellikle de Arapca konusulan toplumlardaki diglossia
meselesine egilen iki 6nemli dilbilimci vardir. Fransizca diglossie terimi ilk olarak
Arap bilimci William Marcais tarafindan 1930 yilinda ortaya atilmis olsa da, bir dilin
“yiiksek™ ve “diistik” bir tiirde veya bigcimde oldugu ayrimini meshur “Diglossia”
makalesinde ortaya atmasiyla taninmis kisi Amerikali dilbilimei Charles A.
Ferguson’dur (1959). Ferguson’a gore, diglossia aymi dilin iki veya daha fazla
cesidinin birtakim konus*’macilar tarafindan farkli kosullar altinda kullanilmastyla
ortaya ¢ikan fenomendir. Ferguson’un diglossia tizerine meshur makalesinde, baz dil
gruplar icerisinde dilin yiiksek ve diisiik ¢esitlerinin farkli amaclar dogrultusunda
kullanilmasiyla ortaya ¢ikan bir uzmanlasmadan s6z edilir. Bu fenomenle ilgili
arastirmalar mesela Arapca, Yunanca ve Fransizca tizerinde yapilmistir. Arapga’da,
klasik Arapga (fus 'ha) resmi ve yiiksek bi¢imi nitelerken, giindelik Arapga (ad-darija
ya da al- ‘ammiyyah) diisiik bi¢imi niteler.

Ferguson, diglossia’nin sebep oldugu baz1 karakteristikleri de tanimlar. Bu tez
acisindan bunlardan bazilarina deginmek gerekiyor. Birincisi, yiiksek ve diisiik
bi¢imlerin islevlerindeki uzmanlagmadir. Mesela yiiksek bigim {iniversite dersleri,
vaazlar, haberler ve siir gibi formel diizlemlerde kullanilirken diisiikk bigim
hizmetcilere ve garsonlara talimat verirken, aile ve arkadagslarla sohbet ederken ve

halk edebiyatinda kullanilir. Ferguson’a gore, dogru bi¢imi dogru yerde kullanmak

27 Alan S. Kaye, “Diglossia: the state of the art,” International Journal of the Sociology of Language
(2001): 117.
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onemlidir yoksa giiliing duruma diisme riski vardir. Ikincisi, diglossia’da yiiksek
bi¢im kendi prestijine sahip iken, diisiik bicim kimi zaman “namevcut” etiketine
sahiptir. Bu, Ferguson’un tabiriyle Arapc¢a konusanlarin diisiik bi¢imi tercih etmeleri
durumunda bir inkdr ya da kendini kandirma durumuyla ve aynm1 zamanda dusiik
bicimin gercek bir dil oldugunun inkar1 ve yalnizca yiiksek bi¢imi bilenlerin gergek
Arapga konusanlar oldugunun kabulii gibi bir durumla sonuglanabilir.

Uctinciisi, bir toplumun edebi mirasi yiiksek bi¢imle korunur. Son olarak,
yiiksek bi¢imin standartlastirilmis ve gramatik yapilar1 belirleyen bi¢cim olmasi da
onemlidir. Farkli bolgesel bi¢imlerin yani sira ¢esitli bolgelerde ayni gramer
yapisiyla kullanilan tek bir standart yliksek bi¢imin oldugu Arapga konusan
toplumlarda bu goriiniir bir seydir. Yiiksek bi¢imin standartlasmasi ve grameri de
neden bu bi¢imin edinilen bi¢gim yani ¢ocuklarin 6grenmek i¢in okula gitmek
zorunda kaldigi bigcim oldugunu; diisiik bicimin ise evlerde ve sokaklardaki
konugmalar tizerinden 6grenilen bi¢im oldugunu agiklar.

Ferguson, diglossia’nin toplumlarda tipik olarak ii¢ seyin ortaya ¢ikmasiyla
kabul gordiigiinii de ekler: 1) Yaygin okuryazarlik; 2) Toplumun farkli bolgesel ve
toplumsal katmanlar1 arasinda yaygin iletisim; 3) Otonomi ya da bagimsizligin bir
gostergesi olarak tam tesekkiillii standart bir “ulusal” dil istegi.?®

Kirk yildan uzun bir siire sonra Alan S. Kaye (2001), Ferguson’un diglossia
tizerine sonuglarini alir ve onlar1 bilhassa Arapca konusan toplumlara uyarlar. Kaye,
okurlara diglossia’nin ¢ift dillilikten yani “iki ayr1 dilin (iligkili ya da iligkisiz) bir
toplum igerisinde tamamen farkli rollerle kullanildigi analog durumdan” farkli
oldugunu hatirlatir.”’ Ote yandan, Arapca konusulan bazi toplumlarda anadil
kullananlarin Modern Standart Arapgayr (MSA) anlamak i¢in neredeyse cift dillilige
yaklasacak oranda c¢aba harcayabildigini soyler. Sonug olarak, kisi ne kadar resmi
egitim alirsa, MSA’y1 o kadar iyi anlar ve kullanir ancak Arapca konusanlar MSA ile
ad-darija arasmda genel olarak “kod aktarimi” kullanirlar. Ilgingtir ki, Kaye bazi
toplumlarda diglossia’min artmaya meyilli olmasina (Ingilizcede oldugu gibi) karsin,

Arapga konusan toplumlarda diisiik bi¢cimin giderek daha fazla yazili bir bigime

28 Charles A. Ferguson, “Diglossia,” Word (1959): 247.
29 Age., 233.
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yonelmesi sebebiyle azalmaya meyilli oldugunu da kaydeder. Bu 6zellikle Misir’a
0zgli Arapcanin Gamal Abdel Nasser gibi liderler tarafindan halka seslenislerde ya
da Islami vaiz Seyh Muhammed Mutawalli Sha’raawi’nin (6. 1998) olduk¢a yayilmis
konusmalarinda kullanildig1 Misir’da fazlasiyla belirgindir.

Kaye, Ferguson’un diglossia’ya dair saptadigi1 genel karakteristikleri vurgular
ve bunlart da Arap¢a konusan toplumlara uyarlar. Ona gore, hi¢ kimse MSA’y1
anadili olarak kullanmamaktadir ¢iinkii MSA edinilen bir dildir, giindelik Arapga ise
Ogrenilen bir dildir. 2001 tarihli makalesinin sonu¢ kisminda Kaye, MSA’y1 “tam
tanimlanmamis™ olarak niteler zira MSA’nin konusma c¢izgileri kod aktarimindan
dolay1 daha az 6ngoriilebilirdir ama giindelik Arapga ¢ok daha “iyi tanimlanmis™ bir
sistemdir.

Hem Ferguson hem de Kaye Arap¢a konusan toplumlar iizerine
sosyolinguistik caligmalara onemli katkilar saglamiglardir. Diglossia’nin 6zellikle de
Fas gibi ¢ok dilli bir toplum i¢indeki karakteristiklerini anlamak ¢alismam a¢isindan
kritik onemdedir. Fas, ilging bir diglossia karisiminin (MSA vs. ad-darija) yan1 sira
Arapga, Fransizca ve Tamazight ile birlikte bir ¢ok dillilik 6rnegi de sunmaktadir.
Fas’taki ¢ok dilliligi daha iyi anlamak i¢in Fasl dilbilimci Moha Ennaji’nin
Multilingualism, Cultural Identity, and Education in Morocco (Cok dillilik, Kiiltiirel
Kimlik ve Fas’ta Egitim) (2005) adli metnine bagvurdum.*® Ennaji’nin eseri Fas’taki
dillerin her birinin, Arapc¢a (fus'ha ve ad-darija), Berberice ve Fransizcanin
statlistini inceler ve Fas’in tarihsel baglaminin Fas’taki dillere yonelik yaklagimlar
nasil sekillendirdigini sorgular. Ennaji ayrica Fas devletinin egitim politikasini her
bir dilin 6zelinde yeniden degerlendirir. Her bir dilin okul sistemi i¢indeki statiistiniin
o dilin toplumsal yaklasimlar1 tarafindan nasil sekillendirildigini ortaya koyar.
Ozellikle 6nemli olan, o dildeki ustaligin 6grencilere gelecekte is bulmak konusunda
yardimc1 olup olmadigidir (bu da Berbericenin neden okul sisteminden dislandigini
aciklamaktadir). Ote yandan, Ennaji’nin eseri Fas’in Tamazight’i anayasal diizeyde
resmi bir dil olarak tanimasindan 6nce 2005°te yayimlanmistir yani Berberice

tizerine olan bolimii glincellenmelidir.

30 Moha Ennaji, Multilingualism, Cultural Identity, and Education in Morocco (Fas: University of
Fes, 2005).
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2. Dil Politikalari: Fas’taki Somiirgeci Miras

Fas’in dil meselesi hakkindaki bir tartisma, somiirgecilerin Fas halkina
ragmen siirdiirdigli politikay1r ve Fransa’nin “yerel dil politikasi”nin ¢agdas Fas’ta
stirmekte olan dil tartismalarini nasil etkiledigini tartismaksizin eksik kalacaktir.
Ulus devletle birlikte, dil politikalar1 ulusal programlarda fazlasiyla yerini almistir.
Devletler, yurttaslarini aynilagtirmak ve bir grup baghiligi hissiyati yaratmak i¢in
ulusal ve resmi diller belirlemislerdir. Gayr1 resmi dil politikalar1 konusunda
uzmanlasmis Amerikali antropolog Joan E. Gross’un agikladigi gibi, Devlet “bir
bolgeyi tarihsellestirir ve bir tarihi bolgesellestirir ve stire¢ icinde farkliliklart silerek

birlesik, homojen bir ulus yaratir.”"

Modern devletin ulus ingas1 politikast kamusal
okul sistemi araciligiyla yayilan standart bir dilin hayata gecirilmesi olmaksizin
basariya ulasamaz. Bu politika baskin olmayan dilleri olumsuz etkiler zira bu dillerin
sinirli bir linguistik piyasast oldugundan konusmacilar o dilleri ya tamamen terk
etmeye ya da az kullanmaya yonelirler.*

1912°den 1956’ya degin Fas, Fransiz bir valilik tarafindan yonetilmistir ancak
Faslilar arasinda bu yonetimin adi isti ‘amar (somirgecilik) idi. Fransiz somiirge
idaresinin yerel politikasindaki dil ideolojilerine bagli olarak, sémiirge idaresinin
aklinda Fas’ta Arapcanin yayginlagsmasinin Islam’in yayginlasmasi anlamina
gelecegi seklinde yerlesik bir kanaat vardi. Fas’a gelen Fransiz somiirgeciler igin,
Islam ve Arap¢a ayrilmaz ikiliydi ve her ikisi de somiirgecilige direnisi temsil
ediyordu. Fransizlarin tabiriyle, “Arabiser, c’est Islamiser” yani “Araplastirmak
Islamlastirmak demektir.” Dolayisiyla, Fransiz yetkililer kirsal bolgelerde giindelik
Berberice’den Arapgaya dogru bir dil degisimini 6nlemeye calistilar. Fas’taki dil
politikalar1 tizerindeki Fransiz somiirgeciliginin mirasini anlamak i¢in eserine goz
attigim bir bagka dilbilimci ve antropolog ise Amerikali Katherine E. Hoffman’dur.
Hoffman’in eseri, Fas’ta Fransizlarin yerel politikasindaki dil ideolojilerini inceler ve

Fransiz generallerin ve idarecilerin Fas valiligi donemindeki yazilarina ve kayitlarina

31 Joan E. Gross, “The Politics of Unofficial Language Use: Walloon in Belgium, Tamazight in
Morocco,” Critique of Anthropology (1993): 177.
32 Age.
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bakar. Her ne kadar Fransiz idareciler Arapc¢a kullanimini karsi politika yiirtitse de,
bir¢ok bolgede gilindelik Arapga, Fransiz dili islevi gordii zira Fransiz somiirgeciler
Berberice’yi ¢ok sokemediler.”® Fransizlarin baslarda, Amazigh’lerin (Berberiler)
“Arap medeniyetini ve Islami hukuku desteklemekten ziyade” Fransiz medeniyetini
Ozimseyecegini ve Fransizca Ogrenecegini beklediklerini ve umduklarini
vurgulamak gerekir. Bu sekilde, Amazigh’lerin “Valilik yetkililerinin uzlagsmaz bir
Arap-islam medeniyetine kars1 saglam bir cephe olusturabilecegi” diisiiniilmiisti.**

Fransiz somiirgeci idaresinin Araplasmaya karst korkusu, Fas’i Islami
hukukla (kentsel bolgeler) yonetilecek ve “orf ya da geleneksel hukukla (kirsal
bolgelerde)” yonetilecek bolgelere ayirma girisimlerine yol agti. Fransizlarin
ayrimlari, etnik temelde Arap bled makhzen ve Berberi bled siba seklindeydi.
Fransizlarin Fas yerel politikasi, kimi Berberilerin Araplasmis olmasina karsin
Faslilarin Arap degil Berberi oldugu onciiliine dayaniyordu. Fransiz somiirge
idarecileri 1930°da Berberi bolgelerinin geleneksel hukuku, kentsel bolgelerin ise
Seriat’1 takip edecegini belirleyen Berberi yasasini ilan ettiklerinde, Faslilar
direndiler. Bu yasanin Fashlarin zihninde uzun soluklu bir ideoloji yarattigini
belirtmekte yarar vardir. Bu tarihten itibaren Berberilerle Araplari ayristirmaya
calisan her tiir politika somiirgecilerin bélme ve hem topraklar1 hem de Faslilarin
hayatlarini, zihinlerini ve hayal giictinii fethetme taktigi olarak algilandi.

Fas’taki dil politikalarinin Cagdas Fas’in kamusal alanindaki yoriingesini
degerlendirmek icin, somiirgeci mirasinin Fas rejiminin dil politikalaria tepkisini
nasil etkiledigini analiz edecegim. Fas’in ulusal kimligi ve dil politikalarina iligkin
anayasal degisimler tizerine bir analizin Amazigh hareketinin dil taleplerini anayasal
revizyon asamasina getirmekte nasil basarili oldugunu c¢ok daha iyi ortaya
koyacagia inaniyorum. Bunu, Tamazight’in resmi bir dil olarak tanindigi 2011
Anayasasi’nda oldugundan daha net bir sekilde gérmek miimkiin degildir. Resmi dil
politikasindaki bu degisimi anlamak icin hem 1996 hem de 2011 Fas anayasa

metinlerine bagvurdum.

33 Katherine E. Hoffman, “Purity and Contamination: Language Ideologies in French Colonial Native
Policy in Morocco, *“ Comparative Studies in Society and History (2008): 727.
34 Age., 728.
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3. Tamazight ve Amazigh Kimlik Hareketi

Tamazight, ¢ogu zaman Berberice ya da Amazghiya olarak tabir edilen dildir.
Afro-Asya dil ailesine mensup bir Hami dilidir ve Tamazight konusanlarin sayisi
tizerine glivenilir istatistikler olmasa da, en genis kesim Fas’ta (kabaca 6 milyon)
yasamaktadir. Bu tezin diger boliimleri biiylik oranda Amazigh hareketi ve onun
hedeflerini kapsiyor olsa da, Berberi kimlik hareketinin 6nemi de unutulmamalidir.
“Berberi Kimlik Hareketi” konusunu detaylariyla ele almis tarihgilerden biri
Amerikal1 tarih¢i Bruce Maddy-Weitzman’dir. Maddy-Weitzman’in Berberi Kimlik
Hareketi ve Kuzey Afrika Devletlerindeki Miicadele (2011) adli metni, Amazigh
hareketine dair tarihsel bilgilerimin ve ge¢mise dair bilgilerimin biiyiik kismin
sagladi.®® Bu eser, hareketin koklerinin izini siirer ve 6zellikle devlet politikalarina ve
Amazigh hareketinin iiyelerinin tepkilerine odaklanir. Amazigh kimlik hareketi
Kuzey Afrika’daki ulusal anlatilar1 yeniden sekillendirerek Amazigh halkina tarihte
hak ettigi yerin verilmesi ve Amazigh Kkiiltiiriniin taninmasi i¢in ugrasmistir.
Amazigh aktivistleri, kiiltiirlerinin ve miraslarinin miizelerle ve devlet destekli
festivallerle sinirli birakildigini diistinmektedirler (bu siirece dair daha fazla bilgi i¢in
bkz. Aomar Boum, “Dancing for the Moroccan State: Ethnic Folk Dances and The
Production of National Hybridity”, North African Mosaic: A Cultural
Reappraisal of Ethnic and Religious Minorities; 2007). Boum, “muhalefetin
festivallestirilmesini” analiz eder. Devletin devasa festivaller diizenleyerek
Amazigh halkini, Yahudileri ve geng rap sarkicilarini nasil destekledigini anlatir.
Devletin hedefi, Fas ulusal kimliginin birligine tehdit olusturdugunu hissettigi her

ttir muhalefeti evcillestirmek ve her tiir hareketi bastirmaktir.

4. Medeni Normlar

Bu tezde ozellikle Onemli olan, benim bir medeniyetler ¢alismasi
programindaki konumumdur. Uzun siire boyunca iistiine basa basa projemin

medeniyetler tartismasina nasil katki saglayacagini anlattim. Fas’taki dil politikasi

35 Bruce Maddy-Weitzman, The Berber Identity Movement and the Challenge to North African
States (Austin: University of Texas Press, 2011).
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yorlingesini biiyiikk oranda olumlu gormekteyim. Bundan sonraki kisimda, Fas
toplumunun ¢ok daha ¢ogulcu ve kozmopolit bir medeniyet modeline dogru
yoneldigini géstermeye ¢alisacagim. Cagdas siyasetteki dil tartismalar1 her ne kadar
tipik olarak ulus devletle iliskilendirilse de, ben kendi bakis agimi1 dil politikalarina
bir medeniyet yaklasimini dahil edecek sekilde genislettim. Bir medeniyet yaklasimi
dil meselelerini ulus devlet modeli ile sinirlamaksizin kendi terimleriyle ele alir.
Bundan dolay1, Marshall Hodgson’in Rethinking World History: Essays on Europe,
Islam, and World History (1993) adli eserindeki diinya tarihi yaklagimina
basvuruyorum: Analizimi Avrupa merkezci bir dil tartismasi ve ulus devlet bakist
ile sinirlandirmaksizin Islamilesmis bir {ilke olarak Fas’taki dil politikalarinin
kendine 6zgii dogasini da ele aliyorum.®

Ayrica Malek Bennabi’nin medeniyetler tizerine fikirlerine ve 6zellikle de
onun colonisabilite nosyonuna deginmekteyim.’’” Bennabi bu terimi, Cezayir
toplumunun ve genel olarak Islam medeniyetinin Avrupa’nin sadece askeri,
iktisadi ve siyasal ¢eperlerde degil ayni zamanda sOmiirgelestirilenlerin
zihinlerinde ve ruhlarindaki somiirgeciligine karsi hassasiyetini tanimlamak igin
kullanir. Bennabi’nin colonisabilite nosyonu Fransiz somiirgeciliginin Fas’in dil
ideolojileri lizerindeki uzun soluklu etkisine de uyarlanabilir. Somiirgecilerin dil
politikalarinin golgesi Amazigh hareketini bastirmistir fakat bugiin kiilttirel bir
yeniden uyanis lizerinden Amazigh aktivistleri, Tamazight yerine Fransizcayi
tercih eden kolonyal hiyerarsinin yakin zamanlara degin baskin oldugu Fas dil
arenasindaki statiikoya meydan okumaktadirlar. Benzer bir argiman, Fas’taki
darija’nin haberlere, magazin dergilerine ve medyaya girisi hakkinda da
kurulabilir ve kurulmalidir. Ne var ki bu da Fransiz kolonyal normlar1 ve
degerleri, pratikleri ve kurumlarma yonelik psikolojik bir baglilik ve bagimlilik

nedeniyle ertelenmektedir.

36 Marshall Hodgson, Rethinking World History, ed. Edmund Burke III (Cambridge: Cambridge
University Press, 1993).
37 Malek Bennabi, Ali Allawi’de, The Crisis of Islamic Civilization (New Haven: Yale University
Press, 2009).

23



Bo6liim Bir: Fas Dillerini Tarihsel ve Toplumsal Olarak

Baglamsallastirmak

1.1 Fransiz idaresi Doneminde (1912-1956) Dil Ideolojileri

Fas’in dil meselesi, yabanci dilleri ve gelenekleri getiren ve eklemleyen tarihsel
karsilagmalara deginmeksizin dogru degerlendirilemez ve anlagilamaz. Bu boliim her
ne kadar temelde Fransiz somiirgeciligi donemine odaklaniyor olsa da, Fas’in Fransiz
somiirgecilerin gelisinden evvel Islam ve Arapga ile iliskisine deginmek de
gerekiyor. Bu boliim, iki hedefe ulasmaya calisacaktir: 1/ Yabanci giiglerin belli dil
ideolojilerini Fas’a sokmak i¢in kullandiklar1 araglari vurgulamak; 2/ Fas’in dil
cehresindeki daha yerli bilesenleri vurgulamak.

Tarihgilere gore, Islam Arap-Islam imparatorlugunun Pers topraklarindan Fas’a
kadar genislemesiyle birlikte sekizinci yiizyilda geldi. Kuzey Afrika daha once
Bizans idaresi altindayd: fakat isgalci Arap ordulari Islam’1 ve Arap dilini getirdiler.
islam bayragi, Arap fatihlere bolgenin dini-kiiltiirel biitiinliigii i¢in ara¢ sagladi.”® Ne
var ki, Arap fatihlerle bu ilk temas tiimden Araplastirmay: getirmedi.** Cogunluk
durumundaki Berberiler kendi yerli dillerini konugsmaya devam ettiler. Zaman iginde,
linguistik Araplasma gerceklesti ve klasik Arapga hukuk ve biirokrasi dili olurken
kirsal ve gogebe Berberi toplumlari, Berbericeden etkilenen Magribi Arapca
lehgelerini olusturdular.*’

Calismasinda, Bruce Maddy-Weitzman Berberi unsurlarin ilk Kuzey Afrika
devlet olusumu tizerindeki etkisini vurgular. Araplastirma ve biitiinlestirme siireci
Arap-islam ordularinin isgaliyle asamali olarak baslamis olsa da, Arap isgalcilerle
yerli Berberi kabileleri arasindaki etkilesim de aydinlatilmalidir. Ilgingtir ki, Kuzey
Afrika’daki Berberi toplumu bir kabile toplumu oldugundan, Islam farkli Berberi

fs Bruce Maddy-Weitzman, The Berber Identity Movement, 21.
3 Moha Ennaji, Multilingualism, 10.
40 Maddy-Weitzman, The Berber Identity Movement, 21.
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kabileleri arasindaki siyasal dayanismanin zemini olmus gibi gtjrﬁnﬁyor.41
Dolayisiyla, “ilk Berberi Miisliiman devlet olusumu dalgasi i¢in otorite ve ideoloji”
saglamalar1 itibariyla isgalci Arap-Misliman seckinlerin ideolojisi  cazip
goriiniiyordu.” Ote yandan bu devlet olusumu hareketlerindeki kabileye ozgii
‘asabiyah rolinii unutmamak gerekir.® Bu iistiinkorii tarihsel bilgilerden
cikarilabilecek sey, Kuzey Afrika’min Araplasma ve Islamilesme siirecinin Araplarla
Berberiler arasindaki etkilesimden kaynaklanan Magribi bir unsur icerdigidir.
Dolayisiyla, Kuzey Afrika’da bir Berberi Islam imparatorlugu yayiliyordu ve bir
Arap-Berberi baglantisina dair ilk vurgu ancak sémiirge déneminde yapildi.**

Modern Fas, koklerini yukarida bahsedilen ilk Islamilesme evresinde Idrisi
hanedaninin kuruldugu sekizinci yiizyil sonlarina dayandirir.*> Komsulari Cezayir ve
Tunus Osmanli Imparatorlugu’nun hakimiyetine girmis olsa da, Fas kismen
izolasyonunu saglayan cografyasi ve topografyasi sayesinde bundan ayri kalmugtir.*®
Fas, Avrupa’nin kiy1 bolgelerindeki ekonomik agilimina tabi olmay: silirdiirmiistiir
(Mesela, Portekiz somiirgesi altindaki Essaouira ve El Jadida). 1800°lerin sonlarinda
Fas Krallig1 Avrupa emperyalizminin artan tehdidini bertaraf etmek i¢in ekonomik
ve askeri reformlara gitmeyi denese de, 1912°de Fas S6zlesmesi’nin imzalanmasiyla
birlikte resmi olarak bir Fransiz somiirgesi olmustur.

Fransiz somiirgesi yillar1 (1912-1956) “bdl ve yonet” seklindeki meshur
somiirgecilik stratejisine sahne oldu. Tarihgilere gore, Fas’taki Fransiz somiirge
projesi llkeyi iki bolgeye ayirdi.: Etnik Araplar veya Araplasmis Berberiler’den
olusan egitimli seckinlerin yasadigi ve sultanin dogrudan otoritesi altindaki kent
merkezleri olan blad al makhzen ve bir 6z yonetim uygulayan ve niifusun tam olarak
Araplasmadigi kirsal kabile gruplar1 olan blad as-siba. Gergekte ise blas as-siba
icindeki sultan ve kabile iligkisi Fransizlarin diisiindiigiinden daha i¢ i¢e oldugundan,
bu ikilik yerli halklar1 Berberi bolgelerine ve Arap ya da Araplagmis alanlara izole

etme avantaji saglamisti. Bu tezin amaciyla iliskili olan ise, Fransiz somiirgecilerin

‘I Age., 22.
2 Age.
“ Age.
“ Age.
“ Age., 50.
46 Age.
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yerli politikasinin Fas’in ¢agdas dil ideolojilerini sekillendirmekte ve o6zellikle de
Fas’in “Berberiligini” izole etmekte nasil bir rol oynadigidir.

Fransiz devleti Araplasma siirecini durdurmayi ve somiirgesi altindaki gruplari
“Fransizca ile medeniyet arasindaki zaruri iliskiye” inandirmay1 denedi.*” ilgingtir ki,
Fransa’nin iilke sinirlar igerisindeki hedefi Fransizca okuryazar yurttaslar yaratmak
(ve tiim bolgesel lehgeleri kirmak) iken, somiirgeleri igerisindeki hedefi ise Fransiz
diline hayranlik derecesinde saygi duyacak okuryazar olmayan bir halk yaratmaktr.*®
Dolayisiyla, Arapc¢a “Arap medeniyeti tarihinin baslica kaynagi ve Fransiz dili
hegemonyasinin tek rakibi” oldugundan, yazili Arap¢a Fransiz somiirgeciler i¢in
anlik tehdit haline geldi.*’

Fransiz somiirge yonetimi Fas ve Faslilar iizerine dikkatle c¢alisti ve halkin
Islam’a ve Islami kimlige bagliliginin Fransiz idari yetkililerinin kendi yonetimlerine
potansiyel olarak direng gosterebilecek bir anti Avrupa giictinii temsil ettigi sonucuna
vardi. Somiirge projesi somiirge altindaki topraklar pasifize etmeyi amagladigindan,
Fransizlar halki birlestiren her tiir toplumsal aidiyeti yok etmek ve asi gruplar
pasifize etmek zorundaydilar. Fransizlar Fas toplumundaki Berberi unsurlari ve
alanlar1 izole etmeye ve onlarin kayitsizligini ve pasifligini saglayacak farkli
politikalarla bu alanlar1 diizenlemeye calistilar. Blad al-makhzen ve blad as-siba
seklindeki bolgesel bolinme Fransiz yetkililere kirsal bolgelerde s6zel Berbericeden
sozel Arapcaya gecisi aktif olarak onleme sansi verdi.” Fransiz somiirge idarecileri
ve yetkilileri farkliligi yonetme derdindeydiler ve linguistik fark yonetme gorevini
kolaylastird1. Ironiktir ki, Fransiz idareciler kirsal bolgelerde sozel Berbericeden
s6zel Arapgaya gecisi onlemeye ¢alisirken, Fransizlar Berbericeyi ¢ok az dgrendiler
ve sozel Arapea Fransiz dili islevi gorerek kirsal bolgelerdeki varligim giiclendirdi.”!

Ote yandan, Arapcanin kirsal bolgelerde bilfiil idari dil olmasi, Fransizlarin
blad al makhzen ile blad as-siba arasindaki boliinmeyi korumak i¢in salt basmakalip

linguistik farklardan Otesine odaklanmasini gerektirdi. Fransizlar ayrica kirsal

47 Joan E. Gross, “The Politics of Unofficial Language Use: Walloon in Belgium, Tamazight in
Morocco,” 163.
48 Age., 184.
49 Age.
50 Katherine Hoffman, “Purity and Contamination,” 725.
51 Age., 727.
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bolgelerde Araplart (ya da Araplasmis Berberileri) Berberilerden ger¢ek anlamda
ayiran seyle de ilgiliydiler. Hoffman’a gore,

Berberi dili, kiiltiirti ve meclisler ve geleneksel hukuk gibi toplumsal rgiitsel
kurumlarinin somut varlig1 Fransiz akademisyenler ve politika yapicilar arasinda bir
kisiyi ya da grubu Arap veya Berberi yapan seyin tam olarak ne oldugu ve bunun
linguistik ya da etnik bir farklilik olma derecesi hakkinda stirekli tartigmalara yol
agt1.’

Bu, Araplar1 ve Berberileri okullarda ve legal alanlarda bolen ¢ok daha
sistematik bir Fransiz yerel politikasina sebep oldu. Okul sisteminde, diizenlenmis
Berberi bolgelerinde Arapga ve Kuran egitimine bir son vermek amaciyla Fransiz-
Berberi okullar yer aldi.™® Aym sekilde, kentsel alanlardaki elit okullarda insani
bilimler Arapg¢a ile 6gretildi ve “modern” kabul edilen konular Fransizca verildi.
Boylece “somiirge sonrasinda da devam edecek sekilde Fas’ta ‘egitsel bir sizofreni”
durumu olusturuldu.”*

Legal ¢eperde, Fransizlarin 1930 tarihli Berberi kararnamesi Fas halkin1 bolme
girisimlerini ortaya c¢ikardi ve sert tepkilerle karsilandi. 1930 Berberi kararnamesi
Fas halkinin zihninde hala Fransiz somiirge taktiklerine karsi uyanig momenti ve
Berberi liderlerle Arap yanlisi aydinlarin Fransizlari kovmak igin kentli Arap
direniscilerle bir araya gelisi manasma gelir.”> Berberi bolgelerinde geleneksel
hukukun, kentsel bolgelerde ve Araplasmis kentlerde ise Islami hukukun gecerli
olacagini beyan eden 1930 Berberi kararnamesi somiirgecilerin halki bélmek i¢in bir
baska araca ihtiyact oldugunu gosteriyordu. 1930 itibariyla, Fransiz somiirge
idarecileri ve arastirmacilar, diller edinilen seyler olmadig: i¢in linguistik farklarin
kisiyi Arap ya da Berberi olarak nitelemeye yeterli olmadigi sonucuna vardilar. Ne
var ki, Fransiz somiirge idarecisi Georges Surdon, hukukun halkin yasamina dair

nihai ayna oldugu, dolayisiyla Berberiler ile Araplar1 ayirmanin da en iyi yolu oldugu

2 Age.
> Gross, “Politics of Unofficial Language Use,” 184.
> Age. “Egitsel sizofreni” terimi Alan S. Kaye ve Abdelhamid Zoubir'in The Ambiguous
Compromise: Language, Literature, and National Identity in Algeria and Morocco adli metinlerinde
kulanilmigtir.
> Aomar Boum, “Dancing for the Moroccan State: Ethnic Folk Dances and the Production of
National Hybridity,” North Africa Mosiac: A Cultural Reappraisal of Religious Minorities, ed.
Nabil Boudraa and Joseph Krause, (Newcastle: Cambridge Scholars, 2007): 218.
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tespitinde bulundu.’® Sonu¢ olarak, Fransiz Berberi kararnamesi Berberiler ile
Araplari/Araplastirilmiglar1  somiirge iktidarini kovmak ve bagimsizlik pesinde

kosmak i¢in birlestiren Fas milliyet¢iliginin dogusu anlamina da geliyordu.

1.2 S6miirge Mirasi ve Mevcut Dil Yaklasimlar:

Somiirge doneminin ardindan pan-Arapgiligin somiirge giictine kars1 direnisteki
roli gelecekteki dil ideolojileri i¢in ipucu niteligindeydi. Pan-Arapc¢ilik, Kuzey
Afrika tilkelerini somiirge gii¢lerine karsi birlestirdi ve Arapca Fransizlarin dili oldu.
Somiirge doneminde dahi, Arapca Fransizlara karst en ciddi ideolojik tehditti. Fas’in
bagimsizlik yillar1 sonrasinda, milliyet¢ilik hareketi Arapgay1 devlet dili, Islam’1 ise
devlet dini haline getirecekti. Arapga bagimsizlik yillar1 sonrasinda resmi dil olarak
kalacakt1 fakat Fransizca da idari ve akademik bir dil olarak varligini siirdiirecekti.
Berberice ya da Tamazight ise istisna kalacak ve daha ¢ok sozel olarak kirsal
bolgelerde korunacakti. Ulusal birlik ihtiyaci, Fas monarsisini maalesef Berberiligi
harcamak pahasina farkliliklar1 asgariye indirmeye zorladi. 1971 ve 1972°deki iki
ciddi darbe girisiminde Berberi kékenlilerin olmas1 da bir ise yaramadi.

Fas’ta siirmekte olan dil tartigmalarinin manasini daha iyi kavramak i¢in her bir
Fas diline yonelik toplumsal yaklasimlar hakkinda daha net bir algi edinmek faydali
olacaktir. Fas’ta konusulan dort dil Fas Arapgasi, Standart Arapga, Fransizca ve
Berbericedir.”’ Bir aragtirmaci, Fas’taki Standart Arapca, Fas Arapcast ve Berberice
gibi yerel diller ve Fransizca ve Ingilizce gibi yabanci diller {izerinden modernite
ideolojisinin dil yaklagimlar {izerindeki etkisini arastirmustir.”® Uc ana sosyoiktisadi

zeminden (iist, orta ve alt smiflar) Fasli genclere uygulanan bir dizi anket ve Ortiik

*® Surdon’un ayrica Berberilerle Araplari etnik gizgilerle de ayirdigim eklemek gerekir. Surdon, bu iki
grubun farkl yasalari izledigini de eklemisti. Hoffman, “Purity and Contamination,” 743.
>7 Berberice, Fasli Amazigh halki tarafindan konusulan her bir lehgeyi kapsamaktadir.
** Yerel ve yabanci diller arasindaki ayrim Brahim Chakrani’nin “Fas’ta modernite ideolojisinin dil
yaklagimlar1 tizerindeki etkisi” adli makalesindeki kategorizasyona dayanmaktadir. 2007 ve 2008
yillarinda dort kolejden 457 iiniversite 6grencisine anket ve 57 6grenciye ise Ortiik Eslestirmeli Test
uygulanmistir. Hem anket hem de Ortiik Eslestirmeli Test kadin ve erkek 6grencilere yoneltilmistir.
Anket agik yaklagimlari, Ortiik Eslestirmeli Test ise ortiik yaklagimlari test etmistir.
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Eslestirmeli Test araciligiyla 6grencilerin farkli sosyoiktisadi zeminlerdeki dilsel
baghliklar1 ve dilsel sadakatlerinin yani sira modernite ideolojisinin gengligin dil
algilari tizerindeki etkisi aragtirilmustir.

Calismanin sonuglari, iist toplumsal siniflarin Fransizca ve Ingilizceyi Arapca
(Standart ve Fas) ve Berbericeye gore daha c¢ok tuttugunu gostermistir. Hem gizli
hem agik yaklagimlarin degerlendirilmesiyle ortaya ¢ikan sonuglara gére 6grencilerin
farkl dillere yaklasimlar1 sosyoiktisadi statiiye gore ¢esitlilik géstermektedir. Dahast,
moderniteye yakinlik ve acik fikirlilik yerel dillerle degil daha ¢ok Fransizca ve
Ingilizce ile bag’glantlhdlr.59 Ilgingtir ki, ¢alismanin sonucunda gizli yaklasimlara gére
orta sinuf tist sinifin yaklagimlarini benimsemekte, alt sinif ise hem orta hem de {ist

siniftan katilimer 8grencilerin egilimlerini takip etmeye baglamaktadirlar.*

"The people who want to appear modern should speak’
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Figiir 1: Modern goriinmek isteyenler®’

59 Brahim Chakrani, “The impact of the ideology of modernity on language attitudes in Morocco,”
The Journal of North African Studies 18:3 (2013): 433, doi: 10.1080/13629387.2013.791613.
60 Age.
61 Figiir 1 ve 2 Chakrani'nin makalesinden alinmistir.
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'"People who want to appear open-minded should speak’
(by socioeconomic status)
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Figiir 2: Agik fikirli gériinmek isteyenler

Iki tablo 6grencilere modern ya da agik fikirli goriinmek igin hangi dillerin
konusulmasi gerektigi sorusunu yonelten agik yaklasim anketine dayalidir.
Tablolarda goriilebilecegi tizere, tiim sosyoiktisadi siniflar arasinda ve her iki soruda
Fransizca kategorik olarak en tist basamaga, Berberice ise en alt basamaga
oturmustur. Bu tablolarda 6zellikle ¢arpict buldugum konu ise orta ve alt siniflarda
Fas Arapgast ile Standart Arapcaya kayda deger bir yaklasim farki
sergilenmemesidir. Standart Arapg¢anin Fas Arapcasina gore daha yiiksek bir
konumda olmasi1 beklenebilir ancak yazarin da agikladigi gibi, Fas Arapgast biiyiik
oranda Fransizcayla kodlandigi i¢in, “Fas Arap¢asina modernitenin girisi onun
Fransizca ile bagi tizerinden gerceklesmistir.”® Ote yandan Ingilizce ile Arapganin
alt smif katilimcilar igin esit diizeyde kaldigi modern anket disinda tiim
sosyoiktisadi gruplardan katilimcilar Ingilizceyi Arapganin iizerine yerlestirmistir.

Ne var ki, modern olmakla alakali ankette Fas Arapgasi orta sinif kullanicilarin

62 Age., 436.
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goziinde standart Arapcadan yukaridadir, alt ve iist sinif katilimeilar igin ise standart
Arapca Fas Arapcasindan ustiindiir. Ayrica acik fikirli goriinmekle alakali ankette
Berberice ile standart Arapcanin alt simif katilimcilarin goziinde esit oldugu da

belirtilmelidir.

Covert Attitudes: Matched Guise Test

Trait SA v. French SA v. MA MA v. French
y _ - French higher not significant French higher

Sounds to me modern (p = .004) (p=.117) (p = .000)

. ‘ : . | French higher | not significant | not significant
Sounds to me open-minded (p=.017) (p = 0.053) (p = .423)

Figiir 3: Ortiik yaklagimlar®

Ortiik yaklasimlar testinin sonuglarinin yer aldig1 tablodan, her iki grup i¢in de
Fransizcanin standart Arapgadan {iistiin oldugu sonucu ¢ikarilsa da, sadece “bana
modern geliyor” kategorisinde Fransizca Fas Arapcasini ge¢mistir. Bu, standart
Arapcanin kisitl kullanildigi belli resmi alanlarda Fas Arapgasi ile Fransizca
arasindaki kod aligverisi lizerinden Fas Arapgasinin bu dil ile kurdugu iliski
sayesinde daha yiiksek bir statii kazanmig olmasimn bir gostergesi olabilir.** Bu ayn1
zamanda seckinlerin Fas Arapcasini yerel kimlik edinmek amaciyla tercih etmesinin
de bir isareti olabilir.*> Ote yandan, bu akademik ¢alismadan ¢ikarilmas: gereken en
Oonemli sonu¢ toplumsal hiyerarsilerin ve ideolojinin Fas’taki dil yaklagimlari

tizerindeki etkisidir. Chakrani’nin sozleriyle,

Modernite ideolojisinin bagini ¢eken Fashi ¢ok dilli seckinler dil yaklagimlarini
ortaya koyup sekillendirerek mevcut dil katmanlagmasimi korumakla kalmaz,

modernite ideolojisi lizerinden Fransizca ve ingilizce kullanimini tesvik eder ve

63 Figiir 3 de Chakrani’nin makalesinden alinmistir.
64 Age., 437.
65 Age., 440.
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Fas’m dilsel ve sosyoiktisadi katmanlagsmasini olumlar ve gi‘l(;lendirir.66

Dolayisiyla, ¢ok dilli seckinler bir yandan is diinyasi ve siyaset ¢eperleri
tizerindeki denetimini korurken bir yandan da o ¢eperlere hangi dillerin girmesi
gerektigini de dayatirlar. Sonug olarak, Fransizca ya da Ingilizce konusunda diizgiin
egitim alma sans1 bulamamis diisiik sosyoiktisadi statiiden bir 6grenci dil yetilerine
bagli olarak girebilecegi o c¢eperlerden uzak kalacaktir. Bu ayni zamanda egitimli
seckinlerin “se¢kinlerin soyutlanmasi™ni destekleyen politikalar1 hayata gecirdigi ve
egitsel politikalarin seckinler ile toplumun geri kalani arasindaki toplumsal esitsizlik
sinirlarint gii¢lendirdigi ¢ok dilli toplumlar i¢in de gegerli olabilir.’” Seckinlerin
soyutlanmasi pratigi, alt siniflar1 ilerletmek yerine alt ve {ist siniflar1 birbirinden
koparmaya yaradigi yerlerde darija’nin desteklenmesine karsi elestirilerle aymn
cizgidedir. Dahasi, bazi arastirmacilar egitimli seckinlerin “yerli” dili resmi dil
olarak kabul edip kendi ekonomik ve siyasal giiclerini koruduklarini da tespit
etmislerdir.®® Yerel dili desteklemenin yarattig etkiler Tamazight’in desteklenmesi
ve taninmasi ve kamusal alandaki tepkiler konusuna egilecek bir sonraki kismin odak

noktasi olacaktir.

1.3 Fashh Kadinlar ve Anadiller

Dil tartigmalarinin kadin hareketi tizerinde de ilging etkileri olmustur. Fas’in
dillerini yiiksek ve diisiik olarak ikiye ayirmak gerekirse; egitim, edebiyat ve
yonetimde kullanilan fus’ha ve Fransizca yiiksek diller, Fas Arapcasi ve Tamazight
ise diigiik dillerdir. Fatima Sadiqi’nin soyledigi gibi, “Bir toplumda baskin gruplarin
iktidar1 biiylik oranda yiiksek diller lizerinde denetim aracilifiyla elde ettigi ve bu
denetim sayesinde niifusun “tabi” katmanlarinin “itaat™ini ve “igbirligi”ni garanti

altina aldiklar dogrudur.”® Fas orneginde, Sadiqi’ye gore, devlet Arapcay1 dzellikle

66 Age.
67 Age.
68 Age.
69 Fatima Sadiqi, “Gender in Arabic,” Brill Encyclopedia of Linguistics (2006): 12.
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din, siyaset, hukuk ve okuryazarlik alanlarinda resmi ve kamusal dil olarak kullanmis
fakat bir kamusal dil olarak Arapgaya erisim kisitli kalmustir.”® Kadinlarin dinsel
kurumlara, siyasete, hukuka ve okuryazarlik diinyasina erisimi kisitli oldugundan,
devlet dilin kamusal kullanimina erisimini yalnizca toplumun belli sektorleriyle
sinirlt tutarak yiiksek bir dil olarak Arapganin dizginlerini elinde tutar. Bu aym
zamanda Faslilarin, is olanaklar1 saglamalar1 sebebiyle dil piyasasinda sadece yiiksek
dillerin degerinin oldugunu diistinmelerine neden olmustur.

Sadiqi, Arapca-cinsiyet etkilesimini devlet igerisinde var olan iktidar
dinamikleri tlirlinii gostermek i¢in kullanir. Argtimanlari, dilin nasil cinsiyetler arasi
bir sinir ¢izgisi islevi gordiiglinii ortaya koyar. Dahasi, Sadiqi’nin ¢aligmasi Arap
gramercilerin Arap¢a gramer kurallarini yorumlama bi¢iminin kadin roliine dair
toplumsal algilart nasil etkiledigini de gosterir. Arapcadaki gramatik erkek
merkezcilik  egilimi  ¢ogu zaman Arap  gramercilerin  yorumlarindan
kaynaklanmaktadir ve Sadiqi’ye gére bunlar gézden gegirilmeli ve diizeltilmelidir.
Ornegin, Arapgada disil cinsiyet belirtecinin eril cinsiyet belirtecine gére ekstra bir
ses/harf icermesi geleneksel olarak kadin cinsiyetinin erkek cinsiyetinden tiiredigini
kamt gostererek tiireme hipotezi ile agiklamir.”' Ote yandan Sadigi insan dillerinin
“bu dilleri konugmanin bir sonucu olarak ekonomiye (bi¢gim diizeyine indirgeme)”
tabi olduguna da isaret eder.””

Arapgadaki disil formun eril formdan geldigi ya da tam tersi kesin olmasa da,
Sadiqi tiireme hipotezinin Arap-islami ataerkilliginin sosyokiiltiire] amaglarina

hizmet ettigi icin tercih edildigini iddia eder.” Sadiqi’nin s6zleriyle,

Bu olgular, eril toplumsal sembolik giiciin gramatik eril ¢ekim ekine tasindigini gosteriyor.
Gramatik hiyerarsilestirme siirecinin yani sira bu hiyerarsilestirmeyi agiklayan gramatik
yorumlarda eril kategori genel olarak disil kategoriden daha biiyiik, daha yiiksek ve

belirtegsiz olarak goriiliir ¢linkii “eril” toplumsal kategorinin Arap-Miisliiman toplumlarda ve

" Sadiqi’nin Arapga terimini bu baglamda Standart Arap¢a ya da fus’ha anlaminda kullandigimi
belirtmek gerekir.
' Age., 5. Sadiqi, bu hipotezi dile getiren Sibawayhe, Ibn Al-Anbari ve Ibn Ginni gibi yazarlarin
Arapga gramer kitaplarindan almtilar yapar.
72
“Age.
™ Age., 6.
33



kltiirlerde “disil” kategoriden daha biiylik ve yiiksektir. Sonug¢ olarak, disil kategori

toplumsal olarak eril kategorinin daha ufak, belirtecli ve “yozlagmis” versiyonu olarak
gorlir. ™
Sadiqi, Arap gramercilerin bu yorumlarinin ve eril ataerkil sistem tarafindan
tartismasiz kabul edilmelerinin sonucunda kadinlarin seslerinin Arapca gerektiren
kamusal ve resmi alanlara ait olmadig1 seklinde genel bir toplumsal algi olustugunu
iddia eder. Sonug olarak bu, kat1 bir cinsiyet temelli alan catallanmasina yol agar.”
Bu da “kamusal alanin toplumsal normlar1 dikte eden erkek alani, 6zel alanin ise
kadin alani oldugu” kabuliinii yaratir.”® Kadin alanlarinin 6zel alanlarla siirlanmast,
Fasli kadinlarin eril, kamusal oldugu var sayilan alanlardan uzak durmalarina neden
olmustur. Ornegin, kadimnlar “6zel” bir alana hapsedildikleri cami gibi dinsel
alanlarda kendilerini “mahcup” hissederler.”” Bunun yerine, kadinlar baraka
(kutsanma) arayisiyla azizlerin mezarlarimi ve atalarinin  kutsal mekanlarini
erkeklerden daha ¢ok ziyaret ederler.”®
Arap-Miisliiman feministlerin Arapg¢anin 6zellikle hukuksal alandaki giiciinii
fark etmeleri, onlar1 kadinlar adina avukatlik yapmanin ve hukuk reformu elde
etmenin bir yolu olarak Arapca kullanmaya itmistir. Fas orneginde, kadin feminist
yazarlar, aktivistler ve gazeteciler 1980’lerde ve sonrasinda takipgilerini artirmak ve
kamusal giivenilirlik kazanmak amaciyla Fransizcadan Arapcaya dénmiislerdir.”’ Bu
ayni1 zamanda “radikal Islamcilarm dil argiimanini onlara karsi kullanmaktan men
etmek” i¢in harcanan bir ¢abadir.*® Dolayisiyla, Fasli feministler medyada tamamiyla
Arapga kullanarak erkeklerin dini ve hukuki alanlardaki tekellerine meydan
okumuslardir. Bu basarilar Moudawana (Fas Aile Yasasi) reformuyla sonuglanmistir.
Fasli liberal feministler Islamcilara kars: artan giiglerini fark ettiklerinde “¢ok daha
fazla Arapca, Kuran ve Hadis kullanimina; ¢ok daha esnek Kuran okumalarina... ve

[slam’m kiiltiirel ve ruhani yanlarnin giiclendirilmesine” yonelmislerdir.®' Fash

74 Age., 6.
75 Sadiqi and Ennaji, “Feminization of Public Space,” 3.
76 Age.
77 Age., 13.
78 Age.
79 Age., 16.
80 Age.
81 Sadiqi and Ennaji, “Feminization of public space,” 21.
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liberal feministler Aile Yasasi reformunu hedeflemis ve Fasli kadinlarin kars1 karsiya
kaldig1 toplumsal sorunlar1 gilin 1s181ina ¢ikarmak i¢in medyayi kullanmuslardir.*
Kitlelere seslenen aracilar olarak, gazete yazilarini, ortak calismalar1 ve oykiilerle
siirleri kullanan Fas feminist hareketi hedefine erisme ve taraftar kazanma
konusunda basarili olmustur. Bunun gostergelerinden biri, L’'Union de L’Action
Féminine adl1 bir kadin orgiitiiniin Parlamento’ya Moudawana’da degisiklikler talep
ettigi ve destek i¢in bir milyon imza toplamay1 basardigi bir mektup génderdigi dev
Moudawana reformu kampanyasiydi. Kral 2. Hasan, amir al-muuminin olarak kadin
Orgiitiiniin 6nerdigi degisikliklerin gozden gecirilmesi i¢in bir ulema komisyonu
kurdu. 1 Mayis 1993°te kral bazi maddelerde degisiklikler yapildigini duyurdu ve
liberal feminist hareket bir miktar hayal kirikligina ugramis olsa da, bu degisiklikler
sembolikti.*> Bu, feminist hareketin “bir ‘kutsal’ belgeyi kamusal tartisma zeminine
getirebilme™ yetisini gosteren sembolik bir zaferdi: “Moudawana” incelenmekle
kalmamis, ayn1 zamanda elestirilmis ve hatta degistirilmisti. Bu, kadin meselelerinin
sonunda kamusal tartismaya acildigi anlamina geliyordu.”®*

Fasli feminist kadin hareketi etkin bir sekilde giiglii bir ag kurdu ve gazetecilik
onemli bir anlatim araci oldu. Kiiltiir antropologu Taieb Belghazi’nin yazdig: gibi:

Misliman kadin aktivistler basim1 kullanirlar fakat bunu genis bir kamusal
alana kendilerini dahil etmenin tek araci olarak gordiikleri igin yaparlar. Basin
kullanimi onlara Islami feministler lehine moderniteyi aragsallastirma imkani verse
de, diger Miisliiman gruplar yazili, isitsel ve gorsel basini ve yeni bilgisayar destekli

iletisim teknolojilerini kendi ajandalarin1 yaymak i¢in kullanirlar.®

2 Age.
% Age., 23. 1993 Moudawana reformlari hakkinda daha fazla detay: Degistirilen maddeler arasinda 5,
12, 30, 48 ve 148. maddeler vardi. Hayal kiriklig1 yaratan degisiklikler arasinda, bosanma halinde
cocuk velayetinin dnce anneye verilmesi ancak annenin yeniden evlenmesi halinde velayetin 6ncelikle
babaya verilmesi vardi.
¥ Age.
% Taieb Belghazi, Muslim Network from Hajj to Hip Hop adl1 esere sonsdz, ed. Miriam Cooke ve
Bruce B. Lawrence (Chapel-Hill: The University of North Carolina Press, 2005), 279.
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1.4 Tamazight Resmi Alana Giriyor

‘Si je suis arabe, pourquoi m’arabiser, et si je ne suis pas arabe, pourquoi
m’arabiser?’

“Arapsam, beni neden Araplastiriyorsun,, Arap degilsem, neden
Araplastirryorsun?
-Kateb Yacine, Fransiz-Amazigh yazar (kendi ¢evirim)

Tamazight’in 2011 Anayasasi’nda resmi bir dil olarak taninmasi, Amazigh
hareketi icin bir donlim noktasi oldu. Her ne kadar bu tez Amazigh hareketinin
unsurlarina deginiyor olsa da, bu kisim Tamazight’in Fas’taki sosyokiiltiirel yerine
odaklanacaktir. Ayrica devletin Tamazight’i tanimasinin toplumun farkli
sektorlerindeki yankilarini ele alacaktir.

2011 Fas Anayasasi’ndan dogrudan almak gerekirse,

L’arabe demeure la langue officielle de I’Etat. L’Etat ceuvre a la protection et au
développement de la langue arabe, ainsi qu’a la promotion de son utilisation. De méme,
I’amazighe constitue une langue officielle de I’Etat, en tant que patrimoine commun 2 tous les

Marocains sans exception.*

Anayasal metindeki iki unsur 6zellikle fark edilmelidir. ilkin, anayasa resmi
olarak Arapganin yani sira Amazigh’i Devletin resmi dillerinden biri olarak
tanimaktadir. Ikincisi, Berberi dilini degil de Amazigh’i kullanma tercihini de
tanimaktadir. Genel olarak, Berberi terimi ¢ogunlukla yabancilar tarafindan
kullanilirken Amazigh dilini kullananlar kendileri ya da dilleri i¢in bu terimi
kullanmazlar.®” Berberi terimi, yabancilar tarafindan bolgenin yerli halkina verilen
bir ad oldugundan ve “bu dili konusanlarin zihinlerinde homojen bir sosyo-linguistik
gerceklige” tekabiil etmediginden siyasal bir terime déniismiistiir.*® Dahasi, Berberi

terimi Yunanca Barbaros kelimesinden gelir ve Yunanlar tarafindan Yunanca

% 2011 Fas Anayasasi. Ceviri: “Arapca devletin resmi dili olmaya devam edecektir. Devlet Arap
dilinin korunmas1 ve gelistirilmesi i¢in ¢alisir ve kullanimini tesvik eder. Ayni sekilde, Amazigh de
istisnasiz biitiin Faslilarin ortak mirasi olarak Devletin resmi dillerinden biridir.” (Kendi ¢evirim)
% Yamina El Kirat El Allame, “Issues in the Representation of Amazigh Language and Identity in
North Africa,” Langues et Litteratures 19 (Rabat: Universite Mohammed V-Agdal, 2009): 182.
8 Age.
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disindaki dilleri konusan yabancilari tarif etmek icin kullamImistir.*’ Daha sonra bu
terim Romalilar tarafindan Kuzey Afrika’da Latince konusmayan halklar icin
kullamlmistir.”® Berberi kelimesinin olumsuz anlamlari arasinda “vahsilik”,
“gaddarlik” ve “medeniyetsizlik™ gibi imalar igeren “barbar” da vardir.

Fas’taki yerli dillerinin marjinallesmesinin farkli sebepleri vardir. Bu konudaki
ilk argliman, Arapcanin sistematik promosyonuyla birlikte yerli dillerinin
kacimlmaz bir sekilde marjinallestigini one siirer.”’ Amazigh bdlgelerinin Amazigh
adet ve gelenekleriyle yonetilebilmesi i¢in Fransizlar tarafindan “Berberi dili”nin
tesvik edilmesi Fas Milliyet¢i Hareketi i¢inde Fransiz somiirge idaresinin amacinin
Fas biittinliigiinii bozmak ve {ilkeyi farkli etnik gruplar arasinda bolmek oldugu gibi
bir siiphe uyandirmisti.”? Bazi aragtirmacilar Berberi dilinin tam tersi bir etkisi
oldugunu zira Fransiz somiirgecilerin Islam’a kars1 uyguladigi taktikten korkan
Araplarla  Amazigh’leri  birlestirdigini savunur.”  Fransizlarin ~ Berberi
kararnamesinin amaci bir yana, sonugta yerli dillerin ve hukukun tesvik edilmesi
cabalariin Islam’a kars: bir saldir1 oldugu seklinde bir farkindalik olustu.

Devletin bir dilin kapsanmasi veya dislanmasi yoluyla “o dilin kaybim
saglamak™taki rolii yadsinamaz. Amazigh meselesi tarihsel olarak ulusal biittinliige
bir tehdit olarak goriildiigiinden Amazigh dili haber kanallarinda ve haberlerde bir
dil degil lehce olarak goriilmiistir.”® Fas hiikiimetinin Amazigh diline egitim
alaninda yer agmasi i¢in 2003 yilim1 beklemek gerekmistir. Bu o6zellikle kimi
cocuklarin okula tek dilli bir Amazigh cocugu olarak gittigi kirsal bolgeler i¢in bir
sorundur.” Bunun pek ¢ok yan etkisi vardir: Ogrencilerde yabancilasma ve
yetersizlik duygusu, ebeveynlerin ¢ocuklarina Amazigh dilini 6gretmekten uzak
durmasi ve Amazigh dili ve kimliginin toplumsal linge ugramas:.”®

Amazigh dili resmi olarak 2001 yilinda Kraliyet Amazigh (Berberi) Kiiltiirii

¥ Age., 181.
* Age.
I Age., 182.
2 Age.
” Age.
™ Age., 183.
” Age., 184.
% Age.
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Enstitiisii’niin (IRCAM) kurulmastyla bir dil olarak tamindi.”” Daha sonra 2003’te
IRCAM’1n onerisi tizerine Kral, Tamazight yazis1 hakkindaki tartigsmalart Tifinagh
karar1 vererek sonlandirdi. Tifinagh alfabesinin kullanimi Tamazight kodlarinin
kullanim1 ve Tamazight’in kamusal bilince gorsel olarak girmesi anlamina
geliyordu. Daha onemlisi ise Tamazight’in yazili bir dil olarak &gretilebilmesi i¢in
bir ara¢ saglaniyordu. Bu, Amazigh dilinin devlet okullarinda 6gretilmeye
baslanmasiyla birlikte 6grencilerin dili hem s6zel hem de yazili olarak 6grenmeleri
icin uzmanlasacaklari bir yazili koda sahip olacaklari anlamina geliyordu.

Tamazight’in resmi bir dil olarak taninmasinin kirsal bolgelerde yasayan ve
okuma yazma bilmeyen Amazigh kadinlarinin tizerinde 6nemli bir etkisi vardir. Bir
anadil olarak Tamazight’in devlet tarafindan taninmasi ve resmi alanlara taginmasi
Tamazight dilini akic1 konusan Fasli kadinlarin elini gii¢lendirir.

Sonug¢ olarak, bu boliim cagdas Fas kamusal alaninda dil politikalarinin
Onemini vurgulamaya c¢alismaktadir. Dil politikalar1 Fas dilleri iizerinbe siiren
kamusal tartismalar1 ve bu tartismalarin ulusal diizeye nasil yansidigini igerir. Fas’in
dil politikalarina dair bir tartisma hem birincil idari diller olan Arapga (fus 'ha) ile
Fransizcanin tartigmali yerini hem de Tamazight ile Fas Arapcasini kapsamalidir.
Bu tartigmalar dil ile toplumsal gliglenme arasindaki baglantiyr goren Fas
toplumunun uyanisinin gostergesidir. Faslilar linguistik somiirgeci iktidar matrisi ile
savasmak i¢in linguistik statiikoya meydan okumaktadirlar. Darija dilinda
gazeteciligin artisinin yani sira Tamazight’in resmi olarak taninmasiyla birlikte
Fas’in distik dil kategorileri gazetecilik, imza, televizyon kanallari, miizik ve
okullarda hangi dillerin kullanilabilecegi ve hangilerinin kullanilamayacagi
konusundaki uzun soluklu angajman kurallarin1 yikmaktadirlar.

Bu dil tartigsmalarinin, linguistik diizenlemelerin sonucunda, c¢agdas Fas’ta
ulusal kimlige nasil meydan okunabilecegi goriilmektedir. Bazi Faslilarin fus ha
yerine giderek artan oranlarda darija’y1 tercih etmesi Fas’in yerel tatlar1 ve
akimlarimi  vurgulayacak sekilde Fas kimliginin yeniden sekillendigini

gostermektedir. Ulusal kimligin yeniden sekillenmesinin en agik Ornegi, son

°7 Moha Ennaji, “Multilingualism,” 73.
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boliimde detaylariyla tartisilacak olan 2011 Anayasasi’dir. 2011°de anayasanin
yeniden yazim siireci dil tartigmalarinin anayasa yazimi {izerindeki etkisini acik¢a
sergilemektedir. Bu baglamda ele alinmasi gereken iiclinci bir degisken ise
toplumsal hareketlerdir. Fas’taki toplumsal hareketlere yakindan bir bakis, birkag
Oonemli noktay1 gozler 6niine serer: 1/ Yurttaslarin etkisiz bir parlamento sistemine
ikame olarak toplumsal hareketler kurmasi, 2/ Toplumsal hareketlerin irtibat
noktalar1 olarak kamusal ve siyasal ¢eperler arasindaki rolii, 3/ Diistik kategorideki
dillerin toplumsal hareketler tarafindan devlet hegemonyasina meydan okumak i¢in
bir ara¢ olarak kullanilmasi. Dolayisiyla, bir sonraki boliim Amazigh kimlik
hareketine Ozellikle egilerek Fas sivil toplum kiiltiirti icerisindeki toplumsal

hareketlerin yoriingesini ele alacaktir.

39



BOLUM IKi: Ast Siyasetinin Ortaya Cikisi

2.1 Giris

Tahta c¢ikisindan itibaren 6. Mohammed monarsiyle insan haklar1 gruplari
arasinda dostane bir isbirligi kurarak kendini insan haklar1 ve sivil toplum
Orgiitlerinin yaninda konumlandirdi. Bu, hiikiimdarlik déneminde “Kursun Yillar”
stiresince (1960-1980) acikli bir insan haklar1 karnesine sahip olan babasi Kral 2.
Hasan’dan kendini ayirt etmeye calisan kralin da niyetini agik bir sekilde
gostermektedir.”

STK’larin basarisi, Avrupa Demokrasi ve Dayanisma Forumu’nun yayimladigi
bir raporda su sekilde dile getirilmisti: “6. Mohamed toplumsal ve iktisadi reform
ihtiyacin1 ve yoksulluk, okuryazarlik orani ve igsizlik gibi problemlerle basa ¢ikma
ihtiyacin1 vurguladi. Buna bagli olarak, STK’lar ve bagimsiz insan haklar1 orgiitleri
yeni rejimin onerdigi yeni olasiliklar sayesinde daha fazla basari elde ettiler.”””
Fas’in gelisen sivil toplum kiiltiiriine ek olarak, 6. Mohamed déneminde basinin rolii
ve swnirlarmi ve sivil toplumun gazetecilikle sosyal medyayr aktivist ajandayi
stirdiirmek amaciyla kullanimin1 da vurgulamak ayni oranda gereklidir.

6. Mohammed’in tahta ¢ikisi, Fas i¢in insan haklarina daha fazla saygi ve
azinlik gruplarinin gelismesi ile 6ne ¢ikan yeni bir donemin habercisiydi. Bu gegis
adaleti evresinin ilk biiyiik adimi 2. Hasan doneminde devletin isledigi suclari,

ozellikle de keyfi tutuklamalar, kayiplar ve siyasi mahkimlarin gizli hapishanelerde

% «Kursun Yillar’ ya da ‘kara yillar’ babasi 5. Mohamed’in 61diigii 1961°den kendisinin 61diigii
Temmuz 1999’a dek 2. Hasan’1n hiikiim stirdtigii yillara tekabiil eder. Bu yillar siiresince, Alaouite
monarsisi adina hareket eden yetkililer binlerce kurbana iskence etmis, onlar1 kagirmig, tutuklamis ve
tek bir iz bile birakmayacak sekilde oldiirmiislerdir. Kelime anlamiyla “Onderlik Yillar” giivenlik
giiclerinin gosteriler ve ayaklanmalarda silahsiz yurttaglara attig1 mermileri anlatan bir terimdir.
Simgesel anlamda ise korku dénemini, devlet terdriinii ve binlerce masum insanin katledilmesini -
kadin, erkek ve ¢ocuk- anlatir.” Kaynak: http://amdh-section-de-rabat!.skyrock.com/2961539139-
Struggling-against-the-Years-of-Lead.html (Fas Insan Haklar1 Orgiitii ile iliskili Blog sayfasi. Erigim
tarihi : 15 Mayis 2014).

% Morocco Country Update, http://www.europeanforum.net/country/morocco (erisim tarihi: 15 May1s
2014).
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tutulmasi ile iligkili suglar1 aragtiracak bir dogruluk ve uzlasma komisyonu olan
Instance d’Equité et Réconciliation’in (IER) kurulmasiydi. Yerel ve uluslararasi
kamuoyunun dikkatini ¢geken mahktmlar, 7azmamart gizli hapishanesinde asagilayici
kosullarda 18 yil tutulduktan sonra hayatta kalan birkag kisiydi. C6liin ortasinda yer
alan Tazmamart Agustos 1972°deki Skhirat darbe girisimine katildiklar1 iddia edilen
58 subay i¢in 6zel olarak insa edilmisti. Siirekli inkar politikasinin izlendigi yillarin
ardindan Fas rejimi sonunda 1992 yilinda uluslararasi insan haklar1 orgiitlerinin
baskilart sonucunda Tuzmamart gizli hapishanesinin varhgm kabul etti.'”
Dolayisiyla, IER kursun yillar sonrasi donemde ve ulusal bir iyilestirme siirecinin
basinda sergilenen ge¢is adaleti performansinin ilk 6nemli adimiydi. Ne var ki,
devletin bu tarihi “mea culpa” (sugun kabulii) girisimine karsin, siirecin saydamligi
ve giivenilirligi smirliydi. Hikayelerini paylasma ve uzun siiredir sakladiklari
acilarint kamuoyuna ac¢ik durusmalarda anlatma sansi verilen kurbanlara eski
faillerin ve iskencecilerin isimlerini agiklamamalar1 6zellikle tembih edildi. Fash
aktivistlerin dikkatli g6zlerinden kagmayan ironik bir hamleyle durugsmalar son kral
2. Hasan’1n portresinin agik¢a goriilebildigi bir salonda gergeklestirildi.

Her seyin Gtesinde, yeni kral insan haklar1 konusunda babasindan daha agik
gortisli oldugunu 10 Ocak’ta Casablanca’da diizenlenen bir insan haklar

konferansinda yaptigi konusmayla da ispatladi:
Nous avons accordé aux droits de ’Homme une attention particuliére, laquelle a pris forme a
travers plusieurs mesures et actions visant a réconcilier les Marocains avec leur passé et a
remédier aux dépassements et violations. Notre objectif a toujours été d’asseoir les conditions
a méme de garantir un avenir meilleur a travers la réparation du préjudice, la réhabilitation
des victimes et 1’établissement de garanties préventives et protectrices qui permettent de
rompre avec les pratiques du passé. D’autant que notre appel a se départir de la rancoeur et a
s’imprégner de la culture de la tolérance conjuguée a I’équité est a méme d’ouvrir grands les
horizons et de nous faire accéder, dans toute la fierté et la responsabilité, a un avenir

radieux.'"!

' Tazmamart gizli hapishanesinin varhgini tanimasi yoniinde Fas rejimine uygulanan baskilar,
Fransiz gazeteci Gilles Perrault’un 1992°de Notre ami le Roi (Dostumuz Kral) adli kitabini
yayimlamastyla 6zellikle yogunlasti.
1°1'6. Mohamed, 34éme Congrés de la Fédération Internationale des Ligues des Droits de I’Homme
tenu katilimcilarina yonelik kraliyet nutku, Casablanca, 10 Ocak 2001.
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(Faslilar1 gegmisleriyle baristirmak ve ihlallerin ve su¢larn hesabini sormak amaciyla alinmig
birtakim onlemler ve atilmis adimlar araciligiyla insan haklarina 6zel 6nem vermekteyiz.
Gegmis uygulamalardan uzaklasmayi saglayacak sekilde onyargilarin telafisi, kurbanlarin
rehabilitasyonu ve onleyici ve koruyucu dnlemler araciligiyla daha iyi bir gelecek i¢in gerekli
ortam1 hazirlamay1 hedeflemekteyiz. Bu, onurlu bir parlak gelecege ve bir sorumluluk
hissiyatina erismek amaciyla ufuklarimizi genisletmek icin kinin 6tesine gegme ve bir hosgorii

ve adalet kiilttirtinii benimseme ¢agrimizla uyumlu bir hedeftir.) (Kendi ¢evirim)
6. Mohammed’in insan haklarina sozel olarak bagliligi Fas toplumunun
beklentilerini bir kat artird1. Insan haklar kiiltiiriinii destekleme ve kurumsallastirma

12 6. Mohammed’in karnesi, failleri adalet

konusunda cesur adimlar atmasina karsin
Oniline getirmemesi nedeniyle performansini “yetersiz” olarak degerlendiren insan

haklar: aktivistlerini tatmin etmekten uzakti.

2.2 1980’ler ve 1990’larda Kamusal Alanin ve Sivil Toplumun

Evrimi

Bu kisimda, toplumsal gruplarin devletin kamusal alan tizerindeki uzun soluklu
“tekel”ine karst koyma big¢imlerini ve devletin ulus ve kimlik hakkindaki resmi
sOylemine nasil meydan okuduklarini ele alacagim. Kimlik siyaseti arenasinda, resmi
sOylem tarihsel olarak Fas kimligini Arap ve Miisliiman olarak tanimlamistir.
Amazigh hareketi, Amazigh’lerin Araplarin isgalinden once o topraklarin ilk
sakinleri oldugunu vurgulayan bir ast sdylemle Devletin hegemonik sdylemine
cesurca meydan okur. Bu inkar edilemez tarihsel gercege dayali olarak Fas
kimliginin 6ncelikle ve temelde Amazigh oldugunu vurgular. Ayrica “azinlik” bir
grup olarak kategorize edilmeye de karsi ¢ikar ve cogunluk statiisii talep eder.

Toplumsal iilkiileri savunmaya kendini adamis sivil toplum orgiitlerinin ve
kisilerin artmasiyla birlikte, kamusal alan Devletle sivil toplum arasinda catisan
temsilcilerin bir alan1 haline gelir. Toplumsal hareketlerin 6zellikle de Amazigh ve

kadin hareketlerinin yayginlagsmasini daha iyi anlamak i¢in Fas kamusal alaninin

12 Birgok Fashinin kursun yillarda baskici aygitin mimari oldugunu diisiindiigii korku salan igisleri
bakani Driss Basri’yi kovmasi gibi.
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ozellikle 2. Hasan doneminde 1980’lerin ortalarinda degisen dinamiklerini ve “tek
hedefli” derneklerin gelisimini tartigmak gerekir.

Derneklerin araciligtyla gelisen meselelerden biri Fas siyasal partilerine yonelik
giderek artan kamusal stipheciliktir. Fas yurttaglar1 siyasal partileri Devlet aygitiyla
giderek daha fazla iliskilendirir ve buna bagl olarak siyasal partiler 6nemli kamusal
sorunlar hakkinda farkindalig: artirmak konusunda etkisiz ve hiikiimeti performans
ve politikalarindan sorumlu tutabilmek konusunda yetersiz goriiliirler.

Fas sivil toplum orgiitlerine yonelik akademik arastirmalara gore, sivil toplum
icerisindeki bireysel aktorler, mesajlarin1 yaymak ve kamusal alanda etkilerini
artirmak i¢in alternatif tek hedefli dernekler kurma gerekliligini anlayip 1980’lerde
siirekli bir degisim stratejisine giristiler.'” Bu dernekler siyasal sisteme meydan
okumakla ilgilenmiyorlar, aksine belli toplumsal sorunlar hakkinda farkindalig
artirmak ve daha Once “tabu” olan ve kiiltiirel “hassasiyet” iceren meseleleri
desteklemek i¢in calistyorlardi.'® Bu dernekler uzun yillardir kapsam disi ve tabu
olarak goriilen konular1 ele alabildikleri gazeteciligi kullanarak devlete ve onun
hegemonik ulusal soylemine karsi koydular. 1980’ler ve 1990’larin toplumsal
degisimlerinde en c¢arpici olan, otonom bir ast kamusal alanin, “yani kisilerin
kendilerini kamusal meselelere ve politikalara, kendilerinin dolayli yollardan
etkilendigi meselelere adadig1 bir alamin” dogusudur.'”®

Insan haklar1 orgiitleri gibi, kadin &rgiitleri de reformist ajandalarimi hayata
gecirmek i¢in siyasal partilerden kopmalar1 gerektigini anladilar. 1985°te Komiinist
Parti du Progrés et du Socialisme’in (PPS) kadin kollarindan Amina Lmrini
tarafindan Association Démocratique des Femmes du Maroc (ADFM) adli orgiit
kuruldu. ADFM bir siyasal parti ile baglar1 olan ilk derneklerden biridir fakat parti
siyasetinin kadin haklar1 miicadelesini sekillendirmesine izin verilmez.'"® Partinin

ideolojik sinirlarinin 6tesine adim atan ADFM’nin temel hedefi kadin erkek esitligine

1% James Sater, “The pressure for public space (1985-93),” in Civil Society and Political Change in
Morocco (New York: Routledge, 2007), 52.
1% Age., 160.
105 A ge.
1% Age., 56.
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dayali yasalarin ¢ikarilmasidir.'”” Tlgingtir ki, ADFM sadece medeni yasay1 ve aile
yasasini degistirmekle degil, daha genel anlamda insan haklar1 baglaminda kadin
haklar1 lizerine ulusal bir tartisma baslatarak Fas devleti ve kamuoyunun ataerkil

anlayisina meydan okumakla da ilgilenir. Buna bagli olarak ADFM,

iIk olarak siyasal degisim igin lobi yapan bir aydmlar orgiitiidiir ama iktidar eksenli siyaset
adina insanlar1 eyleme gegirmeyi amaglayan siyasal bir orgiit degildir... Aksine medyay1
hedef alir ve kadin haklar1 i¢in bir lobi giicii olarak ¢alisir, Fas’ta demokratik degisimler igin

ise sadece dolayli olarak gayret gosterir.'”*

Yazarin ADFM’yi bir aydin 6rgiitii olarak géstermesi, 6rgiitiin parti i¢i siyasete
takilip kalmaktansa, aracilardan, medyadan, avukatlardan ve Ogretmenlerden
faydalanarak kamusal alanda yaptigi etkiyi de ortaya koyar. ADFM, daha 6nce
kamusal alanda adi ge¢cmeyen Moudawana (aile yasasi) reformu i¢in ulusal bir
tartisma baslatmistir. 1990°larda kamusal alana Association Marocaine de Lutte
contre le SIDA (ALCS) araciligiyla AIDS gibi tartismali konular girmistir. ALCS
eskiden Devletin gormezden geldigi toplumsal konularda insanlarin agik¢a
konusabilecegi bir forum ya da giivenli bir alan yaratmay1 basarmistir. Devlet “Fas’ta
siyasal, kamusal ve Islami bir arac1” oldugundan, Devletin séylemi evlilik dis1 cinsel
iligkinin olmadig1 seklindedir ve homosekstiellik, fahiselik ve AIDS gibi kiiltiirel
manada tabu konular goz ard: edilir.'”

Prezervatif kullanimi ve seks egitimi verilmesi {izerine baslattigi kampanya
nedeniyle Islami cevrelerden ciddi elestiriler almasina karsin ALCS “tek tip bir
basmakalip iizerine insa edilmis resmi ve Islami versiyona karsi yeni bir toplum
yorumu Snermistir.”!'" Dolayisiyla, devlet disi aktorler ulusal bir mevzuyu
tanimlamay1 ve agirlikli olarak muhafazakar bir Fas toplumunda goriis ayriliklarinin
ortaya konabilecegi kamusal bir alan olusturarak ast ve marjinal seslere devletin bu
konulardaki sOylemine karsi ¢ikma ve meydan okuma olasiligt saglamayi

basarmistir.

7 Age., 58.
108 Age.
19 Age., 59.
10 Age., 60.
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Amazigh meselesinde de insan haklar1 ve kadin haklar1 gruplariin izledigi yol
izlenmistir. Ayn1 sekilde, siyasal parti sistemi Amazigh dili ve kiltiirtiniin resmi
devlet séyleminde daha esit bir sekilde temsili i¢in talepleri etkin bir sekilde dile
getirmemisti.'"" ilk Amazigh dernekleri 1967 gibi eski bir tarihte kurulmus olsa da,
adlarinda “Berberi” kelimesi (Amazigh anlamina gelen) ya da herhangi bir Berberice
kelime kullanmaktan uzak durmuslardi.''? Ancak 1991°de, alti dernekten olusan bir
grup bir araya geldi ve Amazigh taleplerini resmi olarak formiile eden Agadir
Bildirgesi’ni imzaladi. Agadir Bildirgesi Devletin Amazigh dili ve Kkiiltiirtini
marjinallestirmesini kiniyor ve Tamazight’in Arapc¢anin yani sira resmi bir dil olarak
taninmasini savunma niyetini ortaya koyuyordu.''> Bu Amazigh dernekleri siyasal
iklim bunlarin faaliyetlerine karsi daha hosgoriilii hale gelene dek devletin Arap
merkezli ulusal kimlik ve dil sOylemine karst kendi ¢ekinceleri hakkinda
kamuoyunda farkindalik yaratmak i¢in temkinli ama kararli bir kampanyaya
girigtiler.'"*

1980°ler ve 1990’larda sivil toplumun baska alanlarindan biri olan medyada da
O6nemli degisimler oldugunu belirtmek gerekiyor. Kadin hareketi konusunda, 6nemli
dergiler STK aktivistlerinin Fasli kadinin rolii ve statlisti hakkindaki kamusal
sOylemi sorgulamalari i¢in bir vitrin gorevi gérmiislerdir. Haftalik Fransizca dergi
Kalima kadin haklari, fahiselik ve kadina yonelik siddet gibi hassas konularin
lizerine gitmis ve “Fas yurttasligi hakkinda 1990’larin basinda baslayip hala devam
eden bir tarismamin tohumlarini” atmustir.'"  Kalima ayrica okurlarina acik
oturumlara davet etmek ve siyasal mahkimlarin meshur avukati Abderrahim
Berrada’dan hukuki tavsiye saglamak suretiyle konulara dahil olma firsati

116

vermistir.” ~ Alternatif toplum modelleri gosterdigi i¢in sinema da kamusal alanin

etki altinda birakilmasinin bir araci olmustur.117

111 Age., 62.
112 Age., 61.
113 Age., 62.
114 Age., 63.
115 Age., 64.
116 Age,

117 Age., 65.
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Ayrica Fasli feminist yazarlarin yazilarini ve fikirlerini yaymalarini saglayan da
gazete haberleri ve dergi makaleleri gibi gazete yazilar1 olmustur. 1970’ler gibi eski
tarihlerde dahi Fasli feminist yazar Leila Abouzeid, bir erkek mahlasiyla gazetecilik
kariyerine baglamistir.''® Ilginctir ki, Abouzeid gibi Fash feminist yazarlar feminist
ideolojiyi yaymaya c¢alismiglardir fakat bunu 6nemli ulusal ve uluslararasi feminist
kisiliklerin biyografilerini ortaya ¢ikararak yapmislardir.'” Bu  biyografilerin
yayimlanmasi bir yandan okurlara feminist fikirleri asilarken bir yandan da yazarlara

dolayli yoldan bdyle bir durusu savunma sansi vermistir.'>

2.3 1990’lar ve 2000’lerde Sivil Toplum ve Kamusal Alan: Degisen
Soylem ve Devletin TepKkisi

1990’1ar kadinlari, Amazigh’leri ve HIV kurbanlarin1i savunan tek hedefli
derneklerin yiikselisine taniklik etti. Bu derneklerin “hassas™ ya da “6zel” addedilen
konular1 tartismaya agma yetisi, kamusal alanin yeniden sekillenmekte oldugunun
gostergesiydi. Bu yeniden sekillenme yeni kamusal s6ylemin, yeni aktorlerin ve yeni
bir Devlet tepkisinin 6ntinii ag¢ti. Her ne kadar 1950’lerle 1990’larin baslari
arasindaki donem rejimin siyasal mubhaliflerine baski ve kaybedis yontemlerini
kullandig1 yillar (“Kursun Yillar”) olsa da, bunun tam aksine 1990’larin ortalarindan
glinimiize degin ge¢en donem siyasal baskinin gozle goriiliir oranda azaldigi ve sivil
toplum &rgiitlerinin aktivizminin ¢ok daha bagimsizlastig1 bir donem olmustur.'?!

Son on yil i¢inde kadin ve Amazigh hareketleri i¢in Snemli atilimlar
gerceklesmistir. Moudawana (aile yasasi) reformlart ve kadin haklarinin kabuli ile

Tamazight’in anayasal bir dil olarak resmilestirilmesi kamusal ve resmi sdylemde

O6nemli bir degisikligi temsil etmektedir. Bu kisimda, sivil toplumun son on yilda

""® Ennaji and Sadiqi, “Feminization of Public Space,” 16.
119
Age.
120 Age.
"I Driss Khrouz, “Morocco’s Elections: A Dynamic Civil Society,” Journal of Democracy (Ocak
2008): 42.
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attig1 adimlar1 inceleyecek ve Devletin sivil toplum orgiitlerine verdigi tepkilere dair
bir tartigmayla sonuca gidecegim.

1990’1ar bagimsizliktan bu yana Fas’ta uzak ara en koklii ve resmi siyasal
degisikliklere, ozellikle de 1992 ve 1996’daki anayasa degisikliklerinin, Kral 2.
Hasan’m 6liimiine ve 23 Temmuz 1999°da 6. Mohammed’in tahta ¢ikisina ve Igisleri
Bakam Driss Basri’nin kovulmasina tamiklik edilen yillardi.'* Ayrica 1993 ve
1997°de milletvekili secimleri yapildi. Ulkenin y6netisiminde bir paradigma degisimi
vaadi tasirmis gibi goriinen siyasal “degisimler”e karsin, bir¢ok uzmana gore
statikonun ~ korunmas:  sebebiyle  bunlar  devlet iktidarimin  “yeniden
diizenlenmesi”nden ibaretti. 1990’larin sonlarinda ¢ok partili parlamenter sistem
mubhalefet partilerinin de eklenmesine ragmen bu daha ¢ok muhalefetle monarsi

arasinda pazarligi edilmis bir iktidar paylagimu siireciydi.'>

Hi¢ stiphesiz, 1997°deki secgimlere kadar, muhalefet partileri siyasal yasami makhzen
aracihigiyla kontrol eden Igisleri Bakanhigi’nin pedersahi uygulamalarinin bir sonucu olarak ve
“mesruiyetci partiler’in Taht’m himayesi sayesinde elde ettikleri imtiyazli konum sayesinde
pratik anlamda bu firsat dongiisiinden dislanmislardi. Dolayisiyla, pedersahi kiiltiir siirekli

olarak giiglendiriliyordu. Bu, tiim aktorlerin siyasal arenadan diglanmamak igin tek tip bir

ideolojiyi kabul etmek zorunda oldugu bir siyasal kiiltiirdii.'**

Mubhalefet partilerinin  kabulti, Driss Maghraoui’nin tabiriyle “uzlasma
siyaseti”nin Oniinii agti. Siyasal ve iktisadi iklim, mesruiyeti sorgulanan ve tehdit
altina giren monarsiyi muhalefet partilerine tavizler vermeye zorladi. Rejimin
mesruiyeti iki onemli karakteristige dayalidir: 1/ Rejim istikrar, hukuk ve sokak
diizeninin glivencesidir; 2/ Monarsinin soyu Peygamber’e dayanmaktadir.
Dolayisiyla, rejimin mesruiyetine yonelik hamleler otoritelerden izin almaksizin
sokak gosterileri orgiitleyerek rejimin sokak denetimine meydan okuyan gosteriler ve
ayaklanmalarla birlikte goriiliir hale geldi. Ikinci hamle ise rejimin dokunulmaz
Islami egilimini sorgulayan Islamci muhalefet kaynakliydi. Buna bagli olarak,
kamusal alan aktivizmi son on yilda hiz kazanirken, rejim de siyasal alan {izerindeki

denetimini kontrollii katilim yoluyla muhalefet partilerine hiikiimette yer alma firsati

122 James Sater, Civil Society and Political Change in Morocco, 85.

13 Age., 85.
124 Thierry Desrues ve Eduardo Moyano: ‘Social Change and Political Transition in Morocco’ in
Mediterranean Politics, Cilt 6, No. 1, [lkbahar 2001.
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veren 1992 anayasa reformu aracilifiyla siyasal sistemi liberallestirme stratejisi
iizerinden yeniden tesis etti.'>
Son on yilda biiyiik bir toplumsal hareket uyanisi gerceklesti. Bu devlet disi
aktorler de 1980°lerdeki onciilleri gibi kendilerini siyasal partilerden uzak tuttular ve
siyasal kaygilarin1 kamusal alan araciligiyla dile getirdiler. Ne var ki, devletin bu
sivil toplum orgiitlerine ilk yaniti “yandas” bir dernek kurmak ya da bu tek hedefli
derneklerin savundugu meseleleri ele alacak biitlinleyici konseyler olusturmak
seklinde oldu. Yandas dernekler kurma taktigi devletin “yandas™ idari parti kurmay1
kesfettigi  1960’lar ve 1970’lerdeki muhalif partilere verdigi tepkiye
benzemektedir.'*® Yandas bir dernek kurma konsepti, devlet destekli dernegin
aslinda muhalefeti kontrol altinda tutmak amaciyla hedef alinmis sivil toplum
Orgiitiiyle ¢ekisecegi anlamina geliyordu. Bu siire¢ devletin sivil toplum aktorleri
arasinda dahi destek ve temsil yanilsamasi yaratarak mesruiyetini artirmasini sagladi.
Devletin kadin orgiitlerinin taleplerine verdigi yanit kismen Emma Murphy’nin
Tunus kadin hareketi iizerinden ortaya koydugu tespit ile anlasilabilir. “Devlet
feminizmi” adli bir konseptle Murphy, Tunus’ta her tiirden kadin statiisii ve haklari
calismasinin yaptig1 analizin merkezine devleti yerlestirmesi gerektigini soyler.
Asagida detaylarini verdigi gibi,
Hi¢ stiphesiz, Tunus Orneginde, devlet sadece gipta edilecek birtakim ilerici yasalarin

¢ikarilmasinda degil, ayni zamanda “devlet feminizmi” teriminin kullanilabilmesini
saglayacak oranda kadinlarin tretimdeki ve yeniden iiretimdeki rollerini degistirme
arayisinda da ana degisim aktorii olmustur. 127

Hem Habib Bourguiba hem de Zine el-Abidine Ben Ali dénemlerinde Tunus
Ornegine bakarak, bir yandan liberallesme politikalarin1 yaymaya calisan devlet bir
yandan da menfaat gruplarinin dernekleri ve sivil toplum orgiitleri tizerindeki
otoritesini koruyarak nihai asamada rejimin bunlarin basarisindan nasiplenmesini

saglamaktadir.'*®

"> Sater, 85.
126 Age.. 69.
' Emma Murphy, “Women In Tunisia: Between State Feminism and Economic Reform,” Women
and Globalization in the Arab Middle East, ed. Eleanor Abdella Doumato ve Marsha Pripstein
Posusney (Londra: Lynne Rienner, 2003): 169.
128 Age., 170
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Dolayisiyla, devlet feminizmi 6ziinde kadin haklar1 reformunun yukaridan
asagilya ve kisith oldugu anlamina gelir. Tunus’ta ortaya c¢ikan kadin orgiitleri
temelde devlet tarafindan desteklenenlerdir. Murphy’ye goére, Tunuslu kadinlar
heniiz feminist siyasal miicadele i¢in bir mekanizma gelistirmemislerdir ¢linkii kadin
orgiitleri hiikiimet destegiyle olusmustur.'” Dahasi, “bir menfaat grubu olarak
bilingleri kitlesel bir ozgiirlesme hareketinden ziyade ilistirilmis bir segkinler
grubunun  bilincidir.”">® Murphy’nin analizine gore, Tunuslu kadmn orgiitleri
yukaridan asagiya devlet feminizmi etiketinden siyrilip devlet denetiminin Stesinde
gercek anlamda reformist ve halka 6zgii bir feminist ajandaya yonelmelidir.

Bunun aksine, Fas’taki kadin aktivizmi devlet feminizmi spektrumu ile
asagidan yukariya hareket arasinda bir yerlerde gibidir. Devletin kadin hareketi
taleplerine ilk tepkisi kadin hareketinin Moudawana’ya yonelttigi elestiriye Kral’in
verdigi yanitta goriilebilir. Devletin yandas dernegi Cellule Intégration de la Femme
au Développement (CIFD), kadin hareketinin saygin aktivisti Souriya Othmani
yonetiminde Disisleri Bakanligi’na bagli bir kurumdu."*' Kadin hareketi Moudawana
reformu talebiyle sesini duyurmaya kalktiginda Kral kadin o6rgiitlerinin anlaml
reformlar yapilmadan yatigtirllamayacagini gordii. Bir milyon imzanin toplanmasinin
ardindan Kral meseleyi ulemalar ve Adalet Bakanhg ile Islami Isler Bakanlif
yetkililerden olusan bir konseye tasidi ve CIFD’nin bir yayin organinda kadin haklar1
orgiitlerine seslendi.'** Bunun sonucunda 13 Temmuz 1995°te kadin &rgiitlerinin
baz1 taleplerini igeren ve erkeklerin kadinlar {izerindeki vesayetini degistiren bir
dahir (kraliyet kararnamesi) yayimlandi. Bu yeni yasa kadinlarin ¢alismak ya da
pasaport almak icin babalarindan, ogullarindan ya da kocalarindan izin alma

zorunlulugunu ortadan kaldirdi.
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2.4 6. Mohammed Déneminde Insan Haklar, Sivil Toplum ve

Islamci Istisnasi

6. Mohammed’in gelisi birgok Fasli i¢in yeni bir demokrasi ¢aginin ve insan
haklarina sayginin baslangici demekti. Vakit kaybetmeksizin IER’in kurulusu ve
Kral’in insan haklar1 {izerine halka seslenisi marjinal gruplar igin taleplerini halka
duyurmaya baglama firsati kazandiklarimin agik bir sinyali gibiydi. Daha onceki
kisimlarda sivil toplum orgiitlerinin son on yildaki basarisina deginilmis olsa da,
Fas’ta sivil toplum kiiltirtine acikligin oniinde engellerin oldugunu gosteren
gerilemelere de bakmak gerekiyor. IER’in kurulmasiyla ve Moudawana
reformlartyla 6. Mohammed’in aktivistlere verdigi yeni bir insan haklart ¢agi umudu
May1s 2003°te Casablanca’da gercgeklestirilen ve otoriterlige doniis anlamina gelecek
terorist saldirilarla yikildi. Daha net bir ifadeyle, rejimin Mayis 2003 saldirilarinin

ardindan uyguladigi taktikler ve stratejiler Steve Heydemann’in tabiriyle
3

=199

“giincellenmis Arap otoriterligi”ni ortaya koyuyordu.'* “Giincellenmis Arap
otoriterligi” Arap yoneticilerin “bir yandan alenen liberal ve demokratik reformlara
girisip bir yandan da bunlarin anlamlarini tersine ¢evirerek iktidarlarim
saglamlastirabildikler siireci tammlar.”** Casablanca saldirilar1 sonrasinda insan
haklar1 taniminda anlasmazliga diisen sivil toplum gruplari arasinda ideolojik
ayriliklar belirdi ve Kral hakemlik yapmak durumunda kaldi. Ideolojik ayriliklar
tiimiiyle laik bir yapiyr benimsemis gruplarla daha Islami bir temele sahip gruplar
arasinda insan haklarini1 kavramsallastirma konusunda diisiilen ayrimi yansitiyordu.

1990’larin  baslarinda Fas’ta farkli Islamcilik  bigimlerinin  gelistigini

hatirlamakta yarar vardir.'* En dikkat cekici Islami hareket hem rejime hem de

'3 Francesco Cavatorta ve Emanuela Dalmasso, “The emerging power of civil society? The human
rights doctrine,” Contemporary Morocco: State, Politics, and Society under Mohammed VI ed.
Bruce Maddy-Weitzman ve Daniel Zisenwine (Floransa: Routledge, 2012): 122.
134 o ge.
3 Age., 124.
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Fas’ta “laik solun niifuzuna” karst ¢cikan Al Adl wal Ihsane idi."*® islame1 hareketlerin
gelisimi monarsinin Islameilarla solcular1 birbirine diisiirmesi i¢in bir firsattr.'*’ Ne
var ki, Islamcilarin monarsi igin soldan daha biiyiik bir tehdit oldugu ortaya ¢ikt1 ve
sonu¢ olarak insan haklari konusunda sola taviz vermek Islamcilarin taleplerine
boyun egmekten daha az maliyetliydi.'*® 6. Mohammed iktidara geldiginde, insan
haklar1 siyasal ortamin temel konularindan biri olmustu. Sasirtici olmayan bir
sekilde, kralin ilk gorev yillarinda Fas toplumu belli bir diizeyde beklenmedik bir
ozgiirlilk ortamina kavustu.'*’ Geng¢ kral babasmin doneminden Fas kolektif
hafizasina yerlesen bozuk monarsi imajin1 diizeltme ugrasi i¢ine girmek zorundaydi.
Yeni reformist seslere yer verme ve insan haklar1 hedefine ilerleme hevesi de bundan
kaynaklaniyordu.
Francesco Cavatoria ve Emanuela Dalmasso’nun Fas’ta insan haklar1 ve
giincellenmis otoriterlik tizerine yaptiklar1 analizde anlattiklar1 gibi,
12 bombacinin da dahil oldugu 45 kisinin bir dizi intihar saldiriyla 6ldiirtildiigi Mayis 2003
Casablanca bombalamalar1 Fas siyasal yasaminda bir doniim noktasiydi ve insan haklari
toplumu ile monarsi arasindaki iligki {izerinde bir dizi sonuca yol agti. Birincisi, kralin da
soyledigi gibi, gevseklik ¢agmin artik sonu gelmeliydi zira ilk yillarda hayata gegirilen
neredeyse sinirsiz gogulculuk terdrist saldirilarin  sebebi olarak goriilmiistii. Ikincisi,
¢ogulculugun gevseklik olarak tanimlanmasi kamusal alanda tartisilmasina izin verilebilecek
konularin ve meselelerin ¢ok daha dar kapsamli bir sekilde kavramsallagtiriimasiyla
sonuglandi. Son olarak, yeni toplumsal aktorler terdrizmle miicadelede monarsinin yaninda mi1
yoksa karsisinda m1 yer alacaklarma karar vermek zorunda kalacaklardi ve bu da terérizmle
miicadele i¢in alinacak dnlemler anlaminda problemli bir tercihti... Sonrasinda terorle kiiresel
savag baglamida uluslararasi elestirellik bitmis olacagindan monarsi insan haklar1 ve
demokratiklesmenin anlasilma ve uygulanma bigimlerini sekillendirme firsatina sahipti. Her

durumda, bu tiir sonuglar tilkedeki resmi ve gayri resmi giiclerin yeniden sekillenmesine yol

agmaktadir.'*’
Monarsi sivil toplum aktorleriyle pazarlikta insan haklari retorigini kullanmaya
devam etse de, 2003 saldirilarinin ardindan kiiresel ve yerel terdrle savas baglaminda

insan haklar1 tartismasini yeniden sekillendirme firsatin1 elde etti. Daha 6nemlisi,

3¢ Age., 125.
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monarsi sivil toplumun i¢inde kalmasi gerektigi sinirlar1 da yeniden tanimladi.'"!

Anti terdrizm yasalarinin ¢ikarilmasiyla birlikte, rejim Islamcilarin ve selefilerin
savunulan insan haklar1 sdyleminden dislandigini alenen ilan etmis oldu. Anti terdr
yasalar1 Fas’in biliyliyen sivil toplumuna bir tehditti ancak Kral sivil toplum
icerisindeki laik solcu gruplart Moudawana reformlar1 ve IER ile yatistirdi. Sonug
olarak, rejim Islamcilar1 hedef alan ve yeni ilan edilmis insan haklarina baglilig: ihlal
eden baskic1 bir kampanyaya girismis olsa da, laik sol sessiz kald1 ve monarsinin
kendileri lehine calistigini kabul etti. Bu durum, bir grup haricinde biitiin insan
haklar1 6rgiitlerinin neden selefi Islamc1 mahkQimlara ve ailelerine destek vermekten
kagindigim agiklamaktadir.'*? Bunun sonucunda sivil toplum bir paradoksla bas basa
kaldi: Laik solcu gruplar rejimin Islamci1 cemaate yonelik insan haklari ihlallerini
gormezden gelen evrenselci bir insan haklar yaklasimimi benimsedi. Islamecilar dinin
politika ile birlestirilmesinde 1srarci olarak laik sivil toplum gruplarina ideolojik bir
tehdit olustururlarken, laik rakipleri ise dinin yOnetisim meselelerinde yeri
olmadigini diisinmekteydiler.'* Birgok insan haklari grubunun 2. Hasan’m eski
siyasi mahkGmlar1 ya da muhalifleri tarafindan kurulmus olmasina karsin rejimin
Islamc1 mahk{imlara agir muamelesine sessiz kalmalari ise ironiktir.

Ortaya koydugum insan haklar1 ve sivil toplum tartismasi karsilikli olarak
birbirini dislayan ideolojiler ve toplumsal 6rgiit anlayislari arasindaki boliinmeyi
sergilemektedir. Iktidar dengesinin ideolojik rakiplerini alt etmek konusunda kendi
insan haklar1 degerlerini ve siire¢ i¢indeki standartlar1 heba etmek ugruna rejimle
yakinlagmak gibi stratejik bir hamle yapmis laik ideoloji lehine degistigi aciktir.
Basit bir ifadeyle, laik bir ideolojiyi benimsemis sivil toplum gruplari rejimin onayini
almaya daha yakindir ve bu da Amazigh ve kadin hareketlerinin neden genel olarak

laiklik yanlis1 bir platformda durdugunu agiklayabilir.

2.5 “Yeni Basin”

141 Age.
2 Age., 130.
' Age., 127
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Onceki boliimlerde de belirtildigi gibi, gazetecilik sivil toplum aktérlerinin
hedefleri yaymak ve tabu olarak goriilen konulardaki toplumsal normlara kars
koymak amaciyla kullandiklar1 6nemli bir araci islevi gormiistiir. Her ne kadar
bir¢ok arastirmacit 6. Mohammed déneminde ¢ok daha 6zgiir bir basin oldugunu
savunsa da, tartisilmasi gereken gerilemeler de mevcuttur. 1990’larin baslarinda, 2.
Hasan doneminin bitmesine yakin stirecte 2. Hasan, siyasal muhaliflerinden
bazilariyla uzlasma cabalarina giristi.'** Kral’in eski muhalifi olan Sosyalist Parti
lideri Abderrahman Youssoufi’nin basini ¢ektigi bir hiikiimet olusturarak Fas’1 yeni
bir dogrultuya sokmustu.'* Bu yeni siyasal diizenleme I alternance” (nihai iktidarin
sarayda kalmasi sartiyla hiikkiimet sorumlulugunun siyasal bloklar arasinda
paylastirilmasi) adini tasiyordu ve “Yeni Basin” Fas’ta tam da bu donemde ortaya
ciktr.'*® “Yeni Basin™ gazetecilerin ve gazetelerin belli konulari tartismaktan uzak
durmaya zorlandig1 uzun soluklu bir kendinden menkul davranig bi¢imini ortadan
kaldirmaya yoneldi.'” “Yeni Basin” iglerinde “kamusal alanda saydamlk ve
giivenilirlik yaratacak cesur arastirmaci haberciligin” de oldugu yeni habercilik
standartlar1 gelistirdi.'*®

Her ne kadar “Yeni Basin” devletin basin sansiiriinii kirmakta bir miktar
basarili olsa da bu o kadar da kolay olmadi. “Yeni Basin”in parcgast olan Fransizca
haftalik dergilerden tigiine baktiginizda, ikisinin artik yayimlanmadigini1 goriirstiniiz.
1997°de yayin hayatina baslayan Le Journal’in yani sira Arapga esdegeri As Sahafa
2010’da kapandi; 2000°de yayin hayatina girisen Demain ise ¢ok sayida kapatilma,
dava ve isim degisikliklerinin ardindan kapand1.'*® Bu dergiler Fas basmindaki koklii
tabular1 yikmakla Fas otoriteleri tarafindan kapatilma riskine karst temkinli
davranmak arasindaki ince ¢izgide durmak zorunda kaldilar. 1 Aralik 2000°de Le
Journal “Sol, Ordu ve Iktidar: 1972 Darbesini C6ziimlemek” baslikli bir bas makale
yayimladi. Makalede muhalif sol partinin 6nde gelenlerinden Mohamed “Fkih” Basri

144 Moshe Gershovich, “The ‘New Press’ and free speech under Mohammed V1,” Contemporary
Morocco: State, Politics and Society under Mohammed VI, ed. Bruce Maddy-Weitzman ve Daniel
Zisenwine (Floransa, KY: Taylor and Francis, 2012): 94.
145 A ge.
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tarafindan yazilmis bir mektup vardi ve mektupta Abderrahman Youssoufi ile
Abderrahmin Bouabid’in 1972°deki basarisiz darbe girisiminde yer aldiklar1 ima
ediliyordu.””® Bu arastirmacilik haberinin o dénemde bagbakan olan Youssoufi
hakkinda ciddi iddialar1 vardi. Ilgingtir ki, hiikiimetin tepkisi Youssoufi’nin 1972
darbesiyle baglantili oldugu iddiasini arastirmaktansa hem Le Journal’1 hem de onun
Arapga versiyonu As-Sahifa’y1 yasaklamak seklinde oldu."’’ Buna benzer bir
girisimde, Demain de <1972 Girisimi: Monarsiye Karsi Komploda Yer Aldi mu
(portresi verilmis Youssoufi ima ediliyor)?” Demain de otoriteler tarafindan
yasaklandi ve ti¢ derginin kapatilmasinin sebebi olarak “bu gazetelerin kasten sahte
bir mektup yayimlayarak ‘iilkenin istikrarim bozuklar1’” gosterildi.'

Bu ornekler, 6. Mohammed déneminde Fas 6zgilir basininin attigi adimlari
olumsuzlamaz. Aksine, “6zgiir basin” kamuoyunda tartisilabilir konular hakkindaki
sinirlara meydan okumakta basarili olmusg olsa da Fas otoritelerinden gelen ciddi g6z
korkutmalara ve hukuki davalara maruz kaldigini gosterir. Ne var ki, Internet ve
sosyal medya gibi gelismelerle birlikte, Fas basinina yeni aracilar katilmistir ve haber
aliminin tek kaynagi artik yazili basin degildir. Sosyal medya gazetecilere siyasal
goriislerini ifade etmek i¢in ¢cok daha yaygin bir ag esliginde yeni alanlar agmistir.
Belirtmek gerekir ki, Demain’in kurucusu ve eski bag editorii Ali Lmrabet’in Fas’ta
gazetecilik yapmasi yasaklanmistir fakat Demain Lmrabet’in Facebook sayfasinda
sanal olarak yeniden yayimlanmustir."> Ocak 2011 itibariyla Lmrabet, Facebook
sayfasinda makaleler yayimlayarak Demain’in ¢evrimigi edisyonunu giincellemistir.
Fas kamuoyu sosyal medya alanlarinin degerini anlamaya baslamis gibidir ve aym
sekilde Fas otoriteleri de yeni medya alanlarinin haber degeri tasiyan olaylari

gizlemenin neredeyse imkansiz hale geldigini artik bilmektedir."**

54



BOLUM UC: Amazigh Kimlik Hareketi

3.1 Olusum ve Talepler

Son boliimde kapsamli olarak toplumsal hareketlerin dogusuna bakmistik. Bu
boliimde ise ozellikle Amazigh hareketinin yoriingesine odaklanacagiz. Fas’taki
diger toplumsal hareketlerin, tek hedefli orgiitlerin ortak bir amag¢ ugruna bir araya
gelmesiyle baslayan eylemlilik siireci gibi, Amazigh hareketi de Amazigh halkinin
taleplerini Kuzey Afrika devletlerinin ajandalarina sokmaya odaklanarak ise giristi.
Amazigh hareketi, Kuzey Afrika’daki ve siirgiindeki Amazigh aktivistlerinden olusur
ve temel talebi “antik cagdan giiniimiize degin Kuzey Afrika’nin Amazigh

temellerinin resmi olarak taninmasi”dir.'>’

Dolayisiyla, hareket Amazigh’in
azimsanmasina, devlet tarafindan marjinallestirilmesine karsi ¢ikan diinya c¢apinda
bir ag kurmustur. Bir kiiltir ve kimlik hareketi olarak ise girismisse de, talepleri
siyasal alanla dogrudan iligkilidir zira hareket hem kiiltiirel hem de anayasal taninma
talep etmektedir. Amazigh hareketi, Magrip’teki Imazighen i¢in bolgesel bir hareket
olarak da incelenebilir fakat bu tez ozellikle Fas’taki Amazigh hareketine
odaklaniyor.

Amazigh hareketinin temel taleplerinden biri Amazigh linguistik haklarinin
taninmasidir. Amazigh aktivistleri Amazigh dilinin taninmasini hedeflerine ilerlerken
atmalart gereken Onemli bir adim olarak goriirler. Fas’in  bagimsizligin
kazanmasiin ardindan baslayan Araplagsma stireci Amazigh dili ve kiiltiirliniin
marjinallesmesine sebep olmustur. Amazigh aktivistleri dil kaybin1 6nlemenin en
etkin yolunun Amazigh dili 6gretimi ve kullanimini destekleyen devlet politikalari
araciligiyla olacagini dustiniirler. Dolayisiyla, Amazigh hareketi basta sadece sivil
toplum igerisinde hareket ediyor olsa da, aktivistleri bir yandan otonom kalirken bir

yandan da devletle bir isbirligi kurma ihtiyacin1 hizla fark etmislerdir. Bu yiizden,

'35 Bruce Maddy-Weitzman, “The Amazigh factor: state movement relations under Mohammed V1,”
Contemporary Morocco: State, Politics and Society under Mohammed VI, ed. Bruce Maddy-
Weitzman ve Daniel Zisenwine (Floransa, KY: Taylor and Francis, 2012): 110.
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“Faslhiliga” dahil olan Amazighi unsurunun devlet tarafindan taninmasi bir 6ncelik
halini almistir.

Oncelikle Fas toplumunda Amazighi unsurunun devlet tarafindan baski altina
alinmasina gotiiren birincil etmenleri anlamak gerekir. Fas’in Fransizlara karsi
bagimsizligini kazanma miicadelesinin ardindan Faslilar Fransizlar tarafindan
ozellikle 1930 Berberi kararnamesi araciligiyla uygulanan somiirgeci “bol ve yonet”
taktiginin fazlasiyla farkindaydilar. Bu nedenle, ulusal biitiinlik ve ulus devlet
olusumu i¢in her tiirden etnik heterojenlik kurban edildi. Bélgesel pan-Arapgiligin
Fas’in bagimsizlik hareketine katkisi sebebiyle, Fas’in 1956°daki bagimsizliinin
ardindan devlet Fas’m Arap ve Islami kimligini yeniden onayladi ve onu Kuzey
Afrika’daki komsulariyla bir araya getirmis oldu. Somiirge giig¢lerinin gelisinden
evvel Fas toplumu, Amazigh ile Araplar arasindaki zengin etkilesim sebebiyle yerel
bir Amazighi Islam olusturacak sekilde Islami idi. Ulus devletin olusumuyla devlet
Fas’1 bir Islam iilkesi olarak ilan etti. Islam kelimesi bolinmez bir Arap-Islam
birliginin temsil ediyordu ve yerel unsurlar1 dikkate almiyordu. Fas’in ulusal kimligi,
buna bagli olarak, Kuzey Afrika {ilkelerini somiirgecilerden kurtarmaya calisan
bolgesel bir 6zgiirlik hareketinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikti. Maalesef, Fas’in
kolektif hafizasinda somiirgecilik anilarindan geriye, bir azinlik diline yapilan
herhangi bir vurgunun Fas kimligini bolmeye ve toplumsal yapisini kirmaya ¢alisan
bir neo-somiirgeci politika oldugu hissi kaldi.

Devletin Amazigh’i bastirmasimnin bir baska sebebi de Amazigh erkeklerinin
1971 ve 1972 darbelerine katilimidir. 2. Hasan bir defasinda darbe katilimcilarinin
cogunun Amazigh kokenli oldugunu soylemisti ve bu Berberilerin g¢ogunluk
olduklar1 kuzey ve giiney bolgelerine daha az ekonomik yatirnma sebep olacak
sekilde bir “manqué de confiance™a (giiven kaybi) neden olmustu.'>® Berberiler
hiikimet i¢in bir tehdit olmaya devam edeceklerdi ve bu ylizden hiikiimet de bir
yandan c¢ogunlugu Berberi olan boélgeleri control altinda tutmak ic¢in Berberi
liderlerle birlikte ¢alisirken bir yandan da Fas toplumundaki Berberi unsuru kamusal

olarak g6z ardi edecekti.”” Ornegin, 2. Hasan yerel yonetici ve parlamenter olarak

156 Boum, “Dancing for the State,” 218.
7 Age., 157.
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Fransiz ve Ispanyol somiirgecilerin se¢tigi ayn1 Berberi yoneticilerle caligmustr.”®

Siyasal alanda Amazigh tehdidi devletin derin giivensizligine ve Amazigh
aktivistlerinin gozetim altinda tutulmasina yol agti. Bu giivensizlik, Amazigh
meselesine devletin siki1 gozetimi altinda odaklanan devlet destekli sayisiz insan
haklar1 orgiitiiniin olusumuna neden oldu. Bunun basta gelen 6rneklerinden biri, 17
Ekim 2001 tarihli Kraliyet Kararnamesi ile kurulan Institut Roayl de la Culture
Amazighe’dir (IRCAM). Uzun zamandir sesi ¢ikan bir activist ve Kral’in eski
danigsmani olan Mohamed Chafik kurumun basina getirildi. Bircok Amazigh activist
bunu devletin hareketi uysallagtirma girisimi olarak gorse de, 6. Mohamed
doneminde bu sayede Amazigh hareketi i¢in yeni firsatlar dogdugu da agiktir.

Son on bes yil, Amazigh kiiltiirel ve linguistik haklarinin ilerlemesi konusunda
yeni bir ¢ag1 temsil eder ve bunun sacayaklari sunlardir: 1991 Agadir Bildirgesi, Kral
Hasan’in 1994°te Fas’in “diyalektler”ini koruma ve 6gretme ¢agrisi, 2000 Berberi
Manifestosu, Tifinagh yazisi tartismasi ve 2011 Anayasasi’nda Tamazight’in resmi
bir dil olarak taninmasi. Fas’in dil politikas1 icerisinde ciddi anlamlar tasiyan bu
Onemli anlara deginecegim. Hig¢ siiphesiz, Amazigh kimlik hareketinin basindan
itibaren linguistik haklarin taninmas1 Amazigh aktivistlerinin taleplerinin merkezinde
yer almistir. Bu aktivistlere gore, Amazigh dilinin taninmasi, en azindan Kuzey
Afrika pan-Arapg¢iliginin kiiltiirel hegemonyasina karst sembolik bir zaferi temsil
etmektedir. 1990’lar, Rabat merkezli Fas orgiitic Tamaynut’un Insan Haklar
Evrensel Beyannamesi’ni Tamazight’e c¢evirmesi gibi, linguistik taninmasinin
Onemini yansitan yeni bir degisim dalgasina sahne oldu."’ Amazigh hedefinin
uluslararasilagsmasini ve evrenel insane haklar1 alaniyla iliskisini temsil eden bu
terclime girisimi olduk¢a 6nemlidir.

Son on yilda, Amazigh hareketi insan haklar1 soylemiyle fazlasiyla i¢ ice
gecerek ¢ok daha kiiresel bir harekete dontistii. Azinlik durumundaki etnolinguistik
gruplarin taninmasi ve haklar1 konusunda ilgi arttikca Amazigh (ya da Berberi)
kimligi meselesi de uluslararasi arenada kendi yerini olusturdu. Buna Kuzey

Afrikalilarin Avrupa’ya go¢liniin uluslararasi bir topluluga taleplerini dillendirebilen
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bir Amazighi diasporasi yaratmasi olgusu eslik etti. Ttim bu etmenler, internetin ¢ok
daha kolay bir kitalar arasi iletisim saglamasi sayesinde giiclendi.

1991 Agadir Bildirgesi, Amazigh’in Fas kiiltiirel kimligi igerisindeki kiiltiirel
ve linguistik haklarini telaffuz eden ilk Amazigh belgesiydi. Bu belge temelde,

Fas Amazigh hareketinin diinya goriisiinti kisaca aktartyordu: Fas’in kiiltiirel kimligi en eski ve
en koklii bilegenleri olarak Amazigh dili, edebiyati ve sanatini da igeren ¢ogul bir kimliktir.
Bildirge, Amazigh kiiltiiriiniin kendi temellerini kaybetmeden tarih boyunca diger kiiltiirlerle
etkilesime gegen dinamik bir kiiltiir oldugunu dile getirir. Ne var ki, Fas yasaminin tiim
alanlarinda sistematik olarak marjinallestirilmistir. Yasama alaninda, ulusal kiiltiiriin Amazigh

bilesenini kabul eden higbir metin yoktur.'®

Dolayisiyla, Agadir Bildirgesi Amazigh kimliginin Fas’in kapsamli kiiltiirel
kimligi igerisinde taninmasi c¢agrist yapar ve bunun yasal metinler araciligiyla
yapilmasi gerektigini agikca dile getirir. Bildirge, Tamazight’in Arapganin yani sira
anayasal olarak taninmasi, Tamazight dili ve kiltiirtiniin devlet okullarma ve
tiniversitelere entegre edilmesi ve “Tamazight dilinin ifadesi ve 6grenim icin gerekli

araclarin yaratilmasi, dagitilmasi ve kullanilmasi™®!

gibi aleni hedefler ortaya koyar.
Tamazight’in taninmasi ve entegre edilmesi cagrisint Tamazight (1991), Tamount
(1994), bir baska Tamazight (1995) ve ti¢ dilli aylik dergi Le Monde Amazigh (2001)
adli Amazigh dilinde dergilerin kurulmas takip etmistir.'®

Hig stiphesiz, 1990’lar Tamazight’in ilerlemesi ve Fas toplumunda taninmasi
adina 6nemliydi. Amazigh aktivistleri kamusal alanda ve hatta monarsi igerisinde
seslerini duyururlarken yeni bir tartisma alevlendi. Kral 2. Hasan’in 1994 tarihli
kraliyet nutku, diyalektlerin basrol oynadig1 Fas’in ¢esitliligini koruma ihtiyacini dile
getiriyordu. 2. Hasan’1n nutku Fas’in Arap-Islam kimligine bagliligim tekrar ederken
Arap medeniyetinin dil, yemek, kiyafet ve mimari ile ifadesini bulan Fas’in zengin
Ozglnliiklerini hice saymadigini da belirtiyordu.163 Monarsinin Fas’in diyalektlerine
olan ilgisi, devletin Amazigh dilinin entegrasyonunu aktif bir sekilde desteklemek
icin aldigr yeni konumu yansitmaktaydi. Ne var ki, bu tanima asamali olarak

gelecekti zira monarsi Tamazight’i bir dil olarak degil bir diyalekt (lahjat) olarak

' Maddy-Weitzman, The Berber Identity Movement, 118.
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goriiyordu. Bu nutuk 2. Hasan tarafindan Fas’in diyalektlerinin okullarda (en azindan
ilkokullarda) Arapgayla birlikte dgretilmesi gagrist i¢in kullanildi.'® En ¢arpici olan,
2. Hasan’in Fas’in bagimsizlik sonrasi yillarinda kullanilan retorigi animsatacak
milliyet¢i terimler kullanmasiydi.

Dil meselesini milliyet¢i bir agizla dile getiren 2. Hasan net bir mesaj
veriyordu: Fas’in diyalektlerini (i¢lerinde Tamazight’in de oldugu) Fas Arapgasi ve
Klasik Arapga ile birlikte kullanarak Faslilar kendilerini Bati istilasindan
koruyorlardi. 2. Hasan Fas diyalektlerini Arapgayla birlikte kullanmanin, “Fash
olmayan” yabanci dillerin, Fransizca, Ispanyolca ve Ingilizcenin kullammindan daha
iyi oldugunu dile getiriyordu.'®® Fransizca egitim almig 2. Hasan i¢in bu ironik olsa
da, Amazigh hareketine destegini gosterdi ve bunu milliyet¢i terimlerle yaparak
meseleyi milli ve Fasli bir mesele haline getirdi. 2. Hasan’in destegi hi¢ siiphesiz
siyasal etmenlere de baglanabilir ancak bunun Amazigh kiiltiirel hareketi tizerindeki
Onemini azalttig1 da sdylenemez. 2. Hasan sozlerine bagl kaldi ve 1995°te okullarda
Amazigh diyalektlerinin 6gretilmesini saglayacak miifredat degisikliklerine izin
veren bir kraliyet kararnamesi yayimladi.'®

1990’lardaki degisimlerin sonucunda 2000 yilinda Amazigh hareketi i¢in bir
baska 6nemli an yasandi. 1 Mart 2000°de Fasli Amazigh aktivisti Mohamed Chafik
ile baska tniversite hocalari, yazarlar, sairler ve goniilliler Berberi Manifestosu’na

imza attilar.'®’

Manifesto, Kuzey Afrika’daki Amazighi tarihsel anlatisiyla
baslayarak Imazighen’in taleplerini net bir sekilde dile getiriyordu. Oziinde
Manifesto, Amazighi kiiltiirti ve kimligini yasallastirmasi1 ve Amazigh hakkinda Fas
ulusal kimligi ve tarihsel anlatisi igerisindeki yanlislarin diizeltilmesi i¢in Fas
monarsi aygitina yapilan bir ¢agri olarak okunabilir. Bruce Maddy-Weitzman’in

Ozetiyle, Manifesto’nun dokuz temel talebi soyleydi:
Fas kolektif kimliginin dogasi ve Amazighite’nin onun igindeki yeri hakkinda kapsamli bir
ulusal tartisma baslatmak; Tamazight’in resmi bir dil olarak anayasada tanimlanmasini

saglamak; Devlet Kayit Hizmetleri’nde yeni dogmus ¢ocuklar1 Amazigh isimleriyle kaydetme
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yasagmi kaldirarak Arapc¢a konusamayan halka hizmet veren kamusal alanlarda Tamazight
kullanimmi mecburi hale getirmek; Tamazight’in okullarda, enstitiilerde ve tiniversitelerde
ogretilmesini amaglayan yasalar hazirlamak; Amazigh sanatlarin1 “folklér” kategorisinden
¢ikararak rehabilite ve modernize etmek; Amazigh yer ve cografya adlarin1 Arapgalastirmaktan

vazgecmek; Amazigh kiltiirel birliklerine yeterli devlet destegi saglamak ve Amazigh

yaymlarina saglanan fonlari digerleriyle esitlemek. '®®

Manifesto’nun talepleri 30 Temmuz 2001°de monarsi tarafindan duyuldu ve
Kral Amazigh kiiltliriin arastirllmasi ve gelistirilmesinden sorumlu IRCAM’in
kuruldugunu ilan etti.'® Bu hig siiphesiz Kral’mn Amazigh halkina, onlarin da Fas’m
bir parcast oldugunu ve Saray’in onlarin yaninda oldugunu séyleme sekliydi. Ne var
ki, bazilar1 IRCAM’1 muhalif giicleri kendi safina ¢ekme ve uysallastirma yontemi
olan makhzenlestirmenin bir bagka Ornegi olarak gérdﬁ.m Bu arada, IRCAM
yonetim kurulu iiyelerinin se¢imi de kimi Amazigh aktivistleri tarafindan ayrimci
olarak goriildii zira Fas’taki ii¢ Amazigh bdlgesine esit temsil hakk: verilmemisti.'”"
Bir sonraki kayda deger moment olan Tamazight yazisi tartismasi Amzigh
aktivistlerinin 6niindeki zorluklar1 ve Kral’in nihai hakem ve hakim olarak otoritesini

gozler 6niine serecektir.

3.2 Tamazight Yazis1 Tartismasi

Amazigh hareketinin linguistik haklarin  korunmasi talebinin altinda
Tamazight’in kodlanmasi ve standartlastirilmasi meselesi yatar. Bu stire¢ 2001
yilinda kraliyet tarafindan IRCAM’1n kurulmasi ve yine IRCAM’1n Tamazight’i okul
miifredatina dahil etmekle gorevlendirilmesinin ardindan doruga ulasmistir. Dogru
Tamazight yazisim bulma meselesi, Amazigh hareketi ile Fasli Islamcilar arasinda

bir gerilime yol act1. Fash Islamecilar birgok Amazigh aktivisti ve drgiitii tarafindan

1% Age., 162.
19 Age., 164.
170 Age., 166.
1 Age., 167.
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savunulan Latince yazinin Fas’in Islami kimligini bozacagi endisesiyle Arapga
yazinin benimsenmesini savundular. Adalet ve Kalkinma Partisi (PJD) araciligiyla,
Fashi Islamcilar o6zellikle A/l-Tajdid gazetesini kullanarak Arapca yazinin
benimsenmesi i¢in kampanya baslattilar.'’? Fasl Islamcilara gore, yazi tartismast ¢ok
daha derin bir meseleydi: “Frankofon-Bati medeniyetinin Islam’in énceligini bitirme
ve laikligi yayma ¢abalar.”'”® Amazigh miicadelesinin islam’1 ikinci plana iten ve
Fas halkini bolen bir neo-somiirgeci ajanda ile ortaklagmasi, yazi tartismasi siiresince
hep hissedildi ve Islamcilarla Amazigh aktivistler iki kutba ayrildilar. Islamcilar
Arapga bir yazinin kullanilmasini isterlerken, bircok Amazigh 6rgiitii “evrensel” yazi
oldugunu diistindiikleri Latince yazidan yanaydilar. Amazigh hareketinin kendi
kurdugu ¢ati i¢in evrensel insan haklar1 sdyleminin yani sira sekiiler demokrasi ve
cogulculuk nosyonlarini da kullanmaya yoneldigi inkar edilemez bir gercektir. Bu
durum, hareketin Batili bir neo-somiirgeci projenin bir pargasi oldugunu diisiinen
daha muhafazakar Faslilar arasinda birtakim elestirilere yol agmustir.

Ote yandan biitiin Amazigh orgiitleri Latince yazidan yana degildi. Kiiciik bir
grup Tifinagh’in  diizenlenmis bir versiyonunun kullanilmasini istiyordu.
Tifinagh’dan yana Amazigh bilesenleri bunun kimlik ingas1 i¢in daha iyi oldugunu ve
bu yazimin kiigiik cocuklarin da 6grenmekten zevk alacagi bir yazi oldugunu
savunuyorlardi.'”* Arapca yaziyi savunanlarla Latince yaziy1 savunanlar arasindaki
kavga son asamada Subat 2003°te Kral 6. Mohammed’in 7ifinagh’in Tamazight i¢in
resmi yazi sistemi olacagina karar vermesiyle ¢oziildii. Ote yandan, karar Tifinagh’in
Latince yaziya karst ustiinliiklerini tartisan IRCAM idari heyetinin biiyiik bir
cogunlugunun oyuyla verildi.'” Yazi sorunu ¢oziilmiistii fakat bagka sorunlar da
vard.

Amazigh hareketinin linguistik talepleri asama asama devlet tarafindan
taninmaktaydi. Hi¢ siiphesiz, hareket Tamazight’in sadece bir “diyalekt” olarak
tanindig1 ilk giinlerden beri biiyiik sigramalar gerceklestirmisti. Bir yandan, yazi

¢oziimii Tamazight’in standartlastirilmasinin bir yandan da egitsel miifredata dahil

172 Age., 168.
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edilmesi i¢in gercek olasiliklarin 6niinli agmisti. Ne yazik ki, Tifinagh karar1 tim
taraflart memnun etmedi zira birtakim sorunlar vardi: Geng 6grencilerden ti¢ farkl
alfabeyi yani Arapga, Latince ve Tifinagh yazilarimi o6grenmelerini beklemek
mantikli miyd1? Tifinagh, Arapga ile Islam’in Fas toplumundaki yerini ikinci plana
atacak miyd1? Egitim Bakanligi, Tamazight’in 6gretilmesi ve yayginlagtirilmasi igin
ne kadar aktif olacakti? Tiim bu sorular ve digerleri zamanla yanit bulacaktir. Bu
yanitlar, Fas ulusal kimliginin yeniden sekillendirilmesi ve devletin daha once
marjinallestirdigi gruplara asamali olarak yaklasmasi ile bulunacaktir. Bu tezin ilk
boliimleri toplumsal hareketler analizi tizerinden kamusal alanda dil politikalarinin
dile getirilisine odaklanmisti. Bir sonraki boliim ise devletin toplumsal hareketlerin
artan taleplerine verdigi tepkiye odaklanacak. Bunun i¢in, Fas’taki toplumsal
hareketlerin olusturdugu momentumun bir {irlinii olan 2011 Anayasasi’nin yani sira
linguistik ve kiiltiirel kimlik hakkindaki tartismalara verilen bir yanit olarak devletin

ulusal festivallere yaptig1 sponsorlugun bir analizini yapacagim.
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BOLUM DORT: Fas Devletinin Tepkisi

4.1 Fas’ta Anayasal Reformlar Gelenegi

2011 Arap Uyanis1 baglaminda, bir¢cok insan bélgeyi kasip kavuran demokratik
degisimler dalgasiyla test edilen bir Arap monarsisi gérmek amaciyla Fas’a dikkat
kesildi. Fas, Kuzey Afrika’'nin tek monarsisidir ancak Arap Korfezi'ndeki
benzerlerinin aksine Fas’mn sosyoiktisadi statiisii zengin Korfez Isbirligi Konseyi
tilkelerinden ¢ok Kuzey Afrika’daki komsularina benzer. Toplumsal baglami
anlaminda,

Fas yoksulluk, toplumsal kutuplagma, geng niifus artis1 ve gengligin toplumsal
hareketliligini engelleme, yaygin yolsuzluk algisi ve siyasal sistemden hosnutsuzluk
gibi 2011 yilmin anti otoriter protestolarinin “domino etkisi”nin ardinda yatan
sebepler konusunda komsulariyla ayn1 gostergelere sahiptir.'”®

Ne var ki, Fas’in komsularindan farki gecmisteki ve yakin donemdeki siyasal
konfigiirasyonlarinda yatar.'”” Fas’1 takip edenler Fas’taki rejim karsiti protestolari

8

tedrici ve ihtiyath olarak tarif etmislerdir.'’® Bu, Fas’mn ileri seviyedeki

liberalliginden ve 1990’lardan beri siiren reformist dinamiklerinden kaynaklanmig
olabilir. Dahasi,
Fas rejimi, bircok komsusunda bulunan kemiklesmis ve tecriibelenmis yapidan yoksundur.
Daha 6nemlisi, bu durum olduk¢a yogun bir siyasal “aracilar” dokusunun olusmasina sebep
olmustur: iktidar merkezi ile toplum arasinda bag islevi géren kurumsal geperin iginde ve
disindaki aktorler (devlet kurumlari, siyasal partiler, sendikalar, medya, dernekler): Gayri
ihtiyari degisimin yonetilmesine katkida bulunan ve kriz anlarinda sorumluluklarin

seyreltilmesine, elestirelliklerin 6ziimsenmesine veya darbelere karsi koymaya yardimci olan

bir tampon. 17

'7% Irene Fernandez Molina, “The Monarchy vs. the 20 February Movement: Who Holds the Reins of
Political Change in Morocco?”, Mediterranean Politics Cilt. 16 (2011): 436, DOI:
10.1080/13629395.2011.614120.
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STK’larin sayis1 ve siyasal rolii 6. Mohamed doneminde 6zellikle artti. Her ne
kadar, 20 Subat Hareketi’nin basini ¢ektigi protestolar belli bir noktada hiz kazanmig
olsa da, Kral’in ulusal TV’de yaptig1 bir konusmayla ve anayasal reformlarin
baslamasiyla birlikte son buldu. Protestocularin yeni bir anayasa ve yolsuzluklara son
verilmesi taleplerine karsin, monarsi rejiminin son bulmasina dair hig¢bir slogan ya da
talep duyulmamisti. 20 Subat Hareketi’nin talepleri ¢esitli sivil toplum orgiitlerinin,
insan haklar1 orgiitlerinin, dort sol partinin, Al Adl wal Thsan (Adalet ve Merhamet)
ile Al Badil al Hadari (Medeni Alternatif) orgiitlerinden Islamcilarin, Amazigh
hareketinin biiyiik kisminin ve go¢men topluluklara ait bazi derneklerin destegini
aldi."™ Sokak protestolarnin boyutlarina dair rejimin tahminleriyle aktivistlerin
tahminleri arasinda ciddi bir ugurum vardi. 20 Subat Hareketi 240 bin ila 300 bin
arasinda katilimeinin oldugunu séylerken Igisleri Bakani1 50°den fazla sehirde toplam
37 bin katihmeimnin oldugunu duyurdu.'®!

Ote yandan, Fas’taki “Arap Bahari™min “sessiz” yapisina karsin, Magrip
bolgesindeki ayaklanmalar “yoneticileri yurttaslarla siyasal sistem arasinda baglar
kurarak devletle toplumu ayiran ucurumu azaltmaya zorladi.”'®? Bazi arastirmacilar,
Fas’in anayasal reformunun bir ayaklanmaya karsi onceden alinmis bir 6nlem
oldugunu one stirerken, baskalar1 Fas’in istisnaciligina ve 2011°de hizla artmis sosyal
aglara vurgu yaptilar.

6. Mohammed’in 9 Mart’taki sdylevinde Fas’ta hayata gegirilecek degisimler
dalgas1 tarif edildi. Degisimler arasinda, Fas’ta demokrasiyi gelistirecek bir
bolgesellesme siirecini tartismaya agmak da vardi. Bu baglamda bolgesellesme,
iktidarin  Fas’in ¢esitli bolgelerindeki yerel yoneticilere dagitilacagi anlamina
geliyordu. Bu ayni zamanda kurumsal degisimler de olacagi anlamina gelir zira
bolgeler kendi bolgesel meclisleriyle yonetilecektir. Kral’in sdylevindeki garpici
nokta ise anayasal reformlara yapilan vurgu idi. Bir anayasal reform paketi agiklandi
ve uyelerinin “6zenle” segilecegi bir anayasa komitesinin kurulacagi duyuruldu.

Fas’in anayasal tarihinin, Magrip’teki komsular1 Cezayir ve Tunus’ta oldugu gibi,

180 Age., 437.

181 A ge.

82 Daniel A. Marx, "North Africa’s constitutions at the 50-year mark: an analysis of their evolution,”
The Journal of North African Studies Cilt 15 (2010): 483.
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somiirgeci Fransa’dan kurtulduktan sonra basladigini kaydetmek gerekir. 1956°da
bagimsizligina kavusan Fas ilk anayasasini 1962°de hayata geg¢irmistir. 1960’taki
bagimsizligin ardindan 5. Mohammed iilkenin ilk anayasasini hazirlamakla gorevli
bir kurucu meclis olusturmustur. Ne var ki, anayasal bir metnin hazirlanmasi ve
1962°de hayata gecirilmesi i¢in 2. Hasan’in 1961°deki tahta cikisini beklemek
gerekmistir.

Hig¢ stiphesiz 2. Hasan’in anayasasi yeni devleti, bu yeni devletin siyasal
sistemini ve kurumsal yapisim parcali hale getirmistir.'® Fas’in ilk anayasas
Oonemlidir zira Fas’in tiim anayasal tarihi boyunca siirecek bir egilim gelistirmistir.
Anayasanin 2. Hasan’in kontrolii altinda hazirlanmis olmasi, anayasa yaziminin
sarayin tekelinde oldugu 6nciiliinii saglamlastirmistir. Sonug olarak, monarsi anayasa
yazimi siirecinin sonucunu belirlemek konusunda iyi bir konum elde etmistir.
Uzmanlarin belirttigi gibi, anayasal reformlar halkin taleplerini temsil edebilir fakat
anayasanin kendisi daima monarsinin kendisini yansitir. Anayasal hukuk uzmani
Mohamed Madani, siyaset bilimciler Driss Maghraoui ve Saloua Zerhouni ile birlikte
Fas’taki 2011 anayasa reformunun elestirel bir analizi {izerine calismistir'® ve
yaptiklar1 analiz kralin tek basina anayasayi revize edebilecegini ve hiikiimet bagkani
ile parlamento gii¢lerinin bu anlamda sadece danigman statiisiinde oldugunu net bir
sekilde ortaya koymaktadir. Bu analizde ac¢iga kavusturuldugu gibi, bagimsiz Fas’ta
gerceklesen tiim anayasal diizenlemeler (1970, 1972, 1980, 1992, 1995, 1996 ve
2011) kralin ve yakin ¢evresinin eseridir.

1962 Anayasast Halk Gigleri Ulusal Birligi (UNFP), Fas Komiinist Partisi
(PCM) ve Demokratik Anayasal Parti (PCD) gibi 6nemli solcu gruplar disinda Fas’in
bityiik cogunlugunun katildig bir referandumda oylanmustr.'®® UNFP’nin ¢ekincesi
anayasanin kurucu bir meclis tarafindan degil saray tarafindan hazirlanmasindan

kaynaklaniyordu.'®® UNFP, PCM ve PCD’nin danisma siirecine katilimi reddetmesi,
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'8¢ Madani, Maghraoui ve Zerhouni, “Critical Analysis of 2011 Moroccan Constitution,” 14.
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anayasa yaziminin tiimiiyle Kral’in ¢evresine birakilmasina siddetle karsi ¢ikmalari
anlamina geliyordu fakat bunun somut siyasal siirece ¢ok etkisi olmad.'®’

Fas’in anayasal tarihinde, anayasal degisime damga vurmus belli anlar vardir.
Birincisi, Fas’ta alt1 (ya da sekiz) anayasal reform yapilmis olmasina karsin, anayasa
uzmanlar1 sadece dordiniin 6nemli degisimler icerdigini ve Fas’ta 1962
versiyonundan farklt yeni bir anayasanin sadece 1992°de yapildigini iddia ederler.
Fas’in anayasal reformlarim1 tartisirken resmi devlet sdylemi ile anayasa
uzmanlarinin sOylemleri arasinda farklar oldugunu unutmamak gerekir. Anayasa
hukuku uzmanlarinin analizine gore, 2011 Anayasasi’ndan 6nce iki 6nemli an vardir.
1962 Anayasast Fas’in anayasal tarihinin baslangicidir, 1992 Anayasasi ise en ciddi
degisikliklerin yapildigi anayasadir.

Fasli anayasa hukuku uzmani Mohammed Amine BenAbdullah’in belirttigi
gibi, “le texte de 1992 est de loin celui qui a operé les grands changements.”'*®
Tarihsel konugmak gerekirse, 1980’ler ve 1990’lar revizyon ihtiyaciyla dolu yillardi.
Samuel Huntington’in “Uclincii Demokratiklesme Dalgas1” teorisine gore, gecis
terminolojisi Afrika ve Magrip’e 1980’lerin sonunda, 1990’larin baginda girdi. Fas’ta
1984°te ekmek isyanlari, Aralik 1990°da ise Fez’deki isyanlar patlak verdi. Anayasa
reformlariyla rejimin mesruiyetini tazeleme ihtiyaci arasinda net bir bag vardir. Ne
zaman bir protesto ya da isyan olsa, Fas rejiminin bir yandan mesruiyetini
“yenilemek™ bir yandan da protestocular1 yatistirmak icin anayasal reformlara
si@indi81 tespitini yapmak gii¢ degildir.

Fas kamusal alan1 Driss Maghraoui’nin tabiriyle “uzlagsma siyaseti” yiiriiten
siyasal partilerinin zayiflig1 ile sekillenir. Fas’taki anayasal reformlarin tarihine daha
yakindan bakinca, anayasal reformlar siiresince var olan fikir ¢esitliligine ve Kral’in
onerdigi anayasalara kars1 muhalefetin ¢okluguna karsin Fas siyasal partilerinin ezici
bir ¢ogunlukla “evet” oyu verdigi ve dolayisiyla makhzen’in anayasalarini
destekledigi goriilebilir. Fikir cesitliligi anlamina gelebilecek ¢ok partili siyasal

sisteme karsin,

187
Age.
'3 Mohammed Amine Benabdallah, “Propos sur I’évolution constitutionnelle au Maroc,” Revue
Marocaine d’administration Locale et de développement (2001): 2. Ceviri: 1992 metni agik ara en
ciddi degisiklikleri getiren metindir.
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makhzen idaresi tarihsel olarak kamusal alanda yapici elestirellik, disiince 6zgirliigii ve
sahici uzlagsma arayisina daha fazla agik olmakla degil, tartisilmaz ve karsi ¢ikilmaz bir
retorikle ve siyasal ¢ikarla karakterize edilen bir tiir iletisim kurmustur. Dolayisiyla Fas
siyasal baglaminda normatif olarak sekillenmis bir makhzen siyasal kiiltiiriiniin karsit ve

giiclii fikirleri gérmezden gelip bogmasa da marjinalize eden bir anayasal reform goriisiinii
nasil yayabildigini gérebiliriz. 189

Fas’taki anayasal reformlarin tarihi, siyasal partilerin uysalligin1 ve “ideolojik
uzlasma siyaseti’ni gozler oniine serer.'” 2. Hasan doneminde 1962 Anayasasi ¢ok
partili bir parlamento getirmisti. Cok partili sistemin baslangici siyasal partilerin
kamusal alana getirdigi goriis ve disiince g¢esitliliginin gostergesiydi. Tarihsel
manada, ¢ok partili sistem monarsi rejimine siyasal partileri bolme ve pargcalama ve
sonradan tek karar mercii olma firsat1 vermistir.'”"

[lgingtir ki, son anayasal reformlar aktivist hareketlilik ve sokak baskisinin bir
sonucu olsa da, rejim anayasal degisim i¢in bir ara¢ olarak sokagin araciligini
asgariye indirmis ve bunun yerine diizenlemelerin rejimin kendine ait ajandasinin bir
sonucu oldugunu vurgulamistir. Onde gelen Fasli bir sosyal bilimci ve Fas’m son
anayasasini hazirlayan komitenin tiyesi olan Mohamed Tozy, bir réportajda sunu dile
getirir: “La Constitution de 2011 se pose différemment, il y a une reconnaissance
implicite sur le fait qu’elle est la conséquence d’un mouvement social, méme si on a
essayé de souligner que le train de réformes était déja engagé depuis 2005.” <2011
Anayasasi’nin baglami farklidir; birileri bunun 2005°te baslayan bir reform ¢izgisinin
pargast oldugunu vurgulamaya gayret etse de bir toplumsal hareketin dogrudan
sonucu olduguna dair zzimni bir kabul de s6z konusudur. Kendi ¢evirim> Tozy nin
sozleri toplumsal hareketlerin Fas’in anayasa siyaseti lizerindeki etkilerini ve bu
etkinin geg¢misteki anayasal diizenlemelerden ne kadar farkli oldugunu ortaya
koymaktadir. 2011 Fas Anayasasi’yla ilgili tartisma hala siirmektedir ve bu anayasa
rejim-muhalefet dinamiklerinde bir paradigmaya doniismiis olsa da olmasa da su

faktorler Fas anayasasinin yeniden yazimina kesinlikle katkida bulunmustur:

' Driss Maghraoui, “Constitutional Reforms in Morocco: Between Consensus and Subaltern
Politics,” The Journal of North African Studies Cilt 16 (2011): 682.
% Age., 684.
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Kamusal alanin toplumsal hareketler tarafindan isgali ve yeni toplumsal 6rgiitlenme
bicimleriyle gelen gii¢; cinsiyet ve azinlik aktivizmini ozellikle de Amazigh
hareketini i¢eren kimlik politikalari. Su iki soruyu da sormak miimkiindiir: 2013°te
kamusal alanin ana aktorleri kimdir ve bu yurttaslik nasil yeniden tanimlanmis ve
Fas’ta ulusal kimlik tartigmalarini nasil alevlendirmistir? 2011 Anayasast yeni

toplumsal gerceklikler i¢in bir igaret fisegi midir yoksa bir yanilsama midir?

4.2 2011 Anayasasi’nin Analizi: Ulusal Kimligi ve Dili Yeniden
Sekillendirmek

“Anayasayi iki sey icin yapryoruz: Bir taraftan giigleri simirlamak ve
diizenlemek, diger taraftan yurttas haklarim garanti altina almak igin.”

Mohamed Madani'®?

2013 yazinda Abdelhay Moudden’le 2011 Fas Anayasasi’n1 tartismak amaciyla
yapilan bir toplantida, Moudden tipik olarak yeni bir anayasaya yonelik iki okuma
biciminin benimsenebilecegini acikladi. Ilk okuma elestirel bir tavir benimsiyor ve
aralarinda temel bir fark olmadifi sonucuna variyor, ikinci okuma ise yeni
anayasadaki yenilik¢i ve uygun degisimleri belirliyor. Her iki okuma da
diizenlemelerin  hayata gegirilebilme ya da siyasal sistemi degistirebilme
potansiyellerine bakmaksizin yeni bir anayasanin elle tutulur yanlarinin siki bir
analizine girisiyor. 2011 Anayasasi’'nt 1996 Anayasasi arasindaki temel fark
toplumsal hareketlerin taleplerini anayasal arenaya ve kamusal alana tasimaktaki
rolleridir. Degisimler; ulusal kimlik, Amazighi’nin kiiltiirel kabulii, kadin haklar1 ve

insan haklar1 meselelerine iliskin maddeler etrafinda gerceklesmistir.

2 Mohamed Madani’nin 9 Temmuz 2013 tarihli Te/Quel’e verdigi réportajdan. Fransizcasi: “On fait
une constitution pour deux choses : pour limiter et organiser les pouvoirs d’une part, et pour garantir
les droits des citoyens d’autre part.” (Kendi ¢evirim)
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2011 Anayasas1 29 Temmuz’da kabul edildiginde ilk g6z ¢arpan farklardan biri
madde sayisiydi. 2011 Anayasasi tamamlayici bir girig kismiyla birlikte 180 madde
icerirken 1996 metninde sadece 108 madde vardi. Onemli degisikliklere hizla goz
atildiginda ilk géze carpanlar “yeni haklarin kabulii, Amazigh dilinin resmi bir dil
olarak taninmasi, parlamento ve hiikiimet i¢in kapasite artirimi, diizenleyici
kurumlarin anayasallastirilmasi ve insan haklarinin taninmasidir.”'” Bir sonraki
kissmda 2011 Anayasasi’'nda bu tezin projesiyle yakindan alakali Onemli
degisiklikler degerlendirilecektir.

1996 metninden olduk¢a farkli bir sekilde, anayasanin giris boliimii, Fas
devletinin ulusal kimligini ¢ok daha kapsayic1 ve c¢ok etnik kimlikli olarak
tanimlayarak baslar. Bunun aksine, 1996 metninde ulusal kimlik; Fasl, Islami,
Afrikal1 olarak tanimlanmis ve resmi dilinin Arapga oldugu ifade edilmistir. Orada
devletin ulusal kimlik insasindaki Amazighi bileseni agik bir sekilde yok sayilmistir.

GIRIS

Islami ve tam bagimsiz bir devlet ve resmi dili Arapca olan Fas Kralligi Biiyiik Arap

Magribi’nin bir pargasini olusturur.
Bir Afrika devleti olarak, hedefleri arasinda Afrika’nin birligini saglamak vardir.

Kendi gayretini, aktif ve dinamik bir tiyesi oldugu uluslararasi orgiitlerin catisi ile birlestirme
ihtiyacinin  farkinda olan Fas Kralligi bu orgiitlerin sozlesmelerinden kaynaklanan
yiikiimliiliiklere, ilkelere ve haklara tam baghlik sergilerken, evrensel kabul gérmiis insan

haklarina da kararli bir sekilde bagli kalacagini teyit eder.

Ayn1 sekilde, diinya barigt ve giivenliginin saglanmasi yoniinde siirekli ¢caba harcamaya da

kararl oldugunu teyit eder.'*

Bunun aksine, 2011 Anayasasi’nin girisi 1996 metninin girisine kiyasla dolu
doludur. Girig kismui, Fas’i demokratik bir hukuk devleti (un Etat de droit

démocratique) olarak tanimlayarak baslar ve Fas’in katilimeci ve g¢ogulcu bir iyi

' Mohamed Madani, Driss Maghraoui ve Saloua Zerhouni, “The 2011 Moroccan Constitution: A
critical Analysis,” International Institute for Democracy and Electoral Assistance 2012 (2012):
17.

1941996 Fas Anayasasi. Kaynak: http://www.al-bab.com/maroc/gov/con96.htm
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yonetisim sergileyen modern bir devlet olduguna bariz bir vurgu yapilir. Ikinci
paragraf timiiyle Fas’in ulusal kimligine ayrilmistir ve 1996 metninden en ¢arpici
farki icerir. Surada belirtildigi gibi:
Ulusal biitiinliigiine ve topraklarinin boliinmezligine bagli bagimsiz bir Miisliiman Devlet olan
Fas Krallig1 tim cesitliligi ve ¢ogullugu iginde tek ve bolinmez ulusal kimligini korumaya
kararlidir. Bu biitiinliik Arap-Islami, Berberi [amazighe] ve Sahra-Hassani [saharo-hassanie]
bilesenlerin yakinsamasiyla giiglenir, Afrikal, Endiiliis, Ibrani ve Akdeniz etkileri [varliklari]
ile beslenir ve zenginlesir. Ulusal soylemde Islam dinine atfedilen 6nem Fas halkinin diinyanin

biitiin kiilttirleri ve medeniyetleri arasinda karsilikli anlayis icin gerekli agiklik, ilimlilik,

hosgorii ve diyalog degerlerine bagliligi ile uyumludur [va de pair].'”’

Bu metinde, bir yandan ulusal kimlige ve biittinltige keskin bir vurgu yapilirken
bir yandan da bir anayasa metninde ilk kez Fas’in farkli bilesenleri taninmaktadir:
Arap-Islami, Amazighe ve Sahra-Hassani. Fas’in Amazighi bilesenini kabul etmesi,
taleplerini hiikiimetin Oniine getirmekte basarili olan Amazigh hareketinin artan
etkisinin gostergesidir. Ote yandan, “biitiinliik” kelimesinin paragraf boyunca tekrar
edilmesi de ayni oranda ilgingtir.

Yeni anayasanin MENA bolgesindeki birkag otoriter rejimin yikilmasinin
hemen ardindan gelmesi bir tesadiif degildir. Arap ayaklanmalari, bir zamanlar Arap
toplumlarinin bir arada tutucu toplumsal yapisina da yikict bir darbe indirmistir.
Dolayisiyla, ytizyillarca biittinliiglinii korumus uluslar parcalanarak etnik, mezhepsel
ve ideolojik cizgilerle boliinmistiir. Bu baglamda, giris kisminda dile getirilen
“ulusal biitiinltige baglilik” Amazigh hareketinin yani sira son yillarda ayrisma ve
otonomi taleplerini yogunlastiran giiney bdolgelerindeki Sahrawi’lerin de radikal
seslerini hedef almis gibidir. Amazigh ve Sahrawi hareketlerinin ayrilik¢r taleplerine
karg1 biittinltige vurgu yapan bir soylem, Fas halkina Tunus, Misir, Libya ve
Suriye’deki par¢alanma ve yikima karsi en iyi savunmanin ulusun “bir arada
kalma”si seklinde olduguna yonelik goz korkutucu bir hatirlatmadir. Ayni dnleyici
anayasalcilik mantig1 igerisinde, giris kisminda devletin “Arap ve Islamc1 Ummet ile

birliktelik baglarini giliglendirme™ vaadi de yer almaktadir. Bu, kamusal alanin

32011 Fas Anayasasi. Kaynak: http:/www.anclradc.org.za/sites/default/files/morocco_eng.pdf. Tek
bir degisiklik yaparak bu Ingilizce terciimeden “Berberi” kelimesini ¢ikardim zira Arapca versiyonda
sadece “Amazigh” kelimesi kullaniliyor. Bazi kelimeleri vurgulamak amaciyla italik yaptim.
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giderek laiklesmesine ve Fas’in goriiniiste Miisliman Ummer’ten kopmasina
ofkelenen Islamc aktivistlere karsi giiven tazeleyici bir jest olarak da okunabilir.

Karsilastirmali konugsmak gerekirse, 2011 Anayasasi’nin birinci boliimii 1996
metninin birinci bolimiinden ¢ok daha detaylidir. En 6nemli ekleme, gelistirilmis
bolgeciligin getirilmesidir. Gelistirilmis bolgecilik inisiyatifi 6nce Kral’in 9 Mart
sOylevinde dile getirilmisti fakat bu sekilde ilk kez anayasa tarafindan taninmis oldu.
Besinci madde Tamazight’in anayasada devletin resmi bir dili olarak tanimlanmasini
icerir ve hatta Diller ve Fas Kiiltiirii Ulusal Konseyi’nin kurulmasini karara baglar.
Dolayisiyla, anayasa Tamazight’e resmi statii vermekle kalmaz, ayni zamanda
“korunmasi ve gelistirilmesi” i¢in sorumlu olacak bir konsey de kurar.

Onuncu madde muhalefet partilerinin haklarint garanti alarak onlarin
parlamento ¢alismalarinda ve siyasal yasamda gorevlerini uygun sekilde yerine
getirebilmelerine olanak saglar. Parlamenter muhalefete verilen yeni haklarin
arasinda “diisiince, ifade ve toplanma Ozgiirligii” de vardir.'”® Parlamenter
muhalefete verilen haklarin 1996 metninde yer almadigin belirtmek gerekir.'®” 2011
Anayasasi on ikinci maddeyi sivil toplum derneklerine ve sivil toplum kuruluslarina
ayirarak onlarin faaliyetlerini “her tiir 6zgiirliik i¢inde” yapabilmelerine olanak saglar
ve “adli bir karar olmaksizin kamu otoritelerince feshedilemeyeceklerini ya da
yasaklanamayacaklarini” belirtir.'”®

2011 Anayasasi’nin ikinci boliimii aleni bir sekilde temel haklar ve
ozgurliiklere ayrilmistir. 1996 metninde insan haklar1 tizerine bir bolim yokken,
2011 Anayasasi 21 maddeyi bu haklarin dile getirilmesine ayirmistir. Temel haklar
arasinda yasam hakki, giivenlik hakki, her tiirden diislince, goriis ve ifade 6zgtirligti
ve basin 6zgiirliigii yer almaktadir. Ote yandan, her ne kadar 2011 Anayasasi daha
once ad1 gegmeyen bazi haklar igeriyor olsa da, net normatif kapsami belirtilmemis
birtakim haklar da vardir.'” Buna gore, anayasa yasam haklarini koruma iddiasinda

olsa da, “5liim cezasiin kesin olarak kaldirilmasi” s6z konusu degildir.** Anayasal

196 A ge.
72011 Anayasasi’'ndaki maddenin tamami i¢in bkz. Ek A.
198 A ge.
199 Madani, Maghraoui ve Zerhouni, “The 2011 Moroccan Constitution: A Critical Analysis,” 6.
200 A ge.
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metnin bu belirsizligi anayasa uzmanlarinin yonelttigi baslica elestirilerden biridir.
Bu belirsizlige bir de bir¢ok maddenin “organik bir yasa; onun iglevine dair
nitelikleri, kompozisyonu ve usulleri belirler” ctimlesiyle bitiyor oldugu olgusu
eklenmistir.”’' Bazi maddeler icin organik yasaya ihtiya¢ duyulmasi, bunlarin ancak
bir organik yasanin kabul edilmesiyle hayata gecirilebilecegi anlamina gelir. Tarihsel
olarak, belli haklar sirf organik yasalar olmadigindan garanti altina alinmamuistir.
Bunun 6rneklerinden biri 1962 Anayasasi’nda adi gecen ama heniiz bir organik
yasaya kavusmamis olan grev hakkidir.>?

Bu boliimdeki en carpici madde ise kadin erkek esitligine deginen on

dokuzuncu maddedir. On dokuzuncu madde sunu belirtir:

Erkekler ve kadinlar; bu baglikta ve Anayasanin diger maddelerinin yani sira Fas tarafindan
imzalanmis uluslararasi s6ézlesmeler ve paktlarda sozii gegen medeni, siyasal, ekonomik,
toplumsal, kiiltiirel ve ¢evresel haklar ve oOzgiirliiklerden esit sekilde faydalanirlar ve bu
Anayasanin maddelerine, Kralligin genelgelerine ve yasalarina saygi i¢inde gergeklesir.

Devlet kadin erkek esitliginin saglanmasi yoniinde ¢aligir.

Esitlik ve her tiirden ayrimciliga karst miicadele i¢cin buna uygun olarak bir otorite tesis
edilir.””

Kadinlarin ve erkeklerin devlet 6niinde esitligine dair bu derece acik bir ifade
daha onceki 1996 metninde yoktu. On dokuzuncu madde kadin hareketinin
taleplerini anayasal bir diizeye tasima basarisinin bir gostergesidir. 1996 metni
kadinlara ve erkeklere ayni siyasal haklar1 vermisti fakat kadin ve erkek yurttaslari
ayr1 ayri zikretmemisti. Gerekli yerlerde, 2011 Anayasasi daha kapsamli olan “tiim
yurttaglar” ifadesi yerine her iki cinsiyeti de vurgulayarak hem kadinlarin hem de
erkeklerin haklarindan s6z etmektedir. Ornegin, yirmi yedinci madde kadinlara ve
erkeklere kamu idaresinin elindeki bilgiye erisim hakki veriyor, otuzuncu madde
secme ve secilme haklarina esit erisim hakki taniyor, otuz birinci madde kadin ve
erkek yurttaglara saglik hizmeti, sosyal giivence ve modern erisilebilir egitim

haklarin veriyor.**

201 Age.
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2011 Anayasasi’nin 6vgii aldig1 konular arasinda yiiz yedinci maddede yasama
ve yiirtitmeden bagimsiz olarak tanimladig: yargiya tiimiiyle ayr1 bir bolim ayirmis
olmasi vardir.’”> Bu, “yargi yetkisi”nden bahseden 1996 metni ile “yargi erki’nden
bahseden 2011 Anayasasi arasindaki dil farklihgini gozler 6niine sermektedir.”’® Bu
anayasada ayrica yargiclarin kovulamayacagi ya da kendi rizalar1 disginda tayin
edilemeyecegi gibi bir dokunulmazliga sahip oldugu da belirtilir”” 2011
Anayasasi’nin bagimsiz yargiy1 tanimasinin yani sira yasama erkine ¢ok daha fazla
yasama ve ylriitme yetkileri vermesi, yeni anayasanin Fas siyasal sistemine giigler
dengesi ilkesini getirmeyi amagcladigim gostermektedir.””® Hiikiimet erklerinin
birbirleriyle nasil etkilestigi ve anayasa elestirmenlerine gore yasama ve yargl
erklerinin monarsinin giiglerini nasil denetleyecekleri konular1 zamanla bir turnusol
testi olacaktir.

Daha once belirtildigi gibi, anayasa uzmanlarinin yonelttigi elestirilerden biri
2011 Anayasasi’'nda belirsiz dil kullanimindan duyulan hayal kirikligidir.
Akademisyenler bir¢ok maddenin belirsiz bir dille yazilmasindan dolayir nasil
yorumlanacaklarimin  ve hayata gegirileceklerinin de Dbelirsiz  oldugunu
elestirmiglerdir. 2011 Anayasasi insan haklar1 konusunda comerttir fakat devletin bu
haklar1 nasil garanti edecegi agik degildir.”” Dolayisiyla, anayasada adi gegen birgok
insan hakki devletin, kamu kurumlarinin ve yerel yoneticilerin tasarrufuna degil,
bireylerin kendi araglarina dayali olacaktir.*'® Belirsizlik sorunu en ¢ok bir yasanmn
hayata gecirilmesini diizenlemenin yani sira bir organik yasaya ihtiya¢ duyan yasalar
icin bir konsey kurulmasini dile getiren maddelerde yaygindir. Ayrica, anayasa
birka¢ noktada uluslararasi s6zlesmelere baglhiligini dile getirmektedir fakat
“uluslararast  sozlesmelerin  yerel hukuktan {stlinliigiinii ag¢ik  bir sekilde

belirlememistir.”"!

2% Maddenin tamamu igin Ek A’ya bakiniz.
2 Madani, Maghraoui ve Zerhouni, “Analysis of 2011 Moroccan Constitution,” 45.
272011 Anayasasi’nin 108. Maddesine bakimiz. Ek A.
2% Madani, Maghraoui ve Zerhouni, “Analysis of 2011 Moroccan Constitution,” 49.
2% Age., 20.
210 A ge.
2 Age., 23.
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Belirsiz dil sorunu, bu dilin 2011 Anayasasi’nin her bir versiyonunda da yer
alip almadigin1 sorgulamay1 gerektiriyor: Resmi Arapga versiyon ve terciime edilmis
Fransizca versiyon. Bu nokta 6nemli ¢linkii diller arasindaki fark yorumda da
farkliliklara yol acabilir. 2011 Anayasasi’nin elestirel bir analizinde dile getirildigi
gibi, “Fransizca versiyon Arapc¢a versiyondan biraz farklidir ve orijinal metin kiginin
liberal demokrasi gozliigiiyle ya da “sorgulanamaz ulusal kimlik” gozliigliyle bakip
bakmadigma ¢esitli yorumlara acgiktir.”'? Dile dayali bu farkliliklar anayasay:
anlamay1 ve yorumlamayi zorlastirmaktadir zira anayasa hem liberal demokrasi

ilkelerine hem de belli bir “gelenek™ gozliigline bagl ilkelere yaklndlr.213

BIR ANAYASADAN DIGERINE

DIUNE CONSTITUTION A UNE AUTERE

Bu kadar

kutsallik da C'est trop cette Et nous alors ? Nous
fazla! sacralité ! sommes violables ?

Madde 23: “Kralin
kisiligi dokunulmaz
ve kutsaldir.”

Madde 23: “Kralin
kisiligi sadece
dokunulmazdir.”

214

212 Age., 16-17.
2B Age., 18.
2 http://www.demainonline.com/2011/06/10/ kaynagindan alinmus karikatiir. Ceviri bana ait.

74



Bu karikatiir “zamanin ruhu”nu ya da Fas Anayasasi’nin 2011°de ge¢irdigi
revizyonlarin gerceklestigi sosyopolitik kosullar1 yansitmaktadir. O yil; Tunus’ta
Zine El Abidine Ben Ali, Misir’da Hiisnii Miibarek, Libya’da Muammer Kaddafi
gibi saglam rejimlerin ¢okiisiiyle hatirlanacaktir. Arap Bahari’nin sismik etkisi, Fas
Kralr'n1 sokak protestocularinit yatistirmak igin stratejik bir hamleyle birtakim
yetkilerini kisacak sekilde anayasal bir revizyon siirecine girismeye itmistir. 1996 ve
2011 anayasalarinin karikatiirdeki tasviri, sonraki versiyonda kralin “dokunulmaz”
kalsa da “kutsal”ligindan siyrildiginmi gostermektedir. Ayni climle i¢inde hem
giiclerden feragat etmek hem de onlar1 geri almak seklindeki bu paradoks bir¢cok
anayasa uzmaninin ve hukuk¢unun birtakim can alict konulardaki belirsizligi
nedeniyle elestirdikleri 2011 Anayasasi’nin bir karakteristigi gibidir. Her ne kadar
anayasa metni ifade 6zgiirltigiinii giivence altina aliyor olsa da, ayn1 metin monarsiyi
elestirmeyi bir su¢ olarak tanimlar. Bu anayasal belirsizlik bazi gazetecileri ve
yurttaglart bu kirmizi c¢izgiyi gegtikleri i¢in agir bedeller 6demeye mecbur
birakmustir.®”® Sol egilimli haber sitesi Lakome’nin Arapca versiyonu editorii Ali
Anouzla yazdig1 internet makalesinde Ispanyol gazetesi El Pais’in krali elestiren bir
videosuna baglanti vermesi nedeniyle tutuklanmistir.>'® Subat 2012°de geng bir
ogrenci kral hakkindaki bir karikatiiri Facebook sayfasinda yayinladigi igin
yargilanmis ve 18 ay hapse carptirilmustir.”!’ Bunlar, basin 6zgiirliigiini giivence
altina alan ama aym1 zamanda Fas monarsisini elestirmeyi yasaklayan anayasal
belirsizligin sonuglaridir. Aynmi sekilde, yukaridaki karikatiirde kraliyete bir tiir
dinyevilik atfediliyor gibi goriinse de 2011 Anayasasi krala din konularinda en
yiiksek yetkiyi tanimaktan vazgegmemistir.

Arapga ve Fransizcanin resmi yOnetim dilleri olarak esit oranda kullanildig
Fas’in dil c¢esitliligi yasal metinlerin geliskili degilse de farkli yorumlanmasinin
Onilinii agmakta ve anayasal “cift anlamlilik” olasiligin1 artirmaktadir. Asagida 2011
Anayasasi’nin Arapca ve Fransizca iiciincii maddesinin kullanilan dile gore

kazandig1 farkli anlamlar1 gosteren karsilastirmali bir analiz bulacaksiniz.

215 «Freedom of the Press: Egypt,” http://www.freedomhouse.org/report/freedom-press/2013/egypt.
216 «Moroccan editor arrested for publishing link to video,” son giincellenme: 18 Eyliil 2013,
http://cpj.org/x/56fc.

207 ge.
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Fransizca Versiyon Arapca Versiyon

Madde Ug 3 Juadll

L’Islam est la religion de 1’Etat, qui garantit Aan 2al s IS Gt A gall g Al gall s 23Y)

a tous le libre exercice des cultes. Aal) 4958 A Jlas

Bu madde, “Devletin dini Islam’dir ve devlet her tiirlii ibadetin 6zgiirce
yapilmasini gilivence altina alir,” der. Anayasal manada, iiclincii madde herkese
ibadet 6zgiirliigii tanimaktadir fakat Arapca versiyonda “deeniyya’ (din kelimesinden
gelen) kelimesi kullanilirken, Fransizca versiyonda “cultes” (kiiltler) kelimesi
kullanilmigtir. Fransizca versiyonda neden “religieux” kelimesinin kullanilmadigi
merak konusudur. Fas Anayasasi’nin iki dilli dogasinin toplumsal ve ideolojik
acilardan iki farkli kamuyu yansittigi ve hedef aldigi agiktir. Fransizcasi iyi olan
Faslilar genelde daha liberal ve laik, Fransizcasi iyi olmayan egitimli Faslilar ise
cogunlukla muhafazakar ve “dindar’dir. Aym1 mantik c¢er¢evesinde, “din”
kelimesinin ulus yani baskin Islami bir “iimmer” iginde gii¢lii bir dini baghilik
hissiyat1 verdigi ancak “kiilf” kelimesinin yurttasa devletin dinine bagli olma ya da
olmama sansi bahseden pargal bir tiir ruhani ortam sagladigi sdylenebilir.*'® Ne var
ki, iiclincii maddenin anayasal dilindeki semantik belirsizligin, onu kelimesi
kelimesine dinsel 6zgiirliigli kullanma hakk1 olarak yorumlayan yurttaslari i¢in somut
legal sonuglar1 vardir. Bunun carpici 6rneklerinden biri, devletin “hegemonik™ dinine
bagli kalmak zorunda olmamak seklindeki anayasal hakkini denemek i¢in Ramazan
ayinda sokakta yemek yedigi i¢in ii¢ ay hapis cezasina carptirilan geng Fash

219
protestocudur.

1% {1gingtir ki, Merrriam-Webster ¢evrimici sozliigiinde “kiilt” kelimesi “daha kapsamli ve daha fazla

Kabul goren bir dinin parc¢asi olmayan ve birgok insan tarafindan asir1 ya da tehlikeli olarak goriilen
kiiciik bir dindar grup” olarak tanimlanmaktadir.
29 Fashi gen¢ Ramazan orucunu bozmaktan ceza aldi: http://english.al-akhbar.com/node/11523(erisim
tarihi: Mayis 2014).
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Bu Arapga-Fransizca anayasal kutupluluk, kralin ¢ift kiiltiirlii kisiliginin bir
uzantist ve Fas rejiminin Janus suratlt dogasinin bir yansimasidir. Anayasanin kirk
birinci maddesi krali amir al mouminin (miiminlerin komutani) olarak tanimlar ve
bu, onun Islam inancinim en {ist ruhani lideri ve savunucusu oldugu anlamina gelir.
Monarsinin dini otoritesini bu sekilde tanimlamak, sarayda laik onder ya da ruhani
bosluk gormek istemeyen Miisliman c¢ogunlugu tatmin etmeyi amaglar.”? Ote
yandan, kralin akici Fransizcasi ve egitimi ile kiiltiirel ve dinsel g¢ogulculugu
savunmast®' kiiresel topluma “kozmopolit” bir Fash kimligi yansitan liberal bir

monarsi imaj1 sunmaktadir.

4.3 “Muhalefetin Festivallestirilmesi”

Bu tezin ana odak noktasi Amazigh hareketi olsa da, bu son béliim bir baska
toplumsa hareket Fasli genclik hareketine egilecektir. Fas gencligi rejimin uzlasmak
zorunda oldugu bir bagka giictiir. Diinya Bankasi rakamlarina gore, Fas gengligi (15-
29 yas arasi1) Fas niifusunun yiizde 30’unu olusturmaktadir ve bu gengligin yiizde
49°u ne okumakta ne de calismaktadir.** Fas gencliginin artan 6fkesi her ne kadar
Arap ayaklanmalarindan once baslamis olsa da, Fas otoritelerinin dikkatini ancak
“Arap Bahari”ndan sonra ¢ekmistir. Fas hiikiimeti, evde calisma hayallerine giderek
daha fazla kapilan gencligin giivenini kazanmak istiyorsa issizlik sorununa ¢oziim
bulmak zorundadir. Pozitif manada, “Arap Bahar1” gengligin yeni kiiltiirel iiretim
bi¢imlerini denemesine ve sanal kamusal alanda daha fazla varlik géstermesine izin
veren kosullar yaratmistir. Gengligin uyanisi bir zamanlar kisisel tabu olan konular
hakkindaki sanstirsiiz goriiglerini dile getirmelerini saglayan bloglar, Facebook

sayfalari, internet siteleri, radyo ve TV iizerinden gerceklesmektedir. Gozii agilmis

% Dildeki geliskilere degindikleri analizlerinde Maddani vd., anayasanin ikinci maddesinin
Fransizca’da “egemenligin” “ulusa” ait oldugunun sdylendigini, Arapca’da ise “ulus” yerine dinsel bir
anlam1 olan “zimmer’kelimesinin kullanildigin1 belirtirler.
2! Fas devletinin son yillarda sponsor oldugu ¢ok sayida ¢okuluslu dinler arasi konferanstan ve
Yahudi Andre Azoulay’m kralin kisisel danigmani olarak gorevlendirmesinden anlasilabilecegi gibi.
22 «“The Challenge of Youth Inclusion in Morocco,” son giincellenme: 14 Mayis 2012,
http://www.worldbank.org/en/news/feature/2012/05/14/challenge-of-youth-inclusion-in-morocco .
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gencligin Fas’in siyasal ve toplumsal durumu hakkindaki 6fkesini dile getirme
yollarindan biri olarak hip-hop ilging bir alan olmustur.

Uzun siiredir bir direnis bi¢cimine doniismiis hip-hop miizigi Fas gengligi
arasinda yayilmistir ve devletin hegemonik uygulamalarina meydan okuyan
hareketlerden biri halini almistir. Bigg El Khaser, H-Kayne ve Fanaire gibi Fasl hip-
hop sanatgilart Fas toplumunu saran toplumsal rahatsizliklara karst 6fkelerini dile
getirirler. Amerikan hip-hop miizigiyle daha 6nceden tanigsmis bu gruplar ve rap
miizik sarkicilari Amerikan hip-hop’u ile benzer tarzlari ve ¢izgileri kullanmakta
fakat yoksulluk, smif savasi, issizlik ve genglik direnisi gibi temalar1 yerel bir
baglamda islemektedirler. H-Kayne’nin meshur “f~/houma” (Mahallede) sarkisinin

s6zlerinde goriilebilecegi gibi:

Mahallede neler oldugunu
Anlatacagim sana
Mahallede her sey var
[ssizler var
Ve bir amag i¢in savasanlar
bulusuyor
Bu bizi ve mahalle halkini
korkutuyor
Nass El-Ghiwane demisti bunu
Kardesim bu melankolidir
Hayatimiz sefalet iginde
Ve bagimlilik komaya

d()'ni'1§mekte223

Mahalle, Fas halkinin zihninde bir miicadele ve direnis alanini temsil eder. L-
houma, Fas toplumunun toplumsal sorunlarinin goriiniir hale geldigi mikrokozmik

bir modelidir. Koklerini belirtmek amaciyla eski mahallelerine géndermeler yapan

*» Aomar Boum’dan alint1, “Youth, political activism and the festivilization of hip-hop music in
Morocco,” Contemporary Morocco: State, Politics and Society under Mohammed V1, ed. Bruce
Maddy-Weitzman ve Daniel Zisenwine (Floransa, KY: Routledge, 2012): 163.
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Amerikan hip-hop sanat¢ilarina benzer bir sekilde Fasli hip-hop sanatgilari da aym
gondermeyi yaparak bir kerede hem kendi koklerini anlatmis olurlar hem de mahalle
disinda daha iyi bir hayat bulmak ve sefaletten kurtulmak gibi benzer isteklere sahip
binlerce baska Fasli gencin koklerini. Sanal diinya Fas gencligine devlet sansiiriine
ugramaksizin siyasal, toplumsal ve iktisadi sorunlar1 paylasma firsati vermektedir.”**
Fasli tarih¢i Aomar Boum™un yazdig gibi,

YouTube en azindan kismen, koylii ve kentli Fas gencliginin geleneksel olarak devletin
diizenledigi hegemonik medya alanlarina meydan okumasina yardimci olmustur. Hip-hop
miizik genglik arasinda yaygin bir ifade bi¢imine doniigmiistiir. Bu sayede gen¢ sanatgilar
sosyoiktisadi marjinalliklerine meydan okur ve devletin dayatmaci politikalarina karsi ¢ikarlar.
YouTube bireylerin kiiresel insan haklar1 sdylemini iceren sanal bir kamusal alana katilmalarini
saglayarak geleneksel devlet medyasi (hiikiimetin elindeki Radio Télévision Marocaine gibi)

bariyerlerini yikar.”*

Hip-hop hareketlerine ve siber kamusal alanlara katilan Fas gengligi, bir
yandan da devletin gengligi ve miizikal direnis hareketlerini uysallagtirma
girisimlerine karst uyanik kalmalidir. Devletin siyasal partileri ve Amazigh ve kadin
hareketlerini uysallastirmak i¢in kullandig: taktiklere benzer sekilde, Boum’a gore,
her yil diizenlenen miizik festivallerine verilen kamusal ve finansal destek
aracilifiyla hip-hop hareketi de wuysallasgtirllmaya ¢alisilmaktadir. Bunun
orneklerinden biri, Casablanca’da her y1l diinyaca {inlii hip-hop sanatcilarini ve Fasl
rap sanat¢ilarini bir araya getirerek Faslilara yeteneklerini sergileme sansi veren

L’Boulvard adli miizik etkinligidir.**® L

‘Boulvard kraldan parasal destek almistir ve
bu nedenle etkinlige katilan rap sanatgilart “devlet rapgisi” etiketiyle devletin
yonettigi hip-hop performansinin bir par¢asina doniismiiglerdir.

Fas’ta her yil, Essaouria’daki Gnawa Diinya Miizik Festivali, Casablanca’daki
Amazigh Tiyatro Festivali, Fez’deki Diinya Kutsal Miizik Festivali ve yine Fez’deki
Geleneksel Sanatlar Festivali’nin i¢lerinde oldugu sayisiz kiiltiir ve miizik festivali
diizenlenmektedir.”*’ Bu festivaller yerli ve yabanci turistlerin ilgisini ¢ekerek Fas’in

zengin cesitliligini ortaya ¢ikarmaktadir. Ne var ki, elestirmenler bu festivallerin

24 Age., 162.
2 Age.
26 Aomar Boum, “Festivalizing Dissent in Morocco,” Middle East Report N. 263 (2012): 25.
227 Age., 23.
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siyasal ~ muhalifleri  uysallastirmayr  hedefledigi  konusunda  uyarilarda
bulunmaktadirlar zira devlet farkliliklar1 tanisa da bunu sadece siyaset dist manada
yapmaktadir, “mesela Berberiler devletle tarihsel sorunlar yasayan degil; carpici
danslari, cekici kiyafetleri ve takilari ve giizel mahalleleri olan bir halktir.”*?®
Dolayisiyla, Amazigh kiiltliriinii tanitan festivaller devlete Amazighite’yi turistleri
cekecek ve hosgoriilii bir devlet imaj1 saglayabilecek sekilde kabul edilebilir ve canli
bir alt kiltir olarak insa etme sansi vermektedir.”*’ Aktivistlerin Berberi
Manifestosu’nda, Amazigh  kiiltiriniin ~ sadece folklor  kategorisine
sikigtirllamayacagini alenen belirtmelerine bakilirsa, Amazigh hareketi Amazigh
kiltiirtintin festivallestirildiginin farkindadir.

Zaman i¢inde Fashilar muhalifligin ve devletin hosgérii performansinin
festivallere sikistirilmasina karst uyanik kalmak zorundadir. Bu festival kiiltiri
hiiklimet duizeyinde Fas c¢esitliligini ve hosgoriiyli one ¢ikaran politikalarla
desteklenmelidir.”® Essaouria’daki festival ya da Rabat’taki gorkemli Mawazine
festivali gibi miizikal etkinlikler Fashilar1 karsi karsiya olduklari toplumsal
sorunlardan gegici olarak uzaklastirsa da, Faslilar eninde sonunda ayni issizlik ve
yozlagma gibi gercekliklerle ylizleseceklerdir. Her tiirlii toplumsal hareket devletin
uysallastirma ¢abalarina karsin stirmelidir. Aksi takdirde, Gramsci’nin uyardig: gibi,
“Protestolarin hegemonik diizene karsi basarili oldugu ¢ok nadirdir ¢iinkii direnis
hareketleri ortaya ¢iktik¢a devletin tahakkiim araci da hizla onlar1 yerinden etmek ve
uysallastirmak igin harekete gecer.”*' Siirekli bir dengeleyici eylem gerekecektir
fakat Amazigh ve kadin hareketlerinin yam sira genglik hareketi de kendilerinin

yeterli ve kararli olduklarin1 gostermislerdir.

228 Age.
229 Age.

20 Age., 25.

»l Boum, “Youth, political activism,” 170.
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SONUC

Tunus sokaklarindan Kahire’ye ve New York’taki Occupy Wall Street
hareketine kadar 2011 yili biitiiniiyle sokak protestolar1 yiliydi. Internette dolanan
resimler yeni bir sivil itaatsizlik bi¢giminin gosteriyordu ve binlerce insan diktatorleri
devirmek ve otoriter rejimlerin etkisi altindaki milyonlarca yurttagin umutlarini
yeniden tazelemek i¢in sokaga cikiyorlardi. Aslinda devrimin 6znesi dyle netti ki
Time dergisi 2011 yilinin kisisi olarak “Protestocuyu segti.

2011 Arap Uyanis1 baglaminda, bir¢cok insan bélgeyi kasip kavuran demokratik
degisimler dalgasiyla test edilen bir Arap monarsisi gérmek amaciyla Fas’a dikkat
kesildi. Fas, Kuzey Afrika’'nin tek monarsisidir ancak Arap Korfezi'ndeki
benzerlerinin aksine Fas’in sosyoiktisadi statiisii zengin Korfez Isbirligi Konseyi
tilkelerinden ¢ok Kuzey Afrika’daki komsularina benzer. Toplumsal baglami
anlaminda,

Fas yoksulluk, toplumsal kutuplagma, geng niifus artis1 ve gengligin toplumsal
hareketliligini engelleme, yaygin yolsuzluk algis1 ve siyasal sistemden hosnutsuzluk
gibi 2011 yilmin anti otoriter protestolarinin “domino etkisi”nin ardinda yatan
sebepler konusunda komsulariyla ayni gostergelere sahiptir.>

Ne var ki, Fas’in komsularindan farki ge¢misteki ve yakin donemdeki siyasal
konfigiirasyonlarinda yatar.”® Fas’1 takip edenler Fas’taki rejim karsiti protestolari
tedrici ve ihtiyath olarak tarif etmislerdir.”* Bu, Fas’in ileri seviyedeki
liberalliginden ve 1990’lardan beri siiren reformist dinamiklerinden kaynaklanmis
olabilir. Dahasi,

Fas rejimi, bircok komsusunda bulunan kemiklesmis ve tecriibelenmis yapidan
yoksundur. Daha 6nemlisi, bu durum olduk¢a yogun bir siyasal “aracilar” dokusunun
olusmasima sebep olmustur: Iktidar merkezi ile toplum arasinda bag islevi goéren

kurumsal ¢eperin i¢inde ve disindaki aktorler (devlet kurumlari, siyasal partiler,

2 Irene Fernandez Molina, “The Monarchy vs. the 20 February Movement: Who Holds the Reins of
Political Change in Morocco?”, Mediterranean Politics Cilt. 16 (2011): 436, DOI:
lﬂ0.1080/13629395.201 1.614120.
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sendikalar, medya, dernekler): Gayri ihtiyari degisimin yonetilmesine katkida
bulunan ve kriz anlarinda sorumluluklarin seyreltilmesine, elestirelliklerin
dziimsenmesine veya darbelere kars: koymaya yardimet olan bir tampon.?**

Bu tez Fas baglaminda azinlik toplumsal hareketleri ve bunlarin son 15 yilda
kamusal alandaki hareketlerini kesif niteligindedir. Bu toplumsal hareketler, 6zellikle
de Amazigh hareketi, etkin bir sekilde zamani ve mekani asan giiclii aglar
kurmuslardir. Her iki hareket de Fas ic¢inde ve disinda hem ger¢ek hem sanal
diinyadan aktorlerle ittifaklar gelistirmistir. Toplumsal hareketler ve modern kamusal
alandan séz ederken internetin rolii kiigiimsenemez. Internet bilgi yayimi konusunda
onemli bir rol oynamugstir ve bu 6zellikle 2011 yilindaki “Arap Bahar1” siirecinde net
bir sekilde gorilmistir. 20 Subat hareketi gibi hareketlerin mesajlarin
gondermelerini, taraftar kazanmalarini ve sokak gosterileri orgiitlemelerini saglayan
sey sosyal medya ve internet kullanimiydi. Ote yandan, internet toplumsal hareketler
icin degerli bir araci islevi gorse de, kamusal alanin doniistimiinde rol oynayan
faktorlerden sadece biridir.

Amazigh hareketinin Fas kamusal alanindaki basarilariin kaniti taleplerine
karsilik anayasal taninma kazanmis olmalaridir. Amazigh hareketi igin bu,
Tamazight’in resmi bir dil olarak taninmasi, kadin hareketi i¢in ise Moudawana’da
reform ile 2011 Anayasasi’nda kadin erkek esitligini dile getiren maddelerdir. Her ne
kadar Amazigh ve kadin hareketleri ayrik sivil toplum o6rgiitleri olarak ise girismis
olsalar da akilli eylemcilikleri ve Fas sivil toplum kiiltiirii hakkindaki bilgileri onlara
siyasal ve kamusal arenalara ¢ikma ve amaclarini ulusal ajandaya ekleme sansi
vermistir. 2011-2014 Fas kamusal alaninda 6ne ¢ikan sey, dillerin tartisiilma ve
karsilastirilma bigimleri ve bu tartismalarin ulusal kimligin yeniden yorumlanmasi
konusunda ne kadar aydinlatici oldugudur. Fas darija’simin yeri hakkindaki
tartismalar darija dilinde gazetecilikte artis saglamis ve darija’nin Fas okullarindaki
yeni yeri i¢in olasiliklar dogurmustur. Linguistik tartismalar Fas’in ulusal kimligiyle
iligkili daha derin konular ve Fas’in etnolinguistik azinliklarini yani Amazigh’i

tanima ihtiyaci etrafinda donmiistiir.

235 Age,
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Faslilar, 6zellikle ulusal kimligin yeniden yazimina dair her girisimin Fas
halkinit bolmek i¢in bir komplo siiphesi uyandirdigi somiirge ge¢misinin 1s18inda,
ulusal kimlik sorunlariyla hala bogusmaya devam etmektedirler. Dahasi, Fas
kimligini Islami mirasina dokunacak sekilde yeniden sorgulama girisimleri sert
elestirilere maruz kalmaktadir. Fashilar kamusal alanda ve baska yerlerde Islam’a
bagliliktan vazge¢meye niyetli olmadiklarin1  gostermislerdir. Bu  durum
Tamazight’in 6niinde bir engel teskil etmektedir zira Arapg¢anin hem Islam’la hem de
resmi alanlarla iliskili yiiksek dil olma konumunu siirdiirmesine karsin Tamazight
hala kamusal alanlardaki yeri i¢in miicadele etmek zorundadir.

Ote yandan, Fas’in demokrasiye gegiste yasanan sikintilar ve eksikliklere
karsin, goriis farkliliklarinin katliamlara ve sokak catismalarina sebep oldugu Arap
dinyasinin diger yerlerindeki gegislerin oniinii kesen siddet dolu sonuglara kiyasla
cok daha iyi bir alternatif sundugunu ekleyecegim. Siyasal muhalefetin baris¢il sokak
gosterileri, basin ve medya, parlamento ve anayasal diizenleme siireci {izerinden
yiriitiilmesini 6vmek durumundayim. Bu siire¢ elbette kusursuz degildir fakat
taraflara demokratik bir toplumun kurulmasi i¢in temel prensip olan uzlasi ya da

tavize ulagsmak i¢in medeni tartismaya girme sansi vermektedir.
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Ek A: 2011 Anayasasi Taslag:

Birinci Boliimde Tartisilan Maddeler

Giris

Demokratik bir Hukuk Devleti insa etmek seklindeki geri doniilemez tercihine bagl
kalarak, Fas Kralligi katilim, ¢ogulculuk ve iyi yonetisim ilkelerini temel alan
modern bir Devletin kurumlarini saglamlastirma ve giiclendirme stirecini araliksiz
stirdiirtir. Herkesin yurttaglik haklar1 ve odevleri arasindaki bagmnti ilkesinin
temelinde giivenlik, 6zgiirliik, firsat esitligi, kisilige ve toplumsal adalete saygidan

faydalandigi bir dayanisma toplumu gelistirir.

Ulusal biitiinliigtine ve topraklarinin boliinmezligine bagli bagimsiz bir Miisliman
Devlet olan Fas Krallig1 tim ¢esitliligi ve ¢ogullugu i¢inde tek ve bdliinmez ulusal
kimligini korumaya kararlidir. Bu biitiinlik Arap-Islami, Berberi [amazighe] ve
Sahra-Hassani [saharo-hassanie] bilesenlerin yakinsamasiyla gii¢lenir, Afrikali,
Endiiliis, Ibrani ve Akdeniz etkileri [varliklari] ile beslenir ve zenginlesir. Ulusal
soylemde Islam dinine atfedilen énem Fas halkimin diinyanmn biitiin kiiltiirleri ve
medeniyetleri arasinda karsilikli anlayis i¢in gerekli agiklik, ilimlilik, hosgorii ve

diyalog degerlerine baglilig1 ile uyumludur [va de pair].

Uluslararas1 sahnede kendisine ait rolii giiclendirmek i¢in, uluslararasi orgiitlerin
aktif tyesi olan Fas Kralligi ilgili tiiziiklerde ve so6zlesmelerde yer alan ilkelere,
haklara ve yiikiimliiliiklere uymay: taahhiit eder. Evrensel kabul gérmiis Insan
Haklarina bagl kalir ve diinya barisini ve giivenligini korumak i¢in ¢alismaya devam

edecektir.
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Bu degerler ve bu sabit ilkeler ilizerine kurulu olarak ve tiim diger Devletlerle
kardeslik veya isbirligi veya dayanisma ve yapici ortaklik kurma ve ortak ilerleme
icin calisma yoniindeki saglam iradesiyle, Biiyiik Magrip’e ait tam bagimsiz birlesik

bir Devlet olan Fas Krallig1 sunlar1 taahhiit eder ve buna kendini adar:

- Stratejik bir segenek olarak Magrip Birligi’ni kurmak i¢in ¢alismak;

- Arap ve Islam Ummeti ile birliktelik baglarim giiclendirmek ve kardes halklariyla
kardeslik ve dayanisma baglarini sikilastirmak;

- Afrika’daki, ozellikle de Sahel ve Sahra {ilkelerindeki halklarla isbirligi ve
dayanisma iliskilerini saglamlagtirmak;

- Komsu Avrupa-Akdeniz {ilkeleriyle isbirligi, yakinlasma ve ortaklik iliskilerini
sikilastirmak;

- Diinya iilkeleriyle insani, iktisadi, bilimsel, teknik ve kiiltiirel degis tokus
gerceklestirerek dostluk ve yakinlik iligkilerini genigletmek ve ¢esitlendirmek;

- Giiney-Giiney isbirligini giiglendirmek [coopération Sud-Sud];

- Insan Haklar1 ve uluslararasi insanlik hukuku mekanizmalarini [dispositifs]
korumak ve desteklemek ve kendi bolinmezlikleri ve evrensellikleri igerisinde
bunlarin gelisimine katkida bulunmak;

- Cinsiyet, renk, inang, kiiltii, toplumsal ya da bolgesel koken, dil, engel ya da her
tirden kisisel duruma dayanarak yapilan her tiir ayrimciligi karsilastigi yerde
yasaklamak ve bu ayrimciliklarla savagmak;

- Anayasa ve Krallik Yasalari, bolinmez ulusal kimligine saygi ¢ercevesinde imza
attig1 uluslararasi s6zlesmelere ve bu sdzlesmelerin yayinlanmasiyla birlikte bunlarin
tilkenin i¢ yasalarindan {istiin olacagi ilkesine uymak ve ulusal yasalarin ilgili

maddelerini buna gore diizenlemek.

Bu Giris, Anayasanin ayrilmaz [bir] pargasini olusturur.

Bo6liim Bir:

Madde 5
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Devletin resmi [demeure] dili Arapgadir.

Devlet, Arapca dilinin gelisimi ve korunmasinin yani sira kullanimini tegvik i¢in
calisir. Ayni sekilde, Tamazight [Berber/amazighe]| de istisnasiz her Faslinin ortak

mirasi olmasi itibartyla Devletin resmi dillerinden biridir.

Bu dilin resmi karakterinin hayata gegirilme siirecinin yani sira 6gretim ve kamusal
hayatin oncelikli alanlarina entegrasyon bigimini organik bir yasa tanimlar ve
boylece resmi bir dil olarak islevini zaman ic¢inde tam olarak yerine getirmesi

saglanabilir.

Devlet, Fas kiilttirel birliginin dahili bir bileseni olarak Hassani’nin korunmasi, [0
dilin] kullanicilarinin ve Fas’in pratik kiiltiirel tezahiiriniin korunmasi yoniinde
calisir. Ayni sekilde, dil politikasi ile ulusal kiiltiirtin biitiinl{iglinii ve diinyada yaygin
olarak kullanilan yabanci dillerin &grenilmesi ve bu dillerde uzmanlagilmasini
toplumun 6grenebilecegi iletisim, kaynasma ve etkilesim araglart olarak goriir ve

farkl kiiltiirlere ve cagdas medeniyetlere agik kalir.

Tek bir orijinal miras ve tek bir ¢agdas esin kaynagi olusturan Fas’in ¢esitli kiiltiirel
ifade bicimlerinin ve Arapga ile Berberi dillerinin korunmasi ve gelistirilmesinden
sorumlu bir Ulusal Diller ve Fas Kiiltiirti Konseyi [Conseil national des langues et de
la culture marocaine] kurulacaktir. Bu konsey bu alanlarla iligkili kurumlar1 bir araya
getirecektir. Bunun niteliklerini, olusum bi¢imini ve islev alanlarini organik bir yasa

belirleyecektir.

Madde 10

Anayasa, parlamenter muhalefete parlamento ¢alismasi ve siyasal yasamda iizerine
disen gorevleri uygun bir sekilde yapabilmesine izin verecek haklari tesis eden bir

statii glivencesi verir. Muhalefete 6zellikle su haklar garanti edilir:
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- Gorts, ifade ve toplanma 6zgiirligi;

- Temsil oranina bagli olarak devlet kanallarinda yayin zamani [temps d’antenne];

- Yasa maddelerine uygun sekilde kamu finansindan faydalanma;

- Yasa Onerilerinin her iki Parlamento Meclisi’'nin ajandasina dahil edilmesi
[inscription] yoluyla yasama prosediiriine etkin katilim;

- Ozellikle Hiikiimete elestiri ve gensoru vermek suretiyle [a travers] ve Hiikiimet ile
parlamento arastirma komisyonlarina sdzel soru yonelterek hiikiimet ¢alismalarinin
denetimine etkin katilim;

- Anayasa Mahkemesi i¢in aday onerilmesine ve tiye se¢imine katkida bulunma;

- Her iki Parlamento Meclisi’nin i¢ ¢alismalarinda uygun bir temsil imkéani;

- Kurumsal islevlerini gergeklestirmesi i¢in gerekli araglarin saglanmast;

- Ulusun mesru hedeflerini ve hayati ¢ikarlarini savunma amagli parlamenter
diplomasiye aktif katilim;

- Bu Anayasanin 7. Maddesine uygun sekilde, olusturdugu siyasal partilerin
calismasinda kadin ve erkek yurttaglarin temsili ve yapilandirilmasi siireglerine katki;
- Demokratik degisim yoluyla ve bu anayasanin maddelerine uyacak sekilde yerel,

bolgesel ve ulusal planlarda yetki kullanimi.

Muhalefet gruplar1 parlamenter ¢alismaya aktif ve yapici bir katki sunar [apporter].
Mubhalefet gruplarinin yukarida s6zii gegen haklar1 kullanma sekli, olmasi gerektigi
gibi, organik yasalarla ya da yasalarla veya Parlamento Meclisi’nin i¢ diizenlemeleri
ile belirlenir.

Béliim Iki

Temel Haklar ve Ozgiirliikler

Madde 19
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Erkekler ve kadinlar; bu baslikta ve Anayasanin diger maddelerinin yani sira Fas
tarafindan imzalanmig uluslararas1 sozlesmeler ve paktlarda soézii gecen medeni,
siyasal, ekonomik, toplumsal, kiiltiirel ve g¢evresel haklar ve ozgiirliikklerden esit
sekilde faydalanirlar ve bu Anayasanin maddelerine, Kralligin genelgelerine ve

yasalarina saygi i¢inde gergeklesir.

Devlet kadin erkek esitliginin saglanmas1 yoniinde ¢alisir.

Esitlik ve her tiirden ayrimeiliga karst miicadele i¢in buna uygun olarak bir otorite

tesis edilir.

Madde 20

Yasam hakki1 her insanin en temel hakkidir. Yasalar bu hakki korur.

Madde 21

Herkesin kendisinin ve akrabalarinin [proches] giivenligini saglama ve varligini

koruma hakk1 vardir.

Kamu giicleri, herkese garanti edilen temel haklar ve o6zgiirliikler ¢ercevesinde

niifuslarin ve ulusal topraklarin giivenligini saglar.

Madde 22

Her ne kosulda olursa olsun, kamusal ya da 6zel higbir kisi bir bagkasinin fiziksel ya
da ahlaki biitlinliigiinii ihlal edemez. Hi¢ kimse sebebi ne olursa olsun bir bagkasina

acimasiz, insanlik dis1 [ya da] asagilayici veya onurunu kirici muamelede

bulunamaz.
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Ne sekilde ve kimden gelirse gelsin, iskence uygulamasi yasalarla cezalandirilan bir

suctur.

Madde 25

Her tiir diistince, goriis ve ifade 6zgiirligii glivence altina alinmistir.

Edebi ve sanatsal konularda ve bilimsel ve teknik arastirmalarda yaratim, yayin ve

sunum Ozgiirliikkleri glivence altindadir.

Madde 27

Kadin ve erkek yurttaglar kamu yonetiminin, se¢ilmis kurumlarin ve kamu

hizmetiyle gorevli organlarin elindeki bilgiye erisme hakkina sahiptir.

Bilgi edinme hakk1 ulusal giivenligi, Devletin i¢ ve dis giivenligini ve kisilerin 6zel
hayatin1 korumak, bu Anayasada adi gegen temel hak ve ozgiirliiklerin ihlaline
onlemek ve yasalarla 6zellikle belirlenen kaynaklar1 ve alanlari korumak amaciyla

sadece yasalarla sinirlanabilir.

Madde 31

Devlet, kamu kurumlar1 ve bolgesel kolektiviteler kadin ve erkek yurttaslarin su
haklar1 kullanmalarini saglayan kosullara esit olarak erismelerini kolaylastiracak her

tiirlt araci1 [disponibles] hayata ge¢irmek i¢in ¢aligir:

- Saglik hizmeti;
- Sosyal sigorta, tibbi bakim ve Devletin yiikiimliliiklerinden karsilikli ya da
organize bir sekilde faydalanma;
- Modern, erisilebilir bir kaliteli egitim;
- Fas kimligine bagliliga ve degismez ulusal gereklere bagliliga iliskin egitim;
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- Profesyonel 6gretim ve fiziksel ve sanatsal egitim;

- Insani barinma;

- Calisma ve kamu gii¢lerinin is arama ya da serbest ¢alisma konularindaki destegi;
- Hak etme durumuna gére kamusal fonksiyonlara erigim;

- Su ve saglikli bir ¢cevreye erisim;

- Stirekli [durable] kalkinma.

Bashk VII
Yargi Erki Hakkinda

Yarginin Bagimsizhig:r Hakkinda

Madde 107

Yargi erki yasama ve yliriitme erklerinden bagimsizdir.

Kral yargi erkinin bagimsizliginin giivencesidir.

Madde 108

Bag hakimlerin [du siege] yeri degistirilemez.
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