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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda Bilimsel ahlak kurallarina uyuldugu, baskalarinin
eserlerinden yararlanilmast durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta
bulunuldugu, kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigi, tezin herhangi bir
kisminin bu iiniversiteye veya baska bir tiniversitedeki baska bir tez caligsmasi olarak

sunulmadigini beyan ederim.

Biisra KUCUKKAYIS
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OZET

Bu tez, Osmanli son doneminde modern ve klasik egitim almis, miiderrislik
yapmis “islah-1 medaris” calismalarinda aktif olarak rol almis, cumhuriyetin
kurulusundan sonra Darulfiiniin biinyesinde kurulan ilahiyat fakiiltesinde hocalik
yaptig1 sirada oldukca velid bir akademik hayat geciren, ardindan -bahsi gecen
ilahiyat fakiiltesinin kapatilmasmin akabinde- ikinci diyanet isleri reisi olarak gorev
yapan ve bu gorevi sirasinda vefat etmis Serafettin Yaltkaya’nin hayatini merkeze
alarak 19. yiizyilin sonundan 20. yiizyilin basina bu topraklarda sekiilerlesmenin bir
ayag1 olarak islami ilimlerin sosyal bilimler metodolojisiyle yeniden yazimina
odaklanmistir. Yaltkaya, Osmanli doneminde medreselerin 1slah1 sirasinda aktif bir
miiderris olmus, akabinde 6zellikle “Islam” mecmuasinda nesredilen yazilar1 1s181nda
reformist ve Durkheim’c1 bir din alimi olarak anlagilmistir. Cumhuriyet doneminde ise
modern bir kimlikle insa edilmis ilahiyat fakiiltesinin azimli akademisyenlerinden
olmustur. Diyanet isleri reisligi gorevi miiddetince tartisilan bazi uygulamalara imza
attiysa da o donemki yazilar1 ve ¢aligmalarinda “koruma-muhafaza etme” hissinin de

bir o kadar baskin oldugu miisahede edilmistir.

Anahtar kelimeler: sosyoloji, ihya, islam, sekiiler, ilim
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ABSTRACT

This study focuces on Serafettin Yaltkaya who had quite productive academic
career during his years in Darulfiinun established after republic regime was declared.
He was educated in both traditional and modern institutions; moreover he became a
traditional teacher (muderris). He played an active role in “islah-1 medaris” endeavors.
When the aforementioned institution was demolished, he transferred to the presidency
of religious affairs as president. He held this position until he died. Centered in
Serafettin  Yaltkaya’s life, this study also reflects on Islamic sciences
reconstructionupon the methodology of social sciences. This transformation
constitutes a step of secularization process of Turkey. Yaltkaya being an active
traditional teacher in the Ottoman times was perceived as Durkheimist and reformist
scholar because of his writing in @ magazine called ‘Islam’ He was one of determined
academics in divinity faculties constructed with modern identity. Even though he
produced highly criticized works during his career in president of religious affairs,
dominant concept of ‘protecting-conservation’ was testified in his writings and

studies.

Keywords: sociology, revivalism, islam, secular, ilm, knowledge
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ONSOZ

Islam Medeniyeti, Mekke’de ilk vahiyle birlikte tesekkiil etmeye baslamis ilim
anlayisini, yiizyillar boyunca farkli disiplinlerini ¢eperine katarak genisletip
gelistirmistir. Bu siirecte Miisliiman alimler salt Miisliiman toplumlara hitap etmemis
evrensel ve 6zgiin bir bilgi edinme ve aktarma sistemi olusturmuslardir. Bu 6zgiin
sistemle tim insanligin yararma bilgi iretip Ortacag skolastigini degistiren
motivasyon haline gelmislerdir. Ancak Ibn Haldun’un her medeniyet igin bictigi
kaderi Islam medeniyeti de yasamis, dogup gelisip serpilmis, daha sonra zamanin
ruhuna bagl olarak eski giiclinii ve parlakligini yitirmistir. Ayni donemde Bati
diinyasinda Aydinlanma dénemi yasanmis, yeni bir bilim ve entelektiiel diizen
olusmus, teknik ve askeri alanda gelen basarilari siyasi ve toplumsal gelismeler
izlemistir. Iste 18. yiizyildan itibaren Islam Diinyasi’n1 bir krizle muhatap eden

“modernlesme” meselesi boylelikle baglamistir.

Maglubiyetin idraki sonucu ¢esitli ¢ozlimler aramaya girisen Miisliiman alimler
ve yoneticiler bir manada hesaplamadiklar1 bir faydaya vesile olup yeni bir fikri
hareketliligin olusmasini saglamislardi. Ozellikle arastrmamizin konu edindigi
Osmanli’da Mesrutiyetten Cumhuriyete gegen siirecte ¢ok sayida grup yayinladiklari
gazeteler ve dergiler araciligiyla bir tiir yeni entelektiiel kamuoyu olusturma ¢abasina
girmisler, donemin sorunlarina acil ¢oziimler bulma gayretiyle ¢ok sayida konuda
tartisip yazilar kaleme almislardir. Bahsi gecen bu calismalarin bircogu da Islami
ilimlerin ihyasi/yenilenmesi hakkinda olmustur. Zira Islam medeniyetinin ilim
anlayismin temelini olusturan Islami/dini ilimler ayni zamanda genis Islam
cografyasinin ortak ge¢misi ve muhtemel gelecegi olarak goriilmiistiir. Bu genis
topraklar1 ve ¢ok sayida kisiyi inan¢ miinasebetiyle bir ortak paydada toplayan Islami
ilimler araciligiyla, yapilacak bir degisim/doniisiim hareketinin daha kolay taban bulup
yayilacag1 ongoriilmiistiir. Iste arastirmamiza konu olan Mehmet Serafeddin Yaltkaya
da Mesrutiyet doneminde klasik ve modern egitimle yetismis ve ¢alismis bir alim
olarak Cumhuriyet donemine intikal etmis; o siirecte de hem tliniversitede hem Diyanet

Isleri Reisligi’'nde calismus; eserlerinde islami ilimlerin sosyal bilimler metoduyla



yeniden okunmasi ve yazilmasi temasini iglemis bir alimdir. Bu arastirma onun
sahsinda donemin sosyal bilim ve ilahiyatt meczetme yahut sosyolojik yontemle islami

ilimlerde ihya faaliyetine girisme ¢abalarini ele alacaktir.

Bu konunun sekillenmesini saglayan ve g¢alismam boyunca yardimlarini
esirgemeyen tez danismanim Yrd. Dog¢. Dr. Mustafa Goéleg’e miitesekkirim. Son
donem Osmanl fikir hayatinda sosyal bilim ve Islami ilim arasindaki bu gerilimli
ilisgkiye daha evvel yaptig1 calismalar1 sayesinde odaklanmami saglayan Prof. Dr.
Recep Sentiirk’e siikranlarimi sunarim. MEDIT teki 6grenim hayatim boyunca
yardimlarin1 esirgemeyip bilgilerini yogun cabayla bizlerle paylasan enstitii genel
sekreterimiz Vahdettin Isik, hocalarim Yrd. Dog. Dr. Nagihan Haliloglu ve Hanife
Oz’e tesekkiir ederim. Lisans 6grenimimden itibaren destegini esirgemeyen Yrd. Dog.
Dr. Eyiip Sait Kaya’ya yol gostericiligi i¢in goniilden tesekkiir ederim. Egitim hayatim
boyunca yanimda olup beni destekleyen ve biitiin sikintilarima katlanan aileme
minnettarim. Bu siiregte beni yalniz birakmayan; dostluklarint ve nasihatlerini eksik

etmeyen arkadaslarima tesekkiirii bir borg bilirim.
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GIRIS

1. Arastirmanin Alam

M. Serafeddin'in yetistigi XIX. Yiizyil sonlar1 Osmanli Devleti’'nde
modernlesme ve batililasma hareketinin zirveye ulastigi, pozitivist bilim anlayisinin
biiylik ragbet gordiigii bir donemdir. Bu tarihlerde Osmanli aydinlarinin dogu-bati
ayrimi merkezinde yasadigi entelektiiel kriz ozellikle islam-bilim iligkisi tizerinde
yogunlasmistir. Islam medeniyetinin  6zgiin ilim geleneginin ilgds1 veya
dontistiiriilmesi ekseninde cok sayida tartismay1 donemin yayinlarinda takip etmemiz
miimkiindiir. Bu tartismalarin dogal bir sonucu olarak Islami ilimlerin metot ve
muhtevasi iizerinde de durulmaya baslanmistir. Islami ilimler restorasyon, reform,
ihya gibi kavramlara konu olmustur. Zira Islami ilimler genis Islam cografyasinin
ortak gecmisi ve kaderini olusturan bir iinite olarak kabul edilmis dolayisiyla
Miisliman toplumlarda yasanmasi umulan “yenilenme” bu ilimlerde yasanacak

“yenilenme”ye bagl sayilmistir.

[k vahiyle beraber tesekkiil etmeye baslamis Islam medeniyetinin ilim anlayis
da vahyin etrafinda sekillenmistir. Inang ekseninde yiizyillara dayanan bir birikimle
olusturulmus Isldmi ilim gelenegini Miisliiman toplumlarin asgari ortak paydasi
saymak yerinde olacaktir. Basta Medine olmak tizere, Basra, Bagdat, Sam, Kabhire,
Kurtuba, Istanbul, Buhara gibi kentlerde kurulmus medreseler ve buralardan yetisen
alimlerin olusturdugu irsad ve ders halkalariyla bu ilim gelenegi zaman ve mekan
tanimayan bir zincir haline gelmistir. Bu topraklar arasinda yapilan ilim yolculuklar
Islam medeniyetinin niivelerinin tiim Miisliiman topraklarina yayilmasinda

yadsinamaz etkiye sahiptir.

Islami ilimlerin zaman, mekan, etnik kdken, aidiyet, cinsiyet vb. ayrimlarin
otesinde olusturdugu bu kapsayici semsiye belki de Islam medeniyetinin tesekkiiliiniin

en yapici ogelerindendi. Ortalama bir Miisliiman ailenin ¢ocugu dahi egitimine inanci

11



geregi temel islami bilgileri ve Kur’an-1 Kerim’i 6grenerek basliyordu, bu durum farkl
mezhep ve geleneklere ragmen her zaman ortak bir paydada bulusmak imkanini sakli
tutuyordu. Dolayisiyla farkl ilkelerden, farkli milletlerden insanlarin hayata bakisi
inang dairesi ¢ergevesinde bir¢cok agidan kesisiyordu. Bu sebeple Miisliiman toplumlar
“modernlesme” meselesiyle ylizlestiklerinde, ortak bir soruna ortak bir ¢éziim
arayisinin neticesi olarak Miisliiman entelektiieller tarafindan Islami ilimlerde reform,

thya yahut restorasyon yapma fikri giindeme getirildi.

Osmanli Devleti’'nden Tiirkiye Cumhuriyeti’'ne ge¢is siirecinde; muasir
medeniyet olarak kabul edilen Bati medeniyetine mutlak intibak hedeflenmisti.
Yukarida bahsi gecen Islami ilimlerin metod ve muhteva agisindan yenilenmesi de
stirecin aktif bir parcast haline geldi. Bu tartigmalar, donemin entelektiiel hayatinda
degisen medeniyet paradigmasina bagli olarak din-toplum-medeniyet konulu

tartismalarin ana gévdesini olusturmustur.

Bu arastirma Islam ve modernlesme meselesi dahilinde islami ilimlerin sosyal
bilim yontemiyle yeniden yazilmasi ve islam alimi prototipinin giincellenmesi
faaliyetlerine odaklanmustir. Serafeddin Yaltkaya klasik ve modern egitim almus;
medrese ve modern okullarin akabinde ilahiyat fakiiltesinde hocalik yapmig, son
olarak ikinci Diyanet Isleri Reisligini yiiriitmiis bir alim olarak hayati, yetistirilme
tarzi, egitimi, eserleri, faaliyetleri, eylemleri ve goriisleriyle tim bu ge¢is siirecini
hayatina paralel bicimde izleyebilecegimiz bir isimdi. Hem kisisel hem de entelektiiel
hayati bakimindan temsil kabiliyeti yliksek bir sahsiyet olmasi sebebiyle

arastirmamizin konusu olmustur.

2. Yaltkaya’nin Arastirmaya Yon Belirlemis Tezleri

Mehmed Serafeddin’in bu ¢alismada odak noktasi olmasinda egitim ve ¢alisma
hayatindaki ¢arpici degisikliklerin yani sira fikr tirtinleri, savunduklari ve reddettikleri
siiphesiz biiyiik pay sahibidir. Ozellikle sosyolojinin ydntemleriyle keldm ilminin

ihyAsin1 tartistign Jctimdi Ilm-i Keldm baslikli makalesi calismaya ilham veren
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metinlerden biri olmustur. Yaltkaya Islam mecmuasinda yayimlanan bu makalesinde
Gokalp’in fikhi sosyolojiyle meczetme fikrinin etkisinde kaldigini hissettirmektedir.
Ilerleyen boliimlerde daha ayrmtili deginilecegi iizere ddénemin yiikselen degeri
sosyoloji; siyasi ve toplumsal sorunlara acil bir ¢6ziim Onerisi sunacak arag¢ olarak
goriilmekteydi. Jon Tiirk hareketi (daha ziyade siirgline gonderilmis Jon Tirkler’in
yurtdisindan stirdiirdiikleri terciime ve dergicilik faaliyetleri) ile baslayan sosyolojiye
bu minvalde ydnelim Ittihat ve Terakki Cemiyetiyle devam etmis, Cumhuriyetin ilk
yillarinda da gegerliligini korumustur. Dolayisiyla sosyoloji ve sosyolojik metod bahsi
gecen donemler boyunca miinevverler ve fikir adamlari tarafindan sikca refere edilmis,
se¢me terciimeler yapilmistir. Yaltkaya da bu atmosferin etkisiyle sosyolojiyi islami

ilimlerin thyasinda bir ¢6zlim arac1 seklinde gérmiistiir.

O donemde Islami ilimlerde ihya hareketleri ve sosyolojiyle ilgilenen alimlerin
alimlerin ¢ogu dini inang¢ ve pratiklerin toplumsal hayata tesirini tartismistir. Fakat
Mehmed Serafeddin bunu tersine bir iliski olarak yorumlamis Durkheim’ci bir
anlayisla “Biitiin kudsiyetlerin ruhu mevlid-i igtimadir” diyerek toplumsal hayatin dini
inang ve pratikler iizerindeki tesiriyle ilgilenmistir. Yine Ictimd-i [Im-i Kelam
makalesinde Durkeim’in bayrak Ornegini aynen alintilamistir. Buna gore bayrak
bizatihi kutsal bir nesne degildir; esasen bir bez parcasidir; ancak toplumlarin ona
verdigi degerle toplum nezdinde bir kutsiyet kazanir. Mehmed Serafeddin bu 6rnegi
bir de Kabe’ye uyarlayarak ifade etmistir. O’na gére Kabe nihayetinde taslardan
miitesekkil siradan bir yapidir, bu taglarin veya binanin tek basina bir kutsiyeti yoktur;

fakat inananlar Allah’in Kébe’ye verdigi deger dl¢iisiinde oraya bir kutsiyet atfederler.

Mehmed Serafeddin’in Allah Bilinmez Sezilir baslikli makalesinde ise din akli
degil makuldiir tezini savundugunu gozlenebilir. Buradan hareketle bilim ve dinin ayr1
alanlarda olmas1 gerektigini bilim ile inang¢ ve din konulariin ispatinin yapilmasinin

riskli oldugunu soyler.

Yaltkaya Diyanet Isleri Reisligi yaptig1 yillarda yukarida sdylenenlere muhalif
bigimde itikadi ve Islam pratiklerini, halkin dimaginda ve génliinde aktif tutma

cabasina benzer, irsad makaleleri yazip yayimlamistir. Ancak bunlarin siinni Islam’1
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toplum tizerinde bir kontrol mekanizmasi olarak tesis etmek siyasetinin bir tiriinii mii
oldugu yoksa Yaltkaya’nin sistemin gediklerinden faydalanarak dini inanci toplumsa
hayatta yasatma/muhafaza etme c¢abasmmin bir {riinii oldugu net olarak

anlagilamamaktir.

3. Arastirmanin Onemi

Islam diinyasi’nda 19. yiizyildan itibaren; Miisliiman toplumlarm iginde
bulundugu siyasi ve toplumsal kriz halini asabilmek amaciyla ihyad ve tecdid
hareketleri olusmaya baglamistir. Thya hareketlerinin biiyiik boliimii gercek Islami olan
biteni sorumlusu saymayip; yiizyillar icinde gelenegin taklidinden 6teye gidemez hale
gelmis Islami ilim anlayisin1 ve mukallid mesabesinde kaldigini iddia ettikleri ulemayi
suclamistir. Bu anlayis ¢ercevesinde bahsi gecen donem Miisliiman topraklar i¢in
yalnizca siyasi ve sosyal yeniliklerin yasandig: bir siiregten ziyade; geleneksel bilgi
iiretim mekanizmalarinin bi¢cim degistirdigi ve devlet otoritesi eliyle kurumsallagmis
alim 6l¢iitiiniin elestiriye tabi tutuldugu bir zaman olmustur. Tartismanin taraflar: kimi
zaman tam Batililasma yanlis1 entelektiieller, kimi zaman Islamcilar, kimi zaman ise
modernist kimlik kazanmis Islam alimleri olmustur.

Miisliiman alimlerin ve entelektiiellerin &ncelikle mevcut islami devletlerin siyasi
yapisini ve bu yapinin sorunlarini ele aldigimi sdylemek miimkiindiir. Ancak Islam dini
ve Islami bilgi bu siyasi yapi icerisinde hem devletin hem de hiikmiin yegane referans
kaynagi oldugu i¢in, ilk etapta yaptiklar elestiriler otoritenin kendini mesru kildig:
dini zemine ¢arpmistir. Bu baglamda elestiriyi yapan entelektiielleri iki sinifa ayrimak
miimkiin olabilir. Birinci kisimdakiler; zaten toplumun 1slahi i¢cin tam manasiyla bir
Batililasmayr ongoriiyordu. Ikinci kisimdakiler ise nispeten Islamci gruba dahil
sayilan Islami referans1 nemseyen entelektiieller yahut medrese menseili alimlerden
olusmaktayd. Iki grup da farkli saiklerle Islami bilgi anlayisini yeni bir okumaya tabi
tutarak; yeniden tesekkiilii igin ¢aba sarfetmislerdir. Birinci grup Islam’in ve dini
referansin toplum nazarindaki Onemini bildiginden, oOnerdikleri sec¢im, meclis,

yenilesme, sosyal degisim gibi olgular; islam’in nakli kaynaklarindan goterdikleri
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delillerle agiklamaya girismistir. Ikinci grup ise; sahsi hayatlarinda da islami bilgiyi
onemseyen entelektiiellerden olustugundan, Islam’in dziinde bu basarisizliga sebep
olacak bir igerige sahip olmadigini, geri kalmisligin sorumlusunun taklid ve kisisel
cikarlara gére yorumlanmis dini kaideler oldugunu savunuyordu. Ancak her iki grup
da bir bigimde Islami bilgi telakkisinde bir degisim gerceklestirmek igin ¢abaliyordu.

Mehmet Serafeddin Yaltkaya yukarida tasvir edilen ortam igerisinde hem modern
okul hem de medrese tahsilli bir miiderris olarak var olmus; islami bilginin ge¢gmisine
hakim oldugu kadar gelecegine de yon vermeye cabalayan bir diisiince seriiveninin
kahramani olmustur. Ozellikle /slam Mecmuasi’ndaki calismalariyla birlikte islami
ilim disiplinlerinin modern bilim anlayisiyla izahi ve modern bilimsel makale
usliibuyla yazimiyla alakali yol katettigini gérmek miimkiindiir.

Mehmed Serafeddin, ¢agdasi Ziya Gokalp gibi Islami ilimlerin degisecek icerigi
icin ilm-i ictima’y1r dayanak kabul etmis; Ozellikle kelamin toplumsal sorunlari
kutsalin tesekkiilii teorisiyle ¢oziimleyebilecegini dngdérmiistiir. Bir bilgi kavrayisinm
ve ilmi telakkiyi baska bir medeniyetin bilgi anlayisi ¢ergevesinde yeniden okumak ve
yazmak bugiinden bakildiginda olduk¢a cesurca bir adim olarak gdriinmekte fakat
donemin entelektiiellerinin bir bolimii tarafindan tek c¢ikar yol olarak tasvir
edilmekteydi. Zira ilerlemek ve bunun geregi olarak modernlesmek; gelenegin yerini
yenilige biraktig1 bir ortamda gergeklesecekti. Yeniligi temellendirebilmenin yolu ise
bilgi iiretimi bi¢imini ve referans onceligini degistirmekten gegiyordu.

Bilgi ve bilgi iiretimi i¢in 6ngoriilen bu degisim elbette bir entelektiiel krizin ilk
kivilcimi oldu. Zira ilk vahyin indirilisinden itibaren olusmaya baslamis insan, bilgi
ve toplum telakkisi; yiizyillar boyunca farkli boélgelerin kiiltiiriiyle cesitlenmis
saymanin miimkiin olamayacagi biiyiikliikkte bir sayida alimin ve medresenin
katkisiyla gelismistir. Dolayisiyla boylesine kapsamli bir olguyu yerinden sokiip
atmak yerine bagka bir medeniyetin bilgi tasvirini yerlestirmek miimkiin
goriinmemekteydi. Buna ragmen dénemin entelektiielleri Islam diinyasinin {izerindeki
kara bulutlar1 dagitabilmek adina bdyle zorlu bir igin goniilliisii olmuslardi.

20. yiizyilin baslangicinda Tiirk aydinlarinin yasadigi entelektiiel krizin bugiin
hala nihai bir ¢oziime ulasmadigin1 miisahede edilmektedir. Miisliiman-Tiirk aydinin
kimlik, kaynak ve metod husunda yasadigi karmasa halen silirmekte, eklektik

sOylemlerin devam etmesine sebebiyet vermektedir. Calismanin bu kirilmanin
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basglangicina yogunlasarak problemi daha kapsamli bigimde kavramaya imkan
vermesi, dolayisiyla ¢ozlime yonelmis bir adim olmasi murad edilmistir.

Islami ilimlerin reform c¢aginda yeniden tesekkiilii; Tiirk toplumunun diisiince
tarihi baglaminda olduk¢a miithim bir adimdir. Zira bu doniisiim yalnizca kitaplarda
degil bizzat bir toplumun dertinunda, giindelik yasantisini dahi belirleyen temel
saiklerde yasanmistir. Dolayisiyla Tiirk toplumunun 19. yiizyildn itibaren yasamis
oldugu doniisiimii anlamak i¢in 6ncelikle bilgi liretimi mekanizmasindaki doniigiimii
anlamak ve buradan edinilen veriyle degisimin bigimini tasvir edebilmek miimkiindiir.

Mehmet Serafeddin’in goriislerini bu baglamda ele almanin Tanzimattan
Cumbhuriyete kadar yapilan diisiince tarihi ve birikimi arastirmalarina bir katki olacagi
muhakkaktir. Islami ilimleri dzellikle de kelam ve mezhepler tarihi disiplinini sosyal
bilim metodolojisiyle yeniden okuyarak aktarimini saglayan Yaltkaya, ulema sinifina
mensup olup bilgi tiretimi ve ilmi algida reformu savunan sayili alimlerdendir.

Islami ilimler i¢in 6ngdriilmiis metodoljik degisim, iilkemizdeki Cumhuriyet
doneminde klasik medreselerin yerine kurulmus modern din egitimi kurumlarinda da
(llahiyat fakiilteleri, Imam Hatip liseleri) baz1 problemlere sebep olmustur. Islami
ilimlerin pozitif bilim metoduyla dgretimi, 6zellikle ilahiyat fakiiltelerinde yetersiz bir
ilmi egitim siirecini beraberinde getirmistir. Halihazirda ilahiyat fakiilteleri
ogrencilerinin ¢ogu okullar1 diginda klasik islami ilimler metodolojisi derslerine
ihtiya¢ duymaktadir. Dolayisiyla arastirma: bahsi gegen doniisiimiin giiniimiizdeki

etkilerine de uzanabilme potansiyeli bakimindan ayrica bir deger ifade etmektir.

4. Arastirmada Kullanilacak Yontemler

Baslangicta aragtirmanin odak noktasi olan Tiirkiye’de modernlesme seriiveni
ele alinacak, Osmanli’dan Cumhuriyete uzanan bu siireg tasvir edilmeye ¢alisilacaktir.
Akabinde modernlesme meselesinin sosyal bilim agisindan Osmanli fikir hayatindaki
yeri tartigilacak, “sosyoloji”’nin bu baglamdaki konumu agiklanacaktir. Sosyolojinin
Osmanli fikir hayatina girisi, nasil etkin hale geldigi, fikir adamlar1 tarafindan nasil
anlagildigi, Osmanli’dan Cumhuriyete gecis siirecinde etkin bir siyasi ¢oziim araci

haline getirilmesinden bahsedilecektir.
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Yaltkaya’nin hayatt ve eserlerinin anlatildigi boliimde, kendisinin bu
calismanin temasina ni¢in uygun oldugu sorusu cevap bulacaktir. Hayatindaki doniim
noktalari, dikkat c¢ekici ayrintilar, muhtemel sebep ve sonuglarla aktarilmaya
calisilmuistir. Eserleri ve makaleleri alanlarina gore siralanarak kisaca konularindan
bahsedilecek ve Yaltkaya’nin diisiince diinyasi, ajandasi, oncelikli problemleri ve
goriislerinin nitelikleri yansitilacaktir.

Son olarak Yaltkaya’nin eser ve makalelerinden segilen boliimler metin
analizi ve sOylem analizi yontemleri kullanarak incelenecek, onun islami ilimleri
sosyal bilim 6zellikle de sosyoloji ile yeniden yorumlama ve aktarma c¢abasi ortaya

konacaktir.

6. Arastirmanin Simirhhiklar

Mehmed Serafeddin’in yaymlanan eserleri disinda kaynaga ulasamamak
aragtirmanin en biyiik smirliligini teskil etmektedir. Zira gazete ve dergilerdeki
yazilar1 ile matbu eserlerinde icinde bulundugu donem dolayisiyla sansiir veya
otosansiir bulunmas1 miimkiin olabilir seklinde bir 6n kabulle bakildiginda bir hatirat,
an1 defteri yahut giinliik oldukca biiyiik kiymet arz etmektedir. Malesef boyle bir
materyale ulasmak miimkiin olmamistir. Mehmed Serafeddin’in torunuyla yapmis
oldugumuz goriismede ellerinde yaymlanmamis bir metin yahut hatirdt olmadig:
bilgisi aktarilmistir. Yukarida zikredilen 6n kabule binaen diisiiniildiiglinde; donemin
alim ve miinevverleri cogu zaman bu baski1 neticesinde yakin tarihli fakat birbirine zit
gorlsler iceren eserler nesretmislerdir. Baslangigta bu durum bahsi gecen kisinin
diisiince yapisinin  eklektik oldugu izlenimini uyandirsa da temelde sistem
ideolojisinin ¢ogu zaman dolayli bi¢imde olusturdugu baskinin bir tezahiirii oldugu
anlasilmaktadir. Ayrica metinlerin bazilari; okuyucuda sistem ideolojisini zorunlu
olarak biinyesinde barindirtyor oldugu hissi olugsmaktadir. Fakat burada esas olan
yazarin kendi rizast dogrultusunda yayimlanmis metni oldugundan bunun haricinde
bir niyet okumaya gidilmesi siibjektif bir yorum olarak goriilmektedir.

Resmi arsivler ele alindiginda durum yine benzer bigimde goziikmektedir.

Cumhuriyet arsivleri ve diyanet arsivlerinde yayimlanan belgeler varolan bilginin
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tekrarindan oOteye gegmemektedir. Erisime kapali bulunan belgeler arasinda
calismamiza yeni veriler saglayacak farkli bilgiler bulunup bulunmadigindan emin
olmak kabil gériinmemektedir.

Mehmed Serafeddin’in miistear yalnizca 6n ismiyle imzalayip bazi dergilerde
yayimlanan makaleleri oldugunu biliyoruz. Bu makaleler heniiz kendisi hayattayken
fas olmus, kendisine nispet edilen makalelerdeki imzasini reddetmemistir. Ancak
farkli bir miistearla farkli donemlerde eserleri olug olmadigir hususu halen mechul
durumdadir.

Aragtirmamizin smirlarint ve baglamini asan bir konu olarak; Mehmed
Serafeddin, Darulfiinin dahilindeki Ilahiyat fakiiltesi biinyesinde hocalik yaptigi
donemde “Kelam Tarihi” ve “Mezhepler Tarihi” bilim dallarimin Tiirkiye’de
miisahhas bi¢imde temsil edilmesinde biiyilikk emegi oldugunu belirtmek gerekir.
Kendisinin “Kelam Tarihi” kiirsiisiinde verdigi dersler ve bu ders notlarindan
olusturulmus Kelam Tarihi baslikl kitab1 bu alanda stimullii bir eser olmasinin yani
sira modern makale ve dipnot verme usuliine gore hazirlanmis olmasiyla da dikkat
cekmektedir. Mehmed Serafeddin’in kelam tarihi ve mezhepler tarihi alaninda
ozellikle Anadolu kokenli heterodoksi 1na¢ kategorilerine dahil edilebilecek
cemaatleri ve mezhepleri incelemis olmasi mithimdir. Yine bu heteredoks gruplari
incelerken verilerini yalnizca islami ilim baglaminda ele almamis sosyolojik ve
antropolojik yontemleri de kullanmistir. Bu sebeplerle aragtirmamizin haricinde
yalnizca “Kelam Tarihi” alaninda yapmis oldugu c¢alismalarin hem bu dalin
Tiirkiye’deki Ilahiyat fakiiltelerinde olusumu ve gelisimi baglaminda hem de
eserlerinin igerigiyle kattig1 yeni yontem ve iisliip bakimindan incelenmesinin verimli

bir ¢calisma olacag sdylenebilir.
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BIiRINCI BOLUM: iSLAM MEDENi.YETi.NDE KLASjK DONEMDEN
MODERN DONEME GECISTE iSLAMI ILIMLER

Bu boéliimde arastirmanin odak noktasi sayabilecegimiz islami ilimlerin sosyal
bilimler metoduyla yeniden yazimi denemelerinin anlamaya yarayacak bir ¢ergeve
olusturulmaya calisilacaktir. Islami ilim ve islam’da ilmin ne oldugu hakkinda kisa bir
tartismanin akabinde, Osmanli Devleti’nde modernlesme hareketlerinin entelektiiel
tesirleri lizerinde durulacak, daha sonra Aydinlanma’nin etkisinde ortaya c¢ikmis
Mesrutiyet aydinina ve degisen ilim/bilme algisina deginilecektir. Bahsi ge¢en konular
esasinda arastirmanin hacminin ¢ok Otesinde derin ve uzun tartismalara konu
olmustur. Fakat Islami ilim baglaminda degisen bakis agisiyla ulemanin yeni
konumunu daha iyi kavrayabilmek i¢in tarihsel siire¢ igindeki durumlarindan 6zetle

bahsetmenin yerinde olacagi diisiiniilm{istiir.

1. ISLAM MEDENIYETI’NIN ILIM ve ALIM ANLAYISI

Ilk vahiyle birlikte inananlar1 yogun bir enformasyon siirecine dahil eden
Islam dini temel bilgi kaynagi olarak kabul ettigi Kur’an-1 Kerim ve siinnet
cercevesinde bireyi keméale ve iki cihan saadetine ulastiran bir yasam bigimi
formiile etmistir.! Islam, kendi &zgiin medeniyetini olustururken de yine Kur’an
ve stinnet kanaliyla edinilen bilgiye biiyiik 6nem vermistir.

[lim (ilm), sozliikte “bilmek” manasma karsilik gelmekle beraber ayni
zamanda “bilgi” ve “bilim” karsihiginda da kullamlmistir.? Alim de bilgi kokiiyle
baglantili olarak bilen kimse manasinda bu kelimeden tiiremistir. Alim ayni
zamanda Allah’in da “herseyi bilen, her mevcudun hakikatini ve mahiyetini bilen”
manasina gelen sifatlarindan biridir. Alim kelimesinin ifade ettigi bu iki ayr1 anlam
alan1 esasinda Islam’1m ilim ve ilim yapma faaliyetine kutsal biz nazarla baktiginin

miithim gostergelerindendir.

! Daha ayrintili bilgi i¢in bkz. Tiimer, Giinay, “Din” md. TDV Islam ansiklopedisi, c.9, s.312
2 Kutluer, Ilhan, “Ilim” maddesi, TDV Islam ansiklopesi, ¢.22, s.109
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Ahmet Davutoglu; Islam medeniyetinin ilmi gelenegini tasvir ettigi
calismasinda oncelikle 6zgiin ilim paradigmasini olusturabilmis medeniyetlerin ii¢
ayirici vasfindan bahseder. Buna gore; o medeniyetin kendi prototipini tanimlayan
bir ben-idrakinin olmasi, bilgi boyutunu sekillendiren ilmi 6nderlik vasfina sahip
bir prototipin ortaya ¢ikmasi ve tevariis eden bilgi birikimini yeniden kuran 6zgiin
bir sistemlestirme faaliyetinin bulunmasi gerekmektedir. Davutoglu bahsi gegen
iic ayirict vasfin islam medeniyetinin ilim anlayisinda da var oldugunu kurmus
oldugu su baglantilarla belirtir; Mekke déneminden itibaren islam’m yeni birey
tipi olusmus ve bu yeni ben-idraki Medine’de nesv-ii nema bulmustur. Alimlere
verilen toplumu irsad etme goreviyle birlikte ilmi 6nderlik de devreye girmistir.
Son olarak da fetihlerle beraber yeni bolgelerde yeni bilgilerin aktarimi terciime
ve uyarlama faaliyetlerini kurumsallastirmstir.®> Béyle bir siirecin sonucu olarak
Islam diinyasinda insani bilme etkinliginin tiim boyutlarini1 kapsayan yeni bir bilgi
alan1 olusturulmus ve Islami ilimler sistemi bu c¢abanin iiriinii olarak ortaya
c¢ikmistir. Boyutlar itibariyle gerek Kur’an’da gerek klasik sozliiklerde diisiinme
ve bilmeyle iligkili olan biitiin terimlerin anlamlarin1 kapsayan farkli disiplinler
Islam alimlerinin ¢alisma alanma girmis, bu alanlara dair 6zgiin eserler kaleme

alinmstir.*

Baslangicta ilim kavrami Islami ilimler etrafinda sekillenmis 6zellikle de
Kur’an’1 ve ilahi bilgiyi anlamak yoniinde gelisme gostermistir. Bu sebeple ilk
olarak Kur’an ilimleri ile Kur’an ayetlerinin anlagilmasina yonelik tefsir ilminin
tesekkiil edip gelistigini gdzlemlememiz miimkiindiir. ° Kulun iki cihandaki
hayatin1 diizenleyen yegane bilgi kaynagi olan ilahi bilgi Kur’an’in anlagilmasi
elbette ki inananlarin en Oncelikli ihtiyacidir. Dolayisiyla Kur’an ayetlerinin
tatbiki i¢in ayetlerin dogru anlasilmasini vaat eden tefsirin ilk etapta gelismis

olmas sasirtict degildir.

3 Davutoglu, Ahmet, “Islam Diisiince Geleneginin Temelleri, Olusum Siireci ve Yeniden
Yorumlanmas1”, Divan Disiplinleraras1 Calismalar Dergisi, sy.1, Istanbul, 1996

* Yakuboglu, Kenan, “Mesruiyet Tartismalar1 Baglaminda Islami {limler ve Felsefe”, Dicle Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.VIII, sy.2, Diyarbakir, 2006, 5.252

5 Kutluer, Ilhan, a.g.m., s.111
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Hadis ilminde baslangigta ilim kelimesi her yoniiyle din bilgisi 6zel manada
da hadisler ve rivayetler seklinde karsilik bulmustur. Dogusu ve gelisimi
incelendiginde en muhafazakar Islami ilim dallarindan biri olan hadis ilmi;
alimlerinin 6zellikle fikihta kullanilan re’y, ictihad ve kiyas gibi akli ¢ikarimlara
dayal1 yontemlerine siipheyle yaklasmistir. Hadis alimleri Islami acidan gercek
bilgiyi dinin hayata gegirilmesini kolaylastiracak isnadi sahih rivayetler seklinde

nitelemislerdir.®

Kur’an ilimleriyle birlikte gelisen bir diger islami ilim olan Fikih, Hz.
Peygamber’in, yasadig1 donemde giindelik hayata iligskin olarak peyderpey inmekte
olan ayetler 15181nda muamelata dair ¢oziimler iiretme siireci cergevesinde tesekkiil
etmistir. Islami ilimler sistemi icinde fikhin merkezi bir yere sahip oldugunu belirtmek
gerekir. Islam dininin temel kaynaklari olan Kur’an ve Siinnet’in Miisliiman
toplumlarin tarihsel degisim siireci ig¢inde zamanin sartlarina uyumlu olarak
yasanabilir kurallar sistemini olusturmasi fikih ilmini dinamik bir mekanizma haline
getiren ictihad miiessesi ile saglanir. Hz. Peygamber ahirete irtihdlinden sonra
Miisliimanlarin sorunlarinin ¢éziimii ve hayat pratiklerinin sekillenmesi baglaminda
fikih; hayatlarinin tam merkezine oturan bir ilim haline gelmistir. Zira fikih eldeki
kaynaklar1 baz alarak kiyas yapan ve yeni hiikiimlerin olusturulmasini saglayan ilim
dalidir.” Bu sebeple Islam diinyasinda 19. yiizyildan itibaren ortaya ¢ikan yenilesme
ve ihya faaliyetlerinde fikih ve ictithadin ayr1 bir 6nemi olmustur. Adeta yeniliklerin
temel mesruiyet zemini haline gelmistir. Bu konuya ilerleyen bdliimlerde daha

ayrintili olarak temas edilecektir.

Itikadi tartismalar ve Islam inang esaslarinin korunmasi gayesiyle gelismis olan
Kelam disiplininde ise ilim hem Allah’in bir sifat1 olarak teolojik diizlemde hem de
beseri bir bilme eylemine atfen epistemolojik diizeyde tartisiimistir. Ozellikle Allah’in

ilim sifatinin ezeli olup olmadig1 yoniindeki tartigmalar kelamin gelisme doneminde

6 Kutluer, Ilhan, a.g.m, s.111
" Yakuboglu, Kenan, a.g.m, s. 254
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onemli bir yer tutmaktadir. Ote yandan beseri bakimdan ilmin ne oldugu sorusunu

tartismaya acan kelam bu baglamda felsefenin alanina da yaklagmgtir.®

Tasavvuf ise yukarida siraladigimiz temel Islami ilim dallarindan farkli olarak
ilmi, rivayet yahut zihni ¢ikarimdan ziyade; “manevi aydinlanmaya yahut yakin’e
(kesinlik tecriibesi) yol agan bir nur” olarak tanimlamistir. Yer yer fikih ve hadisteki
ilimden farkli bir subeyi kastettiklerini vurgular nitelikte ilmin karsiligi olarak
marifet’i alimin karsilig1 olarak ise arif’i kullanmislardir.® Aym zamanda “hal ilmi” ve

“kal ilmi” seklinde bir ayrima gitmislerdir.

Islam’1n ilim anlayis1 yalnizca Islam dininin fikri ¢er¢evesinde ortaya ¢ikmus bir
diisiince sistemi olarak degerlendirilmemelidir. islam alimleri tarafindan yapilan
cesitli ilimler tasnifi calismalarinda da goriildiigii gibi kaynagi ve yontemi itibariyle
Islami ilimlerin disinda sayilan birgok ilmi disiplinin Miisliiman alimler tarafindan
terciime yahut yeniden yorumlama faaliyetleriyle islam medeniyetinin ilim kategorisi
icine alinmig oldugu gibi birgok ilim dalinin da bizzat Miisliiman alimler tarafindan
gelistirildigi bilinmektedir.° Fetihlerle islam cografyasmin degismesi buna bagh
olarak yeni kiiltir ve ilim anlayislarinin terciime faaliyetleriyle Islami ilim
caligmalarina aktarmmi, islam’m bilgiye ve bilime verdigi 6nem; alimlere motivasyon
ve dinamizm saglarken, Islam’m inananlara telkin ettigi evrensellik fikri de kiiltiirel
cografyanin tiim Ortadogu havzasinin birikimini tevariis ederek ayni bolgede daha

kapsaml1 bir ilim gelenegini inkisaf ettirmesini kolaylastirmistir.

Islam’mn ilim algis1 dahiline nakli (vahye dayali temel islami ilimler) ilimler
yainda akli ilimlerin dahil olmasi yukarida bahsi gecen terciime faaliyetlerine
dayanmaktadir. Irak ve Suriye bolgesinde yapilan fetihler neticesinde kadim bir kiiltiir
havzasmin derin bilgi birikimyle karsilasan Islam ilim kiiltiirii bu ilmi ve kiiltiirel
tiriinleri yok etmek yerine sahiplenip gelistirme yolunu se¢mislerdir. Biiyiiyen

fetihlerle Grek, Helen, Iran ve Hint alt kitasma ait kiiltiirel mirasla karsilasan

8 Kutluer, a.g.m, s.112
® Kutluer, ilhan, a.g.m., s.112
10 Karliga, Bekir, Islam Diisiincesinin Bat1 Diisiincesine Etkileri, Istanbul, 2004, s.60
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Miisliimanlar terclimelerle beraber bu kiiltlir havzalarina ait yeni ilmi alanlar1 kesfedip
kendi ilmi perspektifleri dogrultusunda yorumlamis ve Islam medeniyeti’nin ilmi
subesinin olusumunu saglamislardir. Felsefeden astronomiye, siyasetten ahlaka,
matematikten cografyaya, tiptan geometriye genis bir bilgi yelpazesinden olusan bu
aktarim Islam’in kendi biinyesindeki ilim kavramini yeniden anlamlandirmasini

saglamistir.

Terciimeler yoluyla tevariis eden bu bilgi birikimi; ilk olarak Islam felsefesi
geleneginin olusmasini saglamis; bu felsefi gelenek iizerine ilim ayni zamanda
giiniimiizde anlasildig1 bicimde bilim ve bilgi manasmi kazanmistir.!! Ilhan Kutluer
Islam alimlerinin &zellikle Grek felsefi birikimini kendi ilmi haznelerine dahil
ederken; bu felsefi birikim vahiy telakkisinden olduk¢a uzak oldugu halde onu,
yeniden kiymetlenecek bigcimde kendi bilgi anlayislari potasinda erittiklerinden
bahseder. Kutluer’e gore; Islam felsefesi gelenegi, peygamberligin ispati gibi bir
konuyu metafizik arastirmanin temel meselesi yapmay: aklindan bile ge¢irmeyecek
olan Aristo’yu ve felsefi bilginin bizzat Miisliimanlar elinde bir dogmatizme diismesi

tehlikesini bu 6zgiin bilgi {iretim anlayis1 ve inisiyatifi sayesinde agmigtir.'?

Islam’1n bilgi telakkisine akli ilmin ve zihni melekelerle iiretilen bilginin de dahil
olmast; temel islami ilimler ile akli ilimler arasinda bir tiir rekabet ortam1 olusmasini
da saglamistir. Bu rekabet ortami beklenenin aksine Islam’mn ilim cergevesinin
genislemesini ve fikri hareketlilik sonucu ilmi {iriinlerin sayisinin artmasim
saglamistir. Durumun en ¢arpict 0rneklerinden biri; hicri ikinci asirda Hadiscilerle
Mutezile Kelamcilar1 arasindaki olusan gorlis ayriligidir. Hadisgiler Mutezile
keldminin olusturdugu itikadi goriislerin; Yunan felsefesi birikimi ile gelistirdikleri
akli muhakemelerinden olustugunu sdyleyerek, Mutezile alimlerini Islam itikadina
tahrip edici tesirde bulunduklar iddiasiyla elestirmislerdir. Mutezile’nin tahrip edici
tesirlerinden itikad goriislerini korumak ve Hz. Peygamber’in siinnetine dayali amel

ve itikad anlayisini olusturmak i¢in yogun bir hadis toplama faaliyetine girmislerdir.*®

1 Kutluer, Ilhan, Yitirilmis Hikmeti Ararken, iz yay., Istanbul, 2011, 5.22
12 Kutluer, Ilhan, a.g.e., 5.24
18 Kogyigit, Talat, Hadis Tarihi, TDV yay., Ankara, 2006, s. 230
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Ozellikle hicri iigiincii asirda olusan siimullii hadis kiilliyatinin olusturulmasinda bu
fikri rekabet ortaminin motive edici etkisi yadsinamayacak oOl¢tidedir. Nitekim bu
donemde telif edilen ve sahih hadis kiilliyatinin en 6nemli 6rnegi kabul edilen Sahih-
1 Buhari’deki iman, tevhid, kader, kitap ve siinnete sarilma, haber-i ahad gibi boliimler
ve eserin iginde yer alan hadisler, kitabin Islam’1, Mutezile ve benzeri akimlarin
olumsuz etkilerinden korumak maksadiyla hazirlandigini kanitlar niteliktedir. Buna
benzer bliimleri imam Miislim’in eserinde de gérmek miimkiindiir. Velhasil; islam
alimleri modernlesme meselesinden once de gesitli sebeplerle 6ziin degismesi kaygisi

yasayip bu baglamda iiriinler ortaya koymaya ¢abalamislardir.

Yine Kur’an’1 yorumlamada zihni ¢ikarimlardan tesekkiil eden re’y ve kiyasin
kullanilmasii sakincali bulan Hadisciler ile bu hususta bir sakinca gérmeyen
Fikihgilar arasinda gelisen tartismalar; islam hukuku metodolojisinin olusmasinda
bliylilk onem arz etmektedir. Hayrettin Karaman’a gore Abbasiler’in kurulusu
doneminde baslayan bu fikri ¢atismalar islam fikhi terminolojisinin gelismesinde ve

usiil eserlerinin yazilmasinda biiyiik pay sahibidir.'*

Hicri birinci asirda Kur’an lafzinin kiraat farkliliklar1 giderikten sonra ulema bu
defa da Kur’an’in yorumundan kaynaklanan farkliliklarla olusacak tehlikelere karsi
hareket eder. Silinnet malzemesinin toplanmasi, tefsir ilminin tesekkdilii, fikhi
hiikkiimlerin ve usuliin olusumu hep bu déneme ircd olunmaktadir. ® Buradaki
ameliyeyi 19. Yizyildaki Miisliman aydinlarin doniisiim ve ihya igerikli
caligmalariyla aynilestirmek yersiz olsa da kaygi ve motivasyonun benzer oldugu

gozlemlenmektedir.

Islami tefekkiirii ve Islam medeniyetinin ilim anlayisimi yalnizca Islami bilgi
kaynaklarma dayali olusmus bir iirlin saymak, Avrupa’nin ortacag skolastigiyle
aynilestirmek manasina gelir.'® Béyle bir kiyas alenen bir haksizlik olacaktir zira

Avrupa’da ortacagda yasananlarla Islam diinyasinda yasananlar yakin dahi

14 Karaman, Hayrettin, Islam Hukuk Tarihi, iz yay., Istanbul, 2012, 5.170
15 Aybakan, Bilal, Fikih ilminin Olusum Siirecinde icma, iz yay., Istanbul, 2003, 5.167
16 UJlken, Hilmi Ziya, Islam Diisiincesi, Istanbul, 2000, s.13, 14
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gelmemektedir. Yasananlar aymi olmadigi gibi Islam ilim diinyasinin yasadig
duraklama devri de skolastik diisiinceyle aym degildir. Ancak Hilmi Ziya Ulken; Islam
medeniyetinin kavimler ve kiiltiirler aras1 etkilesim ortamindaki merkezi roliinii
kaybetmesiyle birlikte eski gliciinli ve dinamizmini yitirmeye bagladigi, giderek kendi

icine kapandig1 ve bu siirecin Islam skolastigini dogurdugu belirtilmektedir.'’

Hacli seferleri ve Mogol istilas1 ile baslayan kargasa ortaminin i¢ce kapanma
stirecini baglattigi, Osmanlilar ve Safeviler zamaninda ise biisbiitiin yerlestigi ve farkli
bilgi etkinliklerine imkan vermeyen ideolojik bir forma girdigi ifade edilmektedir. Bu
stiregle birlikte fikir hayati, artik daha onceki fikirlerin ve eserlerin tekrar1 ve serhi
boyutunda siirdiiriilmiis fakat tiim Islam cografyas: dikkate alindiginda, fikir
dinamizminin yasandigi dénem ile durgunluk donemi arasinda kesin bir sinir ¢izmek
de pek kolay gorilmemektedir. Endiiliis gibi 0yle yerler vardir ki orada skolastik
diisiince daha ge¢ baslamistir. Oyle yerler de vardir ki skolastik siire¢ asilmis ve kisa
stireli de olsa yenilenme hareketi goriilmiistiir. Anadolu Selguklulari’nin orta dénemi
Fatih donemi ve sonrasindaki ilmi gelismeler kisir dongiiniin asildigr ve bilimsel

canliligin yasandig1 dénemler olarak olarak kabul edilmektedir.®

Skolastik siire¢ iginde Islami ilimlerin igine diistiigii kisir dongii ile birlikte
disiplinler arasinda yasanan tartismalarin Onemli Olgiide mesruiyet zemininde
sirdiiriildiigiinii soylenebilir.!® Ancak disiplinleraras1 galismalari basli basia olumsuz
bir etken olarak gérmek dogru olmadig: gibi ilk zamanlar yararli gelismelere de kap1
araladigini belirtmek gerekir. S6zgelimi metodolojik tartigmalarin ilk zamanlar islami
ilimlerin gelismesi agisindan olumlu katkilar sagladigi hatta islam dini olarak
nitelenen fikir akimlariin da bu gelismelere pozitif etkisi bilinmektedir. Tarihi tecriibe
gostermektedir ki, Islam diisiince sisteminin ortaya ¢ikardigi medeniyet, sadece

aragtirma konusu olan dini naslarin agiklanmasi ve yorumlanmasi olan ilimleri degil,

7 Ulken, a.g.e, s. 14-15

18 Yakuboglu, Kenan, Osmanli Medrese Sistemi ve Felsefesi, Istanbul, 2006, .88

19 Bahsi gecen mesruiyet tartismalarmin en énemlilerinden biri Gazali ile baslayan ve birkag yiizyil
devam eden Tehdfiitler tartismasidir. Bilindigi gibi filozoflarin eserlerini inceleyerek onlart yirmi
meselede elestiren Gazali iic meselede ise onlar1 dinden ¢ikmis olmakla itham etmistir. (bkz. Kuyel, M.
Turker, Ug Tehafit Bakimindan Felsefe ve Din Miinasebeti, Ankara, 1956)
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Allah, evren ve insan hakkindaki temel yaklagimlari i¢ine alan ontolojik realiteyi her
tiir bilgi etkinligini igeren epistemolojik esaslart kapsayan biiyiik bir birikim meydana
getirmistir. Bu birikim daha sonra modern diinyanin bilimsel temelini olusturan birgok
disipline kaynaklik etmistir.?° Biitiinciil bir a¢idan bakildiginda Islam entelektiiel

geleneginin her disiplin 6zelinde kendi 6zgii bir bakis agisini ortaya koymustur.

Calismamizin hedefini gozetmek maksadiyla Islam medeniyeti &zelinde
Osmanl ilmi gelenegine ve ilmi gelenege bagli olarak olugan alim anlayisina
odaklanmamiz daha verimli olacaktir. Klasik donemde yapilmis ilimler tasnifi
eserleri donemin ilim anlayisim1 ortaya koymak bakimindan 6zel bir deger
tasimaktadir. Cesitli ilim tasnifi ¢alismalarininen {inliilerinden olan Taskopriilii-
zade’nin ilimler tasnifinde bilgi ile din, iman ve dolayisiyla ahiret hayat1 arasinda
siki bir bag kurulmustur.?! Bilginin, kisinin dini hayatin1 gelistirdigi olgiide
islevsel bulundugu 6nermeyi Islami ilimlerin tesekkiilii sirasinda ilmi; vahyi
anlama ve hayata gecirmenin vesilesi kilmay1 hatirlatmaktadir. Tagkopriilii-zade
de ilmin ve bilginin edinilmesindeki gayeye dikkat ¢ekerek ilmin degerini insani
kemale wulastirmasi ve itikadimi  kuvvetlendirmesiyle iliskilendirmistir.
Osmanlr’nin ilim ve alim anlayis1 biiytlik 6l¢iide medrese ¢evresinde sekillenmistir.
Selguklularda vezir Nizamiilk’iin tesviki ve destegiyle kurulmus olan Nizamiye
medreseleri gelenegine binaen Fatih Sultan Mehmet’in Istanbul’da kurdugu Sahn
medreseleriyle birlikte klasik donemin bilgi iiretim mekanizmasinin da
sekillendigi sdylenebilir. Uretilen bilginin icerigi ve degerlendirilmesiyle alakali
tasviri yapabilmeyi saglayacak en pratik veri donemin “ilimler tasnifi” eserleri
demek yerinde bir tespit olacaktir. Zira hangi dalin ilim sayilip sayilmadigi, ilmin
kapsami, ilimde verim anlayisi, alimin nitelikleri gibi hususlarda en stimulli
bilgiyi bu eserlerden almak miimkiindiir. Taskopriilii-zade konuyu Miftdhu’s-Sa’ dde
adli eserinde_¢ok daha genis olarak ele almistir. Bu eserde, onun biitiin ilimleri yedi

ana grupta inceledigini goriiyoruz. Bunlari, kisaca soyle hiilasa edebiliriz:

20 Bayraktar, Mehmet, Islam’da Bilim ve Teknoloji Tarihi, Ankara, 1982
21 Unan, Fahri, “Taskopriilii-zade nin Kaleminden XVI. Yiizyilin {lim ve Alim Anlayis1”, Osmanl
Arastirmalar1 Dergisi, X VI, Istanbul, 1997 s. 149
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1-Yazi ile ilgili ilimler (i/mii’l-hatt): Bu kategoride yazi sanati ve harflerin

mabhregleri de dahil, muhtelif konular incelenmektedir.

2-Sozlerle ilgili ilimler (i/mii’l-liiga): Ses bilgisi, dilbilgisi, siir ve her tiirli

methum ve terimler bu grupta ele alinmaktadir.

3-Mantik ile ilgili ilimler (ilmii’l-mantik): Mantik, mizan, miinzara, cedel, vb.

konular bu ana baslik altinda tedkik edilmektedir.

4-Felsefe, varliklar ilmi (ilm-i ildhi, vb.): [lahiyat (metafizik), tip, tabiat, fizik,

astroloji, biiyii, riyazi ilimler, vb. bu grubu olusturmaktadir.

5-Ameli hikmet (hikmet-i ameliyye: pratik felsefe): Ahlak, ev idaresi, siyaset,

ihtisab, askerlik, vb. biitiin konular bu kategoride miitalaa edilmektedir.

6-Dini ilimler (uliim-1 ser’iyye): Kur’an, tefsir, hadis, fikih, keldm, vb. muhtelif
konular bu grubu olusturmaktadir. Miiellifin tasnifinin en uzun kismini bu boliim teskil

eder.

7-Batin ilimleri (ilm-i ma’rife): Ibadetlerin hikmeti, gesitleri, gesitli dualarin

esrarl, tefekkiir, adet ve gelenek ile bizzat “ilim” bu sonuncu grupta ele alinmaktadir.

Fahri Unan’a gore bu tasnif tetkik edildiginde, Tagkopriilii-zade’ nin,
kendisinden evvel yapilmis biitiin ilim tasniflerini goz 6niinde bulundurarak, onlarin
ana hatlarin1 muhafaza etmek kaydiyla, teferruath bir ilim tasnifinde bulundugunu
goriiliir. Bu bakimdan, onun tasnifi eskiden yapilmis tasniflerin iyi bir diizenlemesi
olarak da kabul edilebilir 22 ve ilim ve alim algisinin anlasilmasi icin genel bir tablo

olusturabilmeye miihim bir katki saglar.

22 Unan, Fahri, Osmanli Medrese Ulemasi: {lim Anlayisi ve IImi Verim, Koomduk [limler Jurnali/ Kir
gizistan-Tiirkiye Manas Universitesi, Biskek, 2003, Say1. 5, s. 16
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Buraya kadar bakildiginda ilmi anlayista, biitiin ilimlerin esasen akli ve nakli®
olmak tizere iki kisimda miitalaa edildigini goriiyoruz. Bu durum, ulemanin faaliyet
sahasini belirlemekte ve yonlendirmekte miihim bir rol oynamis olmalidir. Bu sahanin
se¢iminde, ilimlerin gdyesi oldukga belirleyici bir amil olarak goriilebilir. islam
diinyasinda daha ilk donemlerden itibaren, ilimlerin bir grubu vahiy (din), ikinci grubu
ise insan zekasinin ve tecriibesinin tiriinii olarak diisiiniilmiis ve vahye dayanan ilimler
nesilden nesile aktarildiklar1 igin, umamiyetle nakili; otekiler ise akii olarak
adlandirilmigtir. Nitekim, Osmanli medreselerine tayinleri dngoriilen miiderrislerin
cogunun, akliyydt ve nakliyyadt ilimlerini iyi bilen insanlar olarak tavsif edilmeleri, bu

anlayisin tezahiiriinden baska bir sey olmamalidir.?*

Taskopriilii-zade, ayni eserinde alimlerin nitelikleri, gorevleri, topluma karsi
vazifeleriyle ilgili de bilgi vermistir. O’na gore alim; Allah i¢in 6gretmeli, ilmi yayip
cahillerin sayisin1 azaltmay1 hedeflemeli, Allah’in kullarina dogru yolu gdsterip
dalaletten kurtarmali, dini; Ku’an’1 ve silinneti agiklayici salih bir niyetle hareket
etmeli, ilmin tipki bir mal gibi oldugunu; kazanilip depolandigin1 dolayisiyla bir
zekatinin olacagimi bilmelidir. Taskopriilii-zade’nin hem ilmi 6greteni hem ilmi
ogreneni degerlendirmek maksadiyla koymus oldugu temel kistas; ilmin gayesi ve
insana ne tiir bir faydasi oldugudur.?® Alimi yalmzca bilgi iiretimi yapan bir kimse
tanimlamasiyla sinirlandirmamis; onun giinliik hayatiyla ilgili bir takim sinirlardan
bahsetmistir. Toplumu yonlendiren, daha iyiye ve dogruya iletmeyi hedef haline
getirmis alimin madde ile iliskisinin itidalli olmasi gerekir vurgusuyla onu ulvi bir
makama yerlestirdigini gozlemlenebilir. Bu durum Onceki boliimde sozii edilen,
Davutoglu’nun kendi ilim paradigmasinin olusturabilmis medeniyetlerin {i¢ ayirici
vasfindan biri olan; ilmi dnderlik vasfin1 ve Islam medeniyetinde alimin toplumu
stiriikleyen, sekillendiren bir gorev anlayisiyla hareket ettigi bilgisini dogrular

niteliktedir.

23 Kur’an ve siinnete dayali vahyi ve nebevi bilgi, yine bu bilgiye dayanarak olusturulmus temel
islami ilimler.

24 Unan, Fahri, a.g.m, s.17

25 Unan, Fahri, “Taskoépriiliizdde’nin Kaleminde XVI. Yiizyilin “Ilim” ve “Alim” Anlayis1”, Osmanli
Arastirmalari, XVI], [stanbul, 1997, s.150-156
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Bu baglamda alimin Islam medeniyetinde geleneksel anlamda siirdiirdiigii
onderlik vazifesini Osmanli Devleti’nde de devam ettirdigini sdyleyebiliriz.
Osmanogullari’’nin bir beylik olarak serpilip giliclenmesinde menkibevi bir
anlatiyla da olsa Seyh Edebali’nin yer almasi bosuna degildir. Yol gosterici
bigiminde tasvir edilen Seyh Edebali; bu misyonunu seleflerine miras birakmistir
demek miimkiindiir. Ik etapta din alimlerine manevi bir koruyuculuk ve dénderlik
ozelligi atfedilmis ancak Osmanli devlet yapis1 kurumsal bir hale geldikg¢e alimler
de devlet yapisi i¢inde i¢ginde kurumsal ve legal bir hal alan ulema sinifin1 temsil

etmeye baslamislardir. Artik bu yap1 ilmiye sinifi seklinde terimlesmistir.

[Imiye smufi, klasik ve yerlesmis Islami egitim kurumu olan medresede
usuliine uygun tahsilden sonra icazetle mezun olup egitim, hukuk, fetva, baslica
dini hizmetler ve nihayet merkezi biirokrasinin kendi alanlariyla ilgili 6nemli baz1
makamlarini dolduran Miisliiman ve ¢ogunlukla da Tirkler’den olusan bir meslek

grubudur.?®

IImiye sinifinda tanimindan da anlasilacag: iizere basinda Seyhiilislam’in
bulundugu hiyerarsik bir yapilanmaya sahiptir. Medreselerde yetisen din alimleri,
kadilar, miiderrisler kademe kademe bu yapiya dahil olmaktaydi. Medreselerin
Osmanh topraklarina dagilmis vaziyette oldugunu ayrica medrese 6grencilerinin
her yi1l Ramazan ayinda imamlik ve miiezzinlik yaparak hem irsad faaliyeti
yiriitmek hem de bir miktar har¢lik kazanmak i¢in merkezden tasraya
dagildiklarin1 diisiindiigiimiizde; ilmiyeyi yalnizca merkezdeki akademik ilgiye ve
titre sahip din alimini etkileyen bir sinif addetmek haksizlik olacaktir.

Bu acidan ilmiye, devletin merkezden tasraya ulasmasini saglayan bir aygit
olarak da anlagilabilir mi? Bu soruya Osmanli’da klasik donemde ilmiye sinifinin
pozisyonu ile modernlesme donemindeki pozisyonu farklt cevaplar teskil
etmektedir. Zira klasik donemde kirsal bolgelerde ilmiye sinifinin etkisi oldukca

simirli oldugunu godzlemlenmektedir. Siinni ve medrese ¢ikishi bir Islami ilim

% Ipsirli, Mehmet, “Ilmiye” md., TDV Islam Ansiklopedisi, .22, s.142
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anlayisina sahip olan ilmiye sinifi bilgi liretimi ve bilginin kontrolii hususlarinda
Stinni ekoliin ¢izgisine siki sikiya bagli idi. Siinnilik icerisinde de fikhi alanda
Hanefine mezhebine daha fazla meyilli olan ilmiye medreseleri toplum
icerisindeki farkli mezhep ve gruplardan olusan {nitelerle organik bag
kurmamistir. Amit Bein’in de ¢alismasinda aktardigi gibi Osmanli topraklarinda
yasayan Siiler ve Aleviler; Sii Safevi hanedanligiyla uzun siiren savaglar sebebiyle
glivenilmez bulunmus ve $ii din adamlar1 ilmiye sinifi i¢erisinde temsil imkanina
sahip olamamislardir. Ancak burada S$ii gruplarin da ilmiye sinifinin dini otorite
bakimindan yetki alanini1 tam anlamiyla tanimadigini Sii ve Alevi din adamlarinin
bir boliimiiniin zaten bu smif igerisinde yer almak istemedigini de belirtmemiz

objektif bir tasvir icin gerekli goriilmektedir.?’

Siinni olmakla beraber medrese temelli olmayan tekke ¢evresinde sekillenen
tasavvuf ekolleriyle de ilmiye smifi arasinda genellikle mesafeli bir iligki
olmustur. Hatta bu mesafe donem dénem olduk¢a derinlesip keskinleserek uzun
siiren tartisma ve miicadelelere doniismiistiir. Durumun en ¢arpict 6rnegini 17.
yiizyllda yasanan Kadizadeliler hareketinde gormemiz miimkiindiir. Adinm IV.
Murad donemindeki linlii vaiz Kadizade Mehmed Efendi’den alan bu hareket Hz.
Peygamber doneminden sonra ortaya ¢ikan bazi adet ve uygulamalar: bid’at yani
sonradan ihdas edilerek dine katilan seyler olarak addetmis ve siddetle
reddetmistir. Bid’at olarak saydiklar1 uygulamalarin bir¢ogu tasavvufi tarikatler
ve tekkelerde yapilan uygulamalar1 kapsayan Kadizadeliler; camilerdeki vaazlar,
medreselerdeki dersler ve aleyhte yazdiklari risalelerle baglattiklar1 bu muhafeleti
akabinde padisah meclisine kadar tasimiglardir. Baslangici fikri ve ictimai bir
hareket iken zamanla siyasi bir kamplagsma da olusunca Onlemez trajik sonuglar
doguran bu hadise ilmiye sinifi ile tasavvufi hareketlerin arasindaki mesafeyi

miicadeleye doniistiiren bir siire¢ olarak gériilmiistiir.2®

27 Bein, Amit, Osmanli Ulemas1 ve Tiirkiye Cumhuriyeti, Kitap yay. , Istanbul, 2013, 5.13

8 Sem4, devran, cemaatle nafile namaz kilinmasi, muséfaha, tiirbe ve kabir ziyaretleri, tiitiin ve
kahve kullanimi gibi bir¢ok hususu bid’at ve haram kabul eden Mehmed Efendi Osmanli’nin i¢inde
bulundugu birtakim ekonomik ve siyasi buhranlarin da bu bid’atlerin yok edilmesiyle miimkiin
oldugunu savunmustur. Kendisine fikrl anlamda en biiyiikk muhalefeti Seyh Abdulmecid Sivasi
yapmistir. Uzun siire birbirlerine karsilikli zeyller yazmiglardir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Cavusoglu,
Semiramis, “Kadizadeliler”, DIA, c¢.24., s.104
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Goriildiigl lizere modernlesme Oncesi donemde ilmiye simnifiyla medrese
disindaki din alimleri ve bilgi liretim mekanizmalar1 organik bir iliski kurmamaistir.
Seyhiilislam’in dini ilimler alanindaki yetkinligi bizzat padisah tarafindan onanip
yine bu makama atamalarin ve bu makamdan azillerin bizzat padisah tarafindan
gerceklesmesi, sadrazamla denk sayilacak 6l¢lide miithim bir konumda bulunmast;
onu gorev siiresini ve yetkisini padisah nazarinda olusturdugu giiven ile orantili
hale getirmistir. Konumu itibariyle de Osmanli yonetici segkin sinifina
yaklastirmistir. Imam ve miiftii kadrolariyla, egitim ve hukuk kurumlarinda
mutlak s6z sahibi olusuyla Seyhiilislam baskanligindaki ilmiye; modernlesme
siirecinde gorev alanlari, yeni olusturulan kurumlara paylastirilana dek dini
bilginin tiretimi, hem giindelik hem siyasi hayati sekillendiren fetva organizasyonu

ve hukukun isleyisi i¢in tek yetki sahibiydi.?®

2. MODERN DONEME GECISTE iSLAMI ILIMLER VE ALIM ALGISI

2 Yakut, Esra, Seyhiilislamlik: Yenilesme Doneminde Devlet ve Din, Kitap yay., Istanbul, 2005,
s5.204-207
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Islam diinyasinda 18. yiizyilm sonlarindan itibaren ivme kazanan ihya
hareketlerinin  bir¢ogu islamin kendisini degil o donemde yasanan islami
elestirmekteydi. Onlara gore Islam bizatihi geri kalmishgm koti ydnetim ve
ekonominin miisebbibi degildi, bilakis islam insana en dogruyu en iyiyi isaret ederken,
hem ahiret hayatinda hem diinya hayatinda mutluluk i¢in Miisliimanlara siirekli
calismayr emrederken donemin miislimanlart lakayit bir hale biirlinmiislerdi. Bu
durumun en biiylik sorumlusunu ‘taklid’ ilan eden ihyacilar yeni bir tecdid ve ihya
faaliyetiyle kapanan ictihad kapisin1 agmay1 miisliimanlarin giincel problemlerine yine
kendi kaynaklar1 vasitsiyla ¢oziimler iireterek onlar1 zamanin ruhundan koparmadan
yeni diinyaya eklemlemeyi ongoriiyorlardi. ismail Kara’ya gére bu ortam Islam ilim

ve kiiltiir diinyasinin yoniinii taklidden 1slaha ilimden bilgiye geviren yegane dinamik

idi.%°

2.1 Modern Doneme Gegiste Osmanli'da Alim ve Aydin

19. ylizyildan itibaren Osmanli Devleti’ndeki yenilik ¢caligmalarinin odagi
Niyazi Berkes’in ifadesiyle ‘merkezilestirme’ bicimde okunabilir. Oncelikle idari
ve mali yapinin merkezilesmesine odaklanan II. Mahmut donemi 1slahatlari; posta
teskilatindan diizenli orduya, tasra yOnetim sisteminden, modern egitim
kurumlarina merkezi yonetimi gliclendirme ve merkez ile tasra arasindaki iletisimi
gelistirerek sinirlar dahilindeki her noktayr kontrol altinda tutma egilimi
gostermektedir. 3! Amit Bein, bu dénemde ilmiye teskilatimin da geleneksel
yetkilerine artarak miidahele edildigini ve ilmiyenin mali 6zerkligini biiyiik ol¢iide
kaybettigini belirtir.>? Yeni Nizamiye Mahkemeleri, modern yapida kurulmus
yeni okullar, vakif mallarinin idaresi i¢cin Evkaf Nezaretinin kurulmasi ilmiyenin

yetki alanim1 daraltan, mali Ozerkligini kisitlayan gelismeler seklinde

30 Kara, Ismail, “Islamc1 Séylemin Kaynaklar1”, islimiyat Dergisi, c.4, s.4, 2001, 5.37-54
31 Berkes, Niyazi, Tiirkiye’de Cagdaslasma, Hazirlayan: Ahmet Kuyas, YKY, Istanbul: 2002, s.180
32 Bein, Amit, a.g.e, .22
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siralanabilir.®® Ote yandan devletin, merkezi idarenin etki alanim genisletmek ve
farli gruplar1 denetim altinda tutabilmek gayesiyle o doneme kadar ilmiye sinifina
dahil edilmemis tekke merkezli bir bilgi iiretim semasina dahil tarikat seyhlerini

de ilmiye simifiyla biitiinlestirmek igin ¢aba sarfetmistir.3*

Tim bu yeni diizenlemeler, din alimlerini ve ilmiye sinifi derinden
etkilemekteydi. Hem biirokratik diizlemde hem de toplumsal alanda konumlarini
degistiren bu yeni durum karsisinda elbette onlar da kendi fikri savunularini
gelistiriyordu. Zira Bati toplumu Osmanli entelektiiel ¢evresinde uzaktan
izlenmesi gereken bir hedeften ziyade yeni bir diinyanin Onciisii kabul edilir
olmustu. Bu alg1 doniisiimii Avrupa’yt siirekli izlenmesi ve yapilan yeniliklerin
tatbik edilmesi suretiyle igsellestirilmesi gereken bir toplumsal model haline

getirmistir.®

Modernlesme hareketine paralel bi¢cimde olusan; Aydinlanma, Fransiz
Ihtilali ve Sanayi Inkilabi {iclemesiyle Avrupa’da olusmus bilgi telakkisine
dayanan yeni Osmanli miinevveri/aydini iinitesi gelenek ile giristigi miicadelede
ilk olarak geleneksel yapinin kendini mesrulastirmada yegane kaynagi olan “din”
ve buna bagl olarak da biirokratik aglara sahip “din alimi” ile karsi1 karsiya
gelmistir.  Yeni Osmanli aydim1 yeniliklerin  ve ilerlemenin karsisinda
konumlandirdig1 gelenek ve onun koruyucu unsurlarimi kiyasiya elestirirken
toplum nazarinda bu faaliyetlerin karsilik bulmasi ve reform cabalarinin
“gavurlagsma” biciminde algilanmamas i¢in yine dini mesruiyete basvurmustur.®
Kendi oOnerilerine dini alanda o6zellikle tecdid ve ihya baglaminda mesruiyet
zemini saglayan aydinlar; Osmanli ilmiye sinifini yeni ictihadlarin’in 6niindeki en

biiylik engel ve taklid’den ibaret kohne bir yap1 biciminde tasvir etmistir.

33 Berkes, a.g.e, s.170

3 Yakut, Esra, a.g.e, $.52-53

% Subas1, Necdet, Dini Sosyaliteler, Tezkire yay., Istanbul, 2014, s.4
36 Subasi, Necdet, a.g.e, s.12
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Kemal Karpat’a gére hem yenilik¢i hem gelenekg¢i kanat; kendi fikirlerini
savunurken dini mesruiyete ihtiya¢ duymustur.®” Bir taraf yeniliklerin salt Bati
taklidi oldugunu 6ne siiriip ‘gavurlasma’ tehlikesine dikkat ¢cekmistir. Digr taraf
geleneksel yapilarin degisime kapali, duragan yapisini ve ilmiyeye teskilatinin
bozulma emaraleri gosterdigini One siiriip tecdid ve ihyd vurgusu yaparak

yeniliklere mesruiyet zemini olusturmak istemistir.

Entelektiiel hayatta olusan bu rekabet ortaminin temeli modernlesme
faaliyetleriyle birlikte bilgi iiretim mekanizmasinin da degismesiydi. Zira
medreseler varligini siirdiimekte iken modern yapilanma ve icerikle tasarlanmis
yeni okullar acilmaya baslandi. Medreseyle paralel olarak egitim kurumu
vazifesini siirdiiren bu okullar; Avrupa merkezli egitim anlayislari, Bat1 dilleri
agirliklt egitim lisanlari, modern bilim anlayisini aktaran 6gretim programlari,
teknik ve sosyal bilimlerde Avrupali bilim adamlarini referans alan ders igerikleri
ile  Osmanli’da klasik donem “ilim” anlayisinin yoniinii baska bir ufka
ceviriyordu. Modern egitim kurumlar1 medrese merkezli ilmiye sinif1 ve klasik
ilim anlayisinin bizzat rakibi oldugu gibi; muhalif entelektiiel hareketin de yetistigi
yegane mekanlardi. Ote yandan bu okullarin mezunlari entelektiiel saha igerisinde
gittik¢e daha fazla s6z sahibi oluyordu. Basin-yayin organlarinin gelisimi, ilk dergi
ve gazete hareketleri de yine bu mezunlar eliyle gergeklesiyordu. Yeni olusan
entelektiiel diizene eklemlenmek durumunda kalan da geleneksel bilgi iiretim
mekanizmasinin aygitlari olan medrese ve ulema oluyordu.

Seyhiilislamlik baskanligindaki ilmiye, bu yenilikler karsisinda temkinli
tutumunu koruyarak modernlesmenin ‘dine ragmen’ veya ‘din karsit1’ bir bigimde
anlasilmasina engel olmustur. 3 Islam ve islami ilimler; ilmiyenin kurumsal
yapisinin disinda da tartisilip konusulmaya baslanmistir. Ozellikle Islamcilar
eliyle Islam diisiincesi modern sosyal bilimlerin alanma dahil olarak modern
baglamda bir entelektiiel ajanda kazanmaya baslamisti. Necdet Subasi bu akimin

Onciisii saydigi Cemaleddin Afgani; mevcut Miisliiman toplumlarinda yasanan

37 Karpat, Kemal, Tiirk Siyasi Tarihi, Timas, {stanbul, 2011, s.137-154
38 Subagy, a.g.e., 5.45
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Islam’a elestirel bir bakis gelistirerek sémiirge ve kolonyalizme karsi durus
cercevesinde Islam’da ihya ve 6ze doniis igerikli ictihad ve tecdidi gelistirmeye
yonelik yeni bir Islami ilim ve bilgi iiretimi retoriginin olusmasinda biiyiik rol
oynamistir. Serif Mardin, II. Abdulhamid doneminde yiikselen Panislamizm
idealinin Islamci diisiincenin resmi politika dahilinde entelektiiel hayata girisini
vurgulamistir. O’na gore Abdulhamid, kendi déneminden evvel sekillenmeye
baslamis olan Islamcilik hareketlerini hem i¢c hem de dis politikasinda
kullanmistir. Avrupa’da etnik kdken tizerinden ortaya ¢ikan Pan akimlarina tepki
sayilabilecek bu se¢imin; padisahin iilkesindeki bazi entelektiieller arasinda
Islam’in yeniden ragbet kazanmis olmasini bir firsat mahiyetinde degerlenmis
olmasiyla desteklendigi sdylenebilir. Osmanli halkinin “Islam” bayrag: altinda
toplamak ve diger Islam iilkelerini halifelik makami etrafinda birlestirmek
seklinde iki hedefi olan panislamizmin birinci hedefi nispeten basarili sayilmistir.
Mardin; Anadolu’nun bélik porgiik, birlik duygusundan yoksun koyliisiinde,
Abdulhami devrinin sonuna dogru, Miisliimanligin ayirict 6zellikleri iizerine
kurulu bir biling baslangicina sahip oldugunu soyler. Diger yandan Padisah’in
Seyh Ebul’lhuda gibi tarikat 6nderlerini dini ideolojiyi yaymak i¢in kullandigini;
Stinni Miisliiman itikadinin “orta”sin1 temsil eden Gazali gibi alimlerin eserlerini

terciime ettirdigini ekler.%

Modern déneme geciste Islami ilimlerin ve alimlerin pozisyonuyla alakali
bahsetmek liizumu goriilen bir diger ilinite de tekke merkezli sekillenip gelisen
tasavvuf tarikatlaridir. II. Mahmut doneminde Yenigeri ocagi’nin tasfiye edilmesi
ve diizenli yeni bir ordunun kurulmasiyla birlikte; Yenigerileri’nin bagl
bulundugu Bektasi tarikat1 da bir anlamda ilga edilmis oldu. Bektasiligin biraktigi
boslugu doldurup onun mesruiyet giicliniin miras¢isi olmak isteyen diger tasavvufi
olusumlar da eskiye kiyasla bilgi {iretimi ve paylasimi baglaminda aktive
olmuslardir. Dini hayatin igerigi ve yeniden yapilandirilmasi hususunda hem

Islamc1 entelektiiellerle hem de ilmiye siifinin mensuplar1 olan ulema ile bir

39 Mardin, Serif, Tiirk Modernlesmesi, iletisim yay., Istanbul, 1999, s.93-94
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manada yarisa girmislerdi.*° Serif Mardin; 6zellikle Melamilik anlayisin1 dsnemin
canlandirilmis tasavvufi akimlarindan biri olarak tanimlamis ve resmi Islamcilik
kadar tesirli oldugunu vurgulamistir. Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin miihim
temsilcilerinden Bursali Tahir Bey ve II. Mesrutiyetten sonra kurulmus Hiirriyet
ve Itilaf partisi bagskam1 Miralay Sadik Bey’in Melamilik’ten yogun olarak

etkilendiklerini vurgulamistir.**

Islam’1n peygamberi ve onu takip eden ilk hicri yiizy1lda; miitesekkil kurumsal
bir alim sinifi olmamistir. Ancak ahlaki esaslar ve toplumu iyiye yonlendirme
kistaslarina bagli olarak olugsmus bir “alim sahsiyeti” yahut ahlaki onder
diizleminde bir “alim prototipi’nden s6z edebiliriz. Alim prototipinin hitkkmi bir
sahsiyet kazanmasi ise Islam’a bagl olarak olusan fikri hareketlerin birbirlerine
kars1 miicadeleye baslamasiyla birlikte olmustur. VIII. yiizyilda fetihlerle Islam
iilkesinin genislemesi ve yeni kiiltiir havzalariyla temesa ge¢ilmesi sonucu artarak
siiren fikri hareketlilikle birlikte Stinni goriis sahibi ulema; bu miicadelede bir taraf
olarak sosyal giiclinii, profesyonel bir yapi i¢erisinde dagitmis oldugu fonksiyonel
rollerle gelistirdi. Mecusilik (Iran’in fethiyle birlikte Iran kiiltiiriinii 6ven Arap
kiltiiriint ilkel bularak birgok Mecisi; kiiltiiriiniin esaslarini yeni devlet ve toplum
yapisina iletmek istiyordu.) Suubiyye (devlet yonetimindeki memur ve katiplerden
olusan; insan iradesini yok sayip, felsefi bilgiyi one ¢ikarip Fars kiiltiiriini
Ovmeleriyle taninan grup) Mutezile (Stnnilerin aksine Allah’1 akil yoluyla
anlamay1 Onerip ve ona bazi rasyonel saikler hamlediyorlardi.) Siinni islam
alimlerinin o donemde teskilatlanmasim1 saglayan bdnl/ kabul ettikleri fikri
akimlardi. Kendi diisiliniis yapilarint muhafaza ederek yaymak maksadiyla egitimi
kontrol altina alarak; Siinni miifredatlar hazirladilar.*? Toplumun bilgi iireten
liderleri olarak hicri 2. ve 3. yiizyilda tepeden inme bigimde yayilan bu {i¢ akima
kars1; toplum nazarinda sinanmis ve onanmis bir galibiyet kazandilar. Ancak bu
galibiyetin ilerleyen donemlerinde hukuki bilgiyi de iireten bir mekanizma haline

gelen ulema; hukukun (fikhin) degistirilemez vahy1i bir norm olarak kabul edilmesi

40 Subasi, a.g.e, s.12
41 Mardin, a.g.e, 5.94
42 Subasi, Necdet, Tiirk Aydininin Din Anlayisi, Yapi Kredi Yayinlari, {stanbul, 1996, s.59
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hususunda 1srarci davrandi. * Fikhi ictihadlar1 olusturarak hukuki normlar
sekillendiren {inite ulema olsa da hukukun yararlanarak toplumu kontrol altinda
tutan halife idi. Dolayisiyla hilafet makami ile ulema birbirine sikica baglh hale
geldi. Yonetim kademesi agisindan oldukc¢a fonksiyonel bir isi icrd eden ulema,
devletin mesruiyet kaynagi olmaya baslamis fakat bu yetkiyi esas olarak devletin

yOnlendirmesiyle kazanmistir.

Ulema; Osmanli devleti icerisinde de ciddi bir toplumsal niifuza sahipti.
Osmanli devlet sistemi icerisinde kurumsallasarak Seyhulislam baskanliginda
ilmiye sinifin1 olusturmustur. Bu durum klasik donemde yetki alanini oldukc¢a
arttirmis, alimi biirokrata yaklastirmistir. Ancak yetkisini esasen devletten ve
padisahtan alan ilmiye’nin yetki alanindaki daralma yahut prestijinin soniisli de

yine devletin konumu ve ilmiyeye kars1 tutumuna bagli olarak gelismistir.

Modernlesme doneminde ortaya c¢ikan aydin tipi de Osmanli’da ve
Avrupa’da ayn1 bigcimde gelismemistir. Avrupa’da skolastik diisiinceye, kilisenin
dogmasina ve tartisilmaz otoritesine karsi1 ¢ikan aydin; bizzat bu otoriteyle ve
yonetimle miicadele etmistir. Osmanli entelektiiel hayatinda “aydin”in yahut
“miinevver”’in olusumu benzer bir siyasal ve sosyal arka plana dayanmamaktadir.
Iki toplumun da bu baglamda farkl bir sergiizesti oldugu asikardir. Kavramlarm
olustugu sosyal ve siyasal ortam farkli oldugundan ayni kavram iki ayri
entelektiiel gergevede iki ayri anlama tekabiil etmistir. Nilgiin Celebi, sosyal
bilimler kavramlari ve tanimlarinda bir tekabiil ve terciime sorununun oldugunu
vurgulamistir. O’na gore bir sosyal diinyaya ait kavramlar ne kadar iyi bir ¢eviri olursa
olsun bagka bir sosyal diinyaya aktarildiginda; kavram, o sosyal diinyanin diinya goriisti
cercevesinde degisecek yahut manasi carpitilacaktir.** Serif Mardin de benzer bir
noktaya temas ederek; modernlesme donemi Osmanli aydini/miinevveri ile alakali
aciklama ve kavramsallastirmalarin terclime problemi sebebiyle eksik kaldigin1 yahut

hakiki durumu tasvirde eksik kaldigini belirtir. O’na gore;

43 Subasi, Necdet, a,g.e., s.60
4 Celebi, Nilgiin, Sosyoloji ve Metodoloji Yazlari, 2.basim Am Yay., Ankara, 2004, s.30
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“..Tanzimat hareketi icinde ‘aydin’larin yerini tayin etmekteki baslica
engel, bu kavramin Bati’da tasidigi vurgunun Osmanlt kiiltiiriinde eksik
olmasindan ileri gelmektedir. Geleneksel Osmanii toplulugunda ‘alim’
(bilgin) ya da ‘arif’ (derin ve gizli bilgileri kavrayabilmis olan) olarak
taninan kisinin nitelikleri Bati’da ‘aydin’la birlikte telaffuz edilen, onun
uzantist sayilan  ‘intellect’, ‘intellectuel’, ‘le siecle des [umieres’

(aydinlanma yiizyil) gibi ifadelerdeki vurguyu vermemektedir "*°

Batili modern aydin prototipleri Kilise otoritesi ile bir miicadeleye girismis
buna bagh olarak kendilerini tanimlamiglardir. Osmanli aydinlar1 ise otoriteyle
iligki icerisinde serpilip biiyliyerek Batililagsma politikasina binaen “aydin” haline
geldiler. Devlet yapisi i¢inde biirokrat olarak var oldular. Ilmiye simifin1 devlet ve
otorite merkezli olmalar1 sebebiyle elestirirken kendileri de bu gelenegi devam
ettirdi. Avrupa’da halkin zenginleri olan burjuvazi tarafindan desteklenen aydinlar
devlet otoritesiyle belirli bir mesafeyi korumay1 basarirken Osmanli aydini ayni
seyl yapamamis Ustelik toplumdan kopuk yonetici elitlere daha yakin kalmay1

stirdiirmiistiir.*®

Osmanli’da Batililasma taraftar1 da olsa aydinin dini kimligi ve fikirlerini
savunmada kendisine sagladig1 dini mesruiyet zemini One c¢ikarken, Cumhuriyet’le
birlikte, kismi bir kopus yasandi. Bu g¢ercevede “biirokrat aydin”mn temel 6zelligi,
laik ve Batililasma taraftar1 olmak haline geldi. Osmanli devletinin gerileme ve ¢okiis
donemlerinde, Tiirk aydinin eylem ve diisiinceleri, Miisliiman halk {izerinde hayal
kirikliklarina sebep oldu. Bunun sonucunda dine dayali politikalardan uzaklagilmasi
sonucu laik diisiince 6nemli bir yere geldi. Laik uygulamalar, dogrudan din
kurumuna yonelik degil de, dinin bazi kurumlarina cephe almay: stratejik bir tutum
olarak sergiledi. Din, bir anlamda devletlestirilerek, iktidarin vasitasina, toplumu

kontrol etmeye yarayan bir aygita doniistii.

45 Mardin, Serif, Tiirkiye’de Toplum ve Siyaset -Makaleler 1, fletisimYay., Istanbul, 1994, 5.67
4 Subasi, Necdet, a.g.e, 5.66
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Ozetle Osmanli aydii1 modernlesme ideolojisiyle beraber tesekkiil etmis bir
gruptu dememiz miimkiindiir. Farkli diisiince ve bakis agilari, Klasik gruplasmalarin
yerini siyasi fikirlere gore sekillenmis gruplarin almasiyla sonuglanmistir. O
donemde diinyadaki bu egilimi inceledigimizde siyasi kutuplasma ve diinya
goriislerinin  keskinlesmesiyle yeni fikri miicadelelerin ortaya ¢ikmasi kaginilmaz
olmustur.

Osmanli aydmin Avrupa’da siyasi ve sosyal gelismeleri benzer sekilde
yasamadigi malumdur. Ancak 19. yiizyil biirokrasinin tepeden inme bir yenilik
anlayisiyla aydin yetistirmeye basladigi da bilinmektedir. Cumhuriyetin ilan1 akabinde
ise kendine &zgii vasiflartyla ulusal aydm kimligi olusmaya baslamistir. iddiasi
itibariyle tevariis ettigi Osmanli miinevver/aydin kimligini reddeden bu yeni ulusal
aydin aslinda reddettigi aydin kimligiyle ayn1 ¢izgide hareket etmeye devam etmistir.
Zira otoriteyle organik bicimde iliskisi olan bu aydinlar yukaridan asagiya
“aydinlatma” igleminin en mithim araci olmuslardir. 19. yiizyilin basindan itibaren
bilgiye dayali ihya faaliyeti ismini muasirlagsmaya donistiiriip soylemini yenileyerek
ulusal egemenlik ve kalkinmanin savunucusu olmustur. Uzaktan bakildiginda sekli
manada birbirinden farkli goriinen bu iki ziimre temelde birbirinin tamamlayicisi

olmus, ayn1 yontemler kullanilmaya devam etmistir.*’

47 Cetinkaya, Bayram Ali, “Mesrutiyet Donemi Aydin ve Devlet Adaminin/Biirokratinin Kimlik
Yapis1”, C.U Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, X1I/2, 2008, s. 120
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IKINCI BOLUM: GEC OSMANLI ERKEN CUMHURIYET DONEMI TURK
DUSUNCESINDE SOSYOLOJININ EGEMENLIGI

19. yilizyll Avrupa’daki ekonomik ve bilimsel ilerlemenin kurumsallastigi,
Avrupa digindaki toplumlarin ise bu ilerlemeye kayitsiz kalma imkan1 bulamadan, tiim
bu degisimle sert bir yiizlesme yasadign siiregtir. Hilmi Ziya Ulken bu yiizyily;
Avrupali olmayan toplumlarin yasadiklar1 farkli tecrilbe ve tedbirin tim bu
gelismelere cevap veremedigini fark ettikleri ve tek segeneklerinin ‘Batililagmak’
oldugunu kabul ettikleri bir donem seklinde tarif eder. Burada ‘batililasmak’ Osmanl
devleti 6zelinde yoneticiler arasinda daha ziyade Avrupa’nin gelisim modelini ve

yontemini takip etmek kastiyla anlagilmistir.

Osmanli devleti 17. Yiizyildan itibaren ‘bozulma’, ‘islah’, ‘yenilik’ gibi
kavramlarla oncelikli olarak devlet ve ordu biinyesinde yiizlesmis, teknik gelismeleri
merkeze alarak sinirli alanlarda reformlar yapmaya baslamisti. Bu reformlar, ¢ogu
zaman ordu diizeni ve teknik techizatla sinirh kalmisti. Devlet biirokratlar1 ve yonetici
kademesindeki elitlerin tamami tarafindan da benimsenmemisti. Zira bir grup biirokrat
ve elit Osmanli devletinin Avrupa karsisindaki iistiinliigline inaniyor, {ist iiste gelen
birkag¢ yenilgiyi, gecici bir durum, ¢éziimlenebilir bir savas taktigi olarak algiliyordu.
Yonetim tabakasinin tlimiiniin arkasinda durmadigi hatta bir kisminin “gavurlagsma”

saikiyle alenen kars1 ¢iktig1 bu reformlar uzun soluklu olmamasti.

19. ylizyilin ikinci c¢eyreginden itibaren Osmanli Devleti’nin reform
hareketlerinde Avrupa’daki siyasetin seyrine bagli olarak bir farklilagma ortaya cikti.
Artik yenilikler/reformlar sahislarin girisimiyle baglayip onlarin devredist kalmasiyla
sonlanan hareketler olmaktan ¢ikt1. Bir devlet politikas1 haline geldi. Ust diizey devlet
gorevlilerinin degigsmesi yeniliklerin boyutu ve gerceklesme hiziyla ilgili bir degisiklik
meydana getirse de eskiden oldugu gibi yenilik yapma motivasyonunu tamamen
ortadan kaldirmiyordu. Her gecen giin kurumsal niteligi artan batililagsma hareketi ile

her yeni reform/yenilik bir digerini zorunlu kiliyor, bir alandaki degisim bir baska
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alana da si¢riyordu. Reformlarin biitlinciil bir tutumla gerceklestirildigi bu donem
ozellikle II. Mahmut saltanatinin 1826 sonrasina tekabiil eder. Bu donemde hukuk
alanindan baslayarak egitim, yonetim, biirokrasi ve iletisim araglar1 gibi alanlarda

etkilerini yiizyilin ikinci yarisinda hissettiren yenilikler yasandi.*®

Yukarida bahsi gecen bu reformlar kendi ¢eperinde yeni bir biirokrat-aydin

smifi  olusturdu. *° “Yeni bilgi’yi ®

referans alan bu aydinlar mevcut olam
dontistiirmeyi siirdiirdiiler, onlar araciligiyla reformlar salt devlet ve yonetimle alakali
bir mesele olmaktan ¢ikip dile, 6grenime, diisiince sistemine de sirayet etti. Bu siiregte
acilan okullardan yetisen yeni nesil ayni zamanda entelektiiel hayatin yeni
oyunculariydi ve pozitivist bilim anlayisi onlar i¢in her seyin belirleyicisi haline geldi.
Terakki’yi seksiz siiphesiz bir kalkinma araci olarak goren bu grup uliim ve funiin’da
Bati’nin geldigi noktay1 hedef kabul ediyordu. Bu haliyle hem iktidar hem muhalefet
pozitif felsefeye gore orgiitlenmis bir devlet ve toplum tesis etmeye ¢abaliyordu,
demek miimkiindiir. Bu baglamda sanayi inkilab1 sonrasinda Avrupa toplumundaki

siifsal catismayr ¢ozmeyi Ongdren sosyoloji de modernlesme donemi Osmanli

aydinlarinin ajandasina dahil oldu.

Biirokrat-aydinlar ' m bir¢ogu Avrupa’da sosyolojinin ylikselisini takip edip
Osmanli toplumunun i¢inde bulundugu sorunlari da sosyolojinin tatbikiyle
cozebileceklerine inanmiglardi. Fakat yine de sosyoloji Avrupa’dakiyle ayni gelisim
Oykiistinii izlemeyip farklilik arz etmistir. Zafer Toprak en belirgin farkliliin iktisat
ile sosyolojinin hacmiyle alakali oldugunu savunur. O’na gére Osmanli aydinlari
donemin liberal iktisat¢ilarinin goriislerini benimsemeyip sosyolojiye daha kapsamli
bir alan ayirmiglardir. Toprak bu vakiayi, liberal iktisatcilarin serbest piyasa giidiimli
teorileriyle Osmanli biirokrat/aydin’larinin devletin kurtulusu i¢in 6ngérdigia milli

iktisat seklinde formiile edilen devlet destekli ekonomik modele uyum

4 TI. Mahmut doénemindeki reformlarm ayrintih bilgisi i¢in bkz. Berkes, Niyazi, Tiirkiye’de
Cagdaslasma, YKY , Istanbul, 2002

9 Hanioglu, M. Siikrii, Bir Siyasal Orgiit Olarak ttihat ve Terakki Cemiyeti ve Jon Tiirkliik, Cilt I :
1889-1902, Istanbul, Hetisim yay. 1985, 5.33

0 Degisen “bilgi” anlayisi icin bir nceki boliime bakiniz.
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saglayamamasiyla agikliyor. °®* Zira, modernlesmeyle birlikte merkeziyet¢i ydnii
gitgide artan bir devlet modelini dngéren biirokrat/aydin’larin ekonomik ve iktisadi
kalkinmay1 da tamamen devlet eliyle gergeklestirip, devlete rakip olacak ol¢iide sivil
bir sermayenin olugmasini istememeleri muhtemeldir. Yine Toprak’a gore bu
uyumsuzluk sebebiyle sosyolojiye daha fazla sarilan Osmanli aydinlari sosyolojiyi
iktisada kiyasla orantisiz biiyiitmiisler ve her alandaki sorunun ¢oziimiinii ondan
beklemislerdir. Nihayetinde ekonomiden siyasete, iktisattan hukuka, medeniyetten

ilahiyata bir ¢ok farkli meselenin sosyoloji ¢ercevesinde ele alinip tartigilmastir.

1. OSMANLI FiKiR DUNYASININ SOSYOLOJi iLE TANISMASI

1.2. Pozitivist Sosyolojinin Osmanh’daki i1k Temsilcileri: Jon Tiirkler

Saray ve biirokrasi onciiliiglinde baglayan bu reform ve Batililasma politikalar
baz1 paradokslar1 da beraberinde getirdi. Zira Tanzimattan itibaren devletin
merkeziyet¢i yoniinii giiglendirme amacini da giiden yenilesme hareketi; bahsi gecen
amaci sebebiyle yonetici kadro i¢cinde bazi anlagmazliklarin ve fikir ayriliklarinin
olugsmasina sebep oldu. Bu durum 19. Yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Osmanl
toplumunun unsurlar1 arasinda giderek artan siyasal ve toplumsal miicadeleyi
kortikledi. Reform hareketlerini baslatan grup ayni zamanda yonetim kademesinin de
aktif liyesi oldugundan; yeniliklerin hayata gecirilmesi ve yayginlastirilmasiyla ilgili
tiim siirecin yegane takipgisi olmak istedi. Yenilesme hareketlerinde farkl: fikirlere,
Onerilere ve istisareye kapi aralamadi. Dolayisiyla yine reform yanlilarindan olusan
bir muhalif kanat olustu. Bu muhalif kanat ayn1 zamanda reformlarin sonucu olarak
ortaya ¢ikmis olan yeni kusak; yani yenilik ve degisim anlayisiyla yetistirilmis nesildi.
Yalnizca mubhalif olarak tanimlayamayacagimiz bu smif once Yeni Osmanlilar

sonrasinda ise Jon Tiirkler seklinde adlandirildi. Jon Tiirkler devletin kurtulusuna ve

SIToprak, Zafer, Psikolojiden Sosyolojiye; Tiirkiye’de Durkheim Sosyolojisinin Dogusu, Toplumsal
Tarih Dergisi, Istanbul, Ekim 2013, say1 283, 5.34
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reformlara dair gorlislerini agiklayarak; agiktan devletin i¢ ve dis politikasini
elestirmeye basladilar.>?

Sosyoloji disiplininin Osmanli fikir diinyasina girisi de Jon Tirkler araciligiyla
oldu. Kendilerini bir nevi kurtarici olarak géren Jon Tiirkler dogal olarak sosyolojiyi
Osmanli devletinin ve toplumunun sorunlarindan bagimsiz bigimde algilamadilar.
Sosyoloji disiplinini devletin kurtulusunu saglayacak bir model olarak alip
fonksiyonel hale getirmeye cabaladilar.®® Sosyolojinin Avrupa’da, sanayi inkilabi
sonrasinda ortaya ¢ikan; is¢i simifinin dogusu, kentlesme problemi ve yeni bir
burjuvazinin ylikselisi gibi sorunlara bir ¢6ziim olarak dogusu Jon Tiirklere de ilham
vermis, Osmanli’nin iginde bulundugu durumu diizeltmede bir ¢ikis yolu sayip ¢6ziim
odakli bir okuma yapilmast sonucunu dogurmustur. Fakat o dénemde sosyolojinin
dogdugu toplum ile ithal edildigi toplumun odaklandig1 problemlerin farkli olmasi
dolayisiyla birbirinin ayni sosyal bilim gelisim grafigi izlenmemistir. Devletin varligi
ve devamiyla alakali problemler, arayislar, siyaset bigimleri de sosyolojinin Osmanli

fikri hayati icerisinde baz1 6zgiin 6zellikler kazanmasina sebep olmustur.

1.3. Aktarmaciligin Bilincli Icrasi: “ilm-i Ictimai”

Sosyoloji, Osmanli literatiiriine  “’hikmet-i ictimaiyye”, “ilm-i hikmet-i
ictimaiyye” , “ilm-i ictimai” ve “ictimaiyyat” seklinde girmistir. Bu bakimdan
sosyolojinin daha ziyade toplumbilim seklinde anlagilarak aktarildig:
anlasiimaktadir.>* Osmanli’da toplumbilim salt kendi alaniyla sinirl1 kalmayip sosyal
yapinin tahlili ve toplumsal mekanizmalarin incelenmesi haricinde siyasal yasamin

sorunlariyla da iliskili olarak okunmus, yazilmis ve caligilmistir.

52 Mardin, Serif, Yeni Osmanl Diisiincesinin Dogusu, ¢ev. Miimtaz’er Tiirkdne, Istanbul, Iletisim yay.
1996. s.80

58 Kocek, Fatma Miige, Burjuvazinin Yiikselisi Imparatorlugun Cokiisii: Osmanl Batililasmast ve
Toplumsal Degisme, ¢ev. 1. Yildiz, Ankara, Ayra¢ Yaymlari, 1999, s. 79-135

% Toprak, Zafer, “Osmanli’da Toplumbilimin Dogusu”, Cumhuriyet'ten Devreden Diisiince Mirasi -
Tanzimat ve Mesrutiyet'in Birikimi, Istanbul; lletisim Yayinlari, 2001, s. 310
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Sosyolojiyi ilk kez giindeme getirip Osmanli toplumuyla sosyal bilim teorileri
arasinda iligki kuranlarin ‘devleti kurtarma’ gayesiyle hareket eden Jon Tiirkler olmasi
sosyolojiyi dncelikle bir devlet reformu fikrine endeksli ¢6ziim odakl: bir ¢alisma alani
hale getirdi. Bu baglamda devletin kurtulusu i¢in receteler sunmasi Ongdriilen
sosyoloji ile toplumun da doniistiiriilmesi hedefleniyordu. Nitekim donemin sosyal
teori gevirileri ve makalelerinde toplumsal miihendislik ¢ergevesinde sosyolojik
bilginin ara¢ haline geldigini rahatca gorebilmekteyiz. Hatta bu aligkanlik cumhuriyet
doneminde devam etmis, reformlar gerceklestirilirken devletin ihtiyaclar1 disinda
toplumun yapisi, ozellikleri, deneyimleri, gereksinimleri dikkate alinmamistir. Enes
Kabake1’ya gore sosyal bilimin toplumla iligkisi doktor-hasta iliskisine indirgenmis,
hasta olan toplum sosyolojik yontemin tedavisiyle iyilesecektir 6n kabuliiyle hareket
edilmistir. Toplumun kendi kaderi icin belirleyici bir unsur olma ihtimali g6z 6niine
alimmamistir. Tepeden inmeci bir degisim ve yenilesme modeli uygulanmistir.

Avrupa’da sanayi toplumlari i¢in iiretilmis ilerleme ve diizen seklinde formiile
edilen pozitivist felsefe ve sosyoloji Osmanli entelektiielleri tarafindan ilerleme ve
birlik seklinde aktarilmistir. Bu terciime hatasindan ziyade ihtiyaca binaen kasith
olarak yapilmis bir geviriydi. Zira sanayilesen ve yeni bir sinif (is¢i) sahibi olmus
Avrupa toplumlarinda diizenin bozulmadan ilerlemenin de hi¢ durmadan devam
etmesi gerekiyordu. Sanayi hamlesi gerceklestiremedigi gibi artan milliyetgilik
akimiyla toplumsal bilesenleri de kopma noktasina gelmis Osmanli toplumunun ise
birligini yeniden saglayip ilerleme kaydederek sanayilesen toplumlarinin seviyesini
yakalamaya ihtiyac1 vardi.>®

Yukarida anlatilan gerekgeler dolayisiyla Osmanli entelektiielleri, Batili
sosyologlarin 6zellikle belli bir siyaset tarzi 6nerisinde bulunanlarini terciime etme
yoluna gittiler. Onlarin kavram kurallarini Osmanli toplumunun ihtiyaglarini dikkate
alarak aktardilar. Bir anlamda batili sosyal bilimcilerin teorilerini Osmanli Devleti’nin

kosullarina uyarladilar.

%5 Kabakg1, Enes, “Pozitivizmin Tiirkiye’ye Girisi ve Tiirk Sosyolojisine Etkisi”, Tiirkiye
Aragtirmalar Literattir Dergisi, c. 6, sy. 11, 2008, s. 42
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2. AKTARIMIN AKTORLERI: DUSUNCE ADAMLARI

Siikrii Hanioglu, 6zellikle Tanzimattan sonra Jon Tiirkler’in toplumsal sorunlara
yonelik yazilariyla taninan Rousseeau, Locke, Voltaire gibi diisiiniirlerden ¢eviri ve
alint1 yaptiklarina dikkat ¢eker. Bahsi gegen ¢eviri ve alintilar1 yapan Namik Kemal,
Ziya Pasa, Ali Suavi®® gibi isimler yalmzca bu diisiiniirlerin fikirlerini okuyucuya
aktarmakla kalmamis, ¢ogu zaman onlar1 toplumsal ve siyasal sorunlara birer ¢are
olarak algilamiglardir. Bat1 diisiincesiyle kurulan bu iliskinin II. Abdulhamid
doneminde kurulan Ittihat ve Terakki Cemiyeti ile artarak siirdiigiinii soylemek
miimkiindiir. Osmanli entelektiiel hayatinda sosyoloji disiplininin felsefeden ayrilarak
pozitivizme dayali bir bigimde tesekkiil etmesi bu tarihlere rastlamaktadir.
Sosyolojinin bu haliyle tesekkiilii ittihat ve Terakki cemiyeti etrafinda gergeklesmis
ve cemiyetin gelisimiyle disiplinin tesekkiilii paralel bir ilerleme gostermistir.

Sosyolojinin Osmanli’da entelektiiel ajandaya dahil olmasi; Ahmet Suayp, Ahmet
Riza, Suphi Ethem, Mustafa Suphi, Bedii Nuri, Sat1 el-Husri gibi isimlerin Ulum-u
Iktisadiye ve Ictimdiyye Mecmuasi Ve Servet-i Fiinun gibi dergilerde kaleme aldiklar
makaleler, telif veya terciime Kkitaplar ile baslamistir. Le Play ve takipgilerinin
diisincelerini benimseyen Prens Sabahaddin ise sosyolojiyle kurulan alakanin
farklilasmasini saglamigtir. Zira 0, tesbbiis-i sahsi fikrini destekleyerek Osmanli
toplum yapisinin aileden baslayarak genis ¢apli bir doniisiim gecirmesi gerektigini
savunmustur. Sosyolojinin {iniversite kademesindeki akademik mesruiyeti ve
kurumsallagsmasi ise, 1910’lardan itibaren sosyolojiyle ilgilenmeye baslayan ve
Durkheim sosyolojsinin temsilcisi olan Ziya Gokalp’in 1914 yilinda sosyolojiyi
Dariilfiinun ders programlarina dahil etmesiyle baslamustir.>’

Birinci diinya savasimin bitiminde Istanbul’un isgal edilmesi ve ve Gokalp’in
diger bircok Ittihatc1 gibi Malta’ya siirgiine gonderilmesiyle birlikte Darulfiinun’daki
sosyoloji egitimi de sekteye ugrar. Cumhuriyetin kurulmasi sonrasinda ise gerek

Mehmet izzet’in geng yasta vefati nedeniyle kisa siiren faaliyetleri, gerekse

% Hanioglu, M. Siikrii, a.g.e, s. 51
5" Toprak, Zafer, “Psikolojiden Sosyolojiye; Tiirkiye'de Durkheim Sosyolojisinin Dogusu, Toplumsal
Tarih Dergisi, Istanbul; Ekim 2013 say1 283 .23
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Necmeddin Sadak’in caligmalar1 sosyolojiyi Gokalp donemindeki etkisine ve
yayginligina kavusturmak icin yeterli olmamustir. 8

Yukarida degindigimiz {izere Osmanli’da sosyoloji toplumu anlamanin
Otesinde gelistirdigi Onerilerle toplumsal doniisiimii saglayip devlet ve toplum
iligkilerini diizenleyerek donemin siyasi sorunlarini ¢dézecek bir imkan olarak
goriildiigiinden farkli sosyolojik akimlart benimseyenler ayni zamanda farkli birer
siyasi strateji ve toplum organizasyonu da benimsemis oluyor, bir diger manada
birbirine rakip siyasi goriisleri temsil ediyorlardi.

Farkl1 sosyolojik egilimleri ve tesirleri bakimmdan en 6nemli buldugumuz ii¢
ismi asagida siralamaya calisacagiz, bunlar pozitivizmin ve merkeziyetgiligin giiclii
savunucusu, Comte’un takipg¢isi Ahmet Riza, hiir tesebbiisiin ve bireysel 6zgiirliiklerin
savunucusu Le Play taraftar1 Prens Sabahaddin, son olarak da kollektif biling ve

solidarizm anlayisini savunan Durkheim’in takipgisi Ziya Gokalptir.

2.1. Bir Jon Tiirk Lider: Ahmet Riza

Ahmet Riza® ; ittihat ve terakki cemiyeti igerisinde merkeziyetci grubun lideri
sayilabilir. Aguste Comte’un pozitivizminden etkilenerek elitlerin Onciiliigiinde
gerceklesecek bir devrimle sekiiler yapida bir topluma ulasmayr hedeflemistir.
Ongordiigii toplumsal devrimde segkin sinifi yol gosterici olarak tanimlayan Ahmed
Riza’nin , tepeden inmeci bir degisim anlayigina sahip oldugu sdylenebilir. mesveret
gazetesini ¢ikararak, Jon Tiirk hareketinde etkili bir rol oynamis, ardindan kurulan
ittihat ve terakki cemiyeti'nin Paris’te sube baskanligini ylirtitm{stiir.

Ahmed Riza diplomat bir baba Ali Riza bey ile Avusturyali bir annenin® oglu
olarak 1858’de Istanbul’da dogdu. Stra-y1 Devlet ve Ayan Meclisi iiyelerinde olan
babast Ali Bey; dénemin Ingiliz modasini siki takip ettiginden “Ingiliz” lakabiyla

%8 Erisei, Liitfii, “Tiirkiye de Sosyolojinin Tarihgesi ve Bibliyografyasi”, Sosyoloji Dergisi: Edebiyat
Fakiiltesi Sosyoloji Semineri Tetkik ve Arastirmalari, 1941-1942, c.1, sy. 1 5.164-165

5 Ebuzziya, Ziyad, “Ahmed Ri1za”, DIA, Istanbul, 1989, c.II

60 Annesinin daha sonra Miisliiman olup Naile ismini aldif1 aktarilmistir. bkz. Korlaelgi, Murtaza
“Ahmet Riza”, Felsefe Diinyasi, Ankara, 1992, sy.4, s.47; bkz. Kabake¢i, Enes, “Pozitivizmin
Tiirkiye’ye Girisi ve Tiirk Sosyolojisine Etkisi” Tiirkiye Arastirmalari Literatlir Dergisi, ¢.6 , sy.11,
2008
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anilmaktaydi. Annesi ise Avusturya’nin soylu bir ailesine mensuptu. Annesinin de
tesiriyle kiiciik yaslardan itibaren Batili egitim tarzina uygun yetistirildi, 6zel
hocalardan dersler aldi. Beylerbeyi Riistiyesi’si ve Galatasaray Sultanisi’ni bitirdi.
Hentiz 15 -16 yaslarinda oldugu bu dénemde siirle ¢ok yakindan ilgilendi hatta birkag
siiri bestelenerek sarki yapildi. Okuldan sonra ilk olarak terciime isiyle ilgilendi ve
Hariciye nezareti terciime dairesinde bir siire katiplik yapti. Ancak bir siire sonra istifa
ederek Antalya’da siirgiinde olan babasinin yanina gitti. Bu yolculugu sirasinda
Anadolu’yu ve koylilyii yakindan tanima firsat1 bulan®® Riza; Anadolu’da yasanan
ekonomik sikintryr tarimda teknolojik gelismelerin takip edilememesine bagladi ve
1884'te ziraat egitimi almak iizere Fransa'ya gitti.® Ogrendiklerini aktararak kdyliiniin
aydinlanmasimi saglamak yegane hedefiydi. Cesitli siyasal ve kiiltiirel hareketleri
izledi. Fransa’nin hareketli kiiltiirel ortamindan istifade ederek yeni felsefi ve fikri
akimlar takip etme imkani buldu. Ozellikle pozitivizme ilgi duymaya basladi ve bu
ilgiyi yurda doniisiinden sonra da siirdiirdii. Bursa Miilki Idadisi miidiirliigii ve
akabinde Bursa Maarif miidiirliigii yapti. Fakat 1887’de artik bu alanda galismak
istemedigine karar verip Antalya’ya babasmin yanina gitti. Iki yil sonra, Fransiz
Ihtilali’nin 100. y1lddniimii sebebiyle Paris’te ger¢eklesecek olan etkinliklere katilmak
tizere yeniden Paris’e gitti. Daha sonra Paris’e yerleserek uzun bir siire oradan
donmedi. Korlael¢i Paris’e bu ikinci gidisiyle alakali iki farkli aktarim oldugunu
belirtmistir. Buna gore bir rivayete gore Paris’e gizlice gitmisti; diger rivayete gore
Maarif Nazir1 Minir Pasa’dan izin almisti. Paris’te daha evvel tanmismis oldugu
pozitivist entelektiiel cevreyle yeniden bir araya geldi. Eski dostu Kirkof araciligiyla
adliyede resmi terciimanlik isine baslad:.®®

Sorbonne Universitesi’nde bir tarih derslerine ve Comte sosyoloji ekoliiniin
temsilcilerinden olan Pierre Laffifte’nin pozitivist sosyoloji derslerine devam etti.
Yine Pierre Laffifte’nin basinda oldugu pozitivizm cemiyetine iiye oldu ve onlarin
yayin organlarindan biri olan La Revue Occidentale'a Islamiyet ile ilgili yazilar yazd.

Bazi yayin organlarinda Osmanli’yla alakali ¢ikan yazilara cevap verdi. Ancak

61 Ebuzziya, Ziyad, a.g.m, s. 124

62 Ozden, Baris, Alp; Kok, Atilla, “Ahmet Riza”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince — Tanzimat ve
Mesrutiyet’in Birikimi, iletisim Yay. ,Istanbul, 2002, c.1, 5.120

83 Korlaelgi, a.g.m., s.48
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1891°de bir konferansi sirasinda bireyin ve 6zellikle de kadinlarin 6zgiirliigiiyle alakali
sOyledigi sozler sebebiyle elcilik marifetiyle iilkeye geri cagrildi. Teklifi kabul
etmeyen Riza; higbir zararli cemiyete mensup olmadigin1 amacinin Osmanli’y1 ve
Islam’1 savunmak oldugunu, Paris gazetelerinde yazacagi yazilarla Osmanli’nin ve
Miisliimanlarin hakkini hukukunu miidafa edebilecegini agiklayan bir mektup yazdi.
Bu ¢alismalarini ve 6grenimini stirdiirmek i¢in II. Abdulhamid yonetiminden bir maas
talep etti. Osmanli Imparatorlugu hakkinda ¢ikan bazi yazilara yanit verdi.

II. Abdiilhamid'e egitim sisteminde kokli degisimler Oneren tavsiye
mektuplart yazdi. O’na gore Dogu kiiltiirii, batidan alinacak bilim ve kiiltiirle
yogrulmaliydi. Bu sayede halkin egitim diizeyini yiikseltmeyi 6ne ¢ikaran bir egitim
programi olusturulmaliydi. 1893°te Osmanli’nin toplumsal ve siyasal sorunlarina
¢ozlim Onerileri baglamindaki fikirlerini bir layiha halinde Sultan Abdulhamid’e
yolladi. Baslangigta Sultan’dan takdir ve tesvik kazandig1 bu mektuplarini yazmaya
hizla devam etti. Ahmed Riza’nin asil hedefi padisahi mesrutiyet sisteminin
gerekliligine inandirmakti. Bu sebeple &zellikle islam geleneginde meclisin ve
istisarenin oneminden bahsediyor, seriatin mesvereti emrettigini vurguluyordu. Ancak
mesrutiyet rejimine ikna ¢abasi yiiriittiigii bu layihalarina Istanbul’dan bir yanit
gelmedi. Bunun iizerine bu layihalar kitap haline getirerek Londra’da yayinlad:.®*

Yaymlarmin ses getirmesiyle birlikte yurtdisinda yasayan muhalif Osmanli’larin
da dikkatini ¢eken Ahmet Riza, 1894°te Selanikli Dr. Nazim Bey baskanligindaki
IttihAd-1 Osmani cemiyeti ile bir araya geldi. Cemiyet ile beraber ¢alismaya karar veren
Riza ilk olarak cemiyetin ismini Comte’tan aldig: ilhamla “Ittihad ve Terakki” olarak
degistirdi. 1895°te Ittihad ve Terakki Cemiyeti2nin yaymn orgam olarak Tiirkce ve
Fransizca Megsveret’i ¢ikarmaya bagladi. Dergiyle birlikte cemiyet igerisindeki
etkinligi giderek artan Riza, cemiyetin gelisim i¢in 6ngordiigli programi yayinlayarak
cemiyetin lideri haline geldi.%®

Ahmet Riza; genel itibariyle pozitivizm ve laiklik yanlisiydi. Ayrica Osmanh
toplumu i¢indeki farkli dini ve etnik aidiyetlere sahip unsurlarin haklarinin arttirilmasi

ve pozisyonlarinin teminat altina alinmasi yoniinde ¢ok yerde goriis saredtmisti. Bu

® Ebuzziya, Ziyad, a.g.m., s.124
8 Ebuzziya, Ziyad, a.g.m, s. 125
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durum Cemiyet i¢inde bazi rahatsizliklara sebep oldu. Zira cemiyetin birgok tiyesi
Balkanlarda yasanan isyan ve kiyim hareketlerinden sonra Osmanlicilik faaliyetlerinin
icerigi degismekteydi. Ozellikle Mizanci Murad®’in Selanik’ten Misir’a kagarak
burada Mizan dergisini ¢ikarmaya baslamasi cemiyet i¢erisinde ihtilafin artarak devam
etmesini saglad1. Zira istanbul’daki muhalif grup Mizan 1 Mesveret e tercih ediyordu,
Istanbul’da dergilerin dagitim sayis1 bu durumu agik¢a gosteriyordu. Mizanct Murad
da mesrutiyet sistemini savunmus ancak ittihad-1 Islam’in da devletin ideolojisi olmasi
gerektigini vurgulamisti. Ayrica Istanbul’daki muhalefetin Abdulhamid’le gitgide
kotiilesen iliskisi onlar1 bir suikast planina yonlendirmisti. Fakat Ahmet Riza cemiyeti
bu tiirlii bir olaya asla karigsmak istemeyip karst ¢iktigini belirtti. Beliren bu goriis
ayrilig1 sebebiyle Riza; yerini Mizanc1t Murad’a birakmak durumunda kalarak bir
stireligine cemiyetten uzaklasti. Bu fikir ayriliginin derinlesmesindeki esas sebep
Mizanc1 Murad’1n nispeten daha Islamc1 olusuydu. Ayrica Osmanli’nin diger etnik ve
dini unsurlarla yasadigi problemlerde Ahmet Riza genellikle yonetimi ve
Abdulhamid’i sugluyordu. Riza; Ermeni sorunu, Girit Isyan1 gibi problemlerde
Abdulhamid’in politikasini elestirirken, Murad Bey; bu sorunlarin dis devletlerin
miidahelesi sebebiyle meydana geldigini belirtiyordu. Dolayisiyla Ahmed Riza
“ittihad-1 anasir” goriisliniin temsilciligini iistlenirken Mizanc1 Murad “ittihad-1 islam”
fikrine sahip ¢ikiyordu.®’

Cemiyetten uzak kaldigi donemde de Megveret’i ¢cikarmaya devam eden Riza,
Istanbul’daki yOnetimin yazilarmna muhalefeti sebebiyle ¢esitli yaptirimlarla
karsilasmistir. Bu sebeple donem donem dergisini farkli iilkelerde yayinladi ve
Tiirkgesi yasaklansa da Fransizcasini yayinlamaktan vazgegmedi.

1899°da Prens Sabahaddin’in Paris’te Jon Tiirklere bir toplanma cagrisinda
bulunmas1 hareketi yeniden canlandirdi ve bu biiyiik toplantiya kendisini Jon Tiirk
hareketine nispet eden birgok entelektiiel, eski biirokrat ve siyasetciler katildi. Ahmet
Riza da genis capli bu toplantiya kendi yandaslariyla birlikte katilim sagladi. Yukarida

belirtildigi gibi Ahmet Riza Osmanli toplumsal unsurlarinin beraberligini savunurken

% Mizanc1 Murad ile ilgili ayrintil1 bilgi i¢in bkz. Emil, Birol, Son Dénem Osmanli Aydin1 Mizanci
Murad Bey, Kitabevi, Istanbul, 2009

67 Somel, Selguk Aksin, Osmanli Reform Caginda Osmanlicilik Diisiincesi (1839-1913), Modern
Tiirkiye’de Siyasi Diisiince — Tanzimat ve Mesrutiyet’in Birikimi, Iletisim Yay. ,istanbul, 2002, c.1,
s.89,5.119
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Mizanci Murad etnik ve dini unsurlara dair sorunlar1 reddederek, yasanan olaylarda
Bat devletlerinin miidahelesi oldugunu ve dis devletlerin Osmanli’nin kendi siyasal ve
toplumsal meselesi olan bu hususa karismaktan vazgegmeleri gerektigini soyliiyordu.
Prens Sabahaddin ise cemiyet i¢erisindeki en liberal kanad1 temsil ediyordu. Federatif
yonetimi ve tesebbiis-i sahsi’yi savunan Prens; Osmanli’nin Miisliiman olmayan
burjuvazisiyle ittifak taraftariydi. Ayrica Abdulhamid yOnetimine yaptirim
uygulayabilmek adina gerekirse Batili devletlerden yardim alinabilecegini
savunuyordu.

Mizanci Murad’in Abdulhamid’e biat ederek Istanbul’a dénmesinin ardindan
1902 yilinda Paris’te toplanan kongrede iki zit kanadin Ahmet Riza ve Prens
Sabahaddin oldugu sdylenebilir. Cemiyet disinda Abdulhamid’e muhalif Ermeni,
Rum, Yahudi ve Arnavut etnik gruplarin da katildig1 kongrede; Prens Sabahaddin’i
destekleyen kanat daha kalabalikti. Bu kanat Abdulhamid’e karst miidaheleyi ve
Ingiltere, Fransa, Rusya gibi devletlerden yardim alinmasi gerektigini savunurken;
Ahmet Riza ve taraftarlar1 bu miidahele fikrine karsi ¢iktilar. Ancak oylama Riza’nin
aleyhine sonuglandi ve cemiyetin liderligi bu kez de Prens Sabahaddin’e kaldi. Ahmet
Riza ise “Terakki” isminde yeni bir olusum kurdu ve Abdulhamid’e kars1 miicadeleyi
bu ayr1 olusum iizerinden siirdiirdii.®®

1908 yilinda anayasanin ilan1 ve meclisin agilmasiyla yurda déonen Ahmet Riza;
bir siire Meclis-i Mebusan’in yoneticiligini {istlendi. Ancak 31 Mart Vak’as1 gibi
tedhis hareketleriyle birlikte Cemiyetle arasi agildi ve merkez komite iiyeliginden
cikarildi. Son olarak 1913’teki Babiali baskini sonrasinda tasvip etmedigi siddet
eylemleri sebebiyle cemiyetle baglari tamamen koptu. Bir siire aktif siyaset i¢inde
olmadi fakat 1919°da Mustafa Kemal’in istegi lizerine Paris’e giderek; Milli Miicadele
hareketini tanitmaya ve propagandasini yapmaya basladi. Burada hayli etkili bir
kampanya yiirliten Riza, 1926’da Lozan Antlasmasi imzalandiktan sonra yurda dondii.
1930°da vefatina kadar Vanikdy’deki ciftliginde bir nevi inzivaya cekildi® ve aktif

siyasetten uzak kalarak hatiralarin1 ve Cemiyet’in tarihini yazdi.

68 Ebuzziya, Ziyad, a.g.m, s. 123
69 Ozden, Baris, Alp; Kok, Atilla, a.gm., s.123
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2.1.2. Ahmet Riza ve Pozitivizm

Ahmet Riza’nin goriisleri arasindaki sistematigi kuran ve stirekliligi saglayan
fikrin pozitivizm oldugu sodylenebilir. Zira uzun siiren yayin hayat1 boyunca Locke,
Voltaire, Renan, Spencer gibi diisiinlirlere verdigi referanslar disinda pozitivizmin
kurucusu olan sosyolog Comte ve onun 6grencilerinden Pierre Laffifte’ye ayr1 bir yer
vermekten vazgegmemistir. Heniiz Paris’e gitmeden Istanbul’da Comte iizerine
yazilmis bir kitapla baglayan pozitivizm macerasi Paris yillarinda pozitivist kurumlar
ve diislinilirlerden aldig1 derslerle geliserek siirmiistiir.

Riza’nin pozitivizmden bu denli etkilenmesinin altinda da yine diger birgok
Osmanli entelektiielinde gozlemledigimiz Osmanlinin i¢inde bulundugu buhrani
¢ozebilme gayesi yatmaktadir. Kendisi, Comte’un Fransiz Ihtilali sonrasindfa Fransiz
toplumunun sorunlari i¢in gelistirmis oldugu teorilerin Osmanli toplumuna da iyi
gelecegine inanmaktaydi. Comte, Fransiz toplumunda ihtilal sonrasinda bir hedefsizlik
ve manevi bosluk olustugunu sdylemis; bu problemin entelektiiel bir onderlik kurumu
onciiliigiinde asilabilecegini savunmustu. Oncelikle diizen saglanacak akabinde
ilerleme siirdiiriilecekti. Ahmet Riza, diizeni Onceleyen ve toplumsal tabandan
kaynakli isyan ve ihtilal hareketlerini reddeden bu yaklasim, uzun zamandir toplumsal
bir buhranin esiginde olan Osmanli toplumu derleyip toparlamada en 1yi yontem
olacagini diistinmiistii. Comte’un ilerlemeyi saglayacak yegane birim olarak gordiigii
biirokrat/elit aydinlar iinitesini de ayni1 sekilde diisiince diinyasina dahil etmistir. Buna
gore halk bu biirokrat/aydinlar aracilifiyla egitilecek ve onlarin gosterdigi yolda
yiiriiyerek ilerleyecekti.”

Ahmet Riza’nin gostermis oldugu bu elitist ¢izgi Osmanli toplumundaki yenilik
hareketlerinin genel niteligine uygun bir sekil arz ediyordu. Zira Osmanli’da Reform
cag1 seklinde ifade edilen 19. yiizyilin ortalarindan itibaren yasanan gelisme ve
yeniliklerde, halk nezdinde olusan bir isyanin ve degisim talebinin karsiligini degil
biirokratlarin onciiliiglinde yapilan yeniliklerin tabana yayilmasi ¢cabast géze carpar.

Comte’un 0grencilerinden olan ve pozitivist diisiincenin “insaniyet dini” tezini

destekleyen Pierre Lafitte’nin se¢mis olmasi onun sosyolojiden beklentisini anlamak

70 Hanioglu, Siikrii, Bir Siyasal Orgiit Olarak Osmanl Ittihad ve Terakki Cemiyeti ve Jén Tiirkliik,
lletisim Yay., Istanbul, 1989, c.1, 5.605-610
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icin dikkat cekicidir. Zira Pierre Lafitte Comte’un 1848’den itibaren siklikla
vurguladigr “dini pozitivizm” ilkesi mucibince g¢aligmalarini yiiriitmekteydi. Bu
ilkenin temelinde pozitivizmin salt bir felsefi akim olmaktan ¢ikip siyasi/ideolojik
diizleme kaymasi akabinde dini alana da miidahele etmesi ve alternatif bir kurucu 6ge
haline gelmesi amaci vardir. Laffitte de tipki Comte gibi Islam’m en gelismis din
oldugunu, bu miinasebetle Miisliimanlarin pozitivizme gecislerinin daha kolay
olacagimi diisiinmekteydi. Laffitte yazilarinda, Miisliimanlarin, insanliga yaptiklari
katkilar nedeniyle ileri bir medeniyeti temsil ettiklerini ifade ederek Islam konusunda
Bati’daki olumsuz degerlendirmelerin genel olarak 1rk¢r bir temele dayandigini
belirtmistir. *

Ahmet Riza, sahsi hayatinda pozitif bilimleri ve akilcilig1 6n plana ¢ikarmasina’?
ragmen donemin birgok entelektiieli gibi Islam’1 fikirlerinin mesruiyet zeminini
olusturmakta bir vasita haline getirmistir. Osmanli toplumsal ve siyasal hayatinda
Islami gelenegin 6neminin tuttugu yekun, O’nu pozitivist yenilenmenin ve meclis
sisteminin dayanagini islam’dan aramaya yonlendirmistir. Yukarida belirtildigi iizere,
1893’te Sultan Abdulhamid’e géndermis oldugu kendi 6nerdigi degisim programini
anlatan layihalarda, meclis ve mesrutiyetin liizumunu; Islam’1n istisareye ve mesverete
verdigi onem dogrultusunda agiklamistir. Hem Kur’an’dan hem de asr-1 saadette
yasanan olaylardan bu minval iizere 6rnekler vermistir.”

Toplumda o6ncelikle “diizen”in hakim olmasi akabinde elitler araciligiyla bir
ilermeme saglanacagini dngdren Riza, diizenin saglanmasinda da Islam’1, gelenegi ve
aile baglarin1 kullanmak liizumu tizerinde durmustur. Layihalarinda Abdulhamid’e
dinin konumunu su sekilde aciklamistir: “Dinden maksat tebay-i beseriyyeyi 1slah ve
tanzim etmek ve umumi bir noktada ittihada toplamaktir...” Goriildiigii tizere dini bir
manada “sosyal tutkal” olarak tasvir ettigi bu tanimmin devaminda isyan ve ihtilal
sonrast dinin gilindelik ve siyasi hayatta referans olmaktan cikarildig1 yerlerde
insanlarin farkli beraberlik vasitalar1 aramaya koyuldugunu; sosyalizm, anarsizm gibi

akimlarin ortaya ¢ikis sebebinin bu “birlik” arayis1 oldugunu belirtmistir. Islevsel bir

"L Kabake1, Enes, “Pozitivizmin Tiirkiye’ye Girisi ve Tiirk Sosyolojisine Etkisi” Tiirkiye Arastirmalari
Literatiir Dergisi, c.6 , sy.11, 2008

72 Aksin, Sina, Jon Tiirkler ve ittihat ve Terakki, imge, Ankara, 1998, s.42

73 Ebuzziya, a.g.m, s.125
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din anlayis1 olan Riza, toplumda Islam yerine pozitivizm kaim olana dek Islam’mn
muhafaza edilmesini ve bu sayede toplumsal beraberligin saglanmasini
vurgulamistir.”* Islamiyeti bu manada toplumsal birligin saglanmast i¢in toplumsal bir

harg olarak gordiigii soylenebilir.

Ahmed Riza’nin dine bigtigi bu roliin bir diger kaynagi Pierre Laffitte’den aldigi
derslerle edindigi "Insaniyet Dini" kuramidir, demek miimkiindiir. Bu anlayisa gore
din akilciligin tesiriyle zaman igerisinde uhrevi yoniinii kaybedecek, insanlarin temel
referansi akil ve pozitif bilim haline gelirken; din onlar1 bir arada tutan bir tinite sekline
biirlinecektir. Hatta toplumda Ongoriilen ilerleme gerceklestiginde pozitivizm dinin
yerini alacak ve insanlar1 beraber kilan yegane saik olacaktir. Ancak Ahmed Riza,
Islamiyet'in, Huxley'in "Katoliklikten Hiristiyanigin cikartilmis hali" olarak
tamimladigi "Insaniyet Dini"ne Hristiyanliga kiyasla ¢ok daha fazla direng
gbsterecegini ongdérememistir.”

Daha evvel belirtildigi gibi Comte’un diizen ve ilerleme fikrini benimseyen Riza,
ilerleme’nin elit/aydinlar tarafindan gergeklestirilecegi fikriyle de tam manasiyla
mutabikti. Serif Mardin bu durumu Ahmet Riza’nin ilerlemeyi basarma noktasinda
halka giivenmemesiyle aciklamistir.”® Bu giiven kaybinin genglik yillarinda halkin
tarimdaki geriligini gidermek amaciyla Paris’te ziraat 6grenimi yapip Tiirkiye’ye
dondiikten sonra bekledigi aks’iil ameli bulamamasi ve Maarif nezaretine bagh
calismak durumunda kalmasiyla iligkili oldugu muhtemeldir. Bu “tepeden inme”
yenilik ve ilerleme anlayisina tiim hayat1 boyunca sadik kalan Riza yonetici elitleri
ozellikle de askerleri bu hususta sorumluluk sahibi olarak tasvir etmistir. ittihat ve
Terakki’nin yenilik ve donlisim anlayisint bu baglamda biylik 6lciide
sekillendirmistir.

Islam dinine toplumsal déniisiim icin yiiklemis oldugu fonksiyon sebebiyle;
Avrupa’da Islam aleyhine ¢ikan birgok yaziya zeyller yazmis, Islam’1n prestij kaybina
ugramasina engel olmaya c¢alismistir. Islam medeniyetini ve Dogu toplumlarini

tanitma amacli konferanslar verip yazilar kaleme almistir. Ayrica Jon Tiirk hareketini

74 Hanioglu, Stikri, a.g.e, 611-615
> Kabakg1, Enes, a.g.m., sy. 13
76 Mardin, Serif, Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri 1895-1908, Iletisim, Istanbul, 2009, 5.216
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tanitan, muhalif sesi yiikseltmeyi amaclayan yazilar yazmayi da diizenli olarak
stirdiirmiistiir. Teorik bir katki saglamis oldugunu sdyleyemeyecegimiz bu yazilarda
meseleyi pozitivist bir bakis acistyla sunmustur. Pozitivizmin ve Islam’in kavramlari
yeniden yorumlamaya calismistir Hem Osmanli toplumsal yapisina uygun bir
pozitivizmi kurgulayip hem de islam’1 pozitivizm kavramlariyla yeni bir okumaya tabi
tutmustur. Pozitivizmi, yeniden yorumlamak ve kiiltiirel ve toplumsal degerlere
uyarlamak kaydiyla Osmanli Imparatorlugu i¢in bir kurtulus regetesi olarak
gérmiistiir. Dolayisiyla onun pozitivizmi daha ¢ok sosyal ve siyasal kaygilar 15181nda
okuyarak cagdast olan Osmanli aydinlari gibi ‘sorunlara bir ¢0ziim regetesi’
niteligiyle pozitivizmi dnerdigini sdylemek yanlis olmayacaktir.

Yaltkaya ile Ahmet Riza beraberligi yahut ortak bir ¢aligma faaliyeti olmamustir.
Ancak Ahmet Riza kurucu iiyelerinden oldugu Ittihat ve Terakki Cemiyeti’ne baglh
bazi yayin organlarinda yazmis olan Yaltkaya’nin en ¢ok ses getiren makalelerinden
Ictimai Usul-i Kelam bahsi gegen yaym organlarindan biri olan Islam Mecmuasi’nda
yayinlanmistir. Ancak daha evvel anlatildig tizere ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin tiim
mensuplart Ahmet Riza kadar laik ve pozitivist bir diislince diinyasina sahip degildi.
Hatta Riza’nin laik tutumunda israrci olusu bazi iiyelerle arasin1 agmis, Mizanci
Murad’1 alternatif bir lider haline getirmisti. O’nun Islam’a yalmizca fonksiyonel bir
gozle bakmasi cemiyetin tamami tarafindan kabul gérmemisti. Bir grup israrla;
I[slam’mn  Osmanli toplumunun kiiltiiriinden ayrigtirilamaz bir olgu oldugunu
savunuyordu. Bu sebeple ayn1 cemiyetle iliski i¢ginde olmalar1 sebebiyle Yaltkaya ve
Riza’nin diislince diinyasinit ve sosyolojik fenomenleri kavrayis bicimlerini de es
saymak haksizlik olacaktir. Zira Ahmet Riza kisisel diinyasinda dini bir referans
kaynagi saymiyor onu yalnizca Osmanli toplumunun sorunlarini ¢dzerken “diizen”i
saglayacak bir ara¢ olarak vazgecilmez kabul ediyordu. Yaltkaya ise Islami
geleneginin zamanin gerektirdiklerine gore belli dl¢lide degisime ugramasi gerektigini
ki bu degisim anlayisinin Islam’in bizatihi ruhunda oldugunu savunuyordu. Ayrica
giindelik hayatinda da gerek aile yapisi gerek gorevi sebebiyle Islam’in daha
belirleyici bir etkiye sahip oldugunu gézlemlemek miimkiindiir. Ancak ikisinin de
cemiyetin ortak tutumu olarak tepeden inme yenilik anlayisina sahip oldugunu

sOylenebilir. Yaltkaya, Ahmet Riza kadar elit/aydinlar ve yonetici uzmanlar teorisini
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dillendirmese de halk tabanli bir degisim hareketinden ziyade, entelektiieller

tarafindan sekillendirlmis bir reform dalgasi tarafinda yer aldig asikardir.

2.2. Liberal bir Hanedan Mensubu: Prens Sabahattin

Prens Sabahattin 1877°de Istanbul’da dogmustur. Babasi Damat Mahmut
Celalettin Pasa (1853-1903) annesi ise II. Abdulhamid’in kizkardesi Seniha Sultan’dir.
Annesinin hanedan iiyesi olmasi sebebiyle Prens Sabahattin de Osmanli ailesinden
sayllmis ve Prens tinvanini almistir. Egitim hayati daha ziyade evinde 6zel hocalardan
aldig1 derslerle gegmistir. Hocalarindan bazilarint soyle siralamak miimkiindiir;
Kadmhanli Emin Efendi, Hoca Hayret Efendi, Ismail Safa, Sadik Belig, Muallim Fevzi
ve Hiiseyin Danis. Klasik egitimin yaninda Fransizca, resim ve piyano dersleri de
almistir. Bu yillarda Arapga, Fars¢a ve Fransizca’ya olan vukifiyetini bu yillarda
kazanmigtir. Babast memur pasalardan olusan bir aileye mensuptur, kendisi de geng
yasta hem hanedanin damadi hem de devlet icerisinde dnemli bir gorevin sahibidir.
Buna ragmen Sultan Abdulhamid’e muhalefetten geri durmamistir.”” 1889 yilinda
babast ile Sultan Abdulhamid’in arasi agilmasi lizerine yurt digina gitmislerdir. Babasi
ve kardesiyle birlikte Kahire’ye oradan da Fransa’ya giden Prens Sabahattin burada
uzun siire kaldi. Paris’e gidisleriyle birlikte yurtdisindaki muhalif gruplar arasinda
yeniden bir hareketlenme oldu. Genis ¢apli bir muhalifler kongresi organize edildi. Bu
kongrede onceki boliimde anlatildig: {izere ittihat ve Teraaki Cemiyeti igerisindeki
fikri ayriliklar daha belirgin hale geldi ve 6nlenemez bir ayrilik yasandi.”® Bu siirecte
siyasi, ilmi ve sosyal cevrelerle irtibat kurma; ¢ok sayida toplantiya ve konferansa
katilma imkani1 bulmustur.

Prens II. Mesrutiyet oncesi, Paris’teyken, Edmond Demolins’in “Anglo-
Saksonlarin Ustiinliigii Neden Ileri Geliyor?” isimli kitabin1 okumus ve etkisinde
kalmistir. Kardesi Liitfullah Bey bu durumu soyle aktariyor: “Kardesim 1900°de ve

miiteakib senelerde Le Play mektebi temsilcisi Demolins ile tanisti. Daha 6nce de

77 Reyhan, Cenk, “Prens Sabahaddin”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diislince — Tanzimat ve
Mesrutiyet’in Birikimi, Iletisim Yay. ,Istanbul, 2002, 5.146
"8 Tunaya, Tarik Zafer, Prens Sabahaddin Bey’in Anilari, Is. Mec. C.17,10.108, 1950, 5.40

55



biraderim bu miiellifin (ingilizlerin Faikiyyet Esbabi) adl1 eserini okumus, onun tesiri
altinda kalmistir. Daha bagka sosyologlarla da goriisiirdii. Roussier, P. Descamps
isimlerini hatirliyorum. Demolins ile ¢ok dost oldular. Bu dostluk birbirinin efkar-1
ictimaiyyesinin tesekkiilinde ¢ok miiessir olmustur.” ’® Niyazi Berkes ise Prens
Sabahattin’in yurtdisinda para sikintisi cekmediginden bahsederken onun Demolins’in
caligsmalarina mali olarak destek oldugunu belirtmistir.

Kongreden sonra “Tesebbiis-i sahsi ve Adem-i merkeziyet” cemiyetini kuran
Prens, yurt icinde de Ittihat ve Terakki cemiyeti gibi teskilatlanarak sempatizan
toplamistir. Ozgiirliigiin tanimmm yalmizca sultanin etkisini azaltmakla kisitlamayip
fttihat ve Terakki Cemiyeti’nin biirokrat ve asker giidiimlii meclis anlayisini elestiren
Prens Sabahaddin 1908’de II. Mesrutiyet’in ilanindan sonra “Ahrar Firkasi”ni
kurmustur. Bireysel 6zgiirliigii savunurak ttahat ve Terakki cemiyetinin merkeziyetgi
yapisini elestirmistir. Ayni yil gerceklesen genel seg¢imlerde yalnizca bir adayini
meclise sokabilmistir. 31 Mart vak’asindan sonra Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin
muhalefete tahammiilii giderek azalmig ve Prens Sabahaddin’i de bu olaydan sorumlu
tutmus hatta gdzaltma almislardir. ittihat ve Terakki’nin giderek artan baskici
yonetimi ve muhalefete gdz agtirmayisi I. Diinya Savasi esnasinda da devam etmistir.
1920°de yeniden Avrupa’ya giden Prens Sabahaddin 1924 yilinda hanedan
mensuplarinin yurt dahilinde yasama yasagi getirilmesi sebebiyle Avrupa’dan geri

donememis ve 1948’de Isvigre’de vefat etmistir.®

2.2.1 Prens Sabahaddin ve Tesebbiis-i Sahsi

Prens Sabahaddin’in Demolins’ten bu derecede etkilenmesini saglayan kitap;
Ingiltere’de yapilan monografik arastirmalardan yola ¢ikarak, Anglo-Sakson’larn
Ustiinliigiiniin, girisim yetenegini gelistiren egitim sistemine dayandig1 tezini
savunmaktadir. Bireyi bagimsizlastiran ve dzgiiven duygusunu gelistiren Ingiliz aile
terbiyesi, Alman ve Fransiz aile terbiyesi ile karsilastirilmakta ve din okul gibi

kurumlarin, insanlarin sosyal ylikselisindeki etkisi anlatilmaktadir. Dolayisiyla

7 Korlaelgi, Murteza, Le Play Mektebi ve Ilk Tiirk Temsilcisi: Prens Sabahattin Bey, Erciyes Uni. 1la.
Fak. Der., 1984, sy.32, s.69
8 Reyhan, Cenk, a.g.m, s.149
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toplumun gelismislik seviyesini yahut bireyin kendine olan giiveni aile i¢i terbiyeye
ve egitim miifredatina baglanmustir. Kitabim igerigi Prens Sabahaddin’in toplumsal
reform anlayisini biiylik 6l¢iide sekillendirmistir denebilir. O da toplumun doniisiimi
i¢cin Oncelikle aileden baslayan bir yenilik dalgasini savunmusg, Osmanli toplumunun
gelencksel aile ve egitim anlayisimi kiyasiya elestirmis ve bireyin sahsiyetinin
gelismesi oniindeki en biiyiik engel olarak tasvir etmistir.

Demolins’in bu karsilastirmali yorumlari, 6zellikle kendi toplumlarinin geri
kalmasinin sebeplerini arastiran 0Ozgiirlik¢i ve reformcu Miisliman aydinlar
tarafindan biiylik ilgi ile karsilanmistir. Siiphesiz bunlardan en miihimi Prens
Sabahaddin olmustur.

Prens Sabahattin Paris’te bulundugu yillarda sosyolojiden baska biyoloji, tip ve
matematik c¢alisan bilim insanlariyla da yakin iliskiler kurup onlarin eserlerini de
inceleyip okumustur. Fakat pozitif bilimlere bu diiskiinliigli onu Ahmet Riza’da
oldugu gibi Comte’gu pozitivist bir diigiiniir haline getirmemistir. Pozitif bilimleri
referans almay1 silirdiirmils fakat bireyin Ozgiirliiglinii her seyin Oniinde tutmus;
yeniliklerin ferdi hiirriyeti gelistirmekle baglanmasi fikrini savunmustur.

Comte’¢u pozitivizme gore bu degisim ic¢in harekete gecirici giliclin yonetici
elitler yahut devlet olmas1 gerekliligine kars1 ¢ikmistir. “Science Sociale” ekoliine
bagliligiyla bilinen Prens, toplumun kalkinmasini, mutlulugu ve refahi devletten
beklemek yerine bireyin kendi giiciiyle kazanmasi gerektigini bdylece 6z benligini
gelistirerek toplumu da ilerletecegini belirtmistir. Islahata oncelikle bireyden
baglanmazsa devlet kurumlarinin hangisi 1slah edilirse edilsin yapilan calismalar
temelsiz olur. Boyle 1slahatlar yillar gegtikce kriz riskini arttirir.

Toplumun kalkinmasini ferdl 0Ozgiirliiglin gelismesine baglayan Prens
Sabahaddin; “Hangi cemiyette fert daha miitesebbis, daha miistahsil ve daha miistakil
ise o cemiyet o nisbette hiir ve medeni, kuvvetli ve kalkinmis olur.”8? Cemiyetin
gelismesini, bitkilerin gelismesine benzeterek, ¢evresine uyum saglayan y bitki iyi
gelisirse, cevresine uyum saglayan cemiyet de iyi gelisir, cabuk biiyiiyiip ¢evresine

dogru yayilabilir, der.

81 Akkaya, Rukiye, Prens Sabahaddin, Liberte yay., Istanbul 2005, 5.56
8 Prens Sabahaddin, Tiirkiye Nasil Kurtulabilir?, Istanbul , 1965, s. 35
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Prens Sabahattin yukarida belirtildigi tizere Le Play ve Edmond Demolins’in
toplumbilim anlayisindan etkilenmistir. Ayn1 zamanda “Science Sociale” ekolii olarak
anilan gruba dahil olan sosyologlarin goriislerini itinayla takip etmistir. Bu ekol
bireysel 6zgiirliiklerin gelismesini, toplumu olusturan bireylerin hiirriyeti gelistik¢e ve
Ozglr hareket kabiliyetleri arttik¢a, toplumun Onlenemez bigimde yiikselecegini
savunan Le Play’in goriislerini agiklamak, yaymak ve gelistirmek i¢in kurulmustur,
denebilir. Ekoliin miintesipleri; toplumu soyut bir ¢ergeve olarak ele almak yerine
birey ve aile gibi toplumun en kii¢ciik birimlerine yogunlagsmak gerektigini
savunmuglardir. Dolayisiyla pozitivizmin elitler Onciiliigiinde gergeklesmesini
Ongordiigii toplumsal devrim fikrini bir anlamda tersinden isletmisler, bireysel
ozgirlik ve girisimciligin yayginlastirilmasiyla giiclii toplumun insa edilecegini
savunmuslardir.  Presn Sabahaddin de “tesebbiis-li sahsi” etrafinda sekillenen
diisiincesiyle birey merkezli siyasal ve toplumsal bir yapinin olusturulmasint Osmanl
toplumunun kalkinmasinda mutlak ¢éziim yolu olarak kabul etmistir.3®

“Science Social” ekolii; soyut bir toplumdan ve topluluk ruhundan degil de birey
yahut aile yani toplumu olusturan en kiigiik birimlerden yola ¢ikmanin gerekliligini
vurgulamaktaydilar. Demolins, Anglosakson iilkelerin egitim sistemlerini inceleyerek,
buralardaki egitim sisteminin bireyin yeteneklerini gelistirme anlayis1 iizerine
oldugunu gdzlemlemistir. O’na gore Ingiltere ve Amerika’nin gelismisliklerinin
sirlarinin basinda bu ‘tesebbiis-i sahsi’ yeteneginin tesvik edilmesi gelmektedir. Ote
yandan bireye Onem vermeyen toplumlarda kisiler yeteneklerini yeteneklerini
gelistirememektedirler. Bu toplumlar, giiclii merkezi idareye sahip olmakta ve egitim
sistemi de bunu devam ettirecek bir bi¢imde yapilanmaktadir. Birey, boylece her seyi
toplumdan beklemeye baslamaktadir. Bu durumun dogal sonucu olarak memurlar
cogalip ve merkeziyetgilik kisir bir dongiiye girmektedir. Prens Sabahattin’in de
elestirdigi konularin baginda da Osmanli Devleti’nin merkeziyetgiligi ve bu sistem
icinde memurlarin baskisi idi. O’na gore toplumun beraberligini tepeden bir baskiyla

saglamak miimkiin degildir. Oncelikle birey hiir kilinacak, gelismeye ve yenilige kendi

8 Hanioglu, M. Siikrii, “Osmanli Devleti’nde Meslek-i ictimai Akimi”, Tanzimat’tan Cumhuriyete
Tiirkiye Ansiklopedisi, ¢.2 , Istanbul: Iletisim yayinlari, 1985
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Ozglr iradesiyle yonelcektir. Bu sekilde bireysel secimleriyle doniisiimii secen
bireylerin yeklnu trettikleri deger ile toplumun kalkinmasini saglayacaktir.

Bu tutumun devlet yonetiminde ifadesi ise adem-i merkeziyettir. Adem-i
merkeziyet¢iligin ve tesebbiis-i sahsi yaklasiminin diger yonii de ekonomiyle ilgilidir.
Merkeziyetci iilkelerde, ekonomik gii¢ siyasal iktidarin (memur sinifinin) elinde
toplanmakta, iktidarlarin1 devam ettirmek icin her alanda denetimi arttirmaktadirlar.
Boylelikle denetim altina alinan iktisadi alanda devletin tam bir tahakkiimii ortaya
cikmakta ve toplumsal doniisiimiin lokomotifi sayilan ekonomi bireysel girisim
imkan1 ve bireyin ekonomik 6zgiirligiinii kisitlamaktadir.

Prens Sabahattin’in ¢ikardigi Terakki Gazetesi nin baglhiginin hemen altinda
“fenn-i ictimai ve adem-i merkeziyet taraftarlarinin miirevvic-i efkar1” yazmaktadir.
Yani adem-i merkeziyet fikrinin taraftar1 olduklarini alenen yayinlarinda
belirtmiglerdir. Bu gazete kisa sonra yaymn hayatina son vermis fakat miitareke
yillarinda Meslek-i Ictimai Mecmuas: adiyla® yayin faaliyetlerini siirdiirmiislerdir.

Serif Mardin’e gore Sabahattin Bey’in zaafi ‘fenn-i ictima’1 siyasi bir teori olarak
sunmasi, toplumbilim tekniklerini siyasi program olarak gdstermesidir. Var olan
merkeziyetci yonetim, yenilikleri de yine bu merkezi yap1 dahilinde gergeklestirmek
istediginden Prens’in merkezi otorite elestirisi ve bireysel Ozgiirliikk tesvikini
kendilerine yonelik bir tehdit olarak algilamistir. Nitekim sosyolojiyi siyasi program
olarak sunmasini dolayisiyla II. Mesrutiyet doneminde merkeziyetgiligi onceleyen
Ittihat ve Terakki yonetimiyle derin bir ayrilik igine girmis bu durum cumhuriyetin ilk
yillarinda da devam etmistir. Ancak Tiirkiye’de merkezl otoritenini devami
niteligindeki tek parti yonetiminin zayifladig1 ve ¢ok partili siyasi hayata gecildigi
50’li 60’11 yillarda; Prens Sabahaddin bir anlamda yeniden kesfedilmis ve tizerinde

calisiimugtir &

8 Bu dergi 6 say1 yaymlanmstir. Dergi tamamen “science sociale”e bagl bir toplumbilim dergisi
olmustur. Miidiirliigiinii Mehmet Ali (Sevki) yapmustir.
8 Mardin, Serif, a.g.e, 5.168
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2.3.Tiirk Ulus¢ulugunun Toplumsal ideolojisi Olarak Sosyoloji ve Ziya
Gokalp

Tirkiye’de sosyolojinin kurumsallasmas1 ve miistakil bir disiplin olarak
tiniversitede yerini almas1 Ziya Gokalp (1879-1924) ile baglamistir denebilir. Gokalp,
Durkheim’in Comte’tan devralip sistematiklestirdigi sosyolojiyi, yerel problemlerin
gereklerine gore yeniden sekillendirmis ve topluma tatbik etmistir. Tiirkiye’de Comte-
Durkheim ekoliiniin 1940’lara kadar egemen akim olarak varligini siirdiirmesi biiyiik
olciide Ziya Gokalp’in calismalariyla baglantilidir.

Diyarbakir’da 1876’da dogan Ziya Gokalp memur bir babanin c¢ocuguydu.
[lkokuldan sonra Askeri Riistiye’ye ve Miilki Idadi’ye devam eden Gokalp, modern
okullarda okumus olsa da klasik ilimleri ve geleneksel medrese Ogretiminde alet
ilimleri olarak adlandirilan Arapca ve Farsca’yr amcasi Hasib Efendi’den aldig
derslerle 6grendi. Akabinde bir siirgiin sonucu Diyarbakir’a gelen Abdullah Cevdet ve
dolayisiyla pozitivist felsefe ile tamstr. Tlk genglik yillarinda bu farkls fikir akimlariyla
tanigmast O’nu bir tiir inang buhraniyla intihar tesebbiisiine stiriikledi. Heniiz o yillarda
Herbert Spencer, Gustave Le Bon gibi materyalist filozoflarin diislinceleriyle tanigan
Gokalp, iiniversite 6grenimi icin geldigi Istanbul’da da entelektiiel hayatla olan bagini
giiclendirerek siirdiirme imkani buldu. 1896°da Miilkiye Baytar Mekteb-i Ali’sine
kaydini yaptirarak Istanbul’daki hayatina adim atan Ziya Gékalp; Abdullah Cevdet’in
cevresi ve dostlartyla iliski kurarak Ittihat ve Terakki Cemiyeti’ne katildi.
Universite’nin ilk yilinda Tiirkgiiliik hareketine ilgi duyup Hiiseyinzade Ali ile tanisti.
Hiiseyinzade ile iligkisinin dikkat ¢ekmesi lizerine tutuklandi 10 aydan fazla tutuklu
kaldiktan sonra Diyarbakir’a siiriildii. Orada amcasinin kiziyla evlendikte sonra
Ticaret Odas1 ve Vilayet Idare Meclisi’nde calist1, babas1 gibi Diyerbekir gazetesinde
yazilar yazdi. Bu siire zarfinda alenen olmasa da Ittihat ve Terakki ile baglarim
koparmayan Gokalp, II. Mesrutiyetin ilanindan sonra Cemiyet’in Diyarbakir subesinin
kurulmasma o6nciiliik etti. 1909 yilina kadar Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin
Diyarbakir, Van ve Bitlis parti orgiitlerinin miifettisligini yirttti. Diyerbekir ve

Peyman gazetelerinde toplumsal ve siyasal konularda yazilar yazdi. 1909’da

8 Sezer, Baykan, “Ziya Gokalp ve Durkheim”, 60. Oliim Yildoniimiinde Ziva Gékalp, Istanbul, 1986.
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Diyarbakir’1 temsilen Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin Selanik’teki biiyiik kongresine
katild1. Bu kongrede Cemiyet’in genel merkez iiyesi secildi.®’

1909°da Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin genel merkez iiyeligine secildikten sonra
bolge temsilcisi olarak Selanik’e giden Gokalp bu sehirde, basinda Omer Seyfettin ve
Ali Canip’in bulundugu Geng¢ Kalemler grubuna katildi. Bu dergide Turancilik, dil ve
siyasetle alakal1 yazilar kaleme aldi. Osmanl milliyet¢iliginden Tiirk milliyetgiligine
gecisi ve pozitivizm araciligiyla Durkheim’a yonelisi de ayni yillara denk gelmektedir.
Tarde ve Le Bon’un eserleriyle kuramlar1 iizerine ¢alisan Gokalp bir arkadasi
vasitasiyla Durkheim ile tanigir. Durkheim; o tarihten itibaren kendisinin sosyolojiye
bakigini ve ele alisini belirleyen yegane isim haline geldi.

Selanik’te bulundugu dénemde Ittihat ve Terakki Idadisi’nde sosyoloji dersleri
vermeye basladi. Balkan Savaslar1 sirasinda Istanbul’a yerlesen Gékalp; 1912°de
Ergani sancagindan mebus se¢ildi. 1914 yilinda Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin talebi
lizerine Darulfiinun’da sosyoloji kiirsiisiinii kurdu. Burada ‘Ilm-i Ictima’ bashgiyla
dersler verdi. 1915°te ise yine Darulfiinun biinyesinde Igtimaiyyat Darulmesaisi
(Ictimaiyyat Enstitiisii)’> ni kurdu. Istanbul’da gesitli yaym organlarinda makale
yayimlamaya agirlik veren Ziya Gokalp; Tiirkeiiliigii ve Baticiligr savundugu
gorlsleriyle dikkat cekmistir.

Istanbul’da yayimlanan Tiirkgiiliik ideolojisinin islendigi Tiirk Yurdu, hakim
Islami diisiincenin yaym organlarina karsi ittihat ve Terakki Cemiyeti tarafindan
kurulan milliyet¢i ve liberal bir dini anlayis1 savunan Zsldm mecmuasi, milliyetci
arastirmalara yer veren Milli Tetebbular Mecmuasi, yabanci yatirim ve sermayeye
karst milli ekonomiyi savunan Iktisadiyydt Mecmuasi, egitim yontemleri iizerine
incelemelerin yer aldigi Muallim ve bir sosyoloji dergisi olan I¢timaiyyat
Mecmuasi’nda yazilar1 yer almistir.88 Dergilerin icerigi ve merkeze aldig1 meseleler;
Ziya Gokalp’in toplumsal kategorideki hemen her konuda fikirlerini ifade edip
kurguladig yeni toplumsal modeli stimullii bir sekilde tasvir etmek istedigini kanitlar

niteliktedir.

8 Uniivar, Kerem, “Ziya Gékalp”, Modern Tirkiye'de Siyasi Diistince-4, Milliyeteilik, Tletigim
Yayinlari, 2002, Istanbul, 5.28

8 Uniivar, Kerem, a.g.m., s.29
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Gokalp, 1920 yilinda istanbul’un Ingilizler tarafindan isgal edilmesinin ardindan
bircok ittihat ve Terakki mensubu gibi Ermeni tehciri sebebiyle tutuklanarak Malta’ya
stirgiin edildi. 1921°de Anadolu topraklarinin isgal kuvvetlerinden arindirilmasindan
sonra Malta’da serbest birakilarak iilkelerine gonderildiler. Fakat iilkede siyasi tablo
bir hayli farkliydi. Ankara hiikiimetinin ¢cogunlugu savas ve yenilgiden ittihat ve
Terakki Cemiyeti’nin sorumlu tutuyordu ve dolayisiyla Cemiyet’in kadrosundan
olanlar1 aktif siyasette yahut biirokraside gérmeyi tercih etmiyorlardi. Istanbul ise
halen isgal altindaydi. Bu durum sebebiyle Ankara veya Istanbul’da kendisine uygun
bir pozisyon bulamayan Gokalp Diyarbakir’a donmek durumunda kaldi. Ancak
entelektiiel alakasina ve yayim faaliyetlerine devam etti.

Ankara’daki dostlarinin da destegi ile 1922°de Kiiciik Mecmua isimli bir dergi
cikarmaya basladi. Dergideki yazilarin ¢ogu kendisine aitti Yazilarinda hususiyetle
Mustafa Kemal ve politikasini desteklemekteydi. Kiigiik bir dergide olmasina ragmen
Gokalp, kisa siirede merkezi entelektiiel hayata eklemlenebilmis ve sesini
duyurabilmisti. Bu sayede Istanbul ve Ankara’daki bazi dergilerde yazilarini
yayinlama imkan1 bulmustu. Ayn1 yilin sonlarinda Ankara’da Telif ve Terciime Heyeti
Baskanligi’na atandi. Bu donemde Tiirk Toresi adli eski Tiirklerin dini yasayislarini
ve ritiiellerini konu alan bir eser yazd1.8% Gékalp’in Turan idealine ve dolayisiyla Tiirk
tarithine olan alakasi Onceden beri siiriiyordu. Ancak eski Tiirklerin dinl yasam
bicimleri ve ritiielleri derlemesi, donemin giindelik dini yasami yeniden diizenleyen
laiklik vurgusu iceren yenilik¢i anlayisiyla bir tiir paralellik arz etmektedir. Zira
Gokalp; Islam mecmuasinda yazmis oldugu “Ictimai Usul-i Fikh” adli makalesinde
Islam hukukunun kaynaklarmin temeline toplumsal dinamikleri eklemisti. Aymi
egilimi bu eserinde de siirdiirerek dini hayatin sekillenmesinde milli 6zelliklerin ve
kiiltiiriin belirleyici rolii oldugunu ifade etmistir.

1923’°te Mustafa Kemal’in daha sonra Halk Firkasi adini alacak siyasi partisinin
propaganda faaliyetlerini yiiriittii. Parti programinin incelenmesi ve agiklamasini
yapti. Agustos ayinda yapilan se¢gimde Diyarbakir mebusu segildi ve Meclis Egitim
Komisyonu’nda gorev aldi. Bu donemde Tiirk Medeniyeti Tarihi’nin ilk cildi, halk

masallar1 derlemesi olan Altin Isik ve ideolojik dgretilerinin bir 6zeti olan Tiirkgiiliigiin

8 Heyd, Uriel, Tiirk Milliyetgiliginin Kokenleri, Tlgi Kiiltiir Sanat yay., Istanbul; 2010, 5.49
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Esaslar: adli kitaplarii yayinladi.®® Ayn1 dénemde sagligi bozulan Ziya Gokalp,
Ankara ve Istanbul’da gordiigii tedavilerden olumlu sonu¢ alamayarak 24 Ekim

1924’te 48 yasinda iken vefat etti.%

2.3.1. Ziya Gokalp’in Sosyolojisine Genel Bir Bakis

Yukarida belirtildigi iizere sosyolojik yontem ve inceleme usiilii bakimindan
Gokalp’in esin kaynagi Durkheim’di. Metodolojik olarak pozitivizme bagli olan
Durkeim, bu gelenegi idealizm ile birlestirmistir. Boylece ortaya koydugu idealist
pozitivizm ile sosyal ve siyasi konularda Comte’un goriislerinde ayrilmistir. Taha
Parla’ya gore; Comtegu pozitivizmin elitci ve otoriter yapisindan uzaklasarak
solidarist-korporatist bir yaklagimla gorece demokratik bir siyaset kurami
gelistirmistir. %2 Zira Comte, toplumun déniisiimiinii ve ilerlemesini elitler eliyle
tepeden inme bir degisim dalgasina baglamistir. Durkheim ise toplumun fertlerinin
ortak bir ideal ugruna birlikte ve dayanigma halinde doniisecegini ve ilerleyecegini
ongormustiir.

Durkheim’dan evvel Fransiz sosyologlarindan Gabriel de Tarde ve Gustave Le
Bon’un da yogun etkisi altinda olan Gokalp toplumsal olgularin sadece toplumsal
nedenlerle olusacagini savunan Durkheim sosyolojisi ile tamigtiktan sonra, O’nu
digerlerine yeg tutmustur. Toplumsal degismeyi “taklit” kurami ile agiklayan, ferdin
ve psikolojinin 6nemine vurgu yapan Tarde sosyolojisinden ve kitle psikolojisinin
harekete gegirici etkisini savunan Le Bon sosyolojisinden uzaklasmistir.%

Durkheim’in  sosyolojik  yontemini  Tiirkiye’deki toplumsal {nitelere
uyarlayarak aktaran Gokalp; bu yoOniiyle diger Osmanli entelektiiellerinden
ayrilmistir. % Ortaya koydugu sosyoloji kendi ifadesiyle, “hem telif, hem
terciimedir”. % Bunu Durkheim sosyolojisinin temel kavramlarin1 aktardig

makalelelerinde gozlemleyebilmek miimkiindiir.

% Heyd, Uriel, a.g.e., s.50

% Uniivar, Kerem, a.g.m, s. 30

92 Parla, Taha, Ziya Gokalp, Kemalizm ve Tiirkiye’de Korporatizm, Istanbul: Iletisim Yay., 1989, .50
9 Kabakg1, Enes, a.g.m, s.53

% Ziyaeddin Fahri Findikoglu, Igtimaiyat Dersleri, c.1 Istanbul: Istanbul Universitesi iktisat Fakiiltesi,
1971, s.144

% Kabakg1, Enes, a.g.m, s.53
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Ziya Gokalp’in Durkheim’dan aktardigi en dnemli kavramlarda biri “ideal”dir.
Tiirkgedeki karsiligi olarak once “mefkiire”yi Cumhuriyet devrinde ise daha eski
Tiirkge bir kelime olan “iilkii”’yii kullandig1 ideal; toplumun ruhunu ortaya koyan her
seyin toplumu bir araya getirebilme kudretini ifade eder. Gékalp bunu; bir toplumun
biitiin liyeleri tarafindan benimsenen goriigler yahut toplumsal biling icerisinde yer
alan fikirler bi¢iminde tanimlamistir. Ancak ideallerin ¢ogunlugu bu tiir toplumsal
diisiincelerin duygularla yogunlastirilmasindan miitesekkildir. Yine bu baglamda
toplumu harekete geciren gili¢ “kamuoyu” degil tiim bireyleri birlestiren diisiince ve
davraniglariyla ortaya ¢ikan “toplumsal duygular’dir. Gokalp hissiydt-1 dmme seklinde
terciime ettigi bu kavrami “6rf” ile eslestirmistir. Daha evvel zikredilen /ctimdi Usul-
i Fikh baslikli makalesinde de Islam hukukunun temel kaynag olarak saydig: &rfii
toplumu doniistiirme giicline sahip yenilikleri de kapsayan bir {inite olarak ele
almistir.%®

Gokalp, toplumlarin tarth boyunca iic asama kaydettigi goriisiinii de
Durkheim’dan terciime ederek aktarmistir. Buna gore; birinci asama, dil ve 1rk
birligine dayanan kabile toplumu; ikinci asama, din birligine dayanan timmet; li¢iincii
asama ise kiiltiir (hars) ve medeniyet ekseninde birlesen millettir. Yaptig1 siralamayla
ayn1 zamanda kendi diislince diinyasindaki millet tanimini da yapan Gokalp; Osmanlt
toplumundan Tiirk toplumu yaratmak seklindeki idealinde de benzer bir gelisim
semasini1 Ongoriiyordu. O’na gore eski Tiirkler ilk etapta kabile olarak gruplasmislardi;
daha sonra Tiirklerin Islamlasmasi ile Osmanli devleti’ne uzanan iimmet bigmli bir
toplum yapisi olustu. Ancak Osmanli toplumu artik middinin doldurmustur ve Tiirk
milletine doniistiiriilmek tizere beklemektedir. Tiirk milletinin olusturulabilmesi i¢in
de Tirk kiltiiriiniin (hars) gelistirilmesi ve evrensel medeniyetin (uygarligin)
benimsenmesi gerekmektedir.®’

Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak ve Tiirk Medeniyeti Tarihi Qibi
eserlerinde Ozellikle ideal/mefklire tanimlarin1 yaparak Tiirk toplumunun tarihten
bugiine yasadig1 serencami aktarmis; toplumsal 6zelliklerini, dinin toplum hayatindaki

yerini ve kabileden devlete doniismesi siirecini anlatmistir. Bu anlati esasinda

% Heyd, Uriel, a.g.e, s.62
97 Uniivar, Kerem, a.g.m., s.31

64



Osmanli toplumunda yeni bir “Tiirk milleti” yaratma gabasini destekleyici niteliktedir.
Zira tim bu anlati; kabile toplumundan millete giden siireci miisahhas hale
getirmektedir.

Kabile toplumunu ilkel saymakla birlikte bu ilkelligin bir sebebini de bireycilige
baglayan Gokalp; toplumlar ilerledik¢e kolektif biling diizeyinin arttigini savunur.
O’na gore toplum gelistikge; fertlerin birbiri arasindaki dayanisma ve is bolimii artar,
buna bagli olarak da toplumun ilerleyisi hizlanir. Korporatif ekonomi modelini de bu
saiklerle savunan Gokalp, is boliimii ve dayanigsma cercevesinde gelistirilmis milli bir
iktisat goriisiine bagliyds.%®

Uriel Heyd’e gore Ziya Gokalp Islamin kardeslik ve beraberlik vurgusu tasiyan
Ogretisini korporatif ve dayanigmaci goriislerini desteklemek i¢in bir mesruiyet zemini
kilmistir. Ancak Islam, iimmet bilincini &nceleyerek “Siiphe yok ki mii’minler
(inananlar) ancak kardestir.” hadisi diisturunca tiim Miisliimanlarin kardesiligini ve
dayanigsmasini 6giitlerken, Gokalp’in bu diisturu yalnmizca Tiirk toplumu arasinda bir
kardeslik ve beraberlik Ogretisini temellendirmek i¢in ele almis olmasi dikkat
cekicidir. Gokalp’in dini kavramlar1 bu sekilde manasini bazi tevillerle doniistiirerek
kullanisint Mehmet Serafeddin Yaltkaya’nin bazi makalelerinde de gozlemlememiz
miimkiindiir. Fakat bu se¢im 6zgiin bir diisiinlis bi¢imiyle mi olustu yoksa Ziya
Gokalp’in  goriislerini  taklid niteliginde mi hususunda emin olmak kolay
goriinmemektedir. Ilerleyen béliimlerde Yalkaya'nin dini kavramlar acgiklama ve
makalelerinde bir mesruiyet kazandirma aract olarak kullanmasinda bu durumu daha
acik bi¢imde goriinecektir.

Gokalp’e gore sosyoloji, medeniyetleri ve kiiltiirleri karsilagtirarak toplumlarin
bagl olduklar1 deger yargilarini; toplumun isleyisini saglayan saikleri ve kurallari
arastirir. Yukarida da ifade edildigi gibi toplumlarin merhale merhale gelisip
ilerledigini savunur. Ve bir toplumun medeniyet algisinin evrensel olmas1 gerektigini
“zamana ayak uydurmasi”nin lizumlu oldugunu vurgular. O’na gore yerel olan
toplumun sahsini yansitan 6ge kiiltiirdiir. Dolayisiyla Tiirk toplumu i¢in 6ngdrdiigi
degisim modeli kendi Kkiiltiirinii benimseyip gelistirerek evrensel medeniyetin

gerektirdigi olgiide ilerlemektir. Elbette o donem igin evrensel medeniyet seviyesi

% Parla, Taha, a.g.e, s.35
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olarak isaret ettigi Avrupa medeniyeti idi. Bu Onermesiyle tam anlamiyla Batici
olmayan milliyetci bir ilermelemecilik hedefi ortaya koymaya c¢alistigint soylenebilir.
Kendi ¢agdas1 “Batic1” enetelektiiellerle de bu minval iizere birgok fikri tartismaya
girmis oldugunu gozlemlemek miimkiindiir.

Gokalp’in Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak baslikl kitabinda “kiiltiir ve
medeniyet” kavramlarinin tanim ve tasviri yer alir. Kiiltiir ve medeniyet arasinda
kavram zemininde Durkheim benzeri bir ayrim yapmistir.% Kiiltiir bir halkin ruhunu
manevi ve milli degerlerini igerir; medeniyet ise ekonomik ve teknik seviyeyi bildiren
gelismislik diizeyine karsilik gelir. Bu ayrima gore kiiltiir daha ziyade belirli bir
topluma/ulusa 6zgii bir duruma génderme yaparken medeniyet insanligin kat ettigi
ortak ilerlemeyi ifade eder. Bu ayrimin énemi Gokalp’in toplum igin ¢izmis oldugu
dontisiim ¢izgisine bakildiginda anlasilmaktadir. Ciinkii Gokalp milli ve manevi
degerleri bagladig kiiltiirii toplumun degismez 6gesi olarak tasvir ederken; medeniyeti
zamana bagli el degistiren bir uygarlik seviyeyi olarak anlatmis, donemin en gelismis
medeniyeti hangisi ise toplumlarin o medeniyete intibak etmeleri gerektigini

belirtmistir. 1%

Gokalp; Comte-Durkheim ¢izgisine paralel bicimde dinin teolojik boyutuyla degil
toplumsal islevi ile ilgilenmistir. Islam, toplumsal kosullara bagli olarak degisebilen
bir dindir ve bu yoniiyle islami gelenegin bir boliimii tarihsel bir olgudur. Dolayisiyla
gelenegin bir boliimii zamana ayak uydurma kapsaminda geride birakilabilir. Enes
Kabake¢i’ya gore Gokalp’in bu tasnifi onun diisiince diinyasinin “muhafazakar
modernlesme”ye tesne olusunu gdstermektedir. Islam’in, asr-1 saadeten itibaren
goriildigii tizere, toplumu olusturan bireyler arasinda bir bag kurma ve dayanigma
meydana getirme kapasitesi yliksektir ve Osmanli toplumundan yeni bir millet yaratma
siirecinde bu potansiyelden faydanilmasi gerekir.

Yaltkaya’nin ise eserlerinin biiyiilk boliimiinde Ziya Gokalp’in ve dolayisiyla
Durkheim’in tesiri altinda oldugunu sdéylememiz miimkiindiir. Zira Batic1 ve yenilik¢i

akim entelektiielleri arasinda dine aktif bir hareket alan1 saglayan yegane isimlerden

% Gokalp, Ziya, Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak, Ankara : Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlar1, 1976
100 Gokalp, Ziya, Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak, Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yay., 1976, s.34
101 Kabakgl, Enes, a.g.m, s.55
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biri olan Gokalp bu baglamda Yaltkaya’nin ilm1 birikimini ve akademik konumunu
islevsel hale getirecek bir diisiince diinyasi olusturmustu. Dini terminolojiyi hem
sosyolojik kavramlar1 aktarmada hem de doniisiim fikri i¢in bir mesruiyet alani
saglamada kullanan Gokalp, dini ilimlerin igerigini sosyolojik metodla yeni bir
okumaya tabi tutuyordu.

Yaltkaya’y1 6zellikle etkiledigini tahmin edilen Ictimdi Usul-i Fikh makalesinde
orfli nakilden sonra fikhin temel belirleyicisi olarak tasvir eden Gdokalp, toplumsal
dontisiimii saglamak i¢in kokten bir ¢6ziim Onerisi sunmustur. Zira Miisliiman
toplumun hem diinyay1 anlamdirma hem de gilindelik hayat1 bigimlendirmede en sik
kullandig1 disiplin olan fikih igerisinde orfiin degerini boylesine yiikseltmek degisen
orfe gore fikhi dolayisiyla da Miisliiman toplumu degistirmek manasina gelmekteydi.
Islamin giindelik hayattaki yegane yansimasi olan fikih; muamelat (ticari islemler),
ibadat , miinakehat (evlilik, bosanma vs.) ve uklibati (ceza; had ve tazir) igeren
hiikiimleriyle bir Miisliman kimligini olusturan en miihim olgudur. Toplumsal
yasamda ongoriilen bir doniisiim fikri ilk olarak Miisliiman yasaminin temel referansi
olan fikhi hiikiimlerle karsilagmaktadir. Bu baglamda fikhi bilgi iiretiminde Orfiin
degerini yiikselterek saglanmasi umulan bu degisiklik Osmanli toplumunun Bati

medeniyetine uyum saglayabilmesinde katalizor gorevi listlenecekti.
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UCUNCU BOLUM: MEHMET SERAFEDDIN YALTKAYA’NIN HAYATI
VE ESERLERI

1.MEHMET SERAFEDDIN YALTKAYA’NIN HAYATI

1.2. Cocukluk Yillar: ve Egitim Hayat1

M. Serifeddin, 1879 yilinda Istanbul'da Kocamustafapasa semtine bagh
Altimermer mabhallesinde diinyaya geldi. Babasi Cerrahpasa Camii imam hatibi
Mehmet Arif Efendi'nin hafiz ve Kadiri tekkesine mensup bir seyh oldugu
bilinmektedir.’%? Dedesi Ismail Efendi’nin Istanbul’a gd¢mesinden evvel ailesi bugiin
Nevsehir'e bagh Urgiip'in Mustafapasa nahiyesinde “Kalliogullar1” yahut
“Kaleliogullar” adiyla tanmirdi. Ilmiye sinifina mensup olan bu ailenin farkl
kusaklardan ¢ok sayida iiyesi Istanbul ve Anadolu’da cesitli kademelerde din gdrevlisi
olarak hizmet vermistir. M. Serafeddin'in soyadi kanunundan sonra “Yaltkaya”
soyismini secmesi, Urgiip’teki aile ismine bir telmih olmas1 miimkiindiir. ~ ibn’ul

Emin, Mehmet Arif Efendi’nin muhitinde hatir1 sayilir bir seyh oldugunu ve ¢ok

102 fnan, Ibn’ul Emin Mahmut Kemal, “Serefiddin”, Son Asir Tiirk Sairleri, c.4, s.1824, Istanbul
1984, Dergah yay.
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sayida miiridi bulundugunu bunlarin yanisira 6zellikle ilahi agsk ve peygamber sevgisi
temasiyla ilahi formunda baz: siirleri oldugunu belirtir. Babasiin bu aligkanligina
benzer bicimde Mehmet Serafeddin’in de ilerleyen yillarda siir yazdigini goriiyoruz.
Hatta bu siirlerden ¢ocuklara Allah sevgisini asilamak maksadiyla yazilmis olan siirler
“Altin Yaprak” adiyla derlenerek vefatindan kisa bir siire sonra yayimlanmigtir. Her
ne kadar siir yazma konusunda babasinin yolundan gitse de neredeyse hayat1 boyunca
tarikat bagindan uzak olmus, kendisine medresede ilmi bir kariyer secerek tekkeyle
arasina koydugu bu mesafeyi ilerleyen yillarda tarikat bagmin islam hakikatinin
lizerini oOrttiigii diisiincesiyle daha da agmustir. Semseddin Giinaltay Isldm
mecmuasinda beraber ¢alistiklar1 donemde kendisini bir vesileyle “tarikatciliktan ve
onun &riimecek kafali diisiincelerinden uzak, aklin 1sigiyla Islam’in 151811

birlestirmesini bilen kiymetli bir alim” seklinde nitelendirmistir.

M. Serafettin; o donemde yasitlar1 gibi ilk 6grenimini oturduklari mahallenin
yakinlarindaki Odabas1 Firuzaga sibyan mektebinde!®® aldi. Dokuz yasinda kadar
Kur'an'm tamamini ezberleyerek hafiz oldu. Orta 6grenimi i¢in Davutpasa Riistiyesi'ne
kaydoldu. Ayni donemde ailesinin de tesvikiyle 6zel dersler alarak Arapga bilgisini

gelistirdil®

. Riistiye yillarinda baslayan Arapga ilgisi daha sonra da artarak devam etti
ve ilerleyen yillarda kendi déneminde Istanbul'da Arap dili ve edebiyatina en vakif
isimlerden biri oldu. Siiheyl Unver onun Arapga’ya olan vukufiyetini su sozlerle dile
getirmigtir: “Rahmetli kendisini lizecek ve mesgul edecek ¢etin, eski metinleri ele
almaktan haz duyardi. O, on asir 6nceki Arap Arapgasini bugiinkii kadar bilirdi. Metni
eline alir bunu miiellifi Arapga diistinmiis, bunu Tiirkce diisiinmiis Arapga yazmis diye
fark edecek derin vukufu vardi.”1% flkégrenimine klasik usulde sibyan mektebi ve
Kur’an hifziyla baglamis devaminda ise donemin yenilik¢i anlayisiyla kurulmus yeni
bir egitim sistemine sahip okullarinda devam etmis olmasi o dénem aydinlarinda sik

rastlanabilecek bir durum sayilabilir. Fakat Mehmet Serafettin’in bu anlamda fark:

modern egitimi yaninda klasik egitim almayi siirdiirmiis olmasidir. Belki de bu sebeple

103 K gksal, M. Asim “Eski Diyanet Isleri Baskanlarimizdan Ord. Prof. M. Serefeddin Yaltkaya”
Diyanet Isleri Baskanlig1 Dergisi, c.6, s.106, 1964

104 Kazancigil, Aykut, “M. §. Yaltkaya” Felsefe-Bilim-Tarih, Istanbul 1998, S.1, s.113-142

195 (Jnver, Siiheyl, “Ustad Serefeddin Yaltkaya'va Tip Tarihi Enstitiisii Siikran Borcu”, T1p Diinyast,
c.20 5.6, 1947
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0 ¢ogu zaman dinin birlestirici yoniine vurgu yapan, bilim ve din arasinda bir tercih

yapmak yerine ikisini meczetmeyi dngoren bir alim portresi ¢izmistir.

1.3. islami ilimleri Ogretmenin Meslek Olarak icrasi: Miiderrislik Yillar:

Riistiyeden mezun olunca Daru'l-muallimin'e baglayan M. Serafeddin, burada
tamamladigi dort yillik egitiminin ardindan orta 6gretim kurumlarinda 6gretmenlik
yapmaya hak kazandi. Yine bu donemde Beyazit Camii'nde Cimecizadde Hiiseyin
Hiisnii Efendi'nin'% sabah derslerini ve Arapkirli Hiiseyin Avni Efendinin®’ ikindi
derslerini takip etti. Ismail Saib Efendi'nin'® koltuk, Fatih dersidmlarindan Manastirh
Ismail Hakk1 Bey'in tefsir, Sirvanli Muhammed Halis Efendi'nin Makalat derslerine®®®
devam edip 1904'te icazet aldi. Burada agikca goriildiigii tizere Mehmet Serafettin

islami ilimleri yalnizca bir hobi olarak ele almamig kendisine muallimligin yaninda

miderrisligi de bir kariyer olarak hedeflemistir.

Aykut Kazancigil M. Serafeddin'in biyografisini ele aldigi makalesinde; onun
hocas1 Ismail Saib Efendi ile birlikte T1p Fakiiltesi'nin bazi derslerine de devam ettigini
aktarir. Gorildiigii tizere M. Serafettin; 6grenim hayati boyunca hem islami ilimlerle
hem pozitif ilimlerle olan bagin1 korumustur. Bu dersler sirasinda edindigi alt yapi ile
baz1 klasik donem tip kitaplarini ilerleyen yillarda Darulfiinundaki gorevi sirasinda

latinize edip sadelestirmis, bir nevi unutulmaktan kurtarmistir.

106 Hiiseyin Hiisnii Efendi (1840-1909) Beyazit dersidmlarindan, Arapca ve Farsca bilgisinin derinligi
ile zamaninda dikkat ¢eken miiderrislendir. Ayrica kendisi Arap Dili ve Edebiyati Profesorii Necati
Lugal’in babasidir. ( Tbn’iil Emin Mahmut Kemal Inal, a.g.e.)

107 Kendisi 1914 ve 1917 yillarindaki medrese 1slah faaliyetlerine aktif olarak katilmis, ayn1 zamanda
Siileymaniye Medresesi’nde bir donem miidiir-i umumilik gorevini yliriitmiistiir.

108 {smail Saib Sencer ve Yaltkaya nin hoca talebe iliskisi daha sonra émiir boyu siiren bir dostluga ve
calisma arkadashgima doniigmiistiir. Beyazit’ta Merkez Kiitiiphane midiirliigii de yapan Sencer’le
Kesfu’z-Zuniin nesri projesine beraber baslamiglardir.

199 Orhan Balci, “M. Serafeddin Yaltkaya”, Diyanet Gazetesi, sa.336, s.16, Ankara 1987

70



1904°te icazet aldiktan sonra ruus imtihanina®® girdi fakat ilk seferinde basarili
olamadi. Heniiz icazet alamadan once Ibn-i Esirler hakkinda hazirladig1 kitabi !
inceleyip begenen Sadettin ve Rebii Pasalarin destegi ile Harbiye Nezareti muhasebat
dairesi tahrirat kalemine az bir maasla memur olarak yerlestirildi. Kisa siire burada
calistiktan sonra istifa edip Daru'l-ilm ve't-Ta'lim adli 6zel okulda ders nazir1 olarak
caligmaya bagsladi (1909). Bir yil sonra Bandirma’da Numune Riistiyesine Bas
Muallim olarak tayin edildi.''? Istanbul’dan uzak olmasina ragmen ilmi ¢aligmalarmi
siirdiiren M. Serafeddin’in, bu siire i¢inde Beyaniilhak, Sebilii’r-Resat, Islam, Ilahiyyat

gibi dénemin hatir1 sayilir dergilerinde!®3

yazilar1 yayimlandi. Bu dergilerin goze
carpan ilk ortak ozelligi, hepsinin Islam diinyasi’'nin son iki yiiz yildir icinde
bulundugu zor duruma odaklanip bir ¢6ziim arayisina girmeleridir. Zamanla ¢oziim
yontemleri ve calisma bigimleri bazi farkliliklar gosterse de temelde benzer kaygilari
tagidiklarini sdyleyebiliriz. Bandirma’da iken ii¢lincli defa girdigi ruus imtihaninda

basarili olarak Beyazit Camii’nde ders-i am olarak derse ¢ikmaya basladi (1912).

1914 yilinda Seyhiilislam Mustafa Hayri Efendi’nin onciiliiglinde baglayan “Islah-
1 Medaris Nizdmnamesi’nin uygulanmasi ilizere agilan Dar’iil Hilafeti’l-Aliyye
Medresesi’ne tefsir, hitabet ve mevzia miiderrisi oldu. Ayn1 zamanda medresede farkli

siiflara Arap Edebiyati ve mantik gibi dersler verdi.

1919°da Beyazit’taki Umumi Kiitiiphane nin ikinci hafiz-1 kiitiipliigiine tayin
edilen M. Serafeddin ayn1 y1l Vefa Sultani’sinde Arapg¢a ve din dersleri muallimligi

yaptt.

1919 Ekim’inde Sahn Medresesi'nde Arapga miiderrisi iken Islam Teali
Cemaatinin kurucular1 arasinda yer aldi, fakat kisa siire sonra bu cemiyetten ayrildi.

1923’te Siileymaniye Medresesi’nde miidiir muavini olmasi i¢in yapilan teklifi kabul

110 Medreselerde Ders-i am ( medrese dgrencilerine ders vermeye yetkili olan kisi) olabilmek icin icAzet
alindiktan sonra bu sinavlarda da basarili olunmasi gerekirdi.

111 Thn-i Esirler Mesahir-i Ulema, Istanbul 1910

112 K azancigil, Aykut a.g.m., s. 116

113 Balc1, Orhan a.g.m. s. 16
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etmedi. 1** Cami ve medreselerde verdigi derslerin yaninda Dariissafaka, Vefa,
Gelenbevi, Kandilli gibi donemin iinlii liselerinde Arapga, Farsca, edebiyat ve din

dersleri verdi.'®

Medreselerin ilgasindan sonra 1924’te Istanbul Darulfiinun’una bagl olarak
ikinci defal!® agilan Ilahiyat Fakiiltesi’ne kelam tarihi miiderrisi olarak tayin olundu.
Izmirli Ismail Hakki, M. Semseddin Giinaltay calisma arkadaslar1 idi. Fakiiltenin agik
oldugu 1924-1933 yillar1 arasinda ¢ok sayida makale yazan, terciimeler yapan
Yaltkaya’nin bircok calismasi o donem ¢ikarilan Darulfiinun [lahiyat Fakiiltesi
Mecmuasi’nda yayinlandi. Adi gegen derginin yayin hayati boyunca yaklasik yirmi iki
makalesi yayinlanmistir. Yine bu donemde 6grencilerine okuttugu Kelam Tarihi ders

notlarini kitap haline getirmistir.

1933te yapilan iiniversite reformuyla Darulfiinun ilahiyat Fakiiltesi lagvedilerek
Istanbul Universitesi’nin Edebiyat Fakiiltesi’ne bagli Islam Tetkikleri Enstitiisii
kuruldu. Mehmet Serafeddin de bu enstitiiye ordinaryiis profesor unvaniyla direktor
olarak atandi. Ancak bu enstitii 6grenci almiyordu, dolayisiyla M. Serafettin Edebiyat
Fakiiltesine bagl farkl disiplin ve alanlarda dersler verdi.*'” Derin Arapga bilgisi ile
o dénemde Istanbul Universitesi’nde bulunan H. Ritter ve Henri Corbin gibi iinlii
oryantalistlerle beraber ¢alisip onlara cogu konuda yardimci oldugu bilinir. Sekiz yil
siireyle bu gorevde kaldi. Yine bu dénemde ilk Diyanet Isleri Baskani olan Mehmet

Rufat Borek¢i’ye muavinlik gorevini de yiiriitmiistiir.

1.4. Bir Devlet Politikasi Olarak “islam Ogretmek” ve Diyanet Isleri Reisligi

114 Tbn’iil Emin’in talebi iizerine yolladig1 kisa otobiyografisinde; égrenci yetistirmeyi birakmak
istemedigi icin bu gorevi kabul etmedigini belirtmistir. ( bkz. Ibn’{il Emin Mahmut Kemal Inal, a.g.e
s.1825)

115 Tnal, Ibn’iil Emin Mahmut Kemal, a.g.e 5.1825

116 ]k ilahiyat fakiiltesi 1870 yilinda Cemaleddin Afgani’nin agilis konusmasini yaptig
Darulfiinun2un ikinci agilisindan sonra egitim faaliyetlerine baglamis ancak kisa sonra yeterli 6grenci
bulunamamasi sebebiyle kapatilmustir.

17 Dglen, Emre, Cumhuriyet Déneminde Osmanli Darulfiinun’u 1922-1933, s. 278, Bilgi Universitesi
Yayinlari, Istanbul 2000
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Osmanli devlet geleneginde dinin belirleyici etkisi; klasik donemde olusan
ilmiye smifi ve bu smifin devlet otoritesinin toplum nezdindeki mesruiyet kaynagi
olusu ilk bolimde tartisilmigti. ilmiye sinifinin konumu reform siireciyle birlikte
degisime ugramis; yeni bir referans olarak Osmanli entelektiieli prototipi ve
medreseler haricinde agilmis modern okullar marifetiyle de yeni bilgi {iretim
mekanizmasi ortaya ¢ikmisti. Osmanli’dan Cumhuriyet’e yapilan geciste ise yapilan
kokten yenilikler ve inkilaplar ile devletin resmi politikasi olarak toplumun yonii tam
manastyla Bati medeniyetine ¢evrilmis; bilginin igerigine ve niteligine bagli bir deger
degisimi olmustur. Pozitif bilimlerin asil referansi teskil ettigi bu donemde hilafetin
kaldirilip, medreselerin kapatilmasi, tekke ve zaviye ¢evresinde gelisen olusumlarin
yasaklanarak; bu mekanlarin kapisina kilit vurulmasi, devletin din ve dini bilgi ile
arasina belirgin bir mesafe koydugundan bahsetmek miimkiin olabilir. Ancak bu
mesafeye ve tabir-i caizse yiiz ¢evirmeye ragmen devlet nigin Diyanet Isleri Reisligi

seklinde hiikiimete bagli bir yap1 olusturma geregi duymustu?

Devlet, Diyanet eliyle; toplumsal manada Onemini ve belirleyiciligini
yitirmedigini bildigi dini bir manada kendi aygit1 haline getirme ¢abasi i¢ine girmistir,
denebilir. Zira laiklik diisturuyla gilindelik dini hayati toplu yasanan bir faaliyetten
ferd1 bir tecriibeye déniistiirerek, Islam’1n kamusal alandaki varligini kisitlayan devlet;
diyanet eliyle de ferdi ve giindelik dini yasantiy1 da dolayli olarak kendisinin

gbzetimine bagliyordu. 8

1938 yilinda, ilk Diyanet Isleri Reisi olan Mehmet Rifat Bérekgi’nin ilerleyen
rahatsizlig1 sebebiyle vekaleten bu gorevi yiirlitmeye baslayan Yaltkaya 19 Kasim
1938’de Diyanet Isleri Reisi Vekili olarak Atatiirk’iin cenaze namazini kildird. 14
Ocak 1942’de Borekgi’nin vefatindan sonra Diyanet Isleri Reisi olan'!® Yaltkaya; 23

Nisan 1947°de vefatina dek gorevini ifa etmistir. Cenazesi Ankara Cebeci Asri

118 Subasi, Necdet, Smirlar1 Yoklamak — Din Sosyolojisi Okumalar1, Otiiken yay, Istanbul, 2007, s.43-
49

119 Kunter, Halim Baki, ** Kaybettigimiz Biiyiik Bilgin: M. Serafeddin Yaltkaya ** , Ulkii Halkevleri ve
Halkodalar1 Mecmuasi, ¢.2 s.10, Ankara 1947
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mezarligina defnedilen Yaltkaya’nin Korkut, Selma ve Arif isimlerinde!? 3 evlad

vardir.

Yaltkaya gorevi miiddetince ¢ok sayida dini reform tesebbiisiiyle yiiz yiize
gelmigtir. Kimi arasgtirmacilar bu reform tesebbiislerinde Yaltkaya’nin aktif rol
oynadigin1 iddia etmislerdir. Hikmet Bayur’un istegi ve sorusu iizerine Izmirli Ismail
Hakka ile birlikte vermis olduklar1 Tiirkge ibadet fetvasiyla adeta simsekleri tizerlerine
cekmislerdir. bahsi gecen bu fetvada Hikmet Bayur Tiirk¢e ibadete kap1 aralayacak
bigimde Islam fikhinda ana dilde ibadet etmenin hiikmiinii sormaktadir. Aslen kelamci
olan izmirli Ismail Hakki ve Serafettin Yaltkaya ise bu meseleyle Ebu Hanife’nin
yaygin niifusu Arap olmayan yeni fethedilen yerlerde Islami kabul eden kimselerin
ibadetlerini yerine getirirken kendi dillerini kullanabileceklerine dair fetvasiyla kiyas
yaparak ana dilde ibadete cevdz vermislerdir. Bu cevaz ibaresi uzunca bir siire
tartisilmis, Izmirli ve Yaltkaya bircok alim tarafindan illetleri es olmadig: halde bu bu
iki meselenin kiyasini yaptiklari igin elestirilmis; hatta bazilari bunun bir hata
olmadigin1 bilakis bilingli bir se¢im oldugunu ifade ederek onlar1 ibadet dilinde

reforma canak tutan isbirlik¢iler olarak nitelendirmistir.

Bu baglamda Yaltkaya’y1 en cok elestirenlerden biri de kendisinin vefatindan
uzun siire sonra yayin hayatina baslayan Biiyiikk Dogu dergisinin sahibi Necip Fazil
olmustur. Hem kendi dergisinde hem de baska gazete ve dergilerde yayimlanan
makalelerinde Yaltkaya’y1 ilmine ve islama ihanet etmis bir bicimde tasvir eden Necip
Fazil, onu Tiirk¢e ibadeti destekleyip yayginlastirmakla suclamistir. Yaltkaya’ya
Diyanet Isleri Reisi yerine “miiteazzim patrik” seklinde seslendigi bazi yazilari
olmustur. Ozellikle Tiirk¢e ibadetle alakali fetvasina; Hanefi mezhebinin kurucusu
Imam-1 Azam Ebu Hanife’nin ictihadini dayanak yapmis olmasmna oldukga tepki
gostermis; Yaltkaya’yr dinl hakikatleri bilingli olarak carpitmakla sugalamistir.
Kendisinin tamamen karsisinda oldugunu su sozlerle belirtmistir: “Bakin Diyanet
Isleri Reisi efendi, ben Necip Fazil, sizin elinizdeki icra vasitalarina kars1, bir kamyonu

durdurtmak isteyen bir pili¢ kadar zayif bir ferdim; fakat size agikc¢a haber veriyorum,

120 K azancigil, Aykut, a.g.m. s.34
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eger dalaletinizin biiylisii altinda suurunu korletip sizi destekleyecek bazi fertler
bulacak ve bu niyetinizi tatbik mevkiine ¢ikaracak olursaniz, bir piligten hi¢ fark:
olmayan bu zayif clissemi, kamyonun tekerlekleri altina atmakta tereddiit
gostermeyecegim!.. Kandiracaginiz zatlari, suura iade i¢in elimden geleni yapacagim!

Elimden de bir¢ok sey gelebilecegine itimat edebilirsiniz!"?

Yukarida anlatilanlara mukabil Yaltkaya ve benzeri durumda olan islam
alimlerinin bu se¢imlerine ve agiklamalarma farkli bir yorum getiren Ismail Kara;
Elmalili Hamdi Yazir, Mehmed Serafeddin Yaltkaya, Omer Nasuhi Bilmen gibi yeni
sistemde yani cumhuriyetin idari organlarinda gérev almis olan alimlerin bu tavirlarini
‘hayatta kalma/canli tutma’ giidiisiiyle agiklamistir. 122 Kara’ya gore bu alimler
[slam’in ve Miisliiman kiiltiir ve dinamiklerinden devlet eliyle iisttenci bigimde
toplumsal yasamdan silineceginden sokiip atilacagindan endise etmisler, dolayisiyla
bir bicimde bu sisteme dahil olarak iceriden bir ‘muhafaza etme/ var etme’ islevi

gormeye calistiklarini ifade etmistir.

Geldigimiz su noktada Yaltkaya’nin bireysel sahitligi olmaksizin onun yukarida
tarifi yapilmis iki tablodan hangisinin i¢inde yer aldigini tahmin etmek gii¢, belki
Yaltkaya icin de bu iki tablo da iki ayr1 ucu temsil etmektedir. Kendisini iki tablonun
arasinda bir yerde tarif ve tasvir etmek daha hakkaniyetli bir yorum olabilir. Zira en
basta bilingli bir muhafaza etme hedef ve gayesiyle hareket etmese de olaylar
esnasinda problemi fark edip korumaya yonelmesi kuvvetle muhtemel goriinmektedir.
Bu duruma uygun diisecek sekilde bir beyaniyla 6zellikle ‘Dini Islahat Beyannamesi’
sayialar1 gazetelerden kamuoyuna yayilirken yaptigi aciklamasiyla goérmek
miimkiindiir. Bahsi ge¢en beyannamede ongoriilen kokten reform hareketlerine karsi
onun “Peygamber’in emrettigi ibadet seklini bildigim halde aksine dogrudur
diyemezdim” deyisi, onu bu reform ¢abalar1 iginde nispeten daha mutedil bir alana

¢cekmistir.

121 Kssakiirek, Necip Fazil, Hiicum ve Polemik, Biiyiik Dogu yay., Istanbul, 1998, s.108-109
122 Ayrintil1 bilgi igin bkz. Kara, Ismail, Din ile Modernlesme Arasinda, Dergah yay, Istanbul, 2012
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2. YALTKAYA’NIN ILMi CALISMALARI: ESER VE MAKALELERI

Oldukga velad bir alim olan Yaltkaya’nin mubhtelif alanlardaki telif ve

terciime eserlerini asagida siniflandirarak'?® agikladik:

2.2. Kur’ani ilimler ile lgili Cahsmalar:

1. Tarih-i Kur’an-1 Kerim: Beyazit ders-i amlarindan oldugu sirada yazdigi bu kiigiik
hacimli eser bir giris boliimii ve {i¢ ayr1 babdan meydana gelir. M.Serafeddin
oncelikle Arap dili ve edebiyatinin tarihi gelisimi, lehge farkliliklari, Arap siirinin
dogusu ve gelismesi, Kureys lehcesinin diger lehcelerden {istiin ve fasih olusunun

sebeplerine deginen bir giris boliimiiyle baslamistir.

Giris bolimiinden sonra gelen birince babda (boliimde); ilk inen ayetin hangisi
olusuna dair farkli goriislere, Kur’an-1 Kerim’in {igiincii halife doneminde nasil
harekelenip bir kitap haline getirildigi, bu siirecte bazi1 alimlerin yaptig: itirazlari ve

Hz. Osman’ bu itirazlara kars1 yaptig1 savunmalari ele almistir.

Ikinci béliimde Kur’an’m indirilis siireci, vahyin nasil oldugu, sure ve ayet tertibi
ve Kur’an ilimlerine ait bazi terimlerin (seb’, tival, miin, mesani, mufassal vb.)

manalar1 gibi hususlarda bilgi vermistir.

Ucgiincii boliimde kiraat farkliliklari, yine bu kiraat farkliliklarina bagli olarak

ortaya ¢ikan farkli okuyuslarin sahih kabul edilmesi i¢in tevatiiriin sart oldugunu

12 Yaltkaya’nin eserlerinin tasnifi daha evvel hayatin1 anlatan bazi eserlerde yer almustir. Fakat bu
tasnifler ¢ogunlukla bibliyografik nitelik tasimaktadir. Yaltkaya’nin yaymlanmamis veya miistear
imzayla imzaladig bir esere ulagilamadigindan bu hususta literatiire yeni bir katki saglanamadi. Fakat
Yaltkaya’nin makale ve kitaplari; 6nceki tasniflerden farkli olarak (6zellikle aragtirmamizin ilgi alanina
girenler ekseninde) igerik analizi baglaminda degerlendirildi.
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belirtmis, devaminda Asr-1 saadette kurralar (7 kiraati de ezbere bilen hafizlar) ve

silsileleri ile ilgili bilgi vermistir.

Eserdeki boliimlendirme bab sistemine dayal1 olarak klasik Islami ilim eserlerine
benzer bi¢imde yapilmistir. Konusu itibariyle de medreselerde okutulan Kur’an
ilimleri miifredatin1 i¢ermektedir. Zaten eser yazilis tarihi itibariyle de Mehmet
Serafeddin’in Beyazit dersi am’larindan oldugu donem tekabiil etmektedir.
Dolayisiyla klasik usulde klasik medrese miifredatina bagl kalarak yazmis oldugu bu

eseri o donemki konumuyla uyumlu bir ¢erceve sunmaktadir.

2. Kur’dn’in Tiirk¢e Tercemesiyle Namazda Okunmasi: Adi1 gegen makale Hikmet
Bayur’un istegi iizerine M. Serafeddin ve Izmirli Ismail Hakki tarafindan
yazilmistir. Bu makalede ibadetler esnasinda Kur’an’dan okunmasi gereken
boliimlerin Arapcadan bagska bir dil ile okunmasinin miimkiin olup olmadigini ele
almiglardir. Konuyla alakali Ebu Hanife, Imam Muhammed, Ebu Yusuf ve imam
Safii’nin goriiglerine yer verilmistir. Yine ayn1 makalede ezanin Tiirk¢e okunup
okunamayacag tartisilmistir. Bu makale Belleten dergisinde Hikmet Bayur’un

takdim yazis1 ile “Kur’an Dili Uzerine Bir Inceleme” baghgiyla yayimlanmustir.

Her ne kadar ayni1 alana dair yazilmis eserler olsa da bu iki metnin merkeze aldig1
soylem oldukca farklidir. Birincisi Mehmet Serafeddin’in genclik yillar
sayabilecegimiz bir donemde Osmanli Devleti doneminde yazilmis klasik usiil ile
yazilmis klasik siinni medrese iislibunu siirdiiren bir metin olmasina ragmen ikinci
metin adeta aradan gecen yillarin sayist ¢ok olmasa da degisimin hizli oldugunu
ispatlar niteliktedir. Ikinci metin Osmanli medrese tarihi boyunca tartismaya dahi
acilmamis bir hususta cevaz veren bir nevi fetva olmasina ragmen fikih kitaplarindaki
klasik fetva verme usulii yerine modern sosyal bilimlerin usliibuyla agiklayip
delillendirme ve sonug¢landirma igerir. Ayrica bu fetva yayimlandigi dergi itibariyle de
o donemde ilahiyat tartismalarin sosyal bilim yaymlarinin igerigi haline geldigini

gostermektedir.
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2.3. Kelam Tarihi ve Mezhepler Tarihi ile Tlgili Cahsmalar

2.3.1.Kitaplar

1. Kelam Tarihi: Yaltkaya’nin Darulfiinin Ilahiyat Fakiiltesi’nde aymi isimle
okuttugu dersin notlarinin derlenerek olusturuldugu bir kitaptir. Eser

Yaltkaya’nin  miiderrisligi devam ederken yayimmlanmistir. (Istanbul

1340/1924)

Kitap, iic bolimden olusmaktadir. ilk boliimde Islam diinyasinda Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra ortaya ¢ikan ilk fikri ayriliklar, gruplagsmalar 6zellikle
de Hariciyye olusumuna yer verilmistir. Hz. Omer’in hilafeti, dzellikleri ve sehadeti,
Hz. Osman’in hilafeti, O’nun doneminde meydana gelen bazi i¢ karigikliklar ile
siyasal-toplumsal ¢6ziilme belirtileri, Hz. Osman’in sehadeti akabinde Hz. Ali’nin
hilafeti ve O’nun Muaviye b. Ebu Sufyan ile yasadig1 anlagsmazlik ve gerilim siireci,
Cemel ve Siffin savaglar1 ve bu olaylara bagl olarak Harici gruplarin olusumu gibi
hususlar aktarilmistir. Daha sonra tiim Harici gruplar1 tanitilmis; fikhi, ictihadi ve
kelami goriisleri dzetlenmistir. Ikinci boliim; Mutezile mezhebinin dogusu ve kelam
ilmine katkilarma ayrilmistir. Uciincii boliimde de yine Mutezile’den bahsedilistir.
Mutezile’ nin tartismali goriislerini ele alip agiklamistir. (ru’yetullah meselesi, hultiku’l

Kur’an tartigmalari, Ebu Zerr el- Giffari’yi peygamber’den daha zahit saymalari vb.)

Universite’de hocalik yaptig1 yillar sirasinda telif ettigi bu eserinde dipnot ve
kaynakca kullanim1 bakimindan klasik islami ilim eserleri kurallarindan ziyade sosyal
bilimlere yaklastigini soyleyebiliriz. Ancak eserde bu bakimdan tam bir standart
hakim degildir, baz1 boliimlerde referans metin igerisinde bazilarinda ise sayfa
sonunda yahut bdliim sonunda verilmistir. Eserin igeriginde klasik kelam tarihi
sOyleminin fazlaca disina ¢iktigini sdylemek miimkiin degildir. Ancak akli delillere ve
kiyasa diger itikadi mezheplerden daha c¢ok agirlik veren Mutezile kelamina ayr1 bir

onem atfeden Yaltkaya’nin bu baglamda kelam miifredatini nakli delillere bagl kalan
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Es’ari kelamiyla sinirlandiran Osmanli medreselerinden farkli bir tutum sergiledigi
asikardir. Dénemin degisen ulema ve Islami algisindan birinci bliimde ayrintili olarak
bahsedilmisti. Osmanli medrese egitimi hem iislup hem de miifredat bakimindan
cesitli bicimlerde elestirilmekteydi. Bati’da akil ve pozitif bilimlerin yiikselisini takip
etmek isteyen farkli grup ve aidiyetlere sahip entelektiieller Islam’n akla verdigi
O6nemi vurgulamak hususunda adeta bir yarisa girmislerdi. Abdullah Cevdet, Ahmet
Riza gibi pozitivist Batici entelektiieller de; Cemaleddin Afgani, Said Halim Pasa gibi
Islamcilar da; Ziya Gokalp gibi milliyetgiler de fikirlerini Islam’m akilcr yoniinii,
makul olusunu ¢esitli amaglarla eserlerinde vurguluyordu. Ciinkii toplumsal nazar
itibariyle “Islam” hala muteber bir bilgi kaynagi ve miihim bir mesruiyet zeminiydi.
Yaltkaya’nin da bu saiklerle; Islam’in akli deliller ve ¢ikarimlar ile bagm
kuvvetlendiren Mutezile’ye bilhassa 6nem vermis olmasi muhtemel goriinmektedir.
Bu durum; Yaltkaya’'nin o donemde hala Osmanli son donem ihyacilar1 ve
Islamcilartyla 6zdesimini siirdiirdiigiinii gosteren de bir delildir, ¢iinkii 19. yiizyildan
itibaren sdylemini degistiren ihyd’ct alimler Mutezileye ve akli delillerine ayr1 bir

Oonem atfetmislerdir.

2.3.2. Makaleler

1. “Ictimai Ilm-i Kelam”: Islam mecmuasinda yazi dizisi olarak yayimlanan bu
makalesinde Yaltkaya, keldm ilminin daha ziyade Islami ilim ve felsefe
altyapisina sahip kimselere yonelik “ispat” igeriginin torpiilenerek, kelamin

topluma yayginlastirilmasi 6nerisinde bulunmustur.

Mehmed Serafeddin bu serinin ikinci makalesinde toplumsal yasama
bicimlerini tanimlamaya agirlik vermistir. Akrabalik, saygi ve toplu yasamanin
zorunlulugu gibi kavramlara egilmistir. Ugiincii makalede ise ultihiyetin toplumlara
gore sekillendigi konusunu islemistir. Kutsallik vurgusu iceren bir¢ok obje yahut
kavramin esasan inananlarin bir topluluk olarak o objeye verdigi deger 6l¢iisiinde bu

niteligi kazandigim1 savunmustur. Bu makale ilerleyen boéliimde ayrintili olarak
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degerlendirilecektir. Serinin dordiincii makalesinde ise, Hz. Peygamber donemindeki
toplum ve ultihiyet anlayisina deginmistir.'** Bu makalede Ziya Gokalp’in Ictimdi
Usul-i Fikh makalesinin biiyiik olglide tesiri gozlemlenmektedir. Gokalp’in fikhi
toplumsal doniigiimiin araci olarak tasvir ettigi makale, fikhin kaynag1 olarak “6rf”ii
oncelemesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Bu sayede Islami kurallarin; yeni odak olan
Bati medeniyetine gore tesekkiil etmis siyasi ve sosyal yasama mutabik olarak
dontisiimiinii hedeflemistir. Yaltkaya da bu anlayisin bir uzantisi olarak itikadi esaslari
sistematik hale getiren Kelam disiplinini ele almistir. Durkheim’dan 6diing aldigi
kutsiyetlerin dogusu teorisiyle, kutsal olanin zamana ve Orfe bagh degisimini

vurgulamastir.

2. “Mesel-1 A’18”: Mihrab Mecmuasi’nin ¢esitli sayilarinda yayimlanan bu
makalesinde yazar mezheplerin ortaya c¢ikmasi siirecini degerlendirmistir.
Daha sonra bahsi gegen mezhepler nezdinde akil ve nakil kaynaklarmin
degerini tartigmistir. Mezheplerin bilgi iiretim metodlar1 hakkinda makale

boyutunun elverdigi dl¢iide bilgi vermistir.

Ayn1 serinin {i¢iincii makalesinde ise, akil ile naklin ¢atistigi durumlarda, Ibn-i
Teymiyye’nin goriisleri dogrultusunda hareket etmek gerektigini savunmustur. yani
aklin sarih durumda yani vesvese ve tiirlii onkabullerden arindilmis oldugunu kontrol
edip; naklin ise sthhatinin arastirilmasimi 6nermistir. Dordiincii makalede ise, Tbn-i
Teymiyye’nin felsefeyi reddetmesine deginmistir, Kur’ana doniilmesine dair neo-
selefi paradigma icinde degerlendirilen goriislerini aktarmistir. 2 Son makalenin
icerigi bu bakimdan 6lze doniis ve ihya ¢abasini hatirlatir bicimde, Kur’an’a odakli bir
Islam algisim &ncelemis goriinmektedir. Zira ddnemin modernist Islamcilari,
Miisliman toplumun geri kalmasinda en biiyiikk etkinin, nakillerin yanls
yorumlanmasi sebebiyle ictihad kapisinin kapanmasi ve bilgi iiretiminin durmasi

oldugunu ifade etmislerdir.?® Yaltkaya’nin da bu minval iizere Kur’an’in odak

124 [slagm Mecmuast, Sy. 15, 5.434 ; sy.18, 5.490-491; sy.19, s. 506-507; sy;25, 5.604-605

125 Mihrab Mecmuasi, sy.3, s. 80-81; sy.4, s.106-108; sy.5, 5.140-143

128 Ayritih bilgi i¢in bkz. Kurzman, Charles, Modernist Islam 1840-1940, Oxford University Press,
2002

80



yapildigi ve naklin sihhat problemlerinin tartisildigi bir anlayis1 aktarmasi kendi

diisiince seriiveni i¢inde anlamlidir.

3.

“Ibn-i Teymiyye”: Bu makalede Ibn-i Teymiyye'nin (6.723/1328) hayati,
egitimi, eserleri, fikri doniistimil ile tepkilerin odagi haline gelmesi, kendisini
destekleyenlerle mubhalifleri arasindaki miicadeleler, aleyhinde verilen
fetvalar, kogusturmaya ugramasi ve hapsedilisi kronolojik sirayla aktarilmistir.
Makalenin sonunda ise Ibn-i Teymiyye icin yazilmis methiyyelere yer
vermistir. 12’ Yukarida da deginildigi iizere Mehmet Serafeddin’in ibn-i

Teymiyye’ye yonelik alakasi reformist egilimiyle agiklanabilir.

“[sbat-1 Sani’de Ibn-i Riisd’iin Meslegi”: Yaltkaya bu makalesinde, Islam
filozoflarindan ibn-i Riisd’{in isbat-1 vacib konusundaki gériislerini okuyucuya
aktarmustir. 12 Fakat cesitli calismalarinda Kelam disiplinin ihyéas1 icin
oncelikle ispat yogunlugundan arindirilmasi ve toplumsal sorunlara yonelmesi
gerektigini savunmustur. Ozellikle Ictimdi IIm-i Kelam makalesinden sonra bu
yonde goriis beyan etmistir. Ancak Ibn-i Riisd’iin Allah’m varligma ve
birligine delil olmast i¢in yapmis oldugu bu calismay1 ele alip agiklamasi
ilginctir. Tabii bu makale Yaltkaya’nin kelamda ihya fikrinin heniiz tam

manastyla tesekkiil etmedigi bir donemde yazilmustir.

”Selgukiler Devrinde Mezahib”: Makalede; Biiyiik Sel¢uklu Sultant Tugrul
Bey’in veziri Amidu’l-Miilk Ebu’n-Nasr Kiinderi’nin Ebul’l Hasan ele- Eg’ari
ve diger Esariyye mezhebinden olanlarin aleyhine hutbe okutturmasi, hatta
hutbe sirasinda onlara sévdiirmesi gibi toplum i¢inde mezhep kavgalarini
kortikleyen uygulamalart anlatilmistir. Yaltkaya o donemde yapilan zuliimler
sebebiyle, -Imam Kuseyri gibi devrin bazi iinlii alimlerinin kogusturmaya
ugramasi ve hapsedilmesi- bolgede yasayan pek ¢ok Esari bilgininin baska

ilim merkezlerine go¢mek zorunda kaldigin1 nakletmedir. Makalenin

121 Mihrab Mecmuasi,Sy.2, s.67-72, 1923
128 [slam Mecmuasi, 1918, sy. 58, 5.1134-1138
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devaminda ise, Alparslan’in Nizamii’l Miilk’i vezir tayin etmesi, agtigi
medreselerle {inlii bu vezirin ulemaya gosterdigi saygi, kurdugu
medreselerdeki ilmi faaliyetler, ehl-i bid’ate kars1 siirdiiriilen miicadele, Es’ari
ve Hanbeliler arasindaki goriis ayriliklari, o dénemde Siinniler ile Siiler
arasinda gecen hadiseler nakledilmis, bu iki ekol arasindaki ortak noktalar ile
ihtilaf konular1 {izerinde durulmustur. Universitede mezhepler tarihi
calismalarina yogunlastingini belirttigimiz Yaltkaya’nin yine bu minval iizere
bir ¢alismasi olan makale, Tiirk-Islam devletlerinin Siinni diisiincenin

koruyuculugu gorevini iistlenmesi bakimindan da dikkat ¢ekicidir.

6. “Mutezile ve Hiisun ve Kubuh” : M. Serafeddin, bu makalesinde, 6nce
Mutezile’nin ilk temsilcilerini tanitmistir. Bu Mutezili alimlerin akilc1 ve hiir
diisiince yanlist sayilip sayilamayacagini tartismistir. Mutezile’nin Yunan
Felsefesi ve Sabii kiiltiirii ile olan ilgisini agiklamistir. Ebu’l Huzeyl el- Allaf"1
ve dgrencisi Nazzam’1 karsilagtirmali olarak incelemistir. Makalenin sonunda
“hustin ve kubuh akli midir, yoksa ser’i midir?” sorusuna Mutezile nin verdigi
cevaplar1 aktarmistir.}?® Yaltkaya’nin Mutezile’yi inceleme konusu yapmasi
reform yanlis1 Islamcilar agisindan oldukga asina bir harekettir. Zira reformist
Islamcilarin gogu medresenin nakle dnem verip re’y’e daha az yer veren Eg’ari
kelamiyla olusturulmus miifredatini elestiriyor, bunu Islam diisiince gelenegini
taklid ¢ikmazina sokan etkenlerden sayiyordu. O donemde artik miintesibi
kalmamis olan Mutezile itikadi mezhebini yeniden gilindeme tasimak
Yalkaya’dan evvel bagka entelektiiellerin de ajandasina dahil olmus, hemen

hemen hepsi Mutezile nin akilciligini 6n plana ¢ikarmistir.

7. “Yezidiler’: Yezidiler ile ilgili hem doguda hem batida telif edilmis eserler
hakkinda genel bilgiler vererek makalesine baslayan yazar, yasadiklar1 yerler,
yayilma alanlari, sayilari, isimlendirilmeleri hakkinda bilgi verir. Adeviligin
Yezidilige intikali, Seyh Adi’ye nisbet olunan Kitabu’l Cilve’nin incelendigi

kisimda makalenin sayfalari ikiye ayrilmis sayfanin bir tarafina Arapga metin,

129 Darulfiinun llahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, 1926, sy.2, s.100-116
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diger tarafina Tirkce terclime konularak Yezidilerin inang esaslart bes ayri
bolimde agiklanmustir. 20 Mezhepler tarihi iginde heteredoksi icerikli
mezhepleri ve gruplar1 da 6zellikle inceleyen Yaltkaya’nin bu faaliyetleriyle
toplumun olusturdugu kutsala atif yaptig1 soylenebilir. Zira O, Durkheim ve
Gokalp sosyolojisinde oldugu gibi, bireylerin kendi ukdelerinde hissettikleri
uhrevi hissin 6tesinde; topluluklarin bir objeye ortak inanglar1 dogrultusunda
atfettikleri kutsallig1 vurgulayan cesitli calismalara imza atmistir. Dolayisiyla
bu tir heterodoksi mezheplerin olusumunu da yine toplumlarin beraber
atfettikleri ve olusturduklar1 kutsalin ispati i¢in birer delil olarak ele aldig:

ihtimali gézden kagirilmamalidir.

8. “Fatimiler ve Hasan Sabbah”: Yaltkaya bu makalesinde Muaviye donemi
olaylarina deginmekte, Hz. Hiiseyin’in sehid edilmesi hadisesinde Muhtar-1
Sekafi’nin rolii lizerine egilerek déonemin olaylarina 151k tutmaya calismakta,
bununla beraber Batinilik hareketlerinden s6z etmektedir.®*! islam diinyasinin
calkantili donemlerindeki mezhep ayriliklarimi ve fikri miicadeleleri sik sik
calismalarma konu edinen Yaltkaya, Islami diisiince geleneginin degisebilir
doniisebilir yapisina da vurgu yapmustir. Islami bilginin yalnizca ana akim
Stinni 6gretiden miitesekkil olmadigini, taklid Miisliiman toplumlarda bu denli

yayilma

9. “Nasir-1 Hiisrev” : Fatimi davetcilerden olan bu kisi hakkinda yazilan ¢esitli
eserler tanitilmis, daha sonra Nasir-1 Hiisrev’in kisa bir biyografisini vermis
onun imamet, cennet, niibiivvet hakkinda yaptig1 bir takim batini tevillerden
bahsetmis; ibadet, tevelliid-i ruhani, zahiri seriat yaninda batini seriata da
uymanin gerekliligi gibi konularda mezhebinin geregi olarak yer almis garpici

goriislerini aktararak makaleyi bitirmistir.3?

130 Darulfiinun I:lahiyat Fakultesi Mecmuasi, 1926, sy. 3, 5.1-35
18 Darulfiinun I.lahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, 1926, sy.4, s.1-44
132 Darulfiinun Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, 1927, sy.5-6, s.1-21
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10.

11.

12.

13.

14.

“Karamita ve Sinan Rasidiiddin”: Bu makalede Karmatiler’in ortaya ¢ikisi, bu
ad1 nereden aldiklari, ibadetle ilgili uygulamalari, davetgilerinin faaliyet ve
tedhis hareketleri, Selahaddin Eyyubi’nin Karmatilerle olan miicadelesi
anlatilmis ve Seyhu’l Cebel olarak bilinen iinlii davet¢i Rasidiiddin’in

menkibesinin metin ve terciimesi verilmistir.**®

“Batinilik Tarihi”: Bu makalesinin giris kisminda yazar, 6ncelikle Batiniligin
ilham kaynagini teskil eden Sabiilik ve Mecusilik hakkinda bilgi vermistir.
Makalesinde Batinilik’te diinya ve ahiret goriisii, bunlarin vahiy ve niibiivveti
nasil telakki ettikleri konularma da deginen Yaltkaya, bu ekoliin felsefesini

incelerken ‘bes asil’ olarak isimlendirdikleri temel esaslarini da ele almugtir.***

“Ibn-i Tomart”: Yaltkaya bu makalesinde, Ibn-i Tomart’in hayati, hedefleri,
nasil takip¢i topladigi, baglilarmi derecelendirip isimlendirmesi siirecini
anlatir. Akabinde ni¢in miintesiplerine “muvahhidiin” dendigini izah ederek

eserleri hakkinda bilgi verir.1%

“Kerramiler”: Mezhebin kurucusu Abdullah Muhammed b. Kerram’in Allah,
iman vb. Konulardaki goriislerini, mezhebin yayilisini incelemistir. Akabinde

Es’ari ulemasinin Kerramilerle olan miinazara ve miinakasasina deginmistir. %

Yatkaya’nin mezhepler tarihi baglaminda degerlendirilebilecek bu ¢alismalari,
Islam’da Siinni ana akim disinda kalan hatta bir kism1 bazi otoritelerce Islam
dis1 kabul edilen olusumlari merkeze almasi bakimindan kiymetlidir. Ciinkii
boyle mezheplerin olusumunu igerigini 6nde gelen temsilcilerini anlatarak,
Islami ilim ve bilgi mekanizmasinin da isleyisini gdstermis, topluluklarm
harekete gecirici giiciinii; inancin toplumsal tesirleri yaninda; toplumsal olan

inanc1 ve kutsali sekillendirmedeki giicline isaret etmistir.

133 Darulfiinun Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, 1928, sy. 7, 5.28-80
13 Darulfiinun flahiyat Fakiiltesi Mecmuasi 1928, sy.8, s.1-27
35 Darulfiinun Hahiyat Fakiiltesi Mecmuast 1928, sy.10, s.34-48
186 DIFM, 1929, sy. 11, 5.1-15
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15. “Islam’da Ilk Fikri Hareketler ve Dini Mezhepler”: Darulfiinun Ilahiyat
Fakiiltesi Mecmuast’nin {i¢ sayisinda seri olarak yayimlanan bu makalede
Hicazl1 tacirlerin ticaret maksatlar1 yaptiklar seyahatler sonucu Rum ve Iran
medeniyetinden elde ettikleri manevi ve edebi istifadelerden, Hire ve Gassani
Araplarinin Bizans ve Iranlilarla yaptiklari kiiltiir alisverisinden, Yahudilik ve
Hristiyanligin Arap yarimadasindaki intisarindan sonra Yunan kiiltiiriiniin s6z
konusu dinler yoluyla Arap yarimadasina girisinden bahsetmektedir. Daha
sonra Araplarin genel ozelliklerini, fetihler miinasebetiyle Iran ve Roma
medeniyetleriyle yakin temaslarini ve ilk fikri hareketleri; mezheplerin ortaya

cikisina etki eden faktorler arasinda saymistir. '’

16. “Gazzali’nin Te’vil Hakkinda Basilmamis Bir Eseri”: Bu eserinde Beyazid
kiitiphanesinde 1075 numarali Gazzali’ye nisbet edilmis bu eserin
terciimesinin yaninda, O’nun Islam alimleri arasindaki yeri ve getirdigi
yenilikler lizerinde durmustur. Daha sonra mezheplerin hakikatleri 6grenme ve
ogretmedeki dereceleri anlatilarak bu ekollerin te’vil hakkindaki goriislerine

de kisaca yer verilmistir.*®®

17. “Kaderiyye yahut Mutezile”: Kader problemini ele aldigi bu makalesinde
Mutezile’nin insan fiilleri ve irade hiirriyeti konusundaki goriislerini

incelemistir. 1*°

18. “Tiirk Kelamcilar1”:Bu makalesinde kelamcilar1 “Osmanlilar’dan Oncekiler”
ve “Osmanli Donemindeki Bilginler” seklinde tasnif ederek incelemistir.
Osmanli devrini ise ‘Metin ve serhciler’ ile ‘Hasiyeci ve Ta’likatcilar’ olmak

tizere iki grupta incelemistir. Her gruptan iki veya ii¢ ¢arpici ismin alinip

187 DIFM, 1929, sy.12, 5.1-20; sy 13, s.1-17; sy.14, s.1-27
138 DIFM, 1930, sy. 16, 5.46-58
189 DIFM, 1930, sy. 15, 5.1-21
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tanitildig1 bu caligma farkli goriiglerin birbiriyle kiyaslanmasi ve kelam ilminin

donemlere bagl gosterdigi degisimi yansitmasi bakimimdan 6nemlidir.14°

Kelam’1n ihyasmi savundugu Ictimdi Ilm-i Keldm makalesine temel teskil eden

bu caligmada; kelam ilminin farkli donemlerdeki igerigi ve ilgilendigi konularin

degisimi anlatilmistir. Dolayistyla O’na gore kelamin simdi yeni bir igerik kazanmasi

gelenegine aykiri bir durum degildir.

19.

20.

“Kelam Savaslar1”: Bu makalesinde Yaltkaya seleften baslamak suretiyle
biitiin mezheplerin Allah’in sifatlar1 hakkindaki goriislerini kisaca nakletmistir.
Ayrica ¢esitli mezhep mensuplariyla donemin idarecileri arasindaki iliskileri
incelemistir.}*! ilk fikri ayriliklarm olusumunu, bu ayriliklarin geliserek farkli
ekollerin tesekkiil etmesini ve daha sonra bu ekoller arasindaki miicadeleyi de

ele almistir

“Tanr1 Bu Varlig1 Ni¢in Yaratt1?”: Yaltkaya, bu makalesinde kainat ve alemin
yaratilmasinin gayesini Islam ve diger dinlere gore aciklamaktadir. 142 Esasen
mesrutiyet donemindeki eserlerinde kelamin ispat igeriginden vazgegilmesini
ve keldma toplumsal manada fonksiyonel bir rol bi¢ilmesini 6neren Yaltkaya,
Cumhuriyet doneminde yazmis oldugu bu makalesinde ise isbat ilmi gayesi
dahilinde bir konuya deginmistir. Donemin ihtiyacina binaen boyle bir konu

tercihi yapmis olmasi muhtemeldir.

2.4. Felsefe ve Felsefe Tarihi ile Tlgili Calismalar

2.4.1.Kitaplar

1“0 DIFM, 1932, sy. 23, 5.1-19
L DIFM, 1932, sy.24, 5.18-32
12 DIFM, 1933, sy.25, 5.40-45
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1. Sicilya Cevaplar: Eser, islam diisiincesini/felsefesini Hristiyan medeniyeti ile
birlestirmeye ¢alisan Sicilya Krali II. Frederich Lion Hochenstaufen’in (1198-
1250) sormus oldugu bazi felsefi ve ilmi sorularin ilk dérdiine ibn Sebin
lakabiyla bilinen Ebu Muhammed Abdulhak b. ibrahim b. Muhammed b. Nasr
b. Sebin el-Kuresi Kutbuddin el-Isbili el-Rakuti’nin (6.1269/1270) vermis
oldugu cevaplardan olusan el-Ecvibetii’s-sakaliyye adiyla bilinen yazmanin

tercumesidir.

Terclimeye ek olarak bir serh eklenmemis fakat Yaltkaya, “Diyeceklerim” diye
basladigi mukaddimede, 6nce s6z konusu yazmada istinsah yanligliklarini tashih
ettiginden, bunu yaparken karsilastig1 giicliikklerden s6z etmis, daha sonra da imparator
II. Frederich’i tanitmus, ardindan da “Ibn Sebin Kimdir?” baslig1 altinda bu filozofun
ilm1 seviyesi ve kisiligini tanitmaya calismistir. Daha sonra II. Frederich’in alemin
kidemi ve Aristo’nun bu konudaki goriisii; ilahiyat, makilat ve ruhun mahiyeti
hakkinda sormus oldugu dért soruya Ibn Sebi’in vermis oldugu cevaplari igeren el-
Ecvibetii’s-sakaliyye adli yazma eseri terciime etmistir. 1*3> Ayn1 eser daha sonra
Istanbul’da bulunan oryantalist Henri Corbin tarafindan Fransizca’ya cevrilerek
yaymlanmistir. Henri Corbin’e eski Arap¢a metinlerin ¢dziimiinde yardimei olan

Yaltkaya’nin, Arap diline olan hakimiyeti Corbin tarafindan da teslim edilmistir.

2.4.2. Makaleler

1. “Felsefe-1 Kadim’den Birka¢ Yaprak™: Yaltkaya’nin bu makalesi ayni baslik
altinda ii¢ ayr sayida yayimmlanmstir. Birinci makalede Israki felsefenin
kurucusu Siihreverdi’nin Hikmet il Israk adli eseri ve bu eserin Kutbuddin
Sirazi tarafinda yapilan serhi tanitilarak s6z konusu serhin mukaddimesinden

bahsedilmistir.

143 Felsefe Yillig, Istanbul: 1935
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2. ikinci makalede Ibn Sina’nin es-Silsiletii’I-Felsefe adl risalesinde yer verdigi
bazi1 eski filozoflarin goriisleri lizerinde durularak s6z konusu risaleden bazi
felsefi 6rnekler sunulmustur.

3. Bu eserin iiglincii makalesinde, insanoglunun gokyiiziindeki cisimlerle yerytizii
olaylar1 arasinda kurdugu baglant: iizerinde durulmustur. 44

4. “Terciimetii Risileti’n-Nefs”: Ibn-i Sina’min adi gecen felsefi risalesini
terciimesidir.}*

5. “Ibn Sina’nm Ibn Ebi Usaybia Tabakatindaki Hal Terciimesi”: Yaltkaya bu
makalesinde, Ibn Ebi Usaybia’dan naklen Ibn Sina’nin hayati, eserleri,
Miisliman kimligi, takvasi ve vefati lizerine sOylenen siirler ve kabrinden
bahsetmistir. 48

6. “Ibn Sina’nin Basilmamus Siirleri”: Yaltkaya bu makalesinde Ibn Sina ile ilgili
buldugu Arapga ve Farsca siirleri, -bunlarn asillar1 basilmamis oldugundan
gordiigl siirlerin yerlerini gostererek- 6nce Arapca ve Farscalarini vermis,
sonra Tiirk¢e’ye cevirmistir.14’

7. “Ibn Sina’min Hayy b. Yakzan Terciimesi”: Yaltkaya’nin bu eseri terciime
olup iki mukaddimesi vardir. Birinci mukaddimede yasam, Oliim, ruh ve
niteligi ile ilgili konularda bilgi vermistir. ikinci mukaddimede ise Araplarin
meshur miitercimlerinden Huneyn ibn Ishak (6.837) tarafindan Yunanca’dan
Arapgaya cevrilmis olan hikaye ele alinmistir. Yaltkaya, ibn Sina’nin bu
hikayeyi Ibn Tufeyl’den ilham alarak yazdig kanaatinde oldugunu sdylemistir,
Sihabiiddin Siihreverdi’nin de el-Gurbetu’l Garbiyye adli eseri yazarken ibn
Sina’nin bu eserinden ilham aldigini ileri siirmiistiir.*8

8. “Ibn Sina’nin Ihlas Suresinin Tefsiri” : Yaltkaya bu makalede Ibn Sina’nin
Thlas suresinin tefsirini, bir giris, bir hatime koymak suretiyle terciime

etmistir.14°

144 Mahfel, sy.15, s.38-40; sy.16, 5.63-65; sy.20, 5.129-131, Istanbul, 1920

145 Beyanu’l Hak , c.IV sy.87, 5.1655-1656; sy.92.,5.1739-1740; 5.94, sy.1769-1770, Istanbul, 1906
146 Biiyiik Tiirk Filozofu ve T1p Ustad: Ibn Sina, s. 1-39, Istanbul, 1937

147 a.g e, 5.36, Istanbul, 1937

148 3.9.e, 5.52-88, Istanbul, 1937

149 Syrat-1 Miistakim, sy.106, s.21-25, Istanbul, 1910
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9. « Ibn Sina’nin Muavizeteyn Tefsiri”: ibn Sina’nin Felak ve Nass surelerine

yaptig1 tefsiri terciime etmistir. >

Goriildiigii iizere felsefe ile ilgili ¢alismalari, Islam diisiincesine teorik bir
katkidan ziyade felsefe tarihi niteligi tasimaktadir. Bu ¢alismalarint mezhepler tarihi
ve kelam tarihi alanindaki faaliyetleri baglaminda diisinmek miimkiindiir. Zira
hepsinin temelinde Islam’da bilginin, ilmin ve bilgi iiretiminin niteligine isaret eden
bir esas vardir. Ancak yine de Yaltkaya’nin bu tiirlii alismalarma bakarak, O’nu Islam
diisiince tarihi aragtirmacisi saymak zorlama bir yorum olacaktir. Diisiince tarihi

yazarlig1 6lgiistinde bir siireklilik ve eser gruplandirmasi goze ¢arpmamaktadir.

2.5.Tasavvuf Tarihi ile flgili Calismalar

2.5.1. Kitaplar
1. Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin: Osmanli fakih ve mutasavvifi dnemli bir
isyan ve ihtilal hareketinin baslaticis1 Seyh Bedreddin (6.823/1420) hakkindaki
bu eser, genis bir mukaddimeyle baslamaktadir. Kitapta Bedreddin Simavi’nin
ailesi, dogum yeri ve tarihi, tahsili, tedris hayati, dervisligi, Timur’la
karsilagmasi, tekke seyhligi, tarikat silsilesi, siiliik tarzi, kerametleri, vahdet-i
viicud ve alemin kidemi gibi tasavvufi ve felsefi konularla, ahiret, hasr, cennet,
cehennem, seytan ve melek gibi inang konularindaki diislinceleri iglenmistir.
Hz. Isa ile Seyh Bedreddin’in hayatinin karsilastirildig: eserde; onun insan-1
kamil nazariyesi, fakihligi, kazaskerligi, Iznik’te gdz hapsine alinmasi, ihtilal

vukuatina dahil belgeler incelenmistir.

Eserin sonunda ise Bedreddin-i Simavi’nin gayesi, eserleri, hakkinda yazilan
manzum medhiyeler ele alinarak Sofyali Bali ve Aziz Mahmud Hiidayi’nin

Bedreddin’e dair layihalarinin oldugu zeyillere yer verilmistir.

2.4.2. Makaleler

150 Syrat- Miistakim, sy.109, s.71-73; sy.110, 5.87-88, Istanbul, 1910
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1.

“Simavne Kadisioglu Seyh Bedreddin’e Dair Bir Kitap”: Bu makale,
Yaltkaya'nin Seyh Bedreddin’in Mendkib-1 Seyh Bedreddin Ibn Kadi Isrdil
adl1 2500 beyitlik eseri hakkindadir. Miiellif, 6nce bu kitap hakkinda teknik
bilgi vererek eserin kisa bir tahlilini yapmis, donemin Seyhulislam’1 Ebu’s
Suud’un (6.982/1574) Bedreddin hakkindaki fetvasina yer vermistir. Daha
sonra sozkonusu kitaptaki beyitlerden Ornek vererek Seyhin seyahatleri,
karsilastig1 6nemli kimseler ve yaptig1 miinazara ve miibahaseler, tasavvufa
girigi, cezbeleri, peygamberimizin ruhu ile karsilasmasi, seyhligini ilan1 ve
idam edilmesi gibi konular anlatilmistir.*>!

“Seyh Bedreddin Varidat1”: Yaltkaya’nin bu makalesi yine Seyh Bedreddin’le
alakal1 bir calismadir. Miiellif dnce shfilerin seyr-i siiliik tarzlar1 hakkinda kisa
bilgi vererek Bedreddin’in bu konuda orjinal bir sey getirmedigi hususu
tizerinde durmustur. Daha sonra ilk¢ag filozoflarmin goriislerini ele alan
miiellif, bu filozoflardan Ibn Sina’nin peygamberlik ve melekler hakkindaki
goriislerine yer vermistir. Makalenin sonunda Yunan felsefesinin Islam
tasavvufuna etkisine deginen Yaltkaya, bu ¢alismasim1 Seyh Bedreddin’in
eserleri ve dzellikle Varidat i1 tanitarak bitirmektedir.t>2

“Bedreddin Simavi”: Yaltkaya Islam Ansiklopedisi’ne yazdig1 Seyh Bedreddin
ile ilgili bu maddede Bedreddin Simavi’nin hayati, eserleri, Allah, ahiret,
kiyamet, deccal, dabbetii’l-arz, hasr, cennet, cehennem, melek, seytan, Hz.
Isa’nin diger peygamberlere kiyasla durumu, insan-1 kAmil nazariyesi, seyh
Bedreddin’in ihtilalciligi, miiridlerinin faaliyetleri, idami, onun batini alemle

olan miinasebeti gibi konular iizerinde durmustur.'®3

Tasavvuf tarihi ile ilgili caligmalari, kelam ve mezhepler tarihi ¢alismalari

dahilinde sayilabilir. Ciinkii o donemde “Tasavvuf Tarihi” seklinde miitesekkil bir
disiplinin varhigindan s6z etmek pek miimkiin degildir. Ancak Yaltkaya’nin Seyh

Bedreddin ile ilgili ¢aligmasi Tirkiye’de konuyla ilgili yapilmig en kapsamli

151 TM, c.ll S.233-256, Istanbul, 1926
152 {s]am Mecmuas, c.1, sy.3, 5.233-240, Istanbul, 1938
181A., c. 11, 5.444-446

90



calismalardandir denebilir. Oyle ki calismanin kapsami ve icerigi yillar sonra Nazim

Hikmet tarafindan dahi 6viilmiis ve eser referans gosterilmistir.

2.6. Hitabet ile Tlgili Cahismalar

1. Vaazlar Kitabr: Yaltkaya, Diyanet Isleri Baskanhigi yaptigi donemde din
gorevlilerine bir el kitab1 olmasi i¢in yazdigi eserin bas tarafinda vaaz, vaizliki
s6z dinleme adab1 hakkinda genel bilgi vermis, peygamberimiz Hz. Ebu Bekir,
Hz. Ali gibi sahabilerden irsad Ornekleri sunarak iman, ibadet, ahlak,
konularinda vaaz mevzularim islemistir. Kitabin sonuna ise istifade ettigi
kaynaklarmn isimlerini vermistir. Yaltkaya, bu kitapta inangla ilgili konular
ehl-i siinnet prensiplerine gore islemistir. Basit ve sade bir dil kullanmistir.
Miiellif, isbat-1 vacib hususundaki delilleri klasik kelam kitaplarindaki gibi
islemistir. Konular ayet ve hadislerle miidellel hale getirilmis olmakla birlikte
akli ve giincel yorumlar yapilmustir.?>

2. Hatiplik ve Hutbeler: Miellif, yine din gorevlilerine bir el kitab1 olmasi
mahiyetinde yazdig1 kitabin bas tarafinda hatiplik ve hutbenin ne oldugu
konusunda genel bilgi vermis, Peygamberimiz sahabe ve Abbasi
hiikiimdarlarindan hutbe 6rnekleri sunmus, daha sonra iman esaslari, ibadet,

ahlak konularindaki klasik hutbe mevzularini islemistir.1®

Bu eserleri Diyanet Isleri Reisligi biinyesinde ¢alistig1 sirada; din gorevlilerine
yonelik olarak yazmistir. Vaazlar kendi yapmis oldugu vaazlardan derlenerek
olusturulmus 6rneklerdir. Onceki akademik eserlerine kiyasla ¢ok daha sade bir dil
kullandig1 bu kitaplar, giindelik dini hayatla alakali smirlt bilgi igeriginden
miitesekkildir.

154 [stanbul, 1944
155 fstanbul, 1946, (yaymevi bilinmemektedir.)
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2.7.Edebiyat ve Edebiyat Tarihi ile ilgili Eserler

2.7.1. Kitaplar

1. Yedi Aski (el- Muallakatii’s-seb’a): Kitap; Cahiliyye Devri Arap edebiyatinin
en giizel orneklerini teskil eden ve Kabe duvarina asildigi rivayet edilen, bu
sebeple de Muallakatii’s- Seb’a adiyla taninan yedi iinli kasidenin Tiirkce’ye
terciimesidir. Yaltkaya yazdigi 6nsozde; Cahiliyye devri sair ve siirlerinin
Ozelliklerinden bahsetmekte, Muallakatii’s-Seb’a’nin edebi Ozellik ve
giizellikleri, yazilma nedenleri, kaside ve kaside sahipleri hakkindaki farkli
rivayetlere isaret etmekte, Muallaka sairlerinin divanlarindan s6z etmekte, eser
lizerinde yapilan serh ve terciime faaliyetlerine de isaret etmektedir. Once
beyitlerin Arapgalart numaralandirilarak verilmistir. Bundan sonra sirayla her
biri bir boliim baglig: teskil etmek tizere Imru’l Kays, Tarafe, Ziiheyr ( b.
Ebu Sulmd) , Lebid (b. Reiba), Amr ( b. Kiilsiim), Antere (b. Seddad), Haris
(b. Hilze) adli Muallaka sahiplerinin edebi 6zellikleri verilerek beyitlerin
Tirkge terciimeleri yapilmistir. Gerekli goriilen yerlere dipnotlar konularak
aciklama yapilmistir. Bu eser Yaltkaya’nin Arapc¢a’ya vukufiyyetini
gostermesi bakimindan Onemli olup, tarithi 6neme héiz edebi bir eseri
Tirk¢e’ye kazandirmast bakimindan da kariyeri i¢in 6nemli bir gelisme
sayilabilir.1%®

2. Benim Dinim: Yaltkaya’nin ¢ocuklara yonelik egitici bir iislupla yazdig
manzum eser, Allah, Kur’an, melek, kitap, peygamber, ahiret, oru¢, namaz,
hac, zekat gibi Islam dini esaslarini ihtiva etmektedir. Kitapta inang ve ibadetle
ilgili konularm yaninda ahlaki ve milli duygular islenmistir.®®’ Bu kitab1 da
yine Diyanet biinyesinde oldugu donemde yazmustir. Irsad amaci giiden kitapta

oldukca sade bir dil kullanilmistir.

156 Jstanbul, 1934
157 Ankara, 1943
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2.7.2. Makaleler
“Tefelsiif*: Isbat-1 vacib hakkinda manzum bir eserdir. 1°*® Medrese icazetinin
akabinde yazmis oldugu bu manzum eser, ilerleyen donemlerde isbat’in
kelamin igeriginden ¢ikarilmasini savunacak olmasi sebebiyle hayli ilgingtir.
Osmanli medreselerinde, miiderrisler arasinda bir nevi gelenek olan Allah’in
varligt ve birligi ile ilgili manzum bir metin olusturma faaliyetine kendisi de
katilmis, gelenegi siirdiirmiistiir.
“Temasil-i Eslaf’tan Gazzali”: Bandirma’da bir lisede hocalik vazifesini
sirdliriirken entelektiiel hayattan kopmayan Mehmet Serafeddin o sirada
Gazzali hakkinda bu manzum eseri yazmgtir.*°
“Temasil-i Eslaf’tan Fahr-i Raz1”: Fahreddin Razi’yi (6.606/1209) metheden
manzum bir eserdir. ¢
“Sa’d ile Seyyid”: Sadeddin Teftazani (6.791/1389) ve Seyyid Serif Ciircani
(6.816/1413) hakkinda siidasi vezninde yazilmis bir methiyedir.6?
“Kisas-1 Kur’ani’den”: Hz. Musa’nin hayatin1 anlatan manzum bir eserdir.62
“Haluk’un Defteri”: Yaltkaya bu makalesinde Tevfik Fikret’in Haluk’un
Defteri adli siirini elestirmistir. Kafiye ve vezin bakimindan edebi geleneklere
uymadigini sdyleyip icerigi itibariyle de orf ve adetlere aykir1 oldugunu ifade
etmistir. 163
“Arab Edebiyat1”: Yaltkaya, bu makalesinde lisan iizerinde genel bir
degerlendirme yaparak Arap edebiyatinin 06zelliklerinden bahsetmistir.
Araplar’daki edebi zevk ve sanattan bahsederek, bedevi yasantinin siire

yansimasint Muallaka’dan verdigi Ornekle teyit etmistir. Sonunda ise

Muallakatii’s- Seb’a sairlerinden 6rnekler verilmistir.'6*

158 Syrat-1 Miistakim, sy. 57, s.67-68, Istanbul, 1909

159 Syrat-1 Miistakim, sy.168, s.184-185, Istanbul, 1910
160 Syrat-1 Miistakim, sy.166, 5.263, Istanbul, 1911

161 Syrat-1 Miistakim, sy.166, s.159

162 Hikmet Dergisi, sy.72, s.3-4, Istanbul, 1910

163 Beyanii’l Hak, c.V, sy.117, 5.2143-2144

164 Bilgi Mecmuas, c.I, sy.4, s.364-388, Istanbul, 1912
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8. “Ankara’da Bir Sair”: Arap edebiyat: ile alakali bu makalede Yaltkaya, Imrii’l
Kays’in basina gelen olaylar ile bazi Arap sairlerinden ve ddnemin
adetlerinden bahsetmistir.®°

9. “Miitenebbi”: Bir mukaddime ve iki boliimden meydana gelen makale,
DIFM’nin ¢esitli sayilarinda seri halinde yayimlanmustir. Mukaddimede
Bessar (6.167/723), Sairu’l Gavavi (6.208/823) EbG Temmam (6. 231/846),
Buhteri (06.284/897) gibi {nlii Arap sairlerinden ornekler verilerek
Miitenebbi’den evvelki Arap edebiyatinda siirin durumu incelenmistir.
Miitenebbi’nin hayatinin anlatildigi birinci boliimde sairin ilk siiri, tahsili,
hafizasi, ahlaki durumu, aile muhabbeti, dini goérevleri, misafirperverligi,
peygamberlik iddiasi, edebi kisiligi, sairligi, siirlerinden Ornekler, halk
arasindaki sohreti gibi konular anlatilmistir. Ikinci boliim, birinci bdliimdeki
konularin devami mahiyetinde olup Miitenebbi’nin Seyfii’d-Devle’ye sairlik
yapmas1 mevzusu incelenmistir.1%

10. “Zemahserl Divaninda Tirkler”: Makale Kegsdf adli tefsir sahibi iinli
miifessir ve dilci Zemahseri’nin (6.538/1143) hayati, edebi kisiligi,
donemindeki itibari, 6grencileri ve ahlaki 6zellikleri hakkindadir. Makalenin
sonunda ise sézkonusu miiellifin siirleri Tiirkceye ¢evrilmistir.'®’

11. “Mevlana’da Tiirkge Kelimeler”: Yaltkaya bu makalesinde mutasavvif
Mevlana Celaleddin Rumi’'nin (6.672/1273) Tiirkge siirlerini ve Farsca
siirlerindeki Tiirk¢e kelimeleri derlemis ve bu kelimelerin izahin1 yapmaistir.
Mesnevi’den alinan beyit ve misralari Mesnevi serhin olan Ankaravi’den
(0.1289) almis, Rubaiyyat i¢cin de Ahtar matbaasinda basilan (1312) niishay:
gbzden gecirmistir. Miiellif istifade ettigi Divan-1 Kebir niishasin1 makalenin
sonunda gostermistir.1®8

12. “Tirkler’e Dair Arapca Siirler”: Yaltkaya bu makalede Tiirklerin milli, tabii,

ferdi giizellikleri ve yiiksek karakterlerine dair yazilmis Arapga siirleri

derlemis, bunlardan nesredilmis olanlarin metinlerini aynen gostermis,

185 Dergah, c.I1, sy.16, s.55-56, Istanbul, 1920

166 DIFM, c.IV, sy.3-4, 5.211-260; sy.5, 5.316-317, Istanbul , 1925
167 Atsiz Mecmuasi, sy.15, 5.65-66, Istanbul, 1932

188 TM, c. V. , 5.111-169, Istanbul, 1934
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yayimlanmamis olanlarin ise sadece yerlerine gostererek tarih sirasina gore
yazmlstlr.169

13. “Arap Liigat ve Gramercileri Arasinda Tiirkler”: Makalede Tiirklerin Arap
kiiltiiriine yaptig1 etki anlatilmustir.t’

14. “Yunanca’dan Arapga’ya Ilk Terciimeler”: Yaltkaya, bu makalesinde
Yunanca’dan Arapga’ya ilk terciimelerin Siiryaniler tarafindan Tipla ilgili
eserleri terciimeleriyle basladig1 tezi iizerinde durmus ve bu iddiasiyla alakali

misaller vermistir.}"

2.8. islam Tarihi ile Cahsmalar

2.8.1. Kitaplar
1. ibn Esirler ve Mesahir-i Ulema: Eser, “Ibn Esir” kardesler diye tanman
Mecduddin Ebu’s-Saadat Miibarek b. Ebi’l-Kerem Muhammed b. Muhammed
(6. 606/1210), Ziyaudddin Ebu’l Feth Nasrallah (6.637/1289) ve izziiddin
Ebu’l Hasen Ali b. Muhammed (6.630/1234) ve bunlarin kiinyelerini tasiyan
meshur alimler hakkindadir. Kitabin baslangicinda Ibn Esir kardeslerin
yasadiklar1 cografya ve onlarin ilim diinyasina katkilarini anlatan bir
mukaddime ile genis bir kaynak¢a bulunmaktadir. Once Ebu’s-Saadat’in
terciime-i hal-i verilmis ve Cami ul Usul fi’ Ehddisi’r-Rdsul adl1 eserinin girisi
ve hadis ilminin devrelerinden bahsedilmis, en-Nihaye fi Garibi’l Hddis ve’l
Eser’inin mukaddimesi yaninda bu miellifin diger eserleri de zikredilmistir.
Daha sonra ‘Ebu’s-Saadat Mecduddin’e Miiteferri’ Teracim-i Ahval’ bashgi
altinda bir kisim meshur alimler belli bir kistas ele alinmaksizin siralanmistir.
Daha sonra kardeslerden ikincisi izziiddin’in terciime-i hali, ilmi seviyesi ve
Usdii’l Gabe fi Ma'rifeti’s-Sahabe adli eserinin dibacesi ile el-Kamil ve
Libabii’l Ensab gibi eserleri tanitilmistir. “Izziiddin’e miiteallik terdcAm-i
ahval” baslig1 altinda bir takim meshur alimlerin isimleriyle ii¢lincii kardes

Ziyauddin’in hayati ve eserleri ele alinmistir. Son olarak “Ziyauddin’e dair

169 TM, ¢. V, 5. 307-326, istanbul, 1934
170 TM, ¢.7-8, 5.321-322, Istanbul 1942
1 Terciime, MEB, c. 6, sy. 31-32, 5.172-175, Istanbul, 1945
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teracim-i ahval” alt bashig: ile bir grup meshur alim eserleriyle birlikte
incelenmistir.1"2

Mesahir-i Miihendisini Arab’dan Beni Musa’nin Terctime-i Halleri ve
Ameliyyat-1 Mahstsalari: Telif sirasinda miiracaat edilen kaynaklarla
Yaltkaya’ya ait bir 6ns6z ile baglayan eser otuz sayfalik kiiciik bir risaledir.
Miiellif Abbasilerin ilme verdikleri oneme dikkat ¢ektikten sonra riyaziye,
heyet, musiki, hendese gibi ilimlerin derin vukufiyeti ile taninan Muhammed,
Ahmed ve Hasan adli ii¢ kardesi tanitan risalenin sonunda Ebu’l Ferec el-
Isfahani’nin musiki ve siire dair yazilmis Kitdbu’l Agani isimli kitabidan
aldig1 birkag Arapca beyit ve miiellif tarafindan yapilmis terciimelerinin yer

aldig1 bir layiha vardir.}”

2.8.2.Makaleler

“Zeyd ve Zeyneb Meselesi”: Fransiz yazar Voltaire’nin (6.1778)
peygamberimiz aleyhinde yazdigi Zeyd ve Zeyneb meselesini ihtiva eden
“Muhammed yahut Taassub” adli makalesine reddiye olarak yazilan eser dort
boliim halinde yayimlanmistir.t’*

“er-Risale fi Fezaili’l-etrak”: Arap edebiyatinin en biiyiik nesir yazarlarindan
ve mutezile kelamcilarindan olan Ebii Osman Amr b. Bahr b. Mahbib el-Cahiz
el-Kinani’nin (6.255/869) terciime-i halinin ve onun Tiirkler’in faziletine dair
yazdig1 Riséle kisaltilarak Yaltkaya tarafindan terciime edilmistir. Makalede
Cahiz’in eserleri, mezhebi ilmi sahsiyeti, risalenin yazilma sebebi s6z konusu
miellifle 1ilgili Avrupa’daki nesriyattan ve eseri yazmadaki ilkelerden
bahsedilmistir.!"

“Ibn Arabsah : Cengiz Han”: Yaltkaya’nin terciime ettigi Ahmed b.
Muhammed Ibn Arabsah’a (6.859/1450) ait Fakihetii’l-hulefd ve

mefakehetii ’z-ziirefd adli makalede Cengiz Han’in soyu, hakimiyet kurdugu

172A, ¢V, 5.251-252, Istanbul, 1906
13 A, Istanbul 1907
174 Sirat-1 Miistakim, c.3, sy.56, 5.55-56; sy.57, $.59-70; sy.59, s.104-105; sy.60, 5.118-119, istanbul,

1909

175 Tirk Yurdu Mecmuast, c. V, 5.894-900; 5.932-985; 5.988-991, Istanbul, 1913
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yerler, Cengiz Han’in soyunun bulundugu cografya, Mogollar’in mizaglari,
sosyal ve dini yasantilari, giyim kusamlari, Cengiz Han’in karakteri, serveti,
idari ve askeri giicii, aleyhindeki komplolar ve bunlardan kurtulusu, Cin
hiikiimdariyla yaptig1 savas ve bu savas sonucu galibiyetiyle birlikte niifuzunu
arttirmasi, ¢ok dinli halka kars1 yurittiigii siyaset, memleketini imar etmesi,
sosyal yasantida meydana getirdigi degisiklikler, sifahl kaynaklardan yazili
kaynaklara gecisi, Cengiz Han’in yasa koymasi ve bu yasalardan ornekler,
Mogollar’da Hakan se¢imi, Cengiz Han ile ii¢ tacir arasinda gegcen konusma,
Cengiz Han’la Harzemsahlar arasinda vuku bulan savaslar, Mogollar’in
Buhara, Semerkand gibi belli bash Islam kiiltiir merkezlerinde yaptiklari
yagmalama ve zuliimler 6rnekler verilerek anlatilmistir.*’

4. “Sencer (0.1157) ve Gazzali (6.505/1111)” : Yaltkaya bu makalesinde, biiyiik
Selguklu sultanlarindan Sencer ve onun ilim ehline verdigi énemden, ilmi
sahsiyetinden, Gazzali’'nin Sencer’le olan miinasebetinden, Gazzali’nin
Sencer’e gonderdigi mektuptan, Sencer’le Gazzali arasindaki miilakattan,
Gazzali’nin Sencer’e verdigi nasihat ve kendisini Nisabur, Tus gibi
sehirlerdeki miiderrislik vazifesinden muaf tutmasini istemesi gibi konulari
Farsca’dan Tiirkce’ye terclime etmistir. Miiellif, mektuplarin 6nce Farsca
orjinalini vermis, sonra da terciimesini yapmistir.*’’

5. “Tiirk Diinyasin1 Alakadar Eden Iki Eser”: Makale, Ayintabli (Gaziantepli)
Bedreddin-i Ayni lakabiyla maruf Ebu Muhammed ( Ebu’s-Send) Bedruddin
Mahmud b. Ahmed b. Musa b. Ahmed el-Ayni’nin (6.855/1451) Ikdii’l Cuman
fi Tarihi ehli’z-Zamdn adli eseriyle, Ibn Hacer el-Askélani’nin (6.1447)
sekizinci asir ricaline dair ed-Diirerii’l Kamine fi aydni’l mieti’ samine adli
kitab1 hakkindadir.!"®

6. “El- Iraze fi Hikayeti’s-Selcukiyye”: Makalede Selguklularla ilgili tarihi
olaylar ve Selguklu Sultanlarinin bir takim icraatlar siirlerle anlatilmis olup

yer yer Kur’an’dan baz1 ayetlere yer verilmistir.1"®

176 Darulfiinun lahiyat Fakiiltesi Mecmuast, IV, sa.1, s.12-44, Istanbul, 1925
177 Darulfiinun ilahiyat Fakiiltesi Mecmuast, sa.1, $.39-57, Istanbul, 1925

178 Daruylfiinun Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuast, sa.1, $.59-61, Istanbul, 1930

179 Milli Tetebbular Mecmuasi, sa.2, 5.257-307; sa.5, 5.241-282, Istanbul, 1931

97



7. “Ebu’r Reyhan Muhammed b. Ahmed el-BirGni” (6.453/1061?) : Yaltkaya,
astronomi, matematik, fizik, tip, cografya, tarih ve dinler tarihi basta olmak
tizere cesitli alanlarda eser veren iinlii ilim adami Birtini’den bahsetmistir. &

8. “Tiirk Takvimi ve Tiirklerde Takvimi Baz1 Ibadet ve Adetler”: Yaltkaya, bu
makalesinde Tiirklerin Islam’dan once kullandiklar1 ay, saat gibi zaman
birimlerine verdikleri isimlerden bahsederek belli zaman birimlerinde yerine
getirilen ibadet ve adetlerden bahsetmektedir. Miiellif bunun i¢in dnce hayvan
isimlerinin eski Tiirklerde ne manaya geldigini aciklamis, sonra bunlarin
karsiiginda kullanilan zaman dilimlerini belirtmistir.'8!

9. “Ebu Bekir Razi’nin Tiirkliigii”: Yaltkaya bu makalesinde ibn Kuteybe’ nin
(6.276/889) Te vilii Muhtelifi’l Hadis adl1 kitabinda yer alan Ebu Bekir Razi
ile ilgili boliimiin Arapga metnini alip Tiirkge’ye ¢evirmistir.'8?

10. “Ebu’r Reyhan’in Bir Kitab1 (el- Cemahir fi ma’rifeti’l-cevahir)” : Ictimai,
siyasi kiiltiirel, pedegojik, ahlaki, tarihi, etnolojik, dini bilgilerden, miiellifin
hayat tecriibesinden, fizik, kimya konularindan bahseden eser; Yaltkaya
tarafindan kisaltilarak terciime edilmistir.'%

11. “Molla Liitfi (6.900/1494)” : el- Metalibii’l [lahiyye fi Mevzudti’l Uliim sahibi
Fatih’in kiitliphane memurlarindan Tiirk alim ve sairi Tokatli Molla Liitfi
hakkindaki makale, onun hocaligi, tartigmalari, Yunan felsefesi ile ilgilendigi
icin dinsizlikle suglanmasi, idami ve eserleri hakkindadir.'8

12. “Bir Tarih Vesikasi” : Makale, Sar1 Liitfi veya Deli Liitfi adiyla taninan
Fatih’in hazine-1 amire emirligini yapan Osmanli alimi Tokatli Molla Liitfi’nin
(6.900/1494) Fatih Sultan Mehmed’in Akkoyunlu hiikiimdar1 Uzun Hasan’1
yenecegini ebced hesabiyla haber vermesi hakkindadir.8®

13. “Ilhaniler Devri Idari Teskilatina Dair”: Yaltkaya, Ilhanilerdeki idari teskilata
dair, Bagdatli Nasuriddin et-T@si’nin (6.672/1273) Tenkusndme-i [Ihaniadl

180 Milli Tetebbular Mecmuasi, sa.2, s.257-364; sa.3, 5.481-496; sa.5, 5.241-392, Istanbul, 1931
181 Milli Tetebbular Mecmuasi, c.2, sa.5, 5.337-341, Istanbul, 1931

182 Ats1z Mecmuast, sy.14, Istanbul 1932

183 Tiirkiyat Mecmuast, V, s. 1-26, Istanbul, 1936

184 TUEF, 11, 5.33-60, Istanbul, 1938

185 Tarih Seminer Dergisi, 11, 5.110, Istanbul, 1938
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eserini tanitarak tercime etmis, kii¢iik bir risale mahiyetindeki eserin Arapga
metnini ise sonuna ilave etmistir.'%®

14. “Ibnu’l Hassul’un Tiirkler Hakkindaki Eseri”: Yaltkaya burada Irakl1 edip ve
tarihgi Abbas b. Muhammed b. Samir el-Azzavi’nin (6.1971) nesrettigi Siyaset
ve riyaset adami Ibnu’l Hassul’un Tafzilu’l Etrdk ald Sdiru’l Ecndd adli eserini
Azzavi’nin mukaddimesiyle birlikte Tiirk¢e’ye terciime etmistir.*®’

15. “Tanzimattan Evvel ve Sonra Medreseler”: Fatih Sultan Mehmed’in insa ettigi
medreseler ve bu medreselerdeki hocalik paye ve derecelerinden bahseden
Yaltkaya, o zamanki ilmi anlayisa deginerek medreselerin ¢okiis sebeplerini
izah etmistir. 8

16. “Tarihte Renk™: Tarihin cesitli devirlerinde ibadet, adet ve goreneklerde
renklerin ifade ettigi manalar1 Hz. Peygamber, Emeviler, Abbasiler, Eyyubiler

doneminden 6rneklerle agiklanmustir. 8

Boliim igerisine oOzellikle ¢alismaya yon verecek ve Yaltkaya’nin sosyal
bilimlerle iliskisini de anlamamiz1 kolaylastiracak baglamdaki eserleri dahil edildi.
Burada aktarilanlar haricinde yine felsefe, tip tarihi ve islam tarihine dair bagka
makaleleri de bulunmaktadir. Fakat arastirmanin hedefi eserleri bibliyografik olarak
incelemekten ziyade igerik analizi bakimindan degerlendirmek oldugundan eserlerin

tamami boliimde yer almadi.'*

Goriildiigii tizere Mehmet Serafeddin Yaltkaya, ¢cok ¢esitli konu ve ilm1 disiplini
kapsayan bir calisma ajandasina sahiptir. Elbette bu duruma, o dsnemde heniiz islami
ilimlerin giiniimiiz ilahiyat miifredati seklinde disiplinlesmemesinin yol actig1
soylenebilir. Ote yandan klasik medreselere baktigimizda miiderris ve ders-i am’larmn

belli miktarda branslastigini gdzlemlememiz miimkiindiir. Dolayisiyla Yaltkaya’nin

186 Tiirk Hukuk ve Tktisat Tarihi Mecmuast, 11, s.7-15, Istanbul, 1932-1939

187 TTK Belleten, XIV-XV, 5.235-266, Ankara, 1940

188 Tanzimat’m 100. Y1ldéniimii Miinasebetiyle, s.263-267, Istanbul, 1940

189 TM, VII-VIII, s.41-47, Istanbul, 1941

190 Ayrica eserlerin bazilarmin bibliyografik siralamas1 Abdurrahman Boyraz’in kiinyesi verilen
tezinden alintilanmistir. Boyraz, Abdurrahman, M. Serefeddin Yaltkaya ve Kelami Goriisleri,
Marmara Universitesi, 1995
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ilmi ¢alisma hususunda sahip oldugu bu genis yelpazeyi yalnizca Islami ilimlerin
disiplinlesme siireciyle agiklamak miimkiin olmayacaktir. Aksine var olan

disiplinlerin de sinirlarin1 asarak onlar1 bir araya getirdigini sdylemek dah yerindedir.

DORDUNCU BOLUM: MEHMET SERAFEDDIN YALTKAYA’NIN
DUSUNCE DUNYASI VE SECILMiS KONULAR

Bu bolimde Mehmet Serafeddin Yaltkaya’nin bu teze konu olan goriisleri,
eserleri, makaleleri ve uygulamalar: ele alinacaktir. Eserleri ve makaleleri lizerinden

metin analizi yapilacaktir.

1. Mehmet Serafeddin’in Diisiince Diinyasi

19. yilizyilin ikinci yarisindaki siire¢ ise Osmanli Devleti’nde ¢ok yonlii bir krizin
de eszamanli habercisiydi. Islam diinyasinda neredeyse ii¢ yiizyillik bir gegmisi olan
modernlesme meselesi; tartismalarin ve ¢ézliim arayislarinin odagi haline gelmisti.
Osmanli 6zelinde Islam diinyasinin siyasal ve sosyal bunalimina care arayis1 bu zorlu
donemin beklenmedik bir kazanimi olarak ¢ok sayida fikri hareketin ve nesriyatin
ortaya c¢ikmasini sagliyordu. Ancak sorunlara uygun birer ¢éziim belirlemek,
analizlerin c¢okluguyla zorlasiyor kimi zaman da bugiinden geriye baktigimizda
sasirtict sayabilece§imiz sentezlerin ortaya ¢ikmasina yol agiyordu. Mehmet
Serafeddin de bu kriz ortaminda siyasi ve sosyal sorunlara ¢oziim arayan alimlerden
biriydi. Islah yontemi olarak sosyolojiyi se¢ip; toplumsal sorunlar1 ¢6zmek i¢in sosyal
bilim metodolojisini Islami ilimlere tatbik etme ¢abast O’nu bizim arastirmamizin
konusu yapmstir. Yaltkaya’nin sosyolojik metodoloji ile Islami ilimleri bir tiir

yeniden okumaya tabi tutmasi elbette 6nceki boltimlerde ayrintili olarak agiklanmis
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olan Osmanli’da bilgi/ilim telakkisinin doniisiimiiyle ilintilidir. Tesekkiili Hz.
Peygamber’e gelen ilk vahiyle baslamis, temelde Kur’an ve siinnet; akabinde akli
cikarimlar ve farkli kiiltiirel birikimlerle gelismis Islam medeniyetinin ilmi
birikiminin, bambaska bir mecrada farkli siyasi ve toplumsal sartlarla olusmus baska
bir medeniyetin bilimsel disipliniyle agiklanmasi, tartisilmast muhakkak dikkate sayan

bir harekettir.

1.1. Ictimai Ilm-i Kelam yahut “Déniisiim”e Bir Arac Olarak Sosyoloji

19. yiizyilda sistematik anlamda bir disiplin olarak sekillenmis Sosyoloji;
Avrupa’da sanayii devrimi akabinde olusmus siyasi ve toplumsal sorunlara bir ¢6ziim
sunma iddias1 tasiyordu. Bu minvalde farkli sosyoloji ekolleri olusmus; bu ekoller
temel anlamda bireyin oOzgiirliigiiniin arttirilmas:1  ve kisisel girisimiyle %
dontistiirdiigii toplum ile biirokrat/aydinlarin yol gostericiliginde sekillenecek toplum
fikri seklinde temaytiiz etmisti. Osmanli fikir diinyasina da Avrupa’daki temsilcilerinin
gorisleri ve eserleri yoluyla aktarilan sosyoloji; ilerleyen yillarda 6zgiin sentezlerle bu

topraklarda yeni versiyonlar kazanmusti.

1800’lerin sonlarinda Osmanli entelektiielleri arasinda hizla yayilan sosyoloji
disiplinini Osmanli’da buldugu akis bakimindan ii¢ akim {izerinden incelemek
miimkiindiir. Birincisi Osmanli aydinlarindan Ahmet Riza’nin temsil ettigi Comte’un
pozitivist ekolil, ikincisi Prens Sabahaddin’in temsil ettigi goérece liberal sayilan
tesebbiis-i savunucusu Le Play ekolii, birkag y1l sonraya rastlayan tiiincii ekol ise Ziya
Gokalp’in savunucusu oldugu Durkheim ve toplumsal-dayanismaci goriistdiir.
Gokalp ilerleyen yillarda, bu ii¢ ekol arasindan Ittihat ve Terakki doneminde bizzat
Cemiyet’in de destegiyle siyrilarak One ge¢mis, millet-devlet, milliyetcilik gibi
kavramlar cergevesinde Tiirk milli kimligini olusturma yolunda ciddi bir caba

gOstermistir. Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin siyasi hedefleriyle bu goriislerinin uyum

191 Tegebbiis-i sahsi kavrami; Osmanl entelektiiel hayatina Prens Sabahaddin’in Le Play’den yaptigi
terciimelerle girmistir. Ayrica Osmanli’da entelektiie]l hayata sosyolojinin girisi 2. bdliimde daha
ayrintili anlatilmustir.
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arz etmesi Gokalp’in sosyal ilimler alaninda 6ne ¢ikarak entelektiiel ¢evredeki

tesirinin artmasina yardimci olmustur.

1.1.2. Mehmet Serafeddin Yaltkaya’da Ziya Gokalp Tesiri

Mehmet Serafeddin’i Ziya Gokalp gibi bir Tiirk Sosyolojisi kuramcisi olarak
tanimlamak mimkiin olmamakla beraber, ge¢ donem Osmanli diisiincesinde
sosyolojinin yadsinamaz etkisini O’nda da temasa etmek miimkiindiir. Nitekim
Osmanli’nin son doneminde Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin himayesinde
yayimlanmig; dini meseleler ile bunlarin toplumsal ve siyasi hayata etkilerine
odaklanan bir dergi olan “Islam Mecmuasi”nda'®? “Beyazid Ders-i Am’larindan
Mehmet Serafeddin® ve “Daru’l Hilafet’il Aliyye medresesi tefsir miiderrisi
Serafeddin” seklinde iki ayr1 imza ile yazilari yaymmlanmstir. Ozellikle ikinci
imzasiyla Islami ilimler agisindan reformist sayilacak bir bakis agisinin iiriinii olan
yazilar yazmistir. Zira bu imzayla yayimlanan en {inlii makalelerinde Kelam ilminin
toplumsal degisimin baglaminda yeniden ele alinmasi meselesini itikadin uzantisi olan
kutsalin sosyal dinamiklere bagli olarak ortaya ciktigini iddia etmistir. S6z konusu
makalelerde kimligini dogrudan agiga ¢ikarmayan bir imza kullanmasi da alacagi

tepkilerden ¢ekinmesi ihtimaliyle agiklanabilir.

Bahsi gecen yazilarindan Ictimai-i IIm-i Kelam adiyla yayimladigi yazi dizisinde
kelam ilminin sosyolojik yontem ile yeni bir okumaya tabi tutmustur. Bu yazi1 dizisinde
ilk olarak; Islam mecmuasinda daha evvel Ziya Gokalp’in yazdig “i¢tima-i usul-i
fikh” makalesinden oldukga etkilenmis oldugu goéze ¢arpar. Ziya Gokalp Durkheim
ekoliine baghiligiyla biliniyor ve Bati’dan almacak bilim ve teknoloji yaninda
sosyolojik yontemin ayniyla benimsenmesinin de toplumsal gelisim i¢in zorunlu
oldugunu savunuyordu. Adi gegen makalesinde usul-i fikh ile sosyolojiyi birlestirerek
yeni bir fikih sistemi ve dolayisiyla toplum i¢in diizenlenmis yeni bir yasam bigimi

olusturmanin imkanini tartisan Gokalp, usul-i fikhin ruhu itibariyle sosyolojiyle

192 Ayrintil1 bilgi igin bkz. Topeu, Selma, “Islam Mecmuasi-l (1-21 sayilarin geviri ve tetkiki)”, s.14,
Sakarya Uni. Fen-Edebiyat Fak., Sakarya 2000
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ortiistiigiinii; “orf’{in Islam hukukunda hiikiimleri belirlemede olduk¢a genis bir
inisiyatife sahip oldugunu dolayisiyla toplumun verdigi degerle olgiilebilen bir
kutsiyetin varhigina isaret eder. Mehmed Serafeddin de Ictimdi IIm-i Keldm
makalesinde; Islam itikAdin1 olusturmasi1 yoniiyle Miisliimanin zihin diinyasin1 ve
diistiniis bi¢imini sekillendiren “keldm” ilmini sosyolojik yontemle yeniden ele almay1
tartismustir. Ayn1 zamanda makale; kendisinin ¢agdas1 olan Islam alimlerine de bu
yonde bir davet niteligi tasimaktadir.'®® Bu bakimdan Kelam ilminin ihyasina dair o
donem yogunlasan tartismalara cagdast olan kelamcilardan oldukga farkli bigimde
yaklagmig, Kelamin sosyolojinin yoOntemleriyle yeniden yorumlanarak ihya
edilmesinin gerekliligini savunmustur.'®* O’na gore Kelam’in Islami ilim gelenegi
icinde kazandigi hiiviyet c¢agin ihtiyaglari1 karsilayamaz hale gelmistir.
Medreselerdeki Kelam miifredati Allah’in varhigmi ve birligini delillendirmeye
yonelik olusmus; Isbdt-1 Vicib, Hudiis, Gaye ve Nizam gibi ispat nazariyeleriyle
doldurulmus, Keladm alimi giincel problemlerden kopuk hale gelmistir. Insanlara ve
6zelde inananlara fayda saglayip dogru yolu gostermek amacini tagiyan bir ilmin, ispat
mekanizmasina yogunlasarak fertlerin asil problemleri karsisinda islevsiz konuma

diistligiinii ifade etmistir.

1.1.3. Ictimdi Ilm-i Keldm’in Bir “ihya” Onerisi Olarak Degeri

Mehmet Serafeddin Ictimd-i Ilm-i Kelam yaz1 dizisinde Gokalp’e benzer bir
yontem izleyerek kutsalligin toplum icinde hangi mekanizmalara dayanarak
dogduguna odaklanir. Durkheim’in goriisleriyle Ortlisen bir tarzda toplumun yapisina

bagl olarak degisen inang bigimlerini tartisir. Gokalp ayni yoéntemi Islam fikhmin

(1333), s. 490-491; 11/19 (1333) 5.506-507; 111/25 (1333), s. 604-605); 111/28 (1333), Ss. 650-653

1% 0 dénemde kelam ilminin artik ihtiyact karsilamadigi ve ihya edilip bir bakima yeniden
yapilandirilmasi gerektigini savunan bir¢ok alim vardi. Bu alimler arasinda; Sibli Numani, Abdullatif
Harputi, Izmirli Ismail Hakki, Musa Kazim, Filibeli Ahmed Hilmi sayilabilir. Ancak bu alimlerin
gorisleri genel itibariyle iki dneriye dayaniyordu, kelamin modern felsefeye denk hale getirilmesi veya
bilimsel verilerle Allah’in varligini ispatla ilgili faaliyetlerini siirdiirmesi. Mehmet Serafeddin gorece
birinci gruba yakin dursa da esasinda kelamin sosyolojik yontemle birlestirlmesi goriisiiyle ¢agdasi olan
Kelamcilardan ayriltyordu.
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tesekkiilinde “orf’iin belirleyiciligini ortaya c¢ikarmak maksadiyla kullanmig
Miisliiman toplumun bdlgelere ve zamana gore degisen Orfi dolayisiyla, fikhin da
degisecegini savunmustur. Mehmet Serafeddin’in bunu ispata yonelik yer verdigi

ornekler oldukega dikkat ¢ekicidir, bir boliimii asagida siralanacaktir.

Durkheim’in “bayrak” temsiline benzer sekilde verdigi bayrak érneginde: “Ne bez
ne de direk kendi basina bir kutsallik tasimadigi halde vicdan-1 umuminin onda
tecellisi sonucu bayrak bir kutsiyet kazanir.” diyen Mehmed Serafeddin, kutsal olanin
bu oOzellige bizatihi sahip olmadigini, kutsalligin; fertlerin vicdanlarindaki degerin
objeye yansimasiyla olustugunu savunur. Yine bu oOrnege mukabil Kabe’nin
kutsalliginin da mii’minlerin ona atfettigi kutsallik ve degerle var oldugunu savunur.
O’na gore diger her bina gibi bir temel {izerine taslarla insa edilmis Kabe’nin tek basina
bir kuysiyyeti yoktur, ancak inananlarin sinelerindeki imanin ve hiirmetin neticesinde

bu kutsallik hiiviyetini kazanmistir.

Cahiliyye, asr-1 saadet ve itikadi ekoller doneminindeki inang ve iman anlayigini
mukayeseli olarak degerlendirirken; “Uldhiyyetin suret-i telakkisi eskal-i
ictimaiyyeye gore sekillenir” diyerek inanglarin toplumun yapisina gore sekillendigine
isaret eder. Toplumu olusturan bireylerin birarada yagama bigimleri zihin diinyalarini
dolayisiyla da inanma sekillerini belirlemektedir. Mezhepler tarihi alaninda da ¢ok
sayida calisma yapmis olan Mehmet Serafeddin’in ilerleyen yillarda mezheplerin
ayrismasi ve fikri ayriliklarin olusumunu da benzer bir saikle acikladigini gérmek

mumkindiir.

O’na gore Cahiliye devrinde kabile sistemine dayali Arap toplumu birlik ve
beraberlik anlayisindan yoksundu, bu sebeple uluhiyyet anlayislari tevhid yerine
putlarla birlikte ¢oklu bigimde tesekkiil etmisti. Allah’a inanip O’nu tek yaratici kabul
etmelerine ragmen putlar1 yiiceltip araci koyarak ibadet etmelerini kabilecilik
anlayisinin bir sonucu saymistir. Clinkli toplumun tyeleri tek bir merkez etrafina
halkalanmaktan ziyade farkli ve ayristirilmis gruplar halinde idi, bu durum da giinliik
yasamlari gibi zihin diinyalarini ve diisiinme bi¢imlerini sekillendiriyordu. Dolayisiyla

tek bir Tann etrafinda esit ve biitiinlestirici bir inang; giindelik hayatlarindaki
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tecriibeyle ortlismediginden kalplerine ve zihinlerine de yerlesmiyordu. Ayrica her
kabile kendi istiinliglinii simgelemek maksadiyla kendine bir ilahi has kilmak

isteyerek bu inanig bi¢imini desteklemis oluyordu.

Mehmet Serafeddin’e gore Hz. Peygamber vahiy sayesinde gelenegin getirdigi
kabileciligi ortadan kaldirmayi basarip bir birlik-beraberlik ortami olusmasini sagladu.
Asr-1 Saadet doneminde tiim inananlar Yaratict’nin karsisinda esit ve yalnizca
vahyolunduklar1 seylerden sorumluydular. Hz. Peygamber’in onderliginde Kur’an;
inanan herkesi tek bir toplumsal yap1 olan Islam dairesinde bulusturmustur. Bu yeni
ve genis toplumsal daire sayesinde insanlar tek rab ve ilah olan Allah’1 hissedip
kavrayabildiler. Boylece biitiin insanlig1 kusatan bir Rab fikrini benimseyen Araplar
sonraki yillarda Islami ilim ve bilgi anlayisinin tesekkiil etmesiyle bu inanclarini

pekistirdiler ve bir nevi 6nderlik vazifesiyle baska topraklara yaymaya basladilar.

Yine Mehmet Serafeddin’in tasvirine gore; Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
Miisliimanlar arasindaki sosyal baglar zayifladi. Zira Peygamber tek ve tartisilmaz
onder iken; onun ahirete irtihaliyle Araplar eski kabilecilik itiyatlarini hatirlatir
bicimde 6zellikle yonetim hususunda anlasmazliga diistiiler ve ihtilaflar bas gosterdi.
Birbirini Islam dairesi iginden ¢ikip kafir olmakla suglayan farkli gruplar ortaya cikti.
Bu hareket Islam itikadi mezheplerinin de olusumu siirecine tekabiil etmektedir.
Mehmet Serafeddin; Emevilerin Miircie’yi Abbasilerin ise Mutezile’yi sahiplenmesini
de donemin sosyal ihtiyaglarina baglamistir. Emevilerin ilk kez kendi dénemlerinde;
Miislimanin Miisliiman kani dokmesini, Kerbeld olaymi daha sonra Abdullah b.
Ziibeyr’i tutuklamak amaciyla Mekke’nin basilmasi hadisesini ancak Miircie’nin
itikad ve kaderle ilgili goriislerine bagl olarak agiklayabildigini ve kendi mesruiyetini
olusturabildigini soyler. Zira Miircie mezhebinin kelamcilart; kullarin kendi fiilleri
hakkinda herhangi bir iradi tasarruf hakkinin bulunmadigini, kaderde Allah tarafindan
belirlenen seyin yasandigini ve kulun buna herhangi bigimde miidahele imkaninin
bulunmadigini savunmustur. Hatta bu durumu meshur olmus; “Kul kader karsisinda
riizgarin onilindeki kuru yaprak gibidir.” betimlemesiyle agiklamiglardir. Dolayisiyla
Miisliimanlarin birgogunu derinden etkileyen bu iiziicli hadiseleri kader ile agiklamay1

tercih etmelerini siyasi sorumluluktan kurtulmak i¢in segtiklerini sdyler.
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Yukaridaki 6rneklerden anlasilacagi iizere Durkheim’in toplumun bizatihi kendi
yasantisiyla dini inanis bi¢imini ve dine bagli hukuki normlar1 sekillendirdigine dair
tezi Mehmet Serafeddin’in iizerinde etkili olmustur. Durkheim bu 6nermesinde®®®
dinin kutsiyetini toplumun ona atfettigi degere bagh olarak kazandigini; dini inanis
bicimlerinin ve dini pratiklerin toplumun yapisindaki degisiklere paralel olarak
degistiginil® one siirer. Mehmet Serafeddin’in bu sdylem ile Islam’in Allah katindan
gelen bir vahiyle kutsiyet kazandig1 inancini toptan yoksaydigini1 sdylemek miimkiin
olamayabilir ancak Durkheim bu teziyle kutsiyetin Tanr1 ve ilahi vahiy kaynakli
oldugu diisilincesini reddetmektedir. Mehmet Serafeddin’in Durkheim diistincesindeki
misalleri neredeyse birebir kullandigin1 miisahede etmekle birlikte; vahyin kutsalligini
ve ilahi bilgiyi reddetmedigi ve yeri geldikce referans olarak kullandigi ¢aligmalarinda
goriilmektedir. Bu baglamda Mehmet Serafeddin’i belli bir fikrl akimin igerisinde
konumlandirmak yahut belli bir grubun be diislincenin onulmaz savunucusu saymak
zorlasmaktadir. Thya faaliyetlerine toplumsal agidan daha islevsel yaklastigi, cagdast
olan bir¢ok alim ve entelektiiel gibi toplumun derdine derman olmak gayesiyle hareket

ettigi sdylenebilir.

2.Sekiilerlesen Bir Egitim Kurumunda islami flimler Ogretmek: Darilfiiniin

Ilahiyat Fakiiltesi

Dartlfiinin’un agilmasi i¢in ilk ¢alismalar 1846 yilinda baglamis, 1863, 1870 ve
1874°de baz1 tesebbiisler olmussa da bu miiessese Dariilfiinin-1 Sahane ismiyle II.
Abdiilhamit’in saltanatinda 30 Agustos 1900’de kurulmustur. Bu ilk Dariilfiin(in’un
biinyesinde ilahiyat Subesi (fakiiltesi) de yer almaktaydi. 1914 yilinda Istanbul’daki
biitlin medreselerin, “Daru’l-Hilafeti’l-Aliyye Medreseleri” adi altinda toplanmasi
lizerine Dariilfiindn Ilahiyat Subesi de Ali kismi olarak buraya devredilmistir. 3 Mart

1924 tarihinde ¢ikarilan 430 sayili Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile medreselerin Maarif

195 Durkheim, Emile, Dini Hayatin ilkel Bigimleri, ¢ev. Fuat Aydin,; Atag Yay., Istanbul 2005, s. 25-
46
196Durkheim, Emile, a.g.e, .65
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vekaletine baglanmasi sonucu Medreselerin Ali Kismi Istanbul Dariilfiintinu
biinyesinde agilan ilahiyat Fakiiltesi’ne devredilmisti. Bu fakiiltede tefsir, hadis, fikih
gibi temel dini derslerin yaninda, Arap edebiyati, felsefe-kelam, ahlak-igtimaiyat,
Islam tarihi, dinler tarihi gibi dersler de okutulmaktaydi. Ayrica Arapca, Farsca,

Fransizca da okutulan dersler arasindaydi.’

Darulfiinun Ilahiyat Fakiiltesi 1924 yilinda Tevhid-i Tedrisat kanunu mucibince
yeniden ag¢ildiginda Mehmet Serafeddin de bu okula kelam tarihi miiderrisi olarak
atanan ilk hocalardan olmustur. Donemin kayitlarindan oldukc¢a velid bir hoca
oldugunu anlayabiliyoruz. Bir yandan yogun bi¢imde ders vermeye devam etmis diger
yandan ¢ok sayida makale ve ceviriye imza atmistir. Bu donemde yazdig1 eserlerde de
eskisi kadar keskin ifadelerle olmasa da sosyolojinin bariz etkisini fark edebiliyoruz.
Asagidaki paragraflarda bu donemde yazdigi eserlerinden boliimler esliginde daha

derin bir kavrayis olusturmaya ¢alisacagiz.

2.1. Darulfiiniin Biinyesinde Kaleme Aldig1 Ozgiin Eserleri

Ik olarak ele alacagimiz Kelam Tarihi adli 2 donemlik bir dersin ders notlarmnin
bir araya getirilip yayimlanmasiyla olusturulan “Kelam Savaglar1” isimli kitapta
verdigi birincil kaynaklara at1fl1 ve ayritil bilgiler iceren dipnotlar dikkat ¢ekicidir. %
Yine ayn kitapta ilk fikri hareketlerin Basra’da ortaya ¢ikisini o bolgenin kozmopolit
niifus yapisina ve kadim geleneklerine baglar. Benzer sekilde; Ca’d bin Dirhem’in
Allah’in sifatlarina dair fikirlerini agiklarken Ca’d’in bu husustaki yonelimlerini
Harranli olusu dolayisiyla orada yogun olarak yasayan Sabiilerin goriislerinden

etkilenmis olabilecegine baglar. Zamana bagl bicimde degisen dini bir senkretizmin

197 Darulfiinun ve bagh fakiilteler 31 Temmuz 1933 tarihinde {iniversite reformu gergevesinde
kapatilmistir. Béylece Darulfiinunun biinyesinde yer alan Ilahiyat Fakiiltesi de kapanmus oldu. 1933
tarihinde Dariilfiinin’dan Universiteye gecilince Ilahiyat Fakiiltesi de Islam Tetkikleri Enstitiisii’ne
doniistiirtldii.

198 Yaltkaya, Mehmet Serafeddin, Kelam Savaslari: Kelam Tarihinin Miihim Bir Safhasim Gésterir,
Remzi Kitabhanesi, Istanbul 1932
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varliina isaret eden bu sdylemlerinde Yaltkaya, yine sosyal yap1 ve degisim iligkisini

vurgulamaktadir.

DarilfiinGin Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’nde yayimlanan yazilarinda da dinin
sosyal degiskenlerle olan iligkisini vurguladigini goriiyoruz. “Batinilik Tarihi” bagliklt
yazisinda'®® Batmiligin temelinde Iran mecusiliginin yattigmi sdyleyerek Iranlilarin
Miisliiman olduktan sonra eski inan¢ ve anlayislarindan tamamen kopamayip boyle
farkli mezheplerin dogusuna zemin hazirladiklarini ifade eder. “Tiirk Kelamcilar1”
baslikli bagka bir makalesinde Bagdat’ta yasayan Menkubers isimli Tiirk bir alimin
fakih olmasina ragmen Bagdat’taki diger fakihler gibi sarik sarmayip asker elbisesi
giymesini eski Tiirklerin gelenek ve sosyal hassasiyetlerinin Miisliiman olduktan sonra
da devam ettigini ileri siirer. “Eski Tiirk Ananelerinin Bazi Dini Miiesselere Tesiri”
baslikli makalesinde eski Tiirklerde Saman esligine yapilan ayinlerin tarikatlarda

yasatildigini iddia eder.

Mehmet Serafeddin yine bu donemde Seyh Bedreddin’le alakali oldukg¢a genis
capli ve hala bagvuru eseri niteligi tasiyan bir kitap hazirlamistir. “Simavne Kadisioglu
Seyh Bedreddin” isimli bu kitapta®®® cografi mesafe bakimmdan merkeze uzak ve
dolayisiyla iletisim ve ulasim zorlugu sebebiyle merkezle sosyal, kiiltiirel, ekonomik
biitiinlesmesi zayif, adaletsizlik sebebiyle hakkini alamadigina inanan, merkezle
isbirliginin azaldigi g¢evrelerde; heterodoksinin daha kolay yayildigini sdylemistir.
Hatta bu bolgelerin bahsi gecen marjinal gruplar i¢in potansiyel taban oldugunu ifade
etmistir. Ayn1 zamanda bu kitabinda Seyh Bedreddin hareketinin Hristiyanlar arasinda
daha kolay yayildigin1 zira Seyh Bedreddin’in onerdigi diinya menfaatlerinden
vazge¢cme anlayisinin Hristiyan inancina daha uygun diistiigiinii dolayisiyla bolgenin

Hristiyanlarindan da kolayca bir taban buldugunu ileri siirer.

19 Mehmet Serafeddin, Batnilik Tarihi, Dar’ul Fiinun lahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, Istanbul 1926 ,
sa. 3, s.11,

200 yaltkaya, M. Serafeddin, Simavne Kadisioglu Seyh Bedreddin, Evkaf-1 islamiyye Matbaas, Istanbul
1924

108



Mehmet Serafeddin’in buradaki ¢aligma hayati boyunca 6grenci yetistirmek,
makale yazip ceviri yapmak disinda bir de yurtdisindan gelen iinlii oryantalistlerle
beraber ¢alisma imkani buldugu 6nceki boliimde yer almisti. Hem iiniversitenin daveti
ile gelen hem de dénemin Almanya’sinda yiikselen milliyetcilik karsisinda Istanbul’a
s1gman bazi bilim adimlariyla?®! beraber ¢alismustir. Ozellikle Arapca yazma eserlerin
cevirisi noktasinda onlara yardimci oldugunu biliyoruz ancak dinin sosyal olay ve
degiskenlerle iligkisini irdelikleri ortak bir metin yahut ¢alismaya ulasilmamustir.
Henri Corbin basta olmak {izere; bahsi gecen bu oryantalistler Mehmet Serafeddin’le
daha ¢ok klasik Arapca eserler {izerine ¢alismislar; kendisinin Arapga bilgisinden

sitayisle bahsetmislerdir.

3.“Tiirk Islam” Yaratmak: Dini Islahat Beyannamesi

Dinin millilesmesi olgusu Avrupa’da sekiilerlesmenin baslangicindan sonra milli
kiliselerin acilmasiyla giindeme gelmistir. Bu yolla devletler kendi otoritelerini sinirsiz
bigimde tesis edip garanti altina alma amaci giitmiistiir. 22 Osmanli Devleti ise
halifelik makamma dayanarak Islam diinyasinda daha kusatic1 ve kapsayici bir yer
edinmeyi se¢misti. Ancak Tanzimat doneminde modernlesme meselesinin giindeme
gelmesiyle benzer tartigmalarin Osmanli aydinlar arasinda da gectigini goriiyoruz.
Kur’an’in Tiirk¢e’ye terciime edilip ibadetlerde bazi bdliimlerin yine Tiirk¢e olarak
yapilmasini ilk olarak Tanzimat aydinlarindan Ali Suavi’nin séz konusu ettigi
malumdur. O’na gore Arapga’y:r Islam’in dili yapan etkin kutsan yahut dini degil
siyasidir. Zira Islam toplumlarinda birlik beraberlik saglanabilmesi igin tek bir dil
tizerinde karar kilimmistir. Bu konudaki goriislerini daha ayrintili bicimde Uliim
gazetesindeki yazilarinda agiklayan Ali Suavi, namazlarda dua ve surelerle, Cuma

hutbelerinin Tiirk¢e okunabilecegini iddia etmistir.

201 Namal, Yiicel, “Tiirkiye de 1933-1950 Yillari Arasinda Yiiksekogretime Yabanct Bilim Adamlarinin
Katkilar1”, Yiiksek Ogretim ve Bilim Dergisi, Zonguldak 2012 , c.1 s.4-6,

202 Chadwick, Owen The Secularization of European Mind in the Nineteenth Century, Cambridge
University Press, Cambridge 1985
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Yusuf Akgura ve Ziya Gokalp de dini milli kimligin tamamlayic1 bir unsuru olarak
gordiiklerini farkli bigimlerde ifade etmislerdir.?%® Gokalp dini Tiirkgiiliigii “din
kitaplarinin ve hutbelerin Tiirkge olmas1” seklinde tanimlamis, halkin Tiirk¢e yapilan
ayinlerde daha ¢ok heyecan duydugunu Mevlid 6rnegiyle giliclendirmek istemistir.
Ayni zamanda Ebu Hanife’nin fetvalarina basvurmus, anadilde ibadete ruhsat

verdigini sOylemistir.

Cumhuriyet donemine din ve milli kimlik iliskisi ¢evresinde gelisen bu tartigma
bir miras misali intikal etmistir. Zira yeni bir ulus ve kimlik yaratma ideali i¢in din
onemli bir yardimc1 konumundaydi. Milli bir din, yeni ulusun smirlarini
belirginlestirecekti. Projenin ilk adimi olarak 1923’te hutbe Tiirkgelestirildi. 1924°te
de hutbelerin icerigi degistirilerek; halifenin selameti i¢in edilen duanin yerini devletin
ve cumhuriyetin selameti temennisi aldi. Yine 1924’te Bagbakanlik’a bagli Diyanet
Isleri Reisligi kurularak devletin dini hayat {izerindeki inisiyatifi arttirilmis oldu. Bir
anlamda devlet bir Tirk Islam’t yaratmak igin dini kurumlari ve din adamlarini

hiikiimet yapisi i¢inde biitiinlestirmek istemistir.

3.1. “Dini Islahat Beyannamesi” ve Icerigi

Kamusal alanda homojenlestirme politikas: giiderek; tarikat, cemaat vb. dini
yapilanmalar1 ayristirict olmakla suglayip tasfiye etmeye calismistir. Bu baglamda
1928°de dini reforma yonelik faaliyetleri karar baglamasi i¢in bir komisyon kuruldugu
ancak basina sizdirilan baz1 bilgiler neticesinde kamuoyuna yansimistir. Ismail Hakki
Baltaciglu, Fuat Koprili onciiliiglinde, Halil Halit, Halil Nimetullah, Mehmet Ali
Ayni, Serafettin Yaltkaya, Arapkirli Hiiseyin Avni, Hilmi Omer, izmirli ismail Hakki,
Yusuf Ziya Yoriikkan, Babanzade Ahmet Naim Efendi ve Ferit Kam'dan olusan
kurulun imzaladig1 iddia edilen ve 20 Haziran giinii Vakit gazetesinde yayinlanan
rapor kamuoyunda ciddi bir infiale yol agti. Bir yanda bu reformu destekleyenler

diger yanda yeni sistemin topluma islami unutturup dinin i¢ini bosalttigin1 iddia

203 Tastan, Yahya Kemal, Islami Kalvinizm: Darulfiinun Ilahiyat Fakiiltesi 'nin Dinde Reform Projesi,
Mehmet Fuat Kopriilii, s. 157, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, Ankara 2012
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edenler uzun siire bu devlet eliyle gergeklestirildigi asikar olan bu girisimi ve raporun
icerigini tartistilar. Dinde reform konusunun kapsamli bir sekilde tartigildigi
Dariilfiinun ilahiyat Fakiiltesi Miiderrisler Meclisi'ne sunulan dini reform raporunda

asagidaki oneriler dikkat ¢ekicidir:

Din toplumsal bir kurumdur. Bu sebeple diger kurumlar gibi gelisim iginde
olmalidir. Tiirkiye’deki gelisime paralel olarak din de gelisim gostermelidir. Dini
hayat da ahlaki ve iktisadi hayat gibi bilimsel diisiinceler ve yontemlerle
diizeltilmelidir. Ibadet bi¢imi, ibadetin dili, ibadetin goriiniisiinde baz1 degisiklikler
gereklidir. Ibadethanelere siralar konmasi, giysilikler yapilmasi ve temiz ayakkabilarla
girilmesi tartisilmalidir.

Ibadet dili Tiirkge olmali; surelerin, dualarm, hutbelerin Tiirkge bi¢imlerinin
kullanilmas1 diisiiniilmelidir. Ibadethanelerde ¢agdas ve enstriimantal miizige yer
verilmesi, din edebiyatinin ve din felsefesinin kurulmasi i¢in ¢alismalarin yapilmasi

bunun i¢in bir ilahiyat fakiiltesinin kurulmasi gereklidir.

3.2. Yaltkaya’nin “Dini Islah”a Bakisi: Reform mu Muhéafaza m?

Serafettin Yaltkaya’nin olayin iizerinden birkag yil gectikten sonra konuya
dair agiklamas1 Osman Nuri Ergin’in Tiirkiye Maarif Tarihi adli kitabinda soyle

yer almis:

“Terbiye miiderrisi Ismail Hakki, miiderrisler toplantisinda bir kac kere
Atatiirk bizden bir seyler bekliyor, hatta istiyor diyor ve beklenen seyi de
kismen anlatiyordu. Bunlar1 son bir defa daha bahis mevzuu ettigi zaman;
‘Pekala, dnce bir komisyon bu meseleleri bir rapor halinde tespit etsin de
onun lizerinde konusalim’ denildi. Birka¢ giin sonra yine toplandigimiz
zaman elimizde hazirlanmis olan raporun birer sureti verildi.

Miinderecatina muttali olunca bilhassa namazin seklinin degistirilmek
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istendigini goérdiim. Halbuki peygamberimiz namazi benden gordiigiiniiz
kilimiz buyurdugu i¢in kavil ve fiili peygamberiye aykiri diisen bir
mazbatanin altina imzami koyamazdim. Miiderrisler toplantisinda bu
mesele c¢etin miinakasalara mucip oldu. Cokluk kabul tarafinda idi.
Bununla beraber o toplantida bir karar verilmeden dagildik, mesele ayni
zamanda matbuata da aksetmisti. Gazeteler bunu merakla takip ediyorlar
ve miitemadiyen sorusturuyorlardi. Fakat miispet ve doyurucu bir cevap
alamiyorlardi. O sirada gazetenin birisi, mazbata miisveddesini nesredince

artik inkara da gerek kalmadi.”?%

Mehmet Serafeddin’in bu agiklamalarindan; donemin aydin ve alimlerinin
kararlar1 ve fiilleri hususunda tam anlamiyla 6zgiir olmadiklarini, zamanin ve sartlarin
birgok insan gibi onlar iizerinde de ciddi bir baskiya sahip oldugunu anlayabiliriz.
Bunun yanisira Mehmet Serafeddin Osmanli doneminden beri reformist bir ¢izgide
kabul edilse dahi; belirli siirlar1 oldugu ve bu sinirlardan digar1 tagmay: kat’iyetle

kabul etmeyecegini bizzat kendi ifadelerinde gorebiliyoruz.

4. Mehmet Serafeddin’in Calismalarinda Bilgi Telakkisi

Birinci boliimde Islam diinyasi’nin yasadigi siyasi ve sosyal krizi asmak
amaciyla fikirler iiretirken entelektiiel anlamda yasadig1r doniisiimden bahsedilmisti.
Bu; tesiri olduk¢a uzun siirecek ve tedricen yasanan bir doniisiimdii. Zira Islam
diinyas1 ‘ilerleme’ gayesiyle Bati medeniyeti’ni 6rnek almaya baslayinca onceleri
kasitsiz ancak ilerleyen donemde kasith olarak kendi 0Ozgiin bilgi {retim
mekanizmasini doniistiirerek yeni rol-modelin bilgi anlayisina uyum saglamaya
calistyordu. Osmanli’da 19. yiizyil 1slahatlariyla birlikte medreselere alternatif olarak
acgilan modern okullar da bu doniisiimiin ileriki nesillere aktarimi hususunda lokomotif
gdrevi iistlenerek bu doniisiimiin toplumsal taban bulmasini1 kolaylastiriyordu. islam
Medeniyetinin oncelikle Kur’an ve slinnete dayanan 6zgiin ilim anlayisi; yerini salt

akilc1 pozitif bilim 6ncelikli bir bilme diizeyine birakiyordu. Bu siire¢ elbette satirlarda

204 Ergin, Osman Nuri, Tiirkiye Maarif Tarihi, c.5 5.1645-1650 Eser Nesriyat, Istanbul 1977
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anlatildig1 kadar yalin ve basit degil ¢ok daha karmasik ve bulanik bir diizlemde
gelisiyordu. Zira donilisiimiin aktorleri entelektiiellerin bir kismi gorece eski saydilari
bilgi anlayisin1 kolayca reddederken hala o bilginin kaynaklari olan Kur’an ve
Siinnet’ten kendilerine mesruiyet sagliyorlardi. Diger bir kisim entelektiiel ise Islami
ilim anlayis1 ve temel bilgi kaynaklarini tevariis etmeyi onceleyip muhafazakar ilmi

anlayis1 ve taklidi elestiriyordu.

Yukarida anlatilan ortam icerisinde Mehmed Serafeddin’i ilk basta ikinci
gruba yakin bulmak miimkiindiir fakat ¢ogu reformist goriisiiyle igerik bakimindan
birinci gruba yakinlagir. Fakat bu durum yalnizca Mehmet Serafeddin’de temasa
edilen bir “arada kalmislik” meselesinden ziyade, donemin fikri hareketliliginin ve
¢Oziim arayisindaki aciliyetin sonucu olarak bir¢ok ismin ¢aligmalarinda rastlanabilir
vaziyettedir.

O’nun birlikte yapilan ibadetlerde hasil olan degeri ve kutsiyet hissini agikladigi
“Her igtimadan bir ruhaniyet dogar, bir mukaddesiyet zuhur eder.” 2% diisturuyla
Durkheim’in “kollektif biling” fikri paralellik arz etmektedir. Buna gére Mehmet
Serafeddin, cemaatle kilinan namaz, hac gibi gibi birlikte yapilan ibadetlerde
vicdanlarda olusan coskuyu ilahi bir bilginin yansimasi1 yahut Allah’a yakinlagsma
hissiyle aciklamak yerine; beraberlige ve bu beraberligin objenin kutsalligim
arttirmasina baglar. Dini kutsallig1 temellendirmede ilahi bilgi yerine sosyolojik
kuramlar1 kullanan Mehmet Serafeddin, bilginin degeri bakimindan pozitif bilimi
oncelemistir. Ancak kelamdaki ispat igeriginin azaltilmasini 6nerdigi ayni makalenin
devaminda, Allah’in varligimi ve birligini delillendirmek i¢in kullanilan yontemlerin
kisilerin inancini sarstigini, halka bir fayda vermedigini sdylemistir.?% Ayrica ispat
kaidelerinin bircogunun klasik Yunan felsefesi ve mantifindan miilhem oldugunu
ifade ederek elestirmistir. Ilk drnekte akl1 ve teoriyi dnceleyen Mehmet Serafeddin,
ikincisinde nakli aklin 6niine almis olabilir mi? Yhut ayn1 makale igerisindeki goriis
birbiriyle tendkuz halinde midir yoksa O’nun diisiincesinin toplumsal ydnden

islevselci oldugunun ispati midir?

205 Mehmet Serafeddin, “Ictimai [lm-i Kelam”, Islam Mecmuasi, sa.15, s.430
206 Mehmet Serafeddin, a.g.m, 5.435
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Ayni yillarda din ve bilim iligkisine odaklandig1 bir bagka ¢alisma olan ve yine
Islam mecmuasi’nda yaymmlanmis olan “Din Akli Degil Ma kuldiir” bashkh

makalesinde?®’

pozitif bilimlerin akla ve gdzleme; dini bilginin ve Kur’an ayetlerinin
ise vahye dayandigini belirterek; ayetlerin her birinin bilimsel yorumu olamayacagini
ve iki linitenin birbirinden bagimsiz oldugunu vurgular. Yukaridaki 6rneklerle birlikte
incelendiginde Mehmet Serafeddin’in kutsal ile bilimsel alanit ayirmak istedigini
sOylemek miimkiin olabilir. Buna gore din kisilerin inanc1 dahilinde gelisen bir olgu
olmakla birlikte bilimsel verilerle delillendirilmesi liizumu yoktur. Cilinkii iki farkli
bilgi kaynagi ve iki farkli bilgi {iretimi ile elde edilen bu iki {initenin birbirinden ayr1

olmasi gerekir.

5. Degerlendirme

Mehmet Serafeddin, cagdasi olan alimler gibi Miisliiman toplumlarin iginde
bulundugu krizin farkina varip bu krizi asmaya yonelik ¢6zlim {iretme ¢abasinda olan
bir alimdir. O Avrupa’nin pozitif bilimlerini ayniyla almaya taraftar olmakla kalmamis
ayn1 zamanda sosyolojik metodu islami ilimlerin ihyasinda kullanmay: tasarlamistir.
Dini pratiklerin ve anlayis farkliliklarinin sebebini sosyal degisimlerle, bazi kutsal
degerlerin kaynagimi da yine toplumsal beraberligin kattigi manayla agiklamaya
girisen M. Serafeddin, cogu zaman bu hususta vahiy kaynakli tiim kutsiyetlerin reddi
tehlikesini gormezden gelmis yahut fark edememistir. Ancak yazilarini ve
sOylediklerini kronolojik biitiinliik icinde inceledigimizde kendisinin baslangicta
sosyolojinin sekiiler sistemi saglamlastiracak bir arag olarak kullanilmak istendigini
tam manasiyla kavradigini sdyleyemeyiz. Ayrica dini 1slahat beyannamesinin
kamuoyuna ifsasinin ardindan yaptigr agiklamalar esasinda gelenegin tiimden reddi
gibi bir durumu asla kabul etmeyeceginin bir gostergesidir. Yine denilebilir ki Mehmet
Serafeddin; Cumhuriyetin ilanindan evvel ¢ok daha acikca ortaya koydugu reformist
yoniinii Cumhuriyet doneminde yeniden degerlendirme ihtiyaci duyarak belli

konularda muhafaza giidiisiinii korumustur.

27 Mehmet Serafeddin, “Din Akli Degil Makuldiir”, Islam Mecmuasi, sa.28, s.650

114



EKI

fctimai Ilm-i Kelam

Cenab-1 Hak Bilinmez, Sezilir

Allah, ziya-y1 ebediyyetiyle her seye muayyeniyyet veren bir mechdl-i
mutlakdir. O, bir nurdur ki, viicud onunla kdim ve zerrit-1 viicid o’nun sud-y1
ulthiyyetinde sabihtir. Felasifeden bazilar1 bu se’niyyet-i mukaddesenin lehine delil
bulamayip vadi-yi inkara sapmislar ise de, aleyhine de delil ikaime edememislerdir,
belki aleyhine delil bulamamis ve lehine de delil bulmak istememislerdir. Bu
se’niyyet-i mukaddeseyi insan ihata edemedigi halde vicdan-1 beser her zaman onu
hissetmektedir. O, mechiliyyet icinde bir malimiyettir. Sulin-i tabiiyye arasinda en
bariz madde ziya oldugu halde onun burliz ve israki en goriinmeyen esire muhtag
oldugu gibi, enva-i sulin ve havadisiyle bu kainat dahi ndmalim olan bir mechil-i
mutlak ile kdim ve daimdir ki, vicdan-1 beser sezdigi bu se’niyyeti, miisemmas1 gibi
aslini ta’yin edemedigi “Allah” ismiyle yad etmektedir.

Kur’an-1 Celili’s-san’da da bu sulin-i tabiiye istindden, “e-fi’llahi sekkiin
fattiri’s-semavat-i ve’l-ard” buyurulmaktadir. Fi’l-hakika karn-1 evveli teskil eden

ashab-1 kiram arasinda ravabit-1 ictimaiyye pek har ve samimi oldugundan bu
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se’niyyet-i mukaddesenin tecelliyat: her ictimalarinda kendilerini tatmin ediyor ve
hicbir ferd bu se’niyyet-i mukaddese hakkinda Peygamber efendimizden delil sormaga
liizim gérmiiyordu.

Ashab-1 kiram zamanindaki ihtilafat, karindaslar ile ceddin ve kiz karindaslarla
peder ve validenin mirasi ve adl ve kelale ve red ve peder ve validedenkiz karindaslarin
ta’sibi meselelerinden ibaret idi. Ilk iki halife ile Hazret-i Osman’in ibtida-yi
hilafetinden itibaren alt1 sene zarfinda bu hal devam etmis idi. Ravabit-1 ictimaiyye
gevsedikge ihtilaflar bas gostermeye baslamis ve Sahabe-i kirdm’in son zamanlarinda
Ma’bed el-Ciiheni, Gaylan ed-Dimaki gibi Kaderiyye riiesds1 zuhlr eylemis idi ki,
Abdullah b. Omer ve Cabir b. Abdullah ve Ebii Hiireyre ve ibn Abbas gibi sahabe-i
kiramin miiteahhirini bunlardan teberri etmislerdi. Havaric dahi bu sirada ref’-i liva-
yi ihtilaf eyleyip, o tarihte Ehl-i Islim arasinda yek digerini tekfir eden yirmi kadar
firka bulunuyordu.

Emeviler arasinda Havaric, Kaderiyye, Ravafiz ihtilafat: baki olmakla beraber ,
sekl-1 ictimainin bir mevlid-i tabiisi olan Miircielik zuhtr etti. Emeviyye devletinin
birincisi ve halefleri i¢in amel iman ve niyetten irca ve tehir ve imén ile masiyyetin
zarar vermiyecegi itikddi cidden lizumlu bir teselli idi. Abbasiler ise Al-i Resul’iin
hukukunu miidafa ve makam-1 hilafeti eyadi-yi gasbdan tahlis esasina istinad etmis
olduklarindan, Emevilerden daha menfi gériinmek ihtiyaci karsisinda bulunuyorlar ve
bindenaleyh Kaderiligi iltizam ediyorlar idi.

Me’miin zamanina kadar zuhGr eden firkalarin ekserisi ithtiyacat-1
ictimaiyyeden tevelliid etmis ve ayr1 ayr efkar- 1 esasiyyeye istinad etmekte idilerse
de, ulihiyyet ve niibiivveti inkar eden Yunan ve Hind’in bazi eshas ve felsefesi Ehl-i
Islam arasinda heniiz bilinmiyor idi.

Yunan kitaplarinin Arapga’ya terciime edilmesi ve Iran’da mezahib-i muhtelife
menslbinin Abbasiyye devrinde mevaki-i iktidara gelmeleri iizerine, mesail-i
ameliyyeden farkli bir mesail-i i’tikadiyye, yani fikihdan baska bir de kelam ilmi
tedvin edilmek ihtiyaci hasil olmus ve kelamin en mithim mebhasin1 isbat-1 vacib teskil
etmistir ki, bu halde bugiinkii ilm-i kelimimiz “e-fi’llahi sekkiin” diyen din-i islam’a
nazaran, menseince, dinden ziyade dinsizlikten almis demektir. Bununla beraber ancak
sulir-i tabii ile bilinen ulfihiyyeti isbata kiyAm ettiklerinden, Islam miitekellimleri dahi

bu babda miisbit-i ulhiyyet olan bazi Yunan felasifesinin delillerini aynen irad
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etmisler ve nokta-i azimetleri vehm-i mahzdan ibaret olan bu dellilere “burhan-i
tabiki” ve “burhan-i silmi” diye ad vermisler ise de, bunlar baskalari i¢in bir ise
yaramadig1 gibi kendilerinin dahi biinye-i itikadiyyelerini sarsmis oldugundan,
fukaha-yi ulema tarafindan pek muhik olarak “men tekelleme tezendaka” denilmis ve
birgok miitekellimler bu ac1 hakikat1 kendi nefislerinde duymus olduklarindan, tarsin-
i1°tikad icin kelam ile istigali terk eylemislerdir.
Se’niyyet-i mukaddeseyi illet-i (14, mebde-i evvel gibi tavsifler ve vacibii’l-viictd gibi
tayinler Imam Safii’nin dedigi gibi Miisebbihelik tir.

Kelam yalniz firak-1 muhalifeye tedafui vaziyetde degil, Ehl-i Islam’in takviye-
i 1’tikddina hadim bir mahiyette olmak lazimdir. Bunun i¢in de “ictimai ilm-i kelam”a
ithtiya¢ vardir. Her ictimadan bir ruhaniyyet dogar, bir mukaddesiyyet zuhir eder.
Mesela bayragimiz mukaddestir. Fakat bilinir ki ayr1 ayr1 ne bezinde ve ne direginde
mukaddesiyet yoktur. Mukaddesiyet vicdan-1 umtminin bayragimizda tecellisindedir.

Kabe’deki kudsiyyet ve rithaniyyet de buradan dogar. Sahabe-i kiramin namaz,
orug, hac, cihad gibi pek ¢ok ictimalarda birlestiklerinden bu ictimalarinda se’niyyet-
i mukaddesenin tecelliyatin1 hissediyor ve kalpleri iimid ile doluyor, me’yGs ise
timidvar, korkuda ise emin oluyor idi. Gelecek makalemizde “ictimai ilm-i kelam”n
nasil teessiis edebilecegini yazmaga ¢alisacak ve bu se’niyyet-i mukaddesenin isbat-1

degil sahaif-i vicdanda tesbitinden bahsedecegiz.

Dart’lhilafeti’l- aliyye Medresesi

Tefsir Miiderrislerinden Serafeddin

Ictimai Ilm-i Kelam (IT)

Uldhiyyetin Stret-i Telakkisi Eskal-i Ictimaiyyeye Gore Degisir

Zaman-1 cahiliyetde ayr1 ayr1 Rabb-1 haslara prestis eden Arab kabileleri, ayni
zamanda yeri, gdgii yaradan bir {1ah-1 Ziilcelal hazretleri oldugunu itiraf ediyorlar idi.
Demek ki bunlarda iki zihniyyet mevcid idi.Kendi Rabb-i haslarina prestis ettikleri
halde, yeri ve gdgii yaratan umami bir ilah oldugunu da mukir ve miterif idiler. Acaba

bu seneviyyetin mensei nedir? Yeri ve gogii yaradan Rabb-i &mmin envar-1 ilhami
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hangi yoldan bunlarin kalblerine in’ikds etmis ve nigin ayni zamanda haziz-i israke
diismiis idiler. Ciinkii bunlarda iki muhtelif sekl-i ictimai var idi.

Malumdur ki her kabile kendisine mahstis bir lisan-1 ictimai ile yasiyor ve
aralarinda pek samimi tezdmun ve tekafiil bulunuyor idi. Hatta katil olan bir kimsenin
vermesi 1azim olan diyeti kendi kabiledaslar1 veriyor ve bu hususda itiraz hatirlarina
bile gelmiyor idi. Kendi aralarinda bu kadar yek digerine bagl olan kabiledaslar
kabileleri haricindekilere hasm-1 bi emén nazariyla bakiyorlar ve kabileler haricinde
hukiik-1 insaniyyenin ne oldugu bilinmiyor idi.

Yek digerlerinin kanina susamigcasina aralarinda gazveler devam ediyor ve iki
muhtelif kabile efradindan biri digerini 6ldiiriib de intikami alinmayacak olursa,
maktiliin kabri lizerinde ahz-i sar edilinceye kadar “hame” denilen baykusun Gterek
agladigina kanaat olunuyor idi. Her kabilenin daire-i emani1 kendi hudid-i
hustsiyesinden ibaret idi. Boyle olmakla beraber “eshur-i hurGm” geldigi zaman
umimen miitareke ediliyor. Ve biitiin Arablar K& be-1 miikerremeye gelip umimi bir
hayat yasiyorlar ve hac ediyorlar idi. Bundan bagka Ziilkade evailinde Taif civarinda
kiisad edilen Stik-1 Ukaz’da dahi her kabile isbat-1 viiclid ediyor ve ciimlesi bu ictimaa
istirak ediyorlar idi. Bu ictimalara Arab kabilelerini kendilerinin dar-1 muhitlerinden
c¢ikarib genis bir sahaya attigindan zihinlerinde baska bir inkisaf hasil olur. Ve insanlar
arasinda ummi rabitalar oldugunu hakk-1 hayatin yalniz kendi kabileleri dahilinde
olmadigini da hissediyor ve umiimi bir hayata giriyor idiler. Fakat bu um(mi hayatlar1
senenin ancak dort ayinda imtidad ediyor ve bunu pek siddetli muhasebelerde bazan
da nazar-1 i’tibara almiyor idiler.

Binaenaleyh bi’t-tab’ bu sekl-i ictimai zihinlerinde her kabilenin kendi husisi
sekl-1 ictimaisi kadar yer yapamiyor idi.

Ulthiyyet methimunu Hami, Nasir, Muin, Kahir gibi kendisince korku ve
muhabbet hislerinin tevlid ettigi sifatlar ile taniyan ve mevziumuz olan zaman-1
cahiliyyet Arablar1 gibi yek digerlerine hasmolan, husisi daire-i ictimaiyyede yasayan
insanlarin bu e’ niyyet-i mukaddesenin her liitfunu kendilerine has ve daha sarthi bunu
kendilerine mahsus bir ilah olarak telakki edecekleri tabiidir. Her kabilenin ahval-i
rihiyyesi bu merkezde oldugundan Rabb-i haslara perestis etmekte bulunmus idi.
Zihinlerinde pek hafif bir iz birakan umimi ictimalariyla da, aralarindaki hustsiyyet

kalkarak, ulthiyyet-i mutlakanin, bir Rabb-i ammin envar-1 ilhAmin1 goriir gibi
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olmuslar idi. Bunun i¢in Allah ziilceldl hazretlerinin viicid-i mukaddesini dahi

uzakdan uzaga muterif idiler.

Miiderrislerden

Serafeddin

Ictimai Ilm-i Kelam (I11)

Resitl-1 Zisan Efendimizin Tanittirdigi Ulthiyyet

Resiil-i zigan efendimiz, mazhar olduklari vahy-i ildhiyyeye istinaden kabileler
arasindaki Rabb-i haslar1 tevlid eden tazamun-i husisi, tabir-i diger ile hamiyyet-i
cahiliyyeyi ref ile, ibtida muhtelif kabilelerden miitesekkil Arablar arasinda umimi bir
hayat te’sisine bezl-i mesai buyurdular.

Asabiyyet saikasiyla vuku bulan mukateleleri, kan davalarmi kaldirdilar,
aralarinda siddetle hiikiimferma olan bugz, hased yerine umtimi bir kardeslik koydular.

Alemsiimal bir merhamet sahibi olan Allah ziilcelal duymak, insaniyyeti ufak
ufak dairelere hasr ile degil, beyne’-l beser umtimi bir tekafiil te’min eden vasi’ bir
daire-i ictimaiyyeye ta’mim ile miimkin olur idi. iste Restl-i zisan efendimiz, ibtia
Arab kabileleri arasindaki velayet-i hassay1 kirib bir velayet-i amme te’sis buyurdular.
Ve adlem-i beseriyyet, enbiyadan veya milletlerden birine izafetle yad edilen ilah1 degil,
Kitab-1 Kerim’in Fatiha’sinda zikrolunan “Rabbi’l- alemin™i tanittirdilar.

Velayet-i ammenin inkisafina sekl-i ictimadinin, husiGsiyyetinden umtmiyyete
cikmasi bir sebep oldugu gibi, Arab 6rf ve adetine gore ser’-i miicmel etrafinda giinden
giine emsile-i hukukiyyenin tesekkiilii, yani Islam’da ilk hukukun teessiisii dahi ayrica
bir sebeb olarak kabul olunabilir. Esasat-1 hukukiyyedeki tenasiib ve intizimin menbai

olmak iizere zihinlerde bir Zat-1 Bari tecelli ediyor idi.
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Uldhiyyetteki ferdiyyet ve mutlakiyyet fikri Islam’da fikih ve keldmin esisini
teskil eder. Ve filhakika ferd ve mutlak bir ilah taninmayinca muntazam bir hukukun
tessiisii kabil degildir. Muntazam bir huktk ulthiyyet-i mutlakay1 his ettirdigi gibi,
ultthiyyet-i mutlaka dahi muntazam ve umiimi bir hukukun viicidunu iktiza eder.

Tasavvufi bir mana ile ulGhiyyet-i miintesire tasavvur edilen yerlerde de asla hukuk
tessiis edememisdir. Hindistan bunun en sarih bir misalidir. Hukuk teessiis eden
mahallerde Zat-1 Bari fikrinin his olunmaga baslamasina dahi, ingiliz kanunlarinin en
cok miistevli oldugu Bengal kit’asinda ahiran Berahime Zumajizm

mezhebinin zuhir etmesini zikredebilirim.

Miiderrisinden

Serafeddin

Ictimai Ilm-i Kelam (IV)
Din Akli Degil Makuldur

Hudeybiye Musalahasi’ndan sonra Rim Meliki, Iran Padisahi vesaire gibi
miilik ve timerdya irsal buyurulan da’vetname-yi risaletpenahiyi nazar-1 miitdlaadan
gecirelim.

Riimlar gibi teslis ve Iranlilar gibi tesniyete zahib olan dalalet-i fikriyye erbabina
bu ahir zaman peygamberinin gonderecegi davetnameyi bir kelamci zihniyetiyle
diisiinecek olursak serdpa teslis ve tesniyetin butlani ile dolu olacagina hig¢ siiphe
etmeyiz. Halbuki bu davetndme Sahih-i Buhari ve sair kiitiib-i ehadisede goriildiigi
veche iizere biitiin hayat ve kuvvetini Sure-i Al-i Imran’daki su “kul ya ehle’]-kitabi
tedlev ila kelimetin sevaiin beynena ve beynekiim” el-ayeden almaktadir.

Goriiliiyor ki bu ayet-i kerime hayatin fevkinde birtakim kuru davalar, hayali
faraziyeler ile isbat-1 vacib veya onun selasiyet veya sendiyetini ibtal gibi miinakasat-
1 kelamiyyeyi degil, Allah Ziilcelal Hazretleri’nden, maadasina arz-1 ubtdiyyet
etmemek ve O’na higbir ferdi serik kosmamak ve Allah’dan bagka birtakim insanlari

te’lih etmemek gibi en mithim avamil-i hayatiyye ve ictimaiyyeyi havidir.
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Bir ferdde kuvvet-i ulihiyyeyi miitekasif gormek veyahutta boyle kuvve-i ulthiyyeye
malik miiteaddid zatlara kil olmak istibdad ve kanunsuzlugun icra-yi hiikkiim etmesine
esbab hazirlamak demekdir.

Beyne’l-beser miitesaviyen tevzi-i adalet eden umami bir kanun muadelet, ancak
umimi beserin bir Allah’1 tanimasiyla yalniz bir Allah’a tahsis-i ublidiyyet etmesiyle
hiikiimferma olabilir.

Iste din: Hayr-1 mahz olan “bdyle bir adalete; diinya ve uhra saadetine erbab-i
ukili sevk eden bir vaz’-i ildhi ve bir kanlin-i siibhani oldugu iciin artik onun vahdet-
1 ultihiyyet iizerine miiessis bulundugunu ve sdir esasatini kazada aramamalidir.

Yukarida zikrolunan ameli ve hayati fevaidi daha evvel kelam kitaplarina
geemis olsaydi, simdi elimizde menbaini1 Kur’an-1 Kerim’den almis miikkemmel kelam
kitaplar1 bulmak miimkiin olur idi. Insanlara ibadat, i’tikadat ve saire din-i celil-i
Islam’1n istinad ettigi Kur’an-1 Kerim’i gosterir bir kAnun-i ilahi oldugu i¢in esasen
fenniyat, iktisadiyyat vesdire gibi miiesseseler ile miinasebeti yoktur. Din, vahiy
esasina miisteniddir, bunlar ise menbalarini sirf akildan alir. Bazi ayat-i kerimenin
mealleri kuva-yi fenniyeye muvafik olabilir.

Fakat bu muvafakat makstid-1 zati degildir.Eger Kur’an-1 Kerim’e miistenid olan
dinimizin vesair edebiyatin esasi vahiy olmayib akil ve fenni olaydi, viictid-i ildhinin
isbat1 diinyada higbir ferd-i akilin inkar edemeyecegi stretle fenni ve akli olmak 1azim
gelir idi.Din ve Kur’an-1 Kerim’in fen ile miinasebeti olmadigina safahat-i kamerin
esbab-i kalbesinden Restil-1 Zisan efendimize sual edildigi zaman serefniiz(l eden su
“’yes’elineke ani’l-ehille,kul hiye mevakitiin li’n-nasi ve’l-hac’ ayet-i kerime en
vazih bir sahiddir.

Din ile fenni birlestirmek isteyen ulemamiz yok degildir. Fakat netice bu ikisinin

birinden fedakarlikta bulunmaga mecbir kalmaktadirlar.
Stire-1 Bakara’daki “stimme’steva ile’s-semai fesevvahiinne seb’a semavatin” el-aye
yedi giin i¢in Kadi Beydavi tefsirinde kendisi i’tiraz edib yine kendisi bu yediye Ars
ve Kiirsi’yi zam mederek erbab-i fiinindan geri kalmak istememis ise de, kesfolunan
seyyaratin adedi on veya on bir olmus olsa idi, ne soyleyecek idi?

Yine bu nimdar miifessir Stire-i Beni Israil’de Isrd micizesini beyan buyuran
ayet-i kerimenin tefsirinde Resil-i Zisan efendimizin bir an-i gayr-i miinkasimda

bir...lisdna tay buyurmus olduklarini daire-i fenne sokmak isteyip, bunun igiin
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“giinesin kiire-i arzdan yiiz altmis kiisiir defa biiylik oldugu halde bir saniyeden daha
az bir miiddet zarfinda bir devr-i tam icra eyledigini ve ilm-i kelamda isbat olundugu
lizere ecsamin a’razi kabilde miitesavi bulundugunu” séylemistir. Cism-i nebevide
boyle bir siir’ati halk ve icdda Cenab-1 hak kadir ise de buna inanmak Tman mertebesini
geemez. Bu micizeyi sadha-i fenne sokmak, hi¢ olmazsa yalniz hava dahilinden
gecerken ihtinak, tahalliil vuku bulmak icab etmez mi?! Tefsir-i Kebir’de ise hemen
her {ig, bes sahifede bu gibi adem-i tevafuklari pek bariz sirette gormek miimkiindiir.
ItikAdat-1 diniyyeyi isbat zimninda keldmda edille-i fenniyye iradi da aym
uygunsuzluklari tevlid etmekdedir.

Esasen gerek Mu’tezili, gerek Es’ariler’in nokta-i istinadlar1 Kur’ani
olmamakla beraber kendilerinin mahsiil-i kadimeleri de degildir. Kadim Yunan ve
Stiryan kitablarindan alinmadir. Yahya en-Nahvi b. Adi’nin terciime edilmis olan
kitablarin1 mal gormiis Magribi gibi karsiladilar. Halbuki muahhiren bunlarin ¢ogu
alet... edilmis oldugu halde el’an elimizdeki kitablarda biz bu eski hikayeler ile
ugrastyoruz. Biz, gerek ilm-i tefsir ve gerek ilm-i keldmimn hal fenniyat ile bir
miinasebeti olmadigina kéniiz ve bu kanaatimiz igiin yukarida zikrolunan
“yes’ellineke an’l-ehille... el-dye”yi tekrar zikredebiliriz. Hz. Ali’nin dedigi gibi, “din
re’y ile olaydi ayaga giyilen mestin altt mesh hususunda {istiinden evla olur idi.”
Ya’ni din akil degil, belki makuldur, fiil degil infidldir. Din ile fenni birlesdirmek, her
noktada miiskilata tesadiif eden bir hiilyadir. Biz eger dinimizin ulviyyetini gostermek
istiyorsak 1’tikddimizi fenne tevfik birtakim muhalat ile ugrasacagimiza kendimiz
meaniyat-1 Islamiyye ve insdniyyenin bir niimfnesi olmahyiz ve ulviyyet-i

Islamiyye’yi kendimizde yasatmaliy1z.

Miderrislerden

Serafeddin

122



123



KAYNAKCA

AZAK, Umut, Islam and Secularism in Turkey, 1.B. Tauris, London 2010

ASAD, Talal, Formations of The Secular Christianity Islam Modernity, Stanford
University Press, Stanford 2003

ARDIC, Nurullah, “Tiirk Sekiilerlesmesi incelemelerinde Paradigma Degisimine
Dogru”, TALID, c.6, sy.11, 2008

ALKAN, Mehmet O., II. Mesrutiyet’in Ilk Yarisinda Toplumbilim Yazin1 Uzerine
Notlar, Toplumbilim, c.8, s.4, 1999

ANDERSON, M.S., Eighteenth-Century Europe: Enlightened Absolutism, i¢. Dennis
SHERMAN (ed.), Western Civilization —images and Interpritations, volume: 2,
3.basim, Mc Graw-Hill, New York, 1991

BAUMAN, Zygmunt, Yasa Koyucular Ile Yorumcular, cev: Kemal Atakay, Metis
Yay., Istanbul, 1996

BAUMAN, Zygmunt, Sosyolojik Diisiinmek, g¢ev. Abdullah Yilmaz, 2.basim,
Ayrint1 Yay., Istanbul, 1999

BEIN, Amit, Osmanli Ulemasi ve Tiirkiye Cumhuriyeti, Kitap yay. , Istanbul, 2013

BERKES, Niyazi, Tiirkiye’de Cagdaslasma, Hazirlayan: Ahmet Kuyas, YKY,
Istanbul, 2002

Tiirkiye’de Cagdaslasma, YKY , Istanbul, 2002

BOLAY, Siileyman Hayri, Tiirk Diislincesinde Gezintiler, Nobel Yayin Dagitim,
Ankara, 2008

CELEBI, Nilgiin, Sosyoloji ve Metodoloji Yazilari, 2.bassm Am Yay., Ankara,
2004.

124



CIGDEM, Ahmet, Aydinlanma Diisiincesi, Iletisim Yay., Istanbul, 1997.

CETINKAYA, Bayram Ali, “Mesrutiyet Donemi Aydmn ve Devlet
Adaminin/Biirokratinin Kimlik Yapis1”, C.U llahiyat Fakiiltesi Dergisi, X11/2, 2008

DAVUTOGLU, Ahmet, Islam Diisiince Geleneginin Temelleri, Olusum Sjireci ve
Yeniden Yorumlanmasi, Divan Disiplinlerarast Calismalar Dergisi, sy.1, Istanbul,
1996

GEARY, Patrick J., The Myth of Nations The Medieval Origins of Europe,

Princeton University Press, Princeton 1997

HABERMAS, Jiirgen, Kamusalligin Yapisal Doniistimii, ¢ev. Tamil Bora-Mithat
Sancar, fletisim Yay., Istanbul, 1997.

HEYD, Uriel, Tiirk Milliyetgiliginin Kokenleri, Ilgi Kiiltiir Sanat yay., Istanbul; 2010

DURKHEIM, Emile, The Elemantry Forms of Religious Life, ¢ev. Joseph Ward
Swain, The Free Press, New York 1995

, Din Sosyolojisi, cev. Emin Kdktas, Abdullah Topguoglu, Vadi yay. ,
Ankara 1996

, Ictimai Taksim-i Amel, cev. A. Mithad, Maarif Vekaleti, Ankara 1923

, Ictimaiyyat Usuliiniin Kaideleri, cev. Selmin Evrim, Istanbul 1943

CHADWICK, Owen, The Secularization of European Mind in the Nineteenth
Century, Cambridge University Press, Cambridge 1985

ERGIN, Osman Nuri, Tiirkiye Maarif Tarihi, Eser Nesriyat, Istanbul 1977

FINDIKOGLU, Ziyaeddin Fahri I¢timaiyat Dersleri, c.1 Istanbul: Istanbul
Universitesi Iktisat Fakiiltesi, 1971

125



GOKALP, Ziya, Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak, Ankara : Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinlari, 1976

HANIOGLU, Siikrii, Bir Siyasal Orgiit Olarak Osmanli ittihad ve Terakki Cemiyeti
ve Jon Tiirkliik, Iletisim yay. Istanbul 1985

, The Young Turks in Opposition, Oxford University Press, New

York 1995

KABAKCI, Enes, Pozitivizmin Tiirkiye’ye Girisi ve Tiirk Sosyolojisine Etkisi,
TALID, ¢.6, s.11, 2008

KARA, Ismail, Din ile Modernlesme Arasinda Cagdas Tiirk Diisiincesinin
Meseleleri, Dergah yay., Istanbul, 2014
, Islamcilarin Siyasi Gériisleri I Hilafet ve Mesrutiyet, Dergah yay.,

[atanbul, 2001

KARLIGA, Bekir, Islam Diisiincesinin Bat1 Diisiincesine Etkileri, Litera yay.
Istanbul, 2004

KAYA, Eyyiip Said, “Bat1 Diisiincesinde Modernlesme Asamasinda Tecdid”, Islam
Arastirmalar1 Dergisi, 5.25. Istanbul, 2011

KILICBAY, Mehmet Ali, “Tiirk Aydininin Diinyasui Anlamak”™, i¢. Sabahattin Sen
(der.), Tiirk Aydin1 ve Kimlik Sorunu, Baglam Yay., Istanbul,1995.

KILICBAY, Mehmet Ali, “Aydin(lik) Siyaset”, Tirkiye Gilnligi, sayi: 35,
Temmuz-Agustos 1995.

KOCEK, Fatma Miige, Burjuvazinin Yiikselisi Imparatorlugun Cokiisii: Osmanl
Batililasmasi ve Toplumsal Degisme, ¢ev. 1. Yildiz, Ankara, Ayra¢ Yaymlari, 1999

KUTLUER, Ilhan, “ilim” md., TDV Islam Ansiklopesi, ¢.22, istanbul, 2000

126



, Yitirilmis Hikmeti Ararken, Iz yay., [stanbul, 2011

MARDIN, Serif, Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri 1895-1908, iletisim yay., istanbul
1983

, Tiirkiye’de Din ve Siyaset, Iletisim Yaynlari, 3. baski, Ist., 1993

, Serif, Tiirkiye’de Toplum ve Siyaset —Makaleler 1-, 4.basim, iletisim
yay., 1994

NAMAL, Yiicel, Tiirkiye 'de 1933-1950 Yillar1 Arasinda Yiiksekogretime Yabanci
Bilim Adamlarimin Katkilari, Yiiksek Ogretim ve Bilim Dergisi, c.1 sa.2, Zonguldak
2012

MANUEL, Frank, The Age of Reason, i¢. Dennis SHERMAN (ed.), Western
Civilization —Images and Interpritations, volume: 2, 3.basim, Mc Graw-Hill, New
York, 1991.

INAL, ibnul Emin Mahmut Kemal, Son Asir Tiirk Sairleri, Dergah yay., Istanbul
1988

OZLEM, Dogan, “Felsefe Gelenegi ve Aydimmiz”, i¢. Sabahattin Sen (der.), Tiirk
Aydini ve Kimlik Sorunu, Baglam Yay., [stanbul, 1995.

Parla, Taha, Ziya Gokalp, Kemalizm ve Tiirkiye’de Korporatizm, Istanbul: Iletisim
Yay., 1989

SEZER, Baykan, “Ziya Gokalp ve Durkheim”, 60. Oliim Yildoniimiinde Ziya Gékalp,
[stanbul, 1986

SOMEL, Selguk Aksin, Osmanli Reform Caginda Osmanlicilik Diisiincesi (1839-
1913), Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince — Tanzimat ve Mesrutiyet’in Birikimi,
lletisim Yay. ,Istanbul, 2002

127



, Tiirk Aydininin Din Anlayisi, Yap: Kredi Yayinlari, Istanbul, 1996

SENTURK, Recep, Modernlesme ve Toplumbilim (Tiirkiye ve Misir 6rnegi), iz
yay., 1996

, Tiirk Diisiincesinin Sosyolojisi: Fikihtan Sosyal Bilimlere, Istanbul,

Etkilesem yay., 2008

TASTAN, Yahya Kemal, Islami Kalvinizm: Darulfiinun Ilahiyat Fakiiltesi 'nin Dinde
Reform Projesi, Mehmet Fuat Kopriili, s. 157, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, Ankara
2012

TOPALOGLU, Bekir, Kelam {lmi: Giris, Damla yay., 1981

TOPRAK, Zafer, “Osmanli’da Toplumbilimin Dogusu”, Tanzimattan Cumhuriyete
Tiirkiye, c. 3, Iletisim Yay., Istanbul, 1998

, Psikolojiden Sosyolojiye; Tiirkiye’de Durkheim Sosyolojisinin Dogusu,
Toplumsal Tarih Dergisi, Istanbul, EKim 2013, sy. 283, s.34

UNAN, Fahri, “Tagkopriilii-zide nin Kaleminden XVI. Yiizyilin {lim ve Alim
Anlayis1”, Osmanli Arastirmalar1 Dergisi, XVII, Istanbul, 1997

UNUVAR, Kerem, “Ziya Gokalp”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince-4,
Milliyetcilik, Iletisim Yayinlari, 2002, Istanbul

ULKEN, Hilmi Ziya, islam Diisiincesi, Istanbul Uni. Edebiyat Fak., 1974

YAKUT, Esra, Seyhiilislamlik: Yenilesme Déneminde Devlet ve Din, Kitap yay.,
Istanbul, 2005

128



YALTKAYA, M. Serafeddin Yaltkaya, Kelam Savaglari: Kelam Tarihinin Miithim
Bir Sathasini Gosterir, Remzi Kitabhanesi, Istanbul 1932

, Batinilik Tarihi, Dar’ul Fiinun Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasy, sa. 3, s.11,
Istanbul 1926

, Simavne Kadisioglu Seyh Bedreddin, Evkaf-1 Islamiyye Matbaasi,
Istanbul 1924

, Kuran Tarihi, Dar’ul fiinun matbaasi, Istanbul 1929

, Dini Makalelerim, Remzi Kitabevi, Ankara 1947

, Ictimai Ilmi Kelam, Islam Mecmuast, Istanbul, 1910

129



