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MUSTAFA NECATIi SEPETCiOGLU’NUN ROMANLARINDA
TASAVVUF

OZET

Mustafa Necati Sepet¢ioglu, edebiyatimizda degisik tiirlerde eserler veren,
ancak daha cok tarihi romanlariyla adin1 duyurmus bir yazarimizdir. Romanlarinin
genel esaslarini Tiirk milletinin tarih boyunca Anadolu’da ve Kibris’taki tarihl ma-
ceras1 ve tarihi misyonu teskil eder. Ozellikle Anadolu’nun kapilarinin Tiirklere ag1-
lip kalict yurt edinilmesinde tekkelerin ve dervislerin roliinii romanlarinda yogun bir
sekilde islemistir. Fetihlerin sadece kilicla ve askeri giicle degil, manevi fetihle ger-

ceklestirilecegini diislinen yazar bu bakis agisini bir¢ok romaninda ele almistir.

Mustafa Necati Sepetcioglu’nun Romanlarinda Tasavvuf adli ¢alismamizda
Mustafa Necati Sepetcioglu’nun romanlarini tematik acgidan incelemeye calistik.
Romanlar incelenirken kronolojik sira g6z oniinde tutulmustur. S6z konusu roman-
larda agirlikli olarak yazarin tasavvufa bakis agisi, dervislerin ve tekkelerin fetihteki

rolii ile sosyal hayattaki konumlari incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Mustafa Necati Sepetgioglu, Roman

III



SUFISM IN THE NOVELS OF MUSTAFA NECATI
SEPETCIOGLU

ABSTRACT

Mustafa Necati Sepet¢ioglu is an author who wrote in different kinds in our
literature but mostly known for his historical novels. The historical adventure and the
mission of the Turks in Anatolia and in Cyprus over the history forms general bases
of his novels. He especially handled the roles of lodges and dervishes in the period
that Anatolia became a homeland of Turkish people. The writer, who believed that
conquests could become true not only with swords or military power but also with

faith, took in hand this point of view in most of his novels.

We tried to analyse the novels of Mustafa Necati Sepetcioglu from the point
of theme in our work, Mustafa Necati Sepetcioglu nun Romanlarinda Tasavvuf
(Sufism in the Novels of Mustafa Necati Sepet¢ioglu). A chronological line is taken
into consideration while analysing the novels. In these novels, predominantly,
viewpoint of the writer to Sufism, the roles of lodges and dervishes on the conquest

and their place on social life were studied.

Key Words : Sufism, Mustafa Necati Sepet¢ioglu, Novel
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ONSOz
Tiirkler Miisliiman olduktan sonra hayatlarin1 Islamiyet’in kurallarmma gére
diizenlemis ve bin yildan fazla bir zaman Islaim’in bayraktarligim yapmustir. Bir
baska ifadeyle Tiirk milletinin hayatin1 Islamiyet sekillendirmistir. Islimiyet’in etki-
siyle meydana gelen Miisliiman Tiirk yasayisi kendine 6zgii bir 6zellik kazanmus,
Islamiyet’in bayraktarligin1 yapan Tiirk milleti kahramanlig: ile dinin manevi gii-

clinii birlestirmistir.

Tiirkler arasinda Islamiyet’in yayilmasi sadece Tiirk ve Islam tarihinin degil,
tiim diinya tarihinin 6nemli olaylarindan biri olmustur. Miisliiman olan Tiirklerle bir
yandan Islam cografyasi genislerken diger yandan Islam medeniyeti biiyiik bir ge-

lisme kaydetmistir.

Tiirkler arasinda Islamiyet bireysel olarak kabul edilirken, tasavvufi faali-
yetlerle bu siire¢ hizlanmis ve tarihi siire¢ iginde Tiirklerin tamamina yakini Miislii-
manlig1 kabul etmistir. Tiirk topraklarinda yetisen yiizlerce mutasavvif halkin her
kesimine ulasmaya calismis, cesitli Tiirk boylarinin ve Miisliiman olmayan diger
milletlerin IslAmiyet’i kabul etmelerinde nemli rol oynamislardir. Zamanla basariya
ulasan mutasavviflar Horasan ve Maveraiinnehir bolgelerini tasavvuf merkezi haline
getirmisler, bu tasavvuf merkezinde yetisen mutasavviflar Anadolu’ya gogerek fet-

hedilen yerlerin manev1 fatihi olmuslardir.

Fetihler sadece kilicla, askeri giicle yapilmamis; dervis ve tekkelerle des-
teklenmistir. Tasavvufi akimlar sayesinde fethedilen memleketlerde baris, hak ve
adalet duygularina dayanan sosyal bir diizen olusturulmus ve fethedilen yerler kalici

bir yurt haline getirilmistir.

Islamiyet’le birlikte ortaya ¢ikan ve Islam’in 6zii diyebilecegimiz tasavvuf
Tiirk tarihinde 6nemli bir yere sahiptir. Nitekim tasavvuf giiniimiizde bile etkinligini
cesitli tarikatlar araciligiyla devam ettirmektedir. Tiirk tarihinde 6nemli bir yere sa-
hip olan tasavvuf sadece tarihin ve ilahiyatin konusu olmamis, edebiyatimizda da
cesitli yazarlar tarafindan da ele almmistir. Ozellikle tarihi romanlarda Tiirklerin

Anadolu’yu fethedip yurt edinme siireci sikc¢a islenmistir. S6z gelisi Tiirk insanini,



dolayistyla onun tarihl macerasini anlatmis olan Sepet¢ioglu’nun eserlerinde dini ve

tasavvufi temalar 6nemli yer tutmustur.

Bu calismada Mustafa Necati Sepetcioglu’nun romanlar1 “tasavvufl unsur-
lar” agisindan incelemeye tabi tutulmustur. Sepet¢ioglu’nun romanlarindaki tasav-
vufl kisilikleri ve tasavvufi unsurlari tespit etmeye ¢alistik. Bu konuyu se¢gmemizin
sebebi yazarin romanlarinin tamamini kapsayan bdyle bir ¢calismanin bugiine kadar
yapilmamis olmasidir. Sepet¢ioglu, romanlarinda dinin millet hayatindaki anlam ve
Onemini yarattig1 kahramanlara, din adamlarina, manevi 6nderlere ve tarihi sahsi-
yetlere sOyletir. Yazarin romanlarinin tasavvuf agisindan incelenmesi yazarin dii-

stince diinyasini anlamamiza yardimci olacaktir.

Calismamiz Giris ve Sonug boliimleri de dahil olmak tlizere dort boliimden
olugmaktadir. Giris boliimiinde tasavvufun ne olduguna, tarihi gelisimine, Ana-
dolu’nun fethi ve Tiirklerin Anadolu’ya yerlesmesi siirecinde tekke ve tarikatlarin
roliine kisaca deginilmistir. Eserlerin ele alindig1 boliimlerde ise tasavvufla ilgili te-
matik bir inceleme yapilmig, romanlarda karsilagilan tasavvufi unsurlar kronolojik

sira gozetilerek incelenmistir.

Roman incelemelerinde alintilardan sonra parantez iginde romanin adi ve
sayfa numarasi verilmis, romanin adindan bahsedilmisse sadece sayfa numarasi pa-
rantez i¢inde gosterilmekle yetinilmistir. Alintilarda imla kurallarina aykirilik olsa
bile yazarin metnine sadik kalimustir. incelenen romanlarin kiinyeleri bibliyografya
kisminda, diger alintilarin kiinyeleri ise sayfa sonunda verilmistir. Kaynakc¢a kis-

minda faydalanilan eserler alfabetik kiinyeye gore ayrica gosterilmistir.

Stiphesiz ki hi¢bir ¢alisma kusursuz degildir. Calismamizda da birtakim ek-
siklikler bulunabilir. Mustafa Necati Sepetcioglu 'nun Romanlarinda Tasavvuf adl
bu calismamizla edebiyat ve kiiltiir hayatimiza bir katkida bulunmayi1 amacladik.
Tasavvuf ve tarikatlarin Anadolu’nun fethindeki roliiniin incelenmesinde Mustafa
Necati Sepet¢ioglu dnemli bir yazarimizdir. Caligmamiz bu konuya egilecek diger

arastirmacilara 1s1k tutacaktir.
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Tez ¢alismamin her asamasinda bana hosgorii ile yol gosteren, tiim sikintila-
rimi1 paylasip ¢oziim {ireten, kendisinden ¢ok sey 6grendigim degerli tez hocam Dog.
Dr. Selcuk CIKLA’ya ne kadar tesekkiir etsem azdir. Yine kaynak kitaplara ulas-
mam ve tez konumun sec¢iminde bana yardimci olan Yrd. Dog. Dr. Fikret

USLUCAN’a tesekkiirii bir borg bilirim.

Calismalarim boyunca siirekli yanimda olan beni destekleyen aileme ve

ozellikle hayat arkadasim, sevgili esim Emine Ilay CAKMAK ’a tesekkiir ederim.

Turgut CAKMAK
Erzincan, 2011
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|. GIRIS
Tasavvuf her seyden dnce bir goniil terbiyesi yoludur. Tasavvufun konusu in-
sandir, gayesi ise insan1 manevi yonden olgunlastirarak kemale ulastirmaktir. Kemale
ulasan insan miirsid-i kamil olmus demektir. Manevi bir hadise olmasi1 nedeniyle
tasavvufun anlasilmasi ve kelimelerle ifadesi zordur. “Hal” ilmi sayildig: i¢indir ki
tasavvufun yiizlerce farkli tanimi yapilmistir. S6z gelisi bazi1 mutasavviflarin tasav-

vuf tanimlar1 su sekildedir:

Ciineyd-i Bagdadi’ye gore tasavvuf “Sulhu olmayan bir savastir. Daginik
olmayan zihinle Allah’1 zikretmek, sema ile vecde gelmek, siinnete uygun bir sekilde
amel etmek, maddi seylerden ilgiyi keserek Allah ile beraber olmaktir. Vakitleri mu-

hafaza etmektir. Hakkin seni sende 6ldiirmesi, kendisi ile diriltmesidir.”*

Nasrabazi’ye gore tasavvuf “Kitap ve siinnete dort elle sarilmak, heva-heves
ve bidatlere tabi olmamak, seyhlere hiirmet etmeye biiyiik deger vermek, halkin

Oziirlerini kabul etmek, vird ve zikre devam etmek, ruhsat ve tevillere gore hareket

etmeyi terk etmektir.”?

Gazali’ye gore tasavvuf “Kalbi Hakk’a baglayip masiva ile ilgiyi kesmektir.”®

Bu tanimlar1 ¢ogaltmak miimkiindiir. Tasavvufu her mutasavvif kendine gore

yorumlamasina ragmen aslinda her tanimin merkezinde ayni diisiince vardir:
1. Allah ve Resuliiniin ahlaki ile ahlaklanmak,
1. Kur’an-i1 Kerim’de bildirilen emir ve yasaklara uymak,
2. Insanin ruhunu Allah askindan baska her seyden temizlemek,

3. Kalbini temizleyerek Hakk’a ulasmak; yani Allah’in boyasi ile boyan-
mak. (Bakara/138)

Tasavvuf ve sufi kelimelerinin etimolojisi hakkinda degisik gortsler ileri sii-

riilmiistiir. Tlk goriis tasavvufun Ashab-1 Suffe’den geldigini bildirir. Sufi ise Ashab-1

! Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yaynlari, istanbul 1985, s. 31.
2

Kara, s. 32.
¥ Kara, s. 34.



Suffe’ye mensup kisidir. Ashab-1 Suffe, Mekke’den Medine’ye hicret eden, Mescid-i
Nebevi'nin sofasinda kaldiklar1 i¢in bu isimle anilan kimsesiz ve fakir Miisliimanlar-
dir. Bir diger goriis tasavvufun Saff-1 evvel’den geldigini ileri siirer. Saff-1 evvel on
safta bulunan anlamina gelmektedir. “Sufi”nin sufiler yiin elbise giydikleri igin “suf”
sozcliglinden tiiredigini séyleyenler vardir. Bagka bir goriis de sufi kelimesinin yiiz
cevirmek anlamina gelen “savf’tan tiiredigi yoniindedir. Diger bir goriis de tasavvu-
fun Benii’s-Sufa’dan geldigi yoniindedir. Bu topluluk Kabe’nin biitiin hizmetini gor-
mektedir. Bagka bir goriiste de hikmet anlamina gelen Yunanca “sofos” kelimesinden
tiiredigi belirtilmistir.*

Sufiyi takvada Peygamber ve ashabini takip eden, Allah’1 siirekli zikreden,
goniil temizligini her seyden iistiin tutan, diinyaya baglanmayip mutlak olana yiiziinii
ceviren, ihtiyact olanla varini paylasan, halkin icinde olsa da Hakk’tan ayrilmayip

nefsin isteklerine boyun egmeyen ask ehli olarak tanimlayabiliriz.

Sufi kelimesinin yerine tarih boyunca; terk eden, kendini ibadete veren anla-
minda zahid; bilen, taniyan anlaminda arif; bir tarikate girmis anlaminda dervig; Al-
lah’a muhta¢ anlaminda fakir; ¢ok seven, ayrilamayan anlaminda dsik; Allah’a itaat
eden, dost anlaminda veli; ermis anlaminda eren; Allah adami anlaminda ehlullah,
duran, siikina ulasan anlaminda miskin; akan, gezen, giden anlaminda seyyah; yur-
dundan uzaklasan anlaminda garib; nefis terbiyesi i¢in a¢ kalanlar anlaminda cuiye;
kalbi nurlu olan anlaminda nuriye; sahralarda yalniz bagina dolasip magaralarda ya-
sayan anlaminda gsikeftiye; kulluk eden anlaminda ise abid gibi degisik birgok isim

Verilmistir.5

Tasavvufun gayesi, insan1 kotii ahlaktan, ¢irkin huylardan uzaklastirmak, gii-
zel vasiflarla bezemek, Allah ve Resuliiniin ahlakin1 benimseterek Allah ve Resuliine
tam bir baghlik ile insan-1 kamil yetistirmektir. Bir bagka ifadeyle tasavvufun gayesi

Miisliiman i¢in “ebedi saadeti” saglamaktlr.6

4 Yasar Nuri Oztiirk, Kuran-i Kerim ve Siinnete Gére Tasavvuf, Fatih Yaymevi, Istanbul 1979, s. 3-8.
° Kara, s. 43- 45. .
® H. Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, istanbul 2002, s. 8.



Tasavvuf manevi bir arinma siirecidir. Bu arinmanin gergeklesmesi i¢in insa-
nin dziine dénmesi gerekir. Oze dénmek de ancak diinyadan el etek ¢ekmek, Al-
lah’tan gayri her seyi (masivay1) kalpten atmakla gerceklesir. Kur’dn-1 Kerim’de
insanin yaratilisindan bahsederken iki ifade kullanilmaktadir: Insan topraktan
yaratildi, insan Allah’in rdhundan bir nefhadir. Yani insan derken, “ruh” adim
verdigimiz ilahi sirrin, “beden” adi verilen maddi unsurlar igindeki tecellisini
kastediyoruz. Yani insanin 6zii bedeni ile perdelenmistir. Peygamber efendimiz

(SAV): “Olmeden 6nce 6liiniiz.” derken buna isaret ediyordu.’

Sonug olarak sunu soyleyebiliriz: “Latif olan ruh kesif olan bedene girince,
unsurlarin ruh {izerinde yaptigi tesirler, ruhun asli temizligine halel getirir. Ruhun
cisim iizerine galibiyetini temin icin alinan tedbirler tasavvufun gayesini teskil

eder.”®

Tasavvufun tanim1 ve gayesini agikladiktan sonra tasavvufun kaynagi, tarih

icinde nasil bir gelisim ve degisim gosterdigi konusuna deginmek faydali olacaktir.

Tasavvufun beslendigi kaynaklarin birincisi Kur’dn-1 Kerim, ikincisi ise ya-
sayan Kur’an diyebilecegimiz, Kur’dn’in hayata uygulayicis1 olan Peygamber
Efendimizdir. Peygamberimizin yasadigi hayat, ashabi ve ondan sonra gelen immeti

tarafindan da benimsenmistir.

Tasavvuf “Allah ve Resiliine teslimiyet” ile olur. Peygamberimiz iyiyi ve
dogruyu arayan i¢in en giizel drnektir. Kur’dn-1 Kerim’de bununla ilgili bir¢ok ayet
vardir:

“Kim ki Allah ve Resiliine kars1 gelirse, siiphesiz ki o apagik bir sekilde
sapitmistir.” (Ahzap/36)

“Kim ki Peygambere itaat ederse, Allah’a itaat etmis olur.” (Nisa/80),
“(Peygamber) En dogru yoldadir.” (Enam/161)

“Andolsun Allah’in Resuliinde sizin igin; Allah’a ve ahiret giiniine inanan,

Allah’1 ¢okea zikreden kimseler i¢in giizel bir 6rnek vardir.” (Ahzap/21)

" Ontiirk, s. 23.
8 Mahir iz, Tasavvuf, Tiirdav Yaymevi, yy, ty, s. 36.



Tasavvufi hareketlerin ne zaman basladigi kesin olarak bilinmemekle birlikte
tasavvufi diisiince ve yasamin ortaya ¢ikisini Peygamber Efendimize (SAV) kadar
gotiirmek genel kabul goren bir goriistiir. Hz. Peygamber doneminde temeli atilmaya
baslansa da tasavvufun esas gelisimi peygamberimizden sonra olmustur. Tasavvuf;
Islami bir yasayis sekli, diinyayi, ahireti, yaraticiyr ve dini algilayis felsefesi olarak

en istiin ve belirgin seviyeye miladi 13. yiizyilda ulasmistr.”

Bir zaman sonra pek ¢ok sufi ve mutasavvif, tasavvufu kendi manevi kudret-
leri 6lgiisiinde degerlendirmeye ve yasamaya baglamistir. Sufilik giderek baskalarina
yol gosterecek dereceye gelmistir. Bagkalarina yol gosterecek yetenekte ve tecriibede
olan miirsid, pir veya seyhler kendi g¢evrelerinde tarikat olusturmaya baslamis, ilk

tarikatler boyle ortaya ¢ikmustir. ™

Siileyman Ates’e gore tarikatlerin ortaya ¢ikmasi biraz farkli olmustur. On-
celeri tarikat sahipleri tarikat kurmaya 6zen gostermemislerdir. Fakat halkin hiirme-
tini kazanmalar1 nedeniyle tarikat kurmak durumunda kalmislardir. Miirsidin etra-
finda toplanan, onun sohbetinde yer alanlar zamanla ¢ogalmis, miirsidin hareketle-
rini, zikirlerini aynen yapmaya da baslamiglardir. Boylece miirsidlerin etrafinda

tarikatler do gmustur.ll

Tarihte sufiler ve sufi olmayanlar arasindaki birtakim anlagsmazliklar sathiye-
ler nedeniyle giinyiiziine ¢ikmis ve bu sathiyeler sufiligin islam dis1 olduguna dair
kanaatler olusturmustur. Imam Gazali kaleme aldig1 dliimsiiz eserleriyle sufiligin
Islam dis1 bir istikamet tutmasina engel olmustur. Schimmel bu noktada “Higbir orta-
cag Islam diisiiniirii batili bilginlerin dikkatini Gazali kadar ¢ekmemistir.”*? diyerek
Thy@’min énemine dikkat ¢ekmistir. Gazali, Miisliimanligin kurallarin1 kabul etmekle
beraber, dinin siradan tekrarlarla yapilan ibadetlerden daha fazla bir sey oldugunu

diisliniir. O her giin tekrarlanan ibadetlerin maneviyattan yoksun olmamasi gerektigi-

9
Kara, s. 8

10 Nihat Sami Banarl, Resimli Tiirk Edebiyat: Tarihi, C.1, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1998, s.

117.

Y Sileyman Ates, Islam Tasavvufu, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 2005, s. 110.

12° Annamarie Schimmel, islam’in Mistik Boyutlar1, Milenyum Yayinlari, Istanbul 2004, s. 114.



nin, s6z konusu manevi hayatin kapilarini1 da ancak sufiligin agabileceginin altini

gizer.

Tasavvuf, anahtar1 yalnizca tevhid anlayisi olan, fert igin kurtulus kapisini
acan bireysel bir tecriibedir. Tasavvuf her tiirlii hengdmenin, kargasanin, siyasi ¢o-
kiintliniin i¢inde, Eraydin'in deyimiyle “Kalbe pencereler agmak ve onu aydinlat-

maktir.” "

Yaratilan her sey “mutlak varlik” olan Allah’tan (CC) kopup gelmistir ve
¢iktig1 bu kisa yolculugun sonunda yeniden Allah’a (CC) donecektir. Fakat su inkar
edilemez bir gergektir ki, Allah’a donenler arasinda pek azi yaratilis nedenini hig
unutmayarak kemal mertebesine ulasacaktir. Insan-1 kAmil olmak Allah’a layikiyla
geri donmekse ve tasavvuf yolcusunun menzili kamil insan olmaksa; tasavvuf icin

goniil rahatligiyla yaratici kudrete ulasma cabasidir diyebiliriz.

Tiirkler Islamiyet’i kabul etmeden dnce Samanizm’e inaniyorlardi. Tiirklerin
Islam’la ilk iliskilerine bakildiginda Hz. Omer dénemi dikkat cekmektedir. Hz.
Omer, Sasani Imparatorlugu’na son verip Iran ve lrak’mn bir béliimiinii fethedince
Araplar Horasan’da yasayan Tirklerle smir komsusu olmustur. Hz. Osman
doneminde siirdaki anlagmazliklar yiiziinden ilk Tiirk-Islam savaslar1 baglamstir.
Fakat en yogun ve siddetli Tiirk-Islam miicadelesi, uyguladiklari Mevali politikasi
yiiziinden Emeviler doneminde Abdiilmelik zamaninda yasanmistir. Hz. Osman
doneminde Hazarlar, Emeviler doneminde ise Tiirgisler IslAm ordusuna karsi

savasmiglardir.

Emevilerin 1rk¢1 ve baskici politikalar1 Abbasiler doneminde terk edilmis,
yeni donemde hosgorii temel alinmis ve kisa zamanda Tiirk-Arap dostlugu gii¢len-
mistir. Sirtin1 engin bir hosgdriiye dayayan bu dostluk Talas Savasi ile (751) iyice
pekismistir. Bu savasin sonunda Tiirk-Miisliiman miicadelesi sona ermistir. Boylece
Islamiyet ile tanisan Tiirkler, eski hayatlarinda var olan baz1 degerler ile bu yeni din-
deki tek tanr1 inanci, iman, ahlak ve erdem gibi degerlerdeki ortak noktalar nedeniyle

kitleler halinde Miisliiman olmaya baslamislardir. Tiirklerin topluluk halinde Islami-

13 Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, M.U ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, istanbul, 2008, s. 55.



yet’i kabul etmeleri Karahanlilar dsnemine (812-1240) rastlar. Tiirk-islam sentezinin

ilk eserlerini de ilk Miisliiman Tiirk devleti olan Karahanlilar ortaya koymustur.™

Islamiyet’in kabuliinii takiben Tiirkler arasmnda Ahmed Yesevi ile baslayan
tasavvufi yaklasim, sonraki yillarda da stirmiistiir. Ahmed Yesevi, Tirkistan’da ta-
savvuf diislincesini yaymak icin ¢ok caba sarf etmistir. Yetistirdigi yilizlerce 6grenci,
Mogol akinlarinin batiya dogru yonelmesiyle Anadolu’ya gelmis ve burada tasavvuf

diisiincesini yaymastir.

Tasavvufi faaliyetler Horasan ve Maveratinnehir bolgelerinde 8. yiizyildan
sonra goriilmeye baslanmistir. Islamiyet’i kabul eden bu topraklarda daha ¢ok tasav-
vufl Miisliimanlik etkili olmaktaydi. Bunun baslica nedeni Tirklerin eski dinleri ile
tasavvufun benzerlik gostermesidir. Rivayete gore Tiirklerin biiyiilk ozan1 Korkut
Ata’nin &nceleri kam iken daha sonra Islamiyet’i tanimak icin Arabistan’a gidip Hz.
Ebubekir ile goriiserek Miisliman olmasi ve bu olayin dilden dile dolagsmasi Tiirkle-
rin Islamiyet’i kabul etmesinde eski dinlerinin de etkisini gostermektedir. Nitekim
Tiirklerin Isldim’1 tamimaya basladiklar1 ilk dénemlerde kam ve ozanlarin yerini

“baba” ve “ata” olarak taninan dervisler almaya baslamistir.*®

Tiirklerin Islamlagsmasinda “ribatler” 6nemli rol oynamustir. Ribat, simir boy-
larinda diigmanin gézetlendigi yer anlamina gelmektedir. Kur’dn kaynakl ribat kav-
rami zamanla sinir boylarimi bekleyen, Allah igin savasanlarin barindiklar yerler,
kendilerini Isliam’in yayilmasina adamis dervislerin barinma ve konaklama yerleri
anlamim yiiklenmistir. {lk baslarda askeri amaglarla kurulan bu ribatler Islam cograf-
yasinin genislemesi nedeniyle sadece dervislere hizmet eden tekkeler haline

gelmistir. ™

Bu miiesseseler Islam’in ilk yillarinda Miisliiman halk tarafindan o kadar be-
nimsenmistir Ki halk; varini1 yogunu bu Allah evleri i¢in harcamis, birgok tekke ve

zaviye yaptirmistir. Buralarda bir seyhin manevi terbiyesinde yetisen gazi dervisler

Y Banarly, C. 1, s. 92-93.
> M. Fuad Képriilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, Akcag Yayinlari, Ankara 2009, s. 50.
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bazen cihada katilir bazen de fethedilen yerlerin Islimlasmasi icin teblig vazifesinde

bulunmuslardir.

Goniillii olarak baslayan bu tasavvuf hareketi zamanla devlet adamlarinin ilti-
fatina mahzar olmus ve siyasi otoriteler tarafindan da resmen taninmustir. Bu sebeple
tekke ve zaviyeler devlet tarafindan desteklenmistir. Sultanlar, devlet adamlar1 seyh-
leri kendi yanlarma ¢ekmek istemislerdir. Tiirk hiikiimdarlar1 Islam akidelerine siki
bir sekilde bagl kaldiklarindan onlarin etrafinda gelisen tasavvufi fikirler de onlarla

uyum igerisinde gelismis‘tir.l7

12. ve 13. yiizyillar Anadolu’nun Tiirklesmeye ve Islimlasmaya basladig:
donemlerdir. Anadolu’nun Misliiman topragi haline gelmesinde siiphesiz bir¢cok
etken vardir. Bu etkenlerden en 6nemlisi de tasavvufi sahsiyetler ve tasavvufi hare-
ketlerdir. Ahmed Yesevi, Mevlana, Haci Bektas-1 Veli ve Yunus Emre gibi sufiler
Anadolu insaninin manevi anlamda hamisi haline gelmisler ve Anadolu insaninin

buhranli donemlerinde sigindiklar1 glivenli limanlar olmuslardir.

Selguklular donemi diye adlandirilan 12. ve 13. yilizyillar tasavvuf tarihinin en
dikkate deger safhalarindan biridir. Bu yiizyillar daha sonraki yiizyillarin tasavvuf
diisincesini etkisinde bulunduran Kadiriyye, Mevleviyye, Rifaiyye, Ekberiyye ve
Kiibreviyye gibi Islam diinyasmin meshur tasavvuf ziimrelerinin ve kurucularinin ya-
sadiklar1 donemlerdir. Tasavvufa ait adab, erkan ve 1stilahlarin bu dénemde sekillen-

digini sdylemek miimkiindiir.*®

Anadolu’nun Islamlasmasinda tasavvufun etkisine ge¢meden once bu
dénemin siyasi, ekonomik, sosyal ve kiiltiirel hayatina kisaca g6z atmak ileride ele
alinacak romanlarla ilgili degerlendirmelerin daha 1iyi anlasilmasinda yararh

olacaktir.

Islam’1 kabul eden Maveraiinnehir ve Horasan yéresindeki Tiirkler cihad
askiyla Anadolu’nun iglerine siirekli akinlar yaparak batiya yonelmislerdir. Ozellikle
Peygamber Efendimiz (SAV)’in Istanbul’un fethi ile ilgili hadisi Anadolu’nun

fethedilmesinde motive edici bir rol oynamustir. 11. yiizyildan itibaren Anadolu

Y Kopriili, s. 49-50.
8 Ozkose, s. 251.



cografyasinda siyasi degismeler yagsanmaya baslanmis, bolgeye yerlesen Tiirkler Orta
Asya’dan gelen yeni Tiirk kafileleriyle siirekli beslenmistir. Onceleri bagimsiz Tiirk
birlikleri tarafindan Anadolu’ya yapilan akinlar, Selguklular doneminde daha sistemli
ve etkili bir hale gelmistir. Zamanla Anadolu’daki siyasi ¢ogunluk ve istlinliik
Tiirklerin eline gegmeye baslamistir. Tugrul ve Alparslan’in komutasindaki Tirk
ordusu 1071 Malazgirt Savasi’nda Romen Diyojen’i maglup etmis ve bu tarihten

sonra Anadolu’nun tamamu icin fetih hareketleri baglamistir.'®

Anadolu Selcuklularinin en parlak dénemi ise 13. yiizyil baglaridir. Bu do-
nemde Anadolu Selguklu Devleti askeri, siyasi, sosyal, ilmi ve ekonomik bakimdan
ilerlemeler gostermistir. Ozellikle 1. Aladdin Keykubat déneminde (1219-1237) bu
ilerlemeler en st seviyeye ulasmistir. . Alaaddin Keykubat’in 6liimiinden sonra
yerine gegen II. Giyaseddin Keyhiisrev doneminde durum degismis, ilerleme devri
duraklamaya yiiz tutmustur. Onun saltanati doneminde meydana gelen ig
karigikliklar, Mogol akinlari, saltanat kavgalari Selguklu saltanatini sarstigi gibi
Anadolu’nun siyasi ve sosyal hayatinda da onemli etkiler birakmistir. Anadolu
Selguklular1 Koésedag Savasi’nda (1243) Mogollara yenilmeleriyle Anadolu’daki

etkisini kaybetmeye baslamustir.”

Biitiin Selguklu tarihi boyunca Anadolu halki genel olarak Miisliiman ve
Hristiyan olmak iizere iki gruba ayrilmistir. Tirk-Bizans miicadelesinde Bizans’in
zayiflamasi ve yenilmesi sonucunda Anadolu’daki Hristiyanlarin bir kismi go¢ ede-
rek bir kismi eski inanglarin1 devam ettirerek bir kismi1 da Miisliimanlig1 benimseye-
rek hayatlarina devam etmistir. Go¢ eden Hristiyanlarin bosalttiklar1 yerlere yerlesen
Miisliman Tiirk ziimreler yerlestikleri bolgeyi Miislimanlastirmigtir. Selguklu fetih
hareketlerinin en 6nemli sonuglarindan biri, Anadolu’nun Miisliiman ve Hristiyan
topluluklar arasinda bir koprii vazifesi gormesi, diinya ticaret yollarina agilmasi ve
zengin bir iilke haline gelmesidir. Selguklularin Anadolu’yu fethetmesiyle ticaret
oniindeki engeller kalkmis ve Anadolu o donem i¢in ticaret merkezi haline gelmistir.

Bununla beraber devam eden Bizans ve Hagli saldirilart Anadolu’nun ticari ve sosyal

¥ Ozkose, s. 250.
2 Osman Turan, Sel¢uklular Zamaninda Tiirkiye, Otiiken Yayinlari, Istanbul 2004, s. 382-402.



hayatini zayiflatmistir. Anadolu ve Bizans tarihinde ikinci doniim noktasi teskil eden
Miryakefalon Savasi (1176) ile Anadolu’nun i¢ ve dis emniyeti ger¢eklestirilmis ve

ticaret yollarinin Anadolu’da kesismesi safg,lanmlstlr.zl

Yolcularin kervansaraylarda hayvanlari ile birlikte meccani olarak kalmasi ve
yeme igme ihtiyaglarinin karsilanmasi adet sayilmis, kervansaraylara gelen Miislii-
man-Hristiyan, zengin-fakir, hiir-kéle biitiin misafirlere ayn1 yemek verilmesi, esit
muamele edilmesi vakif sart1 olarak kabul edilmistir. Biiyiik sultan ve vezir hanla-
rinda hastalar tedavi edilirken kervansaraylar da ticaret esyalar1 ig¢in giivenilir yerler
durumundaydi. Biitiin bu sebepler Anadolu topraklarini ticaret merkezi haline getir-

« e 22
mistir.

II. Kiligarslan’dan sonra devletin yonetimini iistlenen Anadolu Selguklu hii-
kiimdarlarinin  hemen hepsi tahsilliydi. Islimi ve milli duygularla yetistirilen
Anadolu Selguklu hiikiimdarlarinin bir kismi Arapea, ¢ogu ise Farsga biliyordu.? 11.
Kiligarslan ve kendinden sonra gelen Anadolu Selguklu hiikiimdarlart medrese
yapimina 6zel bir 6nem vermis, kurulan medreselerle Anadolu sehirleri birer kiiltiir

merkezi haline gelmistir. Bu medreselerde programlarin esasmi, islam diinyasmin

diger medreselerinde oldugu gibi hadis, tefsir ve fikih dersleri teskil etmekteydi.?*

13. yilizyilda Konya, Kayseri, Sivas, Aksaray, Kirsehir, Amasya, Nigde, To-
kat, Niksar, Ankara ve Erzurum o6nemli birer kiiltiir merkezi konumundaydi. Bu
kiiltiir merkezlerinin hamisi bulunan Anadolu Selguklu hiikiimdarlari, yalniz birer
kahraman asker olmalariyla degil kiiltiir sahasindaki temayiilleriyle de 6ne ¢ikmak-

taydilar. 2

Anadolu Selguklular da Biiyiik Selguklular gibi Arapgay: ilim dili, Farscay1
ise edebiyat ve devlet dili olarak kullanmaktaydilar. Anadolu’nun siyasal ve kiiltiirel
hayatinda Iran kiiltiir ve geleneginin ¢ok etkili oldugu bir gercektir. Bu nedenle, Sel-

cuklu sultanlarinin bazilari Keykubad, Keyhiisrev, Keykavus gibi eski Iran torelerin-

2 Turan, 382-402.

2 Ozkése, s. 252.

23 Zeki Velidi Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris, Enderun Kitabevi, istanbul 1981, s. 215.
2 Ozkése, s. 253.

% Togan, s. 205.



den alinmis unvanlar1 kullanmakta, Iran edebiyatina yogun ilgi gdstermekte, idari
islerin birgogu Iran asilli kimseler tarafindan yiiriitiilmekteydi. Bununla birlikte

Tirkce de halk arasinda, ordu ve sarayda gegerli bir dil konumundaydL26

Fethin tamamlanmasi ve Anadolu Selguklu Devleti’nin kurulmasi, Ana-
dolu’da siyasi ve sosyal hayatin saglam bir zemine oturmasina yol agmistir. Anadolu
Selguklu devleti, bolgeyi Tiirkler i¢in yeni vatan kabul etmis ve burasini kiiltiir cog-
rafyasi konumuna biiriindiirmiistiir. 11. yiizyilin sonlarindan itibaren kisa zamanda
gbcebe Tiirkmen kafileleri Tiirkistan ve Horasan yoresinden kalkip Anadolu’ya gel-
mistir. Harezm, Horasan ve Azerbaycan iizerinden bati istikametinde Anadolu’ya
Kitleler halinde go¢ eden ziimreler arasinda ¢ok sayida mutasavvif, alim ve sanatkar
bulunmaktaydi. Bu kiiltiir transferiyle 13. yiizy1l Tirk milli kiiltiirii yeni bir olusum

sathasina girdi.

Gogebe Tiirkmen kafileleri Anadolu topraklarina yayilirken, hemen hemen
ayni tarihlerde stratejik 6nemi bulunan bazi noktalara tekkesini kurup irsada koyulan
seyh ve kolonizator dervisler de Anadolu’yu bir ag gibi sarmaya bagladilar.?® Onlarin
olumlu katkilar1 sonucu bir yandan Anadolu’da Tiirk devleti saglam temellere otur-
tulurken, diger yandan Islam’in yayilmasi, milli birlik ve biitiinliigiin muhafazasi
gerceklestirilmekteydi. Sehir ve kasabalara yerlesen tarikat ziimreleri, basta biirokrat
ve entelektiiel ziimreler olmak iizere halk kitleleriyle yakin temas kurmaktaydilar.
Tarikat ziimreleri gibi medrese ve diger sosyal miiesseselerin de daha ¢ok sehirlerde
yogunlagmasi, sehir halklarinin gogebe ve koy halklarina oranla daha yiiksek bir dini
kiiltiire sahip bulunmasi1 sonucunu doguruyordu. Sehir merkezlerinden uzak yerlerde
ikamet eden Tiirkmenler ise kendilerinden olan seyh ve dervisleri 6rnek almakta ve

hayatlarini buna gére devam ettirmekteydi.?

Tasavvuf, bir hal ilmi olmakla birlikte Anadolu Selguklular1 doneminde belli
basl yazili eserler sayesinde talim olunan bir ilim haline gelmistir. Bu dénemde ka-

leme alinan Ibn-i Arabi’nin Fiisisu’l-hikem’i, Sadrettin Konevi’nin Fiikik’u,

% K opriilii, s. 231-234.

" Togan, s. 206-222.

%8 Omer Liitfi Barkan, Kolonizatér Tiirk Dervisleri, Hamle Basin Yayn, Istanbul, ty, s. 4-5.
2 Osman Cetin, Anadolu’da Islamiyet’in Yayilisi, Marifet Yayinlari, Istanbul 1990, s. 163.
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Fahreddin Iraki’nin Lemeat’1, Ibnii-l Farid’in Divan’1 tefekkiir tarafi agir basan, ta-

savvuf diisiincesini zengin kavramlarla agiklayan eserler olarak kabul edilmektedir.*

Mevleviyye, Yeseviyye, Halvetiyye, Kalenderiyye, Rifaiyye, Kadiriyye,
Kazeruniyye, Haydariyye ziimreleri bu doénemde Anadolu’nun en yaygin
tarikatlariydi. Bu tasavvufi akim ve ziimrelerin belirtilen donemdeki konumlarini su

sekilde ele alabiliriz:

Ahmed Yesevi (O. 1166)’nin kurucusu oldugu ve kendi adiyla anilan
Yesevilik stiinnet, tasavvuf ve Horasan Melamiligi gibi ii¢ temel esasa dayanmakta ve
hemen her yoniiyle Tiirk kimligini yansitmaktaydi. Buhara medreselerinde 6greni-
mini tamamlayan Ahmed Yesevi hikmetleri vasitasiyla 6grenim gordiigii yazili kiil-
tiird sozlu kiiltiir haline doniistiirmiis ve sehir halklar1 kadar okuma imkani1 bulama-
yan bozkir halklarina da bu bilgileri aktarmistir. Pir-i Tirkistan, Hace-i Tirkistan,
Hazret-i Sultan gibi unvanlarla anilan Ahmed Yesevi, Tiirk edebiyatinda biiyiik bir
¢1gir agmis; Yunus Emre, Esrefoglu Rumi, Niyazi-i Misri ve Aziz Mahmud Hiidayi
gibi tekke sairlerine hem ruh ve manada hem de dil ve nazimda rehberlik etmistir.
Onun rehberliginde gelisen Tiirk Tasavvuf Edebiyati iiriinleri Islami Tiirk Edebiyat:
icinde 6nemli bir ¢1gir agmistir. 12. ylizyilda tohumlar atilarak gerceklestirilen bu
stire¢ “insan-1 kamil” ve “pir” olarak Ahmed Yesevi’nin manevi sahsiyetini yansit-

maktadir.®

Fuad Kopriilii, Ahmed Yesevi’nin Tiirk tarihindeki dnemini su tespitleri ile

dile getirmektedir:

“Ahmed-i Yesevi’'nin Tiirk tarihindeki 6nemi, yalniz bes-on parca
veya birkag cilt tasavvufl manzumeler yazmis eski bir sair olmasindan
degil, Islamiyet’in Tiirkler arasinda yayilmaya basladig1 asirlarda,
Tiirkler arasinda ilk defa tasavvuf meslegini viicuda getirerek ruhlar
tizerinde asirlarca hiikiim siirmiis olmasindandir. Ondan once Tiirkler

arasinda tasavvuf meslegine girmis sahsiyetler yok degildir. Fakat

% Yilmaz, s. 141.
Tirkler arasinda bugiin bile devam eden Naksibendilik, Kadirilik gibi bir¢ok tarikat yasamasina

ragmen burada 13. yiizyilda Anadolu’nun fethi sirasinda etkin olan tarikatlardan bahsedilmistir.
3 Ozkése, s. 256.
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onlar, ya biiyiik Islam merkezlerinde Acem kiiltiiriiniin tesiri ile
Acemlesmisler veya yeni dinin umumilesmesi i¢in biyiik Tiirk Kitle-
leri arasma girerek unutulup gitmislerdi. I¢lerinden higbiri kendilerin-
den sonra yasayip devam edebilecek kuvvetli bir seyin tesisine muvaf-
fak olamamistir. Ama Ahmed-i Yesevi kuvvetli sahsiyeti ile Tirkler
arasinda asirlarca yasayan bir tarikat kurdu. Yeseviyye bir Tiirk tara-
findan ve Tiirkler arasinda kurulmus ilk tarikattir. Dolayisiyla Ahmed-
i Yesevi’yi tetkik etmekle Tiirk tasavvufunun en eski ve en asli bir

kismini agiklamig bulunmaktaylz.”32

Gogmen Yesevi seyh ve dervisleri, mesken edindikleri Anadolu topraklarinda
zaviyelerini kurarak tarikatlari1 yaymaya calismis, Orta Asya’dan getirdikleri
Ahmed Yesevi ile ilgili biitiin s6zlii geleneklerini buradaki yeni miiridlerine aktar-

miglardir.

Bu donemde sadece Yesevi dervisleri Anadolu’ya gelmemistir.
Maveraiinnehir, Harezm, Horasan ve diger kiiltiir merkezlerinden Anadolu’ya gelen
seyh ve dervigler sadece Yeseviyye mensuplarindan ibaret degildi. Siihreverdi ve
Kiibreviyye’ye mensup sufiler de Anadolu’ya gelenler arasindaydi.®® Siihreverdilik
Ebu’n-Necip Siihreverdi (O. 1167) tarafindan kurulmus ve zamanin “seyhler seyhi”
sayllan Ebu Hafs Omer es-Siihreverdi tarafindan gelistirilip sistemlestirilmis bir
tarikattir. ~ Sithreverdiyye mensuplari o donemde tarikatlarm1  Anadolu’da

miiesseselestirip yaygimlastiramamuistir.>*

Kiibrevilik ise ziihde dayali sade bir tasavvuf ¢izgisini benimsemistir.
Tarikatin piri olan Necmeddin Kiibra (O. 1221), Harezmsahlar bolgesinde yasamus
ve Mogollar tarafindan sehit edilmistir. Kiibrevilik, Mogol istilasindan kacarak

Anadolu’ya gelen dervisler tarafindan Anadolu’da yayilmistir.>

Mevlana Celaledin-i Rtmi tarafindan kurulan Mevlevilik, esaslarini ask,

cezbe, sema ve safa iizerine kurmustur. Mevlana, tasavvufu belli kurallar ve fikirler

2 Kspriilii, s. 114.
3 Kopriili, s. 200.
¥ Ozkése, s. 258.
% Ozkése, s. 259.
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sistemi degil duyulan ve yasanilan bir tecriibe olarak algilamakta, sema esnasinda
gazeller okumakta ve toplumun her tabakasindan pek ¢ok kisi meclisine
katilmaktaydi. Vahdet-i viicud diisiincesini benimseyen Mevlana sadece
mutasavviflarin degil pek c¢ok hiikiimdar ve idarecinin ilgisine mahzar olmustur.
Ozellikle “Gel, ne olursan ol, yine gel.” 6zdeyisiyle ifade edebilecegimiz hosgorii

anlayis1 bir¢ok insanin etrafinda toplanmasina yol agmustir.

Ahmed Rifal tarafindan kurulan Rifaiyye tarikati Anadolu’nun yaygin
tasavvufl akimlarindandir. Ibn-i Batuta seyahatnamesinde bu tarikata ait tekkelerin
ozellikle Izmir, Bergama ve Amasya’da bulundugunu yazmaktadir. Ayrica
gosterdikleri delillerle halkin itibar ve tevecciihiinii kazanan Rifal derviglerinin

onemli bir niifuza sahip olduklarini kaydeder.36

Anadolu’da 13. yiizyildaki bir diger tarikat ise iranli Sehriyar-1 Kazertniye
tarafindan kurulan Kazeriiniyye’dir. Ishakiyye ve Miirsidiyye olarak da amilan
Kazeriniyye Irak ve Hindistan’dan Trakya’ya kadar bir tesir alanina sahip olup 6zel-
likle Iran’n batisinda hakim olmus; fakat Anadolu’da etkisini 16. yiizyilda kaybet-
migtir. Osmanli sultan1 Yildirim Bayezid tarafindan Bursa’da Kazertniyye dervisle-
rine zaviye yaptirilmis ve vakif kurulmustur. Miiridlerini genellikle savasgi, kabina
sigmayan kisilerden segen tarikat; tekkelerini hudut boylarinda kurmustur. Boylece
cevval, celalli kisilerin cihad gibi kutsal bir davaya yoneltilmesi fikri tercih

edilmistir.>’

Bu donemde karsimiza ¢ikan diger iki tarikat ise Babaiyye Ve
Kalenderiyye’dir. Kendilerine 6zgii téren ve merasimle sebebiyle garip karsilanan
Kalenderiler, islami esaslara uymakta ciddiyetsiz tutumlarindan dolay1 agir ithamlara
maruz kalmislardir. Genel anlamda yasadigi toplumun diizenine karsi ¢ikarak
diinyaya aldirmayan, diinya malina deger vermeyen ve bu diisiince tarzin1 giinliik
hayatta davranislar1 ile aciga vuran tasavvufi ziimreye Kalenderilik denir. Bu
tarikatin mensuplart Kalenderi ve Haydari gibi isimlerle anilmistir. Tasavvuf

kisvesine biirlinen ve Tiirkmen boylar1 arasinda asiri Batini fikirler yayan bu

% {bn-i Batuta, /bn-i Batuta Seyahatnamesi’'nden Seg¢meler, Yeni Safak Yaynlari, Istanbul 2005, s.
215, 221, 222.
¥ Ozkése, s. 260.
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ziimrelerin Anadolu’da gerceklestirdikleri ilk dini-siyasi hareket “Babailer Isyani”
olarak bilinir. Baba Ishak’in isyan1 sonucunda “Babai” ismi hos karsilanmamis ve
itibar kaybetmistir. Itibar kazanmak icin Babai ismini kullanmayan Babailer
kendilerini 14. yiizyilin ilk yarisinda vefat eden Haci1 Bektas-1 Veli’ye nispet ederek
Bektasilik adi altinda faaliyet yiiriitmiislerdir.®® Baba ishak griiniiste tasavvuf adina
gercekte ise kendi hesabina Amasya, Tokat ve Sivas boélgelerinde birgok taraftar
toplayarak Sel¢uklu Devleti’ne kars1 isyan etmistir. Kendisine intisap eden gdcebe
Tiirkmen birliklerine, Onlerine ¢ikan her engeli asmalar1 ve ganimet toplamalari
yolunda direktifler vermistir. Etrafinda genis kitleler toplayan Baba Ishak Amasya’da
kusatilmis ve esir almmistir. Idam edildigi 1239 yilma kadar Selguklu Devleti’ni
fazlasiyla ugrastirmigtir. Babailigin yani1 sira Anadolu’da ¢ok sayida Kalenderilik,
Haydarilik, Cevlakilik ve Hurufilik gibi bir¢ok batini ziimre bulunmaktaydi. Ehl-i
stinnet inancina aykir1 davranislart yliziinden siki bir takibata ugrayan Hurufi,
Kalenderi, Haydarl gibi dervis gruplart zaman zaman siyasi ziimrelerin kontrol

altinda tutulmasina yol ac;mlstlr.39

Orta Asya’dan gelip Anadolu’ya yerlesen Tiirk boylar1 ¢esitli miiesseseler ku-
rarak Anadolu’da koklesmislerdir. Bu tarihi misyon sosyal, ekonomik, dini, siyasi,
tasavvufi olmak iizere ¢ok yonlii olmaktaydi. Bu misyonu gerceklestiren ziimrelere
Asik Pasa tarafindan “Horasan Erenleri” adi da verilmektedir.* Gaziyan-1 Rum,
Abdalan-1 Rum, Ahiyan-1 Rum, Baciyan-1 Rum seklinde dort grup halinde

isimlendirilen bu ziimreleri su sekilde ele alabiliriz.

Gaziyan-1 Rum’a “alpler veya alperenler” ad da verilmektedir.** Bunlar genis
bir teskilata mensup dervis-gazilerdir. Islimiyet éncesi alplerin bir devam niteligin-
dedir. Anadolu’ya gd¢ eden sufiler sadece birer post-nisin degil ayn1 zamanda birer
alperen, gazi, emir ve ahiydiler. Biiyiik felaketlere yol agan Mogol istilasiyla birlikte
Horasan ve Maveraiinnehir bolgesinden sehitlik idealiyle Anadolu’ya kosan alperen

ve Horasan erenleri kolonizator Tiirk dervisleri olarak nefislerini arindirip tevazulari

%8 Kpriilii, s. 209.

¥ Ozkése, s. 273-275.
0 Ozkose, s. 264.

“ Barkan, s. 3.
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ile Anadolu halkini aydmlattilar.*? Alperenler kimi zaman uglarda ilim ve fikir ehli
olarak miicadele ederken kimi zaman da Islam ordulariyla birlikte savaslara katil-
makta, fetihlerin kazanilmasinda dénemli roller iistlenmekteydiler. Anadolu’ya gelen
Tiirkmenlerin, buradaki gazalarini ila-y1 kelimetullah ugruna yapmalar1 ve bu cog-
rafyay1 Islamlastirmaya gayret etmeleri Selcuklu komutanlarma ve ondan sonra gelen
komutanlara “Gazi” unvani verilmesine yol agmistir. Ertugrul Gazi, Osman Gazi,

Orhan Gazi bunlardan bazilaridir.*®

Abdalan-1 Rum kavrami dervis kelimesiyle ayni anlamda kullanilmistir.
Abdallar diinyaya kars1 ilgisiz tutumlari ile sade bir hayat siirerken manevi yonden
de insanliga faydali olmaya g¢alismislardir. Tiirkmen kabileleri arasinda faaliyet
gosteren dervislerin olusturdugu bir teskilattir. Abdal ve Baba ismi tasiyan bu
dervislere Horasan erenleri de denilmektedir.** Anadolunun fethi, halklarin
Miisliimanlagsmasi, fethedilen topraklarin maddi ve manevi agilardan ihya
edilmesinde 6nemli rol oynayan Horasan Erenleri sadece Horasan’dan gelen
dervigler anlamini tasimamakta, tasavvufi bir meslegi de ifade etmektedir. Bu ziimre
daha sonra 13. yiizyilin ikinci yarisinda vefat etmis olan Haci Bektas-1 Veli’ye nisbet

edilir olmustur.45

Ahiyan-1 Rum adi verilen sosyal ziimreler Ahi Evran tarafindan 13. ylizyilda
kurulan ve mesleki bir 6zellige sahip olan Anadolu’da mesleki egitimin, Sanat
eserlerinin ve Kkiiltiirel hayatin gelismesine 6nemli katkilari olmus bir tasavvuf
ziimresidir. Ahilik teskilati Anadolu’nun ekonomik hayatini diizenlemede 6nemli
roller iistlenmistir. Sadece bir esnaf tesekkiiliinden ibaret sayilmayan Ahilik teskilati
ayni zamanda tasavvufi diisiince ve goriisleriyle bir tarikat 6zelligine de sahip
bulunmaktaydi.”® Ahiler &zellikle toplumun ihtiyaglarimi karsilayarak gdogebe
hayattan yerlesik hayata gecen Tiirkmen topluluklari i¢in 6nemli bir gorevi yerine
getirmistir. Gogmen Tiirkmenlerin birer meslek sahibi olmalarina onciiliik etmeleri

ve onlarin sehir hayatina uyum saglamalarina 6nem vermeleri ile Ahi zaviyeleri

2 Barkan, s. 4.

8 Ozkose, s. 264.

4 Barkan, s. 4.

* Ozkose, s. 265-266.
8 Kopriild, s. 212.
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meslek ve sanat dallarinin Tirklerin eline gegmesine yol agmistir. Mogol istilasi
sonucu Anadolu’ya gelen meslek sahipleri desteklenmis ve bdylece Tirklerin is
hayatin1 ellerine gegirmesine imkan kazandirilmistir. Mehmet Kaplan bu konuda

sOyle der:

“Bunlar ahi adin1 alan ve Anadolu Tiirk kiiltiir ve medeniyetinin te-
sekkiiliinde gaziler, veliler, alimler kadar 6nemli rolii olan insanlardir.
Ahiler, baz1 yonleri ile gazileri hatirlatirlar; onlar da gozlerini budak-
tan sakinmayan yigit kisilerdir. Fakat gayeleri savas degil, baristir.
Calisan esnaf sinifin1 sehir halkini1 dis ve i¢ diismanlardan korurlar.
Selguklu Devlet yikildiktan ve devlet otoritesi yok olduktan sonra, es-
naf tabakasina mensup olan gengler, kendi aralarinda bir korunma tes-
kilati kurmuslardir. Onlarin baslica 6zelliklerinden biri ¢alisan insan-
lar olmalaridir. Sabahtan aksama kadar kendi islerinde ¢alisirlar,
ikindi vakti kaznadiklarin1 seyhlerine verirler, beraber yer, iger, ibadet
eder ve eglenirler. Ahiler, iyi Miisliman olmakla beraber, veliler gibi
diinyadan el etek ¢ekerek, kendilerini tamamen din ve ibadete vermis
dervigler degillerdir. Onlar ibadet kadar, yeme, icme ve eglenmeden
de hoslanirlar. Hayat felsefeleri ve yasayis tarzlari ¢alismaya, dostluga

ve yardimlagmaya dayanr.”*’

Islamiyet’in kabuliinden 6nce Tiirklerde kadinin aile ve toplum igindeki rolii
son derece onemliydi. Isldmiyet’in kabuliinden sonra da Tiirkmen kadinlar bu ka-
rakterlerini devam ettirmislerdir. Anadolu’ya geldikten sonra Tirkmen kadinlari is
hayatindan kopmamis ve birtakim etkinliklerde bulunmuslardir. Anadolu bacilar
veya kadinlar1 olarak anilan bu grup Haci Bektas-1 Veli ile yakindan ilgilidir. Bektasi
geleneginde kadin tarikat mensuplarina “Baci” denilmektedir. Baciyan-1 Rum isimli
sosyal ziimre, icinde bulunduklar1 topluma gii¢ ve kabiliyetleri Ol¢iisiinde hizmet
eden Anadolu Tirkmen kadinlarinin meydana getirdikleri bir birliktir. Anadolu Ahi-
liginin kurucusu olarak bilinen Ahi Evran’in esi Fatma Baci fiitiivvet teskilatinin

kadinlar kolunun basiydi. Bu teskilata bagli bacilar dini ve kiiltiirel hayatlarini bir

*" Mehmet Kaplan, Tip Tahlilleri, Dergah Yayinlari, istanbul 1985. s. 132.
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tarikat disiplini i¢inde slirdiirmekteydiler. Ahilik ¢esitli sanat kollarina mensup er-
keklerin kurdugu bir teskilat oldugu gibi Bacilik da kadin el sanatlarini icra eden

kadinlar arasinda gergeklesen sanatkarlar kurulusudur.48

Selguklu Devleti’nin saltanat kavgalari, Mogol istilasi, komsu devletlerle ya-
pilan savaslar milleti son derece tedirgin etmis, diinyevi huzur ve refahtan uzak olan
halk ahiret hayatin1 kazanmak arzusuyla tekke ve seyhlerin kapisini ¢almistir. Devrin
devlet adamlar1 da halkin bu istegine uyarak, seyhlerin maddi ve manevi niifuzundan
istifade i¢in her tarafta tekkeler ve zaviyeler yaptiriyorlar ve onlara zengin vakiflar

ayriyorlardi.*

Askeri ve siyasi otoriteler ne kadar gii¢lii olursa olsun yapilan fetihler sosyal
miiesseselerle desteklenmedikleri takdirde yok olmaya mahkumdurlar. Tiirkler Ana-
dolu’yu fethettikten sonra, fethin kalici olabilmesi i¢in ¢esitli miiesseseler yapmislar-
dir. Bunlarin en 6nemlileri cami, medrese, tekke, zaviye, kervansaray, hastane, tiirbe
gibi yerlerdir. Bu kuruluslar sayesinde Hacli Seferleri ve yasanan i¢ karisikliklar
Anadolu’nun Tiirklesip Islamlasmasini durduramamustir. Sikintili ve buhranli do-
nemlerde 6zellikle tekke ve zaviyeler Anadolu insanimnin siginma yeri olmus ve in-

sanlar teselliyi buralarda aramiglardir.

8 Ozkose, s. 270-273.
9 Kopriili, s. 204.
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Il. BOLUM: ESERLERINDEKI TASAVVUFI KiSILIKLER’

Sepetcioglu’nun tarihi romanlarinda, tarihi sahsiyetlerin yaninda alp, veli, al-
peren tiplerine de 6nemli yer verilmistir. Alpler disa doniik halleri ve savascilikla-
riyla; veliler ice doniik, manevi gii¢leri ve milletin yiice degerlerini temsil etmele-
riyle; alperenler de bu iki tipin vasiflarini lizerlerinde birlestirmeleriyle taninmislar-

dir.

Veli, benliginden siyrilmis, 6z varligindan ge¢mis, kendini Allah’a adamus,
Allah yolunda sirlara ermis, tarikat onciisii anlamina gelir. Sepetgioglu’nun tarihi
romanlarindaki veli tipleri genellikle Ahmed Yesevi'nin kurdugu Yesevi tarikatina
mensup dervislerle, teblig ve yerlesme amaciyla Anadolu’ya gelen tinlii sofilerdir.
“Eren” ad1 da verilen bu insanlar halk arasinda genellikle devlet adamlarindan daha

tistiin goriilmislerdir.

Mehmet Kaplan Tip Tahlilleri’nde bu konuda s6yle der: “Bunda, velilerin 61-
diikten sonra da tesiri devam ettiine inanilan manevi giiglerinin biiyiik rolii vardir.
Sultan ve gazilerden cogunun oldiikten sonra unutulmalarina karsilik, Mevlana, Haci
Bayram Veli, Aksemseddin gibi velilere kars1 gosterilen saygi ve inancin asirlar bo-

yunca devam etmesi, bu bakimdan manalidir.”*

Alperen, Tirk geleneginde miicahit dervislerin ortak adidir. Gerek Ana-
dolu’nun fethi sirasinda, gerek yerlesmelerden sonra, gesitli bolgelerde sinir muha-
fizligin1 alpler yapmustir. Devrin sartlar1 dini duygu ve davranislarla, kahramanlik ve
savasciligl yan yana yiiriitmeyi zorunlu kilmustir. Ciinkii Islamiyet cihadi Miislii-
manlara bir bor¢ ve emir olarak bildirmistir. O ¢aglar, dini inanglarin tasavvuf anla-
yis1 iginde gelistigi, tasavvuf anlayisinin da dergahlar, tekkeler ve zaviyelerde sekil
buldugu bir devirdir. Buralarda yetismis, dervisligi kabul etmis ve Islamiyet’i kilig

giiciiyle kiifiir diyarina gotiirmek igin savasanlara “alperen” adi verilmistir.

“ Tasavvufi kisilikler incelenirken romanlarin kronolojik sirasi takip edilmis ve gercekte tasavvufi
kisilik olarak kabul edilmemelerine ragmen romanlarda tasavvufi Ozellik gosteren kisiler de
incelenmistir.

%0 Kaplan, s. 5.
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Veliler ve alperenlerin Anadolu’da Tiirk-Islam kiiltiiriiniin ve medeniyetinin
sekil bulmasinda ¢ok onemli gorevler tstlendikleri bir gergektir. Bunlar, dini biitiin
Miisliimanlar olmasina ragmen diinyadan elini etegini ¢ekmemis, calismayi, dogru-

lugu, sevgiyi, dostlugu, yardimlasmay1 hayat felsefesi haline getirmislerdir.

Veliler ve alperenler Anadolu’da ve gittikleri diger yerlerde sevgi tohumlari
ekmisler; huzur arayanlar1 milli ve manevi degerlerle yogurmus, onlara gaza fikrini

asilamislardir.

Sepetgioglu’nun tarihi romanlarindaki alpler, veliler ve alperenler yaptiklari
islerle zaman zaman sultanlari, beyleri, pasalar ikinci planda birakmigslardir. Onlara
bu misyonu yiikleyen Sepetcioglu’na gore Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlas-
mast sadece kilig, top ve tiifekle olmamistir. Bunda Tiirkistan’dan Anadolu’ya gon-
derilen veli ve alperenlerin de rolii biiyiiktiir. Kimi elde kili¢ din ugruna miicadele
etmis, kimi de yerlestikleri topraklarda tekkeler, zaviyeler, ribatler acarak halk: irgat
etmeye calismiglar; Anadolu’da kurulan birlik ve diizenin manevi mimari olmuslar-

dir.

Sepetcioglu’nun “Diinki Tirkiye” dizisini meydana getiren tarihi romanla-
rinda alp, eren ve alperen tipleri oldukga fazladir. Sepetcioglu’na yoneltilen “Eserle-
rinizde alp, veli, alperen tiplerine fazla yer vermenizin 6nemli bir sebebi var mi1?”

sorusuna su cevabi vermistir:

“Kaynaklardan akip gelen Tiirk irmag: alperenler ile denizlendi, Ru-
meli topraklarina tasti. Alpler ordu i¢inde, erenler tekkelerde, der-
bentlerde, zaviyelerde ribatlerde {istiin gérevler yaptilar. Anadolu ve
Rumeli topraklarimizin avug¢ avug¢ Yesevi kiiltiiriiyle yogrulusu,

Tiirk {in Islamla biitiinlesmesi bdyle tamamlandi.

Hocalar, babalar, hafizlar, dervisler, Alpler benim romanlarimda bu

kiltiir tohumlarin1 eken, besleyen, yeserten ruhlarin timsalidirler. Tiir-
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kiye’yi  Selguklulardan  Osmanliya, Osmanlidan Cumhuriyet

Tiirkiyesi’ne getirenler manevi diinyalari biiyiik bu insanlardir...”>

Yesili Hoca Ahmed dizisinin ilk romaninda eren ve alp soyle tanimlanir: “In-
san, tutkularina yenik diismez sandigi yaradilistan gelme diiskiinliiklerini yenebilir
ise eren olur; insana yonelik kotiiliikleri yener kétiilerin tuzagini bozarsa alp olur.”
(Sesler ve Isiklar, 254)" Bu ciimle ile yazar nefsi ile miicadele edenleri “eren”; diin-

yadaki kotiiliiklerle savasanlar1 da “alp” olarak nitelendirmistir.

Yazarin tarihi romanlarinda Anadolu’yu vatan yapma, birligin saglanmasi ve
devletin devam edip koklesmesi ve gelismesi konularinda yiiklendikleri sorumluluk-

lar1 hakkiyla yapan tiplerden bazilar1 ve gorevleri su sekildedir:

A. Tarihi Kigilikler

1. Kumral Dede

Osmanli Devleti’nin kurulusuna ait menkibelerde ad1 gecen Anadolu abdalla-
rindan biridir. Kumral Abdal adiyla da bilinmektedir. Asikpasazade'ye gére Edebali,
Osman Gazi’nin meshur riiyasini tabir edip kendisine padisah olacagini miijdeledigi
zaman Abdal Kumral ondan miijdelik istemis, Osman Gazi de padisah olunca bu
dervise kilicim1 vermistir. Riistem Pasa’ya atfedilen bu rivayet Tevdrih-i Al-i Os-
man’da da Asikpasazade’deki gibi zikredilmekle birlikte, dervisin adi Durut veya
Turgut olarak geger. Idris-i Bitlisi’ye gére Kumral Abdal Osmanli Devleti’nin kuru-
lusundan 6nce uglarda yasayan bir dervis miicahiddir. Ermeni Derbendi’nde rastla-
dig1 kirklardan birinden Osman Gazi’nin basina devlet kusu konacagini 6grenince bu
miijdeyi ona bildirir; o da kendisine kilicin1 ve masrapasim verir. Ayrica Idris-i
Bitlisi, Osman Gazi’nin, padisah olunca Kumral Abdal’a Ermeni Derbendi’nde bir
zaviye yaptirip buraya koyler ve tarlalar vakfettigini bildirdigi gibi, bu zaviyenin
kendi zamaninda mevcut ve meshur oldugunu da ilave eder. Idris-i Bitlisi’ye daya-

nan Miineccim-basi ise Abdal Kumral’in Yenisehir taraflarinda yasadigini ve kafir-

51.09.12.1992 tarihli 6zel mektuptan aktaran Ethem Calik, Mustafa Necati Sepet¢ioglu nun Hayati,

Sanati ve Eserleri, Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Yaymnlanmamis Doktora Tezi,
Erzurum, 1993, s. 208-209.
Roman isimlerinin gegtigi yerlerde sadece sayfa numaralari verilmistir.
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lerle gaza ettigini ifade eder. Ayrica Osman Gazi’nin bu dervise Yenisehir civarinda

bir zaviye yaptirip buraya kyler ve tarlalar vakfettigini de soyler.>

Kumral Dede Konak ve Cati romanlarina bastan sona hakim bir sahsiyettir.
Asil ismi Konur olan, zamanla Kumral’a doniisen dervis, hocas1 Hazret-i Pir’den
izin alarak Yesi’den giinbatisina dogru yola ¢ikar. Gorevini yerine getirecegi yeri
araya araya Anadolu’ya gelir. Konya’da Mevlana’y: ziyaret ettikten sonra Inegél
Tekfuru’nun topraklar i¢inde, Ermeni Gedigi ad1 verilen yerde tekkesini kurar. Ana-
dolu’nun yurt edinilmesinde biiyiik katkisi bulunan Kumral Dede, tekkesinde Tiirk
birligi i¢in ¢alisir ve birgok miirit yetistirir. Caresi bulunmayan bulasict bir hastaliga
yakalandig1 icin terk edilen Tekfur’un kizimi iyilestirmesi onun s6hretini daha da
artirir. Kumral Dede’nin ocagi manevi bir merkez haline gelmistir. Kay1r boyunun
geleceginde Osman Bey’in 6nemli bir role sahip olacagini diisiinen Kumral Dede,
Osman Bey’in ¢ok iyi yetistirilmesini ister. Ona padisah olacagini, neslinden gelenle-
rin linlinlin diinyaya ulasacagi miijdesini verir: “Cihan seni unutmayacak ogul Osman
Bey. Unutamaz da. Ciinkii sen sadece bir padisah olup kalmayacaksin; cihanin bir
esleri heniiz yaratilmamis padisahlar1 da senin neslinden gelecek. Bu gii¢ sende var

ogul Osman Bey, bu giicii iyi bil iyi kullan.” (Konak, 139)

Kumral Dede’nin tekkesi Osmanli Beyligi’nin temel taslarindan biridir. Os-
man Bey bu ocaktan yetigsmistir. Osman Bey’in bedenindeki ruh Kumral Dede’ye
aittir, diyebiliriz.

Anahtar romaninda “Kumral Dede iyiden iyiye kendinden ge¢misti; yerle gok
arasinda bir yerdeydi sanki.” (29) seklinde tanitilan Kumral Dede manevi derecesi
yiiksek bir seyhtir. Konak romaninda da “Eh bas basa kaldik yine Tanrim diye ra-
hatladi Kumral Dede; Sen, ben, ikimiz, diinya mallar1 ¢ekilip gittiler diinyalarina.”
(149) diyen Kumral Dede sik sik inzivaya ¢ekilir, Rabb’ini hamd ile tesbih eder, zik-
reder.

Kumral Dede, Yesi’deki ocaktan ugurulan son dervistir. Hazret-i Pir 6ldigii

icin Kumral Dede’den sonra Yesi’den Anadolu’ya dervis gelmez.

°2 Orhan F. Kopriilii, “Abdal Kumral” Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, TDV Yaynlari, C.
1, Istanbul 1988, s. 63.
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2. San Saltuk
Tarihi bir sahsiyet olan Sari1 Saltuk bir halk kahramani, Anadolu ve
Rumeli’nin fethi sirasinda 6nemli rol oynayarak efsanelesmis bir Tiirkmen-Bektasi
inan¢ 6nderidir. Efsanevi sahsiyetin kimligini daha yasarken elde ettigi soylenmekte-
dir. Hayatin1 anlatan Saltukndme destani, bu 13. yiizyil alpereninin savaslarmni ve

cesitli kerametlerini konu almaktadir.>

Konak romaninda Seyh Edebali’nin mesveretinde karsimiza ¢ikar. Sari
Saltuk, Yesi’de tas medreseden yetisenlerden olup Bulgar memleketinde gorevlendi-

rilmistir. Romanda Sar1 Saltuk, Yunus’un géziinden soyle tanitilir:

“Seyh Edebalinin mesveretinde Saru Saltuk, postun hemen sol ucuna,
az geriden oturmustu. Gozleri kapali m1 agik mi belli degildi: beyazi
hayli sararmis, kirpi dikeninde sert, biy1g1 andiran bolca kas killari
gozlerine kadar dokiildiigiinden acik bile olsa gozlerini her daim sak-
lamaktaydi. Goézlerini simdiyece géren olmamisti bunun i¢in; rengi
nasildi? Nasil bakard1? Giiler miydi? Yoksa hep azarlamakta miydi?
Bir¢ok kimse, Saru Saltugun gézlerinden zaman zaman mavi simsek-

ler caktigini sdylerdi.

Bulgar iglerinde dolandig1 sdyleniyordu; bir basina, seyhsiz, miiritsiz;
tekkesiz, dergahsiz Bulgar ilinde arsinlamadigi yerin kalmadigini
duymustu. 6gsegisi Yesi’den atilmisti, Bulgar iline diismiistii; Yu-

nus’un Saru Saltuk hakkinda bilebildigi bu kadardi.” (170-171)

Sar1 Saltuk’un vasiyetinde Anadolu’da Tiirk birliginin nasil saglanacagi, nasil

yurt edinilecegi ve erenlerin misyonu agikca belirtilir:

“Kaygusuz oglum, Kaygusuz! Beni iyi dinle simdi. Ben 6ldiiglimde
alt1 yere gdmecektin, yedi yere gém altisini biliyordun, yedincisi iznik
olsun. Sakin ha... aklindan ¢ikarayim deme. iznik’teki mezarim kale-

nin surlaria pek uzak olmasin... Azrail Aleyhisselam gelip dizlerime

%3 Siikrii Haluk Akalin, Anadolu ve Balkanlarda Sar1 Saltuk
http://turkoloji.cu.edu.tr/ CAGDAS%20TURK%20LEHCELERI/6.php (08.08.2011)
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coreklendi, yakinda yiiregimin basinda taht kuracak. Olaki Osman’a
saghigimda yardim edemem, ama Iznik’te mezarimi1 géren duyan gelip
beni bulur. Gelip beni bulan da Iznik’e sahip oldugumuzu anlar, ben-
den medet bekler. Mezarimin yanina yerlesen bile olur. Cesedim top-

raga sahip ¢ikar...” (Konak, 190)

3. Taptuk Emre

Taptuk Emre Horasanlidir. Cengiz baskilar1 sonucunda Anadolu’ya gelmistir.
Hac1 Bektas-1 Veli’nin halifesidir. Rivayete gore Haci1 Bektas-1 Vell Yunus Emre’yi
yetistirme isini Taptuk Emre’ye birakmistir. Taptuk Emre’den itibaren Anadolu’da
bir “Taptuklular” toplulugunun varligina rastlanir. Taptuk Emre dergahina kirk yil
odun tasiyan dervis Yunus; Taptuklularin yetistirdigi en biiyilik ozan olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Karaman ilinin sehir merkezinde bulunan Yunus Emre Camii’nin bah-
¢esinde Yunus Emre’nin ve Taptuk Emre’nin oldugu sdylenilen mezarlar bulunmak-

tadir.

Yunus Emre’nin hocasi olan Taptuk Emre de Seyh Edebali tarafindan mesve-
rete ¢agrilanlar arasindadir. Taptuk Emre, Anadolu’daki Tiirk birliginin geligmesi,
kuvvetlenmesi i¢in ¢aligmistir. Onun belki de en biiyiik hizmeti Yunus Emre gibi bir

dervisi yetistirmesidir.

“Taptuk Emre. Onu, en az kendisi kadar biliyordu Yunus; etini, kemi-
gini, kemiginin i¢indeki iligini... kendisininkinden farksizdi. Yu-
nus’un hamligimi pisiren, taghigini yontan adamdi; tas damarlariin ¢ig
mavisini yuya arita dyle bir Yunus ortaya ¢ikarmisti ki ortaya bu yeni
Yunusu eskisinin tanimasinin miimkiinii bile yoktu; erimis, 1limis, su

kivaminda durulmustu.” (Konak, 170-171)
diye tanitilan Taptuk Emre Yunus Emre’yi Yunus Emre yapan seyhtir.
4. Tokath Barak Baba
Babal hareketi cevrelerine mensup Kalenderiyye tarikati seyhlerinden bir

Tiirkmen babasidir. Asil adi bilinmeyen Barak Baba, kaynaklarin goguna gére Babail

hareketinin merkezlerinden Tokat yakinlarindaki bir kdyde dogar. Babasinin zengin
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bir aileye mensup oldugu rivayet edilir. Geng yaslarda dervislige heveslenerek mes-
hur Tiirkmen babas1 Sar1 Saltuk’a miirid olur. Kendisine Barak (kopek) lakabini Sar1
Saltuk’un verdigi nakledilir. Goriiniis olarak sag¢i1, sakali tirasli, uzun biyikl, belden
yukarisi ¢iplak, el ve ayak bilekleri demirden halkali, baginda boynuzlu bir maskeyle

dolasmakta ve calgi calmakta oldugu rivayet edilmektedir.>*

Tokatl Barak Baba, Yunus Emre tarafindan soyle tanitilir: “Olsa olsa Tokatl
Barak Baba olabilirdi bu; Yunus o taraflara hi¢ gitmemisti ama duymustu; bu def bir
elinde bu sirik 6teki elinde dolasip duran cinstendi; ¢alip oynar diye duymustu, ipe

sapa gelmez siirler, irlar, asiretleri yerinden oynatir demislerdi bunun i¢in..” (Konak,

173)

Tokatli Barak Baba da Seyh Edebali tarafindan Anadolu’nun gelecegi hak-
kinda yapilan istisare toplantisina ¢agrilmistir. Seyh Edebali’nin mesvereti diginda
romanlarda karsimiza ¢ikmaz. Kendisi ve miiritleri Konak’taYunus Emre’nin goziin-
den tanitilir: “Ardinda oturan miiritleri de sallanmaga basladilar; kabak kafaliydilar,
kazinmis derileri piril piril, temizlenmis iskembe disinin 1slakliginda terlemis yiizleri,
yiizlilmiis bir koyun postunun i¢ine benziyordu, gozleri cakmakli. Sallanmalar1 sa-
linma halini ald1; yer olsa Barak Babanin firlayip tek ayak iistiinde seke seke ortayi

dolanacag asikardi.” (Konak, 173) seklinde Tokatli Barak Baba ve miiritleri tanitilir.

5. Seyh Edebali
Seyh Edebali (1206-1326) Osmanli Devleti’nin kurulus yillarinda yasamis bir
alim ve miirsid-i kamildir. Seyh Edebali, Osman Gazi’nin kaymbabasi ve hocasidir.
Bir anlamda da sonradan imparatorluk olacak Osmanli Devletimin fikir babasidir.
Aslen Karamanli’dir. Karaman’da basladig: tahsilini Sam’da tamamlamigtir. Tefsir,
hadis ve &zellikle Islam hukukunda uzmanlasmistir. Mevlana Celaleddin Rumi gibi,
zamanmin biiyiiklerinin sohbetinde bulunmustur. Tasavvuf yoluna girdigi, Baba Il-

yas halifelerinin ileri gelenlerinden oldugu belirtilmektedir.

> Ahmet Yasar Ocak, “Barak Baba” Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, TDV Yaymnlar1, C.
5, Istanbul 1992, s. 61-62.
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Alim, aktif, varlikli, ¢evresi igin ornek teskil eden bir kisi olan Seyh Edebali,
Eskisehir yakinlarinda itburnu denilen kdyde yasar, yaptirmis oldugu zaviyede 6g-
renci yetistirir ve halki aydinlatirdi. Bilecik’te bir dergah yaptirmis, Osman Gazi’yi

de bir¢ok defa burada misafir etmistir.

Osman Bey’in gordiigii riiyayr yorumlayarak, alt1 asirdan fazla devam edecek
olan bir imparatorlugun temellerinin Osman Gazi ile atilacaginin miijdecisi Seyh
Edebali olur. 1326’da 120 yaslarinda Bilecik'te vefat etmis, dergdhinin zikir odasina

gomiilmiistiir. Eskisehir’de de adina bir tiirbe yapllmlstlr.55

Seyh Edebali’nin tarihi kisiligi Konak ve Cafi romanlarinda tanitilan Seyh
Edebali ile paralellik gosterir. Seyh Edebali, ¢evresinde niifuz sahibi bir veli olarak
taninmistir. Dergadhinda Kay1 boyunun gelecegi lizerinde durulur. Anadolu’nun dort
bir tarafindan gelen seyhler ve velilerle mesverette bulunur. Edebali, kiz1 Mal Ha-
tun’u Ertugrul Bey’in oglu Osman Bey’le evlendirecegini aciklar. Bu olay,
Anadoludaki Tiirk Beylikleri i¢inden Kay1r Boyu’nun destekleneceginin isaretidir.
Seyh Edebali ve mesverete cagrilanlar Osmanli Imparatorlugu’nun kurulusunda ¢ok

onemli rol iistlenmisler ve Anadolu’ya manevi bir ruh iiflemislerdir.

Konak’ta “Kizzm1 Mal Hatunu Ertugrul’un oglu ile everecegim. Meselenin
yaris1 boylece halledilmis olur. Kalan yarisi.. Yani haslik meselesi, yani Kay1 Boyu-
nun Oguzun soylu boylarindan daha soylu olma meselesi.” (88) diyen Seyh Edebali
Osmanli Devleti’nin kurulus agamasinda devlet i¢in manevi destegin de gerektigine

isaret etmistir.

Yine Konak’ta “Benim gérdiigiim durum bu durumdur. Kovan sayilsin ki su
bizim Anadoludur; arilar Tirkmenlerdir. Bal nerede pekey? Petek var m1 ki bal ola?
Ben derim ki petek pargalandi; Selgukludan hayir kalmadi gayri...” (177) diyen Seyh

Edebali Anadolu birliginin hangi beylik altinda gergekleseceginin isaretini verir.

Seyh Edebali’nin gordiigii riitya Osmanli Beyligi’nin gelecegine 151k tutar:

> Kamil Sahin, “Edebali” Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, TDV Yaymlari, C. 10, istanbul
1994, s. 393-394.
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“Benim, Seyh Edebali olarak benim koynumdan bir ay dogmaktadir.
Bu ay dolunay halini aldiginda varip Kara Osmanin koynuna girer. Bu
demdeyken, Kara Osmanin gébeginden bir agac¢ koklenir, dallanir,
budaklanir, gdlgesi diinyayr tutar. Golgesinin altinda daglar vardir;
daglarin dibinden sular ¢ikar; bu ¢ikan sulardan kimi insan iger kimi

insan bagini bahgesini sular, kimi insan ¢esmeler akitir.” (Konak, 189)

Seyh Edebali’nin riiyasinin Osman Bey’i isaret ettigi mesverete katilanlar ta-
rafindan kabul edilince bunun yontemi sorgulanir. Sar1 Saltuk toplantinin sonunda
Seyh Edebali’den sdylenenleri toparlamasini isteyince o da sOyle sdyler: “Bir dava
yerinde ve zamaninda gldiliir ise giizeldir. Sevgi davanin esast olmalidir. Bir de
sevgi yoksunu dava, kin getirir, ayrilik getirir, kan getirir... Denizlenen sevgi bizim
davamizin kaynagidir. Tohum sevgide yeserirse dallanir, budaklanir. Dagarcigimizda

sevgi ugruna ne varsa Tiirkmen icin ortaya dokmeliyiz.” (Benim Adim Yunus Emre,

167)

Seyh Edebali, hayatin sevgi ile anlam kazanacagina inanir; ¢iinkii insani insan
yapan sevgidir. Sevginin goniillerden kazinmasi, yerine nefretin ve kinin geg¢mesi
halinde yasayan ve yasatanlar i¢in hayatin anlami kalmayacaktir. Seven insan yiice-

lir, ylicelen insan da Allah’a ulasir.

6. Kaygusuz Abdal ve Abdal Musa
Kaygusuz Abdal’in hayati ile ilgili bugiline ulagan bilgilerin ¢ogu Bektasi
menkibelerine dayanir. Alanya Beyi’nin oglu olan Kaygusuz Abdal’in asil adi
“Gaybi”dir. Kirk y11 Abdal Musa’ya hizmet ettikten sonra seyhi tarafindan Misir’a
gonderilir. Misir’da bir tekke kuran Kaygusuz Abdal’in tekkesi Islam diinyasinda

bityiik bir iine kavusur, kimsesiz ve yoksullarin siginagi olur.*®

Abdal Musa menkibeleri Osmanli Devleti’nin kurulusu ile ilgili rivayetlere

dayanan ve Bektasi ananesinde dnemli bir yeri olan Anadolu abdallarindan biridir.

Abdal Musa’nin gergek sahsiyeti, tarihi diye ileri siiriilen rivayetlerin men-

% Nihat Azamat, “Kaygusuz Abdal” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV Yaymnlari, C.
25, Ankara 2002, s. 74-76.
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kibe ve sahsi yorumlara dayanmasi dolayisiyla ¢ok miiphemdir. Belig’in, Bursa’nin
fethinden 6nce Buhara’dan gelen kirk abdaldan biri olarak gosterdigi Abdal Musa,
Asikpasazade’de Bektasi olarak zikredilir. Taskoprizade Ali ve Hoca Sadeddin gibi
tarihgiler, onun Bursa’nin fethinde Sultan Orhan’la birlikte olduguna ve Geyikli
Baba ile aralarinda yakin bir miinasebetin bulunduguna isaret ederler. Meshur
Bektasi velisi Kaygusuz Abdal’in Abdal Musa’dan icazet alisi, Kaygusuz Abdal
Menkibesinde genisce anlatilmaktadir. Bazi Bektasi kaynaklarinda ve Finike
yakinlarindaki Kafi Baba Tekkesi Kkitabesinde Abdal Musa “Pir-i sani” lakabi ile
anilmakta ve kurdugu tekke, Bektasiligin dort dergdhindan biri sayilmaktadir.
Bektasi ayini icra edilirken ¢evreye serilen on iki posttan on birincisinin Ayak¢1 Sah
Abdal Musa Sultan Postu seklinde adlandirilmasi, onun Bektasiler arasindaki yerinin
Onemini gostermektedir. 14. ylizyillda yasadigi ve Osmanlilarin Bursa’yr fethi
yillarinda Orhan Bey’in askerleriyle savaslara katildigi, bu savaslarda biiyiik
yararliklar gosterdigi tarihi kaynaklarda yazilidir. Hac1 Bektag-1 Veli’nin 6nde gelen
halifelerindendir. Abdal Musa, Elmali yoresinde kurdugu tekkesinde sayisiz kisiyi
irsad etmis ve bunlar arasinda biiyiik ozanlar yetismistir. Bunlarin en {inliisii de,

Alevi-Bektasi edebiyatinin abidelerinden sayilan Kaygusuz Abdal’dur.”’

Tirkmen halkinin gelecegi i¢in yapilan toplantiya katilanlar arasinda
Kaygusuz Abdal ve Abdal Musa da vardir. Sepetgioglu’nun Konak romani diginda

karsimiza ¢ikmaz. Yunus Emre onu Konak’ta su sekilde tanitir:

“Birinin ad1 Kaygusuz Abdald1 6teki Abdal Musa diye bilinirdi. Ikisi-
nin de Seyh Edebali’ye ilkin geldikleri belliydi; duruslari, oturuslari,
terslerine giden bdyle bir mesveretin acemisi olduklarini gosteriyordu.
Yunus, Kaygusuz Abdalin yiiziindeki Bey babasindan gelme soylulu-
gun hamliliginin hala durmakta oldugunu gordii. Abdal Musa’nin
yiizii siradan bir Tiirkmen yiiziiydii, bunun i¢in Yunus’un hosuna gi-

diyordu.” (175)

> Orhan F. Képriilii, “Abdal Musa” Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, TDV Yaymlari, C. 1,
Istanbul 1988, s. 64.
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7. Karacaahmet
Karacaahmet Sultan, Horasanli bir Tiirkmen Beyi’nin ogludur. Gengliginde
halk hekimligi ile ugragsmis, Anadolu’ya geldiginde hem ruh doktorlugu yapmis, hem
de bir alperen olarak Haci Bektas-1 Veli saflarinda hizmet vermistir. Horasan Eren-
leri’nden olan Karacaahmet Sultan, 13. yiizyil ortalarma yakin bir zamanda Mogol
zulmiinden kurtulmak i¢in Anadolu’ya go¢ etmis ve bu gogii de biiyiik Tiirk kafilele-

riyle olmustur.®®

Seyh Edebali’nin mesveretine katilan Karacaahmet, diger tasavvuf ehli ara-
sinda gozcii olarak bilinir. Bu gdzciiliik olandan ya da olacaktan haber verme seklin-
dedir. Mesverette de Seyh Edebali’nin istegi lizerine Anadolu beyliklerinin durumu
hakkinda bilgi verir: “Karanlik Seyhim, secemiyorum, géremiyorum.. hele destur ver
goziim agilsin goreyim..” (Konak, 180) demek suretiyle Seyh Edebali’nin manevi

yardimi ile bilinmeyeni bilir, goriinmeyeni goriir.

8. Geyikli Baba
Geyikli Baba’nin, 1275 yilinda Hoy sehrinde dogdugu rivayet edilmektedir.
Kiigtik yasta ilim tahsiline baslar. Cok okur, ¢cok dinler, nerde bir sohbet olsa oraya
kosar. Tasavvuf yolunda mesafe almak i¢in bir velinin dizi dibine ¢okmek lazim gel-
digini anlar. Baba Ilyas Horasani’nin kapisim calar. Bu biiyiik alimin terbiyesinde
zahiri ve batini ilimleri 6grenip kemal derecesine ulagir. Manevi isaretler iizerine

Anadolu’ya gelir ki o yillarda yore halki tekfurlarin elinde kivranmaktadir.

Geyikli Baba dervis gazilerle en ug¢ bdlgelere kosar, miicahidlerle omuz
omuza cenge ¢ikar. O gilinlerde Bursa kusatma altindadir. Bursa’da Rumlara karsi
bliyiik bir geyik iizerinde savastigi rivayet edilir. Geyikli Baba orduda hosg¢a sohbet-
ler yapar, miicahidlere sahabe-i kiramin biiytikliigiinii, ehlibeyt’in asaletini anlatir.
Askerler bu babacan tavrindan dolay1r onu “Baba” diye anarlar. Geyikli Baba,
Bursa’nin fethinden sonra Uludag eteklerinde bir dergah kurar ve kendi halinde ya-
sar. Adin1 soranlara “Allahin kulu” der gecer, sanki unutulmaya bakar. Sehre inmez,

carsiya ¢ikmaz, ama ilim sevdasiyla yananlara hadis, kelam, tefsir okutmaktan ka-

*® Hasim Sahin, “Karacaahmet” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV Yaymnlari, C. 24,
Istanbul 2001, s. 374-375.
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¢inmaz. Talebelerine ehl-i siinnet ve’l-cemaat akaidini anlatir, Hanefi mezhebi iize-
rine fikih dersleri yapar. Her mutasavvif gibi o da hocalarina goniilden baghidir. Ri-
vayete gore dagda geyiklerle birlikte yasadigi, geyiklerle dolastig1 ve geyiklerin sirt-

larina binip savaglara katildigi i¢in “Geyikli Baba” adiyla anilmistir.>

Geyikli Baba “Ilk Osmanl1 Uglemesi”ndeki romanlarda karsimiza ¢ikar. Ulu-
dag ormanlarinda geyikleriyle yasar. Osmanli’da beylere yol gosterdigi ve Bursa’nin
fethine yardimce1 oldugu anlatilir. Seyh Edebali’nin megsveretine Geyikli Baba da ka-

tilmastar.

Geyikli Baba gozden 1rak, dag baslarinda, magaralarda yasar ve vaktini iba-
detle gecirir. “Geyikli Baba bal 15181 gozlerini secdeden kaldirdi usulca.” (Konak,
176)

Geyikli Baba dag baslarinda geyiklerle birlikte yasar: “Geyikler korkusuz, ra-
hatca geldi, gitti, diizliikte dolasti. Magaranin goélgesine yatip uyuyanlart oldu. Ge-
yikli Baba ¢ikt1 gitti. Aksama kadar goriinmedi.” (Ugler Yediler Kirklar, 190)

9. Dursun Fakih
Dursun Fakih, Osmanli Beyligi’nin kurucusu Osman Bey’in divaninda yer
alan ve o devirde tefsir, hadis, fikih gibi konularda ilim sahibi bir bilgindir. “Fakih”
adir fikih ilmiyle ilgilenenlere verilen bir unvandir. Karacahisar’in fethinden sonra
Cuma namazinda Osman Bey adina ilk hutbeyi okumus oldugu rivayet edilmektedir.
Osman Bey zamaninda ¢esitli savasglara da katilmis, gazilere vaaz ve nasihatlarda

bulunmustur.60

Cati ve Ucgler Yediler Kirklar romanlarmm onemli kahramanlarindan olan
Dursun Fakih, Karacahisar kadisidir. Alim ve evliya bir zat olmasina ragmen Pir
Cabbarin Ali ve adamlarinin ektigi nifak tohumlart nedeniyle Orhan Bey’in yaninda
bir degeri kalmamistir. Cendereli Halil’in Bursa’ya kadi tayin edilmesi ve Dursun

Fakih’in adinin gegmemesi herkesi sok eder. Orhan Bey daha sonra yaptigi hatayi

% Ahmet Yasar Ocak, “Geyikli Baba” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV Yaymlari, C.
14, Istanbul 1996, s. 45-46.

% Hasan Aksoy, “Dursun Fakih” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV Yaynlari, C. 10,
Istanbul 1994, s. 7-8.
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anlayip Dursun Fakih’i Rumeli’ye kadi yapip gonliinii almak ister; fakat Dursun Fa-

kih Rumeli’ye gegmeden oliir.

Ucler Yediler Kirklar romaninda “Namaza durdu. Her namaza durusta diin-
yay1 unuturdu, bedenini unuturdu.” (350) diye tasvir edilen Dursun Fakih, takva sa-

hibi ve goniil ehli bir kisidir.

10. Somuncu Baba

Asil adi Hamid Hamidiiddin’dir. Somuncu Baba olarak da bilinen Seyh
Hamid-i Veli Hazretleri, Osmanli padisahi Yildirim Bayezid Han zamaninda yasa-
mistir. Miladi 1331°de Kayseri’nin Akg¢akaya kdyiinde dogmustur. Anadolu’ya ma-
nevi fetih i¢in gelen Horasan erenlerinden Semseddin Musa Kayseri’nin ogludur.
Soyu Peygamber Efendimiz (SAV)’e ulasir. Peygamberimizin 24. kusaktan torunu-
dur, yani seyyiddir. Seyh Hamid-i Veli Hazretleri ilk tahsilini babasi Semseddin
Musa Kayseri’den almistir. Bilge kisiligi olan Seyh Hamid-1 Veli Hazretleri, ilim
alanindaki c¢alismalarmi  Sam, Tebriz ve Erdebil’de siirdiirmiistiir. Alaaddin
Erdebili’den ve Bayezid-1 Bistdmi’nin ruhaniyetinden manevi terbiye almistir. Dini
ve diinyevi ilimlerle ilgili icazet alarak, irsad vazifesi i¢in Anadolu’ya donmiis
Bursa’ya yerlesmistir. Bursa’da ¢ilehanesinin yaninda yaptirdigi ekmek firininda
somun pisirip ¢arsi pazar dolasarak “Somunlar Miiminler” nidasiyla insanlara ekmek
dagitmistir. Bu sebeple Seyh Hamid-i Veli Hazretleri, Somuncu Baba ve Ekmekgi

Koca olarak da tanmmlstlr.61

Zamanin padisah1 Yildirim Beyazid Han, Nigbolu zaferini kazaninca Allah’a
stikiir nisanesi olarak Bursa Ulu Camii’ni yaptirmistir. Ulu Cami’nin agilis hutbesini
Somuncu Baba okumus, hutbede Fatiha Suresi’ni yedi farkli sekilde yorumlamustir.
Bu olaganiistii hutbeyi dinleyen cemaat Somuncu Baba Hazretlerine biiyiik bir tevec-
clihte bulunmustur. Manevi kisiligi ve bilgelik yonii ortaya ¢ikan Somuncu Baba
sOhretten korktugu i¢in talebeleriyle birlikte Bursa’dan ayrilarak Aksaray’a gelmistir.
Aksaray’da Hact Bayram-1 Veli Hazretlerini diinyaya ve ahirete ait ilimlerde egiterek

yetistirmis, irsad vazifesi i¢in Ankara’ya gorevlendirmistir.

®1 http://www.sbv.org.tr/somuncubaba.html (18.07.2011)
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Somuncu Baba, 1412 tarihinde Darende’de ebedi aleme gogmiistiir. Kabri

Seyh Hamid-i Veli Camii i¢inde bulunmaktadir.

Bu Atli Gegide Gider romaninda karsimiza ¢ikan Somuncu Baba evliya bir
kisidir. Kara Mustafa, yaninda bir grup ¢ocukla Kumral Dede konagina gitmektedir.
Bu ocakta kimsesiz ve yoksul ¢ocuklar barindirilmakta, egitim ve Ogretimleriyle
mesgul olunmaktadir. Dinlenmek ve yemek icin Somuncu Baba’ya ugrarlar. ileride
Seyh Bedreddin olarak iinlenecek olan Bedreddin adli ¢ocugun sagma sorularini sa-
birla cevaplandiran Somuncu Baba, onun zeki bir ¢ocuk oldugunu anlar. Bedreddin’i

yanina almak istese de kendisine verilmez.

Somuncu Baba ekmek pisirirken sanki ibadet ediyor gibidir. “Zikirde bir der-
vis de, duada bir miimin de ancak bu kadar kendinden gecebilirdi; gozleri ancak bu
kadar incelebilir yiizii bu kadar yegnilirdi.. somun dizili ilk kiiregi firina kus kanadi

¢irpmasinda siirtip yerlestirdi, bosaltip ¢cekti.” (Bu Atl Gegide Gider, 21)
Somuncu Baba, takva ehli bir kisidir. Siirekli Allah’1 tesbih eder ve zikreder.

“Bursa carsisina gelinceye degin Ayetelkiirsi okudu; bitti, yeniden
basladi. Yiizlerce binlerce Ayetelkiirsi’den oriilmils par par yanar
1siktan bir diinyanin i¢inde yanip sondii, nurumsu bir kovanin nu-
rumsu peteklerinde bal kivaminda akti. Bursa carsisinaca.. ancak car-
sinin {ist basinda, o da sar1 Okiiziin sesiyle diinyaya dondii.” (Bu At

Gegide Gider, 34)

Top ustas1t Demirci Boran Usta heniiz ¢cocuk yasta olan Yildirinm Bayezid’a su
sirr1 verir: “Somuncu da bos degil bre ¢ocuk. Onun kafasinda da bigimlenmeler dolu
benimkine benzemez, benimkinden yararli oldugunu santyorum. Ben pat! deyip pat-
liyorum, bilemedin yiiz adim 6teye diisiiyorum. Somuncunun kafasindaki bigimlen-
meler Murad Beg’in topraklarinin da dtesine asiyor.. yaa ¢ocuk iste boyledir bu isler,

dediydim..” (Bu Atl Geg¢ide Gider, 46)

Somuncu Baba’nin Fatiha suresinin yedi degisik anlamimi agiklamasina Ge-
citteki Ulke romanminda telmih yapilir. Seyh Bedrettin’in bébiirlenerek Somuncu

Baba’y1 Kur’dn’in yedi degisik anlamimi konugmaya davet eder. Somuncu Baba’nin
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verdigi “Biz kim Kur’an-1 Kerim’in yedi manasi1 kim hay Bedreddin, biz yoksul bir
somuncuyuz sunun surasinda, somuncu oldugumuzu da unutamayiz.” (117) cevabi

onun ne kadar miitevazi oldugunu goésterir.

Somuncu Baba, Sultan Murat Han’in diigiiniine gelir, kusagindan sicak bir
ekmek c¢ikararak ekmegi boliip besmele ile gelin ve damada verir. Bu olay bir efsane

halini alir ve dilden dile dolasir.

11. Seyyid Bereke
Emir Timur’un hocasidir, hayati hakkinda fazla bilgi bulunmamaktadir. Ti-

mur’un tlirbesinde Emir Timur’la birlikte defnedildigi bilinmektedir.

Bu Ath Gegide Gider ve Gecitteki Ulke romanlarinda karsimiza ¢ikan Seyh
Bereke, Timur’un hocasidir. Seyyid Bereke birlikten yana olan bir alimdir ve pey-
gamber soyundan gelir. Timur’a Osmanli Devleti hakkinda yapict bilgiler verir. Ti-
mur’un ¢ekindigi tek kisi Seyyid Bereke’dir. Bu Atli Gegide Gider’de bu durum
sOyle agiklanmistir: “Karsisindaki Seyyid Bereke olmasa Timur ¢oktan birakip igeri

giderdi; Seyyid’i gecemiyordu; garip, alisilamamais bir sekilde ¢ekiniyordu.” (165)

Timur, Seyyid Bereke’ye sik sik sinirlenir; fakat seyyid oldugu i¢in, ona bir
sey yapmaz. “Ah Seyyid olmayacaktin ki Seyyid!” (Bu Atli Gegide Gider, 169) diyen

Timur ne kadar zalim de olsa alim ve bilgin kisilere saygilidir.

Seyyid Bereke, Sultan Murad Han’in ‘yerlesik hayata gegmis, yurt edinmis,
kalic1 devlet’ diistincesini begenir. Emir Timur’un yaptig1 gibi siirekli vurup kiran,

yagmalayan bir milletin devlet olamayacagini savunur.

Karsisinda insanlarin konusmaya bile korktugu Timur gibi bir hiikiimdara hak
bildigi seyleri sdylemekten korkmayacak derecede cesaretlidir. Timur’un siirekli kan

dokmesine karsi ¢ikar.

“Bu ihtirasin emzirip doyurulabilmesi i¢in sahip oldugun topraklara
yeni topraklar katmak yetmez. Tanri’nin birligine ve ululuguna inan-
mak gerektir. Her sey Tanri’nmin birligi ve ululugu ile baslar; bu dii-

stince bile tek basina sonsuz bir diislincedir, yiicelige erismeye yeterli-
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dir. Adil olmak, adaletten kil pay1 olsun ayrilmamak, Tanrinin birli-
gine ve ululuguna inanmanin birinci basamagidir. Sana soyleyecekle-
rim bu kadar Emir Timur, yorma beni artik.” (Bu Atli Gegide Gider,
228)

Timur, Osmanli’ya kars1t hirs doludur. Seyyid Bereke’nin biitiin ¢abasi Ti-
mur’u bu diislincesinden vaz gecirmek, uzak doguya yoneltmektir. Timur’u diisilince-

sinden vaz gegiremeyecegini anlayinca Timur’dan izin alir, hacca gider.

Gegitteki Ulke romaninda “Seyyid Bereke, senin gibi, yalniz Tanr1’y1 diisiine-
rek, Tanr i¢in ibadetlerde varligini unutmak istedigim nice geceler.. ne ise; simdi sen
de gidiyorsun bunu hig, hi¢ istememistim ama bir glin gidecegini biliyordum” (211)

diyen Timur ona verdigi degeri ortaya koymustur.

12. Emir Sultan

Asil adi Muhammed Semseddin olan Emir Sultan, 1368'de Buhara’da
dogmustur. Babas1 ¢omlek¢i manasina gelen “Emir Kiilal” lakabiyla taninan devrinin
mutasavviflarindan Seyyid Ali’dir. Kaynaklar, kendisinin seyyid oldugundan bah-
setmektedir ki; soylar1 Hz. Hiiseyin’e (ra), ondan Hz. Ali (ra) ve dolayisiyla Pey-
gamber Efendimize (SAV) dayanir. Soylari itibariyla “Emir”, Buhara’da dogmalarin-
dan dolayr “Emir Buhari” veya “Emir Semseddin-1 Buhari” dendigi gibi veli olma-
sindan ve ayni zamanda Sultan Yildinnm Bayezid’a damat olmasindan dolay1r da

“Emir Sultan” denmektedir.

Emir Sultan, Orta Asya’daki bir¢ok bilgin ve alim gibi Anadolu’da Selguk-
lularla koklesen Tiirk kiiltiir ve diisiince hayatina hizmet etmek amaciyla yola ¢ikmus,
Buhara’dan Mekke ve Medine’ye geldikten sonra Anadolu’ya ge¢mistir. Anadolu’da
bir¢cok sehri gezdikten sonra Bursa’ya yerlesmistir. Bursa’da ilim ve tasavvuf yo-
lunda irsada baslamis, ¢cevresinde biiyiik bir kalabalik toplamistir. Sohreti kisa siirede
saraya kadar ulagan Emir Sultan’1 Yildirim Bayezid ziyaret etmis ve kiz1 Fatma Ha-
tun’u okutmasi i¢in ricada bulunmustur. Daha sonra Sultan Bayezid kizin1 Emir Sul-

tan’a vermistir.
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Emir Sultan, Bursa’da bir mesale gibi ¢evresini aydinlatmaktadir. Yildirim
Bayezid’1in seferlerine bizzat adamlari ile katilmigtir. Emir Sultan yaptiklar1 s6zleri
ve nasihatleriyle Anadolu’yu aydinlatan biiyiik bir miirsittir. 1429 yilinda 63 yasin-

dayken Bursa’da Slmiistiir.®?

Emir Sultan ile Bu Atl Gegide Gider, Gegitteki Ulke ve Daragact romanla-
rinda anlatilan Emir Sultan’in hayati tarihl gercekliklerle ortiismektedir. Asil adi
Muhammed Semseddin’dir. Buhara’dan hacca gider ve doniiste Konya’ya ugrayarak
Somuncu Baba’y1 bulur. Karamanogullar1 Beyligi ile Bayezid’in kars1 karsiya getir-
memek i¢in caligirlar. Somuncu Baba tarafindan Bursa’ya gonderilir ve Sultan

Bayezid Han’a damat olur.

Daragaci romaninda yenigeri kiligina girerek Sultan Bayezid’i Nigbolu sava-
sinda golge gibi takip eden, koruyan Emir Sultan’dir. “Savag sirasinca Bursa’da ol-
dugunu bilmese o yenigerinin bu Emir Sultan olduguna iki diinyada da yemin et-

mekten ¢cekinmezdi.” (14)

Yildinnm Bayezid, tek basina dolastigi bir sirada Emir Sultan’la karsilasir.
Bursa’da yaptirdigi cami insaatini nasil buldugunu sorar. Emir Sultan, caminin ya-
ninda bir de meyhane yapilmasi gerektigini sOyleyince Sultan Bayezid sinirlenir.
Bunun iizerine Emir Sultan: “Beden de Allah’in evidir. Ona sarap nasil uygun dii-
serse, meyhane de camiye uygun diiser.” (Daragaci, 76) Sultan Bayezid verilmek
istenen dersi anlar ve utanir. Sultan Bayezid’in sarap i¢gmesi Emir Sultan tarafindan

yiiziine vurulmustur.

13. Horoz Dede
Istanbul’un fethini géren, Istanbul Unkapani’nda mezar1 bulunan Yesevi der-
vigidir. Horasan’dan gelip Fatih’in ordusuna katilmistir. Askerler arasinda giirleyerek

5963

“Ey gafiller, kalkimiz.””" seklinde bagirdig1 i¢in bu isim kendisine verilmistir.

Ebemkusagi ve Sabwr romanlarinin kahramanlarindan olan Horoz Dede Ana-

dolu’da dogmus, Buhara’ya kiiglik yaslarinda gotiiriilmiis, egitim ve o6gretimini Bu-

%2 Hiiseyin Algiil-Nihat Azamat, “Emir Sultan” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, TDV
Yaymlari, C. 11, Istanbul 1995, s. 146-148.
83 Ozkése, s. 257.
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hara’da tamamlamig, Ahmed Yesevi ocaginda pismis ve gorevli olarak tekrar Ana-
dolu’ya gonderilmis dervislerdendir. Yesi’de tekkede iken bir horozun o&tiisiinden
cok etkilenmis ve horozun sesindeki niyazi hissetmis, horozla birlikte 6tmiistiir. Sik
sik bunu tekrarladigindan kendisine Horoz Dede denmistir. Horoz gibi 6tiisiiniin ara-
sinda “Gumni ya gaafilin.” (Ey gafiller uyanin.) diye bagirir. Ebemkusag: roma-
ninda Horoz Dede’nin ¢irpinisi sdyle anlatilir: “Horoz Dede ¢irpinircasina 6ttii bu
sefer; hani bir kanat ¢irpmadig1 noksan kaldi. Bir iki kere de ‘Gumnu ya gaafil(n!

Gumnu ya gaafilin!’ diye ¢i1gird1.” (51)

Horoz Dede, Anadolu’da bir¢ok yeri gezmis, Diizmece Mustafa olaymnin i¢
yiiziinii ortaya c¢ikarmis ve Likois Deresi’nde kurdugu tekkesi Istanbul’un fethinde
cok &nemli rol oynamistir. Horoz Dede’nin tek diisiincesi Istanbul’un bir an &nce
fethedilmesi, onu fethedecek komutani1 ve askeri gorebilmesidir. Fetihten sonra ya-
samak istemedigini Giindoniimii’nde su sozlerle belirtir: “Ben Konstantiniyye’nin
alindig1 glinden Otesini yagamak istemem. Zaman orda durmali benim ig¢in, ondan

sonrasini diisiinmek de istemem.” (176)

14. Hac1 Bayram-1 Veli

Hac1 Bayram-1 Veli 15. yilizyilda Anadolu Tiirk Birligi’nin yeniden
saglanmasinda en az politik ve askeri giigler kadar etkili olan Anadolu sufilerinin en
onemlilerinden biridir. Ger¢ek adi Numan olan Hacit Bayram-1 Veli, Ankara yakinla-
rinda Solfasol(Ziilfazil) koyiinde dogmustur. Kiiciik yasindan itibaren ilim tahsiline
baslamis, Ankara’da ve Bursa’da bulunan alimlerin derslerine katilarak; tefsir, hadis,
fikih gibi din ilimlerinde ve o zamanin fen ilimlerinde yetismistir. Ankara’da Melike
Hatun’un yaptirdigi Kara Medrese’de miiderrislik yaparak talebe yetistirmeye basla-
yan Haci1 Bayram-1 Veli kisa zamanda halk arasinda sevilip sayilan biri olur. Daha
sonra Somuncu Baba adi ile anilan Hamid-i Veli’nin davetine icabet ederek Kay-
seri’ye gider. Somuncu Baba ile Kurban Bayram’inda bulustuklar1 i¢in kendisine

Somuncu Baba tarafindan Bayram lakabi verilmistir.

Somuncu Baba’ya intisap eden Hact Bayram-1 Vell kisa zamanda batini ve
zahiri ilimlerde yiiksek dereceler elde etmistir. Somuncu Baba ile hacc’a gitmis, So-

muncu Baba vefat ettikten sonra Ankara’ya doniip Bayramiye tarikatin1 kurmustur.

35



Kisa zamanda halk arasinda sevilip sayilan birisi olmustur. Fatih Sultan Mehmet’in
hocast olan Aksemseddin de Haci Bayram-1 Veli tarafindan yetistirilmistir. 1429
yilinda Ankara’da vefat etmistir. Kabri Hac1 Bayram-1 Veli Camii’nin yaninda bu-

lunmaktadir.®*

Ebemkusag: ve Sabir romanlarindaki Horasan erenlerinin basinda Hac1 Bay-
ram-1 Veli vardir. Anadolu’nun manevi mimarlarindandir ve Istanbul’un fethinin IL.

Mehmet’le gerceklestirileceginin miijdesini veren de odur.

“Smirlart belli olmaz tarla genisliginde 6beklesmis dervislerden biri-
nin basinda, gogls bagir agik, sarimsi kaba sakali gdgsiinii dogmekte
kanli canli bir er kisinin dur durak bilmeden egilip kalkisi Cer¢i’den
cok Ak Hoca’nin goziine batmisti. Cevresindekilerle pek bir ayricaligi
olmamasina ragmen ¢evresindekilerden ayricaligi da belliydi. Bir do-
kunulmazligi varmigcasina hem uzakti yanindakilerden, hem onlarin

igindeydi...” (Ebemkusagi, 157)

Haci Bayram-1 Veli, Ankara’nin Ziilfazil kdyiinden ayrilmamis, miiritleriyle
burcak tarlalarinda galisms, ekin isleri ile ugragsmistir. Hac1t Bayram-1 Veli ve miirit-
leri kazandiklarini da ihtiyaci olanlara dagitirlar. Haci1 Bayram-1 Veli goniilliileri ola-
rak adlandirilan miiritleri gittikleri her yerde Anadolu’daki birligin Osmanli bayrag:

altinda gerceklesmesi icin ¢aligsmiglardir.

Haci1 Bayram-1 Veli’nin Somuncu Baba’dan el aldigina inanilir: “Haci Bay-
ram Velimiz iznini o giin o bayram sabahinda Somuncu Baba’dan aldigindan adi
Bayram kalmistir. Boyle kutsal kisiler olmasa bu kotii diinya ayakta kalir miydi
simdiyece?” (Ebemkugagi, 217)

Hac1 Bayram-1 Veli tekkede oturmaz, dervisleri ile birlikte tarlalarda calisir,
kazandiklarmi ihtiyaci olanlara dagitir. Alisilmadik bu durum Cergi tarafindan soyle

anlatilir;

® Nihat Azamat, “Hac1 Bayram-1 Veli” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV Yaynlar,
C. 14, Istanbul 1996, s. 442-447.
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“Dervisin anlattigina bakarsan Bu Haci1 Bayram Veli bilinip alisilmisg
seyhlerden ayricadir. Tarlada ¢ift siiren, eken, iscilerle derslerde bir-
likte, burcak yolmasinda ter doken bir seyh; ekip bigcmegi, alin teri
dokmegi, kazandigin1 yemeyip bulamayanlara tasimagi ogiitlermis;
ayagr tirpana basan, eli ekine nasirlanmis bir seyh gérmedim

simdiyece...” (Ebemkugagi, 141)

Haci Bayram-1 Veli, Ankara’dan Edirne’ye gelir ve Sultan II. Murat’a destek
olur. Sultan Murat sikintilarindan kurtulmugtur. Sultan Murat, Haci Bayram-1i
Veli’den Bizans’1 kusattigini, giiclinli esirgememesini, himmet etmesini ister. Haci
Bayram-1 Veli’nin soyledikleri olacaklarin habercisidir: “Bizans’in alindigini senin
besiginde biiylimiis bir ¢ocuk gorecek, bir de benim goénliimdekini 6grenmis olan
Aksemseddin. Tanr1 boyle istedi diye, yaradilis sebeplerimizden ka¢gmayalim, bu

yazgi bizim giicimiiz olsun.” (Sabur, 201)

15. Aksemseddin

Aksemseddin, asil ad1 ile Seyh Muhammed Semseddin bin Hamza, 15. yilizy1-
lin en biiylik sufilerinden biri ve ¢ok yonli Tiirk bilim adamidir. 1389 yilinda Os-
mancik’ta dogmustur. Hac1 Bayram-1 Veli’nin miiridi ve Fatih Sultan Mehmet’in
hocalarindandir. Istanbul’un manevi fatihi olarak da anilir. Saginin ve sakalinin ak
olmas1 ve beyaz elbiseler giymesinden dolayr Akseyh veya Aksemseddin adlariyla
meshur olmustur. Aksemseddin, kiigiik yaslardan itibaren bilime ve sanata karsi ilgi
duyar. Ilim tahsilini tamamladiktan sonra, Osmancik’ta miiderris olur. Medrese 6g-
renimini zamanin bilyiik velisi Hac1 Bayram-1 Veli'nin yaninda tamamladiktan sonra
seckin bilginler arasinda yerini alir. Ustiin zekas1 ve anlayisi, yilmak bilmeyen ca-
lisma giiciiyle kendini kitaplara adar. Basta Islami bilimler olmak iizere tip, astro-
nomi, biyoloji ve matematikte zamanin tinliilerinden oldu. Uzun yillar Osmanli med-
reselerinde ¢alisarak yiizlerce 6grenci yetistirir. Aksemseddin’in asil {inii, Hac1 Bay-
ram-1 Veli ile tanismasindan sonra baslamistir. Ilm1 konulardaki énemli basarilardan
sonra tasavvuf konusunda da agirligin1 gostermis, daha sonra da II. Murat’in istegiyle
Fatih Sultan Mehmet’in hocaligina tayin edilmistir. Istanbul’un fethi sirasinda biiyiik

yararliliklar gostermis, geng sultani tesvik ederek zaferin kazanilmasinda 6nemli kat-
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kilarda bulunmustur. Fethin en 6nemli giinlerinde Ebu Eyytb el-Ensari’nin kabrini
bularak ordunun maneviyatin1 yiikseltmistir. Diinya malina Onem vermeyen

Aksemseddin, Fatih Sultan Mehmet’in biiyiik saygi ve sevgisini kazanmugtir.®

Romanlarda ilk baslarda Ak Hoca diye taninir. Medresede yetismis onemli
bir miiderristir; ama medrese onun i¢in yeterli gelmez. Aksemseddin’in aradigi go-
niildiir. Bunun i¢in miiderrisligi birakir ve yollara diiser: “Bilmek bitmez ki; her sey
dediginin sonu olmaz ki, medrese de her sey degildir. Senin bilmek dedigin nesnenin
medresenin disinda oldugunu santyorum, arayacagim. Bir bileni olursam kdlesi ola-

cagim, 6greninceye kadar yanindan ayrilmayacagim.” (Ebemkusagi, 144)

Gonliindekini aramak i¢in yola ¢ikar. Cerci adli gezginle karsilasir. Onunla
Hac1 Bayram-1 Veli’nin dergahina gider; fakat Haci1 Bayram-1 Veli ve dervislerinin
tarlalarda calistigin1 goriince geri doner: “Ak Hoca, Hac1 Bayram-1 Veli adinda bir
seyhi, boyle bir tarlaya, boyle terlere, boylesine kanli canli bir didismeye yakistira-
miyordu. Seyh dedigin tekke icinde, diisiince sessizliginde, inanmanin bedenlesme-
sinde yakisirdi; Oylesini gormistii simdiyece. Gayrisini diisiinemiyordu.” (Ebemku-

sagi, 158)

Haci Bayram-1 Veli’den ayrilan Aksemseddin Sam’a gelmis, ancak meczub
dervisin biri geri donmesini, Konstantiniyye’nin fethinde orada bulunmasinin gerek-
tigini bildirmistir. Bunun iizerine Aksemseddin Hacit Bayram-1 Veli’nin yanina An-
kara’ya doner. Haci Bayram-1 Veli Aksemseddin’e kirgin oldugundan onu
tanimamazliktan gelir, onunla ilgilenmez. Aksemseddin de Hact Bayram-1 Veli’nin

kopekleriyle yemek yiyerek kendini miirsidine kabul ettirir.

Hac1 Bayram-1 Veli, Aksemseddin’i Fatih Sultan Mehmet’i yetistirmek {izere

Edirne’ye Sultan Murat’in yanina gonderir.

16. Akbiyik Seyh
Seyh Akbiyik, Haci Bayram-1 Veli’nin sekiz meshur halifesinden biridir. Asil
adi Ahmed Semseddin’dir. Seyh Akbiyik, Il. Murat devrinde Varna Savasi’na katil-

% Orhan F. Képriilii-Mustafa Uzun, “Aksemseddin” Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV
Yayimnlari, C. 2, Istanbul 1989, s. 299-302.
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mis ve askere cesaret vermistir. Fatih devrinde ise Istanbul’un fethine katilmis, Fatih
sehre girerken bir yanina hocast Aksemseddin’i bir yanina ise Seyh Akbiyik’1 almis-
tir. Fatih, Istanbul’un fethinden sonra sehirde yaptirdigi camilere gazi seyhlerin
isimlerini vermisti. Akbiyik’in adi da Cankurtaran’da bir camiye verilmistir.
Cihat hareketleri sirasinda dua ve sozleriyle askerleri gayrete getiren boylece Os-
manli’nin Rumeli’de yayilmasinda rol oynayan Seyh Akbiyik’a II. Murat Yenise-
hir’de bir koy bagislamis ve Fatih devrinde bu miilk senedi onaylanmisti. Seyh
Akbiyik, bu sayede ¢ok zenginlesmis, varligini yoksullara dagitmisti. Omriiniin son
yillarin1 Bursa’da 6grenci yetistirmek, ibadet etmek ve hayir isleriyle ugrasmakla
gecirmistir. 1456 yilinda hayatin1 kaybeden Seyh Akbiyik, dergdhinin yanina gomiil-

mﬁstﬁr.66

Akbiyik Seyh Sabir romaninda karsimiza ¢ikar. Istanbul’un fethine yardime1
olmak i¢in Sam’dan gelir, Horoz Dede’nin kuliibesine yerlesir. Bir ara Bizans igle-
rine kadar gitmek ister, fakat “Sahibinden once Konstantiniyye’ye gitmek bana
diismez.” (223) diyerek bu diisiincesinden vazgeger. Horoz Dede ile Istanbul’un

fethinde 6nemli rol oynamustir.

17. Mevlana
Mevlana'min asil adi Muhammed Celaleddin’dir. Mevlana ve Rimi, kendisine
sonradan verilen isimlerdendir. Efendimiz manasina gelen Mevlana ismi, ona, daha
pek gen¢ iken Konya’da ders okutmaya basladigi tarihlerde verilir. Mevlana'nin,
Rimi diye taninmasi, ge¢cmis yiizyillarda Diyar-1 Rim denilen Anadolu iilkesinin
vilayeti olan Konya’da uzun miiddet oturmasi, dmriiniin biiyiik bir kisminin orada

gecmesi ve nihayet tiirbesinin orada olmasindandir.

“Diinki Tiirkiye” serisinin romanlarinda Mevlana ve dervislerinden sik sik
bahsedilmesine ve fikirlerine dnem verilmesine ragmen, Mevlana bir karakter olarak
Konak romaninda karsimiza ¢ikar. 13. yiizyil Anadolu’sunun g¢alkantili hayatini hu-
zura kavusturmus velilerden birisidir. Ahmed Yesevi ocagindan gelen Kumral Dede

ile karsilagmalar1 biiylik bir coskunlukla verilmistir. Osman Bey, Konya’da

% H. Kamil Yilmaz, “Akbiyik Seyh” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV Yayimnlari, C.
2, Istanbul 1989, s. 223.
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Mevlana’nin elini 6pme serefine ulagsmistir. Mevlana, Osman Bey’e kendisini biiyiik
vazifelerin bekledigini, Osman Bey’in durmamas1 gerektigini, S6giit’e dogru yola
cikmasini, yeni bir baslangica dogru kosmasini sdyledikten sonra Allah’a dua etmis-
tir: “Mevlana ellerine egilen bu heybeti hemen fark etti. Ellerini 6pen dudaklar sert,
sicak, ictendi; ellerini tutan eller, tutugu zaman goniilden, birakmayacakmis gibi,
erkek bir dostluk dolusunda tutuyordu. Bu ellerdeki saglam giicii de fark etti
Mevlana.” (Konak, 90)

Mevlana, Osman Bey’in gelecegini goriir. Seyh Edebali’den de Osman Bey’i
duymustur. Mevlana, Osman Bey’e tavsiyelerde bulunur: “Mevlana Celaleddin
Durma Osman dedi. Burada beklemen beyhude.. yiirii kendi zamanina yiirii ogul..
Bize, su merdivenlerin basinda biri yiirli, dedi, izin verdi. Biz, halka izin verdik.

Hepsi senin i¢inmis, simdi anliyorum. Hayirli olsun!” (Konak, 93)

18. Yunus Emre

Hayat1 ve sahsiyeti hakkinda pek az sey bilinen Yunus Emre, Anadolu Sel-
¢uklu Devleti’'nin dagilmaya ve Anadolu’nun gesitli bolgelerinde kiigiik biiyiik Tiirk
Beylikleri'nin kurulmaya basladigi 13. yiizyil ortalarindan Osmanli Beyligi'nin kurul-
maya bagladig1 14. yiizyilin ilk ¢eyregine kadar Orta Anadolu havzasinda dogup ya-
samig bir sair ve erendir. Yunus Emre, uzun bir siire Hac1 Bektas-1 Veli dergdhinda
cile doldurmus ve dergdha hizmet etmistir. Medrese egitimi gordiigli, Arapga ve
Farsga bildigi, tarihin yan1 sira Iran ve Yunan mitolojisi ile tasavvufu inceledigi sa-
nilmaktadir. Vahdet-i viicud (varlik birligi) 6gretisine ulasan bir tasavvuf yorumunu
benimsemistir. Gergege, Tanri’ya, evrensele, her seyin 6ziine varmak i¢in “Seriat-
tarikat-marifet-hakikat” olmak tizere dort unsur oldugunu ortaya koymus, seyhi

Taptuk Emre’nin dergahina uzun yillar hizmet etmistir.

Yunus’un yasadigi yillar, Anadolu Tirkliigiiniin Mogol akin ve yagmalartyla,
i¢ kavga ve cekismelerle, siyasi otorite zayifligiyla, dahasi1 kitlik ve kurakliklarla
perisan oldugu yillardir. 13. yiizyilin ikinci yarisi, sadece siyasi ¢ekismelerin degil,
¢esitli mezhep ve inancglarin, batini ve mutezili goriislerin de yogun bir sekilde ya-
yilmaya basladig1 bir zamandir. Iste bdyle bir ortamda Yunus Emre, Allah sevgisini,

ask ve giizel ahlakla ilgili diisiincelerini, her tiirlii batil inanca karsi, gercek Islam
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tasavvufunu isleyerek Tiirk-Islam birliginin olusmasinda 6nemli vazifeler yapmustir.
Yunus Emre’nin siirleri ¢aglari asarak goniillerde yer etmistir. Fuad Kopriilii bu ko-

nuda sdyle der:

“Yunus, Anadolu ve Rumeli ve sahasindaki, hatta Azerbaycan’daki
Tiirkler tizerinde ylizyillardan beri biiyiik bir niifuz icra etmis ve $6h-
reti zamaninin biitiin inkilaplarina galebe ederek bugiine kadar yasa-
mistir. ..bu niifuz, yalmiz bir devre, bir muhite, yahut belli bir sinifa
inhisar etmeyerek, en yiiksek fikir ve zevk seviyesinde bulunanlardan
en asagidakilere kadar sirayet etmis oldugu icin, asirlardan beri yeti-
sen sayisiz Tiirk sairleri arasinda -Ahmet Yesevi’den sonra- Yunus
Emre’yi en taninmis ve eserleri en fazla yasamis Tiirk sairi olarak ka-

bul etmek zaruridir.””®’

Yunus Emre, 13. yiizyilin Anadolu’sundaki calkantilarin, ¢ekismelerin sona

ermesinde dnemli bir role sahiptir.

Mustafa Necati Sepetcioglu, Benim Adim Yunus Emre adl1 biyografik bir ro-
man yazmasina ragmen “Diinki Tiirkiye” serisi romanlarinda da Yunus Emre’den
bahseder. Bir roman kahramani olarak Konak 'ta karsimiza ¢ikar. Osman Bey, Er-
meni Gedigi’ne yakin bir su kenarinda babasini, Kayr Boyu’nun durumunu, gelece-
gini ve babasi Ertugrul Gazi’nin artik suskunlugu birakmasi gerektigini diisiintirken
yanina bir dervis gelir. Bu dervis Yunus Emre’dir. Yunus Emre, Osman Bey’le
yufka, ¢igleme, sogan ve tuzdan ibaret azigini paylasir. Osman Bey nimeti bulmala-
riin kendilerine, paylastirmanin da onlara ait oldugunu soyler. Osman Bey’le fikir
aligverisinde bulunur. Osman Bey’in dilinden Yunus’un biraktig1 etki soyle ifade
edilir:

“...Yunus Emre’nin bir yan1 bilinmeyene varan gizlilikler perdesini
usul usul aralayisi, ¢0ziisii, siradan bir insanmis gibi goriiniip Mev-
lana’y1 asan sozleri beynine percinlenmisti. Yunus’u daha ¢ok sevdi-

gini anlamigti. Benim gibi diye diisiindii. Atam Ertugrul gibi, tohu-

*7 Kopriilii, s.267.
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munu ekip bigen bir Tiirkmen gibi bundan sevdim herhal.” (Konak,
108)

Yunus Emre’nin Anadolu’da Miisliman Tiirk birliginin yeniden kurulma-
sinda ve Sel¢uklulardan sonra Miisliiman Tiirk varliginin yeni ve kuvvetli bir devlet

olarak devaminda kiigiimsenemeyecek bir payinin oldugu bir gergektir.

19. Ahmed Yesevi
Orta Asya Tiirkleri’nin dini ve tasavvufi hayatinda genis tesir eden ve “Pir-Ii

Tiirkistan” diye anilan Yeseviyye tarikatinin kurucusu mutasavvif-sairdir.

Tiirkmenler arasinda en fazla taraftar bulan ve miinferit dervislik faaliyetinin
Otesinde tarikat haline gelip teskilatlanan tasavvuf hareketi Hoca Ahmed Yesevi'nin
kurdugu Yeseviliktir. Hoca Ahmed Yesevi menkibeye gore bir sahabe olan Arslan
Baba’dan nasip almistir. Yusuf Hemedani'nin terbiyesinde yetisen Hoca Ahmed
Yesevi Islamiyet’in evrensel degerlerini kavrayarak, Islam’1 Tiirk ruhuna uygun,
milli unsurlarla yorumlamigtir. Onun Orta Asya’da yaktigi mesale Tirkmenler ara-
sinda dolasan ve onlarla beraber Anadolu'ya gelen dervisler tarafindan sondiiriilme-

den canl1 tutulmustur.

Anadolu’nun kalic1 Tiirk yurdu olmasinda ¢ok biiyiik etkiye sahip olmustur.
Ahmed Yesevi, Ibrahim Seyh’in ogludur. Peygamber Efendimiz (SAV) tarafindan
Ahmed Yesevi’nin kutlu bir insan olacagi miijdelenmistir. Peygamber Efendimiz
(SAV) Ahmed Yesevi’ye verilmek {izere Arslan Baba’ya bir hurma emanet etmistir.
Arslan Baba hurmay: vakti gelince Ahmed Yesevi’ye vermis ve onu yetistirmistir.
Arslan Baba 6ldiikten sonra da Yusuf Hemedani’nin egitiminden ge¢mis ve halifesi
olmustur. Daha sonra burada seyhligi birakarak ¢ok sevdigi Yesi’ye donmiis ve bu-
rada tekkesini kurmustur. Burada yetistirdigi dervisleri Anadolu’ya gondererek bu-

ralarin manevi fethinde biiytik rol oynamlstlr.68

Hoca Ahmed Yesevi verdigi ilk derste “Eline, beline, diline sahip ol.” ilkesini

herkesin tahmin ettigi anlamin disinda agiklar:

% Kemal Eraslan, “Ahmed Yesevi” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV Yayimnlari, C. 2,
Istanbul 1989, s. 159-161.
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“El..iilke demektir. Bel, sinir demektir. Dil ise bildigimiz Tiirkg¢e’dir,
milletimizin dili! Yani diyorum ki ay dost, iilkene, iilkenin sinirlarina,
iilkende senin milletinin konustugu dile.. yani su gilizel Tiirkge’mize
bizim dilimize sahip ¢ik! Bunlarin tizerlerine titre, gozet bunlari, koru

ve giizellestir ve gelistir ve yiicelt!” (Aydinligin Miihiirii, 453-454)

Hoca Ahmed Yesevi giiclii bir milletin nasil bir meydana gelecegini “Eline,

beline, dilini sahip ol.” ilkesi ile agiklamistir.

Miiritlerinin ve goniil verenlerinin sayis1 yiiz binleri asan Hoca Ahmed
Yesevi herkesin gonliinde taht kurmustur. Peygamber Efendimiz (SAV)’in hayatini
kendine 6rnek aldig1 ve arkasindan yiiz binleri siiriikledigi i¢in “Mekke’de Muham-
med Tiirkistan’da Yesili Hoca Ahmed” (Aydinligin Miihiirii, 480) denilmistir.

Sepet¢ioglu’nun romanlarinda karsilasilan dervislerin, seyhlerin ¢ogu Hoca
Ahmed Yesevi tarafindan Anadolu’ya gonderilmistir. “Diinki Tiirkiye” dizisi ve Kib-
r1s tarihini anlattigi “Sabir Agac1” dizisinde sik stk Hoca Ahmed Yesevi’den ve

Yesi’den bahsedilir.

Anahtar romaninda Yagmur Bey, Olmez Bey’e Ahmed Yesevi hakkinda
sOyle der:

“...Yesi sehrinde veliler, beyler, ceriler tamam doksan dokuz bin kisi
imis. Cocuk Ahmed bir somun ekmek almis, somun ekmege bir Fatiha
okuyup tiflemis; sonra beye uzatip ‘Buyrun sehir halki yesin.” demis.
O bir somun ekmek doksan dokuz bin kisiye yetmis de artmis bile hay

Olmez Beyim ne diyorsun sen, yetmis de artmus bile yaa!” (113)

Sepetcioglu, Yesili Hoca Ahmed serisinin her iki romaninda Hoca Ahmed

Yesevi'nin hayatini biyografik sekilde anlatmistir.

20. Lala Mustafa Pasa
Lala Mustafa Pasa Bosna’nin Sokol kasabasinda dogmus, Yavuz Sultan Se-
lim zamaninda Enderun’a girmistir. Berber olarak ¢alisirken, Kanuni Sultan Siiley-

man’in dikkatini ¢ekmis, bazi entrikalara karistig1 i¢in sancakbeyi olarak saraydan
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uzaklagtirnllmigtir. Manisa’da sancakbeyi olarak bulunan Sehzade II. Selim’in lalali-
gina atanmis, bu gorev sirasinda Sehzade Selim’in kardesi Bayezid ile arasi agilmis-
tir. Lala Mustafa Pasa 6nce Van, sonra Erzurum, Halep ve Sam valiliklerine atanmus,
ardindan Istanbul’a gelerek vezir olup divana girmis. Bu sirada padisaha Kibris’in
fethedilmesi gerektigini kabul ettirmis ve Kibris Fatihi olarak adlandirilan Lala
Mustafa Pasa, Piyale Pasa komutasindaki donanma ile birlikte komutasindaki yaya
60.000 kisiden olusan Osmanli Ordusunu, 2 Temmuz 1570’de Limasol’a ¢ikarmis.
15 Eyliil 1570 tarihinde Lala Mustafa Pasa, toren ile Lefkosa sehrine girmistir. Kibris
ve Kafkasya fetihlerindeki ganimet hissesi olmak {izere, elde ettigi serveti hayir isle-
rinde harcamis, Konya’da Sehzade Selim’in lalasiyken Ilgin’da cami, bedesten,
kervansaray, Erzurum’da beylerbeyi iken Lala Mustafa Camii, Sam’da beylerbeyi
iken 360 odali Lala Pasa Hami ve Hamami, tekke, cami ve imaret, Kibris’in
Fethi’nden sonra Lefkosa’da a¢tig1 Hz. Omer Camii’ne vakiflar, iran Seferi sirasinda
Kars Tiflis’te camiiler yaptirmistir. Hicaz bolgesinde Mekke ve Medine’de bazi hiz-
metleri vardir. Paganin kabri Eyiip Sultan Camii miistemilatinda bulunmaktadir. La-

tin harfleriyle yazilan mezar taginda “Kibris Fatihi” ifadesi yer almaktadir.®

Lala Mustafa Pasa Kibris Serisi’nin énemli kahramanlarindandir. Romanlarda
Kibris’in fethi donemindeki hayati konu alinmistir. Osmanli Sadrazamlarindan olan
Lala Mustafa Pasa bir Mevlevi dervisidir ve Kibris’in fethine katilanlar arasindadir.
“Lala Mustafa Pasa varligin da farkinda degildi. Uysal, seyhine teslim olmus,
yaradanina kars1 boynu egik isimsiz bir Mevlevi Dervisi, hatta bir Mevlevi Fuka-
rasi... Mevlana Celaleddini Rumi’nin riibaisini diigiiniiyordu.” (Zaman Toprak ve
Sahibi, 242)

Zaman Toprak ve Sahibi’nde “Kibrisi fetheden, Kibris1 Yiice Devletin top-
raklarina katan insan olmanin onurunda bir kenara cekilmek niyetindeyim; ylice
Devlete emegi gegmis bir emekli Pasa bilecegim 6ziimii, kalan 6mriimii bir Mevlevi
Dervisi gibi ya done done ya Mesnevi okuyarak diz ¢okiip..dualarda gecirecegim...”

(330) diyen Lala Mustafa Pasa sik sik mesnevi okur ve anlamini diisiintir.

% Bekir Kiitiikoglu, “Lala Mustafa Pasa” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 27, Ankara
2003, s. 73-74.
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21. Arslan Baba
Arslan Baba, Ahmed Yesevi’nin ilk hocasidir. Arslan Baba'nin dogum ve ve-
fat tarihleri hakkinda kaynaklarda bilgi yoktur. Aslen Tiirk olup Taskentli oldugu da

rivayet edilmektedir.

Yesevi menkibelerine gore Ashab-1 Kiramin biiyiiklerindendir. Bir zaman,
Mezar-1 Serif’te bulundugu ve Imam Riza’nin 6grencisi oldugu sdylenen Arslan
Baba’nin, Ahmed Yesevi’nin manevi yiicelmesinde 6nemli bir yeri vardir. Ahmed
Yesevi’nin gelecegi hakkinda aldigi isaret {izerine Tiirkistan’a gitmis, uzun yillar
orada yasadiktan sonra Ahmed Yesevi’yi bulup ilim 6gretmistir. Arslan Baba, riva-
yete gore Hz. Muhammed (SAV)’in emanet ettigi hurmay1r Ahmed Yesevi’ye ulastir-

mak gorevini iistlenmistir.”

Kanturaliogullarindan dogan ilk erkek cocuga Arslan adinin konulmasi bir
gelenektir. Yesili Hoca Ahmed dizisinin romanlarinda Arslan Baba olarak anlatilan
karakterler bu siilalenin dogan ilk erkek cocuklaridir. Arslan Beg olarak anilmalarina
ragmen Peygamber Efendimizle goriistiikkten sonra Arslan Baba unvanini almis ve
ondan sonra Arslan Baba diye anilmistir. “Yiice Peygamber, benim o vakitki Atama
Arslan Baba deyip buyurunca.. Begligi biraktik artik, Baba olduk.” (Sesler ve Isiklar,
125)

Peygamber Efendimiz; Arslan Baba’ya Yesili Hoca Ahmed’e vermek iizere
bir hurma emanet eder. “Peygamber, o anda: Al bu emaneti Arslan Baba, dedi uzatti;
Vakti gelince emanetin sahibi size gelecek, sende benim bir hurmam var, vermelisin
artik! diyecek, isteyecek. Al, sakla. Nasil saklanilacagini sen daha iyi bilirsin.” (Ses-
ler ve Isiklar, 81) diyerek emanet edilen hurma, Kanturaliogullarindan gelen Arslan
Babalarca saklanmis ve sahibine verilmistir. Hurmay1 alan Arslan Baba onu bir yere
dikmis ve zamanla o yerde bir hurmalik olusmustur. Hoca Ahmed Yesevi gelip ema-
netini isteyene kadar hurmalikta tek bir hurma dahi olmamistir. Hurmaligin verdigi

tek hurma Hoca Ahmed Yesevi’ye verilen hurmadir.

" Hamid Algar,”Arslan Baba” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV Yaymlari, C. 3,
Istanbul 1991, s. 400.
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“Siz nefes ederseniz zorluklar tiitine doner Arslan Babam.” (Aydinligin
Miihiirii, 67) diyen Kopuzcu ve “Ne soracaksan Hocana. Ben senin aklini karistirabi-
lirim, Hocana! Hocan insan yapisini1 benden 1yi bilir, yaradiligin sirlarina ermis kisi-
dir..ona sor!” (Adydinligin Miihiirii, 253) diyen Ahmed Yesevi’nin babasi Ibrahim

Seyh, Arslan Baba’nin manevi derecesine isaret eder.

Hoca Ahmed Yesevi'nin yetistirilmesinde en biiyiik pay Arslan Baba’ya ait-
tir. Onu kiiclik bir ¢cocukken alip yetistiren, Kur’dn-1 Kerim, hadis ve diger ilimleri
ogreten Arslan Baba’dir. Hafizlik smavindan sonra Ibrahim Seyh’in aklindan gegen-
ler bunun bir delilidir: “Asil basarinin Arslan Baba’da olduguna inantyordu ayrica;
Arslan Baba’nin Ahmed’i esi goriilmemis bir hamur yogurmasinda, benzeri bulun-
maz firinlara siirerek has eklemelerden de has pisirmesi Ahmed’in Hak’tan gelme
yetenegine bambagka yetenekler eklemis, buna da herkes o giin Sayram’in Ulu Ca-

miinde tanik olmustu.” (Sesler ve Isiklar, 274)

22. ibrahim Seyh
Ibrahim Seyh, Hoca Ahmed Yesevi’nin babas1 ayn1 zamanda Arslan Baba’nin
yakin dostudur. Karacuk Beyi’nin haksiz ve zalim uygulamalarinin hep karsisinda
olmus, hicbir zaman bildigi dogrulardan taviz vermemistir. Esi Ayse Hatun oliince
postunu damadi olan Baks1 Bekir’e birakmis, bundan sonraki zamaninin ¢ogunu esi-

nin tiirbesinde yalniz gecirmistir.
Ibrahim Seyh’in fiziki tasviri soyledir:

“...kuyubasindaydi; incedalan uzunca bir boyda, topraga basip da in-
citmekten korkarcasina yiiriiyordu. Ustiinde siradan, siradanlig1 da es-
kimis, herkesinkinden degisik goriinmeyen ince kumastan bir kaftan
vardi, deve tiiyii olabilirdi; belinde bir alaca kusak sariliydi.. baginda
borkii yoktu, saglar1 ensesine iniyordu; sakali, ensesine inen diizgiin
saclartyla bir olmus yiiziinii heybetlendirmisti; o heybetli alninin {s-
tiinde bir genis; diiz, gézleri bastirmayan ve sikmayan bir alin..” (Ay-

dinligin Miihiirii, 43-44)
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Ibrahim Seyh takva ehli bir insandir, vaktini bos gegirmez, siirekli ibadet
eder. “Babasi, Ibrahim Seyh igerideydi, her zamanki yerinde beyaz koyun postunda
oturuyordu, rahlesi Oniindeydi, rahlenin {istiinde Kur’an-1 Kerim ag¢ik duruyordu.”

(Aydinligin Miihiirii, s. 219)

Ibrahim Seyh, Karacukdagi Beyi’ne ve cevresine ilgi duymamistir; ciinkii
Bey’in amac1 seyhi yanina alarak onun manevi giiciinden ve otoritesinden faydalan-
maktir. Ibrahim Seyh, Bey’e yakinlasirsa Allah’tan uzaklasacagina inanir. Bu da
sOyle aciklanmustir: .. .ciinki Bege siginmak Tanridan uzaklasmak ile miimkiin Ibra-
him Seyhe gore; diinya malina bel baglamak anlaminda idi.” (Aydinligin Miihiirii,
250)

Ibrahim Seyh Karacukdagi’nin Bey’ine tarikat ve seriat arasindaki farki sdyle

anlatmustir:

“Seriat, sahiplenmeyi diisiindiigiin her ne ise o nesneyi emekle hak ederek
ald1 isen senindir, benimki de benimdir.. der. Lakin Tarikat boyle demez, o sey her
ne ise hem senindir hem benim..der Tarikat, sahiplenmeyi ortada birakir. Gergekte
ise, yani Hakikat der ki ..bunlarin hepsi oyalanmadir, benimdir dediklerinin higbirisi
senin de degildir benim de degildir! Tanrinindir..6limi bilen kisi gercegi, Hakikati

da biliyordur aslinda.” (Aydinligin Miihiirii, 93)

23. Hemedanh Yusuf Hoca

Hoca Ahmed Yesevi’nin Arslan Baba’dan sonraki hocasidir. Yusuf
Hemedani, Rey ile Hemedan arasinda Bizencird adli bir kdyde dogmustur.
Naksibendi tarikatinin silsilesinde yer alan Yusuf Hemedani, Allah yolunda hizmet
icin Merv, Buhara, Herat, Semerkand gibi Islam merkezlerini dolasarak halki irsada
caligmistir. Tarihi kaynaklarda kaydedildigine gore devrin Selguklu Hani Sultan Sen-
cer, Yusuf Hemedani’ye bagliligini her vesileyle gostermistir. Dolayisiyla
“Hocalarin Hocas1” olarak anilmaktadir. Zahiri ve batini ilimlerde ilerleyen Yusuf
Hemadani, yiizlerce 6grenci yetistirmistir. Talebelerine ve kendisini sevenlere daima
Peygamber (SAV) Efendimizin ve Ashab-1 Kiram’in yolunda gitmelerini tavsiye

etmistir. Kalbi, biitlin mahliikat i¢in derin bir sevgi ile dolu olan Yusuf Hemedani her
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seye sabir ve tahammiil eder, herkese karst muhabbet gosterir. Talebelerine, dort
bliyiik halifenin menkibe ve faziletlerinden bahseder, onlarin ahlaklar ile

ahlaklanmalarini nasihat eder.’*

Aydinligin Miihiirii romaninda karsimiza ¢ikan Yusuf Hemadani soyle tani-

tilmigtir:

“Burada. Bagdat’ta. Selcuk Begin Ogullarindan kalma {inli Medre-
sede bir¢ok iinlii hocanin en 6nde geleni idi. Dilinden Kur’an diismez
bir insan var ise giiniimiizde bu Hemedanli Yusuf Hocadir. Kaldig1
mescidden derviglerin odasina gelinceye kadar Kur’anin bir ciiziinii
okuyup tamamladigini bilmeyen yok. Diisiinebiliyor musun, mescid

ile dervis odalar1 aras1 li¢yliz arsin ya var ya yok.” (363)

Hemedanli Yusuf Hoca Kur’dn ve stinneti rehber edinmistir. Onun soyledik-

leri tasavvufu Islam cizgisinin disinda gorenlere bir ders niteligindedir:

“Bilir misin benim tii¢ nesil onceki dedem Mecusi imis. Zerdiistin
inanglis1. Lakin ben eski Hint ve acem inamislarini islam ile bagdastirip
uyduruklar iireten Sufilerden olmadim. Benim i¢in kitap ve Siinnet
onemlidir. Kitap Kur’an, siinnet Muhammed’dir. Merkez noktam bu-
dur.. pergelimin 6l¢ii ayagini, degismeyen ayagini bu noktaya koyarim
oteki ayagini bu noktanin ¢evresinde agabildigimce acar, dondiirebildi-

gimce dondiirtiriim..genislerim.” (Aydinligin Miihiirii, 382)

24. Bediiizzaman Said-i Nursi
Said-i Nursi, 1878 yilinda Bitlis’in Hizan ilgesine bagl Isparit nahiyesinin
Nurs kdyiinde dogdu. Babasmin adi Mirza, annesinin adi Nuriye’dir. Ik egitimini
Nurs koyilinde, agabeyi Molla Abdullah’tan almistir. Dokuz yasinda  Tag
Koyli’'ndeki Molla Mehmed Emin Efendi’nin medresesinde 6grenim hayatina
basladi. Buradaki medrese egitimini 1888'de tamamladi. Tarihge-i Hayat isimli
eserinin “Ilk Hayat1” kisminda, izzetine ¢ok 6nem verdigi ve dmirane sdylenen en

kiigiik bir soze bile tahammiil edemedigi, bu nedenle Tag koyli medresesinden

™ Kopriilii, 87-94.
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ayrildig1 ve koyiine geri dondiigli yazilmistir. Kdyiine dondiikten sonra, haftada bir
ziyaretlerine gelen agabeyi Molla Abdullah'in verdigi dersleri takip etti. Bes y1l siiren
tahsil hayatt1 boyunca Molla Mehmed Emin Efendi Medresesi, Mir Said Veli
Medresesi, Molla Fethullah Efendi Medresesi’nde egitim aldi. Risalelerinde, bu siire
zarfinda Kur’an’1 hatmettigini, sarf ve nahiv kitaplarni /zhdr’a kadar okudugunu,
Dogu Beyazit’ta bulunan Seyh Mehmed Celali’nin medresesinde ii¢ ay siiren bir
egitim gordiigiinii, bu egitimi sirasinda her giin giinde {i¢ saat mesgul olarak yiize
yakin kitab1 okuyup ezberine aldigini, medreselerde egitimi yapilan kitaplar disinda
pek ¢ok baska kitab1 da okudugunu yazmistir. Daha sonra icazetini aldigi ve sonra
Dogubeyazit’tan ayrildigi bildirilmektedir. Anlasilmasi en zor konulari kolaylikla
anladigi, okudugu kitaplar1 kolaylikla ezberine aldig1 ve ilmi miinazaralardan galip
ayrildigi gibi Ozelliklerinden etkilenen Molla Fethullah Efendi, Molla Said’e
“Bedilizzaman” lakabini vermistir. Bu donemden sonra Bitlis’e gelen Said Nursi
Bitlis Valisi Omer Pasa’nin ricas1 ile Vilayet konaginda kendisine ayrilan bir odada
calismalarina devam eder. Daha sonra Van Valisi Hasan Pasa tarafindan Van’a davet

edilmis ve Van’da on y1l kadar ilmi ¢aligmalarina devam etmistir.

Said-i Nursi, fen bilimleriyle islami ilimlerin birlikte okutulacag, idealindeki
{iniversiteye Medresetiiz-Zehra adin1 vermistir. Bediiizzaman kendi deyimi ile Islam
cografyasinin merkezinde bu {niversiteyi kurarak din ilimleriyle fen bilimlerinin
birlikte okutulmasini hedeflemistir. Medreset-iiz Zehra ismini verdigi bir {iniversite
kurulmasimi saglamak i¢in 1907'de Istanbul'a gelmistir. Dénemin hiikiimeti tarafin-
dan 6nce akil hastanesine yatirilmis, daha sonra da hapsedilmistir. Hapisten ¢iktiktan
sonra Ittihat ve Terakki’yle birlikte hareket etmis ve Sultan II. Abdulhamit’e karsi
hiirriyet sdylemleri gelistirmistir. 1. Diinya Savasi sirasinda Ruslarla savagmis ve esir
diigmiistiir. 1925 Seyh Said Isyan ile bir ilgisi olmadigi halde Burdur’a siirgiin edil-
misg, 1925-1960 yillar1 arasindaki hayati hapishanelerde ve siirglinde gegmistir. Siir-
giin hayatinin biiyiik bolimiinii Burdur, Isparta, Barla, Emirdag ve Kastamonu’da
geciren Said-i Nursi meshur eseri Risale-i Nur Kiilliyati’n1 da bu donemde yazmustir.
Said-i Nursi 23 Mart 1960'ta Sanliurfa’da vefat etmis ve Urfa Halilir Rahman

Dergahi’na defnedilmistir.
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Said-i Nursi, hayatiin “Eski Said”, “Yeni Said” ve “Ugiincii Said” olmak
tizere li¢ donemden olustugunu ifade eder. Eserlerinde, 45 yasina kadar olan hayatini
“Eski Said” donemi olarak ifade etmistir. Eski Said, imani yontemlerle birlikte
Islamiyete siyaset yoluyla da hizmet edilebilecegi fikriyle hareket etmistir. Daha
sonra, zamanin gelisen olaylart onun bu fikrini degistirmis ve siyasetten tamamiyla

cekilmistir.”

“Eski Said”in ‘Yeni Said’e gegisinde, Said-i Nursi’nin, Abdulkadir
Geylani’nin “Fiituh’ul Gayb”indan aldigi ders énemli rol oynamustir.” Risale-i Nur
Kiilliyati’nin biiyiik kism1 Yeni Said doneminde yazilmistir. Said Nursi, Eski Said ile
Yeni Said donemlerini “Eski Said, daha ziyade akli gidiyordu, Yeni Said ise ilhama
da mazhardir, akil-kalp ittifakiyla hareket eder.”™ diye 6zetlemektedir. 1948'deki

Afyon hapsinden sonraki hayatini ise “Uciincii Said” dénemi olarak ifade etmistir.

Mustafa Necati Sepetcioglu, Nurs Koyiinden Diinyaya adl iki ciltlik eserinde
Bedilizzaman Said-i1 Nursi’nin 31 Mart olayna kadarki hayatimi tarihi gerceklerin

1s1¢1nda romanlagtirmistir.

Said-i Nursi, daha kiigiik yasta zekasi, meseleleri idrak edisi ve ¢6ziim bulu-
suyla herkesin takdirini kazanmistir. Hocas1 olan Hizan Seyhi Bedilizzaman hak-

kinda soyle diisiiniir:

“Hizan Seyhi Seyyid Nur Mehmet Efendi Saidi daha ilk dersinde 6l-
clip tartmis, ¢oktan ¢ocuklugu styirip bir kenarda birakmis olan mavis
gozlerinin halkalarindaki esrar1 okumuscasina Saide ayr1 bir ilgi goste-
rir olmustu. Otekilerden ayriydi bu uzunlamasina gelismekte olan
Nurs Koyliniin yeniyetmesi; otekilerin ii¢ bes dinleyiste ancak aldikla-
rin1 bu bir dinleyiste kapiyordu, bir siizliste ezberine aliyordu, bir oku-

yusta yutuyordu sanki.” (Gékyiiziinden Bir Besik, 234)

Bedilizzaman Said-i Nursi dini ilimlerle fen bilimlerinin bir arada 6gretilecegi

Medresetiiz-Zehra adini verdigi medreselerin hayalini kurmaktadir. Bu medreseyi

72 Said Nursi, Sualar, Sahdamar Yayinlar1, Istanbul 2010, s. 529-530.
3 Said Nursi, Lemalar, S6z Basim Yayin, Istanbul 2011, s.74.
™ Said Nursi, Tarih¢e-i Hayat:, Sahdamar Yaymnlari, Istanbul 2010, s. 529.
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kurmak ve hem fen bilimlerine hem de dini ilimlere vakif 6grenciler yetistirmek en
biiyiik idealidir. Tekke ve medreselerin i¢inde bulundugu durum Said-i Nursi’nin
medrese kurma diisiincesinde etkili olmustur. Gokyiiziinden Bir Besik romaninda
tekke ve medreselerin durumu Said Nursi’nin géziinden soyle anlatilir: ““...bir tekke
gbzline ilismis, oraya da ugramisti..ondan sonraydi gonliiniin kirtlmisligi..onu diisii-
nlip duruyordu. Medreseden sonra bu tekkelerin de umut vermez goriiniisiine bir

umut kapisi agabilir miydi acep?” (163)

Said-i Nursi, higbir zaman diinya malina, makam ve mevkiye dnem verme-
mis, kendini yilice ideallere adamistir. Kuracagi medreseye hiikiimetten destek iste-

mek i¢in Istanbul’a giderken yaninda sunlar vardur:

“Besmelerle, dualarla, tesbihlerle gelenin gidenin arasina karisip yii-
ridii. Elinde bir kiigiik Nurs Sepeti vardi, ince sogiit dallarindan
oriilme, yuvarlakea; kara yesil ile kabugu soyulmus dal beyazliginin
citidigi alacali rengi hi¢ de goz alici degildi. Iginde bir demlik, bir
cinko demlik; bir iki ¢ay bardagi, azigindan kaldiysa eger bir topak
ke¢i peyniri belki bir topaktan da az idi; kuruya kuruya ancak bir ki-
rint1 halinde yenilebilir yarim avu¢luk ekmek...”(Gokyiiziinden Yeryii-

ziinden Igiklar, 154)

Sepetinde olanlar Said-i Nursi’nin davasina ne sartlar altinda hizmet ettiginin

bir isaretidir.

B. Kurmaca Kisilikler

1. Sar1 Hoca
Kilit romaninin 6nemli karakterlerinden olan Sart Hoca, Hazret-i Pir (Ahmed
Yesevi) tarafindan Kinik boyu i¢in gorevlendirilmistir. Alpaslan’in iyi yetismesi i¢in
elinden gelen biitlin gayreti gdstermis, savaslarda da gozii pek bir alperen olarak mii-
cadele etmistir. Dandakan’da sehit oluncaya kadar Alpaslan’in yanindan ayrilmayan
ve onu siirekli destekleyen Sar1t Hoca’dir. Sar1 Hoca’nin Kinik boyunda 6nemli bir
yeri vardir. Kilit’te Sav-Tekin’in anasi soyle der: “Sav-Tekin; Sav-Tekin, sen bu Sar1

Hocan1 biisbiitiin bos belleme. Samanlardan el almistir; gizliyi de sakliyr da, gorii-
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neni de gorlinmeyeni de hem bilir hem de goriir bu Sar1 Hoca. Elini eline bagla, geri

yanindan korkma. Sar1 Hoca buuuu.” (59)

Sar1 Hoca, Allah’a o kadar goniilden baglidir ki ibadetlerini biiyiik bir husu

icinde yerine getirir. “Sar1 Hoca namaza durdu mu diinyay1 unuturdu.” (Kilit, 102)

Sar1 Hoca; konugmalar1 ve hareketleriyle karsisindakini etkilemesini bilen
ileri gorislii akil ve goniil erlerinden biridir. Alpaslan’a Anadolu’nun Tirk yurdu
olmasi ve Kinik boyunu mutlaka denize ulastirmay1 amac¢ edinmesi gerektigini an-
latmigtir. Tiirk destanlarini; Bilge Kagan’1, Kiiltigin’i, Oguz Kagan’1, Dede Korkut’u

ogreterek Alpaslan’in ruh diinyasinin ve ufkunun genislemesine gayret etmistir.

2. Kiipeli Hafiz
Kilit ve Anahtar romanlarinin tasavvufi karakterlerinden biri olan Kiipeli Ha-
fiz, Sar1 Hoca ile birlikte Yesi’de egitim gordiikten sonra Hoca Ahmed Yesevi tara-
findan Harezm boélgesinde gorevlendirilmistir. Kiipeli Hafiz, kilicin tek basina bir ise
yaramayacagina, onun yaninda aklin da gerekli olduguna inanmais iyi bir teskilat¢1 ve
istihbarat¢idir. Adamlarindan bir kismi Bizans’ta bir kismi1 da Gazneli iglerinde bu-

lunur. Bir ara Bizans’ta papaz olarak (Akaleptos) gorevli kalmistir.

“Benim adamlarim simdilik Urfa’ya, Amid’e, Sam’a Bagdat’a, Haleb’e yerle-
siyor; tekkesini, zaviyesini, ribatin1 kuruyor.” (Kilit, 118) diyen Kiipeli Hafiz burala-
rn fethedilmesinde en az askerler kadar biiylik bir rol oynamistir. Kurulan tekke ve
zaviyeler kimsesizlerin, yoksullarin, dervislerin, savasta yaralanan alperenlerin si-

ginma yeri olmus, buralara gelen insanlara maddi ve manevi destek saglanmistir.

Kiipeli Hafiz, Anadolu’da Tiirk varliginin kok salmasi igin higbir fedakarlik-
tan kaginmamustir. Asil yasamasi gerekenin fertler degil, millet olduguna yiirekten
inanmig ve bu ugurda kendini feda etmistir. Son nefesinde sdyledikleri onun nasil bir
ruh diinyasina sahip oldugunu gostermesi bakimimdan 6nemlidir. Vasiyetini not etti-

rirken ogluna soyle der:

“Yaz.. yine Bismillahirrahmanirrahim deyip sunlar1 da yaz: Ilkin Is-
lamlastir, sonra Selguklu yap. Bunun i¢in de kendini diisiinmeyeceksin

halki diistineceksin, senin derdin yok haa sakin, halkin derdi var, dert

52



bileceksen onu bileceksin. Sen kendin i¢in bir mi istedin, baskalari
icin iki-bes-on-yiiz isteyeceksin, yoksuldan nefret edersen namert ol,

yoksula yaklas ki kendini bilesin...” (Kilit, 210)

“Onun i¢in Urumeli’ne iki Selguk Beyi giderse on iki tane de Kiipeli dervisi
gidecek. Bos ibrik dolmaz yoksa.” (46) denerek Kiipeli Hafiz’in tekkesinin ve mii-
ritlerinin fethedilen yerlerin vazgegilmez unsuru olduklar1 Anahtar ‘da ifade edilmis-

tir.

3. Karakurt Hafiz
Kapt romaninin 6nemli kahramanlarindandir. Karakurt Hafiz ismiyle tanitilan
imam, Demirci’de bulunmakta ve verdigi vaazlarla Anadolu’nun islamlasmasi igin
miicadele etmektedir. S0zilinli esirgemeyen ve bahsettigi sahislart isim vererek an-
latmas1 nedeniyle kendisinden c¢ekinilen biridir. Karakurt Hafiz tekkelerin Ana-

dolu’nun yurt edinilmesindeki gorevini soyle anlatir:

“Duyduk ki Kilig Aslan Iznik tahtina gelip oturmus; tekkelerde hoca-
lar ¢erimi uyusturuyor demis. Kili¢ Aslan Siileyman Sahimizin oglu;
amenna... Amma atalarinin ruhunu sadece et, kemik, kan yi1gini sanir
da tekkelerden pisen lokmadan yedirmezse, yarin, haglarina baglanip
gelecek olan selin 6niinde elini uzatip sarilacak olan dal da bulamaz,
basini vuracak tas da. Genglerin kurdugu Dernekler, yeni yetmelerden
kurulu s6ziim ona boéliikler tekkelerde pisen lokmalardan nasibini al-
mazsa biz gelmeden dnce Urumeli’ni dolduran tas heykellerden farkli

m1 olur? Oyleyse?..” (Kapi, 153)

Karakurt Hafiz’in gorevleri arasinda Anadolu’daki yerlesim yerlerinin isimle-
rini Tirkgelestirmek de vardir. O, fethedilen topraklara ger¢ek anlamda bizim deni-

lebilmesi i¢in oralarin Tiirk ruhu ile biitiinlesmesinin sart oldugu goriisiindedir.

Karakurt Hafiz, Demirci ve ¢evre halki nazarinda kutsal bir kisidir. Onun ug-
tugunu gorenler vardir. Karakurt Hafiz romanda sadece bir din adami olarak degil,
akilli ve kararl bir karakter olarak tanitilir. Caka Bey’in Ege’deki faaliyetlerinde ve

bolgeye hakimiyetinde Karakurt Hafiz’in rolii biiyiiktiir.
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4. Bileyici Baba
Kumral Dede ocaginin 6nemli isimlerindendir. “Evet, benim yoldaslarimdan
biri bileyicidir.” (Konak, 57) diyen Kumral Dede, Bileyici Baba’nin kendisi i¢in
Oonemini ortaya koymustur. Bileyici Baba, Kumral Dede ile birlikte Anadolu Tiirk

birliginin saglanmasi i¢in miicadele etmistir.

5. Haci Arif Bey

Karanlikta Mum Isig1 romaninin baskahramani olan Haci1 Arif Bey, yiiz elli
yillik bir gegmise sahip olan Temir Hoca Vakfi’nin yoneticisidir. Hact Arif Bey’in
ilmi az olsa da irfan sahibi, ¢evresinde sevilip sayilan birisidir. Gosterisi, dviinmeyi
sevmez, sakin yaradilish ve miitevazidir. Vakfin gorevini yerine getirebilmesinde
sembol olan mumun siirekli yanmasi gerekmektedir. Bunun i¢in miicadele eder ve
vakfin bulundugu sokaga elektrik diregi konulmasini istemez ve buna engel olmaya
calisir. Dini biitlin bir insan olan Hac1 Arif Bey sik sik dua eder ve Allah’1 zikreder.

“Inna fetahnaleke fethen miibina ayetinden basladi okumaya.” (31)

“Her bir tiimsege Fatiha, her bir tasa Velasr okurken yavas yavas o
tiimseklerin birinin acildigini, yilizlerini ve bedenlerini pek secemedigi
birtakim adamlarin, kalabalik, pek kalabalik insanlarin arasindan Haci
Arif Beyi alip gotiirerek acilan tlimsege yatirdiklarini dylece. Ciril-
¢iplak yatirdiklarini... sonra istlinii orttiiklerini, toprak toprak, toprak
orttiiklerini gérdii.” (60)

Hac1 Arif Bey, goniil adamidir. Yunus Emre’nin ilahisini duyunca kendinden
gecer. “Gelininin bedeninden sdyleyen Yunus Emre, yarim saat daha devam ederse,
Hac1 Arif Bey o sonsuz huzurun korkung bag donmesinde doniip duracakti; simdiden

Oyle bir karincalanmaga uyusuyordu.” (233)

Romanin sonunda Hac1 Arif Bey, vakfin sokaginda gece yaris1 yanan elektrik

ampuliinii bir tasla parcalayip kayiplara karisir. Bir daha kendisinden haber alinamaz.

o4



6. Cedikci Sar1 Cemal Efendi
Giinesin Dort Kosesi adli romanin baskahramanlarindandir. Cedik¢i Cemal
Efendi “girift”" ¢almasiyla iinlidiir. “Yillardir bu béyle; Cedikgi Sart Cemal Efendi
her baslayan yeni giine, sabah namazi sabah dualarindan sonra yiizdeyiiz griftiyle

katilir, katilmadig1 giin onun i¢in hig, ama hi¢ giines dogmamis demektir.” (20)

Cedikgi Sar1 Cemal Efendi ahilik geleneginden gelmektedir. Cedikgiligi de
pirinden 6grenmistir. Romanda “Bu sehirde ahi sali kusanmis bir kisiyim. Benden
baskasi kalmamis. Benim Ustam biitiin bu ydrenin Ahi Ocagi’nin piri idi. Ben onun
elinden pestamal kusandim, ahi sali deriz biz buralarda, yeri cennet olsun.” (288)

diye anlatilir.

Cedikei Sar1 Cemal Efendi devrin maddiyat1 6n planda tutan ¢ikar ¢evreleri-
nin politikalarina karsi ¢ikmig, maneviyati 6n planda tutmustur. Manevi derecesi
giiclii oldugu i¢in cevresinde sevilip sayilan bir kisidir. “Cedik¢i Sar1 Cemal

Efendi’nin yanina m1, Hizir Aleyhisselam’in yanina mi oturdu, bilemedi..” (323)

7. Dervis Celebi
Kibris tarihini anlattigi Sabir Agaci dizisinde karsimiza ¢ikan Dervis Celebi

devlet kademesinde ¢alisan 6nemli bir sahsiyettir. Bunun yaninda tasavvuf erbabidir:

“Allah Mustafa Ali Celebi kulunu yaratmisti, 6yle ise bir bildigi varda,
sebepsiz yaratmazdi. Yarattigini muhakkak bir gorev ile yaratirdi. Ali
Celebi de kendi yaradilis gorevini yerine getirecekti. Oteki diinyaya
ulastiginda, yaradilis sebebi ve gorevince yasayip ak alinli her iyi
Miisliiman gibi Yaradanin huzuruna ¢ikacakti.”  (Zaman Toprak ve
Sahibi, 104-105)

Dervis Celebi de Mevlevilige goniil verenlerdendir. Lala Mustafa Pasa, Der-
vis Celebi’ye soyle der: “Sen gercekten mesleginin ehli olan bir hariciyecisin bre
Dervis Celebi. Mesnevi Serhi yorumlayacak kadar derin Mevlevi olusunun da olay-
lar1 derleyip toparlamakta muhakkak ki biliyiikk yarar1 var inkar edilemez.”

(Zaman Toprak ve Sahibi, 126)

» girift: Tiirk miiziginde kullanilmis neye benzeyen bir calgi.
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8. Yaseminci Baba
Kibris’in fethine katilir. Padigahin riiyasina girerek Kibris’in fetih zamaninin
geldigini isaret eder. Kibris’ta bir tekke kurar ve yoksul, kimsesiz ¢ocuklar egitir.

Kibris’m Tiirklesip Islamlasmasinda ¢ok biiyiik role sahiptir.

“Yaseminci Baba aldiris etmeyecekti; dag ile yogunlasmis bir i¢li dis-
lilig1 yasiyordu. Giineste, renklerde ve kokularda Yaradan’in nefesin-
den sizmig bir ilahiligi hissediyor ve biitlin hiicrelerinde o ilahilige
katabilecek neyi var neyi yoksa bedeni, seferber ediyor, gorebildigi
diinyanin erisilmez yapisina katmanin yollarini artyordu.” (Zaman Yii-

riiytisii, 112)

Zaman Toprak ve Sahibi’nde “Ben dervisim; kendimce bir dervisim..zamanin
doniisiinden anlarim bir parca. Sana vaktin yaklastigini hatirlatmam giinii geldigin-
den goriindiim. Giillerimi Kibrista agtirmaliyim gelecek yil; Yaseminlerimi Kibris
topragimin beklemekte oldugunu sezinliyorum.” (396) diyen Yaseminci Baba Kib-

r1s’1in Miisliiman Tiirk yurdu olmasi i¢in hayatinin sonuna kadar miicadele etmistir.

Yaseminci Baba’nin kokeni de Yesevi Dergahi’na dayanmaktadir; ektigi ¢i-
¢ek tohumlarini Kumral Dede tekkesinden getirmistir. Kumral Dede ise bu tohumlari

Yesi’den getirmistir.

9. Kara Baba
Kibris’in manevi mimarlarindandir. Yaseminci Baba ile goniillii olarak Kib-
ris’in fethine katilir. Yaseminci Baba’nin tekkesinde Kibrish ¢ocuklara egitim verir.
Kibris’m kalic1 bir Tiirk yurdu olmasinda Yaseminci Baba ve Kara Baba’nin etkisi
cok biiyiiktiir. Kibris seferi i¢in yapilan mesverette Yaseminci Baba, Kara Baba i¢in

sunlar1 soyler:

“Ben nasil lizumlu isem Kibrisa, Kara Baba da o kadar liizumlu, hatta
benden daha fazla ¢iinki Kibrisa sahiplenecek olan kisi odur ben degi-
lim bir bakima.. beni bilmeyecekler bile ilerde, sakin engel olmaya
kalkisayim deme Celal Bey! Kara Baba yel gibi eser bir velidir, bile-
sin!” (Zaman Toprak ve Sahibi, 453)
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Kara Baba hekimligi ile Kumral Dede’yi hatirlatmaktadir. Kumral Dede, tek-
furun terk edilmis kizini iyilestirmis kendi ocagina kazandirmistir. Kara Baba da bir
dag kovugunda buldugu 6liimciil hasta bir kiz1 iyilestirir, ona Balkiz adin1 verir. Kara
Baba’nin fiziki yapis1 soyledir: “Kara Babanin siit beyaz akliginda saclari, sanki
saclarindan da aksakali vardi. Uzun upuzun bir liillelenmede omuzlarindan gogsiine
dokiilityordu. O akligin iginde gdriinen yiiziiniin ve alin derisinin esmerligi ile kara,
piril piril 1siltilariyla kara gozleri goreni bir anda sarsiyordu.” (Zaman Toprak ve Sa-
hibi, 448)

Kara Baba sik sik kainati tefekkiir eder, tabiatin zikrine katilarak Allah’1 anar:
“Kur’an ile, yaradilmig tabiat ile, tan yeri agariginda yavas yavas yiiriiylip gitmekte
olan geceyle i¢ icelesmisti Kara Baba. Bir ara Kur’an oluyordu, Kur’an’in biitiin
ayetlerinin her hiicresinde bir ayr1 zerrelestigini seziyordu; bir ara tabiatin i¢inde ta-

biatin biitiin benligine doldugunu fark ediyordu.” (Zaman Yiiriiyiisii, 168)

10. Erenalp Hoca
Abdulkerim Satuk Bugra Han’in hocasidir. Erenalp Hoca, herkesin saygi
duydugu ve ¢ekindigi bir kimsedir. Yesili Hoca Ahmed romaninda “Sarayda Kagan-
dan ¢ok Erenalp Hocadan korkuldugunu da fark etmisti. Oyle ki bu san1 var kendisi
yok gibi goriinen adam Miisliimanlarin pek sevip saydig1 Hizirdan farksizdi; belki de

Hizir idi, Hizirin ta kendisiydi!” (Sesler ve Isiklar, 186) diye tanitilir.

Erenalp Hoca ileri gorislii bir kisidir. Tiirklerin Miisliiman olmadan 6nceki
hayatlar1 ile Miisliiman olduktan sonraki hayatlar1 arasinda bir koprii vazifesi gortir.
Nitekim Oguz Kagan’in vasiyeti ile Peygamber Efendimizin hadisi arasinda baglanti

kurarak Tiirk kavimlerinin Anadolu’ya yonelmesinde rol oynar.

“Oguz Kagan Batida bir yerlerde yurd aransin buyurdu.. sular1 bolca
akan, denizleri dort yanda coskun, diinyanin ortasi sayilabilecek bir
yurd edinilsin buyurdu. Benim dinimin yiice Peygamberi Allahin
Rasulii Muhammed Bizans’in alinacagini oranin Misliiman yurdu
yapilacagin1 mustulamis. Bu iki buyrugu bir arada diistinmek zorun-

day1z.”( Sesler ve Isiklar, 194) diyen Erenalp Hoca’dir.
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SelgukluHata! Yer isareti tanimlanmamuis.lar’in Anadolu’nun kapilarini
Tiirklere agmasindan Osmanlilarin Istanbul’un fethine kadar olan dénemin anlatildig
“Diinki Tiirkiye” dizisi tasavvufun, tekkelerin, dervislerin aktif oldugu bir seridir.
Romanlarda yukarida agikladigimiz tasavvufi kisilikler disinda da tasavvufla
baglantis1 olan pek cok karakter daha vardir. Sagli Hoca (Kilit), Iltutmus (Kilit,
Anahtar), Cer¢i (Ebemkusag:, Sabwr), Balim Usta (Daragaci), Tas Yontucu ve
Diilger (Konak) , Horoz Ali (Sabir Agaci dizisi) bunlardan sadece birkagidir.

Sepetcioglu’nun tarihi romanlarinda Anadolu’yu vatan yapan, Anadolu’da
birligin saglanmasi, devletin devam edip koklesmesi ve gelismesi i¢in miicadele eden
dervisler ve tarikatlarin disinda tasavvufu kendi ¢ikarlar1 ve Osmanli’nin Ana-
dolu’daki varligini ortadan kaldirmak igin bir ara¢ olarak goren birtakim kisiler ve
gruplar da vardir. Bunlar kurduklar sahte tarikatlarla Osmanli’y1 ortadan kaldirmaya
calismiglardir. Bu romanlardaki bu kisi ve gruplar bazen baskalar1 tarafindan

kullanilmis bazen de bilingli olarak hareket etmislerdir.

Romanlarda bahsedilen kisilerden biri Hasan Sabbah’tir. Hasan Sabbah
[ran’da Kum kentinde diinyaya gelmis, devrin 6nde gelen okullarinda egitim
gormiistiir. Ailesiyle birlikte Rey sehrine gittiginde burada Sii inancinin 6nderleriyle
hakim oldugu Kahire’ye gitmistir. Bu donemde {inli Biiyiikk Selguklu veziri
Nizamiilmiilk’iin emrinde ¢alismaya baslamistir. Bundan sonra kesin olarak bilinen
Hasan Sabbah’in yogun dini g¢alismalarindan sonra orgiitlenmeye basladigi ve
Alamut kalesini ele gegirip faaliyetlerine burada devam ettigidir. Donemin ileri ge-
lenlerine yonelik suikastleri igletmek icin fedailerine hashas vererek onlarin zihinle-

rine kontrol ettigi bilinmektedir.”

Anahtar romaninda aktif bir kahraman olmasa da kendisinden, kurdugu tari-
kattan ve adamlarindan bahsedilir. Hasan Sabbah, pek ¢ok haramlari miibah sayip
ahireti, cenneti ve cehennemi inkar ediyordu. Kandirdig: cahil kimseleri afyonkes

yaparak cinayetler isletiyor, pek ¢ok Islim alimine ve énemli devlet adamlarma sui-

® Abdulkerim Ozaydin,”Hasan Sabbah” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlar,
C. 16, Istanbul 1997, s. 347-350.
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kast diizenliyordu. Bu yiizden adamlarina “Hashasiler” denmistir. Anahtar roma-
ninda bir Pegenek olan “Boga¢” Hasan Sabbah’in adamlari tarafindan kandirilmas,
afyon verilerek uyusturulmus, Balcar ve Kiipeli Hafiz, Boga¢ tarafindan oldiirtil-

mustir.

Anahtar’da “Seni kurtaracagim Bogag. Siiliikler pis kanin1 emecek; hashasin
kirlettigi kanini. Taze kan bulacagim sana. Balcar’1 da Kiipeli Hafiz’1 da sana oldiir-
ten Hasan Sabbah’in pis hashasi oldu. Sen Peceneksin, bizdensin. Bak Bizans’1 bile
dize getiriyoruz. Karindasiz.” (265) diyen Yagmur Bey, Hasan Sabbah’in adamlarini

nasil kandirdigini gozler 6niine sermistir.

Hasan Sabbah, kendisine inananlara afyon igirir ve birtakim hileler yaparak
6lmedigini ve kendisine inananlarin da dlmeyecegini ispatlamaya calisir. Yagmur
Bey’in Hasan Sabbah ve adamlarin1 yakalamak i¢in hanciya sdyledigi s6z nasil kan-

dirtlldiklarinin agik bir gostergesidir: “Hasan Sabbahgilar 6liir mii hi¢?” (265)

Hoca Ahmed Yesevi de dervislerini Anadolu’ya gonderirken onlar1 Hasan
Sabbah tehlikesine karsi uyarir. Hasan Sabbah ve adamlarina korunmak igin dervis-

lerin goniillerinin arindirilmis olmasi gerekir:

“Tanr1 15181inda apaydin arinmis olmali ki arindirabilsin; yanilgilardan
bunalmis olmamali ki acacagi yollarda giiven ile yiiriinebilsin.. her ne
ise .. yanilgilar insanin gii¢siizliigiidiir; bir de gidilecek yerde Hasan
Sabbahgilar var iken; adam o6ldiirmeler, soygunlar, sapkinliklar helal
sayiliyorken yanilgili goniilin dervisi ne yapabilir?” (4dydinligin
Miihiirii, 525)

Hasan Sabbah’in adamlar1 olan Salih Dai ve Ziba birtakim oyunlarla ve afyon

icirerek kendilerine yandas toplamaya calisirlar.

Kaprda “Zebercet, Huri, Siinbiile. Acem Kizi..Sonra efendimiz Hasan
Sabbah, sonra sen Salih Dai. iki pecenegi Kiipeli Hafiz’dan ¢almaya ¢alistyor-
duk...O gece Oliip cennette dirilme oyunu oynadik, ugurumlara attik kendimizi.. ¢1-
ril¢iplak havuzlara girdik; beng otu afyonlu, hint kenevirinin filizi karigtirilmis bo-

zalar ictik.” (47) diyen Ziba insanlari nasil kandirdiklarini itiraf etmistir.
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Hasan Sabbah ve adamlarinin amaci Anadolu’da Siinni inancinin
yerlesmesini engellemek ve Tiirkleri yok etmektir. Salih Dai’nin, fikir ayrilifina
diistiikleri anda Ziba’ya sOyledigi su soOzler amaglarimi belirtmesi agisindan
onemlidir: “Sen zindik bir Siinni gibi diisliniiyorsun, sen Alpaslanli bir Tiirk gibi

diistiniiyorsun, sen delisin Ziba..” (Kapi, 48)

Ziba, Hasan Sabbah’in kendilerini kandirdigii aklindan gegirince ictigi af-

yonun etkisiyle Hasan Sabbah’1 karsisinda goriir.

“O anda Hasan Sabbah’a ihanet etmis olmanin acisin1 da duydu. Ka-
ranliklardan, yildizlarin top kiime oldugu yerden Hasan Sabbah’in yii-
ziini nurlanmig gordii ama gozlerindeki azarin derecesini dlgemedi.
Gogsiinde 1sinmis, inangtan Ote bir gilicle pismis sayha bogazindan
kaynayip fiskirdi: Efendim, ne miimkiin, kullugundan ¢ikamam; ¢1-

kamam, kélenim senin hay hak huu..” (Kapz, 60)

Ziba, Hasan Sabbah’in kendisini ve diger insanlar1 kandirdigini anlayip, fi-

kirlerine kars1 ¢ikinca Salih Dai tarafindan oldiiriiliir.

Veli Baba, Pir Cabbarin Ali tarafindan ortaya ¢ikarilmis sahte bir velidir.
Ucler Yediler Kirklar romanida aktif bir sekilde karsimiza gikar. Pir Cabbarm Ali
ile birlikte hareket ederek Tiirkmen milletini kandirip kendi emellerini yaymay1
amaglamigtir. Keramet diye birtakim sahtekérliklar yaparak insanlar1 buna

inandirmaya ¢aligmig, zaman zaman da basarili olmustur.

Pir Cabbarin Ali, Cati’da Veli Baba’y1 soyle tanitir: “Veli Baba aha su ka-
ranlik dagin en dorugunda yaz kis kar1 eksik olmayan bir magarada oturur Gelin ba-
cim. Belki duymuslugun vardir, erenlerden evliyalardandir. Amma yiiziinii goren

olmamistir simdiyece, bir sen goriiyorsun, eyi bak; saril eline etegine de cennetini

bul simdiden.” (146)

Aclan Bey’in oglunu -kendileri kagirmalarina ragmen- kendileri kurtarmis
gibi yaparak ¢evre edinmeye c¢alisirlar. Bunu da biiyiik bir gosteriye doniistiirtirler.
“Beyaz katirin ardinda kafas1 kazinmis, gogiis bagir agik, ayak ¢iplak, sakal gobekte
yedi sekiz dervis.. Huu!.. ¢cekerek, dogiinerek, ala ala heyler i¢inde bir gulguleyle
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Veli Baba dergahindan alip yol boyu uzata uzata Bey Evine getirdi, besmele ile
Aclan Bey’e oglunu teslim etti.” (Ugler Yediler Kirklar, 59)

[badetlerinin Osmanli tarafindan engellendigini soyleyerek propaganda ya-
parlar: “Veli Baba Dergahi’nin sirt1 yarim postlu, ayagi yalinayak, basi kabak der-
vigleri ‘Hu!..” deyip hongilirdemege; ‘Dergahimiz gozlenir, ibadetimiz basilir, vay ne
mene istir bu! Hak ki Hak!..” iniltileriyle vaveylaya basladilar.” (Ucler Yediler Kirk-
lar, 68)

Veli Baba ve onun gibiler daha ¢ok Iran menseli olup Osmanli’ya kars1 gelen

siyasi otoriteler tarafindan desteklenmistir.

Romanlarda bahsedilen sahte bir tarikat kurmus kisilerden biri de Pir
Cabbarin Ali’dir. Veli Baba diye sahte bir evliya ortaya c¢ikarmistir. Amaci
Osmanli’daki  6zellikle halk kesimini kandirarak Osmanli’nin  Anadolu’ya
yerlesmesini engellemektir. Pir Cabbarin Ali ve Veli Baba, Karesi Beyi’ni neredeyse
oyuncak haline getirmis, ona istediklerini yaptirmiglardir. Bu da Osmanli devleti igin
biiylik bir tehlike olusturmustur. Kendi diislinceleri i¢in biiyiik bir tehlike olarak
gordiikleri Kumral Dede’nin tekkesini bombalamaya’” cahisirlar; fakat basarili

olamazlar.

Sii diisiincesine sahip Acemler tarafindan desteklenen Pir Cabbarin Ali reen-
karnasyon (ruh gogii) diisiincesi ile insanlarin zihinlerini bulandirmaya calisir ve
kandirdig: insanlar1 kendi diisiinceleri dogrultusunda kullanir. Ca#i romaninda ken-

dilerini sOyle tanitir:

“Biz evliyayiz amma sizin evliyalardan degiliz. Bize Ehl-i Hak evli-
yalar1 derler. Ehl-i Hak nedir bilir misin?.. Bilmen gerek bilmen gerek
ki bizi anlayasin. Bilmeyen anlamaz. Bizi senin gibi emegi ¢ignenmis,

hakki yenmisler daha iyi anlar, derdimiz birdir ¢iinkii. Bizde 6lim

"Barut, Anadolu Selguklulari zamaninda yogun sekilde kullanilmis, Karamanogullari barut
kullaniminda bir hayli ilerlemistir. Bkz. Mahmut H. Sakiroglu, “Barut” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, C. 5, Istanbul 1992, s. 92-93.
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yoktur. Oldii sanirsin, dlen bedenimizdir; ruhumuz bu bedeni birakir

baska bedende yeniden dogar bizim.” (Cati, 47)

Ucler Yediler Kirklar romaninda Bursa valisi Cendereli Kara Halil, Pir
Cabbarin Ali ile Veli Baba’nin dergahinin basilmasini emreder. Emir yerine getirilir-
ken Pir Cabbarin Ali ile Veli Baba bir patlamada igeride kalir ve &liirler. Orhan Bey
bu sahte seyhleri yargilayamadigi igin lizgiindiir. Onlarin bu sekilde 6lmesi halk ara-
sinda efsanelesmelerine yol agar. Bunu da bundan sonraki siirecte sahte seyhlerin
varolacaginin, insanlariin dini inanglarinin somiiriilebileceginin bir gostergesi ola-

rak diigiinebiliriz.

“...Pir Cabbarin Alisi tutmus Veli Babanin elinden, ikisi birdenbire,
Ya Hak!.. cekmisler, dogru goge varmislar. Tanr1 evliyasini birakir m1
Yezidler eline gardas?.. Bana bunu goziiyle goren bir dervis anlatti.
Ortalik hele bir durulsun gokten yine yeryiiziine inecek Pir Cabbarin
Alisi bekleyin, dedi; hemi de Veli Baba’nin elinden tutup uca uca ¢ik-
t181 gibi inecek, dedi.” (Ugler Yediler Kirklar, 344)

Pir Cabbarin Ali, Anadolu’daki Osmanli varligin1 istemeyenler tarafindan
ortaya cikarilmis ve desteklenmistir. Anadolu’nun ehli slinnet inanci ile Miisliiman-
lagmasini saglayan tekke ve dergahlarin karsisinda Sii diisiincesini yaymaya c¢alisan
birgok dergah da kurulmus ve bunlar zamani gelince Osmanli’ya bas kaldirmiglardir.

Pir Cabbarin Ali bunlardan sadece birisidir.

Romanlarda bahsedilen diger bir kisi de Seyh Bedrettin’dir. Seyh Bedrettin
giniimiizde Yunanistan topraklarinda bulunan Simavna kasabasinda dogmustur.
Babas1 Endiiliis’ten gelmis ve daha sonra Simavna kadisi olmustur. Annesi Rum
asilli bir Hristiyan iken Miisliman olan Melek Hatun’dur. Edirne’nin Osmanlilar
tarafindan alinmasindan sonra ailesi ile buraya yerlesir. Seyh Bedreddin egitimine
Edirne’de babasinin yaninda baglar. Hocast Molla Yusuf sayesinde fikih ilmiyle
tanigir. Hocasi Oliince Bursa’ya gider, astronomi ve matematik alanlarinda biiyiik
sohret kazanan Koca Efendi diye de bilinen Bursa Kadis1 Seyh Mahmud’dan ders
alir. Daha sonra Konya’da Feyzullah’tan mantik ve astronomi dersleri alir. Daha

sonra dénemin Islam diinyasinin ilim merkezi olan Kahire’ye gider. Kahire’de Hiise-
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yin Ahlati ile tanigir ve onun diisiincelerinden etkilenir. Hiiseyin Ahlati, Bedreddin'in
tasavvuf yolunda yol gostericisi yani seyhi olur. Hiiseyin Ahlati bir siire sonra
Bedreddin’i Tebriz’'e yollar. Burada Anadolu seferinden donen Timur’la karsilasan
Bedreddin, ilmiyle Timur’u etkiler. Timur kendisiyle beraber gelmesini istese de
Bedreddin bunu kabul etmez ve Kahire’ye doner. Daha sonra Borkliice Mustafa ve
Torlak Kemal ile tanisir. Celebi Mehmed zamaninda Borkliice Mustafa ve Torlak
Kemal ile birlikte ii¢ ayr1 yerde isyan eder. isyan sonucunda idam edilerek oldiirii-

liir.”®

Bu Atl Gegide Gider, Gegitteki Ulke ve Daragact romanlarinin kahramanla-
rindan olan Seyh Bedreddin Edirne Kadisi’'nin ogludur. Annesi ise Mariya adinda
Hristiyan bir kadindir. Kiigiik yaslarda Bedreddin’e Hristiyan inancini asilamaya
calisir. Bu Athh Gegide Gider romaninda Bedreddin’in annesinin babasi hakkinda
sOyledigi su sozler Bedreddin’in i¢inde bulundugu ruh halini anlamamiz agisindan
onemlidir. Romanda Seyh Bedreddin’in annesi sOyle der: “Onun dinine bakma sen

Bedrettinim. Isamiz yalan sdylemez. Seni bana Isamiz geri getirdi. Dervislerin elin-

den Isamiz ald: kurtard1.” (128)

Miisliimanlik ve Hristiyanlik arasinda kalan kiigiik Bedreddin zaman zaman
evinden kagip uzaklagsmak ister. Bu Atli Gegide Gider’de Seyh Bedreddin ruh halini
sOyle anlatir: “Igimde adimlar var. Benim ..mi? Kendi adimlarim m1 yoksa yabanc1
adimlar m1 se¢cemiyorum. Cocuklugumdan beri bu bdyledir. Kendimin kendinden
ayrildigini goriiyorum bazen. Benden ayrilan ben, elimi tutuyor, ayrilmayip bekleyen

benin elini tutuyor, gotiiriiyor. Siz buna uyamazsiniz.” (208)

Kara Mustafa tarafindan evine goétiiriiliirken Somuncu Baba ile karsilagir.
Somuncu Baba Bedreddin’in ¢ok zeki biri oldugunu ve kalem ulemasindan olacagini

anlar.

Simavna Kadis1 olan Seyh Bedreddin, Timur Imparatorluguna Seyyid
Bereke’den ders almaya gider. Seyyid Bereke, Seyh Bedreddin’i Misir’a Seyh Hiise-
yin Ahlati’ye gonderir. Birgok yeri dolasan Seyh Bedreddin ilmini artirir.

’® Bilal Dindar, “Bedreddin Simav” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV Yaymlari, C. 5,
Istanbul 1992, s. 331-334.
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Karamanogullart Beyligi manevi giiciine inandigi Seyh Bedreddin’den Osmanl

devletini ortadan kaldirmak i¢in yardim ister.

Torlak Kemal (Yahudi), Borkliice Mustafa (Rum Devsirmesi) Osmanli top-
raklarma nifak tohumlar1 ekmeye ¢alismaktadirlar. Osmanli’ya ve Islam dinine kars1
kin doludurlar. Bu emelleri i¢in Seyh Bedreddin’i kullanirlar. Seyh Bedreddin’in
diistinceleri bugiinkii Sosyalizm’in toplumsal yapisini diisiindiirmektedir. Bu At/
Gecide Gider’de soyle der: “Oyle bir sey yok, dyle bir toprak ..yok. Ulke Tanri’nin
tilkesidir. Zenginlik dedigimiz mal Tanri’nindir. Kimse bir basina sahiplenemez, bir

toplulugun adina da sahiplenemez. Emanete, Tanr1’nin olana sahiplenilir mi?” (202)

Seyh Bedreddin’in ehlisiinnet inancina ters gelen degisik fikirleri vardir. Bu

diisiincelerini yine ayn1 romanda sdyle anlatir:

“Oliiniin dirilmesinden maksad bedenin, bedenin pargalarmin yok ol-
masindan sonra, eski hallerine donecek sekilde birlesip dirilmesi de-
gildir. Olmaz 6yle sey.. olmaz! Bildiginiz her sey yanlis. Hayalleriniz
var kabul ediyorsunuz. Kitaplar gercegi anlatmaktan uzaklastirir, ki-
taplara kaniyorsunuz.. siz degilseniz, okuyup okudugunu sanip size
anlatanlar aldaniyor. Huriler, melekler, cinler.. koskler, irmaklar, cen-
net meyveleri.. biitiin bunlar, biitiin uydurulan bunlarin benzerleri yok,
boyle seyler hayal hayal hayal! Gergek degil olamaz.” (Bu Atli Gegide
Gider, 205-206)

Gecitteki Ulke’de Somuncu Baba’ya sdyle der: “Ahireti birakalim Somuncu
Baba. Ahiret bizim i¢imizde, biziz ahiret, kendimiziz. Bizim disimizda insanlar var,

her insanin iginde de ahiret.” (114)

Seyh Bedreddin, Somuncu Baba’nin birlikte ¢ileye soyunma teklifini redde-
der. Seyh Bedreddin kendi ile yalniz kalmaktan korkar. Onun asil istedigi bu diinya-
dir. Bunu da agikga belirtir: “Kendi kendime dénmek istemiyorum bir daha, kendimi
dinlemek, kendimi diisiinmek istemiyorum. Cilelerin yalnizligin1 degil diinyay1 6zle-

dim diinyay1!” (Gegitteki Ulke, 116)
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Seyh Bedreddin ne ahiretten tamamen kopabilen ne de tam anlamiyla diin-
yaya baglanan bir yapiya sahiptir. Seyh Bedreddin her seyden, herkesten ¢ok kendini
sever ve benligini ayrilamam dedigi diinyadan ve yiice tabiattan, insanlardan daha
iistiin tutar. Seyh Bedreddin’in yaptigi kiyaslamalardan bir¢cok seyi derinlemesine
bildigi anlasilir; ama bu bilgiyi yanlis yolda kullanir. Seyh Bedreddin yaptig1 faali-

yetler neticesinde Osmanli ulemasi tarafindan yargilanir ve idam edilir.

Borkliice Mustafa ve Torlak Kemal de Seyh Bedreddin’in baslica
miritleridir. Seyh Bedreddin adina bir isyan baglatmiglar ve isyanin sonucunu

canlariyla 6demislerdir.

Bu Atl Gegide Gider, Gecitteki Ulke ve Daragact romanlarinin kahramanla-
rindan olan Borkliice Mustafa, Rum devsirmesi; Torlak Kemal ise Yahudi donmesi-
dir. Devsirme sistemiyle Osmanli ailelerinin yaninda biiylimiisler ama ge¢mislerini
unutmamiglardir. Anadolu’ya nifak tohumlar1 ekmis, halki Osmanli’ya kars1 kigkirt-
mis, isyan etmis, bugilinkii komiinist fikirlere benzeyen fikirler yaymislardir. Her ikisi
de tasavvufi bir karakter degildir. Burada ele almamizin sebebi ise Seyh Bedreddin’i
destekleyen, Simavna Kadisi iken ona “Seyh” unvani veren, onu Seyh Bedreddin
yapan kisiler olmalar1 nedeniyledir. Osmanli Devleti’nin ulemadan, tekkelerden, der-
vislerden aldig1 destegi ve giicii bilen Torlak Kemal, bu destegi ve giicii zayiflatmak
icin Seyh Bedreddin’i kullanmustir. Bu Atli Gegide Gider romaninda bu durum soyle

anlatilir:

“... Ama Torlak Kemal, Bedrettin’in bu garip istemezliginde gizlen-
mis bir istemenin yer ettigini, sesindeki tedirginligin seyhligi itmek
istemedigini, kabullendigini el altindan, gizliden hatta sevdigini bile
sezinledi... ben senden ayrilmam gayri Seyh Bedreddin, 6lsem de
kogsan da ayrilmam seyhim demesi goziinii biisbiitiin agti, varip
Borkliice’nin yanina, kara koyun postuna dogru uzandi, Bedrettin’in

ayaklarini aradi elleri ‘Seyhim!..” dedi.” (207)
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11l. BOLUM: ESERLERINDEKI TASAVVUFi UNSURLAR,
MEKANLAR, ESYALAR, TARIKATLAR ve TORENLERI

A. Tasavvufi Unsurlar

1. Tovbe ve Takva
Arapga bir kelime olan “tovbe” donme, pigsmanlik anlamlarina gelir. Tovbe
vahdet hayatinin kapisidir ve bu kap1 her zaman herkese agiktir. Oziinii bulmak icin
yola ¢ikacak olan kimsenin atacagi ilk adim tévbedir. Tovbe maneviyatin kapisidir.
Miirit hangi seyhin kapisini calarsa galsin ona verilecek olan ilk zikir Allah’tan

bagislanma dileme anlamina gelen “Estagfirullah”tir.

Mevlana’nin soyledigi “Gel, ne olursan ol, yine gel.” diisturu tovbe kapisinin
herkese agik olduguna isaret eder. Allah’in insanlara bir liitfu olan tévbe insanlik igin
kurtulus timididir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde tovbe ile ilgili bircok

hiukiim vardir:

“Allah'in, kullarinin tevbesini kabul edecegini, sadakalar1 geri ¢evirmeyece-
gini ve Allah'in tevbeyi ¢ok kabul eden ve pek esirgeyen oldugunu hala bilmezler
mi?” (Tevbe/104)

“Kim haks1z davranisindan sonra tevbe eder ve durumunu diizeltirse siiphesiz

Allah onun tevbesini kabul eder. Allah ¢ok bagislayici ve esirgeyicidir.” (Maide/39)

“Allah rahmet elini gece uzatir, giindiiz glinah islemis olanlar1 affetsin diye;
rahmet elini gilindiiz uzatir, gece gilinah isleyenleri bagislasin diye. Bu kiyamet ko-

puncaya dek siirer.” (Miislim)"®

Sepetcioglu’nun dzellikle “Diinki Tiirkiye” dizisindeki romanlarinda islam’la
yogrulmus bir donemimiz anlatildig: i¢in birgok kahraman ve karakterin sik sik tovbe

ettigini gorliriiz. Bu tovbe yalniz basina yapilabildigi gibi toplu da yapilabilir: “Os-

" Oztiirk, s. 191
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man Bey, Seyh Edebali’nin Tekkesine vardiginda Tekkedekiler sabah namazina

durmuslardi. Namazdan sonra tovbe ve dua bir hayli uzadi.” (Catz, 112)

Somuncu Baba gibi bir eren aklindan gegen bazi diisiinceler i¢in sdyle bagis-
lanma diler: “Ben kimim Tanrim ben neyim, neciyim ki segme yapiyorum, yol gos-
termege kalkiyorum? Nasil bir giic vehmediyorum ki kendimde senin yon verdigin
nehirler dyle degil de soyle akmali, s0yle aksin diyorum? Kendimden gegmis olmali-

yim bagisla beni affet!” (Gegitteki Ulke, 108)

Horoz Dede, manastira saldiran rahibe ve kesislerin mal ve canina kasteden
sarhoglardan birine yumruk atar ve istemeden yumruk attigi kisinin 6liimiine neden
olur. Bu olay tizerine Horoz Dede’nin iginde bulundugu ruh halini yaptig1 tovbeden
anlayabiliriz: “Tanriya sigind1 gonlii, hi¢ bilmedigi bir giinahin bagislanmasini diledi
sessizce; hig islemedigi ama ¢ok isledigini sandigi bir sugun cezasina hazir yiiregi o

sessizlikte teslim oldu.” (Sabir, 86)

Canakkale Savagsi’na katilan Recep Cavus sehitleri goriince soyle feryat eder:
“ “Yarabbil.. Yarabbi!” dedi d6giindii, elinden bir sey gelmedi. ‘Rahmetini esirgeme
Yarabbi.. beni de bagisla.. beni de bagisla, ne olur bagisla..” diyor doneleniyordu.”
(Ve Canakkale Dondiiler, 281)

“Soyledigi gibi yasayabilirse eger hayirlisiyla, tovbe ve istigfar icin ¢okca
vakit ayirmaya ahdetti.” (Kutsal Mahpus, 114) diye tanitilan EbG Hanife bu soziini

yerine getirmis sik sik tovbe istigfar etmistir.

Tovbe insan1 Allah’a yakilastirir. Cenab-1 Allah Kur’an-1 Kerim’de soyle

buyurmustur:

“Ey miiminler! Hep birden Allah’a tévbe ediniz ki, kurtulusa eresiniz.” (Nur

Suresi/31)

Bu ilahi gercegin farkinda olan Ibrahim Seyh sik sik “Senden uzaklasamam
Tanrim, sensiz olamam bagisla beni!” (Aydinligin Miihiiri, 113) diye Allah’tan af

diler.

Arapga bir kelime olan “takva” liigatte bir seyden sakinmak ve korunmak,

korkulan seyden nefsi emin kilmak gibi anlamlara gelir. Takva yiice yaraticiya karsi
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sorumluluk duyarak her tiirlii ginahlardan kendini korumanin niyet ve gayreti i¢inde
olmaktir. Yiice Allah’in rizasini kazanmak i¢in, Allah’in himayesine girerek emirle-
rine simsiki sarilmak ve yasaklarindan da sakinmaktir. Kisaca Allah’in emir ve
yasaklarina karsi sorumluluk bilincine takva, bu bilince sahip olan kimseye de
muttaki denir. Kur’dn-i Kerim’de pek c¢ok ayet ve hadislerde takvadan

bahsedilmistir.?°

“Iste o kitap. Siiphesiz, takva sahiplerini hidayete erdiricidir. O takva sahip-
leri ki gaybe iman ederler, namazi dosdogru kilarlar, kendilerine verdigimiz riziktan
Allah yolunda infak ederler. Onlar, sana gonderilene (Kur’an’a) ve senden onceki
peygamberlere gonderilene de iman ederler ve ahirete de kesinlikle inanirlar. Iste
bdyle kimseler, Rablerinden gelen bir hidayet iizerindedirler. Mutluluk ve kurtulusa
kavusanlar da onlardir.” (Bakara/2-5)

Hig¢ kuskusuz ki Allah, takva sahipleri ve ihsanda bulunanlarla beraberdir.
(Nahl/128)

“Allah’a kars1 muttaki olunuz. Bes vakit namazinizi kiliniz. Ramazan orucu-
nuzu tutunuz. Mallarinizin zekatini veriniz. (Sizden olan) ydneticilerinize itaat edi-

niz! Boylece Rabbinizin cennetine girersiniz.” (Tirmizi)

Mustafa Necati Sepetcioglu’nun romanlarinda ele alinan karakterlerin bir¢cogu
hayata islam penceresinden bakip tekkelerde biiyiiyiip dervis kiiltiiriiyle yetistikleri
icin takva ehlidir. Bunlar Allah i¢in cihad eden, Allah’m emrettiklerini yerine geti-
ren, yasak ettiklerinden uzak duran, ibadetlerini fazlasiyla yapan ve Allah’tan hak-

kiyla korkan “veli” ve “alperen” tiplerdir.

Kilit romaninda Alpaslan’in hocast olan Sar1t Hoca takva ehli bir kisidir ve
Alpaslan’1t da bu sekilde yetistirir: “Kur’an-1 Kerim’den bir ayet okudu. Sonra da
‘Allah iyilerin yanindadir.” diye ilave etti... Aksam namazi1 da neredeyse gececek,

Alpaslan’im, sen s0yle arkamiza ge¢ de 6nce namazimizi eda edelim.” (34-36)

Kap: romaninin 6nemli kahramanlarindan olan ve “alp” tipi diyebilecegimiz

[ltutmus ve Ersagun Bey de ibadetlerini aksatmayan takva ehli kisiliklerdir. “Daha

80 Oztiirk, s. 273-278.
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sonra abdest tazelemenin verdigi serinlikle degismis bir yiiz Iltutmus Bey’in yiiziine
gelip yerlesti, nafile namazina durdu. Tam yanibaginda ancak yarim omuz gerisinde

de Ersagun Bey.” (136)

Ucler Yediler Kirklar romanmda Dursun Fakih’in sik sik Allah’a niyazda bu-
lunmasi, vaktini ibadetle gegirmesi muttaki bir kisi olmasina ornektir: “Aksamlari
gelince abdestini tazeleyip namazina duruyor, yemegini yiyor, sonra kendi yalnizli-
gina, yillarin aligmishgina cekiliyordu. Gece ge¢ vakitlere kadar ya namazda ya ni-

yazda oluyordu. Kimi gece sabahaca okudugu olurdu.” (258)

Timur’un yaninda olmasina ragmen onun yaptiklarini onaylamayan Seyyid
Bereke, Peygamber soyundan gelmektedir, bunun igin kendisine “seyyid” denir.
Alim ve miittaki bir zattir, zamanmin biiyiik bir bolimiinii Allah’1 zikretmeye ve
ibadete ayirir: “Yiiregini de gonliinii de aklin1 da susturacak derecede derin bir bes-
mele ¢ekerek dogrulup kalkti: ‘Pekey! Simdi abdest tazeleyelim, bosa giden gece-
mize yetismeye c¢alisalim Gyleyse; ibadet, ibadet, ibadet! A¢ligimizi doyurmak ig¢in
beni ... yalniz birakin artik.” (Gegitteki Ulke, 157)

Giinesin Dort Kégesi romaninin kahramani Cedikgi Sar1 Cemal Efendi sik sik
dua ederek Allah’a daha yakin olmaya galisir. Cevresindeki insanlara dua etmeleri
konusunda 6giitte bulunmasi onun ne kadar takva ehli olduguna isarettir. Dua konu-
sunda soyle der: “Ben Tanri’ya yaklasmanin yolu olarak bilirim duayi. Bunun i¢in
insanlarin vakitli vakitsiz dua etmelerinin huzurlar i¢in tek ¢ikar yol oldugunu diisii-

niiriim. Tanr1’ya yaklagmak isteyen kisi huzur bulur, dua huzurun kapisi..” (328)

Ebli Hanife’nin en huzurlu oldugu an hig¢ bitmesini istemedigi ibadet zamani-
dir. “Sonra..? Donerdi; ibadetine. Kullugun en giizel saatleri olurdu bu doniis; kendi
kendisine, evinin, i¢ine yiiregine. Tanr’y1 en ¢ok ve en yakin duydugu yer ve za-

man.” (Kutsal Mahpus, 20)

“Ebi Hanifesi nice bir yatsi sonunu yats1 sonuna eklemis, kimi eski nerdeyse
kiiflenmis sahifelerden okumalarda, kimi diisiinmelerde, onlarin sonunda tekmil iba-
det derken Hazreti Ali tezekkiirat1 ve onun da sonunda Peygamberin sozleri tizerinde

kili kirk yarmacasina diistinceler.” (Kutsal Mahpus, 43)
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Bediiizzaman Said-i Nursi higbir anin1 bos gegirmez, siirekli Allah’1 tefekkiir
eder, zikreder, Allah’a hamd eder, ibadetle mesgul olur. “Dualar, tamamladigi
cevsen, tekrarladigi ezberindekiler, namazlar.. siikiir namazlari, nafile namazlar,
hamd namazlar1 uykunun verecegi ezik dinlenislerin de 6tesinde bir diri dinlenis geti-
riyordu bedenine. Ve ruhu yunup arimiyordu; def’alarca.” (Gokyiiziinden Yeryiiziin-

den Isiklar, 285)

Romanlarinin  ¢ogunda takva anlayisinin  6nemli bir yeri vardir.
Sepetcioglu’nun romanlarindaki karakterlerin pek ¢ogu takva ehlidir ve sik sik tovbe

ederler. Biz sadece birkag 6rnekle yetindik.

2. Seyri Siilak
Allah’a varma istegini duyan kisi 6nce iradesini bu ise yoneltmekte, miirid ol-
makta, sonra da fiilen yola ¢ikarak salik olmaktadir. Salikin Allah’a kavusmak ic¢in

gecirdigi egitime seyri siilik, seyr, sefer denilmektedir.

Esasinda biitiin varliklar bir stilikun i¢indedir. Bu siilik varolus noktasiyla
kemale eris noktasi arasinda siirmektedir. Sii/iik yola koyulmak, yolu yiirimek an-

lamlarina gelir.

Kur’an-1 Kerim’de her seyin bir siilik iginde oldugu agik¢a belirtilmistir:
“Sonra meyvelerin (gigeklerin) hepsinden yeyin! Rabbinin emre amade kilinmig
yollarinda siilik edin (ugun, dolasin). Onun karnindan muhtelif (¢esitli) renklerde
igecek (bal) ¢ikar. Onda insanlar i¢in sifa vardir. Muhakkak ki bunda, tefekkiir eden
bir kavim igin elbette bir ayet (delil) vardir.” (Nahl/ 68-69)

Seyri siilik insanin tasavvuf disiplini altinda yiirliyiisiinii ifade eden bir te-
rimdir. Seyri siilik Allah’a kavusmak i¢in ¢ikilan manevi bir yolculuktur. Seyri siiltik
kotii olandan, giizel olana dogru yonelis ve kalbi Allah’tan bagkasi ile mesgul et-
mekten sakinmaktir. Bu yolun yolcusu saliktir, saligin seyri siilik yolculuguna ¢ika-

bilmesi i¢in bir miirside intisap etmesi gerekir.
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Insan ezeli ve ebedi bir sefer icindedir. Bizim bittigini gordiigiimiiz, siilikun
diinyada olan hayatidir. Insanmn hikayesi tasavvuftaki tabiriyle seferi 6liimle bitme-

mektedir. Tasavvuf ehlinin seyr adinm1 verdikleri sefer dort tiirliidiir:®

1- Seyr ilellah (Allah’a dogru seyr): Bu tip seyr kesret perdesinin birligin yii-
zlinden indirilmesidir. Bu sefer nefse ait menzillerin, yabancilarin, yapmacik asklarin

yok edilmesiyle kalp makaminin nihayete erismesidir.

2- Seyr fillah (Allah’ta seyr): Vahdet perdesini batini ve ilmi g¢oklugun
yiiziinden indirmektir. Bu seyr Hakk’in sifatlariyla ahlaklanmak, onun isimlerini ta-
hakkuk ettirmek suretiyle Hakk’ta en yiiksek ufka yiikselmektir. Bu mertebe
Hazretii’l-Vahdaniyye’nin sonudur.

3- Aynii’l-Cem Makamina Cikmak: Bu makama ¢ikan zdhir ve batin zitlarin

» 82

kayitlarindan kurtulur ve Kaabe Kavseyn’e™ ulasir. Bu noktada ikilik bitmis, velayet

kemaline varmuastir.

4- Seyr billah anillah (Allah ile Allah’tan seyr): Bu, en yiiksek makam olup
Hakk’tan tekrar halka dénmeyi ifade eder. Buna “fena”dan sonra “beka”, “cem”den

sonra “fark” da denir. Bu makamda g6z vahdette kesreti, kesrette vahdeti goriir.

Siiltkun ilk ve belki de en 6nemli sartt miirside teslim olmaktir. Miirsitsiz
stilik miimkiin degildir. Dinin hiikiimleri, emir ve yasaklar1 bu isin genel ¢izgilerini
olusturur. Miirsit bu genel hiikiimler iizerine oturttugu disiplini sayesinde miiridin

diinyasin1 aydinlatir ve onu yliceltir.

Bir Mevlevi olan Seyh Galip, Hakk arayicisinin, Tanrt yolcusunun yolunun

nasil bulunacagini asagidaki dizelerinde 6zetlemistir.

“Bu bir miigkiil muammadir. Onu candan ge¢enden sor.
Rumuz-1 sirr1t Hakki men araf dersin alandan sor
Sarab-1 agk1 daim dest-1 miirsidden i¢enden sor.

Hiidaya varmak dilersen reh-i hakka erenden sor.

8 Oztiirk, s. 116.
8 Necm/7-11.
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Hayat-1 cavidani seyh-i1 kamil’den sual ettim

Olmeden evvel lmektir dedi intikal ettim.”®

Seyh Galip

Ebemkusagi’nda Ak Hoca, medresede 6nemli bir miiderris olmasina ragmen,
miiderrisligi birakir, gonlii aramaya koyulur. Yolda karsilastigi dervis onun Hakk’1
bulmak i¢in yola ¢iktigini anlar: “Aramayan yola diismez adag, dedi. Meczup kisaca;
senin gibi biri durup dururken yola diismez... Nereye giderse gitsin insan her vakit
geldigi yerdedir, geldigi yeri Ozler. Aslinda aradiklarimiz 6zlem dediklerimizdir.”
(226)

Yazarmn da vurguladig1 gibi yolculuk sonsuza kadar siirecektir. I¢imize yer-
lesmis olan sonsuzu arayis arzusu var oldukca insanoglunun yolculugu da devam
edecektir. Abdulbaki G6lpimarli bu konuda soyle soyler: “Sufiler manevi yolculuga
seyri siilik derler. Ancak Hakk’in tecellilerine son olmadigi igin siiliik, yani yolculuk
biter, seyrin yani tecellileri goriisiin sonu yoktur; ¢ilinkii tecellilerin sonu olmaz. Bu

bakimdan da yol alis, yiicelis bitmez; onun sonu olamaz.”®*

Yunus Emre, uzun bir arayistan sonra Haci Bektas Dergahi’nin kapisinin
oniinde oturur ve huzura kabul edilmeyi beklerken, yaptig: seyri siilik yolculugunun

da ne oldugunu soyler:

“Beni o esige getiren uzun, upuzun yolu diisiinmiistiim; ayn1 zamanda
kisacik bir yol idi, adina 6miir diyorlardi, biz onu yagamak zorunday-

dik.

Buna ragmen her sey tiillerle ortiiliiydii, belki de ben bu olanlarin hig-
birini yasamamistim; yasadim sandiklarim birer gegisti; insanin kendi
icinde bilmeden yasadigi bir dlemden bilmeden yasayacagi bir baska
aleme ge¢mesiydi, degismesiydi... Hamliktan olgunluga erisip, ¢ig
iken yogrulmasi ve pigmesi gibi bir 6zlesme idi mesela” (Benim Adim

Yunus Emre, 5)

83 1
1z, s. 93.
8 Abdulbaki Golpinarli, Tasavvuf, Milenyum Yayinlari, Istanbul 2004, s. 81.
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Yunus’un hamken pisip yanmasini fenafillah seviyesine ulagmasi olarak dii-

stinebiliriz.

flahi aski 6ziimsemis ve kemale ermis Yunus Emre sik sik benlik sinirlarmi
asar: “Kainatin duasindaydim; ikinci defa benlik duvarlarinin disina ¢ikmistim. Be-
nim i¢inde benden beni alan bende kendi kabugunu yirtmist1.” (Benim Adim Yunus

Emre, 32)

Salikin seyri siiliktaki amaci, kendini Rabb’indan uzaklastiran seyleri terk
etmesidir. Insan1 Allah’tan uzaklastiran nefis ve seytandir. Yunus Emre, bu manevi
yirliyliste seytant ve nefsi yok edilmesi gereken bir unsur olarak goriir: “Ben-
deki...i¢imdeki; benimle birlikte ylirliyen, yiyen, igen seytan. Dogdugumda

yerlesmisdi aklima..Yok etmem gereken varlikt1!” (Benim Adim Yunus Emre, 44)

Siilik yolculuguna ¢ikabilmek i¢in ge¢misi ve ge¢mise ait degerleri silerek
kalbi ve zihni berraklastirmak gerekir. Tasavvuf tarihi bunun ilging 6rnekleri ile do-
ludur: Yola giren makam sahiplerine dilencilik yaptirmak, ilim otoritelerine tekkele-

rin helalarini temizletmek gibi.

Ugler Yediler Kirklar romaninda Bileyici Baba kendisini Geyikli Baba’ya
kabul ettirmek i¢in kopeklerle birlikte yal yer.

“0O anda bu ii¢ sofranin {i¢iine gore de degerimi Sl¢iip yerimi aradim.
Birincisine gidip oturamazdim; Geyikli Baba kabul etmiyordu bu bel-
liydi artik... ¢ocuk degildim, ikincisinden de gidip nasibimi alamaz-
dim; bu hakki da ben kendimde goremedim. Bana goére olan1 {i¢lincii
sofraydi, kopeklerin sofrasiydi. O sofra i¢in ne izin almaga, ne ¢agril-
maga liizum vardi; anladim ki bu sofraya itiliyordum. Diislinmedim
geri yanin artik... biiziiliip oturmaktan katilasmis kemiklerimin izin
verdigi nisbette yar1 dogrulmus, yari siirinmecede kopeklerin sofra-
sina ulagtim; kopek hir giirli arasinda yali avuglayip avuclayip attim

agzima.” (192)

Aksemseddin {inlii bir medrese alimi olmasimna ragmen, medreseyi birakir

yollara diiser. Adim sik sik duydugu Haci Bayram-1 Veli’yi arar. Yolda Haci Bay-
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ram-1 Veli dervislerinin bir kisminin dilencilik yapmasini akli almaz. Dervis; aclar,
korler, kotlirlimler, evsiz barksiz kalmis insanlar i¢in dilendiklerini sdyler. Dervisler,
muhta¢ insanlarin dilenmek nefislerine agir geldigi i¢in onlarin yerine dilenir, ka-
zanclarini onlara verirler. Dervisin Aksemseddin’e soyledigi su s6z Aksemseddin’in
nefsinin tam terbiye edilmediginin bir isaretidir: “Bunlar ortaya ¢ikip dilenemez de;

dilenmek agirlarina gider, senin gibi.” (Ebemkusagi, 156)

Aksemseddin, dervislerin kirli elbiselerini, dilendiklerini, bir kismmin da
burcak tarlalarinda calistigini ve en onemlisi aradigi Hacit Bayram Veli’nin de der-
vislerle birlikte tarlalarda alin teri dokerek ¢alistigini goriince bunu yadirgar. Cilinkii

onun aklindaki seyh tekkede diislince sessizligine, imanin bedenlesmesine yakisir.

Ak Semseddin, bunlar1 gorditkten sonra Hact Bayram-1 Veli’nin yanina git-
mez ve geri doner. Gonliinii, ona yol gosterecek seyhini baska yerlerde aramaya ko-
yulur; fakat aradigi seyhin Haci Bayram-1 Veli oldugunu anlar, tekrar Ankara’ya
Ziilfazil Koyiine Hac1 Bayram-1 Veli’nin dergahina doner. Hact Bayram-1 Veli olan-
larin hepsinden haberdardir. O nedenle Ak Semseddin’in ikinci gelisinde onunla ko-
nusmaz, ona yiiz vermez. Aksemseddin’in hamligi Haci1 Bayram-1 Veli’nin gonliinii
kirmistir, bu gonliin de bir sekilde onarilmasi gerekir. Aksemseddin bunun farkinda-
dir. O da ayn1 Bileyici Baba gibi kendini affettirmek i¢in kopeklerle birlikte yal yer

ve kendisini affettirir:

“Att1 kopeklerden yana kendini Ak Semseddin; akli durmus, diisiin-
celeri durmus, yiiregi durmustu; karanliklarda durmus bir beden yapi-
sinda tek 1s1kl1 yer gonliiydii, o goniil de kdpeklerden yana calkalan-
misti. Yal didismesindeki kdpeklerin arasinda bir yer buldu kendine,
elini daldirdi yal ¢anagina, att1 agzina, att1 agzina ve dahi att1 agzina.

Diinya da durmustu; zaman soluksuz!” (Ebemkusagi, 238)

“Allah'la beraber bagka tanri tutup tapma. O’ndan baska tanr1 yoktur. O’ndan
baska her sey yok olacaktir. Hiikkiim O’nundur, O’na dondiiriileceksiniz.” (Kasas
/88)” ayeti yiice aleme yapilan yolculuktan agik¢a sz etmistir. Allah’a uzanan en
emin ve kisa yol Allah Resuliiniin gittigi yoldur. Yaradana acgilan kapiy1 bulmak igin

seyhin 6nderliginde siilika ¢ikmak gerekir.
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3. Sabir

“ Sabreden zafere ulagir.”®

Arapga bir kelime olan sabir katlanmak, dayanmak anlamlarina gelmektedir.
Sabir musibetlere karsi sessizligi korumaktir, bir sikint1 ile karsilasildiginda sikayeti
terk etmektir. Mutasavviflar sabretmeyip feryat edenleri Allah’in takdirine boyun
egmeyip isyan ettikleri i¢in hos karsilamamiglardir. Mutasavviflara gore boyle bir
durum yaratilanin yaradana sikayetinden baska bir sey degildir. Sabir, nefsi itibariyle
aceleci olan insanoglunun86 bu eksikligini ortadan kaldirmaya yarayan kutsal bir

yardimdir.

Kur’an-1 Kerim’de de sabri Ogiitleyen bircok ayet vardir: “Azim sahibi

peygamberlerin sabrettikleri gibi sen de sabret...” (Ahkaf/35)

“Sana ne vahyediliyorsa ona tabi ol, Allah’mn hiikmii tecelli edinceye kadar

da sabret. O, hiikiim verenlerin en hayirlisidir.” (Yunus/109)

Imam-1 Gazali’nin tanimu ise sdyledir: “Sabir, Rahmani ve seytani duygularin
karsilagsmasi aninda Rahmani duygularin galip gelmesi; sehvete zorlayan kuvvet Kar-
sisinda, dinin gereklerini yerine getirmekle gosterilen sebat ve nefsin arzulari ve

tembelligi terk ederek dini gereklerini yerine ge‘[irrnek‘[ir.”87

Her seyin Allah’tan geldigini ve Allah’a gidecegini bilen bir vicdan Allah’in
arzu ve iradesi disinda bir seyin meydana gelemeyecegini de bilir. Allah kotiiliik is-
temeyecegine gore gelen dert ve gamin da, sonucu hayir olan bir manasi var demek-
tir. Olaylarin bize yarayanina iyi, hos; yaramayanina kotii demek iman suuruyla bag-

dasmaz. Kur’an-1 Kerim’in su ifadesine dikkat edelim:

“Andolsun sizi biraz korku, biraz aglik, biraz da mallardan ve canlardan yana
eksiltmeyle imtihan edecegiz. Sabredenlere miijdele. O sabirli kullar, kendilerine bir
musibet dokundugu zaman ‘Biz Allah’tan geldik, Allah’a donecegiz.” diyenlerdir.”

(Bakara/155-157)

8 Oztiirk, s. 227.

8 fsra/11.

8 imam-1 Gazali, [hydu Uliimi’d-din, C. IV, Cev. Ahmed Serdaroglu, Bedir Yaymevi, istanbul 1975,
s. 120.
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Ebemkusagi’nda Karamanogullar1 Beyliginin adamlarindan kagarken yarala-
nan Sefil Ali’nin sigindig1 evin sahibi Ahmed Can, bir Hac1 Bayram dervisidir. Soy-
ledikleri yukaridaki ayetle birebir ortismektedir: “Tanrinin istemedigi sey olmaz

yigit, dedi. Tanrinin istedigine de biz zaten boyun egmisiz.” (85)

“flk Osmanli Uglemesi”nde yer alan Geyikli Baba, konusmalarinda sik sik
sabirdan ve her seyin bir vakti oldugundan bahseder: “Uzun siirmedi bekleyisim, bir
g6z kirpimindan daha kisa siirede: ‘Sabir!” dedi Geyikli Baba; su kopeklerin i¢inde
bile bir sabir tas1 vardir. Kolayina ¢atlamaz. Tabiat dedigimiz sey sabirdir, giinii gel-

meden giiliin agtig1 goriilmemistir.” (Ucler Yediler Kirklar, 194-195)

Hacit Bayram-1 Veli’nin Késemen diye hitap ettigi Aksemseddin’e verdigi
ogiitler sabredenlerin kazanacagi, sabretmeyenlerin ise kaybedeceginin habercisidir:
“Kosemen, sen olmussun artik.. ama yine de Murad Beg’in besigi doluncaya kadar
bekle yanimda... Bakalim, hele yarin olsun. Beklemek gozeldir Kdsemen, zenginlik
beklemektir. Bekledikce dolar insan. Lakin bekledik¢e bosalanlar da vardir, yoksul-
luk bu.” (Sabuwr, 211)

Orhan Bey, Pir Cabbarin Ali ve Veli Baba’nin Dursun Fakih hakkinda yay-
diklari iftiralar nedeniyle Dursun Fakih’i Bursa kadis1 yapmaz. Dursun Fakih’in sab-
retmekten bagka yapacagi bir sey yoktur: “Tanrim bana sabir ver; sabir ver! diye
sizland1.” (Ugler Yediler Kirklar, 331)

Dursun Fakih hakkinda atilan iftiralarin gergek olmadig1 sonunda ortaya ¢ikar

ve Orhan Bey, bu iftiralara inandig1 i¢in biiyiik pismanlik duyar.

Gokyiiziinden Yeryiiziinden Isiklar’da “Sabir gilizel seydir; Allahin insanlar
icin en giizel nigmetidir sabir. Her yerde her vakit sabir; soluk alirken ve dahi ekmek
yerken sabir, bana sorarsaniz yerylizii sabir iizerine kurulmustur.” (79) diyen
Bedilizzaman Said-i Nursi sabrin dinimizdeki yerini ve dnemini en giizel sekilde

ifade etmistir.

Hoca Ahmed Yesevi’'nin basina gelenler “Andolsun sizi biraz korku, biraz
aclik, biraz da mal, can ve mahsullerden yana eksiltme ile imtihan edecegiz, sabre-

denleri miijdele.” (Bakara/155) ayetinin tecellisidir.
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Hem ablasimnin dliimii hem de ¢ocuk yastaki oglu ibrahim’in kafas1 kesilerek

o6ldiiriilmesi durumunda bile Hoca Ahmed Yesevi sabri tavsiye eder:

“Bizim bugiin sabir giinlimiiz. Gorklii glizel Tanrimizin bizi sinama
giiniidiir, sinanyoruz! Oliimiiz bir idi, ikilesti. Sabir bu anda anlam
kazanir merhem yerine geger... Gorkli giizel Tanrimizin uygun gor-
diigiinii biz glinahli kullar1 acilt yash karsilamamaliyiz. Dua ediniz,
bagislanmamizi dileyelim, sabredelim. Sabir Tanrinin bize verdigi da-

yanma giictidiir, degerini bilelim.” (Aydinligin Miihiirii, 515)

4. Tevekkiil
Arapga bir kelime olan tevekkiil, vekil edinme, giivenme anlamlarina gel-
mektedir. Kisinin alabilecegi biitiin tedbirleri aldiktan sonra her isini Allah’a
birakmaktir. Tevekkiil, insanlarin elinde olan seylerden imit kesip, Allah’in nezdinde
olan seylere teslim olmaktir, Allah’1 vekil tayin etmektir. Bu vekil etme tarafimizdan
yapilan igin sonucunu Allah’in tayin etmesi i¢indir. Bu anlamda vekil olma sadece
Allah’a aittir. Kur’an-1 Kerim boyle bir vekillik hakkinin “ebedi diri” bir kudrete

layik oldugunu beyan ediyor.®

“O zaman sizden iki grup, neredeyse '¢coziiliip geri ¢ekilmek' istemisti. Oysa
Allah onlarin (velisi) yardimcisiydi. Artitk mii'minler, yalnizca Allah’a tevekkiil

etmelidir.” (Al-i Imran/122)

“Olmek sanindan olmayan o baki Allah’a tevekkiil et. Onu hamd ile tesbih et.

Onun, kullarmin giinahlarindan hakkiyla haberdar olmasi yeter.” (Furkan/58)

“Eger onlar yiiz gevirirlerse de ki: "Bana Allah yeter. O'ndan bagska ilah yok-
tur. Ben O'na tevekkiil ettim ve biiyiik arsin Rabbi O'dur.” (Tevbe/129)

Orhan Bey biitiin yapilacaklar1 yaptiktan sonra Allah’a sdyle dua eder: “Tan-
rim sana sigindim, dedi. Yiiziimii ak et; yiikiimii agirlastirma.” (Ugler Yediler Kirk-

lar, 38)

8B ztiirk, s. 231-236.
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Ebemkusag: romaninda bir Hact Bayram-1 Veli dervisi olan Ahmed Can,
Osmanli’nin adami olan Sefil Ali’yi sakladigi i¢in Karamanogullart Beyligi’nin
adamlar tarafindan zindana atilir ve zindanda oliir. Sefil Ali, Ahmed Can’in 0lii-
miinden kendini sorumlu tutmaktadir. O sirada Ahmed Can’in arkadasi olan kahya-
nin sdyledikleri tam bir tevekkiil icinde oldugunu gosterir: “Tanri’dan baska bir se-
bep yoktur evlat, dedi kdhya; Onun i¢in {iziilmek bize yarasmaz... Sebebi Tanr1 olan

her sey giizeldir, her sey sevilir.” (303)

Bir Hac1 Bayram-1 Veli dervisi olan Ahmed Can’in bir Osmanli fedaisi olan
Sefil Ali’ye soyledigi su sozler dervislerdeki tevekkiil anlayisi hakkinda bize bilgi

vermesi agisindan 6nemlidir.

“Delilikle ele bir nesne gegmez. Kul kullugunda kalmali; Tanrt bildi-
ginden sasar m1? Vaktin gecikmesi yoldasinin kétiiliigline olacaksa,

olur. Vaktin gecikmesi yoldasinin iyiligine de olur bakarsin.
Nasil?

Tanr istediyse... olur. Biz Haci1 Bayram-1 Veli goniilliisiiyiiz ogul,

umut bizde tevekkiildiir.” (Ebemkusagi, 90)

Ve Canakkale Gordiiler’de “Evet...amennd; dmenna ve saddakna..Allah’in
dedigi olur..otesi, yalandir!” (96) diyen Doktor Miirsel Bey, Canakkale Savasi’nin
dehsetini bizzat goren ve yasayanlardandir. Biitlin zorluk ve sikintilara ragmen higbir

zaman Allah’a olan giivenini, inancin1 kaybetmemistir.

Giinesin Dért Kosesi’nde ise “Otesini ben diisiinmem, Tanr1 benden ¢ok iyi
distintir.” (42) diyen Cedikgi Sar1 Cemal Efendi, islerinde elinden geleni yaptiktan

sonra vekil olarak Allah’1 tayin eder.

Yine bu romanin kahramanlarindan Murat Cilesiz’in sahsinda sdylenenler
tevekkiiliin adeta tanimidir: “Murat Cilesiz, suurlu yahut suursuz, 6ziinii Yaradan’in
ayagina kendiliginden bir nesne gondermeyecegine inanmisti. Aksine gidip aranirsa
ararsa, yolu diislip ugrarsa, arayip ugradigin1 degerlendirmesini bilirse 6ziinii Yara-

dan elini bosa ¢ikarmayacakti, ¢gikarmazdi, ¢ikarmiyordu.” (412)
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5. Miirsid-Miirid Bagi
Arapga bir kelime olan miirgid “yol gosteren” anlamina gelmektedir. Terim
olarak dervisleri tarikatin seyri siilik esaslarina gore yetistiren ve denetleyen muta-

savvifin adidir.

“Seyhi olmayanin seyhi seytandir.” sozii tasavvufl ¢evrelerde seyhe baglan-
manin mecburiyetine isaret etmektedir. Sufilere gore su ayet, miirsidin gerekliligine
isaret eder: “Onlara giiven ya da korkuya dair bir haber gelse onu yayarlar. Halbuki
onu peygambere ve emre salahiyetli olanlara havale etselerdi onun ne oldugunu bi-

lirlerdi.” (Nisa/83)

Su ayet de miirside intisaba ve cennete ulasmanin yoluna isaret etmektedir:

“Kullarimin arasina gir ve gir cennetime.” (Fecr/30)

Bu kullar sufilere gore miirsidlerdir. Misliiman, bir seyhe baglanmadan da
kamil bir miimin olabilir, fakat tasavvufi hayata giren ya da girmek isteyen bir kisi-
nin mutlaka bir miirsit bulmasi1 gerekir. Miirsid miiride, usta, rehber ve yol gosterici
olarak bu yolun tehlikelerini 6gretir, miiridin yolunu aydmlatir. Ciinkii tasavvuf bir

ogretimden ziyade egitim ve terbiye isidir.

Miirid, bir tarikat seyhine baglanarak ondan tasavvufun yollari1 6grenen,

onun dogrultusunda ilerleyen kimse demektir.

Tasavvuf, kemale ermek i¢in ¢ikilan uzun bir yoldur. Bu yola ¢ikmak isteyen
kigiye talip denir. Talibin bu ise uygun oldugu seyh tarafindan kabul edilirse “talip”

artik “salik” kademesine ge¢mis olur.

Talip asamasindan salik asamasina gegmenin bir yontemi vardir. Miirit her
seyden Once gusiil abdesti alarak temiz elbiseler giyinmeli ve izin isteyerek miirsidin
huzuruna ¢ikmalidir. Seyhin huzuruna ¢ikan talip, seyhin elini 6piip izin istedikten
sonra bir kosede oturur ve seyhinin ilmine talip oldugunu bildirir. Seyh, yola ¢ikmak
icin talibi yeterli goriirse, o artik ilk adimi atar ve salik olur. Arapga salik kelimesi

“giren” anlamina gelir. Manevi olgunluga erismek i¢in bir seyhe intisap eden kisiye
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salik denir. Seyri siilik yolculuguna ¢ikan salik bu yolun sonunda artik sufi olacaktir.

Sufi de Hakk’a ulagmis, insan-1 kamil olmus kisi demektir.®®

Mustafa Necati Sepet¢ioglu’nun romanlarinda sik sik seyh ve miirid arasin-
daki iliskiye deginilmistir. Romanlarindaki tasavvufi kisiliklerin bircogu Ahmed
Yesevi’nin miiridleridir. Yesi’de egitildikten sonra degisik yerlere seyhleri tarafindan

gonderilmis, buralarda Yeseviligin yayilmasinda 6ncii olmuslardir.

Kumral Dede, Yesi’den Anadolu’ya gelmis ve Kumral Dede ocagi diye ani-
lan bir tekke kurmus, halka hizmet etmis ve Anadolu’nun Tiirklesip Isldmlasmasinda
biiyiik rol oynamis bir dervistir. Cocugunu Kumral Dede ocagina vermek isteyen
Selguklu gelini Done ile Ebe Kadin arasinda gegen su konusma miirsidlerin miiridleri
yeteneklerine gore yetistirdiginin bir gostergesidir. “Olmaz, Kumral Dede her birinin
neye gore, nasil adam edilecegini daha bebeliginden bilmekte ona gore demirini
dogmekte nefesini etmekteymis.. benim balamin eli kalemli olacagini, Dursun Fa-

kih’e benzeyecegini ilk bakista anlar.” (Cati, 37)

Tasavvufta miiridlige kabul edilmek, dervis olmak anlamlarina gelen “el al-
mak” tabiri de kullanilir. Osman Bey yigitlerine soyle seslenir: “Bestas tekkesinde
konaklayabiliriz. O yandaki gaziler de Tekkede toplanabilir: Bestas Tekkesinin Seyhi
Kumral Dedemizden el almistir.” (Catt, 279-280)

Tasavvufta seyhe baglilik ¢ok 6nemlidir. Tarikatin usul ve adaplarini sonraki
kusaklara aktarmak olgunluga erisip seyh olan miiridin temel goérevidir. Kumral
Dede igin sunlar sdylenir: “..bildigim su, Yesi’deki seyhine bagl kaldi hep.. bizden
sonra bir yeni gelmeli; Anadolu’dan dogmus olmali, bu topragin hamurunu yogur-

mus olmal1 derdi..” (U¢ler Yediler Kirklar, 155)

Kumral Dede’yi yani seyhini kaybeden Bileyici Baba’nin i¢inde bulundugu
ruh héli seyh ve miirit arasinda kurulan baga giizel bir 6rnektir: “Bileyici Baba’nin
yalniz kalmasma gonliim razi olmadi. Yash, gonlii hayli kirik, tstelik Kumral

Dede’den sonra ¢obanini yitirmis koyun gibi olunca..” (Ugler Yediler Kirklar, 238)

8 Oztiirk, s. 458-464.
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Miiridler zorda kaldiklar1 zaman seyhlerinden yardim ister ve bazen de onu

gbzlerinin 6niinde goriirler ya da nefesini hissederler.

Seyh Bedreddin, darda kaldigi anda seyhinden medet umar. “Ya Seyh! Ya
Hiiseyn-i Ahlati bir kere daha yetis imdadima. Nasil beni diinyaya dondiirdiiysen
.nasil agtiysan goziimdeki perdeleri yetis yine. Hiiseyn-i Ahlati sana doniigtim!” (Bu

Atl Gegide Gider, 247)

Daragact romaninda Seyh Bedreddin’in Torlak Kemal’e sdyledikleri, Torlak
Kemal ve adamlarinin Seyh Bedreddin’i kullanmak istediklerinin ve sahtekar olduk-
larinin bir delilidir. Ciinkii dogru s6zlii olmayan bir miirid diisiiniilemez. “Ne yapmak
istersiniz? Benim miiridim isen bdyle miiridlik olmaz. Miiridim isen dogru sozlii

ol... dyle bilirdim simdiyece seni.” (44)

Yesevi dervisi olan Horoz Dede de sikintida oldugunda seyhinin yardimini
ister ve onun sozlerini duyar: “Seyhinin varla yok arasinda inkar kabul etmez sesi
Horoz Dede’yi kendine getirdi: Biitiinliik sadece Tanr1’dadir Horoz oglum, biitlinliik
sadece Tanr1i’dadir. Bir tek Tann biitiindiir, gayrisi yarim; gordiigiin her sey yarim,

gordiigiin her sey noksan!” (Ebemkusagi, 65)

Seyhin soyledikleri sorgulanmadan yapilir, seyhe bir teslimiyet s6z konusu-
dur. Miirid seyhin soziinden ¢ikmaz. Seyhinin sdylediklerini sorgusuz sualsiz yerine
getirir: “Susulmamasi gereken yerlerde susmak, adam 6ldiirmekten beter bir sugtur
demisti Somuncu Baba; Haci Bayram Veli de Somuncu Baba’nin séziinden hig ¢ik-

mamist1 simdiyece.” (Sabur, 204)

Horoz Dede de seyhine karsi aynmi teslimiyet igindedir. Ebemkusagi roma-
ninda sdyle soyler: “Benim bildigim buncas1 6tesini seyhim biliyor. Beni génderen

seyhimdir, seni ¢agiran seyhimdir.” (69)

Seyh manevi bir kuvvete sahiptir. Bu manevi kuvvet sayesinde karsisindaki
insanlan etkiler. Miiridle seyh arasinda manevi bir bag olusmustur. Ebemkusagi’nda
Horoz Dede’nin i¢inden gecirdigi su diisiinceler seyhin manevi kuvvetinin bir ispati

gibidir: “Seyhinin sesini yalnizlik odalarinda bir defa duymus olanlarin, o sesin go-
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tirmek istedigi yere muhakkak gidecegini biliyordu; hele bir de Mustafa’nin duru-

munda olanlar1 nasil siiriikleyecegini...” (72-73)

Seyhin huzuruna ¢ikan miiridin i¢inde bulundugu ruh hélini Aksemseddin’in
Haci Bayram-1 Veli’nin huzuruna c¢iktigi Sabir romaninda gorebiliriz. “Ak
Semseddin giyimini kusamini daha bir titiz gézlerde yokladi. Yerindeydi; Seyh’e
varacak akliktaydi, burusugu yoktu. ‘Bismillahirrahmanirrahim’ giiliimsemesinde

adimin1 att1 esikten. Uzun bir yola ¢ikacakmiscasina hazir, hemen dénecekmiscesine

buraliydi” (338)
Miirid, yapacagi her iste miirsidin elini omzunda, nefesini ensesinde hisseder:

“Gozlerini yummustu Ak Semseddin; karsisinda Murad Beg’in oglu
Mehmed’in diz ¢okiip oturmakta oldugunu biliyor ve omuz basinda
seyhi Haci Bayram Veli’nin nefesini duyuyor iken, gittikce cosan
seslerde giiriil giiriil akiyor; ‘Bu Peygamberimiz Efendimiz Muham-
med Mustafa Hazretlerinin ulu mustusudur’ diyor tekrarliyor;
‘Muhammed Mustafa’nin yiice buyrugudur unutulmaya!’ deyip bir
dahi tekrarliyordu.” (Giindéniimii, 47-48)

Horoz Dede’nin i¢inde bulundugu ruh hali de bu duruma 6rnektir:

“Beyni bugulanivermisti oraya geldiginde; bugular bir el 1sitiyordu.
Gozlerini yumup beyninin i¢indeki sisleri, o sislerin arasinda var ol-
dugunu sandig1 eli gormek istedi. Seyhinin eli saniyordu, o eli her va-
kit omuz basinda, ense kokiinde, olmazsa sah damarinin ¢eperinde se-
zerdi hep ilk defa beyninin orta yerinde hissettigine gére zaman..? Ya-

kinlastt m1 yoksa?” (Giindoniimii, 177)

Seyri siilik yolculuguna ¢ikmak isteyen salik bir miirsid tarafindan miiridi
olarak kabul edilirse buna “el alma” denir. Miirid bu manevi yolculuk esnasinda

zorda kaldig1 durumlarda seyhinden medet umar.

Horoz Dede de miirsidi Ahmed Yesevi’den zaman zaman medet ummustur.

Giindéniimii romaninda bu durum soyle anlatilir: “Kur’an1 Kerim okumus, dualar
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etmis, zikirlerde unutmaga ¢alismis kendini, en sonunda Buhara’da el aldig1 seyhin-

den medet ummus olmamusti...” (180)

Konak romaninda Seyh Edebali’nin mesveretine katilan Karacaahmet de
Seyh Edebali’den medet umar: “Karanlik Seyhim, segemiyorum, géremiyorum.. hele

destur ver géziim agilsin goreyim.” (180)

Yunus Emre’nin dilinden dokiilen su sozler miirid aday1 ne kadar isterse iste-
sin seyh ¢agirmadigi, istemedigi siirece bu yolculuga ¢ikilamayacaginin bir isaretidir:
“Yine de, Dergah’m esigindeyim. Izin bekliyorum. Gelisim, bu esige gelisim o kadar
gecikti ki... Fakat dost seni ¢agirmiyorsa senin gitmek arzun neye yarar?” (Benim

Adim Yunus Emre, 6)

Kibris’in fethi ile gérevlendirilen Lala Mustafa Pasa bir Mevlevi dervisidir,
Mevlana’y1 yilireginde hisseder. Zaman Bir Dar Kapida romaninda “Mesnevi, birgok
yerlerini ezbere bilmis olmasina ragmen her okuyusunda ayri bir tad veriyordu ve
Mevlana Celaleddin’in nefesini ¢ok degisik yonleriyle hissedebiliyordu.” (10) sek-

linde ifade edilir.

Kibris’in fethinden sonra Kara Baba, Yaseminci Baba’nin hos geldin gerdan-
ligi1 Lala Mustafa Pasa’ya takarken Lala Mustafa Pasa’nin i¢inde bulundugu ruh
hali yine ayn1 romanda soyle anlatilir: “Yasina, basina pasaligina bakmadi, agladi;
boynunu uzatti1 kuzu gibi... uzattig1 anda da semahéanede seyhine selam duran Mev-
levi dervisi gonlii teslim oldu. Bir tarifsiz erimede bedeni ruhuyla yogruluyordu.”

(Zaman Bir Dar Kapida, 76)

Kumral Dede, sik sik Yesi ile baglanti kurar ve Hazret-i Pir’i génliinde hisse-
der: “Yesideki Tekke canlaniverdi magara i¢i sandig1 beyninde; Hazret-i Pir yiiz su
kadar yasiyla giiliiverdi. inledi Kumral Dede: “Ah..” dedi; yiirekten. Sanki hig, hig,
hi¢ yiirliyemiyecekti, kalkamayacakti; Konya bir yana su tas duvarlarin disina ¢ika-

mayacakt1.” (Konak, 18)

Ve Canakkale Geldiler romaninda Sabriye Hanim’in Doktor Miirsel Bey’e

sOyledigindeki benzetme miirsid-miirid arasindaki iliskiye halkin bakis agisini yansi-
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tir: “Hani... sen bir tarikata seyh olsan bas miiridin ben olurdum, inan, sana o kadar

giivenim vardir, saygim da.” (279)

Heniiz bes yasinda bir ¢ocuk olan Said-i Nursi: “Benim seyhim Abdulkadir
Geylani’dir, onu anarim.” (Gokyiiziinden Bir Besik, $.217) demistir.

Bediiizzaman’1in tek gayesi islami bilimler ile fen bilimlerinin birlikte okutul-
dugu medreseler kurmaktir. Bedilizzaman’in bizim bildigimiz anlamda bir tekkesi
yoktur, boyle bir tekke kurma amaci da olmamaistir. Dini ilimlere vakif olmasi, ken-
dini Allah’a adamasi nedeniyle bir seyh gibi hiirmet goriir ve insanlar ona adeta
miirid olmak isterler. “Valiligim de pasaligim da gelip elinizi 6pmemi ister. Bundan
sonra benim miirsidim sizsiniz, sizin gostereceginiz yol benim gidecegim yol ola-
caktir, indyet buyrun seyhim efendim, liitfen inayet buyrun, beni gonliiniiziin disinda
tutmaym.” (Gokyiiziinden Yeryiiziinden Isiklar, 88) diyen Bitlis Valisi Omer Pasa da

Bediiizzaman’a miirid olmak isteyenlerdendir.

Seyhler kendilerinden sonra posta oturacak halifelerini secgerler ya da isaret
ederler. Genellikle seyh 6ldiikten sonra onun isaret ettigi miirid posta oturur, tarikatin

varligini devam ettirir.

Aydinligin Miihiirii'nde Ibrahim Seyh, esi Ayse Hatun 6ldiikten sonra iyice
kendi kabuguna ¢ekilir, neredeyse vaktinin tamamini esinin tlirbesinde gegirir. Kendi
durumunun ve i¢ diinyasindaki yanginlarin farkinda olan seyh, posta damadi olan
Baks: Bekir’e devreder. Baks1 Bekir seyhi sagken posta oturmak istemez; ama posta
oturmaya mecbur kalir. ““...Seyhi sag iken posta oturmak utanis1 galiba Baks1 Bekir’e

gore terbiye disiydi, edebe aykiriydi.” (275)

6. Nefis
Tasavvufi bir terim olarak nefis, insanoglunun huylarinin, davranislarinin
kotiilerine verilen addir. Mutasavviflar nefis kavrami iizerinde ¢ok¢a durmuslardir.
Insanin amaci nefsini temizleyerek Allah’a ulasmaktir. Hakk’a ulasmak amaciyla bir

miirside intisap eden miiridin yapacagi ilk is tovbe ederek nefsini terbiye etmektir.

Nefis, bedeni ve sehevi dilek ve davranislarin kaynagidir. Nefis hayati bir

kuvvet olup hi¢bir miicadele onu tamamen susturamaz. En emin yol nefsin istekle-
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rine siirekli hayir diyebilmektir. Mutasavviflar nefsi, yedi mertebeye ayirmislardir.
S6z konusu tasnife gore en alt basamaktaki nefse, nefs-i emmare adi verilir. Hayvani
nefis olarak da bilinen nefs-i emmarenin sahibi, ziyadesiyle masivaya meyillidir ve
bedenini sehvet hissinin emrine vermistir. Biitiin kafir, fasik ve miinafiklarin nefs-i
emmareye sahip olduklari sdylenir. Hayvani nefis sahipleri i¢in Kur’an “Allah onla-
rin kalplerini ve kulaklarin1 miihiirlemistir. Gozleri lizerinde de bir perde vardir. On-
lar i¢in biiylik azap vardir.” (Bakara/7) demektedir. Nefsin diger mertebeleri nefs-i
levvame, nefs-i miilhime, nefs-i mutmainne, nefs-i radiye, nefs-i mardiyye ve nefs-i
kamiledir. Olgun ve kemale ermis nefis anlamina gelen nefs-i kamile, nefs-i
kudsiyye veya nefs-i safiyye olarak da bilinmektedir. Bu mertebeye ulagmis nefsin,

ulasabilecegi en son mertebedir.”

Arindirilmis bir nefse sahip olmak i¢in miicahedeye ihtiya¢ vardir. Arapga bir
kelime olan miicahede, savasmak anlaminda kullanilmaktadir. Istilahta ise Hakk’in
rizastm kazanmak igin nefsin verdigi ugrasin adidir. Imam Gazali miicahedeyi
“O’nun disinda olan seyleri kalbinden atmak yahut onlar1 imha ederek, her hususta

caba gostererek gayreti esirgememek.”91 seklinde tanimlamaistir.

Insan kendi nefsiyle siirekli bir miicadele i¢inde bulunur. Sonunda ya nefsini
yener veya ona yenilir. Yahut da 6liinceye kadar bu miicadele devam eder. Bu savas,

bazen onun lehine bazen de aleyhine olur. Yiice Allah s6yle buyurmustur:

“Nefse ve onu sekillendirene, ona iyilik ve kotiiliik kabiliyetini ilham edene
and olsun ki, nefsini temizleyen iflah olmus, onu fenaliklara gomen kimse de ziyana

ugramistir.” (Sems/9-10)

Insan benligini ruh ve nefis birlikte meydana getirir. Benlik sirrinin varligt
icin nefis de liizumludur. Bunun i¢indir ki tasavvufi siilikta nefsi 6ldiirme degil, 1s-
lah esastir. Kur’an-i Kerim insandan bahsederken iki ifade kullanmistir: Insan

topraktan yaratildi, insan Allah’tan bir parcadir. Yani ruh; insanin Allah’tan

% Oztiirk, s. 151-168.
1 Gazali, s. 734.
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kaynaklanan yonlerinin biitiiniinii, nefis ise bedeni menseli vasiflarinin tiimi

oluyor.*

Nefisle ruh insan bedeninde siirekli bir miicadele halindedirler. Birbirlerini
bedenden kovamadiklari i¢in birbirini yenmek igin siirekli savas ederler. Tasavvuf

iste bu miicadelede nefsin nasil yenilecegini, kontrol altina alinacagini anlatir.

Tasavvuf ehli nefsini terbiye edebilmek i¢in bazi yontemler kullanirlar. II.
Mehmet’in ¢ocukken karsilastigi dervis nefsini terbiye etmek igin sunlar1 yapar:
“...adam duyulmayani duyacak cinsinden ermislerden biriydi; kendini buralarda giz-
liyordu; civcivlerle tavuk kokulariyla toprak altlariyla 6ziine eziyet ediyor, varlik

diinyasinda yoklugun tadina variyordu.” (Giindéntimii, 31)

Nefsi terbiye olan kisi kibirden uzaktir ve tevazu sahibidir. Bunu Yunus
Emre’nin sahsinda gérmemiz miimkiindiir. Cedik¢i Ahmet Usta koylilerinin Yu-
nus’tan yardim istedigini sdyleyince Yunus soyle disiiniir: “Kurtulamiyordum, beni
degil bir bagkasini ¢agirdiklarini saniyordum, adlarimizi karigtirmislardi muhakkak,
¢linkii ben Oylesine 6nemsenecek biri degilim... SOyle garip bencileyin bir kisi...

cik.” (Benim Adim Yunus Emre, 17)

Tasavvufta nefsi terbiye etmek, olgunlastirmak diisturu olarak kabul edilen
“Hamdik, pistik, yandik.” ilkesini Sepet¢ioglu’nun romanlarindaki tasavvufi kisilik-
lerde gormek de miimkiindiir. Benim Adim Yunus Emre romaninda “Ve benim, be-
nim 6zlimiin hamurundaki eksimis maya bogazima yiiriidii kabararak. Pigmeliydim.”

(46) diyen Yunus Emre buna ornektir.

Yine ayni romanda Yunus Emre Sdyle diisiiniir: “O vakit, hamligimi pisire-
cek firinin 6liim ¢izgisinden once bir durakta, bu tarafta, hayatin i¢inde ve yasarken

mevcud olacagi inanci kesinlik kazandi diisiincelerimde.” (47-48)

Zaman Sarkaci’nda “Bu diinyada benim gibi nice hamlar yasiyor Yarabbi!”
(183) diyen Denizlili Avci Veli Bey, nefis terbiyesi almamislarin

olgunlagmadiklarini belirtir.

%2 Oztiirk, s.127.
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Benim Adim Yunus Emre’de benlikten arimmayi 6ze varmayi amag¢ edinen
Yunus Emre’nin karsisina Molla Kasim ¢ikar. Molla Kasim Osmanli tarihindeki
tekke-medrese cgatismasinda, tasavvuf ehli tarafindan olusturulan, medreseyi temsil
eden, isin goriiniisiine takilmis kalmis bir tiplemedir. Isin 6ziinii kavramadan seriat
adina inanglar1 sorgulayanlara Molla Kasim denilmektedir. Yunus’un sdyledikleri
insanda ruh ve nefsin birlikte bulundugu ve miicadele ettiginin acik bir ifadesidir:
“Yazik!. Kétiiliikleri isteyen benim demek ki. lyilikleri ve giizellikleri seven ne kadar
ben isem, Molla Kasim yiizii de benim. Galiba, ancak o vakit... bu iki ayr1 yarim ile
biitiinlesebiliyorum. Oyleyse neden kiziyorum Molla Kasim’a gercek yiiziimii gos-

terdigi i¢in mi?” (Benim Adim Yunus Emre, 236)

Kibris’in fethinde 6nemli rol oynayan Yaseminci Baba gibi bir ermisin 6lii-
miinden sonra anilmay1 diislinmesi insanoglunun nefsi ile miicadelesinin 6lene kadar

devam ettiginin agikc¢a bir delilidir:

“Gelecegin insanlarin kendisini bilip bilemeyecegi, adinin hatirlanip
hatirlanmayacagi idi; o vakit kendinden sogudu. Neden bu benlik?..
diye diisiindii. Oliimiim gelip yakasina yapistig1 bir yasta ve bunca de-
neyimlerden bunca arinip aritilmalardan sonra bile hala yarinlarda ha-
tirlanmak, o giinlerde de yasamak istegi, giderilmesi ¢ok gii¢ bir nok-
sanlik gibi geldi gonliine ..0ziline yakistiramamisti, soguklugu artt1.”

(Zaman Sarkaci, 171)

Peygamber Efendimiz (SAV)’in “biiyiik cihat” olarak tanimladigi nefis mii-
cadelesi Karanlikta Mum Isigi romaninin kahramani1 Haci1 Arif Bey’de soyle ortaya
cikar: “...bagislamaga gelince ..benim kimseyle bir davam yok... Benim davam...?

Benimledir. insan kendini bagislayamaz.” (452)

Insanlarin kendi hayatlarinda islam’1 yerlestirebilmesi igin nefislerini islah
etmeleri gerekir. Gékyiiziinden Yeryiiziinden Isiklar’da Beditizzaman soyle der: “Bu
Birlik herkesin kendi nefsi ile savagmasi ve boylece Peygamberimiz Efendimiz Haz-
retlerinin ahlaki ile ahlaklanmak ve yine yiice Peygamberimizin silinnetini bu za-
manda yagayarak baskalarin1 da sevmek, giizel olam1 gostermek, iyi ve dogru olan

anlatmaktir.” (306-307)
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Insanin 6ziine kendine ulasmasini engelleyen en biiyiik etken nefistir. Aydin-
higin Miihiirii'nde nefsin tanimi sdyle yapilir: “Insanin kabugu nefsi idi, benligi idi,

bencillesmesiydi.. 6ziin tadin1 6rten, saklayan kabuk bu.” ( 416)

7. Kalb-Goniil
Calis kazan ye yedir bir goniil ele getir
Yiiz Kabe’den iistiindiir bir goniil ziyareti

(Benim Adim Yunus Emre, 98)

Tasavvufi hayat goniil esash bir hayattir. Tasavvufi istilahta goniil Allah’in
tecelli ettigi mekandir, Allah’a agilan kapidir. Onun yikilmasi demek bu kapinin ka-
panmas1 demektir. Asksiz kalan insan da yaratilis gayesinden uzaklasmis olur. Iste
bu yiizden tasavvufta goniil kutsaldir ve “Allah’in Evi” kabul edilir. Yunus’un, “Bir
kez goniil yiktin ise bu kildigin namaz degil.” sdyleyisindeki manay1 da bu baglamda

degerlendirmek gerekir.

Sufiler kalp ile Beytullah arasinda miinasebet kurmuslardir. Sehl Ademi soyle
demistir: “Kéabe’de Ibrahim’in makami; kalpde ise Allah’in sirlart vardir. Kabe nin
stitunlar1 oldugu gibi kalbin de siitunlar1 vardir. Ancak Kabe’ninkiler tastan, kalpler-

dekiler ise marifet ve irfan nurundandir.”®®

Kur’dn-1 Kerim’de de kalpten bahseden bir¢ok ayet vardir: “O giin ne mal ne

evlat fayda verir. Allah’a selim bir kalp ile gelenler miistesna” (Suara/89)

“Gormeden Rahman’a saygi gosteren ve Allah'a doniik bir kalp getiren herke-

sin miikafat1 budur.” (Kaf/33)

Hazreti Peygambere Allah-1 Teala soyle hitap eder: “Senin gogsiinii agmadik
mi1?” (Insirah/ 1)

Kalp Allah’m baktig1, nazar ettigi bir yerdir. Nazargah-1 Ilahidir. Onun icin

kirilmamasi gerekir.

% Kara, s. 179.
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“Goniil Calab’in taht1 Calap goniile bakti

iki Cihan bedbaht1 kim goniil yikar ise”®

Yunus Emre

Peygamber Efendimiz de soyle buyurmustur: “Allah mal ve bedenlerinize de-

gil, kalplerinize bakar.” (Miislim)®

Diinyevi his ve zevkler, nefsani arzular, makam ve mevki insan kalbini Al-
lah’1 anmaktan alikoyan unsurlardir. Allah’a kavusmak isteyen kisi kalbini bu ge¢ici
zevk ve isteklerden temizlemelidir. Gazali, kalb i¢in “Ruhani ve Rabbani latif bir
varliktir. Bu latif varlik, insanoglunun idrak edip anlayan, bilen, miikellef olup ona
emredilen ve ondan istenilen hiikiimlerin yapilmasinda iyi amelde sevap, kotii
amelde ceza goren insan hakikatinin kendisidir.”*® demistir. Siiphesiz ki insan diinya
hayatinda bir sinava tabidir. Bu sinavin neticesinde ceza ya da 6diil vardir. Bu 6diil
ve cezadan ruh sorumludur. Ruhun da zindani olan bedenden kurtulup, tekrar geldigi
yere geri donebilmesi i¢in ruhi kusurlardan tamamen armnmas1 gerekir. Iste bu yiiz-
den kalb temizligi ziyadesiyle onemlidir. Gazali’nin de vurguladig: gibi o, bizim id-

rak eden, farkina varan, sorumlu olan yanimizdir.

Mustafa Necati Sepetgioglu’nun romanlarinda karsimiza ¢ikan tasavvufi kisi-

likler goniil erleridir. Hayatlarini Allah’in rizasin1 kazanmaya adamuglardir.

Cati romaninda Kumral Dede bir Osmanli alpereni olan Rahman’a soyle hi-
tap eder: “Konus hadi, konus Rahman, yiiregini ¢dz. Siibas1 donlarin disarida, boh-
calara bagli, ti¢ digiim atilmis Ustiine; sen etsin, kemiksin, ¢iplak bedensin. Et, ke-

mik, ¢iplak beden olarak konus ogul.” (73)

Mutasavviflar dinde asil olanin kalp terbiyesi oldugunu belirtmisler. Kalp te-
mizligini saglayan kemale ulasmis, hayatin1 yaratilis amacina uygun bir sekilde dii-

zenlemistir.

% Kara, s. 179.
% Kara, s. 86.
% Gazali, C. Ill. s. 30-31.
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Cati romaninda Seyh Edebali soyle sdyler: “Allah’tan korkan, insan yliregi-
nin Tanr1 Evi oldugunu bilen kimse millet boyle istiyor diye siktig1 yumrugunu kolay

vuramaz. Kim ne derse desin, bildiginden sasmaz, dogru yolunu sapitmaz.” (117)

Seyh Edebali’nin Osman Bey’e soyledigi bu s6z yiiregi Allah sevgisiyle
dolanlarin, her ne olursa olsun dogru yoldan sagsmayacaklarinin isaretidir. Hakk ug-
runa miicadele ederler ve hicbir seyden korkmazlar. Ciinkii yiirekleri Allah’in sevgisi

ile doludur.

Yine ayni romanda Kumral Dede’nin boynu tutulan Bizans Tekfuru Kose
Mihail’e soyledikleri tasavvufun gayesini ve goniil kazanmanin zorlugunu ortaya
koyar: “Boynun kolay Mihal oglum.. Zor olan1 goniildiir. Gonliinii yikmayalim da.”
(325)

Tasavvufun gayesi kalp temizligidir. Kalbi temiz olmayan kisinin gostermelik

olarak yaptiklar1 higbir anlam tagimaz ve kendisine fayda vermez.

Dursun Fakih’in kizinin babasindan 6grendigi ilk ders sudur: “Yiiregin ayna
gibi degilse nAmahremlik neye yarar? Yiiregin kirliyse ne yapsan faydasiz..” (U¢ler

Yediler Kirklar, 259)

Insanm bir seyi hakkiyla yapabilmesi i¢in goniilden inanmasi gerekir. Bunun
farkinda olan mutasavviflar da insanin gonliinii kazanmay1 esas amag¢ edinmisler.
Goniilleri ile bas basa kalmislardir. Ebemkusagi’nda bu durum sdyle anlatilir: “Horoz
Dede Mustafa’y1 gonliine birakmigti. O gonliin buralarda sokaklarda yiiriimedigini

¢oktan anlamis, kolaylastirmak i¢in de ¢ekilebildigince kabuguna ¢ekilmisti.” (71)

Ayni romanda Ahmed Can’in soyledigi: “Biz evcek Hact Bayram Veli’nin
goniilliisiiyiiz.” (94) sozii bir seyhe baglanmanin, onun rehberliginde yiirimenin go-

niil isi oldugunu ortaya koyar.

Insanm dis goriiniisiinden ziyade kalbi onemlidir. Kalpte Allah sevgisinden
baska ne varsa bos ve faydasizdir. Insana giizel gibi gdziikse de aslinda insana eziyet
verir; ¢iinkii insan1 Allah’tan uzaklastirir. Ebemkusagi’nda Cer¢i’nin vaaz veren bir
hocadan duyduklar1 buna &rnektir: “Insanlarin dis goriiniisiinii mcik boncukla, ipek-

lilerle, kutnu kumasglarla siislemek neye yarar?.. Sen insanlarin yiiregini, insanlarin
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goniillerini siisleyebiliyor musun?.. Insanlar1 incik boncuga, siise altuna heveslen-

dirmek insanlar1 eziyete heveslendirmektir...” (129)

Medrese ve tekkenin yetistirmeyi amagladigi insan modeli aslinda aynidir.
Ikisinin de amaci iyi bir kul, dini vecibelerini eksiksiz yerine getiren, Allah’a géniil-
den baglanan insanlar yetistirmektir. islami muhteva tasiyan bu iki unsur arasinda
fark olmasi da diisliniilemez zaten. Aralarinda bir farkliligin olmasinin sebebi ise

6zden degil, kullanilan metodun farkliligindandir.

Mahiyet bakimindan baslangigta bu iki 6rgiitlenme arasinda biiytik bir farkli-
lik bulunmazken daha sonraki yillarda, 6zellikle bu iki diisiince bigiminin de ideal
formuna eristigi 13. yilizyilda her bakimdan farklilagsmalar goériilmeye basladi. Bir
kere medrese, seriat ve devlet 6zdeslesmis unsurlar olarak toplum hayatina miidahale
eden giiglerdi. Medresenin de resmi bir kurulus olmasi da o donem i¢in tabii bir du-
rumdu. Devlet, seriati koruyan ve uygulayan bir gii¢ olarak medreseye muhtagcti.
Medrese de devlete dayanmakla, onun resmi kurulusu olmakla varligimi stirdiirii-
yordu. Fakat felsefe ve tasavvuf hareketleri i¢in ayni seyi sdylemek miimkiin degil-
dir. Onlar birer aydin ve halk hareketi olarak ortaya ¢ikmig ve gelismislerdi. Zaman
zaman devletten yardim goérmekle birlikte, cogu zaman onun resmi organlariyla ca-
tismislardi. Her seyden once medresenin formel yapilasmasia karsilik tekke
informel bir grup yapist sergilemisti. En yiiksek formuna eristigi Mogol istilas1 do-
neminde tekke, bir ¢esit egitim kurumu olmustu. Halk inan¢ ve vicdanini olusturan

unsurlari isleyerek goniillere akitmaya (;ahsmlstl.g7

Sepetcioglu’nun romanlarinda zaman zaman medrese ve tekke arasindaki
farkliliklara deginilir. Medresede {inlii bir miiderris olan Ak Hoca medreseyi birakip
gonlii aramak i¢in yola ¢ikar. Ebemkusag: romaninda Ak Hoca’nin, neden medreseyi
biraktigini anlamayan Cergi’yle olan konusmalar1 medrese ve tekke arasindaki farkin

gonil olduguna isaret eder.

“Mektep medrese gormemis, belki kitabin yazdigindan habersiz bir

kisi, nasil oluyor da yoldasini yar1 yolda birakmanin, farkinda olma-

SHiiseyin Akyiiz, Egitici Bir Sahsiyet Olarak Ahmet Yesevi,
http://e-dergi.atauni.edu.tr/index.php/taed/article/view/2089/2088 (18/07/2011)
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dan aldig1 ti¢ bes kurusun haksiz olduguna inanmanin derdini ¢eki-
yordu. Kim, nerde, nasil yogurmustu o insan1? Kitap mi1? Hayir. Med-
rese mi? Imkansiz! Kitapla medresenin ¢cocugu olan bilgi mi? Ne ge-
zer!.. Pekey ne idi bu hamur, bu ekmek nerede pismisti? Sen olsan
sormaz misin? Varsa o firin1 aramak istemez misin? Nerdeyse gidip
gérmegi arzulamaz misin? Ben o firinin medresede olmadigini bili-
yordum, bir tek onu biliyordum. Arayip bulmak istedim. Medreseyi

birakmazsam aradigimi bulamayacagimi da anladim.” (145-146)

Giindoniimii’'nde Fatih Sultan Mehmet’in hocalar1 olan Molla Giirani ve
Aksemseddin’in sahsinda medrese ve tekkeler karsilagtirilmis, gonliin daha tstiin

oldugu ortaya konulmustur.

“Ak Semseddin gibiler, biraz hasta, kafalarinda ii¢ bes tahtasi noksan,
goniillerini akil yerine komus kisilerdi Molla Giirani’ye gore, boyle-
leri de olmaz1 olur goriip tasin i¢indeki buguyu koklama giicline ermis
gecinirlerdi... bu Ak Semseddinler; Ustiinliik taslamadan stiin ol-
duklarini bilip de bildirenler... Molla Giirani Ak Semseddin’i kiskan-
digin1 biliyor, onun eristigi ylicelige erisemeyecegini de biliyordu,
eziliyordu yiiregi. Eziklikten kurtulmak icin de: ‘O bir dag, ben baska
dag’ diyor, gegistiriyordu.” (71-72)

Ebemkusagr’nda dervigsin Ak Hoca’ya soyledikleri tasavvufun gayesinin in-
san gonliinii temizlemek oldugunu belirtir: “Yolun tozundan iistiiniin basinin akligin
kurtardin hoca, yiiregin nasil? diye sormustu; yiireginin tozu topragi da silkelenmeli
ki aklig1 ¢ika ortaya...” (53)

Tasavvuf yoluna giren salikin gonliinii diinyevi isteklerden temizlemesi gere-

kir, aksi takdirde tam anlamiyla bir dervis olamaz.

Sabir’da Haci1 Bayram-1 Vell “Goniil isleriydi bunlar, inanmanin diinyasiydi;
bu diinyada para pul so6zii edilmez, edildi mi inancin bir yiizii golgede kalmis mey-

velere donerdi, ham; eksi, kekremsi... Agzi, dervisim, diyecek; gonlii giilecek. Bizde
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agiz ile goniil bir olup sdylemelidir, ayni seyi soylemelidir, pula kanmadan.” (205-

206) diyerek gonliin 6nemine dikkat gekmistir.

Giindoniimii’nde Aksemseddin’in Fatih Sultan Mehmet’e verdigi su ogiitler

akil ve kalp arasindaki iliskiyi agiklamasi1 bakimindan énemlidir:

“Tanr1i’dan bagka bilen olmaz gizliyi. Bizim dinimiz akil dinidir, akila
onem verir, aklin kabul etmedigini kabul ettirtmez; ettirir gorliniiyorsa
o vakit yiirege bakmak gerektir, yiirek kabul ediyorsa akil yiirege
uyar; eger akil da yiirek de kabul etmiyor ama din kabul ediyorsa
goniile bakacaksin; gonliin ne diyor gonliin? Akil da yilirek de bazen
taslasir Mehmed oglum, taslasmishigi da goniil eritir. Iste bu iicii, akil,
yiirek ve goniil bir oldu mu dogru ortaya ¢ikar.” (39-40)

Yunus Emre’nin iginde bulundugu su ruh hali akil-goniil iliskisini sdyle or-
taya koyar: “Aklimm: ‘Olmaz! Oyle acayiplik olmaz, olamaz.’ deyisini hice sayan
gonliim, gogls kafesini ¢oktan yirtmis sema doniisiinde ugusan yiliregimin elinden
tutmustu, beni uguruyordu. Bilinirliklerle bilinmezlikler perdesinin ¢izgisine vardik-
larinda gonliimle yiiregim, aklimin sesi duyulmaz oldu.” (Benim Adim Yunus Emre,

26)

Yunus Emre zaman zaman akli ile gonlii arasinda kalir: “Ayn1 anda gonliim
ve yiiregim utandilar. Hep boyle olurdu, aklimin densizliginden goénliim utanir, yiire-

gim dehsete diiserdi; arada ben ezilirdim.” (Benim Adim Yunus Emre, 54)

Tasavvufun gayesi insan1 kemal mertebesine ulastirmaktir. Bu da insanin go-
niil goziini acip kalbini Allah ile doldurmasi ile miimkiin olur. Lala Mustafa Pasa,
gonill goziiniin aghigini gidermek icin sik sik mevlevihaneye gider. Zaman Yiirii-
yiisti'nde soyle der: Benim midem de goziim de doygun Celebi, goniil gdzim actir.
Mevlevihane’de bir kendimi dinleyeyim bakayim, goniil géziimiin agligi doyacak
mi1?” (228-229)

Ve Canakkale Gérdiiler romaninin kahramani olan Miiderris Emin Efendi de
aklin yerine gonlii koyanlardandir. Avrupalilarin mazlum insanlari sémiirmek igin

akli kullanmalarina kars1 ¢ikar: “...bundan sonra goniil gerekiyordu Miiderris Emin
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Efendiye, yiirek gerekiyordu. Varsin zaman 6nce akil desin, hayir..goniil, goniil, go-
niil efendim goniil! Ben gonliimden gocunmadim ki simdiye kadar.. gocundum mu
hig?” (93)

Karanlikta Mum Isig’nin kahramani olan Cedik¢i Sar1 Cemal Efendi, girift

caldig1 zaman gonlii dolup tagmaktadir.

“Girift deyince gonliinii dudak iifiirmelerinde bir bagka goniile aktar-
may1 diistinmiistir hep; iki goniiliin, li¢ géniillin, bes goniiliin bir olup
bin goniile milyon goéniile varmasi; yeri gégi tutup goniiller yangini
ile bir donanma senliginde hamlar1 pisirmesi, diinyaya yasanilabilecek
bir diizen vermesi; bunlar: bunlara benzer daha birgok soze dokeme-

digi renkler kokular 1giklar hayallenmistir.” (23)

Insan yiice yaraticiyr akil ile bulur, yaraticinin biiyiikliigiine akil ile ulasir; fa-
kat bu yeterli degildir. Akil Allah’1 bulmada ilk adimdir, ondan sonrasi ise goniildiir.
Sesler ve Isiklar romaninda Alperen’in Comge Gelin’e sOyledikleri de bu gergege
isaret eder: “Her sey akilda bitmez Comge Gelin baci, akil belki bir baslangig, bir son
degil. Son, yiirektedir, goniilde! Goniil goziiyle baktiginda insan ve Tanr1...” (253)

Gontl 1lahi sirlara agilan kapr demektir. Gontil kapisinin kapali olmas: ger-
ceklerden uzak olmaktir. Génliin gidasi ise asktir. Ilahi asktan nasibini alabilenler
zamanla gercek giizellige erisirler. Kainati anlayabilmek i¢in sadece akil yeterli de-
gildir, goniil goziiniin de agik olmasi gerekir. “Yesili Hoca Ahmed” dizisinin kahra-
manlarindan olan “Akil var diye her soruya cevap aranmaz, yani akilin veremeyecegi
cevaplar1 goniil verir demek istiyorum.” (Aydinligin Miihiirii, 23) diyen Arslan Baba
ve “Her vakit aklin dedigince gidilmez. Aklin sustugu cevap aradigi yerler vardir,
saatler yasanir, vakitler gelir; o zaman gonliin konusacaktir, yiiregin yon verecektir.”
(Aydinhigin Miihiirii, 80) diyen Ibrahim Seyh gonliin sirria erenlerdendir. Kur’dn-1
Kerim’de insanlar1 diistinmeye sevk eden pek ¢ok ayet vardir; ama Kur’dn-1 Ke-
rim’deki biitiin olaylar1 akil ile izah etmek miimkiin degildir. Allah’n sirlarina erme-

nin yolu goniil goziiniin agik olmasina baghdir.
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8. Zikir
Arapga bir kelime olan zikir anmak, diisiinmek, hatirdan ¢ikarmamak gibi
anlamlara gelir. Zikir zikredilenden gayrisini unutmakla olur. Zikir, miiridin yapmast
gereken oncelikli gorevlerindendir. Miirid zikri kalbi ile yaptigi gibi gonliinde de

hissetmelidir.*®

Insan nefsi siirekli heva ve hevesine uymaya meyilli oldugundan zikir ile
bundan uzaklasilmaya ve kalpler temizlenmeye calisilir. Zikir kisiyi seytandan
uzaklastirir ve Allahu Teéla’ya yakinlastirir. Dil ve goniil zikir ile mesgul oldugun-
dan, insan kétiiliikklerden uzak durur. Zikir, zikredene ihsan ve magrifet kapilarinin
acilmasina vesile olur. Zikir, Allah’a karsi sevgi ve muhabbetin artmasini saglar.
Mutasavviflar, Allah’in sevgisine ulagsmak ig¢in zikre devam edilmesi gerektigini

ogiitlerler.

Zikir Allah’a olan asktan kaynaklanmaktadir. Insan sevdigini siirekli anmak
istedigine gore; kalbinde ilahi agk bulunan kimse de Allah’t anmak isteyecektir.
“QOyle ise siz beni (ibadetle) anin ki ben de sizi anayim. Bana siikredin; sakin bana
nankorliik etmeyin!” (Bakara/152) ayetinden anlasilacag: {izere zikir sadece insani

Allah’a yakinlagtirmaz, Allah’in da kuluna muhabbetini artirir.

Kur’dn-1 Kerim’de birgok yerde zikirden bahsedilmistir: “ Yiice Rabbinin
adin1 tesbih et.” (Ala/1)

“Onlar, ayakta iken, otururken, yan yatarken Allah" zikrederler ve goklerin
ve yerin yaratilist konusunda diisiiniirler. (Ve derler ki:) Rabbimiz, sen bunu bosuna

yaratmadin. Sen pek yiicesin, bizi atesin azabindan koru.” (Al-i imran/ 91)

“Ey iman edenler, ne mallariniz, ne ¢ocuklariniz sizi Allah"1 zikretmekten ali-
koymasin; kim boyle yaparsa, artik onlar hiisrana ugrayanlarin ta kendileridir.”

(Munafikan/9)

Kur’an-1 Kerim kendisini bir zikir olarak tanitir. Zikirde en kestirme yol

Kur’an-1 Kerim’dir. Onu okuyup tizerinde tefekkiire dalmak en biiyiik zikirdir: “Ve

% Kara, s. 200.
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stiphesiz o (Kur'an), senin ve kavmin i¢in gergekten bir zikirdir. Siz (ondan) sorula-

caksiniz.” (Zuhruf/44)

Zikir, cehr-i zikir ve sirri zikir olmak iizere ikiye ayrilir. Cehri zikir dil ile ya-
pilan, sirri zikir de kalp ile yapilan zikirdir.*® En makul olani kalp ile yapilan zikirdir.
Kur’dn “Miiminler ancak o kimselerdir ki; Allah anildig1 zamanlar kalpleri tirperir.”
(Enfal /2) ayetiyle kalple yapilan zikrin 6nemine isaret etmistir. Tasavvuf kaynaklari,
genellikle zikir meclislerinde “Lailahe illallah, Allah, Hi, Hakk, Hayy, Kayyim ve
Kahhar” isimlerinin zikredildigini; bu yedi ismin nefsin yedi mertebesinde
zikredildigini bildirmektedir. Ancak sifiler, “Zikrin makbulii La ilahe illallah’tir.”

climlesini sikca tekrarlayarak, kelime-i tevhidin 6nemi iizerinde ayrica durmuslardir.

Ibadet ve zikirde esas amag miiridin kalbi ile elde edilir. Bununla beraber bir-
cok hadis-i serifte zikir meclisleri 6viilmiis ve insanlar zikir meclislerine davet edil-
mistir:

“Allah’1 zikreden bir toplulugu mutlaka melekler ¢evreler, rahmet kusatir ve

b

onlarin tizerine ilahi rahmet iner ve Allah onlar1 nezdindeki ulvi varliklarla anar.’
(Tirmizi)*®
Cesitli tarikat mensuplarinin zikir esnasindaki halleri, ayinleri, semalar1 birbi-

rinden farklilik gosterir. Kimi sessizce bir kdsede zikrederken kimi toplu olarak zik-

retmis, kimi de kendi nefsine ac1 gektirerek zikir yapmaistir.

Ebemkusagi’nda Hac1 Bayram-1 Vell hem tarlada calisir hem Allah’1 zikreder:
“Hac1 Bayram Veli’nin oralardan bir: ‘Hay can huuu!” ¢1gris1 kopup geldi, ardindan

tirkiiyli andirir bir zikir inilemesi.” (61)

Horoz Dede’nin tekkesinde sabah namazlarindan sonra zikir yapilir: “Ezan,
derken namaz, derken dervislerin sabah zikirleri, derken sabah ekmeginin gel gel

edisi, derken yol hazirhg1.” (Giindéniimii, s. 183)

Stiphesiz ki insanin giinde bes vakit Rabb’inin karsisina ¢iktigi namaz en bii-

yik zikirdir: “Kitaptan sana vahyolunani oku; namaz kil; muhakkak ki namaz

% Oztiirk, s. 247.
190 Oztiirk, s. 250.
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hayasizliktan ve fenaliktan ali kor; Allah't anmak en biiyiik seydir! Allah yaptiklari-
niz1 bilir.” (Ankebut/45) ayetinde Kur ’@n’in en biiyiik ibadet saydig1 namaz miiminin
miracidir, yani ruhun Allah’a kavusmasidir. Namaz; insanin diliyle, biitiin azasiyla,

varligiyla Hakk’1 diisiinmeye sebep oldugu icin en biiylik zikirdir.

Namaza duran Dursun Fakih, diinyayr unutur. Biitin uzuvlariyla Allah’t
zikreder: “...giilimsedi i¢inden: ‘Yoniim Kible, Kiblem Kabe Allah’im’ diye miril-
dandi. Sonra, var1 yogu unuttu; olanmi biteni, bir g6z agimi oncesini ve biitiin gele-
cegi... gokyliziine has bir sessizlikte ellerini kulak memelerine dogru kaldird1 ve

gokytiziine has bir sessizlikte ‘Allahuekber!” dedi.” (8-9)

“Yer gok kainatta ne var ise Allah’t zikretmektedir.” diislincesi
Sepetcioglu’nun romanlarinda sik¢a vurgulanmistir: “Gecenin de, topragin da, hava-

nin suyun da el penge divan durup ezani dinlemekte oldugu su sira...”(204)

Yunus Emre’nin dilinden bu diisiince soyle aktarilmigtir: “Biitiin ¢evremde,
insanlart silmisti goriisiim, Yaradan’in sevdigi climle canli cansiz alabildigine genis-
lemisti, alabildigine yaygindi. Dag tas, agag, ot, otsu dile gelmis bir derin musikinin

ezgisinde Allah’1 ¢agiriyordu.” (Benim Adim Yunus Emre, 219)

Zaman Yiiriiyiisii’'nde Ebussuud Efendi, Kibris’in fethi igin fetvayr verdiginde

kendini bir zikrin iginde bulur:

“O anm yapicilarindan olmanin uguklugunda o ani baglatan
kisi olarak ne getirip ne gotlirecegini bilememenin gizli korku
irpertilerinde: ‘Allah!.. Huu!..’dedi hoykiirdii, zikirde dervis-
lere dondii gonlii bilmeden; ‘Yaaa Hakk, Ya Resulallah! Bize
Kibris Seferi kararimi verdirtirken zafer de yazdigin i¢in ..ve

sehitler, ve senin rizan i¢in ..el Fatihaaaa!” (37)

Gokyiiziinden Bir Besik romaninda Bediiizzaman’in kardesi olan Abdiilmecit
Efendi, Beditizzaman Said-i Nursi’nin tiirbesinden naasmin ¢ikarilip ucakla gotiirtil-
diigii sirada sik sik zikirde bulunur ve kim olduklarini soran yiizbasiya soyle der:

“Biz dualari, zikirleri génliimiizden ederiz, sessizlige meyyaliz.” (16)
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Yine bu romanda sadece insanoglunun degil, Allah’in yarattigi biitiin
varliklarin Allah’t zikretmekte oldugu diisiincesi sik sik vurgulanir: “Nurs Koyliniin
tabiati, dagi, tas1 doluydu; biitiin bu tabiatin Allah ¢agiris1 doluydu..iste sunlar, sunlar
diyerek baglayip ottan, agactan, bortii bocilikten...bunlarin her birisinin Yaradanina

kars1 nasil tesbih ¢ekip siikrettigini soyleyecek...” (Gokyiiziinden Bir Besik, 115)

Said-i Nursi Tillo’ya geldiginde Kubbe-i Hassiye diye adlandirilan tiirbede
uzun bir siire inzivaya ¢ekilir, tefekkiire dalar, gonlii ile bas basa kalir ve Allah’1
zikreder: “...igeride ise Meshur Molla Said’in muriltilari, muriltilari, miriltilar1! Bit-
mez, sonu gelmez sanilir miriltilart; zikir mi dua m1 cevsen mi bilinmez miriltilari!
Iceride ve disarida kendi halinde ve sadece kendinin olan seslere karismis bu tiirbe
ici sessizligi ki geceleri bagka tiirlii sessizlik gilindiizleri baska tiirli sessizlik idi.”

(Gokyiiziinden Yeryiiziinden Isiklar, 9)

Kur’an-1 Kerim’de Allah’1 zikredip, insani diisiinmeye sevk eden pek g¢ok
ayet vardir: “Gergekten gokler ile yerin yaratilisinda ve gece ile glindiiziin pes pese
gelisinde, temiz akil sahipleri i¢in elbette deliller vardir. Onlar, ayakta iken, oturur-
ken, yanlari iistiinde (yatar)ken Allah’t anarlar ve gokler ile yerin yaratilis1 hakkinda
inceden inceye diisiiniirler. Ey Rabbi’miz, sen bunlar1 bosuna yaratmadin. Sen (bun-
dan) miinezzehsin. Bizi atesin azabindan koru. Ey Rabbi’miz, ger¢ekten sen kimi o
atese sokarsan siiphesiz onu hor ve hakir edersin. Zalimlerin hi¢bir yardimcilar

yoktur.” (Al-i Imran/190-192)

Kamer Suresi’nin on yedinci ayetinde “Andolsun Biz Kur’an" zikir (6giit alip
diistinmek) icin kolaylastirdik. Fakat 6giit alip-diistinen var mi1?”” buyuran Cenab-1
Allah Kur’an’daki pek ¢ok ayette insanoglunu diisiinmeye davet etmektedir. Diisiin-
mek, Ozellikle “derin diisiinmek™ insanin, alemleri yoktan var eden, sonsuz gii¢ sa-
hibi Yiice Allah’1 takdir edebilme giiciinii, kavrayisini dolayisiyla Allah korkusunu

ve Allah’a olan yakinligini artiran en 6nemli vesilelerden birisidir.

Derin diisiinen bir insan, ¢evresindeki her incelikte Allah'in kudretini ve sana-
tin1 goriir, O'nu tesbih eder ve Allah’a yakinlagsmaya bir yol bulur. Peygamber Efen-
dimiz (SAV)’in “Bir saat tefekkiir, bin yil nafile ibadetten hayirlidir.” hadis-i seri-
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finde 6nemini vurguladigi tefekkiir kisinin iizerindeki gaflet perdesinin aralanma-

sinda ve samimi bir sekilde Allah'a yonelmesinde son derece etkili olur.

Said-i Nursi de sik sik tefekkiire dalarak Allah’1 zikreder: “Bani Haninin
yassi1 bir tepeden asagi bakisi, tag tas iistline yayilmisligi, her tasinin ay 1s1gmi1 alip
alip Dicleye gotiirtisii ve Diclede yuyup aritip tekrar gokyiizii maviligine geri verisi,
sonra sularin secdesi, zikri, riikkua varisi, duasi, kameti, selam1 saga sola; daha sonra
da yeni bastan Said ile Diclenin sabah namazina birlikte durmasi, sabah duasina bir-
likte oturusu...” (Gékyiiziinden Yeryiiziinden Isiklar, 34) tabiatin zikrine ve tabiatla

birlikte Said-i Nursi’nin tefekkiiriine verilmis bir 6rnektir.

“Ben ancak tesbih i¢in varim, zikir ederek kullugumun mutlulugunu yasamak
istiyorum.”(Aydinligin Miihiirii, 324) diyen Hoca Ahmed Yesevi zikrin tasavvuf eh-
lindeki anlamina isaret etmistir. Unutmayalim ki Cenab-1 Allah’in buyurdugu gibi
“Onlar, inananlar ve kalpleri Allah’1t anmakla huzura kavusanlardir. Biliniz ki, kalp-

ler ancak Allah’1t anmakla huzur bulur.” (Rad/28)

9. Vahdet-i Viicud
Vahdet-i viicud kainatta Allah’tan bagka varlik olmadigini idrak etmektir. Ta-
savvuf bir hal ilmi oldugundan vahdet-i viicid da yasanilarak 6grenilen bir kavram-

dir.
Mahir Iz, vahdet-i viicudu sdyle tanimlamistir:

“Beserin yapist disinda olan biitlin varliklarda goriilen giizellik
ve hikmet, onu yaratani diisiinmeye sevk eder. Iste o kudret-i
mutlakanin yerde ve gokteki varliklara nisbeti, yani
namiitenahi kesret, diisiinceyi vahdaniyete gotiirdiigii gibi, o
varliklarin her biri lizerinde Halik’in isim ve sifatlarinin tecel-
lisini diisiinmek, vahdet-i viicid hakkindaki tasavvufi fikri

meydana getirmistir.101

011, 5. 158.
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Vahdaniyet diisiincesinin temelini IslAm’1n ilk ciimlesi olan Kelime-i Tevhid
olusturur. Allah’tan gayrisini var bilmemek ve yalniz onun varliiyla var olmak sek-
linde agiklayabilecegimiz tevhid anlayisi tasavvuf ehlini birbirine baglayan en kuv-
vetli bagdir. “La mevcide illdA hi” (Allah’tan baska varlik yoktur.) s6zii vahdet-i

viictd diisiincesinin 6ziinii olusturur.

Viicud varlik anlaminda kullanilmaktadir. Varligi mutlak ve izafi olarak si-
niflandirabiliriz. Mutlak viicut Cenab-1 Allah’in kendisidir. O, ezeli ve ebedidir ve
her tiirlii noksandan miinezzehtir. Boyle oldugu igin Cenab-1 Allah’1 akil ile diinyevi
kavramlarla agiklamak miimkiin degildir ve bu yiizden Allah’in zat1 hakkinda pek
fazla bir sey sdylenemez. “Higbir sey ona denk ve benzer degildir.” (Ihlas/4) ayeti de
bu durumu aciklamaktadir. Bu sebeple mutasavviflar Allah’in zat1 hakkinda yorum
yapmaktan kaginmuslardir. izafi viicQd ise, mutlak viicida dayanan, mutlak olandan
var olan viiciddur. Vahdet-i viicud anlayisinda izafl viicuda bakilarak mutlak viicut
goruliir.

Cati romaninda Rahman’in soyledikleri de vahdet-i viicud diisiincesine or-

nektir: ““...onun i¢in goziin neyi goriiyorsa ona inan sen.. bir de koca Tanr1’ya ¢ilinkii

her nereye baksan gordiigiin o..” (209)

Ucler Yediler Kirklar’da “Varliktan kastin insan mu? Insan tabiy! Tanri’nin

0zii.. 6z pargasi hemi de?” (128) diyen Ece Halil insan1 Allah’in 6zii olarak goriir.

Ebemkusagi’nda seyhi Ahmed Yesevi’nin sesini hisseden Horoz Dede bii-
tiinligli Tanr1’da goriir: “Biitlinliik sadece Tanridadir Horoz oglum, biitiinliik sadece
Tanrr’dadir. Bir tek Tanri biitiindiir, gayrisi yarim; gordiigiin her sey yarim, her sey

noksan!” (65)

Vahdet-i viicud anlayisina gore her seyde Tanri’nin zat1 vardir. Insanin basina

gelen iyilik ya da kotiiliikk Allah’tandir. Bu nedenle sikayet etmek yersizdir.

Ayn1 romanda kahyanin sdyledikleri buna bir 6rnektir: “Tanri’dan bagka bir
sebep yoktur evlat, dedi kahya; Onun i¢in iiziilmek bize yaragmaz ..sebebi Tanr1 olan

her sey giizeldir, her sey sevilir.” (Ebemkusagi, 303)
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Sabir’da Horoz Dede soyle diisiintir: “Varligin sahibi Tanri’dir gergi, lakin

varligin sahibi de var olanin kendisi ile var oldugunu bilir.” (146)

Yunus Emre, vahdet-i viicud (varligin birligi) 6gretisine ulasan tasavvufi bir
yorumu benimsemistir. Vahdet-i viicud anlayisina gore “Tanridan bagka varlik yok-
tur. Var olan her sey onun ¢esitli bigimlerde goriinmesidir. Yunus Emre’nin “Ete
kemige biiriindiim Insan (Yunus) gibi goriindiim.” (Benim Adim Yunus Emre, 25)

sozli vahdet-i viicud anlayisina isaret eder.

Yunus Emre’nin “Bir ben var bende benden igeri” (Benim Adim Yunus Emre,
170) diyerek dile getirdigi her yerde hazir ve nazir olan varlik Cenab-1 Allah’tir. Eger
Allah olmasaydi ne kainat olabilirdi, ne de onun 6zeti olan insan.. Onun i¢in kainat

ve insan, Allah’in varligini en giizel ispatlayan eserlerdir.

Hallac-1 Mansur, vahdeti viicud diisiincesini “Ene’l Hakk”la anlatmaya ¢alis-
mustir. “Ene” Arapcada “ben” anlamia gelir, “Hakk” kelimesi de herkesin bildigi
gibi Tanr’dir. Simdi bazilar1 “Ben Tanrtyim” mantigini ¢ikartabilir; bu mantik
Hallac-1 Mansur'un oldiiriillmesine neden olmustur. Ene’l Hakk diistincesine gore;
tim kainat Allah'tandir ve Allah her yerdedir. Ben de bu kainatin bir pargasiysam
Allah benim de i¢gimdedir, bende de Allah'tan bir parca vardir. Bu durumda ben Al-

lah'in bir pargasiyim, diisiincesinin dziidiir.

“Hallac-1 Mansur’u dara gotiiren seytanin taa kendisi gibi goriindii goziime.
Korktum: ‘Allahim sana sigmiyorum. Allahim sana sigimiyorum! Kétiilerden ve
ozellikle Molla Kasim’dan koru beni. Koru beni! Koru beni!’ diye titredi yiiregim,
gonliimii sarst1.” (Benim Adim Yunus Emre, 215) diyen Yunus Emre, Hallac-1 Man-
sur’un diisiincesini benimsemis, ¢liimiine neden olanlar1 seytanla bir tutmus ve isin

goriiniisiine takilip kalan Molla Kasimlara kars1 Allah’a siginmustir.

Konak’ta Kumral Dede’nin dervislerinden olan Diilger’in yiireginden dokii-
lenler de vahdet-i viicud diisiincesine ornek teskil eder: “Kolay olsa, ah bir kolay

olsa.. Bir sen varsin bende ag Tanrim agca Tanrim sensin bendeki..” (128)

Tasavvufa gore Allah her yerdedir. Yani bakilan goriilen her seye kendinden

bir 6zellik vermistir. Bu nedenle tasavvufta yaratilan her seyde yaradan oldugu i¢in
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yaratilan her sey sevilir; ¢linkii yaratilani sevmek yaradani sevmektir. Bu nedenle
Yunus Emre “Yaradilan1 hos gor Yaradan’dan 6tiiriil!” (Benim Adim Yunus Emre, 42)

demistir.

Insanoglu, Allah’tan gelmistir ve sonunda yine O’na déndiiriilecektir. Ve Ca-
nakkale Gordiiler’de “Yaradilan aslina doner buyrulmus bir kere ¢aresi yoktur.”
(485) diyen sehit anas1 Fahamet’in soyledikleri her seyin yiice yaratictya doneceginin
bir ifadesidir.

Cevahir ile Sadik Cavus’'un Bugday Kamyonu adli romanin agas1 “Her sey
Tanrinindir Burak oglum. Biz emanetciyiz, bizden 6nce de sahipleri vardi, nerde on-
lar simdi? Yarin biz nerde olacagiz? Tanrinin mali Tanr1 gibi kalicidir; o benim san-
digmn suda biitiin Ummet-i Muhammedin hakki vardir.” (51) derken ayni teslimiyet

icindedir. Nitekim Yiice Allah Kur’dn-1 Kerim’de sdyle buyurmustur:

“Bilesiniz ki, goklerde ve yerde olan her sey Allah’indir. Yine bilesiniz ki,

Allah’mn vadi haktir, fakat onlarin ¢ogu bilmez.” (Yunus/55)

Gokyiiziinden Yeryiiziinden Isiklar romaninda “Hersey Allahin bir tecellisi ol-
duguna gore neye sasacaksin a kisa akilli, a kegeli!” (234) diyen Bedilizzaman

Yaradanla yaratilanin tek kaynaktan geldigini ve "bir" oldugunu savunur.

Sesler ve Isiklar’da Alperenin sdyledikleri vahdet-i viicud anlayigini ne kadar
giizel agiklamistir: “Bizim aydan aydinlik yiizlii Alperen ise ..insaniistli yaradildigini
bilmenin sarhoslugunu yasar bazen demisti; kendini Tanr1 sanir, Tanr1 yerine koyar..
halbuki kisiliginden siyrilabilse, benliginden yani, her seyde ve her yerde Tanriyr

gorecektir; sonunda gordiigii seyin yine kendisi oldugunu anlayacaktir.” (253)

Ayni romanda Ibrahim Seyh, daha gocuk yasta olan oglu Ahmed Yesevi’nin
sordugu Allah’a insana sah damarindan daha nasil yakin olur sorusuna sdyle cevap

Verir;

“Herkes i¢in boyledir oglum. Tanri, alemlerin Rabbi oldugunu soylii-
yor, demek ki herkese, her yastaki herkese sah damar1 kadar yakin, ay-
rica yaratilmis ne var ise, ka¢ diinya var ise, kag¢ yeryiizii ka¢ gokyiizii

var ise yani.. hepsinin, her seyin Rabbidir. Hem de en yakinindadir.
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Bir tek sende degil, senin i¢inde degil.. lakin sen Yaradanin 6ziinden
bir parcasin, Osun! Su agaclar gibi; kuslar ¢igekler gibi, su ala basl
ala kuyruklu kartal var ya, bak orada agmis kanatlarini uguyor.. onun
gibi; iste, ne var ise ¢evrende gorebildigin ve senin géremediklerinin

de!” (Aydinligin Miihiirii, 160-161)

Aydinligin Miihiirii romaninda “Tanrim sen beni benden iyi biliyor, iyi tani-
yorsun, dedi gonlii, yiiregini iniletti. Bende benden de derin bir ben var o da sensin!
Biliyorsun, boyle oldugunu biliyorsun!” (324) diyen Ahmed Yesevi de insanin Tan-

rinin bir pargast oldugunu dile getirmistir. Yine ayn1 romanda

“...Hersey, evet hersey, canli ve cansiz ne var ise alemde goriineni de
goriinmeyeni de tek ve kesin var olan Tanr1 ile birlesiyor, Tanriya ula-
sabilmenin yollarini artyor. Kéinat, uzay denen yaratik.. ancak Tanri-
nin belirtisidir. Bu belirti hikmeti olusturuyor, aklimiza yon veriyor,
bilgimizi temellendiriyor ve tiimii birden adaleti var ediyor. Biitiin
bunlar da zaten Tanrinin kudretinin goriiniisiidiir. Bizler, yani sen,
ben, o, otekiler..hepimiz, insan, yaratilanlarin en olaganiistiisii olan in-
san da Tanrinin bir pargasidir.” (Adydinligin Miihiirii, 370) diyen Hoca

Ahmed Yesevi vahdet-i viicud felsefesini 6zetlemistir.

Ibn Arabi’nin vahdet-i viicud anlayisina gére, varlik 6zde birdir, ancak gokluk
halinde tezahiir etmektedir. Mutlak varlik Allah’tir, var olan her seyin tek kaynagi
O’dur. Her sey yaratilmadan 6nce Allah’in ilminde mevcuttu. Su halde varliklarin
suretleri ezelde Allah’m zati ile birdir. Insanin Allah’la bir olmasindan kastedilen

budur. Yoksa insanin Allah’la birleserek bir varlik olmasi degildir.

Tasavvufa gore Yaradan ile yaratilan arasinda ayrilik yoktur. Ciinkii Al-
lah’tan baska varlik yoktur ve insan Allah’tan gelmistir, yine Allah’a donecektir.
Ancak bunun i¢in 6liimii beklemeye gerek yoktur, nefsi terbiye ederek ezeldeki bir-

lige ulasilabilir.
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10. Keramet
Kerametim var deyip halka keramet gosterme
Nefsini miiselman eyle varsa kerametin'%?

Yunus Emre

Kelime olarak kerem, ihsan, lituf gibi manalara gelen keramet bir tasavvufi
terim olarak sufilerin hayatlarinda goriilen olaganiistii olay ve davraniglardir. Kisa bir
stirede bir yerden diger yere gitmek, havada u¢mak, ayn1 anda iki farkli yerde olmak
gibi.*®

Keramet konusunda tasavvuf ehli tarafindan iki ayet delil olarak gosteril-
mektedir: “Kitabin bilgisine sahip olan biri: ‘Goziinii agip kapamadan ben onu sana
getiririm.’dedi. Siileyman, taht1 yanina yerlesivermis goriince ‘Bu, siikiir mii edece-
gim yoksa nankorliik mii edecegim diye beni sinayan Rabbimin liitfundandir. Siikre-
den ancak kendisi i¢in siikretmis olur; fakat nankorliikk eden bilsin ki Rabbim miis-
tagnidir, kerem sahibidir.” dedi.” (Neml/40) diye anlatilan Hz. Siileyman’in veziri
Asaf’in goz agip kapayincaya kadar Belkis’in tahtin1 getirmesi hadisesidir. Digeri ise
“Bunun tiizerine Rabbi onu giizel bir sekilde kabul buyurdu ve onu giizel bir sekilde
yetistirdi. Zekeriya’yr da onun bakimiyla gérevlendirdi. Zekeriya, onun bulundugu
bolmeye her girisinde yaninda bir yiyecek bulurdu. ‘Meryem! Bu sana nereden
geldi?’ derdi. O da ‘Bu, Allah katindan’ diye cevap verirdi. Zira Allah, diledigine
hesapsiz rizik verir.” (Al-i Imran/37) ayetinde anlatilan Hz. Meryem’in mabede giri-

sinde hazir rizik bulmasi hadisesidir.

Sahih bir¢ok hadiste de 6nceki iimmetlerdeki bazi kisilerin kerametleri ve sa-
habenin kerametleri nakledilmistir: “Bir giin Hz. Ebubekir’e ii¢ misafir gelmisti. Ye-

dikten sonra kalan yemek ii¢ kat bereketlenmisti.” (Buhari)'%*

Keramet Allah’in bir liitfudur. Kerameti gizlemek esastir. Kamil insan kera-

metle degil, kulluk vazifeleri ile ilgilenir. Kamil mirsitlerin hepsinde keramet ortaya

102 Kara, s. 159.
103 Kara, s. 156.
104 Kara, s. 157.
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¢ikmayabilir, 6nemli olan istikamettir. Kerametten maksat kotii huylar1 ortadan kal-

dirmaktir.

Mustafa Necati Sepet¢ioglu’nun romanlarinda karsilastigimiz tasavvufi kisi-
liklerin bir kismi1 keramet gostermislerdir. Romanlarindaki dervislerin biiytlik bir ¢o-
gunlugu Yesevi dervisidir. Pir Ahmed Yesevi tarafindan Anadolu’nun ¢esitli yorele-
rine gonderilmistirler. Pir-i Tiirkistan diye adlandirilan Ahmed Yesevi’nin daha ¢o-
cukken gosterdigi kerametler onun manevi mertebesini ortaya koymasi agisindan

onemlidir. Anahtar romaninda Ahmed Yesevi ile ilgili su keramet anlatilir:

“...Yesi sehrinde veliler, beyler, ¢eriler tamam1 doksan dokuz bin kisi
imis. Cocuk Ahmed bir somun ekmek almis, somun ekmege bir fatiha
okuyup {iiflemis; sonra beye uzatip: ‘Buyrun sehir halki yesin’ demis.
O bir somun ekmek doksan dokuz bin kisiye yetmis de artmis bile hay
Olmez beyim ne diyorsun sen, yetmis de artmis bile yaa! ...cocuk
Ahmed, babasinin hirkasini basina 6rtmiis bir dua etmis. Dua, iste o
dua. Ardindan bir yagmur, ardindan bir sel ..gayri sorma. Ortalik gece
karanlig1 olmus simsekler ¢cakmis, yildirimlar diismiis; gidis o gidis.
Ortalik aydinlanip yagmur durunca bakmiglar ki Karacuk dagi orta-
likta yok..” (113)

Keramet bir hicaptir. Keramete takilanlar ger¢ek vazifelerini ithmal ederler.
Bunu fark eden sufiler keramet ortaya ¢iktig1 zaman hi¢ olmamis gibi davranmislar-
dir. Keramet en cok istismar edilen konulardan biri olmustur; ¢iinkii insanoglu yara-
tilis1 itibartyla olagantistii olaylara meraklidir. Bunu bilen sahte tasavvuf ehli de in-

sanlarin bu zaafindan yararlanmistir.

Romanlarda karsimiza ¢ikan ve kendilerini Ehl-i Hakk evliyalari olarak tani-
tan Pir Cabbarin Ali ve Veli Baba sahte kerametlerle halki kandirip kendilerine ta-
raftar bulmaya c¢alisirlar. Asil amaglar1 Osmanli’nin Anadolu’ya yerlesmesini engel-
lemektir. Cafi romaninda Veli Baba, i¢i oyulmus bir kabagin i¢ine koydugu suyu
mendile sarar ve dagdan kar getirdim diyerek milleti kandirmaya ¢alisir: “Ortalik
yaniyor Ali kardas sana dagdan kar getirdim aha bu mendilde ¢amin budagina asiyo-

rum haberin ola.” (145)
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Somuncu Baba, evliya bir zattir, firincilik yaptigr ig¢in kendine bu ad veril-
mistir. Bu Atl Gegide Gider romaninda Somuncu Baba sar1 okiizi ile konusur, ona
yapmasi gereken isleri anlatir. Sar1 6kiiz o isleri yapmis olarak doner. “Cinarin altina
geldiklerinde sar1 okiizlin alninin ortasini seve seve oksadi: Hay dost burada ayriliyo-
ruz, dedi sevecenlikle. Uncuya git firin i¢in un, kendin i¢in kepek al; aktardan tuzu
¢orek otunu unutma. Kalan paralar1 hangi kapilara birakacagini nasil olsa sen bilirsin.

Ben de varam Murad Beg’e hele Bayezid i¢in..” (34)

Emir Sultan, bir¢ok evliyada goriilen ayni anda farkli yerlerde olma kerame-
tini gostermistir. Yildirnrm Bayazid Han’in damadi olan Emir Sultan, Bursa’da olma-
sina ragmen ayni zamanda yenigeri kiliginda Nigbolu Savasi’na katilir ve sultanin
hayatin1 kurtarir. Daragaci’nda bu durum sdyle anlatilir: “Savas siiresince Bursa’da
oldugunu bilmese o yenigerinin bu Emir Sultan olduguna iki diinyada da yemin et-

mekten ¢ekinmezdi.” (14)

Ebemkusagi’nda Cergi’nin Ak Hoca’ya soyledigi “Buradaysak orda olabilir
miyiz ki? Ordaysak burada da olamayiz. Evliyalar olurmus, 6yle duydum.” (Ebemku-
sagi, S. 143) ifadesi ayn1 anda iki yerde olma kerametinin evliyalara 6zgii oldugunun

ve halk tarafindan benimsendiginin bir isaretidir.

Halk tarafindan benimsenmis evliya zatlarin, yiizii suyu hiirmetine diinyanin
devam ettigine ve Tann tarafindan diinyaya ¢eki diizen vermek i¢in gonderildigine
inantlmigtir. Onlarin olaganiistii bir yonleri oldugu halk arasinda kabul gormistiir.
Ebemkusagi’nda Serencam’in annesinin 6giitleri evliya zatlarin halk i¢indeki dege-

rine 11k tutmaktadir:

“Haci1 Bayram Veli hazretleri, Somuncu Baba, Bursa’da Emir Sul-
tan... bunlar, bunun gibi Tanrinin gézde kullari. Tanr1 bdylelerini
diinyaya dirlik versinler diye gondermistir... Boyle kutsal kisiler ol-
masa bu kotii diinya ayakta kalir miydi simdiyece? Bdylelerinin yiizii
suyu hiirmetine a¢ acik kalmiyoruz hay yavrum, bdylelerinin saye-

sinde nefes aliyoruz azicik...” (217)
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Konak’ta Rahman’in Kumral Dede’ye soyledikleri Yesevi dervislerinin ke-
rametlerinin Anadolu insanina etkisini ortaya koymaktadir: “Sen, beni gegersin baba;
anladigim kadariyla Yesevi dervisisin sen.. Anamdan hep sizin kerametlerinizi dinle-

dim; Yesevi dervislerine 6liim bile uzak dururmus...” (36)

Ebemkusagi’nda Hact Bayram-1 Veli tarafindan Sefil Ali’yi bulmak i¢in gon-
derilen Cer¢i’nin su konusmasi seyhin kerametine Ornek teskil etmektedir: “Seni
bulmam da seyhimin bir kerametidir Sefil Ali, bilesin... Hact Bayram-1 Veli seyhim

beni buraya gonderirken seni bulacagimi biliyordu, yemin ederim...” (296)

Giindoniimii'nde Ak Semseddin ve Cergi sabah namazina durduklar1 sirada
nerden geldigi bilinmeyen yiizlerce seyhin, dervisin, evliyanin namaza durduklarini
goriir: “Bu ¢iglik ¢i1gliga okunan sabah ezanina, nereden gelmisse gelmis yiizlerce
dervisin seyhin, ermisin erenin saf saf namaza dizilip durusu, Ak Semseddin’in ak

sessizliginde sabaha ermege hazir ¢gimenlikte kilinmig bir sabah namazi.” (96)

Yaseminci Baba’nin cenazesinde de benzer bir durum yasanir. Zaman Sar-
kaci’nda bu durum soyle anlatilir: “Daha Balibey Allahuekber demeden dag, tas in-
san doldu, namaza durdu, saflar baglandi sira sira, sayamadim korkudan. Garip
adamlar idi; kimi yesil giyinmisti diiz bezden kimi aklar i¢indeydi; birgogunun yarasi
vardi, kanamaktaydi, kimi kanamayan yarasina elini bastirmisti, iki biiklim durdu

namaza, dedi.” (188-189)

Yunus Emre’nin yolda giderken karsilasgtigi iki gezginci dervis aciktiklari
zaman dua ederler, Hakk tarafindan kendilerine gelen yiyecekle acliklarini giderirler.
Yunus Emre’nin dilinden bu durum soyle aktarilmistir: “Kiigiiciik bir dua ile gelive-
ren aslarla doymak, susuzlugumuzu gidermek kolayligi, ilkinkinin aksine benim i¢in

olagandi.” (Benim Adim Yunus Emre, 102)

Osmanli Imparatorlugunda fethin kim tarafindan yapilacag veya fetih igin
uygun zamanin ne zaman oldugu ve fethin onay1 evliya zatlardan alinmistir. Nitekim
Sabir’da Hac1 Bayram-1 Veli, Istanbul’u Fatih Sultan Mehmet’in fethedecegini énce-

den Murat Bey’e bildirmistir: “Bizans bir ylicelmeyse ogul Murad Beg’im, Bizans’1
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alanin babasi olmak iki kere yiicelmektir. Sen ona sahipsin hi¢ degilse, ya biz?”
(200)

Kibris’in fetih zamaninin geldigini ise Zaman Toprak ve Sahibi romaninda
Yaseminci Baba haber vermistir: ““Yaseminci Baba!. deyiverdi Padisah. Vaktin geldi-

gini soyler, giillerden yaseminlerden, fetih ¢inarlarindan s6z eder bre keramet midir

bu?” (404)

Zaman Yiiriyiigii’'nde “Erenler Tanr katindakileri de goriir, bilir derler, her-
halde oglum ile goriistiyorlardir..” (189) diyen Pembe Hanim evliyalarin Tanr1’y1 ve

Tanr katindakileri gérebilecegine inancini dile getirmistir.

Ermis zatlarin sdyledigi sozlerin altinda bir hikmet, bir sir vardir, zamani
gelmeden ortaya ¢ikmaz. Zaman Sarkaci’nda “Yaseminci Baba’nin kerametine yo-
rumluyordu.” (196) diye anlatilan Denizlili Aver Veli Bey bu duruma inananlardan-
dir.

Ve Canakkale Geldiler’de 6grencileri Canakkale’ye vatan savunmasi i¢in gi-
den Miiderris Emin Efendi sinifa girdiginde sunlar1 yasar: “Miiderris Emin Efendi,
yedi numarali dershanedeyken Canakkale’ye gidip geldigini, savast yasadigini, ¢o-
cuklarini seyrettigini igi rahat sdyleyebilirdi; yemin et.. deseler, ederdi de.” (321)

Karanhkta Mum Isig1 romanmin Haci Arif Bey’i de mezarlik ziyaretine gidip

Kur’dan-1 Kerim okudugunda birtakim olaganiistiiliikler yasar:

“Her bir tiimsege bir Fatiha; her bir tasa bir Velasr okurken yavas ya-
vas o tiimseklerin birinin acildigini, yiizlerini ve bedenlerini pek se-
cemedigi birtakim adamlarin, kalabalik, pek kalabalik insanlarin ara-
sinda Hac1 Arif Bey’i alip gotiirerek agilan tiimsege yatirdiklarini 6y-
lece, ¢irtlgiplak yatirdiklarini.. sonra istiinii orttiiklerini, toprak, top-

rak, toprak orttiiklerini goriirdii.” (60)

Nurs Koytinden Diinya’ya serisinin ilk romaninda Beditizzaman Said —i Nursi
diinyaya gelince Nurs Koyili’niin yakininda bulunan Yalniz Yatir’in bakicisi, yatir
tarafindan dogan ¢ocuga Said adin1 koymakla goérevlendirildigini soyler: “Catakta

yalniz yatar Yatir Dede bakicisi hizmetg¢isiyim, buradan gitmeyim. Bana inmem buy-
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ruldu, ¢cocugu kucagima almam buyruldu, adin1 koymam buyruldu.” (Gékyiiziinden
Bir Besik, 138)

Said-i Nursi jandarmalar tarafindan elleri kollar1 bagh bir sekilde siirgiine
gotiirlilirken namaz vakti geldigi halde namaz kilmasina izin verilmez. O esnada
olanlar1 jandarma sdyle anlatir: “Bir Bedilizzaman hickirnigr duyduk, ¢igliga benzi-
yordu; kelepcgelerini kendiliginden ¢6zmiis atindan inip abdestini almis namazin
kilmisti, biz ¢ozmedik kendi ¢ozdii. Atindan biz indirmedik kendi indi. Yok hayir
ermis getirdik biz Vali Beyim bir siirgiin getirmedik tovbeler olsun bir siirgiin getir-

medik.” (Gékyiiziinden Yeryiiziinden Isiklar, 74)

“Clinkii dogdugunun ikinci saatinde anasina ancak onun duyabilecegi bir
seste Misliman oldugunu sdylemis, anne bana siit verirken Besmele ¢ekmelisin,
demis!” (Sesler ve Isiklar, 149) diye bahsedilen Abdulkerim Satuk Bugra Han da

heniiz yeni dogmusken bir keramet gdstermistir.

Tayy-i mekan olarak da adlandirilan evliyalarin, ermiglerin ayn1 anda baska
bir yerde olmalar1 tasavvuf g¢evrelerinde sik¢a anlatilan kerametlerdendir. Hoca
Ahmed Yesevi’yi de Yesi’de oldugu halde Mekke’de goérenler olmustur.
“Mekke’den gelen kac¢ kisi Yesili Hoca Ahmed’in yaninda Hizir Aleyhisselam ol-
dugu halde Cuma namazlarin1 Kabe’de kildigimi gozleriyle gormiistiir.” (Adydinligin
Miihiirii, 335)

Bir kiigtliciik kutu i¢inde pamuga sarili yanar atesi sondiirmeden ve pamugu
da tutusturmadan sehirden sehre gondermesi, sar1 okiizle konusmasi, yaptigi kasiklari
sar1 Okiizlin satip paralarini getirmesi, Karacuk Dagi’n1 ortadan kaldirmasi Hoca

Ahmed Yesevi’nin kerametlerinden bazilaridir.

11. Halvet-Cile
Arapga bir kelime olan halvet, yalniz kalmak, tenha bir koseye ¢ekilip insan-
lardan ayr1 yagamak anlamina gelmektedir. Tasavvufi bir terim olarak ise halvet, mii-
ridin dis diinyadan soyutlanmis bir sekilde belli bir siire yalniz kalmasi1 ve belirli zi-

kirlerle nefsini terbiye etmesidir. Halvetin amaci, kisiyi Allah’tan gayri her seyden
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uzaklagtirmak, kalbi kétiiliiklerden arindirmak ve Cenab-1 Hakk’in sonsuz nimetle-

rini diisiinerek siikretmektir.*®

Kur’dn-1 Kerim’de Ashab-1 Kehf olarak tanitilan grup bir magaraya siginarak
kendilerine donmiislerdir. “Onlar1 ve tapmakta oldugunuzu terk ettiginizde magaraya

sigmin.” (Kehf/16)
Kur’an-1 Kerim’de “Rabbinin adini an ve biitiin génliinle ona yonel.”
(Miizzemmil/8) denerek insanoglu kalbi uzlete davet edilmistir.

Peygamber Efendimiz’in (SAV), vahiy gelmeden 6nce Hira daginda sik sik

yalniz kalmasi da tasavvuftaki halvete kaynaklik eden unsurlardandir.

Tasavvufi literatiirde halvet, ¢ile olarak da anilmaktadir. Tasavvufi terbiye ve
seyr-i siilikiin en 6nemli unsurlarindan biri de ¢iledir. Cile, Fars¢ca 40 anlamina gelen

“cihl” kelimesinden alinmistir. Kelimenin Arapga karsiligr “erbain”dir.

Tasavvufta ¢ile sakin bir yere gekilip zikir ve ibadetle mesgul olmak demek-
tir. Cilenin siiresi tarikattan tarikata farklilk gosterir. Ug giinden baslayip bin bir
giine kadar devam edebilir. Mevlevilerde c¢ile bin bir giindiir. Tarikatlarda yaygin
olan ¢ile kirk giindiir. Bu da su ayete dayandirilmaktadir: “Musa ile otuz gece bana
ibadet etmesi igin sdzlestik ve buna on gece daha ilave ettik, boylece Rabbinin tayin

ettigi vakit kirk geceye tamamlandi.” (Araf/142)

Cileye giris ve ¢ikis seyhin kontroliinde yapilir. Cileyi normal giiniinde ta-
mamlamaya “¢ile tamamlamak™ denir. Cileden ¢ikan miirid ¢ileyi tamamlayamazsa
buna “cile kirmak™ denir. Tekrar cileye girerse birinci giinden baglar. Issiz yerlerde,
magaralarda ¢ile ¢ikaranlar disinda, omriinii ¢ile ile geciren dervisler de olmustur.

Cilesini seyahat ederek tamamlayanlar da vardir.'%

Cilehaneler genellikle karanlik ve kiiciik hiicreler halindedir. Tekkelerin
kuytu yerlerinde bulunur. Kilit romaninda Sar1 Hoca ziyarete gittigi tekkede ¢ileha-
nenin yanindaki odada kalir: “Sizin i¢in ¢ilehanenin yanindaki sofada yer hazirlandi;

oraya buyuracaksiniz.” (115)

195 Oztiirk, s. 169-178.
1% Kara, s. 214.
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Catr’da Kumral Dede “...hiicreye girme zamanim ¢oktan gegti; 6teki diinyay1
unutmak yakigsmaz bize ogul, haydi.. durma!” (227) diyerek tekkelerde dervislerin

kendilerine ait, Allah’la bas basa kaldiklar1 bir hiicrenin oldugunu belirtir.

Yine ayni romanda Kumral Dede kendisini soyle tanitir: “Biz hiicre ehliyiz

ogul, dedi orta yere: Gen yerleri gonliimiiz almaz, dar yerlere alisigiz..hele siz ciridi-
nize bakin.” (275)

Hiicreler dervigin kendisi ve Rabbi ile yalniz kaldig1 bir yerlerdir. Onlardan
gayrisi hiicreye girmez. Cati’da sira dist bir durum olmasi nedeniyle Kumral
Dede’nin hiicresine izinsiz girmek zorunda kalan Aybiiken Ebe’nin soyledikleri hiic-
renin dervis i¢in 6nemine isaret eder: “Kusura kalma Dede buraya bir sen bir de yal-

nizligin girer bilirim, Tanr1 girer.” (328)

Gokyiiziinden Yeryiiziinden Isiklar romaninda da benzer bir durum vardir.
Uzun siire hiicresinden ¢ikmayan Hoca Ahmed’i merak eden ablast Gevher Seh-
naz’in aklindan gegcirdikleri de bu durumu agiklar: “...niyaz hiicresine girip yalnizlik

lezzetini yok eden kisi olmak cesaretini bulamadi 6ziinde...” (437)

Catr’da Osman Bey’in goziinden Kumral Dede hiicresinin betimlemesi soyle
yapilir: “Osman Bey, diinya nimetleriyle arasina keskin bir bigak agzinin girdigini
hissetti, 0yleyken yine de bir tuhaf rahatlama sardi bedenini. Hiicrede diinya mal
olarak bir post vardi; o da bunca yildir hiicrenin tas tavanindan kaptigi neme doya

eskiye onlarin bir pargasi olmustu; belliydi.” (359)

Gecitteki Ulke’de Somuncu Baba, Seyh Bedreddin’in aklinin karisik oldu-
gunu goriince onu ¢ile ¢ikarmaya davet eder. “Benimle birlikte ¢ileye soyunmak ister

misin Bedreddin?” (116)

Cilede insan kendi ile bas basa kalir, nefis muhasebesi yapar. Yalniz basina
kalarak kendini yalniz Allah’in zikrine adamak zor olmali ki adina “cile” denilmistir.
Cileyi her nefis kaldiramaz. Seyh Bedreddin’in verdigi cevap ¢ilenin zorlugunu an-
latir: “Yeter! Istemem vyetti artik. Kendi kendime donmek istemiyorum bir daha,
kendimi dinlemek, kendimi diisiinmek istemiyorum. Cilelerin yalnizligini degil diin-

yay1 6zledim diinyay1!” (Gegitteki Ulke, 116)
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Cile, diinyanin sikintilarindan uzaklasip Allah ile bas basa kalmaktir. Ciledeki
insan diinyevi istek ve arzulardan uzaklastig i¢cin rahatlar ve manevi bir doyum ve
olgunluga ulasir. Somuncu Baba bu durumu soyle aciklar: “Cile bosalmaktir

Bedreddin.” (Gegitteki Ulke, 116)

Arapga “kirk” anlamina gelen “erbain” kelimesinden dolay1 ¢ile ¢ikarmaya
“erbain ¢ikarmak” da denir. Seyh Bedreddin aslinda erbain ¢ikarmak ister; ama diin-
yadan uzaklasmak, gonlii ile bas basa kalip kendini sorgulamak nefsine zor gelir. Bu
sebeple Somuncu Baba’nin birlikte ¢ileye soyunma teklifini kabul etmez: “Seninle
erbain ¢ikarmak isterim.. isterdim daha dogrusu. Hos bir babasin hos diisiiniirsiin
amma velakin erbain zor gelir bana, aklimi basimdan alir. Diinya i¢in akil gerek..”

(Gegitteki Ulke, 117)

Islamiyet disinda diger dinlerin mensuplarmin da Tanri ile bas basa kalmak
i¢in bir koseye cekilip ¢ile ¢ektiklerini gormekteyiz. Kibris tarihinin anlatildig: Sahi-
bini Arayan Toprak’taki kesis buna 6rnek verilebilir: “Ormanin iginde bir ¢ile yerim
var. Dilersen sabahlarsin. Sana uygun olmasa da dinlendirici.” (344) Kesisin tasav-
vufta oldugu gibi ¢ilede tesbih cektigini de gormekteyiz. “Ne var ki arastirilinca bir
kara tesbih bulundu; bir ¢ile tesbihiydi, zeytin ¢ekirdeklerinden dizilmisti, yagsi bir
0dagacinda kokuyordu.” (Sahibini Arayan Toprak, 439)

Cilehaneler dar ve kiigiik yerlerdir, kiigtik farkliliklar olsa da birbirlerine ben-
zerler. Hac1 Bektas-1 Veli ve Yaseminci Baba’nin ¢ilehanelerinin karsilastirilmas: da
sOyle yapilir: “...Hac1 Bektas Veli’nin kaya i¢cinde oyuk cilehanesindeydi; bir degi-
sikligi orada duvarlarin kayaligi, Yaseminci Baba’nin i¢inde toprakligini hissettigi
gerceklikten uzak bir gercekdisiligin ¢ile yeri duvarlariin ise toprakligi idi.” (Zaman
Sarkaci, 170)

Bediiizzaman Said Nursi’nin babasi Mirza Efendi zaman zaman yalniz kal-
may1 tercih eder: “Mescide gitmisti. O saatte kimselerin olmadigint biliyordu, onun
icin de Allah’in o yalniz saatinde kendi igine kapanarak dinlenecekti.” (Sesler ve
Isiklar, 54)
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Gokyiiziinden Yeryiiziinden Istklar romaninda Said-i Nursi sik sik inzivaya
cekilir ve Allah’la bag basa kalir: “Konugunuz olmag: da ¢ok isterdim, lakin hesa-

bimda yalnizligim yazilidir, yalnizligimin konugu olmaliyim...” (160)

Said-i Nursi inzivaya ¢ekilip Rabb’iyle yalmiz kalmaktan hoslanir.
“Bedilizzaman, yaradilis buyrugunca yapmasi gerekenleri yapip yerine getirdikten
sonra ¢ekilecekti bir magaraya yahud magara benzeri bir yalnizliga, orada Allah’in
adini tesbihlerde, zikirlerde, dualarda, tabiatla ve biitlin kainat ile bas basa ve birlikte
devrana alacakti. Bundan hosglaniyordu gonlii...” (Gékyiiziinden Yeryiiziinden Isiklar,

191)

“Oyleyse ben hiicreme déneyim. Bugiin ¢ok fazla diinyali olduk, ahirete az
baktik, agig1 kapatmanin yolunu arayayim.”(dydinligin Miihiirii, 432) diyen Hoca
Ahmed Yesevi sik sik yalniz kalir ve Allah’a niyazda bulunur. Hoca Ahmed Yesevi
hayat1 boyunca Peygamber Efendimiz (SAV)’in hayatin1 6rnek almigtir. Yasi altmig
tice geldiginde ben artik yeryliziinde yasayamam diyerek kalan omriinii tekkesinde
actirdigi kiiglik bir ¢ukurda gegirmistir. Zaten sik sik ¢ileye soyunan Hoca Ahmed’in
bu tarihten sonraki dmriiniin tamami yer altinda, Allah ile bas basa ve onu zikrederek

gecmistir.

Cile donemi ayn1 zamanda bir riyazet donemidir. Bu donemde sehvetlerle ve
nefs-i emmare ile miicadele edilir: az yemek, az uyumakla beden ve ruh terbiye edi-

lir. Yesili Hoca Ahmed de nefsi ile miicadelesi soyledir:

“Zaten Karisi ile konustugu giiniin ertesi giinii ¢ilelerle baslamis, hal-
vetleri halvetlere zencirlemisti. Cok az uyuyordu, ¢cok az yiyordu, nere-
deyse az ¢ok nefes alacakti. Diinya hicbir vakit sirtinda buncasina agir-
lagsmamuis, diinyalilar ve diinyali oyunlar higbir vakit bu denli gonliinii
bulandirmamus, yiliregini bdylesine ezmemisti. Kurtulmak i¢in tek yol
cilleleri oldu; halvetlerde siikunlu sessizligin arindirict giiciinii aradi.
Diinyali kirler ancak bdyle temizleniyor, armmisligin 1s18ina ancak
boyle kavusuluyordu ve diinya sikintisi bir tek cillelerde erimezse hal-

vetlerde yegniliyordu ancak..” (Aydinligin Miihiirii, 521)
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12. Rabita
Kelime anlami bag, ilgi, birlik olan rabita, tasavvuf diisiincesinde miiridin

diinya ile ilgili seyleri gonliinden ¢ikarip, goniil géziinii seyhe baglamasidir.

Sufilere gore seyh, miirid ile asil maksat olan Allah arasindadir. Yani Allah’
insanlara o tanitip sevdirir. Miirid seyhine rabita yapmakla aslinda Allah’a ulasmak
istemektedir. Rabita, Allah’a varma yolunda bir gemi diimeni gibidir. Nereye ve na-

sil gidilecegi rabita ile anlasilir. Kusur ve noksanliklar rabita ile diizeltilir.

Arapga “RBT” kokiinden tlireyen rabita ile ilgili kelimeler Kur’an’da gegi-
yorsa da tarikatlarda islenen rabita Kur’an ve hadislerde gegmez. Ancak sufiler rabi-

taya dini delil olarak su {i¢ ayet {izerinde durular: 107

“Ey iman edenler Allah’tan korkunuz. O’na yaklagmaya vesile arayiniz ve

onun yolunda miicahede ediniz..” (Maide/35)

“Ey iman edenler, Allah’tan korkunuz ve sadik olanlarla birlikte olunuz.”
(Tevbe/119)

“...Onlar Rablerine yaklasmak i¢in vesile ararlar...” (Isra/57)

Bu ayetlerde gecen “vesile olmak” ve “sadiklarla beraber olmak” ifadelerini

mutasavviflar rabita olarak yorumlamislardir.

U¢ler Yediler Kirklar romanmda Bileyici Baba, kendi seyhi olan Kumral
Dede’yi zor durumda goziiniin 6niinde goriir ve onun sayesinde dogru kararlar alir.
“Bin giicliikle agabildigim gdzlerimi gok yliziine ¢evirip aya bakmagi denedim, sanki
giiclenecektim. Ama aksi oldu; ayla gozlerimin arasindaki boslugu Kumral Dede’nin

yiizii doldurmustu; bir ses: ‘Sen bir baslangi¢sin!’ dedi.” (317)

Miirid darda kaldig1 zamanlarda seyhinden medet umar. Seyh Bedreddin de
bunalimda oldugu donemde seyhinden medet ummustur: “Ya seyh! Ya Hiiseyn-i
Ahlati bir kere daha yetis imdadima. Nasil beni diinyaya dondiirdiiysen.. nasil agtiy-
san goztimdeki perdeleri yetis yine. Hiiseyn-i Ahlati sana doniigtim.” (Bu Atli Gegide

Gider, 247)

WKara, s. 239.
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Ebemkusagi’nda Horoz Dede seyhi Hoca Ahmed Yesevi’nin sesini duyar:
“Seyhinin varla yok arasinda inkar kabul etmez sesi Horoz Dede’yi kendine getirdi:
‘Biitiinliik sadece Tanri’dadir Horoz oglum, biitiinliik sadece Tanri’dadir. Bir tek
Tann biitlindiir; gayrisi yarim; gérdiigiin her sey yarim, gérdiigiin her sey noksan!’
(65)

Zaman zaman da Horoz Dede’nin kendisi seyhinden yardim ister: ““...Kur’an-
1 Kerim okumus, dualar etmis, zikirlerde unutmaga ¢alismis kendini, en sonunda Bu-

hara’da el aldig1 seyhinden medet ummus...” (Giindéniimii, 180)

Seyhi ile rabita kuran miirit, seyhinin durumunu, kendi hakkindaki diisiincele-
rini 6grenir ve manevi bir ferahliga ulasir. Giindoniimii’nde Seyh Hoca Ahmed

Yesevi ile rabita kuran Horoz Dede’nin ruh hali sdyle anlatilmistir:

“Horoz Dede de, hi¢ yapmadigini yapiyordu zaten o giinlerde, Bu-
hara’ya ugtu gozlerinin kapaliliginda, seyhi ile hallesti; yerinden ki-
pirdayamayacak derecede yorgun ve yasli idi, seyhi, gelgelelim gozle-
rinde Oyle bir canlilik kalmis idi ki o canliligin 15181 dahi titrestikce
Horoz Dede’ye ayri bir can veriyordu. Ayrildigi giinkii sesini duydu
seyhinin ayn1 derinliklerde; karanligin i¢inde biiylimiis tebessiimiinii
gordii. Seyhi, Horoz Dede’den memnun goriinmiistii. Bu da Horoz
Dede’nin dinlenmesi oldu. Gozlerini agtiginda egri badem ile eksi erik
arasinda bocalayan gozleri diinyadan elini etegini ¢ekmis bir yoksul
dervig gonlii oldu ¢ikt1 ortaya; diinya yorgunluklarindan tek bir iz dahi
tasimiyordu.” (187-188)

Sabir’da Serencam’1 aramak i¢in yollara diisen Sefil Ali, Serencam ve anne-
sinin basina kotii bir hal geldigi diistincesine kapildigi zamanlar seyhinin sesini duyar
ve ferahlar: “Hac1 Bayram Veli’nin sozii ile agilmis olan gdnlii iyice genisliyordu.”
(189)

Kibris’in fethi ile gorevlendirilen Lala Mustafa Paga bir Mevlevi dervisidir.
Mevlana’ya o kadar baglidir ki onun beyitini okurken Mevlana ile manevi bir bag

kurar:
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“Muiriltilartyla bir tuhaf inlemeydi tekrarlayisi.. sonra sonra niyaz ale-
minde bir Mevlevi Dervisinin zikrine dondii.. okudu tekrarladi; okudu,
tekrarladi.. sanki 6zl i¢in yazilmisti, kendisi i¢in sdylenmisti. Birden-
bire Mevlana Celaleddin Rami ile bir i¢ baglantis1 kurar gibi oldu;
duygularin 6rdiigli aglarda bir yapilasmada iki ayr1 ve uzak ruh, tek ve

yakin bir ruh i¢ icelesmesindeydi...” (Zaman Toprak ve Sahibi, 242)

Zaman Bir Dar Kapida romaninda Lala Mustafa soyle tanitilir: “Cok defalar
bdyle, kendi kisiliginin disina tastig1 vakitlerde Mevlana Celaleddin’in gelip kendi
bedeninden baktigini seyrettigini diistiniirdii; yahut kendi 6ziiniin dyle bir yer degis-

tirmeye kosusturdugunu sezinlerdi” (26-27)

Yesi’den Anadolu’ya gonderilen Kumral Dede zaman zaman seyhi ile rabita
kurar: “Yesideki tekke canlaniverdi magara i¢i sandig1 beyninde; Hazret-i Pir yiiz su

kadar yasiyla giiliiverdi. Inledi Kumral Dede: ‘Ah!” dedi; yiirekten.” (Konak, 18)

13. Vecd
Arapga bir kelime olan vecd sevgi ve heyecandan dogan coskunluk, kendin-
den gegme anlamlarina gelir. Vecd, zorlama olmadan sélikin kalbinde meydana ge-
len bir zevk halidir. Miiridin zikir, ayin gibi ¢esitli hareketlerle vecd halini elde etme-
sine tevdciid denir. Mevlevi tarikatinin temel karakteristigi olan sema bir gesit

. . 1
tevaciiddiir. %

Tasavvuf ehli ibadette iken kendinden geger. Dursun Fakih’i anlatmak igin
kullanilan “Her namaza durusta diinyay1 unuturdu, bedenini unuturdu.” (Ugler Yedi-

ler Kirklar, 350)ifadesi onun namaz kilarken husu i¢inde kildigin1 gésterir.

Horoz Dede sik sik vecd halini yasar ve vecd halindeyken “Gumnu ya
gaafilun.” diye oter. Sabir’da bu vecd hali s6yle anlatilir: “Horoz Dede samah tutup
bir doland1 armut dermesini birakip, bir kendinden ge¢ip nasil olduysa giinlerdir yi-
tirdigini sanip da korkularina diistiigii horoz 6tiisiinii ¢ingirdatt1 ki duyan kendinden

gecti, duymayan duyandan dinlemenin sagmishigina verdi kendini.” (Sabir, s. 143)

1081, . 185.
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“...kaptirmis kendini samaha kalkmis, donmiis, donmiis, donmiistii; o do-
nemde de c¢oktandir girtlaginda kuruyup kalan horoz oétiislerinin birbiri ardinca
avazelendigini duyunca delilere donmiistii.” (Sabir, s. 149) diye tasvir edilen Horoz
Dede’nin halini tevaciide 6rnek olarak verebiliriz.

Benim Adim Yunus Emre’de Mevlana, Yunus Emre’yi gordigiinde vecd ha-

13

lini yasar: “...o sirada Mevlana Celaleddin vecd i¢inde bir kendinden ge¢mis hazzi
cigliklagtirarak ‘Tanrim, ne hos, bensiz bir zaman yaratmadin, ¢linki her zamanda

Sen varsin, simdi beni aliyor, bu Tiirkmen’i saltyorsun.” (21)

Vecd halindeki insan Allah’mn sevgisi ile kendinden gecer ve diinyadan
uzaklasir. Ask ehli olan Mevlana bu coskunlugu sik sik yasar. “Mevlana vecde dogru

uctu. Diinyadan siyriliyordu.” (Konak, s. 91)

Benim Adim Yunus Emre’de “Aklimm: ‘Olmaz!..Oyle acayiplik olmaz, ola-
maz.” deyisini hige sayan gonliim, gogiis kafesini ¢oktan yirtmis sema doniislinde
ucusan yiiregimin elinden tutmustu, beni uc¢uruyordu. Bilinirliklerle bilinmezlikler
perdesinin ¢izgisine vardiklarinda gonliimle yiiregim, aklimin sesi duyulmaz oldu.”

(26) diyen Yunus Emre’de de vecd halini gormek miimkiindiir.

Yunus Emre zaman zaman da tabiatla birlikte vecd halini yasar:
“Allahuekber! Allahuekber! dedi yolumu bagladi. Tabiat ile birlikte ben, soyle bir
savrulduk; samanindan ayrilan ekin tanelerinin ugusmasina katildik, ugtuk; birkag

kere savrulduktan sonra kendimize donebildik.” (Benim Adim Yunus Emre, 67)

Haci Bektas-1 Veli’nin dergdhinda huzura ¢ikan Yunus Emre, kendinden ge-
cer, iginde bulundugu ruh halini soyle ifade eder: “Saygim vecdim olmustu. Ken-
dimden ge¢mek iizereydim. Urpertiler denizine dalmistim. Depresmeler suyunda
geziniyordum. Mestligin ucundaydim, yavas yavas ¢ekiliyordum biingiildeyisine...”
(Benim Adim Yunus Emre, 268)

Sahibini Arayan Toprak’ta Miislimanlarin Kibris’1 fethedip ilk ezani oku-
duklar1 anda Misliimanlar da vecd halini yasarlar: “Allah derken higkirtyordu Delice

Dervisin ezan okuyan sesi, Muhammed derken yanardaglarin atesine sarinmis, biitiin
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katiliklar1 eritebilme giliciinde atesine sarinmus, biitiin katiliklar1 eritebilme giiclinde

cihana yayiliyordu. Dinleyince Urva Bin Sabid kendisinden gegti.” (219)

Ayn1 romanda sdylenilen su sozler Miisliimanlarin ibadetleri sirasinda kendi-
lerinden gectiginin ispatidir: “Adam namaz kilarken diinyay1 unutuyordu, orada bu-
lundugu halde orada degilmiscesine yokluga karisiyordu.” (Sahibini Arayan Toprak,
392)

Bir Mevlevi dervisi olan Lala Mustafa Pasa Kibris’in fethi i¢in dua ederken
kendinden gecer. “Bir zikir oldu uzadik¢a uzadi duasi; birdenbire bastiran tufanlar
misali cosmus gelmisti gonliinden, sellenmis akmisti. Onleyemedi, onlemedi... Lala
Mustafa Pasa da duasinda inliyordu, hickingims: hoykiiriiyordu... kendinden gegi-
yordu.” (Zaman Bir Dar Kapida, 11)

Bediiizzaman Said-i Nursi’deki vecd hali su sekilde tarif edilir:
“Bediilizzaman kendinden gecti; o 1siklarin arasina karigtigini, orada eridigini hissetti.
Ondan sonra da yeryiizii ile ilgili hi¢bir seyi hatirlamaz oldu.” (Gokyiiziinden Yeryii-
ziinden Isiklar, 328)

Gazali, vecd halinde ilim ve suur olmaz; ilim ve suur olunca da vecd olmaz,
demistir.'® Sufi hakikati gordiigli zaman onun goriisii 6zel bir halde 6zel bir idrak
olayidir; bu hal insanin normal suur hali degildir, vecd hélinin duyu organlar ile al-

gilanmas1 miimkiin degildir.

Zevk veya vecd, sufinin zihnini her tiirli diinyevi seyden tamamen ayirip onu
bombos veya tertemiz bir hale getirdigi zaman, oranin aydinlanmasi ve tipki Pey-
gambere gelen hakikat gibi birtakim hakikatlerin oraya aksetmesidir. insan tam bir
ziihd ve iman ile kalbini bu ilhama hazirlar; ilhdAmin muhtevasi ise inang konusu olan
seylerin dogrudan dogruya kavranarak bilgi haline gelmesidir. Vecd, arayan ile ara-

nan arasinda bir sirdir ki, ancak ilham ile ortaya ¢ikabilir.

Hoca Ahmed Yesevi’nin hocasi Arslan Baba da namazda iken bu vecd halini

yasar:

199 Gazali, C. IV, 681-682.
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“Her namaza durusta oldugu gibi bir kere daha zamani unuttu, namaz
kildig1 yeri unuttu, beden varligini unuttu. Sanki birkag yiizyildir ayn
secdeleri yapiyor, ayn1 “Et-tahiyyatii” okuyor diz iistii oturuslarda,
ayni egilis ve dogruluslarla ayn1 dualar ayetlere karistirtyordu. O mu
idi 6zii mii kendisi mi bilemiyordu; Onda, 6ziinde, kendisinde yedi se-
kiz Arslan Baba egilip dogrularak secdeye variyor, onlarla birlikte
daha onceki Kanturaliogullarindan Arslan adini tagimis herkes
Yaradanin yaradis sebebine uyuyor, stikrediyordu,
hamdediyordu...tesbihlere daliyor, binbir Siiphanekede Baba egilip
dogrularak secdeye variyor, onlarla birlikte daha o6nceki
Kanturaliogullarindan Arslan adinm1 tagimis herkes Yaradanin yaradis
sebebine uyuyor, siikrediyordu, hamdediyordu... tesbihlere daliyor,
binbir Stiphanekede yaradani yadediyordu.” (Gékyiiziinden Yeryiiziin-
den Isiklar, 7)

14. Ask
“Ask 1mis her ne var alemde
[lim bir kil i kal imis ancak”
Fuzali
Ask, siddetli sevginin adidir. Tasavvuf dilinde, Allah'a muhabbet anlaminda

kullanilir.

Mecazi ve hakiki olmak tizere iki cesit agsk vardir. Mecazi ask, fanilere goniil
baglamaktir. Hakiki agk ise, Allah't sevmektir. Bazen mecazi ask, hakiki aska vesile

olur.

Cenab-1 Hakk bir kudsi hadiste, “Ben gizli bir hazineydim, bilinmeyi arzu et-
tim, alemi yarattlm.”llo buyurmaktadir ki ilahi askin kaynagi budur. Ciinkii Allah't
bilmek, tanimak ancak ask ile olur. Allah'1 ger¢ekten seven kisi O'nun yarattiklarini
da ayn1 sekilde sever. Yaradandan 6tiirii yaratilan1 sever. Bu ask giizele degil, giizel-

ligedir. Herkesi, her seyi sevmektir. Varliklarda tezahiir eden Allah'in sanatini, kud-

10 Kara, s. 85.
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retini, rahmetini, litfunu ibretle temasa etmektir. Bu aska bazen “mecazi ask”la da
ulagilir. Bundan dolayr mecazi ask, gercek askin kopriisii sayilmistir. Gergek agka

ulagmak da ilimle olmaz. Fuz{li’nin yukaridaki beyiti de bu durumu anlatmaktadir.

Kur’dn'da Allah sevgisi lizerinde 6nemle durulur. Yiice Allah soyle buyurur:
“Iman edenlerin Allah'a olan sevgileri ise ¢ok daha fazladir.” (Bakara/165).

“Kalpler ancak Allah’t anmakla mutmain olur.” (Rad/28) ayeti de ilahi aska
kaynaklik etmektedir.

Asik Allah’tan gelen liitfu da kahri da bir lituf olarak goriir. Allah’tan gelen
tyilik de kotiiliik de olsa giizeldir; ¢linkii Cenab-1 Hakk’tan gelmistir. Ca#i romaninda
“Senden gelen sana gider Tanrim, verdigin nimet i¢in de mihnet i¢in de ¢ok siikiir!”
(62) diyen dervis Allah’a askla baghdir. Ugler Yediler Kirklar’da “Tanri’ya kalirsa
sevinmeli degil miyiz?” (11) diyen Bileyici Baba Tanr1’ya tam bir teslimiyet i¢inde-
dir. Ondan gelecek her seye razidir. Gegitteki Ulke’de “Tanrmin her hikmeti hostur.”
(112) diyen Somuncu Baba da ayni ask tizeredir. Ebemkusagi’nda Hac1 Bayram-1
Veli goniillisii olan Ahmed Can da ayni agkla Allah’a teslimiyet i¢indedir. “Tanrinin

istemedigi sey olmaz. Tanrinin istedigine de biz zaten boyun egmisiz.” (85)

Ask ehli her seyde Allah’1 goriir. Basina her ne hal gelirse bu asikin
sevgilisinden kaynaklandig1 i¢in giizeldir, sikayet¢i olmaz. Yine ayni romanda
kahya, Sefil Ali’ye “Tanridan bagka bir sebep yoktur evlat... Sebebi Tanr1 olan her
sey giizeldir, her sey sevilir.” (303) diyerek Cenab-1 Allah’a ne kadar goniilden bagli
oldugunu ortaya koyar.

Catr’da “...onun i¢in gbziin neyi goriiyorsa ona inan sen.. bir de koca
Tanrt’ya ¢iinkii her nereye baksan gordiigiin o...” (209) diyen Yunus Emre agk halini
ne giizel anlatmistir. Asktan sarhos olan asik Allah’in yarattigt mahluklara bakinca

Allah’1 goriir, Allah’in kudreti karsisinda agki daha da artar.

Ugler Yediler Kirklar’da Dursun Fakih hakkinda kizinin sdyledikleri Dursun
Fakih’in Allah’a nasil goniilden baglandigimin ve insanlar kotiiliik yapsa dahi onlar
adina tiziilmesi de onun Allah’a olan askinin bir yansimasidir. “...iyilik 6gretti hep,

bizden olan1 da olmayani da sevmeyi 6gretti. Kad1 Bey babamda hor gérme yoktur;
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insanlar1 Yaradan nasil yarattiysa dyle kabul edeceksin, der; bagislanmanin yollarin

arayacaksin, der.” (256)

Ask ehlinin amac1 Allah’n rizasini kazanip, Allah’a ulagsmaktir. Allah’a ulas-
manin yolu da sevgiden gecer. Somuncu Baba’nin sdyledikleri Hakk’a nasil ulasila-
cagini agiklar: “Tanr yakip yikarak gelmez ogul, dedi. Duvar delerek gelmez. Umut
olur gelir, sevgi olur gelir.. aydinliktir. Sessiz gelir, 151k gibi.” (U¢ler Yediler Kirklar,
11)

Somuncu Baba ile Konya’da karsilasan Emir Sultan’in sdyledikleri tasavvu-

fun temelinin “ask” oldugunu anlatir.

“Bu ii¢ kandilden biri sevgimizdir; bizde yanar, bizde soner, bizden
sonraya kalir; bizi halka halki bize hepimizi bedenimizi verecegimiz
topraga baglar. Bu ii¢ kandilden ikincisi yine sevgidir; bizi yoneten-
lere ve yonetenleri bize.. hepimizi doyuran topraga baglar.. bizde ya-
nar, bizde soner, bizden sonraya kalir. Ha babam bu ii¢ kandilden
liciinciisli bir daha sevgidir. Halkimizla yonetenlerimizin Gtesinde ka-
lan insanlar1 bize, bizi insanlara hepimizi bir gogiin altina bir yerin
iistline baglar.. bizde yanar, bizde soner, bizden sonraya kalir.” (Gegit-
teki Ulke, 146)

Ebemkugagr’nin kahramanlarindan Serencam Allah askini yiireginde hisseder,
Oyle ki onun agirhigini yilireginde tasiyamaz: “Tanr1 o kadar engin ki yliregimden

tasiyor ana; yiiregim bana az geliyor.” (Ebemkusagi, 218)

Haci Bayram-1 Veli’nin gonlii, Mevla’sinin askina tutulmus o ask ile yan-
makta, Mevla’sinin derdiyle, i¢ alemi ile mesgul olmaktadir. Buradaki dert sevgili-

den ayr1 kalmanin verdigi acidir. Allah’a asik olanlar Allah’1 en ¢ok sevenlerdir.

“Yand1 bu gonliim yand1 bu gonliim
Yanmada derman buldu bu génliim”

(Ebemkusagt, 231)

diyen Haci1 Bayram-1 Veli i¢ dleminin ayrilik atesiyle yandigini, bu atesin kendisini

olgunlastirdigini ifade ediyor, yanmada derman yani sifa buldugunu sdyliiyor. Gonlii
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ask atesi ile yanmaktadir, bu yanma mutlak giizellik olan Allah i¢in yanmaktir. Bu
yanma sayesinde gonlii Allah sevgisi ile dolmustur ve asik i¢in bundan biiylik miika-
fat yoktur.

Horoz Dede, Allah’a olan askini haykirmak isteyip de 6tiip haykiramadigi za-
manlarda, agkinin sicakliiyla yiiregi kavrulur: “Olmayinca da Horoz Dede yiiregin-
den gonliine, gonliinden cigerlerine kavruluyor, kavrulusunun dumaninda bogulu-

yordu.” (Sabir, 25)

“Ben yeryliziine davalar i¢in gelmedim. Diinya meseleleri bana gore degil...
Benim isim sevi isi; sevmek, erigilebileni ve erisilmeyeni sevmek, sevdirmek... Yer-
yiizlinlin ¢etrefilligine sevgi ile katlanmasini 6grenmek, 6gretmek; benim igim bu.”
(Benim Adim Yunus Emre, 20) diyen Yunus Emre bu diinyaya kavga i¢in gelmedigini
ask icin geldigini sdyler. Insanlar1 ayrim yapmadan sevmek gerektigini, asil énemli

olanin ask oldugunu anlatir.

“Yaradilan1 hos gor Yaradan’dan &tiirii!” (Benim Adim Yunus Emre, 42) di-
yen Yunus Emre yaradanin yarattig1 her seyi, yaradana olan sevgisinden dolay1 sev-
digini anlatir. Yunus’un aski Allah’a yonelmistir. Allah’in yarattiklarin1 Allah’a olan
aski icin sever. Allah’tan gelene ona olan aski i¢in katlanir. Bu, gercek aska ulas-

maktir;

“Bize sevmek gerek diinya gerekmez
Bize gergek gerek dava gerekmez
Bize ask serbetinden sun ey saki
Bize Cennette Kevser gerekmez”
(Benim Adim Yunus Emre, 464-465)

Yunus’un yukaridaki misralar1 ne derece biiylik bir ask ile Allah’a bagh
oldugunun delilidir.

“Yunustur ask avaresi, bigareler bicaresi
Sendedir derdim ¢aresi dermanim soram yiiriiyem”

(Benim Adim Yunus Emre, 100)
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Asik icin Rabb’ine kavusma an1 yani 6liim bir diigiindiir. Mevlana bu durumu
“seb-1 arus” diye adlandirmistir. Yaseminci Baba da bu diislinceye sahiptir: “Bu
Oliim, sessizligin sessizlige cekilisidir, bu 6liim, siz dyle diyorsunuz gogiin adina
6lim diyorsunuz, bize gore bir kavusmanin mutlu diginidir..” (Zaman Sarkact,

191)

Karanlikta Mum Isigi’nda Haci Arif Bey’in torunu Ertugrul’un karsilastig
ozan “Bize dil veren Haktir. Bize Hak Asig1 demisler, Hak bildigimizi deriz, halk
bildigimizi degil.” (381) diyerek Allah’a goniilden bir askla baglandigini ifade eder.

Mevlevilikte ney, “insan-1 kdmil”’in semboliidiir ve agk derdini anlatmaktadir.
Ney, kamil insan gibi geldigi yere 6zlem duymaktadir. Sinesinden ¢ikan feryat ve
iniltilerle Allah’a olan askini anlatir ve insanlara derdini anlatir. Neye benzeyen bir
musiki aleti olan “girift” de ayni duygulart uyandirmaktadir. Giinesin Dért Ko-

sesi’nde Cedik¢i Sar1 Cemal Efendi girifti yiireginden iifler ve sunlari hisseder:

“Allah demis, ylireginden iiflemisti bunun tzerine; ilk ifleyis, ilk
sesi.. giines doguyordu; ilk ifleyisinin ilk sesiyle giines geceyi alip
gotiirliyordu; insanlara ve biitlin canlilara, Calab’in varliginda varlik-
lagmis ne varsa her seye var olduklarin1 géstermek i¢in yaratilmis olan
151k, goriinliyordu... Sik sik diisiindiigiinti diisiindii Cedik¢i Sar1 Ce-
mal Efendi yine: say ki insanoglu dedigin bir neydir, kavaldir, girifttir;

Calab’mn iiflemesinde iifleyigine gore ses veriyor...” (25-28)

Asik bu diinyada kendini gurbette goriir. Gergek vatani “Bezm-i Elest” olarak
kabul eder. Su diinya zindanindaki giinlerini tamamlay1p, Ilahi huzura vuslati en bii-
yiik gaye bilir. “Ben senin siirglinlinim Yarabbi senin siirgiiniiniim; gel buyrugunu
alincaya kadar siirecek bu siirgiinliiglim, yeter ki sen gel buyurasin gel buyurasin!”
(Gokyiiziinden Yeryiiziinden Isiklar, 80) deyip feryat eden Bediiizzaman da ask atesi
ile yanmaktadir. Allah’a olan askin1 “Ben muhabbet fedaisiyim hustimete vaktim

yoktur.” (Gékyiiziinden Yeryiiziinden Isiklar, 57) diyerek dile getirmistir.

Sesler ve Isiklar’da “Tanriya karsi duyulan bir sonsuz sevgi ve 6zlemdir asgk;

ask, bu sevgi ve 6zlemde gizlidir, orada biiyiir orada beslenir. Askin rengi sevgi, ko-
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kusu 6zlem, tadi ayrilik tuzuyla karigmis yogurulmustur. Bu sebepten suya hasret
¢ekercesine Tanriy1 Ozler insan.. sarhosluk budur iste!” (253) diyen Alperen de aski

yiireginde hissedenlerdendir.

Hoca Ahmed Yesevi’nin, kendisine siirekli soru sorup onu alt etmeye ¢alisan

devrin ileri gelen ilim adamlarina sdyledigi su sozler aski ne kadar giizel anlatmistir:

“Ask bir paylasabilme lezzetidir; bu lezzet dagin en sert en keskin do-
ruklarini eritir yolunu agar. Yine ask, 6zlemdir; siirekli 6zlemdir. Sabir
gerektirmez kavusmay1 umar lakin beklemez. Bu yiizden ask bir sinav
diye kabul edilir, dua ile gegemezsin bu sinavdan. Allah diyeceksin..
Al-lah! Al-lah derken bir Al-lah daha ¢ikacak suradan; gégsiin yirtilir
gibi girtlagin sokiiliir gibi Allah diyeceksin ki agkin siikkunlu denizinde
yunabilesin. Gogiis kafesinden serin sular figkirdigin1 sanacak, giirtil-
deyen su bogazina Al-lah diyor vuruyor, Al-lah diyor akiyor iken bir
oncesi yok, sonu bilinmez irmagin seni alip gotiirdiigiinii hissedecek-
sin. Hani hizarcilar var ya hizarcilar, tomrugu kocaman bickilariyla ite
ceke bigerler.. say ki sen tomruksun bick: seni bigiyor.. o vakit askin
kiiciiciik bir giil fidan1 oldugunu gorecek, anlayacaksin. O kiicliciik
giil fidan1 senden gbzyasi isteyecek biiylime giiciline erigebilmesi i¢in..
Ve ask, o giildiir, senin efendindir, baglilik isteyecektir senden! Biil-
biilii olabilmeyi bilmiyorsan yazik.. aska ulasamazsin. O vakit de elin-
deki ile kalakalirsin, diinyali oyalanmalarla yetinir gidersin.” (4ydinli-

gin Miihiirii, 353)

Aydinligin Miihiiri'nde “Asksiz Tanriyr taniyamazsin ay giiliim! Inancin
atesleyicisi de asktir. Ask pazart ulu Pazar, orada diinyali alisverisler yapilamaz ki.
Haramdir. Ask yok ise insan da yok! Asksiz insan 6lii bedendir, ceset! Dert bu yliz-
den askin ilact oluyor ¢iinki dertsiz insan, yazik, yavanlasiyor.” (371) diye aski tarif

eden Hoca Ahmed Yesevi, aski insan olmanin bir geregi olarak goriir.
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15. insan-1 Kamil

“Allah sizi yeryiizinde halife yapt1.” (Enam/165)

Tasavvuf diisiincesinde tizerinde durulan meselelerden biri de insan-1 kamil-
dir. insan-1 kAmil olgun insan demektir. Insan ruh ve bedenden meydana gelmistir.

Insana asil degerini veren ruhtur. Kur’dan-1 Kerim bu konuda séyle buyurmaktadir:
“Insanogluna giizel mizag ve kabiliyetler ihsan ettik.” (Isra/70)
“Biz insani en giizel bigimde yarattik.” (Tin/4)
“Dogrusu insan hirsli ve huysuz yaratilmistir.” (Mearic/19)
“Insanoglu hiisrandadir.” (Asr/2)

Gorildugi gibi insanda giizellik ve kotiilik diyebilecegimiz iki yon vardir.
Yani insanoglu esref-i mahlikat (yaratilmislarin en sereflisi) olabilecegi gibi esfel-i
safilin (asagilarin asagisi) de olabilir. Insan-1 kdmil olan insan esref-i mahlikat sevi-
yesine ulasan insandir. Insan ruhu ilahi kaynaklidir. Bu nedenle insan yaratilmislarin
icinde {istiin ve serefli olma vasfina sahiptir. Insanin maddi olan tarafi sadece
masivaya ilgi duyarken manevi yonii, ruhun Allah’a ulagsmasi disinda bir sey istemez.
Kainatta varolan her sey insan igin yaratilmigtir. Yiice Allah, bu hususta “Andolsun,
biz insanoglunu serefli kildik ve onlar1 yarattiklarimizin bir¢ogundan iistiin kildik.”

(Isra/70) buyurmustur.

Insanoglu diger varliklardan farkli olarak akil ve irade sahibidir. Bu akil saye-
sinde diger varliklara hiitkmetmigtir. Allah, insanogluna verdigi akil ve irade saye-
sinde, insan1t meleklerden daha iistlin kilmistir. Yeryliziinde Allah’in halifesi olma
serefini insana vermistir. Allah, insana her seyi, varligin ilmini elde etmeyi 6gret-
mistir. Kendisine ilahi ruh iiflenen insana biiyiik bir ilim verilmis ve meleklerden
daha istiin kilimmistir. Bu durum, Allah’in meleklerden insana secde etmesini iste-
mesinden agik¢a anlagilmaktadir. Allah’a secde etmeyen seytan cennetten kovul-
mustur. Seytanin insan i¢in cennetten kovulmasi ve yaratilan ilk insanin cennete ko-
yulmas1 Allah’in insanogluna verdigi énemi gosterir. Insanin yasak meyveden yedigi
icin cennetten kovulmasi, hesaba c¢ekilmesi de akil ve iradesi neticesinde yaptiklarin-

dan sorumlu tutulacagini gosterir.
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Insan-1 kamil, ilahi tecellilerin temsilcisi oldugu igin onu tanimak demek,
Allah’t tanimak demektir. Mutasavviflar kamil insanin, Allah’tan baska hicbir seye
kars1 arzulu olmadigini, diinyevi isteklerden arindigini1 sdéylemislerdir. Kamil insan
her daim Allah ile beraber yasamakta, aldig1 her nefeste Allah’1 hissetmektedir. Bu
nedenle kamil insanin ulastig: ilahi zevke kimse ulasamaz. Insan-1 kimil olmak kolay
degildir. Her seyden once sabir gerekir. Mutasavviflar insanin olgunluga erismesinde

istiraplarin roliiniin biyiik olduguna deginmistir."**

Tasavvufta insan Kkainatin 6zii olarak kabul edilmistir. “Insan alemin
kemalidir, Alem insan ile kemal bulur.”**? diyen ibn Arabi; insam kainat agacinimn
olgun meyvesi olarak goriir. Birgok mutasavvif insani suret agisindan kii¢iik olsa da

mana agisindan biiyiik bir alem olarak kabul etmislerdir.

Sepet¢ioglu’nun romanlarinda insan-1 kdmil seviyesine ulasmis bircok kah-
raman bulunmaktadir. Bunlart “Tasavvufi Kisilikler” boliimiinde ayrintili olarak

inceledik.

Kemale ermis kisi 6zellikle “Tanr1 evi” olarak adlandirilan insan kalbine son
derece duyarli olmalidir. “Allah’tan korkan, insan yiireginin Tanr1 evi oldugunu bilen
kimse millet boyle istiyor diye siktig1 yumrugunu kolay vuramaz.” (Catz, 117) diyen
Seyh Edebali’nin belirttigi gibi Allah’tan hakkiyla korkan kisi goniil yikmaktan ge-

kinmelidir. insan-1 kAmil olan insanin en biiyiik gayelerinden biri goniil ytkmamaktir.

Orhan Bey’in kardesi Alaaddin Bey Tanri’nin insana verdigi dnemi ve insa-
nin Tanr’’nin 6zii oldugunu fark eden kamil insanlardandir. Ugler Yediler Kirklar
romaninda soyle der: “Benim mesrebimde Tiirkmen’le Tiirkmen olmayanin ayrica-
11 yoktur, kimin ¢izdigi bilinmeyen sinirlarin o yani bu yani yoktur; Tanr1’y1 bili-
yorsa, yani Tanr1’y1 bilen herkese insan derim ben. Ciinkii Tanr1’y1 bilen kendini de

biliyor demektir ki yeter bu bana” (U¢ler Yediler Kirklar, 34)

Insan-1 kamil olan kisiye gére 6liim Sevgiliye kavusma anidir. Kamil insan

ruhlar aleminden diinyaya geldiginden beri ona geri donecegi giiniin askiyla yanar.

M Kara, s. 141.
12 1pn Arabi, Hakikat ve Tefekkiir, Cev. Mahmut Kanik, Hece Yayinlari, Ankara 2006, s. 54.
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Kaza ve kader anlayisinin en iyi temsilcisi kAmil insandir diyebiliriz. Insana,
her iyiligi, her rahatligi ve her derdi, her sikintiy1 veren Allah’tir. Yani insanoglunun
basina her ne gelirse yaraticidan gelmektedir. insanoglu nimet gelince siikretmeli,
dert gelince de sabretmelidir. Dertler, nimetin kiymetinin anlasilmasina sebep ol-
maktadir. Dertsiz insan olmaz. Peygamberler dertlerin en biiyiigiinii ¢ekmislerdir.
Diinyadaki dertler, ahirette ¢ok sevap verilmesine sebep olmaktadir. Dert, cile, si-
kinti... insan1 olgunlastirir. Bu sebeple tasavvuf ehli dert ¢cekmek istemekte, Allah’a
dertlerini artirmasi i¢in yalvarmaktadir. Insan-1 kAmil seviyesine ulasan kisi Allah’a
tam bir teslimiyet i¢indedir. Hicbir seyin Allah’in iradesi disinda ger¢eklesmeyece-
gini bilir, bunu hi¢bir zaman unutmaz. Ve Canakkale Dondiiler’de “...sonunda sa-
dece Allah’mn dedigi olur.” ( 36) diyen Imam Efendi bu gercegin sirina

erenlerdendir.
Said-i Nursi, insan-1 kamil diyebilecegimiz idealindeki insan1 sdyle tanimlar:

“...haya ve hamiyetten ileri gelen bir utanis, hiirmet ve merhametten
olma hos bir giiliimseyis, rahat dogru ve giizel konugsabilme giiciinden
olugmus bir ruh oksamasi, genglik agkina ve bahar coskunluguna ben-
zer goklere has bir neg’e, glinbatimindaki hiiznii bulutlardaki ucariligi
andirir meleklerden gelme bir lezzet, miicerred giizellikten siizlilmiis
ve Cenab-1 Hakkin cemalinden yaradilmis kutsal bir siisii andirir gii-
zellik. Iste bu saydiklarimin birlesmesi, bir arada yogrulmasidir benim

diistindiigiim adam.” (Gékyiiziinden Yeryiiziinden Isiklar, 56)

Insan ten ve ruh olmak iizere iki unsurdan meydana gelmistir. Insan-1 kamil
olan kisi bedenin isteklerinden uzaklasir ve ruhunu manevi yonden besler, onu ter-
biye eder. Hoca Ahmed Yesevi bu durumu soyle agiklar: “Ruhun tene karigmasi do-
gal degildir, gercek insan ruhtur. Tenin ruha karismasi onu bozar, davraniglarini de-
gistirir; kotiiliikler tenin ruha karigmasindan dogar. Ruhun olgunlugu ve fazileti ten-

den kurtulmasindadir.” (Aydinligin Miihiirii, 379)
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16. Masiva
Arapga bir kelime olan masiva “bagkas1” anlamina gelmektedir. Tasavvufta
ise Allah disinda kalan her sey, Allah’tan gayrisi anlaminda kullanilmaktadir. Kisaca
insanin vahdete ulagsmasini engelleyen ve yeryiiziinde var olan biitiin varliklara veri-

len addir.

Hakk’1 bulmak icin, siirekli olarak O’nu akilda tutmak ve goniilden sevgisini
eksik etmemek gerekir. Allah’1 siirekli olarak hatirda tutmak i¢in de Allah disindaki
her seyi unutmak sarttir. Bir kalpte hem Allah sevgisi hem de diinya sevgisi buluna-
maz. “Allah hicbir insanin i¢ine iki kalp koymamaistir.” (Ahzap/4) ayeti de bu diisiin-

ceye isaret etmektedir.

“Diinya hayati, aldatici metadan baska bir sey degildir.” (Al-i Imran/185)
diye buyuran Cenab-1 Hakk’in yolundan ayrilmamak, aldatici zevklere dalip nefsi

isteklere dalmamak insan i¢in daha hayirl olacaktir.

Gazali, insanlarin uhrevi saadete, nazari bilgilerle degil, ameli olan takva ile
nail olacaklarini; diinya muhabbeti goniilden ¢ikmadigi siirece Hakk sevgisinin o

goniilde yeseremeyecegini belirtmistir."*

Biitliin mutasavviflar diinyalik olana kars1 tavir takinmislardir. Kalbine diinya
sevgisi diisenin ahireti unutacag: siirekli vurgulanan bir diisiince olmustur. Ca#i’nin
kahramanlarindan Dursun Fakih bunun farkindadir: “Dursun Fakih ise camiye, ce-
maatin arasina girince Ak¢a Koca’yr unuttugu gibi caminin disinda kalan, caminin

disinda olup biten her seyi unutmustu... Goézlerini yummustu diinya yoktu.” ( 91)

Bu Ath Gegide Gider’de “...Ciham1 gercekten sevmemisti, sevememisti...”
(260) diye bahsedilen Murat Bey de kendisine Allah’1 unutturacak seylerden yani
masivadan uzak durmustur. Allah korkusunu siirekli ylireginde hissetmis ve adaletle

hiikmetmeye gayret etmistir.

Romanlarda masivanin degersizligini anlatmak icin sik sik insanin 6liimlii bir
varlik oldugu anlatilmaya ¢alisilmistir. S6z gelisi Ucler Yediler Kirklar’da “Her nefis

6lumii tadacak, diinyaya gelen her canli 6lecektir. Her sey bu diinyada olsaydi 6liim

13 Gazali, C. 111, s. 42.
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olmazdi..” (194) diyen Bileyici Baba diinyanin gegiciligini, baki olanin ebedi hayat

oldugunu anlatmaistir.

Ebemkusagi’nda “Diinyaya gelen diinyadan gitmenin yasini ¢eker hay yolcu!
Dogmak oliimii de birlikte getirdigi i¢in. Sen dogumun bir mucize oldugunu bile-
memissen 6liimiin de bir mucize oldugunu bilmiyorsun demektir, korkun bundandir.”
(223) diyen meczup dervis diinyaya baglanmanin gereksizligini, dogum gibi 6liimiin

de bir mucize oldugunu ortaya koymustur.

Insanoglunun nefsi ve seytan insana Allah’1 unutturacak birtakim mesgaleler
bulmustur. Bunlar, insan1 Allah’tan uzaklastirmaktadir. Kalbinde Allah askindan
basgka bir sey tasiyan kisi Allah’a ulasamayacaktir. Schimmel bu diisiinceyi “Kutsal

114 seklinde ifade etmistir. Bu

olana giinlilk yasamin kirlettigi hicbir sey giremezdi.
Atli Gegide Gider’de “Bu diinyanin insanlar1 kendilerini baglayan dyle baglar yarat-
mislar ki ogul; kendi baglar1 kendilerini bagliyor. Kendi kendilerini bagliyorlar ha-
berleri yok.. ¢6zemiyorlar, kendi baglarin1 ¢ézemiyorlar..” (22) diyen Kumral Dede

insanin fani seylere dalarak 6ziinden, Rabb’inden uzaklastigina dikkat ¢ekmistir.

Diinyada var olan her sey, biitiin mallar, miilk sahibi olan Allah’a aittir. Insa-
nin algilayabildigi ve algilayamadigi her seyin sahibi tektir. “Diinya hayati ancak bir
oyun ve eglenceden ibarettir.” (Muhammed /36) ayetinde goriildiigli gibi bu diinya
insanoglu icin bir oyundur. Herkes bir giin birakip gidecektir. Bu nedenle Allah’tan
gayrisma, fani seylere bel baglamamalidir. Gegitteki Ulke’de “Insan dedigin nedir ki?
Kalan tek bir insan gérmedim. Kumral Dede Dedeligiyle gitmedi mi? Murad Beg
gibi bir han gitmedi mi? Ya peygamber efendimiz?. Diinya yalan diinya yalan
diinya...” (13) diyen hal1 ustasi kadin diinyanin faniliginin farkina varmistir.

Ayni romanda “Yalniz Tanr kalicidir Timur Beg§ bilmez misin? Biz hepimiz,
her sey gegiciyiz..” (170) diyen Seyyid Bereke, Timur’a gegici diinya i¢in bu kadar
hirsli olmamasini ogiitler.

Insanoglu diinyada bir misafirdir. Diinyaya geldigi gibi vakti saati gelince de

ebedi hayata gidecek, yaptiklarindan sorgu suale ¢ekilecektir. Hact Bayram-1 Veli

114 schimmel, s. 129.
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goniilliisii olan Ahmed Can bu durumu Ebemkusagi’'nda soyle anlatir: “Oliimden
baska ne varsa yalandir bu diinyada. Yalniz 6liime hazirladigi ig¢in bu diinya da ger-
cektir.” (98) Bu sebeple insanoglu bu diinyayr Allah’in rizasin1 kazanmak igin

kullanmalidir. Bos ve faydasiz islerle ugrasmamalidir.

Romanlarda karsimiza ¢ikan tasavvufi kisiliklerin bir¢ogu Allah’a ulagsmak
icin diinyadan el etek ¢cekmis, Omriinii Hakk’1n rizasin1 kazanmaya adams kisilikler-
dir. Goniillerinde Allah sevgisinden bagka bir sey yoktur. Diinya ise insanin nefsine
hos gelen zevklerle doludur. Birtakimlar1 bu diinya zevklerine o kadar dalmistir ki
dini inanglari, ¢evresinde toplanan insanlar1 makam ve mevki i¢in kullanmaktan ge-

kinmemislerdir.

Sabir’da “Ibrahim Pasa bilirsin, seyh iken dervis iken, haci hocalikta
anlanmis sanlanmis kisi iken diinya saltanatina kalkisip ayaklananlar goriilmemis
degildir. Bize gore en uzag1 Baba Ilyas, en yakin1 Seyh Bedreddin; neler yaptiklari ne
dertler actiklart bilinir.” (39) diyen Murat Bey, diinyay1 sonsuza kadar yasayacaklari
bir mekan olarak goren ve tiirlii sikintilar ¢ikaran kisilerin hazin sonlarina vurgu ya-
par. Belli bir birikime ve makama sahip insanlar dahi diinya zevklerine aldanip imti-

han1 kaybediyorsa bu masivanin ne kadar tehlikeli oldugunun isaretidir.

Dervis, seyhin huzuruna ¢ikacagr zaman temiz, diinyevi isteklerden arinmis
bir kalp ile ¢ikar. Hact Bektas-1 Veli dergdhinin kapisinda huzura kabul edilmeyi
bekleyen Yunus Emre bu hal iizeredir. “Simdi dergahin esigindeyim. Az sonra igeri
girecegim; biitiin kuskularimdan arinmais, biitiin sorular1 su kapinin disinda birakmus,
etten kemikten siyrilabilmenin sirrin1 6grenebilmek i¢in yeni bir dmiire adim ataca-

gim.” (Benim Adim Yunus Emre, 5)

“Yunus der ki hey sultanim 6zge sahim vardir benim
Ko diinya altun giimiisiin ne bakir ne tuncunday1z”
(Benim Adim Yunus Emre, 82)
diyen Yunus Emre diinyanin higbir seyini istemez. Onun tek gayesi vardir, o da
Cenab-1 Hakk’a ulasmaktir. Nefsin siirekli kontrol altinda tutulmasi gerekir, nefis her
an diinya nimetlerinin g¢ekiciligine kanabilir. Yunus Emre gibi bir goniil ehlinin nefsi

bile bazen masivaya meyleder. Gonliiniin bir an bile diinyaya meyletmesinden dolay1
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hicap duyar ve nefsini kinar. “Kim bilir ben 6ldiikten sonra da ka¢ daha kag yiizyil
akarsiniz, doner durursunuz, size imrenmemek elde degil.. dedim vedalasirken.Daha

sonra imrenmemi kinadim.” (Benim Adim Yunus Emre, 257)

Ayni durumu Yaseminci Baba’da gérmek miimkiindiir. Bu da bize insani,
nefsinin ve seytanin siirekli diinya zevkleriyle kandirmak istediginin bir gostergesi-
dir. “Oliimiin gelip yakasina yapistig1 bir yasta ve bunca deneyimlerden bunca armip
aritilmalardan sonra bile hala yarinlarda hatirlanmak, o giinlerde yasamak istegi, gi-
derilmesi ¢ok gii¢ bir noksanlik gibi geldi gonliine.. 6ziine yakistiramamisti, soguk-

lugu artt1.” (Zaman Sarkaci, 171)

Insan-1 kdmil olabilmek icin kalpte Allah sevgisinden baska bir seyin olma-
mas1 gerekir. Diinya adina ne varsa hepsi goniilden silinmelidir. Tanr ile insan ara-
sina higbir sey girmemelidir. Diinyadan ufacik dahi bir iz tagimak insan-1 kamil ol-
maya engeldir. Bu zor bir sey olmali ki Kumral Dede gibi bir seyh bile kalbinde Al-
lah’tan gayris1 var m1 diye endiseye diiger: “Diinya mallarindan arinmis miydr gev-
resi?.. Tamtamina ikiye iki mi kalmislard1? I¢inde bir siiphe vardi Kumral Dede nin;
sanki bir yerlerde bir diinya mali vardi, Tanri ile arasina girmisti, yalniz birakma-

mistt. Yoksa yersiz bir kusku muydu bu?” (Konak, 149)

Konak’ta Osman Bey tarafindan mesverete ¢agrilan Kumral Dede’nin Osman
Bey’e verdigi cevap velilerin gonliinde Allah’tan gayrisina yer olmadiginin igaretidir.

“Edebali Seyhin de bulunacagint sanmam. Diinya isini diinyalilar goriir..” (304)

Insanoglu sadece mal miilk ve makam mevkiye degil, Allah’1 unutturacak her
seye kars1 dikkatli olmalidir. Bazen insanin en yakinlari bile insani Allah’tan
uzaklastirabilir. “Mallariniz ve ¢ocuklariniz sizin i¢in fitnedir buyurmus Ulu Tanr1.”
(Karanlikta Mum Isig1, 201) ayetini okuyan Haci Arif Bey torununun sahsinda bu

agir imtihan1 yasayanlardandir.

Giinesin Dort Kosesi’nin baskahramani Cedik¢i Sar1 Cemal Efendi’nin gonlii
Allah askiyla yanmaktadir. Allah askindan bagka bir sey yiliregine giremez. Onu sir-

kete ortak yapmak isteyen Etem Efendi’ye verdigi cevap onun kalbinde masivaya yer
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olmadigina igaret eder. “Benim bu diinyada pek bir ¢op edinmeye niyetimin olmadi-
g1 bilirsin, santyordum...” (253)

Eba Hanife, Hakk bildigi yoldan tek basina dahi olsa gider. Onun yiireginde

3

Allah’tan gayris1 yoktur. Diinya malia baglananlar su sdziiyle elestirir: “...Insani
kendi gonliine birakmayan, yiiregi ile bagbasa yasatmayan bir diinya derdidir. Diin-

yay1 sevip diinyay1 yasamak isteyenler i¢in bulunmaz firsat.” (Kutsal Mahpus, 26)

Stiphesiz ki Allah’in yarattigi her seyin bir sebebi vardir. Diinyanin neden ge-
rekli oldugunu Ebdi Hanife: “Ne var ki diinya olmasa idi Ahirete nerede hazirlanacak
idik. Diinyanin aldaticiligi olmasa nefsini neye Ol¢iip dizginleyecektin?” (Kutsal

Mahpus, 86) diyerek diinyanin bir imtihan yeri oldugunu vurgulamstir.

Ebedi olan Allah’tir. O yiizden edinilecek en biiyiikk dost da Allah’tir. Al-
lah’tan baska her sey yalandir ve bostur.

Allah’t dost edinmis olan Bediiizzaman, Allah’la yalniz kaldig1 ve ibadet et-
tigi zamanlarda Allah ile arasina girebilecek her seyi unutur. “Camiye girdikten
sonra aklinda bu diinyadan ne varsa hepsi silindi; oraya gelis sebebini dahi unuttu.
Camideydi artik, biitiiniiyle Allah’in huzurundaydi; diinyanin dagdagasi diinyaya
birakilmaliydi. Birakt1.” (Gokyiiziinden Yeryiiziinden Istklar, 199)

Bediiizzaman’in elbiseleri bile diinyadan el etek ¢ektiginin isaretidir. “Mesela
garip goriiniislim aykir1 kiligim.. diinya ile ilgili maksatlardan el etek gektigimi gos-

terir..” (Gokyiiziinden Yeryiiziinden Isiklar, 230)

Insanoglu diinyada gegicidir, vakti geldigi zaman ebedi hayata gd¢ edecektir.
Insanin diinyada yapti§1 ameller ahiretteki hayatmnin belirleyicisi olacaktir. Diinyanin
zevk ve eglencelerine kanmayip, nefsini kontrol altinda tutup Allah’in ipine sarilan-
lar asil kurtulusa erecek olanlardir. “Lakin bu diinyada kazanan bu diinya i¢in kaza-
nir, o diinyayr kazanmay1 dileyen bu diinyayr gézden ¢ikaracaktir.. ikisi bir arada
olmaz ki.” (Adydinhigin Miihiirii, 94) diyen Ibrahim Seyh ahireti elde etmenin

masivaya sirt gevirmekten gegtigini ifade eder.
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17. Sathiye

Yiirtirken veya konusurken olgiiyli kagirmak, dikkatsiz davranmak anlamla-
rina gelen sathiye sufilerin vecd ve sekr hallerinde soyledikleri ve ilk bakista seriata
ters gibi goriinen sozlerdir. Sathiyeler, mutasavvif sairlerce sdylenmis ya da yazilmus,
tasavvufi inanglar1 dile getiren, anlasilmasi yorumlamaya ihtiyag gosteren siirlerdir.
Sathiyelerde Allah'in celal sifatinin degil, cemal sifatinin 6n plana ¢ikarildigi goriiliir.
Allah ile alay eder gibi yazilmis siirler kiifiir kabul edilmistir. Sathiyeler bigimce
komik ve alayli olabilir, sathiyede aranan sathiyenin arkasindaki anlamdir. Anlasilip

yorumlandiginda ¢ok derin manalara sahip oldugu goriiliir.

Sathiyeleryle en ¢ok meshur olan sufi Beyazid-1 Bistami’dir. Ona nispet edi-
len bazi sathiyeler sunlardir: “«Ben Oyle bir denize daldim ki peygamberler onun
sahilinde kalmisti.» «Cehennem dedigin nedir? Hirkamin ucuyla sondiiriiriim

0nu.»”115

Benim Adim Yunus Emre romaninda Molla Kasim Yunus Emre’nin siirlerinin
derinligini anlayamaz. Rivayete gére Yunus'un siir tomari Molla Kasim denen bir
yobazin eline ge¢cmis. Siirleri okuduk¢a Molla, bu siir dine diyanete aykiridir diye
yirtip yele verir; bu Tanri'ya asi olmaktir diye koparir suya atarmis. Boylece siirler-
den bini yele verilmis, bini de bir irmaga atilmis. Geriye kalan siirleri okurken Molla
Kasim su dizeye rastlamis:

Asik Yunus bu sozil egri biigrii soyleme
Seni sigaya geker bir Molla Kasim gelir.

Olacaklari olmadan bilen bu keramete pek sasan Kasim, Yunus'un erenlerden
oldugunu anlamis; geri kalan siirleri korumus. Kaybolan siirlerden binini suda

baliklar, binini gokte melekler okumakta imis; bize de yirtilmayan bin siir kalmls.ﬂe

Molla Kasim Osmanli tarihindeki tekke-medrese ¢atismasinda, tasavvuf ehli
tarafindan olusturulan, medreseyi temsil eden, isin goriiniisiine takilmig kalmis bir

tiplemedir. Isin 6ziinii kavramadan seriat adina inanclar1 sorgulayan kisiler i¢in kulla-

115 Kara, s. 169.
Y8 jlhan Basgdz, Yunus Emre, Hzl: Egemen Berkdz, Cagdas Matbaacilik, Istanbul 1999, s. 6.
(http:/lwww.belgeler.com/blg/1sna/ilhan-basgoz-yunus-emre)
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nilan bir tabir haline gelmistir. Yunus’u seriata aykirt seyler sdylemekle suclar. Sat-
hiyelerin altinda yatan mana derinligine ulasamaz, Yunus Emre’yi kafirlikle suclar:
“Dinleyin beni karsimizdaki bir zindiktir! Yunus bir zindiktir.. Zindig1 nasil seger

gonderirsiniz Tekke’ye?” (Benim Adim Yunus Emre, 214)

Molla Kasim, Yunus Emre’yi su sathiyeleri ile suglar: “Ugras kazan ye yedir
Bir goniili sevindir Yiiz Kébeden iistiindiir bir goniil ziyareti diyen sen degil misin?”’

(Benim Adim Yunus Emre, 214)

Yine Molla Kasim: “Ask imandir bize goniil cemaat-Dost yiizii Kabedir
daimdir selat-Can mihraba vardi dost mihrabinda... Bunlar1 diyen sen degil misin?

Soyleyen, yazan..?” (Benim Adim Yunus Emre, 216)

“Ya suna ne buyrulur: Bir kez goniil kirdin ise bu kildigin namaz degil...
Orug, namaz, gusul, Hac ayiptir asiklara... Cennet meselesi! Sirat kopriisiinii alaya
alman. Sirat kopriisiine hayir...m1 diyorsun?.. diye sormama gerek yok. Mesela sen
diyorsun ki: Cennet Cennet dedikleri-Ug bes evle birkag huri- Isteyene ver onlar1...”
(Benim Adim Yunus Emre, 216-217) gibi siirlerde Yunus Emre’nin dinle alay ettigini,
cenneti ve cennetin giizelliklerini kii¢iik gordiigiinii 6ne siirmiis, sathiyelerin gercek

manasini anlayamamlstlr.

Tasavvufi siirlerde sik sik “Kabe” ile “gonil”tin Karsilastirildigr goriilir.
Malum, Kabe’nin bir adi da “Beytullah”tir. Yani Kébe bir bakima Allah'in evidir.
Ancak sufiler Allah'in gergek tecelligdhinin “gdniil” oldugunu soylerler. Onlara gore
Kabe Allah'in liituf evidir, insansa onun sir evi... Tanr1 Kébe’ye hi¢ girmemistir; ama
goniil Kabesine ondan baska giren olmamistir. Bu hususta insan ger¢egini goz ardi
etmemek lazimdir. Allah insana kendi ruhundan iiflemistir. Bu nedenle sufiler goniil
kazanmay1 Hac yapmaktan istiin gérmiislerdir. Mesele bu agidan degerlendirilmeli-
dir. Yunus’un siirlerinde anlatmak istedigi de budur. Goniil soyut oldugu i¢in ger-
cekten onu anlatmak zordur. Mekke fethedilince Kabe’deki putlar nasil yikilip temiz-
lendiyse, insan da nefsi ile miicadele edip nefsini yendigi zaman gonliimiizi isgal
eden “hirs, kibir, gurur, sehvet, kin” gibi putlar1 yenip yerlerine “sevgi, sefkat, hos-
gori” gibi giizel duygular alinca insanin gonlii Allah sevgisi ile dolacaktir. Yunus

Emre’nin anlatmak istedigi Molla Kasim’in anlayamadigi budur. Yunus Emre, Molla
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Kasim’la “Ene’l Hakk” diyen Hallac-1 Mansur’u asanlar1 seytanla esdeger goriir:
“Kasim sanki zamanin Felatun’u idi o anda. Hallac-1 Mansir’u dara gotiiren seytanin

taa kendisi gibi goriindii goziime.” (Benim Adim Yunus Emre, 215)

Molla Kasim gibiler zahir ile hitkmederler, batin1 anlamaz, diisiinmezler. Sat-

hiyelerde ise ger¢ek anlam tasavvufi derinligi olan izaha gerek duyulan anlamdir.

18. Ha

Hii, Arapga “O” anlamina gelen ve tarikatlarda kullanilan bir ifadedir. Sufi
literatiiriinde siklikla Allah't kastetmek icin kullanilir. Sufilere gére Allah’in zatina
isaret eden ismidir. ik donem sufilerinin kelime-i tevhidi ve Allah ismini zikir mak-
sadiyla tekrar ettikleri bilinmekteyse de “hi”’nun ayni1 amagla tekrar edilmesi 6zel-
likle tarikatlarin tesekkiiliinden sonra yayginlik kazanmistir. Sufilere gore zikrin en
faziletlisi Allah’1 bir sey isteme anlami tagimayan bir ifadeyle anmaktir. Bundan do-
lay1 talep manasi tasimayan ve Allah'in zati ismi olan “h{i” en faziletli zikir telakki

AN

edilmistir. Hz. Ali’nin ¢ok defa "ya hl, ya men hd, 14 ilahe i1lla hi" diye zikrettigi,

kendisine bunun sebebi soruldugunda “hG”nun “ism-i azam” oldugunu sdyledigi ri-
vayet edilir. Gazali de “1a ilahe illalah” avamin tevhidi, “Ia ilahe illa hi”’nun havassin
tevhidi oldugunu soyler. Allah hangi ismiyle zikrediliyorsa o ismin feyz ve tecellileri
istenir; mesela kerim ismiyle ihsan, safi ismiyle sifa umulur. HG ismiyle yalniz O'nun
zat1 istendiginden bu ismin tecellisi kdmil bir kesiftir. Seyri siiltklerini Allah'in bazi
isimlerini belli sayida tekrarlamak suretiyle gerceklestiren tarikatlarda (tarik-1 esma)
salik nefs-i emmare mertebesinde 1a ilahe illallah, nefs-i levvame mertebesinde Al-
lah, nefs-i miilhimede ha ismiyle zikir yapar; boylece sirasiyla tevhid-i efal, tevhid-i
sifat ve tevhid-i zat makamlarina ulasir. HO kelimesi tarikat folklorunda cesitli an-
lamlarda yaygin bir sekilde kullanilmistir. Mesela dervigler birbirlerine hitap ve ce-
vap amactyla hi derler. Tekkeye girmek isteyen kisi izin almak i¢in “destur” der,

iceriden “ht” sesi gelirse girebilir.*'’

o b}

Sepetgioglu’nun romanlarindaki dervislerin sik sik “hd” diye haykirdigini

gormek miimkiindiir: “Kumral Dede: ‘Huuu!” dedi yavastan.” (Catz, 222)

YOsman Siirer, “H0” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV Yaymlari, C. 18, Istanbul
1998. s. 260.
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“ “Ya Allah huuu, Bismillahirrahmanirrahim’ giiclenmesinde ayaklandim.”

(Benim Adim Yunus Emre, 103) diyen Yunus Emre “hi” zikrini dilinden diisiirmez.

Kara Baba, Kibris’in fethi sirasinda “Allah, Muhammed; Ugler Yediler
Dokuzlar Kirklar demine devranina, Allah agskina, huuuu!” (Zaman Bir Dar Kapida,

76) diyerek coskunlugunu dile getirir.

Konak’ta Seyh Edebali’nin mesveretinde bulunan seyhler, veliler, erenler hep
birlikte “hi” gekerler: “Saru Saltukla baslayip Barak Babada biten gulguleli bir huu..
sesi oday1 da odadakileri de aldi ald1 gétiirdii: Huuuu eyvallah!” (Konak, 177)
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B. Eserlerindeki Tasavvufi Mekanlar ve Egyalar

1. Tekke-Zaviye

Tekke tasavvuf diisiincesinin en 6nemli miiessesesidir. Tasavvuf bu yapilarda
islenmis, olgunlastirilmis ve halka sunulmustur. Tekke islam ahlakinin, tasavvuf il-
minin 6gretildigi ve tatbik edildigi dini egitim ve 6gretimin yapildigi yerdir. Tekke,
Farsga bir kelime olan “tekye”den dilimize “tekke” olarak ge¢mistir. Liigatta “daya-
nilacak yer” anlamina gelmektedir. Cogulu “tekaya”dir. Tekkelere “zaviye, dergah,
hangah, ribat ve asitane” de denilirdi. Islamiyet’in 6gretilmesinde medreseler gibi
tekkelerin de 6nemli hizmetleri olmustur. Tekkeler, Miisliimanlar tarafindan tevhid
inancini, Allahii tealanin birligine inanmayi biitiin insanliga yaymak ve goniillere
yerlestirmek i¢in vakif esaslarina uyularak kurulmus sosyal vasifli dini egitim ve

Ogretim kurumlaridir.*®

Medreselerde, Islamiyet’in iman bilgilerini, emir ve yasaklarini1 dgreten ders-
lerden kelam, fikih, hadis, tefsir vs. gibi dini ilimlerle birlikte fen bilimlerinden ma-
tematik, geometri, tip, astronomi vs. okutulurken, ayni devirde tekkelerde de her
Miisliman’a lazim olan ahlak bilgileri okutuluyor ve yasatiliyordu. Buraya devam
eden geng, orta yasl, yash her ziimreden insan emir ve yasaklari, Islam ahlakim 6g-
renerek giizel ahlak sahibi ve herkes tarafindan sevilen, topluma faydali bir sahis
olarak yetisiyordu. Tekke ve medreseler tarih boyunca hep tevhid inancini savunmak
tizere teskilatlanmiglardir. Medreseler, sistemli bir talim ve terbiye programiyla geng
nesilleri Islami ve diinyevi ilimlerle donatip, mukaddes islam dininin hizmetine ve-
rirken, tekkeler, geng, yasl, okumus, okumamis biitiin halk kitlelerini 6bek dbek, bir
ask ve goniil ordusu bi¢iminde teskilatlandiriyordu. Bu sebeple medrese ve tekkeler,

kitleleri kucaklayan, saran iki kol gibidir.

Tekkeler, genellikle sehir, kasaba ve kdylere kurulmakla beraber bazen, sos-
yal hizmetleri gérmek igin, biiylik kervanlarin gegtigi 1ssiz yollarda, kirlik alanlarda,

bazen de, cihat etmek ve diismani1 gozetlemek icin hudut boylarinda kurulurdu. Issiz

118 Kara, s. 264.
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yol boylarindaki kirlik alanlara kurulan tekkelerde, kis veya yaz yorgun kervancilar
misafir edilir, bunlara yeme, igme, yatma, hayvanlariin bakimi dahil, sosyal hiz-
metler verilir, karsiliginda para da alinmazdi. Hudut boylarindaki tekkelere gelince;
bunlar, stratejik dSnemi olan mevkilerde kurulurdu. Bu tekkelerde Ozellikle cihat igin
gelen goniilliller ordusundan alperenler, gaziler, akincilar ve hudut bekg¢ileri bulu-
nurdu. Bunlar, barig zamaninda herhangi bir diisman hiicumu karsisinda miidafasiz
durumda kalan civar halkini, Miisliman kdylerini korurlardi. Sefer durumundaysa,
akinct yigitler, hududu asarak diisman memleketine dalar, onlara korku salarak ve
mallarin1 ganimet alarak diigmani sindirir ve Miisliiman ordusunun zayiat vermeden
ilerlemesini saglarlardi. Hudut boyu tekkeleri ayrica komsu devletin sahislarina
Miisliimanlig1 tanitmakla ve oralarda islamiyet’i yaymakla da gorevliydiler. Tekkele-
rin bu bakimdan da hizmetleri ¢ok olmustur. Tekkeler bu hizmetlerin yaninda ¢esitli
dert ve sikintilarini, goniil yorgunluklarint dindirmek i¢in, Miisliimanlarin bir araya
gelip dertlesmelerini, birbirlerine yardimci olmalarini saglamis, boylece ferdin top-
lum hayatina kazandirilmasinda mithim bir rol oynamistir. Bir ¢esit ruh sagligi, ahlak

okulu olmustur.

Tekkelerin yapisi tarikatlare gore degisiklik gosterse de genellikle ahsap bir
mimari yapiya sahip olan bir veya iki kath binalar olarak gbziikmektedir. En genis
tekkelerde su bolimler bulunmaktadir: Semahane, tiirbe, cilehane, hiicreler, dervis

odalari, selamlik, harem, kiler ve mutfak, kahvehane ocag1 ve matrap.

Tekkelerin misyonunu Hoca Ahmed Yesevi su sekilde anlatmistir: “Halbuki
Tekke oncelikliydi, dagimikligi toparlayacakti, yeri yurdu belli edecekti, sese soluga
gerek kalmadan insanlar1 ¢agiracakti; iste buradayim goriindiigiim gibiyim, kapim
stirekli agiktir, ben Tanriya asik olanlarin eviyim korkmadan gelin, igeri girin, sizi

isitayim!” (Aydinligin Miihiirii, s. 466)

Sultan Alpaslan’in hocasi olan Sar1 Hoca, Kiipeli Hafiz’in tekkesine misafir
olur. Kiipeli Hafiz’1in soyledikleri tekkelerin insanlara yaklasim seklini ¢ok giizel bir
sekilde ortaya koymaktadir: “Tekkemizin misafirisiniz, dilediginiz sekilde hareket

edin, gonliiniiz incinmesin..” (Kilit,115)
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Tekkelerde dervislerin ¢ilelerini doldurmalar: i¢in kapandiklar ¢ile odalari
bulunur, dervisler burada ¢ilelerini doldururmus. Kilit’de sdyle denilmektedir: “Sizin

i¢in ¢ilehanenin yanindaki yer hazirlandi; oraya buyuracaksimiz.” (115)

Mevlevi tekkelerinde yemek yemeye “lokma yeme” ya da “lokma etme” de-
nir. Ayni romanda Kiipeli Hafiz tekkesindeki misafirleri yemege soyle davet etmistir:

“Lokma da hazirlanmistir.” (Kilit, 116)

Tekkelerde dervislerin kaldig1 odalara hiicre ad1 verilir. “Oradan benim hiic-
remin yanindaki sofaya gidip bak...” (Anahtar, 41) diyen Kiipeli Hafiz’1n tekkesinde
kendine ve diger dervislere ait hiicreler bulunmaktadir. Kumral Dede sik sik hiicre-
sinde yalniz kalip Allah’1 zikreder: “...hiicreme girme zamanim ¢oktan gegti; Gteki
diinyay1 unutmak yakigsmaz bize ogul, haydi durma!” (Catz, 227) Hiicre bir anlamda
dervisin mahremidir. Allah ile dervisin bas basa kaldig1 yerdir. “Kusura kalma Dede
buraya bir sen bir de yalnizligin girer bilirim, Tanrt girer.” (Cati;, 328) diyen Rah-
man Kumral Dede’nin hiicresine destursuz girip mahremiyeti bozmanin mahcubiyeti
i¢indedir.

Cati romaninda hiicrenin tasviri Kumral Dede’nin hiicresine giren Osman
Bey tarafindan soyle yapilir: “Osman Bey, diinya nigmetleriyle arasina keskin bir
bicak girdigini hissetti, dyleyken yine de tuhaf bir rahatlama sardi bedenini. Hiicrede
diinya mali olarak bir tek post vardi; 0 da bunca yildir hiicrenin tas tavanindan kap-

t1g1 neme doya eskiye onlarin bir pargasi olmustu; belliydi.” (359)

Tekkeler Anadolu’nun fethedilip IslAmlastiriimasinda en az askeri giic kadar
etkili olmustur. Kiipeli Hafiz’in hiicresinde Iltutmus’a yazdirdigi mektupta fethin

nasil gergeklestirilecegi anlatilir.

“Yaz ogul, Bismillahirrahmanirrahim.. $S6yle ki: adin1 ne derseniz de-
yiniz, genclerden ve illaki bekar usaklardan bir dernek kurula; basla-
rinda illa Aslan Baba’dan geng bir pir buluna ve onun secgecegi kim-
seler Kutalmig oglu Siileyman Bey’in alacag: yerlere gonderilip tek-
kelerini yahut zaviyelerini yahut misafirhanelerini her neyse kuralar.”

(Anahtar, 96)
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Askeri giig, topragi ele gegirebilir; ama oranin kalict yurt edinilmesi manevi
degerlerin tohumlarinin ekilmesine baghdir. Bu gorevi de tekkeler iistlenmistir.
Anahtar’da “Urumelindekilerin inandiklari silinip siipiiriilmeli. Bunlar1 da ordu ya-
pamaz; tekke mekke ne ise agmak gerek..” (111) diyen Yagmur Bey bu durumu vur-

gulamigtir.

Ersagun Bey’in Kiligaslan’a soyledikleri devlet adamlarinin da tekkelerin

Onemini kavradigini gosterir:

“Tekkedekiler, tekkedekiler sultanim. Tekkeyle tekkedekilerin ver-
mek istedigi ruh sadece insanlarin degil, iilkem dediginiz topragin da
Oziidiir bana sorarsaniz. Glindogusundan gelen Oguz soyu sadece kili-
ciyla kalkanmyla okuyla gelseydi yahut yalmiz akliyla gelseydi
Urumeli’nin bu ucunda yerlesemezdik; kohne topraklari uyandira-

mazdik ya o topragin uykusuna biz de dalardik.” (Kap1, 265)

Catr’da soylenen “Beyler, beyleri ortaya ¢ikaran tekkeler..” (141) sozii tek-

kelerin devletin basina gegecek sultanlara destek verdiginin bir isaretidir.

Osmanl1’y1 ayakta tutan manevi giicii tekkelerin beslediginin farkina varanlar,
Anadolu’daki Tiirk-Islam birligini bozmak igin sahte seyhler iiretmis, tekkeler kur-
muslardir. Bunlarin ¢ogu da sii kokenli tekkelerdir. Pir Cabbarin Ali ve Veli Baba,
Ehl-i Hakk adinda bir tekke kurup sahte kerametlerle insanlar1 kandirmaya c¢aligmis-

lardir.

Tekkelerde yoksul, kimsesiz, hasta insanlara da bakilirdi. Kumral Dede, tek-
kesinin yanina hastalarin tedavi edildigi bir hastahane kurmustur. Gegitteki Ulke ro-
manindaki hekim soyle der: “Ben hekimim, Kumral Dede Konagi’nin Sayrular
Evi’nde hekimim. Kumral Dede konaginin kurulusu ile Osman Beg’in devletinin

kurulusu denk diiser, aynidir.” (40)

Tekkelerde her ne kadar Allah’in rizasini1 kazanmak igin ibadet, zikir yapilsa
da tekkelerin bir yonii de diinyaya doniiktiir. Diinyadaki insanlara hizmet etmekte-
dirler. O zamanki sosyal ve siyasi hayata tekkeler yon vermektedir. Ebemkusagi’nda

Cer¢i bu durumu soyle agiklar:
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“Tas, kerpig, agag, kiremit gibi bu diinyanin varliklarindan oriildiikleri
halde bu diinya ile higbir ilgisi olmadigini, yap1 ve goriintisleriyle bu
diinyaya oturmus olmalarina ragmen igeriye girilir girilmez 6te diin-
yaya adim atilacak sandigi tekkelerin her seyleriyle bu diinyayi ilgi-
lendirdigini, bu diinya i¢in yapilmis yapilar oldugunu fark etti... diin-
yada yasayanlarin goniillerinden kopup ellerinden tekkeye dokiilenler
orada birikiyor... bollasarak dagiliyordu isin tuhafi.” (Ebemkusagu,
131)

Horoz Dede’nin Likois Deresi’nde kurdugu tekke Istanbul’un fethinde énemli
bir yere sahiptir. Fatih Sultan Mehmet tekkeyi ziyaret etmistir.

Yunus Emre’nin karsilastigi dervislerin soyledikleri tekkelerin Anadolu ile

nasil biitiinlestigini ortaya koyar:

“Biz ne tekkeyiz ne de zaviye... dedi birisi; 6teki: Lakin hem tekkeyiz
hem de zaviye diye tamamladi. Bazen bir hangah oluruz, bir yerde
ribat eriyiz bir baska yerde derbent bekleriz, bilinmez ki!.. Kimimiz
Bursa Inegdl arasi yollarda, kimimiz Bilecik’ten Eskisehir’e, Koca-
eli’ne, Karasi’ye.. o yana bu yana serpilmisiz... kimbilir, ¢igeklenmek

icin belki de!..” (Benim Adim Yunus Emre, 69)

Benim Adim Yunus Emre’de Hac1 Bektas Tekkesi’nin Mogol istilasi sirasinda
halkin siginagi oldugu belirtilmistir: “Olsun kardagim, Hacit Bektas Veli Dergahi
arpa, bugday dolup tassin... baari Dergah’ta bulunsun, hepimizin umut kapisidir..
!79

bilmez misin taa nerelerden gelip isterler, geri dondiiriilmezler

Emre, 69)

(Benim Adim Yunus

Kibris’ta Yaseminci Baba, Kara Baba ve diger ahali haftanin belirli bir gii-
niinde Hazret-i Omer Tekkesi’nde toplanir, sofrabasi sohbetleri yaparlar. Sofrabasi
sohbetlerine ¢ocuklar da katilmaktadir. Zaman Yiiriiyiisii’nde bu durum soyle anlati-

lir:

“Hafta sonu tekke sofrasi, aksamlari namaz bitiminde kurulur, yatsi

vaktine kadar yenilen yemek, i¢ilen serbetlerle, ayranla, su ile, siit ile,
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artik ne verdiyse Yaradan onlarla siirer gider, sofra sonu sdylesmele-
riyle yats1 vakti getirilir idi. Herkes, ¢ocuklar dahil, o hafta i¢inde
kendince 6nemli gordiigiinii kendi anlatisina uygun dillendirir, dinle-

tirdi.” (Zaman Yiiriiyiisti, 125)

Kara Baba ve Yaseminci Baba’nin tekkeleri Kibris’taki kimsesiz ¢ocuklari

yetistirerek Kibris’in Tiirklesmesinde 6nemli rol oynamislardir.

Tekkeler, medreseler, camiler savas zamanlarinda yaralilarin tedavi edildigi
birer hastane vazifesi gormislerdir. Ve Canakkale Geldiler’de bunu gdormek miim-
kiindiir: “Kollarinda beyaz iistiine kirmizi aylh erler, yer yer pash ve camurluklari
ezilmis, kapilar1 lacka otobiisten, kimi sedyeli kimi sirta ¢ikardiklar1 agir yaralilari

Tekkeye tasiyorlardi. Medreseye gotiiriiyorlardi.” (119)

Yine ayni romanda “Ben de Tiirbeli Imarete gideyim &yleyse. Su benim ya-
ral1 yigitlerime bakayim; simdilik gazidirler, belki bir Yasin-i Serif bekleyen olur,
gecikmeyelim. Belki bir Sure-i Miilke muhtag yolumu gozliiyordur.” (Ve Canakkale
Geldiler, 124) diyen Aydin Bey tekke ve imaretlerin Canakkale Savasi’nda askerle-

rimize bir siginak oldugunu gozler oniine sermistir.

Anadolu’ya Islamiyet’in yerlesmesinde biiyiik bir rol oynayan tekkeler za-
manla bu kutsal amaclarindan uzaklasip ehliyetsiz kisilerin eline ge¢mistir.
Bedilizzaman kendi zamaninda tekkelerin halini soyle tasvir etmistir: “Tekke men-
suplar1! Evet tekke mensuplari. Hepsi de kendi alemine dalmis, kendi ¢ikarinin di-
sinda diisiinmez olmus, iistelik birbirlerine kétii soyliiyor, birbirlerini cahillikle sug-
luyorlar, o ona bu suna kafirsin, diyor. Medreseden sonra bu tekkelerin de umut ver-
mez goriiniisiine bir umut kapisi agilabilir miydi acep?” (Gokyiiziinden Yeryiiziinden
Isiklar, s. 166)

Bediiizzaman Said-1 Nursi’ye gére Osmanli’nin geri kalma sebeplerinden biri
de tekkelerin amagclarindan uzaklasmasidir: ... Ugiincii suglu ise Tekke mensuplari!
Evet tekke mensuplari. Hepsi de kendi alemine dalmis, kendi ¢ikarinin disinda dii-

stinmez olmus, listelik birbirlerine kotii sdyliiyor, birbirlerini cahillikle sucluyorlar, o
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ona bu suna kafirsin, diyor. Bu giiriiltii i¢inde de gelisme kayboluyor, nasil ilerleye-

ceksin?” (Gokyiiziinden Yeryiiziinden Isiklar, 166)

Tekkelere gore daha kiiciik yapida olan tarikat binalarina ise zaviye adi veri-
lir. Zaviyeler, biiyiik yerlesim alanlar1 disinda, kii¢iik kOy ve kasabalarla yollar {ize-
rinde acilmistir. Cevredeki dervislerin toplanma yeri olmasinin disinda 6zellikle Tiirk
diinyasinin ¢esitli yerlerinden gelen dervis ve tiiccarlarin yolculuklarini rahat bigimde
yapmalarini saglamak, zaviyelerin temel gorevlerindendir. Zaviyelere gelen dervis ve
yolcular, buralarda konaklayip dinlendikten sonra seyahatlerine devam ederlerdi.
Daragaci’nda Celebi Mehmed’in soyledikleri zaviyelerin gorevini agiklar: “Orda iki
tic dervis oturur. Yol gecer yerdir, ufak bir zaviyedir. Ava ¢iktik¢a yolum diiser, otu-

rur konusurum, haberler oradan senin anlayacagin.” (Daragact, 248)

Daragaci’nda “Zaviyenin i¢i digindan ayrica degildi. As ocagi, mescidi, zikir
odasi, susu busu bes goz oda.. konuk odas1 da bu bes goz odanin iginde sayilirsa var
kiyas eyle zaviye nasil yoksuldur.” (282) diyen Musa Bey zaviyelerin imkanlarinin
kisitli oldugunu ifade etmistir. Musa Bey’in sigindig1 zaviyeyi “Zaviyeyi biz liglimiiz
yaptik. Tabii gelen giden sigmsin diye yaptik” (Daragaci, 284) diyen dervisler zavi-
yeyi kendi imkanlariyla hizmet amagh yapmislardir. Anadolu’nun birgok yerinde
zaviyeler kurulmustur ve bu zaviyelerin kapisi herkese agiktir. “Yalnizlar zaviyesi

denilen bir zaviyede dinlenmissin, biz de orada karin doyurduk.” (Giindéoniimii, 162)

Genellikle siir boylarinda kurulan ribatlerde yolcularin ve savasa katilip ci-
hat edenlerin ihtiyaglar1 giderilmektedir. Karacuk Beyi’nin ailesine ve heniiz anne
karninda olan Ahmed Yesevi’ye zarar vereceginden korkan Ibrahim Seyh Yesi’den
ayrilir. “Yolda mola verip Cimkent’e yakin Kara Tekin Ribati’nda kaliriz. Orada
hekim var. Ebe de var.” (Aydinligin Miihiirii, 80) diyen Ibrahim Seyh’in soyledikle-

rinden ribatlerin sosyal hayatta nasil bir gorev iistlendiklerini anlayabiliriz.

2. Tiirbe
Tiirbe, devlet adamlarinin veya din alimlerinin mezarlariin bulundugu oda
seklindeki binaya verilen addir. Tiirbeler genel olarak dini kisiliklerin mezarlaridir.

Tiirbeler asil olarak dini kisilerin mezarlarinin anit mezarlar olarak bulundugu yer-
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lerdir. Tiirbe, Tiirk-IslAm mimarisinde ¢ok yaygin olan bir yap1 tarzidir. Cami, med-

rese, tekke ve zaviyelerin yanlarinda genellikle bir tiirbeye de rastlanmaktadir.

Tiirbe oliiye tapinmak ic¢in yapilmaz. Ona sevgi ve saygi gostermek ve oku-
maya, dua etmeye gelenleri yagmurdan, giinesten korumak i¢in yapilmaktadir. Sa-
lihleri, alimleri sevmemizi, onlara saygili olmamizi dinimiz emretmektedir. Tiirbeyi,
sandukay1 ve herkesin saygi ile ziyaret ettigini gorenler saygili olur. Yani tiirbe 6li
icin degil, dirilerin saygili olup Allah’in veli kulundan istifade edebilmeleri icin

yapilmaktadir.

Tirbeler ve evliya mezarlarim1 ziyaret edenler bunlara tapinmaz. Onlarin
ruhlarini vesile ve kendilerine sefaat¢i ederek dilediklerini Allahu Teala’dan isterler.
Adakta bulunanlar, adaklarimi Allah i¢in yaparlar ve bundan hasil olan sevabi bir
veya bir¢ok velinin ruhuna hediye ederler. Tiirbe ziyareti, tlirbenin binasi, tasi top-
rag1 i¢in degil, orada medfun bulunan zat igin yapilir. Bu kabir ziyareti dinimizde

caizdir.'*®

Tiirbelere, defnedilen kisinin manevi giiciinden faydalanmak, ona olan sev-
giyi gostermek igin halk tarafindan 6nem verilmistir. Bazi tiirbelerde siirekli mum
yakmak bir gelenek halini almistir. Mumun sénmesi ise o kisiye saygisizlik olarak
kabul edilmistir. U¢ler Yediler Kirklar’da Bileyici Baba’nm durumu buna bir 6rnek-
tir: “Silkinip firladim: ‘Ne diyordun sen Baba, 151k m1 sénmiis dedin!’ diye bagirdim

bir garip; Kumral Dede’nin mi? Tiirbenin mi? Aman Allah’im!..” (181)

Zaman zaman tiirbelerden medet umulur. Daha 6nce de belirttigimiz gibi bu
medet umma Allah’a evliya zatin yiizii suyu hiirmetine dua etmek seklindedir. Gegit-
teki Ulke’de Somuncu Baba bile Mevlana’dan medet umar: “Bir miiddet Mevlana
Tiirbesi’nden medet umdu.” (109)

Tiirbeler halkin sevgisine, hiirmetine nail olanlar i¢in yapilir. Ayni romanda
Seyh Bedreddin’e Karamanoglu’nun teklifi sdyledir: “Diisiin bre o zaman Bedrettin
Seyh, neden senin de Mevlana Celaleddin gibi donenlerin, onunkinden yaldizli yesil
kubbelerde tiirben olmasin.. ha?” (Gegitteki Ulke, 131)

119 Kara, s. 267.
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Tiirbelerdeki kisilerin zaman zaman tiirbedeki sandukalardan kalkarak halkin
arasia karistigina inanilir. Sabir’da Horoz Dede’nin 6fkesi anlatilirken “Sanduka-

sindan ayaga kalkan bir yatirin gériinmez giictinde...” (83) ifadesi kullanilir.

Tiirbeler, bulunduklar1 yerin bir anlamda manevi tapularidir. Tirbeler saye-
sinde alim zatlar hatirlanir, ne i¢in miicadele ettikleri bilinir. Insanlar tarafindan sevgi
goriir. Alim, evliya bir zatin siradan bir mezara defnedilse zamanla unutulacag mu-
hakkaktir. Zaman Bir Dar Kapida romaninda “Yaseminci Baba Kara Baba’y1 boy-
nunda okuyla yatar buldugu yerde ona, kendi eliyle bir tiirbe yapmak niyetindeydi.”
(177) diyen yazar bu gerceklige dikkat cekmistir.

Tiirbelerin bakimi ve temizligi ile ilgilenen kisiye tiirbedar denir. Tiirbedar
tiirbenin her isi ile ilgilenir ve tiirbenin yakininda oturur. Zaman Sarkaci’nda “Kara
Baba tiirbesinin arka duvariyla tiirbe bakicisinin iki gozciik evinin bir penceresi giil-
ligiin o yan siniriydi, sekiz on adimlik bir bahgecik...” (Zaman Sarkaci, 56) seklinde

Kara Baba’nin tiirbesi tasvir edilir.

Alimlerin ve velilerin tiirbeleri siirekli halkin ugrak yeri olmustur. Ve Canak-
kale Geldiler’de Hesna’nin babasi Sam’a ugrarsa mutlaka Muhyiddin-i Arabi’nin
tiirbesini ziyaret edermis. Oldiikten sonra cenazesi Muhyiddin-i Arabi’ye olan sev-
gisi nedeniyle Muhyiddin-i Arabi’nin tiirbesine gotiiriilmiis, daha sonra kabristana
defnedilmistir. “Yavuz Sultan Camii’nden almiglardi babasini. Bu camie gelip de
ugramamazlik etmedigi Muhyiddin Arabi’nin tlirbesine, giimiis esige dogru egip ta-

butun bas ucunu, bir lahza, beklemislerdi. Sonra...?” (68)

3. Kiyafet
Tarikatlarda asil amag, kalbi temizlemek, nefsi arindirmaktir. Dolayisiyla
dervisler disa degil, ice 5nem vermislerdir. I¢ ar1 olursa distan giyilen énemli degil-

dir, denilmistir. Yunus Emre bu duyguyu soyle dile getirmistir:

Dervislik olsaydi tag ile hirka
Biz de alir idik otuza kirka.
Bununla beraber, zaman i¢inde her tarikat kendine 6zel kiyafetler de gelistir-

miglerdir. Boylece her dervisin, hangi tarikattan oldugu ¢ogu kez kiyafetlerinden
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belli olurmus. Sepetgioglu’nun romanlarinda karsilastigimiz tarikat giysilerini soyle

siralayabiliriz:

a) Bashk
Her tarikatin kendine 6zgii basliklar1 ve bu basliklarin ayr1 bir anlami1 vardir.
Garnet Osmanli’daki tarikatlar hakkinda soyle demektedir: “Her biri farkli tarikatlara
mensup dervisler, halk arasinda ¢abucak ayirt edilebilir. Hatta kiyafetlerine baslikla-
rinin sekillerine bakarak kendi aralarinda da farkli olduklar1 goriilebilir. Basliklar: bir
yana, kiyafetlerini olusturan her parcanin sembolik bir manasi hatta menkibesi bile

120
vardir.”

Romanlardaki dervislerin birgogunun bork bigiminde baslik giydikleri gorii-
lur. Kilit’te Kiipeli Hafiz, “Dervis basindaki sarik bi¢imi yesil ipek dolamali borkii
cikariverdi.” (115) seklinde tarif edilir. Bork, eskiden hayvan postu ve islenmis deri-
den, sonralar1 ise kece ve cuhadan yapilmis erkek bashgidir. Bork Iran ve Ana-
dolu’da yasayan Tiirkmen boylarinda, Selguklu ve Osmanli ordularinda kullanilmis-

tir.

Konak’ta Mevlana’ nin fiziki tasviri soyle yapilir: “Beli hafif egik bir yiiriime;
eller kol yenlerinin iginde gobek iistiine baglanmis, bas sol omuzda niyazlanmis, sa-

rimsi1 uzun bir sakal... bork bigimi basligindan tagsmis diimdiiz sag...” (87)

b) Hirka
Kelime olarak bez pargasi anlamina gelen hirka, sufilerin giydigi onii agik,
yakasiz, kollu, genis ve topuklara kadar inen bir elbisedir. Dervisin hirka giymesi,
kendi iradesinden soyunup seyhin iradesine teslim olmay1 sembolize eder. Dervisin,
mensup oldugu tarikat seyhinin elinden giydigi hirkaya “hirka-y1 inabet” adi1 verilir.
Ayni miiride sohbetinde bulundugu, sevgisine mahzar oldugu diger tarikat seyhleri

tarafindan giydirilen hirkaya da “hirka-y1 teberrtik” denir.'#

20 |ucy Mary Jane Garnet, Osmanli Toplumunda Devisler ve Abdallar, Cev. Hanife Oz, Dergah
Yayinlari, Istanbul 2010. s. 97.
12l Kara, s. 270.
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Seyr-i siilikiinii tamamlayip seyhlik yapmaya hak kazanan sufiye “icazet-
name” ya da “hilafetname” verilir. Icazetname vermeye “hirka giydirmek™ almaya

ise “lubs-1 hirka” adi verilir. Bu hirkaya “hirka-yi1 tarikat” denilir.

“Ey Adem ogullar1! Size ayip yerlerinizi 6rtecek giysi, siislenecek elbise ya-
rattik. Takva elbisesi... Iste o daha hayirlidir.” (Araf/26) ayetinde gegen takva elbise-
sini kendi elbiseleri ile agiklamislardir. Derviglerin hirka giymesi takvada elde ettik-

leri seviyeye goredir.

Catrda Seyh Edebali soyle tasvir edilir: “Seyh Edebali kara yiinden gevsek
dokunmus bol hirkasinin i¢inde varla yok arasi oturuyordu; sirti kamburumsu egik,

kol yenlerinin i¢inde elleri var m1 yok mu belli degil...” (Catt, 113)

c) Post
Post, Farsca hayvan derisi demektir. Tiiylii hayvanlarin, 6zellikle kog, kurt
gibi hayvanlarin derisi tuzlanip kurutulur, bu sekilde post yapilirdi. Seyhlik maka-
mina post denirdi. Seyhin oturdugu post, pirin makami sayilir. Sabir’da Akbiyik
Seyh soyle tasvir edilir: “Akbiyik Seyh’in az o6nce kalktigi, simdi yeniden ¢omeldigi
kegi postunun yanindaki kegeyi dogruladi.” (Sabir, 223)

d) Tennure

Tennure Arapca tandir, mutfak, ocak anlamlarina gelen bir kelimedir. Mev-
levi tabiridir. Mevlevilerin giydikleri kolsuz, yakasi yirtmagl, bel tarafi kirmali, ge-
nis ve uzun entariye tennure denir. Tennure, "elifi nemed" ve “destegiil” adl iki par-
cadan meydana gelir. Tennure giyilince, bele, elifi nemed sarilir, iizerine de salta
seklinde destegiil giyilirdi. Giinliik ve sema torenine mahsus olmak iizere iki tiir ten-
nure vardir. Giinliik olani, diz kapaginin altina, sema tennuresi de ayak bileklerine
kadar uzanir. “Tennure agmak™ deyimi sema yapmak yerine kullanilir. Sema yapilir-

ken tennure biraz ac¢ildig1 i¢in bu isim Verilmistir.122

122 kara, s. 270.
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Mevlevi dervisi olan Lala Mustafa Pasa firsat bulduk¢a sema yapar. “Bunu
bir kere de ilk sema giinlerinin birinde tennure acarken sezmisti” (Zaman Bir Dar

Kapida, 10)

4. Kullamilan Miizik Aletleri
Sepetcioglu, romanlarinda ¢ok az da olsa tasavvufta kullanilan miizik aletle-

rinden bahsetmistir.

Tasavvuf deyince aklimiza ilk gelen miizik aleti siithesiz ki neydir. Tasavvufta
ney Allah aski ile yanan insani temsil eder ve agkini anlatmaktadir. Ney tipki insan
gibi geldigi yere -ruhlar alemine- 6zlem duymaktadir. Sevgilisinden ayrildig1 giinden
beri feryat edip inlemekte ve kavusacagi giinii beklemektedir. Neyin ¢ikardigi sesler
bu aski anlatmaktadir. Mevleviler tarafindan kutsal sayilmig ve semalarin vazgegil-

mez unsuru olmustur.

Kelime olarak Arapga’da "uzak bir yerden gelme, ayak basma" anlamina ge-
len kudiim baz tarikat toplantilarinda, 6zellikle Mevlevihanelerde, bazen da din disi
mdsikide kullanilan bir usul vurma aletidir. Mevlevi tarikati mensuplari tarafindan
"kudlim-i serif" diye adlandirilan kudiim, Mevlevi mukabelesi (sema. ayin) esnasinda
mutripte yer alan en 6nemli ritim saz1 olup kudiim ¢alana kudiimzen veya kudiimi ya

da ser-kudiimi denir.

Kapi romaninda ney ve kudiimii ahi toreninde goriiriiz: “Zaten konugmaga da
pek firsat vermedi dergahin ahileri. Ug ney, iki kudiim, bir galpare bir de zil. Hay..
Hak.. huu!.. sesinin hemen ardinda daha ¢ok tirisa kalkmis atlarin yaklasmasini andi-

ran bir musikiye basladilar.” (176)

Giindoniimii’nde Mehmet Sultan da neyin agkini yilireginde hisseder: “Sultan
Mehmed, o giinece bdyle bir namazin 6zlenmesini yagamamisti; bir mum eriyordu
herhal bir yerlerde, bir ney sesi sazlig1 ayaga kaldiriyordu, bilinmemis kuslar bilin-

memis bir {ilkenin gogiinde semaa varmiglardi ve dahi bulutlar saf saf idiler.” (262)

Gegitteki Ulke’de Seyyid Bereke, Timur’un zalimligini diisiiniirken bir ney

sesi duyar: “Kulagina bir ney sesi.. uzak, sazliklarda ipildeyen; ya bir giin dogusunda
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ya bir giin batisinda umutlanmaga yeltenen bir ney sesi gelip gitti, gelip gitti... giic-

sliz, dermansiz bir ses agidimsi dile geldi uzak ¢ok uzak bir zamansizlikta:

‘Dinle neyden kim hikayet etmede
Ayriliklardan sikayet etmede
Der kamigliktan kopardilar beni...’

Derindi; sulardan, balgiklardan sazlara siniyor, sazlardan yele veri-
yordu.”

(Gegitteki Ulke, 156) diyen Seyyid Bereke neyin feryadmi duyunca insanoglunun
gercek agkini hatirlar.

Bazi romanlarda giriftin de ney gibi kullanildigin1 gérmekteyiz. Giinesin Dort
Késesi’nde Cedikgi Sar1 Cemal Efendi, iyi bir giriftzendir, her giin sabah namazindan
sonra girift calar: “Allah, demis yilireginden {iflemisti bunun tizerine; ilk tifkeyisinin
ilk sesiyle ilk giines geceyi alip gotiiriiyordu insanlara ve biitiin canlilara, Calab’in
varliginda varliklasmis ne varsa her seye var olduklarini gostermek i¢in yaratilmis

151k, gortiniiyordu.” (25)

Cedikgi Sar1 Cemal Efendi insanoglu ile giriftin arasindaki ilgiyi soyle agik-
lamigtir: «...Insanoglunun gonlii de giriftin perdeleri gibi tiirlii gecislerde...Ne var ki
iifleyen degisik, parmaklar degisik. Say ki insanoglu dedigin bir neydir, kavaldir,
girifttir. Calabin iiflemesinde iifleyisine gore ses veriyor...” (Giinesin Dért Kosesi,
28)

C. Eserlerde Adi Gegen Tarikatlar ve Torenleri

1. Yesevilik ve Ogsegi'>® Atma
“Horasan Okulu” olarak da adlandirilan tasavvuf akiminin en 6nemli temsil-
cisi olan Ahmed Yesevi’den adini alan Yesevilik, Tiirklere Islam’i ve dervisligin
yollarin1 6gretmeyi amaglamistir. Bunun i¢in Islam inancimi, Tiirk gelenek, inang ve
yasam tarzi ile sentezleme yolu se¢ilmistir. Ahmed Yesevi’'nin miiridleri ve takipgi-
leri 6limiinden 6nce ve Oliimiiniin sonrasinda, 12. yiizyil ortalarindan itibaren diger

bolgeler gibi Anadolu’ya da gelerek goriislerini yaymaya devam etmisler. Anadolu'-

123 Ogsegi: Ucu yanmis odun
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nun Tiirklesmesinde biiyiik emegi gegmis olan Yeseviler, yetistirdikleri birgok der-
visi dagiik Tiirkmen asiretlerine yollayarak, devlet ve millet olma yolunda miica-

dele etmislerdir.

Sepetcioglu’nun romanlarinda genellikle Yesevi dervisleri ve verdikleri mii-
cadeleler anlatilmigtir. Kapi’da “Kili¢ Aslan’a desinler... Sultansa te bin y1l 6tesine
sultan kalmak istiyorsa biraksin Ahileri de Yesevi yoksullarini1 da; korkmasin, gerile-
rini uyusturmazlar. Aksine can verirler kilig Aslan’in ¢erilerine can..” (161) diyen

Karakurt Hafiz Yesevi ve ahilerin Anadolu’daki gorevlerine deginmistir.

“Ogsegi atma” Ahmed Yesevi tarafindan dergihinda yetisen dervislerin gide-
cegi yeri belirlemek igin yapilan bir térendir. Aslinda 6gsegi bir semboldiir, idealdir.
Insan-1 kAmil seviyesine ulasmis dervislerin Anadolu’yu Isldmlastirmak igin miica-

deleye baslamalarini ifade eder. Hoca Ahmed Yesevi bu ideali soyle agiklar:

“...Tekkede dervisler giinii geldiginde gitmeleri gereken yonlere gi-
der, gidecekleri yerlerde ocaklarini tutusturur, isiklarini1 yakarlardi.
Yeni bir Tekke yeni bir toprakta eski bir nefesi dort bir yana iifler, ye-
nileyerek yayar, estirirdi. Bir giin, ne kadar uzun olursa olsun zamani
gelince bir giin oradan da ayrilacak olan dervisler kendilerine gore de-
gisik topraklarda kendilerine gore yeni Tekkelerini ocaklastiracak-
lar..ilk ocagin, Yesi’deki ana Tekkenin atesini harlandiracaklar ora-

larda, 151811 karanliklara salacaklardi.” (4ydinligin Miihiirii, 531)

Ogsegi atma toreninde biiyiik bir vecd hali yasanir, Hazret-i Pir dualarla,

hilarla 6gsegiyi atar. Kumral Dede’nin 6gsegisi Hazret-i Pir tarafindan soyle atilir:

“Simdi bu 6gsegiyi ocaktan alacagiz. Kapiya ¢ikacagiz. Sen bana ba-
kacaksin. Ben savurup atacagim. Goren gdziimiiz nereye diistiigiinii
gormeyecek. Sen gideceksin. Ogsegin nereye diismiisse oraya gide-
ceksin; orada yuvalanacaksin. Bulursan ne iy1, ne giizel, ne hos; bula-
mazsan vay geldi bagina. Ben bir kelime sdylerim ancak; ondan ote-

sini sen bilirsin, sana ait. Duyduk mu ogul Kumralim?”” (Konak, 12)
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Ogsegi, Ahmed Yesevi dergahinda yetisen Tiirk-Islam tohumlaridir. Nasil ki
tohum olgunlaginca riizgar onu ugurur, baska diyarlara gotiiriir ise 6gsegi atma da
buna benzer. Tohum vakti geldigi zaman rlizgar tarafindan bagka yerlere gotiirtil-
mezse, otun dibine diiser; ya ¢iiriir ya da 6liir. Yeserirse bile ciliz yeserir. Ogsegi de
tekkede yetisen dervislerin bir tohum misali kendi tekkelerini kurmak igin yuvadan

ucurulmalaridir.

2. Ahilik ve Ahi Toreni
13. yiizy1lda Anadolu'da goriilmeye baglanan bir siire sonra Osmanl Devleti'-

nin kurulmasinda 6nemli rol oynayan dini ve sosyal teskilattir.

Arapga "kardesim" manasindaki ahi kelimesinden gelen bu adin Tiirkge’deki
“aki1”dan (comert) tiliretildigini ileri slirenler de vardir. Temelde Kur’an’a ve Hz.
Peygamberin siinnetine dayandirilan prensipleriyle Islami anlayisa dogrudan baglh
olan Ahilik, fiitiivvet ilkesi lizerine kurulu olmasindan kolayca yayilmis ve kabul
gormiistiir. Bu teskilatin Anadolu’da kurulmasinda fiitiivvet teskilatinin biiyiik etkisi
vardir. IslAm’1n ilk asrindan itibaren gériilmeye baslayan fiitiivvet teskilat1 i¢inde es-
naf birlikleri ortaya ¢ikmistir. Tiirkler, IslAmiyet'i kabul etmeleri ve Anadolu'ya yer-
lesmelerinden itibaren flitiivvet {ilkiisiinii benimseyip kendilerine has yigitlik, c6-
mertlik ve kahramanlik vasiflartyla siislemiglerdir. Bununla birlikte Ahiligin temel
belirleyicisi olan Islami-tasavvufi diisiiniis ve yasayis her devirde ve bolgede gecer-

liligini korumustur.

Bir taraftan tasavvufi diisiinceye ve fiitiivvet ilkelerine bagh kalarak tekke ve
zaviyelerde seyh miirid iligkilerini, diger taraftan is yerlerinde usta, kalfa ve ¢irak
miinasebetlerini, buna bagl olarak da ekonomik hayat1 diizenleyen Ahiligin Anado-
lu'da kurulup gelismesinde Ahi Evran’in biiyiik rolii olmustur. Anadolu'da hizla ya-
yilan bu teskilatin mensuplari, sehirlerde oldugu gibi kdylerde ve ug bdlgelerde de

bliyiik niifuza sahip olmuslardir.***

Sepetgioglu’nun “Diinki Tiirkiye” serisindeki romanlarinda Ahilerden ve t6-

124 flhan Sahin, “Ahi” Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, TDV Yaymlari, C. 1, Istanbul
1988, s. 529-530.
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renlerinden zaman zaman bahsedilir.

Kapr’da Caka ve Cavdar Onbasi yolculuk esnasinda Ahi dergahina misafir
olurlar. “Ahi Evrenliler Caka ile yanindaki kadinlar1 konaklasinlar.” (Kap:, 160)
Dergahta kaldiklar1 sirada ahi térenine de katilirlar. Romanda bu téren soyle anlatilir:
Bir ozan tarafindan 6nce bir kopuz esliginde Ergenekon Destani sdylenir. Bu sirada
Ergenekon’dan ¢ikis temsili olarak canlandirilir: “Hersey, herkes susmustu. Ozan
bekliyordu. Hasan Ahi bekliyordu. Ahi Dergahi’nin atasi bekliyordu; 6teki ¢ok yashi
Ahi bekliyordu. Koriik, demirci ocagi, 6rs, balyozlar bekliyordu.” (171)

Ahi dergahinin atasi ile en yagh ahi balyozlara dokunduktan sonra Hasan Ahi
koriiklemeye baglar. Ahi dergahimin atasi “Bismillahirrahmanirrahim..Ya Hak..huu!”
(Kapi, 174) diyerek atesin i¢inde korlagmis olan demiri 6rse koyar ve ilk balyoz en
yasli ahi tarafindan vurulur. Téren sirasinda ney, kudiim gibi birtakim calgilar ¢alinir

ve ahi gencleri bu ¢alg1 esliginde gosterilerini sergilerler.

“Dergahin ahileri li¢ ney, iki kudiim, bir calpare, bir de zil.
‘Hay..Hak..huu!..” sesinin hemen ardinda daha ¢ok tirisa kalkmis atla-
rin yaklagsmasini andiran bir musikiye bagladilar...Dergahin atas1 izin
vermis olmali ki; neylerle birlikte bayaz maslahli gen¢ ahiler meydani
dondii: tipk: ¢algilarda karmakarisik dort nal ugan atlar gibiydi; birden
hi¢ umulmazken naralandilar. Sadece kudiimlerin esliginde ikili, ticlii,
dortlii tertiplere boliindiiler; eller gdgiis caprazlamasinda, eller bas
iistiinde kenetlenmis, eller omuz boyunda yay bi¢ciminde kanatlanmis
styrildilar; dondiiler, uctular.. birbiri iistiinden atladilar..diz {isti, par-
mak ucu, tek taban, tek diziistii diislip kalktilar ve goge firladilar bir
adam boyu, bir at boyu. Bir at boyu firlarken topuk kestiler, biikiiliip
topuk ellediler, diz optiiler. Sonra, omuz omuza geldiler, kol kola gir-
diler, bir hiicumu def ettiler, bir pusuya yiiklendiler. Uyudular, dinlen-
diler, su icip ekmek yediler. Giin dogdu; giin batti... tekrar yalniz
baslarina neyler ¢almaya baslayica geng ahiler, terli ylizlerinde tek
bir yorgunlugun kirisig1 olmadan, koriikklemesine kabarip inen gogiis-

lerinde elleri selam tertibinde baglanmis saf diizdiiler. Neylerin yalva-
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ran, teslime hazir ezgilerinde boyun biiktiiler, egildiler.” (Kap:, 176-
177)

Yildirrm Bayezid Han’in Timur’a yenilmesinden sonra bozulan Anadolu
Tiirk birliginin saglanmasinda tekkelerden ve ahilerden yardim alinmistir. Dara-
gacr’nda Musa Celebi’nin istegi bu gergegi ortaya koyar: “Yolcu dervislerden bozu-
lan yollarin yapilmasina 6ncelik verilmesini istemis, Ahi genclerinin dag kegisi, ya-
ban okiizii, gerekirse geyik, karaca cinsinden eti yenilir, siitii i¢ilir orman yaratiklari-
nin adama alistirilmasinda Tiirkmen’e yol gosterip Onciiliikk etmesini rica etmisti.”

(279)

“Yine Izmir’le Pergamos arasinda dolasan gezgin Ahiler vardr, tek tiik
Yesevi yoksullari..” (Kapt, 163) Anadolu Tiirk birliginin saglanmasinda yardimlari

alinir.

Ahilik, Anadolu’da Tiirkmenlerin yasadig: biitiin kent, kasaba ve kdylere ya-
yilmisti. Ahi dervisi bir zanaat dalinda ¢alismak zorundadir. Ahilikte her zanaat sa-
hibi dervislerin birer tekkesi ya da zaviyesi bulunur. Sabir’da bu durum soyle anlati-
lir: “Kegeciler Seyhinin dervisleri kece dogmekten nasirlanmis is¢i dizlerinde birik-
mis yorgunlugu eger tekke ibadetinde unutmaga calismiyorlarsa, cogunlukta dinle-

mekte olurlardi, ortalikta goziikmezlerdi.” (217)

Ahilik ylizyillar boyu devam etmistir. Devam etmesindeki en biiyiik neden ise
dervislerine bir meslek Ogretmelerinden kaynaklanmaktadir. Bugiinki Tiirkiye Se-
risi’nin romanlarindan olan Giinesin Dort Késesi adli romaninin kahramanlarindan
Cedikgi Sar1 Cemal Efendi de ahi ocagindan yetismis, ahi sali kusanmig tabir yerin-
deyse son ahidir. Bu konuda soyle der: “Bak ben Ahi Ocagi’ndanim...Eveet bu ben,
Cedikei Sar1 Cemal Efendi, sanirim bu sehirde ahi sali kusanmais, bir kisiyim, benden
baskas1 kalmadi herhal.. Benden bagkasi kalmamis. Benim ustam biitiin bu yorenin
Ahi Ocagr’nin piri idi. Ben onun elinden pestamal kusandim, ahi sali deriz biz bura-

larda, yeri cennet olsun. (288)

3. Mevlevilik ve Sema Téreni

Mevlana Celaleddin-i Rimi, tarafindan kurulan tarikattir. Mevlevilik, Tanri
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ile evrenin birligi goriisiine dayanir. Tanr1, yarattig1 evrende goriiniis (tecelli) alanina
cikar. Evrende varlik, Tanri'nin bir goriiniisiidiir. Ger¢ek varlik Tanri’dir. Her sey
Tanri'dan gelir, sonunda yine Tanri'ya donecektir. Tanri, bir biitiinliik i¢inde evreni
kusatir. Tanri'dan baska varlik yoktur. Kalbi Allah aski ile dolan kisi, Allah’tan

baskasini gormez olur. Ask Mevleviligin temelini olusturur.

Orhan Bey’in oglu Siileyman Bey de bir Mevlevi dervisidir. Ugler Yediler

Kirklar’da Mevleviligi segmesinin sebebi Ece Halil tarafindan soyle agiklanir:

“...Siileyman Bey, neden Saru Saltuk Ocagi’na, yahut Kumral Dede
ocagina gitmedi? Neden? Ahi Kusagi kusanmadi da Mevlevi sikkesi
giydi hi¢ diisiindiinliz mii?.. Sanmam. Saru Saltuk ocagi olsun, Kum-
ral Dede ocagi olsun, bir yonden kilica sahip c¢ikar; Ahi Dergéhi
zenaata meyleder. Siileyman Bey kilicin yigidiyken sizi de bizi de bi-
rakti, vardi Mevlana kapisina; ¢linkii Mevlana kapist sizden de bizden
de, Ahilerden de ¢ok aska varir, her bir seyde aski bulur, aska doner.”
(132-133)

Mevleviler’in zikir torenlerine sema adi verilmektedir. Mevlevi ayini yahut
kisa adiyla sema, tasavvuftaki devran anlayisina uygun bicimde Mevlana Celaleddin-
i Rimi'nin, bulundugu dini toplantilarda duydugu vecd ve zevk eseri olarak herhangi
bir usul ve kaideye bagli kalmaksizin zaman zaman yaptig1 semalardan alinan il-

hamla, kendisinden sonra diizenlenip gelistirilerek sekillenmis, bir zikir toplantisidir.

Sepetcioglu’nun romanlarinda Mevlevi’lerden ve sema torenlerinden bahse-
dilir. Gegitteki Ulke’de Somuncu Baba sema tdrenini goriince sunlar1 hisseder: “Bir
miiddet Mevlana Tiirbesi’'nden medet umdu. Fakat semaa ol goriip alisgamadi. Evet
giizel bir doniistli; evet tabiatin durmadan yenilenisi, gokle yer arasindaki yakin-
lagsma, Tanri’nin her zerrede bir ayr1 donerken biitlinlenisi gozle goriiniiyordu ama

neden, nigin, niye?”” (109)

Lala Mustafa Pasa bir Mevlevi dervisidir, sik sik mesnevi okur, anlamini dii-
stinlir ve hayatinin kalan kismint Mevlevi dervisi olarak zikir ve ibadetle gegirmek

ister. Zaman Toprak ve Sahibi’nde diisiincelerini s6yle belirtir: “Yiice devlete emegi
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geemis bir emekli pasa bilecegim 6ziimii, kalan dmriimii Mevlevi dervisi gibi ya

done done ya Mesnevi okuyarak diz ¢okiip..dualarda gecirecegim. Iste bdyle..” (330)

Zaman Bir Dar Kapida romaninda “Lala Mustafa Pagsa’y1 ayakta tuttu. Go-
riinmez neylerin kudiimlerin ezgilerinde derinlesen ayinleri dinliyor gibiyken bir ara
sema yapmayi arzuladi gonlii ve o anda biitlin bedeni sema i¢in ayaklandi; bir yoksul
Mevlevi dervisinin boynu biikiikliigiindeyken yiiregi Allah’a yalvariglardaydi. Kib-
r1s’1 almama yardim eyle Yarabbi! Kibris’ta Miisliiman kani doktiirme Yarabbi!”

(Zaman Bir Dar Kapida, s. 11) diye yalvarir Lala Mustafa Pasa.

4. Bayramiye

Haci Bayram-1 Veli tarafindan Ankara’da kurulan bir Tirk tarikatidir. Bu ta-
rikat sadece Anadolu topraklari ile sinirli kalmayip Anadolu’nun ¢evresinden basla-
mak suretiyle degisik bolgelerde yayilma imkéni bulmustur. Anadolu’da diinyaya
gelen Haci1 Bayram-1 Veli, fikirleri ve hareketleri ile zamaninda yaptigi etkiyi kur-
dugu tarikat ve yetistirdigi halifeleri ile gelecek nesillere kadar ulastirmistir. Ozel-
likle Ankara Savasi’ndan sonra Anadolu’nun gec¢irdigi zor durum esnasinda ortaya
cikarak ehli slinnet inancinin yayilmasini saglayan Hact Bayram-1 Veli, Osmanli
Devleti’nin dini ve milli birliginin saglanmasinda da énemli bir rol oynamistir. Ozel-
likle bir mutasavvif olarak diinyay: terk yerine onu imara yonelmesi onun ileri go-

risliiliigiini simgeler.

Ebemkugsagi’nda Hact Bayram-1 Veli goniilliisii olan Ahmed Can sunlari
soyler: “Bu dokumalar, Hac1 Bayram-1 Veli fukarasi i¢indir ogul, dedi. Biz evcek
Hazreti Veli’nin goniilliisiiytiz. Yiinii, pamugu, keteni birilerinden gelir, bizimkiler
dokur. Avratlar Pazari’nda olmazsa surda burada satilir, akcesi dergaha ulastirilir...”

(94)

Sabir’da Ibrahim Pasa’nin diisiindiikleri Hac1 Bayram-1 Veli’nin amacim ve

Tiirk milleti i¢in 6nemini ortaya koyar:

“Hac1 Bayram Veli ne Baba ilyas ne de Seyh Bedrettin idi. Hac1 Bay-
ram Veli ayaklara kalkmis deli goniil bir milletin degil, topragina kok-

lendik¢e koklenmis ceviz agaglart misalinde sahiplenmis bir milletin
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pesindeydi. Olsa olsa o millete 6z olmaga, o milletin igmesi gereken
suyu olmaga gogniiyordu gonlii; hani ceviz agaglarini kestin mi ¢izgi
cizgi karaliklar goriirsiiniiz ¢gemberlenmis, i¢ten ige gdgdeyi sikica sa-
rarak gogdenin dagilmasini Onleyerek... iste onun gibi bir sey olmak
ister Hac1 Bayram Veli, ¢emberleyip sararak goniilleri birbirine bagla-
yarak. Bunun kime zarar1? Aksine Murad Beg’in milletinin kopmamasi

icin Murad Beg’e yardim degil mi?” (40-41)

5. Rufailik
Ahmet Ruifai tarafindan kuruldugu bilinen bir tarikattir. Rifaiyye Ortadogu,
Anadolu ve Rumeli’de yaygin olan bir tarikattir. Rifailigin dikkat ¢eken yonii zaman
iginde tarikat dervislerinin viicutlarma sis sokmak, kilicin keskin tarafina basmak,

atesle oymamak gibi zikirleridir.

Sepetcioglu’nun romanlarinda sadece bir yerde Rifai dervislerinin tekkelerin-
den bahsedilir. Anahtar’da Kiipeli Hafiz’in, Bogag¢’1 aradigi sirada Balcar’in sdyle-
dikleri Anadolu insaninin bu dervislere bakis agisini da ortaya koyar: “Su oteki tek-

kede, hani deli dervisleri var, avurtlarina, karinlarina sisler sokuyorlar ya...” (44)

6. Hurufilik
Fazlullah HurGfi’nin kurup gelistirdigi, harflerin esrarma dayanan batini bir

akimdir. Hurufilik’in temelinde harflerden birtakim anlamlar ¢ikarma yatmaktadir.

Sepetgioglu’nun eserlerinde sadece bir ciimle iginde Hurufilik’ten bahsedil-
mektedir. Bu ciimle Anahtar’da Kiipeli Hafiz’in ogluna sdyledigi: “Ee?. Bunlardan

isaret mi ¢ikardin? Hurufiler gibi...” (94) ciimlesidir.
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IV. SONUG

Mustafa Necati Sepetcioglu’nun romanlart Anadolu’nun fethedilip yurt edi-
nilmesinde tekke ve dervislerin roliiniin tespit edilmesi agisindan 6nemlidir. Yazar,
romanlariyla daima okuyucuyu tarihte yolculuga ¢ikarmistir. Nitekim romanlarinda
Tiirk milletinin tarih i¢indeki macerasindan carpici ve 6nemli kesitleri konu edinil-
mistir. Bu eserler bir ¢esit tarih 6zlemini dile getirdigi gibi milletin ge¢misini hatir-
lamasina da sebep olmustur. Romanlarini milli hassasiyetlerimizi canli tutma diisiin-
cesiyle kaleme alan Mustafa Necati Sepet¢ioglu, Tiirk milletinin tarihi yiiriiylislini,
yarattig1 -¢ogu da tarihi bir kisilik olan- kahramanlarla birlestirerek zengin bir anla-

tim meydana getirmistir.

Mustafa Necati Sepet¢ioglu yazdigi tarihi romanlarinda Tiirklerin Orta
Asya’dan Anadolu’ya gelislerini, burada yeni bir vatan edinme maceralarini, devlet
kurma ve devleti devam ettirme maceralarini, alplerin, alperenlerin, tekkelerin mis-
yonunu, ila-y1 kelimetullah igin yapilan miicadeleleri ve Cumhuriyet donemi Tiir-
kiye’sini konu edinmistir. Ozellikle Tiirk milletinin “cihangirlik” fikrinin Islami-
yet’in “teblig” fikri ile birlesmesi sonucu, Tiirkler Islamiyet’in bayraktar1 olmus ve
fetihlere dini bir misyon da yiiklemislerdir. Tiirk milli yapisinin Islamiyet’le birlesti-
rilmesinde tarikatlarin, 6zellikle Hoca Ahmed Yesevi’nin onciisii oldugu tasavvuf
geleneginin, fetihlerde, Anadolu’nun kalict vatan edinilmesinde maddi ve manevi
pay1 ¢ok biiyiiktiir. Romanlarda bu manevi fetih Onciilerine ve takip ettikleri yon-
temlere de yer verilmistir. Sepetcioglu’nun romanlarinda tespit ettigimiz tasavvufa

dair diislince ve olgular soyle siralayabiliriz:

1. Tasavvufl kimlige sahip kisiler Tirk milleti {izerinde sekillendirici ve
yonlendirici bir 6zellige sahiptir. Romanlarda tasavvufi kisiliklerin millet tizerindeki
etkisi o0zellikle vurgulanmistir. Nitekim Seyh Edebali’nin mesveretine ¢agrilan tari-
kat seyhleriyle Tiirk milletinin gelecegi goriisiilmiis ve bu mesveretten Osmanlt
Beyligi’nin desteklenmesi karar1 ¢ikmistir. Millet hayatinda 6nemli bir yere sahip
olan bu manevi kanaat onderleri, insanlar1 daha 1yi ve daha giizele yoneltmek i¢in

miicadele etmislerdir.
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2. Romanlarda tasavvufi diisiinceye sahip dervislerin bircogu Hoca Ahmed
Yesevi tarafindan Anadolu’ya gonderilmis dervislerdir. Anadolu’ya gelen bu der-
visler eski Tiirk inanistyla Islamiyet’i sentezlemis ve Tiirk-Islam medeniyetinin ku-
rulmasinda oncii olmuslardir. Yesi’den Anadolu’ya gelen bu dervislerin birgogu eski
diisiince, inang ve yasam tarzlari yerine Islim’la yogrulmus bir medeniyet riiyasi

gbérmiis ve bu yeni hayat1 kurmak i¢in miicadele etmislerdir.

3. Tiirk birliginin zayifladigi, milletin buhranli donemlerinde tekkeler, mille-
tin s1@indig1 giivenli yerler; dervisler ise emin kisiler olmustur. Anadolu’da Miislii-
man-Tiirk birliginin kurulmasinda tekke ve dervislerin rolii hem fiili hem de kiiltiirel
yonden kiigiimsenemeyecek kadar biiyliktiir. Tasavvufi onderler milletin sikintilt
donemlerinde dinin birlestirici giiciinden yararlanmis, sevgi ve yardimlasmaya da-

yanan bir yontemle Tiirk birliginin saglanmasinda etkin rol oynamislardir.

4. Anadolu’nun fethiyle birlikte dogudan gelen Tirk niifusu batiya dogru
gdemiis ve yeni vatanda yerlesmistir. Bu yurt edinme faaliyeti askeri ve siyasi plan-
lar dogrultusunda gerceklestirilirken, bir yandan da tasavvufi kisilikler ve tekkeler
milletin yeni topraklara yerlesmesi ve Anadolu’nun yurt edinilmesinde biiyiik roller
tistlenmiglerdir. Romanlarda fetihlerin; sadece topla tiifekle yapilamayacagi, mut-
laka manevi ve kiiltiirel yonden desteklenmesi gerektigi tasavvufi kisilikler tarafin-
dan 6zellikle vurgulanmistir. Manevi ve kiiltiirel yonden fethin desteklenerek Ana-

dolu’nun kalic1 yurt edinilmesi gorevini tekkeler ve dervisler yiliklenmistir.

5. Sepetgioglu’nun romanlarindaki velilerin hemen hepsi sevgi timsalidirler.
Sevgi sayesinde kendilerini ve Islamiyet’i kolay kabul ettirme imkan1 bulmuslardir.
Dervisler aldiklar1 manevi egitimden sonra genis bir cografyaya yayilarak, sevgi to-
humlariyla fethe zemin hazirlamis, fiziki fetihten 6nce manevi fethi gerceklestir-
mislerdir. Manevi fatihler diyebilecegimiz dervisler Allah sevgisinin giiciiyle
fethedilecek yerlerdeki insanlarin goniillerini kazanmisg, Tiirklere ve Miisliimanlara

kars1 hayranlik uyandirmiglardir.

6. Tasavvufi kisi ve tekkelerin sadece manevi bir giic merkezi olduklarini
soylemek yanlis olur. Dervisler sadece bir koseye cekilip zikir ve ibadetle mesgul

olmamus, yeri gelince ellerine kili¢ alip cihada katilmiglardir. Diinyanin sekillenme-
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sinde aktif bir rol oynayan dervislerin amacit hem bu diinyay1 bayindir héle getirmek
hem de insanlar1 ebedi hayatta mutluluga kavusturmaktir. Romanlardaki tasavvufi

kisilikler donemin hayatinda aktif rol oynamislardir.

7. Selguklu ve Osmanli devletinin hiikiimdarlari, daima yanlarinda tasavvufi
kisilikleri ve onlarin kurduklar1 tekkeleri bulmus, onlarin yapici tesirleri altinda
devleti yonetmiglerdir. Tekkelerin yetistirdigi ve destekledigi sehzadeler tahta geg-
mis, halk da bu sehzadeyi benimsemistir. Bir anlamda tekke ve dervisler fikirleriyle
devletin manevi yoneticisi olmuslardir. Bu da devlete ve devlet adamlarina bir kut-
sallik kazandirmigtir. Bu da sosyal hayatta tekke ve dervislerin ne kadar etkin oldu-

gunun bir isaretidir.

8. Romanlardaki tasavvufi kisilikler kendi vasiflarindan ziyade milletin ortak
aklinin, duygu ve diisiincelerinin sembolik ifadesi ve Tiirk milletinin s6zciisii olmus,
zor zamanlarda olaylarin akigini degistiren kararlar alinmasinda etkili olmuslardir.
Gocgebe ve yar1 gocebe yasayan Tiirk milletinin en biiylik amaci siirekli yerlesik bir
hayata ge¢mek ve devlet kurmaktir. iste tam bu ortamda dervisler Tiirk milletinin
duygularina tercliman olmus, Anadolu’yu kalict yurt haline getirmek i¢in Yesi’den
yola ¢ikmis, Anadolu’da tekke ve zaviyelerini kurarak miicadeleye baslamislardir.
Boylece kendisine kalict bir yurt arayan Tiirk milleti bu tasavvufl akimlar sayesinde
amacina ulagsmis, dervisler ve tekkeler de Tiirk devletinin kurulmasi ve Anadolu’nun

vatanlagtirilmas: siirecinde iizerine diigen sorumluluklar: yerine getirmislerdir.

9. Yazar romanlarinin hemen hepsinde alp, alperen, eren, dervis gibi tiplere
ayri bir yer ve dnem vermistir. Sepetcioglu’na gore bu tipler Anadolu’yu manevi
olarak fetheden goniil erleridir. “Diinki Tiirkiye” dizisindeki romanlarda gazi tipi ile
eren tipi yan yana goriiliir. Eren tipi manevi giicii ile gazi tipini kontrol altina almis-
tir. Osman Gazi’nin yaninda Seyh Edebali, Yunus Emre, Kumral Dede; Yildirim
Bayezid’in yaninda Emir Sultan; Sultan Murad’in yaninda Hacit Bayram-1 Veli; Fa-

tih’in yaninda ise Aksemseddin vardir.

“Bugiinki Tiirkiye” dizisindeki romanlarda ¢agin degismesine uygun olarak

bu tipler de degisir. Onlarin yerini diislinceleriyle cevresine etki eden manevi yonii
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kuvvetli aydin tipler alir. Giinesin Dort Késesi’nin Cedik¢i Sar1 Cemal Efendisi,

Karanlikta Mum Is1g’nin Haci Arif Bey’i gibi.

10. islamiyet ve dini unsurlar yazarin romanlarinda &nemli yer tutar. Din,
boliinmeyi 6nleyen birlestirici bir unsur olarak goriilmiistiir. Birinci derecede fonk-
siyon sahibi olan, olaylarin gelismesinde ve sekillenmesinde aktif gérev sahibi kah-
ramanlarin hepsi de dini biitlin insanlardir. Dinin birlestirici unsurlar1 insanlara tekke

ve dervigler araciligiyla ulastirilmistir.

11. Sepetcioglu romanlarinda diinyanin fani, ahiretin ebedi oldugu gercegini
tasavvufl kisilikler araciligiyla okuyucuya telkin etmistir. Kahramanlara soylettigi
hikmetli sozlerle, onlarin anlattiklar1 hikayelerle diinyanin geciciligini vurgulamistir.
Romanlarda konunun akisina uygun olarak ayet, hadis ve Ashab-1 Kirdm’in sozle-

rine yer verilmis, dinin millet hayatindaki 6nemine dikkat ¢cekmistir.

12. Romanlarda karsilagilan tasavvufi kisiliklerin bir¢cogu tarihte yasamis
gercek kisiliklerdir. Tasavvufi kisiliklerin gercek hayatlari ile romanlarda anlatilan
hayatlar1 birbiriyle ortlismektedir. Tasavvufi kisiliklerin bir kism1 da yazarin kendi-

sinin yaratt181 idealize edilmis, Tiirk-Islam iilkiisii i¢in miicadele eden dervislerdir.

13. Tekkelerin ve dervislerin birlestirici yapisinin farkinda olan ve Ana-
dolu’da Tiirk-Islam birligini istemeyen kisi ve devletler ortaya ¢ikardiklar1 sahte ta-
rikat ve seyhlerle bu birligi bozmaya calismis, tekke ve dervislerin halk {izerindeki
etkisini kendi ¢ikarlari i¢in kullanmaya gayret etmislerdir. Sepet¢ioglu romanlarinda

bu tekke ve dervislerin faaliyetlerini de konu edinmistir.

14. Romanlarda tekke ve zaviyeler devletin sosyal birer miiessesesi gibi hiz-
met etmis, din ayrimi yapmadan herkesi kucaklamis ve halka hizmet etmistir. Tekke
ve zaviyelerde yoksullara ag verilmis, hastalar tedavi edilmis, dervislere zanaat 6g-
retilmis, cocuklara egitim verilmis, yolcu ve darda kalanlar misafir edilmistir. Tekke
ve zaviyeler bu sosyal gorevleri nedeniyle halkin ilgi ve sevgisini kazanmis, bu da
fethedilen yerlerde devletin kisa siirede kabul gormesine ve hizli bir sekilde genis-

lemesine yol agmustir.
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15. Sepetgioglu, milli kiiltiir unsurlarinin basinda dinin geldigini, dinsiz bir
milletin ayakta kalamayacagini her firsatta vurgulamistir. O, dindarlig1 bir koseye
cekilip sadece ibadetle mesgul olmak seklinde algilamamustir. Sar1 Hoca, Kiipeli Ha-
fiz, Kumral Dede, Horoz Dede, Hact Bayram-1 Veli gibi tipleri hem uhrevi hem
diinyevi 6zellikleriyle 6n plana ¢ikararak bu baglamda birtakim mesajlar vermek
istemistir. Bu mutasavviflar yetistirdikleri 6grencilerine, sultanlara, beylere Tiirk-
Islam birliginin saglanmasinda dinin ¢ok &nemli oldugunu &gretmislerdir.
Sepetcioglu, romanlarinda milleti bir arada tutan temel unsurlardan birinin din oldu-

gunu her firsatta anlatmaya calismistir.

“Cagimizin Dede Korkut”u olarak anilan Mustafa Necati Sepet¢ioglu yazdigi
romanlarda “tarihini sevme” ve “milli biling” gibi bir milletin en ¢ok ihtiyag duy-
dugu temel noktalara dikkat cekmek ister. Ona gore ge¢misini bilen insan bugiiniinii
daha iyi anlayacak ve yarinlara daha gii¢lii ¢ikacaktir. Onun amaci tarih ve millet
bilincini sonraki nesillere aktarmaktir. Sepetcioglu Miisliiman Tiirk varligint ruh ve
beden olarak gérmiis, bunu da eserlerine yansitmistir. Biz bu ¢aligmamizda Mustafa
Necati Sepetcioglu’nun romanlarindaki tasavvufi unsurlari tespit etmeye caligtik.
Sepetcioglu’nun eserlerinde halk kiiltiirti, destan ve halk gelenegi, aile yapisi, devlet
idaresi, aile ve egitim anlayis1 gibi arastirilacak pek ¢cok konu bulunmakta ve bu ko-

nular aragtirmacilar1 beklemektedir.
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EKLER

EK-1: MUSTAFA NECATiI SEPETGIOGLU’NUN HAYATI,
EDEBI KiSiLiGi ve ESERLERI

A. Mustafa Necati Sepetcioglu’nun Hayati’
Mustafa Necati Sepetcioglu, 1932 yili baslarinda Tokat’in Zile Ilgesi Kislik
Mahallesi’nde simdilerde ad1 “Sepetci” diye anilan sokakta, 106 numarali evde dog-
mustur. Asil ad1 Hact Necati’dir. Haci, yazarin dogdugu giinlerde 6len sevilen bir

akrabasinin adidir. Sepet¢ioglu bu durumu soyle aciklar:

“Babam ben dogdugumda yeni 6lmiis ve ¢ok sevdigi amcaza-
desinin (belki de teyzezadesi) adin1 bana vermis. Bir de bir ad1
Necati olan ¢ok bagarili bir kaymakamin hem 1iyiligi dolayi-
styla, hem de Arap harfleriyle imzas1 kolay oldugu i¢in Haci
adina Necati’y1 eklemis. Ben de bu ad1 Mustafa Necati yaptim.
Haciy1 sevmedigimden degil, Mustafa’yr ¢ok sevdigim-

den 5125

Mustafa Necati Sepet¢ioglu, Zile’nin yerlilerindendir. Baba tarafi sepet 6r-
diigi icin “Sepetciler” lakabiyla anilmaktadir. Aile daha sonra soyadi kanunu ¢ikinca

“Sepetcioglu” ismini kendilerine soyadi olarak secerler.

Dedesi Hac1 Hafiz Mustafa Efendi’dir. Istanbul’da okumus, icazet almis, as-

kerligi miinasebetiyle yedi yil Mekke’de kalmis, Mekke Serifi’nin ogluna dersler

* Buradaki bilgiler metnin disindaki birkag alintt diginda su kaynaklardan derlenmistir:

Ethem Calik, Mustafa Necati Sepetcioglu’'nun Hayati, Sanati ve Eserleri, Atatiirk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayinlanmamis Doktora Tezi, Erzurum, 1993, s.1-5.

Hiilya Argunsah, “Mustafa Necati Sepetgioglu (1932-2006)”, Edt: Hiilya Argunsah, Kiiltir ve Turizm
Bakanligi Yayinlar:, Ankara 2007, s. 17-26.

125 «“Mustafa Necati Sepetcioglu ile Soylesi”, Zaman Gazetesi, 29 Ekim 1989°dan aktaran Calik, s. 1.
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vermistir. Alim ve arif bir zattir. Hac1 Hafiz Mustafa Efendi 1944 yilinda Zile’de

Slmiistiir. "%

Sepetcioglu’nun 1900 yilinda dogan babasi Abdurrahman Bey ise 6nce Zile
Belediyesi’nde ¢alismis, ardindan ticaretle ugragsmis ve 1974’°te vefat etmistir. Annesi
Cemile Hanim (D. 1909) da Zileli’dir ve 1973 yilinda Zile’de vefat etmistir. Mustafa
Necati Sepetcioglu’nun kendinden kiiciik Mahmut Yilmaz adinda bir erkek kardesi

ve Yiiksel adinda bir kiz kardesi vardir.

Mustafa Necati, ilkdgrenimine Zile inénii ilkokulu’nda baslar. Yaramaz ve
girisken bir 6grenci olarak ilkokulu basariyla tamamlar. Ardindan Zile Ortaokulu’nu
yil kaybetmeden bitirir. Liseye Istanbul’da devam etmek ister; fakat bu istegi ¢esitli
nedenlerle gergeklesmez. Lise egitimi i¢in Sivas’a gider. 1947 Eyliiliinde Sivas Li-
sesi’ne kaydi yapilir. Buradaki ilk yilinda basarisiz olur. “Ailemden ilk defa ayrili-
yordum. Dik basliydim, biraz da huzursuz. Fizikten ikmale kaldim, sonra da sinifta
kaldim. Aldim tasdiknamemi. Bu benim ilk gdgiim, ilk seyahatimdi.”**’ diyen yazar
bu arada bir firsatim1 bularak Istanbul’a gider. Bu seyahat sayesinde Istanbul’da ya-
samanin ve okumanin pek kolay olmadigini anlayan yazar Zile’ye doner. 1948 yi-
linda Tokat Lisesi’ne devam eder. Bir iist sinifa gegmesine ragmen buray1 sevmeyen,
Istanbul’da okuma fikrini aklindan g¢ikaramayan yazar buradan da ayrilir. Eyliil
1949°da Bursa Lisesi’ne kaydolur. Bursa’daki 6grenimini sadece li¢ ay siirdiirebilir
ve Bursa’dan da ayrilir. Nihayet 1950 yilinda Istanbul Capa Erkek Lisesi’ne kaydo-
lur ve ikinci sinift burada okur. Bu sirada Necip Fazil ile tanigir. Lisenin son sinifim
ise Haydarpasa Lisesi’nde okur. Buradaki velisi Necip Fazil’dir. 1951 yilinda bu

liseden mezun olur.

Haydarpasa Lisesi’'nden mezun oldugu yil istanbul Universitesi Tiirk Dili ve
Edebiyat1 Boliimii’ne girmeye hak kazanir. Babas1 Abdurrahman Bey, oglunun Siya-
sal Bilgiler Fakiiltesi’ne gitmesini ister ama Mustafa Necati edebiyata olan ilgisi se-
bebiyle bu boliimii seger. Edebiyat Fakiiltesi’ndeki 6grenimi sirasinda Arap ve Fars

Filolojisi béliimlerinin derslerine devam eden Sepetcioglu, Tiirk-islam ve Avrupa

126 Calik, s. 1.
127 Calik, s. 3.
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sanat1 dallarindan sertifika alir. 1957 yilinda Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Tiirk Dili ve Edebiyati Bolimii’nden Sait Faik’in Hikayelerinde Su Unsuru adl tez

caligmasiyla mezun olur.

Mustafa Necati Sepetgioglu, 21 Aralik 1957 tarihinde heniiz 6grenciyken si-
nif arkadasi Neriman Muazzam Giirsen ile evlenmistir. Muazzam Giirsen Hanim’la
evlilik uzun siiren bir arkadasligim sonucudur. Ogrencilik yillarindaki biitiin faaliyet-
lerinde Muazzam Hanim’la birliktedir. Tiirk Ocaklari’na tiye olur ve birlikte etkin bir
sekilde calisirlar. Kendisi ile yapilan biitiin miilakatlarda ve zaman zaman yazilarinda
Muazzam Hanim’dan ve evliliginden s6z eden Sepet¢ioglu icinde bulundugu verimli

yazarlik stirecini bu evlilikle agiklar.

Sepetcioglu yiiksek 6grenimini tamamladigi yil askere gider. Yedek Subay
Okulu’ndaki alt1 aylik siireden sonra Genelkurmay Baskanligi Psikolojik Harp Dai-

resi’nde askerligini tamamlar, topgu tegmen riitbesiyle terhis olur.

Sepetcioglu, askerlik gorevinin bitiminden sonra, Tiirk Dili ve Edebiyati ile
ilgili bir iste ¢caligmay1, 6rnegin 6gretmenlik yapmay1 istemez.'?® 28 Subat 1959 tari-
hinde Istanbul’da Adalar Belediyesi’nde sube miidiir yardimcis1 olarak memuriyet
hayatina baslar. Burada dokuz ay gibi kisa bir miiddet calistiktan sonra istifa eder, bir

arkadasinin 1§ yerinde ge¢imini temin etmeye gayret eder.

Sepetcioglu’nun ikinci memuriyeti 25 Temmuz 1960 tarihinde, yine sube
miidiir yardimcisi unvani ile Istanbul Eminénii Belediyesi’ndedir. Burada da iki yil
calistiktan sonra istifa etmek mecburiyetinde kalir. Bundan sonra 1963 yilinda An-
kara Kizilay Genel Miidiirligi’nde miidiir yardimciligina getirilir. Ankara’da yasa-
maktan ve ¢aligmaktan pek hosnut degildir. Alt1 ay sonra Istanbul’a Sosyal Sigortalar
Kurumu Hukuk Isleri Miidiirliigii'ne geger. 1967°de bir yil miiddetle Sosyal Sigorta-
lar Kurumu Sisli Hastanesi Miidiirliigii’nii yiiriitiir. 1968 yilinda Istanbul Milli Egi-
tim Basimevi Miudiirliigii gérevine getirilir. 1974 yilina kadar bu memuriyeti siirdii-
ren Sepetcioglu, bu tarihten emekli oldugu 1976 yilina kadar istanbul Milli Egitim

Miidiir Yardimeiligi ve Davutpasa Ortaokulu kiitiiphane memurlugu goérevlerinde

128 Argunsah, s. 20.
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bulunur. 1976 yili Mart ayinda emekli olur. Ancak yazarm Milli Egitim Basimevi
Midirlig yaptigi alt1 yillik zamandaki ¢aligmalart Tiirk kiiltiirii, dili ve edebiyati
i¢cin son derece 6nemlidir. Ciinkii bu yillarda yayimlanmaya baslanan ve sonraki yil-
larda da okuyucularin 1srarla takip edip aradiklar1 “1000 Temel Eser” dizisindeki
kitaplarin se¢ciminde ve basiminda katkilari olmustur. Bu gorev siyasal iktidarin de-
gismesi lizerine yarida kalmis ve yazar gorevden alimmistir. Ethem Calik’a yazdigi
bir mektupta bu durumu soyle anlatir: “Devlet matbaasinda miidiir iken ‘Bin Temel
Eser’in yayminda bir hayli emegim gec¢mistir. Bu yiizden biitiin komiinistlerin hin-

cim yiiklendim. Ecevit gelir gelmez o yiizden kovuldum. "**?°

Mustafa Necati Sepetcioglu, devlet gorevinden emekliligini “Cok siikiir ra-

hatladim, ben de kurtuldum devlet de”0

seklinde degerlendirmektedir. Emekli
olduktan sonra Terciiman gazetesinin Kervan Kitapgilik sirketinde yonetici olarak
calismistir. Kervan Kitapgilik’tan ayrildiktan sonra da Bogazigi Tiirk Diinyasi
Arastirmalart Dergisi, Tiirk Diinyast Tarih ve Kiiltiir Dergisi ile Ayrintili Haber,
Orta Dogu, Tiirkiye, Yenicag ve Zaman gibi gazetelerde zaman zaman “emeklilige
destek” dedigi kose yazilarin1 yazmay1 hayatinin son giiniine kadar siirdiiriir. Bundan
baska kendi diinyasinda, memleket meselelerine duyarli bir yazar olarak edebi
eserlerini kaleme alir. Tirk okurunu hem estetik hem de milli ve tarithi degerler
acisindan besler. Arkasinda genis bir okuyucu kitlesi ve onlarca kitap birakmig olan

Mustafa Necati Sepetcioglu, 8 Temmuz 2006 tarihinde vefat eder. Mezari

Istanbul’da Karacaahmet Mezarli§1’ndadir.

Tiirk edebiyatinin tarihi roman konusunda en ¢ok okunan, kitleler iizerinde
derin etkileri olan romancis1 Mustafa Necati Sepetcioglu bir¢ok ddiil alir. Bu 6diil-
lerden baska yazara Tiirk milli kiiltiir ve edebiyatina kazandirmis oldugu eserlerden
dolay1 1990 yilinda Selguk Universitesi Senatosu tarafindan “Fahri Doktora” unvani
verilmistir. 1994 yilinda ILESAM’1n iistiin hizmet beratma ve 1997°de de Atatiirk
Kiiltiir Merkezi “Seref Uyeligi”ne layik goriilmiistiir.

129 Calik, s. 20.
130 Calik, s.5.
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B. Mustafa Necati Sepetcgioglu’nun Edebi Hayati” ve
Romanlari
Sepetgioglu’nun sahsiyetinin sekillenmesinde ve gelismesinde dedesi ve ba-
baannesinin rolii biiyiiktiir. Oyle ki yillar sonra yazdig: romanlarinda yarattig1 tiplerin
bazilarinda dedesinin iistiin vasiflarini gostermek istemistir: “Dedemin hayatta en
¢ok sevdigi bendim. Ben de dedemi ¢ok, pek ¢ok severdim. Diyebilirim ki Kilit’in
Sar1 Hocasi’ndan, Konak’in Kumral Dedesi’ne en son Karanlikta Mum Isigi’nin Haci
Arif Beyi’ne kadar ¢izdigim bilge kisiler dedemin bendeki yiizleri ve parg:alarldlr.”131

Hac1 Mustafa Efendi’nin inangli, istikrarl, miitevazi hayat1 ve bilge kisiligi torununu

etkilemistir.

Sepetgioglu’'nu okumaya ve yazmaya tesvik edenlerin basinda Zile Ortao-
kulu’nda 6grenciyken Tiirkge 6gretmeni olan Kadri Ozyalgin gelir. Yazar, 6gretme-

ninden nasil etkilendigini s6yle anlatiyor:

“Ortaokulda rahmetli Kadri Ozyal¢in’in Tiirkge dersleri bana ilk
yazma ve okuma hevesi verdi. Dil bilgisi derslerine ¢cok 6nem verirdi.
Bende siir ve hikaye seklinde baslayan ilk yazi denemelerinin bir
seylere benzedigini goriince ilgilendi. Tiirkce’mi bu hocaya borglu-
yum. Bana Omer Seyfettin’in hikayelerinden piyesler yaptirirdi. Bana
ve Otekilere sik sik tahrirler yazdirirdi. Hocayla -yardimer olarak- ti-
yatro calismasi yapardik. Hoca, bayramlarda bana nutuk soyletirdi.
Aslinda ilk defa 23 Nisan’da, ilkokuldayken kiirsiiye ¢ikmistim, bas-
kalarinin siirini okumustum. Hoca okuyacagim nutku yazmami arzu
ederdi. Bir giin okulun tatil, benim hasta olmama ragmen beni ¢agirtt1.
Nutku yazmami ve okumamu istedi. Yazdim ve once ona okudum, be-
gendi. Fakat birkac ciimleyi ¢izdi, ¢ikardi. O zamanki sartlanmalara
uygun olarak ‘hain padisahlar!” diye baslayan ciimleleri ¢izmisti.
Bence, bunlar nutkun en atesli yerleri idi. Uziildiim, itiraz edecek ol-

dum, hoca kaslarini ¢atti: ‘Padisahlarimizin hepsi kotii degildir, og-

“ Bu bsliimdeki bilgiler su kaynaklardan derlenmistir: Calik, s. 6-26.
Argunsah, s. 26-34.
131 «“Mustafa Necati Sepetcioglu ile Soylesi”, Zaman Gazetesi, 29 Ekim 1989°dan aktaran: Calik, s. 1.
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lum... O kadar her iilkede vardir, bir glin nasil olsa anlarsin.” Bu ikaz

0 zaman goziimii agmadi ama aklim1 tirmaladi.”*%

Zile kiiltiir yapis1 ve tarihi zenginlikleri ile Sepetc¢ioglu’nun fikri yapisina te-
sir etmis bir ilgedir. “Zile ve g¢evresi benim ilk mektebim, ilk tiniversitemdir, ayn1
zamanda ilk adim orada ruhlandi. Oradan yiiridiim.”**® diyerek Zile’nin kendi
tizerindeki etkisini ifade etmistir. Nitekim Diinden Bugiine ve Yarina bashkl
kitabinda yer alan makalelerin hemen hepsi Zile’yle ve yazarin buradaki hayatiyla
ilgilidir.

Tahsil hayat1 boyunca ve daha sonralar1 firsat bulduk¢a yurt i¢inde ve disinda
0zel seyahatler yapan Sepet¢ioglu gezdigi yerlerin tarihi eserlerini, cografi 6zellikle-
rini tanima imkani bulur. 1954 yilinda Muazzam Hanim’la evlendikten sonra basta
Anadolu ve Rumeli topraklar1 olmak iizere gezilere ¢ikarlar. Yazar bu seyahatleri
“asil Universite tahsili” olarak degerlendirmektedir. Degisik zamanlarda cesitli se-
beplerle ¢iktig1 yurt ve diinya gezileri onun eserlerini besleyen unsurlardandir. Ozel-
likle Tiirkiye i¢inde yaptig1 gezilerde bu topraklari vatanlastiran ruh erlerini taniya-

rak engin diinyasin1 daha da zenginlestirir.

Ders aldig1 ya da goriistiigli, kendisine “hoca” olarak kabul ettigi bazi isimle-
rin de onun tizerinde izler biraktig1 sdylenebilir. Bunlarin basinda Tiirk Ocaklari’nin
bagkanligin1 yapmis olan Hamdullah Suphi Tanniover, Tiirk¢li ve tarih¢i Hiiseyin
Nihal Atsiz gelir. Tiirk Ocaklari’nda tanimig oldugu Hamdullah Suphi’nin Tirkgeyi
kullanmasina hayrandir. Bu konudaki diisiincelerini sdyle ifade etmistir: “Tanridver’i
dinlemek canli bir tarihi giizel Tiirk¢e’den dinlemek idi... Severdim. Sorardim, anla-
tirdi. Fakat simdi diigiiniiyorum da aklimda ve hayalimde kalan solgun giin 1siklar
gibi uguk fakat zayif, cok zarif goriinmeyen giizelligin hissedilisi gibi huzur veren
wsiltilar...”"* Sonraki yillarda Istanbul Milli Egitim Basimevi Miidiirliigii sirasinda,
bu duygularin bir ifadesi olarak Hamdullah Suphi Tanriéver-Se¢meler baglikli bir
kitap hazirlayarak yayimlayacaktir.

132 pgs. s.7.
13310 Ocak 1992 tarihli 6zel mektuptan aktaran Calik, s. 8.
133 Ekim 1991 tarihli 6zel mektuptan aktaran Calik, s. 10.
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Tarihi roman yazar1 olan Mustafa Necati Sepetgioglu’nun biitlin ilgisi Tiirk
tarihine yoneliktir. Nihal Atsiz, onun hi¢ hocasi olmamistir. 1950 baslarinda tanistig
Atsiz’la nobet¢i oldugu giinlerde Haydarpasa Lisesi’nin uzun koridorlarinda, sonra
da Maltepe’deki evinde sik sik bir arada olur. Tarihi romanlar yazmasinda kendisi de

tarihi roman yazar1 olan Nihal Atsiz’1n etkisi olmustur.

Necip Fazil, Haydarpasa Lisesi’ndeki velisidir. Mahir iz, Enver Naci Géksen
ve Hiiseyin Nihal Atsiz yine bu okuldaki edebiyat 6gretmenleridir. Edebiyat Fakiil-
tesi’nin zengin hoca kadrosu Ali Nihat Tarlan’dan Ahmet Caferoglu’na, Faruk Kadri
Timurtag’tan Resit Rahmeti Arat’a, Tanpiar’dan Mehmet Kaplan’a, Miimtaz Tur-
han’dan Erol Giingér’e ve tanidiklar1 Peyami Safa ile Hamdullah Suphi;

Sepetc¢ioglu’nun ruh ve mana iklimini olustururlar.

Mustafa Necati Sepetgioglu’nun ilk edebl denemeleri Zile Ortaokulu gren-
cisi iken yazdig siirlerle baglar. Yayimlanan ilk yazisi ise 1948°de Sivas Lisesi 0g-
rencisi iken Hakikat gazetesinde “Bir Zileli” imzasi ile yer alir. 1940°ta Tokat Li-
sesi’ndeki 6grencilik yillarinda Omer Seyfettin’in “Topuz” hikayesi ile Dede Kor-
kut’tan “Deli Dumrul”u tiyatro eseri haline getirmek istemigse de bu c¢aligmasinda
istedigi basariy1 elde edememistir. 1950°de “Ergene Pars” takma adiyla yazdigi bir
hikaye Milliyet gazetesinde, 1951°de de Seg¢ilmis Hikayeler’de yer alir. 1952°den
sonra Biiyiik Dogu, Gurbet, Istanbul, Tiirk Diigiincesi, Tiirk Sanati, Tiirk Yurdu gibi

dergilerde yazilar1 goriilmeye baglanir.

1955°te ilk kitab1 Abdiirrezzak Efendi yaymmlanir. Icinde dokuz hikaye bulu-
nan kitap yayin diinyasinda olumlu tepkiler alir. Ancak yazar, hikayeci olarak kal-

mak istemez. Asil hedefi romana gegmektir.

“Abdiirrezzak Efendi 1956’da yayimlandiginda 24 yaslarindaydim.
Artik heyecanin geride kaldigi bir yastir bu. Lakin yine de heyecan-
landim. Insani 1sitan bir heyecan idi, hatirliyorum. Fakat korkuya ben-
ziyordu. Kitap iyi karsilandi, hatta ¢ok iyi... Herkes iyi yazdi. Fakat
ben hikayede kalmayacaktim. Amacim iyi bir roman yazmakti. Bir

baslangi¢ olarak benim i¢in de iyiydi. Kitabim satildi da, adimin 1iyi
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koti  yayginlagmasint  sagladi. Halda  severim  Abdiirrezzak

.. 5135
Efendi’mi.”

Ikinci hikaye kitab1 Menevseler Olmemeli ancak 1972’de ilk baskisini yapar.
Iki boliim halinde diizenlenmis olan kitabin birinci boliimiinde yirmi iki hikayeye yer
verilmistir. Ikinci boliim ise Ekim 1965°te Terciiman gazetesinde yayimlanmis “Gii-
ney’in Dertli Cocuklart” adli réportaj serisinden secilmis parcalardan olusmaktadir.

1958 yil1 askerlik vesilesi ile Ankara’da bulunan yazarin Tiirk Dili’nde yazdigi yildir.

Ik roman1 olan Caglayanli Vadi, 1962°de Vatan gazetesinde tefrika edilmis-
tir. Aym yil Bir Oliiniin Basin Toplantis: adli romam Haber gazetesinde yayimlanr.
Bu roman daha sonra, Nisan 1976’da Orta Dogu gazetesinde yeniden tefrika edilir.
1963-1964°te Su dergisinin yazar kadrosuna girer, yazi ve hikayeleri bu dergide de
yer alir. Bundan sonra da Bilgi’de “Ayin Sanat Hareketleri 'ni yazar. 1965°te Yara-
dilis ve Tiireyis Destant adl1 kitab1 yayimlanir. Bu kitap yedi Tiirk destan1 olan Yara-
dilig, Tireyis, Gog, Bozkurt, Oguz Kagan, Su, Ergenekon destanlarini yeni bir anla-
yisla yorumudur. Ayni yil Giiney’in Dertli Cocuklar: adli bir roportaj serisi ile
1966°da Anadolu’dan derlenmis efsaneleri Terciiman’da tefrikalar halinde yayimla-
nir. 1965 yilinda ayrica Mehmed’in Bekledigi (Umut Cesmesi) adli oyunla Milli Egi-

tim Bakanhig1 ¢ocuk oyunlar1 ddiiliinii alir.*®

1966°da Haber gazetesi, yazarin 1981°de Sonsuza Uyanan Taslar olarak ki-
taplasacak olan yazilarini “Me Ne Se” rumuzuyla tefrika eder. Ayni yil Yol’da tiyatro
eserleri hakkinda yazmaya, oynanan oyunlar hakkinda degerlendirmeler yapmaya
baslar. Bu yazilar daha sonra Tiirk Tiyatrosu Dergisi’nde devam edecektir. Bu arada
tiyatro eseri olarak yazilmis bazi eserleri basilir, bazilar1 da kitaplasmadig1 halde oy-
nanir. Trampacilar 1967-1968°de Sehir Tiyatrosu’nda sahnelenir. iki perdelik bir
oyun olan Koprii, ti¢ perdelik bir oyun olan Son Bloklar, miistebit idareyi tenkit eden
Biiyiik Otmarlar ile cahil insanlarin hurafeye yonelisleri ve bunun istismarimi konu

edinen Cardakli Bakict adli oyunlar 1969°da yayimlanir. Diger kitaplagmamus tiyatro

135 «“Mustafa Necati Sepetcioglu ile Soylesi”, Zaman Gazetesi, 29 Ekim 1989°dan aktaran Calik, s.
18-19.
136 Calik, s. 28.
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eserleri Ak Sinekler Siiriisii, Cehennemde Giin Isigi, Colde Ibrahim, Mehves Hamm,
Meragali Abdulkadir, Sevgisizler ve Zehirci ‘dir.

Sepetcioglu 1968 yilinda Isvigre’de diizenlenen Diinya Universiteleri Tiyatro
Senligi’nde Biiyiik Otmarlar adli oyunuyla birincilik 6diiliinii alir. Oyun 6nce fazla
milli bulundugu i¢in oynanmasina izin verilmemis; ancak sonra ilgi gormiis ve ddiil
almistir. Koprii adli oyunu Tiirk Ev Kadinlart Dernegi’nin 1968 yili, Cardakli Bakict
adli oyunu ise Milli Egitim Bakanligi’nin 1969 yili tiyatro ddiiliine layik goriilmiis-
tiir. 1967 yilinda Tiirk Islam Efsaneleri’ni yayimlar. Kitabin ikinci baskis1 Bir Biiyiilii
Diinya ki bagligiyla yayimlanmistir.

1960’larin sonlarindan itibaren Biiyiik Tiirkiye dergisinde, 1970’lerin basin-
dan itibaren de Hisar ve Tiirk Edebiyat: dergilerinde denemelerini, tenkit yazilarini,
hikdye ve makalelerini yayimlamaya baslar. 1971°de Dede Korkut yayimlanir. Ki-
tapta Dede Korkut’un sadelestirilmis on iki hikayesi vardir. 1972’de ise Her Bizans'a

Bir Fatih adli tiyatro eseri ile Tiirk Destanlart ilk baskisini yapar.

1970 yili Mustafa Necati Sepetcioglu’nun yazi hayatinda dnemli bir doniim
noktasidir. Ciinkii yazar asil bu tarihten sonra yazdiklari ile Tirk kiiltiir ve edebiyat
icindeki yerini edinecektir. Bu tarihten itibaren romana odaklanan Sepetgioglu’nun
yazma faaliyeti ilk biiylik eserini 1971°de Kilit ile verir. Kilit, Malazgirt Zaferi’nin
900. y1ldoniimii miinasebetiyle yazilmis, “Diinki Tiirkiye” serisi olarak planlanmis
roman serisinin ilk halkasidir. Kilit biiyiik ilgi goriir ve 1972°de Tiirkiye Milli Kiiltiir
Vakfi’nin da biiylik 6diiliine layik goriilmiistiir. Sepet¢ioglu’nun “Diinkii Tirkiye”
serisinde yazdig1 diger romanlar da okuyucu tarafindan biiytik ilgi ile karsilanir. Bu
serinin dordiincii kitabr olan Konak da yayinlandig: yil Kilit gibi Tiirkiye Milli Kiiltir
Vakfi’'nin biiyiik odiiliine layik goriiliir. Gece Vaktinde Giindéniimii ile Karanlikta
Mum Isig1 ve Ebemkusag: Tirkiye Milli Kiiltiir Vakfi’nin roman 6diiliine layik go-
rilmiistiir. 1986 yi1linda Konya Kiiltiir ve Turizm Dernegi tarihi romanlarindan dolay1

yazar1 “Sanat ve Edebiyat Odiiliiyle ddiillendirmistir.

Sepetcioglu, yazmaya bagladigr yillarda “Diinki Tiirkiye”, “Bugiinki Tiir-
kiye”, “Yarinki Tiirkiye” serileri olarak romanlarini ii¢ biiylik ciltte toplamak ister.

Yapilan bir roportajinda sunlar1 sdyler:
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“Benim romanim yirmi-yirmi bes kitaplik ve tamamu ii¢ ciltten olusan
bir tek romandir. Bu romanda Tiirkiye anlatiliyor. Tiirkiye muhtesem
bir biitiin! Ik on sekiz kitapta bu muhtesem biitiiniin diinii anlatilacak,
ticlemeler halinde. On iki kitab1 yayinlandi. Bu muhtesem biitiiniin
bugiinii alt1 kitapta anlatilacak. Bu da ikinci cildi olacak. Bunun da ii¢
kitab1 yaymlandi. Yarinki Tirkiye ise iki kitapta anlatilacak. Bunlar

da figiincii cildi teskil edecek.”*’

Sepetcioglu bu tasarisinda yer alan kitaplardan bazilarin1 yazamaz. Ancak bu-
rada belirtilenlerin disinda bazi kitaplar da yazmustir. Sepetcioglu; romanlarini
“Diinki Tiirkiye” dizisi “Buglinkii Tiirkiye” dizisi, yakin tarihle ilgili romanlar, Kib-

r1s tarihi ile ilgili romanlar, biyografik romanlar olmak {izere bes grupta toplamstir.

Mustafa Necati Sepetcioglu’nun edebi faaliyetleri i¢inde s6z edilmesi gereken
bir diger kategori de ¢ocuk kitaplaridir. Edebiyat ¢evrelerinin lizerinde pek durma-
dig1 bu kitaplara, baz1 kitaplarin arkasinda yer alan ve yazarin diger yayimlarin1 gos-

teren listelerden ulasilabilmektedir. Yazarin ii¢ gocuk kitab1 vardir:
1. Oguz Kagan Destant’nin anlatildigi Beyaz Giivercin (1978),
2. Go¢ Destant’nin anlatildigi Kutsal Kaya (1978)
3. Ergenekon Destani’nin anlatildigi Demir Daglar Sira Sira (1978).

Sepetcioglu roman, hikaye, tiyatro, makale gibi bir¢ok tiiriin yan1 sira katil-
di1g1 bazi sempozyum ve konferanslar sayesinde bilimsel yazilar yazmay1 da denemis
bir yazardir. Tiirk edebiyatinda daha ¢ok tarihle ilgili romanlar yazan bir yazar olarak
taninmaktadir. Yazara gore iyi bir roman yazmak i¢in roman sanatini iyi bilmek yet-
memektedir. Dili 1yi bilmek, insanin1 ve tarihini iyi tanimak, biitiinligii i¢inde sanati
bilmek gerekir. Universite yillarinda sanat tarihi ile ilgili dersler almasini roman
yazma hedefine yonelik bir biriktirme olarak gérmek gerekir. Ciinkii roman bir kiil-

tiir meselesidir. Sepetcioglu’nun tarihi romanciligi da bu gerceve i¢indedir.

37 Argunsah, s. 28.
138 Argunsah, s. 32.
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Tarihi romanlarinin konularni Tirklerin tarihi olusturmaktadir. Sepetcioglu
romanlarinda Oguz boylarinin anavatandan Anadolu’ya go¢ etmelerini, Anadolu
topraklarimi fethetmelerini ve Anadolu’yu bir vatan haline getirmelerini, dnce Sel-
cuklu sonra Anadolu Selguklu ve nihayet Osmanli Devleti’ni kurmalarini, Istanbul’u
fethetmelerini anlatir. Tiirkler devlet kurma ve cihana hakim olma karakterlerini
Islamiyetin emrine vermislerdir. Gittikleri her yere Islamiyeti yerlestirmeye calis-

muslardir.

1. Diinki Tiirkiye Dizisinin Romanlar:

“Diinki Tiirkiye” dizisindeki tarihi romanlarda, yurt edinmek i¢in 11. ylizyilin
ortalarinda Asya iglerinden Anadolu’ya gelmis Selguklularla baslayan ve Istanbul’un
fethine kadar devam eden tarihi maceranin hikayesi anlatilmistir. Bu romanlarda bes
yiiz yillik Tiirk tarihi gergek olaylar 1s18inda anlatilmistir. Bu dizi on iki romandan
meydana gelmis, bunlar da yazar dort gruba ayrilmistir. Her grupta ayri ayri adlar

tasiyan ticer kitap vardir.

Selcuklu Uclemesi
Kilit (1971)
Anahtar (1972)
Kap1 (1973)

Ik Osmanli Uglemesi
Konak (1974)
Cani (1974)
Ucler Yediler Kirklar (1975)

Seyh Bedrettin, Timur ve Yildirim Beyazit Uclemesi
Bu Atli Gegide Gider (1977)
Gegitteki Ulke (1978)
Daragaci (1979)

Fatih Uclemesi
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Ebemkusag: (1980)
Sabir (1980)
Gece Vaktinde Giindoniimii (1980)

2. Yakin Tarihle flgili Romanlar
Yakin devrin tarihi ile ilgili “Ve Canakkale Uglemesi”ndeki romanlarinda
Osmanli Devleti pargalandiktan sonra Osmanli topraklarini paylasmak i¢in birlesen
Batili devletlere karsi, Tiirk milletinin Canakkale’de gosterdigi kahramanligin, sahip

oldugu azmin hikayesi anlatilmaktadir.
Ve Canakkale Uclemesi
Geldiler (1989)
Gordiiler (1990)
Daéndiiler (1990)

3. Bugiinki Tiirkiye Dizisinin Romanlar
“Bugiinki Tiirkiye” dizisinin romanlarinda Cumhuriyet’in ilaninin onuncu y1-
lindan sonra Tiirk toplum hayatindaki gelisme ve degismelerden, tek parti donemin-
den, ¢ok partili sisteme gegisteki olaylardan 6rnekler verilmekte; aydin-halk tabaka-
lar1 arasindaki iliskiler, ¢irkin sekilde yapilan siyaset, mevki ve gelecek hirst netice-

sinde meydana gelen kiiltiirel ¢okiintii konu edilmektedir.
Cevabhir ile Sadik Cavusun Bugday Kamyonu (1977)
Karanlikta Mum Isig1 (1980)

Giinegin Dort Késesi (1983)

4. Kibris Tarihi Ile Ilgili Romanlar

Uzak Kibris Tarihi

“Sabir Agac1” adi verilen bu dizide Kibris’in en eski tarihine gidilir ve Kib-

ris’in tarihi milat dncesindeki tarihten itibaren anlatilmaya baglanir. “Sabir Agac1”

190



nda Kibris’in Tiirklestirilmesi anlatilir. Sabir Agaci birkac bin yillik Kibris’in tarihi

romanidir. Isa’dan énceki baslangig yillari ile 20 Temmuz 1974 sabah saatleri ara-

sinda siiregelmis bir zamanin hikayesini, Sabir Agaci1 adi altinda degisik isimlerle

sekiz ciltte anlatir.

Sabir Agact Dizisi

1.

2.

Cilt: Sahibini Arayan Toprak (1992)

Cilt: Zaman ve Sahibi (1992)

. Cilt: Zaman Yiiriiyiisii (1992)

. Cilt: Zaman Dar Kapida (1992)
. Cilt: Zaman Sarkaci (1992)

. Cilt: Zaman Doniimii (1992)

. Cilt: Zaman Yok (1992)

. Cilt: Zaman Uyanusi (1992)

Yakin Kibris Tarihi

Bu seride ise Kibris’m yakin tarihi konu edinilmistir. “Bir Omiir Boyu Kib-

r1is” adiyla yayimlanan bu seride yakin déonem Kibris tarihinin liderlerinden olan

Rauf Denktas’in hayat1 ve Kibris miicadelesi hikaye edilmistir.

Bir Omiir Boyu Kibris

1. Boyun Egis (2000)

2. Haywr Deyis (2000)

5. Biyografik Romanlar
1. Kutsal Mahpus Ebu Hanife (1990)

2. Benim Adim Yunus Emre (1998)

3. Nurs Koyiinden Diinyaya ( Velihan Bahadir takma adiyla)
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Gokyiiziinden Bir Besik (1994)

Gokyiiziinden Yeryiiziinden Isiklar (1994)
4. Yesili Hoca Ahmed

Sesler ve Isiklar (2002)

Hurmaligin Akdogani (2002)

Aydinligin Miihrii (2002)
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