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MUSTAFA NECATĠ SEPETÇĠOĞLU’NUN ROMANLARINDA 

TASAVVUF 

 

ÖZET 
 

Mustafa Necati Sepetçioğlu, edebiyatımızda değiĢik türlerde eserler veren, 

ancak daha çok tarihî romanlarıyla adını duyurmuĢ bir yazarımızdır. Romanlarının 

genel esaslarını Türk milletinin tarih boyunca Anadolu‟da ve Kıbrıs‟taki tarihî ma-

cerası ve tarihî misyonu teĢkil eder. Özellikle Anadolu‟nun kapılarının Türklere açı-

lıp kalıcı yurt edinilmesinde tekkelerin ve derviĢlerin rolünü romanlarında yoğun bir 

Ģekilde iĢlemiĢtir. Fetihlerin sadece kılıçla ve askerî güçle değil, manevî fetihle ger-

çekleĢtirileceğini düĢünen yazar bu bakıĢ açısını birçok romanında ele almıĢtır.  

Mustafa Necati Sepetçioğlu‟nun Romanlarında Tasavvuf adlı çalıĢmamızda 

Mustafa Necati Sepetçioğlu‟nun romanlarını tematik açıdan incelemeye çalıĢtık. 

Romanlar incelenirken kronolojik sıra göz önünde tutulmuĢtur. Söz konusu roman-

larda ağırlıklı olarak yazarın tasavvufa bakıĢ açısı, derviĢlerin ve tekkelerin fetihteki 

rolü ile sosyal hayattaki konumları incelenmiĢtir. 

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Mustafa Necati Sepetçioğlu, Roman 
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SUFISM IN THE NOVELS OF MUSTAFA NECATĠ 

SEPETÇĠOĞLU 

 

 

ABSTRACT 
 

Mustafa Necati Sepetçioğlu is an author who wrote in different kinds in our 

literature but mostly known for his historical novels. The historical adventure and the 

mission  of the Turks in Anatolia and in Cyprus over the history forms general bases 

of his novels. He especially handled the roles of lodges and dervishes in the period 

that Anatolia became a homeland of Turkish people. The writer, who believed that 

conquests could become true not only with swords or military power but also with 

faith, took in hand this point of view in most of his novels.  

We tried to analyse the novels of Mustafa Necati Sepetçioğlu from the point 

of theme in our work, Mustafa Necati Sepetçioğlu‟nun Romanlarında Tasavvuf 

(Sufism in the Novels of Mustafa Necati Sepetçioğlu). A chronological line is taken 

into consideration while analysing the novels. In these novels,  predominantly, 

viewpoint of the writer to Sufism, the roles of lodges and dervishes on the conquest 

and their place on social life were studied.  

Key Words : Sufism, Mustafa Necati Sepetçioğlu, Novel 
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ÖNSÖZ 

Türkler Müslüman olduktan sonra hayatlarını Ġslâmiyet‟in kurallarına göre 

düzenlemiĢ ve bin yıldan fazla bir zaman Ġslâm‟ın bayraktarlığını yapmıĢtır. Bir 

baĢka ifadeyle Türk milletinin hayatını Ġslâmiyet ĢekillendirmiĢtir. Ġslâmiyet‟in etki-

siyle meydana gelen Müslüman Türk yaĢayıĢı kendine özgü bir özellik kazanmıĢ, 

Ġslâmiyet‟in bayraktarlığını yapan Türk milleti kahramanlığı ile dinin manevî gü-

cünü birleĢtirmiĢtir. 

Türkler arasında Ġslâmiyet‟in yayılması sadece Türk ve Ġslâm tarihinin değil, 

tüm dünya tarihinin önemli olaylarından biri olmuĢtur. Müslüman olan Türklerle bir 

yandan Ġslâm coğrafyası geniĢlerken diğer yandan Ġslâm medeniyeti büyük bir ge-

liĢme kaydetmiĢtir. 

Türkler arasında Ġslâmiyet bireysel olarak kabul edilirken, tasavvufî faali-

yetlerle bu süreç hızlanmıĢ ve tarihî süreç içinde Türklerin tamamına yakını Müslü-

manlığı kabul etmiĢtir. Türk topraklarında yetiĢen yüzlerce mutasavvıf halkın her 

kesimine ulaĢmaya çalıĢmıĢ, çeĢitli Türk boylarının ve Müslüman olmayan diğer 

milletlerin Ġslâmiyet‟i kabul etmelerinde önemli rol oynamıĢlardır. Zamanla baĢarıya 

ulaĢan mutasavvıflar Horasan ve Maveraünnehir bölgelerini tasavvuf merkezi haline 

getirmiĢler, bu tasavvuf merkezinde yetiĢen mutasavvıflar Anadolu‟ya göçerek fet-

hedilen yerlerin manevî fatihi olmuĢlardır. 

Fetihler sadece kılıçla, askerî güçle yapılmamıĢ;  derviĢ ve tekkelerle des-

teklenmiĢtir. Tasavvufî akımlar sayesinde fethedilen memleketlerde barıĢ, hak ve 

adalet duygularına dayanan sosyal bir düzen oluĢturulmuĢ ve fethedilen yerler kalıcı 

bir yurt hâline getirilmiĢtir.  

Ġslâmiyet‟le birlikte ortaya çıkan ve Ġslâm‟ın özü diyebileceğimiz tasavvuf 

Türk tarihinde önemli bir yere sahiptir. Nitekim tasavvuf günümüzde bile etkinliğini 

çeĢitli tarikatlar aracılığıyla devam ettirmektedir. Türk tarihinde önemli bir yere sa-

hip olan tasavvuf sadece tarihin ve ilahiyatın konusu olmamıĢ, edebiyatımızda da 

çeĢitli yazarlar tarafından da ele alınmıĢtır. Özellikle tarihî romanlarda Türklerin 

Anadolu‟yu fethedip yurt edinme süreci sıkça iĢlenmiĢtir. Söz geliĢi Türk insanını, 
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dolayısıyla onun tarihî macerasını anlatmıĢ olan Sepetçioğlu‟nun eserlerinde dinî ve 

tasavvufî temalar önemli yer tutmuĢtur.  

Bu çalıĢmada Mustafa Necati Sepetçioğlu‟nun romanları “tasavvufî unsur-

lar” açısından incelemeye tabi tutulmuĢtur. Sepetçioğlu‟nun romanlarındaki tasav-

vufî kiĢilikleri ve tasavvufî unsurları tespit etmeye çalıĢtık. Bu konuyu seçmemizin 

sebebi yazarın romanlarının tamamını kapsayan böyle bir çalıĢmanın bugüne kadar 

yapılmamıĢ olmasıdır. Sepetçioğlu, romanlarında dinin millet hayatındaki anlam ve 

önemini yarattığı kahramanlara, din adamlarına, manevî önderlere ve tarihî Ģahsi-

yetlere söyletir. Yazarın romanlarının tasavvuf açısından incelenmesi yazarın dü-

Ģünce dünyasını anlamamıza yardımcı olacaktır. 

ÇalıĢmamız GiriĢ ve Sonuç bölümleri de dahil olmak üzere dört bölümden 

oluĢmaktadır. GiriĢ bölümünde tasavvufun ne olduğuna, tarihî geliĢimine, Ana-

dolu‟nun fethi ve Türklerin Anadolu‟ya yerleĢmesi sürecinde tekke ve tarikatların 

rolüne kısaca değinilmiĢtir. Eserlerin ele alındığı bölümlerde ise tasavvufla ilgili te-

matik bir inceleme yapılmıĢ, romanlarda karĢılaĢılan tasavvufî unsurlar kronolojik 

sıra gözetilerek incelenmiĢtir. 

Roman incelemelerinde alıntılardan sonra parantez içinde romanın adı ve 

sayfa numarası verilmiĢ, romanın adından bahsedilmiĢse sadece sayfa numarası pa-

rantez içinde gösterilmekle yetinilmiĢtir. Alıntılarda imla kurallarına aykırılık olsa 

bile yazarın metnine sadık kalınmıĢtır. Ġncelenen romanların künyeleri bibliyografya 

kısmında, diğer alıntıların künyeleri ise sayfa sonunda verilmiĢtir. Kaynakça kıs-

mında faydalanılan eserler alfabetik künyeye göre ayrıca gösterilmiĢtir. 

ġüphesiz ki hiçbir çalıĢma kusursuz değildir. ÇalıĢmamızda da birtakım ek-

siklikler bulunabilir. Mustafa Necati Sepetçioğlu‟nun Romanlarında Tasavvuf adlı 

bu çalıĢmamızla edebiyat ve kültür hayatımıza bir katkıda bulunmayı amaçladık. 

Tasavvuf ve tarikatların Anadolu‟nun fethindeki rolünün incelenmesinde Mustafa 

Necati Sepetçioğlu önemli bir yazarımızdır. ÇalıĢmamız bu konuya eğilecek diğer 

araĢtırmacılara ıĢık tutacaktır. 
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I. GĠRĠġ 

Tasavvuf her Ģeyden önce bir gönül terbiyesi yoludur. Tasavvufun konusu in-

sandır, gayesi ise insanı manevî yönden olgunlaĢtırarak kemâle ulaĢtırmaktır. Kemâle 

ulaĢan insan mürşid-i kâmil olmuĢ demektir. Manevî bir hadise olması nedeniyle 

tasavvufun anlaĢılması ve kelimelerle ifadesi zordur. “Hâl” ilmi sayıldığı içindir ki 

tasavvufun yüzlerce farklı tanımı yapılmıĢtır. Söz geliĢi bazı mutasavvıfların tasav-

vuf tanımları Ģu Ģekildedir: 

Cüneyd-i Bağdadî‟ye göre tasavvuf “Sulhu olmayan bir savaĢtır. Dağınık 

olmayan zihinle Allah‟ı zikretmek, sema ile vecde gelmek, sünnete uygun bir Ģekilde 

amel etmek, maddi Ģeylerden ilgiyi keserek Allah ile beraber olmaktır. Vakitleri mu-

hafaza etmektir. Hakkın seni sende öldürmesi, kendisi ile diriltmesidir.”
1
 

Nasrabazi‟ye göre tasavvuf “Kitap ve sünnete dört elle sarılmak, heva-heves 

ve bidatlere tabi olmamak, Ģeyhlere hürmet etmeye büyük değer vermek, halkın 

özürlerini kabul etmek, vird ve zikre devam etmek, ruhsat ve tevillere göre hareket 

etmeyi terk etmektir.”
2
 

Gazâlî‟ye göre tasavvuf “Kalbi Hakk‟a bağlayıp masiva ile ilgiyi kesmektir.”
3
 

Bu tanımları çoğaltmak mümkündür. Tasavvufu her mutasavvıf kendine göre 

yorumlamasına rağmen aslında her tanımın merkezinde aynı düĢünce vardır:  

1. Allah ve Resulünün ahlâkı ile ahlâklanmak,  

1. Kur‟ân-ı Kerim‟de bildirilen emir ve yasaklara uymak,  

2. Ġnsanın ruhunu Allah aĢkından baĢka her Ģeyden temizlemek,  

3. Kalbini temizleyerek Hakk‟a ulaĢmak; yani Allah‟ın boyası ile boyan-

mak. (Bakara/138) 

Tasavvuf ve sufi kelimelerinin etimolojisi hakkında değiĢik görüĢler ileri sü-

rülmüĢtür. Ġlk görüĢ tasavvufun Ashab-ı Suffe‟den geldiğini bildirir. Sufi ise Ashab-ı 

                                                 
1
 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yayınları, Ġstanbul 1985, s. 31. 

2
 Kara, s. 32. 

3
 Kara, s. 34. 
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Suffe‟ye mensup kiĢidir. Ashab-ı Suffe, Mekke‟den Medine‟ye hicret eden, Mescid-i 

Nebevî‟nin sofasında kaldıkları için bu isimle anılan kimsesiz ve fakir Müslümanlar-

dır. Bir diğer görüĢ tasavvufun Saff-ı evvel‟den geldiğini ileri sürer. Saff-ı evvel ön 

safta bulunan anlamına gelmektedir. “Sufi”nin sufiler yün elbise giydikleri için “suf” 

sözcüğünden türediğini söyleyenler vardır. BaĢka bir görüĢ de sufi kelimesinin yüz 

çevirmek anlamına gelen “savf”tan türediği yönündedir. Diğer bir görüĢ de tasavvu-

fun Benü‟s-Sufa‟dan geldiği yönündedir. Bu topluluk Kabe‟nin bütün hizmetini gör-

mektedir. BaĢka bir görüĢte de hikmet anlamına gelen Yunanca “sofos” kelimesinden 

türediği belirtilmiĢtir.
4
 

Sufiyi takvada Peygamber ve ashâbını takip eden, Allah‟ı sürekli zikreden, 

gönül temizliğini her Ģeyden üstün tutan, dünyaya bağlanmayıp mutlak olana yüzünü 

çeviren, ihtiyacı olanla varını paylaĢan, halkın içinde olsa da Hakk‟tan ayrılmayıp 

nefsin isteklerine boyun eğmeyen aĢk ehli olarak tanımlayabiliriz.  

Sufi kelimesinin yerine tarih boyunca; terk eden, kendini ibadete veren anla-

mında zahid; bilen, tanıyan anlamında arif; bir tarikate girmiĢ anlamında derviş; Al-

lah‟a muhtaç anlamında fakir; çok seven, ayrılamayan anlamında âşık; Allah‟a itaat 

eden, dost anlamında veli; ermiĢ anlamında eren; Allah adamı anlamında ehlullah, 

duran, sükûna ulaĢan anlamında miskin; akan, gezen, giden anlamında seyyah; yur-

dundan uzaklaĢan anlamında garib; nefis terbiyesi için aç kalanlar anlamında cuiye; 

kalbi nurlu olan anlamında nuriye; sahralarda yalnız baĢına dolaĢıp mağaralarda ya-

Ģayan anlamında şikeftiye; kulluk eden anlamında ise abid gibi değiĢik birçok isim 

verilmiĢtir.
5
 

Tasavvufun gayesi, insanı kötü ahlâktan, çirkin huylardan uzaklaĢtırmak, gü-

zel vasıflarla bezemek, Allah ve Resulünün ahlâkını benimseterek Allah ve Resulüne 

tam bir bağlılık ile insan-ı kâmil yetiĢtirmektir. Bir baĢka ifadeyle tasavvufun gayesi 

Müslüman için “ebedî saadeti” sağlamaktır.
6
 

                                                 
4
 YaĢar Nuri Öztürk, Kuran-ı Kerim ve Sünnete Göre Tasavvuf, Fatih Yayınevi, Ġstanbul 1979, s. 3-8. 

5
 Kara, s. 43- 45. 

6
 H. Kamil Yılmaz, Ana Hatlarıyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar NeĢriyat, Ġstanbul 2002, s. 8. 
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Tasavvuf manevî bir arınma sürecidir. Bu arınmanın gerçekleĢmesi için insa-

nın özüne dönmesi gerekir. Öze dönmek de ancak dünyadan el etek çekmek, Al-

lah‟tan gayri her Ģeyi (masivayı) kalpten atmakla gerçekleĢir. Kur‟ân-ı Kerim‟de 

insanın yaratılıĢından bahsederken iki ifade kullanılmaktadır: Ġnsan topraktan 

yaratıldı, insan Allah‟ın rûhundan bir nefhadır. Yani insan derken, “ruh” adını 

verdiğimiz ilahî sırrın, “beden” adı verilen maddî unsurlar içindeki tecellisini 

kastediyoruz. Yani insanın özü bedeni ile perdelenmiĢtir. Peygamber efendimiz 

(SAV): “Ölmeden önce ölünüz.” derken buna iĢaret ediyordu.
7
 

 Sonuç olarak Ģunu söyleyebiliriz: “Latîf olan ruh kesîf olan bedene girince, 

unsurların ruh üzerinde yaptığı tesirler, ruhun aslî temizliğine halel getirir. Ruhun 

cisim üzerine galibiyetini temin için alınan tedbirler tasavvufun gayesini teĢkil 

eder.”
8
 

Tasavvufun tanımı ve gayesini açıkladıktan sonra tasavvufun kaynağı, tarih 

içinde nasıl bir geliĢim ve değiĢim gösterdiği konusuna değinmek faydalı olacaktır. 

Tasavvufun beslendiği kaynakların birincisi Kur‟ân-ı Kerim, ikincisi ise ya-

Ģayan Kur‟ân diyebileceğimiz, Kur‟ân‟ın hayata uygulayıcısı olan Peygamber 

Efendimizdir. Peygamberimizin yaĢadığı hayat, ashâbı ve ondan sonra gelen ümmeti 

tarafından da benimsenmiĢtir. 

Tasavvuf “Allah ve Resûlüne teslimiyet” ile olur. Peygamberimiz iyiyi ve 

doğruyu arayan için en güzel örnektir. Kur‟ân-ı Kerim‟de bununla ilgili birçok ayet 

vardır:  

“Kim ki Allah ve Resûlüne karĢı gelirse, Ģüphesiz ki o apaçık bir Ģekilde 

sapıtmıĢtır.” (Ahzap/36)  

“Kim ki Peygambere itaat ederse, Allah‟a itaat etmiĢ olur.” (Nisa/80), 

“(Peygamber) En doğru yoldadır.” (Enam/161) 

“Andolsun Allah‟ın Resulünde sizin için; Allah‟a ve ahiret gününe inanan, 

Allah‟ı çokça zikreden kimseler için güzel bir örnek vardır.” (Ahzap/21) 

                                                 
7
 Öztürk, s. 23. 

8
 Mahir Ġz, Tasavvuf, Türdav Yayınevi, yy, ty, s. 36. 
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Tasavvufî hareketlerin ne zaman baĢladığı kesin olarak bilinmemekle birlikte 

tasavvufî düĢünce ve yaĢamın ortaya çıkıĢını Peygamber Efendimize (SAV) kadar 

götürmek genel kabul gören bir görüĢtür. Hz. Peygamber döneminde temeli atılmaya 

baĢlansa da tasavvufun esas geliĢimi peygamberimizden sonra olmuĢtur. Tasavvuf; 

Ġslâmî bir yaĢayıĢ Ģekli, dünyayı, ahireti, yaratıcıyı ve dini algılayıĢ felsefesi olarak 

en üstün ve belirgin seviyeye miladî 13. yüzyılda ulaĢmıĢtır.
9
 

Bir zaman sonra pek çok sufi ve mutasavvıf, tasavvufu kendi manevî kudret-

leri ölçüsünde değerlendirmeye ve yaĢamaya baĢlamıĢtır. Sufilik giderek baĢkalarına 

yol gösterecek dereceye gelmiĢtir. BaĢkalarına yol gösterecek yetenekte ve tecrübede 

olan mürĢid, pir veya Ģeyhler kendi çevrelerinde tarikat oluĢturmaya baĢlamıĢ, ilk 

tarikatler böyle ortaya çıkmıĢtır.
10

 

Süleyman AteĢ‟e göre tarikatlerin ortaya çıkması biraz farklı olmuĢtur. Ön-

celeri tarikat sahipleri tarikat kurmaya özen göstermemiĢlerdir. Fakat halkın hürme-

tini kazanmaları nedeniyle tarikat kurmak durumunda kalmıĢlardır. MürĢidin etra-

fında toplanan, onun sohbetinde yer alanlar zamanla çoğalmıĢ, mürĢidin hareketle-

rini, zikirlerini aynen yapmaya da baĢlamıĢlardır. Böylece mürĢidlerin etrafında 

tarikatler doğmuĢtur.
11

  

Tarihte sufiler ve sufi olmayanlar arasındaki birtakım anlaĢmazlıklar Ģathiye-

ler nedeniyle günyüzüne çıkmıĢ ve bu Ģathiyeler sufiliğin Ġslâm dıĢı olduğuna dair 

kanaatler oluĢturmuĢtur. Ġmam Gazâlî kaleme aldığı ölümsüz eserleriyle sufiliğin 

Ġslâm dıĢı bir istikamet tutmasına engel olmuĢtur. Schimmel bu noktada “Hiçbir orta-

çağ Ġslam düĢünürü batılı bilginlerin dikkatini Gazâlî kadar çekmemiĢtir.”
12

 diyerek 

İhyâ‟nın önemine dikkat çekmiĢtir. Gazâlî, Müslümanlığın kurallarını kabul etmekle 

beraber, dinin sıradan tekrarlarla yapılan ibadetlerden daha fazla bir Ģey olduğunu 

düĢünür. O her gün tekrarlanan ibadetlerin maneviyattan yoksun olmaması gerektiği-

                                                 
9
 Kara, s. 8 

10
 Nihat Sami Banarlı, Resimli Türk Edebiyatı Tarihi, C.1, Milli Eğitim Basımevi, Ġstanbul 1998, s. 

117. 
11

 Süleyman AteĢ, İslam Tasavvufu, Yeni Ufuklar NeĢriyat, Ġstanbul 2005, s. 110. 
12

  Annamarie Schimmel, Ġslam‟ın Mistik Boyutları, Milenyum Yayınları, Ġstanbul 2004, s. 114. 
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nin, söz konusu manevî hayatın kapılarını da ancak sufiliğin açabileceğinin altını 

çizer. 

Tasavvuf, anahtarı yalnızca tevhid anlayıĢı olan, fert için kurtuluĢ kapısını 

açan bireysel bir tecrübedir. Tasavvuf her türlü hengâmenin, kargaĢanın, siyasî çö-

küntünün içinde, Eraydın'ın deyimiyle “Kalbe pencereler açmak ve onu aydınlat-

maktır.”
13

 Yaratılan her Ģey “mutlak varlık” olan Allah‟tan (CC) kopup gelmiĢtir ve 

çıktığı bu kısa yolculuğun sonunda yeniden Allah‟a (CC) dönecektir. Fakat Ģu inkâr 

edilemez bir gerçektir ki, Allah‟a dönenler arasında pek azı yaratılıĢ nedenini hiç 

unutmayarak kemâl mertebesine ulaĢacaktır. Ġnsan-ı kâmil olmak Allah‟a lâyıkıyla 

geri dönmekse ve tasavvuf yolcusunun menzili kâmil insan olmaksa; tasavvuf için 

gönül rahatlığıyla yaratıcı kudrete ulaĢma çabasıdır diyebiliriz. 

Türkler Ġslâmiyet‟i kabul etmeden önce ġamanizm‟e inanıyorlardı. Türklerin 

Ġslâm‟la ilk iliĢkilerine bakıldığında Hz. Ömer dönemi dikkat çekmektedir. Hz. 

Ömer, Sasani Ġmparatorluğu‟na son verip Ġran ve Irak‟ın bir bölümünü fethedince 

Araplar Horasan‟da yaĢayan Türklerle sınır komĢusu olmuĢtur. Hz. Osman 

döneminde sınırdaki anlaĢmazlıklar yüzünden ilk Türk-Ġslâm savaĢları baĢlamıĢtır. 

Fakat en yoğun ve Ģiddetli Türk-Ġslâm mücadelesi, uyguladıkları Mevalî politikası 

yüzünden Emeviler döneminde Abdülmelik zamanında yaĢanmıĢtır. Hz. Osman 

döneminde Hazarlar, Emeviler döneminde ise TürgiĢler Ġslâm ordusuna karĢı 

savaĢmıĢlardır. 

Emevilerin ırkçı ve baskıcı politikaları Abbasiler döneminde terk edilmiĢ, 

yeni dönemde hoĢgörü temel alınmıĢ ve kısa zamanda Türk-Arap dostluğu güçlen-

miĢtir. Sırtını engin bir hoĢgörüye dayayan bu dostluk Talas SavaĢı ile (751) iyice 

pekiĢmiĢtir. Bu savaĢın sonunda Türk-Müslüman mücadelesi sona ermiĢtir. Böylece 

Ġslâmiyet ile tanıĢan Türkler, eski hayatlarında var olan bazı değerler ile bu yeni din-

deki tek tanrı inancı, iman, ahlâk ve erdem gibi değerlerdeki ortak noktalar nedeniyle 

kitleler hâlinde Müslüman olmaya baĢlamıĢlardır. Türklerin topluluk halinde Ġslâmi-

                                                 
13

 Selçuk Eraydın, Tasavvuf ve Tarikatler, M.Ü Ġlahiyat Fakültesi Yayınları, Ġstanbul, 2008, s. 55. 
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yet‟i kabul etmeleri Karahanlılar dönemine (812-1240) rastlar. Türk-Ġslâm sentezinin 

ilk eserlerini de ilk Müslüman Türk devleti olan Karahanlılar ortaya koymuĢtur.
14

 

Ġslâmiyet‟in kabulünü takiben Türkler arasında Ahmed Yesevî ile baĢlayan 

tasavvufî yaklaĢım, sonraki yıllarda da sürmüĢtür. Ahmed Yesevî, Türkistan‟da ta-

savvuf düĢüncesini yaymak için çok çaba sarf etmiĢtir. YetiĢtirdiği yüzlerce öğrenci, 

Moğol akınlarının batıya doğru yönelmesiyle Anadolu‟ya gelmiĢ ve burada tasavvuf 

düĢüncesini yaymıĢtır. 

Tasavvufî faaliyetler Horasan ve Maveraünnehir bölgelerinde 8. yüzyıldan 

sonra görülmeye baĢlanmıĢtır. Ġslâmiyet‟i kabul eden bu topraklarda daha çok tasav-

vufî Müslümanlık etkili olmaktaydı. Bunun baĢlıca nedeni Türklerin eski dinleri ile 

tasavvufun benzerlik göstermesidir. Rivayete göre Türklerin büyük ozanı Korkut 

Ata‟nın önceleri kam iken daha sonra Ġslâmiyet‟i tanımak için Arabistan‟a gidip Hz. 

Ebubekir ile görüĢerek Müslüman olması ve bu olayın dilden dile dolaĢması Türkle-

rin Ġslâmiyet‟i kabul etmesinde eski dinlerinin de etkisini göstermektedir. Nitekim  

Türklerin Ġslâm‟ı tanımaya baĢladıkları ilk dönemlerde kam ve ozanların yerini 

“baba” ve “ata” olarak tanınan derviĢler almaya baĢlamıĢtır.
15

 

Türklerin ĠslâmlaĢmasında “ribatler” önemli rol oynamıĢtır. Ribat, sınır boy-

larında düĢmanın gözetlendiği yer anlamına gelmektedir. Kur‟ân kaynaklı ribat kav-

ramı zamanla sınır boylarını bekleyen, Allah için savaĢanların barındıkları yerler, 

kendilerini Ġslâm‟ın yayılmasına adamıĢ derviĢlerin barınma ve konaklama yerleri 

anlamını yüklenmiĢtir. Ġlk baĢlarda askerî amaçlarla kurulan bu ribatler Ġslâm coğraf-

yasının geniĢlemesi nedeniyle sadece derviĢlere hizmet eden tekkeler hâline 

gelmiĢtir.
16

 

Bu müesseseler Ġslâm‟ın ilk yıllarında Müslüman halk tarafından o kadar be-

nimsenmiĢtir ki halk; varını yoğunu bu Allah evleri için harcamıĢ, birçok tekke ve 

zaviye yaptırmıĢtır. Buralarda bir Ģeyhin manevî terbiyesinde yetiĢen gazi derviĢler 

                                                 
14

 Banarlı, C. I, s. 92-93. 
15

 M. Fuad Köprülü, Türk Edebiyatında İlk Mutasavvıflar, Akçağ Yayınları, Ankara 2009, s. 50. 
16

 Öztürk, s. 51. 
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bazen cihada katılır bazen de fethedilen yerlerin ĠslâmlaĢması için tebliğ vazifesinde 

bulunmuĢlardır.  

Gönüllü olarak baĢlayan bu tasavvuf hareketi zamanla devlet adamlarının ilti-

fatına mahzar olmuĢ ve siyasî otoriteler tarafından da resmen tanınmıĢtır. Bu sebeple 

tekke ve zaviyeler devlet tarafından desteklenmiĢtir. Sultanlar, devlet adamları Ģeyh-

leri kendi yanlarına çekmek istemiĢlerdir. Türk hükümdarları Ġslâm akidelerine sıkı 

bir Ģekilde bağlı kaldıklarından onların etrafında geliĢen tasavvufî fikirler de onlarla 

uyum içerisinde geliĢmiĢtir.
17

 

12. ve 13. yüzyıllar Anadolu‟nun TürkleĢmeye ve ĠslâmlaĢmaya baĢladığı 

dönemlerdir. Anadolu‟nun Müslüman toprağı hâline gelmesinde Ģüphesiz birçok 

etken vardır. Bu etkenlerden en önemlisi de tasavvufî Ģahsiyetler ve tasavvufî hare-

ketlerdir. Ahmed Yesevî, Mevlânâ, Hacı BektaĢ-ı Velî ve Yunus Emre gibi sufiler 

Anadolu insanının manevî anlamda hâmisi hâline gelmiĢler ve Anadolu insanının 

buhranlı dönemlerinde sığındıkları güvenli limanlar olmuĢlardır. 

Selçuklular dönemi diye adlandırılan 12. ve 13. yüzyıllar tasavvuf tarihinin en 

dikkate değer safhalarından biridir. Bu yüzyıllar daha sonraki yüzyılların tasavvuf 

düĢüncesini etkisinde bulunduran Kadiriyye, Mevleviyye, Rıfaiyye, Ekberiyye ve 

Kübreviyye gibi Ġslâm dünyasının meĢhur tasavvuf zümrelerinin ve kurucularının ya-

Ģadıkları dönemlerdir. Tasavvufa ait âdab, erkân ve ıstılahların bu dönemde Ģekillen-

diğini söylemek mümkündür.
18

  

Anadolu‟nun ĠslamlâĢmasında tasavvufun etkisine geçmeden önce bu 

dönemin siyasî, ekonomik, sosyal ve kültürel hayatına kısaca göz atmak ileride ele 

alınacak romanlarla ilgili değerlendirmelerin daha iyi anlaĢılmasında yararlı 

olacaktır. 

Ġslâm‟ı kabul eden Maveraünnehir ve Horasan yöresindeki Türkler cihad 

aĢkıyla Anadolu‟nun içlerine sürekli akınlar yaparak batıya yönelmiĢlerdir. Özellikle 

Peygamber Efendimiz (SAV)‟in Ġstanbul‟un fethi ile ilgili hadisi Anadolu‟nun 

fethedilmesinde motive edici bir rol oynamıĢtır. 11. yüzyıldan itibaren Anadolu 
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 Köprülü, s. 49-50. 
18

 Özköse, s. 251. 
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coğrafyasında siyasî değiĢmeler yaĢanmaya baĢlanmıĢ, bölgeye yerleĢen Türkler Orta 

Asya‟dan gelen yeni Türk kafileleriyle sürekli beslenmiĢtir. Önceleri bağımsız Türk 

birlikleri tarafından Anadolu‟ya yapılan akınlar, Selçuklular döneminde daha sistemli 

ve etkili bir hâle gelmiĢtir. Zamanla Anadolu‟daki siyasî çoğunluk ve üstünlük 

Türklerin eline geçmeye baĢlamıĢtır. Tuğrul ve Alparslan‟ın komutasındaki Türk 

ordusu 1071 Malazgirt SavaĢı‟nda Romen Diyojen‟i mağlup etmiĢ ve bu tarihten 

sonra Anadolu‟nun tamamı için fetih hareketleri baĢlamıĢtır.
19

    

Anadolu Selçuklularının en parlak dönemi ise 13. yüzyıl baĢlarıdır. Bu dö-

nemde Anadolu Selçuklu Devleti askerî, siyasî, sosyal, ilmî ve ekonomik bakımdan 

ilerlemeler göstermiĢtir. Özellikle I. Aladdin Keykubat döneminde (1219-1237) bu 

ilerlemeler en üst seviyeye ulaĢmıĢtır. I. Alaaddin Keykubat‟ın ölümünden sonra 

yerine geçen II. Gıyaseddin Keyhüsrev döneminde durum değiĢmiĢ, ilerleme devri 

duraklamaya yüz tutmuĢtur. Onun saltanatı döneminde meydana gelen iç 

karıĢıklıklar, Moğol akınları, saltanat kavgaları Selçuklu saltanatını sarstığı gibi 

Anadolu‟nun siyasî ve sosyal hayatında da önemli etkiler bırakmıĢtır. Anadolu 

Selçukluları Kösedağ SavaĢı‟nda (1243) Moğollara yenilmeleriyle Anadolu‟daki 

etkisini kaybetmeye baĢlamıĢtır.
20

 

Bütün Selçuklu tarihi boyunca Anadolu halkı genel olarak Müslüman ve 

Hristiyan olmak üzere iki gruba ayrılmıĢtır. Türk-Bizans mücadelesinde Bizans‟ın 

zayıflaması ve yenilmesi sonucunda Anadolu‟daki Hristiyanların bir kısmı göç ede-

rek bir kısmı eski inançlarını devam ettirerek bir kısmı da Müslümanlığı benimseye-

rek hayatlarına devam etmiĢtir. Göç eden Hristiyanların boĢalttıkları yerlere yerleĢen 

Müslüman Türk zümreler yerleĢtikleri bölgeyi MüslümanlaĢtırmıĢtır. Selçuklu fetih 

hareketlerinin en önemli sonuçlarından biri, Anadolu‟nun Müslüman ve Hristiyan 

topluluklar arasında bir köprü vazifesi görmesi, dünya ticaret yollarına açılması ve 

zengin bir ülke hâline gelmesidir. Selçukluların Anadolu‟yu fethetmesiyle ticaret 

önündeki engeller kalkmıĢ ve Anadolu o dönem için ticaret merkezi hâline gelmiĢtir. 

Bununla beraber devam eden Bizans ve Haçlı saldırıları Anadolu‟nun ticarî ve sosyal 
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 Özköse, s. 250. 
20

 Osman Turan, Selçuklular Zamanında Türkiye, Ötüken Yayınları, Ġstanbul 2004, s. 382-402. 
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hayatını zayıflatmıĢtır. Anadolu ve Bizans tarihinde ikinci dönüm noktası teĢkil eden 

Miryakefalon SavaĢı (1176)  ile Anadolu‟nun iç ve dıĢ emniyeti gerçekleĢtirilmiĢ ve 

ticaret yollarının Anadolu‟da kesiĢmesi sağlanmıĢtır.
21

 

Yolcuların kervansaraylarda hayvanları ile birlikte meccânî olarak kalması ve 

yeme içme ihtiyaçlarının karĢılanması âdet sayılmıĢ, kervansaraylara gelen Müslü-

man-Hristiyan, zengin-fakir, hür-köle bütün misafirlere aynı yemek verilmesi, eĢit 

muamele edilmesi vakıf Ģartı olarak kabul edilmiĢtir. Büyük sultan ve vezir hanla-

rında hastalar tedavi edilirken kervansaraylar da ticaret eĢyaları için güvenilir yerler 

durumundaydı. Bütün bu sebepler Anadolu topraklarını ticaret merkezi hâline getir-

miĢtir.
22

 

II. Kılıçarslan‟dan sonra devletin yönetimini üstlenen Anadolu Selçuklu hü-

kümdarlarının hemen hepsi tahsilliydi. Ġslâmî ve millî duygularla yetiĢtirilen 

Anadolu Selçuklu hükümdarlarının bir kısmı Arapça, çoğu ise Farsça biliyordu.
23

 II. 

Kılıçarslan ve kendinden sonra gelen Anadolu Selçuklu hükümdarları medrese 

yapımına özel bir önem vermiĢ, kurulan medreselerle Anadolu Ģehirleri birer kültür 

merkezi hâline gelmiĢtir. Bu medreselerde programların esasını, Ġslâm dünyasının 

diğer medreselerinde olduğu gibi hadis, tefsir ve fıkıh dersleri teĢkil etmekteydi.
24

 

13. yüzyılda Konya, Kayseri, Sivas, Aksaray, KırĢehir, Amasya, Niğde, To-

kat, Niksar, Ankara ve Erzurum önemli birer kültür merkezi konumundaydı. Bu 

kültür merkezlerinin hâmisi bulunan Anadolu Selçuklu hükümdarları, yalnız birer 

kahraman asker olmalarıyla değil kültür sahasındaki temayülleriyle de öne çıkmak-

taydılar. 
25

  

Anadolu Selçukluları da Büyük Selçuklular gibi Arapçayı ilim dili, Farsçayı 

ise edebiyat ve devlet dili olarak kullanmaktaydılar. Anadolu‟nun siyasal ve kültürel 

hayatında Ġran kültür ve geleneğinin çok etkili olduğu bir gerçektir. Bu nedenle, Sel-

çuklu sultanlarının bazıları Keykubad, Keyhüsrev, Keykavus gibi eski Ġran törelerin-

                                                 
21

 Turan, 382-402. 
22

 Özköse, s. 252. 
23

 Zeki Velidi Togan, Umumî Türk Tarihine Giriş, Enderun Kitabevi, Ġstanbul 1981, s. 215. 
24

 Özköse, s. 253. 
25
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den alınmıĢ unvanları kullanmakta, Ġran edebiyatına yoğun ilgi göstermekte, idarî 

iĢlerin birçoğu Ġran asıllı kimseler tarafından yürütülmekteydi. Bununla birlikte 

Türkçe de halk arasında, ordu ve sarayda geçerli bir dil konumundaydı.
26

  

Fethin tamamlanması ve Anadolu Selçuklu Devleti‟nin kurulması, Ana-

dolu‟da siyasî ve sosyal hayatın sağlam bir zemine oturmasına yol açmıĢtır. Anadolu 

Selçuklu devleti, bölgeyi Türkler için yeni vatan kabul etmiĢ ve burasını kültür coğ-

rafyası konumuna büründürmüĢtür. 11. yüzyılın sonlarından itibaren kısa zamanda 

göçebe Türkmen kafileleri Türkistan ve Horasan yöresinden kalkıp Anadolu‟ya gel-

miĢtir. Harezm, Horasan ve Azerbaycan üzerinden batı istikametinde Anadolu‟ya 

kitleler hâlinde göç eden zümreler arasında çok sayıda mutasavvıf, âlim ve sanatkâr 

bulunmaktaydı. Bu kültür transferiyle 13. yüzyıl Türk millî kültürü yeni bir oluĢum 

safhasına girdi.
27

  

Göçebe Türkmen kafileleri Anadolu topraklarına yayılırken, hemen hemen 

aynı tarihlerde stratejik önemi bulunan bazı noktalara tekkesini kurup irĢâda koyulan 

Ģeyh ve kolonizatör derviĢler de Anadolu‟yu bir ağ gibi sarmaya baĢladılar.
28

 Onların 

olumlu katkıları sonucu bir yandan Anadolu‟da Türk devleti sağlam temellere otur-

tulurken, diğer yandan Ġslâm‟ın yayılması, millî birlik ve bütünlüğün muhafazası 

gerçekleĢtirilmekteydi. ġehir ve kasabalara yerleĢen tarikat zümreleri, baĢta bürokrat 

ve entelektüel zümreler olmak üzere halk kitleleriyle yakın temas kurmaktaydılar. 

Tarikat zümreleri gibi medrese ve diğer sosyal müesseselerin de daha çok Ģehirlerde 

yoğunlaĢması, Ģehir halklarının göçebe ve köy halklarına oranla daha yüksek bir dinî 

kültüre sahip bulunması sonucunu doğuruyordu. ġehir merkezlerinden uzak yerlerde 

ikamet eden Türkmenler ise kendilerinden olan Ģeyh ve derviĢleri örnek almakta ve 

hayatlarını buna göre devam ettirmekteydi.
29

  

Tasavvuf, bir hâl ilmi olmakla birlikte Anadolu Selçukluları döneminde belli 

baĢlı yazılı eserler sayesinde talim olunan bir ilim hâline gelmiĢtir. Bu dönemde ka-

leme alınan Ġbn-i Arabî‟nin Füsûsu‟l-hikem‟i, Sadrettin Konevî‟nin Fükûk‟u,  

                                                 
26

 Köprülü, s. 231-234. 
27

 Togan, s. 206-222. 
28

 Ömer Lütfi Barkan, Kolonizatör Türk Dervişleri, Hamle Basın Yayın, Ġstanbul, ty, s. 4-5. 
29

 Osman Çetin, Anadolu‟da İslâmiyet‟in Yayılışı, Marifet Yayınları, Ġstanbul 1990, s. 163. 
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Fahreddin Irakî‟nin Lemeat‟ı, Ġbnü-l Farid‟in Divan‟ı tefekkür tarafı ağır basan, ta-

savvuf düĢüncesini zengin kavramlarla açıklayan eserler olarak kabul edilmektedir.
30

  

Mevleviyye, Yeseviyye, Halvetiyye, Kalenderiyye, Rıfaiyye, Kadiriyye, 

Kazeruniyye, Haydariyye zümreleri bu dönemde Anadolu‟nun en yaygın 

tarikatlarıydı.  Bu tasavvufî akım ve zümrelerin belirtilen dönemdeki konumlarını Ģu 

Ģekilde ele alabiliriz:
*
 

Ahmed Yesevî (Ö. 1166)‟nin kurucusu olduğu ve kendi adıyla anılan 

Yesevîlik sünnet, tasavvuf ve Horasan Melâmilîği gibi üç temel esasa dayanmakta ve 

hemen her yönüyle Türk kimliğini yansıtmaktaydı. Buhara medreselerinde öğreni-

mini tamamlayan Ahmed Yesevî hikmetleri vasıtasıyla öğrenim gördüğü yazılı kül-

türü sözlü kültür hâline dönüĢtürmüĢ ve Ģehir halkları kadar okuma imkânı bulama-

yan bozkır halklarına da bu bilgileri aktarmıĢtır. Pir-i Türkistan, Hace-i Türkistan, 

Hazret-i Sultan gibi unvanlarla anılan Ahmed Yesevî, Türk edebiyatında büyük bir 

çığır açmıĢ; Yunus Emre, EĢrefoğlu Rumî, Niyazî-i Mısrî ve Aziz Mahmud Hüdayî 

gibi tekke Ģairlerine hem ruh ve manada hem de dil ve nazımda rehberlik etmiĢtir. 

Onun rehberliğinde geliĢen Türk Tasavvuf Edebiyatı ürünleri Ġslâmî Türk Edebiyatı 

içinde önemli bir çığır açmıĢtır. 12. yüzyılda tohumları atılarak gerçekleĢtirilen bu 

süreç “insan-ı kâmil” ve “pîr” olarak Ahmed Yesevî‟nin manevî Ģahsiyetini yansıt-

maktadır.
31

 

Fuad Köprülü, Ahmed Yesevî‟nin Türk tarihindeki önemini Ģu tespitleri ile 

dile getirmektedir: 

“Ahmed-î Yesevî‟nin Türk tarihindeki önemi, yalnız beĢ-on parça 

veya birkaç cilt tasavvufî manzumeler yazmıĢ eski bir Ģair olmasından 

değil, Ġslamiyet‟in Türkler arasında yayılmaya baĢladığı asırlarda, 

Türkler arasında ilk defa tasavvuf mesleğini vücuda getirerek ruhlar 

üzerinde asırlarca hüküm sürmüĢ olmasındandır. Ondan önce Türkler 

arasında tasavvuf mesleğine girmiĢ Ģahsiyetler yok değildir. Fakat 

                                                 
30

 Yılmaz, s. 141. 
*
 Türkler arasında bugün bile devam eden NakĢibendîlik, Kadirîlik gibi birçok tarikat yaĢamasına 

rağmen burada 13. yüzyılda Anadolu‟nun fethi sırasında etkin olan tarikatlardan bahsedilmiĢtir. 
31

 Özköse, s. 256. 
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onlar, ya büyük Ġslam merkezlerinde Acem kültürünün tesiri ile 

AcemleĢmiĢler veya yeni dinin umumileĢmesi için büyük Türk kitle-

leri arasına girerek unutulup gitmiĢlerdi. Ġçlerinden hiçbiri kendilerin-

den sonra yaĢayıp devam edebilecek kuvvetli bir Ģeyin tesisine muvaf-

fak olamamıĢtır. Ama Ahmed-i Yesevî kuvvetli Ģahsiyeti ile Türkler 

arasında asırlarca yaĢayan bir tarikat kurdu. Yeseviyye bir Türk tara-

fından ve Türkler arasında kurulmuĢ ilk tarikattir. Dolayısıyla Ahmed-

i Yesevî‟yi tetkîk etmekle Türk tasavvufunun en eski ve en aslî bir 

kısmını açıklamıĢ bulunmaktayız.”
32

 

Göçmen Yesevî Ģeyh ve derviĢleri, mesken edindikleri Anadolu topraklarında 

zaviyelerini kurarak tarikatlarını yaymaya çalıĢmıĢ, Orta Asya‟dan getirdikleri 

Ahmed Yesevî ile ilgili bütün sözlü geleneklerini buradaki yeni müridlerine aktar-

mıĢlardır.  

Bu dönemde sadece Yesevî derviĢleri Anadolu‟ya gelmemiĢtir. 

Maveraünnehir, Harezm, Horasan ve diğer kültür merkezlerinden Anadolu‟ya gelen 

Ģeyh ve derviĢler sadece Yeseviyye mensuplarından ibaret değildi. Sühreverdi ve 

Kübreviyye‟ye mensup sufiler de Anadolu‟ya gelenler arasındaydı.
33

 Sühreverdîlik 

Ebu‟n-Necîp Sühreverdî (Ö. 1167) tarafından kurulmuĢ ve zamanın “Ģeyhler Ģeyhi” 

sayılan Ebu Hafs Ömer es-Sühreverdî tarafından geliĢtirilip sistemleĢtirilmiĢ bir 

tarikattir. Sühreverdiyye mensupları o dönemde tarikatlarını Anadolu‟da 

müesseseleĢtirip yaygınlaĢtıramamıĢtır.
34

  

Kübrevîlik ise zühde dayalı sade bir tasavvuf çizgisini benimsemiĢtir. 

Tarikatın piri olan Necmeddin Kübra (Ö. 1221), HarezmĢahlar bölgesinde yaĢamıĢ 

ve Moğollar tarafından Ģehit edilmiĢtir. Kübrevîlik, Moğol istilasından kaçarak 

Anadolu‟ya gelen derviĢler tarafından Anadolu‟da yayılmıĢtır.
35

  

Mevlânâ Celâledin-i Rûmî tarafından kurulan Mevlevîlik, esaslarını aĢk, 

cezbe, sema ve safa üzerine kurmuĢtur. Mevlânâ, tasavvufu belli kurallar ve fikirler 

                                                 
32

 Köprülü, s. 114. 
33

 Köprülü, s. 200. 
34

 Özköse, s. 258. 
35 Özköse, s. 259. 
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sistemi değil duyulan ve yaĢanılan bir tecrübe olarak algılamakta, sema esnasında 

gazeller okumakta ve toplumun her tabakasından pek çok kiĢi meclisine 

katılmaktaydı. Vahdet-i vücud düĢüncesini benimseyen Mevlânâ sadece 

mutasavvıfların değil pek çok hükümdar ve idarecinin ilgisine mahzar olmuĢtur. 

Özellikle “Gel, ne olursan ol, yine gel.” özdeyiĢiyle ifade edebileceğimiz hoĢgörü 

anlayıĢı birçok insanın etrafında toplanmasına yol açmıĢtır. 

Ahmed Rıfâî tarafından kurulan Rıfaiyye tarikatı Anadolu‟nun yaygın 

tasavvufî akımlarındandır. Ġbn-i Batuta seyahatnamesinde bu tarikata ait tekkelerin 

özellikle Ġzmir, Bergama ve Amasya‟da bulunduğunu yazmaktadır. Ayrıca 

gösterdikleri delillerle halkın itibar ve teveccühünü kazanan Rıfaî derviĢlerinin 

önemli bir nüfuza sahip olduklarını kaydeder.
36

 

Anadolu‟da 13. yüzyıldaki bir diğer tarikat ise Ġranlı ġehriyâr-ı Kazerûniye 

tarafından kurulan Kazerûniyye‟dir. Ġshâkiyye ve MürĢidiyye olarak da anılan 

Kazerûniyye Irak ve Hindistan‟dan Trakya‟ya kadar bir tesir alanına sahip olup özel-

likle Ġran‟ın batısında hâkim olmuĢ; fakat Anadolu‟da etkisini 16. yüzyılda kaybet-

miĢtir. Osmanlı sultanı Yıldırım Bayezıd tarafından Bursa‟da Kazerûniyye derviĢle-

rine zaviye yaptırılmıĢ ve vakıf kurulmuĢtur. Müridlerini genellikle savaĢçı, kabına 

sığmayan kiĢilerden seçen tarikat; tekkelerini hudut boylarında kurmuĢtur. Böylece 

cevval, celâlli kiĢilerin cihad gibi kutsal bir davaya yöneltilmesi fikri tercih 

edilmiĢtir.
37

 

Bu dönemde karĢımıza çıkan diğer iki tarikat ise Babaiyye ve 

Kalenderiyye‟dir. Kendilerine özgü tören ve merasimle sebebiyle garip karĢılanan 

Kalenderîler, Ġslâmî esaslara uymakta ciddiyetsiz tutumlarından dolayı ağır ithamlara 

maruz kalmıĢlardır. Genel anlamda yaĢadığı toplumun düzenine karĢı çıkarak 

dünyaya aldırmayan, dünya malına değer vermeyen ve bu düĢünce tarzını günlük 

hayatta davranıĢları ile açığa vuran tasavvufî zümreye Kalenderîlik denir. Bu 

tarikatın mensupları Kalenderî ve Haydarî gibi isimlerle anılmıĢtır. Tasavvuf 

kisvesine bürünen ve Türkmen boyları arasında aĢırı Batınî fikirler yayan bu 

                                                 
36

 Ġbn-i Batuta, İbn-i Batuta Seyahatnamesi‟nden Seçmeler, Yeni ġafak Yayınları, Ġstanbul 2005, s. 

215, 221, 222. 
37

 Özköse, s. 260. 
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zümrelerin Anadolu‟da gerçekleĢtirdikleri ilk dinî-siyasî hareket “Babailer Ġsyanı” 

olarak bilinir. Baba Ġshak‟ın isyanı sonucunda “Babai” ismi hoĢ karĢılanmamıĢ ve 

itibar kaybetmiĢtir. Ġtibar kazanmak için Babai ismini kullanmayan Babailer 

kendilerini 14. yüzyılın ilk yarısında vefat eden Hacı BektaĢ-ı Velî‟ye nispet ederek 

BektaĢîlik adı altında faaliyet yürütmüĢlerdir.
38

 Baba Ġshak görünüĢte tasavvuf adına 

gerçekte ise kendi hesabına Amasya, Tokat ve Sivas bölgelerinde birçok taraftar 

toplayarak Selçuklu Devleti‟ne karĢı isyan etmiĢtir. Kendisine intisap eden göçebe 

Türkmen birliklerine, önlerine çıkan her engeli aĢmaları ve ganimet toplamaları 

yolunda direktifler vermiĢtir. Etrafında geniĢ kitleler toplayan Baba Ġshak Amasya‟da 

kuĢatılmıĢ ve esir alınmıĢtır. Ġdam edildiği 1239 yılına kadar Selçuklu Devleti‟ni 

fazlasıyla uğraĢtırmıĢtır. Babailiğin yanı sıra Anadolu‟da çok sayıda Kalenderîlik, 

Haydarîlik, Cevlakîlik ve Hurufîlik gibi birçok batınî zümre bulunmaktaydı. Ehl-i 

sünnet inancına aykırı davranıĢları yüzünden sıkı bir takibata uğrayan Hurufî, 

Kalenderî,  Haydarî gibi derviĢ grupları zaman zaman siyasî zümrelerin kontrol 

altında tutulmasına yol açmıĢtır.
39

 

Orta Asya‟dan gelip Anadolu‟ya yerleĢen Türk boyları çeĢitli müesseseler ku-

rarak Anadolu‟da kökleĢmiĢlerdir. Bu tarihî misyon sosyal, ekonomik, dinî, siyasî, 

tasavvufî olmak üzere çok yönlü olmaktaydı. Bu misyonu gerçekleĢtiren zümrelere 

ÂĢık PaĢa tarafından “Horasan Erenleri” adı da verilmektedir.
40

 Gaziyân-ı Rum, 

Abdalân-ı Rum, Ahiyân-ı Rum, Baciyân-ı Rum Ģeklinde dört grup hâlinde 

isimlendirilen bu zümreleri Ģu Ģekilde ele alabiliriz. 

Gaziyân-ı Rum‟a “alpler veya alperenler” adı da verilmektedir.
41

 Bunlar geniĢ 

bir teĢkilata mensup derviĢ-gazilerdir. Ġslâmiyet öncesi alplerin bir devamı niteliğin-

dedir. Anadolu‟ya göç eden sufiler sadece birer post-niĢin değil aynı zamanda birer 

alperen, gazi, emir ve ahiydiler. Büyük felaketlere yol açan Moğol istilasıyla birlikte 

Horasan ve Maveraünnehir bölgesinden Ģehitlik idealiyle Anadolu‟ya koĢan alperen 

ve Horasan erenleri kolonizatör Türk derviĢleri olarak nefislerini arındırıp tevazuları 

                                                 
38

 Köprülü, s. 209. 
39

 Özköse, s. 273-275. 
40

 Özköse, s. 264. 
41

 Barkan, s. 3. 
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ile Anadolu halkını aydınlattılar.
42

 Alperenler kimi zaman uçlarda ilim ve fikir ehli 

olarak mücadele ederken kimi zaman da Ġslâm ordularıyla birlikte savaĢlara katıl-

makta, fetihlerin kazanılmasında önemli roller üstlenmekteydiler. Anadolu‟ya gelen 

Türkmenlerin, buradaki gazalarını ilâ-yı kelimetullah uğruna yapmaları ve bu coğ-

rafyayı ĠslâmlaĢtırmaya gayret etmeleri Selçuklu komutanlarına ve ondan sonra gelen 

komutanlara “Gazi” unvanı verilmesine yol açmıĢtır. Ertuğrul Gazi, Osman Gazi, 

Orhan Gazi bunlardan bazılarıdır.
43

  

Abdalân-ı Rum kavramı derviĢ kelimesiyle aynı anlamda kullanılmıĢtır. 

Abdallar dünyaya karĢı ilgisiz tutumları ile sade bir hayat sürerken manevî yönden 

de insanlığa faydalı olmaya çalıĢmıĢlardır. Türkmen kabileleri arasında faaliyet 

gösteren derviĢlerin oluĢturduğu bir teĢkilattır. Abdal ve Baba ismi taĢıyan bu 

derviĢlere Horasan erenleri de denilmektedir.
44

 Anadolu‟nun fethi, halkların 

MüslümanlaĢması, fethedilen toprakların maddî ve manevî açılardan ihya 

edilmesinde önemli rol oynayan Horasan Erenleri sadece Horasan‟dan gelen 

derviĢler anlamını taĢımamakta, tasavvufî bir mesleği de ifade etmektedir. Bu zümre 

daha sonra 13. yüzyılın ikinci yarısında vefat etmiĢ olan Hacı BektaĢ-ı Velî‟ye nisbet 

edilir olmuĢtur.
45

  

Ahiyân-ı Rum adı verilen sosyal zümreler Ahi Evran tarafından 13. yüzyılda 

kurulan ve meslekî bir özelliğe sahip olan Anadolu‟da meslekî eğitimin, sanat 

eserlerinin ve kültürel hayatın geliĢmesine önemli katkıları olmuĢ bir tasavvuf 

zümresidir. Ahilik teĢkilatı Anadolu‟nun ekonomik hayatını düzenlemede önemli 

roller üstlenmiĢtir. Sadece bir esnaf teĢekkülünden ibaret sayılmayan Ahilik teĢkilatı 

aynı zamanda tasavvufî düĢünce ve görüĢleriyle bir tarikat özelliğine de sahip 

bulunmaktaydı.
46

 Ahiler özellikle toplumun ihtiyaçlarını karĢılayarak göçebe 

hayattan yerleĢik hayata geçen Türkmen toplulukları için önemli bir görevi yerine 

getirmiĢtir. Göçmen Türkmenlerin birer meslek sahibi olmalarına öncülük etmeleri 

ve onların Ģehir hayatına uyum sağlamalarına önem vermeleri ile Ahi zaviyeleri 

                                                 
42

 Barkan, s. 4.  
43

 Özköse, s. 264. 
44

 Barkan, s. 4. 
45

 Özköse, s. 265-266. 
46

 Köprülü, s. 212. 
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meslek ve sanat dallarının Türklerin eline geçmesine yol açmıĢtır. Moğol istilası 

sonucu Anadolu‟ya gelen meslek sahipleri desteklenmiĢ ve böylece Türklerin iĢ 

hayatını ellerine geçirmesine imkân kazandırılmıĢtır. Mehmet Kaplan bu konuda 

Ģöyle der:  

“Bunlar ahi adını alan ve Anadolu Türk kültür ve medeniyetinin te-

Ģekkülünde gaziler, veliler, alimler kadar önemli rolü olan insanlardır. 

Ahiler, bazı yönleri ile gazileri hatırlatırlar; onlar da gözlerini budak-

tan sakınmayan yiğit kiĢilerdir. Fakat gayeleri savaĢ değil, barıĢtır. 

ÇalıĢan esnaf sınıfını Ģehir halkını dıĢ ve iç düĢmanlardan korurlar. 

Selçuklu Devlet yıkıldıktan ve devlet otoritesi yok olduktan sonra, es-

naf tabakasına mensup olan gençler, kendi aralarında bir korunma teĢ-

kilatı kurmuĢlardır. Onların baĢlıca özelliklerinden biri çalıĢan insan-

lar olmalarıdır. Sabahtan akĢama kadar kendi iĢlerinde çalıĢırlar, 

ikindi vakti kaznadıklarını Ģeyhlerine verirler, beraber yer, içer, ibadet 

eder ve eğlenirler. Ahiler, iyi Müslüman olmakla beraber, veliler gibi 

dünyadan el etek çekerek, kendilerini tamamen din ve ibadete vermiĢ 

derviĢler değillerdir. Onlar ibadet kadar, yeme, içme ve eğlenmeden 

de hoĢlanırlar. Hayat felsefeleri ve yaĢayıĢ tarzları çalıĢmaya, dostluğa 

ve yardımlaĢmaya dayanır.”
47

 

Ġslâmiyet‟in kabulünden önce Türklerde kadının aile ve toplum içindeki rolü 

son derece önemliydi. Ġslâmiyet‟in kabulünden sonra da Türkmen kadınlar bu ka-

rakterlerini devam ettirmiĢlerdir. Anadolu‟ya geldikten sonra Türkmen kadınları iĢ 

hayatından kopmamıĢ ve birtakım etkinliklerde bulunmuĢlardır. Anadolu bacıları 

veya kadınları olarak anılan bu grup Hacı BektaĢ-ı Velî ile yakından ilgilidir. BektaĢî 

geleneğinde kadın tarikat mensuplarına “Bacı” denilmektedir. Baciyân-ı Rum isimli 

sosyal zümre, içinde bulundukları topluma güç ve kabiliyetleri ölçüsünde hizmet 

eden Anadolu Türkmen kadınlarının meydana getirdikleri bir birliktir. Anadolu Ahi-

liğinin kurucusu olarak bilinen Ahi Evran‟ın eĢi Fatma Bacı fütüvvet teĢkilatının 

kadınlar kolunun baĢıydı. Bu teĢkilata bağlı bacılar dinî ve kültürel hayatlarını bir 

                                                 
47

 Mehmet Kaplan, Tip Tahlilleri, Dergah Yayınları, Ġstanbul 1985. s. 132. 



17 

 

tarikat disiplini içinde sürdürmekteydiler. Ahilik çeĢitli sanat kollarına mensup er-

keklerin kurduğu bir teĢkilat olduğu gibi Bacılık da kadın el sanatlarını icra eden 

kadınlar arasında gerçekleĢen sanatkârlar kuruluĢudur.
48

 

Selçuklu Devleti‟nin saltanat kavgaları, Moğol istilası, komĢu devletlerle ya-

pılan savaĢlar milleti son derece tedirgin etmiĢ, dünyevî huzur ve refahtan uzak olan 

halk ahiret hayatını kazanmak arzusuyla tekke ve Ģeyhlerin kapısını çalmıĢtır. Devrin 

devlet adamları da halkın bu isteğine uyarak, Ģeyhlerin maddî ve manevî nüfuzundan 

istifade için her tarafta tekkeler ve zaviyeler yaptırıyorlar ve onlara zengin vakıflar 

ayırıyorlardı.
49

  

Askerî ve siyasî otoriteler ne kadar güçlü olursa olsun yapılan fetihler sosyal 

müesseselerle desteklenmedikleri takdirde yok olmaya mahkumdurlar. Türkler Ana-

dolu‟yu fethettikten sonra, fethin kalıcı olabilmesi için çeĢitli müesseseler yapmıĢlar-

dır. Bunların en önemlileri cami, medrese, tekke, zaviye, kervansaray, hastane, türbe 

gibi yerlerdir. Bu kuruluĢlar sayesinde Haçlı Seferleri ve yaĢanan iç karıĢıklıklar 

Anadolu‟nun TürkleĢip ĠslâmlaĢmasını durduramamıĢtır. Sıkıntılı ve buhranlı dö-

nemlerde özellikle tekke ve zaviyeler Anadolu insanının sığınma yeri olmuĢ ve in-

sanlar teselliyi buralarda aramıĢlardır.   

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
48

 Özköse, s. 270-273. 
49

 Köprülü, s. 204. 
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II. BÖLÜM: ESERLERĠNDEKĠ TASAVVUFÎ KĠġĠLĠKLER* 

 

Sepetçioğlu‟nun tarihî romanlarında, tarihî Ģahsiyetlerin yanında alp, veli, al-

peren tiplerine de önemli yer verilmiĢtir. Alpler dıĢa dönük hâlleri ve savaĢçılıkla-

rıyla; veliler içe dönük, manevî güçleri ve milletin yüce değerlerini temsil etmele-

riyle; alperenler de bu iki tipin vasıflarını üzerlerinde birleĢtirmeleriyle tanınmıĢlar-

dır. 

Veli, benliğinden sıyrılmıĢ, öz varlığından geçmiĢ, kendini Allah‟a adamıĢ, 

Allah yolunda sırlara ermiĢ, tarikat öncüsü anlamına gelir. Sepetçioğlu‟nun tarihî 

romanlarındaki veli tipleri genellikle Ahmed Yesevî‟nin kurduğu Yesevî tarikatına 

mensup derviĢlerle, tebliğ ve yerleĢme amacıyla Anadolu‟ya gelen ünlü sofilerdir. 

“Eren” adı da verilen bu insanlar halk arasında genellikle devlet adamlarından daha 

üstün görülmüĢlerdir. 

Mehmet Kaplan Tip Tahlilleri‟nde bu konuda Ģöyle der: “Bunda, velilerin öl-

dükten sonra da tesiri devam ettiğine inanılan manevi güçlerinin büyük rolü vardır. 

Sultan ve gazilerden çoğunun öldükten sonra unutulmalarına karĢılık, Mevlana, Hacı 

Bayram Veli, AkĢemseddin gibi velilere karĢı gösterilen saygı ve inancın asırlar bo-

yunca devam etmesi, bu bakımdan manalıdır.”
50

 

Alperen, Türk geleneğinde mücahit derviĢlerin ortak adıdır. Gerek Ana-

dolu‟nun fethi sırasında, gerek yerleĢmelerden sonra, çeĢitli bölgelerde sınır muha-

fızlığını alpler yapmıĢtır. Devrin Ģartları dinî duygu ve davranıĢlarla, kahramanlık ve 

savaĢçılığı yan yana yürütmeyi zorunlu kılmıĢtır. Çünkü Ġslâmiyet cihadı Müslü-

manlara bir borç ve emir olarak bildirmiĢtir. O çağlar, dinî inançların tasavvuf anla-

yıĢı içinde geliĢtiği, tasavvuf anlayıĢının da dergâhlar, tekkeler ve zaviyelerde Ģekil 

bulduğu bir devirdir. Buralarda yetiĢmiĢ, derviĢliği kabul etmiĢ ve Ġslâmiyet‟i kılıç 

gücüyle küfür diyarına götürmek için savaĢanlara “alperen” adı verilmiĢtir. 

                                                 
*
 Tasavvufî kiĢilikler incelenirken romanların kronolojik sırası takip edilmiĢ ve gerçekte tasavvufi 

kiĢilik olarak kabul edilmemelerine rağmen romanlarda tasavvufî özellik gösteren kiĢiler de 

incelenmiĢtir. 
50

 Kaplan, s. 5. 
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Veliler ve alperenlerin Anadolu‟da Türk-Ġslâm kültürünün ve medeniyetinin 

Ģekil bulmasında çok önemli görevler üstlendikleri bir gerçektir. Bunlar, dinî bütün 

Müslümanlar olmasına rağmen dünyadan elini eteğini çekmemiĢ, çalıĢmayı, doğru-

luğu, sevgiyi, dostluğu, yardımlaĢmayı hayat felsefesi hâline getirmiĢlerdir. 

Veliler ve alperenler Anadolu‟da ve gittikleri diğer yerlerde sevgi tohumları 

ekmiĢler; huzur arayanları millî ve manevî değerlerle yoğurmuĢ, onlara gaza fikrini 

aĢılamıĢlardır. 

Sepetçioğlu‟nun tarihî romanlarındaki alpler, veliler ve alperenler yaptıkları 

iĢlerle zaman zaman sultanları, beyleri, paĢaları ikinci planda bırakmıĢlardır. Onlara 

bu misyonu yükleyen Sepetçioğlu‟na göre Anadolu‟nun TürkleĢmesi ve ĠslâmlaĢ-

ması sadece kılıç, top ve tüfekle olmamıĢtır. Bunda Türkistan‟dan Anadolu‟ya gön-

derilen veli ve alperenlerin de rolü büyüktür. Kimi elde kılıç din uğruna mücadele 

etmiĢ, kimi de yerleĢtikleri topraklarda tekkeler, zaviyeler, ribatler açarak halkı irĢat 

etmeye çalıĢmıĢlar; Anadolu‟da kurulan birlik ve düzenin manevî mimarı olmuĢlar-

dır. 

Sepetçioğlu‟nun “Dünki Türkiye” dizisini meydana getiren tarihî romanla-

rında alp, eren ve alperen tipleri oldukça fazladır. Sepetçioğlu‟na yöneltilen “Eserle-

rinizde alp, veli, alperen tiplerine fazla yer vermenizin önemli bir sebebi var mı?” 

sorusuna Ģu cevabı vermiĢtir: 

“Kaynaklardan akıp gelen Türk ırmağı alperenler ile denizlendi, Ru-

meli topraklarına taĢtı. Alpler ordu içinde, erenler tekkelerde, der-

bentlerde, zaviyelerde ribatlerde üstün görevler yaptılar. Anadolu ve 

Rumeli topraklarımızın avuç avuç Yesevî kültürüyle yoğruluĢu, 

Türk‟ün Ġslamla bütünleĢmesi böyle tamamlandı. 

Hocalar, babalar, hafızlar, derviĢler, Alpler benim romanlarımda bu 

kültür tohumlarını eken, besleyen, yeĢerten ruhların timsalidirler. Tür-
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kiye‟yi Selçuklulardan Osmanlıya, Osmanlıdan Cumhuriyet 

Türkiyesi‟ne getirenler manevi dünyaları büyük bu insanlardır…”
51

      

Yesili Hoca Ahmed dizisinin ilk romanında eren ve alp Ģöyle tanımlanır: “Ġn-

san, tutkularına yenik düĢmez sandığı yaradılıĢtan gelme düĢkünlüklerini yenebilir 

ise eren olur; insana yönelik kötülükleri yener kötülerin tuzağını bozarsa alp olur.” 

(Sesler ve Işıklar, 254)
*
 Bu cümle ile yazar nefsi ile mücadele edenleri “eren”; dün-

yadaki kötülüklerle savaĢanları da “alp” olarak nitelendirmiĢtir. 

Yazarın tarihî romanlarında Anadolu‟yu vatan yapma, birliğin sağlanması ve 

devletin devam edip kökleĢmesi ve geliĢmesi konularında yüklendikleri sorumluluk-

ları hakkıyla yapan tiplerden bazıları ve görevleri Ģu Ģekildedir: 

A. Tarihî KiĢilikler 

1. Kumral Dede 

Osmanlı Devleti‟nin kuruluĢuna ait menkıbelerde adı geçen Anadolu abdalla-

rından biridir. Kumral Abdal adıyla da bilinmektedir. ÂĢıkpaĢazâde'ye göre Edebali, 

Osman Gazi‟nin meĢhur rüyasını tâbir edip kendisine padiĢah olacağını müjdelediği 

zaman Abdal Kumral ondan müjdelik istemiĢ, Osman Gazi de padiĢah olunca bu 

derviĢe kılıcını vermiĢtir. Rüstem PaĢa‟ya atfedilen bu rivayet Tevârih-i Âl-i Os-

man‟da da ÂĢıkpaĢazâde‟deki gibi zikredilmekle birlikte, derviĢin adı Durut veya 

Turgut olarak geçer. Ġdrîs-i Bitlisi‟ye göre Kumral Abdal Osmanlı Devleti‟nin kuru-

luĢundan önce uçlarda yaĢayan bir derviĢ mücahiddir. Ermeni Derbendi‟nde rastla-

dığı kırklardan birinden Osman Gazi‟nin baĢına devlet kuĢu konacağını öğrenince bu 

müjdeyi ona bildirir; o da kendisine kılıcını ve maĢrapasını verir. Ayrıca Ġdrîs-i 

Bitlisî, Osman Gazi‟nin, padiĢah olunca Kumral Abdal‟a Ermeni Derbendi‟nde bir 

zaviye yaptırıp buraya köyler ve tarlalar vakfettiğini bildirdiği gibi, bu zaviyenin 

kendi zamanında mevcut ve meĢhur olduğunu da ilâve eder. Ġdrîs-i Bitlisi‟ye daya-

nan Müneccim-baĢı ise Abdal Kumral‟ın YeniĢehir taraflarında yaĢadığını ve kâfir-

                                                 
51

 09.12.1992 tarihli özel mektuptan aktaran Ethem Çalık, Mustafa Necati Sepetçioğlu‟nun Hayatı, 

Sanatı ve Eserleri, Atatürk Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü YayınlanmamıĢ Doktora Tezi, 

Erzurum, 1993, s. 208-209. 
*
 Roman isimlerinin geçtiği yerlerde sadece sayfa numaraları verilmiĢtir. 
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lerle gaza ettiğini ifade eder. Ayrıca Osman Gazi‟nin bu derviĢe YeniĢehir civarında 

bir zaviye yaptırıp buraya köyler ve tarlalar vakfettiğini de söyler.
52

 

Kumral Dede Konak ve Çatı romanlarına baĢtan sona hâkim bir Ģahsiyettir. 

Asıl ismi Konur olan, zamanla Kumral‟a dönüĢen derviĢ, hocası Hazret-i Pîr‟den  

izin alarak Yesi‟den günbatısına doğru yola çıkar. Görevini yerine getireceği yeri 

araya araya Anadolu‟ya gelir. Konya‟da Mevlânâ‟yı ziyaret ettikten sonra Ġnegöl 

Tekfuru‟nun toprakları içinde, Ermeni Gediği adı verilen yerde tekkesini kurar. Ana-

dolu‟nun yurt edinilmesinde büyük katkısı bulunan Kumral Dede, tekkesinde Türk 

birliği için çalıĢır ve birçok mürit yetiĢtirir. Çaresi bulunmayan bulaĢıcı bir hastalığa 

yakalandığı için terk edilen Tekfur‟un kızını iyileĢtirmesi onun Ģöhretini daha da 

artırır. Kumral Dede‟nin ocağı manevî bir merkez hâline gelmiĢtir. Kayı boyunun 

geleceğinde Osman Bey‟in önemli bir role sahip olacağını düĢünen Kumral Dede, 

Osman Bey‟in çok iyi yetiĢtirilmesini ister. Ona padiĢah olacağını, neslinden gelenle-

rin ününün dünyaya ulaĢacağı müjdesini verir: “Cihan seni unutmayacak oğul Osman 

Bey. Unutamaz da. Çünkü sen sadece bir padiĢah olup kalmayacaksın; cihanın bir 

eĢleri henüz yaratılmamıĢ padiĢahları da senin neslinden gelecek. Bu güç sende var 

oğul Osman Bey, bu gücü iyi bil iyi kullan.” (Konak, 139) 

Kumral Dede‟nin tekkesi Osmanlı Beyliği‟nin temel taĢlarından biridir. Os-

man Bey bu ocaktan yetiĢmiĢtir. Osman Bey‟in bedenindeki ruh Kumral Dede‟ye 

aittir, diyebiliriz. 

Anahtar romanında “Kumral Dede iyiden iyiye kendinden geçmiĢti; yerle gök 

arasında bir yerdeydi sanki.” (29) Ģeklinde tanıtılan Kumral Dede manevî derecesi 

yüksek bir Ģeyhtir.  Konak romanında da “Eh baĢ baĢa kaldık yine Tanrım diye ra-

hatladı Kumral Dede; Sen, ben, ikimiz, dünya malları çekilip gittiler dünyalarına.” 

(149) diyen Kumral Dede sık sık inzivaya çekilir, Rabb‟ini hamd ile tesbih eder, zik-

reder.  

Kumral Dede, Yesi‟deki ocaktan uçurulan son derviĢtir. Hazret-i Pîr öldüğü 

için Kumral Dede‟den sonra Yesi‟den Anadolu‟ya derviĢ gelmez.  

                                                 
52

 Orhan F. Köprülü, “Abdal Kumral” Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi, TDV Yayınları, C. 

1, Ġstanbul 1988, s. 63. 
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2. Sarı Saltuk 

Tarihî bir Ģahsiyet olan Sarı Saltuk bir halk kahramanı, Anadolu ve 

Rumeli‟nin fethi sırasında önemli rol oynayarak efsaneleĢmiĢ bir Türkmen-BektaĢî 

inanç önderidir. Efsanevî Ģahsiyetin kimliğini daha yaĢarken elde ettiği söylenmekte-

dir. Hayatını anlatan Saltuknâme destanı, bu 13. yüzyıl alpereninin savaĢlarını ve 

çeĢitli kerametlerini konu almaktadır.
53

 

Konak romanında ġeyh Edebali‟nin meĢveretinde karĢımıza çıkar. Sarı 

Saltuk, Yesi‟de taĢ medreseden yetiĢenlerden olup Bulgar memleketinde görevlendi-

rilmiĢtir. Romanda Sarı Saltuk, Yunus‟un gözünden Ģöyle tanıtılır: 

“ġeyh Edebalinin meĢveretinde Saru Saltuk, postun hemen sol ucuna, 

az geriden oturmuĢtu. Gözleri kapalı mı açık mı belli değildi: beyazı 

hayli sararmıĢ, kirpi dikeninde sert, bıyığı andıran bolca kaĢ kılları 

gözlerine kadar döküldüğünden açık bile olsa gözlerini her daim sak-

lamaktaydı. Gözlerini Ģimdiyece gören olmamıĢtı bunun için; rengi 

nasıldı? Nasıl bakardı? Güler miydi? Yoksa hep azarlamakta mıydı? 

Birçok kimse, Saru Saltuğun gözlerinden zaman zaman mavi ĢimĢek-

ler çaktığını söylerdi. 

Bulgar içlerinde dolandığı söyleniyordu; bir baĢına, Ģeyhsiz, müritsiz; 

tekkesiz, dergâhsız Bulgar ilinde arĢınlamadığı yerin kalmadığını 

duymuĢtu. öğseğisi Yesi‟den atılmıĢtı, Bulgar iline düĢmüĢtü; Yu-

nus‟un Saru Saltuk hakkında bilebildiği bu kadardı.” (170-171) 

Sarı Saltuk‟un vasiyetinde Anadolu‟da Türk birliğinin nasıl sağlanacağı, nasıl 

yurt edinileceği ve erenlerin misyonu açıkça belirtilir: 

“Kaygusuz oğlum, Kaygusuz! Beni iyi dinle Ģimdi. Ben öldüğümde 

altı yere gömecektin, yedi yere göm altısını biliyordun, yedincisi Ġznik 

olsun. Sakın ha… aklından çıkarayım deme. Ġznik‟teki mezarım kale-

nin surlarına pek uzak olmasın… Azrail Aleyhisselam gelip dizlerime 
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 ġükrü Haluk Akalın, Anadolu ve Balkanlarda Sarı Saltuk 
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çöreklendi, yakında yüreğimin baĢında taht kuracak. Olaki Osman‟a 

sağlığımda yardım edemem, ama Ġznik‟te mezarımı gören duyan gelip 

beni bulur. Gelip beni bulan da Ġznik‟e sahip olduğumuzu anlar, ben-

den medet bekler. Mezarımın yanına yerleĢen bile olur. Cesedim top-

rağa sahip çıkar…” (Konak, 190) 

3. Taptuk Emre 

Taptuk Emre Horasanlıdır. Cengiz baskıları sonucunda Anadolu‟ya gelmiĢtir. 

Hacı BektaĢ-ı Velî‟nin halifesidir. Rivayete göre Hacı BektaĢ-ı Velî Yunus Emre‟yi 

yetiĢtirme iĢini Taptuk Emre‟ye bırakmıĢtır. Taptuk Emre‟den itibaren Anadolu‟da 

bir “Taptuklular” topluluğunun varlığına rastlanır. Taptuk Emre dergâhına kırk yıl 

odun taĢıyan derviĢ Yunus; Taptukluların yetiĢtirdiği en büyük ozan olarak karĢımıza 

çıkmaktadır. Karaman ilinin Ģehir merkezinde bulunan Yunus Emre Camii‟nin bah-

çesinde Yunus Emre‟nin ve Taptuk Emre‟nin olduğu söylenilen mezarlar bulunmak-

tadır.  

Yunus Emre‟nin hocası olan Taptuk Emre de ġeyh Edebali tarafından meĢve-

rete çağrılanlar arasındadır. Taptuk Emre, Anadolu‟daki Türk birliğinin geliĢmesi, 

kuvvetlenmesi için çalıĢmıĢtır. Onun belki de en büyük hizmeti Yunus Emre gibi bir 

derviĢi yetiĢtirmesidir. 

“Taptuk Emre. Onu, en az kendisi kadar biliyordu Yunus; etini, kemi-

ğini, kemiğinin içindeki iliğini… kendisininkinden farksızdı. Yu-

nus‟un hamlığını piĢiren, taĢlığını yontan adamdı; taĢ damarlarının çiğ 

mavisini yuya arıta öyle bir Yunus ortaya çıkarmıĢtı ki ortaya bu yeni 

Yunusu eskisinin tanımasının mümkünü bile yoktu; erimiĢ, ılımıĢ, su 

kıvamında durulmuĢtu.” (Konak, 170-171) 

diye tanıtılan Taptuk Emre Yunus Emre‟yi Yunus Emre yapan Ģeyhtir. 

4. Tokatlı Barak Baba 

Babaî hareketi çevrelerine mensup Kalenderiyye tarikatı Ģeyhlerinden bir 

Türkmen babasıdır. Asıl adı bilinmeyen Barak Baba, kaynakların çoğuna göre Babaî 

hareketinin merkezlerinden Tokat yakınlarındaki bir köyde doğar. Babasının zengin 
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bir aileye mensup olduğu rivayet edilir. Genç yaĢlarda derviĢliğe heveslenerek meĢ-

hur Türkmen babası Sarı Saltuk‟a mürid olur. Kendisine Barak (köpek) lakabını Sarı 

Saltuk‟un verdiği nakledilir. GörünüĢ olarak saçı, sakalı tıraĢlı, uzun bıyıklı, belden 

yukarısı çıplak, el ve ayak bilekleri demirden halkalı, baĢında boynuzlu bir maskeyle 

dolaĢmakta ve çalgı çalmakta olduğu rivayet edilmektedir.
54

 

Tokatlı Barak Baba, Yunus Emre tarafından Ģöyle tanıtılır: “Olsa olsa Tokatlı 

Barak Baba olabilirdi bu; Yunus o taraflara hiç gitmemiĢti ama duymuĢtu; bu def bir 

elinde bu sırık öteki elinde dolaĢıp duran cinstendi; çalıp oynar diye duymuĢtu, ipe 

sapa gelmez Ģiirler, ırlar, aĢiretleri yerinden oynatır demiĢlerdi bunun için..” (Konak, 

173) 

Tokatlı Barak Baba da ġeyh Edebali tarafından Anadolu‟nun geleceği hak-

kında yapılan istiĢare toplantısına çağrılmıĢtır. ġeyh Edebali‟nin meĢvereti dıĢında 

romanlarda karĢımıza çıkmaz. Kendisi ve müritleri Konak‟taYunus Emre‟nin gözün-

den tanıtılır: “Ardında oturan müritleri de sallanmağa baĢladılar; kabak kafalıydılar, 

kazınmıĢ derileri pırıl pırıl, temizlenmiĢ iĢkembe dıĢının ıslaklığında terlemiĢ yüzleri, 

yüzülmüĢ bir koyun postunun içine benziyordu, gözleri çakmaklı. Sallanmaları sa-

lınma halini aldı; yer olsa Barak Babanın fırlayıp tek ayak üstünde seke seke ortayı 

dolanacağı aĢikardı.” (Konak, 173) Ģeklinde Tokatlı Barak Baba ve müritleri tanıtılır.  

5. ġeyh Edebali 

ġeyh Edebali (1206-1326) Osmanlı Devleti‟nin kuruluĢ yıllarında yaĢamıĢ bir 

âlim ve mürĢid-i kâmildir. ġeyh Edebali, Osman Gazi‟nin kayınbabası ve hocasıdır. 

Bir anlamda da sonradan imparatorluk olacak Osmanlı Devleti'nin fikir babasıdır. 

Aslen Karamanlı‟dır. Karaman‟da baĢladığı tahsilini ġam‟da tamamlamıĢtır. Tefsir, 

hadis ve özellikle Ġslâm hukukunda uzmanlaĢmıĢtır. Mevlânâ Celaleddin Rumî gibi, 

zamanının büyüklerinin sohbetinde bulunmuĢtur. Tasavvuf yoluna girdiği, Baba Ġl-

yas halifelerinin ileri gelenlerinden olduğu belirtilmektedir.  
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Âlim, aktif, varlıklı, çevresi için örnek teĢkil eden bir kiĢi olan ġeyh Edebali, 

EskiĢehir yakınlarında Ġtburnu denilen köyde yaĢar, yaptırmıĢ olduğu zaviyede öğ-

renci yetiĢtirir ve halkı aydınlatırdı. Bilecik‟te bir dergâh yaptırmıĢ, Osman Gazi‟yi 

de birçok defa burada misafir etmiĢtir. 

Osman Bey‟in gördüğü rüyayı yorumlayarak, altı asırdan fazla devam edecek 

olan bir imparatorluğun temellerinin Osman Gazi ile atılacağının müjdecisi ġeyh 

Edebali olur. 1326‟da 120 yaĢlarında Bilecik'te vefat etmiĢ, dergâhının zikir odasına 

gömülmüĢtür. EskiĢehir‟de de adına bir türbe yapılmıĢtır.
55

  

ġeyh Edebali‟nin tarihî kiĢiliği Konak ve Çatı romanlarında tanıtılan ġeyh 

Edebali ile paralellik gösterir. ġeyh Edebali, çevresinde nüfuz sahibi bir veli olarak 

tanınmıĢtır. Dergâhında Kayı boyunun geleceği üzerinde durulur. Anadolu‟nun dört 

bir tarafından gelen Ģeyhler ve velilerle meĢverette bulunur. Edebali, kızı Mal Ha-

tun‟u Ertuğrul Bey‟in oğlu Osman Bey‟le evlendireceğini açıklar. Bu olay, 

Anadoludaki Türk Beylikleri içinden Kayı Boyu‟nun destekleneceğinin iĢaretidir. 

ġeyh Edebali ve meĢverete çağrılanlar Osmanlı Ġmparatorluğu‟nun kuruluĢunda çok 

önemli rol üstlenmiĢler ve Anadolu‟ya manevî bir ruh üflemiĢlerdir. 

Konak‟ta “Kızımı Mal Hatunu Ertuğrul‟un oğlu ile evereceğim. Meselenin 

yarısı böylece halledilmiĢ olur. Kalan yarısı.. Yani haslık meselesi, yani Kayı Boyu-

nun Oğuzun soylu boylarından daha soylu olma meselesi.” (88) diyen ġeyh Edebali 

Osmanlı Devleti‟nin kuruluĢ aĢamasında devlet için manevî desteğin de gerektiğine 

iĢaret etmiĢtir. 

Yine Konak‟ta “Benim gördüğüm durum bu durumdur. Kovan sayılsın ki Ģu 

bizim Anadoludur; arılar Türkmenlerdir. Bal nerede pekey? Petek var mı ki bal ola? 

Ben derim ki petek parçalandı; Selçukludan hayır kalmadı gayri…” (177) diyen ġeyh 

Edebali Anadolu birliğinin hangi beylik altında gerçekleĢeceğinin iĢaretini verir.  

ġeyh Edebali‟nin gördüğü rüya Osmanlı Beyliği‟nin geleceğine ıĢık tutar: 
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“Benim, ġeyh Edebali olarak benim koynumdan bir ay doğmaktadır. 

Bu ay dolunay halini aldığında varıp Kara Osmanın koynuna girer. Bu 

demdeyken, Kara Osmanın göbeğinden bir ağaç köklenir, dallanır, 

budaklanır, gölgesi dünyayı tutar. Gölgesinin altında dağlar vardır; 

dağların dibinden sular çıkar; bu çıkan sulardan kimi insan içer kimi 

insan bağını bahçesini sular, kimi insan çeĢmeler akıtır.” (Konak, 189) 

ġeyh Edebali‟nin rüyasının Osman Bey‟i iĢaret ettiği meĢverete katılanlar ta-

rafından kabul edilince bunun yöntemi sorgulanır. Sarı Saltuk toplantının sonunda 

ġeyh Edebali‟den söylenenleri toparlamasını isteyince o da Ģöyle söyler: “Bir dava 

yerinde ve zamanında güdülür ise güzeldir. Sevgi davanın esası olmalıdır. Bir de 

sevgi yoksunu dava, kin getirir, ayrılık getirir, kan getirir… Denizlenen sevgi bizim 

davamızın kaynağıdır. Tohum sevgide yeĢerirse dallanır, budaklanır. Dağarcığımızda 

sevgi uğruna ne varsa Türkmen için ortaya dökmeliyiz.” (Benim Adım Yunus Emre, 

167) 

ġeyh Edebali, hayatın sevgi ile anlam kazanacağına inanır; çünkü insanı insan 

yapan sevgidir. Sevginin gönüllerden kazınması, yerine nefretin ve kinin geçmesi 

hâlinde yaĢayan ve yaĢatanlar için hayatın anlamı kalmayacaktır. Seven insan yüce-

lir, yücelen insan da Allah‟a ulaĢır. 

6. Kaygusuz Abdal ve Abdal Musa 

Kaygusuz Abdal‟ın hayatı ile ilgili bugüne ulaĢan bilgilerin çoğu BektaĢî 

menkıbelerine dayanır. Alanya Beyi‟nin oğlu olan Kaygusuz Abdal‟ın asıl adı 

“Gaybî”dir. Kırk yıl Abdal Musa‟ya hizmet ettikten sonra Ģeyhi tarafından Mısır‟a 

gönderilir. Mısır‟da bir tekke kuran Kaygusuz Abdal‟ın tekkesi Ġslâm dünyasında 

büyük bir üne kavuĢur, kimsesiz ve yoksulların sığınağı olur.
56

 

Abdal Musa menkıbeleri Osmanlı Devleti‟nin kuruluĢu ile ilgili rivayetlere 

dayanan ve BektaĢî ananesinde önemli bir yeri olan Anadolu abdallarından biridir. 

Abdal Musa‟nın gerçek Ģahsiyeti, tarihî diye ileri sürülen rivayetlerin men-
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kıbe ve Ģahsî yorumlara dayanması dolayısıyla çok müphemdir. Belîğ‟in, Bursa‟nın 

fethinden önce Buhara‟dan gelen kırk abdaldan biri olarak gösterdiği Abdal Musa, 

ÂĢıkpaĢazâde‟de BektaĢî olarak zikredilir. TaĢköprizâde Ali ve Hoca Sâdeddin gibi 

tarihçiler, onun Bursa‟nın fethinde Sultan Orhan‟la birlikte olduğuna ve Geyikli 

Baba ile aralarında yakın bir münasebetin bulunduğuna iĢaret ederler. MeĢhur 

BektaĢî velîsi Kaygusuz Abdal‟ın Abdal Musa‟dan icazet alıĢı, Kaygusuz Abdal 

Menkıbesinde geniĢçe anlatılmaktadır. Bazı BektaĢî kaynaklarında ve Finike 

yakınlarındaki Kâfî Baba Tekkesi kitabesinde Abdal Musa “Pîr-i sâni” lakabı ile 

anılmakta ve kurduğu tekke, BektaĢîliğin dört dergâhından biri sayılmaktadır.   

BektaĢî âyini icra edilirken çevreye serilen on iki posttan on birincisinin Ayakçı ġah 

Abdal Musa Sultan Postu Ģeklinde adlandırılması, onun BektaĢîler arasındaki yerinin 

önemini göstermektedir. 14. yüzyılda yaĢadığı ve Osmanlıların Bursa‟yı fethi 

yıllarında Orhan Bey‟in askerleriyle savaĢlara katıldığı, bu savaĢlarda büyük 

yararlıklar gösterdiği tarihî kaynaklarda yazılıdır. Hacı BektaĢ-ı Velî‟nin önde gelen 

halifelerindendir. Abdal Musa, Elmalı yöresinde kurduğu tekkesinde sayısız kiĢiyi 

irĢad etmiĢ ve bunlar arasında büyük ozanlar yetiĢmiĢtir. Bunların en ünlüsü de, 

Alevî-BektaĢî edebiyatının abidelerinden sayılan Kaygusuz Abdal‟dır.
57

 

Türkmen halkının geleceği için yapılan toplantıya katılanlar arasında 

Kaygusuz Abdal ve Abdal Musa da vardır. Sepetçioğlu‟nun Konak romanı dıĢında 

karĢımıza çıkmaz. Yunus Emre onu Konak‟ta Ģu Ģekilde tanıtır:  

“Birinin adı Kaygusuz Abdaldı öteki Abdal Musa diye bilinirdi. Ġkisi-

nin de ġeyh Edebali‟ye ilkin geldikleri belliydi; duruĢları, oturuĢları, 

terslerine giden böyle bir meĢveretin acemisi olduklarını gösteriyordu. 

Yunus, Kaygusuz Abdalın yüzündeki Bey babasından gelme soylulu-

ğun hamlılığının hâlâ durmakta olduğunu gördü. Abdal Musa‟nın 

yüzü sıradan bir Türkmen yüzüydü, bunun için Yunus‟un hoĢuna gi-

diyordu.” (175) 
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7. Karacaahmet 

Karacaahmet Sultan, Horasanlı bir Türkmen Beyi‟nin oğludur. Gençliğinde 

halk hekimliği ile uğraĢmıĢ, Anadolu‟ya geldiğinde hem ruh doktorluğu yapmıĢ, hem 

de bir alperen olarak Hacı BektaĢ-ı Velî saflarında hizmet vermiĢtir. Horasan Eren-

leri‟nden olan Karacaahmet Sultan, 13. yüzyıl ortalarına yakın bir zamanda Moğol 

zulmünden kurtulmak için Anadolu‟ya göç etmiĢ ve bu göçü de büyük Türk kafilele-

riyle olmuĢtur.
58

 

ġeyh Edebali‟nin meĢveretine katılan Karacaahmet, diğer tasavvuf ehli ara-

sında gözcü olarak bilinir. Bu gözcülük olandan ya da olacaktan haber verme Ģeklin-

dedir. MeĢverette de ġeyh Edebali‟nin isteği üzerine Anadolu beyliklerinin durumu 

hakkında bilgi verir: “Karanlık ġeyhim, seçemiyorum, göremiyorum.. hele destur ver 

gözüm açılsın göreyim..” (Konak, 180) demek suretiyle ġeyh Edebali‟nin manevî 

yardımı ile bilinmeyeni bilir, görünmeyeni görür. 

8. Geyikli Baba 

Geyikli Baba‟nın, 1275 yılında Hoy Ģehrinde doğduğu rivayet edilmektedir. 

Küçük yaĢta ilim tahsiline baĢlar. Çok okur, çok dinler, nerde bir sohbet olsa oraya 

koĢar. Tasavvuf yolunda mesafe almak için bir velînin dizi dibine çökmek lazım gel-

diğini anlar. Baba Ġlyas Horasanî‟nin kapısını çalar. Bu büyük âlimin terbiyesinde 

zahirî ve batınî ilimleri öğrenip kemâl derecesine ulaĢır. Manevî iĢaretler üzerine 

Anadolu‟ya gelir ki o yıllarda yöre halkı tekfurların elinde kıvranmaktadır. 

 Geyikli Baba derviĢ gazilerle en uç bölgelere koĢar, mücahidlerle omuz 

omuza cenge çıkar. O günlerde Bursa kuĢatma altındadır. Bursa‟da Rumlara karĢı 

büyük bir geyik üzerinde savaĢtığı rivayet edilir. Geyikli Baba orduda hoĢça sohbet-

ler yapar, mücahidlere sahabe-i kiramın büyüklüğünü, ehlibeyt‟in asaletini anlatır. 

Askerler bu babacan tavrından dolayı onu “Baba” diye anarlar. Geyikli Baba, 

Bursa‟nın fethinden sonra Uludağ eteklerinde bir dergâh kurar ve kendi hâlinde ya-

Ģar. Adını soranlara “Allahın kulu” der geçer, sanki unutulmaya bakar. ġehre inmez, 

çarĢıya çıkmaz, ama ilim sevdasıyla yananlara hadis, kelam, tefsir okutmaktan ka-
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çınmaz. Talebelerine ehl-i sünnet ve‟l-cemaat akaidini anlatır, Hanefî mezhebi üze-

rine fıkıh dersleri yapar. Her mutasavvıf gibi o da hocalarına gönülden bağlıdır. Ri-

vayete göre dağda geyiklerle birlikte yaĢadığı, geyiklerle dolaĢtığı ve geyiklerin sırt-

larına binip savaĢlara katıldığı için “Geyikli Baba” adıyla anılmıĢtır.
59

 

Geyikli Baba “Ġlk Osmanlı Üçlemesi”ndeki romanlarda karĢımıza çıkar. Ulu-

dağ ormanlarında geyikleriyle yaĢar. Osmanlı‟da beylere yol gösterdiği ve Bursa‟nın 

fethine yardımcı olduğu anlatılır. ġeyh Edebali‟nin meĢveretine Geyikli Baba da ka-

tılmıĢtır. 

Geyikli Baba gözden ırak, dağ baĢlarında, mağaralarda yaĢar ve vaktini iba-

detle geçirir. “Geyikli Baba bal ıĢığı gözlerini secdeden kaldırdı usulca.” (Konak, 

176) 

Geyikli Baba dağ baĢlarında geyiklerle birlikte yaĢar: “Geyikler korkusuz, ra-

hatça geldi, gitti, düzlükte dolaĢtı. Mağaranın gölgesine yatıp uyuyanları oldu. Ge-

yikli Baba çıktı gitti. AkĢama kadar görünmedi.” (Üçler Yediler Kırklar, 190) 

9. Dursun Fakih 

Dursun Fakih, Osmanlı Beyliği‟nin kurucusu Osman Bey‟in divanında yer 

alan ve o devirde tefsir, hadis, fıkıh gibi konularda ilim sahibi bir bilgindir. “Fakih” 

adı fıkıh ilmiyle ilgilenenlere verilen bir unvandır. Karacahisar‟ın fethinden sonra 

Cuma namazında Osman Bey adına ilk hutbeyi okumuĢ olduğu rivayet edilmektedir. 

Osman Bey zamanında çeĢitli savaĢlara da katılmıĢ, gazilere vaaz ve nasihatlarda 

bulunmuĢtur.
60

 

Çatı ve Üçler Yediler Kırklar romanlarının önemli kahramanlarından olan 

Dursun Fakih, Karacahisar kadısıdır. Âlim ve evliya bir zat olmasına rağmen Pir 

Cabbarın Ali ve adamlarının ektiği nifak tohumları nedeniyle Orhan Bey‟in yanında 

bir değeri kalmamıĢtır. Cendereli Halil‟in Bursa‟ya kadı tayin edilmesi ve Dursun 

Fakih‟in adının geçmemesi herkesi Ģok eder. Orhan Bey daha sonra yaptığı hatayı 
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anlayıp Dursun Fakih‟i Rumeli‟ye kadı yapıp gönlünü almak ister; fakat Dursun Fa-

kih Rumeli‟ye geçmeden ölür.  

Üçler Yediler Kırklar romanında “Namaza durdu. Her namaza duruĢta dün-

yayı unuturdu, bedenini unuturdu.” (350) diye tasvir edilen Dursun Fakih, takva sa-

hibi ve gönül ehli bir kiĢidir. 

10. Somuncu Baba 

Asıl adı Hamid Hamidüddin‟dir. Somuncu Baba olarak da bilinen ġeyh 

Hamid-i Velî Hazretleri, Osmanlı padiĢahı Yıldırım Bayezid Han zamanında yaĢa-

mıĢtır. Miladi 1331‟de Kayseri‟nin Akçakaya köyünde doğmuĢtur. Anadolu‟ya ma-

nevî fetih için gelen Horasan erenlerinden ġemseddin Musa Kayserî‟nin oğludur. 

Soyu Peygamber Efendimiz (SAV)‟e ulaĢır. Peygamberimizin 24. kuĢaktan torunu-

dur, yani seyyiddir. ġeyh Hamid-i Velî Hazretleri ilk tahsilini babası ġemseddin 

Musa Kayserî‟den almıĢtır. Bilge kiĢiliği olan ġeyh Hamid-i Velî Hazretleri, ilim 

alanındaki çalıĢmalarını ġam, Tebriz ve Erdebil‟de sürdürmüĢtür. Alaaddin 

Erdebilî‟den ve Bayezıd-ı Bistâmî‟nin ruhaniyetinden manevî terbiye almıĢtır. Dinî 

ve dünyevî ilimlerle ilgili icazet alarak, irĢad vazifesi için Anadolu‟ya dönmüĢ 

Bursa‟ya yerleĢmiĢtir. Bursa‟da çilehanesinin yanında yaptırdığı ekmek fırınında 

somun piĢirip çarĢı pazar dolaĢarak “Somunlar Müminler” nidasıyla insanlara ekmek 

dağıtmıĢtır. Bu sebeple ġeyh Hamid-i Veli Hazretleri, Somuncu Baba ve Ekmekçi 

Koca olarak da tanınmıĢtır.
61

 

Zamanın padiĢahı Yıldırım Beyazıd Han, Niğbolu zaferini kazanınca Allah‟a 

Ģükür niĢanesi olarak Bursa Ulu Camii‟ni yaptırmıĢtır. Ulu Cami‟nin açılıĢ hutbesini 

Somuncu Baba okumuĢ, hutbede Fatiha Suresi‟ni yedi farklı Ģekilde yorumlamıĢtır. 

Bu olağanüstü hutbeyi dinleyen cemaat Somuncu Baba Hazretlerine büyük bir tevec-

cühte bulunmuĢtur. Manevî kiĢiliği ve bilgelik yönü ortaya çıkan Somuncu Baba 

Ģöhretten korktuğu için talebeleriyle birlikte Bursa‟dan ayrılarak Aksaray‟a gelmiĢtir. 

Aksaray‟da Hacı Bayram-ı Velî Hazretlerini dünyaya ve ahirete ait ilimlerde eğiterek 

yetiĢtirmiĢ, irĢad vazifesi için Ankara‟ya görevlendirmiĢtir. 

                                                 
61

 http://www.sbv.org.tr/somuncubaba.html (18.07.2011) 

http://www.sbv.org.tr/somuncubaba.html


31 

 

Somuncu Baba, 1412 tarihinde Darende‟de ebedî âleme göçmüĢtür. Kabri 

ġeyh Hamid-i Velî Camii içinde bulunmaktadır. 

Bu Atlı Geçide Gider romanında karĢımıza çıkan Somuncu Baba evliya bir 

kiĢidir. Kara Mustafa, yanında bir grup çocukla Kumral Dede konağına gitmektedir. 

Bu ocakta kimsesiz ve yoksul çocuklar barındırılmakta, eğitim ve öğretimleriyle 

meĢgul olunmaktadır. Dinlenmek ve yemek için Somuncu Baba‟ya uğrarlar. Ġleride 

ġeyh Bedreddin olarak ünlenecek olan Bedreddin adlı çocuğun saçma sorularını sa-

bırla cevaplandıran Somuncu Baba, onun zeki bir çocuk olduğunu anlar. Bedreddin‟i 

yanına almak istese de kendisine verilmez. 

Somuncu Baba ekmek piĢirirken sanki ibadet ediyor gibidir. “Zikirde bir der-

viĢ de, duada bir mümin de ancak bu kadar kendinden geçebilirdi; gözleri ancak bu 

kadar incelebilir yüzü bu kadar yeğnilirdi.. somun dizili ilk küreği fırına kuĢ kanadı 

çırpmasında sürüp yerleĢtirdi, boĢaltıp çekti.” (Bu Atlı Geçide Gider, 21) 

Somuncu Baba, takva ehli bir kiĢidir. Sürekli Allah‟ı tesbih eder ve zikreder.  

“Bursa çarĢısına gelinceye değin Ayetelkürsi okudu; bitti, yeniden 

baĢladı. Yüzlerce binlerce Ayetelkürsi‟den örülmüĢ par par yanar 

ıĢıktan bir dünyanın içinde yanıp söndü, nurumsu bir kovanın nu-

rumsu peteklerinde bal kıvamında aktı. Bursa çarĢısınaca.. ancak çar-

Ģının üst baĢında, o da sarı öküzün sesiyle dünyaya döndü.” (Bu Atlı 

Geçide Gider, 34) 

Top ustası Demirci Boran Usta henüz çocuk yaĢta olan Yıldırım Bayezıd‟a Ģu 

sırrı verir: “Somuncu da boĢ değil bre çocuk. Onun kafasında da biçimlenmeler dolu 

benimkine benzemez, benimkinden yararlı olduğunu sanıyorum. Ben pat! deyip pat-

lıyorum, bilemedin yüz adım öteye düĢüyorum. Somuncunun kafasındaki biçimlen-

meler Murad Beğ‟in topraklarının da ötesine aĢıyor.. yaa çocuk iĢte böyledir bu iĢler, 

dediydim..” (Bu Atlı Geçide Gider, 46) 

Somuncu Baba‟nın Fatiha suresinin yedi değiĢik anlamını açıklamasına Ge-

çitteki Ülke romanında telmih yapılır. ġeyh Bedrettin‟in böbürlenerek Somuncu 

Baba‟yı Kur‟ân‟ın yedi değiĢik anlamını konuĢmaya davet eder. Somuncu Baba‟nın 
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verdiği “Biz kim Kur‟an-ı Kerim‟in yedi mânâsı kim hay Bedreddin, biz yoksul bir 

somuncuyuz Ģunun Ģurasında, somuncu olduğumuzu da unutamayız.” (117) cevabı 

onun ne kadar mütevazı olduğunu gösterir. 

Somuncu Baba, Sultan Murat Han‟ın düğününe gelir, kuĢağından sıcak bir 

ekmek çıkararak ekmeği bölüp besmele ile gelin ve damada verir. Bu olay bir efsane 

hâlini alır ve dilden dile dolaĢır. 

11. Seyyid Bereke 

Emir Timur‟un hocasıdır, hayatı hakkında fazla bilgi bulunmamaktadır. Ti-

mur‟un türbesinde Emir Timur‟la birlikte defnedildiği bilinmektedir. 

Bu Atlı Geçide Gider ve Geçitteki Ülke romanlarında karĢımıza çıkan ġeyh 

Bereke, Timur‟un hocasıdır. Seyyid Bereke birlikten yana olan bir âlimdir ve pey-

gamber soyundan gelir. Timur‟a Osmanlı Devleti hakkında yapıcı bilgiler verir. Ti-

mur‟un çekindiği tek kiĢi Seyyid Bereke‟dir. Bu Atlı Geçide Gider‟de bu durum 

Ģöyle açıklanmıĢtır: “KarĢısındaki Seyyid Bereke olmasa Timur çoktan bırakıp içeri 

giderdi; Seyyid‟i geçemiyordu; garip, alıĢılamamıĢ bir Ģekilde çekiniyordu.” (165) 

Timur, Seyyid Bereke‟ye sık sık sinirlenir; fakat seyyid olduğu için, ona bir 

Ģey yapmaz. “Ah Seyyid olmayacaktın ki Seyyid!” (Bu Atlı Geçide Gider, 169) diyen 

Timur ne kadar zalim de olsa âlim ve bilgin kiĢilere saygılıdır. 

Seyyid Bereke, Sultan Murad Han‟ın „yerleĢik hayata geçmiĢ, yurt edinmiĢ, 

kalıcı devlet‟ düĢüncesini beğenir. Emir Timur‟un yaptığı gibi sürekli vurup kıran, 

yağmalayan bir milletin devlet olamayacağını savunur.  

KarĢısında insanların konuĢmaya bile korktuğu Timur gibi bir hükümdara hak 

bildiği Ģeyleri söylemekten korkmayacak derecede cesaretlidir. Timur‟un sürekli kan 

dökmesine karĢı çıkar. 

“Bu ihtirasın emzirip doyurulabilmesi için sahip olduğun topraklara 

yeni topraklar katmak yetmez. Tanrı‟nın birliğine ve ululuğuna inan-

mak gerektir. Her Ģey Tanrı‟nın birliği ve ululuğu ile baĢlar; bu dü-

Ģünce bile tek baĢına sonsuz bir düĢüncedir, yüceliğe eriĢmeye yeterli-
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dir. Adil olmak, adaletten kıl payı olsun ayrılmamak, Tanrının birli-

ğine ve ululuğuna inanmanın birinci basamağıdır. Sana söyleyecekle-

rim bu kadar Emir Timur, yorma beni artık.” (Bu Atlı Geçide Gider, 

228) 

Timur, Osmanlı‟ya karĢı hırs doludur. Seyyid Bereke‟nin bütün çabası Ti-

mur‟u bu düĢüncesinden vaz geçirmek, uzak doğuya yöneltmektir. Timur‟u düĢünce-

sinden vaz geçiremeyeceğini anlayınca Timur‟dan izin alır, hacca gider.  

Geçitteki Ülke romanında “Seyyid Bereke, senin gibi, yalnız Tanrı‟yı düĢüne-

rek, Tanrı için ibadetlerde varlığını unutmak istediğim nice geceler.. ne ise; Ģimdi sen 

de gidiyorsun bunu hiç, hiç istememiĢtim ama bir gün gideceğini biliyordum” (211) 

diyen Timur ona verdiği değeri ortaya koymuĢtur. 

12. Emir Sultan 

Asıl adı Muhammed ġemseddin olan Emir Sultan, 1368'de Buhara‟da 

doğmuĢtur. Babası çömlekçi manasına gelen “Emir Külal” lakabıyla tanınan devrinin 

mutasavvıflarından Seyyid Ali‟dir. Kaynaklar, kendisinin seyyid olduğundan bah-

setmektedir ki; soyları Hz. Hüseyin‟e (ra), ondan Hz. Ali (ra) ve dolayısıyla Pey-

gamber Efendimize (SAV) dayanır. Soyları itibarıyla “Emir”, Buhara‟da doğmaların-

dan dolayı “Emir Buhari” veya “Emir ġemseddin-i Buhari” dendiği gibi velî olma-

sından ve aynı zamanda Sultan Yıldırım Bayezıd‟a damat olmasından dolayı da 

“Emir Sultan” denmektedir. 

Emir Sultan, Orta Asya‟daki birçok bilgin ve âlim gibi Anadolu‟da Selçuk-

lularla kökleĢen Türk kültür ve düĢünce hayatına hizmet etmek amacıyla yola çıkmıĢ, 

Buhara‟dan Mekke ve Medine‟ye geldikten sonra Anadolu‟ya geçmiĢtir. Anadolu‟da 

birçok Ģehri gezdikten sonra Bursa‟ya yerleĢmiĢtir. Bursa‟da ilim ve tasavvuf yo-

lunda irĢada baĢlamıĢ, çevresinde büyük bir kalabalık toplamıĢtır. ġöhreti kısa sürede 

saraya kadar ulaĢan Emir Sultan‟ı Yıldırım Bayezıd ziyaret etmiĢ ve kızı Fatma Ha-

tun‟u okutması için ricada bulunmuĢtur. Daha sonra Sultan Bayezıd kızını Emir Sul-

tan‟a vermiĢtir. 
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Emir Sultan, Bursa‟da bir meĢale gibi çevresini aydınlatmaktadır. Yıldırım 

Bayezıd‟ın seferlerine bizzat adamları ile katılmıĢtır. Emir Sultan yaptıkları sözleri 

ve nasihatleriyle Anadolu‟yu aydınlatan büyük bir mürĢittir. 1429 yılında 63 yaĢın-

dayken Bursa‟da ölmüĢtür.
62

 

Emir Sultan ile Bu Atlı Geçide Gider, Geçitteki Ülke ve Darağacı romanla-

rında anlatılan Emir Sultan‟ın hayatı tarihî gerçekliklerle örtüĢmektedir. Asıl adı 

Muhammed ġemseddin‟dir. Buhara‟dan hacca gider ve dönüĢte Konya‟ya uğrayarak 

Somuncu Baba‟yı bulur. Karamanoğulları Beyliği ile Bayezid‟in karĢı karĢıya getir-

memek için çalıĢırlar. Somuncu Baba tarafından Bursa‟ya gönderilir ve Sultan 

Bayezıd Han‟a damat olur. 

Darağacı romanında yeniçeri kılığına girerek Sultan Bayezid‟i Niğbolu sava-

Ģında gölge gibi takip eden, koruyan Emir Sultan‟dır. “SavaĢ sırasınca Bursa‟da ol-

duğunu bilmese o yeniçerinin bu Emir Sultan olduğuna iki dünyada da yemin et-

mekten çekinmezdi.” (14) 

Yıldırım Bayezıd, tek baĢına dolaĢtığı bir sırada Emir Sultan‟la karĢılaĢır. 

Bursa‟da yaptırdığı cami inĢaatını nasıl bulduğunu sorar. Emir Sultan, caminin ya-

nında bir de meyhane yapılması gerektiğini söyleyince Sultan Bayezid sinirlenir. 

Bunun üzerine Emir Sultan: “Beden de Allah‟ın evidir. Ona Ģarap nasıl uygun dü-

Ģerse, meyhane de camiye uygun düĢer.” (Darağacı, 76) Sultan Bayezıd verilmek 

istenen dersi anlar ve utanır. Sultan Bayezıd‟ın Ģarap içmesi Emir Sultan tarafından 

yüzüne vurulmuĢtur. 

13. Horoz Dede 

Ġstanbul‟un fethini gören, Ġstanbul Unkapanı‟nda mezarı bulunan Yesevî der-

viĢidir. Horasan‟dan gelip Fatih‟in ordusuna katılmıĢtır. Askerler arasında gürleyerek 

“Ey gafiller, kalkınız.”
63

 Ģeklinde bağırdığı için bu isim kendisine verilmiĢtir. 

Ebemkuşağı ve Sabır romanlarının kahramanlarından olan Horoz Dede Ana-

dolu‟da doğmuĢ, Buhara‟ya küçük yaĢlarında götürülmüĢ, eğitim ve öğretimini Bu-
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hara‟da tamamlamıĢ, Ahmed Yesevî ocağında piĢmiĢ ve görevli olarak tekrar Ana-

dolu‟ya gönderilmiĢ derviĢlerdendir. Yesi‟de tekkede iken bir horozun ötüĢünden 

çok etkilenmiĢ ve horozun sesindeki niyazı hissetmiĢ, horozla birlikte ötmüĢtür. Sık 

sık bunu tekrarladığından kendisine Horoz Dede denmiĢtir. Horoz gibi ötüĢünün ara-

sında “Gumnû yâ gaafilûn.” (Ey gafiller uyanın.) diye bağırır. Ebemkuşağı roma-

nında Horoz Dede‟nin çırpınıĢı Ģöyle anlatılır: “Horoz Dede çırpınırcasına öttü bu 

sefer; hani bir kanat çırpmadığı noksan kaldı. Bir iki kere de „Gumnu ya gaafilûn! 

Gumnu ya gaafilûn!‟ diye çığırdı.” (51) 

Horoz Dede, Anadolu‟da birçok yeri gezmiĢ, Düzmece Mustafa olayının iç 

yüzünü ortaya çıkarmıĢ ve Likois Deresi‟nde kurduğu tekkesi Ġstanbul‟un fethinde 

çok önemli rol oynamıĢtır. Horoz Dede‟nin tek düĢüncesi Ġstanbul‟un bir an önce 

fethedilmesi, onu fethedecek komutanı ve askeri görebilmesidir. Fetihten sonra ya-

Ģamak istemediğini Gündönümü‟nde Ģu sözlerle belirtir: “Ben Konstantiniyye‟nin 

alındığı günden ötesini yaĢamak istemem. Zaman orda durmalı benim için, ondan 

sonrasını düĢünmek de istemem.” (176) 

14. Hacı Bayram-ı Velî 

Hacı Bayram-ı Velî 15. yüzyılda Anadolu Türk Birliği‟nin yeniden 

sağlanmasında en az politik ve askerî güçler kadar etkili olan Anadolu sufilerinin en 

önemlilerinden biridir. Gerçek adı Numan olan Hacı Bayram-ı Velî, Ankara yakınla-

rında Solfasol(Zülfazıl) köyünde doğmuĢtur. Küçük yaĢından itibaren ilim tahsiline 

baĢlamıĢ, Ankara‟da ve Bursa‟da bulunan alimlerin derslerine katılarak; tefsir, hadis, 

fıkıh gibi din ilimlerinde ve o zamanın fen ilimlerinde yetiĢmiĢtir. Ankara‟da Melike 

Hatun‟un yaptırdığı Kara Medrese‟de müderrislik yaparak talebe yetiĢtirmeye baĢla-

yan Hacı Bayram-ı Velî kısa zamanda halk arasında sevilip sayılan biri olur. Daha 

sonra Somuncu Baba adı ile anılan Hamid-i Velî‟nin davetine icabet ederek Kay-

seri‟ye gider. Somuncu Baba ile Kurban Bayram‟ında buluĢtukları için kendisine 

Somuncu Baba tarafından Bayram lakabı verilmiĢtir.  

Somuncu Baba‟ya intisap eden Hacı Bayram-ı Velî kısa zamanda batınî ve 

zahirî ilimlerde yüksek dereceler elde etmiĢtir. Somuncu Baba ile hacc‟a gitmiĢ, So-

muncu Baba vefat ettikten sonra Ankara‟ya dönüp Bayramiye tarikatını kurmuĢtur. 
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Kısa zamanda halk arasında sevilip sayılan birisi olmuĢtur. Fatih Sultan Mehmet‟in 

hocası olan AkĢemseddin de Hacı Bayram-ı Velî tarafından yetiĢtirilmiĢtir. 1429 

yılında Ankara‟da vefat etmiĢtir. Kabri Hacı Bayram-ı Velî Camii‟nin yanında bu-

lunmaktadır.
64

 

Ebemkuşağı ve Sabır romanlarındaki Horasan erenlerinin baĢında Hacı Bay-

ram-ı Velî vardır. Anadolu‟nun manevî mimarlarındandır ve Ġstanbul‟un fethinin II. 

Mehmet‟le gerçekleĢtirileceğinin müjdesini veren de odur. 

“Sınırları belli olmaz tarla geniĢliğinde öbekleĢmiĢ derviĢlerden biri-

nin baĢında, göğüs bağır açık, sarımsı kaba sakalı göğsünü döğmekte 

kanlı canlı bir er kiĢinin dur durak bilmeden eğilip kalkıĢı Çerçi‟den 

çok Ak Hoca‟nın gözüne batmıĢtı. Çevresindekilerle pek bir ayrıcalığı 

olmamasına rağmen çevresindekilerden ayrıcalığı da belliydi. Bir do-

kunulmazlığı varmıĢcasına hem uzaktı yanındakilerden, hem onların 

içindeydi…” (Ebemkuşağı, 157) 

Hacı Bayram-ı Velî, Ankara‟nın Zülfazıl köyünden ayrılmamıĢ, müritleriyle 

burçak tarlalarında çalıĢmıĢ, ekin iĢleri ile uğraĢmıĢtır. Hacı Bayram-ı Velî ve mürit-

leri kazandıklarını da ihtiyacı olanlara dağıtırlar. Hacı Bayram-ı Velî gönüllüleri ola-

rak adlandırılan müritleri gittikleri her yerde Anadolu‟daki birliğin Osmanlı bayrağı 

altında gerçekleĢmesi için çalıĢmıĢlardır. 

Hacı Bayram-ı Velî‟nin  Somuncu Baba‟dan el aldığına inanılır: “Hacı Bay-

ram Velimiz iznini o gün o bayram sabahında Somuncu Baba‟dan aldığından adı 

Bayram kalmıĢtır. Böyle kutsal kiĢiler olmasa bu kötü dünya ayakta kalır mıydı 

Ģimdiyece?” (Ebemkuşağı, 217) 

Hacı Bayram-ı Velî tekkede oturmaz, derviĢleri ile birlikte tarlalarda çalıĢır, 

kazandıklarını ihtiyacı olanlara dağıtır. AlıĢılmadık bu durum Çerçi tarafından Ģöyle 

anlatılır: 
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“DerviĢin anlattığına bakarsan Bu Hacı Bayram Veli bilinip alıĢılmıĢ 

Ģeyhlerden ayrıcadır. Tarlada çift süren, eken, iĢçilerle derslerde bir-

likte, burçak yolmasında ter döken bir Ģeyh; ekip biçmeği, alın teri 

dökmeği, kazandığını yemeyip bulamayanlara taĢımağı öğütlermiĢ; 

ayağı tırpana basan, eli ekine nasırlanmıĢ bir Ģeyh görmedim 

Ģimdiyece…” (Ebemkuşağı, 141) 

Hacı Bayram-ı Velî, Ankara‟dan Edirne‟ye gelir ve Sultan II. Murat‟a destek 

olur. Sultan Murat sıkıntılarından kurtulmuĢtur. Sultan Murat, Hacı Bayram-ı 

Velî‟den Bizans‟ı kuĢattığını, gücünü esirgememesini, himmet etmesini ister. Hacı 

Bayram-ı Velî‟nin söyledikleri olacakların habercisidir: “Bizans‟ın alındığını senin 

beĢiğinde büyümüĢ bir çocuk görecek, bir de benim gönlümdekini öğrenmiĢ olan 

AkĢemseddin. Tanrı böyle istedi diye, yaradılıĢ sebeplerimizden kaçmayalım, bu 

yazgı bizim gücümüz olsun.” (Sabır, 201) 

15. AkĢemseddin 

AkĢemseddin, asıl adı ile ġeyh Muhammed ġemseddin bin Hamza, 15. yüzyı-

lın en büyük sufilerinden biri ve çok yönlü Türk bilim adamıdır. 1389 yılında Os-

mancık‟ta doğmuĢtur. Hacı Bayram-ı Velî‟nin müridi ve Fatih Sultan Mehmet‟in 

hocalarındandır. Ġstanbul‟un manevî fatihi olarak da anılır. Saçının ve sakalının ak 

olması ve beyaz elbiseler giymesinden dolayı AkĢeyh veya AkĢemseddin adlarıyla 

meĢhur olmuĢtur. AkĢemseddin, küçük yaĢlardan itibaren bilime ve sanata karĢı ilgi 

duyar. Ġlim tahsilini tamamladıktan sonra, Osmancık‟ta müderris olur. Medrese öğ-

renimini zamanın büyük velisi Hacı Bayram-ı Velî'nin yanında tamamladıktan sonra 

seçkin bilginler arasında yerini alır. Üstün zekası ve anlayıĢı, yılmak bilmeyen ça-

lıĢma gücüyle kendini kitaplara adar. BaĢta Ġslamî bilimler olmak üzere tıp, astro-

nomi, biyoloji ve matematikte zamanın ünlülerinden oldu. Uzun yıllar Osmanlı med-

reselerinde çalıĢarak yüzlerce öğrenci yetiĢtirir. AkĢemseddin‟in asıl ünü, Hacı Bay-

ram-ı Velî ile tanıĢmasından sonra baĢlamıĢtır. Ġlmî konulardaki önemli baĢarılardan 

sonra tasavvuf konusunda da ağırlığını göstermiĢ, daha sonra da II. Murat‟ın isteğiyle 

Fatih Sultan Mehmet‟in hocalığına tayin edilmiĢtir. Ġstanbul‟un fethi sırasında büyük 

yararlılıklar göstermiĢ, genç sultanı teĢvik ederek zaferin kazanılmasında önemli kat-
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kılarda bulunmuĢtur. Fethin en önemli günlerinde Ebu Eyyûb el-Ensarî‟nin kabrini 

bularak ordunun maneviyatını yükseltmiĢtir. Dünya malına önem vermeyen 

AkĢemseddin, Fatih Sultan Mehmet‟in büyük saygı ve sevgisini kazanmıĢtır.
65

 

Romanlarda ilk baĢlarda Ak Hoca diye tanınır. Medresede yetiĢmiĢ önemli 

bir müderristir; ama medrese onun için yeterli gelmez. AkĢemseddin‟in aradığı gö-

nüldür. Bunun için müderrisliği bırakır ve yollara düĢer: “Bilmek bitmez ki; her Ģey 

dediğinin sonu olmaz ki, medrese de her Ģey değildir. Senin bilmek dediğin nesnenin 

medresenin dıĢında olduğunu sanıyorum, arayacağım. Bir bileni olursam kölesi ola-

cağım, öğreninceye kadar yanından ayrılmayacağım.” (Ebemkuşağı, 144) 

Gönlündekini aramak için yola çıkar. Çerçi adlı gezginle karĢılaĢır. Onunla 

Hacı Bayram-ı Velî‟nin dergâhına gider; fakat Hacı Bayram-ı Velî ve derviĢlerinin 

tarlalarda çalıĢtığını görünce geri döner: “Ak Hoca, Hacı Bayram-ı Velî adında bir 

Ģeyhi, böyle bir tarlaya, böyle terlere, böylesine kanlı canlı bir didiĢmeye yakıĢtıra-

mıyordu. ġeyh dediğin tekke içinde, düĢünce sessizliğinde, inanmanın bedenleĢme-

sinde yakıĢırdı; öylesini görmüĢtü Ģimdiyece. Gayrisini düĢünemiyordu.” (Ebemku-

şağı, 158) 

Hacı Bayram-ı Velî‟den ayrılan AkĢemseddin ġam‟a gelmiĢ, ancak meczub 

derviĢin biri geri dönmesini, Konstantiniyye‟nin fethinde orada bulunmasının gerek-

tiğini bildirmiĢtir. Bunun üzerine AkĢemseddin Hacı Bayram-ı Velî‟nin yanına An-

kara‟ya döner. Hacı Bayram-ı Velî AkĢemseddin‟e kırgın olduğundan onu 

tanımamazlıktan gelir, onunla ilgilenmez. AkĢemseddin de Hacı Bayram-ı Velî‟nin 

köpekleriyle yemek yiyerek kendini mürĢidine kabul ettirir. 

Hacı Bayram-ı Velî, AkĢemseddin‟i Fatih Sultan Mehmet‟i yetiĢtirmek üzere 

Edirne‟ye Sultan Murat‟ın yanına gönderir. 

16. Akbıyık ġeyh  

ġeyh Akbıyık, Hacı Bayram-ı Velî‟nin sekiz meĢhur halifesinden biridir. Asıl 

adı Ahmed ġemseddin‟dir. ġeyh Akbıyık, II. Murat devrinde Varna SavaĢı‟na katıl-
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mıĢ ve askere cesaret vermiĢtir. Fatih devrinde ise Ġstanbul‟un fethine katılmıĢ, Fatih 

Ģehre girerken bir yanına hocası AkĢemseddin‟i bir yanına ise ġeyh Akbıyık‟ı almıĢ-

tır. Fatih, Ġstanbul‟un fethinden sonra Ģehirde yaptırdığı camilere gazi Ģeyhlerin 

isimlerini vermiĢti. Akbıyık‟ın adı da Cankurtaran‟da bir camiye verilmiĢtir.  

Cihat hareketleri sırasında dua ve sözleriyle askerleri gayrete getiren böylece Os-

manlı‟nın Rumeli‟de yayılmasında rol oynayan ġeyh Akbıyık‟a II. Murat YeniĢe-

hir‟de bir köy bağıĢlamıĢ ve Fatih devrinde bu mülk senedi onaylanmıĢtı. ġeyh 

Akbıyık, bu sayede çok zenginleĢmiĢ, varlığını yoksullara dağıtmıĢtı. Ömrünün son 

yıllarını Bursa‟da öğrenci yetiĢtirmek, ibadet etmek ve hayır iĢleriyle uğraĢmakla 

geçirmiĢtir.1456 yılında hayatını kaybeden ġeyh Akbıyık, dergâhının yanına gömül-

müĢtür.
66

 

Akbıyık ġeyh Sabır romanında karĢımıza çıkar.  Ġstanbul‟un fethine yardımcı 

olmak için ġam‟dan gelir, Horoz Dede‟nin kulübesine yerleĢir. Bir ara Bizans içle-

rine kadar gitmek ister, fakat “Sahibinden önce Konstantiniyye‟ye gitmek bana  

düĢmez.” (223) diyerek bu düĢüncesinden vazgeçer. Horoz Dede ile Ġstanbul‟un 

fethinde önemli rol oynamıĢtır. 

17. Mevlânâ 

Mevlânâ'nın asıl adı Muhammed Celaleddin‟dir. Mevlânâ ve Rûmi, kendisine 

sonradan verilen isimlerdendir. Efendimiz manasına gelen Mevlânâ ismi, ona, daha 

pek genç iken Konya‟da ders okutmaya baĢladığı tarihlerde verilir. Mevlânâ'nın, 

Rûmi diye tanınması, geçmiĢ yüzyıllarda Diyar-ı Rûm denilen Anadolu ülkesinin 

vilayeti olan Konya‟da uzun müddet oturması, ömrünün büyük bir kısmının orada 

geçmesi ve nihayet türbesinin orada olmasındandır.  

“Dünki Türkiye” serisinin romanlarında Mevlânâ ve derviĢlerinden sık sık 

bahsedilmesine ve fikirlerine önem verilmesine rağmen, Mevlânâ bir karakter olarak 

Konak romanında karĢımıza çıkar. 13. yüzyıl Anadolu‟sunun çalkantılı hayatını hu-

zura kavuĢturmuĢ velilerden birisidir. Ahmed Yesevî ocağından gelen Kumral Dede 

ile karĢılaĢmaları büyük bir coĢkunlukla verilmiĢtir. Osman Bey, Konya‟da 
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Mevlânâ‟nın elini öpme Ģerefine ulaĢmıĢtır. Mevlânâ, Osman Bey‟e kendisini büyük 

vazifelerin beklediğini, Osman Bey‟in durmaması gerektiğini, Söğüt‟e doğru yola 

çıkmasını, yeni bir baĢlangıca doğru koĢmasını söyledikten sonra Allah‟a dua etmiĢ-

tir: “Mevlânâ ellerine eğilen bu heybeti hemen fark etti. Ellerini öpen dudaklar sert, 

sıcak, içtendi; ellerini tutan eller, tutuğu zaman gönülden, bırakmayacakmıĢ gibi, 

erkek bir dostluk dolusunda tutuyordu. Bu ellerdeki sağlam gücü de fark etti 

Mevlânâ.” (Konak, 90) 

Mevlânâ, Osman Bey‟in geleceğini görür. ġeyh Edebali‟den de Osman Bey‟i 

duymuĢtur. Mevlânâ, Osman Bey‟e tavsiyelerde bulunur: “Mevlana Celaleddin 

Durma Osman dedi. Burada beklemen beyhude.. yürü kendi zamanına yürü oğul.. 

Bize, Ģu merdivenlerin baĢında biri yürü, dedi, izin verdi. Biz, halka izin verdik. 

Hepsi senin içinmiĢ, Ģimdi anlıyorum. Hayırlı olsun!” (Konak, 93) 

18. Yunus Emre 

Hayatı ve Ģahsiyeti hakkında pek az Ģey bilinen Yunus Emre, Anadolu Sel-

çuklu Devleti‟'nin dağılmaya ve Anadolu‟nun çeĢitli bölgelerinde küçük büyük Türk 

Beylikleri'nin kurulmaya baĢladığı 13. yüzyıl ortalarından Osmanlı Beyliği'nin kurul-

maya baĢladığı 14. yüzyılın ilk çeyreğine kadar Orta Anadolu havzasında doğup ya-

ĢamıĢ bir Ģair ve erendir. Yunus Emre, uzun bir süre Hacı BektaĢ-ı Velî dergâhında 

çile doldurmuĢ ve dergâha hizmet etmiĢtir. Medrese eğitimi gördüğü, Arapça ve 

Farsça bildiği, tarihin yanı sıra Ġran ve Yunan mitolojisi ile tasavvufu incelediği sa-

nılmaktadır. Vahdet-i vücud (varlık birliği) öğretisine ulaĢan bir tasavvuf yorumunu 

benimsemiĢtir. Gerçeğe, Tanrı‟ya, evrensele, her Ģeyin özüne varmak için “ġeriat-

tarikat-marifet-hakikat” olmak üzere dört unsur olduğunu ortaya koymuĢ, Ģeyhi 

Taptuk Emre‟nin dergâhına uzun yıllar hizmet etmiĢtir.  

Yunus‟un yaĢadığı yıllar, Anadolu Türklüğünün Moğol akın ve yağmalarıyla, 

iç kavga ve çekiĢmelerle, siyasî otorite zayıflığıyla, dahası kıtlık ve kuraklıklarla 

periĢan olduğu yıllardır. 13. yüzyılın ikinci yarısı, sadece siyasî çekiĢmelerin değil, 

çeĢitli mezhep ve inançların, batınî ve mutezilî görüĢlerin de yoğun bir Ģekilde ya-

yılmaya baĢladığı bir zamandır. ĠĢte böyle bir ortamda Yunus Emre, Allah sevgisini, 

aĢk ve güzel ahlâkla ilgili düĢüncelerini, her türlü batıl inanca karĢı, gerçek Ġslam 
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tasavvufunu iĢleyerek Türk-Ġslâm birliğinin oluĢmasında önemli vazifeler yapmıĢtır. 

Yunus Emre‟nin Ģiirleri çağları aĢarak gönüllerde yer etmiĢtir. Fuad Köprülü bu ko-

nuda Ģöyle der: 

“Yunus, Anadolu ve Rumeli ve sahasındaki, hatta Azerbaycan‟daki 

Türkler üzerinde yüzyıllardan beri büyük bir nüfuz icra etmiĢ ve Ģöh-

reti zamanının bütün inkılâplarına galebe ederek bugüne kadar yaĢa-

mıĢtır. ..bu nüfuz, yalnız bir devre, bir muhite, yahut belli bir sınıfa 

inhisar etmeyerek, en yüksek fikir ve zevk seviyesinde bulunanlardan 

en aĢağıdakilere kadar sirayet etmiĢ olduğu için, asırlardan beri yeti-

Ģen sayısız Türk Ģairleri arasında -Ahmet Yesevî‟den sonra- Yunus 

Emre‟yi en tanınmıĢ ve eserleri en fazla yaĢamıĢ Türk Ģâiri olarak ka-

bul etmek zaruridir.”
67

  

Yunus Emre, 13. yüzyılın Anadolu‟sundaki çalkantıların, çekiĢmelerin sona 

ermesinde önemli bir role sahiptir.  

 Mustafa Necati Sepetçioğlu, Benim Adım Yunus Emre adlı biyografik bir ro-

man yazmasına rağmen “Dünki Türkiye” serisi romanlarında da Yunus Emre‟den 

bahseder. Bir roman kahramanı olarak Konak‟ta karĢımıza çıkar. Osman Bey, Er-

meni Gediği‟ne yakın bir su kenarında babasını, Kayı Boyu‟nun durumunu, gelece-

ğini ve babası Ertuğrul Gazi‟nin artık suskunluğu bırakması gerektiğini düĢünürken 

yanına bir derviĢ gelir. Bu derviĢ Yunus Emre‟dir.  Yunus Emre, Osman Bey‟le 

yufka, çiğleme, soğan ve tuzdan ibaret azığını paylaĢır. Osman Bey nimeti bulmala-

rının kendilerine, paylaĢtırmanın da onlara ait olduğunu söyler. Osman Bey‟le fikir 

alıĢveriĢinde bulunur. Osman Bey‟in dilinden Yunus‟un bıraktığı etki Ģöyle ifade 

edilir:  

“…Yunus Emre‟nin bir yanı bilinmeyene varan gizlilikler perdesini 

usul usul aralayıĢı, çözüĢü, sıradan bir insanmıĢ gibi görünüp Mev-

lana‟yı aĢan sözleri beynine perçinlenmiĢti. Yunus‟u daha çok sevdi-

ğini anlamıĢtı. Benim gibi diye düĢündü. Atam Ertuğrul gibi, tohu-
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munu ekip biçen bir Türkmen gibi bundan sevdim herhâl.” (Konak, 

108) 

Yunus Emre‟nin Anadolu‟da Müslüman Türk birliğinin yeniden kurulma-

sında ve Selçuklulardan sonra Müslüman Türk varlığının yeni ve kuvvetli bir devlet 

olarak devamında küçümsenemeyecek bir payının olduğu bir gerçektir. 

19. Ahmed Yesevî 

Orta Asya Türkleri‟nin dinî ve tasavvufî hayatında geniĢ tesir eden ve “Pir-i 

Türkistan” diye anılan Yeseviyye tarikatının kurucusu mutasavvıf-Ģâirdir. 

Türkmenler arasında en fazla taraftar bulan ve münferit derviĢlik faaliyetinin 

ötesinde tarikat hâline gelip teĢkilatlanan tasavvuf hareketi Hoca Ahmed Yesevî‟nin 

kurduğu Yesevîliktir. Hoca Ahmed Yesevî menkıbeye göre bir sahâbe olan Arslan 

Baba‟dan nasip almıĢtır. Yusuf Hemedanî'nin terbiyesinde yetiĢen Hoca Ahmed 

Yesevî Ġslâmiyet‟in evrensel değerlerini kavrayarak, Ġslâm‟ı Türk ruhuna uygun, 

millî unsurlarla yorumlamıĢtır. Onun Orta Asya‟da yaktığı meĢale Türkmenler ara-

sında dolaĢan ve onlarla beraber Anadolu'ya gelen derviĢler tarafından söndürülme-

den canlı tutulmuĢtur. 

 Anadolu‟nun kalıcı Türk yurdu olmasında çok büyük etkiye sahip olmuĢtur. 

Ahmed Yesevî, Ġbrahim ġeyh‟in oğludur. Peygamber Efendimiz (SAV) tarafından 

Ahmed Yesevî‟nin kutlu bir insan olacağı müjdelenmiĢtir. Peygamber Efendimiz 

(SAV) Ahmed Yesevî‟ye verilmek üzere Arslan Baba‟ya bir hurma emanet etmiĢtir. 

Arslan Baba hurmayı vakti gelince Ahmed Yesevî‟ye vermiĢ ve onu yetiĢtirmiĢtir. 

Arslan Baba öldükten sonra da Yusuf Hemedanî‟nin eğitiminden geçmiĢ ve halifesi 

olmuĢtur. Daha sonra burada Ģeyhliği bırakarak çok sevdiği Yesi‟ye dönmüĢ ve bu-

rada tekkesini kurmuĢtur. Burada yetiĢtirdiği derviĢleri Anadolu‟ya göndererek bu-

raların manevî fethinde büyük rol oynamıĢtır.
68

 

Hoca Ahmed Yesevî verdiği ilk derste “Eline, beline, diline sahip ol.” ilkesini 

herkesin tahmin ettiği anlamın dıĢında açıklar:  
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“El..ülke demektir. Bel, sınır demektir. Dil ise bildiğimiz Türkçe‟dir, 

milletimizin dili! Yani diyorum ki ay dost, ülkene, ülkenin sınırlarına, 

ülkende senin milletinin konuĢtuğu dile.. yani Ģu güzel Türkçe‟mize 

bizim dilimize sahip çık! Bunların üzerlerine titre, gözet bunları, koru 

ve güzelleĢtir ve geliĢtir ve yücelt!” (Aydınlığın Mühürü, 453-454) 

Hoca Ahmed Yesevî güçlü bir milletin nasıl bir meydana geleceğini “Eline, 

beline, dilini sahip ol.” ilkesi ile açıklamıĢtır. 

Müritlerinin ve gönül verenlerinin sayısı yüz binleri aĢan Hoca Ahmed 

Yesevî herkesin gönlünde taht kurmuĢtur. Peygamber Efendimiz (SAV)‟in hayatını 

kendine örnek aldığı ve arkasından yüz binleri sürüklediği için “Mekke‟de Muham-

med Türkistan‟da Yesili Hoca Ahmed” (Aydınlığın Mühürü, 480) denilmiĢtir. 

Sepetçioğlu‟nun romanlarında karĢılaĢılan derviĢlerin, Ģeyhlerin çoğu Hoca 

Ahmed Yesevî tarafından Anadolu‟ya gönderilmiĢtir. “Dünki Türkiye” dizisi ve Kıb-

rıs tarihini anlattığı “Sabır Ağacı” dizisinde sık sık Hoca Ahmed Yesevî‟den ve 

Yesi‟den bahsedilir. 

Anahtar romanında Yağmur Bey, Ölmez Bey‟e Ahmed Yesevî hakkında 

Ģöyle der:  

“…Yesi Ģehrinde veliler, beyler, çeriler tamam doksan dokuz bin kiĢi 

imiĢ. Çocuk Ahmed bir somun ekmek almıĢ, somun ekmeğe bir Fatiha 

okuyup üflemiĢ; sonra beye uzatıp „Buyrun Ģehir halkı yesin.‟ demiĢ. 

O bir somun ekmek doksan dokuz bin kiĢiye yetmiĢ de artmıĢ bile hay 

Ölmez Beyim ne diyorsun sen, yetmiĢ de artmıĢ bile yaa!” (113) 

 Sepetçioğlu, Yesili Hoca Ahmed serisinin her iki romanında Hoca Ahmed 

Yesevî‟nin hayatını biyografik Ģekilde anlatmıĢtır. 

20. Lala Mustafa PaĢa 

Lala Mustafa PaĢa Bosna‟nın Sokol kasabasında doğmuĢ, Yavuz Sultan Se-

lim zamanında Enderun‟a girmiĢtir. Berber olarak çalıĢırken, Kanuni Sultan Süley-

man‟ın dikkatini çekmiĢ, bazı entrikalara karıĢtığı için sancakbeyi olarak saraydan 
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uzaklaĢtırılmıĢtır. Manisa‟da sancakbeyi olarak bulunan ġehzade II. Selim‟in lalalı-

ğına atanmıĢ, bu görev sırasında ġehzade Selim‟in kardeĢi Bayezıd ile arası açılmıĢ-

tır. Lala Mustafa PaĢa önce Van, sonra Erzurum, Halep ve ġam valiliklerine atanmıĢ, 

ardından Ġstanbul‟a gelerek vezir olup divana girmiĢ. Bu sırada padiĢaha Kıbrıs‟ın 

fethedilmesi gerektiğini kabul ettirmiĢ ve Kıbrıs Fatihi olarak adlandırılan Lala 

Mustafa PaĢa, Piyale PaĢa komutasındaki donanma ile birlikte komutasındaki yaya 

60.000 kiĢiden oluĢan Osmanlı Ordusunu, 2 Temmuz 1570‟de Limasol‟a çıkarmıĢ. 

15 Eylül 1570 tarihinde Lala Mustafa PaĢa, tören ile LefkoĢa Ģehrine girmiĢtir. Kıbrıs 

ve Kafkasya fetihlerindeki ganimet hissesi olmak üzere, elde ettiği serveti hayır iĢle-

rinde harcamıĢ, Konya‟da ġehzade Selim‟in lalasıyken Ilgın‟da cami, bedesten, 

kervansaray, Erzurum‟da beylerbeyi iken Lala Mustafa Camii, ġam‟da beylerbeyi 

iken 360 odalı Lala PaĢa Hanı ve Hamamı, tekke, câmi ve imaret, Kıbrıs‟ın 

Fethi‟nden sonra LefkoĢa‟da açtığı Hz. Ömer Camii‟ne vakıflar, Ġran Seferi sırasında 

Kars Tiflis‟te camiiler yaptırmıĢtır. Hicaz bölgesinde Mekke ve Medine‟de bazı hiz-

metleri vardır. PaĢanın kabri Eyüp Sultan Camii müĢtemilatında bulunmaktadır. La-

tin harfleriyle yazılan mezar taĢında “Kıbrıs Fatihi” ifadesi yer almaktadır.
69

 

Lala Mustafa PaĢa Kıbrıs Serisi‟nin önemli kahramanlarındandır. Romanlarda 

Kıbrıs‟ın fethi dönemindeki hayatı konu alınmıĢtır. Osmanlı Sadrazamlarından olan 

Lala Mustafa PaĢa bir Mevlevî derviĢidir ve Kıbrıs‟ın fethine katılanlar arasındadır. 

“Lala Mustafa PaĢa varlığın da farkında değildi. Uysal, Ģeyhine teslim olmuĢ, 

yaradanına karĢı boynu eğik isimsiz bir Mevlevi DerviĢi, hatta bir Mevlevi Fuka-

rası… Mevlana Celaleddini Rumi‟nin rübaisini düĢünüyordu.” (Zaman Toprak ve 

Sahibi, 242) 

Zaman Toprak ve Sahibi‟nde “Kıbrısı fetheden, Kıbrısı Yüce Devletin top-

raklarına katan insan olmanın onurunda bir kenara çekilmek niyetindeyim; yüce 

Devlete emeği geçmiĢ bir emekli PaĢa bileceğim özümü, kalan ömrümü bir Mevlevi 

DerviĢi gibi ya döne döne ya Mesnevi okuyarak diz çöküp..dualarda geçireceğim…” 

(330) diyen Lala Mustafa PaĢa sık sık mesnevi okur ve anlamını düĢünür. 
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21. Arslan Baba 

Arslan Baba, Ahmed Yesevî‟nin ilk hocasıdır. Arslan Baba'nın doğum ve ve-

fat tarihleri hakkında kaynaklarda bilgi yoktur. Aslen Türk olup TaĢkentli olduğu da 

rivayet edilmektedir. 

Yesevî menkıbelerine göre Ashâb-ı Kiramın büyüklerindendir. Bir zaman, 

Mezar-ı ġerif‟te bulunduğu ve Ġmam Rıza‟nın öğrencisi olduğu söylenen Arslan 

Baba‟nın, Ahmed Yesevî‟nin manevî yücelmesinde önemli bir yeri vardır. Ahmed 

Yesevî‟nin geleceği hakkında aldığı iĢaret üzerine Türkistan‟a gitmiĢ, uzun yıllar 

orada yaĢadıktan sonra Ahmed Yesevî‟yi bulup ilim öğretmiĢtir. Arslan Baba, riva-

yete göre Hz. Muhammed (SAV)‟in emanet ettiği hurmayı Ahmed Yesevî‟ye ulaĢtır-

mak görevini üstlenmiĢtir.
70

 

Kanturalıoğullarından doğan ilk erkek çocuğa Arslan adının konulması bir 

gelenektir. Yesili Hoca Ahmed  dizisinin romanlarında Arslan Baba olarak anlatılan 

karakterler bu sülalenin doğan ilk erkek çocuklarıdır. Arslan Beğ olarak anılmalarına 

rağmen Peygamber Efendimizle görüĢtükten sonra Arslan Baba unvanını almıĢ ve 

ondan sonra Arslan Baba diye anılmıĢtır. “Yüce Peygamber, benim o vakitki Atama 

Arslan Baba deyip buyurunca.. Beğliği bıraktık artık, Baba olduk.” (Sesler ve Işıklar, 

125) 

Peygamber Efendimiz; Arslan Baba‟ya Yesili Hoca Ahmed‟e vermek üzere 

bir hurma emanet eder. “Peygamber, o anda: Al bu emaneti Arslan Baba, dedi uzattı; 

Vakti gelince emanetin sahibi size gelecek, sende benim bir hurmam var, vermelisin 

artık! diyecek, isteyecek. Al, sakla. Nasıl saklanılacağını sen daha iyi bilirsin.” (Ses-

ler ve Işıklar, 81) diyerek emanet edilen hurma, Kanturalıoğullarından gelen Arslan 

Babalarca saklanmıĢ ve sahibine verilmiĢtir. Hurmayı alan Arslan Baba onu bir yere 

dikmiĢ ve zamanla o yerde bir hurmalık oluĢmuĢtur. Hoca Ahmed Yesevî gelip ema-

netini isteyene kadar hurmalıkta tek bir hurma dahi olmamıĢtır. Hurmalığın verdiği 

tek hurma Hoca Ahmed Yesevî‟ye verilen hurmadır. 

                                                 
70 

Hamid Algar,”Arslan Baba” Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi, TDV Yayınları, C. 3, 

Ġstanbul 1991, s. 400.
 

http://tr.wikipedia.org/wiki/Ahmed_Yesevi
http://tr.wikipedia.org/wiki/Ta%C5%9Fkent
http://tr.wikipedia.org/wiki/Yesevilik
http://tr.wikipedia.org/wiki/Ashab-%C4%B1_Kiram
http://tr.wikipedia.org/wiki/Mezar-%C4%B1_%C5%9Eerif
http://tr.wikipedia.org/wiki/%C4%B0mam_R%C4%B1za
http://tr.wikipedia.org/wiki/T%C3%BCrkistan_(%C5%9Fehir)
http://tr.wikipedia.org/w/index.php?title=Muhammed_bin_Abdulah&action=edit&redlink=1


46 

 

“Siz nefes ederseniz zorluklar tütüne döner Arslan Babam.” (Aydınlığın 

Mühürü, 67) diyen Kopuzcu ve “Ne soracaksan Hocana. Ben senin aklını karıĢtırabi-

lirim, Hocana! Hocan insan yapısını benden iyi bilir, yaradılıĢın sırlarına ermiĢ kiĢi-

dir..ona sor!” (Aydınlığın Mühürü, 253) diyen Ahmed Yesevî‟nin babası Ġbrahim 

ġeyh, Arslan Baba‟nın manevî derecesine iĢaret eder. 

Hoca Ahmed Yesevî‟nin yetiĢtirilmesinde en büyük pay Arslan Baba‟ya ait-

tir. Onu küçük bir çocukken alıp yetiĢtiren, Kur‟ân-ı Kerim, hadis ve diğer ilimleri 

öğreten Arslan Baba‟dır. Hafızlık sınavından sonra Ġbrahim ġeyh‟in aklından geçen-

ler bunun bir delilidir: “Asıl baĢarının Arslan Baba‟da olduğuna inanıyordu ayrıca; 

Arslan Baba‟nın Ahmed‟i eĢi görülmemiĢ bir hamur yoğurmasında, benzeri bulun-

maz fırınlara sürerek has eklemelerden de has piĢirmesi Ahmed‟in Hak‟tan gelme 

yeteneğine bambaĢka yetenekler eklemiĢ, buna da herkes o gün Sayram‟ın Ulu Ca-

miinde tanık olmuĢtu.”  (Sesler ve Işıklar, 274) 

22. Ġbrahim ġeyh 

Ġbrahim ġeyh, Hoca Ahmed Yesevî‟nin babası aynı zamanda Arslan Baba‟nın 

yakın dostudur. Karacuk Beyi‟nin haksız ve zalim uygulamalarının hep karĢısında 

olmuĢ, hiçbir zaman bildiği doğrulardan taviz vermemiĢtir. EĢi AyĢe Hatun ölünce 

postunu damadı olan Baksı Bekir‟e bırakmıĢ, bundan sonraki zamanının çoğunu eĢi-

nin türbesinde yalnız geçirmiĢtir. 

Ġbrahim ġeyh‟in fizikî tasviri Ģöyledir: 

“…kuyubaĢındaydı; incedalan uzunca bir boyda, toprağa basıp da in-

citmekten korkarcasına yürüyordu. Üstünde sıradan, sıradanlığı da es-

kimiĢ, herkesinkinden değiĢik görünmeyen ince kumaĢtan bir kaftan 

vardı, deve tüyü olabilirdi; belinde bir alaca kuĢak sarılıydı.. baĢında 

börkü yoktu, saçları ensesine iniyordu; sakalı, ensesine inen düzgün 

saçlarıyla bir olmuĢ yüzünü heybetlendirmiĢti; o heybetli alnının üs-

tünde bir geniĢ; düz, gözleri bastırmayan ve sıkmayan bir alın..” (Ay-

dınlığın Mühürü, 43-44) 



47 

 

Ġbrahim ġeyh takva ehli bir insandır, vaktini boĢ geçirmez, sürekli ibadet 

eder. “Babası, Ġbrahim ġeyh içerideydi, her zamanki yerinde beyaz koyun postunda 

oturuyordu, rahlesi önündeydi, rahlenin üstünde Kur‟ân-ı Kerim açık duruyordu.” 

(Aydınlığın Mühürü, s. 219) 

Ġbrahim ġeyh, Karacukdağı Beyi‟ne ve çevresine ilgi duymamıĢtır; çünkü 

Bey‟in amacı Ģeyhi yanına alarak onun manevî gücünden ve otoritesinden faydalan-

maktır. Ġbrahim ġeyh, Bey‟e yakınlaĢırsa Allah‟tan uzaklaĢacağına inanır. Bu da 

Ģöyle açıklanmıĢtır: “…çünki Beğe sığınmak Tanrıdan uzaklaĢmak ile mümkün Ġbra-

him ġeyhe göre; dünya malına bel bağlamak anlamında idi.” (Aydınlığın Mühürü, 

250) 

Ġbrahim ġeyh Karacukdağı‟nın Bey‟ine tarikat ve Ģeriat arasındaki farkı Ģöyle 

anlatmıĢtır:  

“ġeriat, sahiplenmeyi düĢündüğün her ne ise o nesneyi emekle hak ederek 

aldı isen senindir, benimki de benimdir.. der. Lakin Tarikat böyle demez, o Ģey her 

ne ise hem senindir hem benim..der Tarikat, sahiplenmeyi ortada bırakır. Gerçekte 

ise, yani Hakikat der ki ..bunların hepsi oyalanmadır, benimdir dediklerinin hiçbirisi 

senin de değildir benim de değildir! Tanrınındır..ölümü bilen kiĢi gerçeği, Hakikatı 

da biliyordur aslında.” (Aydınlığın Mühürü, 93) 

23. Hemedanlı Yusuf Hoca 

Hoca Ahmed Yesevî‟nin Arslan Baba‟dan sonraki hocasıdır. Yusuf 

Hemedanî, Rey ile Hemedan arasında Bûzencird adlı bir köyde doğmuĢtur. 

NakĢibendî tarikatının silsilesinde yer alan Yusuf Hemedanî, Allah yolunda hizmet 

için Merv, Buhara, Herat, Semerkand gibi Ġslâm merkezlerini dolaĢarak halkı irĢada 

çalıĢmıĢtır. Tarihî kaynaklarda kaydedildiğine göre devrin Selçuklu Hanı Sultan Sen-

cer, Yusuf Hemedanî‟ye bağlılığını her vesileyle göstermiĢtir. Dolayısıyla 

“Hocaların Hocası” olarak anılmaktadır. Zahirî ve batınî ilimlerde ilerleyen Yusuf 

Hemadanî, yüzlerce öğrenci yetiĢtirmiĢtir. Talebelerine ve kendisini sevenlere daima 

Peygamber (SAV) Efendimizin ve Ashâb-ı Kirâm‟ın yolunda gitmelerini tavsiye 

etmiĢtir. Kalbi, bütün mahlûkât için derin bir sevgi ile dolu olan Yusuf Hemedanî her 

http://tr.wikipedia.org/wiki/Hamedan
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seye sabır ve tahammül eder, herkese karĢı muhabbet gösterir. Talebelerine, dört 

büyük halifenin menkıbe ve faziletlerinden bahseder, onların ahlâkları ile 

ahlâklanmalarını nasihat eder.
71

 

Aydınlığın Mühürü romanında karĢımıza çıkan Yusuf Hemadanî Ģöyle tanı-

tılmıĢtır:  

“Burada. Bağdat‟ta. Selçuk Beğin Oğullarından kalma ünlü Medre-

sede birçok ünlü hocanın en önde geleni idi. Dilinden Kur‟an düĢmez 

bir insan var ise günümüzde bu Hemedanlı Yusuf Hocadır. Kaldığı 

mescidden derviĢlerin odasına gelinceye kadar Kur‟anın bir cüzünü 

okuyup tamamladığını bilmeyen yok. DüĢünebiliyor musun, mescid 

ile derviĢ odaları arası üçyüz arĢın ya var ya yok.” (363) 

Hemedanlı Yusuf Hoca Kur‟ân ve sünneti rehber edinmiĢtir. Onun söyledik-

leri tasavvufu Ġslâm çizgisinin dıĢında görenlere bir ders niteliğindedir:  

“Bilir misin benim üç nesil önceki dedem Mecusi imiĢ. ZerdüĢtin 

inançlısı. Lakin ben eski Hint ve acem inanıĢlarını Ġslâm ile bağdaĢtırıp 

uyduruklar üreten Sufilerden olmadım. Benim için kitap ve Sünnet 

önemlidir. Kitap Kur‟an, sünnet Muhammed‟dir. Merkez noktam bu-

dur.. pergelimin ölçü ayağını, değiĢmeyen ayağını bu noktaya koyarım 

öteki ayağını bu noktanın çevresinde açabildiğimce açar, döndürebildi-

ğimce döndürürüm..geniĢlerim.” (Aydınlığın Mühürü, 382) 

24. Bediüzzaman Said-i Nursî 

Said-i Nursî, 1878 yılında Bitlis‟in Hizan ilçesine bağlı Ġsparit nahiyesinin 

Nurs köyünde doğdu. Babasının adı Mirza, annesinin adı Nuriye‟dir. Ġlk eğitimini 

Nurs köyünde, ağabeyi Molla Abdullah‟tan almıĢtır. Dokuz yaĢında  Tağ 

Köyü‟ndeki Molla Mehmed Emin Efendi‟nin medresesinde öğrenim hayatına 

baĢladı. Buradaki  medrese eğitimini 1888'de tamamladı. Tarihçe-i Hayat isimli 

eserinin “Ġlk Hayatı” kısmında, izzetine çok önem verdiği ve âmirane söylenen en 

küçük bir söze bile tahammül edemediği, bu nedenle Tağ köyü medresesinden 
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ayrıldığı ve köyüne geri döndüğü yazılmıĢtır. Köyüne döndükten sonra, haftada bir 

ziyaretlerine gelen ağabeyi Molla Abdullah'ın verdiği dersleri takip etti. BeĢ yıl süren 

tahsil hayatı boyunca Molla Mehmed Emin Efendi Medresesi, Mir Said Veli 

Medresesi, Molla Fethullah Efendi Medresesi‟nde eğitim aldı. Risalelerinde, bu süre 

zarfında Kur‟ân‟ı hatmettiğini, sarf ve nahiv kitaplarını İzhâr‟a kadar okuduğunu, 

Doğu Beyazıt‟ta bulunan ġeyh Mehmed Celâlî‟nin medresesinde üç ay süren bir 

eğitim gördüğünü, bu eğitimi sırasında her gün günde üç saat meĢgul olarak yüze 

yakın kitabı okuyup ezberine aldığını, medreselerde eğitimi yapılan kitaplar dıĢında 

pek çok baĢka kitabı da okuduğunu yazmıĢtır. Daha sonra icazetini aldığı ve sonra 

Doğubeyazıt‟tan ayrıldığı bildirilmektedir. AnlaĢılması en zor konuları kolaylıkla 

anladığı, okuduğu kitapları kolaylıkla ezberine aldığı ve ilmî münazaralardan galip 

ayrıldığı gibi özelliklerinden etkilenen Molla Fethullah Efendi, Molla Said‟e 

“Bediüzzaman” lakabını vermiĢtir. Bu dönemden sonra Bitlis‟e gelen Said Nursî 

Bitlis Valisi Ömer PaĢa‟nın ricası ile Vilayet konağında kendisine ayrılan bir odada 

çalıĢmalarına devam eder. Daha sonra Van Valisi Hasan PaĢa tarafından Van‟a davet 

edilmiĢ ve Van‟da on yıl kadar ilmî çalıĢmalarına devam etmiĢtir.
  

Said-i Nursî, fen bilimleriyle Ġslamî ilimlerin birlikte okutulacağı, idealindeki 

üniversiteye Medresetüz-Zehra adını vermiĢtir. Bediüzzaman kendi deyimi ile Ġslam 

coğrafyasının merkezinde bu üniversiteyi kurarak din ilimleriyle fen bilimlerinin 

birlikte okutulmasını hedeflemiĢtir.
 
Medreset-üz Zehra ismini verdiği bir üniversite 

kurulmasını sağlamak için 1907'de Ġstanbul'a gelmiĢtir. Dönemin hükümeti tarafın-

dan önce akıl hastanesine yatırılmıĢ, daha sonra da hapsedilmiĢtir. Hapisten çıktıktan 

sonra Ġttihat ve Terakki‟yle birlikte hareket etmiĢ ve Sultan II. Abdulhamit‟e karĢı 

hürriyet söylemleri geliĢtirmiĢtir. 1. Dünya SavaĢı sırasında Ruslarla savaĢmıĢ ve esir 

düĢmüĢtür. 1925 ġeyh Said Ġsyanı ile bir ilgisi olmadığı hâlde Burdur‟a sürgün edil-

miĢ, 1925-1960 yılları arasındaki hayatı hapishanelerde ve sürgünde geçmiĢtir. Sür-

gün hayatının büyük bölümünü Burdur, Isparta, Barla, Emirdağ ve Kastamonu‟da 

geçiren Said-i Nursî meĢhur eseri Risale-i Nur Külliyatı‟nı da bu dönemde yazmıĢtır. 

Said-i Nursî 23 Mart 1960'ta ġanlıurfa‟da vefat etmiĢ ve  Urfa Halilür Rahman 

Dergâhı‟na defnedilmiĢtir. 
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Said-i Nursî, hayatının “Eski Said”, “Yeni Said” ve “Üçüncü Said” olmak 

üzere üç dönemden oluĢtuğunu ifade eder. Eserlerinde, 45 yaĢına kadar olan hayatını 

“Eski Said” dönemi olarak ifade etmiĢtir. Eski Said, imanî yöntemlerle birlikte 

Ġslâmiyete siyaset yoluyla da hizmet edilebileceği fikriyle hareket etmiĢtir. Daha 

sonra, zamanın geliĢen olayları onun bu fikrini değiĢtirmiĢ ve siyasetten tamamıyla 

çekilmiĢtir.
72 

 

“Eski Said”in „Yeni Said‟e geçiĢinde, Said-i Nursî‟nin, Abdulkadir 

Geylanî‟nin  “Fütuh‟ul Gayb”ından aldığı ders önemli rol oynamıĢtır.
73

 Risale-i Nur 

Külliyatı‟nın büyük kısmı Yeni Said döneminde yazılmıĢtır. Said Nursi, Eski Said ile 

Yeni Said dönemlerini “Eski Said, daha ziyade akli gidiyordu, Yeni Said ise ilhama 

da mazhardır, akıl-kalp ittifakıyla hareket eder.”
74

 diye özetlemektedir. 1948'deki 

Afyon hapsinden sonraki hayatını ise “Üçüncü Said” dönemi olarak ifade etmiĢtir. 

Mustafa Necati Sepetçioğlu, Nurs Köyünden Dünyaya adlı iki ciltlik eserinde 

Bediüzzaman Said-i Nursî‟nin 31 Mart olayına kadarki hayatını tarihi gerçeklerin 

ıĢığında romanlaĢtırmıĢtır.  

Said-i Nursî, daha küçük yaĢta zekâsı, meseleleri idrak ediĢi ve çözüm bulu-

Ģuyla herkesin takdirini kazanmıĢtır. Hocası olan Hizan ġeyhi Bediüzzaman hak-

kında Ģöyle düĢünür:  

“Hizan ġeyhi Seyyid Nur Mehmet Efendi Saidi daha ilk dersinde öl-

çüp tartmıĢ, çoktan çocukluğu sıyırıp bir kenarda bırakmıĢ olan maviĢ 

gözlerinin halkalarındaki esrarı okumuĢçasına Saide ayrı bir ilgi göste-

rir olmuĢtu. Ötekilerden ayrıydı bu uzunlamasına geliĢmekte olan 

Nurs Köyünün yeniyetmesi; ötekilerin üç beĢ dinleyiĢte ancak aldıkla-

rını bu bir dinleyiĢte kapıyordu, bir süzüĢte ezberine alıyordu, bir oku-

yuĢta yutuyordu sanki.” (Gökyüzünden Bir Beşik, 234) 

Bediüzzaman Said-i Nursî dinî ilimlerle fen bilimlerinin bir arada öğretileceği 

Medresetüz-Zehra adını verdiği medreselerin hâyâlini kurmaktadır. Bu medreseyi 
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kurmak ve hem fen bilimlerine hem de dinî ilimlere vakıf öğrenciler yetiĢtirmek en 

büyük idealidir. Tekke ve medreselerin içinde bulunduğu durum Said-i Nursî‟nin 

medrese kurma düĢüncesinde etkili olmuĢtur. Gökyüzünden Bir Beşik romanında 

tekke ve medreselerin durumu Said Nursî‟nin gözünden Ģöyle anlatılır: “…bir tekke 

gözüne iliĢmiĢ, oraya da uğramıĢtı..ondan sonraydı gönlünün kırılmıĢlığı..onu düĢü-

nüp duruyordu. Medreseden sonra bu tekkelerin de umut vermez görünüĢüne bir 

umut kapısı açabilir miydi acep?” (163)  

Said-i Nursî, hiçbir zaman dünya malına, makam ve mevkiye önem verme-

miĢ, kendini yüce ideallere adamıĢtır. Kuracağı medreseye hükümetten destek iste-

mek için Ġstanbul‟a giderken yanında Ģunlar vardır:  

“Besmelerle, dualarla, tesbihlerle gelenin gidenin arasına karıĢıp yü-

rüdü. Elinde bir küçük Nurs Sepeti vardı, ince söğüt dallarından 

örülme, yuvarlakça; kara yeĢil ile kabuğu soyulmuĢ dal beyazlığının 

çitidiği alacalı rengi hiç de göz alıcı değildi. Ġçinde bir demlik, bir 

çinko demlik; bir iki çay bardağı, azığından kaldıysa eğer bir topak 

keçi peyniri belki bir topaktan da az idi; kuruya kuruya ancak bir kı-

rıntı hâlinde yenilebilir yarım avuçluk ekmek…”(Gökyüzünden Yeryü-

zünden Işıklar, 154) 

Sepetinde olanlar Said-i Nursî‟nin davasına ne Ģartlar altında hizmet ettiğinin 

bir iĢaretidir. 

B. Kurmaca KiĢilikler 

1. Sarı Hoca 

Kilit romanının önemli karakterlerinden olan Sarı Hoca, Hazret-i Pîr (Ahmed 

Yesevî) tarafından Kınık boyu için görevlendirilmiĢtir. Alpaslan‟ın iyi yetiĢmesi için 

elinden gelen bütün gayreti göstermiĢ, savaĢlarda da gözü pek bir alperen olarak mü-

cadele etmiĢtir. Dandakan‟da Ģehit oluncaya kadar Alpaslan‟ın yanından ayrılmayan 

ve onu sürekli destekleyen Sarı Hoca‟dır. Sarı Hoca‟nın Kınık boyunda önemli bir 

yeri vardır. Kilit‟te Sav-Tekin‟in anası Ģöyle der: “Sav-Tekin; Sav-Tekin, sen bu Sarı 

Hocanı büsbütün boĢ belleme. ġamanlardan el almıĢtır; gizliyi de saklıyı da, görü-
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neni de görünmeyeni de hem bilir hem de görür bu Sarı Hoca. Elini eline bağla, geri 

yanından korkma. Sarı Hoca buuuu.” (59) 

Sarı Hoca, Allah‟a o kadar gönülden bağlıdır ki ibadetlerini büyük bir huĢu 

içinde yerine getirir. “Sarı Hoca namaza durdu mu dünyayı unuturdu.” (Kilit, 102)  

Sarı Hoca; konuĢmaları ve hareketleriyle karĢısındakini etkilemesini bilen 

ileri görüĢlü akıl ve gönül erlerinden biridir. Alpaslan‟a Anadolu‟nun Türk yurdu 

olması ve Kınık boyunu mutlaka denize ulaĢtırmayı amaç edinmesi gerektiğini an-

latmıĢtır. Türk destanlarını; Bilge Kağan‟ı, Kültigin‟i, Oğuz Kağan‟ı, Dede Korkut‟u 

öğreterek Alpaslan‟ın ruh dünyasının ve ufkunun geniĢlemesine gayret etmiĢtir. 

2. Küpeli Hafız 

Kilit ve Anahtar romanlarının tasavvufî karakterlerinden biri olan Küpeli Ha-

fız, Sarı Hoca ile birlikte Yesi‟de eğitim gördükten sonra Hoca Ahmed Yesevî tara-

fından Harezm bölgesinde görevlendirilmiĢtir. Küpeli Hafız, kılıcın tek baĢına bir iĢe 

yaramayacağına, onun yanında aklın da gerekli olduğuna inanmıĢ iyi bir teĢkilatçı ve 

istihbaratçıdır. Adamlarından bir kısmı Bizans‟ta bir kısmı da Gazneli içlerinde bu-

lunur. Bir ara Bizans‟ta papaz olarak (Akaleptos) görevli kalmıĢtır.   

“Benim adamlarım Ģimdilik Urfa‟ya, Amid‟e, ġam‟a Bağdat‟a, Haleb‟e yerle-

Ģiyor; tekkesini, zaviyesini, ribatını kuruyor.” (Kilit, 118) diyen Küpeli Hafız burala-

rın fethedilmesinde en az askerler kadar büyük bir rol oynamıĢtır. Kurulan tekke ve 

zaviyeler kimsesizlerin, yoksulların, derviĢlerin, savaĢta yaralanan alperenlerin sı-

ğınma yeri olmuĢ, buralara gelen insanlara maddî ve manevî destek sağlanmıĢtır. 

Küpeli Hafız, Anadolu‟da Türk varlığının kök salması için hiçbir fedakârlık-

tan kaçınmamıĢtır. Asıl yaĢaması gerekenin fertler değil, millet olduğuna yürekten 

inanmıĢ ve bu uğurda kendini feda etmiĢtir. Son nefesinde söyledikleri onun nasıl bir 

ruh dünyasına sahip olduğunu göstermesi bakımından önemlidir. Vasiyetini not etti-

rirken oğluna Ģöyle der: 

“Yaz.. yine Bismillahirrahmanirrahim deyip Ģunları da yaz: Ġlkin Ġs-

lamlaĢtır, sonra Selçuklu yap. Bunun için de kendini düĢünmeyeceksin 

halkı düĢüneceksin, senin derdin yok haa sakın, halkın derdi var, dert 
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bileceksen onu bileceksin. Sen kendin için bir mi istedin, baĢkaları 

için iki-beĢ-on-yüz isteyeceksin, yoksuldan nefret edersen namert ol, 

yoksula yaklaĢ ki kendini bilesin…” (Kilit, 210)  

“Onun için Urumeli‟ne iki Selçuk Beyi giderse on iki tane de Küpeli derviĢi 

gidecek. BoĢ ibrik dolmaz yoksa.” (46) denerek Küpeli Hafız‟ın tekkesinin ve mü-

ritlerinin fethedilen yerlerin vazgeçilmez unsuru oldukları Anahtar‟da ifade edilmiĢ-

tir. 

3. Karakurt Hafız 

Kapı romanının önemli kahramanlarındandır. Karakurt Hafız ismiyle tanıtılan 

imam, Demirci‟de bulunmakta ve verdiği vaazlarla Anadolu‟nun ĠslâmlaĢması için 

mücadele etmektedir. Sözünü esirgemeyen ve bahsettiği Ģahısları isim vererek an-

latması nedeniyle kendisinden çekinilen biridir. Karakurt Hafız tekkelerin Ana-

dolu‟nun yurt edinilmesindeki görevini Ģöyle anlatır: 

“Duyduk ki Kılıç Aslan Ġznik tahtına gelip oturmuĢ; tekkelerde hoca-

lar çerimi uyuĢturuyor demiĢ. Kılıç Aslan Süleyman ġahımızın oğlu; 

amenna… Amma atalarının ruhunu sadece et, kemik, kan yığını sanır 

da tekkelerden piĢen lokmadan yedirmezse, yarın, haçlarına bağlanıp 

gelecek olan selin önünde elini uzatıp sarılacak olan dal da bulamaz, 

baĢını vuracak taĢ da. Gençlerin kurduğu Dernekler, yeni yetmelerden 

kurulu sözüm ona bölükler tekkelerde piĢen lokmalardan nasibini al-

mazsa biz gelmeden önce Urumeli‟ni dolduran taĢ heykellerden farklı 

mı olur? Öyleyse?..” (Kapı, 153) 

Karakurt Hafız‟ın görevleri arasında Anadolu‟daki yerleĢim yerlerinin isimle-

rini TürkçeleĢtirmek de vardır. O, fethedilen topraklara gerçek anlamda bizim deni-

lebilmesi için oraların Türk ruhu ile bütünleĢmesinin Ģart olduğu görüĢündedir. 

Karakurt Hafız, Demirci ve çevre halkı nazarında kutsal bir kiĢidir. Onun uç-

tuğunu görenler vardır. Karakurt Hafız romanda sadece bir din adamı olarak değil, 

akıllı ve kararlı bir karakter olarak tanıtılır. Çaka Bey‟in Ege‟deki faaliyetlerinde ve 

bölgeye hâkimiyetinde Karakurt Hafız‟ın rolü büyüktür. 
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4. Bileyici Baba 

Kumral Dede ocağının önemli isimlerindendir. “Evet, benim yoldaĢlarımdan 

biri bileyicidir.” (Konak, 57) diyen Kumral Dede, Bileyici Baba‟nın kendisi için 

önemini ortaya koymuĢtur. Bileyici Baba, Kumral Dede ile birlikte Anadolu Türk 

birliğinin sağlanması için mücadele etmiĢtir. 

5. Hacı Arif Bey 

Karanlıkta Mum Işığı romanının baĢkahramanı olan Hacı Arif Bey, yüz elli 

yıllık bir geçmiĢe sahip olan Temir Hoca Vakfı‟nın yöneticisidir. Hacı Arif Bey‟in 

ilmi az olsa da irfan sahibi, çevresinde sevilip sayılan birisidir. GösteriĢi, övünmeyi 

sevmez, sakin yaradılıĢlı ve mütevazıdır. Vakfın görevini yerine getirebilmesinde 

sembol olan mumun sürekli yanması gerekmektedir. Bunun için mücadele eder ve 

vakfın bulunduğu sokağa elektrik direği konulmasını istemez ve buna engel olmaya 

çalıĢır. Dini bütün bir insan olan Hacı Arif Bey sık sık dua eder ve Allah‟ı zikreder. 

“Ġnna fetahnaleke fethen mübina ayetinden baĢladı okumaya.” (31) 

“Her bir tümseğe Fatiha, her bir taĢa Velasr okurken yavaĢ yavaĢ o 

tümseklerin birinin açıldığını, yüzlerini ve bedenlerini pek seçemediği 

birtakım adamların, kalabalık, pek kalabalık insanların arasından Hacı 

Arif Beyi alıp götürerek açılan tümseğe yatırdıklarını öylece. Çırıl-

çıplak yatırdıklarını… sonra üstünü örttüklerini, toprak toprak, toprak 

örttüklerini gördü.” (60) 

Hacı Arif Bey, gönül adamıdır. Yunus Emre‟nin ilahisini duyunca kendinden 

geçer. “Gelininin bedeninden söyleyen Yunus Emre, yarım saat daha devam ederse, 

Hacı Arif Bey o sonsuz huzurun korkunç baĢ dönmesinde dönüp duracaktı; Ģimdiden 

öyle bir karıncalanmağa uyuĢuyordu.” (233) 

Romanın sonunda Hacı Arif Bey, vakfın sokağında gece yarısı yanan elektrik 

ampulünü bir taĢla parçalayıp kayıplara karıĢır. Bir daha kendisinden haber alınamaz. 
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6. Çedikçi Sarı Cemal Efendi   

Güneşin Dört Köşesi adlı romanın baĢkahramanlarındandır. Çedikçi Cemal 

Efendi “girift”
75

 çalmasıyla ünlüdür. “Yıllardır bu böyle; Çedikçi Sarı Cemal Efendi 

her baĢlayan yeni güne, sabah namazı sabah dualarından sonra yüzdeyüz griftiyle 

katılır, katılmadığı gün onun için hiç, ama hiç güneĢ doğmamıĢ demektir.” (20) 

Çedikçi Sarı Cemal Efendi ahilik geleneğinden gelmektedir. Çedikçiliği de 

pîrinden öğrenmiĢtir. Romanda “Bu Ģehirde ahi Ģalı kuĢanmıĢ bir kiĢiyim. Benden 

baĢkası kalmamıĢ. Benim Ustam bütün bu yörenin Ahi Ocağı‟nın piri idi. Ben onun 

elinden peĢtamal kuĢandım, ahi Ģalı deriz biz buralarda, yeri cennet olsun.” (288) 

diye anlatılır.  

Çedikçi Sarı Cemal Efendi devrin maddiyatı ön planda tutan çıkar çevreleri-

nin politikalarına karĢı çıkmıĢ, maneviyatı ön planda tutmuĢtur. Manevî derecesi 

güçlü olduğu için çevresinde sevilip sayılan bir kiĢidir. “Çedikçi Sarı Cemal 

Efendi‟nin yanına mı, Hızır Aleyhisselam‟ın yanına mı oturdu, bilemedi..” (323) 

7. DerviĢ Çelebi 

Kıbrıs tarihini anlattığı Sabır Ağacı dizisinde karĢımıza çıkan DerviĢ Çelebi 

devlet kademesinde çalıĢan önemli bir Ģahsiyettir. Bunun yanında tasavvuf erbabıdır: 

“Allah Mustafa Ali Çelebi kulunu yaratmıĢtı, öyle ise bir bildiği vardı, 

sebepsiz yaratmazdı. Yarattığını muhakkak bir görev ile yaratırdı. Ali 

Çelebi de kendi yaradılıĢ görevini yerine getirecekti. Öteki dünyaya 

ulaĢtığında, yaradılıĢ sebebi ve görevince yaĢayıp ak alınlı her iyi 

Müslüman gibi Yaradanın huzuruna çıkacaktı.”     (Zaman Toprak ve 

Sahibi, 104-105) 

DerviĢ Çelebi de Mevlevîliğe gönül verenlerdendir. Lala Mustafa PaĢa, Der-

viĢ Çelebi‟ye Ģöyle der: “Sen gerçekten mesleğinin ehli olan bir hariciyecisin bre 

DerviĢ Çelebi. Mesnevi ġerhi yorumlayacak kadar derin Mevlevi oluĢunun da olay-

ları derleyip toparlamakta muhakkak ki büyük yararı var inkâr edilemez.”            

(Zaman Toprak ve Sahibi, 126) 
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 girift: Türk müziğinde kullanılmıĢ neye benzeyen bir çalgı. 
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8. Yaseminci Baba 

Kıbrıs‟ın fethine katılır. PadiĢahın rüyasına girerek Kıbrıs‟ın fetih zamanının 

geldiğini iĢaret eder. Kıbrıs‟ta bir tekke kurar ve yoksul, kimsesiz çocukları eğitir. 

Kıbrıs‟ın TürkleĢip ĠslâmlaĢmasında çok büyük role sahiptir.  

“Yaseminci Baba aldırıĢ etmeyecekti; dağ ile yoğunlaĢmıĢ bir içli dıĢ-

lılığı yaĢıyordu. GüneĢte, renklerde ve kokularda Yaradan‟ın nefesin-

den sızmıĢ bir ilahiliği hissediyor ve bütün hücrelerinde o ilahiliğe 

katabilecek neyi var neyi yoksa bedeni, seferber ediyor, görebildiği 

dünyanın eriĢilmez yapısına katmanın yollarını arıyordu.” (Zaman Yü-

rüyüşü, 112)  

Zaman Toprak ve Sahibi‟nde “Ben derviĢim; kendimce bir derviĢim..zamanın 

dönüĢünden anlarım bir parça. Sana vaktin yaklaĢtığını hatırlatmam günü geldiğin-

den göründüm. Güllerimi Kıbrısta açtırmalıyım gelecek yıl; Yaseminlerimi Kıbrıs 

toprağının beklemekte olduğunu sezinliyorum.” (396)  diyen Yaseminci Baba Kıb-

rıs‟ın Müslüman Türk yurdu olması için hayatının sonuna kadar mücadele etmiĢtir.  

Yaseminci Baba‟nın kökeni de Yesevî Dergâhı‟na dayanmaktadır; ektiği çi-

çek tohumlarını Kumral Dede tekkesinden getirmiĢtir. Kumral Dede ise bu tohumları 

Yesi‟den getirmiĢtir. 

9. Kara Baba 

Kıbrıs‟ın manevî mimarlarındandır. Yaseminci Baba ile gönüllü olarak Kıb-

rıs‟ın fethine katılır. Yaseminci Baba‟nın tekkesinde Kıbrıslı çocuklara eğitim verir. 

Kıbrıs‟ın kalıcı bir Türk yurdu olmasında Yaseminci Baba ve Kara Baba‟nın etkisi 

çok büyüktür. Kıbrıs seferi için yapılan meĢverette Yaseminci Baba, Kara Baba için 

Ģunları söyler: 

“Ben nasıl lüzumlu isem Kıbrısa, Kara Baba da o kadar lüzumlu, hatta 

benden daha fazla çünki Kıbrısa sahiplenecek olan kiĢi odur ben deği-

lim bir bakıma.. beni bilmeyecekler bile ilerde, sakın engel olmaya 

kalkıĢayım deme Celal Bey! Kara Baba yel gibi eser bir velidir, bile-

sin!” (Zaman Toprak ve Sahibi, 453) 
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Kara Baba hekimliği ile Kumral Dede‟yi hatırlatmaktadır. Kumral Dede, tek-

furun terk edilmiĢ kızını iyileĢtirmiĢ kendi ocağına kazandırmıĢtır. Kara Baba da bir 

dağ kovuğunda bulduğu ölümcül hasta bir kızı iyileĢtirir, ona Balkız adını verir. Kara 

Baba‟nın fizikî yapısı Ģöyledir: “Kara Babanın süt beyaz aklığında saçları, sanki 

saçlarından da aksakalı vardı. Uzun upuzun bir lülelenmede omuzlarından göğsüne 

dökülüyordu. O aklığın içinde görünen yüzünün ve alın derisinin esmerliği ile kara, 

pırıl pırıl ıĢıltılarıyla kara gözleri göreni bir anda sarsıyordu.” (Zaman Toprak ve Sa-

hibi, 448) 

Kara Baba sık sık kainatı tefekkür eder, tabiatın zikrine katılarak Allah‟ı anar: 

“Kur‟an ile, yaradılmıĢ tabiat ile, tan yeri ağarıĢında yavaĢ yavaĢ yürüyüp gitmekte 

olan geceyle iç içeleĢmiĢti Kara Baba. Bir ara Kur‟an oluyordu, Kur‟an‟ın bütün 

ayetlerinin her hücresinde bir ayrı zerreleĢtiğini seziyordu; bir ara tabiatın içinde ta-

biatın bütün benliğine dolduğunu fark ediyordu.” (Zaman Yürüyüşü, 168)  

10. Erenalp Hoca 

Abdulkerim Satuk Buğra Han‟ın hocasıdır. Erenalp Hoca, herkesin saygı 

duyduğu ve çekindiği bir kimsedir. Yesili Hoca Ahmed romanında “Sarayda Kağan-

dan çok Erenalp Hocadan korkulduğunu da fark etmiĢti. Öyle ki bu sanı var kendisi 

yok gibi görünen adam Müslümanların pek sevip saydığı Hızırdan farksızdı; belki de 

Hızır idi, Hızırın ta kendisiydi!” (Sesler ve Işıklar, 186) diye tanıtılır. 

Erenalp Hoca ileri görüĢlü bir kiĢidir. Türklerin Müslüman olmadan önceki 

hayatları ile Müslüman olduktan sonraki hayatları arasında bir köprü vazifesi görür. 

Nitekim Oğuz Kağan‟ın vasiyeti ile Peygamber Efendimizin hadisi arasında bağlantı 

kurarak Türk kavimlerinin Anadolu‟ya yönelmesinde rol oynar. 

“Oğuz Kağan Batıda bir yerlerde yurd aransın buyurdu.. suları bolca 

akan, denizleri dört yanda coĢkun, dünyanın ortası sayılabilecek bir 

yurd edinilsin buyurdu. Benim dinimin yüce Peygamberi Allahın 

Rasulü Muhammed Bizans‟ın alınacağını oranın Müslüman yurdu 

yapılacağını muĢtulamıĢ. Bu iki buyruğu bir arada düĢünmek zorun-

dayız.”( Sesler ve Işıklar, 194)  diyen Erenalp Hoca‟dır. 
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SelçukluHata! Yer iĢareti tanımlanmamıĢ.lar‟ın Anadolu‟nun kapılarını 

Türklere açmasından Osmanlıların Ġstanbul‟un fethine kadar olan dönemin anlatıldığı 

“Dünki Türkiye” dizisi tasavvufun, tekkelerin, derviĢlerin aktif olduğu bir seridir. 

Romanlarda yukarıda açıkladığımız tasavvufî kiĢilikler dıĢında da tasavvufla 

bağlantısı olan pek çok karakter daha vardır. Saçlı Hoca (Kilit), ĠltutmuĢ (Kilit, 

Anahtar), Çerçi (Ebemkuşağı, Sabır), Balım Usta (Darağacı), TaĢ Yontucu ve 

Dülger (Konak) , Horoz Ali (Sabır Ağacı dizisi) bunlardan sadece birkaçıdır. 

Sepetçioğlu‟nun tarihî romanlarında Anadolu‟yu vatan yapan, Anadolu‟da 

birliğin sağlanması, devletin devam edip kökleĢmesi ve geliĢmesi için mücadele eden 

derviĢler ve tarikatların dıĢında tasavvufu kendi çıkarları ve Osmanlı‟nın Ana-

dolu‟daki varlığını ortadan kaldırmak için bir araç olarak gören birtakım kiĢiler ve 

gruplar da vardır. Bunlar kurdukları sahte tarikatlarla Osmanlı‟yı ortadan kaldırmaya 

çalıĢmıĢlardır. Bu romanlardaki bu kiĢi ve gruplar bazen baĢkaları tarafından 

kullanılmıĢ bazen de bilinçli olarak hareket etmiĢlerdir. 

Romanlarda bahsedilen kiĢilerden biri Hasan Sabbah‟tır. Hasan Sabbah 

Ġran‟da Kum kentinde dünyaya gelmiĢ, devrin önde gelen okullarında eğitim 

görmüĢtür. Ailesiyle birlikte Rey Ģehrine gittiğinde burada ġii inancının önderleriyle 

temas etmiĢ ve ġiiliği benimsemiĢtir. Dinî çalıĢmalarını geliĢtirmek için Fatımîler‟in 

hâkim olduğu Kahire‟ye gitmiĢtir. Bu dönemde ünlü Büyük Selçuklu veziri 

Nizamülmülk‟ün emrinde çalıĢmaya baĢlamıĢtır. Bundan sonra kesin olarak bilinen 

Hasan Sabbah‟ın yoğun dinî çalıĢmalarından sonra örgütlenmeye baĢladığı ve 

Alamut kalesini ele geçirip faaliyetlerine burada devam ettiğidir. Dönemin ileri ge-

lenlerine yönelik suikastleri iĢletmek için fedailerine haĢhaĢ vererek onların zihinle-

rine kontrol ettiği bilinmektedir.
76

 

Anahtar romanında aktif bir kahraman olmasa da kendisinden, kurduğu tari-

kattan ve adamlarından bahsedilir. Hasan Sabbah, pek çok haramları mübah sayıp 

ahireti, cenneti ve cehennemi inkâr ediyordu. Kandırdığı cahil kimseleri afyonkeĢ 

yaparak cinayetler iĢletiyor, pek çok Ġslâm âlimine ve önemli devlet adamlarına sui-
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 Abdulkerim Özaydın,”Hasan Sabbah” Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi,  TDV Yayınları, 

C. 16, Ġstanbul 1997, s. 347-350. 
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kast düzenliyordu. Bu yüzden adamlarına “HaĢhaĢîler”  denmiĢtir. Anahtar roma-

nında bir Peçenek olan  “Boğaç” Hasan Sabbah‟ın adamları tarafından kandırılmıĢ, 

afyon verilerek uyuĢturulmuĢ, Balçar ve Küpeli Hafız, Boğaç tarafından öldürül-

müĢtür. 

Anahtar‟da “Seni kurtaracağım Boğaç. Sülükler pis kanını emecek; haĢhaĢın 

kirlettiği kanını. Taze kan bulacağım sana. Balçar‟ı da Küpeli Hafız‟ı da sana öldür-

ten Hasan Sabbah‟ın pis haĢhaĢı oldu. Sen Peçeneksin, bizdensin. Bak Bizans‟ı bile 

dize getiriyoruz. KarındaĢız.” (265) diyen Yağmur Bey, Hasan Sabbah‟ın adamlarını 

nasıl kandırdığını gözler önüne sermiĢtir.  

Hasan Sabbah, kendisine inananlara afyon içirir ve birtakım hileler yaparak 

ölmediğini ve kendisine inananların da ölmeyeceğini ispatlamaya çalıĢır. Yağmur 

Bey‟in Hasan Sabbah ve adamlarını yakalamak için hancıya söylediği söz nasıl kan-

dırıldıklarının açık bir göstergesidir: “Hasan Sabbahçılar ölür mü hiç?” (265) 

Hoca Ahmed Yesevî de derviĢlerini Anadolu‟ya gönderirken onları Hasan 

Sabbah tehlikesine karĢı uyarır. Hasan Sabbah ve adamlarına korunmak için derviĢ-

lerin gönüllerinin arındırılmıĢ olması gerekir:  

“Tanrı ıĢığında apaydın arınmıĢ olmalı ki arındırabilsin; yanılgılardan 

bunalmıĢ olmamalı ki açacağı yollarda güven ile yürünebilsin.. her ne 

ise .. yanılgılar insanın güçsüzlüğüdür; bir de gidilecek yerde Hasan 

Sabbahçılar var iken; adam öldürmeler, soygunlar, sapkınlıklar helâl 

sayılıyorken yanılgılı gönülün derviĢi ne yapabilir?” (Aydınlığın 

Mühürü, 525) 

Hasan Sabbah‟ın adamları olan Salih Dâî ve Zîbâ birtakım oyunlarla ve afyon 

içirerek kendilerine yandaĢ toplamaya çalıĢırlar.  

Kapı‟da “Zebercet, Huri, Sünbüle. Acem Kızı..Sonra efendimiz Hasan 

Sabbah, sonra sen Salih Dâî. Ġki peçeneği Küpeli Hafız‟dan çalmaya çalıĢıyor-

duk…O gece ölüp cennette dirilme oyunu oynadık, uçurumlara attık kendimizi.. çı-

rılçıplak havuzlara girdik; beng otu afyonlu, hint kenevirinin filizi karıĢtırılmıĢ bo-

zalar içtik.” (47) diyen Zîbâ insanları nasıl kandırdıklarını itiraf etmiĢtir. 
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Hasan Sabbah ve adamlarının amacı Anadolu‟da Sünni inancının 

yerleĢmesini engellemek ve Türkleri yok etmektir. Salih Dâî‟nin, fikir ayrılığına 

düĢtükleri anda Zîbâ‟ya söylediği Ģu sözler amaçlarını belirtmesi açısından 

önemlidir: “Sen zındık bir Sünnî gibi düĢünüyorsun, sen Alpaslanlı bir Türk gibi 

düĢünüyorsun, sen delisin Zîbâ..” (Kapı, 48) 

 Zîbâ, Hasan Sabbah‟ın kendilerini kandırdığını aklından geçirince içtiği af-

yonun etkisiyle Hasan Sabbah‟ı karĢısında görür. 

“O anda Hasan Sabbah‟a ihanet etmiĢ olmanın acısını da duydu. Ka-

ranlıklardan, yıldızların top küme olduğu yerden Hasan Sabbah‟ın yü-

zünü nurlanmıĢ gördü ama gözlerindeki azarın derecesini ölçemedi. 

Göğsünde ısınmıĢ, inançtan öte bir güçle piĢmiĢ sayha boğazından 

kaynayıp fıĢkırdı: Efendim, ne mümkün, kulluğundan çıkamam; çı-

kamam, kölenim senin hay hak huu..” (Kapı, 60) 

Zîbâ, Hasan Sabbah‟ın kendisini ve diğer insanları kandırdığını anlayıp, fi-

kirlerine karĢı çıkınca Salih Dâî tarafından öldürülür. 

Veli Baba, Pir Cabbarın Ali tarafından ortaya çıkarılmıĢ sahte bir velîdir. 

Üçler Yediler Kırklar romanında aktif bir Ģekilde karĢımıza çıkar. Pir Cabbarın Ali 

ile birlikte hareket ederek Türkmen milletini kandırıp kendi emellerini yaymayı 

amaçlamıĢtır. Keramet diye birtakım sahtekârlıklar yaparak insanları buna 

inandırmaya çalıĢmıĢ, zaman zaman da baĢarılı olmuĢtur. 

Pir Cabbarın Ali, Çatı‟da Veli Baba‟yı Ģöyle tanıtır: “Veli Baba aha Ģu ka-

ranlık dağın en doruğunda yaz kıĢ karı eksik olmayan bir mağarada oturur Gelin ba-

cım. Belki duymuĢluğun vardır, erenlerden evliyalardandır. Amma yüzünü gören 

olmamıĢtır Ģimdiyece, bir sen görüyorsun, eyi bak; sarıl eline eteğine de cennetini 

bul Ģimdiden.” (146)  

Aclan Bey‟in oğlunu -kendileri kaçırmalarına rağmen- kendileri kurtarmıĢ 

gibi yaparak çevre edinmeye çalıĢırlar. Bunu da büyük bir gösteriye dönüĢtürürler. 

“Beyaz katırın ardında kafası kazınmıĢ, göğüs bağır açık, ayak çıplak, sakal göbekte 

yedi sekiz derviĢ.. Huu!.. çekerek, döğünerek, ala ala heyler içinde bir gulguleyle 



61 

 

Veli Baba dergâhından alıp yol boyu uzata uzata Bey Evine getirdi, besmele ile 

Aclan Bey‟e oğlunu teslim etti.” (Üçler Yediler Kırklar, 59) 

Ġbadetlerinin Osmanlı tarafından engellendiğini söyleyerek propaganda ya-

parlar: “Veli Baba Dergahı‟nın sırtı yarım postlu, ayağı yalınayak, baĢı kabak der-

viĢleri „Hu!..‟ deyip höngürdemeğe; „Dergahımız gözlenir, ibadetimiz basılır, vay ne 

mene iĢtir bu! Hak ki Hak!..‟ iniltileriyle vaveylaya baĢladılar.” (Üçler Yediler Kırk-

lar, 68) 

Veli Baba ve onun gibiler daha çok Ġran menĢeli olup Osmanlı‟ya karĢı gelen 

siyasî otoriteler tarafından desteklenmiĢtir. 

Romanlarda bahsedilen sahte bir tarikat kurmuĢ kiĢilerden biri de Pir 

Cabbarın Ali‟dir. Veli Baba diye sahte bir evliya ortaya çıkarmıĢtır. Amacı 

Osmanlı‟daki özellikle halk kesimini kandırarak Osmanlı‟nın Anadolu‟ya 

yerleĢmesini engellemektir. Pir Cabbarın Ali ve Veli Baba, Karesi Beyi‟ni neredeyse 

oyuncak hâline getirmiĢ, ona istediklerini yaptırmıĢlardır. Bu da Osmanlı devleti için 

büyük bir tehlike oluĢturmuĢtur. Kendi düĢünceleri için büyük bir tehlike olarak 

gördükleri Kumral Dede‟nin tekkesini bombalamaya
77

 çalıĢırlar; fakat baĢarılı 

olamazlar.  

ġii düĢüncesine sahip Acemler tarafından desteklenen Pir Cabbarın Ali reen-

karnasyon (ruh göçü) düĢüncesi ile insanların zihinlerini bulandırmaya çalıĢır ve 

kandırdığı insanları kendi düĢünceleri doğrultusunda kullanır. Çatı romanında ken-

dilerini Ģöyle tanıtır: 

“Biz evliyayız amma sizin evliyalardan değiliz. Bize Ehl-i Hak evli-

yaları derler. Ehl-i Hak nedir bilir misin?.. Bilmen gerek bilmen gerek 

ki bizi anlayasın. Bilmeyen anlamaz. Bizi senin gibi emeği çiğnenmiĢ, 

hakkı yenmiĢler daha iyi anlar, derdimiz birdir çünkü. Bizde ölüm 
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yoktur. Öldü sanırsın, ölen bedenimizdir; ruhumuz bu bedeni bırakır 

baĢka bedende yeniden doğar bizim.” (Çatı, 47) 

Üçler Yediler Kırklar romanında Bursa valisi Cendereli Kara Halil, Pir 

Cabbarın Ali ile Veli Baba‟nın dergâhının basılmasını emreder. Emir yerine getirilir-

ken Pir Cabbarın Ali ile Veli Baba bir patlamada içeride kalır ve ölürler. Orhan Bey 

bu sahte Ģeyhleri yargılayamadığı için üzgündür. Onların bu Ģekilde ölmesi halk ara-

sında efsaneleĢmelerine yol açar. Bunu da bundan sonraki süreçte sahte Ģeyhlerin 

varolacağının, insanlarının dinî inançlarının sömürülebileceğinin bir göstergesi ola-

rak düĢünebiliriz. 

“…Pir Cabbarın Alisi tutmuĢ Veli Babanın elinden, ikisi birdenbire, 

Ya Hak!.. çekmiĢler, doğru göğe varmıĢlar. Tanrı evliyasını bırakır mı 

Yezidler eline gardaĢ?.. Bana bunu gözüyle gören bir derviĢ anlattı. 

Ortalık hele bir durulsun gökten yine yeryüzüne inecek Pir Cabbarın 

Alisi bekleyin, dedi; hemi de Veli Baba‟nın elinden tutup uça uça çık-

tığı gibi inecek, dedi.” (Üçler Yediler Kırklar, 344) 

Pir Cabbarın Ali, Anadolu‟daki Osmanlı varlığını istemeyenler tarafından 

ortaya çıkarılmıĢ ve desteklenmiĢtir. Anadolu‟nun ehli sünnet inancı ile Müslüman-

laĢmasını sağlayan tekke ve dergâhların karĢısında ġii düĢüncesini yaymaya çalıĢan 

birçok dergâh da kurulmuĢ ve bunlar zamanı gelince Osmanlı‟ya baĢ kaldırmıĢlardır. 

Pir Cabbarın Ali bunlardan sadece birisidir. 

Romanlarda bahsedilen diğer bir kiĢi de ġeyh Bedrettin‟dir. ġeyh Bedrettin 

günümüzde Yunanistan topraklarında bulunan Simavna kasabasında doğmuĢtur. 

Babası Endülüs‟ten gelmiĢ ve daha sonra Simavna kadısı olmuĢtur. Annesi Rum 

asıllı bir Hristiyan iken Müslüman olan Melek Hatun‟dur. Edirne‟nin Osmanlılar 

tarafından alınmasından sonra ailesi ile buraya yerleĢir. ġeyh Bedreddin eğitimine 

Edirne‟de babasının yanında baĢlar. Hocası Molla Yusuf sayesinde fıkıh ilmiyle 

tanıĢır. Hocası ölünce Bursa‟ya gider, astronomi ve matematik alanlarında büyük 

Ģöhret kazanan Koca Efendi diye de bilinen Bursa Kadısı ġeyh Mahmud‟dan ders 

alır. Daha sonra Konya‟da Feyzullah‟tan mantık ve astronomi dersleri alır. Daha 

sonra dönemin Ġslâm dünyasının ilim merkezi olan Kahire‟ye gider. Kahire‟de Hüse-

http://tr.wikipedia.org/wiki/Yunanistan
http://tr.wikipedia.org/w/index.php?title=Simavna&action=edit&redlink=1
http://tr.wikipedia.org/wiki/Edirne
http://tr.wikipedia.org/wiki/F%C4%B1k%C4%B1h
http://tr.wikipedia.org/wiki/Bursa
http://tr.wikipedia.org/wiki/G%C3%B6kbilim
http://tr.wikipedia.org/wiki/Matematik
http://tr.wikipedia.org/wiki/Kad%C4%B1
http://tr.wikipedia.org/wiki/Mant%C4%B1k
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yin Ahlatî ile tanıĢır ve onun düĢüncelerinden etkilenir. Hüseyin Ahlatî, Bedreddin'in 

tasavvuf yolunda yol göstericisi yani Ģeyhi olur. Hüseyin Ahlatî bir süre sonra 

Bedreddin‟i Tebriz‟'e yollar. Burada Anadolu seferinden dönen Timur‟la karĢılaĢan 

Bedreddin, ilmiyle Timur‟u etkiler. Timur kendisiyle beraber gelmesini istese de 

Bedreddin bunu kabul etmez ve Kahire‟ye döner. Daha sonra Börklüce Mustafa ve 

Torlak Kemâl ile tanıĢır. Çelebi Mehmed zamanında Börklüce Mustafa ve Torlak 

Kemal ile birlikte üç ayrı yerde isyan eder. Ġsyan sonucunda idam edilerek öldürü-

lür.
78

 

Bu Atlı Geçide Gider, Geçitteki Ülke ve Darağacı romanlarının kahramanla-

rından olan ġeyh Bedreddin Edirne Kadısı‟nın oğludur. Annesi ise Mariya adında 

Hristiyan bir kadındır. Küçük yaĢlarda Bedreddin‟e Hristiyan inancını aĢılamaya 

çalıĢır. Bu Atlı Geçide Gider romanında Bedreddin‟in annesinin babası hakkında 

söylediği Ģu sözler Bedreddin‟in içinde bulunduğu ruh hâlini anlamamız açısından 

önemlidir. Romanda ġeyh Bedreddin‟in annesi Ģöyle der: “Onun dinine bakma sen 

Bedrettinim. Ġsamız yalan söylemez. Seni bana Ġsamız geri getirdi. DerviĢlerin elin-

den Ġsamız aldı kurtardı.” (128) 

Müslümanlık ve Hristiyanlık arasında kalan küçük Bedreddin zaman zaman 

evinden kaçıp uzaklaĢmak ister. Bu Atlı Geçide Gider‟de ġeyh Bedreddin ruh hâlini 

Ģöyle anlatır: “Ġçimde adımlar var. Benim ..mi? Kendi adımlarım mı yoksa yabancı 

adımlar mı seçemiyorum. Çocukluğumdan beri bu böyledir. Kendimin kendinden 

ayrıldığını görüyorum bazen. Benden ayrılan ben, elimi tutuyor, ayrılmayıp bekleyen 

benin elini tutuyor, götürüyor. Siz buna uyamazsınız.” (208) 

Kara Mustafa tarafından evine götürülürken Somuncu Baba ile karĢılaĢır. 

Somuncu Baba Bedreddin‟in çok zeki biri olduğunu ve kalem ulemasından olacağını 

anlar.  

Simavna Kadısı olan ġeyh Bedreddin, Timur Ġmparatorluğuna Seyyid 

Bereke‟den ders almaya gider. Seyyid Bereke, ġeyh Bedreddin‟i Mısır‟a ġeyh Hüse-

yin Ahlatî‟ye gönderir. Birçok yeri dolaĢan ġeyh Bedreddin ilmini artırır. 
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Karamanoğulları Beyliği manevî gücüne inandığı ġeyh Bedreddin‟den Osmanlı 

devletini ortadan kaldırmak için yardım ister.  

Torlak Kemal (Yahudi), Börklüce Mustafa (Rum DevĢirmesi) Osmanlı top-

raklarına nifak tohumları ekmeye çalıĢmaktadırlar. Osmanlı‟ya ve Ġslam dinine karĢı 

kin doludurlar. Bu emelleri için ġeyh Bedreddin‟i kullanırlar. ġeyh Bedreddin‟in 

düĢünceleri bugünkü Sosyalizm‟in toplumsal yapısını düĢündürmektedir. Bu Atlı 

Geçide Gider‟de Ģöyle der: “Öyle bir Ģey yok, öyle bir toprak ..yok. Ülke Tanrı‟nın 

ülkesidir. Zenginlik dediğimiz mal Tanrı‟nındır. Kimse bir baĢına sahiplenemez, bir 

topluluğun adına da sahiplenemez. Emanete, Tanrı‟nın olana sahiplenilir mi?” (202) 

ġeyh Bedreddin‟in ehlisünnet inancına ters gelen değiĢik fikirleri vardır. Bu 

düĢüncelerini yine aynı romanda Ģöyle anlatır:  

“Ölünün dirilmesinden maksad bedenin, bedenin parçalarının yok ol-

masından sonra, eski hâllerine dönecek Ģekilde birleĢip dirilmesi de-

ğildir. Olmaz öyle Ģey.. olmaz! Bildiğiniz her Ģey yanlıĢ. Hayalleriniz 

var kabul ediyorsunuz. Kitaplar gerçeği anlatmaktan uzaklaĢtırır, ki-

taplara kanıyorsunuz.. siz değilseniz, okuyup okuduğunu sanıp size 

anlatanlar aldanıyor. Huriler, melekler, cinler.. köĢkler, ırmaklar, cen-

net meyveleri.. bütün bunlar, bütün uydurulan bunların benzerleri yok, 

böyle Ģeyler hayal hayal hayal! Gerçek değil olamaz.” (Bu Atlı Geçide 

Gider, 205-206) 

Geçitteki Ülke‟de Somuncu Baba‟ya Ģöyle der: “Ahireti bırakalım Somuncu 

Baba. Ahiret bizim içimizde, biziz ahiret, kendimiziz. Bizim dıĢımızda insanlar var, 

her insanın içinde de ahiret.” (114) 

ġeyh Bedreddin, Somuncu Baba‟nın birlikte çileye soyunma teklifini redde-

der. ġeyh Bedreddin kendi ile yalnız kalmaktan korkar. Onun asıl istediği bu dünya-

dır. Bunu da açıkça belirtir: “Kendi kendime dönmek istemiyorum bir daha, kendimi 

dinlemek, kendimi düĢünmek istemiyorum. Çilelerin yalnızlığını değil dünyayı özle-

dim dünyayı!” (Geçitteki Ülke, 116) 



65 

 

ġeyh Bedreddin ne ahiretten tamamen kopabilen ne de tam anlamıyla dün-

yaya bağlanan bir yapıya sahiptir. ġeyh Bedreddin her Ģeyden, herkesten çok kendini 

sever ve benliğini ayrılamam dediği dünyadan ve yüce tabiattan, insanlardan daha 

üstün tutar. ġeyh Bedreddin‟in yaptığı kıyaslamalardan birçok Ģeyi derinlemesine 

bildiği anlaĢılır; ama bu bilgiyi yanlıĢ yolda kullanır. ġeyh Bedreddin yaptığı faali-

yetler neticesinde Osmanlı uleması tarafından yargılanır ve idam edilir.  

Börklüce Mustafa ve Torlak Kemal de ġeyh Bedreddin‟in baĢlıca 

müritleridir. ġeyh Bedreddin adına bir isyan baĢlatmıĢlar ve isyanın sonucunu 

canlarıyla ödemiĢlerdir. 

Bu Atlı Geçide Gider, Geçitteki Ülke ve Darağacı romanlarının kahramanla-

rından olan Börklüce Mustafa, Rum devĢirmesi; Torlak Kemal ise Yahudi dönmesi-

dir. DevĢirme sistemiyle Osmanlı ailelerinin yanında büyümüĢler ama geçmiĢlerini 

unutmamıĢlardır. Anadolu‟ya nifak tohumları ekmiĢ, halkı Osmanlı‟ya karĢı kıĢkırt-

mıĢ, isyan etmiĢ, bugünkü komünist fikirlere benzeyen fikirler yaymıĢlardır. Her ikisi 

de tasavvufî bir karakter değildir. Burada ele almamızın sebebi ise ġeyh Bedreddin‟i 

destekleyen, Simavna Kadısı iken ona “ġeyh” unvanı veren, onu ġeyh Bedreddin 

yapan kiĢiler olmaları nedeniyledir. Osmanlı Devleti‟nin ulemadan, tekkelerden, der-

viĢlerden aldığı desteği ve gücü bilen Torlak Kemâl, bu desteği ve gücü zayıflatmak 

için ġeyh Bedreddin‟i kullanmıĢtır. Bu Atlı Geçide Gider romanında bu durum Ģöyle 

anlatılır: 

“… Ama Torlak Kemâl, Bedrettin‟in bu garip istemezliğinde gizlen-

miĢ bir istemenin yer ettiğini, sesindeki tedirginliğin Ģeyhliği itmek 

istemediğini, kabullendiğini el altından, gizliden hatta sevdiğini bile 

sezinledi… ben senden ayrılmam gayri ġeyh Bedreddin, ölsem de 

koğsan da ayrılmam  Ģeyhim demesi gözünü büsbütün açtı, varıp 

Börklüce‟nin yanına, kara koyun postuna doğru uzandı, Bedrettin‟in 

ayaklarını aradı elleri „ġeyhim!..‟ dedi.” (207) 

http://tr.wikipedia.org/wiki/%C5%9Eeyh_Bedreddin
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III. BÖLÜM: ESERLERĠNDEKĠ TASAVVUFÎ UNSURLAR, 

MEKANLAR, EġYALAR, TARĠKATLAR ve TÖRENLERĠ  

A. Tasavvufî Unsurlar 

1. Tövbe ve Takva 

Arapça bir kelime olan “tövbe” dönme, piĢmanlık anlamlarına gelir. Tövbe 

vahdet hayatının kapısıdır ve bu kapı her zaman herkese açıktır. Özünü bulmak için 

yola çıkacak olan kimsenin atacağı ilk adım tövbedir. Tövbe maneviyatın kapısıdır. 

Mürit hangi Ģeyhin kapısını çalarsa çalsın ona verilecek olan ilk zikir Allah‟tan 

bağıĢlanma dileme anlamına gelen “Estağfirullah”tır.  

Mevlânâ‟nın söylediği “Gel, ne olursan ol, yine gel.” düsturu tövbe kapısının 

herkese açık olduğuna iĢaret eder. Allah‟ın insanlara bir lütfu olan tövbe insanlık için 

kurtuluĢ ümididir. Nitekim Kur‟ân-ı Kerim‟de ve hadislerde tövbe ile ilgili birçok 

hüküm vardır: 

“Allah'ın, kullarının tevbesini kabul edeceğini, sadakaları geri çevirmeyece-

ğini ve Allah'ın tevbeyi çok kabul eden ve pek esirgeyen olduğunu hâlâ bilmezler 

mi?” (Tevbe/104) 

“Kim haksız davranıĢından sonra tevbe eder ve durumunu düzeltirse Ģüphesiz 

Allah onun tevbesini kabul eder. Allah çok bağıĢlayıcı ve esirgeyicidir.” (Maide/39) 

“Allah rahmet elini gece uzatır, gündüz günah iĢlemiĢ olanları affetsin diye; 

rahmet elini gündüz uzatır, gece günah iĢleyenleri bağıĢlasın diye. Bu kıyamet ko-

puncaya dek sürer.” (Müslim)
79

 

Sepetçioğlu‟nun özellikle “Dünki Türkiye” dizisindeki romanlarında Ġslâm‟la 

yoğrulmuĢ bir dönemimiz anlatıldığı için birçok kahraman ve karakterin sık sık tövbe 

ettiğini görürüz. Bu tövbe yalnız baĢına yapılabildiği gibi toplu da yapılabilir: “Os-
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man Bey, ġeyh Edebali‟nin Tekkesine vardığında Tekkedekiler sabah namazına 

durmuĢlardı. Namazdan sonra tövbe ve dua bir hayli uzadı.” (Çatı, 112) 

Somuncu Baba gibi bir eren aklından geçen bazı düĢünceler için Ģöyle bağıĢ-

lanma diler: “Ben kimim Tanrım ben neyim, neciyim ki seçme yapıyorum, yol gös-

termeğe kalkıyorum? Nasıl bir güç vehmediyorum ki kendimde senin yön verdiğin 

nehirler öyle değil de Ģöyle akmalı, Ģöyle aksın diyorum? Kendimden geçmiĢ olmalı-

yım bağıĢla beni affet!” (Geçitteki Ülke, 108) 

Horoz Dede, manastıra saldıran rahibe ve keĢiĢlerin mal ve canına kasteden 

sarhoĢlardan birine yumruk atar ve istemeden yumruk attığı kiĢinin ölümüne neden 

olur. Bu olay üzerine Horoz Dede‟nin içinde bulunduğu ruh hâlini yaptığı tövbeden 

anlayabiliriz: “Tanrıya sığındı gönlü, hiç bilmediği bir günahın bağıĢlanmasını diledi 

sessizce; hiç iĢlemediği ama çok iĢlediğini sandığı bir suçun cezasına hazır yüreği o 

sessizlikte teslim oldu.” (Sabır, 86) 

Çanakkale SavaĢı‟na katılan Recep ÇavuĢ Ģehitleri görünce Ģöyle feryat eder: 

“ „Yarabbi!.. Yarabbi!‟ dedi döğündü, elinden bir Ģey gelmedi. „Rahmetini esirgeme 

Yarabbi.. beni de bağıĢla.. beni de bağıĢla, ne olur bağıĢla..‟ diyor döneleniyordu.”     

(Ve Çanakkale Döndüler, 281) 

“Söylediği gibi yaĢayabilirse eğer hayırlısıyla, tövbe ve istiğfar için çokça 

vakit ayırmaya ahdetti.” (Kutsal Mahpus, 114) diye tanıtılan Ebû Hanife bu sözünü 

yerine getirmiĢ sık sık tövbe istiğfar etmiĢtir.  

Tövbe insanı Allah‟a yakınlaĢtırır. Cenab-ı Allah Kur‟ân-ı Kerim‟de Ģöyle 

buyurmuĢtur:  

“Ey müminler! Hep birden Allah‟a tövbe ediniz ki, kurtuluĢa eresiniz.” (Nur 

Suresi/31)  

Bu ilahî gerçeğin farkında olan Ġbrahim ġeyh sık sık “Senden uzaklaĢamam 

Tanrım, sensiz olamam bağıĢla beni!” (Aydınlığın Mühürü, 113) diye Allah‟tan af 

diler. 

Arapça bir kelime olan “takva” lügatte bir Ģeyden sakınmak ve korunmak, 

korkulan Ģeyden nefsi emin kılmak gibi anlamlara gelir. Takva yüce yaratıcıya karĢı 
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sorumluluk duyarak her türlü günahlardan kendini korumanın niyet ve gayreti içinde 

olmaktır. Yüce Allah‟ın rızasını kazanmak için, Allah‟ın himayesine girerek emirle-

rine sımsıkı sarılmak ve yasaklarından da sakınmaktır  Kısaca Allah‟ın emir ve 

yasaklarına karĢı sorumluluk bilincine takva, bu bilince sahip olan kimseye de 

muttakî denir. Kur‟ân-ı Kerim‟de pek çok ayet ve hadislerde takvadan 

bahsedilmiĢtir.
80

 

“ĠĢte o kitap  ġüphesiz, takva sahiplerini hidayete erdiricidir  O takva sahip-

leri ki gaybe iman ederler, namazı dosdoğru kılarlar, kendilerine verdiğimiz rızıktan 

Allah yolunda infak ederler  Onlar, sana gönderilene (Kur‟ân‟a) ve senden önceki 

peygamberlere gönderilene de iman ederler ve ahirete de kesinlikle inanırlar  ĠĢte 

böyle kimseler, Rablerinden gelen bir hidayet üzerindedirler  Mutluluk ve kurtuluĢa 

kavuĢanlar da onlardır ” (Bakara/2-5) 

Hiç kuĢkusuz ki Allah, takva sahipleri ve ihsanda bulunanlarla beraberdir. 

(Nahl/128) 

“Allah‟a karĢı muttaki olunuz. BeĢ vakit namazınızı kılınız. Ramazan orucu-

nuzu tutunuz. Mallarınızın zekâtını veriniz. (Sizden olan) yöneticilerinize itaat edi-

niz! Böylece Rabbinizin cennetine girersiniz.” (Tirmizi) 

Mustafa Necati Sepetçioğlu‟nun romanlarında ele alınan karakterlerin birçoğu 

hayata Ġslâm penceresinden bakıp tekkelerde büyüyüp derviĢ kültürüyle yetiĢtikleri 

için takva ehlidir. Bunlar Allah için cihad eden, Allah‟ın emrettiklerini yerine geti-

ren, yasak ettiklerinden uzak duran, ibadetlerini fazlasıyla yapan ve Allah‟tan hak-

kıyla korkan “velî” ve “alperen” tiplerdir. 

Kilit romanında Alpaslan‟ın hocası olan Sarı Hoca takva ehli bir kiĢidir ve 

Alpaslan‟ı da bu Ģekilde yetiĢtirir: “Kur‟an-ı Kerim‟den bir ayet okudu. Sonra da 

„Allah iyilerin yanındadır.‟ diye ilave etti… AkĢam namazı da neredeyse geçecek, 

Alpaslan‟ım, sen Ģöyle arkamıza geç de önce namazımızı eda edelim.” (34-36) 

Kapı romanının önemli kahramanlarından olan ve “alp” tipi diyebileceğimiz 

ĠltutmuĢ ve Ersagun Bey de ibadetlerini aksatmayan takva ehli kiĢiliklerdir. “Daha 
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sonra abdest tazelemenin verdiği serinlikle değiĢmiĢ bir yüz ĠltutmuĢ Bey‟in yüzüne 

gelip yerleĢti, nafile namazına durdu. Tam yanıbaĢında ancak yarım omuz gerisinde 

de Ersagun Bey.” (136)   

Üçler Yediler Kırklar romanında Dursun Fakih‟in sık sık Allah‟a niyazda bu-

lunması, vaktini ibadetle geçirmesi muttakî bir kiĢi olmasına örnektir: “AkĢamları 

gelince abdestini tazeleyip namazına duruyor, yemeğini yiyor, sonra kendi yalnızlı-

ğına, yılların alıĢmıĢlığına çekiliyordu. Gece geç vakitlere kadar ya namazda ya ni-

yazda oluyordu. Kimi gece sabahaca okuduğu olurdu.” (258)  

Timur‟un yanında olmasına rağmen onun yaptıklarını onaylamayan Seyyid 

Bereke, Peygamber soyundan gelmektedir, bunun için kendisine “seyyid” denir. 

Âlim ve müttakî bir zattır, zamanının büyük bir bölümünü Allah‟ı zikretmeye ve 

ibadete ayırır: “Yüreğini de gönlünü de aklını da susturacak derecede derin bir bes-

mele çekerek doğrulup kalktı: „Pekey! ġimdi abdest tazeleyelim, boĢa giden gece-

mize yetiĢmeye çalıĢalım öyleyse; ibadet, ibadet, ibadet! Açlığımızı doyurmak için 

beni … yalnız bırakın artık.” (Geçitteki Ülke, 157) 

Güneşin Dört Köşesi romanının kahramanı Çedikçi Sarı Cemal Efendi sık sık 

dua ederek Allah‟a daha yakın olmaya çalıĢır. Çevresindeki insanlara dua etmeleri 

konusunda öğütte bulunması onun ne kadar takva ehli olduğuna iĢarettir. Dua konu-

sunda Ģöyle der: “Ben Tanrı‟ya yaklaĢmanın yolu olarak bilirim duayı. Bunun için 

insanların vakitli vakitsiz dua etmelerinin huzurları için tek çıkar yol olduğunu düĢü-

nürüm. Tanrı‟ya yaklaĢmak isteyen kiĢi huzur bulur, dua huzurun kapısı..” (328) 

Ebû Hanife‟nin en huzurlu olduğu an hiç bitmesini istemediği ibadet zamanı-

dır. “Sonra..? Dönerdi; ibadetine. Kulluğun en güzel saatleri olurdu bu dönüĢ; kendi 

kendisine, evinin, içine yüreğine. Tanrı‟yı en çok ve en yakın duyduğu yer ve za-

man.” (Kutsal Mahpus, 20)  

“Ebû Hanifesi nice bir yatsı sonunu yatsı sonuna eklemiĢ, kimi eski nerdeyse 

küflenmiĢ sahifelerden okumalarda, kimi düĢünmelerde, onların sonunda tekmil iba-

det derken Hazreti Ali tezekküratı ve onun da sonunda Peygamberin sözleri üzerinde 

kılı kırk yarmacasına düĢünceler.” (Kutsal Mahpus, 43) 
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Bediüzzaman Said-i Nursî hiçbir anını boĢ geçirmez, sürekli Allah‟ı tefekkür 

eder, zikreder, Allah‟a hamd eder, ibadetle meĢgul olur. “Dualar, tamamladığı 

cevĢen, tekrarladığı ezberindekiler, namazlar.. Ģükür namazları, nâfile namazları, 

hamd namazları uykunun vereceği ezik dinleniĢlerin de ötesinde bir diri dinleniĢ geti-

riyordu bedenine. Ve ruhu yunup arınıyordu; def‟alarca.” (Gökyüzünden Yeryüzün-

den Işıklar, 285) 

Romanlarının çoğunda takva anlayıĢının önemli bir yeri vardır. 

Sepetçioğlu‟nun romanlarındaki karakterlerin pek çoğu takva ehlidir ve sık sık tövbe 

ederler. Biz sadece birkaç örnekle yetindik. 

2. Seyri Sülûk 

Allah‟a varma isteğini duyan kiĢi önce iradesini bu iĢe yöneltmekte, mürid ol-

makta, sonra da fiilen yola çıkarak sâlik olmaktadır. Sâlikin Allah‟a kavuĢmak için 

geçirdiği eğitime seyri sülûk, seyr, sefer denilmektedir.  

Esasında bütün varlıklar bir sülûkun içindedir. Bu sülûk varoluĢ noktasıyla 

kemâle eriĢ noktası arasında sürmektedir. Sülûk yola koyulmak, yolu yürümek an-

lamlarına gelir. 

Kur‟an-ı Kerim‟de her Ģeyin bir sülûk içinde olduğu açıkça belirtilmiĢtir: 

“Sonra meyvelerin (çiçeklerin) hepsinden yeyin! Rabbinin emre amade kılınmıĢ 

yollarında sülûk edin (uçun, dolaĢın). Onun karnından muhtelif (çeĢitli) renklerde 

içecek (bal) çıkar. Onda insanlar için Ģifa vardır. Muhakkak ki bunda, tefekkür eden 

bir kavim için elbette bir âyet (delil) vardır.” (Nahl/ 68-69) 

Seyri sülûk insanın tasavvuf disiplini altında yürüyüĢünü ifade eden bir te-

rimdir. Seyri sülûk Allah‟a kavuĢmak için çıkılan manevî bir yolculuktur. Seyri sülûk 

kötü olandan, güzel olana doğru yöneliĢ ve kalbi Allah‟tan baĢkası ile meĢgul et-

mekten sakınmaktır. Bu yolun yolcusu sâliktir, saliğin seyri sülûk yolculuğuna çıka-

bilmesi için bir mürĢide intisap etmesi gerekir. 
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Ġnsan ezelî ve ebedî bir sefer içindedir. Bizim bittiğini gördüğümüz, sülûkun 

dünyada olan hayatıdır. Ġnsanın hikâyesi tasavvuftaki tabiriyle seferi ölümle bitme-

mektedir. Tasavvuf ehlinin seyr adını verdikleri sefer dört türlüdür:
81

 

1- Seyr ilellah (Allah‟a doğru seyr): Bu tip seyr kesret perdesinin birliğin yü-

zünden indirilmesidir. Bu sefer nefse ait menzillerin, yabancıların, yapmacık aĢkların 

yok edilmesiyle kalp makamının nihayete eriĢmesidir. 

2- Seyr fillah (Allah‟ta seyr): Vahdet perdesini batınî ve ilmî çokluğun 

yüzünden indirmektir. Bu seyr Hakk‟ın sıfatlarıyla ahlâklanmak, onun isimlerini ta-

hakkuk ettirmek suretiyle Hakk‟ta en yüksek ufka yükselmektir. Bu mertebe 

Hazretü‟l-Vahdaniyye‟nin sonudur. 

3- Aynü‟l-Cem Makamına Çıkmak: Bu makama çıkan zâhir ve bâtın zıtların 

kayıtlarından kurtulur ve Kaabe Kavseyn‟e
82

 ulaĢır. Bu noktada ikilik bitmiĢ, velayet 

kemâline varmıĢtır. 

4- Seyr billah anillah (Allah ile Allah‟tan seyr): Bu, en yüksek makam olup 

Hakk‟tan tekrar halka dönmeyi ifade eder. Buna “fena”dan sonra “beka”, “cem”den 

sonra “fark” da denir. Bu makamda göz vahdette kesreti, kesrette vahdeti görür. 

Sülûkun ilk ve belki de en önemli Ģartı mürĢide teslim olmaktır. MürĢitsiz 

sülûk mümkün değildir. Dinin hükümleri, emir ve yasakları bu iĢin genel çizgilerini 

oluĢturur. MürĢit bu genel hükümler üzerine oturttuğu disiplini sayesinde müridin 

dünyasını aydınlatır ve onu yüceltir.  

Bir Mevlevî olan ġeyh Galip, Hakk arayıcısının, Tanrı yolcusunun yolunun 

nasıl bulunacağını aĢağıdaki dizelerinde özetlemiĢtir. 

“Bu bir müĢkül muammadır. Onu candan geçenden sor. 

Rumuz-ı sırrı Hakkı men araf dersin alandan sor 

ġarab-ı aĢkı daim dest-i mürĢidden içenden sor. 

Hüdaya varmak dilersen reh-i hakka erenden sor. 
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Hayat-ı cavidanı Ģeyh-i kâmil‟den sual ettim  

Ölmeden evvel ölmektir dedi intikal ettim.”
83

 

      ġeyh Galip 

Ebemkuşağı‟nda Ak Hoca, medresede önemli bir müderris olmasına rağmen, 

müderrisliği bırakır, gönlü aramaya koyulur. Yolda karĢılaĢtığı derviĢ onun Hakk‟ı 

bulmak için yola çıktığını anlar: “Aramayan yola düĢmez adaĢ, dedi. Meczup kısaca; 

senin gibi biri durup dururken yola düĢmez… Nereye giderse gitsin insan her vakit 

geldiği yerdedir, geldiği yeri özler. Aslında aradıklarımız özlem dediklerimizdir.” 

(226) 

Yazarın da vurguladığı gibi yolculuk sonsuza kadar sürecektir. Ġçimize yer-

leĢmiĢ olan sonsuzu arayıĢ arzusu var oldukça insanoğlunun yolculuğu da devam 

edecektir. Abdulbaki Gölpınarlı bu konuda Ģöyle söyler: “Sufiler manevî yolculuğa 

seyri sülûk derler. Ancak Hakk‟ın tecellilerine son olmadığı için sülûk, yani yolculuk 

biter, seyrin yani tecellileri görüĢün sonu yoktur; çünkü tecellilerin sonu olmaz. Bu 

bakımdan da yol alıĢ, yüceliĢ bitmez; onun sonu olamaz.”
84

 

Yunus Emre, uzun bir arayıĢtan sonra Hacı BektaĢ Dergâhı‟nın kapısının 

önünde oturur ve huzura kabul edilmeyi beklerken, yaptığı seyri sülûk yolculuğunun 

da ne olduğunu söyler:  

“Beni o eĢiğe getiren uzun, upuzun yolu düĢünmüĢtüm; aynı zamanda 

kısacık bir yol idi, adına ömür diyorlardı, biz onu yaĢamak zorunday-

dık. 

Buna rağmen her Ģey tüllerle örtülüydü, belki de ben bu olanların hiç-

birini yaĢamamıĢtım; yaĢadım sandıklarım birer geçiĢti; insanın kendi 

içinde bilmeden yaĢadığı bir âlemden bilmeden yaĢayacağı bir baĢka 

âleme geçmesiydi, değiĢmesiydi… Hamlıktan olgunluğa eriĢip, çiğ 

iken yoğrulması ve piĢmesi gibi bir özleĢme idi meselâ” (Benim Adım 

Yunus Emre, 5) 
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Yunus‟un hamken piĢip yanmasını fenafillah seviyesine ulaĢması olarak dü-

Ģünebiliriz. 

Ġlahî aĢkı özümsemiĢ ve kemâle ermiĢ Yunus Emre sık sık benlik sınırlarını 

aĢar: “Kâinatın duasındaydım; ikinci defa benlik duvarlarının dıĢına çıkmıĢtım. Be-

nim içinde benden beni alan bende kendi kabuğunu yırtmıĢtı.”  (Benim Adım Yunus 

Emre, 32) 

Sâlikin seyri sülûktaki amacı, kendini Rabb‟ından uzaklaĢtıran Ģeyleri terk 

etmesidir. Ġnsanı Allah‟tan uzaklaĢtıran nefis ve Ģeytandır. Yunus Emre, bu manevî 

yürüyüĢte Ģeytanı ve nefsi yok edilmesi gereken bir unsur olarak görür: “Ben-

deki…içimdeki; benimle birlikte yürüyen, yiyen, içen Ģeytan. Doğduğumda 

yerleĢmiĢdi aklıma..Yok etmem gereken varlıktı!” (Benim Adım Yunus Emre, 44)  

Sülûk yolculuğuna çıkabilmek için geçmiĢi ve geçmiĢe ait değerleri silerek 

kalbi ve zihni berraklaĢtırmak gerekir. Tasavvuf tarihi bunun ilginç örnekleri ile do-

ludur: Yola giren makam sahiplerine dilencilik yaptırmak, ilim otoritelerine tekkele-

rin helâlarını temizletmek gibi. 

Üçler Yediler Kırklar romanında Bileyici Baba kendisini Geyikli Baba‟ya 

kabul ettirmek için köpeklerle birlikte yal yer.  

“O anda bu üç sofranın üçüne göre de değerimi ölçüp yerimi aradım. 

Birincisine gidip oturamazdım; Geyikli Baba kabul etmiyordu bu bel-

liydi artık… çocuk değildim, ikincisinden de gidip nasibimi alamaz-

dım; bu hakkı da ben kendimde göremedim. Bana göre olanı üçüncü 

sofraydı, köpeklerin sofrasıydı. O sofra için ne izin almağa, ne çağrıl-

mağa lüzum vardı; anladım ki bu sofraya itiliyordum. DüĢünmedim 

geri yanını artık… büzülüp oturmaktan katılaĢmıĢ kemiklerimin izin 

verdiği nisbette yarı doğrulmuĢ, yarı sürünmecede köpeklerin sofra-

sına ulaĢtım;  köpek hır gürü arasında yalı avuçlayıp avuçlayıp attım 

ağzıma.” (192)   

AkĢemseddin ünlü bir medrese âlimi olmasına rağmen, medreseyi bırakır 

yollara düĢer. Adını sık sık duyduğu Hacı Bayram-ı Velî‟yi arar. Yolda Hacı Bay-
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ram-ı Velî derviĢlerinin bir kısmının dilencilik yapmasını aklı almaz. DerviĢ;  açlar, 

körler, kötürümler, evsiz barksız kalmıĢ insanlar için dilendiklerini söyler. DerviĢler, 

muhtaç insanların dilenmek nefislerine ağır geldiği için onların yerine dilenir, ka-

zançlarını onlara verirler. DerviĢin AkĢemseddin‟e söylediği Ģu söz AkĢemseddin‟in 

nefsinin tam terbiye edilmediğinin bir iĢaretidir: “Bunlar ortaya çıkıp dilenemez de; 

dilenmek ağırlarına gider, senin gibi.” (Ebemkuşağı, 156) 

AkĢemseddin, derviĢlerin kirli elbiselerini, dilendiklerini, bir kısmının da 

burçak tarlalarında çalıĢtığını ve en önemlisi aradığı Hacı Bayram Veli‟nin de der-

viĢlerle birlikte tarlalarda alın teri dökerek çalıĢtığını görünce bunu yadırgar. Çünkü 

onun aklındaki Ģeyh tekkede düĢünce sessizliğine, imanın bedenleĢmesine yakıĢır.  

Ak ġemseddin, bunları gördükten sonra Hacı Bayram-ı Velî‟nin yanına git-

mez ve geri döner. Gönlünü, ona yol gösterecek Ģeyhini baĢka yerlerde aramaya ko-

yulur; fakat aradığı Ģeyhin Hacı Bayram-ı Velî olduğunu anlar, tekrar Ankara‟ya 

Zülfazıl Köyüne Hacı Bayram-ı Velî‟nin dergâhına döner. Hacı Bayram-ı Velî olan-

ların hepsinden haberdardır. O nedenle Ak ġemseddin‟in ikinci geliĢinde onunla ko-

nuĢmaz, ona yüz vermez. AkĢemseddin‟in hamlığı Hacı Bayram-ı Velî‟nin gönlünü 

kırmıĢtır, bu gönlün de bir Ģekilde onarılması gerekir. AkĢemseddin bunun farkında-

dır. O da aynı Bileyici Baba gibi kendini affettirmek için köpeklerle birlikte yal yer 

ve kendisini affettirir: 

“Attı köpeklerden yana kendini Ak ġemseddin; aklı durmuĢ, düĢün-

celeri durmuĢ, yüreği durmuĢtu; karanlıklarda durmuĢ bir beden yapı-

sında tek ıĢıklı yer gönlüydü, o gönül de köpeklerden yana çalkalan-

mıĢtı. Yal didiĢmesindeki köpeklerin arasında bir yer buldu kendine, 

elini daldırdı yal çanağına, attı ağzına, attı ağzına ve dahi attı ağzına. 

Dünya da durmuĢtu; zaman soluksuz!” (Ebemkuşağı, 238) 

“Allah'la beraber baĢka tanrı tutup tapma. O‟ndan baĢka tanrı yoktur. O‟ndan 

baĢka her Ģey yok olacaktır. Hüküm O‟nundur, O‟na döndürüleceksiniz.” (Kasas 

/88)” ayeti yüce âleme yapılan yolculuktan açıkça söz etmiĢtir. Allah‟a uzanan en 

emin ve kısa yol Allah Resulünün gittiği yoldur. Yaradana açılan kapıyı bulmak için 

Ģeyhin önderliğinde sülûka çıkmak gerekir. 
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3. Sabır 

“ Sabreden zafere ulaĢır.”
85

 

Arapça bir kelime olan sabır katlanmak, dayanmak anlamlarına gelmektedir. 

Sabır musibetlere karĢı sessizliği korumaktır, bir sıkıntı ile karĢılaĢıldığında Ģikâyeti 

terk etmektir. Mutasavvıflar sabretmeyip feryat edenleri Allah‟ın takdirine boyun 

eğmeyip isyan ettikleri için hoĢ karĢılamamıĢlardır. Mutasavvıflara göre böyle bir 

durum yaratılanın yaradana Ģikâyetinden baĢka bir Ģey değildir. Sabır, nefsi itibariyle 

aceleci olan insanoğlunun
86

 bu eksikliğini ortadan kaldırmaya yarayan kutsal bir 

yardımdır. 

Kur‟ân-ı Kerim‟de de sabrı öğütleyen birçok ayet vardır: “Azim sahibi 

peygamberlerin sabrettikleri gibi sen de sabret…” (Ahkâf/35) 

 “Sana ne vahyediliyorsa ona tabi ol, Allah‟ın hükmü tecelli edinceye kadar 

da sabret. O, hüküm verenlerin en hayırlısıdır.” (Yunus/109) 

Ġmam-ı Gazâli‟nin tanımı ise Ģöyledir: “Sabır, Rahmanî ve Ģeytanî duyguların 

karĢılaĢması anında Rahmanî duyguların galip gelmesi; Ģehvete zorlayan kuvvet kar-

Ģısında, dinin gereklerini yerine getirmekle gösterilen sebat ve nefsin arzularını ve 

tembelliği terk ederek dini gereklerini yerine getirmektir.”
87

 

Her Ģeyin Allah‟tan geldiğini ve Allah‟a gideceğini bilen bir vicdan Allah‟ın 

arzu ve iradesi dıĢında bir Ģeyin meydana gelemeyeceğini de bilir. Allah kötülük is-

temeyeceğine göre gelen dert ve gamın da, sonucu hayır olan bir manası var demek-

tir. Olayların bize yarayanına iyi, hoĢ; yaramayanına kötü demek iman Ģuuruyla bağ-

daĢmaz. Kur‟ân-ı Kerim‟in Ģu ifadesine dikkat edelim: 

“Andolsun sizi biraz korku, biraz açlık, biraz da mallardan ve canlardan yana 

eksiltmeyle imtihan edeceğiz. Sabredenlere müjdele. O sabırlı kullar, kendilerine bir 

musibet dokunduğu zaman „Biz Allah‟tan geldik, Allah‟a döneceğiz.‟ diyenlerdir.” 

(Bakara/155-157) 
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Ebemkuşağı‟nda Karamanoğulları Beyliğinin adamlarından kaçarken yarala-

nan Sefil Ali‟nin sığındığı evin sahibi Ahmed Can, bir Hacı Bayram derviĢidir. Söy-

ledikleri yukarıdaki ayetle birebir örtüĢmektedir: “Tanrının istemediği Ģey olmaz 

yiğit, dedi. Tanrının istediğine de biz zaten boyun eğmiĢiz.” (85) 

“Ġlk Osmanlı Üçlemesi”nde yer alan Geyikli Baba, konuĢmalarında sık sık 

sabırdan ve her Ģeyin bir vakti olduğundan bahseder: “Uzun sürmedi bekleyiĢim, bir 

göz kırpımından daha kısa sürede: „Sabır!‟ dedi Geyikli Baba; Ģu köpeklerin içinde 

bile bir sabır taĢı vardır. Kolayına çatlamaz. Tabiat dediğimiz Ģey sabırdır, günü gel-

meden gülün açtığı görülmemiĢtir.” (Üçler Yediler Kırklar, 194-195) 

Hacı Bayram-ı Velî‟nin Kösemen diye hitap ettiği AkĢemseddin‟e verdiği 

öğütler sabredenlerin kazanacağı, sabretmeyenlerin ise kaybedeceğinin habercisidir: 

“Kösemen, sen olmuĢsun artık.. ama yine de Murad Beğ‟in beĢiği doluncaya kadar 

bekle yanımda… Bakalım, hele yarın olsun. Beklemek gözeldir Kösemen, zenginlik 

beklemektir. Bekledikçe dolar insan. Lakin bekledikçe boĢalanlar da vardır, yoksul-

luk bu.” (Sabır, 211) 

Orhan Bey, Pir Cabbarın Ali ve Veli Baba‟nın Dursun Fakih hakkında yay-

dıkları iftiralar nedeniyle Dursun Fakih‟i Bursa kadısı yapmaz. Dursun Fakih‟in sab-

retmekten baĢka yapacağı bir Ģey yoktur: “Tanrım bana sabır ver; sabır ver! diye 

sızlandı.” (Üçler Yediler Kırklar, 331) 

Dursun Fakih hakkında atılan iftiraların gerçek olmadığı sonunda ortaya çıkar 

ve Orhan Bey, bu iftiralara inandığı için büyük piĢmanlık duyar. 

Gökyüzünden Yeryüzünden Işıklar‟da “Sabır güzel Ģeydir; Allahın insanlar 

için en güzel niğmetidir sabır. Her yerde her vakit sabır; soluk alırken ve dahi ekmek 

yerken sabır, bana sorarsanız yeryüzü sabır üzerine kurulmuĢtur.” (79) diyen 

Bediüzzaman Said-i Nursî sabrın dinimizdeki yerini ve önemini en güzel Ģekilde 

ifade etmiĢtir.  

Hoca Ahmed Yesevî‟nin baĢına gelenler “Andolsun sizi biraz korku, biraz 

açlık, biraz da mal, can ve mahsullerden yana eksiltme ile imtihan edeceğiz, sabre-

denleri müjdele.” (Bakara/155) ayetinin tecellisidir. 
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Hem ablasının ölümü hem de çocuk yaĢtaki oğlu Ġbrahim‟in kafası kesilerek 

öldürülmesi durumunda bile Hoca Ahmed Yesevî sabrı tavsiye eder:  

“Bizim bugün sabır günümüz. Görklü güzel Tanrımızın bizi sınama 

günüdür, sınanıyoruz! Ölümüz bir idi, ikileĢti. Sabır bu anda anlam 

kazanır merhem yerine geçer… Görklü güzel Tanrımızın uygun gör-

düğünü biz günahlı kulları acılı yaslı karĢılamamalıyız. Dua ediniz, 

bağıĢlanmamızı dileyelim, sabredelim. Sabır Tanrının bize verdiği da-

yanma gücüdür, değerini bilelim.” (Aydınlığın Mühürü, 515) 

4. Tevekkül 

Arapça bir kelime olan tevekkül, vekil edinme, güvenme anlamlarına gel-

mektedir. KiĢinin alabileceği bütün tedbirleri aldıktan sonra her iĢini Allah‟a 

bırakmaktır. Tevekkül, insanların elinde olan Ģeylerden ümit kesip, Allah‟ın nezdinde 

olan Ģeylere teslim olmaktır, Allah‟ı vekil tayin etmektir. Bu vekil etme tarafımızdan 

yapılan iĢin sonucunu Allah‟ın tayin etmesi içindir. Bu anlamda vekil olma sadece 

Allah‟a aittir. Kur‟ân-ı Kerim böyle bir vekillik hakkının “ebedî diri” bir kudrete 

layık olduğunu beyan ediyor.
88

 

“O zaman sizden iki grup, neredeyse 'çözülüp geri çekilmek' istemiĢti. Oysa 

Allah onların (velisi) yardımcısıydı. Artık mü'minler, yalnızca Allah‟a tevekkül 

etmelidir.” (Al-i Ġmran/122) 

“Ölmek Ģanından olmayan o baki Allah‟a tevekkül et. Onu hamd ile tesbih et. 

Onun, kullarının günahlarından hakkıyla haberdar olması yeter.” (Furkan/58) 

“Eğer onlar yüz çevirirlerse de ki: "Bana Allah yeter. O'ndan baĢka ilah yok-

tur. Ben O'na tevekkül ettim ve büyük arĢın Rabbi O'dur.” (Tevbe/129) 

Orhan Bey bütün yapılacakları yaptıktan sonra Allah‟a Ģöyle dua eder: “Tan-

rım sana sığındım, dedi. Yüzümü ak et; yükümü ağırlaĢtırma.” (Üçler Yediler Kırk-

lar, 38) 
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Ebemkuşağı romanında bir Hacı Bayram-ı Velî derviĢi olan Ahmed Can, 

Osmanlı‟nın adamı olan Sefil Ali‟yi sakladığı için Karamanoğulları Beyliği‟nin 

adamları tarafından zindana atılır ve zindanda ölür. Sefil Ali, Ahmed Can‟ın ölü-

münden kendini sorumlu tutmaktadır. O sırada Ahmed Can‟ın arkadaĢı olan kâhya-

nın söyledikleri tam bir tevekkül içinde olduğunu gösterir: “Tanrı‟dan baĢka bir se-

bep yoktur evlat, dedi kâhya; Onun için üzülmek bize yaraĢmaz… Sebebi Tanrı olan 

her Ģey güzeldir, her Ģey sevilir.” (303) 

Bir Hacı Bayram-ı Velî derviĢi olan Ahmed Can‟ın bir Osmanlı fedaisi olan 

Sefil Ali‟ye söylediği Ģu sözler derviĢlerdeki tevekkül anlayıĢı hakkında bize bilgi 

vermesi açısından önemlidir.  

“Delilikle ele bir nesne geçmez. Kul kulluğunda kalmalı; Tanrı bildi-

ğinden ĢaĢar mı? Vaktin gecikmesi yoldaĢının kötülüğüne olacaksa, 

olur. Vaktin gecikmesi yoldaĢının iyiliğine de olur bakarsın. 

Nasıl? 

Tanrı istediyse… olur. Biz Hacı Bayram-ı Velî gönüllüsüyüz oğul, 

umut bizde tevekküldür.” (Ebemkuşağı, 90) 

Ve Çanakkale Gördüler‟de “Evet…âmennâ; âmennâ ve saddaknâ..Allah‟ın 

dediği olur..ötesi, yalandır!” (96) diyen Doktor Mürsel Bey, Çanakkale SavaĢı‟nın 

dehĢetini bizzat gören ve yaĢayanlardandır. Bütün zorluk ve sıkıntılara rağmen hiçbir 

zaman Allah‟a olan güvenini, inancını kaybetmemiĢtir. 

Güneşin Dört Köşesi‟nde ise “Ötesini ben düĢünmem, Tanrı benden çok iyi 

düĢünür.” (42) diyen Çedikçi Sarı Cemal Efendi, iĢlerinde elinden geleni yaptıktan 

sonra vekil olarak Allah‟ı tayin eder.  

Yine bu romanın kahramanlarından Murat Çilesiz‟in Ģahsında söylenenler 

tevekkülün âdeta tanımıdır: “Murat Çilesiz, Ģuurlu yahut Ģuursuz, özünü Yaradan‟ın 

ayağına kendiliğinden bir nesne göndermeyeceğine inanmıĢtı. Aksine gidip aranırsa 

ararsa, yolu düĢüp uğrarsa, arayıp uğradığını değerlendirmesini bilirse özünü Yara-

dan elini boĢa çıkarmayacaktı, çıkarmazdı, çıkarmıyordu.” (412) 
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5. MürĢid-Mürid Bağı 

Arapça bir kelime olan mürşid “yol gösteren” anlamına gelmektedir. Terim 

olarak derviĢleri tarikatın seyri sülûk esaslarına göre yetiĢtiren ve denetleyen muta-

savvıfın adıdır.  

“ġeyhi olmayanın Ģeyhi Ģeytandır.” sözü tasavvufî çevrelerde Ģeyhe bağlan-

manın mecburiyetine iĢaret etmektedir. Sufilere göre Ģu ayet, mürĢidin gerekliliğine 

iĢaret eder: “Onlara güven ya da korkuya dair bir haber gelse onu yayarlar. Halbuki 

onu peygambere ve emre salahiyetli olanlara havale etselerdi onun ne olduğunu bi-

lirlerdi.” (Nisa/83) 

ġu ayet de mürĢide intisaba ve cennete ulaĢmanın yoluna iĢaret etmektedir: 

“Kullarımın arasına gir ve gir cennetime.” (Fecr/30)  

Bu kullar sufilere göre mürĢidlerdir. Müslüman, bir Ģeyhe bağlanmadan da 

kâmil bir mümin olabilir, fakat tasavvufî hayata giren ya da girmek isteyen bir kiĢi-

nin mutlaka bir mürĢit bulması gerekir. MürĢid müride, usta, rehber ve yol gösterici 

olarak bu yolun tehlikelerini öğretir, müridin yolunu aydınlatır. Çünkü tasavvuf bir 

öğretimden ziyade eğitim ve terbiye iĢidir. 

Mürid, bir tarikat Ģeyhine bağlanarak ondan tasavvufun yollarını öğrenen, 

onun doğrultusunda ilerleyen kimse demektir. 

Tasavvuf, kemâle ermek için çıkılan uzun bir yoldur. Bu yola çıkmak isteyen 

kiĢiye talip denir. Talibin bu iĢe uygun olduğu Ģeyh tarafından kabul edilirse “talip” 

artık “sâlik” kademesine geçmiĢ olur.  

Talip aĢamasından sâlik aĢamasına geçmenin bir yöntemi vardır. Mürit her 

Ģeyden önce gusül abdesti alarak temiz elbiseler giyinmeli ve izin isteyerek mürĢidin 

huzuruna çıkmalıdır. ġeyhin huzuruna çıkan talip, Ģeyhin elini öpüp izin istedikten 

sonra bir köĢede oturur ve Ģeyhinin ilmine talip olduğunu bildirir. ġeyh, yola çıkmak 

için talibi yeterli görürse, o artık ilk adımı atar ve sâlik olur. Arapça sâlik kelimesi 

“giren” anlamına gelir. Manevî olgunluğa eriĢmek için bir Ģeyhe intisap eden kiĢiye 
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sâlik denir. Seyri sülûk yolculuğuna çıkan sâlik bu yolun sonunda artık sufi olacaktır. 

Sufi de Hakk‟a ulaĢmıĢ, insan-ı kâmil olmuĢ kiĢi demektir.
89

 

Mustafa Necati Sepetçioğlu‟nun romanlarında sık sık Ģeyh ve mürid arasın-

daki iliĢkiye değinilmiĢtir. Romanlarındaki tasavvufî kiĢiliklerin birçoğu Ahmed 

Yesevî‟nin müridleridir. Yesi‟de eğitildikten sonra değiĢik yerlere Ģeyhleri tarafından 

gönderilmiĢ, buralarda Yesevîliğin yayılmasında öncü olmuĢlardır. 

Kumral Dede, Yesi‟den Anadolu‟ya gelmiĢ ve Kumral Dede ocağı diye anı-

lan bir tekke kurmuĢ, halka hizmet etmiĢ ve Anadolu‟nun TürkleĢip ĠslâmlaĢmasında 

büyük rol oynamıĢ bir derviĢtir. Çocuğunu Kumral Dede ocağına vermek isteyen 

Selçuklu gelini Döne ile Ebe Kadın arasında geçen Ģu konuĢma mürĢidlerin müridleri 

yeteneklerine göre yetiĢtirdiğinin bir göstergesidir. “Olmaz, Kumral Dede her birinin 

neye göre, nasıl adam edileceğini daha bebeliğinden bilmekte ona göre demirini 

döğmekte nefesini etmekteymiĢ.. benim balamın eli kalemli olacağını, Dursun Fa-

kih‟e benzeyeceğini ilk bakıĢta anlar.” (Çatı, 37) 

Tasavvufta müridliğe kabul edilmek, derviĢ olmak anlamlarına gelen “el al-

mak” tabiri de kullanılır. Osman Bey yiğitlerine Ģöyle seslenir: “BeĢtaĢ tekkesinde 

konaklayabiliriz. O yandaki gaziler de Tekkede toplanabilir: BeĢtaĢ Tekkesinin ġeyhi 

Kumral Dedemizden el almıĢtır.” (Çatı, 279-280) 

Tasavvufta Ģeyhe bağlılık çok önemlidir. Tarikatın usul ve adaplarını sonraki 

kuĢaklara aktarmak olgunluğa eriĢip Ģeyh olan müridin temel görevidir. Kumral 

Dede için Ģunlar söylenir: “..bildiğim Ģu, Yesi‟deki Ģeyhine bağlı kaldı hep.. bizden 

sonra bir yeni gelmeli; Anadolu‟dan doğmuĢ olmalı, bu toprağın hamurunu yoğur-

muĢ olmalı derdi..” (Üçler Yediler Kırklar, 155) 

Kumral Dede‟yi yani Ģeyhini kaybeden Bileyici Baba‟nın içinde bulunduğu 

ruh hâli Ģeyh ve mürit arasında kurulan bağa güzel bir örnektir: “Bileyici Baba‟nın 

yalnız kalmasına gönlüm razı olmadı. YaĢlı, gönlü hayli kırık, üstelik Kumral 

Dede‟den sonra çobanını yitirmiĢ koyun gibi olunca..” (Üçler Yediler Kırklar, 238)   
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Müridler zorda kaldıkları zaman Ģeyhlerinden yardım ister ve bazen de onu 

gözlerinin önünde görürler ya da nefesini hissederler. 

ġeyh Bedreddin, darda kaldığı anda Ģeyhinden medet umar. “Ya ġeyh! Ya 

Hüseyn-i Ahlâtî bir kere daha yetiĢ imdadıma. Nasıl beni dünyaya döndürdüysen 

..nasıl açtıysan gözümdeki perdeleri yetiĢ yine. Hüseyn-i Ahlâtî sana dönüğüm!” (Bu 

Atlı Geçide Gider, 247) 

Darağacı romanında ġeyh Bedreddin‟in Torlak Kemal‟e söyledikleri, Torlak 

Kemal ve adamlarının ġeyh Bedreddin‟i kullanmak istediklerinin ve sahtekâr olduk-

larının bir delilidir. Çünkü doğru sözlü olmayan bir mürid düĢünülemez. “Ne yapmak 

istersiniz? Benim müridim isen böyle müridlik olmaz. Müridim isen doğru sözlü 

ol… öyle bilirdim Ģimdiyece seni.” (44) 

Yesevî derviĢi olan Horoz Dede de sıkıntıda olduğunda Ģeyhinin yardımını 

ister ve onun sözlerini duyar: “ġeyhinin varla yok arasında inkâr kabul etmez sesi 

Horoz Dede‟yi kendine getirdi: Bütünlük sadece Tanrı‟dadır Horoz oğlum, bütünlük 

sadece Tanrı‟dadır. Bir tek Tanrı bütündür, gayrisi yarım; gördüğün her Ģey yarım, 

gördüğün her Ģey noksan!” (Ebemkuşağı, 65) 

ġeyhin söyledikleri sorgulanmadan yapılır, Ģeyhe bir teslimiyet söz konusu-

dur. Mürid Ģeyhin sözünden çıkmaz. ġeyhinin söylediklerini sorgusuz sualsiz yerine 

getirir: “Susulmaması gereken yerlerde susmak, adam öldürmekten beter bir suçtur 

demiĢti Somuncu Baba; Hacı Bayram Veli de Somuncu Baba‟nın sözünden hiç çık-

mamıĢtı Ģimdiyece.” (Sabır, 204) 

Horoz Dede de Ģeyhine karĢı aynı teslimiyet içindedir. Ebemkuşağı roma-

nında Ģöyle söyler: “Benim bildiğim buncası ötesini Ģeyhim biliyor. Beni gönderen 

Ģeyhimdir, seni çağıran Ģeyhimdir.” (69) 

ġeyh manevî bir kuvvete sahiptir. Bu manevî kuvvet sayesinde karĢısındaki 

insanları etkiler. Müridle Ģeyh arasında manevî bir bağ oluĢmuĢtur. Ebemkuşağı‟nda 

Horoz Dede‟nin içinden geçirdiği Ģu düĢünceler Ģeyhin manevî kuvvetinin bir ispatı 

gibidir: “ġeyhinin sesini yalnızlık odalarında bir defa duymuĢ olanların, o sesin gö-
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türmek istediği yere muhakkak gideceğini biliyordu; hele bir de Mustafa‟nın duru-

munda olanları nasıl sürükleyeceğini…” (72-73) 

ġeyhin huzuruna çıkan müridin içinde bulunduğu ruh hâlini AkĢemseddin‟in 

Hacı Bayram-ı Velî‟nin huzuruna çıktığı Sabır romanında görebiliriz. “Ak 

ġemseddin giyimini kuĢamını daha bir titiz gözlerde yokladı. Yerindeydi; ġeyh‟e 

varacak aklıktaydı, buruĢuğu yoktu. „Bismillahirrahmanirrahim‟ gülümsemesinde 

adımını attı eĢikten. Uzun bir yola çıkacakmıĢcasına hazır, hemen dönecekmiĢcesine 

buralıydı” (338) 

Mürid, yapacağı her iĢte mürĢidin elini omzunda, nefesini ensesinde hisseder: 

“Gözlerini yummuĢtu Ak ġemseddin; karĢısında Murad Beğ‟in oğlu 

Mehmed‟in diz çöküp oturmakta olduğunu biliyor ve omuz baĢında 

Ģeyhi Hacı Bayram Veli‟nin nefesini duyuyor iken, gittikçe coĢan 

seslerde gürül gürül akıyor; „Bu Peygamberimiz Efendimiz Muham-

med Mustafa Hazretlerinin ulu muĢtusudur‟ diyor tekrarlıyor; 

„Muhammed Mustafa‟nın yüce buyruğudur unutulmaya!‟ deyip bir 

dahi tekrarlıyordu.” (Gündönümü, 47-48) 

Horoz Dede‟nin içinde bulunduğu ruh hâli de bu duruma örnektir: 

“Beyni buğulanıvermiĢti oraya geldiğinde; buğuları bir el ısıtıyordu. 

Gözlerini yumup beyninin içindeki sisleri, o sislerin arasında var ol-

duğunu sandığı eli görmek istedi. ġeyhinin eli sanıyordu, o eli her va-

kit omuz baĢında, ense kökünde, olmazsa Ģah damarının çeperinde se-

zerdi hep ilk defa beyninin orta yerinde hissettiğine göre zaman..? Ya-

kınlaĢtı mı yoksa?” (Gündönümü, 177) 

Seyri sülûk yolculuğuna çıkmak isteyen sâlik bir mürĢid tarafından müridi 

olarak kabul edilirse buna “el alma” denir. Mürid bu manevî yolculuk esnasında 

zorda kaldığı durumlarda Ģeyhinden medet umar. 

Horoz Dede de mürĢidi Ahmed Yesevî‟den zaman zaman medet ummuĢtur. 

Gündönümü romanında bu durum Ģöyle anlatılır: “Kur‟ânı Kerim okumuĢ, dualar 
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etmiĢ, zikirlerde unutmağa çalıĢmıĢ kendini, en sonunda Buhara‟da el aldığı Ģeyhin-

den medet ummuĢ olmamıĢtı…” (180) 

Konak romanında ġeyh Edebali‟nin meĢveretine katılan Karacaahmet de 

ġeyh Edebali‟den medet umar: “Karanlık ġeyhim, seçemiyorum, göremiyorum.. hele 

destur ver gözüm açılsın göreyim.” (180) 

Yunus Emre‟nin dilinden dökülen Ģu sözler mürid adayı ne kadar isterse iste-

sin Ģeyh çağırmadığı, istemediği sürece bu yolculuğa çıkılamayacağının bir iĢaretidir: 

“Yine de, Dergâh‟ın eĢiğindeyim. Ġzin bekliyorum. GeliĢim, bu eĢiğe geliĢim o kadar 

gecikti ki… Fakat dost seni çağırmıyorsa senin gitmek arzun neye yarar?” (Benim 

Adım Yunus Emre, 6) 

Kıbrıs‟ın fethi ile görevlendirilen Lala Mustafa PaĢa bir Mevlevî derviĢidir, 

Mevlânâ‟yı yüreğinde hisseder. Zaman Bir Dar Kapıda romanında “Mesnevi, birçok 

yerlerini ezbere bilmiĢ olmasına rağmen her okuyuĢunda ayrı bir tad veriyordu ve 

Mevlana Celaleddin‟in nefesini çok değiĢik yönleriyle hissedebiliyordu.” (10) Ģek-

linde ifade edilir. 

Kıbrıs‟ın fethinden sonra Kara Baba, Yaseminci Baba‟nın hoĢ geldin gerdan-

lığını Lala Mustafa PaĢa‟ya takarken Lala Mustafa PaĢa‟nın içinde bulunduğu ruh 

hâli yine aynı romanda Ģöyle anlatılır: “YaĢına, baĢına paĢalığına bakmadı, ağladı; 

boynunu uzattı kuzu gibi… uzattığı anda da semahânede Ģeyhine selam duran Mev-

levî derviĢi gönlü teslim oldu. Bir tarifsiz erimede bedeni ruhuyla yoğruluyordu.” 

(Zaman Bir Dar Kapıda, 76) 

Kumral Dede, sık sık Yesi ile bağlantı kurar ve Hazret-i Pir‟i gönlünde hisse-

der: “Yesideki Tekke canlanıverdi mağara içi sandığı beyninde; Hazret-i Pir yüz Ģu 

kadar yaĢıyla gülüverdi. Ġnledi Kumral Dede: “Ah..” dedi; yürekten. Sanki hiç, hiç, 

hiç yürüyemiyecekti, kalkamayacaktı; Konya bir yana Ģu taĢ duvarların dıĢına çıka-

mayacaktı.” (Konak, 18)  

Ve Çanakkale Geldiler romanında Sabriye Hanım‟ın Doktor Mürsel Bey‟e 

söylediğindeki benzetme mürĢid-mürid arasındaki iliĢkiye halkın bakıĢ açısını yansı-
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tır: “Hani… sen bir tarikata Ģeyh olsan baĢ müridin ben olurdum, inan, sana o kadar 

güvenim vardır, saygım da.” (279) 

Henüz beĢ yaĢında bir çocuk olan Said-i Nursî: “Benim Ģeyhim Abdulkadir 

Geylani‟dir, onu anarım.” (Gökyüzünden Bir Beşik, s.217) demiĢtir. 

Bediüzzaman‟ın tek gayesi Ġslâmî bilimler ile fen bilimlerinin birlikte okutul-

duğu medreseler kurmaktır. Bediüzzaman‟ın bizim bildiğimiz anlamda bir tekkesi 

yoktur, böyle bir tekke kurma amacı da olmamıĢtır. Dinî ilimlere vakıf olması, ken-

dini Allah‟a adaması nedeniyle bir Ģeyh gibi hürmet görür ve insanlar ona âdeta 

mürid olmak isterler. “Valiliğim de paĢalığım da gelip elinizi öpmemi ister. Bundan 

sonra benim mürĢidim sizsiniz, sizin göstereceğiniz yol benim gideceğim yol ola-

caktır, inâyet buyrun Ģeyhim efendim, lütfen inayet buyrun, beni gönlünüzün dıĢında 

tutmayın.” (Gökyüzünden Yeryüzünden Işıklar, 88)  diyen Bitlis Valisi Ömer PaĢa da 

Bediüzzaman‟a mürid olmak isteyenlerdendir.  

ġeyhler kendilerinden sonra posta oturacak halifelerini seçerler ya da iĢaret 

ederler. Genellikle Ģeyh öldükten sonra onun iĢaret ettiği mürid posta oturur, tarikatın 

varlığını devam ettirir. 

Aydınlığın Mühürü‟nde Ġbrahim ġeyh, eĢi AyĢe Hatun öldükten sonra iyice 

kendi kabuğuna çekilir, neredeyse vaktinin tamamını eĢinin türbesinde geçirir. Kendi 

durumunun ve iç dünyasındaki yangınların farkında olan Ģeyh, posta damadı olan 

Baksı Bekir‟e devreder. Baksı Bekir Ģeyhi sağken posta oturmak istemez; ama posta 

oturmaya mecbur kalır. “…ġeyhi sağ iken posta oturmak utanıĢı galiba Baksı Bekir‟e 

göre terbiye dıĢıydı, edebe aykırıydı.” (275) 

6. Nefis 

Tasavvufî bir terim olarak nefis, insanoğlunun huylarının, davranıĢlarının 

kötülerine verilen addır. Mutasavvıflar nefis kavramı üzerinde çokça durmuĢlardır. 

Ġnsanın amacı nefsini temizleyerek Allah‟a ulaĢmaktır. Hakk‟a ulaĢmak amacıyla bir 

mürĢide intisap eden müridin yapacağı ilk iĢ tövbe ederek nefsini terbiye etmektir. 

Nefis, bedenî ve Ģehevî dilek ve davranıĢların kaynağıdır. Nefis hayatî bir 

kuvvet olup hiçbir mücadele onu tamamen susturamaz. En emin yol nefsin istekle-



85 

 

rine sürekli hayır diyebilmektir. Mutasavvıflar nefsi, yedi mertebeye ayırmıĢlardır. 

Söz konusu tasnife göre en alt basamaktaki nefse, nefs-i emmâre adı verilir. Hayvanî 

nefis olarak da bilinen nefs-i emmârenin sahibi, ziyadesiyle masivaya meyillidir ve 

bedenini Ģehvet hissinin emrine vermiĢtir. Bütün kâfir, fasık ve münafıkların nefs-i 

emmâreye sahip oldukları söylenir. Hayvanî nefis sahipleri için Kur‟ân “Allah onla-

rın kalplerini ve kulaklarını mühürlemiĢtir. Gözleri üzerinde de bir perde vardır. On-

lar için büyük azap vardır.” (Bakara/7) demektedir. Nefsin diğer mertebeleri nefs-i 

levvâme, nefs-i mülhime, nefs-i mutmainne, nefs-i râdiye, nefs-i mardiyye ve nefs-i 

kâmiledir. Olgun ve kemâle ermis nefis anlamına gelen nefs-i kâmile, nefs-i 

kudsiyye veya nefs-i safiyye olarak da bilinmektedir. Bu mertebeye ulaĢmıĢ nefsin, 

ulaĢabileceği en son mertebedir.
90

 

Arındırılmıs bir nefse sahip olmak için mücahedeye ihtiyaç vardır. Arapça bir 

kelime olan mücahede, savaĢmak anlamında kullanılmaktadır. Istılahta ise Hakk‟ın 

rızasını kazanmak için nefsin verdigi uğraĢın adıdır. Ġmam Gazâlî mücahedeyi 

“O‟nun dıĢında olan Ģeyleri kalbinden atmak yahut onları imha ederek, her hususta 

çaba göstererek gayreti esirgememek.”
91

 Ģeklinde tanımlamıĢtır.  

 Ġnsan kendi nefsiyle sürekli bir mücadele içinde bulunur. Sonunda ya nefsini 

yener veya ona yenilir. Yahut da ölünceye kadar bu mücadele devam eder. Bu savaĢ, 

bazen onun lehine bazen de aleyhine olur. Yüce Allah Ģöyle buyurmuĢtur:  

“Nefse ve onu Ģekillendirene, ona iyilik ve kötülük kabiliyetini ilham edene 

and olsun ki, nefsini temizleyen iflah olmuĢ, onu fenalıklara gömen kimse de ziyana 

uğramıĢtır.” (ġems/9-10) 

Ġnsan benliğini ruh ve nefis birlikte meydana getirir. Benlik sırrının varlığı 

için nefis de lüzumludur. Bunun içindir ki tasavvufî sülûkta nefsi öldürme değil, ıs-

lah esastır. Kur‟ân-ı Kerim insandan bahsederken iki ifade kullanmıĢtır: Ġnsan 

topraktan yaratıldı, insan Allah‟tan bir parçadır. Yani ruh; insanın Allah‟tan 
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kaynaklanan yönlerinin bütününü, nefis ise bedenî menĢeli vasıflarının tümü 

oluyor.
92

 

Nefisle ruh insan bedeninde sürekli bir mücadele hâlindedirler. Birbirlerini 

bedenden kovamadıkları için birbirini yenmek için sürekli savaĢ ederler. Tasavvuf 

iĢte bu mücadelede nefsin nasıl yenileceğini, kontrol altına alınacağını anlatır. 

Tasavvuf ehli nefsini terbiye edebilmek için bazı yöntemler kullanırlar. II. 

Mehmet‟in çocukken karĢılaĢtığı derviĢ nefsini terbiye etmek için Ģunları yapar: 

“…adam duyulmayanı duyacak cinsinden ermiĢlerden biriydi; kendini buralarda giz-

liyordu; civcivlerle tavuk kokularıyla toprak altlarıyla özüne eziyet ediyor, varlık 

dünyasında yokluğun tadına varıyordu.” (Gündönümü, 31) 

Nefsi terbiye olan kiĢi kibirden uzaktır ve tevazu sahibidir. Bunu Yunus 

Emre‟nin Ģahsında görmemiz mümkündür. Çedikçi Ahmet Usta köylülerinin Yu-

nus‟tan yardım istediğini söyleyince Yunus Ģöyle düĢünür: “Kurtulamıyordum, beni 

değil bir baĢkasını çağırdıklarını sanıyordum, adlarımızı karıĢtırmıĢlardı muhakkak, 

çünkü ben öylesine önemsenecek biri değilim… ġöyle garip bencileyin bir kiĢi… 

cik.” (Benim Adım Yunus Emre, 17) 

Tasavvufta nefsi terbiye etmek, olgunlaĢtırmak düsturu olarak kabul edilen 

“Hamdık, piĢtik, yandık.” ilkesini Sepetçioğlu‟nun romanlarındaki tasavvufî kiĢilik-

lerde görmek de mümkündür. Benim Adım Yunus Emre romanında “Ve benim, be-

nim özümün hamurundaki ekĢimiĢ maya boğazıma yürüdü kabararak. PiĢmeliydim.” 

(46) diyen Yunus Emre buna örnektir. 

Yine aynı romanda Yunus Emre ġöyle düĢünür: “O vakit, hamlığımı piĢire-

cek fırının ölüm çizgisinden önce bir durakta, bu tarafta, hayatın içinde ve yaĢarken 

mevcud olacağı inancı kesinlik kazandı düĢüncelerimde.” (47-48) 

Zaman Sarkacı‟nda “Bu dünyada benim gibi nice hamlar yaĢıyor Yarabbi!” 

(183) diyen Denizlili Avcı Veli Bey, nefis terbiyesi almamıĢların 

olgunlaĢmadıklarını belirtir. 
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Benim Adım Yunus Emre‟de benlikten arınmayı öze varmayı amaç edinen 

Yunus Emre‟nin karĢısına Molla Kasım çıkar. Molla Kasım Osmanlı tarihindeki 

tekke-medrese çatıĢmasında, tasavvuf ehli tarafından oluĢturulan, medreseyi temsil 

eden, iĢin görünüĢüne takılmıĢ kalmıĢ bir tiplemedir. ĠĢin özünü kavramadan Ģeriat 

adına inançları sorgulayanlara Molla Kasım denilmektedir. Yunus‟un söyledikleri 

insanda ruh ve nefsin birlikte bulunduğu ve mücadele ettiğinin açık bir ifadesidir: 

“Yazık!. Kötülükleri isteyen benim demek ki. Ġyilikleri ve güzellikleri seven ne kadar 

ben isem, Molla Kasım yüzü de benim. Galiba, ancak o vakit… bu iki ayrı yarım ile 

bütünleĢebiliyorum. Öyleyse neden kızıyorum Molla Kasım‟a gerçek yüzümü gös-

terdiği için mi?” (Benim Adım Yunus Emre, 236) 

Kıbrıs‟ın fethinde önemli rol oynayan Yaseminci Baba gibi bir ermiĢin ölü-

münden sonra anılmayı düĢünmesi insanoğlunun nefsi ile mücadelesinin ölene kadar 

devam ettiğinin açıkça bir delilidir:  

“Geleceğin insanlarının kendisini bilip bilemeyeceği, adının hatırlanıp 

hatırlanmayacağı idi; o vakit kendinden soğudu. Neden bu benlik?.. 

diye düĢündü. Ölümüm gelip yakasına yapıĢtığı bir yaĢta ve bunca de-

neyimlerden bunca arınıp arıtılmalardan sonra bile hâlâ yarınlarda ha-

tırlanmak, o günlerde de yaĢamak isteği, giderilmesi çok güç bir nok-

sanlık gibi geldi gönlüne ..özüne yakıĢtıramamıĢtı, soğukluğu arttı.” 

(Zaman Sarkacı, 171) 

Peygamber Efendimiz (SAV)‟in “büyük cihat” olarak tanımladığı nefis mü-

cadelesi Karanlıkta Mum Işığı romanının kahramanı Hacı Arif Bey‟de Ģöyle ortaya 

çıkar: “…bağıĢlamağa gelince ..benim kimseyle bir davam yok… Benim davam…? 

Benimledir. Ġnsan kendini bağıĢlayamaz.” (452) 

Ġnsanların kendi hayatlarında Ġslâm‟ı yerleĢtirebilmesi için nefislerini ıslah 

etmeleri gerekir. Gökyüzünden Yeryüzünden Işıklar‟da Bediüzzaman Ģöyle der: “Bu 

Birlik herkesin kendi nefsi ile savaĢması ve böylece Peygamberimiz Efendimiz Haz-

retlerinin ahlâkı ile ahlâklanmak ve yine yüce Peygamberimizin sünnetini bu za-

manda yaĢayarak baĢkalarını da sevmek, güzel olanı göstermek, iyi ve doğru olanı 

anlatmaktır.” (306-307)  

http://nedir.antoloji.com/tekke/
http://nedir.antoloji.com/tasavvuf/
http://nedir.antoloji.com/ehli/
http://nedir.antoloji.com/medrese/
http://nedir.antoloji.com/seriat/
http://nedir.antoloji.com/inanc/
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Ġnsanın özüne kendine ulaĢmasını engelleyen en büyük etken nefistir. Aydın-

lığın Mühürü‟nde nefsin tanımı Ģöyle yapılır: “Ġnsanın kabuğu nefsi idi, benliği idi, 

bencilleĢmesiydi.. özün tadını örten, saklayan kabuk bu.” ( 416) 

7. Kalb-Gönül 

ÇalıĢ kazan ye yedir bir gönül ele getir 

Yüz Kabe‟den üstündür bir gönül ziyareti 

      (Benim Adım Yunus Emre, 98) 

Tasavvufî hayat gönül esaslı bir hayattır. Tasavvufî ıstılahta gönül Allah‟ın 

tecelli ettiği mekândır, Allah‟a açılan kapıdır. Onun yıkılması demek bu kapının ka-

panması demektir. AĢksız kalan insan da yaratılıĢ gayesinden uzaklaĢmıĢ olur. ĠĢte 

bu yüzden tasavvufta gönül kutsaldır ve “Allah‟ın Evi” kabul edilir. Yunus‟un, “Bir 

kez gönül yıktın ise bu kıldığın namaz değil.” söyleyiĢindeki manayı da bu bağlamda 

değerlendirmek gerekir. 

Sufiler kalp ile Beytullah arasında münasebet kurmuĢlardır. Sehl Ademî Ģöyle 

demiĢtir: “Kâbe‟de Ġbrahim‟in makamı; kalpde ise Allah‟ın sırları vardır. Kâbe‟nin 

sütunları olduğu gibi kalbin de sütunları vardır. Ancak Kâbe‟ninkiler taĢtan, kalpler-

dekiler ise marifet ve irfan nurundandır.”
93

 

Kur‟ân-ı Kerim‟de de kalpten bahseden birçok ayet vardır: “O gün ne mal ne 

evlat fayda verir. Allah‟a selim bir kalp ile gelenler müstesna” (ġuara/89) 

“Görmeden Rahmân‟a saygı gösteren ve Allah'a dönük bir kalp getiren herke-

sin mükâfatı budur.” (Kaf/33) 

Hazreti Peygambere Allah-ı Teala Ģöyle hitap eder: “Senin göğsünü açmadık 

mı?” (ĠnĢirah/ 1) 

Kalp Allah‟ın baktığı, nazar ettiği bir yerdir. Nazargah-ı Ġlahidir. Onun için 

kırılmaması gerekir.  
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“Gönül Çalab‟ın tahtı Çalap gönüle baktı 

Ġki Cihan bedbahtı kim gönül yıkar ise”
94

 

       Yunus Emre 

Peygamber Efendimiz de Ģöyle buyurmuĢtur: “Allah mal ve bedenlerinize de-

ğil, kalplerinize bakar.” (Müslim)
95

 

Dünyevî his ve zevkler, nefsanî arzular, makam ve mevki insan kalbini Al-

lah‟ı anmaktan alıkoyan unsurlardır. Allah‟a kavuĢmak isteyen kiĢi kalbini bu geçici 

zevk ve isteklerden temizlemelidir. Gazâlî, kalb için “Ruhânî ve Rabbanî latif bir 

varlıktır. Bu latif varlık, insanoğlunun idrâk edip anlayan, bilen, mükellef olup ona 

emredilen ve ondan istenilen hükümlerin yapılmasında iyi amelde sevap, kötü 

amelde ceza gören insan hakikatinin kendisidir.”
96

 demiĢtir. ġüphesiz ki insan dünya 

hayatında bir sınava tabidir. Bu sınavın neticesinde ceza ya da ödül vardır. Bu ödül 

ve cezadan ruh sorumludur. Ruhun da zindanı olan bedenden kurtulup, tekrar geldiği 

yere geri dönebilmesi için ruhî kusurlardan tamamen arınması gerekir. ĠĢte bu yüz-

den kalb temizliği ziyadesiyle önemlidir. Gazâlî‟nin de vurguladığı gibi o, bizim id-

rak eden, farkına varan, sorumlu olan yanımızdır.  

Mustafa Necati Sepetçioğlu‟nun romanlarında karĢımıza çıkan tasavvufî kiĢi-

likler gönül erleridir. Hayatlarını Allah‟ın rızasını kazanmaya adamıĢlardır. 

Çatı romanında Kumral Dede bir Osmanlı alpereni olan Rahman‟a Ģöyle hi-

tap eder: “KonuĢ hadi, konuĢ Rahman, yüreğini çöz. SübaĢı donların dıĢarıda, boh-

çalara bağlı, üç düğüm atılmıĢ üstüne; sen etsin, kemiksin, çıplak bedensin. Et, ke-

mik, çıplak beden olarak konuĢ oğul.” (73) 

Mutasavvıflar dinde asıl olanın kalp terbiyesi olduğunu belirtmiĢler. Kalp te-

mizliğini sağlayan kemâle ulaĢmıĢ, hayatını yaratılıĢ amacına uygun bir Ģekilde dü-

zenlemiĢtir.  
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Çatı romanında ġeyh Edebali Ģöyle söyler: “Allah‟tan korkan, insan yüreği-

nin Tanrı Evi olduğunu bilen kimse millet böyle istiyor diye sıktığı yumruğunu kolay 

vuramaz. Kim ne derse desin, bildiğinden ĢaĢmaz, doğru yolunu sapıtmaz.” (117) 

ġeyh Edebali‟nin Osman Bey‟e söylediği bu söz yüreği Allah sevgisiyle 

dolanların, her ne olursa olsun doğru yoldan ĢaĢmayacaklarının iĢaretidir. Hakk uğ-

runa mücadele ederler ve hiçbir Ģeyden korkmazlar. Çünkü yürekleri Allah‟ın sevgisi 

ile doludur. 

Yine aynı romanda Kumral Dede‟nin boynu tutulan Bizans Tekfuru Köse 

Mihail‟e söyledikleri tasavvufun gayesini ve gönül kazanmanın zorluğunu ortaya 

koyar: “Boynun kolay Mihal oğlum.. Zor olanı gönüldür. Gönlünü yıkmayalım da.” 

(325) 

Tasavvufun gayesi kalp temizliğidir. Kalbi temiz olmayan kiĢinin göstermelik 

olarak yaptıkları hiçbir anlam taĢımaz ve kendisine fayda vermez. 

Dursun Fakih‟in kızının babasından öğrendiği ilk ders Ģudur: “Yüreğin ayna 

gibi değilse nâmahremlik neye yarar? Yüreğin kirliyse ne yapsan faydasız..” (Üçler 

Yediler Kırklar, 259) 

Ġnsanın bir Ģeyi hakkıyla yapabilmesi için gönülden inanması gerekir. Bunun 

farkında olan mutasavvıflar da insanın gönlünü kazanmayı esas amaç edinmiĢler. 

Gönülleri ile baĢ baĢa kalmıĢlardır. Ebemkuşağı‟nda bu durum Ģöyle anlatılır: “Horoz 

Dede Mustafa‟yı gönlüne bırakmıĢtı. O gönlün buralarda sokaklarda yürümediğini 

çoktan anlamıĢ, kolaylaĢtırmak için de çekilebildiğince kabuğuna çekilmiĢti.” (71) 

Aynı romanda Ahmed Can‟ın söylediği: “Biz evcek Hacı Bayram Veli‟nin 

gönüllüsüyüz.” (94) sözü bir Ģeyhe bağlanmanın, onun rehberliğinde yürümenin gö-

nül iĢi olduğunu ortaya koyar. 

Ġnsanın dıĢ görünüĢünden ziyade kalbi önemlidir. Kalpte Allah sevgisinden 

baĢka ne varsa boĢ ve faydasızdır. Ġnsana güzel gibi gözükse de aslında insana eziyet 

verir; çünkü insanı Allah‟tan uzaklaĢtırır. Ebemkuşağı‟nda Çerçi‟nin vaaz veren bir 

hocadan duydukları buna örnektir: “Ġnsanların dıĢ görünüĢünü ıncık boncukla, ipek-

lilerle, kutnu kumaĢlarla süslemek neye yarar?.. Sen insanların yüreğini, insanların 
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gönüllerini süsleyebiliyor musun?.. Ġnsanları ıncık boncuğa, süse altuna heveslen-

dirmek insanları eziyete heveslendirmektir…” (129)  

Medrese ve tekkenin yetiĢtirmeyi amaçladığı insan modeli aslında aynıdır. 

Ġkisinin de amacı iyi bir kul, dinî vecibelerini eksiksiz yerine getiren, Allah‟a gönül-

den bağlanan insanlar yetiĢtirmektir. Ġslamî muhteva taĢıyan bu iki unsur arasında 

fark olması da düĢünülemez zaten. Aralarında bir farklılığın olmasının sebebi ise 

özden değil, kullanılan metodun farklılığındandır. 

Mahiyet bakımından baĢlangıçta bu iki örgütlenme arasında büyük bir farklı-

lık bulunmazken daha sonraki yıllarda, özellikle bu iki düĢünce biçiminin de  ideal 

formuna eriĢtiği 13. yüzyılda her bakımdan farklılaĢmalar görülmeye baĢladı. Bir 

kere medrese, Ģeriat ve devlet özdeĢleĢmiĢ unsurlar olarak toplum hayatına müdahale 

eden güçlerdi. Medresenin de resmi bir kuruluĢ olması da o dönem için tabii bir du-

rumdu. Devlet, Ģeriatı koruyan ve uygulayan bir güç olarak medreseye muhtaçtı. 

Medrese de devlete dayanmakla, onun resmi kuruluĢu olmakla varlığını sürdürü-

yordu. Fakat felsefe ve tasavvuf hareketleri için aynı Ģeyi söylemek mümkün değil-

dir. Onlar birer aydın ve halk hareketi olarak ortaya çıkmıĢ ve geliĢmiĢlerdi. Zaman 

zaman devletten yardım görmekle birlikte, çoğu zaman onun resmi organlarıyla ça-

tıĢmıĢlardı. Her Ģeyden önce medresenin formel yapılaĢmasına karĢılık tekke 

informel bir grup yapısı sergilemiĢti. En yüksek formuna eriĢtiği Moğol istilası dö-

neminde tekke, bir çeĢit eğitim kurumu olmuĢtu. Halk inanç ve vicdanını oluĢturan 

unsurları iĢleyerek gönüllere akıtmaya çalıĢmıĢtı.
97

 

Sepetçioğlu‟nun romanlarında zaman zaman medrese ve tekke arasındaki 

farklılıklara değinilir. Medresede ünlü bir müderris olan Ak Hoca medreseyi bırakıp 

gönlü aramak için yola çıkar. Ebemkuşağı romanında Ak Hoca‟nın, neden medreseyi 

bıraktığını anlamayan Çerçi‟yle olan konuĢmaları medrese ve tekke arasındaki farkın 

gönül olduğuna iĢaret eder. 

“Mektep medrese görmemiĢ, belki kitabın yazdığından habersiz bir 

kiĢi, nasıl oluyor da yoldaĢını yarı yolda bırakmanın, farkında olma-
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dan aldığı üç beĢ kuruĢun haksız olduğuna inanmanın derdini çeki-

yordu. Kim, nerde, nasıl yoğurmuĢtu o insanı? Kitap mı? Hayır. Med-

rese mi? Ġmkansız! Kitapla medresenin çocuğu olan bilgi mi? Ne ge-

zer!.. Pekey ne idi bu hamur, bu ekmek nerede piĢmiĢti? Sen olsan 

sormaz mısın? Varsa o fırını aramak istemez misin? Nerdeyse gidip 

görmeği arzulamaz mısın? Ben o fırının medresede olmadığını bili-

yordum, bir tek onu biliyordum. Arayıp bulmak istedim. Medreseyi 

bırakmazsam aradığımı bulamayacağımı da anladım.” (145-146) 

Gündönümü‟nde Fatih Sultan Mehmet‟in hocaları olan Molla Gürani ve 

AkĢemseddin‟in Ģahsında medrese ve tekkeler karĢılaĢtırılmıĢ, gönlün daha üstün 

olduğu ortaya konulmuĢtur. 

“Ak ġemseddin gibiler, biraz hasta, kafalarında üç beĢ tahtası noksan, 

gönüllerini akıl yerine komuĢ kiĢilerdi Molla Güranî‟ye göre, böyle-

leri de olmazı olur görüp taĢın içindeki buğuyu koklama gücüne ermiĢ 

geçinirlerdi… bu Ak ġemseddinler; üstünlük taslamadan üstün ol-

duklarını bilip de bildirenler… Molla Güranî Ak ġemseddin‟i kıskan-

dığını biliyor, onun eriĢtiği yüceliğe eriĢemeyeceğini de biliyordu, 

eziliyordu yüreği. Eziklikten kurtulmak için de: „O bir dağ, ben baĢka 

dağ‟ diyor, geçiĢtiriyordu.” (71-72) 

Ebemkuşağı‟nda derviĢin Ak Hoca‟ya söyledikleri tasavvufun gayesinin in-

san gönlünü temizlemek olduğunu belirtir: “Yolun tozundan üstünün baĢının aklığını 

kurtardın hoca, yüreğin nasıl? diye sormuĢtu; yüreğinin tozu toprağı da silkelenmeli 

ki aklığı çıka ortaya…” (53) 

Tasavvuf yoluna giren sâlikin gönlünü dünyevî isteklerden temizlemesi gere-

kir, aksi takdirde tam anlamıyla bir derviĢ olamaz. 

Sabır‟da Hacı Bayram-ı Velî  “Gönül iĢleriydi bunlar, inanmanın dünyasıydı; 

bu dünyada para pul sözü edilmez, edildi mi inancın bir yüzü gölgede kalmıĢ mey-

velere dönerdi, ham; ekĢi, kekremsi… Ağzı, derviĢim, diyecek; gönlü gülecek. Bizde 
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ağız ile gönül bir olup söylemelidir, aynı Ģeyi söylemelidir, pula kanmadan.” (205-

206) diyerek gönlün önemine dikkat çekmiĢtir. 

Gündönümü‟nde AkĢemseddin‟in Fatih Sultan Mehmet‟e verdiği Ģu öğütler 

akıl ve kalp arasındaki iliĢkiyi açıklaması bakımından önemlidir: 

“Tanrı‟dan baĢka bilen olmaz gizliyi. Bizim dinimiz akıl dinidir, akıla 

önem verir, aklın kabul etmediğini kabul ettirtmez; ettirir görünüyorsa 

o vakit yüreğe bakmak gerektir, yürek kabul ediyorsa akıl yüreğe 

uyar; eğer akıl da yürek de kabul etmiyor ama din kabul ediyorsa 

gönüle bakacaksın; gönlün ne diyor gönlün? Akıl da yürek de bazen 

taĢlaĢır Mehmed oğlum, taĢlaĢmıĢlığı da gönül eritir. ĠĢte bu üçü, akıl, 

yürek ve gönül bir oldu mu doğru ortaya çıkar.” (39-40) 

Yunus Emre‟nin içinde bulunduğu Ģu ruh hâli akıl-gönül iliĢkisini Ģöyle or-

taya koyar: “Aklımın: „Olmaz! Öyle acayiplik olmaz, olamaz.‟ deyiĢini hiçe sayan 

gönlüm, göğüs kafesini çoktan yırtmıĢ semâ dönüĢünde uçuĢan yüreğimin elinden 

tutmuĢtu, beni uçuruyordu. Bilinirliklerle bilinmezlikler perdesinin çizgisine vardık-

larında gönlümle yüreğim, aklımın sesi duyulmaz oldu.” (Benim Adım Yunus Emre, 

26) 

Yunus Emre zaman zaman aklı ile gönlü arasında kalır: “Aynı anda gönlüm 

ve yüreğim utandılar. Hep böyle olurdu, aklımın densizliğinden gönlüm utanır, yüre-

ğim dehĢete düĢerdi; arada ben ezilirdim.” (Benim Adım Yunus Emre, 54)  

Tasavvufun gayesi insanı kemâl mertebesine ulaĢtırmaktır. Bu da insanın gö-

nül gözünü açıp kalbini Allah ile doldurması ile mümkün olur. Lala Mustafa PaĢa, 

gönül gözünün açlığını gidermek için sık sık mevlevîhâneye gider. Zaman Yürü-

yüşü‟nde Ģöyle der: Benim midem de gözüm de doygun Çelebi, gönül gözüm açtır. 

Mevlevihane‟de bir kendimi dinleyeyim bakayım, gönül gözümün açlığı doyacak 

mı?” (228-229) 

Ve Çanakkale Gördüler romanının kahramanı olan Müderris Emin Efendi de 

aklın yerine gönlü koyanlardandır. Avrupalıların mazlum insanları sömürmek için 

aklı kullanmalarına karĢı çıkar: “…bundan sonra gönül gerekiyordu Müderris Emin 
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Efendiye, yürek gerekiyordu. Varsın zaman önce akıl desin, hayır..gönül, gönül, gö-

nül efendim gönül! Ben gönlümden gocunmadım ki Ģimdiye kadar.. gocundum mu 

hiç?” (93) 

Karanlıkta Mum Işığı‟nın kahramanı olan Çedikçi Sarı Cemal Efendi, girift 

çaldığı zaman gönlü dolup taĢmaktadır.  

“Girift deyince gönlünü dudak üfürmelerinde bir baĢka gönüle aktar-

mayı düĢünmüĢtir hep; iki gönülün, üç gönülün, beĢ gönülün bir olup 

bin gönüle milyon gönüle varması; yeri göğü tutup gönüller yangını 

ile bir donanma Ģenliğinde hamları piĢirmesi, dünyaya yaĢanılabilecek 

bir düzen vermesi; bunlar: bunlara benzer daha birçok söze dökeme-

diği renkler kokular ıĢıklar hayallenmiĢtir.” (23) 

Ġnsan yüce yaratıcıyı akıl ile bulur, yaratıcının büyüklüğüne akıl ile ulaĢır; fa-

kat bu yeterli değildir. Akıl Allah‟ı bulmada ilk adımdır, ondan sonrası ise gönüldür. 

Sesler ve Işıklar romanında Alperen‟in Çömçe Gelin‟e söyledikleri de bu gerçeğe 

iĢaret eder: “Her Ģey akılda bitmez Çömçe Gelin bacı, akıl belki bir baĢlangıç, bir son 

değil. Son, yürektedir, gönülde! Gönül gözüyle baktığında insan ve Tanrı…” (253) 

Gönül ilahî sırlara açılan kapı demektir. Gönül kapısının kapalı olması ger-

çeklerden uzak olmaktır. Gönlün gıdası ise aĢktır. Ġlahî aĢktan nasibini  alabilenler 

zamanla gerçek güzelliğe eriĢirler. Kâinatı anlayabilmek için sadece akıl yeterli de-

ğildir, gönül gözünün de açık olması gerekir. “Yesili Hoca Ahmed” dizisinin kahra-

manlarından olan “Akıl var diye her soruya cevap aranmaz, yani akılın veremeyeceği 

cevapları gönül verir demek istiyorum.” (Aydınlığın Mühürü, 23) diyen Arslan Baba 

ve “Her vakit aklın dediğince gidilmez. Aklın sustuğu cevap aradığı yerler vardır, 

saatler yaĢanır, vakitler gelir; o zaman gönlün konuĢacaktır, yüreğin yön verecektir.” 

(Aydınlığın Mühürü, 80) diyen Ġbrahim ġeyh gönlün sırrına erenlerdendir. Kur‟ân-ı 

Kerim‟de insanları düĢünmeye sevk eden pek çok ayet vardır; ama Kur‟ân-ı Ke-

rim‟deki bütün olayları akıl ile izah etmek mümkün değildir. Allah‟ın sırlarına erme-

nin yolu gönül gözünün açık olmasına bağlıdır. 
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8. Zikir 

Arapça bir kelime olan zikir anmak, düĢünmek, hatırdan çıkarmamak gibi 

anlamlara gelir. Zikir zikredilenden gayrısını unutmakla olur. Zikir, müridin yapması 

gereken öncelikli görevlerindendir. Mürid zikri kalbi ile yaptığı gibi gönlünde de 

hissetmelidir.
98

 

Ġnsan nefsi sürekli heva ve hevesine uymaya meyilli olduğundan zikir ile 

bundan uzaklaĢılmaya ve kalpler temizlenmeye çalıĢılır. Zikir kiĢiyi Ģeytandan 

uzaklaĢtırır ve Allahu Teâlâ‟ya yakınlaĢtırır. Dil ve gönül zikir ile meĢgul olduğun-

dan, insan kötülüklerden uzak durur. Zikir, zikredene ihsan ve mağrifet kapılarının 

açılmasına vesile olur. Zikir, Allah‟a karĢı sevgi ve muhabbetin artmasını sağlar. 

Mutasavvıflar, Allah‟ın sevgisine ulaĢmak için zikre devam edilmesi gerektiğini 

öğütlerler.  

Zikir Allah‟a olan aĢktan kaynaklanmaktadır. Ġnsan sevdiğini sürekli anmak 

istediğine göre; kalbinde ilahî aĢk bulunan kimse de Allah‟ı anmak isteyecektir. 

“Öyle ise siz beni (ibadetle) anın ki ben de sizi anayım. Bana Ģükredin; sakın bana 

nankörlük etmeyin!” (Bakara/152) ayetinden anlaĢılacağı üzere zikir sadece insanı 

Allah‟a yakınlaĢtırmaz, Allah‟ın da kuluna muhabbetini artırır.  

Kur‟ân-ı Kerim‟de birçok yerde zikirden bahsedilmiĢtir: “ Yüce Rabbinin 

adını tesbih et.” (Alâ/1) 

“Onlar, ayakta iken, otururken, yan yatarken Allah'ı zikrederler ve göklerin 

ve yerin yaratılıĢı konusunda düĢünürler. (Ve derler ki:) Rabbimiz, sen bunu boĢuna 

yaratmadın. Sen pek yücesin, bizi ateĢin azabından koru.” (Al-i Ġmran/ 91) 

“Ey iman edenler, ne mallarınız, ne çocuklarınız sizi Allah'ı zikretmekten alı-

koymasın; kim böyle yaparsa, artık onlar hüsrana uğrayanların ta kendileridir.” 

(Munafikûn/9) 

Kur‟ân-ı Kerim kendisini bir zikir olarak tanıtır. Zikirde en kestirme yol 

Kur‟ân-ı Kerim‟dir. Onu okuyup üzerinde tefekküre dalmak en büyük zikirdir: “Ve 

                                                 
98

 Kara, s. 200. 



96 

 

Ģüphesiz o (Kur'ân), senin ve kavmin için gerçekten bir zikirdir. Siz (ondan) sorula-

caksınız.” (Zuhruf/44) 

Zikir, cehr-i zikir ve sırrî zikir olmak üzere ikiye ayrılır. Cehri zikir dil ile ya-

pılan, sırrî zikir de kalp ile yapılan zikirdir.
99

 En makul olanı kalp ile yapılan zikirdir. 

Kur‟ân “Müminler ancak o kimselerdir ki; Allah anıldığı zamanlar kalpleri ürperir.” 

(Enfâl /2) ayetiyle kalple yapılan zikrin önemine iĢaret etmiĢtir. Tasavvuf kaynakları, 

genellikle zikir meclislerinde “Lâilâhe illallâh, Allah, Hû, Hakk, Hayy, Kayyûm ve 

Kahhâr” isimlerinin zikredildiğini; bu yedi ismin nefsin yedi mertebesinde 

zikredildiğini bildirmektedir. Ancak sûfiler, “Zikrin makbulü Lâ ilâhe illallah‟tır.” 

cümlesini sıkça tekrarlayarak, kelime-i tevhidin önemi üzerinde ayrıca durmuĢlardır. 

Ġbadet ve zikirde esas amaç müridin kalbi ile elde edilir. Bununla beraber bir-

çok hadis-i Ģerifte zikir meclisleri övülmüĢ ve insanlar zikir meclislerine davet edil-

miĢtir:  

“Allah‟ı zikreden bir topluluğu mutlaka melekler çevreler, rahmet kuĢatır ve 

onların üzerine ilahî rahmet iner ve Allah onları nezdindeki ulvî varlıklarla anar.” 

(Tirmizi)
100

 

ÇeĢitli tarikat mensuplarının zikir esnasındaki hâlleri, ayinleri, semaları birbi-

rinden farklılık gösterir. Kimi sessizce bir köĢede zikrederken kimi toplu olarak zik-

retmiĢ, kimi de kendi nefsine acı çektirerek zikir yapmıĢtır. 

Ebemkuşağı‟nda Hacı Bayram-ı Velî hem tarlada çalıĢır hem Allah‟ı zikreder:  

“Hacı Bayram Veli‟nin oralardan bir: „Hay can huuu!‟ çığrıĢı kopup geldi, ardından 

türküyü andırır bir zikir inilemesi.” (61) 

Horoz Dede‟nin tekkesinde sabah namazlarından sonra zikir yapılır: “Ezan, 

derken namaz, derken derviĢlerin sabah zikirleri, derken sabah ekmeğinin gel gel 

ediĢi, derken yol hazırlığı.” (Gündönümü, s. 183) 

ġüphesiz ki insanın günde beĢ vakit Rabb‟inin karĢısına çıktığı namaz en bü-

yük zikirdir: “Kitaptan sana vahyolunanı oku; namaz kıl; muhakkak ki namaz 
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hâyasızlıktan ve fenalıktan alı kor; Allah'ı anmak en büyük Ģeydir! Allah yaptıkları-

nızı bilir.” (Ankebut/45) ayetinde Kur‟ân‟ın en büyük ibadet saydığı namaz müminin 

miracıdır, yani ruhun Allah‟a kavuĢmasıdır. Namaz; insanın diliyle, bütün azasıyla, 

varlığıyla Hakk‟ı düĢünmeye sebep olduğu için en büyük zikirdir. 

Namaza duran Dursun Fakih, dünyayı unutur. Bütün uzuvlarıyla Allah‟ı 

zikreder: “…gülümsedi içinden: „Yönüm Kıble, Kıblem Kâbe Allah‟ım‟ diye mırıl-

dandı. Sonra, varı yoğu unuttu; olanı biteni, bir göz açımı öncesini ve bütün gele-

ceği… gökyüzüne has bir sessizlikte ellerini kulak memelerine doğru kaldırdı ve 

gökyüzüne has bir sessizlikte „Allahuekber!‟ dedi.” (8-9) 

“Yer gök kâinatta ne var ise Allah‟ı zikretmektedir.” düĢüncesi 

Sepetçioğlu‟nun romanlarında sıkça vurgulanmıĢtır: “Gecenin de, toprağın da, hava-

nın suyun da el pençe divan durup ezanı dinlemekte olduğu Ģu sıra…”(204) 

Yunus Emre‟nin dilinden bu düĢünce Ģöyle aktarılmıĢtır: “Bütün çevremde, 

insanları silmiĢti görüĢüm, Yaradan‟ın sevdiği cümle canlı cansız alabildiğine geniĢ-

lemiĢti, alabildiğine yaygındı. Dağ taĢ, ağaç, ot, otsu dile gelmiĢ bir derin musikinin 

ezgisinde Allah‟ı çağırıyordu.” (Benim Adım Yunus Emre, 219) 

Zaman Yürüyüşü‟nde Ebussuud Efendi, Kıbrıs‟ın fethi için fetvayı verdiğinde 

kendini bir zikrin içinde bulur: 

“O anın yapıcılarından olmanın uçukluğunda o anı baĢlatan 

kiĢi olarak ne getirip ne götüreceğini bilememenin gizli korku 

ürpertilerinde: „Allah!.. Huu!..‟dedi höykürdü, zikirde derviĢ-

lere döndü gönlü bilmeden; „Yaaa Hakk, Ya Resulallah! Bize 

Kıbrıs Seferi kararını verdirtirken zafer de yazdığın için ..ve 

Ģehitler, ve senin rızan için ..el Fatihaaaa!” (37) 

Gökyüzünden Bir Beşik romanında Bediüzzaman‟ın kardeĢi olan Abdülmecit 

Efendi, Bediüzzaman Said-i Nursî‟nin türbesinden naaĢının çıkarılıp uçakla götürül-

düğü sırada sık sık zikirde bulunur ve kim olduklarını soran yüzbaĢıya Ģöyle der: 

“Biz duaları, zikirleri gönlümüzden ederiz, sessizliğe meyyaliz.” (16) 
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Yine bu romanda sadece insanoğlunun değil, Allah‟ın yarattığı bütün 

varlıkların Allah‟ı zikretmekte olduğu düĢüncesi sık sık vurgulanır: “Nurs Köyünün 

tabiatı, dağı, taĢı doluydu; bütün bu tabiatın Allah çağırıĢı doluydu..iĢte Ģunlar, Ģunlar 

diyerek baĢlayıp ottan, ağaçtan, börtü böcükten…bunların her birisinin Yaradanına 

karĢı nasıl tesbih çekip Ģükrettiğini söyleyecek…” (Gökyüzünden Bir Beşik, 115) 

Said-i Nursî Tillo‟ya geldiğinde Kubbe-i Hassiye diye adlandırılan türbede 

uzun bir süre inzivaya çekilir, tefekküre dalar, gönlü ile baĢ baĢa kalır ve Allah‟ı 

zikreder: “…içeride ise MeĢhur Molla Said‟in mırıltıları, mırıltıları, mırıltıları! Bit-

mez, sonu gelmez sanılır mırıltıları; zikir mi dua mı cevĢen mi bilinmez mırıltıları! 

Ġçeride ve dıĢarıda kendi hâlinde ve sadece kendinin olan seslere karıĢmıĢ bu türbe 

içi sessizliği ki geceleri baĢka türlü sessizlik gündüzleri baĢka türlü sessizlik idi.” 

(Gökyüzünden Yeryüzünden Işıklar, 9) 

Kur‟ân-ı Kerim‟de Allah‟ı zikredip, insanı düĢünmeye sevk eden pek çok 

ayet vardır: “Gerçekten gökler ile yerin yaratılıĢında ve gece ile gündüzün peĢ peĢe 

geliĢinde, temiz akıl sahipleri için elbette deliller vardır. Onlar, ayakta iken, oturur-

ken, yanları üstünde (yatar)ken Allah´ı anarlar ve gökler ile yerin yaratılıĢı hakkında 

inceden inceye düĢünürler. Ey Rabbi‟miz, sen bunları boĢuna yaratmadın. Sen (bun-

dan) münezzehsin. Bizi ateĢin azabından koru. Ey Rabbi‟miz, gerçekten sen kimi o 

ateĢe sokarsan Ģüphesiz onu hor ve hakir edersin. Zalimlerin hiçbir yardımcıları 

yoktur.” (Al-i Ġmran/190-192)  

Kamer Suresi‟nin on yedinci ayetinde “Andolsun Biz Kur‟ân'ı zikir (öğüt alıp 

düĢünmek) için kolaylaĢtırdık. Fakat öğüt alıp-düĢünen var mı?” buyuran Cenab-ı 

Allah Kur‟ân‟daki pek çok ayette insanoğlunu düĢünmeye davet etmektedir. DüĢün-

mek, özellikle “derin düĢünmek” insanın, âlemleri yoktan var eden, sonsuz güç sa-

hibi Yüce Allah‟ı  takdir edebilme gücünü, kavrayıĢını dolayısıyla Allah korkusunu 

ve Allah‟a olan yakınlığını artıran en önemli vesilelerden birisidir. 

Derin düĢünen bir insan, çevresindeki her incelikte Allah'ın kudretini ve sana-

tını görür, O'nu tesbih eder ve Allah‟a yakınlaĢmaya bir yol bulur. Peygamber Efen-

dimiz (SAV)‟in “Bir saat tefekkür, bin yıl nafile ibadetten hayırlıdır.” hadis-i Ģeri-
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finde önemini vurguladığı tefekkür kiĢinin üzerindeki gaflet perdesinin aralanma-

sında ve samimi bir Ģekilde Allah'a yönelmesinde son derece etkili olur. 

  Said-i Nursî de sık sık tefekküre dalarak Allah‟ı zikreder: “Bani Hanının 

yassı bir tepeden aĢağı bakıĢı, taĢ taĢ üstüne yayılmıĢlığı, her taĢının ay ıĢığını alıp 

alıp Dicleye götürüĢü ve Diclede yuyup arıtıp tekrar gökyüzü maviliğine geri veriĢi; 

sonra suların secdesi, zikri, rükua varıĢı, duası, kameti, selamı sağa sola; daha sonra 

da yeni baĢtan Said ile Diclenin sabah namazına birlikte durması, sabah duasına bir-

likte oturuĢu…” (Gökyüzünden Yeryüzünden Işıklar, 34) tabiatın zikrine ve tabiatla 

birlikte Said-i Nursî‟nin tefekkürüne verilmiĢ bir örnektir.  

“Ben ancak tesbih için varım, zikir ederek kulluğumun mutluluğunu yaĢamak 

istiyorum.”(Aydınlığın Mühürü, 324) diyen Hoca Ahmed Yesevî zikrin tasavvuf eh-

lindeki anlamına iĢaret etmiĢtir. Unutmayalım ki Cenab-ı Allah‟ın buyurduğu gibi 

“Onlar, inananlar ve kalpleri Allah‟ı anmakla huzura kavuĢanlardır. Biliniz ki, kalp-

ler ancak Allah‟ı anmakla huzur bulur.” (Rad/28) 

9. Vahdet-i Vücud 

Vahdet-i vücud kâinatta Allah‟tan baĢka varlık olmadığını idrâk etmektir. Ta-

savvuf bir hâl ilmi olduğundan vahdet-i vücûd da yaĢanılarak öğrenilen bir kavram-

dır. 

Mahir Ġz, vahdet-i vücudu Ģöyle tanımlamıĢtır:  

“BeĢerin yapısı dıĢında olan bütün varlıklarda görülen güzellik 

ve hikmet, onu yaratanı düĢünmeye sevk eder. ĠĢte o kudret-i 

mutlakanın yerde ve gökteki varlıklara nisbeti, yani 

nâmütenahi kesret, düĢünceyi vahdaniyete götürdüğü gibi, o 

varlıkların her biri üzerinde Hâlik‟in isim ve sıfatlarının tecel-

lisini düĢünmek, vahdet-i vücûd hakkındaki tasavvufî fikri 

meydana getirmiĢtir.
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Vahdaniyet düĢüncesinin temelini Ġslâm‟ın ilk cümlesi olan Kelime-i Tevhid 

oluĢturur. Allah‟tan gayrısını var bilmemek ve yalnız onun varlığıyla var olmak Ģek-

linde açıklayabileceğimiz tevhid anlayıĢı tasavvuf ehlini birbirine bağlayan en kuv-

vetli bağdır. “Lâ mevcûde illâ hû” (Allah‟tan baĢka varlık yoktur.) sözü vahdet-i 

vücûd düĢüncesinin özünü oluĢturur.  

Vücud varlık anlamında kullanılmaktadır. Varlığı mutlak ve izafi olarak sı-

nıflandırabiliriz. Mutlak vücut Cenab-ı Allah‟ın kendisidir. O, ezelî ve ebedîdir ve 

her türlü noksandan münezzehtir. Böyle olduğu için Cenab-ı Allah‟ı akıl ile dünyevî 

kavramlarla açıklamak mümkün değildir ve bu yüzden Allah‟ın zatı hakkında pek 

fazla bir Ģey söylenemez. “Hiçbir Ģey ona denk ve benzer değildir.” (Ġhlas/4) ayeti de 

bu durumu açıklamaktadır. Bu sebeple mutasavvıflar Allah‟ın zatı hakkında yorum 

yapmaktan kaçınmıĢlardır. Ġzafî vücûd ise, mutlak vücûda dayanan, mutlak olandan 

var olan vücûddur. Vahdet-i vücud anlayıĢında izafî vücuda bakılarak mutlak vücut 

görülür. 

Çatı romanında Rahman‟ın söyledikleri de vahdet-i vücud düĢüncesine ör-

nektir: “…onun için gözün neyi görüyorsa ona inan sen.. bir de koca Tanrı‟ya çünkü 

her nereye baksan gördüğün o..” (209) 

Üçler Yediler Kırklar‟da “Varlıktan kastın insan mı? Ġnsan tabiy! Tanrı‟nın 

özü.. öz parçası hemi de?” (128) diyen Ece Halil insanı Allah‟ın özü olarak görür. 

Ebemkuşağı‟nda Ģeyhi Ahmed Yesevî‟nin sesini hisseden Horoz Dede bü-

tünlüğü Tanrı‟da görür: “Bütünlük sadece Tanrıdadır Horoz oğlum, bütünlük sadece 

Tanrı‟dadır. Bir tek Tanrı bütündür, gayrisi yarım; gördüğün her Ģey yarım, her Ģey 

noksan!” (65) 

Vahdet-i vücud anlayıĢına göre her Ģeyde Tanrı‟nın zatı vardır. Ġnsanın baĢına 

gelen iyilik ya da kötülük Allah‟tandır. Bu nedenle Ģikâyet etmek yersizdir. 

Aynı romanda kahyanın söyledikleri buna bir örnektir: “Tanrı‟dan baĢka bir 

sebep yoktur evlat, dedi kahya; Onun için üzülmek bize yaraĢmaz ..sebebi Tanrı olan 

her Ģey güzeldir, her Ģey sevilir.” (Ebemkuşağı, 303) 
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Sabır‟da Horoz Dede Ģöyle düĢünür: “Varlığın sahibi Tanrı‟dır gerçi, lâkin 

varlığın sahibi de var olanın kendisi ile var olduğunu bilir.” (146) 

Yunus Emre, vahdet-i vücud (varlığın birliği) öğretisine ulaĢan tasavvufî bir 

yorumu benimsemiĢtir. Vahdet-i vücud anlayıĢına göre “Tanrıdan baĢka varlık yok-

tur. Var olan her Ģey onun çeĢitli biçimlerde görünmesidir. Yunus Emre‟nin “Ete 

kemiğe büründüm Ġnsan (Yunus) gibi göründüm.” (Benim Adım Yunus Emre, 25) 

sözü vahdet-i vücud anlayıĢına iĢaret eder. 

Yunus Emre‟nin “Bir ben var bende benden içeri”  (Benim Adım Yunus Emre, 

170) diyerek dile getirdiği her yerde hazır ve nazır olan varlık Cenab-ı Allah‟tır. Eğer 

Allah olmasaydı ne kainat olabilirdi, ne de onun özeti olan insan.. Onun için kâinat 

ve insan, Allah‟ın varlığını en güzel ispatlayan eserlerdir. 

Hallac-ı Mansur, vahdeti vücud düĢüncesini “Ene‟l Hakk”la anlatmaya çalıĢ-

mıĢtır. “Ene” Arapçada “ben” anlamına gelir, “Hakk” kelimesi de herkesin bildiği 

gibi Tanrı‟dır. ġimdi bazıları “Ben Tanrıyım”  mantığını çıkartabilir; bu mantık 

Hallac-ı Mansur'un öldürülmesine neden olmuĢtur. Ene‟l Hakk düĢüncesine göre; 

tüm kâinat Allah'tandır ve Allah her yerdedir. Ben de bu kainatın bir parçasıysam 

Allah benim de içimdedir, bende de Allah'tan bir parça vardır. Bu durumda ben Al-

lah'ın bir parçasıyım, düĢüncesinin özüdür. 

“Hallac-ı Mansur‟u dâra götüren Ģeytanın taa kendisi gibi göründü gözüme. 

Korktum: „Allahım sana sığınıyorum. Allahım sana sığınıyorum! Kötülerden ve 

özellikle Molla Kasım‟dan koru beni. Koru beni! Koru beni!‟ diye titredi yüreğim, 

gönlümü sarstı.” (Benim Adım Yunus Emre, 215)  diyen Yunus Emre, Hallac-ı Man-

sur‟un düĢüncesini benimsemiĢ, ölümüne neden olanları Ģeytanla bir tutmuĢ ve iĢin 

görünüĢüne takılıp kalan Molla Kasımlara karĢı Allah‟a sığınmıĢtır. 

Konak‟ta Kumral Dede‟nin derviĢlerinden olan Dülger‟in yüreğinden dökü-

lenler de vahdet-i vücud düĢüncesine örnek teĢkil eder: “Kolay olsa, ah bir kolay 

olsa.. Bir sen varsın bende ağ Tanrım ağca Tanrım sensin bendeki..” (128) 

Tasavvufa göre Allah her yerdedir. Yani bakılan görülen her Ģeye kendinden 

bir özellik vermiĢtir. Bu nedenle tasavvufta yaratılan her Ģeyde yaradan olduğu için 
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yaratılan her Ģey sevilir; çünkü yaratılanı sevmek yaradanı sevmektir. Bu nedenle 

Yunus Emre “Yaradılanı hoĢ gör Yaradan‟dan ötürü!” (Benim Adım Yunus Emre, 42) 

demiĢtir. 

Ġnsanoğlu, Allah‟tan gelmiĢtir ve sonunda yine O‟na döndürülecektir. Ve Ça-

nakkale Gördüler‟de “Yaradılan aslına döner buyrulmuĢ bir kere çâresi yoktur.” 

(485) diyen Ģehit anası Fahamet‟in söyledikleri her Ģeyin yüce yaratıcıya döneceğinin 

bir ifadesidir.  

Cevahir ile Sadık Çavuş‟un Buğday Kamyonu adlı romanın ağası “Her Ģey 

Tanrınındır Burak oğlum. Biz emanetçiyiz, bizden önce de sahipleri vardı, nerde on-

lar Ģimdi? Yarın biz nerde olacağız? Tanrının malı Tanrı gibi kalıcıdır; o benim san-

dığın suda bütün Ümmet-i Muhammedin hakkı vardır.” (51) derken aynı teslimiyet 

içindedir. Nitekim Yüce Allah Kur‟ân-ı Kerim‟de Ģöyle buyurmuĢtur:  

“Bilesiniz ki, göklerde ve yerde olan her Ģey Allah‟ındır. Yine bilesiniz ki, 

Allah‟ın vâdi haktır, fakat onların çoğu bilmez.” (Yunus/55) 

Gökyüzünden Yeryüzünden Işıklar romanında “HerĢey Allahın bir tecellisi ol-

duğuna göre neye ĢaĢacaksın a kısa akıllı, a keçeli!” (234) diyen Bediüzzaman 

Yaradanla yaratılanın tek kaynaktan geldiğini ve "bir" olduğunu savunur. 

Sesler ve Işıklar‟da  Alperenin söyledikleri vahdet-i vücud anlayıĢını ne kadar 

güzel açıklamıĢtır: “Bizim aydan aydınlık yüzlü Alperen ise ..insanüstü yaradıldığını 

bilmenin sarhoĢluğunu yaĢar bazen demiĢti; kendini Tanrı sanır, Tanrı yerine koyar.. 

halbuki kiĢiliğinden sıyrılabilse, benliğinden yani, her Ģeyde ve her yerde Tanrıyı 

görecektir; sonunda gördüğü Ģeyin yine kendisi olduğunu anlayacaktır.” (253) 

Aynı romanda Ġbrahim ġeyh, daha çocuk yaĢta olan oğlu Ahmed Yesevî‟nin 

sorduğu Allah‟a insana Ģah damarından daha nasıl yakın olur sorusuna Ģöyle cevap 

verir:  

“Herkes için böyledir oğlum. Tanrı, alemlerin Rabbi olduğunu söylü-

yor, demek ki herkese, her yaĢtaki herkese Ģah damarı kadar yakın, ay-

rıca yaratılmıĢ ne var ise, kaç dünya var ise, kaç yeryüzü kaç gökyüzü 

var ise yani.. hepsinin, her Ģeyin Rabbidir. Hem de en yakınındadır. 
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Bir tek sende değil, senin içinde değil.. lakin sen Yaradanın özünden 

bir parçasın, Osun! ġu ağaçlar gibi; kuĢlar çiçekler gibi, Ģu ala baĢlı 

ala kuyruklu kartal var ya, bak orada açmıĢ kanatlarını uçuyor.. onun 

gibi; iĢte, ne var ise çevrende görebildiğin ve senin göremediklerinin 

de!” (Aydınlığın Mühürü, 160-161) 

Aydınlığın Mühürü romanında “Tanrım sen beni benden iyi biliyor, iyi tanı-

yorsun, dedi gönlü, yüreğini iniletti. Bende benden de derin bir ben var o da sensin! 

Biliyorsun, böyle olduğunu biliyorsun!” (324) diyen Ahmed Yesevî de insanın Tan-

rının bir parçası olduğunu dile getirmiĢtir. Yine aynı romanda 

 “…HerĢey, evet herĢey, canlı ve cansız ne var ise âlemde görüneni de 

görünmeyeni de tek ve kesin var olan Tanrı ile birleĢiyor, Tanrıya ula-

Ģabilmenin yollarını arıyor. Kâinat, uzay denen yaratık.. ancak Tanrı-

nın belirtisidir. Bu belirti hikmeti oluĢturuyor, aklımıza yön veriyor, 

bilgimizi temellendiriyor ve tümü birden adaleti var ediyor. Bütün 

bunlar da zaten Tanrının kudretinin görünüĢüdür. Bizler, yani sen, 

ben, o, ötekiler..hepimiz, insan, yaratılanların en olağanüstüsü olan in-

san da Tanrının bir parçasıdır.” (Aydınlığın Mühürü, 370) diyen Hoca 

Ahmed Yesevî vahdet-i vücud felsefesini özetlemiĢtir. 

Ġbn Arabî‟nin vahdet-i vücud anlayıĢına göre, varlık özde birdir, ancak çokluk 

hâlinde tezahür etmektedir. Mutlak varlık Allah‟tır, var olan her Ģeyin tek kaynağı 

O‟dur. Her Ģey yaratılmadan önce Allah‟ın ilminde mevcuttu. ġu halde varlıkların 

suretleri ezelde Allah‟ın zatı ile birdir. Ġnsanın Allah‟la bir olmasından kastedilen 

budur. Yoksa insanın Allah‟la birleĢerek bir varlık olması değildir.  

Tasavvufa göre Yaradan ile yaratılan arasında ayrılık yoktur. Çünkü Al-

lah‟tan baĢka varlık yoktur ve insan Allah‟tan gelmiĢtir, yine Allah‟a dönecektir. 

Ancak bunun için ölümü beklemeye gerek yoktur, nefsi terbiye ederek ezeldeki bir-

liğe ulaĢılabilir.  
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10. Keramet 

Kerametim var deyip halka keramet gösterme 

Nefsini müselman eyle varsa kerametin
102

 

       Yunus Emre 

Kelime olarak kerem, ihsan, lütuf gibi manalara gelen keramet bir tasavvufî 

terim olarak sufilerin hayatlarında görülen olağanüstü olay ve davranıĢlardır. Kısa bir 

sürede bir yerden diğer yere gitmek, havada uçmak, aynı anda iki farklı yerde olmak 

gibi.
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Keramet konusunda tasavvuf ehli tarafından iki ayet delil olarak gösteril-

mektedir: “Kitabın bilgisine sahip olan biri: „Gözünü açıp kapamadan ben onu sana 

getiririm.‟dedi. Süleyman, tahtı yanına yerleĢivermiĢ görünce „Bu, Ģükür mü edece-

ğim yoksa nankörlük mü edeceğim diye beni sınayan Rabbimin lütfundandır. ġükre-

den ancak kendisi için ĢükretmiĢ olur; fakat nankörlük eden bilsin ki Rabbim müs-

tağnidir, kerem sahibidir.‟ dedi.” (Neml/40) diye anlatılan Hz. Süleyman‟ın veziri 

Asaf‟ın göz açıp kapayıncaya kadar Belkıs‟ın tahtını getirmesi hadisesidir. Diğeri ise 

“Bunun üzerine Rabbi onu güzel bir Ģekilde kabul buyurdu ve onu güzel bir Ģekilde 

yetiĢtirdi. Zekeriya‟yı da onun bakımıyla görevlendirdi. Zekeriya, onun bulunduğu 

bölmeye her giriĢinde yanında bir yiyecek bulurdu. „Meryem! Bu sana nereden 

geldi?‟ derdi. O da „Bu, Allah katından‟ diye cevap verirdi. Zira Allah, dilediğine 

hesapsız rızık verir.” (Al-i Ġmran/37) ayetinde anlatılan Hz. Meryem‟in mabede giri-

Ģinde hazır rızık bulması hadisesidir.  

Sahih birçok hadiste de önceki ümmetlerdeki bazı kiĢilerin kerametleri ve sa-

habenin kerametleri nakledilmiĢtir: “Bir gün Hz. Ebubekir‟e üç misafir gelmiĢti. Ye-

dikten sonra kalan yemek üç kat bereketlenmiĢti.” (Buhari)
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Keramet Allah‟ın bir lütfudur. Kerameti gizlemek esastır. Kâmil insan kera-

metle değil, kulluk vazifeleri ile ilgilenir. Kâmil mürĢitlerin hepsinde keramet ortaya 
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çıkmayabilir, önemli olan istikamettir. Kerametten maksat kötü huyları ortadan kal-

dırmaktır.  

Mustafa Necati Sepetçioğlu‟nun romanlarında karĢılaĢtığımız tasavvufî kiĢi-

liklerin bir kısmı keramet göstermiĢlerdir. Romanlarındaki derviĢlerin büyük bir ço-

ğunluğu Yesevî derviĢidir. Pir Ahmed Yesevî tarafından Anadolu‟nun çeĢitli yörele-

rine gönderilmiĢtirler. Pir-i Türkistan diye adlandırılan Ahmed Yesevî‟nin daha ço-

cukken gösterdiği kerametler onun manevî mertebesini ortaya koyması açısından 

önemlidir. Anahtar romanında Ahmed Yesevî ile ilgili Ģu keramet anlatılır: 

“…Yesi Ģehrinde veliler, beyler, çeriler tamamı doksan dokuz bin kiĢi 

imiĢ. Çocuk Ahmed bir somun ekmek almıĢ, somun ekmeğe bir fatiha 

okuyup üflemiĢ; sonra beye uzatıp: „Buyrun Ģehir halkı yesin‟ demiĢ. 

O bir somun ekmek doksan dokuz bin kiĢiye yetmiĢ de artmıĢ bile hay 

Ölmez beyim ne diyorsun sen, yetmiĢ de artmıĢ bile yaa! …çocuk 

Ahmed, babasının hırkasını baĢına örtmüĢ bir dua etmiĢ. Dua, iĢte o 

dua. Ardından bir yağmur, ardından bir sel ..gayri sorma. Ortalık gece 

karanlığı olmuĢ ĢimĢekler çakmıĢ, yıldırımlar düĢmüĢ; gidiĢ o gidiĢ. 

Ortalık aydınlanıp yağmur durunca bakmıĢlar ki Karacuk dağı orta-

lıkta yok..” (113) 

Keramet bir hicaptır. Keramete takılanlar gerçek vazifelerini ihmal ederler. 

Bunu fark eden sufiler keramet ortaya çıktığı zaman hiç olmamıĢ gibi davranmıĢlar-

dır. Keramet en çok istismar edilen konulardan biri olmuĢtur; çünkü insanoğlu yara-

tılıĢı itibarıyla olağanüstü olaylara meraklıdır. Bunu bilen sahte tasavvuf ehli de in-

sanların bu zaafından yararlanmıĢtır. 

Romanlarda karĢımıza çıkan ve kendilerini Ehl-i Hakk evliyaları olarak tanı-

tan Pir Cabbarın Ali ve Veli Baba sahte kerametlerle halkı kandırıp kendilerine ta-

raftar bulmaya çalıĢırlar. Asıl amaçları Osmanlı‟nın Anadolu‟ya yerleĢmesini engel-

lemektir. Çatı romanında Veli Baba, içi oyulmuĢ bir kabağın içine koyduğu suyu 

mendile sarar ve dağdan kar getirdim diyerek milleti kandırmaya çalıĢır: “Ortalık 

yanıyor Ali kardaĢ sana dağdan kar getirdim aha bu mendilde çamın budağına asıyo-

rum haberin ola.” (145) 
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Somuncu Baba, evliya bir zattır, fırıncılık yaptığı için kendine bu ad veril-

miĢtir. Bu Atlı Geçide Gider romanında Somuncu Baba sarı öküzü ile konuĢur, ona 

yapması gereken iĢleri anlatır. Sarı öküz o iĢleri yapmıĢ olarak döner. “Çınarın altına 

geldiklerinde sarı öküzün alnının ortasını seve seve okĢadı: Hay dost burada ayrılıyo-

ruz, dedi sevecenlikle. Uncuya git fırın için un, kendin için kepek al; aktardan tuzu 

çörek otunu unutma. Kalan paraları hangi kapılara bırakacağını nasıl olsa sen bilirsin. 

Ben de varam Murad Beğ‟e hele Bayezıd için..” (34) 

Emir Sultan, birçok evliyada görülen aynı anda farklı yerlerde olma kerame-

tini göstermiĢtir. Yıldırım Bayazıd Han‟ın damadı olan Emir Sultan, Bursa‟da olma-

sına rağmen aynı zamanda yeniçeri kılığında Niğbolu SavaĢı‟na katılır ve sultanın 

hayatını kurtarır. Darağacı‟nda bu durum Ģöyle anlatılır: “SavaĢ süresince Bursa‟da 

olduğunu bilmese o yeniçerinin bu Emir Sultan olduğuna iki dünyada da yemin et-

mekten çekinmezdi.” (14) 

Ebemkuşağı‟nda Çerçi‟nin Ak Hoca‟ya söylediği “Buradaysak orda olabilir 

miyiz ki? Ordaysak burada da olamayız. Evliyalar olurmuĢ, öyle duydum.” (Ebemku-

şağı, s. 143) ifadesi aynı anda iki yerde olma kerametinin evliyalara özgü olduğunun 

ve halk tarafından benimsendiğinin bir iĢaretidir. 

Halk tarafından benimsenmiĢ evliya zatların, yüzü suyu hürmetine dünyanın 

devam ettiğine ve Tanrı tarafından dünyaya çeki düzen vermek için gönderildiğine 

inanılmıĢtır. Onların olağanüstü bir yönleri olduğu halk arasında kabul görmüĢtür. 

Ebemkuşağı‟nda Serencam‟ın annesinin öğütleri evliya zatların halk içindeki değe-

rine ıĢık tutmaktadır: 

“Hacı Bayram Veli hazretleri, Somuncu Baba, Bursa‟da Emir Sul-

tan… bunlar, bunun gibi Tanrının gözde kulları. Tanrı böylelerini 

dünyaya dirlik versinler diye göndermiĢtir… Böyle kutsal kiĢiler ol-

masa bu kötü dünya ayakta kalır mıydı Ģimdiyece? Böylelerinin yüzü 

suyu hürmetine aç açık kalmıyoruz hay yavrum, böylelerinin saye-

sinde nefes alıyoruz azıcık…” (217) 
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Konak‟ta Rahman‟ın Kumral Dede‟ye söyledikleri Yesevî derviĢlerinin ke-

rametlerinin Anadolu insanına etkisini ortaya koymaktadır: “Sen, beni geçersin baba; 

anladığım kadarıyla Yesevî derviĢisin sen.. Anamdan hep sizin kerametlerinizi dinle-

dim; Yesevî derviĢlerine ölüm bile uzak dururmuĢ…” (36) 

Ebemkuşağı‟nda Hacı Bayram-ı Velî tarafından Sefil Ali‟yi bulmak için gön-

derilen Çerçi‟nin Ģu konuĢması Ģeyhin kerametine örnek teĢkil etmektedir: “Seni 

bulmam da Ģeyhimin bir kerametidir Sefil Ali, bilesin… Hacı Bayram-ı Velî Ģeyhim 

beni buraya gönderirken seni bulacağımı biliyordu, yemin ederim…” (296) 

Gündönümü‟nde Ak ġemseddin ve Çerçi sabah namazına durdukları sırada 

nerden geldiği bilinmeyen yüzlerce Ģeyhin, derviĢin, evliyanın namaza durduklarını 

görür: “Bu çığlık çığlığa okunan sabah ezanına, nereden gelmiĢse gelmiĢ yüzlerce 

derviĢin Ģeyhin, ermiĢin erenin saf saf namaza dizilip duruĢu, Ak ġemseddin‟in ak 

sessizliğinde sabaha ermeğe hazır çimenlikte kılınmıĢ bir sabah namazı.” (96) 

Yaseminci Baba‟nın cenazesinde de benzer bir durum yaĢanır. Zaman Sar-

kacı‟nda bu durum Ģöyle anlatılır: “Daha Balıbey Allahuekber demeden dağ, taĢ in-

san doldu, namaza durdu, saflar bağlandı sıra sıra, sayamadım korkudan. Garip 

adamlar idi; kimi yeĢil giyinmiĢti düz bezden kimi aklar içindeydi; birçoğunun yarası 

vardı, kanamaktaydı, kimi kanamayan yarasına elini bastırmıĢtı, iki büklüm durdu 

namaza, dedi.” (188-189) 

Yunus Emre‟nin yolda giderken karĢılaĢtığı iki gezginci derviĢ acıktıkları 

zaman dua ederler, Hakk tarafından kendilerine gelen yiyecekle açlıklarını giderirler. 

Yunus Emre‟nin dilinden bu durum Ģöyle aktarılmıĢtır: “Küçücük bir dua ile gelive-

ren aĢlarla doymak, susuzluğumuzu gidermek kolaylığı, ilkinkinin aksine benim için 

olağandı.” (Benim Adım Yunus Emre, 102) 

Osmanlı Ġmparatorluğunda fethin kim tarafından yapılacağı veya fetih için 

uygun zamanın ne zaman olduğu ve fethin onayı evliya zatlardan alınmıĢtır. Nitekim 

Sabır‟da Hacı Bayram-ı Velî, Ġstanbul‟u Fatih Sultan Mehmet‟in fethedeceğini önce-

den Murat Bey‟e bildirmiĢtir: “Bizans bir yücelmeyse oğul Murad Beğ‟im, Bizans‟ı 
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alanın babası olmak iki kere yücelmektir. Sen ona sahipsin hiç değilse, ya biz?” 

(200) 

Kıbrıs‟ın fetih zamanının geldiğini ise Zaman Toprak ve Sahibi romanında 

Yaseminci Baba haber vermiĢtir: “Yaseminci Baba!. deyiverdi PadiĢah. Vaktin geldi-

ğini söyler, güllerden yaseminlerden, fetih çınarlarından söz eder bre keramet midir 

bu?” (404) 

Zaman Yürüyüşü‟nde “Erenler Tanrı katındakileri de görür, bilir derler, her-

halde oğlum ile görüĢüyorlardır..” (189) diyen Pembe Hanım evliyaların Tanrı‟yı ve 

Tanrı katındakileri görebileceğine inancını dile getirmiĢtir. 

ErmiĢ zatların söylediği sözlerin altında bir hikmet, bir sır vardır, zamanı 

gelmeden ortaya çıkmaz. Zaman Sarkacı‟nda “Yaseminci Baba‟nın kerametine yo-

rumluyordu.” (196) diye anlatılan Denizlili Avcı Veli Bey bu duruma inananlardan-

dır. 

Ve Çanakkale Geldiler‟de öğrencileri Çanakkale‟ye vatan savunması için gi-

den Müderris Emin Efendi sınıfa girdiğinde Ģunları yaĢar: “Müderris Emin Efendi, 

yedi numaralı dershanedeyken Çanakkale‟ye gidip geldiğini, savaĢı yaĢadığını, ço-

cuklarını seyrettiğini içi rahat söyleyebilirdi; yemin et.. deseler, ederdi de.” (321) 

Karanlıkta Mum Işığı romanının Hacı Arif Bey‟i de mezarlık ziyaretine gidip 

Kur‟ân-ı Kerim okuduğunda birtakım olağanüstülükler yaĢar: 

“Her bir tümseğe bir Fatiha; her bir taĢa bir Velasr okurken yavaĢ ya-

vaĢ o tümseklerin birinin açıldığını, yüzlerini ve bedenlerini pek se-

çemediği birtakım adamların, kalabalık, pek kalabalık insanların ara-

sında Hacı Arif Bey‟i alıp götürerek açılan tümseğe yatırdıklarını öy-

lece, çırılçıplak yatırdıklarını.. sonra üstünü örttüklerini, toprak, top-

rak, toprak örttüklerini görürdü.” (60) 

Nurs Köyünden Dünya‟ya serisinin ilk romanında Bediüzzaman Said –i Nursî 

dünyaya gelince Nurs Köyü‟nün yakınında bulunan Yalnız Yatır‟ın bakıcısı, yatır 

tarafından doğan çocuğa Said adını koymakla görevlendirildiğini söyler: “Çatakta 

yalnız yatar Yatır Dede bakıcısı hizmetçisiyim, buradan gitmeyim. Bana inmem buy-
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ruldu, çocuğu kucağıma almam buyruldu, adını koymam buyruldu.” (Gökyüzünden 

Bir Beşik, 138) 

Said-i Nursî jandarmalar tarafından elleri kolları bağlı bir Ģekilde sürgüne 

götürülürken namaz vakti geldiği hâlde namaz kılmasına izin verilmez. O esnada 

olanları jandarma Ģöyle anlatır: “Bir Bediüzzaman hıçkırığı duyduk, çığlığa benzi-

yordu; kelepçelerini kendiliğinden çözmüĢ atından inip abdestini almıĢ namazını 

kılmıĢtı, biz çözmedik kendi çözdü. Atından biz indirmedik kendi indi. Yok hayır 

ermiĢ getirdik biz Vali Beyim bir sürgün getirmedik tövbeler olsun bir sürgün getir-

medik.” (Gökyüzünden Yeryüzünden Işıklar, 74) 

“Çünkü doğduğunun ikinci saatinde anasına ancak onun duyabileceği bir 

seste Müslüman olduğunu söylemiĢ, anne bana süt verirken Besmele çekmelisin, 

demiĢ!” (Sesler ve Işıklar, 149) diye bahsedilen Abdulkerim Satuk Buğra Han da 

henüz yeni doğmuĢken bir keramet göstermiĢtir. 

Tayy-i mekan olarak da adlandırılan evliyaların, ermiĢlerin aynı anda baĢka 

bir yerde olmaları tasavvuf çevrelerinde sıkça anlatılan kerametlerdendir. Hoca 

Ahmed Yesevî‟yi de Yesi‟de olduğu halde Mekke‟de görenler olmuĢtur. 

“Mekke‟den gelen kaç kiĢi Yesili Hoca Ahmed‟in yanında Hızır Aleyhisselâm ol-

duğu hâlde Cuma namazlarını Kâbe‟de kıldığını gözleriyle görmüĢtür.” (Aydınlığın 

Mühürü, 335) 

Bir küçücük kutu içinde pamuğa sarılı yanar ateĢi söndürmeden ve pamuğu 

da tutuĢturmadan Ģehirden Ģehre göndermesi, sarı öküzle konuĢması, yaptığı kaĢıkları 

sarı öküzün satıp paralarını getirmesi, Karacuk Dağı‟nı ortadan kaldırması Hoca 

Ahmed Yesevî‟nin kerametlerinden bazılarıdır. 

11. Halvet-Çile 

Arapça bir kelime olan halvet, yalnız kalmak, tenha bir köĢeye çekilip insan-

lardan ayrı yaĢamak anlamına gelmektedir. Tasavvufî bir terim olarak ise halvet, mü-

ridin dıĢ dünyadan soyutlanmıĢ bir Ģekilde belli bir süre yalnız kalması ve belirli zi-

kirlerle nefsini terbiye etmesidir. Halvetin amacı, kiĢiyi Allah‟tan gayrı her Ģeyden 
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uzaklaĢtırmak, kalbi kötülüklerden arındırmak ve Cenab-ı Hakk‟ın sonsuz nimetle-

rini düĢünerek Ģükretmektir.
105

 

Kur‟ân-ı Kerim‟de Ashab-ı Kehf olarak tanıtılan grup bir mağaraya sığınarak 

kendilerine dönmüĢlerdir. “Onları ve tapmakta olduğunuzu terk ettiğinizde mağaraya 

sığının.” (Kehf/16)  

Kur‟ân-ı Kerim‟de “Rabbinin adını an ve bütün gönlünle ona yönel.” 

(Müzzemmil/8)  denerek insanoğlu kalbî uzlete davet edilmiĢtir. 

Peygamber Efendimiz‟in (SAV), vahiy gelmeden önce Hira dağında sık sık 

yalnız kalması da tasavvuftaki halvete kaynaklık eden unsurlardandır. 

Tasavvufî literatürde halvet, çile olarak da anılmaktadır. Tasavvufi terbiye ve 

seyr-i sülûkün en önemli unsurlarından biri de çiledir. Çile, Farsça 40 anlamına gelen 

“çihl” kelimesinden alınmıĢtır. Kelimenin Arapça karĢılığı “erbain”dir.  

Tasavvufta çile sakin bir yere çekilip zikir ve ibadetle meĢgul olmak demek-

tir. Çilenin süresi tarikattan tarikata farklılık gösterir. Üç günden baĢlayıp bin bir 

güne kadar devam edebilir. Mevlevîlerde çile bin bir gündür. Tarikatlarda yaygın 

olan çile kırk gündür. Bu da Ģu ayete dayandırılmaktadır: “Musa ile otuz gece bana 

ibadet etmesi için sözleĢtik ve buna on gece daha ilave ettik, böylece Rabbinin tayin 

ettiği vakit kırk geceye tamamlandı.” (Araf/142) 

Çileye giriĢ ve çıkıĢ Ģeyhin kontrolünde yapılır. Çileyi normal gününde ta-

mamlamaya “çile tamamlamak” denir. Çileden çıkan mürid çileyi tamamlayamazsa  

buna “çile kırmak” denir. Tekrar çileye girerse birinci günden baĢlar. Issız yerlerde, 

mağaralarda çile çıkaranlar dıĢında, ömrünü çile ile geçiren derviĢler de olmuĢtur. 

Çilesini seyahat ederek tamamlayanlar da vardır.
106

 

Çilehaneler genellikle karanlık ve küçük hücreler hâlindedir. Tekkelerin 

kuytu yerlerinde bulunur. Kilit romanında Sarı Hoca ziyarete gittiği tekkede çileha-

nenin yanındaki odada kalır: “Sizin için çilehanenin yanındaki sofada yer hazırlandı; 

oraya buyuracaksınız.” (115) 
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Çatı‟da Kumral Dede “…hücreye girme zamanım çoktan geçti; öteki dünyayı 

unutmak yakıĢmaz bize oğul, haydi.. durma!” (227) diyerek tekkelerde derviĢlerin 

kendilerine ait, Allah‟la baĢ baĢa kaldıkları bir hücrenin olduğunu belirtir. 

Yine aynı romanda Kumral Dede kendisini Ģöyle tanıtır: “Biz hücre ehliyiz 

oğul, dedi orta yere: Gen yerleri gönlümüz almaz, dar yerlere alıĢığız..hele siz ciridi-

nize bakın.” (275) 

Hücreler derviĢin kendisi ve Rabbi ile yalnız kaldığı bir yerlerdir. Onlardan 

gayrisi hücreye girmez. Çatı‟da sıra dıĢı bir durum olması nedeniyle Kumral 

Dede‟nin hücresine izinsiz girmek zorunda kalan Aybüken Ebe‟nin söyledikleri hüc-

renin derviĢ için önemine iĢaret eder: “Kusura kalma Dede buraya bir sen bir de yal-

nızlığın girer bilirim, Tanrı girer.” (328) 

Gökyüzünden Yeryüzünden Işıklar romanında da benzer bir durum vardır. 

Uzun süre hücresinden çıkmayan Hoca Ahmed‟i merak eden ablası Gevher ġeh-

naz‟ın aklından geçirdikleri de bu durumu açıklar: “…niyaz hücresine girip yalnızlık 

lezzetini yok eden kiĢi olmak cesaretini bulamadı özünde…” (437) 

Çatı‟da Osman Bey‟in gözünden Kumral Dede hücresinin betimlemesi Ģöyle 

yapılır: “Osman Bey, dünya nimetleriyle arasına keskin bir bıçak ağzının girdiğini 

hissetti, öyleyken yine de bir tuhaf rahatlama sardı bedenini. Hücrede dünya malı 

olarak bir post vardı; o da bunca yıldır hücrenin taĢ tavanından kaptığı neme doya 

eskiye onların bir parçası olmuĢtu; belliydi.” (359) 

Geçitteki Ülke‟de Somuncu Baba, ġeyh Bedreddin‟in aklının karıĢık oldu-

ğunu görünce onu çile çıkarmaya davet eder. “Benimle birlikte çileye soyunmak ister 

misin Bedreddin?” (116) 

Çilede insan kendi ile baĢ baĢa kalır, nefis muhasebesi yapar. Yalnız baĢına 

kalarak kendini yalnız Allah‟ın zikrine adamak zor olmalı ki adına “çile” denilmiĢtir. 

Çileyi her nefis kaldıramaz. ġeyh Bedreddin‟in verdiği cevap çilenin zorluğunu an-

latır: “Yeter! Ġstemem yetti artık. Kendi kendime dönmek istemiyorum bir daha, 

kendimi dinlemek, kendimi düĢünmek istemiyorum. Çilelerin yalnızlığını değil dün-

yayı özledim dünyayı!” (Geçitteki Ülke, 116) 
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Çile, dünyanın sıkıntılarından uzaklaĢıp Allah ile baĢ baĢa kalmaktır. Çiledeki 

insan dünyevî istek ve arzulardan uzaklaĢtığı için rahatlar ve manevi bir doyum ve 

olgunluğa ulaĢır. Somuncu Baba bu durumu Ģöyle açıklar: “Çile boĢalmaktır 

Bedreddin.” (Geçitteki Ülke, 116)
 

Arapça “kırk” anlamına gelen “erbain” kelimesinden dolayı çile çıkarmaya 

“erbain çıkarmak” da denir. ġeyh Bedreddin aslında erbain çıkarmak ister; ama dün-

yadan uzaklaĢmak, gönlü ile baĢ baĢa kalıp kendini sorgulamak nefsine zor gelir. Bu 

sebeple Somuncu Baba‟nın birlikte çileye soyunma teklifini kabul etmez: “Seninle 

erbain çıkarmak isterim.. isterdim daha doğrusu. HoĢ bir babasın hoĢ düĢünürsün 

amma velakin erbain zor gelir bana, aklımı baĢımdan alır. Dünya için akıl gerek..” 

(Geçitteki Ülke, 117) 

Ġslâmiyet dıĢında diğer dinlerin mensuplarının da Tanrı ile baĢ baĢa kalmak 

için bir köĢeye çekilip çile çektiklerini görmekteyiz. Kıbrıs tarihinin anlatıldığı Sahi-

bini Arayan Toprak‟taki keĢiĢ buna örnek verilebilir: “Ormanın içinde bir çile yerim 

var. Dilersen sabahlarsın. Sana uygun olmasa da dinlendirici.” (344) KeĢiĢin tasav-

vufta olduğu gibi çilede tesbih çektiğini de görmekteyiz. “Ne var ki araĢtırılınca bir 

kara tesbih bulundu; bir çile tesbihiydi, zeytin çekirdeklerinden dizilmiĢti, yağsı bir 

ödağacında kokuyordu.” (Sahibini Arayan Toprak, 439) 

Çilehaneler dar ve küçük yerlerdir, küçük farklılıklar olsa da birbirlerine ben-

zerler. Hacı BektaĢ-ı Velî ve Yaseminci Baba‟nın çilehanelerinin karĢılaĢtırılması da 

Ģöyle yapılır: “…Hacı BektaĢ Veli‟nin kaya içinde oyuk çilehanesindeydi; bir deği-

Ģikliği orada duvarların kayalığı, Yaseminci Baba‟nın içinde topraklığını hissettiği 

gerçeklikten uzak bir gerçekdıĢılığın çile yeri duvarlarının ise topraklığı idi.” (Zaman 

Sarkacı, 170) 

Bediüzzaman Said Nursî‟nin babası Mirza Efendi zaman zaman yalnız kal-

mayı tercih eder: “Mescide gitmiĢti. O saatte kimselerin olmadığını biliyordu, onun 

için de Allah‟ın o yalnız saatinde kendi içine kapanarak dinlenecekti.” (Sesler ve 

Işıklar, 54) 
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Gökyüzünden Yeryüzünden Işıklar romanında Said-i Nursî sık sık inzivaya 

çekilir ve Allah‟la baĢ baĢa kalır: “Konuğunuz olmağı da çok isterdim, lakin hesa-

bımda yalnızlığım yazılıdır, yalnızlığımın konuğu olmalıyım…” (160) 

Said-i Nursî inzivaya çekilip Rabb‟iyle yalnız kalmaktan hoĢlanır. 

“Bediüzzaman, yaradılıĢ buyruğunca yapması gerekenleri yapıp yerine getirdikten 

sonra çekilecekti bir mağaraya yahud mağara benzeri bir yalnızlığa, orada Allah‟ın 

adını tesbihlerde, zikirlerde, dualarda, tabiatla ve bütün kainat ile baĢ baĢa ve birlikte 

devrana alacaktı. Bundan hoĢlanıyordu gönlü…” (Gökyüzünden Yeryüzünden Işıklar, 

191) 

“Öyleyse ben hücreme döneyim. Bugün çok fazla dünyalı olduk, ahirete az 

baktık, açığı kapatmanın yolunu arayayım.”(Aydınlığın Mühürü, 432) diyen Hoca 

Ahmed Yesevî sık sık yalnız kalır ve Allah‟a niyazda bulunur. Hoca Ahmed Yesevî 

hayatı boyunca Peygamber Efendimiz (SAV)‟in hayatını örnek almıĢtır. YaĢı altmıĢ 

üçe geldiğinde ben artık yeryüzünde yaĢayamam diyerek kalan ömrünü tekkesinde 

açtırdığı küçük bir çukurda geçirmiĢtir. Zaten sık sık çileye soyunan Hoca Ahmed‟in 

bu tarihten sonraki ömrünün tamamı yer altında, Allah ile baĢ baĢa ve onu zikrederek 

geçmiĢtir.  

Çile dönemi aynı zamanda bir riyazet dönemidir. Bu dönemde Ģehvetlerle ve 

nefs-i emmare ile mücadele edilir: az yemek, az uyumakla beden ve ruh terbiye edi-

lir. Yesili Hoca Ahmed de nefsi ile mücadelesi Ģöyledir: 

“Zâten Karısı ile konuĢtuğu günün ertesi günü çilelerle baĢlamıĢ, hal-

vetleri halvetlere zencirlemiĢti. Çok az uyuyordu, çok az yiyordu, nere-

deyse az çok nefes alacaktı. Dünya hiçbir vakit sırtında buncasına ağır-

laĢmamıĢ, dünyalılar ve dünyalı oyunlar hiçbir vakit bu denli gönlünü 

bulandırmamıĢ, yüreğini böylesine ezmemiĢti. Kurtulmak için tek yol 

çilleleri oldu; halvetlerde sükunlu sessizliğin arındırıcı gücünü aradı. 

Dünyalı kirler ancak böyle temizleniyor, arınmıĢlığın ıĢığına ancak 

böyle kavuĢuluyordu ve dünya sıkıntısı bir tek çillelerde erimezse hal-

vetlerde yeğniliyordu ancak..” (Aydınlığın Mühürü, 521) 
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12. Rabıta 

Kelime anlamı bağ, ilgi, birlik olan rabıta, tasavvuf düĢüncesinde müridin 

dünya ile ilgili Ģeyleri gönlünden çıkarıp, gönül gözünü Ģeyhe bağlamasıdır.  

Sufilere göre Ģeyh, mürid ile asıl maksat olan Allah arasındadır. Yani Allah‟ı 

insanlara o tanıtıp sevdirir. Mürid Ģeyhine rabıta yapmakla aslında Allah‟a ulaĢmak 

istemektedir. Rabıta, Allah‟a varma yolunda bir gemi dümeni gibidir. Nereye ve na-

sıl gidileceği rabıta ile anlaĢılır. Kusur ve noksanlıklar rabıta ile düzeltilir. 

Arapça “RBT” kökünden türeyen rabıta ile ilgili kelimeler Kur‟ân‟da geçi-

yorsa da tarikatlarda iĢlenen rabıta Kur‟ân ve hadislerde geçmez. Ancak sufiler rabı-

taya dini delil olarak Ģu üç ayet üzerinde durular: 
107

  

“Ey iman edenler Allah‟tan korkunuz. O‟na yaklaĢmaya vesile arayınız ve 

onun yolunda mücahede ediniz..” (Maide/35) 

“Ey iman edenler, Allah‟tan korkunuz ve sadık olanlarla birlikte olunuz.” 

(Tevbe/119) 

“…Onlar Rablerine yaklaĢmak için vesile ararlar…” (Ġsra/57) 

Bu ayetlerde geçen “vesile olmak” ve “sadıklarla beraber olmak” ifadelerini 

mutasavvıflar rabıta olarak yorumlamıĢlardır. 

Üçler Yediler Kırklar romanında Bileyici Baba, kendi Ģeyhi olan Kumral 

Dede‟yi zor durumda gözünün önünde görür ve onun sayesinde doğru kararlar alır. 

“Bin güçlükle açabildiğim gözlerimi gök yüzüne çevirip aya bakmağı denedim, sanki 

güçlenecektim. Ama aksi oldu; ayla gözlerimin arasındaki boĢluğu Kumral Dede‟nin 

yüzü doldurmuĢtu; bir ses: „Sen bir baĢlangıçsın!‟ dedi.” (317) 

Mürid darda kaldığı zamanlarda Ģeyhinden medet umar. ġeyh Bedreddin de 

bunalımda olduğu dönemde Ģeyhinden medet ummuĢtur: “Ya Ģeyh! Ya Hüseyn-i 

Ahlatî bir kere daha yetiĢ imdadıma. Nasıl beni dünyaya döndürdüysen.. nasıl açtıy-

san gözümdeki perdeleri yetiĢ yine. Hüseyn-i Ahlâtî sana dönüğüm.” (Bu Atlı Geçide 

Gider, 247) 
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Ebemkuşağı‟nda Horoz Dede Ģeyhi Hoca Ahmed Yesevî‟nin sesini duyar: 

“ġeyhinin varla yok arasında inkar kabul etmez sesi Horoz Dede‟yi kendine getirdi: 

„Bütünlük sadece Tanrı‟dadır Horoz oğlum, bütünlük sadece Tanrı‟dadır. Bir tek 

Tanrı bütündür; gayrisi yarım; gördüğün her Ģey yarım, gördüğün her Ģey noksan!‟ ” 

(65) 

Zaman zaman da Horoz Dede‟nin kendisi Ģeyhinden yardım ister: “…Kur‟an-

ı Kerîm okumuĢ, dualar etmiĢ, zikirlerde unutmağa çalıĢmıĢ kendini, en sonunda Bu-

hara‟da el aldığı Ģeyhinden medet ummuĢ…” (Gündönümü, 180) 

ġeyhi ile rabıta kuran mürit, Ģeyhinin durumunu, kendi hakkındaki düĢüncele-

rini öğrenir ve manevî bir ferahlığa ulaĢır. Gündönümü‟nde ġeyh Hoca Ahmed 

Yesevî ile rabıta kuran Horoz Dede‟nin ruh hâli Ģöyle anlatılmıĢtır: 

“Horoz Dede de, hiç yapmadığını yapıyordu zaten o günlerde, Bu-

hara‟ya uçtu gözlerinin kapalılığında, Ģeyhi ile hâlleĢti; yerinden kı-

pırdayamayacak derecede yorgun ve yaĢlı idi, Ģeyhi, gelgelelim gözle-

rinde öyle bir canlılık kalmıĢ idi ki o canlılığın ıĢığı dahi titreĢtikçe 

Horoz Dede‟ye ayrı bir can veriyordu. Ayrıldığı günkü sesini duydu 

Ģeyhinin aynı derinliklerde; karanlığın içinde büyümüĢ tebessümünü 

gördü. ġeyhi, Horoz Dede‟den memnun görünmüĢtü. Bu da Horoz 

Dede‟nin dinlenmesi oldu. Gözlerini açtığında eğri badem ile ekĢi erik 

arasında bocalayan gözleri dünyadan elini eteğini çekmiĢ bir yoksul 

derviĢ gönlü oldu çıktı ortaya; dünya yorgunluklarından tek bir iz dahi 

taĢımıyordu.” (187-188) 

Sabır‟da Serencam‟ı aramak için yollara düĢen Sefil Ali, Serencam ve anne-

sinin baĢına kötü bir hâl geldiği düĢüncesine kapıldığı zamanlar Ģeyhinin sesini duyar 

ve ferahlar: “Hacı Bayram Veli‟nin sözü ile açılmıĢ olan gönlü iyice geniĢliyordu.” 

(189) 

Kıbrıs‟ın fethi ile görevlendirilen Lala Mustafa PaĢa bir Mevlevî derviĢidir. 

Mevlânâ‟ya o kadar bağlıdır ki onun beyitini okurken Mevlânâ ile manevî bir bağ 

kurar:  
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“Mırıltılarıyla bir tuhaf inlemeydi tekrarlayıĢı.. sonra sonra niyaz ale-

minde bir Mevlevî DerviĢinin zikrine döndü.. okudu tekrarladı; okudu, 

tekrarladı.. sanki özü için yazılmıĢtı, kendisi için söylenmiĢti. Birden-

bire Mevlânâ Celâleddin Rûmî ile bir iç bağlantısı kurar gibi oldu; 

duyguların ördüğü ağlarda bir yapılaĢmada iki ayrı ve uzak ruh, tek ve 

yakın bir ruh iç içeleĢmesindeydi…” (Zaman Toprak ve Sahibi, 242) 

Zaman Bir Dar Kapıda romanında Lala Mustafa Ģöyle tanıtılır: “Çok defalar 

böyle, kendi kiĢiliğinin dıĢına taĢtığı vakitlerde Mevlânâ Celâleddin‟in gelip kendi 

bedeninden baktığını seyrettiğini düĢünürdü; yahut kendi özünün öyle bir yer değiĢ-

tirmeye koĢuĢturduğunu sezinlerdi” (26-27) 

Yesi‟den Anadolu‟ya gönderilen Kumral Dede zaman zaman Ģeyhi ile rabıta 

kurar: “Yesideki tekke canlanıverdi mağara içi sandığı beyninde; Hazret-i Pir yüz Ģu 

kadar yaĢıyla gülüverdi. Ġnledi Kumral Dede: „Ah!‟ dedi; yürekten.” (Konak, 18) 

13. Vecd  

Arapça bir kelime olan vecd sevgi ve heyecandan doğan coĢkunluk,  kendin-

den geçme anlamlarına gelir. Vecd, zorlama olmadan sâlikin kalbinde meydana ge-

len bir zevk hâlidir. Müridin zikir, ayin gibi çeĢitli hareketlerle vecd hâlini elde etme-

sine tevâcüd denir. Mevlevî tarikatının temel karakteristiği olan sema bir çeĢit 

tevacüddür.
108

 

Tasavvuf ehli ibadette iken kendinden geçer. Dursun Fakih‟i anlatmak için 

kullanılan “Her namaza duruĢta dünyayı unuturdu, bedenini unuturdu.” (Üçler Yedi-

ler Kırklar, 350)ifadesi onun namaz kılarken huĢu içinde kıldığını gösterir. 

Horoz Dede sık sık vecd hâlini yaĢar ve vecd hâlindeyken “Gumnu ya 

gaafilun.” diye öter. Sabır‟da bu vecd hâli Ģöyle anlatılır: “Horoz Dede samah tutup 

bir dolandı armut dermesini bırakıp, bir kendinden geçip nasıl olduysa günlerdir yi-

tirdiğini sanıp da korkularına düĢtüğü horoz ötüĢünü çıngırdattı ki duyan kendinden 

geçti, duymayan duyandan dinlemenin ĢaĢmıĢlığına verdi kendini.”  (Sabır, s. 143) 
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“…kaptırmıĢ kendini samaha kalkmıĢ, dönmüĢ, dönmüĢ, dönmüĢtü; o dö-

nemde de çoktandır gırtlağında kuruyup kalan horoz ötüĢlerinin birbiri ardınca 

avazelendiğini duyunca delilere dönmüĢtü.” (Sabır, s. 149) diye tasvir edilen Horoz 

Dede‟nin hâlini tevacüde örnek olarak verebiliriz. 

Benim Adım Yunus Emre‟de Mevlânâ, Yunus Emre‟yi gördüğünde vecd hâ-

lini yaĢar: “…o sırada Mevlânâ Celâleddin vecd içinde bir kendinden geçmiĢ hazzı 

çığlıklaĢtırarak „Tanrım, ne hoĢ, bensiz bir zaman yaratmadın, çünki her zamanda 

Sen varsın, Ģimdi beni alıyor, bu Türkmen‟i salıyorsun.” (21) 

Vecd hâlindeki insan Allah‟ın sevgisi ile kendinden geçer ve dünyadan 

uzaklaĢır. AĢk ehli olan Mevlânâ bu coĢkunluğu sık sık yaĢar. “Mevlânâ vecde doğru 

uçtu. Dünyadan sıyrılıyordu.” (Konak, s. 91) 

Benim Adım Yunus Emre‟de “Aklımın: „Olmaz!..Öyle acayiplik olmaz, ola-

maz.‟ deyiĢini hiçe sayan gönlüm, göğüs kafesini çoktan yırtmıĢ sema dönüĢünde 

uçuĢan yüreğimin elinden tutmuĢtu, beni uçuruyordu. Bilinirliklerle bilinmezlikler 

perdesinin çizgisine vardıklarında gönlümle yüreğim, aklımın sesi duyulmaz oldu.” 

(26) diyen Yunus Emre‟de de vecd hâlini görmek mümkündür. 

Yunus Emre zaman zaman da tabiatla birlikte vecd hâlini yaĢar: 

“Allahuekber! Allahuekber! dedi yolumu bağladı. Tabiat ile birlikte ben, Ģöyle bir 

savrulduk; samanından ayrılan ekin tanelerinin uçuĢmasına katıldık, uçtuk; birkaç 

kere savrulduktan sonra kendimize dönebildik.” (Benim Adım Yunus Emre, 67) 

Hacı BektaĢ-ı Velî‟nin dergâhında huzura çıkan Yunus Emre, kendinden ge-

çer, içinde bulunduğu ruh hâlini Ģöyle ifade eder: “Saygım vecdim olmuĢtu. Ken-

dimden geçmek üzereydim. Ürpertiler denizine dalmıĢtım. DepreĢmeler suyunda  

geziniyordum. Mestliğin ucundaydım, yavaĢ yavaĢ çekiliyordum büngüldeyiĢine…” 

(Benim Adım Yunus Emre, 268) 

Sahibini Arayan Toprak‟ta Müslümanların Kıbrıs‟ı fethedip ilk ezanı oku-

dukları anda Müslümanlar da vecd hâlini yaĢarlar: “Allah derken hıçkırıyordu Delice 

DerviĢin ezan okuyan sesi, Muhammed derken yanardağların ateĢine sarınmıĢ, bütün 
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katılıkları eritebilme gücünde ateĢine sarınmıĢ, bütün katılıkları eritebilme gücünde 

cihana yayılıyordu. Dinleyince Urva Bin Sabid  kendisinden geçti.” (219) 

Aynı romanda söylenilen Ģu sözler Müslümanların ibadetleri sırasında kendi-

lerinden geçtiğinin ispatıdır: “Adam namaz kılarken dünyayı unutuyordu, orada bu-

lunduğu hâlde orada değilmiĢcesine yokluğa karıĢıyordu.” (Sahibini Arayan Toprak, 

392) 

Bir Mevlevî derviĢi olan Lala Mustafa PaĢa Kıbrıs‟ın fethi için dua ederken 

kendinden geçer. “Bir zikir oldu uzadıkça uzadı duası; birdenbire bastıran tufanlar 

misali coĢmuĢ gelmiĢti gönlünden, sellenmiĢ akmıĢtı. Önleyemedi, önlemedi… Lala 

Mustafa PaĢa da duasında inliyordu, hıçkırığımsı höykürüyordu… kendinden geçi-

yordu.” (Zaman Bir Dar Kapıda, 11) 

Bediüzzaman Said-i Nursî‟deki vecd hâli Ģu Ģekilde tarif edilir: 

“Bediüzzaman kendinden geçti; o ıĢıkların arasına karıĢtığını, orada eridiğini hissetti. 

Ondan sonra da yeryüzü ile ilgili hiçbir Ģeyi hatırlamaz oldu.” (Gökyüzünden Yeryü-

zünden Işıklar, 328) 

Gazâlî, vecd hâlinde ilim ve Ģuur olmaz; ilim ve Ģuur olunca da vecd olmaz, 

demiĢtir.
109

 Sufi hakikati gördüğü zaman onun görüĢü özel bir hâlde özel bir idrak 

olayıdır; bu hâl insanın normal Ģuur hali değildir, vecd hâlinin duyu organları ile al-

gılanması mümkün değildir. 

Zevk veya vecd, sufinin zihnini her türlü dünyevî Ģeyden tamamen ayırıp onu 

bomboĢ veya tertemiz bir hâle getirdiği zaman, oranın aydınlanması ve tıpkı Pey-

gambere gelen hakikat gibi birtakım hakikatlerin oraya aksetmesidir. Ġnsan tam bir 

zühd ve iman ile kalbini bu ilhâma hazırlar; ilhâmın muhtevası ise inanç konusu olan 

Ģeylerin doğrudan doğruya kavranarak bilgi hâline gelmesidir. Vecd, arayan ile ara-

nan arasında bir sırdır ki, ancak ilhâm ile ortaya çıkabilir. 

Hoca Ahmed Yesevî‟nin hocası Arslan Baba da namazda iken bu vecd hâlini 

yaĢar:  
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“Her namaza duruĢta olduğu gibi bir kere daha zamanı unuttu, namaz 

kıldığı yeri unuttu, beden varlığını unuttu. Sanki birkaç yüzyıldır aynı 

secdeleri yapıyor, aynı “Et-tahiyyatü” okuyor diz üstü oturuĢlarda, 

aynı eğiliĢ ve doğruluĢlarla aynı duâları ayetlere karıĢtırıyordu. O mu 

idi özü mü kendisi mi bilemiyordu; Onda, özünde, kendisinde yedi se-

kiz Arslan Baba eğilip doğrularak secdeye varıyor, onlarla birlikte 

daha önceki Kanturalıoğullarından Arslan adını taĢımıĢ herkes 

Yaradanın yaradıĢ sebebine uyuyor, Ģükrediyordu, 

hamdediyordu…tesbihlere dalıyor, binbir Süphanekede Baba eğilip 

doğrularak secdeye varıyor, onlarla birlikte daha önceki 

Kanturalıoğullarından Arslan adını taĢımıĢ herkes Yaradanın yaradıĢ 

sebebine uyuyor, Ģükrediyordu, hamdediyordu… tesbihlere dalıyor, 

binbir Süphanekede yaradanı yâdediyordu.” (Gökyüzünden Yeryüzün-

den Işıklar, 7) 

14. AĢk 

“AĢk imiĢ her ne var âlemde 

Ġlim bir kîl ü kâl imiĢ ancak” 

     Fuzûlî 

AĢk, Ģiddetli sevginin adıdır. Tasavvuf dilinde, Allah'a muhabbet anlamında 

kullanılır. 

Mecazî ve hakikî olmak üzere iki çeĢit aĢk vardır. Mecazî aĢk, fanilere gönül 

bağlamaktır. Hakikî aĢk ise, Allah'ı sevmektir. Bazen mecazî aĢk, hakikî aĢka vesile 

olur. 

Cenab-ı Hakk bir kudsî hadiste, “Ben gizli bir hazineydim, bilinmeyi arzu et-

tim, âlemi yarattım.”
110

 buyurmaktadır ki ilâhî aĢkın kaynağı budur. Çünkü Allah'ı 

bilmek, tanımak ancak aĢk ile olur. Allah'ı gerçekten seven kiĢi O'nun yarattıklarını 

da aynı Ģekilde sever. Yaradandan ötürü yaratılanı sever. Bu aĢk güzele değil, güzel-

liğedir. Herkesi, her Ģeyi sevmektir. Varlıklarda tezahür eden Allah'ın sanatını, kud-
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retini, rahmetini, lütfunu ibretle temaĢa etmektir. Bu aĢka bazen “mecazî aĢk”la da 

ulaĢılır. Bundan dolayı mecazi aĢk, gerçek aĢkın köprüsü sayılmıĢtır. Gerçek aĢka 

ulaĢmak da ilimle olmaz. Fuzûli‟nin yukarıdaki beyiti de bu durumu anlatmaktadır. 

Kur‟ân'da Allah sevgisi üzerinde önemle durulur. Yüce Allah Ģöyle buyurur: 

“Ġman edenlerin Allah'a olan sevgileri ise çok daha fazladır.” (Bakara/165). 

“Kalpler ancak Allah‟ı anmakla mutmain olur.” (Rad/28) ayeti de ilahî aĢka 

kaynaklık etmektedir.   

ÂĢık Allah‟tan gelen lütfu da kahrı da bir lütuf olarak görür. Allah‟tan gelen 

iyilik de kötülük de olsa güzeldir; çünkü Cenab-ı Hakk‟tan gelmiĢtir. Çatı romanında 

“Senden gelen sana gider Tanrım, verdiğin nimet için de mihnet için de çok Ģükür!” 

(62) diyen derviĢ Allah‟a aĢkla bağlıdır. Üçler Yediler Kırklar‟da “Tanrı‟ya kalırsa 

sevinmeli değil miyiz?” (11) diyen Bileyici Baba Tanrı‟ya tam bir teslimiyet içinde-

dir. Ondan gelecek her Ģeye razıdır. Geçitteki Ülke‟de “Tanrının her hikmeti hoĢtur.” 

(112) diyen Somuncu Baba da aynı aĢk üzeredir. Ebemkuşağı‟nda Hacı Bayram-ı 

Velî gönüllüsü olan Ahmed Can da aynı aĢkla Allah‟a teslimiyet içindedir. “Tanrının 

istemediği Ģey olmaz. Tanrının istediğine de biz zaten boyun eğmiĢiz.” (85) 

AĢk ehli her Ģeyde Allah‟ı görür. BaĢına her ne hâl gelirse bu âĢıkın 

sevgilisinden kaynaklandığı için güzeldir, Ģikâyetçi olmaz. Yine aynı romanda 

kahya, Sefil Ali‟ye “Tanrıdan baĢka bir sebep yoktur evlat… Sebebi Tanrı olan her 

Ģey güzeldir, her Ģey sevilir.” (303) diyerek Cenab-ı Allah‟a ne kadar gönülden bağlı 

olduğunu ortaya koyar. 

Çatı‟da “…onun için gözün neyi görüyorsa ona inan sen.. bir de koca 

Tanrı‟ya çünkü her nereye baksan gördüğün o…” (209) diyen Yunus Emre aĢk hâlini 

ne güzel anlatmıĢtır. AĢktan sarhoĢ olan âĢık Allah‟ın yarattığı mahluklara bakınca 

Allah‟ı görür, Allah‟ın kudreti karĢısında aĢkı daha da artar.   

Üçler Yediler Kırklar‟da Dursun Fakih hakkında kızının söyledikleri Dursun 

Fakih‟in Allah‟a nasıl gönülden bağlandığının ve insanlar kötülük yapsa dahi onlar 

adına üzülmesi de onun Allah‟a olan aĢkının bir yansımasıdır. “…iyilik öğretti hep, 

bizden olanı da olmayanı da sevmeyi öğretti. Kadı Bey babamda hor görme yoktur; 
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insanları Yaradan nasıl yarattıysa öyle kabul edeceksin, der; bağıĢlanmanın yollarını 

arayacaksın, der.” (256) 

AĢk ehlinin amacı Allah‟ın rızasını kazanıp, Allah‟a ulaĢmaktır. Allah‟a ulaĢ-

manın yolu da sevgiden geçer. Somuncu Baba‟nın söyledikleri Hakk‟a nasıl ulaĢıla-

cağını açıklar: “Tanrı yakıp yıkarak gelmez oğul, dedi. Duvar delerek gelmez. Umut 

olur gelir, sevgi olur gelir.. aydınlıktır. Sessiz gelir, ıĢık gibi.” (Üçler Yediler Kırklar, 

11) 

Somuncu Baba ile Konya‟da karĢılaĢan Emir Sultan‟ın söyledikleri tasavvu-

fun temelinin “aĢk” olduğunu anlatır.  

“Bu üç kandilden biri sevgimizdir; bizde yanar, bizde söner, bizden 

sonraya kalır; bizi halka halkı bize hepimizi bedenimizi vereceğimiz 

toprağa bağlar. Bu üç kandilden ikincisi yine sevgidir; bizi yöneten-

lere ve yönetenleri bize.. hepimizi doyuran toprağa bağlar.. bizde ya-

nar, bizde söner, bizden sonraya kalır. Ha babam bu üç kandilden 

üçüncüsü bir daha sevgidir. Halkımızla yönetenlerimizin ötesinde ka-

lan insanları bize, bizi insanlara hepimizi bir göğün altına bir yerin 

üstüne bağlar.. bizde yanar, bizde söner, bizden sonraya kalır.” (Geçit-

teki Ülke, 146) 

Ebemkuşağı‟nın kahramanlarından Serencam Allah aĢkını yüreğinde hisseder, 

öyle ki onun ağırlığını yüreğinde taĢıyamaz: “Tanrı o kadar engin ki yüreğimden 

taĢıyor ana; yüreğim bana az geliyor.” (Ebemkuşağı, 218)  

Hacı Bayram-ı Velî‟nin gönlü, Mevlâ‟sının aĢkına tutulmuĢ o aĢk ile yan-

makta, Mevlâ‟sının derdiyle, iç âlemi ile meĢgul olmaktadır. Buradaki dert sevgili-

den ayrı kalmanın verdiği acıdır. Allah‟a âĢık olanlar Allah‟ı en çok sevenlerdir.  

“Yandı bu gönlüm yandı bu gönlüm 

Yanmada derman buldu bu gönlüm”  

(Ebemkuşağı, 231) 

diyen Hacı Bayram-ı Velî iç âleminin ayrılık ateĢiyle yandığını, bu ateĢin kendisini 

olgunlaĢtırdığını ifade ediyor, yanmada derman yani Ģifa bulduğunu söylüyor. Gönlü 
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aĢk ateĢi ile yanmaktadır, bu yanma mutlak güzellik olan Allah için yanmaktır. Bu 

yanma sayesinde gönlü Allah sevgisi ile dolmuĢtur ve âĢık için bundan büyük mükâ-

fat yoktur. 

Horoz Dede, Allah‟a olan aĢkını haykırmak isteyip de ötüp haykıramadığı za-

manlarda, aĢkının sıcaklığıyla yüreği kavrulur: “Olmayınca da Horoz Dede yüreğin-

den gönlüne, gönlünden ciğerlerine kavruluyor, kavruluĢunun dumanında boğulu-

yordu.” (Sabır, 25) 

“Ben yeryüzüne davalar için gelmedim. Dünya meseleleri bana göre değil… 

Benim iĢim sevi iĢi; sevmek, eriĢilebileni ve eriĢilmeyeni sevmek, sevdirmek… Yer-

yüzünün çetrefilliğine sevgi ile katlanmasını öğrenmek, öğretmek; benim iĢim bu.” 

(Benim Adım Yunus Emre, 20) diyen Yunus Emre bu dünyaya kavga için gelmediğini 

aĢk için geldiğini söyler. Ġnsanları ayrım yapmadan sevmek gerektiğini, asıl önemli 

olanın aĢk olduğunu anlatır. 

“Yaradılanı hoĢ gör Yaradan‟dan ötürü!” (Benim Adım Yunus Emre, 42)  di-

yen Yunus Emre yaradanın yarattığı her Ģeyi, yaradana olan sevgisinden dolayı sev-

diğini anlatır. Yunus‟un aĢkı Allah‟a yönelmiĢtir. Allah‟ın yarattıklarını Allah‟a olan 

aĢkı için sever. Allah‟tan gelene ona olan aĢkı için katlanır. Bu, gerçek aĢka ulaĢ-

maktır: 

“Bize sevmek gerek dünya gerekmez 

Bize gerçek gerek dâvâ gerekmez  

Bize aĢk Ģerbetinden sun ey sâkî 

Bize Cennette Kevser gerekmez” 

  (Benim Adım Yunus Emre, 464-465) 

Yunus‟un yukarıdaki mısraları ne derece büyük bir aĢk ile Allah‟a bağlı 

olduğunun delilidir. 

“Yunustur aĢk âvâresi, bîçâreler bîçâresi 

Sendedir derdim çâresi dermanım soram yürüyem”  

(Benim Adım Yunus Emre, 100) 
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ÂĢık için Rabb‟ine kavuĢma anı yani ölüm bir düğündür. Mevlânâ bu durumu 

“Ģeb-i arus” diye adlandırmıĢtır. Yaseminci Baba da bu düĢünceye sahiptir: “Bu 

ölüm, sessizliğin sessizliğe çekiliĢidir, bu ölüm, siz öyle diyorsunuz göçün adına 

ölüm diyorsunuz, bize göre bir kavuĢmanın mutlu düğünüdür..” (Zaman Sarkacı, 

191) 

Karanlıkta Mum Işığı‟nda Hacı Arif Bey‟in torunu Ertuğrul‟un karĢılaĢtığı 

ozan “Bize dil veren Haktır. Bize Hak ÂĢığı demiĢler, Hak bildiğimizi deriz, halk 

bildiğimizi değil.” (381) diyerek Allah‟a gönülden bir aĢkla bağlandığını ifade eder. 

Mevlevîlikte ney, “insan-ı kâmil”in sembolüdür ve aĢk derdini anlatmaktadır. 

Ney, kâmil insan gibi geldiği yere özlem duymaktadır. Sinesinden çıkan feryat ve 

iniltilerle Allah‟a olan aĢkını anlatır ve insanlara derdini anlatır. Neye benzeyen bir 

musiki aleti olan “girift” de aynı duyguları uyandırmaktadır. Güneşin Dört Kö-

şesi‟nde Çedikçi Sarı Cemal Efendi girifti yüreğinden üfler ve Ģunları hisseder: 

“Allah demiĢ, yüreğinden üflemiĢti bunun üzerine; ilk üfleyiĢ, ilk 

sesi.. güneĢ doğuyordu; ilk üfleyiĢinin ilk sesiyle güneĢ geceyi alıp 

götürüyordu; insanlara ve bütün canlılara, Çalab‟ın varlığında varlık-

laĢmıĢ ne varsa her Ģeye var olduklarını göstermek için yaratılmıĢ olan 

ıĢık, görünüyordu… Sık sık düĢündüğünü düĢündü Çedikçi Sarı Ce-

mal Efendi yine: say ki insanoğlu dediğin bir neydir, kavaldır, girifttir; 

Çalab‟ın üflemesinde üfleyiĢine göre ses veriyor...” (25-28) 

ÂĢık bu dünyada kendini gurbette görür. Gerçek vatanı “Bezm-i Elest” olarak 

kabul eder. ġu dünya zindanındaki günlerini tamamlayıp, Ġlahî huzura vuslatı en bü-

yük gaye bilir. “Ben senin sürgününüm Yarabbi senin sürgününüm; gel buyruğunu 

alıncaya kadar sürecek bu sürgünlüğüm, yeter ki sen gel buyurasın gel buyurasın!” 

(Gökyüzünden Yeryüzünden Işıklar, 80) deyip feryat eden Bediüzzaman da aĢk ateĢi 

ile yanmaktadır. Allah‟a olan aĢkını “Ben muhabbet fedaisiyim husûmete vaktim 

yoktur.” (Gökyüzünden Yeryüzünden Işıklar, 57)  diyerek dile getirmiĢtir. 

Sesler ve Işıklar‟da “Tanrıya karĢı duyulan bir sonsuz sevgi ve özlemdir aĢk; 

aĢk, bu sevgi ve özlemde gizlidir, orada büyür orada beslenir. AĢkın rengi sevgi, ko-
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kusu özlem, tadı ayrılık tuzuyla karıĢmıĢ yoğurulmuĢtur. Bu sebepten suya hasret 

çekercesine Tanrıyı özler insan.. sarhoĢluk budur iĢte!” (253) diyen Alperen de aĢkı 

yüreğinde hissedenlerdendir. 

Hoca Ahmed Yesevî‟nin, kendisine sürekli soru sorup onu alt etmeye çalıĢan 

devrin ileri gelen ilim adamlarına söylediği Ģu sözler aĢkı ne kadar güzel anlatmıĢtır:  

“AĢk bir paylaĢabilme lezzetidir; bu lezzet dağın en sert en keskin do-

ruklarını eritir yolunu açar. Yine aĢk, özlemdir; sürekli özlemdir. Sabır 

gerektirmez kavuĢmayı umar lâkin beklemez. Bu yüzden aĢk bir sınav 

diye kabul edilir, dua ile geçemezsin bu sınavdan. Allah diyeceksin.. 

Al-lah! Al-lah derken bir Al-lah daha çıkacak Ģuradan; göğsün yırtılır 

gibi gırtlağın sökülür gibi Allah diyeceksin ki aĢkın sükunlu denizinde 

yunabilesin. Göğüs kafesinden serin sular fıĢkırdığını sanacak, gürül-

deyen su boğazına Al-lah diyor vuruyor, Al-lah diyor akıyor iken bir 

öncesi yok, sonu bilinmez ırmağın seni alıp götürdüğünü hissedecek-

sin. Hani hızarcılar var ya hızarcılar, tomruğu kocaman bıçkılarıyla ite 

çeke biçerler.. say ki sen tomruksun bıçkı seni biçiyor.. o vakit aĢkın 

küçücük bir gül fidanı olduğunu görecek, anlayacaksın. O küçücük 

gül fidanı senden gözyaĢı isteyecek büyüme gücüne eriĢebilmesi için.. 

Ve aĢk, o güldür, senin efendindir, bağlılık isteyecektir senden! Bül-

bülü olabilmeyi bilmiyorsan yazık.. aĢka ulaĢamazsın. O vakit de elin-

deki ile kalakalırsın, dünyalı oyalanmalarla yetinir gidersin.” (Aydınlı-

ğın Mühürü, 353) 

Aydınlığın Mühürü‟nde “AĢksız Tanrıyı tanıyamazsın ay gülüm! Ġnancın 

ateĢleyicisi de aĢktır. AĢk pazarı ulu Pazar, orada dünyalı alıĢveriĢler yapılamaz ki. 

Haramdır. AĢk yok ise insan da yok! AĢksız insan ölü bedendir, ceset! Dert bu yüz-

den aĢkın ilacı oluyor çünki dertsiz insan, yazık, yavanlaĢıyor.” (371) diye aĢkı tarif 

eden Hoca Ahmed Yesevî, aĢkı insan olmanın bir gereği olarak görür. 
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15. Ġnsan-ı Kâmil  

“Allah sizi yeryüzünde halife yaptı.”  (Enam/165) 

Tasavvuf düĢüncesinde üzerinde durulan meselelerden biri de insan-ı kâmil-

dir. Ġnsan-ı kâmil olgun insan demektir. Ġnsan ruh ve bedenden meydana gelmiĢtir. 

Ġnsana asıl değerini veren ruhtur. Kur‟ân-ı Kerim bu konuda Ģöyle buyurmaktadır: 

“Ġnsanoğluna güzel mizaç ve kabiliyetler ihsan ettik.” (Ġsra/70) 

“Biz insanı en güzel biçimde yarattık.” (Tin/4) 

“Doğrusu insan hırslı ve huysuz yaratılmıĢtır.” (Mearic/19) 

“Ġnsanoğlu hüsrandadır.” (Asr/2) 

Görüldüğü gibi insanda güzellik ve kötülük diyebileceğimiz iki yön vardır. 

Yani insanoğlu eĢref-i mahlûkat (yaratılmıĢların en Ģereflisi) olabileceği gibi esfel-i 

safilin (aĢağıların aĢağısı) de olabilir. Ġnsan-ı kâmil olan insan eĢref-i mahlûkat sevi-

yesine ulaĢan insandır. Ġnsan ruhu ilahî kaynaklıdır. Bu nedenle insan yaratılmıĢların 

içinde üstün ve Ģerefli olma vasfına sahiptir. Ġnsanın maddî olan tarafı sadece 

masivaya ilgi duyarken manevî yönü, ruhun Allah‟a ulaĢması dıĢında bir Ģey istemez. 

Kâinatta varolan her Ģey insan için yaratılmıĢtır. Yüce Allah, bu hususta “Andolsun, 

biz insanoğlunu Ģerefli kıldık ve onları yarattıklarımızın birçoğundan üstün kıldık.” 

(Ġsra/70) buyurmuĢtur. 

Ġnsanoğlu diğer varlıklardan farklı olarak akıl ve irade sahibidir. Bu akıl saye-

sinde diğer varlıklara hükmetmiĢtir. Allah, insanoğluna verdiği akıl ve irade saye-

sinde, insanı meleklerden daha üstün kılmıĢtır. Yeryüzünde Allah‟ın halifesi olma 

Ģerefini insana vermiĢtir. Allah, insana her Ģeyi, varlığın ilmini elde etmeyi öğret-

miĢtir. Kendisine ilahî ruh üflenen insana büyük bir ilim verilmiĢ ve meleklerden 

daha üstün kılınmıĢtır. Bu durum, Allah‟ın meleklerden insana secde etmesini iste-

mesinden açıkça anlaĢılmaktadır. Allah‟a secde etmeyen Ģeytan cennetten kovul-

muĢtur. ġeytanın insan için cennetten kovulması ve yaratılan ilk insanın cennete ko-

yulması Allah‟ın insanoğluna verdiği önemi gösterir. Ġnsanın yasak meyveden yediği 

için cennetten kovulması, hesaba çekilmesi de akıl ve iradesi neticesinde yaptıkların-

dan sorumlu tutulacağını gösterir.  
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Ġnsan-ı kâmil, ilahî tecellilerin temsilcisi olduğu için onu tanımak demek, 

Allah‟ı tanımak demektir. Mutasavvıflar kâmil insanın, Allah‟tan baĢka hiçbir Ģeye 

karĢı arzulu olmadığını, dünyevî isteklerden arındığını söylemiĢlerdir. Kâmil insan 

her daim Allah ile beraber yaĢamakta, aldığı her nefeste Allah‟ı hissetmektedir. Bu 

nedenle kâmil insanın ulaĢtığı ilahî zevke kimse ulaĢamaz. Ġnsan-ı kâmil olmak kolay 

değildir. Her Ģeyden önce sabır gerekir. Mutasavvıflar insanın olgunluğa eriĢmesinde 

ıstırapların rolünün büyük olduğuna değinmiĢtir.
111

  

Tasavvufta insan kâinatın özü olarak kabul edilmiĢtir. “Ġnsan âlemin 

kemâlidir, Âlem insan ile kemâl bulur.”
112

 diyen Ġbn Arabî; insanı kâinat ağacının 

olgun meyvesi olarak görür. Birçok mutasavvıf insanı suret açısından küçük olsa da 

mana açısından büyük bir âlem olarak kabul etmiĢlerdir.  

Sepetçioğlu‟nun romanlarında insan-ı kâmil seviyesine ulaĢmıĢ birçok kah-

raman bulunmaktadır. Bunları “Tasavvufî KiĢilikler” bölümünde ayrıntılı olarak 

inceledik. 

Kemâle ermiĢ kiĢi özellikle “Tanrı evi” olarak adlandırılan insan kalbine son 

derece duyarlı olmalıdır. “Allah‟tan korkan, insan yüreğinin Tanrı evi olduğunu bilen 

kimse millet böyle istiyor diye sıktığı yumruğunu kolay vuramaz.” (Çatı, 117) diyen 

ġeyh Edebali‟nin belirttiği gibi Allah‟tan hakkıyla korkan kiĢi gönül yıkmaktan çe-

kinmelidir. Ġnsan-ı kâmil olan insanın en büyük gayelerinden biri gönül yıkmamaktır. 

Orhan Bey‟in kardeĢi Alaaddin Bey Tanrı‟nın insana verdiği önemi ve insa-

nın Tanrı‟nın özü olduğunu fark eden kâmil insanlardandır. Üçler Yediler Kırklar 

romanında Ģöyle der: “Benim meĢrebimde Türkmen‟le Türkmen olmayanın ayrıca-

lığı yoktur, kimin çizdiği bilinmeyen sınırların o yanı bu yanı yoktur; Tanrı‟yı bili-

yorsa, yani Tanrı‟yı bilen herkese insan derim ben. Çünkü Tanrı‟yı bilen kendini de 

biliyor demektir ki yeter bu bana” (Üçler Yediler Kırklar, 34) 

Ġnsan-ı kâmil olan kiĢiye göre ölüm sevgiliye kavuĢma anıdır. Kâmil insan 

ruhlar âleminden dünyaya geldiğinden beri ona geri döneceği günün aĢkıyla yanar.  
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Kaza ve kader anlayıĢının en iyi temsilcisi kâmil insandır diyebiliriz. Ġnsana, 

her iyiliği, her rahatlığı ve her derdi, her sıkıntıyı veren Allah‟tır. Yani insanoğlunun 

baĢına her ne gelirse yaratıcıdan gelmektedir. Ġnsanoğlu nimet gelince Ģükretmeli, 

dert gelince de sabretmelidir. Dertler, nimetin kıymetinin anlaĢılmasına sebep ol-

maktadır. Dertsiz insan olmaz. Peygamberler dertlerin en büyüğünü çekmiĢlerdir. 

Dünyadaki dertler, ahirette çok sevap verilmesine sebep olmaktadır. Dert, çile, sı-

kıntı... insanı olgunlaĢtırır. Bu sebeple tasavvuf ehli dert çekmek istemekte, Allah‟a 

dertlerini artırması için yalvarmaktadır. Ġnsan-ı kâmil seviyesine ulaĢan kiĢi Allah‟a 

tam bir teslimiyet içindedir. Hiçbir Ģeyin Allah‟ın iradesi dıĢında gerçekleĢmeyece-

ğini bilir, bunu hiçbir zaman unutmaz. Ve Çanakkale Döndüler‟de “…sonunda sa-

dece Allah‟ın dediği olur.” ( 36) diyen Ġmam Efendi bu gerçeğin sırrına 

erenlerdendir. 

Said-i Nursî, insan-ı kâmil diyebileceğimiz idealindeki insanı Ģöyle tanımlar: 

“…hayâ ve hamiyetten ileri gelen bir utanıĢ, hürmet ve merhametten 

olma hoĢ bir gülümseyiĢ, rahat doğru ve güzel konuĢabilme gücünden 

oluĢmuĢ bir ruh okĢaması, gençlik aĢkına ve bahar coĢkunluğuna ben-

zer göklere has bir neĢ‟e, günbatımındaki hüznü bulutlardaki uçarılığı 

andırır meleklerden gelme bir lezzet, mücerred güzellikten süzülmüĢ 

ve Cenâb-ı Hakkın cemâlinden yaradılmıĢ kutsal bir süsü andırır gü-

zellik. ĠĢte bu saydıklarımın birleĢmesi, bir arada yoğrulmasıdır benim 

düĢündüğüm adam.” (Gökyüzünden Yeryüzünden Işıklar, 56) 

Ġnsan ten ve ruh olmak üzere iki unsurdan meydana gelmiĢtir. Ġnsan-ı kâmil 

olan kiĢi bedenin isteklerinden uzaklaĢır ve ruhunu manevî yönden besler, onu ter-

biye eder. Hoca Ahmed Yesevî bu durumu Ģöyle açıklar: “Ruhun tene karıĢması do-

ğal değildir, gerçek insan ruhtur. Tenin ruha karıĢması onu bozar, davranıĢlarını de-

ğiĢtirir; kötülükler tenin ruha karıĢmasından doğar. Ruhun olgunluğu ve fazileti ten-

den kurtulmasındadır.” (Aydınlığın Mühürü, 379) 
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16. Masiva 

Arapça bir kelime olan masiva “baĢkası” anlamına gelmektedir. Tasavvufta 

ise Allah dıĢında kalan her Ģey, Allah‟tan gayrısı anlamında kullanılmaktadır. Kısaca 

insanın vahdete ulaĢmasını engelleyen ve yeryüzünde var olan bütün varlıklara veri-

len addır. 

Hakk‟ı bulmak için, sürekli olarak O‟nu akılda tutmak ve gönülden sevgisini 

eksik etmemek gerekir. Allah‟ı sürekli olarak hatırda tutmak için de Allah dıĢındaki 

her Ģeyi unutmak Ģarttır. Bir kalpte hem Allah sevgisi hem de dünya sevgisi buluna-

maz. “Allah hiçbir insanın içine iki kalp koymamıĢtır.” (Ahzap/4) ayeti de bu düĢün-

ceye iĢaret etmektedir. 

 “Dünya hayatı, aldatıcı metadan baĢka bir Ģey değildir.” (Al-i Ġmran/185) 

diye buyuran Cenab-ı Hakk‟ın yolundan ayrılmamak, aldatıcı zevklere dalıp nefsî 

isteklere dalmamak insan için daha hayırlı olacaktır. 

Gazâlî, insanların uhrevî saadete, nazarî bilgilerle değil, amelî olan takva ile 

nail olacaklarını; dünya muhabbeti gönülden çıkmadığı sürece Hakk sevgisinin o 

gönülde yeĢeremeyeceğini belirtmiĢtir.
113

  

Bütün mutasavvıflar dünyalık olana karĢı tavır takınmıĢlardır. Kalbine dünya 

sevgisi düĢenin ahireti unutacağı sürekli vurgulanan bir düĢünce olmuĢtur. Çatı‟nın 

kahramanlarından Dursun Fakih bunun farkındadır: “Dursun Fakih ise camiye, ce-

maatin arasına girince Akça Koca‟yı unuttuğu gibi caminin dıĢında kalan, caminin 

dıĢında olup biten her Ģeyi unutmuĢtu… Gözlerini yummuĢtu dünya yoktu.” ( 91) 

Bu Atlı Geçide Gider‟de “…Cihanı gerçekten sevmemiĢti, sevememiĢti…” 

(260) diye bahsedilen Murat Bey de kendisine Allah‟ı unutturacak Ģeylerden yani 

masivadan uzak durmuĢtur. Allah korkusunu sürekli yüreğinde hissetmiĢ ve adaletle 

hükmetmeye gayret etmiĢtir. 

Romanlarda masivanın değersizliğini anlatmak için sık sık insanın ölümlü bir 

varlık olduğu anlatılmaya çalıĢılmıĢtır. Söz geliĢi Üçler Yediler Kırklar‟da “Her nefis 

ölümü tadacak, dünyaya gelen her canlı ölecektir. Her Ģey bu dünyada olsaydı ölüm 
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olmazdı..” (194) diyen Bileyici Baba dünyanın geçiciliğini, bakî olanın ebedî hayat 

olduğunu anlatmıĢtır. 

Ebemkuşağı‟nda “Dünyaya gelen dünyadan gitmenin yasını çeker hay yolcu! 

Doğmak ölümü de birlikte getirdiği için. Sen doğumun bir mucize olduğunu bile-

memiĢsen ölümün de bir mucize olduğunu bilmiyorsun demektir, korkun bundandır.” 

(223) diyen meczup derviĢ dünyaya bağlanmanın gereksizliğini, doğum gibi ölümün 

de bir mucize olduğunu ortaya koymuĢtur.   

Ġnsanoğlunun nefsi ve Ģeytan insana Allah‟ı unutturacak birtakım meĢgaleler 

bulmuĢtur. Bunlar, insanı Allah‟tan uzaklaĢtırmaktadır. Kalbinde Allah aĢkından 

baĢka bir Ģey taĢıyan kiĢi Allah‟a ulaĢamayacaktır. Schimmel bu düĢünceyi “Kutsal 

olana günlük yaĢamın kirlettiği hiçbir Ģey giremezdi.”
114

 Ģeklinde ifade etmiĢtir. Bu 

Atlı Geçide Gider‟de “Bu dünyanın insanları kendilerini bağlayan öyle bağlar yarat-

mıĢlar ki oğul; kendi bağları kendilerini bağlıyor. Kendi kendilerini bağlıyorlar ha-

berleri yok.. çözemiyorlar, kendi bağlarını çözemiyorlar..” (22) diyen Kumral Dede 

insanın fani Ģeylere dalarak özünden, Rabb‟inden uzaklaĢtığına dikkat çekmiĢtir. 

Dünyada var olan her Ģey, bütün mallar, mülk sahibi olan Allah‟a aittir. Ġnsa-

nın algılayabildiği ve algılayamadığı her Ģeyin sahibi tektir. “Dünya hayatı ancak bir 

oyun ve eğlenceden ibarettir.” (Muhammed /36) ayetinde görüldüğü gibi bu dünya 

insanoğlu için bir oyundur. Herkes bir gün bırakıp gidecektir. Bu nedenle Allah‟tan 

gayrısına, fani Ģeylere bel bağlamamalıdır. Geçitteki Ülke‟de “Ġnsan dediğin nedir ki? 

Kalan tek bir insan görmedim. Kumral Dede Dedeliğiyle gitmedi mi? Murad Beğ 

gibi bir han gitmedi mi? Ya peygamber efendimiz?. Dünya yalan dünya yalan 

dünya…” (13) diyen halı ustası kadın dünyanın faniliğinin farkına varmıĢtır.  

Aynı romanda “Yalnız Tanrı kalıcıdır Timur Beğ bilmez misin? Biz hepimiz, 

her Ģey geçiciyiz..” (170) diyen Seyyid Bereke, Timur‟a geçici dünya için bu kadar 

hırslı olmamasını öğütler.  

Ġnsanoğlu dünyada bir misafirdir. Dünyaya geldiği gibi vakti saati gelince de 

ebedî hayata gidecek, yaptıklarından sorgu suale çekilecektir. Hacı Bayram-ı Velî 
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gönüllüsü olan Ahmed Can bu durumu Ebemkuşağı‟nda Ģöyle anlatır: “Ölümden 

baĢka ne varsa yalandır bu dünyada. Yalnız ölüme hazırladığı için bu dünya da ger-

çektir.” (98) Bu sebeple insanoğlu bu dünyayı Allah‟ın rızasını kazanmak için 

kullanmalıdır. BoĢ ve faydasız iĢlerle uğraĢmamalıdır. 

Romanlarda karĢımıza çıkan tasavvufî kiĢiliklerin birçoğu Allah‟a ulaĢmak 

için dünyadan el etek çekmiĢ, ömrünü Hakk‟ın rızasını kazanmaya adamıĢ kiĢilikler-

dir. Gönüllerinde Allah sevgisinden baĢka bir Ģey yoktur. Dünya ise insanın nefsine 

hoĢ gelen zevklerle doludur. Birtakımları bu dünya zevklerine o kadar dalmıĢtır ki 

dinî inançları, çevresinde toplanan insanları makam ve mevki için kullanmaktan çe-

kinmemiĢlerdir.  

Sabır‟da “Ġbrahim PaĢa bilirsin, Ģeyh iken derviĢ iken, hacı hocalıkta 

anlanmıĢ ĢanlanmıĢ kiĢi iken dünya saltanatına kalkıĢıp ayaklananlar görülmemiĢ 

değildir. Bize göre en uzağı Baba Ġlyas, en yakını ġeyh Bedreddin; neler yaptıkları ne 

dertler açtıkları bilinir.” (39) diyen Murat Bey, dünyayı sonsuza kadar yaĢayacakları 

bir mekan olarak gören ve türlü sıkıntılar çıkaran kiĢilerin hazin sonlarına vurgu ya-

par. Belli bir birikime ve makama sahip insanlar dahi dünya zevklerine aldanıp imti-

hanı kaybediyorsa bu masivanın ne kadar tehlikeli olduğunun iĢaretidir. 

DerviĢ, Ģeyhin huzuruna çıkacağı zaman temiz, dünyevî isteklerden arınmıĢ 

bir kalp ile çıkar. Hacı BektaĢ-ı Velî dergâhının kapısında huzura kabul edilmeyi 

bekleyen Yunus Emre bu hâl üzeredir. “ġimdi dergâhın eĢiğindeyim. Az sonra içeri 

gireceğim; bütün kuĢkularımdan arınmıĢ, bütün soruları Ģu kapının dıĢında bırakmıĢ, 

etten kemikten sıyrılabilmenin sırrını öğrenebilmek için yeni bir ömüre adım ataca-

ğım.” (Benim Adım Yunus Emre, 5) 

 “Yunus der ki hey sultanım özge Ģahım vardır benim 

 Ko dünya altun gümüĢün ne bakır ne tuncundayız”  

(Benim Adım Yunus Emre, 82)  

diyen Yunus Emre dünyanın hiçbir Ģeyini istemez. Onun tek gayesi vardır, o da 

Cenab-ı Hakk‟a ulaĢmaktır. Nefsin sürekli kontrol altında tutulması gerekir, nefis her 

an dünya nimetlerinin çekiciliğine kanabilir. Yunus Emre gibi bir gönül ehlinin nefsi 

bile bazen masivaya meyleder. Gönlünün bir an bile dünyaya meyletmesinden dolayı 
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hicap duyar ve nefsini kınar. “Kim bilir ben öldükten sonra da kaç daha kaç yüzyıl 

akarsınız, döner durursunuz, size imrenmemek elde değil.. dedim vedalaĢırken.Daha 

sonra imrenmemi kınadım.” (Benim Adım Yunus Emre, 257) 

Aynı durumu Yaseminci Baba‟da görmek mümkündür. Bu da bize insanı, 

nefsinin ve Ģeytanın sürekli dünya zevkleriyle kandırmak istediğinin bir göstergesi-

dir. “Ölümün gelip yakasına yapıĢtığı bir yaĢta ve bunca deneyimlerden bunca arınıp 

arıtılmalardan sonra bile hâlâ yarınlarda hatırlanmak, o günlerde yaĢamak isteği, gi-

derilmesi çok güç bir noksanlık gibi geldi gönlüne.. özüne yakıĢtıramamıĢtı, soğuk-

luğu arttı.” (Zaman Sarkacı, 171) 

Ġnsan-ı kâmil olabilmek için kalpte Allah sevgisinden baĢka bir Ģeyin olma-

ması gerekir. Dünya adına ne varsa hepsi gönülden silinmelidir. Tanrı ile insan ara-

sına hiçbir Ģey girmemelidir. Dünyadan ufacık dahi bir iz taĢımak insan-ı kâmil ol-

maya engeldir. Bu zor bir Ģey olmalı ki Kumral Dede gibi bir Ģeyh bile kalbinde Al-

lah‟tan gayrısı var mı diye endiĢeye düĢer: “Dünya mallarından arınmıĢ mıydı çev-

resi?.. Tamtamına ikiye iki mi kalmıĢlardı? Ġçinde bir Ģüphe vardı Kumral Dede‟nin; 

sanki bir yerlerde bir dünya malı vardı, Tanrı ile arasına girmiĢti, yalnız bırakma-

mıĢtı. Yoksa yersiz bir kuĢku muydu bu?” (Konak, 149)  

Konak‟ta Osman Bey tarafından meĢverete çağrılan Kumral Dede‟nin Osman 

Bey‟e verdiği cevap velilerin gönlünde Allah‟tan gayrısına yer olmadığının iĢaretidir. 

“Edebali ġeyhin de bulunacağını sanmam. Dünya iĢini dünyalılar görür..” (304) 

Ġnsanoğlu sadece mal mülk ve makam mevkiye değil, Allah‟ı unutturacak her 

Ģeye karĢı dikkatli olmalıdır. Bazen insanın en yakınları bile insanı Allah‟tan 

uzaklaĢtırabilir. “Mallarınız ve çocuklarınız sizin için fitnedir buyurmuĢ Ulu Tanrı.” 

(Karanlıkta Mum Işığı, 201) ayetini okuyan Hacı Arif Bey torununun Ģahsında bu 

ağır imtihanı yaĢayanlardandır. 

Güneşin Dört Köşesi‟nın baĢkahramanı Çedikçi Sarı Cemal Efendi‟nin gönlü 

Allah aĢkıyla yanmaktadır. Allah aĢkından baĢka bir Ģey yüreğine giremez. Onu Ģir-

kete ortak yapmak isteyen Etem Efendi‟ye verdiği cevap onun kalbinde mâsivaya yer 
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olmadığına iĢaret eder. “Benim bu dünyada pek bir çöp edinmeye niyetimin olmadı-

ğını bilirsin, sanıyordum…” (253) 

Ebû Hanife, Hakk bildiği yoldan tek baĢına dahi olsa gider. Onun yüreğinde 

Allah‟tan gayrısı yoktur. Dünya malına bağlananları Ģu sözüyle eleĢtirir: “…Ġnsanı 

kendi gönlüne bırakmayan, yüreği ile baĢbaĢa yaĢatmayan bir dünya derdidir. Dün-

yayı sevip dünyayı yaĢamak isteyenler için bulunmaz fırsat.” (Kutsal Mahpus, 26) 

ġüphesiz ki Allah‟ın yarattığı her Ģeyin bir sebebi vardır. Dünyanın neden ge-

rekli olduğunu Ebû Hanife: “Ne var ki dünya olmasa idi Âhirete nerede hazırlanacak 

idik. Dünyanın aldatıcılığı olmasa nefsini neye ölçüp dizginleyecektin?” (Kutsal 

Mahpus, 86) diyerek dünyanın bir imtihan yeri olduğunu vurgulamıĢtır. 

Ebedî olan Allah‟tır. O yüzden edinilecek en büyük dost da Allah‟tır. Al-

lah‟tan baĢka her Ģey yalandır ve boĢtur.  

Allah‟ı dost edinmiĢ olan Bediüzzaman, Allah‟la yalnız kaldığı ve ibadet et-

tiği zamanlarda Allah ile arasına girebilecek her Ģeyi unutur. “Câmiye girdikten 

sonra aklında bu dünyadan ne varsa hepsi silindi; oraya geliĢ sebebini dahi unuttu. 

Câmideydi artık, bütünüyle Allah‟ın huzurundaydı; dünyanın dağdağası dünyaya 

bırakılmalıydı. Bıraktı.” (Gökyüzünden Yeryüzünden Işıklar, 199) 

Bediüzzaman‟ın elbiseleri bile dünyadan el etek çektiğinin iĢaretidir. “Meselâ 

garip görünüĢüm aykırı kılığım.. dünya ile ilgili maksatlardan el etek çektiğimi gös-

terir..” (Gökyüzünden Yeryüzünden Işıklar, 230) 

Ġnsanoğlu dünyada geçicidir, vakti geldiği zaman ebedî hayata göç edecektir. 

Ġnsanın dünyada yaptığı ameller ahiretteki hayatının belirleyicisi olacaktır. Dünyanın 

zevk ve eğlencelerine kanmayıp, nefsini kontrol altında tutup Allah‟ın ipine sarılan-

lar asıl kurtuluĢa erecek olanlardır. “Lakin bu dünyada kazanan bu dünya için kaza-

nır, o dünyayı kazanmayı dileyen bu dünyayı gözden çıkaracaktır.. ikisi bir arada 

olmaz ki.” (Aydınlığın Mühürü, 94) diyen Ġbrahim ġeyh ahireti elde etmenin 

masivaya sırt çevirmekten geçtiğini ifade eder. 
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17. ġathiye 

Yürürken veya konuĢurken ölçüyü kaçırmak, dikkatsiz davranmak anlamla-

rına gelen şathiye sufilerin vecd ve sekr hâllerinde söyledikleri ve ilk bakıĢta Ģeriata 

ters gibi görünen sözlerdir. ġathiyeler, mutasavvıf Ģâirlerce söylenmiĢ ya da yazılmıĢ, 

tasavvufî inançları dile getiren, anlaĢılması yorumlamaya ihtiyaç gösteren Ģiirlerdir. 

ġathiyelerde Allah'ın celâl sıfatının değil, cemâl sıfatının ön plana çıkarıldığı görülür. 

Allah ile alay eder gibi yazılmıĢ Ģiirler küfür kabul edilmiĢtir. ġathiyeler biçimce 

komik ve alaylı olabilir, Ģathiyede aranan Ģathiyenin arkasındaki anlamdır. AnlaĢılıp 

yorumlandığında çok derin manalara sahip olduğu görülür. 

 ġathiyeleryle en çok meĢhur olan sufi Beyazıd-ı Bistami‟dir. Ona nispet edi-

len bazı Ģathiyeler Ģunlardır: “«Ben öyle bir denize daldım ki peygamberler onun 

sahilinde kalmıĢtı.» «Cehennem dediğin nedir? Hırkamın ucuyla söndürürüm 

onu.»”
115

 

Benim Adım Yunus Emre romanında Molla Kasım Yunus Emre‟nin Ģiirlerinin 

derinliğini anlayamaz. Rivayete göre 
 
Yunus'un Ģiir tomarı Molla Kasım denen bir 

yobazın eline geçmiĢ. ġiirleri okudukça Molla, bu Ģiir dine diyanete aykırıdır diye 

yırtıp yele verir; bu Tanrı'ya asi olmaktır diye koparır suya atarmıĢ. Böylece Ģiirler-

den bini yele verilmiĢ, bini de bir ırmağa atılmıĢ. Geriye kalan Ģiirleri okurken Molla 

Kasım Ģu dizeye rastlamıĢ: 

                       ÂĢık Yunus bu sözü eğri büğrü söyleme 

                       Seni sıgaya çeker bir Molla Kasım gelir. 

Olacakları olmadan bilen bu kerâmete pek ĢaĢan Kasım, Yunus'un erenlerden  

olduğunu anlamıĢ; geri kalan Ģiirleri korumuĢ. Kaybolan Ģiirlerden binini suda 

balıklar, binini gökte melekler okumakta imiĢ; bize de yırtılmayan bin Ģiir kalmıĢ.
116

 

Molla Kasım Osmanlı tarihindeki tekke-medrese çatıĢmasında, tasavvuf ehli 

tarafından oluĢturulan, medreseyi temsil eden, iĢin görünüĢüne takılmıĢ kalmıĢ bir 

tiplemedir. ĠĢin özünü kavramadan Ģeriat adına inançları sorgulayan kiĢiler için kulla-
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nılan bir tabir hâline gelmiĢtir. Yunus‟u Ģeriata aykırı Ģeyler söylemekle suçlar. ġat-

hiyelerin altında yatan mana derinliğine ulaĢamaz, Yunus Emre‟yi kâfirlikle suçlar: 

“Dinleyin beni karĢınızdaki bir zındıktır! Yunus bir zındıktır.. Zındığı nasıl seçer 

gönderirsiniz Tekke‟ye?” (Benim Adım Yunus Emre, 214) 

Molla Kasım, Yunus Emre‟yi Ģu Ģathiyeleri ile suçlar: “UğraĢ kazan ye yedir 

Bir gönülü sevindir Yüz Kâbeden üstündür bir gönül ziyareti diyen sen değil misin?” 

(Benim Adım Yunus Emre, 214)  

Yine Molla Kasım: “AĢk imandır bize gönül cemaat-Dost yüzü Kâbedir 

dâimdir selât-Can mihraba vardı dost mihrabında… Bunları diyen sen değil misin? 

Söyleyen, yazan..?” (Benim Adım Yunus Emre, 216) 

“Ya Ģuna ne buyrulur: Bir kez gönül kırdın ise bu kıldığın namaz değil… 

Oruç, namaz, gusul, Hac ayıptır âĢıklara... Cennet meselesi! Sırat köprüsünü alaya 

alman. Sırat köprüsüne hayır…mı diyorsun?.. diye sormama gerek yok. Meselâ sen 

diyorsun ki: Cennet Cennet dedikleri-Üç beĢ evle birkaç huri- Ġsteyene ver onları…” 

(Benim Adım Yunus Emre, 216-217) gibi Ģiirlerde Yunus Emre‟nin dinle alay ettiğini, 

cenneti ve cennetin güzelliklerini küçük gördüğünü öne sürmüĢ, Ģathiyelerin gerçek 

manasını anlayamamıĢtır. 

Tasavvufî Ģiirlerde sık sık “Kâbe” ile “gönül”ün karĢılaĢtırıldığı görülür. 

Malum, Kâbe‟nin bir adı da “Beytullah”tır. Yani Kâbe bir bakıma Allah'ın evidir. 

Ancak sufiler Allah'ın gerçek tecelligâhının “gönül” olduğunu söylerler. Onlara göre 

Kâbe Allah'ın lütuf evidir, insansa onun sır evi... Tanrı Kâbe‟ye hiç girmemiĢtir; ama 

gönül Kâbesine ondan baĢka giren olmamıĢtır. Bu hususta insan gerçeğini göz ardı 

etmemek lazımdır. Allah insana kendi ruhundan üflemiĢtir. Bu nedenle sufiler gönül 

kazanmayı Hac yapmaktan üstün görmüĢlerdir. Mesele bu açıdan değerlendirilmeli-

dir. Yunus‟un Ģiirlerinde anlatmak istediği de budur. Gönül soyut olduğu için ger-

çekten onu anlatmak zordur. Mekke fethedilince Kabe‟deki putlar nasıl yıkılıp temiz-

lendiyse, insan da nefsi ile mücadele edip nefsini yendiği zaman gönlümüzü iĢgal 

eden “hırs, kibir, gurur, Ģehvet, kin” gibi putları yenip yerlerine “sevgi, Ģefkât, hoĢ-

görü” gibi güzel duygular alınca insanın gönlü Allah sevgisi ile dolacaktır. Yunus 

Emre‟nin anlatmak istediği Molla Kasım‟ın anlayamadığı budur. Yunus Emre, Molla 
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Kasım‟la “Ene‟l Hakk” diyen Hallac-ı Mansur‟u asanları Ģeytanla eĢdeğer görür: 

“Kasım sanki zamanın Felâtun‟u idi o anda. Hâllac-ı Mansûr‟u dâra götüren Ģeytanın 

taa kendisi gibi göründü gözüme.” (Benim Adım Yunus Emre, 215) 

Molla Kasım gibiler zahir ile hükmederler, batını anlamaz, düĢünmezler. ġat-

hiyelerde ise gerçek anlam tasavvufî derinliği olan izaha gerek duyulan anlamdır. 

18. Hû 

Hû, Arapça “O” anlamına gelen ve tarikatlarda kullanılan bir ifadedir. Sufi 

literatüründe sıklıkla Allah'ı kastetmek için kullanılır. Sufilere göre Allah‟ın zâtına 

iĢaret eden ismidir. Ġlk dönem sufilerinin kelime-i tevhidi ve Allah ismini zikir mak-

sadıyla tekrar ettikleri bilinmekteyse de “hû”nun aynı amaçla tekrar edilmesi özel-

likle tarikatların teĢekkülünden sonra yaygınlık kazanmıĢtır. Sufilere göre zikrin en 

faziletlisi Allah‟ı bir Ģey isteme anlamı taĢımayan bir ifadeyle anmaktır. Bundan do-

layı talep manası taĢımayan ve Allah'ın zatî ismi olan “hû” en faziletli zikir telakki 

edilmiĢtir. Hz. Ali‟nin çok defa "yâ hû, yâ men hû, lâ ilahe illâ hû" diye zikrettiği, 

kendisine bunun sebebi sorulduğunda “hû”nun “ism-i azam” olduğunu söylediği ri-

vayet edilir. Gazâlî de “lâ ilahe illalah” avamın tevhidi, “lâ ilahe illâ hû”nun havassın 

tevhidi olduğunu söyler. Allah hangi ismiyle zikrediliyorsa o ismin feyz ve tecellileri 

istenir; meselâ kerim ismiyle ihsan, Ģâfî ismiyle Ģifa umulur. Hû ismiyle yalnız O'nun 

zâtı istendiğinden bu ismin tecellisi kâmil bir keĢiftir. Seyri sülûklerini Allah'ın bazı 

isimlerini belli sayıda tekrarlamak suretiyle gerçekleĢtiren tarikatlarda (tarîk-ı esmâ) 

sâlik nefs-i emmâre mertebesinde lâ ilahe illallah, nefs-i levvâme mertebesinde Al-

lah, nefs-i mülhimede hû ismiyle zikir yapar; böylece sırasıyla tevhîd-i efâl, tevhîd-i 

sıfat ve tevhîd-i zât makamlarına ulaĢır. Hû kelimesi tarikat folklorunda çeĢitli an-

lamlarda yaygın bir Ģekilde kullanılmıĢtır. Mesela derviĢler birbirlerine hitap ve ce-

vap amacıyla hû derler. Tekkeye girmek isteyen kiĢi izin almak için “destur” der, 

içeriden “hû” sesi gelirse girebilir.
117

 

Sepetçioğlu‟nun romanlarındaki derviĢlerin sık sık “hû” diye haykırdığını 

görmek mümkündür: “Kumral Dede: „Huuu!‟ dedi yavaĢtan.” (Çatı, 222) 
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“ „Ya Allah huuu, Bismillahirrahmanirrahim‟ güçlenmesinde ayaklandım.” 

(Benim Adım Yunus Emre, 103) diyen Yunus Emre “hû” zikrini dilinden düĢürmez.  

Kara Baba, Kıbrıs‟ın fethi sırasında “Allah, Muhammed; Üçler Yediler 

Dokuzlar Kırklar  demine devranına, Allah aĢkına, huuuu!” (Zaman Bir Dar Kapıda, 

76) diyerek coĢkunluğunu dile getirir. 

Konak‟ta ġeyh Edebali‟nin meĢveretinde bulunan Ģeyhler, veliler, erenler hep 

birlikte “hû” çekerler: “Saru Saltukla baĢlayıp Barak Babada biten gulguleli bir huu.. 

sesi odayı da odadakileri de aldı aldı götürdü: Huuuu eyvallâh!” (Konak, 177) 
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B. Eserlerindeki Tasavvufî Mekanlar ve EĢyalar 

1. Tekke-Zaviye 

Tekke tasavvuf düĢüncesinin en önemli müessesesidir. Tasavvuf bu yapılarda 

iĢlenmiĢ, olgunlaĢtırılmıĢ ve halka sunulmuĢtur. Tekke Ġslâm ahlâkının, tasavvuf il-

minin öğretildiği ve tatbik edildiği dinî eğitim ve öğretimin yapıldığı yerdir. Tekke, 

Farsça bir kelime olan “tekye”den dilimize “tekke” olarak geçmiĢtir. Lügatta “daya-

nılacak yer” anlamına gelmektedir. Çoğulu “tekaya”dır. Tekkelere “zaviye, dergâh, 

hangâh, ribat ve asitane” de denilirdi. Ġslamiyet‟in öğretilmesinde medreseler gibi 

tekkelerin de önemli hizmetleri olmuĢtur. Tekkeler, Müslümanlar tarafından tevhid 

inancını, Allahü tealanın birliğine inanmayı bütün insanlığa yaymak ve gönüllere 

yerleĢtirmek için vakıf esaslarına uyularak kurulmuĢ sosyal vasıflı dinî eğitim ve 

öğretim kurumlarıdır.
118

 

Medreselerde, Ġslâmiyet‟in iman bilgilerini, emir ve yasaklarını öğreten ders-

lerden kelam, fıkıh, hadis, tefsir vs. gibi dinî ilimlerle birlikte fen bilimlerinden ma-

tematik, geometri, tıp, astronomi vs. okutulurken, aynı devirde tekkelerde de her 

Müslüman‟a lazım olan ahlâk bilgileri okutuluyor ve yaĢatılıyordu. Buraya devam 

eden genç, orta yaĢlı, yaĢlı her zümreden insan emir ve yasakları, Ġslâm ahlâkını öğ-

renerek güzel ahlâk sahibi ve herkes tarafından sevilen, topluma faydalı bir Ģahıs 

olarak yetiĢiyordu. Tekke ve medreseler tarih boyunca hep tevhid inancını savunmak 

üzere teĢkilatlanmıĢlardır. Medreseler, sistemli bir talim ve terbiye programıyla genç 

nesilleri Ġslâmî ve dünyevî ilimlerle donatıp, mukaddes Ġslâm dininin hizmetine ve-

rirken, tekkeler, genç, yaĢlı, okumuĢ, okumamıĢ bütün halk kitlelerini öbek öbek, bir 

aĢk ve gönül ordusu biçiminde teĢkilatlandırıyordu. Bu sebeple medrese ve tekkeler, 

kitleleri kucaklayan, saran iki kol gibidir. 

Tekkeler, genellikle Ģehir, kasaba ve köylere kurulmakla beraber bazen, sos-

yal hizmetleri görmek için, büyük kervanların geçtiği ıssız yollarda, kırlık alanlarda, 

bazen de, cihat etmek ve düĢmanı gözetlemek için hudut boylarında kurulurdu. Issız 
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yol boylarındaki kırlık alanlara kurulan tekkelerde, kıĢ veya yaz yorgun kervancılar 

misafir edilir, bunlara yeme, içme, yatma, hayvanlarının bakımı dahil, sosyal hiz-

metler verilir, karĢılığında para da alınmazdı. Hudut boylarındaki tekkelere gelince; 

bunlar, stratejik önemi olan mevkilerde kurulurdu. Bu tekkelerde Özellikle cihat için 

gelen gönüllüler ordusundan alperenler, gaziler, akıncılar ve hudut bekçileri bulu-

nurdu. Bunlar, barıĢ zamanında herhangi bir düĢman hücumu karĢısında müdafasız 

durumda kalan civar halkını, Müslüman köylerini korurlardı. Sefer durumundaysa, 

akıncı yiğitler, hududu aĢarak düĢman memleketine dalar, onlara korku salarak ve 

mallarını ganimet alarak düĢmanı sindirir ve Müslüman ordusunun zayiat vermeden 

ilerlemesini sağlarlardı. Hudut boyu tekkeleri ayrıca komĢu devletin Ģahıslarına 

Müslümanlığı tanıtmakla ve oralarda Ġslâmiyet‟i yaymakla da görevliydiler. Tekkele-

rin bu bakımdan da hizmetleri çok olmuĢtur. Tekkeler bu hizmetlerin yanında çeĢitli 

dert ve sıkıntılarını, gönül yorgunluklarını dindirmek için, Müslümanların bir araya 

gelip dertleĢmelerini, birbirlerine yardımcı olmalarını sağlamıĢ, böylece ferdin top-

lum hayatına kazandırılmasında mühim bir rol oynamıĢtır. Bir çeĢit ruh sağlığı, ahlâk 

okulu olmuĢtur. 

Tekkelerin yapısı tarikatlare göre değiĢiklik gösterse de genellikle ahĢap bir 

mimarî yapıya sahip olan bir veya iki katlı binalar olarak gözükmektedir. En geniĢ 

tekkelerde Ģu bölümler bulunmaktadır: Semahâne, türbe, çilehâne, hücreler, derviĢ 

odaları, selâmlık, harem, kiler ve mutfak, kahvehane ocağı ve matrap. 

Tekkelerin misyonunu Hoca Ahmed Yesevî Ģu Ģekilde anlatmıĢtır: “Halbuki 

Tekke öncelikliydi, dağınıklığı toparlayacaktı, yeri yurdu belli edecekti, sese soluğa 

gerek kalmadan insanları çağıracaktı; iĢte buradayım göründüğüm gibiyim, kapım 

sürekli açıktır, ben Tanrıya âĢık olanların eviyim korkmadan gelin, içeri girin, sizi 

ısıtayım!” (Aydınlığın Mühürü, s. 466)  

Sultan Alpaslan‟ın hocası olan Sarı Hoca, Küpeli Hafız‟ın tekkesine misafir 

olur. Küpeli Hafız‟ın söyledikleri tekkelerin insanlara yaklaĢım Ģeklini çok güzel bir 

Ģekilde ortaya koymaktadır: “Tekkemizin misafirisiniz, dilediğiniz Ģekilde hareket 

edin, gönlünüz incinmesin..” (Kilit,115)  
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Tekkelerde derviĢlerin çilelerini doldurmaları için kapandıkları çile odaları 

bulunur, derviĢler burada çilelerini doldururmuĢ. Kilit‟de Ģöyle denilmektedir: “Sizin 

için çilehânenin yanındaki yer hazırlandı; oraya buyuracaksınız.” (115) 

Mevlevî tekkelerinde yemek yemeye “lokma yeme” ya da “lokma etme” de-

nir. Aynı romanda Küpeli Hafız tekkesindeki misafirleri yemeğe Ģöyle davet etmiĢtir: 

“Lokma da hazırlanmıĢtır.” (Kilit, 116) 

Tekkelerde derviĢlerin kaldığı odalara hücre adı verilir. “Oradan benim hüc-

remin yanındaki sofaya gidip bak…” (Anahtar, 41) diyen Küpeli Hafız‟ın tekkesinde 

kendine ve diğer derviĢlere ait hücreler bulunmaktadır. Kumral Dede sık sık hücre-

sinde yalnız kalıp Allah‟ı zikreder: “…hücreme girme zamanım çoktan geçti; öteki 

dünyayı unutmak yakıĢmaz bize oğul, haydi durma!” (Çatı, 227)  Hücre bir anlamda 

derviĢin mahremidir. Allah ile derviĢin baĢ baĢa kaldığı yerdir. “Kusura kalma Dede 

buraya bir sen bir de yalnızlığın girer bilirim, Tanrı girer.” (Çatı, 328)  diyen Rah-

man Kumral Dede‟nin hücresine destursuz girip mahremiyeti bozmanın mahcubiyeti 

içindedir. 

Çatı romanında hücrenin tasviri Kumral Dede‟nin hücresine giren Osman 

Bey tarafından Ģöyle yapılır: “Osman Bey, dünya niğmetleriyle arasına keskin bir 

bıçak girdiğini hissetti, öyleyken yine de tuhaf bir rahatlama sardı bedenini. Hücrede 

dünya malı olarak bir tek post vardı; o da bunca yıldır hücrenin taĢ tavanından kap-

tığı neme doya eskiye onların bir parçası olmuĢtu; belliydi.” (359)   

Tekkeler Anadolu‟nun fethedilip ĠslâmlaĢtırılmasında en az askerî güç kadar 

etkili olmuĢtur. Küpeli Hafız‟ın hücresinde ĠltutmuĢ‟a yazdırdığı mektupta fethin 

nasıl gerçekleĢtirileceği anlatılır.  

“Yaz oğul, Bismillahirrahmanirrahim.. ġöyle ki: adını ne derseniz de-

yiniz, gençlerden ve illaki bekâr uĢaklardan bir dernek kurula; baĢla-

rında illa Aslan Baba‟dan genç bir pîr buluna ve onun seçeceği kim-

seler KutalmıĢ oğlu Süleyman Bey‟in alacağı yerlere gönderilip tek-

kelerini yahut zaviyelerini yahut misafirhanelerini her neyse kuralar.” 

(Anahtar, 96)   
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Askerî güç, toprağı ele geçirebilir; ama oranın kalıcı yurt edinilmesi manevi 

değerlerin tohumlarının ekilmesine bağlıdır. Bu görevi de tekkeler üstlenmiĢtir. 

Anahtar‟da “Urumelindekilerin inandıkları silinip süpürülmeli. Bunları da ordu ya-

pamaz; tekke mekke ne ise açmak gerek..” (111) diyen Yağmur Bey bu durumu vur-

gulamıĢtır. 

Ersagun Bey‟in Kılıçaslan‟a söyledikleri devlet adamlarının da tekkelerin 

önemini kavradığını gösterir: 

“Tekkedekiler, tekkedekiler sultanım. Tekkeyle tekkedekilerin ver-

mek istediği ruh sadece insanların değil, ülkem dediğiniz toprağın da 

özüdür bana sorarsanız. Gündoğusundan gelen Oğuz soyu sadece kılı-

cıyla kalkanıyla okuyla gelseydi yahut yalnız aklıyla gelseydi 

Urumeli‟nin bu ucunda yerleĢemezdik; köhne toprakları uyandıra-

mazdık ya o toprağın uykusuna biz de dalardık.” (Kapı, 265)   

Çatı‟da söylenen “Beyler, beyleri ortaya çıkaran tekkeler..” (141)   sözü tek-

kelerin devletin baĢına geçecek sultanlara destek verdiğinin bir iĢaretidir.  

Osmanlı‟yı ayakta tutan manevî gücü tekkelerin beslediğinin farkına varanlar, 

Anadolu‟daki Türk-Ġslâm birliğini bozmak için sahte Ģeyhler üretmiĢ, tekkeler kur-

muĢlardır. Bunların çoğu da Ģii kökenli tekkelerdir. Pir Cabbarın Ali ve Veli Baba, 

Ehl-i Hakk adında bir tekke kurup sahte kerametlerle insanları kandırmaya çalıĢmıĢ-

lardır.  

Tekkelerde yoksul, kimsesiz, hasta insanlara da bakılırdı. Kumral Dede, tek-

kesinin yanına hastaların tedavi edildiği bir hastahane kurmuĢtur. Geçitteki Ülke ro-

manındaki hekim Ģöyle der: “Ben hekimim, Kumral Dede Konağı‟nın Sayrular 

Evi‟nde hekimim. Kumral Dede konağının kuruluĢu ile Osman Beğ‟in devletinin 

kuruluĢu denk düĢer, aynıdır.” (40) 

Tekkelerde her ne kadar Allah‟ın rızasını kazanmak için ibadet, zikir yapılsa 

da tekkelerin bir yönü de dünyaya dönüktür. Dünyadaki insanlara hizmet etmekte-

dirler. O zamanki sosyal ve siyasî hayata tekkeler yön vermektedir. Ebemkuşağı‟nda 

Çerçi bu durumu Ģöyle açıklar:  
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“TaĢ, kerpiç, ağaç, kiremit gibi bu dünyanın varlıklarından örüldükleri 

halde bu dünya ile hiçbir ilgisi olmadığını, yapı ve görünüĢleriyle bu 

dünyaya oturmuĢ olmalarına rağmen içeriye girilir girilmez öte dün-

yaya adım atılacak sandığı tekkelerin her Ģeyleriyle bu dünyayı ilgi-

lendirdiğini, bu dünya için yapılmıĢ yapılar olduğunu fark etti… dün-

yada yaĢayanların gönüllerinden kopup ellerinden tekkeye dökülenler 

orada birikiyor… bollaĢarak dağılıyordu iĢin tuhafı.” (Ebemkuşağı, 

131) 

Horoz Dede‟nin Likois Deresi‟nde kurduğu tekke Ġstanbul‟un fethinde önemli 

bir yere sahiptir. Fatih Sultan Mehmet tekkeyi ziyaret etmiĢtir. 

Yunus Emre‟nin karĢılaĢtığı derviĢlerin söyledikleri tekkelerin Anadolu ile 

nasıl bütünleĢtiğini ortaya koyar: 

“Biz ne tekkeyiz ne de zaviye… dedi birisi; öteki: Lakin hem tekkeyiz 

hem de zaviye diye tamamladı. Bazen bir hângah oluruz, bir yerde 

ribat eriyiz bir baĢka yerde derbent bekleriz, bilinmez ki!.. Kimimiz 

Bursa Ġnegöl arası yollarda, kimimiz Bilecik‟ten EskiĢehir‟e, Koca-

eli‟ne, Karasi‟ye.. o yana bu yana serpilmiĢiz… kimbilir, çiçeklenmek 

için belki de!..” (Benim Adım Yunus Emre, 69) 

Benim Adım Yunus Emre‟de Hacı BektaĢ Tekkesi‟nin Moğol istilası sırasında 

halkın sığınağı olduğu belirtilmiĢtir: “Olsun kardaĢım, Hacı BektaĢ Velî Dergâhı 

arpa, buğday dolup taĢsın… baari Dergâh‟ta bulunsun, hepimizin umut kapısıdır.. 

bilmez misin taa nerelerden gelip isterler, geri döndürülmezler!” (Benim Adım Yunus 

Emre, 69) 

Kıbrıs‟ta Yaseminci Baba, Kara Baba ve diğer ahali haftanın belirli bir gü-

nünde Hazret-i Ömer Tekkesi‟nde toplanır, sofrabaĢı sohbetleri yaparlar. SofrabaĢı 

sohbetlerine çocuklar da katılmaktadır. Zaman Yürüyüşü‟nde bu durum Ģöyle anlatı-

lır:  

“Hafta sonu tekke sofrası, akĢamları namaz bitiminde kurulur, yatsı 

vaktine kadar yenilen yemek, içilen Ģerbetlerle, ayranla, su ile, süt ile, 
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artık ne verdiyse Yaradan onlarla sürer gider, sofra sonu söyleĢmele-

riyle yatsı vakti getirilir idi. Herkes, çocuklar dahil, o hafta içinde 

kendince önemli gördüğünü kendi anlatıĢına uygun dillendirir, dinle-

tirdi.” (Zaman Yürüyüşü, 125) 

Kara Baba ve Yaseminci Baba‟nın tekkeleri Kıbrıs‟taki kimsesiz çocukları 

yetiĢtirerek Kıbrıs‟ın TürkleĢmesinde önemli rol oynamıĢlardır. 

Tekkeler, medreseler, camiler savaĢ zamanlarında yaralıların tedavi edildiği 

birer hastane vazifesi görmüĢlerdir. Ve Çanakkale Geldiler‟de bunu görmek müm-

kündür: “Kollarında beyaz üstüne kırmızı aylı erler, yer yer paslı ve çamurlukları 

ezilmiĢ, kapıları laçka otobüsten, kimi sedyeli kimi sırta çıkardıkları ağır yaralıları 

Tekkeye taĢıyorlardı. Medreseye götürüyorlardı.” (119) 

 Yine aynı romanda “Ben de Türbeli Ġmarete gideyim öyleyse. ġu benim ya-

ralı yiğitlerime bakayım; Ģimdilik gazidirler, belki bir Yasin-i ġerif bekleyen olur, 

gecikmeyelim. Belki bir Sure-i Mülke muhtaç yolumu gözlüyordur.” (Ve Çanakkale 

Geldiler, 124) diyen Aydın Bey tekke ve imaretlerin Çanakkale SavaĢı‟nda askerle-

rimize bir sığınak olduğunu gözler önüne sermiĢtir.   

Anadolu‟ya Ġslâmiyet‟in yerleĢmesinde büyük bir rol oynayan tekkeler za-

manla bu kutsal amaçlarından uzaklaĢıp ehliyetsiz kiĢilerin eline geçmiĢtir. 

Bediüzzaman kendi zamanında tekkelerin hâlini Ģöyle tasvir etmiĢtir: “Tekke men-

supları! Evet tekke mensupları. Hepsi de kendi âlemine dalmıĢ, kendi çıkarının dı-

Ģında düĢünmez olmuĢ, üstelik birbirlerine kötü söylüyor, birbirlerini cahillikle suç-

luyorlar, o ona bu Ģuna kâfirsin, diyor. Medreseden sonra bu tekkelerin de umut ver-

mez görünüĢüne bir umut kapısı açılabilir miydi acep?” (Gökyüzünden Yeryüzünden 

Işıklar, s. 166) 

Bediüzzaman Said-i Nursî‟ye göre Osmanlı‟nın geri kalma sebeplerinden biri 

de tekkelerin amaçlarından uzaklaĢmasıdır: “…Üçüncü suçlu ise Tekke mensupları! 

Evet tekke mensupları. Hepsi de kendi âlemine dalmıĢ, kendi çıkarının dıĢında dü-

Ģünmez olmuĢ, üstelik birbirlerine kötü söylüyor, birbirlerini cahillikle suçluyorlar, o 
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ona bu Ģuna kâfirsin, diyor. Bu gürültü içinde de geliĢme kayboluyor, nasıl ilerleye-

ceksin?” (Gökyüzünden Yeryüzünden Işıklar, 166) 

Tekkelere göre daha küçük yapıda olan tarikat binalarına ise zaviye adı veri-

lir. Zaviyeler, büyük yerleĢim alanları dıĢında, küçük köy ve kasabalarla yollar üze-

rinde açılmıĢtır. Çevredeki derviĢlerin toplanma yeri olmasının dıĢında özellikle Türk 

dünyasının çeĢitli yerlerinden gelen derviĢ ve tüccarların yolculuklarını rahat biçimde 

yapmalarını sağlamak, zaviyelerin temel görevlerindendir. Zaviyelere gelen derviĢ ve 

yolcular, buralarda konaklayıp dinlendikten sonra seyahatlerine devam ederlerdi. 

Darağacı‟nda Çelebi Mehmed‟in söyledikleri zaviyelerin görevini açıklar: “Orda iki 

üç derviĢ oturur. Yol geçer yerdir, ufak bir zaviyedir. Ava çıktıkça yolum düĢer, otu-

rur konuĢurum, haberler oradan senin anlayacağın.” (Darağacı, 248) 

Darağacı‟nda “Zaviyenin içi dıĢından ayrıca değildi. AĢ ocağı, mescidi, zikir 

odası, Ģusu busu beĢ göz oda.. konuk odası da bu beĢ göz odanın içinde sayılırsa var 

kıyas eyle zaviye nasıl yoksuldur.” (282) diyen Musa Bey zaviyelerin imkanlarının 

kısıtlı olduğunu ifade etmiĢtir. Musa Bey‟in sığındığı zaviyeyi “Zaviyeyi biz üçümüz 

yaptık. Tabii gelen giden sığınsın diye yaptık” (Darağacı, 284) diyen derviĢler zavi-

yeyi kendi imkânlarıyla hizmet amaçlı yapmıĢlardır. Anadolu‟nun birçok yerinde 

zaviyeler kurulmuĢtur ve bu zaviyelerin kapısı herkese açıktır. “Yalnızlar zaviyesi 

denilen bir zaviyede dinlenmiĢsin, biz de orada karın doyurduk.” (Gündönümü, 162) 

Genellikle sınır boylarında kurulan ribatlerde yolcuların ve savaĢa katılıp ci-

hat edenlerin ihtiyaçları giderilmektedir. Karacuk Beyi‟nin ailesine ve henüz anne 

karnında olan Ahmed Yesevî‟ye zarar vereceğinden korkan Ġbrahim ġeyh Yesi‟den 

ayrılır. “Yolda mola verip Çimkent‟e yakın Kara Tekin Ribatı‟nda kalırız. Orada 

hekim var. Ebe de var.” (Aydınlığın Mühürü, 80) diyen Ġbrahim ġeyh‟in söyledikle-

rinden ribatlerin sosyal hayatta nasıl bir görev üstlendiklerini anlayabiliriz. 

2. Türbe 

Türbe, devlet adamlarının veya din âlimlerinin mezarlarının bulunduğu oda 

Ģeklindeki binaya verilen addır. Türbeler genel olarak dinî kiĢiliklerin mezarlarıdır. 

Türbeler asıl olarak dinî kiĢilerin mezarlarının anıt mezarlar olarak bulunduğu yer-

http://tr.wikipedia.org/wiki/Din
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lerdir. Türbe, Türk-Ġslâm mimarisinde çok yaygın olan bir yapı tarzıdır. Cami, med-

rese, tekke ve zaviyelerin yanlarında genellikle bir türbeye de rastlanmaktadır.  

Türbe ölüye tapınmak için yapılmaz. Ona sevgi ve saygı göstermek ve oku-

maya, dua etmeye gelenleri yağmurdan, güneĢten korumak için yapılmaktadır. Sa-

lihleri, âlimleri sevmemizi, onlara saygılı olmamızı dinimiz emretmektedir. Türbeyi, 

sandukayı ve herkesin saygı ile ziyaret ettiğini görenler saygılı olur. Yani türbe ölü 

için değil, dirilerin saygılı olup Allah‟ın velî kulundan istifade edebilmeleri için 

yapılmaktadır.  

Türbeler ve evliya mezarlarını ziyaret edenler bunlara tapınmaz. Onların 

ruhlarını vesile ve kendilerine Ģefaatçı ederek dilediklerini Allahu Teala‟dan isterler. 

Adakta bulunanlar, adaklarını Allah için yaparlar ve bundan hasıl olan sevabı bir 

veya birçok velinin ruhuna hediye ederler. Türbe ziyareti, türbenin binası, taĢı top-

rağı için değil, orada medfun bulunan zat için yapılır. Bu kabir ziyareti dinimizde 

caizdir.
119

 

Türbelere, defnedilen kiĢinin manevî gücünden faydalanmak, ona olan sev-

giyi göstermek için halk tarafından önem verilmiĢtir. Bazı türbelerde sürekli mum 

yakmak bir gelenek hâlini almıĢtır. Mumun sönmesi ise o kiĢiye saygısızlık olarak 

kabul edilmiĢtir. Üçler Yediler Kırklar‟da Bileyici Baba‟nın durumu buna bir örnek-

tir: “Silkinip fırladım: „Ne diyordun sen Baba, ıĢık mı sönmüĢ dedin!‟ diye bağırdım 

bir garip; Kumral Dede‟nin mi? Türbenin mi? Aman Allah‟ım!..” (181) 

Zaman zaman türbelerden medet umulur. Daha önce de belirttiğimiz gibi bu 

medet umma Allah‟a evliya zatın yüzü suyu hürmetine dua etmek Ģeklindedir. Geçit-

teki Ülke‟de Somuncu Baba bile Mevlânâ‟dan medet umar: “Bir müddet Mevlana 

Türbesi‟nden medet umdu.” (109) 

Türbeler halkın sevgisine, hürmetine nail olanlar için yapılır. Aynı romanda 

ġeyh Bedreddin‟e Karamanoğlu‟nun teklifi Ģöyledir: “DüĢün bre o zaman Bedrettin 

ġeyh, neden senin de Mevlânâ Celaleddin gibi dönenlerin, onunkinden yaldızlı yeĢil 

kubbelerde türben olmasın.. ha?” (Geçitteki Ülke, 131) 

                                                 
119

 Kara, s. 267. 
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Türbelerdeki kiĢilerin zaman zaman türbedeki sandukalardan kalkarak halkın 

arasına karıĢtığına inanılır. Sabır‟da Horoz Dede‟nin öfkesi anlatılırken “Sanduka-

sından ayağa kalkan bir yatırın görünmez gücünde…” (83) ifadesi kullanılır. 

Türbeler, bulundukları yerin bir anlamda manevî tapularıdır. Türbeler saye-

sinde âlim zatlar hatırlanır, ne için mücadele ettikleri bilinir. Ġnsanlar tarafından sevgi 

görür. Âlim, evliya bir zatın sıradan bir mezara defnedilse zamanla unutulacağı mu-

hakkaktır. Zaman Bir Dar Kapıda romanında “Yaseminci Baba Kara Baba‟yı boy-

nunda okuyla yatar bulduğu yerde ona, kendi eliyle bir türbe yapmak niyetindeydi.” 

(177) diyen yazar bu gerçekliğe dikkat çekmiĢtir.  

Türbelerin bakımı ve temizliği ile ilgilenen kiĢiye türbedar denir. Türbedar 

türbenin her iĢi ile ilgilenir ve türbenin yakınında oturur. Zaman Sarkacı‟nda “Kara 

Baba türbesinin arka duvarıyla türbe bakıcısının iki gözcük evinin bir penceresi gül-

lüğün o yan sınırıydı, sekiz on adımlık bir bahçecik…” (Zaman Sarkacı, 56) Ģeklinde 

Kara Baba‟nın türbesi tasvir edilir. 

Âlimlerin ve velîlerin türbeleri sürekli halkın uğrak yeri olmuĢtur. Ve Çanak-

kale Geldiler‟de Hesnâ‟nın babası ġam‟a uğrarsa mutlaka Muhyiddin-i Arabî‟nin 

türbesini ziyaret edermiĢ. Öldükten sonra cenazesi Muhyiddin-i Arabî‟ye olan sev-

gisi nedeniyle Muhyiddin-i Arabî‟nin türbesine götürülmüĢ, daha sonra kabristana 

defnedilmiĢtir. “Yavuz Sultan Camii‟nden almıĢlardı babasını. Bu camie gelip de 

uğramamazlık etmediği Muhyiddin Arabî‟nin türbesine, gümüĢ eĢiğe doğru eğip ta-

butun baĢ ucunu, bir lahza, beklemiĢlerdi. Sonra…?” (68) 

3. Kıyafet 

Tarikatlarda asıl amaç, kalbi temizlemek, nefsi arındırmaktır. Dolayısıyla 

derviĢler dıĢa değil, içe önem vermiĢlerdir. Ġç arı olursa dıĢtan giyilen önemli değil-

dir, denilmiĢtir. Yunus Emre bu duyguyu Ģöyle dile getirmiĢtir: 

DerviĢlik olsaydı taç ile hırka 

Biz de alır idik otuza kırka. 

Bununla beraber, zaman içinde her tarikat kendine özel kıyafetler de geliĢtir-

miĢlerdir. Böylece her derviĢin, hangi tarikattan olduğu çoğu kez kıyafetlerinden 
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belli olurmuĢ. Sepetçioğlu‟nun romanlarında karĢılaĢtığımız tarikat giysilerini Ģöyle 

sıralayabiliriz:  

a) BaĢlık 

Her tarikatın kendine özgü baĢlıkları ve bu baĢlıkların ayrı bir anlamı vardır. 

Garnet Osmanlı‟daki tarikatlar hakkında Ģöyle demektedir: “Her biri farklı tarikatlara 

mensup derviĢler, halk arasında çabucak ayırt edilebilir. Hatta kıyafetlerine baĢlıkla-

rının Ģekillerine bakarak kendi aralarında da farklı oldukları görülebilir. BaĢlıkları bir 

yana, kıyafetlerini oluĢturan her parçanın sembolik bir manası hatta menkıbesi bile 

vardır.”
120

  

Romanlardaki derviĢlerin birçoğunun börk biçiminde baĢlık giydikleri görü-

lür. Kilit‟te Küpeli Hafız, “DerviĢ baĢındaki sarık biçimi yeĢil ipek dolamalı börkü 

çıkarıverdi.” (115) Ģeklinde tarif edilir. Börk, eskiden hayvan postu ve iĢlenmiĢ deri-

den, sonraları ise keçe ve çuhadan yapılmıĢ erkek baĢlığıdır. Börk Ġran ve Ana-

dolu‟da yaĢayan Türkmen boylarında, Selçuklu ve Osmanlı ordularında kullanılmıĢ-

tır. 

Konak‟ta Mevlânâ‟nın fizikî tasviri Ģöyle yapılır: “Beli hafif eğik bir yürüme; 

eller kol yenlerinin içinde göbek üstüne bağlanmıĢ, baĢ sol omuzda niyazlanmıĢ, sa-

rımsı uzun bir sakal… börk biçimi baĢlığından taĢmıĢ dümdüz saç…” (87) 

b) Hırka 

Kelime olarak bez parçası anlamına gelen hırka, sufilerin giydiği önü açık, 

yakasız, kollu, geniĢ ve topuklara kadar inen bir elbisedir. DerviĢin hırka giymesi, 

kendi iradesinden soyunup Ģeyhin iradesine teslim olmayı sembolize eder. DerviĢin, 

mensup olduğu tarikat Ģeyhinin elinden giydiği hırkaya “hırka-yı inabet” adı verilir. 

Aynı müride sohbetinde bulunduğu, sevgisine mahzar olduğu diğer tarikat Ģeyhleri 

tarafından giydirilen hırkaya da “hırka-yı teberrük” denir.
121
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 Lucy Mary Jane Garnet, Osmanlı Toplumunda Devişler ve Abdallar, Çev. Hanife Öz, Dergâh 

Yayınları, Ġstanbul 2010. s. 97. 
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 Kara, s. 270. 
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Seyr-i sülûkünü tamamlayıp Ģeyhlik yapmaya hak kazanan sufiye “icazet-

name” ya da “hilafetname” verilir. Ġcazetname vermeye “hırka giydirmek” almaya 

ise “lubs-ı hırka” adı verilir. Bu hırkaya “hırka-yı tarikat” denilir.  

“Ey Adem oğulları! Size ayıp yerlerinizi örtecek giysi, süslenecek elbise ya-

rattık. Takva elbisesi... ĠĢte o daha hayırlıdır.” (Araf/26) ayetinde geçen takva elbise-

sini kendi elbiseleri ile açıklamıĢlardır. DerviĢlerin hırka giymesi takvada elde ettik-

leri seviyeye göredir.  

Çatı‟da ġeyh Edebali Ģöyle tasvir edilir: “ġeyh Edebali kara yünden gevĢek 

dokunmuĢ bol hırkasının içinde varla yok arası oturuyordu; sırtı kamburumsu eğik, 

kol yenlerinin içinde elleri var mı yok mu belli değil…” (Çatı, 113) 

c) Post 

Post, Farsça hayvan derisi demektir. Tüylü hayvanların, özellikle koç, kurt 

gibi hayvanların derisi tuzlanıp kurutulur, bu Ģekilde post yapılırdı. ġeyhlik maka-

mına post denirdi. ġeyhin oturduğu post, pirin makamı sayılır. Sabır‟da Akbıyık 

ġeyh Ģöyle tasvir edilir: “Akbıyık ġeyh‟in az önce kalktığı, Ģimdi yeniden çömeldiği 

keçi postunun yanındaki keçeyi doğruladı.” (Sabır, 223) 

d) Tennure 

Tennure Arapça tandır, mutfak, ocak anlamlarına gelen bir kelimedir. Mev-

levî tabiridir. Mevlevîlerin giydikleri kolsuz, yakası yırtmaçlı, bel tarafı kırmalı, ge-

niĢ ve uzun entariye tennure denir. Tennure, "elifi nemed" ve “destegül” adlı iki par-

çadan meydana gelir. Tennure giyilince, bele, elifi nemed sarılır, üzerine de salta 

Ģeklinde destegül giyilirdi. Günlük ve sema törenine mahsus olmak üzere iki tür ten-

nure vardır. Günlük olanı, diz kapağının altına, sema tennuresi de ayak bileklerine 

kadar uzanır. “Tennure açmak” deyimi sema yapmak yerine kullanılır. Sema yapılır-

ken tennure biraz açıldığı için bu isim verilmiĢtir.
122
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Mevlevî derviĢi olan Lala Mustafa PaĢa fırsat buldukça sema yapar. “Bunu 

bir kere de ilk sema günlerinin birinde tennure açarken sezmiĢti” (Zaman Bir Dar 

Kapıda, 10) 

4. Kullanılan Müzik Aletleri 

Sepetçioğlu, romanlarında çok az da olsa tasavvufta kullanılan müzik aletle-

rinden bahsetmiĢtir.  

Tasavvuf deyince aklımıza ilk gelen müzik aleti Ģühesiz ki neydir. Tasavvufta 

ney Allah aĢkı ile yanan insanı temsil eder ve aĢkını anlatmaktadır. Ney tıpkı insan 

gibi geldiği yere -ruhlar âlemine- özlem duymaktadır. Sevgilisinden ayrıldığı günden 

beri feryat edip inlemekte ve kavuĢacağı günü beklemektedir. Neyin çıkardığı sesler 

bu aĢkı anlatmaktadır. Mevlevîler tarafından kutsal sayılmıĢ ve semaların vazgeçil-

mez unsuru olmuĢtur.  

Kelime olarak Arapça‟da "uzak bir yerden gelme, ayak basma" anlamına ge-

len kudüm bazı tarikat toplantılarında, özellikle Mevlevîhânelerde, bazen da din dıĢı 

mûsikide kullanılan bir usul vurma aletidir. Mevlevî tarikatı mensupları tarafından 

"kudûm-i Ģerif" diye adlandırılan kudüm, Mevlevî mukabelesi (semâ. âyin) esnasında 

mutripte yer alan en önemli ritim sazı olup kudüm çalana kudümzen veya kudümî ya 

da ser-kudümî denir. 

Kapı romanında ney ve kudümü ahi töreninde görürüz: “Zaten konuĢmağa da 

pek fırsat vermedi dergâhın ahileri. Üç ney, iki kudüm, bir çalpare bir de zil. Hay.. 

Hak.. huu!.. sesinin hemen ardında daha çok tırısa kalkmıĢ atların yaklaĢmasını andı-

ran bir musikiye baĢladılar.” (176) 

Gündönümü‟nde Mehmet Sultan da neyin aĢkını yüreğinde hisseder: “Sultan 

Mehmed, o günece böyle bir namazın özlenmesini yaĢamamıĢtı; bir mum eriyordu 

herhal bir yerlerde, bir ney sesi sazlığı ayağa kaldırıyordu, bilinmemiĢ kuĢlar bilin-

memiĢ bir ülkenin göğünde semaa varmıĢlardı ve dahi bulutlar saf saf idiler.” (262) 

Geçitteki Ülke‟de Seyyid Bereke, Timur‟un zalimliğini düĢünürken bir ney 

sesi duyar: “Kulağına bir ney sesi.. uzak, sazlıklarda ipildeyen; ya bir gün doğuĢunda 
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ya bir gün batıĢında umutlanmağa yeltenen bir ney sesi gelip gitti, gelip gitti… güç-

süz, dermansız bir ses ağıdımsı dile geldi uzak çok uzak bir zamansızlıkta: 

„Dinle neyden kim hikâyet etmede 

Ayrılıklardan Ģikâyet etmede 

Der kamıĢlıktan kopardılar beni…‟ 

Derindi; sulardan, balçıklardan sazlara siniyor, sazlardan yele veri-

yordu.” 

(Geçitteki Ülke, 156) diyen Seyyid Bereke neyin feryadını duyunca insanoğlunun 

gerçek aĢkını hatırlar. 

Bazı romanlarda giriftin de ney gibi kullanıldığını görmekteyiz. Güneşin Dört 

Köşesi‟nde Çedikçi Sarı Cemal Efendi, iyi bir giriftzendir, her gün sabah namazından 

sonra girift çalar: “Allah, demiĢ yüreğinden üflemiĢti bunun üzerine; ilk üfkeyiĢinin 

ilk sesiyle ilk güneĢ geceyi alıp götürüyordu insanlara ve bütün canlılara, Çalab‟ın 

varlığında varlıklaĢmıĢ ne varsa her Ģeye var olduklarını göstermek için yaratılmıĢ 

ıĢık, görünüyordu.” (25) 

Çedikçi Sarı Cemal Efendi insanoğlu ile giriftin arasındaki ilgiyi Ģöyle açık-

lamıĢtır: “…Ġnsanoğlunun gönlü de giriftin perdeleri gibi türlü geçiĢlerde…Ne var ki 

üfleyen değiĢik, parmaklar değiĢik. Say ki insanoğlu dediğin bir neydir, kavaldır, 

girifttir. Çalabın üflemesinde üfleyiĢine göre ses veriyor…” (Güneşin Dört Köşesi, 

28) 

C. Eserlerde Adı Geçen Tarikatlar ve Törenleri 

1. Yesevîlik ve Öğseği
123

 Atma 

“Horasan Okulu” olarak da adlandırılan tasavvuf akımının en önemli temsil-

cisi olan Ahmed Yesevî‟den adını alan Yesevîlik, Türklere Ġslâm‟ı ve derviĢliğin 

yollarını öğretmeyi amaçlamıĢtır. Bunun için Ġslâm inancını, Türk gelenek, inanç ve 

yaĢam tarzı ile sentezleme yolu seçilmiĢtir. Ahmed Yesevî‟nin müridleri ve takipçi-

leri ölümünden önce ve ölümünün sonrasında, 12. yüzyıl ortalarından itibaren diğer 

bölgeler gibi Anadolu‟ya da gelerek görüĢlerini yaymaya devam etmiĢler. Anadolu'-

                                                 
123

 Öğseği: Ucu yanmıĢ odun 

http://tr.wikipedia.org/wiki/T%C3%BCrk
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150 

 

nun TürkleĢmesinde büyük emeği geçmiĢ olan Yesevîler, yetiĢtirdikleri  birçok der-

viĢi dağınık Türkmen aĢiretlerine yollayarak, devlet ve millet olma yolunda müca-

dele etmiĢlerdir.  

Sepetçioğlu‟nun romanlarında genellikle Yesevî derviĢleri ve verdikleri mü-

cadeleler anlatılmıĢtır. Kapı‟da “Kılıç Aslan‟a desinler… Sultansa te bin yıl ötesine 

sultan kalmak istiyorsa bıraksın Ahileri de Yesevî yoksullarını da; korkmasın, çerile-

rini uyuĢturmazlar. Aksine can verirler kılıç Aslan‟ın çerilerine can..” (161) diyen 

Karakurt Hafız Yesevî ve ahilerin Anadolu‟daki görevlerine değinmiĢtir. 

“Öğseği atma” Ahmed Yesevî tarafından dergâhında yetiĢen derviĢlerin gide-

ceği yeri belirlemek için yapılan bir törendir. Aslında öğseği bir semboldür, idealdir. 

Ġnsan-ı kâmil seviyesine ulaĢmıĢ derviĢlerin Anadolu‟yu ĠslâmlaĢtırmak için müca-

deleye baĢlamalarını ifade eder. Hoca Ahmed Yesevî bu ideali Ģöyle açıklar: 

“…Tekkede derviĢler günü geldiğinde gitmeleri gereken yönlere gi-

der, gidecekleri yerlerde ocaklarını tutuĢturur, ıĢıklarını yakarlardı. 

Yeni bir Tekke yeni bir toprakta eski bir nefesi dört bir yana üfler, ye-

nileyerek yayar, estirirdi. Bir gün, ne kadar uzun olursa olsun zamanı 

gelince bir gün oradan da ayrılacak olan derviĢler kendilerine göre de-

ğiĢik topraklarda kendilerine göre yeni Tekkelerini ocaklaĢtıracak-

lar..ilk ocağın, Yesî‟deki ana Tekkenin ateĢini harlandıracaklar ora-

larda, ıĢığını karanlıklara salacaklardı.” (Aydınlığın Mühürü, 531) 

Öğseği atma töreninde büyük bir vecd hâli yaĢanır, Hazret-i Pîr dualarla, 

hûlarla öğseğiyi atar. Kumral Dede‟nin öğseğisi Hazret-i Pîr tarafından Ģöyle atılır: 

“ġimdi bu öğseğiyi ocaktan alacağız. Kapıya çıkacağız. Sen bana ba-

kacaksın. Ben savurup atacağım. Gören gözümüz nereye düĢtüğünü 

görmeyecek. Sen gideceksin. Öğseğin nereye düĢmüĢse oraya gide-

ceksin; orada yuvalanacaksın. Bulursan ne iyi, ne güzel, ne hoĢ; bula-

mazsan vay geldi baĢına. Ben bir kelime söylerim ancak; ondan öte-

sini sen bilirsin, sana ait. Duyduk mu oğul Kumralım?” (Konak, 12) 

http://tr.wikipedia.org/wiki/T%C3%BCrkmen
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Öğseği, Ahmed Yesevî dergâhında yetiĢen Türk-Ġslâm tohumlarıdır. Nasıl ki 

tohum olgunlaĢınca rüzgâr onu uçurur, baĢka diyarlara götürür ise öğseği atma da 

buna benzer. Tohum vakti geldiği zaman rüzgâr tarafından baĢka yerlere götürül-

mezse, otun dibine düĢer; ya çürür ya da ölür. YeĢerirse bile cılız yeĢerir. Öğseği de 

tekkede yetiĢen derviĢlerin bir tohum misali kendi tekkelerini kurmak için yuvadan 

uçurulmalarıdır. 

2. Ahilik ve Ahi Töreni 

13. yüzyılda Anadolu'da görülmeye baĢlanan bir süre sonra Osmanlı Devleti'-

nin kurulmasında önemli rol oynayan dinî ve sosyal teĢkilattır. 

Arapça "kardeĢim" manasındaki ahi kelimesinden gelen bu adın Türkçe‟deki 

“akı”dan (cömert) türetildiğini ileri sürenler de vardır. Temelde Kur‟ân‟a ve Hz. 

Peygamberin sünnetine dayandırılan prensipleriyle Ġslâmî anlayıĢa doğrudan bağlı 

olan Ahilik, fütüvvet ilkesi üzerine kurulu olmasından kolayca yayılmıĢ ve kabul 

görmüĢtür. Bu teĢkilatın Anadolu‟da kurulmasında fütüvvet teĢkilatının büyük etkisi 

vardır. Ġslâm‟ın ilk asrından itibaren görülmeye baĢlayan fütüvvet teĢkilatı içinde es-

naf birlikleri ortaya çıkmıĢtır. Türkler, Ġslâmiyet'i kabul etmeleri ve Anadolu'ya yer-

leĢmelerinden itibaren fütüvvet ülküsünü benimseyip kendilerine has yiğitlik, cö-

mertlik ve kahramanlık vasıflarıyla süslemiĢlerdir. Bununla birlikte Ahiliğin temel 

belirleyicisi olan Ġslâmî-tasavvufî düĢünüĢ ve yaĢayıĢ her devirde ve bölgede geçer-

liliğini korumuĢtur. 

Bir taraftan tasavvufî düĢünceye ve fütüvvet ilkelerine bağlı kalarak tekke ve 

zaviyelerde Ģeyh mürid iliĢkilerini, diğer taraftan iĢ yerlerinde usta, kalfa ve çırak 

münasebetlerini, buna bağlı olarak da ekonomik hayatı düzenleyen Ahiliğin Anado-

lu'da kurulup geliĢmesinde Ahi Evran‟ın büyük rolü olmuĢtur. Anadolu'da hızla ya-

yılan bu teĢkilâtın mensupları, Ģehirlerde olduğu gibi köylerde ve uç bölgelerde de 

büyük nüfuza sahip olmuĢlardır.
124

 

Sepetçioğlu‟nun “Dünki Türkiye” serisindeki romanlarında Ahilerden ve tö-
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renlerinden zaman zaman bahsedilir. 

Kapı‟da Çaka ve Çavdar OnbaĢı yolculuk esnasında Ahi dergâhına misafir 

olurlar. “Ahi Evrenliler Çaka ile yanındaki kadınları konaklasınlar.” (Kapı, 160) 

Dergâhta kaldıkları sırada ahi törenine de katılırlar. Romanda bu tören Ģöyle anlatılır: 

Bir ozan tarafından önce bir kopuz eĢliğinde Ergenekon Destanı söylenir. Bu sırada 

Ergenekon‟dan çıkıĢ temsili olarak canlandırılır: “HerĢey, herkes susmuĢtu. Ozan 

bekliyordu. Hasan Ahi bekliyordu. Ahi Dergâhı‟nın atası bekliyordu; öteki çok yaĢlı 

Ahi bekliyordu. Körük, demirci ocağı, örs, balyozlar bekliyordu.” (171) 

Ahi dergâhının atası ile en yaĢlı ahi balyozlara dokunduktan sonra Hasan Ahi 

körüklemeye baĢlar. Ahi dergâhının atası “Bismillahirrahmanirrahim..Ya Hak..huu!” 

(Kapı, 174) diyerek ateĢin içinde korlaĢmıĢ olan demiri örse koyar ve ilk balyoz en 

yaĢlı ahi tarafından vurulur. Tören sırasında ney, kudüm gibi birtakım çalgılar çalınır 

ve ahi gençleri bu çalgı eĢliğinde gösterilerini sergilerler. 

“Dergâhın ahileri üç ney, iki kudüm, bir çalpâre, bir de zil. 

„Hay..Hak..huu!..‟ sesinin hemen ardında daha çok tırısa kalkmıĢ atla-

rın yaklaĢmasını andıran bir musikiye baĢladılar…Dergâhın atası izin 

vermiĢ olmalı ki; neylerle birlikte bayaz maĢlahlı genç ahiler meydanı 

döndü: tıpkı çalgılarda karmakarıĢık dört nal uçan atlar gibiydi; birden 

hiç umulmazken naralandılar. Sadece kudümlerin eĢliğinde ikili, üçlü, 

dörtlü tertiplere bölündüler; eller göğüs çaprazlamasında, eller baĢ 

üstünde kenetlenmiĢ, eller omuz boyunda yay biçiminde kanatlanmıĢ 

sıyrıldılar; döndüler, uçtular.. birbiri üstünden atladılar..diz üstü, par-

mak ucu, tek taban, tek dizüstü düĢüp kalktılar ve göğe fırladılar bir 

adam boyu, bir at boyu. Bir at boyu fırlarken topuk kestiler, bükülüp 

topuk ellediler, diz öptüler. Sonra, omuz omuza geldiler, kol kola gir-

diler, bir hücumu def ettiler, bir pusuya yüklendiler. Uyudular, dinlen-

diler, su içip ekmek yediler. Gün doğdu; gün battı… tekrar yalnız 

baĢlarına neyler çalmaya baĢlayınca genç ahiler, terli yüzlerinde tek 

bir yorgunluğun kırıĢığı olmadan, körüklemesine kabarıp inen göğüs-

lerinde elleri selam tertibinde bağlanmıĢ saf düzdüler. Neylerin yalva-
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ran, teslime hazır ezgilerinde boyun büktüler, eğildiler.” (Kapı, 176-

177) 

Yıldırım Bayezıd Han‟ın Timur‟a yenilmesinden sonra bozulan Anadolu 

Türk birliğinin sağlanmasında tekkelerden ve ahilerden yardım alınmıĢtır. Dara-

ğacı‟nda Musa Çelebi‟nin isteği bu gerçeği ortaya koyar: “Yolcu derviĢlerden bozu-

lan yolların yapılmasına öncelik verilmesini istemiĢ, Ahi gençlerinin dağ keçisi, ya-

ban öküzü, gerekirse geyik, karaca cinsinden eti yenilir, sütü içilir orman yaratıkları-

nın adama alıĢtırılmasında Türkmen‟e yol gösterip öncülük etmesini rica etmiĢti.” 

(279) 

“Yine Ġzmir‟le Pergamos arasında dolaĢan gezgin Ahiler vardır, tek tük 

Yesevî yoksulları..” (Kapı, 163) Anadolu Türk birliğinin sağlanmasında yardımları 

alınır. 

Ahilik, Anadolu‟da Türkmenlerin yaĢadığı bütün kent, kasaba ve köylere ya-

yılmıĢtı. Ahi derviĢi bir zanaat dalında çalıĢmak zorundadır. Ahilikte her zanaat sa-

hibi derviĢlerin birer tekkesi ya da zaviyesi bulunur. Sabır‟da bu durum Ģöyle anlatı-

lır: “Keçeciler ġeyhinin derviĢleri keçe döğmekten nasırlanmıĢ iĢçi dizlerinde birik-

miĢ yorgunluğu eğer tekke ibadetinde unutmağa çalıĢmıyorlarsa, çoğunlukta dinle-

mekte olurlardı, ortalıkta gözükmezlerdi.” (217) 

Ahilik yüzyıllar boyu devam etmiĢtir. Devam etmesindeki en büyük neden ise 

derviĢlerine bir meslek öğretmelerinden kaynaklanmaktadır. Bugünki Türkiye Se-

risi‟nin romanlarından olan Güneşin Dört Köşesi adlı romanının kahramanlarından 

Çedikçi Sarı Cemal Efendi de ahi ocağından yetiĢmiĢ, ahi Ģalı kuĢanmıĢ tabir yerin-

deyse son ahidir. Bu konuda Ģöyle der: “Bak ben Ahi Ocağı‟ndanım…Eveet bu ben, 

Çedikçi Sarı Cemal Efendi, sanırım bu Ģehirde ahi Ģalı kuĢanmıĢ, bir kiĢiyim, benden 

baĢkası kalmadı herhal.. Benden baĢkası kalmamıĢ. Benim ustam bütün bu yörenin 

Ahî Ocağı‟nın piri idi. Ben onun elinden peĢtamal kuĢandım, ahi Ģalı deriz biz bura-

larda, yeri cennet olsun. (288) 

3. Mevlevîlik ve Sema Töreni 

Mevlânâ Celâleddîn-i Rûmî, tarafından kurulan tarikattır. Mevlevîlik, Tanrı 
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ile evrenin birliği görüĢüne dayanır. Tanrı, yarattığı evrende görünüĢ (tecelli) alanına 

çıkar. Evrende varlık, Tanrı'nın bir görünüĢüdür. Gerçek varlık Tanrı‟dır. Her Ģey 

Tanrı'dan gelir, sonunda yine Tanrı'ya dönecektir. Tanrı, bir bütünlük içinde evreni 

kuĢatır. Tanrı'dan baĢka varlık yoktur. Kalbi Allah aĢkı ile dolan kiĢi, Allah‟tan 

baĢkasını görmez olur. AĢk Mevlevîliğin temelini oluĢturur. 

Orhan Bey‟in oğlu Süleyman Bey de bir Mevlevî derviĢidir. Üçler Yediler 

Kırklar‟da Mevlevîliği seçmesinin sebebi Ece Halil tarafından Ģöyle açıklanır: 

“…Süleyman Bey, neden Saru Saltuk Ocağı‟na, yahut Kumral Dede 

ocağına gitmedi? Neden? Ahi KuĢağı kuĢanmadı da Mevlevi sikkesi 

giydi hiç düĢündünüz mü?.. Sanmam. Saru Saltuk ocağı olsun, Kum-

ral Dede ocağı olsun, bir yönden kılıca sahip çıkar; Ahî Dergâhı 

zenaata meyleder. Süleyman Bey kılıcın yiğidiyken sizi de bizi de bı-

raktı, vardı Mevlânâ kapısına; çünkü Mevlânâ kapısı sizden de bizden 

de, Ahilerden de çok aĢka varır, her bir Ģeyde aĢkı bulur, aĢka döner.” 

(132-133) 

Mevlevîler‟in zikir törenlerine sema adı verilmektedir. Mevlevî âyini yahut 

kısa adıyla semâ, tasavvuftaki devran anlayıĢına uygun biçimde Mevlânâ Celâleddîn-

i Rûmî'nin, bulunduğu dinî toplantılarda duyduğu vecd ve zevk eseri olarak herhangi 

bir usul ve kaideye bağlı kalmaksızın zaman zaman yaptığı semâlardan alınan il-

hamla, kendisinden sonra düzenlenip geliĢtirilerek ĢekillenmiĢ, bir zikir toplantısıdır. 

Sepetçioğlu‟nun romanlarında Mevlevî‟lerden ve sema törenlerinden bahse-

dilir. Geçitteki Ülke‟de Somuncu Baba sema törenini görünce Ģunları hisseder: “Bir 

müddet Mevlânâ Türbesi‟nden medet umdu. Fakat semaa ol görüp alıĢamadı. Evet 

güzel bir dönüĢtü; evet tabiatın durmadan yenileniĢi, gökle yer arasındaki yakın-

laĢma, Tanrı‟nın her zerrede bir ayrı dönerken bütünleniĢi gözle görünüyordu ama 

neden, niçin, niye?” (109) 

Lala Mustafa PaĢa bir Mevlevî derviĢidir, sık sık mesnevi okur, anlamını dü-

Ģünür ve hayatının kalan kısmını Mevlevî derviĢi olarak zikir ve ibadetle geçirmek 

ister. Zaman Toprak ve Sahibi‟nde düĢüncelerini Ģöyle belirtir: “Yüce devlete emeği 
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geçmiĢ bir emekli paĢa bileceğim özümü, kalan ömrümü Mevlevî derviĢi gibi ya 

döne döne ya Mesnevî okuyarak diz çöküp..dualarda geçireceğim. ĠĢte böyle..” (330) 

Zaman Bir Dar Kapıda romanında “Lala Mustafa PaĢa‟yı ayakta tuttu. Gö-

rünmez neylerin kudümlerin ezgilerinde derinleĢen ayinleri dinliyor gibiyken bir ara 

semâ yapmayı arzuladı gönlü ve o anda bütün bedeni semâ için ayaklandı; bir yoksul 

Mevlevî derviĢinin boynu büküklüğündeyken yüreği Allah‟a yalvarıĢlardaydı. Kıb-

rıs‟ı almama yardım eyle Yarabbi! Kıbrıs‟ta Müslüman kanı döktürme Yarabbi!” 

(Zaman Bir Dar Kapıda, s. 11) diye yalvarır Lala Mustafa PaĢa. 

4. Bayramiye 

Hacı Bayram-ı Velî tarafından Ankara‟da kurulan bir Türk tarikatıdır. Bu ta-

rikat sadece Anadolu toprakları ile sınırlı kalmayıp Anadolu‟nun çevresinden baĢla-

mak suretiyle değiĢik bölgelerde yayılma imkânı bulmuĢtur. Anadolu‟da dünyaya 

gelen Hacı Bayram-ı Velî, fikirleri ve hareketleri ile zamanında yaptığı etkiyi kur-

duğu tarikat ve yetiĢtirdiği halifeleri ile gelecek nesillere kadar ulaĢtırmıĢtır. Özel-

likle Ankara SavaĢı‟ndan sonra Anadolu‟nun geçirdiği zor durum esnasında ortaya 

çıkarak ehli sünnet inancının yayılmasını sağlayan Hacı Bayram-ı Velî, Osmanlı 

Devleti‟nin dinî ve millî birliğinin sağlanmasında da önemli bir rol oynamıĢtır. Özel-

likle bir mutasavvıf olarak dünyayı terk yerine onu imara yönelmesi onun ileri gö-

rüĢlülüğünü simgeler. 

Ebemkuşağı‟nda Hacı Bayram-ı Velî gönüllüsü olan Ahmed Can Ģunları 

söyler: “Bu dokumalar, Hacı Bayram-ı Velî fukarası içindir oğul, dedi. Biz evcek 

Hazreti Veli‟nin gönüllüsüyüz. Yünü, pamuğu, keteni birilerinden gelir, bizimkiler 

dokur. Avratlar Pazarı‟nda olmazsa Ģurda burada satılır, akçesi dergâha ulaĢtırılır…” 

( 94) 

Sabır‟da Ġbrahim PaĢa‟nın düĢündükleri Hacı Bayram-ı Velî‟nin amacını ve 

Türk milleti için önemini ortaya koyar:  

“Hacı Bayram Veli ne Baba Ġlyas ne de ġeyh Bedrettin idi. Hacı Bay-

ram Veli ayaklara kalkmıĢ deli gönül bir milletin değil, toprağına kök-

lendikçe köklenmiĢ ceviz ağaçları misalinde sahiplenmiĢ bir milletin 
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peĢindeydi. Olsa olsa o millete öz olmağa, o milletin içmesi gereken 

suyu olmağa göğnüyordu gönlü; hani ceviz ağaçlarını kestin mi çizgi 

çizgi karalıklar görürsünüz çemberlenmiĢ, içten içe göğdeyi sıkıca sa-

rarak göğdenin dağılmasını önleyerek… iĢte onun gibi bir Ģey olmak 

ister Hacı Bayram Veli, çemberleyip sararak gönülleri birbirine bağla-

yarak. Bunun kime zararı? Aksine Murad Beğ‟in milletinin kopmaması 

için Murad Beğ‟e yardım değil mi?” (40-41) 

5. Rıfaîlik 

Ahmet Rıfaî tarafından kurulduğu bilinen bir tarikattır. Rıfaiyye Ortadoğu, 

Anadolu ve Rumeli‟de yaygın olan bir tarikattır. Rıfaîliğin dikkat çeken yönü zaman 

içinde tarikat derviĢlerinin vücutlarına ĢiĢ sokmak, kılıcın keskin tarafına basmak,  

ateĢle oymamak gibi zikirleridir. 

Sepetçioğlu‟nun romanlarında sadece bir yerde Rıfaî derviĢlerinin tekkelerin-

den bahsedilir. Anahtar‟da Küpeli Hafız‟ın, Boğaç‟ı aradığı sırada Balçar‟ın söyle-

dikleri Anadolu insanının bu derviĢlere bakıĢ açısını da ortaya koyar: “ġu öteki tek-

kede, hani deli derviĢleri var, avurtlarına, karınlarına ĢiĢler sokuyorlar ya…”  (44) 

6. Hurufîlik  

Fazlullah Hurûfî‟nin kurup geliĢtirdiği, harflerin esrarına dayanan bâtınî bir 

akımdır. Hurufîlik‟in temelinde harflerden birtakım anlamlar çıkarma yatmaktadır. 

Sepetçioğlu‟nun eserlerinde sadece bir cümle içinde Hurufîlik‟ten bahsedil-

mektedir. Bu cümle Anahtar‟da Küpeli Hafız‟ın oğluna söylediği: “Ee?. Bunlardan 

iĢaret mi çıkardın? Hurufiler gibi…” (94) cümlesidir. 
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IV. SONUÇ 

 

Mustafa Necati Sepetçioğlu‟nun romanları Anadolu‟nun fethedilip yurt edi-

nilmesinde tekke ve derviĢlerin rolünün tespit edilmesi açısından önemlidir. Yazar, 

romanlarıyla daima okuyucuyu tarihte yolculuğa çıkarmıĢtır. Nitekim romanlarında 

Türk milletinin tarih içindeki macerasından çarpıcı ve önemli kesitleri konu edinil-

miĢtir. Bu eserler bir çeĢit tarih özlemini dile getirdiği gibi milletin geçmiĢini hatır-

lamasına da sebep olmuĢtur. Romanlarını millî hassasiyetlerimizi canlı tutma düĢün-

cesiyle kaleme alan Mustafa Necati Sepetçioğlu, Türk milletinin tarihî yürüyüĢünü, 

yarattığı -çoğu da tarihî bir kiĢilik olan- kahramanlarla birleĢtirerek zengin bir anla-

tım meydana getirmiĢtir.  

Mustafa Necati Sepetçioğlu yazdığı tarihî romanlarında Türklerin Orta 

Asya‟dan Anadolu‟ya geliĢlerini, burada yeni bir vatan edinme maceralarını, devlet 

kurma ve devleti devam ettirme maceralarını, alplerin, alperenlerin, tekkelerin mis-

yonunu, ilâ-yı kelimetullah için yapılan mücadeleleri ve Cumhuriyet dönemi Tür-

kiye‟sini konu edinmiĢtir. Özellikle Türk milletinin “cihangirlik” fikrinin Ġslâmi-

yet‟in “tebliğ” fikri ile birleĢmesi sonucu, Türkler Ġslâmiyet‟in bayraktarı olmuĢ ve 

fetihlere dinî bir misyon da yüklemiĢlerdir. Türk millî yapısının Ġslâmiyet‟le birleĢti-

rilmesinde tarikatların, özellikle Hoca Ahmed Yesevî‟nin öncüsü olduğu tasavvuf 

geleneğinin, fetihlerde, Anadolu‟nun kalıcı vatan edinilmesinde maddî ve manevî 

payı çok büyüktür. Romanlarda bu manevî fetih öncülerine ve takip ettikleri yön-

temlere de yer verilmiĢtir. Sepetçioğlu‟nun romanlarında tespit ettiğimiz tasavvufa 

dair düĢünce ve olguları Ģöyle sıralayabiliriz: 

1. Tasavvufî kimliğe sahip kiĢiler Türk milleti üzerinde Ģekillendirici ve 

yönlendirici bir özelliğe sahiptir. Romanlarda tasavvufî kiĢiliklerin millet üzerindeki 

etkisi özellikle vurgulanmıĢtır. Nitekim ġeyh Edebali‟nin meĢveretine çağrılan tari-

kat Ģeyhleriyle Türk milletinin geleceği görüĢülmüĢ ve bu meĢveretten Osmanlı 

Beyliği‟nin desteklenmesi kararı çıkmıĢtır. Millet hayatında önemli bir yere sahip 

olan bu manevî kanaat önderleri, insanları daha iyi ve daha güzele yöneltmek için 

mücadele etmiĢlerdir. 
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2. Romanlarda tasavvufî düĢünceye sahip derviĢlerin birçoğu Hoca Ahmed 

Yesevî tarafından Anadolu‟ya gönderilmiĢ derviĢlerdir. Anadolu‟ya gelen bu der-

viĢler eski Türk inanıĢıyla Ġslâmiyet‟i sentezlemiĢ ve Türk-Ġslâm medeniyetinin ku-

rulmasında öncü olmuĢlardır. Yesi‟den Anadolu‟ya gelen bu derviĢlerin birçoğu eski 

düĢünce, inanç ve yaĢam tarzları yerine Ġslâm‟la yoğrulmuĢ bir  medeniyet rüyası 

görmüĢ ve bu yeni hayatı kurmak için mücadele etmiĢlerdir. 

3. Türk birliğinin zayıfladığı, milletin buhranlı dönemlerinde tekkeler, mille-

tin sığındığı güvenli yerler; derviĢler ise emin kiĢiler olmuĢtur. Anadolu‟da Müslü-

man-Türk birliğinin kurulmasında tekke ve derviĢlerin rolü hem fiilî hem de kültürel 

yönden küçümsenemeyecek kadar büyüktür. Tasavvufî önderler milletin sıkıntılı 

dönemlerinde dinin birleĢtirici gücünden yararlanmıĢ, sevgi ve yardımlaĢmaya da-

yanan bir yöntemle Türk birliğinin sağlanmasında etkin rol oynamıĢlardır. 

4. Anadolu‟nun fethiyle birlikte doğudan gelen Türk nüfusu batıya doğru 

göçmüĢ ve yeni vatanda yerleĢmiĢtir. Bu yurt edinme faaliyeti askerî ve siyasî plan-

lar doğrultusunda gerçekleĢtirilirken, bir yandan da tasavvufî kiĢilikler ve tekkeler 

milletin yeni topraklara yerleĢmesi ve Anadolu‟nun yurt edinilmesinde büyük roller 

üstlenmiĢlerdir. Romanlarda fetihlerin; sadece topla tüfekle yapılamayacağı, mut-

laka manevî ve kültürel yönden desteklenmesi gerektiği tasavvufî kiĢilikler tarafın-

dan özellikle vurgulanmıĢtır. Manevî ve kültürel yönden fethin desteklenerek Ana-

dolu‟nun kalıcı yurt edinilmesi görevini tekkeler ve derviĢler yüklenmiĢtir. 

5. Sepetçioğlu‟nun romanlarındaki velîlerin hemen hepsi sevgi timsalidirler. 

Sevgi sayesinde kendilerini ve Ġslâmiyet‟i kolay kabul ettirme imkanı bulmuĢlardır. 

DerviĢler aldıkları manevî eğitimden sonra geniĢ bir coğrafyaya yayılarak, sevgi to-

humlarıyla fethe zemin hazırlamıĢ, fizikî fetihten önce manevî fethi gerçekleĢtir-

miĢlerdir. Manevî fatihler diyebileceğimiz derviĢler Allah sevgisinin gücüyle 

fethedilecek yerlerdeki insanların gönüllerini kazanmıĢ, Türklere ve Müslümanlara 

karĢı hayranlık uyandırmıĢlardır. 

6.  Tasavvufî kiĢi ve tekkelerin sadece manevî bir güç merkezi olduklarını 

söylemek yanlıĢ olur. DerviĢler sadece bir köĢeye çekilip zikir ve ibadetle meĢgul 

olmamıĢ, yeri gelince ellerine kılıç alıp cihada katılmıĢlardır. Dünyanın Ģekillenme-
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sinde aktif bir rol oynayan derviĢlerin amacı hem bu dünyayı bayındır hâle getirmek 

hem de insanları ebedî hayatta mutluluğa kavuĢturmaktır. Romanlardaki tasavvufî 

kiĢilikler dönemin hayatında aktif rol oynamıĢlardır.  

7. Selçuklu ve Osmanlı devletinin hükümdarları, daima yanlarında tasavvufî 

kiĢilikleri ve onların kurdukları tekkeleri bulmuĢ, onların yapıcı tesirleri altında 

devleti yönetmiĢlerdir. Tekkelerin yetiĢtirdiği ve desteklediği Ģehzadeler tahta geç-

miĢ, halk da bu Ģehzadeyi benimsemiĢtir. Bir anlamda tekke ve derviĢler fikirleriyle 

devletin manevî yöneticisi olmuĢlardır. Bu da devlete ve devlet adamlarına bir kut-

sallık kazandırmıĢtır. Bu da sosyal hayatta tekke ve derviĢlerin ne kadar etkin oldu-

ğunun bir iĢaretidir.  

8. Romanlardaki tasavvufî kiĢilikler kendi vasıflarından ziyade milletin ortak 

aklının, duygu ve düĢüncelerinin sembolik ifadesi ve Türk milletinin sözcüsü olmuĢ, 

zor zamanlarda olayların akıĢını değiĢtiren kararlar alınmasında etkili olmuĢlardır. 

Göçebe ve yarı göçebe yaĢayan Türk milletinin en büyük amacı sürekli yerleĢik bir 

hayata geçmek ve devlet kurmaktır. ĠĢte tam bu ortamda derviĢler Türk milletinin 

duygularına tercüman olmuĢ, Anadolu‟yu kalıcı yurt hâline getirmek için Yesi‟den 

yola çıkmıĢ, Anadolu‟da tekke ve zaviyelerini kurarak mücadeleye baĢlamıĢlardır. 

Böylece kendisine kalıcı bir yurt arayan Türk milleti bu tasavvufî akımlar sayesinde 

amacına ulaĢmıĢ, derviĢler ve tekkeler de Türk devletinin kurulması ve Anadolu‟nun 

vatanlaĢtırılması sürecinde üzerine düĢen sorumlulukları yerine getirmiĢlerdir. 

9. Yazar romanlarının hemen hepsinde alp, alperen, eren, derviĢ gibi tiplere 

ayrı bir yer ve önem vermiĢtir. Sepetçioğlu‟na göre bu tipler Anadolu‟yu manevî 

olarak fetheden gönül erleridir. “Dünki Türkiye” dizisindeki romanlarda gazi tipi ile 

eren tipi yan yana görülür. Eren tipi manevî gücü ile gazi tipini kontrol altına almıĢ-

tır. Osman Gazi‟nin yanında ġeyh Edebali, Yunus Emre, Kumral Dede; Yıldırım 

Bayezıd‟ın yanında Emir Sultan; Sultan Murad‟ın yanında Hacı Bayram-ı Velî; Fa-

tih‟in yanında ise AkĢemseddin vardır. 

“Bugünki Türkiye” dizisindeki romanlarda çağın değiĢmesine uygun olarak 

bu tipler de değiĢir. Onların yerini düĢünceleriyle çevresine etki eden manevî yönü 
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kuvvetli aydın tipler alır. Güneşin Dört Köşesi‟nin Çedikçi Sarı Cemal Efendisi, 

Karanlıkta Mum Işığı‟nın Hacı Arif Bey‟i gibi. 

10. Ġslâmiyet ve dinî unsurlar yazarın romanlarında önemli yer tutar. Din, 

bölünmeyi önleyen birleĢtirici bir unsur olarak görülmüĢtür. Birinci derecede fonk-

siyon sahibi olan, olayların geliĢmesinde ve Ģekillenmesinde aktif görev sahibi kah-

ramanların hepsi de dini bütün insanlardır. Dinin birleĢtirici unsurları insanlara tekke 

ve derviĢler aracılığıyla ulaĢtırılmıĢtır.  

11. Sepetçioğlu romanlarında dünyanın fani, ahiretin ebedî olduğu gerçeğini 

tasavvufî kiĢilikler aracılığıyla okuyucuya telkin etmiĢtir. Kahramanlara söylettiği 

hikmetli sözlerle, onların anlattıkları hikâyelerle dünyanın geçiciliğini vurgulamıĢtır. 

Romanlarda konunun akıĢına uygun olarak ayet, hadis ve Ashâb-ı Kirâm‟ın sözle-

rine yer verilmiĢ, dinin millet hayatındaki önemine dikkat çekmiĢtir. 

12. Romanlarda karĢılaĢılan tasavvufî kiĢiliklerin birçoğu tarihte yaĢamıĢ 

gerçek kiĢiliklerdir. Tasavvufî kiĢiliklerin gerçek hayatları ile romanlarda anlatılan 

hayatları birbiriyle örtüĢmektedir. Tasavvufî kiĢiliklerin bir kısmı da yazarın kendi-

sinin yarattığı idealize edilmiĢ, Türk-Ġslâm ülküsü için mücadele eden derviĢlerdir.  

13. Tekkelerin ve derviĢlerin birleĢtirici yapısının farkında olan ve Ana-

dolu‟da Türk-Ġslâm birliğini istemeyen kiĢi ve devletler ortaya çıkardıkları sahte ta-

rikat ve Ģeyhlerle bu birliği bozmaya çalıĢmıĢ, tekke ve derviĢlerin halk üzerindeki 

etkisini kendi çıkarları için kullanmaya gayret etmiĢlerdir. Sepetçioğlu romanlarında 

bu tekke ve derviĢlerin faaliyetlerini de konu edinmiĢtir. 

14. Romanlarda tekke ve zaviyeler devletin sosyal birer müessesesi gibi hiz-

met etmiĢ, din ayrımı yapmadan herkesi kucaklamıĢ ve halka hizmet etmiĢtir. Tekke 

ve zaviyelerde yoksullara aĢ verilmiĢ, hastalar tedavi edilmiĢ, derviĢlere zanaat öğ-

retilmiĢ, çocuklara eğitim verilmiĢ, yolcu ve darda kalanlar misafir edilmiĢtir. Tekke 

ve zaviyeler bu sosyal görevleri nedeniyle halkın ilgi ve sevgisini kazanmıĢ, bu da 

fethedilen yerlerde devletin kısa sürede kabul görmesine ve hızlı bir Ģekilde geniĢ-

lemesine yol açmıĢtır. 
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15. Sepetçioğlu, millî kültür unsurlarının baĢında dinin geldiğini, dinsiz bir 

milletin ayakta kalamayacağını her fırsatta vurgulamıĢtır. O, dindarlığı bir köĢeye 

çekilip sadece ibadetle meĢgul olmak Ģeklinde algılamamıĢtır. Sarı Hoca, Küpeli Ha-

fız, Kumral Dede, Horoz Dede, Hacı Bayram-ı Velî gibi tipleri hem uhrevî hem 

dünyevî özellikleriyle ön plana çıkararak bu bağlamda birtakım mesajlar vermek 

istemiĢtir. Bu mutasavvıflar yetiĢtirdikleri öğrencilerine, sultanlara, beylere Türk-

Ġslâm birliğinin sağlanmasında dinin çok önemli olduğunu öğretmiĢlerdir. 

Sepetçioğlu, romanlarında milleti bir arada tutan temel unsurlardan birinin din oldu-

ğunu her fırsatta anlatmaya çalıĢmıĢtır. 

“Çağımızın Dede Korkut”u olarak anılan Mustafa Necati Sepetçioğlu yazdığı 

romanlarda “tarihini sevme” ve “millî bilinç” gibi bir milletin en çok ihtiyaç duy-

duğu temel noktalara dikkat çekmek ister. Ona göre geçmiĢini bilen insan bugününü 

daha iyi anlayacak ve yarınlara daha güçlü çıkacaktır. Onun amacı tarih ve millet 

bilincini sonraki nesillere aktarmaktır. Sepetçioğlu Müslüman Türk varlığını ruh ve 

beden olarak görmüĢ, bunu da eserlerine yansıtmıĢtır. Biz bu çalıĢmamızda Mustafa 

Necati Sepetçioğlu‟nun romanlarındakî tasavvufî unsurları tespit etmeye çalıĢtık. 

Sepetçioğlu‟nun eserlerinde halk kültürü, destan ve halk geleneği, aile yapısı, devlet 

idaresi, aile ve eğitim anlayıĢı gibi araĢtırılacak pek çok konu bulunmakta ve bu ko-

nular araĢtırmacıları beklemektedir. 
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EKLER 

 

EK-1: MUSTAFA NECATĠ SEPETÇĠOĞLU’NUN HAYATI, 

EDEBĠ KĠġĠLĠĞĠ ve ESERLERĠ 

 

A. Mustafa Necati Sepetçioğlu’nun Hayatı* 

Mustafa Necati Sepetçioğlu, 1932 yılı baĢlarında Tokat‟ın Zile Ġlçesi Kislik 

Mahallesi‟nde Ģimdilerde adı “Sepetçi” diye anılan sokakta, 106 numaralı evde doğ-

muĢtur. Asıl adı Hacı Necati‟dir. Hacı, yazarın doğduğu günlerde ölen sevilen bir 

akrabasının adıdır. Sepetçioğlu bu durumu Ģöyle açıklar:  

“Babam ben doğduğumda yeni ölmüĢ ve çok sevdiği amcaza-

desinin  (belki de teyzezadesi) adını bana vermiĢ. Bir de bir adı 

Necati olan çok baĢarılı bir kaymakamın hem iyiliği dolayı-

sıyla, hem de Arap harfleriyle imzası kolay olduğu için Hacı 

adına Necati‟yi eklemiĢ. Ben de bu adı Mustafa Necati yaptım. 

Hacıyı sevmediğimden değil, Mustafa‟yı çok sevdiğim-

den…”
125

 

Mustafa Necati Sepetçioğlu, Zile‟nin yerlilerindendir. Baba tarafı sepet ör-

düğü için “Sepetçiler” lakabıyla anılmaktadır. Aile daha sonra soyadı kanunu çıkınca 

“Sepetçioğlu” ismini kendilerine soyadı olarak seçerler. 

Dedesi Hacı Hafız Mustafa Efendi‟dir. Ġstanbul‟da okumuĢ, icazet almıĢ, as-

kerliği münasebetiyle yedi yıl Mekke‟de kalmıĢ, Mekke ġerifi‟nin oğluna dersler 

                                                 
*
 Buradaki bilgiler metnin dıĢındaki birkaç alıntı dıĢında Ģu kaynaklardan derlenmiĢtir: 

 Ethem Çalık, Mustafa Necati Sepetçioğlu‟nun Hayatı, Sanatı ve Eserleri, Atatürk Üniversitesi, 

Sosyal Bilimler Enstitüsü YayınlanmamıĢ Doktora Tezi, Erzurum, 1993, s.1-5. 

Hülya ArgunĢah, “Mustafa Necati Sepetçioğlu (1932-2006)”, Edt: Hülya ArgunĢah, Kültür ve Turizm 

Bakanlığı Yayınları, Ankara 2007, s. 17-26. 
125

 “Mustafa Necati Sepetçioğlu ile SöyleĢi”, Zaman Gazetesi, 29 Ekim 1989‟dan aktaran Çalık, s. 1. 
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vermiĢtir. Âlim ve arif bir zattır. Hacı Hafız Mustafa Efendi 1944 yılında Zile‟de 

ölmüĢtür.
126

 

Sepetçioğlu‟nun 1900 yılında doğan babası Abdurrahman Bey ise önce Zile 

Belediyesi‟nde çalıĢmıĢ, ardından ticaretle uğraĢmıĢ ve 1974‟te vefat etmiĢtir. Annesi 

Cemile Hanım (D. 1909) da Zileli‟dir ve 1973 yılında Zile‟de vefat etmiĢtir. Mustafa 

Necati Sepetçioğlu‟nun kendinden küçük Mahmut Yılmaz adında bir erkek kardeĢi 

ve Yüksel adında bir kız kardeĢi vardır. 

Mustafa Necati, ilköğrenimine Zile Ġnönü Ġlkokulu‟nda baĢlar. Yaramaz ve 

giriĢken bir öğrenci olarak ilkokulu baĢarıyla tamamlar. Ardından Zile Ortaokulu‟nu 

yıl kaybetmeden bitirir. Liseye Ġstanbul‟da devam etmek ister; fakat bu isteği çeĢitli 

nedenlerle gerçekleĢmez. Lise eğitimi için Sivas‟a gider. 1947 Eylülünde Sivas Li-

sesi‟ne kaydı yapılır. Buradaki ilk yılında baĢarısız olur. “Ailemden ilk defa ayrılı-

yordum. Dik baĢlıydım, biraz da huzursuz. Fizikten ikmale kaldım, sonra da sınıfta 

kaldım. Aldım tasdiknamemi. Bu benim ilk göçüm, ilk seyahatimdi.”
127

 diyen yazar 

bu arada bir fırsatını bularak Ġstanbul‟a gider. Bu seyahat sayesinde Ġstanbul‟da ya-

Ģamanın ve okumanın pek kolay olmadığını anlayan yazar Zile‟ye döner. 1948 yı-

lında Tokat Lisesi‟ne devam eder. Bir üst sınıfa geçmesine rağmen burayı sevmeyen, 

Ġstanbul‟da okuma fikrini aklından çıkaramayan yazar buradan da ayrılır. Eylül 

1949‟da Bursa Lisesi‟ne kaydolur. Bursa‟daki öğrenimini sadece üç ay sürdürebilir 

ve Bursa‟dan da ayrılır. Nihayet 1950 yılında Ġstanbul Çapa Erkek Lisesi‟ne kaydo-

lur ve ikinci sınıfı burada okur. Bu sırada Necip Fazıl ile tanıĢır. Lisenin son sınıfını 

ise HaydarpaĢa Lisesi‟nde okur. Buradaki velisi Necip Fazıl‟dır. 1951 yılında bu 

liseden mezun olur. 

HaydarpaĢa Lisesi‟nden mezun olduğu yıl Ġstanbul Üniversitesi Türk Dili ve 

Edebiyatı Bölümü‟ne girmeye hak kazanır. Babası Abdurrahman Bey, oğlunun Siya-

sal Bilgiler Fakültesi‟ne gitmesini ister ama Mustafa Necati edebiyata olan ilgisi se-

bebiyle bu bölümü seçer. Edebiyat Fakültesi‟ndeki öğrenimi sırasında Arap ve Fars 

Filolojisi bölümlerinin derslerine devam eden Sepetçioğlu, Türk-Ġslâm ve Avrupa 
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sanatı dallarından sertifika alır. 1957 yılında Ġstanbul Üniversitesi Edebiyat Fakültesi 

Türk Dili ve Edebiyatı Bölümü‟nden Sait Faik‟in Hikayelerinde Su Unsuru adlı tez 

çalıĢmasıyla mezun olur.  

Mustafa Necati Sepetçioğlu, 21 Aralık 1957 tarihinde henüz öğrenciyken sı-

nıf arkadaĢı Neriman Muazzam GürĢen ile evlenmiĢtir. Muazzam GürĢen Hanım‟la 

evlilik uzun süren bir arkadaĢlığın sonucudur. Öğrencilik yıllarındaki bütün faaliyet-

lerinde Muazzam Hanım‟la birliktedir. Türk Ocakları‟na üye olur ve birlikte etkin bir 

Ģekilde çalıĢırlar. Kendisi ile yapılan bütün mülakatlarda ve zaman zaman yazılarında 

Muazzam Hanım‟dan ve evliliğinden söz eden Sepetçioğlu içinde bulunduğu verimli 

yazarlık sürecini bu evlilikle açıklar.  

Sepetçioğlu yüksek öğrenimini tamamladığı yıl askere gider. Yedek Subay 

Okulu‟ndaki altı aylık süreden sonra Genelkurmay BaĢkanlığı Psikolojik Harp Dai-

resi‟nde askerliğini tamamlar, topçu teğmen rütbesiyle terhis olur.  

Sepetçioğlu, askerlik görevinin bitiminden sonra, Türk Dili ve Edebiyatı ile 

ilgili bir iĢte çalıĢmayı, örneğin öğretmenlik yapmayı istemez.
128

  28 ġubat 1959 tari-

hinde Ġstanbul‟da Adalar Belediyesi‟nde Ģube müdür yardımcısı olarak memuriyet 

hayatına baĢlar. Burada dokuz ay gibi kısa bir müddet çalıĢtıktan sonra istifa eder, bir 

arkadaĢının iĢ yerinde geçimini temin etmeye gayret eder.  

Sepetçioğlu‟nun ikinci memuriyeti 25 Temmuz 1960 tarihinde, yine Ģube 

müdür yardımcısı unvanı ile Ġstanbul Eminönü Belediyesi‟ndedir. Burada da iki yıl 

çalıĢtıktan sonra istifa etmek mecburiyetinde kalır. Bundan sonra 1963 yılında An-

kara Kızılay Genel Müdürlüğü‟nde müdür yardımcılığına getirilir. Ankara‟da yaĢa-

maktan ve çalıĢmaktan pek hoĢnut değildir. Altı ay sonra Ġstanbul‟a Sosyal Sigortalar 

Kurumu Hukuk ĠĢleri Müdürlüğü‟ne geçer. 1967‟de bir yıl müddetle Sosyal Sigorta-

lar Kurumu ġiĢli Hastanesi Müdürlüğü‟nü yürütür. 1968 yılında Ġstanbul Milli Eği-

tim Basımevi Müdürlüğü görevine getirilir. 1974 yılına kadar bu memuriyeti sürdü-

ren Sepetçioğlu, bu tarihten emekli olduğu 1976 yılına kadar Ġstanbul Milli Eğitim 

Müdür Yardımcılığı ve DavutpaĢa Ortaokulu kütüphane memurluğu görevlerinde 
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bulunur. 1976 yılı Mart ayında emekli olur. Ancak yazarın Milli Eğitim Basımevi 

Müdürlüğü yaptığı altı yıllık zamandaki çalıĢmaları Türk kültürü, dili ve edebiyatı 

için son derece önemlidir. Çünkü bu yıllarda yayımlanmaya baĢlanan ve sonraki yıl-

larda da okuyucuların ısrarla takip edip aradıkları “1000 Temel Eser” dizisindeki 

kitapların seçiminde ve basımında katkıları olmuĢtur. Bu görev siyasal iktidarın de-

ğiĢmesi üzerine yarıda kalmıĢ ve yazar görevden alınmıĢtır. Ethem Çalık‟a yazdığı 

bir mektupta bu durumu Ģöyle anlatır: “Devlet matbaasında müdür iken „Bin Temel 

Eser‟in yayınında bir hayli emeğim geçmiĢtir. Bu yüzden bütün komünistlerin hın-

cını yüklendim. Ecevit gelir gelmez o yüzden kovuldum.”
129

 

Mustafa Necati Sepetçioğlu, devlet görevinden emekliliğini “Çok Ģükür ra-

hatladım, ben de kurtuldum devlet de”
130

 Ģeklinde değerlendirmektedir. Emekli 

olduktan sonra Tercüman gazetesinin Kervan Kitapçılık Ģirketinde yönetici olarak 

çalıĢmıĢtır. Kervan Kitapçılık‟tan ayrıldıktan sonra da Boğaziçi Türk Dünyası 

Araştırmaları Dergisi, Türk Dünyası Tarih ve Kültür Dergisi ile Ayrıntılı Haber, 

Orta Doğu, Türkiye, Yeniçağ ve Zaman gibi gazetelerde zaman zaman “emekliliğe 

destek” dediği köĢe yazılarını yazmayı hayatının son gününe kadar sürdürür. Bundan 

baĢka kendi dünyasında, memleket meselelerine duyarlı bir yazar olarak edebî 

eserlerini kaleme alır. Türk okurunu hem estetik hem de millî ve tarihî değerler 

açısından besler. Arkasında geniĢ bir okuyucu kitlesi ve onlarca kitap bırakmıĢ olan 

Mustafa Necati Sepetçioğlu, 8 Temmuz 2006 tarihinde vefat eder. Mezarı 

Ġstanbul‟da Karacaahmet Mezarlığı‟ndadır.  

Türk edebiyatının tarihî roman konusunda en çok okunan, kitleler üzerinde 

derin etkileri olan romancısı Mustafa Necati Sepetçioğlu birçok ödül alır. Bu ödül-

lerden baĢka yazara Türk millî kültür ve edebiyatına kazandırmıĢ olduğu eserlerden 

dolayı 1990 yılında Selçuk Üniversitesi Senatosu tarafından “Fahri Doktora” unvanı 

verilmiĢtir. 1994 yılında ĠLESAM‟ın üstün hizmet beratına ve 1997‟de de Atatürk 

Kültür Merkezi “ġeref Üyeliği”ne layık görülmüĢtür.  
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B. Mustafa Necati Sepetçioğlu’nun Edebî Hayatı* ve 

Romanları 

Sepetçioğlu‟nun Ģahsiyetinin Ģekillenmesinde ve geliĢmesinde dedesi ve ba-

baannesinin rolü büyüktür. Öyle ki yıllar sonra yazdığı romanlarında yarattığı tiplerin 

bazılarında dedesinin üstün vasıflarını göstermek istemiĢtir: “Dedemin hayatta en 

çok sevdiği bendim. Ben de dedemi çok, pek çok severdim. Diyebilirim ki Kilit‟in 

Sarı Hocası‟ndan, Konak‟ın Kumral Dedesi‟ne en son Karanlıkta Mum Işığı‟nın Hacı 

Arif Beyi‟ne kadar çizdiğim bilge kiĢiler dedemin bendeki yüzleri ve parçalarıdır.”
131

 

Hacı Mustafa Efendi‟nin inançlı, istikrarlı, mütevazı hayatı ve bilge kiĢiliği torununu 

etkilemiĢtir.  

Sepetçioğlu‟nu okumaya ve yazmaya teĢvik edenlerin baĢında Zile Ortao-

kulu‟nda öğrenciyken Türkçe öğretmeni olan Kadri Özyalçın gelir. Yazar, öğretme-

ninden nasıl etkilendiğini Ģöyle anlatıyor:  

“Ortaokulda rahmetli Kadri Özyalçın‟ın Türkçe dersleri bana ilk 

yazma ve okuma hevesi verdi. Dil bilgisi derslerine çok önem verirdi. 

Bende Ģiir ve hikaye Ģeklinde baĢlayan ilk yazı denemelerinin bir 

Ģeylere benzediğini görünce ilgilendi. Türkçe‟mi bu hocaya borçlu-

yum. Bana Ömer Seyfettin‟in hikayelerinden piyesler yaptırırdı. Bana 

ve ötekilere sık sık tahrirler yazdırırdı. Hocayla -yardımcı olarak- ti-

yatro çalıĢması yapardık. Hoca, bayramlarda bana nutuk söyletirdi. 

Aslında ilk defa 23 Nisan‟da, ilkokuldayken kürsüye çıkmıĢtım, baĢ-

kalarının Ģiirini okumuĢtum. Hoca okuyacağım nutku yazmamı arzu 

ederdi. Bir gün okulun tatil, benim hasta olmama rağmen beni çağırttı. 

Nutku yazmamı ve okumamı istedi. Yazdım ve önce ona okudum, be-

ğendi. Fakat birkaç cümleyi çizdi, çıkardı. O zamanki Ģartlanmalara 

uygun olarak „hain padiĢahlar!‟ diye baĢlayan cümleleri çizmiĢti. 

Bence, bunlar nutkun en ateĢli yerleri idi. Üzüldüm, itiraz edecek ol-

dum, hoca kaĢlarını çattı: „PadiĢahlarımızın hepsi kötü değildir, oğ-
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lum… O kadar her ülkede vardır, bir gün nasıl olsa anlarsın.‟ Bu ikaz 

o zaman gözümü açmadı ama aklımı tırmaladı.”
132

 

Zile kültür yapısı ve tarihî zenginlikleri ile Sepetçioğlu‟nun fikrî yapısına te-

sir etmiĢ bir ilçedir. “Zile ve çevresi benim ilk mektebim, ilk üniversitemdir, aynı 

zamanda ilk adım orada ruhlandı. Oradan yürüdüm.”
133

 diyerek Zile‟nin kendi 

üzerindeki etkisini ifade etmiĢtir. Nitekim Dünden Bugüne ve Yarına baĢlıklı 

kitabında yer alan makalelerin hemen hepsi Zile‟yle ve yazarın buradaki hayatıyla 

ilgilidir.  

Tahsil hayatı boyunca ve daha sonraları fırsat buldukça yurt içinde ve dıĢında 

özel seyahatler yapan Sepetçioğlu gezdiği yerlerin tarihî eserlerini, coğrafî özellikle-

rini tanıma imkânı bulur. 1954 yılında Muazzam Hanım‟la evlendikten sonra baĢta 

Anadolu ve Rumeli toprakları olmak üzere gezilere çıkarlar. Yazar bu seyahatleri 

“asıl üniversite tahsili” olarak değerlendirmektedir. DeğiĢik zamanlarda çeĢitli se-

beplerle çıktığı yurt ve dünya gezileri onun eserlerini besleyen unsurlardandır. Özel-

likle Türkiye içinde yaptığı gezilerde bu toprakları vatanlaĢtıran ruh erlerini tanıya-

rak engin dünyasını daha da zenginleĢtirir.  

Ders aldığı ya da görüĢtüğü, kendisine “hoca” olarak kabul ettiği bazı isimle-

rin de onun üzerinde izler bıraktığı söylenebilir. Bunların baĢında Türk Ocakları‟nın 

baĢkanlığını yapmıĢ olan Hamdullah Suphi Tanrıöver, Türkçü ve tarihçi Hüseyin 

Nihal Atsız gelir. Türk Ocakları‟nda tanımıĢ olduğu Hamdullah Suphi‟nin Türkçeyi 

kullanmasına hayrandır. Bu konudaki düĢüncelerini Ģöyle ifade etmiĢtir: “Tanrıöver‟i 

dinlemek canlı bir tarihi güzel Türkçe‟den dinlemek idi… Severdim. Sorardım, anla-

tırdı. Fakat Ģimdi düĢünüyorum da aklımda ve hayalimde kalan solgun gün ıĢıkları 

gibi uçuk fakat zayıf, çok zarif görünmeyen güzelliğin hissediliĢi gibi huzur veren 

ıĢıltılar…”
134

 Sonraki yıllarda Ġstanbul Milli Eğitim Basımevi Müdürlüğü sırasında, 

bu duyguların bir ifadesi olarak Hamdullah Suphi Tanrıöver-Seçmeler baĢlıklı bir 

kitap hazırlayarak yayımlayacaktır.  
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Tarihî roman yazarı olan Mustafa Necati Sepetçioğlu‟nun bütün ilgisi Türk 

tarihine yöneliktir. Nihal Atsız, onun hiç hocası olmamıĢtır. 1950 baĢlarında tanıĢtığı 

Atsız‟la nöbetçi olduğu günlerde HaydarpaĢa Lisesi‟nin uzun koridorlarında, sonra 

da Maltepe‟deki evinde sık sık bir arada olur. Tarihî romanlar yazmasında kendisi de 

tarihî roman yazarı olan Nihal Atsız‟ın etkisi olmuĢtur.  

Necip Fazıl, HaydarpaĢa Lisesi‟ndeki velisidir. Mahir Ġz, Enver Naci GökĢen 

ve Hüseyin Nihal Atsız yine bu okuldaki edebiyat öğretmenleridir. Edebiyat Fakül-

tesi‟nin zengin hoca kadrosu Ali Nihat Tarlan‟dan Ahmet Caferoğlu‟na, Faruk Kadri 

TimurtaĢ‟tan ReĢit Rahmeti Arat‟a, Tanpınar‟dan Mehmet Kaplan‟a, Mümtaz Tur-

han‟dan Erol Güngör‟e ve tanıdıkları Peyami Safa ile Hamdullah Suphi;  

Sepetçioğlu‟nun ruh ve mana iklimini oluĢtururlar.  

Mustafa Necati Sepetçioğlu‟nun ilk edebî denemeleri Zile Ortaokulu öğren-

cisi iken yazdığı Ģiirlerle baĢlar. Yayımlanan ilk yazısı ise 1948‟de Sivas Lisesi öğ-

rencisi iken Hakikat gazetesinde “Bir Zileli” imzası ile yer alır. 1940‟ta Tokat Li-

sesi‟ndeki öğrencilik yıllarında Ömer Seyfettin‟in “Topuz” hikâyesi ile Dede Kor-

kut‟tan “Deli Dumrul”u tiyatro eseri hâline getirmek istemiĢse de bu çalıĢmasında 

istediği baĢarıyı elde edememiĢtir. 1950‟de “Ergene Pars” takma adıyla yazdığı bir 

hikâye Milliyet gazetesinde, 1951‟de de Seçilmiş Hikayeler‟de yer alır. 1952‟den 

sonra Büyük Doğu, Gurbet, İstanbul, Türk Düşüncesi, Türk Sanatı, Türk Yurdu gibi 

dergilerde yazıları görülmeye baĢlanır. 

1955‟te ilk kitabı Abdürrezzak Efendi yayımlanır. Ġçinde dokuz hikâye bulu-

nan kitap yayın dünyasında olumlu tepkiler alır. Ancak yazar, hikâyeci olarak kal-

mak istemez. Asıl hedefi romana geçmektir. 

“Abdürrezzak Efendi 1956‟da yayımlandığında 24 yaĢlarındaydım. 

Artık heyecanın geride kaldığı bir yaĢtır bu. Lakin yine de heyecan-

landım. Ġnsanı ısıtan bir heyecan idi, hatırlıyorum. Fakat korkuya ben-

ziyordu. Kitap iyi karĢılandı, hatta çok iyi… Herkes iyi yazdı. Fakat 

ben hikâyede kalmayacaktım. Amacım iyi bir roman yazmaktı. Bir 

baĢlangıç olarak benim için de iyiydi. Kitabım satıldı da, adımın iyi 
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kötü yaygınlaĢmasını sağladı. Hâlâ severim Abdürrezzak 

Efendi‟mi.”
135

 

Ġkinci hikâye kitabı Menevşeler Ölmemeli ancak 1972‟de ilk baskısını yapar. 

Ġki bölüm hâlinde düzenlenmiĢ olan kitabın birinci bölümünde yirmi iki hikâyeye yer 

verilmiĢtir. Ġkinci bölüm ise Ekim 1965‟te Tercüman gazetesinde yayımlanmıĢ “Gü-

ney‟in Dertli Çocukları” adlı röportaj serisinden seçilmiĢ parçalardan oluĢmaktadır. 

1958 yılı askerlik vesilesi ile Ankara‟da bulunan yazarın Türk Dili‟nde yazdığı yıldır.  

Ġlk romanı olan Çağlayanlı Vadi, 1962‟de Vatan gazetesinde tefrika edilmiĢ-

tir. Aynı yıl Bir Ölünün Basın Toplantısı adlı romanı Haber gazetesinde yayımlanır. 

Bu roman daha sonra, Nisan 1976‟da Orta Doğu gazetesinde yeniden tefrika edilir. 

1963-1964‟te Su dergisinin yazar kadrosuna girer, yazı ve hikâyeleri bu dergide de 

yer alır. Bundan sonra da Bilgi‟de “Ayın Sanat Hareketleri”ni yazar. 1965‟te Yara-

dılış ve Türeyiş Destanı adlı kitabı yayımlanır. Bu kitap yedi Türk destanı olan Yara-

dılıĢ, TüreyiĢ, Göç, Bozkurt, Oğuz Kağan, ġu, Ergenekon destanlarını yeni bir anla-

yıĢla yorumudur. Aynı yıl Güney‟in Dertli Çocukları adlı bir röportaj serisi ile 

1966‟da Anadolu‟dan derlenmiĢ efsaneleri Tercüman‟da tefrikalar hâlinde yayımla-

nır. 1965 yılında ayrıca Mehmed‟in Beklediği (Umut Çeşmesi) adlı oyunla Milli Eği-

tim Bakanlığı çocuk oyunları ödülünü alır.
136

 

1966‟da Haber gazetesi, yazarın 1981‟de Sonsuza Uyanan Taşlar olarak ki-

taplaĢacak olan yazılarını “Me Ne Se” rumuzuyla tefrika eder. Aynı yıl Yol‟da tiyatro 

eserleri hakkında yazmaya, oynanan oyunlar hakkında değerlendirmeler yapmaya 

baĢlar. Bu yazılar daha sonra Türk Tiyatrosu Dergisi‟nde devam edecektir. Bu arada 

tiyatro eseri olarak yazılmıĢ bazı eserleri basılır, bazıları da kitaplaĢmadığı halde oy-

nanır. Trampacılar 1967-1968‟de ġehir Tiyatrosu‟nda sahnelenir. Ġki perdelik bir 

oyun olan Köprü, üç perdelik bir oyun olan Son Bloklar, müstebit idareyi tenkit eden 

Büyük Otmarlar ile cahil insanların hurafeye yöneliĢleri ve bunun istismarını konu 

edinen Çardaklı Bakıcı adlı oyunlar 1969‟da yayımlanır. Diğer kitaplaĢmamıĢ tiyatro 
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eserleri Ak Sinekler Sürüsü, Cehennemde Gün Işığı, Çölde İbrahim, Mehveş Hanım, 

Meragalı Abdulkadir, Sevgisizler ve Zehirci‟dir.  

Sepetçioğlu 1968 yılında Ġsviçre‟de düzenlenen Dünya Üniversiteleri Tiyatro 

ġenliği‟nde Büyük Otmarlar adlı oyunuyla birincilik ödülünü alır. Oyun önce fazla 

millî bulunduğu için oynanmasına izin verilmemiĢ; ancak sonra ilgi görmüĢ ve ödül 

almıĢtır. Köprü adlı oyunu Türk Ev Kadınları Derneği‟nin 1968 yılı, Çardaklı Bakıcı 

adlı oyunu ise Milli Eğitim Bakanlığı‟nın 1969 yılı tiyatro ödülüne layık görülmüĢ-

tür. 1967 yılında Türk İslâm Efsaneleri‟ni yayımlar. Kitabın ikinci baskısı Bir Büyülü 

Dünya ki baĢlığıyla yayımlanmıĢtır. 

1960‟ların sonlarından itibaren Büyük Türkiye dergisinde, 1970‟lerin baĢın-

dan itibaren de Hisar ve Türk Edebiyatı dergilerinde denemelerini, tenkit yazılarını, 

hikâye ve makalelerini yayımlamaya baĢlar. 1971‟de Dede Korkut yayımlanır. Ki-

tapta Dede Korkut‟un sadeleĢtirilmiĢ on iki hikâyesi vardır. 1972‟de ise Her Bizans‟a 

Bir Fatih adlı tiyatro eseri ile Türk Destanları ilk baskısını yapar.  

1970 yılı Mustafa Necati Sepetçioğlu‟nun yazı hayatında önemli bir dönüm 

noktasıdır. Çünkü yazar asıl bu tarihten sonra yazdıkları ile Türk kültür ve edebiyatı 

içindeki yerini edinecektir. Bu tarihten itibaren romana odaklanan Sepetçioğlu‟nun 

yazma faaliyeti ilk büyük eserini 1971‟de Kilit ile verir. Kilit, Malazgirt Zaferi‟nin 

900. yıldönümü münasebetiyle yazılmıĢ, “Dünki Türkiye” serisi olarak planlanmıĢ 

roman serisinin ilk halkasıdır. Kilit büyük ilgi görür ve 1972‟de Türkiye Milli Kültür 

Vakfı‟nın da büyük ödülüne layık görülmüĢtür. Sepetçioğlu‟nun “Dünkü Türkiye” 

serisinde yazdığı diğer romanlar da okuyucu tarafından büyük ilgi ile karĢılanır. Bu 

serinin dördüncü kitabı olan Konak da yayınlandığı yıl Kilit gibi Türkiye Milli Kültür 

Vakfı‟nın büyük ödülüne layık görülür. Gece Vaktinde Gündönümü ile Karanlıkta 

Mum Işığı ve Ebemkuşağı Türkiye Milli Kültür Vakfı‟nın roman ödülüne layık gö-

rülmüĢtür. 1986 yılında Konya Kültür ve Turizm Derneği tarihî romanlarından dolayı 

yazarı “Sanat ve Edebiyat Ödülü”yle ödüllendirmiĢtir. 

Sepetçioğlu, yazmaya baĢladığı yıllarda “Dünki Türkiye”, “Bugünki Tür-

kiye”, “Yarınki Türkiye” serileri olarak romanlarını üç büyük ciltte toplamak ister. 

Yapılan bir röportajında Ģunları söyler:  
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“Benim romanım yirmi-yirmi beĢ kitaplık ve tamamı üç ciltten oluĢan 

bir tek romandır. Bu romanda Türkiye anlatılıyor. Türkiye muhteĢem 

bir bütün! Ġlk on sekiz kitapta bu muhteĢem bütünün dünü anlatılacak, 

üçlemeler halinde. On iki kitabı yayınlandı. Bu muhteĢem bütünün 

bugünü altı kitapta anlatılacak. Bu da ikinci cildi olacak. Bunun da üç 

kitabı yayınlandı. Yarınki Türkiye ise iki kitapta anlatılacak. Bunlar 

da üçüncü cildi teĢkil edecek.”
137

 

Sepetçioğlu bu tasarısında yer alan kitaplardan bazılarını yazamaz. Ancak bu-

rada belirtilenlerin dıĢında bazı kitaplar da yazmıĢtır. Sepetçioğlu; romanlarını 

“Dünki Türkiye” dizisi “Bugünkü Türkiye” dizisi, yakın tarihle ilgili romanlar, Kıb-

rıs tarihi ile ilgili romanlar, biyografik romanlar olmak üzere beĢ grupta toplamıĢtır.  

Mustafa Necati Sepetçioğlu‟nun edebî faaliyetleri içinde söz edilmesi gereken 

bir diğer kategori de çocuk kitaplarıdır. Edebiyat çevrelerinin üzerinde pek durma-

dığı bu kitaplara, bazı kitapların arkasında yer alan ve yazarın diğer yayınlarını gös-

teren listelerden ulaĢılabilmektedir. Yazarın üç çocuk kitabı vardır:  

1. Oğuz Kağan Destanı‟nın anlatıldığı Beyaz Güvercin (1978),  

2. Göç Destanı‟nın anlatıldığı Kutsal Kaya (1978)   

3. Ergenekon Destanı‟nın anlatıldığı Demir Dağlar Sıra Sıra (1978). 

Sepetçioğlu roman, hikâye, tiyatro, makale gibi birçok türün yanı sıra katıl-

dığı bazı sempozyum ve konferanslar sayesinde bilimsel yazılar yazmayı da denemiĢ 

bir yazardır. Türk edebiyatında daha çok tarihle ilgili romanlar yazan bir yazar olarak 

tanınmaktadır. Yazara göre iyi bir roman yazmak için roman sanatını iyi bilmek yet-

memektedir. Dili iyi bilmek, insanını ve tarihini iyi tanımak, bütünlüğü içinde sanatı 

bilmek gerekir. Üniversite yıllarında sanat tarihi ile ilgili dersler almasını roman 

yazma hedefine yönelik bir biriktirme olarak görmek gerekir. Çünkü roman bir kül-

tür meselesidir.
138

 Sepetçioğlu‟nun tarihi romancılığı da bu çerçeve içindedir. 

                                                 
137

 ArgunĢah, s. 28. 
138

 ArgunĢah, s. 32. 
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Tarihi romanlarının konularını Türklerin tarihi oluĢturmaktadır. Sepetçioğlu 

romanlarında Oğuz boylarının anavatandan Anadolu‟ya göç etmelerini, Anadolu 

topraklarını fethetmelerini ve Anadolu‟yu bir vatan hâline getirmelerini, önce Sel-

çuklu sonra Anadolu Selçuklu ve nihayet Osmanlı Devleti‟ni kurmalarını, Ġstanbul‟u 

fethetmelerini anlatır. Türkler devlet kurma ve cihana hâkim olma karakterlerini 

Ġslâmiyetin emrine vermiĢlerdir. Gittikleri her yere Ġslâmiyeti yerleĢtirmeye çalıĢ-

mıĢlardır.   

1. Dünki Türkiye Dizisinin Romanları 

“Dünki Türkiye” dizisindeki tarihî romanlarda, yurt edinmek için 11. yüzyılın 

ortalarında Asya içlerinden Anadolu‟ya gelmiĢ Selçuklularla baĢlayan ve Ġstanbul‟un 

fethine kadar devam eden tarihî maceranın hikâyesi anlatılmıĢtır. Bu romanlarda beĢ 

yüz yıllık Türk tarihi gerçek olaylar ıĢığında anlatılmıĢtır. Bu dizi on iki romandan 

meydana gelmiĢ, bunlar da yazar dört gruba ayrılmıĢtır. Her grupta ayrı ayrı adlar 

taĢıyan üçer kitap vardır. 

Selçuklu Üçlemesi 

Kilit (1971) 

Anahtar (1972) 

Kapı (1973) 

İlk Osmanlı Üçlemesi 

Konak (1974) 

Çatı (1974) 

Üçler Yediler Kırklar (1975) 

Şeyh Bedrettin, Timur ve Yıldırım Beyazıt Üçlemesi 

Bu Atlı Geçide Gider (1977) 

Geçitteki Ülke (1978) 

Darağacı (1979) 

Fatih Üçlemesi 
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Ebemkuşağı (1980) 

Sabır (1980) 

  Gece Vaktinde Gündönümü (1980) 

2. Yakın Tarihle Ġlgili Romanları 

Yakın devrin tarihi ile ilgili “Ve Çanakkale Üçlemesi”ndeki romanlarında 

Osmanlı Devleti parçalandıktan sonra Osmanlı topraklarını paylaĢmak için birleĢen 

Batılı devletlere karĢı, Türk milletinin Çanakkale‟de gösterdiği kahramanlığın, sahip 

olduğu azmin hikâyesi anlatılmaktadır. 

Ve Çanakkale Üçlemesi 

Geldiler (1989) 

Gördüler (1990) 

  Döndüler (1990)  

3. Bugünki Türkiye Dizisinin Romanları 

“Bugünki Türkiye” dizisinin romanlarında Cumhuriyet‟in ilanının onuncu yı-

lından sonra Türk toplum hayatındaki geliĢme ve değiĢmelerden, tek parti dönemin-

den, çok partili sisteme geçiĢteki olaylardan örnekler verilmekte; aydın-halk tabaka-

ları arasındaki iliĢkiler, çirkin Ģekilde yapılan siyaset, mevki ve gelecek hırsı netice-

sinde meydana gelen kültürel çöküntü konu edilmektedir. 

Cevahir ile Sadık Çavuşun Buğday Kamyonu (1977) 

Karanlıkta Mum Işığı (1980) 

Güneşin Dört Köşesi (1983) 

 

4. Kıbrıs Tarihi Ġle Ġlgili Romanlar 

 

Uzak Kıbrıs Tarihi 

“Sabır Ağacı” adı verilen bu dizide Kıbrıs‟ın en eski tarihine gidilir ve Kıb-

rıs‟ın tarihi milat öncesindeki tarihten itibaren anlatılmaya baĢlanır. “Sabır Ağacı” 
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nda Kıbrıs‟ın TürkleĢtirilmesi anlatılır. Sabır Ağacı birkaç bin yıllık Kıbrıs‟ın tarihi 

romanıdır. Ġsa‟dan önceki baĢlangıç yılları ile 20 Temmuz 1974 sabah saatleri ara-

sında süregelmiĢ bir zamanın hikâyesini, Sabır Ağacı adı altında değiĢik isimlerle 

sekiz ciltte anlatır. 

Sabır Ağacı Dizisi 

1. Cilt: Sahibini Arayan Toprak (1992) 

2. Cilt: Zaman ve Sahibi (1992) 

3. Cilt: Zaman Yürüyüşü (1992) 

4. Cilt: Zaman Dar Kapıda (1992) 

5. Cilt: Zaman Sarkacı (1992) 

6. Cilt: Zaman Dönümü (1992) 

7. Cilt: Zaman Yok (1992) 

8. Cilt: Zaman Uyanışı (1992) 

 

Yakın Kıbrıs Tarihi 

Bu seride ise Kıbrıs‟ın yakın tarihi konu edinilmiĢtir. “Bir Ömür Boyu Kıb-

rıs” adıyla yayımlanan bu seride yakın dönem Kıbrıs tarihinin liderlerinden olan 

Rauf DenktaĢ‟ın hayatı ve Kıbrıs mücadelesi hikâye edilmiĢtir. 

Bir Ömür Boyu Kıbrıs 

1. Boyun Eğiş (2000) 

2. Hayır Deyiş (2000) 

5. Biyografik Romanlar 

1. Kutsal Mahpus Ebu Hanife (1990) 

2. Benim Adım Yunus Emre (1998) 

3. Nurs Köyünden Dünyaya ( Velihan Bahadır takma adıyla) 
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Gökyüzünden Bir Beşik (1994) 

Gökyüzünden Yeryüzünden Işıklar (1994) 

4. Yesili Hoca Ahmed 

Sesler ve Işıklar (2002) 

Hurmalığın Akdoğanı (2002) 

Aydınlığın Mührü (2002) 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 


