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OZET

Bu ¢alisma da biiyiik Islam alimlerinden Fahreddin Razi’nin meshur eserleri ve
birgok islam aliminin mu’cize konusundaki kelami goriislerini tespit ederek varsa

kendine 6zgili yonlerini ortaya koymaya calistik.

Kelamm ana konularindan olan niibiivvet, esasinda Islam dininin temel
kaynaklar1 olan Kur'an-1 Kerim ve Hz. Peygamber'in (sav) slinnetinde yeterince
aciklanmistir. Ancak gerek dini-felsefi etkiler gerekse sosyokiiltiirel nedenler sonucu
akaid alaninda da ¢esitli tartismalar ortaya ¢ikmistir. Her donemin islam alimleri de
cagin ilmi gelismeleri 15181inda bu tartismalara cevap vermislerdir. Biz tezimize konu
olan Razi'nin meshur eserlerini merkeze alarak mu’cize konusundaki tartismalara,
sorulara, cevaplar bulmaya calistik.

Razi eserlerinde mu’cizeyi aciklarken genel Kelami goriise katilmis, akla
gereken onemi verirken smirlarinin da varhgmi kabul etmistir. Iman ve Islam
konusunda oldugu gibi mu’cize konusunda da Ehl-i Siinnet ¢izgisini takip etmistir.

Razi, mu’cize ile ilgili meselelerde, tiim peygamberlerin 6zelliklede
Israilogullarina gelen peygamberlerin mu’cizelerine eserlerinde biiyiik yer verip Hz.

Muhammed (sav) verilen mu’cizelerle 0 mu’cizeleri kiyaslamistir. O, Hz.



Muhammedin (s.a.v.)’in digindaki peygamberlere verilen mu’cizelerin, meydana
geldigini ama siireklilik ve umumilik arz etmedigini belirtmistir. - Hz. Musa (a.s)'nin
degneginin bir ejderhaya doniismesi ve Hz. Isa (a.s)'nm, oliileri diriltmesi gibi.-
Ancak Hz. Muhammed’e indirilen mu’cizelerin siirekli ve umumi oldugunu belirtip
Kur'an mu’cizesinin, siirekli ve baki bir mu’cize oldugunu, dogu ve batiya ulagmis ve
herkes, onu duymus ve bu durumun kiyamete kadar devem edecegini belirtmistir.
Iste, aynen bunun gibi, Razi, Hz. Peygamber (s.a.s)'in niibiivvetinin de genel
oldugunu bir bdlgeye mahsus olmadigin1 savunmus, buna dayanarak Hz.
Muhammedi’in diinyaya gelisinden peygamber olusuna kadarki donemde meydana
gelen irhasat tiirlinden harikulade olaylar1 ve peygamberlik sonrasinda gosterdigi

mu’cizeleri O'nun peygamberliginin delili olarak ileri siirmiistiir.

Razi, gerek tiim peygamberlere verilen mu’cizeleri gerekse Hz. Muhammed’e
verilen Kuran, isra (mirag) ve sakk-1 kamer gibi mu’cizelerinin aklen ve mantiken
ispat edilebileceklerini savunmus ve eserlerinde bu mu’cizeleri akli ve nakli delillerle
ispatlamistir. Ayrica bu mu’cizelerin 6nemini, verilme sebebini, giiniimiize bakan

yonlerini de ele alip 6nemli tespitlerde bulunmustur.

Anahtar Kelimeler: Razi, Mu’cize, Niibiivvet, Burhan, Ayet, Isra, Mirac.
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ABSTRACT

In this paper we tried to present one of Muslim Scholor Fahreddin Razi well-
known works and a lot of Islam wises theology view about miracle topic by

determining.

Prophethood which is one of the subjects of Muslim Theology has been
explained in the Quran and Sunnah of the Prophet which are basic source of Islam
religion. But various discussions appeared in the akaid field as a result of both for
religion — philosophical effects and for sociocultural effects. Muslim Scholor of the
every period, answered to this discussions in the ligth of scientific development of
this era too. We tried to answer discussions and questions which are about miracle by

looking at the Razi’s well-known works that are the subjects of our paper.

While Razi was describing the miracle, he agreed with he view of general
kalam, at the same time he accepted the border of the reason and gave attention to the
reason. He followed the belief of “Ahlu’s- Sunnah” in the subject of the miracle like

his thoughts in the religion and Islam.

Razi, in the subject about miracle put saccross the miracles of prophets who

come for The Children of Israecl and compared to the miracles which were given to

v



the Muhammad and others. He pointed out that the miracles which were sent to the
prophets especially the miracles of prophets who come for The Children of Israel and
compared to the miracles which were given to Muhammad and others. He pointed
out that the miracles which were sent to the prophets except Muhammad is true but
they werent permanent and communal. As being in these examples; the changing of
the Musa’s stick to the dragon and Isa’s ressurrection of died people. But he pointed
out that the miracles which were sent to the Muhammed is permanent and communal
and the the miracle of Quran is permanent and eternal known by west and east and
every body know and it will last to the day of judgement. Like being in this thought,
he justified that Prophet’s propethood is general and is not for only one region.

He put forward that miracles and events which occured in the course of from

prophet’s birth to the his being prophet show that his prophethood is permanent.

Razi, advoccated that both the miracles sent to the all of the prophets and
Quran, ascension, month miracles sent to the Muhammad can be proved by reasan
and mind and he proved these miracles by logical and reasonoble evidence in his
works. Also, he indentified by handling the importance of the miracles, the cause of
their sent and the aspects of the effects to today.

Key Words: Razi, Miracle, Prophethood, Evidence, Verse, Travelling at night,

Ascension.
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ONSOz

[lahi dinlerin {i¢ temel esasindan biri peygamber inancidir. Herhangi bir dinin
ilahi olabilmesi i¢in bu li¢ esasin, yani Allah’a, peygamberlere ve ahiret giiniine
imanin bulunmasi gerekmektedir. Aksi halde o din ilahi olma vasfin1 kaybeder.
Allah’t ve ahiret giiniinii tam anlamiyla anlayabilmemiz i¢in sliphesiz ilahi vahye
muhatap olan peygambere ihtiyag vardir. Peygamberin yoklugu bizi bu ilahi
gerceklerden mahrum edecek ve beseri zaafin karanligina itmis olacak. Bu agidan

insanligin hayati i¢in peygamberlerin varligi ve onlara imanin énemi inkar edilemez.

Aslinda biitiin mesele bir peygamberin gergekte hak olup olmadiginin
anlasilmas: meselesidir. Bu nedenle hak peygamberle yalanci peygamberin ne
sekilde ayirt edilebilecegi sorusuna cevap arama durumuyla kars1 karsiya
bulunmaktay1z? Bundan dolay:1 her iddiada oldugu gibi peygamberlik iddiasinda da
iddia edenden birtakim delillerin istenmesi tabiidir. Siiphesiz delil olmadan olumlu
veya olumsuz herhangi bir karara varilamayacagi asikardir. Bu baglamda peygamber
oldugunu iddia eden zat da iddiasinda dogru oldugunu ispat etmek icin delil getirmek
zorundadur. Iste bu delile mu’cize adi verilmektedir. Su da bir gercektir ki mu’cize,
normal adet ve aliskanliklarimizin disinda cereyan eden bir hadise olmas1 hasebiyle
her devirde oldugu gibi giinlimiizde de bazi kimseler tarafindan te’vil veya inkar

edilmektedir.

Ronesans’la baglayan ilmi uyanisla birlikte, XIX. yilizyilin sonlarina kadar
hiikiim siiren kat1 bir determinist anlayis, mu’cize konusuna imkan vermemisti. Daha
cok XX. asirda ortaya ¢ikmaya baglayan ilmi manada indeterminist bir anlayis
sonucudur ki tabiat kanunlarinin zorunsuzlugu kabul edilmis ve bu vesile ile

mu’cizenin imkani konusu yeniden giindeme gelmistir.

Mu’cize konusu Allah’in tabiata gerektigi an miidahale edip etmedigi ve buna
bagli olarak tabiatta hiikiim siiren kanunlarin zorunlu olup olmadigiyla ilgili hassas
bir konudur. Felsefe ve ilim tarihi boyunca canliligim1 muhafaza ettire gelen
bdylesine hassas ve ¢oziilmesi o kadar kolay olmayan bir konuyla karst karsiya

bulundugumuzun idraki i¢indeyiz.

X1



Bu calismada Onemli olan sey Mu’cizenin imkanimi tartisma alanina
cekebilmektir. Mu’cizeyle ilgili rivayetlerin bitiiniiyle saglam olup olmadig1 ise her
zaman tartigabilir mahiyettedir. Bu bakimdan onlarin biitiiniiyle vuku bulup
bulmadiklari, mu’cizenin imkan1 agisindan Dbiiyiik Onem tagimaktadir.
Arastirmamizin her asamasinda tarafsiz olarak dini, felsefi ve ilmi metotlardan
hareket ettik. Ciinkii bu konu dini agidan oldugu kadar felsefi ve ilmi agidan da

onemlidir.

Calismamiz bir giris iki ana bolimi i¢ine almaktadir: Giris kisminda,
tezimize konu olan biiylik alim Fahreddin Razi’nin hayati ve yetisigi cevre, ilmi

sahsiyeti ve Kelam ilmindeki yeri, bir de eserleri hakkinda genel bilgiler verdik.

Birinci Bolimde ise kisaca peygamberlik miiessesinden bahsederek hak
peygamberin dogrulugunu ispatta asil olan ve konumuzu teskil eden mu’cizenin tarif
ve mahiyeti lizerinde etraflica durduk. Daha sonra da, diger harikulade olaylara da
yer vererek birbiriyle mukayese imkani hazirlamaya c¢alistik. Ayrica mu’cizenin
peygamberlik miiessesi icindeki yeri ve fonksiyonu glindeme getirilmistir. Burada
once mu’cize-teblig iligkisi, mu’cizenin gayesi, sonra Hz. Peygamber ve diger
peygamberlerin mu’cizelerini mukayese konusuna deginilmistir. Yine bu bdliimde
mu’cize gesitleri basligi altinda mu’cizeyi akli mu’cize ve hissi mu’cize olarak iki
baglik altinda inceledik. Birde Kur’an’da yer alan mu’cizelere ve hadislerde gegen

mu’cizelere genisce yer verdik.

Ikinci Boliimde de Fahreddin Razi’nin ulasabildigimiz eserlerini dikkate
alarak mu’cizeye bakisin1 degerlendirmeye ¢alistik. Razi’nin eserlerine baktigimizda
tiim peygamberlere verilen mu’cizeleri, Israilogullarina gonderilen peygamberlere
verilen mu’cizeleri ve Peygamberimize verilen mu’cizeleri ayr1 ayrn
degerlendirdigini ve bu mu’cizeleri rasyonel bir zemine oturtmaya calistigini
gormekteyiz. Yani Razi’nin peygamberlere verilen mu’cizeleri akli ve nakli delillerle
ispatlamaya caligtigini gérmekteyiz. Ayrica Razi mu’cize konusundaki bu gorislerini
felsefecilerle, Mutezile imamlariyla veya kendisine zit goriis ileri siirenlerle

tartistigini ve kendi goriislerinin isabetli oldugunu savunduguna rastlamaktayiz.

X1



Bunun diginda bizde bu bdliimde Razi’nin mu’cize konusundaki bu goriiglerini yakin
cagda ve ¢agimizda yetisen alimlerin goriigleriyle mukayeseli bir sekilde isleyerek,

glinlimiize 151k tutmaya c¢alistik.

Tezimin planlanmasi ve igeriginin olusturulmasina kadar tiim asamalarda
yardimlarin1 esirgemeyen degerli yorum ve goriisleriyle tezimi en iyi bigimde
tamamlayabilmem i¢in bana rehberlik eden kiymetli hocam Yrd. Do¢ Dr. Mustafa
SONMEZ Bey'e, cok degerli goriis ve diisiinceleriyle yol gdstermelerinden dolay:
Dog. Dr. Orhan AKTEPE Bey'e tesekkiir etmeyi bir borg bilirim.

Gayret bizden basar1 Allah’tandir.

Ugur MUTLU
Erzincan, Ocak 2015
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GIRIS
FAHRETTIN RAZi'NiN HAYATI, ESERLERI VE iLMi YONU

Ebu Abdillah (Ebii'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi
et-Taberistani (6. 606/1210) Kelam, felsefe, tefsir ve usil-i fikih alanindaki

calismalariyla taninan Esg'ari alimi.

1. Hayati ve Yetistigi Cevre

Tercih edilen goriise gore 25 Ramazan 543 tarihinde Biiylik Selguklu
Devleti'nin bassehri olan Rey'de dogdu. 544'te dogdugu da nakledilir. Bekri, Teymi
ve Kuresi nisbelerinden anlagildigina gore soyu Arap asilli bir aileye dayanir. Ibnii'l-
Hatib veya ibn Hatibii'r-Rey diye de taninmakla birlikte daha ¢ok Fahreddin er-Razi
adiyla meshur olmustur. Safii ve Es'ari kaynaklarinda ise "Imam" unvaniyla anilir.
Begavinin yaninda yetisen ve kelam ilmine dair Gayetii'l-Meram adli eseriyle
tanman babas1 Omer, Fahreddin'in ilk hocasidir. On alt1 yaginda iken babasinin vefati
izerine Simnan'a giderek burada Kemaled-din es-Simnani'nin derslerine devam etti.
Bir siire sonra Rey'e dondii ve Israki filozofu Siihreverdi el-Maktil'iin &gren-
cilerinden olan Mecdiiddin el-Ciliden kelam ve felsefe tahsil etti. Cili ile birlikte
gittigi Meraga'da da ondan ders almaya devam etti. Ustiin zekds1 ve azmi sayesinde
kisa zamanda kendini yetistirdi. Ibn Riisd el-Hafid, Muhyiddin Ibnii'l-Arabi,
Abdiilkadir-i Geylani, Izzeddin b. Abdiisselam gibi meshur alimlerle ¢agdas olan
Fahreddin er-Razi’nin iine kavusmasinda yaptigi ilmi seyahatlerin biiyiik pay1 vardir.
Ciircan, Tas, Herat, Harizm, Buhara, Semerkant, Hucend, Belh, Gazne ile diger Hint

beldeleri ugradigi belli bash ilim ve kiiltiir merkezleri arasinda yer alir.

Bir yandan eserlerini telif ederken &6te yandan sayilart 300'G asan talebe
yetistirdi. Hayatinin ilk doneminde fakir olmasina ragmen son doneminde muhafizlar
tarafindan korunacak derecede biiylik servete sahip oldu. Bunda sultanlardan gor-
diigii ikramlarla diiniiri Abdurrahman b. Abdiilkerim'den ogullarina intikal eden

mirasin bitylk payr oldugu nakledilir. Razi 1 Sevval 606'da Herat'ta vefat etti.



Kerramiler'ce zehirletilerek 6ldiiriildiigii de nakledilir. Ibn Hallikdn'a gére, kendisini
miilhidlikle suglayanlarin naasina herhangi bir zarar vermemesi igin vasiyetine uygun
olarak Herat yakinlarindaki Muzdahan koyii civarinda defnedilmistir. Ibnii'l-Kifti'ye
gore ise Razi’nin naasi aslinda kendi evine gdmiildiigli halde Muzdahan civarindaki

bir tepede defnedilmis gibi gosterilmistir.*

1.1. Ailesi

Rézi’nin babas1 Ziyaettin Omer (6.559/1164) Es'ari kelamcis1 ve Safii fikihgis
olup giizel ve etkili hitabetiyle taninmig, bu yiizden Hatibu'r-Rey (Rey Hatibi) diye
anilmisti. Eg'arl kelamma dair Gayetu'l-meram fi ilmi'l-kelam adiyla iki cild eser
yazmistir. Siibki, bunun ehl-i slinnetin bu konudaki eserlerin en nefisi ve en
miikemmeli oldugunu sdyler ve Ziyaettin Omer'in aym zamanda sifi, edib, fakih,
usulcii ve hadisci oldugunu, Hariri'nin Makamattaki nesrine benzeyen cok giizel
sanatlt bir nesri bulundugunu kaydeder. Ebu'l-Késim Siileyman'dan kelam, meshur
muhyissunne el-Begavi'den fikih dersleri alan Ziyaettin Omer'in daha baska eserler
de yazdigini bildiren Ibn Ebi Usaybia onun hitabet, vaaz ve derslerinin halk arasinda
bliytik ilgi gordiiglini, bu ylizden gerek halk, gerekse aydinlar arasinda tanindigini
ifade eder. Razi, ayn1 zamanda ilk hocas1 olan babasi Ziyaettin Omer'den, 6zellikle

tefsirinde gesitli vesilelerle bahsederek goriisleri hakkinda bilgi verir.?

Ziynettin Omer'in iki oglu vard1. Biiyiigiiniin ad1 Riikneddin, kii¢iigiiniin ad1 ise
Razi lakab: ile taninan Ebu Abdullah Muhammed b. Omer'di. Riikneddin hayat:
boyunca kardesi ile ugrasmis, siirekli olarak hakkinda olumsuz ciimleler sarf etmis
ve daima ona muhalefet etmistir. Halk igerisinde Razi'yi kiigiik diisiirmek ve halkin
Razi'ye olan ilgisini azaltmak i¢in elinden geleni yapmistir. Fakat Razi, kardesine
daima iyiliklerde bulunmus ve kardesini hep gozetimi altinda tutmustur. Razi, Sultan

Harzemsah'la kardesinin durumu hakkinda gériismiis, Sultan, Razi'nin kardesini bazi

! (Boynukalin, Mehmet) ,“Fahreddin Razi”, (DIA), Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul,
2011, c. XIl, s. 218.

2 Uludag; Fahrettin Razi, Fahreddin Razinin Hayati ve Eserleri, K. B. Yay, Ankara, 1991,

s.1.



kalelerine melik tayin etmistir. Ayrica kardesine miktar1 bin dinar olan parayr da

timar olarak vermistir. Ritkkneddin vefat edinceye kadar burada yasamistir.>

Fahrettin Razi'nin iki oglu bir kiz1 vardi. Biiyiik ¢ocugunun adi Ziyauddin,
kiigiik ¢ocugunun adi ise Semsettin idi. Semsettin miilkemmel bir fitrata, harika bir
zekaya sahipti. Fahrettin Razi onun hakkinda soyle diyordu: "Sayet bu oglum
yasarsa, o benden daha bilgili olacaktir. Asalet onda kiigiikliigiinden itibaren acgiga
cikmigtir." Razi vefat ettiginde ¢ocuklari Herat’ta ikamet etmislerdir. Razi'nin
vefatindan sonra kii¢iik ¢cocugu Fahrettin olarak adlandirilmistir. Harzemsah'in veziri
Alau'l Miilk Razi'nin kiziyla evlenmistir. Alau'l Miilk, ilim ve edebiyatta kamil ve
iistiin bir sahsiyetti, Arapc¢a ve Farsca biliyordu. Bu sirada Harzemsah, Tatar Meliki
Cengiz Han ile savagmis, Cengiz Han Harzemsah' 1 ve askerlerini dldiirmiistii. Alau'l
Miilk Cengiz Han'dan sigimma talep etmis, Cengiz Han bu istegi kabul etmis ve onu
asiller simifina dahil etmistir. Bu arada Tatarlar 6nlerine ¢ikan sehirleri birer birer ele
gecirmeye devam etmislerdir. Cengiz Han'in askerlerinden bir grup ele gecirmek i¢in

Herat sehrine yonelmistir.

Alau’l Miilk Herat'ta bulunan Razi'nin ¢ocuklar1 i¢in kendisine teminat
verilmesini istemis, bu istegi kabul edilerek Razi'nin ¢ocuklar1 Cengiz Han'in
askerleri tarafindan himaye edilmis ve Semerkant’a gotiiriilmiistiir. Daha sonra ise

onlara ne oldugu hakkinda kaynaklarda herhangi bir bilgiye rastlanmamustir.
1.2. Kisiligi

Razi orta boylu, iri clisseli, genis omuzlu, genis gogislii, top sakalli, diizglin
kiyafetli, glizel goriiniimlii, giir sesli, heybetli ve vakarli idi. Ser'l ve felsefi ilimlerde
cok istekliydi. Allah Razi'de su bes hasleti bir araya getirmisti, a) Parlak ve islek bir
zihin b) Giiglii bir hafiza e) Cok bilgi d) Saglam bir muhakeme e) Miikemmel bir

ifade giicii. 4

*Uludag: a.g.e. , s.3.
* Uludag, a.g.e, s. 10.



Razi babasi gibi iyi bir hatipti, fevkalade giizel konusurdu. Arapga ve Farscga'ya
hakimiyeti tamdi. Her iki lisanm1 da miikemmel konusur ve iki lisanda da eserler
yazardi. Vaaz ve hitabetleri sirasinda duygulanir, heyecanlanir, cosar ve aglardi.
Ayni zamanda cemaati de costurur ve aglatirdi. Farkhi fikir, kanaat, ziimre ve
mezheplere mensup kisiler Razi'nin vaaz ve ders meclislerine gelir, kendisini biiyiik
bir ilgi ve dikkatle dinlerdi. Cesitli mezheplere mensup bilginler ve ilim adamlari
ders ve vaazlar sirasinda uzmanlik alanlartyla ilgili olan bazi konulan sorduklarinda
Razi, gayet tatmin edici cevaplar verirdi. Onun bu tavri farkli mezhep

mensuplarindan pek gogunun Ehl-i Siinnet mezhebine girmelerine vesile olmustur.”

Razi tiim yasami boyunca ilim ve fikre verdigi onemi gerek eserlerinde ve
gerekse hayatinin her aninda gostermistir. Oliim doseginde dahi ilim asig1 oldugunu
vasiyetine yazdirmistt: "Gergekten zaman ¢ok aziz ve degerlidir. Bu yiizden yemek
yedigim i¢in ilimden uzak ve ayr1 kaldigim zamanlara vallahi iiziiliiyorum." s6zii ile

Razi bu konudaki duygu ve diisiincelerini dile getirmistir.6

1.3. Emir ve Sultanlarla Iliskisi ve Serveti

Razi'nin biiyiik atas1 Hasan b. Ali tacirdi ve babas1 yukarida da isaret ettigimiz
gibi Rey'in taninmig bir hatibi ve alimi idi. Babasmin erken 6limii Razi'yi gecim
sikintisina diisiirmiis, fakirlesmisti. Kaynaklar Razi'nin baslangicta fakir oldugunu
kaydeder. Hatta bir glin Razi, Buhara'da hasta ve yoksul bir duruma diigmiis, orada
bulunan tiiccarlardan zekat toplanarak kendisine verilmistir. Fakat daha sonra
gercekten biiylik bir servet ve iin sahibi oldugunda tarihgiler ittifak etmislerdir. Razi
vefat ettigi zaman iki yiiz bin altin birakmisti. Bellerinde altin giimiis kemer,
lizerlerinde sirmali elbise bulunan elliden fazla kélesi vardi. Oliirken bunlarm hepsini
veya biiylik bir kismini1 azat etmisti. Atina bindigi zaman ¢evresini eli silahli 6zel
muhafizlart kusatirdi. Razi'nin servetinin kaynagi olarak, iki oglunu zengin bir
tabibin diger bir rivayete gore ise zengin bir tacirin iki kiziyla evlendirmis olmasi,

tabibin veya tacirin 6liimii iizerine servetin Razi ailesine ge¢mis olmasi gosterilir.

5 Uludag, a.g.e, s. 11.
® Razi: Serh-u Esma’iil-Hiisna, Darii'l-Kiitiibi'l-Arabiyye, Beyrut 1984,s. 1 1.



Once Gur Sultam Sihabeddin adma belli bir mal karsiliginda gérev yapmasi, sonra
bu hiikiimdarin, daha sonra da Bamiyan ve Harzemsah Sultanlarinin ve devlet
adamlariin himayesine girmesi, bunlarin bol bol ihsanlarina nail olmasi servetinin
kaynag1 olarak da gosterilmektedir. Razi'nin hiikiimdarlarla iliskisine gelince, ilk
once Harzemsah'la iliski kurmus ve Harzemsah'in yaninda onemli bir mevkie
yiikselmis ve yiiksek mertebelere ulasmistir. Daha sonra Gur Sultan1 Sihabeddin el-
Guri'nin yanma gitmis ve bunlarin Toharistan'daki kolu Bamiyan hiikiimdarlarinin

saraylarinda zaman zaman agirlanmistir.

Razi'nin hayat hikayesine baktigimizda onun pek ¢ok seyahatlere ¢giktigini ve
sayisiz emir ve sultanla ve alimle iliski icerisine girdigini gormekteyiz. Bu
seyahatleri Razi i¢cin hem olumlu hem de olumsuz sonuglar getirmistir. Emir ve
sultanlar iizerindeki etkisi onun hem maddi hem de mevki bakimindan yilikselmesini
saglarken, girdigi ilmi miinakasalar neticesinde bazi sehirlerden kovulmus ve fakir ve

yoksul kalmistir.

Yasarken biiyiik bir iin sahibi olan Razi'nin ¢evresinde kalabalik bir 6grenci
toplulugu vardi. Ogrencileri Razi'ye karsi son derece saygili ve bagl idiler. Razi'ye
bir soru yoneltildiginde once kiiglik Ogrencileri cevap verirler, eger onlar
cevaplayamazsa biiylik 6grencileri cevaplardi. Onlar da meseleyi ¢6zemezlerse Razi
cevap verirdi. Cevresinde toplanan ve ders halkasinda bulunan 6grenciler Razi'den
kelam, fikih, fikih usulii, tefsir, felsefe, tip, gramer, edebiyat, tarih gibi ilimleri
ogreniyorlardi. Ogrencilerinden pek ¢ogu daha Razi hayattayken yeryiiziine
dagilmislar, cesitli ilim dallarinda iin yapmislar ve Razi'nin iinlinii de gittikleri

yerlere gotiirmiislerdir.

1.4. Vasiyeti

Razi'nin vasiyeti ilmi bir dneme sahiptir. Cilinkii Razi’nin vasiyeti akaid ile
ilgili goriisleri, ¢ok kiymetli nasihatleri ve onun fikri tecriibelerinin bir O6zetini
icermektedir. Razi bu vasiyeti oliimiine sebep olan hastalik aninda 6grencisi Ebu

Bekir el-Isfahani'ye 606/1209 yilinda yazdirmistir:



"Dindeki dostlarim ve yakin isteyen arkadaslarim, biliniz ki insanlar soyle
diyorlar: "Insan 6ldiigiinde ameli ve mahlikatla olan iliskisi sona erer." Bu sozii iki

yonden daraltmak gerekir:

Birincisi: Insandan geriye salih bir amel kalirsa bu dua igin bir sebep teskil

eder. Dua ise Allah katinda o insan i¢in bir emaredir.

Ikincisi: Bebeklerin ve ¢cocuklarin maslahati ve haksizlik ve suclarmn karsiliksiz

birakilmamasi ile ilgili olan durumdur.

Birinciye gelince, biliniz ki ben ilmi seven bir adamim. Hak olsun, batil olsun
kemmiyetine ve keyfiyetine bakmaksizin her seyi yazarim. Bazi kayda deger
kitaplarda denildi ki, alem, kudret, ilim ve rahmet kemaliyle muttasif, cisim ve
arazlara benzemekten miinezzeh olan bir miidebbirin gdézetimi altindadir. Kelami
yollar1 ve felsefi yontemleri inceledim. Bunlarda Kur'an'da buldugum faydaya denk
bir fayda goremedim. Ciinkii Kur'an Allah'in azameti ve yiiceligini iade etmeye
caligmakta ve itirazlar ve tenakuzlari beyan etme hususunda derinlesmeyi men
etmektedir. insan akl1 bu derin sikintilar ve gizli yontemlerde basarisiz olduklari igin
bunlar ancak ilim i¢in gegerlidir. Bu ylizdendir ki, kidem, ezelilik, miidebbirlik ve
faaliyette oldugu gibi ortaklardan miinezzeh olan bir varligin varligi ve birliginin
vucubiyetini apagik delillerle ispat eden her seyi kabul ederim. Kabul ettigim sey
budur ve Allah da bunu haber vermektedir. S6ziin 6zii burada bir incelik ve

gizemlilik vardir. Sayet boyle degilse, sOyle derim:

Ey Alemlerin flah1! Insanlari, Sen'in merhametlilerin en merhametlisi ve
comertlerin en comerdi oldugunda ittifak ettiklerini goriiyorum. Kalemimden ve
aklimdan gecen her sey Sen'in ilmine sahittir. SOyle derim: Sayet benim batil
gerceklestirmek veya hakki ortadan kaldirmak istedigimi goriirsen beni batil ehlinden
kil. Hak olduguna inandigim ve dogru oldugunu diisiindiigiim seyi gerceklestirmeye
calistigimi goriirsen rahmetin niyetimle birlikte olsun, yapmis oldugum seyle degil.
Nitekim bunlar goézlerin gayretidir. Sen zillet igerisinde bulunan zayif kimseyi

sikinttya sokmamada daha comertsin. Beni fakirlestir, bana merhamet et. Ayiplarimi



ort ve giinahlarimi sil. Ey miilkii siirsiz olan, glinahkarlarin hatalariyla miilki
eksilmeyen Ariflerin Arifi! Soyle derim: Dinim Hz. Muhammed'e tabidir ve kitabim

Kur'an'dir. Din talebinde her ikisi iizerinde olmaktan beni ayirma.

Ey sesleri isiten ve dualar1 kabul eden muhaddesat ve miimkinatin gozeticisi
olan Allah'im! Rahmetini umarak Sana kars1 en giizel zanni besliyorum. Nitekim Sen
sOyle diyorsun: "Eger ne zaman kulum beni diisiiniirse ben onunla birlikteyim." ve
sOyle diyorsun: "Her kim sikintida olur da dua ederse icabet olunur." Istedigim seyi
bana ver. Siiphesiz ki sen zenginsin, comertsin. Umudumu bosa ¢ikarma, duami
reddetme. Oliim gelmeden 6nce, 6liim aninda ve 6liimden sonra azabindan beni
giivende kil. Oliim anmmi kolaylastir, siiphesiz ki Sen merhametlilerin en
merhametlisisin. Yazdigim kitaplara ve bu kitaplardaki sorularin ifadesindeki
cokluga gelince fazilet ve ihsan yolu lizere bu sorulara dogru bir sekilde bakmay1
bana nasip et. Sayet bu miimkiin degilse yanlis s6z sdylemekten muhafaza eyle. Ben
incelemeyi cogaltmak, zekayr kullanmak ve biitiin islerde Allah'a giivenmeyi

arzuladim.

Ikincisi: Cocuklarm islerinin diizenlenmesiyle ilgilidir. Bu konuda Allah'a
itimat etmek gerekir... Daha sonra vasiyetini soyle sOyleyinceye kadar bu konu
lizerinde siirdiirdii: Ogrencilerime ve iizerinde hakkim olan kimselere 6ldiigiimde
Olimiimi gizli tutmalarini ve seriatin uygun gordiigii sekilde beni defnetmelerini
emrettim. Beni defnettiklerinde Kur'an'dan uygun gordiikleri kadar ayet okusunlar.
Daha sonra soyle desinler: Ey comert olan Allah'imiz! Sana muhtag fakir biri geliyor,

ona iyilikler ihsan eyle." (Bu vasiyetin sonudur)’

1.5. Yetistigi Cevre

Fahrettin Razi'nin yetisti§i ¢evre yasadign asir Islam medeniyetinin fiili
bozulma ve ¢okiisiiniin baslangic donemine rastlamaktadir. H. 5. ve 6. yiizyillarda

Abbasi hilafeti siyasi, fikrl, dini ve iktisadi hayatin ¢esitli yoOnlerinde sayisiz

" Razi, Ismetii’l-Enbiya, Mektebetii- Segafetii-ddiniyyeti, Kahire,1986, s.11.



baskilara maruz kalmistir. Bunun sonucunda bir yandan Miisliimanlar arasinda
baslayan irtidat hareketleri boliinmelere yol agmis, diger taraftan da ani dis tehlikeler
meydana gelmistir. Mesela Said el-Hudri'nin faaliyetleri gibi. Bu faaliyet. Dogu
Miisliimanlar {izerinde Hagli seferlerinin baslangicini temsil eder. Ayrica d6zellikle
Cengiz Han'in hakimiyeti ele gecirmesi ve Harezm tilkesini yok etmesiyle ve Buhara,
Semerkant ve Rey'e H. 620 yilinda girmesiyle birlikte Uzak Dogunun kuzeyinde
ilerleyen Tatarlar ikinci bir dis tehlikedir. Miisliman doguda ise Tiirklerin iistiin
giiciiyle Selguklu Devleti kurulmustur. Biitiin bunlar baglangigta Abbasi hilafetinin
zayiflamasina daha sonra ise sonugta c¢okiisiine yol acan dahili tenakuzlarin
gizlenmesine yetmemistir. Asil goriintii birlik olusturma cabasi olmustur, fakat
sadece dini birlik kalmis ve o da sadece dini hilafetin merkezi olan Bagdat ile sinirh
kalmastir. Biitiin bu olumsuzluklara siyasi niifuzun azalmasi, kiiciik devletlerin ortaya
¢ikmasi ve bu devletlerarasinda kavga emarelerinin bag gostermesi eslik etmistir.
Siyasi, fikri, dini, mezhebi ihtilaf bu kiiciik devletlerarasina daha siddetli bir goriintii
arz etmektedir. Gazneliler Sia hilafetine kars1 miicadele planlar1 hazirlamislar, bunun
icin Hindus vadisine ve de Selguklulara karsi askeri saldirilar diizenlemislerdir.
Durum bdyle olunca Sel¢uklular muhalif mezhep ve gruplara kars1 koyma zarureti
bulunduguna inanmiglardir. Bu yiizden Selguklular, Gazneliler, Biiveyhiler ve
Fatimilere karsi askeri saldirilar diizenlemislerdir. Abbasiler ise Sii Biiveyhilerin
otoritesinden kurtulmak istiyordu. Bunun i¢in Halife, Selguklulardan yardim istedi ve
onlara siyasi sultayr verdi. Halife Selcuklulara igerideki bidatin yok edilmesinde
yardimeilik gorevini verdi. Ancak Selguklu Devleti kendisine verilen bu gorevde
basarisiz oldu. Nizamii'l-Miilk'iin 6liimiinden sonra Selguklu hakimiyeti siyasi ve
fikri olarak bozuldu. Selguklu Devletine karsilik Harezm Devleti kuruldu. Harezm
Devleti Mutezile mezhebine mensuptu. Harezm’in korumasiyla bu mezhep eski gii¢

ve kuvvetine kavusmustur.®

Soziin 6zl Fahrettin Razi'nin yetistigi ¢evre ve yasadigi asir siyasi, fikri, dini

cikislarin bulundugu karisik bir ¢ag idi. Yasadigr cagda Selcuklular, Gazneliler,

® Razi, Muhassal-u Efkari'l- Miitekaddimin ve’l-Miiteahhirin, Darii'l-Fikri'l-Liibnani, Beyrut,
1992, s. 9-10.



Fatimiler gibi énemli devletler kurulmus, bu devletler kendi aralarinda hem siyasi
kavgalara hem de mezhep kavgalarima girismislerdir. Biitlin bu karigikliklar
icerisinde kelami, felsefi ve fikhi miinakasalar devam etmis ve bu dislincelerin

birbirini etkilemesine miisamaha gosterilmistir.

Razinin gerek kisilik ve karekter gelisiminde gerekse ilmi gelisiminde yapmis
oldugu gezilerin ¢ok biiyiikk 6énemi vardir. Razi, yukarida da isaret ettigimiz gibi
babasini kaybettikten sonra ilk 6nce Simnan'a gitmistir. Daha sonra Meraga'ya
gitmis, Harezm, Buhara, Semerkant, Serahs, Ciircan, Hocend, Benakit, Tus. Herat ve
Gazne gibi Iran, Harezm, Maveraiinnehir, Horasan ve Kuzeybati Hindistan
sehirlerini ziyaret etmistir. i1k ¢alismalarmi bitirdikten sonra Harezm'e gitmis burada
Mutezile alimleriyle tartismistir. Bu tartismasi onun Harezm'den kovulmasina sebep
olmustur. Daha sonra Maveraiinnehir bolgesine hareket etmis, burada da
Harezm'deki tartismalara devam edince ayni akibetle karsilagsmistir. Razi daha sonra
Benu Maza ile temasa gecmek icin H. 580 yili sonunda Buhara'ya yonelmistir.
Buhara'da aradig: ilgiyi bulamayan Razi, fakir bir durumda ortada kalmistir. Burada
Davut et-Teybi isimli bir tiiccar kendisine yardim etmis, Arap tliccarlardan topladig:
zekati Razi'ye vermistir. Buhara da fazla kalmayan Razi 583 yilinda Rey'e
donmiistiir. Bir siire Rey'de kaldiktan sonra tekrar Buhara'ya gitmek i¢in yola
cikmigtir. Serahs'a ugramis, burada Abdurrahman b. Abdulkerim es-Serahsi diye
cagrilan bir doktorla tanismistir. Doktorun kendisine olan ikramlarina karsilik olarak
Ibn-i Sinamin "Kanun" adli eserini serh etmistir. Daha sonra Semerkant’a
yonelmistir. Semerkant'a kendisi gitmeden sohreti ve eserleri ulagsmisti. Ferid el-
Geylani isimli bir zat Razi'nin Mebahisu'l Mesrikiyye, Serhu'l isarat ve't Tenbihat ve
el- Mulahhas gibi eserlerini burada okutuyordu. Razi bu durumu gériince soyle
demistir: "Maveraiinnehir'e girdigimde ilk olarak Buhara'ya daha sonra Semerkant'a
oradan Hocend'e, Benakit'a, Gazne'ye ve Hindistan'a gectim. Bu beldelerin her

"9

birinde erdemli kimseler ve alimlerle miinazara ve tartismalarda bulundum."” Razi

daha sonra Sultan Alaattin Tokis'le goriismek i¢in Horasana'a gitmistir. Burada

° Uludag, a.g.e, s. 6-7.



Sultanin oglu Muhammed'e 6gretmenlik yapmistir. Razi, Bamiyan Emiri Bahauddin
Sam'la goriismiis, ona kitabi el-Berahinu'l Bahaiyye'yi hediye etmistir. Razi, son

senelerinde Herat'ta ikamet etmistir. Burada Seyhu'l-islam diye anilmustir.'

Razi 63 yillik yasamu siiresince pek ¢ok seyahatlerde bulunmus, bir¢cok sultan
ve emirle goriismiistiir. Bu seyahatleri esnasinda Mutezile, Es'ariye ve Keramiye ve
diger mezheplerden sayisiz ilim adamiyla goriismiis ve fikri miinakasalarda
bulunmustur. Razi'nin eserlerinin ¢okluguna ve cesitliligine dikkat ettigimizde
asrnin Alimleri arasinda {istiin bir konumda oldugunu gérmekteyiz Mantik, Ilm-i
Kelam, dil, nahiv, belagat, likili, usul-ii fikih, tefsir, tabii ilimler, tarih, siyer, tip,
sihir, astroloji ve kum fali konularinda eserleri bulunmaktadir. Mebahisu'l
Mesrikiyye, Muhassal, Mahsul, Mefatihii’l-Gayb diye isimlendirilen Tefsir-i Kebir
ve bunlarin digindakiler zikredilen ilimlerin hepsini de tek tek ogreten ve Razi'den

sonraki her arastirmaci i¢in zengin bir kaynak sayilir.

2. [lmi Sahsiyeti ve Kelam ilmindeki Yeri Onemi

2.1. Tlmi Sahsiyeti

Fahrettin Razi ilk olarak dogdugu yer olan Rey'de babasindan ders alarak
Ogrenime basladi ve 16 yasinda babasini kaybedinceye kadar ondan ders almaya
devam etti. On alt1 yasinda babasini kaybedince 6grenimine devam etmek icin
Simnan'a gitti. Bir siire Kemal es-Simnani'den fikih dersleri ald1 ve tekrar Rey'e
dondii. El-Mecdi'l-Ciyli'den Ilm-i Keldm ve Felsefe dersleri aldi. Tibsi'den ve Sia
miitekellimi olan Mahmut b. Ali el-Himsi'den dersler aldi. Burada tahsilini
tamamladiktan sonra Razi, keldm ve felsefe sahasinda eser yazacak ve bu konuda
herkesle tartisacak kadar genis bilgiler edinmisti. Razi ilme verdigi 6nemden
bahsederken su climleleri sarf etmistir: "Allah'a yemin olsun ki, yemek vaktini bile
ilimle mesgul olmadan gegirirsem tiziiltirtim", "Biliniz ki ben ilmi seven bir adamim.
Hak olsun, batil olsun kemmiyetine ve keyfiyetine bakmaksizin her seyi yazarim.”

demistir. Kelam Ilminin egitimine baslamas1 noktasinda sunu ifade eder:"On iki

10Razi, ismet’iil-Enbiya, s.5.

10



"

binyaprak ezberleyinceye kadar IIm-i Keldm egitimi icin bana izin verilmedi.
Razi'nin Imamu'l-Hararemeyn Abdulmelik el-Ciiveyni'nin akaidin inceliklerinden ve
delillerinden bahseden "es-Samil fi Usuli'd-Din" adli eserini, Gazali'nin
Mustasfa'sini, Ebu'l Hiiseyin  el-Basri'nin  Mutemed'ini  ezbere  bildigi
zikredilmistir. ** Razi, fikih usulinde Mutezile 4limi Ebu'l Hiiseyin el-Basri ile
Gazali'den de faydalanmis, el-Mahsul isimli esrini yazarken Ebu'l Hiiseyin'in el-

Mutemed'i ile Gazali'nin el-Mustasfa'sini esas almistir.'?

Razi, fikih, tefsir, kelam, felsefe, mantik, tip, edebiyat, siir dallarinda pek ¢ok
eser vermistir. Ozellikle fikih usulii ve keldm ilmine dair yazdigi eserler hem

doneminin alimleri arasinda hem de giiniimiizde biiylik 6neme sahiptir.

XII yiizyilda felsefe ve Kelam sahalarinda genis ve derin bilgisi bakimindan
Gazzali'nin tek dengi islam'in son ansiklopedik miielliflerinden biri olan Fahreddin

Razi'dir.

Imam Razi, Es'ari alimlerinden Kelam ve akaid Safii ulemasindan da fikih ve
usul-ii fikih derslerini alarak bir Es'ari Kelamcisi ve Safii fakihi olarak yetisti. Bilgisi
ve tecriibesi ilerledikce Es'ari Kelam'mma karsit serbest hareket ettigi, hatta bu
Keldm'n bazi esaslarina karsi ¢ikip imam Es'ari'nin bazi goriislerini tenkit ettigi
halde Safii fikhina daima bagli kalmis, bu yiizden Hanefi fikhini1 ve fakihlerini, hatta

Ebu Hanefi'yi zaman zaman tenkit etmekten geri durmanustir®

Kelam, felsefe ve metafizik konularinda yetenekli, hevesli ve merakli olan
R4zi, Horasan da Farabi ve Ibn-i Sina'min eserlerini ele gecirince bunlardan ¢ok
yararlanmis ve bu konudaki bilgilerini daha da genisletme imkani bulmustu. Sibt,
[bnii'l- Cevzi ve Ebu Same el- Makdisi R4zi’nin ibn Sina'nin eserlerine ¢ok diiskiin

oldugunu kaydeder,** der.

YSerh-u Esmail'il-Husna, s. 10; Uludag, a.g.e, s. 4.
12 Uludag, a.g.e, s. 4.

¥ Uludag; a.g.c. s.4

¥ Uludag; a.g.e. s.4
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Razi'nin, 6grencileri i¢in ilim meclisleri ve melikler ve sultanlarin huzurunda
vaaz meclisleri vardi. Ismet’iil Enbiya’da su ifadeler yer almaktadir:" Semseddin
Muhammed el-Velar el-Mevsuli bana bildirmistir. SOyle demistir: 600 yilinda
Herattaydim. Seyh Fahreddin bin el-Hatip Bamiyan sehrinden buraya geldi. Yiice bir
gorkemi ve biiylik bir hagsmeti vardi. Herat'a vardiginda burada onu sultan Hiiseyin b.
Haremeyn karsiladi ve ona pek cok ikramda bulundu. Caminin divanin Oniine
oturmast i¢in bir minber ve seccade hazirladi. Cuma giinii minbere ¢ikiyordu ve diger
insanlar onu goriiyorlar ve sozlerini dinliyorlardi. O giinde tiim insanlarla birlikle
oradaydim. Seyh Fahreddin eyvanin Oniindeydi ve sag ve sol yaninda kiliclartyla
oturan iki saf Tiirk meliki vardi. Sultan Hiiseyin oraya geldi ve selam verdi. Razi
sultanin kendisine yakin oturmasini istedi. Razinin yanina Firuzgah'in sahibi
Sihabuddin el-Guri'nin kiz kardesinin kocas1 Sultan Mahmul da geldi ve selam verdi.
Seyh onunda kendisine yakin olan bir bagka yere oturmasini istedi. Seyh muazzam
sozlerle ve belig bir ifadeyle kendisinden bahsetti. Semseddin s6yle devam etmistir:
Biz o vakitte oradayken caminin etrafinda bir giivercin vardi ve arkasinda bir gsahin
vard1 ve neredeyse onu yakalayacakti. Kus caminin etrafinda yoruluncaya kadar ugtu

ve seyhin bulundugu eyvana girdi. Iki saf arasinda uctu ve Razi'nin yanina diistii ve

kurtuldu.*®

Razi'nin vaazlar ¢ok etkiliydi, vaazlariyla insanlar1 ¢ok¢a aglatirdi. insanlar
Razi'ye biiylik saygi gosteriyorlardi. Razi vaazlarimi hem Arapca hem de Farsca
olarak veriyordu. Zikrediliciligine gore Razi bir giin vaazda yine cosmus ve orada
kendisini dinleyen Gur Padisah1 Sihabuddiin'e "Ey Sultan! Ne senin saltanatin baki,
ne de Razi'nin allayip pulladigi su laflar baki kalacak, siiphesiz ki doniigiimiiz

Allah'adir."*® Demistir.

Aslinda Razi'yi seckin kilan seyin en 6nemlisi konunun biitiin yonlerine hakim
olan zihin giicii ve manzum bir diizen icerisinde konuyu takdimidir. Kendisine

kelami bir mesele veya felsefi bir problem soruldugunda bir konudan baska konuya

15 Razi, ismet’iil-Enbiya, s. 6-7.
18 Razi, Ismet’ill-Enbiya, s. 7. ; a.g.e, s. I 1.
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her gegisinde saglam bir birlestirmeyle beraber konuyu degisik bakis agilarindan
aciklar. Felsefi veya kelami konuyu, konunun kontroliinii elden kagirmaksizin dilsel
veya tefsiri bir miizakereye dogru g¢eker. Kendisine arz olunan bakis acgilarimi
tartistiginda gercek olduguna inandig1r durumu belirler ve onu savunur. Razi'nin bu

yapisi onun eserlerine de yansimaistir.

Razi, bilindigi iizere ilm-i kelam ve felsefeyi ¢ok iyi bilmesiyle meshur olan bir
alimdir. Fakat tim bunlarin yani sira Razi ayn1 zaman bir suflydi de. Tasavvufu,
tasavvufun istatlarini, yontemlerini, derslerini ve anlayiglarin1 ¢ok iyi biliyordu.
Oliimii ¢okca zikreder, 6liimden ¢ok etkilenir ve Allah'tan ¢ok¢a rahmet dilerdi.
Soyle derdi: Siiphesiz ki ben beserin gii¢ yetirebilecegi dl¢lide tahsili miimkiin olan
ilimleri 6grendim. Allah'a kavusmak ve Allah'in ylice rizasini ummaktan bagka
benimsedigim higbir seyde 1srarc1 olmadim."*’

Razi'nin basindan gegen bir olay su sekilde rivayet edilmistir: "Imam Herat'a
girdiginde orada bulunan alimler, salihler, sultanlar ve emirler onun yanina geldiler.
Bir giin Razi sdyle sordu: Ziyaretimizden uzak kalan kimse var m1? Arkadaslar evet,
zaviyede miinkat1 salih bir adam var dediler. imam, ben tazimi gerekli olan bir
adamim ve Miisliimanlarin imamiyim, ni¢in o kimse beni ziyaret etmedi dedi. Bu
adama imamin sozlerini ilettiler. Adam higbir sey sdylemedi. Ikisinin arasinda ihtilaf
bas gosterince sehir halki ziyafet diizenlediler ve her ikisini de davet eltiler. Ikisi de
davete icabet ettiler ve bir bahgede bir araya geldiler. Imam adama kendisinden
kaginmasinin sebebini sordu. Adam sdyle dedi: Ben, ziyaretim dolayisiyla sayginligi,
uzak kalmam sebebiyle de noksanligi olmayan fakir bir adamim. Imam bu sz
tizerine s0yle dedi: Bu nazik kimselerin (edep ehlinin) cevabidir (yani sufilerin).
Ziyaret etmemenin gercek nedenini bana soyler misin? Adam sdyle dedi: Senin
ziyaretini zorunlu kilan sey nedir? Razi sdyle dedi: Ben Miislimanlarin imamiyim
ve bana sayg1 gdstermek gerekir. Adam sdyle dedi: {lminle dviiniiyorsun, ilimlerin
bas1 Marifelullah'tir. Sen Allah't nasil biliyorsun? Razi sdyle dedi: Yiiz burhanla.
Adam sdyle dedi: Burhan, siiphenin ortadan kalkmasi i¢indir. Allah kalbimde bir nur

7 Razi, Ismet’ill-Enbiya, s. 7.
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kildi. Bu nurla birlikle kalbime siiphe giremez ve iistelik burhana da ihtiyag¢ yoktur.
Bu s6z imamin kalbine tesir etti. Bu mecliste adamin 6niinde tovbe etti ve uzlete
cekildi. Agilan sey kendisine agild1 ve daha sonra uzletten ¢ikt1 ve Mefatihu'l Gayb"
yazdl.17 Razi, itikadat-ii Firak'il-Miislimin ve'l-Miisrikin'de de tasavvufa isaret etmis
ve tasavvufu giizel buldugunu belirtmistir: Bil ki, timmetin firkalariyla ilgili
hikayelerin pek ¢ogunda sufilik zikredilmez. Bu bir hatadir. Cilinkii sufilik sézliniin
neticesi ve Marifetullah'a giden yol tasavvuftur ve bedeni iligkilerden soyutlanmaktir.
Bu en giizel yoldur. Razi tasavvufun yani sira siirle de ilgilenmistir. Hem Arapga

hem de Farsca siirleri mevcuttur.'®

2.2. KelaAm ilmindeki Yeri ve Onemi

Razimin Islam Kelam'indaki 6nemi, Gazzalinin baslattigi akli ve vahyi
unsurlarin énemli bir rol oynadigi felsefi Kelam okulunun kurucusu olmasindan
kaynaklanir. Réazi fikihta Safii, itikatta ise Eg'aridir. Fahreddin Razi, felsefeyi
Keldim'a sokmakla Aristo gelenegine bir istikamet vermistir. Bu durum Islam
diinyasini etkilemis, bu akim ve metot digerlerine hakim olmus, dolayisiyla Es'ari
mezhebinin yayilmasina sebep olmustur. islam Siinni felsefe ve Keldm'inda g¢ok
biiyiik rol oynamistir. Razi, Aristo gelenegindeki felsefeyi hazmeden ve onu Kelam'a
sokan ilk kimsedir. Boylece Kelami Aristo gelenegindeki anlama gore

felsefelestirmis esdeyisle bu felsefeyi kelamlastirmistir.

Fahrettin Razi kelam tarihi bakimindan son derece 6nemli bir sahsiyettir. Bu
onem kelama yeni bir sekil vermis olmasindan ileri gelmektedir. Razi'den onceki
kelamcilar genis 6l¢iide kendilerinden 6nceki kelamcilarin yontemlerini izlemisler ve
onlarin eserlerinden faydalanmislardir. Razi ve izleyicileri ise daha ¢ok Farabi ve
Ibn-i Sina gibi filozoflara dayanmislar ve onlarin eserlerinden faydalanmislardir.
Fahrettin Razi'nin elinde kelam ilmi dyle bir sekle girmistir ki, artik felsefe ve mantik
bilmeden tam olarak anlasilamaz olmustur. Kelamin bu 6zelligi sonraki kelamcilar

Razi oncesi kelamcilardan koparip felsefeye yoneltmistir. Sonraki kelamcilarin

18 Razi, Ismetiil-Enbiya, .7
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kaynag1 6nceki kelamcilardan ¢ok filozoflar olmustur. Biitlin bu gelismelere yol acan
Razi'den baskas1 degildir. " Prof. Dr. Hiiseyin Atay, Fahrettin Razi'nin Islam Siinni

felsefe ve kelaminda oynadigi rolii iki 6nemli noktada toplamaktadir.

1. Fahreddin Razi Aristo gelenegindeki felsefeyi hazmeden ve onu kelama ilk
sokan kimsedir. Boylece kelam1 Aristo gelenegindeki anlama gore felsefilestirmis ve
diger bir deyimle bu felsefeyi kelamlastirmistir. Bunun sonucu olarak felsefe ile
kelam Siinnilerde birbiri ile birlesmistir. Fahreddin Razi'den sonra onun yolu takip
edilmis, felsefe kelam ilmi igerisinde ve onunla mezcedilmis olarak okunmus olup
felsefe ayr1 bir ekol ve miistakil bir cereyan ve sistem olarak okunmamistir. Razi,
felsefeyi kelama sokmak suretiyle onu keldma bagl kilmis ve ilerlemesini 6nlemistir.
Kelam ilk anda bundan istifade etmis ise de sonradan fikri besleyecek kaynak olan

felsefe kuruyunca kelamda donup kalmistir.

2. Fahrettin Razi felsefeyi kelama sokmakla, kelama Aristo gelenegine gore bir
yon vermistir. Bu durum Islam diinyasin1 etkilemis ve bu akim ve metot digerlerine
de hakim olmus ve Es'ari mezhebinin yayilmasina ve 6zellikle Maturidi mezhebinin
bir kenara itilisine sebep olmustur. Maturidilerin mezheplerine bagliliklar1 sadece
s6zde kuru bir ikrar ve itiraftan ibaret kalmis, gercekte ise okuttuklar1 Razi sistemi
olmustur. Bunun i¢indir ki, Maturidilerin en biiyiik kelamcis1 olan Ebu'l Muin Nesefi

(6. 508/1114) den sonra onun yolunda ve sisteminde kimse yetismemistir.19

Gortildugi tizere kelam ilmi Fahrettin Razi ile birlikte eski yontem ve usulleri
bir kenara birakarak yeni bir yontem ve anlayis icerisine girmistir. Gazali ve Razi ile
keldm ilminde miiteahhirin devri baslamis ve miitekaddimin donemi son bulmustur.
Miitekaddimun devrinde felsefe ve mantigin etkilerine rastlanmazken. Gazali ile
baslayan ve Razi ile doruk noktasina ulasan miiteahhirin doneminde felsefe ve
mantik kelam ile biitiinlesmis ve neredeyse Kelam felsefeden ayirt edilemez bir hal
almistir. Razi, felsefe ve mantig1 kelam ile kaynastirmis ve onlar1 keldmin hizmetine

basar1 ile sunmustur. Razi'nin kullandig1 bu usul ve yontem kendisinden sonraki

9 Razi, Muhassal-Kelam'a Giris (trc: Hiiseyin Atay), s. XXXI-XXXII.
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kelam alimlerini de etkisine almis ve keldm ilmi yeni bir yapilanma igerisine

girmistir.

3. Eserleri

Razi'ye nispet edilen iki yiiziin iizerinde eser, vardir. Ancak biz, kendisine isnat
edilen eserlerden kusku olmayan eserleri burada zikredecegiz. Kendisine ait olup

olmadig1 kugkulu alan eserleri burada zikir etmeyecegiz.

Nihayet el-Ukul fi Dirayet el-Usul,
Serhii el-Isarat,

el- Mebahis el-Mesrikiyye,
el-Mulahhas,

el-Berahin el-Behaiye,

Ahkam el-Kiyas el-Ser’1,

Ta’ciz el-Felasife,

el-Sirr el-Mektum,

el-Tefsir el-Kebir,
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. Serh el-Isarat,
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. el-Fusul el-Hamse,
. Tesis el-Takdis,
. el-Erbain fi Usuluddin,

. el-Cevher el-Ferd,
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. Esastit-Takdis,
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. Isarat el-Nizam,
. el-T1b el-Kebhir,
. el-Cebr ve'l- Kader,
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. el-Cevheru el-Ferd,
. Hudusu'l-Alem,

. el-Halk vel Ba's,
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. Esraru’t-Tenzil ve Envaru’t-Tevil,

N
w

. el-Hilafiyat el-Sagira,
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25.
26.
217.
28.
29.
30.
31.
32.
33.
34.
35.
36.
37.
38.
39.
40.
41.
42.
43.
44,
45.
46.
47.
48.
49.
50.
51.
52.
53.

. Serhii'l- Esmai'l-Hiisna,
Ismetii'l-Enbiya,
er-Risaletii’l-Kemaliye,
Nihayet el-Icaz,
Tetimmet el-Erbain,
el-Mahsul fi TIImi-il-Usul,
el- Mealim,

er-Risalet fi’n-Niibuvat,
Risaletii’l-Mead,
el-Muhassal fi {lm el-Usul,
Liibab el-isarat,

el-Riyad el-Mu’nika,
el-Metalib el-Aliye,
el-Cedel,

Serh el-Veciz,

Serh Sikt el-Zend,
el-Ayat vel-Beyyinat,
el-Mubharrer fil Hakaik el-Nahv,
el-Hendese,

Risalet fil-Nefy el-Cihet,
Serh Kiilliyet el-Kanun,
el- Cemi el-Kebir,
el-Cami’ el-Sagir,

Serh el-Necat,

Serh el-Irsad,

Serh Uyun el-Hikme,
Kitab fil-Remel,

Kitap el-Firase,

Cami’ el-Ulum,

el-Berahin el Muhdese,
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54. Risalet fi Isbat el-Mirac el-Cismani.?°

Buraya kadar saydigimiz eserler, konusu ve alani belli olan eserlerdir. Onun,
konusu belli olmayan ya da kendisinin yazip yazmadig1 netlik kazanmayan bir¢cok

eserleri vardir. Ancak biz burada bunlari zikretmeyecegiz.

2 Bk. Razi, Muhassal-Kelam'a Giris (trc: Hiiseyin Atay), s. XXXIX.
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BIiRINCi BOLUM
1. MU’CIiZE

1.1. Mu’cizenin Tarif ve Mahiyeti

Daha 6nce de isaret ettigimiz gibi mu’cize, peygamberligin dogruluguna kesin
bir delil teskil etmektedir. Mu’cize olmadan peygamberligin ispatt zordur. Tabi'i
olarak, bu kutsal gorevde yalanci ile dogru olani birbirinden ayirt edebilmek icin
belli bir igarete ihtiya¢ vardir. Bu gérevde bulunan zat, hem kendi iddiasina uygun ve
hem de halkin istegi dogrultusunda harikulade bir is yapmak ve boylece dogrulugunu

ilan etmek durumundadir. Simdi bu harikulade isin mahiyeti nedir? Onu gorelim.

1.1.1. Mu’cizenin Sozliik ve Terim Anlami
1.1.1.1. Sozliik Anlam

Tirkgcemizde; harika, garibe, uclbe, keramet, tuhaf, tabi- olaganiistii vb.
anlamlara gelen mu’cize, gesitli bat1 dillerinde de; miraculus (LAt.), miracolo (it.)
miracle(Fr.,ing.), wunder (Alm.) gibi anlamlara gelmektedir. Ayrica mu’cize

kelimesi, kudretin zidd1 olan “acz” kokiinden tiiremektedir.?

Hakikatte &ciz birakmak, meydan okuyanin ozelligidir. Burada, bir seyi
sebebine nisbet etme kabilinden mecéazen, kendisiyle meydan okunan seye isnad
edilerek bilinen bir ise isim kilinmistir. Bu bakimdan mu’cize kelimesinin sonundaki

“ta”, “el-hakikatii”de oldugu gibi sifattan isme gecisini ifade etmektedir.??

Mu’cize, aczi yaratan manasinda kullanildig1 i¢in aslinda Allah’tan baskasina
itlak edilmez. Ciinkii ger¢ekte kudret veren ve aciz birakan sadece Allah Teald’dir.

Bu sebeple mu’cize karsisinda insanlari acze diistiren yine kendisidir. Fakat meydana

2ICiiveyni, Imamu’l-Haremeyn ‘Abdulmelik b. Abdullah (478/1085), el-irsad ila Kavati’i’l-
Edille fi Usuli’l- itikad, Beyrut, 1985, s. 260.

22Cwiiveyni, a.g.e, 261; Ibn Kemal, Resail-i (ibn Kemal), nsr. Ahmet Cevdet, Istanbul, 1316, c. I-
Il,s. 137.
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gelen harikuldde hadise, insanlarin aciz kalmalarma ve ona karst muaraza

edememelerine sebep oldugu igin “mu’cize” diye isimlendirilmistir.”®

[13%)

Ayrica, “i’caz” kelimesi bazi ayetlerde, “acze diisiirme” ve “aciz birakma” gibi
manalarda da kullanilmaktadir® Es’ari (v. 324/936) ve Bakillan’ye (v. 403/1013)
gore “acz” “kudret”in zidd1 degildir.25 Mu’cize konusuna farkli bir anlayis getirdigi
icin Bakillaniye gore acz kudretin ziddi olamaz; ¢linkii mu’cize yalnizca Allah’in
kudreti dahilindedir. Bu sebeple kullari acz ile vasiflandirmak dogru degildir. Eger
kullarin mu’cizeye gii¢ yetirememeleri sahih olsaydi ondan aciz kaliglarina mukabil-
kendisine kadir olmalar1 da dogru olurdu. Binaenaleyh, kullarin aciz oluslari, ancak
kudretleri dahilinde bulunan bir is hakkinda sz konusudur. Oyle ise insanlarin
mu’cizeye kadir oluglarinin muhal (imkansiz) oldugu gibi ondan aciz kaliglar1 da ay-

n1 sekilde muhal olmaktadir.?®

Bakillani’de mu’cize anlayisi, giic verme (ikdar) ve acze diisiirme (i’cdz)
seklinde tezahiir eder. Insanlarda bulunan “kudret” ve “acz” kendilerine ait degildir;
onlar Allah tarafindan sonradan yaratilmis seylerdir. 2" Buna bagli olarak “gii¢
verme” ve ‘“acze diisiirme” sadece harikulade islerde s6z konusudur. Clinkii kullarin

kudreti dahilinde bulunan her hangi bir is mu’cize degildir.”®

I’caz, ancak, havada ugma, su iistiinde yiiriime gibi islere kudret yaratmakla
ortaya ¢ikar. Peygamberlik iddiasinda bulunan zatin, mutad olmayan bu ¢esit islere
kadir kilinarak insanlara meydan okumasi, onun peygamberligine delil teskil eder.
Tipkt bunun gibi mesela, bir peygamber: “Benim mu’cizem ve peygamberlik delilim

su anda yerimden kalkmam, elimi hareket ettirmem ve buna karsilik sizin bu

2% Bakillani, Eba Bekr b. Muhammed b. et-Tayyib, el-Beydn ‘Ani’l-Fark Beyne’l-Mucizdt ve’l-
Keramat, nsr. Richard J. Mc Carthy S.J, Beyrut, 1958. s. 35-36.

24 Isfehani, Semsuddin Muhammed b ‘Abdurrahman, Metaliu’l-Enzar ‘ala Tavaliu’l-Envar,
Ist.1311.c. I, 5.322.

®Eg’ari, Ebu’l-Hasen Ali bin ismail, el-Luma fi’r-Red ala Ehli’z-Zeyg ve’l-Bid’a, Beyrut,
1953, 5.59; Golciik, Serafeddin, Kelam Agcisindan Insan ve Fiilleri, Ist.1979, s.104.

% Bakillani, el-Beyan, 9-10; Genis bilgi icin bk. Gélciik, Kelam Acisindan insan ve Fiiller, s.
104.

*’Bakillani. el-Beyan, s. 9; et-Temhid, s. 286; Golciik, a.g.e. s. 105-106 .

%8 Bakillani, el-Beyan;' 34.
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yaptiklarimin benzerini yapamamanizda.” dedigi vakit, diger insanlarin bu fillerden
menedilisleri, yani onlarin, mu’tad fiilleri cinsinden olmasina ragmen kudretlerinin
kaldirilip ayaga kalkmak ve ellerim hareket ettirmek gibi islerden aciz kilinistan,
kendisi i¢in harikulade bir delil teskil eder. O halde, peygamberin meydan okudugu
anda bir isi yapmasi ve kudretlerinin kaldirilarak digerlerinin bundan menedilmesi
harikulade bir olaydir.®® Ancak burada i’caz, peygamberin konusmasi, yerinden
kalkmasi ve elini hareket ettirmesi degil, mu’tad bir isten digerlerinin

menedilmeleridir.*®

Kisaca Bdkillani'ye gore mu‘cize;

a) Sadece Allah’in kudreti dahilinde olan,

b) Kulun kudreti dahilinde bulunup,

(1) Mu’tad (adet) olmayan,

(2) Mu’tad olan fiiller seklinde ortaya ¢ikmaktadir.

1.1.1.2. Terim Anlam

Mu’cize, birgok kelamci tarafindan cesitli sekillerde tarif edilmistir. Biz,
yapilan tarifler arasindan bir kacini zikrederek mu’cizenin sartlarina en uygun olani

elde etmeye calisacagiz.

Nureddin Sdabuni’nin (v. 580/1184) beyanina ve Teftazani’nin (v. 793/1390) de

kaydettigine gore kelam alimleri mu’cizeyi su sekilde tarif etmislerdir:

“Mu’cize, inkar edenlere meydan okudugu bir sirada, peygamberlik iddiasinda
bulunan zatin elinde -benzerini getirmekten kendilerini aciz birakacak tarzda-

meydana gelen harikulade bir istir.”!

Seyyid Serif Ciircani’ye (v. 816/1413) gore ise; “Mu’cize, peygamberlik iddiasi

» Bakillani, a.g.e. s. 14, 34.

%0 Bakillani, a.g.e. s. 34.

*1S4bani, Nureddin Ahmet b. Muhammed, el-Bidaye fi Usuli’d-din,(Maturidiyye Akaidi).-trc.
Bekir Topaloglu, Ankara, 2005, s.105; Taftazani, Serhu’l- Makasid, Istanbul, 1277, c. 11, s.
130.
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sirasinda, kendisiyle Allah’in restlu oldugunu iddia eden zatin sidkini isbat etmesi
kesdedilen ve hayra, saadete vesile olan harikulade bir istir.” 82
Merhim Ibn Kemal (v. 940/1533); Tefidzanin tarifini kaydeder ve bazi ydnlerden

noksanlik veya fazlaliklar1 sebebiyle isabetsiz olduguna dikkati ¢ceker. Soyle ki:

Bu agiklamalardan da anlasilacagi tizere, Teftazani’nin tarifinde sadece
mu’cize’nin “fi’li” kismi goz Oniine alinmig; “men’i” kisma yer verilmemistir.
Halbuki ¢ogu kelamcilar -farzen de olsa- bdyle bir mu’cize tarzindan

bahsetmektedirler. O halde bu iki hali de icine alacak bir tarif gerekmektedir.

Bu durumda, mezkir tariflerdeki noksanlik ve fazlaliklar sebebiyle bizim tercih
edecegimiz tarif, “fi’li veya men’1 bir tarzda” ifadesi ile ilk verdigimiz tarif olacaktir.

Soyle ki:

Mu’cize; inkar edenlere meydan okudugu esnada, peygamberlik iddiasinda
bulunan zatin elinde, benzerini getirmekten inkarcilari acze diisiiren, fiili veya men’i

bir tarzda meydana gelen (harikulade) bir istir.”

Diger taraftan bazi miiellifler, mu’cize tarifine “hayir ve saddete ¢agirmak” ve
“dar-1 teklifte olma”33kay1tlar1n1 ilave etmislerdir. Ancak mu’cize’nin sartlar1 konusu

ele alindig1 zaman, en isabetli tarifin nasil olmasi gerektigi ortaya ¢ikmis olacaktir.

Mu’cize’nin liigat ve Istilah manalarmi ele aldiktan sonra, bu kelimenin

Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde nasil ifade edildigini gorelim.

8 Ciircani, es-Seyyid es-Serif ‘Ali b. Nuhammed, Serhu’l-Mevakif, Istanbul, 1311, c. ITI, s. 98.
33Bagdﬁdi, Ebii Mansir Abdulkahir b. Tahir, Usiliiddin, Istanbul, 1346/1928, s.170;
Teftazani, Sa’duddin Mes’ud b. ‘Omer, Serhu’l-Akaid, trc. Siileyman Uludag, istanbul.1980,
S. 295.
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1.2. Mu’cizenin Kur’an’da ve Hadislerde Kullaniligi

Peygamberlerin elinde ortaya ¢ikan harikulade islere genellikle “mu’cize” adi
verilmektedir. Ancak daha Once de izah ettigimiz gibi bu isim bagkalarin1 acze
diisirmesi sebebiyle mecazen verilmistir. Kaldi ki kelime olarak “mu’cize” ismi,
Kur’an-1 Kerim ve hadislerde zikrolunmamaktadir. Kur’an’da “dyet”, “beyyine”,
“burhan” kelimeleriyle ifdde buyurulmaktadir. Eski muhaddislerde bu ismin yerine
“delalet” ve “alamet” kelimelerini kullanmislardir. ** Bazi hadis kitaplarinda,
peygamberlik alamet ve mu’cizelerinin “dydt”, “alamat” gibi basliklar altinda bir
araya getirildigini gt’m’iyomz35. Fakat daha sonralar1 bu kelimeler, “mu’cize” adi

altinda bir araya gelmistir.

Biitiin bu izahlar1 g6z oniline aldigimiz zaman “mu’cize” tabirinin birgok
noktalardan yanlis ve eksik oldugunu goriiriiz. Evvela mu’cize, Kur’an ve hadiste bu
adla zikredilmemistir. Ikinci olarak da, birgok kisi tarafindan mu’cize, peygamberin
kendi kudreti ile yapilmis bir sey zannedilerek yanlis anlagilmalara sebep olmaktadir.
Ayrica mu’cize kelimesi, bdyle bir harikuladenin, peygamberin fitratinda mevcut
oldugunu ifade etmektedir. Binaenaleyh, mu’cize aleyhinde ileri siiriilen itirazlarin
¢ogu, bu kelimenin yanlis kullanilisindan ileri geliyor. O halde bu kelime,
peygamberin biitiin 6zellik ve keyfiyetlerini, miisahedelerini, harikulade olan veya

olmayan islerini temsil etmekten uzaktir.

1.2.1. Mu’cizenin Ayetlerde Kullanihisi

Ayet; acik bir alamet, nisan ve delil manasina gelmektedir36. Bu anlamda
mu’cize kelimesi, birgok ayet-i kerimede “dyet (¢ogulu: dydr)” lafz1 ile ifade

edilmektedir. Ayette:

3 {slam Ansiklopedisi. VIII, 444.

% Nedvi, Siileyman, Asr-1 Saadet, (Islam Tarihi), trc. Omer Rida Dogrul, istanbul, 1347/1928.
c. I, s. 1094,

% {bn Manzir, Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem (v. 711/1311), Lisanu’l-‘Arab, Beyrut,
1955, c. X1V, s. 62.
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“Hakikat ben size, Rabbinizden bir ayet (mu’cize) getirdim. ”*"buyrulmaktadir.

Bu ve benzer diger ayetlerde, “ayet-ayat” kelimeleri, peygamberlerin
dogruluklarina delélet eden isaretler anlaminda olup mu’cizelere isaret etmektedir.
Kur’an’da, Allah’in birligine, ilminin ve kudretinin sonsuzluguna delalet eden hersey
icin de “ayet” lafz1 kullamilmaktadir. Tipki bunun gibi, peygamberlerinin
dogruluklarina deldlet etsin ve inansinlar diye insanlara mu’cizeler (ayet)
gosterilmistir. Bu bakimdan gosterilen “ayetler”, her hangi bir iddiay1 ispatlayici

birer nisan, alamet, sahid ve delil durumundadirlar.

Beyyine: Ister akla, ister duyulara hitap etsin deldleti acik olan delil ve hiiccet
manasindadir®®. Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok dyetindeki “beyyine (cogulu: beyyindt)”
kelimeleri mu’cizeyi ifade etmektedir. Ayette:

“Size rabbinizden apacik bir beyyine (mu cize) gelmistir’*diye gecmektedir.

Burhan: Daima vakia mutabik olmay1 gerektiren sey olup delillerin en
saglamldlr.”40 Ayrica beyyine ve hiiccet manasina da kullanilir*. Ayette s6yle
buyurulmaktadir: “Iste bu iki (mu’cize) -asa ile yed-i beyza- Fir’avn’a ve cemaatina

kars1 Rabbinden iki burhandir’*?

1.2.2. Mu’cizenin Hadislerde Kullanihis

A

Hadis-i seriflerin birgogunda, mu’cize’ye delalet eden kelimeler “ayet” lafzi ile

ifade edilmektedir*® Asagidaki misallerde goriilecegi iizere, “dyet-ayat “lafizlari

mu’cize manasindadir.

“Hicbir peygamber yoktur ki kendisine beserin inanacagi kadar bir ayet

37 Ali imran:3/49; bk. A’raf:7/73; Yunus:10/20; Taha: 20/22.

% jsfehani, a.g.e,s. 68.

% A’raf: 7/73; bk. Had: 11/28, 53, 63; Maide: 5/110; Fatir: 35/25.

0 jsfehani, a.g.e, s. 45.

*! {bn Manzdr, a.g.e, I-XV, s. 51.

2 Kasas: 28/32.

* {bnu’1-Esir, Mecduddin el Miibarek b.Muhammed (v.606/1210), en-Nihaye fi Garibi’l-
Hadis, Kahire,1385/1965, c.1, s. 88.
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(mu’cize) verilmis olmasin.”*

“Mekke ahalisi, Restilullah’tan kendilerine bir ayet (mu’cize) gostermesini

istediler. O da onlara ayin iki defa yarildigini gosterdi.”*

1.3. Mu’cize ve Peygamberlik

1.3.1. Peygamberlik Miiessesesi

Yaratilislarinin bir neticesi olarak farkli akil ve kabiliyetlere sahip insanlarin
bazi konularda fikir birligine varmalari, diger bazi konularda ihtilafa diismeleri
tabiidir. Bu sebeple, goriis ve ahlaki davranig bakimindan tarihin her safthasinda fert
ve toplumlar arasinda bazi farkliliklar gdze carpmaktadir. Insanlik tarihi bunun
misalleriyle doludur. Tarihi bir gercektir ki, vahiyle devamli kontrol altinda bulunan
peygamberler arasinda her zaman bir ahenk goriilmiistiir; fakat bilgi kaynaklar1 farkli
olan felsefi meslekler arasinda ise hicbir zaman ahenk goriilmemis ve
goriilememektedir. Oyle ise insan topluluklarini ayriliklardan birlige, haksizliklardan
adalete, nefret ve kinden sevgi ve dostluga ulastiracak kisilere ihtiyag¢ vardir. Iste bu
kigiler, sonsuz ilim sahibi Allah tarafindan, diger hemcinslerinden daha iistiin

ozelliklerde bezenerek gorevlendirilen peygamberlerdir.

Bilindigi gibi peygamberlere iman, Ilahi dinlerin ortak &zellik ve inang
esaslarindandir. Allah Teala tarafindan insanlara yol gosterici olarak gorevlendirilen
peygamberlere inanmak ve aralarinda higbir ayirim yapmama“® islam dininin temel

prensiplerindendir. olayisiyla onlarin bazisina inanip diger bazisina inanmamak
kiifiirdiir."’

* Miislim, Ebul-Hiiseyn Miislim b. El-Haccac el-Kuseyri (v.261/875); el-Cami’u’s-Sahih, M1
s1r.1374/1955, Iman, 239; A. b. Hanbel, Ebul ‘Abdillih Ahmed b. Muhammed; (v.

241/855), el-Miisned, Beyrut, 1389/1969, 11, 341,451.

*Buhari, Ebu Abdillah Muhammet b. ismail (v. 256/870), el-Cami’u’s-Sahih, Istanbul,1315,
Menakib, 28; Menakibu’l-ensar, 36; Miislim, el-Miinafikin, 46; A. b. Hanbel, a.g.e, III, 165.
46(;antay, Hasan Basri, Kur’an-1 Hakim Meali Kerim, Istanbul, 1965, Bakara: 25/136-285.

*" Nisa,4/151-152.
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Biitiin peygamberler, Allah’in elgileri olmalar1 bakimindan esittirler.
Vazifelerini yerine getirme hususunda ayni ozelliklere sahip olup tebligde kusur
etmezler. Teblig vazifelerinde Allah’tan aldiklar1 emir ve yasaklar1 insanlara eksiksiz
olarak bildirirler. Bu hususta asla bir degisiklik yapmazlar; ¢linkii devamli olarak

Allah’1in kontrolii altindadirlar.*®

Peygamberler siiphesiz bizler gibi insandir. Onlarda bizim gibi yerler. Igerler,
evlenip ¢ocuk sahibi olurlar. Allah’in kendileri i¢in vermis oldugu Omiir bitince de
vefat ederler. Ancak, bazi yonleriyle farkli meziyetlere sahiptirler ve fazilet
bakimindan diger insanlardan tstlindiirler. Ciinkii biitiin bu hususlar teblig vazifesini
yerine getirmede gerekli ve dnemlidir. Bunun yaninda peygamberler arasinda da
fazilet yoniinden farkliliklarin bulunmasi tabiidir.*® Yalniz bu, onlardan bazilarinin

faziletsiz oldugu manasina gelmez.

Allah tarafindan insanlari irsatla gorevlendirilen biiyiik zatlarin diger insanlara
oranla bazi ozelliklere sahip olmasi gerekir. Ciinkii peygamberler onder olduklari

icin insanlara her yoniiyle 6rnek olmalar: gerekir.

Son donem Islami eserlerde goriildiigii gibi peygamberlerin sifatlar1 konusunda
asagida oldugu gibi maddeler halinde belli bir tasnife tabi tutulmus degildir. Fakat
ad1 gegen eserlerde bile belli bir birlige rastlamiyoruz. Ornegin bazisi, “teblig”i bir
peygamber sifati olarak ele alirken, digerleri ondan bahsetmiyor veya “zukurat erkek

olma” sartin1 ayrica zikrediyor50

“Teblig sifat” Ilk insan ve ilk peygamber Hz Adem’den, son peygamber Hz.
Muhammed’e kadar gorevlendirilen tim peygamberlerin vazifesi ve oOzelligidir.
Bununla beraber onlarin sidk/dogruluk, emanet/giivenilir olmak, fetanet/zeki olmak,

ismet/giinah islememek vb. gibi baska ortak sifatlar1 da vardir. Bu vasiflar teblig

*® Me’aric: 70/34; Ydanus: 10/15.
49 Bakara: 2/253; Isra: 17/55.
% Bilmen, Omer Nasuhi (1884-1971), Muvazzah ilmi Kelam, Istanbul, 1959, s.142-143.
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sifatinin “arka planin1” olusturmakta, yani peygamberlerin “temsil gliciinii” ortaya

koymaktadir. Temsil giicii olmayan kimseler de etkili teblig yapamazlar.®*

Kanaatimize gore en uygun olan, tebligi bir 6zellikten ziyade bir vazife olarak
telakki etmektir. Buna bagl olarak, geriye kalan biitiin 6zellikler, tebligin ifas1 i¢in
gereklidir. Binaenaleyh, “teblig”i bir sifat olarak kabul etmemek daha isabetli olsa

gerektir.

Bu oOn bilgilerden sonra, peygamberlerde bulunan Ozellikleri sdylece

siralayabiliriz:

Erkek Olma: Ehl-i Siinnet alimleri ¢ogunlukla, erkek olmayi peygamberlik
sartlarindan kabulde ittifak etmislerdir. Ancak Imam Es’ari (v. 324/936) ve bazi
zahirilerle hadisgiler, buna muhalefet ederek Kur’an’da zikri gecen Hz. Meryem gibi
bazi saliha kadmnlarin peygamber olduklarini sdylemislerdir. Fakat umumiyetle
alimler, baz1 ayet ve hadislere istinaden kadinlardan peygamber gonderilmedigi

konusunda goriis birligine varmiglardir.

Fetanet: Peygamberlerin diger insanlardan daha akilli ve uyanik olmalaridir.
Aksi halde teblig vazifelerini geregi gibi yerine getirememe s6z konusudur. Netice
itibariyle de i1ahi emir ve yasaklar, insanlarin anlayacag: bir tarzda agiklanmis ola-

mayacaktir.

Emanet: Peygamberlerin, teblig wvazifelerini yerine getirirlerken Allah

tarafindan aldiklar1 hiikiimleri eksiksiz olarak bildirmeleridir.

Ismet: Peygamberlerin gizli-asikar biiyiik veya kiiciik giinah islememeleridir.
Peygamberler, kasden ne biiyiik, ne de kii¢iik hi¢cbir giinah islemezler. Ancak
herhangi bir kasid s6z konusu olmadan dini tebligatin disindaki hususlarda sehven

kendilerinden “zelle” kabilinden bazi isler sadir olabilir. Bunun disinda onlar, her

* Sénmez, Mustafa, Peygamberlerin “Teblig Sifat1” Ve Bu Sifatin Arka Plamim Olusturma
da.Diger Sifatlarin Rolii (Tebligde “Temsil Giicii” niin Onemi), Elektronik Sosyal Bilimler
Dergisi, Diyarbakir, 2011, Say1,35, (277-298).
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tiirli tagkinliklardan beridirler. Ciinkii devamli olarak Allah’in kontrolii altindadirlar.

Aksi halde insanlar i¢in “giizel drnek” olmalar diisiiniilemez.*

Sidk: Peygamberlerin yalan vb. sozlerden beri olmalaridir. Onlar, her hususta
oldugu gibi, peygamberlik iddialarinda dogru olduklarim ortaya koymak igin
mu’cize gostermislerdir. Boylece Allah’in gorevlendirilmis kullar1 olduklarini da

ilan etmislerdir.

Allah tarafindan kutsal bir is icin gorevlendirildigini iddid eden bir zatin,
sliphesiz bir konuda dogru oldugunu (sadik) isbat etmesi gerekir. Aksi halde,
etrafindakiler o zatin dogru (nebi) mu, yoksa yalanci (miitenebbi) m1 oldugunu
idrakte giicliik cekecek, en azindan siipheye diiseceklerdir. Oyle ise, bu siipheyi izale
ve dogrulugunu isbat i¢in, peygamber tarafindan ortaya konulmasi gerekli delillere
ithtiya¢ vardir. Kainatin sagsmaz nizami, nasil ki onun yaraticisina ve sonsuz kudret
sahibi olduguna delalet ediyorsa, bu deliller de elinde meydana gelen peygamberin
dogrulugunu ortaya koyacaktir. Iste bu delil, bundan sonra mahiyetini

inceleyecegimiz “mu’cize”dir.

1.3.2. Mu’cizenin Peygamberlige Delaleti

Peygamberlik iddiasinda bulunan sahis, iddiasinda dogru olup olmadigin1 isbat
icin mu’cize getirmek durumunda midir? Aksi halde, bu davetine uymalarini
bekleyebilir mi? Kelamcilarin biiyilk ¢ogunluguna gore, peygamberlik iddiasinda
bulunan sahsin sidk-1 niibiivvetine delil olmak iizere, bu iddiasina uygun bir tarzda
mu’cize getirmesi gerekir. Ciinkii yalanci ile dogru olanin ayirt edilmesi soz
konusudur. Bu da ancak mu’cize ile sabit olabilir. Iste bu sebeple kelamcilar,
» 53

“mu’cize olmaksizin bir peygamberin soziinii tasdik etmek vacib degildir.

Hilkmiine varmislardir. Nitekim her peygambere, kendisine inansmlar diye

*2Si’a, peygamberlerin 6zellikleri ve ma’stimiyetleri konusunda Ehl-i Siinnetle ayn1 goriigtedir.
Ancak onlara gore, imamlar da peygamberler gibi ma’simdurlar.

> Bakillani, Eba Bekr b. Muhammed b. et-Tayyib (v. 403/1013), I’cAzu’l-Kur’an, thk.,
Ahmed Haydar, Beyrut, 1986, s. 258.
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mu’cizeler verilmistir. Kur’an-1 Kerim’de bu hususa isaret eden bircok ayet vardir.>*
Ayrica peygamberimiz de sdyle buyurmuslardir: “Higbir peygamber yoktur ki,
kendisine insanlarin inanacagi kadar ayet (mu’cize) verilmemis olsun. " **Biitiin
bunlardan anlasiliyor ki, her peygamber, iddiasinda dogru oldugunu hal ve

hareketleriyle oldugu kadar diger ¢esitli mu’cizelerle de ortaya koymustur.

1.3.2.1. Mu’cizenin Peygamberlige Delalet Ciheti

Mu’cizelerin peygamberlik iddia eden zatin dogruluguna delélet cihetine
gelince, bu deldlet adi olup akli degildir. Zira akil, yalanci birinin elinde de
harikanin zuhurunu tecviz etmektedir. Aklen bu miimkiindiir, fakat adette boyle
bir sey vaki olmamustir.>® Yani hakikatte Allah Teala, yalanct bir kisiyi mu’cize
ile higbir zaman teyit etmemistir. Ayrica Allah Teala’nin, yalanci birini iddiasina
uygun bir is yaratma suretiyle tasdik etmesi ve bunu da kullarin1 saptirmak igin

vesile kilmasi, adalet ve hikmet agisindan diisiiniilemez.

Allah Teala, herkesle dogrudan dogruya konusmayi adet edinmemistir. Aksi
halde biitiin insanlarin tabii olarak peygamber olmas1 gerekirdi ki bu da pratikte
mimkiin degildir. Ciinkii insanlar arasinda, her bakimdan oldugu gibi akil
yoniinden de farklhiliklar vardir. Buna bagli olarak, Allah Teéald’nin peygam-
berlerini -bagkalarmin isitecegi bir tarzda- sozle tasdik etmesi de siinnetine
aykiridir. Iste bu sebepledir ki, sézle tasdik makaminda fii’11 bir tasdik demek olan
“mu’cize” ile peygamberlerini dogrulamaktadir. Peygamber olan zat: “eger ben,
senin gergek resuliin isem soyle sdyle yap” der, Allah da peygamberinin diledigini
o vakit yaratirsa, bu durum, kendisini bilfiil tasdik manasina gelir ve: “evet sen,

benim hak peygamberimsin” demek gibidir.57

Kelamecilar bu konuda sdyle bir misal de getirirler: Hiikimdarin huzurunda,

5 Bakillani, I’cazu’l-Kur’an, s. 28-30, 210-212.

% Buhari, Fedailu’l-Kur’an, 1; el-I’tisim, 1; Miislim, el-itman, 239; Ahmed b. Hanbel, 1,
341,451.

% Ciircani, Serhu’l-Mevékaf, 11, 181; ibn Kemal, Resail, 1, 140.

*’Sabani, Nureddin Ahmet b. Muhammed (v.580/1184), el-Bidaye fi Usuliddin, (Maturidiyye
Akaidi), trc. Bekir Topaloglu, Ankara, 2005, s. 46-47.
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onun elgisi oldugunu iddia eden kimse, emri altindakilere, “dogrulugumun delili,
hiikiimdara: Eger dogru sdyliiyorsam, yerinden {i¢ defa kalk ve otur, demem
olacaktir.” der, sonra da hiikiimdar bu dediklerini yapar ve oradakiler de bu
davranigin, hiikiimdarin adeti olmadigini bilirse, o zaman bu fiil, el¢iyi, “dogru
soyliiyorsun” demek gibi tasdik etmek manasma gelir. Iste mu’cizede de durum

boyledir.”®

1.3.2.2. Mu’cize ve Peygamberin Talimati

Evvela sunu belirtmeliyiz ki, mu’cize ile peygamberin tebligat1 arasinda akli
bir bag kurmak zordur. Yani, “Bir talim ve terbiyenin makul olup olmadig1 bizzat
yine o disiplin vasitasiyla ispatlanir. Yoksa mu’cizelerle degil... Bir agacin yer
degistirmesi, muhakkak bir mu’cizedir, fakat hareket kabiliyeti olmayan bir seyin
hareketli hale gelmesiyle, yaratan i¢in oru¢ tutma ve namaz kilmaya dair bir
yaratigin miikellef oldugu vazife arasinda mutlak manada higbir ilgi ve miinasebet

yoktur.”

Akil, mu’cize ile peygamberin tebligati arasinda degil, ancak onunla
niibiivvet iddiasinda bulunan peygamberin dogrulugu arasinda bir ilgi kurabilir.
Yani, peygamberlik iddiasinda bulunup da iddiasina uygun olarak mu’cize
gosteren her sahis peygamberdir, diye hiikkmedebilir. Mu’cize, elinde zahir olan
sahsin dogrulugunu apacik olarak ortaya koymaktadir. Mademki Allah,
peygamberlerini bizzat kendisi secip gorevlendirmektedir, o halde ellerinde
iddialarina uygun bir tarzda mu’cize yaratmak suretiyle dogruluklarmi da ispat
etmesi hikmeti geregi olmalidir. Iddiasinda dogru ile yalanci ancak bu sekilde
ortaya cikabilir. Nitekim kelamcilar, mu’cizenin, tariflerinde goriilecegi iizere
“peygamberlik iddia eden zatin sidkini” ispat kasdi ile gosterilmis oldugunda
ittifak etmislerdir. Boylece Allah’tan vahiy getiren bir peygamberin dogru oldugu
ve yalan sdylemis olmasi ihtimalinin bulunmadigi ortaya cikar. Bu konuda

gosterdikleri mu’cizeler ve daha dnce gelmis olan dogru s6zlii kisilerin sehadetleri

%8 Sabtlni, a.g.e, s. 105; Curcani, a.g.e, 111, 182.
> Hamidullah, Muhammed, islam Peygamberi, trc. Salih Tug, istanbul, 1993, 1, s. 125.
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delil teskil eder. Bu yolla peygamberin yalan soyleme ihtimalinin caiz
almayacagin1 dogru diye kabul ettigimiz zaman, sdyledigi seylerin de aklen kabul
edilmesi lazim gelir. Bu ag¢idan kelamcilar, dinleri destekledikleri kanaatini

taslmaktadlrlar.60

Bu mesele tam manasiyla ve biitiin inceligiyle anlasilamadigi i¢in, mu’cize
ile tebligat arasinda akli bir ilginin kurulamayacagini ileri siirenlerin, mutlak
manada kevni (maddi) mu’cizeleri inkér ettikleri iddiasina kapilanlar olmaktadir.
Halbuki bu goriisii ileri siirenlerin ¢ogu bir vakia olarak kevnl mu’cizeleri inkar

etmemektedirler.

Hi¢ siiphesiz, ancak Kur’an-1 Kerimdir ki, tebligatla kendisi arasinda
dogrudan bir ilgi kurabiliyoruz. Zira onun bizzat kendisi akli bir mu’cizedir. Akla
hitap ettigi icin de tebligata bizzat delalet etmektedir. Hissi mu’cizelere gelince
onlar, dogrudan dogruya akla hitap etmediklerinden peygamberlerin ta’limatina
deléletleri istidlal yoluyladir. Kisaca, maddi mu’cizeler, peygamberin ta’limati ile
degil, peygamberlik iddia eden zatin dogrulugu ile mutlak ménada ilgili
goriinmektedir. Binaenaleyh, her ikisi arasindaki farki dikkatten uzak tutmamak
gerekir. Biitiin bunlar bir yana, maddi olsun manevi olsun mu’cizelerin gosterilis
gayesi, peygamberligin dogrulugunu ispattir. Ayet-i kerimeler ve hadis-i seriflerin
her peygamber hakkinda ifade ettikleri mana, hep bir iddiayr ispat etme
noktasinda diiglimlenmektedir. °L Allah Teala, peygamberlerini niibiivvet iddi-
asinda tasdik etmek i¢in mu’cize izhar eder. Bu bakimdan, iddiasina uygun olarak
mu’cize gosteren her zatin peygamber oldugu kabul edilir. Cilinkii bir
peygamberin, inkarcilarin istegi lizerine ve bu sartlar altinda mu’cize gostermesi,
kendi dogrulugunun ispatidir. Aklin, peygamberin ta’limati ile mu’cize arasindaki
ilgiyl idrak edememesi de, mu’cize ile peygamberin dogruluguna istidlal

etmemesini gerektirmez.

% Farabi, ihsau'l Uldm, cev. Ahmet Arslan, istanbul, 2011, s. 109.
®! Farabi, a.g.e, s. 210-212.
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Kur’an, diisiinen ve anlayanlar igin apagik bir hidayet rehberidir. Onun
isaret ettigi vechile, kdinata bakmak, orada Allah’in varligina isaret eden deliller
bulmak ve bodylece dogru yolu bulmak, ancak aklin1 kullanabilenler igin
miimkiindiir®.Evet, “Allah’1n varligina ve birligine inanmak mu’cizeye muhtag
olan bir is degildir. Allah’in yarattigi kainata bakmak yeterlidir.” ® Peki,
diisiinemeyen, diisiinemedigini dahi anlayamayacak derecede kisir akillilar i¢in
dogru yola sevk edecek isaretler bulunmamali m1? Onlara anlayacaklar:1 cinsten
ayetler gdsterilmemeli mi? Iste biitiin vb. sebeplerden dolay1, onlara da Kur’an’m
disinda, hislerine hitap edecek mu’cizeler gereklidir. Aklin1 kullanamayanlara an-
cak gozleriyle goriip durduklari bu mu’cizeler te’sir edebilir. Artik bunlara da

“sihir” gozii ile bakanlara da Allah’1n azabi yetisir.

1.3.3. Mu’cizenin Olus Sartlari

Peygamberlerde miisahede olunan harikulade islerin (mu’cize) diger
insanlarda goriilen harikulade (keramet, istidrac, ihdnet vb.) olaylardan farkli
taraflar1 vardir. Mu’cize, peygamberlere has bir is oldugu icin, kendi disindaki
kisilerde zuhur eden harikalara bu ad verilmez. Dolayisiyla, her mu’cize bir

harikadir; fakat her harika bir mu’cize degildir.

Mu’cize’nin belli baglt 6zellik ve sartlar1 vardir. Hemen sunu sdylemeliyiz ki,
mu’cizenin 1stilah manalarindan anlagilacagi ve ilerde de goriilecegi tizere miiellifler

bu konuda birlige varmis degildir.
Bu sartlar genellikle yedi madde halinde séyle 6zetlemektedir:

1. Mu’cize, Allah'in bir fi’li veya bunun yerine gegen bir igi olmalidir.
2. Harikulade, yani tabiat kanunlarina aykiri bulunmalidir. Ciinki

“harikulade” olmadan 1’caz olmaz.

3. Benzerini getirmek miimkiin olmamalidir. Bu da, “i’caz”in hakikatidir.

82 Karadaniz, Osman, ilim ve Din A¢isindan Mu’cize, [stanbul, 1999, s.174.
®*Heykel. Muhammed Mustafa, (1888/1956), Hz. Muhammed Mustafa, trc. Omer Riza Dog
rul, Istanbul, 1972, 5.59.
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4. Bir tasdik oldugunun bilinmesi i¢in peygamberlik iddiasinda bulunan
sahsin elinde zuhur etmelidir.

5. Peygamberin iddiasina uygun bir sekilde meydana gelmelidir.

6. Peygamberin iddia ve izhar ettigi harika, kendisini yalanlamamalidir.

7. Mu’cize, peygamberlik iddidsindan Once degil, onu miiteakip

bulunmalidir.

Mu’cizenin sartlarint ayri ayri inceledigimiz zaman da gdrecegimiz gibi bazi
miiellifler, mu’cize’nin keyfiyetini ortaya koyma hususunda ve sartlarini tayin
etmede farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Neticede mu’cizenin yanlis anlagilmasina
sebebiyet verilmistir. Bunun sebebini, mu’cize’yi riikkiin ve peygamberligin
dogruluguna delaleti cihetinden ele almamada aramak gerekir. Merhum /bn Kemal
(v. 940/1533), karisikliga meydan veren bu hususa dikkati ¢eker ve mu’cize’nin
rikniinii g6z oniine almak gerektigini hatirlatir. Buna gére mu’cize’nin iki ¢esit sarti

olmak gerekir.®

1.3.3.1. Mu’cizenin Riikniiniin Ger¢eklesmesinde Gerekli Olan Sartlar

Harikulade olmasi: Mu’cize, bilinen tabiat kanunlariyla agiklanamaz.
Harikulade olmayan bir hadise, normal olarak, hem dogru hem de yalanci tarafindan
bir iddiaya delil olarak ileri siiriilebilecegi i¢in mu’cize kabul edilmez. Bu sebeple
mu’cizenin bilinen kanunlar dahilinde zuhuru dﬁgﬁnﬁlemez.e‘r’

Oyleyse mu’cize, tabiat kanunlar1 haricinde olmalidir ki, Allah Teald’nin

“Iddia ettigin her hususda dogrusun ve benim gercek resuliimsiin” gibi bir sdzle

* [bn Kemal, Resail, O, 138, 140-144.

® M.Hamidullah, mu’cizelerin Allah indinde tabiat harici hadiseler olmadigmi, mu’tad ve
normal dis1 olusu insanlar igin siyak ve sibaktan, ayrica i¢inde bulunulan durumdan ileri gel
digini 6ne siirerek soyle der: “Bir i¢ patlama yahut diger bir sema-i cisimle garpisma ay1 iki
ye ayirabilir; fakat sayet bu hadise Allah tarafindan tam peygamberin buna ihtiyaci oldugu
bir sirada takdir edilip gergeklestirilmisse biz buna mu’cize diyoruz. Sebep ve neticeleri yara
tan Allah i¢in hi¢bir sey mu’cizevi bir mahiyete sahip degildir; ancak bizlerdir ki bunlar1
icinde bulunulan duruma bakarak mu’cizevi, diger bazi hallerde ise normal buluyoruz. Allah

diinyamizdaki her hadise igin daima onun bir de sebebini halkeder.” (Islam Peygamberi, I,
120.)
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peygamberi tasdiki manasina gelsin. Mu’cize’nin harikulade bir tarzda peygamberin
elinde ortaya ¢ikisi, kulun irade ve kudreti disinda olduguna deldlet etmektedir.
Netice itibariyle mu’cize Allah’in kudreti dahilindedir ve ancak bir peygamberlik

iddiasini ispatlamak i¢in “harikulade” bir tarzda zuhur etmektedir.

1.3.3.2. Mu’cizenin Peygamberligin Dogruluguna Delaletteki Sartlar

Harikulade bir tarzda ortaya ¢ikan hadisenin, peygamberlik iddiasinda bulunan
zata izafe edilebilmesi ve boOylece kendi dogruluguna deldlet edebilmesi igin bir
takim sartlar1 tagimasi gerekir. Aksi halde peygamberlik iddiasinda bulunan herkes,
ortaya c¢ikan harikuladenin kendisi i¢in vuku buldugunu iddia edebilir ve bu
durumda, dogru ile yalanci tefrik edilemez. Bu bakimdan mu’cize, bir iddiay1
ispatlamak gayesiyle gosterildigi icin kendisinin hangi sahsa ait olduguna isaret
edecek bir tarzda zuhur etmelidir. Iste asagida inceleyecegimiz sartlar, ayn1 zamanda
mu’cizeyi diger harikulade olaylardan ayirt edecek Ozelliklerdir. Bunlar, yukarida

saydigimiz yedi sarttan iki ile li¢iincii maddenin disindaki bes sarttir.

1.3.3.2.1. Mu’cizenin Allah’in Fiili Olmasi:

Peygamberligin dogruluguna deldlet edebilmesi igin mu’cizenin, Allah
tarafindan ortaya konmasi lazimdir. Bu bakimdan mu’cize, yalnizca Allah'm irade ve
kudreti dahilindedir. Kullarin giicii, mu’cize gibi bir isi meydana getirmede s6z ko-
nusu degildir. Aksi halde, normal bir tarzda zuhur eden fiilin, kimden ve nasil ortaya
¢ikt1ig1 hususunda siiphe ariz olur ve bu takdirde de o, Allah tarafindan peygamberi

sozle tasdik yerine bir anlam ifade etmez.

Netice itibariyle peygamberlik iddiasinda bulunan bir sahsin son derece hassas
ve Onemli bir konuda yalanct mi, yoksa dogru mu oldugu noktasinda karar vermek
gii¢, hatta bazi basiretsizler i¢in imkansiz bir durum arz edecektir. Bu sebeple akla

gelen siipheleri izale igin “kelamcilar,-fdgil-i muhtar soéziine binden mu’cizenin

66 Bakillani, K. el-Beyan, s. 8, 45; Kadi ‘Abdulcebbar, Ebul Hasan ‘Abdulcabbar b. Ahmed
(v.415/1025), el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhit ve’l-‘Adl, Kahire, 1961- 67, XV, 200; Serhu’l-
Usili’l-Hamse, s. 569.
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peygamber tarafindan kendi kudreti ile degil, Allah’in kudreti ile vaki oldugu

noktasinda birlesmektedirler.

1.3.3.2.2. Mu’cizenin Peygamberin Elinde Zuhur Etmesi

Peygamberin elinden mu’cizenin ortaya ¢ikmasindan maksat, bizzat kendi
elinden ortaya c¢ikmasi degildir. Ciinkii 0yle mu’cizeler vardir ki peygamberin
disinda veya inkar edenler iizerinde meydana gelmistir. O halde burada ifade
edilmek istenen sey peygamberin iradesine binaen mu’cizede s6z konusu olan
midahalesidir. Mu’cizenin, niibiivvet iddiasinda, dogru olduguna delil teskil
edilmesi i¢in peygamberin elinde ortaya ¢ikmasi sarttir. Bu sart insanlar mutad veya
gayrt mu’tad bir tarzda zuhur eden herhangi bir hadiseyi 6ne siirmek suretiyle kendi
davalarina delil getirmek firsatin1 alikoymaktadir. Bu sebeple hi¢bir kimse kalkip da
mesela, giinesin her giin mu’tad bir sekilde dogusunu ileri siirerek kendi iddiasina
delil olarak getiremez. Bu kayitla bilinen tabiat kanunlar1 dahilinde meydana gelen

her tiirlii olaylar, mu’cizenin diginda kalmaktadur.®’

1.3.3.2.3. Mu’cizenin Peygamberlik Iddiasna Uygun Olarak Zuhur
Etmesi

Taftazani’ye gdre mu’cizenin iddiaya uygunlugu ancak tahaddi ile ortaya
cikar. Soyle ki hicbir sey soylemedigi halde peygamberin elinde harikulade bir olay
zuhur etse, bu olay mu’cize sayillmaz. Yine peygamberlik iddias1 sirasinda, meydan
okumaksizin bir harika zuhur etse, bu mu’cize olarak kabul edilmez. Demek iddiaya
uygunluk, ancak tahaddi ile ger¢eklesmektedir. Tehaddiye gelince, “dogruluguma
delil soyle soyle olmasidir” demek yeterlidir.”Benim mu’cizem budur hi¢ Kimse

bunun benzerini getiremez.” Demek sart degildir.®

leri siiriilen iddiaya uygun bir sekilde meydana gelmeyen bir hadise, mu’cize

degildir. Ehl-i Stinnet, peygamberlik iddiasinda yalanciy1 dogrulamak kasdiyla,

%" fbn Kemal, a.g.e 1,141.
68 Teftazani, Sa’duddin Mes’ud b. ‘Omer (793/1390), Serhu’l-Akaid, Hazirlayan ve trc., Sii
leyman Uludag, Dergah yayinlari, istanbul, 1980. 5.296.
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Allah tarafindan herhangi bir harikuladenin yaratilmasini caiz gérmemislerdir. Fakat
iddia sahibini yalanlamak, iddiasin1 iptal etmek veya insanlar Oniinde rezil etmek

kastiyla harikuladelerin zuhurunu inkar etmemislerdir.”

1.3.3.2.4. Mu’cizenin Peygamberi Yalanlamamasi

Ortaya c¢ikan hadise, niiblivvet iddiasinda, iddia sahibini yalanlamamasi
gerekir. Yalanladig takdirde, mu’cize gosteren sahsin yalanci oldugu ortaya ¢ikar.
Mesela, sayet bir peygamber: “mu’cizem, su hayvanin (keler) konusmasidir.”
dediginde o hayvan dile gelip kendisinin yalanci oldugunu séylerse, bu hadise ile
siiphe ortaya c¢ikar. Boylece de o peygamberin dogrulugu hi¢ bilinemez; aksine
yalanct oldugu inanci artmis olur. Zira kendisini yalanlayan harikanin bu tarzda
ortaya cikis1, aleyhine bir delil teskil eder.”® Ayrica bir aga¢ veya diger bir cansizin
dile gelip kendisini yalanlamasi da aynen o hayvanin yalanlamasi hiikmiindedir.”*
Bir peygamberin niibiivvet iddiasi sirasinda, bir 6liiyl diriltmesi ve ondan sonra o
o6liiniin kendisini yalanlamas1 hususunda ihtilaf vardir. Dogru olan bunun bir mu’cize
olarak kabul edilmesidir; ¢iinkii burada asil olan, peygamberin Oliyli diriltip
iddiasina uygun olarak bir is meydana getirmesidir. Bu hadiseden sonra, dirilen
sahsin tasdik veya tekzip etmesi kendi iradesine bagli bir husustur. Yani serbesttir.
Binaenaleyh iddianin bu hususa taalluku yoktur. Bazilar1 i¢in bu husus, oliiniin bir
miiddet yasamasi halinde sahihtir. Amidi (v. 631/1233), bunun bu takdirde mu’cize
sayilacagi hususunda bilginler arasinda ihtilafin olmadigin1 s6yler. Fakat “eger 6lii
dirildikten ve peygamberi yalanladiktan sonra hemen 6liirse bu takdirde i’caz iptal
olur; ¢iinkii bu hadisede 6lii sanki tekzip igin dirilmistir intibaini verebilir. Bu olay
tipki bir hayvanin dile gelip peygamberi yalanlamasi hiikmiindedir.” goriisiinde

olanlar da vardir. Ebi Bekir Bikillani (v. 403/1013) bu goriistedir.”

% Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, s. 344.

"0 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 111, 178; Ibn Kemal, Resail, 1, 141.
™ Civeyni, a.g.e., s. 315.

& Ciircani, a.g.e. III, 178.

36



1.3.3.2.5. Mu’cizenin Peygamberlik iddiasindan Once Olmamasi

Niiblivvetin dogruluguna delalet edebilmesi i¢cin mu’cize, inanmayanlara karsi
peygamberlik iddiasindan 6nce olmamali; aksine iddiayr miiteakib bulunmalidir.
Ciinkii iddiadan ve bu iddiayr mu’cize ile ispatlamadan once bir zatin
peygamberligini tasdik etmek aklen imkansizdir. Ayrica heniiz bir iddia s6z konusu
olmadig1 i¢in mu’cizenin kendisine taalluku diislinlilemez. Bu hususta alimler
arasinda ihtilaf yoktur. Bir peygamber: “benim mu’cizem, daha 6nce elimde zuhur
eden filan olaydir” derse bu, onun dogruluguna delil teskil etmez. Bunun iizerine
inkarcilar kendisinden ayni veya benzer bir harikay1 isterler. O peygamber de bu

isteklerini yerine getiremezse kesinlikle yalanc1 durumuna diiser.”

Mu’cize’nin iddiadan sonra zuhuruna gelince, eger bu, ¢cok az bir zaman sonra
olmussa, ihtilafsiz olarak peygamberin dogruluguna delalet eder. Ayrica,
peygamberin: “iddiamin delili bir ay sonra zuhur edecek filan olaydir” gibi bir
thbarina bagli olarak, uzun bir miiddetten sonra meydana gelmesi halinde de bu
olayin mu’cizeligi kabul edilmektedir. Fakat peygamberin dogruluguna delaleti

v e .. 74
yoniinden tartisma s6z konusudur.

Kadi Abdulcebbdr’a gore, mu’cizenin ne bir iddiadan 6nce, ne de sonra vukuu
kabul edilemez. Ciinkii birinci halde ortada heniiz bir iddianin bulunmayis1 s6z
konusudur. Mu’cize’nin bir iddiadan sonra vukuu da ancak, peygamberin vefatindan
sonra diisliniilebilir. Binaenaleyh, her iki durumda da mu’cize’nin, herhangi bir
iddiaya taalluk etmeyisi sebebiyle, ne once gelmesi ne de sonraya kalmasi cdiz

degildir.”

Mutezile reislerinden Ebu’l-Kasim (v.319/931), herkesten farkli olarak

mu’cizenin niibiivvet iddiasindan énce de vukuunu caiz gdrmektedir’®.Mu’cize de

B Kadi ‘Abdulcebbar, Mugni, XV, 213; Maverdi, A’lamu’n-niibuvve, s. 19; Ciircani, a.g.e.,
1, 179.

™ Ciircani, a.g.e., I1I, 180; Ciiveyni, irsad, s. 314.

> Kadi ‘Abdulcebbar, Mugni, XV, 213

"6 Kadi ‘Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 569.
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iddiay1 takip etme sartini ileri silirenlere gore, peygamberin gaipten haber vermesi; bu
sart1 kabul etmeyenlere gore ise, zuhur edecek olayin bizzat kendisi, mu’cizedir.
Dogru olan birinci goriis, yani o olayin kendisi degil, peygamberin gaipten ihbari
mu’cizedir. Ancak, her iki halde de peygamberin, dine sarilmakla insanlar1 davet
etmesi uygun diismez. Hiikiimleri agiklar ve onlar1 benimsemeyi o hadisenin
vukuuna bagh kilarsa, bu, Imam Egs’ari’ye (v. 324/936) gore sahih; Bdkildn'ye gore
ise sahih degildir.”’

1.3.4. Mu’cizenin Gayesi

Mu’cizelerin gosterilmesinde hi¢ siiphesiz bir takim hikmet ve faydalar vardir.

Bunlar1 soylece ii¢ grupta toplamak miimkiindiir:"®

1. Allah Tedld, mu’cizeleri izhar etmekle, yarattig1 tabiat kanunlarmin
kendisine boyun egdigini, 6te yandan irdde ve kudretinin sinirsiz, biitiin fiillerinde
hiir, netice itibariyle diledigini yapan (fa'dliin li-mayurid) bir varlik oldugunu
bildirmektedir.

2. Mu’cize, Allah tarafindan haber verdikleri hususlarda, peygamberlerin
dogruluguna delil kilinmugstir. Zira bir delile dayanmayan her iddia reddedilir.
Ayrica, hak peygamberle yalanci arasindaki fark ancak bu mu’cize ile anlagilmis
olmaktadir. Allah’in yalanci birini tasdik etmesi imkansiz bulunduguna gore

mu’cize, O’nun “kulum iddiasinda dogrudur” sozii yerine geger.

Mu’cize, insan aklini, muhal ve imkansizlik dairesinin darligina, buna bagh
olarak bilinen tabiat kanunlar1 ve mu’tad sebeplerden uzak olarak bazi seylerin de

meydana gelebilecegine sevk etmektedir.”

" Ciiveyni, a g.e., s. 315; Teftazani, a.g.e., II, 130-131; Ciircani, a.g.e., I11,180.
78 Riza, Resid, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim (Tefsiru’l- Menar), Misir, 1353, XI, 242.
& Karadeniz, Osman, {lim ve Din Agisindan Mu’cize, Marifet Yayinlari, Istanbul, 1999, s. 176.
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1.3.4.1. Peygamberlerin Mu’cizeye Olan Thtiyaci

Mu’cize’nin tebligdeki yerine gegmeden Once, peygamberlerin kendileri igin

mu’cize isteyip istemedikleri meselesini ele almamiz gerekir.

Hadis kitaplarinda sdyle bir rivayet nakledilir: “Bir giin, peygamberimiz
(s.a.), Mekkeli Kureys’in kotiiliikleri sebebiyle kana boyanmis olarak ve hiiziinlii bir
vaziyette otururlarken Cebrail (a.s.) kendisine geldi ve: “Yd Resilullah! Sana bir
dyet(mu’cize) gostermemi ister misin? " dedi. Bunun tizerine peygamberimiz: “Evet,
goster! ”diyerek vadinin 6tesinde bir agaca bakti. Bunun {lizerine Cebrail: “Haydi, o
agact ¢agir” deyince peygamberimiz de onu ¢agirdi ve agac yiiriiyerek oniine geldi,
durdu. Sonra Cebrail: “Agaca donmesini séyle” dedi. Peygamberimiz de dyle yapti
ve aga¢ yerine dondii. Bunun iizerine peygamberimiz: “Bu, bana yeter (hasbi)” diye

buyurmustur.®

Kadi 'Iyad (v. 544/114), bu hadisi ve Hz. Ali’den nakledilen benzer diger bir
hadisi daha zikrettikten sonra, “Peygamberin hiiznii, kavminin kendisini
yalanlamasindan dolayidir; Dolayisiyla mu’cize istemesi de kendisi i¢in degil, aksine
onlar i¢indi” diye ilave ediyor. Yalniz, hadiste gegen “hasbi (bana yeter)” soziinii

kaydetrnernistir.81

Netice olarak sunu soyleyebiliriz ki, peygamberlerin ilk gdrevlendirilmeleri
aninda, kendilerinden siipheleri izale i¢in Allah tarafindan gorevlendirildiklerinin bir
alameti olsun diye bazi igaretlere ihtiya¢ duyulabilir. Peygamberimiz, kendisine ilk
vahiy geldikten sonra korkmus ve Hz. Hatice’ye, basinda gegenleri anlatmis ve
“Siiphesiz ben, kahin olmaktan korkuyorum” diye buyurmustu. Bu konuda, M.
Hamidullah,  sunlar1  kaydeder:  “Biitin  hiirmetimle, Hz. peygamber,

peygamberliginin  baslangicinda mu’cizeye ihtiya¢ duymus olabilir, fakat

% fbnMace, el-Fiten, 23; Ahmed b. Hanbel, 111, 113.
81 Kadi ‘Iyad, Ebu’l Fadl ‘Iyad b. Musa (v. 544/1149), es-Sifa bi-Ta’rif-i Hukuk-i Mustafa,
Halil Efendi mtb. (Baski yeri yok.), 1290, I, s. 255-256.
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peygamberliginin kemalinde boyle bir ihtiyag duymamustir, diyebilirim.”82

1.3.4.2. Mu’cize ve Tebligdeki Rolii

IslAm, maddi harikalar gostermek ve &ne siirmek suretiyle kendini kabul
ettirmeye yonelmemistir. O, mu’cizeler sebebiyle iman telkin etmez; yalnizca insan
aklin1 diistinmeye ve bu sayede hakikatleri kabule davet eder. Her seye samil olan
Allah’in ayetlerini diisiinmeye ¢agirir. Allah’in kudretine deldlet eden ayetleri

sOylece li¢ kisimda toplayabiliriz:

1. Her seye samil olanlar. “Her seyde O’nun bir ayeti vardir ki bir olduguna
delalet eder.” sozii bunu giizel bir sekilde ifade etmektedir. Siiphesiz bu alametleri
ancak alim olanlar idrak eder ve lizerinde diisiiniir.

2. Ay, giines tutulmalar: ve (simsek) gibi tabii hddiseler. Cahiller bunlara ilgi
duyarlar. Dikkatlerini bu tip hadiseler celp eder.

3. Harikulade olaylar. Bunlar, peygamber ve velilerde miisahede edilen
mu’cize ve keramet gibi olaylardir. Mu’cizeler arasinda, inat¢i inkarcilarin asiri
isteklerine binaen izhar olunan bir takim hadiseler de vardir ki bunlara “dyat-1
mukteraha” ad1 verilir. Bu tip mu’cizeler ortaya ¢ikinca, inanmayanlar Semid kavmi

gibi helak edilirler.®

1.3.4.2.1. Miisriklerin Mu’cize istekleri

Kur’an-1 Kerim, apacik akli ayetlerle inanmayanlara seslenirken, miisrikler,
akillar1 ermedigi, daha dogrusu diisiinemedikleri veya diisiinmek istemedikleri i¢in
hala hislerine hitap edecek mu’cizeler bekliyorlardi. Bekledikleri gerceklesince de
kimisi uyaniyor, kimisi de inadinda israr ederek, “sihir!” deyip geciyorlardi.
Siiphesiz onlar, sihirden de habersiz bulunuyorlardi; ama bu yakistirmaya yine

saplanabiliyorlardi!

82 Hamidullah, a.g.e, s. 13-14.
8 Yazir. Elmalili Muhammed Hamdi (1870-1942), Hak Dini Kur’an Dili, Ensar Yayinlari, is
tanbul, 1993, VI, s. 395-396.
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Inkarcilarin bu mu cizelere inanmayacaklart bilindigi icin, “Sana indirdigimiz
o kitap ki (miistemirren) karsilarinda okunup duruyor onlara kafi gelmedi mi? Onda
iman edecek bir kavim i¢in elbette (biiyiik) bir rahmet ve (nimet) ve bir 6giit var-
dir.”® Diye buyrularak imanlarim1 harikalara degil, hakikatlere dayandirmalari,

gercek imanin da ancak bu oldugu ihtar ediliyordu.

Biitiin bunlar bir yana, hi¢ sliphesiz inkarcilarin bu istekleri bir peygamberin -
mu’cize olarak yapamayacagi seyler degildir. Ancak su kadar var ki, “Peygamber
bunlar1 yapmis olsa, miisrikler, ona ya, “sihirbaz” diyecekler ve yine ona
inanmayacak yahut inanacaklar, fakat O na bir takim Ilahi sifatlar vereceklerdir. Bu
iki hareket de Islam’m ruhuna aykiridir. Bunun igin Resul-i Ekrem, bu gibi talepleri
reddetmisti.”® Nitekim inanmayanlar peygamberin mu’cizesini gériince kendisine
“sihirbaz”; gaipten haber verdigi sey ortaya ¢ikinca bu sefer de “kahin” dediler. Bu
sebeple Kur’an soyle der: “Sen Rabbinin nimeti sayesinde ne bir kdhin, ne de bir

mecnun degilsin.,

1.3.4.2.2. Mu’cize Vasitasiyla Iman

Peygamberler zamaninda mu’cizelere ihtiya¢ duymadan iman edenler oldugu
gibi, ancak onlar1 miisahede ettikten soma iman edebilenler de vardir. Bunun
yaninda birgok mu’cizeyi gordiigii halde inanmayanlar da az degildir. Biitiin bunlar,

farkli yaratilis ve kabiliyetlerin bir neticesi olsa gerektir.

Hakikati gorenler, her tiirlii ayeti, peygamberlerin sahsinda goriir, hi¢cbir zaman
maddi mu’cize istemezler. Ciinkii onlar i¢in, hakikate mu’cizeler vasitasiyla
vartlamaz. Nitekim Hz.Hatice, mu’cizeyi peygamberin sahsinda goriiyor ve:
“Allah’a yemin ederim ki, O, seni hi¢bir vakit mahzun etmez; vallahi sen, akrabani

gozetir, dogru soyler, herkesin mesuliyetini tasir, yoksula bakar, misafirini agirlar ve

8%l-> Ankebit: 29/51; krs. es-Su’ard’: 26/197.
8 Nedvi, a.g.e, 111, s. 1347.
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hak yolda olanlara yardim edersin,” diyordu.®

Hz. Ebu Bekir, Omer, Osman, Ali ve diger ashab-1 giizinden higbiri
peygamberin (s.a.) dogruluguna inanmak i¢in harikulade bir hadise goérmek
istemediler. Onlar, Hz. peygamberin 6rnek ahldkindan nasiplerini almislardi.
Herakliyus bile, Ebii Sufydn’dan peygamberimizin dogrulugu, ibadeti ve dine daveti
hakkinda bilgi alinca® bu, kendisi i¢in niibiivvetini tasdikte yeterli bir delil olmustu.
O, mu’cizeye ihtiyag duymadi ve o&grendiklerinin hepsinin peygamberlik

alametlerinden oldugunu bilmis oldu.®Necdsimin durumu da bundan farksizdir.

Mu’cizeye ihtiya¢ duymadan iman edenlerin yaninda, mu’cize sebebiyle iman
edenler de yok degildir. Bunlar ancak mu’cizeler sebebiyle peygamberlerini tasdik
edebilmiglerdir. Onlar i¢in bu mu’cizeler, hakikate ulasma yolunda bir vasita ol-

mustu.

Bir giin kadinin biri seyahatinde, peygamberimizin parmaklarindan su aktiginm
gormiis ve bu hadiseyi kavmine haber vermisti. Bunun iizerine kabilesi miisliiman
olmustu.*® iranhlar tarafindan maglup edilen Bizanslarin (Rumlar) birkac sene zar-
finda galip geleceklerini haber veren ayet® teblig edilip de bu gelecege ait hadise
gerceklesince birgoklar Miisliiman olmustugz. Diger taraftan, gdsterilen mu’cizeler,
imana istidadi olanlarin disinda diger inkarcilar i¢in diinyada ve ahirette Allah’in
azabini tatmalarma bir vesile olmaktadir. Zira miisahede ettikleri mu’cizeleri inkar

etmek suretiyle Allah’in ikazina aldirig etmezler.

Israilogullarinin ¢ogu gosterilen mu’cizelere inanmadilar; Samirinin yaptigi

buzagiya taptilar. % Yahudiler de Hz.sa i¢in: “Bu adam ancak cinlerin reisi

8 Buhari, Bed’u’l-vahy, 3; et-Tefsir: 96/1; Menakibu’l-ensar, 45; Miislim, el-itman, 252.

% Nedvi, a.g.e., 111, 1093, 1319.

8 Buhari, Bed’u’l-vahy, 6; el-Cihad, 102; Miislim, el-Cihad, 73.

% ibn Haldin, Veliyuddin ‘Abdurrahman b. Muhammed (v.808/1406), Mukaddime, gev.
Zakir Kadiri Ugan, Istanbul, 1997, Mukaddime, cilt, II, s. 525.

% Buhari, el-Menakib, 25; Nedvi, Asr-1 Saadet, I1I, 1197.

L Raim; 30/47.

% Nedvi, Asr-1 Saadet, III, 1197

% Taha:20/85-97
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Bealzebul ile cinleri ¢ikariyor,” ® dediler ve inkdr ettiler. Miinafiklar ise,
peygamberimizin duast ile bir bulutun sadece misliiman askerler iizerine yagdigini
gozleriyle goriip dururlarken, “yagmur, O’nun duasi ile yagmadi; onu yildizlarin

tesiriyle biz yagdirdik.”® Dediler.

1.4. Mu’cize Cesitleri

Degisik yonlerden ele aldigimiz zaman, mu’cizenin cesitli tasnifleriyle
karsilagiriz. Nitekim bir¢ok tasnif yapila gelmistir. % Biz, -konumuza uygunlugu
sebebiyle- mu’cize’nin ortaya ¢ikis keyfiyeti agisindan ele alarak tasnif etmek
durumundayiz. Bu agidan baktigimiz zaman genellikle mu’cizelerin iki kisimda
incelendigini gérﬁrﬁz.97

1. Manevi ve akli mu’cize: Peygamberin 6rnek ahlaki, gaipten haber vermesi
ve Kur’an mu’cizesi.

2. Maddi ve hissi mu’cize: Oliileri diriltme, ay1 ikiye bdlme, asdyr yilana

gevirme.

Calismamiz igerisinde mu cizeler bir acgidan hissi tecriibe yonii olan olaylar
seklinde degerlendirilmistir. Boyle bir yaklasim ise oOzellikle algi probleminin
(modern epistemoloji calismalarinda tecriibenin algisal baglamda incelenmesinden
dolay1), ele alinmasi gerekliligini ortaya ¢ikardigi kanaatindeyiz. Meselenin algiyla
iliskilendirilmesi ise algiy1 etkileyen faktorler (tecriibe, fiziksel faktorler, gecmis
yasantilar, egitim vb), algi yanilmalari, alginin dile getirilmesinden kaynaklanan
problemler gibi konulari giindeme getirmektedir. Biitiin bu tartismalar gergevesinde

mu’cizelerin (0zellikle ‘yardim mu’cizeleri’diye adlandirilan mii’minlere zor

% Matta, 12/24;(Markos,3/22; Luka, 11/15) bk. S. 100.
% Riza, Resit, Tefsirul- Menar, XI, 160.
% Gaye yoniinden mu’cizeler: 1) Hidayet mu’cizeleri, 2) I1ahi yardim mu’cizeleri, 3) Helak
mu’cizeleri diye kisimlarina ayrilmaktadir. (Bk. Siileyman Nedvi, Asr-1 Saadet, Il1, 1364-
1370.
*" Harpiti, Tenkihu’l-Kelam, s. 239; Nedvi, Asr-1 Saadet, 111, 1306-1344.
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anlarda yardim etmek {izere bahsedilenlerin dini tecriibeye benzestigi ve dini tecriibe

kapsaminda degerlendirilebilecegi kanaatindeyiz.*®

Ikinci kistmda miitalda edilen maddi ve hissi mu’cizeler de mahiyetleri

bakimindan ikiye ayrilir:*

a) Yalmizca Allahin kudreti dahilinde bulunanlar: Oliileri diriltme, cansizlari
konusturma vb. fiiller. Kulun bu nev’i islerde higbir rolii yoktur ve dolayisiyla ne
benzerlerini, ne de ayni cinsten bir igi yapmast miimkiin degildir. Ciinkii bu tiir igler
kendi giictiniin Ustiindedir. Ayrica bunlar, adetlerin hilafina ortaya ¢iktiklari igin
bilinen tabiat kanunlarina ters diismekte olup izah1 giictiir.

b) Kulun kudreti dahilinde olanlar: Meydana gelisleri, kulun kudreti dahilinde

kabul edilen bu ¢esit mu’cizeler de “mu’tad” ve “gayr-i mu’tad” diye ikiye ayrilir:*%°

1. Mu’tad olmayip o isin sadece cinsi kulun kudreti dahilinde kabul edilenler.

Havada ugmak, su iistiinde ytliriimek vb.

Aslinda bu fiiller kulun kudreti dahilinde degildir. Sadece kulun kudreti
dahilinde kabul edilisleri, cinsleri yoniindendir. Meseld giiclimiiz nispetinde
bir tas kaldirabiliriz, fakat biiyiik bir kayay1 kaldiramayiz. Iste bu iki fiil cins
yoniiyle aymdir. Birincisi, mu’tad, Ikincisi ise gayr-i mu’taddir. Ebii Bekir
Bdkilldni (v. 403/1013), Kddi ‘Abdulcebbdr (v. 415/1149), Maverdi (V.
450/1058) bu mu’tad olmayan fiilleri de cins yoniinden kulun kudreti
dahilinde kabul ederlerken'® Bagdadi (v. 429/1037) ile Ebu'l-Muin Nesefi (v.
508/1115) buna kars1 goriis beyan etmektedirler®?

2. Mu’tad olup her zaman yapa geldigimiz ve kudretimiz dahilinde olan filler.

%Topaloglu, Fatih, Felsefi ve Teolojik Agidan Mu’cize, istanbul 2011, s. 174.

% Bakillani, Beyan, s. 14, 23; Kadi ‘Abdulcebbér, Mugni, XV, 262-263, 266.

100Bakillani, a.g.e., s. 23; Kadi ‘Abdulcebbar, Mugni, XV, 262; Bagdadi, a.g.e., I, 171-172;
Maverdi, a.g.e., s. 20.

0B akilland, a.g.e, s. 14-23; Kadi ‘Abdulcebbar, Mugni, XV, 214, Serhu’l- Usili’l-hamse, s.
569; Maverdi, A’lamu’n-Niibuvve, s. 80.

192 Bagdadi, a.g.e, I, s. 172.
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Niibiivvet iddias1 sirasinda peygamberin kendisine delil olmak iizere,
inkarcilarin s6z, hareket vb. islerden menolunmalari bu kisma dahildir. Hz.
Zekeriya’nin, kendisine bir ayet olmak tizere ii¢ giin s6zden menedilmesi buna misal

olarak verilebilir.

1.4.1. AKkli Mu’cize: Kur’an

Peygamberimizin mu’cizelerini bdylece tasnif ettikten ve aralarinda bazi
mukayeseler yaptiktan sonra, onun en biiyilk mu’cizesi olan Kur’dn-1 Kerim
mu'‘cizesinin mabhiyetine gegebiliriz. Kur’an-1 Kerim disindaki mu’cizelerini de,
bundan sonraki bahiste ele alacagiz. Kur’an’da zikri gecen ve sahih hadislerde

rivayet edilenler olmak {izere belli devreler dahilinde anlatilmis olacaktir.

Daha once de yeri geldik¢e acgikladigimiz tizere, Kur’an’in diger maddi
mu’cizelerden farkli ve {stiin taraflar1 vardir. Kur’an, her asra hitap eden ve bizzat
varligi ile miisahede olunarak g¢esitli yonlerden herkese meydan okuyan bir
mu’cizedir. Digerleri ise, belirli bir zamana ve sahislara hitap eden mu’cizelerdi. Bu
bakimdan Kur’an’t Kerim’in diger maddi mu’cizelere nazaran farkli ve kiyas
edilemez bir istiinliigli vardir. O, her zaman i¢in peygamberimizin niiblivvetine

apagik olarak delalet eden daimi bir mu’cizedir.

1.4.1.1. Kur’an’in Mu’cize Olusu

[slam’1n en bariz dzelliklerinden birisi de hig siiphesiz kisilerin hislerine degil,
akillarina hitap etmesidir. Kur’an ayetlerinin birgogunda “Efela ta kiluin!” diye sona
eren sayisiz ifadeler bunun en kuvvetli delillerindendir. Bu sebeple Hz. peygamber,
insanlar1 dogru yola davet ederken hicbir sekilde harikulade olaylara sarilmamus,
onlardan medet ummamis, aksine onlara Allah’in ayetlerini sunmaya c¢alismistir.
Ancak ayetlerin inceliklerine vakif olmayanlara da anlayacaklar1 dilden bir¢ok

. .. .1
mu’cizeler gdstermistir.'%®

103 aradeniz, Osman, a.g.e, s. 174.
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Peygamberimiz hidayet ayetlerini insanlara sundugu vakit, onlarin biyiileyici
’cdz1 karsisinda inanmayanlar, kendisine iftira etmeye ve bdylece hakikatleri
ortmeye calistilar. Kur’an’it kendisinin uydurdugunu hatta baskasindan alip
ogrendigini iddia ettiler.'® Kur’an’da bu husus soyle ifade buyrulmaktadir: “O
kdfirler: Bu (Kur’an) onun uydurdugu yalandan baska (bir sey) degildir. Bu hususta
diger bir ziimre de, ona yardim etmistir, dediler de muhakkak bir haksizlik ve tezvir
(meydana)getirdiler. "% “Andolsun ki, biz onlarin: Bunu mutlaka bir beser Ggretiyor
diyeceklerini biliyoruz. Haktan sapmak suretiyle kendisine nisbet edecekleri (o
mefriz kimse)nin lisan: (olsa olsa) a'cemi (olabilir, arabi degil) (Kur’an’in dili) ise
(biitiin fesahat ve belagati ile) apacik arapca bir dildir."® inanmayanlarin kendi
kendilerini yalanlayan bu asilsiz iddia ve iftiralar siiriip gitti. Peygamberimize sair,
kahin, sahir ve mecnlin; Kur’an’a da siir, sihir ve kahinin sozleri gozii ile baktilar.

Fakat sozlerindeki celiskileri fark edecek kadar diigiinemediler.*”’

1.4.1.2. Kur’an’in i’caz Yonleri

Hz. Peygamberin Kur’an’t Kerim’le biitiin insanlara meydan okudugu ve
kendisine kars1 ¢ikamamalariyla gercekten bir mu’cize oldugu, Islam Aalimlerinin
ittifak ettigi bir husustur. Keldmcilar arasinda bu agidan goriis ayriligr yoktur; ancak
Kur’an’m, hangi yoniiyle insanlart susturdugu konusunda cesitli goriisler ileri
stiriilmiistiir. "%

Stiphesiz Kur’an, bir¢ok yoniliyle mu’cizedir. Bu sebeple onun, i’cdzi ele
alinirken, biitiin yonleri gbz oOniine tutulmus ve bu esasa gore degerlendirilmistir.

Neticede ¢esitli i’caz yonleri ortaya cikmustir.'®° Kadi lyad (v. 544/1149) bunlardan

19%Furkan: 25/4; Yanus: 10/38; Hid: 11/13; Nahl: 16/103; Sebe: 34/8; Hakka: 69/47; et-Tir:
52/33.

105purkan: 25/4.

1%Nahl: 16/103

7y anus: 10/2; Yasin: 36/69; Kalem: 68/51; Tar: 52/29-30; Hakka: 69, 41-42.

108 K 4d7 “Abdulcebbar, el-Mugni, XVI, 242.

199|-Bakillani, et-Temhid, s, 292.
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en ¢ok ileri siiriilenlerini sdylece dort maddede toplamustir:**°

1. Ciimle kurulusunun giizel olusu, kelimelerinin birbirleriyle iyi kaynasmasi,
veciz iislibu, diizgiin ifadeye sahip ve Araplarin mu’tad belagatini agsmis bulunusu.

2. Hayret verici (sasirtic1) nazmi ve Araplarin alisageldikleri nazm ve nesir
tarzina benzemeyen goriilmemis tislibu.

3. Gaipten ve heniiz vuku bulmamis hadiselerden haber vermesi.

4. Gegmis zamanlardan, eski millet ve seriatlardan haber vermesi.

Cogunlukla alimler, Kur’an’in 1’cdz1 konusunda, fesahat ve belagati; bazilari
gaipten haber vermeyi; bazi mu’tezililer ise sadece nazmi esas alirlar. Ancak, hepsini

birden ele alip degerlendirmek en isabetli olanidir.™*

Bunlarin disinda kabul edilen 6nemli bazi1 i’caz yonlerini de yukaridaki doért

maddeye ilaveten sdylece siralayabiliriz:

[htilaf ve tenakuzlardan uzak bulunmasi.
Mana yoniinden saglamligi ve akim hiikiimlerine uygunlugu.
[lmi gergekleri, hiikiim ve maslahatlarla ilgili hakikatleri igine almasi.

Kiyamete kadar degistirilemeden baki kalacag:.

o B~ w DD

Okuma yazmasi olmayan, ge¢cmis kitaplar1 bilmeyen timm1 bir peygamberin
elinde zuhur etmesi.

6. Kolayca dgrenilmesi ve ezberlenmesi.*?

Kur’an-1 Kerim’in bu i’caz vecihleri lizerinde oldugu gibi, onun insanlar1 nasil
bir sekilde aciz biraktig1 hususunda da kelamecilar arasinda ihtilaf vardir. Ekserisine
gore, Kur’an’1n biitiin bu 6zellikleri, beser kudretinin iistiindedir. Oliiyii diriltme vb.
mu’cizelerde oldugu gibi higbir kimse Kur’an’in fesahat ve belagatina, daha dogrusu

onun benzerini ortaya koymaya kadir degildir. Dogru olan da bu goriistiir; zira insan

10 ol Bakallani, I’cazu’l-Kur’an, 33 vd; el-Ciircani, a.g.e., I, 191-192; Kadi ‘lyad, a.g.e., I,
217-229;

1 et-Teftazani, a.g.e., II, 135; Nedvi, a.g.e., IV, 1564.

12 Kadi ‘Iyad, a.g.e, s. 1236.
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s0zii olmadigi i¢in kullarin kudretleri disinda bulundugu ortaya cikmustir. !

Bdkillani, bu konuda su goristedir: Beladgat ve fesahat, Arap ediplerin
kudretleri dahilinde olmakla beraber Kur’an’in benzerini ortaya koymada aciz
kalmiglardir. Eger kudretleri, Kur’an’in belagat ve fesdhati derecesine
yiikselebilseydi, o takdirde onlar harp ile ugragsmazlar; harbe ragmen onun benzerini
ortaya koymaya calisirlardi.** Binaenaleyh onlar bu isten aciz kaldilar; Kur’an’in
benzerini ortaya koyma giiciinii kendilerinde bulamadilar. Yoksa Allah Teala onlar
bu isten menetmis veya onlara engel olmus degildir. Aksi halde, Kur’an’a muaraza
miimkiin olsaydi ve “sarfe” buna bir engel teskil etseydi, o takdirde de soziin
(Kur’an) kendisi degil, menetme (sarfe) mu’cize olmus; bdylece o s6zde bagkasina
kars1 bir fazilet bulunmamis olurdu. Ayrica, sayet Araplar, bu isten menedilmis
olsalardi, Allah'in Kur’an1 essiz bir nazm ve biiyiileyici fesahat {izere gondermesine

hacet kalmazdi. Oyle ise bu iddia da batildir."*

Kadi Abdulcebbar (v. 415/1025) da bu “sarfe” goriisiinde olanlar1 s6yle tenkid
eder: Bir kere insanlar, Kur’an’in benzerini getirme hususunda fasih ve belig
kelamdan menedilmediler. Aksi halde normal sé6zden de menedilmeleri gerekirdi. Bu
iddia dogru olamaz; sayet dogru olsaydi, Kur’an’in degil, insanlarin menedilmeleri
mu’cize olmasi gerekirdi. Boylece de Kur’an’in higbir 6zelligi kalmazdi. Nitekim bu
iddia, su vb. ayetlerin ifa ettigi manaya da uygun diismemektedir. “Andolsun, ins u
cin su Kur’an’'mn benzerini (meydana)getirmeleri i¢in bir araya toplansa
vekdigerine yardimci da olsalar, yine onun benzerini yerine getiremezler.” 116
Apagiktir ki bir topluluk i¢in -herhangi bir seyi yapmalari imkansiz oldugu halde-
“bazis1 bazisina yardime1 olsun!” diye sdylenmez. Ciinkii yardimlagsma, kudretin var

o o o . . o 117
olmasiyla miimkiindiir. Acz ve menedilme halinde s6z konusu olmaz.

13 Ed-Darimi, er-Red ale’l-Cehmiye, s. 86.
1e|-Bakillani, el-Beyan, s. 28.
Wel-Bakillani, Icazu’l-Kur’an, s. 29-30.
M0el-fsra: 17/88

17 Karadeniz,a.g.e., 5.210.
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1.4.1.3. Kur’an’in Meydan Okuyusu

Kur’an, inanmayanlarin biitiin bu iftiralarim1 zikretmekte ve onlarin bu asilsiz
sozlerini akli ve Ilmi bir sekilde reddetmektedir. Ancak buna ragmen onlar,
iftiralarina devam ettiler. Neticede Kur’an, tehaddi ayetleriyle onlara meydan okudu
ve benzerini getirmelerini istedi: “Oyle ise onlar da, eger dogru séyleyenlerse, onun
gibi (velev uydurma) bir séz getirsinler!”® Sonra, “And olsun, ins u cin su
Kur’an’in benzerini meydana getirmeleri igin bir araya toplansa, yekdigerine yar-
dimet da olsalar, yine onun benzerini getiremezler.”*® Daha sonra, “O halde haydi
Siz de onun gibi on sure getirin diizme ve uyduma olarak. Allah’tan baska kime
giictiniiz yetiyorsa (Kime giiveniyorsaniz) onlari da (yardima) cagirin, eger (iddi-
anizda) dogrucular iseniz.” **° Ve yine, “Oyle ise, eger (iddianizda) dogru
soyleyiciler iseniz siz de onun benzeri bir sure (meydana) getirin. (Bu hususta)
Allah’tan baska giictiniiziin yettigi (glivendiginiz) kim varsa onlari da (yardima)
cagzrzn/”lzl Diye tedricen meydan okundu. Fakat hi¢bir cevap gelmedi; sustular;
sanki dilleri tutulmustu! Onlar hala, “Isittik. Eger dilersek biz de elbet bunun
benzerini  sOylerizl  Bu, eskilerin masallarindan  baska  (bir  sey)

degildir!”*?**Soyleyedursunlar!

Iste bdylece Kur’an, kendisine has oOzellikleriyle meshur Arap sair ve
edebiyatgilarini susturmustu. Onlardan higbir kimse de bdyle bir seyi basaramamis
ve benzerini getirememislerdi.123 Sayet onlar, benzerini getirebilselerdi, muhakkak
onu ortaya cikarirlar ve bize kadar da nakledile gelirdi. Ciinkii Islim’a olan asir1
diismanliklart bunu gerektiriyordu. Bu bakimdan Kur’an’m benzerini getirmeye
kudretleri vardi; fakat karsi ¢ikmayr denemediler yani bu isi terk ettiler veya

yapmislardi; lakin bize ulasmadi, diye iddia edilemez. Eger Kur’anin benzerini

Y8 Tur: 52/34

19 jsra: 17/88.

20 Had: 11/13.

21 ynas: 10/38; (Bakara: 2/23).

1226]-Enfal: 8/31.

123 Kur’an-1 Kerim’in benzerini getirme hususunda, yalanci peygamberlik iddia edenler ve
diger bazi edebiyatgilar tarafindan ¢aligmalar yapilmistir. Ancak, biitiin bu ¢aligmalar bir
sonug¢ vermemistir.
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getirmek miimkiin olsayd bir iki satirla Kuranin benzerini getirip kur’anin davasini
cliritmek varken, en tehlikeli en zor savas yolunu se¢mezlerdi. Ciinkii Arap milleti
hangi yolun daha kolay, kazan¢l ve hangi yolun daha zor ve tehlikeli oldugunu fark
edecek kadar zeki ve siyasidir. Demek, Kur’an’a benzerini getirmekle muaraza
edemeyeceklerini anlayimmca mecburen canlarint mallarin tehlikeye atarak savas
yolunu tercih etmek zorunda kalmislardi. Yani dilleriyle kars1 koyamayacaklarini
anlayinca kiliglarina sarilmiglar; Kur’an’t bu yolla ortadan kaldirmayr hedef
almiglardi. Binaenaleyh, harp ve miicadele ile ugrastiklart icin Kur’an’a karst
koymaya vakit ve firsat bulamadilar gibi bir iddia da zikredilen hususlardan dolay1
tutarsizdir. Onlarin Kur’an icin bazan, “sihir”; bazan “siir”’; bazan da “evvelkilerin

masallar1”dir diye hitkmetmeleri, hayret ve sagskinliklarinin bir neticesidir.

1.4.2. Hissi Mu’cize

1.4.2.1. Kur’anda Zikredilen Peygamberler ve Hissi Mu’cizeleri

Kur’an-1 Kerim’i inceledigimiz vakit, orada adi gegen peygamberlerin
hepsinde mu’cizelerden s6z edilmedigini goriiriiz. Ayrica bazilarinin mu’cizeleri
genis olarak anlatilmakta iken diger bazilarinin hi¢cbir mu’cizesinden bahsedilmiyor.
Bunun yaninda, Kur’an’da adi gegen mu’cizelerin bir kismi, inanmayanlari dogru
yola cevirmek, aksi halde azginliklar1 sebebiyle heldk etmek igin verilmistir. Diger
bir kism1 da peygamberlere ve inananlara bir miikafat olarak verilmis ihsan ve lutuf
kabilindendir. Kur’an-1 Kerim, kendilerini dogru yola ¢ekmek gayesiyle gosterilmis
mu’cizelere ragmen isyan eden, azginliklarinda son derece yiikselen nice kavimlerin

helak oluslarini bir ibret levhasi gibi gozler 6niine sermektedir.

Niith (a.s.) kavminin tafanla;*®* Hid (a.s.)kavminin (‘4d) siddetli bir firtina
ile;'%Salih (a.s.) kavminin (Semiid) korkung bir yer sarsintist ve giiriiltiisii ile;*?°Liz

(a.s.) kavminin tas yagdiran bir firtina ile;**’Suayb (a.s.) kavminin (Medyen halki) de

122 4d: 11, 32-48; cl-Furkan: 25637; el-'Ankebit: 29/14-15; el-Kamer: 54, 11-15.
125 Hd: 11, 50-58; ez-Zariyat: 51/41-42; el-Kamer: 54/18-31; el-Hakka:69/6-7

126 d: 11/61-68; el-A’raf: 7/77-78; el-Hakka: 69-5.

127az-74riyat: 51/33-37; el-Kamer: 54/33-34.
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zelzele ve atesle™® yok edilisleri, hep nankdrliiklerinin bir karsiligi olarak vuku

bulmus birer ibret sahnesidir.

Diger taraftan Hz. I/brdhim’in atese atilip yanmamasi;**® haniminimn (Sédre) ve
kendisinin yaghligina ragmen Ishdk (a.s.)’la miijdelenmeleri; **° Hz. Ya kiib’un
Misir’da bulunan oglu Yisuf (a.s.)’un kokusunu hissetmesi; *** gomlegini yliziine
sirmekle gozlerinin agilmasy;***Hz. Daviid’a -kendisiyle tesbih etsinler diye daglarin
ve kuslarin bagl kilinmasi;** demiri yumusatma ve zirh sanatinin verilmesi;***Hz.
Siileyman’a mantikuttayr; *> karinca ve kuslarla (Hiidhiid) konusma yeteneginin
verilmesi; ™ riizgér, cin ve seytanlarin emrine verilmesi;**’ erimis bakir madeninin
kendisine sel gibi akitilmasi;"*®Hz. Eyyiib’un sabir ve siikrii ile agir bir hastaliktan
kurtulmasy;** ayag; ile yere vurup kendisi icin suyun ¢ikmasi;**°Hz. Yinus ‘un balik
tarafindan yutulup sahile birakilmasi;'*'sahilde hasta iken gdlgelenmesi i¢in 4niden
bir agacin bitmesi;**?Hz. Zekeriyyd nm ihtiyarligi ve hanimmim da kisirhg halinde
Yahya (as.) rnl’jjdelenmesi143 gibi hadiseler ise hep, Allah'in peygamberlerine bir

lutufu ve nusreti ciimlesindendir.

!

Kur’an-1 Kerim’de en ¢ok sézii edilen peygamberlerden Hz. Miisd ile Hz.Isa
nmin mu’cizeleri etraflica anlatilmaktadir. Bundan dolay1 onlart ayrica zikretmekte
fayda vardir. Daha sonra da peygamberimizin Kur’an’da zikredilen mu’cizelerine

isaret edilecektir.

128e]-A’raf: 7/91; Had: 11/94; es-Su’ard: 26/187-190; el-’ Ankebut: 29/37.
12%1-Enbiya: 21/69; el-’ Ankebit: 29/24; es-Saffat: 37/97.

130 Had: 11/71-72; ez-Zariyat: 51/28-29.

131 ygsuf: 12/94-95.

132 yvusuf:12/93-96.

13%e]-Enbiya: 21/79;Sebe: 34/10.

13%]-Enbiya: 21/80; Sebe: 34/10-11.

1%%en-Neml: 27/16.

136en-Neml: 27/18-19; 20-28.

Y3e]-Enbiya: 21/81-82; en-Neml: 27/17; Sebe: 34/12-13; Sad: 38/36-37.
138Sebe: 34/12.

13%I-Enbiya: 21/83-84.

10 5ad: 38/42.

14le]-Enbiya: 21/87-88.

2es-Saffat: 37/142-146.

143 Al-i imran: 3/38-40; Meryem: 19/5-11; el-Enbiya: 21/89-90.
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1.4.2.1.1.Hz. Misa’nin Mu’cizeleri:

Kur’an-1 Kerim, Hz. Msa’nin Firvun’a ve kavmine kars1 gosterdigi “dokuz
dyet” ten bahseder: “Andolsun ki biz Misd’yva acik acik dokuz dyet verdik..” Bu
mu’cizeler sirasiyla, asdmin yilan-ejderha olusu,***yed-i beyza (beyaz el), * sinin
(yillarca siiren kurakhk ve mahsul kithg), **® sifdn, cekirge (cerad), haserdt
(kummel), kurbagalar (dafadi’), kan(dem) '*’ ve denizin yarimas: (bahr) *
mu’cizeleridir. Firavun ve kavmi, asd ve yed-i beyza mu’cizeleri karsisinda iman

etmeyince, sirasiyla kendilerine diger helak ayetleri verilmistir.

Hz. Masa, kavmi ile denizi gectikten ve Firavun’un zulmiinden kurtulduktan
sonra Tih ¢oliine vardilar. Orada Allah’in birgok ihsanlar ile karsilagtilar. Hz. Misa,
asasi ile tasa vurdu; oniki pmar ¢ikiverdi,'* yesinler diye gokten kudret helvasi ve

150

bildirein yagdi™° ve bulut onlara gdlge etti.' Biitiin bunlar Allah’in kendilerinin bir

lutfudir.

1.4.2.1.2. Hz. isa’ nin Mu’cizeleri

Ayette, “Meryem’in oglu Isd’ya o beyyineleri (agik Ayetleri, burhanlari,
mu’cizeleri) biz verdik ve O’nu Rihu’l-kudus (Cebrail) ile destekledik.” 2

Buyrulmaktadir.

Hz. Isé’nin dogumu bir mu’cizedir. Babasiz olarak Meryem vélideden diinyaya

geldi.”™ O’nun bu hali Allah indinde Adem’ (a.s.)in hali gibidir. Arada higbir fark

154

yoktur. =" Besikte iken konusmasi, 155 camurdan kus slreti yaparak canlanmasi,

144 A’raf: 7/107-117; Ta-ha: 20/20-21; es-Su’ara: 26/32.
195 Araf: 7/108; Ta-ha: 20/22; es-Su’ara: 26/33; en-Neml: 27/12.
198 A raf: 7/130.

147 Araf: 7/133.

198 T4-ha: 20/77; es-Su’ara: 26/63.

149 Bakara: 2/60; el-A’raf: 7/160.

150 A°raf: 7/160; Ta-ha: 20/80.

15 ACraf: 7/160.

152 Bakara: 2/253; el-Maide: 5/110.

153 Meryem: 19/16-23.

154 Al-i Imran: 3/59.
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kérleri ve abrasi iyilestirmesi, Slileri diriltmesi,"*® evlerde yenilen ve biriktirilenleri
haber vermesi, *’ gokten sofra indirmesi 158 gibi mu’cizeler, Hz. {sa’min hak
peygamber olduguna delalet etmektedir. Hz. [sa’nin, Yahudilerin elinden kurtarilisi

ve Allah’a yiikseltilisi (ref”) de ayrica bir mu’cizedir.>®

1.4.2.2. Kur’an’da Hz. Muhammedin Hissi Mu’cizelerinin Mevcudiyeti

Tartismasi

Daha once belirttigimiz gibi, peygamber efendimizin Kur’an’dan bagka
mu’cizesi bulunmadig1 iddialarina raslamaktayiz. Bazilar1 (mu tezile mezhebi ve bn
Riisd, Resid Riza vb. alimler), peygamberimizin Kur’an’dan bagka mu’cizelerini de
kabul etmekle beraber, niibiivvetin dogruluguna (sidk-1 niibiivvet) delaletini uygun
gormezler. Diger bazilar ise, Hz. Peygamberin mu’cizesi sadece Kur’an’dir; ondan

baska mu’cizesi yoktur, tarzinda diistinirler.

Birinci iddia, her ne kadar miinakasa gétiiriir mahiyette ise de, ikinci iddianin
asils1iz oldugundan siiphe edilemez. Asagida delilleriyle ortaya koyacagimiz gibi
boyle asilsiz bir iddiada bulunmak, en azindan, Kur’an’t anlamamak ve sahih
hadisleri hafife almaktir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de ve sahih hadis kitaplarinda
peygamberimize ait bircok mu’cizeden bahsedilmistir. Bu bakimdan, sadece bazi
ayetlerin zahiri manasina istinad ederek bu konuda kesin bir hilkme varmak isin
hakikatini kavrayamamaktlr.160

Kur’an-1 Kerim’i inceledigimiz zaman goriiriiz ki biitiin bu iddialar, gercekten
uzak gorlisler oldugunu anlamaktayiz. Ciinkii Kur’an’in birgok ayetlerinden
anliyoruz ki peygamberimiz mu’cize gostermistir. “Kur’an-1 Kerim”i okudugumuz

zaman kafirlerin Restl-i Ekrem’e, “kdhin” ve “séhir” dediklerini;'®! Kur’an’a karsi

155 Al-i Imrén: 3/46; el-Maide: 5/110; Meryem: 19/30.
156 Al-i imrén: 3/49; el-Maide: 5/110.

57 Al-1 imran; 3/49.

158 Maide; 5/112-115.

19 Nisa; 4/157-158.

180 Karadeniz, a.g.e, s. 216-217.

lat-Tar: 52/29; el-Hakka: 69/42.
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da “sihir’dir'® diyerek ondan yiiz ¢evirdiklerini goriiyoruz. Arabistan’da “kahin”
gayb1 haber veren insana denir. “Sahir” ise, acaib ve garaib yapan adama denir. Sayet
Restl-i Ekrem gaibten haber vermemis, acaib ve garaib gdstermemis olsa idi,

9163

miisriklerin ona (S.a.) sahir demelerine mahal kalmazdi. Su ayet acik¢a bu hususa

isaret etmektedir: “Bir mu cize gordiikleri vakit (onu) eglenceye tutarlar.®*

Bundan baska, Kur’an-1 Kerim’de peygamberimizin bir¢cok mu’cizesinden
ornekler verilmektedir. Hadis-i seriflerde de saglam senedlerle rivayet edilmis sayisiz
peygamberlik alametlerinden bahsedilmistir. Bunlardan bir kismi1 o kadar meshur
yollarla nakledilmislerdir ki bu hususta Isldm alimlerinin zihinlerinde herhangi bir

siiphe belirmemistir.

Bundan sonra sirasiyla, peygamberimizin Kur’an ve hadislerdeki
mu’cizelerinden 6rnekler verecek ve boylece bu iddialarin asilsizli§int apagik olarak

ortaya koyacagiz.

1.4.2.2.1. Kur’an’da Hz. Muhammed’in Zikredilen Hissi Mu’cizeleri

Peygamber efendimizin hadislerde oldugu gibi, Kur’an-1 Kerim’de de pek ¢ok
mu’cizeleri vardir. Ancak Kur’an’da zikri gecen mu’cizeleri, diger peygamberler
kadar agik olarak zikredilmemektedir. Fakat bu, O’nun hi¢bir zaman mu’cize goster-
medigi manasina gelmez. Daha oOnce de agikladigimiz gibi, peygamberimizin
Kur’an’dan baska mu’cizesi yoktur; buna bizzat Kur’dn’in kendisi de sehadet
etmektedir, gibi asilsiz iddialarin varligi sebebiyle Kur’dn’da adi gegen
mu’cizelerden bir kacinmi zikretmemiz gerekir. Fakat biitiin bu mu’cizeleri teker teker
ele alip etraflica izah etmek, tezimizin hacmini asacagi i¢in bazilarina ancak ismen

yer verebilmis bulunuyoruz.

162es-Saffat: 37/15; ez-Zuhruf: 43/30; el-Ahkaf: 46/7; el-Enbiya: 2163, Yanus: 10/2; es-Saf:
61/6.

183 Nedvi, Asr-1 Saddet, IV, 1558-1559.

184as- Saffat: 37/14.
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Insikak-1 Kamer: Ayette: “Sdat (kiyamet) yaklasti. Ay (ikiye) ayrildi.”™® diye
buyrulmaktadir. Anlasiliyor ki ay, Hz. Peygamber zamaninda boliindii. Sahih
hadisler de bu hususa agikca isaret etmektedir. Ayetin devaminda da, “Onlar bir
mu ’cize gorseler yiiz ¢evirirler ve: devamli bir biiyiidiir, derler (peygamberi) tekzib

ettiler.”** buyrulur.

Bu bakimdan, ay yarilmadi, kiyamete yakin vuku bulacak bir hadisedir. Clinkii
etraftan diger insanlarca miisahede edilmedi, gibi bir iddiada bulunmak yersizdir.
Ayrica rivayetlerde etraftan gelenlerin de bu olaya sahid olduklari agiklanmaktadir.
Bu sebeple, ay’in gercekte iki parcaya ayrilmadigini, sadece dyle gosterildigini ileri

siirmek de dogru degildir.

Isra ve Mi'ric: Allah Teald sdyle buyurur: “Kulunu (Muhammed s.a.’i) bir
gece Mescid-i Haram dan (alip) Mescid-i Aksa ya kadar gotiiren (Allah Taala her

»187 fsr4 ve mi’rac hadisesi ayrica, ¢cok sayida

tirli nakisalardan) miinezzehdir...
sahdbe tarafindan da meshur rivayetlerle nakledilmistir. Boylece Mescid-i
Haram’dan Mescid-i Aksd’ya kadar, kitapla, oradan da, Allah’in diledigi yiiksek

168 . -
Yalniz, isra ve mi’racin

makamlara ¢ikmasi siinnet ve icma ile sabit olmustur.
keyfiyetinde ihtilaf edilmistir. Cogunlugun kabul ettigi, uyanikken riih ve cesedle
vukll buldugudur. Ancak, ruhen ve uykuda iken vuka buldugunu ileri siirenler de
vardir. Biitlin bu ihtilaflara ragmen inkar edilmemistir.’®® Yalniz bazilari, bu farkh
rivayetler sebebiyle isrd’nin iki defa vaki oldugunu ileri siirmiislerdir. Onlara gore

birisi uykuda, digeri uyanikken vuku bulmustur. Dogrusu bir defa vaki oldu gudur.lm

Rumlarin galip gelecegini haber verme: “Rumlar maglup oldu. Yakin bir yerde.

Halbuki onlar bu yenilmelerinin ardindan galib olacaklardir. Birka¢ yil igin-

165 Kamer: 37/14.
166 Kamer: 54/2-3.
7 {sra: 17/1.
168 K adi “Abdulcebbar, a.g.e., I, 46-52.;et-Taftazani, Serhul Makasid, 11, 142.
189 Karadeniz,a.g.e., 5.216-217. 169.
10 ibn Kesir, ‘Imaduddin Ismail b.’Omer (v. 774/1373), Tefsiru’l-Kur’anil-Azim, Beyrut,
1388,
111, 22; el-Kastallani, a.g.e, 11, s. 2-4.
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de. 't Ayette ifade edildigi bir yana, hadisenin vuku bulduguna ve daha sonra
Rumlarin galib geldigine isaret eden hadisler vardi.'’® Ayrica tarih de bu olaya
sahadet etmektedir. Peygamberimizin Kur’an-1 Kerim’de isaret edilen birgok
mu’cizesi vardir. Bunlarin arasindan sunlar1 sayabiliriz: Serk-i sadr (gogsiiniin
acilmasi) *” diismanlarindan  korunmasi, Bedir'deki alametler, "™ Mekke nin fethi

miijdesi*gibi birgok mu’cizesine isaret edilmektedir.

1.4.2.3. Hz. Muhammed (s.a.v)’in Hadislerde Ge¢en Hissi Mu’cizeleri

Resiil-i Ekrem’in niibiivvet Oncesi ve sonrasi alametlerinden meshur olan
bazilarini, hayatinin belirli devrelerinde ortaya ¢ikis sirasina gore soylece ele

alabiliriz.

1.4.2.3.1. Mu’cize Olmadiklar1 Halde “Peygamberlikten Once” Irhasat
Tiriinden Goriilen Harikulade Olaylar

Dogumundan dnce: Peygamberimiz diinyaya gelmeden evvel, birgok Ehl-i
Kitab, kendi kitaplarindaki haberlere dayanarak O’nun ismini, sifatlarim, immetiyle

beraber 6zelliklerini haber vermislerdir.

Kitab-: Mukaddes’te Hz. peygambere isaret eden bir¢ok ayete rastlamaktayiz.
Tevrat'taki, “..Rab Sind’dan geldi, ve onlara Sair’den dogdu, Paran dagindan
parladi.”*"® ayetinde gegen “Paran”, Hicaz’da bir dag adidir.”’ Bu ve “Onlar icin
kardesleri arasinda senin gibi bir peygamber ¢ikaracagim ve sézlerimi onun agzina
koyacagim ve ona emredecegim her seyi onlara séyleyecek.” ' ayeti apagik olarak

peygamberimize isaret etmektedir.

1Rum:30/1-4.

Timizi, Tefsirul Kur’an: 30/31.

173 fngirah:94/1.

174 Al-i imrén: 3/13, 154; el-Enfal: 8/43-44; el-Kamer: 54/45.

175 Kasas: 28/35; es-Saf: 61/13; el-Feth: 48/27.

176 Tesniye, 33/2

177 Asim Efendi, Okyanus, IV, 714; Tevrat'm Hz. Ismail hakkinda “Ve Paran ¢éliinde oturdu”
(Tekvin, 21/21) ayeti bunu acgikga ifade eder.

178 Tesniye, 18/18, (krs. Resullerin isleri, 7/37) Bilindigi gibi Israilogullarmm kardesleri ismail
ogullandir. Israil, Hz. Ya’kb’un lakabidir; Ya’kdb (a.s.) da Hz. Ismail’in kardesi Ishak’in
ogludur.
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Incil’e gelince, orada Hz. Isa’dan sonra “Paraklit” adinda bir peygamberin
gelecegi miijdelenmis, bu isimle gelecek olan sanli peygamberin “tesellici”,
“yardimc1” ve “destekleyici” olacagi ve her seyi bilecegi haber verilmistir: “Eger
beni seviyorsaniz, emirlerimi tutarsaniz. Ben de babaya yalvaracagim ve size baska
bir Tesellici (Paraklit-Paraklitos) hakikat ruhunu (L’Esprit de Verite-L’Esprit de

consolateur) verecektir.”*"

Dogdugu gece: Peygamberimiz dogdugu gece, annesi ve ebeleri bulunan
Osman b. Ebi’l-’As ve Abdurrahman b. ‘Avfin anneleri, Abdulmuttalib’in kizi Safiye
ve digerleri, bircok alametin zuhur ettigini gérmﬁslerdir.lgoDiger taraftan, Faris’in
(mectsiler) bin yildan beri yanmakta olan atesi sonmiis, Acem Meliki Kisrd’nin
saraylar1 salanmig, Save goliiniin suyu ¢ekilmis, Ka’be deki putlar yere

yikilmustir.**'Bunun gibi birgok meshur rivayetler vardur.

1.4.2.3.2. Mu’cize Olarak “Peygamberlikten Sonra” Goériilen Harikulade
Olaylar

Peygamberimizin niibiivvet sonrast pek c¢cok mu’cizeleri rivayet edilmis ve
meshur olmustur. Bunlar o kadar c¢oktur ki, hepsini burada saymak ve anlatmak
tezimizin hacmi digindadir. Bu sebeple, bunlardan en ¢ok duyulan ve yaygin
olanlardan bir kacgin1 zikretmekle yetinecegiz. Bu mu’cizelerden, Kur’an’da

zikredilenlerin disinda sunlar sayabiliriz:

Kiitiikten inleme sesinin duyulmasl,182 daglarin ve agaglarin selam vermesi,'®

8 az yemegin

daglarin yerinden oynamasi, 184 parmaklarindan suyun akmast,
(;ogalmam,l86 hastalar1 sifaya kavusturmasi, dualarinin kabul edilmesi, ge¢mis ve

gelecekten haber vermesi vb. mu’cizeler, O’nun meshur mu’cizeleri arasindan sadece

9 yuhanna, 14/15-16; (krs. 14/26; 15/26; 16/7-8; 12-14).
180 fbn Hisdm, a.g.e., I, 174-175; ibnu’l-Esir, a.g.e., 1,459.
181 Kadi ‘Iyad, a.g.e., I, 305; ibn Kesir, es-Sire, 1, 215.
¥2Buhari, el-Menakib, 25; et-Tirmizi, el-Menakib, 6.

183 Tinnizi, el-Menakib, 5.6.

18 Buhari, Fedailu’s-sahabe, 5,7.

%5Buhari, el-Menakib, 25; Miislim, el-Fedail, 4, 5, 6.
1%Buhari, el-Menakib, 25.
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bir kacidir.

1.4.2.3.3. Hissi Mu’cizelerin Gectigi Hadisleri Rivayetler Agisindan
Degerlendirme

Peygamberimizin, Kur’an-1 Kerim disinda, sahih rivayetlerle nakledilegelen
birgok mu’cizesi vardir. Fakat bunlarin hepsi rivayet bakimindan esit degeri haiz
degildir. Ayrica, Kur’dn-1 Kerim’de oldugu gibi tevatir derecesine de

ulasamamaktadirlar.

Iste bu sahih rivayetlerle peygamberimizden bize kadar ulasan bircok mu’cize
vardir. Bunlar mu’teber hadis kitaplarinda -dagmik yerlerde- ¢esitli vesilelerle
zikredilmislerdir. Binaenaleyh, “Sahih olan hadislerin bu konuda verdikleri haberler,
tarihi olaylardan ibarettir ve bu mu’cizelere inanmak mecburiyeti vardir.”**’ Su kadar
var ki, bu rivayetlerin hepsi ayr1 ayr1 miitalaa edildiklerinde ahad yollarla nakledilmis
olarak karsimiza cikarlar. Yalniz bu mu’cizelerin ahad yollarla rivayet edilmis
olmalari, onlarin kesinlikle sahih olmadiklarina delalet etmez. Zira bu rivayet yoluyla
tespit edilen ayni1 veya farkli cinsten rivayetler bir araya getirildikleri ve biitiiniiyle
degerlendirildikleri zaman, mutlak méanada mu’cizelerin vuku bulmasi acisindan
meshur, hatta tevatiir derecesine ulasabilmektedir. Yani bu ahad nakillerin miisterek
noktasi, mutlak manada mu’cizeyi meshur veya ma’nen miitevatir bir dereceye
cikarmaktadir. Bu durumda peygamberimizden rivayet edilen bazi mu’cizeler, sika
raviler silsilesiyle muhaddislerce cesitli kitaplarda zikredilmis olmalar1 sebebiyle

sthhat ifade ederler.

Kadi, Kur'an-1 Kerim'den baska mu’cizeleri zarGiri olarak bilinenler ve istidlal
yoluyla bilinenler olarak iki kisma ayirmaktadir. Ornegin ¢ok sayida insanin az
miktarda yemekle doymasi, agacin Hz. Peygamber ¢agirdig1 zaman icabet etmesi ve
sonra kendi yerine donmesi, elindeki taglarin tespih etmesi, hutbe okudugu zaman
kiitliglin inlemesi gibi mu’cizeler zarGri olarak bilinenlere aittir. Kadi, muhbirlerin

sayisinin belli bir sayiya ulastii, zaruri bilgi haber verdikleri zaman onlarin

¥"Hamidullah, islam Peygamberi, |, 124.
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haberlerinin ilim ifade edecegini, bunlarin disindaki sart ve vasiflarla muteber
olmadigin1 sdylemektedir. Fakat niibiivvete delil olus acisindan Kadi tarafindan vaz'i
delil (s6z veya ilizerinde uzlasmaya varilmis bir fiille olmak tizere belli anlamlar
iceren mana ve fiillerin delaleti) olarak nitelendirmektedir. Allah'in kasdinin ancak
istidlali olarak bilinebilecegini, bunun ise Allah ile insanlar arasinda vuku bulan gizli
bir muvazaa ile miimkiin olacagini sdyler. Nitekim peygamber harikulade bir olayi
kanit olarak ileri siirse, bunun Allah tarafindan tasdik gayesiyle ger¢eklestirildigi

anlasilir. Mu’cizelerle ilmin vuku buldugu Kédi'ya gore muteberdir.

Kadi Abdiilcebbar'a gore, tek raviye dayandigindan haber-i vahidin yalan veya
yanlis olma ihtimali vardir. Bu sebeple akaidde delil kabul edilemez. Kadi
Abdiilcebbar'a gore haber-i vahidle ilim meydana gelmez. Mutezili alimler, o
climleden Kadi tarafindan Haber-i vahidin muhtevasinin kabul edilebilmesi ig¢in
Kitaba, siinnete, icmaa aykirt olmamasi, akla uygun olmasi gibi sartlar aranmaktadir.
Peygamberin, mu’cizelerinin kendi niibiivvetine hiiccet oldugunu iddia ettigi
lizerinde {immetin icmai vardir. Kadi, Ebii'l- Hiizeyl, Cahiz, Ibn Sebib gibi Mutezili
alimlerin Kur'an'da yer almayan mu’cizelerin zaruri ilim ifade ettikleri goriisiinde
olduklarmi da zikretmektedir. Kadi'nin itikadi konularda ahad haberlere itimat
etmedigini soylemesine ragmen, realitede mu’cizeleri delil olarak kabul etmesi belki

de bu konuda icma olmasindan kaynaklanabilir.

Nesefi, kayadan devenin ¢ikmasi, alevin Hz. ibrahim i¢in soguga déniismesi,
asanin yilana donmesi, daglarin tesbih c¢ekmesi, Oliilerin diriltilmesi, parmaklar
arasindan suyun akmasi gibi mu’cizeleri peygamberlerin iddialarini dogrulayan bir
delil olarak gormektedir. Bu, o devirde yasayanlar i¢cin miisdhede yolu, kendilerinden
sonrakiler i¢in ise miitevatir haber vasitasiyla ulagsmaktadir. Miitevatir haber, gecmis
tilke ve milletlerle ilgili bilgiler konusunda oldugu gibi, delalet yonii a¢isindan zaruri
ilim gerektirir. Bu haberi verenlerin yalan iizere birlesmeleri tasavvur edilemez.
Nesefl, Hz. Peygamber'in sayisiz hissi mu’cizelerinin olmasindan ve bunlarin ahad
yolla geldiklerini ifade etmektedir. Ahad haberler ise herbirinin tek tek muhakkak
dogru oldugunu bilmeyi gerektirmemektedir. Sadece bu, yalan iizere anlasmalari

diisiiniilemeyen insanlardan ibaret tabakalardan olusmak suretiyle s6z konusu hissi
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mu’cizelerden her birini bilmek seklinde olmasa da genel olarak olaganiistii olaylarin
Hz. Peygamber tarafindan meydana getirildiginin delilidir. Nesefil, insanlarin
Hatem'in ve bagkalarinin comertligini nakletmelerini 6rnek vererek bu rivayetlerin
hepsinin oldugu gibi dogrulugunu bilmenin gerekli olmadigin1 fakat genel olarak
tasvir edilen nitelikle vasiflandirildiginin bilinmesi gerektigini aciklamaktadir.
Rivayet edilen haberlerin her biri dhad gergevesindedir fakat olaganiistii mu’cizelerin
Hz. Peygamber tarafindan vuku bulduguna dair bu haberlerin mecmuu bunlari
bilmeyi gerektiren tevatiir cercevesindedir. S6z konusu mu’cizelerin her birisi yalan
tizere anlagsmalar1 diislinlilemeyen bir toplulugun rivayetiyle sabit olmustur.
Yukarida belirtilen sekilde geldigi i¢in bunlardan her biri teyakkun (emin bir sekilde
bilme)yoluyla sabit olmaktadir. Matiiridi, 6nemli konuyla ilgili, 6rnegin alisiimisin
disinda kalan bir hususla ilgili haber-i vahidin bile ileri derecedeki bir belirginlikle

yayginlik kazandigini ifade etmektedir.

Ahad haberlerin itikatta delil olamayacagini sdylemelerine ragmen birgok alim
ahad haberleri kullanmistir. Kadi ve Nesefi de bazi konularda, konuyla baglantil
olarak, mu’cizeler konusunda boyle bir tutum sergileyerek onlart kabul

etmektedirler.'%

Peygamberimizin niibiivvet Oncesi alametlerine (irhasat) gelince, onlarin
saglam bir rivayet zinciri ile tespiti glic, hatta imkansizdir. Buna sebep olarak,
rivayetlerin toplanmaya basladigi devirlerde, o hadiseleri goren sahislarin bizzat
hayatta olmamalar1 gosterilebilir. Elimizdeki sahih hadis kitaplarinda pey-
gamberimizin niiblivvet sonrast mu’cizeleri ¢okca yer almasi yaninda, niibiivvet
oncesi alametlerin (irhds) bulunmayisi hep bu rivayet silsilesinin kesikliginden ileri
gelmektedir. Fakat bu arada, mu’cizelerden ¢ok meshur olmus rivayetler de yok
degildir. Bunlar sonradan, daha c¢ok deldil ve siret yazarlar tarafindan eserlerine
alinmig ve bdylece zamanimiza kadar meshur olarak nakledile gelmislerdir. 189 By

arada, peygamberimizin bizzat kendisinden anlatilmis baz1 irhdslar: da unutmamak

188 Tahirova, Adile, Kadi Abdiilcebbar ve Ebul Muin en-Nesefi’ye Gére Niibiivvetin Ge
rekliligi (Basilmamis Doktora Tezi), Istanbul, 2004. 5.270.
189 Karadeniz,a.g.e., s. 224-225.
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gerekir. Mesela, annesi Amine’nin riiyast oldugunu; siitkardesleriyle beraber hayvan
otlatirken, beyaz elbiseli iki adamin (melek) gelerek gogsiinii yarip kalbini

temizlediklerini bildirmislerdir.

IKiINCi BOLUM
2. FAHREDDIN RAZI’YE GORE MU’CizE

2.1. Razi’ye Gore Mu’cizenin Muhtevasi ve Delil Olmasi

Calismamizin birinci boliimiinde mu’cize’nin sozliik ve terim anlami {izerinde
durmus ve ayrica Kur’an ve hadiste kullanigina da deginmistik. Bu bdliimde ise daha
¢ok Fahreddin Razi’nin konuya bakisina yer verecegiz. Razi, mu’cize’yi soyle

tanimliyor;

“Mu’cize gelenegi yirtan bir ig olup kars1 ¢ikilamayacak bir meydan okumayla
beraberdir. Bir "is" oldugunu sdyledik, ¢iinkii mu’cize alisilandan baska bir seyi
yapma olabilir, bazen da alisilan1 menetme olur. "Gelenegi yirtan" dememizin sebebi
iddia edenin baskasindan ayirt edilmesini temindir. Ancak "meydan okumak sart1" ile
demek istedigimiz; yalancinin, ge¢cmis kimsenin mu’cizesini kendisine mal
etmemesini, irhas (Peygamberin gelmesinden dnceki belirtiler) dan ve kerametlerden
ayirt edilmesini saglamaktir. "Kars1 ¢ikilamayacak olmasi" demekten maksat biiyii

ve goz boyaciliktan ayirt edilmesidir.”**°

190Razi, Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Fahreddin, el-Muhassal (Kelama Giris), trc. Hiiseyin
Atay, T.C Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 2002. s. 229.
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Razi burada gayet kapsamli ve bir okadar da kesin ve net bir sekilde
mu’cizenin tanimint ortaya koymakla beraber Metalibii’l-Aliye adli eserinde de
mu’cizeyi tartisip akilla temellendirmekte ve soyle tasnif etmektedir: Insanm iki
kuvvesi vardir. Birisi: mahlikatin suretlerini irtisam ettigi kuvveyi nazariyesi, yani
kuvve-i akliyesidir. Burada Razi’nin mu’cize ¢esitlerinden akli mu’cizeye isaret
ettigini gormekteyiz. Kuvvei akliyaden meydana gelen mu’cize, gaib dlemden haber
getirici olmasi hasebiyle bununla daha ¢ok Kur’an’in mu’cizeligine isaret etmektedir.
ikincisi: Alem-i cismaniyette tasarrufu goriilen kuvvei ameliyedir. Kuvvei
ameliyeden meydana gelen mu’cize ise, harikulede garip fiilleri ortaya koyucu
olmasi yoniiyle hissi mu’cizeye delalet etmektedir. Burada Razi’nin gerek mirac
olayini, gerekse tiim peygambererin elinde mu’cize olarak zuhur eden tabiatta Ki

diger harikulade olaylar1 bu ¢ergevede degerlendirdigini gérmekteyiz.191

Felsefecilerin birinci ¢esit mu’cizeyi ortaya koymalarindaki ve isbatinda ki

yolu: onlar demisler ki daha 6nceden bildirmisizdir ki hissi miisterek iki sekildedir.

Birisi: insanin zahir duyu organlar1 harigteki hissedilen farkedilen varliklarin
suretlerini alip onu hissi miisterege getirdiginde o suretler hissi miisterekte baskiya

girer ve hissi miisteregin miisahade ettigi seyler haline gelirler.

Ikincisi; suretleri birbirine terkip etme 6zelligi tastyan kuvvei hayaliyye bir
92

sureti terkip ettiginde o suret hissi miisterekte baskiya girer."

Felsefecilerin; peygamberlerin, velilerin ve baskalarinin goérdiiklerinin harigte
(real alemde) olamadigini sdylemeleridir. Onlar derler ki; eger bunlar haricte var
olsaydi duyu organlar1 saglam olan herkesin onlar1 goriiyor olmasi gerekirdi. Cilinkii
eger bu gorme sartlar1 var oldugu halde goriinmeyecek sey oldugunu kabul

ettigimizde yanimizda sesini duyamadigimiz gok giiriiltiisiinii ve géremedigimiz

191 Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin, Metalibu’l -Aliye min Ulumi’l-ilahiyye,
Daru’l-Kiitiibi’l- Arabiyye, Beyrut, 1407/1987, s. 127.
192 Razi, Metalibu’l-Aliyye, s. 127.
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daglarm var olabilecegini kabul etmemiz gerekirdi ki bu da cahilligi gerektirir.'*®

Onlara denir ki bu soze terettlip edecegini diisiindiigiiniiz cahillikleri sizin sdziiniiz
daha c¢ok gerektirir. Ciinkii biz insanin suretleri gordiigii ve onlarin sesini isittigi ve
onlarla konustugu halde onlarin harigte var olmadiklarin1 kabul edersek ayni sey bu
acikea gordiiglimiiz insanlar daglar, denizler ve gok giirtiltiileri hakkinda da gegerli
olabilir. Bunlarin higbirini harigte mevcut olmayip sadece bir hayal ve hissi
miisterekle goriilmiis bir suret olmalarmi gerektirir. Bunu sdylemekle malumunuz

oldugu iizere tamamiyla safsatadir.

Raziye gore felsefecilerin sozii bilakis hakikattan daha uzak ve cehalete daha
cok dalmaktir. Clinkii bizler gordiigiimiiz her seyin var ve ger ¢cek oldugunu kabul
ederiz. Fakat gérmedigimiz hal de var olabilecegini kabul etmemiz gerekiyor ve
bunu miimkiin gérmek her gordiigiimiiz ve isittigimiz her sey den siliphe etigimizi
gerektirmez bilakis onlarin dediklerine gore gordiigiimiiz her surete ve isittigimiz her
seyden siiphe etmemiz gerekir ki bu da cahilligin ta kendisidir.*** O felsefecilerin bu
miisahadeleri su bu sebepleri gdstermelerine sebep olan sey; onlar1 melekleri ve
cinleri inkar etmelerindendir. Mademki onlarin bu sézlerin asli melekleri ve cinleri
inkardir onlarin higbir delili olmadigini da bildirdik 6yleyse ortaya ¢ikiyor ki onlarin

bu sozleri safsata ve gegersiz bir sozdiir*®®

Raziye gore felsefecilerin sozlerinin 6zeti; insanin kuvve-i vehmiesi cisimleri
te’sir edebilir. Ve bunun ¢ok yonlerini de belirtmistik. Ve bundan 6tiirii dediler ki bir
insanin kuvve-i vehmiyesi miikemmel olabilir. O durumda maddi alemin
mabhiyetinde istedigi gibi tasarruf edebilir. Bunu kuvvetlendiren bir delil de zayif
kisiler toplanirsa te’sirli bir kuvvetleri olur. Biiyiik bir kalabaligin kamuoyunu belirli
bir fikre yonledirilmesi gibi ve yagmur namazinda goriildii gibi madem bunu
hissediyoruz. Kuvetli bir insanin garip ve bedi seyleri ortaya koymasi imkéansiz
degildir. Bu kelamdan hasil olan netice sudur ki; O kisi bu 6zelige sahip oldugu igin

bu mu’cize ve kerametleri goterebilmistir. Bu miimkiin oldugu gibi diger vecihlerde

198 Razi, Metalibu’l-Aliyye, s. 133.
194 Razi, Metalibu’l-Aliyye, s. 134.
195 Razi, Metalibu’l-Aliyye, s. 135.

63



muhtemeldir. Melek, cin ya da yildizlarla baglanti kurmak ve yildizlarmn isleri gibi
madem bunlarin hepsi miimkiindiir felsefecilerin bu mu’cizeleri sadece insani
kuvvelerden oldugunu iddia etmeleri tercih ettirici bir sebep olmadan tercihlerden
birini kabul etmektir.**®

Ayrice Razi Tefsir-i kebir adli eserinde de mu’cizenin peygamberin giicli ve
kuvvetiyle ortaya ¢ikmadigin1 Allahin eliyle meydana geldigine deginmistir. Allahin
eliyle mu’cizenin meydana geldigine delil olarak Ankebut 50. Ayeti ileri siirmiistiir o
ayette Cenab-1 Hak sOyle buyurmaktadir: “Ona Rabbinden (baslica) Ayetler
indirilmeli degil miydi? Dediler. De ki O ayetler ancak Allah’in nezdindendir. Ben
sade, apagsikar bir uyariyiciyim” Bir baska ayeti kerimede ise: “O ayetler ancak
Allah’in nezdindendir” beyamdir. Halbu ki bir mu’cizenin getirilmesi, risaletin
sartindan degildir. Ciinkii bir peygamber Once peygamber olarak gonderilir,
boylecede Allah’a davet etmeye baslar. Sonra Eger insanlar onun bu c¢agrisini kabul
etmek hususunda duraklar veya ondan bir delil isterlerse, bu drumda eger Allah
onlara acir, merhamet ederse, O kimsenin peygamber oldugunu beyan buyurur. Yok,
eger acimazsa, beyan etmez. Bu durumda da peygamber olan sahis, Ben suanda bir
peygamberim ama mu’cize isine gelince, “Allah isterse o mu’cizeyi getirir, istemezse
indirmez” der. Bu boyledir. Ciinkii Cenab-1 Hak bir seyi yarattiginda, tipki inasana
nisbetle mekanla yer gibi, mutlaka o seyin ayrilmaz vasfi olan seyide var eder.
Dolayisiyla Allah, insani yarattiginda mutlaka o insanin yaratildig: yeride yaratmistir
veya ikisini birlikte yaratmistir. Ama risalet ve mu’cize boyle degildir. Dolayisiyla
Allah, bir peygamber bir el¢iyi yaratip, onuda peygamber kildiginda onun bir
mu’cizesinin olmasi ve bilinmesi, onun peygamberliginin ayrilmaz bir vasfi degildir.
Iste bundan dolay1 kendilerinin bir mu’cizesi olup olmadig1 bilinmeyen Sid (a.s) Idris

(a.s) Suayb (a.s) gibi peygamberler bulunmustur.

Atetteki “Ben sade, apagik bir uyaricryim**seklindeki ifadeye gelince bunun

manasi sudur: “Mu’cize Allah katindandir. Isterse onu indirir, istemezse indirmez.

196 Razi, Metalibu’l-Aliyye, s. 137.
97 Ankebut: 29/50.
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Bunun benimle ilgisi yoktur. Ben ancak bir uyarictyim ve ben, Allah namina
5198

herhangi bir seye karar veremem.

Biitiin bunlarla birlikte biz biliyoruz ki: Peygamberler icin ayetler (mu’cizefer),
evliya, i¢in de kerametler hakdir (vaki'dir, gergekdir). Fakat haberlerde (hadislerde) rivayet
edildigi tizere Iblis, Firavn, Deccal gibi (Alldh'n) diismanlarma ait olup da onlarn simdiye
kadar vuk{ia gelmis ve gelecek bulunan (hal) lerine ne ayetler, ne de kerdmetler adi veremeyiz.
Onlart ancak "Hacetlerini yerine getirme" diye isimlendiririz. Bunun sebebi de sudur: Zira
Cenab-1 Hak diismanlarinin hacetlerini (sirf) istidrac (yani onlarin nimetlerini artirmak, felaket
zamanlarmm uzatmak siretiyle, derece derece cezdya dogru gotiirmek) ve nihdyet ceziya
carptirmak i¢in yerine getirir de onlar bununla aldanirlar, isyanlarim artirirlar. Biitiin bunlar

A . . . 1
ciz ve miimkiindiir.**°

2.2. Mu’cize Gostermenin Hikmeti

Cenab-1 Hakkin Peygamberlerine ve onlarin kavimlerine mu’cize
gdstermesinin birgok sebebi vardir bu sebeplerden bazilarmi Isra suresi 59-60.
Ayetlerde soyle belirtiyor: "Bizi ayetler gondermemizden alikoyan, ancak
evvelkilerin onlart yalanlamis olmalaridir. Biz, Semid'a, gergegi gosteren bir
mu cize olarak o deveyi verdik de, onlar bu sebeple zulmettiler. Halbu ki biz ayetleri,
ancak korkutmak igin gondeririz. Sana, “Siiphesiz Rabbin insanlari ¢epegevre
kusatmistir” demigstik, hatirla. (Geceleyin) sana gosterdigimiz o temasayr ve
Kur'dn'da lanet edilen agaci, biz ancak insanlara bir fitne yaptik. Biz onlari

korkutuyoruz. Fakat bu, onlarda biiyiik bir taskinliktan baska bir sey artirmiyor”

Bil ki, Allah Teala, miisriklerin goriislerinin bozuk ve yanlis olduguna dair
delillerini getirip, pesinden de ilgili vaidini zikredince, bunun pesinden niibiivvet
meselesini zikretmistir. Bu bdyledir, zira Kureys kafirleri, Allah Teéla'nin da, "O

halde evvelkilere gonderildigi gibi, o da bize bir mu’cize getirsin”?® dediklerini

1%8Razi, Tefsir-i kebir, XV, 40.
199 mam-1 A'zam Ebi Hanife, Fikhi1 Ekber, trc; Hasan Basri Cantay, s.11.
20 Enbiya: 21/5.
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beyan ettigi gibi, Hz. Peygamber (s.a.s)'den biiyiik ve kahir mu’cizeler getirmesini
istemislerdir. Bazi kimseler de, bununla onlarin, "Biz dediler, sana katiyyen

1201

inanmayiz. Ta ki bizim icin su yerden bir pinar akitasin'“"" ifadeleriyle talep etmis

olduklar sey kastedilmistir demislerdir.

Said Ibn Ciibeyr'den, miisriklerin sdyle dedikleri nakledilmistir: "Sen, senden
once de birtakim peygamberlerin bulundugunu ve onlarin bazisinin emrine riizgarin
verildigini; bazilarinin da Sliileri dirilttigini iddia ediyorsun. O halde sen de bize, bu
tiir mu’cizelerden getir." Iste, Cenab-1 Hak o miisriklerin bu siiphelerine "Bizi ayetler
gondermekten alikoyan, ancak evvelkilerin onlari yalanlamis
olmalarid ** buyurarak cevap vermistir. Bu cevabin izahit hususunda da su

aciklamalar yapilabilir:

1) Bunun manasi sudur: "Allah Teala, o mu’cizeleri izhar edip sonra da onlar,
ona iman etmeyip tam aksine kiiflirlerinde 1srar ettiklerinde, boylece onlar koklerini
kaziyan bir azaba miistahak olmus olurlar: Ancak ne var ki, bu iimmete, kokleri
kaziyan bir azabin indirilmesi caiz degildir. Ciinkii Allah Teéla, onlarin i¢inde ilerde
iman edecek kimselerin bulundugunu yahut da onlarin ¢ocuklarinin iman edecegini
en iyi bigimde bilendir. Iste bundan dolayr Allah onlarin bu isteklerine icabet
etmemis ve bu ezici ve kahir mu’cizeyi de izhar etmemistir." Ibn Abbas sunu rivayet
etmistir: "Mekkeliler Hz. Peygamber (s.a.s)'den Safa Tepesi'ni kendileri i¢in altina
doniistiirmesini ve arazileri ekebilmeleri ve isleyebilmeleri icin, aradaki daglar1 da
kaldirmasini istediler. Bunun {izerine Hz. Peygamber (s.a.s), bunu Allah'dan talep etti
de, Cenab-1 Hak, "istersen bunu yaparim; ancak onlarm, yeniden kiifre donmeleri
halinde de onlar1 helak ederim" dedi. Buna mukabil Hz. Peygamber (s.a.s) de:
"Hayir, ben bunu istemiyorum. Bilakis onlara merhamet et; miihlet ver" buyurdu da,

bunun tizerine iste bu ayet nazil oldu."

2) Bu, "Biz, bu tiir mu’cizeler gostermiyoruz. Ciinkii onlar1 goren atalariniz,

21 sra: 17/90.
22 {gra: 17/59-60.
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onlara iman etmediler. Siz de onlar taklid ediyorsunuz. Dolayisiyla, onlar1 gormeniz

halinde, siz de onlara iman etmeyeceksiniz" manasindadir.

3) Bu, "sizden oncekiler, bu tiir mu’cizeleri goriip miisahade ettiler, ama yine
de onu yalanladilar. Dolayisiyla Cenab-1 Hak, sizin de onlar1 gérmeniz halinde onlari
yalanlayacaginizi bilmis ve anlamistir. Bundandolay1 bunlar1 géstermek anlamsiz bir

is olur. Hakim olan Allah ise, abesle istigal etmez." manasindadir.’®®

Sayet birisi ¢ikar da sunu diyecek olursa, “Allah teala, o kavimlerin, o
mu’cizelerle iman etmeyeceklerini bildigine gore, o mu’cizelerin pespese ve degisik
bircok sekide gelmesinin hikmeti nedir? Bir de Hz. Muhammed (sav)’in kavmi de
cesitli mu’cizeler istemisler ama bunlar1 o isteklerine cevap verilmemistir. O halde
aradaki fark nedir?” derse soyle cevap verilir diyor Razi; “Ehlisiinnet alimlerin’e
gore Allah diledigini yapar ve istedigi gibi hiikmeder. Mu’tezile’’ye gore ise, bu
Allah’1n aslah (daha uygun) olana riayetinden dolay1 boyle olmustur. Belkide Cenab-
1 hak Hz. Musa (a.s)’nmin kavminden bazi kimselerin, o ¢ok sayidaki mu’cize
gosterildinde iman edeceklerini; Hz Muhammed’in kavminden ise, agik mu’cizeler
gelse bile hi¢ kimsenin iman etmeyecegini; aksine bu mu’cizelerin onlarin kiifiir ve

inadlarini artiracagm biliyordu. Iste aradaki fark budur.”?*

Cagimmizin disiiniirlerinden Muhammed Abduh Mu’cize gdstermenin gayesi
hikmeti, sebebi noktasinda soyle diyor: Mu’cize ancak peygamberin davetine insanin
itimat etmeyip yalanlamasi iizerine gelir; Mu’cize izhari, kendisine peygamberlik
verilen kimsenin peygamber oldugunu dogrulayan delillerdendir. Peygamber, Allah
adma bir seyler teblig ettigini ispatlamak isterse mu’cizeye isnat eder ve Cenab-1
Allah’nin o anda mu’cizeyi gondermesi onunu peygamberlik davasinda dogru
oldugunu teyit eder; Siiphesiz Allah’mn bir yalancinin davasini dogrulamasi muhaldir;
Ciinkii Yalancinin davasinin dogrulanmasi onun dogrulugunu kabul etmek olacaktir.

Halbu ki boyle bir yalanciy1 dogrulamak yalan sOylemek, kendi kendini

2Razi, Tefsir-i Kebir, X1V, 516.
204 Razi, Tefsir-i Kehir, XI, 33.
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yalanlamaktir; Allah’in Yalan sdylemesi ise muhaldir. O halde, beser anlayisini ve
giiclinli asan bir sey olan ve peygamber oldugunu sdyleyen kimsenin bu davada
bulundugu sirada zuhur eden mu’cize gosterildiginde, zaruri olarak, Allah’in
mu’cizeyi, kendisi i¢in mu’cize izharinda bulundugu kisinin (peygamberin)
davasinda sadik oldugunu dogrulamak icin izhar ettigini biliriz. Ancak inkarcilar bu

acik gergegi inkar ederler®®

Eger, "mu’cizeler gostermenin en biiyiik gayesi, onu izhar eden kimsenin
sidkina delil getirmek ise, ozaman, 0 mu’cizeleri izhar etmenin gayesi nasil korkutma
manasina hasredilebilir?" denilirse, Imam Razi de sdyle cevap veriyor; Bunun gayesi
sudur: Peygamberlik iddiasinda bulunan kimse, mu’cizesini izhar edip, halk da, onun
bir mu’cize izhar ettigini duydugunda, onlar o ayetin (mu’cizenin), mu’cize veya
korkutucu bir sey oldugunu bilmezler. Ancak onlar, sadece, onun bir mu’cize
oldugunu kabul ederler. Onun bir mu’cize oldugu kabul edildiginde, sayet onlar 0
hususta iyice diisiinmez ve onunla, onu izhar eden peygamberin dogru sdyledigine
istidiai etmezlerse, iste o zaman siddetli bir cezay1 hak etmis olurlar ki, iste, onlari o
mu’cizeler hususunda tefekkiir ve teemmiile sevkeden korku da budur. O halde
Cenab-1 Hakk'in, "Halbuki biz ayetleri, ancak korkutmak igin gondeririz" ayetinden

murad edilen, iste bahsettigimiz bu husustur. 2%

2.3. Kéfirlerin Mu’cizeyi Sihir Saymalari

Miitekellimlerin anlattifina gére mu’cize tahaddi, yani “ben peygamberim, iste
mu’cizem, inanmiyorsaniz sizde bunun benzerini gdsteriniz” diye idda etmek ve
mu’cizenin davaya uygun olarak meydana gelmesi sarttir. Sihirbaz ise bu idda da
bulunmadan alikonulmus olmasi bakimindan mu’cizeyle birbirinden ayirt edilir.
Filozoflara gére mu’cizeyle sihir arasinda fark hayir ile ser arasindaki farkin aynidir.
Sihirbazdan ise hayir sadir olmaz; o sihrini hayir islerde kullanmaz. Mu’cizeler

gosteren kimseden ise ser ve kotiiliilk meydana gelmez; mu’cizesini kotiiliige gotiiren

25 Abduh, Muhammed, Tevhid Risalesi, ¢ev; Sabri HIZMETLI, Fecr Yayinlari, Ankara, 1986.
s. 133.
20%Razi, Tefsir-i kebir, XIV, 518.
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islerde kullanmaz. Ayrica mu’cize sahibi gosterecegi olaganiistii hallerde Allahtan
yardim gormektedir; sihirbaz ise sihri ancak kendi nefsinin ve kendi kuvvetinin ve
bazi hallerde seytanlarin yardimiyla yapar. Bundan anlasildigina gore mu’cize
gosteren kisiyle sihirbaz tabiat ve yaradiliglar1 bakimindan birbirine uymayan ve
aykirt olan iki nesnenin iki tarafi gibidirler. Sihir ile mu’cize gercekte akil ile

tasavvur bakimindan oldugu gibi 6zii ve zat1 yoniinden de birbirinden farklidir. %’

Kafirlerin sihir ve mu’cizeyi karistirdiklarini mu’cizeyi anlamadiklarindan
veya anlamak istemediklerinden dolay1 islerine geldigi i¢in her mu’cizeye sihir

kelimesini kullanip isin i¢inden kolayca siyrilip ¢iktiklarini gérmek miimkiindiir.

Razi, hicr suresi 14-15. Ayetteki “Onlara gokten bir kapi agsak da, oradan
yukart ¢iksalar dahi, muhakkak ki, “Gozlerimiz dondirilmistiir. Belkide biz
biiyiilenmisler ziimresiyiz” diyeceklerdir” ayetiyle yine Cenabi Hakkin Enam
suresindeki, Eger sana kagit icerisinde bir kitap géndermis olsaydik da, kendileride
elleriyle onu tutmus bulunsalardi, o inkarcilar yine behemahal, bu apacik biiyliden
baskas1 degildir.” Derlerdi” ayeti birbirinin aynist oldugunu sdylemektedir. Bu
ayetlerin tefsirinde miisrikler Hz. Muhammed’in Allah katindan génderilmis bir elgi
oldugu hususunda onu, agik¢a tasdik eden melekler indirmesini istediklerinde, Allah
bu ayette, boyle olmasi haline o kéfirlerin “Bu, ancak bir sihir nevindendir”
diyeceklerini bu kafirlerin de “Biz onlar1 goriiyor saniyoruz ama aslinda biz onlari
gérmiiyoruz” diyeceklrini beyan buyurmustur. Netice olarak diyebilir ki Allah Teala,

Meleklerin indirilmesinde fayda olmadigi i¢in onlar1 indirmemistir.

Ayrica, ibni Abbas soyle demitir ki, “Sayet o miisrikler merdivenler {izerinde
yiikselip Allah’in melek{ituna, kudretine, saltanatina ve Allah’a olan korkularindan
dolayr tirtir titreyen o meleklerin ibadetlerini miisahede etselerdi, onlar
peygamber(sas)in ayin yarilmasi, ¢in ve insanlrin bir benzerini getiremeyecegi o
peygambere has kuran gibi bir mu’cizeyi inkar etmeleri gibi, o gormeleri husunda

yine siipheye diiser, kiifiir ve cehaletlerinde 1srarlarini siirdiirtirlerdi.

27 {bni Haldun, Mukaddime, 111, 15/16.
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"Allah Tedla sayet o kdfirleri, semdanmin, meleklerin inip c¢iktigi, agilmis
kapilarini gorebilecekleri bir durumda var etseydi, o zaman bunu, yine oldugunun
tersine ¢evirir ve: "Biiyiiciiler bizi biiyiilediler ve bizi, asla hakikatleri bulunmayan o

batil seyleri miisahede eder bir bicime soktular” derlerdi.?®®

2.4. Kafirlerin Keyfi Muzice istemeleri

Kafirler ve Miisrikler, denizi yarmak, dag: yiikselterek onu bir golgelik haline
getirmek ve Oliileri diriltmek gibi, diger peygamberlerin mu'cizelerine benzeyen ezici
mu'cizeler talep ediyorlardi. Yine onlar, indd ederek ve batilda direterek, melekler
indirmek, gogii parca parca indirmek ve kafirlerden nakletmis oldugu diger talepler
gibi daha fazla ayet ve mu'cizeler talep ediyorlardi. Sonra Cenab-1 Hak, onlarin bu
isteklerine, "(Onlara) dedi ki: Rabbim, gokteki, yerdeki (her) sozii bilir. O hakkiyla
isitici, kemadliyle bilicidir" Dediler: "Hayir, (bunlar) sagma sapan riiyalardir. Hayr,
onu kendisi uydurmustur. Hayiwr, o, bir sairdir. Bunlar degilse, o halde, evvelkilere
gonderildigi gibi, o da bize bir mu’cize getirsin.”" Onlardan once helak ettigimiz

hi¢bir memleket (halki) iman etmedi de, (simdi) bunlar mi1 iman edecekler? 209

Hak Teala'nin, "(Onlara) dedi ki: "Rabbim, gokteki, yerdeki (her) sozii bilir. O,
hakkiyla isidici, kemaliyle bilicidir" ifadesi ile ilgili birka¢ nokta vardir.

e Allah Teala, bu sozii, onlardan naklettigi seylerin pesinden getirdigine gore,
bunun, onlarin sdyledikleri seylere bir cevap gibi olmas1 gerekir. Buna gore
Hz. Peygamber (s.a.s) sanki soyle demektedir: "Sizler her ne kadar soziintizii
ve tenkidinizi gizlediyseniz de, bilin ki benim Rabbim biitiin bunlar: bilir ve
O, bunlarin pesini birakmaz." Boylece onlar, ayni seyi tekrar yapmasinlar
diye su sekilde tehdid edilmislerdir.

e Razi, Zamahserinin Kessaf adli esrinde soyle dedigni nakletmektedir: "Eger
sen, "Hak Teala'nin, "Gizli fisilt1 ile (s6yle) konustular" ifadesinden 6tiirii, bu

ayettede, "sozii bilir" yerine "sirr1 bilir'" denilmeli degil miydi?"dersen, ben

28Razi, Tefsir-i kebir, X1V, 72.
29 Enbiya: 21/4-6.
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derim ki "s6z" lafzi, hem gizliyi, hem acig1 icine alan genel bir ifadedir.
Dolayistyla, "s6zli bilme" tabirinde, "gizliyi fazlasiyla bilme" manas1 vardir.
O halde bu onlarin fisildagsmalarini bildigini anlatma hususunda Cenab-1
Hakk'm, "sirr1 bilir" demesinden adeta daha te'kidli olmus olur. Bu, Hak
Teala'min  "surri bilen (Allah)" **° | demesinin, "onlarm sirim bilir"
demesinden daha te'kidli olmasi gibidir. Simdi eger: "Cenab-1 Hak, Furkan
sresi altinct ayette; "De ki: "Ona goklerde ve yerdeki sirrt bilen indirdi",
ni¢in daha te'kidli bir ifade getirmemistir? Dersen. Ben derim ki: "O'nun her
yerde soziin daha te'kidlisini getirmesi vacib degildir. O, bazan te'kidli, bazan
daha te'kidsiz ifadeyi kullanir. Diger taraftan, fark sudur: Cenab-1 Hak
burada, once onlarin gizlice fisildastiklarini 6ne almistir. Boylece o, Hz.
Peygamber (s.a.s)'in, "Rabbim, onlarin gizlediklerini bilir" demesini
kastetmis ve bdylece de, kavi (sozii) lafzini, miibalaga i¢in "bunun" yerine
koymustur. Cenab-1 Hak burada ise, "De ki, "onu goklerde ve yerdeki sirri
bilen indirdi" diyerek, zatin1 anlatmay1 kastetmistir. Bu tipki, O, allamu'l-
guyibtur" (gayblar: bi-hakkin bilendir) 211 ye "Gaybr bilen Rabbim

2212

hakkigiin... Ne goklerde ne yerde bir zerre mikdart Ondan kagmaz ayetleri

gibidir.*

2.4.1. Miisriklerin Keyiflerine Gore Istedikleri Mu’cizelerin

Gosterilmemesinin Sebebleri

Razi, Kafirlerin ve Misriklerin keyiflerine gore mu’cize isteklerini Allah’in

yerine getirmeyisinin sebebini “De ki: “Siiphesiz Allah, ayet (mu’cize) indirmeye

kadirdir" yani "Allah, onlarin istedikleri seyi yaratmaya ve teklif ettikleri seyi

meydana getirmeye kadirdir. Fakat onlarin ¢ogu bilmezler

214 ayeti’nin tefsirini

yaparak ortaya koyuyor. Soyleki;

219 Fyrkan: 25/6.

21 Tevbe: 9/78.

212 gehe: 34/4.

213Razi, Tefsir-i kebir, XVI, 94.
1% Enam: 6/37.
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1) Allah Teala bir ayet ve kesin bir mu'cize olan Kur'an't indirdigi zaman,
bundan daha fazlasini istemek, isi yokusa siirme ve batil bir inatlasma olmus olur.
Halbuki yegane hiikiim ve emir, yiice Allah'indir. Bu sebeple, O eger dilerse yapar,
dilemezse yapmaz. Ciinkii O'nun fail-i muhtar olusu, Ehl-i Stinnet’in goriisiine gore
sirf mesiet-i 1lahiyyeye; Mutezile nin goriisiine gore de kullarin maslahatina goredir.
Her iki durumda da O'nun fail olusu, insanlarin istek ve taleplerine gore tahakkuk

etmez. Dolaistyla, onlarin isteklerine dilerse cevap verir, dilemezse vermez.

2) Kesin mu'cizeler ve yeterli, apagik deliller ortaya ¢iktigi zaman, kafirlerin
mazeret ve bahane kapisi kapanir... Dolayisiyla bundan sonra, eger Allah Teala
onlarin bu tekliflerine icabet ederse, belki de onlar ikinci, tigiincii ve dordiincii, ilhi
tekliflerde  bulunacaklardi. Bu ise, delilin yerlesmemesine ve hiiccetin
tamamlanmamasina sebebiyet verir. Bu sebeple de, daha isin basinda, bu kapiyi
kapatmak ve daha Once ge¢cmis olan kesin mu'cize ve apagik delille yetinmek

gerekmigtir.

3) Cenab-1 Allah, eger onlara, istemis olduklar1 zahir mu'cizeleri vermis
olsaydi; onlar da, bu mu'cizeler zuhur edince, iman etmemis olsalardi, o zaman onlar
kokten imha azabini hak etmis olurlardi. Halbuki Allah'in rahmeti, onlar1 bu beladan
korumay1 iktiza etmistir; bu sebeple onlara kendisinden bir rahmet olmak tizere, her
ne kadar onlar bu rahmetin keyfiyyetini anlamiyorlarsa da, onlara taleb ettikleri seyi
vermemistir. Iste bu manadan dolayr Allah, "Fakat onlarin cogu bilmezler..."

buyurmustur.

4) Yiice Allah onlarin, bu mu'cizeleri, bir fayda elde etmek istedikleri igin
degil, sirf inad ve taassuplarindan dolayi, istediklerini biliyordu. Yine Allah, eger
onlara istediklerini vermis olsaydi bile, onlarin yine de inanmayacaklarini biliyordu.
Iste bu sebepten dolay1 Cenab-1 Hak, bunda bir fayda olmadigin1 bildigi igin, onlara
talep ettikleri seyi vermedi. Su halde "Fakat onlarin ¢ogu bilmezler" ciimlesinden
maksad sudur: "Bu topluluk, bu mu'cizeyi, inad ve taassuplari sebebiyle istedikleri
zaman, Allah'm onlarin bu isteklerini yerine getirmeyecegini bilmiyorlar... Eger

onlar bunu biliyor ve diisiiniiyor olsalardi, o mu'cizeleri ondan yararlanmak amaciyla
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isterlerdi; o zaman da Cenab-1 Allah onlara, istedikleri bu seyi verirdi.??

Ayrica Razi, kafirlerin keyfi mu’cize Istegini Allah’in redetme sebebini (Rad,
27-28), ayetlerini tefsir ederekte farkli bir sekilde ortaya koyuyor; "O kéfirler, "Ona.
Rabbisinden bir ayet (mu’cize) indirilmeli degil miydi?" derler. De ki: "Siiphesiz
Allah diledigini saptirir; (kendisine) yonelenleri ise hidayete erdirir. Bunlar iman
edenlerdir, Allah'in zikri ile kalbleri mutmain olanlardir. Haberiniz olsun Ki kalbler

ancak zikrullah ile mutmain olur "

Kafirler, "Ey Muhammed, eger sen gercekten bir peygamber isen, Musa ve Isa
gibi, apacik ve kesin bir mu’cize ve ayet getir" dediler. Allah Teala, onlarin bu
istegine. "De ki: "Siiphesiz Allah diledigini saptirir, (kendisine) yonelenleri ise

hidayete erdirir" buyurarak cevap vermistir. Bu cevap, birkag sekilde izah edilir:

1) Allah Teata sanki soyle demektedir: "Allah ona apagik alametler ve kesin
mu’cizeler indirmistir. Fakat hidayet ve dalalet Allah'dandir. Dolayisiyla sizi Allah, o
apacik ve kesin ayetlerden uzaklastirip saptirmis, bagka kavimlere ise hidayeti nasib
etmis, onlar da bu deliller sayesinde, Hz. Muhammed'in peygamberlik iddiasinda
dogru oldugunu anlamislardir Durum bdyle olunca, daha fazla ayet ve mu’cize

gondermeye ne gerek var?"

2) Bu soz, kafirlerin sozlerine taacciib etme yerine gegmektedir. Ciinkii Hz.
Muhammed (s.a.s.)'de zuhur eden, o pek¢ok ve acik ayet ve mu’cizeler, higbir akill
insana karigik gelmeyecek kadar fazla olup, buna ragmen onlar hala bagka mu’cize
ve ayetler isteyince, bu, taacciibii ve yadirgamayr gerektiren bir sey olmustur.
Dolayistyla onlara sanki sdyle denilmistir: "Inadiniz ne kadar fazla! Siiphesiz Allah
sizin gibi kiifiirde siddetli 1srar ve inad edenleri saptirir. Dolayisiyla her tiirlii mu’cize
inse bile, sizlerin hidayete ermenize bir imkan yoktur. Allah sizler gibi olmayanlari,

"hidayete erdirir."”

21°Razi, Tefsir-i Kebir, 1X, 410.
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3) Onlar bagka alamet ve mu’cizeler isteyince, onlara sanki "Baska mu’cize ve
alametlerin zuhurunda, higbir fayda yoktur. Ciinkii hidayet ve dalalet Allah'dandir.
Dolayisiyla pek ¢ok mu’cize de meydana gelse, Allah'in hidayet vermedigi takdirde,
0 mu’cizelerden istifade etmek miimkiin olmaz. Buna karsilik sadece tek bir mu’cize
olsa ve Allah'in hidayeti de bulunsa, hig siiphe yok ki o mu’cizeden yararlanilir. Oyle
Ise mu’cize istemeyi birakin, hidayet isteyerek Allah'a tazarru ve niyazda bulunun"

denilmistir.216

2.5. Miisriklerin Tahakkiimle Mu’cize istemeleri

Mu’cize bir inkar ve tekzip hadisesinden sonra meydana gelirse da tesirli olurki
buna “tahaddi” denir. Peygamberin dini hiikiimleri teblig ettigi kavim veya onlardan
birka¢1 veya biri, “biz senin hak peygambeer olduguna inanmiyoruz. Eger Allah’in
peygamberi isen bize mu’cize goster” diye peygamberi inkar ve tekzip edecekler,
ona meydan okuyarak kendisini sikistiracaklar ve zor durumda birakmaya
calisacaklar. Iste bunun iizerine, peygamberin davasinda hak iizere oldugunun delili

ve sahidi olan mu’cize hadisesi meydana gelir.?*’

Miisrikler Hz. Muhammed (sav) sunu soylediler; "Biz dediler, sana katiyyen
inanmay1z. Ta ki bizim Igin su yerden bir pinar akitasin. Yahut senin hurmaliklardan,
tizlimliiklerden bir bahgen olsun da aralarindan saril saril irmaklar akitasin. Yahut
iddia ettigin gibi, gokyliziinii iistiimlize parca parca diisiiresin veya Allah't ve
melekleri kefil getiresin. Yahut altindan bir evin olsun yahut semaya ¢ikasin. Ona
ciktigina da asla inanmayiz ya! Ta ki, tistiimiize, okuyacagimiz bir kitap indiresin!"

De ki: "Fe Siibhanallah! Ben, resul olan bir beserden baskast miyim ki7"

Raziye gore, Allah Teéla, Kur'dn'in mu'ciz oldugunu delillerle beyan edip, bu

mu'cizlik Hz. Peygamber (s.a.s)'in davasina uygun olarak zuhur edince, onun gergek

218 Razi, a.g.e, XIII, 447.
21 Taftazani, Serhu’l Akaid, s. 296-297.
218 {sra: 17/90-93.
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bir peygamber olduguna dair delil, boylece tamamlanmis oldu. Ciinkii biz diyoruz ki,
Hz. Muhammed (s.a.s) peygamberlik iddiasinda bulundu. Mu’cize de O'nun
iddiasimna uygun olarak zuhur etti. Boyle olan herkes, ger¢ek bir peygamberdir. O
halde bu, Hz. Muhammed (s.a.s)'in sadik olduguna isaret eder. Pekgok mu’cizenin
ardarda gelmesi, Hz. Muhammed (s.a.s)'in gergek peygamber olmasmin sarti
degildir. Ciinkii biz boyle bir kap1 agarsak, bu husustaki isin, herhangi bir noktada
durmamasi gerekir. Hz. Peygamber ne zaman bir mu’cize izhar ederse, bu sefer de
onlar ondan baska bir mu’cize isterler. Ve bu is, inat¢ilarin inadinin ve cahillerin de
tasallutlarinin sona erecegi bir noktada durmaz. Ciinkii Allah Teala, kafirlerden,
Kur'an'in bir mu’cize olarak zuhur etmesinden sonra, Mz. Peygamber (s.a.s)'den alt1
cesit kesin mu’cize istediklerini nakletmistir. Nitekim ibn Abbas'in da sdyle dedigi

nakledilmistir:

"Mekke'nin 6nde gelenleri, Kabe’de oturduklart bir sirada Hz. Muhammed
(s.a.s)'e bir adam yolladilar; bunun iizerine o da onlarin yanina geldi. Gelince, onlar,
"Ey Muhammed, Mekke arazisi dardir; ondan yararlanabilmemiz igin, aradaki
daglar1 kaldir. Ve bu arazide, bizim i¢in pinarlar figkirt, akit! Boylece de biz burada,
ziraat yapabilelim" dediler. Bunun f{izerine Hz. Muhammed (s.a.s), "Ben bunu
yapamam, glicim yetmez" dedi. Bunun iizerine iglerinden birisi "Yahut senin,
hurmaliklardan ve iiziimliiklerden bir bagin bahcen olsun. Aralarindan da, saril saril
nehirler akit" dedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber, "Bunu da yapamam!" dedi. Ona,
"Senin, altindan bir evin olsun; bdylece senin hic¢birimize ihtiyacin kalmaz"
denildiginde, o "Bunu da yapamam!" dedi. Bu sefer ona, "Kavminin senden istedigi
seyleri yapamayacaksin!" denilince o, "Yapamam" dedi. Onlar, "O halde sen, Iyi
olan1 yapamadigina gore, serri yaparsin. Dolayisiyla, iddia ettigin gibi, gokyliziini
lizerimize parca parca indir; azap yiiklii olarak onlar1 basimiza diisiir" dediler.

Ayetteki, "iddia ettigin gibi" ifadesi, O'nun, "Gék yarildigi zaman"™*°

122

ve "Gok yarip
parcalandigr zaman"™ ayetlerine bir isarettir. Bunun iizerine Abdullah ibn Umeyye

el-Mahzumi- ki annesi, Hz, Peygamberin halasidir-sdyle dedi: "Hayir, kendisine

219 ingikak: 84/1.
220 fnfitar:82/1.
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yemin edilene yemin ederim ki, gokyliziine ¢ikabilecegin bir merdiven yapip, onunla,
g0zlniin Onilinde oraya ¢iksan; derken senin peygamber olduguna dair dort melek
getirsen, yine de seni tasdik etmem."” Biraz sonrada, "Bilemiyorum, seni tasdik eder
miyiz, yoksa etmez miyiz" dedi. Iste, Ibn Abbas'in rivayet ettigi gibi, bu hadisenin
izahi bundan ibarettir.”** "(Miisrikler) "Ona, Rabbinden bir mu cize indirilse ya!"
derler. De ki: "Gayb, ancak Allah'mdwr. Bekleyin. Muhakkak ki. Ben de sizinle

beraber bekleyenlerdenim " %%

Razi’ye gore bu sozde, miisriklerin, Hz. Peygamber'in
niibiivvetini inkdr etme hususunda ileri siirdiikleri siiphelerin dordiinci nev'i
bulunmaktadir. Ciinkii onlar sdyle diyorlardi: "Senin getirmis oldugun Kur'an, ¢ok
cesitli hususlari ve hiikiimleri kapsayan bir kitapdir. Kitap, mu’cize olmaz. Baksana,
Hz. Musa ve Isa'nin kitaplari, kendileri icin bir mu’cize degildi. Tam aksine onlarin,
kitaplarindan bagka, niibiivvetlerine isaret eden pek¢cok mu’cizeleri bulunmaktayd..."
Hem, o miisrikler arasinda, Allah Teala'nin da, "Eger dilersek, biz de elbet bunun bir

e . 1,223
benzerini soyleriz"

seklinde sOylediklerini haber verdigi gibi, Kur'an'a muaraza
edebilmeyi iddia edenler bulunuyordu. Durum bdyle olunca, hi¢ siiphesiz onlar, o
peygamberden kendisi i¢in bir mu’cize olsun diye, Kur'an'in disinda baska birsey
taleb etmislerdi. Iste bundan dolay1 Allah, onlarin bunu istediklerini, "(Miisrikler),
"Ona Rabbinden bir mu’cize indirilseydi ya!" derler." ayetiyle beyan etmistir. Bu
sebeple Allah, Peygamber (s.a.s)'e bu talep karsisinda "De ki: "Gayb, ancak
Allah'indir. Bekleyin. Muhakkak ki ben de sizinle beraber bekleyenlerdenim."

demesini emretmistir.

Raziye gore bu cevabin izahi soyle yapilabilir: Cenab-1 Hak, Kur'an'm Hz.
Muhammed'in elinde zuhur etmesinin kahir ve apagik bir mu’cize olduguna dair
kahir ve kuvvetli deliller getirmistir. Bu gercek sabit olunca, Kur'an'mm diginda baska
bir mu’cize talep etme, Hz. Muhammed'in niibiivvetini isbat ve risdletini ortaya
koyma hususunda, ihtiya¢ duyulmayan gelisigiizel teklifler cinsinden olmus olur.

Boylesi sey, Allah'in dilemesine havale edilmistir; o, isterse onu izhar eder, isterse

221 Razi, Tefsir-i Kebir, XV, 61.
222 \'unus: 10/20.
223 Enfal: 8/1.
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etmez. Bindenaleyh bu, gaybla ilgili meselelerden olmus olur. Bundan dolay:
herkesin, "Allah onu yapacak mi, yapmayacak mi1?" diye beklemesi gerekir. Ancak
ne var ki, Allah onu yapsin ya da yapmasin, niibiivvet sabit olmus ve Hz.
Peygamberin peygamberlik iddiasindaki sidki ve dogrulugu ortaya ¢ikmis olur. Bu
esas maksat, bu ildve mu’cize talebinin tahakkuk edip etmemesiyle degismez.
Boylece bu izahin, bu neticeyi ortaya koyma hususunda apagik bir cevap oldugu

ortaya c¢ikmis olur. 224

Biitiin bunlar Miisriklerin Hz Peygamberden tahakkiimle
mu’cize istediklerinin gosterdesidir. Bu talebe ise yukarida aktardigimiz gibi Cenab-1

hak Kurani kerimde engiizel br sekilde cevap vermistir.

2.6. Peygamberlerin Mu’cizeyle Desteklenmeleri

Kelam alimlerine gére Mu’cize; Peygamber, miinkire meydan okudugu bir
anda niiblivvet iddia eden zatin elinde, tabiat kanunlarina aykir1 olan bir hadisenin
benzerini getirmekten miinkiri aciz birakacak sekilde meydana gelmesidir. Boyle bir
mu’cizenin, peygamberin dogrulugunu gostermesinin aciklamasina gelince, biz
mu’cizenin Yiice Allahin fiili oldugunu, kulun bunda hicbir tesiri olmadigini
bilmekteyiz, mesala asay1 yilana ¢evirmek ve oliiyii diriltmek gibi.225

Peygamber olan zat “Eger ben senin gercek resuliin isem soyle soyle yap!” der
de Allah Teala mu’cize izhar ederse, bu o peygamberi bilfiil tasdik etme manasina
gelir ve “Dogru sdyledin sen hak peygambersin!” s6zii yerine gecer. Nasilki; Biiyiik
bir padisah biiyiik bir mecliste otursa sonra onlardan birisi kalkip dese ki ey insanlar
ben su melikin size elgisiyim. Sonra dese ki “ey melik ben bu sézde dogruysam
adetine muhalif hareket edip tahtindan kalk” sonra insanlar o melikin bunu yaptiginm
gorseler, kesin olarak anlarlar ki o melik bu miiddeiyi tasdik igin yapmuigstir.

Mu’cizeyi gorenler i¢in bu is boyle oldugu gibi haberini alan i¢in de aynidir.

22'Razi, Tefsir-i Kebir, XI1, 337.
225 Es-Sabuni, a.g.e, 5.105.
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Raziye gore bu 6rnegin acgiklamasi ise o melikin o isi O zat1 dogrulamak igin
degilde baska sebeplerden otiirii yapmis olmasi akildan uzak degildir. Bunun

sebepleri de birkac vecih olabilir.?*°

Birincisi; belki o melikin elbisesine o sirada bir yilan ve ya akrep diismiistiir

boylece o zat1 tasdik i¢in degil de o hasarattan korunmak i¢in kalmistir.

Ikincisi; belki de uzaktan bir sey gormiistiir de onu iyice goriip tamimak icin

kalkmugtir.

Ugiinciisii; belki de iddada bulunana gazabindan dolay1 ve ya onunla dalga
gecip onun istedigi iltimasi1 yerine getirdigi halde ona iltifat etmemis ve kiymet
vermemistir. O miiddeyinin o davasina uygun olarak o melikten o fiilin sudurunun
meydana gelmesi zayif da olsa o miidegiyi tasdik manasina geldigi inkar edilemez.
Fakat bunun kesinlikle bagka bir sebepten olmayacagini sdylemek dogru olmaz.
Mu’cize sadece peygamberlerin elinde ortaya ¢ikabilir. Ciinkii o, peygamberle
peygamber olmayani ayiran bir alamettir.”’’ Alamet vacip olmasaydi, biset abes
konumunda olurdu. Dolayisiyla onun, mu’cize izhartyla Allah tarafindan tasdik
edilmemesi ger¢ek peygamberle sahte peygamberi ayirmamaya gotiiriirdii. Bu
konuda Kadi gibi diisiinen Nesefi'ye gore de yalanci peygamberlerin elinden
mu’cizenin ¢ikmasi caiz degildir. Yalanci peygamberin elinde mu’cizenin zuhur
etmesini hem Matiiridi ekolii temsil eden Nesefi, hem de Mutezile'yi temsil eden
Kadi Abdiiicebbar imkansiz gérmektedirler. Matiiridilere gore yalanci peygamberin
elinde mu’cizenin zuhur etmesi halinde dogru sozli ile yalanci, hak ile batil
birbirinden ayrilamaz ve insanlar1 hakka gotiiren yol kesilir. Bu durum da
hikmetsizlik (sefeh) kategorisine girer. Bu ise Allah i¢in muhal olur. Mutezile de
yalancinin elinde mu’cizenin yaratilmasini, kudretinin yiiceligi itibartyla Allah

hakkinda miimkiin gérmekle birlikte, ildhi hikmet agisindan bunun gerceklesmesini

2 Razi, Fahreddin, en-Nibiivvat ve ma Yetealleku biha, Daru’l-Kiilliyati Ezher, Kahire,
1986/1406. s. 132.

221 Maturidi, Ebu Mansur, Kitabu’t-Tevhit Terciimesi, trc. Bekir Topaloglu, Isam Yay, Ankara,
20009. s. 285.
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imkansiz kabul etmektedir. Nedenler konusunda farkliliklara ragmen keldmcilarm

biiyiik cogunlugu bu sekilde diisinmektedir.??®

Niibiivvetin ispatint mu’cize ile irtibatlandiran Kadi Abdiilcebbar mu’cizeyi
risaletin slibutu i¢in vazgecilmez bir faktdr olarak gormektedir. Kadi, dogru
peygamberi sahtesinden ayirt etmenin Olglitii olarak mu’cizeyi gostermektedir.
Mu’cize izhar1 vasitasiyla Allah tarafindan tasdik edilmeme durumu, gercek
peygamberle sahte peygamberi ayirmamaya gotliriirdii. Mutezile'nin, miicizenin
gerekliligi konusunda hemfikir oldugu sdylenebilir. Dolayisiyla bisetin ayrilmaz bir
parcast olan mu’cize olmadan nibiivvetin ispatin1 tasavvur etmek zordur.
Mutezile'ye gore peygamberin taninmasinda ve niibiivvetin ispatinda mu’cize mutlak
anlamda gereklidir.??® Peygamber gondermek Allah'a nasil vacip ise, aym sekilde
gonderdigi elcileri micizelerle desteklemesi de vaciptir. Kadi'nin, mu’cizenin gerekli
oldugu yolunda goriis sergiledigini g6z Oniinde bulundurursak onun, mu’cizeyi
peygamberligin ispatinda geri planda tutan Matiiridi'den farkli diislindiiglinti goriirtiz.
Matiiridi, Hz. Muhammed'in niiblivvetini ispat mahiyetinde genellikle onun ahlakini,
faziletini 6n plana ¢ikararak, hissi mu’cizeleri geri planda degerlendirir. Kadi ise
peygamberin diger insanlarda bulunmayan harikulade oOzelliklerle desteklenmesi
farkli diistinmektedir. O, imkan dahilinde bulunan peygamberligin gegerliligini diger
insanlar i¢in ithtimal dis1 birakmak i¢in, ayirt edici bir karine bulunmasi gerektigini,
dolayisiyla peygamberlik iddiasinda bulunan bir kimsenin iddiasini destekleyecek bir
delil getirmesinin gerekli oldugunu ifade ederek Kadi'ya daha yakin ¢izgide yer

almaktadir.”*°

Taftazani’ye gore ise; Peygamberler Mu’cizeyle te’yid edilmemis olsalard,
sOzlerini kabul ve kendilerini tasdik etmek vacip olmazdi. Peygamberlik davasinda
sadik ve kazip olan, dogru va samimi olanla yalancit olan yekdigerinden ayirt

edilemezdi. Mu’cize meydana gelince, peygamberin dogru soyledigi tabii bir sekilde

228 Tahirova, Adile, a.g.e, s. 238.
229 Tahirova, Adile, a.g.e, s. 286.
20 Tahirova, Adile, a.g.e, s, 239.
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ve kesinlikle anlasilmis olur. Ciinki allah teala mu’cizenin meydana gelmesinin
ardindan, peygamberin dogru soyledigine dair bir bilgi yaratir. Fakat bu bilginin
yaratilamamasida miimkiindiir. >

Nebilerin mu’cizeyle teyid edilmesine itiraz edenler Raziye karsi; “Bu
harikulade seylerin olabilecegini kabul etsek bile, bunlar risalet iddiaeden kimsenin
dogruluguna delalet etmez" diye goriis ileri slirmiisler. Razide bu iki goriis, Allah
Teala'nin kudretinin mitkemmelligini zedeler mahiyettedir diye cevap verip devam
etmistir. Sabittir ki cisimler birbirlerine benzer. Yine birseyin muhtemel oldugu seye,
benzerinin de muhtemel olmasi gerekir. Durum olunca, giines ve ay'in kiitlelerinin,
parcalanmaya ve dagilmaya elverisli oldugu ¢ikar. Buna gore eger biz, Tanrinin buna
kadir olmadigin1 sdylersek, bu, Tanriy1 ve kudretinin noksanligr ite vasfetmek otur.
O zaman da bu s6zii sOyleyen hakkinda, "O, Allah'in kadrini, O'na layik olacak bir
surette hakkiyla takdir denilmesi dogru olur. Yine biz eger, "Allah Teala buna
kadirdir" dersek, bolinmesi ve benzeri mu’cizelerin meydana gelmesi aklen

imkansiz olmaz.?*?

Peygamberlik iddiasinda bulunan kimsenin bu iddiada bulunurken, birtakim
harikulade fiillerin meydana gelisinin, o peygamberligin dogruluguna delalet etmesi;
bu da, peygamber gondermeyi ve peygamberligi inkar eden herkesin Allah'in aciz ve
kudret ile kuvvetinin noksan oldugunu sdylemis oldugu sabit olur. Boyle sdyleyen

herkes, allah't hakkiyla takdir edip, anlayamamis olur.?

2.7. Razi’ye Gore Kur’an’da Adi Gegen Peygamberlerin Mu’cizeleri

2.7.1. israilogullar1 Oncesi Peygamberlerin Gosterdikleri Mu’cizeler

Kur’an-1 Kerim’i inceledigimiz vakit, orada adi gegen peygamberlerin
hepsinde mu’cizelerden s6z edilmedigini goriiriiz. Ayrica bazilarinin mu’cizeleri

genis olarak anlatilmakta iken diger bazilarinin hi¢gbir mu’cizesinden bahsedilmiyor.

21 Taftazani, Serhu’l Akaid, s. 295.
22Razi, Tefsir-i Kebir, X, 14.
2$Razi, Tefsir-i Kebir, X, 15.
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Mesela, Hz. Miisd, Siileyman Ve Isd nin birgok mu’cizeleri yaninda Hz. Idris, Ismadil,
Ishdk, Harin, Ziilkifl, Ilyds, Elyesa, Yahya' min mu’cizesi zikredilmiyor. Hal boyle
iken, bazi peygamberlerin mu’cizeleri zikredilmiyor diisiincesinden hareketle onlarin

hi¢bir mu’cizesi bulunmadigini iddia etmek dogru degildir.

Kur’an’da agik¢a anlatilan birgok peygamberin mu’cizeleri vardir. Sirasiyla
hepsini burada teker teker izah etmek veya ismen de olsa zikretmek konumuz
disinda kaldigi i¢in iglerinden bir kagini, Razi’nin mu’cizeye bakisi ¢ergevesinde ele

alacagiz.

2.7.1.1. Razi’nin Israilogullar1 Oncesi Peygamberlerin Géosterdikleri

Harikuladeliklerden Mu’cize Saymadigi Olaylar

Hz. Nah (a.s): "Biz onu da, gemi arkadaslarint da selamete erdirmis ve bunu,

n234 ayetini tefsir ederken Razi, yeryiiziiniin biitiin

dalemlere bir Ibret yapmisizdir
daglarinin zirvesine ulasan Tifan'dan kurtarma isi, ilahi ve hayranlik uyandiran bir
seydir, diye nitelendirmistir. Aym1 zamanda Allah sayesinde o kurtulusun
gerceklestigi o gemi de, (yok olmaksizin) kalabilmistir. Boylesine bir tufandan
sonra, geriye kalanlar i¢in, bir iz ve eserin kalmamas1 gerekir. Boylece Cendb-1 Hak,
geriye kalan o gemiyi bir ayet ve nisane kilmistir. Ayrica Razi, Allah Teala Nuh
(a.s)’un, gemisini su yiiziinde tutmak ve Nuh (a.s.)’a inananlar1 kurtarmak suretiyle,
Ona ikramda bulundugunu ifade etmistir. >

Hz.Lat (a.s)'un kurtarilisi: Razi’ye gore miisahede edilebilecek maddi bir sey
ile olmamistir. Onun kavminin helakinin eseri ise, o schirde, gézle goriilecek bir
haldedir. Boylece Cenab-1 Hak, burada, ayetin, geriye kalan o durum oldugunu
belirtmistir ki, burada geriye kalan o belde; orada ise o gemidir. Allah Teala'nin
kudretinin nisanesi, harikuledelik ve olaganiistiiliik 0 kurtarma ve imha etmede
mevcuttur. Boylece Cenab-1 Hak, her konu igin, bir ibret ve ayetten bahsetmis

olmaktadir.?%®

23 Ankebut: 29/15.
2% Razi, Tefsir-i Kebir, XXIII, 465.
2% Razi, Tefsiri Kebir, XVIII, 16-17.
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Hz. Ibrahim (a.s): "Allah da onu atesten kurtard:. Siiphe yok ki bunda, iman
edecek ziimreler icin her halde Ibretler vardir™’

Razi’ye gore buradaki ihsan, mu’cize Hz. Ibrahimin atesten kurtarilis1 ile
meydana gelmistir. Ciinkii 0 vakitte, helak vaki olmamistir. Yani Allah, Ibrahim
(a.s)’e de iyilikte bulunmus ve o atesi, onun icin bir serinlik ve selamet yapmustir.?*®

Daha sonra Ibrahim (a.s) "Bana ihtivarhigima ragmen ismail'i ve ishak'i
bahseden Allah'a hamdohun"?* demistir. Bu ifadeyi Razi soyle tefsir etmistir:
Kur'an, Allah Teald'nin, Hz. ibrahim'e bu iki ¢cocugu yash ve ihtiyarken verdigine
isaret etmektedir. Fakat Hz. Ibrahim'in o giinkii yasmin ne kadar oldugu hususu
Kur'an'dan anlasilmamaktadir. Bu hususta ancak, rivayetlere bagvurulur. Bu
ciimleden olarak, Hz. Ismail dogarken, Hz. Ibrahim'in yasinin doksandokuz; ishak
dogarken de yiizyirmiiki oldugu ileri siiriildiigii gibi, Ismail (a.s) dogarken, Hz.
Ibrahim'in yasmin altmisdort, Ishak (a.s) dogarken de doksan oldugu da ileri
siiriilmiistiir. Hz. Ibrahim &zellikle, “ihtiyarhigima ragmen" ifadesini kullanmstir.
Ciinkii o yasta ona cocuk vererek tiitufta bulunmak, o zamanin ¢ocuktan {imidin
kesildigi bir zaman olmasi bakimindan biiyiik bir liituftur. Umit kesildigi bir
zamanda, insanin umdugunu elde etmesi, nimetlerin en biiyiikierindendir. *°
Anlasiliyor ki Razi, Hz.Ibrahim’in Ihtiyarligina ragmen evlad sahibi olmasim da
Allah’mn bir nimeti, ihsan1 olarak degerlendirmistir.

Dolayisiyla Razi, Nuh (a.s), Hud (a.s) ve Ibrahim (a.s.) ve ismini burada
zikretmedigimiz bazi peygamberlerin, gostermis oldugu mu’cizeleri, Allah’in o

peygamberlere liitfu, ihsani, nimeti, yardimi, destegi ve ikrami ya da harikuladelik ve

olaganiistiiliik olarak degerlendirmektedir.

237 Ankebut: 29/24.

%8 Razi, a.g.e., XXIII, 466.

2% ibrahim: 14/39.

240 Razi, Tefsir-i Kebir, X1V, 29.
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2.7.1.2. Razi’nin Israilogullari Oncesi Peygamberlerin Gosterdikleri
Harikuladeliklerden Mu’cize Saydigi Olaylar
2.7.1.2.1. Hz. Salih’in Mu’cizeleri

Razi, Hud suresi 61-62. Ayetlerini tefsirnetmek suretiyle Salih (a.s)’in

mu’cizelerine deginmistir. Bahsigecen ayetlerde Cenab1 Hak;

"Semiid kavmine de kardesleri Salih'i gonderdik. Dedi ki: "Ey kavmim Allah'a
kulluk edin. Sizin O'ndan baska hi¢bir tanriniz yoktur. O, sizi topraktan meydana
getirdi, sizi orada 6miir gegirmeye yahut imara memur etti. O halde O'ndan magfiret
isteyin, sonra O'na tevbe edin. Siiphesiz ki Rabbim ¢ok yakindir, dualart kabul
edendir.” Onlar dediler ki: "Ey Salih, sen bundan evvel i¢imizde iimid beslenen bir
zdt idin. Simdi atalarimizin taptigi seylere tapmaktan bizi vazgegirmek mi
istiyorsun? Senin bizi davet ettigin sey hakkinda gercekten sek ve giiphe

icindeyiz ”241Buyurmu§tur.

Had Saresi'nde zikredilen bu kissa, Hz. Salih (a.s) ile Semd Kavmi'nin
kissasidir. Bu ayetlerin, daha oOncekilerle miinasebet ve aldkasi, tipki HGd (a.s)
Kissast nda zikredilen miinasebet gibidir. Fakat ne var ki Hz. Salih (a.s), kavmine
Cenab-1 Hakk'in birligini kabulii emredince, Allah'in birligini ortaya koymak i¢in de
birgok deliller ortaya koymustur. Bu delilleri burada anlatmayacagiz c¢iinki
calismamizin sinirlarini agmis oluruz.?*

Cenab-1 Hak, kavminin, "Ey Salih, sen bundan evvel i¢imizde timid beslenen
bir zat idin" dedigini beydn buyurmustur ki Razi, bu ayetin tefsirini yaparken

Kavminin birdenbire Hz. Salihin aleyhine dondiigiinii belirtiyor. Soyle ki;

Hz. Salih, akli keskin, gii¢lii kuvvetli ve zekasi yerinde bir geng olup, kendi
kabilelerinden de oldugu i¢in, kavmi onun dinlerine yardim edecegi, mezheblerini
takviye edece8i ve yollar1 ile metodlanni iyice yerlestirecegi hususunda c¢okca

timidlendirmisti. Ciinkii bir cemiyet i¢inde, ne zaman {istlin bir kisi meydana gelse,

21 Hud: 11/61-62.
222 Razi, Tefsie-i kebir, XIII, 56.
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onlar iste bu yonden ona {imid baglarlar.

Bazilar1 da soyle demislerdir: "Bundan maksad, "Sen, bizim fakirlerimize
sefkat duyar, giicslizlerimize yardim eder ve hastalarimizi ziyaret ederdin. Boylece
senin, bizi seven ve bize yardim eden kimselerden olman hususundaki iimidimiz gii¢
kazanmisti. O halde artik nasil olur da sen, diismanlik ve bugz izhar edersin?"
manasidir. Sonra onlar bu sozlerine ¢ok siddetli bir hayreti de ekleyerek, "Simdi
atalarimizin  taptigi  seylere tapmaktan bizi vazgecirmek mi istiyorsun?"

demislerdir.?*?

Bunun iizerine Hz. Salih kavmini ikna etmege ¢alistyor ki Cenab-1 Hak Kuran-1
kerimde bu durumu soyle anlatiyor; “Salih dedi ki: "Ey kavmim, ya ben Rabbimden
apagik bir delil iizerinde isem ve O, kendinden bana bir rahmet vermisse? Ne
dersiniz? O halde Allah'dan, eger O'na isyan edersem, beni kim koruyabilir? Demek,
siz beni ziyana ugratmaktan, bunu bana karsi arttirmaktan baska bir sey

244
yapmayacaksiniz..."

Razi’ye gore; Hz.Salih (a.s)'in "ya ben apagik bir mu’cize iizerinde isem..."
ciimlesi, sek ifade eden in harfiyle kurulan bir ciimledir. Halbuki O, peygamberligi
Hususunda tam bir yakini inan¢ lizerinde bulunuyordu. Ancak ne var ki, muhalif
kimselere bu sekilde s6z sdylemek, soziin kabul edilmesini daha iyi temin edebilir.
Buna gore O sanki s0yle demek istemistir: "Benim, Rabbimden olan bir delil iizere
oldugumu ve nebi oldugumu farzediniz. Ve diisiiniiniiz ki, sayet ben size tabi olur ve
emirleri hususunda Rabbime isyan edersem, beni Allah'in azabindan kim
kurtarabilir? Su halde, boyle yaparsam, siz benim ziyanimi artirmaktan bagka bir sey

yapmis olmazsiniz..." 2°

3 Razi, a.g.e, X1, 58.
" Hud: 11/63.
#®Razi, a.g.e, XIII, 59.
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2.7.1.2.1.1. Salih (a.s)'in Devesi

Razi, bu ayeti kerimeyi; "Onlar hald bakmazlar mi o deveye, nasil yaratilmistir

246 tefsir ederken devenin bir takim  oOzelliklerinden  bahseder:

o!"

1. Allah Teala, insanlarca beslenen hayvanlar1 c¢esitli maksatlardan oOtiirii
yaratmistir: Bazan, eti yenilsin diye; bazan siitii i¢ilsin; bazan, yolculukta insanlar
lizerine binsin; bazan, insanlarin esyasini bir beldeden bagka bir beldeye tasisin;
bazan da, kendisinde hir siis ve giizellik bulunsun diye yaratmistir ki bu faydalarin
timi devede vardir. Allah Teéla bu hususu, su ifadeleriyle ortaya koymustur: "Onlar
gormediler mi ki, Biz onlar igin, ellerimizin eseri olarak nice hayvanlar yarattik.
Dolayisiyla onlar, onlara sahip olurlar ve o hayvanlar: onlara itaatkar kildik, kimisi

e, e C e e 247
onlarin binitidir, kimisini de yerler"

ve "Davarlart da O yaratmistir ki bunlarda
sizin i¢in 1sutict ve korucuyu maddeleri ve nice nice menfaatler vardwr. Onlardan
yersiniz de. Aksamleyin getirirken, sabahleyin saliverirken onlarda sizin igin (ne)
giizel bir zinet (ve zevk) vardwr. Onlar sizin agirliklarinizi yiiklenir, yari caminiz
titkenmeden varamayacaginiz diyarlara (sizi) gotiiriir” 28 Bu  ozellikler diger

hayvanlardan hi¢birinde toplanmamistir. Dolayisiyla bu o6zelliklerin kendisinde

toplandig1 hayvan, enteresan bir hayvan olur.

2. Bu oOzelliklerden sadece birine sahip olan hayvanlarin, kendilerine has
Ozelliklerinden her birine sahip olan dahi deve, onlardan daha iistiindiir. Clinkii eger
deveyi siit hayvani olarak kullanirsan, herkese siit igirirsin ve siite kandirirsin. Yok,
eger, eti i¢in beslersen, yedirirsin ve pek ¢ok kimseyi doyurursun. Eger onu bir binek
olarak kullanirsan, onunla, baska bir hayvanla kat edilmesi miimkiin olmayan uzun
mesafeleri kat edebilirsin. Ciinkii devede, uzun siire yolculuga dayanma, susuzluga
sabretme ve baska bir hayvanin yetinemeyecegi otlarla yetinme 6zelligi vardir. Yok,
eger deveyi yiik hayvani edinirsen, baska hayvanlarin tek basina tagityamayacagi agir

yiikleri onunla tasiyabilirsin.

8 Gagiye: 88/17.
24" Y asin: 36/71-72.
%8 Nahl: 16/5-7.
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3. Deve, Araplarin kafasinda-gonliinde yer etmis, dnemli bir varliktir. Iste
bundan otiirli Araplar, Oldiiriilen bir insanin diyetini, deve {iizerinden hesap
etmiglerdir. Arap krallarindan biri, uzak yerden kendine gelen bir saire bagista
bulunmak istediginde ona yiiz deve verirdi. Clinkii kisinin gbzii baska seyi degil,
ancak bu develeri almakla doyardi, onun gdziinii bu doldururdu. iste bundan otiirii
Hak Teala, "Aksamleyin getirirken, sabahleyin saliverirken onlarda sizin igin giizel

bir zinet var" buyurmustur.

4. Bir toplulukla birlikte bir ¢dlde bulunuyordum. Derken yolu sasirdik. Bunun
izerine oradakiler, dne bir deveyi siirdiiler ve onun izince gitmeye bagladilar. Derken
bu deve bir tepeden diger bir tepeye, bir yerden, diger bir yere gidip duruyordu,
herkes de onu izliyordu. Uzun bir siire sonra yolu buldu. Iste biz bu hayvanin tek bir
defada bu yolu nasil bulabildigi, onu hafizasina nasil aldigi konusunda sasirip
kalmistik. Oyle ki bu insan toplulugu bile, o yolu bulmaktan aciz kalmis, ama o

hayvan bu yolu bulabilmisti.

5. Deve, son derece ¢ok is yapma giiciine ragmen, kiigiik bir ¢cocuk gibi en
zay1f bir insana bile boyun egip, ona itaat etmesi ve ¢okerek, iizerine ytik yiikletmesi,
sonra da ayaga kalkma 6zellikleriyle, diger hayvanlardan farklidir. Dolayisiyla, onda
bulunan bu gibi pek ¢ok 6zellikler, insanin, onun yaratilisina ve terkibine bakmasini,
boylece de Hakim bir Yaraticinin varligi hususunda bununla istidlal etmesini
gerektirir. Hem sonra Araplar sihhatli ve hastalikli olmasi hususunda, develerin
hallerini ve onlarin menfaatlerini-zararlarini en iyi bilen insanlardir. Iste biitiin bu
sebeplerden otiirti, Hakim Allah'in devenin yaratilisi lizerinde diisiinmeyi emretmesi
giizel ve yerinde olmustur.?* Yine biitiin saydiklarimizdan Gtiirti, Semut kavmi, Hz.

Salihten mu’cize olarak tastan deveyi meydana getirmesini istemis olabilir.

"Gergekten onlara bir imtihan olmak itizere, o disi deveyi gonderen biziz.

.o n2 - . . . AR
Onlar: gozetle ve sabret. >0 Ayetin bu ifadesi, mazi manasima mi, yoksa muzari

89 Razi, Tefsir-i Kebir, XXI11, 104-105.
20 Kamer: 54/27.
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(gelecek zaman) manasina midir? Eger bu mazi manasina ise, Cenab-1 Hak, daha
nasil devaminda, "Onlar1 gozetle ve sabret" demistir? Yok, eger muzari manasina ise,
Ad kissasi ile Semid kissasi arasinda ne fark vardir ki, Cenab-1 Hak Ad kissasinda,
"Gonderdik" buyurmus, bu kissada ise, "Biz goOnderecegiz" manasinda "Biz
gondericileriz" demistir? Razi’ye gore bu ayetteki ifade, gelecek zaman manasimadir.
Ciinkii bundan 6nceki, "Yarin bilecekler onlar" ayeti bunun delilidir. Ciinkii "Biz
gondericileriz" ifadesi, bu ifadenin beyaniyesi gibidir. Buna gore Cendb-1 Hak sanki
"Onlar bilecekler. Ciinkii biz o disi deveyi gonderecegiz" demek istemistir.

Dolayisiyla azab ve helak, bu kissada, mazi sigalarla anlatilmistir.

Bunlar1 gelecek zaman sigalan ile ifade edisi ise, hadiseyi Hz. Peygamber
(s.a.s)'e, sanki onun zamaninda olmuscasina, canli olarak anlatmak, boylece de Hz.
Muhammed (s,a.s)"in, sabir ve hakka davet hususunda Hz. Salih (a.s)i Ornek
almasini saglamak, diigmanlarina karsi ilahi yardimin gelecegi hususunda Rabbine
giivenini saglamlastirmak icindir. Dolayisiyla sanki Cenab-1 Hak, "Ben seni kesin
mu’cizelerle destekleyiciyim” demistir. 2

Razi’ye gore ayetteki "fitne" kelimesi, mef'iil-ii leh'tir. Dolayisiyla, o devenin
gonderilmesinden maksad bu fitne (imtihan) olur. Fakat aslinda bunun maksadi, o
peygamberin yani Hz. Salih (a.s)'in dogrulugunu ortaya koymaktir. Ciinkii bu bir

mu’cizedir. Dolayistyla bu kelimenin tefsirini Razi iki noktada topluyor:

1. Mu’cize de bir fitne (bir imtihan) dir. Ciinkii mu’cize sayesinde, miikafaat
hakedenin durumu, azab hakedeninkinden ayrilir. Clinkii Allah Teéla, mu’cize ile
kafirlere azab etmez. Ancak mu’cize onlara, peygamberin dogrulugunu ortaya
koydugu igin bir imtihan (fitne) olmus olur. Zira mu’cize bir tasdiktir. Tasdikten
(dogrulamadan) sonra ise, o peygamberi, dogru kabul edenler, yalanlayanlardan

ayrilir, herkes belli olur.

2. Bu izah daha ince olup, soyledir: O disi devenin kayadan dogmasi, bir

»1Razi, Tefsir-i kebir, XXI, 8.
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mu’cizedir. Devenin onlara gonderilmesi, aralarinda dolasmasi, kavmin suyunun
deve ile aralarinda taksim edilmesi (n&bete bindirilmesi), birer fitnedir. Iste bundan
otiri Hak Teala, "Biz onlara bir imtihan (fitne) olmak {izere o disi deveyi
gondericileriz" demis de, "bir imtihan olmak iizere o disi deveyi c¢ikariciy1z"
dememistir. Ayetteki, "Onlar1 gozetle" ifadesi, "Onlara azabin gelmesini bekle"
demektir. Hak Teala, glizel edebe ve serri istemekten kaginmaya bir isaret olsun diye,
"O azabi gozetle" dememistir. Ayetteki, "sabret" kelimesi bunu te'yid eder ve "Eger
onlar sana eziyet ediyorlarsa da, onlar i¢in o azabin hemen gelmesini isteme, sabret"
demektir. Bu ifadenin, deve ile o kavmin Isinin vaktinin, artik sabredilemeyecek

kadar yaklastigina bir isaret olmas1 muhtemeldir.??

"Ey kavmim, iste size bir ayet (mu’cize) olmak iizere Allah'in su disi devesi!
Serbest birakin onu... Allah'in arzinda yesin. Ona fenalik edip dokunmayin... Aksi
halde sizi yakin bir azdb yakalar. Derken onu, ayaklarint keserek oldiirdiiler. Bunun
iizerine (Salih) dedi ki: "Memleketinizde ii¢ giin daha yasaywn. Iste bu, yalan

¢tkarilamayacak bir tehdittir™*

Putperest bir toptum iginde, peygamberlik iddia eden bir kimsenin adet ve
tutumu, Once onlar1 Allah'a ibadete davet etmek, sonra da buna peygamberlik
iddiasini eklemektir. Bu durumda mutlaka onlar da, ondan bir mu’cize isterler. Salih
(a.s)'in durumu da boyleydi. Rivayet olunduguna gore: Salih (a.s)'in kavmi, bir
bayramlari esnasinda sahraya c¢ikarlar. Boylece de, Salih (a.s)'den bir mu’cize
getirmesini isterler. Ve ona, gosterdikleri muayyen bir kaya pargasindan, kendilerine
bir deve cikarmasini soOylerler. Bunun iizerine Salih (a.s) de Rabbine dud eder;

boylece de, istedikleri gibi bir deve meydana gelir.

Razi, o devenin, birka¢ bakimdan mu’cize oldugunu belirtir:
1) Allah Teéla onu, kaya par¢asindan yaratmistir.

2) Allah onu, dagin iginde yaratmis, sonra da dag yarilmustir.

22 Razi, Tefsir-i Kebir, XXI, 10.
23 Hud: 11/64-65.
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3) Allah onu, herhangi bir erkek deve bulunmaksizin, hamile yaratmistir.

4) Cenab-1 Hak o deveyi, bir dogum ve gelisme, biiylime olmaksizin bu
durumda, bir anda yaratmistir.

5) Rivayet olunduguna gore su igme sirasi bir giin o devenin, diger bir giin de
kavmin tamaminin idi.

6) O deveden, biiyiik bir topluluga yetecek miktarda siit elde ediliyordu. Biitiin
bunlar kahir ve kesin mu’cizelerdir. Halbuki Kur'an'da, o devenin "bir mu’cize"
oldugundan bagka bir izah yoktur. O devenin hangi yonlerden mu’cize oldugunun

: A 254
beyam ise Kur'an'da yer almamustir.?®

2.7.1.2.1.2. Hz. Salih’in, Semud Kavmini Deve Hususunda Uyarmasi

Razi, Cenab-1 Hakk'm, "(Halbuki daha evvel), Allah'in peygamberi onlara,
"Allah'in devesine ve onun su icme (sirasina) dikkat etsin..” demisti..."*> Ayeti ile

ilgili olarak soyle birkag noktanin oldugunu soyler:

Bu ifadede gecen "Resul" kelimesiyle Salih (a.s) kastedilmistir. “Nakatallahi”
yani "Hz. Salih, onlar bu deveyi bogazlamay: kafalarmma koyup, buna kararh
olduklar1 haberi Salih peygambere ulasinca, bu konuya deginerek, onlara, "Bu,
Allah'in devesi ve hem, Allah'n birligine, hem de benim peygamber olduguma
delalet eden bir mu’cizedir dolayisiyla ona bir kotiiliik yapmaktan ve onu, sirasi
geldiginde su igmesine mani olmaktan sakiiniz..." Dedi. Razi, eserlerinin ¢esitli
yerlerinde, hem o devenin, hem de o halkin hayvanlarinin su igtikleri giinlerin
belirledigi goriiliir. Ama Sem(d kavmi, kendi stiriileri hususunda bu devenin su
igmesinden zarar gordiiklerini One siirliyorlardi. Boylece de onu bogazlamak
istiyorlardi. Salih (a.s) de, zaman zaman, onlarin bdylesi bir seyi yapmalari halinde,
baslarma gelebilecek azab hususunda onlar1 hep uyariyor ve bu hususta onlari,
bundan sakindirtyordu. Halbuki bu durum, onlarin kafalarinda sekillenmisti. Iste bu

A%

yiizden, Salih (a.s) onlara, “Nakatallahi ve sukyaha” demek suretiyle yetinmisti.

2%Razi, Tefsir-i Kebir, X111, 61.
2% Sems: 91/13.
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Ciinkii boylesi bir isaret, gecmisi olan bir hadise i¢in kafi idi. Yani “Onu
bogazlamay1 birakin, onun su igmesi hususunda dikkatli olunda, onu bundan men

etmeyin, suyu deveye tercih etmeyin...” seklindedir.?*®

"Bir de suyun, aralarinda taksimli (ndbetle) oldugunu onlara haber ver. Her su

(ndbetinde) sahibi hazir bulunsun" (dedik)."®’

Razi’ye gore ayette bahsedilen taksimatin iki sey arasinda olmasi muhtemeldir.
Ciinkii o disi deve iri yapili idi. O kavmin hayvanlari ise ondan korkup kagiyorlardi.
Disi deve suyun basinda iken, onlar geliniyorlardi. Dolayistyla bu durum kavme zor
geldi. Boylece o su, bir giin disi deveye, bir giin onlara ait olmak {iizere ikiye taksim
edildi (nobete bindirildi). Bu taksimatin, suyun azhigindan Oftiirii olmas1 da
muhtemeldir. Dolayisiyla o sudan igme hakki birgiin o disi deveye, bir giin de diger

hayvanlara olmak tizere taksim edildi.

Razi diyor ki: O kavim, deve suyun basina gelip suyu igtigi giin, onun siitiinii
Icip yetiniyorlardi. Biitiin bunlarin hepsi muhtemeldir, ama higbiri hakkinda
miitevatir haber yoktur. Kesin olan ise, ii¢lincii husus olup, o da bir taksimatin
yapilmis olmasidir. Ciinkii bu taksimat, ayet ile sabittir. Ama taksimatin ne sekilde

oldugu ve sebebinin ne oldugu hususu kesin belli degildir.

Ayetteki, "Her su sahibi (nébetinde) hazir bulunsun" ciimlesi de ii¢iincii
hususu te'kid eder, yani "her igme (noébeti), kavmin tiimii i¢in hazirdir". Cilinkii bu
eger igmenin kavim yahut deve i¢in hazirlanmis oldugunu anlatmak i¢in olsaydi, bu
malum bir seydir. Ciinkii su hazir olmadan terkedilmez. Yok, eger bu ifade, o suyun
bir giin deveye, bir giin kavme verildigini anlatmak icin Ise, ayetin lafzinda bu
manay1 gosteren birsey yok. Ama deveden Onceki adet, o suya birgiin kavmin bir
kisminin, ertesi giin de digerlerinin gelmesi seklinde olup, deve yaratilinca, bir
kismimin su nobeti aksayip digerleri aksamiyordu Ise, iste bu maksadla Cenab-1 Hak,

"Ey kavim, her igme (ndbeti), sizin i¢in hazirlanmigtir. Su halde hergiin suya

26 Razi, Tefsir-i Kebir, XXIII, 174.
27 Kamer: 54/26.
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gelebilirsiniz" demek istemistir. Bu durumda, kavim her noksan su ndbetini,
karsilikli boliismiis olabilecekleri gibi, her tam ndbeti de karsilikli boliismiis

olabilirler.?®

Miisriklerin Mu’cizevi Deveyi Cekememediklerini Cenab-1 Hak Salih (a.s)
diliyle soyle anlatiyor: Salih (a.s) "Serbest birakin onu! Allah'm arzinda yesin!"
demistir. O bu so6ziiyle devenin bakim kiilfetinin kaldirildigin1 ve bdylece o devenin,
onlar i¢in bir mu’cize olmasi yaninda, onlara faydali olup, zarar da vermedigini
kastetmigtir. Zira onlar, onun siitinden yararlaniyorlardi. Salih (a.s), onlarin
kiiftirlerinde 1srar ettiklerini gordiigli i¢cin, onlardan yana deveye herhangi bir zara
dokunacagindan korkuyordu. Zira hasim olan kimse, hasminin delilinin ortaya
¢tkmasini sevmez; aksine, var kuvveti ile onu gizlemeye ve ibtal etmeye calisir. iste
bundan dolayr Salih (a.s), kavminin o deveyi Oldiirmeye yeltenmelerinden
endiseleniyordu. Bunun i¢in ihtiyathh davranarak “Ona fenalik kasdiyla
dokunmayin..." demis ve onlari, ona kétiilikkle dokunmalar1 halinde, ¢ok yakinda
gelecek bir azdb ile tehdit etmistir ki bu, o deveyi Oldiirmeye yeltenmekten,
sakindirmaktir. Allah Teala, Salih (a.s)in bu tenbihine ragmen onlarin
bogazladiklarin1 beyan buyurmustur. Onlarin o deveyi, ya o hiicceti iptal yahut su
sikintisina diistiikleri i¢in veyahut da onun yagma ve etine goniil tatar1 igin,

bogazlamis olmalari muhtemeldir.

Salih (a.s) lg¢iincii giinii kasdederek, "'Aksi halde sizi azap yakalar"demistir.

Bu da, onun "Memleketinizde {i¢ giin daha yasaymn" seklindeki soziidiir. >

2.7.1.2.1.3. Mu’cize Olarak Verilen Deveyi Kesmeleri

"Sonunda arkadaglarim ¢agirdilar, o da (kilica) sarilarak deveyi kesti 11260

Razi’ye gore, bu, "Onlar, o (azgin) arkadaslarina, tipki imdat isteyenin ¢agrisi
gibi cagrida bulunup, sanki tipki "Allah'im, miislimanlarin yardimina yetis" demesi

gibi, "Ey Kidar kavmin imdadina kos" demislerdir" demektir. Onlarin bu

28 Razi, Tefsir-i Kebir, XXI, 12.
29 Razi, Tefsir-i kebir, X111, 61.
280 Kamer: 54/29.
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arkadaslarinin ad1 Kidar idi. Ciinkii en cesurlar1 ve tehlikeden korkmayanlariydi. Bu

adamin, onlarin reisleri olmasi ihtimali de var.
Ayetteki, "(Kilicina) sarildi ve kesti" ifadesi hakkinda su izahlar yapilabilir:

1) O, kesici aletini ald1 ve onu kesti.

2) "Deveyi ele alip kesti". Bu, zayif bir manadir.

3) Bu ifade ile biiyiik bir isi yapmaya koyulma manasi kastedilir. Bu hususta
sOziin 6zii sudur: O biiyliik ise, herkes arkadagini slirdiirmek ve kendisini ondan uzak
tutmak ister. Kim bu isi kabul eder ve ele alirsa, bunun i¢in fiili kullanilir. Buna gore
bu hususta adeta, bir sen ben meselesine girisilmis ve neticede isi o Kidar
tistlenmistir.

4) O kavim, Kidar'a, yapacagi is icin bir iicret takdim ettiler ve ona bunu

261 Bynun akabinde Semut kavmi Yiice

verdiler. O da 0 mu’cize deveyi 6ldiirdii.
Allah’mn ayetle bildirdigi ve Hz. Salih’in heber verdigi o korkung azaba ugradilar ve
helak oldular.

2.7.2. Israilogullarina Gonderilen Peygamberlerin Gosterdikler Mu’cizeler

2.7.2.1. Hz. Yusuf’un Mu’cizeleri

Hz. Yusuf (a.s) kuyuya atildigi zaman Cenab-1 Allah'm, "Biz de kendisine,
“Andolsun ki sen onlara, bu islerini haber vereceksin "*** buyurmus oldugunu
zikretmistik. Zahiren bu tabir Cenab-1 Allah'in ona, o vakitte vahyettigine delalet
eder. Razi’ye gore "irhas" caizdir. Binaenaleyh buna gore soyle denilmesi uzak bir
ihtimal degildir: "O esnada ona boyle vahyedilmesi, onun insanlara, peygamber
olarak gonderilmis olmasindan dolayr degil, aksine kalbini takviye edip gonliindeki
hiiznii gidermek ve Cebrail'in gelmesiyle de neselenmesi, yalnizlik duymamasi
i¢cindir." Sonra Allah Teala burada “Ve ona, riiyalarin tabirini 6grettik" buyurmustur.
Bundan maksat, Hz. Yusuf'un, miikellefiyetleri teblig ve halki Hak dine davet igin

insanlara peygamber olarak gonderilmis olmasidir. Soyle denilmesi de miimkiindiir:

261 Razi, Tefsir-i Kebir, XXI, 12.
262 yysuf: 12/15.
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Bu ilk vahiy, risatet ve niibiivvet i¢indir ve ayetteki “ve ona, riiyalarin tabirini
ogrettik" ifadesi, Allah Teala'nin ona, sayesinde her giin dncekinden daha yiiksek bir

mertebeye yiikseldigi liituflar ve ziyade ikramlar vahyetmesi manasindadir.

2.7.2.1.1. “Rabbin Biirham” ile ilgili Mu’cizeler

Ayetteki “O kadin, andolsun ona niyeti kurmugstu.” Eger Rabbisinin biirhanini
gormemis olsaydi, neredeyse o (Yusuf) da ona kastetmisti. Iste biz ondan kotiiliigii ve
fuhsu uzak tutalim diye béyle yaptik. Ciinkii o muhlis kullarimizdand. ”***Rabbin
burhan1" ile ne kasdedildigini Razi sOyle acikliyor: Peygamberlerin ma'sum
(glinahs1z) oldugunu kabul eden muhakkik alimler Hz. Yusuf'un Ziileyha ile olan

olayinda gordiigii burhani, birkac sekilde aciklamislardir.

1. Bu, zina fiilinin haram oldugu hususundaki, Allah'in hiiccetinin ve zina edecek
kimseye terettiib eden cezanin bilinmesidir.

2. Allah Teala, peygamberlerin nefislerini kotii huylardan temizlemistir. Hatta
Allah'in, peygamberlerin yakin arkadaglarinin nefislerini bile, bdyle koti
huylardan temizledigini sdyleyebiliriz. Nitekim Cenab-1 Hak, "Ey Ehl-i Beyt,
Allah sizden ancak kiri gidermek ve sizi tertemiz yapmak diler"***buyurmustur.
Dolayisiyla burada Hz. Yusuf'un gordiigii bildirilen ilahi burhandan maksad,
peygamberler icin giizel huylarin tahakkuk etmesi, onlar1 dyle kotii islere
yonelmekten alikoyan hallerin hatirlatilmasidir.

3. Hz. Yusuf (a.s), odanin tavaninda,"Zinaya yaklasmayn. Ciinkii o, siiphesiz ki

hayasizliktir, kotii bir yoldur"?®®

ayetini yazili olarak gordii.

4. Bu, fuhsiyyati islemeye mani olacak olan "niibiivvet"tir. Bunun delili,
peygamberlerin, insanlari1 kotiiliiklerden ve rezil-ii riisvay eden seylerden men
etmek ic¢in gonderilmis olmalaridir. Dolayist ile eger peygamberler, kendileri
her tirlii kotilik ve fuhsa yonelirken, insanlara bunu yasaklamaya

kalkisirlarsa, "Ey iman edenler nigin kendinizin yapmadigr seyleri soyleyip

263 yusuf: 12/24.
264 Ahzap: 33/33.
28 fgra: 17/32.

93



emrediyorsunuz? Yapmayacaginizi séylemeniz, en siddetli bir bugz bakimindan

Allah indinde biiyiiktiir"™® ayetinin muhtevasina girmis olurlar.

Hem sonra Allah Teala, yahudileri "siz, insanlara iyiligi emredersiniz de,

kendinizi unutur musunuz?"%’ diye ayiplamustir. Yahudiler i¢in ayip olan birsey,

mu’cizelerle desteklenmis bir peygambere nasil isnad edilebilir?

Bu gilinah1 Yusuf (a.s)'a nisbet edenler de, bu "biirhan'in ne demek oldugu

hususunda, su agiklamalar1 yapmislardir:

1)

2)

3)

4)

"Kadin, evin ortasinda inci ve yakut kakmali bir puta yoneldi ve onun {izerini bir
bezle orttii. Bunun {lizerine Hz. Yusuf (a.s): "Bunu ni¢in yaptin?" dediginde de,
"Ben putumun bir glinah islerken beni gérmesinden utanirim" dedi. Hz. Yasuf
(a.s) da: "Sen, akli olmayan, duymayan bir puttan utanirken ben nasil olur da,
herkesin yaptigini (giiciinii) kendisine veren ilahimdan utanmam. Allah'a yemin
olsun ki, ben bu isi kesinlikte yapmam!" dedi" Bu goriiste olanlar, "iste biirhan
budur" demislerdir.

Onlar, Ibn Abbas (r.a)'dan dan sunu rivayet etmislerdir: "Hz. Yasuf (a.s)a,
babas1 Ya'klb, parmaklarini 1sirir oldugu halde ve "Peygamberler ziimresinden
takdir edilmis oldugun halde, facirlerin igini mi yapiyorsun? Bundan utan!" der
vaziyette temessiil etti, goriindii." Bu ayn1 zamanda Ikrime, Miicahid, Hasan el-
Basri, Sald b. Ciibeyr, Katade, Dahhak, Mukatil ve Ibn Sirin'in goriisiidiir. Said
b. Ciibeyr sOyle demistir: Hz. Yakiip (a.s.) Yusuf (a.s.)'a goériindii ve onun
gogsiine vurdu. Boylece onun biitiin sehveti, parmak uclarindan (adetd) ¢ikip
gitti."

Onlar sdyle demislerdir: "Hz. Yusuf (a.s), birisinin gokten kendisine "Ey
Ya'klib'un oglu sen kuslar gibi olma. Kusun tiiyleri vardir. Ama zina ettiginde, o
giizel tliyleri dokiiliir, giizelligi gider diye seslendigini duydu”

Onlar, Ibn Abbas (r.a)'m soyle dedigini nakletmislerdir: "Hz. Yasuf (a.s), Yakub

266 Saff: 61/2-3.
67 Bakara: 2/44.
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(a.s)'un temsilini (hayalini) goriince de, vazgecmedi. Ta ki Cebrail (a.s), onu geri
tepince biitiin sehveti kayboldu” Vahidi bu rivayetleri nakledince, kibirlenerek
(laf atarak), "Bu, tenzili (Kur'an'in niizuliinii) goren zatlardan, Kur'an'in tefsirini

alan tefsir 6nderlerinin goriisiidiir" demistir.

Razi, glinah1 Yusuf (a.s)’a nisbet edenlerin yapmis olduklar1 bu yorumlara
cevaben soyle diyor; Sizler, bize hig bir faydasi bulunmayan, bu laf atmalardan baska
birsey sOylemiyorsunuz. Sizin, buna deliliniz nerede? Hem, ayni seyde delillerin
birbirini takib etmesi caizdir. Yisuf (a.s), asli delillere gore, zinadan uzak durmustur.
Dolayisiyla ona, bu kadar engel ilave edilince, onun bu isten vazgegmesi kuvvetli ve
sakinmast miikkemmel olmus olur. Sasilacak sey! Onlar Hz. Peygamber (s.a.s)'in -
kendisinin hi¢ bir dahli olmaksizin-hiicresine bir kopek yavrusunun girmesi lizerine
Cebrail (a.s)'in kirk giin Hz. Peygamber (s.a.s)'e gelmemis (vahiy getirmemis)
oldugunu nakletmislerdir. Bu konuda ise, Yusuf (a.s)'un, zina isi ile mesgul Iken,
Cebrail (a.s)'in ona gittigini iddia etmislerdir. Sasilacak sey ki, onlar Hz.Ytsuf ‘un
Cebrail (a.s)'in gelmesi sebebi ile bu isten imtina etmedigini iddia ediyorlar. Halbuki
en fasik ve en Kafir birisi bile fuhusla mesgul iken, ansizin yanina salihlerin sureti ve
sekli tlizere olan bir kimse girse, ondan utanir, kagar ve o isi birakir. Burada ise, Hz.
Ylsuf (a.s), Ya'kib (a.s)'un parmaklarini 1sirdigim1 gordiigii halde, ona O6nem
vermedigi rivayet edilmektedir. Sonra giiya Cebrail (a.s), o azametine ragmen, onun
yanina girmis de, Yusuf yine Cebrail'in gelmesi ile bu kétii isten imtina etmemis de,
ancak Cebrail (a.s) onun sirtina vurmaya mecbur kalmistir. Dolayisiyla biz, dini
hususlarda sapmaktan ve yakini elde etmek hususunda caresiz kalmaktan Allah'in

bizi korumasini isteriz. iste bu konudaki sdziimiiz, 6zetle bundan ibarettir.?®®

2.7.2.1.2. Allah’1n izniyle Gaybi Bilme Mu’cizesi

Allah’m izniyle peygamberler icin gaybi bilmenin bir yolu da riiyalar yani riiya
tabiriyle gayiptan haber vermedir. O halde akla ister istemez riiya tabirinin asli esas1

nedir? Sorusu gelmektedir. Bu sorunun cevabi Razi’ye gore soyledir: Kur'an ve akli

28Razi, Tefsir-i Kebir, X111,194.
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deliller bunun dogru olduguna delalet etmektedirler. Kur'an'dan delile gelince, bu,
yukardaki ayettir. AKkli delillere gelince, bu da sudur: Su kesindir ki, Allah Teala
nefs-i "miitalaa edecek bir bi¢imde yaratmistir. Onu bundan alikoyan ise, bu nefs-i
natikanin bedenin idaresiyle mesgul olmasidir. Uyku zamaninda ise, bu mesguliyet
azalir, nefs-1 natika, bu miisahede ve miitaldayr yapmaya daha muktedir hale gelir.
Iste ruh, herhangi bir halde bulundugunda, bu ruhi idrak ve algisindan dolay1 hayal
alemine uygun diisen 6zel izler birakir. Iste riiya yorumcusu, bu hayal alemine ait
izler yardimiyla, o akli idrak ve algilara dair istidlalde bulunmaktadir. Din de bunu

tekid etmektedir. Hz. Peygamber'den rivayet edildigine gore, sOyle buyurmustur:

“Riiya ii¢ cegittir; Insamn, kendisine telkini ile gordiigii riiya,; seytandan olan

. A . 32
riiya ve sadik hak olan riiya.”*®

Bu akli tiimlerce de sahih kabul edilen bir taksimattir. Yine Hz. Peygamber
sOyle buyurmustur: "Salih bir kimsenin gormiis oldugu riiya, peygamberligin
kirkaltida biridir. ™

Dedi ki: "Size, riziklanacagmiz bir taam gelecek oldu mu, ben muhakkak onun
ne oldugunu size, daha gelmezden evvel haber veririm. Bu, Rabbimin bana 6grettigi
ilimlerdendir. Ciinkii ben, Allah'a inanmayan bir kavmin dinini -ki onlar ahireti
inkdr edenlerin ta kendileridir- terkettim. Atalarim ibrahim'in, Ishak'in ve Yakiip'un
dinine uydum. Allah'a herhangi bir seyi ortak tutmamiz bizim i¢in dogru olmaz. Bu
Allah'm  bize ve insanlara litfu indyetindendir. Fakat insanlarin ¢ogu

. 271
stikretmezler"

Razi bu ayeti birka¢ noktayr nazara vererek soyle tefsir ediyor: bu ayette
zikredilen husus, onlarin sorduklar1 sey hakkinda bir cevap degildir. Dolayisiyla
burada, cevabin zikredilmeyip de bu séze gecilmesinin sebebini beyan etmek

gerekmektedir. Alimler bu hususta birgok ag¢iklamada bulunmuslardir:

289 Miislim, Riiya, 6, 4/1773.
21 Byhari, Ta’bir, 4, 8/69.
21 yusuf: 12/37-38.
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1. Soru soranlarin birisine verilecek cevap onun asilacagi seklinde olunca; hig
sliphesiz bu s6zii duydugunda onun hiiznii ¢ogalip bu sdze karsi olan nefreti de
atacagi i¢in Yusuf (a.s.) burada yapilmasi uygun olan seyin, bundan once, ilmi ve
s0zl sayesinde kendisiyle miiessir ve etkili olacagi bir seyler sdylemesi olduguna
karar verir. Esas sdyleyecegini de bundan sonra beyan edip sdyleyince, onun cevabi

bir itham ve diismanlik sebebi olmaktan ¢ikar.

2. Belki de Hz. Yusuf ilimdeki seviyesinin, onlarin kendisi hakkinda
dusiindiiklerinden daha {istlin ve daha ileri oldugunu beyan etmek istemistir. Ciinkii
onlar Hz. Yusuf'tan riiyay1 tabir etmesini istemislerdir. Bu, tabirin, zan ve tahmine
dayandiginda siiphe yoktur. Bdylece onlara, her insanin bundan aciz olmasiyla
birlikte, kendisinin gayb hakkinda kesin bir bigimde haber vermesinin miimkiin
olamayacagini da beyan etmistir. Dolayisiyla bu mukaddimenin zikredilis gaye ve
maksadi, kendisinin riiya tabirinde {istiin bir seviyede bulundugunu ve bu hususta,

baskalarinin sdyleyemeyecegi seyleri soyleyebilecegini iyice anlatmak olmus olur.

3. Belki de Ydasuf (a.s.), o ikisinin kendisi hakkinda hiisn-i zan sahibi
olduklarin1 ve soziinii kabul edeceklerini bildigi i¢in, onlara kendisinin Altah
katindan gonderilmis bir peygamber olduguna deldlet edecek olan seyleri
zikretmigstir. Zira din islerini 1slah edip diizeltmekle mesgul olmak, diinya isleriyle

mesgul olmaktan daha {istlindiir.

4. Belki de Ytsuf (a.s.), 0 adamin asilacagim bildigi i¢in, kiifiir tizere 6lmemesi
ve boylece de siddetli bir azaba miistehak olmamasi igin Isldim'a girmesi hususunda
caba sarfetmistir. Ciinkii Cenab-1 Hak, “Ta ki helak olan kisi apacik bir delilden
sonra helak olsun, diri kalan kisi de, yine apacik delili gorerek helak olsun "%

buyurmustur.

5. O'nun, "Size, riziklanacagmiz bir taam gelecek oldu mu, ben muhakkak

onun ne oldugunu size haber veririm" ifadesi, uyaniklik haline hamledilmistir. Buna

212 Enfal: 8/42.
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gore mana, "size taam olarak bir rizik geldiginde, ben o taamin ne oldugunu, rengini,
miktarini ve neticesinin ne olacagini, yani insan onu yediginde, onun sana sthhat mi
kazandiracagini yoksa hastalifina mi1 sebeb olacagini soyleyebilirim" seklinde olur.
Bu hususta bir bagka izah da sudur: Denildigine gore kral, birisini 6ldiirmek
istediginde onun icin bir yiyecek hazirlatir ve onu ona gonderirmis. Iste bundan
dolay1 Ytsuf (a.s.): "Size bir yiyecek geldiginde ben size, onda bir zehir bulunup
bulunmadigmi  bildiririm" demek istemistir. Iste Cenab-1 Hakk'm, "Size,
riziklanacaginiz bir taam gelecek oldu mu, ben muhakkak onun ne oldugunu size
haber veririm" ifadesiyle kastedilen de budur. Bu Hz. isa'min tipki "Evlerinizde ne

21855z gibi oldugu halde, bunun

yiyor, ne biriktiriyorsaniz size haber veririm"
neticesi, Hz. Y@suf'un, gaybr bildigini sOylemis oldugu neticesine varmaktadir. O
halde, yapilan ilk iki izah, onun riiya tabiri ilminde {istlin oldugunu; son ii¢ izah da,
kendisinin Allah katindan gonderilmis sadik bir peygamber oldugunu ortaya koymak

1. 274
icindir.

Buna gore eger, "Daha once niibiivvet iddiasina dair birsey gecmedigi halde
ayeti mu'cize iddiasinda bulunmaya hamletmek nasil caiz olabilir?" denilirse,
Razi’ye gore: bunu her ne kadar zikretmemis ise de, bu, onun daha once bunu
mutlaka bildirmis oldugu kesindir. Bir de yine, "Bu, Rabbimin bana o&grettigi
ilimlerdendir” ayeti ile "Atalarimin dinine tabi oldum™ ifidesinde de buna delalet
eden hususlar vardir. Daha sonra, "Bu, Rabbimin bana ogrettigi ilimlerdendir"
buyurmustur. Yani, "Ben kehénette bulunmak ve yildizlara bakmak suretiyle

Konusmuyorum. Ben size bunlari, Allah'dan gelen vahiy ve O'nun 6gretmesiyle hasil

otan ilim sayesinde haber verdim" demektir.

Daha sonra Cenab-1 Hak, "Atalarim ibrahim'in, ishak'm ve Ya'kiib'un dinine
uydum" buyurmustur: Bu ifadeyle ilgili insanin aklina Bu sozii zikretmenin faydasi
nedir? Diye bir soru geliyorki Razi bu soruyu sdyle cevapliyor: Yusuf (a.s.) niibiivvet

iddiasinda bulunup, gaybi bilmek olan bir mu’cizeyle meydan okuyunca, buna,

213 Al-i imran:3/49.
2" Razi, Tefsir-i Kebir, XIII, 234.
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kendisinin niibiivvet evinin halkindan oldugunu, babasinin, dedesinin ve dedesinin
babasinin da Allah'in nebileri ve resulleri oldugunu belirtmistir. Ciinkii insan,
babasinin ve atasmin sanati hususunda bir iddiada bulunursa, onun da o sanat erbabi
olmasi1 tuhaf goriilmez. Yine, Ibrahim (a.s.)'in, Ishak ve Yak(b'un mertebe ve
dereceleri, diinyada herkesce malum ve meshur oldugundan, Ydsuf'lun da, onlarin
cocuklart oldugu anlasilinca, onu tazim eder ve ona saygi dolu bakislarla bakarlar,
boylece ona olan bagliliktan tam, kalblerinin onun soziinden etkilenmesi de

miikemmel olur.2”

2.7.2.1.3. Yusuf'un Kardeslerini Tamimasi, Onlarin Yusuf’u Tanimamalari
Mu’cizesi

Hak Teala, Yusufun onlar1 taniyacagini, onlarin ise kesinlikle onu
tanimayacaklarini haber vermistir. Hz. Yasuf'un onlar1 taniyacagi hususu, ayetteki,
"Bu islerini haber vereceksin” ciimlesinde, onlarin Hz. Yusufun yanina gelip
gireceklerini haber vermesi ile tahakkuk etmistir. Hem Yusuf (a.s.)'un riiyasi da,
onlarin, bir giin yanna geleceklerine bir isaretti. Iste bu sebebten otiirii, o bunu
beklemekteydi. Dolayisiyla o uzak beldelerden, kapisina gelen herkesin, kendi
kardesleri olup olmadigim1 anlamak i¢in, durumlarini arastiriyor, hallerini
ogreniyordu. Kardesleri YGsufun kapisina geldiklerinde, onlarin durumlarini da

arastirinca, onlarin kendi kardesleri oldugunu anladi.”™

Razi’ye gore onlarin Hz. Yusuf'u tantyamamalarinin sebebleri de sunlardir:

1) Yusuf (a.s.) kapicisina, onlari i¢eri sokmamasini emretmis ve onlara bir
arac1 ile konusmustur. Durum bdyle olunca, onlar onu tantyamamislardir. Ozellikle,
padisahin heybeti ve onlarin asir1 ihtiya¢ iginde oluslari, endise ve korkularini
artirmigti.  Biitiin bunlar gergeklestiginde, tam bir anlayisi saglayacak olan

miikemmel bir diisiinceye manidir.

2° Razi, Tefsir-i Kebir, XIII, 236.
276 Razi, Tefsir-i Kebir, XIII, 275.
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2) Onlar onu kuyuya atarlarken, o kiigiik idi; halbuki simdi onu sakali
giirlesmis, sekli semaili degismis olarak gormiislerdi. Cilinkii onlar, Hz. Yusufu
tahtinda, ipek elbiseler iginde, boynunda altin halka, basinda altin tag¢ olarak
otururken goérmiiglerdir. Yine onlar, aradan uzun zaman gectigi ic¢in, Yusuf'un
hadisesini unutmus gitmislerdi. Iste bu sebebten &tiirii, onu kuyuya atislarindan o
zamana kadar, aradan kirk senenin ge¢cmis oldugu sdylenilmistir. Biitiin bu

sebeblerin herbiri, tam bir tanimanin ger¢eklesmesine mani olur.

3) Bu bilginin ve tanimanin gergeklesmesi, Allah'in yaratmasi (bildirmesi) ile
olmustur. Dolayisiyla belki de Cenab-1 Hak, "Andolsun ki sen onlara, hi¢ farkinda
degillerken, (bir giin) bu islerini haber vereceksin "*'' buyrugu ile ona haber verdigi
bu isi gergeklestirmek igin, kardeslerinin kalblerinde bu tanima ve hatirlama isini

yaratmamistir. Boylece bu, Hz. Yusuf (a.s.)'un mu’cizelerinden olmustur.?’®

2.7.2.1.4. Hz. Ya'kiib'un Gozlerine Perde inmesi ve Hz. Yusuf’un

Gomlegini Yiiziine Siiriip, Gormeye Baslamas1 Mu’cizesi

Cenab-1 Hak "Ve hiiziinden ve kederinden iki goziine ak diigtii” buyurmustur.

Razi, bu ayeti iki maddeyle tefsir etmis ve buradaki mu’cizeye dikkat ¢ekmistir.

1) Ya'kab(a.s.) "Vah Yisuf'a olan hasretime, vah" deyince, onu hep aglamak
tutmustur. Aglamak tutunca da, gozlerindeki su ¢ogalmistir. Boylece, onun gozleri
sanki o suyun beyazligindan dolay1 beyazlanmistir. O halde Cenab-1 Hakk'n "ve
hiizniinden ve kederinden iki gozlerine perde indi" ifadesi, ona aglamanin hakim
olmasindan ve ¢ok aglamasindan bir kinaye olmus olur. Bu izahin dogrulugunun
delili sudur: Hiizniin tesiri, korliiglin meydana gelmesinde degil, aglamanin ona
hakim olmasindadir. Binaenaleyh, ayette bahsedilen beyazlanmayi, akligi, aglamanin
hakim olmasi manasina alirsak, bu sebeb makul ve yerinde olur. Ama onu, kor
olmasi anlamina hamledersek, bu sebep ve talil, giizel, makul ve yerinde olmaz.

Binaenaleyh, bizim bahsettigimiz daha yerinde olmus olur.

21" yusuf: 12/15.
28 Razi, Tefsir- i kebir, XII1, 276.
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2) Bununla, Hz. Ya'kib'un kor olmasi kasdedilmistir. Mukatil soyle der:
"Ya'k(b (a.s.) alt1 sene kor kalmistir. Derken Allah Teala, onun gozlerini, Yasufun
gomlegi ile agmistir ki, bu da, Cenab-1 Hakk'in, "Su benim gomlegimi gétiiriin de onu

n219 ayetinden anlasilan husustur.

babamin yiiziine atin, iyice goriir (bir hale) gelir
Denildigine gore Cebrail (a.s.), Ylsuf (a.s.) hapiste iken, onun yanina varmis ve:
"Babanin goézleri, sana olan kederinden dolay1 gitti" demis, bunun tizerine de Yasuf
ellerini bagina koyarak: "Keske annem beni dogurmasaydi ve ben de, babamin bu
denli {iziilmesine sebep olmasaydim!" der. Bu goriisii ileri siirenler sdyle demislerdir:
"Devamli hiiziin, devamli1 aglamaya; devamli aglama da kor olmaya yol acar; o halde
hiiziin, bu yolla korliigiin sebebi olmus olur. Devamli aglamak korliige sebeb

olmustur. Zira bu, gézbebeginde bir bulaniklik meydana getirir."zso

Razi, “Zira hakikat sudurki kafirler giiruhundan baskast Allah in rahmetinden
timit kesmez.” Ayetini tefsir ederken akla gelebilecek sorulara cevaplar veriyorki

sOyleki;

Ya'kiib'un, biiyilk peygamberlerden oldugunda siiphe yoktur. Onun babasi,
dedesi, amcasi da, herkesge tanman biiyiik peygamberlerden idi. Boyle olan bir
kimsenin basina ¢ocuklarinin kendisine en kiymetlisi olan hakkinda ¢etin ve korkung
bir musibet geldiginde, bu hadise sakli kalamaz, aksine bunun, mutlaka herkesin
duyabilecegi bir yayginliga ulasmasi gerekir. Hele de bu hususta uzun bir zaman
gecmis ve Ya'klib da bdylesi bir keder ve biiyiik bir iiziintii i¢inde kalmigsa. Ustelik
Yisuf, Misir'da; Ya'kib da Sam'in, Misir'a yakin bir beldesinde idi. Bindenaleyh,
mesafenin bu kadar yakin olmasi sebebiyle, bu hadisenin gizli ve sakli kalmasi

imkansiz olur?

Ysuf (a.s.) ni¢in, birisini Ya'k(ib'a gonderip kendisinin hayatta ve sapasaglam
oldugunu bildirmemistir? Onun, kardeslerinden korktugu da sdylenemez. Zira o,

boylesine gii¢lii bir mevki sahibi olduktan sonra, babasina bir el¢i gondermesi her

219 yysuf: 12/93.
280 Razi, Tefsir-i Kebir, XIII, 321.
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haliikarda miimkiin olur; kardesleri de o elgiyi geriye ¢eviremezlerdi.

Razi’ ye gore, Kadi biitiin bunlarin hepsine birden, sdyle giizel bir cevap
vermistir: Bize nakledilen bu hadiseleri, normal hallere gore ele almamiz ya
mimkiindiir, ya degildir. Eger miimkiin ise, bunda bir problem yok demektir. Eger
miimkiin degil ise, bu takdirde deriz ki: O zaman, peygamberler zamanm idi. O
zamanda harikulade (mu’cizevi) hallerin zuhur etmesi uzak birsey degildi.
Dolayisiyla sdyle denilmesi imkansiz olmaz: Hz. Ya'kib'un beldesinin, Hz. Ytsuf'un
beldesine yakin olmasina ragmen, bir mu’cize olarak, onlarin haberleri birbirine

ulagsmamustir. n281

Yusuf (a.s) sonra sOyle dedi: "Su benim gémlegimi gétiiriin de, onu babamin
yiiziine koyun. Iyice goriir bir hale gelir." Miifessirler sdyle demistir: Yusuf (a.s)
kendisini onlara tanitinca, onlara babasini sordu. Onlar bunun {izerine, gozlerini
kaybettigini sOylediler. O da, bundan dolay1 onlara gomlegini verdi. Muhakkik ulema
ise sOyle demistir: Yusuf (a.s) o gdmlegin babasinin yliziine konulmasinin, onun
gormesini saglayacagini, Allah'dan aldig: bir vahiy ile bilebilmistir. Eger bu hususta

bir vahiy olmasaydi, o bunu bilemezdi. Ciinkii akil, bunun bdyle olacagini bilemez.

Soyle de denilebilir: Belki de Yusuf (a.s), babasinin kér olmadigini, ancak
fazla aglamaktan ve kalbinin de iyice daralmis, canmin iyice sikilmis olmasindan
dolay1 zayifladigini, gorme kuvvetinin zayifladigini; babasinin yiiziine gémleginin
konulmasi halinde, onun mutlaka ferahlayacagini ve gonliinde biiyiik bir seving ve
huzurun meydana gelecegini; bunun ise, onun ruhunu kuvvetlendirecegini, gorme
kuvetindeki zayiflig1 giderecegini, bdylece de gormesinin kuvvetlenecegini ve
ondaki o noksanligin zail olacagmi biliyordu. Iste bu kadar seyin, kalb ve goniil ile
bilinebilmesi miimkiindiir. Cilinkii tibbi kanunlar da, bu mananin dogruluguna isaret
eder. O halde Yusuflun; "lyice goriir bir hale gelir" seklindeki ifadesi, "gériir olur,"
anlamindadir. Bu ifadenin bu manaya geldigine, Cenab-1 Hakk'in buyrugu da sehadet

eder. Bundan muradin, "o, bana, goriir oldugu halde gelir" oldugu da sdylenebilir.

281 Razi, Tefsir-i Kebir, XIII, 328.
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O, babasina saygisindan dolayi, onu ayrica zikretmis; digerleri i¢inse, "Biitiin

ailemizi de bana getirin" demistir.?*

Razi, Tefsir- i Kebir adli eserinde “Miijdeci o gomlegi Yakup 'un iistiine atti”
ayetini tefsir ederken Alimlerin bu konuda ihtilafa diistiiklerini soyler ve ekler:
Bazilari, "O tamamen kor olmustu. Allah Teala onu, iste bu anda goriir hale getirdi"
derken; diger bazilari: "Hayir, ¢ok aglamaktan ve iiziintiiden dolayi, onun gormesi
zayiflamist1. Iste o gdmlegi Ya'kiib'un yiiziine atip, Yusufun hayatta oldugu miijdesi
verilince, onun sevinci bliylimiig, gonlii ferahlamis ve biitiin hiizlinleri yok olmustu.
Iste 0 zaman gérmesi yeniden kuvvetlenmis ve gdrme eksikligi yok oluvermisti." Iste
0 zaman da, "Ben size, "Bilmeyeceginiz seyleri, Allah tarafindan olmak iizere ben
biliyorum™ demedim mi?" Demistir. Bundan maksat, onun riiya yolu ile Ydsuf'un
hayatta oldugunu bilmesidir. Ciinkii bu ifadenin, kendinden oOnceki ile mana
cthetinden bir ilgisi vardir. Bu ifade Hz. Ya'kib'un daha 6nce s6ylemis oldugu, "Ben,
kederimi ve hiizniimii yalmiz Allah'a sikdyet ediyorum. Ben, Allah tarafindan sizin
bilmeyeceginiz (nice) seyleri de biliyorum" seklindeki soziine bir igarettir. Rivayet
edildigine gore o, miijdeyi getirene Yusuf'un nasil oldugunu sormus, o da: "Yusuf,
Misir hiikiimdaridir" demis. Bunun {izerine Hz. Ya'klb (a.s): "Hiikiimdar olmasini ne
yapayim? Sen, yanindan ayrildifin zaman, hangi din ilizere oldugunu sdyle?"
deyince, miijdeci: "IslAm dini iizere idi" cevabim verir. Hz. Ya'kiib da, "Iste simdi

nimet tamamland1" der.?®®

2.7.2.2. Hz. Musa’nin Mu’cizeleri

Biitlin peygamberler niibiivvetlerini inkar eden ve kendileriyle inatlasanlara karsi ara
sira Allah'm liitfettigi mu’cizeler gostermislerdir. Ancak bir peygambere verilen mu’cize
digerine verilmemistir. Ayn1 mu’cizeyi géren insanlarda da tepkiler ayn1 olmamustir. Mesela
Hz. Musa'nin mu’cizesi karsisinda sihirbazlar iman ederken, firavun ise kiiftii segmistir. Ayni
durum tiim peygamberler igin gegerli olmustur. Nitekim peygamberimiz Hz. Muhammed'in

282 Razi, Tefsir-i Kebir, XIII, 338.
283 Razi, Tefsir-i Kebir, XIII, 341.
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mu’cizeleri karsisinda da tepkiler aym seviyede olmamgtir.?®*

Dolayistyla her peygamber
kendi zamanlarina uygun ve en ileri durumda revagta olan konularda mu’cize gostermistir ki
mesela; Hz. Musa zamaninda sihir yaygindi. Kur'amn bildirdigine gére O'nun mu’cizeleri de
bu dogrultudaydi. "Firavun "eger bir mu’cize getirmissen, hakikaten dogru
soyliiyorsan goster onu bakalim", "Bunun tizerine Musa asasmi atti, birden o agik¢a
ejderha oluverdi."?®® "Musa'ya ‘asanla tasa vur" dive vahyettik, tastan on iki goze fiskurd."”®®
"Musa'ya 'degneginle denize vur' diye vahyettik, vurunca deniz yarildi on iki yol agildi 287\,

ayetler buna acik ornektir.

Hz. Musa (a.s.) hakkinda da, "kavmini karanliklardan aydinliga ¢ikar" diye
Musa'yr peygamber olarak gonderdik" buyurmustur. Bu ifadenin maksadi, bi'setten
gayenin, biitlin peygamberler i¢in ayni oldugunu; bunun da, peygamberlerin
insanlari, dalalet karanliklarindan hiddyet nurlarina c¢ikarmaya gayret etmeleri

oldugunu anlatmaktir.

Raziye gore bu ayetin tefsiri soyledir; "Andolsun ki biz Musa'y1 kavmini
dalaletten nura ¢ikarmasi i¢in gonderdik" seklindedir. Fakat bundaki ba harf-i cerri
hazfedilmis ve en edat1 dogrudan emir sigasina bitistirilmistir. Bunun bir benzeri de

"Ona kalk diye yazdim, kalk diye emrettim" seklindeki soziindiir.?%®

Cenab-1 Hakk'm, "(gosterecegin) dokuz mu’cize iginde." ifadesine gelince bu
miistesna bir ifadedir. Buradaki fi harf-i cerri, mahzuf olan bir kelama miitealliktir.

Buna gore mana, "Dokuz mu’cize iginde (ile) Firavuna git" seklinde olur. Dokuzu ise

sunlar:
1. Asa
2. Yed-i Beyza

284 fsmail Karacam, En Biiyllk Mu’cize, Yeni Safak Yaymlari, Ankara, 2005, s. 30.
;Hamidullah, a.g.e, c. I, s. 121.

285 Araf, 7/10108; Yazir, a.g.e, c. IV, s. 255.

28 Araf 7/160.

%87 Suara 26/63.

?88Razi, Tefsir-i Kebir, XV, 75.
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3. Denizin yarilmasi

4. Suyun fiskirdigi tag

5. Sinin (yillarca siiren kuraklik ve mahsiil kitligr)
6. Cekirge, bit ve kene istilasi

7. Kurbaga istilasi

8. Sular kan’a doniismesi

9. Dagn kokiinden sokiilerek kaldirilmasi

Ayet-i Kerime'deki "Vaktaki ayetlerimiz boyle apagik olarak onlara geldi."
climlesine gelince, burda, "goérme" (Ibsar) ise, ayetlere nisbet edilmistir; hakikatte
ise, bu ayetleri diisiinene aittir. Bu da, onlarin iyice bakmalar1 ve onun hakkinda

tefekkiir etmeleri sebebiyledir. 2%°

2.7.2.2.1. Asanmin Yilana Doniisme Mu’cizesi

"Ey Musa, o sag elindeki ne?" (Musa) dedi ki: "O, benim asamdwr. Ona
dayanmirim, onunla davarlarima yaprak silkelerim. Onda, bana mahsus baska
ihtiyaglar da vardir." (Cendb-1 Allah) "Ey Musa, onu yere birak" buyurdu. O da onu
birakti. Bir de ne gorsiin: o, kosup duran bir yilan (olmug)! Allah dedi ki: "Tut onu,

korkma. Biz onu. Yine evvelki sekline gevirecegiz"zgo

Razi tefsiri kebir adl1 eserinde bu ayetteki inceliklere soyle dikkat ¢ekiyor;

1) Hz. Musa (a.s), Allah'm "Ey Musa, o sag elindeki ne?” seklinde soziinii
duyunca, Cendb-1 Hakk'in bunda 6nemli incelikler oldugunu anladi, bundan dolay:
biitiin bildiklerini sdyledi, geriye kalan bilemedigi seyleri de tafsilatli olarak degil de,

Ozet olarak, "Onda bana mahsus baska ihtiyaglar da var" diyerek belirtti.

%Razi, a.g.e, XVII, 5.407; Razi, a.g.e, XV, s.537.
2% Taha; 20/17-21.
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2) Hz. Musa (a.s), Allah Teala'nin, Kendisine o asada énemli baz1 menfaatlar
bulundugu i¢in onu sordugunu anladigindan Allahim, bu da, diger degnekler gibi bir
degnek. Fakat sen onu bana sorunca, benim onda (bilemedigim) baska ihtiyaglarim
oldugunu anladim. Bunlardan birisi de, senin bu vesile ile bana hitab etmis olmandir.
Bindenaleyh bu sebeble, bunun ¢ok kiymetli ve dnemli bir sey oldugunu anladim"
dedi.

3) Hz. Musa (a.s), Rabbisinin o diger ihtiyaglarin neler oldugunu kendisine
sormasini ve bdylece de yeniden Allah'in kelamini duymasi, bdylece bu konugmanin

devam etmesini arzu ettigi i¢in, bu s6ziinii miicmel (kapal1) olarak sdyledi.

4) Cenab-1 Hakk'in litfii sayesinde, Hz. Musa (a.s)'1n, (saskinligi gecip), dili
¢oziildii. Sonra da Allah'n huzurunda olmanin verdigi dehset ve hayret kendisine
galib gelince, yine konusamaz oldu. Ama bunu hos gérmedigi i¢in, miicmel (kapali)
konusmaya caligtr."?*!

Sihirbazlarin meydana ¢ikisini Cenab1 Hak Kur’ami kerim’de soyle anlatiyor;
“Bu suretle belli bir giiniin belli bir vaktinde biitiin sihirbazlar bir araya getirildi ve
insanlara, “Haydi sizde gelip toplantyor musunuz?” denildi.

“Umariz ki eger onlar galip gelirse o sihirbazlara uyariz” dediler. Sihirbazlar
gelince, Firavun’a :"Eger iistiin gelirsek bizim icin miikafaat var mi?” dediler.
Firavun, “evet, hemde ozaman siz, hi¢ stiphesiz benim en yakinlarimdan
olacaksiniz”**

Razi, bu ayeti soyle tefsir ediyor; Firavun kavminin ileri gelenleri, halkin
huzurunda Hz. Musa (a.s)in da iddiasinin yanhishgmin ortaya ¢ikmasi igin,
Firavun'a Hz. Musa (a,s)'a dokunmamasini1 ve bu arada da sihirbazlar1 toplamasini
tavsiye edince, Firavun onlarin sdylediklerine razi oldu ve goriip miisahede ettigi
seyleri goremez oldu. Ciinkii bir seyi sevmek, kisiyi sagir eder. Derken, sihirbazlar

bir araya geldiler, sonra da Firavun, bu ¢ekismenin biiyiik bir halk kitlesinin gozii

»1Razi, Tefsir-i Kebir, XV, 462.
292 Quara: 26/38-42.
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Oniinde cereyan edebilmesi igin, kutlaya geldikleri bir bayram giiniinde
gerceklesmesini istedi. Hz. Musa (a.s) da, kendi hiiccetinin, delilinin biiyiik bir halk
kitlesi oniinde onlara galip gelmesi i¢in, bunu arzuluyordu. Ve bu ayn1 zamanda Hz.
Musa (a.s)'n niibiivvetinin ortaya ¢ikmasi i¢in de Allah'in bir Litfii idi. Ayetteki
insanlara, "Haydi siz de gelip toplaniyormusunuz... Ifadesine gelince bu, "Onlar, her
Iki taraftan sudur edecek olan seyi goriip miisahede etmeleri i¢in toplanmaya tesvik
olundular" anlamindadir. Ayetteki "Umariz ki, o sihirbazlara uyariz" ifadesine
gelince, bu, "Biz, Ustiinliigiin sihirbazlar lehine tahakkuk etmesini {imit ederiz;
boylece de, (eger galip gelirlerse), onlara tabi oluruz" demektir. Sihirbazlar gelince
de, ise bir karsilik talebinde bulunmakla basladilar ki, bu karsilik da ya mal idi, ya da
makam. Firavun da onlara bunu verdi. Verecegi bu karsiligi "Evet, hem de o zaman
siz, hi¢ siiphesiz benim en yakinlarimdan olacaksiniz" ifadesiyle vurguladi. Cilinkii o
sihirbazlarin isteyecekleri en son sey, firavun bagista bulunmasi ve onlarin
makamlarini ylikseltmesi idi. Boylece de Firavun, bu iki taleplerini de ic¢inden

gelerek verdi.?*

Razi’ye gore asanin biyiiciilerin Oyununu Bozmasi olayinda "Musa onlara,
"Ne atacaksaniz, evvela siz atin" dedi. Onlar da, ipleri ve sopalarini atip,
"Firavun'un izzetinin hakk: i¢in mutlaka biz galip gelecegiz" dediler. Bunun iizerine
Musa da asasim birakiverdi. Bir de ne gérsiinler: O, biiyiiciilerin uydurup ortaya
attiklarim yutuyor! Biiyiiciiler derhal secdeye kapandilar. "Alemler’in rabbine, Musa
ile Harun'un rabbine iman ettik" dediler"***

Onlar bir araya gelince, ise ya onlar ya da Musa (a.s) baslayacaklardi. Ama
onlar, Hz. Musa (a.s)'a kars1 tevazu gosterip onu kendilerine takdim ederek, "Ey
Musa, ya sen at yahut énce atan kisiler biz olalim”* dediler. Onlar Hz. Musa'a
tevazu gosterince, Hz. Musa (a.s) da onlara tevazu gosterip, onlar1 kendine takdim
ederek. "Ne atacaksiniz, evvela siz atin" dedi. Buna gore sayet, "Bu bir sihir; goz

boyama ve bir kiifiir oldugu halde, boylesi bir emir vermek de caiz olmadig: halde,

293 Razi, Tefsir-i Kebir, XV1I, 320.
%% Suara: 26/43-48.
2% Taha; 20/65.
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Hz. Musa (a.s) daha nasil, sihirbazlara iplerini ve sopalarini atmalarini emretmistir”
denilirse, buna soyle cevap verebiliriz: Bunun bir emir olmadiginda siiphe yoktur.
Ciinkii Hz. Musa (a.s)'in onlardan istegi, onlarin kendisine iman etmeleri ve bir
miinakasa ve tartisma olabilecek bir seye tesebbiis etmemeleri idi. >

Cenab-1 Hakk'!n "Onlar da ipleri ve sopalarimi atip” ifadesine gelince, Ibn
Abbas'in soyle dedigi rivayet edilmistir: "Onlar, civaya batirilmig urganlar ile igi
civayla doldurulmus degneklerini atip, bunlar da (glinesten dolay1) kizinca
hareketleri hizland1i ve dort bir yandan harekete gecmis olan yilanlar haline
dontistiiler. Hz. Musa (a.s) bundan dolay1 korkup heyecana kapilinca, kendisine "sag
elindekini at" denildi de, O da bunun iizerine elindeki asasim firlatti. Bir de ne

297 Bjderha daha sonra agzimi agarak, onlarm

gorstinler, "o apagik bir ejderhadir
attiklar1 urganlar1 ve sopalarin hepsini yuttu ve hepsini yedi. Derken Hz. Musa (a.s)
onu eline aldi, bir de ne gorsiinler o eskiden oldugu gibi bir degnek. Biiyiiciiler bunu
goriince, Firavuna "Biz, sihir hususunda insanlarla yarigirdik, ama yendigimizde de
yenildigimizde de, iplerimiz ve urganlarimiz kalirdi, yok olmazdi. Ancak ne var ki

bu haktir" dediler, bunun iizerine de secdeye kapanarak, alemlerin Rabbine iman

ettiler, onu tasdik ettiler.2%®

Razi’ye gore, biyiiciilerin iman etmeleri, "Neticede sihirbazlar secdeye
kapandi ve "Harun ile Musa'nin Rabbine iman ettik" dediler. (Firavun) dedi ki: "Ben
size izin vermeden, ona iman mi ettiniz? Demek ki o size sihri ogreten biiyiigiiniizdiir.
Oyleyse ben de, mutlaka sizin ellerinizi ve ayaklarimzi ¢aprazlama kesip, sizi hurma
dallarinda asacagim. Siz o zaman, hangimizin azabinin daha ¢etin ve devamli

. 299
oldugunu anlayacaksinsiniz."

Razi’ye gore, ayetteki, "Neticede sihirbazlar secdeye kapandi” ifadesinde, Hz.

Musa (a.s)'m elindeki asasini attigina, onun, sihirbazlarin biitiin yaptiklarini yutan bir

2% Razi, Tefsir-i Kebir, XVII, 322.
27 Araf: 7/107.

2% Razi, Tefsir-i Kebir, XVII, 323.
2% Taha: 20/70-71.
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yilan haline geldigine, hakikatin ortaya ¢iktigina ve bdylece de sihirbazlarin secdeye
kapandiklarina bir igaret vardir. Cilinkii onlar, yliksek tabakadan olan sihirbazlard.
Binaenaleyh onlar Hz. Musa (a.s)in yaptig1 seyin, kendi yaptiklarindan farkli
oldugunu gordiiklerinde, kesinlikle bir sihir olmadigini anladilar. Sihirbazlarin
baskanlarinin soyle dedigi rivayet edilir: "Biz biiylimiizle insanlara galib oluyorduk
ve alet ve edevatimiz elimizde kaliyordu. Eger bu sefer de galib olsaydik ve Musa
(a.s)'m yaptig1 da bir biiyii olsaydi, ya bizim attigimiz seyler hani, nerede?" Bdylece
o sihirbazlar, cisimlerin hallerinin degismesinden (var iken yok olmasindan) hareket
ederek, kadir ve alim bir yaraticinin varligina ve bu degisikligin Hz. Musa (a.s")in
elinde meydana gelmesi ile de, onun Allah katindan gonderilmis, dogru bir
peygamber olduguna istidlal ettiler. Boylece tevbe ettiler, iman ettiler ve husilar ile

huzirlarini tam ortaya koyan secdeye kapandilar.®®

Bu Konuda Firavunun Rububiyyet Iddiasmm Razi soyle izah ediyor; bir
kimsenin, kendisinin, gdklerin, yerin, daglarin, bitkilerin, hayvanlarin ve insanlarin
yaraticist olduguna inanmasinin miimkiin olamayacagini beyan etmistik. Ciinkii
bunun yanlishgmin bilinmesi, zaruri bir bilgidir. Bindenaleyh, bu hususta siiphesi
olan, mecnundur, delidir. Simdi Firavun, mecnun olmus olsaydi, Allah'in, mecnun
birisine peygamber ve nebiler gondermesi caiz olmazdi. Tam aksine o adam, bir
yaraticinin, hagrin-nesrin varligin1 kabul etmeyen bir dehri, miilhit ve miinkir
(materyalist) idi. Ve "Hig¢ kimsenin iizerinde, benden bagkasina ait bir emir ve yasak
yoktur. Ben sizin rabbinizim, yani sizi egitip biiyliten; size litufta bulunanim.
Alemin bir ilah1 yoktur ki, onun, sizin iizerinizde bir emir ve yasagi olsun veya o size

bir el¢i gondersin..." diyordu.

Kadi de soyle demektedir: "O degnegin yilana donlismesinden sonra, rezilligi
ortaya ¢ikip kepaze oldugu i¢in, onun bu sekilde sdylememesi gerekir. Ciinki
boylesine zilleti ve acziyyeti ortaya ¢ikan bir kimsenin, "Ben sizin en yiice
Rabbinizim..." demesi nasil uygun diiser? Bindenaleyh bu ayet, onun bu esnada, ne

dedigini bilmeyen bir bunak gibi olduguna delalet etmektedir.

30 Razi, Tefsir-i Kebir, XV, 563.
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Razi’ye gore, Hak Teadlanin, "Harun ile Musa'nin Rabbine iman ettik" dediler"

ifadesinde iki incelik vardir.

n 301

Birinci incelik: Firavun'un "Ben sizin en biiyiikk Rabbinizim sOziiniin

izahinda belirtildigi gibi, Firavun hem rab oldugunu; hem de ben, sizin benden baska

ilahiniz oldugunu bilmiyorum™ 3%

sozl ile ilah (tanr1) oldugunu iddia etmistir.
Bindenaleyh sayet sihirbazlar, "Biz alemlerin Rabbine inandik" demis olsalardi, o
zaman Firavun: "Onlar baskasma degil, bana iman ediyorlar" derdi. Iste boyle bir
zanni (yanilgiy1) bertaraf etmek igin onlar, boyle soylemeyi tercih ettiler. Bunun
boyle oldugunun delil, onlarin bu ifadede Harun (a.s), Hz. Musa (a.s)'dan dan once
zikretmis olmalaridir. Ciinkii Firavun, "Biz, seni yeni dogmusken i¢cimizde biiyiitiip

terbiye etmedik mi?%

ifadesi ile belirttigi gibi, onu biiyiitliip terbiye eden oldugu
icin, Musa (a.s)'1n rabbi (miirebbisi) oldugunu soyliiyordu. Bindenaleyh sihirbazlar,
Firavun'un bu vehme kapilmasindan kag¢inmak ve bdyle bir yanilgiyr tamamen
ortadan kaldirmak i¢in pek yerinde olarak Hz. Harun'u, Hz. Musa (a.s)'dan dan once

zikretmislerdir.

Ikinci incelik: Onlar, Hak Teili'mn, Hz. Musa (a.s) ve Hz. Harun (a.s)a
boylesine biiyiik mu’cizeler ve serefli makamlar verdigini gordiikleri i¢in, "Harun ile

Musa'nin Rabbine inandik"” demislerdir.304

Sonra Firavun, onlarin secdeye kapanip, Allah'a iman ettiklerini goriince, bu
isin Allah'a ve O'nun peygamberine iman etmede diger insanlarin da sihirbazlara
uymalarina sebeb olmasindan korkup, hemen Hz. Musa (a.s)'in peygamber olusu
hususunda bir baska sliphe ortaya atarak, "Ben size izin vermeden, ona iman mi
ettiniz? Siiphesiz o size sihri dgreten biiyiigiiniizdiir" demistir. Bu sz, su iki siipheyi

ihtiva eder:

1. Firavun'un "Ben size Izin vermeden, ona iman mi ettiniz" seklindeki sozii...

%01 Naziat: 79/24.
302 Kasas: 28/38.
%03 Quara: 26/18.
%04 Razi, Tefsir-i Kebir, XV, 564.
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Bunun izahi soyledir: Bu, "Akla ilk gelen seye giivenmek dogru degildir,
aksine o hususta aragtirmak, miinakasa etmek, akla gelebilecek diger seylerden
istifade etmek gerekir. Binaenaleyh siz bunlar1 yapmayip, hemen acelece o
anda, "Ona inandik" dediginize gére bu, imaninizin basiretten kaynaklanmayip,
aksine baska bir sebebten olduguna delalet eder" demektir.

2. Firavun'un, "Demek ki o size sihri 0greten biiyiigiiniizdiir" seklindeki sozii...
Bu, "Sizler, sihir hususunda onun talebelerisiniz. Bindenaleyh onun isini
gecerli kilmak, revagta tutmak ve durumunu yiiceltmek igin, kendinizin aciz

oldugunu ortaya koyma hususunda onunla gizlice anlastiniz" demektir.

Firavun bu siipheleri ortaya attiktan sonra, sihirbazlar1 imandan, diger insanlari
da bu yolda onlara uymaktan alikoymak igin, tehdide baslayarak "Oyleyse ben de,
mutlaka sizin ellerinizi ve ayaklarinizi ¢aprazlama kesecegim... Sizi asacagim" dedi.
Caprazlama kesme, sag el ile birlikte sol ayagin kesilmesidir. Cilinkii bu iki uzuvdan
herbiri digerinin aksidir. Ciinkii bu el, obiirii ayaktir; bu sag, digeri ise soldur.
Ayetteki (caprazlama olarak) ifadesi, haldir, mahallen mansubtur, yani, "Ben onlari
"muhtelif" olarak keserim" demektir. Ciinkii onlarin biri digerine muhalif (capraz)

olunca, "muhtelif" olarak tavsif edilebilirler.

Firavun sonra da, "Sizi hurma dallarinda asacagim” demis ve dallara asilan

seylerin orada durmasini, kabinda muhafaza edilen seyin durmasina benzetmistir.

Sonra o, "Siz 0 zaman, hangimizin azabwin deha ¢etin ve devamli oldunu
anlayacaksiniz” demistir. Mel'un Firavun "hangimiz" sozi ile kendisini kastetmistir.
Cinkii onun bu (hangimiz) s6zli, Musa (a.s) ile kendisini kastettigini ihsas
ettirmektedir. Bunun delili ise, "Ona iman mu ettiniz" demis olmasidir. Bu ifadede,
kendisinin giiglii, ezici ve insanlara gesitli iskenceleri yapabilir olusu ile dviinmesi ve
Hz. Musa (a.s) ile alay etmesinin yanisira, onu zayif gérmesi vardir. Ciinkii Hz.

Musa (a.s) azab etmemistir.>*

%95 Razi, Tefsir-i Kebir, XV, 565.
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Firavunun bu tehdidlerine karsilik biiyiiclilerin Firavuna verdigi cevabi Allah
Taala Kur’an-1 Kerimde s6yle anlatiyor; "(Sihirbazlar) dediler ki: Seni, bize gelen su
apagik mu’cizelere ve bizi yaratana kesinlikle tercih edemeyiz. Artik neye
hiikmediyorsan, hiikmet. Sen, hiikmiinii ancak bu diinya hayatinda yiiriitiirsiin. Biz,
glinahlarumizi ve bizi yapmaya zorladigin bu sihri bagislamast igin, Rabbimize iman
ettik. Allah daha hayirli ve daha bakidir. Hakikat sudur: Kim Rabbine su¢lu olarak
gelirse, siiphesiz ona cehennem var. O orada ne oliir, ne dirilir. Kim de O'na iman
etmig ve salih ameller iglemis olarak gelirse, iste bunlar... Bunlar igin en yiiksek
dereceler, altlarindan wrmaklar akan Adn cennetleri vardw. Onlar orada ebedi

kalicidirlar, iste temizlenenlerin miikafaati 1306

Razi’ye gore, Allah Teala, Firavunun o sihirbazlara olan tehdidini nakledince,
inan¢ hususunda onlarda tam bir yakin ve miikkemmel bir basiretin tahakkuk ettigini
gosteren tabiri kullanmak suretiyle, onlarin Firavuna verdikleri cevabi haber
vermistir. Clinkli onlar, "Seni, bize gelen su apagik mu’cizelere kesinlikle tercih
edemeyiz" demislerdir ki bu, Firavun'un onlardan, bu imandan doénmelerini
istedigine, aksi halde baglarina tehdid ettigi isi getirecegini soyledigine delalet eder.
Ciinkii onlar, Firavun'un soyledigine bir cevab olarak, "Seni kesinlikle tercih
etmeyecegimiz" demisler ve bunun sebebini agiklamislardir. Bu sebeb de,
kendilerine bir takim beyyinatin (mu’cize ve delillerin) gelmis ofmasi, Firavun'un
teklif ettigi seylerin sirf diinyevi olusu ve diinyevi fayda ve zararlarinin, ahiret fayda

ve zararlar1 yaninda bir kiymet ifade etmeyisidir.

Sihirbazlar, imanlarinda 1srar ettikleri siirece Firavun'un kendilerini tehdit ettigi
seyi yapacagin biliyorlardi. Iste bu sebeble, "Artik neye hiikmediyorsan, hiikmet"
demislerdir. Onlar bu s6zli, Firavun'un Bunu yapmasini emretme manasinda
sOylememislerdi. Fakat onlar Firavun'un bu tehdidinin kendilerinin kesinlikle

imandan ve gerekse amel olarak bildikleri hakdan ¢eviremeyecegini belirttiler.

Daha sonra onlar, bu isi yapmanin kolay olmasinin sebebini de agiklayarak,

%% Taha: 20/72-76.
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"Sen hiikmiinii ancak bu diinya hayatinda yiiriitiirsiin" demislerdir. Bu diinya hayati
ise, nasil olursa olsun, fanidir. Bizim gayemiz, ahiret mutlulugunu elde etmektir.
Ahiret mutlulugu devamhidir. Akil, ebedi mutluluga ulagsma vesilesi olacak olan
gecici zarar ve beldlara katlanmay gerektirir" seklindedir.>’

Yazar’a gore mu’cizelerin olugsmasini imkansiz sayan filozoflar, asanin yilana
doniismesi olayini onaylamanin zaruri bilime uyulan giiveni yok edecegini gerekge
gosterirler. Yazir, onlarin diislincelerini s0yle acgiklar: Onlara gore kiigiik bir asadan
koca bir yillanin dogmasint onayladiklarinda bir saman c¢opiinden ve bir arpa
tanesinden delikanli bir insanin dogabilecegini de miimkiin goérmiis olurlar. Bu
miimkiin goriildiigli takdirde ise simdi gézlemlemekte olduklari su insanin da anasiz-
babasiz olarak bir kerede meydana gelivermis olmasini onaylamig bulunurlar. Bu
durumda da simdi gordiikleri Zeyd diin gordiikleri Zeyd olmayip simdi bir kerede
gerceklesivermis diger kisi olmasini olas1 gérmiis olurlar. Onlara gore nefse bu gibi
olasilik kapilarint aganlarin ve akil sahiplerinin ¢ogunlugunun nazarinda delilik veya

bunaklik damgasiyla dengelenecekleri agiktir. 3

Yani Yazir'a gore olaganiistiiniin imkansizligmmi ortaya koyacak bir kanit
yoktur. Bizim nesnelerin hakikatleriyle ilgili bilgimiz, oransal ve goreceli siradan bir
ilim olmaktan ileri gitmez. Tam ve mutlak ilim Allah'a aittir. Sofistik ve siiphecilik

batil ama tam ilim iddias1 da batildir.

Yukarida anlattigimizdan da anlagilacagi iizere Yazir'a gore peygamberin
davalarim1 dogrulamak tizere gosterdikleri mu’cizelerin olusumu diisiince ile ve akli
Olctilerle elde edilemez ancak gozlem ve haberle bilinebilir. Nitekim sirf akilsal

39 yvazir ilk ve

Ol¢iimlerle varliklarin siniflandirilmasini yapmak bir cahilliktir.
cesitli yaratiklar1 Ornek gostererek onlarin degiskenlik icinde miikemmel
yaratiliglarin1 kabul ederken 6teki taraftan mu’cizeyi inkarin mantiksizligini ortaya

koyar. SOyle ki bir asanin zamanla ¢iirliylip komiir olarak uzuvluga doniismesi

%7 Razi, Tefsir-i Kebir, XV, 568.
308 Yazir, a.g.e., c. IV, 261.
3%y azir, Hak Dini Kur ‘an Dili, 1V, 270.
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gerceklesen bir olgu olup bir ¢eliski yokken ayni olayin birden bire ve daha biiyiik
bir 6l¢ekte gerceklesmesinde de degisimin dogast agisindan bir ¢eliski yoktur. Veya
topraktan hayvan yapma sanatini bilmeyenlerin boyle bir sey olmaz demeleri,
gerceklesmis bir olguya karsi fen bilimi alaninda yetkili olusun yaninda kalan bir

bagnazliktir. Bu bir asir1 ugtur.**°

2.7.2.2.2. Yed-i Beyza Mu’cizesi

Razi’ye gore Alimler, ayetu'l-kiibra'nin "Ona en biiyiik mu cizeyi gosterdi™"

bunun ne demek oldugu hususunda ihtilaf etmis ve su li¢ goriisii ileri stirmiislerdir:

Birinci Goriis: Mukatil ve Kelbi, Cenab-1 Hakk'in Taha Suresi'ndeki, "Bir de
elini koynuna sok da, diger bir mu’cize olmak tizere, o, ayibsiz ve piril piril bir hale
ctkiversin... Ta ki sana en biiyiik ayetlerimizden gosterelim... n 312 ayetinden otiirti, en

biiylik mu’cizenin, bu "el" oldugunu séylemislerdir

Ikinci Gériis: Ata, bunun, Hz. Musa (a.s)'nin asas1 oldugunu ileri siirerek sdyle
demistir: Clinkii o elde, renginin bir baska renge doniismesi hadisesi yatmaktadir. Bu
dontisme 151, o degnekte de mevcuttur. Ciinkii o degnek, meseld, (bir yilana
doniistiigiinde) ilk renginin degismis olmasi gerekir. O halde, bu demektir ki, elde
mevcut olan biitiin hususiyet o degnekte de mevcuttur. Sonra, bununla birlikte o
asada, bunda olmayan diger su 6zellikler de vardir:

1) Cansiz bir maddede, hayatin bulunmasi.

2) Bu asanin kiitlesinin biiyiimesi, ziyadelesmesi...

3) Cok biiyiik kudret ve ileri derecede kuvvet bulunmasi...

4) Pekcok seyi ayn1 anda yutup, onlarin adeta, yok oluvermesi...

5) O, degnekten, hayatiyetin, kudretin; kabaran fazlalasan o derya ve fazlaligin
sona erip yok olmasi ve kendi sebebiyle asanin yilana doniistiigii o sekil ve rengin

son bulmasi... Dolayisiyla biitlin bunlarin herbirisi, haddi zatinda miistakil bir

SlOYazm a.ge.,c.IV,s. 271.
311 Naziat: 79/20.
312 Nahl: 16/22-23.

114



mu’cizedir. Boylece biz, "el-ayetu'l-kiibra” nin bu asa, degnek mu’cizesi oldugunu

anlamis oluyoruz, der.

Uciincii Gériis: Bu meseledeki iigiincii goriis de Miicahid'e ait olup, bu da
sOyledir: "Bu ifade ile o el ve o asanin ikisi birden kastedilmistir. Bu boyledir, ¢iinkii
diger mu’cizeler, Hz. Musa (a.s)'nin Firavuna gosterdigi ilk seyin, degnek mu’cizesi,
bunu izleyenin de o el mu’cizesi olduguna isaret etmektedir. Dolayisiyla, bu ifade ile

kastedilenin, bu ikisinin birden olmas: gerekir.*"?

Cenab-1 Hak Yed-i Beyza Mu’cizesinin olus seklini Kur’an-1 Kerimde Soyle
anlatiyor: "Bir de elini koynuna sok: bir baska mu’cize olmak iizere o, kusursuz ve
bembeyaz bir halde c¢ikiversin. Taki sana (boylece) en biiyiik ayetlerimizden
gosterelim. Firavn'a git, ¢iinkii o, hakikaten azdi 314

Razi, bu mu’cizenin ikinci bir mu’cize oldugunu ayn1 zamanda bu ayetlerle
ilgili agiklanmasi gereken birkag noktanin bulundugunu ifade etmekredir. Soyleki:
Alaca hastalifi, Arablar nezdinde c¢ok kotii bir seydi. Dolayisiyla, “si'en”
kelimesiyle bunun kastedilmesi uygun olmustu. Rivayet olunduguna gére Hz. Musa
(a.s) cok esmer idi. Sag elini bogriine sokup, onu yine sol koltugu altina sokup
cikardiginda tipk: simsek gib parlardi. Bunun, kendisinde alaca bulunmaksizin, tipki
bir giines gibi oldugu da sdylenmistir. Sonra Cenab-1 Hak onu eski haline

cevirdiginde, eli 1s1ksiz olarak ilk halini alirdi.

Hasan el-Basri soyle demektedir: "El, mu’cize olarak, asd'dan daha ileridir.
Ciinkii Allah Teala, bunun pesinden, "Taki sana (boylece) en biiyiik ayetlerimizden
gosterelim" ifadesini getirmistir. Bu goriis zayiftir. Clinkii elde, sadece onun renginin
degismesi soz konusudur. Asaya gelince, mu’cize olarak, onun hem rengi degismis,
hem ciissesi biiylimiis; hem Cenab-1 Hak onda hayat, kudret ve gesitli uzuvlar
yaratmistir. O, taslar1 ve agaclar1 yutabilmistir, Daha sonra da tekrar asa halini

almigtir. Dolayisiyla asanin biitiin bu hallerinde, yeni bir degisiklige ugramasi s6z

$13Razi, Tefsir-i kebir XXII, 474.
$14Taha; 20/22-24.
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konusudur. Dolayasiyla asa daha bityiik bir mu’cizedir.*"

Firavun'a bunca biiylilk mu’cize gosterilmesine ragmen Firavun’un bu
mu’cizeleri inkar etmesi ve iistelik haddini asan ifadelerle rububiyet iddia etmesi ve
Allah’in buna karsilik ona miihlet vermesi ki, Razi bu durumu sdyle izah ediyor;
Firavun'un iki ciimlesiki firavunun helak olamsina sebep olmustur. Bunlardan birisi,

318 ifadesi, digeri ise, "Ben sizin en

"Sizin i¢in benden baska bir ilah tanimiyorum
yiice Rabbinizim" ifadesidir. Bu iki s6z arasinda, kirk yil vardir. Bu s6zlerin maksadi
ise, Allah Teala'nin, Firavun’u o ilk climlesi sebebiyle o anda muaheze etmedigine,
tam aksine, ona kirk yil siire tanidigina; ikincisini sdyleyince de, ikisiyle birden
muaheze ettigine dikkat ¢ekmektirki, bu da, Cendb-1 Hakk'in, siire ve miihlet taniyip,

ihmal etmeyecegine dikkat cakmektedir.

Hasan el-Basri ve Katade'ye gore, Cenab-1 Hak, ifadeleri ile Firavun'a ahirette

yapacagi azab ile onu diinyada suyla bogmasini (el-gark) kastetmistir.

Kaffal sdyle der: Cenab-1 Hak, "Firavun’a o en biiyiik mu’cizeyi gosterdi.
Fakat (Firavun) yalanladi, isyan etti. Sonra da kosarak arkasini dondii. Nihayet
(halki) topladi da "Iste ben sizin en yiice Rabbinizim...", 317 demis, bdylece bu
masiyeti dile getirmis, bunun pesinden de, "Bunun iizerine Allah onu, hem bu sozii,
hem de ilk yalanlamasi sebebiyle yalanlad:, cezalandirdr” buyurmustur, Boylece, bu
ifade ile Cenab-1 Hakk'in, Firavunu, bu iki sey sebebiyle cezalandirdigi ortaya
glkmlstlr.318

Yazir, Hz. Musa'nin asasi ve Hz. Musa'nin elinin 1sildamas1 olaylarini,
Firavun’un sihirbazlarimin civa oyunlart gibi géz boyamaktan ibaret bir hurafe olarak
tanittirmak isteyen, Allah'm mu’cizelerine "tilsimli yalan" diyen inangsizlarin
olduklarmi belirtir. Hatta karanlik bir odada ellerini koynundaki fosfor tozuna batirip

¢ikarmak suretiyle parildatarak "Yed-i Beyza" mu’cizesi taslamaya kalkisan

%1% Razi, Tefsir-i kebir, XV, 468.
316 Kasas: 28/38.

17 Naziat: 79/20-24.

318 Razi, Tefsir-i Kebir, XXII, 477.
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sahtekarmn var oldugunu belirtir.

Yazir bir de bu tiir mu’cizelerin dogru oldugunu, fakat manasi herkesin distan
anladigir gibi olmayip simgesel anlamlar tagidigini sdyleyenlerin var oldugunu
belirterek bunlarin bu tiir tevillerinin mu’cizeyi inkar olup bu da rivayeti sabit olan
nakle dayanan bir delil karsisinda aklin ve dirayetin haddini asmasindan

kaynaklanmaktadir, der.

Yazir'a gore elbette ki nakli anlayacak olan akildir; ancak akil da bilgi iireticisi
degil, onlar1 sadece alan ve kabul edendir. Bilginin teminati soyut diisiinme degil
haber alinmadir. Nakil de iste o haber olma kategorisinde yer alir.* lahi kitaplar da
bizi bunlarin en sabit ve kesin olanlarindan haberdar ederek fikirlerimizi bogan tabiat

¢emberinden kurtarir.

2.7.2.2.3. Kizildeniz’den Gecis Mu’cizesi
Razi Kizildeniz’den geg¢is mu’cizesini Taha suresindeki "Andolsun ki Biz,

Musa'ya, "Kullarimla geceleyin yola ¢ik, yetisilmekten korkmayp, ¢ekinmeyip,
onlara denizde kuru bir yol a¢" diye vahyettik. Derken Firavun ordulart ile birlikte
arkalarina diistii. Deniz kendilerini nasil kapladiysa, iste oyle kapladi. Firavun
kavmini saptirdi ve hidayete erdirmedi."**°*Bu ayeti soyle tefsir ederek ortaya
koyuyor.

Ayetteki, "Andolsun ki Biz, Musa'va "Kullarimla geceleyin yola ¢ik..."
diye vahyettik,” ifadesinde, bu hadisede Hz. Musa (a.s)'a icabet eden (inananlarin)
cok olduguna bir isaret vardir. Iste bundan dolayr Allah Teala, onlar1 Firavun'un
adamlarindan kurtarip ayirmayi istemis ve Hz. Musa (a.s)'a onlar1 geceleyin yola
cikarmasini vahyetmistir. Bizler biliyoruz ki gece yola ¢ikmanin bir¢ok faydasi
vardir. Razi, eger, "Hz. Musa (a.s)'nin onlar1 gece yola ¢ikarmasindaki sebeb nedir?"

denilirse, kendisi bunun baz1 sebeblerinin oldugunu ifade ediyor:

319Ya21r, a.ge,c. 1V, 261.
320 Taha: 20/77-79.
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1. Onlarin, diismanin gozii 6niinde toplanmamalar1 ve bdylece de diismanin,
bunlarin istediklerini yapmalarina mani olmamalarini temin etmek igin...

2. Bu Firavun ve adamlarini, onlarin pesine diismesine mani olmasi igin...

3. Iki ordu birbirine yaklastiginda, Musa (a.s)m ordusunun, Firavun’un
(kalabalik) ordusunu gbriip, dehsete kapilmamalari igin...3*
Raziye gore Cenab-1 Hak, o yolda her tiirlii emniyet unsurlarinin mevcut

oldugunu, yani denizdeki giivenlik sebeplerini sdyle beyan etmistir;

1. Yolun kuru oldugunu belirterek... Kuru manasindaki “yebesan” kelimesi,
“yablsen” ve “yebsen” seklinde de okunmustur. Bunu “yéabisen” seklinde okuyan
"yol" manasina almig olur. Bunun ba'nin herekesi ile “yebesen” seklinde okunusuna
gelince bil ki, “yebes” ve “yabis” aynit manaya olup, ""Kupkuru yol'" demektir. Bu
kelimenin, ba'nin siikiinu ile okunmasina gelince, bu da, bunun harekeli seklinin
hafiflestirilmisidir. Buna gore mana, "O yolda, su bulunmasi so6yle dursun, ne civik

¢amur, ne de bir 1slaklik olmasin" seklindedir.

2. Ayetteki, “Yetisilmekten korkmaywp, ¢ekinme" ifadesi ile belirtilen husus...
Bu, "Sen, Firavun'un sana yetismesinden korkma. Ciinkii ben, onu oyalamak ve

geriye birakmak suretiyle, seninle onun arasindayim" demektir. 3

Ayrica yukardaki ayettende anlasildigi tizer Kizildeniz’den gegis mu’cizesinin
igerisinde bir¢ok mu’cize daha saklidir onlardan bir tanesi de denizde yollarin
acilmasidirki Razi bunu soyle acikliyor; Firavun, Hz. Musa (a.s)1 yakalamak i¢in
pesine diistii. Ordusunun sag-sol iki cenahi1 ve merkezinde bulunanlar harig, sirf
oniinde (0ncii kuvvetler olarak), bir buguk milyon insan vardi. Hz. Musa (a.s), (Kizil)
denizin kenarma ulasinca: "Iste burada emrolundum" dedi. Daha sonra denize,

32 Derken Allah Teala ona, denize

"Haydi ayril, ayril" dediyse de, deniz ayrilmadi.
asa ile vurmasi vahyetti ki bu olay Suara suresinde sdyle anlatiliyor: "Bunun

iizerine Musa'ya, Allah "Asd'ni, denize vur" diye vahyetti. (Vurunca) derhal (deniz)

%21 Razi, Tefsir-i kebir, XVI, 5.
%22 Razi, a.g.e., XVI, 6.
323 Razi, a.g.e. ,XVI, 8.
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yarildi. Her parcgasi, kocaman dag gibi oldu. Otekileri de buraya yaklastirdik. Musa
(a.s) ile yaminda bulunan kimseleri toptan kurtardik. Sonra obiirlerini bogduk.
Bunda, elbette bir Ibret vardi. Ama onlarin ¢ogu iman etmemislerdi. Su muhakkak ki
senin Rabbin elbette O, mutlak galiptir ve ¢cok merhametlidir. 3%

Razi’ye gore, vurma isi olmadan denizin ayrilmasi caiz degildir. Bununla
beraber Cenab-1 Hak, ona vurmay1 emretmistir. Ciinkii bu fiilin zikredilmesi, adeta
oyalanma ve bosa vakit gecirme sayilir. Bir de Cenab-1 Hak bunu asa sebebiyle
meydana gelen mu’cizelerinden kilmistir. Bir baska husus da sudur: Denizin o asa
sebebiyle yarilmast Hz. Musa (a.s) icin biiyllk bir nimet olmustur. Ve
Israilogullarinin, bu isin Hz. Musa (a.s)'m Allah nezdindeki mertebesinden dolayi
meydana geldigini bilmeleri manasim daha fazla kuvvetlendirmis olur.*?

Razi, Israilogullarinin Kizildeniz’den ge¢gme konusundaki tereddiidlerini
ayetteki, "deniz" hususunda ihtilaf etmislerdir, ifadesini ibn Abbas (r.a)'in soyle
dedigini rivayet ederek aciklryor: "Hz. Musa (a.s), Israilogullariyla birlikte o denize
varip dayaninca, onlara o denize girmelerini emretti, ama Yusa ibn Nun harig, hepsi
bundan kagindilar. Yusa ibn Nin atin1 mahmuzladi, denize girdi, dteye gecti, sonra
da onlara doniip bakti. Bir de ne gorsiin, denize girme hususunda hala diretiyorlar.
Bunun iizerine Musa (a.s), denize, "benim i¢in Yusa ibn Nun gectigi tarzda ayni
sekilde bolin" deyince, deniz, "bununla emrolunmadim; {izerimden asiler
gecemezler" dedi: Musa (a.s), "Ya Rabbi, deniz de ayrilma hususunda diretiyor"
deyince, Hz. Musa (a.s)'a "Ona asanla vur" denildi. O da ona asasiyla vurunca deniz
yarildi ve herbir pargasi adeta biiyiik bir dag kiitlesi halini aldi1 ve o denizden her bir
kabileye ait oniki yol olustu. Daha sonra Hz. Musa adamlarina, haydi girin" dedi.
Ama onlar, "Nasil girelim, orasi ¢amur" dediler. Bunun iizerine Hz. Musa (a.s)
(Allah'a) dua etti ve oraya saba riizgar esti. Boylece ora kurudu. Onlar: "Biz,
bazilarimizin bogulmasindan korkuyoruz" dediler. Bunun iizerine, Hz. Musa (a.s),

onlarin yollar1 arasina, birbirlerini gorebilecekleri delikler (pencereler) yapti. Sonra

%24 Suara; 26/63-68.
%25 Razi, Tefsr-i-Kebir, XVII, 331.
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denize girip, (bu yollardan) gectiler. Firavun da o yollara yoneldi. Adamlar1 ona:
"Musa (a.s), denizi biiyiilemis, sen sanki deniz yarilmis gibi goriiyorsun" dediler.
Firavun bir erkek ata binmisti. Derken Cebrail (a.s), bir kisrak at iizerine binmis
olarak, otuzii¢ melekle geliverdi ve Firavun'un oniine gegti. Boylece Firavun'un ati,
kisragi goriip Firavun'u onun pesinden ¢ekip gotiirdii. Melekler de Flravun'un ordusu
arasina girerek, "Kralinizi takip edin" diye bagirmaya basladilar. Boylece en sonda
olanlar bile denize girdiginde, ilk girenler neredeyse denizden ¢ikmak {izere idiler.
Derken deniz onlarin (hepsinin) iizerine kapandi ve bdylece bogulup gittiler.
Israilogullari, denizin onlarin iizerine kapamsinin sesini duyup: "Ey Musa, bu da
ne?" dediler. Hz. Musa (a.s): "Allah, Firavun’u ve ordusunu suya garketti." Buyurdu.
Bunun iizerine onlar1 seyretmek icin geri dondiiler ve: "Ey Musa onlar1 bizim
gérmemiz igin ¢ikarmasi hususunda Allah'a dua et" dediler. Hz. Musa (a.s) dua
edince, deniz onlar1 kiyrya att1 ve Israilogullar1 onlarin silahlarini (ganimet olarak)
aldilar. Iste bu ayette, "Deniz kendilerini nasil kapladiysa iste oyle kapladi" ifadesi

ile anlatilan husustur.>?®

Razi’ye gore denizin bu hali almasi su birkag acidan mu’cizedir. soyleki;

1. O suyun béliiniip ayrilmasi bir mu’cizedir.

2. O suyun, denizin her bir tarafinin iistiinde bir araya gelip, boylece de adeta
bir dag oluvermesi de bir mu’cizedir. Ciinkii bu bdliinme sebebiyle yerinden
oynatilan o suyu, Cendb-1 Hakk'm yayip dagitmasi, boylece de hi¢ olmamis gibi
olmasi da miimkiindiir. Dolayisiyla o su iki tarafta birikip (bir kiitle olusturunca), bu

mu’cizeyi te'kid etmis oldu.

3. Haber de "Allah Tealad Firavuna ve kavmine, onlar1 sasirtan riizgar ve
karanlik gondermistir. Boylece de, Israilogullarmin denizi gegmesi tamamlanincaya
kadar, onlar yerlerinde ¢akilip kalmiglardir" seklinde anlatilan bu husus, eger gercek

ve dogruysa, bu da bir ti¢iincii mu’cizedir.

%26 Razi, Tefsir-i Kebir, XVI, 9.
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4. Allah Tealanin, sudan meydana gelen o duvarlarda, onlarin birbirlerini

gorebilecekleri mazgal delikleri yaratmasi da dordiincii bir mu’cizedir.

5. Allah Teala'nin, o yollart Firavun'un yanindakilerin ona yaklasincaya ve Hz.
Musa (a.s)' kavminin kurtulusu gibi, kendilerinin de kurtulacaklarin1 umacaklari bir

zamana kadar ayni hal iizere tutmasi da bir besinci mu’cizedir.

Cenab-1 Hakk'in Razi, "0tekileri de buraya yaklastirdik..." ifadesini, iki sekilde
acikliyor.

1) Mii'minlerin Kurtulup Otekilerin Bogulmasi: Cenab-1 Hakk'n "Musa ile
yaninda bulunan kimseleri toptan kurtardik, sonra obiirlerini bogduk” ayetine
gelince, bu, "Allah Tedld o denizi, Hz. Musa ve kavmi hakkinda onlar oradan
¢ikincaya kadar kupkuru yapti. Firavun ve kavmini ise orada bogdu. Ciinkii Firavun
ve kavminini denize girmeleri tamamlaninca su onlarin {izerine kapandi, bdylece de

onlar o suda bogulup gittiler" demektir.

2) Cenab-1 Hakk'm "Bunda elbette bir ibret vardir." ifadesine gelince, bu
"Denizde meydana gelen bu hadise, Cenab-1 Hakk'in kudretine delalet eden en biiyiik
delillerden olmak {iizere insami sasirtan bir ayettir. Ciinkii bunun gerek dini gerekse
diinyevi hususlarda bir maslahat, Hz. Musa (a.s) i¢in de bir mu’cize olmasi
bakimindan onun dogruluguna delalet eden bir delil, O denizi gegenler i¢in Omiir
boyu nazar-1 dikkate alinacak bir hadise olmasi bakimindan, higbir beser bunu
yapmaya ve bunun hikmetini anlamaya kadir olamaz. Boylece bu Allah'in ve
Resuliiniin emrine muhalefet etmeye yeltenenler icin bir sakindirma ve Hz.
Muhammed (s.a.s) i¢in ibret alinacak bir hadise olmus olur. Ciinkii Cenab-1 Hak
hemen bu ifadenin pesinden, "Ama onlarin ¢ogu iman etmemislerdi" buyurmustur.
Bu climlede Hz. Muhammed (s.a.s) teselli bulunmaktadir. Clinkii Hz. Muhammed
(s.a.s) elinde zuhur eden mu’cizelere ragmen, kavminin yalanlamasindan dolayi
kederleniyordu. Boylece Cenab-1 Hak bu ifadesiyle Hz. Muhammed (s.a.s)'in Hz.
Musa (a.s) ve diger peygamberlerde, kendisi i¢in alabilecegi Ornekler olduguna

dikkatini ¢ekmistir. Ciinkii Hz. Musa (a.s)'n elinde zuhur eden, akillara durgunluk
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verici bunca biiylik mu’cizeler, kavminin denizde vs. yerlerde miisahede ettikleri
onca seylere ragmen, o kavminin ekserisinin onu inkar edip yalanlamalarina mani
olamamistir. Bindenaleyh, "Ey Muhammed sen de kavminin ekserisinin seni
anlamamalarina sasma, onlarin eziyyetlerine katlan. Belki de onlar, 1slah

olacaklardir. Senin bu sabrin, onlara getirecegim delilleri tehid eder" demistir.

Ayetteki "Su muhakkak ki senin Rabbin, elbette O, mutlak galiptir ve ¢ok
merhametlidir" ciimlesinin 6nceki ifadelerle miinasebeti sudur; O topluluk bu ¢ok net
mu’cizeleri goriip miisahede etmelerine ragmen, yine de kafir olmuslardir. Allah
Teala ise, onlar1 helak etmeye kadir ve aziz, galip bir zatti. Ama suna ragmen, o
onlar1 helak etmemis, tam aksine onlara ¢esitli rahmetlerini yagdirmistir. Dolayisiyla
Cenab-1 Hakk'in boyle olmasi, O'nun rahmetinin miikemmel lituf ve ihsaninin, ¢ok

genis olduguna isaret etmektedir.**’

2.7.2.2.4. Allah’in Hz. Musa’nin Eliyle Oniki Pinar Fiskirtmasi

“Kavmi ondan su istedigi zaman Musaya’ya, “asami tasa vur” diye

vahyeddikte...” **® ayetinin ifade ettigi hal bu mu’cizedir.

Hasan el Basri “Bu tas hemen ¢ikmis herhangi bir tas, asada eline almis oldugu
herhangi bir degnektir demistir. Razi sdyle diyor; Bu kavim tih ¢6liinde cogu zaman
icebilecekleri bir suya muhta¢ idiler. Bundan dolayr Hak Taala, Hz. Musa’ya,
asastyla tasa vurmasimni emretmistir. Israilogullari o tas1 yanlarinda gétiiriiyor ve

ithtiyaclar1 oranda o tastan su aliyorlardi.

Diger islam alimleri ise soyle soylemislerdir; “inbicas” suyun az ¢ikmasi
(kaynamasi); “inficar” ise, suyun ¢ok ¢ikmasi figkirmasi demektir. Dolayisiyla bu
iki ayetin arasini soyle te’lif edebiliriz, “Bu su 6nce az az kaynamaya bagladi sonra
cogalip fiskirdi Razi, bu yorumun Ebu Amr b. el-‘Ala’ ya ait oldugunu ifade
etmektedir.

%21 Razi, Tefsir-i Kebir, XV, 335.
328 Araf: 7/160.
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Allah Taala ilk once onlar1 nasil suladigini beyan edince, bunun pesisira da
onlart iizerlerinden bulutla golgeledigini, daha sonrada onlara kudret helvasi ile
bildircin eti indirdigini zikretmistir. Bunlarin hepsinin Allah tarafindan indirilen
bliyiik bir nimet olduguna siiphe yoktur. Cilinkii Allah Taala onlarin yiyecek ve
iceceklerini en giizel bir bi¢imde ve kolay yoldan vermis ve onlar1 golgeleyerek

giinesin zararini gidermistir.

Daha sonra Cenab1 Hak “Onlar bize zulmetmediler fakat kendi kendilerine
zulmediyorlard1” diye buyurmustur. Razi, bu ifade den anliyoruz ki, Israilogullar
kendilerine emredilen sinirt agmislardir. Bu da ya Allah onlarin biriktirmelerini
yasakladigi halde onlarin stok yapmalari ya da Allah’in yasakladigi bir vakitte
Allahin gokten indirmis oldugu yiyecekleri yemelerinden yahut da Allah baska
seyler istemelerini men ettigi halde baska seyler istemelerinden dolay1 séylenmis

olabilir.3?°

Razi ye gore bir kul, ancak bir yasak seyi islemesi halinde, kendisine yazik
etmis olur. Iste bundan dolayr Cenab1 hak, “Zalim sifatryla vasiflandirmis ve “Onlar
kendilerine zulmediyorlar” diyerek onlarin dikkatini buna ¢ekmistir. Ciinkii insanin
kendisi bu giinah1 isleme noktasinda gayret sarfettifinden biiyiilk bir azaba

carptirilacagindan dolay1 kendisine zarar vermis (zulmetmis) olur.**

2.7.2.3. Hz. Siileyman’in Mu’cizeleri

"Biz Davud'a ve Siileyman'a ilim verdik. Onlar, "Bizi mii'min kullarinin
bir¢ogundan iistiin kilan Allah'a hamd olsun" dediler. Siileyman Davud'a miras¢t
oldu. Dedi ki: "Ey insanlar, bize kuslarin dili ogretildi. Bize her seyden verildi.
Stiphesiz ki bu, apacgik bir iistiinliigiin ta kendisidir.”" Siileyman'in, cinlerden,
insanlardan, kuslardan ordulari toplandi. Iste biitin bunlar, zapt ve idare
ediliyorlardi. Hatta karinca vadisine geldikleri zaman (disi) bir karinca dedi ki: "Ey

karincalar, yuvalariniza girin. Sakin Stileyman ve ordusu, bilmeyerek, sizi kirmasin!

%29 Razi, Tefsir-i Kebir, XI, 114.
%0 Razi, Tefsir-i Kebir, XI, 115.
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(Siileyman) onun bu séziinden giilercesine tebessiim etti de: "Ya Rabb, dedi, bana ve
ana babama liitfettigin nimetine siikretmemi ve Senin razi olacagin iyi (isler)

yvapmami bana ilham et. Rahmetinle beni de salih kullarinin arasina sok™!

2.7.2.3.1. Kus Dilini Bilme Mu’cizesi

Razi’ye gore Siileyman (a.5)’in, "ey insanlar" ifadesinden maksat, Allah'in
nimetini izhar etmek, onu yiiksek sesle dile getirmek ve insanlari, kuslarin dilini
bilme olan mu’cizeyi zikretmek suretiyle, tasdik ve imana davet etmektir. Kessaf
Sahibi Zamahseri, soyle demistir: "Mantik, konusmak, bir mana ifade etsin ya da
etmesin, tek tek kelimeleri ya da climleleri sOylemek, sesle ifade etmektir. Ya'kib,
kitabina, Islahu'l Mantik bashigini koymustur. Halbuki miiellif, o kitabinda sadece,
miifret kelimeleri diizeltmistir. Araplar soyle derler: "Giivercin nutketti, seslendi."
Siileyman (a.s)'in kuslarin diline dair 6grendigi sey ise, kuslarin maksad ve

gayelerinden bazisini bazisindan ayirip segmesi, farketmesidir.**?

Siileyman (a.s)'m kusdilini bilme mu’cizesini anlatan Neml sursindeki bir
baska ayette Cenab-1 Hak soyle buyuruyor; "(Siileyman) kuslar: teftis edip dedi ki:
Hiidhiid"ii nigin géremiyorum? Yoksa gelmeyenlerden mi oldu? Onu mutlaka ¢etin
bir cezaya ugratacagim yahut onu mutlaka kestirecegim. Yahut bana, agik bir
burhan (mazeret) getirir.” Derken o geldi ve "Ben, senin bilmedigin bir seyi
Ogrendim. Sebe'den sana ¢ok dogru bir haber getirdim. Hakikaten orada bir kadin,
onlara hiikiimdarlik eder buldum. Ona hersey verilmistir. Onun bir de biiyiik bir tahti
var. Hem onun, hem kavminin, Allah’t bwrakip giinese secde ettiklerini gordiim.
Seytan, onlara, iglerini siislemis ve yoldan ¢ikarmis. Dolayisiyla onlar hidayete

eremiyorlar"” dedi" 3%

Raziye gore, Siileyman (a.s), kuslar teftis edince Hiidhiid'i hususi bir isi i¢in

aradig1 ve sordugu zannimi uyandirmaktadir. Alimler, Hz. Siileyman'in Hiidhiid'i

%1 Neml: 27/15-19.
%32 Razi, a.g.e., XVII, 410.
%33 Neml: 27/20-24.
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neden aragtirdig1 hususunda su degisik izahlar1 yapmislardir:

1. Vehb b. Miinebblh'e gére, Hiidhiid ndbetini ihlal ettigi icin, Siileyman (a.s)

onu arastirmisgtir.

2. Siileyman (a.s) onu, su Olgekleri ve bulma aletleri onda oldugu igin,
aramistir. Ciinkii Hidhiid, yakinda olan su ile uzakta olan1 bitebiliyordu. Siilleyman

(a.s) buna ihtiya¢ duydugundan dolay1, onu sordu ve arastirdu.

3. Hiidhiid, gilinese karsi, Siilleyman (a.s)'a golge yapardi. Ortaliktan

kaybolunca, Siileyman (a.s) onu aragtirdi.**

Bunun {iizerine Hiidhiid kusu, Siileyman (a.s)’a Kur’an’in ifadesiyle hitaben
"Ben senin bilmedigin bir seyi oégrendim"” dedi. Hz. Siileyman'a, Allah Teald'nin en
asag1 derecedeki varliklar1 arasinda, onun bilmedigini bilen kimselerin bulundugu
hususunda bir tenbih ve uyarida bulunmaktadir. Dolayisiyla bu, ucbu (kendini

begenmeyi) terketme hususunda, ince bir uyari olmus olur.3®

Hidhiidiin "Hakikaten orada, bir kadmi onlara hiikiimdarlhik eder buldum..."
ifadesini Razi, buradaki kadindan murad, Belkis Binti Surahil'dir. Onun babasi,
Yemen topraklarmmin hiikiimdart olup, o ve kavmi (sebe), gilinese tapan

Mecusilerdendi seklinde yorumlamugtir.®*

Bu kissada, Hiidhiid"lin, ancak akilli varliklardan sadir olacak olan bir s6zii
sOylemis oldugu ifade edelir, bu ise akildan uzaktir. Ayrica Siileyman (a.s) Sam
diyarinda oldugu halde, Hiidhiid nasil olurda, Sam'dan Yemen'e kadar olan mesafeyi
bu kadarcik kisa zamanda ugar, sonra da tekrar geri doner? Vb. sorular miilhidler
tarafindan sorulmus. Razi, tiim bunlar1 aklen miimkiin gériip, ancak bunun, icma ile
reddolunduguna deginmis. Fakat Alemin, kadir ve irAde sahibi bir Yaratici'ya muhtag

olduguna, Peygamberlerin Allah’in izniyle mu’cize gosterebileceklerine iman etmek,

%% Razi, a.g.e., XVII, 414.
%% Razi, Tefsir-i Kebir, XVII, 415.
%36 Razi, Tefsir-i Kebir, XVII, 416.
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Insanin aklma gelebilecek bu tip sorulara, siiphelere verilebilecek en giizel cevap

oldugunu ifade etmistir.**’

2.7.2.3.2. Siilleyman (a.s)’mn Hiidhiidii El¢i Olarak Gonderme Mu’cizesi

Goklerdeki ve yerdeki her gizliyi ¢ikaran, gizlediklerinizi de ac¢iga
vurduklarinizi da bilen Allah'a secde etmesinler diye... Allah O'dur ki, o biiyiik arsin
sahibi olan kendisinden baska hi¢hbir tanri yoktur. (Siileyman), "Bakalim dogru mu
soyledin, yoksa yalancilardan mi oldun?" dedi. Su mektubumu gotiir, onu kendilerine

bwrak. Sonra onlardan biraz geri ¢ekil de bak neye donecekler" 338

"(Belkis) Dedi ki: "Ey seckin topluluk, gercekten bana cok serefli bir mektup
bwrakildi. Hig¢ siiphesiz o, Siileyman'dandir ve siiphesiz Bismillahirrahmanirrahim
diye baslamaktadir, "Bana karsi baskaldirmaywn, miisliimanlar olarak bana gelin"
diye (yazmaktadir)." O, "Ey seckin topluluk, bana bu isim hakkinda bir goriis
belirtin. Siz, huzurumda bulunmadik¢a, hi¢hir iste kafi (bir hiikiim) vermem" ded|.
Onlar da dediler ki: "Biz, gii¢, kuvvet sahibi, savas¢t bir milletiz. Emir sana dit, ne

emredecegini diigiin™* (Nemi, 29-33).

Raziye gore "(Belkis) dedi ki: "Ey seckin topluluk, gercekten bana ¢ok serefli
bir mektup birakildi" ifadesi, "Ona bu mektubu Hiidhiid atti. O da (adamlarina) boyle
dedi" demektir. Dolayisiyla bu hususlar, takdiren vardir. Rivayet olunduguna gore, o
melike, uyurken kapilarini kitler ve anahtarlar1 basucuna kordu. Derken Hiidhiid
mazgal deliginden (penceresinden) girip, Hz. Siileyman (a.s)'in mektubunu sirtiistii
uyumakta olan melikenin gogsiine birakti. Hiidhiid'lin Belkis't gagaladigi ve onun da

c1glik atarak uyandigi da rivayet edilmistir.
Razi, ayetteki, "kitab-1 kerim'e su {i¢ mana vermistir:

1. Bu, muhtevasi giizel olan bir mektubtur.

%7 Bk. Razi, Tefsir-i Kebir, VVII, 417.
%38 Neml: 27/25-28.
%39 Neml: 27/29-33.
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2. Belkis bu mektubu, kerim (kiymetli) olarak nitelemistir. Ciinkii bu, kerim bir
hiikiimdardan gelmektedir.

3. Mektub miihiirlii idi. Ciinkii Hz. Peygamber (a.s.) "Mektubun serefi,
miihriidiir"3* buyurmustur. Hz. Peygamber (s.a.s) de, yabancilara mektub yazarken,
"Onlar, ancak muhiirli mektublar1 kabul ederler" denilince, kendisi de bir muhiir
edinmisti.**

Razi’ye gore, Peygamberler sozii uzatmazlar, aksine sadece maksatlarini
sOylemekle yetinirler. Bu mektub da, maksadi tam olarak ifade etmektedir. Ciinkii
insanlardan istenen, ya ilimdir, ya ameldir. ilim, amelden &ncedir. O halde onun,
"Bismillah..." ifadesi, miinezzeh olan bir yaraticinin varlifini ifade etmektedir. Yine
bu ifade o yaraticinin, alim, kadir, hayy (diri), hiir ve irade sahibi, hakim ve rahim
oldugunu da ifade etmektedir. Ayetteki "Bana karsi baskaldirmayin™ ifadesi, nefse,
heva-ii hevese itaatten ve kibirden bir nehiydir. "Miisliimanlar olarak bana gelin”
ifadesindeki "miislimanlar" ile ya inkiyad eden, boyun egenler manasi, ya "iman
edenler" manasi kastedilmistir. Boylece bu mektubun, son derece kisa olmasina
ragmen, hem dini, hem diinyevi konularda anlatilmasi gereken herseyi ihtiva etmis

oldugu sabit olur.

Eger, "Kendisinin ger¢ek bir peygamber olduguna bir delil getirmeden, Hz.
Stileyman (a.s)'n, isyandan nehyedip, kendisine boyun egilmesini emretmesi,
"taklid" ile yetinilmesi gerektigine deladlet eder?" denilirse, Razi sdyle cevap
verilecegini ifade der: Burada bir taklidin bulunmasindan Allah'a siginirim. Bu
boyledir, Ciinkii Siilleyman (a.s)'mn Belkis'e génderdigi elci, Hiidhiid idi. Hiidhiid'liin
boyle el¢i olarak gonderilmesi ise bir mu’cizedir. Mu’cize ise, bir yaraticinin
varligina, sifatlarina ve peygamberlik iddiasinda bulunanin dogruluguna delalet eder.
Dolayistyla Hiidhiid'iin bu elgiligi, tevhide ve niibiivvete tastamam Isaret edince,

Siileyman (a.s) mektubunda ayrica bir delilden bahsetmemistir.>*?

30 Deylemi, 3/297.
! Razi, a.g.e., XVII, 422.
%42 Razi, Tefsir-i Kebir, XVII, 423.
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2.7.2.3.3. Hz. Siileyman (a.s)'in Belkis'in Tahtim Getirtmesi Mu’cizesi

"(Siileyman) dedi: "Ey seckin topluluk, onun tahtimi, kendilerinin bana
miisliiman olarak gelmelerinden énce, hanginiz bana getirir?" Cinlerden bir Ifrit,
"Sen, makamindan kalkmadan ben onu sana getiririm. Ben bu hususta, mutlaka
giivenilecek bir kuvvete malikim" dedi. Nezdinde kitaptan bir ilim olan, "Ben, sen
goziinti yumup agmcaya kadar onu sana getirivim" dedi. Vakta ki onu yaninda durur
bir halde gordii. "Bu, Rabbimin Litfundandir. Siikiir mii edecegim, yoksa nankorliik
mii edecegim diye beni imtihan etmek i¢indir. Kim siikrederse, bu onun faydasinadir,
kim de nankorliik ederse, siiphe yok ki Rabbim, tamamen miistagnidir, hakkiyla

kerem sahibidir"3*

Razi, Ayetteki "Nezdinde kitaptan bir ilim olan... " tabirini iki baglikta ele alip

degerlendirmistir;

1. Alimler, bahsi gecen sahsin kimlerden oldugu hususunda iki sekilde ihtilaf

etmisler:
a) Bunun meleklerden oldugu,
b) Bunun insanlardan oldugu seklindedir.
Birinci goriiste olanlar da, kendi aralarinda ihtilaf ederek ikiye ayrilmislardir.
1. Bu Cebrail (a.s)'dir,
2. Allah Teala'nin Hz. Siileyman't destekledigi bir melektir.

Ikinci goriisii benimseyenler de kendi aralarinda ihtilaf ederek su izahlari

yapmuslardir:

1. Ibn Mes'id'a gore bu, Hizir (a.s)' dir.

3 Neml: 27/36-40.
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2. ibn Abbas'm en meshur goriisiine gore bu, Hz. Siileyman'in veziri Asaf Ibn
Berhiya'dir ki bu, Allah'in 1sm-i azami'm1 bilen siddik bir kuldu. O bununla dua
ettiginde, duasi kabul olunurdu. Elmalili Muhammet Hamdi Yazir da ibni Abbasin
bu goriisiinii benimseyerek, Asaf’in, maddenin enerjiye, enerjinin de tekrara
maddeye doniistiiriilmesini saglayacak formulu biliyorduki bunu gergeklestirdigini

ileri siirl'iyor.344
3. Katade'ye gore bu, ism-i azami bilen bir insandi.

4., Tbn Zeyd'e gore bu, o denizdeki bir adada yasayan salih bir kimseydi. O giin,
Hz. Siilleyman (a.s)'a bakmak icin ¢ikmusti.

5. Dogrusu bu, Siileyman (a.s)'in bizzat kendisidir. Hitap olunan sahis ise Hz.
Siileyman (a.s)'n kendisiyle konustugu ifrittir. Hz. Siileyman (a.s), bir mu’cize
ortaya koymak ve bdylece de, herseyden dnce onlara meydan okumak istemistir.
Daha sonra da Ifrit'e, ifrit i¢in miimkiin olmayan bir siirat iginde, o taht: kendisinin

getirecegini agiklamistir.>*

Razi, katindan bir ilim bulunanin, Stileyman (a.s) oldugu hakkinda ki goriisiinti
sOyle delillendiriyor;

a) “Ellezi” lafzi, Arapga'da, bir sahis belli bir hadise ile tarif edilmeye
cabalandiginda, o muayyen sahsa isaret etmek i¢in vazolunmus bir lafizdir. "Katinda
kitaptan bir ilim" bulunmakla meshur olan o sahis ise, Siileyman (a.s)' dir.
Dolayisiyla, bunun Hz. Siileyman'a verilmesi gerekir. Bu konuda sdylenebilecek son
s6z sudur: Diyelim ki, Asaf da boyledir. Ancak ne var ki, biz diyoruz ki: Hz.
Siileyman, kitabi ondan daha iyi bilir, ¢iinkii Hz. Siilleyman peygamberdir.
Dolayisiyla bu lafzi, Siileyman (a.s)'a hamletmek daha uygundur.

b) O tahti, ¢cok kisa bir zaman dilimi i¢inde getirip mevcut hale getirmek,

yiiksek bir payedir. Dolayisiyla, sayet bu derece, Hz. Siileyman'da degil de Asaf da

44 Yazir, Hak Dini Ku’an Dili, VII, 447.
% Razi, Tefsir-i Kebir, XVII, 428.
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tahakkuk edecek olsaydi, bu, Asaf in Hz. Siileyman'dan {istiin kilinmis olmasini

gerektirirdi ki, bu caiz olamaz.

) Hz. Siileyman (a.s), sayet bu hususta, Asaf'a muhtag¢ olmus olsaydi, bu, Hz.

Siileyman'i durumunun, halk nazarinda daha asagida olmasini gerektirirdi.

d) Hz. Siileyman (a.s) "Bu Rabbimin liitfundandur. Siikiir mii edecegim, yoksa
nankorliik mii edecegim diye beni imtihan etmek icindir" demistir ki, bu ifadenin
zahiri, Cenab-1 Hakk'in bu mu’cizeyi, Hz. Siilleyman'in duasi vesilesiyle izhar etmis

olmasini gerektirir.346

Raziye gore, ayet-i kerimedeki "(Siileyman) dedi: "Ey se¢kin topluluk, onun
tahtini, hanginiz bana getirir?" ifadesinde, hem Belkis'm, Siileyman'a katilmaya
azmettigine, hem de o taht meselesinin meshur bir mesele olduguna, boylece de Hz.
Siileyman'in, Belkis gelmeden once, o tahtin kendi yaninda olmasini istedigine dair
bir isaret bulunmaktadir. Alimler, Hz. Siileyman'n o tahti getirip, orada hazr
bulundurmasindaki maksadinin ne oldugu hususunda ihtilaf ederek, su aciklamalar

yapmuslardir:

1) Bundan maksat, bunun, Belkis i¢in, Allah'm kudretine, Hz. Siileyman'in
peygamberligine dair bir delil olmasi ve bdylece Belkis'in, bu delili daha once

geemis olan diger delillere eklemesidir.

2) Hz. Siileyman, o taht1 getirtmeyi, boylece seklini ve semailini degistirmeyi,
daha sonra da Belkis'in onu taniyip taniyamayacagini anlamak i¢in, o tahti ona
sunmasidir ki, bunun gayesi de, Belkis'n aklini ve zekasini 6lgmektir. Cenab-1
Hakk'in "Onun tahtini bilinmez hale getirin. Bakalim (tanimaya) muvaffak olacak mi,

yvoksa basaramayanlardan mi olacak? 347 ifadesi de, bu goriise isaret eder gibidir.
g g

3) Katade soyle der: "Hz. Siileyman, Belkis miisliiman oldugunda, onun malimn

%6 Razi, Tefsir-i Kebir, XVII, 428.
%7 Neml:27/41.
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almasinin helal olmayacagini bildigi i¢in, o miisliiman olmadan 6nce, onun tahtini

almak istemistir."

4) "Ars", bir memleketin kudretini simgeleyen bir seydir, tahttir. Boylece Hz.
Siileyman, Belkis kendisine gelmeden once, onun miilkiiniin miktarini, (ne derece

zengin oldugunu) bilmek istemistir.>*®

Razi burada sdyle bir soruyu cevaplamis: Aradaki mesafe boylesine uzak iken,
o tahtin bu kadarcik bir zaman i¢inde yani ayetin ifadesiyle “géziin sana dénmezden
evvel” taginmasi nasil miimkiin olabilir? Bu tasinmaz isi, ya, o tahtin sigrayarak
buraya kondugunu veyahut da ayni cismin, ayni anda iki yerde bulundugunu

sOylemeyi gerektirir.

Miihendisler, soyle demislerdir: Giines kiiresi, yer kiiresinden ylizaltmig dort
kez daha biiyiiktiir. Buna ragmen giinesin dogma zamani, ¢ok kisa siirer: Dolayistyla
biz, giines yuvarlaginin dogus zamanini, Sam ile Yemen arasindaki zamana taksim
ettigimizde, o lemha (o kisacik an), uzamis olur. Dolayisiyla, boylesine hizli bir
hareketin varlig1 aklen sabit olup, Cenab-1 Hakk'in da biitiin miimkinata kadir oldugu

sabit olunca, bu soru ortadan kalkar.3*

Raziye gore bu olayin maddenin elektirik hiziyla biryerden baska bir yere
naklinin miimkiin olamasiyla gergeklestigini ki, gergekten bunun c¢ok ileri bir
teknolojiye iseret ettigini belirtir. Ayrica Yazir, ilmi arastirmalar gelistikge bu ayeti

Kerimeyi anlamak ve agiklamak daha kolay olacag fikrini savunmaktadir.>*®

2.7.2.3.4. Karincanin Konusmasi1 Mu’cizesi

"Hatta karinca vadisine geldikleri zaman (disi) bir karinca dedi ki: "Ey
karincalar, yuvalariniza girin. Sakin Stileyman ve ordusu, bilmeyerek, sizi kirmasin!

(Siileyman) onun bu séziinden giilercesine tebessiim etti de: "Ya Rabb, dedi, bana ve

8 Razi, Tefsir-i Kebir, XVII, 427.
9 Razi, Tefsir-i Kebir, XVII, 429.
%0 yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VII, 448.
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ana babama liitfettigin nimetine siikretmemi ve Senin razi olacagin iyi (isler)

yapmami bana ilham et. Rahmetinle beni de salih kullarimin arasina sok"*

Ayetteki, ifadesi, "Bir karinca dedi ki" demektir ki karincanin konusmasi
akildan uzak goriilecek birsey degildir. Cilinkii Allah Teala, karincada hem akli, hem

konusma kabiliyetini yaratmaya kadirdir.

Ayetteki, "Yuvalariniza girin" ifadesini Razi; Allah o zamanki karincalar1 akillt
bir varlik olarak yaratinca, siiphe yok ki, onlara, akilli varliklara hitap edildigi gibi
hitap ederek, (cemi miizekker salim sigas1 kullanmistir.) Bundan Oftiirii, boyle
sOylemistir. Eger, "Ayetteki, "Sizi kirmasin" ifadesinin igrabtaki yeri nedir?" dersen,
ben derim ki: Bunun, emrin cevabi olmas1 muhtemel oidugu gibi, emirden bedel bir
nehiy olmasi da miimkiindiir. Buna gére mana, "Yerinizde durmayin, yoksa onlar sizi

yol lizerinde ezer, kirip gegerler. Sizi, burada gormeyeyim" seklinde olur der.
Razi, bu ayetle ilgili su hususlara dikkat ¢ekilmistir:

a) Yolda yiiriiyenin (yerdekilere) dikkat etmesi gerekmeyip, yol lizerindekilerin

sakinmas1 gerekmektedir.

b) Karinca, peygamberin masum (giinahsiz) oldugunu ve ondan ancak hatden
canllar1 dldiirme Isinin sadir olacagimi bildigi igin, "bilmeyerek sizi kirmasinlar"
demistir ki bu, peygamberlerin masum olduklarina kesin inanmak gerektigine 6nemli

dikkat cekmedir.**?

Ayetteki, "(Siileyman) onun bu soziine giilercesine tebessiim etti”, "tebessim

nn

sinirini giilmeye vardirdt”, "giilmeye baslayarak tebessiim etti" demektir.
Razi’ ye gore Hz. Siileyman (a.s) su iki sebepten 6tiirii glilmiistiir:

a) O karincanin soziiniin, kendisinin ve ordusunun merhametine, hallerinin

%1 Neml: 27/18-19.
%2Razi, Tefsir-i Kebir, XVI1, 412.
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sOhretine ve ordusunun takva konusundaki sohretine delalet edisinden hoslandigi

icin. Karincanin buna delalet eden sozii, "bilmeyerek" seklindeki soziidiir.

b) Allah Teala'nin, karincanin soziinii duyma ve onu anlama gibi bir nimeti

kendisine verip, bagka kimseye vermemis olmasindan 6tiirii duydugu sevingten.

Avyetteki, "Rabbim bana... Thsan et" ifadesi hakkinda Zamahseri, soyle
demistir: "Bunun asil manasi, "Bendeki nimetlerinin siikriinii hakkiyla yapmami
bana nasib et ve dmiir boyu sana siikredebilmem i¢in, o nimetlerin benden gitmesine
mani olma kudreti ver" demektir." Bu ayet biz (ehl-1 siinnetin) goriisiine delalet eder.
Ciinkii Mu'tezile ye gore, yapilmasi miimkiin olan hersey lituf fiillerindendir.
Dolayisiyla biitiin bunlar olup bitmistir. Halbuki hasil-1 tahsil (olmus seylerin

olmasini istemek) abestir.**?

2.7.2.4. Hz. isa’min Mu’cizeleri

2.7.2.4.1. Hz. Isa'min Babasiz Diinya’ya Gelmesi ve Besikte ve Olgunluk

Caginda Konusmasi

“(Cebrail (a.s) O’na): Haberin olsun ben, sana gayet temiz bir ogul
bagislamam icin rabbinin gonderdigi bir elgiyim”** "(Hz. Meryem) Dedi ki:
"Rabb'im, bana bir beser dokunmamigsken, benim nasil ¢ocugum olabilir? Dedi
Allah, 6yle ama: Allah diledigini yaratir. Bir ise hiikmettigi zaman, ona sadece ol!
Der, o da oluverir." dedi. "**® Derken Hz.(Meryem) Hz. Isa’vi kucaginda tasiyarak
kavmine getirdi. Onlar: Ey Meryem! Sen ¢ok sasilacak bir sey yaptin! Dediler. Ey
Harun’un kiz kardesi baban kotii bir adam degildi, ananda iffetsiz bir kadin degildi.”
“Bunun iizerine Hz Meryem, parmagiyla isaret ederek cocugu (Hz. Isa’yi ) gosterdi.
Onlar: “Begikteki bir bebek ile nasil konusabiliriz?” dediler.” “Cocuk (Hz. Isa da)
dile gelip dediki: Haberiniz olsun ki ben, Allah’in kuluyum. O, bana kitap verdi ve

%3 Bk. Razi, Tefsir-i Kebir, XVII, 413.
%4 Meryem: 19/19.
%5 Al-i imran: 3/47.
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beni bir peygamber yaptz. %

Miifessirler soyle demislerdir: Hz. Meryem, boyle demistir. Ciinkii bir sey ile
miijdelemek, adetin hilafina vaki olan seyden teacciib etmeyi gerektirir. Ciinki
Cenab-1 Hakk, "Bir ise hiikkmettigi zaman, ona sadece ol! O da oluverir."**’

Yazir’a gore yani emir kesindir. Allah Teaala i¢in zorluk yoktur. Burada isler
insanarin iradesine birakilmamigtir. Haz. Meryeme diisen teslimiyet ve olay1 hadiseyi

oldugu gibi kabullenmektir.**®

Cenab-1 Hakk’in “Ve O'nun kelimesidir. O kelimeyi, Meryem 'e birakmustir. O,
Allah tarafindan (gelen) bir ruhtur" ifadesine gelince, Razi, bu ayette, “kelimetuhu”
ifadesini, O'nun "Ey Meryem, Allah, kendinden bir kelimeyi sana miijdeliyor. Adi Isa,
(lakabt) Mesih... ”359ﬁyetini tefsir ederken agiklamisti. Bu ifadenin manasi, "Hz. Isa,
vasitasiz ve nutfe bulunmadan, Allah''n emri ve kelimesi ile viicud bulmustur"
demektir. Bu Cenab-1 Hakk'n tipki, "Gercekten Allah katinda Isa'mn durumu
Adem’in hali gibidir. Allah Onu (Adem i) topraktan yaratti. Sonra Ona, "ol" dedi, O
da oluverdi"*® ayetinde bahsettigi husus gibidir.**

Yazir’da bu konuda Razi gibi diisiinerek sdyle diyor; Hz. Isa dahil biitiin
Peygamberlerin tasdik ettigi ilahi kitaplar Tevrat, Zebur, Incil ve Kur’an-1 Kerim Hz.
Adem’in de beserden bir babasinin olmadigi konusunda ittifak halindedir ve bu
durum herkescede bilinmektedir. Halbuki biitiin bunlarin sahadetiyle Hz. Adem ne
allahhtir, ne de onun ogludur. Iste Hz. Isa da tipki1 O’nun gibi ne Allah ne de O’nun
ogludur. Allah Teala Hz. Isa’nin babasi degil, yaratam1 ve rabbidir. Hz. Isa ancak

Meryemin ogludur. Dogru olan budur. Bunun tersi Tevrat ve Incil’i ve Hz. Isa’y1

356 Meyem: 19/27-30.

%7 Razi, Tefsir-i Kebir, VI, 323.

%8 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, VII, 25.
%9 Al-i Imran: 3/45.

%0 Al-i imran: 3/59.

%! Razi, Tefsir-i Kebir, VIII, 426.
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dahi yalanlamadir.>*?

Allah(c.c) Hz. Isa’nin sifatlarmi anlatirken Hz. Isa’nin bir mu’cize olarak
diinyaya gelisi, o devirde Yahudilerin ve diger insanlarin tepkisine ve cesitli
dedikodu yapmalarina sebep oldugunu buyurur. Hz.Allah, bunlari kaldirmak isin
hakikatin1 ortaya koymak i¢in Kur’an-1 kerimin ¢esitli surelerinde ve ayetlerinde bu
konuda hicbir ihtilafa, slipheye ve miinakasaya meydan vermeyecek bir agiklikla
ortaya koyar. Burada Hiristiyanlarin yakistirdiklar1 “Allah’in oglu” isnadinida kesin

olarak rededer. Ve isin dogrusunu ortaya koyar.

Hz. Isa Kur’an- Kerim’e gore; Allah’kudretinin eseridir. Yukaridaki ayette
belirtidigi gibi kelimesidir. Kelimeden maksat esi, benzeri olmaksizin yeryiiziinde
tezahiir eden Allah’in kudretinin tecellisi, bir fiilidir. Ismi Mesihdir. O kudret
eserinin o kelimenin ismi Mesih’tir. Mesih, Meryem’in ogludur. Hasa “Allah’in
oglu” degildir.*®

“ Sonra Cesitli firkalar kendi aralarinda Isa hakkinda ihtilafa diistiiler. Artik
biiyiik bir giiniin goriilecek ¢etin azabinda vay o kdfirlere! 3% Yazira gore Yahudi
ve Hiristiyan gruplardir. Yahudiler Hz. Isanin babasinin Hz. Zekariyya oldugunu
iddia ettiler. Hiristiyanlardan Nasturiler, Hz. Isa’ya Allah’m oglu dediler. Yaubiler,
“O bize Allahtir. Yere indi sonra yine goge cekildi!” dediler. Melkaniler, “O: ii¢lin

e et e 365
ticlinctistidiir” dediler.

Calismamizin bu béliimiinde, Hz. Isa’nin babasiz diinyaya gelme olaymi daha
genis bir sekilde ele alip tartisacaktik fakat bu durumun calismamizin smirlarin

asacagini diisiindiiglimiizden dolay1 bu bagliga daha fazla yer vermedik.

Razi’ye gore, "Besikte iken de, yetigkin iken de sen insanlara konusuyordun”

ayetinin ifade ettigi nimet, Hz. Isa (a.s)'nin besikte iken konusmasi, Cenab-1 Hakk',

%2 yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VII, 27.
%3 yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VII, 24.
34 Meryem: 19/37.

365 Yazir, a.g.e., VII, 24.
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"(Onlar) dediler ki "Biz, heniiz besikte bulunan bir sabi ile nasil konusuruz?" (Isa)
dedi ki: "Ben gercekten Allah 'm kuluyum. O, bana kitab1 (Incil'i) verdi Beni
pevgamber yapti 11366 ayetlerinde anlatilmistir. Hz. Isa'nin yetiskin iken konusmasini
da, tefsir etmekte oldugumuz ayet anlatmaktadir; Buna gore bu ifadenin manasi, "Hz.
Isa, onlara bu iki vakitte de, soziinii degistirmeksizin, hem bebek iken, hem de
yetiskin bir insan iken konustu" seklindedir. Iste bu, Hz. Isa (a.s)'ya has olan serefli
bir ozelliktir. Ne ondan Once, ne de ondan sonra higbir peygambere bu nasib

olmamlstlr.367

Hak Teala'nin, "Besiginde de, yetiskinlik halinde de insanlara soz
soyleyecektir" Ayetindeki “elmehdu” kelimesiyle ilgili, Razi, iki goriisiin odugunu

ileri siirer:
a) Bunun manasi, "annesinin kucagi" demektir.

b) Siit doneminde gocugun yattig1 yer olarak bilinen maruf sey, yani besiktir.
Bu ifadeden kastedilen sey, "o insanlara, ¢ocuklarin besige muhta¢ olduklar1 bir
durumda iken konusmus olmast..." oldugu halde, bu nasil olmustur? Halbuki maksat,

ister annesinin kucaginda isterse besikte olsun degismez.

Avyetteki "ve yetiskinlik halinde" kelimesi "besiginde" ifadesine atfedilmistir.
Buna gore Razi’ye gore sanki sdyle denilmek istenmistir: "O, insanlarla kii¢iik iken

de, yetiskin iken de konusur."

Razi, Hz. Isa'min besikte iken konusmasi bir mi'cizedir. Fakat yetiskin iken
konusmasi, bir mu'cize degildir. O halde bunu sdylemenin faydasi nedir? Sorusuna

sOyle cevap vermistir;

1. Bu sbzden murad, Hz. Isa'nin ¢ocukluktan yetiskin oluncaya kadar bir¢ok

degisik haller gegirmis oldugunu agiklamaktir. Halbuki yiice Ilah hakkinda bdyle

306 Meryem: 19/30-31.
%7 Razi, Tefsir-i Kebir, IX, 279.
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degisiklikler imkansizdir. Bu ifdideden maksad ise, Isa (a.s)'nin bir ilah oldugunu

sOyleyen Necran heyetinin soziinili reddetmektir.

2. Bundan kastedilen, onun insanlarla, annesinin temizligini ve iffetini
gostermek icin besikte iken bir defa, yetiskinliginde ise vahyi ve niibiivveti

aciklamak i¢in ¢ok¢a konustugunu gostermektir.

3. Ebu Miislim sunu sdylemistir: "Bu ifadenin méanas1 sdyledir: “O, hem
besikte iken, hem de yetiskinlik doneminde insanlarla ayni sekilde ve ayni bigimde

konusmustur." Bu, siiphe yok ki son derece tesirli bir mi'cizedir."

4. Esamm soyle demistir: "Bundan murad, "O yetiskinlik cagina ulasir"
368

demektir.

Hristiyanlar, Hz. Isa'nin besikte konusmasini kabul etmemisler ve kendi
gorlslerinin dogruluguna da, soyle istidlal etmislerdir: Onun besikteyken konusmasi,
en garip ve en sasirtict bir durumdur. Bu gibi vakialarin meydana gelmesi
durumunda hig siiphesiz ki, eger bu hadise meydana gelmisse, bu hadisenin mutlaka
sOzlerine itibar edilecek ve hiikme medar olacak ¢ok kalabalik bir toplulugun
huzurunda meydana gelmis olmasi gerekirdi... Ciinkii bu gibi mu'cizelerin bir iki
kisiye mahsus olmasi1 miimkiin degildir. Gerg¢ekten son derece hayret verici bir vakia,
kalabalik bir toplulugun huzurunda meydana gelirse, muhakkak ki bunu rivayet
etmenin sebep ve yollar1 da fazlalasir. Boylece de bu, tevatiir derecesine ulagmis
olur. Tevatiir derecesine ulasmis olan bir seyi gizlemek ise, imkénsizdir. Ve yine,
eger boyle bir sey meydana gelmis olsaydi, bunu gizlemek imkansiz olurdu. Ciinkii
hristiyanlar, Hz. Isa'y1 sevme konusunda ¢ok asir1 davranarak, onun bir ilah oldugunu
dahi sdylemislerdir. Boyle olan kimselerin, Hz. Isa'nin menkibe ve faziletlerini
gizleme hususunda ¢aba sarfetmeleri imkansiz olur; bilakis, onun hakkindaki bir
menkibeyi bin yapar... Boylece, boyle bir vakia sayet meydana gelmis olsaydi, bunu

en iyi bilen kimselerin hristiyanlar olmasi gerekirdi. Onlar bunu inkar etme

%8Razi, Tefsir-i kebir, VI, 320.
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hususunda mutabik olunca, bu isin kesinlikle meydana gelmemis oldugunu anlamis

oluruz.

Razi gore, kelamcilar bu slipheye su sekilde cevap vermisler ve soyle
demislerdir: Hz. isa'nin besikte konusmasi, ancak Hz. Meryem'in fuhus ve zinadan
beri ve masum olduguna bir delil olsun diye meydana gelmistir... Orada bulunanlar
ise, az bir topluluk idi. Boylece bu sozii duyanlar pek az bir topluluk olmustur.
Boylesi az sayidaki topluluk i¢inde, hakikatlerin gizlenmesi hususunda bir ittifakin
meydana gelmesi uzak bir ihtimal degildir. Bunun séyle olmasit muhtemeldir: O az
sayidaki topluluk, bunu anlatmistir, amma o yahudiler onlar1 bu konuda
yalanlayarak, iftirada bulunmakla su¢lamislardir. Bunun iizerine onlar da bu sebepten
dolay1 susmuslar, bu sebeplerden 6tiirii mesele, Allahu Teala onu Hz. Muhammed'e
bildirmesine kadar gizli ve sakli kalmistir. Kald1 ki biitiin hristiyanlar bunu inkar
etmemektedir. Ciinkii mesela Ca'fer Ibn Ebi Talib'den su rivayet edilmistir: Necasi'ye
Meryem siresi okundugu zaman Necasi, "Isa (a.s)'nin hadisesiyle, bu sozde

zikredilen hadise arasinda zerrece fark bulunmamaktadir" demistir.369

2.7.2.4.2. Camurdan Kus Yapma Mu’cizesi

Hz. Isa zamaninda oliileri mumyalamak yaygin hale gelmis, tip ilmi gok
yiiksek seviyeye yiikselmis, kimya ilmi de ortaya ¢ikmustr. Hz. Isa da tip, kimya ve
mumya sahalarinda mu’cizeler gostermistir. Ayette soyle belirtilmistir: "Ey Meryem
oglu Isa! Benim iznimle camurdan kus seklinde bir sey yaratiyor, icine iifliiyordun,
benim iznimle kus oluyordu, anadan dogma kérleri, alacaltyr benim iznimle

iyilestiriyordun, benim iznimle oliileri diriltip kabirlerinden c¢ikartryordun... n 370

Allah baska peygamberlere de mu’cize verdigini Kur'anda belirtmektedir.>"*

Razi, bu ayette gecen camurdan kus yapma hadisesi mu'cize olup bunda birkag

nokta var ki bu noktalara sdyle deginiyor;

%9 Razi, Tefsir-i kebir, VI, 322.
370 Maide, 5/10.
31 Enbiya, 21/66-69; Sa'd 38/42; Hud 11/64.
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Raziye gore bu ayetteki halk (Yaratma) "Ol¢mek, Takdir” Manasindadir. Yani,
"Ben onu takdir eder, Olgiip bicer, sekil verir; bu sekilde meydana getiririm. Razi,
Cenab-1 Hakk'in, Ey insanlar sizi ve sizden oncekileri yaratan rabbinize kulluk
ediniz. 3% ayetinin tefsirinde, "halk" (yaratma) kelimesinin "takdir etmek, olciip
degerlendirmek" manasina geldigini ifade ediyor. Razi bu ayetin bu manaya

geldigine Kur'andaki ayetlerle delillendiriyor;

a) Allah Teala'nin, “yaratip, takdir edenlerin en giizeli olan Allah'in sani ne

"373 ayetidir. Ciinkii kulun, yaratma ve icit etme ménasinda "halik, yaratici"

yiicedir,
olamayacag sabittir. Dolayisiyla onun "hahk" olmasi, "takdir etmek, 6l¢iip bigmek

ve inceden inceye diizenlemek, tesviye etmek" manasina alinmasi gerekir.

b) "Halk' (yaratma) lafzi, yalana da ad olarak verilebilir. Nitekim Cenab-1
Hak’m, "Bu, evvelkilerin yalan ve diizmecelerinden baska birsey degildir."374 Ifadesi

"3 ayeti Sad suresindeki "Bu, ancak bir

ve yine "Yalan uydurup diiziiyorsunuz,
uydurmadir.*® Buyurmasi, kisacast bu ayetlerin hepsi Halk kelimesinde yalan
anlaminin da oldugunu gosterir. Buna gore yalan sOyleyen kimse de, halik diye
adlandirilmistir. Ciinkii o kimse, kafasinda yalan takdir edip, sonra ona sekil vererek

gerceklestirir.

c) Tefsirini yapmakta oldugumuz, "Ger¢ekte, ben size ¢amurdan kus bigimi

1

gibi bir sey yapar, yani onu diizenler ve tesviye ederim..." ayetiyle, Maide
stiresindeki, "Hani, ¢amurdan kusa benzer bir sey yaplyomhm."s77 ayeti, "halk"

kelimesinin takdir ve tasvir etme, suret verme manalarina geldigine isaret eder.

Hak Teala'nin, "Yerde olan her seyi sizin igin yaratan... O dur..."3"® ayetidir.

Bu ifadedeki “Halaka” lafzi, maziye, yani ge¢gmis zamana isarettir. Biz bu ifadeyi

872 Bakara: 3/21.

378 Mii’minun: 23/14.
$7% Suara: 26/137.

35 Ankebut: 29/17
376 Sad: 38/7.

37 Maide:5/110.

378 Bakara: 2/29.
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icad ve ibda manasina alirsak, mana, "Yeryliziinde olan herseyi Hak Teala gecmis
zamanda icad etmistir" seklinde olur ki, bu da ittifakla yanlistir. O halde, soziin
dogru olabilmesi i¢in "halk" (yaratmak) kelimesini, takdir etmek manasina
hamletmek gerekir. Bu hususta dogru olan mana da, "Allah Teéla, ge¢miste,
yeryiiziinde su anda meydana gelen her seyi takdir etmisti..." seklinde olan manadir.
Boylece, "halk" (yaratmak) kelimesinin takdir etmek, diizenlemek manasindan ibaret
oldugu ortaya ¢ikmig oldu.>"

Razi, Cenab-1 Hakk'in, "Allah'in izniyle, derhal bir kus olur" buyrugunu su

sekilde tefsir etmistir:

Rivayet olunduguna gore Hz. Isa (a.s), peygamber oldugunu iddia edip
mu'cizeler izhar edince, onlar Hz. Isa'nin isini zorlastirmaya baslayarak, ondan bir
yarasa meydana getirmesini, yaratmasini istemislerdir. O da bunun {izerine bir balgik
almis ve ona, yarasa seklini vermis; sonra da ona iifleyince, o gok ile yer arasinda

ucmus...

Vehb, soyle demistir: "O, insanlar kendisini gorebildikleri miiddet¢ce ucguyor,
onlarin gdzlerinin géremiyecegi bir yere varinca, Olip yere diisliyordu." Sonra
alimler, bu hususta ihtilaf ederek, iclerinden bir grup, Hz. Isa'nin yarasadan bagska
birsey yaratmadigini; bu manadan dolayr Nafi'nin bu kelimeyi miifred olarak
“dairan” seklinde okudugunu sdylemislerdir. Baskalar1 da, Hz. Isa'min ¢ok cesitli
kuslar yarattigini, bu manadan dolay1 da, diger kiraat imamlariin bu kelimeyi ¢ogul

olarak, “dayran” seklinde okuduklarim sdylemislerdir.>®

Razi, "hani benim iznim ile camurdan bir kug suretinin benzerini yaratiyordun
(vapiyordun) ve icine iifiiiyordun da, benim iznim Ile o bir kus oluveriyordu" ayetini

su sekilde aciklamstir:

Allah Teala, ¢amurun, kus suretine sokulmasi meselesi ile bu suretin canli bir

$Razi, Tefsir-i kebir, VI, 326.
%0 Razi, a.g.e. , VI, 329.
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kusa doniismesi meselesinde kendinin izni olmasina dikkat ¢ekti. Ayetteki, "Benim
Iznim ile..." kelimesini, meydana gelen bu isin Hz. Isa'nin kudreti ve yaratmas: ile
degil, kendisinin kudreti ve yaratmasi ile oldugunu te'kid etmek icin iki kere

getirdi. 3

2.7.2.4.3. Hz. Isa'min Nefesi (Uflemesi)

Kelamcilardan bazilar1 bu ayetin, ruhun, riizgar gibi ince bir cisim olduguna
delalet ettigini, bundan dolay1 da Cenab-1 Hakk'in onu "iiflemek..." ile vasfettigini
sOylemislerdir. Sonra burada, incelenmesi gereken bir husus vardir. Bu da sudur:
"Allahu Teala Hz. Isa (a.s)'nin nefesine dyle bir 6zellik vermisti ki, O herhangi bir
seye TUflediginde O'mun o seye {iflemesi, o seyin hayatiyet kazanmasim
gerektiriyordu" denilebilir mi? Veyahut da, "Hayir, durum boyle degildi; bilakis
Allahu Teala, Hz. Isa'nin o seye iiflemesi sirasinda bir mu'cize izhar etmek suretiyle,
kendi kudretiyle o cisimde hayati yaratiyordu..." denilebilir mi.? Razi’ye gore bu
ikinci goriis, dogru ve gercek olan goriistiir. Ciinkii Cendb-1 Hak, "O, éliimii de,
hayati da yaratandzr"382 buyurmustur. Ve yine Cenab-1 Hak, Hz. Ibrahim (a.s)'m
hiikkiimdar (Nemrud) ile olan miinazaras1 sirasinda, "Rabb'im, dirilten ve
sldiirendir® dedigini nakletmistir. Eger, diriltme sifat1 Allah'tan bagkalari i¢in de
s6z konusu olsayd, hig siiphe yok ki Hz. Ibrahim'in bu istidlali gegersiz olurdu.

Diger bir nokta; Kur'an-1 Kerim, Hz. Isa (a.s)'nin, Cibril (a.s)'in Meryem (a.s)'e
iiflemesinden tevelliit edip, meydana geldigini gostermektedir. Cibril (a.s) ise, sirf
ruh ve mahza ruhani bir varliktir. Dolayisiyla siiphesiz, Hz. Isa (a.s)'ya iiflemesi, ona

hayat ve rith vermek i¢indir.

Bir baskasi; Hak Teala'nin, buyrugunun manasi, "Allah’in izni olmadlkga”385

yani, "Ancak Allah'm 6liimii icad edip yaratmasi bulunmadikga, hi¢bir nefsin 6lmesi

$81Razi, Tefsir-i kebir, 1X, 279.
%82 Miilk: 67/2.

%83 Bakara: 2/258.

%4 Razi, Tefsir-i kebir, VI, 328.
%8 Al-i imran: 3/145.
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miimkiin degildir" ayetinden dolayi, Allah'in yaratmasi ve tekviniyle demektir. Hz.
Isa, bu siipheyi izile etmek ve "Ben bunu tasvir ediyorum, ama ona can verip onda
hayat1 yaratan, peygamberlerinin elinden mu'cizeler izhar etmek i¢in bunu yapan
Allah'dir" hiikmiine dikkatleri ¢ekmek i¢in, "Allah'in izniyle" kaydini zikretmistir.
Bu Hak Teala'nin "Allah"in izniyle anadan dogma korii ve alacaliy Iyilestirir, éliileri

diriltirim..." buyrugudur.®

2.7.2.4.4. Isa’min Allah’1n izniyle Oliileri Diriltme Mu’cizesi

"Hani oliileri benim iznimle (hayata) c¢ikariyordun" ayetinin ifade ettigi
nimet... Bu, "6liileri kabirlerinden, benim iznim ile yani sen dua ederken ve 6liiye
"Allah'in izni ile kabrinden ¢ik (diril)" derken, bunu benim gergeklestirmem ile diri
olarak cikarryordun" demektir. Hz. Isa (a.s)'min bu fiilleri hakkinda, "Allah'n
izni"nin zikredilmesi, fiillerin aslinin Allah'a izafe edilmesi manasindadir. Bu tipki,
“Allah'n izni olmadikga, hicbir can dlemez"*® ayetinde ifade edildigi gibidir. Bu, "O
nefsin (canin) oliimii, ancak Allah'in, onun igin o6liimii yaratmasi ile olabilir"”
demektir®®

Kelbi, "Hz. Isa'mn oliileri, “Ya Hayy, ya Kayym!" diyerek dirilttigini; dostu
olan Azer'i boylece dirilttigini, Sim Ibn Nuh'u kabrinden ¢agirdigmi, onun da diri
olarak kabrinden ¢iktigini belirtmistir. Ayni1 sekilde Hz Isa’nim bir ihtiyarm, o anda
6lmiis olan ogluna ugradigini, Isa (a.s)’nin Allah'a dui ettigini, onun da diri olarak
tabutundan ¢ikip, coluk cocufunun yanma déndiigiinii" sdylemistir. Hz. Isa'nin
"Allah'in izniyle" demesi, onun bir ilah olduguna inanan kimselerin, bu vehimlerini

ortadan kaldirmak i¢indir. 3

%6 Razi, a.g.e. , VI, 3239

387 Al-i imran: 3/145.

%88 Razi, Tefsir-i Kebir, IX, 281.
%9 Razi, Tefsir-i Kebir, VI, 329.

142



2.7.2.4.5. Hz. Isa’min Gaybdan Haber Verme Mu’cizesi

Bu, onun gaybdan haber vermesidir ki, Cenab-1 Hak bu mu'cizeyi, Hz. Isa'nin

bir sozii olarak, "Evierinizde ne yiyor, ne biriktiyorsunuz, onlart size haber veririm'

sOziinde belirtmistir. Razi’ye gore bu ifade hakkinda iki nokta vardir;

a) Hz. Isa, ilk 6nce gayblardan haber veriyordu. Siiddi sunu rivayet etmistir:
"O, ¢ocuklarla oynuyor, sonra onlara, babalarinin ve annelerinin ne yaptigini haber
veriyordu. Bunun iizerine O, ¢ocuga annesinin kendisi i¢in sunlari sunlar1 sakladigini
haber veriyordu; ¢ocuk ise evine doniiyor ve o seyi alincaya kadar agliyordu. Sonra
ise ana-babalar ¢ocuklarina, "Bu sihirbazla oynamayin!" diyor ve onlart bir evde
topluyorlardi. Hz. Isa onlar1 aramaya geldiginde ise, ¢ocuklarn anne-babalar1 Hz.
Isa'ya, "Cocuklar evde degiller!" diyorlardi. Hz. Isa da, "Peki, evde kim var?" diye
sordugunda, onlar, "Domuzlar var." diyorlardi. Hz. Isa da, "Iste, 6yle olsunlar!"

deyince onlar da domuz haline geliyorlard1.39O

b) Hz. Isa'nin gayblardan haber vermesi, gokten sofra indigi zaman zuhur
etmisti. Ciinkii Israilogullar;, bu sofradan geriye birsey birakip biriktirmekten
nehyedilmislerdi. Ama onlar, yine de yiyecek biriktirip, sakliyorlardi. Hz. Isa da, iste

onlara neler sakladiklarini haber veriyordu.

Bu sekilde gaybten haber vermek, bir mu'cizedir. Ciinkii (gaybten) haber
verdiklerini iddia eden miineccimmlerin bunu haber vermeleri, ancak daha 6nce
geemis olan bir soruya dayaniyordu. Onlar bu soruyu sorduktan sonra, bir alet
vasitastyla bu haberleri ortaya koymaya calisiyor, bu alet vasitasiyla yildizlarin
cesitli hal ve durumlarini bilip tesbit etmeye gayret sarfediyorlardi. Sonra
miineccimler, kendilerinin ¢ogu kez yanilmig olduklarini da kabul etmektedirler.
Ama gaybta haber vermeye gelince bu, daha once herhangi bir soru bulunmadan ve

de bir aletten de istifade etmeksizin, sadece Allah'tan alinan vahiy ile olmaktadir.

Sonra Hz. Isa (a.s) sdziinii "Muhakkak ki bunlarda sizin icin, eger iman

%0 Razi, Tefsir-i Kebir, VI, 330.
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ediciler iseniz, bir ibret vardwr" diye bitirmistir. Bu soziin manasi, "mu'cizevi
delillerin, peygamberlerin dogruluguna delalet ettigine inanan herkes igin bu bes
seyde, iddia sahibinin dogrulugunu gosteren giiclii ve susturucu mu'cizeler vardir.
Evet, mu'cizenin, iddia sahibinin dogruluguna delalet ettigini inkar edenler de vardir.
Bunlar, Brahmanlardir. Ciinkii mu'cizelerin meydana gelmesi bunlara kifayet etmez.
Fakat mu'cize'nin. Iddia sahibinin dogruluguna delélet ettiine inanan kimselerin bu

mu'cizeler hakkinda sdyleyecekleri hicbir s6z yoktur.391

2.7.2.4.6. Havarilerin Gordiigii Baz1 Mu’cizeler

Hz. Isa Yahudilere Peygamber olarak gonderildiginde O’na ancak oniki kisi
inanmis, digerleri O’na karst c¢ikmislardi. “Havariyyun” denilen bu inanmis
kisilerde balik¢ilik bir rivayete gorede boyacilik yapan kisilerdi. Cogunluk ona
inanmadigi zaman, “O: Ozinii Allah’a baglayyp da bana yardim edecek
kimlerdir? "dedi.** Havariler de: (Allah icin yardmci olacaklar bizleriz. Ciinkii sen
Allah’in Resuliisiin, bizde senin yardimcilariniz. Biz Allah’iman ettik ve stiphesiz ki
biz Allah Resuliine teslim olmusuz” dediler.)393

Iste Hiristiyanlara “Nasara” denilmesinin sebebi budur. Yani havarileri Hz.
[sa’ya yardim etmelerinden dolay1 bu ilk Hiristiyanlara “Havariler” denilmistir.**

Hz. Peygamber (s.a.s) de, Ziibeyr'e "O, benim halamin ogludur ve iimmetim
icinde benim havarimdir." buyurmustur. Havari, tenleri ve cilt renkleri temiz ve duru
olan kadinlara da denilir. Buna gore ayette gegen, “el-havariyyun” kelimesinden
murad, peygamberleri tasdik ve onlara yardim konusunda samimi ve son derece
ihlash olan, peygamberlerin seckin ve kendilerine yakin dost ve tabileridir.3%

Bir rivayete gore Hz.Meryem, Hz.Isa'y1 bir boyaciya verdi. Boyaci ona bir sey

ogretmek istedginde (gordii ki) o, bunu ondan daha iyi biliyordu. Boyaci, bazi isleri

%1 Razi, Tefsir-i Kebir, VI, 331.

%92 Al-i Imran: 3/52.

393 Al-i Imran: 3/53.

394 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VII, 29.
%% Razi, Tefsir-i Kebir, VI, 340.
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sebebiyle isyerinden ayrilmayi ister ve O'na "Surada birbirinden farkli elbiseler
bulunmaktadir. Ben onlarin herbirisine belli sekil ve alametler ¢izdim. Ben
dondiiglimde bu isler tamamlanmis olacak sekilde, sen bu elbiseleri su boyalarla
boya..." der ve ayrilip gider. Sonra Hz. Isa bir kiip su kaynatarak, biitiin elbiseleri
onun i¢ine basar ve, "Allah'n izniyle, istenildigi gibi olunuz." der. Derken boyaci
geri doner ve yaptigini ona haber verir. Bunun iizerine boyaci, "Biitiin elbiseleri
mahvettin!" der. Hz. Isa ise, "Kalk ve bak, (bakalim 6ylemi?)" der. Bdylece boyaci,
istedigi bicimde kirmizi, yesil, sar1 elbiseler ¢ikarmaya baslar. Ve biitiin elbiseleri,
istemis oldugu renklere boyanmis olarak oradan ¢ikarir. Orada bulunanlar ise buna

hayret ederler ve O'na iman ederler. iste, havariler bunlardir.®

Havarilerin gordiigli bagka mu’cizeler vardirki onlar soyledir: Havariler, Hz.
Isa'ya tabi olan oniki kisiydiler. Onlar, "Ey Allah'm ruhu, aciktik!" dediklerinde, Hz.
Isa elini yere vuruyor, bunun iizerine her bir havari igin iki ekmek cikiyordu.
Susadiklari zaman, "Ey Riisullah, biz susadik!" diyorlardi. Bunun {izerine Hz. isa
elini yere vuruyor, derken yerden su ¢ikiyor, onlar da su igiyorlardi. Iste bunun
lizerine, "Istedigimiz zaman bizi yediriyor, istedigimiz zaman da bize igecek
veriyorsun. Bizden daha faziletli kim olabilir? Biz sana iman ettik!" deyince, Hz. Isa,
"Sizden daha efdal olan, eliyle ¢alisip da kendi emeginden yiyen kimsedir" buyurdu.
Bu s6z iizerine onlar elbise yikamaya basladilar ve bundan dolayr da havari diye

isimlendirildiler.

Bir baska rivayete gore havari diye adlandirilan kimseler Hz. Isa’ya inanmadan
once hiikiimdar idiler. Hiikiimdarlardan birisi bir ziyafet hazirlayip halki davet etti.
Hz. Isa da bir tabaktan yemek yiyor, ama O'nun yemegi hi¢ bitmiyordu. Bunun
tizerine bu olay1 O krala anlatinca O, "Onu tanmiyorsunuz degil mi?" dedi. Onlar da,
evet, dediler. Hep beraber Hz. Isa'min yanma gittiler. Melik ona, "Sen kimsin?"
deyince, Hz. Isa, "Ben, Meryem oglu Isa'yim" dedi. Bunun iizerine hiikiimdar da,
"Miilkiimii birakarak sana tabi oluyorum" dedi ve biitiin akrabalariyla beraber Hz.

Isa'ya tabi oldu ki, iste havariler bunlardir.

3% Razi, Tefsir-i Kebir, VI, 341.
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Kaffal s6yle demistir: Bu oniki havarinin bir kismi hiikiimdar, bazis1 baliket,
bazisinin da ¢amasirci olmasit miimkiindiir; ayn1 zamanda hepsi de, Hz. Isa'nin
yardimcist ve O'nu sevme, O'na itaat etme ve O'na hizmet etme hususunda son

derece ihlasli ve samimi olduklar1 i¢in, havari olarak isimlendirilebilirler.

Razi, Hak Teala'nin "Havariler, "Biziz Allah'n yardimcilar:..." dediler" ifadesi
sOyle tefsir ediyor: Cendb-1 Hakk'in, bu ifddesinden maksat, "Biz Allah'in dininin ve
peygamberlerinin yardimcilartyiz" demektir. Cilinkii hakiki anlamda, Allah'in bizzat
kendisine yardim etmek imkansizdir. Hak Teala'nin, "Allah'a inandik" buyruguna
gelince bu, illet ve sebep yerine, gecen bir ifadedir. Buna gére méana, "Allah'a iman
etmis olmaniz sebebiyle, bizim Allah'mn yardimcilari olmamiz gerekir. Ciinkii Allah'a
iman etmek, O'nun dinine yardim etmeyi, dostlarin1 savunmayi ve diismanlariyla
savasmay1 gerektirir" seklindedir. Daha sonra onlar "Sen de sahit ol ki, biz
muhakkak miisliimanlariz" demistir. Ciinkii onlarm Hz. Isa'y1 kendi {izerlerine sahit

tutmalari, ayn1 zamanda Allah't sahit tutmak demektir.*’

2.8. Razi’ye Gore Hz. Muhammed’in Mu’cizeleri
2.8.1. Kur’an Mu’cizesi

2.8.1.1. Kur'an'in Mahiyeti

Alimler Kur'an kelimesinin nereden istikak ettigi hususunda ihtilaf etmislerdir.
Buna gére Vahidi "el-Basit" isimli eserinde, Muhammed ibn Abdullah Ibn el-
Hakem'den Safii (r.a)'nin s0yle dedigini rivayet etmistir: Kur'an bir isimdir. Hemzeli
degildir. l1afzindan da istikak etmemistir. Ancak O, Tevrat ve Incil gibi Allah'm
kitabina verilen bir isimdir. Tipki, "Kur'an't okudugun zaman..."**® buyuruldugu gibi,
lafz1 hemzelenir ama O (Kur'an) 1afz1 hemzelenmez. Vahidi soziine sdyle devam

eder. Safii'nin, "Bu Allah'in kitabinin ismidir" seklindeki goriisiinden onun bu lafzin

%7 Razi, Tefsir-i Kebir, VI, 342.
398 fsra: 17/45.
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miistak bir kelime olmadigi fikrine taraftar oldugu anlasilmaktadir. Diger alimler ise,
Kur'an'm lafzimin miistak bir lafiz oldugu gorisiindedirler. Bil ki, bu goriiste
olanlardan bazilar1 bu 1afz1 yine hemzelemez, hemzeli okumazlarken, bazilar1 ise onu

hemzeli okumus, hemzeli oldugunu sdylemislerdir.3®

Kur'an1 (agzimizla) telaffuz edisimiz (ya'mi lafiz lafiz, kelime kelime
sOyleyisimiz) mahlukdur. O'nu okuyusumuz mahlukdur. (Yani bizim o sdyleme ve
okuma zamanimizda agzimizdan ¢ikmakda olmasi o anda Cendb-1 Hak tarafindan

yaratilan bir kudret sayesindedir.) (Asil) Kur'an ise (ezelidir) mahlik degildir.

Allah-ii Tealanin Misa ve diger peygamberler (a.s) hatta Firavun’dan,
seytandan hikaye (ve nakletmek) stretiyle zikr (ve beyan) buyurdugu seylerin hepsi
onlardan haber verme kabilinden Alldh Tedla’nin (ezeli) kelamidir. Allah Teala’nin
kelam1 mahlik degildir. Mahliklardan (yaratilmislardan) olan Misa (aleyhisselam)
i ve digerlerinin sozleri ise mahliktur. Alldh'm kelami olan Kur'an kadimdir
(ezelidir), onlarin kelami degildir. Miséa (a.s) Allah'in (kendisine olan) kelamini
isitmistir. Nitekim Cenab-1 Hak (Kur'an-1 Kerim'de) "Alldh Masa ile konustu™*®
buyurmustur. Allah Misa aleyhis (a.s) ile konusmadan evvel de (ezelden beri)
konusandi. Clinkii Hz Musa’y1 yaratan Allah idi. Allah Teala ise ezelde yaraticr idi.

Ebede kadar da yaratici olacaktir.**
Razi’ye gore Kur'an'dan faydalanmak, su iki kurala baglidir:

a) Kur'an'in ilahi kelam oldugunun bilinmesi... Bunun delili, Hz. Peygamber
(s.a.s)'in dogru (sadik) olusunun, mu’cizelerle isbat edilmis olmasi ve onun, "Kur'an
Allah'in soziidiir" dediginin miitevatir olarak sabit olmasidir. Dolayisiyla bu iki

mukaddimenin toplamindan Kur'an'm, Allah'in kelami oldugu neticesi ¢ikar.

%%°Razi, Tefsir-i kebir, 1V, 351.

% Nisa: 4/164.

imam-1 A'zam Ebi Hanife, Fikhi Ekber, trc; Hasan Basri CANTAY, Diyanet Isleri Baskan
l1ig1 Yayinlari: 24, Ankara 1985, s.7.
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b) Allah Teala, bu lafizlarla, ya o lafizlarin konulmus olduklari manalari; ya
liigat agisindan (sonradan) kazandiklar1 manalari; ya da Orfi veya ser'i karine ve
emarelere gore kazandiklar1 manalar1 kastetmistir. Ciinkii eger Cenab-1 Hak bu
manalar1 kastetmemis olsaydi, bu, karisikliga sebebiyet verme olurdu. Bu ise, hakim
olan zata yakismaz. Anlattiklarimiz ile Kur'an'dan istifade etmenin, ancak bu iki
esast kabul etmekle olacagl ve bu iki esasin isbat edilmesinin yolunun da, Cenab-1
Hakk'in, hakim olusuna dayandigi; Allah'in hakim olusunun isbatinin yolu ise,
meseleyi O'nun "aziz" olmasina dayamakla olacag: anlagilir. iste bundan 6tiirii Hak

Teala, "Kitabin tenzili (indirilmesi), o aziz ve hakim Allah'dandir" buyurmus‘[ur.‘m2

2.8.1.2. Kur’an’in Mu’cize Olusu

Kadi Abdiilcebbar ve Ebi'l-Muin en-Nesefi'ye gore, Allah her peygambere
kendi doneminde yaygin olan ilim ve sanat alaniyla ilgili mu’cizeler vermistir.
Ornegin Hz. Isa'ya tipla, Hz. M0sa'ya sihirbazlikla, Hz. Muhammed'e de edebi
sanatlarla ilgili mu’cizeler géndermistir. Birincisinin mu’cizelerinden olan asanin
yilana doniismesi ve ikincisinin mu’cizelerinden olan oliilerin diriltilmesi kendi
devirlerine mahsus sanatlarin diger orneklerini golgede birakmistir. Kur'an-1
Kerim'in geldigi devirde de s6z sanati, fesahat ve belagat doruk noktasina ulasmisti
ki Kur’an inzal olunca o donemdeki ve bundan sonraki kiyamete kadar olan

donemdeki edebi sanatlar1 ve eserleri geride birakmuistir.

Kadi Abdiilcebbar ve Ebl'l-Muin en-Nesefi'ye gore Hz. Peygamber'in en
biiyiilk mu’cizesi ve peygamberliginin delili Kur'an-1 Kerim'dir. Hz. Peygamber'in
mu’cizeleri ¢ok sayida olsa da bunlardan en 6nemlisi Kur'an-1 Kerim'dir. Kadi da,
Nesefi de Kur'an-1 Kerim'i akli mu’cize statiisiinde degerlendirmektedirler. Belki bu
kendi doneminde biiyilik yanki uyandiran hissi mu’cizelerin sonraki kusaklarda ayni

etkiyi uyandirmamasindan olabilir. Akli mu’cizeler ise devamliligi ve her devirde

492Razi, Tefsir-i Kebir, X1X, 129.
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ayni etkiyi uyandirmalar1 sebebiyle en son peygamberin de en 6nemli mu’cizesi
403

olmuslardir.

Hz.Peygamberimize ise onun zamaminda revacgta da "Fesahat ve belagat, siir
ve hitabet, kahinlik ve gaybdan haber, ge¢cmis olaylari bildirme" hususlarinda
mu’cizeler gostermis bunlarin hepsine birden meydan okuyan Kur'an-1 Kerim en

404

bliylk mu’cizesi olmustur.™ Kur'anin da hissi degil, akli bir mu’cize oldugu

sdylenmistir.*%

Peygamberimizin mu’cizeleri daha 6ncede belirttigimiz gibi pek ¢oktur; fakat
madde ve zamana bagli olan mu’cizelerin giicii ve faydasi genel degildir. Onun giicii
bulundugu zaman ve gevre ile sinirlhidir. Sonra da isitenler 'bu akil disidir' diye inkar
edebilirler. Nitekim Oyle de oluyor. Bir de insanligin dinden yararlanmasi olagan
listli olaylara sarilmak degil Allah'm yasasina, siirekli olan ve akilla bagdasan

kanunlara sarilmaktadir. Yani ilimdedir.

Yazir'a gore harikalar, manalarm 6tesindeki olaylar, zorluk zamaninda Allah Teala'nin
Ozel yardimidir. Hidayette amag ise sikintindan kurtarmaktir. Dolayistyla mu’cizenin en
onemlisi ebedi, akli ve ilmi degeri igiren mu’cizedir. Bu mu’cize ise Kur'an'dir.*®

Sadece Razi, Gazzali ve Matiiridi degil, tiim Islam bilginleri Kur'an'in Hz.
Muhammed'in en biiyiik micizesi oldugu hususunda gériis birligi igindedirler.*”’
Matiiridi Kur'an'in akli miicize oldugunu sdyler ve onun bu 6zellige sahip olusunu

ancak edebi sanatlarda, 6zellikle de s6z sanatinda zirveye ¢ikmis, onun mahiyetini ve

“%% Tahirova, Adile, a.g.e, 5.265.

404 Karagam, Enbiiyiik Mu’cize, s. 41.

405 Maturidi, Kitabiit Tevhid Terclimesi, . 258.

% yazir, a.g.e, c. I, s. 268.

7 Bu konuda bk. Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, s. 238; Békillani, Kitdbii'l- Beydn,
s. 8.; Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-Usili'l-hamse, s. 572; cl-Mugni, XVI, 407-433; Gazzali,

el-
Iktisad, s. 129-131; Fahreddin er-Razi, en- Niibiivvat, s. 12-13.
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kavramis degisik alanlarinda maharet kazanmis olanlarin anlayabilecegini
kaydeder.**®

Razi, Kur'an'n mucizligine dair adi gegen eserde birka¢ noktadan delil

getirmistir:

1) Kur'an'da zikredilen kissalar, Hz. Peygamber'in bir immi oldugu, higbir
alimle bir araya gelmemis oldugu, asla ilim ve 6grenmeyle mesgul olmadig: bilindigi
halde Tevrat ve Incil'de bulunanlara uygundur. Oyleyse Kur'dn ancak, Allah
tarafindan gonderilmis demektir. Alimler, onlarm ihtilaf ettikleri seyin ne oldugu
hususunda ihtilaf etmisler, bu ciimleden olmak iizere bazilari, "Allah bununla,
hakkinda ihtilaf edip ayrildiklari hususlar1 kastetmistir" derken, diger bazilar da,
"Allah bununla, bazilarmin yaptig1 tahrifi kastetmistir" demistir. Diger bazilar1 da
sOyle demistir: "Hayir, bununla, peygamberlerin haberlerini murat etmistir." Dogruya

yakin olani, birincisidir.

2) Cenab-1 Hakk'mn, "Hakikaten o, mutlak bir hidayettir, mii'minler i¢in de bir
rahmet..." ifadesi... Ciinkii bazi kimseler soyle demistir: "Biz Kur'an1 iyice
disiindiiglimiizde, onda tevhide, hasre, niiblivvete, Allah'in sifatlarinin
aciklanmasiyla O'nun celal ve azametinin vasfina dair dyle akli deliller buluruz ki,
bunu bagka higbir kitapta bulamayiz. Yine onda, akla mutabik ye ona uygun yasalar
bulur, onun, her tiilii tenakuz ve tutarsizliktan uzak oldugunu goriiriiz. Iste bdylece o,
bu cihetlerden bir rahmet ve hidayettir. Yine biz, beseri hi¢bir kuvvetin, bdylesi bir
kitap te'lif etmeye gii¢ yetiremedigini goriiriiz. Boylece de biz, onun ancak Allah
katindan oldugunu iyice anlamis oluruz. Iste Kur'an, bu cihetten bir mu’cize olmus

olur.

3) Kur'an fesahat bakimindan, insanlarin kendisine muarazada bulunamayacak-

lar1 bir dereceye ulasmis oldugu i¢in, mii'minler i¢in bir rahmet ve hidayettir. Bu ise,

bir mu’cizedir.**®

%8 Maturidi, Kitabiit Tevhid Terciimesi, . 257.
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Miisrikler, Hz peygamberin bircok mu’cize gostermesine ragmen yine de
Efendimizin niibiivveti konusunda siipheye diisip mu’cize istemelerini Razi,
ayetlerle Kur’anin mu’cizeligini sdyle anlatiyor; Cenab-1 Hak, “Sana indirdigimiz O
kitab -ki, devamli olarak karsilarinda okunup duruyor-i kdfi gelmedi mi? Onda, iman
edecek bir topluluk icin, elbette bir ogiit vardwr. De ki: Benimle sizin aranizda,
Allah'in, hakkiyla olmasi yeter. Géklerde, yerde ne varsa, O bilir. Batiia iman Ve
Allaht inkar ile kafir olanlar (yok mu?), iste onlar, hiisrana ugrayanlarin ta
kendileridir." **° Cenab-1 Hak, "Sana indirdigimiz o kitab -ki, devamli olarak
karsilarinda okunup - onlara kdfi gelmedi mi?" buyurmustur. Yani, "Eger bir
mu’cize, peygamberlik i¢in sart ise, bunun i¢in tek bir mu’cizenin indirilmesi kafidir.
Buda indirilmis olan, Kur'an'in bizzat kendisidir. Ciinkii Kur'an, agik ve devamli bir
mu’cizedir. Cenab-1 Hakk'in "Onlara kafi gelmedi mi?" ifadesi, Kur'an'in, olan
miktarinda fevkinde olan bir mu’cize oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii bir kotiilik
yapan kimse i¢in, ikram beklemesi soyle dursun, kendisine dayak atilmamasi yetmez
mi?" dediginde, O'nun bu sdzii, dayak atmamanin onun icin yeter de artar bir sey
oldugunu ifade eder. Dolayisiyla, Cenab-1 Hakk'in, "Sana indirdigimiz o kitab onlara
kafi gelmedi mi?" hitab1 da, boyle bir ifadedir. Ciinkii Kur'an-1 Kerim, su sebeplerden

dolay1, daha 6nce gegen, her mu’cizeden daha tam ve mitkemmel bir mu’cizedir.

1. O mu’cizeler, tahakkuk etmis, ama siirekli olmamistir. Clinkii Hz. Musa
(a.s)min degneginin bir ejderhaya doniismesinden ve Hz. Isa (a.s)'nm, oliileri
diriltmesinden, bizim icin geriye kalan bir sart yoktur. Bindenaleyh iman etmese bu
tiir seylerin tahakkukunu yalanlasa, bu seyleri o kimseye, Ilahi kitab olmaksizin isbat
etmek miimkiin degildir. Ama Kur'dn'a gelince, bu siirekli bir mu’cizedir, bakidir.

Sayet O'nu, birisi inkér edecek olsa, biz hemen O'na, "O'nun gibi bir ayet getir" deriz.

2. O degnegin bir ejderhaya donilismesi, bolgeseldir, bir mahalde tahakkuk
etmistir. Bu sebeple O'nu, orada bulunmayanlar gérmemistir. Kur'an'a gelince, Dogu

ve Bati'ya ulagmis ve herkes, onu duymustur. Burada soyle bir incelik de vardir. Hz.

“®Razi, Tefsir-i kebir, XV, 458.
410 Ankebut: 29/51-62.
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Peygamber (s.a.s)'in mu’cizeleri, mahalli degildir. Ayin yarilmasi hadisesi, bunlardan
birisi olup, biitiin yeryiiziinii ilgilendiren bir hadisedir. Cilinkii ay tutuldugunda, bu
tutulma isi genel olur. Iste, aynen bunun gibi, Hz. Peygamber (s.a.s)'in niibiivveti de
geneldir, bir bolgeye mahsus degildir. Ciinkii onun peygamber olusundan (diinyaya
gelisinde) bir tarafta Sava Goli suyunu cekerken, diger tarafta Kisrd'nin saraylar
yikilmis, diger yandan Rim diyarinda da Kiliseler yerle bir olmustur. Biitiin bunlar,

O'nun peygamberliginin umumi oldugunu anlatmak i¢in olmustur.

3. Bu sudur: Bu mu’cizenin disinda kalan mu’cizeler ¢esitli ilaglarla yapilmis
olan bir sihirdir" diyebilir. Halbuki Kur'an i¢in bdyle bir sey sdylemesi miimkiin

degildir. "

2.8.1.2.1. Kur’anda Tutarsizhik Bulunmamasi

Razi, Kur’anda tutarsizlik bulunmamasimni Kur’an’in mu’cizeligine delil

gostererek Kur’anda tutarsizligin olmadigini iki maddeyle delillendirmistir:

1. Ebu Bekir el- Esamin soyle demektedir: "Bu ayet-i kerimenin manasi sudur:
O miinafiklar, gizlice ve Hz. Peygamber'in haberi olmaksizin, pek ¢ok hile ve
tuzaklar kurma hususunda ittifak edip anlasiyorlardi. Allah Teala ise, Resuliinii
zaman zaman o durumlara muttali kilip, bunlar1 O'na tafsilath bir sekilde haber
veriyordu. Onlar da biitiin bu hususlarda, Peygamber'in dogru soyledigini
goriiyorlardi. Iste bunun iizerine o miinafiklara, "Hig siiphesiz biitiin bunlar, Allah'in
haber vermesiyle tahakkuk etmeseydi, peygamberin bu hususlardaki dogrulugu, sidki
devam edip gitmez, Hz. Muhammed'in soziinde ¢ok cesitli tutarsizliklar ve
farkliliklar ortaya ¢ikmis olurdu. Boyle bir sey zuhur etmedigine gore, biz bunun,

ancak Allah'in bildirmesiyle oldugunu anlamis oluruz."

2. Bu, kelamcilarin ekserisinin benimsedigi goriistiir. Bu goriise gore bu
ifadeden murad sudur: Kur'an, biiylik bir kitap olup, pek¢ok ilim c¢esidini ihtiva
etmektedir. Eger bu, Allah'tan baskasi tarafindan meydana getirilmis bir kitap

*1Razi, Tefsir-i Kebir, XVIII, 41.
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olsaydi, hi¢ siliphesiz bunda, birbiriyle ¢elisen pek ¢ok kelime bulunurdu. Ciinki
biiyiilk ve ¢ok kalin bir kitap, boyle olmaktan hali kalamaz. Dlayisiyla, biz bu
Kur'an'da boyle bir sey bulamadigimiza gore, onun, Allah'dan bagkasinin katindan

olmadigini anlamis oluruz.

Matiiridi, Kur'an'daki uslGp biitlinliigiine dikkat ¢eker. Onun, parca parca ve
yirmi kiisiir senede nazil olmasina ragmen bir tek nazim Ol¢iisiine sahip oldugunu,
bastan sona biitiin boliimlerinin birbiriyle uyum arzettigini sdyler. Kur'an gibi bir
kitabi telif etmek insanlar i¢in miimkiin olmus olsayd: bile, mutlaka bir yerinde bir
tutarsizlik ya da tislip uyusmazIligi olacagini, halbuki boyle bir durumun s6z konusu
olmadigini, dolayisiyla da bu hususun Kur'an'in biitiin gizliliklere vakif olan (latif)

Allah'tan geldiginin bir baska delili oldugunu belirtir.**?

3. Kur'dn-1 Kerim'in tutarsizlik ve tenakuzlardan uzak oldugu hususunda ileri
siiriilen goriislerden, Ebu Miislim el-Isfehani'nin zikrettigi husus: Buna gére de,
bundan murad fesahat mertebesi bakimindan bir tutarsizligm olmamasidir. Oyle ki
biitiin Kur'an'da rekik (kusurlu) sayilabilecek higbir s6z bulunmamakta, bilakis
ondaki fesahat bastan sona ayni minval lizere devam etmektedir. Malumdur ki bir
insan son derece belig ve fasih olsa bile, birgok manalar1 ihtiva eden uzun bir kitap
yazdig1 zaman, bir kisminin, bir kismindan daha kuvvetli, bir kisminin ise daha zayif
ve diisiik olacag: igin, soziinde bircok farkliliklarin bulunmasi kaginilmaz olur. Iste
Kur'an-1 Kerim bdyle olmayimca biz, onun Allah katindan bir mu’cize oldugunu
anlamis oluruz. Razi, eserinde Kadi’nin bir benzetmesine yer vermistir: I¢imizden
birisinin, hi¢bir harfinde bir eksiklik ve bozukluk meydana gelmeyecek bir sekilde
tomar tomar yazilar yazmas1 miimkiin degildir. Oyle ki eger biz, bdyle tomar tomar
yazilmis seylerin, bu gibi eksiklik ve bozukluklardan uzak oldugunu goriirsek, iste bu

bir i'caz sayilir. Bunun gibi, Kur’an da da boyledir.*"

2 Maturidi, a.g.e, 5.245.
*BRazi, Tefsir-i kebir, V111, 184.
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2.8.1.2.2. Kur’anin Meydan Okuma Mu’cizesi

Hz. Muhammed, peygamber olarak gonderildigi toplum icinde dogup
bliylimesine, ders almak i¢in hi¢bir kimseye bagvurmamasina ve higbir yere ragmen,
Kur'an-1 Kerim'in Allah'tan geldigine, macizevi bir 6zellik tasidigmma ve Hz.
Muhammed'in niiblivvetine delil olduguna karsi ¢ikanlar olmustur. Heniiz vahiy
inmekte iken ve Reslilullah hayatta iken Mekkeli miisrikler Hz. Peygamber'in

Kur'an'1 Allah'tan degil de bir insandan 6grendigini iddia ediyorlardi.

Kur'an'in Allah kelami olmasina ve onun fesahatina karsi ¢ikanlarin basinda
Ebl isa el-Verrak yer alir. Ona gore Kur'an'in miicizevi bir yonii yoktur ve Araplar'in
onun benzerini yapmaktan aciz olduklari fikri dogru degildir. Araplar'in tefekkiir ve
marifet ehli olmamalar1 bir yana, miisliimanlarla yaptiklar1 savaslar onlar1 Kur'an'in
benzerini getirmekten alakoymustur. Fesahatta birbirlerinden farkli derecede olan
Araplar'm en bilgin kisisinin Kur'an'1 telif etmis olmasi da ihtimal dahilindedir.***

Verrak'a gore Araplar tabiatlar1 geregi degil, yaptiklari savaglar ve kapasite

yetersizligi gibi bir takim ariz1 sebeplerle Kur'an'a karsi koyamadllar.415

Matiirid1 bu noktada da Restilullah'in sosyal konumunu ve egitim durumunu 6n
plana ¢ikarir. Ona goére Kur'an'in bu meydan okuyusunun diinyanin dort bir yanina
cabucak yayillmasinin en biiylik sebebi, Hz. Peygamber'in, kendisinin hi¢ egitim
almadigini bilen insanlarin arasindan ¢ikip da bunu yapmis olmasidir. Bu iddia
karsisinda, basit ve giiling Oykiinmeler disinda, kimsenin karsilik
vermemig/verememis olmasi, onlarin buna giiglerinin yetmemesindendir. Zaten
giicleri yetmedigi i¢in kiligcla muhalefete kalkismiglar ve her seyden esirgedikleri

canlarii feda etmeyi goze almuglardir.*'®

Miislimanlarla yaptiklar1 savaglarin  Araplari Kur'an''n benzerini ortaya

koymaktan alikoydugu iddias1 dogru degildir. Ciinkii buna giicleri yetseydi canlarini

4 Maturidi, a.g.e. s. 240.
5 Maturidi, a.g.e, s. 241.
8 Maturidi, a.g.e, s. 241.
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ortaya koyma geregi duymazlardi. Ayrica miislimanlarla ilk savasi Bedir'de
yapmiglardi. Bu savastan Once uzun yillar ge¢misti ki, bu da Kur'an'a muaraza
etmeleri i¢in yeterli bir stireydi. Bu durum, Verrdk'n Hz. Peygamber'in meydan
okumasina, Araplar'in hemen cevap veremedikleri, seklindeki itirazina cevap teskil
etmektedir. Giigleri yetecek olsaydi yaptiklari savaglar bile onlar1 yapacaklari fikri
miicadeleden alikoymazdi.*"’

Matiiridi bu konuda da Ibnii'r-Ravendi'nin benzer goriislerini nakleder. Zira
Ravendi de Kur'an'n nazminda Araplar'in alisik olmadigi ve sonradan ortaya
konmus (muhdes) bir ozellik olmadigini, aksine, gerek lafiz gerekse nazim
bakimindan hos ve zarif bir yapida oldugunu sdyler. Araplar'in bunu bilmeleri
sebebiyle i¢in icin kahrolduklarini ifade eder. Kur'an'a kars1 koymak onlarin giicii
dahilinde ve kolay bir is olsaydi, isin iginde bir de meydan okuma ve sitem varken
bunu yapmaktan geri kalmayacaklarini, fakat yetersizliklerinin farkinda olarak bu ise
cesaret edemeyip Sliimii goze aldiklarmi s6yler.*®

Razi’ ye gore Kur'an'in resuliin s6zii oldugu sagmaligina Cenab-1 Hak Kur’an-1
kerimde soyle bahsediyor; "Yoksa "Onu kendisi uydurup séyledi” mi diyorlar?
Hayrr, hayir, onlar iman etmezler. Oyle ise, onlar da, eSer dogru séyleyenlerse, onun
gibi bir soz getirsinler! 19 By ayetler de, "Yoksa "O bir sdirdir. Biz onun, zamanin
felaketli hadiselerine (¢carpilmasini) g(')'zliiyoruz”‘lzoayetiyle ilgili olup, takdiri manasi,
biraz dnce de bahsettigimiz gibi, "Sizler, "O bir kahindir" mi diyorsunuz, yoksa "O
bir sdirdir" mi diyorsunuz, yoksa onun bu Kur'dn't uydurdugunu mu soylilyorsun
uz?" seklindedir. Cenab-1 Hak, daha sonra, biitiin bu ihtimallerin batil oldugunu
beyan igin, "Oyle ise, onlarda, eger dogru sdyleyenlerse, onun gibi bir soz
getirsinler" buyurmustur ki bu, "Eger o bir sair ise, i¢inizde belig sairler, zeki

kahinler, irticalen nutuk atip kasideler okuyanlar, hikayeler-masallar anlatanlar var.

7 Maturidi, a.g.e. s. 241.
“8 Maturidi, a.g.e., s. 243.
9 Tur: 52/33-34.

20 Turr: 52/30.
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Uzun ve kisa olmasi farketmez, peygamberin getirdigi seyin bir benzerini, o halde,
onlarda getirip soylesinler" demektir.

Bazi ulema, ayetteki ifadesinin, bir isi veya bir fiili yapabilecegini iddia eden
kimseye, bir kimsenin sdylemis oldugu ve onu acze diistirmeyi amaclayan bir emir
oldugunu ki, bunu sdyleyenin maksadiin da karsi tarafin bundan aciz oldugunu
ortaya koymak oldugunu sdylemislerdir. Goriinen odur ki, buradaki emir, hakikati
lizere birakilmis olan bir emirdir. Cilinkii Cendb-1 Hak, mutlak olarak getiriniz
dememis, tam aksine O, "Eger dogru sdyleyenlerse, onun gibi bir séz getirsinler."
buyurmustur. Bu takdire gore, sart bulundu mu, onu getirmekte vacib olur. Allah'in
kelaminda acze diisiiren emir ise, Cenab-1 Hakk'in "Allah giinesi dogudan getiriyor.
Haydi, sen de onu batidan getir” deyince ise, o kéfir sasirp kalmist."*** Ayetindeki,
"getir" emridir. Bu, onlarin (bazi ulemanin) sézlerinde bir eksiklik meydana
getirecek bir konu degildir.

Raziye gore, kafirlerin, Kur'an-1 Kerim'i "sihir" diye nitelemeleri, onlar
katinda, Kur'an-1 Kerim'in degerinin biiyiikliigline, onun bir mu'cize olduguna ve
onlarin buna kars1 durmalarinin, muarazada bulunmalarinin imkansiz olduguna isaret

eder. Iste bundan dolay1 onlar bu sozii sdyleme ihtiyacin1 duymuslardar.

Kafirlerin, Kur'an-1 Kerim'i sihir diye nitelemeye yonelmeleri, kotiileme
gayesiyle olabilecegi gibi, bir medih sadedinde zikretmis olmalari da muhtemeldir.
Iste bundan dolay1, miifessirler bu hususta ihtilaf etmislerdir. Bu ciimleden olarak
bazilari, sdyle demislerdir: Onlar bununla, Kur'an-1 Kerim'in, disinin siislii, giizel bir
kelam olmakla beraber gergekte batil ve asli olmayan bir s6z oldugunu iddia etmek
istemislerdir. Diger bazilar1 da sOyle demislerdir: Onlar, Kur'an-1 Kerim'in
fesahatinin emsalsiz, miikkemmel ve mislini meydana getirmek de imkéansiz oldugu
icin, bu soOzleriyle onlar, Kur'an-1 Kerim'in adeta bir sthir gibi oldugunu
kastetmiglerdir. Razi, onlarin bu iddialarinin, son derece fasit ve yanlis bir sz
oldugunu ifade etmistir. Ciinkii Hz Peygamber, kendi hemsehrileri idi. Aralarinda

dogup biiylimiis, onlardan ayrilmamis ve onlardan baska hi¢ kimse ile i¢li dish

421 Bakara: 2/258.

156



olmamisti. Mekke de, alimler ve zeki kimseler beldesi de degildi ki, onun, onlardan
sihri ve pekcok ilmi 6grendigi ve bdylece de, bdylesi bir Kur'an't meydana getirdigi
sOylenebilsin! Durum bdyle olunca da, Kur'an1 biiyli anlamina hamletmek son

derece yanlis ve fasit iddia olmus olur.**?

Ayrica Kur'an'a karsi olmadik itirazlarda bulunan Mekkeliler, itirazlarini
Restilullah'in onu birisinden 6grendigini ileri siirecek noktaya gétﬁrmﬁslerdir.423 Hz.
Peygamber'in zaman zaman bir Yahudi ¢ocugun yanina ugramasindan dolayi
Mekkeliler bu iddiada bulunuyorlardi. Halbuki ona Kur'an't 6grettigini sdyledikleri
kisi Arap olrnaylp424 bir ¢ocuktu. Dolayisiyla bu iddia temelden yoksundur.

Raziye gore, Allah Teala, tevhidini, esi ve benzeri olmadigin1 anlatma
hususunda ayetler getirince, niibiivvet meselesi hususunda da konusmus ve Hz.
Muhammed (s.a.s)'in, o kafirlere her ne zaman o g¢esitli mu’cizelerinden birisini
sundugunda, onlarin, onun bir biiyii oldugunu iddia ettiklerini de beyan etmis ve "..
Karsilarinda a¢ik agik ayetlerimiz okundugu zaman..." buyurmustur ki bu, "Onlara,
apacik ayetlerimiz okunup ve onlara, agik olan mu’cizelerimiz sunuldugunda onlar
biitiin bunlar1 biiyli diye nitelemislerdir" demektir. Cendb-1 Hak, o kafirlerin, izhar
edilen 0 mu’cizelere biiyii dediklerini beyan buyurunca, onlarn, Kur'dn'1 duyduklar
her seferinde, "Muhammed onu uydurdu, onu kendiliginden séyliiyor." dediklerini de
beyan etmistir. Daha sonra Cenab-1 Allah, (Peygamberin agzindan) onlarin o
stiphelerinin batil oldugunu ve Hz. Muhammedin ger¢ek bir peygamber oldugunu
Kur’animin da onunun peygamberligine delil olarak mu’cize oldugunu beyan etmek
icin sOyle buyurmustur: “Bu Kur’an Allahindir. Baskasinin uydurmas: degildir. O
Kitap, ancak kendinden evvelki kitaplari tasdik eder ve O kitabt tafsil eder. Onda
stiphe edilecek higchir sey yoktur. O, adlemlerin Rabbindendir. Yoksa “Onu

“??Razi, Tefsir-i kebir, X1, 259.

“23 Bk. En-Nahl: 16/103.

#24 Bu goriis Matiiridi' ye aittir. O kisinin Arap bir kéle olduguna dair rivayetler vardir. Rumca
konusan bir Hiristiyan oldugunu sdyleyenler de olmustur. A'cemi, "Arap olmayan, Arapga
olmayan ya da -ayette de ifade edildigi gibi- acik, anlagilir olmayan" gibi anlamlara gel
mektedir. Dolayisiyla ayette kastedilen kisinin Arap olup da dili anlasilir olmayan, fasih ol

mayan birisi olmas1 da miimkiindiir (Fahreddin er-Razi, Mefatih, XX, 117).
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(peygamber) kendiliginden uydurdu?” mu diyorlar. Deki: “Oyleyse eger dogru
soyliiyorsaniz, sizde onunun benzeri bir siire getirin. Allah’tan baska,
cagwrabileceginiz kim varsa onlart da yardima ¢agirin 425 Allah Teéla (peygamberin
agzinda) "Faraza, bu Kur'an't ben uydurdu isem, bilin ki, Allah Teala bana, bu
iftiranin cezasini, bu diinyada pesinen verecektir. Ve siz de benden bu cezay1
savusturmaya muktedir degilsiniz. O halde daha nasil olur da, ben boylesi bir iftiraya
yeltenirim de, kendimi O'nun cezasina dugar kilarim? Bu ifadeye benzer bir ifade de
Maide suresinde “Allah kimin fitneye diismesini dilerse, sen imkdni yok onun lehine

Allahtan hi¢bir seye malik olamazsin. 428 {fadesidir."**’

“Yoksa Kur’'an-1 kendisi mi uydurdu diyorlar: Dediki “O halde haydi sizde
onun sureleri gibi on sure getirin, diizme ve uydurma olarak... Allah’tan baska
cagirabileceginiz herkesi de ¢cagirin, eger iddanizda dogru iseniz. 428

Miisrikler, Hz. Peygamber'den mu’cize isteyince, O: "Benim mu’cizem, bu
Kur'an'dir. Tek bir mu’cize tahakkuk edince, fazlasimi istemek haddi asmak ve
cehalet olur" dedi. Sonra da, Kur'an'm bir mu’cize oldugunu, onlara o Kur'an'a
muaraza etmelerini istemekle meydan okuyarak beyan etti. Razi, yukaridaki ayeti

tefsir derken birka¢ noktaya dikkatleri ¢ekmektedir;

Ayetteki “ifterahu” kelimesindeki mef'il zamiri, bir 6nceki ayette gegen "sana
vahiy olunan sey," kismina racidir. Yani, "sayet onlar, "sana vahyedilen bu sey
uydurulmustur" derlerse onlara, "haydi, isterse uydurulmus” hakikatsiz sozler olsun,
bunun gibi on sure getirin™ de!" demektir. Ayetteki mislini kelimesinin, o on sireden
herbirine hamledilebilmesi i¢in, emsalini anlamindadir. Bununla, o sirelerin
toplamimin murad edilmis olmasi da uzak bir ihtimal degildir. Zira on slrenin

toplamu bir stire olmus olur.

25 yunus: 10/37-38.

426 Maide: 5/41.

427 Razi, Tefsir-i kebir, XX, 13.
28 Hud: 11/13.
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Ibn Abbas soyle demistir: "Tehaddiye (meydan okumaya) esas teskil eden bu
stireler muayyen ve belli olup, bunlar; Bakara, Al-i imran, Nisa, Maide, En'am, A'raf,
Enfal, Tevbe, Ylnus ve Had streleridir. Cenab-1 Hakk'in "De ki: "O halde, haydi siz
de onun sireleri gibi on shre getirin diizme ve uydurma olarak!" hitabi, bu stireden

Once ge¢mis olan stirelere bir isarettir."

Razi, on siire ile meydan okumanin, tek bir sire ile meydan okumadan mutlaka
once olmasi gerekir. Bu, bir kimsenin, bir bagkasina, "Tipki benim yazdigim gibi, on
satir yaz..." deyip, sonra da, onun bunu yapmaktan aciz oldugu goriiliince, "Ben,

onun gibi olan tek bir satirla yetindim" demesi gibidir.

Ayrica tek bir siireyle meydan okuma meselesi, Bakara ve Yunus sirelerinde
varid olmustur. Bu sirenin Bakara sGiresinden 6nce olmasina gelince, bu asikardir.
Zira bu sire Mekki, Bakara stresi ise Medeni'dir. Amma, Yunus siresindekine
gelince, buradaki problem de zail olmustur. Ciinkii bu iki stireden her biri Mekki'dir.
Bu s6ziin dogru olabilmesi i¢in, bahsedilen delil, Hiid Stresinin, niizul itibariyle

Yinus Stresinden 6nce olmasini gerektirir.

Razi, tahaddinin cevapsiz kalmasini eserinde soyle anlatiyor; "Eger bunun
tizerine onlar da size cevap veremedilerse bilin ki. Demek, o (Kur'an) ancak Allah'in
ilmiyle indirilmistir. (O Allah ki), hakikaten kendisinden baska hi¢ bir Tanrt yoktur.
Artik siz miisliiman oluyor musunuz?*?

"(O Allah ki), hakikaten kendisinden baska hi¢ bir tanri yoktur" ctimlesinin
kafirleri Kur'an'a muaraza etmekten (benzerini sdylemekten) aciz birakma ile ne

ilgisi vardir? Sorusunu Razi Soyle cevaplandiriyor:

Allah Teala, Hz. Muhammed (s.a.s)' e, o kafirlerin Kur'dn'a muarazayi
gerceklestirme hususunda putlarindan yardim isteyerek muarazada bulunmalarini
teklif edip, sonra da onlarin bundan aciz kaldiklari ortaya ¢ikinca, o putlarin

hicbirsey hususunda kesinlikle fayda ve zararlar1 olmadigi da ortaya ¢ikmis oldu.

429 Hud: 11/14.
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Durum bdyle olunca da, onlarin ilah oldugunu iddia eden goriis, batil olmus oldu.
Boylece de kafirlerin putlarindan yardim istemelerinden sonra da Kur'dn'a muaraza
edememeleri, o putlarin ulGhiyyetinin batil oldugunu gosteren, Hz. Muhammed
(s.a.s)'in niibiivvetinin sabit oldugu hususunda bir delil olmus oldu. Boylece ayetteki,
"Hakikaten kendisinden baska hi¢ bir tanri yoktur" ifadesi, putlarin ilah oldugu

seklindeki goriisiin asikar yanlighigina bir isaret olmus olur.**

Ustl ilminde su vardir: Allah'm ortaklari olmadigini sdylemek, Hz. Peygamber
(s.a.8)'in soOziiyle isbati miimkiin olan meselelerdendir. Buna goére sanki sOyle
denilmek istenmistir. "Karsi tarafin Kur'an'a muaraza edememesi sabit olunca, hem
Kur'an'in hak oldugu, hem de Hz. Muhammed (s.a.s)'in risalet davasinda dogru
oldugu sabit olmus olur. Sonra Hz. Peygamber (s.a.s), Allah'tan bagka ilah
olmadigin1 haber vermistir. Dolayisiyla Peygamberin (s.a.s), niibiivvet davasinda
hakli oldugu sabit olunca, Onun "Allah'tan bagka tanr1 yoktur' séziiniin dogrulugu da

sabit olmus olur.**

Razi, Kur’an’in benzerinin asla yapilamayacak olmasmi ve Kur’an’in
mu’cizeligini  "Fakat bunu yapamazsanmizki hi¢bir zaman yapamayacaksiniz

"ayetiyle, dort madde de izah ediyor:

1. Biz, tevatiiren biliyoruz ki Araplar, Hz.Peygamber (s.a.s.)'e diismanlik ve
peygamberligini iptal hususunda ¢ok ileri gitmislerdi. Yerlerini, kabilelerini birakip,
canlarin1 ve mallarin1 bu ugurda sarfetmeleri, bunun en kuvvetli delilidir. Buna bir
de, Cenab-1 Hakk'in fakat bunu yapamazsaniz, higbir zaman yapamayacaksiniz "
ayeti gibi ¢arpici birsey de eklenince, sayet, Kur'an'in benzerini veya bir sliresinin
benzerini getirmek onlarin imkan giicleri dahilinde olsaydi, kesinlikle bunu
yaparlardi. Onlar bunu yapamadiklarina gore, Kur'an'in mu'cize oldugu agikca ortaya

¢ikmis olur.

430 Razi, Tefsir-i Kebir, XII, 523.
“1Razi, Tefsir-i kebir, XI1, 524.
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2. Hz. Peygamber (s.a.s.), peygamberligi hususunda her ne kadar, miisriklerce
tohmet altinda tutulan birisi ise de, aklinin faziletinin ve islerin akibetlerini sezme
giiciiniin tam oldugu herkes¢e malum idi. Faraza, O'nun niibiivvet davasinda (hasa)
su gotiiriir bir taraf bulunsaydi, miisriklere meydan okumaz ve bu meydan okuyusta
(tahaddide) ileri gitmeyi uygun bulmazdi. Tam aksine, biitiin islerinde neticesi
kendisine donecek olan o kepazelige diiseceginden korkar ve c¢ekinirdi. Eger Hz.
Peygamber (s.a.s onlarin bdyle bir muarazadan aciz olduklarini, vahye dayanarak
zaruri \ kesin tarzda bilmeseydi en belig bir sekilde onlar1 muarazaya sevketmeyi

kendince uygun bulmazdi.

3. Hz.Peygamber (s.a.s.), niiblivvetinin dogru olduguna kesinkes inanmasaydi,
onlarin Kur'an'm benzerini getiremeyeceklerini haber vermekte, boylesine kesin
konusmazdi. Clinkii Hz.Peygamber, niibiivvetin hakkaniyetine dayanarak kafi olarak
bilmeseydi, bunun aksi de caiz olurdu. (Gayb'dan verdigi haber ¢ikmayabilirdi).
Kesin konusmadigi zaman, bunun aksi caiz olurdu. Aksinin caiz olmasit durumunda
ise, O'nun yalan soyledigi ortaya ¢ikardi. Binaenaleyh kesinlikle yalanct olan, batil
yanlis1 kimse, (boyle bir konumda) kati konusamaz. Hz.Peygamber(s.a.s) ise kesin
konustugu i¢in bu O'nun niibiivveti hususunda son derece kendinden emin olduguna

delalet eder.

4., Bunu, bu sekilde haber veren kimseler de bulunabililir. Cinki
Hz.Peygamber (s.a.s.)in giiniinden giiniimiize kadar, her zama dine ve Islam'a
diisman olan kimseler bulunmus, Islam aleyhinde konusma sebebleri giinbegiin
artmistir. Sonra dine karsi olan kimselerin bu siddetli hirslarina ragmen, asla bir

muaraza meydana getirilememistir.

Iste Kur'an''n mu’cize olduguna delalet eden bu dort hususu, ayet ihtiva
etmektedir. Bu, Kitabullah'in hi¢bir hiiccet ve istidlal ihtiva etmedigini sdyleyen

cahillerin iddialarinin bos olduguna isaret eder.*%

432Razi, Tefsir-i kebir, 11, 150.
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Maturidiye gore, Islam tarihi iyice tetkik edildiginde, Kur'an-1 Kerim birgok
defa meydan okudugu halde, Araplardan ya da Arap olmayan milletlerden onun
benzerini ya da bir boliimiini telif etmeye yonelik ciddi bir girisimde bulunanin
olmadig1 goriilecektir. Bu tiir bir girisimde bulunanlar da oldukc¢a giiliing duruma
diismiislerdir. Verdikleri miicadelelerden anliyoruz ki onlarin buna giicli yetseydi
hemen yaparlardi. Araplar i¢inde fesahat ve belagat alaninda uzman kimseler de
vardi. Sairleri siirler ve kasideler okur belirli konularda miisabakalar yaparlardi.
Bazan bir kaside i¢in bir sene ugrastiklar1 olurdu. Kur'an'in bir benzerini ortaya
koymak tizere insanlar ve cinler biraraya gelseler, birbirlerine destek de olsalar onun
benzerini ortaya getiremezler.” *** Bu teklif ve meydan okuma -Mekke'nin
konumunun da yardimiyla- biitiin diinyaya yayildigi halde herhangi bir dilcinin buna

cevap verdigine dair higbir bilgi yoktur.434

Cenab-1 Allah peygamberine bunu o kadar kat-i ve kesin bilgi ile bildirmistir ki
hicbir insan hatta biitlin insanlar Kur'anin benzerini ortaya koyamazlar. Bu,
yukaridaki ayetlerde oldugu gibi bizzat ilahi s6z ve taahhiit altindadir, Kur'an
herhangi mahiyette bir so6z farz edilirse edilsin en dahi sayilan edipler, filozoflar,

sairler buna kars1 gelerek benzerini ortaya koymaya kalkarsa aciz kalir.

Kur'an'da o kadar olagan iistiiliik gormek istemeyen korler veya art niyetliler ne
farz ederlerse etsinler Kur'an ile yarismaya kalkistiklarinda yenilegelmislerdir. Iste
Allah peygamberine bu giicii vermis ve caglardan beri de bunu ispat etmistir. Iste
Yazir'a gore de meydan okumanin sirri, Kur'anin ve Hz. Muhammed'e 6zgii
peygamberligin ebedi bir kanunu ve delilidir. Cenab-1 Allah bu delili hatirlatmak ve
Muhammed'e 6zgii peygamberligi, Kur'an'n hakikatini pekistirerek ve insanlar
icinde bundan siiphe edenleri kastederek has kulumuza indirdiginizden siiphede
iseniz bunun gibi bir sure getirin, ne kadar yardimciniz varsa da cagirin ve

yapamayacaginizi da kesinlikle haber veriyor."*®

33 fsra: 17/88.
434 Maturidi, K. Tevhid Terciimesi, s. 242
210 Yazir, a.g.e, c. I, s. 270.

162



O halde Yazir'in ifadesi ile "hepiniz bilin ki o hi¢ siiphesiz Allah'in ilmi ile
indirilmistir. Kur'an gerek apagik Arapga olan metni ve gerekse manasinda gaybla
ilgili kapsadig1r haberleri, emirleri, yasaklari, uyarilari, miijdeleri ile biitiin akil ve
kavrayislarin {istiinde Allah'in 6zel ilmi ile indirilmis Gstiin bir mu’cize, ilahi bir

1436

belgedir.

2.8.1.2.3. Semavi Kitaplar i¢cinde Yalmiz Kur’an’in Mu’cize Olusu

Razi, semavi kitaplar i¢inde yalniz Kur'an mu’cize oldugunu ifade etmistir.
Ayette yer alan, "beyyinittan” murad, mu'cizelerdir. Allah Teal, bunun pesine
"zebiir" ve "kitap"™ kelimelerini de atfetmistir ki bu, onlarin mu’cizelerinin
kitaplarindan bagka oldugunu sdylemeyi gerektirir ki bu da, diger peygamberlerin
getirdikleri kitaplarin kendileri i¢in bir mu'cize olmadigina delalet eder. Bindenaleyh,
Tevrat, Incil, Zebir ve diger peygamberlerin sahifelerinden higbiri mu'cize degildir.
Fakat Kur'an baglibagina bir kitap ve bir mu'cizedir ki, bu da Hz. Muhammed

(s.a.s)'in hususiyetlerindendir.

Allah Teala, "Nur verici kitap" vasfi boyle olan her kitap, "Zebur" (kitap)
olmasina ragmen, "ziiblir" (sahifeler, kitaplar) kelimesi iizerine atfetmistir. Bu,
yerinde ve giizel bir atiftir. Ciinkii nur verici kitap (Kitab-u Miinir), kitaplarin en
sereflisi ve en giizelidir. Bindenaleyh bu atif yerindedir. Bu, tipki Hak Teala'nin,
"Hatirla o zamani ki biz peygamberlerden misaklanm almistik. Senden de, Nuh'dan
da."*" ve "Kim Allah'a, meleklerine, peygamberlerine, Cebrail'e, Mikail'e diisman

olursa..."*®

ayetlerinde oldugu gibidir. Kitab-u Miinir'in (Kur'an'in), daha serefli
olusu ya biitiin seriatlar1 ihtiva etmesinden veyahut da kiyamete kadar siirecek
olmasindandir. Bu ayette gecen Ziibir (kitaplar) ifadesi ile diger peygamberlere
verilen sahifelerin, 'Kitab-u Miinir" Ifadesi ile Tevrat, Zebur ve Incil'in kastedilmis

olmasi da muhtemeldir.

% yazir, a.g.e, ¢ V, 190.
437 Ahzab: 33/7.
438 Bakara:2/9.
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2.8.2. Razi’ye Gore Hz. Muhammedin Kur’an’dan Baska Mu’cizeleri

Razi, mu’cizeyi tasnif ederken kuvve-i ameliyeden meydana gelen harikulde
olylar derken hissi mu’cizeye yer verdigini, Hz. Muhammed’in Kur’an’dan baska
mu’cizelerini de bu baglik altinda degerlendirdigini acik¢a gormekteyiz. Maturidi’ye
gelince, Maturidi’nin hissi micizelere digerlerine oranla daha biiyiik 6nem atfettigini
belirtmistik. Ona gore Allah Teald akli micizeler yaninda bir¢ok hissi micize de
gondermistir. Clinkii itirazlar1 bertaraf etmede ve siiphe ve vesveseleri izale etme
hususunda hissi micizeler akli olanlardan daha etkilidir. Onlar1 tanimanin yolu
duyular oldugu i¢in kimse varliklarindan siiphe duymaz, buna karsilik akli

mu’cizelere bazi siipheler ariz olabilir.

Kadi Abdiilcebbar ise, hiss1 mu’cizeler konusunda Mutezile geleneginde hakim
diisiinceden farkli diisiinceye sahiptir. O, Nazzam gibi hissi mu’cizeleri inkar
edenlere itiraz ederek Kur'an-1 Kerim'de ve sahih Siinnette yer alan hissi mu’cizelere
inanmaktadir. Hz. Muhammed'in Kur'dn-1 Kerim'den baska birgok mu’cizeleri
vardir. Kadi, Kur'an-1 Kerim'den bagska mu’cizeleri zarGri olarak bilinenler (hissi
mu’cizeler) ve istidlal yoluyla bilinenler olarak iki kisma ayirmaktadir. Birinci kisma
ornek olarak ¢ok sayida insanin az miktarda yemekle doymasi, agacin Hz.
Peygamber ¢agirdigi zaman icabet etmesi ve sonra kendi yerine donmesi, c¢akil
taglarinin ona selam vermesi ve konusmasi, hurma kiitiigiiniin inlemesi, insikak-1
kamer olay1 gibi mu’cizeleri vermektedir. Hz. Muhammed'in risaletine dair olan
hissi deliller, Allah'in onun eliyle izhar ettigi maddi mu’cizeler ve herkesce malum
olan adetin disinda vuku bulan hayret verici olaylardir. Bunlar sayilamayacak kadar
¢ok olmakla beraber Nesefl, zatinin haricinde vuku bulanlar, zatinda vuku bulanlar,

ahlakinda vuku bulanlar olmak iizere ticbaslik altinda toplamls‘ur.439

Matiiridi, hissi micizelerden Kur'an da ifade edilenlerin kesin iman konusu
oldugunu, fakat insanlarin miisahede etmeyip, Mira¢ hadisesinde oldugu gibi,

Restlullah'tan ahad yolla rivayet edilen hadislerle bize ulasan ayrintilar konusunda

9 Adilova Tahire, a.g.e. 5.266.
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hiikiim vermeyip tevakkuf etmemiz gerektigini ifade eder. Hissi micizelerin 6nemi
hakkinda goriisiinii teyid etmek iizere 6zetle sunlar1 sdyler. Imanin konusu duyularm
kapsami disindaki hususlardir. insanin duyularla algilayamadigi seylerin ispat1 da
inkar1 da miimkiindiir. Bununla birlikte miisahede edemedigi i¢in oldugu gibi
inandig1 hususlara aydinlik kazandiran bir takim misahedeler zamanla onun igin
bilgi haline gelir. Nitekim bizzat peygamberlerin varligi insanlarin ahireti miisahede
etmeleri yerine gegmektedir.440 Bu sebeple peygamberlerin siirdiirdiikleri hayat tarzi
ve bu esnada inanan inanmayan herkese karsi ortaya koyduklari hiisn-i muamele
biiyiik 6nem arzetmektedir. Ciinkii insanlarin karsilagtigi sade, tutarli ve fedakar bir
hayat tarz1 peygamberlere karsi ileri siirtilebilecek her tiirli itiraz1 bertaraf edecek
niteliktedir. Buna ragmen inanmamakta direnenlere karsi gosterilecek hissi
micizeler ise, Matiiridi'nin ifadesiyle "inat ve kibir tagimayan" her ferdi imana
kavusturacak mahiyettedir.***

Matiiridi hissi miicizeleri niibiivvetten oncekiler ve sonrakiler olarak iki gruba
taksim eder. Niibiivvetten once gerceklesenlere, her gittigi yerde bulutlarin onu
golgelemesini, her tiirlii 1srara ragmen putlara tapmaktan ka¢inmasini ve higbir ¢irkin
s0z ve fiilin ondan sadir olmamis olmasini 6rnek gosterir. Peygamberlik gorevi
verildikten sonra gosterdigi hissi micizelere de; ayin ikiye bdliinmesini, agacin ona
dogru yaklagsmasini, kalabalik bir grubun azicik suyu onun elinden i¢ip kanmasini,
Medine'ye hicret ederken onu yakalamak isteyenlerin magaranin Oniine kadar
gelmelerine ragmen girmemelerini, daha sonra onu takip eden adamin (Siiraka)
atiyla beraber yere ¢akilmasiin devenin sikdyetini ve kizarmis koyun etinin zehiri

oldugu yéniinde yaptig1 tamkligini ortaya koyar.**2

Razi, Maturidi gibi hissi mu’cizelere gereken 6nemi vermekle birlikte bu

alandaki itirazlara soyle cevap vermistir; Bazi kimseler, Hz. Muhammed (s.a.s.)'in

0 Maturidi, a.g.e, s. 185.

! Can, Mustafa, Matiridi'ye Kadar Niibiivvete Karsi Cikanlar ve Maturide Niibiivvet
Anlayis1 (Basilmamis Doktora Tezi) Danigman, Bekir TOFALOGLU, , istanbul, 1997,
s.161.

*“2Maturidi, a.g.e. s. 218.
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dogrulugu hususunda Kur'an'dan baska bir mu’cizenin zuhur etmedigini iddia
etmiglerdir.” Bu s6z ancak O'mun elinde, baska mu’cizelerin zuhur etmemesi
durumunda, Kur'an'in da bir mu’cize oldugunu inkar etmeleri halinde dogru olur.
Cinkii Hz. Peygamber (s.a.s.)'in elinden, baska mu’cizelerin de ortaya ¢iktigini
kabul etmemiz halinde, miisriklerin, "Ona Rabbisinden bir mu cize indirilmeli degil
miydi?" demeleri imkansiz olurdu. iste bu da gosterir ki, Hz. Peygamber (s.a.s.)'in,
Kur'an'dan bagka mu’cizesi yoktur" demislerdir. Razi, buna iki ydnden cevap

verilebileyegini ifade etmektedir:

1. Belki de, bu ifadeden maksad, miisriklerin, Hz. Peygamber (s.a.s)'den
miisahede etmis olduklari, hurma kiitiigiiniin inlemesi, parmaklar1 arasindan sular
fiskirmas1 ve azicik bir yiyecekle cok sayidaki insan1 doyurmasi seklindeki
mu’cizelerinin disinda, bagka mu’cizeler istemis olmalaridir. Béylece onlar, bunlarin
disinda, denizin, bir asanin vurulmasi ile yarilmasi ve asanin bir ejderhaya

doniismesi seklinde, Hz. Peygamberden mu’cizeler istemislerdir.
2. Belki de kafirler, bu sozi, diger mu’cizeleri gormeden 6nce soylemislerdir.

Mekkeliler, Hz. Peygamber'den pek¢ok ¢esit mu’cize istemislerdir. Bunlardan
birincisi, onlarm, "Ta ki bizim i¢in su yerden bir pinar akitasan " demeleridir. Bir
digeri, "Mekke'nin daglarini aradan kaldir; ziraat ve ekme isini kolayca yapalim diye,
bize yerden su fiskirt!" demislerdi. Mekkeli misriklerin "Yahut senin
hurmaliklardan, tizimliiklerden bir bahgen olsun da, aralarindan saril saril irmaklar
akitasan" seklindeki ifadeleridir. Bu ifadenin takdiri sOyledir: "Onlar sanki
"Farzedelim ki sen, bu nehirleri, bu ¢aylar1 ve pinarlari, bizim i¢in figkirtmayacaksin.
O halde onlar1 kendin igin figkirt" demislerdir. Yine onlarin "Yahut iddia ettigin gibi,
gOkyliziinii listlimiize parga parca diisliresin" demeleridir. 3 Ki Razi’ye gore,
Miisriklerin bu tiir mu’cize talebleri onlarin isteklerindeki tutarsizligi gosterir. Ayrica
onlarin mu'cize talebinde bulunmalarinda, peygambere zorluk ¢ikarmak ve

peygamberle cedellesmek ve isi yokusa siirmek vardir. Iste bdyle bir istekten dolay

“Razi, Tefsir-i Kebir, XV, 62.
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da kafir olmuslardir.*** Biitiin bunlar Miisriklerin Hz. Muhammed’den birgok hissi
mu’cize talebinde bulunduklarini ve Hz. Peygamberin Kur’an dan dan baska birgok

mu’cize gosterdigine isaret eder.

2.8.2.1. Razi’ye Gore Isra ve Mira¢c Mu’cizesi

Razi, Isra ve Mirac mu’cizesini degerlendirmeye Isra suresinin birinci
ayetindeki; "Kulunu bir gece Mescid-i Haram'dan, Mescid-i Aksd'va kadar gotiiren
Allah, her tiirlii noksanliklardan miinezzehtir. Biz, o (Mescid-i Aksd'nin) etrafina
bereket verdik. O (peygambere), ayetlerimizden bazisini gosterelim diye (bunu
1445

vaptirdik). Siiphesiz ki O (Allah), herseyi hakkiyla isiten, tastamam gorendir.

Yiice Allah’in ifadesini tefsir etmekle baglamistir.

Razi bu ayeti sOyle yorumlamistir: Cenab-1 Hak, “esra” (gece yiiriittii)
buyurmustur. Dilciler, hem "esra", hem de "sera" fiilinin ayn1 manaya geldigini

sOylemislerdir.

Allah (c.c) ayette (bi abdihi) buyurmustur. Miifessirler, bununla Hz.
Muhammed (s.a.s)'in kastedildigi hususunda ittifak etmislerdir. Razi, babam imam
(4lim) Omer Ibn Hiiseyin (r.h)'in sdyle dedigini duymustum diyor: "Seyh Imam
Ebu'l-Kasim Siileyman el-Ensari’ nin soyle dedigini duydum: "Hz. Muhammed
(s.a.s), Mirag'ta en yiiksek basamaga ulasinca, Allah Teala ona, "Ey Muhammed,
seni neyle sereflendireyim?" diye vahyedince, O: "Ey Rabbim, beni kendine kul
olmaya nisbet ederek (kulun oldugumu sdyleyerek)" diye cevap verdi. Allah Teala da

bunun iizerine, iste bu ayetini indirdi."

Ayetteki, "'leylen™ (bir gece) kelimesi, zarf olarak mansubtur. Buna gore sayet,
"isra" zaten gece yiirliylisii demektir, Dolayisiyla ayrica bir gece denmesinin hikmeti
nedir?" denilirse, Razi, Bu kelimenin nekire olarak getirilmesiyle bu isrd'nin (gece

yiiriiyiisiinin) miiddetinin kisa oldugu ve O'nun (s.a.s) gecenin bir parcasinda,

*4Razi, Tefsir-i Kebir, 111, 319.
5 fera: 17/1
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normalde kirk gecelik yol olan Mekke'den Sam'a gotiiriildiigiinii kastetmistir. Cilinkii
bu kelimeyi nekire olarak getirmek, kismilik (bir kism1) manasina isaret ettigini ifade

eder.

Razi’ye gore, alimler, ayetteki bu gecenin hangi gece oldugu hususunda ihtilaf
etmiglerdir: Mukatil, o gecenin, Hicret'ten bir yil Onceki bir gece oldugunu
sOylemistir. Zamahseri ise, Hz. Enes ve Hz. Hiiseyin'den, bunun, Hz. Peygamberin,

peygamber olmasindan 6nce oldugunu nakletmistir.

Ayette Allah Tedla “"Mescid-i Haram'dan" buyurmustur. Alimler, Hz.
Peygamber (s.a.s)'in alindig1 yerin neresi oldugu hususunda ihtilaf etmislerdir. Bu
yerin, bizzat Mescid-i Haram oldugu sdylenmistir ki bu, ayetin lafzinin zahirinin de
ifade ettigi seydir. Hz. Peygamber (s.a.s)'in "Ben bir gece Mescid-i Haram da,
Beytullah da Hicr (Hatim)'in yaninda, uyku ile uyaniklik arasinda iken, Cebrail

Burak ile geldi"**® buyurmustur.

Razi’ye gore alimler Mescid-i Aksa'dan Beyt-i Makdis'in kastedildigi
hususunda ittifak etmiglerdir demektedir. Ancak bazi kaynaklara baktigimizda
durumun bdyle olmadifima raslamaktayiz. Ornegin Muhammed Hamidullah,
Kur’anda gecen Filistin i¢in kullanilan “edna’l-arz” (yakin yer) ifadesinden yola
cikarak, uzak mescit anlamindaki mescidin (Mescid-1 Aksa) yakin yerde
bulunamiyacagi sonucuna varir. Bu goriis dikkate alindiginda, bunun Kudiis de
bulunan Mescidi Aksa olmasini ortadan kaldirir. Dolayisiyla Mescidi  Aksa
meleklerin Allah’a hamd ve sena ettikleri, gokyiiziindeki beyt-i mamur denilen bir
mekan olabilecegini savunmaktadir. **’ Razi, Mescid-i Aksa ile Mescid-i Haram
arasindaki mesafe ¢ok uzak oldugu i¢in, Mescid-i Aksa'ya Mescid-i Aksa (en uzak
mescid), “ila” edatinin da mesafenin sonunu ifade ettigini bildirmistir. Buna goére

gaye yani ayetteki (Mescid-i Aksa’ya) ifadesi, Hz, Peygamber (s.a.s)'in bu Mescid'e

8 Miislim, Iman, 264 (1/150)
“7 Hamidullah, a.g.e. 1, 140.
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kadar ulastigina delalet eder. Ama 0 Mescid'e girip girmemesi hususuna dair, ayetin

lafzinda herhangi bir isaret yoktur.

Razi, Cenab-1 Hak’in "O (Peygambere) ayetlerimizden bazisini gosterelim
diye" buyurmasini, "O gecede, Allah'in kudretine isaret eden mu’cizeleri ve dikkate

deger hadiseleri ona gosterelim" seklinde tefsir etmistir.**

2.8.2.1.1. isra ve Miracin Keyfiyeti

Bu isrd hadisesinin nasil oldugu hususunda ihtilaf edilmistir. Miisliimanlarin
ekserisi Cenab-1 Hakk'in. Hz.Peygamber (s.a.s)'in bizzat bedenini yiiriitiip gotiirdiigi
hususunda ittifak etmisler, pek az1 ise, "Allah, onu sadece ruhen gotiirdi"
demislerdir. Muhammed b. Cerir (et-Taberi'nin) tefsirinde, Huzeyfe (r.a)m: "Bu
hadise, bir riiya idi. Hz. Peygamber (s.a.s)'in bedeni yerinden oynamadi. Allah onu,
sadece ruhen gotlirdi, yiritti" dedigi rivayet edilmistir. Bu s6z, hem Hz. Aise
(r.anh)'den, hem de Muaviye (r.a)'den aynen rivayet edilmistir. Razi, bu konuda
sOylenebilecek soziin iki noktada toplanacagini ifade etmektedir:

a) Miracin aklen isbat edilmesi.

b) Bunun bilfiil vuku bulmas:.**

Mirag olayma Kadi Abdiilcebbar ve Ebl'l-Muin en-Nesefi’nin yaklagimlari
Razi’den farklidir. Nesefi, Mutezile'nin ahad haberlere dayanmasi dolayisiyla
miracin bedenen ger¢eklesmedigi kanaatinde oldugunu ifade etmektedir. Burada iki
kavram vardir. Birincisi isra, digeri de mirag. isra Mekke'den Beyt-i Makdise
yolculuk olarak vuku bulmustur. Mutezile bunu inkar etmiyor. Ciinkii bu konu
Kur'an'la sabittir. Fakat mira¢ ahad haberlere dayanmaktadir, bu haberler ise kesin
bilgi ifade etmez ve itikadi konularda delil olmazlar. Bu ylizden Mutezile miraci

AAAAA

etmektedirler. Bununla beraber itikddi konularda 4dhad haberlerin kabul

AAAAA

kisimlar1 konusunda ahad haberlerle bilindigi icin bizim her hangi bir sey

“8Razi, Tefsir-i Kebir, X1V, 387.
49Razi, Tefsir-i Kebir, X1V, 390.
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sdyleyemeyecegimizi ifade ettigi nakledilmektedir. **° Gorildigi gibi, Kadi
Abdiilcebbar, belki de kadi olmasiyla baglantili olarak, Mutezile'nin asir1 géziiken
goriislerini  benimsememektedir. Boylece cogunlugu olusturan temel Islami
diisiinceye yakin nispeten muhafazakar tavri hasebiyle Matiiridi diislinceye ¢ok zit ve
uzak fikirlere sahip degildir. Ayrica temel Islam ekolleri arasinda Mutezile'den sonra

.....

bu konuda da ¢ok uglarda bir goriis sergilememektedirler.

“Sidretii'l-Miinteha'da Gormesi” konusuna Razi, "Simdi siz onun bu goriisiine
karst da, kendisiyle miicadele mi edeceksiniz? Andolsun ki, o, onu diger bir defa da

Sidretii'l-Miintehd'mn yaminda gérmiistii,"**

ayetini tefsir ederek aciklik getiriyor:
Bu, "Siz nasil onunla miicadele ediyor ve o gordiigii seyi ayne'l-yakin gérmesine
ragmen, ona karsit sek ve siipheler ortaya atiyorsunuz? Halbuki gordiikten sonra,
artik siiphe edilemez. O halde bu demektir ki, o, kesindir. Ve bu hususta yakin

sahibidir. Siz ise, ona cinnin isabet ettigini sdyliiyorsunuz." demektir.
Razi, Bu konudaki goriislerini iki noktada topluyor;

1- Bu zamir, Allah'a raci olup, "O Allah", diger bir defa da gordii." demektir.
Bu izah, ayetindeki goriilen seyin, Allah oldugu goriisiine dayanir. Hz. Peygamber
(s.a.s)'in, Rabbini, kalbiyle iki kez gordiigli de ileri siiriilmiistiir. Boyle olmasi

halinde bu "inis"in, su iki seyden olmus olmast muhtemeldir:
a) Allah i¢in. Buna gore de su iki izah yapilabilir:

1) Bu, Allah'in hareket ve intikalde bulunabilecegini caiz gérenlerin iddiasidir

ki, bu batildir.

2) Bu inme isi, maddi degil manevi yaklasma seklinde olmustur. Ciinkii Allah

Teala, kulu kendisini gérmeksizin, kuluna, rahmet ve liitfii ile yaklasir. Iste bundan

*OTahirova, Adile, a.g.e. 5.266
1 Necm: 53/12-14.
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otiiri, Hz. Musa (a.s), "Rabbim (kendini) bana gdster."**

Demistir ki, bu, "Seni
gérmem i¢in, azamet ve cell perdelerini kaldir ve kuluna rahmet ve latufla yaklas."

demektir.

b) "Muhammed (s.a.s) Allah" ikinci kez gordii..." demektir. Bu durumda da bu,

su iki manaya gelebilir:

1) "Hz. Peygamber, heva u heves ve nefs binitinin sirtina bindi, oturdu, (onlar1

gemledi)..." demektir.

2) Ayetteki o "nezleten" kelimesiyle, ziddi, yani "¢ikma, ylikselme" manasi
kastedilmistir. Cenab-1 Hak sanki "O, onu bir baska c¢ikista gordii..." demek
istemistir. Cendb-1 Hak, "¢ikarken." yerine, "inerken" ifadesini kullanmayi tercih
etmistir; zira ahiretteki ¢ikisin, inisi yoktur. Iste bunun, diinyada olan kimse
tarafindan yapildig1 bilinsin diye, "nezleten," buyumlmustur.453

Bu zamir Cebrail (a.s)'e ait olup, "Hz. Peygamber, ikinci kez inisinde Cebrail'i
gordii." demektir. Mananin bdyle olmasi halinde, bu inme isinin, Hz. Muhammed
(s.a.s)'e ait olmas1 da muhtemeldir. Ciinkii Mirag¢ gecesi ile ilgili haberlerin birinde
varid olduguna gore, Hz. Peygamber (s.a.s), Cebrail (a.s)'in oniine gegti ve Cebrail
(a.s) ona, "Sayet bir parmak ucu kadar yaklasacak olsam yanar kiil olurum."” dedi.
Daha sonra Hz. Peygamber Cebrail (a.s)'in yanina dontip geldi ki, bu hal, ayette,
"nezleten" kelimesiyle ifade edilmistir. Buna gore eger, "Peki o halde daha nasil "bir
bagka" buyurmustur?" denilirse, biz deriz ki, Hz. Peygamber (s.a.s) namazla ilgili
olarak, birka¢ kez gidip geldi. O halde bu demektir ki, her defasinda Cebrail (a.s)'in
Oniine geciyor ve yine her defasinda Cebrail (a.s)'in yanina geliyor. Bu inme isinin,
Cebrail (a.s)'e ait bir is olmas1 da muhtemeldir. Bu iki husus da nakledilmistir. Ciinkii
Cebrail (a,s)'in bir¢ok inisi vardir. Asli suretinde oldugu halde Hz. Peygamber

(s.a.s)'in yanma inisi, iki defa olmustur.

42 Avraf: 7/143
453 Razi, Tefsir-i Kebir, XX, 501.
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Cenab-1 Hak, yukaridaki ayeti kerimede "Sidratii'l-Miinteha'nin yaninda..."
buyurmustur. Meshur olan goriise gore Sidra, {lizerinde sedir agacinin meyvesine
benzeyen meyveler bulundugu halde, yedinci kat gokte olan bir agactir. Bunun
semanin altinci katinda oldugu da ileri siirilmiistiir. Bir haberde, Hz. Peygamber
(s.a.8)'in "O agacin meyveleri, Hecer mevkiinin kiip gibi olan meyveleri gibidir.
Yapraklar ise, fil kulaklar1 gibidir" buyurdugu varid olmustur. Sidratii'l-Miinteha
tabirinin, "en ileri derecede duyulan hayret ve saskinlik" manasina geldigi ve "es-
sederet" kelimesinden oldugu da ileri siiriilmiistiir. Bu ifade, akil, daha fazlasinin
olmayacagi bir bicimde hayret ettigi zaman kullanilir. Halbuki Hz. Peygamber (s.a.s)
sasmamis, kaybolmamis (kendinden gegmemis) ve gordiiglinii iyice gormiistiir,
ifadesinin basindaki “in”de burada, ya mekan zarfi, ya da zaman zarfidir. Raziye
gore, meshur olana gore, bunun zarf-1 mekan olmasi1 ve takdirinin de, "Hz.
Peygamber, Cebrail'i veya baskasini, Sidratii'l-Miinteha'nin yakininda gordii"

seklinde olmasidir.***

Razi, ayetin manasimin, "Peygamber, Allah't gordii..." seklinde oldugunu

"

sOylersek, o zaman, "Sidretii'l Miinteha'nin yaninda..." ifadesi nasil anlasilmalidir.

Sorusuna Razi, su goriisler ileri siirerek cevap verir;

1) Allah'm mekanda bulunabilecegini ileri siirenlerin iddias1 ki, bu batildir.
2) "Hz. Muhammed (s.a.s), Sidratii'l-Miinteha'dayken onu, Allah't goérdi"
demektir... Ciinkii zarf, daha 6nce de verdigimiz misalde de oldugu gibi, bazen
goren kimseye ait olan bir zarf olur. Nitekim "Hilali, ay1 gérdim" denilir.
Bunun iizerine bunu sdyleyene, "Onu nereden gordiin?" denilir de, bunun
lizerine o, "Catidan" veya "Falanca agacin yanindan" der. Biz bu goriilen seyin
Cebrail (a.s) oldugunu sdylememiz halinde, bu iki maddenin izahi gayet
aciktir. Hz. Peygamber (s.a.s)'in, Sidratii'l-Miintehd'da Cebrail ile beraber

olmast ise daha aciktir.**

*Raz, Tefsir-i Kebir, XX, 502.
“Raz, Tefsir-i Kebir, XX, 503.
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Razi’ye gbre mirac gecesi miislimanlar i¢in bir imtihandir. Bunun boyle
oldugun Razi ayetle delillendlriyor: "Ancak insanlara bir fitne yaptik” buyurmustur
ki bu, "Hz. Peygamber (s.a.s), kafirlere Isra hadisesini anlatinca, O'nu yalanladilar ve
hatta iman etmis olanlardan ¢ogu kiifre diistiiler. Thlasl olanlarin ise, imanlar1 artt1.

Iste bundan dolay1 bu, bir imtihan oldu.**®

2.8.2.1.2. Isra ve Mira¢’in Aklen Miimkiin Olmasi

Miracin olabileceginin aklen isbat edilmesi konusunda Razi, siiratte bu noktaya
varmis olan bir hareket, bizatihi miimkiindiir. Allah Teala da, biitin miimkinata
kadirdir. O halde bu, bu noktaya ulasmis olan bu sekildeki hizli bir hareketin

imkansiz olmadigina isaret eder, der ve su iki hususa dikkatleri ¢eker;

Birinci Husus: Bu noktaya ulagmis olan bir hareketin, haddizatinda miimkiin

oldugunun isbat edilmesinden ibaret olan bu hususun delilleri sunlardir:

1) En biiyiik felek, gecenin basindan sonuna kadar, devrinin tamaminin yarisi
kadar hareket eder. Miihendislikte soyle bir kural sabittir, vardir: Capin, devre
(cevresine) nisbeti, birin lice ve yediye nisbeti gibidir. O halde, yarigapin, devrin
yansina nisbetinin de birin ii¢ ve yediye nisbeti gibi olmas1 gerekir. Hz. Peygamber (s
a.s)'in, Mekke'den, en biiyiik felegin lizerine ¢iktiginin sdylenilmesi durumunda,
sadece yaricap miktarinca hareket etmis olur. Bu kadar zaman ig¢inde, devrin
yarisinin hareketi tahakkuk edince, yaricap kadar hareketin tahakkuk etmesi, haydi
haydi miimkiin bir sey olur. Dolayistyla bu, gecenin ii¢te bir miktarinda, Mekke'den
Ars'm lizerine ¢ikmanin, aslinda miimkiin bir sey olduguna dair kesin akli bir
delildir. Durum bdyle olunca da, bu yiikselme isinin, biitiin bir gecede tahakkuk

etmesi, haydi haydi miimkiin olur.

2) Yine miihendislikte soyle bir kural daha vardir: Giinesin kiitlesi, yer kiirenin
yiiz altmis kiisur misli biiyiikliiktedir. Sonra biz, buna ragmen, giines yuvarlaginin

dogusunun, farkedilemeyecek bir zamanda tahakkuk ettigini gdrmekteyiz. Iste bu da,

“Razi, Tefsir-i Kebir, X1V, 520.
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hareketin, bu kadar bir hiza ulagabilmesinin haddizatinda miimkiin bir sey olduguna

isaret eder.

3) Kat1 cisimlerin, alemin (diinyanin) merkezinden Ars'in iizerine ¢ikmalari
aklen miimkiin oldugu gibi, latif, ruhani maddelerin de, Ars'in {izerinden alemin
merkezine dogru inmeleri miimkiindiir. Dolayisiyla sayet Hz. Muhammed (s.a.s)'in,
bir gecede miragta bulunmasinin aklen imkansiz oldugu sdylenecek olursa, o zaman
Cebrail (a.s)'in de bir anda, Ars'tan Mekke'ye indiginin sdylenilmesi de imkansizdir.
Eger biz bunun imkansiz oldugunu sdylersek, o zaman bu, biitiin peygamberlerin
niiblivvetini ta'n etmek olmus olur. Miracin tahakkuk ettigini sdylemek, niibiivvet
meselesinin kabul edilmesine dayanmakta olan tali bir meseledir. Boylece, bu kadar
bir siirate ulasan bir hareketin imkansiz oldugunu sdyleyenlerin, Hz. Cebrail'in de bir
anda, Ars'dan Mekke'ye inmesinin imkansiz oldugunu sdylemelerinin gerektigi sabit

olmus olur. Bu sdylenemeyince, onlarin ileri siirdiigli sey de sdylenemez.

4) Biitiin inan¢ ve din mensuplarmi ekserisi, "Iblis'in mevcudiyetini,
ademogullarinin kalbine vesvese ilka etmeyi iistlenenin o oldugunu ve onun,
ademogullarinin kalbine vesvese vermek i¢in, bir anda dogudan batiya gecebildigini
kabul ederler. Dolayisiyla onlar, Iblis hakkinda bu kadar hizli bir hareketin
olabilecegini kabul ettiklerine goére, onlarin ayni seyi, peygamberlerin ulularin

hakkinda da kabul etmeleri haydi haydi gerekir.

5) Kur'an'da, riizgarlarin, Hz. Siileyman (a.s)1 kisa bir miiddet i¢inde uzak
beldelere gotiirdiigii zikredilmektedir. Nitekim Cenab-1 Hak, Hz. Siilleyman (a.s)'n
hareketini nitelerken, "Siileyman'a da riizgar1 (musahhar kildik) ki sabahi biray(lik
yol) aksami bir ay(lik yol) du"*’ buyurmustur. Yani, bu ayete gére, Hz, Siileyman
bir giinde, iki aylik bir mesafe katediyordu. Hatta biz diyoruz ki, ¢ok siddetli esen
riizgarlarin, bir anda, bir yerden ¢ok uzak olan baska bir yere gidebildiklerini
duyularimiz da gdostermektedir ki, bu da, bodylesi hizli bir hareketin, miimkiin

olduguna isaret eder.

457 Sebe: 34/12.
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6) Kur'an-1 Kerim, katinda kitaptan ilmi bulunan bir kimsenin, Belkis'in tahtini
Yemen'in en ug¢ noktasindan Sam diyari'nin en u¢ noktasina, goz agip kapama siiresi
icinde getirip bulundurduguna isaret etmektedir. Bunun delili, Cenab-1 Hakk'in,
“Nezdinde kitapzan ilim bulunan (zdt), ben dedi, goz a¢ip kapama siiresi i¢inde sana
1 458

getiririm ifadesidir. Bu, baz1 kimseler i¢in mimkiin bir husus olunca, Razi,

bundan hareketle Miracin aklen miimkiin bir sey oldugunu ileri siirmektedir.

7) Baz1 kimseler s0yle demektedir: "Canlilar, goriilecek seyleri ancak, 1518
onun goziinden ¢ikip goriilecek seyle birlestiginde goriirler. Dolayisiyla biz,
gbézlimiizimiizle bir adama baktigimizda, onu goriirliz. Bu goriise gore, bizim
gbzlerimizden 1sinlar, ¢ok kisa bir anda o adama ulagsmis ve onun iizerine diigmiis
olur. Iste bu kadar bir hiza ulasmis olan bir hareketin, imkéansiz olan seyler
cimlesinden miimkiin olduguna isaret eder. Boylece, yaptigimiz bu izahlarla, siirat
bu noktaya ulagmis olan bdylesi bir hareketin, esasen, varolmasit miimkiin sey oldugu

sabit olmus olur.

Ikinci Husus: Boylesi bir hareket haddizatinda miimkiin olunca, onun, Hz.
Muhammed (s.a.s)'in bedeninde tahakkuk etmesinin de imkansiz olmamasi gerektigi
hususudur. Raziye gore bunun delili sudur: Biz cisimlerin, mahiyetlerinin hususunda
birbirlerinin dengi olduklarini kesin delillerle beyan etmistik. Dolayisiyla, boylesi bir
hareket bazi cisimlerde tahakkuk edince, onun, baska bir yerde tahakkuk etmesinin
miimkiin olmas1 gerekir ki, bu da Hz. Muhammed (s.a.s)'in bedeni i¢in tahakkuk
etmesinin, esasen miimkiin sey olduguna kesinlikle hiikkmetmeyi gerektirir. Boyle
oldugu sabit olunca: Alemin yaraticisinin, biitin miimkinata kadir oldugu delil ile
sabittir. Bu kadar bir siirate ulagsmis olan bir hareketin, Muhammed (s.a.s)'in bedeni
icin de tahakkuk etmesinin miimkiin oldugu da dolayisiyla, Allah Teéala'nin, buna
(miimkiin oldugu i¢in) kadir olmas: gerekir. Bu durumda da, bu hususlarmn
tamaminda, Mira¢ hadisesinin bilfiil tahakkuku haddizatinda miimkiin bir sey oldugu
neticesi elde edilir. Bu konuda sdylenecek en son séz sudur: Burada geriye sadece,

bu hadiseye hayranlik duymak ve taacciib kalir. Ancak ne var ki, bu hayret de,

48 Neml: 27/40.
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sadece buraya has degildir. Tam aksine bu, (eger yapilacaksa) biitiin mu’cizeler igin
de s6z konusudur. Dolayistyla bir degnegin, yetmis bin degnegi ve urgani yutacak,
sonra da o anda, eskisi gibi kii¢iik bir degnek haline doniisecek bir ejderha olmasi da
sagirtict bir durumdur. Yine, koskaca bir dagdan biiyiik bir devenin ¢ikmasi, biiyiik
bir dagin (Tlr), havada adeta bir semsiye gibi tutulmasi da sasirtict bir durumdur.
Keza, biitiin mu’cizeler hakkinda ayni durum s6z konusudur. Bindenaleyh, sadece bir
hayret, biitiin bunlar1 inkar etmeyi ve kabul etmemeyi gerektiriyorsa, o zaman,
mu’cizelerin isbatiyla ilgili biitlin goriislerin, s6zlerin, hiikiimlerin fasit, asl esasi
olmadigina kesinkes hiitkmetmek gerekir. Halbuki mu’cizelerin isbati ve kabul
edilmesi, niibiivvet temelinin kabul edilmesinin neticesi olarak, fer'l bir husustur.
Yok, eger, sirf bir taacciib inkar etmeyi gerektirmiyorsa, iste burada da gerektirmez.
Kisacas1 Raziye gére Mirac imkansiz bir sey degil, miimkiin olabileceginin delillerini

yukarida belittigimiz sekildedir.**®

2.8.2.1.3. isra ve Mirac'in Ruhani Ya da Cismani Oldugu Tartismalari

Buna isaret eden Kur'an ayeti, Isra suresinde ki birinci ayettir ki bu delili Razi,
su sekilde izah ediyor: ""Abd" (kul), beden ile ruhun toplaminin adidir. Dolayisiyla
bu geceleyin yiiriitme isinin, beden ve rih toplami bir kul i¢in tahakkuk etmis olmasi
gerekir. Raziye gore, bu istidlal, insanin sadece rith mu, yoksa sadece beden mi,
yoksa hem rh hem beden mi oldugu meselesine dayanir. Insanin sadece rih
oldugunu sodyleyenler, bu hususta kendierine gore bir¢ok delil siralayip mirag
hadisesin de Hz. Peygamberin sadece ruhuyla goklere ylikseldigini iddia edenlere
Razi,*®su sekilde cevap verir: ""Abd (kul)" lafzi, ancak, hem riih hem de bedenini
igine alan bir lafizdir. Bunun delili, Cenab-1 Hakk'in "Bir kulu, namazdan men edeni
gordiin mii sen?"*®* ayetidir. Bu ayette gecen, "abd" i, hem rih hem de bedenin
murad edilmis oldugunda siiphe yoktur. Yine Cenab-1 Hak, "Su hakikat de: Allah'in
kulu O'na ibadet icin kalktigi vakit nerdeyse onlar etrafinda kegeler (gibi tortop)

4Razi, Tefsir-i Kebir, X1V, 390.
“ORazi, Tefsir-i Kebir, X1V, 394.
“1alak: 96/9-10.
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oluyorlardi™*®® buyurmustur ki, buradaki "abd" kelimesiyle de, hem ruh hem de

beden kastedilmistir.

Raziye gore, bunun bdyle olduguna, hadislerden delil ise, sahih hadis
kitaplarinda rivayet edilen yukarida bahsi gecen hadistir ki, hadis meshur bir hadistir.
Bu hadis, Hz. Peygamberin Mekke'den Beyt-i Makdis'e, oradan da goklere

gotiiriildiigiine isaret eder.
Bu hadisi kabul etmeyenler, su sekilde istidlal etmiglerdir:

1) Akli izahlarla. Onlarin yapmis oldugu bu akli izahlar da ii¢ tanedir:

a) Bu kadar hiza ulagmis olan bir hareket diisiiniilemez.

b) Agir bir kiitlenin goklere yiikselmesi makul degildir.

c) Onun goklere yiikselmesi, feleklerin yirtilmasini gerektirir. Halbuki bu,

imkansizdir.

2) Eger bu dogru olsaydi, bu, diger mu’cizelerin en biiyiigii olurdu. Bu
durumda da Hz. Peygamber'in niibiivvet iddiasinda dogru sdyledigine istidlalde
bulunabilsinler diye, bunu halkin huzurunda ortaya koymasi gerekirdi. Ama bunun,
hi¢ kimsenin goriip miisahede edemedigi bir zamanda tahakkuk etmesine gelince, bu

abestir. Hakim olan Allah'a ise, bu yakismaz.

3) Onlar, Cenab-1 Hakk'in, "(Geceleyin) sana gdsterdigimiz o temasayi, ancak
insanlara bir fitne yaptzk”463 ifadesine tutunarak sdyle demislerdir: Bu riiyadan
maksat. Mira¢ hadisesidir. Halbuki bu, insanlar i¢in ancak bir fitne olmustur. Ciinkii
Hz. Muhammed (s.a.s)'e inanan kimselerin pek¢ogu, O'nun bu soziinii duyunca, O'nu
yalanlamis ve kabul etmemistir. Dolayisila, Mirag s6zii, insanlarin fitneye diismesine
sebep olmustur. Boylece bunun, Hz. Muhammed (s.a.s)'in uykuda gordiigii bir riiya

oldugu sabit olmus olur.

82 Cin: 72/19.
83 fsra: 17/60
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4) Mirag hadisi, pekgok (akil almaz), uzak seyleri ihtiva etmektedir. Mesela,
onun karninin yarilip, zemzem suyuyla temizlenmesine dair rivayet edilen sey
bunlardandir. Bu, akil almaz bir seydir. Ciinkii suyla yikanabilen sey, maddi olan
pisliklerdir. Bunun, batil inan¢ ve kotii huylara dair kalbte bulunan seyleri
temizlemede bir tesiri yoktur. Onun, Burak'a bindigine dair rivayet de bu tiir
seylerdendir. Bu da akildan uzaktir. Ciinkii Allah Teald onu, bu alemden felekler
alemine hareket ettirdigine gore Burak'a niye ihtiya¢ duyulsun? Cendb-1 Hakk'in eli
vakit namaz1 farz kildigi, sonra da Hz. Muhammed (s.a.s)'in, Musa (a.s)'nin sefaati
sebebiyle, o elli vaktin bes vakte indirilinceye kadar Allah ile Hz. Musa arasinda
gidip geldigine dair rivayet de bu kabildendir. Kadi: "Bu, hikmiin, daha
uygulanmadan 6nce neshedilmis olmasin1 gerektirir ve yine bu, Beda'y1 {hiikmiin,
Allah'a 6nce gizli kalip, sonradan ortaya ¢ikmasi) icab ettirir. Halbuki bu, Allah
hakkinda diigiiniillemez" demektedir. Boylece bu hadisin, kabul edilmesi uygun

olmayan birtakim seyleri ihtiva ettigi sabit olmus olur ve bu sebeple de reddolunur.

Razi, onlarin siiphelerine dair cevap da, Cenab-1 Hakk'in bu ayette zikretmis
oldugu "...ayetlerimizden bazisint gosterelim diye (bunu yaptirdik)" ifadesidir. Bu
ifade miicmel, 6z bir ifade olup, bunun tafsilat1 ve agiklanmasi hususunda su izahlar

yapilabilir:

1) Cennetin iyilik ve hayirlar ¢ok biiylik; cehennemin dehset uyandiran halleri
ise ¢ok siddetlidir. Sayet Hz. Muhammed (s.a.s), onlar1 bu diinyada iken miisahede
etmeyip de kiyametin baslangicinda miisahede etmis olsaydi, belki de cennetin hayir
ve giizelliklerine arzu duyar yahut da, cehennemin korkung hallerinden korkardi.
Ama o, onlar1 bu diinyada Mirag¢ gecesinde goriip miisahede edince, onlar, kiryamet
giinlinde onun goziinde ve gonliinde biiyiimez, bdylece de kalbi onlarla mesgul

olmaz. Bu durumda da, kendini sadece sefaate verir.

2) Onun, mirac gecesinde, peygamberleri ve melekleri gériip miisahede
etmesinin, hem kendisinin hem de Ummetinin faydasina olan seylerin

miikemmellesmesine bir vesile olmasi imkansiz degildir.
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3) Onun feleklere yiikselip goklerin, kiirsinin ve arsin hallerini miisahede etmis
olmasiin, bu alemin hallerini ve korkun¢ durumlarmi goériip miisahede etmesini
goziinde kiiciiltmesine, 6nemsiz saymasina sebep olmasi imkansiz bir sey degildir.
Boylece, onun kalbinde bir tiir kuvvet meydana gelir; o bunlar1 goz oniine aldiginda,
Allah'a davete baslamast miikkemmellesir ve Allah'in diismanlarina iltifat etmemesi
de kuvvet kazanir. Bunu su durum daha iyi izah eder: Bu konuda, Allah'in kudretini
goriip miisahede eden kimsenin, cihad vb. seylerin sikintilarina gogilis germeye karsi
gonliindeki kuvvet ve kalbindeki sebat, bunu goriip miisahede etmeyenlerin birkag

misli olur.

Cenab-1 Hakk'in "ayetlerimizden bazisini gosterelim diye (bunu yaptirdik)"
ifadesi, adeta isranin faydasinin bu olduguna ve kesin olarak bunu ifade ettigine

isaret gibidir.

Razi’nin onlarin bir bagka siiphelerine karsi cevabi da sudur: Allah'a, yaptigi

seyler hususunda itiraz edilemez. O, istedigini yapar, diledigine hiikmeder.**

Razi, Mescidi Aksa’dan itibaren goge yiikselisle igili olarak meshur kabul
ettigi hadislerin yam sira Insikak suresindeki "Siz hi¢ siiphesiz, bir tabakadan baska

" 495 ayetini yikselisin Kur’ani delili olarak

bir tabakaya wugratilacaksiniz,
gostermektedir. Razi, bu ayetin ¢esitli anlamlarini ve isaretlerini verdikten sonre en
son anlam olarak da bunu, Hz. Peygamber’in goklerin meleklitunu gérmesi ve
meleklerin onu burada yiiceltmelerini miisahade etmesi icin goklere ylikselisine
isaret olarak degerlendirmektedir. Ona gore ayetin anlami, “Ey Muhammed, tabaka
tabaka semanin her tabakasina ugratilacaksin” seklinde olabilir. iste Allah bu
ugratma isini Isra ve Mirag hadisesinin vuku buldugu gece icra etmistir.**® Razi’nin
bu goriisline kars1 farkli goriisler ileri siiriiliip, ayetin baglamina bakildiginda bunun

dogrudan ya da dolayli olarak mirac’a ait bir anlam tasimadigi savunulmustur.

Cilinkii bu surenin kiyamet hallerinden bahsettigini, insanin tiim hayatin1 ilgilendiren

64 Razi, Tefsir-i Kebir, XIV, 395.
85 Ingikak: 84/19.
%6 Razi, Tefsir-i Kebir, VIII, 515-516.
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diinya ve ahiret boyunca gegirecegi evrelere isaret etiginin iizerinde durulmustur.*®’

Yazir da Razi gibi miracin uykuda oldugunu sananlarin yanildigini soyler.*®®

Ayrica O, miracin Mescid-i Aksa'dan sonraki boliimiiniin ruhani olarak cereyan
ettigini diisiinenlerin de oldugunu ifade eder. Yazir, bazi alimlerin, ruhun iki cesedi
oldugunu; biri gayb digeri sehadet aleminden oldugunu diisiindiiklerini kaydeder.
Gayb aleminden olan latif bir ceseddir ki onda maddi unsurlarin tesiri yoktur.
Sehadet ve maddi alemden olan ise kesif bir ceseddir Ki cisimlerden unsurlardan
miirekkeptir, der. "Hz. Peygamber uri¢ ederken cismani bedene ait olan unsurlarin
hepsini, ait olduklar1 maddi alemde birakti. Sadece latif cesedi ile kaldi, Allah'in
diledigi yere kadar onunla ¢ikti, sonra arza biraktigi bedene geri déndii"**°diyen
Yazir, Hz. Peygamber'in miracinin bedenden tamamen siyrilma olayindan cok
yiiksek bir ilahi mu’cize oldugundan da kusku duymamak gerektigini ayni yerde
belirtir.

2.8.2.1.4. Hz. Ibrahim ile Hz. Muhammed’in Miraclar

Isra suresinin birinci ayettndeki, "O (peygambere) ayetlerimizden bazisini
gosterelim diye” ifadesi, Allah Teata'nin, Hz. Muhammed (s.a.s)'e o mu’cizelerin ve
sayan-1 dikkat seylerin ancak bir kismini gosterdigine isaret eder. Ciinkii “min
ayatina” kelimesindeki “min” edati, "baz1" manasia gelir. Halbuki Cenab-1 Hak,
Hz. Ibrahim (a.s) hakkinda, "Biz Ibrahim'e géklerin ve yerin melekiitunu éylece
gosteriyorduk” 410 buyurmustur. Dolayisiyla Hz. Ibrahim'in miracinin, Hz.
Muhammed (s.a.s)'in miracindan iistiin olmasi1 gerekir" denilirse, biz deriz ki: Hz.
Ibrahim'in goriip miisahede ettigi, goklerin ve yerin melektudur. Hz. Muhammed
(s.as)'in gordigi sey ise Allah'in ayetlerinin bir kismidir. Allah'm ayetlerinin daha

iistiin oldugunda ise siiphe yoktur.

7 Yavuz, Salih Sabri, Islam inancinda isra ve Mirag, Pmar Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 55.
8y azir, a.g.e. ¢. V, s. 503.

*Oyazir, a.g.e. ¢. V, s. 470.

0 Enam: 6/75.
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Daha sonra Cenab-1 Hak, “O herseyi hakkiyla isiten ve tastamam gorendir"
buyurmustur. Bu, "Kulunu gece yiiriiten O zat, Muhammed (s.a.s)'in sozlerini bi-
hakkin duyan, yaptiklarini hakkiyla goren; o fiil ve sozlerinin riya saibesinden ari,
duru, tertemiz, dogruluk ve saflikla icice oldugunu hakkiyla bilendir. iste bundan
oOtiirli, boyle bir ikram1 ancak ona vermistir" demektir. Bu ifade ile "Allah mirag
hususunda, miisriklerin Peygamber (s.a.s)'e dediklerini duyan, ona kars1 yaptiklarini

. . e . AT1
gorendir" manasi da verilmistir.

2.8.2.2. Razi’ye Gore Ay’ Yarilmasi ve Hz. Muhammed (s.av)’in Diger
Mu’cizesi
Razi, ay’1in yarilma mu’cizesine Kamer suresinde gegen;"O saat yaklasti ve ay

ikiye ayrildi" 472ayeti delil gostererek baglamistir.

Miifessirlerin tamami bu ayetle, ayin yarildigi ve bu yarilmanin onda bizzat
meydana geldigi manasinin kastedildigi kanaatindedir ki rivayetler de "Insikak-1
kamer" hadisesinin olduguna isaret etmektedir. Sahih-i Buhari'de sahabeden
bazilarinin rivayet ettigi meshur bir haber vardir: Onlar s6yle demislerdir. "Hz.
Peygamber (s.a.s)'den mu’cize olarak, bizzat ayin yarilmasi mu’cizesi istendi. O da
Rabbinden bdyle bir istekte bulundu. Allah ay1 ikiye boldii. Boylece is olupbitti®.
Bazi miifessirler de, ayetin bu ifadesi ile ayin ileride yarilacagi" manasinin
kastedildigini sOylemislerdir ki bu uzak bir ihtimal olup, manasiz bir seydir. Ciinkii
bu kars1 fikri savunan felsefecilerdir ve bunun, gec¢miste de, gelecekte de
olamayacagini soylemislerdir. Bunun olabilecegini savunanlarin, te'vile ihtiyaglari
yoktur. Olamayacag1 fikrine sahib olanlar, yarilma isinin korkung bir sey
olmasindan; meydana gelmesi halinde de yeryiiziinlin her tarafindan goriilmesi
gerektiginden; dolayisiyla ilgili haberlerin tevatiir derecesine ulagsmasi gerektiginden

(halbuki boyle olmadigindan) 6tiirii bu kanaata varmiglardir.

Eski Caglarda tarihleri genelde, miineccimler kullanir. Dolayisiyla bu hadise

meydana gelince, miineccimler, "Bu, ayin tutulmasi ve bir baska yerde ayin yarisi

“"Razi, Tefsir-i Kebir, XIV,390.
472 Kamer: 54/1.
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gibi, uzayda meydana gelen bagka bir goriintiisiiniin ortaya ¢ikmasi gibi birsey"
diyerek, bunu tarihlerinde fevkalade bir hadise olarak nakletmemislerdir. Halbuki
Kur'an en ileri delildir ve bunu isbat eden en giicglii delildir. Bunun miimkiin
oldugunda siiphe yoktur. Dogru haberci (muhbir-i sadik) olan Hz. Peygamber bunun
oldugunu bildirmistir. Dolayisiyla bu mu’cize’nin gergeklestigine seksiz inanmak
gerekir. Ayin yarilip, sonra yeniden bitisip eski haline gelmesinin imkansiz oldugunu
sOylemek, tenkidcilerin kinayicilarin soziidiir. Goklerin yarilip, harap edilebilecegi
sabittir ve bunu Razi, eserlerinin bir¢ok yerinde izah etmistir. Dolayisiyla ay’in
yarilmasmin da bunun gibi bir sey oldugunu, akildan uzak olmayacagini ileri

surmustur.

Cenab-1 Hak Kamer siireinde "Onlar bir ayet (mu'cize) goriirlerse
w473

yiiz¢evirirler ve "Bu, siirtip giden bir biiyiidiir," derler.
Bu, "Ayin yarilmasindan sonra onlar, baska bir ayet (mu’cize) goriirlerse, "Bu
bir biiyldir" derler. Ciinkii onlar, nice yeryiizii mu’cizeleri, "gokylizii mu’cizeleri
gordiikleri halde, iman etmemisler, inadlarim1 birakmamislardir. Simdi onlar.
Gordiiklerini gordiikten sonra, baska mu’cize gorseler yine iman etmeyecekler"
demektir. Burada yapilabilecek diger bir izah da soyledir: Onlar bir mu’cize goriince,
yiizeevirmeyi adet haline getirmislerdir. Dolayisiyla onlar, Insikdk-1 kamer (ayin
yarilmas1) mu’cizesini goriince de, bu adetlerinden 6tiirii, yine yiiz ¢evirmislerdir.*™*
Yazir, Hz. peygamberin ay'in yarilmast mu’cizesini peygamberin en parlak
mu’cizelerinden oldugunu sdyler. Sahabeler, tabin ve bunlardan sonraki kusaklardan
taninan tefsirciler de "saat yaklasti, ay yarildi, hala bir mu’cize gorseler yiiz ¢evirir
ve siirekli bir biiyii derler.” *”>Ayetinin bu mu’cizeyi haber verdigi hususunda goriis
birligi igindedirler.*’® Yazir, bu olayin sahih rivayetlerle aktarildigini belirterek bu

olayin gergeklestigini belirtir ve bunun mecaz oldugunu sdyleyenlere karsi ¢ikar. F.

473 Kamer: 54/2.

*"Razi, Tefsir-i kebir, XX, 589-590.
7% Kamer, 54/152.

476 Yazir, a.g.e. c. VI, s.608.
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Razi'nin goriisiinin  dogru oldugunu *’" bildirir. Ibn-i Sina'min bu olay1 kabul

etmeyisinin yanhs oldugunu, kald: ki bu konuda icmanin var oldugunu®’® syler.

Razi, Salih (a.s)in durumu, Hz. Muhammeti (s.a.s)'in durumuna ¢ok
benzemektedir. Zira Salih (a.s), diger peygamberlerin mu’cizelerinden daha dikkat
cekici olan ve yeryiiziinde bulunan bir mu’cize getirmistir. Zira Hz. Isa (a.s) 6liileri
diriltmistir. Fakat 6lii, hayata mahal bir varliktir. Dolayisiyla Hz. Isa (a.s), Allah'm
izniyle, hayata kabiliyetli olan bir yerde hayati gerceklestirmistir. Hz. Musa (a.s)
gelince, onun da asasi bir ejderhaya doniismistiir. Boylece Allah Teala, Hz. Musa
(a.s) icin, o aga¢ parcasinda hayati yaratmistir. Fakat o asa da biiyiime bakimindan,
kendisinden bir tiir istidad ve kuvvet bulunan bir bitkidir, biiyiiyiip gelisme
bakimindan canlilara benzer. Dolayisiyla Hz. Musa (a.s)'min mu’cizesi, Hz. Isa
(a.s)ninkinden daha dikkate sayandir. Hz. Salih’in (a.s) vasitasi ile ise, mu’cizesi
olarak, biiyiik bir kayadan o disi deve ¢ikirveris (doguvermistir). Halbuki kaya, ne
hayata ne biiyliylip gelismeye miisait olmayan cansiz bir varliktir (ve bu daha
sagirtict fecir mu’cizedir). Hz. Muhammed (s.a.s) de, biitiin bunlardan daha harika
olani getirmistir. Bu da, miisriklerin, "Hi¢ kimsenin gége cikip, ay1 ikiye yarmasi
miimkiin degildir" dedikleri, gok cisimleri iizerindeki tasarrufudur. Ama yeryiiziinde
cereyan eden mu’cizeler hakkinda ise, miisrikler, "Bunlar, maddeleri bir olan, ortak
ozellikler tasiyan cisimlerdir. Herbiri digerinin sekline girebilir. Gok cisimleri ise
boyle bir seyi kabul etmez" diyorlardi. Razi, Insikak-1 kamer mu’cizesini Hz.
Peygamber (s.a.s), o miisriklerin, hi¢ bir insanin giiciiniin yetemeyecegini bildikleri
bir seyi gosterince, bu, Hz. Salih (a.s)in, Hz.Muhammed (s.a.s) disindaki
peygamberlerin mu’cizelerinden daha ileri ve tam olan mu’cizelerinden, daha
miikemmel ve daha tam olmus oldugunu ileri siirmiistﬁr.479

Razi, Hz. Muhammed’in yukarida genis bir sekilde yer verdigimiz
mu’cizelerinin disindaki mu’cizelere ¢ok yer vermedigi icin biz de ¢alismamizda

Razi gibi degerlendirmege c¢alisacagiz. Bizde bu boliimde onun elealdig1 kadariyla

ar Yazir, a.g.e. c.VIL, s. 612.
478 Yazir, a.g.e. c.VIL, s. 622.
% Razi, Tefsir-i Kebir, XXI, 8.
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yetinecegiz. Ornegin Bedir savasindaki peygamberimizin mu’cizelerini Razi sdyle
degerlendiriyor:

Rivayet edildigine gore Bedir giinii'nde miisrikler dokuzyiizelli kisiydiler.
Iclerinde Ebia Siifyan ve Ebu Cehil de bulunuyordu. Savas meydanmna yiiz ath
savasgl siirmiislerdi. Yanlarinda, yediyiiz tane de deve bulunuyordu. Siivarilerin
hepsi zirhlt olup, yiiz kisi kadardilar. Piyade savascilar arasinda da, ayrica zirhli
olanlar bulunmaktaydi. Ayrica Miisriklerin savas tecriibeleri vardi. Miislimanlar ise
licylizonii¢ kisiydiler. Her dort kisiye bir deve diismekteydi. Iclerinde alt1 kisi
zithhiyds. iki de siivari bulunmaktayd: ve savas tecriibeleri yok idi. iste, boylesi bir
durumda miislimanlann kafirleri maglub etmesi, apagik bir ayet ve ezici bir
mu'cizedir.

Ayrica Allahu Teédld'nin, "Onlart dis gozleriyle kendilerinin iki kati
gortiyorlardi. Allah diledigini yardimiyla destekler."*® Sozidiir. Bu son ifadenin
tefsirinde Razi, gorenler miisrikler; goriilenler de mii'minlerdir... Buna gére mana
sOyledir: "Miigrikler mii'minleri, ikibine yakin bir rakamla, kendilerinin sayilarinin
iki misli olarak ve ya miislimanlanin sayisinin iki misli olan altiyiiz kisi olarak
gormiislerdir. Bu, bir mu'cize'dir.

Razi, eserine Hasan el-Basri’den séyle bir nakil almigtir: "Allahu Teala, bu
savasta peygamberlerini besbin melekle te'yid etmistir. Cilinkii Cenab-1 Hak: "O da,
"Muhakkak ki ben size bin (melek) ile yardim edecegim" diyerek duani kabul

n481

buyurdu

ve "Evet, siz sabreder, sakinirsaniz, bu (diismanlar) da ansizin iistiiniize
gelecek olurlarsa, Rabb'iniz size aldmeti besbin melekle imdad edecektir” 482
buyurmustur. Dortbin melek bin melekle beraber besbin melek eder. Bu meleklerin
isaretleri, atlarinin kuyruk ve percemlerinde bulunan beyaz yiin idi. Cenab-1 Hakk'in,
"Allah, diledigini yardimiyla destekler” buyrugu ile kasdettigi de, budur.*®®

Hz. Muhammed (s.a.v)’in parmaklarindan suyun akmasi, agaclar ve taslar

gibi baz1 varliklarin Resulullahin emrini yerine getirmeleri ve ona sehadet

80 Al-i Imran: 3/13.

81 Enfal:8/9

82 Al-i imran: 3/125.

83 Razi, Tefsir-i Kebir, VI, 181-183.

184



getirmeleri, kurt ve aslan gibi bazi hayvanlarla konusmasi, mubarek eliyle temas
ettigi bazi hastalarin iyilesmesi*® gibi bircok harikuladede olayi Razi, mu’cize

olarak eserlerinde ele alip degerlendirmistir.

84 Razi, Tefsir-i Kebir, XXII1, 465-466.
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SONUG

Fahreddin Razi’ye goére mu’cize adli calismamizin sonuna gelmis
bulunuyoruz. Calismamiz sonucunda Razi’nin yasadigi doneme iliskin sorunlara
¢Ozlim bulmak i¢in biiylik ¢aba harcadigimi gérmekteyiz. O, bu maksatla yasadigi
donemde Islam’1 yeniden canlandirma niyet ve gayreti ile ortaya koydugu
eserlerinde temel Kelami problemlere de deginmis ve ¢agin ilmi gelismeleri 1s18inda
onlar agiklamaya calismistir. Ciinkii IslAm’n yeniden canlanmasi onun temeli olan
akaidin saglamlastirilmasi ile miimkiindiir ve itikad ise Kelam ilminin konusudur. O,
dinde teceddiidii savunmus, akla biiyiik 6nem vermis ve ayrica eserlerinde -Kelami
konularda- Ehl-i Siinnet goriisleri ¢ergevesinde olsa da kendine has yeni bir bakis
acis1 sunmustur.

Calismamizda Razi'nin mu’cize anlayisini ortaya koyamadan Once, mu’cize
kavramna genel olarak baktik ve mu’cizenin tanimini, sartlarini, gayesini ve
cesitlerini ele aldik. Ayrica mu’cizeyi felsefi yonde ele alip tartisirken farkli din,
mezhep, firka, izim ve kisiler tarafindan dile getirilen temel itiraz noktalarini tespit
ettik. Su sonuca vardik ki, determinist ve pojzitivist bir anlayisla, ilk bakista
mu’cize’nin varhigin1 kabule imkan yoktur. Ciinkii determinizimi savunanlara gore
her hadise, tabiatta hiikiim siiren zorunlu ve evrensel kanunlar dahilinde ortaya ¢ikar.
Bu anlayis, tabiat kanunlarinin degismezligi ve tiniversel oldugu anlayisina dayalidir.
Bu bakimdan pozitivist bir agidan bakilacak olursa mu’cizelerin vukuunu kabul
etmek, ilmi inkar anlamina gelmektedir.

Diger taraftan endeterminist bir anlayisin mu’cize’ye ilmi manada imkan
tantyan izahlarin1 da miisahede ediyoruz. Buna gore, tabiattaki olaylar, hi¢bir kanuna
ve anlasilabilir bir sebeplilige bagh degildir. Dolayisiyla bu agidan bakildiginda da
tabiat kanunlarinin degismezligi so6z konusu degildir. Bu goriis de en azindan digeri
kadar bilimsel agidan degerlidir. Clinkii tabiatta sadece determinizim yoktur; boylece
tabiat kanunlarinin isleyisinden ve zorunsuzlugundan bahse hak kazanmakla
mu’cize’nin imkanina ilmi bir izah getirmis olabiliyoruz.

Gegmiste oldugu gibi giiniimiizde de izahi yapilamayan ¢esitli harikulade-

metapisik olaylarin vuku bulmasi, mu’cizelerin kabul edilmesine yardimci
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olmaktadir. Demek ki bizim ilmimiz siirli olup tabiati hi¢bir zaman
kusatamayacaktir. Bu nedenle mu’cize ve diger harikulade olaylar da ne ilim, ne de
akil agisindan inkar edilmemelidir. Yalmz, gorildigi tizere mu’cize, bir takim
sartlara haiz olmasi bakimindan kendi disindaki harikulade olaylardan farkli bir
mahiyet arzetmektedir. Ciinkli her mu’cize harikuladedir; fakat her harikulade olay
mu’cize degildir.

Fahreddin Razi’nin mu’cizeye bakisin1 inceledigimizde gordiikki Razi,
mu’cize diye niteledigi harikulade olaylara yaklasiminda endeterminist bir anlayisi
savunmaktadir. O, eserlerinde Kur’an-1 Kerim’de adi gecen her peygamberin
mu’cizesine yer vermemekle birlikte birgok peygamberin de basindan gecen
harikulade olaylar1 da mu’cize olarak kabul etmemistir. O’nun harikulade olaylari
Allah’m O peygambere olan ihsani, liitfu, nimeti olarak degerlendigini gormekteyiz.
Ayrica Razi’nin Israilogullar1 éncesi peygamberlerin mu’cizelerine yer verdigini,
ancak Israilogullarina gonderilen peygamberlerin mu’cizelerine daha cok yer
verdigine raslamaktayiz. Bu mu’cizeleri de degerlendirirken sadece nakle bagl
kalmadigini, naklin yaninda akili ve mantiki olciiler ¢ergevesinde degerledirdigini
miisahede etmekteyiz. Bunun yaninda Razi’nin, mu’cizeleri, kendisine yonlendirilen
birtakim sorular ¢ergevesinde tartisip kelami agidan degerlendirdigi kanaatine
vardik.

Musa (a.s.) zamaninda hakim olan sey sihir oldugu i¢in, Allah Teala, Musa
(a.s.)'nin mu’cizesini, kavminin anlayisina ve tarzina en uygun olan hususta
vermistir. Yine Isa (a.s.) zamaninda tip revacta oldugu i¢cin, O'nun mu’cizesini de o
konuda vermistir ki, bu da, Hz. Isa (a.s.)'nin 6liileri diriltmesi, anadan dogma kor ve
alacalilan iyilestirmesidir. Hz. Muhammed (s.a.s) devrinde ise, belagat ve fesahat
hakim oldugu i¢in, Hak Teald, O'nun mu’cizesini de, 0 zamana uygun olan bir
bi¢imde vermistir. Bu da mu’cize olan Kur’an-1 kerimdir. Dolayisiyla her
peygambere verilen mu’cizenin gelisigilizel, tesadiifen, hikmetsiz ve sebepsiz
olmadig1 anlagilmaktadir.

Sadece Razi degil, tiim Islam bilginleri Kur'an'm Hz. Muhammed'in en biiyiik
mcizesi oldugu hususunda goriis birligi i¢indedirler. Konumuz geregi Razi’den

ornek verecek olursak, O, Kur'an'n mucizligine dair birgok eserinde deliller
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getirmistir: S0z gelimi, Kur'dn'da zikredilen kissalar, Hz. Peygamber'in iimmiligi,
higbir alimle bir araya gelmemis olusu, asla ilim ve dgrenmeyle mesgul olmadigi
bilindigi halde bu kissalarin Tevrat ve Incil'de bulunanlara uygun olmas1, Kur’anin
mu’cizeligine isaret ettigini savunmaktadir. Ayrica O’nun, Kur’anda akla uygun
yasalarin bulunmasini, onun, her tiilii tenakuz ve tutarsizliktan uzak olmasini,

Kur’an’in mu’cizeligine delil olarak ortaya koydugunu da gérmekteyiz.

Hz. Peygamberin Kur’dn disindaki maddi mu’cizelerine gelince, bunlarin
varlig1 da acik bir sekilde ortadadir. Buna da bizzat Kur’an ve sahih hadisler sehadet
etmektedir. O’nun, Kur’an disinda higbir mu’cizesi yoktur gibi bir iddia yersiz ve

gecersiz bir iddia olarak degerlendirilebilir.

Razi, isra ve mira¢ konusunda ise bunlarin varligin1 Kur'an ayetleri ile ortaya
koymakla kalmayip, ayn1 zamanda onlarin varligini aklilestirmeye de ¢aligmistir. O,
isra ve miracin mahiyeti konusunda ise fikri tartismalara girmistir. Bu konuda da
genel Ehl-i Siinnet’in goriisiinii benimseyip miracin mu’cize olusunu, miraci isranin
devami, miracin hem ruhi hemde cismani olusunu savunmustur. Bunun yaninda isra
ve miracin teknik anlamda mu’cize Ozelligi tasimadigini, isra ve miracin ayri
degerlendirilmesini, isranin ayetle sabit oldugunu, miracin sadece ahad rivayetlere
dayali oldugunu, isra ve miracin riilyada yalniz ruhani bir sekilde gergeklestigi
elestirilerini kabiil etmemekle birlikte tam aksini savunup ispatlamaya calistigini

gormekteyiz.

Sonug olarak diyoruz ki; beseriyet niibiivetsiz olamaz. Niibiivvet ise mu’cizesiz
diisiiniilemez. Bu nedenle Razi, peygamberler elinde goriilen mu’cizelere énem
verdigi gibi, isra, mirag, sakk-1 kamer vb. mu’cizeleri de inkar edenlere karsi
savunarak niibiivvet miiessesine ne kadar ¢ok Onem verdigini gostermektedir.
Mu’cize konusu Onemine binaen geg¢miste ¢ok tartisuldigi gibi giiniimiizde de

tartisilmakta ve dyle anlasiliyor ki gelecekte de cok tartisilacak gibi goriinmektedir.
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