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OZET

ibn Haldun, degisim teorisini insanlarn sosyal varliklar oldupu varsayim
izerinde inga etmigtir. Ona gore sosyal organizasyon gerekli bir seydir. Cinki
hig kimse kendi kendine yeterli degildir. Insanlar saldinya engel olacak
kuvvetli bir otoriteye aym zamanda thtiyag duyarlar. Halk iizerinde mutlak bir
otoriteye sahip ve onlart birbirlerinin saldirilarindan koruyacak bir hitkiumdara
gerek vardir,

ibn Haldun'un degisim teorisi iki farkh sosyo-ekonomik yapiya dayamr
égé}g:ebe-yerlesik). O, tarihsel geligmeyt bu yapilart gézlemleyerek agiklamigtir.
Yerlesik hayat goreli olarak sekiiler, zengin ve geligmistir. Ahlaki, rubi, fiziki
ve killtiirel agidan yerlesik ve gogebe halk iki ayn dinyada yasarlar. fon
Haldun'un teorisi yerlesik halk ile gdgebe halkin gausmasma dayanir. Coi
gogebeleri gehrin liksiine sahip olmak ister; kentlesme onlarm bu amaglarnnt
gerceklestirmek icin kurulur. Bu nedenle gogebeler sirekli olarak atak olur ve
schirleri ve kasabalar1 fetheder. Kentsel alanlarm fethedilmesi sonucunda
deviet ya da imparatorfuk kurulur. Fakat fetihgiler bir kere gehre
yerlestiklerinde, egemenligi altma aldiklan yerlesik halkun dejenerasyonuna
ugrarlar. Bu nedenle tarih, dongiise! bir degisimdir.

Asabiyet, toplumun gelismesinde en onemli faktordir. Bu soyut kavram bir
birlik fikrini ifade etmektedir ki; bu da sosyal grup bagliligim saglamaktadir.
Benzer gekilde kan bagt da aym sosyal gruplasmayr temin eder. Bununla
birlikte bu bagin, yani asabiyetin kan bag: iliskisine dayanmig olmasi
gerekmez. Asabiyet sosyal oldugu kadar, psikolojik, fiziksel ve siyasi bir
fenomendir.



ABSTRACT

Ibn Khaldun built his theory of change on the premise that humans are
social creatures. According to him social organization is something necessary.
Because no one is self-sufficient. At the same time people required strong
authority in order to restrain aggression. A sovereign 1s reguired who will
have absolute authority over the people, and prevent them from attacking one
another.

ibn Khaldun's theory of change is based on two different socio-economic
strucktures{(Nomandic-Sedentary). He explained the historical development by
observing these strucktures. Sedentary life is relatively secular, affluent and
development. Morally, spiritually, physically and culturally sedentary and
nomandic people live in two different worlds. Tbn Khaldun's theory is based on
conflict, the clash between nomandic and sedentary people. The desert nomads
covet the luxuries of the city; urbanization is found to be the goal of them. The
nomads, therefore continually attack and conquer cities and towns. As a result
of the conquest of the urban areas, a state or empire is formed. But once the
conquerors settle in the cities, they fall to the degeneration of the sedentary
people they conquered. Thus, history is a cycle of change.

Asabiyah is the most important factor in the development of society. This
abstract concept conveys the idea of the bond that ensures the cohesion of a
social group just as, analogously, the tendons ensure the cohesion of flesh to
the bones. However, this bond, asabiyah is not necessarily based on
consanguinal relation. It is a social as well as psychological, physical and
political phenomenon. ’
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GIRIS

Bu ¢ahgmamn amact; ibn Haldun'un Mukaddime adh eserinde ortaya
koydugu sosyo-ekonomik degisine teorisini sistematik bir biitiin haline
getirerek temel dinamiklerini ve niteligini belirlemektir,

Genel anlanuyla degisme; bireysel yasantunmizdan ekonomik, toplumsal,
styasal ve kiltiirel dizeylere kadar varhigime siircklt hissettiren bir olgudur
Dahast bugiin degigme kavranu, ekonomik ve toplumsal kurumlann degigmez
bir niteligi olarak kabul edilmektedir. Ote yandan hemen hemen biitiin kiiltiir
ve ideolojiler de mnsan toplumlanmin siirckh bir degisme igerisinde olduklarnm
kabul edetler.

Giiniimiizde ekonomik ve toplumsal kurumlarin hizla ve durmaksizin
degistigi bir ortamda bilime diigen gorev; bu degisimin nedeanlerini, dlgegini ve
niteligini ortaya koymaktr. Toplumlar, bilimsel ¢ahgmalann saglayacagi bu
bulgular sayesinde degisime kargt tavir  belirleme imkanlarma  sahip
olabileceklerdir.

Bu noktada Tbn Haldun'un sosyo-ekonomik degisme teorisinin temel
dinamiklerinin ve niteliginin belirlenmest hem  piniumiiziin ekonomik  ve
toplumsal kurumlarint dogru yorumlamak, hem de iilke 6lgeginde uygulanacak
politikalatin belirlenmesinde yardimes olabilir. ibn Haldun'un sosyal teorisi her
ne kadar 14.yiizyihin Kuzey Afrika'smin sosyal ve siyasal olaylarimn bir diriini
olsa da, onun disimcelerini incelemek zamanimiza sirt ¢evirmek anlammna
gelmez, Ciinkii Ibn Haldun, ulastify sonuglar itibariyle giiniimiiz toplumlarnm
bir gok iktisadi ve toplumsal sorununa da 151k tutmaktadir. Ote yandan ibn
Haldun'un  sosyo-ekonomik degisme teorisi, gozlemlerinin  dayandig
14.ylizyilin Kuzey Afrika ve Ortadogu toplumlarinin bugiin bile azgelismislik
siirecini agamamalart gergegi goz oniinde tutulursa, bu toplumsal ve ekonomik
yapilatin anlagtlmasinda dnemli katkilar saglayabilir.

ibn Haldun'un sosyo-ekonomik degisme teorisinin yer aldign eser, "El-iber”
adli kitabumn giris kismimi olusturan Mukaddime adh eseridir. ibn Haldun,
Islam diinyasinin iktisadi, siyasi ve entellektiiel gerilemenin bagladign 14.
yiizyilda, bir tiirlii istikrar kazanamayan hanedanliklarda 25 yil bir ¢ok siyasi
ve idari gorevde bulunduktan sonra politik miicadelelerden uzaklasarak "ibn
Selame Kalesi"nde Mukaddime'yt kaleme alir. Bu itibarla bes ayhk bir



caligmanmin iiriinii  olan Mukaddime, uzun siyasi tecritbelerin bir Kkritigi
niteligindedir.

ibn Haldun'u islam digiincesi ve giiniimiizim sosyal bilimleri agisindan
oncit kilan nitelik, ekonomik ve toplumsal olaylanin arkasindaki gergek
nedenleri determinist bir yaklagimla agiklama ¢abasidir. Ona gore olaylan
sadece nakletmekle yetinen zahiri tarih, olaylarin sebep-sonug iliskisini ortaya
koymadik¢a hi¢ bir anlam tfade etmez. Bu itibarla sosyal degisme ya da
ilerleme yasalari, ancak bir ¢ok veriyi toplamak ve bu olaylar arkasindaki
nedensellik baginm ortaya konulmasi sutctivle elde edilebilir.

Tim bilimsel gergegin kokeninin Allali'ta oldugunu iddia ctinesine ragmen,
ibn Haldun olaylarin kanun ve diizenliliklerini arastirmada inancin bir yontem
olamayacagini ortaya koymustur. ibn Haldun'a gore bilimsel bilgiye ulagmanin
tek yolu; maddi, somut ve deneysel yontemlerdir,

ibn Haldun'a gore taribisel olaylardan yola ¢ikarak clde edilecek
genellemelerin her geyden once pratik birtaksn faydalart vardir. Bu faydalar:
“insanlarin cemiyetler halinde yasayarak diinyayr imar etmelerinden ibaret
olan umrana, medenilesmeye ve insan cemiyetlerine arz olan zati hastaliklan
teshis etmek, kainatin sebep wve illetlerini anlamakur. Boylece kisi
mukalfitlikten kurtulacak, kendinden once gegmis ¢aglarm ve kendinden sonra
gelecek kavim ve nesillerin durumlarim anlamss olacaktir.”

Toplumu veya tarihi, ilmi yapitabilir bir alan olarak tesis etinek isteyen tbn
Haldun; tarihin raslantisal olmayan diizenli olaylardan meydana geldigini
kabul etmigtir. Bu kanuni diizenlilikleri izlemeyen birtakun olaylar olmustur ve
gelecekte de olacaktir; ancak bu tiir olaylar anzi niteliktedir ve boyle bir
genellemenin yapilmasma engel degildir.

Aslinda ibn Haldun'un disiincelerini anlamak, toplumsal degigme
teorisinin niteligini ve sturlanm belirlemek, samldigiom aksine oldukga zor
bir ¢ahgmadir. Bu durum daba ¢ok, ibn Haldun'un zaman zaman
Mukaddime'ye eklemeler yapmasmdan ve bugin iki ayn Mukaddime
nitshastmin bulunmasmdan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla bugiin mevcut olan
terciimelerin de bir olgiide yukandaki durumdan kaynaklanan farkhhig, bu
¢abay: daha da gii¢legtirmektedir.

Bu galigma yapihirken, ibn Haldun'un Mukaddime adli eseri temel kaynak
olarak belirlenmistir. Ancak burada tek bir terciime ile yetinilmemis, ii¢ farkh
terciime kargilagtirlarak, Mukaddime'nin biitinliigiine en uygun olan veriler
tercih edilmigtir. Ayrica ibn  Haldun izerine ¢aligma vyapan birgok
aragtrmacinin  da  eserlerinden  biyik Olgiide istifade edilmigtir. Netice



itibariyle ibn Haldun'un degisim diisiincesi hig bir zorlama yoruma girilmeden
olabildigince objektif bir sekilde ortaya konulmustur.

ibn Haldun'un sistematik bir biltiin haline getirmeye ¢aligtigimiz. sosyo-
ekonomik degigme teorisi, bu galigmanmn temel konusunu olugturmaktadie. Bu
cercevede galisma beg boliimden olugmaktadir:

Birinci boliimde; ibn Haldun'un diisiincelerini bityiik olgiide belirleyen
sosyal ve siyasal gevre tahlil edilmigtir. Bu boliim; Tbn Haldun'un hayat, itmi
kisiligi, Mukaddime'yi ortaya ¢ikaran sosyal ve siyasal ¢evre, Mukaddime'nin
Osmanli'ya ve Batt'ya girigt kisimlarmdan olugmaktadar

ikinci bolimde; sosyo-ckonomik degismenin  niteligi  belirlenmeye
galtsthmstir. Bu itibarla bolimin ilk kismuda toplumsal ve ekonomik
degismenin  niteligi, ikinci kistnda toplumsal  degismenin  gelisme,
ilerleme,evrim, devrim gibi ¢esith bigimleri ele almmmg ve son kisimda
toplumsal degisme teorilerinin genel bir 6zeti yapilmustur.

ibn Haldun'un toplumsal degisim teorisinin temel varsayunlarim olugturan
figiincii boliim, iki kisundan olugmaktadir. Birinci kisimda ibn Haldun'un tarih
anlayisi ve bilimsel yontemi, ikinci kisimda  insan dogast anlayisina bagh
toplum ve iktidar felsefesi izah edilmeye galisilmistr.

Bu ¢ahismamn ana bolinnleri, dordiincii ve besinct bolumleridir. Dordimncii
boliimde, ibn Haldun'un bedevi toplum baslanglg olmak iizere, devletin
kurulmas: ve ¢okiis siireci tahlil edilmigtir. Bu itibarla birinei kisinda bedevi
toplumun sosyo-ckonomik yapisy, ikinci kisimda bedevi toplumdan haderi
topluma pegis, igiincii kisunda medeni toplumun sosyo-ckonomik yapist,
dordimcii kisunda ise medeni toplumun ¢oziilmesi ve devletin ¢okiigii izah
edilmigtir.

fbn Haldun'da toplumsal degismenin temel dinamiklerinin tahlili niteligi
tastyan besinci bOlim i kisumdan olugmaktadir. Birinci kisimda {bn
Haldun'un sosyal teorisinin anahtar kavrami olan asabiyetin niteligi, bigimleri,
segkinci ozelligi tartigilmig; onun sosyal cevre ve dayamgma bigimleriyle
iligkisi belirlenmeye ¢aligmistiv. Nihayet ikinei kisinda toplumsal degismenin
ckseni olan devletin ve umrammn, kiiltir ve medeniyetle kargilagtirmalt bir
analizi yapilims, son kisimda da toplumsal degismenin niteligi ve dig dinamigi
belirlenmeye ¢alisilmigtir.



BIRINCI BOLUM
IBN HALDUN'UN HAYATI VE MUKADDIME

insan; davramiglarinin - karmasikligina  ragmen, biling sahibi olmas:
sayesinde diizenli tepkiler verebilen ve iginde yagadift toplumla uyum
saflayabilen sosyal bir varlikur. iste insan eylemleri boyle bir diizenliligi
gosterebildigi igin bir ¢ok sosyal bilimin konusu olabilmistir. Ofe yandan her
insan eylemi gibi, digiince sistemleri de ortaya gikuiklan siyasal ve sosyal
cevreden soyutlanamazlar. Bu itibarla ibn Haldun'u ve onun Mukaddime'sini,
14. yiizyil Ortagag 1slam diinyasinmn toplumsal ve siyasal kosullan icerisinde
miitalaa etmek gerekir.

Bu gahgmada, ibn Haldun'un hayati ve Mukaddime adi altinda diizenlenen
birinci béliim; énce ibn Haldun'un hayati ve ilmi kigiligi, daha sonra
Mukaddime'yt ortaya ¢ikaran siyasal ve sosyal g¢evre, son olarak da
Mukaddime'nin Osmanli'ya ve Bati'ya girigi ana bagliklar altinda sunulacaktir.,

I-ibn Haldun'un Hayat ve Iimi Kisiligi

Asil adt Ebu Zeyd Abdurrahman bin Muhammed olan ibn Haldun,
otobiyografisini "El-Iber” adh kitabinm yedinci cildinde ayrntith bir sekilde
kaleme almistir.Biz bu ¢aligmada fazla aynotiya girmeden ibn Haldun'un
hayatms ii¢ ayn safhada ele alacagiz!.

1-ibn Haldun'un Hayan

Veliyiiddin lakabiyla da amilan ibn Haldun, 27 Mayis 1332'de Tunus'ta
diinyaya geldi2. ibn Haldun diye amlmasinin nedeni atalarimin Tunus ve
Endiiliis'te Haldunoguflars adiyla taninmasidir. ibn  Haldun'un soyagaci
sababeden Va'ife kadar dayammnaktadir. Haldunogullart Yemen ve Tunus
civarinda genellikle askeri, idati ve ikni alanlarda iin yapims soylu bir aile
olarak bilinmekteydi. Ailest aslen Hadramut'lu olup Endiiliis'im fethi sirasinda
once Karmuna'ya oradan da igbiliye (Sevilla) sehrine go¢ etmigti. Burada ibn
Haldun'dan ¢ok once Xlyiizyida ftelsefe, astronomi ve matematikie iin

LIbn Haldun, Mukaddime, (Cev. Zakir Kadiri Ugan), MEB.Y ., [st.1990, Cilt:1, s.I
2-Franz. Rosenthal, "fbon Khaldun in His Time" (Edit by Bruce B. Lawrence, [bn Khaldun an Islamic

tarihleri gﬁslcrmcqudir. Rosenthal ve Uludag 27 Mays olarak bitdirirken, Ugan 19 Marls
gostermektedir. Bk, Ibn Haldun, Mukaddime, (Cev.Z K. Ugan), Cilt:1...s.1



yapmis bir filozof® bulundupu gibi Haldunogullari uzun willar Endiiliis'te
hitkiindarlara  damismanhk  hizmetlerinde  bulunmug, miisliimanlarin
hiristiyanlar kargisinda gerilemesi sonucunda Muhammed bin Hasan komutas:
alundaki askerlerle beraber Isbiliye schrinden Tunus'a gog etmek zorunda
kalmiglardz.

ibn Haldun 1332 yilindan 1351 yilina kadar babasinin nezaretinde yetigti.
Boylece ilk hocast da babasi olmus oldu. ilk once Kur'an'i ezberledi ve
zamamn ulemasindan kiraat, kelam ve fikih dersleri alinaya bagladi®. Tunus'un
iinlii Zeytuniye medreselerinde okudu. 50 donemin tanmunug ilim adamlarindan
olan Muhammed bin Bezzal-i Ensari'den kiraal, Muhammed El-Arabi El-
Hasayidi ve Seyh Muhammed Sevvag El-Mezazt gibi alunlerden edebiyat, Ebu
Abdullah Muhammed bin Bahr'den kelam, Seyh Ebu Kasiin Muhammed bin
Kusayr ve Semseddin Ebi Abdullah Muhammed bin Sileyman'dan hadis ve
fikih dersleri alip bu ilimlere vakif oldu.Okudugu ve tetkik ettigi kitaplardan
bahsederken, "bu kitaplan herkesin vapugt gibi  ezberlemedim, sadece
okudum" diyore.Sik sik Tunus ulemasinn fikir meclislerine katlip onlardan
istifade etmeve ¢alisti. 18 yasindan sonra iki hocanin nezareti altmda Tunus
medreselerinde ders vermeye bagladi”.

Geng yasta ilmi sahsiyetiyle siyasi cevreler tarafindan takdirle karstlanmg,
Fas hiikiimdart Sultan Ebu Inan kendisini Fas'a ¢agimmsg ve ona katiplik ve
Saltanat dairesi sckreterligi gorevi vermistir. Fakat geng vyasta bilgi ve
yetenegi sayesinde devlet bitrokrasisindeki hizli yiikselisi sultamin  yakin
cevresindeki idarecileri rahatsiz etmisti. Sonugta onlarn tezgahladiklan siyasi
bir komploya ugraymca Sultan Ebu Inan'm olimiine kadar hapiste yatmak
zorunda kaldi. Her ne kadar saltanat Sultan Ebu Salim'in eline gegtikten sonra
serbest bwakilmug ve eski gorevine iade edilmigse de, ibn Haldun Fas'tan
aynilarak Endiliis'e gitti®.

ibn Haldun Endiilis'e varmca, ispanya'daki son islam devleti olan Beni
Ahmer devletinin hiikiimdart Sultan Ebu Abdullah bin Ahmer tarafindan
hiirmetle karsilandr. 1366'da Sultan kendisini barig konusunda goriigmeler
yapmak iizere Kastilla krali Alfons'a temsilci olarak Sevilla'ya gonderdi. Kral

3.Cemil Sena, Filozoflar Ansiklopedisi, Remzi Yaymevi, cilt:3, Istanbul 1976, 5.13

4_ibn Haldun, Mukaddime, (Hazirlayan:Siilcyman Uludag), Dergah Yaynian, 2. Basun, st. 1988,
5.17

5.Meydan Larousse,ibn Haldun Maddesi Cilt 6, 5.160

6-Ziyacddin Fahri Findikoglu, "Ibn Haldun ve Felscfesi”, Is Mecmuasy, Sayr:8, Cilt: 1, istanbul, 1937,
5.4

T-Findikogh, 2.g.€..8.5

8.fbn Haldun, Mukaddime, (Cev.Z K. Ugan), Cilt:1... s.11l




Alfons, Sevilla'nin ibn Haldun'un atalarimin eski yerlesim yeri olmasindan da
yararlanarak, ailesinin gegmiste ikawmet ettigi topraklan kendisine vermek
karsihgmda kendi hizmetinde galismasim 6nerdiyse de bu oneriyi reddederek
tckrar Girnata'ya dondi®.

Bu sirada Becaye Sultami Ebu Abdullah, bedevi kabilelerin sik sik
¢ikardiklart ig isyanlart bastirmak tzere kendisini yamina ¢agirdi. Bu gorevi
yiiriitirken kendisine ¢ok genis yetkiler tanindi. i¢ isyanlar basarth bir sekilde
bastirdigs sirada Sultan Ebu Abdullah, amcasmmn oglu Ebu Abbas tarafindan
oldirilliince dnce Beskere'ye, oradan da 1375 yilinda Beni Tucin'deki ihn
Selame Kalesine gitti'o.

ibn Selame Kalesi (Benu Selame.Taoughzout Kalesi), o donemde
Arifogullan kabilesinin denetimi altinda idi. ibn Haldun, degisik hiikiimdann
yaninda yaklastk 25 yil bir ¢ok siyasi ve idari hizmette bulunduktan sonra ig
isyanlardan, sivasi kavgalardan, iktidar mucadelelerinden uzak olmak, kendini
ilmi arastirmaya sevketmek maksadiyla 1375 yilindan 1379 yilina kadar bu
kalede ikamet etmistir. Disiiniir, 25 yillik siyasal tecritbe ve gozleminin iiriinii
olan "Mukaddime"simi burada beg ayhk bir ¢alismanin sonucunda kaleme
almigtirt’. Meri¢'in deyimiyle "gaginn her biiyik faciasinda ya oyuncu , ya da
seyirci" olan  digtinir  "kibier ile  fethedemedigi  ilkeleri  kalemiyle
fethediyor."'?

ibn Haldun, Mukaddime'yi tamamladiginda onon bir niishasim 1378'de
Tunus Sultanmt Ebu Abbas'a sunmug, bir niishastmi da Sultan Ebu Faris
Abdiilaziz'inTunus Saray Kiitiiphanesine takdim etmistir. Sultan Ebu Abbas,
kendisinden Mukaddime'de inceledigi metodlar ¢ergevesinde genel bir tarih
kitabr yazmasint istediginde "El-iber"i kaleme alir'3,

Aslinda bugiin Mukaddime olarak bilinen eser "El-lber"in giris kistint
teskil etmektedir.Bununla birlikte disiiniiriin kendi orjinal "Sunus'u" ve
"Birinct Kitap", Mukaddime diye bilinen bagimsiz bir ¢alisma oldu. fbn
Haldun kendi otobiyogralisinin 1394 baskisinda "Birinci Kitap"tan bu sekilde
bahseder!4.

9-Sena, a.g.e., 6.13

10_fbn Haldun, Mukaddime, (Cev.Z.K.Ugan), Cilt:1... s.V

1_fbn Haldun, Mukaddime,(Cev.S.Uludag),Cilt:1... 5.17,49

2.Cemil Meri¢, Umrandan Uygarhpa, Otikken Yayinevi, 2. Baskt, Istanbul, 1977, 5,149,150

.ibn Haldun, Mukaddime, (Cev.Z K Ugan), Cilt:1... 5.1V

".{bn Khaldun, The Mugaddimah: An Introduction to History; (Translated from the Arabic by Franz
Roscathal), Vol: 1, Princelon Universily Press, Princcton 1987, s.Ixviii




ibn Haldun'un Tunus saray Kiitiiphanesine takdim cttigi "El-iber"in ve
dolayistyla  "Mukaddime™nin  bu  nishasina  "Tunus  Nishast”  adi
verilmekledir. Bu niisha su boliimierden meydana gelmektedir:

1-Mukaddime

2-islamdan 6nceki Araplarm Tarihi

3-Emevi ve Abbasi devletleri tarihinin bazi boliumleri

4-Berber ve Zenata tarihi

ibn Haldun, Misir'a geldikten sonra Mukaddime ve el-iber'de zaman zaman
degisiklikler yapnus: cl-iber'in kapsamina Arap olmayan devletlerin tarihlerini
de ekleyerek onu bir "dimya tariln™ halme getinneye galismigtn. Bu arada "ct-
Tarif" diye bilenen kendi otobiyografisini de "Yedinci Kitap"in sonuna ilave
etmigtir. Mukaddime'nin bu degisikliklert iceren baskisina da "Misie Niishast”
adi verilmektedir's.

fbn Haldun, 1381'de Hacca gitmek amaciyla 6nce Misir'a hareket ediyor.
Bu donemde Misi'da Memluk sultani Berkog daha heniiz tahta gecmigti.
Diigiiniir,  Iskenderiye've  geldiginde  6grencilerinin  ricasiyla  Ezher
Medreselerinde  fikih  dersleri  vermeye  basladi.  Kisa  zaman  sonra
medreselerden birine miiderris olarak tayin oldu. Bu arada gittikge artan ilmi
sOhreti sayesinde Sultan Berkog tarafindan Maliki mezhebinin kadiligma
getirildi. Ancak bir siite sonra Fas'takine benzer bir komploya ugrayinca
Maliki kadiligindan istifa edip tekrar Ezher'de ders vermeye bagladi. 16

fbn Haldun, bundan sonra Hac farizasim yerine getirmek igin Sultan
Berkog tarafindan bitiin ihtiyaglar karstlanarak Mekke ve Medine'ye gitmis,
ardindan Kudiis'ii de ziyaret ctmmistir'”. Hac yiikiimlillagiinit yerine getirdikten
sonra Misir'a dondagii siralarda Sam, Timur taralindan ele gegirilince Sultan
Nasireddin Ferec, kendisini bang konusunda Timur'a temsilci olarak gonderdi.
Genis siyasi tecriibesi ve olgun tavirfaniyla Timur'u hayretler iginde birakinea,
kendisine onun hizmetinde kalmasi i¢in (clkinde bulundu. Ancak Timur'un
hizmetinde girmek veya uzun zaman sonra tekrar styast bir gorevi almak
istemeyen diigiiniir, bir middet sonra geri donmek kaydiyla onun yanmdan
aynldr.

Hayatinin son dénemlerinde Misir'da Sultan Salib'in tiirtbesinde fikih ve
hadis dersleri vermis olan ibn Haldun, daha 6nce aynlmg oldugn Maliki

6. Sena, [bn Haldun'un Maliki mezhebi kadilipindan aynilmasim ailesinin tinmiini bir deniz,
kazasinda kaybetmesine baglar. Bkz. Scna, a.g.e..s.13
.jbn Haldun, Mukaddime, (Cev.S.Uludag), Cilt:1... 5.17




mezhebinin - kadihipim  kesintili de  olsa uwzun yillar ifa etti.  Yazdi
Mukaddimesi ile yalmzca islam diinyasinda degil Batida da hayret ve takdirle
kargtlanan diigiiniir 17 Mart 1406'da 74 yagmmda Kahire'de vefat etti. Kabri
Kahire'deki Sofiyye kabristaninda bulunmaktadar. '

2-Imi Kisiligi

lbn Haldun bir ¢ok ilimle mesgul olmakla birlikte bugiin daha gok
sosyoloji, tarih felselesi ve medeniyet tarihi gibi alanlarda éncii veya kurucu
olarak nitelendirilmektedir. Aslinda kelamdan matematige, fikihtan edebiyata
kadar bir ¢ok alanda ilmi tetkiklerde bulunan disiiniiriin yetigmesinde en etkili
olan alimlerin ¢ogu Endiiliis Mislamanlar zayil' distiikkten sonra Kuzey
Afrikaya (Ozellikle Tunus'a) go¢ etmek zorunda kalan ilim adamlanydi. Onun
akli ilimler alaninda en ¢ok istifade ettigi dusiniic Ebu Abdullah Muhammed
bin Ahmes Serif Haseni idi. Ondan ozellikle Ibn Sina'nin "fsarat"un ve
"Sifa"simu, ve Aristo'nun "Telhis" lerini okudu'.

ibn Haldun, antik Yunan filozoflar arasinda ozellikle Sokrates, Platon ve
Aristo'dan bahseder. Ancak Aristo'yu akli ilimlerde bir otorite kabul etmekle
beraber ibn Riigd'ten sonra miisliiman filozoflarm bu esetler iizerinde bilyiik
aragtirmalar yapmalaniyla Yunan felsefe ckoliiniin gok iistiine ¢iktiklarint iddia
eder. Kendisi felsefeye pek rapbet etmemekle beraber Farabi'yi, 1bn Sina'ys,
Ibn Bace'yi ve lbn Riigd'ii bu konuda otorite olarak kabul eder™.

Tesekkiil devri istisna tutulursa, Islam disiincesinin en gigli temsileilerini
7. ve 14. asilar arasinda ortaya ¢ikardigt soylenebilir. Bu donem felsefede ibn
Sina, Farabi, ibn Risd; kelamda Fahruddin Razi ve ibn Teymiye; tasavvufta
ibn Arabi ile en giglii ¢apini yasanugtir. Ibn Haldun'un béyle bir kiiltiirel ve
bilimsel birikimi en iyi sekilde degerlendiren ve bu kusagin sosyoloji
alanindaki temsilcisi oldugu soylenebilir?!,

ibn Haldun'un bilimsel yontemini daha sonraki boliimlerde detayh bir
sekilde ele alacagimizdan burada daha fazla ayrintiya girmiyoruz.

18_fbn Haldun, Mukaddime, (Cev.Z.K.Ugan), Cilt1... s.VI

19 fbn Haldun, Mukaddime, (Cev. S.Uludag), Cilt:1... s.69

20_Muhsin Mehdi,"Tbn Haldun" (Cev: Mustaf Armagan), Diizenleyen: M.M. Scrif, Islam Diisiincesi
Tarihi, , Insan Yaywnlan, [stanbul, 1983, 5.112)

21_jbn Haldun, Mukaddime, (Cev.S.Uludag), Cilt:1... 8.5



3-Deviet Adam ibn Haldun

Kuzey Afrika ve Endiiliis'te merkezi imparatoriuklarin pargalanmaya yiiz
tuttugu, i¢ kangikliklarmm ve hanedan ¢atigmalanmm hitkiim  stirdiigiic bir
donemde, yaklasik 25 yil birgok devlet birokrasisinde gorev yapan {bn
Haldun'un Mukaddime'de ortaya koydugu degisim teorisini bityiik olgirde bu
siyasal tecrilbe ve misahadeye borglu oldugu soylenebilir. {bn Haldun'un
olaganiistii ilmi dehasimn yamnda istlendigi birgok siyasal gorevde de ¢ok
basarth bir biirokrat oldugu da goriilmektedir. Karsilagtigt birgok hiikiimdarm
kendisiyle birlikte galigmast icin asrart. hatta zorlamast bu iddiaye destekler
niteliktedir?.

Ancak birtakim Batili diigiiniirler, ibn Haldun'u siyasal anlamda pragmatist
olarak nitelemektedirler. Ornegin Bargucs, diigiiniirii  kigisel menfaat ve
maslahata pore hareket eden ve tutum belitleyen, hatta bu amagla her tirli
araci miibah gorecek kadar arivist bir siyaset adanu olarak gormektedir®.

Uludag. disiiniriin bu e@iliminin daha ¢ok: hangt sebeple olursa olsun
ortaya ¢ikan firsatlardan yararlanma, hangi yollarla olursa olsun amaca
ulagmak bigiminde ortaya ¢tktima isaret etmektedir. Ornegin Fas Sultam Ebu
inan kendisini ¢ok geng yasta ilim meclisine aza olarak tayin ettigi ve sarayda
katiplik gorevi verdigi hialde vefasizhik gostererek, sultan aleyhine dazenlenen
siyasi diizen ve entrikalara kanstigini iddia eumektedir. Uludag bu durumun
fbn Haldun'un kendi hal tercemesinde de itiral edildigini ancak disiiniiriin
kendini temize ¢karmak igin  gesitli sebepler ileri sirdiiging ifade
etmektedir?. Ote yandan Ugan, ibn Haldun'un bu konuda sergiledigi tavrin
tamamen dénemin siyasal ve sosyal kogullardan kaynaklandigim ve bu nedenle
mazur goriilmesi gerektigi gorisundedir. Ona gore  "hitkimdarlar katinda
dolagmak kusurunu lbn Haldun'a isnad cdenler istiraplar ve kargasahiklar
iginde calkalanan o ¢agm Endiiliis'ii ve Bati Afrikast gibi iilkelerde yasayanlar
igin bunun bir kusur teskil etmeyecegini” veya etmemest gerektigini thmal
etmiglerdir?s.

Fldeki veriler yukaridaki iddiayr desteler nitelikte olmakla birlikte ibn
Haldun'un ortaya koydugu siyasal tavirlarda yasadifr ¢agin olaganiistii
kosullarinin da hesaba katilmasi gerektigi agiktir. Zira bir sonraki boliimde
derinlemesine incelenecek olan bu dénem, merkezi otoritenin zayifladify,

22_fbn Haldun, Mukaddime, (Cev.Z K Ugan).Cilt:1... s.V
23 Ayni eser, s.VH

21_{bn Haldun. Mukaddime, (Cev.S.Uludag). Cilt:1... 5.33
25_fbn Haldun, Mukaddime, (Cev.Z K. Ugan), Cilt:1... s.VII
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siyasal iktidarin kiigitk kabileler arasinda paylasildigr ve iktidar kavgalarmm
hitkium siirdiigii Machiavelli ltalyas’'na benzemektedir. Machiavellinin daha
sonra kendi adiyla da amlacak olan "arivizm?®" disiincesi hatirlanacak olursa
her iki diigiiniiriin de bu konudaki tavirlatimin arkasinda, felsefi veya ahlaki
saiklerden ztyade birtakim siyasal kaygilann yatugr goriiliir.?” Ancak hemen
burada ibn Haldun'un arivizminin sadece pratikle simrli kaldigini; teorik
alanda Machiavelli ile karsilastirilamayacagini da belirtmek gerekir.

II-Mukaddime'yi Ortaya Cikaran Sivasal ve Sosyal Cevre

Sosyal bilimlerde genel olarak kabul goren bir daginceye gore  her
diigiiniir, belirli toplumsal kosullarin sonucu olarak bilimsel vada estetik bir
eseri meydana getirir. Oysa Merig'e gore ibn Haldun, uygarlik tarihinde boyle
bir genellemeye dahil edilemeyecek tek distindrdir. Merig'in bu iddiasmnt
Seker'de aynen tekrarlamaktadu?s,

Bununia birlikte bilimsel bir eseri yorumlarken bunun bilingli bir insan
eyleminin iiriinii oldugunu hatirda tutinak gerekir. Bu bilingli insan eyleminin
kavranabilmesi igin, sadece bu eylemin ortava koydugu eseri degil, aym
zamanda bu eylemin yarauddigr siyasal, toplumsal ve tarihsel biitinlagiin de
dikkate alinmasi gerekir?.

1-14. Ylizyilda Kuzey Afrika ve Endiiliis

ibn Haldun'un yasadipr 14. yizyil'da Islam diinyas: siyasal, ekonomik,
kiltirel ve bilimsel alanlarda gerilemeye baslarken, Avrupa daha sonra
Ronesans ve Reformu ortaya ¢ikaracak biiyiik degisimlerin egigindeydi. Bu
donemde Endiiliis (Ispanya) kiigiik bir kissmi haric Hiristiyanlarin eline
gegmigti. Dar bir alana sikigtinlan Beni Ahmer Devleti bir yandan hagh

26.Siyasct literatiiriinde "arivizm” ya da "makyavclizm” gibi adlarla anilan yaklagim "amaca ulagmak
igin her arag megrudur® bigiminde ifadesini bulur. Bkz Murat Sarica, 100 Soruda Sivasi Diistince
Tarihi, Gergek Yayinevi, istanbul 1983, 6. Baski, 5.54

21.16. yiizyilda yagams ltalyan disgiiniirit Niccolo Machiavelli (1469-1527) doneminde Fransa,
{spanya, ve [ngilterc'de merkezi kralliklar kurulmus olmasina karsin [talya heniiz siyasi birligini
saglayamamlsu‘ltalya; basta Venedik, Milano, Floransa olmak iizere Yunan site devletlerine benzer
bigimde irili ufakl devletgiklere bolimmiigtii. Machiavelli, "Prens” adh yapitinda bu pargalanmayi
onleyecek ve ftalya'nin siyasal birligini saglayacak prense birtakim éneriler sunmakitadir. Bkz. Sarica,
agc,sSslt

28_Montcsquicn, "Kanunlarm Ruhu” adli yapitimi Qvidius'un su nusrasi ile niteler:"prolem sine
matre ceratam (anasiz dogan gocuk). Merig'c gore anasiz dogan gocuk iftifats diisiince tarihinde tek

B_ilimler'dq Ydontem ve Yaklasim Sorun)an , Depisim Yayinlan, An_kara 1986. s.84
22 Ahmet Oncii, Sosyoloii ya da Tarih: ibu Haldun ve Mukaddime Uzerine Bir Deneme, Oteki
Yaymevi, Aukara 1993, 5.47
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ittifakimn yogun baskisina dayanmaya ¢ahgirken, 6te yandan igteki sosyal ve
siyasal bunahmlar i¢ ayaklanmalara ve siyasal ¢atimalara neden oluyordu.
Afrika'da 1se Magrip diye adlandimlan Libya'dan Atlas Okyanusuna kadar
uzanan coprafi bolgede  berberber tarafindan kurulan ii¢ hanedanlik
Muvahhidler Devleti'nin miras¢ist olarak hiikiim siirmekteydiler. Bu donemde
Fas'taki Meriniler, Tunus'taki Hafsiler, Cezayirdeki Abdilvadogullan
istikrarsiz siyasal yonetimler olarak iktidarda kalmamn miicadelesini veritken,
bu cografi bolge stk sik bu hanedanhklarin kendi aralarinda ¢ikan kanh
savaglara sahne oluyordu™.

Ote yandan Mesrik diye adlandirilan Misu, Suriye Hicaz, lrak, lran,
Anadolu, Horasan ve Hindistan bélgesinde gii¢lii Mogol saldirilarsim durdurma
bagansim da gosteren Misn'daki Memluk hanedanhigr en giiglii donemlerini
yasamaktaydi. Bu donemde Misir'da bir yandan Nil Vadi'sinde yapilan yogun
tarum, dretimi artinp giglin bir iktisadi yapiyr ortaya ¢ikarmug, ole yandan
Kahire daha bir ka¢ viizytl once diinyanin bilim merkezi kabul edilen
Endilis'ten savag yiiziinden yogun bilim adam gogiiyle Islam diinyasmin
bilim baskenti oluvermigti. Kisacast Misir; iktisadi, disiinsel ve kiiltirel
alanlarda kendi ortagag tarihinin en parlak dénemlerindeydi®!.

14. yiizyilda dinyamin en giigli sivasal birligi; once Cengiz Han, daha
sonra Timur onderligindeki Mogol prensliklerinin  olusturdugu  Mogol
Imparatorlugu idi. Bu siyasal giiciin egemenlik alant Tuna'dan Annam'a kadar
uzamyordu. Bu giig, bir siire once giglii hukiimdarhiklarm hitkiim siirdiigii
Afganistan, iran, Irak, Azerbaycan ve Kuzey Hindistan't ele gegirmis ve ancak
Misir'da durdurulabilmisti. Fakat giiglia Mogol ordusu bu basansizliktan sonra
Anadolu'da daha yeni filizlenen bir imparatorlugun biyiime siirecinin kesintiye
ugramasina neden olmustu.Bununla birlikte Mogol saldiridarmin  yarattifs
tahribati en agur bigimde ddeyen Bagdat halifeleri oldu. Bir siite once Hagli
seferlerinin - Selguklu  Tarkleri'nin  destegi ile giiclikle savusturuldugu
Ortadogu, Mogol saldinlarindan sonra sosyal ve siyasal ¢alkantilara sahne
oldu. Bundan sonra, yaklasik ii¢ asir bu bolgeye egemen olan giiglii Bagdat
halifelerinin otoritesi zayulamits, jeopolitik agidan bu bolge eski dnemini
yilirmigti’2,

Ote yandan Anadolu'da Selgukly Devletinin mirast iizerinde yeni bir
devietin temellerini atan Osmanli Tirkleri, agir agir ¢okmeye yiiz tutan

0.8 Uludag, ag.c., s.4
3L.Tbn Haldun, Mukaddime, (Cev. S.Uludag), Cilt:1... 5.18
32-Yves Lacoste, Tbn Haldun,(Cev:Mchmet Scrt), Sosyalist Yayinlart, istanbul 1993, 5.23
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Bizans't kiskag altina almglardi. 1396'daki Nigbolu zaferinden sonra Osmanh
egemenligi Balkanlara kadar uzanmisti. Yukanda soziini ettigimiz gibi giiglii
bir imparatorluga dogru bilyiime sirecine giren Osmanli devleti, 1402'de
Timur'un Ankara'da Yildinm Beyazith bozguna ugratmasiyla bir "fetret”
donemine girdiyse de kisa siire i¢inde toparlandi®.

2-Siyasal Bunalimlarin Etkisi

Iste 1bn Haldun, yukanda 6zetle ifade etmeye ¢aligugimz tarihsel olaylan
yasamig ve gozlemlemig bir siyasct adamu olarak  sézkonusu istikrarsiz,
yonetimlerin kaygan politik zemininde yaklagik ¢eyrek asirhk bir dencyime
sahipti. Digiincenin bilingli bir insan eylemi oldugu, dolayisiyla tarihsel ve
toplumsal ¢evreden soyutlanamayacagt iddiasi kabul edilecek olursa
Mukaddime'nin, 14. yiizyilin siyasal ve sosyal bunalimlarim bir iriing
oldugunu ileri siwen diisiincelere hak vermek gerekir, Bu durumda
Mukaddime'nin bir anlamda ortaya ¢ikan sosyal bunalunfarin nedenleri ve
sonuglarim ortaya koymaya yonelik bir otokritik oldugu soylenebitir. Ustelik
fbn Haldun ve Mukaddime'nin Osmanh aydmlar arasinda reyag bulmasimn bu
tiir siyasal bunalunlarin ortaya ¢iktigi doneme denk diigmesi de bu iddiay:
destekiemektedir?4,

Ote yandan Stowasser'e gore yasammn orta yas bunalim denebilecek bir
noktasmda, ibn Haldun'un oOnce iicra bir ¢o6l kalesine, oradan da hag
faraziyesini yerine getirmek tizere Misir'a harcket etmesi bireysel bir ¢ikmaz
iginde bulundugunun agik gostergesi idi3s. 25 yillik politik miicadele sonunda,
donemin siyasal konjonktiiriinden kaynaklanan bunalim ve kriz; diigiiniirii
teoride politikayr meveut sorunlart ¢ozebilecek bir ara¢ olmaktan ¢ok, tehlikeli
bir arag olarak gormesing, pratikte de politik miicadeleden uzaklagmaya itiyor.
Baska bir ifadeyle ibn Haldun'un iginde bulundugu kriz yva da ¢ikmaz, bireysel
olmaktan ¢ok siyasal ve sosyal diizeylerde bir krizdir3s.

Goruldugii tizere dusuniirin hangi diizeyde olursa olsun bir ¢itkmazmn
i¢cinde bulundugu hi¢ bir siipheye yer vermeyecek kadar agiktir. Bu itibarla

.Yves Lacoste, a.g.e., 5.24

3. {than Kutluer, Modern Bilimin Arkaplam, Insan Yaymlary. Istanbul 1985, 5,92

35.Stowasser, o ddnemde hacca gitmenin daha gok kisiscl, mesleki ya da siyasal bir ¢tkmazin ortaya
¢iktif durumlarda daha ¢ok sézkonusu oldugunu belirtmektedir. Ona gore "O devirde hacea gitinek
demck aylar, bazen yiflar, hatta baz hallerde tinaden ig potitika baskilaarmdan kurtulmak anlamma
gelivordu”. Bkz. Barbara Stowasser,"ibn Haldun'un Tarih Felscfesi: Devictlerin ve Uygarhiklann

5.175
36_Ahmet Oncii, a.g.e, 5.51
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Mukaddime, donemin siyasal bunalimlarimin etkisivle kaleme alinan ve ibn
Haldun'un politik miicadelelerinin kuramsal ifadesi olarak gorilebilir,

3-Entellektiiel Cevresi

ibn Haldun, Mukaddime'de uyguladigt yontem ve ortaya koydugu teori
itibariyle hemn Antik Yunan hem de Ortagag Islam diisiiniirlerinden pek g¢ok
bakundan ayrilir. Ozellikle yontem konusunda gozlem ve miisahadeye dayanan
bu nitelik kendinden dnceki diiginiirlerin hig birinde gorilmez. Ote yandan
bizzat  kendisi, olusturdugu  degigim  teorisinin daha dnce cle alip
alimmadigini arastrirken, Ibn Mukalta ile Lbu Bekr Tartugimin isimberini
zikretmektedir. Ibn Mukaffa, insan topluluklarinin hayati ve siyasi kurallan
iizerine bir takun diisiinceler ileri stirmiigsc de bu disiinceler daha ¢ok edebi
bir nitelik arzetmekte, sosyal degismelere vakil olamamakiadir. Keza Ebu Bekr
Tartugi'nin "Sirac el-Miilik" adh eseri gekil itibariyle Mukaddime'ye ¢ok
benzemekle birlikie, igerik agisindan ogiit ve nasihat sinwrinn asamamistir. Ay
sekilde Abdurrahman b. Nasr'in Selahaddin Eyyubi i¢in yazdigt "Nech ¢l-
Suluk" adlt eseri de bu kategori igetisinde degerlendirilebilir. 1bn Haldun'a
gére sozii edilen eserlerin timii dogrulugundan dahi siiphe edilecek tarihi
olaylan sadece nakletmekle kalmig, olaylarm sebep ve sonuglan iizerinde hig
bir diigiince tiretmemis, "tarihin batim” yoniini kavrayamamigti?7.

Rosenthal'e gore Ibn Haldun, doneminin diisiiniirlerinden ¢ok farkh bir
perspektife sahip olmasint ailesinin Endiilits ¢ikigh olmasindan kaynaklanan
ispanya baglantisina bor¢ludur. Bu itibarla diisiiniir i¢inde bulundugu kiiltiiriin
gercklerini yerine getirmekle beraber, digiinceleri dikkate alindiginda marjinal
kalmaktadir. Buna karsin Lacoste, ibn Haldun'un Ortagag islam diisiincesinin
sturlan igerisinde algtlanmast gerektigi goriigiindedir. Bu baglamda diisiiniirii
donemin sofizm akiminun iginde degerlendiren Lacoste, ibn Haldun'un vahiyle
aklt birbirinden ayirmasini, felsefeyi kendi bagina diiginiildiigiinde yararsiz bir
uygulama olarak gérmesini ve her ne kadar nedensellik ilkesini kabul etse de
gergegin salt akilla kavranabilecegi ilkesini yadsimasimi, ait oldugu uygarhk
cevresine  baglar.38

Ote yandan Ibn Haldun'un Yunan diisiincesinden etkilenen filozoflan etkili
bir sekilde elegtirmesine ragmen, kendisinin ortaya koydugu diisiincelerin ve
realist yonteminin dénemin koktenci ulemas: tarafindan giddetle elestirildigi

¥ _Pindikogln, fbn Haldun ve Felscfesi... s.54.55
3%_Franz Rosenthal, "[bn Khaldun in His Time", (Edit by Brucc B. Lawrence..., 5.18,19), Lacoste,
agc.s.208
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iddiast da yaygindir. Ozellikle asabiyeti peygamberlife uygulamast ve ilahi
vahye dayanan bir dinin bile yayilabilinesi icin asabiyete ihtiyaci oldugunu
ileri siirmesinin o donemin dinsel muhalefeti ile kargilastign disiineesi, daha
cok ibn Haldun'u islam'm ortaya ¢ikisini ve gelisimini ekonomik | toplumsal
nedenlerle agiklayan bir diisiinie olarak gorenlerin temel iddialarindan biri
oldu®,

4-Mukaddime'nin Muhtevast ve Sosyoloji Ilmi

ibn Haldun, birgok alanda inceleme ve arastirma yapan bir diisiiniir
olmakla birlikte  bugiinkii anlamda daha gok sosyoloji yada tarih felsefest ife
ilgili  birtakim  diisiinceler ortaya koymustur. Kendisi Mukaddime'nin
iceriginden bahsederken "diinya mamurlugunun ve insan cemiyetlerinin zatina
hadis ve aniz olan devlet, kavmiyet, schir ve iilkelerde yerlegik veya gogebe
hayati siirmeler, go¢ ve hareketler, sevket ve kuvvet kazanmalar, zelil ve hakir
digmeler, gogahma ve azalina, ilim ve sanat, ticaret, kar etime ve ziyana ugrama
kabilinden olan hadiseler, astrlann ve zamamn gegmesiyle hallerin degismes,
gogebe hayatimi birakarak yerlegik hayata gegmeler ve husule gelen ve
beklenilen hal ve durum gibi ne varsa hepsini sebep ve illetleriyled”
agikladigim ifade etnektedir. Dolayisiyla onun Mukaddime'sine bir anlamda
genel sosyoloji yapit1 olarak bakilabilir.

Husri, yukandaki diigiinceye katilmakla beraber Mukaddime'yi belli bagls
alts boliime aywr. Ona gore birinci bolim genel anlamda insan topluluklating
inceledegii igin genel bir sosyoloji denemesidir. tkinci boliim, gogebe hayatin
sosyo-ckonomik yapisint ortaya koyan goc¢ebe hayat sosyolojisini  tegkil
eder. Ugiincii boliim, devlet iktidarnnim ele gegirilisi ve dogasi hakkinda dikkat
gekict goriigleri ihtiva eden bir siyaset sosyolojisi denemesimi  olusturur.
Dordiinctn boliim, gogebe hayattan yerlesik yasama gegisi ve verlesik yagamm
birtakim gereklerini ve dogurdugu sonuglari ele aldigi icin bir yerlesik hayat
sosyolojist olarak kabul edilebilir. Beginci boliim; emek, tiretim, isbéliunii, arts
deger gibi giinimiiziin 6énemli iktisadi kavramlarinin da gayet acgik bigimde
tammlandigr bir iktisat sosyolojisi olarak goriilebilir. Nihayet altincr boliim;
ilimleri, egitim ve 6gretimi, ahlaki ihtiva eden bir bilgi veya ahlak sosyolojisi
olarak nitelendirilebilir

39.Pervez Hoodby, Islam ve Bilim, (Cev:Eser Birey), Cep Kitabevi,2. baski, Istanbul 1993, 5.171;
Gaston Bouthoul, Sosyoloji Tarihi, ((‘cv: Afsar Timugin), Gelisim Yaymlar, istanbul 1975, 5.25
40.fbn Haldun, Mukaddime, (Cev. Z.K . Ugan), Cilt:1... s.14

*1_8ati el-Husri,"Ibn Haldun Sosyolojisi, (Cov: Mchmet Bayyigit), Selouk Universitesi, ltahiyat Fak.
Dergisi, Sayr4, Konya 1991, 8.225,226
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Lauer, Batt diinyasmda bircok digiiniir tarafindan sosyoloji biliminin
kurucusu ofarak kabul cdilen ibn Haldun'u bu konuda sadece "dncii" olarak
kabul etmekle beraber "sosyolojinin tizerine oturmast gereken alti temel ilkeyi”
ilk olarak ortaya koyduguna isaret etinektedir:

a)-Sosyal olgular kanum yollar izler. Bu sosyal kanunlar, fizik kanunlar
kadar kati olmasa bile, tanumlanmast igin yeterli diizenlilige sahiptirler.

b)-Kanunilik tim sosyal diizeylerde gecerlidir.  Sosyal olgularin
belirlenmesinde her ne kadar bireyin rolii olsa da, bu etki sosyal olgular
tarafindan  siirlandiminustir.  Bu  itibarla koklio  siyasal  bunalimlarin,
yoneticilerin  degismesiyle ortadan kalkacagmi iddia ctmek  desteksiz bir
diistincedir.

c)-Sosyal degisme ya da ilerleme yasalar, ancak birgok veriyi toplamak ve
bu degiskenler arasindaki iligkiyi ve nedensellik bagim ortaya koymak
suretiyle clde edilebilir.

d)-Toplumlar yapisal olarak birbirinden ayrilabilir. Bu durumda sosyal
yasalanin ancak vapisal olarak benzer toplumlar igin gegerli  oldugu
sOylenebilir.

e)-Degisme olgusu toplumlarin oziine iligkin bir olgudur. Fakat degisme
oram toplumdan topluma degisebilecegi gibi, zamandan zamana da degigebilir.
{bn Haldun'a gore gegmis ¢aglarda yer alan toplumlann degisme hiza nispeten
yavas olmakla birlikte, kendi doneminde ozellikle teknolojideki degismeler
diinyay1 sanki bagtan ve yeniden yaratung gibidir.

N-Toplumsal degisim yasalari, biyolojik yada fiziksel degil, sosyolojiktir.
fbn Haldun'a gore iklim, sicaklik, besinler gibi faktorler tarihi anlamada énemli
etkenler olmakla birdikte, asil hayati faktorler dayanigma, liderlik, tstinlagit
ele gegirme gibi sosyal olgulardir®2.

Ashnda ibn Haldun'un bizzat kendisi yeni bir bilimin temellerini attifinmn
farkindadir:"Bil ki bu birinci kitapta inceleyecegimiz kaide ve usuller, benim
taralimdan icad edilmig yeni bir ilim olup, faydasi ¢ok ve kalpleri siddetle
kendine c¢eken bir ilimdir". ibn Haldun, bu ilmin ilk defa kendisi tarafindan
ortaya kondugunu belirtimekle beraber, gecmis donemlerin gafleti nedeniyle
boyle bir eserin kendi donemine intikal edemeycbilecegi ihtimalini de goz
oniinde bulundurur. ¥ Diisiimiir "Ilmu’l Umran™ (Umran {Imi), "insanlarm ve

12.Robert H. Lauer, Perspectives on Social Change, Boston: Allyn an Bacon, 1991 5.36,37
B_tbn Haldun, Mukaddime, (Cev. Z.K Ugan), Cilt:1...5s.91
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ferdin, dinyamn insan yasayabilecek verlerinde bir araya toplanarak
yasamalarindan ve yeryfiziinii imar etmek +"olarak tanimlar.

Ote yandan ibn Haldun, ortaya koydugu sosyal ftcorinin kapsamt
konusunda geligkili birtakun agiklamalarda bulunur.Bu teorinin, onun
Mukaddime'de ifade etligi gibi "hilkatten beri yasamakta olan bitiin kavimlerin
soylenilebilir. Ne var ki, daha sonra aym eserinde "benim bu eseri yazmaktan
maksadun, ancak batr yurtlarinin ve Kitlelerin, bu yurtlarda kurulan devletlerin
hallerini anlatmaktur” diven ibn Haldun, dopu toplumlarmm tarihi hakkinda
yeterli bilgi sahibi olmadigi igin kendi toplumsal degiyim (corisinin tamaminm
bu toplumlara tesmil edilemeyecegini ifade etmektedir®s.

Goriildigii iizere Mukaddime'de ortaya konulan degisim teorisinin kapsami
konusunda bizzat diguniirim  kendisi  ¢eligkili - birtakun  beyanlarda
bulunmaktadir. Ancak {bn Haldun'un hayatm cle aldigimiz  boliimde
diisiiniirin Misi'a  gectikten sonra El-Iber'in kapsamim genisletip onu bir
diinya tarihi haline getirme ¢abasi hatirlanacak olursa, Mukaddime iizerinde
sonradan yapilan dizeltmelerin  yol ac¢tign bu tir celiskiler daha iyi
anlagilabilir.

IHI-Mukaddime'nin Osmanliya ve Bativa Girigi

ibn Haldun'un Mukaddime'si batih oryantalistler tarafindan kegfedilmeden
¢ok once Osmanli'da taminous ve ortaya koydupu sosyal teori donemin
aydinlan arasinda bilyitk ragbet gormiistii. Ancak ibn Haldun'un Osmanh
yurdunda giindeme gelebilimesi igin daha 6nce kisaca sozii edildigi gibi siyasal
krizlerin ortaya ¢tkmasmt beklemek gerekmistir. Dolayistyla ibn Haldun ve
Mukaddime, ancak 16. yiizyildan sonra Osmanh aydinlan ve devlet ricali
tarafindan etraflica tetkik edilebilme imkanina kavusmustur.

I1-Mukaddime'nin Osmanlit'va Girisi ve Sivasal Etkileri

Kimi yazarlar Mukaddime'nin Osmanli devletinde 15. yiizythn baglarinda
incelenmeye baslannmg oldugunu iddia etmelerine karsm bu konuda hi¢ bir
saglam delil bu iddiayt destcklememektedir. Bu konuda ilk saglam kaynak
1598'de bilim adami ve sair Veysi'nin Misi'da Mukaddime'nin elyazmasim
ortaya ¢tkarmasidie. Bundan sonra Osmanh disiiniirleri ancak 17. yiizyilin

M. Aym eser, 5.7
13_fbn Haldun, Mukaddime, (Cev. 8. Uludag), Cilt:1... 5.77
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ortalannda Mukaddime'yi agikga referans gostermeye baslarlar*. Bu yiizyildan
itibaren birgok Osmanli tarihgisi ve fikir adarm fbn  Haldun'un
Mukaddime'sinden agik  bir  bigimde etkilenmis  ve onun ozellikle
medeniyetlerin yitkseligi ve ¢okiisii hakkindaki disiincelerini benimsemiglerdi.
Bu disiniirler arasinda Katip Celebi, Naima, Taskopriiliizade, Miineccimbast,
Mansurizade Mustafa Pasa, Hayrullah Efendi, Cevdet Paga ve Suphi Pasa gibi
tarih¢i ve devlet adamlan yer almigtir?’.

Nihayet 18. asirda Pirizade lakabiyla amlan Seyhulistam Muhammed
Sahib Efendi Mukaddime'nin  digte  ikisini Tiwkgeye  ¢evirir Pirizade’nin
"Unvanu's-Siyer" adiyla yaptigt bu terciime ilk bes boliim ile aluncr bolimden
feraiz bahsine kadar olan kismu ihtiva eder. Geriye kalan kistmm da Cevdet
Pasa 1858-1862 yillart arasinda terciime etmis ve iig cilt olarak yaymlamighir®®,

J.V.Hammer, ibn Haldun'un Mukaddime'sinin Osmanh ilim ve devlet
adamlant  tarafindan ¢ok okunan ve tartigmalara yol agan bir eser oldugunu
bildirmektedir. Hatta Osmanli'daki siyasi cereyanlann Mukaddime'de ortaya
konulan tarih telakkisi ile izaha ¢alisan digiiniirlerin varhgindan bahseder®.
Gergekten Ibn Haldun'un ozellikle "tavirlar nazariyesi” Naima'dan itibaren
Osmanlr'da yaygin kabul gormigtir. Katip Celebi, 1657'de "Kesl el-Zunun”
adli ansiklopedik eserinde Mukaddime'yi  konularina gore listelemis,
yonetimde reform konusunda kaleme aldigi "Destur'ul Amel Li Islah'il Halel"
adli yapitinda da ibn Haldundan ve Mukaddime'den ¢okga istifade ettigini
acikga ifade etmistir’®. Ote yandan Findikoglu'na gore 17. viizytlda yasamsg
olan Naima, Tunus'lu tarihginin bu yizytldaki Tirk talebesidir. Naima,
Mukaddime'deki degisim teorisini etraflica incelemis ve biyiik olgiide kabul
etmisti. Ancak Naima, Ibn Haldun'un devleti insan biinyesine benzeten
organizmact goriiginc  katlmakla  birlikle, ¢eligkili de olsa ¢okiis
konusunda hocasindan ayrilarak "akilin hisnii tedbiri” ile siyasal sistemin
devam ettirilebilecegi diisiincesindedir’ Buna  karsin  Osmanli  fbn

16_Cornel Flescher,"Royal Authority, Dynastic Cyclism and ibn Khaldunism in Sixtecnth Century
Ottoman Letters” (Edit by Bruce B. Lawrence, {bn Khaldun aud {slamic {deology, Leiden:E.J Brifl,
1984, s47); Sena isc fbn Haldun'u bilim ve uygarlik alemine itk tanitan diiginiiriin Osmanh
Tiirklerinden Muhammed bin Ahmet Hafiz al-Din Acami oldugunu iddia eder. Bu disiinir
"Medinet'ul Iim" adh eserinde Ibn Haldun'dan ve eserlerinin muhtevasindan bahsetmektedir. Bkz.
Scna, a.g.e.,s.14

47.Ziyacddin Fahri Findikogty, fctimaiyat, Cilt:2, Mctodoloji Nazariyeleri, LU.LF.Y. .3 Baski,
istanbul 1961,5.117,118

48_Uludag, a.g.c., 5.28; Zeki Velidi Togan, Tarihtc Usul, Enderun Kitabevi, 4.Bask, istanbul
1985,5.158

19 Togan, a.g.c.s.159

30.Fleischer, a.g.m., .47

SFindikoghu, Igtimaiyat Dersleri, 1.ULF. Yaymlan, Cili:1, {stanbul 1971, s.87
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Haldunculan arasinda en Onemli isim Ahmet Cevdet Pasa'dir. Kendisi ibn
Haldun'un diigiinceleri aizerindeki etkisini agikga belirtmekle beraber, yukarida
sozii edildigi gibi Mukaddime'nin en saghklt tercimelerinden birini yapmistir,
Bununla birlikte Cevdet Pasa, Mukaddime'de ortaya konulan birtakim
diisiinceleri benimsemekle kalmamus, yontem konusunda da {bn Haldun'dan
epey istifade ctmigti. O, Ozellikle asabiyet ve tavirlar nazariyesini tarihi
hadiselerin izahinda en 6nemli laktorler olarak gormiistiirs?,

Togan'a gore ibn Haldun'un toplum, siyaset ve devietlerin mukadderatina
iliskin gorisleri ¢oziilme devrindeki Osmanti devlet ricalinin diisiinceleri
itzerinde karamsar bir etki yaratmgtr. Devletlerin ¢okigiinii kaginttmaz bir
sonug olarak géren bu digiince, aynen Osmanli'nin da suni miidahalelerle belki
bir miiddet daha yasatilabilecegini fakat yikilmasmn tarihsel bir zorunluluk
oldugu bigiminde algianmustir™, Nitekim Mukaddime bu nedenle ve de
ozellikle hilafet ve devlet konusunda igerdigi bazi gorisler dolayisiyla
11. Abdithamit doneminde yasaklanmigti>,

2-Mukaddime'nin Batiya Girisi

Ibn Haldun'un yasadifn ¢apda siyasal, kiiltiirel, teknolojik ve bilimsel
sahalarda giiglenme egilimlerine daha yeni giren Avrupa, Ibn Haldun'u ancak
ondan § asir sonra tantma imkanina kavusabilmistir. 19. yiizyilin ortalarindan
itibaren batih oryantalistler ibn Haldun'u ve onun sosyal teorilerini incelemeye
bagladilar. Merig'e gore Tunus'Tu digiince adamms batiya ilk tanitan tamnnug
sosyolog Charles Rappoport'tur. Bununla birliktte Baron de¢ Slane, 1862-68
yillar arasinda Mukaddime'yi Fransizcaya gevirir.ss

W Barthold, ibn Haldun ve Mukaddime'nin batida 6zellikle, Baron de
Slane, L.Gumplowicz, Rene Maunier, G.Bouthoul, Sobhi Mahmassani,
Georges Hostelet, H.A.R.Gibb, Walter J.Fischel tarafindan incelendigini ve
takdirle kargtlandigini ifade etmektedir’s.

Ote yandan ibn Haldun'un daha ¢ok tarih felsefesi yamyla ilgilenen bilim
adamlar: arasinda yer alan Avusturyal oryantalist Baron Von Kremer, 1879'da
tnlii kitabt "Ibn Khaldun und Seine Kultur-Geschichie der Islamischen Reiche
(fbn Haldun ve Onun [slam Imparatorlugu Medeniyeti Tarihi)'nt yazd.

52_Findikoglu, Igtimaiyat , Metodoloji Nazariyeleri...a.g.c..s.124

.Togan, a.g.c..s.162

54.1bn Flaldun, Mukaddime, (Cev. S.Uludag), Cilt:1...5.68

35.Merig,a.g.¢.,5.356

36.W Barthold, fslam Medeniveti Tarihi,(Diizenleyen:Fuat Kopriilit), Diyanet Isleri Bagkanhg:
Yaymlan, 6. Baski, Ankara 1984, 5.169,170
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Kremer bu eserinde Ibn Haldun'u miisliman uluslarin medeniyet tarihini yazan
"Medeniyet Tarihgisi (Kulturhistoriker)" olarak nitelendirdi®’.

Avrupalt  bilim adamlann  ibn Haldun'un felsefi,;sosyal ve iktisadi
diigiinceleri ile kargilaginca, hayret ve bir dlgide de buruklugu aym anda
yasadilar. Zira o zamana kadar tarih felsefesinin, sosyoloji ilkelerinin, siyasal
ckonominin ilk kasifi bauli aragtirmalar oldugu saniliken, ibn Haldan'un bu
konular ele alan Mukaddime'si incelendiginde onun batidan ¢ok énde oldugu
anlagildi. Boylelikle 1bn Haldun'un iizerinde ¢alistigs teorilerin; bir asir sonra
Machiavelli, ii¢ ya da dort asw sonra Vico., Montesquicn Adam Smith ve
Auguste Comte tarafindan ele alindigr goruldi. Nihayet bundan sonra diigiiniir,
batili arastirmacilar tarafindan "filozof, medeniyet tarihgisi,sosyoloji bilgini,
siyasal ckonomi bilgini” gibi sifatlarla nitelendirilmis ve gergek bilimin kasifi
olarak goriilmiistir. Ote yandan baslangigta farkli birgok sahada inceleme
yapan batili aragtwmacimun dikkatini ¢eken ibn Haldun, son donemlerde
agirhkh olarak sosyologlar tarafindan ragbet gormiigtiir.Onun ortaya koydugu
sosyal teoriler, bugiin bile bir ¢ok aragtirmact igin karsilagtirmali analiz ve
¢aligma alam saglamaktadirss.

57-Muhammed Abdullah Enan, fon Khaldun;His Lifc and Work, Lahore, 1941, 5.153
38 Enan, a.p.c, 5.153
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IKINCI BOLUM
SOSYO-EKONOMIK DEGISMENIN NITELIGI VE TOPLUMSAL
DEGISME TEORILER

Genel anlamiyla degigme, bireysel yagantimzdan siyasal, kiiltiirel,
ekonomik ve toplumsal dizeylere kadar sik sik sahit oldugumuz bir olgudur.
Degigme kavrarm kimi digiiniirler tarafindan toplumlara 6zgii bir zorunluluk
olarak algilannms ve olumlu birtakim deper vargilanyla kusatthmistic. Bu
caligmada sozii edilen sosyo-ckonomik degismemn izledigi seyir ele almmadan
once, toplumsal ve ekonomik degigmenin nitelidinin  belirlenmesi
gerckmektedir.

Bu bolimde once toplumsal ve ckonomik degisme kavramlan
tammlanacak ve toplumsal degismenin "geligme, ilerleme, devrim ve evrim"
gibi gesitli bigimleri ele alinacaktir. Boliuniin sonunda isc gesitli toplumsal
degisme  teorileri, [farkh  smiflandirmalar  gozoniinde  bulundurularak

ozetlenmeye ¢aligitacaktir.

I-Toplumsal ve Ekonomik Degismenin Niteligi

Toplumsal degigme denildiginde, gok basit bir tammla toplumda meydana
gelen degisiklikler anlagihir. Oysa toplum kavram sosyolojinin tanimlanmas:
en zor kavramlarindan birisi olmakla birlikte, somut insau topluluklarindan gok
farklt bir muhtevaya sahiptir. Toplumun igeriginde elbette insan toplulugu
vardir ama kavrama asil niteligini veren bu insan topluluklarmin iligkileridir.
Bu itibarla toplumu "insanlarin meydana getirdikleri sosyal miinasebetler ve
tegkilatlar agy">® olarak tamimlayabiliriz.

Ote yandan toplumsal depisme kavrammmn da nitelik ve kapsam
bakimindan gesitli tammlan yapiabilir. Berelson ve Steiner'e gore bu kavram
stradan  ve ginlik degismeleri  ihtiva etincz. Daha ¢ok "ailenin
orgiutlenigindeki, hayat kazanma yollarindaki, dinsel davramiglardaki, insanlar
tarafindan benimsenen degerlerdeki ve kullanmilan teknolojideki degismelerise”
yani kurumsal degismeleri i¢erir. Buna kargin Sezal, toplumsal degismeyi
kapsam itibartyle ikiye aymrtyor. "a-Sosyal biinye veya sistemin mahiyel ve

59-thsan Sezal, Sosyal Bilimtcrde Temel Kavramlas, Akcap Yayinlan, Ank.1991. 837
0.8, Berelson-G. A Steiner, Human Behavior, Harcourt, Brace and World, New York, 1961, s.588
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muhtevasinda goriilen farkhiliklar, b-Sosyal biinye veya sistemin belli bagl
unsurlartmin nisbi 6nemlerinde meydana gelen farklihiklar”st,

Goriildigii tizere toplumsal degisme daha ¢ok sosyal kurumlarda ve
iliskilerde meydana gelen degigiklikler olarak anlasilinakta ve yapisal
degisimleri ihtiva etmektedir. Dolayisiyla sosyal kurumlarda ve iligkilerde
meydana gelen degigme, iiretim bigimlerinden toplumsal orgitlenmeye, siyasal
kurumlardan iktisadi kurumlara kadar ¢ok genis bir alandaki degisimleri
gostermektedir. Bu itibarla biz de ekonomik yapt ve ekonomik degisme
iizerinde ayrica durmuyoruz. Cinkii toplumsal yap. bir biitiin olarak ckonomik
yapiyi da i¢ine almakiadis?.

Toplumsal degisme ¢ok ¢esitli faktorlerden kaynaklanabilir. Bu faktorler
toplumun ig yapisindan kaynaklanabilecegi gibi, toplumliar arast etkilegimde de
kendini gosterebilir. I¢ etkenler daha ¢ok toplumsal gerilim ve ¢ahgmanin
sozkonusu oldugu donemlerde etkili olur. Dig etkenler ise bagka toplumlardan
kaynaklanan etkinliklerin meydana getirdigi faktorlerdir. Bu faktorler zamana
ve sozkonusu toplumsal yapilara gore de degigebilmektedir. Ashinda sosyal
degismelerin nedenlert iizetindeki farkly digtnccler bugiin styasal ve sosyal
ideolojileri birbirinden aywran temel kriter durumundadir. Bu faktorlerin
degismeyi meydana getirmedeki goreli etkinlik oranlart bile ideolojiler
arasinda farkliliga neden olabilmektedirs?. Kimi digiiniirler toplumsal
degismeyi daha ¢ok ekonomik faktorlerin etkiledigini ve hatta belirledigini
ileri stirerken, kimileri de degismenin bilingli bir insan eylemi iiriinii oldugunu,
dolayistyla 6zgiir insan disincesinden kaynaklandigm ileri siirmislerdir. Bu
diisiincelerin ilki materyalist diisiincenin  temel bir 6zelligi olmakla birlikte
degisme, daha ¢ok ilerleme bigiminde alglanmsur. ikincisi ise idealist
diigiincenin bir uzantisidir ve toplumsal degismeyi ¢ok yonlii bir olgu olarak
goriir.

II-Toplumsal Degismenin Cegitli Bigimleri

Toplumlarda her zaman ilerleme ve evrim olmamigtir ama, her zaman lhizh
veya yavag bir degisme olmugtur diyebiliriz. Bu itibarla toplumsal degigme
birtakim alt Kkategorilere ayrilmgtir. Toplumsal geligme, evrim, ilerleme,
devrim gibi kavramlar bu tiir alt kategorilerdendir. Bu kavramlar toplumsal

$1.Sezal, a.pe., s.116

62.Bn konuda bkz. Emre Kongar, Toplumsal Depisme Kuramlar ve Tirkiye Gergepi, Remzi
Yaytnevi, 4. Basim, [st. 1984, 5.30,31

$3.Dogan Ergun, Sosvoloji ya da Tarih, Yar Yaymlary, {stanbul 1973, s.31
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degismenin yoniinii, izledigi seyri nitelemekle beraber belli bir deger yargismi
da tagilar. Bu nedenle bilimsel ve nesnel olmaktan uzaktirlar ve ancak
degismenin Ozel sekilleri olarak goriilebilirlers.

Toplumsal evrim kavramm 19. yiizyilda biyolojinin sosyoloji ve tarih
felsefesi vzerindeki etkisiyle, organsist akimun ortaya koydugu bir degisme
kavrammdir. Toplumu bir organizinaya benzeten bu diigiince akum, toplumun
da birey gibi bir evrime tabi oldugunu ileri siirmistir. Spencer bu tiir
disiiniirler arasinda sayilabilir. Dolayisiyla foplumsal evrim, digsal veya igsel
birtakim faktorlerin etkisiyle toplumun belirli bir seyri takip cderck kokliv bir
degisim gegirmesini ifade eder.

Devrim ise toplumsal degigmenin hizint ve vyeniligini niteleyen bir
kavramdir. Toplumun gegmiste yagamadigr (A'mn daha 6nce meveut olmams
B'ye doniigmesi) bir siirece aniden gegisini ifade eder. Devrimle birlikte artik
toplumsal iligkilerin  niteligi  degigmistic. Bu nedenle eski  durumlarim
muhafaza etmek isteyen toplumun kimi kesimleri bu duruma kolay kolay razi
olmaz. Dolayisiyla devrim, ¢attsmayr ve toplumsal gerilimi de beraberinde
gelirirss,

Ote yandan toplumsal gelisme ya da ilerleme kavramlan da degismenin
mahiyeti ve karakterini yansitan kavramlar olarak kimi deger yargilarnyla
kusatilmuglardir. Bu itibarla gelisme ve ilerleme, su veya bu sebeplerie daha
iyi, daha ideal sayilan toplumnsal yapiya gegisi ifade eder. Geligme terimi, daha
yakimn donemlere kadar sanayilesmis batr toplumlart ile azgeligmig tarim
toplumlarim birbirinden aywrmak igin kullamthyordu. Ancak tiim insanhk
tarthini kapsayan degisim tcorilerini ileri siiren digiiniirler, dogal olarak
batidaki sanayilegmis toplumlart  azgelismis toplumlarm  bulunduklar
toplumsal diizeyi aynen yagainig ve bir iist toplumsal kategoriye gegmis olarak
gordiler. Bu yaklasimlar toplumsal degigsim stirecini geleneksel toplum, gegis
durumundaki toplum ve modern toplum olarak ii¢g asamali evreensel bir
simflamaya tabi tuttular. Dolayisiyla geleneksel toplumlarn ya da gegis
durumundaki toplumlanin degigim yontinde izledikleri seyri, gelisme ve
ilerleme olarak nitelendirdiler. Bu arada gelisme ve ilerleme terimlerinin
toplumun iretim kapasitesinin, sanayilegmenin, isboliimiinin artmast gibi
ekonomik bityiime terimleri ile yakindan baglantih oldugu soylenebilir 66

64_Kongar, a.g.c..5.59

63-Alan Macfarlane, Kapitalizm Koltiirii, (Cev.Remzi Hakan Kir), Aynntt Yayinevi, 1. Basim,
{stanbut 1993, 5.177

66.T.B. Bottomore, Toplumbilim Sorunlarina ve yazimmna itiskin Bir Kilavuz, (Cev.Unsal Oskay),
Beta Yayinlan , 2.Basim, fst. 1985, 5.301,302
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11I-Toplumsal Degisme Teorileri

insan  toplumlarmin  degisimini  agiklamaya  yonelik  diisiinceler
Herakleitos'tan itibaren birgok digiinir tarafindan ileri siriilmekle birlikte, bu
konuda ilk sistemli teoriler sosyal {elscfenin hakim oldugu 19. yiizyilda ortaya
konulmustur. Bu ilk teoriler, o donemde yalnizea toplum hakkinda bilimsel
bilgi vermek amaciyla kurulduklari halde, daha sonra gelen birgok sosyolog
tarafindan toplumsal degisme teorileri olarak tamimlandi. Tarihle ilgili felsefi
yorumlarla da yakindan baglanuls olan bu caligmalar, bulunduklan toplumu
sabil varsayarak gegmig toplumlann defisim siireglerin incelemeye ve bugiinii
gegmigle izab etmeye yonchikti, Aynt zamanda bu noktadan hareketle
gelecekte neler olabileceginin, bir baska deyisle toplumu ne tiir degisimlerin
beklediginin kestirilmesi hedefleniyordu®”.

Giintimiizde toplumsal degisme teortleri farkl agilardan birgok siniflamaya
tabi tutulmugtur. Kongar, bu teorileri once kuramlara, sonra da modellere
ayirarak ele abmstir, Bu siiflamada toplumsal degisme teorileri; "bilyiik boy,
orta boy, kiigitk boy kuramlar” olarak iglii bir stullamaya tabi tutulurken,
"organizmaci, evrimei ve divalektik modeller” biyitk boy kuramlar igerisinde
miitalaa edilmigtir. Bitiin insanhigin aym modellere gore bir degigim siireci
gecirdiklerini ileri siiven, ve degismeyi daha gok sosyo-kiiltiirel degisme olarak
anlayan biyikk boy kuramlardan hemen sonra toplumu degigmenin temel
birimi olarak ele alan orta boy kuramlara yer verilinekiedir. Bu kuramlar da
"yapisal-fonksiyonel” ve "¢atigma modelleri" olmak iizere ikili bir ayrimla ele
almmigtir. Ote yandan degismeyi grupsal siireglerle ve psikolojik ogelerle
agiklamaya c¢aligan sosyo-psikolojik ve psikolojik modeller de kiigikk boy
kuramlar i¢erisinde smiflandirilmigtire®,

Buna karsin Giirkan, toplumsal degisme teorilerinde degigmenin yoniinii
dikkate alarak bu teorileri: "(1)Toplumdaki degismelerin gizgisel (linear)
sekilde ilerledigini savunan teoriler, (2) Degismelerin  diyalektik  bir
hareketlilik izledigini savunanlar ve; (3) Degismelerin bir ritm ve devrilik
(cyclical) izledigini kabul edenlet” olmak iizere Gige ayiriyor. Bu sumflamadan
hareketle Girkan, Comte ve Spencer'in teorilerini ¢izgisel; Hegel ve Marx'in
teorilerini diyalektik ve Spengler'in leorisini de ritmik{(cyclical) olarak ele
aliyors?.

67.(lker Giirkan, "Sosyal Degismeler”, Abadan'a Armagan, A.U.S.B.F.D.Ankara. 1969, 5.455.456
6% _Kongar,a.g.e., 5.60
69.Giirkan,4.g.m.,s.456,457,458
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Ote yandan Bottomore, bu teorileri Giirkan'a benzer bigimde (1)dogrusal
ve (2) devresel teoriler olmak tzere ikiye ayirmakla birlikte, diyalektik
teorilerin birgogunu dogrusal teoriler kategorisinde mitalaa etmigtir. Ona gore
dogrusal teoriler arasmda en 6nemlileri Comte, Spencer, Hobhouse teorileriyle
Gurkan'mn  diyalekiik teoriler igerisinde simflandirdign Marx'm  toplumsal
degisim teorisi yer almaktadir. Buna kargilik Pareto'nun "Secgkinlerin Akim",
Toynbee'nin "Meydan Okuma-Cevap Verme" teorisiyle Sorokin'in teorisi
devresel teoriler igerisinde incelenmektedir.”

Goriildign tizere bu teoriler, farkh agtlardan depisik simiflamalara tabi
tutulmug, zaman zaman da kimi teoriler yapilan simflamalann  diginda
birakilmmglardir. Aslinda Kongar'mn belirttigi gibi sosyal bilimlerde yapilan her
siiflama kimi agilardan eksik kalmaya mahkumdur. Cinkii her toplumsal teori
tagidign  benzer mtelikler itibariyle aym kategoriye dahil edilebilmesine
ragmen, tagihgr farkh ogeler itibariyle de bagka bir kategori igerisinde ele
alimabilir. Bu itibarla boyle bir siniflandirmanmn objektif bir kriteri olinamakta
ve bityitk olgiide siflamayt yapanin amacina, goriigiine ve temel felsefesine
gore degismektedir. Ormegin ibn Haldun'un toplumsal degisim teorisi,
Kongar'in yaptigi smiflama igerisinde organizmact olmast nedeniyle "biiyiik
boy kuramlar" igerisinde yer almakla birlikte, degisimi “asabiyet" gibi
psikolojik bir faktorle agiklamaya calistifn igin de "kiigiik boy kuramlar”
igerisinde ele alinabilir. Ancak belli ki Kongar, ibn Haldun'un toplumsal
degisim teorisinde asil vurguyu onun organizmacthgmda gormiis ve onu
"bityiik boy kuramlar” i¢erisinde agiklamaya ¢ahigmistir™,

Bu boliimde ise Giirkan'in yaptigi simflama esas ahinarak sirasiyla 6nce
gizgisel(linear), sonra da diyalektik ve devresel teorilerin genel dzelliklerinden
bahsedilecek, bu arada 6zellikle Comte,Spencer,Hegel, Marx, Pareto,Spengler
ve Toynbeenin degigim tezleri ana hatlanyla 6zetlenmeye galisilacaktir.

1-Cizgisel(Linear) Teoriler

Bu teoriler, biyolojidcki evrim teorisinin sosyoloji ve tarih felsefesine
yansumast sonucunda toplumlann diiz bir ¢izgi halinde ilerleme, gelisme veya
bir evrim gecirdigini ilenn siiren teorilerdir.Cizgisel teoriler, toplumsal
degismeyi daha ¢ok tiim insanhik tarthinin degigimi bigiminde ele aldiklanindan
bu degisimin daha onceki toplumlann entellektiiel ve teknik birikimlerinden

70.Bottomore, a.g.¢.,s.308,309,310
7'_Kongar,a.g.c.,s.60,61



25

kaynaklandigr iddiasii tagirlar. Bu teorilerden en 6nemlisi A.Comte'nin
teorisidir.

a-A.Comte ve Entellektiel Bilgi

Modern sosyolojinin  kurucusu sayilan A.Comte'nin teorisi ii¢ temel
varsayuna dayamr. Bu varsayunlardan birincisi "her sosyal olgunun ancak ait
oldugu global baglam i¢inde anlagilip izah edilebilecegi”; ikincisi "toplumlarn
her yerde ve her zaman ayni yonde evrim gosterdigi”; igiinciisii de "toplumsal
ilerleme veya evrimin itict giiciniin bilgi ve bilginin ilerlemesiyle” ilgili
oldugudur. Bu itibarla toplumlarm dogal gevrelerini denctim aluna almalan,
diger insanlarla iligkileri ve iiretim bigimleri tamamen sahip olduklan
entellektiiel giice baghdir.

Comte'ye gore bir toplumun ekonomik gelismesi onun fizik ¢evre ve
iiretim teknolojisi hakkinda sahip oldugn bilgilere baghdir. Her toplum,
kendinden onceki toplumlardan devraldigi bilgi birikimine kendi ¢abasiyla
birgeyler katarak iiretim bigimini degigtirme ve dogayt denetim altina alma
yoniinde bir ilerleme kaydeder. Ote yandan bu degisim, toplumsal iliskilerin
niteliginin ve  toplumsal organizasyonlatin  bigiminin va da olgeginin
degigmesine neden olur”,

Comte'ye gore uygarhik tarihi; insamin biyolojik varlik olmasi nedeniyle
sahip oldugu bilgi birikiminin artmasi nedeniyle hayvansal 6zelliklerinin
zamanla azaldify, insani 6zelliklerinin ise artugr bir evrim gosterir. Baylece
insan toplumlari, bir sonraki Oncekinden bir ileri asamayr ifade eden iic
evreden geger. Bu evreler: (1)Dinsel asama; (2)Metafizik agama; (3)Pozitif
veya Bilimsel agamadu”. "Ug asama yasasi” diye bilinen teolojik, metafizik ve
pozitif dénemler arasindaki baglanti ve gegis, insanlik (arihini bir biitiin olarak
actklamayr  amaglamaktadir.  Comte'nin teorisi  birgok  bakunlardan
elestirihnekle beraber, entellektitel bilginin toplumsal degigimier iizerindeki
etkilerini analiz etinesi ve Ozellikle sanayi toplumunun ortaya ¢ikismda teknik
bilgilerin Onemini vurgulamast bakmmdan bugiin  bile biiyiikk 6nem
tagumaktadi,

72.Cihan Dura, "Sosyal Degismenin fki Y6nii: Degigim Hizi ve Olgek Degismesi”, Sosyo Politik
Yaklasim, Sayr:2, 1993, s 4.

T-Gurkan, a.g.c., 5.456,457.

74.Bottomorc, a.g.c.,s.308
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b-Spencer'in flerlemeci Organizma Yaklagimi

Cizgiscl teoriler arasinda degerlendirilebilecek bir bagka teori Herbert
Spencer'in teorisidir. Bu teori Comte'nin teorisine gore daha kapsaml ve daha
¢ok ampirik verilere dayanmaktadir. Spencer'e gore toplum iistiin  bir
organizma olup tek yonli bir ilerleme gostermektedir. Ancak Spencer,bu
toplumsal evrimin olugmasinda ve etkenlerin belirlenmesinde ortak bir kirter
bulmanin giigligiinii kabul eder. Ote yandan toplumlan bir biitiin olarak ele
aldigimizda evrim kagimilmaz olarak goriinse de her toplumda mutlaka degisim
olacag soylencmez Bununla birdikte toplumsal evrimin olugmasinda en dnemli
etkenler topfumdaki fonksiyon farklih@un artmas) ve daha ¢ok savag yoluyla
toplumun boyutlariin  geniglemesidir. Spencer'in ifadesiyle onun toplumsal
'degisme teorisi, "belirsiz bir istikrarsiz heterojenlikten, belirli bir istikrarl
homojenlige” gegis  biguminde goriilen  kozmik  bir  evrim  teorisine
dayanmaktadu?s.

2-Diyalektik Teoriler

Diyalektik teoriler, toplumsal degismenin izahmm, temellerini  felsefi
sistemlerde bulan ve tarihsel siireci, bir anlamda ¢atigmalar siireci olarak goren
yaklagimlardir. Tarihin itici giicii olarak nitelenen bu karsit 6geler kimine gore
manevi, kimine gore de maddidir. Bu itibarla diyalektik teorileri ortaya koyan
diigiiniirler arasinda toplumun tarih boyunca diyalektik bir hareketlilik
igerisinde mutlak bir amaca dogru ierledigini savunan Hegel ile ondan
oprendigi diyalektigi tarihi materyalizme uygulayan Marx'in toplumsal degisim
teorilerinden kisaca bahsetmek gerekir.

a-Hegel'de Diyalektik Ilerleme

[dealist felsefenin en onemli temsilcileri arasinda sayilan Hegel'e gore
madde ruhun diriiniidiir. Bu itibarla gergek, aslinda biling alaminda butlunur ve
her bilincin  gelisme agamasina uygun disen  bir  toplumsal  diizen
sozkonusudur. Daha agik bir ifadeyle 6zel zihin (geist), tek insanin hayatinda
goriinen bilingtir ve eksik bir durumdadir. Nesnel zihin (objektiver geist) ise
amaci ozgiwliik olan bir toplumsal diizende gergeklesebilir ve bu toplumsal
diizen devlettir. Nihayet mutlak zihin (absoluter geist) ile biling tam bir birlige
erisir ve mutlak gergege kavusmug olur. Bu son durum felsefenin, sanatin ve
dinin sonsuz bir geligme gostermesi sayesinde gergeklesir.

75.Bottomote, a.g.¢.,5.309
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Hegel'e gore tarih baglangiciaki bilincin, yani geistin mutlak bilince
(absoluter geist) dogru gelismesinden baska bir sey degildir. Ancak geist'in
nesnel zihne dogru geligme sirect diyalektik bir yol izler. Varligin 6zi olan bu
celiskiler, olusumun ve degisimin ilkesidir. Tez, antitez, sentcz bigiminde
geligen bu siiregte her onerme reddedilmeyi de zorunlu kailar. Hegel'in felschi
alanda bu sckilde ifade edilebilecek degisun diigiincesi, toplumsal alanda
devletin zorunluwlugu bigiminde kendini gésterir, Cinkii Hegel'de devlet liberal
digiininlerin ileri siirdiig gibi bireylerin hak ve 6zgirliklerini teminat altina
alan bir arag degil, insan ozgurluginun ger¢eklesebilecegi bizatihi kendisi bir
amag olan bir kurumdur’e,

Hegel'e gore gerek insanlar ve gerek hayvanlar barinmak, yemek, giyinmek
gibi birtakim biyolojik ihtiyaglara sahiptitler. Ancak iusan i¢in en onembi
ihtiyag kendi bedenini korumaktir. Ote yandan insami hayvandan ayman en
onemli nitelik, kendi saygmligmin bagka insanlar tarafindan kabul edilmesidir.
Hegel bunu baskalart tarafindan "kabul gérmek™ bigiminde ifade ediyor.

Birey herseyden once insan olarak, belli bir onura ve saygimhga sahip bir
varlik olarak kabul gérmek ister. Hatta msan, kendi saygmhgimin sézkonusu
oldugu bir miicadelede yasamum bile riske etmeve hazudir. Hegele gore
tarihte toplumsal miicadelelerin kaynagin birtakim insanlarm saygmbiklarmm
bagkalar: tarafindan kabul goriilmemesidir. ilk egemenlik iliskisi de kendi
onurunu bagkalarina kabul ettiremeyen ve ginistigi miicadelede karsisindakilere
Sliun korkusu nedeniyle otoriteye boyun cgmek zorunda kalanlavm iligkisinden
dogmustur. Iste tarihin bu ilk miicadelesinde sozkonusu olan yiyecek, barinak
ya da gitvenlik degil, bireylerin sayginliginn kabul gérmesidir.

"Tutku" veya "kabul gorme” terumlerivle ilade edilen bu duygu aym
zamanda insanmn deger verdigi nesnclerin ya da ilkelerin diger insanlar
tarafindan benimsenmesini de igerit. Bu durumnda her insan belli bir degere
sahip olduguna inanir ve bagkalars bu degeri kabul etmezse 6fke duyar. Kabul
gorme ihtiyact ve bunun tatinin edilmemest halinde ortaya ¢tkan ofke siyasal
hayatta onemli roller oynayan faktorlerdir. iste Hegel'e gore bu fakiorler
tarihsel siirecin veya toplumsal degismenin itici gugleridir,

Tarihin bir déneminde bu sayginlik ya da kabul gormeden kaynaklanan itk
miicadele aristokrat bir suulin egitliksiz bir diizen kurmastyla sonunglanimca,
aslinda ne arnstokratlar ne de ugsaklar kabul gorme ihtiyaglannm tatmin
edemediler. Kole-efendi iligkisine benzeyen bu toplumsal iligkilerde aristokrat

76_Sarica,a.p.c., 5.123,124
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sinifin denetimi altinda bulunanlar dogal olarak bu tiir saygmliktan uzakti. Zira
onlar insan olarak bile kabul edilmiyordu. Ote yandan aristokratlarinda elde
ettigi kabul gorme de yeterli degildi; ¢iinkii bu sayginhk insani degere bile
sahip olmayan bir kesimin nezdindeki sayginlikt. Iste bu durumda aristokratik
diizende higbir toplumsal kesimin tatmin cdemedigi kabul gorme duygusu
yaratudy "geliski” ile toplumnsal, siyasal ve tarihsel degigmeye neden oluyor.

Hegel'e gore bu tutkunun yarattifi ¢eliski toplumun tiim kesimlerinin kabul
Borme ihtiyacimn tatmin edilmesine kadar her defasinda kendini tekrarlayan
bir olguydu. Ancak ne var ki, Hegel bu geliskinin en sonunda devlet tarafindan
ortadan kalduiddigy gorigiindeydi. lgte bu durumda kole-clendi iligkisinde
gorilen  karsihikli  eksik kabul gormenin vyerini, her vatandasin baska
vatandaglarm insanlik onurunu kabul etmesiyle ifade edilen evrensel, esitlikgi
ve kargilikh bir kabul gérme aldi?7.

b-Marx'"in Diyalektik Materyalizmi

Ashinda toplumsal degismeyi, ilerleme veya gelisme bigiminde ele aldig
igin Marx'in degisim teorisi bu yoniiyle ¢izgisel teoriler kategorisinde miitalaa
edilebilir. Ancak kullandigt yontemn dikkate alindiginda Giirkan'n yapug
bigimde diyalektik teoriler igerisinde de incelenebilir. Ne var ki Marx
toplumsal degigim teorisinde Hegel'in diyalektik yontemini kullanmakla
birlikte, onun tam tersine maddenin disiinceye egemen olmast anlaminda
maddecidir. Dolayistyla onun degigsim teorisi, diyalektik materyalizmin
topluma ve insanlararast iligkiye uygulanmasi bigiminde goriilir.

Marx'a gore insanlararasi iligkileri belirleyen temel ilke iiretim iliskileridir.
Uretim iligkileri de iiretim giiglerinden, yani emek ve insamin yapti iiretim
araglarindan kaynaklanir, Uretim giigleri degistigi zaman iiretim iliskileri de
degisir. Bu itibarla bir toplumsal dilizenden bagka bir toplumsal diizene gegis,
tiretim gii¢lerindeki degigmenin, bu degisime uygun diigen iiretim iligkilerini

“ortaya gikarmast sayesinde mimkiin olur. Bagka bir ifadeyle altyapr diye
nitelenen iiretim giigleri ve retim iliskilerindeki degigmelerin, istyapr diye
ifade edilen hukuk, din, siyasal ve sosyal sistemde yeni iligkileri ve yeni
bigimleri ortaya ¢tkarmasi s6zkonusudur. Marx'in ifadesiyle "el degirmeni
feodal beyi, bubarh de@irmen ise smai kapitalist toplumu” ifade eder.

Marx, insanlik tarihinde wretim giiglerinin gelismesine uygun diigen bes
ayn asamadan soz eder: a-Uretim araclann miilkiyetinin ortak oldugu ilkel

77-Francis Fukuyama, Tarihin Sonu ve Son Insan (Cev. Ziilfi Diclchi), Simavi Yayinlart (Tarih ve
yer belirtitmernis), 5.15,16,17
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toplumlar,b-Bireyin  iiretim  araci  sayildigin  koleci toplumiar,c-Uretim
araclanmin feodal bey ve kismin de serfler arasinda paylagildigs feodal
toplumlar,d-Uretim araglanimin tamamna kapitalist girigimeinin sahip oldugu
kapitalist toplumlar, e-Uretim araglan miilkiyetinin tiim topluma ait oldugu
ancak heniiz gergeklegmemis sosyalist toplumlar®,

iste bu toplumsal agamalarn her biri tez, bir sonraki de anti-tez
niteligindedir. Uretim giiglerindeki degigmenin toplumsal alanda yarattigs
degisim diyalektik bir siireg izlemcktedir. Uretim giglerindeki geligme emegin
verimliligini, dolayisiyla arti diriinii ve igholiiminii artir. Bu durumda diretim
iliskileri, dretim  iligkilerinin  gosterdigi - gelismeye  uygun  bir  degigim
gisteremezse, bunlar arasmda bir zittagma ve ¢atiyma yasamir. Ne var ki bu
durumda iiretim iliskileri iiretim giiglerinin yeni durumuna uymak zorundadur.
Bu iki faktor arasmdaki ¢eliski, zaman zaman biiyik toplumsal doniisiim
hareketlerine veya bir devrime yol agabilir. iste toplumlanin bir toplumsal
asamadan, baska bir toplumsal agamaya ge¢mesi bu devrimler yoluyla olur™.

Ote yandan teknolojinin gelismesi bi¢iminde de ifade edilen iiretim
giiglerindeki degisme, hem zorunlu hem de insan iradesinden bagimsizdir.
Daha genel bir ifade ile insanlarin varhguu belirleyen bilingleri degildir,
aksine bilinglerini belirleyen toplumsal varliklandir®0. Teoriye maddeci
niteligini veren bu biling digt zoruniuluk, insanlanin iradeleri diginda belirli
iiretim iligkilerine girmek zorunda olduklart varsaynmmna dayamr. Uretim
giiclerindeki degigme biitiin toplumsal degigimlerin temeli olarak tarihsel
siirece stmf miicadelesi olarak yansir.

Toplum, yukanda sozii edildigi gibi her biri belirli iretim ve miilkiyet
iligkilerinin egemen oldugu ¢egitli asamalardan geger. Ancak bu gegis bang ve
uzlagmna ile olmaz. Ciinkii mevceut iretim iliskilerinin kendi Ichine isledigi, ya
da bir bagka ifade ile iretim araglarimin milkiyetini ellerinde bulunduran
hakim simflar, iiretim araglarna sahip ohnayanlar izerindeki denetimlerini
kaybetmek istemezer. Toplumsal anfamda denetimin kaybedilmesi, iktisadi
acidan somiiriilen sunflanin yaratti@r arty giriinden vazgeginek anlamma gelir.
Dolaysiyla iwetim araglarninin geligmesiyle, dretim iligkilerinde ve iistyaps

78_Giilten Kazgan, [ktisadi Diisiince ya da Politik fktisadin Evrimi, Remzi Yayinevi, 4. Bastm,
{st.1989, 5.356,357,358,

79-Mehmet Selik, 100 Soruda iktisadi Doktrinler Tarihi, Gergek Yaymevi, 4. Basks, Ist. 1988,
5.324.325

8. Aym eser, 5.326
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kurumlarinda meydana gelecek degisime karst iiretim araglarmn miilkiyetini
elinde bulunduran hakim siniflar bityiik bir direnme gosterirs!.

Marx, Hegel ve klasik iktisatglarm teorileri lizerine bina ettigi toplumsal
degigim teorisinde daha ¢ok yasadipi ¢agin kapitalist tiretim iligkilerinden yola
gtkarak birtakim sonuglara ulagmigtir. Tarthin ekonomik yorumu diye de
nitelenen bu teoriye gore kapitalist toplumda iiretim araglan  gittikge
tekellegecek ve sermaye belithi merkezlerde yogunlasacaktir. Bu durum bir
yandan iktisadi bakundan giigli, fakat az sayidaki kapitalistin ortaya ¢ikmasina
neden olurken 6te yandan bityiik bir igsizler ordusunun ortaya ¢ikmasina neden
olacakur. Bu durumda kapitalist owetim ahgkilermt olugturan emek-scrmaye
ifiskileri yeni bir toplumsal suuft ortaya ¢ikanyor. Iggi siuli veya proleterya
diye adlandinlan bu simf, mevcut toplumsal diizenin de temel ¢eliskisi
oluveriyor. Ciinkii bu toplumsal smmf, kapitalist toplumda degerin yaraticis
oldugu halde iiretim araglanna sahip degil. Bu durum emecgine yabancilasan
proleterya ile burjuvaziyi karst karsiya getiriyor. Sonunda is¢i stmfi iktidar ele
gegirip iretim  araglarmin tiim topluma ait oldugu, toplumsal smiflarn
bulunmadigr bir toplumsal ditzene, yani proleterya diktatorliigiine gegiyor®?,

Gorilldugin tizere Marx'in ortaya koydugu evrensel toplumsal degisim
teorisinde, degigmenin itici gict dretim gigleridir. Bu diretim giiglerinin ortaya
gikardigs miilkiyet sistemi ve diretim iligkileri arasindaki celigki, diyalektik bir
bigimde dnce gatigmaya, sonra uyuma doniigerek toplumsal degisimi saghyor.
Nihayet bu degisme, tim toplumsal smiflarm ortadan kalktigi, iretim
araglariun toplumsallagtigt bir agamaya kadar devam edecektir.

3-Ritmik ve Devri (Cylical) Teoriler

Bauda ozellikle 20. yiizyilda sosyal bilimlerde saglanan gelismeler ve bu
arada gegmiy donemlerde kurulan biiyiik uygarliklar hakkinda elde edilen
veriler donemin disiiniitlerinin, degigimin ritmik ya da dongiisel bigimnde
oldugu iddiasmin ortaya atmalarina neden olmustur®®. Toplumsal degisimi
ritmik ya da dongiisel bigimde yorumlayan pek ¢ok diigiiniir olmasina ragmen
biz burada Onemine binacn Toynbee, Parcto ve Spengler'in  degisim
teorilerinden ozetle bahsedecegiz.

&1_Maurice Cornforth, Tarihsel Materyalizm, (Cev.Cem Géneng), El Yayinlary, [st. 1987, 5.75,76,77
#2.Sanca, a.g.c.5.141.142,143 ‘
83.Giirkan, a.g.m.s.462
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a-Toynbee'de "Meydan Okuma ve Cevap Verme" Siireci

ingiliz tarihgi Arnold Toynbee, yapugr ¢aligmada bir ¢ok medeniyetin
ortaya ¢tkigmt ve ¢okiig nedenlerini ele aliyor. Bu swrada ileri stirdiigii "meydan
okuma-cevap verme" teorisinde uygarliklarin, ¢ok sert olmayaa sosyal ve fiziki
gevre ile yaratict bir aznhgm Gring oldugunu ortaya koyuyor. Dolayisiyla
Toynbee, aym zamanda segkinci, diyalektik ve ritmik  bigimde
niteleyebilecegmiz bir toplumsal degisim teorisi olusturuyors?.

Toynbee' ye gore toplumsal degismenin temel ekseni uygarliklardir, Tarih;
sosyal ya da fizik ¢evrenin uygarhklara siirckli meydan okumasma kargitik,
uygarliklarin bu duruma yeni cevaplar verme siveaidin. Vertlen her cevap, yeni
meydan okumalara neden olmaktadir. Uygarliklar bu meydan okumalara
olumlu bir cevap verebildikleri siirece varhigun siediiriir, veremeyince ¢oker.
Bu itibarla " insan soyu varoldukg¢a nc tarih, ne de bagka herhangi bir insan
edimi nihai olamaz. "

Toynbee, ortaya koydugu degisim (eorisinin izahina girismeden o6nce
determinist teorileri insamn 6zgiic iradesini suucladiklar igin elegtitie. Ona
gore toplumsal irade aym kogullarda bile aymi tepkiyi vermeyebiliv. Buna
kargthk Toynbee, kendi toplumsal degisim teorisinin koklerini mitolojide
bulur. Oyle ki antik Yunan'da "sevgi ve ncfret” , Cin dinyasinda "Yin ve
Yang” olarak birbirini diyalektik bigimde izleyen ve tamamiayan siivegleri,
teorisinde "meydan okuma-cevap verme" bigiminde formiillestirir.

Ona gore bir uygarhiim ortaya ¢ikmast ve biiyilmesi igin ilk kosul insani ya
da cografi gevrenin olaganistic dayatmasidir, Onun ifadesiyle " insan
topluluklarmin kargitagtiklan ¢esitli tegvik edici itkileri gozden gegirdigimizde,
uygarliklann, insana olaganistii rahat yasama kosullani saglayan elverigli
cevrelerde dogdugu yolundaki genel goriisii bir yana atmaliyiz,"%0te yandan
insani ¢evrenin meydan okumast da aym bigimde uygarligin ortaya ¢ikmast
igin tegvik edici etki yapar. Toynbee bu durwna bazi alanlarda kendilerini
gosterweleri sumirlanan ya da yasaklanan kesimlerm, enerjilerini bagka alanlara
yonelterek, bu alanlarda olaganiistii basarilar kazanmalarim 6rnek olarak
gosterir. Bati diinyasmda Protestanlar 1660 Restorasyonundan sonra meveut
yonetimler tarafindan uygulanan aynmetr ve baskici uygulamalar nedeniyle
¢aligmalarina izin verilen bankacilik, endistri ve perakende ticarette bilyiik
basarilar kazandilar. Aym gekilde bunlardan daha scrt bir baskiya ugrayan

84 Merig. a.g.¢.,5.121

86 Toynbee,a.g.c.,5.120
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ngiliz Piritenleri ile Amerikalh Mormonlar yeni kitaya gog edip, bityiik bir
uygarhgm onciisii oldular®”.

Ote yandan sosyal ya da fizik ¢evrenin meydan okumast bir uygarhigm
ortaya ¢tkmast ya da biiyiimesi igin zorunlu bir kosul olmakla birlikte yeterli
degildir. Zira bu meydan okumanm toplum tarafindan cevaplandinimasi
gerekmekiedir. Ancak bu elverigsiz kosullara cevap verecek olan toplumun tek
tek fertleri degil, yaratict azmhgidir. Toynbee, toplumun kaderinin bu yaratici
insanlar azinhgimn elinde bulundugunu vurgular: "Topluma bu yardum yapan
ve boylece iginde dogduklart t(oplumlarm  biiyiimesint saglayan  bireyler
kelimenin hem de  sozlik  anlanunda  insandstidirder. Canki  kendilering
denetlemede iistiin bir yere eriserék, ender bulunan bir kendini belirleme (self-
determination) kudreti gosterebilmiglerdir. Insanligm biitiiniine vurmak ve
oziinde yaratilmg bir sey olan bir tirlii yaraticy bir ¢abaya ¢evirmek: tanimi
geregi bir duraklama olan geyi harckete donigtirmek olan imtiyazl
insanlardr, "

Ancak, her ne kadar onemli bir giiclik(sosyal veya fiziki meydan okuma),
yiiksek diizeyde yaratici bir tepkiye neden olsa da, zaman zaman bu giighiigin
siddetinin biyiikliigi tegvik edici bir unsur olmaktan ¢ikip kargt konulmaz bir
gii¢ haline gelebilir. Bu durumda uygarhklar ya dogmadan 6liir, ya da uzun bir
donem duraklar.

Toynbee, uygarhiklarin ¢dkis nedenint ise insani veya cografi ¢evrenin
meydan okumasina kargt yaratict azinligin aynt cevaplar vermesine, yaratict
azimhgm egemen azmbiga doniismesine ve bu azmhgin toplumu siiriikleme
giictinii kaybetmesine baglar: "Toplumun yaratict onderleri yaratict olinayan
kitleyi siriiklemek igin toplumsal talime bagvururlar ve bu mekanik arag,
yaraticthgy tiikenen efendilerine diigman olur. Cogunlukla bir toplumun
dnderleri, toplumsal talimin, alt kademedeki ondetlent izlemeye mecbur eden
kuru itaat duygusuna bel baglarlar; ama bu yaygin ¢are, kendi iginde bir
basarisizhk tohumu tagur"®ve dolayisiyla uygartik ¢oker.

b-Pareto'nun "Sec¢kinlerin Sirkitlasyonu' Teorisi

Devresel teoriler arasinda degerlendirclebilecck bir bagka teori ltalyan
Vilfredo Pareto'nun "Akil ve Toplum” adh eserinde ortaya koydugu
"Segkinlerin Sirkiilasyonu” teorisidir. Daha ¢ok bireyler arasindaki biyolojik

27_Aym eser,5.429
8. Ayni eser,s. 153
89 Toynbee,a.g.c.,s. 155
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farkliliklara dayanan bu teori, toplumsal degismenin toplumdaki elit kesimler
arasindaki iktidar miicadelesinden kaynaklandiun ileri siirer. "Pareto'ya gire,
atak ve yeni basarnt kazanms seckinlerin déneminde sert ve hirgm bir yonetim
donemine; gerilemekte olan bir segkinler doneminde ise insanctl bir yonetim
donemine girilmektedir. "

Qlugturdugu  toplumsal  degisim teorisinde biyilk 6l¢iide Gaetano
Mosca'nin seckinei anlayigindan etkilenen Pareto, onun kullandigr "yonetici
stmf” kavramy yerine "elit” terimini kullanmmstir. Ona gore elit, toplumda her
meslek grubundan kendi dallarinda en bagartlr kigilerin olusturduga toplumsal
simfur. Bu durumda toplum elit olan ve olmayan diye iki ayn toplumsal simla
boliinmiig olacaktir. Ancak elit tabaka da kendi iginde yonetici elit ve yonetici
olmayan elit diye ikiye aynilir. Yonetici elit, toplumun yonetiminde dogrudan
dogruya ctkili olan veya siyasal iktidart koullanan kesimleri ifade eder.
Pareto'ya gore toplumlaran kaderini belirleyen de iste bu ydnetici elit
tabakasidir.

Yonetici elit ddnemin kogullarina gore aristokratik, askeri veya biirokratik
bir nitelik tasiyabilir. Ancak toplumsal degismenin aktoré konumundaki elit
tabaka zamanla vyerini bagka bir elit kesime birakabilir.  Segkinlerin
sirkiilasyonu bigiminde tfade edilen bu degisim son derece dogaldir. Bu
itibarla toplumun alt kesimlerinden elit kesimlerine dogru siirekli bir hareket
ve dolagun vardir. Bu dolagun engellendigi durumda toplumsal ve siyasal
sistemde tikamklik ve krizler meydana gelir. "Tarth bir aristokrasiler
mezarh@idir” diyen Pareto'ya gore her donemde ve biitiin toplumlarda bir elit
kesimi vardur ve olacaktir.”

Bottomore'ye gore Pareto, olugturdugu toplumsal degisim teorisinde sadece
eski Roma'daki durumu incelemis, demokratik toplumlarr siyasal ve sosyal
yapisin tamamiyla gormeziikten gelmigtir.”

c-Oswald Spengler’in Kiiltiir Organizmalar:

Cizgisel teorilere karst geligtirilen en etkili toplumsal degisgim teorilerinden
biri Alman digiiniri Spengler’in "kiiltir organizmalan™ teorisidir.Spengler, bu
teorisinde toplumsal degisimin tarih boyunca devirsel ve ritimsel bir dzetlik
gosterdigini ileri  sirmistir.Q  iinlii  eseri "Batimin  (dkiigii"nde canh
organizmalara benzeyen kiltirlerin nitelik agisindan birbirinden tamamen

0_Bottomore, a.p.e. s34t
1 Miinci Kapani, Politika Bilimine Girig, Bilgi Yayinevi, 6.Basim, Ank. 1992, 5.155,116
?2_Rotiomere,a.g.c.s.312
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farkly  oldugunu savunmustur,  Ancak  Spengler, diger organizmaci
diisiiniirlerden farkli olarak bu kiiltilerin zorunlu olarak belirli bir amaca
dogru ilerleme gosterdigi dugiincesine katilmaz?”.

Spengler'e gore diinyada birgok kiltirler vardir; bu itibarla evrensel
kiiltirden bahsedilemez. Hatta kiltirler arasmda  benzerlikten bile soz
edilemez. "Biitiin kiltiirlerin aym gekilde kabul ettigi, aynr tarzda anladify,
aynt yonde yorumladigr hi¢ bir inang veya deger yoktur.” Dolayisiyla bir
kiltiiriin unsurlan bagka bir kiiltiir i¢in olsa olsa malzeme olarak kullamlabilir.
Ote yandan bir kiiltiir ancak kendi sinirlant igerisinde bir anlam kazamr ve
yalmz kendi insanlan taralindan anlagilabilir.

Her kiiltiir, organizmanin gegirdigi asamalardan aynen geger. Bu asamalar
¢ocukluk, genglik, olgunluk ve ihtiyarliktir, Kiltidler, kendilevine 0Ozgii
biiyiime ve serpilme dénemi gegirdikten sonra zorunlu bir bigimde kendi
medeniyetini yaratr. Kiltirler medenivet haline gelmekle artik katilagnmsg,
yaraticth@m kaybetmig olarak biiytime siirccini tamamlamig olurlar.

Kiiltiir oncesi donemlerde devlet ve toplumsal sunflar yoktur. Bu déonemde
toplum, tipki ibn Haldun'un tasvir ettigi gibi gocebe bir hayat yasamakta ve
toplumsal  orgitlenmenin  temel  birimi  kan bagima dayali  kabileler
olinaktaydi. Ancak zamanla bu toplumsal birimler doga ile miicadeleleni
sonucunda kiiltileri meydana getirirler. Bu toplumsal yapmn ortaya
¢tkmasinda kentlegsme dnemli bir rol oynar. Ote yandan bu toplumsal asama
kendini derebeylik ve aristokratik devlet bigimleriyle gosterir. Buna kargin bu
sosyal asamadan itibaren milht devletin ortaya ¢ikmast siveciyle kiltiirler
yaslanmaya baslar. Bu durum burjuvazinin ortaya ¢ikinast ve siyasal iktidan
cle gegirmesi bigiminde goriillur. Bu donemin en dnemli dzellikleri kentin koye
egemen olmast, siyasal iktidann mutlaklagmasi, paranin hakim giig olarak
ortaya ¢gtkmast ve gelencksel sosyal yapilarin yikilmasidir.

Kitltiriin son donemi ise medeniyet agamasidir. Bu asamada kent, artik
biyiik, yapay ve gekilsiz bir megapolis halint almistir. Deviet ve toplum
¢Oziilmeye, siyasal yvapr ¢okmeye yiiz tutmustur. Kentlerin i¢inde bogulan
insanlar tekrar dogaya donmek ister. Demokrasi erdemini kaybeder ve
imtiyazh bit sintfin elinde oyuncak haline donigiir. Bu durumda iktisadi giicii
elinde bulunduranlar siyasal sisteme de egemen olur. Cinkii biiyiik olgiide
ckonomik kogullara bagl olan kitle propagandasi insanlarin  Ozgiirce

B_Giirkan, a.g.m.s.462
4 Merig, a.g.c. 5.119,120



diisinmelerini engelleyerek dogru se¢im yapmalanim 6nler. Sonunda tam bir
diktatorliige doniigen siyasal sistem, barbarligt ortaya ¢ikarwe ve kiltir olar®s.
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UCONCU BOLUM
iBN HALDUN'UN BILIMSEL YONTEMI VE TOPLUM FELSEFESI

ibn Haldun'u giiniimiiziin tarih felsefesi ve sosyoloji biliminde farkli ve
oncii kilan nitelik onun ulagui toplumsal teorilerden ziyade, tarihsel olaylarm
incelenmesinde kullandi@r yontemdir. Bu itibarla ibn Haldun'un toplumsal
degigme teorisini konu cdinen bir ¢aliginada, onun kullandigt yontemin ve
olusturdugu teorinin temelini  olusturan toplum ve iktidar felsefesinin
derinlemesine tahlilinin yapilmasi zaruridir.

Dolayistyla bu boliimde; birinci kisimda ibn Haldun'un ortaya koydugu
batini tarih anlayigmin  muhtevasi, toplumsal olaylann incelenmesinde
uyguladign  bilimsel yontem, ibn Haldun'da tarihsel determinizmin  ve
materyalizmin sintrlars ele alacakur. Ikinci kistmda ise {bn Haldun'un ¢ok
yonlii insan dogasi, toplum ve iktidar felsefesi zaman zaman bath
diigiiniirlerle kivaslanarak izah edilmeye galigilacakuir.

I-Ibn Haldun'un Tarih Anlayist ve Bilimsel Yéntemi

jbn Haldun'u islam diisiincesi ve genel olarak sosyal bilimler alanminda
farkh kilan en onemli ozelliginin, onun toplumsal olaylarin tahlilinde
kullandig yontem oldugundan daha énce sozedilmigti. Nitekim ibn Haldun'un
¢aginda ve ondan 6nce pek ¢ok disiiniir, toplumsal sorunlar iizerinde birtakim
ditgiinceler ileri siirmiislerse de, bu diginceler siyaset felsefesinin otesine
gecememigti.  Ote  yandan ibn Haldun'a kadar tarihi olaylan  sadece
naklctmekle kendini gosteren tarih anlayrg, onunla yepyeni bir anlam
kazanmustie. Zira [bn Haldun, tarihin zahiri(yiizeysel) ve batmni(i¢ biinyeye
inebilen) yonlerini cle alnug, asil 6nemli olanin olaylarm temelindeki  sebep-
sontug baginin ortaya konulmasi oldugunu savunmugtur.

1-ibn Haldun'un Batini Tarih Anlayist

ibn Haldun Mukaddime'sinde, yukanda ifade edildigi gibi hem muhteva,
hem de yontem itibariyle doncminin tarih anlayigina yepyeni bir perspektif
kazandirmigtir. Kendisi, tarih ilmini insan topluluklan i¢in en faydals ilimler
arasinda saymakla birlikte nakilci tarih anlayigina giddetle karst ¢ikar. Tarihin
zahiri(goriinen) yoniini gosteren bu eserfer bir devletin ilk kurulusunu ve
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derece derece yiikseliginin keyfiyetini bilemezler. Bagka bir deyisle tarihin
sadece bu yoniinii ele alan g¢aligmalar, siyasal ve sosyal sistemlerin ig
dinamiklerini ortaya koymaz; olaylari sadece nakletmekle yetinir.

Oysa ibn Haldun'a gore batini tarih (i¢ binyeye inebilen) , elde edilen
verilerden yola g¢ikarak aragtumaciya yararh bictakim genellemeler kurma
tmkamini verebilir. Ona gore "tarihin iginde saklanan mana; incelemek,
ditsiinmek, arastirmaktan ve varhigm sebep ve illetlerini dikkatle anlamak ve
hadiselerin vuku ve cereyanimin sebep ve tertibini inceleyip bilmekten ibarettir.
iste bundan dolay: tarih sereflidir ve hikmetin igine daloigtir. "%

ibn Ualdun'a gore tarihsel olaylardan yola gikarak elde edilecek olan
gencllemelerin herseyden once pratik birtakim faydalarn vardir. Bu faydalar; "
insanlarin cemiyet ve fertler halinde yasayarak diinyayi imar etinelerinden
ibarct olan umrana, medenilesmeye ve insan cemiyetlerine anz olan zati
hastaliklat: teshis etimek, kainatin sebep ve illetlerini anlamaktu™”. Boylece kigi
"mukallidlikten kurtulacak ve kendinden dnce gegmis caglarm, hadiselerin ve
kavimlerin ve kendinden sonra gelecek olan kavim ve cemiyetlerin hal ve
durumlarnm anlamig olacaktir"?7.

ibn Haldun, yeni medeniyet biliminin paradigmasint bu sekilde belirterken,
diger yandan yontem konusunda da kendi doneminin ¢ok iizerine ¢ikmigtir.
Akad'a gore gergekte [bn Haldun'un Islam digiincesi igerisindeki dzgiin yeri
onun toplum sorunlarins ele alisindaki ve incelemesindeki yontem konusunda
kendini gosterir. Onun benimsedigi yontem, ilahi takdir gibi metafizik bir
yontem olmayp, gozlem ve deneye dayanmaktadm. Gimimizim bilim
anlayigina tamamen uygun olan bu yontem sayesinde 1bn Haldun, bugiin bile
sosyal arastirmalarda sik sik referans gosterilen bir diigtiniir  hiiviyetini
kazanabilmigtir,

Suny da dnemle belirtmek gerekir ki Ibn Haldun: Farabi ve Ibn Sina'yy
tipkt Gazali gibi tehlikeli ve faydasiz olarak niteledigi Yunan felsefesinden
etkilenme konusunda giddeile elestinnektedir. Ne var ki kendisi bu gekilde
derin bir inang sahibi olmasina ve tiim bilimsel ger¢egin kékeninin Allah'ta
oldupunu iddia etmesine ragmen, eveenin kanun ve dizenliliklerini aragtirmada
inancin bir yontem olamayacagint da ortaya koymugtu. Ona gore bilimsel
bilgiye ulagmanm tek yolu maddi, somut ve deneysel yontemlerdir®s,

%.jbn Haldun, Mukaddime, (Cev.Z K.Ugan),Cilt:1...5.5
7. Ayni eser, s. 1
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ibn Haldun, toplumsal ve siyasal olaylann tahlilinde yeni bir yontem
ortaya koydugunun farkimdadir:

"Ben bu eserimi lezhip, yani fazla lizumsuz seyleri ¢ikartarak
giizel bir surette telif etmek ve bab ve boliimlere aymrmak hususunda
bugiine kadar takibedilmeyen bir usul segtim. Konulan bilginlerin ve
havassin(segkinlerin) anlayigina yaklagtirdun. Eserin telifinde acaip bir
usul icat ve yeni bir yol ve metod takibettim®".

ibn Haldun, daha sonta ayrmtli bir sekilde ele almacag tizere sosyal
olaylarin ortaya ¢ilagmda ve  peligmesinde  birtakam diizenlilikleri ortaya
koyarken, giinimizde bile stk sik giindeme gelen islam-bilun tartigmalarina
51k tutacak bigimde inang ile bilimsel bilgiyi birbirinden ayirir.Bu itibarla
toplumsal ve siyasal olaylann her ne kadar itahi bir kanuna ve nizama gore
degigtigini savunsa da, bu olus ve degigimin simrh olarak kabul ettigi insan
akliyla kavranabilecegini de itiraf eder. Bagka bir ifadeyle {bn Haldun'a gore
tarihsel olaylar, gozlemlemek ve genellegtirebilmek igin yeterli diizenliligi
gosteritler'®o,

Togan, fbn Haldun'un tarihte usul konusunda iki énemli ilkenin mucidi
sayar. Bunlar, "Tahimg el-ahbar ve Talil el-Vakayi"dir. Tahmis el-Ahbar,
geemis donemlerin siyasal ve sosyal olaylar hakkindaki verilerin hakikate
uygunlugunu tesbite veya dogru haberi yalan haberden ayirt etineye yarayan
bir yontemdir. ibn Haldun bu konuda kendi Mukaddime'sinde birgok omek
vermektedir. Ta'lil el-Vakayi ise tanthsel olaylar arasindaki determine
iligkilerin ortaya konulmasidir. Bu sayede mevcut olaylar ile bunlan meydana
getiren sebeplerin orlaya konulmass ve tetkik edilmesi miunkiin olabilimektedir.
ibn Haldun'a gore bu iki meseleyi ihmal eden aragtirmacilar gergek anlamda
aydin saytlmaz'®',

Azmeh'e gore ibn Haldun'u giniimiiziin bilim formasyonunu yerine getiren
bu realizminin asil kaynagt onun uzun yillar politika igerisinde bulunmasidir.
Bu itibarla onun realizminin felsefi bir realizmden ziyade politik bir
gercekeilik oldugu soylenebilir. Bagka bir ifadeyle onun gergekgiligi " olanin
oldugu kadariyla gosterildigi, giinlik algisal gergekgilik"tirto2,

99.fbn Haldun, Mukaddime, (Cev. Z.K.Ugan),Cilt:1...s.11
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2-Ibn Haldun'da Determinizm ve Cesitli Bicimleri

Genel olarak determizm, her olayin bir illiyet kanununa uygun bir sekilde
meydana geldigini savunur. Bu dilgiince sistemine gore her hadise sebebini de
bizzat kendi i¢inde tagir. Bu itibarla olaylarin belli bir yonde cereyan etme
zoruntulugunu da ihtiva eder'®, Ancak kimi aragtirmacilar determinizmin
sadece sebep-sonug iligkilerini yansitan tanimini kabul etmekle birlikte bunun
bir zorunluluk olarak da algilanmamast gerektigini ileri sirmektedirler. Bu
dilgiinceye gore meveut toplumsal olaylar ve toplumsal iligkiler birdenbire ve
kendiliginden olusmanustiv. Dolayisiyla bugiinkii tliskilerin ya da tophimsal
yapilatin - gegmisteki  toplumsal  olaylarla  yakmdan  baglanust  vaudir,
Determinizm, bu zorunlu iligkinin varhgmi kabul etimek ve mevcut durumu bu
yaklagunla izah etme ¢abasidir.

Bu noktada determinizmin zaman zaman ¢ok kati, zaman zaman da esnek
bigimleriyle kargilagilmakla birlikte, toplumsal olaylann  olugumundaki
sebeplerin belitlenmesine gore de farkh nitelikler kazanmaktadir, Bu itibarla
olaylart ekonomik sebeplerle izah etmeye ¢ahgan Dbigimleri ekonomik
determinizm, co@rafi nedenlerle agiklamaya ¢alisan  bigimlert  cografi
determinizm, psikolojik faktorlerle izah etmeye ¢aligsan bigimleri de psikolojik
determinizin olarak adlandinimaktadir.

fbn Haldun, toplumu veya tarihi herseyden once ilmi yaplabilir bir alan
olarak tesis etmek istediginden, tarihin raslantisal olmayan, dizenli olaylardan
meydana geldigini kabul etmistir. Nitekim ona gore tarih, olaylarm birbirlerini
kanuni dizenlilikler iginde izledigt bir alandu. Siiphesiz birtakim olaylar bu
ditzenlilikleri izlemez. Ancak bu tiir olaylar anzi niteliktedir ve bdyle bir
genellemenin yapiimasma engel degildir. Bu durumda tarihgiye diigen gorev,
atizi olaylari genellemenin diginda brrakarak gegmisteki toplumsal olaylar
arasindaki sebep-sonug bagim ortaya koymak ve bunlarin gelecekte nasil bir
geligim ¢izgisi izleyebilecegini kestirmektit!®.

ibn  Haldun, toplumsal olaylarin  birtakim  sebep ve illetlerden
kaynaklandigint belirttikten sonra bu olaylart toplumun ve insamin dogasina
dayandinir. "Ahval itibariyle umranm tabiatlann vardu™ veya " olaylann
tabiatlart vardu” derken toplumsal degismenin yasal bit seyir takip ettigini
vurgulamaktadir. Uludag'a gore buradaki "tabiat” kavramt bir siirekliligi ve
degismezligi ifade etmektedir. Ornegin ibn Haldun, "miilkiin tabiati refahtir”

103_8ezal, a.p.c., 5.47
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derken devlet ile iktisadi gelisme arasinda bir zorunluluk ve kanunilie isaret
etmektedir. Hatta zaman zaman ibn Haldun, tarihi olaylar arasindaki
nedensellik  iligkisini  dogrudan  dogruya "zorunluluk” kavramyla ifade
etmektedir. Mesela "miilkte bedevilik tavrini zorunlu olarak haderilik izler"
der. Nitekim o, daha da ileri giderek bu zoruniu iligkiler kargisinda bireysel
iradenin hi¢ bir anlami olmadigy ve etkisiz kaldigr diisiincesindedir. Soyle ki,
Muaviyenin hitkiimdar olusundan soz ederken:"Muaviye, miilkii kendisinden
ve kabilesinden uzaklastiramazdi. Zira tabiati geregi asabiye onu hiikiimdarhga
sevk etmisti" demektedir. Bir bagka ilade ile Muaviye'nin hitkiimdarhgs ele
gegirmesi onun iradesi ile izah cdifemerz, bu durum bulundugu toplumsal
kogullardan kaynaklanmaktaydi demektedir's.

ibn Haldun, toplumsal olaylan tahlil ederken olabildigince itk nedene inme
gayreti igerisindedir:

"Gogebe yasayistan ilkonce bahsetmem, asapida soyleyecegimiz
gibi, insanlar ilkonce gogebe hayatt yagsadiklan igindir. Devletler
bahsint gehirler, kasaba ve koyler boliuniinden once anmannz da aym
sebepten, yani devletlerin gehir ve kasaba kurulmadan once kurulmus
olmasindan ileri getmistiv. Geginmeyi digerlerinden 6nce anmamiza
gelince, gecinme tabii bir zaruret ve ihtiyag oldugu igindir. ilim bir
meziyet ve kemaldir veyahut ihtiya¢ ve zaruret sevkiyle Ogrenilen
bilgidir. Zaruri olan sey kemal olan nesneden Once gelir. Himer ve
sanayii kazanglarla bir arada ammammz sanayiin bazi cihetlerini ve
sosyal onemi itibariyle kesp(kazang) nevinden oldugu igindir. ™06
ibn Haldun'un toplumsal olaylari tahlilinde determinist bir yontem

izledigini gosteren bagka birtakim kavramlar da vardu: "egyamn tabiati,
varhgin tertibi, sosyal hadiselerin tabiati ve bunlarin zorunlulugu, tabii
hususlann degismezligi, Allah'in siinneti”’??. Ote yandan ibn Haldun, sosyal
olaylar arasindaki determine iligkilerin bir anlamda ilahi oldugu
diisiincesindedir. Ancak ilahi giig bile kurdugu bu dizenli iliskilere miidahale
etmemektedir. Nitekim peygamberler bile bu toplumsal yasalara uygun
bicimde hareket ederler ve ancak bu sekilde kendilerine verilen gorevi ifa
ederler.

193.Utudag, a.g.c., 5.56
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{indikoglu'na gore Ibn Haldun'da sert ve kati bir determinizm, hatta
liizumundan fazla bir realizm vardir'*®. Nitekim ibn Haldun; insan hayats igin
toplumu, toplum igin egemenligi, egemenldik icin de asabiyeti zorunlu sayar,
Aymi sekilde egemenlik mutlak monarsiye doniigtiigit an, sehir uygarligimin en
yitksek noktasma ulaginug; uygarlik ¢ozuldigo zaman da asabiyetin yokolmast
sozkonusudur'®,

fbn Haldun, tarihsel olaylarm kanuni bir seyir takip ettigini kabul etmekle
birlikte bu determine iligkiletin gok farkli unsurlardan kayunaklanabilecegini
savunur, Nitekim olusturdugu toplumsal teoride bir vandan cografi ve iktisadi
sartlar  gibi maddi faktorlerin  toplumsal  degigimi  etkiteme  gitciinden
bahsederken, ote yandan deviletin  olusumunuda ve egemenligin
sitrdiiriimesinde asabiyet gibi psikolojik bir faktore aguhik verir. O yedi iklim
anlayigt ile cografi sartlarin toplum tzerindeki etkisini, hatta insan ahlaki
tizerindeki belitleyiciligini tek taratl ve kesin bigimde ileri siirmiistiir. Oyle ki
medeniyetin gelisebilecegi iklim bolgelerini bile zikreder. Dolayisiyla bu iklim
bolgelerinden hangilerinin umrana elverisli veya elverigssiz olduklaring izah
etmekle cograli bir determinizmi agikga benimsemis oluro,

fbn Haldun, iklimin umranin olusmasindaki etkisinden bahsederken, gida
maddelerinin Gretiminin ne ¢ok kolay, ne de ¢ok zor oldugu iklimleri umrana
elverigh alanlar olarak belirler. Hatta peygamberligin bile bu iklimlerde zuhur
ettigini, diger iklimlerde boyle bir zuhura sebep olacak lakioilerin meveut
olmadigini kaydeder''.

Ote yandan diigiiniire gore iktisadi faktorler de, vani iivetim bigimi ve
iretim digkileri de toplumsal degismede dnemli faktodlerdir. Oyle ki yapisal
anlamda toplumlart  birbirinden aymran  yegane faktor onlann  gegim
bigimlerindeki farkhiiklardir. Ancak daha sonra daha detayli bir sekilde
incelenecegi gibi ibn Haldun, her ne kadar asabiyetin ortaya ¢tkismda cografi
ve tktisadi fakiorleri gerekli bir kosul olarak goriirse de, asabiyetin olugmast
igin yeterli bir sart olarak da gormez. Bu itibarla cograli ve iktisadi amiller,
asabiyetin viicud bulmasma zemin hazulayvan uygun kogullardir.

Ulken, ibn Haldun'un ortaya koydugu tophmmsal teoride uyguladig
yontemi; cografi, iktisadi, demografik, antropolojik ve psikolojik faktorlerin
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birtestirildigi bir faktorler teorisi olarak goriir. Dolayisiyla onun ¢ok yonlii
determinizmini "eklektik bir sosyolojik determinizm" olarak niteler'2,

3-ibn Haldun'da Takdir-i ilahi-Determinizm iliskisi

Daba onceki boliimlerde agtkga itade edildigi gibi ibn Haldun, ortaya
koydugu toplumsal teoride bir yandan determinist bir yontem izlerken, diger
yandan toplumsal olaylardaki bu kanuniligin islami akidelere de aykurt
olmadigr digiincesindedir. Nitekim o, Mukaddime'de vardifs her genellemeyi
sogunlukla bir ayetle destelemekiedir. Ayt gekilde ilimlerin kiinhiine varmada
insan akhmn eksik ve yetersiz oldugunu vurgulamakta, vahiy ve aklin
siirfarint  kesin  bir bigimde ¢izinektedir. Bu itibatla ibn Halduo'un
ditgiincelerinin islam kaynaklan ile tam bir paralellik ve uyum gosterdigi
soylenebilir. Kozak, ibn Haldun'u donemi igerisinde asil farkli kilan
ozelliginin bu nitelik oldegunu belirunektedir. Bagka bir ifade ile fbn
Haldun,"disiince sistemini dinden ayn geligtitdigi i¢in degil, diigiince sistemi
ile dini goriigleri arasimda en iyi bir uyum sagladips igin biryiiktin”.13

ibn Haldun, kainattaki biitin olug ve degisimin ilahi iradenin yetkisi
dahilinde cereyan ettigini kabul etmekle birlikte, bu tarihi olaylar arasindaki
iligkinin dogal nedenlere dayandiriimasi digiincesindedir. Allah, hig siiphesiz
ki, evrenin ve insan tabiatinin faili ve ilk nedenidir. Ancak bu ilahi oftorite,
yarattigi topluinu ve evreni birtakim kurallara ve degigmeyen yasalara bagh
kilmigtir. {1k insanm yaratihigindan bugiine kadar biitiin insan topluluklari, bu
yasalara uygun hareket etmistir. Bagka bir ifade ile Allah, kurdugu nizama ve
sosyal kanunilige aykin hareket etmemektedir. Oregin Allah, hig siiphesiz
eger istemis olsayds, devletin kurulmast igin bir toplumsal grubu asabiyete
muhtag ohmadan basariya ulagtirabilirdi.

Daha sonra "Asabiyet'in Olusum Siirect” bolumiinde ele alinacag iizere,
Israilogullarmin 40 yil kadar Tih ¢oline siirgiin edilmelerinde oldugu gibi,
Allah toplumsal degismenin yasal seyrine katigmamigtir ve karigmamaktadir.
Nitekim peygamberleri bile bagariya erigmeleri igin asabiyetin ortaya
¢tkmasina miisait ortamlarda gondermistir. Dolayisiyla ibn Haldun, bir yandan
toplumsal olaylarm cereyam ile ilahi nizam arasinda bir celiski gormezken,
diger yandan bu olaylarin izahinda "takdir-i ilahi" anlayigimt bilimsel bir
yaklagim olarak gérmez ve her seferinde dogrudan ilabi iradeyi igin igine

112 Hijlmi Ziya Ulken, Bilim Felscfesi, Utken Yaymlar, 2 Basky, ist. 1983, 5.253
3.1 Erol Kozak, fbn Haldun'a Gore Insan-Toplum-iktisat, Pimar Yayinlary, Ist. 1984, 8.220.221




kanigtirmaz. Ona gore toplumsal degisme, meveut somut toplumsal iliskiler ve
faktorlerle izah edilmelidir. !4

Benzer bigimde Rosenthal, Ibn Haldun'un insan iligkilerindeki olaganiistii
ilahi etkiyi sinurlandirdigr diigtincesindedir. Bununla birlikte ilahi etki sik sik
kendini psikolojik faktorler olarak agiga vurabilir. Bu noktada, psikolojik
faktorler miicadelenin sonucu bakimindan sayilardan ve silahlardan daha etkili
olabilir. Yani ilahi gii¢, nadiren goriilen ve saglanan biiyiikliige eklenen "extra
itici giig" olarak kendini gosterir. Ornegin dinsel alanda, somut politik destek
olmadan bu dimyada bagarilt olmalar mimkiim olmayan peypamberler, siyasal
hareketlert yogunlagtirabilic ve luzlandwabilie, Tariite bu konuda islamm
yiiksek basarilart gibi birgok uygun drnek yer almaktadir.'3,

4-Ibn Haldun'da Ekonomik Determinizm

ibu Haldun'da sozkonusu olan determinizmin, maddi ve manevi faktorlerin
birlegiminden olusan "¢ok younla" veya "eklektik sosyolojik determinizm”
olarak nilelendiginden yukarida bahsedilmisti. Bununla birlikie ibn Haldun
iizerinde cahsan birgok sosyal bilimci onun toplumsal teorisinde maddi
{aktorlerin baskm bir rol oynadigy gorisiindedir.

Bilindigi gibi sosyal bilimlerde maddi determinizmin en kati bigimini
"tarihsel materyalizm” olusturmaktadir. Zira tarihsel maddecilik, diyalektik
maddeciligin tarihe ve insanlararast iligkilere uygulanmasmdan ibarettir.
Dolayistyla bu durumda maddi faktorlerin, toplumsal olaylanin olusumunda
etkileme giiciinden gok, belirleyiciligi sozkonusu olmaktadir.

Marx ve Engels taralindan ortaya konulan bu disiince sistemine gore,
toplumsal iligkilert belirleyen temel ilke, insanlann gerekli gegimlik araglan
iiretmeleri ve bunlart miibadele etmeleridir. Tarihin ekonomik veya maddi
yorumu olarak da nitelenen bu yaklagim, Gretim giglerinin defiigmesiyle
toplumsal iligkilerin de degigecegi iddiasim yansituir. Boylece taribi maddecilik,
aym zamanda bir iktisadi gerekircilik(determinizm) olmaktadir. Zira insanlar
arasindaki iligkiler ve toptamsal kurumlar retim giglerinin geligimine mutlak
surette uymak zorundadirlar!'e,

Ote yandan tarihsel materyalizm, insanlarm birtakim diretim iliskilerine
girerken iradelerinden bagimstz hareket ettikleri diigiincesing dayanir. Bu
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itibarla, tarihsel geligmenin insan bilincinden bagimsiz bir seyir takip ettigi
soylenebilir!'?,

{bn Haldun, yukarida deginildigi gibi determinist siirecin hem tabiat, hem
de toplum igin gegerli oldugunu agik bir bigtmde ortaya koymugtur. Hassan,
ibn Haldun'un determinizminin daha ¢ok temel ekonomik unsurlara dayandig
diigiincesindedir. Ancak, ckonomik temel iligkiler zaman zamaan Kkiiltirel
unsurlardan etkilenebilir'8,

Hassan, ibn Haldun'un toplumsal degishm teorisinde insan bilincinin bile
bityiik dlgiide maddi geligmeye bagh oldugunu siyler. Oyle ki, Tbu Haldun
biitiin sanayinin f{ikir ve zihinleri geligtirmeye hizmette oldugunu, sanayinin
biling Gizerinde etkide bulundugunu savunur. teknolojik geligmenin yarattig
bu etki, yeni bir diisinis yaratigr ve zekayr kuvvetlendirdigi igin yeni bir
hiinerin kazamlmasim veya sanatin ogrenilmesini kolaylastirir, insan bilinci ile
maddi faktorler arasmdaki bu diyalekiik iligki sayesinde toplumsal ilerleme
saglanir. Bu itibarla Hassan, fbn Haldun'u ckonomik determinizmin bir
anlamda onciisii olarak kabul eder!'.

Ote yandan Lacoste, tipkit Hassan'a benzer bigimde Mukaddime'de ortaya
konulan degisim teorisinde igboliuniiniin ve tretim bigiminin hayati faktorler
oldugunu ileri sirer. ibn Haldun'a gore iiretimin artmast ve igbolimiiniin
yayginlagmast sayesinde insanlar ¢ok geri bir toplumsal diizenden, daha
geligmis bir toplumsal dizene gegerler. Bu toplumsal diizende iiretim
teknikleri daha yetkinlesmis ve igboliamit daha yaygm bir hale gelmigtir. Bu
itibarla tarthsel maddeciligin onemli 6gelerinden birt olan iretim bigimindeki
degigsme ile toplumsal yaptlar, siyasal yasam bigimleri, hukuksal diizenlemeler
ve toplum psikolojisi arasinda ¢ok yakin bir iliski meveuttur. Her ne kadar bn
Haldun, biitiin bu degigkenler arasinda tek yonlii bir iligkiden ziyade, kargilikh
bir etkilesimi kabul etse de ekonomik laktorlere agirhk verdigi i¢in Lacoste
gore o, tarihi maddecilik iginde mitalaa edilmelidir',

Buna karsm Kozak, birgok bati ve yerli sosyal bilimeinin ibn Haldun'un
metodolojisini  "tarihsel materyalist" ya da "iktisadi determinist” olarak
nitelemesini siddetle elestirmektedir. Ona gore, 1bn Haldun kainatim yaratihgt
ve ilk sebep konusunda hig bir giipheye yer vermeyecek bigimde taveimt islam
ditsiincesinden yana ortaya koymugtur.
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Kozak, ibn Haldun'u izledigi yontem itibariyle tiim toplumsal olaylar salt
maddi sartlarla agiklamaya ¢alisan materyalisi diigiince ile, sosyal ve ekonomik
yapilarin biitiiniinin inang sistemlerinden kaynaklandigimy ileri siiren idealist
tarih goriigii arasinda goriir. {bn Haldun, bir yandan iiretim tarzinm sosyal ve
siyasal yapilar iizerinde etkili oldugunu ileri siiverken, diger yandan siyasal ve
sosyal degigkenlerin de iktisadi yapiyr etkiledigini belirtmektedir. Daha agik
bir ilade ile insanlar bir yandan digiindikeri, inandikiar gibi yagamaya ve bu
inanglara uygun altyapryt olugturmaya cahgirken; diger yandan da iginde
bulunduklarr maddi sartlara uygun bicimde  disimiisler. Dolayisiyla ibn
Haldun'da maddi ve manevi faktorler arasmdaki tligki, ek yonla degil;
karsihikhidir.

Ornegin ibn Haldun, tarihi materyalizme aykirt bigimde siyasi giicii elinde
bulundurmanm servet sahibi olmayr kolaylastiracagt digiincesindedir. Bu
noktada [bn Haldun, protestan ahlakimin kapitalizmi olusturdugunu savunan
Webet'e benzer bigimde, bir dstyapt kurumunun altyapiyr belirleyebilecegini
orlaya koymugtur. Aymr sekilde medeni toplumda arti-deger ve somiirii
iligkileri, tarthi materyalist yaklagimlardan ¢ok farkh bir seyir gostermektedir.
Ovle ki; iktisadi anlamdaki degerin yegane kaynags emek olmakla birlikte,
servet emekle izah edilemez. O, serveli; siyasal giicii elinde bulunduring,
makam ve mevki sahiplerine yallaklanma, dalkavukluk ve asagilanmaya
katlanma gibi kigilik 6zellikleriyle agiklamaya ¢aligir!2!,

1-ibn Haldun'un Toplum ve Iktidar Felsefesi

ibn Haldun'un toplumsal degisim teorisini tahlil etmek igin, bu degigmenin
temel ekseni olan toplum anlayrgimn ve tavarlar teortsinin konusunu olugturan
deviet felsefesinin ayrt ayri ortaya konulmast gerekmektedir. Ciinkii ibn
Haldun, bir yandan toplumia devleti birbirinden aywirken, geligmis bir siyasal
organizasyon olarak devieti ilkel siyasal iktidarlardan farkli bir kategori
igerisinde degerlendirmistir. Ote yandan ibn Haldun, toplumnu ve siyasal
iktidart insan icin tabii ve zaruri olarak gordigi igin onun ayrica insan dogast
anlayigumn da irdelenmesi gerekmektedir.

1-Ibn Haldun'da insan Dogasi
Sosyolojik anlanuyla insan dogast; nerede yasarsa yagasin, hangi uygarhk
iginde bulursa bulunsun, insanlann olaylar ve olgular kargisinda mutlaka

121 KRozak, a.g.c., 5.52,53,56
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takinmalan gereken tavrr ve tutumlar ifade eder'?2. Bagka bir ifade ile insan
dogasi; insanlarm kiiltirel varbiklan diginda kalan degigimez ve zorunlu
iligkileridir denilebilir.

insan dogas1 teriminin  ¢nemi birgok toplumsal ve ekonomik teorinin
dayandif® temel varsayim olma niteliginden kaynaklanmaktadir. Dolayistyla
bu terim, diigiince tarihi boyunca farkl bigimde nitelendirilmis ve dogal olarak
birbirine tamamen zit toplumsal teorilere dahi konu olabilmigtir.

Klasik iktisatgilara gore insan  dogasi  degigmez; sabit bir  ven
niteligindedir. Oulara gore degismeyen bu insan dogiasi, siivekli rasyonel
hareket eden ve kendi yararim gozeten nitelikleni ile kendim gosterir'?. Bu
noktadan hareketie klasikler, insan dogasmn her yerde aym oldugunu,
dolayisiyla toplumsal ve ekonomik yasalarin da evrensel oldugu diisincesini
ortaya atmiglardir. Homo economicus tiim toplumlarda; rekabeti, en dayamkl
ve giglii olamn yasamasuu, dayamiksiz ve giigsiiz olanin tasfiye olmasim
saglar'24,

Aym sekilde Hobbes da insan dogasmin olabildigince hazza ulagmak ve
acidan uzaklagmak yoninde bir nitelik tasrdiging, hatta zaman zaman insanmn
hemcinsinin kurdu (homo homini lupus) olabilecegini ileri siirmiigtiir’?s. Hem
Klasiklerde hem de Hobbes da sdzkonusu olan bu tek boyutlu evrensel insan
dogast, toplumun da tek boyutlu olarak algilanmast sonucunu dogurmugtus.

Aslinda Hegel'den once birgok diigiiniir, insanm Ozinii teskil eden
degismeyen bir insan dogasimm bulundugu yolunda farkh pek ¢ok digiince
ortaya atimstr. Ancak Hegel, insanin 6nemli 6zellikleri bakimindan belirlenmig
olmadigins ve bu nedeule kendi dogastu varatmada ozgie otdugunu ileri
siirmiigtir, Benzer bigimde Rousseau da insan dogasiun tarih boyunca
degisebilecegini savunmugturizs,

Ote yandan Kurumcular'?’, klasiklerin bu tek boyutlu insan dogas
anlayigina kargt gikmuglardir. Dolayisiyla, evrensel ve toplumsal kurumlari, her
yerde ve her zaman sabit olarak kabul ettikleri insan dogasina dayandian
soyutlamaci anlayiglarim da giddetle elestirmiglerdir. Bu itibarfa insamn homo

122_Bronislaw Malinowsky. Insan ve Kiiltiir, (Cev. M.Fatih Giimiis), V Yayinlari, Ank.1990, .73
123_Besir Hamitopullan, fktisadi Sistemlerin Temclicri. A.U.S.B.F. Yayinlari, Ank.1984, 531
124.Kazgan, a.g.c.,5.47

123.Sarica,a.g.¢.,5.62

126_Fukuyama, a.g.c., 5.94,116

127 Kurumcular, Neoklasik iktisatgilarn soyntlayici yéntcmine karst gikarak, iktisadi analizin konu
edindigi itkenin sosyo-politik, tarihsel ve psikolojik yapiarinin da dikkate almmast gerektigini
savunan ve 20.yiizyilin son geyreginde ABD'de etkili olmus diigiinee akumdir. Bkz. Omer Demir-
Mustafa Acar, Sosyal Bilimler $6z1ip1, Agag Yaymlar, 2. Basku, Ist. 1993, 5.223
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economicus oldugu ve hareketlerini sadece kigisel ¢ikarlarina gore rasyonel
olarak sekillendirdigi goriigsuni de kabul etmezler. Onlara gore, ekonomik
cikar diginda kalan kimi Ozellikler insan dogasma egemen olabilir. Dahasi
insan dogasi, farkli ortamlarda ¢ok yonli bir bigim alabilir. Bir baska ifade ile
kurumcular, klasiklerin aksine insan dogasimin zaman ve zemine gore degisim
gosterebilecegini savunurlar!2®,

ibn Haldun, onun siyaset teorisinin énemli bir dayanagun olusturan insan
dogast meselesini birgok bakimdan inceleme altina alimigtir. O; insan tabiatim
bir yandan iyt ve kotii niteliklert ile izaha ¢ahgirken, diger yandan da degigen
ve degigmeyen nitelikler tizerinde durmugtur.

ibn Haldun'a gore insan tabiati, iki zit 6zelligi biinyesinde tasir. Allah,
insanlart hem iyilik, hem de kotilik iizere yaratmustir. Bu itibarla insamn
ishirtigine , dayamgmaya ve toplum i¢inde yagamaya elverish olan dogast
mutlak anlainda iyi olan tabiatdir. Ote yandan insanmn miicadeleci ve saldirgan
yOnii ise onun hayvani tabiatim olusturur. Dolayisiyla siyasal iktidarm gorevi,
insanin hayvani tabiatlarim 6nlemeye yoneliktie!2.

Diger yandan ibn Haldun tipki La Boetie'ye benzer bigimde tarihsel ve
toplumsal  kosullarin  egitim  ve ahgskanliklar  yoluyla insan  dogasim
degigtirebilecegini savunur. ibn Haldun'a gore:

"lnsan ahigkanliklarinm ogludur. Onunla aligip kaynasmsur. Kendi
tabiat ve mizaciun oglu degildir. Hayatta aligmg oldugu seyler, onun
yaratilig ve (abiat, onun igin bir meleke ve ahgkanlik olur. Bu
aligkanliklar insan igin bir tabiat ve yaratthgtan gelen bir dzellik gibi
bir sey olur."130

Gorildiigin gibi ibn Haldun'da insan tabiati, dogustan degil, sonradan
kazamlmadir. Insanlar gibi devleter ve toplumliar da genel niteliklerini
sonradan kazamrr. Birtakin  aligkanliklar  zamanla isami ve  toplumu
degistirebilir ve onlara yeni bir 6z kazandirir. Nitekim gelenekler ve gorenekler
de sonradan kesinlik kazanmig aligkanliklar olarak goriilebilir.

Ibn Haldun'un diigiince sisteminde ¢ok énemli bir yer tutan asabiyet, insan
dogasimn iki yoninii de yansttir. Asabiyet; bir yandan aym kabileye veya
topluluga aidiyet duygusuyla baglanma, kabile iginde dayamgma ve igbirligi ile
kendini gosteren medeni insan dogasint, diger yandan da saldirgan egilimlerin

128 Hamitopullan, a.g.c., .35
1 Kozk, age., s.116
130_{bn Haldun, Mukaddime, (Cev.Z K. Ugan), Cilt:1,...s.315
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dig digmanlara yoneltildigi hayvani insan dogasim yansitmaktadir. Bu itibarla
insanlar, hayvani ve medeni tabiatlarun aym zamnanda kendi biinyelerinde
barmdmrabilmektedir.'!

Ashnda ibn Haldun, upki kendinden iki asir sonra yagsamig olan La
Boetie'? gibi insan dogasi ile insan dogasmm Ozii arasmda bir ayrim
yapmaktadsr. Insan tabiatimin egitim ve ahgkanliklar yoluyla degigebilecegini
savunan La Boetie, insamn toplumsallagmadan onceki dogasint "insan
dogasimn 6zii" olarak kabul eder:

"Insanin dogal dzelligi ozgiir olmak ve dzgiir olmayt istemcektic.
Fakat dogast Oyle bir gekilde yaptlungur ki; dogal olarak insanmn
ozelligi, egitimin kendisine verdigi bigimi alir. Oyleyse insana egitim
ve abskanbikliar yoluyla kazanilmug her seyin dogal oldugunu
soyleyelim. Fakat yalin ve yozlagmamug dogasimn belirttigi, yalnizea
dogasimm oziine iligkin olandir."'3

fbn Haldun, toplum halinde yasamanm ve devlet kurmanin insan
tabiatindan kaynaklandigint  belirtinekle devletin - ve toplumun evrensel
kurumlar olduguna isaret etmektedir. Bu itibarla ibn Haldun da, La Boetie'ye
benzer bigimde degisken insan dogast ile insan dogasumn ziinii birbirinden
ayirmaktadir. Daha agik bir ifade ile ibn Haldun'da degisken insan dogass,
bedevi ve haderi safhalarda asabiyetin yogunlugundaki artis ve azaliglara
benzer sekilde maddi ve manevi faktorlere bagh olarak zaman zaman degigen
bir olgudur.

ibn Haldun; insan dogasinin hayvani ve medeni ayriminda, medeni insan
tabiatuun bir 6z teskil eder bigimde insan fitratina daha yakin oldugu
diigimcesindedir:

“"jctimai tabiatin geregi olarak, insan igin miitk tabii bir geydir.
Nitekim bunu anlatrmstik. Insan mantiki diisimme giicii ve esas fitratr
itibariyle ger nevinden olan hasletlerden ¢ok, hayw kabilinden olan
hasletlere yakindir. Zira ger ve kotii duygular, ona sadece kendisinde
meveul ofan hayvani kuvvetler cihetinden gelmigtir. insan olmast
itibariyle hayra ve hayir nevrinden olan geylere daha yakindir. O
sirf insan olmast bakumundan, miilk (devlet) ve siyaset kendisinde
meveut olmustur. Zira millk ve siyaset, hayvanlara degil; sadece

13.Kozak, age.,s.117

132_Etiennc de La Boetic, 16. yiizytl Fransiz diisiiniiriidiir. Bkz. Eticnne de Laboctic, "Goniilli
Kultuk Uzerine Soylev”, (Cev.Mchinet Ali Agaogullan) , Diizenleyen: Mete Tungay, Baty'da Siyasal
Diisiinccler Tarthi, Ciit:2, Teori Yayinlan, Ank.1986,5.97

133.La Boctic, a.g.c.,s.114
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insanlara hastir. O halde, milke ve siyasete miinasip diisen ondaki
hayir hasletleridir. Cionkit haywe ve iyi olan bir gey siyasete
uygundur,"

2-Ibn Haldun'da Toplumun Varlik Nedeni

fbn Haldun, Bauh sozlesmeci diisimilerden farkl olarak toplum ile
devleti(siyasal iktidari) birbirinden aywrr. Bagka bir ilade ile fbn Haldun'a
gore, toplum ve siyasal iktidart meydana getiren unsurlar baska bagkadir.
Toplumsal yagam, her ne kadar zorunlu olarak bir otoriteyi zorunln kilmakla
birlikte, ondan ayri olarak miutalaa edilmelidir.

[{bn Haldun, toplumu insan cinsi i¢in ekonomik ve sosyal bir gereklilik
olarak kabul eder. Yani toplumun varlik nedeni once ekonomik, daha sonra da
givenlik gereksinmesine dayandimr:

"Tanr'mn insam diger hayvanlardan ayut ettigi hususiyetierden
biri de insanlara cemiyetler halinde yagayarak yeryiiziinii imar ve
igtimai hayat yolunu gostermesidir. Bu da bir arada, birlikte oturinak
veyahut agiretler halinde yasamaya alismak iizere beraberce sahralarda
bir yere konmakur, Ciinkil agagida anlatacagimz gibi geginmeleri igin
insanlarn birbirleriyle yardunlagmalan tabii bir hususiyettir..,

Tann, insam gidasim bulacak ve kazanabilecek bir kudrette
yaratmiugtir. Fakat tek bir kigi, yalmz bagma muhtag oldugu giday:
temin etmekten acizdir. Bu gida maddesinin en asgari haddini, mesela
birinin bir giin yagamast igin gereken bugdayr bir dmek olarak alir
isek: Bugdayin un haline, unun hamur haline, hamuru ekmek haline
getirmek zarurett vardir. Bu @i¢ tgin her biri  ¢anak, alet ve esbaba
muhtagtir. Bunlar demirci, marangoz ve ¢omlekgi tarafindan yapilir,
Insanm, bugdayr un ve eckmek haline getirmeksizin tancler halinde
yemesini  farzedersek, bugdaym taneler halinde istihsali  dahi
bunlardan daha agir olan is ve g¢abgmalara, bu ciimleden tohum
halinde yere ekmeye, vyetiglikten sonra hasada ve bu taneleri
basaklarindan gikarmak fizere dovimeye ve bunlann her birini ekmek
haline getirmek igin gereken vasitalardan daha ¢ok, birtakim aletlere
ve birgok hiiner ve zanaatlara mubtactr. ..

Bundan bagka insanlarin her biri kendisini koruyabilmek igin,
kendi cinsinden olan bagkalanndan yardim istemeye muhtagtir,"135

13 jbn Haldun, Mukaddime, Hazirlayan, (S. Uludap), Cilt:1...5.458
135.1bn Haldun, Mukaddime, (Cev. Z.K.Ugan), Cilt:1...5.98,100,10}
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Ote yandan fbn Haldun'a gore toplumsal yasam bir ekonomik ve sosyal bir
zarutet oldugu gibi aym zamanda tabii bir durumdur. Toplumsal yagamin
tabiiligi yukanda izah edilmeye ¢aligilan insan dogasi kavramuyla yakindan
baglantthidir. Bu durumda o, insanm medeni dogasmun toplum  halinde
yasamak oldugunu ileri siirmiistiir. Filozoflann "insan tab'an medenidir”
bigiminde ifade ettikleri bu durum, insam dogustan toplumsal kabul eden
Aristo'nun toplum anlayigina benzer!,

ibn  Haldun, tarihin  her  doneminde  insanlanm  hayatlanm  idame
eltirebilimeleri igin isbirligine, yani toplumsal érgiitlenmeye gerek duyduklarin
ifade ederken, bunun bir anlamda Allah vergisi oldugu diisiincesindedir. Bu
itibarla tarih ve toplum biliminin en birincil sabit varsayum insanlarin toplum
iginde yagamak bigiminde kendini gosteren dogal arzulandir. Dolayisiyla Tbn
Haldun'a gore bireyi iginde bulundugu toplumsal bitinligin disinda
diigiinmek miimkiin degildir. Bagka bir ifade ile insan, toplumla varolur ve
varligim  sirdiirir.  Bu noktada fbn Haldun'un  toplum anlayiss, Bat'da
gelistirelen sosyoloji kuramlarindan tamamen farkli bigimde bireyin toplumdan
ayrigabildigi bir oznellik tagtmiyor'™”.

Kurtkan Bati'daki sozlesmeci teorilerin toplumu, insanlann diigiinerek ve
isteyerek meydana getirdikleri bir diizen olarak misahade ettiklerini ifade
eder. Tarihsel siireci kurgusal diizeyde "doga hali" ve "toplum hali" diye ikiye
ayuan bu teoriler; insan dogasinin bir antamda toplum halinde bulunmak degil,
tek bagmma ayn ayn bireyler halinde yagamak oldugunu ileri siirerfer 1
Omegin Hobbes, Aristonun aksine insam dogustan toplwnsal kabul etmez.
Ona gore dogustan bencil olan ve sadece kendi yararmi dilgiinen insan,
varligmn korumak igin sirekli olarak bagkalanyla savaga ve miicadeleye
girmek zorundaydi. Bu doga bhalinde, insanlar kendi varhiklarm giivenceye
alinak amactyla bagkalanini feda edebiliyorlardr. iste bu durumnda, kargasaya ve
i savaga son vermhek isteyen insanlar gareyi sozlesme ile toplum haline
gecmekte bulur. Ancak Hobbes'e gore toplum haline gegen insanlar, dogal
durumdaki haklarint mutlak bir bigimde bir siyasal otoriteye de devretmis olur.
Dolayisiyla Hobbes, topiumlia siyasal iktidan 6zdes olarak kabul eder.'®

136_Charles Issawi, An Arap Philosophy of History, Princeton, NJ. USA: Darwin Press, 1987, 5.99
D1 Oneit, ag.c., 5.66,67

138 Amiran Kurtkan, Genel Sosyoloji, Istanbul Universitesi Yayinlari, Ist. 1976, 5.46

139.Akad, a.g.e., 5.54
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Aym sekilde Rousseau da her ne kadar doga halimi Hobbes'ten ¢ok farkl
bir bigimde kurgulasa da toplum halint tabii olarak kabul etmez. Dogal
durumda midkiyet iligkilerinin ortaya ¢ikmasiyla Gzgiir insan dogasmmm bir
daha geri doniilmeyecek bigimde toplumsallagmma siirecine girdigini ileri
siirer!*0,

Kurtkan'a pore sozlesmeci teoriler, insanmin ya da bireyin toplumun diginda
ve toplumdan ayn bigimde diiginildiugi hatali bir varsayima dayanmaktadir.
Bu itibarla insanlarin toplum durumuna gegmezden Once birey olarak
varliklavim idame  ettivdiklen digiineesi, fert e foplumun birburlervinden
ayrtlamayiglars hakikatini ihmal etnugtir '

ibn Haldun'un toplum teorisi, yukaridaki izahlardan anlasilacags iizere
sozlesmect toplum teorileriyle, toplumu bireyle siki stkiya bagh kabul eden
diigince arasinda gorilebilir. Bagka bir ifade ile insanin hayvani tabiati, onun
ayrt ayri birey olarak toplumun diginda yasamasim gerektirirken, medeni
tabiati da cemiyet iginde yasamasin gerekli kilar. Sunu da belirtmek gevekir ki
insanin hayvani dogasi, tabialtaki hayvanlarin aksine tek bagma yasamasun
miumnkiin kilmaz. Zira tek bagma insan kudreti; barimimna, beslenme ve savunma
gibi ihtiyaglarinun kargilanmasindan acizdir iste bu durumda insan, zorunlu
olarak medeni tabiatina uygun bigimde hareket etmek ve toplum iginde
yasamak mecburiyetindedir. Eger insan hayvani ig¢giidiilerinden ayrilamasaydi,
insan insam yiyebilirdit42,

3-Ibn Haldun'da Iktidar Felsefesi

ibu Haldun'un toplumla siyasal otoriteyi birbirinden ayirdigindan yukarida
kisaca soz edilmigti. Ona gore toplumla iktidar, dogal kurumlar olmakla
birlikte insanlann farkli ihtiyaglarina binaen ortaya gikemgtir. Ote yandan
devlet iktidan da gelismis bir siyasal orgamzasyon olarak, gogebe toplumdaki
selin{bagkamn) otoritesinden tamamen farkh nitelikler tagimaktadir. Bu itibarla
siyasal iktidar da upki topluma Dbenzer gekilde dogal ve zaruri birtakim
ihtiyaglarm sonucu olarak ortaya ¢ikmigtir:

10} J Ronsscaw, Toplum Sozlesmesi. (Cev. Vedat Giinyol), MEB.Y. 1811992, 8.17

1M Kurtkan, a.g.c., 47

12_Roscnthal, Ibn Haldun'nn toplum teorisini olusturmada Ibn Sina'nin "Kitab cs-Sifa” ve onun
kisalulnus bigimi olan "Kitab cn-Nacah” adh eserlerden biyiik olgide istifade ettigini belirtmektedir,
Ashnda o déncmde |, bu konnda cn yetkin escr Eis-Shahrazuri'nin felsefe ansiklopedisidir. Ancak bu
cser ibn Haldun'un clinde meveut degildi. Bkz, fbn Khaldun, The Mugaddimah: An introduction to
History; (Translated from the Arabic by Franz Roscnthal), Translator's introduction, Vol:1, Princeton
University Press, Princeton 1987, s Ixxiv
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"Yukarida anlati@mz gibi, igtimai hayat tegekkiil ederek dimya
mamur olduktan sonra  birbirinin = saldirganhgindan  kendilerini
korumak ig¢in insanlar yasakgiya (hikiimet ve hakime) muhtagtitlar.
Yoksa, diigmanhk ve zuliim, insamn hayvani olan bir tabiati oldugu
igin, insanlar birbirlerine saldirirlar ve  tecaviizlerde  bulunurlar,
hitkiimet olmadig: takdirde onlart bu tecaviizlerden kimse koruyamaz.
Isirict ve yaralayict hayvanlara kargr kullandigi silah ve aletler de
insanlann bundan koruyamaz. Cinki bu silahlar onlarin hepsinde de
var. Bundan dolayr kendilerini digerlerinin tecaviizlerinden korumak
igin diger vasttalara muhtagtirlar. Hayvanlar bunu idrakten aciz
olduklar igin bu vazifeyi goremezler. Bundan otiirii , bu yasakginin
insanlarn kendilerinden biri olas zaruridir. O vasakgt, onlara galebe
¢alnng, iktidan eline alnug, onlart kendine itaat ettinnig oldugu igin,
kimse digerlerine tecaviiz edemez. Devlet ve hiikiimetin manasi iste
budur. insanlar i¢in bu hakimiyet bir zarurettiv. Filozoflarm anlattigma
gore bu hakimiyet bir zarurettir."143

ibn Haldun, toplumsal hayatin olugmasiyla, umran sirecine girildigini,
ancak insanlann  birbirlerinin  saldinfanindan  korunmak  igin  siyasal bir
otoriteye gerek duyduklarim ortaya koymaktadir, ibn Haldun'un "hikkm" diye
adlandirdi@s siyasal iktidar, hem ilkel kabilelerde hem de deviette sézkonusu
olmaktadir. Baglangigta asabiyetle ortaya ¢ikan bu otorite bagi, zamanla devlet
iktidarma donigilyor. Ancak kabile iyeleri ile kabile sefinin siyasal otoritesi
arasidaki bag, orf ve adet kurallarmmin destekledigi, kendiliginden dogima
(spontane) bir bagdir. Kabile gefi, deviet iktidarmda oldugu gibi kabile iyeleri
iizerinde mutlak egemenlik yetkilerine sahip degildir. Bu itibarla asabiyenin
varoldugu kabilelerde giiglii siyasal iktidarlarin oldugu sdylenemez'4, Merig'e
gore Tbn Haldun'da devlet otoritesi, ilkel bedevi topluluklardaki asabiyetin
yerini almaktadir. Bu itibarla bedevi topluluklarda insanin hayvani iggiidiiteri
asabiyet sayesinde dig diigmanlara yoneltilmekte, haderi toplumlarda artik bu
gorevi goremeyen asabiyetin yerine devlet otoritesi gegmektedir.’*s Dolayisiyla
bedevi toplumdan haderi topluma gegis siirecinde, asabiyet ile siyasal iktidar
arasinda ters bir oranti vardir; asabiyet zayifladikga siyasal iktidann egemenlik
alant genigler.

143.1bn Haldun, Mukaddime, (Cev.Z K Ugan), Cilt:1..5.104
11 Sarica, a.g.c., 5.49
145.Merig, a.g.c.,5.158
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Gorildugin iizere ibn Haldun'da toplumun varhik nedeni ekonomik ve
sosyal gereksinmelere dayanduilirken, siyasal iktidarm nedeni yalmzca bireyin
giivenligidir. Ancak buradaki givenligin dig diigman saldiilanyla bir ilgisi
yoktur. Siyasal iktidart ortaya gikaran giivenlik gereksinmesi, aym kabile veya
toplum iginden kaynaklanan saldirilar ve tecaviizler igin sozkonusu olmaktadir.
Nitekim bu itibarla giiclit asabiyete sahip topluluklarda, asabiyet kabile ici
dayanigma ve baghlik duygulanni pekistirdiginden mutlak bir styasal iktidara
da gerek duyulmaz.

ibn Haldun'a gore toplum ve siyasal iktidar insanm medeni tabiatindan
kaynaklandigt igin dogal kurumlardir. Ancak kimni hayvan topluluklarinda da
(anlar ve gekirgeler) buniara benzer kurumlara rastlanmaktadir. Ne var ki,
hayvanlarda gorilen bu kurumlar, bu toplulukiart olusturan hayvanlarnn
diisiincelerinin trini degildir; iggidiseldir.'#

fbn Haldun'a gore devlet, en gelismis siyasal iktidar olarak oteki biitiin
siyasal otoritelerden ayrilir. Deviet iktidart mutlak  anlamda  egementigin
kurulmasiyla, yani "boyun egdirme, vergi toplama, temsil yeterligi bulunma ve
stiirlan koruma” ile kendini gosterie'*7.

Ashinda en ilkel bigcimiyle devlet; voneten-yonetilen farkhilagmasmm,
dolaywstyla siyasal iktidar olgusunun kendimi  agikga gosterdifi  styasal
orgiitlenmedir.  Fakat modern anlamiyla devlet; belli smurlar igerisinde
yerlesmis bir insan toplulugunun istikrarlt bir siyasal orgiit ve kurumsallagomg
bir siyasal iktidar iginde olusturdugu siyasal birim olarak kabul edilir. Bu
anlamiyla devletin  ortagagm sonlariyla  yenigagin  baglarinda  Avrupa'da
feodalitenin ¢okiisiinden sonra ortaya ¢iktuigr soylenebilir. Bagka bir ifade ile
modern devletin ortaya ¢ikigt ibn Haldun'un yasadigy donemlere raslar. Ote
yandan 9. yiizyildan itibaren Islam diinyasinda ortaya ¢ikan bir ¢ok siyasal
birimin modern anlammyla devietin biitiin ozelliklerine de sahip oldugunu
soylemek gerekir. Bu itibarla ibn Haldun'daki devlet kavranmnin modem
anlamda devletle aymi oldugu hig bir giipheye vermeyecek bigimde agiktir.
Nitekim o, ilkel topluluklardaki siyasal iktidar ile devlet iktidarni, nitelikleri
itibariyle kesin bir bigimde birbirinden aywir. Oppenheimer de ibn Haldun'u
modern devletin sosyolojik teorisinin ilk teorisyeni olarak tamtir.'*® Bu arada
sirast gelmisken, devlel iktidarim ortaya ¢rkaran nedenlerin bu ¢alismanin odak

146_Findikioglu, Igtimaiyat, Metodoloji Nazariycleri...s. 102,103

147 Hassan, {bn Haldun'un Metodu ve Siyaset Teorisi . 5.257,258

118_Aziz Azmeh, Ibu Khaldun in Modcrn Scholarship; A Study in Orientalism, London: Third
World Centre for Research and Pub, 1981, 5,162,163
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noktasimi olugturdugunu ve bu itibarla daha sonraki boliimlerde detayl bir
bi¢imde tartigtlacagin belirtelim.

ibn Haldun, devleti insanlann bilin¢leriyle yarattiklar ve varhgm kabul
ettikleri yapay bir kurum olarak gorir. Bu itibarla deviet, insanlann
varhgindan ayn bir gergeklife veya kutsalhiga sahip degildir. Her ne kadar
devlet, insamn yaratihigina uygun ve insan cinsi igin gerekli bir kurum olsa da,
bir "yaratk" degil; bir "kurulus"tur. Devletin 6zii insan topluluklandir ve
ondan bagunsiz disiniilemez. Bu noktada {bn Haldun, bir yandan Eski Yunan
ve Latin {ilozoflarmm devieti ve toplumu ancak diigimeede yagayan yiice bir
varhk olarak gormelerine kargt ¢ikarken, ote yandan islam dinyasmda
hakimiyet hakkini peygamberlige dayandwan diginiirlert de  giddetle
elegtirmigtir. 14

149 Oncil, a.g.c.,s.69



DORDUNCU BOLUM
iBN HALDUN'DA SOSYO-EKONOMIK DEGISMENIN SEYRI

ibn Haldun'da sosyo-ekonomik degigme, gogebe toplumdan modern siyasal
orgittlenme  bigimi  ofan  devletin  ¢okisine kadar ilerleyen bir siireci
kapsamaktadir. Bu itibarla onun toplumsal (corisinin temel dinamiklerini
ortaya koymadan once bu sitrecin nasil bir seyir takip ettigini tahlil etmek
yerinde olacaktir.

ibn  Haldun, "El-iber" adli tarih eserinden ¢ikardigt  sonuglar
Mukaddime'sinde formiillestirirken, sadece gegis donemlerinin niteliklerini ve
degigmenin temel nedenlerini ortaya koymamisur. O; elde ettifi verilerden
vola gikarak her geyden dnce gogebe ve yerlesik toplumlarmn ekonomik, sosyal
ve siyasal niteliklerini kuramsal bir dille izah etmis, daha sonra da ilkel bir
sosyo-ckoniomik yapidan geligmis bir sosyo-ckonomik yapiya gegtgin analizini
yapngtir.

ibn Haldun'da sosyo-ekonomik degisme admi verdigimiz dordiinci
bolinnii, yukaridaki ifadelere uygan biginde dort kisunda ele almayr uygun
gordiik. Birinci kisimda gogebe toplumun iktisadi, sosyal, siyasal yapist ve bu
yapilart ayakta tutan temel unsurlar tasvir edilmigtir. ikinci kisimda bedevi
toplumdan haderi topluma gegisi onemli 6lgidde belirleyen asabiyetin rolit ve
ibn Haldun'un toplumsal teorisinin esasin leskil eden "Tavirtar Teorisi” ana
hatlariyla izah edilmeye ¢aligilmigtie.  Ugtincit kisunda  ise  kentlegme,
sanayilesme ve siyasal iktidarm kurumsallagmast olgulanyla kendini gosteren
yerlesik  (medeni) toplunsal  yapr, zaman zaman gigebe toplumla
karstlagtirilarak agikianmigtir. Nihayet dordincii kisimda medeni toplumun
¢oziilmesine ve devletin ¢okmesine neden olan ekonomik, toplumsal, siyasal
ve psikolojik faktorler tahlil edilmigtir.

I-Bedevi Toplumun Sosyo-Ekonomik Yapist

fbn Haldun, Mukaddime'de iki tophunsal ve ikiisadi yapiyr gozlemlemigtir.
Bunlardan birincisi bedevi toplum, digeri haderi loplumdur. Ona gore
toplumlan birbirinden aywran en onembi olgiit bu toplumlarm sahip oldugu
firetim tarzlandun: "Kavim ve nesillerin hallerinin baskalipr ve gesitlitipi,
onlarm geginme ve usllerinin birbirinden bagka ve tirliice olmasmdan ileri
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gelmektedir.” Bu firetim tarzlan kendilerine uygun sosyal ve sivasal yapilann
da olugmasimda onemli olgide etkili olurlar.

Bu itibarla ibn Haldun'da toplumsal degigmenin seyrini ele alirken, biitiin
toplumlarin gegirmesi zaruri olan gogebe yasam tarzindan baglamak uygun

olacakur.

1-Gocebe Uretim Tarz

ibn Haldun'un gozlemledigi iktisadi yapilardan ilki gocebe iretim tarzidir,
Ona gore gocebelik, toplumlar i dogal bir agnmadu. Gogebe toplum, hayvan
besleyerek ya da topraga yerlesmek suretiyle tarim yaparak zorunlu ihtiyag
maddelirini kargilamak amacindadir. Bu itibarla Mukaddime'de "bedevi" diye
nitelenen toplumlar  gogebe olmanm  yamsua yerlesik  de  olabilidler,
Dolayisiyla bedvi toplumlar ekonomik yapilarini, sadece aveibik  ve
toplayicihga depil, taruma da dayandirmig olabilirters®. ibn Haldun bu
toplumlarm Gretim bigimin goyle zah etmektedir:

"[insanlarn bir kism yere agaglar dikerek ve ekinler ekerek, bir
kismi da koyun, inek, kegi, bal anis1 ve bocekler beslemek ve bunlan
tiiretmek, dogurtimak, bunlardan istifade etmek suretiyle geginmelerini
temin ederler. Bu vasitalarla gegintlerini temin edenier gogebe hayats
yasamaya mecburdurlar. Cinki sahralar genisg oldugundan oralarda
ckilecek yerler ve hayvanlan otlatacak otlaklar ve geniy tarlalar vardir.
Bundan dolayt bu yolda geginmelerini temin igin sahralarda ve
koylerde yasamak bir zarurettir...

Bunlar bu ihtiyaglarm ancak hayatiarimt koruyacak ve ancak
yasamalarna yetecek muktarda temin edebilitler. Ciankit bundan
fazlasim temin etmekien acizdirler Bu tarz hayat yagsayanlar sonradan
halleri genigleyerek ihtiyaglarindan artacak derecede zenginlik ve
yerlegmeye ve genig yasayiga sevk eder. Bunlar bundan sonra hayat
igin bir zaruret olan nesnelerden fazlasim elde etmek iizere, birbirine
yardim etmeye baglarlar"?>!

Ibn Haldum'a gore bedevi iiretim tarziyla, haderi iiretim tarzim ayiran
faktor, haderiyette yaratilan arti driindiir. Zira gogebe iiretim bigiminde,
insanlar sadece zorunlu ihtiyag maddelerimi (kendini gegindirebilecek) elde
edebilirler. Bu itibarla "kigt ancak zaruri olan ihtiyacim temin ettikien sonra
hayatta mikemmelifi ve genislifi arar.” Iste ancak bu asamadan sonra

150.Akad,a.g.c.,5.39
131 {bn Haldun, Mukaddime, (Cev.Z.K.Ugan), Cilt:1...5.303
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toplumlar kargihiklh yardunlagma ve 1sbirligt sayesinde arti degeri yaratabilir.
Bir bagka ilade ile bedevilik, medeniyetin ilk merhalesidir ve yalnizca temel
biyolojik ihtiyaglarin  kargilanabildigi bir Gretim diizeyine denk diiger.
Dolayisiyla bu ekonomik yapi bolluk ve refalun hikim sirdagi medeni
iktisadi yapiy1 izlemek durumundadir’s2,

Yukanida da ifade edildigi gibi ibn Haldun'un gogebe iiretim tarzindan
kast1 sadece avcilik ve toplayicilik degildir. Bununla birlikte gogebeligin ana
ozelligi cobanliktr; fakat zaman zaman bedevi loplumlar ¢obanhigi asan iiretim
finaliyetlerinde bulunmaktadirtar,

Falay, {bn Haldun'un toplumlart birbirinden ayiran 6l¢iit olarak "geginme
sekil ve usulleri” deyiminden yola gtkarak onun temel yapi olarak ekonomiyi
aldigimt ve bunun da kavramsal olarak "iretim tarzi" demek oldugunu ileri
siirmektedir, Ancak Falay, Mukaddime'de yaptlan simflandirmada i ayn
tretim kategorisinin bulundugu goriigiindedir. Bu itibarla gogebeler; aveihik ve
toplayicilik  yoluyla geginmelerini  saglayan toplumlar olmakta, gechirde
yasayanlar ise sanayilesme olgusuyla yarattlan arti deger sayesinde medeni
hayatn inceliklerine ve liiks tiiketim maddelerine sahip olmaktadr.
Dotayisiyla bu suuflandumada ¢ifigilik bir ara kategori olarak yer
almaktadir!ss,

2-Bedevi Toplumun Sosyal Yapist

ibn Haldun'da her iretim bigiminin, kendisine uygun bir toplumsal ve
styasal yapt ortaya ¢ikanp ¢ikarmayacagt sorununu "Ekonomik Determinizm”
bolimiinde tartigmigtik. Bu itibarla Mukaddime'de mutlak manada bir iktisadi
determimizm bulunmasa da, iktisadi ve sosyal yapilar arasinda yakin bir iligki
bulundugu muhakkaktsr.

Bedevi toplumda sosyal Orgiitlenmenin temel birimi kan bagina dayanan
kabile orgiitlenmesidir. Dolayisiyla toplumsal hayatin siirdiiriilmesinde daha
sonra ele alinacak olan asabiyetin (nesep asabiyetinin), biiyikk bir énemi
vardir. Kabile iiyeleri arasindaki bu dayamgma bigimi veya grup akhi bir
yandan 1¢ barigt temin ederken, difer yandan bagka kabilelerin saldirilanina
kargt dig giivenligi saglamaktadir.

Gogebe yasam bigimini belirleyen bir baska etken fiziksel g¢evredir.
Gogebe; kendisi ve ailesinin yiyecegini temin edebilmek ve hayvanlaruun
yemlenebilmest igin iklimin déngiisiine uygun bigimde bir bélgeden bagka bir

152.Ibn Haldun, Munkaddime, (Ce.Z K. Ugan),Cilt: 1..5.304
133.Nihat Falay, fbn Haldun'un {ktisadi Goriigieri, I.U.1.F. Yayinlan, 1s1.1978,5.20
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bolgeye siirekli hareket etinek zorundadir. Bu durum dogal olarak bir yandan
bagka kabile saldurilarma kargt her zaman hazirlikli olmayr gerektiricken, diger |
yandan birbirinden uzak sulama noktalarnm ve otlaklan ¢ok  dikkatli
hesaplamayi zorunlu kilar. Bu itibarla gogebe bagkan, her geyden once kendine
gitvenmek ve maddi-manevi dayamkhilik gibi erdemlere sahip olmahidir!>,

Sosyal ve fiziksel gevrenin kabile iyeleri iizerindekt etkisi bir anlamda
tehtid niteligindedir ve bu tehtidin giddeti son derece yiiksektir. Bu itibarla
kabile dyelerinin tiimiine yonelen tehtid, telali edilinesi imkansiz ytkunlara
neden olacagindan, fertler bu tehlikeye karsi tom benlikleriyle tavir atmak
zorunda kalmaktadirtar!®>.

Iste tiim bu zorluklar karsisinda kabile iiyeleri arasinda dayamgma
(asabiyet) zorunlu bir olgu olarak ortaya ¢rtkmaktadir. Bu noklada asabiyet
bedevi toplulugun varhgini siirdiven yegane unsur olmaktadir. Ote yandan
asabiyet dig giivenligi saglamakla birlikte, kabile igerisinde esitlikgi sosyal
yapryt da muhalaza etmektedir. Buna ilaveten giicliv asabiyet duygusu bireyin
cesur, yardimsever, hosgoriiliv ve dogru sozlii olmasi gibi birtakim erdemlere
sahip olmasini da sdg}arrlaktadrr"*ﬁ.

3-Bedevi Toplumda Siyasal Oforite

Gogebe toplumda sosyal orgiitlenmenin kabile olgegiyle simrhi kaldigim
daha once belirtmistik. Ancak her toplum bigiminde oldugu gibi bedevi
toplumda da insan dogasuun gerekli kildigr bir siyasal otoritenin mevcudiyeti
zoruniu bir koguldur'7,

Bedevi toplumlarda, sosyal diizen kendiliginden olugsan genelek
kurallartyla saglammaktadir’s®. Bu hukuk kurallart megruiyet temellerini ayn
kabileye mensup olmak bigiminde ifade edilen nesep asabiyetinden
almaktadirlar. Bu topluluklarda kimi yetenekleri ile kendini kamitlamig kisiler,
bir yandan kabile ityeleri arasinda gikabilecek ¢atismalart dnlemeye galigiken,
diger yandan diganidan gelebilecek salduilara kargt her an hazir olunmasim
saglamaktadular.
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Bir anlamda tabii lider'™ olarak da nitelendinlebilecek olan kabile reisi,
otoritesini kabile dyelerinin asabiyetinden almaktadir. Kabile reisi, dig
giivenlifi saglamak igin geng ve cesur iiyelerinden olusan biv silahlt gig kurar.
Bu silahly giiciin, disaridan gelecek saldiilara kargi basarili olabilmesi de
biiyiik olgiide dayamsma duygulatinm (asabiyetin) giddetine baghdir. Bagka
bir ifade ile asabiyet, bedevi toplumun sivasal sistemini de ayakta tutan en
onemli unsur durumundadie'e0,

ibn Haldun, bedevi topluluklardaki siyasal orgitlenmeyi "riyaset” olarak
nitelendiriv. Riyaseti ele gegiren kabile reisi, bu otoritesing siivdiveebiliek igin,
mensup oldugu kabilenin giiciine dayanmak zorundadw. Bu itibatla riyasetin
asabiyeti en giiglii kabile mensuplarr eline gegmesi
dogaldir;"Bagkanlik(riyaset), kuvvet, kudret ve galebe ile oldugundan kudret
ve galibiyeti temin etek igin, zel olan bu nesepten gelen sitlatelerin diger
boy ve batinlara gére iistiin ve kuvvetli olmasi gerekir ki, ancak bu taktirde bu
siilale bitiin vruglara baskanhk edebilsin”. Bagka bir ifade ile siyasal otorite
fiziki gig ve kuvvel sayesinde oteki biitiin kabile iiyeleri iizerinde siyasal
egemenlik kurar. Ancak bu fiziki gii¢, bitiiniiyle riyaseti ele geciren grubun
asabiyetinden kaynaklanit. Bu asabiyet varlignu strdindign miiddetge diger
uruglar siyasal otoriteye boyun egier ve onun egemenligini tanir. Aksi taktirde
asabiyeti zayif olan gruplarin iktidart ele gegirmesi durumunda, bu egemenlik
gegici olur!6!,

Kurtkan'a gore bedevi topluluklarda siyasal otorite daba ¢ok geleneksel
nitelik tagir. Bu itibarla riyaset sahipleri, topluluk iizetindeki otoritelerini
kisisel kudretlerinden degil; bagkalarina emniyet vermeleri, yaghlik dolayisiyla
tecritbeli olmalan gibi geleneksel faktorlerden alillar. Dolaysiyla bedevi
topluluklarda sbézkonusu olan otoritenin kaynagini 6rf ve adetlerden alan
geleneksel otorite olduBu sdylenebilir'sz,

ibn Haldun'a gore bedevi topluluklardaki siyasal otorite, devlet iktidarna
gore oldukga zayifir. Bu durum, daha once agtklandi@r iizere asabiyetin ilkel
topluluklarda giglih, uygar toplumfarda zayif olarak  bulunmasmdan
kaynaklanmaktadir. Zira niteligi geregi siyasal iktidar; toplumda i¢ bans
saglamak amaciyla ortaya ¢ikuigindan, dayamgsmanin ve kardeslik duygularinm

139 Tabii liderin resmi liderden farki, sahip oldugu resmi otoriteden ziyade ceruivet tarafindan
kenditiginden ve istenerck kabul cdilme veya kendini kabul cttirebilme yetenegine sahip
bulunmasidir. Bkz. Kurtkan, Genel Sosyoloji...s.48
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yogun oldugu bedevi topluluklarda giicli siyasal iktidarlarm bulunmasina
gerek yoktur. Yani asabiyet zaten biyilk oOlgide i¢ banst ve huzuru
saglamaktadir. Fakat medeni topluma gegisle birlikie asabiyetin zayiflamasi, i¢
barigt saglamada giiclii bir devlet iktidarimi zoruntu kilmaktadir. Bu noktadan
hereketle ibn Haldun riyaset (bagkanlik) ile miilki(deviet iktidarim)
birbirinden ayirmaktadir:

"Bu, nyasetten fazla ve onun otesinde bir geydir. Zira riyaset
beylikten ibarettir ve riyaset sahibi rehberdir. Verdigi hikiimler,
kendisine tabi olanlara zorla tatbik edemes, onlara basks yapamaz.
Miilk ise tegalliip ve zorla hitkm demekdtir.

Asabiyet sahibi, bir riitbeye ve kademeye ulasinca, onun
iistiindekini talep eder. findi o, bey ve rehiber olma riitbesine ulaginca
ve tegalliip ve kahra yol bulursa, artik bunu bir daha terketmez. Ciinkii
bu, nelis igin bir tatlup ve makbul bir seydir."'%3

Goriildiigin izere bedevi kabile reisinin otoritesi deviet iktidarma gore
oldukga sl kalmaktadir. Dolaywsiyla ciyaset, bir anlamda "primus inter
pares(esitler arasinda birinci) olarak nitelendirilebilir. Bu itibarla riyasetin
gogebe topluluklarda kabile iiyeleri arasinda huzuru ve giiveni saglamasindan
gok, disaridan gelecek saldirtdara kargt koymada onderiginden sozedilebilir.
Hassan'a gore bedevi toplumda siyasal iktidarm maddi anlamdaki temelini
kabile orgiitlenmesi, manevi anlamdaki temelini sevgi, esirgeme ve dayamgma
duygularim ihtiva eden asabiyet olugturmaktadir. Bu yolla ortaya ¢ikan siyasal
otorite, kabile onderleri tarafindan kullambirtés,

Bedevi toplumda biiyiik olgiide kabile iiyeleri arasinda paylastiriious olan
styasal iktidar, sosyal ve siyasal alanlarda da esitlik¢i bir diizenin ortaya
¢itkmasina neden olur. Dolayisiyla gogebe toplumun siyasal yonetiminin askeri
nitelikte bir demokrasi ozelliii gosterdigi soylenebilic. Ote yandan riyaset
sahipleri siyasal iktidar tizerinde tekel kurmus degildir. Daha giiglii asabiyete
sahip olan gruplar, her an siyasal iktidan ele gegirebilires,

11-Bedevi Toplumdan Haderi Topluma Geciy

Bedevi toplumun siyasal, ekonomik ve sosyal yapisim bityiik olgiide kabile
dayamgmasimmn(asabiyet) belirledigini yukanda gbnniistiik. Ne var ki, asabiyet
bedevi toplumda sosyal ve siyasal yapilarr ayakta tutan hakim unsur olmakla

163.1bn Haldun, Mukaddime, (Cev.S.Uludag), Cilt:1....5.450
164 Hassan, Ibn Haldun, Metodu ve Siyaset Tcorisi...s.218,219
163 Aym eser, 5.216
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birlikte, medeni topluma gegisi de belirleyen en énemli faktor konumundadir.
Bu itibarla bedevi toplumdan medeni topluma gegis sirecinde asabiyetin
oynadigi roliin ortaya konulmas: gerekmektedir.

1-Gegis Siirecinde Asabiyetin Rolii

ibn Haldun, asabiyetin niteligini “diismanlarn saldimsindan korunmak ve
saldinlar kovmak, birlikte harekete gegmek"bigiminde belirlemistir. Bu
itibarla asabiyet sadece bir duygu degil, hareket tarzsm ifade eimektedir.
Ancak bu harcket tarzt bireysel degil; kollektiftir. Ona pivre kavimlerin kuvvet
ve giig kazammalar ancak kan bagi tle veya buna benzer bir bag (sebep
asabiyeti) sayesinde mimkin olur'. Bir kabile igerisinde ¢ok gegitli
asabiyetlerin bulunmasi mimkiindiir. Ne var ki, bu asabiyetle en giiglii
asabiyete boyun efmek zorundadu. Boylece farkli asabiyetler, en giglii
asabiyet igerisinde kaynagtr ve tek bir asabiyet gibi hareket eder's7,

fbn Haldun'a gore asabiyetin nihai amact devlet (milk) kurmakur.
Bedeviyetien devlete pegerken kabile ayelerinin deviete yonelen duygu ve
istekleri  oldukga yitksektir, Bu wibarla devletin kurulmas: igin  biitin
varliklarim ortaya koymuslardir,

Bedevi toplumia haderi toplumu birbirinden ayiran en énemli ¢zellik
iktisadi yapilanin farkhhg) ohmasina ragmen haderiyete gegisi saglayan olay
servet birikiminin su veya bu gekilde elde edilmesi defiil, asabiyetin siyasal
iktidann niteligini degistirmesidir. Nitekim gogebe toplulukiarm ekonomik
yapist toplumsal artt iiretmeye elverigli degildir. Bu itibarla haderi iktisadi yapr
arh iiriiniin  elde edilmesini  saglamaktadir. Bagka bir ifade ile riyaset,
hitkiimdarhiga doniigtigii zaman sosyo-ekonomik degisme baslanustir:

"Hiikiimdarlik ise kahur ve giddetle galebe ¢almak ve hitkmii altina
almaktan ibarettir, arkasinda kendisini koruyan ve kendisine yardim
eden nesilden gelen akrabalan veyahut kolelik, azadhlik, anlagma ve
kademelik gibi baglarla kendisine baglanmig olan yarduncilan bulunan
kimse, ululuk derecesine eresir ve uygrugunun kuvvet ve kudreti yeter
derecede olup da kahir ve galebe galarak idareyi eline alir, giinkii bu
nefsin arzu ve lalep ettigi bir seydir. Hikiimdar bunu ancak kendisine
tabiiyet ettirecek derecede kuvvet ve kudret sahibi olmakla elde
edebilir. Ustiin glerek devlet kurmak asabiyetin amag ve sonudur ki
bizim yukandaki aciklamalarumizdan sen bunu anladm. Bir uru@un
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iginde ¢esitli soylar, boylar ve dallar bulundugu takdirde, idare ve
hakimiyeti ele geginmek ve elde tutabilmek i¢in bu soy ve boylarin
hepsinden daha kuvvetli bir asabiyete thtiyaglan vardir. Bu kuvvetli
boy diger soy ve boylan kendi idaresi aitina altr ve bunlan biiyik bir
asabiyet haline gelirir'ss."

Oncii, gogebe toplumdan medeni topluma gegisin  iki  tirlih
yorumlanabilece@i digiincesindedir. Bunlardan birincisi yukanda anlatildif
gibi giglii asabiyete sahip topluluklarin, g¢evrelerinde iktisadi bakundan
geligmis ancak siyasal bakimdan piigsiiz. devletlere saldiarak, bu devleti
egemenlik aluna almalanyla mimkin olur. Bu durumda gogebe kabile istila
ettigi devletin mirast izerinde yeni bir devlet kurar. Ikincisi, gogebe
toplumlarin zamanla igsbolumii ve zanaatlart geligtirmesiyle medeni iktisadi
hayata gegmelertyle olur'e?.

Ote yandan medeni toplumlanin hantal yapisi ve ¢okiigiin zarureti de, giiglia
asabiyete sahip pogebe topluluklann ihtiyarlama g¢agindaki devletleri ele
gegirmesini  kolaylagtirmaktadir.  Mukaddime'de ortaya konulan degigim
teorisinde sik sik boyle bir siyasal ¢evritnden bahsedilmektedir. Bu itibarla ibn
Haldun'da bedevi toplumdan, haderi topluma gegis, siyasal ve sosyal olgularla
yorumlanabilir. Nitekim daha sonra gorilecegi iizere kentlegme ve sanayilegme
bilyiikk olgiide siyasal yapidaki degisumlerin bir sonucu olarak ortaya
grkamglardar,

2-Tavirlar (Etvar) Nazariyesi
Tavular teorisi, ibn Haldun'un Mukaddime'de ortaya koydugu siyasal
¢evrimin temelini olusturur. Bu teori, devletin kurulusundan ¢okiigiine kadar,
liim siyasal, sosyal ve ekonomik degigimlerin beg ayri asamada gergeklestigini
gosterir. Bu asamalann her birinde birbirine uygun diigen iktisadi ve sosyal
yaptlar s6zkonusudur. Dolayistyla ibn  Haldun'un t(avirlar {eorisi, onun
toplumlar igin ongordiigi degisim seyrinin genel bir goriiniimii mahiyetindedir.
Genelde organizmact digiinirlerin - devletin - gegirdigi  asamalan  kurulug,
gelisme ve ¢okme olarak ii¢ sathada ele almalarma ragmen, ibn Haldun
degisme siirecinde beg larkh ekonomik ve sosyal yapinin vachigi belirler:
"Bil ki devlet tiirlii devreler ve zamanin gegmesiyle yenilenen tiirlii
haller gegirir. O devleti idare edenlerin huylar, o devrelerin hallerine
gore degigir, bir devredekt hal ve ahlaklart diger devrelerdeki hal ve
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ahlaklarma benzemez. Ciinkii ahlak, tabiatiyle bulundugu ¢agm halinin
mizacia tabidir. Devletin  katlandigt hal ve gegitdigi  devreler
¢ogunlukla bes devreden ibaret olup bundan fazla degildir, "1

Birinci tavir zaler ve amaglara erigme agamasidir. Daha énce sozii edildigi
gibi bu donemde asabiyetin deviete yonelen giddeti oldukga yitksektir. Giigli
asabiyete sahip olan kabile bu sayede devletin topraklarina el koyar ve kendi
devletini kurar. Bu amagla yeni vergiler konur, kurulus igin gerekli kaynaklar
ve sosyal diizen saglamr. Asabiyet varligim muhafaza ettigi icin deviete
yomelen saldirilar topyekim savusturutur, Hitkiimdar, iktidarm kollanstmasinda
asabiyete sikt bir gekilde dayanmak zorunda oldugundan kendi kabilesine
damgmadan hig bir ig yapmaz. Bu itibarla siyasal iktidann, bedevi donemde
oldugu gibi kollektif niteligini muhafaza ettigi soylenebilir'”,

Tkinci agama, siyasal iktidarm ya da egemenligin kisilestigi agamadir. Bir
bagka ifade ile bu agamada bir yandan siyasal iktarda mutlakiyete sapma
egilimleri gorilirken, diger yandan younetici kesimin yapist tamamen degigir.
Toplumda yoneten-yonetilen farklijagmasimn agikga belirgin bir hal alinaya
bagladigt bu devirde hitkiimdar askeri giiciinii devsirmelerle olustunma yoluna
gider:

"Hukiimdarm kavmini boyundurugu altina alarak devieti kendi
bagina, onlan ige karnigtirmadan idare etineye bagladign ve devietin
idaresini paylagmaktan ve ortaklagmaktan onlan uzaklastirdips ikinci
devrede dahi asabiyet eskist gibi muhataza olunur. Devlel baskam bu
devrede koleler edinmeye ve ihsaniyle adamlar besliyerek onlan
kendisine yardimct yapmaya onem verir, onlann sayiarne gogalur.
Bundan maksadi devleti kendisiyle paylasan ve devlette hiikiimdarnn
kendi hisssesi nispetinde paylari bulunan mensup oldugu urug ve
boylar hakir diginmektir. Hikiimndar bu devirde onlart hiikiimetin
idaresinden, servet ve nimetlerinden uzaklagtirmak, onlar arkaya
siirmek ve hiikiundarhk kendi silalesinde kararlagsin diye, onlarn
kendisine boyun egdirtmek, ululugu kendi siilalesine tahsis etmekdtir.
Hiikiimdar bu suretle onlara galebe ¢almak ve onlann devletin
nimetlerinden  uzaklastimak hususunda  devieti itk kuranlann
katlanmg olduklar ve belki de ondan daha siddetli hallere katlamir.
Ciinkii ilkonce hitkiimet siivenler yabancilan kogmanuslar, kudret ve
kuvvet sahibi olan uruglan onlara arka olmuglards, hepsi de
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diigmanlara karsi birlikte ¢aligns ve carpismuglardr. Hikiimdar bu

ikinci devrede ise, akrabalatint uzaklagtumakla ugragmaktadir ve bu

yekilde akrabalarim devletin nimetlerinden uzaklagtinrken, yardimeist

azdir, bunlar da yabancilardir. Bundan dolayr birtakim zorlukiarla

karglagmaktadir,"172

Ugiineii tavir, kurulan siyasal ve sosyal sistemin(miilk) meyvelerini verdigi
donemdir. Kurulan devlet sayesinde baglangigta iktidan ele gegiren bedevi
topluluk sadece zorunlu ihtiyaglarimi degil, bundan ¢ok daha fazlasmi elde
edebilmektedir. Bu durum biv yandan teb’amn litks ve rahathik iginde bir hayata
kavugmasina, ote yandan asabiyelin oldukg¢a zayiflamasina neden olur. Daha
dogrusu siyasal iktidarin nimetlerinden faydalanmaya baglayan toplumun
baglangigtaki itkeleri bityiik ol¢iide kaybolur. Teb'amn iginde bulundugu liks
ve konfor aynt zamanda saraya da yansumgtir, ama bu durum devletin 6nemli
baymndirhik hizmetlerine girigmesine engel degildir. Toplumun elde ettigi arts
ariin ince zevklerin gelismesine, dolayisiyla sanatlanin ortaya ¢tkmasima neden
olur. Hitkiimdanin, deviet iglerint chil insanlara devrettigi bu donemde riigvet,
suistimal gibi olaylara rastlanmaz. Zira devlet yonetiminde basarih olanlar
hiikiimdar tarafindan ritbe ve bagislarla odiillendirilir. Kisaca bu donemin
devletin iktisadi ve siyasal agidan en parlak dénemi oldugu soylenebilirt?s,
Dordiincii tavir kanaat ve barigla yasama taviidir. Bu donem bir anlamda

styasal iktidarin meveut durumunu muhataza ile yetindigi "duraklama”™ donemi
olarak nitelendirilebilir. Nitekim hikiimdar, hudut beylerinin  merkezi
hitkiimete kargt ayaklanma ¢abalanim  bariggt  yollarla  Onleme  gabas:
igerisindedir. Ciinkii devlet, bu asamada artik eski giicinii kaybetinig,
zayilama donemine girmigtir:

"Dordiincii devre kanaat ve bauigla yagama ¢agr olup, hiikkiundarlar
bu ¢agda kendilerinden Once gelip gegen hitkinndarlarin eserlerini
kendilerine ormek edip benzerleri olan hitkiimdarlarla bang iizere
yagarlar, onlarm izlerini kang kang kolliyarak onlarm yolundan bir
yana sapmazlar. Bu devir, hitkiimdarlanu selefleri yolunu takibedecek
en dogru ve en hayrli yol olduguna ve onlarm izinden ayrilmanm
devlet ve yurdun diizeninin bozuhnasun icabetlirecegine kani olarak,
yasadiklan bir devredir. Seleflerimin kendilerinden daha isabethi fikir
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sahibi olduklarina ve isabeth digiincelert sayesinde devlete bu ululuk
ve sereft kazandirnug olduklarina inanirlar, 174
Beginct asama ekonomik isral ve siyasal ¢okiis donemidir ve devletin son
agamastdir. Hukiimdarlar, bu donemde kendilerinden Once elde edilen servet
birikimini arzu ve zevkleri ugruna harcamakla meggul olurlar, Bu itibarla
devlet biirokrasisinde gorev alabilimek i¢in ehliyetten ziyade, hikiundarm
yakin gevresine hos goriinmek ve onlara itibar etmek onem tagir. Dolayisiyla
hitkiimdar siyasal iktidann gergek kountrolinii de kaybeder. Bununla birlikie
smur boylanndaki gitg odaklarmm isyan harcketleri, merkezi hitkiimetin siirekli
laviz vermesine  ve  styasal  otordenin  smdandoshmasma neden olar,
Rosenthal'in ifadesiyle hiikiimdar sadece ismen hitkiimdar olmus olur'’s.
Devletin zeval vakti ofarak da nitelendirelebilecek bu asamada toplum da
bir yandan asurt harcamalar iginde bulunan hiikiundanio agir vergileri altmda
ezilirken, diger yandan artik kendisi i¢in zorunfu ihtiyag maddeleri olarak
kabul edilen liks tiketim maddelerini elde edemedigi igin ahlaki bunalun igine
ditger. Yoneticilerle yonetilenler arasindaki geliv ugurumu teb'a arasinda biiyiik
hognutsuzluk dogurur. Dolayistyla siyasal iktidarin mesrulugunu biyiik olgiide
yitirdigi de soylenebilir. Netice itibariyle bitiin bu olaylar devleti onlenemez
bir ¢okiise dogru siiriikler.

I11-Medeni Toplumun Sosyo-Ekonomik Yapist

Bedevi toplumlarin nihai gayesi medeni duruma gegmek, yani devlet
kurmaktrr.  Toplumlarnn gigebe durumdan milk(devlet) haline gelmesiyle bir
yandan siyasal iligkilerde ve oloritenin niteliginde biiyitk degigimler
yagamrken, Ote yandan toplumsal ve iktisadi yapida da koklii degisimlerin
olugmasi sozkonusudur. Haderi toplumda yasayanlarm bir kisnm, sanat ve
sanayi alamnda ¢alisarak, bir kismu da ticaretle meggul olarak gegimini temin
etme yoluna gider. Medeni toplumun en onemli Ozellikleri kentlesme,
sanayilesme ve kurumsallagmig siyasal iktidardir. Bedevi topluluklarda zayif
olan siyasal iktidar, devietin kurulnastyla birlikte artik mutlak monarsiye

donigmiigtiir.
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I-Haderi Toplumda Iktisadi ve Sosyal Diizen

Asabiyele sahip gogebe topluluk, netice itibariyle devieti kurunca artik
yeni bir iktisadi ve sosyal yaptya geemigtic. Ibn Haldun'a gore deviet
kurumunun ortaya ¢ikmastyla gekillenen iktisadi diizen igboliimiiniin artmasi,
kentlegmenin ve sanayilegmenin yayginlagmast bigiminde kendini gosterir. Bu
itibarla gogebe iretim tarzlan olarak nitelenen hayvancihk ve tanm bityitk
olgiide onemini yitirir. Ote yandan dretim tarzimmn de@ismesiyle art iiriin de
elde edilmeye, dolayisiyla ince zevklerin ve sanatlanin geligmeye bagladi bir
sosyal diizen ortaya gikar. ibn Haldun, gchir ahalisinin iktisadi hayating
tahlilinde bu toplumsal degismenin  agik  bir  bigimde artt  @rdinden
kaynaklandigiu vurgular:

"Bunlarm bir kismt sanat ve sanayi alamnda gahgarak geginmeyi,
diger bir ksmu ticareti meslek edinirler. Bunlar poégebelerden ve
koylerde yasayanlardan daha ¢ok para kazamr, gigebe ve koylilerden
daha iyi ve genis bir hayat yasarlar. ¢iinkii bunlar gereken mitardan
daha ¢ok para kazandiklan igin yagayiglan da o nispette gemsler...

Bil ki niifusu, stihsalt ve baymdirhi@ artmakla, tirliv uruglarm
vasadigt il ve bolgeler ahalisinin ekonomik durumu ve hali
diizgiinlesgir, mal ve servetleri, sehiv ve kasabalart gogalir. Bunun
sebebi yukanda soyledigimiz gibi, istihsal ve iglerin ¢ogalmasi ve
agagida  anlatacagimiz  gibi, ¢aligmanin  artmasiyla  istihsalin
fazlalagmasi, istihsal edilen maddelerin ahalinin iltiyacindan pek ¢ok
miktarda fazla kalmasi, yurdun baymnduligi nispetinde bollagmast ve
artan bu maddeleri satarak ahalisinin para ve servet kazanmasidir,
Bunun bir sonucu olarak o nispette bolluk ve refah derecest yiikselir.
Bu yolla ekonomik haller gittikge ilerleyip gegim genigler, zenginlik
artar. Pazarlarda aligverigin ¢ogalmasiyla da devletin geliri o nispette
fazlalagir.,"176

Gorildiugi {izere medeni toplumda bir yandan kentlesme ve nifus
yogunlugu nedeniyle, diger yandan da ekonomik refah diizeyinin artmasina
paralel olarak halkim ihtiyaglart hem nitelik hem de nicelik itibariyle
artmaktadir. Dolaysiyla  dretim  talep nispetinde  artarken, ihtiyaglarn
cesitlenmesi de yeni iiretim alanlarmm ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir.
Bununla birlikte ibn Haldun'a gore sehirlere mahsus olan bazi iiretim dallan
yarduniagmayi, yani igboliimiinii gerekli kilar. Ona gore boyle bir igbotimini
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saglayan emek, sadece medeni hayatin iktisadi yapisina 6zgii bir durumdur.
Artan ihtiyaglar kargisinda ortaya ¢ikan isbolimii, belli bir zaman sonra
uzmanlagmay: da beraberinde getirir. Ibn Haldun'un ifadesiyle "sehirlerdeki
halk, o iglerle meggul olur, onunla ilgili sanatta maharet kazanu™. Sehir hatki
gegimini tamamyla bu iglerden temin eder. Dolayisiyla halk tarafindan talep
edilmeyen mal ve hizmetler dretilmezler. Bir bagka ifade ile medeni iktisadi
yapida iiretim, arz-talep dengesine dayanmak zorundadir'”?. Bu noktadan
hareketle ibn Haldun, igbolimiindeki artigt ve iiretim hacmindeki bityiimeyi
ilkenin uygarlik dizeyi ile tliskilendiric. Ona pore, "medeniyet yikseldikge,
refah ve tekelliflie hayatn yatlarmdan olan madde ve nesnclert imal etmek
zarureti hasil oldugu i¢in sanayi de o nispette yiksehr, kuvveden fiile gikar” 178

ibn Haldun'a gore sehir hayat, gigebe yasayisa nispetle cok daha zor ve
kilfetlidir. Ciinkii gehir ahalisinin ihtiyaglart ¢ok ve ¢egitlidiv. Medeni
toplumda yasamanm iktisadi giigligin ozellikle ¢okiis doneminde kendini agik
bigimde hissettirir. Nitekim bolluk ve refah doneminde elde edilen artt iiriin,
artan ihtiyaglanin kargilanmasina yetmektedir. Kisinin kazanciyla orantili olan
bu liks ibtiyaglar zamanla zorunlu ihtiyaglar olarak karsnmza ¢ikar. Ancak
¢okily doneminde kamu giderlerindeki artig, kiginin harcayabilecegi geliri
digiiriir. Boylece toplumun alin giicti diger. Fakat kigiler bu durumda
harcamalarnu kisma yoluna gitimezler. Ciinkii ibn Haldun'a gore az once sozii
edildigi gibi refah dénemindeki hayat standardini siirdiirmek toplum igin bir
zaruret halini alimistir, Ote yandan toplumun bu liiks ihtiyag maddelerine olan
talebi surekli arttifr igin |, onlarn fiyatlart yikselir. Dolayisiyla kigiler
kendilerinin ve ailelerinin ihtivaglarunt kargilamak icin eskisinden gok daha
fazla harcama yapmak zorunda kahrlar. Ne var ki, kigilerin emekleriyle elde
eltikleri kazanglar bu harcamalan kargilamaktan ¢ok uzaktir.

Oysa gogebe dretim tarzinda temel biyolojik ihtiyaglarin kargilanmast
sOzkonusudur. Bu ilibarla gogebe genis saliralarda ve ¢ollerde yagadigindan az
bir emek ve dretimle gegimin temin eder. Dolayisiyla gogebe toplumlar, gehir
hayatina uyum saglamada biyiik zorluklarla kargilagiriar, hatta "hakir ve zelil”
ditsebilirler. Ancak belli bir servet birimini elde eden gogebeler, gehrin genis
pazarlanndan istifade etmek ve medeni topluma 6zgii olan siikunet ve rahatlik
arzusuyla selurlere tagintrlar! ™,
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Lacoste, medem iktisadi diizenin olugmasinda devletin fetihler yoluyla
diinya ticarctinin onemli yollarim denetim altina almastun onemli bir faktor
oldugu goriigiindedir. Dolayisiyla devletin gelirleri bityiik 6lgiide siyasal giiciin
denetleme olanagt verdigi ticari etkinliklerden kaynaklantr. Ancak ona gore bu
ticari faaliyetlerden alinan vergiler ne kadar yiiksek olursa olsun, iretim
ataglant onemli bir artt Gwelim ortaya koyamadi@ zaman, bu kazanglar tek
bagina biiyik bir devletin kurumlanim ayakta tutmaya yetmez. Dolayisiyla
devletin iktisadi gitci biyik olgirde ticart elkinlige ve verimlilige baglidir. 180

2-Kentlesmenin Yayginlagsmasi

fbn Haldun'a gore devletin kurulmasiyla ortaya ¢tkan bir bagka olgu
kentlesmedir. Nitekim ona gote sehir ve kabalarin kurulusu devletin ikinci
devresine rastlar. Ciinkii insanlar igio liks barwaklar ve bityiik gehirler inga
etmek medentyetin gereklerinden olup, biyik miktarda servet birikimine
ihtiya¢ duyar. Bu servet birtkimi de ancak toplumun iktisadi anlamda arts firiin
yaratabildigi devletin ikinci agamasinda elde edilir. Insanlar bu sayede kurulus
devresini gegirdikien soma gehir ve kabalar kurmaya ve kaleler inga etmeye
baglarlar. Ustelik bu yapilar, devlet 6lgeginde bityitk yatirunlart ve isbirligini
zorunlu kilar. Bu itibarla gogebe topluluklar igin bu gibi biiyiik yapilar ve
barmaklar zorunlu ihtiyaglar sayilmadigr igin, kendi istekleriyle bir araya
toplanarak boyle bir gahgmanmn igine girmezler. Bu durumda ancak bir siyasal
giiciin otoritesi (milk) ile gehir ve kasabalar kurmaya muvaflak olurlar.'8' ibn
Haldun'un ifadesiyle "devlet ve hiikiimetin ige karnigmast sarttir, sehir ve
kasabalarm kurulmasi igin devlet ve hakimiyetin kurulmug olmasi gerekir.”

ibn Haldun, yukanda da ifade edildigi gibi kentlegmenin ortaya ¢ikmasi
igin devletin kurulmasin ya da giigli bir siyasal otoritenin varhim zorunlu bir
sart olarak gorerken, kentlesmenin temelde bir  servel Dbirikiminden
kaynaklandigini da agikga vurgulamgtir.

Netice itibariyle fbn Haldun'un kentlegmeyi iki temel kosula bagladig
sOylenebilir. Bu kosullardan birincisi ckonomik, digeri siyasaldir. Ekonomik
kosul, sehirlerin ingast i¢in gerekli olan maddi kaynaklarm varhgidir ki, bu
toplumsal artiin elde edilmesine baghdir. Siyasal kosul ise bu tiir bilyik
yatirnnlann organize edilmesidir ve bunu da teb'a iizerinde mutlak egemenlik
kuran devlet bagarabilir.
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ibn Haldun, devletin gehir ve kasabalar kurmadaki amacmm ise giivenlik
ve refah oldugunu ileri siirer: :

"Bu iki sebepten biri, devletin sukunet ve rahathgs icabettirmesi ile
aguliklant birakmak ve gogebelik hayatunda eksik olan imar ve
baymduhg Litinlemek ihtiyag ve mecburiyetidir, lkinci sebep ise
devleti ele gegirmek iizere harekete gegmeleri  beklenenlerden
korunmaktir. Ciinkd, etraftaki sehirlerin devlett ele gegirmek isteyenler
icin bir sigmak teskil etmesi mumkiindiir. Bunlar isteklerine ermek
igin bu  gehirlert birer siginak  edinebilirler. Sehiv ve  kalelere
sigmanlara galebe ¢almak son derece zor ve zalimetlidue™, 182

Baali'ye gore, asabiyetin amact bir devletin kurulusudur ve gocebe
toplumun hedefi de kentlegmedir. Gogebe topluluk bir keresinde hayat igin
yetecek  gereksinmelerint kargiladiklarinda, yerlegik hayatin yumusakhgm,
konforonu ve liksunii aramaya baglar. Bu nedenle bir devietin, kentlegme
olmadan kurulugu akla uygun de@ildir. Ayrica yerlesik kiltir olmadan
kentlegmenin varolmast da miamkin degildir. Yerlegik kiltiir de ancak servet
birikimiyle ortaya g¢ikar. Nefice itibariyle dongiisel olarak devlet servet
birimine, servet birikimi yerlegik kiltire, yerlegik kiltir kentlegmeye neden
olur. Bu itibarla bilyikk bir devletin, biyiik kentleri ortaya g¢ikaracag

sOylenebilir's3,

3-Sivasal iktidarin Kurumsallasmast

Ibn Halduma gore deviet(miilk), yoneten-yonetilen farkhilagmasinm
oluglugu basit bir organizasyon degildir. Ona gore devlet; biinyesinde artt
degenn yaratldigi, isbolimii ve kentlesmenin yayginlastgt toplumsal ve
siyasal bir Orgiitlenme bigimidir'®®. Buna ilaveten deviet kendi teb'asina karsi
styasal egemenligin, bagka kavimlere karst da bagunsizhigin belirginlegmesiyle
ortaya gtkar.

Oppenheimer, devlet iktidarm ibn Haldun'a benzer bigimde "olusumu
sirasmda timiiyle, varligmm itk asamalarinda ise ozinde ve neredeyse
tiumilyle, zafer kazanmug bir insan grubunun, yendikleri izerindeki
egemenligini bir diizene baglamak ve kendini igten gelecek ayaklanmalara ve
disdan gelecek saldirilara kargr giivenceye almak amaciyla, yendigi gruba zorla

162_1bn Haldun, Mukaddime, (Cev.Z K. Ugan),Cilt:1...5.226

183.Fuad Baali, Socicty, Statc and Urbanism: fbn Khaldun's Sociological Thought, Albany State
University of New York Press, 1988, 5.48

3. Dyran, age., 5.20
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kabul ettirdigi” bir siyasal yapr olarak gdriir. Ancak Oppenheimer'e gore bu
egemenligin nihai amaci yenilenlerin, yenenler tarafindan ekonomik agidan
somiiritlmesidir. 185 ’

fbn Haldun'a gore baslangigla sadece yenilenler iizerinde kendini agik
bigimde hissettiren egemenlik iligkisi, zamanla asabiyet sahipleri de dahil
olmak {izere toplumun tium kestmleri iizerinde yaygmlasmakiadyr. Bu itibarla
bir yandan kurumsallagma diizeyinin artimasina paralel olarak devletin iistiin ve
emredici mieyyideler koyan vasfi pekigtirilirken, diger yandan siyasal iktidar
monarsiye dogru kayma egilimine girer. Ona gore kurumsallagma siirecinde
siyasal iktidarin tek elde toplanmast bem dogal hem de zaruridir:

"Reis olan salus, halki kendine tabi kilma ve onlara hitkmetme
hususunda misaheme ve migareket (esitlik ve ortaklik) kabul
etmekten imtina  eder. Bununla beraber, hakimlerin ihtilafa
dugmeleriyle her gey fesada ugrayacagindan, siyaset de hiikiundarin
infiradim ve tek olmasmu icabettirir. Reis giicii yettigi kadar, hakimiyet
konusunda tek bagma kalir, o derecede ki ist onlardan hi¢ birine
birakmaz. Bu durvm  devietteki  hitkiimdarlardan  ilki  igin
gerceklesmeyebilic  ama  sabiyetlerin - kuvvetli  ve  mukavemeti
olgiisiinde ikinci ve dgiincit hitkimdar tgin gergeklegebilir. Surasi
muhakkakttr ki bu durum devletlerde ve hanedanliklarda mutlaka
tahakkuk eden bir geydir."186

Ashinda baslangigta bedevi topluluk taralindan ortak olarak kullanilan
siyasal iktidarin monarst egilimine ginmesi asabiyetle yakindan baglantihdir,
Bedevi toplumda insamn dogast geregi ihtiyag duydufu toplumsal diizen,
giiclii asabiyet sayesinde mutlak bir hitkiimdara gerek duymaz. Fakat medeni
topluma gegisle birlikte asabiyetin siddetinin azalmasi, toplumsal barigin
saglanmast igin tek kigimin iktidarimi zorunlu kilar. Ancak Lacoste gore
asabiyetin yokolusu bir neden degil, hitkiimdarin tutumundan kaynaklanan bir
sonugtur. "Kabilenin hukuksal olarak degil, zorla efendisi durumuna gelmig
bulunan hiikiumdanin tahita ¢ikist, onu kuramsal agidan ilke olarak mutlak bir
iktidarm sirdiiriiciisit durumuna getirir. Hilkiimdar gergekte egemen ve bagimls
kabilelerin toplamindan bagka bir sey olmayan bir devleti birlestirmek ve tek
elden yiriitmek ister. Kendist bir kabile onderidir, ama bir hanedan kurmak
ister. Eskiden kendi kabilesinin iginde asabiyetin gelisgmesine énayak oldugu
ve kabilest onun hizmetine kogan dayanigma baglarina dayandigs halde, simdi

185_Ali Yasar Saribay, Sivaset Sosyolojisi, Der Yaymlari, 2.Basim, 151.1994, 5.171
186_{bn Haldun, Mukaddime, (Cev.S.Uludag), Cilt:1...5.500
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gergek bir mutlak yonetimin kurulmasim ciddi olarak engelleyen bir siyasal
yapiyt ortadan kaldirmaya ¢ahigir,"1#7

Gorildiagi gibi  hikiimdar zaman iginde belirli bir siyasal destegi
biriktirmig, asabiyel sahiplerinin belli isteklerini yerine getirdikien sonra da
arttk onlan siyasal iktidardan uzaklagtirma yoluna gitmistir. Aslinda bu durum,
ozellikle siyasal devrimler sonunda sik sik karsilagifan biv durumdur. iktidan
ele gegirmeye ¢alisan kisi veya gruplar, baglangrgta kimi kesimlerin destegini
alabilmek igin onlarla isbirligi yoluna giderler. Ancak iktidar ete gegirildikten
sonra miicadelede onemb rol oynayan bu kesimler, siyasal iktidar kallanantar
taralindan tasfiye edilis. 188

Ote yandan, siyasal iktidarin kurumsallasmasiyla siyasal otoritenin
wmesgruluk tipinde de onemli bir degigiklik olmugtur. Baglangigta bityiik olgiide
demokratik (hukuksal) veya karizmatik otorite olarak nitelendirelebilecek olan
kabile bagkanmumn (riyaset) otoritest, iktidarimn monargiye kaymastyla geleneksel
otorite bigimine doniagir. Zira gelenesel otorite tipinde siyasal iktidar
mestulugunu eski zamanlardan beri yerlesmis olan gelencklerden ve bu
geleneklerin kutsalh@na duyulan inangtan alir. Yonetilenler, siyasal iktidarm
buyruklarina uymay: bir gorev olarak kabul ederler.

Mutlak monargiye itaatin nedenlerini ortaya koymaya galisan La Boetie'ye
gore de bu goniilli kullugun nedeni zamanla olugan goreneklerdir. insanin
siyasallagma siirecini, hayvanlann evcillestinilmesine benzeten La Boetie'ye
gore "kulaklan ve kuyrugu kesik eu cesur atlar, ilk 6nceleri gemi azya alir,
fakat daha sonra buna ahgilar; bir zamanlar eyere saldirirken, simdi kosum
takuulart iginde gururdu ve kibirli bir sekilde dolasular.” Dolayisiyla insanlar
da bu atlar gibi her zaman kul olduklarim ve babalannm da kendileri gibi
yasadiklarint zannedetler. Mutlak monarsinin egemenligi altmda bulunmay: bir
gorev olarak kabul ederler.’® ibn Haldun'a gore bu durum devietin ikinci
agamasinda tam anlamuyla gergeklegir:

"Devlet ve hiikiimet ilk kurulug ¢aginda yabanci bir kuvvet gibi
olup halk ona aligmaims oldugu i¢in, ahalinin o hitkiimete boyun
egmesi zor olur. Ahali ona ancak kuvvetinden dolaytr boyun eger.
Cinkit halk heniiz onun idaresine aligmamms, ona ilaati adet
etmemistir. Devlet reisligi belli bir diizen iizere bir soyda karar bularak

187_Lacoste, a.g.e..5.134

188.Kemali Saybagili, Siyasct Biliminde Temel Yaklasimlar, Bircy-Toplum Yayimlan, Ank. 1985,
5.140

189_Kapani, a.g.¢.,5.89.90,91
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ve hiikiitmdarhk birinden 6biiriine gegerek ogullanina gegtikten ve biri
arkasindan bagkalan hitkiunet siirdiikten sonra, insanlar o devietin ilk
halini unuturlar. Hiikiimdarlik o siilaleden gelenlerin tabii olan hak ve
hukuku seklini alir ve onlara boyun egmenin dini bir édev oldugu bir
inan ve inang haline gelir. Kalplerde bu inan yerlestikten sonra,
insanlar inauglari koruyarak savagtiklare gibi, onlarin digmanlar ile
savagirlar, Bu inan hasil olduktan sonra kuvvetli bir asabiyete mubtag
olmazlar, bu siilaleye itaat aruk Tanrimn kitabina inanmak, uymak gibi
degigmez bir inang halint alir,"

1V-Medeni Toplumun Ciziilmesi ve Devletin COkiisii

ibn Haldun'a gore devletler diger toplwnsal kurumlar gibi degisme ve
gerileme yasalarna tabidiv. Baglangigta gigliv asabiyet duygulan sayesinde
halk taralindan béligiden siyasal iktidar, yukarida ifade edildigi gibi devletin
kurumsallagmasiyla birlikte mutlaklagsma egilimine girer. Kendi kabile
iyelerini  iktidardan topyekin uzaklagtivan hikimdar, devsitme giglerin
desteginde iktidanni giig ve kuvvet iizerine tesis eder. Bundan sonra yoéneten-
yonetilen arasindaki sinifsal ayrim daha da belirgin bir hal alie. Dolayisiyla
sinifsiz bir toplumdan simifli bir toplumsal vaprya da gegihinis olur. Bir yandan
hitkiimdarin  mutlakiyetgl tutumu, diger yandan medeni hayatin konforu
asabiyeti biisbiitiin yok eder. Ote yandan yéneticiler, bagta hiikiimdar olmak
tizere ihtisam ve sefahatin i¢ine dalmigtir. Devlet harcamalanindaki arug, agie
vergilerle telafi edilmeye ¢ahgilir. Ne var ki, bu durum i¢ isyanlara, ekonomik
bunalimlara, ahlaki ¢okiislere neden olur. ibn Haldun'a gore biitiin bu olaylar
devietin zeval vaktinin geldiginin agik igaretleridir. Netice itibariyle ¢okiig
geciktiirilebilir, ama bisbitiin durdurulamaz. !

1-Ekonomik Faktirlerin (Cokiise Etkisi

fbn Haldun, devletin siyasal ¢okiisiinii bityiik 6lgiide ekonomik nedenlere
baglar. Medeni toplumun zevklerinin degismesi ve gelir seviyesindeki artig,
baglangigta talep miktarinin yitkselmesine ve iretimin artmasma neden olur.
Ne var ki, medeni toplumun iktisadi diizeni bu talep artigimin, yapilan iiretim
tarafindan kargilanmasmna baghdur. Litks titketim ve daha rahat yagam tarzin
yerlesmesi bir yandan toplumun dinamizmini kaybetmesine yolagarken, diger
yandan arz-talep dengesini talep aleyhine bozar. Bu itibarla ibn Haldun'un

19%_jbn Haldun, Mukaddime, (Cev.Z.K.Ugan), Cilt:1...5.394
192_Merig, a.g.c.,5.160
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ifadesiyle "sehir ve kasabalarm bayindir olduktan sonra yikilmaya yiiz tutmas,
zevk ve refaha dalig devietin zevalini bildiren alamettir," 19

ibn Haldun'a gore iktisadi anlamda'gé')kils umrammn ve insamn dogasindan
kaynaklanmaktadir. Zira medeni hayat siwekli yeni ihtiyaglari gindeme getirir.
Bu ihtiyaglar tipki temel biyolojik ihtiyaglar gibi zamanla zorunlu ihtiyaglar
olarak algilanir. Tabiatiyla bu artan ihtiyaglar iktisadi verimliligin ve
sanayilesmenin azami haddine ulagildiktan sonra kigilerin emekleriyle elde
ettikleri kazanglarla kargilanma imkam bulamazlar. Bununla birlikte bir
yandan devletin kontrol ettigi cografi alamin  biiyiikligi, diger yandan
hitkiimdarin ve yakin ¢evresinin litks masratlaninn artmast kamu giderlerini
onemli olgitide artirir. Bu durum hem iiretimin diigmesine, hem de fiyatlarn
artmasina neden olur. Agwr vergiler nedeniyle alun giicii dissen halk, ahlaki
bakimdan da biyiik bir bunalimin igine girer. Hirsizhk, yalan, dolandiricihik,
kumarbazlik ¢okiis doneminin en 6nemli 6zetikleridir:

"Zira hadaret, hanedanhiktaki biiyiimenin azami haddine ulagti
stralarda kemal noktasina varir. Bu donew ise, hanedanlikla vergilerin
konulmasi zamamdir. Zira belirttidimiz gibi, o vakit hanedanhgm
giderleri ¢ogalmistir. Konulan vergiler, pahahbik seklinde, alinm-
satilan mal ve hizmetlere inikas eder. Zira tiim esnaf ve tiiccar $ahsi
kiilfete, masrafa varincaya kadar harcadiklan her seyi, sattiklars ticari
mal ve emtianin iginde hesap eder ve onlarn iizerine ilave ederler. igte
bundan dolayi, netice itibariyle vergi, satilik egyamn kiymetine ve
fiyatina dahil olur. Bu suretle de hadarilerin masraflart biiyiir, itidal
haddinden ¢ikarak israf derecesine ulagir. Hig bir sekilde bu durumdan
kurtulmak i¢in bir ¢ikar yol bulamazlar.” 194

Ote yandan haderi umrana 6zgii olan iktisadi sémirii iliskileri, 6zellikle
¢Okiig doneminde kendini agik bigimde hissettirir. Ibn Haldun'a gore degerin
yegane kaynapi emektir. Bu itibarla insanlar gecinmelerini temin etmek
amaciyla emek sarfederek zorunlu nesneleri elde eder. Kigi bu emegiyle
zorunlu olan ihtiyacindan daha fazlasim temin ettiginde, bu kazang "refah ve
bolluk” durumy olarak nitelendirilir. fbn Haldun "miilkiin tabiati refahtir"
derken devlet orgitlenmesi igerisinde artr wiriiniin meydana getirilebilecegini
ifade etmek istemistir. ibn Haldun'a gore degerin kaynagt emek olmakla
birlikte servetin kaynagi emek degildir. Servet sahibi olmak, biyik olgiide

193 Falay, a.g.c., 5.44
194, fbn Haldun, Mukaddime, (Cev.S. Uludag), Cilt:2....5.867
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seref ve ritbe sahibi olmaya baglidir. Bu itibarla servetin elde ediimesi makam
ve mevki sahibi kimselerin "iglerini parasiz gordiirmesi” bigiminde olur:

"Seret ve derece sahibinin ihtiyaclarmi, onun tekellifla yasayigum
ve bollugun itiyatlarint temin etmesi igin ona yardim eder. Bunlarmn ig
ve emeklerinin kiymeti, riitbe sahibinin kazanci sayilir, adeta para ile
caligtiracag igleri parasiz olarak bunlar tarafindan goriliir. Bu suretle
bu is ve emeklerinin kiymeti olan paralar ritbe sahibinin elinde
toplanii. Riitbe sahibi elinde kalan bu paralavin bir kismunt ihtiyaglan
icin sarfeder, kalan kismim gercken vakti igin alikoyar., bu suretle
tiitbe sahibinin elinde ¢ok para toplamr. Serel ve tiitbe sahibinin
goriilecek isleri goktur. O, bu isleri parasiz gordiirdiigii i¢in, az vakitte
servet sahibi olur. Gin gegtikge serveti artar. Bundan 6tiird, yukarida
anlatu@nmz gibi , emirlik ve beylik kazanglar temin eden sebep ve
vasttalardan birim  teskil eder. Derece ve riitbe sahibi olmayan
kimsenin mal ve parast var ise de, onun zenginlifi elindeki parasi,
¢alismast ve emek sarfetmesi nispetindedir."1

Gorildiigii iizere ibn Haldun, arti deger olarak nitelendirilebilecek olan
servet birikimini, sermaye-emek ya da kapitalist-iggt iligkisine dayandirmaz.
Oysa ibn Haldun'da siyasal érgiitlenmenin ekonomik siirece bagiml oldugunu
ileri siiren Hassan'a gore yukandaki durum servet kazanmanin sadece bir
yoludur. Tbn Haldun, gegim yollarim inceledei ve tabii gecim yollar ile tabii
olmayan gegim yollart arasindaki ayrim ortaya koydugu bahislerde somiiri
mekanizmasim  agtk  bir bigimde ele almig, kapitalizm Oncesi  sanayi
bigimlerinde gériilen bir arti deger teorisi geligtirmigtir. 196

iste medeni toplumlara 6zgii olan bu somiirii iligkileri devletin ¢okiis
donemine yaklagildiginda bayiikk yogunluk kazanmir. Bu durum toplumda
youneticiler ile yonetenler arasmda biyik gelit ugurumlannin olugmasma
yolagarken toplumsal huzuru ve siyasal diizeni tahrip eder. Yonetilenler
arasinda yayilan hosnutsuzluk zamanla yoneticilere kargt digmanliga, kine
doniigiir, i¢ ayaklanmalar baggosterir. Ote yandan kamu diizeni tamamen harap
olur; rigvet, suistimal ve adam kaywrma yaygmlasie. Sonug olarak iktisadi
hayatta meydana gelen olumsuz geligmeler devietin ¢okiisiinii 6nemli dlgiide
etkiler.

195.fbn Haldun, Mukaddime, (Cev.Z.K.Ugan).Cilt:2...s.341
196_Hassan, fbn Haldun, Metodu ve Siyasct Teorisi....s. 156,157
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2-Devletin Onlenemez; Cokiisii

Gogebe bir toplulugun asabiyeti iizerine inga edilen bir siyasal drgitlenme
bigimi olan devlet, ¢okiis nedenini de kendi iginde tagir. Zira asabiyet devletin
asli unsuru olmakla birlikte, kurdugu siyasal yap: tarafindan ekonomik ve
sosyal nedenlertle yok edilmekledir. Ciinkii daha sonra detayl bir gekilde ele
alinacap gibi asabiyetin viicut buldugu ortam ile devletin 6ngiirdiigii ortam
birbiriyle tam bir tezat tegkil eder. Bagka bir ifadeyle varligmt asabiyete borglu
olan siyasal ditzen zorunlu bir bigimde asabiyeti yok etmekie ve devlet dogal
olarak ¢okmektedir.

Asabiyeti ortadan kaldiran nedenler ekonomik ve siyasal olmak iizere iki
turliidir.  Ekonomik neden temelde devletin  dogast geregi  refahi
gerektirmesidit. Oysa asabiyet bedevi toplumdaki olaganiistit zor kosullarn
tirimiidiir. Lacoste gore devletin kurulmasiyla yonetici kabile tarim ve ticaret
iriinlerinden saglanan kazanglar sayesinde bilyiik bir iktisadi refah diizeyine
kavusur. Fakat bu zenginlik kabile dayamgmasmi bozar, yani asabiyeti
zayiflatir. Cinkii elde edilen kazanglar biiyidikge kabile iyeleti arasindaki
esitsizlik artar. Tktsadi esitsizlik zamanla siyasal esitsizligi de beraberinde
getirit. Asabiyet sahipleri bu durumun bilincine vardiklarinda bir tir aldatilma
duygusuna kapilirlar. Ciinkii kurulan siyasal dizen yalmgzca hikiimdarin ve
onun yakin gevresinin lehine iglemektedir. Bu durum kan baglariun dnemini
iyice azaltir ve zamanla asabiyet tamamen yokolur. '

Ote yandan devletin kurulmasiyla birlikte bedevi toplumdaki yonetim
bigimi olan riyaset hitkiimdarha donisiit. Zira deviet iktidart egemenligi
gerektirmektedir. Ancak bu durum gocebe kabilenin iktidarimi  veya
aristokrasiyi ortaya ¢ikarmaz. Hiikiimdar yetkileri tek elde toplayarak siyasal
iktidart monarsiye doniigtiriir, Bu durumda iktidant paylagmak istemedigi
kendi kabile mensuplarim yonetimden uzaklagtinrken, yerlerine her an
kendisine itaat edebilecek olan parali askerleri getiric. Bu durum, yonetici
kabilenin siyasal iktidara verdigi destegi tamamen geri gekmesine sebep olur.

ibn Haldun'a gore iktisadi ¢okilg devletin savunma ve giivenlik alanlarinda
da gerilemesine neden olur. Giderlerini, gelitleri ile kargilayamayan devlet,
memleketi ve sinulart koruyan silabli kuvvetlerin sayisint siirekli azaltmak
mecburiyetinde kahr. Dolayisiyla devletin egemenlik alanlannt korumak isi
zaafa ugrar. Neticede askerigiiciinii yitirdigi hissedilen devlete kargt bir yandan
komsu devletler saldiriya gegerken, difer yandan egemenlifi altinda bulunan

197 Lacoste, a.g.c., 5.133
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milletler isyan eder’®. Aslinda bu durum, devietin siyasal ve cografi olarak
kontroliiniin artmasmin bir sonucudur. Ustiin konuma gegen devlet, birytimesi
oranmda birtakun taahhiitlerde bulunmak zorunda kalir. Nihayet askeri
harcamalar, iktisadi giciini geride buakmaya baglayinca ¢okiis daha da
hizlatr. '

ibn Haldun'a gore ihtiyarlama ¢agi gelen devletin upki insana benzer
bigimde birtakin suni tedbirlerle omrii uzaulabilir, ancak ¢okiis hi¢ bir surette
énlenemez:

"thtiyarbik, tabii olarak hanedanhia ariz olur. Bu, tedavisi veya
ortadan kalkmas: mimkin olmayan hastaliklardandu. Ciinka tabii bir
seydir ve tabii olan seyler degismezier.

Siyaset konusunda basiretli olan hanedanlik mensuplardan bir
¢ogu buna dikkat eder ve hanedanliklarina ¢Oken ihiiyarhigin araz ve
alametlerini goriirler. Bunu ortadan kaldirmamin miimkiin oldugunu
zannederek,  bahiskonusu  ihtiyarlig  devletin  mizacindan
uzaklagtirmakla hanedanhigin biinyesini 1slah ve tamir etmeye tesebbiis
ederler. Kendilerinden evvelki hanedanlik mensuplaninm ve devlet
adamlarnimn ihmal ve kusuru yiiziinden bu hastaligin hanedanhga
bulagtifn kanaatina varuwlar, Halbuki durum hig de sandiklarn gibi
degildir. Ciinkii ihtiyarlik (ve onun sebepleri, arazlan ve sonuglan)
hanedanhikla alakali olan tabii hususlardir. Bu tesebbiiste bulunanlarin
hanedanlig1 tamir ve 1slah etmelerine adetler (itiyatlar, ananeler) mani
olur. Ciinkii itiyatlar ve adetler ikinet bir tabiat hitkmiindedir."200

ibn Haldun'a gore ¢oken devletin mirasi iizerinde yeni bir devletin dogmast
iki gekilde olur. Bunlardan birincisi o devietin uzak bolgelerindeki valiterin,
¢okiis doneminde bu bolgeler yeterince kontrol edilemedigi igin
baginsizhiklarim ilan etmeleri bigiminde olur. Bu valilerin kendi aralarinda da
toprak paylagtm: konusunda miicadeleye girmeleri miimkiindir. Bu durumda
hangisi daha giiglityse, o kendisiyle miicadele edenleri yenerek devlete sahip
olur. Ibn Haldun bu duruma omek olarak ¢okils donemindeki Abbasileri
gosterir. ikinci yol ise ¢okils donemine giren devietin komsu devletler, veya
uzun siire devletin koruyuculugunu istlenmig asabiyet sahibi bir kabile
tarafindan ele gecirilmesidir. Ote yandan ¢iken devletin ahalisinden de bu
miidahalelere karst bir direnig goriilmez. Ciinkit toplum hem eski yonetimin

Y98_fon Haldun, Mukaddime, (Cev.Z.K Ugan), Cilt:1...5.429
199_Mustafa Ozcl, Amerikan Yiizyithnmn Sonu, iz Yayincilik, {s1.1993, 5.20
200.fbn Haldun, Mukaddime (Cev.S. Uludag), Cilt:1...5.721
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mesrulupuna  duydugu inancim, hem de devleti savunma giiciinii ortaya
¢tkaran asabiyetini kaybetmistir.?"!

201 fbn Haldun, Mukaddime (Cev.Z. K. Ugan), Cil:2...5.110
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BESINCI BOLUM
IBN HALDUN'DA TOPLUMSAL DEGISMENIN TEMEL
DINAMIKLER]

bn Haldun, tarihin ve dolayisiyla toplumsal degismenin muharrik kuvveti
ofarak asabiyeti belirlemektedir. Asabiyet, bir yandan gogebe toplumu
harekete gegirip devletin kurulmasina zemin hazrlarken, 6te yandan bu
devletin ¢okigiini ve hatta geride birakuigr toplumun kaderini de belirleyen
temel ilke konumundadir. ibn Haldun'un, tarihi boylesine tek bir nedene
indirgeyerek agiklama gabasi daha sonra Hegel, Kant ve Comte gibi diigiinirler
taralindan da tekrarlannmgtir. Ancak lbn Haldun, bu disiniirlerden farkl
olarak tarihin belirli bir amaca dogru ilerledigi diisiincesinde degildir. Ona
gore asabiyetin nitelifi veya dogasi, tarihte dongiisel bir degigimi zorunlu
kilar. Dolayisiyla toplumun tam 6zlemierini gergeklestirdigi, degisimin son
buldugu bir asamadan da so6z edilemez.

“ibn Haldun'da Toplumsal Degismenin Temel Dinamikieri” adini tagtyan
beginci boliim iig kisundan olugmaktadsr. Birinei kisunda asabiyetin niteligi,
bigimleri, asabiyeti ortaya gikaran fiziksel ve sosyal gevre, asabiyetin seckinci
niteligi, asabiyetin dayanmigma ve dinle iligkisi ele alinmmstir. Tkinei kisunda ise
toplumsal degismenin temel ekseni olarak devletin organizmaci niteligi;
umran, kiltir, medeniyet iligkisi, degigsmede dis etken olarak taklidin rolii
tartigtinustir. Son kisimda ise {bn Haldun'un siyasal gevriminin niteligi ve
degigmenin yonii ortaya konulmugtur.

I-Toplumsal Degismenin Itici Giicii: Asabiyet

ibn Haldun'un toplumsal degisme teorisinde en onemli kavram hig
siiphesiz ki asabiyettir. Asabiyet kavrarmmin Mukaddime'de sikga yer
almasinm nedeni toplumsal kurumlar ve degigimleri belirlemedeki etkinligidir.
Ancak bu duygunun veya davrams bigiminin toplumsal olgulan belirtemedeki
roliinii anlayabilmek igin onun kaynaklaruun, bigimlerinin ve olusum siirecinin
tahlil edilmesi gerckmektedir.

1-Asabiyetin Niteligi
Asabiyet, lslamiyetten 6nceki Arap toplumunda; bir kimsenin baba
taratindan olan akrabalarun haklt veya haksiz her konuda savunmast ve
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desteklemesi anlamminda kullanihiyordu. Bu itibarla ayni ¢evrede ve aym hayati
yasamayanlar i¢in boyle bir bagdan soz etmek miunkiin degildir. Ote yandan
asabiyet boyle bir kan bagma dayammak zorunda oldupundan, kan bag
iliskilerini siki bir sekilde muhafaza eden gogebe topluluklar arasinda daha sik
rastlanan bir olgudur?2. Aralarinda kan bag iliskisi bulunan kabile, oldukga
kiigiik bir birimdir ve siyasal kurwmlarnt da olduk¢a basitlir. Boyle bir
toplumsal grubun oldukga elverigsiz ¢61 ortammda varhgm sirdiirebilmek igin
kabile tiyelerinin dayamgmaya gerek duymasi zorunlu ve tabiidie2®,

Ashinda kavramin etimolojik  bakimdan kan bagma  dayanmasi, ibn
Haldun'un bu kavrama yikledigi anlamla tamn olarak ¢akrigmamaktad. Nitekim
Ibn Haldun, asabiyetin roliinii ortaya koyarken kan bagina benzer bagka bir
takim baglarn da ayni iglevi gorebilecegini belirtmigtir:

"Kavimlerin gevket ve kudret kazanmalan ancak nesep bag ile
birbirine baglanmalan veyahut buna benzer misterek bir bag
sayesinde milmkiin olabilir. Hisumltk ve akrabalik baf az bir kismu
miistesna olmak iizere, insanlarda tabii ve yaradilistan gelen bir
halettic. Herhangi bir zulme ugradigi veyahut bir felakete maruz
bulundugu zaman digerleri kendinde bir yakinhk ve hakirlik duyar,
akrabalaninmn bagina gelen bu felakete engel olmak ister; bu
insanlarda tabii bir halettir, iki aradaki nesep bag, birlik ve bitigiklik
husule getirecek derecede yakin ise, akrabalik pek agik bir surette
goziiktiigii icin, birbirine yardum etmeleri ve arka olmalant da o
nispette kuvvetli olur. Nesep , az ¢ok uzaklagihr ise, iki aradaki
akrabalik baglariain bir kismumin unutulinug olinast minmkiindir, 204

Gorildigii iizere kan bagma dayanan asabiyetin diger asabiyetlerden
astinligi, olugumunun son derece dogal bir seyri takip etmesidir. Dolayisiyla
onemli olan grup igerisinde dayamgmamn, buligin, biatinligin temin
edilmesini saglayacak bir bagin grup iyeleri tarafindan dikkate ahnmasidir,
Baali, asabiyetin kan bag: iligkisine dayandiridmasi gerekli gérmez. Ona gore
asabiyet "belli bir alanda veya toplumda yagayan ve korumaya calistigi bir
hayat tarzina sahip olan bir gruba uygulandiginda sosyal dayamgma duygusu”
anlammna gelir. Bu itibatla asabiyet, dogal ve evrenseldir. Sadece ‘Arap

202.Merig, a.g.c., 5.356,159
203_Stowasser, a.g.m., s.176
201_{bn Haldun, Mukaddime, (Cev.Z.K. Ugan)...s.324
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toplumuyla sinirlandiriimig degildir; tiim toplumlara ve gruplara uygulanabilir.
Dahasi sosyal oldugu kadar psikolojik, fiziksel ve siyasi bir fenomendir.20s

Tbn Haldun iizerine galigma yapan bir ¢ok aragtirmaci, onun sosyolojiye
kazandudifi asabiyet kavramunt farkli birtakim anlamlarda kullanmuglacdur.
Mukaddime'nin en iyi terciimelerinden birint gergeklegtiren Franz Rosenthal,
asabiyeti; "grap duygusu (group feeling)"; Kremer, “"topluluk duygusu
(Gemeinsin)", hatta "milliyet¢ilik fikri (Nationalitatside)”; Ritter, "dayanigma
duygusu (Feeling of Solidarity)"; Gellner, "sosyal iltisak (social cohesion)";
Halpern, "grup dayanmigmasi (group solidarity)"; Mahdi, "sosyal dayanigma
(social solidarity) ve Topguoglu, "tesaniid bagt, sosyal irtibat bagi" olarak
nitelemiglerdir. 26 Ote yandan Baali, asabiyet kaviammin tam bir terciimesinin
miimkiin  olmadigr  digiincesindedir. Nitekim Simon ve Schimmel,
Mukaddime'den terciime ettikleri kisimlarda kavramin  Arapgasim  aynen
muhafaza etmiglerdir 207 ,

Stowasser, asabiyeti toplumsal drgiitlenmenin ¢apim belirleyen bir faktor
olarak gormektedir. Ona gore eger tiim insanlar esit olgide igbirligi ve
dayamgmaya gerek duysalardi, aymi anda farkli toplumsal orgitlenmelerle
karsilagtimazdi. Dolayisiyla toplumsal drgiitlenmenin ¢apim ve yogunlugunu
-belirleyen unsur, de@igken grup duygusu veya grup dayamigmast olarak
nitelendirelebilecek olan asabiyettir2®s,

Asabtyet farkh toplumsal gruplardan kaynak bulabilmesiye birlikte,
temelde kollektil’ bir hareket tarzimi ve fiziksel bir gicii ifade etmektedir.
Nitekim Ibn Haldun asabiyetin  olugumunu izah ederken " asabiyet,
diigmanlarm saldirisindan korunmak ve saldiranlart kovmak, birlikte harekete
gegmek ve diger sosyal faaliyetlerte olur” demektedir.?® Dolayisiyla asabiyeti
yalnizca akrabahk bagma indirgemek onemli bir eksiklik olur. Kongar,
kavramm Dbagin bile gegerliligini korudugunu ve her tirlit suaf ve grup
bilincinden ulusal ve toplumsal bilinglere kadar "eyleme doniigmisg birlik
rubu” olarak nitelendirelebilecek her kavramin asabiyetten temel aldigm ileri
siirer. 210

Ote yandan asabiyet, sadece statik bir grup duygusunu ifade etmez. O, aym
zamanda birlik kurma kudreti veya belirli bir grubun bagka gruplar tizerindeki

203_Baali, a.g.e., 5.43,44,46
' 206_Hagsan, Ibn Haldun....s.174,173
207.Raali, a.gc., s.44
20%_Stowasser, a.g.m., 5,175
299_Hassan, fbn Haldun...s. 192
210.Kongar, a.g.e., 5.72
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egemenliini saflayan hareket tarzi niteligindedir?'. Dolayistyla hem bir
duygu hem de belli bir hareket tarzi niteligi tagiyan asabiyet, kendisini hareket
tarz1 ile yagatmakta, beslemekle ve varbiguu sirdirmekiedir. Bu davramg
bigiminin diger davramg bicimlerinden en Snemli farki kollektif olmasidir.
Ortaklasa yasay1s ve aym kaderi paylagma zoruntulugu ortak bir diigiinceyi
dogurmaktadir. Bu duygu zaman zaman harekete doniigerek hem grubun
dinamizmini artirmakta, hem de kendi varhigim siirdiirmektedir.?1?

Baali, asabiyeti yalnzca gruplara dinamizin kazandiran ya da toplumsal
orgiitlenmenin bigimini belitleyen sosyal bir giig olarak goérmez. Ona gore
asabiyet toplumda sosyal bangt ve kardeslik duygularin pekigtiren ahlaki bir
giic niteligi de gosterir: "Kuvvetli asabiyet; hatayi affetme, giigsiizlere tolerans,
mazlumlann gikayetlerinde 6zen, dinsel yasalarin yukimtiliiklerine tam uyum,
biitiin detaylarda ilahi sayg, hileden, namussuzluktan ve sahtekarliktan
kaginma gibi iyi karakter ve olumlu iliski gosterir."21

2-Asabiyetin Bicimleri

ibn Haldun'a gore asabiyetin temel kaynagi akrabalik, yani kan bagidir.
Ancak bu durum kan bafia dayanmayan asabiyet bi¢imlerinin olmadigs
anlamina gelmez. Ne var ki, nesep bagma dayanan asabiyet, fizyolojik olmass
hasebiyle bir tiir Oncelik tagir,

fbn Haldun "kavimlerin gevket ve kudret kazanmalan ancak nesep bagt
veyahut buna benzer ortak bir bag sayesinde " olabilecegini sdylerken kan bagt
disindaki baska baglarin da asabiyetin kaynag olabilecegini kabul eder:

"Ayni nesil ve nesepten gelineyen cemiyetier, nesep baglarindan
¢ok zayif olsa dahi, nesepten gelen kardeslik yerini tutacak diger
baglarla birbirine baglanmak isterler. Bu suretle baglanmak arzusu
kisiler igin tabii bir haldir. Bazen nesep bagmdan bagka baglarla
baglanma sonucunda da nesep ile husule gelen hamiyet ve asabiyet
husule gelir."214

Ancak, daha once de sozii edildigi gibi bu suretle meydana gelen
dayamigma ve kaynagma bigimleri, kan bag e olandan daha zayiftr. Ciinkii
insan dogal olarak akrabalarina yardun etineye egilimlidir. Bagka bir ifade ile
kan bagma dayanan asabiyet kendiliginden olusan (spontane) bir mahiyet

211 Kyrtkan, Sosyal flimler Metodolojisi...s.68

212 Hassan, fbn Haldun...5.192

213,.Baali, a.g.e., 5.47

214_fbn Haldun, Mukaddime, (Cev.Z K. Ugan)....s.311
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arzetmektedir.2 Ote yandan aym kaderi paylasan, aym iilkillere ve inanglara
sahip grup iiyelerinin de boyle bir asabiyeti meydana getirmeleri miimkindiir.
fbn Haldun, bu sckilde Dbirbirine baglanan topluluklarm 6zellikle kent
hayatinda ortaya ¢tkabilecegini belirtit. Ona gore bu gruplar ylesine birbirine
baglamrlar ki; kabileler arasindaki dostluk ve digmanlik aynen bunlarda da
goriiliir ve bu nedenle hiziplere ve firkalara ayrihirlar 2t

Gorildiig iizere asabiyet i¢in onemli olan, birlikte hareket etmenin
?)otansiyelinin meveut olmast ve bunun kendisini siirekli bigimde eylem haline
doniigtiirebilmesidir. Bu itibarla asabiyetin gesitleri arasinda uypulamada bir
fark yoktur. Bagka bir ifade ile farkhi koklerden kaynaklanmig olmas,
asabiyetin kollektif aksiyon niteligini degigtinnez.

ibn Haldun, kan bagina dayanan asabiyeti " nesep asabiyeti" , kan
bagimndan kaynaklammayan asabiyel bigimlerini de "sebep asabiyeti” olarak
nitelendirir. Nesep asabiyeti dogustan kazantlmadir ve irade disidir. Qysa
sebep asabiyeti sonradan kazamimadur (mitktesep) ve kigilerin iradesine
baghdir. Bu itibarla ibn Haldun sebep asabiyetinin ii¢ bigiminden
bahsetiektedir:

a-Vela: Bu tiir asabiyet, 6zellikle eski donemlerde kole ile efendisi
arasindaki sevgi ve yakmlasinadan kaynaklamr. Kole ile efendi arasindaki bu
bag, kéle azad edildikten sonra bile devam eder. Pratikte bu bag, iki taraftan
birisine bagka biri tarafindan bir zarar geldiginde, diger tarafin magdurun
tarafins tutmas ve yardimina kosmasi bigiminde kendini gosterir. '

b-Hill: Bu asabiyet, taratlann yazihh veya sozlii bir anlagma yapmalan
sonucuy olugur, Hilf, daha ¢ok gruplar iistii asabiyet niteligindedir. Ciinkii bu
liir anlagmalar: yapan taraflar genelde kisiler degil kabile veya devletlerdir.

c-Istisna: Sebep asabiyetinin son bigimi olan istisna, bir kimsenin dzel bir
nedenle bagkasim dost ve giivenilir kabul etmesidir. Bu durum 6zellikle
devletin ikinci asamasinda hiikiimdarmm  kendi  kabilesini  iktidardan
uzaklastirmasmda gorilir. Kabilesinin  baskisindan  kurtulmak isteyen
hitkiimdar, ayni soydan olmayan devsirme giiglere dayanmak zorunda kalr.
"Ehl-i Istisna" diye adlandirilan bu devsgirme giiglerle hilkimdar arasmda da
kan bagina benzer bir dayamgina ve kaynagma mieydana gelir. ibn Haldun, bu
duruma Abbasilerin yonetimde Tiirklere genig yetkiler tammasm 6rnek olarak
gosterir.2!”

i

215_Baali, a.g.c., 5.46
216.1bn Haldun, Mukaddime, (Cev.S.Uludag), Cilt:2...5.887
217 Aym eser, 5.126,127
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3-Asabiyeti Ortaya Cikaran Ceyre

fbn Haldun'a gore toplumlarm degisimini belirleyen unsurlardan bir digeri
sosyal ve fliziksel g¢evredir. Aslinda g¢evresel faktorlerin sosyal olgular
tizerindeki etkisi dogrudan degil, dolayhidir. $oyle ki, kimi cografi kosuliar
bedevi toplumdan haderi topluma gegiste, asabiyetin olusumuna uygun zemin
hazirlayan ¢evre niteligini tasi.

Cografi ya da fiziksel gevre denildiginde genellikle dogal iklim, 1s1, yer,
engebeler, su dagilun, hayvanlar ve bitkiler evrent, mevsim degigiklikleri, jeo-
fizik siirecler,cekim olaylar,depremler ve deniz akintilart gibi faktorler
anlagthr.2’® ibn Haldun, bunlardan 6zellikle iklim, 151 ve gida maddelerinin
tiretiminin toplumlar Gizerinde etkili oldugu digincesindedit. Ona gore iklim
toplumlara siireklilik arzeden bazi ahigkantiklar kazandmir, hatta insanlarin
kigiliklerini onemli dlgiide belirler. Bu itibarla soguk ilkelerde insan zekast
sturly, sanatlar az gelismig, kentlegme ve sanayilegsme ilkel diizeydedir. Ote
yandan sicak iilkelerde ise hafifmesreplik, tedbirsizlik ve sefahat hitkiim sirer.
Oysa uygarhigm geligmesine uygun olan iklim bolgeleri tliman iklimlerdir.
Biiyitk hanedanliklar, biiyiik kentler buralarda kurulur, sanatlar buralarda
doruga ulagir.21?

Huntington da iklim ile uygarlik arasinda ibn Haldun'a benzer bir iliski
kurmaktadir, Ona gore uygarlifin geligme ve ¢Okmesinin nedeni iklimlerin
yeryiiziindeki dagiigidir. Zira iklim sagh@in  kesin bir faktoridir ve
toplumlanin bedence ve zihince verimini belirler. Bu itibarla uygarligm
geligmesine en uygun bolgeler orta iklim bolgeleridir. Uygarlik merkezlerinin
tarih boyunca yer degigtirmesi, uygun iklim bélgelerinin hareketlerinden
kaynaklanmugtir. Goriildiigihn tzere Huntington da uygarhklarm orta iklim
bolgelerinde yiikselebilecegini ileri siirmiis ancak ibn Haldun'dan farkli olarak
bu iligkiyi toplumlarm sagligina dayandirmustir. 220

Oysa ibn Haldun uygun iklim kosullarini, medeniyetin yiikselebilmesi igin
gerekli gormekle birlikte, yeterli de gormez. Dolayisiyla iklim, toplumlann
karakterini énemli olgide belirleyen bir faktoérdiir, ancak medeniyetin
ilerlemesi bu kisilik 6zelliklerini harekete gegirecek baska uyarict faktorlere
ihtiyag duyar. Bu uyanct faktorler sosyal ve fiziksel ¢evienin olaganiistii zor

21%.p A Sorokin, Cafidas Sosyoloji Kuramlar, (Cev.M.Miinir Rasit Oymen). Kiiltiir Bakanhg
Yaymlan, Ank 1994, Cilt:1, s.104

219.Merig, a.g.¢.,5.162

220_Sorokin, a.g.e., Cilt:1, s.159
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kosuttanimin  dayatmasidir. Nitekim asabiyet, giivenligi saglamanin ve pida
maddeleri Giretiminin oldukga zor oldugu ¢ol alanlarda kuvvetlidir. Zira insan ,
boylesine elverigsiz bir ortamda mensubu oldu@u kabile ityelerine dayanmak
zorundadur; 2!

"Yardimlagma ve birbirimi  korumaya hizmet eden unesep
secerelerinin ¢ollerin ve sahralarin 11z kogelerine gekilerek iptidai bir
hayat yasayan Araplar ve onlarin benzerleri olan kavimler arasinda
muhafaza edilmesi, onlann zor geginmelerinden, darlik iginde
yagamalanndan ve yurtlarinin ekonomik durumundan ileri gelmigtir ki
zaruret ve ihtiyag onlan bu tarzda yasamaya mecbur etmigtir.

Onlar bu hayata alismuglar, onlarin nesilleri bu tarzda terbiye
gormiig, bu yasayis onlar igin bir hulk ve tabiat olmustur."222

Ibn Haldun, asabiyetin olugmasma zemin hazirlayan olaganiistii zor
kosullan Kur'an'da zikredilen israilogullarinm Tih g¢oliine siriilmesi olay1 ile
orneklendirir. Musa (a.s.), israilogullarmi Suriye toprakiannda hakimiyet
kurmaya davet ettigi zaman onlar bu konuda acz gostermigler ve "Orada
cebbar bir kavim var, onlar oradan g¢ikmadikga biz katiyyen oraya
girmeyiz"(Maide-22) demislerdi. Baska bir ifade ile Allah, bizim giiciimiiz
{(asabiyetimiz) diginda kendi ilahi takdiri ile onlann oradan ¢ikarsm demek
istemiglerdi. Musa(a.s) bu konuda kendilerine 1srar edince asilik sugunu isleyip
"Rabbinia beraber git ve onlarla savas"(Maide-24) dediler.

fbn Haldun'a gore israilogullanmin  bu cesaretsizligi uzun yillar
Firavunlarin egemenligi alunda zelil ve hakir bir duruinda yagamalarindan
kaynaklanmaktayd:. Bunun neticesinde gii¢ ve kuvvetin kaynagi olan asabiyet,
tamamen yok olmugstu. Zira zillet ve boyun egme hali , asabiyetin giddetini ve
etkisini azaltir, mukavemetini kurar.

Neticede Allah, kendilerini Suriye ile Misir arasinda yer alan Tih ¢dliie
siirgiin etmekle cezalandirmisty. Israilogullan bu ¢élde olaganiistii zor sartlar
altinda ve hig bir toptumla iligki kurmadan kirk yil kadar yagamigt. 22

ibn Haldun, lsrailogullanmn Tih ¢oliinde kirk yil dolasmaya mahkum
edilmesinin sebep ve hikmetinin ; Allah'in, kaliur ve zillete ahignug bir nesti yok
edip, yerine cesur ve bahadir bir nesil yaratmasi olarak yorumlar.?2 Ciinki
bozulmug olan asabiyet, Allah'in miidahale etmedigi bir medeniyet kanunu

221 Merig, a.p.c., 5.162

222_fbn Haldun, Mukaddime, (Cev.Z.K.Ugan), Cilt:1...5.326,327
223.1bn Haldun, Mukaddime, (Cev.S.Uladag), Cilt:1...5.454,455
224.]bn Haldun, Mukaddime, (Cev.Z.K.Ugan), Cilt:]...5.360



sayesinde yeniden elde edilmig olmaktadir. Nitekim, bu kirk y1l iginde siddetli
hiikiimlere boyun egmeyen, kahur ve zulmiin ne oldugunu bilmeyen bir nesil
tiredi. Bu nesil yeni memleketler fethederek zalerler kazanacak olan asabiyet
sahibi bir nesildir. Dolayisiyla ibn Haldun'a gore bir neslin yok olup, yeni bir
neslin dogmast igin gerekli siire de asgari kirk yildir. Bland, ibn Haldun'un bir
nesile bigtigi omiir konusundaki disiincelerinin biiyiik olgiide yukaridaki
ayetten kaynaldandigimi savunmakla birlikte, olayr sebep-sonug iligkisiyle
izahini tam bir sosyolojik mekanizma olarak yorumlar,225

Yukartdaki olaydan da agikga anlagilabilecegii gibi tbn Haldun, asabiyetin
olugmast igin olaganiistii zor kosullarin toplum tzerindeki baskisint zorunlu
goriir. Nitekim Toynbee de uygarhklarin geligmesini buna benzer bir siireg
igerisinde agiklar.

Toynbee'ye gore uygarhiklarin ortaya ¢ikigt iki temel Ogeye baghdir.
Buolardan birincisi bir toplumda yaratict kiigiik bir azinhgin bulunmast,
ikincisi ise geligmeye elverigli olmayan sartlanin mevcudiyetidir.2?6 Onun
ifadesiyle "insan topluluklannin kargilastigs gesitli tegvik edici etkileri gozden
gecirdigimizde; uygarhiklarnn insana olaganiistit yagama kogullarim saglayan
elverigli ¢evrelerde dogdugu vyolundaki genel gorisi” bir yana atmak
zorundayiz. Ciinkii bu goriigiin yanhsh@ uygarhgm dogusundaki degigiklik
siirecini  gerekliren yaratict eylemi gormemekten kaynaklanmaktadir. 227
Toynbee, medeniyetin buyiime siirecint de bu elverigssiz fiziksel ve insani
¢evrenin meydan okumasina kargt karizmatik azinhigin siwekli olumiu cevaplar
vermesiyle izah eder. Ornegin baz1 etkinlik dallarninda faaliyet gostermeleri
yasaklanan gruplar, aynmciligin getirdigi bu meydan okumaya karsi bagka
alanlarda biiytik basarilar kazanmak suretiyle cevap verirler. Toynbee, din
aynmindan kaynaklanan meydan okumaya kargt verilen tepkiyi Avrupa
kapitalizmini yaratan Protestan girisimcilerle 6rneklendirir 223

Goruldiigiin  gibi Toynbee, uygarliklarmn dogusu ve gelisimi ve hatta
¢Okiigiinii Tbn Haldun'un asabiyet teorisine benzer bir mekanizma ile
agiklamaktadir. Toynbee'ye gore ¢okiis doneminde azinhgm vyaratict  gicit
kaybolur, topluma yon gosteremez, g¢evreden gelen meydan okumalara
kargt hep aymt cevabi verir. Bir bagka ifade ile karizmatik azinhik yaraticiigims

225 Kalman Bland, "An Islamic Theory of Jewish History: The Casc of Ibn Khaldun” (Edit by Bruce
B. Lawrence, fbn Khaldun and islamic ideology....s.40,41)

226 Kongar, a.g.c., 5.80

227 Toynbee, a.g.c., Cilt:1, 5.120

228 Aym eser, 5.129
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kaybeder, egemen azinhiga doniigiir ve tipkt asabiyet gibi etkinligini tamamen

yitirir. 2

4-Asabiyetin Seckinci Niteligi

ibn Haldun'da toplumsal degigmenin temel dinamigi olan asabiyet,
degigimi sozkonusu olan toplumun biitiiniini: kapsamaz. Asabiyete sahip olan
gryp, aralannda kan ba@ veya buna beunzer bir bag olan kigiik bir azinliktir,
Biiyiik bir toplumu egemenligi aluina alan ve devlet kuran bu azinlik, toplumsal
degismenin temel aktorii konumundadir.

Lacoste; lbn Haldun'un, Mukaddimesinin biiyik boliimiinde yalnizea
devlet kurmug olan topluluklari ele aldigint soyler. Nitekim {bn Haldun, ¢okiis
doneminde asabiyet tamamen yok olur derken, sadece yonetici kabileler
toplulugunu  gozoninde bulundurur. Lacoste'ye gore iklidanin  sagladigy
¢ikarlardan faydalanamayan bityiik halk kitlesi devlet kurulduktan sonra bile
bedevi yasamun kaba gelencklerini siirdiiriir, Oysa yonetici kabile igin bu
durum sozkonusu degildir. Devletin kurulmasiyla, baglangigta iktidarm
nimetlerinden faydalanan bu azinhik  zamanla bedevi umrana 6zgi
ahgkanhiklarint birakip, medeni umrana 6zgii aligkanliklar edinirler.23

ibn Haldun, bedevi toplumdan medeni topluma gegiste , asabiyet sahibj
gogebe bir azinhigin belirleyici roliine deginmekle siyaset bilimindeki "Elit
Teorileri™nin de bir anlamda onciliigini yapmmstir. Hatta Kiglah, Pareto'nun
“Segkinlerin Dolaguni” kuramum hazirlarken, ibn Haldun'dan agik bigimde
etkilendigi dusgiincesini tleri siirer. 2!

Elit yada segkinler, bir toplumda sahip olduklari nitelikler itibariyle
saygimnlik uyandiran ve toplumun ekonomi, sanat, din ve Ozellikle siyaset
alanlariyla ilgili denetimi elinde tutan azinlikur. Elitist Teoriler ise ydneten-
yonetilen ayoimunin siyasal toplumun temel 6zelligi oldugunu ve her toplumda
siyasal iktidarin mutlaka kiigitk bir azinligin tekelinde bulundugunu ileri siren
teorilerdir. Bu azinhiga elit niteligi veren 6zellikler biyolojik veya psikolojik,
dogustan veya sonradan kazanidma olabilir. Bu teorilerden en onemlileri
Pareto, Mosca ve Schumpeter'in teorileridir.232

Klasik elit teorilerinin en Onemlisi olan Pareto'nun "Segkinlerin
Sirkiilasyonu” teorisine gore toplumlar hangi yonetim bigimine sahip olursa

229_Merig, a.g.e., 5.122

0.} acoste, a.g.e., s.118

3 _Ahmet Tancr Kiglah, Siyasct Bilimine Giris, Imge Kitabevi, Ank.1990, 2.Basks, 5.247
2.0 Demir, M. Acar, Sosyal Bilimler Sozligii, Agag Yaywlary, 2.Basky, {st.1993, s.144
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olsun, daima bir siyasal elit tarafindan yonetilirler. Ancak bu yonetici tabakass
tipks iktidars ele geciren gogebe kabile gibi zamanla degisebilir. "Tarih bir
anistokrasiler mezarhigidu™  diyen Pareto'ya gore bir toplumsal  azinhik
kendisine elit niteligini kazandiran o6zelliklerini zamanla kaybedebilir. Bu
durumda sozkonusu niteliklere sahip yeni bir azinlik iktidan ele gegiric ve
aristokrasi varhgm siirdiiriir. Ote yandan toplumu agagr simiflar ve yiiksek .
smflar diye iki ayri tabakaya ayiran Pareto, agagt smiflardan yukar sinflara
dogru bir akimnin olabilecegini kabul eder. Bu durumda toplumsal degisme, ibn
Haldun'un "Tavirlar Nazariyesi"nde oldugu gibi devresel bir siireg izler. 23

Olugturdugu teoride biyiik olgilde Pareto'dan elkilenen Mosca'ya gore ise
her yonetici simf, yerini yeni bir yonetici sinifa birakmak zorundadir. Bu
yenilenme uzun siireli dogal bir evrim sonunda olabilecegi gibi, bir devrimle
de olabilir. Ancak yonetict simfin degigmesti, siyasal sistemin niteliginde hig
bir degigiklige yol agmaz. Mosca toplumun siiekli bir azinhik tarafindan
yonetilmesinin nedenim, azmhign orgitlenmis olmasi, ¢ogunlugun ise sessiz
ve dagimnik bir yigin ohmasi ile agiklar. Ona gore "tek bir gidiyle (itici giigle)
hareket eden oOrgiitlenmiy bir azinlifin, drgitlenmemis bir ¢ogunlugu hitkmii
altina almasi kaginilmazdiy. "3

Ote yandan demokratik elit teorilerin onciiliigiinii yapan Avusturyah
iktisatg1 Schumpeter'e gore demokrasi 6ziinde bir halk yonetimi degil, yonetici
kadrolar (siyasal elit gruplan) arasinda bir yangmadir. Klasik demokrasi
teorisinin  varsayunlarm  siddetle elegtiren  Schumpeter, "Kapitalizm,
Sosyalizm ve Demokrasi” adli eserinde halkm samldiginin aksine styasal
kararlar almada ve rasyonel tercihler yapmada yetersiz oldugunu ileri
siirmiigtiir. Bu itibarla demokrasiyi; halkin, segkinlerin yonetimini onayladigi
bir y6netim bigimi olarak gormek daha uygun olacaktir. 235

ibn  Haldun'un toplumsal degisim teorisinde siyasal elit diye
nitelendirilebilecek gogebe kabileye bityiik ¢ogunlugu yonetme giiciinii veren
nitelik asabiyettir. Onun ifadesiyle "kavimlerin sevket ve kudret kazanmalari
ancak kan bagr veyahut buna benzer ortak bir bag sayesinde " miimkin
olabilmektedir. Ote yandan “asabiyetin amact devlet kurmaktir" ifadesi ,
yonetici kabile ile orgiitienmemis ¢ogunluk arasindaki gidillenme farkom
agik¢a ortaya koyar. Baska bir ifade ile asabiyet sahibi bir azmh@in, asabiyet
sahibi olmayan bir ¢oguniugu hakimiyet altina almasi kaguubmazdir. Ancak

233.Sorokin, a.g.c., Cilt:1, 5.68
DA _Kapani, a.ge.,s.112,113
235. Aymi eser, 5,120
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asabiyet, her ne kadar onemli dlgiide kan bagina dayanmig olsa da, bu onun
iwsi bir nitelik tagidigim gostermez. Her topluluk veya grup, daha once izah
edilen siireclerden gegmek kaydiyla asabiyet sahibi olabilir 236

Bu itibarla ibn Haldun'un siyasal elitinin biyolojik degil, sosyolojik oldugu
sOylenebilir. Nitekim asabiyet, dogustan gelen birtakun ozelliklerle izah
edilemez. Ne var ki, bu yonetici kabile Mosca'da oldugu gibi asabiyetini
kaybeitiginde yerini giiglii asabiyet duygularma sahip bagka bir kabileye
devretmek zorundadir. :

3-Asabiyet ve Toplumsal Dayanigma

ibn Haldun'un asabiyet kavrami, sosyal hayatin bircok alaninda etkili
olmakla birlikte, temelde toplumsal gruplanm i¢ dayamigmasum ve
bitiinlegmesini ifade eden bir kavramdur. Nitekim onun daha ziyade gogebe
toplumdaki kabile orgitlenmeleri igerisinde stkga ortaya g¢ikmasi, iginde
bulunulan  elverigsiz  kosullann  zorunlu  bigimde  dayamgmay1
gerektirmesindendir. Bu itibarla Batili birgok aragtirmact daha 6nce agiklandig
gib onu daha ¢ok "toplumsal dayamgma (social solidarity) bigiminde terciime
ctmigtir.

Bu dayamgma bigiminin yalmzca bedevi kabile orgiitlenmesi igerisinde
bulunmasi zorunlu degildir. fbn Haldun, asabiyetin sehir hayatinda da
goriilebilece@ini ifade etmigtir. Bununla beraber asabiyetin ortaya ¢kt ve
yogunlagtigr gevre giinliik yasamin siirdiriilmesine pek miisait olmayan gogebe
hayat sartlandir. Kollektif giig ve kuvvetin temel kaynagi olan asabiyet;
liikksiin, konforun, igboliumiiniin ve bireysellesmenin arttigs medeni hayat
kogullarinda yokolmaya mahkumdur. ibn Haldun'un asabiyet duygusu iste bu
nitelikleri dolayisiyla Durkheim'in - "kollektif vicdan" ya da "mekanik
dayanmisma" kavramlariyla birgok agidan benzerlik arzetmektedir.

Durkheim, Avrupa'da sanayilesmenin yogunlagtigs, isboliimiiniin  ve
bireysellegmenin arttift  bir ortamda "Mekanik Dayamgma-Organik
Dayamigma" ayrumumi yaparak toplumsal degigmenin dinamigini, toplumdaki
moral  yogunluk ile izah etmeye ¢alignustir.?” Ona gore mesleklerin
olugmadigs, isboliiminiin ortaya g¢tkmadigs, ilkel toplumlarda mekanik
dayamgma meveuttur. Bu topluluklarda bireyin tek bagina hig bir 6nemi yoktur
ve birey ait oldugu toplulukla bitinlesmistir. Bu dayamgma bigiminin en
onemli ozelligi, bireyin her noktada toplumun kollektif vicdam ile tam bir

2¥_Hassan, a.g.c..s.211,212
237.Fuat Ercan, Kursal Yapida Toplumsal Degisme, Yar Yayinlan, 1s1.1993, 5.30
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uyum gostermesidir. Bagka bir deyisle birey kendi bilincinin degil, toplumsal
bilincin emeindedir. 28

Ote yandan bireylerin bu gekilde, yani kollektif bilince uygun hareket
etmeleri bir yandan birbirlerine benzemelerini saglarken sonug olarak bireyler
arasinda bir dayamsma doguruyor. Yani kollektif vicdan nedeniyle bireylerin
aymt duygu ve digiincelere sahip olmalan, aym davramslan gostermelert,
benzemeden kaynaklanan ilkel bir dayamsma bigimini doguruyor. Durkheim'e
gore kollektif biling, bireysel bilingleri sardifi oranda benzerlie dayanan
Mekanik Dayamgma daha da giiglenir, bireysellik o oranda kaybolur 2%

Bireylerin ayns cinsten olmasina dayanan mckanik dayanigma, zamanla
niifusun artmasi, sanayilesmenin yogunlagmasi, igboliimiiniin ortaya ¢ikmast
olgulaniyla zayiffar ve yerini organik dayamgmaya birakir.  Organik
dayamismal toplumlarda bireyler birbitlerine benzemezler. Ancak birbirlerine
benzemeyigleri oraminda da birbirine muhtagtirlar. Bu durumda kollektif
vicdan ve bireysellifin ortaya ¢ikmasina neden olur. Baska bir ifade ile
igboliimiiniin artmasi oraninda bireyler birbirine bagl ve ayrica toplumda ayn
bir kigilik kazamr. Organik dayamgmada toplum birbirinden biyik dlgiide
farkh kigiliklerin meydana getirdigi bir biitiindiir ve sistem karsilikli ihtiyaclar
tizerine bina edilmigtir 24

Durkheim, kapitalist toplumu organik dayamgma ile tanimlarken , bu
toplumun  diginda kalan bitiin  toplumsal yapilart mekanik dayamsma
kategorisi igerisinde gormiistiir. Zaman boyunca toplumlarin  mekanik
dayamgmadan organik dayanigmaya gegmesi tarihsel bir egilimdir.24

Lockwood, Durkheim'in sosyal sisteminin bireyin toplumsal dizene ve
grup baghibgina olan ihtiyact iizerine dayandign goriigiindedir. Ona gore
bireyin bu gekilde bir baghliga ve dayamgmaya olan ihtiyact psikolojik ve
sosyolojik bir kosuldur. Sosyal dayanigma ilkel donemde mekanik dayanisma
ile saglanurken, igbolimiinin arti@r donemde ¢ok farkli bicimde mekanik
dayamgma tarafindan saglanmaktadir 2%

Goriildagi gibi Durkheim, toplumsal degismenin itici giiciinii igbdliimiinin
yogunlagmas: bigiminde belirlemigtir. Ote yandan ibn Haldun da isbolimiinii
statik bir olay olarak gormemigtir. Ona gore bedevi toplumda gelismemis olan

238 Findikoglu, Igtimaiyat Dersteri, Cilt:1....5.91

239 Nurettin Sazi Kasemihal, Durkheim Sosvolojisi, Remzi Kitabevi, Ist. 1971, 5.65

240 Fyndikogly, Igtimaiyat Dersleri.Cilt: 1...5.91

241 Sorokin, a.g.¢., Cilt:2, 5.38

212.David Lockwood, Solidarty and Schism: The Problem of Disorder in Durkheintian and Marxist
Sociology, Oxford, Clarendon Press, 1992, 5.4,5
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- igbdlimii, medeni toplumun ihtiyaglarmm artmasiyla yogunluk kazamr. Bu
itibarla sanayilesme, kentlesme ve niifus artigiyla da yakindan baglantihdir,
Bununla birlikte fbn Haldun, igbéliimiiniin artmast oraminda bireylerin
birbirlerine duyacaklar: ihtityacin ariacagimi ve bireyselligin yogunlasacagim
dolaysiz bir sekilde vurgulamaz 24

Baali'ye gore asabiyet, Durkheim'in "kollektif vicdans" ile aymdir. Nitekim
ibn Haldun, bireyin kimliginin, hatta varh@min normal olarak asabiyet
igerisinde kayboldugunu; eridigini vurgulanugtir. Ona gore asabiyet sahibi
bedevi topluluk, tek bir birim gibi digiiniir ve davramir. Bir kabile i¢erisinde
farklt birgok asabiyet olsa bile, en giiglii asabiyet digerdlerine galip gelir ve grup
tek bir asabiyet varmig gibi hareket eder. Gogebe topluluklar boyle bir
dayamigma bigimine sahip olmadiklan takdirde uyuymazlik ve ¢ekisme vuku
bulur; toplumsal diizen bozulur. Ancak gogebe birey kendisini tamamen
kabilesine adamigtir ve kigisellik sadece sosyal yapuun bir fonksiyonudur,2#
Toplumlar bedevilikien medeni sosyal yapilara gegtiginde kollektif vicdan
olarak nitelencbilecek olan asabiyet, zayiflama egilimine girer. Ne var ki, bu
durumda i¢ savas ve cekigme meydana gelmez. Cinkii toplumsal diizen,
kurumsal nitelik kazanmig siyasal iktidar tarafindan saglanmaktadir. Bedevi
toplumda sosyal sistemi ayakta tutan asabiyet, medeni toplumda yerini mutlak
monargiye birakmustir. Su var ki, Durkheim ibn Haldun'un aksine organik
dayamgma bigiminden, dongisel olarak mekanik dayamsmaya dogru bir
gegigin olabilecegini kabul etimez. Daha dogrusu, Durkheim tarihsel degigimi
tek bir yonde ilerleyen diiz bir ¢izgi olarak yorumiamstir,

H-ibn Hatdun'da Toplumsal Degismenin Ekseni

Asabiyet ve umran, ibn Haldun'un toplumsal degisim teorisindeki anahtar
iki kavramdir. Asabiyeti oldukga genis bigimde yukartdaki boliimlerde izah
etmigtik.Umran ise sozkonusu toplumsal degismelerin bitiiniini ihtiva eden bir
kavramdir. Ibn Haldun umram, insanlann cemiyetler halinde yasayarak
diinyayr imar ve yasayiglan igin gerekli gecinme araglari ve aletleri elde
etmeleri bigiminde tanunlar. Ona gore toplumsal degisme, umranin tabiatina
uygun bir seyir izler 24

Rosenthal, umran kavramms medeniyet (civilisation) olarak terciime eder.
Merig'e gore ise umran, tarihi ve insam bir biitiin olarak ifade eden bir

243_Husgan, tbn Haldun...s. 154
“.Baali, a.g.c..5.44
8. {bn Haldun, Mukaddime, (Cev.Z.K.Ugan), Cilt:1...5.9
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kavramdir:"Bir kavmin yapuklarmin ve yarattiklanmmn biitiinii, igtimai diizen,
adetler, inanglar", Dolayisiyla umran, medeniyet kavramiyla karsilanamaz.
Ciinkii medeniyet, olsa olsa umranin ikinci tezahirii olan medeni hayatla
iligkilendirilebilir. Umran, hem bedevi hayati hem de medeni hayati igine
alir 20

Umranm kiiltiirle de yakindan iligkisi vardir. Zira kiiltiir; bir toplumun
sahip oldugu maddi ve manevi degetlerden olusan, o toplumun her tiilii inang,
davranig bigimi, deger yargisi gibi genel ozeliiklerini yansitan ve onu diger
i‘();)luttllal'darn farkli kilan nitelikledir.2¥7 Bu itibarla medeniyet, kiiltiiriin en
yitksek noktasina ulagugi bir merhaleyi gosterir. Dolayisiyla hem bedevi
hayati, hem de medeni yasayist kapsayan umran, kiltiirle biiyitkk benzerlik
gosterit. Ancak yine de umram , kiltirle karsilama imkant yoktur. Ciinkii
umran, bir toplumu sadece diger toplumilardan farkli kilan oiteliklerini degil,
¢ok daha genis bigimde insan faaliyetlerinin biitiniinii kapsamaktadir.

Ancak Ibn Haldun, toplumsal degigmenin eksenine umrani koymaz. Onun
organizmaci diiginiirler arasinda bulunmasina neden olan nitelik, devleti canli
bir organizmaya benzetmesi ve onu bu varhfin yasama ¢izgisi lzerine
oturtmasidir. Devletler insanlar gibi dogum ve 6liimle sumrhdir ve ergeg
ytkilmaya mabkudur. Neticede devletlerin dogumu; gelismesi ve Oliimii
bigiminde sirekli tekrarlanan olgu, tarihsel siwecin g¢evrimsel bir seyir
izlemesini zorunlu kalmaktadir. Said, Ibn Haldun'un degismenin birimi olarak
devleti ele aldigim, ancak teorinin uygarhiklara da uygulanabilecegini
savunur.2® Aym gekilde ortaya koydugu "ii¢ devir" siirecinde ibn Haldun'un
"fig nesil" teorisinden biyiik olgiide etkilenen Bin Nebi de, onun teorisinin
zamamn diigiince ve terminolojisi nedeniyle devietle simirli kaldigini, aslinda
medeniyeti kapsayacak kadar genisletilmesinin  dogru olacagum ileri
siirmektedir.2#?

IHi-Toplumsal Degismede Dis Etken Olarak Taklit

ibn Haldun, devletlerin dogum ve oliimlerini asabiyetin niteligi ile izah
etmekle birlikte, toplumsal degismede bagka faktorlerin de etkili olabilecegini
de kabul eder. Bu faktorlerden en onemlisi taklittir. Asabiyet toplumsal

246_Merig, a.g.c., 5.98

7.Mismtaz Turhan, Kiltir Depismeleri. Dogan Kardes Yaymnlan, 1st. 1951, 5.45

24%_Cevdet Said, Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalari, (Cev.{ihan Kutluer), insan Yaynlari,
2. Baski is1.1976, 8.50

29_Feyziye Bariun, "Malik B.Ncbi ve islam Ummectinin Fikri Problemieri”, (Cev.Ozlem Ertug),
islami Sosyal Bilimler Dergisi, Sayn:2 , Y11:1993, Cilt:1, s.45
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degigmenin i¢ dinamigini olugtururken, taklid bir dis etken olarak kendini
gostermektedir. ibn Haldun, malup toplumlarin siirekli olarak galibin siarina,
kilik-kiyafetine, adet ve gelenegine tabi olmaya egilimli olduklatim soylerken
Osmanli'da ozellikle Tanzimat'la yogunlasan Batililagma ¢abalarma da g1k
tutmaktadir. ibn Haldun, toplumlardaki bu tiir egilimleri soyle izah eder:

"insan; kendisine galip gelende, bir kemal bulundugunda itikat
eder ve ona boyun eger. Ya ta'zimde bulunulmast gerektigine inandi@s
kemali nazar-1 itibara aldify i¢in bdyle hareket eder veya kendisinde
inkiyal halinin, tabii bir galcbeden degil, galipteki kemalden ileri
geldigi yolunda bir hataya siritklenmis oldugu igin boyle davranir.
Boyle bir yanlhighga disiilmesi ve bunun araliksiz devam etmesi, bir
itikat meydana getirir, bir inan¢ ortaya ¢ikarir. Bunun neticesi olarak
galibin biitiin yol ve yontemlerini benimser, her hususta onun yolunu
tutar, ona benzemeye ¢aligir.

Bu sebeple ebedi olarak maglubun kendini galibe benzetmeye
caliggum, kalikta-kiyalette, binme ve nakliye vasitalarinda, silahta,
bunun yapiliginda ve sekillerinde ve daha dogrusu tiim sair hallerinde
onun gibi olmaya ¢aligigint miigahade edersin."25

Benzer sekilde Giingor, Osmanli'daki batililasma hareketlerinin temelinde;
batimn ilimde, teknolojide ve siyasal organizasyon bigimlerinde meydana
getirdigi olaganiistit etkinin rol oynadiim  soéyler. Tanzimat dénemi
yoneticileri, bu dayamlmaz tazyik kargisinda iilkesini kurtarabilmek igin Batih
degerleri benimsemekten bagka bir gare gormemigtir.2s! Ote yandan ibn
Haldun'dan birkag yiizyil once Ispanya'da giiglii bir medeniyet kurmug olan
Endiiliis devieti kargisinda benzer tavirlant sergileyen Bati toplumlann bu
tutumunu Alvara piskoposu siddetle elestirmekieydi:

"Dindaglarumin pekgogu Arapga siir ve hikayeler okuyorlar. 1slam
teolog ve filozoflarmn eserlerini cerh etmek igin degil, bilakis
Arapganin dogry, agik ve zarif iislubu ile belirtilen gekilde 6grenmek
igin Ogreniyorlar. Mukaddes kitaplarin Latince gerhlerini okuyan bir
laik bugiin nerede mevcuttur? Laikler arasinda hangisi Incil kitaplarim,
peygamberlerle havarileri etiid etmektedir. Ne vazik biitiin Hiristiyan
gengleri degerlerini  gosterebilmek igin Arap dil ve edebiyating
ogreniyorlar. Bityitk bir gayret ile Arapga kitaplan okuyor ve bu

230_fbn Haldun, Mukaddime, (Cev.S Uludag), Cilt:1,....5.465 466
23L.Erol Gungor, Diinden-Bugiinden Tarih-Kiiltiir-Milliyeteilik, Otiiken Yaymevi, 4.Bastn, Ist. 1987,
5.26
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kitaplar iizerinde arastirma yapiyorlar. Muazzam masraflarfa onlardan
biiyiik kiitiiphaneler kurup, bu literatiitin harikulade ve takdire sayan
oldugunu her yerde vyiiksek sesle soyliyorlar. Buna mukabil
kendilerine Hiristiyan kitaplarindan bahsolununca, onlarin kiymet
vermeye defer mahiyette olmadiklarim  hakaretamiz  bir gekilde

cevaplandiniyoriar."252

1V-ibn Haldun'da Sosyo-Ekonomik Degismenin Niteligi

ibn Haldun'un toplumsal degisme teorisinin tamanuyla Kuzey Afrika’daki
siyasal c¢alkantilarin ve istikrarsizhiklarin digiinir dzerinde yaratugy etkiden
kaynaklandigum ileri siiren Lacoste'ye gore 1bn Haldun'un sanssizligt burjuva
simifinm dogusunu gorememesidir. Bu itibarla, onun ¢evrim anlayist ancak
butjuvazinin heniiz olugmadigt azgelismis iilkeler igin sézkonusu olabilit.
Nitekim Halduncu dilsiinceye evrensel bir anlam kazandiran nitelik de bu
azgeligmiglik siirecini agtklamaya 11k tutmasidir.?> Benzer sekilde Kongar da
Endistri Devrimi'ni gorememis bir diginiirin, boyle bir ¢evrim anlayisim
asamamasint son derece dogal kargtlar.2% Ote yandan Kremer, Ibn Haldun'daki
¢evrim  diiglincesinin  yvalizca Kuzey Afrika'daki  siyasal  olgulardan
kaynaklanmadi@ diigiincesindedir. Ona gore bu dongiisel tarih anlayisy, biyitk
olgiide Islam tasavvufundaki "ilahi bir plana gore asla doniis" esasimn
toplumlara uygulanmasmdan ibarettir.2

ibn Haldun, bedevi toplumlann zamanla medeni duruma gegmelerini izah
ederken bu toplumsal degigsmeyi daha ¢ok bozulma ve yozlagma olarak
nitelendirir, Ona gore, sehir hayati uygarhifin son asamasidir ve kotiliigin
iyilikten uzaklagmasimin da son merhalesidir. Nitekim gogebe toplumlar birgok
bakimdan sehir halkindan istindiir ve dogal olan bedevi hayattir. Bu itibarla
dogathktan uzaklagmak dimya nimetlerine diiskiinliigi ve baskalarna boyun
egmeyi gerektirir.2% O, dretim bigiminin degismesiyle, insanlar arasindaki
bagimhlik iligkisinin artacagim, peygamberin bir hadisiyle destekler:

"Hz. Peygamber, ensarin evlerinin birinde saban demirini gordugit zaman
¢ifthk  hakkinda soylemis oldugu su s6z de yukandaki  hususun

232.Sigrid Hunke, Avrupa'mn Uzerine Dogan Islam Giinesi, Bedir Yaynevi, 2. Basks,Ist.1975,
5.443,444

253 Lacoste, a.g.c., 5.17

234 Kongar, a.g.c.,5.72

255 Findikogl, igtimaiyat, Cilt:2, Mctodoloji Nazariycteri....s. 114

256.Kongar, a.g.c., $.69
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delillerindendir: Hig bir kavinin iilkesine bu alet giremez ki, o kavinin arasina
zillet girmemig bulunsun 257

Aym sekilde Rousseau da dogal durumdan uzaklagmakla, toplumun
yozlagtigr diigiincesindedir, Ona gore biitiin tarihsel iletlemeler, goriniigte
bireyin yetkinlesmesine, ama gergekte yozlagmasina dogru atilan admmlar
olmustur: " Insam uygarlagtiran, insan tiiriiniy yitiren, saire gore altin ve
gimistiir; fakat filozofa gore demir ve bugdaydir. " Rousseau'ya gore tarihin
bir doneminde ortaya ¢ikan milkiyet iligkileri; koleligin, sefaletin ve
egitsizligin ortaya gikmasma neden olmugtur 25

ibn Haldun, bedevi toplumun aligkanhklarinm ve zevkelerinin son derece
sade ve olgiilii oldugunu ileri siirer. Nitekim onlar, sadece zorunlu ihtiyag
maddeleri ile yetinmekte, medeni hayatin tatmin edilmesi zor ahgkanliklarina
sahip bulunmamaktadirlar. Dolayisiyla kot huylar azdir ve bedevi hayat
insanin fitratina daha yakmdir. Onun ifadesiyle "bedeviler haderilerden hayra
ve lyilige daha yakmdir"2® Netice itibariyle ibn Haldun'daki degisim
digiincesi  disiincesi; gelistigi  oranda yozlasan, medenilestigi oranda
dogalhktan uzaklasan ve bozulan bir siiregtir,

Toplumsal degigmenin daha g¢ok, toplumun hayat kazanma vollarinda,
teknolojide ve orgiitlenme bigimlerinde goriilen kurumsal degisikler oldugu
hatirlanacak olursa, ibn Haldun'un bedevi toplumdan haderi topluma gegis
teorisi tam anlamiyla bir toplumsal degigme teorisi olarak goriilebilir. Nitekim
bedevi ve haderi toplum iktisadi , sosyal ve siyasal agtlardan birbirinden
tamamen ftarkhi iki agamay: temsil etmekteditler. Gegimlik iretim bigiminin
gecerli oldugu ve siyasal agidan kabile orgiitlenmesinin hakim oldugu bedevi
toplumdan , asabiyet duygusunun eyleme gegirilmesiyle once modern bir
orgiitlenme bigimi olan devlete, daha sonra da kentlesmenin yayginlagtigi,
igh6limiiniin - arttify  ve  sanayilegmenin  yogunlagtigr  haderi  topluma
gegilmektedir. iktisadi yapimn bu sekilde bir gelisme gostermesi, devlet
Orgiitlenmesinin servet birtkimine imkan vermesinden kaynaklanmaktadur.

Ancak gogebe toplumdan yerlegik topluma gegilmesiyle birlikte, toplumsal
degigmenin durdugu ve degismenin sadece mevecut yonetici kadrolarin yerini
baska yonetici kadrolara devrettigi sistem-igi siyasat degigme #%olarak cereyan
ettigi soylenebilir. Cinkii devlet iktidarinin  kurumsallagmasindan  sonra

257_fbn Haldun, Mukaddime, (Cev.S. Uludag), Cilt:1,...5.456,457

25%.3 J. Rousscau, fnsanlar Arasindaki Esitsizligin Kaynags, (Cev.Rasih Nuri Heri), Say Yayinlan, 3.
Basky, ist.1986, 5.146,147

239.fbn Haldun, Mukaddime, (Cev.S.Uludag), Cilt:1, s.421

260_Saribay, a.g.¢., s.197
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iktidarin siirekli el degistirmesi iktisadi ve sosyal kurumlarda yapisal anlamda
degisimlerin gergeklesmesini saglayamamakiadir. Bu itibarla ibn Haldun'un
"Tavirlar Nazariyesi” olarak adlandirilan sosyal teorisinin bir sosyo-ekonomik
degisme teorisi olmaktan ziyade, sistem-igi siyasal degigyme teorisi oldugu
sOylenebilir.
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SONUC

fbn Haldun, 14.yiizy1lda daha ¢ok Kuzey Afrika ve Ortadogu toplumlarinin
siyasal, ekonomik ve toplumsal yapilarini tahlile yonelen disinceleri ile
modern degigme teorilerinin Onciliifind yapmustir. Yasadift donemdeki
sosyal bunalimlarin, ekonomik krizlerin ve siyasal istikrarsizlign temel
nedenlerini ortaya koymaya ¢aligan dusgimir, ilkel bir iktisadi yapidan geligmis
bir tktisadi yaprya gegigt belitleyen temel dinamiklert de ontaya koymugtur. Bu
itibarla ibn Haldun'un gozlemlerini yogunlagtirdigi Dogu toplumlarinin bugiin
bile tktisadi agidan azgelismis, siyasal agidan istikrarsiz toplumlar oldugu goz
oniinde bulundurulursa, 1bn Haldun'un sosyal teorisinin by toplumsal yapilar
igin hala onemini korudugu soylenebtlir.

fbn Haldun'un sosyo-ekonomik degisme teorisinin dayandign temel
varsayim insan tabiati kavramudir. Ona gore insan dogasi, temel 6zellikleri
bakumindan belirlenmis degildir. Bu itibarla onun ¢ok boyutlu olarak
nilelendirelebilecek insan dogast anlayigi, Klasikler'deki insan dogasi
anlayigindan ya da "Homo Economicus”tan tamamen ayrilir, Bagka bir ifade
ile iginde bulunulan kilturel, siyasal ve ekonomik kogullardan bityiik dl¢iide
etkilenen insan dogasina, ekonomik g¢ikar disinda kalan kimi ozellikler de
egemen olabilir. Ote yandan bu kavram iktisadi, sosyal ve siyasal kurumlarm
ve degisimlerin dayandigi temel bir olgu niteligindedir.

iki ayr iktisadi ve sosyal yapiy1 gozlemleyen ibn Haldun, Mukaddime adh
esirinin bilyiik bir boéliimiinit bu yapilann tahliline ve toplumsal gelismeyi
belirleyen temel nedenlerin izaluna ayurmistir. Ona gore toplumlan birbirinden
aywan temel nitelik, uyguladiklan iiretim bigimi ve yasayis sekilletidir. Bu
itibarla toplumlar; gogebe (bedevi) toplumlar ve yerlegik(haderi) toplumlar
olmak iizere ikiye ayrilir. Gogebe toplum kan bagina gore orgiitlenmis olan,
iktisadi yapiun aile ekonomisi niteliklerini  korudugu, siyasal iktidann
kurumsallagsmadigs bir yapiyr vyansitir. Haderi toplum ise kentlesmenin,
sanayilesmenin, isbolimii ve uzmanlagmanmin  ortaya g¢iktigs, siyasal
orgiittenmenin  devlet bigimini aldigr ve siyasal iktidarin kurumsallagtig
toplum bigimidir. Bununla birlikte yukanda s6zii edildigi gibi haderi toplumu,
bedevi toplundan ayiran en 6nemli 6zellik, haderi toplumda iiretim ve tiikketim
kararlarinun bityiik 6lgiide piyasa mekanizmasi taratindan belirlenmesidir.

Haderi toplumlarda iktisadi yaps biyitk olgiide piyasa kosullan tarafindan
belirlendigi halde, bu iktisadi yapilar giinimiiziin sermaye birikimine ve teknik
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gelismeye bagh bir gelisme dinamigine sahip kapitalist toplum bigimleri olarak
gorillemez. Zaman zaman "yari-feodal" ya da "Asya-Tipi" olarak nitelendirilen
bu toplumsal yapilan en Onemli ozelligi iktisadi ve sosyal oOrgitlenmede
yoneten-yonetilen ayrimmmn belirgin niteligidir.

fbn Haldun'a gore aile ekonomisi diizenini yansan bedevi toplumdan,
bityiik olgiide piyasa mekanizmasimun gegerli oldugu haderi topluma gegisi
belirleyen temel unsur asabiyet duygusudur. Bir sosyal grubun bireyleri
arasinda  yardimlagmayi, dayamigmayr saglayan ve kollektif eyleme
doniisebilen bu sosyal giig. ortak bir kan bagindan kaynaklanabilecegi pibi din,
kiiltiir ya da ¢ikar birliginin sonucu olarak da ortaya ¢ikabilir. Bagka bir ifade
ile asabiyet kavramina asil niteligini kazandiran 6zellik, grup iyelerinin ortak
hareket etme potansiyelinin mevcut olmasit ve bunun gerektiginde eyleme
doniigebilmesidir. Ote yandan asabiyet duygusunu ortaya cikaran sosyal ve
fiziksel ¢evrenin, sozkonusu grubun yasamint normal olarak siirdiirmesine pek
miisait olmayan bir ortam oldugu soylenebilir. Bu noktada bugiin iilkemizde
biiyiik sehirlerdeki hemgehri dayanigmasinin, kirsal bolgelerden sanayilesmis
bolgelere go¢ eden sosyal gruplar arasinda daha yogun olarak goriilmesi,
asabiyet duygusu ile izah edilebilir.

Bedevi toplumda daha ¢ok fiziksel ¢evreden kaynaklanan tehdit, kabile
ityeleri arasimda yardimlagmay ve dayanmigmayi dogurimakta, gogebe toplum bu
sivasal giig sayesinde yerlegik toplumlann egemenligi altna alip devlet
orgiitlenmesine gegmektedir. Siyasal alanda devlet orgiitlenmesine gegilmesi,
ekonomik ve toplumsal yaptlant da tamamen degistirmektedir. Dolayistyla bn
Haldun, siyasal orgiitlenmenin 6lgeginin  biyiimesi ile iktisadi yapinn
geligmesi arasinda dogru bir orantt  kurmaktadu. Ciinkii yeni siyasal yapiun
zorunlu bigimde ortaya cikardigr kentlesme ve niifus yogunlugu halkm
ihtiyaglarimt hem nicelik, hem de nitelik itibariyle artirmaktadrr. [htiyaglarnn
nicelik olarak artmasi, iwetimin de talep miktarinda artmasina; ihtiyaglann
¢esitlenmesi de yeni uretim  alanlarmin ortaya ¢tkmasina, isbolimii ve
uzmanlagmanin yogunlagmasma neden olur. Sonugta bedevi toplumun aile
ckonomisi diizeninden, artt driinin de elde edilebildii piyasa i¢i Uretim
diizenine gegilmis olur.

Ote yandan ibn Haldun, bedevi toplumdan haderi toplyma gegiste iktisadi
ve sosyal yapilarin degigimini siyasal ve psikolojik unsurlar ile izah ederken,
haderi toplumun ¢okiisiinit bityitk dlgitide iktisadi olgularla agiklamaktadir. Bir
bagka ifade ile biyiime doneminde iistyapt altyipryy, ¢okiis doneminde ise
altyapt tistyapry1 belirlemektedir. Ciinkii haderi toplumun ekonomik ve siyasal
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yapist, ekonomik ihtiyaglarin kargilanmasma baghdir. Oysa yerlesik toplum
siirekli yeni ihtiyaglart gindeme getirir ve artan bu ihtiyaglar iktisadi
verimliligin azami haddine ulagildiktan soora kargitanma imkam bulamazlar.
Ote yandan devletin siyasal anlamda kurumsallasmasiyla ve cografi olarak
biyiimesiyle kamu giderleri de onemlbi oranda artar. Bu durum bir yandan
vergilerin artmasina ve fiyatlann yiikselmesine, diger yandan iretimin diigmesi
de ckonomik ve toplumsal bunalina neden olur. Zira biyime ddpeminde
rahatga karsilanma olanagi bulan titketim maddeleri , haderi toplum igin bir
zoruduluk halini almigtie. Yapidan Gretimin, zorunlu sayilan bu  tiiketim
maddelerini kargilayamamasi ekonomik bunahmlara, sosyal ¢alkantilara neden
olur. Siirekli artan talep miktan karsisinda iretim hacminin daralmasindan
kaynaklanan iktisadi kriz, sonugta mevcut siyasi kadrolarin tasfiyesine yol
agmaktadir.

ibn Haldun, sadece gogebe ve yerlesik toplumlann iktisadi ve sosyal
yapilarun gozlemlediginden , dahasi gozlemleri 14.yiizythn Kuzey Afrika ve
Ortadogu toplumian ile simrlt kaldigindan, haderi toplumu uygarhgm son
agamast olarak gormiigtiir. fbn Haldun'u devietleri tipki organizmalar gibi
dogum ve oliunle smilt olarak gormesine yolagan bu anlayis, iktisadi
verimliligin artif), sanayilesmenin yogunlagtign bir bagka iktisadi yapiya
geemekle agilabilir. Ne var ki {bn Haldun'un gozlemlerinin dayandigs Afrika ve
Ortadogu toplumlaninmin bugin bile azgelismis ya da gelisgimekte olan ilkeler
kategorisinde yer aldigy gozoninde bulundurulursa, temel sorunun bu
bolgedeki toplumsal yapilarin  gelismis Batt  toplumlarmin  aksine bir
burjuvazinin ortaya ¢ikmasma imkan vermemesinden kaynaklandig
goritlebilir.

Netice itibariyle ibn Haldun'un Mukaddime'de ortaya koydugu sosyal
teorisinin, sanayilesmig Batt  toplumlarinin  ekonomik  ve toplumsal
gelismelerini de kapsayan dinamik bir sosyo-ekonomik degisme teorisi
olmadigr soylenebilir. Bununla birlikte meveut siyasi kadrolarin, daha g¢ok
iktisadi kriz donemlerinde yerlerini bagka siyasi gruplara devretmesi bigiminde
gergeklegen sistetn-igi siyasal degigimleri yorumlamada ve giniimiiziin Dogu
toplumlarinin azgeligmiglik siirecini izah etmede 6nemli ipuglan vermektedir.
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