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OZET

Hilmi Yavuz, dini- tasavvufi ve kldsik Tiirk giirinden faydalanan en Snemli Tiirk
sairidir. |

Yiiksek Lisans Tezi olarak hazirladifimiz bu ¢aligmada, Hilmi Yavuz’un dini-
tasavvufi ve klasik Tirk siirinden faydalanma bigimini ortaya koymaya galigtik.

Siirinin teorisini de kuran Hilmi Yavuz, siire “Uretilen bir gey” olarak bakar ve
teoriye siirden daha fazla 6nem verir. Bu anlayigiyla kldsik Tiirk siiri arasinda ¢ok
Snemli bir paralellik vardir.

Dini-tasavvufi ve kidsik Ttrk siirini Hilmi Yavuz “malzeme” olarak kullanir.
Siirini yaparken herhangi bir imgeden faydalanmak gerekiyorsa bunu edebiyatimizdan
faydalanarak yapar.

Dini-tasavvufi ve kldsik Tiirk siirinden faydalanan diger sairlerden farki, bu
geleneklerin arka planina, zihniyet haritasina niifliz etmesidir. Bu anlayisinin kékeni de
Ggretmeni Behget Necatigil’dir.

Tezin birinci béliimiinde Hilmi Yavuz’un hayatina, siir anlayigina (poetikasina)
ve kitaplarimin tamtimina yer verdik. Ikinci bslimde Hilmi Yavuz’un siirini dini ve
tasavvufi agidan inceledik. Ugiincii bsliimde ise Hilmi Yavuz’un siirine klasik Tiirk siiri
agisindan bakmaya cahstik. Dini-tasavvuft ve kldsik Tirk siiri acisindan incelerken
Hilmi Yavuz’un giirlerinden de &rnekler verdik,

Gelenegi malzeme olarak kullanan Hilmi Yavuz, bu ydniiyle post-modem
edebiyat anlayisim benimsemektedir. Modernizme tepki olarak ortaya gikan post-
modernist edebiyat, gelenege, dine, tasavvufa ve gecmis killtlire yakindir. Hilmi
Yavuz’un siiri de modernizme sirt geviren, bagkaldin siiridir.
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ABSTRACT

Hilmi Yavuz is the most important and alive Turkish poet who has taken
advantage of religion-sufism and Classis Turkish Poem.

I tried to bring to light the advantage style of Hilmi Yavuz about the subject
feligion-sufism and Classic Turkish poem in may thesis of master of arts.

Hilmi Yavuz, who has also established the theory of poem, thinks the poem as a
made thing and gives importance to the theory more than the poem. There is an
important parallelism between his understanding and classic Turkish Poem.

Hilmi Yavuz uses the religion-sufism and Classic Turkish Poem as a mterial. If
it is necessary for him to benefit from an image while making the poem, he does this by
taking advantage or our literature.

His difference from the other poets who take advantage or religion-sufism and
Classic Turkish Poem is that he influences the backroun and the map of mentality of
these customs. The origin of his understanding comes from his teacher Behget
Necatigil.

I broughet about the life of Hilmi Yavuz, his understanding of poem and the
introduction of his books inthe introduction part of my thesis. in the first chapter I
examined the poem of Hilmi Yavuz prom the rligious and sufic point of view. In the
second chapter I tried to think the poem of Hilmi Yavuz as the Classic Turkish Poem.
While I was examining from these points of view, I gave examples from the poems of
Hilmi Yavuz,

Hilmi Yavuz, who uses the tradition as a material, appropriates the
understanding of post-modern literature which has appeared as a reaction against
modernism is not distant from traditoans, religion, sufism and past cultures. The poem
of Hilmi Yavuz is o revolt poem that turns its back on modernism.
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Problem

Arastirmanin amaci agagida siralanan iligkileri ortaya ¢ikarmaktir:

Hilmi Yavuz’un giirlerindeki dini-tasavvufi ve klésik edebiyata ait unsurlarin
kullanilma niteligi nedir? Sair bu unsurlan hangi amaglarla kullanir? Kullanilan bu
unsurlar degismis midir? Yoksa yine klésik siir baglaminda mu kullamilmigtir? Dini-
tasavvufl ve kldsik siir Hilmi Yavuz i¢in ne ifade eder? Hilmi Yavuz’un siirlerinden
ilgili bdliimler de alnarak, siiriyle dini-tasavvufi ve kidsik siir iligkisi belirlenmeye
cahisildi. Aragtirmanin tek amaci bu degildir. Aragtirmanin sonucuna gére bundan sonra
yapilacak bilimsel galigmalara da bir veri olugturacaktir.

Aragtirmanmn Amaci

Aragtirma Hilmi Yavuz’un yayimlanmig giirleri baz alinarak yapilmagtir. Onun
giirlerindeki imgeler, temalar ve mazmunlar dini-tasavvufi ve kidsik siir baglaminda
agiklanmugtir. B8ylece kldsik siirin ¢agdas siir gelenegi acisindan degeri ve dnemi
ortaya gikmugtir. Zira ¢agdas sairler siirlerini kurarken kimi unsurlara bagvurmaktadir.
Mesela Garipgiler giinliik hayati, Bes Hececiler Halk edebiyatin, Ikinci Yeniciler ise
insanin ruhi durumunu malzeme haline getirmistir. Gelenck malzeme olarak
kullamlirken siirlerde kolay kolay eritilemez. Hilmi Yavuz’un siirlerinde durum tam
tersidir. Iktibas edilen metinler, giirle adeta bitlinlegmistir. Iktibas edilen metnin
niteliginin bilincinde olmayan bir okur, bunlarin Hilmi Yavuz’a ait oldugu zanmna
kapilabilir. Aragtirmanin bir Snemi de burada ortaya gikiyor. Imgeyle siir arasindaki
iligki gdstermelik degildir.

Aragtirmanm Onemi

Siir, bilgi igidir. $iiri bilmek, onun teknidini, gegmigini, teorisini bilmektir. Siir
teorisini bilmeden siir yazmak siirin gegerliligini, okunurluluunu azaltir. Iste, Hilmi
Yavuz’ un giiri bu sirada Snem kazanmiyor. Kiiltiirli tipk: giir gibi soyutlama da Hilmi
Yavuz baglaminda 8nemlidir. Yani giirle kiiltiir, siirle gelenek, siirle siir teorisi arasinda
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dogrudan bir bag vardir. Onun siirin teorisini teknifini, gegmigini bilmesi giirinin
niteligini de etkiler. Bu yiizden Hilmi Yavuz’un siiri ileriye kalabilecek siirlerdendir.
O, kendinden 8nceki gsairleri bir mektep olarak goriirken siir kiiltlriind bu anlamda
geligtirmigtir. Tiirk edebiyatinda bazi sairler bunu, yani gegmis giire ait unsurlar
kullanmanin kendi siirlerinin okunurlugunu etkileyebilecegini fark edememigtir. Siiri
glindelik dile indirgeyen Garipgiler bunlardandur.

Aragtirmada Hipotez

Hilmi Yavuz’un siiri dogrudan dini-tasavvufi ve klasik siirle ilgili, adeta kldsik

siirin devanmdir.

Aragtirmada Varsayim

Hilmi Yavuz’un kullandiffi unsurlarin, kendi sOylegilerinden yapilan alintilar da
g0z Onilne ahnarak, dini-tasavvufl ve klésik edebiyata ait oldugu anlagilmigtir; ama bu
unsurlar, sairin miri mal: olmugtur. Agk, gurbet, tevhit, ¢ile, el almak, Leyld ve Mecnun,
Yusuf ile Ziileyha, ziilf, cesm, giil, biilbll, simurg, nergis, giines gibi birgok unsura
kendi iislibunu yansitnugtir. Bu anlamda Hilmi Yavuz gegmis edebiyata ait unsurlar
degigtirerek kullamr. Onlan cimbizla secerken giincele donfigtorir. Bu bakimdan
glincellegtirme  kavramu Hilmi Yavuz’un giiri icin Onemlidir. Sectiii imgeleri,
istiareleri, mazmunlarnn kendi sfizgecinden gegirerek farklilagtinir. Kldsik siirdeki
baglamiyla kullanmaz, kullandifn bafilam glnceldir. Bu yoniiyle birgok gairi de
etkilemigtir. Eski sairleri bir mektep olarak gdren Hilmi Yavuz aslinda yeni bir
mektebin de kurucusu olmustur.

Aragtrmamn Sumrhhklan

Aragtrma Hilmi Yavuz’un giirlerindeki dini-tasavvufi ve klésik siire ait
unsurlarla sirhdir. Caligmamn baginda, birinci bdlimde, sairin hayat:, sanati ve
eserleri hakkinda bilgi verilmigtir. “Hilmi Yavuz’un Sanat:” bdlimiinde poetikast (giir
hakkindaki fikirleri) ele alinarak, metin bSliimiindeki ac¢iklamalarla iligki kurulmaya




cahisilmigtir. Bu bdlim sayesinde metin kismm daha kolay anlagtlacaktir. “Ekler”
bdlitmiinde ise Hilmi Yavuz’un siirleri verilmig, bdylece okuyucuya Hilmi Yavuz’un
giirleriyle tanigma olanag: sunulmustur.

Arggtirmanin  sinrlan  olabildigince daraltilmaya c¢abgilmigtir. Zira Hilmi
Yavuz’un giirlerinde dini-tasavvufi ve klésik siirin yam swa bati ve Tirk
edebiyatlanmn izlerini, mitolojisini, siirinin bigimselliini bulmak mtimkindiir.

Aragtirmanin Yontemi

Aragtirmada ySntem olarak kldsik siir tahlil yontemi uygulanmaya g¢aligildi. Tk
6nce Hilmi Yavuz’un giirleri fisleme yOntemiyle dini-tasavvufi ve klasik siir alt
baghklart altinda tasnif edildi. Alt bagliklar halinde tasnif edilen unsurlann dind,
tasavvufl ve kldsik edebiyat baglamlarim Sgrenerek tahlil agisindan kolayhk saglamasi
igin “Kaynak¢a” bollimiinde belirtilen divan tahlilleri incelendi. Dinf, tasavvufi ve
kidsik siir baglaminda incelenen bu unsurlarin, dini-tasavvufi ve kldsik siir
terminolojisindeki anlamlarim 6grenmek ve farkl bir perspektif kazanabilmek igin alan
sozliklerine (Tasavvuf Terimleri S6zlg0, Divan S$iiri ve Mazmunlan S6zlijh)
bagvuruldu. Tiim bu bajlamlarda anlamlar1 &grenilen mazmunlarin Hilmi Yavuz’un
siirlerine yansima bicimi incelendi. Hem kendi yazdiklarindan hem de hakkinda
yazilanlardan hareketle Hilmi Yavuz’un siiri 8n okumaya tébi tutuldu. Bu okumalardan
edinilen izlenimlerle daha O6nce yapilmig ¢abigmalardan edinilen izlenimler
kargilagtinldi. Hilmi Yavuz’un siiri yeni bir okumaya t4bi tutularak, dini-tasavvufl ve
klasik giire ait mazmunlan hangi bigimlerde ve baglamlarda kullandifh agiklamimaya
caligildi.



BIRINCi BOLUM
HIiLMI YAVUZ’UN HAYATI-SANATI-ESERLERI



1.LHAYATI

Sair, felsefeci deneme ve anlath yazan Hilmi Yavuz 14 Nisan 1936’da
istanbul’da dogmustur. Kaymakam olan babasimin grevi sebebiyle gocukluk yillari
Anadolu’nun ¢esitli yorelerinde gegmistir. ilkokulu 1947 yilinda Terme ilk okulunda,
Ortaokulu 1950 yilinda Siirt’te tamamlamigtir. Babasinin emekli olmasiyla liseyi 1954
yilinda Istanbul Kabatag Erkek Lisesinde bitirmistir. Edebiyatla ilgisi lise yilarinda
baslamigtir. Edebiyat dgretmeni Behget Necatigil sayesinde siirle ilgilenmigtir. Lise
yillarinda arkadaglari Demir Ozl ve Hasan Pulur’la Déniim isimli edebiyat dergisini
¢ikartmigtir. Sonralan A dergisinin  ydnetiminde bulunmugtur. Edebiyatla
ilgilenmesinde ilk tohumu atan babas: olmustur. Babasmn kitaphBindan da faydalanan
Hilmi Yavuz, daha kiigiik yaglarda Mesnevi, Bostan ve Giilistan’la tamgmigtir.

Liseyi bitirdikten sonra babasimn da israrlanyla Istanbul Universitesi Hukuk
Fakiiltesine kayit yaptrmistir. Bu arada gazetecilife baslamigtir. Vatan  ve
Cumhuriyet gazetelerinin Dig Haberler Servisinde ¢alismugtir. Amact Cumhuriyet
gazetesinin Genel Yayin Yonetmeni olmaktir. Cumhuriyet gazetesinin Dig Haberler
Servisinde ¢aligirken bir ilan gérmiigtiir. [landa BBC Tiirkce Servisine eleman aranir.
flam ciddiye ahp BBC’ye bagvuran Hilmi Yavuz bir slire sonra Ingiltere’ye
caginimstir. Bundan dolay1 1955 yihinda hukuk fakiiltesini birakmak zorunda kalmugtr.

Cesitli sinavlardan gegerek BBC’ye girmigtir. Bu sirada Esin Hamm’la
evlenerek Londra’ya yerlesmigtir. 1964-1969 yillan arasinda burada caligmugtir,
BBC’de cahistifi stralarda Londra Universitesi Edebiyat Fakilltesi Felsefe Boliimiine
devam etmigtir. Buradaki Ogrenimini tamamlayarak 1969 yilinda Turkiye’ye
dénmiigttir. Cumhuriyet, Milliyet, Yeni Ortam gazetelerinde, bir kismum Ali Hikmet
imzasiyla elegtiri ve inceleme yazilan yazmistir, Meydan Larousse Ansiklopedisi’nin
yazi kurulunda gérev almigtir. Varlik ve Geligim yayimevlerinde ¢aligmgtir.

1960 yihnda evlendigi Esin Hamm’dan Ali ve Omer isminde iki gocufu
olmugtur. Esin Hamm’la evlilifi 13 yil siirmigtiir. Askerligini, 1970 yilinda Tuzla
Piyade Okulunda yapmugtir. Ikinci evliliini Nuran Hanim’la yapan Hilmi Yavuz’un bu
evliligi de 15 yil siirmiigtiir.

1989°da Istanbul Belediyesi Kiltlir ve Sosyal Isler Daire Bagkanligni
tistlenmigtir. Bogazi¢i ve Mimar Sinan Universitelerinde Uygarlik Tarihi, Istanbul



Teknik Universitesinde Felsefe okutmugtur. Halen Bilkent Universitesinde lisansiistii
dersler veriyor.

[k siir kitabi Bakiy Kusu’dur. 1969 yilinda yayimlanmigtir, Ardindan, 1975
yilinda Bedreddin Uzerine Siirler’i yayunlamuistir. 1977 yilinda Doga Siirlerini
yaymmlamistir. 1978 yilinda Degu Siirleriyle Yeditepe Siir Armaganini almigtir. Dogu
Siirlerini Yaz Siirleri(1981), Gizemli Siirler(1984), Zaman Siirleri(1987), Sdylen
Siirleri(1989), Ayna Siirleri(1992), Cdl Siirleri(1996), Aksam Siirleri (1999) ve
Yolculuk Siirleri (2001) izlemigtir. Zaman Siirleriyle 1987 Sedat Simavi Edebiyat
Odtlini kazanmistir. Yeditepe, Siir Sanati, Varhk, Papirfis, Yeni Ufuklar, Yeni
Edebiyat, Yeni A, Tiirkiye Defteri, Milliyet Sanat, Gdsteri, Sanat Olay:, Yazko
Edebiyat, Cumhuriyet, Milliyet, Yeni Ortam, Politika gibi dergi ve gazetelerde
sanatsal ve digiinsel sorunlar tizerine deneme, inceleme ve elegtiriler yazmigtir. Halen
Zaman gazetesinde yazilarina devam ediyor.

1.2. SANATI

Cahsmamin bu boliimilnde Hilmi Yavuz’un giir sanat: ilzerinde durulacaktrr.
Siirini kurgulama bigimi, giirini olugtururken kullandifi referanslar (dini-tasavvufi,
klésik siir) s8z konusu edilecektir. Bu baglamda gesitli ornekler verilerek konu
agtklanacaktir.

Sair, Yazim, Dil ve Sanat adh eserinde kiigiik bir poetika olugturmugtur. ismi
Siir lgin Kiigk Bir Tractatus’tur(Yavuz,1999b,5s.107-108). Kigk poetika g
maddeden ve bu maddelerin agiklamasi1 anlaminda birkag alt maddeden olugsmusgtur.

Hilmi Yavuz, birinci maddede, “Siir Dil degildir, S8z’ diir...” diyor. Hilmi
Yavuz dil ve s6z ayrimint de Saussure’den hareketle
temellendiriyor(Yavuz,1999¢,s.61). Burada dil ve s6z ayrimm yapmakta yarar vardar.
De Saussure’ye gore dilyetisinin iki cephesi vardir: Toplumsal ve bireysel. Bunlardan
biri olmadan digeri dilgtiniilemez(de Saussure,1998,5.37). Dil, toplumun kullandif1 ve
toplumda yagayan fertlerin tamarmmn tasarruf eftifi sbzel bir araghir. Dolayismiyla
herkesindir. A¢ik ve anlasilirdir. Igerisinde goriinenin diginda fazla bir sey barindirmaz.
Toplum iginde dil, her beyinde bulunan izler biitlin{l olarak yagar ve birbirinin egi tiim
ornekleri bireylere dagtilrug bir sozligti andinr(de Saussure,1998,s.51). Soz
bireyselsir(de Saussure,1998,5.44), dilin bireysel kullanimidin(Yavuz,1999c¢,s.72).



Kisiye ait oldugu icin de farkh anlamlar kazanmaya musaittir. Bir ayinm yapmak
yerinde olur: Dil genel veya nesnel; s6z 6znel veya kisiseldir. Aralanndaki fark kigiye
ait olup olmama farkidir.

Siirin “s8z” olmasi, onun dilsel anlamlanindan arinmasi demektir. Siir sairin
zihnindeyken kisiseldir, negredildigi andan itibaren yoruma agik hale gelir, okuyanlarca
farklt anlamlara kavugturulabilir, Bu da s3z’lin bir 6zelligidir. S8z, s6yleyenin zihninin
eseridir,

Sair, bir alt maddede, “Siirin tarihi Dil’den 86z’¢ dogrudur.”
(Yavuz,1996b,s.107) diyor. S6ziin anlagilabilmesi ve biitlin sonuglarim verebilmesi igin
dil zorunludur(de Saussure,1998.5.50). Dil siirin ana maddesi, 8ziidiir. Yillar, ytizyillar
boyunca iglenir. Sairin eline bu tecriibelerden sonra gelir. Sair, yillarn gekillendirdigi
dil’i kigisellestirerek kullamr. Dil’i kendisi kilar, dil tam bu sirada, yani kigisellestigi
blgiide sbz’e doniigmiy olur. islerlifi, anlam ve ¢afnyim zenginlifi artar. Siirin
gegmisine baktifimizda biiyiisel, dinsel, tSrensel bir yam vardir. Her seyden 6nce
anlagilabilir olmas1 gerekir. Yani herkesin anladi, higbir anlamsal ya da semantik
engelle karsilagmadan kolaylikla kavranabilen bir etkinliktir. Bu anlamda baglangicta
siir dil’dir. Giderek toplumsal olandan bireysel olana dontigmils ve anlagiimaz olmugtur.
Okurun kargisina semantik engeller gikmig, anlam katmanlarim kimi zaman kavramak
zorlagmgtyr. Siir, dil’den s6z’e doniigmiigtlir(Yavuz,1996¢,s.61).

Ikinci maddede Hilmi Yavuz, “Siir Dil iken kapah, S8z iken ‘agik yapit’ tir.”
(Yavuz,1996b,5.107) diyor. Dil ve stz ayriminin 8nemi ikinci maddede ortaya gikar. Dil
kapalidir, ¢ilinkii herkes tarafindan aym bigimde anlagilir. Kapalihk anlagilmaziik
degildir; aksine tek anlamhiliktir. Siir, s6z’¢ dontigtiikge farkh anlamlara kavugmaya
baglar. Siirin s6z olmasi Uretim safhasina igaret eder. Dil iken siir kurgulama
safhasindadir. S6z’e ddniigmesi demek kullanilan kelimelerin imge olmaya baglamasi
demektir. Sairin zihnindeki herhangi bir kelime dilin mali iken, sairin o kelimeye
yilkledigi yeni anlamlar, ¢agnisimlar o kelimeyi séz’e doniistiirlir. Hilmi Yavuz, bunu
da ikinci maddenin beginci alt maddesinde agkhiyor: “ ‘Giines altin bir gildir.’
dizesinin zihinsel imgesinin her zihinde ayn bir resmi vardir.” (Yavuz,1996b,s.107).
Bu dize her insanda ayri hayaller olugturabilir. Kimisi glinegse altin denmesiyle san
olmasim diigiiniirken, kimisi de glines ile san giil arasinda ilgi kurabilir.



Ayrica dil-s8z ayrm bir anlam sorunu olarak da kargimiza ¢ikar, “Hangi Sz’ i
bana verdin/ de benden geri aldin/ey Dil?” dizeleri, Hilmi Yavuz’un dil-sbz ayrim
iizerinde durdufunu gozler oniine sermektedir. “Dil’in gurbetindeyiz/ ve S6z’¢ tutsak”
dizeleri ise gairin, giirini yazarken dil’den uzaklagip s8z’e yaklagmasi zorunlulugunu
anlatir. “Birinden dtekine gegit vermeyen/ iki S6z arasinda” dizeleri de her gairin
s3z’tiniin tekligini vurgular(Aka,2002,s.15).

Dil, siir’e dOniigmiigse Oznellesir. Buradan ikinci maddenin dordincii alt
maddesine gitmekte yarar vardir: “Oyleyse, 6zneldir siir: Bir imgenin iki ayn: zihinde
birbirine benzer olup olmadiklarim denetlemez.”(Yavuz,1996b,s.107). Siirin ¢agrigim
zenginli§i, yoruma apk olmas: okuyanlarca farkh anlamlar yiiklenmesiyle ilgilidir.
Siirin iglerligi ¢agrisgim zenginligiyle paraleldir.

Hilmi Yavuz, tiglincii maddede imge ve imgeyi alimlama {izerinde durur. Saire
gbre imge, okuyucunun 8zgilir yorumlariyla bir anlama kavusur, Uglinci maddeye su
soruyla baglar: “Imgenin nasil alimlanabilecegi konusunda okura yol gésterilebilir mi?
Bu yol gdstericiligin pratik bir yaran var midir? Bu yol gdstericilie kargin, gene de
okurun gairin zihnindeki imgeyi (Eger, bdyle bir imge varsa! Olmas: gerekmez ¢link...)
alimlaylp  alimlamadifi = denetlenemez.”(Yavuz,1996b,s.106). Siir  sOzse,
yorumlanabiliyorsa, okuyucunun zihninde farkl:r anlamlara kavusabiliyorsa sairin
okuyucuya yol g8stermesi s8z konusu olamaz. Sair, siirini olugtururken sadece kendi
tecriibelerinden faydalamr. Yayinladi: andan itibaren devreye okuyucunun tecriibeleri
girer. Dolayisiyla siir 8znel bir hal alir. Sair, “imgenin alimlanmas: igin giirsel metnin
kendisine konulacak yol gdsterme eklentileri, metni giirsel bir metin olmaktan ¢ikarir.”
der ve ardindan “Neden?” sorusunu sorar(Yavuz,1996b,s.106). Siirin igerifindeki
imgelerin okuyucu zihninde alimlanmadan once, sairin okuyucuya miidahale etmesi,
giirin siirsellifini zedeler. $iir, bdylece dil olmaya baglar. $air okuyucuya “Ben siiri bu
bigimde yorumluyorum, sen de 8yle yap!” deme litkstine sahip degildir. Bdyle bir liiksd
kendinde gdrilyorsa, okunan {irfiniin giir olmadig s8ylenebilir. Hilmi Yavuz, birinci alt
maddedeki soruya cevabi altinci alt maddede verir: “Bir imgenin nasil alimlanmasi
gerektigi konusunda okura yol gdstermek, o imgeyi “imge” olmaktan ¢ikanir, “kavram™a
doniigtlirdr. Siir de S6z olmaktan giknug, Dil olmustur artik.”(Yavuz,1996b,s.107).

Hilmi Yavuz’un hayatim besleyen fic Snemli damar vardir: Tasavvufla aldkasim
belirleyen annesi, kldsik giirle aldkasim belirleyen babasi ve hayatini bigimlendiren



batilli ve laik okullar, Hilmi Yavuz’un annesi Vecide Hanim ehl-i tarik’tir. Daha da
Snemlisi, Vecide Hamm ehl-i tarik oldugu igin Kadiri zikirleri de Hilmi Yavuz’un
diinyasma yabanci degildir. Koklerine bagh Siirtli bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya
gelmis, tasavvuftan, kelamdan, Imam-1 $afi’den, Gazéli’den, Eg’ari’den s6z edilen bir
Tark ailesinin  atmosferinde  yagamigtir(Ayvazoglu,1996,ss.112-113).  Osmanli
egitimden gegen Hilmi Yavuz, inga slirecinde tasavvuf ilkelerine ve anlayigina yakin
olmugtur(Tung,1998,5.30). Kaymakam olan babasi aksam eve geldiginde klasik siirden
parcalar okumayr ihmal etmez: “Siir sevmeyi senden Ogrendim. Hi¢ anlamadigim
dizeler okumaz miydn , yiiksek sesle? Neler okurdun? Fikret miydi? Siilleyman Nesib
miydi? Yatakta bagdas kurarak okurdun giirleri. Férisi’nin, Osmanhca’nin o gimdi kolay
bulunmaz oymal, gergefli, usta igi vurgularimi vere vere Naili<i Kadim’den
bellediklerim... Ama Sadi, Sirazli Hafiz...Imri’l-Kays’m MEB  Sark-islém
Klésiklerinden yaymmlanan Yedi Aski’smi elinden dislirmedifin  geceleri
animstyorum.”(Yavuz,1996a,5.206).

Tasavvuf yasanan bir sistemdir. Tasavvufu yagsamadan mutasavwvif olunmaz; bu
anlamda Hilmi Yavuz’un tasavvufa yaklagimi 6nemlidir. Hilmi Yavuz tasavvufla,
yasanir olmasmmdan ¢ok sistematik olarak ilgilenir. Tasavvufu digaridan kugatir.
Tasavvufu digandan kugatmak, tasavvufu yasamadan, onunla disiplin olarak
ilgilenmektir(Tung,1998,5.33). Hilmi Yavuz, tasavvufla sadece yapisal olarak ilgilenir.
Onun igin kesretten vahdete gitmek, zahirden batina gegmek 6nemli degildir. Bununla
ancak mutasavviflar ilgilenir(Yavuz,1996¢,5.141).

Kléasik siir, Hilmi Yavuz igin giirini kurma agisindan dnemli bir yere sahiptir.
Bunu Kabatay Lisesinde edebiyat Ofretmeni Behget  Necatigil’den
Ogrenmigtir(Altunyay,2000,s.24). Babasinin klésik siirin ses dzelligini Hilmi Yavuz’a
tattirmasi bu anlamda sair igin bir 6n hazirhik dzelligi tasir. Sonrasinda gairi klésik siir
ve sairler ¢ok ilgilendirmistir(Mert; Alptekinogin,2000,5.9). Klasik sairler de Hilmi
Yavuz’a bilyik yarar saflamistir. Siirinin en biylik iki damarindan birisini
olugturmugtur.

Hilmi Yavuz’un giiri Ttrk giir gelenedi icerisinde yazilmig, klasik siire
eklemlenmigtir. Bir stirekliligin koludur. Sair, kldsik siir gelenegini stirdliren gairlerin
kildvuzlugunda yiirtir. “Bir siir, ancak kendinden once yazilmug siirler baglaminda var



olabilir.”(Mert; Alptekinoglu,2000,ss.10-15). Ona gore, klsik siir bizi biz yapan her
geyin bir pargasidir(Tung,1998,5.33).

Edebiyat, usta-grrak iligkisine dayamir. Hilmi Yavuz’un ustalan Baki, Yunus,
Nedim, Seyh Gélib, Nev’i, Higim, Yahya Kemal’dir (Altunyay,2000,s.28). Hilmi
Yavuz, bu sairlerden manevi bir sekilde el alir. Bu anlamda sairin siir pratiklerinde
kidsik giir ruhtur. $iirin hayatilii gegmiy siir deneyimilerinden faydalanmasiyla dlgiiliir.

Hilmi Yavuz, tasavvufi ve kldsik giirle malzeme olarak ilgilenir. Tasavvuf
kalttirtintt ve klasik giiri yeni bir giir firetebilir miyim diye goriir (Yavuz,1996¢,s.141).
Siirini kurarken bize mahsus mazmunlardan faydalanir(Altunyay,2000,5.24). Boylece
siii yabancilagsmaz. Klédsik giir onun giirinde alttan aita akan wmak
gibidir(Bayildiran,2000,s.31). Hatta daha da oOtesi sOylenebilir; klisik giir, Hilmi
Yavuz’un giirinin kurucu unsurudur.

Siir yazilmaz, yapilan bir seydir(Mert;Alptekinoglu,2000,s.17), plastik bir
unsurdur. $iirin yapilmas: demek, tizerinde emek sarf edilmesi demektir. $iir, bir amn
yansimast degil, anlarin Orlntidtir, Uzerinde mesaf harcanir. Tanpmar, Béki igin, “Siir
ve alelumim sanat her seyden evvel bir zanaatkdrlik, madde tizerinde ¢aliyma igidir.
Parmaklarin arasinda dili sekil verecedi bir madde gibi gérmeyen sair hicbir surette gair
olamaz.”(Tanpinar,1998,s.149) der. Bu anlayg sadece Béki igin gegerli degildir. Biitiin
klasik edebiyat sairleri siiri bdyle gormiig, aksam eve geldiklerinde rahlelerine oturarak
siirlerini bir madde gibi yogurmusgtur. Siirin yapilmas: anlayis1 klasik siire aittir. Klésik
edebiyat sairleri ellerindeki sinirh malzemeyle, ayrintilart da gbz Sniine alarak, giiri bir
kuyumcu gibi iglemigtir. Kidsik edebiyat sairlerinin estetifii ve izlekleri devletin resmi
ideolojisi tarafindan belirlenmistir. Onlara diigen, simirlar arasinda (gelenek) bir hiiner
gostermektir. Hilmi Yavuz da bu yolu izler. Siirleri bir biitiinltk gdsterir. Kurdugu
yapida, kendine kldsik siiri drnek alir(Bayildiran,2000,s.41). Siir, rastlantisal degildir,
dnceden tasarlanir, nasil kurulacad: diigtintilir(Yavuz,1999c¢,s.15).

Pinar Aka, Hilmi Yavuz Uzerine yaptifh Yiiksek Lisans tezinde Rahip
Bremond’dan “Fabrika yoksa, siir de yoktur. Her giir imél edilmigtir; her sair ister
esinlenmis olsun, ister olmasin, bir imalatidir.”(Aka,2002,5.23) climlesini alintilar.
Sairin bir fabrikaya benzetilmis olmasi, giirin zihni bir Gretim siirecinin sonucunda
tiretilen madde oldugu anlamina gelir.



Hilmi Yavuz “giirin yapiimast” 6nermesini eski Yunan kaynaklarina atif yaparak
vurgulamaya cahgir. Sair, “Siir yapilir.,” Snermesiyle siirin bilgiden yola gikilarak
yapilan bir “sey” oldufunu sSylemek istemigtir(Yavuz,1999¢,s.30). Bu anlamda siir
bilgi igidir(Yavuz,1999¢c,5.47). Bu ciimleden yola ¢ikarak Hilmi Yavuz’un siirini “kiltiir
siiri” kavramuyla ifade edebiliriz. Killtiir giirinin bir 6zellii de, onun belli bir azinhk
tarafindan anlagilir olugudur. Siir ancak yapisim olugturan elemanlarin anlagilmasiyla
okuyucu zihninde anlam kazanir. “Sanat yapitimn anlagilabilmesi sorunu, o yapitin
belirli bir azinlik tarafindan miilk edinilip, o azinlik grup iginde yeniden tiretilmesi stz
konusu oldufunda ortaya gikiyor.”(Yavuz,1999¢c,s.18). Buradan sinifh toplumlara atif
yapan Hilmi Yavuz, siiri bir sanat dah olugu itibariyle elit simfin anlayabilecegini ifade
eder.

Hilmi Yavuz, siirinin yapisinin agik ya da kapali bir bigimde, birbirinden farkh
paradigmalarin Sgeleri arasinda, birebir tekabiil bagmntilarni kurmak, bu bagintilarin
benzeme ve egretileme yoluyla olugturdugu dizileri birbirine eklemekle olugtugunu
sOyler(Yavuz,1999¢.s.18).

Hilmi Yavuz, siirde derinleserek, “derin yap1” kurar, Bunun igin de kelime
hazinesini sinirh tutar; bu simirlilikla giirde derinlegmenin s8z konusu olacagim diigiindir.
“Bir sbzciiftl defiisik baglamalarda kusatmann, kisaca her giirde aym sbzctie degisik
anlamlar vermenin, siiri de derinlestirdigini” (Yavuz,1999c¢,s.79) bilir.

Hilmi Yavuz, bu diislincesini yaymladifz her siir kitabinda gbsterir. Her giir
kitab1 farkl bir unsurun kullaniimasina sahne olur: Ayna, gizem, yolculuk,zaman...

Hilmi Yavuz, siirini pldnlar. Kelimeleri kendi haline birakmaz. Onlar1 dizgesel
blitlinltik iginde verir. Pmar Aka, bunu “imgelerin belli bir iliskiye gore diizene
konularak rastlantisalliktan kurtariimasi®(Aka,2002,s.17) seklinde niteler. Ardindan
modern Tirk siirinde ilk kez Hilmi Yavuz’un giirinde bu durumun ortaya ¢iktigim
sOyler.

Hilmi Yavuz’un, gegmis giire ait mazmunlan bir miras olarak gordiigiinii
sOyleyebiliriz. Tasavvuf ve kldsik siir onun igin miff maldr. Diledigi gibi kullanabilir.
Bu anlayigini,

“bize dogunun blyiik siiri kald1.”(Yavuz,1996a,s.126)



musralartyla Ozetler. Kestirmeden sSylemek gerekirse yapilan (yapilmasi gereken)
gegmigte {iretilmiy ne varsa ona temellilk etmektir(Yavuz,1999¢,5.29). Behget
Necatigil’den yaptigh alint1 bu anlamda manidardir,
Batr giiri highir zaman mitolojiden ayrilmamistir. Buglin avrupa giirinde, biitin bati gairlerinde
mitos imajlarna rastlarsiniz.  Bizde niye olmasin  bu? Serdpd istifireler dOnyasidir
menakibndmeler, derviglerin hayatlari. Modern giir batida Hristiyan mitoslarindan, yahut Yunan
mitoslarindan yararlamyor. Bizde bakir ne kadar gok degerli menkibeler var, Kerametieri,
dervigleri dlistiniin(Yavuz, 1998,s.135).

Ahmet Hamdi Tanpinar’in sdyleyisiyle eski siir dilimiz buglin 8li bir
dildir(Tanpinar,2002,5.50). Tamédmiyete ermistir, fizerinde degigiklikler yaptlamaz. Eski
tarzi devam ettiren sairlerimizden gogu iste bu Slimi kabul etmediklerinden veyahut
fark etmediklerinden bu dile, yasadiklan devrin mali sandiklar1 birtakim &zellikleri
koymak suretiyle onu zenginlegtirmek ya da hi¢ olmazsa degigtirmek istiyorlar. Hilmi
Yavuz degigtirme eylemini gerceklestiren tipik bir Srnektir. Klésik siire ait mazmunlan
kendi anlamlarindan soyutlayarak kullanir. Yeni anlamlalar yiikler. Bu anlamda
mazmunlan kigisellegtirir. S8z haline getirir. “Gtiines” mazmunu klasik siirde sevgiliyi
isaret eder. Fakat Hilmi Yavuz, bu anlamindan soyutlayarak ogullarini nitelemek icin
kullanr,

“ve kiiclik glinesler...Ali ve Omer.”(Yavuz,2001,5.27)
Bdylece orijinal bir anlatima varir,

Hilmi Yavuz’un giiri kiiltlir giiridir. Bunun delili kullandifi unsurlardir.
Tasavvufi ve kldsik giire ait mazmunlar ancak bu gelenekleri bilenler tarafindan
anlagilir, Siirinin kiiltlirel bir hamuru vardir. Aslinda bu geleneklere eklemlenmek gair
agisindan bir biling igidir. Fuzlli’nin “Zir8 ki ilimsiz siir esas1 yok divér gibi olur ve
esassiz divir gayette bi-itibdr olur.”(Dogan,1997,5.22) anlayisiyla, Hilmi Yavuz’un
geleneksel unsurlan kutlanma tarz: paralellik gosterir.

Hilmi Yavuz’un bir de kuramsallagtirdiys “sahih sair-sahih siir” anlayisn vardir.
Ona gore sahih gairler gunlardir: Asaf Halet Celebi, Ahmet Hagim, Yahya Kemal,
Behget Necatigil ve kendisi... “Sahih sairler iginde bulunduklan tarihin entelektilel arka
plamyla bittiinleymiy sairlerdir.” (Mert; Alptekinoglu,s.2000,s.13). Tiirk kiiltiiriine ait ne
varsa bunu giirlerinde kullanan, temelliik eden sairler bu gruba girer. Onu yagayan,
yasamasa bile bilen insan ancak sair olabilir. Siirin bir kokil, tarihi vardir. Siir tarihi,
siirin geligim stirecidir. Bu stiregte siiri nelerin etkiledigi, siirin malzemesi 6nem tagir.
Sair bu malzemeyi bilen insandir. Gegmig giirin kurucu malzemesi din, tasavvuf ve
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geleneklerdir. Bunlarla biitlinlegebilen gair bagarli olabilir, sahih gair unvamm
kazanabilir. Tirkiye’de siirin bir dayanaf olacaksa, tarihsel veya entelekiiiel arka
pldninin bu oldugu bilinmelidir(Mert; Alptekinoglu,2000,s.14).

Hilmi Yavuz’un tasavvufa ve klisik giire yaklagim tarzi yeniden Uretmeye
dayamr. Gegmiste, tozlu kitaplar arasinda kalmig bir tarih ancak yeni nesillere bu
sckilde tanitilip sevdirilebilir. Bunu iyi bilen Hilmi Yavuz kldsik siire ait mazmunlart
diriltir, adeta coZaltir. Yeni anlamlara kavusturarak onlan iglevsellestirir. Cogu zaman
mazmunlar anlam kaymasmna ugrar. Kendi anlamlarmn diginda yepyeni, &zgiin
anlamlara kavugurlar. Mesel4 hat sanatinda bir yaz stili olan ta’lik mazmunu,

“...ve percemleri ta’lik.”(Yavuz,1998,s.18)
syleyisiyle farkli bir anlama biriiniir. Ta’lik mazmunu artik bir yaz stili olmaktan
¢ikarak sagin gériiniigiinii ifade eden bir arag haline gelir. Aver klasik siirde sevgiliye
isarettir. Ama Hilmi Yavuz, yeni bir kurguyla sairi avciya benzetir,

%
x

avalar gazelde Sltim redifli”(Yavuz,1999a,5.115)
Yz, ildhi giizelligin sevgilideki yansimasidir. Yz mazmunu sevgiliye isaret ederken
Hilmi Yavuz, bildik tavrim siirdiirerek ylizi kendini anlatirken kullanir,

hep bir ceviz yaprag: gibi belirdi ince ylizli”(Yavuz,1999a,s.14)

Hilmi Yavuz’un giirinin bir diger ozelligi metinler-arasiik diizleminde

kurulmasidir. Yavuz, tipki diizyazida oldugu gibi siirde de bu yolu izler. Metinler-aras:
iligki iki metin arasinda dogrudan veya dolayl olarak kurulan iliskidir. Yani iki metnin
birbirini ¢esitli bigimlerde etkilemesidir. Pinar Aka, Michael Piffatere’den su alintiyr
yapar: “Bir metin ancak bagka metinle iligki kurdugu zaman yazinsal olabilir.”
(Aka,2002,s.53). Siirlerinin arasina anlatmak istedigini en iyi ifade edebilecek metinleri
yerlestirir. Ayetler, bu anlamda, Snemlidir. Mesela “and olsun” kelime grubunu Golge
ve Zaman siirine gok iyi yerlegtirmigtir,

andolsun, bir dokunusla seni drterim.”(Yavuz,1998,s.104)
“Yasak meyve” kelime grubunu $iir ve Zaman isimli siirine yerlestirirken Bakara
suresine telmih yapar, - QUL

pere™
R
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yasak meyvesi 8$8z’{in sunulmadiyd:.”(Yavuz,1998,s.102)
Kullandigs bu metinler siirde sintmaz. Kendini gosterir,ama igreti durmaz. Siirle bir
uyum igerisindedir. Bu s8zlerin ayet oldugu bilinmese, gairin hayal diinyasindan ¢ikmis
s6zler zannedilebilir. Nitekim Hasan Dede’nin

“Esrefoglu al haberi

Bahge biziz, giil bizdedir”
beytinin ilkk misrasin, Egrefoglu RGmi’ye Siirler I’ de ustalikla kullanir, Bu misra adeta
metnin bir parcasi olmugtur.

Klasik siir kaliplarina yaklagsan Hilmi Yavuz, kaside isimli giirinde kasidenin

sadece nazim biriminden faydalanyr,

“Ay karanlik gibi durma dyle gel

Sensiz bir sey duyulmuyor sevismemizden

Bu hiizlinler benim mi diye baktim ki tamam
Akayor yakut bir 1ss1zlik kentlerinden.”(Yavuz,1999a,5.59)

Baki’ ye Rubéi’de, rubi’nin dortlik zellidinden yararlanmustir,
“Ey bakislar ustast umutlar pehlivam
Sen anlattin bir giilde anlatilmaz olam
Biz bir hilzne baglarken sana ¢iraklik ettik
Ugurdugun kuglardir simdi Baki Divam.” (Yavuz,1999a,5.60)
Hilmi Yavuz, modernizme bir tepki olarak doffan Postmonemizmin kaliplan
iginde degerlendirilebilir. Postmodernizm, modemizmin degerlerini sorgular.
Cogulcudur. Asin gérecelik tavrim benimser. Cokanlamin oldugunu savunur. froniktir.
Gelenege kargt olumlu tavir alir. Gegmigin kendi sartlarina uygun bir sekilde
yagatilmasim ister. Gegmis ile yaganan zaman arasindaki baglart koparmaz. Gergekligin
yerine imaji koyar(Cetigli,1998,ss.144-145). Metinler-arasilik yontemi postmodern
kaliplar icinde degerlendirilebilir. Sair, siirlerindeki duruguyla gegmise sirttm
dbénmemis, dine, tasavvufa ve klésik siire ait mazmunlan arag haline getirmigtir. Siirleri
yoluyla tasavvufu ve klésik siiri yagatrmgtor,

it
B
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1.3. ESERLERI}
1.3.1. Diizyazilar

1.3.1.1. Ug Anlata

Kitap ti¢ ayr anlatidan olugur. Bu anlatifarin ilk baskilar ayr ayr1 yapiimasina
kargin, ikinei baskilan toplu olarak yapilmistir. Ug Anlatr’dan ilki olan Taormina’nin
ilk baskis1 1990 yilinda, Fehmi K.’nmin Acayip Serfivenleri’nin ilk baskis: 1991
yilinda, Kuyw’nun ilk baskis: 1994 yilinda Afa yayincilik tarafindan yapilmistir. Ikinci
baskilar, toplu olarak Can yayinlarindan 1995 yilinda yapiimustir.

Anlat1 bir edebi tiir olarak romanla hikdye arasinda yeni bir tiirdr. Postmodern
edebiyat Griinii olarak kabul edilir. Bir anlamda uzun hikdye veya kisa romandir. Ug
Anlati saka ile felsefenin, kigkirtici bir ironi ile wuysal bir trajedinin bag dondiirficii
karsilagmasidir. Okur, nerede duracafim bilemeden bir ugtan 6teki uca savrulur. Bu
metinler, yalmzca okurun degil her seyin, gelenckten modeme, yabamil hurafelerden
psikanaliz kuramuna kadar biitiin bir entellektiicl tarihin yerinden edilerek savruldugu
metinlerdir.

Anlatilarda alayc: bir tislip hakimdir. Sair, metinlerin igine kendi hayatni da
eklemistir. Taormina, “ideal kent” tir. Bu ydnilyle bir imgedir. Ashinin olup olmadigim
anlatic: da bilmez. Tipki Campenella’nin Giiney Ulkesi, Thomas Moore’nin Utopyas,
bir ydnliyle Servet-i Filnincularin kagmak icin can attiklari yerdir.

Fehmi K.’nin Acayip Seriivenleri’nde Fehmi Kavki’nin bagindan gegenler
alaycr bir dille verilir. Fehmi Kavki hamambotcegine doniigmedigi i¢in  glikreder,
cahigtiffi bankadaki Anette’ye agik olan bir kahramandir. Anlaticinin da miidahalesiyle
Fehmi Kavki garip bir hayat yasar.

Kuyu’da Hilmi Yavuz metinler-arasiliktan yararlanir. 1001 Gece Masallar bu
metinlerdendir. Kuyu bir istidre veya istidrelerden daha fazla olarak bir gergektir. Kuyu
vasitastyla gair babasinin onu Slimbiil Sinan’in kabrine g6tlirmesini, kabrin yamindaki
kuyuyu hatirlar. BSylece kendi hayatimin geysitli kesitlerine yolculuk eder. Metinler-
arasilik baglaminda Hilmi Yavuz bagka metinlerden faydalanirken kendi yazdiklarindan
da faydalamr.



13

1.3.1.2. Osmanhhik, Kiilttr, Kimlik

Boyut yaymciliktan gikan kitabin ilk baskist 1996 yilinda Kitititr Uzerine
ismiyle yayimlanan ve higbir kitabina girmemis yazilarindan olugur. Kitaptaki yazlar
kimlik sikintisi yagsayan Tiirk insaminin, aydimmn sorunlan tizerine entellektliel bir
giindem olugturmak i¢in yazilmgtir.

Tirk kiiltirly, ulusal felsefe ve tefekkiir, Ahmet Hamdi Tanpmar’in marksist
olarak nitelendirilmesine, Kemal Tahir’e, Osmanh kimligine ve en dnemlisi de
oryantalizm tizerine goriiglerini aktaran Hilmi Yavuz ayn tarihlerde yaptig1 sOylegilere
de bu kitapta yer vermistir.

1.3.1.3. Yazn,Dil ve Sanat

Yazm, Dil ve Sanat daba 8nce 1987 yilnda Yazmm Uzerine ve 1991 yihinda
Dilin Dili ismiyle yaymnlanan Kkitaplarla, bu kitaplarin diginda kalan yazlarn
birlestirilmesiyle olusturulmugtur. Kitap Boyut yayinlarindan 1996 yilinda ¢iknmgtir.
Bes boliimden olugur: Roman Yazlari, Siir Yazilari, Dil Yazilari, Sanat Yazlan, Iki
Oltim Yazisi.

Yazin, Dil ve Sanat teorisi bol bir kitaptir. Kitapta Hilmi Yavuz edebiyatin
cesitli dallan hakkinda teori kurmaya ¢algir. “Roman Yazlar” bSliimiinde, romanin
teme] sorunlan, Tlirk romaninda insan, kadin, tarihsel roman, roman ve postmodernizm
konulanm irdelemeye ¢aligmstir. Ayrica dort kitabin elestirisini yapmstir,

“Siir Yazilar” da kuramsal yazlarla baglar. Siir Igin Kiigiik Tractatus (Poetika),
gairin giir (Ozelde kendi giirl) hakkindaki gOriiglerini yansitmasi agisindan ¢ok
onemlidir. Sair, siirlere kuramsal agidan bakar. Hilmi Yavuz, bu boliimde Yahya
Kemal, Mehmet Akif, Ahmet Hésim, Oktay Rifat, Asaf Hélet Celebi ve en dnemlisi de
Behget Necatigil tizerinde durmustur.

Hilmi Yavuz, kuramcibint “Dil Yazilar”nda da stirdiirlir. Bu béltimde gesitli
gevirilerin dili tizerine yazilar vardir. Dil yanliglari, geviri yanhglan tizerinde durur.
Elegtirilen ¢eviriler arasindan One ¢kanlar Annemarie Schimmel’in Mystical
Dimensions of Islam (Tasavvufun Boyutlar), Ronald Barthes’in Introduction a
L’analyse Structurale des Recits (Anlatilarn Yapisal C8ziimlemesine Girig)'tir.



14

“Sanat Yazilarr™ ¢esitli sanat dallan ve 8zelde sanat felsefesi lizerine yazilmig
yazilan kapsar. Neset Giinal’in, Mahmut Cuda’nin, Nuri fyem’in resimleri ile bir tane
de fotografgilik fizetine kuramsal bir yaz1 vardar.

1.3.1.4. Denemeler

1996 yilinda Boyut yayinlar: tarafindan tek bask olarak yayimlanan Denemeler
1998 yihinda Denemeler ve Kary: Denemeler ismiyle yayimlanmgtir, 1996 baskisinda
kitaba alti 6llim yazist da dahil edilmigtir.

Kitap tig bslimden olusur. Ilk bsliim olan “Denemeler” de Hilmi Yavuz, gesitli
felseft problemlere, marksizme, Ttrk kidsiklerinin varhgina, Yunus Bmre ve Mozart’a,
arabeske, entelliie, siir sorunlarina deginir. Hilmi Yavuz bu bolimde giincelden
kuramsala bir yolculuk yapar.

Ikinci bdliim olan “Karst Denemeler” de ise yazar kimi sorunlara karg: tavirlarim
sergiler. Bunlar edebiyat tarihi, giines-dil teorisi, aydinlar, elestirmenierdir. Hilmi
Yavuz bu bslitmde yerlesik diiglincelerin kargi ¢iktii taraflarnim elestirir.

Ugtincti ve son bdlim “Alts Oliim Yazist” ismini tagir. Babasina, Cemil Merig’e,
Berna Moran’a, Behget Necatigil’e ve Asaf Cigiltepe’ye aynimigtir. Bu yazilarda ismi
gegenler amlar baglaminda yad edilir.

1.3.1.5. Kendime, Istanbul’a, Kadmlara Diir

Kitabin tek baskist Agustos 1997°de Boyut yaymnciliktan yapiimustir. Kitap daha
once yaymlanan Istanbul Yazilary(1992), Istanbulu Dinliyorum(1993) ve Ah
Kadinlar isimli kitaplardan ve higbir kitabina girmemis yazilardan olugur,

Kitap, Kendime, Istanbul’a ve Kadinlara Dair olmak izere oig bdltimden olusur.
Itk bélitmde Hilmi Yavuz kimi amlanm deneme havasinda anlatir. Bodrum gitnleri,
babasiyla gegirdigi kimi hatiralar ve birkag arkadagt bu bsltimin konusudur,

Ikinci bilimde Hilmi Yavuz'un Istanbul’a dair izlenimlerini dgrenmek firsatim
buluruz. Istanbul’un tarihi mekéanlan, tarihi kisilikleri ve Istanbul’la ilgili kuramsal
yazilar ikinci blimdedir. Hilmi Yavuz Istanbul’un felsefesini yapar, ona 8nemli bir
sehir oldugunu hissettirir,

Ugtinctl bbltimde Hilmi Yavuz’un kadmlara dair izlenimleri yer alir. Kadinlarla
ilgili sorunlart irdelerken, aym zamanda kadinlarin gair, felsefeci olup olamayacagin:
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tartigtr. Giincel kadnlar(Tansu Ciller), Suh kadinlar (Benli Belkis Hamm) ve tarihi
kadinlarla ilgili yazilar da vardir.

1.3.1.6. Felsefe Yazilan

Boyut yayinlarindan ¢ikan kitap 1975 yilinda Felsefe ve Ulusal Killtiir, 1987
yilinda ise Felsefe Uzerine isimleriyle yaymlanmigtur. Felsefe Yamlarma daha 6nce
yayinlanan kitaplarinin diginda farkli yazilar da eklenmigtir. Felsefe Yazlan tek bask:
olarak 1997 yilinda yayimlanmstir.

Kitap genel olarak, Hilmi Yavuz’un felsefeci kimligini yansitir, Bir fikir adam
olarak Hilmi Yavuz, Felsefe Yazlarinda, ¢esitli felsefi sorunlara deginmistir. Kitapta
marksizm, Levi Stratus, Sartre, Freud, Yapisalcilik {izerine yazilar vardir. Ayrica Hilmi
Yavuz kuram ve dil baglantisim, felsefe ve Tiirk dilslincesi arasindaki iligkiyi ve Tiirk
diliyle felsefe yapihip yapilamayacagin irdeler.

1.3.1.7. Gegmiy Yaz Defterleri

Kitabin Can yaymlarindan ti¢ baskist yapilmugtir. Ug baskmn tarihi de 1998°dir.
Bu ¢aliyma Hilmi Yavuz’ un Ege ve Akdeniz arasindaki bir sahil kasabasinda, iki yaz
mevsimi boyunca yazdiklanm icerir. Kitaptaki yazilar giinlik, ani, felsefi metin ve
deneme tatlarim tagir. Ama daha ¢ok metinlerde deneme tadi s6z konusudur. Metinler
bu yamyla tlirler arasindaki ayrmm ortadan kaldinr. Bir yazarm, diiginiirin kendi
kendisiyle hesaplagmasi, kendi duruguyla yiizlegmesidir. Diinyanin insaniara eksik
sunulduBunu ve bu eksikliin, bogludun ancak siirle doldurulabilecegine inanan bir
yazarin, doluluk’u siirde, dilnyada- olmak’ta, yaz ginesinde, genclikte bulmasidir.
Hayat: ve 6litmii irdeleyen, erotizmin ve cinselligin felsefesini yapan Hilmi Yavuz,
giirsel bir anlatimla yaklagir konulara. Gegmige 8zlem duymadan, gegmigini yeniden
kurarken, tarafsiz bir gézlemci gibi yeniden yasarken, “kapali hayatlann derinligindeki
kehribar giinleri” anlatirken, eskiye iligkin her seyden arnmir. Ancak belli bir yaga ve
olguniuga ulapldifinda yaprlabilecek bOylesi bir ylizleyme, gegmisgin ve gimdinin
yollarinda siirsel bir yolculuga déntigiir.
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1.3.1.8. Modernlesme, Oryantalizm ve Islim

Birinci baskist 1998°de yapilan kitap Boyut yaymctliktan ¢ikmugtir.

Kitapta bat killtiirll, kimlik, didiyet, modernlesme, bilim, sivil toplum, din,
laiklik, Isldm, Osmanh, eitim, felsefe, tasavvuf konularinda yazilmig yazilar yer alir.
Bu konularla ilgili yanhs tutumlar Omeklerle gosterilir. Hilmi Yavuz’un
Avrupalilagmayla ilgili ilging bir tespiti vardir: “Tiirkiye batlilagmads, oryantalistlesti.”
Modernlesmeyle ilgili ise su diigiinceye yer verir: “Kendimizi adam yerine koymazsak
kimse bizi adam yerine koymaz.”

Egitimin milliligini yabanc: dille egitimin zedeledigini, Osmanh kiiltiiriini
asagilamanin Cumhuriyet acisindan bir kazamm saglamayacagm, islim’1 bilmeden
Istdim hakkinda konugulamayacafim ve Yahya Kemal’in deist oldugu kitaptaki
yazilarinda dillendirdifi goriislerdendir.

1.3.1.9. Memleketimin Miinevverlerine Dair

Iz yaymianndan ¢ikan kitabin ilk ve tek baskis: 1998 yilinda yapilmagtr.

Hilmi Yavuz bu kitabinda mistear irfan Killyutmaz’la Cénk, Siirat, Diinya,
Negatif dergilerinde ve Zaman gazetesinde yazdify yazilan yer alir. Irfan Kiilyutmaz
kolay kolay aldanmayan, Osmanh kiiltiirline vikif, Osmanh Tirkcesiyle yazan, aym
zamanda da ¢agdan kopmayan bir aydindir. Birgok yazar ve sairi, ironik bir dille
elegtirir. Elestirilerden Orhan Pamuk (Pamuk Prens), Enis Batur (Muhsin Pagazade) ve
Zilfui Livaneli de nasibini alir.

1.3.1.10. islam ve Sivil Toplum Uzerine Yaznlar

Boyut yayinciliktan gikan kitabin ilk baskis1 1999 yilinda yapilmastir.

Kitapta Hilmi Yavuz birgok aykin goriige yer verir. Kitabin adindan da
anlagildifn gibi Isldm ve sivil toplum Kkitaptaki yazlarn ana konusudur. Kitaptan
cikarilacak en 8nemli sonu¢ Tirkiye’de tam anlamiyla isleyen bir sivil toplumun
olmadifidir. Sebebi de sivil toplumu devletin ideolojik aygitiyms gibi caligmasidur.

Kitapta aynica Gazili, ibn Riigd, fon Sini, Platon {izerine yazilar yer alr.
Kamuoyunda uzun siire tartigilan Tirk Misliimanh@ meselesine 8zgiin bakig agiss
getiren Hilmi Yavuz, ideolojik yorumlarn yanhighgma dikkat geker. Eski kiiltiirti, kldsik
giiri anlayabilmek igin liselere Osmanh Tirkgesi dersinin konulmasin savunurken
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batidaki uygulamalari; gok satan kitabin, 6zelde siir kitabinin, iyi kitap olmayacagini,
daha gok nitelige bakmanin gerektigini, satiy ve kapitalizm baglaminda anlatir.

1.3.1.11. insanlar, Mekinlar, Yolculuklar

[k baskist 1999 yilinda yapifan kitap Boyut yaymciliktan ¢ikmstir.

Kitap dort bollmden olugur. flk balim olan “Insanlar” da Hilmi Yavuz
kendisiyle dostlugu olan kimi yazar, sair ve arkadaglar Gzerine kaleme aldigh yazilarina
yer verir. Hatramsi bir havada birgok aydin konu edilir: Hasan Ali Yiicel, Fethi
Gemuhluoglu, Abdiilkadir Bulut, Cahit Kilebi, Sezer Tansug, Edip Cansever, Kemal
Tahir...

Ikinci bolim “Mekéanlar” ismini tasir. Bu bolimdeki yazilar hatira tarzinda
yazmgtir. Yazilann baghklarim “Bir Bellek Mekan ....” bigiminde atmgtir. Belleginde
izi olan birgok yerlesim birimini cegitli anilar egliginde anlatir. Orhangazi, Terme,
Carsamba, Siirt anlatilan baza mekanlardar.

Ugtinett b8lim “Yolculuklar” ismini tagir. Kitabin bu bdltimiinde “yolculuk”
kavram fizerinde diislinme egzersizleri yapan Hilmi Yavuz Osmanlimin seyahati
sevmedi@ini, gezginlerin hayalci olduBunu ilging tespitlerle aktarir.

Son bdlim olan-“Ve Giinler” de Hilmi Yavuz’un anilart yer alir. Ugurtma, Vatan
ve pastane giinleri bu bSliimiin konularidir. Hatira yiiklt eski gfinlerin cazibesini
anlatir,

1.3.1.12. Ceviz Sandiktaki Amlar

Can yaymlanndan ¢ikan kitabmn ilk baskisi 2001 yilnda yapildi. 1950-1960
yillart arasim kapsayan bu anilarda gairin ilk-genglik yillarma dair izlenimleri vardir.
Turkiye’nin siyisi ve toplumsal gegmiginde ¢ok Snemli bir d6nemi kapsayan bu on yil,
ayni zamanda edebiyatimizin geligim slirecinde Snemli isimlerin ortaya ¢iktad1 yrllardir.
Gazetelerin edebiyat sayfalarinin Snemsendigi, dergilerde birbirinden yetenekli yazar ve
sair adaylarinin bag gosterdigi, edebiyat matinelerinin hincahing doldugu, girafin ustaya
sayg1 duydugu, ustanin girafi kilgiimsemedigi yillardir. Amlanin arasina serpigtirilmis
okuma pargalan ise, Hilmi Yavuz’un o yillarda yazdigi, kimisi yaylanmig ama higbir
kitabina girmemis siir, hikAye ve roman galigmalar; geng bir edebiyat sevdahsimin ig
diinyasim yansitan metinlerdir. Ayrica anilarda birgok Onemli isim yer alir: Dogan
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Hizlan, Cemal Sireya, Edip Cansever, Erdal Oz, Hasan Pulur, Ozdemir Asaf, lsmet
{ndnti, Adnan Menderes ... Bu anilar Tk siyasi ve kilitiirel hayatina ayna tutar. Sairin
deyisiyle “Bu kitaptaki metnin kendisi, benim 1950-60 yillan arasindaki Istanbul
yasamimin kamusal alamdir, okuma parcalariysa 6zel alam.”

1.3.1.13. Ozel Hayattan Kilreselleymeye
Boyut yaymlarindan 2001 yilinda ¢ikan kitabin tek baskisi yapilmigtir. Kitap
glincel birgok sorun lizerine yazilmis gazete kdsge yazilarmn derlenmesinden olugur
Hilmi Yavuz, kitapta Tirk diigiin hayatimn problemlerini inceler. Sosyal
konulara da deginir. Kitaba modernlegme elestirisi de denilebilir. Ozel hayatin yok
olusundan geytanilige, gayb’dan felsefeye, basortlisiinden bab-1 4li’ye, kerim devletten
dine karg: dayatmaciliga, Attild ithan’dan Mitmtaz Soysal’a kadar farkl farkli konulara

yer verir.

1.3.1.14. Budalahin Kegfi

Hilmi Yavuz’un son kitabidir. Tek baski olarak Can yaymlarindan 2002 yihinda
yapilmgtir.

Kitap, Hilmi Yavuz’un denemelerinden olugur. Mitolojiden magazine,
budalaliktan arabeske, agktan mizaha, Kkapitalizmden komiinizme, batililagmaktan
oryantalizme, politikadan sanata, nitelikli okurdan safderun aydina kadar pek ¢ok
konuda dolagir. Her zamanki zarif mizash anlayisiyla dokundurmalanyla,
efretilemeleriyle, alayc: tislGbuyla, smirlan agmayan yerinden elestirileriyle zamamn
imbiginden ge¢irdigi dlglincelerini renkli bir dille aktarir. Yazilarinda yer yer
duygusaliagsa da somut gergekierin asia digina gikmayarak genel ya da 6zel konulardaki
durugunu, sohbet havasinda okuruyla paylagirken, Herokleitos’tan 11 Eyliil’e, gegmisin
ve gimdinin izlerinin Qizerinden gegerken, sair ve dilgiinlir kimliginin damgas1 okunur.
Eser bir anlamda diglince ve dil ustasinin hayat kargisindaki durugunun resmidir.
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1.3.2. Siirler

1.3.2.1. Giiliin Ustas1 Yoktur(Toplu Siirler:1)

Can yayinlarindan 1999 yilinda ¢ikan kitap dort sgiir kitabmm toplu olarak
basilmasiyle olusturulmustur. Kitabm toplu siirler olarak ¢ baskist yapumugtir. {lk
bask: 1993, ikinci ve figlincii baskt 1999 yilinda Can yayinlarindan yapilmigtir.

Gilliin Ustas1 Yoktur’da yer alan ilk siir kitabi Bakiy Kugu’dur. Bakiy
Kusu’nun tek kitap olarak ii¢ baskisi yapimugtr. Ilk baski Yeditepe yaymcilik
tarafindan 1969 yilinda, ikinci baski Uggigek yaymeilik tarafindan 1983 yihinda,
{iclincti baski da 1989 yilinda Can yayinlan tarafindan yapilmgtir.

Bakiy Kusu Hilmi Yavuz’un bireysel yasamiyla baglar. Sair ilk siirlerinde
kendini irdeler, daha sonra siyasi gorlii dogruitusunda birgok konuya, farkh
perspektiflerden bakar. Inang, somiirge, yalmzlik, utang ve eskiye ait konular yer abr.
Sair siyasi goriislerine bagliyken bile eski siirden ve kiiltlirden kopmamugtir. Bu
boltimdeki kasideler ve rubdiler bunu agik¢a gosterir.

ikinci kitap Bedreddin Uzerine Siirler’dir. Bedreddin Uzerine Siirlerin tek
kitap olarak bes baskis1 yapimustr. fIk ¢ baskist 1975,1976,1979 yillarinda Cem
yaymcihk, dordiincii baskisi 1988 yilinda Baglam yaymcilik, besinci baskisi 1989
yilinda Can yaymcilik tarafindan yapilmistir.

Kitapta Seyh Bedreddin temas: farkh perspektifierden islenir. flki glincel ve
siyasi, ikincisi tasavvufi perspektiftir. Sair, Seyh Bedreddin’in tarihini giirsel diiziemde
yazar., Onu dOnemin sartlan iginde kitabinda bir tema olarak kullanir. Seyh
Bedreddin’in siyasi atmosferin de etkisiyle sol ideolojiye ait bir unsur haline getirilmesi
Hilmi Yavuz’da yansimasim butur. Bu baglamda kitapta ayrica Nazim Hikmet’e isimli
bir siir vardir. Ama Hilmi Yavuz Seyh Bedreddin’i sadece verili sosyalist kimligiyle
ele almaz. Ona tasavvufi bir misyon da yikler. Bu bSlimde Bedreddin’in talebeleri
Borkliice Mustafa ve Torlak Kemal, fetret devrinde galip hitkiimdar 1. Mehmet, kardesi
Musa Celebi, Sadrazam Beyazid Paga temalan da siirsel diizlemde yardime: tema olarak
yer alir. Bu béliim fetret devrinin giire yansimasidir.

Uglinci kitap Dogu Siirleri tek kitap olarak dort defa basilmugtir, 11k iki basks
1977 ve 1979 yillarinda Cem, tiglincit baski 1989 yihnda Baglam, dordilncii bask: 1989
yilinda Can yaymnlari tarafindan yaptimigtir. Bu bdlim “dogu” temas: etrafinda
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olusmugtur. Sair doguya hem kita hem de bdlge olarak bakar. “Dogunun kaliti” m
kullanmaya cahgr. Dogunun sairleri, kadmian, kaht, sevdalan, Siimieri, gurbetleri ele
alinr. Dogunun Sairler ve Sevdalan giirleri, klésik siir baglaminda dofu’nun yeniden
{iretilmesine dayamr. Dogu bir problematik (sorunsal) haline getirilerek siirsel yontemle
islenmigtir,

Dérdtnci kitap Mustafa Suphi Uzerine $iirler’dir. Tek kitap olarak bir baskis:
yapilmustir. O da 1989 yihnda Can yayinlan tarafindan yaplltinstlr. Bu kitapta, sosyalist
bir perspektifien is¢i sorunlan iglenmigtir. Yapi, tanm, mensucat iscileri toplumcu-
gercekgiligin kuru kahiplarimin diginda, kidsik giirden pargalar kullamlarak iglenmigtir.

1.3.2.2. Erguvan Sizler(Toplu Siirler:2)

Can yaymlanndan 1998 yilinda ¢ikan kitap bes siir Kitabin toplu olarak
basilmasiyla olusturulmustur. Dort baskis: yapilmugtir. fIk bask: 1993, ikinci ve tgtincti
bask: 1998, dérdiincii bask: da 2000 yilinda Can yayinlar: tarafindan yapilmagtir.

Erguvan Sézler’e dahil olan ilk siir kitabi Yaz Siirleri’dir. Yaz $iirlerinin tek
kitap olarak ti¢ baskisi yapilmigtir. Iik iki baskis1 Cem yaymiarndan 1969 ve 1983
yillarinda yapilmugtir. Ugtincii baski Can yayimlarindan 1989 yilinda yapilmigtir.

Yaz Siirlerine “yaz” kelimesi tevriyeli olarak hem yazmak hem de mevsim
olarak yaz anlamlarinda  kullamlmgtr. Kitap, dofayr ve  kiitlrd
imler(Yavuz,1999¢,ss.19-20). Sair, yaz mevsimlerini ¢ok sever. Bundan dolay1 “yaz
mevsimi” tatile ait unsurlar etrafinda ele ahmr. Yazmak eylemi, baglaminda Kalp
Kalesi, Ney isimli siirler Snemlidir. Yani sair baglamlar-aras1 6zellikleri kullanir.

{kinci kitap, Gizemli Siirler’dir. Tek kitap olarak iki defa basiimgtir. flk baskisi
1984 yilinda Cem yayinlarindan, ikinci baskisi da 1989 yilinda Can yayinlan tarafindan
yapilmugtir. Kitap, tasavvufi anlamda okunabilir. Batini, kiln, gizem gibi kimi dini-
tasavvufi kavramlar kitapta yer alir, Kitaptaki siirlerin dikkat gekici bir yonl de yogun
olarak ikili-karg1 olumlar tizerine kurulmasidir. Sair iki ayr1 kavranm hem birlegtirir hem
de ayurr, Siitler dil-sdz, siz-giz, bir kiy1-8teki kiyi, aldanan-aldatan, ugurum-siir vs. gibi
karg: olumlar kurulur. Bazen bu kargitliklar anlamli bir biitiin halini alir.

Ugtinctl kitap Zaman Siirleri, tek kitap olarak iki defa basilmigtir. fIk baskist
Siir At1 yaymciliktan 1987 yilinda, ikinci bask: 1989 yilinda Can yaymlan tarafindan
yapilmgtir.
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Zaman Siirleri, gegmisle bugiin arasinda bir bafinti kurmanin ¢abasidir. Sair
gegmige bir kimlik meselesi olarak bakar. Zaman, kavramu “giirsel izlek” olarak ele
ahmr. Islém felsefesinin de ele aldify bu kavram, Sokrates 8ncesi kavramlardandir.
Kitap, Tiirk geleneksel siirini bugiin ulagabilecegi en son noktayr igaretler. Zaman
kavrami, Yahya Kemal’in “imtidat” kavrami etrafinda iglenir. Sair, zaman kavramina
gelenek baglaminda yaklasir(Yavuz,1999¢,s5.19-40).

Imtidat kavramu Ahmet Hamdi Tanpmar tarafindan “Devam ederek degismek,
degiserek devam etmek.” seklinde formtile baglanmistir. Yahya Kemal’e gbre insanlar
zamans bir vehme uyarak geemis, simdi ve gelecek diye tige b8lmiiglerdir. Hakikatte
bunlarin U¢ll de yoktur; ylirlyen bir sey vardir, imtidat vardir.(...) Yahya Kemal,
zamanin zihni olarak bdliinmis, aralarindan mahiyet ve derece farki bulunmayan
mekéni bir zincirleme degil, bir olug bir devamlilik, kisaca imtidat olduBunu sdylemek
istiyor.(...) Zaman kendini tekrarlamaz, aksine gegmisi de i¢ine alarak devaml bilyiir ve
gelecegi hazrlar. Gegmisi biinyesinde tagiyan, halde ve gelecekte, milli guura varmms,
yani ictim8i hafizasimi kaybetmemis bir insan, bu bakimdan savundugu fikir ne olursa
olsun, ddima bir hitviyetin sahibi olacaktir. Yani gegmis degigerek ve yenilegerek devam
edecek, asla kopukluk meydana gelmeyecektir(Ayvazoglu,1995,ss.103-105). Zaman
Siirlerini de bu baglamda, yani gegmigle gelecegin anlamli bir biitiinlitk olugturdugu
diiglincesiyle okumak Hilmi Yavuz'un yapmak istediginin anlagilmasim sa§layacaktir.

imtidat fikri, ayrica Bergson’un “durée” kavrammyla da paralellik arz eder.
Bergson felsefesinin merkezi durée fikridir. Durée gegmisin devamh gelismesidir diye
tarif edilebilir. Devamh olarak birbiri tizerine yifimak suretiyle bityliyen gegmis,
kendini otomatik bir gsekilde muhafaza eder.(...) Bir bagka ifadeyle hakiki zaman, (...)
saat kadramnin gevresine sikigtinlan ve sonunda mekénla aynilegen, yani gegmigle
gelecek arasindaki mahiyet farkim ortadan kaldiran bog ve miicerret zaman degil, her
am birbirinden farkli oluslarla tecelli eden devamli degigme ve Kkesintisiz bir
olustur(Ayvazoglu,1995,s.102).

Dérdiincit kitap S8ylen Siirleri’dir. Tek kitap olarak bir baskisi1 Arba yayincilik
tarafindan 1989 yilinda yapilmagtar. /

Soylen kelimesi mitolojinin Tirkee’sidir. Bir zamansizhfn imler. Bu yiizden
biitlin zamanlar1 kugatir(Yavuz,1999c¢,ss.73-75). Bolimiin baginda Behget Necatigil’den
bat1 mitolojisinin giirlerde kullanimyla ilgili alinti vardir. Necatigil, Ttrk siirinde de
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menkibelerin kullanilmasim tavsiye eder. Hilmi Yavuz, bu baglamda birgok bati ve
Tirk mitlerini kullanmr: Perseus, Endymion, Nereus Kizlan, Lethe, Yaban Atlarim,
Kronos, Mevlana ile Sems, Siimbiil ile Kuyu, Kaab ile Hirka ile Egrefoglu Rmi... Sair
bbylece biltiin zaman: kugatarak dofu-bati ayrimim siirsel diizlemde ortadan kaldirir.

Besinci kitap Ayna Siirleri dir. Ayna Siirleri’nin tek kitap olarak bir baskist
1992 yilinda Anadolu Sanat yayinlar: tarafindan yapilmigtir,

Ayna Siirleri ilk bakigta hem dofunun hem de batimin mistik diislince ve
simgeci siir geleneklerini yansitan otuz soneden olusur. Ancak soneler yakindan
incelendiginde sairin her iki kiltiire 8zgli diislince ve edebiyat geleneklerini tip ve
psikoloji bilimlerine iligkin terimler ve giincel gergeklerden alinma kavramlaria birlikte
kullanarak gelencksel dogrulan da bilimsel ve somut gergegin dofrulanm da
sorunsallagtirdiy  gOriiliir. Bir bagka deyisle Hilmi Yavuz, Ayna Siirleri’nde
geleneklerden yola gikarak gelenekleri agar; onlan sundugu gergegi yine onlarin imge,
simge ve terimlerinin yapilarimi bozarak sorgular. Ancak bu soneleri Hilmi Yavuz
Italyan geleneginden degil ingiliz geleneginden almigtir(Doltas,1997,55.65-69).

1.3.2.3. Cdl Siirleri

Kitabin Varlik yaymnlan tarafindan 1997 yilinda iki baskis: yapilmagtir,

Kitap “g8l” imgesi etrafinda kurulmugtur. Indirilmig kitaplara telmihler vardir.
Kitap goktan tek’e bir yolculuktur. Ug semévi dine ait unsurlar yer ahr: Yahudilik,
Hiristiyanhik ve Isldm. Israilogullan’nin vaat edilmig topraklar (Yurtsuzluk sorunlari),
Hiristiyanlann teslisi ve Mislimaniarm tevhidi konu olarak giirlerde yer alir. Col
imgesi semévi dinlerin ¢Sle inmesiyle ilgilidir(Yavuz,1999¢,ss.1117-129),

C#l Siirlerinde dinlerin yolculugu da vardir. Islam vahdettir. fIk bsltam teslistir.
Ugleme anlamina gelen teslis, tigtinct bolimdeki tevhit’le son bulur. Aradaki b&lam
olan tesniye ise tevhid’e ulagmanin vasstasidar.

1.3.2.4. Akyam Siirleri

Varlik yayinlarindan gikan kitabin iki baskis: yapshstir, ki bask da 1999 yihina
aittir.

Aksam Siirlerinde dogu-bati Seyh Gélib ve Gerard de Nerval, Ahmet Hagim ve
Rilke baglaminda iligkilendirilir. Kitaptan gairin gocuklugu, annesi, sevgilileri, yasadifn
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mekénlar, kadinlar, doluluk hakkinda izlenimler ediniriz. $air “akgam” imgesini
kullanarak bir gegit sona (hayatin sonuna) yaklastigini, yaglandigini anlatmak ister.

1.3.2.5. Yolculuk Siirleri

Can yaymlarindan ¢ikan kitabin iki baskist yapilmuster. ki 2001, ikincisi 2002
ytlina aittir.

Yolculuk temas: Hilmi Yavuz’da tarihi, killttirel ve entelektilel arka pldm olan
bir temadir. Kitapta sairin siir yolcululugu hakkinda izlenimler ediniriz. Sair, doguya,
batiya ve Steye yolculuk yapar. Siirler olgunluk ddnemine aittir. Ote kelimesiyle gair
6limil gagristirir. Doguya ve batiya yolculukla da entelekttiel bir mesaj verir. Bu kitapta
tasavvufi unsurlar kendini agik¢a gdsterir. Sair, giirinin Srgiistinti tasavvufi unsurlarla
kurar. Gegmisi anmak ister gibi ogullarindan ve vedadan bahseder. Oliim temasinin gair
agisindan 8nemini belirtmek icin “Ote’ye” isimli siir ilgi ¢ekicidir:

hep Senin igindi...
gile doniisit Hig’in...

varlik gurbet, yokluk sila;
agklar hep Sana varmak igin...

kalbimin Stesi, gliltmiin dstii;
yolu yolculuktan ayirdin,-ni¢in?(Yavuz,2001,s.59)
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2.1.DIN

2.1.1.1tikat
2.1.1.1.Aliah

Allah biitiin alemlerin yaraticisidir. Baglangici ve sonu yoktur. Allah’in 99 ismi
vardir. Allah, emirlerini peygamberler vasitasiyla insanlara bildirir. Peygamberleriyle
bazen bizzat, bazen de Cebrdil aracihifityla konugur. Ezeli ve ebedidir. Yani baglangic
ve sonu yoktur. Mahluk ve fanf degildir. Onun kelami Kur’an-1 Kerim’ dir. Klésik Tiirk
edebiyatinda Allah genellikle sifatlanyla amibir. Klésik edebiyat gairleri. devrinin
sultanlarim Allah’in yeryiiziindeki bir gélgesi ve halifesi olarak kabul ederler. Allah
diinya ve ahiretin yegéne sahibidir. (Aktas,2001,5.29)

Hilmi Yavuz’da Allah kelimesi, “Allah, Tann, Cenab, O, Sen (Sana), Var,
Sdyleyen, Soyleten” bigimlerinde geger. Sair, kelimeyi Allah olarak iki defa kullanir.
Allah’a canim almas: igin yakarir,

ya kara bir kirbag gibi vur beni kitheylanlara
ya beni dldtir Allah (Yavuz,1999a,5.109).
Allah’a ulagmak i¢in giyinmekten bahseden sair, 6lmek ister. Giyinmek, kefen
giymektir,

yolculuktuk, gitmek i¢in giyindi,
ben  Oliirsem  yapayalmiz  kalacak olan  Allah’a...
(Yavuz,1997a,5.45)
Tann kelimesi bir kere Inangsiz isimli siirde geger. Bu kelime materyalist bir
bakig agtsimi yansttir, Siire gore,
Tann san bir gigektir (Yavuz,1999a,5.16).
Cenab, y6n taraf, ulu gérme demektir. Dilimizde ulu gérme, bilyiitme
anlamlariyla “cendb-1 Allah” tabiri de vardir. Cenab, siirlerde bir defa geger,
Hiizniin uzun dnsdziinde Cenab’1in (Yavuz,1999a,5.51)
Sair, Gizem isimli giirde, vahdet-i viicut anlayis1 igerisinde kendini Allah’la bir
kilar,
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bir aci, telSrgiiniin altinda
bir actyla gorigiir:
ve der ki dilden kopan
bal 6rgiisit s6z
hem Soyleyen hem Sdyleten
oldugu zaman
bana ben O’yum dedirten
nedir? (Yavuz,1998.5.53)
Ote isimli siirde ise Allah’a varmaktan babseder,
hep Senin igindi, hep
gille doniiss Hig’in..,

varlik gurbet, yokluk sila;
agklar hep Sana varmak igin... (Yavuz,2001,s.59)
Allah, Var bigiminde Yolculuk ve Mevsimler isimli siirde geger,

neredeyse oradadir o Var’in;

yok... kimsenin bilmedigi giz

bendim digina diigen ugurumlarin,

kimseye kiyis1 yok i¢ deniz..! (Yavuz,2001,s.19)

2.1.1.2.Peygamberler

Hilmi Yavuz’un kitaplannda Peygamber kavramn “Yalvag, Efendi”
kelimeleriyle ifade edilir. Bazi peygamberlerin isimleri agikca zikredilirken, bazilanm
ancak sifre kelimeler araciifnyla tamriz. fsmi zikredilen peygamberler Hz. Isa ve Hz.
Yusuf'tur. Ismi zikredilmeyen, fakat siirin igindeki sifre kelimeler vasitasiyla
tamdiimiz peygamberler ise Hz. Adem ve Hz. Muhammed'dir.

Yalvag kelimesi,

hem aciyim hem acinin
yalvaciyim ben. (Yavuz,1998,s.64)

bigiminde geger.
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Hz. Adem, kutsal dinlere gore Allah’m yarattis ilk insan ve peygamberdir. Hz.
Adem, genellikle insanhn babasi olarak ambir. Sifati Safiyullah’tir. Topraktan
yaratilmistir, Adem’e ruh tiflendikten sonra Allah, meleklere Adem’e secde etmelerini
ister. Biitin melekler secde ettigi halde, melekleri hocasi konumundaki Iblis secde
etmez. Adem’in topraktan yaratildigim, kendisinin ise atesten yaratildigim, dolayisiyla
ondan #istin oldugunu ileri stirerek Allah’in emrine bag kaldirir. Bu sebeple cennetten
kovularak lanetlenir. Adem cennette yagarken sol ege kemiginden Havva yaratilir,
Allah her ikisine de cennette olan her seyden faydalanmalanm, ancak yasak meyveyi
yememelerini emreder. Kiyamete kadar kendisine 6miir verilmis olan Iblis, cennetten
kovuldugundan tekrar oraya girmenin yolarim arar. Fakat cennetin kapicist Ridvan onu
iceri almaz. iblis ise yrlamn digleri arasmna gizlenerek cennete girmeyi bagarir. Yilan
dort ayakh giizel bir hayvan iken Allah, onu bu sugundan &tilrii giizellifini giderdigi
gibi ayaklarim da geri alarak kiyamete kadar siirinmekle cezalandirir. Cennete giren
Iblis yasak meyveyi yemeleri konusunda dnce Adem’e yaklagtiysa da istedigii neticeyi
elde edemeyince Havva'ya yaklagir ve onu bu yasak meyveyi yeme konusunda
kandirir, dolayisiyla Adem’e de Havva aracihifiyla yedirmeyi basarir. Adem ile Havva
yasak meyveyi yediklerinden &Stlird Allah’mn emrine kargi gelmis olduklan igin,
izerlerinden elbiseleri alinnmg bir gekilde, mahrem yerlerine birer incir yapraf
ortiilerek cennetten kovulur. Onlarla birlikte yilan ve Iblis de yeryiiziine atilir. Adem,
Hindistan’daki Seylan adasma, Havva, Arabistan’daki Cidde’ye, yilan, Isfahan veya
Nusaybin’e, {blis ise Meysan’a atilir. Adem ile Havva, yaklagik olarak 200 yil
glinahlarindan 6tiirli Allah’a dua ederek kendilerini affettirmesini bilir ve Cebrail’in
dnctiliginde Hicaz’in Arafat mahallinde birbirleriyle bulugur. Bundan sonra Adem’e
suhuf indirilir ve 20 gifiten olusan c¢ocuklarina Allah’mn emirlerini tebligle
gdrevlendirilir. Onlarin bitlin gocuklart biri erkek biri kiz olmak Ulzere hep ¢ift ¢ift
dogar. Cocuklannin aralarinda en meshurlann Hébil, Kébil ve Peygamber Sit’tir.
Rivayetlere gore Hz. Adem’e 1000 yil 8miir verilmistir ve o da bu Smrinde 40 yihim
Davut peygambere bajiglar. Adem; insanhiin babasi oldugu igin genellikle kelime
anlam itibariyle “insan” anlaminda kullamlir(Aktas,2001,5s.50-51). Hilmi Yavuz, Siir
ve Zaman isimli giirinde Hz. Adem’e “biz hangi dizenin stirglinilyliz”, “yasak meyve”
ve “siisltl yilan” tabirlerini kullanmak sfretiyle telmihte bulunur,
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sdyledimdi o zaman:
“biz hangi dizenin siirglinilyiiz”
dedimdi.

yasak meyvesi S6z’tin sunulmadiyd.
atesin ve yitigin ad: konulmadiydi
dilin siislit yrlamyd: hep gdrdtgtimtiz. (Yavuz,1998,s.103)

Hz. Nuh, insanhmn ikinei babasi olarak anilir. Idris peygamber goge gekildikten
sonra insanlar yine dogru yoldan ayrilarak putlara tapmaya bagladilar. Allah, onlara Nuh
peygamberi gondererek imana davet etti. Hz. Nuh’a yalmzca ogullar1 “Sam”, “Ham” ve
“Yafes” ile hammlan gibi gok stmrh sayida insan iman edip digerleri ise pek kulak
asmadi. Hatta Nuh’un oglu “Yam” da imana gelmeyenler arasindaydi. Hz. Nuh ne
kadar milcadele ettiyse de kavmini imana getiremedi. Allah da kendisine bir gemi
yapmastm emretti. Gemi tamamlandiinda Hz. Nuh, iman edenleri ve her tiir
hayvandan birer ¢ifti gemiye aldi. Her tarafi su kapladifinda Nuh peygamber oglu
“Yam” 1 gemiye ¢agirdiysa da fayda etmedi. O kendisinin dafa qikip kurtulacagim
sbyledi ve sulann iyice yiikseldiginde helék oldu. Bu tufanda gemiye binen insanlar ve
hayvanlar disinda tiim insanlar ve hayvanlar tamamen yok oldular. Alt1 ay siiren tufanin
sonunda yagmurlar kesildi ve sular ¢ekildi. Nuh’un gemisi de Cudi dafmmn {izerine
oturdu ve bdylelikle gemidekiler kurtuldu. Bundan sonra insaniar Nuh’un {i¢ oflundan
soylarim devam ettirdiler. Bu ytizden Nuh’a ikinci Adem de denilir. Nuh peygamberin
1000 y1l yasadid: rivayetler arasindadir(Aktag,2001,5.54).

Hilmi Yavuz, Nuh tufanina telmihle,

...kalbimiz minibiiste

bir tufanin igine sifinmay1 dilerken(Yavuz,1998,s.200)
der ve Nuh tufamm giincellestirerek yeniden tiretir. Siirin aldigimz pargalarinda bir
kargi-tufan sbz konusudur. Minibils geminin benzeyenidir. Zira insanlar Nuh tufamnda
gemiye ssanmigtir. Ama bu kez insanlar tufana sigimr(Yavuz,1999¢,5.95).

Hz. Yusuf'un babast Hz. Yakup Kenan ilini hak dinine davet etmekle
gorevlendirilir. On iki oftu vardir. Ikisi, Yusuf ve Biinyamin, bagka annedendir. Hz.



29

Yusuf’un annesi vefat edince halasi yanina alir. Bir siire halasinin yaninda kalir. Daha
sonra babast Hz. Yusuf’u yanina alir.

Hz. Yusuf bir riiya gériir. Rilyasinda on bir yildiz, ay ve giines Hz. Yusuf’a
secde eder. Riiyasim babasina anlatir. Babasi da rilyasin: kardeslerine anlatmamasim,
zira ona tuzak kurabileceklerini sdyler. Babas1 Yusuf’un peygamber olacagim bilir.

Hz. Yusuf’un kardegleri onun hakkinda bir pldn kurar. Piéna gbre Hz. Yusuf'u
babalarindan ayiracaklardir. Onu bir kuyuya atmay: digiinfirler. Babasina danigarak
Yusuf’u gezdirmeye gbtiireceklerini sOylerler. Bir kuyuya atarlar. Babalarina “Kurt
yedi.” derler. Hz. Yusuf'u Medyen’den Misir’a giden bir kervan kuyudan ¢ikarir.
Yusuf’un kardegleri kurtarildifint goriince kuyunun bagina gelirler. Ve Yusuf’un
koleleri oldufunu sdyleyerek, onu kervana satarlar. Misir da aziz (bakan) olan Kiftir,
Yusuf’u satin alir, evlat edinir.

Kiftir'in kans: Ziileyha Yusuf bilyllytince ondan etkilenmeye baglar. Zilleyha
sarayda kimse yokken Yusuf’u sikigtirtr. Birlikte olmay: teklif eder. Yusuf ise reddeder.
O sirada Kiftir ve amcast gelir. Durumu gériirler. Suclunun Ziileyha oldugunu anlarlar.

Belli bir siire sonra olay, yayilmasim istemedikleri halde, Misir’a yayilir. Bunun
izerine Zfileyha, Yusuf’un zindana atilmasim ister. Zindanda rilya tabirciligi ile tin
salar. Hitkiimd4rin rilyasin1 yorumlayinca hapisten ¢ikarilir.

Kiftir dliince yerine Hz. Yusuf’u getirirler. Yusuf Misir’1 imar eder ve gelenlere
de zahire daditir. Kardesleri de zahire almak igin gelir. Yusuf onlan tanir ve babastyla
gorlisebilmek igin, bagka yakinlari varsa onlarin da gelmesini ister. Kardegler tekrar
gelir. Yemeklerini yerler ve biitlin kardeglerini Yusuf ikiger ikiger misafir eder. Fakat
Biinyamin tek kalir. Onu da kendi yammna alir. Kardegleri gittiginde Biinyamin’in
yaninda kalabilmesi i¢in heybesine hitklimdarn kasesini koyar. Kése bulununca
Bilnyamin, Yusuf'un yamnda kalrr. Iki oflundan da aynldign igin Hz. Yakup,
aglamaktan, gozlerini kaybeder ve kor olur. Hz. Yakub’un go6zleri iki oglunun
yasadifinu Sgrenince agilir. Sonra Hz. Yusufun daveti Gizerine hanedanimi Misir’a
getirir. Birlikte bir slire yagadiktan sonra sirayla Hz. Yakup sonra da Hz. Yusuf
Allah’tan istemeleri fizerine vefat ederler(Ates,1987,s5.297-353).

Hz. Yusuf'un kuyuya atilmasina telmihte bulunan sair,

Bos bakis uykulu yaz &gleleri
Yitik Yusuf karanlik k8r kuyularda(Yavuz,1999a,s.39). der.
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Hz. Isa’nin annesi Hz. Meryem, ismi geregiince de ibadetle meggul olan bir
kadmdir. Cebrail, ibadet ettigi bir sirada gelir ve ona bir erkek gocuk verilecegini sSyler.
Hz. Isa dogar. Annesi babasiz dogdugu igin el icine gikmaya korkar. Bunun izerine isa
konugarak annesini teselli eder.

Hz. Isa otuz yaslarna geldiginde Beni Israil’e peygamber tayin edilir. Bu
vazifeyi alir almaz Israilogullar’m imana davet eder. Bu daveti mucizeyle ispat
etmelerini isterler. Hz. Isa da camurdan kusg yaparak, kusu canlandinir. Tedavi
edilmeyen hastaliklar: tedavi eder. Oltileri diriltir. Gayb’den haber verir.

Allah Hz. isa’ya Incil’i gonderir. Incil’e on iki kisi inanir. Onlara da havériler
denir.

Yahudiler, Hz. Isa’mn davasmdan vazgegmedigini goriirler ve Isa’y: dldtirmeye
karar verirler. Bunun {izerine Allah onu gdge ¢eker. Bunun {izerine havériler teblid
faaliyetini devam ettirir(Ates,1987,55.539-594).

Hz. Isa Hilmi Yavuz’'un siirlerinde “Duvarci Isa, Isa, Isa-Mesih, Efendi”
bigimlerinde alt1 defa amlir. flgili bSlimler goyledir,

Kim yapt: kiliseyi denirse
Duvarct isa’ y1 herkes biliyor
Bin yildir gece giindiiz geliyor
Bakiyor ki gtz dedigi kilise.(Yavuz,1999a,5.42)
Garmih’la Hz. Isa Yunus’un “Bir ben var bende benden igeri.” s8yleyisine
yaklagilarak bitiinlestirilir,

ben bana ¢ivilidir, isa’yla carmih neyse;
agksa bir i¢ kanama... giil gillden igeriyse...(Yavuz,1998,s.179)
Sair, ihaneti, Hz. Isa ve havériler gibi yagar,

simdiyse bir ihaneti, isa’ya da haviri
gibi yasamak iste... (Yavuz,1998,5.194)

Irsat yolunun getin oldugu,

acitt1 afzimizi, Efendimiz, bu yolu,
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carmihlara bata ¢ika g6rdiiftim yeter?
yakin dostlarimdilar: Thanet ve Isa Mesih (Yavuz,1997a,5.13)...
misralariyla anlatihr.

Hz. Muhammed, Islam peygamberidir. Hz. Muhammed diinyaya tegrif etmeden
tnce babas1 Abdullah vefat eder; o, yetim kalir. Alti yagina gelince annesi de vefat
eder. Dedesi Abdulmuttaliv’in yamna gitmigse de bir siire sonra dedesinin de Slmesi
onu amcasi Ebu Talib’in yanina almasina sebep olur. Ebu Talib’in yaninda ticaret ile
igtigal ettidi swralarda Hz. Hatice ile evlenir. 40 yaglarinda peygamberlikle
gorevlendirilir ve gece giindtiz demeden insanlar: hak dine davet eder. Peygamberligi
23 sene siirer. Kendisi, toplumda dost dilgman herkesin glivendigi bir kimse oldugu igin
Muhammed’il- emin olarak anilir. Peygamberlik gorevini hakkiyla yerine getirdikten
sonra 63 yaginda vefat eder(Aktas,2001,s5.84-85).

Hilmi Yavuz, Hz. Adem’de oldugu gibi Hz. Muhammed’i de bize baz: gifre
kelimeler yardimiyla hatirlatir. Bu kelimelerden “isra, gece yolculugu, sidre, son-agag,
g6ge dogru yiikselmek” Am Sonnet isimli giirde geger. Sair, bu kelimelerle mi’rac
hadisesine telmih yapar,

aynalar dolagiyor bu kentin aynalari;
sOzlerim sisli s6zler ve agklar kirilmada;
agklardan isteniyor; ah orda olmalar...
kendini odalara benzeten odalarda,

aynalar gBge agar, bu kentin aynalars;

kimi dilerse onu gdstererek buyurgan!
kimbilir hangi yazda birakmug amlar?

sen sidre, son afag, yesil dosek ve yorgan...
bilirsin kalp gbziline ayn’a gerek... ve soru-
lar wzuyor Isra’da... aksam ¢iiriik ve san
lambalar ytikseliyor, sirlarla gége dogru,
ve toplanip geliyor, gece yolculuklan.(Yavuz,1998,5.199)

Col ve Ay isimli giirde de “sakk’el kamer” hadisesine telmih yapilir. Sakk’el
kamer ayin ortadan ikiye ayrilmas: mucizesidir. Kureys’li miisrikler mehtapl: bir gecede
Hz. Muhammed’den bir mucize isterler. O da Allah’a yalvararak aya parmagyla isaret
eder. Ay ikiye bdlilnfip yere iner. Sonra O’nun peygamberligine sehadet eder ve etegi
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altindan girip yeninden ¢ikar. Sonra tekrar sehadet getirip eski haline doner
(Pala, 1995,5.500),

sirma gbvdemdi gifdem, sakk-1 kamer...(Yavuz,1997a,5.37)

2.1.1.3 Kitaplar

Semavi kitaplardan Tevrat, Incil, Kur’an-1 Kerim Hilmi Yavuz'un siirlerinde
yer alir. Incil, agik agik zikredilse de Kur’an ve Tevrat ancak siirlerdeki sifre
kelimelerden anlagihir.

Cdl ve Hiiziin’de gegen “kitap” kelimesinin Tevrat oldugunu sifre kelime olan
“Kenéne” den anhiyoruz. Kendne, Israilogullari’nin dedelerinin memleketidir. Sair’in
ilgili misras1 g6yledir,

bekle de Kitab’a gb¢siindil Kendneli...(Yavuz,1997a,5.15)
Bu misrada anlagilan Israilogullanr’mn Tevrat’i benimsemesidir. Kitap bir anlamda
Kenan iliyle es-manalidir. Kendneli kelimesi ise fsrailofullar’ni igaret eder.

Ismi verilen tek kutsal kitap Incil’dir. Incil isim verilmeden #i¢ kez, isim

verilerek bir kez anilir. Incil’in agik segik gegtigi msra g8yledir,

bir Incil’de biiylidlim ben, bir clicede.(Yavuz,1997a,s.13)
Sair, “Efendimiz, Isa Mesih, ¢carmih, ihanet” sozciiklerini de kullanarak Hiristiyanhk
dinine has bir ortam olugturmugtur. C81 ve Carmnh isimli giirde gecen “Kitap”
kelimesinin de Incil’i igaret ettigini, “Tura Sind, ¢armih, Isa, annem, put”
kelimelerinden anliyoruz. {lgili misralar gbyledir,

Tur-1 Sind’dan incir ve zeytin
aktiyd: Kitabima... ben elden diigme

bir garmuih... kendine gerili simdi;
belki put olurum...(Yavuz,1997a,5.14)
Kur’an-1 Kerim ise “kitab” kelimesiyle bir kere zikredilmigtir. Kur’an-1 Kerim
oldugunu ise “Ciineyd” kelimesinden anhiyoruz. Zira Ciineyd-i Bagdddi son kitaba

inanmg bir mutasavvifh,
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Kitabim YalnizhiBa indirdigim giinlerde;
nehirlerin bir testiye sikigip kaldig: giinlerde;
dogur citbbeni Ciineyd;

ciibbeni dogur;

beni kilitle Ciineyd;

beni kilitle...(Yavuz,1997a,5.22)

2.1.2. Diger Dini Unsurlar

2.1.2.1.Ayet

Sair, dyetleri fazlaca kullanmaz. Kullandiff: dyetler de ya kismen iktibas ya da
telmih yoluyla geger. Ayetler, “Kiin, And olsun, Yasak Meyve, Sidre-Son ajag, Ete
kemige blirlindiin artik™ bigimlerinde goriilmektedir.

Hilmi Yavuz, birkag surenin ismini zikreder. Bunlar, “Isra, A’raf, Yasin, Taha”
sureleridir. Isra suresi Hz, Mubammed’in Mi’rac  hadisesini anlatir(Kur’an-1

Kerim, 17.sure). Siirin ilgili misras1 §6yledir,

bilirsin, kalp gdziine ayn’a gerek...- ve soru
lar uzuyor Isra’da... aksam ¢iiriikk ve san(Yavuz,1998,5.199)
Sorularin uzamasindan kasit Hz. Mubammed’in Cebrdil’e Mi’rac hadisesi sirasinda
sordugu sorulardir. '
A’raf suresi, cennetlik ve cehennemlikleri seyretmek tizere kurulacak burglardan
bahseder (Kur’an-1 Kerim,7.sure). A’raf siirde §dyle geger,

tenimiz Ote gege, biz bu tarafta
yagardik, yalmzdik, A’raf” ta (Yavuz,1997a,5.44)
Yasin ve Taha surclerinin ismi ard arda zikredilir. Bu hitap ise Hz
Muhammed’edir (Kur’an-1 Kerim,36.sure). Taha suresi ise Hz. Omer’in Isldm’a girigini
anlatir (Kur’an-1 Kerim,20.sure),
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ne beklenir artik? Elde testi ve vaha,
gectiler, kervandilar... Yasin ve Taha; (Yavuz,1997a,5.44)

Hilmi Yavuz’un giirlerinde gegen ayetlerin en 8nemlisi Kiin dyetidir. Bir giirinin

ismi Kiin’diir,

hem aciyim hem acinin
yalvaciyim ben

git!
benden yollara dogru
yollar san dénmeden
git! Dilg sozleri ol kiin
bir yerde ¢ziil, okunsun
geng belirtiler: altmn ytin
kus y1gnlan
szler buluta girmeden
sen sen ol kiin aksamin yakarisi
ve sevdanm anlanmm degistir
hem tarla hem gelincik
olanla
daha diin
yazdan kalan neyse o ol kiin
ve tilegtir tilestirebilirsen
kuglar seninle bitmeden

hem aciyim hem acinin
yalvaciyim ben

git!
benden yollara dogr
yollar bana ddnmeden.(Yavuz,1998,ss.64-65)
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Siirde “yaratmak” tan s6z ediliyor. Kasith olarak “ol” sSzciigtiyle “kin” sbzctifl yan
yana kullamhyor.
Diger siirinin ismi €81 ve ‘Kiin’diir,
agklar goriindfil.. demek ki,
¢ok uzakta degiliz giillerden...

artik! ritya bile gérillmeyen’ den
kimbilir nerde, nasit gegmis iz!
ve kag yasinda
sOzlerden, s8zlerden, s6zlerden
secip begendiginiz

bir kogu yaprak
ya da bir akgam {izeri

hig bilmediginiz
bir insanin hiizntiyle
ve gok yakindan bildiginiz

biri gibi
yalmzlifimz onun yalmzhifina benzeterek
yola giktifiiniz olmug mudur
‘coktan oldu bile’...den?

ne zamandir ‘simdi’ de g8¢milg bir miilkiin
buluntusuydun, bir gtil buluntusu,
‘nerde o eski giinler’ e ertelenmis...
bir blyliyeydi diye beklendi ugultusu,
hala bilinen ve tekrar edilen
sbz verilip de tutulmamms bir yaz;
vaadlerin golgeli, bog ev sessizlii;
kendinizi bir ceviz sandik

sandifimz glinler,
ne kadar da sesinizi andurirds yeminleriniz!
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demek hala? Col! Siislii varolugum benim...
sbzlerden segip begendifin o akyam fistli’ ydiin;
bugiin giillerde kugatilmig bir yol grlindi’ n;
ne bir im, ne bir iz!
gordiik, higbir gey kalmamus altinda bu yilkiin;
agir yolculuklarla hafif ipeklilerin
bir kosu kitap, bir tutam annesi

ve sirmal1 kiirkiin...

bir akarsuydun, ¢llerde kaybolup gittin,
bir kiink’ in iginden akard: ‘Kiin!...” (Yavuz,1997a,55.26-27)

Kiin “ol” demektir. Bir ¢ok surede geger: “Bir seyin olmasim istedigimiz zaman,
sbziimiiz sadece ona “Ol.” dememizdir ve hemen oluverir.” (Kur’an-1 Kerim, Nahl
suresi, ayet 40.); “Allah gocuk edinmez. O miinezzehtir. Bir igin olmasina hitkmederse
ona anca “OL” der, o da olur.” (Kur’an-1 Kerim, Meryem suresi,ayet 35.)

Golge ve Zaman isimli giirde bir yemin olan “And olsun” kelime grubu,

andolsun, bir dokunusla seni Srterim.(Yavuz,1998,5.104)
bigiminde geger. Bu siirdeki “And olsun” sdzclifliyle birgok ayete telmih yapilir: “Ey
birtinllp sartlan restlitm.” (Kur’an-1 Kerim, Mildessir suresi, ayet 1.);*Kararip ortalif
biirlidigt zaman geceye and olsun.”(Kur’an-1 Kerim,Leyl suresi,ayet 1.); “Incir ve
Zeytine and olsun.” (Kur’an-1 Kerim,Tin suresi,ayet 1.); “Gece ve gece ortaya ¢ikana
and olsun.” (Kur’an-1 Kerim,Tarik suresi,ayet 1.); “Iginde burclari bulunan gdge and
olsun.” (Kur’an-1 Kerim,Buruc suresi,ayet 1.)
Siir ve Zaman isimli siirde “yasak meyve” szl geger,

yasak meyvesi S6z’lin sunulmadiydi.(Yavuz,1998,5.103)
Bu sozle Bakara suresine telmih yapar: “Biz: Ey Adem! Sen ve esin, beraberce cennete
yerlegin: Orada kolayhkla istediBiniz zaman her yerde cennet nimetlerinden yiyin:
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Sadece su agaca yaklagsmayin, egier bu afagtan yerseniz her ikiniz de kendine kétiiliik
eden zalimlerden olursunuz, dedik.” (Kur’an-1 Kerim, ayet 35.)

“Sidre” sozclitini sair,

sen sidre, sen son  afag, yesil dBsek ve
yorgan...(Yavuz,1998,5.199)
geklinde kullanir. Bu kullammla da Necm suresine telmih yapar: “Sidreni kaplayan
kaplamigt1!” (Kur’an- 1 Kerim,dyet 16.).

ete kemige biirlindlin artik.(Yavuz,1999a,s.115)
masras1 dortliklerde geger. Sair, bu mmsrayla el-Mii’'minfin suresini telmih yapar:
“Sonra nutfeyi kan pihtisina gevirdik, kan pihtisini bir ¢ignemli et yaptik, bir ¢ignemlik
etten kemikler yarattik, kemiklere et giydirdik. Sonra onu bagka bir yaratik yaptik:
Yaradanlarin en giizeli olan Allah ne uludur.” (Kur’an-1 Kerim, ayet 14.).

2.1.2.2.Halifeler

Dort halifeden sadece Hz. Omer’in ismi geger. islam’m ikinci halifesidir. Bir
hadise gére Hz. Muhammed’den sonra peygamber gelse bu Hz. Omer olurdu. Onceleri
Islam digmam iken 26 yaginda Miislitman olur. Kiz1 Hafsa Hz. Mubammed’in egidir.
Kadisiye zaferini kazamip Tunus’a kadar fetihler yapar. Dogrulugu ve adaletiyle
inliiditr. Bu yiizden lakabt “Faruk” tur. Faruk “Hakliy1 haksizdan aywran.” anlamina
gelir. Basra valisi’nin hiristiyan kolesi tarafindan 8ldiiriimigtiir(Pala,1995,5.438).

Hilmi Yavuz’un giirlerinde Hz. Omer’in ismi bir defa geger. Diger halifelere
rastlanmaz,

arada kaldin, beni bdl,
ikiye.- ne diye ayrildindi, ya Omer?(Yavuz,1997a,5.37)
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2.2. TASAVVUF{ KAVRAMLAR VE MUTASAVVIFLAR

2.2.1.Tasavvufi Kavramlar
22.1.1.Ask

Ask, asir1 sevgi, muhabbettir. Sevginin son mertebesidir. Sevgilinin yasama
sebebidir. Mutasavviflar sevgiyi sekiz kisma ayirirlar, son mertebeye agk: koyarlar. Bu
mertebeler sunlardir:1- Meveddet, 2- Heva, 3- Hillet, 4- Muhabbet, 5- Sagaf, 6- Hilyam,
7-Valeh, 8- Ask. Ask sevenin sevgilisinde kendisini yok etmesidir (Uludag,1999,s.59).

Oliim ve Zaman isimli siirde “agk” tasavvufidir. Zira bir yol ve o yolda
ylirimekten bahsedilir. Bahsedilen yol Mevlinalarin, Yunuslarin yoludur. Bu yolda
Hilmi Yavuz da ylirliimiigttir. SSyle ki,

yollar belli belirsiz yitkseliyor

yollar yakut uzakhlardir.

ve onlara ulagmak kimbilir

ne kadar zor, ne kadar zor...

yunus yana yana yliriidydd,

mevlana ddne done

bense kana kana yiirtiditydtim.(Yavuz,1998,5.130)
Sairin yiirimekten kasti “mesafe almak, sonuca ulagmak™ tir. Sonug ise bellidir: Agk.
Yunus Emre de Mevlidna da yollan gergek agki bulmak igin ylirimistiir. Sair,
dérdiincti misrada bu yolun ne kadar zor oldugunu séyler,

Zor olan ask yiiksektedir, yiikselir,

asklar belli belirsiz yiikseliyor.
Yollar uzadikga, sonuca ulagmak gairin zihnini kurcaladikga agklar biiyiir. Ulagilmas:

gereken yegéne hedef olur,
agklan kendimle bezedim

ylirlidiim: dile gelmek-

le gelmemek arasi bildigim yerde.(Yavuz,1998,s.131)
Hilmi Yavuz, ulagacag noktada, agklara kendini de eklemigtir. BSylece o da agklarn
i¢inde bir 8ge olmugtur. Ask: kendisiyle, kendi agkiyla stislemisgtir.
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Saire gdre gergek askin tantmi sudur,

agk, o kendisi olan sey(Yavuz,1999b,s.17)
Agk, aslina muhakkak ddner. Mecézi agk, glin gelir son bulur, onu yagayanlar hakiki

agka ulagr.
Sair, diinyevi bir agki anlatti@s Yolculuk ve Kiz’da,

nasilsa dyle bir agk igte,-hiiztinstiz!(Yavuz,2001,s.16)
der. Gercek agk mesakkatli bir yoldur. Zordur. Hiizin doludur. Aynimalar stz
konusudur. Sair, bunlara dikkat gekmek igin diinyevi agkin hiizlinstiz, siradan bir agk
oldugunu verdigimiz misrayla anlatir.

Sairin kalbine yollar cerdhat (yara, irin) gibi akar. Clinkil artik saat gelmigtir ve

zaman yolculuk zamanidir. Buradan yolcugun zorlu ve “tekinsiz” oldugu anlagilrr,

saat geldi, ondan artik eminim;

o tekinsiz ve irinli saat,

¢alinca, bilirim, yollar cerahat

gibi akacaktir kalbime benim...(Yavuz,2001,s.20)
Tasavvuf yolu uzun ve gileli bir yoldur. Kalp Allah’mn algilandig1 yer oldugu igin ¢ile ve
keder bedenen cekilirse de bundan en gok etkilenen kalptir,

ve yollar, biraz daha sararsa

sarilan o yumaktir kalbime benim...(Yavuz,2001,s.20)
“Sararmak” kelimesinin ses Szelliginden faydalamlarak iki ayn anlamda kullanilmagtir:
Renk olarak sari ve kangiklik anlaminda sarmak. Iki anlami da disintiliirse beyit
yorumlanabilir; “ve yollar biraz daha sararsa” yollarin sararmasi, sonbaharin gelmesidir.
Sonbahar mevsimlerin sonudur, sonucudur. Sonbahar geldigi vakit yollar bir yumak
halinde sairin kalbine sarthir. Ikinci olarak, sarmak anlamm digiindliirse, yollarn
cetrefillestigi, kangiklaghg ve sairin kalbine sarildify anlarm gikar ki, kalp hangi yolu
segecefine karar vetemez.



2.2.1.2.Gurbet

Gurbet, maksada ulagmak i¢in vatandan, esten, dosttan, tamidiklardan uzak ve
ayn kalmaktir(Uludag,1999,5.207). S0fi’nin asli vatam ruhlar alemidir. Insan buraya
gegici ve misafir olarak gelir. Bulutlu Yazilar’m ilgili boliimi s8yledir,

dil’in gurbetindeyiz
ve Sdze tutsak
ne zaman okusak aksamdiniz siz
ne zaman kurtarsak simdi
ve bugiin
dili gegmis sevdalar
anlatryordunuz
bulutlu yazilar sevdalan
acilara kirdirtmayimniz...
onlar bir giiliin
alacakaranlifiindan
teninizin safaina uzanan
bir yaz gecesiydiler... genlik
ve dilfiin
ve siz onlara ne kadar, ne kadar
da ¢ok benziyordunuz.(Yavuz,1998,5.75)
Siirin aldigimz kisimlarinda bir d0glin ve sevgili imgesi vardir. Ayrica géniil, sevda,
aci, giil, ten, yaz gecesi, senlik kelimeleri de siirde guurlu bigimde kullamlir, Pek de
belli edilmeyen bir diiglin portresi ¢izilir. Bununla birlikte, tezat olabilecek nitelikte dil
(gbnil) ve gurbet kelimeleri kullamhr. Az 8nce de anlathHimz gibi gurbet Hak’tan
uzaklagmaktir. Sair diilin imgesiyle (sevgiliye kavugma) gurbeti kullamirken tezada
digtiigh samlabilir. Fakat 8yle degildir. Zira digiin mecdzi sevgiliye kavugmaktr.
Dolayisiyla Allah’tan uzaklagmak, yani gurbete dilgmektir.

Yoleuluk Siirlerinde varlik gurbet, yokluk sila olarak yer alir. Gurbete veda
edilerek gidilir. Asil vatan yokluktur. Tasavvufi mazmunlarla kuralu Ote’ye isimli siir
sOyledir,

hep Senin i¢indi, hep
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giile doniisll Hig’in...

varhk gurbet, yokluk sila;
asklar hep Sana varmak igin...

kalbimin Stesi, gililimiin Usti;

yolu yolculuktan ayirdin, - nigin?(Yavuz,2001,5.59)
Ugtincti dize Snemlidir: “Varlik gurbet, yokluk sila”. Ruh’un varlik bulmasi, dinyaya
gelmesi gurbet, yine dilnyadan ayrilarak Slmesi de sila olarak nitelendirilmig. $iirin
butiinligl icinde degerlendirilirse yolculuga gikmak, vilcut bulmak (viicut sahibi
olmak) Allah’tan gurbete ditgerek, ayriimaktir. Yine dbrdiincti dizede agklann Allah’ a
(Sana) varmak icin oldugu soylenir. Bahsi gegen agk mecézi agktir.

2.2.1.3.bil

Kalp, sirlar hazinesi, Allah’in nazar ettigi mahal, ildhi kemalin ve cemalin en
ghizel tecelli ettifi yerdir(Uludag,1999,s.148). Gonill, 41§ askiyla ilgili her titrlii
gelismenin algilandigt yerdir. Goniil, bir hitap yeridir(Pala,1995,5.144). Sair goniil
yerine dil’i tercih eder. Dil kelimesiyle s6z kelimesi hep birlikte kullamlir. Sair,
gbnltinden gergek sevgiliye hitap eder, stz syler; onunla sbylesir. Yine bilingli bir
kullamimla kars: karsiyayiz. Sair dili sozden ayn diigiinmez. $8yle der,

dil’in firtinas: dindi. (Yavuz,1998,s.75)
Goniil seven i¢in firtinalarin koptugu yerdir. Tasavvufta, slik gonlini Allab’a
vermistir. O’ndan gaynisim diiglinmez. Ve sdzler O’na sOylenir. Ctinkdi géniillde O
vardir. Bir bagka siirde nehir, goniile benzetilir,

bir kdprii S8z, bir nehir dil olur,(Yavuz,2001,5.25)
Nehir cogkulu akar. Yukanda da goniil firinaya benzetilmigtir. Dikkat edilirse
benzetilenler arasinda bir paralellik s6z konusu,
Tasavvuf hayat: kalp merkezli bir hayattir. Kur’an- 1 Kerim’de kalbi esas alir.
Kalp Kabe’tullah olarak gbriilmigtiir, ona bilylik ehemmiyet verilmigtir. Kalp ve géntl
Allah’ m mekdmdir(Torun,1988,5.392).
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2.2.1.4.Ten-Beden
Siirlerde ten kelimesi beden olarak da geger. Sair yolcu’yu ten’e, yollan da
beden’e benzetir. Ten, Allah’in insanlara diinyada yasamalan i¢in verdifi gegici bir
elbisedir. Sair her siirin bir s8zcifl Orttiiflinden bahisle, o sdzclifl bir hazineye
benzetir. Tipki: giirin bir sdzclik, yani hazine etrafinda olugturuldugu gibi, can da bir
sirdir ve izerine kumas dokunur. Sdyle ki,
Yolculuk ve Siir

her siir bir s6zcligli Srter ve gizler;

goriilslin istemez ‘glil’ veya ‘hiizin’...

gizli bir hazine midir, bilinmedigi,

kimbilir nereye gémilldigimtizin?

gezinir durur ya konaklarinda

biri yirttk melek, biri kiilden kug;

ah, o kumay ki, tene dokunur

dokunmaz fark edilen kaybolug!(Yavuz,2001,5.23)

1.2.1.5.Tevhit
Tevhit ayniyet demektir. Mutasavwifla Allah’in bir ve biltliin olmasidur.
Dolayisiyla O’na yaklagtikga biitlinlesme artar. Bu hallerde kalpte Allah’tan bagkasi
olmaz. Tasavvufta biricik gaye tevhid’i gergeklestirmektir(Uludag,1999,s.533).
Hilmi Yavuz’un giirinde Tevhit kelimesi, kavramsal olarak C8l1 Yakars: isimli
siirde geger,
vakit yok, haydi artik, hangi limit-
lerde durur yalmzh@in? Kag nerde
kald1 sbzden ve S6z° den —kétiicill, alelade?
ve bir sessizlik oluyor Tevhid

beni onunla sagalt ve dirilt. (Yavuz,1997a,5.43)
Sair iki unsuru stirekli hem kars: tutar hem de birlegtirir. Yakin Agklar’in baz: misralan
sOyledir,

yakin agklar! Sizi ve gizi
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bir kay1yla 8teki
gibi baglayan nedir?
goriildugt gibi sair “yakin agklar” ve “giz” kelimeleri ile “bir kiy1” ve “Steki kiyi”
kelimelerini tevhit konsepti i¢inde birlegtirir. Devam eden misralari gbyledir,
aynalar ve bakigim!
stra kime gelecekse gelsin
ordaki mi ben idim, bendeki
mi ordadir? (Yavuz,1998,5.72)
Aym konsept devam eder; “aynalar” ve “bakipim” ile “ben” ve “oradaki” biitlinlitkk arz
eder.
Hilmi Yavuz, birbiriyle ilgili kavramlan bir biitiinliik i¢inde, birlegtirerek verir.
Amac: tasavvufi anlamda tevhid’e varmak olmasa da , sonug olarak tevhid’in icerigine
ait izlenimler yer alir. Yani giir tasavvufla baglantili olmak zorunda degildir. Aksine hig
tasavvufla alfkali olmadan da tevhit’ten sz edilebilir. Mesela Tenha, Kiln ve Batini
isimli siirlerinde tasavvufi bir tevhit konseptinden s6z edilebilirken, aksine Deprem
isimli giirde tasavvufi konseptten uzaklagihr,
Sair, Tenha isimli giirde,“siir-1ss1zlik, dize-tenha, acinin diizyazisi- sdzlerin kigs,
kitap- diinya” kelimeleri arasinda anlamh bir biitiinliikk olugturur,

her siir boydan boya
bir 1ssizhiktir artik
dizelerse giderek daha tenha
acinn diizyazisi olmaya
hazir mm sdzlerin kig1?
agklar! onlar1 yazan yagasin
sarist
n atlas kagitlarda yaz
ne giiz okunur agaglar gitya

sen sussan da susmasan da bir

tutup tutustugun hayale
afidan iri giller ve lale



diser distiisin melale
ve hiiznil yeniden-okumak
i¢in bir kitap olur diinya

ve her siir boydanboya
bir 1ssizhktir artrik
dizelerse giderek daha tenha.(Yavuz,1998,55.62-63)
Sair, Kiin giirinde “aci-acinin yalvaci, dilg sdzleri- kiin, s6z- bulut, kiin- aksamin
yakarist, tarla- gelincik” unsurlan arasinda biitiinliik olugturur,

hem aciyim hem acinin
yalvaciymn ben
git!
benden yollara dogru
yollar sana dnmeden
git! Diis sozleri ol kiin
bir yerde ¢dziil, okunsun
geng belirtiler: altin yiin
kug yrginlari
sbz degildi gbrdiiiin, neyse o ol kiin
ve sevigtir sevigtirebilirsen
iki hiizntl
sozler buluta girmeden

sen sen ol kiin akgamin yakansi
ve sevdamn anlaymm degistir
hem tarla hem gelincik

olanla

daha diin
yazan kalan neyse o ol kiin
ve iilegtir tilegtirebilirsen
kuglar seninle bitmeden
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hem actyim hem acinin
yalvaciyim ben
git!
benden yollara dogru
yollar bana ddnmeden(Yavuz,1998,ss.64-65)
Batini isimli giirde, “gdl-batik, ben-tekne, giil-gonca” kelimeleri biitinlikk arz
eder,
hergey batini! Gol
kendi dibindeki batiktan
bagka nedir? Acilar
derin ve siyah bayraklarn
tekneme ¢ekeli beriydi:
hersey batini! Tenim
kendini yurtsuyor birden:
‘ben kendimin
teknesiyim ben...’
boyle dedi ve diyen
dteki yolculardan biriydi:

hersey batini! Giil

goncalarda ickinken

dil, glizdl bekleyen kiyida

agkin sdz{ini kargiliyor
gibiydi...

hersey batni! Ve hiiziin
hiiziin
en bilylik muhalefettir simdi(Yavuz,1998,55.66-67)
Deprem isimli giirde “beden-zakkum, yiln-gizem, aci-yedi dil” kelimeleri
biitinlegtirilir,



2.2.1.6.Hevéd

bakicisisin
giildeki karanlik yazidan

bir mesel
sdylemek tizre olan
sussam, razi degil dile
sBylesem, derin ve geleneksel
bir hiiztindiir, dolagir

elden ele
ah bedenim, zakkum bedenin!
ve ben o yolu

kalbiyle bilen
yliziin gizemdir senin, yokluk!
acl, sessizce yedi dildedir
sevdalar kimdedir, kandedir
ve depremler

senin neren?

kalbim bulugmamuzdir, ey ceren!(Yavuz,1998,ss.56-57)

Hev4, arzu, istek demektir(Uludag,1999,5.234). Genellikle nefis i¢in kullamhr.
Nefsin yiice yonden yiiz gevirerek, dilnyevilije dalmasidir. Tasavvufla aldkasi, daha
dogrusu vahdet-i viicut prensibiyle alakast sudur: Ylice agka, hakiki agka ulagmak, bu
askla bitinlesmek, ancak diinyevi bir yoldan gergeklesir. Once insanoglu dilnyevi agki
tatmali ki, sonrasinda gergek agka yOnelebilsin. Fakat tasavvufta genellikle sélikler,
diinyevi agki tattiktan sonra gergek aska ulagir. Nitekim hikdyelerde de bOyledir:
Mecnun Allah agkina bu bigimde yiikselir (Yani Allah’la bu sayede biitiinlegmiglerdir.).

Sair hevé kelimesini tek bagina kullanmaz. Miirg-i hevd seklinde kullanir; heves
kuglan. Yiztndeki C81 siirinin baz: msralan g8yledir,

yilziinle kimin ylizit gibiyim.
¢ol legti, yirtics kuglar
milrg-1 heva
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durmayip doner(Yavuz,1997a,5.30)

Sair daha ilk misrada vahdet- i vilcud’a varmigtir: “Yiiziimle kimin ylzil gibiyim?” Soru
yoluyla ylizintin bir bagka biylkk yiiziin yansimast oldufunu ilham eder. Mirg- i
heva’yla da efsanevi otuz kus, simurg anlatiir. Simurg, yani otuz kus otuz tane kug’un
tilyli ve rengini aldin igin bu adla amlir. Anka da denir. Otuz kus vahdet-i vilcut
prensibiyle ilgili olarak kullanihr. “Heves kusu” olarak siirde gegmesiyle de bu kusun
yaratildiktan sonra gesitli hayvanlan avlayarak yemesi ve boylece Allah’in bu kusu
yildirimla garpmas: sonucu canim almasina isaret edilir. Diger hayvanlan avlamak heva
iken, Allah’in onun camm almast ise bize bir tevhit konseptini ditglindiriir.

2.2.1.7.Bitn
Bétin, ig, gizli, dern, nihan anlamlarma gelir. Allah’in dort isminden biridir.

Ayrica ayetlerin ve hadislerin bilinen manalan disinda bilinmeyen gizli manalan
kastedilerek kullamlir(Uludag,1999,s.87). Fakat konumuzla, sairin siiriyle ilgili olmas:
adina en Snemli anlam1 gudur: Slikin kalbi, rubu, i¢ dlemi... Hilmi Yavuz’un siirinde
batin aym isimle ve bir defa geger. Bir seyin i¢i anlatihir. Bétini isimli giirle ve oradan
da aynt unsurun digina, dis gdrilniigtine varthir. En iist nokta olarak vahdet-i vilcut’tur.
Siirde giil ile giiliin i¢i ve dig1 s6z konusu edilir. Yani bir zithk ve karsithik var gibiyken,
karsitlik okuyucuya anlamh bir bititnlitk olarak tekrar sunulur. ilk iig misrada,

her gey batni! Gol

kendi dibindeki batiktan

bagka nedir? (Yavuz,1998,s5.66-67)
denilerek “gdl” ve “batik” karsith@ kurulmugtur. Okuyucuya ilk 6nce “g61” ve “batik”
n kargithk oldugu hissi verilir. Ama fglincit misradaki soru climlesi “g6l” ve “batik”
unsurlarin1 anlamli bir biitiinldk haline getirir. Aym durum siirin dier misralarinda
bagka s6zcliklerle yapilir: “Ten-kendi” , “gtil-gonca™ , “dil-agk™ gibi.

2.2.1.8.Yol (Yolculuk)

Yol, tarik, tarikat, rah(Uludag,1999,5.579). Hakk’a giden ve saliki iléhi huzura
ulagtiran vasitadir. Yol kelimesi Hilmi Yavuz’un giirinde aym adla geger. Yolu kateden
kiginin yaptis eylemi imlemek i¢in de “yolcu” kelimesi kullanilir, Bu kelimeler hep bir

‘“‘m\ﬂ
. Mwﬁ““.m“‘
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hareketi anlatan kavramlar olarak kullambir. Sair “yol” ve “yolculuk™ kelimelerini
kullamrken bir amaca ulagmay:, bir ideal uruna fedakarhkta bulunmay: anlatir. Yol
ylirinfildr. Her yolun ulaghf yer vardir. $airin yollan da byledir. Sair giirini bir yol
olarak kullanir, gidilecek yere bu bigimde varmaya ¢ahgir. Unlem isimli siir apagik,
hem bigim hem de igerik a¢isindan yolu anlatir,

Unlem
akgamlar ne diigiinsem
anlan gigidem ve gizem
bu yolculuk benim millkiim
Steki biitiin yolculuklar gibi
tizerimde acilann ¢iyleri

hala duruyor
ve agklarin usulca gegtigi
bir vadi miyim?.. belki ...
simdi bir ¢13 koptu

k

0

benden gille dogru- dyle ki
yazin ¢1fh@ kuytularda, ah
ve!

act degil bu, tnlem... (Yavuz,1998,5.55)
Siirde en dikkat gekici kelime “kopacak™ tir. Siirdeki Szgiin haliyle aktardigimiz
kopacak kelimesinin yazilis1 dnemlidir. Zira bu kelime safia sola hafif déniigleri olan
bir yolu andirir. Sair yolculuk imgesini tamamlamak i¢in “vadi, 18, ¢ig, ¢igdem,
glil,yaz, kuytu, ¢13lik™ gibi diger tabiat unsurlarina yer verir. B8ylece bir dervigin eski
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zamanlarda yapti1 yolculugu anlatir. Sair varilacak hedefi “giil” olarak belirtir. Yine bir

bagka giirinde gu misra’ya yer verir,

yollar gill sesleridir.(Yavuz,1998,5.42)
Hedef olan giil imgesiyle anlatiimak istenen “agk™ veya daha ¢zel anlamiyla “Allah
agkr” dir. Ayrica giirin ismi de dikkat gekicidir: Unlem. Unlem isaretinde diiz bir satth
vardir. Bir anlamda tinlem isaretiyle yol anlatilir. “!” Unlem igaretinin dikey ¢izgisi ve
altindaki nokta sairin yilirlidigii yol ve ulagacaf hedef izlenimini uyandurir.

Bir de sairin Yolculuk Siirleri isimli siir kitab1 vardwr. Ust-baghginda
“yolculuk™ kelimesinin kullamidifn on ddrt giiri vardir. Sair, “yolculuk™ imgesini tic
bsliimde, Doguya, Batiya ve Oteye Yolculuk olarak isler.

Saire gore,

yolculuk sanki birer akbaba (Yavuz,2001,s.21)* dir.
Ciinkd yolculuk zordur, zahmetlidir. Ardindan,
tinerler, beklerler...yolcuyu...
der. Akbaba imgesiyle yolculufun gileli oldugu, yolun fizerinde engeller oldugu
anlatilir,
Saire gore siir de bir yoldur; bu sayede eski sairlerin izinden gidilir. Fakat yol ve
siir yolunu kaybetmistir,
yol kalbimin kildvuzu ve siir
yolunu kaybeden yoldur... (Yavuz,2001,s.24)
Siir kalple, gonillle gergeklestirilen bir eylemdir. Sair yola kildvuzsuz gikmugtir; siir
yolunda yolunu kaybetmistir,
Yolculugun zorlugunu anlatmak igin gair kimligini aciklar,
dur yolcu! Dur da kimlifin olan
hiizniinii ve/veya hangeri goster.(Yavuz,2001,5.27)
Siir anlayisins §8yle agiklar Yolculugun Yolculugu’nda,
kendimi yollara adadim,
siirlerimi de...(Yavuz,2001,s.54)



2.2.1.9.0im
Tasavvufta dervisin diinya isteklerinden ve heveslerinden nefsini arindirmasidir.

Buna ihtiyari (isteyerek) 8ltm denir. fkinci 8ltim gekli tabii Sltmdtr. “Olmeden Snce
oliniiz.” hadisine dayanir(Uludag,1999,5.417). Hilmi Yavuz’un siirinde 6ltim daha gok
gincel baglamiyla ele alnir. Olimiin mistik agilimi, yani nefsi tasavvuf yolunda
ilerlemek igin dldirmek sdz konusu degildir. Yok Hitkmiindedir isimli giirde 6liimle
ilgili su misra vardir,

6ltim yok hitkmiindedir.
Sair 8liime meydan okur §limden korkmaz. Tasavvufi ahlékta da 5ltim korkusu yoktur,
ama giirin tamamina bakilirsa 6limiin diinyevi baglamzyla ele alindif goriiltir.

bin siirin yesil atina

cileli ekim giinlerini bir daha oku

acinin ve gelincigin kitaphginda

ac1, yok hitkmiindedir

Slitmiin anayurdu bendedir
solgun idam fermamdir rizigér
bir tiirkiiniin derin agaghginda
6lim yok hiikmiindedir

kuglar ahi, glin yOriiktii, vakt irigir
haylice sonbahar olur
gizli abdal diliyle sevda

sevda yok hiikmtndedir(Yavuz,1999a,ss.71-72)
Siirde dinyevi unsurlar yer aliyor. Ekim kelimesi “ekim devrimi” ni imlerken “idam
fermans” kelime grubuyla da yine bir glincel baglam olugmugstur. Sair, bir bagka
siirinde 6ltiimiin uzak bir akraba oldugunu sdyler. Bundan da “Hi¢ 8lmeyecekmis gibi
yasamak.” fikri gikar,

Olim, o uzak akraba(Yavuz,2001,s.52)



51

Oltim ve Zaman isimli siirde Ask’in sonucunun “6lém”, yani “kavagma” oldugu
anlatir,

agklar belli belirsiz yitkseliyor

Slitm! S6z’n algalan kgt
Sliim! toplananin dadilig1:
kitap, hiiziin, gvde...

Sliim belli belirsiz yiikseliyor.(Yavuz,1998,s.131)
Oltim mutasavwiflara gére seb-i arus’tur (diigiin gecesi). Oltim@ Allah’a ulagmak olarak
algilayan mutasavviflara gore elbette gercek agkin sonucu oliim, yani kavusma
olmalidur. '

2.2.1.10.Yokluk
Olumlulugit ifade eder. Kul bu halde fiilini gormez. Cinkil artik kendi

benliginden kopmug, belli bir mertebeye ulagmgtir. Fenafi’lldh bu mertebenin en ug
noktasidir. Allah’ta yok olmak demektin(Uludag,1999,5.579).

Oteye isimli siirde gair ulasacafn noktayr “glil” olarak belirler. Ve bu noktaya
varacak kisi hi¢’tir. Zira tasavvufi agilimda slik kendini fani (hi¢) olarak gbriir,

hep Senin iginde hep
giile’e dontigti Hig’in....

varlik gurbet, yokluk sila;
agklar hep Sana varmak igin...

kalbimin &tesi, giiliim{in {istti;

yolu yolculuktan ayirdin, -ni¢in?(Yavuz,2001,5.59)
Tasavvufi unsurlarla 6rilldi bu iir yol ve yolcukla ilgilidir. Sairin 8teye yapti: yolculuk,
gil’e varmak igin gabalayan hi¢’in , gitl’le biitiinlegmesidir.
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Sair nereye baksa “hiclik tadi™ yla kargilagir. Sevgilinin yiiziinde bile hiclik tads
vardir. Zira tasavvufi anlayisa gore dimnyevilik hicliktir. Asil olan Steki diinyadir. Siirde
“yildiz” ve “engin” imgeleri de kullanilarak derinlik olugturulmugtur. Sair bu anlayisla
sOyle der,

ey ugurum gdzlil sevgilim!

ne zaman baksam

bir higlik tad

ve agzimdan

yildizlar uguran

engin, yesil ve yabaml

bir yaz gecesi gibisin.(Yavuz,1998,s.44)
Aksam ve Nurusiyah isimli giirde fena kelimesi,

odalarda agir afir fenalik (Yavuz,1999b,s.29)
bigiminde geger.

2.2.1.11.Gayb
Gizli, ortili gérinmeyen, duyu organlanyla algilanamayan unsurlardir,
Tasavvufa gbre Allah’n insandan gizlendifi her seye gayb denir. Gayb Alemi,
goriinebilen alemin diginda kalan dlemdir(Uludag,1999,5.201;Pala,1995,5.198).
Hilmi Yavuz’da gayb karanlik kelimesiyle birlikte kullamirr. iki kelime anlam
bakimindan birbirine yakindir,
Aksam ve Maden
gecedeki giindizii gordiim,
glindtizdeki geceyi
ve sonrasmm gordiim

hayret! nasil da bulugtular aksamda...
yamk bir giil gibi, -daima yamk!
goriinfir gir sokakta binlerce sehir;
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giinlerin madeninde gayb ve karanlik...
Gecedeki giindiiz, giindtizdeki gece... ve sonrasi... Sair giinlerin olugmasinda gecenin
etkisinden veya glindiizlin i¢inde gizli bir yan oldugundan bahseder. Gilndiiz insan
kapali, karanlik bir yerde olursa, onun i¢in giindiiziin geceden fark: yoktur. Kapal
yerden kasit mutasavviflarin gile gektigi mekandir. Zira mutasavvif orada yalmzdir. Cile
insan-1 kdmil olma adina katedilen bir yoldur. Ayn: giir $6yle devam eder,

sendin, geldin, 6rselendi:
ylrilylip yollart acittin yine;
saymadim, kag yol oldu gegtigin
yalmzlif1 ona saydigin giinler...
¢esmeler yeraltina indi, kuyular
onlarla yer degistirdi;
aksamlar bir su gibi akt: kalbine
ah, birer birer... (Yavuz,1999b,s.34)
Sair yalmzliktan, kuyudan, aksamdan, giinden, yoldan, Orselenmekten bahsederken
anahtar sdzciiklerle mutasavvifin durumunu anlatmgtir.

2.2.1.12.Tevella-Teberra

Dost edinme, dilyman bilme demektir. Bektasilikte ehli beyt ve onlar sevenleri
dost, onlara kétiiliik ve haksizhik edenleri disman bilmek teberradir. K4l ehlinin
tevellas: ve teberrasi budur. Hal ehli sadece Hakk’a tevella eder, masivadan teberra
eder. Ondan kendine gelmek tevella, O’nun kullarmin emellerini geri ¢evirmesi
teberradir. Miirit tarikata girerken seyhinin dostunu dost, diigmamm diigman bilecegine
s0z verir. Bu da tevella ve teberradir(Uludag, 1999,5.532).

Sair, bu kavramlart C8kmis Bir Kent I¢in Sonnet’te, Leyld ve Mecnun
baglaminda kullamr,

terelleli terelella, tevella ve teberra
kent lesti ve ben ona bir koku gibi stirlindiim;
arttk agklar tagir beni, ben onlara kadavra
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olsam da terelli...mecnun’dum, leyla’ya
biiriindiim..(Yavuz,1998,5.193)

2.2.2. Mutasavviflar

Kavramsal olarak seyh, mutasavvif, pir, dervig, abdal bi¢imlerinde gecer.

Seyh  kelimesinin anlami  siirdekiyle paralel olarak yash, pir,
onderdir(Uludag,1999,5.486). Sair Bedreddin isimli giirde seyh kelimesini bir kere
Bedreddin’e hitap etmek i¢in kullanr,

buyur otur
seyhim
samanyollarimn 1hk sedirine uzan. (Yavuz,1999a,s.74)
Mutasavvif, tasavvuf yolunda ilerleyen, nefis miicahedesi yapan ve bir sisteme
bagl kisiyi tammlar. Saire gore,
yelkenler mutasavvif
ve boynu biikiiktiiler. (Yavuz,1999a,5.79)
Yelkenler mutasavviflara, denizde tek baglarina yol aldiklari igin benzetilmigtir.
Pir, yash, 6nder demektir. Pir ve abdal kelimeleriyle sair, Borkliice Mustafa ve
Torlak Kemal’i anlatir. Saire gore,
Borkliice Mustafa, yonca
Ve hangerlerin piri*dir.
Abdal, diinyadan habersiz kalacak kadar kendini ahirete, gbnliinii Hakk’a veren
safderun insanlar, ermiglerdir. Torlak Kemal’e,

sen ey boglirtlenlerin
ve umutsuzlugun miitki
ve bir hilzitnden huruc eder
gibi kalin bir tiirki
ile daglan diiz eden abdal.(Yavuz,1999a,s.77)
seklinde hitap eder.
“Dervig” fakir, yoksul, dilenci anlamlarma gelir(Uludag,1999,5.142). Sair, bu
anlam: da dikkate alarak,
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ey hiiziinlere reaya olan dervig.(Yavuz,1999a,5.104)

der.

2.2.2.1. Hallac-: Mansur
Biyitk bir mutasavvif olan Hallac-t Mansur’un tasavvuftaki {istadt Ebu Amr

Osman-1 Mekki’dir, Ciineyd-i Bagdddi’nin de sohbetlerinde bulunmugtur. Tasavvuf
yolunda ilerleyince fenafi’llah’a ulagir ve “Ene’l Hak.” der. Bu sziln batinf méanésin
degil de zihirl mandsim ele alanlar onu miinkir kabul ettiler. Bazilari da sirlan, ehil
olmayanlara fay ettifi igin iistadimn bedduasina urahim soylerler. Bunun {izerine
Hallac’1 hapse attilar. Sekiz yil hapiste kalir ve bu sirada Tavési adh tasavvufi eseri
yazar. O sirada Karmatiler Kébe'yi tahrip eder. Mahkemede bu olaya Hallac’in s6zli
sebep gosterilir. Kad: Ebu Omer-i Haméti katline hiikiim verir. Halifenin de tasdikiyle
Bagdat’ta sirastyla kamgilanir, vilcudu parga parca edilir, daragacina gekilerek teghir
edilir; sonra da kafasi kesilerek cesedi yakilir(Pala,1995,5.225). Hallac-1 Mansur bu
yOnityle edebiyata konu olur. Sairler Mansur’un sdyledigi Ene’l Hak kelimesini
siirlerinde malzeme olarak kullamrlar. Hilmi Yavuz da Hallac-1 Mansur’u “Mansur,
Hallac-1 Mansur” olarak iki defa kullanir. Onu agk gehidi olarak gériir. Onun teninin
dagtlip Slmesini siirine konu eder. Hurlft Sonnet isimli giirde Hallac-1 Mansur ve drami
konu edilmigtir,

nesimi ve mansur’la tenim dagildi benim;

kendi yasimi tuttum, 8lilydiim, agk gehidi...

bir aynaya diiger de kinlirken bedenim,

sBylenen sSylenmeyende mithtirlendi idi...(Yavuz,1998,s.182)
Siire Seyyid Nesimi ile Hallac1 Mansur’un ¢ileleri konu edilerek, onlarin hayatlaryla
ilgili “tenim dagilds, agk sehidi, 6imek, bedenin kirtlmasi, sGylenen, s6ylenmeyen, sz,
sir, hirka, gul” kelimeleri kullamlir. Ve bu kelimeler vasitastyla Hallac-1 Mansur’un
durumu anlatilir. Sar1 Anastas isimli siirde Hallac-1 Mansur g6yle gecer,

ve kuytu dag koyaklarnm
bir sitrme gibi gekmiy gdzlerine
hallac-1 mansur(Yavuz,1999a,s.80)
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2.2.2.2. Sahabeddin-i Suhreverdi

1155’te dogdu. Islam’da Igrikiye felsefesinin temsilcisidir. Felsefe ve fikih
6grenimi gbren Suhreverdi geng yasina raimen felsefe, keldm fikih ve fikih usiiliinde
ileri derecede bulunuyordu. Felsefenin 8ziinQl tipki Zerdiigt dinindeki gibi “Isik” ve
“Karanlik” olusturuyordu. Yani Eflatunculugu’da felsefesine dahil etti. Cesitli Islam
digt unsurlar tasidign icin Halep’ te, Selahaddin Eyyubi’nin emriyle, gsehrin valisi ve
Selahaddin Eyyubi’nin oflu Zahir tarafindan 1191°de ldtrildti(Sayar,1991,s.155).

Sahabeddin-i Suhreverdi, Sar: Anastas isimli siirde su bigimde geger,

ve kuytu dag koyaklarn

bir stirme gibi gekmig goziine

hallac-1 mansur

ya da gahabeddin-i suhreverdi.(Yavuz,1999a,5.80)

2.2.2.3, Mevlina

Meviéna Celaleddin Rimi Afganistan’in 6nemli merkezlerinden olan Belh
sehrinde 30 Eyliil 1207 (6 Rebitilevvel 604)’ de dogmugtur. Babasi okumuglar katinda
Sultan’ 1l Ulemé diye amlan Bahaeddin Veled, annesi ise halen tiirbesi Karaman’da
bulunan Miimine Hatun’dur. Mevléna’mn fikirleri, sistem, tefekkiir ve hayat tarzi olarak
cok genis ve umimi Islam tasavvufu iginde dilgiinitlebilir. Isldm icin olan hizmeti,
Kur’an-1 Kerim ve Hz. Muhammed’in taptaze, erigilmez ve en gergek yorumudur.
Kur’an ve hadis’te miiphem kalnug samlan, anlagiimayan nice rumuzlar, en aydinhk,
fakat yine de sir dolu bakig ve izah tarzlarina Mesnevi, Fihi Miéfih, Yedi Meclis hatta
Divan Kebir'de kavugur. Meviéna, anlan1 kahplagmy, donmus olmaktan kurtant,
Onlan gasilacak bir ikna, mantikla beylik sayilmayacak yepyeni izahlara baglar. Onun
islém’a , Kur’an’ a hadis’e olan bu hizmeti, yagadih gtinlerden beri bilinmis ve takdir
edilmigtir(Kabakli,1975a,ss.11-83).

Hilmi Yavuz’un Mevlédna isminin gegtigi iki giiri vardir. Bunlardan birincisi
Mevlina ve Sems’tir,

agklardir benim bildigim
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ben olug’um, sen degigim
hangi kitaptan geldigin
bilinmez; ama sen yine de gel,
yine gel de
bir giildl saBalt o rose than art sick
ve anlagiimak
her zaman gizlidir hep ayn nedende
ah, agtir o, bazen bir tende 8liir
bazen de bedende.
goriig’tim bir yaprak, bilig’im bir dal
ve bir gonca giil olur kimlifim
gogiiyse benim bellegim
belledin... ugan giinesler orda
ve orda, sems-i perende

birligim, dokunulmaz dirligim
neyse o, hem gidende var biraz

ve hem dénende!..
ask’la biz ikimiz, var’la yok gibiyiz
¢linkil sende bir yaz olarak devam ederiz
sense bir yaz olarak bende

sBylen’din, sBylenmesen de... (Yavuz,1998,5.164)

Mevléna ve Sems-i Perende arasinda dostlukia manevi agk arasi bir iligki s6z
konusudur. “Gergek eri” aramasindan dolay1 ¢ok gezdigi icin Sems-i Perende, yani
“Ugan $ems” de denilen Semseddin, Konya’da Mevldna’min oldugunu 8grenince yanina
gider. Ik gorligmelerinde bir hayret ve c¢arpilma olugur. Daha sonra aralarnda
Mevléna'nin fivey kizimi vermesine kadar uzanan derin bir dostluk olugur. Mevlana
ulastifs seviyeye Semseddin sayesinde ulasmigtir(Kabakl,1975a,5.53).

Siirde de bu baglamda kimi sifreler yer alir. Sair Semseddin’in bir kitaptan
geldigini sOyler. Mevlana’yr da “giil” olarak vasiflanditir. Zaten sairin zihninde gfil
imajt ulagilacak nokta, gseyh anlamlarindadir. Sems’in gelmesiyle Mevlina’nin
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dogdugunu (sagalt) belirtir. Siirin sonunda da Mevlana ve Semseddin’in bir agkla, varla
yok arasindaki zithk ve biitiinlitkte oldugu gibi tek viicut oldugunu styler.
Mevléna isminin gegtigi diger siir ise Mevldna Hayder isimli giirdir,
Oltim uysal bir mesnevi gibi
akt1 gider, done déne

glines de batarken saranir

acilar kaldiysa diinden bugiine
elbet sorulacak bir hesap vardir
ve hiiznil bir kirmen gibi egirip
ylikleyip tiirktileri tuza ve yiine
Qe ilkyaz bir garib efsane

diye sByleyenler, yasatanlardir

6ltim, uysal bir mesnevi gibi
akt: gider, dne done

ve gel zaman git zamandr,

sbz yanar, conk iigtir, yaz moranr
saglari ¢il kusu, sesi nar tane

ve tirkek bir kilim gibi segirip

ve nasilsa bir giilti edip bahane
gozleri mahzunidir, karacaoglandir

glines de batarken sararir

6litm uysal bir mesnevi gibi
aktr gider, d6ne dbne (Yavuz,1999a,5.90)
Hilmi Yavuz, Mevlevilikle ilgili unsurlan siirlerinde kullamr. Mesnevi ve Ney

bunlardandir.
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Mesnevi kelimesi Ney isimli siirde gecer. Ney, Mevlevilerin 8yinleri sirasinda
caldiklan miizik aletinin ismidir. Siir sSyledir,
yaz yikildi, sen artik
kalk ve buralardan git
gdgen sevdalar ki sorar:
yokluk nerede, kitller ne vakit?
soluk ve kirilmg igkilerde
bir bozgun tad1 varsa
diiger akgam ve cemgid
giiz bir ney’dir, bir giil tifler
ve akik
igler kalbine, dinle?
hangi hiiziinler evidir
ve hangi sazlikta gurbet
gbsterir bir kug simdi
mesnevi ve ahd-i atik?

sormak giize 6zgiidiir
o ki der ben miyim
yenilmis ve yitik
bir yaz1 olan sevgili?
ki magrur bir kafnda
dtisen en soluk sézciik
ve pergemleri ta’lik (Yavuz,1998,s.18)

2.2.2.4. Yanus Emre

Onemli yairlerden Yunus Emre, halkin iginden bir mutasavwiftir. Siirlerinde
kardeglikten, hoggériiden dini arka pldnmmi fazlaca gOstermeden bahseder. Yunus
Emre’nin hali vakti yerinde olmayan bir rengber oldugunu digtinenler oldugu gibi,
toprak sahibi, orta halli bir kasabali oldugunu diigiinenler de vardw. Siirlerindeki
iistiinldge, dislincesindeki genislik ve derinlige bakilirsa goban veya rengber olmadigint
diiglinebiliriz. Kuvvetli bir ihtimalle Yunus, hali vakti yerinde olmasina ragmen



tasavvufun “fakr u faka” gdriistinii benimsemistir. Omriintin bitylik kismim, toprag ekip
bigerek gegirdigi, giirlerinden anlagilmaktadir. Seyhi Taptuk Emre’nin dergéhinda kirk
yil hizmet etmigtir. Tasavvufla ilgisi buna baglanir(Kabakli,1975b,s5.44-46).

Sair Oltim ve Zaman isimli siirde,

yunus yana yana yiiriidilydd (Yavuz,1998,s.130)
derken, Yunus Emre’nin toprag ekip bigen bir k6ylil olmasim1 veya Taptuk Emre’nin
dergahinda kuk yil hizmet etmesini anlatir. Sair Allah’t Yunus Emre’nin izinden
giderek bulmustur,

yunus’ta gvertip Calab’1 (Yavuz,1998,s.170)

2.2.2.5. Haci Bayram-1 Veli

Buyttk mutasavvif Hact Bayram-1 Veli Bayramiye tarikatinin kurucusudur.
1357-1429 yillan arasinda yasayan ve kendisine, “Anadolu’nun manevi muhafiz”
nazaniyla bakilan Haci Bayram-1 Veli Ankara’'min Solfasol (Ziilfadl) kdyiinde
dogmustur. Babasimin adi Koyun Ahmet’tir. Kendisinin asil adi Numan’dir. Seyhi ve
miiryidi Hamid Hamidtiddin, bir bayram giinii Ankara’dan gelip kendisine intisap ettigi
icin ona Bayram adini vermigtir. Haci Bayram-1 Veli Ankara ve Bursa’da zéhiri ilimler
Ogrenimini tamamladiktan sonra Ankara’da o donemin #niversite dlizeyindeki Melike
Hatun Medresesi’ne miiderris olarak atanmigtir(Aktas,2001,5.225).

Haci: Bayram-1 Veli ismi bir kez Esrefoglu Rimi’ye Siirler I’de geger. Hact
Bayram, Egrefoglu’nun seyhidir. Tasavvufta seyh miirit iligkisi vardir. Seyhle mirit
adeta bir biitiindilr. Milrit seyhin arkasindan gider. Bu durum kastedilerek s8yle denilir,

hac1 bayramdin, veli...
bagtan ayaga (Yavuz,1998,5.172)
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2.2.2.6. Egrefoglu Rimi
Esrefoglu Rimi, seyid olarak gdsterilir. Asil adi Abdullah’tir. Babasina izdfeten

Esrefoglu lakabiyla amlir. Dogdugu yerde Izniki lakabi da kullamlir. Misir’dan gelerek
Iznik’e yerlesmiglerdir. Dogumu hakkinda degisik rivayetler vardir. 1353 tarihi tizerinde
anlagilan tek tarihtir.

fik tahsilini Iznik’te tamamlamigtir. Daha sonra Bursa’da Celebi Sultan Mehmet
medresesinde okumugtur. Zahiri ilimler okuyan Egrefoglu Rdmi iyi bir egitim
gbrmiigttir. Tasavvufa girisi bu devirlere rastlar. Bursa’daki medresedeyken bir
meczubun igaretiyle Emir Sultan’a baglanmgtir. Emir Sultan tarafindan da Ankara’ya
Haci Bayram Veli’ye gonderilir(1420). Oradan Hama’ya Seyh Hiiseyin Hamavi’ye
gider ve son olarak 8frenimini tamamlayip Iznik’te halk: irsat etmeye baglar, 1469
yilinda Iznik’te vefat eder(Giines,1998,s.13-45).

Yunus Emre yolunda yiirityen Esrefoglu, siirlerinde temiz bir Tiirkge
kullamr(Yener,1989,5.283).

Hilmi Yavuz’un “Egrefoglu Rimi’ye Siirler ismiyle iki siiri mevcuttur,

Esrefoglu Rmi’ye Siirler I
egrefoglu, al haberi!

zamamn oflu! Senden beri
duy giiliin tesbih sesini...
kim serse ki: “davete icabet
gerek” —haklidur! ..
belki sonsuz birgeyler agard
sarihp yattifim bahar seli
sense ten sandind1 seni
bir nehir, i¢inde midir

duran’in ve akar’in?
yalmuzlik gittigin yoldan gelmedi
gel gor, yollar senden de ivedi
hem saynhk hem esenlik-
ten bir glile dilymils timarin



igte mahzun giiz ¢elebi;
nicedir ebruli bulut erbab
savurdu Sam’s, Arab’1
yunus’ta govertip Calab’1
g0k ekindir akt1 bende

ve bir bagak olup bedende
ah, bilsen de bilmesen de
biz devsirdik hasadim

bildir yagan bugdaylann...

tarlas: hiizindii anlann...

bir daha, bir daha...
yoksa agklar var midir
goklerin kil rengi kugunda
o baz iil esheb bakiginda
ziileyha?
sendin, bildindi, kime yoldag
kimi terk etmek gerek...
déndiiydil garab tulumu bala
yedi yil, yedi siyah
izim’di giinde
somunlar, miiminlerle gegtin,
yedi izlm’den yedi siyah’a

yliriidiin, sen egrefoglu
geldi, bahgelerden 6zge

ve glizden yaya...

¢ikar bulutu kalbinden;
gole bulutu kalbinden;
gble ¢iniyi kendini aya
iste! emir sultan’d1 dizlerin
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ah, hi¢ bitmesindi yiiziin
hact bayram’din, veli!..
bagtan ayaja
esrefoglu, al haberi!(Yavuz,1998,s5.170-171)

Egrefoglu Rimi’ye Siirler I’de kimi tasavvufi kavramlar kullamlarak tasavvufi
yogunluk olugturulmugtur: “Davet, icabet, giil, tesbih, agk, var, sezmek, yoldas, terk,
yedi siyah, tizlim, somun, miimin, bahge, yok, zaman, ten, yollar, hiizlin...” Ayrica
Esrefodlu’ nun hayatina dair gesitli izler de s6z konusudur: “Davete icabet, sarap, bal,
baz Uil esheb, Emir Sultan, Hac1 Bayram, giil, ¢ini, ebruli, Yunus, Sam, Arab, Calab” vs.
Tiim bu kelimeler birlestirilince ortaya Egrefoglu Rimi’nin dvgiisti gikar.

Hilmi Yavuz, giirine Hasan Dede’nin sOyledigi, “Esrefoglu al haberi./ Bahge
biziz, giil bizdedir.” diye baglayan tnll nefesiyle giriyor. Zamamn oglu hitab
tasavvuftaki “sahib zaman” ifadesinin aymdir. Egrefoglu Rmi’den itibaren giilii tesbih
¢ektigini sdyler. Bilindigi gibi canli cansiz her varlik Allah’: tesbih eder. “Davete icabet
gerek” le kastedilen Egrefoglu’ nun Hac1 Bayram’a ve Hiiseyin Hamévi’ye intisabidir.
“Yok” ve “var” la bir kargithk olusturulmugtur. Zileyha Egrefoglu’nun kizidir.
Esrefoglu’nin kizina hitaben “yoksa goklerin killrengi kugunun o baz il egheb bakiginda
agklar var mdir?” sorusunu soruyor. “Goklerin killrengi kusu” imgesi, Esrefogiu’nun
maveradan gelen sesine igarettir. “Baz” dogan anlamina gelir, fakat miirit anlaminda
kullamlmgtir. “Esheb” aslan demektir. Aslan’la bir Hz. Ali’ye telmih yapilmugtir.

Ikinci kitada bir menkibeye gonderme vardir: Fatih’in annesi hastadir ve
Esrefoflu ROmi’nin tedavi edebilece@i sOylenir. Fatih Esrefoglu’nu caginr. O da
gelmez. Bunun {izerine Fatih’in adamlan sarapla Egrefoglu’nu bofmak isterler. Fakat
sarap bala dontigiir.

Yedi sozctiiiyle Esrefoflu’nun Hamévi’nin yaninda yedi y1l kalmasi ve giderek
azalan bir bigimde yemek yemesi kastedilir. Siirlerde birgok veliye gonderme vardir:
Haci Bayram Veli, Emir Sultan, Yunus, Calab, Somuncu Baba vs.
(Bayildiran,2000,s.91).



Esrefoglu Romi’ye Siirler Il
bahgcesi hiiziindii onlann...

bugiin Ask’1z , belki yarmn...
bagka yerdeyiz... nerdeyiz?
ne zaman gegtik yakimndan
yog’un ve var'in?
glinleri agklarla kardik,
ve kaybolduk harcinda
zaman denilen duvarin
belki sonsuz birgeyler agardi
sarihp yattigam bahar seli
sense ten sandinds seni
bir nehir, iginde midir
duran’in ve akar’mn?
yalmizlik gittifin yoldan gelmedi
gel gor, yollar senden de ivedi
hem sayrilik hem esenlik-
ten bir gille diigmiis timarmn

iste mahzun gtz gelebi:
nicedir ebruli bulut erbab:
savurdu Sam’1 Arab’1
Yunus’ta gdvertip Calab™
g6k ekindir akt: bende
ve bir bagak olup bedende
ah, bilsen de bilmesen de
biz devsirdik hasadim
bildir yagan bugdaylann...

tarlas1 hiizindd onlanin... (Yavuz,1998,ss.172-173)
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Ikinci siirde de benzer durumlar vardir. Sair, mutasavviflarin hiizntine dikkat
gekerek “Bahgesi hilziindii onlarin.” der. Zita hiizlin sikint1 ve izlintiidiir. Birlegtirici bir
tavirla “Bugilin Agk’1z.” diyor; “Belki yarin bagka yerdeyiz...” derken de Esrefoglu
ROmi’nin gesitli memleketlere yaptifa yolculuk anlatiliyor. “Yok” ve “var” kargithidi bu
siirde de var. Glinlerin Allah agkiyla gegtifi ve bdylece tayy-1 zaman ilkesi
dogrultusunda “zaman denilen duvar” da kaybolundugunu sdyliyor.

Sair bir gaydir. Cayim yatag: tasavvuf yolu veya eski siir gelenegidir. Cay bllyiik
denizlere, yani gegmiste yagamug biiyiiklere baglanir, Insan sadece ten degildir. Bir de i¢
kismy, igerigi vardir. Tasavvuf yoluna baglanan Egrefodlu’nun artik yalmz olmadi:,
sdylenirken yollarin kendisinde de aceleci oldugu anlatilir.

Ikinci siirin sonunda ise garpici bir tespit yaparak siir tarzim anlatiyor: “Biz
devsirdik hasadini”

2.2.2.7. Bedreddin-i Sim#vi (Seyh Bedreddin)

1358’de Simavna’da, Simavna kadis: Israil’in oglu olarak diinyaya gelir. Annesi
Simavna tekfurunun kizi1 Melek Hatun’dur. Sonradan Miisliiman olur. lk din egitimini
babasindan alir. Kahire’ye ikinci gidisinde Memluk Sultam Berkuk’un oglu Ferec’e
ders verir. Bu sirada Seyh Hiiseyin Ahlddi’nin etkisinde kalarak tasavvufla ilgilenir.
Sultan Berkuk’un hediye ettigi cariyeyle evlenir, bir oglu olur. 1405 yilinda Misir’1 ve
tekkeyi terk ederek Konya, Aydin ve Izmir’de bir siire kaldiktan sonra Edirne’ye doner.
Edirne’de ¢ok kalmaz. Bati Anadolu’da gesitli yolculuklar yapar. 1411°de Edirne’de
hitkiimdarhgim ilan eden Musa Celebi Seyh Bedreddin’i Kazaskerlige getirir. Ug yil
kalarak tiim Rumeli’de fikirlerini yayar. Musa Celebi’nin kardesine yenilmesi lizerine
gbrevinden almir. Iznik’te ikamete mecbur edilir. En yakin iki adam olan Bérkliice
Mustafa ve Torlak Kemal Aydin ve Manisa dolaylarinda ayaklanir. Bunun {izerine
Seyh Bedreddin iznik’ten kagip Isfendiyarogullar’na, daha sonra da Kirim’a sifimir.
Cevresine binlerce adam toplar. Fakat Anadolu’daki adamlan 6ldiriiliir. Daha sonra
yakalanarak din adamlarindan olugan mahkemede yargilamir ve idam edilir.

Vahdet-i vilcud’a karg1 vahdet-i meveut diigilincesini savunur. Tann ve tabiat’n
bir oldugunu sdyler(Aktas,2001,5.226).

Bedreddin isimli giirinde Hilmi Yavuz, Seyh Bedreddin’ in durumunu anlatir,

miibalaga akgsam olur



gliz nefti dolaklarim kugamr da gelir
yapragm fetrete diistiigi zaman

sen ey yaz glinlerini

top top ak guhaya tebdil eyleyip
ve bir solgun giillimseme olarak
efinine giyen saman

buyur otur

seyhim

samanyollarinin 1hik sedirine uzan
uzun, gbrklil ve sof

ylizlinii bizden yana d6ndiir
bize bugdaym ategini

gozlerin timarim

ve hiizniin varidatim anlat

elini elimize dokundurmadan

sen ki 81dtighi yere

bir kok stimbiil birakir gibi
usulca sevdalar birakan
ovalarin ve kartallarin musahibi

ne zaman diye sorma, ne zaman
yapragm fetreti giiliin kiyamina
glilin kiyami afacm isyanina
donerse igte 0 zaman

miibalaga aksam olur
gliz, nefti dolaklarim gikanir da gelir
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elini elimize dokundurmadan (Yavuz,1999a,ss.73-74)
Sair, Sar1 Anastas isimli giirde Bedreddin i¢in,

ve bedreddin biiyiik firtinalarla

uguldayan kaftan giydi(Yavuz,1999a,5.79)
Birinci Mehmed isimli siirde sair,

bedreddin yastyor mu hala(Yavuz,1999a,s.85)

sorusunu sorar.

2.2.2.8. Bérkliice Mustafa
Seyh Bedreddin’in adamlarindan olup Aydin ve Manisa dolaylarinda ayaklanma
cikarmugtir,
Bedreddin Uzerine Siirler’de Bedreddin siirinden sonra Barklice Mustafa siiri
vardir. Siir goyledir,

Badrkliice Mustafa
biz ki sevdamizi, alaca
kil bir heybe gibi sunduk
aba terlikle denizi ylirliyenlere
savkimiz daglara vurunca

borkliice Mustafa, yonca

ve hangerelerin piri

6liim{i mesnevi bir hamayil
gibi boynunda tagiyip
gbzleriyle bir aciy1 kalebent
olmanin korkung giiri

doviliip tavim bulunca
serez gargisina ince
kivrik ve celali

bir ayigigh gibi gdrmek



ve sesiyle sayaga ve tunca

sancag bugdays:, tirkiisil ebruh

bir isyan diye iglemek

ve devrilmek, birbiri ardinca
biz ki sevdamiz1 alaca

kil bir heybe gibi sunduk
aba terlikle denizi ylirliyenlere

gOlgemiz daglara vurunca (Yavuz,1999a,ss.75-76)

Siirde isyanla ilgili kelimeler mevcuttur: “Dag, hanger, 6liim, ac1, kalebent, d&viiliip,

tav, korkung, celali, isyan, devrilmek.”

2.2.2.9. Torlak Kemal

Tipk: Borkliice Mustafa gibi Torlak Kemal de Aydin ve Manisa dolaylannda
isyan ¢ikarmugtir. Bu iki gsahsiyeti tasavvufla ilgili gOrmemizin sebebi Seyh

Bedreddin’le olan miinasebetidir.

Torlak Kemal
kis, daglarin kiirki
gibi kig
gece midir diisen dal?

sen ey bdgirtlenlerin

ve umutsuzlugun miitké

ve bir hiiziinden huruc eder.
gibi kalin bir tirkii

ile daflarmn diiz eden abdal

simdi sen ilkyaz1, belki
kara, yin bir kusak

gibi beline dolayip

acty1 kav, sevday: ¢akmak
bilip yola gikmak {izresin
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ellerin ovalara tizengi

denizin tugu, agacin bdrkil

ve dahi Slimii bir yilki

gibi birakip gidensin

torlak kemal

kig, daglann kirkth

gece midir diigen dal?(Yavuz,1999a,ss.76-77)

2.2.2.10. Emir Sultan

1368°de Buhara’da dogmugtur. 1429°da Bursa’da vefat etmigtir. Babast ilk
hocas1 ve mirsididir. Hz. Hiiseyin soyundan gelir. Anadolu’ya gelerek Yildinm
Beyazid’in kiziyla evienir. Daha sonra Bursa’da hayatina devam eder. Tasavvufun bu
bilytk sahsiyeti i¢in Halveti, Nakgi-Nurbahgi oldugu seklinde gorilgler ileri
stirilmektedir(Sayar,1991,s.62).

Egrefoglu Rimi’ye Siirler I'de,

emir sultan’dh dizlerin(Yavuz,1998,s.170)

musrasi vardir. o

2.2.2.11. Nesimf

Bagdat’ta dogup Halep’te Sldiiriilen Tirk sair ve mutasavvifidir. Dogum yih
bilinmez, Slimii icin de 1404, 1414 veya 1418 wyillart verilir. Azeri Turk’tidfir.
Hur{filigin kurucusu Fazlullah’in halifesidir. Anadolu gezisinden sonra Halep’e doniip
fikirlerini orada yaymak ister. Fakat gikdyet tizerine Sultan Berkukoglu Nasirtiddin
Ferc’in emriyle derisi yiizlilerek oldiiriiliir. Bektagilerce yedi bliytik yairden en biiytigi
sayilir(Aktas,2001,s.218).

Batini bir mezhep olan Hur(filik ise on iki imama istinad eder. Keldm seklinde
tecelli eden Tanr’nin harflerle ortaya giktifina inanilir. Hurdfiler harf oyuncafi yapmak
i¢in biitiin hakikatleri, hatta ayet ve hadisleri tahrif ederler. Tanr’nin harflerden ibaret
oldugunu diisiiniirler(Pala,1995,5.260). Hilmi Yavuz bu dogrultuda,

nesimi ve mansur’la tenim dagldi benim
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der. Ardindan,

kendi yasimi tuttum, Slitydiim, ask sehidi...(Yavuz,1998,s.182)
diyerek Nesimi ve Hallac-t Mansur’un hayatlarina atiflar yapar. Nesimi derisinin
yiizillerek dldiiriilmesi “tenim dagildi benim” ifadesinde yerini bulur. Ayrica Nesimi
Hallac-1 Mansur’un Ene’l-Hak soziinii de kendisine rehber etmigtir. Siirde birlikte
zikredilmesi hem bunun i¢in hem de Sldiiriimelerini anlatmak i¢indir. Tkinci msradaki
“agk gehidi” ifadesi de iki mutasavvifin kimilerince sehit olarak gdrtilmesine igaret eder.

2.2.2.12. Stimbiil Sinan
Halvetiye’nin kollarindan biri olan Sitmbilllye’nin kurucusudur. Dogum yeri

Merzifon’ dur. Istanbul’ da medrese 6grenimi g6rilir, ddnemin seyhlerinden Muhammed
Cemaltiddin’e intisab eder. Misir’da li¢ yil tasavvuf 8frenimi gorlir. Kocamustafapaga
dergdhinda postnigin olur(Aktag,2001,5.229). Hilmi Yavuz bir hatirasimi anlatirken
“Stimbfil” isminin nereden geldigini de belirtir: Yusuf Sinan (Stimbiil Sinan) seyhini
gorgleriyle alay eder. Bir arkadasi israrla onu dergfha gotlriir. Celebi Halife
(Muhammed Cemaleddin) Hazretleri bir ara bakiglanm Yusuf Sinan Efendinin gonline
saplayarak §dyle der,

“Dinleyen ister, istenen vasil eyler

Bir nazarla maksudun hasil eyler.”
Bu bakig ve ifade Yusuf Sinan’in bayilmasina sebep olur. Seyh ddnilp: “Getirin benim
siimbiil hat milnekkidimin (stimbill sakalli elestirmenimin) feracesini, kendi elimle
giydireyim” (Yavuz,1997b,ss.14-18) der.

Siimbiil ve Kuyu

stimbiil sinan! Seni ar

kuyulardan derledim: seni

Agsklara, agklara yolladim

ve tayy-1 Zaman

glizleri vardir

iste bir s6z agarir dizelerde

bu “aksam” dir ve o’dur.

sende kalan sende kalan
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slimbiil Sinan! Bir suyu
dper gibi gectin tenimizden
igte bu, bir kuytuyu
oksamak ve varolmaktir
bir dag kendi g6lgesinde kaybolur
ve bir su, bu akarsu
yeniden akmayi dgrenir.
sende duran sende duran

stimbiil Sinan! Hiiziinler...
durmuyor; hergey gelgit...
bir yaprak, kendini siirgit
sana benzetiyor
bu kuytu, kalbim ve talan-
la birlikte biiytiyen kuyu
kendi dibindeki ¢igekle besleniyor

sende kolan, sende solan...

ah tayy-1 zaman, tayy-1 zaman!.. (Yavuz,1998,5.166)

Siiri anlamak igin Hilmi Yavuz’u babasmin Kocamustafapasa’ya gétirdiigtinde
bagindan gecenleri bilmek lazimdir. Babas1 kiigiik Hilmi’ye Kocamustafapaga’ya
gidecegiz der. Tramvaydan indiklerinde, “Peki evlat, gimdi stimbiili nereden
bulacaglz?’j demigtir. Hilmi Yavuz bu szl pek anlamaz. Susar. Kocamustafapasa
Camii’'ne girerler. Camiin i¢ine girmeden bir tiirbeye ydnelirler. Dokuz yagindaki
Hilmi’ye babasi: “Siimbiil Efendi Hazretleri’nin huzurunday1z, evlat. Allah
muhabbetinin kokusunu duyuyor musun, evlat?” der. Ve bu sirada kiigitk Hilmi yamk
bir stimbiil kokusu duyar. Hilmi Yavuz, “Allah muhabbetinin kokusu™ sdziinfi s8yle
anlatir: “Stimbiil Efendi ¢ok manali bir riiya griir, rliyasim Cemaleddin Halveti’ye
anlatir. Rilyasinda Stimbiil Sinan, su almak igin bir kuyunun bagina gider. Kalabalik bir
halk vardir. Suyun yanina yanagir yanasmaz kuyunun afzina kadar yiikseldigini ve
kuyudan kolayca su aldifim sSyler. Seyh Cemaleddin’in yorumu Sitimbiil Sinan’in
gbnlinde ilahi fiy0zdtn coskuntufunun varkifh ve bunun kuvveden fiile gikanimasi
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gerektigidir. Ve Seyh ilaveten “Sende Allah muhabbetinin kokusu vardir.”
(Yavuz,1997b,ss.14-18) der.

Siir tiim bu anlatilanlarla ilgilidir. Hilmi Yavuz’un babasiyla Stimblil Sinan’in
tlirbesinin bagina gitmesi,

stimbtil sinan! seni afir

kuyulardan derledim; seni
misralanyla anlatir. “Tayy-1 zaman” ifadesiyle stimbiil Sinan’in bayilmasi, kuyunun
yiikselerek ilahf feyzin kalbine dolmasim da,

siimbdil sinan! bir suyu

dper gibi gegtin tenimizden
musralartyla anlatir. Siimbiil Sinan’in Seyh Cemaleddin’ e intisab1 “bir dag kendi
golgesinde kaybolur” misrasinda saklidir. “Akar su” olarak tavsif edilen mitrit Simbiil
Sinan bdylece “yeniden akmay1” Sgrenir.

2.2.2.13. Abdiilkidir-i Geylini

Kadirf tarikatinin kurucusudur. Kutb-u Azam diye de anilir. Bagdat’ta Hanbeli
fikhi ve hadisle ilgili e@itim gdrdii. Daha sonra kendini tasavvufa verdi. Pek ¢ok Yahudi
ve Hiristiyan’in Milsliiman olmasinda bilylik emekleri gecti. Bazullah ve Baz’{il-esheb
gibi unvanlan vardir. Bagdat’ta tasavvufi Sgretisini yaymak igin tekke ve zaviyeler agti.
Fakat arahklarla Snce Mogollar tarafindan daha sonra da Safeviler tarafindan tekke ve
zaviyeler yagmalanarak yakildi. Osmanlilarin Bagdat’: fethinden sonra 6zellikle Kanuni
déneminde tekke ve zaviyeler eskisinden daha gbrkemli bir gekilde kurularak
Abdulkadir-i Geyléni’nin amsina hizmete ag1ldi(Aktay,2001,5.230).

Abdiilkadir-i Geyldni Egrefoglu Rimi’ye Siirler I'de “baz’til-egheb” ldkabiyla

anltr,

yoksa agklar var mdir
goklerin kiil rengi kugunda
o baz {il esheb bakiginda.(Yavuz,1998,s.170)
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2.2.2.14. Pir Sultan Abdal
Alevilerin yedi bliylik sairinden biridir. Birgok siirinden ¢ikarilan tek sonug,

onun Safeviler adina ve Osmanogullarina karg: bir isyan diizenledikten sonra yenildigi
ve Hizir Paga adli bir Osmanl1 veziri tarafindan astirldifidir(G8lpinarli, 1995,s.8). Hilmi
Yavuz’ un Pir Sultan isimli bir giiri vardir,

algaciktan ugarken yaza dokunan

sessizliktir belki ahgap kanath

kulluga ac1 tuz vuran son ath

bir hitzniin soyadidir pir sultan

kalin turnalarda balkiyan gizle
g0k ekin gilerken geceye sazi

bir giil derneginin bérklii sonyazi
kopiikten gémlegi, yensiz denizde

simdi derin dogumlara kosan kim

ey bin ¢igek soluyan yagiz dokuma

sorguclu diiglerle ¢attigim ova

kizil giilde konaklasin isterdin(Yavuz,1999a,ss.102-103)

Sair bir bagka siirde,
agzt kanl bir agag selidir Pir Sultan... (Yavuz,1999a,5.97)

der.
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2.3.TARIKATLA ILGILI UNSURLAR

2.3.1.Cile-Cilehane

Cile, dervislerin tenha ve 1ssiz bir yere gekilip kirk giin kirk gece getin bir perhiz
ve nefs miicahedesi d6neminden gegmeleri, bu siire i¢in gida, uyku ve diinya keldmmi
asgariye indirerek hem beden hem de diiglince ile azami derecede ibadet etmeleridir.
Cile, siki bir perhiz, getin bir nefs idmant, sor bir ruhi egitim ve bagarilmast son derece
giic bir imtihandir. Derviglerin ¢ile ¢ikarmak igin 8zel olarak inga ettikleri yerlere
cilehane veya halvethane adi verilir(Uludag,1999,5.132).

Hilmi Yavuz, Dogunun Sairleri isimli siirinde dogu’ yla ilgili bir kritik yapar.
Siirde dofunun geri kalmighgindan, kendini yinelemesinden bahsederek dogunun
“silehaneye benzeyen yiiziimiiziin simyacisi” olduunu belirtir,

o dogu ki simyacisidir

siyaseten katledilmig bir gitliin

yahut bir ¢ilehaneye benzeyen yiiztimiiziin. (Yavuz,1999a,5.130)
Bat: zenginlikler diyandir. Dogu ise, biraz da oryantalist griige gbre, geri kalmug, gorak
bir cogirafyadir. Dogunun insanlan da yokluklar, fakirlikler sikintilar icerisinde yasarlar.
Sair buna dikkat gekerek, dofu insammn yiiziintin eziklikler i¢inde oldugunu yasacdig
cofrafyada sikint1 gektifini sbyler. “Cilehane” benzetmesiyle bu anlatihir. Simya
ilminde gesitli madenler altina donfigttiriiliir. Siirde ¢ilehaneye benzeyen dogu insanmin
yiiziinlin dogu anlayisiyla, felsefesiyle altina doniigttifis anlatilir. Tasavvufla da alfka
kurulabilir: Mutasavvifin cile esnasinda, dogallikla, yiizii glilmez. Yaptiklart eylem
bunu gerektirmez. Ve gile bittigi vakit miirit tasavvuf yolunda epeyce mesafe kateder.
Sair katedilen bu mesafeyi de ¢ile gekenin yliziinlin altin’a donfigtidiing sSylemekle
anlatir,

2.3.2.Tecrit

Tecrit,mutasavvifin igini karsithk bekleme anlayigindan anndirmasi, soyutlama
yaparak kalbini diy diinya diislincesinden uzaklagtirmasidir(Uludag,1995,5.516).

Sair, “akgam” 1 kigilegtirerek,
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vahim ve kolsuz bir tecrid hirkas1 (Yavuz,1999a,s.134)
giyindidini sOyler. Aksamlan her yer tenhalagir, sessizlegir. Sair aksami insana
benzeterek, o karanhktan, sessizlikien dolay: nefs miicahedesine girdigini syler.

2.3.3.El Almak-Fiitiivvetname

El almak, belli bir tasavvuf yoluna girip bir seyhten manevi olarak destek
almaktir. Tasavvuf yoluna kabul edilmeye de “el vermek” denir(Uludag,1999,5.166).
Futovvet ise sosyal bir tegkilattir. Kelime anlami olarak genglik, yigitlik, mertlik
demektir. Bu tegkilatta fedakarlik, iyilik, bagkalarna yardim esastir. Fiitlivvet teskilatt
Selguklu ve Osmanli ddneminde devrin sosyal, kiiltlirel ve ekonomik 8zelliklerinden
ortaya gikmgtir. Ug ana devresi vardir: XI-XV. yiizyillar gelenege dayah hayat devresi,
XV. ylizyll ortalarindan XX. yiizyil baslarina kadar Loncalar Devri, nihayet glintimiize
kadar devam eden Aragtirma ve Yagatma caligmalandir. Fiitiivvetname ise, fitlivvet
erbabimn adap ve erkdmm, fiitivvet sartlanm anlatan mensur kismen de manzum
eserlerdir(Torun,1988,s.41).

Hilmi Yavuz, Dogunun Sevdalar: III isimli eserinde su misralara yer vermigtir,

el aldigim gok olmugtur
eski fittlivvetnamelerden (Yavuz,1999a,5.130)

Bu musralan ise bir sBylegisinde sdyle agikliyor: “Bana sorarlar umOmiyetle “llham
perilerine inanir misin?” diye. Ben de inamirim derim. Benim ilham perilerim gegmigte
yagamg sairlerdir. Baki Efendi’dir, Yahya Kemal’dir, Yunus’tur, Seyh Galib’tir.
Necatigil® in “Siir gegmise yapilan at:iflarla ilerler.” sdzlinlin ménds: da bana gdre budur.
Dolayisiyla b8yleyse eger, o zaman benden dnce yasamug olan gairlerden manevi bir
gekilde el almak gerekir. Fiitiivvet bir lonca gibidir. Zenaat loncasi... Usta el verir veya
¢irak el alir. Dolayisiyla bizim yapmaya calighfimiz gey budur. Ustalardan, gegmigte
yasamis ustalardan, onlann kullanarak, onlarda yararlanarak ve onlan geligtirerek,
onlardan el almak... Fiitivvet motifini ben siirde usta-girak iligkisini anlatmak igin
kullandim.”(Altunyay,2000,5.28).
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2.3.4.Sema

Sema, raksetme, devran etme, dinlenen dinf musikinin tesiriyle cogup
dénmedir(Uludag,1999,s.461).

Sair, cikilan seyahatten donliste gegitlerden sema ile, Allah’a yaklagarak
gegtiklerini sdylliyor. Dogunun Gegitleri isimli siirde “sema” su bigimde geger,

ve kop’ tan bu doniigleri
bir sema ile gectik, (Yavuz,1999a,s.150)

2.3.5.Nefes

Velilerin sz, ses ve soluklariyla muhataplart tizerinde meydana getirdikleri
tesirdir. Ermislerin soluklarinda karsilarindaki kigileri etkileyen ruhi ve manevi giictir.
Kalpteki atesin sOndiirilmesi igin Allah’mn kalbe gdnderdifi revhtir. Bektagi ve
Alevilerin inang ve diislincelerini dile getiren siirlerdir(Uludag,1999,5.403).

Sair Dofunun Diyalektigi isimli siirinde,

giiniin yagmagim Ortiiniir ve bir tekke nefesi

gibi usulca acilanir toprak(Yavuz,1999a,s.127)
der. Buradaki yagmak, tarikat adabina gore giyinmektir. Veya daha baska bir anlatimla
glinesin topraga 15inlarm gdndermesidir. Tekke nefesiyle topragin acilanacag: sdylenir.
Actlanmak sertlegmek, dayanikhilagmaktir. Hatta bu meyanda bir atasdzim(iz de vardur:
Aci pathicam kirafn galmaz. Velilerin nefesleri izerinde olanlarin mukavemetleri de
artar. Hele nefes bir veliden deil de Allah’tan niiz6 oluyorsa, mahiyeti hepten degigir.
Ve nefesin muhatabs ildhi bir elbise giymis olur.

2.3.6.Hirka-Hil’at

Hirka, cesitli kumaglarla dikilerek yapilan, derviglerin toplu zikir yaptiklart
esnada giydikleri yelektir. Belli bir hazirhk doneminden sonra miiride, eger chilse
tekkede yapilan bir torenle hirka giydirilir. Hil’at ise ilahi latof, Hakk’in silike olan
ihsamdir. Bu anlamda hirka ile hil’at arasmdan anlamsal bir iligki mevcuttur. Hirka’y1
giyen kisi de Allah tarafindan lutfa layik gSrilimiigtiir. Hil’at ise tamamen manevi
durum olmasiyla, zaten litlftur(Uludag, 1999,5.237).
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Dogu, giiz mevsiminin hil’atine, insanlann giydigi siiliine benzeyen 6rtlintin kat
kat altindaki sagir bir hirkaya benzetilir,

iste dogu, hil’ati giiziin

ne zaman giydiysek o kadar hiiziin

ve afr, firkek ve beyaz

bir siilline benzeyen Srtiimiiziin

kat kat altindaki sagir bir hirka gibi...(Yavuz,1999a,5.129)

2.3.7.Aba
Aba ylinden ddviilerek yapilmig bir ¢esit kaba kumagstir. Edebiyatta daha ¢ok
kumagtan yapilmig Ustlik ve hirka anlaminda kullamimaktadir, Dayamklithgindan
dolay1 dervigler devamh giyerler. Asil aba biitiin vilcudu 8rtecek kadar genis, yakasiz ve
kolsuz, ayaklara dek uzanan, 6nii agik bir giysidir(Pala,19995,s.13).
Aba bir defa, Borkltice Mustafa isimli giirde geger. Terlifi abadan yapiimistir,
biz ki sevdamizi, alaca
kil bir heybe ile sunduk
aba terlikle denizi yiiriiyenlere
savkimiz daglara vurunca.(Yavuz,1999a,5.75)

2.3.8.Hiiziin
Uziintl, arzu edilen bir geyin elden kagmast veya arzu edilmeyen bir geyin baga
gelmesi yliziinden insanin tasalanmasidir. Elden kagana {iziilme, elde edilmesi imkéniz
olandan &tirii tasalanmadir(Uludag,1999,5.253).
Hilmi Yavuz’ un giirlerinde hilzniin 8zel bir yeri vardir. Deprem isimli giirinde
hiizniin kendi eline, elden ele dolagarak geldigini sdyler,

sOylesem, derin ve geleneksel
bir hiiziindiir, dolagir
elden ele.(Yavuz,1998,s.56)
HizGn Pir Sultanlarm, Ciineyd-i Bagdadilerin, Esrefoglu Rimilerin, Haci Bektag-1
Velilerin, Sahabeddin-i Suhreverdilerin, Yunus Emrelerin, Mevlinalarin ellerinde
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geleneksellegen bir unsurdur. Saydifimiz mutasavviflarin gektigi sikinti, dziintli hem
mutasavviflarin hem de Hilmi Yavuz’un satirlarna yansir. Sair mutasavviflarin yolunda
“hiiziinlere reaya olan bir dervig” tir.

Hilmi Yavuz, hiiznli hem tasavvufi hem de tasavvuf disi anlamiyla kullamr.
Stimbiil Sinan isimli siirinde,

slimbiil sinan! hiiztinler
durmuyor; her sey gel-git... (Yavuz,1998,5.167)
diyen Hilmi Yavuz, hiizn@t tasavvufi igerifiyle kullanngtir. Esrefoglu Rimi’ye

Siirler’de,

bahgesi hiiziindli onlarn(Yavuz1998,s.172)
musrast vardir. Seyh Bedreddin igin,

ve hiiznilin varidatim anlat (Yavuz,1999a,5.74)
isteginde bulunur. Torlak Kemal,

...bir hiizlinden huruc eder(Yavuz,1999a,s.77)
Bunlann diginda gair, hiiznit Nazzim Hikmet’e de yakigtirir. Nazim Hikmet isimli
siirinde, biz cogulunu kullanarak,
hiiziin ki en ¢ok yakigandir bize
belki de en ¢ok anladifimiz.(Yavuz,1999a,5.93)
Nazim Hikmet’in ¢ileli hayatina isaret eder.
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3.1.CEMIYET

3.1.1.Sosyal Hayat
3.1.1.1.Insaf Unsurlar
3.1.1.1.1 Kiilliye

Biiyitk camilerin g¢evresine inga edilen medrese, kiitiiphane, hamam, agevi,
sifahane vb. binalarin biitiinline verilen isim. Sosyal bir hilviyeti vardir. Ve merkezi bir
cami tegkil eder.

Hilmi Yavuz, kiilliye kelimesini Dogunun Kalit1 isimli girinde kullanir. Kiilliye
gurbete benzetilir. Eski yapilar heybetli goriiniir, sair bunun ig¢in “magrir™ sifatim
kullanir,

acilardan sonra, magrir ve yitik
bir kiilliyeye benzer gurbetimizin
gide gide sonuna geldik.(Yavuz,1999a,5.126)

3.1.1.1.2.Tapmak
Tapimlacak, ibadet edilecek yer manalarina gelen tapinak, islam literatiiriinde
kullamilmaz.
Tapinak imgesi Hilmi Yavuz’da bir kere geger. Sair, gitlti adeta tannlastirarak
materyalist bir goriisle,
Sanki yikik bir giile adanmig tapinak. (Yavuz,1999a,s.26)

der.
3.1.1.13.Ev
Barinilacak yer olan ev, gaire gére imajdir. Kendinden sonrasun tarihi yoktur.
Eve soyut bir varlik olarak bakar,
yazdan ev! siz imgelemdiniz.
ey kendinden sonrasimin
tarihi olmayan yap1!
sulann battifn yer, yazdan ev

siz depremdiniz
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yazdan ev! acilarin andi.
...s0ziimiizdiinliz, yazdan ev (Yavuz,1998,ss.82-83)
Sair hayat: kigilegtirir. Daimi olan hayattir,

hayat ev sahibi, 6lim konuktur. (Yavuz,1999a,5.179)

3.1.1.1.4.Han

Insanlarin gelip gecerken ihtiyaglarii gidermek igin ugradiklart bazen gece
yatiya kaldiklan yapi.

Han kelimesini gair bir kere kullanir,

bu yagma sanki yikik hanlarin (Yavuz,1999a,s.128)

3.1.1.1.5.Kale, Sur, Hisar, Burg
Imparatorluklar ve biiytik devletler devrinde fethedilen yerlerin en muteber ve
hakim noktalarina inga edilen yapi. Sur, burg ve hisar kaleyi korumak i¢in yapilan
duvardir.
Sair kale kelimesini Kalp Kalesi geklinde, aym isimli giirde kullanir. Yogun bir
Seyh Galip etkisinden bahsetmek miimkiindiir. Bu siir kurulurken adeta Hiisn 4 Ask’n
¢agdas bir yorumu yapilmigtir.
Kalp, sairin seslendigi nokta olduBu i¢in kale olma 8zelligini gosterir,
kalp kalesi! ben sana
slirgiin, sen bana hiiziin

kalp kalesi! sen yagh sz’ {in
kopar zincirlerini

kalp kalesi! her dize
bir gizli bahgedir.(Yavuz,1998,5.16-17)
Sair hisar, ve burg kelimelerini de Kalp Kalesi isimli giirde kullamr. Agkin
burclan saglamdir, zira bengisu’dan yapilmigtir,
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burglar: bengisuyunda Ask’m (Yavuz,1998,s.16)
Sevda, kalbin koruyucusudur. Sairin kalbine sevdas: digaridan gelecek taarruzlara karg

korur,

sevda senin hisarin (Yavuz,1998,s.17)
Sar1 Anastas isimli giirde sur acilardan yapilmistir. Bu ydniiyle soyut bir kavrama
doniistitriibmiigtiir,

iste acilardan bir sur. (Yavuz,1999a,5.80)

3.1.1.1.6.Bedesten
Esnaflarin mallarimi grup halinde sattiklart mekanin ismi.

Sair, bedesten kelimesini,

agklar bir bedesten, sen ac1 kumag (Yavuz,1998,s.157)
bigiminde kullamr. Bu kullammia agklarm bedestende satibk oldugunu ima eder.
Kumasin aci olarak nitelendirilmesi ise sert oldugunu anlatmak igindir.

3.1.1.1.7.Ceyme,Koprii

Cesme hayir amaciyla insanlarin su igmesi, kdprill ise insanlarin, araglarin
gecmeleri igin nehirlerin, denizlerin lizerine inga edilen yapidur.

Sair gesme ve kdpriyli gergek anlamlarinda kullanir. Saire gére,

cesmeler turung (Yavuz,2001,s.37) tur.
Inangs1z isimli siirde kdpriyle ilgili kullamm g3yledir,

uzakta oldugumuzu kopriilerden
atlar nereden bilecekler. (Yavuz,1999a,s.16)
Bu kullanimla gair atin gekil zelligini de dikkate alarak kdprilye benzetmigtir.
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3.1.1.2.Yiyecek-Igecek Maddeleri
Igecek maddesi olarak sarap kelimesi geger. Sarabin anlamn igilecek seydir.
Saire gbre,

cam incelirse garapta incelir. (Yavuz,1999a,5.145)
I¢kinin niteligine gére kadehin 6zelligi de degigebilir. Hafif igecekler igin kullanilan
kadeh daba ince hathdur.

3.1.1.3.Siis Egyalan
3.1.1.3.1.Akik

Kirmiza renkte, kiymetli bir tagtir. Dudak renk bakimindan akik’e benzetilir.
Asiin goz yaglan akik rengindedir. Eskiden yiiziik ve gerdanliklar, akikten imal
edilirmis. Bedenden akan kanlar1 durdurur (Pala,1995,s.28).

Akik kelimesini sair ii¢ defa kullamir. Ney’i kigilestirerek, kalbine akik isledigini
sOyler,

gliz bir ney’dir, bir gil tifler
ve akik
igler kalbine, dinle!
Sair ayn1 zamanda akikle sevigir,

sevigtigim akik’ti, tagt1 belki elmas...(Yavuz,1998,s.208)
Akik ayni zamanda benzetilen olarakta kullaniur,

elmalar akikti...(Yavuz,1999a,5.83)
3.1.1.3.2.Giimiiy Yiizik Bilezik
Yziik, kadinlarin parmaklarma,bilezik ise bileklerine taktiklar: sils esyasidir.
Yiziik, siirlerde bir kere geger. Sair, bodur agaglarimi, bicim ydnilinden glimiig

yliziiklere benzetir,

bodur bir agag kaldi bellegimde



glimiis yliztikler gibi incelmis (Yavuz,1999a,5.14)
Sair, bilezifin madeninin bakir oldufunu sByler. Zira bilezik altindan yapihr.
Bu kullanim yenidir,

bakir bir bilezik gibi hilali
girdii(Yavuz,1999a,5.159)

3.1.1.3.3.Kimna
Toz halinde iken yegil, su ile kangtirilip yakildiktan sonra kirmuzi renk alan

maddedir. Yakilirken bir bezle baglanir ve bir miiddet bagh kalmasi gerekir

(Sefercioglu,1990,5.95).
Sair kina kelimesini gercek anlamindan uzaklagtirarak bir benzetme unsuru

olarak kullamr,

ve sevdigini, umarsiz kina gicegi
gibi bdliisen onlardi (Yavuz,1999a,5.86)

3.1.1.3.4.Ayna

Ayna bir sis malzemesidir. Giizeller aynaya bakarak, kendi giizelliklerinin
farkina varirlar. Aynanin kargisindakini gosterme ve yansitma Ozelligi, gergekte aslt
olmayan bir geyin bir hayal misali ortaya ¢ikmasidir. Sevgilinin yfiz aynas1 aydmnhk,
pasiz, lekesiz ve parlaktir. Buna kargin aynanin iki ytizdl vardir. Bir ylizil karadir
(Pala,1995,5.65).

Hilmi Yavuz, aynay1 klésik siirdekinden farkli anlamlarda kullanir, Aynayi
kigilegtirir,

seni ansa da belki aynalar, anmasa da... (Yavuz,1998,s.180)
yalmzlik kalitimdir...aynalara biraktim;(Yavuz,1998,s.184)
Aynanin yansiticlik 8zelligini,

o ayna...gbstermiyor biitiin dileklerini (Yavuz,1998,s.185)
musrastyla belirtir.



85

Sir Sonnetinde aynalar sairin yliziine bakmaz. Buradan aynalann karardiim,
yansiticihk zelligini yitirdigini anlayabiliriz,

ylizitme bakmaz oldu aynalar, neden kat:1?
ah, benimki degil bu...-aynalarin hayat... (Yavuz,1998,s.189)

3.1.1.4.Giinlitk Hayatta Kullamlan Egyalar
3.1.1.4.1 Kandil

Aydinlatmak i¢in kullanilan egyadir.

Sair, kandili Aksam ve Kandil isimli siirde iki ayn sekilde kullamr. flk
kullanimda her unsur sairi kisik kandil ategiyle aydinlatir. Ikinci kullanimda ise sair
gecmise seyahat eder,

ve hergey kandil...
annem kandili siliyor. (Yavuz,1999b,s.13-14)

3.1.1.4.2 Kilim,Perde
Kilim tizerine oturulan egyadir.
Saire gbre,

Yanardi miirted lambasi ta sabaha degin
Karanhk kilimierden kan iglemesinden (Yavuz,1999a,s.59)
Siir kelimelerle kilim dokur,

igte simdi bu siir
bir yoritk kilimi olup dokuyor(Yavuz,1999a,167)
Perdeyle ilgili iki ayr1 kullanim vardir. Perdeyi anlam kaymasina ufratmadan
kullanir,
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kimbilir kimlere tagind: artik
ki Srtiip usulca diiz perdeleri (Yavuz,1999a,5.54)
Eylil mevsimi kigilegtirilir,

eylal! Kirilgan mevsim!

birden gecenin ve giindiiziin
perdesiyle ortiiliirsiiniiz.(Yavuz,1998,s.87)

3.1.1.4.3.Cam,Testi
Cam sarap kadehi anlamina gelir.
Kadehle ilgili bir kullanim vardir,

cam incelirse, sarapta incelir (Yavuz,1999a,s.145)
Testi, igine su koyulan topraktan yapilan alettir. Saire gre testi Sliidiir ve
testinin toprag giindiir,

0la testiler satilir, toprak giinlerden (Yavuz,1999a,5.19)

3.1.1.4.4.Sandik
Sandik, eyyalan saklamak igin kullamhr. Evlerde sandiklann saklandifr $zel
odalar vardir.
Sair Los Sandik Odalan I¢in Sonnet’te su soruyu sorar,
los sandik odalan neden gekerdi beni?
Siirde, sandik ve sandiklarin konuldugu odalarla ilgili tiim unsurlar yer aliyor
neredeyse,
¢ok milphem bir sadakor: kendi kendine sakli
bir aysar drpertisi...geleni ve gideni
olmayan bir oda bu! Belki biraz yasakli
kimbilir hangi esya, sandikta, 8liim kakma;
aynalar agilirken, lavantalar ve {irkii!
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digardan seslenir: ‘Sakin agik birakma!’...
kopartirdim; ah, o mahgup gelintifi ve kirkii...
bahgeler hep iistiiste, simle beyaz, tel duvak;
beklerdim, parmaklarim degsin...ona dokunmak
agklara dokunmakts...ten ve jorjet bir temas;
bulantyor ve atlas...ah, serseri sigmnak!...

onlar yaz gibidirler;yaz’dir, sor serin yatak;
log sandik odalar 1slak, derin ve batak...(Yavuz,1998,5.181)

Sair, U¢ kez “ceviz sandik” imgesini kullanir,
eski bir ceviz sandik gibi birakildif yerde,

taflanlarin arasinda 8ylece duruyor olmasi... (Yavuz,1997a,8.22)
Ceviz sandiklar insanlarin hatiralarmin  saklandify yerdir. Aynca sairin
hatiralarim aktardi kitabmin ismi Ceviz Sandiktaki Amilar’ dir,

kendimizi bir ceviz sandik
sandiimuz giinler (Yavuz,1997a,5.27)
Sair, Hz. Musa’ya telmih yapar. Hz. Musa’mn nehire birakilicken igine
koyuldufiu sepet ceviz sandifa doniigmiigtiir. BSylece hatiralar da ceviz sandiklarla
zihnimize gdm{lmigtiir,

¢ocuklanm ceviz sandiklara gbmiip
nehre birakan annelerdin sen...(Yavuz,1997a,5.31)
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3.1.1.5.Giyim-Kusam
3.1.1.5.1.Tilbent-Yagmak
Kadinlarin baglarim 8rtmek i¢in kullandiklar egyadir. Sair tiilbent kelimesini iki

ayn1 yerde kullamr,

ince deniz tiilbentleri ¢ikardim (Yavuz,1999a,5.120)
Sair annesinin 3limiing,

soldu annem, solarken goblen ve tiilbent (Yavuz,1999b,5.12)
musralariyla anlatr.
Toprak igin,

giin{in yasmagim Srtiiniir ve bir tekke nefesi
gibi usulca acilamir toprak (Yavuz,1999a,5127)
ifadesini kullamr. Sair adeta giinfin bitmesini anlatmaya gahigmstir.

3.1.1.5.2.Gémlek,Ceket

Gomlek, erkeklerin ceket ve kazaklammin igine, pantolonlanmin istfine
giydikleri 6nii diifmeli egyadur.

GOmlek kelimesi,

lanetli gdmlegi sirtimda idi (Yavuz,1999a,s.43)

musralariyla geger.
Gomlek ve ceketle ilgili aynca,
yemeyip igmeyip cimri kerata
glinagin gémlekler diktiriyor

almaz oldu niganlan ceketi (Yavuz,1999a,5.63)

kullanimi vardar.
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3.1.1.5.3.Kugak
Silah, hangerlerin de konuldugu, bele dolanan egyadir.
Sair Torlak Kemal isimli siirde ilkbahar1 Torlak Kemal’in beline taktigim séyler,

simdi sen ilkyazi, belki
kara, yfin bir kugak
gibi beline dolayip... (Yavuz,1999a,5.78)

3.1.1.5.4.Kaftan
Kalin, yerlere kadar uzanan ciibbe seklinde bir giysidir. Sair Bedreddin igin,

ve bedreddin bitylik firtinalarla
uguldayan kaftam giydi. (Yavuz,1999a,5.79)

der.

3.1.1.6.Yaz lle ilgili Unsurlar
3.1.1.6.1.Tezhip
Tezhip, slisleme sanati, yaldizlamadir(Pala,1995,5.539). El yazmast eserlerin
boya ve altin tozu ile yapilmug gicek ve nakiglarla siislenmesidir. Ozellikle kitaplarn
ilk sayfalan ile levha yazlarin tezhiplenmesi adettir. Tezhip ustasina miizehhip
denir. Miizehheplik eskiden bir meslekti. Bu meslek sarkta epey ilerlemistir.
Sair, folklor isimli giirinde gecirdigi yazin ,

hiiztinle, suskuyla tezhipli, glizle oyulu(Yavuz,1999a,s.108)
oldugunu sdyler. Burada kastedilen gegirilen yaz mevsiminin {ziintiili, sessiz,
hareketsiz gectigidir. Sair bdyle diyerek aslinda yaz mevsiminin daha hareketli
gegecegini ima ediyor. Tariz s6z konusudur.



3.1.1.6.2.Ta’lik
Ta’lik asilmug, baglanmig demektir(Pala,1995,5.519). Hat sanatinda bir yazi
stilidir. Bu sanatin da insanlar1 ilgilendiren, yani toplumsal bir yonii vardir.
Hilmi Yavuz, Ney isimli giirde az dnce saydifimiz unsurlara yer verir,

sormak giize 8zglidir:
o ki der ben miyim
yenilmig ve yitik

bir yaz1 olan sevgili?
ki magrur bir kagida
diigen en soluk s6zciik

ve percemleri ta’lik. (Yavuz,1998,s.18)

3.1.1.6.3.Kigt
Saire gore kit magriirdur. Eski killttirde kagita farkh bir Snem verilir. Adeta

kutsallagtirilir,

ki magriir bir kagida
dtisen en soluk sézciik (Yavuz,1998,s.19)
Kaz isimli giirde yeraltindan “kirgin kagitlar” bulunur. Yukaridaki musralarla

kargilagtirldiinda sair kendisiyle celismig gibidir,

kirgin kagitlar buldunuz (Yavuz,1999,s.13)
Asklar, ancak atlas kagitlara yazilir,

agklar! onlan yazan yagasin
sarist
n atlas kagitlarda yaz (Yavuz,1998,s.63)
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3.1.1.7.Silahlarla ligili Malzemeler

3.1.1.7.1. Kl
Kihg, bir savag aleti olmasmmn yaninda sevgili ile g1k arasinda Onemli bir

unsurdur(Pala,1995,5.532). Oncelikle sevgilinin kirpigi, gamzesi, cevr {i cefast agik
tizerinde kilig etkisi yapar, onu yaralar.
Sair Kalp Kalesi isimli siirinde kldsik siirdeki kullanima yaklagir. Misralan
kilica benzetir. Zira s6z eski kiiltiire gore gok etkilidir,
kalp kalesi! her dize

ah ¢eken kilicin
S8z sevdadir, kilig gdnildiir,

dilin kilic1 sinanir
kindaki sevda soziinde (Yavuz,1998,s.21)

3.1.1.7.2.Hanger

Hanger, ucu sivri ve egri, iki yam keskin bicaktin(Pala,1995,s.232). Klésik siirde
sevgilinin kag egriligi yoniinden, gbz gamze ve kirpi§i de agikta agtify yara sebebiyle
hangere benzetir.

Saire gdre kimlik, htiziin ya da hangerdir. Ciinki sairler meldl yiiklidiir,

dur yolcu!dur da kimlifin olan
hiizniinil ve/veya hanceri gdster. (Yavuz,2001,5.27)

3.1.1.8.Adet ve Gelenekler
Sirttaki agrilan gidermek igin tedavi amaciyla yapilan bir gelenek olan “fincan
¢ekmek” Gegmis isimli giirde yer alir. Sair, gercekei bir bakig agisiyla babasimn fincan
cektirdigini sdyler,
babam didinirmiy hababam
fincan ¢ekilirmig sirtina (Yavuz,1999a,14)



3.1.2.Saluslar
3.1.2.1.Tarihf Sahsiyetler
3.1.2.1.1.Sairler
Béaki Rum’un Sultanu’g- sursidir. Bki bir his ve hayal sairi olmaktan ziyade,
renkli ve mutantan hayalleri, zeki ve niikteli sanatlart ile ahenk ve ihtisgam yakalamig
bir gairdir. Siiri mizaci gibi muziptir (Pala,1993,ss.19-21).
Hilmi Yavuz, Béki’nin iir tarzin1 6rnek alir,
Baékiya tarz-1 §i’r boyle gerek
Hem zarifine hem levendéne
Hilmi Yavuz’ un Béki’ye bu denli baglanmasinin arkasinda onun g¢iradi olmasi
yatar. Baki’ye Rubai isimli giir bu 8zelli§i yansitir,
Ey bakiglar ustas1 umutlar pehlivam
Sen anlattin bir giilde anlatilmaz olan
Biz bir hiizne baglarken sana giraklik ettik.
Ugurdugun kuslardir simdi Baki Divam. (Yavuz,1999a,5.60)
Hilmi Yavuz, Baki’nin “Degt-i fenida miirg-i hevd durmayip déner.” dizesinin “degt-i
fena” tamlamasim Colde Oliim siirinde,

sen hilmi yavuz, ey dest-i fena(Yavuz,1997a,5.28)
bigiminde; “miirg-i hevd” tamlamasim Yiiziimdeki C6l siirinde,

¢l lesti, yirtic1 kuslar
miirg-i hevd(Yavuz,1997a.s30)
bigiminde kullanir(Aka,2002,5.38).

Tasavvufi derinlik agisindan Hilmi Yavuz’a etki eden ikinci Onemli sair
Fuzdli’dir. XV yiizyilda yagayan Fuz(li, Kerbela’da dogmustur. Hz. Ali tlirbesinde
tiirbedarhik yapmgtir.

Zamaninin biittin ilimlerini okuyan Fuzdli, siirinin en 6nemli dzelligini “Ilimsiz
siir, temelsiz duvara benzer.” s6ziiyle agiklar. Ona gore giir yetenek igidir. Higbir gairin
etkisi altinda kalmamigtir. Bunun sebebi dogdugu yerden digar1 gikmamug olmasidar,
Fuzfli agk sairidir. Bu agk maddi asktan ildhi agka uzamr. Tasavvuf, siirlerinde en
dnemli unsurdur.
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Siirlerinde karamsar bir diinya goriigline sahiptir. A¢lik ve yoksulluktan dem
vurur. Mazmun bulmakta zorlanmaz. Arap, iran ve Tirk edebiyatimn mazmunlarna
kolayca niiftiz eder.

Siirleri i¢ten ve samimidir. Heyecan ve lirizm siirinde en 6nemli
unsurdur(ipekten,1996,ss.24-33).

Fuzli’nin ismi ge¢mez, ama ondan bir alinti vardir. Simendifer Iscileri
Anlatiyor isimli siirde Hilmi Yavuz Fuzili’den su alintiy1 yapar: Diigman kavi, tali
zebun,

Derler ki giiliin azina kanaat
Diigman kavi tali’ zebun
De ki giiliin hepsi bizim. (Yavuz,1999a,5.170)

Dogunun Gegitleri isimli siirinde Hilmi Yavuz Néili-i Kadim® in “ile gegtik”
redifli gazelini alintilar, BSylece bu giiri yeniden iretir. Néilinin giirinin birkag¢ beyti
§0yledir,

Kuyundan o subun dil-i sevda ile gectik
Her hatvede bir gekva-y1 bi-c4 ile gegtik

Dil verdigimiz yare nigeh-i gazabindan
Tasrihe mecél olmad: ima ile gegtik.

Mesténe nukis-1 sver- i dleme baktik

Her birini bir 6zge temaga ile gectik.
Hilmi Yavuz’un giirinin ilgili kism ise gSyledir,

¢ok uzun anlatmak gerekti

ve biz, sadece imd ile gegtik

yol verin sevdaya
gordiik ve yol verdik
acidan kalkip aciya
varan bir yol gibi
kendini gBstere gdstere
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bir cihanntimé ile gectik. (Yavuz,1999a,5.149)

Bu dizelere bakihirsa Néili'nin gazeli ile Hilmi Yavuz’un siiri arasinda sdyleyis
bakimindan  bir bafin  kurulduu  gérillirr  Anlam  bakimdan  ise
Srtiismez(Macit,1996,ss.54-55).

II. Selim’in gok meshur olan,

Biz biilbiil-i muhrik-dem-i glilzir-1 firdkiz

Ates kesilir gegse saba glilsenimizden
beytinin ikinci dizesi Kaside isimli giirinde geger. Hilmi Yavuz, bu giirinde klisik
edebiyat formatindan faydalanarak siirini kaside bi¢iminde kurar. Bahsi gegen dizeyi de
kullanarak bu format: saglamlagtinir,

Hilmi elbet stirersin giinleri bir yangina

“Ateg kesilir gegse sabé giilsenimizden” (Yavuz,1999a,s.59)

Sair aym tecriibeyi “usandik” baglikh siirinde de devam ettirir. Onun “usandik”
baglikl: giiri Nabi’nin klésik siir gelenegi igerisinde ¢izgi digt sayilabilecek “usandik™
redifli gazelinin Tirkge’ye kazandirmasi gibidir. Nabi’nin matla ve makta beyitleri
sOyledir,

Bir devlet i¢lin ¢arha temennddan usandik
Bir vasl i¢lin afyéra miidaradan usandik

Nabi ile ol afetin ahvalini nakl et
Efsane-i Mecniin ile Leyla’dan usandik.

Hilmi Yavuz, Nébi’nin giirindeki sadece sOyleyis bicimine degil, espriyi de
glincellestirir. Siirin son kismunda giil’tin artik giirine ytik oldugunu sSyler. Belki bu
ylizden Hilmi Yavuz, giilin ¢ajnsim diinyasim zenginlegtirerek farklh anlamlar
kazandirmaya ¢aligmugtir(Macit,1996,5.56). “Usandik” isimli siir $8yledir,

yaz giinii! sen yine kendini anlat
sense kendini yinele ey gitl!
sanki akip gitmeyen bir su
bendini
zorlar gibidir... yararsiz!
kalbimse {istliste nice sevdalar
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g6rmils bir hoyiiktt ki usandik

yaz ginfi! Olgtin ve umarsiz
iste hep burdayiz, ne alir

ne satanz
hangi durak, hangi subagt

hangi konak
yetti o kadar... yorguna yol vermeye?
dag yollan dyle yorikti ki usandik

yaz giinii! Hep ayn1 ve yafiz
atlar giksin diye tekdiize -
dolanip dururuz
sanki tepelerde durmayip doner
gibi akgam gibi bitkin ve kararsiz

bir kustu simdi buruk bengisu
ve gol siire bir ytiktd ki usandik. (Yavuz,1998,s.14)
Seyh Gélib XVIII. yiizyilda yasamis olan biyiik sairlerimizden biridir. Sebk-i
Hind{ akiminin en bilyitk temsilcisidir. Akima uygun olarak ince hayaller, agirt mecazlar
kullanmugtir. Bu ylizden, siirini okumakta ve anlamakta zorluk gekilebilir. Ama bu ifade
tarzt onun giirine orijinalite katmgtin(Alparslan,1998,ss.1-18 ).
Hilmi Yavuz’ un Kalp Kalesi isimli giiri Seyh Galib’in Hilsn 4 Ask’iyla
dogrudan baglan olan bir siirdir,
kalp kalesi ben sana
sfirgiin, sen bana hiiziin
dayanir m1 hiisn ti agk bu
kirgindir yollar déndiikge
burglar bengisuyunda Ask’mn
ve kimbilir hangi soyunda gtiztin

kalp kalesi! Her dize



bir gizli bahgedir
sevda senin hisarin
ah geken kilicin
bir diiglim olan adin
sonun bagindadir yaz
ve giller ¢bzillstin.(Yavuz,1998,5.16)
Bu siir sadece Hilsn it Agk’tan imler tagimakla kalmiyor, Gélib’in tinlii siirlerinden,
Yine zevrék-t derfinum kirilip kenara diigtis
Dayanir o gigedir bu reh-i sengsére diigti.
matlal gazelinin ve divan giirinin 6nemli mazmunlarindan olan “ah” in yankisini duyar
gibi oluruz(Macit,1996,s.58).
Hilmi Yavuz, Oltiim ve Zaman isimli siirinde,

ben aldim giirin yilkisim
ben iirettim(Yavuz,1998,s.131)
diyerek Seyh Gilib’in

Gencinede resm-i nev gozettim
Ben agtim o genci ben titkettim(Gdlpinarl, 1971,5.242)
beytine génderme yapar(Aka,2002,s.50).
Ayrica C6l Kinldh isimli siirde gegen

bir sar1 fanus, afitdb-1 temmuz(Yavuz,1997a,s.41)
muisrasiyla, yine Seyh Gélib’in
Giydikleri aftdb-1 temmuz
fctikleri §0°le-i cihan-s0z(Golpmarh,1971,s.118)
beytine gdnderme yapar(Aka,2002,s.50).
Klasik edebiyat sairlerinden Nesati de Hilmi Yavuz’un giitinde yer edinir.
Hilmi Yavuz, Nesati’nin,
Ettik o kadar ref’i taayyiin ki Nesati
Ayine-i ptir tab-1 miicellida nihaniz
beyitini yeniden kurarak,
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ne zaman bir suya egilip baksam
orda suyun hayalini gortiriim (Yavuz,1998,5.105)
bi¢imine dSniigtiiriir.

Bir gair olarak Mevléna, Hilmi Yavuz’un siirinde genis olarak yer alir. Fakat
Mevléna’ nin siirlerindeki gegis sebebi daha gok tasavvufi hiiviyetiyle ilgilidir. Mevldna
ile Sems-i Tebrizi arasindaki iligki Mevlana ile Sems siirinde geger. Ayrica Mevléna
Hayder isimli bir giiri vardir. Ayrica Milzik Sonnetinde Hilmi Yavuz, Mesnevinin girig
ciimlesini,

¢lin hikayet mikuned,s6zler,s6zler ve s8zler(Yavuz,1998,s.204)
bigiminde kullanir(Aka,2002,s.45).

Yine Yunus Emre de aym bigimde, yani tasavvufi ydniiyle yer alir. Yunus’un
tasavvufi fikirlerini yaymak i¢in dolagmasi,

yunus yana yana yirtidilydii.(Yavuz,1998,s.130)
bigiminde geger.

Hilmi Yavuz, Yunus Emre’nin “Bir ben var bende benden igeri.” sSyleyigini Ben
I¢in Sonnet’ te,

...gill, giilden iceriyse(Yavuz,1998,5.179)
bigimine donfigtiiriir.

Pir Sultan Abdal da Hilmi Yavuz i¢in sairlik yoniiyle degil tasavvufi-fikri hayati
bakimindan Snemlidir. Hilmi Yavuz, Pir Sultan’m ¢ektiZi eziyetlerle ilgilenir. Onun
“bir hiiznlin soyadh” oldugunu sdyler. Pir Sultan “agz kanl bir agag selidir.”

Hilmi Yavuz’da ismi gegen bir difer sair tasavvufla ilgili olarak Egrefoglu
Rimi* dir. Esrefoglu ROmi’ye ithafen yazilmug iki siir vardir ve bu siirlerde
mutasavvifin hayatina dair izlenimler s6z konusudur.

Alevi-Bektasi gelenefinden gelen sair Nesimi de Hilmi Yavuz i¢in sadece bir
malzemedir. Fikirlerini giincellestirerek siirinde kullamr,

nesimi ve mansur’la tenim dagild: benim. (Yavuz,1998,5.182)
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3.1.2.1.2. Hiikiimdarlar
Seyh Bedreddin ve miritlerinin konu olarak ele alindifn bblimde Yildirm
Beyazid’in oglu Celebi Mehmet ismiyle bir giir vardir. Celebi Mehmet fetret devrinde
Osmanh birligini kardeglerini yenerek kurmugtur. Birinci Mehmet isimli siir yogun
olarak Seyh Bedreddin izerine kurulmustur,
Birinci Mehmed
bedreddin yagiyor mu hala?
ben ki yazmalara ve bala
hitkkmedendim; ihaneti giil diye
resmedendim; denizin génderine dlimi
¢ektirendim ben, 1414

bedreddin yagiyor mu hal4?

dersin ki onu, millhidlerini
ormandan ayirmak olas: defil
boynu laleden gegilmez

saclar taflandir ve gagla

ve alm ak ketende yaban ¢ilegi
gibi dagilan onlards, 1414

bedreddin yastyor mu hala?
kuglarla akan ipegi

gollerde ugan ¢iniyi

ve sevdayl, umarsiz kina gigegi
gibi boliigen onlards, 1418

bedreddin yagiyor mu héla?(Yavuz,1999a,s.85)

Diger 6nemli isim yine devrin dnemli simas1 Musa Celebi’dir. O da Yildirim
Beyazid’in ogludur. Hikiimdarhfmi ilan etmis olsa da bagarih olamamugtir. Bir ¢ok
defa kardesi Celebi Mehmet’ le savasmigtir(Uzuingarsil, 1961,ss.335-345).

Musa Celebi isimli giir gtyledir,



devlet solgundu

gliya ki yapraZin biri
diigmilg de, agag
kokiinden sarsilmig gibi

elmalar akikti, tizfimler canfes
ve 8liimii bir hasbahge belleyip
musa ¢elebi

nicedir sirmal bir digii

yagh bir kemend gibi

boynuna dolamig

devlet solgundu

ve halk, yakut bir atlas olarak
susugu karakalem, giiliigii miri
ve ansizin sedef bir orak
icmis gibi giiltisii, yahut ki
acmmn kol demiri

srak, gbgsiine vurulmusg

gliya ki yapragm biri
dilsms de, agag
kokiinden sarsilmug gibi. (Yavuz,1999a,ss.83-84)

Yine devirle alakali olarak vezir-i 8z4m ve beylerbeyi Beyazid Pasa’nin ismiyle
de bir giir vardir. Beyazid Paga Borkliice Mustafa ve Torlak Kemal isyanlarim
bastirmmigtir. Daha sonra, Mustafa Celebi’nin  isyammmn bastinimasinda rol
almgti(Uzungarsil,1961,s5.365-379).

$iir s6yledir,

glin aksamlidir devletlim
elbet biz de 8litriiz
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goziim hep o asilmigta kald1

sanki karanfil zilfiinli d6kmiis de
simsir topuzlu bir giirz

indirilmig gibi tanyerine

kanliyd: kartal kanad:

bir tarikat degnegi gibi

plirlizsiiz ve diiz

bir beden, asiimg

gozim hep onda kald1

susan yazdi, konusan giiz
usuldu, uzundu denizin boyu
sanki tiiy bacakl: bir taz:

ya da kirmizi ve koyu

bir masalds,

tar¢indan ve silissiiz

bir beden, asilmig

g0ziim hep onda kald1

giin aksamlidir devletlim
elbet biz de 6liiriiz. (Yavuz,1998,ss.88-89)
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3.1.2.2 Hikéiye Kahramanlan
3.1.2.2.1.Leylf ve Mecnun

Klasik siirde gok¢a yer alan Leyld ve Mecnun hikéyesi, iki kahramamin agkimi
anlatir. Beni Amir kabilesinden Leyla ve Mecnun birbirini gok severler. Dedikodulardan
dolayt Leyld’y1 annesi gadira kapatir. Mecnun bundan dolayr ¢Sllere gider. Akl
kaybeder. Leyld ailesinden istenir, ama verilmez. Babasi Mecnun’u iyilegmesi i¢in
Kabe’ye gotlirtir. Fakat Mecnun hastalifinin artmasi igin dua eder. Mecnun ¢dllerde
yabani hayvanlarla dostluk kurarak yagar. Leyld’y: bagka birisiyle evlendirirler. Kocasi
Slen Leyla serbest kalir ve Mecnun’u ¢olde bulur, Mecnun onu tammaz. Leyld bunun
fizerine Uziintiden Slir. Leyld’'nn $idiifint duyan Mecnun’da, mezarinda 6liimiing
diler ve &liir(Pala,1995,5.347).

Hilmi Yavuz, hikdye kahramanlariyla 8rdogi siirinde Leyl&’nin agilmaz ve derin
bir siirin yurt edindigi billur bir kdske girdigini, Mecnun’u 8ltime diz ¢Sktitrdtgtinii
soyler,

ve en agilmaz, en derin

bir giirin yurt edindigi

billur bir kdgke girmede

leyla

ve mecnunun, yani o ¢lden

ve afittan otagin

Oniinde, bir odak gibi

Sliime diz ¢Sktiirmede

leyla. (Yavuz,1999a,5.130)
Hilmi Yavuz’da Leyld ve Mecnun kldsik sairlerin kullandir baglamin diginda
kullamlir. Klasik siirde genelde Mecnun’un deliligi, agk: i¢in ¢ble diigmesi ve sair
Mecnun karsilagtirmalari konu olarak segilirken, Hilmi Yavuz, Leyld’mn Mecnun’u
adak olarak kullandigim sdyler.

Sair, C8kmiy Bir Kent fgin Sonnet isimli giirinde kendisini Mecnun’a benzetir.

Terelleli, yani deli, oldugunu s8yleyerek Mecnun, dolayisiyla kendisinin, Leyld’ya
bitriindigiini sdyler,
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olsam da terelelli... mecnundum

leyla’ya biiriindiim. (Yavuz,1998,s.193)
Sair bdyle sdylerken ashinda agkin vahdet oldufunu hatirlatir, Agk ilkdnce dinyevi
(Leyld-Mecnun, Mecnun-gair) bir vahdetken, sonra tasavvufi (Mecnun-Allah-Hilmi
Yavuz) mahiyete biiriinir.

3.1.2.2.2.Ferhat ile Sirin

Klasik siirin en Onemli unsurlanndan biri olan Ferhat ve Sirin hikiye
kahramanlanidir. Ferhat’m en dnemli Szelligi Sirin igin Bisttin dafim delmesidir.
Sirin’in istedi (izerine, agkim ispat igin, Ferhat kiiliingliyle bisfitin dagim delmeye
baglar. Bu sirada bir yalan haber gelir. Habere gore Sirin dlmiigtiir. Bu habere tiziilen
Ferhat kiiliinglinii bagmna indirir ve 6liir(Pala,1995,s.185).

Tamamen masal kahramanlar izerine kurulmug Dogunun Sevdalilan I isimli
siirde Ferhat ve Sirin yukanida bahsettifimiz ySnilyle geger. Ferhat, Sirin’e dgiktir ve
sevdas: derinlerdedir. Oysa Ferhat, Sirin’e ulagmak i¢in dag: kazmakla yanhs bir yol
izler. Yapilmas1 gereken sevdaym kazmaktir. Bir anlamda Sirin’ in gbnliiniin
derinliklerine girmektir. Sair kazma eylemini aslinda Sirin’in yaptifim soyler,

kalbimin, yani o yagmur

ve acidan ocagin

madenini, laciverdi ve mahmur

bir agnyla delmede girin.
Ferhat delme eylemini gergeklestirir. Hilmi Yavuz, hikéyeyi biraz daha farklilagtirarak,
delme eylemini $irinin Ferhat’in kalbine dalarak yaptiaim sByler. Sair daha da ileri
giderek Sirin’ in, Ferhat’in boynunu vurdugunu iddia eder,

ve yakut, safak ve irin

ile emzirdigi bir gitziin

boynunu vurmada

sirin.
Hilmi Yavuz, giiri yine Ferhat’in bilylik bir yanilg: iginde oldugunu ima ettigi

misralanyla bitirir,
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sevda derinlerdedir,oysa ferhad
fistiint kazmada dagin (Yavuz,1999a,5.132)
Ferhat, Dogunun Sevdalilar IV siirinde de bu baglamda gecer. Sair kendini hem
daga hem de Ferhat’a benzetir. Hasrete kiiliing ile vurur. BOylece hasreti daja,
kendisini de hasrete benzetmis olur,

ve benim bir yanim ki ferhadsa

bir yamm dagdir

hasret, killiingii vurdugum yerdir

ates, kiil ile daglanir. (Yavuz,1999a,5.40)

3.1.2.2.3.Yusuf ile Ziileyha

Konusunu Kur’an’ dan ahr. Kissa’ya gore Yusuf rilyasinda on bir yildiz ile
gines ve ayi kendisine secde ederken gorlir. Babasi Yakup Peygamber bu rilyayr
kardeglerine anlatmamasim sSyler. Bir tane 8z kardesi vardir. Yusufu kiskanan
kardesleri onu gezmeye gbtiirme bahanesiyle kor kuyuya atarlar. Oradan gegen bir
kervan Yusuf’u kurtarir. Bunu géren kardegleri, Yusuf'u kervana satarlar. Kervan da
Yusuf'u Misir azizine satar. Misir azizinin kansi Zeliha Yusuf’a agik olur. Zeliha
(Zuleyha) Yusuf’a iftira atar ve hapse attirir (Kur’an-1 Kerim, 12.sure;Pala,1995,5.57).

Hilmi Yavuz, Yusuf’u gu misrayla anlatir,

yitik yusuf karanhk kér kuyularda. (Yavuz,1999a,5.39)

Kissay: bilenler icin bu misrada bazi gifre kelimeler vardir. Yusuf’a yitik denmesi
kardegleri tarafindan satilmasina, karanlik kdr kuyu ise Yusuf’un kardesleri tarafindan
kuyuya atilmasina telmihtir.

3.1.2.3.Mitolojik Kahramanlar
3.1.2.3.1.Cemsid

fran’in Pigdddiyan stlalesinin hiikiimdar olan Cem Cemsid ismiyle anilr.
Cemsid, Iran mitolojisinde nemli yer tutar. Klasik giirde de en ¢ok kullanilan
mazmunlardandir. Cem, halkin1 dort kategoriye ayirmig, nevruzu yilbag1 olarak kabul
etmig, en Snemlisi de Tanrilik iddia etmigtir. Sarab1 bulan da odur. Klésik siirde daha
gok bu yonliyle ele alimr(Pala,1995,5.109).
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sevda derinlerdedir,oysa ferhad
{istiinil kazmada dagin (Yavuz,1999a,5.132)
Ferhat, Dogunun Sevdalilan IV giirinde de bu baglamda geger. Sair kendini hem
daga hem de Ferhat’a benzetir. Hasrete kiilling ile vurur. BOylece hasreti daja,
kendisini de hasrete benzetmis olur,

ve benim bir yamim ki ferhadsa

bir yanim dagdir

hasret, kiiltingii vurdugum yerdir

ates, kiil ile daglanir. (Yavuz,1999a,s.40)

3.1.2.2.3.Yusuf ile Ziileyha

Konusunu Kur’an’ dan ahr. Kissa’ya gore Yusuf rilyasinda on bir yildiz ile
glines ve ay1 kendisine secde ederken gorlir. Babasi Yakup Peygamber bu rilyay:
kardeglerine anlatmamasim syler. Bir tane 8z kardesi vardir. Yusuf'u kiskanan
kardegleri onu gezmeye gdtiirme bahanesiyle kdr kuyuya atarlar. Oradan gegen bir
kervan Yusuf’u kurtarir. Bunu goren kardegleri, Yusuf’u kervana satarlar. Kervan da
Yusuf’u Musir azizine satar. Misir azizinin kansy Zeliha Yusuf'a agik olur. Zeliha
(Zilleyha) Yusufa iftira atar ve hapse attirir (Kur’an-1 Kerim, 12.sure;Pala,1995,s.57).

Hilmi Yavuz, Yusuf’u yu misrayla anlatir,

yitik yusuf karanhk kér kuyularda. (Yavuz,1999a,5.39)

Kissay1 bilenler icin bu misrada bazi sifre kelimeler vardir. Yusuf’a yitik denmesi
kardegleri tarafindan satilmasina, karanlik k6r kuyu ise Yusuf"un kardegleri tarafindan
kuyuya atilmasina telmihtir,

3.1.2.3.Mitolojik Kahramanlar
3.1.2.3.1.Cemsid

lran’in Pigdddiyan stlalesinin hiikimdan olan Cem Cemgid ismiyle amihr.
Cemsid, Iran mitolojisinde Snemli yer tutar. Kldsik giirde de en ¢ok kullamlan
mazmunlardandir. Cem, halkim dort kategoriye ayirmig, nevruzu yilbag: olarak kabul
etmis, en dnemlisi de Tanrilik iddia etmigtir. Sarab1 bulan da odur. Klésik siirde daha
¢ok bu yoniyle ele ahmir(Pala,1995,s.109).
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Cemgid mazmunu Ney isimli giirde gecer. Hilmi Yavuz, sadece bu siirde
Cemgid’e yer vermistir. O da klisik edebiyat sairleri gibi Cemsid’i icki baglaminda
dikkate alir. Siirde

soluk ve kinlmag ickilerde

bir bozgun tadh varsa

diser aksam ve cemsid (Yavuz,1998,s.19)
musralan yer alir.

3.1.2.3.2.Hallac-t Mansur
Hilmi Yavuz, Hallac-1 Mansur’u ¢ektigi sikintilar baglaminda kullanir. Sair
Hur0fi Sonnet isimli giirinde Mansur’u “agk sehidi” olarak niteler. Kendini tipk: klasik
edebiyat gairleri gibi Hallac-1 Mansur’la §zdeslestirir. Onunla birlikte teninin dagildigim
sOyler,
nesimi ve mansur’la tenim dagiidi benim
kendi yasim tuttum, Slitydiim, agk sehidi... (Yavuz,1998,s.182)
Sair, Sar1 Anastas isimli siirde ise Hallac-1 Mansur’un ¢ektigi sikintilar1 dikkate
alarak onu Seyh Bedreddin’le 6zdeglestirir.

3.1.3. Ulkeler ve Sehirler
3.1.3.1.Acem
Iran, kldsik giirde Acem bigiminde geger. Sairler Osmanh’yr ve Istanbul’ u

Iran’ 1a kargilagtirirlar.
Dogunun Gegitleri isimli giirde “acem miilk{i” kullanim: vardir,

arttk ne acem bahgesi

ne acem miilkii...(Yavuz,1999a,5.147)
Bu kullammla aslinda Nefi’nin Istanbul’la Iran’t kargilagtirdign beyite gdnderme
yapilir. Nef’i’nin beyiti s0yledir,
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Su Istanbul ki bir misl { bahadir
Bir sengine acem millkd fedédur.

3.1.3.1. Misir ve Yemen
Mistr, Afrika’nin  kuzeyindeki {lkenin ismidir. Yemen ise Arap

yarimadasindadir,

Ort ketenle Musir’1 ve Yemen’i... (Yavuz,1997a,5.37)

3.2. INSAN

3.2.1.Maddi ve Manevi Haller
3.2.1.1.A5k

Agsk siddetli, asin sevgidir. Hem tasavvufi hem de dlinyevi baglamlart vardir.
Tasavvufi-dini agk insam Allah’a yaklagtinr. Diinyevi agk insanlar arasindaki
asktir(Pala,1995,5.53).

Ask klésik giirin ana konusudur. Bazen cinsellikle kangik gibi goriinse de
manevi yonii afir basar. Agk, 4sik ile masuk arasindaki ilgidir. Sevende haddinden
fazla, sevilende ise yok denecek kadar azdir. Agk siirlerde milbaldgah bir bicimde
iglenir. Denize benzetilir ve igine dahnir. Agk bu anlamda sevenin ihtisas alamdir.

Hilmi Yavuz’da ask hem tasavvufi hem de diinyevidir. Sair agkin kriti§ini bile
yapar. Agk ona gbére yok edici bir melektir. Agk’a bir tutulan kendini kaybeder. “Her
seyi Ask bilir, ..”(Yavuz,2001,5.53). Askin bag harfi bu nusrada blyik harfle
yazilmgtir. Allah’a igaret edilir.

Sair agk: Allah’a varmak igin arag olarak gdriir,

agklar hep Sana varmak i¢in.(Yavuz,2001,s.59)
Aski bir ¢afingim olarak gorir. Bu ¢agngim “sizi ve gizi” baglar,

yakimn agklar! Sizi ve gizi

bir kiytyla Steki

gibi baglayan nedir?
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yakin agklar! Siz “kalbim”
dersiniz, ama o,
ashinda kalbim degil...cagrisim (Yavuz,2001,s.73)

Ask 1sitan bir etkiye sahiptir,

iste gilin serinledi bende
agklarda dururum biraz (Yavuz,1998,s. 105)
Sair agk: bir sdylem olarak gériir. Giderek bu sdylemin felsefesini yapar. Agklar
bos arsaya, kendini de kor kuyuya benzetir,

agklar bog arsa ve ben daima
o bos arsadaki kor kuyu (Yavuz,2001,5.21)
Hilmi Yavuz, agka sadece ylice bir deger gbzilyle bakmaz; gerektifinde agki
elestirir. Madde toplumunun agki kisiliksiz hale getirdifinden dem vurarak,

agklar kimliksizlesti: siislit zamanlar! (Yavuz,1998,5.155)
der. “Ne farkeder?” sorusunu yoneltir ve agkin baglayici bir unsur oldufunu alayc:
bi¢imde styler,

ooooo

ne farkeder? (Yavuz,1998,s.143)
Kimliksizlesen agk simdilerde bir fotoroman, yani gdstermelik bir unsurdur,
...askimz fotoroman. (Yavuz,1998,s.180)
Fotoroman agklar giindeliktir, sonu yoktur, yani amagsizdir,

ah, agklar vardir simdi, amagsiz ve ereksiz. (Yavuz,1998,s.183)
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3.2.1.2.Divéine

Divine klésik edebiyatta deli ve mecnun karsiligh olarak kullandir. Divéne agifin
ta kendisidir. Ne yaptifnm bilmez. Yaptif1 igin sonucunu diiglinmez. Divénenin (delinin)
saclar1 dagimk, hali perigandir. O bunlara pek nem vermez(Pala,1995,5.152).

Hilmi Yavuz, C6lde Yalmz isimli siirinde divane kelimesini kullanir,

ah, kafsamig bu teni sen
hangi divaneye
giydirdin de yiiziing agt1 aynalar? (Yavuz,1997a,5.25)

3.2.2.Agk
3.2.2.1.Géoniil

Goniil Asigin agkiyla ilgili her tiirldd gelismenin algilandig: yerdir. Goniil bir hitap
yeridir. Asik gonlilyle konusur, dertlesir. Sevgili gonill denen sarayda misafirdir. Gonal
geceler boyu 1zdirap ¢ektigi icin hasta ve yaralidir{Pala,1995,s.204).

Gonill, gamlarin konakladig bir ev, hane, virane, hilcre, harem ve halvetgahtir.

Hilmi Yavuz, goniiltt, tipka kldsik edebiyatta oldugu gibi dil kelimesiyle karsilar.
Sair cinash kullanimlarla “dil” kelimesini hem s8z, hem insanin agzinn i¢indeki organ
olan dil anlamiyla hem de goniil anlamiyla kullanitir. BSylece “dil” mazmununa iglerlik
kazandirir. Onu farkli manalarda kullanarak zenginlik olusturur,

ve der ki dilden kopan

bal Srglisii sdz

hem sSyleyen hem sOyleten

oldugu zaman

bana ben o’yum dedirten

nedir? (Yavuz,1998,5.53)
Insanlann sbyledikleri sdzler dilden gikar. Ama onun gerisinde gntil vardir. Gonillden
gegenler sbz olarak dille aktanlir. Zira dilimizdeki “gonillden gegen™ tabiri de bunu
agikhikla yansitir.
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Sair, okuyucunun zihninde dil kelimesinin iki farkl: manada anlagilmas: igin,
dilin gegtigi misralarda sz kelimesini de kullamr. Bylece okuyucunun belleginde
birgok ¢agrigim olusturur,

Dil’in gurbetindeyiz

ve S6z’e tutsak (Yavuz,1998,s.74)
Birinci musrada dil, géniil bigiminde de anlagilir. Sair gonliin gurbetinde oldugunu
sOylerken ikinci musrada, goniilden gelmeyen, muhtevasiz s6zlere tutsak oldugunu
anlatir. {lerleyen misralarda ise dili s6zle birlikte kullanmaktan vazgeger,

Dil’in firtinast dindi
- Bu misradaki dil goniil’ n karsiliidir.
Hilmi Yavuz, Dil ve Zaman isimli giirde dili hep gdnill anlaminda kulland1gim
su misralardan anlariz,

batik dillerin zamamydi o zaman

dilin ac1 ve gel-git zamamyd

yirtic1 sdzler biiytttiik, dilin koyaklarinda.(Yavuz,1998,5.98)
Kimi zaman dil kiligtir; kili¢ sinava tébi tutulur,

dilin kilic1 sinanir
kindaki sevda sozlinde. (Yavuz,1998,5.21)

3.2.2.2 Kalp
Klasik giirde kalp, gonillle eg-manali kullanulir. Sevgilisine hitap ederken,

ve yabamil bir akarsu
gibi dadandin kalbime.(Yavuz,1998,5.40)

der. Kalbini bir hdylife benzetir,
kalbimse Ustiiste nice sevdalar
g6rmiis bir hoyiiktii... (Yavuz,1998,s.14)

Sairin kalbi kimi zaman tipki mutasavviflarda oldugu gibi 6ngériilerle bulunur,
ve ben o yolw/ kalbiyle bilen. (Yavuz,1998,s.57)
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3.2.3.Sevgilide Giizellik Unsurlan

Sevgili, klasik giirin bas kigisidir. Can, canan, canane, yar, dost, mahbub, gah,
dilber, mah, peri vs. kelimeler, ¢ofu zaman istiire yoluyla sevgilinin ifadesinde
kullamlir. Sevgilinin baglica dzelligi ac1 ve 1zdirap verici olusudur. Kimse ona hesap
soramaz. GOnlll tagtir, agkta acima olmaz, ele gegmez, vuslati yoktur; s6z verir, ama
stziinde durmaz, aglayip inlemek ona tesir etmez, merhametsizdir (Pala,1995,5.479),

Sair sevgilisine,

yollarin ‘giil sesleri’ oldugunu
ben s8yledim!
onlarin beni ‘yazin ta igine’
cagardiklarim sSyledim
sevgilime (Yavuz,2001,5.56)
der.
Sevgili de gamlamir.Saire gore,

sevgili gam sultamidir (Yavuz,1999a,5.130)
Bu imaj klasik giirle zithik arz eder. Klésik siirde 41k daima gamli olarak diigiinililr,
ama Hilmi Yavuz bu diiglinceyi tersine ¢evirerek doniigtiiriir.
Sevgili bakiyi itibariyle asigin aklim bagindan alir. Onun bakiginda insami
uzaklara g8tiiren bir iksir vardir. $air bunu,
ey ugurum goziil sevgilim (Yavuz,1998,s.45)misrasiyla anlatir.

3.2.3.1.Almh Giz (Ceym)

Gbz, sevgiliye ait biitlin ozellikleri fizerinde tagpir. Zalimlik, lakaythik, gtlmek,
nazlanmak, alay etmek vs. ona davramg bigimleridir. G6z, renk olarak ya eladir ya da
siyahtir. G6z 8k fizerinde etkilidir. Goziln sekli, gdrliy sekli ve tarz1 daima degisik
anlamlar ifade eder(Pala,1995,s.124).

Hilmi Yavuz’un agikga sevgili oldugu sOylemese de, “sen” kelimesini
kullanarak sevgiliye hitab1 goyledir,

sen benim en alimh g8zlerimsin (Yavuz,1999a,s.18)
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G&ziin “alimh” sifatiyla kullanilmasi kldsik edebiyat gairleriyle benzer 8zellikler tagir.
Alimh sdzciigiiyle g6ze glizellik, gekicilik atfedilmigtir.

3.2.3.2.Ince Yiiz (Cehre)

Sevgilinin giizelliginin biyiik bir b6llimiin olugturur. Yiiz, giizellik meydamdir.
Yz gizellifine “cemal”, yani Allah’in giizellii de denir. Bu yonilyle ilahi glizellifin
aksidir. Yz, agiga sifa bafiglayan bir deva, iyi talihtir. Sevgilinin yiizli parlak ve
incedir. Yiiz giinegten daha aydnlaticidir(Pala,1995,5.122).

Klasik giirde sevgiliyi anlatmak i¢in kullanilan yiizle ilgili tamlamalarin tersine
Hilmi Yavuz “ince yiiz” tamlamasint kendine ydneltir. Hilmi Yavuz isimli giirde sair
kendini g8yle anlatir,

hep bir ceviz yaprad: gibi belirdi ince yiizll (Yavuz,1999a,5.11)

3.2.33.zalf

Sag, yiiziin iki yanindan sarkan sag liilesi(Pala,1995,5.586).

Hilmi Yavuz ziilfii kivircik ve sarkan sag lillesi olmas: itibariyle karanfile
benzetir. Zira karanfilin yapraklan da kivirciktir. Ayrica cesitli renklerde karanfil
olmasiyla da , renk bakimindan karanfille ziillif arasinda bir ilgi vardir,

sanki karanfil zillfinti dokmils de (Yavuz,1999a,5.87)
musrasi bu ilgiyi apagik gbsterir.

3.3.TABIAT

3.3.1.Cigekler
3.3.1.1.Gil

Klasik siirde en ¢ok s6zli edilen ¢icek, giildiir(Pala,1995,5.208). Sevgilinin ytizil
ve yanaf gerek koku, gerekse renk yoniiyle gille benzetilir. Daha ¢ok baharla birlikte
ambir, Bazen Kkisilegtirilerek sultan olarak amlir. Gl ve billblil siirlerde agklaryla
zikredilir.

Sair, gil’ti, klasik siirdeki baglamin diinda kullamr. Gill, onun igin ne
sevgilidir ne sevgilinin yanag ne de kokusudur. Hilmi Yavuz’da gill sairde kimi zaman
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kendisi kimi zaman adim gizli tuttupu bir mutasavviftr. Bazen gilil giincellegerek,
glivenligi saglanan bir unsur olur.

Saire gore ,

yaz, bir gliliin miiridi.” dir.(Yavuz,1998,5.39)

Giil bu misrada seyhtir, gairin diiglince dilnyasinda, farkh bir sevgiliyi igaret eder:
Miirsit. Bilindigi tizre miirsit’te giil gibidir, giizel kokar, yol g8sterir. Klésik siirle bu
anlamda bir bagint1 s6z konusudur. Yani giil klésik siirde de Hilmi Yavuz’da da giizel
ve olumlu yonleriyle ele alimr. Ardindan gu nusra gelir: “Zamanin sahibi kimdi.”
“Zamanmn sahibi” ifadesi tasavvuftaki “sahib-zaman” ifadesiyle paralellik arz eder. Sair
aym ifadeyi Egrefoglu Rimf igcin de kullannmstir: Zamanin oglu (Zamanin sahibi) ve
giil. Bu kullanimlar tesadiift degildir. Hilmi Yavuz’un gil ifadesiyle miirgidi kargilar.
Ayrica “gl” imgesinin Hz. Muhammed’e isaret ettifini de sdyleyebiliriz. Zamanmn
sahibi ifadesiyle Hz. Mubammed isaret edilirse Milsliimanlarin da milrit oldugu iddia
edilebilir,

Sair, Bedreddin isimli siirinde de gil’d kismen tasavvufi baglamda kullanir,
Seyh Bedreddin’in miritleri Torlak Kemal ve Bdrkliice Mustafa isyan ¢ikarmugtir. Isyan
¢ikarmalan bir yana Snemli olan onlarin miiritlik: yanlandir. Bedreddin isimli siirde de
sair ad1 gecen miiritleri giil kelimesiyle anar,

ne zaman diye sorma, ne zaman

yapragn fetreti giiliin kiyamina

giillin kryamu agacin isyanina

dénerse igte o zaman. (Yavuz,1999a,s.74)
Sair, Yolculuk ve Giil isimli siirde de bu tavrim stirdiiriir. Ona gére gill bah¢eden
yolculuk yapan mutasavviftir,

nerde o sanisabir, safran ve sar1 sesi

aksamin ? duymak sanki bir giiliin

yolculugu gibidir. Bahceden sana dogru .(Yavuz,2001,s.14)
Gill, sbylenmese de kimi zaman gairin kendisidir,
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ah hilmi yavuz, giillerin ta iginde bile
azmlikta kaliyorsun; (Yavuz,1997a,5.31)
Bazen, istismar edilen ve bu yiizden giirin hammaddesi olan bir unsur halini alir.
Giil klasik siirde de sevda ve agkla ilgili olarak ele almr. Sonradan, giderek modern
hayatin agk: diinyevilestirmesini gbren sair giilil yine eski haline yani “sevda siiri” ne
dontigtiirir,

ben gimdi bir giilii
kendi giivenligi i¢in
bir sevda giirine doniistirmeye
yargilt bir sairim.(Yavuz,1998,s.25)
Giil, hem insan, hem de Tanndir. Sair, Yunus Emre’nin “Bir ben var bende

benden igeri.” sGyleyisini ,

...gil, glilden igeriyse... (Yavuz,1998,s.194)
bigimine dontgtiiriir.
Giil, sevgilinin bakiginin duyuldugu ¢igektir. Bakistyla sevgili giile benzetilir,

bakigim duyar gibi giillerden. (Yavuz,1999a,s.18)

3.3.1.2.Lile

Klasik siirde kirnmuza rengi ile sevgilinin yana® ve d;ifin gbz yaslan lileye
benzetilir. Ortasindaki karanhigh ile ldle, tizerinde ben olan bir yanaktir. Kldsik séirin
s0ziin{ ettigi lale, cok zaman gakayik, lale-i nfiman, sakdyik-1 numéniye de denilen
gelincik 14lesidir. Sekil yoniinden kadehe benzeyen ldle sarap, kan, la’l, kdse-i mercan,
can, sem, gerag, kanh kefen, al sancak vs. olabilir(Pala,1995,5.342).

Hilmi Yavuz, tipki gilde oldufu gibi laleyi de agikladighmz baglamda
kullanmaz. Léle (Cin llesi) adim ve vaktini bilmedigi saatin vaktini dizeltir,

adin bildigi saat degil bu
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kus seslerinden ¢in laleleri
diizeltir saatini vakti bilmeden (Yavuz,1999a,5.21).
Bazen lélenin pergemi kesilir,

¢6li, yeni dogmus bir bebek
gibi koynunda uyutup
bir lalenin per¢emini keserek
oksa... (Yavuz,1999a,5.82)
Léle, sadece bir ¢igek olarak, siisleyici bir unsur gibi ele alinir,

boynu laleden gecilmez. (Yavuz,1999a,5.87)
Hilmi Yavuz’'a gore l4le umursamaz ve miskin oluguyla ¢dlde yetigir,

egildim ve baktim:
¢l lalesi! (Yavuz,1997a,5.32)
Colde yetigen lale kumsalda da yetisir,
bu kumsalda olsa da olmasa da
her zaman bir lale... (Yavuz,2001,s.43)
Léle siirlerde “gelincik” ismiyle de karsimiza ¢ikar. Gelincik hirgin ve yabani
olmasiyla diinyadan da uzaktir,
el degmemis

soluk gelincikler
giinesin elinde... (Yavuz,2001,5.45)

3.3.1.3.Yasemin
Klasik giirde rengi, kokusu ve yapragiyla ilgili olarak ele alinan yasemin Hilmi
Yavuz’da bir kere geger. Yasemin Agk’in dniinde durur,
... yasemin
durur Agk’in dniinde... (Yavuz,2001,s.16)
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3.3.1.4.Nergis

Mitolojiye gdre Narsis (Narkisos), cok giizel ve agktan anlamaz bir delikanlh
imig. Onu sevip de derdinden perisan olan kizlar bu genci Tannlara gikdyet etmis.
Tannlarin verdigi ceza sonucu Narsis bir glin derede kendi aksini gdriip Asik olur
kendini seyrederken suya atar ve bogulur. Viicudu glirilylip gbze benzer bir cigek biter
ve hayran hayran giizellere bakar. Bagka bir efsaneye gbre bir rmak ile perinin ogludur.
Insanlar ve periler ona dgiktir. Hatta Ses adhi peri onun agkindan 8lmily ve taga
dSnmiistiir. Bagka bir efsaneye gore de sarkta giil ile nergis arasinda bir agk yaganmig ve
Nergis gdze benzer bir ¢igek haline sokulmug(Pala,1995,5.427).

Dogunun Kadinlart isimli giirde sair ¢ile ve nergis kelimelerini dogunun
kadinlanim anlatmak igin kullanir. Saire gore,

kadinlarimizda
onlar hiiznii bir ¢eyiz
gileyl ince bir nergis

tagirlar. (Yavuz,1999a,s.141)
Sair, klésik giire ait bir mazmun olan nergisi bir durumu, Dogu Anadolu kadininin
derdini anlatmak igin kullanmagtir.

Sair, Narkisos’a Afit’ta yazmmgtir. Siir gelenegiimizde agitlar 8len insanlan
dvmek, onlarin, iyiliklerini s6ylemek i¢in yazlan hiiziin yikld siirlerdir. Sair, Agit’1
efsaneye gbre dlen yakisikli bir delikanli olan Nergis’e yazar. Smr bu siirle mitolojiye
ait olan bir unsuru ele alir. Ona gdre nergis, “ve arttk kendinin Snilnde yiirit Sliime”
misralartyla anlatilan gigektir. Hiiznlin semboliidiir. Nergis, unutulan ve yokluk olan
gigektir,

yokluk hangi deftere yazilip unutuldu

ve hangi akarsuda bulundu? Bunu bildin
Nergis yagarken bile yalnizd:. Sessizlik dilini soyundu ve giyindi,

sen gercekten yalmzken bile

sanki yalmzmig gibiydin. Bir dili
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sendin o!.. soyundun ve giyindin,
Sair, giille ilgili efsaneye atifta bulunarak, nergis’in sdyledifi her sOzcigtin giil
oldugunu belirtir,

sende “glil” anlamina gelirdi her kelime.
“Nergisin i¢inde elmas dolagir” ve o akarsuda ¢igek haline dontgtiirildtigtinde akarsuyu
ayna diye tenini Srtmilgtiir. Cigefin sap kismumn suyun altinda olmasi ve akarsuyun
ayna gibi gostericilik 6zelliine sahip olmas: sair tarafindan gu misralarla anlatilir,

Ort tenine aynalar...
Siirin ikinci bolimd Sunu baghgiyla verilir. Narkisos’un suya bakmasina atifia
bulunularak ay 1181na benzetilir. Sonra ayigiginin suya yansimasiyla olugan sekil ten ile
bedenin yer degistirmesidir,

belki ayisigr...

yer mi degistirir ten ile beden?
Stz konusu olan Narkisos’un 8imesidir,

sonunda birgeyler giymeli imis:

asklar bir bedesten, sen ac1 kumasg.
Oltim bedeninin giyen Narkisos, artik gdstermelik bir unsur olur. Bedesten de bunun
igin anilir. Bedestende dikkénlar vardir, vitrinlerde gesitli mallar satilir. Ac1 kumas olan
nergis Olerek bedestende (akarsuda) teshir edilen bir gigek haline ddnistir. Sair siire
nasil basiadiysa dyle son verir,

biz kiminiz? Hilzntim{izilntiz artik

ve artik kendinin dnfinde ytiri ltime (Yavuz,1998,55.156-157)
Biz kelimesi nergis’i igaret eder. Nergis de Slime giizelliginden ylirimiigtiir.

3.3.1.5 Karanfil

Degisik renkleri olan ve saksida yetigtirilen karanfil, bahar mevsimine ait bir
cicektir ve  giizellifi sebebiyle de glimiy tellerle slislenmis  bir
gelindir.(Sefercioglu,1990,5.409).

Siyah renkli karanfiller korkuyu ¢agnstinr, Hilmi Yavuz karanfili klasik
edebiyat sairleri gibi kullanmaz. Kidsik edebiyat gairi karanfili sevgilisiyle
iligkilendirirken, Hilmi Yavuz karanfilin,
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kararir giinlimiizle

gecemiz arasindan akan korkung karanfil... (Yavuz,1998,5.208)
nusralariyla korku verici oldugunu sdyler. Baska bir siirde de karanfil ziilfe benzetilir,

sanki karanfil ziilflinGi d6kmils de. (Yavuz,1999a.5.87)

3.3.1.6.Slimbiil

Sekli ve kokusu itibariyle sevgilinin sa¢ina benzer. Sekilce dagimk ve kiveimh
olan slimbiil bazen siiplirge bazen de golgelik olabilir. Sark kenarma ve kulak arkasina
takilir(Pala,1995,5.494).

Hilmi Yavuz’a gore stimbiil sevdamn ta kendisidir. Sair, Bedreddin isimli giirde
Bedreddin’ in stimbiitleri sevda diye 8ld0igl yere biraktifin sdyler,

sen ki 61diig0 yere
bir k&k stimbiil birakir gibi
usulca sevdalar birakan... (Yavuz,1999a,5.74)
Nereus Kizlar: isimli giirde yolculuk hissi solgun bir siimbiil tadin1 hatirlatr,

kalkip bir yere gitmek
solgun bir stimbill tadindadur.(Yavuz,1998,s.142)

3.3.1.7. Erguvan
Kirmz: renkte, sarap ve dudakla birlikte anilan bir ¢igektin(Pala,1995,5.171).
Sair, SSylem isimli siirinde erguvaninin kalbinin s6ylemi oldugunu syler. Sair,
erguvani bahar sdzlerine benzetir,
ezilmig erguvanlar! sessiz
durmaymz! sizler savruk
ve Gzensiz
bir solgunlukla kusatitong
ilkyaz sdzleriydiniz. (Yavuz,1998,5.58)
Colde Olum isimli giirde ise erguvan Hilmi Yavuz’dur. Bunu ikinci teklik
sahisla dile getirir,
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sairdin, aynalardin, erguvan. (Yavuz,1998,s.29)
Erguvan bir giysidir ve &liim erguvam giyinir,

6liim giyindi
erguvan giysilerle... (Yavuz,1997a,14)
Bazen erguvan giysisini zaman giyinir,

erguvan blirlimiig zaman. (Yavuz,1998,s.122)
Gokyliziine benzetilen duvarda erguvan agaci bulut agar,

beyaz duvarda,
erguvan

nedense hep bulut agiyor,
cigek yerine... (Yavuz,2001,5.42)

3.3.2.Hayvanlar
3.3.2.1 Hiima

Devlet ve talih kugu denilen Hiima kusunun bir adi da cennet kusudur. Kaf
Dagi’nda veya Okyanus Adalarinda yagsadigt sanihir. Hilma kugu kimin bagina konarsa
veya golgesi dilgerse o kisi padisah olurmug(Pala,1995,5.262). Hiima kusu Hilmi
Yavuz’ un siirinde “can hiimas1” bigiminde geger. Sair hiima kuguna can bagiglayict bir
nitelik kazandirmigtir. Sair htima’y1 kisilestirir,

ey can hiimasi, bize bu ruzigardan bir sayfa okur musun?
(Yavuz,1999a,5.81)

3.3.2.2 Kiilden Kug

Kitlden kug’ tan kasit Kaknus’tur. Zira Kaknus, bir sene yagadiktan sonra ¢ah
cirp1 toplayarak Gizerine gikarak Stmeye baglar. Otiigit kendisini costurunca kanatlarim
¢irpmaya baglar, kanatlarmm ¢ikardif: kivileimlardan otlar tutugur ve birlikte parlak bir
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ategle yanar. Geride kalan kiillerden bir yumurta olusur ve yumurtadan yavru
¢ikar(Pala, 1995,5.307). Kaknus’un yanarak kiil olmasmm ammsatmak icin sair “kitiden
kus” tamlamasimi segmigtir. Hilmi Yavuz, Kaknus’un yagadigy yeri igaret etmek
istercesine killden kug tamlamasimin gegtidi msradan bir Snceki misrada “koyak” ve
“gezinmek” kelimelerini kullanir,

gezinir durur ya koyaklarinda
biri yirtik melek, biri kiilden kus. (Yavuz,2001,5.23)

3.3.2.3.Simurg

Kaf daginda yasadif) inamian bu kus da Hiima ve Kaknus gibi uuriu bir kugtur.
Anka da denilen Simurg, “otuz kug” demektir. Bunun sebebi otuz ayn kusun titylerini
tizerinde barindirmasidir. Efsaneye gore digi olan bu kugun, Allah bir egini yaratmgtir.
Bu kuglar gogaldik¢a Necid ve Hicaz civarmdaki hayvanian, daha sonra da ¢ocuklan
yemeye baglamig. Bunun tizerine Hanzele b. Safvan’ in duasiyla Allah bu kuglan helak
etmig. Edebiyatta gans iyilik anlamlarinda kullamlir(Pala,1995,5.483). Hilmi Yavuz
giirlerinde bu kusu hem simurg hem de otuz kus olarak anar. Ve simurg’la birlikte, bu
kusa ait unsurlan da kullamr,

igte simurg:hepimizden bir dize
ve orada, siirlerin kafdafi (Yavuz,1998,5.73)
Sair Kafdagi imgesini simurg’la birlikte kullamrken, ilk misrada da simurg’da otuz tane
kusun 6zelliginin bulunmasina da telmihte bulunmugtur.
Bir bagka giirde ise “otuz kuy” tamlamasim kullanarak simurg’u hatirlatir,

gbvdem otuz kugun tiiyll. (Yavuz,1997a,5.18)
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3.3.3.Kozmik Alem
3.3.3.1.Giiney

Isigy, parlakhigi. 1sist ve isitmasi ile ele alimir. Hem benzeyen hem de
benzetilendir(Pala.1995.5.213).

Daha ¢ok sevgiliyi benzetmek igin kullamilan giinesi. Hilmi Yavuz ogullarim
nitelemek igin kullanilmistir. Ogullan Ali ve Omer’i hayat kaynag olusuyla giinese

benzetir,

ve kiigiik giinesler... Ali ve Omer (Yavuz.2001.5.27)
Klasik siirde sevgiliyt anlatmak i¢in kullanilan giinesi sair, anlam kaymasina ugratarak
gocuklan igin kullamr. insamn 90cuklaﬁnm da ¢ok deger verilen varhklar oldugunu
diigiiniirsek bir paralellik s6z konusudur. Ama benzetilenin niteligi faklidir.
Sair, bir bagka siirde giinesi kisilegtirir,

birak da saglanm i
limon ¢igekleri orsiin;
altin tarad giinesin,
san b'elikli vazin... (Yavuz.2001,s.44)
Sair, giinesin renginden dolay1. altin bir taragi oldugunu varsayar. Bu anlamda
mitolojiye yaklasir.

Sair, Mevlana Hayder isimli siirde sanki 6len bir insani tasvir etmek istercesine,

giines de batarken saranr. ( Yavuz,1999a.5.89)

der.

3.33.2.Ay

Ay, bir 1tk kaynagidir. Isig ise gilnes gibi ates degil. nurdur. Gecelerin giizelligi
ay ile kaimdir. O nuruyla giizeldir ve geceye giizellik. verir. Bu nurlu yliziiyle ay,
sevgiliden bagkas: degildir. Uzaktan seyredilir ve karanlig: aydilatir. Sevgilinin yanag:
ve yiizii ay gibidir(Pala,1995.5.57). ‘
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Hilmi Yavuz, ay'in verdigimiz anlamlanm c¢ok da degistirmeden iki yerde
kullanir. Ay, Bitlis’te “san tiitin” veya “akarsu imgesi” dir. Yigittir ve “kadinlarimizda

bir agittir™,

biz batan giine sahip giktigimizda
ay, bitliste san tiitiin
ya da bir akarsu imgesi gibi yigit ve biitiin
bir agittir
kadinlarimizda (Yavuz,1999a.s.141)
Ay, kadinlara 6zgii bir sifat olmasiyla klasik giirdeki kullammyla aymdir. Fakat
. benzetildigi unsurlar (san tiitiin, akarsu, yigitlik) farkhhk arz eder.
Ay mavidir. Ayin renginin mavi olusu bize dolunay ve yaz gecelerini hatirlatir,
mavi ay;
) senin aynan! (Yavuz,2001,s.44)
Bu kullanim da 6zgiindiir. Ayin parlakhig, nur kaynag: olusuyla aynaya benzetilmesi

klésik siirde rastlanmayan bir durumdur.

3.3.3.3.Yildiz

Yildizin insan {izerine etkisi ilm-i niicim’un dogmasina sebep olmustﬁr. Sairler
yildizlar ile gbzyas:, gbz. ¢ig tanesi, ¢igek, ¢akil vs. arasinda benzetmeler kurarlar.
Ozellikle gokluk, yuvarlaklik, parlaklik vs. iligkileri iizerine kurulan bu benzetmelerden
en gok kullanilant yildizin parlak olmasidir. Asik giines yiizlil sevgilisi ‘igin yildizlar
kadar gézyas doker(Pala,1995,5.571).

Yildiz mazmunu da kldsik siir baglaminda kullanilmaz. Sair yildizn gergek

anlamiyla kullanr,

otlardi siiriilerimiz y1ldizlr g6l gecelerinde (Yavuz,1999a,s.19)
Yolculuk ve Yildizlar isimli siirde de yine ayni tutum devam eder,
tekne gider gitmesine. ama ilerde

sadece sonmiis yildizlar vards... (Yavuz,2001 ,s.2'9)
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3.3.4.Bag-Bahge
Sevgiliye dit giizelliklerin bir gogu baglarda. bahgelerde olan &ézelliklerdir. Sair
sevgilinin yiiziinii, yanagimi bahgeye benzetir. Sairin s6z ettigi bag ve bahgede bir
akarsu (sairin gdzyasi). ¢igek (sevgilinin giil vanagi. gonca dudap), kuslar (agik denen
biilbil) bulunur. Bu halliyle o tam bir giizellik manzumesidir (Pala.1995.5.69).
Aksam ve Bahgeler isimli siir “Bahgeler mi eski baggeler?” sorusuyla baslar.
Bahge kelimesi bilindigi gibi bagge’ den bozularak olusmustur. Soruyla bu anlatihr.
Fakat ikinci misrada “Degil.” cevab gelir. Ardindan “Kim bilir?” ve “Bahge misin?”
sorusu. Sair bu sorularla scvgri‘i‘i imajinin degistigini anlatmak ister gibidir.
askti. dtekivdi. daima.
cocuktun. giillere degerdi yiiziin
kendisi-olma’y1 diledin.amma
zaman'd1 agaclar iginde.
Bu siirde bahgeyle ilgili birgok unsur vardir. Ama sair klisik giirdeki benzetmelerin

© gergedi yansitmadigint. sevgilinin kendisi-olma’y1 diledigini soyliiyor.

bu askin i¢inde bahge var:

kar var bu agkin iginde:

hepimiz bahgeydik kendi iginde:

bir de aksamlar olsun istedik

bu ask s6ylemi iginde... (Yavuz.1999b,s.16)

Askin iginde bahgenin olmast sevgilinin bahcedeki meyvelere, agaglara

benzetilmesini anlatmak igindir. Ama klasik siirdeki gibi sadece bahge yoktur askin
iginde: Kar. yani zorluklar vardir. Sadece giindiizler. aydmliklar yoktur. aksamlar da

vardir.
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3.3.5.Diger Unsurlar
3.3.5.1.Cél
Col, Hilmi Yavuz'da Erguvan Sozler isimli siir kitabinda bir kere, o da Leyla

've Mecnun hikdyesi baglaminda geger. Sair Mecnun'u ¢dlden, agittan otaga benzetir,

ve Mecnun’un, yani o ¢6lden
ve agittan otagin. (Yavuz,1998.s.132)
Mecnun, ¢dl, agit ve otag tenasiiplii kelimelerdir. Sair Mecnun'un durumunu anlatirken
Leyld ve Mecnun hikdyesindeki baglama ulasmak ister.
Ayﬁca Hilmi Yavuz' un Col Si'irleri isimli kitab1 vardir. Fakat bu kitapta ¢ol
kelimesi “kara pargasi olan ¢61” manasinda kullamir. Ust baghg ¢olle ilgili olan on
dokuz siir vardir. Bu siirlerde bagka baska konular ele alimr. Sair kendini hem ¢ol’e

hem de Hz. isa’ya benzetir,

hem ¢dldiim hem yitik ogul... (Yavuz,1997a.5.12)
Saire gore ¢4l korkuludur. Bu anlamda sair igindeki titkenmigligi ifade eder,

kokuyor igim... ¢6ilerdeyim, korkulu (Yavuz.1997a.s.12)
(6l bir sebeptir. Hilzniin edebiyatim yapabilmek igin arag olarak kullamhr,

bu ¢61 nedenimdir benim, ona ilisme! (Yavuz,1997a,s.14)
derken tam karsit1 bir ifadeye rastlanz,

akrebin zeval vaktidir, ¢6ldiir. (Yavuz.1997a,s.17)
Siirin iginde ¢&l vardir. 'O ugsuz bucaksiz kara pargasina kilitlenmek ister sair.
Siirin iginde bir ¢61 oldugunu varsaymak Szgiin bir kullammdir. Zira sairler igin siir,
ucu bucag: olmayan bir alandir. Kara pargasi olan ¢éle de bakildiginda ucu bucag
goriinmez, —

kilitle beni, siirin igindeki ¢dle kilitle! (Yavuz,1997a,5.23)
(6l bir imadir. Col saydamlik ve yansiticihik 6zelligiyle yer ahir,
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¢0l bir ima idi
¢0l saydamdir. (Yavuz,1997a,5.24)
Saire gére ¢61 bir insandir. Coller glriltityle birbirine kavusur. Leyla ve Mecnun
hikdyesini diigtiniiliirse, agagidaki misrada Leyla’nin Mecnun’a kavugmasinin anlatildig
anlagilir,

bir dagdagayla kavugtuydu
¢0l ¢ole... (Yavuz,1997a,5.33)

3.3.5.2.Dag
Sair daf, tipka ¢Slde oldufun gibi Ferhat ile Sirin hikAyesi baflaminda kullanir.
Bu hikéyeyle ilgili unsurlarin gectidi yerlerde “dag” sozciigii de yerini alir.
Ug yerde daga rasthyoruz. Ugtinde de hikayeyle ilgili unsurlar yer alir,

sevda derinlerdedir, oysa ferhad
iistiinit kazmada dagin (Yavuz,1999a,s.131)
Bu telmihle ashinda Ferhat, sevday: dagin tistiinde aramasiyla elestirilir. Sair, s6ylemez
ama sevda kalptedir,
Ferhat’in daga benzetildigi Dogunun Sevdalilan II isimli giirde, yine Ferhat,
isim verilmeden, kendini deler,
ay kanar, sevda akar, bir dag
bir dag kendini delerse (Yavuz,1999a,s.133)
“Dagmm kendini delmesi” sByleyisiyle, Ferhat’in kiiliingti firlatmasiyla kendine
saplanmasina igaret edilir.
Hilmi Yavuz, yine hikdye baglaminda bir yammn Ferhat bir yamnin dag
oldugunu séyler,

ve benim bir yamim ki ferhadsa
bir yanim dagdir. (Yavuz,1999a,s.138)
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Ferhat’in dagia benzetildigi bir 6nceki giire bakarsak sairin iki yam da dagdir. BSylece
sair kendinin de delindigini, kazildigin, belki de sevda gektigini sGyler.

3.3.5.3.Ates-Ategten Kayrk
Agigin iginde bulundugu agkin 1zdirabidir. Ayrica sevgilinin duydugu dzlem ve
hasret seklinde kendini gOsterir ve ddima asifh yakar. Ates, gdzde tutusur, goniilde
alevienir. Ates, cehennemdeki nardir. Bunun diginda aydinlaticihk (nur) Szelligi de
vardir(Pala,1995,5.56).
Sair, atesi sevgiliyle alakah olarak kullanmaz. O, atesi ger¢ek anlamyla kullamr,
Siir ve Zaman
siirin biiyiik zamam! Giini geldi
her ey atesti ve hentiz
ates gibi degildi her sey
erguvan
styledimdi o zaman:
‘biz hangi dizenin sirgiiniiyiiz.’
dedimdi.
dilimizi atege dokundurmadan
yana yakila yolara diigttigtimiiz
kizgin ayak sesleri yolun bdgriinde
son actyla kivril, yol! Digiim
diigtimdi mevsimi hani yaz
nerde gliz?
yasak meyvesi S8z’iin sunulmadiydi
atesin ve yitigin adi konulmadiyds
dilin siislti yilamyd1 hep gordiiglimiiz
sabret kalbim, sabret kalbim, sabret
var zamamn, var Zaman’a hentiz (Yavuz,1998,ss.102-103)
Siirde atesle ilgili birgok kullamm vardir. Uglinct ve ddrdiinci musrada ates rengi,
dolaywsiyla erguvandir. Her sey hem atestir, hem ates degildir. Sair, siir yoluna
sekizinci misrada sdyledigi gibi “dilini atese dokundurmadan, yana yakila” ¢ikmugtir.
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Onu kizgin ayak sesleri yani gergek sairler karpilamig, yol bundan sonra aciyla
kivrilmus, yani diigtimlenmigtir.

On dordiinctt msrada “sdz’tin yasak meyvesi” nden iki anlam cikanlabilir:
Birincisi, telmih yoluyla Hz. Adem ve Hz. Havva’ mn yedikleri meyve yilzlinden
cennetten atilmalandir, ikincisi de siir eyleminin ta kendisidir. Sair “s62” e “yasak
meyve” vasfim uygun gbriirken ashinda siiri kasteder. Siirin ates ve yitisle dolu zor bir
sanat dalt oldugu anlatilir. §iire ilk bagladi®1 zamam “dilin siisli yilanyla” ugrasmak
olarak tanimlamr.

Siirin sonunda da sabretmesi gerektigini, heniiz ger¢ek siire ulagmanin zamani
oldugunu anlatir.

Ates kelimesi bu siirde ara unsurdur. Yani siir tamamen ategin tizerine kurulmus
degildir. Ates kelimesi asil konuyu daha rahat anlatabilmek igin, muhtevasindan dolay:
secilmigtir.

Bir bagka siirde atey eski gecelere benzetilir,

atestir eski geceler
“tut ve yan, fut ve yan
kiil ol, glilimiizden.” (Yavuz,1999a,s.150)
Gl rengi bakimindan atege benzetilmigtir.
Sair, Seyh Gélib’in “atesten kayiklar” imajin kullanir,

kalbim kil daglari, yiiklenir
atesten kayiklara odunum... (Yavuz,2001,s.17)
Burada kendini #stit ortitk bigimde yakmaktan s6z eden sairin kalbi yanmugtir ve bu

yamgtan kil daglari olugmusgtur.

3.3.5.4.Ritzgér

Yol anlamyla klésik siirde kullammgtir. Ajigan &lndir. Sevgilinin saglarindaki
koku riizgar vasitasiyla agifa duyurulur. Bazen bir postacidir. Bdylece koku ve 6zleyig
iletir(Pala,1995,5.454).
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“Hiziinsliz bir agk1” anlattif1 Yolculuk ve Yildiz isimli giirde riizgdr mazmunu
da klésik siirdekine benzer anlamlara kavuymugtur. Sairin kalbi riizgardir ve “o kizin”
balkonuna eser,

kalbimse riizgard: o kentte;

bir damindan Stekine bir yazin;

yalmizlik oturur kahvede ve ben,

eserdim balkonuna o kizin...(Yavuz,2001,5.16)
Kalbin riizgéra benzetilmesi yenidir, fakat kizin balkonuna esmek, rlizgirt postaciya
benzetmektir. Bu anlamda kiésik siirle bir paralellik s6z konusudur,

giin gider, bir mektuptur giin, gider
ona yollanir gibi, gen, uzun;

bir yodur gider de varmaz iline,

bir giilden 6tekine kayip, yalmzin

nasilsa dyle bir agk igte, - hiizlinsiiz!

bir yaprakla birden degisti yliziin;

o yaprak kendini birakir gimdi,

bir riizgarla, kapisina, ansizin...(Yavuz,2001,s.16)
G#l, ikinci kitamn ilk misrasinda mektuba, sonra liglincli misrada ise yola benzetilir.
Mektup “o kizin” balkonuna (evine) gdnderilir. Fakat ne iline varir ne balkonuna.
Ikinci kitada yola benzetilen mektup birden yapraga donfiglir. Yaprakla mektup
arasinda ki@ida yazilmas: bakimindan bir iligki vardir. Burada yaprak hem agag yaprad
hem de kigitir. Ve sonra “i'ﬁzgar” vasitastyla birden mektup (yaprak, yol) kizin
kapisina ulasir,
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SONUC

Hilmi Yavuz’un siitine baglamlar-arasi okumayla bakildiginda, onun siirinin
gelenefin  yeniden {iretilmesine dayandifn goriliir. Cinkd siirinde klasik siir
hususiyetleri oldugu gibi kullamilmaz. Farklilagtirlarak, yeni anlamlar verilir. Anlam ve
¢agnigim zenginlidi olugturulur.

Siir, gbriindligl gibi okunmaz. Bu siiri ve sairi sinirlandirmaktir. S$iir, sairin
zihninden dogan, farkli yollardan okura ulagan edebi tiirdiir. Sair, siirinin farkls
yorumlanmasin ister. Bu siire yeni bir eda katar. $iiri 6zgiin yorumlara tabi tutmak,
siirde kullanilan malzemeyle ilgilidir, Malzeme ne denli ustalikla kullamlmigsa, siir o
denli yeni yorumlara agik hale gelir. Malzemenin niteligi de siiri kurarken One ¢ikar.
Malzemenin “soylu” bir nitelie sahip olmasiyla, yorumlann cesitlilifi ve anlamlan
arasindaki iligki agikardir. Soyluluk malzemenin gegmigidir. Iste Hilmi Yavuz’un siiri
de “soylu” malzemeyle kurulmus, imge giicii 5ne ¢ikms bir giirdir. Sair, giirini kurarken
kullandig1 unsurun gecmisini géz ardi etmez. Onu degistirir, yenilegtirir. Bir durumu
anlatmak igin “soylu” (gegmisi olan) malzemeye bagvurur. Fakat bu malzeme giire
serpigtirilmig degildir. Dizgesel bir 8nemi de vardur.

Dini-tasavvufi unsurlan kullanan Hilmi Yavuz tasavvufi siir yazmis olmaz.
Tasavvufi siir herhangi bir tasavvufi kurali, akideyi anlatmaya, agiklamaya dayanir.
Fakat Hilmi Yavuz’un siiri bir tasavvufi durumu anlatmaz. Bu yonityle dini-tasavvufl
ve klasik giirden aynlir. Dini-tasavvufi ve klasik siirden sectigi unsuru giirinin formatina
gtre yerlestirir. Dinin, tasavvufun ve kldsik giirin, gostermelik bir unsur olmaktan 8te
baska manalar: vardir. Siirle biitlinlegerek, siirin derinliklerine niifiz eder. Boylece bu
unsurlar yeniden tretilmig olur.

Sair, dini-tasavvufi ve kldsik siire ait unsurlart kendi kiiltlir ortamindan
soyutlayarak s6ze dontigtlirlir. Yani bu unsurlar Hilmi Yavuz’un zibni Gretim siirecinde
kendisine ait olur. Allah’a kimi zaman materyalist (vahdet-i mevcut), kimi zaman da
dini (vahdet-i viicut) agidan bakar. Mesela Allah saire gbre san bir g¢igektir. Bu
tutumuyla sair Allah’s dogada bulur. O’nu yarattiklarimin suretlerinde gorfir. Fakat Ote
isimli giirde Allah’a yaklagmaktan bahseder,

agklar hep sana varmak i¢in(Yavuz,2001,s.59)
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Hilmi Yavuz, yukanda da bahsettigimiz tutumuyla kendini bu unsurlar1 kullanmakta
Ozglir gorir. Bir devrimci tavriyla mazmunlarn klésik siirdeki anlamlarindan
uzaklagtinir, Bdylece sair klasik siire ait mazmunlarin derinuna girmis olur, Hz. Nuh’un
bagindan gegen tufan olayini yeniden lireterek gemiyi minibuse benzetir,

...kalbimiz minibiiste,

bir tufamn i¢ine sifimay: dilerken(Yavuz,1998,5.200)
Sair bdylece giincel bir durumu kiiltlir haritamiza dayanarak anlatmaya ¢alisir. Bu
yaniyla Hilmi Yavuz kutsali siradan insana sunar veya siradanlagtirir.

Sabahattin Eyuboglu’na gore klasik siiri ruhundan silip stiptirmiis olan bir Ttirk
sairinin olgun eser vermesi imkédnsizdir(Eyuboglu,2000,5.82). Kldsik siir békir bir
kaynaktir. Her ne kadar Cumbhuriyetin bagindan beri birgok sair kullanms olsa da
daha klésik siirin giinlimiiz siiri i¢in kesfedilmemis birgok yam vardir. Eger bir sair
kendine “sair” sifatim 14y1k gorilyorsa kiltlir ortarmmiza goz atmahdir. Hilmi Yavuz bu
anlamda tipik bir Srnektir. O “sabih sair” kuramim da ortaya atarak gairleri kategorize
etmigtir. Bir yonilyle Hilmi Yavuz eski kiltiirden kopusu engellemeye ¢aligarak Tirk
kiltiirii icerisinde bir biittinliik olugturmugtur.

Hilmi Yavuz Tirk kiltlirtine bu agidan bakarden kendisinin de ¢izdigi Mehmet
Akif Yahya Kemal farkini bilmek lazzmdir. Hilmi Yavuz’a (Hilmi Yavuz bu gdriisinti
temellendirirken Sermet Sami Uysal’a atif yapar.) gore Mehmet Akif Islam akaidinin,
dogmasinin sairidir. Yahya Kemal ise Isldm estetiginin sairidir. Sahih sair kuramm da
tam burada 6nem kazanir. Yahya Kemal’in yolundan giden Hilmi Yavuz Isldm’a estetik
agidan bakar. Yine kendi tabirinden yola ¢ikarsak (Hilmi Yavuz bu tabiri Yahya Kemal
icin kullanur.) Hilmi Yavuz Miisliiman bir gairdir. Ama onu daha ¢ok Islim’in estetik
unsurlan ilgilendirir(Yavuz,1996b,s.129).

Hilmi Yavuz, tasavvufla ilgisini imtidat fikri etrafinda olugturmugtur. Gegmis,
gelecek ve gimdi Hilmi Yavuz’da giirin Sziidir. Bu anlamda oryantalist bakig agisina
sahip degildir. Oryantalizm dogu’nun batr’dan gbriinen sekli ve iginde bulundufu
kaderidir(Said,1998,s.11). Oryantalizm’de bir kurgusalik vardir. Bati, kendi dofu
dilglincesini olugturmugtur. Oryantalizm, yani “Dogu-bilim” dogfu’nun kdltiirel ve
ideolojik agidan deisik bir anlatim gekli, kelime hazinesi, hayaller ve dilstinceler
toplamidir(Said,1998,s.12). Hilmi Yavuz, kendi killtiirlim{ize ideolojik agidan bakmaz.
l¢inde bulundugu kaltiirin arka plamm bir “yerli” olarak algilar. Bu ydniiyle igeriden
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bakig s6z konusudur. Oysa oryantalizm’de kendi kiiltlirtine, kitltiirlin bir ferdi gibi
degil, batih gibi bakmak esastir. Oryantalistler tasavvufu ve kiasik siiri bir siis unsuru,
Tirk edebiyat’mn herhangi bir merhalesi olarak gérerek anlamak istemez. Fakat Hilmi
Yavuz, oryantalist bakisg acisimin digsallagmis bireyi degildir. O gegmis kiltiirti kendi
sartlan i¢inde anlamak ister. Gegmis kiiltiirle imtidat fikri etrafinda zaman mefhumunu
ortadan kaldirarak biitiinlegir.
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EK 1.

Hilmi’nin Cocuklugu

Hilmi diyor ki yeminler

Bana gesmeleri hatirlatir.

Tabut kalin ciltli bir kitaptir

Senin de gocuklugun bir ceviz tabut muydu
Usulca birakilan denize?

Hilmi diyor ki ben

Ucuz hiiztinler kiraladim
Alyanak bir kuklacidan
Gok binlerce mavi gapkadir
Senin de sapkan mavi miydi
O giinlerde?

Hilmi diyor ki annem

Cicek iglemeli bir lambayd:

Karartma gecelerinde

Sen de denizleri anliyor muydun
Yataga girmeden? (Yavuz,1999a,s5.12)



EK 2.

Kalyon
Bendim kalyonlarda tutsak bir kiirek
Deniz kapilarim andiran bogluk
Agtifim yelkenler tozlu ve soluk
Iikyazlarn kiyisindan giderek

Bir deniz bile etmiyor neden

Toplasak eski deri haritalan

O uzak bir ¢cocuktu ve atalan

Yorgun bir dliimdiiler dovme giillerden

Bilinmez dykdler gibi degildi
Inceldi lifleri kalin halatin

Kir mavi bayrag bir saltanatin
Burusuk goklerde eskiyor simdi

Kalyonlar kalyonlar yine kalyonlar

Nehir afizlannda kumsala yakin

Yaldiz: dékiilmilg armadalarin

Yoksa bir gelgit mi bekliyordular?(Yavuz,1999a,ss.45-46)



EK 3.
Dogunun Diyalektigi

biz ti¢ giizel ve liim,
Sltim en gencimizde bizim

bize dogunun biiyiik siiri kaldi

o bir nehir gibi ve kendimizin
nice ipek yollarina dakiiliip

ve derin kollarina bir gonca

giil diye kapanip ve tiftik,

safran ve kilim gibi onca
acilardan sonra, magrur ve yitik
bir killliyeye benzer gurbetimizin
gide gide sonuna geldik

biz ii¢ kardestik
ve 8liim, en gencimizdi bizim

bize dogunun bulytk siiri kald:

sonra dervig defterimiz kapandi

giin kara koyun, gece oflakt1

ve gdgebe bir gesme olan ikizim

siiri bir oba gibi kaldinp

dag tas demeden, dizlerimizin

bir bir bitktildiigil baharat yollarindan

korkung bir agint diye gegirip

bizi diizldga ¢ikard:

bize dogunun bilyik siiri kald1. (Yavuz,1999a,ss.126-127)



EK 4.

Feyyaz

yaz, bir Snceki yazin
kalbidir
feyyaz!

hiizniinii siisleme sakin

dilin aynasindan siirin

ipek striileri gegerken
feyyaz!

zaman bulut iginde simdi

acilar aynalardir, acilar

da kinlir bir yerinden
feyyaz!

agklann tistinden ugarken
siir kendini seyreder

yazlart gosteren aynadan

feyyaz, ey yaz! feyyaz, ey yaz! fey (Yavuz,1998,s.30)
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EK 5.

Lethe
siir, siirin kurdudur
iste zlimriit ve siiriingen
bir dize
gidiyor;-gidisi
teki siire dogru’dur

siirdir seni saran sur
kalbim, usul bir diidden
ve sanki bir bilyiiden
artakalandi ve aktiydi

yazlan sdylete soylete

lethe!yesil bellek!
sen dc unuttundu yurdunu
ve birdenbire
kendi suyunu terk eden
irmak gibi aktindi
siirden siire(Yavuz,1998,s.138)



EK 6.

Gogmiis Bir Kent igin Sonnet

bir kent, ayaklanmus, yiiriiyor sana dogru;
onbinlerce yalmzhk...eprimig, ama kesif;

aynalar aynalardan tirker olmugken, soru

su: ‘ben neden, biraz tuhaf, benden daﬁa obsessif
bir aynaya epeydir adamisim kendimi?’

¢tlgin sey! 1srarla beni izliyor ama, -

- kagirsam da yiiziimii...faydasiz...bir yiiz imi

var onun yiizeyinde, hep orada...daima!..
siislii su kesimiyken simdi yesil ve batik
'bir.geqmisin agir, yaldizh iskeléti;
bulagict bir gemi ya da bin yildir atik

bir yaz...orda duruyor iste, aksamlan egreti

bir tenha yiiz geziyor ¢oktan gégmils o kenti;
bellegim...aynalara sir olan bir ¢kelti...(Yavuz,1998,s.195)



EK 7.
(ol ve Hiiziin
mahzunduk, dili gegmis, ote gege’ydik; . .
htiziin elbet, 6denmeli bedeli.
661 olduktu onlara, ¢l bile’ydik;
bekle de Kitab’a gd¢siindii Kenaneli...

¢6l de sert, nehir girift, kap1 dar;
kavmim beni terkedeli, samyeli
gibi insan. gitgidedir, uguldar;

. sanki ¢élde gicek topluyor...deli!

¢0l de sert ve murdar, kuma belenmis
ay, silkiniyor, her yan menevis,

yan yoldan ziyade’sin, daha ¢ik...

yukan, zirvelere, faili meghul hiiziin;
aksamin kazamimi ve yitimi giindiiziin;
biz o’yduk, derinden, salsal ve balgik...(Yavuz,1997a.s.15)



EK 8.

Akdeniz
Gfinegin terkisinde,
Bala déniiyor
Yesil kisrak.

Agz kopiikli akdeniz!
akdeniz: bulutun zeytini!
olgunla;iyor yavasca;

kopiigii catliyor yesilin.

yazlara yiirdi, giizel yolculuk!(Yavuz,2001,s.38)



EK 9.

Aksam ve Kalbim

kalbim herseyin simr olsa:

ben nereye giderim, elden ne gelir?
kendini akreplerle siislerken,
kalbim, yine kalbim, o uzun sehir...

sir vermez, daima kendini sorar:
ugurum oteli nasil bir seydir?

bir kitap agilir, firtina diner;

akar lamba, kanar duvar ve sedir...

higbir yere gitmek olmamalidar,

otur da aksarni kendine cevir...

simdi artik uzaklara gitmistir,

biraz 6nce nehre diigen ilk siir...(Yavuz,1999b,s.24)



EK 10.

Aksam ve Doluluk

herkes dteki gibi duruyor...aksam
da durdugu yerde durmuyor artik;
yolcu yolu kugatiyor durmadan;
kapaniyor ‘Zaman’ denen karanlik...

higbir geyde yok gibi ve her seyde var;
stkagmus birileri ara yerde,

kalbim, durma yetis eski yazlara!..
nedense bir durgunluk var saatlerde...

her sey nasil da biitiindii bir zaman:

simdi bahge eksik, giillerse yarum;

kar yagar, hiiziin bile yok... ve nerdesiniz,

ah, evet nerdesiniz, yoksaydiklannm?(Yavuz,1999b,s.36)

10
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