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OZET

Hikmet kelimesi, 1slah etmek maksadiyla her tiirlii akilsizlik, cehalet ve fesattan
alikoymak, sakindirmak anlamina gelmektedir. Istilahda ise, esyayi/nesneyi yerli yerine koyma
veya akhni olaylarin sebeb-sonug iligkisini dogru kurup hitkme varmada isabetli kullanan
insanlara has elde edilen y6nlendirici bilgidir.

Hikmet kavrami dilimizde sik¢a kullamlan kavramlardandir. Kékeni Arapga
olmakla birlikte, Tiirkce’de de kelime anlamma yakm bir anlamda kullaniimaktadir.Bu
kullanimlarda farkli manalar yiiklenilmektedir. Bundan dolay: kavramin anlamu anlagilmaz ve
ittifak edilemeyecek bir boyut arzetmektedir. Bu belirsizligi asgariye indirmek ve anlam
boyutlarini belirlemek amaciyla hikmet kavramm segtik.

Arastirmamizin birinci béliimiinde hikmet kavrammin sézliik ve terim anlammi
ele aldik. Edebiyatin bir tiirii olan cahiliyye siirinde nasil kullanildigini belirlemeye ¢ahstik.
Kavramm terim anlanunda gimdiye kadar yapilan tamimlan verdik ayrica hikmetin tarihinden
de kisaca bahsettik. Hikmet kavranu tiim isimleri kapsadigmdan dolayr islami ilimlerle
iliskisine deginerek miisliman filozoflarm goriiglerine yer verdik.ikinci bélimde bir ilim
olarak hikmetin cesitlerini teorik ve pratik esaslarmi agiklamaya ¢ahistik. Insanmn hikmeti elde
etme cabasmda bas vuracagl kaynaklan hakkinda bilgi verdik.Ugiincii bolimde ise
aragtirmamizin mihverini olusturan Kur’an’da hikmet kavramma ayirdik.Bu bélimde énce
hikmet kavramu ile yakin anlam alanina sahip kavramlan agikladik Ikinci olarak da zit anlam
alanma giren kavramlani agikladik Ugiincii alt baglikta ise Kur’an’da hikmetinden bahsediien
varhiklara degindik.Son baglikta hikmet kelimesinin Kur’an’t Kerim’de hangi anlamlarda
kullamldigini, miifessirlerin yaptign agiklamalan verdikten sonra hadislerde hikmetin hangi
unsurlarindan Eéhsedildigini acikladik.

Sonugta hikmet kavrammin anlam ¢ercevesini ¢izdik. Bundan sonra yapiacak
genis arastirmalar i¢in bir yol gostericilik gayesini giittilk.Bu arastirma anlayisindan aym
olarak insanm hikmet iizere nasil yagamas: gerektigi konusuna da vurgu yaptik Bireysel ve
toplumsal mutlulugun hikmetli msan tipi yetistirmekten gegtigini gérditkk. Eger bundan
nasiplenebildiysek bizim igin en bityiik mutluluk olacaktir.



ABSTRACT

The word "hikmet" (wisdom) means to avoid from unreasonability,
ignorance and sedition in order to corred, with its dictionary meaning.
Termindlogically it is replacing the object correctly or a special directive knowledge
which belongs to the people who decide rightly by using the reason-result
deterministic relation. "Hikmet" is used commenly in our language. Though its origin
ise Arabish, it is used in Turkish nearly with the same meaning. Different meanings
may be aimed with the term. There fore there isn't a single or a common meaning
given to the word. To clear this uncertainity and to determine the different aspects of
the words meaning we chose the mentioned word.

In the first chapter of the study we exomined the dictonory and
terminological meaning of the word. First we tired to determine its pasition at
"Cahiliyye poem", we gave the definitions about the terminological meaning of the
word, as well as a brief hustory of "hikmet". Since "hikmet" is related with all the
disciplines, we searched its relation with Islamic. Sciences and we examined the ideas
of the muslim philosophers. Ind the second chapter we studied the parts of the
"hikmet" as a science and we gave a brief explanationof theoritical and practical
principles of the term. We told about the resources which people would use to reach
the "hikmet" The third chapter is about the "hikmet" in the Holy Quran” which is
regorded as the focus of the study. In this chapter firstly we explained the term
"hikmet" and other terms related with it. Secondly we studied the opposite meaned
terms. Thirdly we searched the "beings" which are thought to have the fact "hikmet".

In the last chapter, after giving the explanations of the interpretators, we
studied the different meanings of the term in the Quran and the principles emphasized
in the term in the "Hadis" of the messanger.In conclusion we drew a framework foe
the meaning of the "hikmet". We aimed to lead the future studies. Besides, the
question "how to live in the light of the hikmet" tiried to be answered. We reached the
conclusion that the personel and societal hoppiness is related with the fact "man with

hikmet". If we could teke same lessons from the study, this would be enough to

gratify.



ONSOZ

Allah Teala tarafindan insanlig hidayete erdirmek i¢in gonderilen Kur’an'i
Kerim Arapga olarak indirilmistir. Her dilin kendisine has kavramlan oldugu gibi,
Arapga'nin da kendisine has kavramlan vardir. Her bir kavram, her dil igin hayat
damandir. Son Kitab da Arapca indirildiginden Arapga'ya has kavramlarn kullanmgtir.
Kur’an;, mesajini, kavramlar orgiisii ile bizlere sunar ve ulastirmak istedigini, bu
kavramlar vastasiyla ulagtinr. Kavramlardan habersiz olan bir insamin Kur’an'mn
mesajim saglikh anlamasi imkansiz gibidir. Bundan dolay.. Kur’an'in kavramlar
dinyasiyla tamsmak, bir ucundan da olsa o atmosferi teneffus etmek, ancak bu
kavramlarin anlamlarimin iizerinde tefekkiir etmekle miimkiin olabilecektir.

Kitab'mn insan hayatinda bir canli 6nder haline gelemeyisinin sebeblerinden
birisi de kavramlarinin anlagilamamasi ya da yanhs anlamlann yiiklenilmesidir. Insanlar
arasindaki ihtilaf, ¢eliski, tefrika ve diiymanligin temelinde yatan nedenlerden birisi de
budur. Iste bu sebeblerden hareketle Kur’an'la tamsan insanlara faydah olabilmek ve
Kitab'la dostlugu gelistirmek igin "Hikmet" kavramim sectik.

Kur’an, insanhiga sundugu dinya gérisini kavramsal bir cativa oturtur.
Bu kavramlardan bazilan "Iman, kifur, sirk, din. ibadet, rab, ilah, hikm ve ayni
kokten gelen hikmeftir. Birbiriyle baglantih olan kavramlarin anlam 6rgisiini
kavramak, aym zamanda diSer kavramlar hakkinda da bir bilgive sahip olmak
demektir. Kur'dn mesajmin algilanma ve ulagtrma araglan divebilecegimiz
kavramlarindan haberdar olmak, aymi zamanda igeriginden haberdar olmak demektir.
Bunu gergeklestirebilmek i¢in atacagimiz her adimi; hesapl, yerli yerinde, gecmis, hal
ve gelecegi goz oniinde bulundurarak atmak gerekir. Iste Kur’an bu isabetli disiince
ve eyleme Aikmet demektedir.

Rabbimiz kendisini hikmet sahibi, kitabmu hikmetli, gonderdigi
peygamberlerine de ¢ok hikmet verdigini buyurmaktadir. *Kendine hikmet verilen
kimsenin de g¢ok hayrr verilen"' olarak nitelendirmesi, izerinde derinlemesine

diistiniilmesi gereken bir konudur. Ciinka hikmet, sadece Kitab olmadig: gibi, yalnizca

! Bakara, 2/269



peygamberlere verilen ilim ve yetenek de degildir. Ashnda hikmet varligin varolma
nedenidir.

Iste hikmete dayah bir anlays, bir yasam bigimi, sosyal ve siyasi dengeler,
hikmeti kendisine klavuz edinmis bir tophm, adaleti hikmetle icra eden hakimler
yaratabilmek ancak "Hikmet"i bize ogreten Kitab'a ve O'nun anlam diinyasina
dénmekle mimkiindiir.

Aragtirmamiz ii¢ béliimden olusmaktadr.

L.Bolimde hikmet kavraminin, sdzlik ve terim anlamlan yaninda, hikmet
kavraminin e anlam ve zit anlam alanina giren kavramlarla iliskisi tahlil edilerek konu
ile ilgili miifessirlerin goriislerine yer verilmigtir. Ayrica tarihi gelisimi ele alnarak,
islami ilimlerle iliskisi tizerinde durulmustur. Fikih, kelam, tasavvuf felsefe ve ahlak
ilimlerinde hikmetin ele almg bigimleri ve bu ilimlerde meghur alimlerin konu
hakkindaki gorislerine kisaca yer verilmistir.

ILBoliimde hikmetin bir ilim dah olarak cesitleri ve igerigi agiklanmaya
cahsilmistir. Ayrnica teorik ve pratik esaslan incelenerek hikmeti elde etme yollan izah
edilmistir.

IILBolumde ise hikmet kavramumin bilgi kaynaklan ve Kur'an agisindan
kaynad ele almmustir. Ayrica Kur’dn'1 Kerim'de hakim diye nitelendirilen varlikiarin
Ozelliklerine ve hikmet sahibi oluslarindaki sira da isaret edilmis ve caligmamuizin
esastmt olusturan hikmet kavramimn ayetlerde hangi anlamlarda kullamldi®1 maddeler
halinde verilmistir. Aynca miifessirlerin anlamlarla ilgili goriisleri ve hikmet kavraminin
gectigi ayetler verilerek hangi kavramlarla beraber kullamidig tesbit edilerek, anlam
cergevesi gizilmeye ¢aligilmig ve kavram hakkinda genel bir sonuca varilmaya gayret
gosterilmistir.

Miifessirlerin goriisleri konusunda, ilk klasik tefsir olan Zaberi, Razi ve
diger belli bash tefsirlere bagvurulmus, ¢agdas miifessirlerin gorisleri de zikredilmis,
gorisler birinci kaynaktan verilmeye ¢ahisilmugtir. Kaynaklar gosterilirken tefsirlerin ve
miiellifin meshur ismi verilmigtir. Metin igerisinde gegen ayet, hadis, isim, kavram ve
bazi 6nemli goriilen tamm ve ciimleler italik olarak gésterilmis olup, eser isimleri

dipnotta siyah ve kalin sekilde kaydedilmigtir.



Kur’an ayetleri verilirken: Once sure ismi, sure numarasi ve ayet numarast
verilmigtir.Yer verilen goriiglere dayanak tegkil eden Kur’an ayetlerinin metni
verilmeyenler dipnotla gosterilmigtir. Ayetlerin mealleri genellikle Elmalili ve
Siileyman Ates'in meallerinden verilmigtir.

Bu ¢aligmamizda yapmak istedifimizz Kur’dni1 Kerim'de hikmet
kavrammin anlam alanlarim tesbit etmek, bu konuda simdiye kadar zikredilen
anlamlan giclimiz ¢ergevesinde biraraya getirmek ve bundan sonra yapilacak daha
genis bir aragtirma igin zemin hazirlamaktir. Hikmet hakkinda ¢ok sey sdylenmesine
ragmen bildigimiz kadanyla ilmi bir aragtirma yapilmamgtir. Ancak sunu da ifade
etmeliyiz ki, hikmet kavramummn ¢ok boyutlu olmasi; soyut bir anlam alanina sahip
olmast, vahye uygun pratik degerler sistemini kapsamasindan dolayi, bu konuyu tiim
cercevesi ile ortaya koydugumuzu iddia etmiyoruz.

Ancak ¢alismamiz sonunda Kur’dn'm hikmete yiikledigi-"kime hikmet
verildiyse, ona ¢ok hayir venlmistir"-ilahi buyrugundan nasiplenip hikmetli bir bakis
agisi yakalavabildiysek bizim i¢in en biyitk muttuluk olacaktir.

Aragtirmalanim esnasinda her tiirli fikir ve gorislerinden faydalandigim
Yrd.Do¢.Dr.Ali Akpinar Bey'e, tiim emegi gegen arkadas ve dostlara; tez konusunun
se¢iminde ve plarun olusumunda yardimlanm esirgemeven, arastirmalarnim esnasinda
yakin alaka ve yardimlanindan dolay: saygideger damsman hocam Yrd.Dog¢.Dr Hasan

Keskin Bey'e en igten stikranlarimi arzetmeyi bir borg bilirim.

Bilal TAN
25.11.1997



LBOLUM

HIKMET KAVRAMININ FIiLOLOJIK TAHLILI VE
DIiGER ILIMLERLE ILISKiSi

A-HIKMET KAVRAMININ ANLAMI

1) H-K-M Fiilinin Filolojik Tahlili

Hikmet kelimesi k-k-m fiilinden tiireyen bir mastardir. Fiil, masdar ve isim
olarak Kur’ini Kerim'de yaklastk 210 defa gegmektedir' Hikmet kelimesi; hiikiim,
hakimiyet, hiikiimet, mahkeme, muhakeme, ihkam  hakem gibi kelimelerle aym
koktendir. Bu fiil temelinde her hangi bir seyi islah i¢in menestmek, sakindirmalk,
alikoymak®, zapt etmek’, tutmak® ve emretmek gibi manalan: ihtiva etmektedir.®

H-k-m fillinden toreyen kelimelerin Arap dilinde hangi anlamlarda
kullamldigim giir tahlilleri, ayet ve hadis metinlerinden Grnekler vererek maddeler
halinde su sekilde stralayabiliriz:

a-Men etmek, kontro} etmek, hakimiyeti altina alip otorite kurmak

H-k-m fiili bir canhy: (hayvan veya insan) engellemek, kontrol etmek veya
kendi hakimiyeti altina alip istedigi sekilde yonlendirmek anlaminda kullanilmaktadir,
Araplar bu anlamdan hareketle ( ot Y ififd\ Lo &s )'hayvam gemledim, onu

! Abdulbaki, Mu’cem, 212-215

* Tbn Faris, Miicmel, I, 246; Ibn Faris, Mekdyis, II. 91; Slcxstam Garibul Kur'an, 181
3 {bn Faris, Miicmel, I, 246; Ahmet Riza, Metnii'}-Luga, II. 139

* fon Faris, Miicmel, I, 246

3 Yakat, Mevlana Ve Goethe’de Hikmet ve Felsefe, SDUIFD say. 2, s. 1



engelledim"® ifadesini kullanmaktadirlar. Araplar "gem"e yine bu anlamda hayvam
engelleyip hayvanin safa sola sapmadan, binicinin kontroliinii sagladiB1 i¢in bu tabiri
kullantmglardir.” Burada biniciyi tehlikeye sokacak aginliklardan menetme
sozkonusudur.Bu konu ile ilgili olarak Ziheyr®in su beytinde s6z konusu kelime

engelleme. anlaminda kullanlmugtir,

G2 ol ol s 6 & s Wi

"Siiriiciiniin atma daireler ¢izdirerek uzaklasmasi ki, ona keten ve
deriden kamgilarla engel (hakim) olmustur."” Burada biniciyi tehlikeye sokacak,
hayvanin her tirlii aginhiklanin kontrol etmek veya menetmek igin uhkimet kelimesi
kullantlmustir.

Aym gekilde h-k-m fiili insam engellemek, hakimiyet altina alip
yonlendirmek anlamunda kullamlmugtir. "Sefiki (akilsiz, ahmak, malii israf eden)
engelledim"'’ ve "falam menettim" tabirlerinde engellemek manast vardir. Yargi¢
veya hitkmedene engellemeden dolayr Adkim denilmistir. Ciinkil o zalimi zuliimden
alikoymaktadir."

Bu manada Cerir(?-733 7m.)"? siirinde kelimeyi soyle kullanmstir:

Wbl O oSle Bl 91 oS0 g 1Sl Bh o
"Ey Hanife ogullari! Sefihlerinizi engelleyin, korkarim ki size 6fkelenirim. "

¢ Cevheri. Sthah, V, 1902; Ibn Faris, Miicmel, L. 246, fbn Faris, Mekayis, I, 91; Sicistani, Garibu
Kur'an, 181; Ibn Manziir, Lisén, II, 953 Isfahini Miifredat, 126: Kermi, Hadi. I. 509: ismail b.
Abbad, Muhit fil-Luga, 11, 387

" Cevheri. Sthih, V, 1902; ibn Faris. Miicmel. I 246; Ibn Faris. Mekdvis, IL91:Firuzabadi. Kimas.
IV, 137; Isfahéni. Miifred4t, 126; Ibnii'I-Esir, en-Nihdye, I, 420; Halebi, Umdetiil Huffaz, L 507
Ismail b. Abbad, Muhit fil-Luga, II. 387

¥ Islam Ansiklopedisi.Meb, XIII,639-642; (Ziihevr b. Ebi Sulma el Muzani (m.Vi-VII asir).
Cahiliyye devri Arab sairlerinden olup. Imru’l-Kays ve Nabiga ile birlikte eski siirin ii¢ biiviik
sanatkarlarindandur. Eski siirin ana mevzularim bagartyla islemis ve en begenilenleri kasidelerinden
methiyelerdir.)

? Cevheri. Sthah, V. 1902 .

19 Cevheri, Sthah, V. 1902: fbn Faris. Mucmel. I, 246, Tbon Faris, Mekayis, I1,91: Zemahseri,
Esasii'l-belaga, 137: Firahidi, Kitabu’l Ayn, II1.66; Ahmet Riza, Metniil-Liiga. I1. 139

" Tonii’I-Esir, en-Nihdye, I, 420; fbn Diireyd. Cemheretiil Liiga, I, 564: Ibn Faris, ibn Faris,
Mekayis, 11,91 : '

"2 1A, 111,109 (Cerir b.Atiye,Mudari Temim kabilesinin bir kolu olan Beni Kuleyb b.Yarbu agiretine
mensuptur.Emeviler devrinin en dnemli Arab hicivcisidir. Muaviye zamaninda sshret kazanmstir.
Cerir siirlerinde bedevi gibi gériiniir.)



Bir hadisi serifte h-k-m fiili soziinii ettigimiz anlamda kullamimaktadir.
"Cocugumu engelledigin gibi, yetimi de engelle™® hadisindeki hakkim tabiri
cocugunu fesaddan, koétii abgkanhk ve davramsglardan nasil alikoyuyorsan oylece
yetimi de koru. Yani g¢ocufunun lizumsuz yere malim israf etmesini nasil
engelliyorsan, yetimin malim da aym gekilde koru ve gozet.”

Biitiin bu kullanimlar koruyan ve gézeten, hakimiyet sahibi olan velinin
veya sahibin tasarruflanin ifade eden tedbirlerle ilgili kullammlardur.

b-Hiikmetmek, yargilamak

H-k-m fiilinin anlamlarindan biri de hitkmetmek, yargilamaktir. Yani lehte
ve aleyhte yargilayip sonuglandirmak’®, uyusmaziif1 ¢oziimlemek ve bir iste karar
vermektir."”

"Bir sey hakkinda hiikmetmek” Onun nasil olup olmadidina karar
vermektir. Bagkasimn bu karan kabul edip etmemesi arasmnda bir fark yoktur.'®

Buna 6mek olarak ".Insanlar arasinda hitkmettiginiz zaman adaletle
hitkmetmenizi emreder..."° "Iginizden iki adil kisinin karar verecegi...”™ ayetlerini
gosterebiliriz. Bu maddede s6z konusu olan anlam, bir i veya sey hakkinda, iyi veya

kotii bir sonuca varmak, karar vermek veya ¢oziim ortaya koymaktir.

c-Isi saglam yapmak, saglam olmak, yerlesmek
H-k-m fiilinden tiireyen muhkem ve istihkam kelimeleri saglam olmak.
yerlesmek ve bir igi saglam yapmak anlamlarinda kullamimaktadir®' "Bir sevi

saglamlastirdim” tabirindeki ahkeme fiili istahkeme "saglam oldu" anlaminda

13 Cevheri, Sthah, V, 1902; Ibn Faris. Miicmel, 1. 246, Ton Faris, Mekayis, I1.91: Isfahani,
Miifredit. 126; Firahidi, Kitabul Ayn. III, 67, Halebi, Umdetiil Huffaz. I, 507: Kermi. Hidi. L
509; Ismail b. Abbad, Mubhit fil-Luga, I, 387

14 {bnii'l-Esir, en-Nihdye, L 420

13 fonii'l-Esir, en-Nihdye, I, 420: Tbn Manzir, Lisan. II. 953: Halebi, Umdetiil Huffaz, I. 510

1¢ on Manzir. Lisin. II. 952: Halebi. Umdetiil Huffaz, I. 509: Kermi. Hadi, 1. 509

1" Cevheri, Sthah, V, 1901; Isfahini, Miifredat, 126: Bustini. el-Bustin, 354

'¥ Cevheri, Sthih, V, 1901: isfahani. Miifredat, 126

1% Nisa 4/58 ;

20 Maide 5/95

2! {bnii’l-Esir, en-Nihdye, I, 419; Firahidi, Kitabu’l Ayn,II,67; fon Manziir, Lisdn, II, 952; Ismail
b. Abbad, el-Muhit fil-Luga, 11,387



kullanlmugtir.Z Su ayetlerde de "Allah seytann attigint yokeder, sonra ayetlerini
saglamlastrr."* Bir kitabtir ki, hikmet sahibi, her seyden haberdar olan, tarafindan
ayetleri saglamlastrilmis ve giizelce agiklanmistir.™" bu konuyla ilgili olarak h-k-m
fiili saglamlagtirmak anlaminda kullaniimaktadir.

Burada ayetlerin saglamlastinimasindan maksat geytanin ve taraftarlarinin
serrinden, tahrifatindan korunmasidir. Aynca emir, yasak, helal, haram, mijde ve
tehditlerin agiklanmasi, muhkemligin bir boyutu olup, ayetlerin her tirhi kangiklik ve
belirsizlikten uzaklagtinlmasidir.”

Yine istihkam ve muhkem kelimeleri insan igin kullanildiginda, kisinin
dini ve diinyast i¢in her tiirlii zararh diisiince, ahiskanlik ve davranislardan sakinmasi
manasindadir.® Ayrica Kur'an'in saglamlihigi, her tiirlii celiski ve tahrifattan korunmus
olmasi icin de kullaralir,

") hikmetli zikivdir." hadisi serifi Kurn'in lehte ve aleyhte hitkiim veren,
iginde hig bir geliski ve tutarsizligin olmadigi® faydah hiikiimleri ihtiva etmesi yoniiyle
muhkem® anlan kastedilmistir.

Ibn-i Abbas (68/687)tan gelen su rivayette yer alan “Resululloh (a.s)
zamaninda  nmuthkemi  okudum”, ifadesindeki muhkem ile Kur'in'm mufassali,
benzersizligi ve neshedilmemesi kastedilmektedir.™
Istihkam kelimesi agagidaki siirde saglam anlaminda kullamlmaktadir:
"Toplumuna lizumsuz ve hevasina gore s6z séylemeyen ileri gorisli mii'min kigi,

(miistahkim) saglam kisidir."*! ile "Muhkem ayetler, kitabin anasidir..."* ayetinde yer

= Cevheri, Sthih, V, 1902; Firahidi, Kitabu’l Ayn,[I,67; ibn Manzir, Lisan, II, 953; Ismail b.
Abbad, el-Muhit fil-Luga, I, 387

3 Hac, 22/52

2 Hud, 11/1

% Firuzabadi, Kimas, IV, 137; fbn Manzir, Lisén, T, 952
% {bn Manziir, Lisdn, IT, 953; Kermi, HAdi, 1, 510

%" {bnii’}-Esir, en-Nihdye, I, 419

% [bni’l-Esir, en-Nihdye, I, 419; ibn Manzir, Lisan, 11, 952
* jsfahdni, Miifredat, 127

% {bnii’l-Esir, en-Nihdye, I, 419

3 jbn Manziir, Lisin, II, 953

32 Ali imran, 3/7



alan muhkem kelimesi, lafiz ve mana y6niinden hér tarld benzerlik ile stiphenin
olmadig: kesinlik ve saglaml;k anlaminda kullanilmigtir

d-Yiiziin on kismi, alin, san, seref

H-k-m' den tireyen hakemetiin kelimesi yiiziin 6n kism, alm, bagp
anlanminda kullanildigy gibi; "Insanin hakemesi” mecazi olarak gan, seref ve makam
anlaminda da kullamlmaktadir®* "Allah hakemesini yiikseltti” sozii, samm yiiceltti
anlamindadir.® Hz.Omer (r.a)(24/644)in rivayet ettigi "Muhakak ki kul al¢ak
goniilliilitk gosterdigi zaman, Allah onun hakemesini yiiceltir.”® hadisinde yer alan
hakeme kelimesi geref ve makam anlaminda olup, Allah indinde kulun makaminin
yiiceldigini ifade etmektedir. >’

Yine "Falan hakemesi yice olondw" ifadesinde hakeme san, seref
anlamindadir.*® Halbuki "insanin hakemesi" yiiziiniin en alt kismu (genesi)dir, ancak .
burada istiare yapilmugtir. Yiiceltilmesi ise izzetli olmaktan kinayedir, ¢iinkii zelil
olanin sifat1, baginn egik olmasidir.*®

e-Cagirmak, mahkemelesmek, miicadele etmek

H-k-m fiilinin miifaale babi olan hikeme kelimesi suglunun davaci
tarafindan hikimin huzuruna ¢agnimas: manasindadir.”

Yine h-k-m'nin iftial babt olan ihtakeme kelimesi davayr hakime
gotiirmek, hakimin huzurunda mahkemelegmek anlammndadir,**

% Taberi, Cimi’w’l-beydn, III, 113; Isfahini, Miifredat, 128

* fbn Mangzir, Lisdn, I, 954; Kermi, Hadi, [, 511; Firuzabadi, Kamis, IV, 137; fsmail b. Abbad,
el-Mubhit fil-Luga,[1,388

% Jon Manzir, Lisdn, IT, 954; Ibnii’l-Esir, en-Nihdye, I, 420; Kermi, Hadi, L, 511

% Ybnii’l-Esir, en-Nihdye, 1, 420; fon Manzir, Lisén, II, 954

*7 Ibnii’1-Esir, en-Nihdye, I, 420; ibn Manziir, Lisan, II, 954; fsmail b. Abbad, el-Mubhit fil-

Luga 11,388

% 1bnii’1-Esir, en-Nihdye, I, 420; ibn Manzir, Lisin, II, 954; fsmail b. Abbad, el-Mubhit fil-
Luga,I1,388

% Yonii’1-Esir, en-Nihéye, 1, 420; fbn Manzir, Lisén, II, 954; Ismail b. Abbad, el-Mubit fil-

Luga 11,388

“ Cevheri, Sthih, V, 1902; Zemahseri, Esasii’l-Beldg, , 137; Ibn Manzér, Lisdn, II, 952;
Firuzabadi, Kimis, IV, 137; isfahini, Miifredit, 127

“! Cevheri, Sihih, V, 1902; Zemahseri, Esasii'l belaga, 137; bn Manzir, Lisén, II, 952; Firuzabdi,
Kimis, IV, 137



"Falam Allah'in huzurunda mahkemeye davet ettik” soziinde onu Allah'n
hitkmiine davet ettik anlam kasdedilmektedir.*” Konuyla ilgili olarak Kur'an't Kerim'de
"Hakem olarak tagut'a bagvurmak istiyorlar.”
tahikeme fiili mahkemelesmeyi istemek anlaminda kullanilmgtir,

f-Hakemlik etmek

H-k-m fiilinden tiireyen bir isim olan el-hakem "hiikmeden, hiikiimde

ayetinde h-k-m'nin tirevi olan

?

miitehassis olan"* hiikmii infaz eden® anlammdadir. "Onu malimda hakem yaptin'
ifadesindeki hakem kelimesi, malimda Aiikmii gegerli olan kisi*® manasindadir. Hakem
aym zamanda taraf tutma arzusunu meneden kimsedir.*’

Hakemle ilgili olarak yiice Allah Kur'ani Kerim'de g6yle buyurmaktadir.
"Eger kar1 koca arasmm agimasmmdan endiseye diiserseniz, bir hakem bunun
tarafindan..."™ "Allah size mufassalan kitab indirmis iken ben Allah'tan baska
hakem mi isteyecegim..."® "Aralarmda ¢ikan anlasmazliklarda seni hakem
yapmadikga...” Bu ayetlerde de gorildugi gibi hakem kelimesi hitkmiine, goriigiine
basvurulan kisi ve kisiler anlaminda kullanlmistir. Allah Kur'anh Kerim'de kitab ve
elgiyi, taraf tutmaktan uzak olduklan i¢in hikmiine bagvurulmas: gereken tek merci
olarak 6nermektedir. Taraf tutmayan ise, herkese hakkim verendir.

g-Tecriibeli, Uzman

H-k-m fiilinin tefil babinda ismi faili olan muhakk(e)im kelimesi, hakem,
uzman, tecriibeli onder (ihtiyar), giiglii, hikmet sahibi’® nefsini hevadan ve her tiirlii
kotiilikten sakindiran, mitkemmel kigi*? anlaminda kullamilmaktadir.

“ Firahidi, Kitabu’l Ayn,IIL67; ibn Manzir, Lisdn, II, 952; Kermi, Hadi, I, 509; Ismail b. Abbad,
Mubit fil-Luga, 11,387

3 Nisa, 4/60

* Cevheri, Sihéh, V, 1902; Firahidi, Kitabu’l Ayn,II166; isfahini, Miifredit, 127; Kermi, HAdi, I,
509

* Firahidi, Kitabu’l Ayn, II,66; Zemahseri, Esasii’l-Belag, , 137; Firuzibadi, Kémis, IV, 137
“ Firahidi, Kitabu’l Ayn,II1,66; Zemahseri, Esasii’l-Belag4, , 137; Ibn Manziir, Lisén, II, 952

“7 Firahidi, Kitabu’l Ayn,III,66; Zemahseri, Esasii’l-Beldg4, , 137; ibn Manziir, Lisén, II, 952

“® Nisa, 4/3 5

“® Enam, 6/114

%0 Nisa, 4/65

5! Ibn Féris, Mucmel, I, 246, {bn Firis, Mekayis, I,91; Cevheri, Sthah, V, 1902; Kermi, Hidi, I,
511; Asim Efendi, Kimis Tercemesi, IV, 245; ismail b. Abbad, el Mubhit fil-Luga, I1, 387

52 Jon Manzr, Lisdn, I, 952; Firuzabadi, Kamis, IV, 137, ismail b. Abbad, el Muhit fil-Luga, II,
387



"Allah'tan baska hikim koyan yoktur™ §orisiing ileri surerek iki hakemi
reddettiklerinden dolayr Hariciler'e muhakkim denilmistir.**Aym sekilde muhakkim
kelimesi hadislerde de kullamlmugtir:

"Muhakkak ki cennet muhakki(e)mler icindir." hadisindeki muhakkem
diigmanin eline digiip de, sirk kosma ile oldiiriilme arasinda tercihe zorlandiklarinda
imanlaninda sebat edip ates hendeklerine atilarak gsehid edilen Ashab-1 Uhdud
kasdedilmektedir.”® Ciinkii onlar hikmette uzmanlasaya tevhidde sebat ederek
ulasmuglardi.’” Aym sekilde nefsine kargi insafh, dogru ve diiriist olan kigi®® anlamina
da gelmektedir.

Yine baska bir hadiste Resulullah (a.s)"Cennette bir ev vardwr ki-onun
ozelliklerini  soyledikten sonra-soyle dedi: Oraya nebi, siddik, sehid veya
muhakkemden baskas: givemez. "™ Buradaki muhakkem ifadesi nefsinin istegine boyun
eSmeyen veya nefsini her tiirlii kétuliikten sakindiran anlaminda kullamimaktadir.

Tarfe b Abd®, muhakkem kelimesini siirinde aym anlamda kullanmugtir.

( u.:izg‘}bu\ Lo 13) gvﬂ‘duﬁﬁyﬁﬂjpﬁ;q )

"Topragn altinda batil ortaya ¢tkmadan, keske muhakki(e)m ve verilen
Ogiit sesiniz olsaydi." Buradaki muhakki(e)m hikmet ehli ve tecriibeli ihtiyar (6nder)
manasinda kullanttmugtir ! !

** Tirmizi, Zekat, 158

> Firahidi, Kitabu’l Ayn,III,66 ;Cevheri, Sthih, V, 1902 ; ibn Manziir, Lisan, II, 952; Ismail b.
Abbad, el Muhit fil-Luga, II, 388

55 Cevheri, Sihdh, V, 1902 ; ibnii’l-Esir, en-Nihdye, I, 419; Ibn Faris, Mekayis, I,91; Zemahseri,
Esasii’l-Beliga, , 137; ibn Manziir, Lisan, II, 953; Firuzibadi, Kimas, IV, 137

% Cevherd, Sthih, V, 1902 ; fbnii’}-Esir, en-Nihdye, I, 419; ibn Faris, Mekayis, I1,92; fon Manzir,
Lisdn, 1, 953; isfahani, Miifredat, 128; Halebi, Umdetiil Huffaz, I, 510

57 {sfahéni, Miifredét, 128; Halebi, 1, 510; Kermi, Had, I, 511

% ibmii’l-Esir, en-Nibdye, I, 420; Ibn Manziir, Lisén, II, 953

% {bnii’1-Esir, en-Nihéye, I, 420

% Islam Ansiklopedisi, XI,765-767; ( Tarfe b. Abd el Bekri (?-560?), miladi VI. asrin baslarinda
yasamig bir Arab sairi olup, muallaka sahiplerindendir. Tar(a)fe lakabi olup, asil adi Amr’dar.
Siirlerinde acgik dini unsurlar géziikkmez.)

! Ibn Faris, Miicmel, I, 246, Ibn Faris, Mekayis, I,91; Cevheri, Sthdh, V, 1902; ; Zemahseri,
Esasii’l-Beligd, , 137; Ibn Manzir, Lisén, II, 953



h-Hikmet sahil;i, hakim olma

Hakim kelimesi, alim ve hikmet sahibi, igleri saglam yapan® dogru gériige
sahip olan® anlaminda kullaniimaktadir. Yine hakim feil vezninde fail olarak hikim,
yargig anlaminda da kullaniimaktadir.

Ayrica esyayi layik oldugu yere yerlestiren® ve tecriibelerin olgunlagtirdig
kisiye de hakim denir.% Kim sanatinmn inceliklerine ve estetigine dikkat ederek bir isi
yaparsa ona da hakim denir.*

Hakim kelimesi agafidaki beyitte soyle ifade edilmistir.

( WSE gl ol 13f 1y ) Lty eliay jaidd )
"Eger hiikkmetmek istiyorsan, bufzettifin zaman olgiilii (yavagca, mihlet vererek)
bugzet®” Esmai (215/830), "hiikmetme" tabirinin, "hakim (bilge) olmak” manasinda
oldugunu séyleyerek bugzetme de olsa, hikmetli olmamn sarti, tedrici ve dengeli
olmaktir. °® demektedir.

Hakim kelimesi hem Kur’an'i Kerim ve hem de Allah igin kullamimaktadir.
Su ayetler bu konuyu agiklamaktadir:

"Elif lam ra, Iste bunlar, o hikmetli Kitab'm ayetleridir."”® "Bunlar iistiin
hikmettir! Ama uyariar fayda vermiyor.” "Sunlar Rabbinin, hikmetten sana
vahyettigi (emirleri)indendir..."™

Hakim kelimesi Allah i¢in kullanildifinda ise hikkmeden, varhiklan en
miikemmel gekilde bilen ve yaratan, birbiriyle uyumlu bir sekilde diizene koyan olmasi
anlammdadir.”

$2 Cevherd,Sihdh, V, 1901; Zemahseri, Esasi’l-Belig4, , 137; fbn Manziir, Lisdn, II, 951; Kermi,
Hadi, I, 511; Ismail b. Abbad, el Mubhit fil-Luga, I, 387

S Kermi, Hadi, I, 511

% fbn Manzir, Lisin, II, 951

% bn Faris, Mekayis, 11,91; Ibn Manzir, Lisin, II, 953

% {bnii’I-Esir, en-Nihdye, I, 419; ibn Manzir, Lisén, II, 951
& Cevheri, Sthih,V, 1901 ; ibn Manziir, Lisin, II, 951

¢ Cevheri, Sih#h,V, 1901

 Yunus, 10/1

" Kamer, 54/5

" isra, 17/39

72 fbn Manziir, Lisén, I, 951; isfahdni, Miifredat, 127



Bu konuda : "Allah hiikim verenlerin eri yisi degilmidir?™ "Dediler ki:
Sen yiicesin, bizim senin bize dgrettiginden baska bir bilgimiz yoktur . Siiphesiz sen
bilensin, hakimdin."™ bu ayetler 6rnek gosterilebilir. Hakim kelimesinin dnemi

Kur’an't Kerim'de doksan yedi defa kullaniimasindan da anlagiimaktadir.

2-Hikmetin Sozlitk Anlam1

Hikmet kelimesi Kur'ani Kerim'de 20 yerde gegmektedir. Hikmet
kelimesi hiikiim manasinda mastar ya da isim olup, sefihlik, cehalet ve fesaddan
menetmek, sakindirmak, alikoymak;” zaptetmek, ayirmak, emretmek ve tutmak™ gibi
anlamlan igerir. Ayrnica cehaletten alikoyan sey,” soz ve fillin saglamhg ve
miikemmeligidir.” Yine hikmet kelimesi, zuliimden alikoymak igin adaletle yargilamak
manasina da gelmektedir.”

Genellikle insan yanhs yollara diismekten koruyup dogru yola ilettigi igin
diisiinceye hikmeét denildigi gibi ayni zamanda kisiyi cehaletten korudugu i¢in akla ve
ilme de hikmet denilmistir. Bundan dolay1 hikmetin tanimu ilim ve akil ile hakka isabet
etmek demektir. %

Hikmet kelimesi Allah igin kullanildiinda varliklar1 en mitkemmel gekilde
bilmesi ve yaratmasidir. Insanm hikmeti ise, varliklar bilip hayirh igler yapmasidar.®*
hitkiimet, muhkemlik, aym kapsam igerisindedir. Her nerede fesatlifn ve kotiligi
gidermek, menfaat ve iyiligi temin etmek varsa, orada hikmet manasi vardir.*

" Tin, 95/8

™ Bakara, 2/34

'S {bn Faris, Mucmel, I, 246; ibn Faris, Mekdyis, 1,91; Zemahgeri, Esasii’l-Beldgi, 137; Sicistini,
Garibu'l Kar'dn, 183; Ahmet Riza, Metnu'l Luga,II, 139;Bustini, El Bustdn, 354

" {bn Faris, Mucmel, 1, 246; Cevheri, Sthih, V,-1902; ibn Manzr, Lisén, II, 953; Isfahini
Miifredat, 126; Halebi, Umdetiil Huffiz, I, 510; Kurtubi, el-Cimi, ITI, 330; Ebii'l-Bek4, Kiilliyat,
382; Firuzabidi, Kamiis, IV, 137, Besdir, II, 487; Kermi, HAd{, I, 509

" {bn Faris, Mucmel, I, 246; Cevheri, Sihdh, V, 1901 ; ibn Manziir, Lisén, I, 953

7® Endiliisi, Tefsir, I, 364; Ebii'l-Bek4, Kiilliydt, 382; Tehinevi, Kesydf, I, 370; Kermi, HAdA, 1,
510; Meragi, Tefsir, I, 41; ibn Asiir, Tefsirii't-tahrir, III, 61; Tabatabai, el-Miz4n, XXIII, 191

™ fbn Ditreyd, I, 564; ibnii’l-Esir, en-Nihiye, I, 420; Kermi, Hidi, 1, 509

% jsfahani, Miifreddt, 127; Ibn Faris, Mekdyis, I1,91; Kermi, Hadi, I, 510; Ebii’l-Bek4, Kiilliyat,
382; Elmalili, Hak Dini, II, 915

8 jsfahini, Miifredat, 127; Ibn Manzir, Lisdn, II, 953; Tehdnevi, Kessif, I, 370; Ebii’l-Beka,
Kiilliyit, 382
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Biitiin bunlarla ‘birlikte ligat ldtaplannda_;gAdalet, Ilim, Hilm, Niibiivvet,
Kur’én, Incil, Allah'a itaat, dinde ince kavrayis, geregi ile amel, hagsyet, fehm
(anlayig), vera, ilim ve amelde isabet, Allah'm emrini tefekkiir etmek ve uymak® afal,
sebeb, illet, dogru soz, kamil akil, yiice bilgi, gizli s, ne oldugu anlagiimayan sebeb
hakikat ve ancak Yiice Allah'n bilebilecegi sey anlamlan da verilmigtir. *

Ayrica miiracat kaynagimiz olan Arap liigatcileri arasinda farkh bir manay
sadece [bn Diireyd(321/933) vermistir. Diger ligatciler® bilinen manalarin diginda bir
mana vermemiglerdir. Siiphesiz bu Arap ligatciliZinin dini terminoloji ve bedevi Arap
siirine verdikleri onemi belirtir. /on Direyd (321/933) bu genel yorumun digma
¢ikarak hikmeti su anlamda tammlamigtir:

"Hikmet mii'minin yitigidir."® hadisiyle alakali olarak soyle der; "insam
uyaran, harekete gegiren, soylu davramsa ¢agiran ve kotii olan her gseyden alikoyan her
kelime (s6z ve hadis) bir hikmettir, bir hikkiimdiir. Baz: siirler hikmettir, baz1 belagath
stilde olanlar ise sihirdir.*’ /br Direyd (321/933)'in bu tamumm Dimitri Gutas sdyle
yorumlamaktadir:

"[bn Diireyd (321/933)'in tamm Kur’4n'dan sonraki itk kaynaklarda bizim
hikmetin ne anlama geldifine kesin olarak karar vermemizi saglayacak tarzda
kelimenin kullamgi ile ilgili delillendirilmistir. Hikmet miiennes ve tekil isim,
maxim(vecize) anlamina gelir. Aym tekil kelime 'vecizelerin toplami' veya vecizeler
anlamina gelecek sekilde de kullanmugtir."®® Bu anlamda /bn Kuteybe (276/889)'den
yapilan bir iktibasla émeklendirilebilir: "Tevrat soyle der: Isa onlara...darb1 meseller ve
vecizeler (hikmet) soylediginde...* Hikmetin kollektif (toplu) kullamimina burada delil

L3

%2 Firuzabadi, Kamds, IV, 137; Ebi’l-Beka, Kiilliyat, 382; Saka, Davet Metodu, 95

¥ Ebii’l-Bekd, Killliyat, 382; Zeccac, Meani'l Kur’in ve irabahu, I1,351; Kurtubi, Tefsir, III, 330;
Firuzabadi, Kamés; IV, 137, Besdir, II, 487 ; Tabatabai, e}-Mizan, XXIIT, 191, I1,228; Meydan
Larousse, V, 851; Asim Efendi, Kimiis Tercemesi, IV, 244; Ahmet Riza, Metnu'l Luga,II,140;
Busténi, El Bustiin, 354

¥ Ebiil-Bekd, Killiyat, 382; Ates, Cagday Tefsir, I, 468; Ahmet Riza, Metnu'l Luga,I1,139;
Busténi, El-Bustin, 354; Uludag, islamda Emir ve Yasaklann Hikmeti, 7

® {bn Faris, Mucmel, I, 246; Cevheri, Sthéh, V, 1901-1902; Ibn Manzir, Lisén, II, 951-953;
Zemahgeri, Kegsaf, 137; isfahani, Miifredat, 127-128

% Tirmizi, flm, 19; ibn Méce, Ziihd, 15

%7 jbn Diireyd, Cembhere, I, 564

% Gutas Dimitri, Wisdom Literature, 50

*¥ fbn Kuteybe, Uyiin, II, 118
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vardir. Ebii'l-Ferec el-Isfehiani (356/967), el-Afva (570)nm bir beytine "bedevilerin
vecize(hikmet)lerinden veya ahlak kurallarindan birisi diye isaret eder.”

Burada hikmetin ¢ogul kelime olan adab ile birlikte kullaniimast hikmetin
kollektif kullammna acikea isaret eder. Bir sozler toplulugundan alinan her hangi bir
sozden bahsederken kelime minel-hikme veya kelimetiin hikmetun ifadeleri
kullanikmustir. Tirmizi(279/892-3) ve [bni Mace(273/877) 'nin rivayet ettikleri "Hikmet
mii'min'in yitigidir" hadisinden el-kelime olarak bahsederler. °* Jbni Diireyd ise haber
olarak olarak bahseder.”® Bunlarn bir araya getirilmesi hikmet literatiirini
olugturmugtur.” islam 6ncesi devrin meshur bilgelerinden Eksem b.Sayfi hakkinda /bn
Diireyd (321/933) "Eksem vecizeler literatiiriine ait olan bir ¢ok sozler soyledi.”
der.” Buraya kadar ifade edilenler Kur’an sonrasi Arapga'va delil gosterilir. Bu
manalarda problem so6z konusu degildir. Ancak Islam 6ncesi anlamiyla alakali olarak
net bir sey soyleyebilmek zordur. Sair Zeban b. Seyyarn hikmet sézeigini®
kullandid:1 siirinde diistur/vecize/mesel manasi kelimenin bulundugu yere geleneksel
manasindan daha uygundur. "Ziyad en-Nabiga™ (610)) kehanete damst1, fakat onun
kehanetler konusunda hig tecriibesi yoktur. Sanki Lokman b. Ad vecizeleriyle (diistur,
hikmet) kendisine isaret veriyormus gibi geri durdu."”’

Yukanda dikkati ¢eken unsur, hikmet ile habir arasinda bir ilginin
kurulmasidir. Vecize (mesel) veya tembih evvelce elde edilmis tecriibelerden gikar.
Aym manada Cevheri (398/1007) mubakkem kelimesini 7arafa'nin yazdig: bir misrada
"kendisine hikmetin atfedildigi yagl ve tecriibeli adam” olarak gectigini agiklar.”®
Buna gore gegmis tecriibelerinden genel dogruyu veya davramg diisturunu ¢tkarma
kabiliyeti olan ve dolayistyla bunlardan yararlanabilen, herhangi bir durumda bir gikig
yolu bulabilen kimse bir hakimdir. Hakimin bu manasina Islam éncesi kaynaklarda ¢ok

% Gutas Dimitri, Wisdom Literature; 50 (Agani, 11/44' e atfen)

! Tirmizi, tm, 19; fon Méce, Ziihd, 15

%2 fbn Diireyd, Cembhere, I, 564

%% Gutas Dimitri, Wisdom Literature, 50

* fbn Diireyd, Cembhere, I, 564

% Gutas Dimitri, Wisdom Literature, 51

% "Nabiga ez-Ziibyani Ebu Akrab, Ebu Umame Ziyad b.Muaviye b.Zubab, m_s. VI.asir’da yagamus,
hicretten az 6nce Slmiis {inlii dort arap sairindendir. Ne zaman dogdugu hakianda bir bilgi yoktur.”
bkz:islam ansiklopedisi, meb.IX,7-12

%" Cahiz, Hayevin, 5/555; Gutas Dimitri, Wisdom Literature, 51
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delil vardir. Lokman'a atfedilen bir vecize soyledir: "Bilen (alim) veya hakim olan
kimse vakur bir sessizlikle }nsanlarz kendisne cagmww; alim fakat zihni karigik
(ahraqu: dogru iStikameti giremeyen, iletisim kabiliyeti olmayan) kimse de bog
lakirdr insanlar: kendisinden uzaklastrr™ Her iki tiir insan da alim olarak
karakterize edilmigtir. Dolayisiyla bilginin kendisi degil, fakat onu uygulama ve
soyleme kabiliyeti insam hakim yapar. Cabhiliye sairlerinden 4 ’sa (629)'nin su methiyesi
buna bir Omektir."Sen komnustugun zaman Lokman'dan daha giizel vecizeler
soyliiyorsun. Ciinkii o dogru ifadeleri bulamiyordu.™® Burada Lokman'n yetersizligi
ile alakali olan gey bilgi degil duruma uygun olam telaffuz edememektir. Islam 6ncesi
devirde Himyer krallanmin birinin huzurunda gegen bir kargilikli konugmada
"Insanlarin en hakim olam kimdir?" sorusuna "Sessiz olan ve bunu aklinda koruyan,
gozlemleyen ve ona gire tedbir alan ve verilen nasihata gore hareket edendir.”
seklinde cevap verilmistir. '

Tiim bunlardan anlagilan, Islam oncesi hakim, hikmetler konusunda kendi
tecribelerinden yarar temin edebilen veya baskalarmn nasihatlanndan (hikem ve
mevaiz) faydalanan kimsedir. Yine ¢nemli unsurlardan birisi konusmanin uygun
olmadif1 durumlarda vakur bir sessizliktir. Islam oncesi Arapgada hikmet dogru
davramg tembihatinda bulunan tecritbe iiriinii vecizeye atfedilirdi. Hakim aym zamanda
bu veciz ifadeleri ortaya koyabilen kimsedir. Islam devrinde hikmetin bu manasi
degismemis ancak kaynag degismigtir.

Tecriibe yerine, Allah ve O'na ibadet gegmistir.'”> Konu ile alakal olarak
Hz.Peygamber (a.s) soyle buyurmugstur: “Kalb'den yikseleti ve dili yenen hikmet
pmarlar: olmadan hi¢ kimse kirk giin kendisini yanlizca ibadete adayamaz."
Hasan el-Basri(110/728)'nin Hz.Musa(a.s) hakkindaki "olgunluga erigince biz ona
basiretlilik (Wikim) ve ilim verdik.™™ ayetini soyle yorumladip1 rivayet edilir:

%8 Cevheri, Sihéh, V, 1902

*# bn Kuteybe, Uyiin, II, 138

1% Gutas Dimitri, Wisdom Literature, 51 (Abdul Kadir El Bagdadi, Hizanatiil Adab, I, 545 ‘e atfen)
19 fun Abdiirabbih, el-’ikdii’lferid, I1, 256

192 Gutas Dimitri, Wisdom Literature, 52 ( Not:Ancak kaynak degismemis,bagka kaynak
eklenmigtir. Tecriibe vb.yukanda ifade edilenler yerini korumustur.)

19 jbn Abdiirabbih, el-’ikdii’l-ferid, II, 232

104 K asas, 28/14
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"Gengliginde Allah'a hakkiyla ibadet edene Allah ihtiyarlignda hikmet verir."* Her
iki durumda da ibadetin (kulluk) hikmete gotiirdigi gorilmektedir.

3-Hikmetin Terim Anlam ve Miifessirlerin Goriisleri

Hikmet kelimesi terimsel anlamda ¢ok farkli tamm ve yoruma tabi
tutulmugtur. Hikmet kavram: fesadin kaldinlip iyiligin saglandi1, disiplinin korundugu
ve devam ettirildigi her ortam igin s6z konusudur. Ancak, farkli yorum ve tammlan da
yapilmugtir. Diger tarafta hikmet, ilim ve kudret yoniiyle hem yaratict olan Allah’in
sifati hem de varhik alaminda insanin sifati olmasi hasebiyle bir takim farkhiliklarin
dogmasina neden olmugtur.'’ ¢

Bitiin bunlarla birlikte bazi noktalarda ortak tesbit ve tammlar da s6z
konusu olmugtur. Biz ortak tesbit ve tammlara gegmeden 6nce, gecmisten gliniimiize
kadar tesbit edebildigimiz kadanyla ne tir tammlar yapildigt hususu #zerinde
duracagiz. Bu goriigleri bir araya getirmis ve Ozetlemis olan Merhum Elmalili
Muhammed Hamdi Yazir(1352/1942)°m tefsirinden 6zet alintilar yaparak yararlanma
yoluna gidecegiz. Bu maddelere ilaveten tesbit ettigimiz diger tamim ve goriigleri de
yer yer zikredecegiz.En genel q:er’g:evesi ile Hikmet; menfaat, iyilik ve ihkam manast
yoniyle her iyl ve giizel ilim ve salih amelin ismidir. Teoriyi esas ve baglangig olarak
alr, bireysel ve toplumsal kurallara gekil verir. Yani ilmin, bilginin 6ncilikk ettigi
bireysel ve toplumsal davranig kaliplarina gekil ve anlam verir. Caga ve sartlara gore
ortaya ¢ikan sahih yagam bigiminin 6ziidir.

Bu yorumlarla birlikte daha 6nce yapilmug olan kisa tamim ve yorumlan da
vermeye ¢alisacagtz.

1-Miicahid(103/721)'e gore sdzde ve yapilan igte isabet, ilim ve fikihtir.'%

2- Mukatil(150/767) ve Ibni Kuteybe(276/889)'ye gore hikmet ilim ve

ameldir.'®

195 fbn Kuteybe, Uyén, 11, 138

1% Gutas Dimitri, Wisdom Literature, 52

197 Uludag, Emir ve Yasak, 7

1% Taberi, Cami’u’l-beyin, III, 60; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’an, I, 329; Ebu Sufid, iryidu’l-Akli
Selim, I, 262; Kurtubi, el-Cami", III, 330; Elmalili, Hak Dini, II, 916; Havva, el-Esas, II, 168

1% Taberi, Cimi’u’l-beyin,1,436; Ebu Suid, irgidu’l-Akli Selim, 1,262; Kurtubi, el-Cami’, III,
330; Elmahh, Hak Dini, II, 916; Mchmed Vehbi, Hiilasati'l-Beyén, II, 500
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3- Jbrahim en-Nehai(95/714)ye gore hifcmet, esyanin manalarmm bilmek
ve anlamaktir.'"’

4-Zeyd b.Eslem(182/798)'e gore hikmet Allah'n emrini isini akletmektir

5 Sureyh(82'701), Ibn Mesud(32/652), Ebii'l-Aliye(90/709)'ye gore
hikmet anlamak demektir.'”?

6-Mutezile ve Rebi b. Enes 'e gore hikmet anlama kuvvetidir.'”

7-Ciircani(816/1413)'ye goére hikmet icat ve ilim demek olup, esyamn

111

hakikatlanm varhikta bulunduklan durumda beseri giig dlgtistinde aragtirmaktir.''* ~

8-Hikmet esyay! yeri ve mertebesine koymaktir.'"”
9-Hikmet dogru ve giizel fiillere sabir ve sebatla devam etmektir.*®
10-Hikmet siyasette insamn giiciiniin yettigi kadar Allah'a uyfnasxdlr. 7
11-Fahrettin Razi(606/1210)'ye gore Allah’m ahlakiyla ahlaklanmaktir."*®
12-/bn Kasim'a gore hikmet Allah’in emrini disiinip tefekkir etmek ve
O'na tabi olmaktir.*®
13-Hikmet illetsiz isaret, yani tizerinde illet diisiiniilmeyen Hak Tealadan
kayitsiz sartsiz gelip, sek ve giiphe, zaaf ve fesat ihtimali bulunmayan, nigin ve neden
diye aragtirmaya ihtiyag birakmayan igarettir.'?’
14-Hikmet biitiin durumlara hakki gahit tutmaktir,'*!
15-Hikmet din ve diinyamin diizginligidir.'?
16-Hikmet ilahi bilgi ve sirlar ilmidir.'®

119 fbn Kesir, Tefsirii’l-Kur’an, I, 330; Ebu Suid, irgidu’l-Akli Selim, I, 262; Kurtubi, el-Cim®’,
11, 330; Aliisi, Rihu’l-me’ani, XXI, 83; Ciircini, Ta’rifat, 104; Elmalili, Hak Dini, I, 917

M {bn Kesir, Tefsiri’l-Kur’an, 1, 330; Kurtubi, el-Cam{’, 111, 330; Elmalili, Hak Dini, II, 919

12 fbn Kesir, Tefsirii’l-Kur’in, I, 330; Elmalil, Hak Dini, II, 919; Havva, el-Esas, II, 168

13 Tabert, Cimi’u’l-beyén, XII, 105; Alisi, Rithu’l-me’4ni, I, 387; Rizi, Mefatihu’}-Bayb, VII, 67,
Elmahli, Hak Dini, II, 919

14 Ciircini, Ta’rifit, 104; Elmahh, Hak Dini, II, 919

115 Alisi, Rihu’l-me*4n, I, 387; Ciircini, Ta’rifat, 105; Elmalli, Hak Dini, II, 920; Kinahzide,
Ahliki Aldi, 28

116 Elmalih, Hak Dini, II, 921

17 Elmalih, Hak Dini, II, 921

112 pazi, Mefitihu’l-gayb, VII, 67; Elmahl, Hak Dini, IT, 921
19 K urtubi, el-Cami?, ITI, 330; Elmalih, Hak Dini, I, 926

120 Eimalih, Hak Dini, I, 926

121 Elmalih, Hak Dind, I, 926

122 Eimalih, Hak Dini, 11, 926

12 Elmalih, Hak Din, II, 926; Mchmet Vehbi, Hiilasatii’l-beyén, II, 500

2
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17-Hikmet ilham gelmesi igin sirrt soyutlafnaktlr. 124

18-Siiddi(136/753), Ikrime, Safii ve Rebi b.Enes'e gore niibitvvettir.'?

19-4li b.Ebi Talha(143/760), Ibn Abbas'dan rivayetle, Ebii'l-Aliye
(90/709), Katade(118/736)'ye gore hikmet Kur’dn’s, nasih ve mensuhunu, muhkem
ve miitesabihini, baslangig ve sonlariny, helal ve haramim ve misallerini bilmektir, '

20- [bn Mes ud(32/652), Dahhak(105/723), Ibn Abbas(68/687),Ebii'l-
Alive(90/709), Rebi b.Enes'e gore hikmet Kur’an’dir.*”

21- Hikmet, biitlin ilahi kitablarin igerdigi ve sundugu bilgidir.'®

22- [bn Mes 'ud(32/652), Ibn Merduyeh, Ebii'l-Aliye'ye gore hikmet Allah
korkusudur. Gergekten Allah korkusu her hikmetin bagidir.'”

23-Hikmet Kur’an’1 anlamaktir,™

24-Hasan Basri(110/728)'ye gore hikmet Allah’in dini konusunda
Allzh'tan korkmak, takva sahibi olmaktir,"

25-Zeyd b. Eslem(182/798)'e gore hikmet akildir.'*

26-Imami Malik(179/795)'e gore hikmet, dinde fikih sahibi olmak ve
Allah’in rahmet ve fazlindan kalblere koymus oldugu bir seydir."**

27-Rebi b. Enes'e gore hikmet korkudur.'**

28-/bn Kesir(774/1373)'e gore hikmet Kitab ve sinnet bilgisi ile onlann

geregince amel etmek ve her seyi yerli yerine koymaktir.™*

*** Elmalili, Hak Dini, II, 926; Kogyigit, Cerrahoglu, Tefsir, I, 232

1% Taberi, Cimi’u’l-beyin, XXIII, 88; Tbn Kesir, Tefsiri’}-Kur’4n, I, 330; Kurtubi, el-Cim{”,
1I,330,XIV,59; Rizi, Mefitihu’l-gayb, VII, 67 Elmalih, Hak Dini, II, 926; Mevdudi, Tefhim,
L167; Havva, el-Esas, 1,168; Kasimi, Tefsiru'l-Kasmmi,V,1328

** Taberi, CAmi*u’l-beyén, III, 60; ibn Kesir, Tefsirti’l-Kur*n, I, 330; Kurtubi, el-Cim{’, I1I, 330;
Alisi, Rihw’l-me’4ni, I11, 42; Elmalili, Hak Dini, II, 928; Havva, el-Esas, I, 169; Mchmet Vehbi,
Hiilasatii’}-beyén, IT, 500

'*" Taberi; CAmi’u’l-beydn, III, 60; Zeccéc, Meani'l Kur'dn, 1,351; ibn Kesir, Tefsird’l-Kur’én, L,
329; Rézi, Mefitihw’l-Bayb, VII, 67, Mevdudi, Tefhim, I, 167

128 Ates, Caigdag Tefsir, I, 258

‘% fbn Kesir, Tefsirii’l-Kur’4n, I, 330; Elmahli, Hak Dini, I, 928; Havva, el-Esas, II, 169

13 Taberf, Cami’u’l-beyén, 111, 60; Kurtubi, el-Cim{i’, III, 330; Elmahl, Hak Dini, II, 928

13! Kurtubf, el-Cim#®, ITI, 330; Elmalih, Hak Dini, IT, 928

132 Taberd, Cimi’w’l-beyn, III, 60; fbn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dn, I, 330; Alisi, Riihu’l-me’4ni, III,
42; Havva, el-Esas, II,168 '

'3 Taberd, Cimi’u’I-beyin, II, 60; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Knr’4n, I, 329; Kurtubi, el-Cim®’, IIL, 330
'34 Taberi, Cami’u’l-beyin, 111, 60; Kurtubi, el-CAm”, 11, 330; Elmalih, Hak Dini, II, 928

13 [bn Kesir, Tefsirii’l-Kur’an, 1,330; Aldsi, Riha’l-me’ani, XV, 77 ; Havva, el-Esas, 11,168
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29-Muhammed Esed(1992) ve Mevdudi(1979)'ye gore hikmet insandaki
sagduyu yahut dogru ile egriyi birbirinden ayirma yetenegine isaret eder."

30-Maturidi(333/944)'ye gore hikmet isabet, ilim, akil ve fikihtir.™*’

31-Ciircani(816/1413)'ye gore hikmet ilimle ilgili akd giiciiniin tim hali
olup, ifrat ve tefrit arasindaki dengeli(orta), bilimsel akli bir giigtiir.™*®

32-Katip (elebi'ye gore hikmet mevzuun sebeblerini, hakikatini, beser
kudretinin erisebildigi kadar haddi zatinda olduklan gibi aramak olan ilimdir."*

33-Nakib el-Attas'a gbre hikmet kendisinde bilgi olan kiginin bu bilgiyi,
adaleti tezahiir ettiren bir tarzda tatbik etmesini saglayan tanr vergisi bir bilgidir.*

34-Ali Medar'a gore hikmet mantikh diagiinmek gergekleri aragtirmak ve
gergek bilgidir. !

35-Bursalr Ismail Hakki(137/1724)'ya gore hikmet vahiy nasil mevhibei
enbiya ise hikmette mevhibei evliyadir.'*

36-Katade(24/644), Imam: Safii(204/820)'ye gore hikmet sunnettir.'**

37-Kiileyni'ye gore hikmet zzdd1 hata olan kavramdir.'*

38-Hikmet tiim yaratict, farkedis giiglerinin ortak adidir."”

39-Tehanevi(1158/1748)'ye gore hikmet kesin delildir.*

40-Hikmet mekarimi ahlak, mehasini efal ve Kur’an'in cami oldugu hakaik
ve niiketi mezayasidir. Ve tehzibi ahlaktir.'’

41- Hikmet, suhud ve imandir.'*

136 Mevdudi, Tefhim, I, 167;Esed, Kur’in Mesajy, II, 568

137 Ozcan, Islami Aragtirmalar Derg. 2, 6, Ocak 1988, 42

138 Ciircani, Ta’rifét, 104

1% {slam Aniklopedisi, Meb, V, 481

140 Attas, Modern Cag ve islami Diigiinfigiin Problemleri, 174
1 Medar, Insan Egitiminin Kur’an’i Metodu, 89

“’Bursevi, Rihu'l-Beyan, 1,432

143 Safii, er-Riséle, 45;Taberi, Cami*u’l-beyin, XXIII, 88; Kurtubi, e-Cami’, I1,157; Aldsi,
Rihu’l-me’ini, XX, 20; Merdgi, Tefsiru’l-Meragi, XXI11,5
1% Oztiirk, Kur’in'm Temel Kavramlary, 183

15 Otiirk, Kavramlar, 184

146 Tehanevi, Keggif, 1, 370; Aldsi, Rihu’l-me’4ni, XIV, 254
7 Mchmet Vehbi, Hiilasati’l-beyin, I, 261, II, 603

18 Ferrd, Medni’l Kur’én, 11, 401
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42-Ibn Abbas(68/687), Ebu Derda'ya gore hikmet Kur’dn’in derinlik
boynsidur. O’nu okuyup iizerinde tefekkiir etmektir. '

43-Hikmet; oOyle bir anlayisir ki yazilmaz. Ancak ehli tarafindan
hizssedilebilen batin bir ilimdir. Ayrica saglam ve dogru séz olup, hakk: ortaya koyan
ve siipheyi gideren selim aklin hitkmidir, '™

44- lkrime'ye gore hikmet; teorik bilgisi ve faziletli davramg kahplanyla,
insanm giic yetirebildiji olgiide nefsini olgunlastirdigs, nebi vasitasiyla veya ilhamla
aldvr emitlerin timidiir."™"

45-Henry Corbin'e gore hikmet kitabin dis yiizii ile geligmeyen i¢ yliziiniin
beyamd:r.m

46-Hikmet, olaylara Allah'in iradesini bize izhar ettigi yonde intibak
etmektir. "

47-Hiknel evrenin sirlarim ¢6zmek, ibadetlerin sirlanm kavramak, egyanin
hakikatuy anlamak, bakti@ii yerde Allah’in ayetlerini, tecellilerini, isimlerini cilvelerini
giumek, bittiin bu cilvelerden gegip ayetleri agip Allah’a ulagmak, bunun yolunu
kesfetmek, bu yolda dosdofru yilrtimek, kainat kitabiyla Kur’an kitabimin ve bunlarin
6zii olan insan kitabuwn aym oldupunu kavrayp yiriiyen kitab olmaktir.'**

43-Hikmet. kendisiyle amel edilen dini kurallarin ve geriatin maksadim,
maslahatim, faydasin ve esrarim bilmektir. Bu da, Resulullah(a.s)'in davramglan, sireti,
evinde, ashabi ile beraber, savasia ve bansta, seferde ve ikamette, darhkta ve bollukta;
kapah ve agik gelen Kut'An ayetlerinin hiikiimilerim, esrarimt ve faydalanm ortaya

orkanp, pratik davramsg haline getiren stinnetidir.'”

L)

Y Atiisi, Rivhu'l-me 4o, 1, 387, U1, 41: Hatemi, Temel Kaynaklardan Yararlanmada Yéntem,
100 . Kilig Sadik, Ruhsal Yozlagma Toplumeal Clirlime, 760

150 Kasimi, Tefsire’t-Kasimi, VI,2210; X,3877, 3929

P Kasimi. Tefsirn®-Kaomi. XX11.4795

152 Corbin Henry, Istam Felsefesi Tarihi, 9

153 Ayhan Halis, Egitim Rilimlerine Girig,60

13 Unal, Kavramlar, 187

"% Mersgi, Tefstru’l-Meragi, 11,19.177: NL153; 1, 214
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49-Hikmet, kendisinden faydalanilan seri ilimdir ki, bu da gegmis
toplumlarin  sonunu dﬁsﬁl;erek ibret almak, dinin maslahatim ve seriatin esrarm
kavramak demektir."*®

50-Mukatil(150/767)'e gore”’ hikmet kelimesi Kur’ant Kerim'de dort
manada kullamlmaktadir:

a) Kur’dn’in nasihatleri manhsinda “Allah’in size verdigi ni’meti ve size
ogiit olsun diye indirdigi kitab: ve hikmeti anm”. ***

b) Hikmet ki anlama ve ilim manasinda “Andolsun biz Lokmana hikmet
verdik. ">

¢) Hikmet peygamberlik manasinda “Dogrusu biz Ibrahim ailesine Kitabi
ve hikmet'i verdik”'®

d) Hikmet anlagiimaz sirlanyla Kur'dn'dir “Rabbinin yoluna hikmetle

7 161

cagmw”.
51-Hikmet, ahkamin kaynafi, ilim, amel ve s6zde yakini bilgi ve
kesinliktir. ">
52- Hikmet, sefehi engelleyen seydir. Sefeh ise her kotii girkin seydir. '
53- Ibn Diireyd(321/933)'e gore "insam uyaran, harekete gegiren, soylu

n164

davranisa ¢agiran ve kotii olan her seyden alikoyan" ™" seydir.

Yukanda aktardigimiz manalan degerlendirdigimizde bunlan bir kag
baslik altinda toplayabiliriz. Konusu itibariyle;

a-Ilim konusu olan tammlar.

b-Amel konusu olan tammlar.

c- Ilim ve amel konusu olan tammlar.

d-Manevi duygu veya gii¢ konusu olan tanimlar.

15 fon Asiir, Tefsiri’t-Tahrir, [1425

157 Razi, Mefatihu’l-Eayb, VII, 67; Elmalih, Hak Dini, II, 928; Ebu Suiid, irgidu’l-Akli Selim, I,
262; Aliisi, Rihu’l-me*ini, II, 42 ; Dogrul, Tanr Buyrugu, 11, 98

158 Bakara, 2/231

159 Lokman, 31/12

190 Nisa, 4/54

161 Nahl, 16/125

162 Alisi, Rdhu’l-me’fni, 101, 41

163 Sevkini, Fethu’Hkadir, I, 289

18 fbn Diireyd, Cembhere, I, 564
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Kaynag itibariyle de iki kategoriye ayrilabilir.

a-Allah’tan alinan veya insamin digsardan aldig,

b-Insanin kendisinin kaynak oldugu. Bu sik kendi iginde iki kisma
ayrabilir.

bb-Dogustan insan olmast yoniiyle donatilmus olan yetenek ve ozellikler.

be-Cevresinden galisarak elde ettigi hikmet.

Yukarda ifade edilen tanim ve degerlendirmeler hikmet kavramimn tek
boyutla ele alinacak bir kavram olmadigini gésteriyor. Ciinkii bir kisim alimler masdar
manasini 6ne gikanrken kimisi de manamn sonucunu One g¢ikarmus, bir kismu ilmi
(nazari) yoniinii, diger bir kesim ahlak ve amel y6niinii, kimisi de insanin i¢ boyutu 6ne
gikarmak suretiyle degerlendirmeler ve yorumiar yapmuglardir.'s’

Belki butiin bunlar tanimdan 6te yorumlar ve fikri miilahazalardir. Boyle
olmasi da insanin gii¢ ve kapasitesi ile dogru orantihdir. Ciinkii her insamn akil giicii
aynt olmadig i¢in hikmet tanim ve yorumu da farkls olacaktir.

Bu gergeve igerisinde digtiniildigiinde aslinda hi¢ bir tanim digarda
kalmamaktadir. Oncelikli olarak goz oniinde bulundurulmasi gereken husus liigat
manasinin amag ve hedefleri igerisinde terimsel bir anlam kazandinlmast gerekiyor. Bu
konuda amag, bir yandan giizel olam faydah ve yararli olanin kazanilmasi, korunmasi,
diger yandan kéti, ¢irkin ve zararh olanin ise defedilmesi, temizlenmesi veya
bulagmasim: onleme gabasidir. Hedef ise, insanin yaratilig hikmetine uygun bireysel ve
toplumsal bazda ahlakh, yeryiiziinii imar eden, adaleti tesis edip sosyal ve siyasi bir
barig ortamu olugturup tim insanhigm mutlulugunu temin etmek, bu yolda ¢aba ve
gayret gostermektir.

Hiikiim, hikmet ve hiikiimet kavramlan anlam yoniiyle engelleyen koruyan
faydal olant sunan, zarark olam defeden ve halkin, insanin maslahatim tecrubeleriyle
gozeten insanin eylemini, 6zelligini ve erdemini ifade eder. Kisi boyle bir miikelleﬁyet
altindadir. Bunlan yapabilmesi icin halk: i¢inde temayiiz etmis, 6ne ¢ikmug, insanlarin
soziine, eylemine ve emrine uymak i¢in can atti1, yangtif1 bilge kisi olmas: gerekiyor.

165 Elmahih, Hak Dini, II, 929
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Ayrica bu bilge kisinin bﬁgeli?,inin ispat1, halki i;inde otorite sahibi olmasiyla
mimkiindur.

Yuka:nda ifade edilen bir ¢ok manalann hikmet kelimesi ile ilgisi
konusunda bizim de katildigimiz Muhammed Hiiseyin Fadlullah’in bir tenkidini de
buraya almay1 uygun goérdiik.

“Hikmet kelimesi, ligatciler tarafindan-adetleri vechile-birka¢ anlamh
olarak ifade edilmistir. Bu anlamlar incelendiginde, bunlarn liigat anlami olmaktan ¢ok
terimsel anlamlar oldugu goriilmektedir Biz de bu tabire agiklik getirmek istedigimizde
bunun lafzi anlamlarim sinirlamak yerine bu anlamlarn kargilagng bazi harici
anlamlara deginmek durumunda kalacagiz.

Liigaitcileﬁn hikmetle ilgili agiklamalarinda nelerle karsilasiyoruz. Biraz
arastirmayla bu kelimeye adalet, yumugsaklik, niibiivvet, cehaletin karsiti olan
unsurlar, fesad: énleyen unsurlar, gercege uygun soz, esyayt yerli yerine oturtmatk,
isin dogrusu, en iyi olam en iyi bilgi ile kavramak gibi anlamlar yiiklendigini
goruyoruz. Evet, bunlar hikmet kavramma dair yapilan agiklamalann bir bolimidir.
Acaba bu agiklamalan gergekten sdylendigi gibi anlam olarak kabul edebilir miyiz?

Bu soruya olumlu bir cevap verilebilecegini zannetmiyoruz. Tersine
ligatgilerin degerini diiglirmeden veya onlan kotillemeden bu soruya olumsuz cevap
vermenin vakiaya daha uygun diigecegi kanaatindeyiz. Ciinki dilcilerin gorevi bir
kelimenin ifade edebilecegi terimsel anlamlan teghis etmek degil, tersine onlarin temel
gorevi yanhizca kelimenin dildeki kullanim alamm tesbit etmek ve kullanimlarin
dogrusunu yanhgindan ayirdetmek olmalidir.O halde dilcilerin yapmas: gereken bir
kelimenin Araplar katinda kullamim alanlarim cesitli gekillerde ifade etmektir. Ancak,
sunduklan bu anlamlar kelimenin terimsel anlamlan niteliginde olmamalidir.

Evet bu soruya olumsuz cevap vermenin vakiaya daha uygun diigecegini
soyledik. Cunkii biz lugatcilerin hikmet kelimesi igin siraladiklari bu ifadelerin
gergekte hikmetin anlamlan olmadigim diigiiniyoruz. Bu ifadelerin kullamldif yerlere
baktigimizda, zihinlerimizde bu ifadelerin her hangi bir yanki uyandirdifini gérmemiz
mimkiin degildir. Hikmet kelimesini duyduSumuzda kendi kendimize bu kelime
“adaleti, yumusakhigi, bilgiyi, niibiivveti veya diSer anlamlardan birisini ¢agngtirtyor
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dememiz imkansizdir. Ayni sekilde “hakim/hikmetli”” soziinin de adaletli, yumugak,
bilgili veya peygamber anlamim ¢agnigtirmas: miimkiin degildir.

Ancak biz bu anlamlarin hikmetin lafzi anlamlanim karstlamadigim
sOylemekle beraber hikmetin genig kapsami igerisinde hikmetle bulustuklarim da inkar
etmiyoruz. Peki o halde hikmetin kelime anlami nedir? Kullamm alanlarim1 g6z 6niinde
bulundurdugumuzda, anladigimz kadariyla hikmet lafzina en uygun diisecek mana
esyammn/nesnenin yerli yerine konmasi veya isin dogrusu ve 6zii olmahdir. Hikmet
kelimesi duyuldugunda zihinde ¢agrisim yapan ve zihne dogru kosan anlam budur.
Ancak, bu anlammn kelimenin biricik anlamm oldugunu da iddia etmiyoruz. Sadece bu
anlanun, kelimeye en uygun diisen anlam oldugunu savunuyoruz. Aynica dilimizde
hikmet sifatimin uyaniklik, esneklik ve tecriibe kelimeleri ile bulustugunu goériiyoruz.
Bu bakimdan biz, bu 6zelliklere sahip olan insam hikmetli insan sayanz. Ciinki
uyamkhk, esneklik ve tecribe, bir insanin en isabetli goriisi ortaya koymasmna
yardimecr olan, onun yanhs adimlar atmasina, yanliy seyler yapmasina engel olan
ozelliklerdir. Bu ozelliklere sahip olan insan hikmetin yaygin anlaminda oldugu gibi
esyay/nesneyi yerli yerine koyabilecek olan insandir. “Problemleri hikmetle ¢ozdii.”
veya “konu hakkmda hikmetle davrand:” seklindeki kullammlarda bizim bu
dediklerimizi agiklayici niteliktedir. Bu kullanimlardan da = anlagilan, nesnenin yerli
yerine oturtulmasi seklindeki “saglam gidigtir. Buna gore hikmet kavramim gercege
uygun soz seklinde de anlamamiz mimkindiir. Ciinkii s6ziin ger¢ege uygun olmasi da
bir yontiyle hakki yerine koymay: ifade etmektedir.

Ancak bu dogrultuda hikmet sifatim alim, adil, halim kimse ve peygamber
i¢in kullanabilme imkammiz dogar ¢iinkii hikmetin, genis kapsamu igerisinde yer alan
ilim, adalet, yumugaklik gibi ozellikler de sahiplerine “esyay: yerli yerine koyma
yetenegini kazandirmaktadir. Alim, aragtinrken ve diigiiniirken; yumusak kimse
misamaha ve affederken; adil kimse, hiikkiim verirken; peygamber ise davet edip
tebligde bulunurken egyay yerli yerine koymaktadirlar. Ancak bunlar hikmetin kendisi
degil neticesi durumundadir. Esasen egyay yerli yerine koyma melekesini elde etmek,
cesitli sanat ve meslekleri gahisarak Ggrenmek ve elde etmek gibi basit bir konu
olmayip sosyal problemlere, olaylara ve diigiincelere vakif olmayr gerektiren bu
hususlarin aynntilanna, inceliklerine ve gikig noktalarma kafa yormayr gerektiren
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karmagtk bir konudur. Hikmetten s6z eden baz ilahi tabirler, hikmetin bu yoniinii daha
iyi anlamamiza yardimci olacaklardir: “Siiphesiz, kendisine hikmet verilene bityiik bir
hayw da verilmigtir...” **Kur’an’1t Kerim’de Hz.Davud (a:s) dan bahseden bir ayeti
kerime, hikmeti Allahin kullanna ve peygamberlerine imtihan olsun diye bahg ettigi
biiyiik ilahi nimetlerden saymaktadir: “Ve Allah O ’na biyiik bir Miilk ve hikmer bahs
etti...” '

Bu ayette hikmetin kitapla beraber zikredilmis olmasi hikmetin bireysel
ustiinlik bakimindan insam kitabin seviyesine yiikselten bir 6zellik olabilecegini de
distindirmektedir. Hikn:et ve kitab’in birlikte kullammu hakkinda Kur’an'da bagka
omekler de vardir. Ozetle hikmet kelimesi kapsamu itibarivle egyayi/nesneyi yerli
yerine oturtmak veya isin doZrusu ve 6zii anlamma gelmektedir. Ancak, degisik
alanlarda kullamldig: kadar cesitli prensiplere de sahip olan bir kavramdir. Hikmer
kelimesinin kullarum alanlarindan ¢ikardigimiz sonug budur.” '%*

Bunlan gergeklestirmek igin ise ilme ihtiyag vardir. Allah gonderdigi valii
ilim diye nitelendiriyor ve ilk yaratistan baglayarak son resule kadar insam ilimle
donatmustir.” Ilmin(hikmetin) kaynagi Allah’tir. Amele déniismesinde ise ilk arce
akli gergevede anlasilmas: gerektifinden bu nedenle insanun temiz alul tagimas: szri:
ortaya gikmaktadir.'™

Iste temiz akhin vahiy(ilim) ile bulugtugu nokta, Allah rizasim dileyen ol
niyet, onu salih bir amelle kurtuluga vesile olabilecek bir mabed oluyor Bu tablo
icerisinde hikmet’in kaynagi Allah olmakla birlikie onu ortaya ¢ikaracak ve insanin
yaranna sunacak olan gaba ve gayrettir. Caba ve gayretin hayirla neticelenmesi; anczk
sahih bir niyet, salih bir amel, her seyin zamamma ve sartlanina uygun tawiriarla

mimkiin olabilecektir.

156 Bakara, 2/269

'%" Nisa, 4/54 :

168 padiullah, Kur'in'da Davet Metodu, 48-51
16° Bakara, 2/31-34,213; Isra, 17/28-39

10 Bakara, 2/269
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B-HIKMET KAVRAMI ILE YAKIN ANLAM ALANINA GIREN
KAVRAMLAR

1-Hiikm

Hiikm kelimesi h-k-m maddesinin miiteaddi ve lazim geklinin masdandur.
Hakeme yahkumu, miteaddi olup masdan Aikm gelir. Sozlikte lehte ve aleyhte
karar vermek, hiikiim vermek demektir'”! Zulimden alikoymak igin adaletle
yargilamaktir. Hiikm; ilim, derin anlayis, adil yargi anlamlanna gelir.'’” Ismi fail olan
hakim, bu vasiflan tagtyan hilkmi verip aym zamanda infaz eden kimsedir.'™ Fiilin
ikinci kullanimi ise hakume yahkumu olarak lazim geklidir. Hakim olmak manasina
gelir. Masdan miteadd; fiilin aymsidir. Hakim, bilgin, hikmet sahibi, islerini en giizel
bigimde yapan anlamindadir.'™

Hiikiim kelimesi ile hikmet arasinda ince bir farklihk olmakla birlikte,
maddenin ash itibariyle her iki kelimede de salah kasdiyla menetme vardir. Her hikmet
bir hitkiimdiir, ancak her hiikiim hikmet degildir."”> Ciinkii hikmette fesadi engelleyen
bir hitkiim olmakla birlikte, hitkiimde her zaman fesad: engelleme durumu sézkonusu
degildir.

Bir hadisi serifte "Siirde bir hiikiim vardir™"® buyrulmaktadir. Yani siirde,
akilsizhktan (sefeh) ve cehaletten alikoyan, koruyan, 6git veren faydali bir stz
vardir Bunlar da hikemi ve ibret dolu sozlerdir. Bu hadisin bagka bir rivayetinde de
hiikiim lafz1 yerine hikmet kullanlmstir'”’ Yine baska bir hadiste; "Hilafet Kureyg'e,
hitkiim Ensara mahsustur.” *buyrulmaktadir. Burada hiikiim vermede Ensann daha
miitehassis oldugu ifade edilmek istenmigtir. Ciinki onlarn iginde fakih olan AMuaz bin
Cebel, Ubey bin Ka'b ve Zeyd bin Sabit vard1.'™ Verilen bu 6meklerin hepsinde

" {sfahani, Miifredét, 127, Firizabadi, Besiir, II, 487
172 Tbonii’-Esir, en-Nihdye, I, 419

13 Firlizabadi, Besdir, II, 487

174 Cevhert, Sthéh, V, 1901

175 {sfahani, Miifredat, 127

176 Darimi, Edeb, 87; Tirmizi, Edeb, 69; Ibn Hanbel, Miisned, I, 269, 273, 303;

" Darimi, Edeb, 87; Tirmizi, Edeb, 69; ibn Hanbel, Miisned, I, 269, 273, 303; ibnii’I-Esir, en-
Nihiye, L, 419 ; Ibn Manziir, Lisén, IT, 951

178 {onii’I-Esir, en-Nihdye, I, 419; Isfahini, Miifredit, 127

17 {bn Hanbel, Miisned, IV, 185; Ibnii’1-Esir, en-Nihdye, I, 419
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hiikiim kelimesi dini veya diinyevi herhangi bir konuda karar vermek, iki geyin arasim
ayirmak, bir yargida bulunmak anlammm ifade etmektedir.

Hiikiim kelimesi bir gok ayette nibiivvet'® veya ilme'® atfedilmistir.
Razi(606/1210) "Allah kendisine kitabs, hiikmii ve niibiivveti verdikten sonra..."*

ayetini goyle tefsir etmektedir:-"Semavi kitablar 6nce nazil olur; sonra da peygamberin -

aklinda o kitab1 anlama melekesi meydana gelir. Iste hasil olan bu melekeye Cenab:
Hak, "hitkiim"” kelimesiyle isaret etmistir. Ciinkii dilciler ve miifessirler "hiikm "iin ilim
manasinda oldugu hususunda ittifak etmiglerdir. Nitekim Allah(c.c), "Heniiz gocuk
iken, ona hitkmii verdik.”® yani "ilim ve anlayis verdik" buyurmaktadir. Sonra,
peygamber o kitabi anladif zaman, onu halka teblig eder..."'®

Hiikiim ‘kelimesi Kur’ani Kerim'de de gesitli terkib ve anlamlarda
kullanilmaktadir. Simdi bu kullammlara bakalim.

a- Allah"in hiikmii anlaminda: "Allah, hiikimm verenlerin en iyisi degil
midir?"'®

b-Peygamberlerin hiikmii anlammnda: "Aralarinda c¢itkan tartismals

iglerde seni hakem yapip sonra senin verdigin hiikme karsi , iglerinde bir burukluk
duymadan tam anlamiyla teslim olmadikga inanmis olmazlar.”*

c- Peygamberlere verilen akil, anlayis veya niibiivvet anlamnda:'®
"Heniiz cocuk iken ona hilkm verdik."*® ve "Lut'a da hitkiim ve ilm verdik."* .

d-insanlar icerisinde hakimlerin hiikmetmesi anlammda: "Adaletle
hiikmedin, Allah adaletle hitkmetmenizi emrveder.”™*’

e-Yahudi ve Hiristiyanlarin hiikmii anlaminda: “Iginde Allah'm

i 91

hiifanii bulunan Tevrat yanlarmda dururken seni nasil hakem yapryorlar.. ve
"Incil sahipleri de, Allah'm onda indirdigi ile hikmetsinler.."*

130 Bz (3/79; 6/89; 45/16)

181 Biz: (12/22; 28/14; 21/74)

182 Al-i Imran, 3/79

183 Meryem, 19/13

184 Razi, Mefatihu’l-Bayb, VIIL97-98

185 Tin, 95/8; Aynca Bkz: (3/108, 182; 4/44; 41/46; 21/112; 40/20)
156 Nisa,4/65; Ayrica Bkz: (5/42,44; 33/36; 24/51; 38/22,26;)

187 Taberi, Cami*u’l-beyin, XVI1,42; Nisaburi, Tefsir, XVI,34, (Taberi kenaninda)
128 Meryem,19/12

1% Enbiya, 21/74; Aynca Bkz: ( 6/89; 12/22; 38/20; 21/74; 4/104)
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f-Cahiliyye hiikmii anlaminda: "Yoksa cahiliyye hiikmini mii

aryorlar?™®
g-Allah'in emri anlammda: "Allah'm hiikeniine sabret, ciinkii sen
gozlerimizin oniindesin..."™**

h-Kur’in (vahiy) anlaminda: "Ve igte biz onu, Arapca bir hiikiim
olarak indirdik..."*’

Kur’an'in kullaniminda gorildigi gibi hikam, mutlak anlamda yargilama
ve uyusmazlig ¢oziimleme anlamindadir. Aym zamanda yasa, Kur’dn, peygamberlere
verilen anlayig, akil, fikh ve kavrama giicii anlamlarim da kapsamaktadir.'*® Hitkiim bu
ifade edilen anlamlarda hikmetle aym payday: paylagmakla birlikte, aralarindaki en
bityiik fark; hikmet mytlak iyiligi kapsarken, hitkkiim hem iyi, hem de kot yargiyn
kapsamaktadir.

2-Adalet

A-d-! fiilinin masdan olan "4dalet”, sapmanm ve zulmiin zddidur.”®” "Adl"
in "misl ve denk, "es” manasi da vardir."”*Adalet; istikamet demektir.'” Seriatta;
mahzurlu olanlardan kaginmak suretiyle hak yolda istikamet Gzere olmaktir. "Adl”,
ifratla tefiit arasinda orta yol, orta is demektir. 2

Adl denkligi basiretle idrak olunam, "1dl" ise duyularla idrak olunan ifade
eder. ! Adl a) diizeltmek, diiz oturmak, tadil-tashih etmek b) Egri bir yoldan dogru
bir yola kaymak, saymak, gegmek c)Es, esit, muadil olmak. d) Dengede tutmak,
dengelemek, tartmak®” dogru olmak, dojru davranmak, aym diizeyde yapmak,

%% Nisa, 4/58; Avrica Bkz: ( 4/135; 5/8; 38/26)

19 Maide, 5/43

192 Maide, 5/47

13 Maide, 5/50

194 Tur, 52/48; Aynica Bkz: (68/48; 86/24)

195 Rad, 13/37

196 Bkz: Firiizabadi, Besdir, I1,488-489 .
197 {bn Manziir, Lisén, IV, 2838

18 {bn Manzir, Lisin, IV, 2839; Firizabidi, Kimis, IV, 20

1% jbn Manziir, Lisdn, IV, 2838 .

20 Ciircini, Ta'rifat, 161

20 fon Manzfr, Lisdn, IV, 2840

292 {bn Manziir, Lisdn, IV, 2838-2842; Firiizabidi, Kimas, IV, 20-21; Macid Hadduri, islamda
Adalet Kavram, 22
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miisavat anlamlanna geldiZi gibi, "meyletmek, sapmak” anlamlanna da gelir; yalniz bu
" anlamda masdan "adl" degil "udul"diir®® "Adalet" iki kategoridir: Birincisi akla
dayamr ve devamhdir; bu kategoriye giren davramglar daima adil ve giizeldir.
Sozgelisi iyilige iyilikle karsilik vermek, zarar vermeyene zarar vermemek gibi. Jkincisi
kanun ve kaideye dayanir, dolayisiyla izafidir ve zaman iginde deZisebilir. Bu - tir
adalet, bazan mukabele yoluyla ve mecazen "kotiiliik, tecaviiz" gibi kelimelerle de
ifade edilir. Mesela kotiliige kotilikle mukabele etmek gibi. Ayrica kisas, diyet,
tazminat, misilleme de bu kategoriye giren 6rneklerdir.

Aynica Kur’dnda "kust” ve "mizan” kelimeleri de bazi niians farklanna
ragmen adaleti ifade ederler. Kavramsal olarak manasi "dosdogrulugu zihinde
kesinlikle yer etmis, sabitlesmis seyd'ir.“205 Kur’4an'da "adalet" kavramu cesitli sekillerde
kullanimugtir. Bunlan; I-Sézde adalet®; II-Hikimde adaletinsaf etmek®’; ITI-
Allah'm emrine uygun olarak salah'in, felah'n esbabmna tevessiilde adalet™®; IV-
Bansta adalet’”®; V-Sahitlikte adalet®’, VI-Ticari iligkilerde adalet®'; VIi-Allah'a es
kosmamak®? seklinde’® belirtebiliriz. Adalete engel®™ olan seyler de sunlardir; Heva
ve heves®”’ ve inangtan dolay1 zorlamadir®®

Allah'in fiilleri, sifatlart yoniiyle, 6l¢ii ve oran anlaminda adalet Allah'in
hakim ve alim olusunun tezahiiriidiir. Tabiatta hersey 6l¢iilii ve oranhidir. Adil olusu
ile hi¢ bir varhgn hakkim ihlal etmez, yerde birakmaz, herkese hak ettigini verir.
Hakim (hikmetli) olusu ise yaratiiy nizamu en giizel, en uygun nizardir. Yani
miimkiin olan en iyi nizamdir.”"” Ahlaki anlamda adalet; "hikmet, iffet ve cesaret gibi

3 Firiizabadi, Kamds, IV, 20-21
24 fsfahani, Miifredit. 325

25 jbn Manzir, Lisin, IV, 2840
2% Enam, 6/152

27 Nisa, 4/58

28 Bakara, 2/123

2 Hucurat, 49/9

20 Talak, 65/2

21 Enam, 6/152; Isra. 17/35

22 Epam, 6/1

23 jbn Manzir, Lisin, IV, 2839
24 Maide, 5/8 z

23 Nisa, 4/135

26 Behiy, Mefahim, 213-214
27 Mutahhari Murtaza, flahi Adalet, 70,80
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iistiin niteliklerin (faziletlerin) bir insanda toplanmastyla olugan bir erdemdir."**® Olgi,
denge ve mizan, indirilen vahyin pratik yonii, hikmet ise Kur’an'n teorik yoniidiir.2"

Islamda adaletsizlik, insan ile Allah, insan ile insan, insan ile toplum
arasinda gorinir olmakla birlikte, hi¢ azimsanmayacak 6nemli bir tatbikat: da kisi ile
kendi nefii arasindadir.”” Bunun ortadan kaldmnlabilmesi ise ahlaki anlamda hikmetin
hedefine ulagabilmesi, kisinin kendi nefsinde adaletli olmas: ile gergeklesir. Kur’an
sorumiulugu bireye yiiklediginden dolayr hikmetlilik, insanin kemale ermesi ile
gergeklesir. Insanin kemali ise adalettedir. Toplumsal adalet, ahlaki adalete tabidir.

"Bilgeler insamn iki boyuta sahip oldufuna inamrlar. Biri bedeni giigler,
digeri olagan iistii giigler boyutu. Fizik 6tesi boyutu itibariyle kemal, hikmette iken,
fiziki yap1 itibariyle kemali adalettedir. Bilgelere gére kamil insan; akli, nazari
konularda bilgece, pratik konularda insani, ahlaki agidan ise yiizde yiiz adaletli olan
insandir. Onlara gore, hikmetin kendisi orijin itibariyle kemaldir".”' Ashinda hikmet,
herseyi yerli yerine koyma anlaminda adaletle esanlamh bir kelimedir. Ayrica adalet
haksizig1 ve zulmii 6nlediginden dolays, hikmetin kelime anlamiyla aym anlam alanina
sahiptir.

3-Basiret

Basara fiili gormek, bilmek, bakmak, sezmek®? manalarm ifade eder.
"Tebassur” bir seyi tammak, bilmek demektir. “Istibsar” ve "tebassur" "fi" harfi
ceriyle kullanildiklaninda, derin derin diisinmek anlamum tagir”® Basar goz
demektir.** Basar, Cenab-1 Hakkin gormeye konu olan seyleri tam olarak idrak
ettigini ifade eden kemal sifatidir, ancak bu sekilde Kur’an'i Kerimde gegmez.”’ Basir
kelimesi, Kur’an't Kerimde elli bir yerde geger, bunlarin her birinde Allah'in sifati
olarak kullanilmustir. Jbrul-Cevzi(691/1292) Kur’an'da Basir sifatimin dort ayn anlama

2% ibn Miskeveyh, Tezhib, 15

219 Gazali, Kur’an’t Anlamada Yontem, 173-174

220 Attas, Islam ve Laisizm, 101-102

22! Mutahhari, Adl flahi, 75

222 jsfahani, Miifredit, 49; fon Manzir, Lisdn, I, 290
3 {bn Manzir, Lisén, I, 290

224 {sfahani, Miifredit, 49; fon Manzir, Lisén, I, 290
25 Yurdagiir, "Basar® md, DiA, V, 101,



28

geldigini belirterek bunlan "sezen", "goziyle goren", "kesin delil (hiiccet) sayesinde
gergegii idrak eden" ve "ibret goziiyle bakan" seklinde siralar.”*

Basiret ise kalbin anlama, kavrama, bilme, gérme giici® deruni his, i¢
bakis, sezgi™®® bir seyin i¢ yiiziine vakif olma, sezgi™ sagduyu, bilingli kestirise
dayanarak anlamak; kavramak™® anlamlarina gelir. Terimsel olarak kutsal-nur-ile
nurlandmlms kalbin kuvvetidir ki, kalb bu kuvvet ile egsyamin hakikatlerini ve iglerini,
beden goziiniin, esyanin suretlerini ve diy yiizlerini gérdiigii gibi gériir Hakimler bu
kuvveti, el-Akiletun-Nazariyye ve el-Kuvvetul-Kutsiye diye adlandirmuglardir. ™!

Allah'in en ¢ok Kur’dn'da gegen isimlerinden biri olan Basir kelimesinin
gayb ile ilgili kelimelerle iligkisi vardir. Vakia, 85.ayette, Allah'n insana insanlardan
yakin oldugu ifade edildikten sonra "...fakat siz goremezsiniz." ifadesiyle insanlarm
gaybt goremeyecegini, ama Allah'in yerin ve goklerin gaybim bildigini ve insanlarn
yaptiklanm gordiigi fikri beraber kaydedilmigtir. >

Basiret gicii duyulara bagh idrake karsihk, Yaranict Kudref'ten
kaynaklanan ve sonsuzu yakalayan bir idraktir. Kur’an, insam da kendine gevrilmig
olarak tamtir ve boylece insanin i¢ diinyasinin inceliklerini ancak duyular Gstii bir
idrakle kavrayabilecegimizi dikkaﬁerimize sunar. ™

Kur’dn Kerim'de gérme anlamu yaminda, ozellikle "hakikati kesfetme,
dogru yolu tamma, gergegi yanhgtan ayirma yetenedi" manalarinda kullamilmis ve bu
bakimdan manevi kérlitk veya dalaletin z1dd1 olarak gosterilmistir™. Aslinda basiret,
ilahi basar sifatimn kullardaki tecellisidir. Bu tecelliden nasibi olmayanlarin gazlerinde
perde vardir® Ve bu sebeple gergekleri goremezler. ™ Insanlann gergekleri

gormelerine 1tk tuttugu i¢in Kur’an ayetleri besair (basiretler)diye adlandiritmugtir. =’

226 Topaloglu, "Basir" md, DiA. V, 102,

2 jsfahani, Miifredit, 49; ibn Manziir, Lisan, I, 291
2% 1 ahbabi, islam Sahsiyetciligi, 29

2 Yerlikaya, "Basiret Md", DiA, V, 103,

20 Esed, Kur’in Mesaj, II, 480

Bl Ciircani, Ta’rifdt, 60; Elmahl, Hak Dini, III, 2018 >
22 Albayrak, insan Gayb iligkisi, 145

3 Ogtiirk, Kavramlar, 53

B4 Bkz. (6/50,104; 11/24; 17/72; 27/81)

35 Bakara, 2/7 ’

6 Yasin, 36/9

37 Araf, 7/203; Kasas, 28/43
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Kur’an'da kiifiir, nifak, hirs, kin gibi olumsuz inang¢ ve duygular yiiziinden kalb gézii
korlegmis ve basireti baglanmus kimseler hakkinda "korler'™®, kalpleri olup da onunla
idrak edemeyenler™®, "bakar kirler"™® gibi tabirler kullamlmaktadir. inananlan
basiretli, kafirleri kor saymaktadir. :

Kur’dn'da kendilerinden ulii'l-ebsar™®, uli'l-elbab™”, -ubii'n=nitha®®
diye sbzedilen basiret sahipleri, hislerine kapimadiklan ve nefislerini giinahlaria
kirletmedikleri i¢in maddi ve manevi hakikatleri oldugu gibi goriir ve ona gore hareket
ederler”™ Basiretin bes duyudan birisi ile gormenin 6tesinde ruhi bir meleke oldugunu
ifade eden hadisler de mevcuttur™,

Gazzali(505/1111)'ye gore; akil, buna bagl olarak ilim kuvveti, tezkiye ve
tasfiye sonucu ulagilmus, sehvet ve gadabin esiri olmayan bir hale gelip; ilahi nurla
teyid edilirse basiret halini alir. Basiret, faydali ilimle artinlir. Akil hayirlarin
inceliklerini anlamak ve faydalann inceliklerine muttali olmak igin kalbe gelen
hatiralan diigiiniip anlamaya yonelir de basiret nuru ile yiizi kendisine agilir ve
mutlaka onu yapmaga hiikmeder.** )

Ibn  Kayyim(691/1292)'de  Gazzali(505/1111) ile aym disiinceleri
paylasarak, "basiret; Allah'mn, kulunun kalbine atti§: bir nurdur ki, bunun sayesinde kisi
siiphe, tereddit ve hayretten kurtulur ve geleceginden endise etmez."** diye agiklar.

Muhammed Esed (1992) ise. "De ki:Iste benim yohmm budur. Allah'a
basiretle davet ederim. Ben ve bana uyanlar...Allah'm sam yiicedir, ben ortak
kosamlardan degilim."™* ayetinin tefsirinde basireti; zihinsel olarak gérmek, sezmek,
kestirerek gormek anlaminda soyut bir ¢agngim yaptifmi, bu itibarla sagduyuya,
bilingli kestirme ile anlamaya, kavrama yetenegine isaret ettigini, mecaz olarak "aklin
kabul edilebilecegi" yada "akilla dogrulanabilir delil, kamt" anlamum ifade ettigini

2% Bakara, 2/18

2 Araf, 7/179

240 Araf, 7/197

24 Hagr, 59/2

242 Zamer, 39/9 >
3 Taha, 20/54

" Yerlikaya, "Basiret" md, DiA, V, 103

245 Buhari, Menilab, 24; Miislim, Cenaiz, 7,9
2% Gazzali, ihya, 11,45

247 Uludag, "Basiret Md", DiA, V, 103

28 Yusuf, 12/108
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belirtmektedir.?** Bunun igindir ki Hz.Peygamberin Allah'a ¢afnsi insan aklna
uygun ve onunla dogrulanabilir bilingli bir anlayigin, kavrayigm sonucu olarak
tammlanmaktadir. Din, ahlak ve maneviyat konusundaki sorunlara yaklagim tarzindaki
dogrulugu, olgunlufu ve bitinligi hilasa eden bu ifade ¢ogu zaman “belki
akledersiniz ", "diigiiniirsiiniiz”, "fikhedersiniz", - "fefekkiir edersiniz" ifadelerinde ~
yankilanr °

Netice olarak insamin enfiisi ve afaki ayetlere bakigtaki derinligi
yakalayabilmesi ve basiret sayesinde hikmete ulagabilmesi, bu kavramin insamn hayat:
ile ne kadar igige oldugunu gostermektedir. Basiretin bu yoniiyle hikmet kavramiyla
bir iligkisi oldugu gibi, varhg: derinlifine kavrayarak, ona gore her seyi yerli yerine
koyma ve insanin egya ile iligkisinde dogruya isabet etmesinde direkt etkilidir. Bu
nedenle basireti baglanmug, yani hakikati kesfetme, dogru yolu tamma, gergegi
yanhgtan ayirma yetenegi ve sagduyusunu yitirmis insanlann tebligde, toplumda ve
siyasetie insanhga faydali bir sey fapmalan miimkiin olamayacaktir.

4-Niiha

Insam batil, ¢irkin ve kotii seylere uymaktan sakindiran, meneden®’ akil
manasina gelir. Neha fiilinden tiremigtir. Bu fiillin manas: menetmek, yasaklamak
demektir.”** Emretmenin ziddidir. Emri bil maruf ve nehyi anil miinker disturu Islammn
temel esaslarindandir. Nehyi anil miinker el, dil ve kalb (distince) ile yapilir. Sozli
yapilmast ile fiili miidahale arasinda gayenin gergeklesmesi yoniinde bir fark yoktur.*
Yeter ki hedeflenen gaye ve hikmet gergeklegmis olsun.

Akla bu ismin verilmesinin sebebi insana yakigmayan hal ve haraketlerden
sakindirmasindandir. >* Taberi (310/923) kelimenin diistince boyutunu degerlendirerek

1255

"bunda selim akil sahipleri igin ibretler varduy. ayetinde gegen uli'n-nitha

9 Esed, Kur*an Mesaj, I1, 480

0 Esed, Kur’an Mesaj, 11, 480

2! {sfahéini, Miifredit, 507; fon Manzir, Lisan, VI, 4565
252 fon Manzdr, Lisan, VI, 4564

253 {sfahéini, Miifredit, 507; Tbn Manzir, Lisan, VI, 4565
254 Razi, Mefatihu’l-Bayb, XV, 535; Elmalil, Hak Dini, V,3324; Havva, el-Esas, IX, 51
255 Taha, 20/54, 128
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kavramina; tefekkiir eden, ibret alan, delil sahibi kisiler anlammi vermigtir. >
Goriildiga gibi Kur’an insanlann kainat iizerinde, Allah'in ayetlerini diigiinerek, kotii
fiil ve dugiincelerden sakinmalarim istemektedir. Varh@in yaratihg diizen ve uyumu
tizerinde tefekkiir ve tedebbiir eden akil sahiplerine ¢agnida bulunarak ibret almalarina
vesile olmaktadir. Netice olarak hem nehyi anil miinker boyutu, hemde giizel seyler
tzerinde diigiinip varlifin ve egyanin kiinhiinii kavramayi, hikmetinden haberdar
olmay: ifade ettifinden dolayr hikmet kavramu ile iligkisi s6z konusudur. Insanin
faydah olam disiiniip, elde etmesi, zararh olandan kaginmast igin diigiiniip tasinmasina
hikmet dendij gibi, fesad: engelleyici roliinden dolayr m;ha kavramu ile ayni anlam
alanina sahiptir.

S-Hier

Yasaf), korumayr ve sakindirmayr ifade eden bir kavramdir. Sozlitkte
menetmek, koruma altina almak, yasaklamak, értmek, haram kilmak®’ manalarina
gelir. Insam her tirli gayri ahlaki fiil ve davramslardan alikoydugu icin akla hecr
denilmistir.® Ferra (207/822)"Araplarda, birisi kendi nefsini zabti rabt aluna
aldiginda hicr sahibi (akil sahibi)dir" demektedir. Ayrica bir baskasina bir seyi veya
yeri yasaklamak, oraya girmesine izin vermeme anlamunda kullanimustir.”’ Taberi
(310/923) Fecr suresi 5.ayetinin tefsirinde hicr kelimesini delil, akil sahibi, /bn Adbas
(68/687) ve Katade'den gelen rivayetlerde nubye, akil, libb, gérils sahibi manast
verdiklerini, Hasan Basri(110/728)'den gelen rivayetlerde ise hilm sahibi manasim
verdiklerini kaydetmektedir. Ayrica bu kelimelerin lafizlan farkli olmakla birlikte
manalarinin aym oldugunu da eklemektedir. %*°

Kabe'de hucr adi verilen yer igin de bu kelime kullamlir. Ciinka o, tavaf
edenleri Sam tarafindaki duvara ilismekten alikoyar. Hukuki anlamda hakimin birisinin

tasarruf yetkisini elinden almasina da hacr denilir ki aymt manalan ihtiva eder.

~

8 Tabert, Cami*u’l-beyin, XVI, 133

27 [sfahani, Miifredit, 109; ibn Manziir, Lisan, I 784

%8 Jon Kesir, Tefsirii’l-Kur*4n, IV, 541; Razi, Mefatibu’l-gayb, XXXI, 164,165; Elmalih, Hak
Dini, VIIL, 5799

9 Ferra, Mednil-Kur’4n, 111, 260

260 Taberi, Cimi’u’l-beydn, XXX, 110-111
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Kuran'da "..size iyi haber yasaktr'™', mugriklerin "bu davarlarla ekinler
yasaktr'®® ayetlerinde hicr yasak manasinda, "Zifafa girdiginiz eglerinizin
ellerinizde bulunan iivey kizlari™® ayetinde ise Hucur kelimesi el altinda, korunan
anlamnda kullanilmgtir. Netice olarak, hicr kavrami insan igin  diigiinceyi, tedbiri
tavsiye edip, k6tii ve agin s6z ve davranislardan sakindirmay: ifade ettifinden hikmetin
manasi ile bir biitlintiik arzetmektedir.

6-Fikih -

Bir seyi bilmek, anlamak, derinlemesine kavramak®* maharet, ustahik®®*
demektir. Ciircdni(816/1413)'ye gore fikih, konusamn kelamindan ne kastettigini
anlamaktir”*® El-Isfehani(502/1108)'ye gore ise bilinen bir bilgi ile bilinmeyen bir
bilgiye ulagmaktir ki, ilimden daha 6zel bir anlama sahiptir.”’ Elmalili(1352/1942)'ya
gore ise "Bir seyi, bir sozi illet ve hikmetiyle zevkine vararak anlamak ve hatta tatbik
edecek surette anlamaktir.*® Fakih de "bir konuyu derinden kavrayan, ince anlayrs
sahibi" kimse demektir.*

Fikih kelimesi ilk donemlerde Kur’an ve Hadis'te oldugu gibi sozlik
anlammiyla kalmus, islam toplumunun gelisimine paralel olarak geligen ¢esitli ilim dallar
gibi fikhin manasi da hicri ILyiizyihn sonlarindan itibaren deismis bireysel ve
toplumsal yasamun kurallarina isim olmustur. >

Fikih kelimesi Kur’dn' Kerimde yirmi yerde cesit fiil kaliplariyla
gecmekte olup, olumsuz sekliyle gergeklikten, goriinen ve hissedilenden veya
gercekten asil gercege varamamak, fikhedememektir ! Kur’an bir igin veya séziin

gayesini, maksadmni, sirnm, hikmetini, ruhunu anlama olarak ifade etmektedir. Ve

26! Furkan, 25/22

262 Enam, 6/138

26 jsfah4ni, Miifredit. 507; ibn Manzir, Lisan, VI, 4565
264 [sfahani, Miifredat, 384; Ibn Manzir, Lisin. V. 3450
%65 Ebu Ceyb, el-Kamisii'l-Fikhiyye, 125

26 Ciircani, Ta’rifat, 183

27 efahdni, Miifredat, 384

2% Elmalih, Hak Dini, III, 1901

26 Karaman, "Fikith Md", DiA, X111, 1

20 K araman, "Fikth Md", DIA, X111, 1

21! Unal, Kavramlar, 472
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hikmetle aym manadadir ™™ Tevbe suresi 81.ayette: "Allah'm Elgisinin arkasmdan
oturmakla sevindiler, mallariyla ve canlaryla cihad etmekten hoslanmadilar.
"Sicakta sefere gikmaym.” dediler. De ki:"Cehennemin atesi daha sicaktir!” Keske
anlasalardi!” buyrularak ifade edilen anlamlara isaret edilmektedir. Aym zamanda
fikhin merkezi kalbdir. Kalpleri miihiirlenenler, {izerleri kabuk baglayanlar asla
fikhedemezler. Su ayette bu husus belirtilmektedir: "Geride kalan kadmlarla beraber
olmaya razi oldular, kalblerine miihiir -damga vuruldu artik fikhetmezler" *” Kur’an
su ayette de oldugu gibi Islami toplumun kurulusunda ve onun bir ilim {izere
siirdiiriilmesi i¢in, dinde tefekkuh eden (ihtisas, ustalik, maharet, akademik g¢alisma
vb.) bir toplulugun bulunmasimi istémektedir. "Tnananlar toptan savasa ¢ikmamalidir.
Her topluluktan bir taifenin dini iyi ogrenmek (liyetefakkahu) ve milletlerini geri
dondiiklerinde uyarmak iizere geri kalmalar: gerekli olmaz mi? Ki boylece belki
yanlis hareketlerden gekinirler.”™™* Isra suresinde ise; "Yedi gok, yer ve bunlarda
bulunanlar O'nu tesbih eder; O'nu hamd ile tesbih etmeyen hig bir sey yoktur; fakat

siz onlarm teshihlerini anlamazsmiz..."””

ayetinde gaybi boyuta bir igaret
oldugundan, insanin idrak etme duyularimn 6tesinde bir alan igerdiginden "fikhetme"
olumsuz yonii ile kullamlmugtir. Ayrica burada sunun da vurgulanmas: gerekir; fikhi
bilgi siurh seylerin kavrayis olup, ilahi bilgi degil, begeri bilgidir. Insamin enfiisi ve
afaki diinyasinda yaratilig hikmetine ve glizellifine gozlerin gevrilerek, ayetler tizerine
diginilmesi tavsiye edilirken; goriinenden haraketle, yaratamin gaye ve hikmetini
kavramamn tavsiye edildigi anlagiliyor. 27

Biitiin bu ayet ve agiklamalardan anlagilan sey, fiklun bir muamelat
bilgisini agan, agkin bilgi ve bilincin beseri gériintiisii olup, tiim hayat1 kugatmasidur.
Allah Kuran1, kitabi ve hikmeti indirerek ve Ogreterek, insanlarin gerek din
hususunda, gerekse hayati ilgilendiren tiim hususlarda kavrayis sahibi olsunlar

istemigtir.

2 Elmahih, Hak Dini, I, 917

2 Tevbe, 9/87 Bkz. ( 17/46; 7/179)
214 Tevbe, 9/122

3 Isra, 17/44

7’6 Enam, 6/97-98
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Netice olarak "kendisine hikmet verilene, ¢ok haywr verildigi” buyrugu
cercevesinde fikih, fikhetmek hayir igerisinde hikmetin sonuglarindan bir sonugtur.
Bunu elde edebilmek igin dua etmek®’, ayetler iizerinde diisinmek®® ve islami
miicadele igerisinde yer almak’™ gerekir. Hikmet ile fikhetmenin bulustugu
noktalardan birisi bizzat islami miicadeleye katilmaktir,*

7-Fehm

Sozlitkte bir seyi kalble bilmek, anlamak, akletmek *' veya muhatabin
lafzinda mana tasavvur etmek® demektir. Bilginin hissi veya akli idrakle iligkisini
gOsteren veya bu cesit idraki 6zdes kilan kavramlardan birisidir.**® EL-Kindi(260/873)

1284

fehm'i felsefi anlamda "amacglanam biitiniiyle kavramay: saglayan giic olarak

taumlar. Mutezile ise hikmeti, "anlama kuvvet" manasinda almstir. Jsfehani

n285 01 ar ak

(502/1108)'de fehm'i "insanin kendisiyle giizel manalar gergeklestirdigi gii¢
tammmlamaktadir. Kur’an' Kerim'de fehm kavrami sadece bir yerde fiil seklinde
gecmektedir.”*® Isfehani(502/1108) bu yorumu gergevesinde; Hz.Siilleyman'm kalbine,
zihnine, ilham edilerek bu giiciin kendisine verildigini ve Hz Sitleyman(a.s)'m da onu
meleke halinde gii¢ olarak kullandifi, kendisine gelen davayr bu ozelligi®® ile
¢6zdigini ifade etmektedir.

Taberi(310/923), bu ayetin tefsirinde hiikkiim (niibiivvet) ve ilim (Allah'in
hitkiimlerinin bilgisi)in hem HzDavud'a, hem de Hz Sileyman'a verildigini, ancak
davamuin hikkmiiniin  belirtilmesinin  sadece  Hz.Silleyman(a.s)a  Ogretildigini

kaydetmektedir. Nisaburi 6gretilenin hitkiim ve fetva verme”®oldugunu séylemektedir.

2" Bkz. Taha, 20/28
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%0 Bkz. (Tevbe, 9/87; Bakara, 2/251i kargilastiriniz. )
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MAli Sabuni ve Seyyid Kutub(1966) "Fehhemna" tabirini ilham edip ogretmek®’
seklinde tefsir etmektedirler. Bu miifessirlerin tefsirlerinden de gegtigi gibi ayetleri
agtklama veya yorumlama bilgisi olarak tefsir edilen fehm kavrami, hem igerik
yoniiyle, hem de geldigi kaynag: bakumindan hikmefle bir benzerligi sézkonusudur.
Ciinkii bu anlama bilgisi sayesinde hak ile batil birbirinden aynlmakta, davalar sonuca
baglanmakta ve adalet gergeklesmektedir. Zaten hikmetin gergek fonksiyonu da
budur. Hikmetin tammum JIbrahin en-Nehai(95/714) “esyanin manalarim bilmek ve
anlamak"; Sureyh(82/701) ise "sadece fehm" olarak tammlamaktadir.” Her bilgi
hikmet olmamaktadir, anlama da sarttr. Elmalii (1352/1942), hikmetin gergek
anlamimn fiilen anlama oldugunu ifade etmektedir. Demek ki hikmet ve fehm de ilahi
bir bagistir, fehmi olmayan hakim olamaz >

Sonug olarak .anlama (fehm) ister gig, kuvvet, vetenek olsun; isterse bilfiil
anlama olsun, fehmden yoksun olan bir insann hikmet sahibi olmast miimkiin degildir.
Ayrica anlayis, egyanin hakikatim kavrama ile dogrudan iliskili oldugundan hikmetin
tammu icerisinde degerlendirilmigtir. Hikmetin 6z fehm oldugu gibi, aym zamanda
hikmeti elde etmenin aracidir. Akil kuvvetine sahip herkeste derece derecedir. Hikmeti
kavraylp geregini yerine getirenler en iistin dereceyi elde etmis kimselerdir. Hz.

Siileyman(a.s) gibi, adaleti ayakta tutmak isteyen herkese Allah bu bagisim esirgemez.

8-Furkin

Sozliikte "iki seyin arasim ayirmak"”? manasma gelen f-r-k kokiinden
masdar olup, hakla batili, imanla kiifrii, helal ile haramu....ayinp belirlemek anlaminda
kullamildi®1 gibi, zit degerlere sahip olan geylerin birbirinden segilip ayrimasiz
saglayan olgiiye de denmektedir.® Furkan fank veya mefruk manasmna da gelir. Bu

suretle mithim davalan halledip ¢oziimleyen kati (kesin) burhanlara, mucizelere furkan

289 Sabiini, Safvetii’t-tefasir, II, 270; Kutub, Fizilal, IV, 2389

20 Elmalili, Hak Dini, II, 917-919

*! Elmalih, Hak Dini, II, 919

22 fyn Manziir, Lisin, V, 3398; Firuzabidi, Kimis, ITI, 397

293 {sfahédni, Milfredat, 377, Ciircini, Ta’rifat, 181; ibn Manziir, Lisan, V, 3398; Taberi, Cimi’u’l-
beydn, IX, 148
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ismi verildigi gibi, karanhigi yanp sona erdirdiginden dolay1 sabah manasina da
gelmektedir.

Bu genel anlamindan hareketle gercegi kamtlayan delil ve sezgiye, dogru
bilgilere ve siipheden kurtulusa da furkan denir.”* Tefsirlerde ve sozlitklerde Kur’an'
da gecen yedi ayetten her birinin konusuna gore mana verilerek "Kur’an, Tevrat veya
G¢ biyik kitap, delil, yardim, denizin agilmasi, bedir glini, kurtulus ve basan"
anlamlar ile agiklanmustir. ™ Muhammed Esed(1992) ise "dogru ile egriyi ayirt etmeye
yarayan insan akl ve gerceklik bilgisi ile ahlaki ve manevi planda degerlendirme
51" olarak aciklamaktadur.

El-Isfehani(502/1108),"Ey iman edenler, eger Allah'tan korkarsaniz

yetene;

7298 ayetinin tefsirinde furkam nur, rahmet,

(ittika ederseniz) sizin igin bir _furkan verir.
basari, hak ile batili ayirt etme bilinci, siikunet ve rahatlama olarak aciklar.® A.Ceveii
Amudi bu ayetin tefsirini 36yle yapmaktadir: "Furkan, batini bir nur olup onun vesilesi
ile guzel cirkinden, iyi kotiiden aynlir. Hak ile batiin ayirtedilmemesinin s
takvasizliktir. Insan her alanda (eger o alanin takvasm korursa) nasibini alir.*® Ciinkii
" ..sizde olanlar tikenir, ama Allah katmda olanlar sonsuzdur. """

Kavramsal dizlemde furkan, dogru ile egriyi ayut etmeye yarayan insan
akli ve gerceklik bilgisi yoniiyle hikmetle aym anlam alamna sahiptir. Hikmetin varhig:
tammlama ve her seyi yerli yerine koyma yani, iyi ile kotiiyi birbirinden ayirtetme
Ozelligi pratikte isabetli bir davramig oldugundan furkan olarak degerlendirilebilir.

4 Elmahli, Hak Dini, V. 3561; IV, 2392

25 Celik Ibrahim. "furkan” md., DIA, XIII, 220

6 {sfahani, Miifredat, 378; ibn Manzir, Lisin, V, 3399
" Esed, Kur’in Mesajy, [, 15; 1, 328

28 Enfal, 8/29

 isfahani, Miifredit, 378

30 Amuli, Kur’4n'da Keramet, 63-65

30! Nahl, 16/96
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9-Kevser
Kevser kelimesi kesretten miibalaga siygasidir. Coklugun gayesine varan
sey demektir.’®* Pek gok sey hayir, bolluk bereket™™, cennette bir irmak, nibiivvet,

** manalan verilmigtir. Kur’an'da kullamldig: tek ornek olan

Kur’an, hikmet, islam
kevser, Hz. Peygamber'e vahiy, bilgi, hikmet, iyilik ve hem bu dinyada hem de
ahirette serefli ve onurlu olmak gibi soyut ve manevi anlamda iyi ve glizel olan
herseyden bolca ihsan edilmesini anlatmaktadir®” Genel olarak mi'minleri de
kapsayan, i¢ huzuru yakalamada ve kalbin manevi hazza ulasmasinda etkili olan ilahi
rahmetin bir ifadesidir.

Hz.Peygamber'e verilen kevserin zit anlamhsi olan ebter kelimesi surenin
sonunda ifade edilerek, anlamuun ortava gikmasma vesile olmustur. Ebterin manasi
giditk, ardi arkast kesilecek, nesli nesebi, iyi adi, sam kalmayacak olandir>*
Kelimenin manasi diken olmak!a birlikte 1stilahi olarak "tek basina kalan sey, adam,
hoslanilmayan, bagarisiz, sonu olmayan ig" anlaminda kullambp; bir sahsin iyilik ve
hayirdan nasibi kalmadiysa, bir kimse es, dost ve akrabalariyla iligkisini kestiyse ve

n307

gocugu oOlip neslini sturdiirecek kimsesi yoksa ona ebter denir.""" Biitiin bunlar ve

tarihi arka plan digiinildiiginde, frime'den gelen rivayette kevsere anlam olarak

8

verilen niibiivvet, ¢ok haywr, Kur’dn, hikmet, islam’ % manalar uygun olmaktadir.
Cinki verilen hayir veya hikmet, ahiretten ¢ok diinyay: kapsamaktadir. Eger diunyada
¢ok hayrr elde ederse, kendisine verilen hikmet sayesinde oldugunu soyleyebiliriz.
Cunkii zikredilen kevser, ¢ok hayr anlaminda olup, hikmetle aym anlam alanina
sahiptir.

Sonug olarak kevser hikmetin semeresidir, sonucudur. Hikmetin bir ¢ok
peygambere verildigi ifade edilir, ancak kevser sadece Hz.Peygamber'e verilmigtir. Bu

yontiyle kevser, hikmetten daha dar bir anlam alanina sahip olup hikmetin kapsam

392 {bn Manzir, Lisin, V, 3829; Firuzabadi, Kamis, II,176; Ersoy, K.Kerimden ayetler, 31-32

303 Taberi, CAmi’w’l-beyin, XXX, 207-208;Esed, Kur’in Mesaj, III, 1314 ; Mevdudi, Tefhim, VII,
262; Elmahh, Hak Dini, IX, 6180

3% Taberi, Cami’u’l-beydn, XXX, 207-208; isfahini, Miifredit, 436; lbn Manzir, Lisén, V, 3829;
Ersoy, Ayetler, 32-36

3% Esed, Kur’in Mesaj, 111, 1314

3% fon Manzir, Lisan, I, 205; Firuzabadi, Kamis, 1,689;Elmalili, Hak Dini, IX, 6208

%7 Mevdudi, Tefhim, VIL, 270
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alanindadir. Hikmetin geregini yerine getiren her miimin; sonsuz bir hayir, kesintisiz
bir ecir ve hi¢ unutulmayacak bir san, seref olan kevseri hak etmis olur. Pratik olarak
yolu ise, Allah i¢in namaz kilmak, Allah''n yolundan alikoyacak her seyi kurban

etmektir.
10-Marifet

Marifet a-r-f'nin masdandir. Arefe fiili bir seyin eseri, izi (izerinde
derinligine distnerek, tefekkiir ederek o seyi bilmek, anlamak, tarumaktir.’® Marifet
kavramu ilim kargihginda kullanilmakla beraber ilme gére daha 6zel anlamlar tasir.’ 10
Allah'n bilgisi igin arafe fiili kullanimaz Marifetle ulagilan bilgi sirh bilgidir.*'!
Marifet, bir seyi oldugu gibi idrak etmektir. Bu, kendinden ¢nce bilmemezlik bulunan
bir bilmedir. Ilim boyle degildir. Bu nedenle Allah Teala arif degil, alim dive
nitelendirilir.>** E7-Kindi(260/873) marifeti "sarsimayan goriis" diye tammlar’" Bir
baska goriig de siiphe kabul etmeyen ilim anlamindadir.*" Ilim atesi gérmekse, marifet
ona dokunmaktir. Bu itibarla marifet ilme nisbetle hakikati daha net, daha keskin
olarak bize tanitan bilgi olarak yorumlanmaktadir.*** Marifet inkarn ziddidir.*'® Maruf
ise, Allah'a itaat konusunda bilinen her tirlii davranis olup, s6z veya fiil olarak akhin ve
dinin giizel saydig1 her seydir.*"”

Marifet Allah tamma anlaminda; delil getirmek ve delile dayanmak
suretiyle ulagilan, O'nun hakkinda bir bilgi anlamina gelmektedir. Burada Marifet
bizzat Allah bilmek degil, O'nun var oldugunu eserlerinden bilmekdir.***Nakib el-
Attas marifetten kasit "hem ilm, hem de hal olmas: gerekir. {Im ile ulagilan makamlar,
hal ilminin kapistmu agmasi gerekir. Iste marifet ruhun bir maikamdan o makamin

w 319

gerektirdigi hale gegisini dizenler".

3% Taberi, Cimi’u’l-beyin, XXX, 208;Elmalih, Hak Dini, [X, 6182; Mevdudi, Tefhim, VII. 265
3% jsfahani, Miifredat, 331; ibn Manziir, Lisin, IV, 2897

319 Taylan, "Bilgi Md"., DiA, VI, 158,

3 fefahani, Miifredat, 331; Ibn Manzir, Lisdn, IV, 2897

312 Ciircani, Ta’rifit, 232

313 Kindi, Risaleler, 70

314 Fersahoglu, Zihin Egitimi, 160

315 Taylan, Gazzali'nin Diigiince Sisteminin Temelleri, 96-98
316 jsfahani, Miifredat, 331

317 Ciircani, Ta’rifdt, 233

318 Ozcan, Dini Cogulculuk, 37

319 Attas, Islam ve Laisizm, 97
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Kur’dn'da arafe fiili yetmis bir ayette ge¢mektedir. Bunlardan 44 tanesi
isim seklindedir. Kur’dn'1 Kerim de alametlerinden, izlerinden, eserlerinden hareketle
bir bilme $ekli320;‘akll ve hisle idrak etme seklinde bir bilme™"; birisine bilgi aktarma®*;
itiraf etme™”; tamsiklik®®*; ard arda takip etme’”; giizel olan, seriatca giizel gorilen fiil
manasinda*”®; giizellikte, marufta tabi olma **’ seklinde kullamlmgtir. Kur’an "..sen

28 ayetinde ‘arefe’ kokiinden bilmeyi, tammayi,

onlar: yiizlerinden tamrsm
alametlerinden, yani cihada gittiginden dolayr ¢alisamamug, nafakasim saglayacak
durumlan olmamus bundan dolayr da fakir kalmig, ama sizden de istemeye utanan, bu
kadar da edepli ve temiz duygulara sahip bu insanlar sen yiizlerinden ckur ve
tanrsin’”  seklinde kullanmugtir. Yine aym sekilde minafiklar hakknda da; "Biz
dileseydik, onlari sana gosterirdik, sen omlart simalarmdan tamrdm ve onlar
sozlerinin dislubundan tamirdm...."™* ayetinde isim verilmemekle birlikte hal ve
hareketleri ile bu insanlarin taninabilecegi vurgulanmalcadir.

Netice olarak hikmetin tamminda da itade edildigi sekilde, egyamn
goriinen eserlerinden hareketle 6ziinii kavramay, Allah'i yarattiklan ile bilmeyi veya
her seyi oldugu gibi idrak etmeyi ifade ettifinden hikmetin bir yéniiyle, marifet benzer

veya yakin anlam alamna sahiptir

11-Hayr

Hayr;"hara" fiilinin masdaridir."Hara" tercih etmek, segmek, hayirli olmak
gizel davranmak, iyi davranmak anlamlarina gelmektedir. Cemisi, "huyur"dur.**!
Serr'in zidd1 olan hayr; akil, ilim, mal, adl ve ihsan gibi herkesin ragbet ettigi seydir >

320 Muhammed, 47/30

32 Bakara, 2/79; Maide, 5/83

32 Tahrim, 66/3

33 Mii'min, 40/11; Milk, 67/11; Tevbe, 9/102
324 Fetih, 48/13 -
32 Mirselat, 77/1

326 Araf, 7/199; Bakara, 2/229, 231, 240

321 Bakara, 2/128,178,180,235

32 Bakara, 273

3% Muhammed, 47/30

3% Bakara, 2/273

3! fbn Manziir, Lisén, II, 1298

332 {efah4ni, Miifredit, 160
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Hayr kelimest isim, fiil ve sifat olarak Kur’dn Kerim'de ikiylizden fazla ayette
gegmektedir. Kur’an'daki anlatima gore, hayr'in hem diinya meseleleri hem de dini
itikad sahasim igine aldigmr’™ gdrmekteyiz. Hayr'in diinya meseleleri sahasinda en
gok kullammu, bu sézciigiin, mal (servet) sézciigiiniin anlamdagt olarak kullammidir **

"Hayr" sozciigii, "iyilik" anlamina kullamlmustic. "Her ne iyilik ederseniz,
bu kendiniz igin olacaknr...ve her ne iyilikte (hayr) bulunursaniz o size tam olarak
geri verilecek ve siz asla haksizliga ugramayacaksiz. e her ne wvilik (hayr)
ederseniz Allah ondan haberdardir..."** buyrulmaktadir.**¢

"Hayr" sézeugii, Kur'an't Kerim'de "Allah'm nimeti’™, Allah'm 6zel nimeti
olan vahiy™® Inang ve gergek itikad™®, hayirh i, kamil mi'min**" anlamlarinda
kullamimaktadir. Ancak verilen 6rneklere bakildiginda havr sozciglinin dini meseleler
sahasinda manalanmn baghica iki simfa dahil oldugu gérulecektir: Biri, kaynadt
Allah'ta bulanan "iyilik", digeri de insamn hasil ettigi i~ tir.**

Hayr kavrami, hikmetle beraber sadece Bakara 2/269'da kullanilir.
"Hikmet verilen kimseye ¢ok hayr verilmistir..."bu ayetin Oncesine baktigimizda
hikmetin zikredilisinin sebebini goériiyoruz. Bu da mii'minleri, seytamn fakirlikle
korkutmasma engel olmak, onlan cimrilikten kurtanp, comert bir insan yapmak ve
verilecek malin en giizelini vermeye aligtirmak amaglarim tagimaktadir. Kur’an bunu,
indirilen vahyin emrine gore digiinerek infak eden hikmet sahibi, Kimsenin

*% Bunlani yapamayan ise hikmetten nasip almarms,

akledebilecegini ifade etmektedir.
hig bir Agyr'a nail olmamus kimseler olarak takdim edilmektedir.
Elmalil(1352/1942) bu ayetin tefsirinde soyle diyor: "Hikmetsiz binde bir

hayr'a kavusturulursa, bir hikmet ile binlerce hayr'a kavusturulur. Hikmet dinya ve

333 fzutsu, Kur’in da dini ve Ahlaki Kavramlar, 286

334 Eimalili, Hak Dini, IV, 6021; izutsu, Ahlaki Kavramlar, 287; Bkz. Bakara, 2/180
335 Bakara, 2/272-274

338 Aynica Bkz:( 2/54,61,103,105,110,215; 3/15,26,30,150;4/19,25, 99/7); Abdulbaki, Mu’cem, "hyr"
md.,249-251

337 Al-i imran, 3/26,73-74

338 Bakara, 2/105,269; Nahl, 16/30

339 Enfal, 8/70

30 Maide, 5/48; Enbiya, 21/90

34 Sad, 38/46-47

342 {zutsu, Ahlaki Kavramlar, 289

343 Mevdudi, Tefhim, I, 167
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ahiretin haynm igerir. Hikmetsiz hayr ise bir var bir yoktur®* Bir ¢ok hayir
hikmettedir. En kamil hikmette biiyiikk ve genel hayrdir. Demek ki hikmet, iyi ile
kotiyt ayirt eden bir akil sayesinde iyligi celbeden, hayra erismeye vesile olma gibi bir
Ozelligi vardir. Hikmetle yapilan her is hayr olur, hayrla sonuglanir,

12-Tedebbiir

Diibiir veya diibr; Ontin z1dd1, arka, sirt manasina gelip, bir seyin dubiiria
veya diibrii, o seyin sonu, akibeti, sonucu demektir.**® Tedebbiir bir isin sonucunu
bagindan hesab etmektir *** Tedbir bir isin arkasim gérerek ona gore geregini tayin
etmektir. **’ Tedebbiir; nazar tefekiiir, itibar ve taakkul gibi diisiinmeyi ifade eden bir
kavramdir. Tedebburdeki diigiinme eylemi gelecege yoneliktir. Gegmise yonelik olursa
tezekkur olur.**

Kur’an'da iki yerde fedebbiir olarak ve iki yerde de idgamli(yeddebberu)
seklinde olmak Gzere dort yerde ge¢mektedir. Hepsi de Kur’an izerinde diisiinmeyi
ifade eden ayetlerdir. Tefekkiir deliller iizerinde diigiinmek iken; tedebbiir isin varacag
son akibet hakkinda diigiinmektir.*** Kur’an'm tedebbiir emri, herseyin hareket noktast
ve gayesi hakkinda diisiinmeyi ihtiva etmektedir. Diigiinme bir ibadet oldugu gibi,
yanhslart eleyip kesin bilgiyi doguran entellektiiel bir faaliyet ve bilgi igin de
vazgecilmez bir yontemdir>*® Tasavvuf bu diigiinme bigimini ruhi armma olarak

351

gorir.”' Insanin kendi akibeti tizerinde diisinmesi ve ayrica Kur’an okuyarak onun

derin anlam: iizerinde tefekkiire dalmasi tedebbiirdiir.
Bu konu ile ilgili olarak Abdullah b.Mesud(32/652) "Her kim, éncekilerin
ve sonrakilerin ilmini arzularsa Kur’én't harmanlaswn, onu iyice tedebbiir etsin.’™>

demektedir. Ciinkii Kur'dn Hz Peygamberin anlatimiyla her vadide ve mevsimde

34 Elmalily, Hak Dini, I, 914

345 {sfahani, Miifredit, 164; ibn Manzdr, Lisn, II, 1317
346 Kutluer, "diigiinme” md, DiA, X, 53

347 Elmahili, Hak Dini, VI, 3859

348 Kutluer, "diiginme® md, DiA, X, 53

9 Ciircani, Ta’rifat, 69; Havva, el-Esas, III, 220

350 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XI1,533

1 Kutluer, "diiginme” md, DiA, X, 53

352 Gazzali, ihy4, 1, 290
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devsirilmeyi bekleyen, tazeligini hi¢ yitirmeyen bir turfanda gibidir.** Kur’in'in
pasajlant diigiinmeyi, bilgi ve marifeti yiiceltirken, onun mibelligi ve mibeyyini
yani yorumcusu ‘ olan Hz Peygamber(a.s)'de her firsatta tefekkir ve tedebbiirii
yiceltmistir.*** Boylesi Kur’an'i ve nebevi tavir miislimanlarm bilgiye, diigiinceye olan
asklarint ilk dénemlerde canli tutarak "miisriklerin dilinden de olsa hikmeti alunz’ 3
anlayigim getirmis. Bilgi ve diigiincenin 6niinde hi¢ bir duvar birakmamugtir. Hikmetin
kendisi olan vahy iizerinde tedebbiir etmemek; korlitk, akledememek ve sagirlik olarak
nitelendirilmektedir. Kur’an kendisine hikmet verilen insamn en buyiik 6zelligi olarak
tedebbiiri ongdrir.

Sonu¢ olarak tedebbiir; hikmetin elde edilmesinde bir 6n hazirhkuir.
Kendisine hikmet verilen insamin vasfi tedebbiir etmektir. Dogru bir disinime bigimine
sahip olmayan kimsenin, isabetli bir evleme sahip olmas: dustinilemez; o nalde hikmset
bu iki Ozelligin toplamm ise, tedebbiir 6zellifine erisemneven kirnse h:iimetten de

nasiplenememis demektir.

13-Suur

Seara fillinden tiiremis olup, bilmek, akletmek, duyularla idrak etmek,
hissetmek ve anlamak manalarina gelmektedir.’® Saire, ince zekas: ve bilgisinden
otiiri gair denmistir. "Siir" ince bilginin adidir.®®” Aym kokten gelen “"siar” kelimesi de
sembol, parola, aldmet, kendisiyle taninan arma, isaret’*® ve suurda bir biling veya

% Suur, ferdin belirli, her hangi bir

normalin {izerinde haberdar olma manast vardir.
andaki ruhsal yasayigimun timiidir. Zihnin kendi ruhsal hallerini vasitasiz olarak
tammasidir.**° Cahiliye Araplarinin giire ve saire biiyitk deger vermeleri, 5nemli iglerini
ve hayati kararlanm almadan goriis ve digiincelerine bag vurmalant ve verdikleri

hiikme gére hareket etmeleri, onlann biiyiik bir biling ve hissedig diizeyinde olduklarint

353 Hanbel Ahmet, Miisned, I, 7

354 Kihg, Sembolik Dil, 179-180

3% tbn Abdiirabbih, Ikdi'}-ferid, 11, 232

3% isfahani, Milfredit, 262; fon Manzir, Lisan, I11, 2273
357 {sfahani, Miifredit, 262; ibn Manzir, Lisan, 11, 2274
3% jefahani, Milfredat, 262; Ibn Manzir, Lisin, 111, 2274
3% Fazlurrahman, Ana Konularyla Kur*in, 203

3% Blz:Fersahoglu, Zihin Egitimi, 29
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ve ruhlarla, cinlerle irtibatli olduklari inancim tasunale;nndandlr. Hz Peygambere séir
ve mecnun demelerinin arkasinda yatan inan¢ da buydu. Kur’an bunu elestirir ve
reddeder.*®! ‘

Bilinglilik (suurtuluk), bir kimseye ne yaptigim bilme, dogru olam segme,
anlama vetisi verir.”® Insanoglu esya ve olaylan, bir baska ifadeyle hayati
vorumlarken, onunla iliskide bulunurken insani bir suurla hareket eder. Suur olmadan
hi¢ bir seyin farkinda olunamaz ve bilinemez. Ahlaki davramslarimz suurlu ve zaruri
olan bir miikemmellesme arzu ve irademizin eseridir. Bundan dolay1 suurdan
kurtulmadikea sorumluluktan kurtulamayiz.*®® Kur’an insanda daima uyanik ve saglikli
bir suurun, bilincin olmasim istediginden igki vb. uyusturucu maddeleri yasaklamustir.
Sahis olarak insan sehadetle tam suuru kazanmaktad:r ** Asagida verdigimiz avet
suurlu bir sehadetin ozelligini agiklar mahiyettedir.

"Boylece sizi orta bir timmet yaptik ki, ir.apiore sahit olasmiz, Elci de
size sahit olsun. Biz LElci'yve uyami, Okgesi fizerinde zorive donenden aywralim dive,
eskiden yoneldigin Kabe'vi kible yaptik. Bu Allah'in yol gosterdigi kimselerden
baskasma elbette agwr gelir. Allah sizin imammzi zovi edecek degildir. Siiphesiz
Allah, insanlara sefkatli, merhametlidir.”*® Bu ayetie 2agn, kendi benligimizin
farkinda olmamuzadir. Bu iman ilamyla, akhm kullanmaya, kendi serbest iradesi ve
hiirriyeti iginde hareket etmeye ehil olarak kendi suurumuzu kazanmaktir.”®

Suur, hem dig diinyada ve hem de i¢ diinyamizda bize bilgi kaynagdir.
Kur’an1 Kerim suur kavramum fiil halinde kullanir. Manevi bir farkedis, anlama ve
idrak etmeyi ifade etmeyi yani insana gére gayb olan bir alé,m ele aldigindan suur
kavramim olumsuz kullamir. Ciinkii gaybi olgulara duyularla sezgilerle ulagilamaz.**’

Yapimas: gereken insamin i¢ diinyasma ve gevresine donerek giicl
dahilinde olan alanda varh@, hikmetli vahyin esprisi igerisinde ele alarak yorumlamasi
gerekiyor. Eger i¢ diinyasinda boyle bir sey yoksa kendisine, yaraticisina yabancilagmis

3! Bkz.(Tur, 52/30; Yasin, 36/69; Enbiya, 21/5; Saffat. 37/36; Hakka, 69/41)
32 Ozbaydar, Psikoloji Ders Kitaby, 18

363 Arvasi, insan ve Insan Otesi, 23

364 Lahbabi, Islam Sahsiyetciligi, 35

365 Bakara, 2/143

2 Lahbabi, islam Sahsiyetciligi, 52

367 Albayrak, Kur’in’da insan Gayb iligkisi, 146-147



insanin farkinda olmayarak hiisrana ugrayacag vurguiamr. Netice olarak kendisinin,
yaraticisinin ve varhgin suurunda olmayan, yani sarhog olan insanin hikmetle hareket
etmesi zordur. Dévramslannnzm anlamli olmasi suurlu olmamiza baghidir. Suur diizeyi
vitksek olan kimse, o oranda da hikmet sahibi demektir. Demek ki, suur hikmetli
olmanin 6n sartidir. Suursuz bir hikmetten bahsedilmesi mimkiin olmadig1 gibi,
hikmetsiz bir suurdan da bahsedilemez Bunlar birbirini tamamlayan bir biitiinin
pargalandir. Suur; akleden hikmetli birey ve toplumun ayrilmaz pargasidir.

14-Takva

Takva, vikaye masdanndan tiiretilmig bir isimdir. Vikaye, bir sevi eziyet
ve zarar veren seyden korumak®® bir seyi saklamak, muhafaza etmek, 1slah etmek
anlamlarma  gelmektedir**Takva kelimesinin icerisinde bu anlamian bulmak
miimkiindiir. Nitekim takvaya, nefsi giinah iglemekten muhafaza etmek,”” veva nefsi,
bir fiili yapma veya terkten dolay1 kazanacad: neticeden korumak aniamiar: verildigi

gibi®”!, tamamen mecz olmus ve biitiinlesmis insan sahsiyeti ve biitiin olumiu

parcalarin birlesmesi ile meydana gelen kararlilik, seklinde anlam verilmektedir >
Korunmay: kabul etmek, diger bir ifadeyle korunmaya girmek, elem ve
zarar verecek seylerden sakinip kendini iyice korumak demek olan ittika ve cnun ismi
olan takva®” islami istlahda genel olarak: "Insamin kendisini Allah'm vikayesine
(mubafazasina) koyarak, ahirette zarar ve eleme sebeb olacak seylerden titizlikle
korumasi, yani ginahlardan geri durup hayr olan iglere sanlmasi" diye tarif
edilmistir.>”
Takva, cahiliyye déneminde, hayvan olsun, insan olsun, canh varhigin
digardan gelecek yikici bir kuvvete karsi kendisini savunmasi olarak anlagildig: ve dini

anlam tasidign kaydedilmektedir’” Daha -sonralari, muttaki denildiginde, - Allaht

38 fon Manzir, Lisin, VL.4901; Firuzibadi, Kimis, IV,582, Besdir,V,256; Isfahini, Miifredit, 530
3% fbn Manziir, LisAn, V1,4901; Asim Efendi, Kimas Terciimesi, IV,1221

30 {sfahéni, Miifredat, 530

3 Ciircani, Ta’rifat, 78-79

372 Fazlurrahman, Ana konulariyla Kur’4n, 91

373 Cebeci, Kur’in’a Gdre Takva, 47

314 Elmahli, Hak Dini, I, 69

373 fzutsu, Kur’in da Allah ve insan, 25
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birleyen mirmin anlagildig belirtilmektedir>™ Fakat sunu da belirtmek gerekir ki,
takva Kur’dn'da bu 6z manasimt yitirmemekle beraber, daha genis bir anlam kazanarak
yepyeni bir mefhum oldu’”’ Zira Kur'dn'da ittika veya takva cesith yerlerde
birbirinden biraz farkli {i¢ anlamda kullamlmistir. Bunlar sirkten korunmak, islama
girdikten sonra biiyiik ve kiiciik giinahlardan sakimmak, kalbi meggul edecek her
seyden temizleyip Allah'a yonelmek anlaminda saf dindarlik ve tam husu icerisinde
olmakur.””

Takvamin 6zi kisiyi Allah'in gazabma ugrmaktan koruyacak olan Allah
korkusudur*” Takva hig bir siiphenin hayatin hig bir sathasinda etkilemeyecegi bir i¢
benlik meselesidir. Allah korkusu ile tutusan bir vicdan canlamir. Kisinin Allah'a minnet
borcu duymasindan, Allah'a kars1 olan vazifelerinin guurunda olmasindan, O'na hesap
vereceginin farkinda oimasindan kavnaklanan ve kendisine bahsedilen zaman dilimi
igerisinde giiclini ve kabiliyetini nereye sarf ettigini, dier varhklara karst nasil
davrandigma baglh olduguna iligkin tam bir bilingten kaynaklanr,**

Takvamn kendisi, bilginin (marifet) ve salih amelin riiniidiir. Bu yoniiyle
takva simursizdir. Ciinkii Allah'in ilmi tiikenmez ve gereklerini yerine getirmek i¢inde
insan omri yetmez. Bundan dolayr Rabbimiz "Allah'tar giicimiz yettifi kadar
sakinm."™® Ancak insan smirh bir takva ile yitkimli degildir, giinkd takvamm her bir
derecesi, daha (st bir giiclin ortaya ¢tkmasma ortam hazirlar. Takva insam
gliclendiriyorsa ve insan giicti dlgiisiinde takvali olmak gerekliyse bu durumda takva
icin bir smr yoktur®® Bir bagka ayette soyle buyurulmaktadir: "Allah'tan
sakmrsaniz, size iyiyi kotiden ayricak bir anlayis (furkan) verir™® Yani
takvaltysaniz bu giicii verir, hak ile batih ayirma giiciiniin siradan insamn Ggrenim
gormekle ulagabilecegi bir yol olmadig anlagilmaktadir.*** Bir baska ayette "Ey iman

378 {zutsu, Kur’in da Allah ve insan, 299

377 Cebeci, Kur’in’a Gére Takva, 17

78 Ates, Capgdag Tefsir, L, 31-32

¥ Mevdudi, Istami Hareketin Dinamikleri, 85
0 Mevdudi, islami Hareketin Dinamikleri, 81
38! Tegabiin, 64/16

382 Amuli, Kur’*in'da Keramet, 43

38 Enfal, 8/29

384 Amuli, Kur’in'da Keramet, 44
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edenler, Allah'tan geregi gibi sakimn’®® Yani takvamn gerektigi sekilde ve Allah'a
laytk olacak sekilde, tarzda takvali olun. Eger siz takvayr askin, siursiz giice sahip
olan Allah'a karst sorumlulugunuzun bilincinde hareket etme olarak goriiyorsaniz, aym
sekilde takva yolunda Allah size sinirsiz bir enerji ve giig verecek demektir. Takva ile
hikmetin birarada zikredildigi Bakara suresinin 231 .ayetinde: "Kadinlar: bosadigmiz
zaman, bekleme siirelerini bitirdiler mi, ya onlart ivilikle tutun, ya da iyilikle brakm;
haklarina tecaviiz edip zarar vermek icin onlar: (yammnizda) tutmaym. Kim buru
yaparsa kendine yazik etmig olur. Allah'mn ayvetlerini eglence yerine koymaymn;
Allah'm size olan nimetini ve size ogiit vermek icin Kitab ve hikmetten size
indirdiklerini diisiintiin, Allah'tan korkun ve bilin ki, Allah her seyi bilir.”

Mevdudi (1979), bu ayetin tefsirinde "Yani, Allah'in sizi biyitk sorumluluk
gerektiren bir konuma getirdigini unutmaym. O size kitab1 vermis, hikmeti 63retmis
ve sizi biitin Gmmetlere onder kilmus.. hakkin sahitleri kimis. Bu nedenle safsata
yaparak Allah'n ayetleri ile oynamamaniz, seri kurallan istismar etmememiniz ve tiim
diinyaya dogru yolu gostermeniz beklenirken, evlerinizde, zavall ve adalet disi bir
hayat siirmeniz size yakismaz. "**

Elmalilr (1352/1942) "Siz Onun nimetlerini unutur, bu kitabr hikmetin
kadrini bilmez, hukukunu muhafaza etmez, ahkamna riayet eylemezseniz. Tasavvur
edemeyeceginiz envai ikaba giriftar olacagimz bilmelisiniz."**’

Bu ayette hikmetin zulmii ve sémirtiyii engelleyici bir fonksiyonu oldugu
agikardir. Kendi ehline kargi kederde de olsa, adaleti emreder. Kisi kendi evinde takva
esasina uygun hareket etmesi gerekir. Takva hikmet iligkisi sebeb-sonug iligkisidir.
Allah'in gonderdigi kitab ve hikmetle verilen §giit sayesinde miimin takva sahibi olur.

Hikmetin olmadif1 yerde takvadan bahsedilemez.

385 Al-i Imran, 3/102
386 Mevdudi, Tefhim, I, 143
3%7 Elmalih, Hak Dini, II, 792
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15-Firaset

Sozlikte kesfetme, sezme, ileri goruslililk, bir sey hakkinda ivice
dusiinmek, delille bir seyi ispat etmek™® gibi manalara gelen firaset kelimesi dar
anlamda bir kimsenin dig gériniisiine bakarak onun ahlak ve karekter hakkinda
tahminde bulunmay: ifade eder.Genis anlamda ise akil ve duyu organlan ile
bilinemeyen, ancak sezgi giicii ile ulagilan bilgi alanlarim kapsar **Ciircdni (816/1413)
ise "Hakikat ehlinin istilahinda, kesin bilginin kesif yoluyla elde edilmesi, gaybin
goriilmesi"™® diye kaydetmektedir. Kaynaklarda hikemi ve tabii, riyazi ve ilahi olmak
tzere ¢ firasetten soz edilir. Hikemi ve tabii firaset anlayist islam diinyasina islam
oncesi kiiltiirlerden gegmistir. Aristo'dan(Sirril-Esrar) ve cahiliye dénemi Ilmi'l-
kivafe { Iz siirme) den etkilendigi kaydedilmektedir.*’

Genellikie keskin bir zeka ve iistin bir sezgi glicine sahip clan kisilerin
stk bir perhiz ve gile sonucu ruhi ve fikri yonlerini gii¢lendirerek firaset sahibi olmalan
mimkiin gorilmektedir. Veya Allah'in kalbine attifi bir nur ile kulun hakks batildan,
dogruyu yanhgtan, faydaltyr zararlidan ayirmasma ve muhatablarmin karekterlerini
teshis etmesine ilahi firaset denir.*** "Mii'min'in firasetinden sakininiz, zira o Allah'm
nuru ile bakar™ hadisi de buna isaret eder.

Firaset, kalbin, Hakkin nuruyla gormesi demektir. Kalb o nur ie
mugayyebat: goriir Ancak iman derecelerinde ileri giden kimselerin firaseti
dogrudur.** Bir ¢ok miifessir Hicr 15/75 ayetinde ki miitesevvimin ifadesini ithamdan
kaynaklanan firaset seklinde anlamuglardir. Taberi (310/923), miitevessimin ifadesine
Miicahid (103/721)in, miiteferris (firaset ehli) manasi verdigini ve kendisi de bir
takim hadisler zikrederek bu goriisii temellendirmeye ¢ahigmustir.*®

Ramazan Altmtasg, firasetin hidayetin ileri mertebelerinden oldugunu ifade
ederek, Hz Siileyman ve Davud (a.s)mn hiikkiimdeki isabetlerini firaset olarak

%2 [bn Manzir, Lisin, V,3379

% [bn Manziir, Lisén. V,3379; Uludag , "firaset” md, DiA, XXII1, 116

30 Ciircant, Ta’rifét, 181

*! fon Manzr, Lisin, V,3379; Uludag, "Firaset” md, DiA, XXIII, 116

32 Uludag, "Firaset” md, DIA, XXII, 116; Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazzali, 200
3 Tirmizi, Tefsir, 16

%4 Ates, (Tasavvufun Ana fikeleri) Stileminin Risaleleri, 30

3% Taberi, Cimi’u’}-beyéin, XIV/31-32
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degerlendirmektedir. Ayrica ictihatta isabetin hikmet oldugunu ifade ettikten sonra,
zeka kivraklid ve derin bir anlayis giiciinii de firaset olarak yorumlamaktadir **
Neticé olarak anlam ve sonuglart bakimindan firaset kavramu hikmet
kavramu ile hemen hemen aymdir. Ancak firaset Kur’dn'da hi¢ gegmemesi hikmetin
kapsam igerisinde degerlendirilebilir. Fakat herkesin kendisine gére indi bir yorumla
firaseti spekuilatif bir alana ¢ekmesi miimkiindiir. Manevi bir hal oldugundan dolay:
hi¢ kimse igin belge ve delil olamaz. Ve Nisaburi (368/978)'nin ifadesi ile hi¢ kimse
kendisinin firaset sahibi oldugunu da iddia etmemelidir.”’ Kimse firasetinden dolay:
Ustiin ve farkli gérme gibi bir kutsallik kapisim aralamamahdir. Zaten firaset sahibi
olan, tevazu sahibidir. Tekebbiiriin emaresi onda gorilmez. Netice itibariyle hikmet

firaset iligkisi sebep-sonug iligkisidir, hikmetin oldugu yerde firasetten soz edilebilir.

C-HIKMET KAVRAMI ILE ZIT ANLAM ALANINA GIREN
KAVRAMLAR

1-Sefeh

Beyinsizlik, akilsizlik, hafiflik, ahmaklik, cahillik, bilmemek gibi anlamlara
gelmektedir.*® Sefeh; seving ve ofkeden insamn zihninde, isinde ve davramginda
meydana gelen hafiflikten ibarettir ki, onu aklin ve seriatin hilafina isler yaptirr.™

Sefihlik hem diinyevi hem de uhrevi anlamda tasarruflannda isabet
kaydetmeyen kisidir.**® Hem budalaha varan hafiflik, fikirsizlik, tenkitsizliktir ki zzdds
agirbaslilik, tam akilhliktir. **Sefeh; akli ve dini eksik olmasindan kaynaklanan ve
bunlara aykin1 seyler sdyleyip ve yaptifindan ahmak ve fasik adi verilmistir. Fasikta
Allah'a isyan sozkonusu iken, akli noksanlikta(sefeh) boéyle bir durum soézkonusu
degildir *** Hukuki anlamda gocuk olsun, biiyiik olsun, erkek veya kadm olsun kotii

% Altintag, Hidéyet ve Dalilet, 141-144

*7 Uludag, "firaset” md., DIA, X111, 117

3% isfahini, Miifreddt, 234; fbn Manziir, Lisan, II, 2032-2033; Firuzabadi, Kamas, IV, 408
3% Ciircini, Ta’rifat, 132; Firuzabadi, Kimis, IV, 408

0 jefahani, Miifredit, 234

“0! Flmalih, Hak Dini, I, 234

2 Eimahh, Hak Dini, I, 1292
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yonetim ve tasarrufi nedeniyle malm telef etmesind;en dolayr*®® hakim tarafindan
sefihin tiim tasarruflar1 (alim-satim) elinden alur.***

Sefeh ~(seﬁh) kelimesi Kur’dn't Kerim'de dokuz yerde ge¢mektedir. Bu
kelime iki anlamda kullamlmaktadir. Birincisi, kendisini iistiin goriip; Islama diigman
ve miisliimanlan ayak takimi, cahil ve yobaz olarak algilayan kesim; bunlar, her seyi ve
her seyin iyisini kendilerinin bildiZini zannederek ilahi mesaja kars1 gikar, mii'minleri de
beyinsiz gorirler. Kur’dn'1 Kerim bu manada sefehi; inangta, dogru yoldan sapanlarin
miigrik ve kafirlerin sifatt olarak kullamlmustir. Hud (a.s)'m kissasinda'® misriklerin
Hud (a.s)1 beyinsizlikle suglamalar; resuliin bir ¢ilginlik iginde oldugunu ve akla aykin
seyler pesinde kostufunu iddia edererlerken sefih olarak nitelendiriyorlardi. Bu
anlayi, kendilerinden bagka kimsenin toplum hakkinda proje gelistirebilecek bir akli
kapasiteye sahip olamadig1 iddiasim tasiyordu. Bu davet migrik oligarsik yapiy1 ve bu
yapiy1 ayakta tutan mele ve miitrefin konumunu tartisan ve reddeden bir davettir.*
Miinafiklar*” kendilerini soylu, makam mevki sahibi zannedip, ash astar olmayan,
kendilerinden daha digilk bir sosyal yasanti siirdiirenlerle ayni konumda olmayi
istemediklerinden, mii'minleri beyinsiz bir giiruh olarak nitelendirmiglerdir. Ku'ran ise
esas beyinsizlerin, akledemeyenlerin, iyi ile kotiiyii birbirinden ayirdedemeyenlerin
onlar oldugunu; bu cehaletlerinden dolay1 fakirlifi bahane ederek ¢ocuklarin
oldirdiiklerini*®® belirtir. Aynica cahilliklerinden nefsini helak edip yok eden; saptiran,
cahil, ahmak kimseden bagkasimn ibrahim milletinden (din) yiz ¢evirmeyecegini*” ve
Allah'in emirlerinden §iiphe etmenin ancak beyinsizlik*' olacagum belirtmektedir.

Beyinsizlik mali harcamalarda da soz konusu oldugundan Kur’dn
mii'minlere, velilere veya ulii'l-emre (yetki sahiplerine)*!! seslenerek, kimsesi olmayan
yetim ve oksiizler, akli ermeyen geng-ihtiyar, kadin ve erkege sahip gikarak, onlann

“% Taberi, Cimi’u’l-beyin, IV, 165-166
04 Zeydan, el-Veciz fi usulii'-ikh, 97
405 Araf, 7/66-67

“5 Behiy, Mefahim, 244

“7 Bakara, 2/13

“% Enam, 6/140

“® Razi, Mefitihu’l-Eayb, 11,147

419 Bakara, 2/142

M Nisa, 4/59
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tasarruflarina el koyup, onlar adina bir kayyum tayin ederek, onlarin menfaat ve
maslahatlarim gozetecek harcama, yatinm yapip-yedirip giydirmelerini istemektedir.

Ayrlca~ sefihliginden dolay1 malindan mii'minlerin i¢ ve dig digmanlarina
yardim ederek ya da zararlt bir ideolojiyi yaymak igin Allah'm dini ve miisliimanlaria
savagmak igin harcama yapan misliiman, bu yolda az da harcasa mahmn sefihidir. O
halde sefih, toplumun giiciine, dinine ve inancina zarar vermek icin mal
harcamasinda sapik, sasiran kimsedir. Beyinsizce mali tasarruf, sapitmaya, Allah'n
dinine ve miisliimalara diigmanlik agisindan kafirin niteligine gok yakndir.*

Kur’dn saglikh bir toplumun insasinda ilk once itikadi bir cehalet ve
beyinsizligi yok eder, bireyi 1slah etmeye ¢aligir. Itikadi yonden hidayete ermig fert ve
topluluklarin hidayetin gosterdigi Olgiilere gére harcama ve yatinm yapmalarim
isteyerek, toplumu ve ferdi ifsad edecek her turli harcama ve yatimi
yasaklamaktadir. Her seyin bir ilim Gzere olmasimm, 6n yargt ve aragtirdmaksizin
yapilacak her tiirlii eylemin bir zuliim olacagini belirtir.**®

Netice olarak; Hikmet bir ilim tizere neyi, nasil yapacagim bilmek ve bu
ilme uygun fiilde isabet etmek demektir. Sefehlik ise bir ilim olmaksizin, 6n yarg: ile
hareket edilerek neyi, nereye konulacagim bilmeden islerde kangiklik ve diizensizlik
meydana getirme halidir.*** Cahilce yapilan her eylem(sefeh), zulme sebeb oldugundan
dolayr fesada yol agacagindan toplumun yozlagip, ¢iiriimesine neden olur. Demek ki
hikmet, bireyi ve toplumu bir medeniyetin merkezine dogru gétiriirken, sefeh ise,
giiriime ile birlikte yokoluga gétiiriir. Ozetlersek, sefehin Kur’an terminolojisinde
itikadi bir boyutu vardir. Miisliimanlanin sefih¢e mallarint harcamalan da bu kapsama
girer. Sefihlikte israf ve aginlik sézkonusu iken, hikmetlilikte tutumluluk, denge ve
itidal vardr.

Biitiin bu agiklamalar sekil-1 de dzetlenmistir;

:‘2 Behiy, Mefahim, 146

'3 Cin, 72/5

411 Ozcan, "Maturidiye gire Hikmet", IAD, 11, 4445
413 Ozcan, "Maturidiye gore Hikmet", IAD, I, 45
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iLim HIKMET HAKIM ADALET ADIL
CEHL SEFEH ; ZULUM i
—_— , SEFIH \ _y ZALIM
Sekil I
2-Zuliim

Zaleme fiilinin masdan olan zulmiin; /bn Faris (395/1005)'e gore iki kok
manasi vardir: Birincisi, ziya ve nurun zidds, ikincisi, bir seyi, kendi yerinden bagka bir
yere koymak anlamina geldigini belirtir.'® Bagka yere koymak, ya noksanlastirmak ya
da fazlalagtirmak veya zamamm, mekamm degistirmek suretiyle olur. Zulmet ise,
aydinhgn ziddi karanliktir.*”” Bu kok aym zamanda zorbalik, sapiklik, ¢arpitma ve
kotiiliik isteme gibi anlamlan da kapsar.*'®

Zuliim, hakkt merkezinden, mecrasindan bagka mecraya gekmek, tecaviiz
anlamindadir. Bu sebepten dolay, kiigiik ve biiyilk giinahlar igin, zulim kelimesi
kullamilir.*”® Zulmiin ahlak ilmi sahasindaki en mithim anlami; sturlan belli olan bir
seyin haddini asmak tecaviiz etmek ve baskastn hakkim ihlal etmektir ** Zulim g
sekilde degerlendirebilir Birincisi, A/lak ile insan arasindaki zuliim: Bunun en biyugi
kiifiir, sirk ve nifaktir. Bu yiizden Allah soyle buyurmustur: "Muhakkak sirk, bityiik
bir zulimdiir.™® Aynca Allah'n lanetinin zalimler izerinde oldugu*?;, Allah'm
zalimlere biyilk bir azab hazirladigi®”; Allah'a yalan soyleyenin; Allah'a iftira
atamn*® en biyik zalim oldugu belirtilmekle zulmiin, kiifirle ve nifakla izahi

16 {bn Faris, Miicmel, 11T, 468-469; Firuzabadi, Kamis, IV, 205
17 {sfahdni, Miifredit, 315

“1% Ziyatddin, Hilal Doparken, 115

49 fefahani, Miifredit, 315

20 jzutsu, Allah ve Insan, 222

421 § okman, 31/13

‘2 Hud, 11/18

“B Jbrahim, 14/22; Furkan, 25/37

424 Ziimer, 39/32

“2 Enam, 6/93,144
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yapimstir Ikincisi, insanm- diger insanlarla arasindaki zuliim ve igkence: Bunlar
cana, organlara ve mala tecaviizlerdir. Haksizhk, hak yeme gibi seyler de
boyledir. Ugiinciidii ise, insanmn kendi nefsiyle arasindaki zuliim: Rahbaniyet (diinyaya
tamamen sirt gevirmek) ve hevanin, zevklerin esiri olmak.**®

Gergekte bu 1¢ zulmiin hepsi (aldatma, dolandincilik, iftira, ihanet,
iskence) insanmn nefsine yaptigt zulimde toplanmaktadir. Bunun igin Allah soyle
buyurmustur: "Onlar Allah'a zulmetmediler, ancak nefislerine zulmettiler.”**’ Nefse
zulim kavrami, tefekkiiridir ve insam iginde bulundugu sikinti ve hosnutsuzluklar
tizerinde disiinmeye ¢agirir. Ayrica islamin bu genis zuliim idraki," insankifin siyasi
tecaviizden korunmast hususunda islamin gagimiza yapabilecegi essiz ve kokli katkas
sayilabilecek insan haklaryla ilgili bir sdylemin husule gelmesine yol agabilir."*?*

Zylim kavram her tiirli suistimal (kétiiye kullanma, kéti sekilde istifade
etme) ve istismardir. Bir yandan da kayba neden olmak, diger yandan 6lgiyi asmak ya
da 6l¢iiniin ¢ok agagisinda anlamim tagir. Dogru yoldan sagmak zulmiin bag anlamudir,
hakikata iman etmemek, hakikati gizlemek ya da saptimak yani yalan da bir
zulimdir.*?

Kur’an agik bir gekilde gostermektedir ki diinyadaki biitiin zulimler insan
elinin eseridir, Allah en kiigitk anlamda bile zulmetmez.”® Zulme karsi savagmak
sadece zulmiin muhatabi olanlarin gérevi degildir. Kur'dn zulme ugrayanlann yaninda
savasmay: biitiin onur sahiplerinden, bir insanlik borcu olarak istemektedir.*

Elmalili (1352/1942), hikmetin manalarim zikrettikten sonra zulim
hakkinda sunlan soyliyor: "Hayir tohumu ekmek igin yapilmasi gereken infaklan
isyan, giinah ve gerlere sarfederek, ser tohumu ekmek veya itaatlere yonelik olmast
gereken adaklan giinahlara donigtiirmek, mallanm gizleyip, borg olan sadakalan
vermemek, engellemek.... Kétii ve bozuk seyleri infak etmek veya gosteris, iyilii basa
kakma ve eziyet ile infak etmek suretiyle zulmedenler, kendilerine yazik etmis olurlar.

426 Bakara, 2/231; Kasas, 28/16; Fatir, 35/32

21 Nahl, 16/73; Isfahani, Miifredat, 316; Bkz: (2/57; 3/117,135; 4/64; 7/23, 160, 170 vd.)
2 Ziyaiiddin, Hilal Dogarken, 116-117

2 Attas, islam ve Laisizm, 102

% Biz: (Nisa, 4/40; Yunus, 10/44; Kehf, 18/49)

! Oztiirk, Kavramlar, 679; Bkz: (Nisa, 4/75; Sura, 42/42)
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Allah'n hikmet sistemi buntan cezalandiracaktir.**> Biitiin bunlan temizleyecek olan
"Hikmetin bag1 Allah korkusudur."*? hadisi serifinin ihtiva ettii mana ve muhtevadir,
Sonu¢ olarak hikmetin pratigi adalet olurken, zulmiin pratigi ise fesad ve

bozgunculuktur. Her yonden birbirine zit kavramlardir.

3-Cehalet

Cehile fiili eski s6zliiklerde iki mana verilir. Birincisi meshur olan ilmin
zidd "bigisizlik", ikincisi ise "hafif megreblilik" dir.*** Agir baghigin zidd1 olan hafif
mesreblilik, hafiflik veya miinasebetsiz olan her hareketlilik cehile fiili ile ifade
edilmistir.** Isfehani (502/1108)), cehlin ii¢ manaya geldigini belirtir: Birincisi, ilmin
ziddi, ikincisi, dogru ve gergek olanin tersine inanma, iigiinciisi ise yapilmast
gerekenin tersini yapma seklinde tasnif eder.”® Ancak bu manalardan ayn olarak,
basta Goldziher(1921) olmak iizere bazi ¢agdas arastwmacilar islami kaynaklara ve
ozellikle Kur’an'in dslubundan hareketle "cehalet" kelimesinin ilmin ziddi olmakla
birlikte, birinci derece hilmin ziddi oldugunu kaydetmektedirler. Yani yumugakhgin,
tevazuun, akilliligin, bagislama ve sukunetin (hilm) kargit: oldugunu ifade ederler.”’

Hareketlilik ve hafiflik insamn tabiat: ile ilgili oldugu igin cehalet veya
cahillik; kendi bagina, kimseyi takmayan, bagimsiz, 6zgir, her seyden azade gibi
stursiz bir hareket serbestisi tammaktadir. Bundan dolay: cahiliyede "enfu" (burnu
biyiik) tabiri biraz farklibklar olmakla birlikte hala halk arasinda tabir olarak
kullamlan, "burmun biyiimiig" tabiri kargidaki kiginin istinasim, bityiiklenmesini,
gurur ve kibrini ifade etmek igin kullanthr.**®* Bugiin Anadolu'da "delikanl" olarak
ifade edilen, bir gesit gayn ahlakilifi ve aginbklan megrulagtiran anlayigin da bu
anlamla yakinh@ vardir. Hig bir degerin miidahale ettirilmedigi alan olarak karsimiza

cikmaktadir. **°

32 Elmahh, Hak Dini, II, 930

3 Acliini, Kegfii'l-hafd, I, 135

34 fbn Manzir, Lisén, I,713; Firuzdbidi, Kamas, 111, 517-518

35 fon Manzfir, Lisén, I, 713-714

% jsfahani, Miifredat, 102

7 fzutsu, Allah ve insan, 258-259; Fayda, "cahiliye" md. DiA, VII, 17-19
% Altintas, Biitiin Yonleriyle Cahiliye Kavram, 3

3 Altintas, Hiddyet ve Dalalet, 202



54

Cahil, lhmsmhgn hakim oldugu bir ortan;da heva riizgarnin 6niinde bir
yaprak misalidir; Orada artik hevamin kizginhgin, 6fkenin, delikanhiifin, simr
tammazhifin, kaba ve zorba otorite veya liderlerin dayatmalarimn hakim oldugu bir
mekandir.*°Allah Teala kitabt ve hikmeti bu ortama indirerek burmu bityiiklerin
burunlanm siirtmiy, karst ¢ikma, tehdit igkence, boykot ve dayatmalara ragmen
hikmetini tesis ettirmigtir. Kur’an ve hikmet bu zihniyet ve onun savunucularimn hatk
tizerindeki hakimiyetine son vermek igin tabilerini arindirmug, bilgisizliklerini okuma ve
yazma Ogreterek gdermustir.Her tiirli dayatma yerine ikna olmayi, kabalik yerine
nezaketi, fedakarlify, 6zveriyi, savag yerine barigi ve sevgiyi, getirerek yeni bir diinya
insa etmeye galigmistir.**! Cehalet, ¢irkinlik ve zarar*? oldugu gibi Kur’ani hayat
tarzina aykin bir anlayig ve hayat bigimini kabullenmektir.

Netice olarak, cehalet ve cahiliyye bedevi bir kalabaliin veya insan
yiginmmn ilimsizlikten kaynaklanan hayat tarzi, Kur’dn ve hikmet gonderilerek,
verilerek ve ogretilerek medeni bir toplum haline getirilmig, insanlar arasinda ortaya
¢ikmug hayirli ve dengeli bir timmet olmugstur. Hikmetin olmadifn yerde cehalet,
hikmetli toplumun olusmadid yerde de cahiliyye toplumu var demektir. Bu durumu su
sekilde gosterebiliriz

Kitab ve Hikmet — Insan> Toplum™ Medeni Toplumi> Medeniyet;

Sonuglary. Bilgi, ilerleme, Insan Haklan, ikna ve Degisim, Hosgorii,
Bang, Disiplin ve Saadet

Cehalet— Insan™>  Toplum™ Bedevi Topluluk = Yozlagma ve
Cokis;

Sonuglarr: Bilgisizlik, Geri kalmuglik, Diktatorliik ve Kolelik, Baski,
Dayatma ve Terér, Kesmekeslik, Buhran ve Cokiig

40 jzutsu, Allah ve Insan, 258-264
“I Biz. (Bakara, 2/151,251; Al-i imran, 3/48; Nisa, 4/54,113; Nahl, 16/125; Ahzap, 33/34)

“2 Gazz4li, ihya, 111, 144
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4-Gaflet

Gaflet sozliikte "bir geyi yeterli olgiide dikkat ve §zen gostermedigi igin
unutmak, dalgmlﬂ;la veya unutmadig halde terk ve ihmal etmek, bir seyin gerekliligi
ortada iken idrak edilememesi, aldanmak, farketmemek, bog bulunmak", gibi anlamlara
gelir.*** Ciircdni (816/1413) "nefsin kendi arzusuna uymasi ve vakti bog gegirmesi"***
Isfehani (502/1108) ise "yeterince uyamk ve dikkatli davramlmadid: igin insana ariz
olan yanilg: hati"**® diye tammlarlar.

Kur’an't Kerim maddi ve manevi menfaatlerini akleden, hatirlayan ve ona
gore hareket edenleri zdkir, uliil-elbab, akledenler olarak nitelendirir, bunu
yapmayanlara gafil demektedir. Ayetlerde genel olarak Allah'in gafil olmadigi*,
hergeyden haberdar, hikmet sahibi oldugu vurgulanir. Insanlarin bazilarinin Kur’an'a
karst duyarsiz olduklarmdan dolayr gafil*”’, kafir; bazlanmin ise uyamk olduklan
zikredilerek miimin olduklan belirtilmistir.*** Gafil olanlar aniden azaba garptinima**
ve cehenneme atilma* ile tehdit edilirken; sabah aksam Allah't zikrederek gafil
olmayanlar ise cennetle mijdelenir. Islam hukukunda sefeh ile iliskisi kurularak, hacre

Bl Gafletin bir manast da tecriibesizlik

konu olup olmayacag tartigilmugtir.
oldugundan, zaman igerisinde tecriilbe kazanilarak yok edilecegi ifade edilir. Aynca
cagdag islam hukukgulanmn bir ¢ogu gafilin sefeh gibi davrandifi, bunun da bir tir
sefihlik oldugu goritsiindedirler. **>

Gaflet bilmeden farkinda olmadan*®® manasina kullamldig gibi; bile bile
vahye digmanlik*** anlaminda da kullamlmustir. Gaflette, soz ve fiillerde kasit olabilir

veya olmayabilir. Her halikarda Kur’dn uyamk olmaya, bilgi ve geregini yapmaya

“3 Ebir’l-Bekd, Kiilliyit,206; ibn Manzir, Lisdn, 1V, 3277;Firuzibadi, Kimas, IV,36
4 CiircAni, Ta'rifét, 186

5 jsfahdni, Miifredit, 362

“4 Bakara, 2/74, 85

47 Araf, 7/179

4“8 Araf, 7/205

“9 Meryem, 19/39

430 Araf, 7/146; Yunus, 10/7-8

“! Uludag, "Gaflet" md.,DiA, XIII, 284
2 Uludag, "Gaflet" md.,DIA, XII1, 284
453 Nisa, 4/102

4% Araf, 7/179; Meryem, 19/28
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davet eder.*® Netice olarak hikmet her tirli gafleti ortadan kaldimak icin
gonderilmigtir. Bir bagka ifade ile hikmeti elde etmek gafletten uzak olmakla
miimkiindiir. )

5-Zann

Zann kelimesi, sozlik anlamu itibariyle, sanma, sezgi, siiphe, kesin bilgi,
kesin olmayan bilgi manalarina gelir.*** Heniiz emareleri acikca meydana grkmamug bir
sahada ve mahiyeti bilinmeyen bir konuda akil yiiriiterek tahminde bulunmak®’ oldugu
gibi tedebbiir ve diigiinme sonucu olusan kesin bilgiye de denir.*’® Tereddiitli ve
ihtimalli de olsa bir hiitkiim asamasina gelen zihni bir durumu ifade etmektedir. Zan
kendisine uygun tarafi segmis olmakla birlikte, hala diger tarafa da ihtimal tagimadir.**

Lugat kitablarinda kesin bilgi ifadesi gegmekle birlikte; Kur’an boyle bir
bilgiyi mutlak referans olarak kabul etmez. Ve zann kavramim kesin bilgi ifade etmeyen
manasinda kullanmakla*® birlikte, baz yerlerde olumiu bir anlam yitklemektedir. *!

Kur’an zanmn iki anlamda kullanir. Birincisi bilgi, kestirmek, yakin; ikincisi
ise vehm ve kuruntudur. Aynca Kur'dn bazi zannlan tasvib etmekle birlikte*,
bazilanm da elestirmektedir®® Kur’dn'm elestirdigi zann, miisrik ve miinafiklarin
kuruntu ve evhamlarina dayali Allah ve yaratiig hakkinda, gaybi konulardaki ileri geri
konugmalandir. Bu konuya 6mek olarak; "Yeryiiziinde bulunanlarin ¢oguna uysan,
seni Allah'm yolundan saptirwlar. Onlar sadece zannediyorlar ve onlar sadece
sagmalwyorlar.™*ayetini gosterebiliriz. Kur’an'm bilgi olarak gordiigii zanna ise su
ayeti 6rnek gosterebiliriz; "Onlar, Rablerine kavusacaklarmi gozetir ve gercekten

O'na doneceklerini bilirler(zannederler). ™ Bu 6rneklerin birincisinde belgeye dayal

455 Yasin, 36/6

45 jbn Manzir, Lisin, IV, 2762; Firuzibadi, Kimis, IV,348

457 isfahani, Milfredat, 317

438 jon Manzir, Lisan, IV, 2762

5% Ozcan, Epistemolojik Acidan iman, 157

40 Altintas, Hiddyet ve Dalilet, 157

61 Nur, 24/12

62 Nur, 24/12

463 Sad, 38/27

64 Enam, 6/116; Bkz: (6/148; 4/157; 10/36,66; 41/22-23; 48/12; 18/35,36; 41/50; 17/101-102;
28/38; 40/37)

465 Bakara, 2/46; Bkz: (2/249-230; 3/154; 10/24;11/42; 24/12; 38/24; 75/28; 69/20; 72/5-12)
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olmayan vehm ve kuruntudan bahsedilirken, ikincisir;de ise kesin bilgiye yakin bir
umidi ifade etmektedir.

Elmal;lz( 1352/1942)ise;"Ey iman edenler, zamnm bir ¢ogundan
sakimniz™® ayetini tefsir ederken, zannm bir kismin giinah olduguna isaretle:
"Ciinkii zann ihtimal iizere bir hilkkim oldugundan bir kismu hakka hi¢ isabet etmez,
etmeyince de baskasinin hakki taalliik eden hususta o surette aleyhine hitkiim, biihtan
ve iftira ve bir vebal olur.*’yorumunu yapmaktadir.

Mevdudi(1979) bu ayeti sOyle yorumluyor:"Burada kisi mutlaka
zannetmekten degil, fazlaca zannetmekten ve her zannettiine tabi olmaktan
menedilmigtir. Bunun sebebi de zanmn bir kismunin giinah olmas: gosterilmigtir.

Netice olarak su soylenebilir: Zannn bilgi ve ahlak iligkisini agirlikl olarak
insanlarin diinya gérisleri, inanglan belirliyor. Insan aklimin ve idrakinin kusatamadig
agkin ve gaybi alanla ilgili tiim zannlara olumsuz bakdirken, insan tecriibesi ve beseri
boyutla ilgili alan, ahlaki bir yoruma tabi tutulmaktadir Bilgilenme boyutu ile de
kesin bilgi gibi deger tagimadigim iyi yonleriyle zannla hareket edilmesinin yerilecek
bir durum olmadipi ¢ikartilabilir. Ancak “"atip tutma" diye nitelendirebilecegimiz
kuruntu, vehm, sam ve tahminlerden kagimlmas: 6giitlenmektedir. Gerek bilgi felsefesi
ve gerekse ahlaki anlamda kisinin ve davramglarmin hikmetli olup olmamas:
bakimindan bir iligki sozkonusudur. Hikmet zannla elde edilemeyecegi gibi, zannla
hareket edenlerin hikmete nail olmasi miimkiin degildir. Cinkii hikmet yakini bilgi
ifade eder, zann ise bilgiden birsey ifade etmez.

6-Lagv
Kendisine itibar edilmeyen, bos, liizumsuz, ¢irkin*®® her tirli faydasiz,
beyhude'®® anlamsiz seyi igine alir ve bu meyanda giinah, yalam da kapsar.*”

%6 Hucurat, 49/12

467 Elmahih, Hak Dini, VIIL, 4471

“%{bn Manzir, Lisan, IV, 4049; Firuzibidi, Kamis, IV,348 isfahani, Miifredat, 451; Clircini,
Ta’rifit, 206

469 {bn Manzfir, Lisdn, IV, 4049;Elmalils, Hak Dini, V, 3614; Firuzabadi, Kimis, IV,348

41 fon Manzir, Lisén, IV, 4050; Mevdudi, Tefhim, ITL 541
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Kur’an ¢irkin, yalan ve insanlarla alay e}den bos ve liizumsuz sozleri
kategorilestirerek hitkmiinii verir. Lagv (bos sozii) iki gekilde degerlendirir.Birincisi
bos, mﬁnasebetsii, yaran olmayan; yani sdylemis olmak icin sdylenen ve soyleyenin
degerini dinleyenler arasinda basitlestiren sézlerdir. Bu sozlerin hig¢ birisine degerli,
tizerinde dustiniilecek, dinlenilecek ve geregi yerine getirelecek bir s6z olarak bakmaz.
Ornegin: "O mii'minlerdir ki yalana sahitlik etmezler. Lagv'a geldikleri valkit
kerimane gegerler.""" Mevdudi (1979) bu ayeti s6yle yorumluyor: "Gergek kullar
Lagv'a rastladiklaninda, sanki bu pislik yigintymus gibi vakarla gecerler. Ahlaksizlik,
igrenc sozler ve terbiyesizlik kiriyle zevklenmek igin oralarda eglenmedikleri gibi, her
hangi bir tir kiri duymamak, gérmemek veya kire bulagmamak igin bilerek ve kasith
olarak kirin bulundugu yerlere gitmezler **’* Mii'min imtihan bilinci kuganms, bu
bilincin yikledii sorumlulukla hareket eder, hayatim bu ciddiyetle sirdiiriir. Ahlak
digi hi¢ bir seye meyletmedegi gibi koguculuk, giybet, iftira, yalan, giildiirmece,
gekistirme, talk show, miistehcen seylerle imtihan amm bos gegirmez. "

Kur'an Kerim'de, cennette hi¢ kimseye faydast olmayan lizumsuz bir
soziin ve yalamn olmayacagim, Allah'in boyle miinasebetsiz sozlerle ugragmayacag
hikmetine uygun s6z soyleyecegi ifade edilir: "Orada ne bos bir laf (Lagv) isitirler, ne
de bir tekzib (yalan)", bir karsilik ki Rabbinden atd yeter mi yeter 1."*"*

Kur’an mi'minlerin tavrin1 belirledikten sonra o ciddiyetlerine yakisir bir
tislupla, onlar arasinda lagv olabilecek, aligkanlik, dikkatsizlik veya dogru samlarak
yapilanlardan, sorumlu tutmayacagiu belirtirken de zimnen Allah adina alig verig veya
diger iligkilerde siirekli kullamilan bir malzeme olmasi hususunda da dikkatli
olunmasim ister.*”

Biitiin bu Ogitler mii'minlere ahlaki noktada siirekli canh tutulmas:
gereken altin kurallardir. Lagv (bog s6z) mii'minin, olgun, hikmetli bir sahsiyet olarak
yetismesinde engel oldugu gibi, ¢agimin kaderini degistirebilecek hikmetli bir toplumun
olusmasinda biiyiik bir engeldir. Ciinkii Jagv, bireyi ve toplumu zihinsel oiarak

‘N Furkan, 25/71-72; Bkz. (23/3; 28/55)

12 Mevdudi, Tefhim, III, 541

13 Mevdudi, Tefhim, 111, 364-365

47 Nebe, 78/35-36 Bkz. (52/,23; 56/25; 88/11)
45 Bakara, 2/225; Maide, 5/89
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uyusturan, biyiicillerin medyatik sihri gibidir. Aynica Kur'an lagv kelimesini kafirlerin
Islama karsi verdikleri miicadelelerinin (medyatik) kurumsal yonii olarak ortaya
koymaktadir. Bu ~konuya isaretle soyle buyurmaktadir: "Bir de o kiifredenler: Su
Kur'dn't dinlemeyin ve ona yaygara (lagv) yapm, belki bastrirsmiz.""’® Medyasim
devreye sokarak yaygara koparrus ve Kur’dn'n anlagiimasim  6nlemeye
¢alismuslardir.*”’ Bu aldatma ve bastirma ile ilgili Kur’an Lehvel Hadis (1af eglencesi,
talk show)'in insam oyalayan, igsinden alikoyan, asilsiz hikaye, masal, gildiri, sark: ve
gevezeliklerin*® de Allah yolundan saptiran, zihni uyusturan bir mafya oldugunu
belirterek sdyle buyurur, "Insanlardan kimi var ki, bilgisizce (insanlary) Allah
Yyolundan saptirmak ve onunla alay etmek icin bog hadisi (eglence soziini) satin alw.
Iste onlara kiigiik diisiiriicii bir azap vardir."*"Bu ayette ozellikle (igtira) satmalma
kelimesi bir ticari sektore isaret eder ve bu sektorde yer alanlara dikkat edilmesi
gerektigini de ifade eder. Netice olarak hikmet; gerek sozlii ve gorsel yonden olsun,

gerekse davranis yoniyle olsun bunlarin hepsinden beridir.

7-Ifrat

Kur'an't Kerim'de haddi asmay, ifrat: ifade eden birgok kavram olmakla
birlikte biz sadece birkagmna deginmekle yetinecegiz. ['tida haddi asmak, hakka
tecaviiz etmek, hak yoldan sapmak®® manalanna gelir. Mu'ted haddi agan azgin
kimsedir. Haksizhkta olgiiyii asan®®' anlami en kuvvetli sekliyle mu'tedin esim*™
zikredilir. Hadd bir seyin kendisine vanp dayanacagi son nokta-gizgi demektir.
Allah'm koydugu tiim siirlara yaklagan, bozan ve siirekli ¢ifneyip bunu bir meleke
haline getirenler vardir. Asin gitmek bunun ahlak haline getirenlerin sifatidir. Onlar
arttk Allah'in hududlarim hatirina getirmeyen, yani giinahta, haksizlikta agir1 giden,
- hayn engelleyen kisidir. Mukatil (150/767)'de bu manalan vererek her tirlii kotiiliikte

476 Fussilet, 41/26

47 Elmahli, Hak Dini, VL, 4199; Mevdudi, Tefhim, V, 183

4% Elmahh, Hak Dini, VI, 3838; Oztiirk, Kavramlar, 341

419 Lokman, 31/6 Bkz. (102/1; 63/9; 24/37; 15/3; 80/10; 6/32; 29/64; 47/36; 57/20; 62/11; 6/70;
7/51; 23/17)

“80 {bn Manzir, Lisin, IV, 2846-2847; Firuzabadi, Kimds, IV,521;Isfahni, Miifredit, 326
1 Alasi, Rihu’l-me*ini, XXIX, 27

2 Kalem, 68/12; Miitaffifin, 83/12
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doruk noktast®® seklinde tammlamaktadir. Razi (606/1210); I'tida kavramm soyle
yorumluyor: "Insamn iki melekesi vardir: Birincisi; kuvve-i nazariyye, ki bunun doruk
noktasi, hakki zat1~ geregi tammakta yatmaktadir. [kincisi, kuvve-i ameliyye, ki bunun
da doruk noktast, hayn, sif onu yapmak, iglemek igin tantmada yatmakdadir. /'tida
kuvve-i amaliyyenin zidd:1 olup, sehvet ve garezi hislerle mesgul olmaktir ki bunun
sahibi esimdir. Zira sehevi hislere kendini veren kimse, ibadet ve taate nadiren zaman
ayinir. Cogu kez de bu kiyamete iman etmesine mani olur."*®*

Bu kavramun ifade ettifi agirillik, haddi asmay, zulmii ve tecaviizi
kendisine meslek edinen huy haline getiren ve bu yolda 6nderlik yapan kimsedir.
Kur’dn'1 Kerim'de genellikle bu kavramla ahlaki ve hukuki yoénden konulan hadlerin,
haram ve yasaklarin ¢ignenmesidir. Ben-i Israil'in peygamberlerini 6ldiirmesi*®’; iman
etmemek™; ceza giinini tekzib®’; irk*®®; yalancilik*; katl'de haddi asmak “°; savasi
baglatmak™'; gayri mesru talak*>; kadina zarar vermek i¢in bosama®®* gibi giinahlan
i¢ine alir.

Kur’an1 Kerim'de haddi agmayi ve tecaviizii ifade eden kelimelerden birisi
de Utuvv kelimesidir. Utuvv "taatten ¢ikmak"; islahuina imkan olmayip devam eden
hal olarak tammmlamyor.*** Miicahid, (103/721) utuvv kelimesinin batila iyice dalmak*”
oldugunu belirtmistir. "Bununla beraber (karsimiza g¢ikacaklarmi)imit etmeyenler
dediler ki: O melaike bizim iizerimize indirilse ya, yahut Rabbimizi gorsek a!
Dogrusu nefislerinde kendilerini biiyiklendiler, biiyiik azgmlik ettiler.”®® Biitiin
ayetlerde mitecaviz, serkes, haddi asan bir toplulufun agirihiklanim ifade etmek igin

8 Rézi, Mefatihu’l-Bayb, XXX,74

4 Raz1, Mefatihu’l-gayb, XXXI, 93

“85 Bakara, 2/61; Al-i Imran, 3/112

“86 yanus, 10/74

87 Miitaffifin, 83/12

88 Kaf, 50/25

* Maide, 5/107

% Bakara, 2/190

“! Bakara, 2/194

“92 Bakara, 2/229

3 Bakara, 2/231

494 jsfahani, Miifredat, 321; ibn Manzir, Lisn, IV, 2804; Firuzabadi, Kamis, IV,520
95 Razi, Meftihn’l-Bayb, XIV,135

%% Furkan, 25/21; 51/44; 67/21; Bkz: (65/8; 7/77,166; 51/44;19/69; 69/6)
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kullanilirken, Meryem suresinde®’ Hz. Zekeriyya'mn yaéhhglm, Hakka suresinde™® ise
Ad kavmini yok eden, engellenemeyen riizgan ifade eder.*”

Aync'c; satata kelimesi kok manasi bakimindan haddi asmak, taskinlik,
ileri gitmek, dogrudan iyice uzaklasmak, hak ve olgiiden adam akilli uzaklasmak,
goriiste(fikir, diigiince) agr1 gitmek’® manasinda kullanihir. Bu kelime toplam iig
yerde™' zulimde ifrat, Allah hakkinda yalan’®, agikca zuliimi®™ ve haksizhid:
gosterirken; Cin suresinde™”, sefihin Allah hakkinda séylemis oldugu son derece asir,
gayn makul, temelsiz bir s6zii olan Allah'a gocuk isnadidir. >

Asinhg: ifade eden bir baska kavram faga; k6k manas: itibariyle smriari
asty, azds, azgm oldu, tagkmlagti, olgiisiiz sekilde hareket etti, mutad olgiiyii itaatsizce
gegti, miisrif oldu, 6lgii digt oldu, maksatsiz oldu’® gibi manalara gelen kelime dini ve
ahlaki anlamda giinahta ve isyanda en u¢ noktaya varmak’”’, kifirde asirt olmak,
zulim ve giinahlarda ileri gitmek™® gibi anlamlara gelir. Asirihg 'suyun kabararak
yatagim agmast, siurlari asmast' orfi manasindan alir’® ve insamin yaratilmisliuu
unutarak, kiistahlagmasim ifade eder. Istigna hig bir seye kendini bagiml hissetmeme,
muhtaglif red ve herkes iizerinde kendini goriip azmak.’™ Tagut ise, Allah diginda ve
Allah'a kargi haddi agip, mabudluk taslayan, alternatif hiikiim ve hayat tarzi dayatip,
insanlar1 Allah yolundan alikoyan kigi, kurum, resmi ve gayn resmi ideoloji ve
sistemlerdir.”’"! Burada 6nemli nokta tufyam yasayan ve yasatan kudret, giic’’>

sozkonusudur. Kur’an bunlara karsi miicadeleyi siar edinenleri mitjdeliyor.””® Kur’an'1

T Meryem, 19/8
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Kerim'de peygamberlerin kaale alinmamasi™, Allah's imansiziik ve hirmetsizlik®®
vasiflan ifade edilirken en biiyiik firavun ve firavunlar iin de bu fiil kullandir **®

Netice olarak asinhiy, ifrat ve tefridi ifade eden bu kelime ve kavramlar
hikmet terimi ile her yonden zit anlam alammna sahiptirler. Ciinkii her asinbkta bir
zuliim varolup, bu zulmiin geregi her seyi layik oldugu yerden ahkoyma
s6zkonusudur. Hikmet ise hergeyi layik oldugu yere koyma diistincesi ve pratigidir.

8-Bagy

Bega fiilinin masdan olan bagy; zulmetmek, kibirlenmek, haktan donmer,
tecaviiz etmek, iftira etmek, bobiirlenerek yzfirﬁmekf 7 begenilme hususunda hadde
tecaviiz etme, haddi agma anlamlarina gelir *'® Bagy; kibir, zuliim, haddi asmak, agir:
gitmek, hased, baskasina haksizlik ederek zuliim ya,pmaktlr.519

Bagy, iki guruptur: Birincisi 6vilen bagy; adaletten ihsana, farzlardan
nafilelere ge¢mektir. Ancak pek gok yerde bagy denilince ikincisi, yani zemmedilen
bagy kasdedilir.”® Kur’an'da seksene yakin yerde gesitli kaliplarla fiil olarak ve yirmi
civarinda yerde de isim olmak Gzere yiize yakin yerde ge¢mekiedir. Ayetlerde bagy
hem liigat hem de terim anlaminda kullandmugtir. Bunlardan bazi ayetlerde hangi
manalara geldigine bakalim: Kasas ve Sura surelerinde’® azgmhk;, Kasas’>'da
bozgunculuk; Tevbe’>'de fitne ¢ikarmak;, Hucurar**'da tecaviiz etmek, saldirmak;
Al-i Imran’®'da aramak; yine Al-i Imran ve Araf**'da Allah'n dininde egrilik
oldugunu soyleyerek haddi asmak; En'am ve Araf> 'da (Rab) aramak olarak geger.

514 Bkz: (2/15; 5/68; 51/53; 52/32; 91/11)

513 Blkz: (5/68; 6/110; 23/75; 52/32; 78/22)
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5% 1bn Arabi, Ahkémi’}Hkur’n, 111, 155; Taberi, Tefsir, VI, 109; Rizi, Mefatihu’l-gayb, X, 82;
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Aym kelimeden tiireyen ibtega fiili "bir seyi istemede caba gostermek"
anlamindadir. Eger istenilen gey iyiyse eylem de iyidir. Nitekim Kur’an'da "Yiice
Rabbin vechini ibtiga"*, "Rabbinin rahmetine ibtiga"*”* ve dzellikle "Allah'tan liituf ve
Allah'in fazhm ibtiga"**°sekillerinde gegtigi gibi "kalplerinde maraz olan kisilerin fitne
ve tevilini ibtiga" ile miitesabihlere uyduklan da belirtilir.**!

Bagy kelimesi; zuliim, insanlara sebepsiz olarak otorite kurmak, zor
kullanmak, ayiplanm arastirmak, giybetlerini yapmak, haktan batila gegmek gibi
seylerdir.**? Digmanlikta, zuliimde asin gitmektir. Bagy akrabaya vermenin, iyilik
etmenin kargitidir.”™ Seytani ve vehmi bir kuvvet olan bagy, devamh bir bigimde
insanlara hiikiimran olmaya, onlara tepeden bakmaya, riyasetini ve liderliini 6ne
sirmeye gaba sarfetmektir.”** Nahl suresi 90. ayette , herkese, Gzellikle akrabaya
yardim etmek emredilirken bunun kargiti olan bagy, yani insanlara saldirrmaic,
bagkastn hakkim gasbetmek, zorbalik, egoizm men edilmistir.***

Bagy; genel ahlak kurallarmi asan ve yaratict olsun yaratiklar olsun,
digerlerinin haklanm ¢igneyen her tirli koti davramstir.®°Bu ifadelerden de
anlagildigs gibi, bagy; insanlara, akrabaya, iyilik etme yerine onlara zulmetme, onlara
otorite kurup, zor kullanma ve egosunu tatmin etmedir ki Allah bunu yasaklamust:r.
Hikmet ile bagy arasinda iligki ise; biri itidal, denge, bireysel ve toplumsal yonde
ahlaklilig: ifade ederken, digeri aginilik, tecaviiz ve kangiklik yaratmayi ifade eder.

9.israf

Serafe fiilinin if'al babinda masdar olan “israf” ; haddi asmak, olgiisiiz
yapmak ve insanin yapmig oldugu her fiilde hadde tecaviiz etmesi demektir.” Israf,
genellikle infakta olur. Israfta bazan miktara, bazan da keyfiyete itibar edilir. Sifyan

52 Leyl, 93/20
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bu hususta; ¢ok az da Allah'a itaat diginda infak edilen her sey israftir demistir.***Israf;
dogru 6lgiiyii agmak ya da ihlal etmek anlamindadir. Israfin birincil anlami, bagkasmin
haklan sozkonusu olmaksizin megru siurlanin 6tesine gegmek, asin harcamada
bulunmak ve bu nedenle de itidal sahibi olmamak, agmhk yapmaktir.**

Kur’dn'da konuyla ilgili ayetlerde bu husus ¢ok agik zikredilmigtir: "Onlar
sarfettikleri zaman ne israf ederler, ne de cimrilik, ikisi arasmda bir yol tutariar."*

"Ey insanogullar: | her mescide giizel elbiselerinizi giyinerek gidin, yiyin
i¢in fakat israf etmeyin. Ciinkii Allah miisrifleri sevmez.”*

Bu iki ayette de israf olgiisiizlik anlamma gelmektedir.’** Yukandaki
ayette israf, asli manasi olan haddi agmak anlamindadir®® Kur’an'i Kerimde israf
kelimesi, bir ¢gok yonleriyle, Allah inancina kars: gelerek normal smnn digina ¢ikmak
anlaminda kullanilmaktadir. Misrif bu g¢ok yaygmn anlamuyla, imana kars: koyarken
siddet gosteren ve Allah't inkarda ileri giden kimse olmaktadir.**

"Firavun ve erkanmmn kendilerine fenaltk.yapmasmdan korktuklar: igin,
toplumun az bir kesimi disinda kimse Musa'ya inanmamigti. Ciinkii firavun yeryiiziine
hakimdi. O gergekten misriflerdendi."”* Kur’ani Kerimde israf kelimesi, kafir ve
kifir'®®, sirk™, livata®® anlamlannda kullanilmistir, Sonug olarak Kur’an israf ve
ondan tiireyen kavramlart su sekilde kullanir; Israf kelimesi bir cok yerde Allah't inkar
ve O'na inanmama hususunda kary1 koyup meydan okuma anlamindadir. Bazi yerlerde
de, sag1p savurmaya esit olan harcamadaki olgiisiizliigi ifade eder.’* Bu yonityle her
tirlii haddi agma ve aginhik olan israf, her geyi yerli yerine koyma olan hikmetle zid bir
bir durum arzetmektedir. Hikmet itidalin, dengenin ve adaletin koruyucusu iken, israf
ise her tiirlii sapkinlik, dengesizlik ve zulmiin sebebidir.

537 Isfahani, Miifredat, 230; bn Manzir, Lisan, I11,1996; Firuzdbadi, Kimis, 11T, 221
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10-Tebzir

Bezara” fiilinden gelir Fiilin anlamu tohum ekmek, dafitmak, olgiisiiz
dagitmaktir. Bezr; tohum, nesil demektir. Fiilin tefil babindaki masdar: olan tebzir;
tohumu gereken yere atmamak ve boylece onu kaybetmek, karsthigmda bir sey
almamak demektir.Verecedi malin miktarini bilmeyen kisi goriiniiste tohum sagip zayi
eden kisi gibidir.**

Kur’an'da, sahip oldugu mali dagitma hususunda sasirma ve sapma olayt
igin yerine gore tebzir ve sefeh tabiri kullamilmig; béyle olanlar da miibezzir veya sefih
olarak isimlendirilmistir.”' "Akrabaya, diigkiine, yolcuya haklkim ver; sagip savurma;
sagip savuranlar siiphesiz seytanlarla kardes olmus olurlar. Seytan ise Rabbine karsi
cok nankordiir.”**Sagip savurma ifadesiyle yasaklanan, sagip savurmadan anlagilan
belirlenen yerler diginda yapilan ve genel yaran zarara ¢eviren uygunsuz harcamadr.
Bu sebeple ayet, yasaklamadan sonra sagip savuranlan seytanlara baglamig ve Allah'a
nankoérlitk edenler olarak tamtmugtir. Béylece sagip savuranlar, az veya ¢ok da
dagitsalar mallanm kétiilik ve haksizhklara harcayanlardir.**

Ayette gegen tebzir kelimesi ile ifade olunan israfi, /6n Abbas (68/687) ve
Ibn Mesud (32/652) "yersiz sarfedilen sey olarak tefsir ediyorlar. Miicahid
(103/721)ise bu konuda goyle demektedir: "Bir kimse yerli yerine vermek sartiyla
bitiin servetini sarfetse yine israf etmig sayilmaz. Fakat yersiz olarak verdigi bir olgek
veya birkag gram sey dahi israfur.** Israf ve tebzir arasinda umum husus farki
bulunmaktadir. Yani israf umumi, tebzir ise hususidir. Sadece mal ve harcama
hususundaki ifrata tebzir denilirken, bunlar da dahil diger tiir ifrat ve haddi agmaya da
israf denilir.’> Hikmetli olan kigi malm her tiirlii sagip savurma ve cimrilikten
koruyan, malm yerli yerinde, Allah yolunda harcayandir. Seytanin fakirlik korkusuyla
aldatmasma kanmayarak hikmete hak kazanandir.Tebzir ise bireyin ve toplumun

549 Behiy, Mefahim, 251

550 [sfahAni, Miifredat, 40; ibn Manzdr, Lisdn, 1,274; Firuzabadi, Kamds, I, 697
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ekonomik durumu dﬁsﬁnuh}leden gelisigiizel yapilan “mali israfi ifade eder. Hikmet
ekonomik ve siyasi kalkinmanin temeli iken, tebzir her tirla enflasyonist ortamin

sebebidir. Bu yoniiyle hikmet ve tebzir birbirine zit anlam alanlanna sahiptirler.

11-Buhl

Mal tutmamn, hapsetmenin uygun olmadi yerde mah tutmaktir Bunun
ziddt comertlik(cud)tir.”*® Buhl (cimrilik) iki kisimdir: Birincisi kendi malinda buhl,
ikincisi baskasinm malnda buhl. Bunun ikiside zemmedilmistir.**’

"Bahil" den kasit genellikle bir kimsenin para biriktirmesi, ne kendine ne
de g¢oluk ¢ocufuna sarfetmemesi igin kullandifimz cimrilik ile siurh degildir. Bu
kelime aym zamanda, iyilik ve hayir igin Allah yolunda mal sarfetmemek anlamina da
gelir. Bu bakimdan kendi rahati, e ve gocuklarimin eglencesi igin ¢ok comerice mal
sarfeden, ama hayirli bir is igin cebinden beg kurug bile ¢ikmayan kisi de "bahil" dir,
cimridir.**®

Kur’an'da yedi ayette gegen "buhl" ve ¢esitli fiil sekilleri, genellikle zekats
vermemek, Allah yolunda infak etmemek, baska verenlere engel olmak manasinda
kullanilmistir, Tevbe suresinde®™ zekat: kin tutarak veren ya da agik agik herhangi bir
sey vermeyi reddeden zengin Mekkeliler, Islam' benimsedikten sonra bile, Allah
tarafindan cimrilikle tavsif edilmistir.”* Ayetlerde gegen Allah yolu'nda infak etmemek,
vermemekten kasit ya da onlann tel'in edilmesi, genel olarak cimrilik degil, belirli dini
faaliyet sahasindaki cimriliktir,yani ebedi cehennem cezasina carptinlaniar, Allah
yolunda cimri olanlardir.***

Kur’dn'da cimrilii ifade eden bagka kelimeler de kullamlir. “Hasis",
"katir", "suh" bu kelimelerdendir. Isra suresinde®” kullanilan "katur”, bahil ile aym

anlamdadir. Yani buhl eden, hasis, eli siki yahut cimri kisi demektir. Furkan

3% fbn Manzir, Lisin, 1222; Firuzibadi, Kamis, 111,488
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suresinde® de israfin zidd1 olarak kullamlmugtir. Kur’an "suh" kelimesini, cimriliin
yahut tamahkarligin son derecesi olarak kullanmaktadir.’**"Suh" ile "buhl” arasindaki
fark; buhl cmmhl; hareketinin kendisini gosterir, suh ise, ruhun, cimrice eylemleri
gerekli kilan 6zel durumunu gosterir.*®® Bu ¢ kavram ferdi ve toplumsal boyutu ile
her tiirlii aginh@ ifade eden kavramlardir. Agirilik itidal seviyesine dondiigiinde hikmet

olur. Bu yoniiyle zit iki kavramdir.

12-Fahsa

Fehage fiilinin masdan olan "fuhg, fahsa, fahise”,; aswr1 derecede ¢irkin ve
ki olan fiiller ve sozler demektir.”® Fahsa yahut fahise, olgiiniin tesinde kotii ve
riksint verici olan her hangi bir seyi belirtir.*’ Kur’an Kerimde yedi ayette " fahga",
oric ayefte "fahise" dort ayeite de "fevahis” seklinde kullanlmustir.

Kur’dn da ¢ok sik olarak "su™ ile baglantih olarak kullanilir. "Seytarin
iziixden gitmeyin. O sizin agikar hasmimzdir. Size su' ve Jahsa'dan baska bir seyi
tembih etmez"’*® Bu ayetlerden anlagilacagt gibi su' ile fahsa arasinda biyik bir
badlant vardir. Hatta hemen hemen anlamdag kabul edilebilir.”®® Yusuf ™ ve Isra’™
suresindeki  ayetlerde "fahga" kelimesi zina anlammdadir. Bakara®™ ve Araf "
surelerindeki ayetlerde fahgayt seytanin emrettigi agik¢a belirtilmigtir. Bunun tam
tersine, Allah tiim fahgay: kesinlikle yasaklamakta ve adaleti, ihsam,yakinlara vermeyi
emretmektedir.”* Bu ayetteki “fahga" kelimesi ile bazi goriigleri goyle belirtebiliriz:
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Fahsa, ¢irkinlikte aism gitmek demektir. Bun:dan maksat zinadir.’” Ayette
bahsedilen "fahsa"qm, zina, cimrilik ve ister biyiik ister kagiik, ister fiille ister s6zle
ilgili olsun, her tiirlii giinah anlammna geldigi ileri sirilmiigtir.>
Fahsa, ¢irkinlikte agint olan sozli ve fiili giinahlardir. Mesela: Yalan,

sn

bithtan, geriati kiigiikk gormek, zina, livata gibi”"' Fahsa sehvette agin gitmektir.

Fahsa, adaletin karsitidir. Cinkii itidal yolundan ifrat tarafina girilmistir*”® Fahsa

%0 namazin uzaklagtirdign koti

Allah'n haddlerini ¢ignemektir.’”® Ankebut suresinde
sevler arasinda fahsa da zikrolunmakta, ancak miinkerin yaminda zikrolunmasi ve
ayetin sonunda da :"Allah" zikir ve O'na ibadetten alikoyan hergeye samil olabilecegini
soyleyebiliriz.*®

Fahsa kelimesi, gayri ahlaki, miistehcen, koti, cirkin, adi, terbiyesiz;
hergeve veya genel begeni ve edep kurallanina uymadif igin duyulmas: ve goriilmesi
uvgun kagmayan seyleri; zina, fuhus, homoseksiellik, ¢iplaklik, agiklik, hirsizlik,
soygun, icki, kumar, dilencilik, terbiyesizcé konusma ve benzeri seyleri igerir. Aynt
sekilde bu ahlaksizliklan toplumsallagtirmak ve yaymak da fahsanin igine girer.”™

Netice olarak sunu diyebilirizz Insanmn, sevgilerinin doyurulmasinda,
Allah'in ¢izdigi normal ve fitri simrlarin digma tagip, sapik yollarda tatmin aramasi
fahsa, fuhg ve fahisedir. Hikmet tim bu kétii davranig ve hayat seklini degistirme igin
Allah tarafindan verilmigtir. Bundan dolay: hikmete ahlaki anlayista ‘Allah'm ahlak ile
ahlaklanmak® olarak da tanum yapilmustr. Hikmet sozli, ameli, ilmi ve ahlaki
anlamda dengeli ve vasat bir meleke oldugundan her turli apnliklardan uzaktir.
Kendisine hikmet verilen kimse ¢ok hayir verildiginden, simdiye kadar agiklanan kotii
soz ve davramglarin hepsinden beridir. Diisiinsel ve ahlaki anlamda olgunlugu
yakalayarak, toplumda onurlu, sahsiyetli bir 6rneklik sergiler.

57 Tabert, Cimi’w’l-beyén, V1,109 ; Rizi, Mefitihu’l-gayb, X_, 84; ibn Arabi, Ahkimii’}-kur’4n,
111, 155; Kurtubi, el-Caimi’, X, 166; Kasimi, Tefsiru’l-Kasimi, X-XI, 3851;

576 Réizi, Mefitihu’l-Bayb, X, 82

577 Bursevi, Ruhi’l-Beyan, V, 72

578 Alasi, Rihu’l-me’4ni, VII, 322

5 Zemahseri, Kegyaf, II, 629

580 Ankebut, 29/45

%81 Kihig, Giinah Kavram, 195

582 Mevdudi, Tefhim, III, 53

583 Rizi, Mefétihu’l-gayb, VI, 67;Elmaliti, Hak Dini, II, 923



69

D-HIKMET KAVRAMININ TARIH ié;ERisiNDEKi SEMANTIK
GELISIMI

1-Hikmetin Tarihi

Hikmet kavraminin terimsel alani iizerinde dururken hikmetin insanhigin
yasiyla yasit oldugunu, Hz.Adem(a.s)’e vahyin verilmesi ile aym1 zamanda hikmetin
verildigini®* ifade etmigtik. Bu g6riig Kur'an tarafindan desteklenirken, tarih boyunca
insanoglunun kutsal saydig1 tiim metinler tarafindan da onaylanmaktadir. Insanhk hig
bir zaman hikmetten yoksun kalmamistir. Fakat insanlik tarihine hikmet penceresinden
baktigimizda bazi donemlerde can ¢ekistifi, bazi donemlerde gelistigi, baz
donemlerde de olgunluk ve zirveye ulagtify anlagilmaktadir. Hikmet, tarih boyunca
toplumlarin gesitli evrelerinde, farkh toplum ve sartlarda farkl isim ve sekillerle
yasamigtir. Ilk medeni toplum peygamberlik miiessesesi ile basladigina gére, hikmetin
kaynagi Allah, ilk temsilcisi peygamber olmasi nedeniyle nebevi bir 6zellik tasir.
Hikmet peygambersiz veya peygamberin mesajinin tahrif oldugu bazi dénemlerde ve
toplumlarda felsefe olarak sekil degistirdiyse de 6ziinii koruyordu. Oziin kaybolmaya
yuz tuttugu her topluma peygamber gonderilmistir. Ve tarih sahnesinde hikmetin ihya
onderligini genellikle bu elgiler istlenmiglerdir. Daha sonraki donemlerde veya
peygambersiz toplumlarda hakikat arayicilar, insamn kurtulusunu ve mutlulugunu
Onceleyen bilge kisiler bu mirasa sahip ¢ikmuglardir. Bu sahip ¢ikig Hz Peygamberin
dilinde soyle ifadesini buluyordu: “Hikmet mii’'minin yitigidir. O 'nu nerede bulursa
almaya en ¢ok hak sahibidir ”** Bu rivayet, gergevesinde islam tarihinin ilk filozofu
sayilan £/ Kindi(801/873) s6yle diyordu: “Bize hangi kaynaktan gelirse gelsin, bize
ister Onceki kugaklarca, ister yabanci halklarca sunulmugs olsun gergegi itiraf etmek
ve Oziimlemekten utanmamaliyiz. Hakikat: arayan igin hakikattan daha degerli hig
bir gey yoktur. Hakikat hi¢ bir zaman kendisine ulagam ucuzlatmaz ve algatmaz,

aksine onu onurlandirir ve ona soytuluk kazandirr.”*®

584 Bakara, 2/34,213,269

5 Tirmizi, Kitabul flm, 19; ibn Mace, Kitabu Zihd, 15; Darimi, Mukaddime, 28; Acluni,
Kesfii’l-hafi, I, 363

5% Bulag, "islam Diinyasinda Hikmeti Yeniden Diriltmek", BHD,1/4
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Hikmet ifadesini' en giizel gekilde peygefmberin dilinde ve tebliginde
bulduguna goére, Mezopotamya veya Ortadofu, hikmetin bolge ve vatam olarak
yeserdigi, filizlendigi yerdir. Hikmet bu peygamberler yurdundan Hint, Cin, Iran, Misir
ve Yunan gibi merkezlere yaylmigtir. Yunan'da farkli form ve ifade bigiminde ortaya
sikis, felsefe olarak adlandinisa da 6zii itibariyle hikmet korunmus ve felsefenin islami
ogreti ile elismesi sézkonusu olmamugtir.*®

Islam'da, hikmet anlayis1 vahiy kaynakh olup olumlu bir anlam igermesine
ragmen, hicri IT.asirdan itibaren hellenistik felsefenin terciimesiyle baglayan yabanci
tesirler, c¢esitli tartigmalant ortaya ¢tkarmug, neticede felsefe olumsuz bir tepki ile
karsilasmugtir. Felsefe, Gazzali(505/1111)’nin aritmetik, geometri, mantik gibi baz
bolimlerinin dine aykint olmadigim ilan edene kadar siinni ekol tarafindan digland:.
(azzali(505/1111)’den sonra bu muhite de yerleserek kelam ve tasavvuf Gizerinde
tesirli oldu. Miicerret bilgilere razari hikmet, tatbiki bilgilere ameli hikmet denildi.***

Ibn Bacce(33/1138) bu konuda soyle diyor: “Kimi insanlar, felsefenin
kadim toplumlar ve cahiliyyeye ait bir sey oldugunu samur ve ona kargi ¢ikar. Oysa
insanmn mahiyetini aragtiran ve bizi Allah’in marifetine gotiiren hikmet ilimleri maddi
yarar saglayan biitiin tabiat ilimlerinden daha ustiindiir.”**

Islam filozoflann vahye bagh digiince tarzi ve bunun tabii sonucu olan
hikmetle, salt akli bilgiyi igeren felsefe arasindaki temel ayinmin farkinda olmalarna
ragmen, bu iki kavramt birbirinin yerine kullanmuglardir. Islam hakim(bilge)lerinin
felsefi baglamda yapmak istedikleri biitiin kiiltiirlerde niibiivvet temeline dayah
gelisme ¢aglarna kadar intikal eden hikmet ve ilimleri Islam’in kapsayicihd: iginde
yogurmak, oziimlemek, boylelikle insanhik tarihinin en zor fakat en onemli igini
basarmakti. Bu yolun 6nde gelen isimlerinden Suhreverdi(587/1191)'ye gore, hikmet
daha onceleri eski Hindular, Iranhlar, Babilliler, Misirhilar ve Yunanhlar arasinda vardi.
Bu hikmetin Aristo’ya kadar devam ettigini Aristo’nun ise bu hikmeti akilcilikla
siirfandinp sona erdirdigini soyler. Ona gore hikmeti Allah tarafindan insaniara
ofreten felsefe bilimlerinin kurucusu Jdris peygamber veya Hermes'tir. Bu hikmet

5¥7 Bulag, "Hikmeti Yeniden Diriltmek", BHD,1/4
%% Uludag, Emir ve Yasak, 10
5% Bulag, "Hikmeti Yeniden Diriltmek", BHD,1/4
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daha sonralan iki kola aynlmig bir kolu Iran’a uzanirken diger kolu Misir’a ulagmugtir.
Misir'dan da Yunanistan’a varmus ve nihayet bu iki kaynaktan Islam’a gelmigtir.
Farabi de aym ‘gérﬁsﬁ dile getirerek, felsefenin kadim ¢aglarda Irak Keldanileri
arasinda dogdugunu oradan Greklere, Greklerden Siryanilere ve sonra Araplara
gectigini belirtmektedir.”

"Sicistani(330/990Ynin  Sivanul-Hikme’de belirttigine gore Lokman
hekim, Davud(a.s)’in ¢agdasiydi. Sam bolgesinde yasiyordu. Yunanli Empedokles
ondan hikmeti aldi ve Yunanistan’a doniince kainatin yaratihigindan soz etmeye
bagladi. Yunanhlar Lokman’t sohbetlerinden dolayr Aakim diye vasiflandinyorlardi.
Onlarda ise ilk hakim Empedokles'tir. Ikinci hakim olarak Pisagor(570/494) kabul
edilir.O da hikmeti Hz Sileyman(a.s)'m izleyicilerinden almugtt. Geometriyi Misirhlar’
dan Girit ve Kibris vasitastyla Yunanistan’a gotirmiistii®." Lokman'in hikmeti, diger
islami kaynaklarda da kaydedildiine gore, islam gelmeden ¢nce Araplann elinde en

" degerli ilim hazinesi olarak bulunmaktaydi. >

Farkli degerlendirmelerden anlagildifina gére hikmetin ilk 68reticisinin
Idris(a.s) oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu da gésteriyor ki aralarnda uzun zaman
gecmesine ragmen peygamberler birbirlerinin takipgisi olmakla kalmayip, bozulan
vahyi tashih ettikleri gibi, hikmeti de tashih etmislerdir.”*Ayrica hikmetin Greklerin
baglarina, Araplarin diline, Farislerin kalblerine, Cinlilerin ellerine indigi rivayet
edilmektedir.**

Insanhk tarihinde akilciigin hitkiim stirdiigti donemlerde hakimler ortaya
gikmmstir. Yunan’da yedi hakime parelel olarak Iranda Avesta’mn bahsettigi hakimleri,
Hint’te Boutha, Jaina’dan Once ve sonra gelen hakimleri goriiyoruz. Onlann

peygamberler gibi halktan uzakta, inzivalar, uzletleri bu uzlette ziiht ve tefekkire

5% Bkz: ibn Asfir, Tefsirn’t-Tahrir, II1,61-64; Bulag, "Hikmeti Yeniden Diriltmek",BHD,1/5;
Kutluer, istamin Klasik Caginda Felsefe Tasavvaru, 44 (Tahsili's-Saade'ye atfen..)

91 Ulken, Felsefeye Girig, 12; Bulag,"Hikmeti Yeniden Diriltmek", BHD, 1/14; Kutluer, Felsefe
Tasavvuru, 44

592 Bkz: Cahiz, Hayevan, V, 555; fbn Kuteybe, Uyunu'l-Ahbar, II, 138; fbn Abdiirabbih, Ikdi'l-
ferid, 11, 325

5% Enam, 6/89; Kutluer, Felsefe Tasavvaru, 38

5% ibn Asiir, Tefsiru’t-Tahrir, II1,63-64; Corbin Henry, Felsefe Tarihi, 178
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daliglan, ilk hakikata bu yanilzhk icinde ulagtiktan so;n'a onu halka 6gretmek igin
tekrar topluma déniigleri vardir.*

Hikmeg; diinyanin dogu yakasinda Mezopotamya, Misir, Iran, Hint ve Cin
gibi belli bagh merkezlerde geleneksel anlamda ortaya ¢ikarken, bat1 yakasinda
miisahade edilen Yunan kolunda ise bu dogulu ve dini karekteri ancak Pisagor
(570/497)'a kadar korunabilmis;, ondan sonra 6zellikle Sokrat, Eflatun ve Aristo ile
Yunan diisiincesi ve ilimleri felsefi bir kimlik kazanmgtir.

"[slamiyetin dogusu ile Hz.Muhammed(a.s) tebliginde iki ana noktaya
temas ediyordu. Biri, gorece sekiler bir forma donigmilg “din digr” dusiince ve
ogretileri reddetmek; ikincisi saf hikmete dayanmakla beraber, cevresel, tarihsel,
geleneksel ve beseri etkiler sonucu degisiklife ugramig din, distince ve ogretilerdeki
yerlesik bozuk unsurlan ayiklamak kisaca biitiin kiiltiirlerde var olan tevhidi yeniden
diriltmekti. ">
Bize Kitab’t ve hikmeti Ogretmek iizere gelen son peygamber,
tamamlanmig ve kemale erdirilmis bir din birakarak gitti.”’ Son peygamberin kendisi
ile zamanm sonu arasindaki mesafe iki parmak arast kadardir. Yani insamn
gezegenimizdeki hayati olan tarihini giin donimiine benzetirsek, simdi biz ikindi
vaktini yastyoruz. Tarihin safaginda Adem, kusluk vaktinde Nuh, ogle vaktinde
Ibrahim ve ikindi vaktinde ise son peygamber olan Hz.Muhammed'tir. >

Bu gergekten hareketle hikmet, tarih boyunca siirekliligini korumus,
gonderilen peygamberler vasitasiyla gergeklestirilmigtir. "Hikmetin etkisini tamamen
kaybettigi, onu gagnistiran her tiirli unsurun kokten tasfiye edildigi tek dagiince bigimi
hi¢ kuskusuz Avrupa'da goriilen ronesans sonrast kiiltiir ve felsefedir. Belki ilk defa
aydinlanma 19.yiizyilda metafizigi bilimlerden anindirma ve sekiiler bat1 diigiincesi
timden hikmetten yoksun bir digince ve kiltir formu gelistirmeye tesebbiis

etmigtir, ">

%% Ulken, Felsefeye Girig, 14

5% Bulag, "Hikmeti Yeniden Diriltmek”, BHD, 1/14-15

97 Bkz. Maide, 5/3; Kamer, 54/5; Cuma, 62/2; Bakara, 2/151,269; Ahzab, 33/34;Al-i Imran, 3/164;
fsra, 17/39

5% Bulag, Nuhun Gemisi, 155

5% Bulag, "Hikmeti Yeniden Diriltmek", BHD, 1/18-19
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Islam diinyasinda nebevi 6greti ile beraber é.yﬁzyﬂdan baglamak iizere 12.
yiizyila kadar miisliimanlarin evrimin tersini izleyen bir ¢izgi tizerinde Yunan'dan Islam
diglince ve manéviyat iklimine intikal ettirdikleri bu felsefe ve ilimlerde yine de
hikmetin korunmug unsurlart vard:. Bilhassa AMegsai’lar, bu felsefe ve sekiiler kiiltiire
kangmis hikmeti ayiklayip ortaya ¢ikardilar.*®Bu dénemde Amiri(381/992), Ibn
Sina(428/1037), Gazzali(505/111), Subreverdi(587/1191), Ibni Riisd(595/1198),
Fahreddin er-Razi (606/1205), ve Muhyiddin [bn Arabi(638/1240) gibi Islamin
6zgiin kahplan iginde hikmetin evrensellik ve siirekliligini vurgulayan bir ¢ok sentezci
zeka yetigmigtir.®!

Bu donem fazla uzun siirmeden meshur muhaddis Ibnii's-Salah es-
Sehrezuri(643/1246)'nin baz1 dindar ¢evrelerin felsefeye bakigim yansitan fetvasi belki
son noktay1 koymada biiytik role sahiptir. Cagmun dehast olan Kemaleddin b. Vunus el-
Mavsili’ye (639/1242) akin akin gelen talebeler icerisinde Jbmiis-Salah da vardir.
Fakat uzun ugraglara ragmen Ibmis-Salah’m kafasma mantik girmiyordu.
Kemaleddin 'kendine igkence etmekten vazgegmen en iyisi' deyip ona nasihat ettikten
sonra /bn Salah mantif1 birakir, fakat mantif birakmakla yetinmez, kendisine felsefe
ve mantigin O@renilmesi ve fretilmesi hususunda sorulan soruya su fetvayr yaynlar:
"Felsefe, aptallifin temelidir(iissii's-sefeh). Tiim sapikliklanin ve yanhsgliklarin sebebidir.
Felsefe ile istigal eden, seriatin giizelliklerini goremez olur. Felsefe ¢alisan yahut
Ogreten Allah’tan uzaklasp, seytana yaklagir. Mantik felsefenin girigidir, kétiiniin
girisi ise kotiidiir. Dolayistyla onunla ugrasma geriatin miibah gordiigi bir sey degildir.
Ne sahabe, ne tabiin, ne de miictehid imamlar onu miibah gérmiiglerdir. Ser'i ilimlerde
mantik 1stilahlanm kullanma ihtiyac: yoktur. Seriat ve ger'i ilimler tamamlanmigtir. Bu
ilimlerin Gstadlan felsefe ve mantik ortada yok iken ilmi derinligi ortaya koymuglardir.
Bir faydasma inamip felsefe ve mantikla ugraganin serrinden miisliimanian korumak
sultanin vazifesidir. Sultan béylelerini medreselerinden ¢ikartmali, hala aym geyle
mesgul olup olmadiklanm takip ettirmeli, filozoflann itikadina bagh oldugunu agikca

sOyleyen ise, Islam ve kilig arasinda tercihe zorlanmalidir.” Benzeri resmi bir genelge

0 Bulag, "Hikmeti Yeniden Diriltmek", BHD,1/12-123
! Kutluer, Felsefe Tasavvaru, 12
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Ibn Ritgd(595/1198)iin akidesinden iiphelenilmeye baglamldiginda yaymnlanmustir.5”
Bu ve benzeri feivalar alimlerin felsefe ile meggul olmalarina engel tegkil etmigtir. Bu
yiizden Islam diinyasinda diigiinceye dayah yeni fikir ve ilimlerin geligimi

engellenmistir.

2- Sabiilerin Hikmet Anlayist

Hikmetin tarihini degerlendirirken nebevi hikmet'in temel tegkil ettigini ve
hikmetin asil yurdunun Mezopotamya oldugunu ifade etmigtik. Mezopotamya kokenli
dinlerden olan Sabiiligin®” hikmet anlayigindan kisaca bahsederek nebevi hikmet'i
kabul edip etmedigini ortaya koymus olacagiz.

Sabiiler Insam iig unsura ayinrlar: Papria(Ceset), Nisimia(Ruh) ve Ruha
{can vada nefs). Sabiiﬁer varhkta dualist bir doktrine sahip olduklarindan aydinhk-
karanhk, seytan ve melek. 15k alemi-sufli alem diye aynma giderler, madde
karanliktir. Insan cesetten (maddeden) kurtulunca igik alemine yikselince huzura
kavugur. Aynca karanhk giclerle 151k alemi (aydinhk) giicleri arasinda siirekli bir
miicadele vardir. Bu miicadelenin galibi olmak igin 1k alemi elgilerini géndererek
insanlar arasinda elgiler (peygamberler) segerek karanhk giiglere kalkan olmuslardir.
Sabii inancina gbre Ademin cesedine konulan ruh (Adakas, Adakasmama, Adakasziva
gibi isimler verilir). Biitiin insanlann cesetlerine konulan ruhun prototipidir. Bir nevi
karanliga birakilan ruh, yeryiziindeki hayatindan memnun degildir. Isik alemini
arzulamaktadir. Bu wzdiraptan kurtulabilmesi i¢in onun igik elgisi ile irtibata gegip,
ondan ilahi bilgiyi almas: gerekiyor.*®

Sabiilikte 151k aleminin bir pargasi olan ruhun kurtulusunun 15k alemine ait
bazi unsurlar vasitast ile olmas1 gerekir. Bu araci unsurlar ilahi bilgi ya da hikmet
(gnosis) ve bu bigiyi ruha ulagtiran kurtanict ya da aydinlatici (redcemer) varliktir.
Sabii kaynaklaninda monda terimiyle ifade edilen gizli ve kutsal bilginin kaynag ilahi
151k alemidir. Bu bilginin sufli alemden kaynaklanan gikanimlar yada gozlemler yoluyla
elde edilmesi asla miimkiin degildir. Beg duyu ile elde edilen bilgiden tamamen

2 Kutluer, Felsefe Tasavvuru, 23-24 ( Tevfik Et Tavil, Kissatu Siraiddin vel Felsefe, 132-133
atfen)
3 Genis bilgi i¢in Bkz: Giindiiz, Sabiiler Son Gnostikler
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farklidir. Ruha kotiliik eden, 151k alemi ile iliskisi olamaz ve o alemden bilgi alamaz.
Kurtact bilgi kazamilan bilgi degil bahgedilen yada verilen bilgidir. Hi¢ kimse
calisarak hikmeti (Monda) elde edemez. Ancak o bilgiler elgiler vasitasi ile iletilir.
Bu bilgiyi kiginin alabilmesi igin ortami hazirlamas: gerekiyor. Gerekli sartlar ise
vaftiz ve yiice varliga yonelme ile olur. Sabiilikte inanilan bilgi yiice 15tk varligmn
yani Tanri'mn bilgisidir(vahiydir.)Bilgi (hikmet)yi Kugsta nitelendiren pasajlarda
vardw. *°

“Sefkathi 15tk Kusta! Gir, diigmils arkadaslarimin evine git, sen secilmis
olansin, 6viilensin. Biitiin aileni baganyla kuransin. Sen miikemmel bir miicevhersin,
kendisinde kusur olmayan seckinsin. Sen 1gik tlkesine yol, mikemmelligin yolusun.
Sen gidip dogru kalpte yerlegen ezeli ve ebedi hayatsin. Efendim sana kargy ilgisiz
olana ve yolunu hafif megsreplik algkanhklarna sapana yaziklar olsun. Sen
mikemmellik zirhisin, kendisinde hata olmayan gergeksin. Sen bilgesin (hakim),
latifsin, sen ismini seven herkese hikmeti ve hamdi gretirsin....” 5%

Yukandaki aciklamalardan anlasildig: kadarniyla Sabiilikte hikmet bilgisi,
anlayisi, yetenegi tann tarafindan verilen bir Lituftur. Bu lutfa mazhar olabilmek igin
maddi (karanlik) olan geylerden uzaklasarak bir uzlet hayati yasamak, ibadet ederek
bir i¢ aydinliga sahip olmak gerekir. Islammn manevi boyutu ile kismen 6rtigmekle
birlikte, Islami hikmette maddi gergekligin 1slahini 6nceleyen pratik bir yonii vardir.

3-ilk¢ag Filozoflarmm Hikmet Anlayis1

Ozellesmis tamm disinda felsefe ve hikmet mengei bakimindan daha énce
de ifade ettifimiz gibi Mezopotamya kokenlidir. Sonralan Hint, Iran ve Misir’a,
oradan da Yunanmistan’a ge¢migtir."Felsefe kavramm ilk defa Yunanhlar’da ortaya
¢ikincaya kadar ozellikle Homer ve Heziyod’'un donemine kadar sozliikklerde dahi
gegmiyordu. Felsefeyi ilk defa ‘hikmet sevgisi’ anlaminda kullanan Pisagor’dur."*"

Tikcagda felsefe insamn icinde yasadign diinya istiine edindigi bitiinsel
bilgiyi dile getiriyordu. Felsefe’nin amaci bilgiyi sevmek ve aramaktir. Aym zamanda

604 Giindiiz, Sabiiler Son Gnostikler,99-102
%5 Giindiiz, Sabiiler,103-105
%% Giindiiz,Sabiiler, 105 (Ginza, S 271 vd.atfen iktibas edilmistir.)
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akla uygun davranmay1 da igeriyordu.**"Hakim ilk¢ag sitelerinde o diinyanin ideal
diizenine uygun bir hayat tarzi kurarak bu hayat igerisinde manevi bir terbiye ile
yetigirdi. Hakimin ideali, diinya diizeni ile akil diizeni arasinda ahenk kurmakti. Iste
Hakimin i¢inde yasadi ilk ¢ag sitelerinde (Atina, Isparta, Milet, Roma vb) sosyal
hayat kesin siurlarla birbirlerinden ayrilmug ve bir kasttan digerine gegis yoktu."*"
Hakimier kitablarindan ¢ok davramslanyla 6mek olmuglardi. Yumar’da béyle hayat
surdurulirken ey zamanh veya daha onceden baglayarak (in’de Konfigyus Hint’te
Buda, Iran'da Zerdiist aym sekilde kiiltir ve medeniyetin kurulmasinda 6ncilitk
ediyorlardi. Medeniyetlerin kuruluguna onciilitk eden hakimler peygamberlerle benzer
bir hayat yagadilar. Miicadelelerine hazirhk dénemi dedigimiz halktan uzakta uzletleri,
inzivalan ve bu uzlette zithd ve tefekkiire dalslan, ilk hakikata ulagtiktan sonra da
halkina doniip onlara 6gretmenlik yapmuglardir. Peygamberle aralarindaki yegane fark
vahiy almamalani gaybtan haber verememeleridir ilk¢ag filozoflanmn hikmet
anlayiglani, yasadiklar hayati, olmasi gerekeni, ideal clamn akli olarak tammlamaktan
ibaretti. Iikgag filozoflanndan bir ka¢imn hikmet tammum aga@ida verelim.

a-Pythagoras(m.6.570/4977) "esyamn dogasma iligkin bilgi" manasinda
kullanmugtr.$*

b-Heraklitos(m.6.544/484) ise "bilgelik tek bir seyden ibarettir, her yeri
ve her seyi diisiinceyi tanmaktir."*!!

c-Sokrates(m.5.469/399) felsefe "insanin kendini tanimasidir. "Insan cisim,
nefs arazlardan ibarettir. Nefs cisim olmayip cevher olduguna goére insan kendi
varhim tamywinca cismi de arazlanyla birlikte tanimis otur.®?

d-Eflatun(m.6.427/347) felsefeyi; "Insamin giicii dlgiisiinde ebedi ve kiilli
olan varliklarin hakikatim, mahiyet ve sebeblerini bilmesidir."*"® Ve zihnin hakikat,

* Bylac, Pin Felsefe. 27

o Hangerliogty, Fclsefe.Anslklopedm, 1, 147
Ulken, Felsefeye Girig, 9-14

%1° Bulag, Din Felsefe, 27

"1 Garaudy Roger, 20.Yiizyil Biyografisi, 31

612 Kindi, Felsefi Risdleler, 67

613 Kindi, Felsefi Risaleler, 67
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iyilik ve giizellik gibi er yitksek kiymetleri iizerinde kendi kendine yaptig
disiincelerdir.™ seklinde tanimlar.

e-Aristothales(m.5.384/322) gore; felsefe, ilk illetler veya prensiplerin
arastinimasidir **° Felsefe varlik ilmidir. Bu anlayisa gore felsefenin bitiin ilimleri
kusatmasi, ansiklopedik bir ilim olmas1 gerekir. Aristoya gére kiilli bir ilim olan felsefe
icinde her ilmin ayn bir yeri vardir.®'®

f-Epikuros(m.6.341/270)a gore felsefe, bir yagsam bilimidir. Mutlu bir
yasam saglamak icin tasarlanmis eylemsel bir sistemdir.*"’

g-Seneca(m..4-73) felsefe insam nezaket ve terbiyeye hazrlar. Giinlerimizi
cazip kilmaya ve bos zamanlarimizin tatsizliklarim gidermeye yarar; ruhu terbiye eder,
hayat1 diizenler, yapilmast veya yapilmamas:i gerekeni gosterir, konusmayr degil
hareket etmeyi ogretir. Koydugu kanuna gore insamin yagamasi ve hayatini,
soyledikierine uydurmasm ister. Hikmet insan zihninin yetkin iyiligidir. Felsefe,
hikmet sevgisi ve aragtirmasidir. Sevgi, aragtirmanin gayesidir.*'®

Ilk¢ag filozoflarinmn ilim ve hikmet araciliftyla hakikatin bilgisini ararken,
arayisin yonii farkl olabilecegi gibi yollan ve yontemleri de farkli olmustur. Her ne
kadar hakikat bir ve tek ise de onun varliktaki tecelli ve tezahurleri tekil degil ¢ok ve
sogulcudur. Bu bilgi yollan ve gesitlerinin de tekil olamiyacagmi, farklhi ve hatta bir
digerine karsit kavramsal modellerin miimkiin ve megru olabilecegini gosterir.Farkl
ictihad ve gorugler bilgi niteligi, tezahiri ve formlan konusundaki ihtilaflar
yeryiiziinde ve insanlikla birlikte siirecektir. Dikkat edilirse ilk ¢ag filozoflarrin varhik

ve insan hakkindaki digiincelerindeki nasibleri farkl farklidir.

¢4 Hessen J., Bigi Teorisi, 4

6! Aristo, Metafizik, 1.Kitap, 45

616 (Jlken, Felsefeye Giris, 43 (Metafizik, c.Lfasil 1) atfen; Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, IT,
148

7 Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, IT, 148

618 Keklik, Felsefenin Ilkeleri, 1, 22-23
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4-Cabhiliye Devri ve Hikmet

Cahiliye barbarlk ve vahsetin hikim sirdigi donemdir. "Cehile"
zorbalagt: manasmna geldiginden hangi zamanda olursa olsun, zorbalifin, vahsetin,
barbarligin, dayatmanin oldugu diizen ve zamam ifade eder.®”® Kur’an'a gore hidayete
kargihk, her turli sapiklig satin almak; fuhus, bilgisizce tartigma, insanlarla alay
etmek, bos sozlerle mesgul olmak, zina etmek, agilip sagilmak vb.5° gibi ameller
cehaletten kaynaklanan cahil kisi ve topluluklann yapabilecegi amellerdir.**

Muhammed El-Behiy Kur’an Kerimde cahiliye kavramum dért ana
baghkta sekillendirildigini belirterek soyle bir tasnif vapryor.*® Birincisi istege uyma
hiikiimde adaletsiz davranma hatirhlan ve yakinlan gozetme, insanlart mevkilerine
aymma tabi tutmadir. Allah séyle buyuruyor. "dralarmda Aliah'm indirdigiyle
hiikmet, onlarmn keyiflerine uyma ve onlarin, Allah'm indirdidi seylerin bir kismindan
seni sasrtmalarindan sakin! Eger donerlerse bil ki Allah, bazi giinahlart yiiziinden
onlart  felakete ugratmak istiyordur. Zaten insanlardan g¢ogu, yoldan
ctkmiglardm. Yoksa cahiliyye ikmiinii mii artyorlar? Iyi bilen bir toplum igin
Allah'tan daha giizel hiikiim veren kim olabilir 7" %

Hdincisi hiddet ve gazablanma, akil ve mantia gére hitkmetmemedir.
Allah soyle buyuruyor: "Mekke'nin gobeginde, sizi onlara galip getirdikten sonra
onlarmn ellerini sizden, sizin ellerinizi onlardan ¢eken O'dur. Allah, yaptiklarmniz
gormektedir.” "Onlar oyle kimselerdir ki inkar ettiler, sizin Mescidi Haram-1 ziyaret
etmenize ve bekletilen kurbanlarm yerlerine varmasina engel oldular. Eger orada,
kendilerini bilmediginiz icin tepeleyeceginiz ve bilmeyerek tepelemenizden otiiril,
kendileri yiiziinden kinanacagmiz inanmig erkekler ve inanmis kadmlar olmasaydi
(Allah sizin savasmaniza engel olmazdi. Boyle yaptik) ki Allah, diledigini rahmetine
soksun. Sayet (inananlar ve inanmayanlar) birbirinden ayrilmis olsalard: elbette

¢1° Fayda, "cahiliye” md., DiA, VII, 17-19

2 Bikz: (Bakara, 2/16,76; Neml, 27/54-55; Hacc, 22/8; Lokman, 31/20; Kasas, 28/55; Yusuf, 12/33;
Ahzab, 33/33)

21 Altintas, Hiddyet ve Dalalet, 203

2 Behiy, Mefihim, 242-244

2 Maide, 5/49-50
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onlardan inkar edenleri, act bir azaba carptirwdik.O zaman inkar edenler, kalplerine
Ofke ve gayreti, o cahiliyye (¢agumn) dfke ve gayretini koymuslardi, Allah da Elcisine
ve mii'minlere hazur ve giivenini indirdi; onlart takva kelimesine (sebata ve ahde
vefaya) baglads. Zaten onlar, buna laytk ve ehil idiler. Allah, her seyi bilendir."**

Ugtinciisii yasama ve 6lme seklindeki yersiz kuruntuya dayal korkaklik
duygusudur. Allah so6yle buyuruyor: "Sonra o iiziintiiniin ardindan (Allah) size bir
giiven, bir kismimizi biiriiyen bir uyku indirdi; bir kismimiz da kendi canlarimn
kaygisina diigmiistii. Allah'a kargi cahilivye zanm gibi haksiz bir zanda bulunuyorlar,
"bu isten bize bir sey var mi?" diyorlardi.De ki: "Biitiin i5, Allah'a aittir. "Onlar
sana agtklayamadiklarim iglerinde gizliyorlar. Diyoriar ki: "bu igten bize bir fayda
olsaydi, (ig bizim soziimiize kalsaydi) burada oldiirilmezdik. "De ki: "Evierinizde
dahi olsaydmiz, yine iizerine oldiiriilme(si)yazilmis olanlar, mutlaka (vurulup)
yatacaklari yeri boylardi. Allah gogiislerinizdekini denemek, kalblerinizdekini agiga
gtkarmak icin (bunlar: bagmza getirdi.) "Allah gogiislerin oziinii bilir. -

Dordiinciisii kadin agisindan ortaya ¢ikan ve agik kadimn erkegi
siiriikleme ¢abasinin dogurdugu sonugtur. Allah §6yle buyuruyor: "Ey Peygamber
kadinlari, siz, kadmlardan her hangi biri gibi degilsiniz. Eger (Allah'n buyruguna
kars1 zelmekten) korunuyorsaniz, sozii yumusak (kivrak) bir eda ile soylemeyin ki,
kalbinde hastaltk bulunan kimse tamah etmesin; giizel, (kugkudan uzak bir bicimde)
soz soyleyin. Evlerinizde oturun, ilk cahiliyye (cag1 kadnlary) min agilp kiritmas:
gibi agilip kirumaym. Namazi kilin, zekat: verin, Allah'a ve resuliine itaat edin. Ey
ehl-i beyt (ey peygamberin ev halki), Allah sizden, kiri gidermek ve sizi tertemiz
yapmak istiyor. "™

Ramazan Altmtag ise, Kur'an'da cahiliyyenin sathi digince, olaylarin
icyliziine niifuz edememek, insamn kendi 6zbenligini tamyamamast...®””; miisliman
olmadan 6nceki hayati®®; bilgisizlik”’; ve direkt kullanlmazsa da anlam itibariyle

624 Feth, 48/24-26
25 Al-i imran, 3/154
625 Ahzab, 33/32-33
627 Bakara, 2/273

2 Maide, 5/50

2 Nisa, 4/17
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zorbalik, hilmin karsiti®*® olarak kullamldigim ifade etmektedir.®'Ozel olarak cahiliye
devri, peygamberligin verilmesinden 6nceki Arap yarimadasinin bulundugu hali ifade
etmektedir. Her ttirli kaymnciligin yapildig: kabile, zenginlik ve giiciin ortaya koydugu
bir zulim devridir. Yoksa Araplar ilimden fenden tamamen nasipsiz ilkel insanlar
degildi.**> Herseyden once yarimada Hz.ibrahim(a.s)'dan bu yana kutsal bir mekana
sahipti. Dini merkez olmanin getirdii avantajla, ticari bir hayat ve bunun sonucu
olarak ¢evre iilke veya topluluklarla kiiltirel bir iligki igerisindeydiler. Ticari
faaliyetlerin yogun oldugu donemlerde, panayirlarda edebi ve kiiltiirel etkinlikler soz
konusuydu.

Arabistanda islamdan evvelki devirde baz: mektebler vardi. Kiz ve erkek
talebelerin okudugu bu yerler, Mekke, Taif, Anhac, Hire, Dumetul Cendel ve Medine
gibi sehirlerdeydi.®®® Baz rivayetlerdeki okuma yazmantn simirlt oldugu, istarmn geldigi
siralarda 17 kiginin okuma yazma bildigi®* seklindeki vayemn kanaat yanlitir. %
Bunlardan bagka edebi faaliyetler de vardi Her kabile kendi sairlerinin siirlerini
kaydeder, hatta bazen tarihi hadiseleri bile tesbit ederdi. Kabile antlagmalari, hususi
mektuplar ve bonolar gibi yazigmalar da yapilmigti. Ayrica birgok kaynakta zikri gegen
Danielin kitabi ve hikmet kitablari ve secere cetvelleri gibi dini kitabiyat da
mevcuttu,*

Bunlarla birlikte kehanet, biitiin ilimleri i¢ine aliyordu ve bu yéniiyle
hikmet ilminin yerini tutuyordu.Bu ilimlere bagl olarak: Insanlanin veya hayvanlann
kum veya toprak tizerindeki ayak izlerini inceleyerek sahibini kesf ve tayin etme bigisi
(Kryafet); insamn gekil ve durumundan, renginden sozlerinden ve islerinden o kiginin
ahlak ve menakibim, iyiligini, kétiligini, kesfetme bilgisi olan (Firaset); Riiya tabiri;
kuglanin durumundan ugur g¢ikarma (fyafet); kuslarin ugmasi yahut 6tmesinden
cikarilan anlamlar (Zecr); yildizlardan hayat ve gelecek hakkinda bilgi edinme

30 Tur, 52/32

31 Altintas, Biitlin Yonleriyle Cahiliyye, 47-60

2 Esad Mahmut, Tarihi Dini islam, 170

¢33 Emin Ahmet, Fecrii'l-isldm, 120

4 {bn Abdiirabbih, ikdu'l-Ferid IV, 157; Beliziiri, Fiitiihu'l-Biild4n, 580

3 {bn Higam, Siret, I, 311; II, 138, Derveze, Asrun-nebi, I, 259; Azami, ilk Devir Hadis
Edebiyati, 3

836 Azami, {1k Devir Hadis Edebiyati, 34
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(Niicum), kahinlerin ugrastig konularin baginda gelmekteydi. Ayrica hava durumlan
bilgisi (Enva), tip bilgilerinin yaminda mitoloji bigileri (Esatir), siir, hutbe, darb1 mesel
sdyleme ve yorumlama da kahinlerin ugras alanlari arasinda yer almaktayd: ®’

Cahiliye devrinde Araplarin diger milletler kadar olmasa da, dini, sosyal,
siyasi, kiiltiirel, edebi bir konumlan soz konusu idi. Bu zeminde onlara énderlik eden
insani olan erdeme ¢agiran hakimleri vardi."Soyle bize...Cahiliyemizin harikalarim,
giinkii onlar hikmet ve tecritbenin (kaynaklandir)."*® Kaynaklar cahiliyye doneminde
kavimleri ve kabileleri igerisinde s¢zil dinlenilen, kendisine damgilan, hemen her tiirhi
toplumsal faaliyetin bagkanhiim yiirliten hakimlerin isimlerini de zikreder. Bunlar
Eksem b. Sayfi, Hacib b.Zurare, Ekra ibn Habis, Rabia b.Muhagin, Damre b.Ebi
Damre Temim kabilesinden, Amir b. ez-Zarib, éaylan b. Seleme, el-Kays'dan;
Abdulmuttalib, Ebu Talib, As b. Vail, Ala b. Harie Kureys'den; Rebia b. Hizar el-
Esed'den; Yamur b. es-Seddah, Safvan b. Umeyye, Selma ibn Nevfel, el-Kinane
kabilesinden, bunlardan bagka kadin hakimelerden bahsedilir. Suhr bnt.Lokman
(kizkardesi), Hind bnt. el-Hasen (Husn), Cum'a bnt. Habis, Amir b.ez-Zabir'in kiz1.5*°

Cahiliye devrinde de hikmetin kendi mantiklani igerisinde bir yerinin
oldugu anlagiimaktadir. Kur’an1 anlayip ona karyi g¢ikacak veya kabul edecek bir
kiiltiirel alt yapisi olan cahiliye Araplan, yukanda isimlerini zikrettigimiz hakimleri
vasttast ile sozlii bir hikmet edebiyatina sahiptiler. Hikmet kavramu bu dénemde darb-1
mesel seklinde kullaniddig gibi, akillibik, ilim, irfan, dirayet, bilgece s¢z vb. manalarda
da kullamldigini sdylememiz miimkindiir..

Son olarak cahiliye devri hikmet anlayigim degerlendirirken hikmet
kavramuyla ilgili ayetlerin **° genel temasindan "hikmetin akli bir bags oldugu, onunia
sahibinin Gstiin akill, hikmiinde isabetli, saglam goriiglii, sdyledigi yapti1 her seyde
iylyi hakk ve olgun olam esas aldifi anlagilmaktadir. Ayetler dogrudan Araplann
peygamberlikten 6nceki durumu ile iligkili degillerse de kavramn Kur’an'da pek ¢ok
defalar kullamimig olmasi, onun anlaminin ve igeriginin Araplarca bilindigini, izerinde
¢ok konugulan dnemli meselelerde, biiyiik problemlerde kendilerine bag vurdugunu,

7 Genig bilgi i¢in Bkz:Esad Mahmut, Tarihi Dini islam, 176
% fbn Abdiirabbih, ikdii"l-ferid, II, 325
 Firuzabadi, Kamis, IV, 137
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onlann da istin bir akil,  parlak bir disiince ile meselelerine baktiklarimi ilham

etmektedir,"*"!

E-ISLAMI iLIMLERDE HIKMET KAVRAMI
1-Hadis ve Hikmet

Hadis killiyatinda hikmetten bahseden rivayetlerin mevcudiyeti hikmet
kavrammmn bu alanda nasil kullamldigiu aragtirmaga bizi sevketti. Bu hadisler
icerisinde en meshuru 7irmizi(279/892-3) ve Ibn Mace(273/887)nin rivayet ettigi
"Hikmet mii'minin yitigidir, onu nerede bulursa almaya en gok hak sahibidir.""
hadisidir. Hatta "kabina bakmaz"S* ilavesi de vardir. Yine hikmetin 6nemini belirtmesi
bakimindan su hadisleri de zikretmek gerekir: "Yalniz iki sey hased (gibia) edilmeye
deger; bunlar da: Allah'm kendisine vermis oldugu hikmetle hitkmeden ve onu halka
agreten kigi ile; Allah'm mal verdigi kimsedir ki o mali hatk yolunda harcar."**

Bir baska hadis :

"Allah  yeryiiziindekilere azab etmek ister, ¢ocuklara hikmetin
ogretildigini isitince,bundan vazgeger." Mervan "Kur 'dn hikmeti" ilavesi yapmugstr **

"Kardegini kendisiyle dogru yola (tehdihajileitigin hikmet kelimesinden
(s0z) daha giizel hediye yoktur."**

Ibn Abbas (68/687) "Hikmet niibiivvet disindaki isabettir."*"

Rivayet edilen bu hadislerden anlagildig1 kadanyla hikmet insami hakka,
hakikata ileten, dogrunun kendisiyle bilindigi, kendisiyle isabetli hiikmiin verildigi tiim
isabetli soz ve fiillerin bilgisi, kaynag ve hassasi olarak 6zetlenebilir. Bu ifadeler
Kur’an'm hikmete yiikledigi anlamin 6ziine uygundur. Burada dikkati geken husus;
insanlann strekli tegvik edildigi bir ilim olarak karsimiza gikmasidir. Ancak hikmet

ilminin sistemlegtirilmig bir gergevesinden bahsedilemez. Bu ilimden bitiin ilimlerin

6% Bakara, 2/1293269; Ali Imran, 3/48, 79; Nisa, 4/113; isra, 17/39; Nahl, 16/125; Kamer, 54/5 vd.
%! Derveze, Asrun-nebi, I, 282

2 Tirmizi, ilm, 19; ibn Méce, Zihd. 15

3 Jbn Abdiirabbih, ikdu'l-ferit, II, 232

% Buhari, ilim, 15, Ahkam, 3, Zekat, 5, Itisam bil-Kitab ves-Siinne, 13, Tevhid, 45, Temenni, 5;
Miislim, Salatu'l-Musafirin, 47; ibn Méce, Ziihd, 23, fbn Hanbel, III, 36

%5 Darimi, Fedailul-Kur’4n, 4

646 Darimi, Mukaddime, 32
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strrmn sakh oldugu, insamn hidayet rehberi olan vahiy kastedilmis olabilecegi gibi
insanoglunun ispatlanmig dogru deger ve bilgileri de kastedilebilir. Hikmetin dvgiiye
layik bir bagka yonii ise sadece ilim olarak degil, insan gahsiyetinin sekillenmesinde
pratik bir deger ifade etmesidir. Hikmet sahibi diger insanlar igerisinde dogru faydal
bilgiyi ve pratigi temsiliyette one gikmug 6zgiin kisiliktir. Bunu en giizel temsil eden ise
peygamberlerdir.

Ayrica hikmetin konugulup yayildigi tapluluk ve meclislerden 6vgi ile
bahseden rivayetler de vardir: "Hikmetin konusulup yayildigr meclis ne giizel
meclistir..."® "Allak'mn  Ibn Abbas(68/687)'a hikmet ve te'ili ogret."™ Hz.Ali
(40/661)'yi 6viici mahiyette "Ben hikmetin sehriyim, Ali ise kapisidir.""”
“‘emenlilerin hasletlerini 6viici mabhiyette "Yemenliler ince goniilliidiir, iman
651 gibi.
Zikredilen tim hadislerde, olayin veya varligin kinhiine vakif olan ve

Yemenlidir, fikih Yemenlidir, hikmet de Yemen'e mensubtur.

itliver bagim dogru bir bigimde kuran her kigi ve toplum hikmet ehli olup isabetli bir
gekilde karanm verebilenlerdir. Hayatin bilgisini kavramug fert ve topluluklan
Hz.Peygamber hikmet ehli vasfi ile oviiyor. Sonug olarak hadislerde bahsedilen
hikmet, Kur’an'm bahsettigi hikmetle uyum igindedir. Kur’dn'm ve hadisin bahsettigi
hikmet ilahi ve begeri bilgi ve yetenektir; bilge kisi ise bu iki bilgiye sahip olup, her
ikisini bir potada eriten, yasadigi hayata bir regete olarak sunan ve ilk 6nce kendisi
zeregini yerine getiren kimsedir. Bilginin saflifs derecesinde armnmus hikmet ehli her
turlii ovgiye layiktir. Ciinkii ona ¢ok hayir verilmistir.

2-Fikih ve Hikmet

Fikih kelimesi sozlikte ince kavrayls, anlamak, derinlifine kavramak
anlamlarna gelir.®? Terim olarak bir seyi hikmetiyle zevkine vararak ve hatta tatbik

%7 Buhari, Feddilii’s-Sahabe, 24

% Dérimi, Mukaddime, 28

54 ibn Hanbel, I, 214,269

% Tirmizi, Mendkib, 20

! Buhari, Mendkib, 1; Miislim, iman, 82; Darimi, Mukaddime, 14; Tirmizi, Menikab, 71; ibn
Hanbel, I, 252,258,270,277

2 fbn Manziir, Lisdn, V,3450; Firuzibadi, Kimis, IV,414-415; Ebu Ceyb, Kéimis'il-Fikhiyye,
289; Zeydan, Medhal, 62; Karaman,*Fikth Md.", DiA, XXI1I, 1; Ebu Zehra, istam Hukuk
Metodolojisi, 13



edecek surette anlamaktir. > Aynca ilim ve fehim gibi-yakin anlamh kavramlara gére
daha 6zel ve yiice bir anlam tagir.*** Alimlerin istilahinda, fikih tafsili delillerden
alinmug seri ameli hitkiimleri bilmek veya bu hiikiimlerin kendisidir.*® Fakih de bir
konuyu derinden kavrayan, ince anlayig sahibi kimse demektir. Kur’an'1 kerimde 20
yerde gesitli fiil kahplanyla gegmektedir.*Kur’an'da yer alan fikth kelimesi, ince
anlayts, keskin idrak ve konusanmn gayesini anlamak manalarinda kullanttmgtir.**’

Fikth kelimesinin anlamui, Islamin ilk devirlerinde sézliik kullanimi
gercevesinde kalmakla birlikte, Kur’an ve hadis kaynakli dini bilgiyi de ifade ediyordu.
Hicri II. asnn sonlanindan itibaren Islamin ferdi ve ictimai hayata dair ameli hiikiimleri
bilmeyi ve bu konuyu inceleyen bilim dah olarak terim anlamu olusmaya baslamstir.***

Ana kaynaklardan zihni ¢aba ile elde edilen dini bilgilerin hemen tamamina
fikih isminin verilmesini Ebu Hanife(150/767) zamamna kadar gétiren tarihi kavitlar
vardir.**Aynica fiklun hikmet anlamma geldigini; taharet, bey, icare vb. seri ahkarun
zahirleriyle ugragan bir ilim olmadigini, bu anlamin daha sonra ortaya ¢iktifini ve
fikha bu anlamin verilmesinin, Kur’4n’1 olmayip istilahi olduunu savunan gorisler de
sozkonusudur.5®

Hikmet hususunda ise Allah Teala “...Allah sana Kitab ve hikmefi indirdi
ve Onceden bilemedigin seyleri ogretti. Allah'm sana olan nimeti biiyiktiir... "*"
“Rabbinin yoluna hikmet ve giizel ogiitle ¢agrida bulun...”**Yine Allah Teala,
faziletlerin biiyiiklerini tavsiye edip, biiyiik rezaletlerden nehyederek, bu davraniglarn
illetlerini ve sonuglanm belirttikten sonra Allah Resuliine hitaben: "Bunmlar sana
Rabbinin vahyettigi hikmetlerindendir...”*® buyurmaktadir. Allah Teala tiim nebi ve
resullerine hikmeti vermistir. Ne var ki, resullerin kavimleri, resullerin hemen akabinde

bu hikmeti, taklitler ve dini reislik nedeniyle kaybettiler. Allah Teala’min insanlara

3 Ebu Ceyb, Kimiis’fil-Fikinyye, 289; Elmahh, Hak Dini, ITI, 1901

4 fon Manziir, Lisan, V,3450

655 Zeydan, Medhal, 62; Hallaf, itmu Usulii'l-Fikh, 11

656 Zeydan, Medhil, 63; Abdulbaki, Mu’cem, "Fikih Md.", 525

57 Zeydan, Medhil, 63; Ayrica genis bilgi igin Bkz:( 11/91; 4/78; 6/25,65,98; 8/6, 59/81,87,122
658 Zeydan, Medh4l, 62

659 Karaman Hayrettin, “Fikth Md", DiA, XX1II, 1

0 Zeydan, Medhal, 62

! Nisa, 4/113

62 Nahl, 16/125
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verdigi en blyiik nimet kitab, sonra hikmet ve sonra da miilk yani hiikiimranhktir.
Nitekim Hz.Davud (a.s) hakkinda “Allah Davud’a hiikiimranlik ve hikmet verdi ve
ona dilediginden ogretti... "*** buyrulmaktadir. Hikmet; bir seyi gercegi iizere bilmek
ve o seyin igerdigi aksiyona sevkedici fayda ve espriyi kavramak demektir.®*

Kur’an ve stinnette; sahsi, medeni, siyasi, askeri, ve diger tiim cesitleriyle,
seri ahkamu okuyan kimsenin esas amacinin; hak, adalet, dogruluk, ahit ve akitlerde
emanet ve vefa duygusu, acima, sevgi, karsihkh anlayis, iyilik ve benzeri yiice
erdemleri gergeklestirmek oldugunu goériir. Aynica zuliim, ihanet, ahid ve akitlerini
bozma, yalan, sertlik, aldatma, sahtekarlik, riba, riisvet ve haksiz kazancta oldugu gibi
insanlarin mallarini haksiz yere yemek gibi kétiiliikklerden uzaklasmayi gergeklestirmek
i¢in de tavsivelerde bulundugunu, kétiiliiklerin en koétiisii ve zararhsi olan din ticareti
yasakladigim anlar.**Iste bunlan kavramak; fikih veya nazari hikmet oldufu gibi,
bunlan bir davramg haline getirip geregini yerine getirmek de ameli hikmet veya
fikihtir. Fikhin anlama ile dogrudan bir iligkisi oldugu gibi, hikmetin de bir iligkisi
sdzkonusudur. Bir seyin faydali veya zararh olusunu tesbit etme, anlama, her iki
kavramin ortak paydasidir. Sonug¢ olarak, fikih ve hikmet dogru s6z ve isabetli
davranigin ontaya gikmasinda ortak paydaya sahip olmalarindan kaynaklanan bir iligki
igerisindedirler.Fikth ile hikmet arasindaki iligkiyi daha iyi ortaya koymak i¢in, fikih
usulu kurallarindan olan; hikmeti tegri, gaye, maslahat ve illet kavramlan iizerinde
durmak istiyoruz. Simdi bunlan kisaca ele alalim:

a-Hikmeti tesri

Allah Teala insan, yeryiiziine abesle istigal, oyun ve eglence olsun diye
gdndermemistir. Aksine ana bir takim sorumluluklar ve halifelik misyonu yiiklemistir.
Halifelik misyonu, insam diger varhiklardan ayiran ve istiin kilan en 6nemli 6zelligi
olmugtur. Konuyla ilgili Rabbimiz séyle buyuruyor: "Zannediyor musunuz ki, biz sizi
abes olarak yarattik”™’
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Aym sekilde yeryiiziindeki gérev ve sorimluunu ifade eden bir bagka
ayeti kerimede "Ben yeryiizinde bir halife (kilacagim) yaratacagm..."
buyurmaktadir. Yeryiiziinii imar etmek, insana yakisir estetik bir goriiniim ortaya
koymak, huzur ve giivenin oldugu, her seyin insanin hizmetine sunuldugu bir diinya
kurmak, yaratilis hikmetinin de amagladig: hedefler arasindadir.

Allah Teala insam bu amaglan gergeklestirebilecek 6zelliklerle donatmus,
bu esas ve gaye lzere yaratmugtir. Bu yaratig1 gergeklestirirken, onlara bir takim amag
ve hedefler belirlerken, bunu iki kavramla ifade etmektedir. Halk (yaratis) ve emr
(kanun). Bu iki kavramu ifade ederken soyle buyuruyor. "Dikkat edin halk'da emr'de
Allah'indir.” Halk'dan maksat yaratig ve yaratiklandir.* Emr'den maksat da seriat,
din yani kitabi emirlerdir. Her iki iradenin kendine has gaye, maslahat ve sebebleri s6z
konusudur. Iste bu yaratisin, gaye, sebeb ve maslahatlarina hikmeri tekvin (yarati§
hikmeti), din ve emirleri ile ilgili gaye, maslahat ve sebeblerine de hikmeti tegri (kanun
koyma) diyoruz. Miisbet, akli ve tecriibi ilimlerin konusu tekvindeki illetler, sebebler
ve hikmetlerdir. Din, ibadet, ubudiyet, edeb ve terbiye gibi hususlarin konusu ise
emr'deki sebebler ve hikmetlerdir.®”°

Allah Teala ayetlerini afak ve enfiiste gosterip; bunlar iizerinde insanlar
disiinmeye davet ederek "Gdklerin ve yerin yaratimasinda, gece ile giindiiziin
degismesinde akil sahipleri (Ulul Elbab) icin bir takim ayetler vardw."®"
buyurmaktadir.Yine "nefisleri iizerinde diisinmediler mi ? Allah gokleri ve yeri ve
aralarmda olan seyleri sirf hak ile yaratmistir."* Bu ayetlerin anlam atmosferi bize
maddi ve manevi yaratilan ne varsa hepsinin bir sebeb ve hikmet iizere yaratildign,
bunlann tizerinde diisiiniiliip ibret alnmast gerektigini gostermektedir. Iste bu anlayisa
sahip ve geregini yerine getirmeye c¢alisanlar kitab: miibin'de hikmet sahibi ve u/ii’l-
elbab olarak nitelendirilmektedir. Eger yaratilanlar arasinda bir diizensizlik, tesadiif,
sagmalik ve uyumsuzluk olsayd: insanlarin onlar iizerinde diigiinmesine gerek kalmaz

ve boyle bir ¢agn da yapilmazd:.
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Tegrii hikmet; insanlanin uymas: gereken furallar konulurken gozetilen
gayelerdir. Bu gayeler ibadetlerde oldugu gibi emir ve yasaklarda da s6z konusudur.
Hukuk normlarnmin tiimiinde kanun koyucunun bir takim gayeleri vardir. Bunlar
hikmetler, yararlar ve ¢ikarlardir. Baza hikmetler kapali olabilir. Ve onu sezmekte
bilginlerin anlayistan farkl: olabilir.5™

Tegrii hikmet, bir gesit din felsefesi oldugundan her gesit dini hiktimlerin
aragtirnlmasin, bunlann vaaz ve tegri edilmelerini, maksat ve faydalarnim, aralarindaki
miinasebet ve irtibati incelemeyi konu edinmektedir. Islamda tegrideki hikmetten fikih
ve usulu fikih alimleri bahsetmiglerdir. ibadet ve ahlaki hiikiimlerdeki hikmet iizerinde
uzunca durmuglardir .Bu arada hitkermna'min yorumlan da gozardi edilemeyecek kalite
ve yogunlukta olmustur. Aslnda fikth usulu ve fikih, bir takim hukuki kural ve
normlarini ortaya koymaktan &te, bir tegri felsefesi olmas: gerekirdi. Ozet olarak tegrii
hikmet, sariin (kanun kcvucunun) maksat ve muradini kavrama ve ona uygun bir hayat

tarz1 olugturma ugrasisidir.

b-Gaye

Sozlitk anlam bir seyin sonu, st hududu olup, hikkmiin sondan 6nce
sabit olmasimi, nihayetten sonra bulunmamasimu gerektirir.’”> Herhangi bir soz
diziminde lafza ickin olarak bulunan nihai gaye-maksat her ne kadar lafiz araciligy ile
bize ulagtyorsa da onu gegici ve kahc olarak miimkiin kilan hitkkimdiir. Bir yoniiyle
maksada hitkmiin hikmeti de diyebiliriz.5"

Bilginlerin buyik ¢ogunluu, Allah'in koydugu hikimlerde bir takim
gayeler hedefledigi ve bu gayelerin sonug itibariyle insanlar i¢in bir fayda saglama,
onlardan zaran savma hususunda goriig birligi etmiglerdir.*”” Bu gayelerin bilinmesi
fikih usuliiniin en 6nemli konulanindan olan hikmeti tegri ile ilgilidir. Konunun 6ziinii

"Allah hitkim koyarken bir maslahat, bir gaye, bir fayda gdzetmis midir?" sorusu
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teskil etmektedir.*’®Allah fiillerinde boyle bir gaye giittiigii gibi, insanlann fiilleri de bir
gaye ile malilldirler. "Islamin en biiyiikk gayesi yaratihs nedenimiz olan kulluk
gérevimizi en giizel gekilde yerine getirmemizi temindir. Bu yiizden peygamberler
gonderilmis ve ilahi geriatler konulmustur. Hz.Peygamber(a.s)'in "Ben giizel ahlaki
tamamlamak igin gonderildim."*”® buyurmas: da gosteriyor ki, Islam'in gesitli seri
hiikiimler getirmesinden maksat, bir hukuk ortaya koymaktan éte, konulan bu hukuku,
kullugun gergeklesmesi ve giizel ahlakin yerlesmesinde bir vesile kilmaktir."5%°

Yine seri hikiimler insanlarin nefsani zevkleri, behimi arzulan, siifli
istekleri i¢in konulmamustir. Hig kimse onlar1 hevasina gére yorumlayip uygulayamaz.
%! Bu yonityle hiikiimlerin asli ve tali diye iki maksadi vardir.

Asli maksatlar; bunlarin konulmasinda miikelleflerin hi¢ bir hazz1 yoktur.
Butiin dinlerde gecerli olan dini, cam, akh, nesli ve mali muhafaza etmektir. Bunlar
umumi ve mutlaktir.*** Tim seri hitkiimler boyledir. Zamana sartlara duruma gore
farklibk arz etmezler. Bu maksatlar sahsi ve hususi degildir.

Tili maksatlar; Bu maksatlar da mikelleflerin ¢ikarlan, yararlan,
arzulan, ihtiyaglani ve hazlan gozetilmistir.®® Bu agiklamalardan da ortaya gikan
sonug, bir hitkiim konulurken tiim gayeler gézéniinde bulundurulmugtur.

Bu c¢ergeve igerisinde degerlendirildifinde Allah Teala'mn hukuktan
gozettigi maksatlar; "adaletin tesisi, zulmiin defini kolaylagtirma, sikintiy1 giderme ve
zarurete tabi olma gibi prensiplerden kaynaklanan bir esnekliktir "*** Hz Peygamber
doneminden baglayarak sahabe ve ondan sonra gelen fukaha déneminde, naslann lafz1
ile maksat ve ruhu arasindaki denge korunmaya cahigilmgtir Hz Peygamber(a.s),
Kur’dn ayetlerindeki emirlerin anlam ve amaglanm g6z oniinde bulundurmustur.
Lafizlara takilan sahabeleri de uyararak ayetlerin anlam ve amacina yénlendirmigtir. Bu
yonlerdirmeler sonucu, sahabe, sariin maksadim yakalamada kiilli bir yaklagima
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ulasmigt1.®* Ozet olarak bir kimsenin fakih olmasinda sadece naslarn zahirine
vukufiyetin yetmeyecegi, gozetilen hikmet ve maksatlara vukufiyetin gerekli oldugu
ortaya Qlkmaktadl}.

Hz Omer(24/644)(r.a) nasslann gaye ve maksatlarn, vaz edilig hikmetini
en giizel bir sekilde tatbik eden halifedir.®*® Omek olarak; miiellefei kulub'a zekatin
verilmemesi®®’ tatbikat: ile ekonomik ve siyasi yenilikleri bu gergevede ele alinabilir.
Nasslarin maksat ve hedeflerini goz o6niinde bulundurdugundan dolay1 adaleti
(hikmeti) kendinden sonraki nesiller tarafindan takdirle yadedilmigtir. Zaten gozetilen
maksad: gergeklestirmeyen her tasarruf batildir.*® Bu yénleriyle fikih usuliindeki gaye

ile hikmet arasinda bir iligki sézkonusudur.

c.Maslahat

Sa-le-ha fiili fesadin ziddi®* anlamuina gelmektedir. Bu fiil kokiinden gelen
maslahat, sulhiin gerektirdigi, menfaat® yarar, iyilize vasita olan sey anlamina
gelir.*" Lezzet ve onun vesilesi, tabiata uygunluk®” anlamlanm da ifade etmektedir.
Fikih usuliinde ise; "sari'in, hakkinda hitkim belirtmedigi ve gegerli olup olmadigina
dair ser'i bir delil bulunmayan yarar"®® geklinde tarif edilmektedir. Gazzali
maslahattan gayenin, sari'in maksatlarim korumak oldugunu ifade etmektedir.** Yine
maslahattan maksat; sartlara, duruma ve ortama uygun olan is, insanlann yararna ve
¢ikanna olan davramg, hayra ve salaha vesile olan eylemdir. Ziddi mefsedet ve

mazarrattir. Bu anlamda maslahat, hikmet ve menfaat manalarina gelir.*%
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Maslahat, Allah'n insanlar igin vazetti§i hiikiimlerin mihverini tegkil
etmektedir. Maslahatm maksadi, begerin hayati i¢in zaruri olan din, mal, can, nesil ve
akli korumaktir. Bu bes temel amact korumaya yonelik hersey maslahat gergevesinde
degerlendirilir®®

Islam esas itibariyle fert ve toplumun maslahat ve menfaatlerine
son derece Onem vermigtir. Insamn fiilleri maslahat ve mefsedet yoniiyle
degerlendirilmistir. *’ Kur’4n, insanin maslahatlarimi azami derecede gergeklestirmek,
mefsedetlerini ise en asgariye indirmek i¢in gonderilmigtir.

"Celb'i menfaat ve def’i mefsedet” biitiin emir ve yasaklarin esasim tegkil
etmektedir. Alemde hayirla ger, salahla fesat, menfaatle mefsedet, giizellikle ¢irkinlik,
iyilikle kotulik, faziletle ve reziletin yanyana olmasi hikmetin geregi oldugundan,
maslahat ve mefsedetin dereceleri vardir.®®

Islam'm ilk hedefi maslahat: tiimiiyle gerceklestirmek ve mefsedeti de yok
etmektir. Ancak bu insana bagh oldugundan genellikle miimkiin olmaz. Bundan dolay:
oncelikli hedefi mefsedeti ortadan kaldirmaktir. ‘Def’i mefsedet celb'i maslahattan
eviady' soziiniin manast da budur.**® Bu agiklamalardan anlagilacag: iizere maslahat
iki kisimdur:

ca)-Kamu yarart (el-Maslahatii'l-amme): Ummetin hepsinin veya
¢ogunlugunun salahi bulunan yarardir. Bu durumlarda, ferdi yararlara ancak iimmet
toplulugunun iiyeleri olmalan agisindan bakihr. "

cb)-Ozel yararlar: Her birinden fiillerin meydana gelmesi itbariyle
fertlerin gikan bulunan seylerdir. Fertlerin islalu ile kendilerinden olugan toplumun
salah da elde edilmig olur. Sefehi siiresince sefihin malim korumak ve bundan dolay:
hacz etmek boyledir.”' Biitin bunlara gore saf bir yarardan bahsetmek miimkiin
degildir. Ancak insanlar fazla yararlyi, az yararhmin 6niine gegirirler; mefsedette de
boyledir, az zararhy: ok zararhya tercih ederler.”

6 Gazzili, el-Miistasf4, 1,287-288; Hall4f, Usul, 84-85; Zeydan, el- Veciz fi Usuli’l-Fikh,198
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Dinin maslahat - ve mefsedet (yarar-zarar) esast Islam tarihi boyunca
maddelestirilmig ve bir takim umumi kaideler ¢ikanlmigtir. Bu kurallarin uygulanmasi
maalesef, dinin maslahat ve mefsedet (hikmet) esaslant gergevesinde olmamustir.
Kur’anin hikmet anlayigi; insam bireysel ve toplumsal boyutu ile uygulanan hukuk
vasitast ile egitmek ve terbiye etmek, bilgi ve kiiltiir yoni ile de gaga onderlik eden bir
ummet haline getirmektir. Ciinki hikmet anlayigtan baglar. Uygulamalarla bireyi ve
toplumu anndinir. Béylece insan-toplum, insan-varlik, insan-Allah iligkisini dengede
gotiirme ve hig bir tarafa zulmetmeme gabasim siirekli kilar.

Gunibirlik degil; olguyu, insam ve hatta varhigi asan bir felsefi derinlikle
caglan agan bir hukuk anlayisi verir. Islam hukuku, getirdigi ilkelerle tarihin gesitli
zaman dilimlerinde bunu bagarmustir. Fakat genel olarak insanlardaki i¢ aydiginligin
kaybolup yok olmast ile sikintilar baglamis, yozlagma ve ¢iirimeler s6z konusu
olmugtur. Islam''n goénderilis espirisini goz oniinde bulundurmayan her anlayis ve
uygulama bu gaye ve maslahattan uzaktir. Gaye ve maslahatian uzak olan her
uygulama ise hikmetten yoksundur.

d-fllet ve hikmet

Dletin sozliik anlamm; sahibini ihtiyag: dolayist ile mesgul eden hades,
bulundugu seyin niteligini degistiren sey,” hastalik ve sebep”™ demektir. Kisi hasta
olunca '‘O'na illet ariz oldu’ denilir. Hastalign illet adit almasimn sebebi, hasta olan
kisiyi kusatmas: yahut onun hasta tizerinde tekrarlanmasidir. Illet harflerine de bu
sebeble bu ad verilmigtir. Ciinkii bu harfler bulunduklan kelimelerin yapilarnnda
degisiklik meydana getirirler. illetin oziir, bahane, sebeb, bais gibi.”® anlamlan da
vardrr. illetin 1stilahi anlamu ise; "Hitkme alem kilinan, kendisi bulundufu zaman
hitkmiin de bulundugu ve hitkmii tarif eden seydir.""*

Imamt Gazzali(505/1111);ise illetin terim anlamm; "Hiikmiin dayanagim
yani ger'in hikmiinii kendisine bagladiy ve hikkme isaret laldigi seydir."™ diye

"% fbn Manziir, Lisan, IV,3080; Firuzabadi, Kimas, IV, 30; Tehanevi, Kegsif, I, 1036
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yapmaktadir fllet hitkmiin tegriine miinasip olan vasifr. Illet bulununca hitkim
bulunur. Illet degisince hiikiim de degisir. Zina ya da hirsizhk suglanmin cezasim
diistiniirsek, bu fiiller tekerriir edince ceza da tekerriir eder. Fakat bu iki fiilin illeti
boyle degildir. Illet burada insanlarin rzim ve malm koruma altina almaktir. Bu illet
hi¢ degismeyecegi i¢in hitkiimde hi¢ degismeyecektir. Fakat miiellefe-i kulub'a zekat
vermenin illeti degistigi i¢in hiikiim de degigmigtir.”*®

Hikmet,; sari'in (kanun koyucu) hiikiim koyarken kullar lehine gozetmis
oldugu menfaattir.”® Usulciiler hikmet kelimesini iki sekilde kullanmiglardir. Birincisi
hiikkmiin konmasmna uygun diisen durum; ikincisi ise hitkmiin konmasindan amaglanan
sonu¢ ve korunmak istenen menfaat anlammm kastetmislerdir.”'® Bu iki sekilde
hikmetle illet aym anlamda kullanilmmgtir. Illet, hitkmiin konmasimi miinasip gosteren
durumu igeren agik ve istikrarh vasif anlaminda hikmetten ayrilir.”'' Yukanda verilen
ornekte zina ve hirsizlik sugu hitkmiin konulmasinda illettir; sonug itibariyle toplumun

menfaati olan mal ve irzin korunmas: ise hikmettir.

3-Kelam ve Hikmet

Kelam Allah Teala'min zatindan, sifatlarindan, baglangic ve son itibariyle
yaratiklardan bahseden veya deliller vasitasi ile elde edilmis olan, itikadi ve seri
kaideler ilmidir.”"> Akli ve delilleri kullanmasi yoniiyle kelam ve felsefe ortak bir
paydada birlesirler, ancak felsefenin akla oncelik tammasi yoniiyle kelamdan ayrilir. ™

Kelamcilar Allah'in yaratilig hikmeti tizerinde ihtilaf etmiglerdir. Mutezile
ve Maturidi'lere gore, Allah'in yarattifi ve emrettii her iste bir hikmet, bir illet, bir
maslahat ve sebep vardir. Bu da insan akli tarafindan anlagilabilir. Cebriyye ve
Es'ariyye bu gesit bir hikmet ve illeti reddederler. Ancak Mutezile hikmeti
zaruri gorirken, Maturidiler hikmetin, liituf, ihsan, ata yolu ile gergeklestigi
kanaatindedirler.”** Maturidiler'e gore, Allah'n fiillerinin hikmet ve illet ile baglantis
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olmas1 bir eksiklik degil, bir kemaldir. Ciinkii Allah gelisi giizel is yapmaktan (abes ve
sefehten) miinezzehtir.”* Hikmet, ilim ve kudrete tabidir; ilim ve kudreti ziyade olan
zatin hikmeti de ziyade olur.”®

Hikmet, ilim ve diiginceyle varliin mahiyetini en giizel sekilde kavramak
olduguna gore kelam ilmi ile iligkilidir. Hikmetin sézde ve fiilde isabet anlaminda,
teorik yoniiyle kelamla iligkisi vardir. Her konuda hikmetli diisiinmenin, bir ilim ve
delile dayanmas: gerekir. Bu yoniiyle kelam ve hikmet insanlan bir ilim {izere
diginmeye davet ederek taklitten sakindinr.”'’ Aym sekilde Kur’an disiinceye
tefekkiire, aragtrmaya davet eder, delilsiz, ispatsiz, sozleri, gorugleri ve inanglan
dogru kabul etmez. "Eger dogru soyliiyorsaniz delil getirin'*® "Kesm delil (hiiccetiil
baliga) Allah'mdir."™™ "Rabbinden gelen hakka tabi ol "Sezii dinler ve en

w21 10722

izeline wuyarlar. "Siz sadece zamna wyuyorsumuz ve SaciHiyorsunuz..
¢

“Insanlart Rabbinin yoluna hikmetle davet et..."”” ayetlerinde gorildugi gibi, hikmet
dogrulugu tecritbe ile sabit bulunan sihhatli bir bilgi, isabetli bir idrak ve yiiksek bir
suurdur.” Allah ve O'nun yarattiklan hakkinda boyle yiice bir ilimle disinme ve

tefekkiir etme kelam ilmini de yiiceltir.

4-Tasavvuf ve Hikmet

Tasavvuf, tarihsel olarak kendini ilk 6nce dinyevi torelere ve kuru
fikithgilifa karg: zahit bir protesto olarak gosterdi; fakat sonra eski kiilttirlerin bir ¢ok
ilmi felsefi 6gretilerini de igine aldi. Kigisel takva ve manevi temizlik icin bir ¢aba eken,
nihai gercekligin tecriibi bilgisini elde etmede batini bir yonteme ve hikemi bir
doktirine doniigtii.” Tasavvuf oldukea bireyci bir doktirin olmasinin yaninda akilciligt

15 {zmirli, Yeni lm-i Kelam, 284,287,289
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da kiigiimser. Onun bilgi teorisi felsefi diigiinceyi hor goriir. Ve dogru bilginin, ancak
dogrudan sezgisel bir deneyimle elde edilebilecegini iddia eder.”

Tasavvuf, hikmeti aklin diginda bir yaklasimla ele almaktadir. Hikmet akla
degil imana, sevgi ile kavranan bir bilgiye dayandirilmaktadir. Derin anlaml deneyden
¢ok sezgi ile kavranan bir diigiinceye hikmet adim vermektedir. Tasavvuf kendisini
ilahi bir ¢oskunluga kapilarak aklin simrlarim agan, goklukta birligi, herseyde Tann'y:
goren bir agk olarak tamimlar. Ask insam hikmete ulagtiran, alemi 6ziinde sakh sirlan
anlamaya yarayan bir giigtiir.””’ Hikmet, zihnin ilham ile herseyin kiinhiine erecek
sekilde nurlan vermesi halidir. Bu sekilde sahip olunan bilgiye de hikmeti igrak
denir.”®

Mutasavvif, dini hayati ifrat derecesinde uygulayarak i¢ aydinlanma
ger¢eklestirmek icin dinyadan vazgegme yollanm &grenir, dinya-ukba ikilemini
kincisi lehine olmasin ister.”” Bu gekilde bir anlayis ve yasam tarz: igerisinde hikmete
farkh yorumlar getiren mutasavwiflar kendilerini hikmetin temsilcileri saymuglardir.
Ibrul-Arabi(638/1240) hikmeti hususi bir bilginin bilgisi’" olarak tarif eder. Bu hususi
bilgi tasavvufi anlayigin ortaya koymaya ¢aligtig: ledunni bilgidir.

Ledunni bilgi (ilim) : Mutasavviflar, ilmi lediinni’ s6ziyle, kula vasitasiz
verilen ilmi kastederler. Bu ilim, Allah Teala'mn ilhamu ve kuluna bir 6gretisidir.
Nitekim Allah Teala Hrzir(a.s)a, Musa(a.s)yr vastta kilmaksizin ledinni bir ilim
vermistir. "Biz (Hizir)'a katimizdan bir vahiy vermis ve tarafimizdan (gayba dair
ozel) bir ilim ogretmigtik.”””' Rahmet ve ilmi lediinni galiarak elde edilemez. Allah'in
lediinin’ de olan 'indinde’ olandan daha yakin ve daha 6zeldir.”> Bundan dolay1 Allah
Teala soyle buyurmustur:"De ki: Rabbim beni (girdirecegin yere) dogruluk
girdirigiyle girdir. Beni (¢ctkaracagm yerden) dogruluk ¢ikarisiyla cikar. Bana
katmdan yardimet bir kuvvet ver."”*

7% Serdar, Hildl Dogarken, 94

27 Meydan Larousse, V, 852
"% Russel Bernard, Felsefede ilmi Metod, 43
™ Ulken, Felsefeye Girig, 9

730 K eklik, Felsefenin flkeleri, 18
3! Kehf, 18/65

32 fon Kayyim, Medaric, 11, 495
733 isra, 17/80
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Lediinni bilginin elde edilebilmesi i¢in de’daima tefekkiir edilmesi gerekir.
Bu sayede gizli olan seyler agilir, hallerinin i¢ yiizleri gorilir. Hikmet nurlan bu
tefekkiir sonucunda kalbe gelir.?* Siilemi(412/1021) bu diisiincesiyle varhga veya
diinyaya yonelik bir tasaridan 6te nefsin afet ve kusurlarim giderecegini ifade eder.”™
Kelabazi de aym yaklasimi ortaya koyarak hikmet ilmini nefsin afetlerini bilme ve
tanima, nasil egitilecegini, huylann nasil degigebilecegini, seytamn tuzaklarindan nasil
korunacagm o6greten”° bir ilim olarak degerlendirir. Tusi(672/1274) ise hikmeti
isabet, yani Hz. Peygamber'in sinneti, adaby, ahlaki, halleri ve ogrettigi gercekler
olarak tarif etmektedir.”’

Sonug olarak hikmet, varligin sebep-sonug iliskisinden hareketle hakikatin
bilgisini elde edip, bu bilgiye gére insan varlik iligkisini olmasi gerektigi sekilde insa
etmek iken; tasavvuf hikmeti sadece bireylerin tecriibi, sezgisel ve imani olgunlugu

sonucu elde edilen bir bilgi ve i¢ aydinlik olarak gormektedir.

S-Felsefe ve Hikmet

Felsefe kelimesinin asli, Fi/o-sofia seklinde yazilan bir deyimdir. Bu deyim
ilkcag diiiincesinden alinmugtr.”® Filo sozii sevgi anlaminda; Sofia kelimesi ise,
bilgelik (hikmet) bilgi manasindadir.”Su halde filosofia kelimesinin sozlik manasi
‘hikmet sevgisi’ anlammna geliyor. Bu kelime batt dillerine bu telaffuza uygun
gegmesine rafmen Arapeca ve Tiirkge'ye felsefe olarak gegmistir.”*

Klasik fikir tarihgisi Diogenes Leartius (m.s. 3.asir)'a gore kelime ik defa
Pythagoras(570/494 ?) tarafindan kullanilmigtir. Ona goére hi¢ kimse sofia sahibi
(hikmet sahibi) olamaz, giinkii sofia (hikmet) ancak tannlarn inhisanndadir. Cianka
insanlarn tiim bilgileri bilmesi miimkiin degildir. Sadece onu sevmekle yetinilebilir. Ve
bu yolda galigir ve ulagmaya gayret sarf edilebilir. Her seyin sadece Allah tarafindan

73! Siilemi, Tasavvufun Ana Ilkeleri, Sileminin Risaleleri, 26

™ Siilemi, Tasavvafun Ana Ilkeleri, 26

76 Kelabézi, Dogug Devrinde Tasavvuf, Taarruf, 130

™7 Tusi, el-Luma (islam Tasavvufu), 93

8 Keklik, Felsefenin flkeleri, 1; Taylan,Ana hatlaryla islam Felsefesi Kaynaklan Tesirleri,
26 (Not: Bir ¢ok terimler bu s6zden tiiretilmistir.Ornek: Filarmoni (Ahenk sevgisi), Fililoji (Dil
sevgisi, Filantropi (Insan sevgisi...)

79 Ulken, Felsefeye Girig, 9; Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, "Felsefe Md. I, 142
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bilinebilecegi, insanlann yanhzca hakikat hakkinda az veya g¢ok bilgi sahibi
olabilecekleri yenigag felsefesinin babasi olarak taminan Descartes (1650) tarafindan
da savunulmugti. ™

Yenicag filozoflarindan Descartes(1650) ise felsefeyi soyle tammityor:
"Felsefe soziinden bilgelii incelemek anlagilir. Bilgelikten de, insamin bilebilecegi
kadar biitiin seylerin tam bilgisi anlagilir..." Bagka bir tanimda ise "Insamn kendini sevk
ve idare etmek i¢in kendi g6zlerinden istifade etmesi, siiphesiz ki g6zii kapali olarak
bagkalaninin ardindan yiirimesinden daha hayirhdir... Felsefesiz yagamak gozii kapals
yasamaktir... Yanlz hayvanlardir ki durmaksizin viicutlanni besleyecek yiyecegi
aramakla ugragirlar. Ciinkii bitiin igleri vicutlanm korumakir . Insanlann temelli
digtincesi, ruhun gergek gidasi olan bilgeligi (hikmeti) aramak oimaidir..."™? Aynca
Descartes milletlerin medeni olmalarn ve yiicelmelerini de fejserz «gitimine baglar ve
bir toplumda ne kadar gok filozof olursa o kadar medenileg:izini ifade eder.."™
Alman filozofu Hegel(1831) ise felsefeyi hakikat sevgisine olan inang ve nesnelerin
derin olarak incelenmesi geklinde tarif ederek diyor ki: "Hakikat sevgisine ve zihin
kudretine olan inang, felsefi aragtirmamn ilk sartidir... Felsefe once umumi olarak
distince tarafindan nesnelerin derin olarak incelenmesi diye tarif oiunabilir. "

Simdiye kadar felsefe ve hikmet iizerine soylenilenler su gergegi ortaya
koyuyor ki felsefe akil sahibi insamin varlik hakkindaki bilgisi. diistncesi ve bu bilgiyi
elde etmek igin verdigi ugrastir. Dogusu ilahi olmakla birlikte ortaya gikanlmasi ve
kullanilmas: beseri kaynaklidir. Filozoflann tarifleri farkli gériinse bile ortak bir amagta
birlesmiglerdir. Bu amag; insamin diger varliklardan farkh olma gergegi ve bu
gercekligin farkinda olunarak varlik hakkinda tasan ve incelemelerin toplaminin
felsefe olmasidir.

Hikmetin biitin sirlan bu varlik diinyasimn igindedir.Bu sirlardan hareketle
ilkgagda, Islam dinyasmnda, hatta Avrupada yetisen filozoflarda hikmet ve felsefe,

insan ruhunu ve zekasim besleyen bir manevi gida sayiliyor ve insam kusatan biitiin

™0 K eklik, Felsefenin ilkeleri, 2
4! Keklik, Felsefenin ilkeleri, 6-7
42 Keklik, Felsefenin fikeleri, 24
43 Keklik, Felsefenin ilkeleri, 24
44 Keklik, Felsefenin ilkeleri, 25
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varhklara karst merakimizi tatmin eden bir ilim olarak ortaya gikiyordu. Felsefe veya
hikmet diginda kalan ilimler, varlik nesnelerine belli bir agidan bakiyorken, felsefe
(hikmet) miimkiin olan biitiin yonlerden maddi ve manevi alemi incelemek istiyordu.”
Hikmet kiilli her seyi kugatan bilgidir. Adeta temelinden gatisma kadar her seyi ihata
eden bir binaya benzer. Bu binanin iginde biitiin ilimler mevcuttur. Her ilim bu binada
bir oda gibidir. Biitiin odalar gatinm altinda yer alir. Iste felsefe bu gatidan ibarettir.”*

Hikmet ise burada binanin kendisidir.”*

a-Felsefe-hikmet iligkisi

Konusu itibariyle felsefe, varhg ele aldigina gore, yalniz duyu verileri ile
kavradifuimiz seyler, olaylar degil, zhinle idrak ettigimiz, akilla prensiplerini
dusundugiimilz, soyut (miicerret) seyler, tarihi vakalar, suurumuzda yasadigimuz ruhi
haller, hadiseler, toplum yasamindaki degerler, kanaatler ve var olanlarin bir gesidi
olmas! itibariyle varlik kavramu igine girerler.”*®

Konusu geregi diger ilimlerden en buyuk farki, butin bilgileri ve
degerleri kusatict olmasidir. Felsefe ve hikmet arasinda bir farklilk s6z konusu
degildir. Ancak kaynad: itibariyle hikmet, vahye ve niibiivvete bagh bir diisiince tarzi
ve tabii tezahiirleri olmakla birlikte, felsefenin salt akli bilgiyi igeren bir ilim olma
vzelligi vardir. Islam filozoflanmn bu fark: bildikleri halde her iki kavramn birbirinin
yerine kullanmalan sozkonusu olmustur.”

Burada yeri gelmisken rahmetli Hilmi Ziya Ulken(1974) hocanin felsefe ile
halk hikmeti konusundaki gériiglerini de kisaca verelim."Gergekten zihnin igleyigine ait
her tegebbiis felsefe degildir. ‘Halk sozleri, halk hikmeti, atasozleri, mitolojik diisiince
v.s adlan ile toplanan bir gok kollektif veya anonim zihin mahsilleri vardir ki i¢lerinde
guizel sozler, derin buluglar, halkn tabiri ile hikemiyat bulunduBu halde onlara felsefe
demek manasiz olur. Omek Beydaba'mn Kelile ile Dimne'si, Haririnin Makamat,
Seyh Sadinin Bostan ve Gilliistani, La Fontaine'in 'hikayeleri veya masalllari,

745 Keklik, Felsefenin fikeleri, 35

6 Keklik, Felsefenin flkeleri, 36-37

™7 Keklik, Felsefenin flkeleri, 38

748 Ulken, Felsefeye Girig, 33

" Bulag, "Hikmeti Yeniden Diriltmek", Bilgi Hikmet Dergisi ,1,5
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Dante'nin Tlahi Komedyast' v.s.'de felsefe degildir. Bu gibi eserlerin igerisinde ¢ok
derin ciimleler bulunur, segme s6zlere bayilanlar bunlarda "bin ilim ve felsefe kitabinda
olmayan hakikatlerin sitkistinimig" oldugunu iddia ederek bu eserlerde iistiin felsefi bir
deger ararlar. Boyle diisiinenler aym zamanda iki hatayr birden islemektedirler. Bir
yandan bu eserlere felsefe demekle onlarin asil degerleri olan telkin ediciligi, ithamu,
sevgiyi, sanatin dogrudan dogruya verdigi inceligi, giizelligi kiigiimsemis, onlar
hakkinda yanhg bir hiikiimle 6zdegerlerinden uzaklagtirmis olurlar. Ote yandan da
felsefe eserlerinin ruhu olan sistemlilik, agiklik, bilgi, varlik ve degerlere ait bir
agiklama olma vasiflarim inkara gidiyorlar ve felsefenin kendine mahsus kiymetini
gormityorlar. Hakimane edebiyat veya edebi hikmetin felsefe ile kangtirilmas: nasi
yanligsa fikir kinntillanim ihtiva eden ilim eserlerini veya muhakeme ve akil yiiriitme
mahareti gosteren bazi hukuk ve ahlak eserlerini de felsefe ilz kanstirmak, felsefe
saymak aym derecede yanligtir".”*°

Sonug olarak ifade ettiBimiz gibi insanhigin tim bilgileri vahiy kaynaklidir.
Felsefe ve hikmet insamin vahye yakin ve uzaklig 6lgiisunde farkhilik gosterir. Bilgi
vahye ne kadar yakin ise hikmet, ne kadar uzak ise de felsefedir.

b-Filozof ve hakim

Vahye uzaklk veya yakinhk hakim ile filozof kavramlanm da farkh
tanimlamalara yol agmugtir. Islam dini insam kemal noktasina ulagtirmak istediginde
vahyi esas alir, akla ise onu kendi begeri tabiatina ve sartlarina uygun yorumlama ve
yasama gegirici roliini verir. Akli melekesini kaybetmis kisi dinden sorumlu tutulmaz,
miikellefiyetini yani insani 6zelligini yitirmis demektir. Hakikatin bilgisini aragtiran
veya onu kargilayan kigide aranan temel ozellik akli melekedir. Ancak Allah, verisi
olmayan akli melekeyi tek bagina kabul etmediginden peygamberleri vasitasiyla vahyini
gondermigtir. Akil ile peygamber ilahi muradi gergeklegtirmede birbirine yardime olan
iki elgidir. Igte burada hakim kisi vahyi ve varl@ okumada aklm kullanir. Kitabi
ayetlerde gormedigini, kevni ayetleri okurken, akh bir gesit kitabi ayet roliinii iistlenir.
"Hakim hakikatin bilgisini yakalama ve dogru diginebilme, tefekkiir ve yasayabilme

0 Ulken, Felsefeye Girig, 34-35
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noktasinda ¢ok boyutludur.”! Bu gergeve ig:erisind:e Ciircdni(816/1413) hitkkemay
'sozleri ve fiilleri stinnete uygun (muvafik) olan kimselerdir' diye tarif eder.””

Hak}m vahyi esas alirken, filozof vahyi esas almaz, her seyi aklilestirerek
esyayt degil, kavramlann goriirler. Filozof isteklerine, arzularma akilla bir diizen
verirken, hakim akl vahyin gercevesi icerisinde kullamr.”” Bu gergevede islam
hakimlerinin gergeklestirmek istedikleri biitiin kiiltiirlerde niibiivvet temeline dayali
olarak gelisen ve ¢aglarina intikal eden hikmeti ve ilimleri islamin kapsayiciig: iginde
yogurmak, Oziimlemek ve boylelikle insan tarihinin en zor fakat en Onemli igini
bagarmakti. Bu y6niiyle hakim, filozofu da igine alan bir iglev gormektedir.

c-Islam filozoflarmm hikmet haklundaki gériisleri

ca)El-Kindi:”* Kindi felsefeyi sanatlann deger ve mertebe yoniiyle en
{istiinii oldugunu soyler ve felsefeyi soyle tammlar: "Insammn giici dlgiisiinde variigin
hakikatint bilmesidir." Cinkii filozoflarn bilgiden amact gergegin bilgisini yakalamak,
davramgimn amact ise siirekli fiil degil, gergege gore davranmaktir.” Felsefe, insanm
kendini tanimasidir. Felsefe, insanun giici yettigi olgtide, Allah'in fiillerine benzemeye
caligmaktir. El-Kindi bu tarifleri ile felsefenin (hikmetin) killi ve ebedi seylerin
hakikatlarint ve sebeplerini 6grenerek bu idealarin hangi kudret tarafindan yaratildigim
kavrayarak ilahi bir kisilik kazanacagim iddia eder.””® Aynica Kindi, felsefe ve hikmeti
aym anlamda kullanarak hakikat (hikmet) bilgisinin peygamberlere verildigini, insanm
akli ile ortaya koydugu seylerin felsefe oldufunu, insamin hakikati vahiy ve ilhamla

elde edecegini soyler.”’

™! Bulag, Nuhun Gemisi, 157

52 Circani, Ta’rifit, 105

3 Ulken, Felsefeye Giris, 9

734 (185/801-260/873) Klasik kaynaklar ondan sitayigle bahseder. "Ttim antik ilimleri kusatan bilgisi ile
gagmimn biricik alimi ve bir Arap filozofudur. Blz:( Ionii’n-Nedim, e)-Fihrist, 357; Izmirli, islam
Felsefesi Tarihi, L, 62)

755 Kindi, Felsefi Risfleler, 1 (Kitab fi'l-felsefeti'1-013)

736 Keklik, Felsefenin ilkeleri, 16-17 (Kindi,Hudud el Egya, 173 atfen)

T Kindi, Felsefi Risaleler, 5
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cb)-Farabi:"® Farabi hikmet ile felsefeyi aym: anlamda kullanmigtir. Ona
gore peygamber de filozof da faal akilla iliski kuran seckin insanlardir. Peygamber
vahiyle, filozof ise akli diigiinme ve derin tefekkiirle bilginin saf kaynagma ulagir.™

Farabi(339/950) felsefeyi ¢ok kisa tarif eder. "Varolmalar: bakimmdan
varliklarm bilinmesidir"der. Varolmalan bakimindan varhiklarnn bilinmesinden maksat,
idrak ettigimiz batin nesnelerin bilinmesidir. Yani bunlan akil ve deneyle tammak,
gergek yiizlerini tammaktir.”® Zaten hikmet aklin egyay: en iistiin bilgi ile ve kendini
aklederek bilmesidir. Bilgi ile en istiin sey bilinir. Bilginin en ustini ise zeval
761

bulmayan stirekli bilgidir ki iste bu da onun kendi zatim bilmesidir.
Kindi'den etkilendigi ortaya ¢ikiyor.

Bu tanimuyla

cc) Ibn Sina:™ Ibni Sina, Islami nasslara getirdigi batini yorumlarla igraki
felsefenin temellerini atmugtir. Ibni Sina'mn amaci Yunan felsefesi ile dogu geleneginde
hikmet ve dayana@ Kur’an ile Islam ilimlerini birlestirmek ve basarihi olabilmektir.
Farabi'nin goriglerini Islami diigiince gercevesinde biraz yumugatmustir.” Felsefe
(hikmet) hakkinda soyle demektedir: "Felsefenin (hikmetin) gayesi, nesnelerin
hakikatlarina bir insamin vakif olabilecegi kadar vakif olmaktir..." /bn-i Sina insan
akbmin hudutiu oldufunu, bu sebebten dolayi egyamin hakikatim ancak vakif
olabilecegi kadar bilebilecegine isaret eder.”s

Akl isitilerek 6grenilenlerin anahtart olarak kabul eder. Eger akil insanin
his ve davramglarina yon verebilirse kotiiligii emredici yoniinit asgariye indirmis
olur.” Erdemi yakalamak ancak akla en iist degeri vermekle miimkiindiir. Akla
verdigi 6nemle ideal noktayr hikmet olarak nitelendirerek g6yle demektedir: "Hikmet
insani aklmn elde edebilecegi bilginin kesin ve gergek delillere dayandirilarak elde
edilmesidir.” veya "Hilmet insani giiciin yettigi olgiide nazari ve ameli hakikatlarin

758 (258/870-339/950) Farabi, Aristo'dan sonra felsefe tarihinde Muallim es-Sani (ikinci ogretmen)’ sifatm hak
edecek kadar segkin bir yere sahiptir.

7% Farabi, ihsai'l-Ulum, 35-42; Bulag, Din Felsefe, 123-127

760 Keklik, Felsefenin ilkeleri, 17

76! Farabi, Medinetii'l-Fizla, 22

762 (370/980-28/1037) Islam felsefe tarihinin en parlak en 6nde gelen filozoflarmin baginda gelir.

763 Bulag, Din Felsefe, 130-133

764 Keklik Felsefenin ilkeleri, 17

65 Sems, 91/7-9
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tasavvur ve tasdik edilmesi ile nefsin yetkinlik kazanmasi” diye tammlamaktadir.’®

Hikmeti kazanmak i¢in aklin egitilmesi, dogru diisinme yollannin elde edilmesi
gerekir. Hikmet gayesini giitme derecesini elde etmis olan akla uyan kisi dogru
yoldadir.”’

cd) ibn Riisd:™*® Ibn Riigd din ile felsefeyi(hikmeti), bir gergegin iki ayn
izah tarzi olarak gormistiir. Felsefe ile din arasinda bir geligki s6z konusu ise bu

7 Ciinkii seriat; var

insanlarin anlama kapasiteleri ve getirdikleri yorumlarla ilgilidir.
olanlan akil ile degerlendirmeye ve bu yolla varligin bilgisini aragtirmaya davet
etmektedir.” Nitekim Allah Teala "Ey basiret sahibleri ibret alin"”’* "Goklerin ve
yerin melekutuna ve Allah'in yarattif1 seylere bakmazlar mi?"”" buyurarak akletmeye,
diisiinmeye aragtirmaya ve ibret almaya davet etmektedir.Ibn Riisd, Esari ve Gazali'ye
yénelik elegtirisinde felsefe (hikmet) konusunda su savunmayr yapar:"Etrafindaki
eksiklikten, konuya bakigin kotii diizenlemis olmasindan, arzulanmn kendine baskin
gelmis olmasindan veya kendisinin o konuyu anlamasim saglayacak bir oOgretici
bulamamug olmasindan dolay1, saskin bir kisi felsefeye bakip, sagirmussa; bu ona bakip
ehil olanlan felsefeden engellememizi gerektirmez."”” Ve seriatin maksadi sadece
gergek bilglyi ve gergek ameli 6gretmektir. Gergek bilgi Allah Tealayr ve diger var
olanlan oldugu sekilde bilmektir.”™* "Ve demek istiyorum ki hikmet seriatin arkadag:
ve siti kardesidir. Ona mensup olanlardan gelen eziyet ise eziyetlerin en siddetlisidir.
Ayrnica ikisi tabiatlan itibariyle kardes, cevherleri ve ozleri itbariylede iki dost olduklan
halde; aralannda dugmanhk, boZusma ve nefret bulunmas: da bizi fazlasiyla

iizmektedir."""

765 Dodurgaly, ibn Sina Felsefesinde Egitim, 130 (fbni Sina, er-Risale fil Ahd, 92’ye atfen)

’6" Dodurgals, ibn Sina Felsefesinde Egitim, 129-130

768 (520/1126-595/1198) Kurtuba'mn hukuk, siyaset ve idaresinde bitytk gorevler istlenmis, dnlt ve’
entellektiiel bir aileye ménsuptur. Cok ¢aligan bir dilginiir olarak iin salmigtir. Felsefe, tip ve dini alanlarda 60
eser yazmigtir Bkz:({bn Rugd, Faslii'l-Makal, 11-13)

"% fbn Riigd, Faslii’l-Makal, 36-37

70 jbn Riisd, Faslii’l-Makal, 65

" Hagr, 59/3
::2 Araf, 7/184 (Aynica Bkz: 6/75; 88/17, 3/191) _
> bn Ritsd, Fasli’l-Makal, 72-73 TC OGRYTIM
™4 fbm Raisd, Fashi’l-Makdl, 99-100 20 N n";"&"

5 fbn Rilgd, Fasli’l-Makal, 115-116
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6-Ahlak ve Hikmet

Ahlak, Arapgada seciye, tabiat, huy gibi manalara gelen hulk ve huluk
kelimesinin goguludur. Islami terminolojide halk insamn fizik yapisini, hulk ise
manevi yapisini ifade eder.”’® Islami kaynaklarda bu tabirler iyi ve kéti huylar, fazilet
ve reziletleri ifade etmek igin kullamlmugtir. Ancak cahiliyyenin ahlak anlayisinm
altmda genellikle diinyevi ve kabilevi bir mantik gizliydi.””” Islam, asiret ruhunun,
rekabet ve kiigiimseme duygusuyla gegici hazlara diigkiintiiiin dogurdugu kaba ve
hoyrat geleneklerin karsisina, insamn nefsini dizginlemesi, tabiatini 6fke ve siddetten
korumasi anlamima gelen hilm ve gefkati koymugtur. Béylece miicadeleyi kendi nefsine
déndermesi islam ahlakimn temelini olugturuyordu.”® Kisinin Islamdan aidig dogru
bilgi, nefsinin kotii emellerine engel teskil edip, tabiatinda bir degisiklik yaparak,
hikmetli bilginin ve isabetli davramgmn yansimas olur.

Islam ahlakimn asil kaynagimi olusturan Kur’4n ve onun yasam boyutu
olan siinnettir. Bunun en giizel 6rnegini, Hz. Peygamber'in ahlakindan soran sahabeye,
Hz. Aige(r.a)nin verdigi "O'nun ahlaki Kur’dn ahlakadir'™™ cevabinda ifadesini bulur.
Bu hadisten de anlagildin kadariyla, insamin yapabilecedi her sey bir ahlaki pay
tagimaktadir. Islamda ahlak, bir digiinceden gok bir eylemdir. Iman Allah'in zatim
bilmekten 6te, O'nun iradesine uymak olarak algilanan bir eylem ahlakidir. ™ Kur’an't
Kerim'de ahlak kelimesi yer almamakla birlikte, tekili olan huluk iki yerde
gegmektedir. Birincisi "Bu (davramgmniz), sadece evvelkilerin ahlak (ve gelenegidir)”
78! ayetinde yer alan hulk kelimesi, gegmisin yaptiklarint taklit ederek tekrar etmek,
gelenegine uymak veya onlarin huylanim huy edinmek, izinde gitmek manasinda
kullamimugtir. ™ ikincisi ise "Sen biiyiik bir ahlak iizerindesin"™  ayetinde de hulk

7’6 isfahéini, Miifredét, 158; ibn Manzir, Lisén, II, 1245; Firuzibadi, Kamis, ITI, 334
" Caganc: Mustafa, “Ahlak”md., DiA, 11, 1

" Caganict Mustafa, “Ahlak™md., DiA, 11, 1

™ Miislim, Miisafirin, 139

"8 Serdar, Hill Dogarken, 87

8! Suara, 26/137

82 Caganic1 Mustafa, “Ahlak” Md.,DIA, 11, 2

"8 Kalem, 68/4
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kelimesi huy, seciye, meleke, manevivat, din, Kur'dn terbiyesi™ manasinda
kullamlmstir,

Islam ahlaki, bu dinamik yapisi ile bilgi ve fazilet bakimindan insanin

hayatinda siirekli etkilidir. Bunun igin insan, Kur’an1 Kerim'e gore, oncelikle inang
sevgisini kazanmah, fenaliklardan ve isyankarlikdan nefret etmeli’”® kalbini, yani ig
diinyasint Allah suuru (zikrullah) ile huzura kavusmrméhdu. Islamin ongdrdigi
ahlaki tekamiilin ulasacagi son nokta, insanin gaye bakimindan ¢ikar kaygilanm,
hatta cennet imidi ve cehennem korkusunun da 6tesinde bu diigiince ve davramslarim
Allah'in emrine ve rnzasina uygun diigiip diigmeyecegi kaygisma gore degerlendirme
yapmasidir. "
Islam'm ilk dénemlerinde ahlaki anlamda boyle bir yasam bigiminin
olusturulmas: mimkiin oldu. Daha sonraki dénemlerde birtakim ihtilaf ve fitnelerin,
kangikliklarin ¢ikmasi ile kelami (itikadi mezhepler) ve ablaki (tasavvuf) bélunmeler
de yasandi. Bu bolinmeler yasanan tiim siyasi, ahlaki, kultiirel ve dini unsurlarda
kendini gosterdi. Mezheplerin ortaya gikmas: ile béliinmeler megrulasarak kurumlast.
Bu giin elimizde olan bir ¢ok kaynak hangi konu aragtirthirsa aragtinlsin, her mezhebin
kendine 6zgl bir bakiy agistyla konuyu veya kavramm yorumladg: ortaya gikar.
Aragtirdigimuz  konu itibariyle ahlaka Afurezile, usuli hamse gergevesinde gaye
yoniinden bakar. Aym sekilde Maturidiler, kullann fiilerini ahlaki bir zemine oturtmak
icin gaye ve maslahat prensibini 6ne ¢ikarirlar. Bu yoniiyle Allah'in fiilleri hikmet
terimi ile degerlendirilir. Allah hakim olmasin geregi bir isi, bir gaye igin yapar.
Gayesiz yapilan ig bos ve anlamsizdir. Allah'in tim fiilleri gayeli dolayisiyla
hikmetlidir. Ancak Allah'm hi¢ bir seye ihtiyact olmadifindan, gayesi sadece kullarin
faydasinadir. ™’

Hikmeti ahlaki anlamda degerlendirdigimizde yukarda yaptifimz
agiklamalar hem Allah'm fiilleri ve hem de kullann fiilleri bir gaye veya gayeler
dogrultusunda meydana gelmektedir. Bu anlayigtan hareketle hikmet insamn diisiince

8 Elmalili, Hak Dini, VIIL, 5269

"85 Hucurat, 49/7,14

"8 Cagirict Mustafa, “Ahlak® Md, DIA, I1, 3; Rad 13/28; Al-i imran, 3/135; Hud, 11/112; Sura,
411,15; Insan, 76/8,9

77 Cagiricy, “Ahlak” Md_,DiA, 11, 4



104

ve eylemi ile dogrudan alakali olduundan Islam'in 6ngordiigii ahlaki erdemleri ile siki
bir iligki s6z konusudur.

Islam bilginleri hikmetin oncesinde gergeklik bilgisi, sonucunda haywl
amel vardwr demislerdir. Ahlaki anlamda eylemi gayeli kilan dogru ve kesin bilgi
olduguna gore, bilgi ve eyleme birlikte sahip olmayana hikmet sahibi, hakim denemez.
Ahlak felsefesi baglaminda giizel fiiller veya yetirilebilen giic oraminda siyasette
yaratici varhik olan Allah'a boyun egmeyi ongoren tammlar, kisiyi bilgisizlik, zuliim,
cimrilik ve tefessiih (bozulma ve yozlasma)den arindiran eylemlerle hikmet arasinda
dolaysiz bag gorir.”®® Fahrettin er-Razi(606/1210) hikmeti Allah'in ahlaki ile
ahlaklanmak olarak tammlar.”® Allah'in ahlak ile ahlaklanmak onun gonderdigi emir
ve yasaklarnmn smurlan igerisinde yagamak ve tavsiyelerini her seyden 6nce yerine
getirmek demektir. Allah yolunda harcamayr tavsiye e¢den Bakara 2/261-268
ayetlerinden sonra zikredilen Bakara 2/269 ayeti ile 251. ayetlerindeki hikmet, pratik
davranig metodur. Ayrica Hz.Davud(a.s)'a verilen hikmet, ahlak ve diizgiin davramstir.
Gergekten Hz. Davud(a.s)n iistiin ahlak ve Allah'a iman yolunda yiiksek secaat sahibi
oldugu bilinmektedir.™

Islam filozoflart, hulk ve huluk'un gogulu olan aklak:, nefiste yerlesik
olan yatkmiklar seklinde tarif etmiglerdir. Bu yatkinliklar sayesinde fiiller, nefisten
her hangi bir fikri ve iradi giighige hacet kalmaksizm sadir olur. Eger bu yatkibiklar
iyi olursa, nefisten faziletler kotii olursa reziletler sadir olur. Iste ahlakin temel
vazifesi nefis hakkinda bilgiler vermek ve nefsi kendisinden faziletli fiiller sadir olacak
sekilde terbiye etmektir. Ayrica islam filozofan ahlaki ruhani bir tababet (tip) olarak da
kabul etmiglerdir. Sadece nazari ahlakin (hikmet) degil, ahlak egitiminde onlarin
programinda yer almasinin sebebi budur.

Ahlak felsefecileri, hikmeti genellikle nazari ve ameli olmak iizere ikiye
aymrlar. Birincisi, insanin bilgisiyie, ikincisi, davramglanyla ilgilidir. Birincisinde
basanl olmak nazari kemale (olgunluga), ikincisinde bagarilt olmak ise ameli kemale

7% Bulag, "Hikmet® md. SBA, I, 89-91
"8 Rézi, Mefitihu’l-gayb, VII, 67
0 Behiy, Mefihim, 29-30
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gotiriir. Her ikisinin de bir sahista toplanmasi tam ve hakiki saadetin gergeklesmesi
anlamna gelir.””" Bu hikmet sahibi olmamn sonucudur.

Bilginler ameli hikmeti ii¢ ana konuya aywmuglardir. Birincisi bireyin
ahlaki anlamda nasil kemale erecegini, ikincisi aile ahlakini, eslerin birbirine karst
sorumluluklanni, ¢ocuklarin hak ve sorumluluklarm, digiinciisii ise sehirlerin veya
iilkenin ahlakh, faziletli yonetimini konu edinir.””> Bu agiklamalardan sonra kisaca
Islam filozoflanndan ahlak felsefesi (ameli hikmet) ile ilgili eser yazmus olan /bn
Miskeveyh(420/1030), Gazzali(505/1111), Kimnalizade Ali Efendi(979/1572)'nin
goriglerinden bahsedecegiz. Bunlardan bagka ahlak ve ahlak felsefesi ile ilgili eser
yazan ilk miisliman filozof e/-Kindi'nin eserleri bize kadar ulagtigina dair bir bilgi
mevcut degildir, bagka kitaplardan iktibaslarla bilgi sahibi olunmustur.”

a-ibn Miskeveyh (Maskiiyeh)™: Ahlak felsefesi deyince akla gelen ilk
eser, Ibn Miskeveyl'in Tehzibul-Ahlakidir. Islam dinyasinda kaleme alinan bir ¢ok
ahlak kitabi i¢in bu eser adeta bir 6rmek eser teskil etmistir. -Gazzali(505/ lllp‘den
Kmalizade Ali Efendi'ye vanincaya kadar her miiellif, ahlak sahasina /bn Miskeveyh'in
lambasi oldugu halde girmistir. *°

Ibn Miskeveyh, "hikmeti diisiinen ve ayirt eden nefsin bir fazileti olarak
kabul edip,biitim variiklar: var olmalar1 itibariyle bilmek veya bir bagka ifadeyle
hikmet, ilahi ve insani olaylar bilmektir*, diye tammlar. Nefis, bu hikmetle
fiillerden hangisinin yapilmas: ve hangisinin ihmal edilmesi gerektigini bilir.””’

Ibn Miskeveyh'e gore insamn terbiye edilecek melekeleri uitiir: Aligkanlik
(faziletlerin kazamilmasi), faklit (iyi kullanilirsa bagkalanimin tecriibelerinden ve
akillanindan faydalanma), uyamiklik (ruhen uyanmak). Faziletler de hikmet, secaat,
rikkat ve adalettir. Bu hasletlerin terbiye edilmesi ahlakin giizellesmesi ve
olgunlagmast igin fertler diger insanlarm yardimina muhtagtir. Bu sebeple fertlerin

™! Aydin Mehmet, "Ahlak” Md, DIA, 11, 10

2 Aydin Mehmet, "Ahlak." Md, DiA, I1, 10,13,15

™3 Aydin Mehmet, "Ahlak Md.", DIA, I1, 10

4 Ebu Ali Ahmed Ibn Muhammed ibn Yakub Maskilyeh(Miskeveyh) Rey'de 941 de dogup,
Isfahan'da (420/1030)'da vefat etmistir. Bu ¢aglann en biiyiik ahlakgis: olan Miskeveyh aym
zamanda hakim, tarihgi ve dilcidir. Farabi(339/950) ve fbn Sina(428/1037) ile gagdagtir.

5 Aydin Mehmet,"Ahlak Md” DiA, IT, 11

" fon Miskeveyh, Tehzibii'l-Ahldk (Ahlaki Olgunlagtirma ), 24-25

™" Boer, T.J d ¢, islamda Felsefe Tarihi, 92,93; Pazarh, islamda Ahlik, 210
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birarada yasamalan zorunludur. Insan igin en biiyik fazilet digerlerini sevmektir.
Insanlar birarada yasayarak kemale ulasabilirler, bundan dolayr ahlak sosyal ahlak
olmalidir. Diinyevi isler konusunda tembelligi fazilete engel oldugu gerekgesi ile
reziletler arasinda sayar. Bundan dolay: tasavvufun zahitlik felsefesini yerer.””® Hayatta
mala ihtiyag zorunludur; ¢iinkii mal hikmet ve erdemin ag13a ¢ikmas igin yararhdir.”

Uzlet ve tariki diinya belki dinidir, fakat ahlaki degildir.*® fan Miskeveyh
Cavidan Hirad (ezeli hikmet, akil) adli Farsga eserinde hikmetin evrensel ve stirekli
oldugunu, ezeli bir akil ve hikmetin varhindan bahsederek, onun devirden devire,
ulustan ulusa degigmeyen tarih &tesi bir hakikat, kendini ¢aglar boyu gesitli kultir
havzalaninda daima tezahiir ettiren Halidi Hikmet olarak nitelendirir. **! Hikmeti nefsin
fiillerini degerlendirirken, faziletler igerisinde zikreder. Bu faziletlerle ancak ahlakin
olgunlasacagin ifade eder. Ayrica her faziletin kapsamuina giren faziletlerin oldugunu,
hikmetin kapsamina giren faziletlerin taksim ve tanimin §6yle yapar.

1-Zeka, nefiste sonuglann suratle ve kolayhkla ortaya ¢ikmasidr.

2-Hatirlama; aklin ve vehmin ortaya koydugu olaylara ait suretlerin
tesbitidir.

3-Akletme; nefsin varliklari oldugu gibi kavramasinda ki uyguntuktur.

4-Zihin berrakligr,sonug¢ ortaya ¢ikarmak i¢in nefiste bulunan bir
kabiliyettir. Zihin keskinlifi ve giicii ise once bilinenden zorunlu olarak ¢ikan seyi
nefsin derinlifine diigiinmesidir.

S-Kolay ogrenme; nefsin bir giicii olup, keskin anlayisiir. Nazari konular
bununla kavramhir®” demektedir.

Ibni Miskeveyh (1030) bu faziletlerle hikmete kolay ulagilacagim ancak
bunun; faziletlerin gergeklerini anlamak ve tammlamaktan gegtigini soyler. Ozellikle
hikmeti sefihlikle aptalik arasinda orta bir yol olarak ifade eder. Sefihlikten ise
dustince gticiinli gereksiz yerde ve gereksiz bicimde kullanmayr kasdeder. Aptallik
soziinden ise diglinge glictinli iptal etmeyi ve bir yana atmay: kasdeder. Burada

%8 Cagincy, islam Diigiincesinde Ahlik, 109

% Caginicy, islam Diigiincesinde Ahlik, 110

8% jn Miiskeveyh, Tehzibii'l-Ahlik (Ahlaki Olgunlashrma ), 24-25
%01 Kutluer, Felsefe Tasavvuru, 37-38

%2 jbn Miskeveyh, Tehzibii'l-Ahlik, 26
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aptalh@n yaratihgca eksiklik anlamina gelmedigini aksine isteyerek diigiince giiciinii
iptal etmek®® oldugunu soyler.

b) Gazzali (505/1111)°™ :Gazzali'ye gore ahlak, ruhta yerlesmis bir nitelik
olup, diglince ve i¢ gidiye ihtiyag duyulmaksizin bitiin eylem ve islemler ondan
kolaylikla meydana gelir. Eger ruhta yerlesen o nitelikten, akil ve seriat¢a iyi ve gizel
olan fiiller meydana gelirse ona giizel ahlak denir. Bu ahlaki kuvvetlerin itidal ve
ahenginden meydana gelen faziletlerden kaynaklamr. Gazzali (505/1111) faziletleri
dorde aymir. Bunlar diger faziletleri de kapsayacak sekilde hikmet, adalet, secaat ve
iffettir. Hikmet, akil kuvvetinin faziletidir. Secaat; gadap kuvvetinin faziletidir. /ffet,
sehvet kuvvetinin faziletidir. Adaler; bitin bu kuvvetlerin gerekli olan tertip Uzere
olmasidir. *” Bu dért hususda kemal mertebesine yiikselen ancak Resulullah (a.s) dir.
Diger insanlar Resulullah'a yaklastig: nisbette Allah'a yaklasmug sayilir.*

Gazzali (505/1111)'ye gore hikmet faziletinin unsurlan sunlardir:

i-Gilizel tedbir (Cevdetur-reviyye): Serrin defedilmesi, diigmana
mukavemet, toplum veya ailenin yOnetiminde sana ve bagkalarna diigen biiyik
hayirlan kazanma hususunda uygun ve faziletli olani ortaya ¢ikarmada dogru gorustiir.

ii-islek zihin (Cevdetuz-zihn): Goértiglerin birbirine benzer ve kangik
oldugu hallerde dogru hiikmii verme kudretidir.

iti-Parlak goriiy (Nikayetur-rey). Islerde ovillen akibete ulagtirict
sebeplere vukuf siiratidir.

iv-isabetli tahmin (Savabuz-zam): Dofru tahmin, miisahedelerin
gerektirdigi hakka uygunluktur.®’

Gazzali (505/1111)ye gore ilim kuvvetinin itidal ve giizelligi, sozlerde
yalan ile dogrunun, inanglarda hak ile batilin, amellerde giizel ile ¢irkinin arasindaki
farkin anlagiimas: ile olur.*® Bu kuvvetin iyi ve diizgiin olmasi sonucunda ondan
hikmetin semeresi hasil olur. Hikmet ise iyi karekterlerin bagidar.

&% jon Miskeveyh, Tehzibu'l-Ahlik, 26

%04 Ebu Homid Muhammed Gazzali (450/1059) yilinda Tus sehri yakinlannda Gazale'de
dogdu.(505/1111) yilinda aym schirde vefat etti.

9 Gazzali, ihyd, I, 53

8% Gazz4li, ihy4, 101, 53

87 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazali ,174-175

88 Gazzali, hy4, 111,11
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c-Kmalizade Ali Efendi:*” Kmalu'ad;e hikmeti; harici varliklan ilk
planda ne halde ise o halde bilmektir.*'° insanda bulunan nazari kuvvet giizel huyla
bezenmig olup denge iizere igler meydana gelirse buna hikmet denir.*''diye
tammlamaktadir. Ahlak felsefesini de (hikmeti ameliyye) ii¢ boliimde inceler;

Birinci bolimde hikmetin tammu ve gesitlerini zikrettikten sonra bireysel
ahlak ve faziletleri, ikinci bolimde aile ahlaki, zigiincii bolimde de devlet ahlakinin

812

felsefesi iizerinde durur.”“ Kinalizade hikmetin kapsamina giren faziletleri soyle
aciklar:

1-Zeka; onun sebebi ile on bilgilerden neticeye ulasmak kolay olur.

2-(Siirat-1 Felhin) Cabuk anlama; gerekli olan seylerden hareketle stirati
intikal olur ve lizumlu kilinana ulasilir. Zeka, fikirde ve diisiinmede olur.

3-Safay-1 Zihn (Zihin durulugu); onunla nefs 1zdirapsiz ve zahmetsiz
olarak isteklere ulagmaya hazir olur.

4-Suhuleti Taalliim (Kolay ogrenme) ; Nefse tezlik, ¢abukluk hasil olur.

S-Hiisnii Taakkul (Dogru diigiinme); Onunla istekleri elde etmek ve
aramakta her maddeye miinasip olan hat ve miktan korur, riayet eder. Ne vacip olam
terk ve ihmal eder, ne de yeri ve geregi olmayam alip kullarur.

6-Tahaffuz (Bellzme); Onunla nefs diisiiniip elde ettigi akli ve degisken
suretleri gerektigi gibi hifz eyler.

7-Tezekkiir (Diisiinme); Onunla nefs hifsettigi nesneleri her ne zamanda

istense hatirlar 3

5% (1510/1572) 1510 tarihinde Isparta'da dogdu. Kmalizade 1564 yilinda Sam'daki kadilik vazifesi srasinda
yazdgn Ahlak: Alai, miellifin ifadesine gore hikmeti ameliyye (ahlak felsefesi) tzerine telif edilmigtir.

#10 Kinalizade, Ahldla Alai, 28

811 Kinalizide, Ahlika Aldi, 94

812 K ahraman Ahmet,"Ahlak-1 Alai" Md., DIA 1,15

813 Kinalizide, Ahlika Aldi, 97-98
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ILBOL{M

HIKMETIN CESITLERI, ESASLARI VE ELDE ETME YOLLARI

A- HIKMETIN CESITLERI

Hikmet, kendisine uygun fiillerin (davramglarin) ortaya konuldugu saglam
ilimdir.! Hikmet, bir kuilli bilgi olup her seyi kugaticidir. Hikmet ilmi adeta temelinden,
catisina kadar her seyi ihtiva eden bir binaya(yapi)benzemektedir. Bu binaya hikmet
binasi denilebilir. Ciinkii bunun iginde biitiin ilimler meveuttur. Her ilim, bu binanin
icindeki bir oda gibidir”> Her millet bu binamin bir veya birkag odasina ulagip
yararlanabilmiglerdir Bundan dolay1 denildi ki "Hikmet, Arablarm diline, Yunanlilarm
aklma, Cinlilerin ellerine indi."

cesiti kisimlara aynildi. Hikmet ilk énce Hind Brahman ve Budistleri ile Cin
Budistleri arasinda dogdu. Iran'da Zerdiist hikmeti, Kibtilerde kehanet hikmeti

Zaman ve asirlara gore, konularna gore hikmet

seklinde tamindi. Daha sonra dogudaki milletlerden Yunanlilara gecti, orada islah
edildi, diizeltildi, alt birimlere(ilim dallanna)aynld: ve kisimlara boliinda.* Tk dnce bu
cerceve igerisinde ilim dah olarak iki kisma aynldi. Birincisi nazan, ikincisi ameli
hikmet olarak adlandirild.

Bu taksimden once zikredilmesi gereken en 6nemli nokta; hikmet ilmi,
miisliiman filozoflar tarafindan Jlmii'l-uliim olarak kabul edilmesidir.’ Diger ilimler ise
hikmet ilminin alt birimi olarak kabul edilmistir.

Hikmet ilmi olgusal ilimle vahyi ilmin bulustugu noktadir. Gayesi beser aklin
islabudir. Birbirine yakin zamanda yagayan ilk filozoflann hazirladiklan hikmet
pnanndan yakin zamana kadar yagayan filozoflar yararlandilar.® Asagida gosterilen
semada insanh@mn ilk donemlerinden 12.yiizyla kadar, miisliiman filozoflarn

' Ibn Agiir, Tefsiri’t-Tahrir, III, 61

2 Keklik, Felsefenin fikeleri, 36

3 ibn Agfr, Tefsirii’t-Tahrir, I11, 61

4 fbn Haldiin Mukaddime, IL, 566-571; fbn Asfir, Tefsirii’t-Tahrir, IIL, 61
* Aydn, islama Gére ilim, DEUIF Derg.say.3, 2

S ibn Asir, Tefsirii’t-Tahrir, III, 64
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katkilanyla olusan ilimlerin siniflandinlmasmm gosteriyor. Islam bilim ve felsefe
diinyasinda hikmet ilim dali olarak tiim ilimlerin baglangi¢ noktasi olusturur. Hikmet
ilmi esas kaynak; diger ilimler ondan dogan kollardir. Hikmet ilmi, tiim varlik ilmini
i¢ine alan bir bina, diger ilimler o bina igerisinde insanligin ihtiyact ve galigmast sonucu
olusturmus oldugu bir oda degerindedir. Hikmet ilminin kaynag ilahi, nebevi olmakla
birlikte, biitiin din, irk ve cografyalan agan, ama hepsini kapsayan insanligin ortak

mirasi ve Griinidir. Bu degerlenmedirmelerden sonra hikmetin gesitlerine gegebiliriz.

HIKMET
NAZARI HIKMET ALET ILIMLER{ AMELI HIKMET
Metafizik Matematik Fizik Lisan flmi Mantik Ahlak (Fer) Aile Siyaset
Ontoloji  Aritmetik  T.Fizik Sarf Isagoji
Teoloji Geometri  Mineroloji  Nahiv Makulat
Teleoloji ~ Astronomi Botanik  Belagat Ibare
Ciiz'i llim. Mizik Zooloji Kitabet Kiyas
Ilkeleri Optik Psikoloji ~ Kiraat Burhan
Mekanik Meteoroloji Aruz Cedel
Tip Safsata : :
Kimya Hitabet <= Medeni Ilim -
Tanm Siir (Fikih, Kelam dahil)

Sekil II 7

1-Nazari Hikmet (Teorik Ahlik)

Nazari hikmet, bizim gii¢ ve irademizin tesiri olmayan harici varliklardan
bahseden bir ilim dahdir® Konusu; itikadi®, akli, dini ve kader-yaratihs agisindan
esyanin sebep-sonug iligkisi ile igytiziine vakif olma'® diye ifade edilebilir.

" Kutluer, Felsefe Tasavvuru, 168 (Tehanevi Kegsif'inda yukarda gosterilen semanin benzeri
maddeler halinde siralanmugtir. Bkz. (Tehdnevi, Kegséf, I, 36-41; Ibn Agir, Tefsiri’t-Tahrir, I,
61-64)

® Tehanevi, Kegyéf, 1, 40; Kinalizide, Ahldka Al4i, 29

® Vehbi Efendi, Tefsir, II, 500

10 jbn Kayyim, Mediric, II, 498
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Nazari hikmet; varliklan ve hakikatleri tamimak, egyamin mahiyetini ilimle
bilmektir ki sahsa diinyada olgunluk, ahirette hakiki saadet kaynagidir. Zira insan
zekas biitiin harici varliklant ve esyamn mahiyetini dogru bir metod ve agik delillerle
bilebilir. Sonra idrak safthasinda kesin bir tasdik hasil olursa, o zaman Cenab-1 Hakkin
sifatlan, dogru hitkiimler, miicerret akillar, temiz ruhlar, gezegenler, biitiin felekler,
yiiriiyen ve sabit kalan yildizlar...ve insan hakkinda diizenli bir fikre, yakin bir inanca
sahip olarak diinyada olgunlugun zirvesine, ahirette ise dogru inancin temin ettigi
hakiki saadete ulasir. Aynica bedenin gizli 6rtillerini yararak bu yolla varhg hakkinda
sahip olacag bilgi kisiye muazzam bir seving ve biiyiik bir siirur verir."!

Razi(606/1210), hikmet konusunda bu agiklamalara benzer yorumlar
yaptiktan sonra, Kur’dn't Kerim'de nazari hikmete delil olabilecek ayetler de
zikretmigtir. Bunlardan bazlan sunlardir;. "Hz.Ibrahim(a.s)in "Rabbim bara bir
hiikiim ihsan et ayeti, HzMusa(a.s)ya hitaben "Siphe yok ki Allah benim,
ben...benden baska hi¢ bir Ilah yokiur."" ayeii, Hz.Isa(a.s)in "Ben muhakkak ki
Allah'm kuluyum. O, bana kitab verdi ve beni peygamber yapti, nerede olursam
miibarek kildi."*ayeti, Hz. Muhammed(a.s) hakkinda "Bilki, Allah'tan baska hig bir
ITlah yoktur.™ ayeti ile biitiin resuller igin "O kendi emri ile kullarmdan kimi dilerse,
ona vahiy ile melekleri indirir. Benden baska hi¢ bir llah olmadig1 geregi ile
uyarmiz dive.."'® ayetleri nazari hikmettir.” Razi(606/1210)'nin nazari hikmete
ornek olarak verdigi bu ayetler, insanin ahlakim ve davramgim olugturan itikadi
konulardadir. Aynica dua, istek, vahiy, tefekkiir, emir, tavsiye ve konusma nazari
hikmet igerisinde degerlendirilmistir. Bu konularla ilgili ayetler de zikredilebilir, ancak
konu uzayacagindan bunlarla yetinmek mecburiyetindeyiz. Simdi nazari hikmetin
kisimlarina gegebiliriz.

1 Kinalizide, Ahlak Aldi, 29

12 Suara, 26/83

13 Taha, 20/14

14 Meryem, 19/30-31

15 Muhammed, 47/19

16 Nahl, 1672

17 Rézi, Mefitihu’l-Bayb, VII, 68-69
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Nazar hikmet ii¢ kisma aynbr

a-Ilmi Ald: Harigte ve zhinde cismani bir maddeden uzak olan
varhklardir. Cenab-1 Hakk, miicerret akil ve ruh...gibi. Bunlardan bahseden ilme ilahi
ilim(ilmi ala)denilmektedir. Zira cismin maddesi sefil ve noksandir. Konularin en

sereflisini igine aldifindan bu isim verilmigtir.

b- flmi Riyazi: Zihinde maddeden uzak, fakat haricte maddeye muhtag
olan varhiklardir. Kiire, iggen ve dortgen gibi... Bunlarin harigte muayyen maddesi
vardir, Bu ilme matematik(ilmi riyazi) veya ilmi evsat denilmektedir. Zihinde
maddeden uzak olmakla yiice, hari¢te maddeye muhtag olmakla bir yonden distugi
icin vasat olup, bundan dolay1 ilmi evsat denilmigtir. Bu ilim dort kisimdur.

1 Heyet (yildizlarla ilgili hesap)

2 Hendese (gecmetri)

3.Hesap (cebir)

4 Musiki'®

c- Iimi Tabii: Zihinde ve harigte maddeye muhtag olan bundan bahseden
ilme "ilmi tabii" veya "“ilmi esfel* denir.Zira tabiat, hareket ve silkiinun baglangicidir.”

Insanoglu, nazari hikmetle hak itikada sahip olur. Kendini uygun ilimlerle
stisler, batil itikadlar ve her tiirli cehaletten kurtulduktan sonra ameli hikmeti de elde
ederek giizel ahlak ve iyi huylari genis dlgiide bilir.”

Netice olarak nazari hikmet akli ve itikadi konulann kapsadif gibi; diger
beseri ilimleri de igine alan bir ilim dahdir. Insan davramgimmn ferdi ve toplumsal
boyutu olan ahlakin igine giren sosyal, siyasi ve ahlak ilimleri diginda tiim teknik ve
tabii ilimleri igine alir.

18 Tehanevi, Kegsaf, I, 41
19 Kinalizade, Ahlik Al4i, 32
2 Kinahzide, Ahlaks Aldi, 34
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2- Ameli Hikmet (Pratik Ahlik)"

Ameli hikmet; bizim gii¢ ve irademizin tesiri altinda olan ve onlarsiz
meydana gelméyen harici varliklardan bahseder ki, buna da ameli hikmet denir.*!
Fertlerin fiil ve amellerinin nasiligindan ve insan nefsinden bahseder. Hangi amelin
salih, hangisinin fasid ve ¢irkin oldugunu ve sonuglarinin menfi ve miisbet yonlerini ele
alir. Cirkin huylardan kisi kendisini bu amelle temizler. Kur’dn't Kerim'de buna soyle
deginir: "Nefsini tertemiz yapan kisi muhakkak umduguna ermistir, onu (nefsini)
alabildigine (giinahla) orten kisi ise elbette ziyana ugramistir."* Aym sekilde nazari
hikmetle, ameli hikmetin iligkisini ifade etmesi bakimindan su s6z Gnemlidir. "Ilim
agac1 amel meyvesini vermezse, itibar dairesinin disinda kalir."*

Miifessir Razi nazari hikmette oldugu gibi, ameli hikmetle ilgili ayetlere
deginmektedir: Hz Ibrahim(a.s)m "Ve beni salih kimselere kat"*, HzMusa(a.s)a
Allah; "Oyleyse bana ibadet et"”, Hzlsa (as), "Bama, hayatta bulundugum
miiddetce namazi, zekat: emretti."”, yine Hz Muhammed (a.s) hakkinda, "Giinahm

n27 n28

icin magfiret dile ve biitin peygamberler i¢in "Oyleyse benden korkun..
ayetlerinin hepsi ameli hikmettendir. Insanin mitkemmel hali fikri ve ameli hikmetle
olusur.”® Ayetlerde gorildigii gibi, ameli ahlak, ahlak felsefesini meydana
getirmektedir. Ahlak, bu felsefenin iizerine insa edilmigtir. Davramslarn kendisi
yerine, kaynaklandig hikmeti konu edinir.

Ameli hikmet {i¢ kisma Ayrilir:

a-Ferdi Ahlik ilmi: Bir bagka sahis miilahaza olunmadig: apagik olup,
tek sahus olarak bir kigiden meydana gelen fiil ve amellerdir. Bunlardan bahseden ameli
hikmete "Ilmi Ahlak" derler. Bu ilimde her sahsin huyundan bahsolunur. Iyi ve

* Tehanevi, Keggif, L, 40

2 Sems, 91/10

* Kinalizide, Ahlik: Aldi, 30

24 Suara, 26/83

2 Taha, 20/14

* Meryem, 19/31

2! Muhammed, 47/19

2 Nahl, 16/2

¥ Rézi, Mefitihu’l-Bayb, VIL, 67-69
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Oviniilecek huya nasil sahip olunur. Cirkin ve yerilén huydan nasi ka¢imilir? Buna
benzer huylardan bahseder.’® Ferdi ahlakin gayesi, kisiyi terbiye ederek, sahsiyetini
olusturup olgunfastirmaktir.

b-Aile Ahliki @lmi: Ev halki ile olan fiil ve amellerinden bahseden ilimdir.
Buna "flmu tedbiril-menzil" (aile ahlaki) denir. Herkes ev halki, ailesi, gocuklar,
hizmetlileri, calistirdiklar ile ne gekilde iliski kurup; oturup kalkmal ki, aile hayat: bir

duizene kavusup, yiikselebilsin. Biitiin bunlar ameli hikmetin konusudur.

c-Siyaset (Yonetim) Ahldki flmi: Biitiin koy, kasaba, sehir veya tlkede
yasayan halkin toplumsal boyutuyla meydana gelen tavir, davramg ve fiillerinden
bahseden ilme "[imu Tedbirul-Medine"(deviet ahlaki) denir.’' Bir devlette yasayan
insanlarin mutluluk ve saadeti igin, iktidara gelen yoneticilerin uymast gereken
kurallann kapsadigs gibi, halkin bir medeniyet kurma micadelesinde gegmesi
gereken merhaleleri de kapsar. Farabi(339/950), devlet y6netimininin 6nemini oyle
vurguluyor: "Hikmet riyasetin sarti olmaktan ¢ikti§ giin-diger sartlar bulunmusg olsa
da-fazil (erdemli)sehir kralsiz kalir. Sehri idare eden reis olmaynca, sehir tehlikeye
maruz kalir ve gecikmez yikilir™® Sehir veya devlet, sahsiyet kazanan fertlerin
olusturdugu en kiigtik birim olan ailelerin giig birligi yaparak olugturduklar1 sosyal ve
siyasi yapiun adidir. Ahlak felsefesi agisindan ele aldigimizda, siyaset felsefesi en
son agamadir. Ferdin ahlak: ile baglayan siire¢ aile ahlak:t ile olgunlagarak, devlet
ahlaki ile doruga ulagir. Netice olarak hikmet ilmi insanoglunun tiim hayatim
kusatir. Hikmetin kisimlarim boylece degerlendikten sonra hikmetin teorik esaslarma
gecebiliriz.

%0 Kinalizade, Ahldki Aldi, 32
3! Kinalizade, Ahldk: Aldi 33
32 Farabi, Medinetii'l-Fizila, 90
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B) HIKMETIN TEORIK ESASLARI

1-Akal

Bu béliimde insanoglunun hikmeti elde etmesi igin Gzerinde bulundurmast
gereken teorik esaslardan bahsedecegiz. Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi miisliiman
filozoflar hikmeti ilimlerin anasi (i/miil-uliim)” saymalarindan dolayr, hikmet tiim
ilimleri icinde barindiran, bir bagka ifadeyle biitiin ilimleri kapsayan bir ilimdir. Bunu
Nihat Keklik bir binaya benzeterek soyle yorumlamaktadir: "Diger ilimler hikmet
binasi igerisinde birer oda mesabesindedirler, tiim binayr kapsayan hikmettir. Bu
yorumun sonucu olarak, hikmet binasmin kurulabilmesi veya temelinin atilabilmesi
igin, ilk 6nce bir arsaya ihtivag vardir. Iste hikmet binasinda bu arsaya tekabiil eden
sey, akildir."**

Akil, Arapga bir kelimedir. Sozlik anlami, engellemek, alikoymatk,
menetmek, kayit altma almak, baglomak,”® manasina gelen akil kelimesi, felsefe ve
mantik terimi olarak, varliin hakikatint idrak eden, maddi olmayan, fakat maddeye
tesir eden basit bir cevher; maddeden sekilleri soyutlayarak kavram haline getiren ve
kavramlar arasinda iligki kurarak Onermelerde bulunan, kiyas yapabilen gig
demektir® Bir seyi akletmek, anlamak, hakikati tizere idrak etmek’ manasim
tasidigindan, insanin her gesit faaliyetinde dogruyu yanlstan, iyiyi kotiden ve giizeli
cirkinden ayiran bir gii¢ olarak akil ahlaki, siyasi ve estetik degerleri belirlemede en
onemli fonksiyona sahiptir.*®

Akil, insam diger canblardan ayirdedici bir 6zellik olup, ilim elde etme
kuvvetine ve bu kuvvet sayesinde elde edilen ilme de akl denilmistir.3 ° Nakib el-Attas,
aklin "kayit altma alma","altkoyma" manalanna igaret ettikten sonra kelimeler yoluyla
bilginin eregini kayit altna alan ve tutan fitri bir sahipligi gostermektedir.®’ seklinde

3 Aydin, DEUIFD, Mukaddime, 3

¥ Keklik, Felsefenin llkeleri, 37

3 Ciircani, Ta’rifat, 165; ibn Manzir, Lisin, IV, 3046

% Bolay, "Akil Md", DiA, I, 238

%" [bn Manzir, Lisén, IV, 3046

3 Bolay, "Akil Md." DiA, 11, 238

% Isfahini, Miifredit, 341

“© Attas, Modern Cag ve Islami Diigiiniigiin Problemleri,
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ifade etmektedir. Yine akil, yukanda ifade edilen ahlamdan hareketle, ilimle insam
koruyan, kale igine alan ve helak edici unsurlardan koruyan kalbi/ruhi bir kuvvettir.*'
Meydan Larousse'da akil i¢in “insanin kendi davramgin bilmesine, yargilamasina ve

"* seklinde taum yapilmaktadir.

tayin etmesine yarayan kabiliye

Maturidi'ye gore saglam akil; Allah''n varligin, birligini kavrama
sorumlulugundadir. Ancak herkes aklimt dogru kullanma, dolay:st ile dogruya ulagma
basarisit gosteremeyebilir. Clinkii insanlann kigisel 6zelliklerine gére aklin kullanis:
degisir. Zaten akil, gesitli tabiat ve arzularla donatilmug olarak yaratilmistir. Dolayisi ile
akil herkes tarafindan aym basanyla kullamlamadig: i¢in, insanlan farkli sonuglara
gotiirebilir. Bundan dolay:, aklin gérevi dinin aslmn ve ozinin bilinmesini
saglamaktir.*® Bununla birlikte Maruridi akhi bilginin kaynag: sayip, aymt zamanda dini
ve ahlaki bilgide de bir 6lgt kabul eder. Diger bilgi kaynaklarimn giivenilirlidini akil
saglar, haber akln siizgecinden gegirilirse bir bilgi degeri olur.™ Gazzali(505/1111),
hikmeti akil kuvvetinin itidalli halinden dogdugunu, ifratinin cerbeze, hile; tefritinden
de eblehlik, ahmakiik ve cinnet meydana geldigini ifade ederek aklin Gnemini
vurgulamgtir.

Cagdas Iran disiiniir ve miitefekkirlerinden olan Ayetullah Mutahhari'nin,
Musa Ibn Cafer'den naklettigi bir yorum, aklin konumunu belirlemede hayati bir 6nem
arzettigini $6yle vurgulamaktadir:

"Allah'm iki hiicceti vardiw,bunlardan birincisi insanmn i¢ peygamberi
olan akildw, ikincisi de fani-bizim gibi insan-olan ve hakka davet etmis olan
peygamberlerdir. Allah'm bu iki hiicceti birbirini tamamlamaktadir. Eger sadece akil
olsa ve enbiya olmasa, insan tek bagina kendi saadet yolunu bulama:z. Yine eger
sadece enbiya olsa ve akil olmasa insan yine saadet yolunu bulamaz. Cimki akil ve

nebinin ikisi birlikte bir gorevi yerine getirmektedir. Bunlardan birini digerinden

4 Unal, Kavramlar Kavramlar, 442

‘> Meydan Larousse, "Akil Md.

“ Ozcan, Maturidiye gore dini CoBulculuk, 79-80
4 Mitfiridi, Tevhid, 9

> Gazzali,Thy4,IIL 53
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distiin saymak yanliy olabilecedi gibi, akli digerinden iistiin gormek de yanhgstir. Ve
Allah hig bir peygamberini, onun aklint kemale erdirmeden gc‘irevlendirmedi." 4

Bu goriislerden sonra, akil hususunda Kur’an ne diyor ona bakahm:
Kur’ani Kerim'e gore insani insan yapan, onun her tiirli aksiyonlarina anlam
kazandiran ve ilahi emirler karsisinda insamin yikimlilik ve sorumluluk altina
girmesini saglayan akildir.*’ Kur’an'da akil kelimesi biri gegmis digerleri genis zaman
kipinde olmak tizere 49 yerde fiil seklinde gegmektedir.*® Bu ayetlerde genellikle
akletmenin yani akll kullanarak dogru digiinmenin iizerinde durulmugtur. Kur’an
terminolojisinde akil 'bilgi edinmeye yarayan gii¢' ve 'bu gii¢ ile elde edilen bilgi'
anlaminda kullamlmistir. Ve 6zellikle aklim kullanmayanlan kotii bir azab® ile tehdit
etmig, bitliin insanh@ uyarmug, akillanm kullananlarin ise cehennem azabindan
kurtulacaklann® miijdelemistir.>*

Ozet olarak sdylemek gerekirse Sadik Kilig'n ifadesiyle akil ve akilla
donanmis olmak, din kargisinda sorumlu tutulabilmenin ‘olmazsa olmaz’ bir sartidir.
Allah'in kullarina verdigi bir nimet olan "akil 15181”, din ile birlestiSinde, 151k iistiine
igtk’ olur. Kur’dn't Kerim, gerek Hz Muhammed'in muhatablari olan Mekke
migriklerini, gerekse bitin insanlan akillanm kullanmaya, bu yolla i¢ine diistitkleri
celigkili, sapik hayat tarzi ve telakkisinden kurtulmaya davet etmektedir. Dogrudan
"akl" kelimesinin gectii olduk¢a manidar olan bir ayet tzerinde dikkatleri
yogunlastirmak istiyoruz. "Yoksa akillar1 mi emrediyor onlara bunu? (haywr) Fakat
onlar azgm bir toplulukturiar.">

Biitiin bu izah ve yorumlar da gosteriyor ki gerek sozliik ve 1stilah manasi
ve gerekse Kur’dn'in verdigi onem itibariyle akli olmayanin hikmetinden bahsetmek
mimkin degildir. Akil islam'a gore hikmet sahibi olmanin sarti, rikknii, veya aklin
kendisidir. Hakim olan Allah tarafindan verilen bir hikmettir. Bu yoniiyle hikmetin
temeli, esast akildir. Akli olmayanin dini olmadig1 gibi, hikmeti de elde edemez. Akil

6 Mutahhari, insam Kamil, 132
“T Bolay,"Akil md", DiA, II, 238
“8 Abdulbaki, Mu'cem, "Alal Md."
* Yunus, 10/100 '

0 Miilk, 67/10

5! Bolay,”Akil md” DiA, 11, 238

52 K1lig, Sembolik Dil, 103
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hikmetin kendisi olmasa da (bir gok miifessir hikmete akil manas: da vermislerdir)™,

akhn biitiin isabetli fiilleri hikmetin kapsamindadir.

~

2-Dogru Diisiinme

Bundan onceki bolimlerde selim akhn insam kétiiliiklerden, fesaddan
alikoydugu icin ve bunu yaparken bir bilgi lizere yaptigim ifade etmistik. Bu
fonksiyona haiz olan akil, gerek anlam itibariyle ve gerekse fonksiyonel yonden hikmet
oldugunu belirtmistik. Acaba hikmeti elde ederken veya hikmet (akil) tizere tefekkiir
ederken, dogru diigiiniip disinmedigimiz, diigiincelerimizde isabetli ve tutarlt olup
olmadifimzi da 6grenmemiz gerekir.Akil baglantilan yaparken saghkh ve uygun
olarak mu yapiyor? Yoksa yanls, eksik islemler de yapar mu? Bitiin bunlar zihnin
kanunlan dedigimiz kurallari bilmemizi ve onlara gore hareket etmemizi gerektirir. Biz
burada zihnin kanunlan konusuna girmeyecegiz, ¢iinkii arastirmamizin disinda kalir.
Zihnin kanunlan selim akil sahibi herkesin sahib oldugu bir 6zelliktir.

Bu konuda Nihat Keklik soyle demektedir: "Hikmet binasmin temelini
atabilmek hesap isidir. Sayet hesaplar yanhs yapilirsa, inga edilecek bina, giintin birinde
mutlaka ¢oker."** Eger akletmek, tefekkiir etmek, en uygun soz ve diigiinceyi ifade
etmekse, bu eylemlerde bir takim ¢eligki ve tutarsizliklar serdediyorsak ne
kendimizi ne de bagkasim inandirabiliriz. Iste bu eksikliklerden kurtulabilmemiz
i¢in digiincelerimizi dogru bir mantia oturtmamz gerekiyor. Zihnin kanunlar
dedigimiz bu ilkeler ii¢ tanedir. Aynmiyet (Gzdeslik), gelismezlik, iigiincii stkkin
imkansizlig > Tikeler her akil sahibi olan insanda varolan ilkelerdir. Bu konu mantigin
konular arasina girdiginden, bu konuya fazla girmeden Kur’an'in bakigim kisaca ifade
etmeye gahsacagiz. Kur’an taklidi, insanlann diisiincelerine ve dogru digiinmelerine
engel teskil eden en biyiik etken olarak goriir. Konuyla ilgili olarak Kur’an soyle
buyuruyor:

3Taberi, Cimi’u’l-beyin, ITL, 60; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’4n, I, 330; Kurtubi, el-Cam{’, III, 330;
Aliisi, Rithu’l-me’4ni, I, 42 ;

Ebii'l-Beka, el-Kiilliyat, 382; Flmalih, Hak Dini, IT, 919; Ciircini, Ta’rifat,104;Bustini, el-Bustan,
354; Ahmet Riza, Metnu'l Luga,I1,139; Havva, el-Esas, I1,168; Ates, Cagdas Tefsir, 1, 468; Uludag
islamda Emir ve Yasaklarin Hikmeti, 7; Ozcan, islami Aragtirmalar Derg. 2, 6, Ocak 1988, 42
54 Keklik, Felsefenin ilkeleri, 37
55 Bolay,” Akal md” DA, 11, 238; Keklik, Felsefenin ilkeleri, 176
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"Onlara, 'Gelin Allah'm indirdigi Kitab'a ve peygambere uyun’
dendiginde, 'Atalarimizi iizerinde buldugumuz yol bize yeter' derler; ya atalart bir
sey bilmeyen v;e dogru yolda olmayan kimseler idiyseler?.*® Ikinci olarak sahsi
intiras, akln yerini almis his, arzu ve istekler(heva) sahibi olanlar® ki bunlarm
durumunu da oyle ortaya koyuyor:

"Onlara, seytamn pesine taktigi ve kendisine verdigimiz ayetlerden
syrilarak azgmlardan olan kisinin olaymi anlatr.” "Dileseydik, onu ayetlerimize
iistiin kilardik; fakat o diinyaya meyletti ve hevesine uydu. Durumu, iistiine varsan
da, kendi haline bwraksan da, dilini sarkitip soluyan kopegin durumu gibidir. Iste
ayetlerimizi yalan sayan kimselerin hali boyledir. Sen onlara bu kissayr anlat, belki
lizerinde diisiiniirler."®

"Hevesini kendine tanrt edineni gordiin mii? Ona sen mi vekil
olacaksin?"™ Ucgiincii olarak da baskasimmn otoritesine korii koriine tabiiyet, bir
cok kimsenin i¢inde bocalamakta oldufu cahillik ve yandma illeti bu sonuca
siriklemistir.®° Insan icin korii koriine birine tabiiyet, ya cehaletten, ya menfaatten
veya agint sevgi ve korkudan olur. Bu haller insan igin akl fonksiyonsuz hale getiren
bir tiir sarhosluk halidir.®' Kulagi, gozii ve akh devre disi birakan her eylem abes ve
gayesizdir. Bu hallerin olugtugu ortamlar, genellikle dini ve siyasi despotizmin hakim
oldugu ortamlardir. Bu konuda Kur’an onlarin akibetini §oyle ortaya koyuyor:

"Ve dediler ki:"Rabbimiz, biz liderlerimize ve biiyiiklerimize uyduk da
bizi yoldan saptirdilar. Rabbimiz, onlara iki kat azab ver ve onlara biiyiik bir lanet
eyle"?

Ayette ifade edildigi sekliyle sonu helak olan bu insanlarin hikmetle
bulugabilmeleri miimkiin degildir. Ciinkii akillanm galigtirmakla miikellef olan bu

insanlar akli fonksiyonlarim yitirmig durumdadirlar.

%6 Maide,5/104 Aynca Bkz.(7/28,38;9/30,65,69;10/78;21/53;26/74;31/21;43/22-25,37/70)

57 Dewey John, Diigiincenin Terbiyesi, 23

% Araf, 7/175-176

% Furkan, 25/43 (Bkz: ayrica 68/10-15; 74/11-25 vd.)

® Dewey John, Diigiincenin Terbiyesi, 25

8 Hicr, 15/72-73 (Senin émriine andolsun ki, onlar, sarhosluklan iginde bocaliyorlardi. Giinesin
dogma zamamna girerlerken korkung ses onlan yakaladh.)( Bkz. 15/15;4/43;22/2;50/19...)

62 Ahzab, 33/67-68 (Bkz.Ayrica 2/166; 34/32; 40/47; 7/38; 46/20...)
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Konu ile ilgili ayetleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Ancak konuyu fazla
ayrintiya bogmadan burada kesmek istiyoruz. Sonug¢ olarak hikmetin esaslarindan
birisi dogru bir mantiga sahip olmaktir. Akli dogru muhakeme yapmaktan alikoyan her
tirlii s1g digiince, 6nyargi, aragtirmaya dayali olmayan teslimiyetten kaginmak
gerekir, eger sakinilmazsa sonucu hiisrandir. Bu hiisrana siiritkleyen nedenlerden
birisi de akh saghkli ¢alistiramamanin sonucu olan tutarsiz, sagma goriiy ve
. diigtincelere sahip olmaktir.

Ayrica eklenilmesi gereken bir husus; hikmet sahibi olmanin sartlanindan

birisi de; bos, geliskili ve tutarsiz sézden kaginmak oldugunu belirtmekle yetinelim.

3-Gaye

Sozlikte "son, ug, nihai nokta, zirve, ideal érnek” gibi anlamlara gelir.é:‘
Abesin ziddidir. Abes ise "Faydast bilinmeyen bir i yapmaktir. Yapan igin bir
maksad olmayan sey (is ve davrams)dir **

Hikmette garaz ve maksat 6nemlidir. Hikmete gore yapilan is demek,
mutlak bir gaye gozetilerek yapilan is ve eylem demektir. Gayesiz, maksatsiz, abes,
rastgele ve is olsun diye yapilan islerin hikmetle bir ilgisi yokiur. Gelisi glizel yapilan
islere, sefihlik ve gafillik, budalalik denir ki bu tammlar hikmetin ziddidir.% Islam
dugiincesi tarihinde gaiyyet doktirini Kur’dn'la irtibath olarak iiliyet, ilahi nihayet,
hikmet, nizam ve gaye delili problemleri gergevesinde ele alinmig ve tartigilmugtir.
Nitekim Kur’an1 Kerim'in evrende bir nizamin bulundugunu ve bu nizamin bir gayeye
yonelik oldugu, hi¢ bir seyin bosuna yaratiimayip, bir hikmete dayali olarak var
edildigi vurgusu siirekli tekrar edilir.** Bu konuyla ilgili olarak "Goklerin ve yerin
hitkimranligy Allah'mdrwr. Allah her seye kadirdir. Goklerin ve yerin yaratlisinda,
gece ile gindiiziin bir biri ardinca gelmesinde akil sahiplerine giiphesiz deliller
vardir."" buyruluyor. Aym sekilde Kur’an't Kerim'de insanmin bagt bos yaratilmadig,
ahireti olmayan bir dilnya hayatimn manasiz oldugu vurgulamyor. "Allah: Pek az

% Kutluer, "Gaiyyet md. DIA, XIII, 292
% Ciircani, Ta’rifét, 161 Abes md.

% Uludag, Emir ve Yasak, 12-13

% Kutluer, "Gaiyyet md", DiA, X111, 292
67 Al-i imran, 3/191
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kaldiniz, keski bilseydiniz! Sizi bosuna yarattigimizi ve bize dondiiriilmeyeceginizi

sandmiz? der"®®

ayetine gore yaratiligin bir gayesi vardir. Varlik igerisinde yer alan
insanoglunun da bagibos birakulmadigin® her davramgin karsthgimn verilecegini’® her
bir seyin bir hikmet ve gayeye bagh bulundugunu hi¢ bir seyin tesadiifii olmadigim
gosterir. Kur’an sirekli insana, varlikta tesadiife yer olmadigim vurgular, varhktaki
sebeb sonug iligkisine dikkatleri yogunlastirr, ilahi hikmetleri anlamaya davet eder.”’
Hikmet, gayeler lizerine diisiinme olup; aklin baska bir kullanimudir. Akilla donatilmus,
belli bir diizen ve gaye lizerine yaratilan varlik icerisinde yer alan insan attifi her
adimun, diisiindigl her seyin belli bir gaye ve hedefe dogru gittigini bazan farkinda
olabilir, bazan olmayabilir. Iste her zaman varliin ve kendimizin farkinda olabilmemiz
icin, gayeci bir zihin yapisina sahip olmaliyiz. Gayesi olmayan, bagibos, manasiz bir

ilim ve eylemin hikmetle bir baglantis: olamaz.

4-Fayda ve Maslahat

Hikmette fayda ve maslahat temel unsurlardandir. Gergi her fayda bir
hikmetin ifadesi degildir. Gériiniirde her hikmette bir faydamn olmasi1 gerekmez. Ama
insanin bazan algilamayacag menfaatler de olabilir. Bir gayeye matuf olan her isin
semeresi faydadir. Bu sonug kisa, orta ve uzun olabilecegi gibi; dinyevi veya uhrevi,
maddi veya manevi olabilir. Insanoglu varhktaki faydayr zaman igerisinde gérme
durumunda olabilir.” Kur'an'm hitkiimleri ve varligi yorumlayin killi kaide ve
prensipler seklindedir. Insanlann iginde bulundugu kiiltiirel durum ve kapasiteye gére
farkhh yorumlanmasi da eklenince, dinamik bir hareket zemini hazirlar. Kur’an
nasslaninin bu yapisi, menfaatin kazamlmasi, mefsedetin uzaklagtinilmas: hususunda
insanogluna bilyiilk bir imkan sunar. Maslahat, sart, ve ortama uygun olan is,
-insanlann yaranna ve ¢ikanna olan her davramg, hayra salaha. vesile olan eylemdir.”

Kur’an'n da hedefi bunu gergeklestirerek ¢6ziim sunmaktir. Hiikiimler insanlann

8 Mii'minun, 23/115

% Kiyamet, 75/36 "Sanir m1 insan bagibos birakilacagim®

™0 Zilzal, 99/7-8; Karia, 101/6-11

" Uludag, "Abes md", DiA, 1, 305, Bkz. (23/115; 21/16; 38/27)
2 Uludag, Emir ve Yasak, 13

"3 Uludag, Emir ve Yasak, 39



122

gelisen sartlarina uygun qézﬁﬁﬂer sunmasayd: veya nasslar insanlarin sartlanina uygun
¢ikarsamalan yapamayacag bir katilik tagisaydi, Kur’an'in her ¢aga ait maslahat veya
fayday:1 gozetmési ve elde etmesi miimkiin olmazdi.

Bu faydalarin temini ve mefsedetlerin def'i hususunda maslahat, hikmet ve
hikmetli davranmanin temel prensibidir. Maslahat gerek sahsi, gerekse toplumsal
yonden faydayr temin igin istisnai hallerin meydana gelmesi halinde, genel amacin
hukuki zeminin diginda bir hitkiim ve eylem ortaya konularak hikmete hizmet edilmis
olur. Mefsedet ve zararin yok oldugu her zeminde hikmetin sonug¢lar1 meydana gelir.

Varlik igerisindeki denge, uyum ve insicam; hikmete uygun maslahatlan
gozoniinde bulundurarak, azami fayday: temin igin gayret gdstermekle siirekli olur.
Hikmet faydadan daha 6zel bir konumu’™ olmasindan dolayi, tiim menfaat ve faydalar
hikmete hizmet ettikleri siirece megrudur. Hikmetle kayitlanmayan hi¢ bir fayda
ve maslahat manevi agidan mesru bir zemine oturmaz. Sadece maddi bir takim
menfaatlerin elde edilmesinde kisiye faydasi olur

Sonu¢ olarak fayda ve maslahat insamn diinyevi ¢ikar ve menfaatlerini
teminde bir ara¢ durumundadir. Ancak bu ¢ikar ve menfaatler ilahi hikmetin
gerektirdigi amag geregevesinde gelisirse kutsal bir gayenin sonuclan olurlar. Hikmetle
kayitlanmayan maslahat ve menfaat, seytanin maslahat ve menfaati olabilir. Fayda
ve mas]ahat hikmetin kapsam: igerisinde olmasi yoniiyle aralannda siki bir iligki soz

konusudur,

S-Sebep

Hikmete dayanan bir bilgi ve iste, varliklar arasindaki irtibatin ve
olaylardaki sebep-sonug iligkisinin behemehal dikkate alinmast gerekir. Ancak bu
sayede her geyi yerli yerine koymak ve dogru degerlendirme miimkiin olabilir. Illet-
malul, miiessir-eser, sebep-netice miinasebetlerini g6zoniinde tutmayan bilgiler, igler
tutumlar ve davramglar hikmetten yoksundur.” Bu baglamda hikmet; sebep sonug
iligkisinin dogru bir sekilde kurulmasi ve bunun tezahiirleri”® olarak degerlendirilebilir.

" Elmalihi, Hak Dini, II, 915
3 Uludag, Emir ve Yasak, 13
7 Atalar, Dilglincede Devrim, 38
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Hikmet verilen kimse, sebep ve neticeleri bilme hassasi verilen kimsedir. Bu diigiince
hassasim harekete gegirebilmek i¢in Kur’anh Kerim insanlart soyle uyanyor: "Celalim
hatl icin, onlara kissalardan oyleleri de geldi ki, onlarda zecredecek (batilda
kalmay1 onleyen) haberler var; bir hikmeti baliga! Fakat inzarlar (uyariar) fayda
vermiyor."” Bu ayette gecmis immetlerin haberleri, gayesine ulagmus hikmetler
olarak sunuluyor. Yani "Biz bu iimmetlerin yasadiklar1 hadiseleri, bosa anlatmadik;
bunlanin bir gayesi vardir. Bu gaye, Allah'in vaadinin hak oldugunu biz kullara
acikca gostermektedir. Bunlar tarithsel gercgekliklerdir. Ve ibret alanlar i¢in kesin
delillerdir."™ Kisaca bu ayette gaye belirlenmekte, gayeye ulastiracak isabetli yol
gosterilmektedir. Yani amag-arag, sebep-sonug iligkisi verilmektedir. Sonug olarak
hikmetin sartlarindan birisi de insanin afaki ve enflisi diinyasinda sebep-sonug iligkisini
isabetli kurarak diigiinmesi ve ibret alarak hareket etmesidir. Gayesi olmayan rastgele,
sebebi bilinmeyen belirsiz her tir disince ve eylem abesle istigal olmaktan

kurtulamaz.

C-HIKMETIN PRATIK ESASLARI

1-Ilim

Bilgi; Arapca ilim, marifet, malumat, hikmet, burhan, sultan, ayet
manalarinda kullamimaktadir. Genel olarak insan zihnine konu olan her sey demektir.
Sozlitk anlamyla ilim, mutlak olarak bilmek, bir geyin suurda hasil olmasi demektir.
Saglam olarak bilmek, kesin olarak bilmek, deneyerek bilmek, bir seyin gergegini
bilmek manalarina da gelir.” Cehlin ziddi® olarak tamimlandig: gibi zannm ziddi
olarak da tammlanmstir. ® islami terminolojide daha ziyade bilen (siije) ile bilinen-
(obje) arasindaki iligki, yahut bilme eyleminin belli bir ifade sekline buriinmiig sonucu
olarak anlagilmustir. ¥

" Kamer, 54/4-5

"8 Atalar, Digiincede Devrim, 35

* isfahani, Miifredat, 343; Ibn Manzir, Lisin, IV, 3083; Ciircini, Ta’rifét, 168-169
% {bn Manzir, Lisin, IV, 3083

8 {outsn, Knr'in'da Alah ve insan, 259

%2 Demirci, Vahiy Gergegi, 58
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Ik islam filozofu Kindi(260/873), bilgiyi ‘esyamin hakikatlariyla
kavranmast®™ Gazzali(505/1111)'de Kindi'ye yakin tamm getirerek' “aklin, esyamn
hakikatm ve sekillerini almast veya esyayr oldugu gibi bilmek ve tavimakti"™
demektedir. Cagdas diisiiniirlerden Nakib el-Attas bilgiye farkh bir agidan bakarak
soyle tanimlamstir: "Mahlukat diizeni igerisinde nesnelerin uygun yerlerini bilmektir.
Boyle bir bilgi varlik diizeni igerisinde Allah't hakkiyla degerlendirmeyi de
saglayacaktir "¥ Bir baska tamumda bilgiye biraz daha agikhik getirmektedir. "Insamun
esya ve olaylar hakkinda ki yorumlan ve isimlendirmesidir. Kur’an bu konuya egyamn
isimleri veya varliklanin isimleri diye egilir."*® Bir bakima bilgi, insanin kendisi ve
disinda ki varliklara, onlarin hareketlerine, hareketlerindeki iliskilere, anlam vermest,
isimlendirmesi, kendisi ile bagkalarina tamitma yorumlama araci olarak kullandif
sembollerdir.*’

Felsefi anlamda 23va ve hakikat1 hakkindaki hitkiimlerimizi, nasil olustugu,
bu bilgilerin olusurken hangi asamalardan gectii hangisinin kesin hangisinin
siiphe veya zan boyutunda oldugu konusu aragtirmamazin diginda oldugu igin bu
konuya girmiyoruz. Ancak olusan veya sahip oldugumuz bilgiler siradan gelisigtizel
degildir. Bu bilgiler hikmet vinasimn odalarint belirleyen, duvarlanm meydana getiren
tuglalardir. Onlan bir birine baglayan harg ise akildir.®® Aklin sistemli ve dogru
hiikiimleri dogru kiyaslan reticesinde varlik ile iligkide, hikmetin tamimmna uygun
olarak en giizel (listiin) bilgi ile esyanin hakikatim bilme ve ona gore tavir ve iligki
kurma gerceklesmis olur,

Kur’an'1 Kerim peygamberlere ve onlar vasitasi ile biitGin insanhga ilim,
kitap ve hikmetin 6gretildiginden sik sik bahseder ve boylece vahiy milessesesinin ilahi
bir mektup oldugu hakikatint hatirlatir. Cogu kez epistemolojik bir mana ifade eden
hikmet, kitap gibi kelimeler anlama (fhm) farkinda olma (s'er), akletme (akl) vs. gibi
terimlerle ilim ifade edilir.*

® Taylan, “Bilgi “md”, DiA, VI, 157

¥ Gazzali, el-Miistdsfa, 1,25-26, ihyi, 1, 28

% Attas, Modern Cag, 205

% Bkz: Bakara, 2/31

¥ Coban, Kelime Dergisi, 34( ilk Bilgi isimli Mak )
%8 Keklik, Felsefenin ilkeleri, 38

% Aydm , islam'a Gore ilim, 2
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Allah insana ilmi vermek i¢in elgiler -gonderir ve bu elgileri bizzat
kendisi temizleyerek dilegi kadar ilmi onlann kalbine kor. Elgilerde kendilerine inanan
insanlarin kalblerini tezkiye eder. Ve tezkiye edilmig kalblere ilim yerlestirir ki, bu
isimler bilgisidir. Ve esyann bilgisinin anahtandir®® "Sonra o (ca)nlar, gercek
tanrilar: olan Allah'a dondii(riiliip gotiyritliirler. Dogrusu hiikiim, yanliz O'nundur;
O hesap gorenlerin en cabugudur."”® "Nitekim biz size, ayetlerimizi okuyacak, sizi
her kotiilitkten aritacak, size Kitab't ve hikmeti Ogretecek ve bilmediklerinizi
bildirecek aramzdan, bir peygamber gonderdik.””

Kur’an1 Kerimde bilgi (ilim), en sik kullamlan anlamuyla ilahi vahiyden
kaynaklanan yani bizzat Allah'in verdigi bilgidir. Tlahi mesaj olarak ilim baglt bagina
bir kamt olma ozelligini de tasir.” "Sana ilim geldikten sonra onlarm heveslerine
uyarsan..."** ayetinde kesin ve kamitianmug bilgiyi ifade eder. Bilgi problemi agisindan
bakildiginda Kur’an'm bilgi kaynagmi, vahiy basta olmak lizere duyular, akil yahut
. bunun otesinde kalbi sezgi olarak tesbit mimkiin gortilmektedir. Vahiy karsisinda
bilme inanmanin birbirine déniigmesi de tabiidir. Zira ilke olarak vahiy mutlaktir; duyu
ve akil idrakleri ise onu destekleyen ve dogrulayan tecriibi ve nazar bilgilerdir.
Bilginin degeri agisindan Kur’an't Kerim kesinlik mefhumunu 6ne gtkanr. Ilmel yakin,
hakkal yakin, aynel yakin®® tabirlerini kullamr. Zann, sekk, reyb kavramlarini ters
yonden alakall olarak kullanir”® Ayrica bilginin hissi veya akli idrakle iliskisini
gosteren suur, fehm ve fikh gibi terimleri de kullanur.”’

Gazzali (505/1111) vahiyle terbiye edilmis akil kuvvetinin ilim kuvvetini
meydana getirdigini ve bunun da hikmet oldugunu ifade etmektedir.”® Yukanda ifade
etmeye cahstigimuz Kur’dn't Kerim'in ilim anlayigim, Gazzali pratik sonuglarim
gosrecek sekilde yasamakla kazamlacagim belirtmektedir.”

% (Unal, Kavramlar, 463

! Araf, 7/62 Bkz. (12/86,96; 5/110)

%2 Bakara, 2/151

% Taylan, “Bilgi md”,DiA, VI, 158

54 Bakara, 2/120,145

%5 Taylan, “Bilgi Md”,DIA, VI, 158 Bkz. (102/5-7; 69/51)

% Bakara, 2/2 Bkz. (3/9; 4/157; 6/116; 11/62; 14/10; 53/28)

%7 Taylan, “Bilgi Md”,DiA, VI, 158 Bkz.(2/154; 17/44; 21/76)

8 Gazzili, ihy4,ITI, 52

#Gazzali, ihya,ITI, 52; Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazali, 186-187
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Mutlak anlamda ilim vahiy olmakla birlikte insanlann ilme karg1 tavirlan
ve kavrayig bicimleri farkh oluyor. Bu da hakikati yakalayip yakalamama ile
esdegerdedir. lahi kaynakh hikmeti dogru algilayabilmek insanlann bakis agilarina ve
tepkilerine baghdir. Insani boyutu ile gergek ilimle sahte ilmi Afuhammed Ikbal soyle
degerlendiriyor: "Bir perde bizi kendi orijinimizden ayirmaktadir; simdi biz,
yuvalarmin yolunu sasirmus olan kuglar gibiyiz. ilim sayet kirlenir ve dejenere olursa,
basiretimiz igin perdelerin en biiyligiinii olugturur. Ama nihayetsiz hikmeti ve var olus
harikasim temagayr gaye ediniyorsa, ilim aym zamanda bir hedef ve bizi gotiiren
kilavuzdur. Ilim, seslere ve harflere kanat verir. Eger kalbini yiice hakikate baglarsa
ad1 "peygamberlik"tir, ama, Allah'a yabanci kalirsa bir dinsizlik olur.'®® Agktan yoksun
ilim insanbk i¢in bir ugursuzluk sebebi, yaydigi isikda yerlerin ve denizlerin
karanhk geceleri gibidir. Onaylanan ilim, evrene ilahi agkin bakisim da kapsar, bu agk,
Mutlak Varlik'a yol bulma son tahlilde O'na sifinma heyacamdir. Bu ilim bu agktan
beslenmelidir. Bu agktan sogumus, ona yabanciagms ilimse, en ¢ok bir diigiinceler
tiyatrosuna benzer. Sahnelenen oyunda, Samiri'ninki gibi bir bilyiidir. Bir goz
baglamadir."' Oyleyse donma tehlikesine ugrayan insan ruhunu sitmak icin akilda
agka, maddeden manaya, dar ilimcilikten metafizigin siirine bir kopri kurulmalidar.*>
Askin yont ile baktifimizda insan varlik igerisinde siurh bir yere sahip oldugu gibi,
ilmi de agkinhik karsisinda ¢ok simirli kalmaktadir. Bunu Max Planck ¢ok giizel ifade
etmektedir: "Ilim, tabiatin son sumim kesfedemeyecektir. Ciinkii en son tahlilde

anlagithiyor ki, biz bunun sonucu olarak da kesfetmeye ¢abaladifimz simn bir

pargasiyiz. #103

2-Tefekkiir

FKR masdarmn micerred fiili fekera ve tefeul babindan tefekkera aym
manalara gelip bir sey hakkinda akhn, zihnin gahstinlmasi demektir."® Ragb'a gore
bilinenden ilme varma kuvvetine fikr, bu kuvvetin faaliyetine de tefekkiir denir.'” O

1% Hagr, 59/19 " O Kimseler gibi olmayin ki, Allah't unutmuglar; Allah'da Onlara kendilerini
unutturmugtur.,”

191 K1lig, Sembolik Dil, 97 (Cavitname 20 ye atfen)

102 g1lig, Sembolik Dil, 97

103 Kihg, Sembolik Dil, 793

194 ibn Manzir, Lisdn, V, 3451; Firuzabidi, Kdmds, II, 159

105 fsfahani, Miifredit, 384
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halde akla sahip olan herkesin bagvurmasi gereken bir yoldur, bir nevi aklt kullanma
yoludur. Akil nazar ve tefekkiir yoluna bagvurarak, analiz ve sentez gorevini
yapmaktadir.'® Mithendisler belli bir arsay: dikkate alarak, kendi tasavvuruna ve zihin
yapisina gore bir proje (plan) yaparsa, iste onlar gibi filozoflar (hakimler)de kendi akil
arsalan Gzerine bir plan yaparlar ki buna tefekkiir (digince) ismi verilir. Akil, adeta
bir makina olarak kabul edilirse tefekkiir onun c¢aligmasina benzetilebilir. Cahsma
kavrami nasil makina kavramindan ayn diisiiniilemezse, tefekkiir de akildan ayri olarak
tasavvur edilemez.'®” Tefekkiir yalnizca insantar igindir; Allah igin kullandmadig: gibi,
hayvanlar i¢in de kullanilmaz. Bazilan fikr ve tefekkiirin 'bir seyi ogmak, ogarak
kabugunu yok edip hakikatima ermek’ anlamindaki fexk”ten “r” ile "k"nin yer
degistirmesiyle meydana geldigini’ sdylemiglerdir. Sézciigiin boyle bir degisim gegirip
gegirmemesinden ote, tefekkiirde kabugu asmak ve ige dogru hareket etme anlam
vardir. Nitekim Kur’an't Kerim'de de tefekkiiriin Allah'in kelimeleri, tiim nesneler,
olaylar ve oluslar izerinde akil yorup, bir sonuca varmak, ibret almak, bu nesne ve
olay ve oluslarin gizledigi kabugu delip gizli olan hikmete ulasmaya ¢alismak
manasinda kullanildigint gériiyoruz. '

Gazzali(505/1111) tefekkiirii bir kuvvet olarak degerlendirerck soyle
diyor: "Tefekkiir kuvveti terbiye olunur ve gerektidi gibi islah olunursa, Allah
Teala'mn haber verdigi gibi onunla hikmet hasil olur...Hikmetin meyvesi itikatta, hak
ile batilin arasim sdzde dogru ile girkinin arasmi ayirdetmektir" "%

"Hangi biriniz, hkendisi ihtiyarlams ve c¢ocuklar: da giicsiizken,
altlarmdan wmaklar akan, hurma, iiziim ve her cesit meyveleri bulunan bahgesinin,
ategli bir kaswgamin kopmastyla yanmasmu ister? Diisiinesiniz diye Allah size
ayetlerini boylece agiklar."

"Ey inananlar! Kazandiklarmizin temizlerinden ve size yerden
ctkardiklarimizdan  sarfedin; igrenmeden alamiyacagimz pis seyleri vermeye
kallkmaym. Allah'm miistagni ve ovillmeye laytk oldugunu bilin"

196 Ozcan, Bilgi Problemi, 171-172

107 K eklik, Felsefenin iikeleri, 37

108 Unal, Kavramlar, 439-440

1%Gazz4li, Mizin, 54; Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazali, 187
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"Seytan sizi fakirlikle korkutarak cimriligi ve hayasizlig1 emreder; Allah
ise kendisinden magfiret ve bol nimet vadeder. Allah'm liitfu boldur, O her seyi bilir”

Hikmeti diledigine verir. Kime hikmet verilmisse siiphesiz ona ¢okca
hayw verilmigtir. Bundan ancak akil sahipleri ibret alir."'"°

Ayetle Allah'in  verdigi bol nimetlerden infakta bulunmayanlarn
ummadiklan anda bu nimetlerin ellerinden gidiverecegi belirtilmekte, bir dnceki ayette,
infakin nimetleri nasil arttiracagindan soz edilirken, bir sonraki ayette de infak
emredilmektedir.'"' Bir sonraki ayetlerde infakin giizel olan seylerden olmasini,
seytanin insani kotil ve igreng seyleri elden ¢ikarmasinu isteyecegini ve koti, ¢irkin
olam giizel gostermeye ¢alistigim belirtir, Bitiin bunlann yapilabilmesi igin insan
varlk, mal iligkisini ve ibadet bilincinin yerlesebilmesi igin gonderilen hikmetler'"
lizerinde tefekkiir edilmesini ve ancak bunu yapabileceklerin temiz akil sahipleri (6zleri
bozulmamis) oldugunu ifade ediyor. Biitin bunlarin hikmete hak kazanmakla veya
bunlar yapilirsa hikmete hak kazanihir. Iste tefekkiir yapaniarin sonucu, ancak bunu
yapmayanlan da sagr, dilsiz, diisiinmeyen canlilarin en serlisi olarak nitelendiriyor.113

Kur’an'in pasajlan diigiinceyi, bilgiyi, marifeti yiiceltirken, onun miibelligi
ve miibeyyini, yani yorumcusu olan Peygamber(a.s)de her firsatta tefekkiir ve
tedebbirii yiiceltmigtir. Her hangi bir siurlama ve daraltmada bulunmaksizin, son
derece kapsayici bir ifade ile dﬁsﬁncénin taglanmg triinleri olan hikmeti ve marifeti,
her Kur’4n mii'mininin halis mali ilan etmis nafile ibadet kars: diigiinme ve bilgi tiretme
faliyetini tercih edecegini sdylemek suretiyle de, insanin 6zii ve ruhundaki bilgi ve
ditsiinceye dogru olan sonsuz ask ve kanatlamgin yollarim ardina kadar agmustir.
Boylesi Kur’an'i ve nebevi bir tavirdir ki ilk mii'minlerde bilgi ve diisiinceye karg
miithig bir agk, atilim elde etme tutkusu meydana getirmis; diigiince ve onun tiriinlerine
kars1 beser tarihinin kaydetmis oldugu en biiyilk miisamaha ve insiyet psikolojisini

.. 114

gelistirmigtir.

119 Bakara, 2/266-269
1 Unal, Kavramlar, 40
12 fsra, 17/28-39

13 Enfal, 8/22
114 Kilig, Sembolik Dil, 180
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3-Amel

Sozliikte "Is, caba, fiil, calisma" gibi'"

canli varligin gayeli olarak yaptig
is diye de tarif edilmigtir. Buna gére amel fiil kelimesinden daha 6zel bir mana ifade
eder. Cunki fiil, bilgisiz ve gayesiz olarak yapilan isleri de kapsamaktadir.' Islami
literatlirde amel kelimesi "emir, tavsiye veya yasaklara konu olan, sonunda ceza veya
miikafat bulunan tutum ve davramg" anlamim kazanmugtir. Ayrica amel kelimesi, s6z
ve inanmay1 da igine alir. Islami kaynaklarda iman "kalbin ameli" sayilmustir.!”” Dinin
emir ve yasaklarma gore ameller salih ve gayri salih adim alirlar. Ahlakgilar miibah
olan davramslart “manasiz  igleri terk etmek |kiginin  muisliimanligunn
giizelligindendir.”"'® hadisini delil gostererek, mitbahlan dinin iyi ve dogru gayeler icin
yapilmasi Gizerinde durmuslardir. Ameller, insanin bedeni veya organlan ile yaptig: is
ve eylemlere zahiri (bedeni) duygu ve diisiinceleri de batini (kalbi) ameller diye ikiye
aynilir. Namaz vb. ibadet ve davramslar zahirileri olugturuken, inanmak tasdik etmek
digiinmek, ibret almak, kiifiir, sevmek, iyi niyet gibi durumlarda batini davramslan
ifade eder.'” Her ihtiyar amel (hareket ve sukun) ii¢ seyle tamamlanir. flim, irade ve
kudret. Zira insan bilmedigini irade edemez, mutlaka bilmesi gerekir. Irade etmedigini
de isleyemez....'"” Amelle ilgili bu degerlendirmelerden sonra sunu ifade etmek
gerekir. Hikmet mucerret nazari degil, bilakis ameli, tatbiki ve tecriibi bir bilgidir.
Hikmetin bir yiizii bilgi iken diger yiizii, bilgiye muvafik is ve eylemdir. Yani hikmet
sthhatli, dogru bir bilgiye dayanan diizenli ve mitkemmel igtir."*! Zaten hikmetin tanim
amel veya ilmin en giizel sekilde davramg ve gahsiyete doniismiis hali olarak
degerlendirilir. Ebu Nasr Serrac et-Tusi(378/988) hikmeti tammlarken §oyle diyor:
"Hikmet, isabettir; yani hz.peygamberin siinneti, adabi, ahlaki, halleri ve ogrettigi
gergeklerdir."" Muhammed el-Behiy Isra suresinin 23 'ten 39'a kadar olan ayetlert
"O kimseler gibi olmaym ki, Allah't unutmuglar; Allah da onlara kendilerini

!5 {bn Manzir, Lisin, IV, 3107-8

116 jsfahani, Miifredét, 348

"7 Uludag, "Amel md", DiA, III, 13

113 Tirmizi, Ziihd, 11; ibn Mace, Fiten,12

112 Uludag, "Amel md"®, DA, 111, 14

120 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazali, 190
2! Uludag, Emir ve Yasak, 12

12 Tusi, Luma, 93
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unutturmugtur."'> ayetini zikrettikten sonra hikmetin tammum "fnancin karsilig fiili
bir davranis kurall" seklinde yapmaktadir. Toplumsal yoniyle uygulama seriat

124 insan teorik bilgileri elde edip giicii

olduguna gore,  seriatta hikmet demektir.
oramnda istiin igleri yaparak hikmetin gergini yerine getirmis olur.'® Islam bilginleri
amelle birlikte bilgiyi hikmet olarak degerlendirmiglerdir. Kur’an'1 Kerim'de ilim, amel,
alim kavramlan arasinda siki bir bag s6z konudur. Mesela "Bilenlerle bilmeyenler bir

"2 ayetlerinden

olur mu?"'”® "Ancak bilgin kullar Allah'a geregince saygi gosterir.
bilginin derinlikli boyutunu hazmederek hayatma aktanp, sahsiyetini terbiye eden
kullar, indirilen hikmetin gerefini yerine getirenler olarak vasiflandmimaktadir.
Hikmet kavraminin zikredildigi ve Allah'm diledigi kimseye hikmet nimetinden ihsan
edecegini bildirdigi ayetin 6ncesine baktiimizda insant mah ile terbiye eden pratik bir
davrams olan infaktan bahseder.'® Fahreddin er-Razi(606/1210) hikmueti "isleri en
dogru ve en uygun bigimde yapmak, yerli yerine koymak" olarak tammladiktan sonra
bunun en miikemmelini peygamberlerin yapabilecegini ifade ediyor.'” Ahlakgilar-
hikmeti davramg ilmi olarak gordiiklerinden, sahsiyetin terbiyesinde, ahlakin
olgunlastirilip kemale erdirilmesinde en biiyiik yeri vermislerdir."*°

Sonug olarak hikmetin esast olan davrams (amel) bilgiye dayanirsa, bilgi

salih bir amele doniigiip, hikmeti verene yakinlagirsa fonksiyonunu icra etmis olur.

4-Hilm ve Teenni

Hilm kelimesi metanet, gii¢, fiziki bitiinkik ve saglk, teenni, siikinet,
bagiglama, yumusak huyluluk, ahlak ve karakter saglamlif, fazla duygusal olmama,
ihtiyat ve ithimlik gibi"' insamin 6fke aminda kotii sozden, kendisine kotiliik yapan
kisiye kars: 6ikeden, kendini alikoymasi'* giicii yettigi halde nefsi zaptetme ve cezayi

12 Hasr,59/19

124 Behiy, Mefahim, 28

125 Ates, Capdag Tefsir, VIL 63

126 Zaimer, 39/9

127 Fatir, 35/28

128 Bakara, 2/266-69

12 Razi, Mefitihu’l-gayb, VI, 187

1% fbn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ahlik, 38; Gazzali, thy4, I1I, 53
13! Fayda, "Cahiliye md.DiA, VII, 17,

132 Dodurgals, Sina Felsefesinde Egitim, 136
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erteleme' | gibi manalara gelir. Ofkenin kahredilmesi ve islahtyla hilm hasil olur. Bu
hiddeti yenmek, yutmak, nefsi 6fkeden men etmektir.”** Buna gore halim giiniimiizde
medeni insan diye adlandinlan kisidir. Bunun ziddi olan cahil ise azgin, arzularinin
esiri, hayvani i¢ gidiilerini takip eden, vahsi, siddet taraftan ve aceleci bir karaktere
sahip olan barbar kimsedir."*® Cahiliyye devrinde hilm g¢ogunlukla ahmaklik ve
budalalik sayiliyordu.'®® Cehl bir alevle yanmak ise, hilm kendine hakim olmak ve
teenni ile karar vermektir. Cehl en ufak bir kizginlikta itidalini yitirip kendine hakim

B7 Hilm esas itibariyle, kam

olamayan delikanh insana 6zgii bir haraket tarzidir.
tepesine giktiginda giddete bagvuran ¢6l Arabimn bu fevriliginin ziddir. Béylelikle
hilm, ticari ¢ikarlarimi en 6ne koyan bir i§ adamumn soguk kanhh@ anlamina
gelmektedir.”*® Yapilan agiklamalar hilmin pasif bir 6zellik oldugu seklinde yanhs bir
fikre gotiirebilir. Kuzunun sakin durmasi gibi bir huy hatira gelebilir. Durum boéyle
degidir. Tersine hilm, ruhun 6yle aktif ve olumlu bir giiciidiir ki insan onunla, kendisini
saskina ¢evirecek olan ihtiras ve 6fkesine gem vurup onu dindirmesidir. Hilm distiin bir
akil gtictinlin igaretidir. Giiciin olmadig: yerde hilm olmadig: gibi hilm yonetilen degil,
yonetenlerin vasfidir. Halim, digmamim affeden, yukanidan, tistiin mevkiden ona kibar
davranandir.”®® Bu durum en giizel sekilde Allah'a yakigir.'*® Ve hikmet sahibi kimse
Allah'in bu sifati ile sifatlanmak durumundadir. Allah merhametlidir; ama bu basit bir
merhametlilik degil, kuvvet ve kudret lizerine dayali bir merhametlilik, derin hikmete
bagh bir affetmedir ki ancak simrsiz bir kudretle beraber bulunursa boyle hikmetli bir
af s6z konusu olabilir. Onun i¢in halim daima gerisinde giddetli cezalandirma imkanm
da tagir.'!

Hilm zayithk ve acizlik igareti degil, kudret ve kuvvet isaretidir. Hilm
icinde biyiik gii¢, yilksek enerji tastyan o6zel bir algak géniilliiliktir. En goze ¢arpan
tarafi vakardir. Vakar tekebbiirle ayn ayn geylerdir. Yine cahiliyye doneminde hilmin

133 Ciircani, Ta’rifat, 105; Sa'di Ebu Ceyb, Kimisii'l-Fikinyye, 100;
134 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazzali, 184
135 Fayda "Cahiliye” md, DA, VII, 17
136 Fayda, "Cahiliye" md, DiA, VII, 18
" fzutsu, Allah ve Insan, 60
3% Watt, Hz.Muhammedin Mekkesi, 83
il’; m Allah ve Insan, 263
Al-i imran, 3/149,155
4! tzutsu, Allah ve insan, 264
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karsit1 olan hamiyyetul cahiliyye, serefi ayaklar altma alinan cahil insanin gosterdigi
sert tepkinin ifadesidir.'* Vahiyle beraber hikmetin kaynag: olan akil, hilmle beraber
olursa normal gorevini yapar, cehlle beraber olunca yapamaz. Ciinkii akil ve zekanin
temeli hilmdir. Bundan dolay: hilme akil manast da vermiglerdir.'®

Hilmin ilerlemis veya ileri gotiiriilmiis gekli olan tevazu ve teslimiyet islam
olarak dogmustur. Hilm insanlar arasi bir iligki tarzidir, Allah'a karsi boyle bir
sey olamaz. Kur’in' Kerim'de bastan sona hilm ruhu hakimdir. Insanlar arasi
iligkilerde ihsan ile adaletle haraket etmek, ziiliimden kaginmak, sehvet ve ihtiraslanna
gem vurmak yersiz kibir ve gururdan sakinmak, bitin bunlar hilm ruhunun
belirtileridir.'* Bu ruhun ifradi ise insanda ki gadab hissinin korkaklik ve miymmtili3a,
acze ve zavalihga dogru denge ¢izgisinden kavmasi' helake, degerlerin ve ahlakin
deformasyonuna sebeb olacag muhakkaktir. Kur’dn't Kerim hilm rubunun dengede
tutulmasna indirilen kitap ve hikmetin geregini verine getrmekte gormektedir.'* Bu
ayetlerin tefsiri mahiyetinde Hz.Ali(r.a) hilm-hiémet iligkisini §oyle agiliyor: "Hilm
hikmetin meyvesidir; gergekse dallan ve budaklandir."'’ Hikmetin ifade edildigi
ayetlerde bilgi ve amel ve birlikteligi, insam erdem ve adalet duygusunun hakim
oldugu bir temizlik ve kulluk bilinci verilir.'*® Kur 4n't Kerim verilen hikmet sayesinde
insanin bilgi-eylem uyumunun sarti olarak hilim ruhunu insanlar arasi iliskilerde harg
yapilmasmu ister. Rabbine karg1 ise hilm ruhunuda yok ederek, asarak goniilden
teslimiyet ister.

D-HIKMETI ELDE ETME YOLARI

1-Okuma
Kur’an'm insanlara getirdigi ilk emir "oku"dur.Ciinkii her geyin anahtan
okumaktadir. Insan zihni alt yapisim okumakla olugturur.Ve ilk okunmasi gereken

142 {7utsu, A1lah ve insan, 265-267

13 fzutsu, Allah ve insan, 270-272

144 jzutsu, Allah ve Insan, 275

'3 Giirbiiz, Kur'an'da Denge, 182

146 Bakara, 2/231; Ahzab, 33/34

'Golpinarh, Nehciil Belaga, 418

148 Bakara, 2/129,151; Al-i Imran, 13/164; Cuma, 62/2
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kitap Kur’an'dir. Ctinkii hayat hakkinda ve diger tiim ilimler haklanda ilk ivmeyi ondan
almamiz gerekir.'* Elmalili(1352/1942), okumay: tammlarken; sozii gelisi giizel
sOylemekten daha giizel, en uygun bir sekilde bir birine baglayarak agizdan sesle
¢ikarmaktir. Bu ezberden veya yiiziinden olabilecegi gibi gizli veya agikta olabilir,*°
Okumak kelimesi Arap¢a'da kwaat, tilavet ve ftertil sozcikleri ile
karsilanmaktadir. Alak suresindeki "oku" emrini okumak melekesinin tekrarla elde
edilebilecegini tenbih sadedinde tekid olarak yorumlayan Elmalil: (1352/1942), bunu,
bagkalarina teblig ve imla i¢in okumak olarak degerlendiriyor."””' Okuma emri telaffuz
etmek/dile getirmek manasinda cevrilebilir ancak ayetlerde zikredilen okuma emri bir
dis kaynaktan ziyade burada Kur’an mesajindan alinan sozleri veya digiinceleri yitksek
sesle olsun veya olmasin ama anlamak niyetiyle bilingli olarak zihnine naks etmeyi
ifade eder.”® Tertl terimi oncelikle baz seyleri gorinir sekilde, en uygun bir diizen

153 Tertil kelimesi bir metnin

i¢inde ve acele etmeden bir araya getirmek anlanuna gelir.
okunusu ile ilgili olarak kullamldig1 takdirde, metni diigiince siizgecinden gegirerek
sakin ve olgiili bir okumayt anlatir.'™ Tilavet kelimesi gerek cismin gerekse
yaptiklarimi takip anlaminda ardina diigsmek, izlemek manasina gelmektedir. 133
Kur’an'da s6zlik manasinda kullamlmakla birlikte kitab: tilavet etmek, okumakla
birlikte diginerek tefekiiir ederek tahrif ve kangtumadan sakinarak, lafiz ve
manalanim goézeterek, saygih, dikkatli, devaml bir surette okuyarak temiz bir kalb ve
agizla, bilmediklerini, anlamadiklarim bilenlerden sorarak, ders yaparak, edebli bir
sekilde okumay1 ve bu kitaba iman edip'’® okumamin geregini yerine getirenleri
anlatir.

Eger kisi hikmeti elde etmek istiyorsa, problemlerini Kur’dn'n sonsuz
vahyine arzetmesi, gegmisten ibret(hikmet) almak istiyorsa yine O'ndan 6giit almasi;
eger simdi ve gelecek hakkinda bir tasans: varsa yine Kur’an'in bilgisine sunmasi

'4° Fersahoglu, Zihin Egitimi, 380

150 Elmalih, Hak Dini, VIII, 5949

15! Elmalili, Hak Dini, VIII, 5951

1% Esed, Kur’in Mesajp, 11, 1287

153 sfah4ni, Miifreddt, 187; ibn Manziir, Lisin, II, 1578,

1> Esed, Kur’4n Mesaji, III, 1200; Elmalith, Hak Dini, VIII, 5426
155 fsfahdni, Miifredat, 75

156 Elmalih, Hak Dini, I, 485
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gerekir. Hikmeti elde etmenin baglangig noktast ‘okumaktir. Kur’an'n eksenine
oturmus gercek bir okuyus her zaman ve ¢agda insanlan ve toplumlan diriltmenin
(ba'su ba'del mevt)in bir baslangici ve vesilesidir."”’

"Okumak bir aragtir. Amac1 6grenmektir. Ofrenmenin de araglari olmalidir.
Insam kemale ulagtirmayan 6grenmenin ne anlamu var? Kur’4n israrla bunun iizerinde
durur. Kur’an'a gore okumak ve ¢frenmek insamn kurtulugu ig¢in olmahdir. n1s8
Okumanin geregini yerine getirmeyenler Kur’an'da soyle elestiriliyor.

"Kitab"t okuyup durdugunuz halde kendinizi unutur da baskalarma mi
iyilikle emredersiniz ? Diisinmez misiniz ?"">°

"Yahudiler, "Huristiyanligin bir temeli yoktur" dediler, Hiristivaniar da,
"Yahudiligin bir temeki yoktur” dediler; oysa onlar Kitablarim da okuyorlar.
Bilgisizler de tpki onlarm soylediklerini soyiemistiv. Allah, Kiyamet giimi,
anlasmazhga diistiikleri seylerde onlarm arasinda hitkiim verecektir.™ ™

"Kendilerine Tevrat égretildigi halde, onun geregini yapmayanlarin
durumu,sirtina  kitap yiiklenmis merkebin durumu gibidir. Allah'm ayetlerini
yalanlayan kimselerin durumu ne kotidiir | Allak: zalimleri dogru yola eristirmez. "'
Ayetlerde, eyleme gegmeyen, insani erdemlerini yitirmis, hep bagkasina tavsiyede
bulunup kendisi yapmayan, nefislerini unutan ©li insanlara hikmet verilmeyecegi
anlagilmaktadir. Ciinkii hikmetin verilme sartt once kitab1 yatay ve dikey anlamda
derinligine okumaktir. Daha sonra elde ettigi kitabi bilgiyi nefsinde igsellestirerek, bilgi
ve eylem birlikteligi ile isabetli bir tavirla karekterin olugmast sonucu elde edilir.
Demekki hikmetin baglangi¢ noktas: okumaktir. ik insan ve hikmetin ilk temsilcisi Hz.
Adem(as) egyay1 okumakla baglamig, daha sonra peygamberlerin babasi olan Hz.
Ibrahim(as) kainat: okumus ve son Nebi(as)'ye verilen ilk emir "oku" olmugtur.Bu
okuma ile insanh@m tilkenmez hazinesi hikmeti elde etmiglerdir.Asagidaki ayet, bu
nimetin buyikligind ifade etmesi agisindan 6nemli bir belgedir.

157 Kilig, Fitratin Diriligi, 152

158 Fersahoplu, Zihin Epitimi, 381
159 Bakara, 2/44

160 pakara, 2/113

16! Cuma, 62/5
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"Allah peygamberlerden ahit almigti: "And olsun ki size Kitab, hikmet
verdim; sizde olam tasdik eden bir peygamber gelecek, ona mutlaka inanacaksiniz ve
ona mutlaka yardim edeceksiniz, ikrar edip bu ahdi kabul ettiniz mi ?" demigti.
"ikrar ettik” demigslerdi de: "Sahid olun, Ben de sizinle beraber sahidlerdenim”
demigti."®* Okumak; 8b"1 hayattir, faydah olabilmesi igin ondan igilmesi (inanmas)
gerekir. "Kendilerine verdigimiz Kitab't geregince okuyanlar var ya, iste ona ancak

onlar inanirlar. Onu inkar edenler ise kaybedenlerdir.

2-Dinleme

Kur’an'a gore bilgi edinmenin yollarindan biri de dinlemektir. Dinlemek
iradi, bir eylem ve bir tercih, kasit, maksat sozkonusudur. isitmede ise ihtiyarilik
sozkonusu olabilecegi gibi gayri ihtiyari insanin istemedigi seyleri de isitme durumuyla
kargilagabilir. Kur’an't Kerim okuma kadar deger verdigi dinleme hakkinda "Kur'dn
okundugu zaman onu dinleyin ve susun ki merhamet olunasmz.”** Cinki "Bu kitab
(Kur'dn) Rabbinizden gelen basiretlerdir ve iman edecek bir kavim i¢in bir hidayet
ve rahmettir."*Ancak ona kulak verenler belgeleri goriip hidayete erebilirler.'®
Burada bagka bir hakikat ortaya ¢ikiyor ki, o da okumadan 6nce isitmek, dinlemek ve
susmaktir. Varligin hakikatim anlamak ve hikmeti elde etmek isteyen kimsenin, énce
iyi bir dinleyici olmas:1 gerekir. Zira duyamayan okuyamaz, okumadigindan insanoglu
cahil kalir ve hikmetten nasibini alamaz. Ogfrenmek i¢in dinlemek, yagamak igin
dinlemek, ibret ve 6giit almak i¢in dinlemek, terbiye olmak igin dinlemek sarttir. Bu
hassas noktayr bakin Kur’an ne kadar net ve dikkat ¢ekici bir gekilde beyan ediyor:
"Bir de hi¢ bilmedigin bir seyin ardinca gitme, ciinkii kulak, goz ve kalb (goniil),
bunlarin hepsi o seyden sorumludur.”®’ Aksini yapanlar hakkinda Kur’an sunlan
sOylityor:

"O size Kitab'mda sunu da indirmigtir: "Allah'm ayetlerinin inkar
edildigini ve onlarla eglenildigini igittiginiz zaman bagka bir konusmaya

162 Al-i imran, 3/81

'3 Bakara, 2/121 Bkz. (Aynica 3/7; 3/11; 27/77; 41/44; 45/20; 64/8)
164 Araf, 7/204

165 Araf, 7/203

166 Fersahoglu, Zihin EBitimi, 398
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dalmalarma kadar o heriflerin yanlarinda otum:zayzn, yoksa sizde onlar gibi
olursunuz. Stiphesiz ki Allah miinafiklarla kafirleri, topunu birlikte cehennemde bir
arada toplayacaktr. "%

Ayette miiminler, Allah'm hosuna gitmeyecek seylerin kulaga gelmesi ve
kotli sonuglar dogurma ihtimaline karst uyariliyor. Eger kulak ardi edilirse, zaman
igerisinde aginalik kazanarak, hak ile batili, ¢irkin ile giizeli, dogru ile yalam, gergek ile
iftiray1 birbirinden ayirt eden hassanin yitirilmesi ile kafirlerle dost ve arkadas olmay
megru gorebilir.

Seytan ve dostlar, arkadaglarimi bu tehlikelerden korumak igin "Bir de
dedi ki o kiifredenler: Su Kur'dn't dinlemeyin ve ona yaygara yapm, belki
bastwwsmiz.™® Buradan c¢ikan sonug, insanlarm dinlemeden ote neyi nasil
dinleyecekleri hususunda bilingli olmas1 gerekir.'™

Kur’an1 Kerim insanlan duyma yetilerini saglkh kullamp kullanmama
hususnda iki kategoride degerlendirir:

a-Duyma yetilerini saghkli kullanamayanlar: Bunlar fiziki olarak
duymakla birlikte dogru ve hakka uygun yorum yapamayan, 6n yargiyla hareket eden
kimselerdir. Bu ¢on yargilardan dolay1 Kur’dn't Kerim onlart sagir, hatta 6li olarak
isimlendirir.

"Yoksa coklarmimn soz dinlediklerini veya aklettiklerini mi  sanirsin?
Onlar siiphesiz davarlar gibidir, belki daha da sapik yolluduriar.™ "'

"Andolsun ki cehennem icin de bir¢ok cin ve insan yarttik; Onlarin
kalbleri vardir ama anlamazlar; Gozleri vardir ama gormezler; kulaklar: vardir ama
igitmezler. Iste bunlar hayvanlar gibi hatta daha da sapitwlar. Igte bunlar
gafillerdir.””

"Sen, oliilere siiphesiz ki isittiremezsin; domiip giden sagirlara da ¢agriyr

173

duyuramazsin.

167 {sra, 6/36

168 Nisa, 4/140

169 Eussilet, 41/26

10 Bkz: Fersahogtu, Zihin Egitimi, 400

M Furkan, 25/44

172 Araf, 7/179

'3 Neml, 27/80; Bkz. (Aynica 10/42; 31/7; 2/75; 47/16)
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Kur’an't Kerim insanlara su egitimi vermek istiyor: Hak nereden gelirse
gelsin, kim tarafindan séylenirse sdylensin hi¢ bir art niyete bag vurmadan kabul
edilmelidir.'™ Ve Hz Peygamber'den gelen rivayette "Hikmet mii'minin yitigidir.
Nerede bulursa onu alir.” bagka bir rivayette ise "kabma bakmaksizin” ' tekebbiir
i¢inde olanlarin sonucunu da su ayette agikliyor.

"Eger kulak vermig veya akletmis olsaydik, ¢ilgmn alevli cehennemlikler
icinde olmazdik” derler.” "

b-Duyma yetilerini saghkl kullananlar'dan ise 6vgi ile s6z etmektedir.
Iste bunlar hikmet ehli, 6n yargisiz, ozlerini bozmamus, akillanm kullanan, ilmin,
bilginin ag1g1 olan insanlardir. Kur’an bu hususu soyle anlatir:

"Seytana ve putlara kulluk etmekten kacimip, Allah'a yonelenlere, onlara,
miijde vardw. Ey Muhammed! Sozii dinlevip de, en giizel soze wyan kullawrim
miijdele. Iste Allah'm dogru yola erigtirdigi onlardir. Iste onlar akal sahiplerdir.™”
Ayetten anlagildiina goére burada en biyiik 6zellik 6nce sozii dinleyip sonra egrisini
dogrusundan ayirmak igin akli kullanma gereklilifidir. Enfal (8/2-4) ayetleri, bu
vasiflara sahip olan insanlarin i¢ diinyalanndaki samimiyeti ve ihlasi §oyle ortaya
koyuyor.

"Inananlar ancak, o kimselerdir ki Allah amidigh zaman kalbleri titrer,
ayetleri okundugu zaman bu onlarm imanlarim artirtr. Ve Rabblerine giivenirler;
namaz kilarlar; kendilerine verdigimiz riziktan yerli yerince sarf ederler. Iste
gergekten inanmig olanlar bunlardir. Onlara Rabblerinin katinda, mertebeler,
magfiret ve comertge verilmis riziklar vardwr."”®

Sonu¢ olarak hikmete ulagsmamn garti, 6n yargisiz, her tirli koti
disiincelerden siynlmug bir sekilde dinlemek, dinledikten sonra faydah ile zararliy,
Onemli ile dnemsizi, dogru ile yanhg birbirinden ayirarak kimin sdyledigine (kabina)
bakmadan alabilmektir.

174 Fersahoglu, Zihin Egitimi, 401

1" Tirmizi, ilm, 19; fon Méce, Ziihd, 15; Acliini, Kesfii'l-haf4, I, 363; Ibn Abdiirabbih, el-"ikd@')-
ferid, I1, 232

176 Miilk, 67/10

177 Zuimer, 39/17-18

178 Enfal, 8/2-4 Bkz. (Ayrica 2/285 vb.)
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3-Gezi-Gozlem

Kur’an't Kerim'e gore bilgi edinmenin, varlik hakkinda bir hitkkme, yargtya
varabilmenin en oOnemli kriterlerinden birisi de gezi, gozlem, miigahade,
deney(tecriibe)dir. Kur’dn'i Kerim insanin sadece ¢evresini gozlemlemesini yeterli
bulmayarak, gezerek, seyahat ederek, ayrica sadece yer yiiziine degil giic yetiriliyorsa

179

goklerin hudutlarim agabilmeyi hedef gosterir. © Ama ona giciiniiz yetmez, o halde

kullugunuz ve giiciiniiziin bilincinde olarak varliktaki diizen ve uyum iizerinde'™
gozlemler yapin.

Gozlem "Kainat hakkinda bilgi toplamanin ana yollanndan biridir.
Gozlemek, dikkat etmek algty1 zenginlegtirir. Clinki gé¢zle birlikte diger duyularda
aktif durumdadirlar. Goézlemde olaylann tabi sarilar igerisinde incelenmesinde,
iligkilere (baglantilara) dikkat ederek, dis alemde oiizan ve yok olan seylerin
hareketlerinden, belirtilerinden bir anlam ¢ikarma, scnuca varma veya tammlama
islemi s6z konusudur.'' ifade ettigimiz sekliyle varlik hakkinda bilgi elde etmenin bir
metodu, yolu da gozlem (miisahade) ve tecriibedir.'®* Burada tecriibe deney seklinde
anlagilabilecegi gibi (laboratuvar tetkikleri gibi), iginde vasadigi toplumu, sosyal,
siyasi, dini, kiltirii incelemis, yasinin gesitli donemlerinde, gozlemleyerek ve
yasayarak bir sonuca varmig hikmet ehli (hayat tecriibesiyle neyin iyi, neyin kéti
oldugunu kavramis) tecriibeli ihtiyarn yargilan'® olarakda degerlendirilebilir.
Tecriibelerin olgunlagtirdig kisi kesin bilgiye (sartlar aym: kaldign siirece) ulasir. Ve bu
Kur’an1 Kerim'in ifadesi ile siinnetullah olur. Siinnetullah, insanlart bir takim yargilara
varmalanim, varlik hakkinda belli sartlarda aym kurallarin gegerlilifini ogrettiginden
hikmetle iligkisi vardir. Kur’ini Kerim nesnel bir tarih anlayigim siinnetullah
gercevesinde verir. Insanlar beseri artlanm degistirmedikleri siirece hig kimseye torpil
gecilmeyecegini'® ve bunlan da gozlemlemelerini 63iitlityor:

1 Rahman, 55/33

130 Miilk, 67/2-5

181 Biz: Ozbek, Bir Egitimei Olarak Hz.Muhammed, 279; Fersahogtu, Zihin Egitimi, 405
182 Fazlurrahman, flimden Felsefeden Dine, 1, 16

183 jbn Manzir, Lisdn, IT, 953; Asim Efendi, Kimds Tercemesi, IV, 243

184 Ozsoy, Stinnetullah, 159-166
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"Kendilerine bir uyarici gelince, iimmetler iginde en dogru yolda
gidenlerden biri olacaklarina, andolsun ki biitiin giigleriyle Allah'a yemin etmiglerdi;
fakat kendilerine uyaricimin gelmesi, yeryiiziinde biiyiikliik taslamak ve kétii diizen
kurmak ile ugrastiklarmdan sadece nefretlerini artird. Oysa pis pis kurulan kotii
tuzaga ancak sahibi diiser. Oncekilere uygulana gelen yasayr gormezler mi? Sen
Allah'm yasasinda bir degisiklik bulamazsm. Sen Allah'in yasasinda bir baskalagma
da bulamazsm. Yeryiizimde gezip, kendilerinden éncekilerin sonlarmm nasil
oldugunu govrmezler mi ? Onlar, kendilerinden daha kuvvetliydiler. Goklerde ve
yerde Allaht aciz birakabilecek yoktur. Siiphesiz O bilendir, Kadir olandw.™®

Yine Kur’an sosyal, siyasi ve dini gerceklige oldugu gibi, tabiata, evrene
ve onun yaratihiy diizenine, uyumuna karsi duyarsiz olanlan séyle tammbiyor:

"Andolsun ki cehennem igin de bir¢ok cin ve insan yarattik; Onlarn
kalbleri vardir ama anlamazlar; Gozleri vardr ama gormezler; kulaklar: vardr ama
isitmezler. Iste bunlar hayvamlar gibi hatta daha da sapiktirlar. Iste bunlar
gafillerdir.”*® Bunlar evrende ki esya ve olaylanin varhk sebeblerini kavramayan ve
bunlar tizerinde tefekkiir etmeyip yiice yaraticiya ulagamayan insanlardir. Kur’an, hz.
Musa (a.s) ve ilim verilen kisi (Huzir) kissasinda bize gosteriyor ki: "Olaylarn
gerisinde muhakkak bir hikmet vardir. Hig bir olay basi bos, hedefsiz ve kontrolsiiz
meydana gelmez."®” Kur’4n insanlara bu egitimi verirken bazan hikmetleri-hz Musa,
Hizir misali gibi-agikliyor, bazan da insanm kendisinin bulmasim istiyor."'**

Insamin kainata hikmetle bakmasi Kur’an igin ve onemli ve kaliteli bir
bakistir. "Insanin kainata hikmetle bakmasi, ondaki yapici eli gormesi, ruh terbiyesi
ac¢isinda da 6nem tagir. Bu dugiince insam, kainatla ve yaraticistyla uyumlu bir varhk
haline getirir.'® Insanin saglikhi g6zlem yapabilmesi igin duygu ve digince bazinda
hazirlanmus olmas,™™ 6n yargilardan uzak, neyi nasil gozlemleyeceklerini bilen, merak
edilen konulan ortaya gikarabilecek tabii bir ortamn olmast gerekir.'*!

135 Fatir, 35/43-44

186 Araf, 7/179

187 Kutub, islam Diigfincesinde Sanat, 222

158 Fersahoglu, Zihin Egitimi, 411

159 Ozbek, Bir Egitimci Olarak Hz.Muhammed, 86-87
'% {bn Riigd, Fasli’l-Makal, 105

1%l Bkz: Fersahoglu, Zihin Egitimi, 412-414
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Kur’an da gozlem iki sekilde ifade edilmektedir. I¢ gozlem ve dig gozlem.
Modern psikolojinin i¢ gozlemi sadece insamin ruhsal boyutunu kapsarken, Kur’an
butiin insan varlt§im gézleme tabi twitarak, bu konuda §oyle buyuruyor.

“O'nun hak oldugu meydana ¢ilincaya kadar varligimizin belgelerini
onlara hem dis diinyada ve hemde kendi i¢lerinde gosterecegiz. Rabbinin her seye

2"% ve Seyyid Kutub bu ayetin tefsirinde soyle diyor: "Allah

sahid olms: yetmez mi
Teala burada insanogluna bu kainatin bazi gizliliklerini gosterecegini, kendi i¢
diinyasinin kapali noktalarint agikliyacagim vaad etmektedir. Hem dig dinyada hem
de i¢ diinyada bu dinin, bu kitabin, bu nizamin kendilerine seslenen bu sesin hak
oldugunu gosterinceye kadar belirtece@ini vaad etmektedir. Allah'dan daha dogru
sozlii kim vardir? Allah vaadini dogru ¢ikarmig insanlara bu vaadin Gzerinden 14
yuzyil gectikten sonra i¢ ve dis diinyadaki ayetlerini asgiklamus ve her gin de
aciklamaktadir. Insanoglu dikkatle baktifinda o giinder tu yana bir ¢ok seyleri
kesfetmis oldugunu goriir."'” Hikmet, gériinen olgularin ‘nsznlarca kavramlamayan
arka plam, olaylan kendine ¢eken mecra, egyanin goriinen sebeblerini agan sakli
gergekler olarak kargmuza gikmaktadir.™*Aynica, kainat kitabmin dis yiizi ile
gelismeyen, i¢ yiiziiniin beyam'® olan kitab ve hikmeti &ziimsemek igin de bu

gbzlemlerin yapilmas: gerekir.

192 Fussilet, 41/53

19 Kutub Seyyid, Fizilali'l-Kur*4n, XIII, 65
1% Kilg, Toplumsal Ciiriime, 76

155 Corbin Henry, islam Felsefesi Tarihi, 9
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MLBOLUM

KUR’AN’DA HIXMETIN KAYNAKLARI VE ANLAMLARI
A-BILGI ACISINDAN HIKMETIN KAYNAGI

1-Vahiy

Vahiy iki varbk arasinda vuku bulan bir haberlesme seklidir. iki-sahus-
miinasebetli konusma ve kelimelerden olugur. Kendisine iletilen peygamber agisindan
subjektif bir olgu ve tecriibe olmakla birlikte, insanlara iletildizi andan itibaren objektif
bir hal olarak evrensellegir.'

Bu haberlesmenin 50zl olmast zaruri degildir. Yani kullamlan isaretler
daima dil igaretieri olmas: gerekmez. Bu haberlesmede daima sithlik, gizlilik vardir. Bu
haberlesme daima ozeldir, tigiinci bir kisinin haberlesmenin muhtevasm anlamasi
mimkin degildir.?

Vaha fiillinin masdan olan vahiy kelimesi sozlikte, gizli ve stratli
bir sekilde bildirmek demektir* Ttham etmek® ima ve isaret,” fisldamak.® emretmek,’
telkin etmek,” ve yazmak gibi manalan vardir® Vahiy aynica vesvese vermek ve
iggiidii manalanna da gelmektedir.'’ Aynca Kur’an'da gectigi sekliyle ilim, hikmet, sifa
ve nur kelimeleri de vahiy karsihfinda kullamlmigtir.! Vahyi hizhilik, gizlilik ve ima
edici 6zelligini gu beyitler 6rnektir.

"Baktim ona, giizellikleri

akhimm kangtiracak tonda,

' Demirci, Vahiy Gergedi, 23

? fzutsu, Alah ve fnsan, 197-198

3 fsfahAni, Miifredit, 515; ibn Manztr, Lisén, VI, 4787
4 Bkz. Maide, 5/11; Nahl, 16/68

5 Meryem, 19/17

$En’am, 6/112

? Fussilet, 41/12; Zelzele, 99/4-5

® En’am, 6/121

® {sfahdni, Milfredét, 515 vd.; fbn Manzdr, Lisin, VI, 4787 vd.
' Riza Regid, Muhammedi Vahy, 20

! Demirci, Vabiy Gergepi, 25
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Bakigim vahyetti ona, sevdigimi,

ve o vahiy iz birakti yanaklarinda.""

Yukandaki érnekte gorildiigii gibi vahiy kelimesi islam oncesi siirde
sik sik kullamlan kelimelerden biridir. Bundan baska kurulan iletisimde kendisine
vahyedilen seyin sonucu, iletilen emrin tesiriyle vahiy alan elgiyi harekete gecirmesi,
vahye uygun tutum ve davrams i¢ine sokmasi en belirgin 6zelligidir. Iletilen bir bakima
miessir faktor, harekete gegirici bir giig, rolit oynamaktadir. Bu durum, peygamberi
teblig ve miicadeleye sevkeden faktordiir. Diger varliklara veya peygamber digindaki
insanlara olan vahiy veya ilham iletilenin gereZini yerine getirme veya uygun
davranmadir.”® Isra suresinde 23.ayetten baglayp 39.ayete kadar ve hikmet olarak
nitelendirilen vahiy oniki esastan veya emir ve yasaktan bahseder. Bu yoniiyle hikmet,
dogru ve kesin bilgi (vahiy) alinmas: ile birlikte ona uygun hareket etmek ve uyum
saglamaktir. Vahiy bir bilginin veya isaretin iletimi iken hikmet, bilgi ile birlikte ona
gore yagamaktir, yani ilim ve amel.

Ayrica vahiy, Allah'in bitin varliklara fitratlanina uygun hareket etme
yontemini bildirme yolu ve insanlarla da konusma sekli olmasina ragmen; hikmet,
sadece insanlara verilen bir bilgi ve gii¢ olup, insamin onu benlifinde yaratict bir giig
haline getirip suurlu bir gekilde davraniga yansitmas: yoniiyle farkllagir. Yine varhiklara
gonderilen vahyin, o varliklann kendi varlik diizenlerinde, sistemlerinde gonderilen
vahyin geregini yerine getirme zorunlulugu varken, insana verilen vahiy veya hikmetin
geregini yerine getirme zorunluluk degil, iradidir."*

Bu aciklamalar gercevesinde Ragib el-Isfehani(502/1108)'nin hikmet
tammu vahiyden farkh degildir: "Hikmet Allah agisindan, esyamn bilinmesi ve tutarls,
anlamh bir bigimde viicuda getirilmesidir. Insan agisindan ise varhklann bilinmesi ve
hayrr iretilmesidir."*

Allah agisindan hikmet varlifin bilinmesi, tutarli ve anlamh bir bigimde
yaratmast, onlara vahyetmesi iledir:

'2 Riza Resid, Muhammedi Vahy, 20
'3 Demirci, Vahiy Gergegi, 25

14 Serinsu, Kur’in Nedir?, 99-100
15 isfahani, Miifredat, 127
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"Sonra duman halinde bulunan goge yoneldi, ona ve arza: "isteyerek
veya istemeyerek (buyruguma) gelin” dedi."Isteyerek buyruguna geldik” dediler.

"Boylece onlari, iki giinde yedi gok yapti ve her goge emrini
(kanunlarim) vahyetti. Biz, en yakin gogii lambalarla ve koruma ile (koruyucu
giiclerle) donattik. Iste bu, o giiclii, bilen (Allah)'m takdiridir.”® Bu ayetlerde ve
bagka ayetlerde yaratihgin bir hikmet iizere oldugu ve bir ilm(vahy)iizere her seyin
yaratildig, yapildig: ifade edilmektedir."”

Allah Teala Kur’dn1 Kerim'de, kitab ve hikmeti ¢ogu kez beraber
zikretmigtir."® Baz1 vyerlerde tek basina hikmeti zikretmistir.'” Beraber zikrettigi
ayetlerde kitabdan ayn bir bilgi, biling, gii¢ veya anlayiy oldugu ortaya gikiyor. Veya
kitabdan peygamberin ve mi'min'in elde etti3i veri, anlayig veya gii¢ de olabilir. Tek
bagina zikredilex ayetlerde ise bir gesit kitabin bilgisini de icine alabilecek bir ruh, bir
aydinlanma, furkan ve hayirdir.

Kur'an Lokman(a.s) hakkinda "Andolsun- biz Lokman'a, Allah'a siikret
diye hikmet verdik..."” ve diger insanlar hakkinda da "Hikmeti diledigine verir, kime
hikmet verildiyse, ona ¢okca hayw verilmistir.""

Netice olarak hikmet bazi ayetlerde kitabla beraber, bazi ayetlerde de
tek basina zikredilerek Allah tarafindan verildigi agiklanmustr. Kaynag bakimindan
vahiyden farkl degildir, Allah'tandir. Vahyin yukanda verdigimiz tarifleri ¢ergevesinde
ve Kur’an'da zikredilis bicimi insan ile Allah arasindaki bir iletigimin sonucu oldugu
kesinlik kazanmaktadr,

A.Nedim Serinsu'nun deyimiyle “"Insan suurunun (biling) yedi
penceresinden  yedincisi olan vahiy ve ilham penceresi”, digerleriyle iliskisi olmakla
beraber hepsinden genis olmasindan dolay, insanin kalbine inip gikan ruh ve basiretin,
kuvvet ve zayififina gore gerceklikten haberdar oluruz.”? Bu haberdar olus diizeyi
hikmeti alma ve yakalama diizeyidir. Bu tamamen ferdi bir i¢ biling ve enfiisi ayetleri

16 Fussilet, 41/11-12

17 Yaratihs Hikmeti igin Bkz. ( 10/5; 14/19; 15/85; 16/3; 29/44; 30/8; 19/25; 38/27; 39/5; 44/39)
18 Bkz. (2/129,151; 3/48; 4/113; 5/110)

1° Bkz. (2/269; 38/20; 31/12)

207 okman, 31/12

2 Bakara,2/269

22 Serinsu, Kur*in Nedir?, 101-102
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gorme ile ilgili olup, subjektiftir. Literal (lafzi) bir bakig agistyla Kur’dn hikmeti eta
(vermek), caebi (getirmek), evha (vahyetti), alleme (68retme), enzele (indirme) gibi
fiillerle kullanarak alleme (6gretti) disgindaki tim fiilleri Allah'n fiilleri olarak
vermektedir. Bu da kaynaginin Allah oldugu, vahiy ve ilham ile verildigini ortaya
koyuyor. Ancak hikmet sadece vahiyle simrh degil "akil ve duyularla elde edilen
bilginin" kavrayis derinligine ulagmast neticesinde de hikmetten sz edilebilir.”

2-[tham ve lediinni ilim

Ilham lehm fiilinden tiiremis, sozlitkte herhangi bir seyi "kalbe atmak"?*,
lokmay: bir ¢irpida yutmak® ve feyz yoluyla bildirmek™ demektir. Kelime aym
zamanda yakalamak, kavramak ve kegfetmek manasina gelen sezgi anlanumt da ifade
eder.”

Seyvid Serif Ciircani ilhamu, "herhangi bir manammn tefekkiir ve is'tidlal
yoluna basvurulmaksizin insanlarm kalbine yerlestirilmesi’® seklinde tarif etmistir.
Bu sekilde elde edilen bilgi sofilerin disinda hi¢ bir alim tarafindan hiiccet olarak kabul
edilmemistir.

Maturidi(333/944)'ye gore ilham dogrulugu herkesce kabul edilebilecek
bir bilgi saglamaz. Onun sagladi: bilgi kisisel ve rolatiftir. Onun igin herkes kendisinin
dogru oldugunu ve kendisinin hakikat: bildigini iddia eder. Halbuki dogruluklarim
gosterecek delilleri yoktur.”®

Ilham kelimesi Kur'an'da "(4llah) ona (nefse) ginahlarm: da takvasm
da ilham etti." tarzinda yalmz bir yerde gegmektedir. Zemahgeri (538/1143), Nesefi
(710/1310) ve Elmalili(1352/1942) gibi miifessirler "elhame” fiilini, Allah'm nefse

B Oztiirk, K.Temel Kavramlar, 185-186

24 {sfahani, Miifredat, 455

% {bn Manziir, Lisén, V, 4083

% fbn Manziir, Lisan, V, 4088; Elmahh, Hak Dini, VIII, 5857
%7 Ozcan, Bilgi Problemi, 128

2 Ciircani, Ta’rifit, 49

% Maturidi, Tevhid,6

30 Sems, 91/8k
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iyilik ve kotilikled ogretmesi ve kavratmas: ¢eklinde yorumlayarak; insamn
galigmasina parelel degil, dogustan verilen bir kabiliyet olarak degerlendirmiglerdir.’'

Razi(606/1210) ise "ilhama yaratmak anlami vererek; giinahlar1 ve
takvay: nefiste yaratt1” seklinde tefsir etmistir.*?

[lhamdan kaynaklanan ilme lediinni ilim denir. Gazzali(505/1111)
risaletul-leduniyye "ilmi ledunninin husulinde nefisle Barii Teala arasinda vasita
yoktur. Gayb torbasindan bir aydinhk gibidir. Ilham evliyamn zineti, vahye nisbetle
zayif, riuyaya nispetle kuvvetlidic." "Nihayet kullarimizdan bir kul (olan Hizu'y)
buldular ki biz ona katimizdan bir vahiy vermiy ve tarafimizdan bir ilim
ogretmigtik™’ Hikmetin hakikatina ilmi ledunniden ulagibr...Zira hikmet mevhibe-i
ilahiyedendir.** Elma/i//{1352/1942) bu ayetin tefsirinde lediinni bilgiyi "vahy ve
niibiivvet” olarak tefsic edivor.™

[lham korusunda cesitli ayeti kerimeler delil olarak gosterilmistir.
Bunlardan bazilar: sunlarsir: "..Alah'tan korkun, O size ilim ogretiyor...”™

[lhamin vahiy gibi umumiyet ve sthhati s6z konusu degildir. Rahmani
oldugu zannedilen gevtani olabilir. Genel olarak kalbe dért sekilde itham ve telkin
yapildig1 s6ylenebilir.

a) Seyzani teliin: "Boylece biz, her peygambere insan ve cin seyranlarmi
diisman yaptik.(Bunlar). cldatmak icin birbirlerine yaldizli sozler fisildarlar. Rabb'in
dileseydi onu yapamaziard. Artik onlari, uydurduklar: seylerle bagbaga birak.”™’

ve "Seytan sizi fakirlikle korkutur, (fakir diigeceginizi soyleyerek sadaka
vermekten geri kalmanizi ister) ve size girkin seyleri yapmay: emreder. Allah ise size
kendi tarafindan bagislama ve liituf va'dediyor. Siiphesiz Allah(in liitfu) genigstir, (O)

bilendir.”™® ayetleri bunu ifade etmektedir.

3! Bkz.: Zemahseri, Kegsf, IV, 759; Nesefi, Medérik, VI, 361; Elmalili, Hak Dini, VIIL, 5858
*2 Razi, Mefitibu’l-Bayb, XXX1/192

 Kehf, 18/65

3% Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazzili, 196-197

33 Elmahli, Hak Dini, V, 3260

3 Bakara, 2/282; Ayrica bkz:( 8/23; 29/69; , 47/18; 3/111

3 En’am, 6/112

% Bakara, 2/268
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b) Nefsi telkin: "Ben nefsimi temize ¢itkarmam. (iinkii nefis, daima
kotiiliigii emredicidir. Meger Rabb'imin esirgedigi bir nefis ola. Rabb'im bagaslayan,
esirgeyendir."-

¢) Meleki telkin: Bu konuda Rasullalah (a.s) s6yle buyuruyor: "Insamn
kalbinde iki telkin meydana gelmektedir. Biri melektendir. O iyiligi va'deder ve hakki
tasdik eder. Buna nail olan onun Allah'tan oldugunu bilsin ve Allah'a hamdetsin. Digeri
de seytandir. O kétiliigii va'deder. Hakki yalanlar. Ve hayr nehy eder. Kalbinde bunu
bulan da seytandan Allah' a sifinsin." Rasullullah sonra "Seytan sizi fakirlikle korkutup
cimrilik ve hayasiziig va'd ve telkin eder.” mealindeki ayeti okudu.*

d) Rabbani ilham®: "Hidayet bulanlara gelince Allah onlant hidayetlerini
artirmig ve onlara korunmalanim (kendilerini kétii sonugtan koruyacaklart vasttalari)
vermistir."*

Hiilasa bitiin bu delil olarak gosterilen ayet ve hadisler, tefsir ve yorumiar
gosteriyor ki, Allah dilemesine bagli olarak, kendi istegini araci kilmaksizin dogrudan
insanin kalbine ilka ediyor ve bu sézsiiz bir sekilde gergeklesiyor. Bir nevi sozsiiz
vahiy niteligine benzer bir durum.” Ancak yukarida da belirtildigi tizere insanm igine
dogan bu ilhamin veya telkinin geytani olmamas: igin Allah yolunda miicadele temel
sarttir. "Bizim ugrumuzda miicahede edenleri elbette kendi yollanmiza ulastiracagiz.
Hig siiphesiz Allah, muhsinlerle beraberdir."* Ice dogan diigiincenin, ilharmin rahmani
olmastmin bilinmesi; hak ile batili, seytani ile rahmaniyi ayirmamn sarti "Eger Allah'a
(sigmip) korunursamz, O size bir furkan verir..."” ayetinin belirttigi hitkiimdedir.
Takva ile Allah'a yonelis ilhamin (vahiy) rahmani oldugunu gésterir: "Sonra Rabbi
onu seti, tevbesini kabul etti ve dogri yola iletti."*

Bazan ilham, ilahi teklife muhatab olmayan kullar i¢in i¢giidii manasinda
kullamlmgtir:

% Yusuf, 12/53

“° Tirmizi, Tefsiru sare (2), 35 (N0:2991) ; Nesai, Siinen, 47 (No:11051)
“! Selvi, Kur’in ve Tasavvuf, 488-489, (Fazla Bilgi icin Age, 482-513)
“2 Muhammed, 47/17

“ Altintag, Hiddyet ve Daldlet, 139

* Ankebut, 29/69

45 Enfal, 8/29
% Taha, 20/120,121,122; Araf, 7/19, 27
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"Rabb'in bal - arisma soyle vahyetti:' "Daglardan, agaclardan ve
kurduklar: cardaklardan evier edin 1™

Gortldigii gibi ilham kavramu, igerdigi anlamlar yoniinden oldukga
kapsamhdir. Kar'an' Kerim bilgi kaynagi olarak ilhamu kabul etmesine ragmen,
Kur’dnh Kerim'in bahsettigi ilham, alan ve veren arasinda subjektif bir vakiadir.
Belgelenemediginden insanlar igin baglayici bir yonit yoktur. Ferdi bir tecriibe
oldugundan, bu bilginin akil ve duyularla elde edilen bilgi ile desteklenmesi ve
nasslann zahirine ters diigmemesi gerekir.

Ithamdan elde edilen lediinni bilginin hikmetle iligkisi; bilginin kaynag
olmast itibariyledir. Elde edilen bilginin gegerliligi yukanida zikredilen sartlar
ercevesinde degerlendirilmesi yapildiktan sonra hikmetin kaynag: olabilir. Ancak yine
de ilhamin dogrulugunu tayin edecek bir 6lgii olmadigindan vahyin biitiiniine uygun,
kelamin zahirine ters dilsmeyecek gekilde ruhi haller kiginin kendisini baglamak
kaydiyla degerlendirilebilir. Omek olarak zkredilen ayetlere baktifimizda insanlarin
uymasi gereken, teblig edilmesi gereken, yasak ve emir ihtiva eden bilgiler olmadig
ortaya ¢ikar. Omnek olarak "Ve biz Musa'ya vahyettik ki degnegini yere at."
Buradaki bildirim berhangi bir dil kullamlmadan ve araci koymadan, Allah insanmn
kafasint o bigimde ¢aligtirir ki insan Allah'in iradesini derhal anlar."* Dikkat edilmesi
gereken nokta buradaki vahiy (ilham) miicadele ortaminda Hz.Musa(a.s)in Allah'n
iradesini yerine getirmesi ile gergeklesmis. Hz. Musa(a.s)'m getirdigi ve insanlara teblig
ettigi vahiy ile bir iliskisi s6zkonusu degildir.

Mii'minin ilhamdan kaynaklanan hikmeti elde etmesinin derecesi; Allah igin
Kur’dn'in sahitligini yapabilecek bir miicadelenin derecesi ile dogru orantihi olarak
geligir. Bu sadece riyasetle degil; onun tizerine bina edecegi, siyasi, sosyal, ekonomik

ve kiiltiirel miicadele ile yiiceltilmelidir.

47 Nahl, 16/68
® Araf, 7117
“ jzutsu, Allah ve insan, 202
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3-Sezgi

Sezgi kelimesinin Arapga kargih@i hadsdir. Hads''n s6zlitk anlami zann,
tahmin, sezgi, sezis demektir.*® Bergson'a gore "kendisinde biricik ve tamimi imkansiz
olan seyle birlegmemizi saglamak igin, bizi bir varhgin igine siriikleyen zihni
sempatiye" sezgi denir.’' Bergson sezgiyi "zihnin en dalgin goziiktigi anda doguveren
hig bilinmedik kesifler, her zaman degilse de ekseriya, 6nceden kullamlmig uzun bir
cehdin, aym fikirleri tekrar tekrar ele almaktan yorulmak bilmez ve arasi kesilmez,
inat¢1 bir diigiincenin gayede vardif: en yiitksek bir nokta" olarak degerlendirir. Bilgisiz
ve 6n hazirh@ olmayan, dis dinyanm bilgileriyle tekamil etmemis bir zihnin ani
aydinlanmasim (sezgi) kabul etmez.*

Islam diinyasinda sezeiyi bir bilgi gesidi olarak gdren mutasavviflardir.
Sezgi; ilham, kalbi bilgi, kesf. feyz, ledunni bilgi vb. kavramlarla ifade edilmigtir.
Onlara gore bilgiler akil ve nakiliz belli 6lgiide alinir, en yiiksek ve yiice bilgi sezgi ile
elde edilir. 7n Arabi(638/1240) "Veliler, bilgilerini, peygambere vahiy getiren melegin
aldig1 kaynaktan almaktadir." demektedir.”

Bazilani akli ve naldi ilimlere ek olarak sezgiyi metafizik yakine gotiiren
en emin bilgi olarak kabul eder. Islam filozoflan akledilir gergeklerin iki yoldan
kavranabilecegini savunarak; biri, dig diinya ile irtibatimizda duyularla elde ettigimiz
bilgiler, digeri ise kalbin derinliklerinde kimsenin izah edemiyecefi bir dogma
neticesinde elde edilir*™* demiglerdir.

Sufiler bu bilginin ancak nefsi arzu ve sehvetlerden armmmg insanlara
verilecegini iddia ederken, /bn Riigd(595/1198) bunlara itiraz ederek bu bilginin
bitiin insanlan kapsamamakla birlikte, herkesin ¢aligmasi, tezkiyesi ve miicadelesi
neticesinde, delillere sarilmasi ile giicii nisbetince elde edecegini ifade eder, bir koseye
gekilerek riyazetle elde edilen bir yol olmadigim iddia eder.”

% Develioglu, Osmanhca-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, 370
5! Topeu, Bergson, 60

52 Topgu, Bergson, 67

%3 Uludag, islam Diiglincesinin Yapis1, 140

34 Bkz: Fersahoglu, Kur’an’da Zihin Egitimi, 194-195

55 ibn Riisd, Felsefe Din iligkileri, (Fasli’l-Makal), 140
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Sezginin bir bilgi kaynagi oldugunu iddia edenler, ilham kavrammnda
zikredilen ayetleri delil olarak sunmaktadirlar. Elmalili(1352/1942) Yusuf suresinin
34.ayetinde geg:én rih (Yusufun kokusunu duyuyorum) kelimesini mucizevi bir giig
olmakla birlikte telepatiye telmih oldugunu ifade etmektedir.*®

Sezgiyi bilgi kaynaklanndan kabul etmeyenler de vardir. Ciinkii onu
dogrulayacak bir olgiit sozkonusu degildir. Dogrulamayr kendisi verir, delil yerine
kesinlik duygusu hakimdir. Kesinlik duygusu ise kisilere gore degisir. Sezgide
mantiksal bir 6lgiit yerine rolatif olan psikolojik 8lgiite birakmaktadir.”’

Netice olarak ithamla hemen hemen aym anlama gelen sezgi, hikmetin
elde edilmesinde ferdi psikolojik bir halin sonucu olan subjektif bir bilgi olmaktan
Oteye gitmemektedir. Herkesin kavrayabilecefi delillere, mantiksal olgutlere
dayanmadigindan tartiptlan bir bilgi tiiridur. Aynica hi¢ kimse bu bilginin kendi

tekelinde oldugunu iddia edemez = bu hal ile iistiinkik iddia edemez

4-Duyular

Bu kelime, hissetmek. duyularla bilmek™, tammak, anlamak, gormek,
zannetmek, kesin olarak bilmek gibi manalara gelir.*® El-Hassen duyu anlamindadir,
cogulu ise havass'dir. Bu kelime bes duyu ile algilanan bir bilmeyi ifade eder.%
Kindi(260/873); duyulan, nefsin duyu giglerinden biri kanaliyla maddi varhklarnn
suretini algllamasi veya nefsin duyulardan biri kanaliyla nesneleri algilama
giiciidiir"®'diye tamumlamaktadir Bu konu ile ilgili olarak Ali-imran 52.ayette soyle
buyurulur: "Isa onmlarin kifrimii hissedince” veya Enbiya 12.ayette "Azabimiz
hissettikleri vakit, hemen oradan iizengi tepiyorlardi (hayvanlarint mahmuzluyorlard:)”

Duyular, gevresiyle daima iligki iginde bulunan insammn istihbarat
elamanlandir. Ancak onlarn bize verdigi bilgilerle hayata uyum saglayabiliriz.

Digimizda mevcut olan varlik ve olaylan onlar sayesinde organize edebiliriz.® Duyular

%6 Elmahili, Hak Dini IV,2921

57 Ozcan, Bilgi Teorisi, 131

8 isfahani, Miifredat, 116

% {sfahani, Miifredit, 116; ibn Manzir, Lisin, II, 870-871
% Albayrak, insan Gayb, 146

¢ Kindi, Felsefi Risdleler, 60

62 Fersahoglu, Kur’4n’da Zihin Egitimi, 170
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onlarin kavramsal boyutta insan hayatinda bir diigiince geklini alabilmesi igin akil da
cesitli islemlerden gecerek irade tarafindan hiikiim verilir. Hilkiim verme igleminden
sonra akil kendinde olugturdugu kaliplarla bir takim ¢ikanmlarda bulunur. Biz buna
akil yiiriitme diyoruz. ® Akhn dig diinyadan duyularla elde edilen verileri diisinme ve
cikanim vasitastyla hayatta olaylara ve egyaya kargt tutumunda ortaya koydugu isabet
orani, bu bilgi ve ¢ikanmlann dogruluklanyla dogru orantih olarak gelisir. Iste bu
siireg ve sirecin sonucunda elde edilen dogru ve yiice bilgiler ve onlann insan
hayatina yén veren hakimiyetleri ve isabetlilikleri Kur’an tarafindan hikmet olarak
tanimlamyor. Bunu biitiin peygamberlerin hayatinda gorebiliriz. Ozellikle Kur’an'da
zikredilen Hz.Davud(a.s), Hz.Siileyman(a.s) ve Hz.Lokiicn(as) ornekleri
onemlidir Bu yiice degerlendirmeyi duyular ve duyularla elde edilen bilgilerin ¢ok iyi
kullamlmasinda gormek gerekir.Ciinkii  bu yeteneklerini en Ust seviyede
kullanamayanlara Rabbimiz vahyini vermez. Bu duyu ve duyguszi araglann iyi
kullaniimamasi, eksik veya yanhs kullamlmasi halinde wuvariar vasitasiyla
diizeltilmigtir.*

Kur’dn bilginin sonradan kazamldifii ve duyusal bilginin 6nemini
vurgular sekilde soyle buyurur: "Allah sizi annelerinizin karninda bir sey: bilmediginiz
halde ¢tkarmus, size kulak, goz ve kalb vermigtir.”® Aynca duyusal ve duygusal
verilerin bilinci ve sorumlulugunu idrak ederek hareket etmeleri tavsiye edilerek soyle
buyurulur: "Bilmedigin seyin ardina diisme; dogrusu kulak, giéz ve kalb, bunlarin
hepsi o seyden sorumlu olur.””" Ve "Onu imtihan edelim diye, kendisini igitir ve
gorir aldik. Siphesiz biz ona dogru yolu gosterdik. Ister giikredici olsun
ister nankor."” Bu ayetten ¢ikan sonug sudur. Goz ve kulak olmaymnca-en gok
kullandigimiz du&u organlan- imtihandan s6z etmek miimkiin degildir. Imtihanmn illeti
g6z ve kulak sahibi olmak, kazanmak i¢in de iyi kullanmak gerekir. Gormenin énemi
ile ilgili Hz.Ibrahim(a.s) ve Hz.Musa(a.s)mn istekleri iizerinde ibretle diisiiniilmesi
gerekir. Kitab insam sadece aklin soyut verileri ile bagbasa birakmaz, yer yiiziinde

% Agikgeng, Bilgi Felsefesi, 206

% Bkz. (80/1-12; 21/87-88; 9/80,84,113; 8/67-69 vb.)
° Nahl, 16/78

" isra, 17/36

"2 insan, 76/2-3
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dolasilmas:, yere, goge ve varli3a bakarak duyulan hakkiyla kullanmamuz istiyor. Bu
konuyla ilgili yiizlerce ayet vardir.”

Aynca Kur’dn duyulanm saglikli kullanmayanlan oliller. olarak
degerlendirir. "Ancak igitmesi olanlar davete icabet ederler. Olenlere gelince onlart
Allah diriltir; sonra hepsi O'nun huzuruna ¢tkariilar.”* "Yoksa sen onlarm
cogunun igittiklerini, diigiindiiklerini santyorsun? Hayw, onlar hayvanlar gibidir,
hatta onlar yolca (hayvanlardan) daha sapiktir."” "(Ey Muhammed), sen mi sagira
isittiveceksinyahut kirii ve apagik sapiklikta olam dogru yola ileteceksin”® ve
akillarm iyi kullansalard: cehennemde olmazlardi. "Ve dediler ki: "Eger soz
dinleseydik, su ¢ilgin atesin halka arasmda bulunmazdik!””

Sonu¢ olarak maddi herhangi bir anza, bebeklik ve agin yaghlik
neticesinde olugan zaafiyetler harig, hikmeti elde etmede duyu organlarimizin bize
vardigi bilgiler kesin, saglikli bilgilerdir. Birincil derecede 6ncelige sahiptirler. Bu
duyulara sahip olmayanlarin sorumlulufu olmaz. Ancak bunlani kullanmayaniar

hikmeti elde edemedikleri gibi, kétii sonuca da katlanmak mecburiyetinde kalirlar.

B-KUR’AN ACISINDAN HIKMETIN KAYNAGI

1-Aliah

H-k-m maddesinde agikladifimiz gibi hakim; isleri saglam yapan™ dogru
goriise sahip olan™ esyayr layik oldufu yere yerlestiren™ ve salah maksadi ile
meneden®' oldugundan dolay, hakimin en bariz vasfi zulmii engellemesidir. Hakimin
hikmeti ise, sagmahgi, yanhshg: onledigi gibi her tirli manasiz, bog, gayesiz ve

miinasebetsiz soz ve fiillerden kaginmasidir.

7 Bkz. (6/99; 25/45,46; 80/24; 86/6; 50/6; 39/18 vb.)

™ isra, 17/36

'S Furkan, 25/44

6 Zuhruf, 43/40

" Miilk, 67/10

’® Cevheri, Sthih, V, 1901; ibn Manzir, Lisdn, II, 951; Kermi, HAdi, I, 511
" Kermi, HAdL, 1, 511

% fbn Manzir, Lisin, II, 951; Resid Riza, Tefsir, I, 473

# fbn Faris, Mucmel, I, 246; Cevheri, Sihdh, V, 1901
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Hekim kelimesi Kur'am Kerim'de 97 defa gegmektedir.®* Allah igin
kullamldiginda hitkmeden, hakim,; varliklan en mitkemmel sekilde bilmesi, yaratmasi
ve birbiriyle uytimlu bir sekilde diizene koymasidir.® Biitiin bunlar bir hikmet iizere
veya hikmete gore yapildigindan hakim hikmet sahibi demektir.

Ebu Hilal El-Askeri (4007/1009) alim ile hakim arasindaki farklan §oyle
agiklar: Hakim su ii¢ anlamdadir: a-Saglam kilan, b-Hikmetli, Kur’dn1 Kerim'de
oldugu gibi: "Her hikmetli i, o miibarek gecede apagik ayrilir."® Allah bu manada
hikmetle vasiflandinlirsa, bu O'nun fiili sifatlanindandir. ¢-Hakim, egyanin ahkamim
bilen (alim) anlamindadir.Allah bu anlamda hikmetle vasiflandinlirsa, bu O'nun zati
sifatlarindan olur.®

Allah't tavsif eden hakim kelimesi bazan eliflamh, bazan eliflamsizdir.
Otuzbiri mekki, altmist medeni ayetlerde yer alir. Bu vasfin kullamlisindaki dzellikleri
Suad Yildirim s6yle agikliyor:

a-Hig bir yerde miinferid degildir.

b-Hakim Habir' sekli dort ayette geger. Hepsi de mekkidir.*

c-'Alim Hakim' bir mekki ayette bulunur.*’

d-Hakim Hamid' bitigmesi, yalmz bir ayette gorilir.* Mevsufsuz, 6zel
isim durumundadir.

e-'Aziz Hakim' sekli, Kur’dn'da 47 ayette zikrolunmusgtur.

f-'Alim Hakim' gekli 35 yerde varid olmustur. Mekke devrinde, takdim
tehirle "Hakim Alim" tarz: esastir.

g-Yalniz bir medeni ayette ‘Vasi Hakim ' sekli vardir.*

h-' Tavvab Hakim ' yalniz bir medeni ayette yer alir.

Habir, Hamid, Aliyy, isimleriyle sadece mekki, Tevvab-Vasi' isimleriyle
sadece medeni ayetlerde; Aziz, Alim isimleri ise hem mekki, hem de medeni ayetlerde

82 Abdulbaki, Mu’cem, 212-215

# isfahdnt, Miifredit, 127; fon Manzir, Lisén, II, 95
& Duhan, 44/4

85 Askeri, el-Faruk, 89

% Hud, 11/1; Enam, 6/18.73; Sebe, 34/1

57 Sura, 42/51

88 Fussilet, 41/43

% Nisa, 4/130

% Nur, 24/10
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beraber olmugtur. Hakim ‘_isminin, Medine devrinde ii¢ misli fazla zikrolunmasi
bilhassa ahkam ayetlerinin kaynagi, mileyyidesi v.b. olmastyla agiklanabilir."”*

Aynica Kurdn't Kerim'de Allah'a ait sifat olarak Ahkamul-Hakimin *
gecmektedir. Hakim; hiikiim sahibi, hiikiim kendisine ait olan ve hikmiini yiriiten
anlamindadir. Hayrul hakimin "Hakimlerin en hayirhs" vasfi Kur’dn'da ii¢ defa
gegmekte olup™ hepsi de mekkidir. Hakem vasfi ise"hitkmii elinde tutan" manasinda
Allah'in sifat: olarak bir defa ** Kur’an'da gegmektedir. insamin sifati manasinda ise iki
defa® gegmektedir.*®

Allah Teala icin esyayr bilip, onlar1 hikmetle yaratan”, biitiin fiillerinde
hikmet ve maslahati gozeten™ islerin neticelerini bilen, her malumata sahib® gibi
manalara gelmektedir. Mutezile'ye gore, hakim olan, bir fiili ancak bir hikmet ve bir
maksat i¢in igler; ya faydalanmak i¢in ya da faydalandirmak igin yapar. Ailan faydadan
miinezzeh olduguna gore, fiillerini kullarmin faydas: igin yapar.'”’

Es'arilere gore, Allah'm fiillerinde hikmet vardir. Ancak bu ‘ukizet sahibi
olusu, zorunlulukla degil, cevaz suretiyledir. Failin kasit ve iradesine uygun olarak
meydana gelir.""'Hanefi ve Maturidiler ise Allah'in fiilleri bir zaruretle degil,
hikmetinin geregi, ihsan olarak meydana gelir.'®

Allah Teala hikmetsiz iy yapmaktan, abes ile mesgul cimaktan
miinezzehtir.'” Kur’4n akil sahiblerinin agzindan "Ey Rabbimiz sen bunlan batil olarak
bosuna, yaratmadm. Sen (batil yaratistan) pak ve miinezzehsin."'* buyurmaktadir.

Bunlardan kasit yer ve goklerdeki mahlukattir. Batil ise bos, abes ve oyun kabilinden

! Yildinim, Kur*in’da Uluhiyyet, 177-178

%2 Tin, 95/8

3 Araf, 7/87; Yunus, 10/109; Yusuf, 12/30

% Enam, 6/55

%5 Nisa, 4/35;

% Yildinm, Kur*in’da Uluhiyyet, 176-178

9 isfahint, Miifredat, 127

%8 Aliisi, Rihu’l-me’ini,V, 14

 Réazi, Mefatibu’l-Bayb, V, 221

109 Kadi Abdiilcebbir, el-Mugni, 1,48

191 Sabuni, Mataridiye Akaidi,133-134

192 Sabuni, Maturidiye Akdidi, 133-134; Emrullah Yiiksel, flahi Fiillerde Hikmet, 47, Cebeci, Ser
Problemi, 98

1% Taberd, Cimi’u’I-beyén, IV, 140; Zemahgeri, Keggéf, I, 488
104 Al fmran, 3/191
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1% ve bagka

olan hikmetsiz seylerdir.'® - Allah batih suyun iizerindeki kopuge benzetir
bir ayette batili tefsir edercesine soyle buyurur: "Biz gogii de yeri de, ikisinin arasinda
bulunan seyleri de oyun olsun diye yaratmadik.""”” Allah Teala'mn biitiin fiilleri dogru
ve hikmetlidir. Ciinkii Allah, bizzat kendi miilkiinde tasarrufta bulunmaktadir. Malikin
miilkiindeki tasarrufu mutlak olarak hak ve giizeldir.'” Hakim hi¢ bir seyin cahili
olmayan her seyi neticeleri ile bilen demektir.'® Tiim takdiri hikmete dayanmaz ve hig

kimse O'nun takdirine karsi koyamaz.'®

Yaptigim nizam ve hikmetle saglam yapar.
Kutsiyet ve izzetine ters olan, sirk ve kiifiir gibi hallere izin veriyor, zalim, fasik ve
kafiri ihmal ediyor, yiize ¢ikariyor goriinse de bunlarn da bir hikmeti vardir. Oyle
olmasa izzeti ilahiyyenin yiceligi bilinmez, onlar biiyitk azablara miistehak olmaz,
mii'minler yiice fazilet ve derecelere ulasamazdi. Cihad igin hikmet kalmazd:. ™!

Netice olarak hikmet en tstiin bilgi ile en Gstiin esyay: bilmesi ve ona gore
en mitkemmel ve saglam bir sekilde yerine koymak hikmet ise; Allah bunun en
nuikzinmeline sahib olmast ile hakimdir. Hi¢ bir geye ve sebebe muhta¢ olmadan
hikmetle yapan ve yaratan hakimdir.'"*Yaratic: bir benligin biyikligi ve en biyik
nasibi hikmettir.""® insan icin bityiik nasib hikmetse, hikmeti veren, yaratan askin bir
nikmete sahibtir. Zaten kendisi hikmettir. Ciinkii O, yaratiginda, tasarrufunda, hiikiim
ve hakimiyetinde, tedbirinde, vermesinde, almasinda, varhg: tim saflifiyla hikmetle
yogurmustur. O'nun hakim sifati, kelime ve kavramlann ifade edemeyecegi askinlikta
kainatt aydinlatan ve ona esas gergekligini veren bir nurdur. Bu nurdan peygamberler
basta olmak lizere; canli, cansiz her sey nasibini ahr

Allah her seyi bir hikmet tizere bilip yarattiysa bitiin varlik hikmet nurunu
ondan aliyorsa, Allah saf hikmettir. Yaratilanlar o safhga yakinligi derecesinde hikmet
sahibidirler. Allah'n hakim veya hikmet sahibi vasfim boylece agikladiktan sonra

kitabinin hikmet yoniinii agiklamaya gegebiliriz.

1% Taberi, Cimi’u’l-beyin, IV, 140

106 pad, 13/17

' Enbiya, 21/16

1% R 471, Mefatihu’l-Bayb, IX, 140

19 Razi, Mefatihu’l-gayb, V,211; IV, 66
119 Mevdudi, Tefhim, VI, 267

" Elmalih, Hak Dini, VII, 4955

12 E)mahh, Hak Dini, V, 3013

13 Oztiirk, Kavramlar, 186
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2-Kur’in

Hikmeti;, Isfehani(502/1108) Allah agisindan "egyay: dogasi iizere,tabii
sekliyle, anlamhi ve tutarh bir sekilde bilip yaratmas" olarak tammlarken'",
yaratmadan once "bilme" kelimesini kullanmasi egyadan once bilgi, yaratmadan once
bilginin olmasi, yani Allah'in ilim sahibi olmasindan dolayr her seyi bir bilgi Gzere
yaratmastm vurgulamaktadir. Allah Teala'in hakim ve hakem olmasi, her seyi diizenli
ve tutarli yapmasi ve yaratmasi; ayrica hakemligi ve hiikiim kendisine ait oldugundan
dolay1 diizensizligi ve bozuklugu, fesadi, tefessuhii menedip kullanimt hikmeti geregi bu
hitkumlerle 1slah ve terbiye edendir. Biitiin bunlan yaparken, bir ilim tizere yapmasi
yaratict olmamn geregidir. Kendisi ilim sahibi oldugu gibi, kullarin1 da bilgi sahibi
yapnug, onlan cahil birakmamgtir. '

Kullarm bilgilendirirken onlarn arasindan segtigi elgileri vasitastyla
biigisini tenezzill ettirerek yapmustir. Bilginin, insanin anlayacag: bir dile ve bigime
aktanlarak insana ulagtirilmasina vahiy diyoruz. Son gelen vahiy olan Kur’4n, insana
lazim olabilecek tiim kiilli bilgileri ihtiva etmektedir. Kendisini hikmet sahibi hakim
olarak nitelendiren Allah, gonderdigi kitabr da hakim diye vasfetmigtir. Baz1 ayetlerde
muhkem, bazilannda da hikmet olarak vasiflandirmugtir. Hikmetin Kur’an oldugu
gociisic Jbn Mesud(32/652), Ibn Abbas(68/687), Dahhak(105/723), Ciiveybir, Ebul
Aliye (90/709)ve Rebi' b.Enes'in gorisii olarak rivayet edilmektedir.''s

Hakim kavram Kur’dn'da 97 defa gegmekle birlikte, Kur’an't Kerim veya
Allah indindeki bilgi (levhi mahfuz, kitabi meknun) igin alt1 defa kullamimaktadir. Aym
manaya gelebilecek muhkem ve muhkemat kelimeleri de iki defa'"” gegmektedir. Fiil
seklinde (uhkimet) sadece bir'® ayette gegmektedir.'”®

Hikmeti sonsuz olan Allah'n, kitabi da sonsuz bir hikmete sahibtir. Bu
kitabin hikmetin sonsuz olmas: hikiimleriyle, meseleleriyle ¢ozmesiyle, ayetlerinin,

114 {sfahani, Miifredit, 127

15 Bakara, 2/31

"1° Firfizabadi, Besair, II, 487; Taberi, Cimi’u’}-beyan, III, 60; ibn Kesir, Tefsiri’l-Kur’4n, 1, 330;
Aliisi, Rihu’l-me’ini, 11, 42

17 Bkz: Al-i imran, 3/7, Muhammed, 47/20

% Hud, 11/1

1% Abdulbaki, Mu’cem, 212-215
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surelerinin siralamgt ile, lafizlanyla, kitab gekliyle hikmeti sonsuzdur. Zaman ve
mekam kusatacak sekilde lafizlanimin esnek segilmesiyle hikmeti sonsuzdur. Her seyi
yerli yerince koyarak ve tiim insanlifa rehberlik etmesi yoniiyle hakim veya hikmeti
sonsuzdur.'® Razi(606/1210), "Iste bu sana okudugumuz (kissalar) ayetlerden ve
hikmet dolu zikirdendir.""*! ayetinin tefsirinde hakimi soyle agikhyor:

a-Hakim kelimesi, Kadir (muktedir) yani ismi fail, Kadir ve Hakim
anlaminda oldufu gibi, Kur’dn'da kendisinden hitkiimler elde edilen anlaminda el-
Hakimdir. Bunun delili ise "Allah peygamberler génderdi ve beraberlerinde, insanlann
ihtilafa distiikleri seyler hakkinda hiikiim vermesi igin hak kitablar indirdi.'? Kur’an
hakki batildan, dogruyu yanhstan ayirmak igin inang ve amelde hakim gibidir.

b-Telifinde, nazminda, ihtiva ettigi ilimlerin goklugunda hikmet sahibidir.

c-Hakim, muhkem (saglam, korunmug) manasmdadir.

d-Ihtiva ettigi hitkiim ve hikmetler sebebiyle, Kur’an'in hikmeti soyledigi,
hikmeti dile getirdiginin soylenmesidir.'?

Kur’dn hikmeti kapsadigi i¢in hakimdir. Aym zamanda Kur’dn'da yalan,
fazlalik, eksiklik, iftira bulunmadigindan dolayr da sapasaglamdir, yani muhkemdir.
Nakzedilme imkani olmadigi gibi, onda bir tutarsizhgin bulunmasi da miimkiin
degildir."** Kur’an'm her bir ayeti, alemlerin Rabbinin bir kelam olarak, ya agik agik,
ya igareten, ya lafzen, ya manen, ya mecazen, ya imaen, ya mefhumu mubhalifi ile bir
¢ok manayi i¢inde barindinip, hi¢ kimseyi nasipsiz birakmadifindan dolayr hikmetlidir.
' Hz Peygamberin risaletine delil, Tevrat ve Jncili tasdik edici olmas: yoniiyle de
hakimdir.*® Allah Teala'mn hiikmii ve iradesi taalluk ettiginden dolay: biitiin manastyla
hakimdir'®’ Mevdudi(1979) Yunus suresi 1.ayetinin yorumunda miigriklere kargi bunun
hi¢ bir beser soziine (kehanet, iir, giizel s6z) benzemedigini ve hikmet dolu oldugunu,
eger kulak vermezlerse bu hikmetten yoksun kalacaklar'?® seklinde bir tefSir yapiyor.

120 Havva, el-Esas, X1, 252
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122 Bakara, 2/213; Réizi, Mefatihu’l-gayb, XVIL, 14

12 Rizi, Mefatibu’l-Bayb, VIIL, 73-74; XVL 4

124 Havva, el-Esas, VI, 357 ; Firiizabadi, Besair, II, 491
125 R arabagoglu, Kur’in Okumalan, 91

126 Eimahh, Hak Dini, 11, 1117

127 Elmahih, Hak Dini, IV, 2665

12 Mevdudi, Tefhim, II, 284
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Kur’an igin kullanilan muhkem lafz1 da hakim kelimesine yakin anlamlar
tasiyor. Muhkem Kkelimesini miifessir 7aberi(310/923) soyle agikhyor: Bu Kur’dn
oyle bir kitabtir ki, ayetleri noksanhklara ve batila karst muhkem kihmp
- saglamlagtinlmigtir. Bir geyin saglamlagtinlmas:, 1slah edip korumaktir Kur’dn'm
ayetlerinin muhkemlestirilmesi ise saglamh@imn bozulmasi, ona batihn kanigmasi,
carprtilarak kusurlu hale getirmek gibi gerek 6ncesi-indirilirken- ve gerekse ayetlerinin
agiklanmasi ve teblig edilmesi esnasinda korunmast demektir.'”” Kur’an'n kendisi igin
muhkemlik sézkonusu oldugu gibi, ayetleri igin de kullanlmugtir. Hud birinci ayette
"uhkimet ayatihi", "ayetleri saglamlagtirimig"in manasi her tirli i¢ bitinligu
bozabilecek tenakuz, celigki, bozukluk ve noksanhktan uzak tertip edilmig, konular ve
lafizlart arasinda bir garpiklik sézkonusu degildir.*° Muhkem ve muhkemat hem kitab
ve hem de ayet yoniyle her turli muglakliktan, kapahliktan, belirsizlik ve giriftlikten
uzak bir agikhk, kesinlik ve katiliktir.®! Bu 6zellikleriyle insanlara ¢agnda bulunur.
Eger bu 6zelliklere sahip olmada kapali, karmagik, felsefi bir takim teorilerle dolu
olsayd: herkes anlayamazdi. Herkese ¢agnist olmayan ve herkesin kapasitesine gore bir
mesaj ihtiva etmeyen bir kitab hikmetli olamaz. Bundan dolay1 Muwhammed Gazali
(1996) hikmeti Kur’an'm 6gretilerinden elde edilen sey olarak™* tammlamaktadir. Yine
insan igin; i¢gidi, duyular, akil, vahiy ve peygamberlik diye dort basamakh bir
rehberlikten sozedilir Bu basamaklann ilk iigii birbirini kontrol etme ve diizeltme igin

bir iistekine muhtagtir."**

Buna gére en iist basamakta yer alan vahiy (Kur’an) saglam,
agik, her tiir geligki ve tutarsizliktan uzak olmazsa, en yiice rehberiyet hikmet vasfim
kaybetmis olur.

Netice olarak hakim ve muhkem kitab demek; sapasaglam, her tiirli
fesaddan korunmus, mensuh olmayan™!, apagik kiyamete, kadar insanlarin
nasiblenecegi bir kitabtir. O, her devrin gelisen ideolojilerine cevap verebilecek bir
donamma sahiptir. Belli bir zaman ve déneme ait veya topluma ait olsayd: tiim varlig

ve zaman kugatamadifindan hikmetli kitab vasfim yitirmig olurdu.

12 Taberi, CAmi’w’l-beyén, 11, 123

130 Razi, Mefitihu’l-gayb, VII, 178

131 Mevdudi, Tefhim, 1, 193

132 Gazali, Kur’in"1 Anlamada Yéntem, 173

'3 Baljon, J.M., Kur’in Yorumunda Cagday Yonelimler, 33
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Hikmetli kitab - 6zelligini ve diger tim ozelliklerini en veciz ifadelerle,
Hz Peygamberden rivayet edilen bir fitne hadisinde soyle anlatityor: "Fitneler gecenin
karanlig gibi iiZerinize ¢oreklendigi zaman, Kur'dn'a sarilmiz. Ciinkii Kur'dn sefaat
eder ve sefaati kabul eder. Aleyhte taniklikta bulunur ve tamikligr onaylanwr. Onu
kendisine imam edinen kisiyi cennete gotiriir. Onu arkasma atan kisiyi de
cehenneme siiriikler. O, en iyi yola ileten bir yol gostericidir, o meseleleri nihai
olarak ¢oziimleyen bir hiikiim kitabidir, bir aciklamadir, kesin bilgilerin kaynagidr.
O, hak iceriklidir, saka degildir. Onun zahiri ve batim vardwr. Zahiri hikmet, batini
ise ilimdir. Zahiri ahenk, batmi ise, derinliktir. Onun yildizlar: vardw, yidizlarmin
iizerinde de yidizlar: vardw. Olaganiistiiliikleri sayisizdir, alisimadik nitelikleri ise
iam olarak kavranamaz. Kur'dn'da hidayet lambalar: ve hikmet mesaleleri vardir.
Adaleti, hakk bilenler igin iyiligi gosterir. Su halde kisi goziinii dort agsin, bakisini
actlestirsin, carpikliktan, dozuklukizn kurtulsun, dik basliligin karmagtk duygularmmn
cisma giksn. Cinkii tefekkiir, algilama yetenegini yitirmemis kalbin hayatidir. Tipk
elinde meselesi olan bir kiginin karanliklarin ortasinda yol almast gibi; kurtulug

kolayca saglanir ve gevreye yonelik korkulu gozetlemeler en aza iner.”

3-Peygamberler

Hikmet peygamberlere verilen en biyiik nimetlerdendir. Bu biiyiik lituf,
adalet, ilim, hilm, niibiivvet, Kur dn, Incil, Allah'a itaat, dinde fikih, geregiyle amel,
geregi gibi Allah'tan korkmak, anlayis, vera, akil, soz ve fiilde isabet, Allah'm
emrine tabi olma ve tefekkiir™® gibi; Allah'in peygamberleri vasitasiyla insam muhatab
aldi@ giinden bugiine kadar, ilahi ve insani boyutuyla diisiinsel ve pratik olarak tiim
birikimlerin orjinal ismidir. Bu kadar genig kapsamli degerlendirme ve yorumlardan
dolay1 hikmete din manasi da verilmigtir. Ciinkii yiizyillar boyu insam hem ferdi, hem
de toplumsal boyutuyla derinlemesine etkilemis, ahlaki, siyasi ve kiltiirel anlamda

134 joniil-Esir, Nihaye, 1,419 ; ibn Manzir, Lisdn, I, 952; Firfiz4badi, Besdir, 11,487
135 Tabétabii, el-Mizan, I, 15
136 Firfizabadi, Besdir, II, 487
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insanoglunu ilahi bir maya ile yogurmus, insanogiunun kaderini bitin boyutuyla
etkilemistir.*’

Hikmet, hangi kalba girerse girsin, baslangici nerede olursa olsun, hangi
millet bugiine tagirsa tagisin, kimin etkisi agir basarsa bassin, biitin bunlar insani
boyutta yerel ve gegici, mevsimlik degisim ve gorintimlerdir. Clinkii o hi¢ bir zaman
ilahi 6ziinii kaybetmemigtir. Ve bu ilahi 6ziin yeryiiziine tastyicilan ve ilk temsilcileri
peygamberlerdir. Vahyin miibellif ve miibeyyini olduklan gibi, hikmetin de mubelligi
ve miibeyyinidirler. Ciinkii Hikmet ilahi kaynakli olup Kur’an't Kerim'de hikmetin
peygamberlere verildigini, peygamberlerin 63rettigini ve hikmetle geldikleri 6zellikle
vurgulanir.

Dogru ve mesru diigiinme tarzi, ve onun pratigi vahye simsik istinad ettigi
siirece bir deger ve anlam kazamr. Ve islam diistincesi bugiinlere kadar geldiyse ilahi
vahiy ve hikmetten uzaklagmamug olmasindandir. Biitiin kiiltiirel, sanatsal ve bilimsel
mirast islam hikmeti olarak degerlendirdigimizde peygzmterierin ve getirdiklert
mesajin ne kadar nemli oldugu ortaya gikar.*

Peygamberler aldiklan kitab ve hikmet geregi toplumlarimin Ontinde
yalmzca pratik ve sosyal bir reformcu degil, ahlaki ve iktisadi bir isiahatet, suskun halk
yiginlarnmn 6nine digen, zorba giglere bagkaldiran bir devrimei degil, bunlarn
yamunda toplumu ve bireylerini kiiltirel ve manevi anlamda hakikate ulastirma
gabasinda olan birer rehberdirler. Cagrilannin deruni bir boyut kazanmas: kendilerine
verilen ilim ve hikmetin geregidir. Bu yéniiyle peygamber aym zamanda kendi
toplumunun hakimidir. Irfan ve digiince hayatim derinlemesine yonlendirmis ve
etkilemigtir.'*® Bu siiregte insanlar, ilahi 6gretinin vasiflanm kazanacak bir potansiyel
olduklan halde, bu nebevi 6nderlik ve egitim olmayinca sapiklik iginde kalmuglardir.
Bunun i¢in islamda ilahi talim ve terbiye ve sahsiyetin olgunlagmas: nebevidir.Nebevi
tarih bize gahsiyetin ve toplumun terbiye ve 1slahinn bilgi (marifet ve hikmet), drnek
alma (aynilegme) ve amel (ibadet, zikir) olmak iizere ii¢ boyutta geligtigini gosterir.'*!

137 Yahya, islamn Deruni Tezahiirleri, 177
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Saadet yani mutluluk pratik hikmet planinda erdemli ahlaki kazanmakla ve
teorik hikmet planinda ise dogru goriislere ulasmakla elde edilebilir. Zaten Allah
peygamberlerini” bu iki gaye igin gondermigtir. Gerek hakiki filozoflarin, gerekse
peygamberlerin dgrettigi hikmet yaratihg gercekligini kendisiyle kavradigimz bilgidir.
Bu alemdeki biyiik kiigiik her hikmetin ash peygamberlerdir.'*? Onlar her dénemde
gelecege 151k tutan, her tirlii ilahi sifatlann zuhur mahalli, tim hikmeti Gzerlerinde
toplanmg 6rnek insanlardr.’® Onlar, insanlig: etkileme ve yonlendirme hareketinin ilahi
tenzilin yice insani merkezleridir. Sadece o merkezlerde insanlar hikmetin egitim ve
ogretiminden gegerler, bu konuda ilk bilge, hakim Hz.Adem'dir.

Peygamberler insanliga 6nder ve ormek olmakla birlikte, Allah'la insan
arasindaki bagmn hikmet boyutunun da temsilcileridirler. Kur’dn hikmeti elgilere
verdigini ve onlann insanlart bu hikmetle egittifinden bahsederek soyle buyurur:
“Hakikaten Allah mii'minleri minnettar kildi; zira iglerinde kendilerinden bir resul (elgi)
ba's buyurdu (gikarip gonderdi), onlara Allah'in ayetlerini okuyor, onlan tezkiye
edivor, onlara Aitab ve hikmet O6@retiyor, halbuki bundan evvel agik- bir dalal
(sapkinlik, saskinlik) icinde idiler."™** Bu biyiik bir lituftur.'* Seratin giizelliklerini,
sirlarit ve faydalanm 6greterek', sizler okuma yazma bilmezken, kitab ve yaziyi
belletiyor. Her turli hikmeti igine alan hukuk ilmi ve sartlarim, kanun koymadaki
hikmeti, yiiksek ahlaki, toplumun sirlarin, insanhigin menfaatini, diinya ve ahiret ilmini,
kainat nizaminda gecerli ve hikimran olan kanunlari ve ilahi siinnetin sonucunu
bunlarin tatbik ve uygulama seklini sozlii ve fiili sinneti ile 6gretiyor.™’

llahi ogretinin  tek temsilcileri olan peygamberler ve ozelde
peygamberimizin uygulamalani, keyfiyet itibariyle siinnet-uyulmas: tavsiye ve
emredilen yol-olmakla birlikte; Kur’dn'da kitabla paralel ve kitabla birlikte hikmetin
veriliginden, inzalinden, &gretiminden bahsedilmektedir. Acaba peygamberin siinneti
uygulamalann hikmet kavramm igerisinde degerlendirilebilir mi? Bu yorum sadece
peygamberimizi mi kapsar? Yoksa difer peygamberlere de hikmet verildifine gore

142 Kutluer, Felsefe Tasavvuru, 45, 47

13 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, 96

144 Al imran, 3/164; Bakara, 2/151; Cuma, 62/2
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146 Razi, Mefétibu’l-Eayb, VI, 185
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onlann siinnetlerinin baglayicihigindan da séz edilebilir mi? boyutu ve gercevesi nasil
belirlenebilir? Yoksa hikmet apayn bir vahiy, ilham veya yetenek midir? Tesbit
edebilmenin 6lgiitii, kriteri nedir? Bu sorular daha da gogaltilabilir. Ancak bu sorularin
cevablanabilecedi yer veya etraflica tartigilip yorumlanabilecek yer hadis usuliidiir.
Burada sadece hikmetle iligkisinden dogan sorulara cevap aramaya galisacagiz.

Hz Peygamberin stinnetinin hikmet oldugu veya hikmetten kastedilenin
Hz. Peygamberin sanneti oldugu anlayis1 Safii (204/820)'nin Risale’sinde yer alan ve
Safii'ye atfedilen su pasaja dayamr: "Safii, peygamberlerekitab ve hikmetin
verilmesinden bahseden ayetleri'*® zikrettikten sonra soyle bir agiklama yapmaktadir:
"Allah Kitab'tan s6z etmigtir ki, bunun kargihg Kur’dn'dir, Hikmeti de anmugtir ki,
kendisine ilmi bakimindan saygt duydugum biri : Hikmet Resulullah'n siinnetidir,
demektedir. Bu yaklasimin Allah'in ayetlerine daha uyum sagladigim samyorum. Yine
de Allah bilir. Ciinkis Kur’4n'dan hemen sonra hikmet andmgtir. Allah insanlara kitab
ve hikmeti ogretmekle 6viiniir. Allah bilir ya, hikmetin siinnetin diginda bir sey
oldugunu soylemek mimkiin degildir. Kitaba paralel bir anlamda anilmigtir. Allah'in
resuline boyun egilmesini zorunlu kilmasmin yamsira, insanlara onun buyruklanna
uymalarn igin de tegvik etmigtir. Allah'n Rasulullah'a imam kendisiyle imanla egit
degerlendirildii i¢in, Allah'in kitab1 ve Resulullah'n siinnetinin disinda bir geye bagimh
olunabilir demek, caiz degildir."'*

Taberi (310/923), Al-i Imran 164.ayetinde gegen hikmeti'™, Razi
(606/1210), Ahzab 34.ayetinde gegen hikmeti'”’, /bn Kesir (774/1373), Bakara 151.
ayetinde gegen hikmeti', Sevkani (1250/1834), Ahzab 34.ayetinde gecen hikmeti'®,
Zemahgeri (538/1143), Cuma 2.ayetinde gegen hikmeti"™, Elmalilr (1352/1942),
Ahzab 34 ayetinde gegen hikmeti'*’siinnet olarak tefsir ederken, Mevdudi (1979) ise
Ahzab 34.ayetinde gegen hikmeti "Hz.Peygamberin insanlara ogrettigi biitiin degerli

7 Elmalili, Hak Dini, I, 539
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seyleri kapsayan genis anlamh bir kelimedir.""**diye fefsir etmektedir. Bu agtklamalar
hikmetin sadece siinnet oldugu anlamma gelmemektedir. Ciinkii hikmetle ilgili
ayetlerden sadece Ahzab 34.ayetinde gegen hikmet kelimesinin manast tizerinde bir
yogunluk sozkonusudur. Miifessirler hikmetin gectigi diger ayetlerin anlamlan
tizerinde de yorum yapmuglardir. Fakat farkl goriigler zikretmiglerdir.

Safii'nin zikrettigi ayetlerde ortaya gikan tablo s6yle 6zetlenebilir:

a-Hz Peygamber'in fonksiyonu sadece Kitab'in metnini insanlara
ulagtirmaktan ibaret olmayip, Kitab yamunda Hikmeti veya bilmediklerini insanlara
ogretmek, onlan kotiilitklerden anndirmak da onun gorevleri arasindadr.

b-Yine Hz.Peygamber'in gérevi sadece "nakil-teblig" degil, aym zamanda
teblig ettigini 6gretmektir.

Onun okudugu ayetler Kur’an ayetleri olduguna gore; hikmetin, Kur’an
disinda bir sey olmasi gerektigi ilk anda akla gelmektedir. Burada hikmete farkh bir
yorum getirilse bile, Hz Peygamber'in ayetler diginda baska bir seyler ogrettigi
gergegini ortadan kaldirmaz. Bu gercegi siinnet gergevesinde degerlendirmek en dogal
olamdir.”” Ancak Safii'nin bagkasindan nakletti3i ve kendisinin de benimsedigi goriigii
sanki siinnetin bagka bir vahiy gibi indirildigi izlenimini vermektedir. Halbuki béyle bir
seyin ispatlanmasi zordur. Bu yaklagim siinnetin timiiniin vahiy mahsuli oldugu
anlayigim getirir, bu da bir iddiadan oteye gidemez, ancak tamamen disinda oldugu ve
siradan bir yasamin Griinii oldugu da séylenemez.

Zikredilen ayetler ¢ergevesinde hikmet'in siinnet oldugu goriisii -ozellikle
Ahzab 34. ayet- tamamen yanhg bir goriis degildir. Ancak eksiktir, glinkii hikmet
stinnetle siirlandinlamaz. *® Rasulullah'in siinneti bir biitiin olarak ele alindifi zaman
-subut keyfiyeti ayn-en alt diizeyde vahyin onaymu almig, "ZTakriri Vahiy" diye
niteleyebilecefimiz bir davramglar batinidir. Kur’an'm agihmidir ve iginde hikmeti
de sakh tutmaktadir.”® Fakat hikmet'in verilmesi, indirilmesi sadece son peygamber
Hz Muhammed (a.s)'le siurh degildir. Ciinkii Kur’dn bagka peygamber ve insanlara

156 Mevdudi, Tefhim, IV, 373; Ayrica Resid Riza Muhammed Abduh’un (iistad) hikmeti siinnet
olarak tanimladifim ifade ediyor. (Menar, I, 472)

157 Kirbasoglu, islam Diiglincesinde Siinnet, 180

138 Kirbasoglu, istam Diglincesinde Siinnet, 225

159 Erdogan, Akil Vahiy Dengesi Aqismdan Siinnet, 266
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hikmet verdiginden bahsederek; "Isa'ya kitabi ve hikmeti'®’, Davud'a hiikiimranlik ve
hikmet'®!, Jbrahim ailesine kitab ve hikmet'®, tim peygamberlere'®, Lokman'a
hikmet'® ve insanlardan diledigine hikmet verdigini'®® ve bunun biiyiik bir hayir
oldugu aciklanir. Demek ki hikmet bir peygamberin veya peygamberlerin stinneti ile
sinirli degildir, bitiin bir insanhgm durumu ile ilgilidir.

Sonu¢ olarak hikmetin en emin temsilcileri olan nebiler kitabi alip
Ogretmelerinin  yamsira, hikmeti de alip 6gretmiglerdir. Bu nebileri pratik bir aritma
olan tezkiyeye gotirmiistiir. Nebilerin tasidigr hikmet, sadece 6giit Gretmede basarih
olan bir 6giit degil, insam elinden tutup bir aksiyonun, hareketin igine ¢gekerek olusum
seyrine dahil eden bir hikmettir.'*®

Nebiler, vahyin sundugu mantalite, meleke, feraset ve ilham ile ilahi
kitabin paralelinde, fakat onun verieri diginda bir takim degerlerde ireterek
toplumlanim 1slah etmeleri, bunlar da genel anlamda hikmettir. Yaratic1 bir benligin
buyiiklagi ve en biyiik nasibi hikmettir. Bu nasib bakimindan nebiler bir numarada yer
alirlar.'” HzPeygamber'in ehli-beyti de bu hikmet nasibi ile seckinlesen bir
kadrodur.'® Peygamberler aldiklan kitab ve hikmet sayesinde neyi nasil yapacagmi
bilen, dogru olan ve dogru yolda yiirtiyen, ince ve derin kavrayigh, miicadelelerinde
basanl: sahsiyetler olarak’® insanliga 6nderlik etmiglerdir.

4-Insan

Alemlerin Rabbi, Yaraticisi, Maliki ve Hakimi, insam yaratmig ve onu
Ogrenme, konugma, anlama ve dogruyu yanhstan, iyiyi kotiiden ayirma melekeleriyle
donatmugtir. Ona segme, istedigini yapma ozgiirligi vermistir.'”’Ayrica insami bu
ozellikleri ile bagbasa bagibog birakmamugtir. Insam kendi miilkiinde kendisine ibadet
edilmesi i¢in yarattifim bildirmig ve ibadet yollanmi da bildirmigtir. Bu ibadet yollarim

160 Al-i Imran, 3/48; Zuhruf, 43/63; Maide, 5/110
161 Bakara, 2/251; Sad, 38/18-20

162 Nisa, 5/54

163 Al-i imran, 3/81

164 | okman, 31/12

165 Bakara, 2/269

166 Biz: 2/129,153,231; 3/164; 6212

167 Oztiirk, Kavramlar, 186

168 Ahzab, 33/34

162 Tueyleb, Fethu’r-RahménTefsir, 1, 323
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Ogretirken cehaletten kaynaklanabilecek sagmalart® 6nlemek igin kitab gonderip
okumalanm, 68renip geregini yerine getirmelerini tavsiye etmistir. Bu ayetleri okumak
i¢in onlan akilfa donatmugtir. Okunacak ayetler ii¢ kategoride deZerlendirilmistir.
Afaki, enfiisi ve kitabi ayetler veya bagka bir deyigle kitab, kainat ve insan ayetini
aklen okuyabilmesi i¢in imkanlar hazirlamigtir. Diinya ve igindekileri insanin emrine
musahhar kilarak, insam orada hakimiyet sahibi ilan etmistir."”" Insamin kendi
kendisiyle ve varhkla bang igerisinde yasayabilmesi i¢in elgiler gdndermistir.
Beraberinde kitab ve hikmeti indirerek, elgi vefat ettikten sonra, elginin izinden
sapmamak ve hak ve adaletle hilkmetmeleri i¢in yollarim a¢rustir.'™

Ancak insam irade ve hareketinde serbest hirakarak ileri siirecedi tiim
mazeretleri ortadan kaldumugtir. Herhangi bir yola zorla yoneltme sozkonusu
olmamugtir. Allah goénderdigi kitab ve hikmete gére doiru ile yanhs, hak ile batil,
¢irkin ile giizel, faydah ile faydasiz, gayeli ile abesi ortava kcymustur.'” Kur’an'in
konusu insan, hitabi insana, tiim mesaji insan igindir. GetirdiZ perspektifie insam iki
sekilde degerlendirir: Mii'min, kafir; inanan,inkar eden; sitkreden, nankér; alim, cahil;
hakim, sefih; hidayete eren, sapik v.b. Bir sifatin oldugu verde diger sifatin yoklugu
gerekir. Arasgtirmamuz cgergevesinde ikinci kategoride gosterilen yozlagmus, sefih,
nankor insamin 6zelliklerini bir kenara birakip; mii'min, hakim, giikreden ve varhgmnin
bilincinde olan insamin hikmeti elde etme yolunda kitab nasil bir yol gésteriyor veya
hikmet bilinci nasil olugur, ne tiir dzelliklerden bize 1giklar génderiyor, kisaca onlar
lizerinde durup, niteligini aragtirmaya ¢alisacagiz.

Hikmeti clde etmek igin iyi ile kotiiyii birbirinden ayinp, herseyi layik
oldugu yere koymak gerekir. Bunu yapabilmenin 6lgiitii ise egya veya varlik hakkinda
sihhatli bir bilgiye sahib olmak gerekir. Bu sihhatli bilgiyi elde etmek igin, diisiinmek,
tefekkiir, akletmek ve derinlemesine okumak lazim gelir. Kur’an, béyle diigiinen ve
hikmeti elde eden, herseyin istesinden gelen ve diger insanlar igerisinde 6ne ¢ikmus,
kendisini kanitlamig sahsiyetlerden bahseder. Bu 6zelliklere sahib olan insanlan gesitli

170 Mevdudi, Tefhim, I, 9

11 Bakara, 2/29

172 Bakara, 2/213, 269

173 Beled, 90/8-10; Sems, 91/8-10; Sura, 42/7-8,52
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vasiflarla ifade eder. Bu ifadeler iizerinde kisaca duracagiz. Hikmet ehli bu
sahsiyetlerin ne tiir 6zellikleri vardir, onlan agiklamaya ¢alisacagz.

a-Ulii'l-Elbab: Liibb kelimesi dogru diisinmeyi ifade eden
kelimelerdendir.'™ Liibb, sozlitkte "bir seyin 6zii, hakikat, ondan sizan halis kisim"'"
manasinda aklin her tir saibe ve kangikliktan aninmug halis halini ifade etmek igin
lullambir. '’ Ciircdni (816/1413) bu 6zelligi goz 6niinde bulundurarak libbii "Evham
ve tahayyiilat labflanndan arnmug kutsi bir nur ile aydinlannug akil" diye
tanumlamugtir.'”’ Ceviz, badem gibi meyvelerin igkismna liibb denildigi gibi, insamn
ozinii akil tegkil ettiinden liibb denilmigtir. Ancak liibb kelimesi akildan daha 6zel bir
szellige sahibtir. Her litbb akil olabilir, ama her akil Liibb degildir.'™

Litbb kelimesi Kur’an't Kerim'de 16 yerde gegmektedir. Hepsinde U/lul-
Elbab seklinde ¢ogul kullamlmaktadir.'™ Taberi (310/923) ulu'l-elbabr Allah'n verdigi
6gidi anlaywp, ibret alan akil sahipleridir. Emir ve nehiyleri idrak edip verdigi
haberlerden ibret alip faydalanan kimselerdir."™® Fahreddin Razi (606/1210), ulu'l
elbabt kamil akid sahipleri olarak tefsir ettikten sonra, bunlarin Kur’dn anlama
hususunda akillanimi kullandiklanm kaydeder.®! Kasmmi (1332/1914), temiz akil
sahipleri ki, onlar zann ve vehmin ortiisiinii kaldirarak arastiran, ilimde derinlegmis ve
zahiri de bu sekilde etkileyen kimselerdir."®? Mevdudi (1979), ise ulul-elbabi diinya
hayatiun gekiciliklerinin kendilerine Allaht unutturmadigi kimseler'®  olarak
degerlendiriyor.

Temiz akil sahipleri hem dini hem de diinyevi bilgiyi birlestirip aydinlanan
kimselerdir. Dini bilgi insanin i¢ diinyasiu aydinlatirken, miisbet ilim ise dig diinyasim

174 Zeccic, Meénil Kur’dn, I, 351

175 jsfahini, Miifredt, 447; fbn Manzir, Lisin, V, 3979
176 jsfahini, Miifredit, 447

177 Ciircani, Ta’rifit, 204

178 jsfahini, Miifredit, 447; ibn Manzir, Lisin, V, 3979
1% Abdulbaki, Mu’cem, 644

10 Taberi, Cimi’u’l-beyin, III, 61

181 Réazi, Mefatihu’l-ayb, VI, 155

1¥2 K asimi, Tefsiru’l-Kasimi, XIV, 5131

183 Mevdudi, Tefhim, V, 101
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aydinlatir."® Kur’4n bu anlayisa sahip olan ve bu ugurda miicadele edenleri, temiz akil
sahibi ilan ederek, zihni kirleten tiim pisliklerden rafine olmus akillara sahip olanlarin
disiiniip ibret “alabileceklerini'®, bilgin kimselerin geregi gibi Allah'a saygi'®
gosterebileceklerini ifade ediyor.Elmalili (1352/1942), ulu'l-elbab'n 6zelliklerini Rad
" suresinin19-22. ayetlerinde zikredilen vasiflan maddelestirerek oyle bir tasnif yapiyor:

a-"Allah'a (verdikleri sozii) ahdini ifa ederler.” Araf 172'de zikredilen
Allah' rabb olarak kabul etme s6ziinii bozmazlar.

b-Allah'n riayet etmelerini istedigi hukuka riayet ederler. Bu hukuk
akraba, mii'min, komsu ve tiim insanlann biitiin haklarini gézetirler, onlann hi¢ bir
seylerine tecaviiz etmezler.

c-Allah'tan korkarlar (hasyet) gazabindan sakir, masiyetten gekinirler.

d-Kotii hesabtan korkarlar. Bu hesabtan once nefislerini murakabe ve
muhasebe eder dururlar.

e-Rablerinin nza ve cemaline ermek icin sabrederler. Halka karst ne
gosteris ne de goniillerinde ziynet ve iftihar hissi beslemeyerek, Allah rizasi igin
zahmetlere katlanarak, hak yolunda sabir ve sebat ederler.

f-Namaz: ikame ederler.

g-Kendilerine nasib ettigimiz nziklardan gizli ve agik infak ederler.

h-Ve kotiiligu iyilikle defederler. Ciinkii Fussilet suresinde'’ boyle bir
tavir, Allah tarafindan 6viilen ve ecri de Allah'a ait olan bir davramg olarak takdim
edilmektedir."**

Bu ayetlerde zikredilen hal ve hareketi diigiinecek, layik ile ibadet edecek
ancak ulu'l-elbab'tir. Ulu'l-elbab akli bir diigiince ile birlikte benligine iglemis, ahlak
haline getirilmig bir davramgtir. Netice olarak hikmete ermenin kaynad: tezekkiirdir.
Bu da temiz akil, temiz kalb ile olur. Allah'in verdigi akli gehvetlere ve seytamn
vesveselerine kaptiranlar enfusi ve afaki ayetleri tefekkir ve tezekkiirden
mahrumduriar. Bunu yapmayanlar hikmete eremezler. Hikmet yolunda yiiriimek 6zleri

'8 Ates, Capday Tefsir, I, 468

185 Ziimer, 39/9

126 Fatir, 35/28

17 Fussilet, 41/34-35

188 Eimahl, Hak Dini, IV, 2978-2979
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temiz, en iyiyi tercih etme melekesine sahib olanlarm isidir.'® Kendisine hikmet ve
kitab verilen ise, gegmis kitablarda bulunan tim giizel bilgileri almis demektir."™® En
biiyiik hikmet Kur’an'm hikmetidir. O da tizerinde diisiinerek, tefekkiir ederek elde
edilir. Ondan sonra nebevi hikmettir. Onu da, Hz.Peygamber Kur’in't nasi ahlak
haline getirip yasadiysa, o sekilde yasamakla elde edilir. Diger hikmetler amacma
uygun tefekkiir, tezekkiir ve ¢abayla elde edilir.

b-Rasihun Fi'l-lim: Raseha bir seyin igine iyice yerlesip saglamlagmak
anlamma gelmektedir."”' Istilahi anlamda rasih, ilimde kesinlie ulagmug olan ve
kendisine hig bir siiphenin ariz olmadigx kimsedir.”> Taberi (310/923)'ye gore ilimde
rasih olanlar; ilmin inceliklerine vukufiyet kazanmug, bilgilerine ve ilimlerine hig¢ bir
siiphe ve kanigikhk bulasmayacak derecede iyice belleyip lufzetmis olan kimselerdir.'”
Razi (606/1210) ise ilimde rasih olan, yakini ve kati deliller ile Allah'm zat ve sifatlarin
bilen kimsedir'™ diye agiklamugtir.

Onun batil ve anlamsiz seyler soylemedigine inanan kimselerdir. Onlar
Kur’dn'dan ayetler duyup, kati deliller de onun zahirinin murad edilmesinin caiz
olmadigina, aksine bundan muradin zahiri manadan bagka bir mana olduguna delalet
edip, sonra onlar bunun manasinin ne oldugunu, tayinini Allah'm ilmine havale edip ve
bu mananm, her ne olursa olsun, kesinlikle hak ve ger¢ek olduguna kati olarak
hitkmettiklerinde...iste Allah'i bilme hususunda derinlegmis olanlar bunlar olmus
olurlar.” Elmalii (1352/1942), ilimde rusuhu bulunanlan, efilmez, egrilikten
hoslanmaz, ilim(yolun)de giicli, bildigini bilmedigini segebilen, malumatiyla
mechulatim miimkiin mertebe halle kadirdirler.!”® Suhreverdi (632/1234) rasihi
"s6zden tam anlagiimas: gerekeni anlayamayanlardir.""’ diye tamimlar.

159 Elmalili, Hak Dini, 1, 914

1% Kurtubi, el-Cami*, I, 330

1! {sfahini, Milfredit, 195; Ton Manzéir, Lisdn, ITL, 1640;Firuzabadi, Kamas, 1514
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Kurtubi (671/1273)'nin nakline gére hocalanindan Ebul Abbas'in rasihunun
tevili bilenler oldugunu; eger herkesin bilebilecegi muhkem lafizlardan fazla bir sey
bilemeyeceklersé rasih olmalan neyi ifade eder ki ? Miitesabihatin farkh farkh
oldugunu, Kiyamet gibi Allah'n kendisine biraktiZ1 miitesabihatin diginda rasihlerin
bazi miitegabihleri bilebilecegini ifade etmigtir.'*®

Ebu Derda'dan nakledildigine gore Hz. Peygambere sorulan soruya verdigi
cevabta, Resulallah rasihi "Yeminini tutan, s6zii dogru, kalbi istikamet iizere, karnina
haram lokma girmeyen ve namusunu koruyan kimse, iste o ilimde rasih kimse" diye
vasfetmigtir,'*

Netice olarak ortaya ¢ikan ortak tamm; rasifun, ahlaki ve ilmi yeterlilik
ve meziyetlerle donanmis olan, kesinlik ifade eden delillerle dogru sonuclara gitmeyi
amag edinen, biitiin say'ii gayretini sarfettikten sonra, yine isin hakikatini Allah'a
havale eden, muhkemin de miitegabihin de Kur'dn'da bulunus hikmetlerini hep
diisiinen (tezekkiir), bitiin bu ¢abalar esnasinda devaml olarak "Ey Rabbimiz ! Bizi
hidayete erdirdikten sonra kalplerimizi sapitma™” diye dua eden abid
aydmlardir®™" Bu bilginlerin ehli kitab bilgini oldugunu ve kitabtan maksat da daha
6nce inmig kutsal kitablar oldugunu iddia edenler de vardir.””*

Rasihun; kitab Uzerine bir takim spekiilasyonlarin yapilarak mevcut
otoritelerin siyasi hakimiyetlerini megrulagtirma gabalarina katlarak kalplarin kaydig
fitnenin ve sirkin yayilmasina zemin hazirlandi ¢aligmalardan uzak duran kimselerdir.
Ilimde saglamlagmig kudret ve gii¢ kazanmug, ayaklannm kaydig: yerlerde ve
anlayislanin acze diigtiiga veya korkularn kalpleri sardig: bir ortamda sarsidimayan
kimselerdir.”®® Demek ki hikmete ermek igin sadece bilgide yeterlilik ol¢ii degildir.
Bilgiyi i¢ biling haline getirmis, ibadet bilinci ile miicadele edip, hakka isabet igin, dua
eden, erdemli bilginler ancak hikmete erigebililer. Korunmas: da ancak boyle
mumkiindar. Bilgiyi sadece Allah nzasma ermek ve kullara faydali olmak icin
kullamrlar.

1% Rurtubi, el-Cami’, IV, 18

19 Taberf, CAmi’w’l-beyén, III, 123

20 Al-i imran, 3/8
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c-Ulii'l-llim: {lim kavramumn onemi iizerinde daha once durmugtuk.
Hikmetin tamminda da ifade ettifimiz gibi, hikmet ilimdir. Ancak ilmin her gesidi
hikmet degildir. Allah Teala Kur’an'da ilim sahiplerinin derecelerini beyan ederek
onemini insana agiklamugtir. Ilim, varhgn simim ¢dzmede , gonderilen vahyin
anlagilmasinda ve rehberliginde biiyiik bir fonksiyona sahiptir. Aynica Kur’dn ilmi
sozliik anlaminda, Allah'in bilgisi anlaminda, vahyin getirdigi bilgi ve mii'minin vahiy
yardimyla elde ettigi imani bilgi anlaminda kullanidmstir.

Allah Kur’an bir ilim iizere indirmis™,vahyi ilim olarak nitelendirmig™*®,
kendisini alim ve ilmiyle herseyi kusattigin®”’) varlikta hi¢ bir seyin ilimsiz
olusmadigim bildirmigtir Bundan dolayr Allah bilenlerle bilmeyenleri®® bir tutmamsg,
en ¢ok bilginlerin Allah'tan korkacaklanm ve saygi duyac:aklz_lrlm209 'belirterek
aynicalikl konumu ortaya ¢ikrmigtir Kur’dn nazarinda bilgin Allab'in birligini kati
delillerle bilen kimsedir”® [imin bu ozelligi olmas: alimi diger insanlardan
ayirmaktadir. Ciinki alim aym zamanda elde ettigi bilgiyle uygun bir yasam tarz1 ¢izen
kimsedir. Bilgi, zihni birtalum teoriler degildir. Bundan dolayr Allah, meleklerden
sonra ilim sahiplerinin Allah'tan bagka ilah olmadiZina sehadet ettiklerini buyurarak 2"
diger insanlar igerisinde payelerini yiikseltmistir. Bunlarin sahitlii siradan, zanna,
vehme dayali bir gahitlik degildir. Bilgiye, delile ve metodolojik bir diigiinceye
dayahdir,

Ehli ilimden goriiniip, adalet ve hakkaniyet Olgiilerinden sapan, adaleti
ayakta tutmayanlarm sehadet etmemelerinin bir 6nemi yoktur.”*> Ciinkii ilim sahibi
olmanin sart1 adaleti, hakki ayakta tutup sehadet etmektir. Onlar bu tawirlaniyla
topluma 6nderlik ederler. Hz.Peygamber bu konuda gdyle buyurur : "Alimler gokteki

3 Aldsi, Rithu’l-me’ani, 111, 136

4 Actkgenc Alparslan, Kor’in’da “flim® Kavram, 9
25 Nisa, 4/166
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A AL-j imran, 3/18
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yildizlar gibidir. Yildizlar nasil ki karanhkta yol gosterirse, onlar da yeryiiziinde
rehberdirler."*® " Alimler peygamberlerin varisidirler."***

Netice olarak, en biiyiik hikmet olan Kur’an'a ve O'nu gonderenin birligine
sehadet en biyiik hikmettir. Ciinkii en bityiik bilgi ile en giizel eylem gergeklestirilmig
olur. Hikmet egyay, yaratam en giizel bilgi ile tammak ve ona uygun isabetli karar ve
davrangtir.

d-Ulii'n-Niiha: Nuha nuhyenin cemisi olup akil manasmndadir.*** Ulun-
Nuha akil sahipleri demektir. Kur’an'i Kerim'de iki yerde kullamlmstir. 7Zaberi
(310/923) "Delil, tefekkiir ve tedebbiir sahibi olup ibret alan kimseler olarak®'
agikhiyor. Razi (606/1210) "Biz onlardan evvel nice nesilleri helak ettik. Bu onlan
hidayete sevketmedi mi ? Halbuki kendileri de onlarn yollannda yiiriyiip duruyorlar.

"7 avetinin tefsirinde,

Bunda selim akil sahibleri igin elbette ibret verici ayetler vardir.
nuha veya nehy akiin meziyetine delalet eder. Ciinkii nehy ( bir seyden geri
durdurma ) sayesinde kotillikten vazgegen akilli kimseler igin gecerlidir. Bazilan
ehliil-vera, ehlut-takva tabiri de kullanmuglardir. *® J/bn Kesir (774/1373) "Yeryiiziinde
gezmediler mi ki diigiinebilecekleri kalbler, isitecekleri kulaklan olsun. Zira gézler kor
olmaz; fakat (asil) gogislerdeki kalbler kér olur."**® Bugiin yurtlannda dolastiklan
nice kugaklart daha once helak etmis olmarmz, hala onlan yola getirmedi mi! Siiphesiz

720 ayetlerini zikrettikten sonra bu uyanyi

bunda ibretler vardir, igitmiyorlar mu
g6zardi etmeden, bunlan diisiinen sagduyu sahipleri ve mustakim bir kalbe sahip
olanlar diye tammlamaktadir. ' Kasimi (1332/1914)de Hac,22/46' y1 delil getirerek
selim akil sahipleri diye kayidetmektedir™ Ibn Asur (1973), akln nuha diye

isimlendirilmesinin sebebi, helaka vesile olabilecek kotii iglerden alikoymas: ve son
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217 Taha, 20/128

212 Rz, Mefatihu’l-Eayb, XXI1, 114

219 Hac, 22/46

220 Secde, 32/28

21 fbon Kesir, Tefsirii’l-Kur’an, III, 214; I, 197
22 Kasimi, Tefsir, X1, 4232
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vermesidir.® Mevdudi (1979) akillanm hakk: bulmak igin kullananlar™* diye,
Elmalil; (1352/1942) ise, batila ve kotii gseylere uymaktan sakindiran bir akla sahip
olanlar® diye yorumluyor.

Sonug olarak her tiirlii akli melekeyi iyi bir gekilde kullanip, gegmis olaylar
ve cereyan eden hadiseler iizerinde tefekkiir ve teemmiil edip, ona uygun bir digtince
elde eden ve mesru bir hayat tarzi ortaya koyan insanlar bu kotdi sonugtan
sakinabilirler. Kevni ayetleri boyle tefekkiir edenler, Allah'n dig diinyada (afakta)
yarattig: hikmeti elde ederler. O hikmete uygun olgunluk elde ederler.

e-Ulii'l-Ebsar: Ebsar kelimesi hem duyu orgam olan géziin gérmesi,
hemde kalbi (manevi) bir gérme diyebilecegimiz, zahirin arka plaminda, 6ziinde sakli
olan, gérmeyi ifade eder. **Bu gorme islemi derinlemesine varlig okuma oldugu gibi,
i¢ bakis ve sezgi olarak da ifade edilebilir.*’ Isfehani (502/1108), kalbin idrak etme,
gorme kuvveti®® olarak agiklar. Ciircdni (816/1413) ise, kutsal nur ile nurlanmug
kalbin kuvvetidir ki, kalb bu kuvvetle esyamn hakikatlarim ve iglerini, beden goziiniin
esyanmn suretlerini ve dis yiizlerini gordiigii gibi goriir.”

Tammlardan anlagilan sey, duyular istii bir gérmeyi, bir yakalayis tarzini
ifade eder. Esyamn dig yiiziinii baktif1 anda, onu tiim boyutlan ile kestirir ve esya
goriinmeyen yizi ile de zihinde idrak edilir.

Kur’4an'i Kerim de manevi korligin zidd1 olarak™ kullanilir. Insanlarin
gergekleri gormelerine igik tuttudu i¢in Kur’dn ayetlerine de besair (basiretler)
denilmistir. ' Kur’an kiifir nifak ehli igin basiretsiz, basireti baglanmis kimseler™’
bakar korler™ sayar. Bu kelime hem Allah hem de insanlar igin kullandir.
Hz Peygamber (a.s)in dilinde "De ki: Iste yolum. Ben basiret tizere Allah'a davet

23 {bn Agir, Tefsirii’t-Tahrir, XVI, 240

224 Mevdudi, Tefhim, 111, 229, 261

25 Fimalih, Hak Dini, V, 3324; Havva, el-Esas, IX, 51

26 {iyn Manziir, Lisin, 1,290-291; Firuzibadi, Kamis, I,700-701
27 L ahbabi, islam Sahsiyeciligi, 29

2 jsfahani, Miifradat, 49

29 Ciircani, Ta’rifét, 60

20 Bkz. 6/50, 104; 11/24; 17/72

B1 (Jludag, "basiret” md.,DiA, V, 103; Bkz. 7/203; 28/43

22 Bkz. 2/18; 7/179
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ederim ve bana tabi olanlar...">* ayette insanlar igerisinde en bilyiik basirete vahyi
alan peygamber (a.s)in sahip oldugu ve eger mii'minler de rasulleri takip ederlerse
davetlerinde basiret iizere olurlar. Yani arastirarak bir bilgi tizere davet ederler.”’

Ulnl-Ebsar tabiri ise hislerine kapilmayan, nefislerini giinahlarla
kirletmeyen, maddi ve manevi hakikatlan oldugu gibi goren kimselerdir. /br Abbas,
Ulnl-ebsar't ince akil, fikir ve basiret sahipleri ¢ seklinde tefsir ediyor.Mii'minlerin
Bedir'de kafirleri yenmesi anlatilarak "Bunda ulul-ebsar igin ibretler vardir..."?’,
gece ile giindiiziin birbirini takip etmesini anlatarak "Bumlarda gozii olemlar i¢in
ibretler vardir."™® Ey akil sahipleri indirilenleri, sebebleri teemmiil edin™®

Netice olarak, ilmi ve ahlaki olgunluga erismig, her seyi hakikat: Gizere
goren ului-cbsar, kendisini, ¢evresini, gegmisini de iyi tahlil edebilen ve 6giit alabilen
kimsedir. Basiretli olabilmenin sarti ise gonderilen basiretleri giici nisbetince
deriniemesine okuyup, okumaya uygun ibadet ve yagsam ortamu olusturabilmektir.
Kur'inin kendisini hem basiretler, hemde hikmet diye ifade etmesi, insana

rehberligindeki ortak amact gosteriyor.

-Miitesevvimun: Veseme fiili s6zliikte damgalamak, isaretlemek, nisan
koymak manalarina gelir*® Tevesseme ise tahayyill etmek, iyice diigiinmek, ibret
almzk, iyi bilmek ve 63it almak manalarma®! gelir. Tevessim masdan, Zekanet
(isabetli ve dogru zan), Funat (anlayis, maharet), Firaset (isin i¢ yiiziine vakif olma)
manalarina da gelir*** S6zlitk manalanindan ¢ikan ortak mana iyice diigiinerek bir
seyin hakikatine niifuz etmektir. Bu nufuzdan dolay: sanki onun tzerinde iz birakiyor

gibi bir tesir sdzkonusudur,

3 Araf. 7/197

24 yusuf, 12/108

35 fsfahani, Miifredat, 49

26 Razi, Mefitihu’lgayb, XXX, 149

27 Al-i Imran, 3/13

28 Nur, 24/44

29 Nesefi, Medirik, II, 1141

240 jefahani, Mifredit, 524 ; Ibn Manzir, Lisin, VI, 4838;Firuzibidi, Kimés, IV,263
! Firbizabadi, Besdir,V, 218, Kimas, IV,263

242 {ofahdni, Miifreddt, 524; Firliziha Raciir V 218
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Tevessiim kelimesi Kur’anh Kerim'de sadece bir yerde ismi fail seklinde
gecmektedir. Ayette Lut (a.s)n kavminin azginlagmasi sonucu gelen azabin "elbete
fikri feraseti olafilar igin ibretler vardir."** buyurulmaktadir.

Taberi (310/923) ayette gegen el-Miitevessimin kelimesini Miicahid
(103/721)'in Miiteferris (feraset ehli), /bn Abbas (68/687) ve Dahhak (105/723) nazar
sahibi, Katade (117/735) ibret alan, [bn Zeyd (100/718) miitefekkir *** manasim
verdigini kaydediyor. Taberi (310/923) bu ayetin firaset konusunda temel bir delil
oldugunu belirtir. Ve Hz Peygamber'in "Mii'minin firasetinden sakwun, ciinkii o
Allah'm nuru ile bakar."** buyurdugunu, daha sonra "Bunda isaretten anlayanlara

"2% ayetini okudugunu belirtiyor. 2’

(nice) ibretler vardir.
Ibn Kesir (774/1373) de Ibn Cerir et-Taberi (310/923) ile aym seyleri
tekrar eder.®*® Zemahseri (538/1143) ise bir seyin hakikatina niifuz edinceye kadar
digiinen, arastiran, delillerle isin mahiyetini kavrayanlar olarak tefsir etmektedir.>*
Razi (606/1210), alimlerin firaset ehli, tahkiki bakigla bakanlar, tefekkiir
edip, inceden inceye diigiinenler, ibret alanlar, basiret sahibi gibi manalar verdiklerini
kaydettikten sonra Zeccac'n su yorumuna yer veriyor: "bu kelimenin Arapgadaki
hakiki manasi bakig ve incelemelerinde son derece ciddi ve sebath olup, esyammn
(herseyin) alametini, vasfim ve Ozelligini bilen kimselerdir." der. Razi (606/1210) ise
miitevessimi egyamn hakikatina delalet eden hususiyeti aragtiran kimsedir, diye
yorumlar 2
Beydavi (685/1286), hikmete ulasan gergek akil sahiplerinin, kalbi
kangikhiktan temizlenmis ve hevaya uymaktan uzaklagms kimseler oldugunu, ayetin
isaret ettigi gibi egyanin zahirine bakarak hakikatina nifuz ettiklerini ifade eder.”!
Netice olarak miitevessimun da bu bélimde ele aldigimiz diger (Ulul-
elbab, Rasihun fil-ilm, ulul-ilm , ulul-ebsar) simflar gibi ilmi derinlife ulagmg, duyulan

3 Hicr, 15/75

24 Taberi, Cimi’u’l-beyin, XIV, 31-32
45 Tirmizi , Tefsir,16

46 Hicr, 15/75

7 Taberi, Cimi’u’l-beyin, XIV, 32

2% fon Kesir, Tefsirii’l-Knr’4n, II, 685
> Zemahseri, Kesgaf, II, 396

30 R4z, Mefétihu’l-ayb, XXX, 162
#1 Beydavi, Tefsir, 1, 140
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kullanarak, aragtirmayla elde ettigi zahiri bilgilerin y;nmda onlan agmug, gorinigten
mana gikarabilen, irfan zenginligi elde etmig, bu ilmi derinligi derecesinde takva sahibi
olan kimselerdir? Hakiki hikmeti vahye kulak vererek, gozlerini vahyin isaret ettig
yonlere gevirerek maddi ve manevi, zahir ve batin her geyden faydalanabilendir. Bu
terim ve tamlamalarla ifade edilen insanlar pozitif bilimlerde uzmanlaganian igine
almakla birlikte, bunlar daha ¢ok insankigmn kaderini etkileyen, sosyal bilimei, siyaset
bilimei, tarih¢i ve teologlardir.

C-HIKMET KAVRAMININ GECTIGI AYETLER VE ANLAM
CERCEVESI

Hikmet kavramumun gectigi ayeti kerimeler nizuluna gore soyle
siralanabilir. Kur'an't Kerim'de niizul sirasina gére 37.sirada yveralan Kamer suresinde
hikmet kavrarmm ilk defa séyle gegmektedir:

"Knameat vakti yaklagw, ay yardwy. Onlar bir delil gorince hala yiiz
cevirirler ve: "Siiregelen bir biy#i” derler. Yalanlarda kendi heveslerine uyarlar.
Ama her igin varacagr bir sonucu vardw. Andolsun ki onlar: bu durumlarindan
vazgegirecek nice haberler kendilerine gelmistir. Bu haberlerin her birinde istiin
anlayts vardir (hikmetin baligatin). Ama uyaridar fayda vermiyor. "™

"Onlarin séylediklerine sabret; kuvvetli kulumuz Davud'u an! Ciinkii o
daima Allah'a yovelirdi. Dogrusu Biz, aksam sabah owunla beraber tesbih eden
daglari, kuglar: da toplu halde omun buyrufu altna vermistik. Her biri ona
yonelmekteydi. Onun hiskiimranligmt kuvvetlendirmigtik. Ona hikmet ve kesin hiikiim
verme selahiyeti vermigtik."

"23.Rabbin yalmz kendisine tapmaniza ve ana babaya iyi davramaniza
hiikmetmigtir. Eger ikisinden biri veya her ikisi senin yanmda kocayacak olursa,
onlara "Of" bile deme ve onlari azarlama, onlara onurlu siz soyle. 24. Onlara
acyarak algak gonillilik kanatlarm ger ve "Rabbim kilgiikken beni biiyittikleri
gibi sen de onlara act” de. 25. Icinizde olam Rabbiniz en iyi bilir. Eger iyi
kimselerseniz bilin ki O, kendisine bagvuranlar: bagislar. 26. Yakmlara, diiskime,
yolcuya hakkmt ver, ama sagip savurma. 27. Dogrusu, sagip savuraniar, seytaniarm

22 Kamer, 54/1-5
253 Sad, 38/17-20
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kardegleridir. Oysa seytan Rabbine kars1 ¢ok nanké;'dﬁr. 28. Rabbinden umdugun
iyiligi elde etmfzk icin bir sey veremiyeceginden otiirti hak sahiplerinden yiiz
gevirecek olursan, hi¢ degilse onlara hog sz soyle. 29. Elini boynuna baglayip cimri
kesilme ve biisbiitin de agip tutumsuz olma, yoksa pisman olur, agikta kalrsm. 30.
Dogrusu, Rabbin, diledigi kimsenin rizkim genigletir ve diledigine yetecek kadar
verir. Ciinkii O, kullarmu gorar, bilir. 31 Yoksulluk korkusuyla ¢ocuklarmzi
oldiirmeyin. Sizi de onlari da Biz riziklandiriyoruz. Dogrusu, onlar: dldiirmek bityiik
giinahnw. 32. Zinaya yaklasmayn. Ciinkii o ¢irkin bir istir ve kdtii olan bir yoldur.
33. Allah'm haram kildigi cana haksiz yere kiymayin. Haksiz yere Oldiriilenin
yakinna kesin bir belge vermigizdir. Artik o da oldiirmekte agir1 gitmesin. Dogrusu ne
de olsa yardim gormiistiir. 34. Lrgin cagna ulasana kadar, yetimin malina en giizel
seklin diginda yaklasmayin. Antlagmayr yerine getirin. Ciinkii verilen sozden dolayt
hesap sorulacaktir. 35. Bir seyi slgtiigimiiz zaman, olgiiyii tam tutun ve dogru terazi
ile tartin. Boyle yapmak sonugia daha giizel ve daha iyidir. 36. Bilmedigin seyin
ardina diisme. Dogrusu, kulak, goz ve yiirek, iste bunlari1 hepsi ondan sorguya
gekilir. 37. Yeryiiziinde bobiirlenerek yiiriime, dogrusu yeri delemezsin ve boyca
daglara erisemezsin. 38. Bunlari hepsi, Rabbinin katinda begenilmeyen kitii
seylerdir. 39. Bunlar, Rabbinin sana bildirdigi hikmetlerdir. Sakin Allah'tan bagska
tanr: edinme, yoksa yerilmis ve kovulmus olarak cehenmeme atihrsin, "

" 'Allah'a siikret’ dive Lokman'a hikmet verdik. Siikreden kimse ancak
kendisi igin giikretmis olur. Kim inkar ederse (bilsin ki ), Allah muhtag degildir,
ovgiye layiktir. ">’

"Isa agik belgeleri getirdigi zaman: "Size hikmeti getirdim ve ayriliga
diistiigiiniiz geylerin bir kisrun: agiklamak iizere geldim. Allah'a karg: saygi olun ve
bana itaat edin” demigti."°

"Rabbinin yoluna hikmet ve giizel ogiitle cagw; onlarla en giizel bigimde
tartis. Rabbin, kendi yolundan kimin saptigm en iyi bilendir. Dogru yolda olanlar:
da en iyi bilen odur.™”’

2% fsra, 17/23-39
255 1 okman, 31/12
2% Zuhruf, 43/63
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"Rabbimiz! igle:rinden kendilerine, senin; ayetlerini okuyacak, kitabr ve
ditgiinmeyi (hikmet) ogretecek ve onlar: aritacak bir elgi gonder. Ciinkii yiice ve bilge
olan ancak sensin."*

“Kadmlar bosadigimizda, miiddetleri sona ererken, onlari giizellikle
tutun, ya da giizellikle birakm, haklarma tecaviiz etmek igin onlara zavarl olacak
sekilde tutmaym; boyle yapan siiphesiz kendisine yazik etmis olur. Allah‘in ayetlerini
de alaya almaym,; Allah'm iizerinize olan nimeftini, ot vermek iizere size indirdigi
kitab ve hikmeti amn, Allah'tan sakinmn, Allah'm her geyi bildigini bilin. "

"Allah'm izni ile onlar:t bozguna ugrattilar; Davud Calut'n oldirdi,
Aliah Davud'a hiikiimranlik ve hikmet verdi ve ona dilediginden ogretti. Allah'm
insanlara birbirleriyle savmasi olmasayd yeryiiziiniin diizeni bozulurdu. Fakat Allah
alemlere litufkardir."*®

"Nitekim Biz size, ayetlerimizi okuyacak, sizi her kotiilitkten arttacak, size
Aatab't ve hikmeti 6gretecek ve bilmediklerinizi bildirecek aranizdan, bir peygamber
gonderdik. ™%

"Hikmeti diledigine verir. Kime hikmet verilmisse siiphesiz ona ¢okca
haywr verilmistir. Bundan ancak akil sahipleri ibret alir."**

"Ona Kitab"i, hikmeti, Tevrat't ve Incil'i ogretecek, Israilogullarina soyle
diyen bir peygamber kilacak: "Ben size Rabb'inizden bir ayet getirdim. Ben size
camurdan kus gibi bir sey yapip ona iifleyecegim, Allah'in izniyle, hemen kug
olacaktir; anadan dogma korleri, alacalilar: iyi edecegim; Allah'in izniyle, oliileri
diriltecegim; yediklerinizi ve evlerinizde sakladiklarmizi da size haber vereceffim.
Inanmigsaniz bmda size delil vardir. "%

"Hani Allah peygamberlerden kesin bir soz (misak) almigti: "Andolsun
size Kitab ve hikmetten verip sonra size beraberinizdekini dogrulayan bir elgi

geldiginde, ona kesin olarak iman edecek ve ona yardmmda bulunacaksmniz.” Demigti

257 Nahl, 16/125

28 Bakara, 2/129

9 Bakara, 2/231

260 Bakara, 2/251

251 Bakara, 2/151

262 Bakara, 2/269

263 Al-i imran, 3/48-49
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ki: Bunu ikrar ettiniz ve bu agw yiikiimii aldimiz mi? "Onlar: Irar ettik” demiglerdi
de "Oyleyse sahid olun, ben de sizinle birlikte sahid olanlardanm,” demigti."™**

"Andolsun ki, Allah, mii'minlere biiyiik lLitufta bulundu: Zira daha once
acik bir sapikhik iginde bulunuyorlarken onlara, kendi iclerinden, kendilerine
Allah'in ayetlerini okuyan, kendilerini yiicelten ve kendilerine Kitab ve hikmeti
ogreten bir elgi gonderdi. "

"Sizin evlerinizde okunan Allah ayetlerini ve hikmeti hatwlaym. Siiphesiz
Allah latifdir ve haber alandr."”*

"Allah'm sana litfu ve acimas: olmasaydi, onlardan bir gurup, seni
saptrmaga yeltenmigti. Onlar sadece kendilerini saptirwrlar, sana hi¢ bir zarar
veremezler. Allah, sana Kitab't ve hikmeti indirdi ve sana bilmedigin seyleri dgretti.
Allah'm sana hitfu, cidden biiyiiktii. "’

"Yoksa Allah'm, lLitfundan insanlara verdigi (vahivier) yiiziinden onlar
kiskamyorlar mi? Oysa Biz Ibrahim ailesine de Kitab ve hikmet vermis ve onlara
biiyiik bir miilk bagiglamigtik."**

"O'dur ki iimmiler icinde, kendilerinden olan ve onlara Kitab ve hikmeti
ogreten bir elgi gonderdi. Oysa onlar, inceden sapiklik icinde idiler."*

"Allah demigti ki: Ey Meryemoglu Isa, sana ve annene olan nimetinti
hatirla, hani seni Ruhul-Kudiis ile desteklemistim; begikte ve yetigkin iken insanlarla
konuguyordun; sana Kitab't, hikmeti, Tevrat® ve Incil'i ogretim. Benim iznimle
camurdem kugs seklinde bir sey yaratiyor, igine iifliiyordun, benim iznimle kug
oluyordu; anadan dogma korii ve alacaliyr benim iznimle iyilestiriyordun; benim
iznimle olilleri hayata ¢ikartyordun ve Israilogullarm senden savmistim; hani sen

onlara agik deliller getirdigin zaman, i¢lerinden inkar edenler: "Bu agik bir bityiiden
bagka bir sey degildir.” demislerdi."”

264 Al-i imran, 3/81
265 Al-i Imran, 3/164
266 Ahzab, 33/34

267 Nisa, 4/113

2% Nisa, 4/54

2% Cuma, 62/2

210 Maide, 5/110
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Kur’an't Kerim'de hikmet teriminin nasil kullamldifim ve hangi ayetlerde
gectigini verdik. Yukanda da miifessirlerin goriis ve agiklamalanm vermistik. Bu
tefsir ve agiklamalarda ortak noktalar olmakla birlikte, bir ayette gegen hikmet
kavramuna yiklenen anlamda genel bir goris birlifi saglanamammgtir. Her miifessirin
ayete yiikledifi farkli anlamlar, giiniimiize kadar hikmet hakkinda bir ¢ok tanmimn
ortaya ¢ikmasina sebebiyet vermistir. Anlamlann farklh ve ¢ok olmast o konu
hakkindaki bilginin veya teshisin yanhs, eksik veya ilgisiz oldugu kamsma gotirir.
Simdiye kadar bu konuda detaylaniyla genel gergevesini gizebilecek aragtirmalarn
yapilamayiginin  zorlugu burada ortaya ¢ikmaktadir. Bu deferlendirmelerimiz bu
zorlugu agma ve bu problemi ¢6zme konusunda bir hazirhk adim sayilabilir.

Biz bu degerlendirmede bazi temel noktalan belirleyecek kisa yorumlarda
bulunacagiz.

Hikmet terimini ayet ger¢evesinde anlam vermeye calistigimizda

Zuhruf, 63'de Hzlsa(a.s)mn hikmeti getirmesinin sebebi Israilogullan
arasimnda meydana gelen sorunlann ¢éziime baglanmasidir. Bu gergevede anlam, vahyi
bilgi ve kitabin bir boliimu anlamina gelir. Siyak ve sibakina baktigimizda gaybi olan
bir konu hakkindaki ihtilaflarina ancak vahiy ¢6ziim getirebilir.

Lokman,12'de hikmet, sikrii hatirlatan ve gitkre yonelten, nankorluge
engel olan o6fit verici hassasiyet, Nah/ 125'de hikmetin Ofiitle beraber davet
miicadelesinde muhatablan da uyaran bir kapsamu oldu@u ortaya gikiyor. Yine ogiit
sayesinde Sad 20'de kisiyi ibadete y8neltir. Bu i¢ annma sayesinde insanlar arasinda
hak ve adaletle hitkmetmeyi 6giitleyen bir gig; bu giiciin kaynag Allah'm kitaptaki
emir, yasak ve 6giitleri de””’ hikmet olmaktadir. Ayrica gegmis toplumlann bagindan
gegen olaylan hatirlatarak uyarmasit da™ ogiittiir. Bu 6fildin fayda vermesi igin,
ogiide engel olan ser giiglerin temizlenmesi gerekir.”” Iste burada hikmet insam fesads
engellemek i¢in miicadele alamna g¢eken i¢ dinamizm veya ruh diye nitelendirilebilir.
Kaynag ise vahiydir. Bu ayetlerde hikmetin kitab ile birlikte zikredilmemesi, kitabin
verdifi bilgi ve 6§0idi de icine alan ibretl soz ve davraniglar olmasindandrr. Hikmet

 {sra, 17/39
212 K amer, 54/4
3 Bakara, 2/231
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davramigin dogru ve uygun olmasm yonlendirén, pratigi kontrol eden bir
hassasiyettir.””

Kitab kavramuyla beraber zikredilen hikmet®” kavram iki gergevede
degerlendirilebilir. Kitabin bir parcas: olarak degerlendirilebilir. Kavramdan hareketle
kitab ve hikmet kelimesinin ayrt bir anlam tagimast kitabtan ayn birsey oldugunu
ortaya koymaktadir. Hikmetin verilmesi kitabin verilmesi gibi degildir. Hikmetin
indirilmesi  tipks indirilmesindeki anlam  gibi
degerlendirilebilir. Allah demiri asla indirmemigtir, demir yerdedir, saglambk ve direnci
Allah vermigtir. Insanin demirden faydalanmas: ancak gabasi ve gayreti ile mimkiin
olabilmigtir. Bundan dolay1 hikmet de kesbi bir bilgi olmas: sebebiyle ancak ¢aligma ve
gayret sonucu elde edilebilir Bu sekilde Kur’dn tiim peygamberlere hikmet verildigini

Hadid suresinde demirin

ifade etmektedir. Peygamberlerin hayatinda hikmet, vahyin soézit: ve fiili yorumudur.
Kur’an'n ifade ettigi hikmet anlayigi vahyin insamn hayatiu sebep-sonug yonii ile
anlamlandirmasidir. Insanin tiim yetenekleri ve kapasitesi ile vahyi ozgiin bir sekilde
ifade etmesi ve yasamasidir. Diger bir ifade ile hayatin bilgi ve pratiginin toplamdir.
Bu bilgi ve pratigin hangi kavramlarla gergevesinin ¢izildigini su sekilde gosterebiliriz.

HIKMET KAVRAMININ AYET CERCEVES]

1

1

YAKIN ANLAM ZIT ANLAM HIKMETLE BIRLIKTE
CERCEVES] GERCEVES! KULLANILAN FHLLER
TEORIX PRATIK TEORIK PRATIK Evhi (1) Ciebi(l)
Ayat Zikir Kiifiir Zulim Enzele(2) Teld (2)
Kitap Stikiir Sirk Dalal At (6) Alleme (4)
Beyyinat Takva Cehalet istihza
Rahmet Maruf Haset Fesat
Nimet Sahitlik Fitne Zarar
Fazilet Misak
Ihsan Mev'ize
Miilk Tezkiye
Faslii'l-hitab
Sekil I
7" Bakara, 2/269

25 Bkz: (3/164,81 ; 2/128,151 ; 33/34 ; 4/54,113)
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D-HIKMET KAVRAMININ KUR'AN'DAKI ANLAMLARI

Simdiye kadar hikmet kavraminin diger kavramlarla iligkisini tesbit etmeye
calisttk. Bu kisimda ise hikmet kavraminin Kur’ant Kerim'de hangi anlamlarda
kullanildigim  tesbit etmeye ¢alisacafiz. Aynca mufessirlerin  gorislerini  de
zikredecegiz. Kur’ain't Kerim'de hikmet kelimesi bazi yerlerde tek basina, baz: yerlerde
ise kitabla birlikte zikredilmistir..

1-Vahiy
Hikmet kelimesinin filolojik tahlilinde de degindigimiz gibi, kelimenin ash
sefehlikten, fesadtan, ¢irkinlik ve kétiliskten alikoymamn bilgi ve pratigi oldugundan

276

vahyin hepsi hikmettir.*® Bu manay1 gozéniinde bulundurarak /bn Mesud (32/652),

Ibn Abbas (68/687), Dahhak (105/723), Ciiveybir, Ebul Aliye, Rebi b. Enes hikmete
Kur’an manasi vermiglerdir.%”’

Hikmet kelimesinin "vahiy" anlammnda kullanildi ayetler sunlardir :

"Hikmeti diledigine verir. Kime hikmet verilmigse siiphesiz onc ¢k hayr
verilmigtir. Bundan ancak aki sahipleri ibret alr.”®”® Bu ayette gegen hikmet
kelimesi Kur’dn olarak yorumlandifi gibi, tefsir, tevil ve sozde isabet olarak da
yorumlanmistir. ™ Taberi(310/923) Bakara 269.ayetinde gegen hikmeti "diledigi
kuluma soz ve filllerde anlayiy ve isabetlilifi ihsan ederim. Akilli kimseler ancak
bundan 6giit alir ve diiginiirler."”® seklinde yorumlamaktadir. Zemahseri(538/1143)
ve Ebu's-Suud (982/1574) hikmeti amelin ilme uygunlugu®' seklinde Kurtubi
(671/1273) ise kendisine hikmet ve Kur’dn verilen kimse gegmis kitablanin biitiin
faziletli flimlerini almis demektir ®*seklinde yorumlamaktadirlar. Nisaburi (368/978)

716 Kurtubi, el-Cam®’, III, 330

7 Taberi, Cimi*u’l-beyén, IIT, 60; fbn Kesir, Tefsird’l-Kur’an, I, 329; Rizi, Mefatihu’l-Eayb,
VIL, 67; Mevdudi, Tefhim, I, 167

7’8 Bakara, 2/269

 Firgzibadt, Besdir, 11, 490

0 Taberi, Cimi’n’}-beyin, 111, 60

% Zemahseri, Kegsaf, I, 396 ; Ebu Suiid, irsddu’l-AKli Selim, I, 262

%2 Kurtub, el-Camf?, I, 330
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ve Sevkani (1250/1834) akil ve anlayis®™ olarak tefsir ederler. Jbn Agur (1879/1973)
saglam ilim ve bu ilme uygun davrams™; Meragi (1364/1945) "faydah ilim ki onunla
gercekler (hakikatlar) ile evhamlar birbirinden ayrilir, vesvese ile ilhamu birbirinden
ayirmak kolaylasir"®® demektedir. Regid Riza (1354/1935), M.Abduh (1323/1905)un
hikmeti sahih bilgi ile tefSir ettigini ifade ettikten sonra; kendisi, hikmeti nefiste,
eyleme yo6neltme iradesine hikmeden muhkem (saglam) bir sifat olarak tamimlar. Ne
zaman amel dogru bilgiden kaynaklanmigsa, o saadete gétiiren faydali ve salih amel
olur. M. Abduh "hikmeti diledigine vermekten kasit; aletini (akli) ona, miikkemmel ve
sahih bilgilerini elde etmede giizel kullanma basarisiyla birlikte vermektir. Akil idrak
edilenlerin ve diigiincelerin 6l¢iildiigi dogru tartidir. Onunla tasavvurat ile tasdikat
tirlerinin aras: ayirtedilir. Ne zaman hakikatler kefesi agir basarsa ve vehimler kefesi
hafif gelirse, o zaman ilham ve vesvesenin arasmm ayrrmak kolaylagir.” Bu yorum /bn
Abbas (68/687)tan rivayet edilen Hikmet, Kur'dn'daki fikehtir tammuyla uyum
icindedir. Ciinkii Kur’an'daki hidayeti, illet ve hikmetleri ile ahkam bilmektir. ">
Ebul-Beka, bu ayetteki hikmetten kasit, ifrat (cerbeze) ile tefrit (belahet) arasi dengeli,
oturakli fiillerin kendisinden sudur ettizi melekedir."**’ Mevdudi (1979) hak ile batih
birbirinden aywran bilgi®®® olarak; Talat Kogyigit ve Ismail Cerrahoglu Menar'dan
yaklagik terciime ile aym yorumu nakletmektedirler.**

"Andolsun onlara (batilda kalmalarm) onleyecek haberler geldi. Bunlar
distiin hikmettir. Ama uyartdar fayda vermiyor."™® Taberi (310/923), bu ayeti "Bu
Kur'an, gayesine ermis bir hikmettir. Uyariar onlara yarar saglamiyor. (iinkii
onlar O'ndan yiiz cevirip yalanlyorlar."™" Razi (606/1210) ise "Bu uyandaki
siralama, kiyamet ve delilleri hikmeti baligadir™ seklinde yorumluyor. Kurtubi

23 Taberi (kenerinda), Tefsir, ITI, 62; Sevkéni, Fethu’l-kadir, I, 144
24 fbn Agiir, Tefsiri’t-Tahrir, I, 61

%5 Meragi, Tefsiru’l-Merigi, I, 41

%6 Riza Resid, Tefsirii'l-mendr, IV, 75

%% Ebiil-Bek4, Kiilliyat, 382

%8 Mevdudi, Tefhim, I, 117

%9 | Cerrahoglu, T Kogyigit, Tefsir, I, 540

20 Kamer, 54/4-5

1 Taberi, Cimi’u’l-beyin, XXVII, 53

2 Razi, Mefitihu’l-ayb, XXIX, 29
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(671/1273) hikmetiin baligatin ifadesini "Nice mihim haberler™™ bedel olarak
"Onlara, herbiri gayesine ermiy bir hikmet (Kur'dn) gelmistir."manast
kastedilmigtir®™ diye tefsir etmiglerdir. Kasmi (1332/1914) ise her gesit bozukluk ve
kangikliktan uzak, en kesin kamt ve belgeleri ihtiva eden gayesine ermig hitkiimler™”
olarak tefsir eder.

"Bunlar Rabbinin sana vahyettigi hikmetlerdendir..."”® Bunlar Rabbinin
sana vahyettigi gseylerdir.”’ Bu ayetlere fesada engel kuvvetli s6z olmasmdan dolayr
hikmet denilmistir.™® "Sen hikmetle, giizel ogiitle Rabbinin yoluna davet et..."*”
Burada zikredilen hikmet vahiy ve kitabtir.**

Aynica hakim kelimesi kitab i¢in kullamldiginda muhkem, saglam
manasindadir. Hakim ismi fail manasiyla hikmet sahibi, ismi meful manasiyla ayetlerin
mubkemlii, hi¢ bir bozukluk ve geligki tasimama yoniivie hikmet manasinda
kullaniimaktadir >

2-Niibiivvet ve Nebinin Pratigi

Hikmet kelimesinin mibiivvet-risalet manasinda kullanddigi ayetler ise
Besairde soyle kaydedilmistic :"...Davud, Calut'u oldiirdii, A#lah Davud'a
hitkiimranlik ve hikmet verdi... ".. .Ona hilanet ve faslul-hitab verdik.”® ve "Ona
kitabt ve hikmet ogretecek..."™™ Bu zikredilen ayetlerde hikmetin nitbiivvet ve risalet
manasma oldufu goriigii; Siddi, Rebi b. Enes ve Mukatilden rivayet edilmigtir.**
Taberi (310/923) Nisa S54.ayetteki hikmet kelimesinin, okunan kitabin diinda
kendisine vahyedilenler oldufunu belirttikten sonra, Siddi (136/753)'den hikmetin

3 Kamer, 54/4

4 Kurtubi, el-Camf*, XVII, 128; Razi, Mefitihu’l-gayb, XXIX, 29; Eimahili, Hak Dini, VI, 4639
25 K asimi, Tefsira’l-Kasumi, XV, 5597

26 {sra, 17/39

7 Taberi, Cimi’n’}-beydn, XXV, 64

7% Zemahseri, Keggéf, II, 450

% Nahl, 16/125

3% Taberi, Cimi’a’l-beydn, XIV, 131; Ebil-Beka, Kalliyat, 382

30! Rézi, Mefitibm’l-Fayb, VIL, 67-69

392 Bakara, 2/251

393 gad, 38/20

304 Al-i Imran, 3/48

%5 Taberi, Cimi’a’l-beyén, XX111, 88; ibn Kesir, Tefsirii*’-Kur*4n, I, 330; Kurtubi, el-Cami’, 111,
330; Razi, Mefatihu'l-gayb, VII, 67 ; Elmahh, Hak Dini, II, 926
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niibiivvet oldugu rivayetini de kaydetmektedir*% Jbn Kesir(774/1373) kitabin gergegi
ile hiikmetmek®’ seklinde, Razi(606/1210), Mukatil (150/767)'in bu ayette gegen
hikmet kelimesinie niibirvvet manas1 vedigini®®® ifade etmektedir.

Taberi(310/923) Bakara 251 ile Sad 20'de hikmet kelimesini peygamberlik
miiessesesi olarak yorumlamaktadir **® Yine Bakara 251'deki hikmet kelimesini Razi
(606/1210)**°, Kurtubi (671/1273)*'! Ibn Kesir (774/1373)* Kasmi (1332/1914)°"
nitbiivvet olarak aciklamaktadiriar.

Sad 20'deki hikmet kelimesini Elmalily (1352/1942) nitbiavvet, ilim ve
amelde saglamlik’"?, Tabatabai(1983) niibiivvet’"” olarak tefsir etmektedirler.

Al-i Tmran 48.ayetteki hikmet kelimesini Taberi (310/923) stinnet’’®, Al-i
Imran 164.ayeti Taberi (310/923) siinnet’”’, fbn Kesir (774/1373) nibivvet*'®, olarak
tefsir ctmektedir. Taberi (310/923), Bakara 231.ayetindeki hikmeti simnet’"°olarak
yorumiamaktadir; Nisa 113.ayette gecen hikmet kelimesini Kurtubi (671/1273)

N

wixiva nas bulunmayan bir bususta Allah'm muradim Resuliin diliyle agiklanmas:

seklinde ortaya ¢ikan siinnet’®; fbn Kesir (774/1373) hepsini sinnet’” Kasmmi

(1322/1914)siinnet’? olarak tefsir etmektedirler.

3% Taber?, Cimi’u’l-beyin, V, 89

*" Jbn Kesir, Tefsirii’}-Kar*an 11, 562

™™ Razi, Meftihu’l-3ayb, VII, 67

"9 Rizi, Mefitihu’l-Bayb, VI, 187

U Kurtubd, el-Camf?, 1IT, 258

12 {bn Kesir, Tefsiril’)-Kur’an, I, 310

13 Kasimi, Tefsiro’-Kasumt, 111, 649

74 Elmahh, Hak Dini, VI, 4090

3'3 Tabitabii, el-Mizan, XX, 191

716 Taberi, Cimi’w’)-beyin, I, 190

37 Tabert, Cimi’u’l-beyin, I, 190

12 fbon Kesir, Tefsiri’l-Kur’dn, I, 372

315 Taberi, Cimi’u’l-beyén, II, 292 ; IV, 108
320 Kurtubi, el-Camf*, 111, 157

3! fon Kesir, Tefsirii’l-Kur'an, I, 289,433,568
32 Kasimi, Tefsiru’l-Kasimi, 171, 608
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3-Kitabin Emir ve Yasaklar:

Besair sahibi, bu manaya uygun su ayeti zikretmektedir : "Rabbinin
yoluna hikmetle Ve giizel ogiitle davet et..."*” Bu ayetteki hikmet kelimesini , Taberi
(310/923), kitab™ Ibn Kesir (774/1373) kitab ve siinnet’” Zemahgeri (538/1143),
Alusi (1270/1853), Razi (606/1210), Sevkami (1250/1834), Ebu Suud (982/1574),
Meragi (1364/1945) ve Kasimi (1332/1914) saglam, muhkem, tiim stipheleri gideren
delil’® olarak tefsir etmektedirler. Bu yorum kitabin ayetlerini kapsadig: gibi, akli ve
ilmi bir takim delilleri de igine alir.

Emir ve yasaklarla ilgili zikredilen ayetler ise, Isra suresinin 22-38.
ayetleridir. 7Taberi(310/923), bu ayetlerin sonunda bunlar giize! ahlaka dair
emrettigimiz hususlardir. Sirkten uzaklagip, Allah't birlemek her hikmetin bagidir.
Insan tevhidi yitirince hig bir sey fayda vermez." seklinde kisa bir izah gztirmektedir.*”’

Razi(606/1210) bu emir ve yasaklar yirmibes madde halirce siralayarak
su yorumu yapmaktadir : "Bu ayetlerde zikredilen hitkiimler, butiin din. ve milletlerde
gozetilmesi gereken neshi ve iptali kabul etmeyen yasaklardir. Bundan dolayr muhkem
ve hikmettir. Hikmet, bizzat sahib oldugu giizellikten 6tiri hakk: kendisiyle amel
etmek icinde hayn bilmekten ibarettir. Allah mikellefiyetlere tsvhidi emretmekle
bagladi ve aym sekilde bitirdi. Maksat tevhidi bilmek ve onun igine dalmak olduguna
dikkat ¢ekmek iizere biitiin fiil, s6z, fikir ve zikrin evvelinin, tevhidi anmak ve
zikretmek olmasi gerektigine; sonunun da aym gekilde, tevhidi zikretmek olmasi
gerektigine tenbihte bulunmaktrr."***

Zemahgeri (538/1143), fesadin bulagmadig1 saglam soz (ayet) manasinda
oldugunu ve Ibn Abbas (68/687)'tan "Bu oniki ayetin Hz. Musa'nin levhalarinda

33 Nahl, 16/125

324 Taberi, Cimi’w’}-beyin, XIV, 131

32 fbn Kesir, Tefsirii’l-Kur’4n, II, 613

¥26 Zemahgeri, Kesséf, 11, 435; Alosi, Rihu’l-me*ini, XIV, 254; Rizi, Mefatihu’l-Bayb, XX, 138;
Sevkani, Fethu’lkadir, I, 203; Ebu Suiid, irgidu’l-Akli Selim, V, 151; Meragi, Tefsiru’l-
Merigi, XIX, 157; Kasimi, Tefsiru’l-Kasimi, X, 3877

327 Taberi, Cimi’w’l-beyin, XV, 64

328 Rézi, Mefatihu’l-gayb, XX,2 14
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oldugunu" rivayetini de mnaklederek, bu ayetlerirf basinda ve sonunda sirkten
nehyetmenin; tevhid'in biitiin hikmetlerin bast oldugu gergegini ortaya koymaktadir.*”

Alusi(1270/1853), Ebu Suud (982/1574), Sevkani (1250/1834) ve Meragi
(1364/1945) yasama bilgisi ve amel etmek icin hakki ve hayn bilmektir’™® seklinde
yorum yapmaktadirlar.

Muhammed Esed (1992)ise "Cogu zaman bilgelik yahut derin bir bilgi ve
vukufa dayanan ince derin bir gergegi dile getiren soz" anlamina gelen hikmet ismi
"6nledi" yahut "kigiyi ya da bir nesneyi istenmeyen tarzda olmaktan ya da
davranmaktan ahkoydu" anlaminda yukandaki ayette ozellikle "Allah katinda hog
kargilanmayan seylere" atifta bulunulduktan sonra gegtiine gore, insandaki sagduyu
yahut dogruyla egriyi birbirinden ayirma yetenegine isaret eder. Bu da ahlaki degerler

0331

konusunda Allah'n tayin ettii mutlak bir 6lgiiniin varligim gerekli kilar." seklinde
aciklama yapmaktadir.

Kasmi (1332/1914), selim akilla(sagduyu) hiikmetmek, nefsi giizel
sekilde 1slah etmek®? yorumunu yapmaktadir. Siileyman Ates bu ayetlerle ilgili yapilan
yorumlarin kismen digina ¢ikarak, hikmeti Hz.AMfusa'ya verilen levhalar ve asi
vahyedenlerin kaynag: olan temel ilahi kitabn adi olarak tefsir etmektedir.*** M. EI-
Behiy ise bu ayette gecen hikmet kelimesinin "inancin kargilig, fiili davramg kural"
olarak *** yorumlamaktadir.

4-Nasihat ve Ogiit

Besair'de "Ibrahim ailesine de kitab ve hikmet verdik.”> ayetinde gegen
hikmet kelimesi giizel nasihatlar, 6giit anlaminda yorumlanmaktadir. Razi Mukatil'in
su ayetlerde gegen hikmet kelimesini de "vazu nasihat" manasinda kullandigim

kaydetmektedir.**

33 Zemahseri, Keggif , II, 450

330 Algsi, Rihu’l-me’ani, XV, 77; Ebu Suiid, irgidu’l-AKli Selim, V, 173; Sevkini, Fethu'l-kadir,
I, 229; Merdgi, Tefsira’l-Merigi, XV, 31

31 Esed, Kar'in Mesaji, II, 567-568

332 R asimi, Tefsiru’l-Kasmmi, X, 3929

33 Ates, Capdag Tefsir, V, 217-218

334 Behiy, Mefahim, 28

335 Nisa, 4/54

336 Razi, Mefitihu’l-gayb, VII, 67
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"Kadinlar: bogadiginiz zaman, bekleme siirelerini bitirdiler mi, ya onlart
tyilikle tutun, ya da iyilikle'bzrakm; haklarma tecaviiz edip zarar vermek icin onlart
(vammnizda) tutmaym. Kim bunu yaparsa kendine yazik etmis olur. Allah'm ayetlerini
eglence yerine koymaym; Allah'in size olan nimetini ve size 6giit vermek icin Kitab
ve hikmetten size indirdiklerini dilgiinim, Allah'tan korkun ve bilin ki, Allah her seyi
bilir,"*

"Allah'in sana litfu ve acimasi olmasaydi, onlardan bir grup, seni
saptrmaga yeltenmigti. Onlar sadece kendilerini saptuwlar, sana hi¢ bir zarar
veremezler. Allah, sana Kitab't ve hikmeti indirdi ve sana bilmedigin seyleri ogrett.
Allah'in sana litfu, cidden Bityiiktiir,

"Andolsun ki, Allch, mii'minlere biyik litufta bulundy. Zira daha once
agik bir sapiklik icinde bufumiyorlarken onlara, kendi iclerinden, kendilerine
Allah'in ayetlerini okuyan, kendiierini yiicelten ve kendilerine Kitab ve hikmeti
ofreten bir elgi gonderdi *

Ayrica Razi(606/1210), Bakara 231'deki kitab ve hikmeti, kendisiyle ot
verilen gey*® Al-i Jmran,164'deki hikmet kelimesini de seriatin giizellikleri, sirlar,
faydalars®®' olarak yorumlamakeac:r. Elmalih (1352/1942) ise bu ayette gegen hikmet
kelimesinin tefsirinde Razi{(606/1210)nin goriiglerini tekrar etmektedir.**Meragi
(1364/1945) Bakara 231'deki hikmeti, hitkimierin vazediliy sim ve o hikiimlerde
sakh olan maslahat ve menfaatlerin agtklanmas’®® gseklinde tefsir yapmaktadir. fbn
Asur(1973)da Meragi'nin bu goriiglerini hemen hemen tekrar etmektedir.*** Elmalil:
Nisa 113.ayetinde hikmeti genel bir tammlamaya tabi tutarak soyle demektedir:
"Hikmet ilim ve amelde hakka ve dofruya isabet icin en biiyiik haslet, zahir ve
batinda, hatadan ve zarardan koruyan bir ilahi rahmettir.">**

337 Bakara, 2/231
538 Nisa, 4/113

3% Al-i imran, 37164

30 pazi, Mefitibn}gayb, VI, 95

31 Razi, Mefitiu’l-Eayb, IX, 66

342 Elmalih, Hak Dind, IT, 1224

3 Merdgi, Tefsirn’l-Merdg, 11, 177
34 jon Agdr, Tefsiril’t-Tahsir, 11, 425
345 Elmahli, Hak Dini, III, 1464



188

Ayrica Firuzabadi, Besairde pasihat ve:ogiit manasimda "Iste bunlar,
kendilerine kitab,hitkiim, niibiivvet verdigimiz kimselerdir..."** ayetini zikretmektedir.

5-AKli delil, Anlays, Ilim, Dinde Derin Kavrayis

Kur'an'da ifade edilen hikmet kelimesinin anlayty ve ilim anlaminda
olduguna delil olarak gu ayetler zikredilmektedir :

"Heniiz gocuk iken biz ona (Yahya) hikim (hikmet) verdik."*"
“Iste bunlar, kendilerine kitab, hiikiim (hikmet) ve niibiivvet verdigimiz
kimselerdir."** '
"Biz Lokman'a Allah'a giikret diye hikmet verdik."**

Taberi (310/923), Yahyﬁ (a.s)a gocukken verilen hitkmin kitab1 anlama
giici®™ oldugunu; Razi {606/1210)ise hilkmiin {i¢ manaya geldigini ifade ederek;
bunlann hikmet, akil ve niibiivvet’’ oldugunu kaydetmektedir. Enam, &% ayette gegen
hitkm kelimesi ile de kitab1 ve igindeki hiikiimleri anlama kabiliysiinin ™ kastedildigi
kaydedilmektedir.

“Ona hikmet ve kesin hiikiim verme selahiyeti vermigtik.”> ayetindeki
hikmet kelimesini Zemahseri (538/1143) Zebur ve seriat ilmi olarak yorumlarken®™,

¥ Tabatabai(1983) niibiivvet ve gergesin bilinmesi ve

S.Ateg ise gergefie uygun bilgi
insanin faydalandig iim®*® olarak tefsir etmektedirler.

"Ona Kitab'i, hikmeti, Tevrat't ve Incil'i ogretecek, Israilogullarma soyle
diyen bir peygamber kilacak: "Ben size Rabb'inizden bir ayet getirdim..."**'ve "Hani
Allah peygamberlerden kesin bir soz (misak) alnugti: "Andolsun size Kitab ve

hikmetten verip sonra size beraberinizdekini dogrulayan bir elci geldiginde, ona

346 Enam, 6/89

347 Meryem, 19/12

3% Enam, 6/89

34 Lokman, 31/12 '

30 Taberd, Cimi*u’}-beyin, XVI, 42
351 Rizi, Mefitihu’l-ayb, XXI, 164
352 Taberi, Cimi’u’l-beyan, VI; 184 ; Rizi, Mefitthu’}-gayb, X111, 56
353 Sad, 38/20

3% Zemahseri, Kessaf, III, 365

35 Ates, Capdag Tefsir, VIL, 464

3% Tabatabil, el-Mizan, XXIII, 191
357 Al Imran, 3/48
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kesin olarak iman edecek ve ona yardimda bulunacaksmiz...”*® ayetlerindeki hikmet
kelimesini Razi (606/1210) ve Ebu Suud (982/1574) ilimler ve ahlak: giizellegtirmek™
Alusi(1270/1853) fikih, helal ve haram bilgisi*®, Meragi (1364/1945) ve Tabatabai
(1983) iradeyi faydah amele tegvik eden sahih bilgi®®', Resid Riza (1354/1935) kitab,
yazi ve yazi yazma; hikmeti iradeyi faydah amele sevkeden sahih bilgi®* diye tefsir
etmektedir. Kasumi (1332/1914) ve Vehbi Efendi ahlaki olgunlastirmak®®, Seyyid
Kutub (1966) ise ruhi bir hal®®* olarak tefsir etmektedirler. Taberi (310/923)Nisa
113'deki hikmet kelimesini Kur’4n't ve hiikiimlerini anlama bilgisi’® olarak tefsir
etmektedir.

" 'Allak’'a gitkret' diye Lokman'a hikmet verdik. Sikreden kinse ancak
kendisi icin giikretmis olur. Kim inkar ederse (bilsin ki ), Allah muhtag Jegildir,
ovgiiye layiknir. "%

Lokman (a.s)'a verilen hikmet konusunda Taberi (310/923) dinde ariayis,
sozde isabet ve akil diye tefsir ettikten sonra, Miicahid (103/721)'den niti-stin
digindaki anlaysg, akil, sozde isabet, dogru ve gergedi verdik®®’ goriigini nakleder.
Zemahgeri (538/1143), Lokman (a.s)'a hakiki ilim verildi, onunla sikr ve ibadet
ederdi.’® geklinde tefiir etmektedir.

Razi (606/1210) ise bu ayette zikredilen hikmet amelin ilme uyguniuZuna
delalet eder goriigiini goyle agiklar: "Amel-ilim uygunlugu verilen kimseye, hikmet
verilmis demektir. Bir kimse bir geyi 6grenir, ama onun faydali ve faydasiz yénierini
bilmezse, bu kimseye hakim denilmez. Bu kimse olsa olsa sansh olur. Insan biri
dierinden daha miihim olan iki gey bilir ve daha mithim ile mesgul olursa yaptig:
ilmine uygun olur ve hikmet olmug olur. Mithim olani ihmal ederse, ilmine uygun

3% Al-i imran, 3/164

3% Razi, Mefétihu’l-Bayb, VIL, 53; Ebu Suiid, irgAdu’l-AKli Selim, II, 38
360 Aliisi, Rishu’l-me®ni, I11, 166

361 Meragi, Tefsira’l-Merdi, 111, 153; Tabitabi el-Mizan, III, 228

32 Riza Regid, Tefsirii'l-menér, 101, 310

363 Kasimi, Tefsirn’l-Kasimi, IV, 846; Vehbi Efendi, Tefsir, II, 603

364 Kutub, Fizildl, 1, 399

35 Taberi, Cami’u’l-beyén, V, 177

366 1 okman, 31/12

%7 Taberi, Cami*u’l-beyén, XXI, 43; fbn Kesir, Tefsiri’}-Kar’4n, III, 453
3% Zemahseri, Keggdf, III, 231
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hareket etmediginden hikmet olmaz. O halde hikmet,: yapilmas: gerekli olan seylerin,
en dnemlilerini yapmak demektir."*®

Kurtubi (671/1273) Lokman (a.s)a verilen hikmetin; inangta dogru ve
gercek olan, dinde ince anlayig ve akil*” oldugunu belirtmektedir Meragi (1364/1945)
Lokman(a.s)a verilen hikmet akil, maharet, zekadir.’”" Ahusi(1270/1853) ise; insan
nefsinin kemale ermesiyle ortaya gikan, elde edilen ilim ve giicii nisbetince faziletli
amellere tam bir meleke kazanmakla tamamlanan olgunluk®” diye tefsir etmektedir.
Tabatabai (1983) hikmeti, cehalet ile asirilik (cerbeze) arasinda orta yolu gésteren
faydah ilmi, ameli bir marifettir’” diye ifade etmektedir.

Elmalili(1352/1942) Lokman(a.s)'a verilen hikmetin ne oldugu konusunda
gegmis gorigleri tekrar ederek "bilge olan (hakim) kisiye yakisan ilim ve amel
bakimindan bunun sikriini yerine getirmektir. Kendine hikmet verilenler icinde
nankorlilk ederek, kiifre sapanlar da vardir. Hikmeti Allah'tan bilmeyip de ben
yaptyorum, ben yaratiyorum diyerek sikretmezse, suistimal ederse kendi aleyhine
yapar"’* seklinde agiklamaktadir. S.Ates ise ayette Lokman (a.s)a dgretilen hikmetin
onu ebeveynine siikretmege yonelttigi anlagilir *”diye agiklar. Bu ayetin devamindaki
ayetlerde hikmetin tezahiirleri 6giit geklinde tek tek anlatlmaktadir. Firuzabadi
burada zikredilen hikmetin, seri ahkama uygun akli delil ve Lokman(a.s)'a verilen

376

hikmetin ise seriata ve akla uygun s6z” " oldugu yorumunu yapmaktadir.

% Razi, Mefitihu’l-gayb, XXV, 145
370 K urtubi, el-Cim#’, XIV, 59
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373 {sfahani, Mifredat, 127
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35 Ates, CaBdag Tefsir, VII, 633
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SONUC

Rahmeti ugsuz bucaksiz evreni kusatrms olan Allah Teala insanhg:
hidayete erdirmek icin Kur'an't Kerim'i yine insanlann dilinde en giizel bir Arapga ile
indirmigtir. Vahyin kelime ve kavramlarla ifadesini yiklenen Arapga ise, gerek
vurgulan, gerek dilin semantik kéklerinin, yine baska bir ayet manzumesi olan tabiatla
uyum iginde olmasi ve ¢oliin geniglifinde katigtksiz, bagimsiz ve etkisiz olarak
gelismesi, anlatimda en kiigiik bir aynintiy1 bile ifade etme zenginlifine sahip olmast
Allah'm insanhga farkh bir rahmetidir Arapga'da her dil gibi genis ve zengin anlatimlar
igin kavramlann kullanmada Kur'zmu 2Iibin nedeniyle ¢ok geligmig bir dil haline
gelmistir. Diller igin her kavram bir havat damandir. {ste Kur'an; mesajim kavramlar,
vurgular, tegbihler, mecazlar vs. &rgiisit ile bizlere sunar. fletmek istedigi kapsamli
anlatimlann kavramlar vasttasiyla ifrde ~“er. Kavramlardan habersiz olan bir insanm
Kur'an'in mesajim saghkl anlamas: ::\.nsiz gibidir. Bu nedenle Kur'ann kavramlar
dunyastyla tamigmak, bir ucundan da olsa o atmosferi teneffis etmek, ancak bu
kavramlarin manalarim anlayarak ve fizerinde diigiinerek miimkiin olabilecektir.

Diisiinme; ancak dofru bir xavram sistemi iizerine oturmug givenilir,
tutarh ve baglantih bilgiler Gizerine inga edilirse verimli olur. Yanhg bir kavram sistemi
baz: pargalan eksik, bazilant da yanliy verlere takilmug bir makina gibidir. Béyle bir
makina bir slire sonra g¢alisamaz hale gelir ve sonunda kendi kendine dagilip
parcalanir. Ashinda kelimelerin herbirisi bizim belli bir gori agtsm igine sidirdifinuz
bir diinya goriigii ve bakuig agisint temsil eder. Kavram denilen anlam gercevesi boyle
bir perspektifin kristallesmesidir. Yani kavram, goris agismun aldifi, az ya da ¢ok
defiymezlik arzeden bir formdur. Semantik de, igte boyle kristallegerek kelimeye
donismig gorilg agilarmin tahlili ve tetkidir.

Aynca mefhumlan ifade eden kavramlar sayesinde goriimeyenler
hakkinda, en azindan onu kabullenenler igin, bir gesit bilgi imkam dogar. Kur'an metni
kendine ait dzel Gslubundan 6tiir, bakmasim, okumasimu ve yorumlamasim bilenler
i¢in geniy bir yorum perspektifine agik, ¢aba ve gayretleri tegvik edicidir.

Birbiriyle baglanth olan kavramlann anlam Orgiisimii  kavramak, aym
zamanda difer kavramlar hakkinda da bir bilgiye sahip olmak demektir. Kur'an
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mesajimn algilanma ve ulagtirma araglan diyebilec;gimiz kavramlanindan haberdar
olmak, aym zamanda igeriginden de haberdar olmak demektir. Iste bu sebeblerden
hareketle Kur’ar;‘la tamsan insanlara faydah olabilmek ve kitabla dostlugu gelistirmek
icin Hikmet kavramm segtik.

Hikmet kelimesi h-k-m fiilinden tiireyen bir mastar ve isimdir. H-k-m
maddesi fiil, masdar ve isim olarak Kur’an'1 Kerim'de yaklagik 210 defa gegmektedir
Hikmet kelimesi tek basina veya kitab kelimesi ile birlikte yirmi ayette gegmektedir.
Anlam yéniinden hikmet kelimesi; hiikiim, hakimiyet, hiikkiimet, mahkeme, muhakeme,
ihkam, hakem gibi kelimelerle ayni kokten olup; bu madde temelinde herhangi bir seyi
1slah etmek icin menetmek, sakindirmak, alikoymak gibi anlamlan ihtiva etmektedir.

Kur'an't Kerim, hikmeti kendisinden tiiredigi h-k-m maddesinin g¢esitli
kaliplarint  kullanarak evrenin yaratthy amacim agiklamak, elgilerin gonderilis
amaclanim ifade etmek, insamn gegmisi ve gelecegi hakkinda 6giit ve uyanlarda
bulunmak, yasanilan hayatm menfi ve miisbet sonuglanmasimn kurallarmt belirtmek,
bireysel ve toplumsal sorunlara ¢dziim Snerilerini sunmak ve yaratiliy gayesi ne uygun
birey ve toplum projesini ortaya koymak i¢in bu maddeyi kullamr. Bunlan ifade
ederken evrenin yaraticisim hakim, kendinide hikmetli olma vasfi ile vasiflandinir. Bir
bagka deyisle Kur'am Kerim'de Allah (c.c.) hakim kelimesini kendisi igin kullandifinda
hitkmeden, varhklan en miikkemmel bir ilimle birbirleriyle uyumnlu bir gekilde yaratarak
diizene koyan ve herseyi bilen anlaminda kullanmaktadir.. Kitabi igin ise ayetleri
saglamlagtirilmig, seytan ve taraftarlaninin serrinden, tahrifatindan korunmug anlaminda
kullanmaktadir.. Aynica hikmet muhkem manasinda; emir, yasak, helal, haram, mijde
ve tehditlerin agiklanmasi, ayetlerin her tirli kangiklk, geligki, tutarsizlk ve
belirsizlikten uzaklagtinimas: anlamnda kullanimgtir.

. Kur'anh Kerim'de hikmetin. kitapla beraber zikredilmis olmasi, insam
bireysel istiinliik bakimindan kitabin seviyesine yiikselten bir ozellik olabilecegi
digiincesine sevketmektedir. Hikmet kelimesi kapsam itibariyle egyayi/nesneyi yerli
yerine oturtmak veya isin dofrusu ve 6zii anlanuna gelmektedir

Hikmet terimi Kur'ani Kerim'de genellikle 6nderlik etmek ve yanls yollara
digmekten korumak, dogru yola iletmek misyonu ile gonderilen peygamberler
hakkinda kullamlmugtir. Clinkii onlar mutlak bilgi vahiy ve hikmetle donpatilmuglardur.
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Bu yiice ilim sayesinde insam kotiiliiklerden meneden ve varhgin kiinhiine ileten bir
diislinceye de sahip olmuslardir. Bundan dolayr diigiinceye hikmet denildigi gibi aym
zamanda kisiyi cehaletten korudugu igin akla ve ilme de hikmet denilmistir.iste bu
fonksiyonundan dolayr hikmet terimi peygamberlerin diginda kalan diger insanlar igin
de U¢ yerde kullamlmugtir. Clinki her nerede fesath@ ve kotiiliigii gidermek, menfaat
ve iyiligi temin etmek varsa, fesaddan engelleyici ve iyiligi elde etme 6zellidi itibariyle
orada hikmet vardir. $eytanin vesvese ve saptirmalarina karst da en etkili silah hikmet
olmustur. Bu durum insamn tiim hayatim kusatmaktadir.

Kur'an Kerim'le birlikte, hadislerde de hikmet kelimesi kullamimigtir.
Hadislerde gegen hikmet terimi insanoglunu doéru diiginmeye ve isabetli eyleme
sevketmede rehberlik eden ilim olarak karstmiza gikmaktadir Bunun en giizel ifadesi
Tirmizi ve Ibn Mace'nin rivayet ettigi su hadistir: "Hikmet mii'minin yitigidir,onu
nerede bulursa aimayva en ¢ok hak sahibidir.” Bu hadise gore insam uyaran, harekete
gegiren, soylu davranisa ¢agiran ve kotii olan her seyden alikoyan kelime, s6z ve hadis
bir hikmettir.Bu nedenle insanlik tarihinde farkli isimlerle de amisa, her din, millet ve
diistince tarafindan hikmet ilmi, ilimlerin en yiicesi olarak tammlanmis ve kutsanmstir.
Risalet gorevi ile gonderilen biitiin peygamberler hikmetin yayilmasinda onderlik
etmiglerdir. Hz Pevgamber(as) de hikmete sahip olan fert ve topluluklan évmiistiir.
Hikmete nail olmalar igin dostlarindan bazilarina dua etmistir. Bu dneminden dolay:
hikmet ilmi tarih boyunca biitiin ilimlerin anas: olarak antmagtir.

Iste bu kutsal mevki, hikmetin gok farkh geni§ ve zengin anlamlarla
glinimiize kadar gelmesine sebep olmugstur. Bugiin dilimizde hikmet kelimesi 6zel
anlamlar kazanmstir. Mesela, "bunun bir hikmeti vardm" denildigi zaman, hikmet
kelimesi bilinmeyen sebep, goriinen olgulanin insanlarca kavramilamayan arka plani,
olaylan kendine geken mecra, esyanin goriinen sebeblerini agan sakh gergekler olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. ‘

Hikmet, ayrica Allah'in insanlar tarafindan kavramlamayan gizli amaci,
ahlaka ve gergege ait kisa ve veciz s6z, atasozii anlamlarinda kullamimaktadir. Felsefi
anlamda; varhgin 6ziinii kavrama ve Allah'in hiikiimlerine gére varhigm niteliklerini
bilme, Allah ile evren arasindaki varlik baglantilarimi derinden kavrama olarak
tammlanmustir. Siyasette ise, adalet veya kanunlara aykin tedbirler getiren hiikiimetin
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dayandig1 ve ileri sirdigii yiksek menfaat dﬁsﬁnc;esi anlaminda kulllaniimaktadir.
Hikmet lafzina en uygun diisecek mana esyanin/nesnenin yerli yerine konmast veya
isin dogrusu ve ozl olmalidir. Hikmet kelimesi duyuldugunda zihinde ¢agnsim yapan
ve zihne dogru kosan anlam da budur.

Bu ozelliklere sahip olan insan hikmetin yaygin anlaminda oldugu gibi
esyayi/nesneyi yerli yerine koyabilecek olan insandir. “Problemleri hikmetle ¢ozdii.”
veya “konu hakkinda hikmetle davrandi” seklindeki kullammlarda bizim bu
dediklerimizi agiklayict nitelikdedir. Ciinki esyanin yerli yerine oturtulmasi ve sdziin
gergege uygun olmasit da bir yoniiyle hakki yerine koymay: ifade etmektedir.Bu
Ozelliklere tagiyanlar bu diinyada kutlu insanlar oldugu gibi ahirette de kurtulusa
erecek olanlardir.

Ogiide kulak veren, vahiyden nasiplenen, aklim olaylarin sebep-sonug
iligkisini dogru kurup hiikme va2rmada isabetli kullanan insanlara has elde edilen
yonlendirici bilgi, tecritbe ve ig avdinlik da hikmettir. Ctinkii hikmet davramgin dogru
ve uygun olmasim yonlendiren, pratigi kontrol eden bir hassasiyettir.

O halde su sonuca varabiliriz: Insana verilen iki sey vardir. Birincisi akil,
ikincisi vahiy. Hikmet; vahyin dklla bulustugu noktada, insan davranisini
yonlendiren, etkileyen ve yeni bir formla ortaya ¢ikarak insanoglunun varhikla
iliskisini dogru olarak belirleyen tiim bilgi ve gabalarim icine alan, insani soz ve

fiillerdir.
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