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OZET

BASLIK: YAHUDILIK’TE, HIRISTIYANLIK’TA VE ISLAM’DA
IRTIDAT

Bu tez, Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi’nde Yiiksek Lisans
Tezi olarak hazirlanmigtir.

Bu galigma, bir giris, {i¢ boliim ve bir sonugtan olusmaktadir.

Girig bolumiinde, din degigtirmenin psiko-sosyolojik sebepleri, Yunan ve Roma
dinlerinde irtidat ve ¢ dine gore irtidatin kavramsal boyutu tizerinde durulmaktadir.

Birinci béliimde, Yahudilik’te irtidat gekilleri, Yahudi hukukunda miirtedin
durumu ve Yahudi tarihinde irtidat olaylan ele alinmaktadir. Yahudilik’te din ile irk
Ozdes kabul edildigi igin, bir Yahudinin din degistirmis olsa bile Yahudi kabul
edildigini gorityoruz. Aynca Yahudilik’te birkag husus diginda herkesin ittifak ettigi
inang esaslartnin bulunmamasi, dinden g¢ikmaya sebep olan hususlarin tespitini
giiclestirmektedir.

Ikinci bélimde, Hiristiyanhik’ta irtidat sekilleri, Kilise hukukunda miirtedin
durumu ve Hiristiyanlik tarihinde irtidat olaylann degerlendirilmektedir. Hiristiyanlik
inang esaslarmin Pavlus’la birlikte ortaya ¢ikmaya baglamasi, Hiristiyanlifin
kurucusunun Pavlus oldugu izlenimini vermektedir. Hiristiyanlik’ta ayriliklarin ve
béliinmelerin temelinde Isa Mesih’in tabiati, Baba ile olan miinasebeti, Meryem’in
Tanri doguran olup olmadif1 gibi doktrinsel veya Papa’mn yanilmazligi, havari ve
komiinyonun anlami ve Isa’nin gelis gayesi gibi teknik sebepler yer almaktadir. Bunun
sonucu olarak din igi sapkinliklar irtidat kabul edilmekte ve bagka bir dine gegmekten
daha tehlikeli goriilmektedir.

Ugiinci bolimde ise Isldm’da irtidat sekilleri, Isldim hukukunda miirtedin
durumu ve Isldm tarihinde irtidat olaylan ele alinmaktadir. Islim’da irtidatin ser’i
dayanagimin Kur’an-1 Kerim degil, Peygamber (sav)’in sézleri ve tarihi uygulamalar
oldugu goriilmektedir. Klasik fikih kitaplarinda miirtedin dldiriilecegi goriigiine kargin,
son donem Islam alimlerinden kimisinin, irtidat1 din ve vicdan hiirriyeti baglaminda
degerlendirip miirtedin 6ldiirilemeyecegi; gegmiste olan uygulamalarin ise dini degil
siyasi sebeplere dayandi goriisiinde olduklar gérilmektedir.

Sonu¢ kisminda ise, kargilagtirmalar yaparak konunun genel bir
degerlendirmesi verilmektedir.



ABSTRACT

TITLE: APOSTASY IN JUDAISM, CHRISTIANITY AND ISLAM

This study is prepared as a post graduate thesis at Cumhuriyet University Social
Sciences Institute. It consists of an introduction, three parts and a conclusion.

In the introduction, the psychological reasons of apostasy, apostasy in Roman
and Greek religions and the conceptional dimension of apostasy according to the three
religions are concentrated on.

In the first part, the forms of apostasy in Judaism the situation of apostates in
the Jewish law and apostasy events in the Jewish history are handled. We see that even
if a Jewish person changes his religion, he/she is considered Judaist because religion
and race are considered identical in Judaism. In addition, it is difficult to discover the
matters which cause a person to get away from his religion because there are not
doctrinal prenciples in Judaism that every body can agree unanimously except for a
few matters.

In the second part, the forms of apostasy in Christianity, the situation of
apostates in the church law and apostasy events in the Christianity history are
concentrated on. In the base of disagreements and differences in Christianity are
doctrinal like the nature of Messiah, his relation to the Father, whether Mary theotokos
or technical reasons like the state of rightness of Pope, the meaning of disciple and
communion and the goal of Jesus to come. As a conclusion, inter-religion deviations
are considered apostasy and seen more dangerous than accepting another religion.

In the third part, the forms of apostasy in Islam, the stuation of apostates in the
Islamic law and events of apostasy in the Islamic history are handled. It is seen that the
legal support of apostasy in Islam is not the Qur’an itself, but the sayings of the
Prophet and historicial practices. Despite the opinion in the classical books relating to
Jjurisprudence in Islam about apostates to be killed, it is seen that some muslim
scholars of the last century have been evaluating apostasy in the context of freedom of
religion and conscience and they agree that an apostate cannot be killed and the
practices in the past are not based on religious resons but political ones.

In the conclusion, a general evaluating o fthe subject is given after making

some comparisions.



ICINDEKILER

OINSOZ...........ooeeeeeeeeoeeeeeeeeee et e et s ettt et ev e s s es e rer e e rne e VIII
KIS A LT M A L A R e e e e e e ettt et X
GERIES ...t et e et et ese e eee s e e e s e s et s s s s e s e sen s n e et e s eneernes 1
A.METODOLOJIK BILGILER .........o.ooo oo et e e 1
B. DiN DEGISTIRMENIN PSIKO-SOSYOLOJIK SEBEPLERI ............coooooooooiooeceeeeeeee 4
C. YUKAN VE ROMA DINLERINDE IRTIBAT ......ooooit oo oo eereees e 6
D. iLAHi DINLERDE IRTIDATIN KAVRAMSAL BOYUTU ....cc....o..oooooooooooooveeeeoeooeoeeeeeeeoeoeon 11
1. IRTIDATIN SOZLUK ANLAMI .......ooooeisieeeeeeeeeeeeeee e eeeeaeeeseesesseseessesesease s eeesemsasasssestsessseeee e sesastseenessaeseseeas 11
2. IRTIDATIN TERIM ANLAMEI.........oouommmmemmamemiisseceesscomis e aomasssas oot ceess s sesaass s sessscosaessssessscosennones 14
3. IRTIDAT ANLAMLI DIGER KAVRAMELAR ......oomiainmiieiees oo eeeeeeeeeeetene e esuesesseeaseneeeesorseeeseesasasonssvaeaneneas 18
A XYARUAITIE @ ...t e e e e et e e ot e e e et e e e e e era e e aeresane e ssaneone 18
aa. Mumarim ....................... .19
8D, MESHUMMIAMIM. ...ttt et e e eseat s e st oatvateeesseataseessaeaeeeaeeesaneneeeesesnas naeeaesenane 20
B0 IMIIIT ...ttt ctb e aae e e e vemstsae st areees sosassantnsasess s e e s savesenbraaesaestenaaassesesbesteneesssnsrsaeesesensons 21
A, MaITANOS VE ANUSIIT ....ooiiiiiinieieiieeiiee et ieeee et e eeeaseeeeetasr e seseetasarsoesessseosssanesaeerareeesaeiiaroresnsees 22
B HIFISHYANIK U .................oveeeeveeteirieieceecesenieeecee e ess bt s aa st et e e sans et b e s s sta s smntseeseeemesanssens 24
DA SKIZIMA.....oooiiiiiiiiiiieiite ettt eeeer ettt treessossssraseastsassessssentensassetsesesaenssistoenterioeeremscrroenesssssnnen 24
DD, HETESY .-..euiniieeieitiet e e te et et et e eie et s e et ebe et et v bers e s Ao ee S b tas st e Rt en s e ernaansaes s s aete e eabanrasserentranteaes 24
1. Ebionizm ve Nasuralar (Nastaniler)..............ooooveiiiiiiiieeiinieiiecreeeevneeeeeeeeesceenveeeasaseesnesnresenaesenes 27
2 GMOSHSIZINE ...ovvoine ettt ee et v e eaee s teeeasassaaesaee s eeae s e e r e et e ettt b —a e e e an e e et aeaaae e ra e siaanaanns 29
3L SYMICTBHISIIL. ... et cieee e et eieieetee e eeeeeeraeeesheseueea st r e e saanmee e abeat e atnaesasbaebesetrasateesreetesennsees 32
B H O ETOAOKST 1eeee it e ettt ettt e s e e e et sema e s s e e ettt e e aneeeeeaereneeaaraen 33
bd. Helemizm ve HEMMEHSIZM .....ooooiiiieiiiieeeeieeee ettt e e eese e eeee s e eeessemesesassseees e s e saemeonenen sennermannrnse 33
CoISIGII A ...t ee e v st esem st e s e s es s e e e et as et e s e st es e e e 35
CR. KUTUIT ..ottt eeete et e e eeee v et aaeasssesseeseaeasassaesnteraeaeteatestsseeseaesassreneetaneessranetesasorassnaes 35
CB.DAMAIEL .......eeevieeeieeeeteeecre e e e eee e e e s e s e e e veaa bt e ee e e b baea et raaa e hrraaatta et a et bt aaaeannnrtrrenasaan s 36
€C. ZENAEKA VE TTNAG .....ooeeeeevieee oo et v et e e e e et e e a e e eeteeeeeemeeesseameeeeeeseeeeneseseseseereaeens 37
. TEKEI.......ooooeiieeeiiiiiis ettt eees e te st ssessesatmeasssaseaseaeesannaesesesasassseieasssnesssesesrarnneaeseesasnnnen 40

1. BOLUM

YAHUDILIK’TE IRTIDAT

A. YAHUDILIK’TE IRTIDAT SEKILLERI ... 42
1. INANG ESASLARINI KABUL ETMEME ........ooooitititeieeeecteeeee oo e et ottt aasteos e st s st eseeneseen e aeeen e 42
2. KUTSAL KITAPLARI ELESTIRME VEYA INKARETME ..ooooeovoreeeeeee oo aeeeeeeees s e e eseeeesseeaeeesenee 46
B. YAHUDI SERIATI’NDA IRTIDAT VE MURTEDE AIT HUKUMLER ... 49
1. YAHUDILIKTE DINDEN CIKMANIN IVIANT oot tee e e ens 50
2 BV LILIK it ettt e e e e e aa e taae e e e ettt e et e e s e eriaes 32
3 BOSANMA ..ottt e r et ettt 34
BUMIRAS ...ttt et ene eeereesen. 35
B SAHITLIK ....oouoiitieceiiiteeee oot e a e et e et e et ea et e e etem oot e e et et e es e eteee s en s e A et eteenn b et einnesetenn s nea 56

: P

6. CENAZE ISLEMLERI .......ooitiiooeeee oo oottt et e eem st e e e et er e 5



Vi

T MURTEDIN CEZASE ... ooeoeeeee ettt e e eeeeve e e et e e e e e e e e s e aeeee s es et aeeeeanetaetesesserasssssrananee 57
A DHIIIPEOVICEZA ..................cooceeieeeeee et ettt et 57
aa. Tann Tarafindan Verilen Cezalar...............ccoccoovviivoinniinnnn. s 57
ab. Dini Yasalarin Ongordiifin Cezalar. ..ottt e, 59
B UJBE@VI COLM ..o oo et e e ettt r e e e e et e e s et e e a e e 62
8. MURTEDIN TOVBESL........ootiiiiiiit e ettt ettt et e e e et et e et e et enans 64
9. MURTEDLERLE TLGILE FOLKLOR ....voveeee et eeeasasesoe s aeeseeseeeesmesereeeesesereseeesonesone 67
C. YAHUDI TARIHINDE IRTIDAT OLAYLART ......oooooiiinieeeeeeeeoeeeeee e 68
T HZ. MUSADONEMI oo e ettt e e e e e et e e e e e e e e ae s s e e rareeeas 71
2. HAKIMLER VE KRALLAR DONEMI .......covvtieeee oot eeet e ee e eeaese e et eeee s esees e ree e enes e sene e enees s 74
3 ORTAGAG ..o oo et e see e ee s s ee et eereneeereeseeeen e 76
G CAGDAS DONEM ..coooeeeiieeee et eeeee ettt eae e e e s s et easea st s oo amaseeeeeereeeeeeaeemeaeeneeaeeaeenereane 78
5, ESKATOLOTIK IRTIDAT .....ovo oottt ettt s sess et ee e ee s eseeses et e et raone e s et ereaesereenene 85
D. YAHUDILERIN ETKILESIMDE BULUNDUKLARI INANCLAR .........oo.oooovoioieeereer. 87
1. YABANCI KULTORLERI KABUL (HELENIZM) ....c..ouieuiriieeenieririeeietesiasassssesessassestasansanssansesaensensansassssseseanns 87
2. HIRISTIYANLIGA GEGISLER (ERIONITLER VE SONRASI) ....ocvomiviviotiiaieeeieeeeseeseeeeeeeeseeesereseneseenssnnss e ana 91
3L ISLAM A GECISLER ........o.ooee oot eeees oot et e v eesseees s eeeeseneseeensmseetoeeeeeeseeseeraneeeenaneeasensaesesnaeesmanns 94
II. BOLUM

HIRISTIYANLIK’TA IRTIDAT
A. HIRISTIYANLIK’TA IRTIDAT SEKILLERT .......cooooioiooiiioeoerees oo, 101
1. DOKTRINDEN KAYNAKLANAN I’ TIZALLER (HERESY).......cooovuimeuiecaemeeeemesastsereseeeessseneessseseeeoseeesesasseaees 107
a. Mesih'ten Kaynaklanan I'fizaller.......................c..ccoo.coooveievoeeeeoeeeeeeeeeeeee e 107
B8 ATIANEZIT ...ooooiiiiii oot e e e e e e et aee s ee et e e e e aaeanao e ot a et e e e aaeeaeeeeaaesaaaasaearnanneanas 109
@b, APOMIDATIANIZINL .........0..ooiiiiiiiiiiiiieeeee e e e e e et e s aeesaeee s mrtaaeseeeseen seeeesaeesesnssnesamemaessenss 110
BC. NESIINIK ... oo e ettt ettt e e e et e et s et e aaaeee s e e e e e e enananns 111
B MODOFIZIEHE..........ooiiiiiiiiiiiii e e e e et e e e eease et et e e e et e e e e eanenmenrsaesaeeeeaens 112
b. Meryem 'den Kaynaklanan I'tizaller............................coooeveeoomeeeeeeieeneoeeeeeeeeee e se s vssssnrens 114
c. Kutsal Ruh'tan Kaynaklanan I'Hzaller ...........................ccoooooeeveeeeeeeeoseeeveeeseeeeeseeeeeessanean 116
2. DOKTRINDEN KAYNAKLANMAYAN 1" TIZALLER (SKIZMA) ..........oocooeee oomesreoremmneremeseiesesreossseenennnans 116
a. Havari ve Komiinyonun Anlami, Cemaar Idaresinin Sekli ve Isa’min Gelis Gayesi ....................... 117
b Papa’min YamiImaziif .................cc.ooovioiiiniminiiiiecie et eae et s sttt eaes s 117
CoTRONARIAZI ... e s e ee s s et et e e s s et oo s e s e 118
d. Papa'nin Otoritesi (Dogu-Bati ve Protestan Kiliseleri Ayriltgy) ..o 119
B. KILISE HUKUKUNDA IRTIDAT VE CEZASY ..o 122
1. TARIH SURECTE IRTIDAT SUCUNUN TESEKKULU ... oo .. 123
2. KILISE HUKUKUNDA MURTEDE ILISKIN HUKUMLER .. .ovvooeo oottt ea e, 126
3. MURTEDIN TOVBESL......cooiuiieteieeiiteetee e oot eeetet et e et eee st e e e o s eneen erteeesaeseee s et s e aannnees 132
C. HIRISTIYANLIK TARIHINDE IRTIDAT OLAYLARI........oooooooooooooooeoeeeeeeeeeeeee 134
1. JLK DONEM (BASLANGICTAN 313 YILINA KADAR) ....cccvimmmmiienriinsrieesseeneeses s U 135
2. IMPARATORLUK DINIOLDUKTAN SONRA ...\ vt eeee oo eeeeee e eeeee e s oot 139
a. Heretik ve Miirtedlerle Mcadele....................cooooeoeeoeoeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e e 139
b. Sahte Doktrin Ogreticileri lle Micadele ............................cccocoooovievooeioeeoeeeeeeeeeeese! 141
3 CAGDASDIONEM ..ot e te et e et eeen v e s e s ene e e ettt a e 142
144

4. ESKATOLOIK IRTIIAT ..ot oot e e e es e s e et



vii

1. BOLUM

ISLAM’DA IRTIDAT
A. iISLAM’DA IRTIDAT SUCUNUN SER’ T BAYANAKELARE ......oooo.oooiviieoeieeeceeeeeeoseese e, 146
T KURPANATKERIM. ..ottt ettt e e et e e et e eee e e ees s eaee e aeasaiee s s s esaeseessaemnstasesneeamnaasseneansens 147
2 HADIS ..ottt ettt ettt b te e e et e e en e s ame e etn ot et s eanssenretneneeraeeaeirrernen 156
B. ISLAM'DA IRTIDAT SEKILLERI........o..oooooioooioeoeoeeeeeeeeeoe oo es e 160
1. SOZ VETFADELER ...ttt e eeeeeseeseee s s e st esssemeees e e ses e seseneeemsaesseaesereaseensaees 163
2. HAREKET VE DAVRANISLAR .......cotitiiimiiieiee st ettt eseeteaessarenesonemesnesees s et e earanssmssanensenssnesesamrereaneisees 166
C. IRTIDAT SUCUNUN HUKUKIEBOYUTU.....ooooooeeoeeeeoeeoeeeeeeeeeee e eee e 170
1. KLASIK KAYNAKLARDA IRTIDAT .......ooomimimiiinrmeirceeeisiss s ssameaae s sencensen s 170
2. IRTIDAT SUCUNUN STHHAT SARTLARI........cumtiimetteteeeeeeeseeeeeeseeeeeaomsssessssses s ses et e s aeserseeeeeseseeesanneens 172
QAR VE BUIGS ...ttt as s bbb e s et et es et pa et hen s 172
b. CHRISIYEE ........ooveiieii et e b e RS b 173
G HUTIIAUE...................cooo 175
3. IRTIDAT VE MURTEDE ILISKIN HOKUMLER. ... oot eeoeeseeeeeeeeeeeessessees e seee s eseneeseseesenaenaemeasnseseerseeneereo 176
QASITHEKIIIE ...............cooooooeeeirceieecoee e et eee et er s e sea e ve e e e et s s et e e e emtasaen e sreeees 177
B FEr THIRGMICK .................ooccooooveoeeeeeeeeeeireeeeeeeeeeeeeeeeeee e et esanams e ssssnts st sanesanssasnasessaneresh sosessnsnseonn 182
c. Miirtedle JIgili Diger HUKGMIET ................cccoooommrreeerimeereseeeeesssaressssesesessesessssss s ssasss oeseens 183
D. iISLAM TARIHINDE IRTIDAT OLAYLARL. ... oo eees e eses e e eeeee oo 184
1. HZ, MUHAMMED DIONEMI ........oooootiieneeeieieis e oot eeeeesseeesaesesesemesassessessssneas e asenneanmeesensssesneesnnanee amane i86
a. Hz. Muhammed'in Miirtedlere Kargi TaVt ...........o.ooovovooeeeieeeeceaeciiiesi aveeeeneaen oeeiaienees 190
b. Hz. Muhammed’in Miinafiklara Kargi TAvri ..ot 193
¢. Hz. Muhammed’in Miisliman Casuslara Karsi TauTi................ooccovcvceicinieiieiiiesiieseeneieeanes 195
2. DORTHALIFEDONEMEI .......oviveeiiiiieeeeeeeeee et see et ee e s s eeet e ses s s ssssasas s s s esse s e sansasanrassemneseansnesen 196
a. Yalanct Peygamberler HAreketi .....................oooooeiomesciineeeeeeceeeeseesesessteeeeaseasee e et saenes 198
BA. ESVEATTTAIIST ..ottt e st eu e eeeseassesns s esn e st an s e eatmssennme st e e sesmesmeneentosssssaneasnasaneetenentons 198
ab. Tuleyha b HUvEYlid.........c.oooiiiiiiiiiii et seteearee e e eec e e et reee e e e sessananaas s sbreaeaes 199
ac. Miisevimetii'I-KeZz8b ..ot a e e et e ee e e eneenes 200
b. Hz. Ebii Bekir ve Sonrasi Isyan ve Irtidat Hareketleri ................................ SOOI 202
3. ESKATOLOIIK IRTIDAT .......cooieimeeeotieeieeeeeeee e sste et aneemeeoromesueesssasasavesssssemntsssassanaessamesssensnssenssaneasesemanes 210
SONUC VE DEGERLENDIRIME ...........ooiiiiioioeioneoeeeeceeeeeee e eeeeeeseeoeeees e 211
A Y N A A e et e et b e et a it aeaete e s 220

T YUKSEKOGRETIM KDROLY
| ’ T



ONSOZ

Din, insan toplumlarinda siirekli bir fenomen olarak kendini géstermekie ve iarih
boyunca dinsiz highir bir topluma rastlanmamaktadir. Ancak dinler kendi icerisinde,
toplumlar ve kiiltiirler gibi énemli farkliliklar ve degisiklikler ar-edebilmekitedir. Bu kadar
¢ok dini igerisinde barmdiran toplumlarda, dinsizlige ve inangsizliga olan egilim de, en
azindan potansiyel olarak her aman var olagelmistir.

Mensubu bulundugu dinden'mezhepten ayrilip dinsizlige veya baska bir dine
gecmek olarak tanimlanan irtidat, kendisini yegane kurtulus yolu olarak giren dinler igin,
en ciddi problem olarak karsmmiza ¢tkmaktadir.

Irtidat  kavraminin, -aman icerisinde, dinin iginde bulundugu sosyo-politik
konumuna gore yeni anlamlar kazandift veya daha onceki anlamlarimi yitirdigi
gozlemlenmektedir. Isie bu ¢alismada, dimya niifusunun yarisimn mensup  oldugu
Yahudilik, Hiristiyanlhk ve Isldm dinlerinde iriidat kavramimn nasi anlasidigi ve
tammiandig, bir realite olarak irtidat karsismda nasil tavir takmildigi ve miirtede hangi
mileyyideler uygulandig: gibi konularn ele alinmasi amaglannugtir.

Calisma, bir giris, ii¢ boliim ve bir sonu¢ halinde sunulmugtur. Giris kisminda
melodolojik bilgilerden sonra, her ii¢ din igin ortak olan din degistirme sebepleri ele
alinmug, sonra Yahudilik ve Hiristiyanlik’ta irtidat konusuna bir 6n hazirlik olmast
amaciyla, Yunan ve Roma dinlerinde irtidat konusu kisaca degerlendirilmigtir. Ayrica
burada, irtidat kavramimin her ii¢ dine gore sizlik ve terim anlamlart ile irtidata yakin
anlamli kavramlar birlikte verilmistir.

Ug béliimde, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islém 'da irtidat konular: islenmis olup her
bir boliimde irtidat sekilleri, miirtede uygulanacak cezalar, tarihi siiregte dinden ¢ikma
olaylart ortak basliklar olarak ele almmigtir. Isldm’da irtidat sucunun seri dayanakiar,
onemine binaen digerlerinden furkli olarak ayri bashk halinde verilmigtir.

Sonucta ise, her ii¢ dinin irtidata bakiglari, benzer ve farkii yonleri karsilastirmal
olarak genel bir degerlendirmeye tabi tutulmugtur.

Dinlerin irtidat konusuna bakiglart degerlendirilirken, ¢ok biiyiik farklihiklar
olmadikca, merkezi otoritenin temsil ettigi resmi inancin disindaki gériiglere fazla ver
verilmeyip  konu  genel bilgiler seklinde takdim edilmistir.  Dinlerin  irtidata
yaklasimlarinda  miimkiin - oldugu nispette o dinin kuwisal kitaplari veva kendi

mensuplarinca kaleme alinmig kaynakilara oncelik verilmeye ¢alisilnustir. Ancak yine de
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karsilagtirmalr calismalardaki zorluklar sebebiyle eksiklikler bulunmast kaginilmazdir. Bu
konuda yapilacak yeni ¢alismalara bir baglangi¢ niteligi tasiyacagi inancindayiz.

Bu ¢alismanmin baglungicindan son asamasina kadar kiymetli mesaisini harcayan,
bu konuda maddi ve manevi destegini esirgemeyen degerli hocam Dog. Dr. Ahmet
GOKBEL e, konu se¢imi ve proje olusumunda fikirlerinden istifade ettigim Prof. Dr.
Omer Faruk HARMAN, Dog. Dr. Baki ADAM ve Yrd. Dog. Dr. Kiirsat DEMIRCIye
tesekkiirlerimi ifade etmek isterim.

Ayrica bu ¢alismada yardimlarimi gordiigiim Yrd. Dog¢. Dr. Talip OZDES, Yrd.
Dog. Dr. Sabri ERTURHAN, Yrd. Do¢. Dr. Metin OZDEMIR ve Yrd. Dog. Dr. Ismuil
CALISKAN ‘a sitkranlarimi sunuyorum.

Ali Osman KURT
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GIRIS

Allah tarafindan 6zgiir bir varlik olarak yaratilan insan, giinah isleme potansiyeline
sahiptir. insanda var olan giinah isleme giicii, bazen Tann ile olan tiim baglarim koparma
seklinde kimi zaman da inandifi dinden ayrilip baska bir dine gegme seklinde kendini
gosterir. Her din kabul edilmis ve dokunulmazhigi belirtilmis dogrulara karsi ¢ikmaya
yeltenenlere “miirted’, “hain” ve “diisman” goziyle bakmaktadir ki bu gayet normaldir.
Ciinkii bir inancin dort tabakasinin bulundugu ve bu tabakalardan birisinin de ‘fikrin
dogruluguna yapilan itirazlara karsi ¢ikma temayiilii” oldugu vurgulanmstir.”

Bazi dinler, kendi mensuplarimin dogru yolda oldugunu, yalmz kendine mensup
onlarin kurtulusa ulagsacagini iddia ettigi gibi, bu tiir dinlere mensup insanlar da, kendi
dinlerinin mutlaka dofiru ve gergek oldugunu kabul edip baska dinlerin yanhs ve sapik
olduguna inanirlar. Bu durumda olan dinler igin “irtidat”, bagislanamaz suglar
kapsaminda degerlendirilmektedir.

Bu sekilde kisa bir girig yaptiktan sonra, simdi bu kisimda sirasiyla; ¢aligmada
kullanilan metodolojik bilgiler, din degistirmenin psiko-sosyolojik sebepleri, Yunan ve
Roma dinlerinde irtidat ve ildhi dinlerde irtidatin kavramsal boyutu hakkinda bilgi

verilecektir.

A. METODOLOJIK BiLGILER

Dinler Tarihi’nin genel amaci, aragtirma objesi olarak sectigi fenomeni tek boyutta
ve geriye dogru, modern bilimin ortaya koydugu sartlar altinda ve olabildigince objektif
olarak incelemektir. Karsilagtirmali Dinler Tarihi ise genel dinler Tarihi’nin amacindan
biraz farkli olarak, dinleri yalnizca geriye dogru degil, ayn1 zamanda paralel bir sekilde

yatay diizlemde ele almayi 6ngoriir.

Bu ¢aligma, dini bir fenomen olan irfidar kavramini, hem geriye dogru hem de
yatay diizlemde ele almay1 amaglamistir. Bu maksatla, ilk once irtidatin her ii¢ dine gore
fenomenolojik olarak, ardindan da bir olgu olarak benzerlik ve farkhihklarmn, kutsal

metinlerin konuyu ele alig sekliyle birlikte tespiti amaglanmigtir.

' Yiimni Sezen, Sosyoloji Aqisidan Din, (IFAV), Istanbul, 1993, 5. 65.
? Kiirsat Demirci, Dinler Tarihinin Meseleleri, (Insan Yay.), Istanbul, 1997, s. 10.



Dinden donme gergegi higbir dinin goz ardi edemeyecegi ciddi bir olaydir. Zira
higbir din ve inang¢ sistemi, hafife alinmays, eksik, bozuk ve yetersiz olarak
degerlendirilmeyi affetmez. Dinlerin irtidat konusuna bakislan arasindaki fark, yalnizca
tavir farkidir. Bu ¢aligmanin bir amaci da, dinlerin din degistirenlere kargi takindiklan
tavir farklan ve takimlan tavirlanin dinin iginde bulundugu sosyo-politik duruma gore
degisiklikler gosterip gostermedigi hususlarinin belirlenmesidir.

Insanlarin ilkel veya evrensel, hak ya da bitl mutlaka bir dine/inanca inanmast
beklenir. Ciinka tstiin bir giice inanma ihtiyac fitridir, yani her insanda dogustan vardir.
Bu ihtiya¢ dogru bir sekilde giderilmezse yerini yanhs ve sakat inanglar doldurur. Bu
nedenle, dinden ¢ikmayi biyiik bir problem olarak goéren dinler, dinden g¢ikanlan
suglamadan énce, dinden gikmaya sebep olan hususlan tespite ¢ahigmasi gerekir. Sayet
problem, dinin inananlan tatmin etmemesi noktasinda ise sugu disanida aramak veya
dinden ¢ikanlan cezalandirmak, dinden ¢ikmalan sadece erteler ve samimi olmayan
baghliklara yol agar. Iste bu gergevede, bir dinden ¢tkmanin oram, o dinin insanlarn
maddi ve manevi ihtiyaglarim kargilamadaki basan ya da basansizlifs ile olan iligkisinin
boyutunu gindeme getirmektedir.

Bazi sosyologlar, insanlarin yanlis kanaat ve inanglara sahip olmasini dis gevrenin
etkisine baglamaktalar. Sayet insan kendi halinde birakilir, higbir etki ve yonlendirme
olmazsa dogrulan bulabilecegi diisuncesindedirler. Bu diisiince din egitim ve 6gretimini
dislayan yanhg bir anlam igerse de, insanin herhangi bir 6nyargiya sahip olmadan saf akil
ve vicdani ile dogrulara ulasabilecegini anlatmasi agisindan dikkate degerdir. Bu anlamda
son yiiz yillarda genel hiirriyetler kapsaminda daha bir yiiksek sesle telaffuz edilen din ve
vicdan hiirmiyeti ile din degistirme olayinin dinlerce nasil uzlastirildign meseiesi, dinler igin
bu konunun énemini ve giincelligini gostermektedir. Irtidat konusunda 6ldiirmeye varan
cezalar 6ngoren dinlerin, dinler arast diyalog ve uzlasma ¢ahsmalarinda, nasil bir uzlasma
zemini bulacaklari ve bu konuda ne kadar mesafe alabilecekien, iizerinde disiiniilmesi
gereken hususlardir. Sayet dinler arast diyalog ¢alismalaninda, hig kimsemin bir dine
girmesi igin baski yapilmamasi ve dileyenin diledigi dine inanmada serbest olmasi gibi bir
sonug elde edilmesi isteniyorsa, irtidat konusunun éncelikle halledilmesi gerekmektedir.

Her din kendisini, bagka dinlere gére tanimlamakta ve onlara gore iistiin yonlerini
on plana gikarmaya ¢aligmaktadir. Dinlerin tizerinde konusmaktan en ¢gok kagindig konu,

irtidat olayidir. Konuya her dinin kendi zaviyesinden bakidiginda, iki ucu keskin kiiig
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gibidir. Hangi din olursa olsun, irtidat konusunu degerlendinirken, kendilerinin msanligin
kurtulusunu saglayabilecek en dofru din olduguna ozellikle vurgu yapmaktadirlar.
Ornepin, Mislimanlann nazannda islam; dimya ve ahiretic insanlann mutlulugunu
saglayacak, en son ve en dogru dindir. Islam dini disindaki dinler ise, ya insanlann bizzat
kendi elleriyle icat ettikleri, vahye dayanmayan bdri/ dinler, ya da vahye dayanan ilahi bir
din olmalanna ragmen, zamanla mgnfaat, cikar, siyasi ve gii¢ hesaplan sebebiyle
degistirilip bozulan bdnl dinlerdir. Miislimanlann géziinde Yahudilerle Hiristiyanlar,
dinleri Tanrisal hakikatin daha eski, eksik ve yiiriirlitkten kalkmig bigimlerini olusturdugu
halde, kendilerine sunulan en son ve mitkemmel bigimini bile bile ve aptalca reddeden
kimselerdir. Durum béyle olunca, yegane dogru din kabul edilen Islam’la sereflendikten
sonra irtidat etmek, hele bir de batil bir dine gegmek affedilmest mumkin olmayan bir
suctur. Hiristivanhik’ta belli bir donem Kilise disinda kurtulus olmadifi séylenmigken,
Israilogullarina génderilen ve yalmzca onlann kurtulusunu vaat eden Yahudilik’te ise
dinden ¢tkmanin imkansizh@ vurgulanir.

Aragtirmamizda dinlerin birbirine gore durumlan, hak ya da batil oluslari, orijinal
olup olmamalan gibi konular iizerinde durulmarms, her din kendi biitinligi igerisinde ele
ahinip kutsal kitaplanin ve din adamlannin dinden donme olayina nasil bakuklari ve dinden
donenlere karsi toplumun tavn tarihi 6rnekler géz 6niinde bulundurularak incelenmeye
cahgilmugtir.  Dinlerin miurtede 6ngordidi cezalarla, pratikte miiriedlere uygulanan
cezalann Ortismemesi, mirtedin 6ldiriilmesinin dini endigelerden bagka sebeplere
dayanabilecegini akla getirmektedir. Mesru otoritenin himayesi altinda 6ldiirme igine, eski
zamanlardan giinimiize kadar hep dini sembolienn esiik ettigi goriilmektedir.

Calismamizda, dinlerin din degistirenlere bakist ve tavni degerlendirilirken
kargilagtirmalt metot kullanilacaktir. Karsilagtirma yapilirken bir dinin ilkeleri ile diger
dinin uygulamalarini, birinin en iyi yam ile digerinin en kotii yanin ya da bir dinin Ustiin
oldugu ve toplumda 6nem tasidif bir donemle, diger bir dinin toplum tarafindan degersiz
kabul edildigi dénemi karsilasurilarak, birinin diferine dstinlagona gostermek gibi bir
celiskiye diisilmemeye 6zen gosterilmistir.

Kargilagtirmali metottan baska, deskrriptif metot kullaniimig olup higbir dinin
haksiz bir savunmast veya tenkidi yapilmamis her dine aym mesafede ve objektif

davramlmistir.  Fenomenlerin belirlenmesinde femomonoiojik  metottan, kavramlarmn

tetkikinde ise Filolojinin metodundan faydalamilmsgtir.



B. DiN DEGiSTIRMENIN PSIiKO-SOSYOLGJIK SEBEPLERI

Insanin dogumu ile birlikte hazir buldugu seylere yetiler’, sonradan galisarak elde
ettig1 seylere de kazanimlar denir. Birincisinde herhangi bir irade ve tercih s6z konusu
degilken, kazanimlar da, dis etkilerin de rolii olmasina ragmen, tamamen irade ve tercih 6n
plandadir. Dinise, insanin dogumu ile birlikte hazir buldugu, ancak belli bir zaman sonra
kabul veya reddetme seklinde tercih edebildigi bir olgudur.

‘Dinlerin hak/baul, ilahi/ilahi olmayan ya da ilkel, milli veya evrensel karakterli
oluslarina bakmadan, herhangi bir dine mensup bir kiginin, atalarindan miras aldig: veya
kendi tercihi ile kabul ettigi dibninden aynilmasina hangi motiv ya da motivlerin sebep
oldugunun bilinmesi gereklidir. Aksi takdirde bu konu iyi anlagiimadan, tiim dinlerde az
ya da ¢ok varolan din degistirme olaylaninin, 6zellikle o din mensuplarinca, anlagiimasi
mimkiin degildir. Daha agik bir ifade ile, din degisiirme sebepleri bilinmeden, mutlak
hakikat ve kurtulusun kendilerinde oldugunu, kendi diginda kalanlanin dalédlet ve kiifiir
icinde bulundugunu iddia edenlerin®, din degistirenleri anlamalan imkansizdr.

 Biitiin dinlerde meydana gelen din defistirmelerde ortak etkiler olmasina ragmen,
her dinin biziat kendisinden veya miintesiplerinden kaynaklanan 6zel sebepler de vardir.

Sosyal olarak insanlan harekete sevk eden temel motifler korku, menfaat ve
inangtir. Insan ya korkudan, ya menfaatten ya da inandigindan dolay1 davramsta bulunur.’
Bu ii¢ din degistirme tipimi siralamaya tabi tutarsak her halde menfaat motifi agir basar.
Zira insam inkdra siirikleyen amillerin baginda, kiginin iginde bulundugu yogun ¢ikar/haz
a1 oldugunu, ¢iinkii insanim fitri olarak daima ¢ikar ve haz pesinde kostugunu,® hatta bir
kisim inananlann Allah’a karst yaptigi kullugun bile ¢ikara dayandigim Kur’an dile
getirmektedir.” Din degistirme de dinf bir davrams geklidir ve bu uglii tasnifin diginda

3 “Yeti” kavramu “mevihib”, yani karsiliksiz olarak birine verilmis yetenekler anlammnda kullamlmaktadir.
Bkz. Ferit Devellioglu, Osmanhica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, Ankara, 1970, 5. 759.

* Mutlak hakikat ve kurtulusun yalmz kendilerinde oldugunu iddia edenlerin yamldiklanni su iki ayet
bildirmektedir: “Yahudiler: ‘Hiristiyalar saglam bir temel tizerinde degildir’. Hiristiyawlar da: ‘Yakhudiler
saglam bir temel iizerinde degildir® diyorlar. Halbuki, her iki grup da aym kitabt okuyorlar.”, Bkz.
Bakara 2:113; ve yine baska bir dyette *‘Yahudi ve Hiristivan olandan bagkast cemmete gircmeyecek’
dediler. Bu enlarm kuruntusudur.”, Bkz. Bakara 2:111.

* Sezen, 64.

¢ Bkz. Kiyamet 75:20; Adiydt 100:8; Fecr 89: 20, Giller, 23.

7 $u ayet gikara dayah kulluk yapanlar igin giizel bir 6mektir: “Jnsanlardan kimi Alldh’'a igreti bir sekilde
kulluk eder; kendisine bir iyilik isabet ederse bundan pek memnun olur, bir de miisibet ugrarsa yiiz iistii
doniverir. O diinyayr da dhireti de kavbermigtir. Iste bu apagik zivanmn td kendisidir.” Bkz. Hace 22:11.



tutulamaz. Bagka dine bagh bir kimse ile evlenme,” baska dine bagh kisilerin olusturdugu
bir toplum iginde yagamim siirdiirme (Bu da topluma uyma istedi, ¢evredekilerden saygi
gorme ve takdir edilme istei veya toplumun kiltiir ve geleneklerini benimseme gibi
sebeplerden olabilir.),” agir vergiler 6demek zorunda kalma, asagilanmalar, hapisten
kurtulmak isteme,' baska din mensuplan tarafindan sosyal statii vaadi"’ veya salt maddi
¢ikar saglama'? gibi din degistirmelerde menfaat motifi; inamilan dinden tatmin olmama,
kendi dininin uygun olmayan yonlerini ve bagka bir dinin daha Gstin esaslar igerdigini
6grenme, bagka dine bagh kisilerin olumlu davranislari, dindarlarin veya din adamlarimn
olumsuz tutumlan ve dini telkin gibi sebeplerde inang motifi; isledigi bir sug sebebiyle
kesinlesmis bir cezadan kurtulmak igin baska bir dinin himayesine girme" gibi din
degistirmelerde menfaat ve korku motifi; cebri (zor kullanarak) yapilan din
degistirmelerde ise korku motifi hakimdir.

Entelektiiel, mistik, deneysel, duygusal, yeniden uyanis ve cebri (zorlama) gibi
farkh din degistirme motiflerine de rastlanmaktadir.'* Bu smiflandirmada dikkat edilirse
baz1 din defistirmeler, kabul edilecek din mensuplartyla olusan kargiliklt iligkiler
neticesinde meydana gelen giinliik etkilesimlerle,'® bazilan da kisinin boyle bir tecribeden
cok, entelektiie] anlamda dinden tatmin olmasi veya deneyerek dini benimsemesi ile

gergeklesir. Din degistirme tipleri degigik sekillerde olabilir. bunlar sosyal veya tarihi

¥ Bu konuda es-Seybani’den gelen bir rivayete gore Hz. Ali’ye Hiristiyanken Miisliiman olan sonra yine
eski dinine donen birisi getirilir. Hz. Ali o sahsa yonelttigi: ‘Her halde sen mirasin alabilmek icin irtidat
ettin, sonra tekrar Islim’a doneceksin’ sorusuna olumsuz cevap alinca, ‘O zaman bir kadma talip oldun,
kabul etmeyince onmunla evienebilmek igin irtidat etfin’ diye sorar. Yine olumsuz cevap almas: iizerine
Islim’a dénmesini ister, kabul etmeyince de boynunun vurulmasim emreder. Bkz. EbG Muhammed Ali b.
Ahmed b. Said b. Hazm, el-Muhalia, XII, (Daru’l-Kutubii’l-ilmiyye), Beyrut, 1984, s. 111; Ayrica bkz.
M.G.S. Hodgson, islam’m Seriiveni, I1, (ter: komisyon), iz Yay, istanbul, 1995, s. 588-589.

° Hiiseyin Peker, Din Degistirmede Psiko-Sosyolojik Etkenler, (Bastimanms Doktora Tez), AU.SBE.,

Ankara, 1979, s. 27.
' Bernard Lewis, islim Diinyasinda Yahudiler, (¢ev:Bahadir Sina Sener), imge Kitabevi, istanbul, 1996,

s. 112-113.

" H.H. B.-S, “Apostasy”, Encyclopedia Judaica, 111, (Ed. Cecil Roth and Geoffrey Wigoder), Jarusselam
and New York, 1971-1972, s. 203.

"2 Orta Cag’da birkag kez din degistirmis birisinin Hiristiyanhga gegtikten sonra séyledigi: “1'aftiz vapilds.
Artik ¢ok param olacak” s6zleri hem o ¢agin genel karakterini hem de maddi gikarin din degistirmede ne
kadar etkili oldufunun bir gostergesidir. BAz. H H. B.-§, 111/205.

3 Ppeker, 27.

" Keose, 79.

'* H.H.B-S, 11/203.



duruma gore farkhihklar gosterebilir. Mesela eskiden yaygin olan mistik motif giiniimiizde
verini genelde entelektiiel motife birakmistir. '

Biitin bu yukanda sayilan din degistirme sebeplerine bakildiginda, din
degistirmelerin 6nemli bir kismmm dini sebeplere dayanmadigh goriilmektedir. islam
diinyasinda yasayan Yahudilerin Isldm dinine gegme sebepleri iizerinde duran Bernard
Lewis, burada asil sebebin menfaat, korku ve hirs idglisi oldugu, igtenlikle
benimseyenlerde bile bu diirtilerin bulundugu gorisindedir: “Kovusturmaya ya da
ayrimciliga ugramaktan duyulan korku, gruplarin oldugu kadar bireylerin de din
degistirmelerine sebep olmug olmali. Belli ki hurs da, hiikiimdarmn hizmetinde bir azinlik
inancimn tiyeleri varabilecekleri en iist noktaya ulasan pek gok kisiyi giidiileyen diirtiydii.
Bazen din degistirmek sadece daha fazla ilerlemek igin degil, varidan noktada
rutunabilmek igin de gerekliydi... Cezamn segenegi-oliim cezasindan, hapis yarmaktan ya
da daha hafif cezalardan kurtulmamn bir yolu olarak goriilen din degistirmek ise, ceza
yargilamalarinin olagan bir ozelligidir. Eviilik modern toplumlardu oldugu gibi Orta
Cagda da din degistirmelte bagl bagina bir neden olabilmekteyd...”"

| Hodgson ise gayri mislimlerin Islim dinine ge¢melerinde Bernard Lewis’m
saydiklarindan farkl: olarak; mislimanlarla aym kiyafeti giyememe, ata binememe,

sozlerinin mahkemede miisliimana karst delil olamamasi, 6ldiiriilmeleri bir miislimanin

oldiriilmesi kadar kerih goriilmemesi gibi sebepleri saymaktadur.'®

C. YUNAN VE ROMA DINLERINDE IRTIDAT

Her hangi bir dinde, din degistirme sebepleri ve boyutlan aragtirtlirken, éncelikle
bilinmesi gereken sey; terk edilen dinin konumudur." Din-devlet iliskisinde dinin hangi
konumda oldugu bilinirse, bazz dénemler dinden ¢ikmamn, minferit olaylar disinda,

neredeyse hi¢ olmamasim, bazi dosnemlerde ise toplu yasanmasim anlamak ve agiklamak

16 Kose, 79.
17 Lewis, islim Diinyasinda Yahudiler, 112-113.
¥ Hodgson, 11/588-589.

! Dinin konumundan kasit; din-devlet iliskisinde, din ve devletin birbirinden ayrilmasma dayanan
“Sekiiler”, dinin devlet gidimiine girdigi “Bizantisr”, devletin dinin gidiimiinde oldugu “Zeokratik™ ya
da devletle dinin kutuplasmasina dayanan “canismaci” modellerden hangisinin gegerli oldugunun
bilinmesi gereklidir. Bkz. Kadir Canatan, “Kilise-Deviet IHiskilerinin Tarihsel Gelisimi ve Tiirkiye'de
Laiklik”, Bilgi ve Hikmet, Yaz 1995, sa: 11, s. 29.



daha kolaylagir. Yahudilik ve Hiristiyaniiktia dinden ¢ikma olaylarinin zaman zaman artip
azalmasi ve yine dinden ¢ikanlara verilen cezalann giddetinin sertlesip hafiflemesi, bagka
ozel sebepler olsa da, dinin konumunun birer yansimalandir. Soyle ki, Kudiis’te yasayan
ve her hangi bir dis baskiya maruz kalmamis Yahudiler igin yabanci din ve kiltiirlere ait
sekli de olsa bir takim inang ve gelenekleri benimsemek, dinden ¢ikma kabul edilirken;
Helenizm etkisi/baskis1 altinda yasayan diaspora Yahudileri igin bu durum dinden ¢ikma
olarak algilanmamaktadir. Aym sekilde Hiristiyanlann dinden dénmelere kargi baglangigta
takindifn tavir, Roma imparatorlugunun resmi dini haline geldikten sonraki tavn ile ayni
olmadigr gorilir. Bu sdylenenlerden, hangi din olursa olsun din degistirmenin cezayr
gerektiren bir su¢ kabul edilip edilmemesinin, dinin toplum hayatinda soz sahibi olmasi ile
yakindan ilgili oldugu sonucuna ulagilabilir.

Bu kisa giristen sonra, Yahudilerin uzun yillar hakimiyeti altinda yasadig,
Hiristiyanhgin da topraklarinda dofup biyiidigiin Roma, kismen de Yunan
medeniyetlennin inang yapilan ve dinden ¢ikanlara kargi tavirlanna bir géz atalim.

Roma imparatorlugu her yonuyle bir “diinya devieti” olmas1 sebebiyle, iginde her
din ve rrktan insam barindinyordu. Roma yoneticileri, topraklarinda yasayan halklann
6zerkhifine saygr duyuyor ve onlani kendi dinlerinde serbest birakiyorlardi. Halktan sadece
merkezi otoriteye boyun egip, imparatoriuk kiiltiinii kabul etmelerini istiyorlard1.”

Yunan hakimiyeti altinda yasayan Yahudiler ise bazi krallarin olumsuz tavirlan
hesaba katilmazsa,”’ yar1 bagimsiz idiler.”? Ancak burada da ozgiirlikler, Yunan ilahlarim
asagilamama ve kendi tanrlan yaninda onlara da sayg1 gosterme sarti ile simirh idi.

Yunan’da ve heterojen bir yapiya sahip Roma imparatorlugunda® irtidat yabanc
bir kavramdi. Ancak bu durum sinirsiz bir tolerans oldugu anlammna da gelmiyordu. Bu
toleransin simir1 vatandaglarin atalaninin dinini terk etmeleniyle bitmekteydi. Hiristiyanh@in
paganlar arasinda yayilmas: ve 6zellikle ikinci Kartaca savasindan sonra, sadece siradan

halkin degil, Romalilann ileri gelenlerinin de atalar yolunu terk etmeye baslamalanyla

2 Canatan, 25.

2 Ozellikle imparator V. Antiochus Epiphanes (M.0. 175-164)’in siddetli zuliim ve baski donemleri bu
olumsuzluklara bir ornektir. Bkz. H. G. Kippenberg, “Apostasy”, Encyclopedia of Rengion, 1, (Ed.
Mircea Eliade), New York, 1987, s. 353.; F. J. Foakes-Jackson, “Apostasy”, Encyclopedia of Religion
and Ethics, 1, (Ed: James Hastings), s. 623; Yasar Kutluay, islim ve Yahudi Mezhepleri, (A.U.LF.),
Ankara, 1965, s. 134.

2 Giinay Tumer-Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, (Ocak Yay.), Ankara, 1997, s. 225.

# Canatan, 25.




irtidat bir sorun haline geldi?* Iste Hristiyanlann kovusturulmalan ve dinlerini
depistirmeye zorlanmalan bu tarihten sonraya rastlar. Oysa Hiristiyanlik bu zamana kadar
Romalilar tarafindan Yahudiligin bir uzantis1 ve i¢ sorunu olarak gﬁrﬁlmﬁstl"lr.25 Elbette
bunda ilk Hiristiyanlarin devlete ve siyasal iktidara kargi gosterdikleri baghligin da etkisi
buyiiktir. Pavlus’un bu istikametteki sozlerine?® ragmen Hiristiyanlar, inanglarina aykin
pordiikleri Roma imparatorunun tannsal oOzelliklere sahip oldugu anlayisina® ve
kutsanmasina siddetle kars: ¢ikarlar. Oysa bu durum Roma hukukuna gére devlete kargi
islenmis bir sugtur.?® Hiristiyanlanin Roma’da zuliim gormelerine, Roma kralinin
kutsanmamasi yamnda, paganizmin ruhuna aykin bir takim yenilikler getirmeleri®® ve
daha da otesi “Hiristivanlarin kendi tanrilar: digindakilere saygilarmun olmamasi ve kendi
yollarindan baska yollarin insani mahva siirikledigi " iddiasinda bulunmalandir.
Hiristiyanhgin gelisiyle birlikte terk edilmeye baglanan atalar dini ve gelenekleri,
Hiristiyan misyonerleri vasitasiyla daha da yaygilagsmisti. Hiristiyan din adamlar pagan
kiltlerini kesinlikle reddediyorlar; atalar dinini terk edenler ise tekrar donmedikleri gibi,

eski kutsal yemek toplantilarina bile katilmiyorlardi. Boéyle davranmalannda yeni

girdikleri dinin etkisinin oldugu®’ Romah yoneticilerce de bilinmekteydi.**

* Kippenberg, 1/354.

Canatan, 25,
% Pavlus, hitkimetleri, Tann tarafindan kurulan ve insanlan kotilik yaptiklarinda cezalandiran, iyilik

yaptiklaninda ise édiillendiren bir otorite olarak tammliyordu. Bkz. Romalilara Mektup 13/1-7

" Giinay Timer, “Bizans 'ta Din-Devlet Jliskisi”, Din-Devlet iliskileri Sempozyumu (Biidiriier), (Beyan
Yay.), Istanbul, 1996, s. 53.

2 Canatan, 25; Tiimer, “Bizans ‘ta Din-Devlet...”, Din-Devlet iligkileri Sempozyumu (Bildiriler), 53.

# Pavlus’un, paganlan Hiristiyanlia cekmek icin Yahudi seriatimn kesin emrine kars: verdigi tavizlere
ragmen, (siinnet adetini kaldirmasiyla ilgili bkz. Resullerin Isleri 21/21) yine de Hiristiyanhifin pagan
dinlerine yabanci ve ters gelen inanglari bulunmaktaydi: “Ilk giinaha inanmak, act ¢eken bir tann
tarafindan kurtanlmaya, vaftize, dinsel eylemlere, yeniden dirilmeye, mahser durusmasina inanmak gibi”
Bkz: Albert Bayet, Dine Kary Diisiince Tarihi, (gev: Cemal Siireyya), (Broy Yay.), Istanbul, 1991, s.
33-34.

* Bayet, 33-34.

*' Pavlus, Yahudi asilli olmayan Hiristiyanlara, pagan kutsal yemeklerine katilmamalari igin soyle
tavsiyelerde bulunur: “Cunkii bir kimse bilgi sahibi olan seni puthanede sofraya owrmus giriirse,
putlara kurban edilmis seyleri yemek icin, eger kendisi zayif ise, vicdam cesaret almaz m? Ciinkii zayif
adam, kendisi igin Mesih 'in oldigii kardes, senin bilgirle heldk olur. Ve boylece kardeslere kargsi giinah
ederek ve onlarm zayif vicdanun yaralayarak, Mesih'e karg giinah edersiniz. " Bkz. Korintlilere Birinci
Mektup 8:10-12; 10719 vd.

32 Kippenberg, 1/354.



Yahudilerin, Roma imparatorfugunca saygin kabul edilen biitin tann ve tanncalan
asapilayip onlara saldirmalari,” Romallarca “dinsizlik” olarak algilanmasina sebep
olmustur.** Yahudilerin Romalt voneticileri kizdiran bir diger tavirlan ise vergive esas
kabul edilecck disiincesiyle nifus sayimi yaptirmamalandir. Yahudi tarihinde niifus
sayimimin heniiz Davud zamamnda bile giddetli itirazlara ve peygamberlerin tehditlerine
yol agtifimi gorilyoruz. Zira sayim vergiye esas teskil ediyordu; halbuki vergi, gergek bir
ruhani idarenin nazarinda dine aykin bir seydir.35 Aym sekilde M. S. 6. yilda imparator
Augustos vergilerin kolay toplanmasim saglamak igin nifus saymm yaptirmak istemis,
Yahudiler de verginin megrulugunu reddederek, Yahve’den bagka hikimdar olamayacagi,
kendisini tannlagtirmig olan imparatora vergi 6demenin Tevrat'a aykin olacagl36
gerekgesiyle Gamala sehrinden Yahuda adinda biri ile Saduk isminde bir Ferisi bir
ayaklanma bas.latmlslardlr.3 7

Paganlar tarafindan Hiristiyanlara karg: yoneltilen bu suglamalar doguda ve batida
farkhihik gostermekteydi. Dogu Yunan toplumunda Hiristiyanlar tann tammazlikla
(ateizm) suglamrken, Latin Batida atalannin dinini terk etmekle suglanmaktaydilar. Bu
suglamalar ve kars1 cevaplar ilk kez Aziz Justin Martyr’® tarafindan M.S. 150-155 arasinda
yazilan 1. Apology’ isimli eserde dile getirildi. Galerious Tolerans Fermai’nda (M.S.
311), atalar dinini terk etmeyi Hiristiyanlara yapilan zulim ve iskence sebebi olarak
gordugii igin, Hiristiyanlarin atalanmin dinine tekrar dénmeleri igin zor kullanilmasi

gerektigi gorigiindeydi. Boylece dinlere karst toleransta Hiristiyanhk hari¢ tutulmaya

baglandi.*’

* Bayet, 31.

 Kippenberg, 1/354; Bayet, 31.

% Ernest Renan, Isa’nin Hayat, (¢ev: Ziya Ihsan), (M.E.B), Istanbul, 1997, s. 38.

¥ Suat Yildinm, Mevcut Kaynaklara Gére Hiristiyanhk, (D.1.B), Ankara, 1987, s. 28.

3 Renan, 38,

** Huristiyanhgm ilk iki yizyihinda ortaya gikan ve yeni dini anlagihir hale getirme ve onu pagan felsefe
kargisinda savunma gabast veren din adam ve dusiintrlerine “Apolojistler” adi verilmektedir. Iste bu ilk
apolojistlerden birisi de Aziz Justin’dir. Bkz. Ahmet Cevizci, Felsefe Sozlugu, (Ekin Yay.), Ankara,
1997, s. 56.

¥ “Apology” kelimesi sozlitkte savunmak anfaminda kullanmlirken kavram olarak, “Apology”den tiiretilmis,
“Apolojetik” ise, genel olarak bir ogretiyi ve ona yoneltilen elestirilere karst savunma vontemlerine
verilen addir. Teolojide, inancin Tannsal kokenini akil yoluyla hakli kilma gabasi. Hiristiyanhkta, bir
dogmays, akla hitap eden kamtlar yoluyla savunan ve hakli gosteren teoloji dah. Bkz. Ingilizce-Tiirkce
Redhouse Sozliigii, (Sev Yay.), Istanbul, 1997, 5. 37; Cevizci, 56.

0 Kippenberg, 1/354.
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Genel anlamda pagan kiltleri, rakip kiltlere veya felsefi g¢evrelere baglanan
bireyleri diglamiyor, hatta bunu normal kargihyordu. Ancak yine de pagan tanrlan
yoneticiler tarafindan resmen taninmaktaydi. Omegin di puplici populi Romani bu
otoritelerden birisiydi. Her vatandas pagan tanrilara sayg1 gostermek zorunda idi. Boyle
yapmay1 reddeden Hiristiyanlar, hurafecilik (superstitio) ve siyasi isyanla suglandilar. Eski
Hmistiyanligin 6nemli bir elestirmeni olan felsefeci Celsus, Hiristiyanlan bu tavirlarnindan
dolay1 topluma saygisizlik yapmakla suglamaktadir. Bir yiizy1l sonra, yani M. S. 270
yilmda Porphyry elestiriyi devam ettirdi ve Hiristiyanlan tann tanimaziar (ateist) olarak
nitelendirdi. Dinsizlik suglamasinin gerekgesi ise, Hiristiyanlarin her millet ve sehrin
varlik sebebi olan atalannin tannlarim terk etmeleriydi. Diger bazi pagan elestirmenler ise
onlar i¢in siddet kullamlmasim ve yaptinm uygulanmasini savunuyorlardi. Dio Cassius,
Maecenas imparator Augustus’a hitaben yazdifi bir mektubunda soyle der: “Ata
geleneklerine daima saygi goster ve baskalarint da ayni seyi yapmaya zorla.” Benzer bir
ifade Diocetian’in yaymladig: bir fermanda; “daha dnce atalar tarafindan ortaya konmus
bir seyi reddetmek cezalandirilmasi gereken en biiyiik bir suctur.” seklinde gegmektedir.
Hiristiyanlarin, Decius’tan beri maruz kaldiklar1 zuliim ve iskencelerde, bu elestiri ve
tavirlarin pay1 goktur.*!

Sonug olarak denebilir ki, ¢esitli dinleri iginde barindiran Yunan ve Roma
devletlerinde, dinlerin gesitliligine ve hatta belli bir noktaya kadar dinsizlige tolerans
gosterilirken, krallanin kutsanmamas, atalar dini ya da ata geleneklerinin reddedilmesi,
problem olugturuyordu. Dolayisiyla bu devletlerde toleransin simirlann hem dini, hem de

politik nitelikli oldugu rahathikla soylenebilir.

' ippenberg, 1/354
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D. iLAHI DINLERDE iRTIDATIN KAVRAMSAL BOYUTU

“Jrtidat”, en genel anlamiyla “dinden ¢ikma, dini terk etme, din degistirme...vb.”
demektir. Din degistirme olgusu, her dinin kendi terminolojist igerisinde farkh
kavramlarla ifade edilmektedir. S6zlik anlamlan agisindan benzer olan bu kelimeler,
terim anlamlan itibariyle farkhliklar gostermektedir. Bunun iki énemli sebebi; her dinin
kutsal metinlerinin kendine 6zel olmasi ve kavramin tarihi siirecte, dinin iginde bulundugu
sosyo-politik sartlara gére, yeni anlamlar kazanmasidir.

Kelimenin kavramsal anlami, dinler arasindaki literatiir ve tarih tecriibesinden
kaynaklanan farkliliktan bagka, kimi zaman bir dinin kendi igindeki gruplar arasinda bile
farkli tamimlanmaktadir., Bu durum, ozellikle dini kavramlann anlasiimasi ve
yorumlanmasinda daha gok kendini hissettimrmekte, hele bu kavramin tanim ve kapsaminin
belirlenmesi, pratikte birilerinin hayatina son verilmesine, dinden ve toplumdan
dislanmasina varan bir cezaya ugratilmasina sebep oluyorsa, durum iginden ¢ikilmaz bir
hal almaktadr.

Irtidatin kavramsal boyutunun giris kisminda verilmesinde, ileride ayn béliimler
altinda incelenecek olan i dine (Yahudilik, Hiristiyaulik ve Isldm) gore irtidat konusuia
bir 6n hazirlik olmasi amaglanmustir. Her din igin bir realite olan din degistirme
olgusunun, o dine inananlar tarafindan nasil anlagildiginin veya ona ne gibi aniamlar
yiiklediginin bilinmesi, ileride ele alinacak olan din degistirme sekilleri basta olmak tzere
pek ¢ok konunun daha iyi anlagiimasina yardimei olacag kanaatindeyiz.

Burada, arastirmamiza konu olan dinlerde din degistirmenin hangi kavramlarla

ifade edildigi, bunlarin sozlik ve terim anlamlan ile din degistirme kavramina yakin

anlamli kelimeler incelenecektir.

1. Irtidatin Sozliik Anlam:

Yahudilik, Sami gelenekten olan dinlerden birisidir. Kendine 6zel Kutsal Kitab’a
ve dini/tarihi tecriibelerini igeren genis yazili kaynaklara sahiptir. Bu kaynaklarin
gegerlilik ve baglayiciligi konusunda mezhepler arasi ihtilaflar bulunmasina ragmen, genel
egilim, bunlann Yahudi tarih tecriibesinin birer trinii oldugu ve en azindan bu amagla

saygi duyulmasi gerektigi yc‘)m"mdedir."i2

‘2 Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina Gore Tevrat, (Seba Yay.), Ankara, 1997, 5. 149.
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Yahudilikte irtidatin karsithi olarak aposiasy kavrami kullaniimaktadir. Apostasy
Grekge apostasisin ikinci hali olan apostasiadan tiretilmistir. Kelime Grekge’de apo
(away from) ve stasis (rebellion) kelimelerinin birlestirilmesiyle olusmustur.** Apostasy
kelimesi sozliikte; isyan®, ayaklanma, ihtilal, w-aklasma®, bagkaldiri, hainlik, mensubu
bulundugu ziimre, parti veya siyasi ve dini bir oOrgiilten ayrilma..*® gibi anlamlara

gelmektedir.
Bu terimin soézlik anlaminda, Plutarch ve Halikarnash Dionysus’un eserlerinde

kullamldig goralir.*’

Hiristiyanlik, Yahudilik iginden ¢ikmmg bir din olmasina ve Yahudi kutsal
kitaplarini benimseyip reddetmemesine ragmen; yine de kendisine ézel ayn tarihi, kutsal
kitab1 ve terminolojisi olan bir dindir. Hiristiyanlik bir anlamda Yahudiligin bir uriint
oldugu i¢in*®, daima Yahudilikle eszamanh ve ona paralel olarak gelismistir. Hatta Isd’dan
baslamak tzere diger dini otoritelerin olaylara bakis ve tavirlani Yahudilige gore
sekillendirilmis* veya degistirilmistir.’

Yahudilikle Hiristiyanlik arasinda, her konuda oldugu gibi, terminoloji konusunda
da zamanla farklilagmalar gorilir. Bunun en 6nemli sebebi, Hiristiyanligin monoteist

“* The Eardmans Bible Dictionary, “Apostasy”, (Ed. Allen C. Myers), Michigan, 1987, s. 66.

* Bkz. Sayilar 1479.
s Kippenberg, 1/353; G. J. “Apostasie”, Caiholicisme Hier-Aujour d’hui-Demain, I, Paris, Tarihsiz, s.

720.
% Foakes-Jackson, 1/623.

“7 Foakes-Jackson, 1/623.
8 Hz. Isa su sozleri Hiristiyanhigin Yahudiligin bir devam oldugunun en iyi delilidir: “Kutsal Yasayi ya da

peygamberlerin sozlerini gegersiz kilmak igin geldigimi sanmaym. Ben gegersiz kilmaya degil,
tamamlamaya geldim. " Bkz. Matta 5/17.

% Yeni Ahit’te yer alan baz: hiikiimler, Eski Ahit’te bulunan hiikiimlerden esinlenerek getirilmigtir. Birkag
omek verirsek: “Atalarimiza, ‘Adam oldirme. Oldiiren yargilanmay1 hak edecek’ (Bkz. Cikis 20-13;
Tesniye 5/17) denildigini duydunuz. Ama ben size diyorum ki, ‘kardesine karsi ofkelenen her kisi
yargilanmayr hak edecek’ (Bkz. Maita 521-22), Ve yine ‘Zina etme.’ (Cikis 20:'14; Tesniye 5718)
denildigini duydunuz. Ama ben size diyorum ki...” (Bkz. Marta 5:27-28), ‘Yalan yere ant icme, ama
Rab’be igtigin antlart tut.’ (Bkz. Sayilar 3072; Tesniye 23:21) denildigini duydunuz. Oysa ben size
diyorum ki...” (Bkz. Matta 5/33-35.); Aynca karsilagtirmalt olarak kisasla ilgili Bkz. Crkry 21/24-Luka
6°29-30, Komsular1 sevip diigmanlardan nefret etmekle ilgili Bkz. Levililer 19/2-Luka 6°27.

% Yahudilikte olmazsa olmaz esaslardan olan Siinmet ve koser (perhiz ve domuz yasafi gibi),
Hiristiyanlik’ta itk Yahudi-Hiristiyan muhalefetine ragmen kaldmlmistir. Bkz. Ekrem Sankgioglu,
Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, (Kardelen Kitabevi), Isparta, 1999, s. 268; liber Ortayl,
“Yahudiler 'in-Miisliimanlar'm Seriatlari ve Hiristiyanlik”, islamiyit, 1, sa: 4, Ankara, Ekim-Aralik
1998, s. 128.
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olma ozelligini kaybetmesi ve Yahudiligin putperestlik (avodah zarah)®' olarak gordigii
teslis ve inkarnasyon (huliil)® gibi hususlan inang esaslan igerisinde saymig olmasidir.

Bitiin bu aynliklann yaninda, Hiristiyanlik ve Yahudilikte, anlam ve igerik
farkliliklant bulunmasina ragmen, din degistirme anlaminda kullanilan apostasy kavrami
ortaktir. Daha once Yahudilikte irtidar anlaminda verilen apostasy kelimesi,
Hiristiyanlikta meydana gelen din degistirmeler igin de kullanilan genel bir kavramdir.

Burada, daha dnce verildigi igin, apostasy kelimesinin mengei iizerinde durmaya
gerek yoktur. Apostasy kelimesi sozliik anlamu itibariyle Yahudilik ve Hiristiyanhkta
benzerlik gosterir.™ '

Kelime, Yeni Ahit’te sozliik anlamiyla da kullanmilmakta ve séyle gegmektedir:
“Tevdas, kendisini bir seymis gibi gistererck ayakland. % Ve yine “Tevdas'tan sonra
tahrir giinlerinde Galileli Yahuda ayaklands ve bir kavmi pesine takti. O da helak

oldu..."*
Isldim’da dinden gikma anlamlarinda “ridde” ve “irtidat” kelimeleri kullamilmakta

olup her iki kelime de Arapga r-d-d maddesinden tiiretilmis mastarlardir. Kelime kok
halinde reddetmek, kabul etmemetk, d('indz'i)'mek, geri gevirmekﬂ, yankzlanmaksg...vb.
anlamlara gelir. “Ridde” irtidat mastarimin ismi olarak da kullanilmaktadir. Jriedde -an’
harfi ceriyle donmek, vazgecmek, degistirmek anlamlarma gelir™. Aym kokien ifti’al
babindan ism-i fail olan miirted, donmek kokiinden dénen anlamindadir.

*' H H. B.-S, 11/202.
2 jncarnation: Kelimenin terim anlami ‘“fenlesme” (enfleshment) demektir. Huristiyan teolojisinde

Tanr’min yaratiimamig olan ezeli mesajinin tenlesip Isa’da viicut bulmasidir. Yani Tanni Mesaj ve
Kelam bir kitapta degil, Isa’nin insanhiginda vahyedilmistir. Boylece Isa bizzat Tann vahyi olmaktadir.
Bu konu Yuhanna Incili’nde soyle gecmektedirE “Baglangicta Soz vardl. Soz, Tanri ile birlikteydi ve Soz
Tanri’yds. Baglangicta O, Tanri ile birlikteydi. Her sey O 'nun araciig ile var oldu, var olan highir sey
O’'nsuz olmadi.” (Bkz Yuhanna 1/1-3). Isa’nin Rab olarak adlandmlmas: ile ilgili ayrica bkz. Korintlilere
Birinci Mektup 8/6; Ibranilere Mektup 1/1-3. Bkz. Beardsle, 301. Bkz. William A. Beardsle,
“Incarnation”, The Oxford Companion To The Bible, New York, 1993, s. 301; Sinasi Giindiiz, Din ve
Inang Sozliigi, (Vadi Yay.), Ankara, 1998, s. 193.

* Foakes-Jackson, 1/623.

** Bkz. Resullerin isleri 5.36.

55 Bir Yahudi olan Yahuda, verginin mesrulufunu reddettigi icin, Roma imparatorlaninin vergi toplamak
igin baglattif1 niifus sayimina karg1 gikip isyan etmistir. Bkz. Renan, 38.

% Bkz. Resullerin Isleri 5/37,
57 Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manziir, “er-Ridde ”, Lisinii’}-Arab, III, Beyrut,

1994, 5. 172-173; Muhammed Murteza ez-Zebidi, “er-Ridde”, Tacii’l-Ariis Min Cevahiri -Kimiis, iV,
Beyrut, 1994, s. 450.

%% Ismail b. Abbad, “er-Ridde”, e)-Mubhit fi’}-Liiga, IX, Beyrut, 1994, s. 257.

* ez-Zebidi, 1V/450.

% ibn Manzir, T11/172.
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2. irtidatin Terim Anlam

Batili kaynaklarda din degistirme kavram (apostasy), aralarinda farklar olmasina
ragmen, hem Yahudilik hem de Hinstiyanhk igin ortak kullamimaktadir. Bu ortak
kullanima ragmen, kutsal metinlerin 6@retilerine, tarihten gelen uygulama ve gelencklere
gore apostasy kavramina farkli anlamlar yiiklenmistir. Apostasy kavramimin iki din
arasindaki farkh anlamlarina gegmeden 6nce, her iki dini de kapsayacak sekilde bir din
degistirme tarifi yapilabilir: “Bir kigi veya toplulugun, bir inanci degistirip bagka bir
inanca baglanmast ve onun kurallarma gore yasamasidir.”®' Bu, Yahudilikten
Hiristiyanlifa ya da Hiristiyanlik’tan Yahudilige gegme seklinde olabilecegi gibi, bunlann
disinda bagka bir inang veya goriisii benimsemek de dinden gikma olarak degerlendirilir.
Apostasy kavramminmi kullanirken dikkat edilmesi gereken, terk edilen, birakilan dinin esas
alinmast gerektigidir. Aksi takdirde bu olaya apostasy degil, conversation (ihtida) adi
verilir.

~ Apostasy kavram, Yahudi dini literatiriinde Ya/ve (Yehova) 'ye® veya diinyevi bir
iktidara kars: gelmek, isyan etmek® anlamlaninda kullamlmgtir. Aynca dinden ¢ikma
anlaminda olmayip bir kralin putperestligi igin de hainlik anlammnda yine apostasy
kavrami kullanilmistir.*

Yahudiligin Yunan kiltirinian (Helenizm) etkisinde kaldign ilk donemlerde,
Muhafazakar Yahudilerce Yunan adetlerini kabul etmek® ve yine agirhkh olarak XIX.
Yiizyil olmak iizere, farkh dénemlerde Cumartesi (Sabbath=Sabat) yasagina uymamak®

¢ H. H.B.-S, /201
62 Eoki Ahit’te Yahve’ye kars1 gelmek anlaminda su ifade yer ahr: “Kadir, Allah, Yehova, Kadir, Allah,

Yehova o bilir; Israil'de bilecek, eger isyanla ve eger Rabbe karst hainlikle ise (bugiin bizi kurtarma)”,
Yesu 22/22; ayrica bkz. Yesu 22/16.

' Kutsal Kitab’in Yunanca gevirisi olan Septuagint’te, Israillilerin Tannya karg: isyanlarint (rebel) ifade
etmek igin kullamlan kavram “apostasia” kelimesinin fiil halidir. “Rabb’e karsi isyan etmeyin”™ Bkz.
Sayilar 14/9, John Macarthur-JR., Beware The Pretenders, (Victor Books), New York, 1980, s. 27,
Foakes-Jackson, 1/623.

 “Ve kral Ahaz’m kralligi zamanmda hainlik edip attig1 biitin takimlar: hazwladik; ve iste onlar Rabbin
mezbahi oniindedir.” Bkz. II. Tarihler 2 19.

% Foakes-Jackson, 1/623.
% David Ellenson, “The Orthodox Rabbinate and Apostasy in Nineteenth-Century German and Hungary”,

Jewish Apostasy in the Modern Worid, (Ed. Todd M. Endelman), Holmes Meier publishers, New
York, 1987, s. 165.



va da siinnet olmamak®’’ dinden ¢ikmak olarak telakki edilmistir. Bu son 6mnekler,
Yahudilikte bazi dénemler, iginde bulunulan zor sartlarin da_bir sonucu olarak, dini
sapkinliklanin (heresy), dinden ¢ikmakla esdeger kabul edildiginin gostergeleridir.

Ayrica kelime Yahidi dini literatiirinde, bugiinkii modern anlamiyla da
kullamlmigtir.®® Yani bir yahudi, baska bir dinin inang ve pratiklerini kabul etse, giinah
islemis olsa bile mirted olmasina ragmen yine Yahudidir. ® Bu ise Tanr ile Israil arasinda
yapilan ahitten kaynaklanmaktadir: “Ben bu ahdi ve bu yemini yalniz sizinle degil, fakat
bugiin Allahimiz Rabbin éniinde bizimle beraber duranla ve bugiin bizimle beraber
burada olmayanla da yapiyorum.”” Buradan da anlagtiyor ki, Yahudilik bir inang
meselesi olmayip tamamen kavmi ézellikleri yansitan bir olgudur.7l

Apostasy kavram genel olarak, “dinden ayrilma veya bir kisinin benimsedigi bir
inanct degistirmesi”™* anlamima gelirken, Hiristiyanlikta farkh tarifler yapilmustir.
Bunlardan birkag:1 soyledir: Dindar bir aile iginde veya dini bir kimlikle yetigsen birisinin
“benimsedigi bir inanci terk etmesi "3 “icinde bulundugu dini gruptan ayrilmast”, “belli

bir zaman diliminde de olsa Kilise'ye devami terk etmesi”™, “inandig1 ve sevdigini iddia

ettigi Tanr1’ya karst isyam”” ya da “bilerek ve isteyerek Isd ve ogretisini reddetmesi. »76

demektir.
Katolik mezhebinde “apostasy” kavraminin anlami, biraz daha 6zele indirgenerek,

“bir kiginin vafiiz edilip yagsanuni onun kurallarina gore sirdirdiigi Katolik inancini i¢

" The Liberty Flustrated Bible Dictionary, “Apostasy”, I, New York, Tarihsiz, s. 78; Felicien Challeye,
Dinler Tarihi, (gev: Semih Tiryakioglu), Varlik Yay., Istanbul, 1960, s. 130.

® Bkz. I Makkabiler 2/15. Bkz. Foakes-Jackson, 1/623.

* Cecil Roth-Geoffrey Wigoder, “Apostasy (In Jewish Law)”, Encyclopedia Judaica, 111, Jarusselam and
New York, 1971-1972, s. 212; Michael Wyschogrod, “Musevilik Acismdan Islém ve Hiristivanlk™,
ibrahimi Dinlerin Diyalogu, (¢ev: Mesut Karasahan), Pmar Yay., Istanbul, 1993, s. 36.

™ Bkz. Tesniye 29.14-15.

™ Wyschogrod, 36.

2 1. H. Ma., “Apostasy”, New Dictionary of Theologi, I, (Ed: Sinclair B. Ferguson and David F. Wright),
Leicester, England, Tarihsiz, s. 39.

™ 1. Ha. Ma, I39.
™ Apostasy kavraminin farkh tarifleri igin bkz. Ralph W. Wood-Bernard Spilka-Bruce Hunsberger and

Richard Gorsuch, The Psychology of Kebigion, {1The Guilford Press), New York, 1996, s.101.

™ Macarthur-JR, 28.
* The Liberty Flustrated Bible Dictionary, “Apostasy”, I/78.
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dinyasinda ve dis yasantisinda tamamen terk etmesi ve ginahkdr olmasi halidir.”
seklinde tantmlanmaktadir.”’

Hiristiyanhkta dinden ¢ikan kiginin bilerek ve isteyerek, yani hiir iradesiyle
cikmasi gerektigi ozellikle vurgulamir: ““Cinkii hakikat bilgisine nail olduktan sonra
kasten giinah iglersek, artik giinahlar igin kurban kalma:... "™ Bir baska yerde “Fger
gelmemis ve onlara soylememis olsaydim, giinahlari olmazdi; fakat simdi giinahlar: igin
dciirleri yoktur.”” denilerek ginahlann 63rendikten sonra basladif:, daha once bilgisizlik
sebebiyle yapilanlarin giinah sayilmayacag ifade edilmektedir. Yine cehaletin sonucu olan
inangsizligin hata ile olandan farkh oldugu agik¢a dile getirilmektedir. “Fakat o zaman
Tanri’yr bilmeyerek tabiati ile iléh olmayanlara kulluk ettiniz; fakat simdi Tanri’yr
bildikien ve daha ziyade Tanri tarafindan bilindiktin sonra, yeniden tekrar kulluk ermek
istediginiz zayif ve hakir iptidailige nasil yine donityorsunuz?".

Yeni Ahit’te “apostasy” kelimesi terim anlaminda sadece iki kez kullamlmaktadir.
Bunlardan birisi James (Yakup)in Kudis’te Pavius’u uyardipn Resullerin Isleri
kitabinda,' digeri de eskaiolojik (ahir zaman) irtidatla ilgili Pavlus’un Selaniklilere Tkinci
Mektubu’nda geger.™

Yeni Ahit’te gegen diger din deZistirmeler igin apostasy kavrami diginda bagka
kelime ve ifadelerin kullamldifn gorilmektedir. Bir tanesi soyledir: “Bunun izerine
ogrencilerinin bir ¢ogu geri dondiller. Artik O’nunla dolagmaz oldular. O zaman Isd
Onikilere (havarilere): ‘Siz de mi ayrilmak istiyorsunuz' diye sordu.”® Yani burada, bir
kisim insanlanin Isi’ya énce bir muddet iman ettikleri, daha somra gerisin geri
inanglatindan dondiikleri ve aynldiklan® anlatiimaktadir.

Aziz Augustinus ilk insamn dinden aynlmasimi, “insanin digigii” olarak

nitelemekte ve ilk atamizin mutlak bir 6zgiirliige sahipken Tanri’ya itaat edip etmeme

" F. X. Lawlor, “Apostasy” New Catholic Encyclopedia, I, Washington, 1966, 5. 679.
7 Bkz. Jbranilere Mektup 10:26-29.
* Bkz. Yuhanna 15/22.

f“’ Bkz. Galatyalilara Mektup 4/8-9.
8 “Ve senin igin haber almglar ki, milletler arasinda olan bitiin Yahudilere ogullarim simnet ettirmeyip

ddetlere uymasmiar diye, Musa’dan donmelerini ogretiyormussun.” Bkz. Resullerin Igleri 21/21.

8 “Kimse sizi hichir sekilde aldatmasm. Ciinkii imdndan déniig (irtidar) baslamadik¢a, mahvolacak olan o
yasa tammmaz adam ortaya ¢ikmadikea o gin gelmeyecektir.” Bkz. Selaniklilere Ikinci Mektup 2°3,
Macarthur-JR, 28.

8 Bkz. Ywhanna 6/66.

# Macarthur-JR, 28.
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arasinda bir segimde, isteyerek itaatten aynlip ilk giinaha engel olmamasi anlaminda
kullanirken,” Aziz Thomas kelimeyi itaat etmeme, séz dinlememe ve boyun egmeme
anlamlarinda kullanmaktadir.®

Islam dini literatiirinde dinden ¢ikma anlaminda kullamlan irfidat kelimesi,
Kur’an-1 Kerim ve hadislerde sozliik ve terim anlamlaniyla kullamldigini g(")rmekteyiz.87

Irtidat kelimesi, Dinler Tarihi’'nde genel anlamda, tiim dinlerde olan kopus ve
aynliklan ifade cderken, 6zel anlamda Ser’i bir kavram olarak, “Isldm‘dan ¢ikip dinsiz
yasamayt tercih etmek veya Miislimanliktan baska bir dine girerek Isldm dinini
reddetmek’™® anlaminda kullamlmistir.

Miirted ise “Isldm dininden ¢ikan” kimseye verilen bir isimdir. Sihhat sartlarini da
g0z oniine alarak “miirted”i su sekilde tanimlayabiliriz: Akilli, buliiga ermis, musliiman
erkek veya kadinin; zorlama olmaksizin irtidat kasdi ile; Islim dininde zariiri olarak
inanilmasi gereken seyleri; tamamen veya kismen inkdr etmesi ve bu inkdnm ve inkar
sayilabilecek davranigini soz, fiil ve alay gibi kisinin duygularimi belirtme yollarindan biri
ile ortaya koymasina irtidat, bunu yapana da miirted denir.*’

Mirted kavrami farkli bir yaklasimla soyle tamimlanmstir: “Din bilimcilerinin
asgari gereklerine bile uymayan” ™ ya da “Isldmi olan biitiin mezheplerin en toleransii

+91

dolasim alaninin da disina ¢ikan’”" misliman demekiin.

8 Foakes-Jackson, 1/623.

8 Foakes-Jackson, 1/623.

%7 Bu konu, III. Bolim iginde “Jsldm ‘da Irtidat Sucumm Ser’i Dayanaklarr” bagh@ altida aynntili olarak
ele ahnmigtir,

¥ Omer Nasuhi Bilmen, Hukuku Islimiyye ve Istilahit-1 Fikhiyye Kamusu, IV, (Bilmen Yay.), istanbul,
Tarihsiz, s. 5; Tiirk Ansiklopedisi, “Donmeler”, XIV, (M.E.B), Ankara, 1966, s. 41; Ebu’l-Hasan Ali b.
Muhammed b. Habib el-Maverdi, Hukmii’i-Murted Mme'i-Havr’i-Kebr, Kahire, 1987, s. 25; Ahmet
Fethi Behnisi, el-Mevsiiatii’l-Cindiyyi f’l-Fikhi’k-islami, 11, Beyrut, 1991, s. 126; Semsuddin
Muhammed b. Ebi’l-Abbas Ahmed b. Hamza b. Sihabuddin er-Remli, Nihdyetii {-Muiutac iid Serhs -
Mighic, V11, Beyrut, 1984, s. 414.

¥ Nihat Dalgn, “Irtidat ve Cezasr”, Kur’an Mesaji flmi Arastirmalar Dergisi, (KUBA), sa: 10,11,12,
Agustos, Eylil, Ekim 1998, s.172; Alauddin Ebd Bekr b. Mesiid Kasini, Beddiu’s-Sanii fi Tertibi’y-
Seréi, IX, Beyrut, 1997, s. 526; Behnisi, 111/126; er-Remli, VI1/413-414; Abdulkadir Udeh, et-Tesriu’}-
Cinﬁiyyi’l—iSlﬁmi Mukirenen bi’l-Kéniini’i-Vaz’i, I, Beyrut, 1994, s. 706, el-Maverdi, 25;
Muhammed Hayraheykel, el-Cihad ve’l-Kiat ii’s-Siyaseti’s-Seriyye, 1, (Diru’l-Beyank), Beyrut, 1996,
s. 55.

%0 Bernard Lewis, Ortadogu, (¢cev. Mehmet Harmanci), Sabah Yay., Istanbul, 1995, s. 179.

' Bekir Topaloglu, “Isiim Inanci Agismdan Din ve Vicdan Hiirriveti”, Din ve Viedan Hiirriyeti,

(Aydinlar Ocag Yay.), Istanbul, 1991, s. 30.
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3. irtidat Anlamh Diger Kavramlar

Dinden ¢ikma anlaminda Yahudilik ve Hiristiyanhkta ortak olan apostasy kavrami
disinda, din degistirmenin farkl boyutlarim ifade etmek amaciyla her dinin kendine 6zel
kavramlar kullanilmaktader. Yahudilik’te dinden ¢ikma anlaminda olan apostasy
kavramina yakin anlamhi mumarim, meshummadim, meharsim... gibi Yahudilige ozel
kavramlar kullamlmaktadir. Aynica Ingilizce’de apostasy kelimesi ile es anlamh olan
exiting (cikis), dropping out (iyelikten ayrilmak, ¢ikmak), leave taking (ayrilmat,
vacgegmek), disdffiliation (yakin iligki icinde bulunmamak), disengagement (iliskisini,
baglantisin kesmek)‘t ve benzeri kelimelere rastlanmaktadir.”® Hiristiyanlikta terim
anlaminda, din i¢i sapkinliklan ve aynliklan niteleyen heresy ve schism kavramlarimn

yaygin oldugu goriilmektedir.

a. Yahudilik’te

Yahudi dini literatiiriinde, apostasyden bagka din degistirme anlanunda kullanilan
birgok kavram vardir. Bu kavramlar genellikle Yahudi hukukunu igiren halakhahta® yer
alir. Burada Yahudilikten dénenlerle ilgili, farkli olaylar igin farkli kavramlar kullamidig
gorolir. Bunlar arasinda baglicalan; mumarim, meshummadim, minim, masoroth,
maddihim, kofer ve poshe 'a Yisrael 'dir. Ancak halakhahta genel anlamda irtidat mimkiin
olmadigindan dolay1,* yukanda adi gegen ve din degistirme, dine karsi gelme gibi
anlamlara gelen terimler, Rabbinik literatiirde ¢ok nadir ve vurgulanmaksizin kullamldif
gibi” bazen birbirinin yerine kullamldifi da olmaktadir. Yahudi dini literatiirinde
gegmedigi halde, bask: altinda dinini degistirmek zorunda kalan veya farkli inang yapisina
sahip bir toplum iginde kendilerine yer edinmek isteyen Yahudilerin din degistirmelerini
ifade etmek igin, Yahudi olmayanlarca kullamlmis kavramlar da vardir. Bunlann en
meshuru Marrano, Anusim ve Donme kavramlandr.

Simdi bu kavramlann anlamlanna ve din degistirmenin hangi sekillerini ifade

ettiklerine bir bakahm.

*2 Ralph W. Wood-Bernard Spilka-Bruce Hunsberger and Richard Gorsuch, 101.

**  Halakhah: ibranice “yiiriime” demek olup, Talmud’un haram, helal, farz gibi dini kural ve kanunlarmi
ihtiva eden kismina denir. Bkz: Giindiiz, Din ve inan¢ Sozliigii, 153; Adam, Yabudi Kaynaldarma
Gire..., 10; Schimmel, 156.

* Daha genis bilgi igin bkz. “Yahudilikte Dinden Crkmanm Imkanr” baghg.

% Roth-Wigoder, 111/212.
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aa. Mumarim

Degisme kokiinden tiiretilmis olup “dinini degistiren”™ “ac¢ikca Yahudi inancina
karsi gelen ve dinin emirlerini ¢igneyen®’ demektir. Baski altinda Yahudilikten
Hiristiyanhiga gegmek meshummad olarak adlandinlirken, Islim dinine gegmek aym
kavramla ifade edilmez. Bunun yerine islim’a gegenleri ifade etmek iizere mumar
kavrami kullamhr. Mumar, agik¢a Yahudi 6reti ve uygulamalanna kars1 gelen, *® Yahudi
hukukunun agik rakipleri” olarak tarif edilir. Bu anlamyla mumar ile apostasy kavramlan
anlam bakimindan aymdirlar.

XIX. Yiizyilda Ortodoks dusiiniirler geleneksel Yahudi inancina karst gelip
hahamlarin otoritesine karsi gelen Reform yanhisi diginirler igin maddihim (haddi
asanlar), meshummadim ve mumarim gibi Ortaga§ rabbinik edebiyatinda din degistirenler
i¢in kullanilan terimlerle saldirdiklan gériiliir. Bunlar arasinda Haham Zvi Hirsch Chajes
(1805-1855) basta gelir. Chajes 1845 yilinda reformculara karst bu kavramlan yazilarinda
siklikla kullamr.'®

10 Mart 1847°de Yahudiler igin “Bagli oldukiari toplumdan ayrilabilme hakki”
tamyan bir kanunun g¢ikmasi iizerine 8 Yahudi vatandag Ortodoks kontrolla Yahudi
toplumundan (Yahudilikten degil) aynlma talebinde bulunur. Bu durumda olanlara
Rabbinik literatiirde din degistirenler (mumarim) kelimesiyle nitelendirilir. Ciinkii bunlar
Hiristiyan toplumu iginde yasamakla diger Yahudi dyelerinin sahip olmadigi haklara sahip
olmak igin toplumla iligkilerini kesmeye karar vermektedirler. Daha da 6tesi, bu adamlar
Hiristiyanhiga donmeseler de s6zli kanuna ve Rabbinik Ortodoks otoritesine kargi
geldikleri i¢in “Yahudi olmayaniar (gentiles) gibi” degerlendirilip mumar kabul edilirler
ve kendilerine din degistirenler olarak davranilir. Yani Yahudi diigiin toreniyle evlenemez,
Yahudi gibi cenaze téreni yapilmaz, Torah’in toplu okunmasina ¢agrilmaz ve olen
akrabalarimin agit ayininde yer almalanna izin verilmez.'"

Bu da gosteriyor ki, Ortodoks Yahudilikte dini reform yapmak isteyenler ya da
hahamhk otoritesini kabul etmeyenlerle dini tamamen terk edenler (apostat) ayni
kategoride degerlendirirler. Ancak zamanla dinde yapilan reformlanin gogunluk tarafindan

kabul gérmesiyle bu anlayig yikilir.

96 Roth-Wigoder, 111/212.

°7 Philip Birnbaum, Encyclopedia of Jewish Concepts, New York, 1991, s. 354.
% Birnbaum, 609.

% Ellenson, 169.

1% Ellenson, 170.

197 Ellenson, 171-172.



ab. Meshummadim

Kavram Ibranice shamed fiilinin edilgen halidir ve Yahudiligin zulimlerle dolu
uzun terihinde bask altinda'” zorunlu dénculeri veya t6renleile ilgili bir kisim kurallan
bilerek ihlal edenleri’® ifade eder. Kelime sozlikte vafliz edilme veya vafiiz olma
anlamlanina da geldigi igin, Isldm dinine gegmek meshummad olarak isimlendirilmez.'*

Orta Cag’da baski altinda Yahudilikten aynlip Hiristiyanhiga gegenler
(meshummadim), gegtikleri dinde samimi olduklarim géstermek igin, énceki dindaslanna
akilalmaz zuliim ve igskence yaptiklan anlasilmaktadir.'® Yahudilige ait kutsal kitaplarin
yakilmasi, Yahudi ¢ocuklarn zorla vaftiz edilmesi, pek ¢ok gizli-Yahudinin (Marranos)
ihbar edilmesi ve avlanarak oldiirilmesi, muhtemelen giipheleri kendilerinden uzak tutmak
i¢in casusluk yapan meshummadiarca tesvik edilen olaylardan bazilandir.'%

XIX. Yiizyilldan sonra meshummad teriminin sadece Yahudilikten ayniip
Hiristiyan olanlar igin degil, agitkga Ortodoks inancim kabul etmeyip hahamhfin
otoritesine isyan edenler i¢in kullamlmaya baglandig goriilir. Bu da daha ¢ok Reformist
Yahudiler i¢in kullambir. Reformistler Yahudilikten tamamen aynlmis birsiyle aym
kategoride degerlendirilir. Bunlann toplumdan kovulmalan, miimkiin olmazsa evlerine
gidilmemesi, yemeklerinin yenilmemesi, ibadette Yahudi olarak sayilmamalan, Yahudi
gibi gomilmemeleri, Torah’in toplu okunmasina ¢agnlmamalan veya olen akrabalarinin
apit ayininde yer almamalan'”.. gibi mirtedlere (apostate) ve kismen yabancilara

(gentiles) uygulanan kisitlamalar, aynen Reformistlere de uygulanr.

192 Roth-Wigoder, 111/212.

18 Foakes-Jackson, 1/624

' Birbaum, 609.

1% Meshummadiarin XIV. ve XV. Yiizyilar boyunca Hiristiyan Ispanyasi'nda Yahudi dismanliginin
(antisemitizm) en 6nde gelen ismi hi¢ siiphesiz bir Yahudi donmesi ve Burgos bas piskoposu olan
Abner’dir. Abner, Hiristiyan Ispanya’da Yahudilerin asimilasyonunu ilk baslatan kimse olmasi yaninda,
Papa ve Hiristiyan din adamlarim Yahudilerin Hiristiyanliga gegmeleri icin yeterince baski yapmadiklar
gerekgesiyle sugladig goriilir. Bkz. H. H. B.-S, 111/204.

1% XVI. Yiizyilda yasamus olan diger bir tamnmus bir meshummad, dinini degistirdikten sonra Almanya’da
Talmud’un toplatilmasini savunanlar arasinda bulunan Johann Pfefferkori: dur. Pfefferkomn gok sayida
Yahudi karsiti yazilarinda, butin Yahudilerin ya Almanya’dan sirilmelerini ya da baca veya yol
temizlikgileri olarak istihdam edilmelerini savunur. Pfefferkorn’un Reform hareketleri sonrasinda da
Talmud’a yaptig elestiri ve saldirilar artarak devam eder. Bkz. The Encyclopedia of The Jewish
Religion, “Apostasy”, 1, (Ed. R. J. Zwi Werblowsky-Geoffrey Wigoder), Phoenix House, London,
Tarihsiz, s. 38; H. K. B.-S, [I1/205; Birmbaum, 610.

97 Ellenson, 170-172.



XIX. Yizyilin sonlarina dogru yine bir Ortodoks olan Esriel Hildesheimer,
geleneksel Yahudi inancim (Ortodoksluk) reddetme karannin Hiristiyanhifa gegme
arzusuyla olursa irtidat sayilmasi gerektiBini, inang meselelerinde toplumun gogunlugu ile
farkl fikre sahip olanlanin Hiristiyanlifa gegmeyi diisiinmediklen igin /rfidat kapsaminda
deperlendirilemeyecegini soyler. Buna gore Reformistler, “Zanri'mn Sina'da Israillilerle
yapmis oldugu ahit”i yikma g¢abasi olmayan “Deistler” olarak, Tevrat’ta soz edilen din
degistirenlerden farkli ve daha ziyade kendilerini “roplumun gidisatindan (yollarindan)
ayiran” bir topluluk’tur.m8 Boylece meshummad kavrami, Hiristiyanhiga gegenleri ifade
eden ve bu anlamiyla geleneksel Yahudilik inancina (Ortodoksluk) sadik olmayan
Yahudilerle, Hiristiyanliga gegenleri ayirmak igin ayirici bir kavram durumuna gelir.

Aralaninda farkhhklar bulunmasina karsin mumar ile meshummad kavramlarn,
siklikla birbirinin yerine kullanildif g(")rﬁliir.]09

Goriillecegi tizere meshummad ile marrano kavramlan arasinda anlam benzerligi
bulunmaktadir. Aralarindaki fark; meshummadiar baski altinda dinlerin degistirdikten
sonra, gegtikleri yeni dini bitindyle kabul edip o6nceki dinlerine tavir alirlarken,
marranolar yeni gectikleri dini kabul etmis gériiniip 6nceki dinlerine bagh kalirlar.
Meshummad kavrami bir sire bazi Ortodoks alimlerince Reformistleri ifade etmek igin

kullamlmigsa da diger Ortodokslarca uygun bulunmaz ve zamanla kelimeye yiklenen bu

anlam kaybolur.

ac. Minim

Kelime Talmud’da, o6zellikle ilk Hiristiyanlar (ki hepsi Yahudilikten donmedirler)
hakkinda''® olmak iizere diger biitin Yahudi heretikleri igin kullamlmaktadir. Ayrica
seklen Yahudi olan gizli miirtedler ig¢in de kullaldig gorutur. Bu anlamiyla diger biitiin
inangsiz - Yahudi gruplanindan daha asag: kabul edilirler."! 1435°te Paolah Francis
tarafindan kurulan ve diinyadan el etek gekmeye agirt 6nem veren Hiristiyan kesis tarikati
da minimler olarak bilinir. Bu tarikat X V1. Yiizyilda hayli yayilmigken XVIII. Yiizyildan

itibaren gerileme egilimi gbstennistir.m Minimlerin Yahudi-Hiristiyanlar (Ebionitler) m

198 Efjenson, 172-173.

199 Birnbaum, 354.
Y0 Baki Adam, ‘“Yahudiligin Hiistiyanhga ve Islim'a Bakisi”, Dinler Tarihi Arastirmalam

Sempozyumu I, Ankara 8-9 Kasim 1996, s. 162.

" Bimbaum, 353.
12 Giindiiz, Din ve Inan¢ Sozliigii, 263.
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Yoksa Yahudilifin Gnostik mezheplerinden birisi mi oldugu tartismahdir. Minimler
kendilerini Yahudilerden aynlmis gérmemelerine kargin Talmut’ta ayn bir mezhep olarak
zikredilir. Ancak Yahudilerle aralarinda ki fark ¢ok az oldugu igin Yahudi olmayanlara ya
da Yahudilikten aynlanlara asla minim denmez. Minimlerin en meshuru Elisha ben
Abuyah ve R. Eliezer’dir. R. Eliezer minim siiphesiyle tutuklanmgtir.” 13

Bu kavramlar disinda iftirac1 ya da politik hain anlaminda masoroth,'"* Yahudi
devletine karst gelen anlaminda Poshe'a Yisrael,'” dini yasamada gevseklik gosterip
haddi asanlar anlaminda maddihim,’’® Yahudilige hi¢ inanmamms, kéfir anlaminda kéfer'"’

gibi kelimeler de irtidatla yakin anlamli kavramlardir.

ad. Marranos ve Anusii

Marrano kelimesi  “lanetli, igren¢ ya da halk dilinde domuz” anlamlarna
gelmektedir."'® Anusim kelimesi ise kavram olarak “hayatlar: tehdit edilerek zorla baska
bir dini kabule maruz kalanlar” demektir. Bu iki kavram zorla din deistirmeye maruz
kalanlar igin kullanilmakta olup birbirinin yerine kullamlmaktadir. Hiristiyanlarin
1391°den once ve bunu takip eden donemdeki zuliim ve baskilan neticesinde topraklarim
terk etmek istemeyen bazi Yahudiler, kovusturmalar kargisinda uzlasmay: segip dinlerini
gizleme yolunu tercih ettiler. Buna Marranizm denir. Yani Katolik olmalan istendiginde
goriiniiste bunu yapmakla birlikte Yahudi imanlanin koruyan ve hatta zamani gelinceye ya
da iméinlarim agikga siirdiirmenin miimkiin olacag: bir yere gidinceye kadar ibadetlerini
bile belli olgiilerde gizli olarak siirdiiren Ispanyol ve Portekizli Yahudilerin iginde

bulunduklan durum.'"’

Yahudilerin seklen Hiristiyanhigi kabul etmeleri Ispanya’da “Yeni Hiristiyanlar”
kavramim dogurmus ve bu yeni Hiristiyanlar “eski Hiristiyanlar” ve “saf Hiristiyan kani

ta,ézyanlar”la esit sayilmamuglardir. Bunlara Marranolar denilmis ve higbir zaman gergek

13 Foakes-Jackson, 1/624.
14 Foakes-Jackson, 1/624.
113 Roth-Wigoder, II/212.
!¢ Ellenson, 170.

"7 Roth-Wigoder, 111/212.
1% vVicomte Leon de Poncius, Judaism and The Vatican, (Fransizcadan Ingilizce’ye gev: Timothy Tindal-

Robertson; Ingilizce’den Tiirkge’ye gev: Ismail Cetin), A.U.S.B.E., (Basilmamis Lisans Tezi), Ankara,
1986, s. 22; Abdurrahman Kiigiik, Dénmeler Tarihi, (Hamle Yay.), Istanbul, 1997, s. 213.
9 Lewis, Istam Diinyasinda Yahudiler, 100-101; Kiigik, Dénmeler Tarihi, 212.
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Hiristivan olarak goriilmemislerdir."” Oysa Marranolar arasindan Kesis, Rahib/Rahibe
hatta Papaz ve Piskopos bile olanlar ¢ikmustir.'”' Bunlardan Pablo de Santa Maria
(Solomon ha-Levi) bir marranodur ve Burgos bas piskoposlugu gibi yiiksek kilise
riitbelifine getirilmig, goreve geldikten sonra da tamamen Hiristiyan oldugunu gdstermek
i¢in, eski dindaslarina en biiyiikk zuliimlerin yapilmasina sebep olmus ve Yahudiligi yok
etmek igin var giiciiyle ¢alismigtir. Bundan bagka Yahudilikten Hiristiyanlifa donen ve
Hiristiyanlarca marrano olarak kabul edilmelerine ragmen, Yahudilige en fazla saldiranlar
arasinda Fransa’da Nicholas Donin, Ispanya’da Peter Alfonsi, Hermann of Cologne, Pablo
Christiani'? ve Hieronymus de Sancta Fide (Joshua Lorki) ile Almanya’da Petrus Nigri
(Schwarz) sayilabilir. Bunlar XIHI. Yizyildan XV. Yiizyilla kadar ki tartigmalarda
Yahudilere saldirmada etkin rol oynamislar ve aleyhlerinde telkinlerde bulunmuglardir.

Bununla da kalmayip yetkilerini kullanarak Hiristiyanlii uygulamalari igin Yahudilere

baski uygulamiglardir.'”

Ispanya ve Portekiz’deki marranolardan bagka, Macaristan’da da baskilar sonucu
dinlerini degistiren ancak eski inang ve gelencklerini gizliden gizliye devam ettiren
Yahudiler de vardir. Bu neslin ardindan gelen yeni nesil ise babalarinin dinini tamamen
unutup Hiristiyanlar gibi yagsamaya baglarlar. Bu yeni nesle halk “Yahudilerin Hiristivan
nesli” ya da kisaca “Hiristiyan Yahudiler” derler. Sadece 1941°de Macaristan’da yasayan
Hiristiyan-Yahudilerin sayist hakkinda 80.000 ila 100.000 arasinda rakamlar
verilmektedir.'** '

Ancak marranolar veya anusimden bir kimse tovbe edip tekrar Yahudilife donmek
isterse durumu ne olacaktir? Bunlar, kendi arzu ve iradesi ile dinini degistirenlerle bir mi
tutulacaktir? Marranolarin durumu hakkindaki genei kanaat sudur; zorla din degigtirmeye
maruz kaldiklan halde inanglarim koruyup dinlerini igten asla terk etmeyen'? bu insanlar,
tekrar Yahudilige donmek isterlerse, bunun i¢in higbir sey yapmalar gerekmez, istekler

derhal yerine getirilir ve topluluga kabul edilirler.'*

120 11 H. B.-S, 111/204.

2! poncius, 21-22.
122 Jeremy Cohen, “The Memality of The Medival Jewish Apostate: Peter Alfonsi, Hermann of Cologne,

and Pablo Christuani”, Jewish Apostasy in The Modern World, (Ed: Todd M. Endelman), New York,
1987, s. 20-22.

'2 H.H. B.-S, 111/203-204.
124 William O. Mc. Cagg, “Jewish Conversion in Hungary in Modern Tumes”, Jewish Apostasy in The

Modern World, (Ed: Todd M. Endelman), New York, 1987, s. 142.
> Bunu Hiristiyanlar soylemektedirler. “Zira zdhiren Yahudi olan Yahudi degildir... fakat icten Yahudi

olan Yahudidir.” Bkz. Romalilara Mektup 2:28-29.
126 Roth-Wigoder, 11/212.
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b. Hiristiyanhk’ta

ba. Skizma

“Skizma” kavrami, “Hiristivan toplulugu icinde meydana gelen doktrin
farkhiigindan kaynaklanmayan bolinme %" demektir.

Katolik inancinda inananlar ifadesiyle, papa, piskoposlar ve rahiplerden sonra
kilisenin geri kalan tiyeleri kastedilir. Inananlarin mevcut hiyerarsiye sadakat gostermeleri
yaninda, Kilise teskilati iginde yer alan biitiin yasal makamlann pratik direktiflerine de
uymalan gerekir. Vaftiz olduktan sonra, bilerek ve isteyereck Papa’mmn istiin kudretini
tamimayan kimseye “sizmatik” yani aynlik¢1 adi verilir. Eger bu kisi, istelik Kilise’nin
ogretisinin su veya bu temel noktasim reddediyorsa, ona sapkin (heretik) adi verilir.'2®

Hiristiyanhik tarihinde doktrin farklanndan kaynaklanmayan irili ufakli pek ¢ok
bolinme (skizma) yasanmistir. Isa cemaati icerisindeki ilk belirgin bélinme M.S. 70
yillarinda ya da daha erken yaklagik M.S. 50 yillannda vuku buliruyiu.?® Ancak bunlann
arasinda en biyik boliinme, kuskusuz, Dogu Bati ayrilmas: olarak da bilinen, Roma
Kilisesi ile Istanbul Kilisesinin, yetki konusunda meydana gelen anlasmazliklar sebebiyle
birbirinden aynlmasidir.'*°

Bu konu ayrnica, “Doktrinden kaynaklanmayan i’tizaller” bagh@ altinda tekrar

degerlendirilecektir.

bb. Heresy

“Heresy” kavrami Yunanca “hairesis” kelimesinden tiretilmis olup, sézlikte

»131 »132

“tercih, secim, segme, karar veya “alma anlamlarina gelir. Terim olarak ise,

“Kilise tarafindan égretilen iman hakikatinden farkl: bir kanaate sahip olmak veya bu

27 Thomas Michel, Hiristiyan Tannbilimine Giris, (Ohan Bastmevi), Istanbul, 1992, s. 169; Sankgiofiu,
Baslangictan Giiniimiize..., 301.

128 p_Xavier Nuss-Hakki Demirel, Haristiyan Ofretisi, (Miijde Yay.), istanbul, 1994, s. 107.

' Kiirsat Demirci, Dinlerin Dejenerasyonu, (insan yay), istanbul, 1996, s. 81.

1% Michel, 103-104.

1 Kurt Rudolph, “Heresy”, Encyclopeadia of Religion, VI, (Ed. Mircea Eliade), New York, 1987, s. 269,
Albert M. Besnard, Huristiyan Iiahiyat: (Katolik Mezhebi), (¢ev: Mehmet Aydin), An Basimevi,
Ankara, 1983, s. 142,

B2 Bayet, 41.
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hakikati inkar ve reddetmek”,'*® daha genel bir ifade ile “ororitenin tanimlamis oldugu
dogru inangtan™™ ya da ana doktrinden ayrilmuk "33 anlamlanni tagimaktadir. "flging bir
inang sorunu karsismda kendilerinde bir tavir takinma, kisisel fikirler tasima ve din
kardeglerinin -¢cogunun duygulariyla ¢atigsa da bunlari savunma hakki goren miimin
kigilerin durumunu anlatmak”'™ igin heretik (sapkin) kavrami kullanilirken, bu kanaati
yayan ve tahrik edene de keresiark denilmektedir.”’

Kavram zaman zaman irtidat anlaminda kullamlmasina karsin, aralarinda tiir
olarak degil derece olarak farkhlik oldugu g6ze carpar. Irtidatta Tann inancina ve
otoritesine tam bir karg1 ¢ikig varken sapkinlikta boyle degildir. Heretik (sapkin) Tann
inancina sahip-olmakla birlikte Hiristiyanhik igerisinde yanlis ve aykin diigiincelere sahip
kimsedir. Buna gére miirted su yonlerden heretikten aynlir: Heretik hiristiyan oldugunu
iddia ederken, miirted bunu kesinlikle reddeder. Ayrica miirted Hiristiyanhk disinda bir
dine gegip rakip bir toplum ig¢inde bulunabilmesine ragmen, heretik, rakip bir hiristivan
birlik olusturmaz.'*®

Hiristiyanhkta sapkinlik (heresy) sugunun olusabilmesi i¢in, kesin aynlmalarda
(apostasy) oldugu gibi, kisinin kendi istegiyle ve kusurlu olarak Kilise’den ayrnilmas: garti
aranmaktadir. Boyle olursa “boliinme” ya da “sapkinlik” meydana gelmis olur. Bu
sebeple Katolik imam ile butiinlesmeyen"*’ veya gok sayida inanan tarafindan paylasilan
basit bir teolojik kanaatten aynlan,'* ancak higbir sug islememis olan Hiristiyanlar icin,

“ayrilmis” ya da “sapkin” nitelemesi yapilamaz. Bu isim verilse bile, isteyerek ayrilma

eyleminin sugu onlara yiklenemez.'*!

%3 Besnard, 142.

134 Lewis, islim Diinyasmda Yahudiler, 67, Aynca bkz. Giindiiz, Din ve Inang Stzliigii, 166.

13 Rudolph, V1/270.

136 Bayet, 41.

37 Besnard, 142.

D% Lawlor, 1/679.

P P Xavier Jacob-P. Luigi Iannitto-Nilay Hidiroglu, Hiristiyan inanex, (¢ev: Leyla Alberti), Istanbul,
1994, 5. 177-178.

1 Besnard, 143.

! Jacob-lannitto-Hidiroglu, 177-178.
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Bununla beraber din igi bolinmeler ve aynliklar, imtihan amaciyla, bir 6l¢iide
normal kargilanmakta,'*” ancak inananlarin, aynlikgilarin tehlikelerine kargi uyanlmasi
da'® ihmal edilmemektedir.

Kavram, Yeni Ahit’in bir ¢ok yerinde terim anlammnda kullamlmaktadir.'* Bazen
saptiran olarak Seytan'*’ ve cinler, bazen aldatici ruh ve sahte opreticiler gosterilmekte ve
gofu zaman da “apostasy” ile aym anlamda'*® kullamlmaktadir.”*’ Sapik mezheplerle
ilgilenen ve onlarla miicadele eden meshur iki heresiolog Lyonlu Iraneaus (130-200
yillan) ile Romal Hippolyte (6. 325)"dir.'®

Katolik kilisesi Hiristiyanhiin baglangicindan itibaren heretiklerle miicadele
etmistir. Konstantin’in Hiristiyanlign kabuliinden sonra, devlet destegini arkasina alan
kilise, heretik ve sizmatiklere kargi gii¢ kullanmaya baslamistir. Patristik ve Orta
Cag’larda bunlara karg1 uygulanan sindirme ve giddet kullanimi artarak devam etmigtir.
XIII. Yizyila gelindiginde miminlerin izinsiz kutsal kitaplan okumalan yasak edildigi
gibi, vahyedilmis gergeklerin ifadesi olan kilise dogmalarimi tartismadan kabul etmek
zorunda olduklan bildirilmistir. Bu sekil davranmayanlar, sapkin sayilmiglardir.'*

Bugiin pek kullamlmayan kavramun'>® Patristik Cag’da ii¢ asin formuna
rastlanmaktadir: 1. Ebionizm (ilk Yahudi-Hiristiyanlar), 2. Gnostisizm (Bilinircilik), 3.

Syncretism’dir. Simdi sirasiyla bunlan vermeye ¢alisalim.

2 “Tanri'nn begenisini kazananlarm belli olmasi icin aranizda bolinmeler olmast gerekiyor.” Bkz
Korimoslulara Birinci Mektup 11/1.

"3 Kardesler size yalvarirm, aldigimz ogretive karsi gelerek ayriliklara ve sapmalara sebep olanlara
dikkat edin, onlardan sakimn.” Bkz. Romalilara Mektup 1617,

4 Omegin bir yerde “boliicii, firkact” olarak gegmektedir. “Birinci ve ikinci uyaridan sonra firkac
(boliiciy) kigiyle iligkini kes. Béyle bir kisinin sapmis oldugundan ve giinah iglediginden emin
olabilirsin...” Bkz. Titus 3/10-11.

Y3 «Siz babamz Iblis tensiniz ve babamzm arzularnn yerine getirmek istiyorsunuz...” Bkz. Yuhanna 9/'44.
Yine bu anlamda: “Tamr: 'min gorintiisii olan Mesih'in yiiceligini bildiren miijdenin 15181 imansiziarm
iizerine dogmasm diye bu gagmn ilahi (Seytan) onlarin zihinlerini kor etmigstir.” Bkz. Korintlilere Ikinci
Mektup 4/4.

Y “Ruh acik¢a diyor ki, sonraki zamanlarda bazilari imandan dénecek. Vicdanlar adeta kizgm bir
demirle daglanmis olan yalancilarin ikiyiizliiliigii nedeniyvle aldanci rublara ve cinlerin égretilerine
kulak verecekler.” Bkz. Timoteyus'a Birinci Mektup 4'1-2. Benzer bir kullanim ise: “Fay bunlarmn
haline! Ciinkii Kabil'in yolundan gittiler. Kazang icin kendilerini Balam'mkine benzer bir yanilgiva
kaptirdilar, Korah 'mkine benzer bir isyanda mahvoldular.” seklindedir. Bkz. Yahuda 11.

47 Besnard, 12.

"% Mircea Eliade-loan P. Couliano, Dinler Tarihi Sazliigii, (Cev: Ali Erbas), s. 121.

M9 Challeye, 204.

1*0" Jacob-lannitto-Hidiroglu, 177-178.
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1. Ebionizm ve Nasuralar (Nasraniler)

Ebionit kelimesi, Ibranice’de fakir anlamina gelmektedir. Isa cemaatini anlatmak
i¢in kullanilan bu kavramin verilis sebebi hakkinda farkh gorisler ilen sirtilmistir. Bu
gorislerden birisi onlarin akil bakimndan fakir olduklan tarzindadir. Oysa genel kanaate
gore, Isa cemaatine bu adin verilmesi, zihd hayatna agirhk vermelerinden
kaynaklanmaktadir."!

Isa cemaati olarak da bilinen “Ebionizm” kavram, Yahudilikten Hiristiyanhga
gecen ancak, Yahudi seriatina sitki stkiya bagl olanlan ifade emmektedir.””* Ozellikle
Pavlus’un. putperestlerin Hiristiyanhga gegmeleiini  kolaylastimak igin,"™  Yahudi
Torelerinden putperest inang ve adetlere ters diisen Cumartesi (Sabat)m ve gida (koser)
kurallarna' riayet etmek, sannet olmak™®.. gibi adetlere uymak zorunda olmadiklarim
soylemesiyle,"””” Yahudi kokenli Hiristiyanlarla pagan kokenli Hiristiyanlar arasindaki
anlagmazliklar giin yiiziine ¢ikar. Ebionitler, inangla birlikte ameli de gerekli g(‘jriirken,

Pavlus ve dolayistyla putperest kokenliler, kurtulus i¢in iman yeterli sayarlar.'®

1 Qalih Akdemir, Hiristiyan Kaynaklara ve Kur’an-1 Kerim’e Gore Hz. isa, (Basiimamyg doktora tezi),
(A.U.S.BE), Ankara, 1992, s. 127-128.

32 Kippenberg, 1/355; Mehmet Aydm, Hiristiyan Kaynaklarina Gore Hiristiyanhk, (D.IB), Ankara,
1995, s. 19; Sank¢iogl, Baslangictan Giluiinsize..., 256; Hiiseyin G. Yurdaydin-Mehmet Dag, Dinler
Tarihi, (Giindiiz Matbaacihk), Ankara, 1978, 5. 193-194.

153 Bayet, 33-34.

134 Bkz. Yuhanna 5/18; Aynica bkz. Hayrullah Ors, Musa ve Yahudilik, (Remzi Kitabevi), Istanbui, 1966,
s. 124; Aynica Cumartesi yasag; ile ilgili olarak bkz. Ellenson, 165.

13 Yahudilikte de yenmesi haram olan hayvanlar vardir; domuz eti, siiriingen ve bocek etleri, pullari ve
yiizgegleri bulunmayan baliklann etleri, tirnafi yank olmayan ve gevis getirmeyen dort ayakh
hayvanlarin etleri, dini kurallara aykin olarak kesilen hayvanlann etleri ile etleri helal olan hayvanlarin
atar damarlan ve ¢igi i¢ yaglan bumlar arasinda sayilabilir. Bkz. Sank¢ioglu, Baslangigtan
Giiniimiize..., 238; Ortayh, 128.

136 Bkz. Galatyalhilara Mektup 5:2-6; 2/16; Aynica bkz. D. Nock, “Apostasy (Folklore)”, Encyclopedia
Judaica, IIL, (Ed. Cecil Roth and Geoffrey Wigoder), Jarusselam and New York, 1971-1972, s. 214
The Liberty Flustrated Bibie Diciisnary, “dpostasy”, 1/78; Challeye, 130.

57 John W. Drane, “Paul”, The Oxford Companion to The Bible, (Ed. Bruce M. Metzger-Michael D.
Coogan), Amerika, 1993, s. 578; Aydin, Hiristiyan Kaynahiarma Gére..., 19; Besnard, 9; Michel, 97;
Yildirim, 55-56.

8 pavius Galatyalilara Mekmpta Yahudi ogretilerini terk etmenin, Hiristiyanhii terk etmek
sayilmayacagim soyler. Hiristiyanlikta onemli olan seyin sevgi ile dmranmaya sebep olan imdn
oldugunu, pratikte yapilan yanhs ve hatalanin kisiyi dinden qikarmayacagim bildirir. “fste ben Pavius
size diyorum: Eger siinmet olursamz, Mesih size hi¢ faide etinez. Ve siinnet olunan her adama biitiin
seriati ttmaga bor¢lu olduguna tekrar gehadet ediyorum. Ly seriatie salih kilmmak isteyen sizler,
Mesilten ayrildnuz, inayctten diistipniz. Ciinki biz saldh iimidini Rubi ile imdndan bekliyoruz. (tinkii
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Yazan belli olmayan fakat igeriginden Ebionitlere yazildig anlagilan bir kitap olan
Ibranilere Mektupta yazar, Hiristiyanlik igin Yahudiligi, kilise i¢in sinagogu birakms ilk
Yahudi-Hiristiyanlardan, sapkinhk sayilan eski Yahudi Torelen’ni birakmalarim

istemektedir.'

Ebionitler, Petrus ve Hz. Isd’min kardesi Yakub (James) onderliginde Pavlus’un
dini tasarruflarina ve putperest kokenli Hiristiyanlara tanmidif1 tavizlere kargi gikmiglarsa
da,'® bu hareket daha fazla tutunamayip 70 senesi felaketnden once vatanlarendan gog
etmeye baslamiglardir. Sahte Mesih Bar Kochba 6nderligindeki Yahudi ayaklanmasinin
(M.S. 132-135) siddetle bastinlmasi ve Yahudilerin siirgiine géndenlmeleriyle sayilan
iyice azalmus olan Ebionitler, ancak V. yiizyila kadar tarih sahnesinde kalabilmislerdir. '’

Nasraniler (Nasurai) ise Hz. Isd oncesi donemde Yahudilik igerisinden tiremis
olan ve Kudiis merkezli ortodoks Yahudilerle anlagmazlia diigen aynlikgt bir grup oldugu
soylenmektedir. Cumartesi yasafim gozetmek, siinnet olmak..gibi Yahudi seriatina
uyduklan belirtilen Nasranileri’in, heretik degil, heteredoks bir Yahudi mezhebi oldugu
gorialmektedir. Ayrica Sabiiler’in nasurai terimini kendileri igin bir ad olarak kullandiklar
bildirilmektedir."> Buna gore M.S. IV. Yiizyila kadar Filistin bolgesinde varhklarim
stirdiiren ve heterodoks bir Yahudi mezhebi olan Nasraniler, diger Yahudileri sapkinhikla
suglarlar ve onlarin ellerinde bulunan kutsal metinleri apokrif sayarlar.'® Bu isim
baslangigta Hz. Isd ve butiin Mesil inananiauna tukilan alayh bir lakaphen, somalau bir
zamanlar Pavlus’u da tedirgin etmig olan Yahudilestirme taraftarlannin geleneklerini
siirdiiren mezhebe isim olarak verilir. M. S. 70 yilinda Kudiis sehri yerle bir edilmeden
once, Yahudi Mesihgiler (Nasraniler), Seria nehrinin 6tesine kagip Pella kentine siginirlar.
Dérdiincii yiizyilin sonuna kadar varliklanim devam ettiren Nasraniler, Isa Mesih’ten ¢ok,

Musa peygamberin Kutsal Yasasi’na bagh kahrlar.'®

Mesih Isa'da ne sinnetlilik, ne de simnetsizlik, fakat sevgi ile amil olan imin ise yarar.” Bkz.
Galaryalilara Mektup 5:2-6; 2/16.

' Bkz. Ibranilere Mektup. Ayrica bkz. Foakes-Jackson, 1/623.

10 Pavlus’un; “‘Tanr: Isd’yr oliderden dirilterek yeni bir seldmer ¢agr baslatigmdan, Hiristiyanlar igin
artik Yahudi toresine uyma zorunlulugu olmadigi” seklindeki gorigiini, Petrus ve Yakub’un da kabul
eftigi soylenmektedir. Bkz. Michel, 97; G. Barker, O’nun izinde (Huristiyanhk ve Laiklik Tarihi),
(Zafer matbaasy), Istanbul, 1985, s. 14.

161" Bkz. Francitie Kaufmann-Josy Eisenberg, “Yahudi Kaynaklarma Gore Yahudilik”, AU.LF.D, (¢ev:
‘Mehmet Aydin), XXIX, Ankara, 1987, s. 279-280; Sankeioglu, Baslaugictan Giinawmuze..., 272.

192 Sinasi Giindiiz, Sabiiler (Son Gnostikler), (Vadi Yay.), Ankara, 1995, s. 23-25.

19 Giindiiz, Din ve inan¢ Sozliigii, 279.

1% Barker, 28.
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Ebionitlerle Nasraniler arasinda ortak yonler bulunmakla birlikte, Ebionitier ¢ok
daha agiriya gidip butin Mesihgileri Musa’ni Kutsal Yasasi’na uymaya zorlamak isterler.
Pavlus’u dini tasarruflan sebebiyle, miirted, hain ve miinafik addederler. Aym sekilde
Pavlus’un kutsal kitab1 bozdugunu diisiindiikler igin, Incil’in yalmz Marta kitabis kabul
edip,'® Pavlus’un tim yazilanm reddederler.’® Hatta Matta’mn da Mesih’in doga usti
dogusuna,'® ezelden beri var olduguna ve bakire Meryem’den babasiz dogduguna iligkin
Kutsal Kitaptaki baz ifadeleri kabul etmezler ve Is& Mesih’in insan olarak dogduguna

inanirlar, '%®

2. Gnostisizm'®’

“Gnostisizm” kavram Yunanca “Bilgi” anlamina gelen “Grose” kelimesinden
tiretilmis olup “Bilinircilik” olarak Tiirkge’ye aktarilabilmektedir. Burada kastedilen
bilgi, sahsi ve mistik bir bilgi olup, gizli yollarla vahy ve ilham edilmistir. Bu sebeple
segkin ve mistik tabiatli insanlara mahsus bir bilgi taradir.'”

Gnostisizm, Yahudi, Hiristiyan ve Pagan kaynakli olup, bazi belirsiz Mesihgi
kavramlan Yunanistan, Misir, Iran ve Hindistan’in mitoloji ve felsefelerinden alinan

fikirlerle karistiran, kurtulusa yonelik (redemption) dialist'”' bir dini zitht harehettir.'”

16 Matta'mn yazdifi ve Ebionitler tarafindan kabul edilen kitabin, digerler Incillerden aynlan en 6énemii
tarafi, Isa’nin Seriat’t kaldirmak igin degil, tamamlamzk dzere geldigini soylemesidir. Dolayisiyla bu
ifadeler, Ebionitlerin, Yahudi Seriat’im: uygulamamn gereksizligini savunan Pavlus’a karsi kullandikian
en biyiik delildir. Bkz. Marta 5:/17.

165 Akdemir, 128.

167 Bayet, 42.

1% Barker, 28.
1" Gnostisizm: Kendi arasinda bir ¢ok farkh akimlara ayrilan mezhep gorimiimli bir dindir. Ciinkii

gnostisiznin bashi bagma bir din sayihp sayilamayacafs tarigmalidir. Genellikle Hiristiyan
materyallerini kullanilmasi ve olaylarin gogunda kurtanct “fsd-Mesik” diye isimlendirilmesi sebebiyle,
bir ¢ok Hiristiyan yazar, gnostisizmi Huristiyanhk igesisinde nkaynaklanan bir heretik akim olarak
degerlendirmektedirler. isd Mesih’in genel olarak fiziki bedeninin olmadig1 ve bu yiizden de garmuh
tizerinde ac1 gekemeyecegi ve dlemeyecegine inanihr. Bkz. Eliade-Couliano, 85; Giindiiz, Din ve inang
Sozhiigii, 143.

17 J. W.C. Wand, A History of The Early Church, London, 1936, s. 43; Sillayman Hayri Bolay, Felsefi
Deoktrinler ve Terimler Stzliigu, (Akgag Yay.), Ankara, 1997, s. 180.

""" Dialist inanglar arasinda, gokten disgmiss olan ruh’un bedende mahpus oldugu, éliimiin onun igin bir
kurtulug sayilacagy; ilahi alemle bu diinyamn bir birine zt oldugu...gibi hususlar sayilabilir. Bkz.
Cevizci, 306; Bolay, 180-181.

' Wand, 43; Barker, 28-29; Akdemir, 64.
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Ozellikle Yunan felsefesinin Hiristiyanliga uyarlanmasi amacimi tasiyan ve inang yerine
bilgiyi (gnosis) 6n plana gikaran bir 6gretidir.'” Miladi I1. asirda ortaya gikan bu akim,
Tanri’nin - kendiliginden var olan, sonsuz, uzak ve bilinemez bir varhik oldugu
disiincesindedir.'™ Ayrica Hiristiyanlikta yer alan basta reslis (iigleme), Mesih'in
inkarnasyonu (lecessiim) ve insanligin amellerivie kurtulamayacagr gibi inanglar'” ve
diinyanin ve yaraticisinin asagihini vargulayan'’ anlayis bu disiincenin birer @iriinidir.

Gnostisizm’in Hiristiyanlik tizerindeki etkisi Pavlus’la birlikte baslar. Pavius’un
Hiristiyanlift yaymak istedigi bolgelerde sir dinleri ve Gnostisizm hakimdir. Hiristiyanh
bu bolgelerde yaymamn yolunun, Isa’nin mesajim degil, aksine sir dinleri ve Gnostisizm’i
esas almak gerektifini goéren Pavlus, bu yonde calismalarda bulunur. Boylece Pavlus,
insanmn amelleriyle kurtuluga eremeyecegi ve dolayisiyla kurtulusun ancak insan diginda
ilahi bir litufla gergeklesecegi yolundaki Gnostik anlayist benimser. Bunun yaninda
Gnostik efsaneyi alan Pavlus, ufak degisikliklerle Isa’ya uygular; Tann kurtulusu
gergeklestirmek iizere, oglunu, seytani giigler tanimasin diye insan seklinde gonderir ve
kurtulusu gergeklestirir.'”’

Gnostisizm’in etkisiyle Hiristiyanlia giren bir dier unsur, as/i ginah inancidir.
Bu 6gretiye gore, giinah bir insan (Adem) yoluyla, 6liim de giinah yoluyla bu diinyaya
girmigtir. Biitiin insanlann giinah iglemesi sebebiyle, 6lim herkesi kusatmigtir. Gitnahtan
kurtulmak, amel islemekle veya Yasa’nin gereklerini yapmak]ar”8 degil, ancak Lefaretie
(redemption) gergeklesir.'”

Gnostisizm’in kimleri kapsadif1 tam net degildir. Omegin Basilides, Carpograte,
Valentinus, Bordeisan, Hermenides’in Kilise dogmalanna genel olarak karsi ¢ikiglan,
Marcion’un Ahdi Atik’le Incil arasindaki biitiin baglantilari kopanip Hiristiyanligi Yahudi
diismani bir yola sokmasi, Ankratitler’in evliligi, eti ve sarabi yasaklamalan, Ebionitler’in
Isa’nin dogaiistii dogusunu reddetmeleri, Theodote’nin Isa’nin hem tann hem insan

oldugu diisiincesine karsi ¢ikmasi, Modalistler’in Baba ve Ogul’un iki tannsal gergek

13 Cevizci, 306; Bolay, 180-181.

174 Barker, 29; Ali isra Giingor, Vatikan, Misyon ve Diyalog, (Tore Yay.), Ankara, 1997, 5. 3.
17 Cevizci, 306; Bolay, 180-181; Giingdr, 3.

176 Fliade-Couliano, 121.

177" Akdemir, 67.

178 Bkz. Galatyahlara Mektup 2/16.

17 Akdemir, 68.
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U

Bunlardan bagka gnostik din/mezheplerden en taminmig ve etkili olanlardan bazilan

sunlardir:1. Maniheizm,'®' 2. Bogomiller,'®? 3. Katharlar (Catharizm),'®® 4. Pavlikanizm'®*

5. Doketizm'®...

180 Bayet, 42.

181

182

183

184

188

Maniheizm: Mezopotamyada dogan ve sehit edilisine kadar Pers (Eski iran)’de aktif olan peygamber
Mani (216-276) tarafindan kurulan en etkili gnostik bir dindir. Maniheizm, Mani’nin yasadifii donemde
Iran, Mezopotomya ve Misir’da etkin olur. Sonraki dénemlerde ise batida Roma’ya; Dogu da ise Cin’e
kadar yayilarak bir miiddet Uygur Tirk Imparatorlugu’nun (763-840) devlet dini olur. Bu doktrin,
Radikal Diializm’i, ozellikle Karanlkgin ve Aydmb@in “kansim” olarak digiindiigii diinya fikri,
antikozmik iyimserligi ve sert ¢ileciligi ile karakterize edilir. Bunlar otoriteye bagvurmadan, saf akilla
insanlan Tanm’ya ulaghrip biitiin hatalardan kurtulunacagim iddia ediyorlardi. Hiristiyanliktaki
anlamadan inanmak gerektifi prensibine kargl, tartigmadan ve hakikat oldufu anlagilmadan dinlerine
baglanmay: dogru bulmuyorlardi. Maniheizm, M.S. 4. Yizyilda Hiristiyanlifin en biiyilk rakibi
konumuna gelmesi sebebiyle, bir gok Hiristiyan mezhep Katolik Kilise’sinin 6gretilerine kargt giktiklar
icin “Mamici (Mami dimine inananiar)” nitelemesine ugrams ve ‘din sapkim”™ (heretik) gibi
gosterilmeye callsilmxstxr. Bunlardan bazilan Adomanisiler, Novatyanlar, Donatusqular ve
Priskilliyancilar dir. Bkz. Harun Giingor, “Maniheizm”, EJU.LE.D, sa: V, Kayseri, 1988, s. 145-166;
Giindiiz, Din ve Inan¢ Sozliigii, 245-246; Zeki Ozcan, Agustinus’ta Tann ve Yaratmz, (Alfa Yay.),
Bursa, 1999, s. 39; Eliade-Couliano, 86-87; Barker, 97.

Bogomiller: Kaviam “Tanri’y1 sevenler” anlamina gelir. Bulgar asilli olan Bogomiller Ortodokslan
kuctimserler ve seytanin yaratict degil, sadece diinyanmn miman oldugunu kabul ederler. X. Yizyilda
Bulgaristan’da ortaya gikar, bir miiddet sonra Bizans’a yerlesir, oradan da batiya yayilir. Fransiz
piskoposlan vasitasiyla yeni bir saptk mezhebe girdigi sirada ortadan kaybolur.(1167). Katolikler diger
gruplar gibi Bogomillefe siddetli zulim yaparlar. Omegin Vasil adinda bir Bogomil, 1111 yihinda
fikirlerini insanlar arasinda yaymaya ¢alisirken Bizans imparatoru Aleksyus tarafindan tutuklanir ve
zindana atilir. Orada 8 yil kaldiktan sonra 1119 yilinda diri diri yakihr. Birgok Bogomil Vasil gibi
yakilarak oldurilir. Katolik Kilise’si, her zamanki gibi, bu inananlan “Manici (Manihaist)” olarak
niteleyerek “heretik” (din sapkim) olarak géstermeye calisir. Bkz, Barker, 96-97; Eliade-Couliano, 88.
Katharlar (Catharizmm): Bizanstan gelen Bogomil ve Maniheizm kangim: doktrin taraftarlandiriar.
Bunlarin inanglan arasinda metensomatoz (ruhun énceden varolusu), meleklerin bedenselligi, ruhlarin
gokca yargilanmast fikri, Tanr’min ciiz’i iradesinin ve her seyi yaratabilme giiciiniin inkdrt gibi
hususlardir. Bkz. Eliade-Couliano, 88.

Paulisianizm (Pavlikanlar): Hiristiyanhi@in “adaptasyoncu™, yani Hz. 1s2’nin Tanr’nun ogullugu sifatim
dogumdan sonra kazandigim kabul eden, Ermenistan ve kigiik Asya'da sl ¢evrelerde varligmi
koruyabilmis bir mezheptir. Bunlar bebeklerin vaftiz edilmesine karst gikar; kisinin tévbe edip Isa
Mesih’e inanmadik¢a vaftiz edilmemesi gerektigi savunurlar. Ortodoks kilisesinin ikon ve heykel
kullanmasim, Hz. Meryem ve “aziz”lere dua edilip tapmmiimasini ve diger bos inanglart kinarlar. Isi
Mesih’in Tannh@m inkdr etmedikleri halde, O’nun mikemmel insanlifina ¢ok Onem verirler.
Pavlikanlar Hiristiyan sakramentleri de reddederler. Bkz. Barker, 82; Eliade-Couliano, 87, 89.

Doketizm: Kavram Yunanca'da goriinmek anlamina gelen ‘‘dokeo” kelimesinden gelmektedir. Bu
oretide Isa sadece insani goriiniime sahip bir tanri kabul edilmektedir. daha agik bir ifadeyle, Isd’min
yukar1 Nur diinyasindan gelmis, dinyay: kurtarmak igin insani bir viicuda buriinmiis ilahi bir varhk
olarak telakki edilmektedir. 1s2’mun insani viicudu gergek olmayip bir hayalden ibarettir. Bu sebeple
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Hiristiyanlikta resmi kilise kararlarim onaylamayan veya kilise dogmalarina kars
¢itkanlann sapik (heretik) olarak degerlendirilip cezalandinlmasi, 1. Konstantin zamamnda
devlet ile kilise isbirlizinden sonraya rastladign gorilir.'® Bu dénemde anlasma geregi
olarak Kilise, vergi vermeyen veya askerlik hizmetinde bulunmayanlan aforoz ediyor,

siyasal iktidar da, resmi dine aykin diisen unsurlara karg: baskica bir politika izliyordu.'®’

3. Syncretism

“Syncretism” kavrami Grekge “syngkrasis” kelimesinden tiretilmis olup s6zliikte

“karisim, birlesim, birlik” anlamlarina gelmektedir. Terim olarak; “gatisma halinde olan

»]88

Jarkli ideolojileri, diisiince veya uyumlu sosyal iliskiler igerisinde birlestirmek ya da

“celiskili diigiince ve dgretileri uzlastirmaya ¢alisan dgreti”™ seklinde tarif edilmekte
olup Tirkge’ye “Uzlasimcilik” seklinde yaklagik bir ¢evirisi yapilmaktadir.

Cesitli dinlerden alinan unsurlanin birlestirilerek yeni bir dini inang meydana
‘getirme ¢abasim, Batih miellifler syncretism olarak adlandirirlar. Bu bazen bilingli
yapildifz gibi, cofu zaman da tabii olarak geligir. Din degistirmelerde syncretism sikga
kargilagilan bir olgudur. Din degistirenlerin eski inang ve kiiltarlerini busbiitin terk
edemedikleri, yeni gegtikleri din igerisinde de bunlan devam ettirdikleri gériiliir. Omegin
bagka wklardan Yahudilipe gecenler, Yahudiligin dini inanglarnim benimserken aym
zamanda kendi kiiltir ve medeniyetlerinin de en istiin medeniyet oldugu Einancmz
korumuslardir.'® '

Bu genel bilgiden sonra Hiristiyanlikta syncretisme bakarsak, asil ¢ikig noktasmin
Hiristiyanlikla Yahudiligi Hiristiyanlik ismi altinda birlestirmek olduBu gorilir. Isa
cemaati (Ebionitler) bunun Gzerinde ¢alismiglardi. Yani Hiristiyan olmakla birlikte,
Yahudiligin' siinnet, koser ve Cumartesi yasag: gibi adetlere de devam etmek.'”’ Bu

masumane baslayan hareket, zamanla bilingli bir faaliyete donigir. Soyle ki,

garmthta ¢ektigi istiraplar da gergek degildir. Bkz. Annamarie Schimmel, Dinfer Tarihine Girig, Dinler
Tarihine Giris, (A.ULF. Yay.), Ankara, 1955, s. 178; Akdemir, 153.

18 Barker, 81.

187 Bayet, 39; Canatan, 29.

185 Peter A. Angeles, A Dictionary of Philosophy, New South Wales, 1981, 5. 286.

8% Orhan Hangerlioglu, Felsefe Sozliigii, (Remzi Kitabevi), istanbul, 1982, s. 433.

190 Yildirim, 44.

191 Yildinm, 44.
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Hiristiyanhiga 313 yilinda serbesti verilmesi, 380°de de Roma devletinin resmi dini haline
getirilmesinin ardindan, herkes Hiristiyan olmaya mecbur birakilmisti. Yukandan asagiya
baglatilan, putperest ve diger din mensuplarini ve hatta resmi inancin disindaki mezhepleri
bile kapsayan Hiristiyanlagtirma politikasi, eski inan¢ ve geleneklerin veni kihf altinda
siirdiiriilmesine yol agmgtir.'

Kilise, syncretism tehlikesine kargi tedbir olarak, énce Il. asnn ikinci yarisinda
Incil metinlerini bir araya getirmis, daha sonra inang esaslarim ayinlerde kullanilacak
sekilde belirlemis ve nihayet kiliseyi ¢esitli tehlikelerden koruyacak olan cemaat
baskanligin (episkopos) ihdas etmistir.'”® Boylece baska din ve kiiltiirlere ait inanglann

Hiristiyanlik inang esaslarina katilmisinin 6niine gegilmeye ¢aligilmistir.

be. Heterodoksi

“Heteredokxy” kavrami sozliikkte “kabul edilmis doktrinlere muhalefet
anlamindadir. Terim olarak ise: “Ortodoksinin ya da merkezi din anlayiginin disimda olan
dinsel akim” seklinde tammlanmaktadir. Bu da heresy kavramm gibi merkezi din
anlayisimin disinda olma ve sapkinlign ifade eder. Ancak aralanndaki fark, hereredoksi

“dinsel inang ve kurallara asir1 baglilig1 ve ileri diizeyde kat1 bir muhafazakarligi ifade
195

»]94

etmesidir.
Orta Cag Hiristivan diinyasinda heretik ve heterodoks kavramlan, yerini
manichaei terimine birakir. Fakat yine de bunun heretik ve heterodoks kavramlann hig
kullamlmadifn anlamina gelmez. Sadece Orta Cagda gigli heretik ve heteredoks
akimlann genis ¢apta Maniheizm’le etkilesim igerisinde bulundugunu gosterir. 196

bd. Helenizm ve Hermeiisizm

Helenizm, Iskender’in (M.O. 362-331) iilke topraklarim genigietmesinin ardindan
ortaya ¢ikan bir kiiltirdir. Daha ¢ok Grek dilinin kullannmm ve Grek distincesinin
hakimiyeti ile karakterize edilir. Hiristiyanhgin dogusundan énce ortaya ¢ikan Helenizm,
Roma Imparatorlugu’nun sonuna (476) ve daha ge¢ zamanlara kadar var olmugtur."*’

192 Besnard, 280; Canatan, 26.

193 Schimmel, 178-179.

9 ingilizce-Tiirk¢e Redhouse Sizliigii, 457.

199 Giindiiz, Din ve Inang Sé2liiga, 169.

19 Ahmet Yasar Ocak, Osmanh Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, (Tarih Vakfi Yurt Yay.), s. 12-13.

¥7 Eliade-Couliano, 113.
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‘'Roma Imparatorlugu igerisinde dogmus olan Hiristiyanhik, IV. Asnn baslarinda
serbesti kazamp devlet dini oluncaya kadar gsiddetli baski ve takibatlara maruz
kalmislardir. Hiristiyanlarin Romah yéneticilerden zuliim gérmelerinde, paganizmin
ruhuna aykiri bir takim yenilikler getimeleri,’”® ve bunun “dinsizlik” propagandas
suglamasindan étiiriidiir. Ancak bunlannda 6tesinde Romalilari asil kizdiran husus,
Hiristiyanlanin kendi tannlarimin digindakilere saygi gostermeyip, imparatorluk smirlan
icerisindeki tanrilarin bos ve zararh putlar oldugunu ilan etmeleriydi.”” Ayrica, Iskender
ve Misirh Plotemeler hanedam (M.O. 323-330) tarafindan benimsencn ve Roma ¢aguida
imparator kiiltine doniismils olan kral kiiltine® boyun egmemeleri baskilan daha da
siddetlendirir.

Hm'stiyan]ik, Roma Imparatorlugu karsisindaki bu pasif direnise karsin, daha
tarthin ilk evrelerinde Roma Imparatorlugu kiiltiiriiniin tesiri altina girmig, bunun
neticelerinde fikri ve teolojik semboller “/atinize” olmustur.”®’ Bunun tabii sonucu olarak
Hiristiyanlik, zamanla Helenistik bir hal aimig; kutsal kitaplar Latince’ye ¢evrilmis, dinin
isminden dinin kurucusuna kadar her sey Grekge bir isimle anilir olmugtu. Ornegin Isa
cemaati baslangigta, Incillerin ortaya ¢ikmadin dénemde kutsal kitap olarak
Septuagint’i*® benimsemisken, Roma Hiristiyanh@imin agirhk kazimp Latince’nin on
plana gikmasiyla birlikte kutsa kitabin Latince versiyonu (Vul gate)™® diger versiyonlarina
gore daha yayginhk kazinmigt1.”® Bundan bagka Grekge olarak Hz. isa’ya Hristos, ona

tapanlara Hiristiyan, dinin evrensel nitelifini belirtmek i¢in Karolik terimleri kullanilmaya

baslanmist:.*

1% Bunlar; ilk giinaha, aci ¢eken bir Tann tarafindan kurtanlmaya, vaftize, dinsel eylemlere, yeniden
dirilise, mahser durugmasina inanmak gibi. Bkz. Bayet, 33-34.

1% Omer Faruk Harman, “Evrensel Dinlerin Insan Haklarma Bakisi”, Diyanet limi Dergi, (D.LB),
XXXV, sa: 3, Temmuz-Agustos-Eyliil 1998, s. 10; Bayet, 33-34.

20 Eliade-Couliano, 113.

21 M. Nakib el-Attas, islim ve Laisizm, (gev: Selahattin Ayaz), Pinar yay, Istanbul, 1994, s. 47-48.

M2 Septuagint: Helenistik donemde (M.O. HI-M.S. IV. asir) Yunan kiltariniin Filistin’e hakim olmast
iizerine, Yahudiler arasinda Helenlesme baglamis ve bazi bolgelerde Yunanca, Ibranice’nin yerini
almigtr. Septuagint, Eski Ahid’in Yumanca konugsan Iskenderiye cemaatine kazandmilmast igin
yazilmigtir; Yetmis veya yetmig iki kisi tarafindan terciime edildigi igin “yenmiy” anlaminda “Sepruagint”
denmigtir. Bkz. Adam, Yahudi Kaynaldarima Gére..., 7, Michael D. Coogan, “Septuagint”, The
Oxford Companion Te The Biuie, (Ed. Bruce M. Metzger-Michael D. Coogan), America, 1993, s. 686.

™3 Julgate: Kutsal kitabin Jerome tarafindan 382°den 402 tarihine kadar siren yirmi yillik bir galigma ile,
Eski Ahid’in Ibranice orjinalinden yapilan Latince terciimesidir. Bkz. Philip Sellew, “Julgate”, The
uUxford Companion to The Bible, (Ed. Bruce M. Metzger-Michael D. Coogan), America, 1993, s. 790.

4 Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére..., 25-26.

* Drane, 578; Yildinm, 41; Demirci, Dinlerin Dejenerasyonu, 87.
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Hermetisizm ise Helenizm’in bir drinii olup®® Hermetik literatirde®’ ortaya
konan dini-felsefi sistemin adidir*® Grekge bir kavram olan Hermetizm, gnostik
distiinceler yaninda ¢afun kiilturel ortamindan ahntilanmig astroloji, biiyii ve simya
bilgilerini igeren genel bir isimdir. Hermetizmin kaynagi, M.O. 1. Yiizyilda ortaya ¢ikan
ve Misir tannsi Hermes-Thot’a atfedilen bir kisim astroloji kitaplanidir. Hermetisizm’in

geri planinda ise gnostik gelenegin yam sira Ortadogfu mitolojisi ve eski Yunan felsefesi

vardir, 2

c. Islim’da

Kur’ans Kerim’de irtidat kelimesi diginda dinden donme anlamima gelen bagka
ifadeler de kullamlmistir. Ancak sonugta hepsi aymi anlami ifade etmekte olup irtidat
kelimesinin bir agilimindan ibarettirler. Bunlardan bazilan soyledir: ‘/mdndan sonra kiifie
donmek*', imdn1 kiifiirle degistirmek’", kendisine dogru yol belli olduktan sonra
peygambere kars: ¢ikip, miiminlerin yolundan bagka bir yol tutmal?'®, birden cok iman
edip sonra kiifre donmek*"...vb.

Bu kaliplar diginda irtidat kavramu ile pek ¢ok ortak noktasi bulunan, hatta bazen
birbirinin yerine kullanilan, ancak tam ortiismeyen kelimeler de vardir. Bu kavramlardan
kisaca s6z Aedlip irtidatla benzer ve farkh yoénlerini tespit etmek, konunun daha iyi

anlagilmasina yardimci olacaktir.

ca. Kitfir
Anlam agisindan aralarinda pek ¢ok agidan benzerlikler bulunan irtidat ve kifiir

kavramlan birkag noktada aynlirlar. Kéfir, Isldm’a hi¢ girmemis, bastan beri kifiir iginde
olan®" kimse igin kullamlirken; miirted, mislitman olduktan sonra kendi iradesiyle Islam

206 Eliade-Couliano, 116.

X7 Hermetik Literatiir: Mitolojik bir sahsiyet olan Hermes Trismegistus’a atfedilmekle birlikie, gesitli
donemlere ait birgok anonim yazar tarafindan kompoze edilmis olan Yunanca ve Latince bir dizi felsefi
ve dini dokiiman. Hermetik dokiimanlarda, OrtadoBu’nun hakim gelenegi olan gnostik doktrinler yaygin
sekilde islenir; ayrica astroloji, bilyii ve simyaya iligkin bilgilere yer verilir. Bkz. Giindiiz, Din ve Inan¢
Sozliigii, 168. ‘

8 Giindiiz, Din ve Inang Sozhiigii, 168.

%% Eliade-Couliano, 116; Giindiiz, Din ve inang Sozligii, 168.

1% Bkz. Nahl 16:106.

" Bkz. Bakara 2:108.

%2 Bkz. Nisa 4:115.

3 Bkz. Nisa 4:137.
4 Ahmed Saim Kilavuz, Iman-Kiifiir Simn, (Marifet Yay.), Istanbul, 1990, s. 79.
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dininden ¢ikip kiifre giren®'> demekiir. Bu sebeple, dogustan beri kiifir igindc olana kdfir-i
asli denmig ve vna uygulanan hitkiim, miirtede uygulanan hitkiimlerden farkh olmugtur.?¢

Islam devletlerinde, gayr-i miislim vatandaslann dinlerinde serbest birakildiklarina
ve Islam dinine girmeleri i¢in herhangi bir bask: ve siddet uygulanmadigina tarih sahittir.
Ciinki Islam’da, insanlara, inanma ya da inanmama 6zgirligii tamnmigtir. Nitekim, “De
ki: ‘Gergek Rabbinizdendir.’ dileyen inansin dileyen inkdr etsin... 217 ayeti bu gergepi
dile getirmektedir. Herkes, istedifi seye inanmakta serbesttir. insanlann iradelerine
inanma noktasinda higbir sekilde miidahale edilmez. Insanlar kendi iradeleri
dogrultusunda inanma ya da inanmama 6zgiirligiine sahiptir. Irtidat ise kiifiirden tamamen

farkhh bir kategoride, kamu diizeninin korunmasi amacina yonelik’'® olarak

degerlendirilmigtir.

cb. Dalalet

Sozlikte “kaybolmak, sasirmak ve yamimak” anlamlarinda kullambirken, terim

”

olarak “bilerek veya bilmeyerek dogru yoldan az ya da ¢ok ayrilmak, azmak ve sapmak
219

seklinde tarif edilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de tiirevleriyle birlikte 218 yerde gecen daldlet kavrami, hidayetin
z1dd1 olarak kiifiir ve sapiklik igin kullanilmaktadir.*® Islam literatiiriinde dzlalet kavrami
nazari ve ameli ilimlerde olmak iizere iki kisimda degerlendirilmektedir. Nazari ilimlerde
dalélet, itikadla ilgili konularda gergege aykin inanglan benimsemek™' anlaminda
kullanilirken, ameli ilimlerde ibadet, ahlak ve hukuk alammna giren konularda islim’a

aykin fikirleri benimsemeyi ifade etmektedir.”?

2% fbn Manzir, 11/172; ez-Zebidi, IV/450; er-Remli, VIV413-414.

216 Kilavuz, iman-Kiifiir Simn, 79.

27 Bkz. Kehf 18: 29.

2 Yasar Yigit, “Jnang ve Diisiince Ozgiirtigii Perspektifinden Irtidat Sug ve Cezasma Bakis™, Islimiyat,
Il sa: 2, nisan-haziran 1999, s. 122.

2% Ramazan Altintas, Kur’an’da Hidayet ve Dalilet, (Pinar Yay.), Istanbul, 1995, s. 271; Omer Faruk
Harman, “Daldlet”, Islim Ansiklopedisi, VIIL, (D.1B), Istanbul, 1993, s. 427.

220 Muhammed Fuad Abdilbaki, “Dil”, el-Mu’cemii’}-Miifehres li Eifizi’l-Kur’ani’l-Kerim. (Diru’l-
Fiker), Beyrut, 1991, s. 535-538.

2! Bkz. Nisa 4:136.

222 Bkz. Nisa 4:167; Tovbe 9:67; Yunus 10:73; Yusuf Sevki Yavuz, “Daldlet (Mezhepler Tarihi}’, istim
Ausiklopedisi, VIII, (D.1.A), istanbul, 1993, s. 429; Altintas, 280-281.



Buna gore dalélet irtidatin baglangici, irtidatta dalaletin sonucu olmaktadir. Ancak
her dalilet ehlinin miirted oldugunu soylemek zordur. Zira bilgisizlik, hevasina uyma,
kibirlenme gibi sebeplerle daldlete disen bir kimse, Islim’dan tamamen ayrithp miirted
sayilmadan tekrar hidayete erebilir.

Konuyla direkt baglantisi olmayan ancak baska dinden ¢ikanlarin Islim’a
girmesini gostermesi sebebiyle hidayet kavramindan da burada bahsetmek gerekir.
Hidayet ya da ihtida, kavram olarak en genis anlamiyla “mensubu bulundugu dinin
kendine yiikledigi yiikiimliliikleri yerine getirmeyen bir kimsenin bu tavrindan
vazgegmesi; kendisini ‘inangsiz’ olarak niteleyen bir kisinin de kendi toplumunun dini
kurallarim kabul ederek dindarlagsmasi” anlamlanna gelmektedir. Ozel anlamda ise,
dinsizlikten veya bagka bir dinden Isldm dinine dénenlere “gergek yolu bulma” anlamina
gelen hidayetten miihtedi denmekte, bu olaya da iktida adi verilmektedir.**

Buna gore hiddyet, gesitli sebeplerle bir kimsenin eski inanglarim yikarak yeni
inanglar ve davramglar elde etmesi hali*® olarak tammlanirsa irtidat kavramyla ortak
yonleri oldugu gériliir. Aralanindaki- fark, hidayet, eski inanglanindan vazgegip, (bu i
dinsizlikte olabilir), yeni inan¢ ve davranislar kazanma; irtidat ise, inandi dinden aynlip
inangsizlifa veya bagka bir inang sistemine gegme durumudur.

Higbir dine sahip olmayan bir kimsenin dinsiz yasamaktan vazgegerek Isiim’dan
baska, her hangi bir dini kabul etmesine fedeyyiin denir.**® Buna gore Islam dinini kabul

etmeye fedeyyiin degil, iltida denmektedir.

cc. Zendeka ve ithad
Farsga bir kelime olan zindik kavrami, daha ¢ok hukuki bir istildh olarak
kullanilmakta ve kiifrii gerektiren inanglar tasidifn halde miishiman gérﬁnen,237 Hz.

Muhammed’in peygamber oldugunu sdylemekie berabe, kifriii iginde gizleyen™ kimse

23 Alj Kose, Neden Isldm’s Segiyorlar, (Isam Yay.), Istanbul, 1997, s. 5.

224 Tiirk Ansiklopedisi, “Dommeler”, XIV/41; Devellioghu, 500.

223 Celal Kirca, ““Hiddyet”, Isiimi Kavramlar, (Sema Yazar Genglik Vakfi Yay.), Ankara, 1997, s. 323.

2% Tiirk Ansiklopedisi, “Donmeler”, XIV/41.

27 ya’kub b. fbrahim Ebii Yusuf, Kitabw’l-Harde, Beyrut, Tarihsiz, s. 179; Bekir Topaloglu, “Zmdik ",
Istam Ansiklopedisi, XII1, (M.E.B), Ankara, 1986, s. 558.

2% K lavuz, Iman-Kiifiir Simn, 82.
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anlamma gelmektedir. Bugiinki modern anlamiyla ise zindik; ‘A//ah’a ve her hangi bir
dine inanmamakla beraber bunu gizleyen kisi *** demektir.

Zindik kavramimin menset, igerigi, kimleri kapsadig konusunda fikih kitaplaninda
ozel bolimler aynlmis, mustakil eser ve risaleler kaleme alinmistir.”*’. Zindikhik Sésani
doneminde diialist bir inang sistemi (Seneviyye) gelistiren ve yayan Zerdiist ve Mani ile
ilgili olanlar”! ya da maddenin 6limsiizligini savunanlar (Dehriyytn) igin kullamlirken;
daha sonralan anlamu genisletilerek Islam esaslanim inkdr edenler, ateistler, Islim’dan
¢ikan mirtedler, Isldm’1 igten yikinaya ¢ahgan minafiklar ve hatta mezhep tartigmalaninda
kars1 mezhep mensuplanim itham etmek igin kullamlir olmugtur.>2

Miinafik kavramu ile anlamca benzer gibi goziikse de igerik farklilig vardir. Soyle
ki, zindik, kendine gore fikri ve ilmi bir iddianin sahibi oldugu, hatta aktif bir telkin
faaliyeti iginde bulundugu halde, minafik boyle bir iddia ve telkinin pesinde degildir.?**

Zindik ile mirted arasinda da fark vardir. Séyle ki, yapilan tamimlamadan da
anlagildif1 {izere zindik, miirtedden farkli olarak gériiniste de olsa miisliiman oldugunu
soyler. Ya da baska bir ifade ile zindik, Isldm’1 samimiyetle benimsedikten sonra, kiifrii
gerektiren inanglara saplanmig olabilecegi gibi, baslangigtan itibaren Islim™
benimsemesine ragmen, iginde her iki inanci da bir arada tasims olabilir.?** Mirted ise
soz veya davramigi ile inangsizhgim diga yansitip Isldim dinini bitiiniyle terk eden
kimsedir. Miirted Isldm’dan aynldiktan sonra batil dinlerden birisine de mensup olabilir.

Zindik olanlann tespiti ve verilecek ceza konusunda farkli goriisler bulunmaktadir.
Ancak hukuki bakimdan zindiklik, mezhepler arasi niianslar bulunsa da, irtidat olarak
goriiliir ve miirtede uygulanacak hikiimler aynen tatbik edilir. Nitekim Ibn Abbas’a Hz.
Ali’nin zindiklan yaktirdifi haberi ulaginca: “Hz. Peygamber bunu yasaklamig ve
“Allah’in azap ettigi seyle azap etmeyin” buyurmustur. Ben olsam onlan yaktirmazdim”

der. Hz. Ali ise onlant miirted olarak degerlendirmekte ve “Hz. Peygamber: ‘Kim dinini

2 QOcak, 8.
230 Ornegin Kemal Pasa Zade, fi ma Yete’allaku bi Lafzi’z-Zindik, isimli risalesi; Ebid Muhammed Hisam

b. Hakem ve Muhammed b. Ebi’l-Leys’in Kitibii'r-Redd ‘ala’z-Zeniddika isimli eserleri bunlar
arasinda sayuilabilir.

B! Ocak, 8.

2 Gelahattin Polat, “Zmdik”, islami Kavramlar, Ankara, 1997, s. 745-746.

23 Topaloglu, “Zindik”, istim Ansiklopedisi, X111/559.

24 Topaloglu, “Zmdik”, islaim Ansiklopedisi, X111/560.



39

degigtirirse  oldirin’  buyurdugu icin onlar} oldiirdiim”  demektedir.””> Buradan
anlagilacagi lizere Ibn Abbas, zindiklarn mirted kabul edilemeyecegine degil,
cezalandirma sekline itiraz etmektedir. Zimnen O da Hz. Ali gibi zindiklann miirted
oldugunu kabul etmekiedir. Imam Malik “Dinini degistireni 6ldiiriiniiz"" hadisi geregince
tévbesi dahi istenmeden oldiiriliir derken, bir kistm alimler durumlani kesin olarak

ogrenilinceye kadar beklenilmelidir, bir kismn da ii¢ giin tovbeleri istenir, etmezlerse
236

oldurilur gorigindedir.

Ithad ve ondan tiiretilen miilhid terimi ise Arapga kokenlidir ve Kur’an-1 Kerim’de
‘dogru yoldan ¢ikma, yanls yola supma’ anlaminda birkag yerde gecmektedir.>’ Bu
sozlik anlamyla dogrudan baglantili olarak, ‘dinsizlik, Allahsizhk’ anlaminda
kullamlmaya baglanmg ve bu anlamiyla terim olarak literatiire gegmistir.23 8

Ilhad ile zendeka kavramlan zaman zaman birbirinin yerlerine kullanilmakla
birlikte, ilhad terimi zendekanin bir sonraki asamasidir denilebilir. Ciinkii ithad terimi
Islam dinyasinda ilk defa Ibnt’r-Ravendi (IX. ve X. Yiizyillar) ile giindeme girmigtir.
Bundan 6nce Zmdiklar, kalplerinde inanmasalar bile, highir zaman Allah’in mevcudiyeti
tizerinde tartismamiglardir. Oysa bu kavrami ilk defa tartiymaya acan ve reddeden [bnii’r-
Révendi’dir. Iste bu asamadan sonra ilhad terimi zendekamn ulithiyet inancina yoneimig

ikinci asamasi kabul edilir.**’

Kisacasi Zendeka ve ilhad, ne tiir olursa olsun, resmi Islim dairesinin disina ¢ikigi
gosteren biitiin inang ve hareketleri’*® ifade etmek igin kullamlau iki kavramdu. Bu
anlamda, Islam dairesi icinde yer alan ancak Siinni Isldm’a aykin gorillen biitiin gruplar
yaninda, Islim’a aykin sapik inanglar tasiyan materyalistler, ateistler...vb. diigiince

akimlar da bu kavramlann kapsamina girdigi sdylenebilir.

23> Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail b. Tbrahim Buhéri, Istitabetii I-Miirteddin, 2/6922; Silleyman b. El-
Esas b. Es-Sicistani Ebll Daviid, Hudiid, 1, Ebl Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Méce,
Hudiid, 2; EbG Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali b. Bahr b. Sinan en-Nesdl, 7ahrimu’cd-Dem, 14,
Muhammed b. Mubammed b. Silleyman er-Ridini, Cem’w’l-Feviid (Buyiik Hadis Kiiluyau)j, HI,
(gev: Naim Erdogan), Istanbul, 1996, s. 59.

% Ebfi Bekir Ahmed b. Muhammed el-Hallal, Ahkimu Ehli*l-Milel (Mine’l-Camii’l-Mesiil ei-imam
Ahmed b. Hanbel), Beyrut, 1994, s. 460-461.

37 Bkz: Hacc 22:25; A'raf 7:180; Nahl 16:103; Fussilet 41:40.

2% Ocak, 13.

29 Ocak, 13.

20 Ocak, 2.
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cd. Tekfir

Tekfir kelimesi terim anlamiyla; bir miislimani veya miisliiman kabul edilen bir
kimseyi kiifre nispet etmek,”*! kafir oldugunu s6ylemektir. Bu anlamuyla ekfir, farkliliklar
bulunmasina ragmen, Hiristiyanliktaki aforo- ile Yahudilikteki herem miesseselerine
benzemektedir. Ciinkii her iigiinde de sonug itibariyle bir miiminin, dinen yanhs ve yasak
kabul edilen bir takim davramiglarda bulundugu i¢in, kendi istegi olmadan dinden ¢iktifina
hiitkmetmektir.

Olay Isldm dini agisindan incelenirse, Hz. Peygamber’in hayati boyunca higbir kigi
veya grubu ismen tekfir etmedigi, daha ¢ok bu durumda olan tiplerden ve alametlerinden
soz ettigi gorilur. Omegin; “Miinafikhgm alameti dctiir:...”*** “Kim bile bile iz
babasindan bagkasinin eviad: oldugunu iddia ederse...”, “Kim bir kdhine gider
soyledigini tasdik ederse...”*, “Kim Allah’tan baskasimin adina yemin ederse...”, “Kim
namazini terk ederse kifre girmigtir.”®** Ehl-i Sinnet alimleri, bu tir hadislerin
bazilarimn kisiyi sakindirmak igin oldugunu, kiifre gotiirmedigini belirtmislerdir.**

Tekfir, Kelam ilminin bir konusu olmasina ragmen, zaman zaman bazi Islim
filozoflarinin da birbirini tekfir ettikleri goriilmektedir. Bunlardan en meshuru Imim
Gazali’nin, Farabi ve Ibn-i Sina gibi Islim filozoflarim bir takim gériislerinden dolay:
tekfir etmesidir. Dinden ¢ikmaya sebep olan inanglara bir 151k tutmasi amaciyla Gazali’nin
tekfirine konu olan meselelere bakilacak olursa, bunlann su ¢ maddede toplandif
goriliir:

1. Alemin, zamanin ve hareketin Allah’la birlikte ezeli (kaah‘m)246

ve ebedi

(sonsuzlugu)*® olusu.

2. Allah’m ilminin ciiziyyati bilemeyecegi.**®

241 Kilavuz, iman-Kiifiir Sumr, 93.

242 Buhéri, Jman, 24; Edeb, 69; Ebu’l-Hiiseyin b. Haccac el-Kuseyri en-Nisaburi el-Mislim, Jman, 107.

2% Mislim, Selém, 25; Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, Miisned, Istanbul, 1992, 11/429, IV/68.

244 Ebi Isa Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, Jmdn, 9; Nesai, Saldr, 8; ibn Méce, Tkametii 's-Salati...,
77: 1078, 1079, 1080; Ibn Hanbel, V/346.

Kilavuz, imén-Kiifiir Simr, 93-95.

2 Ebd Hamid el-Gazali, Tehafiitii’l-Felasife (Feisefecilere Cevap), (Cev: Akif Nuri), Istanbul, 1969, s.

95-96. Yuhana Kamir, et-Tehafiitén, Beyrut, 1986, s. 17.
27 Gazali, 168-169. Kamir, 17.
2% gamir, 13.

245



41

3. “Yiice Allah dlemin yapicist ve yaraticisidir ve dlem onun bir yapiti ve fiilidir”
sozil gergek anlamda degil, mecazi anlamda soylenmistir.>* Ciinki Allah tedlamin irade
sifatt yoktur >

Gazali’ye gore filozoflar bu ve buna benzer gorisleriyle Islim inanciyla
gelismigler ve kiifre girmislerdir. Oysa Ibn Risd Gazali’ye reddiye yazip (Tehafiit et-
Tehéfiit) Isldm filozoflanm savunmugstur. Bu 6mekten de hareketle zekfir, smrlan kesin
olarak belli olmayan, kisilerin ilmine, yetisme sartlarina ve iginde bulunduklan grubun
goriisiine gore degisebilen subjektif bir konudur. Isldm tarihi iginde tekfirin birilerinin
elinde silah olarak kullamlip nelere sebep oldugu gériilince durumun vahameti daha iyi

anlagiimaktadir. !

#° Ebd’l-Velid Muhammed b. Ahmed ibn Riigd, Tehafiit et-Tehafit (Tutarsizh@in Tutarsizhiir), (cev:
Kemal Isik-Mehmet Dag), Samsun, 1986, s. 81.

%0 Gazali, 186-187,

1 Konu ile ilgili yazilmig miistakil birkag eser bulunmaktadir. Bunlar arasinda Ahmet Saim Kilavuz,
iman-Kiifiir S, (Marifet Yay.), istanbul, 1990; Hiiseyin Yunus, Tekfir Meselesi, Van, Tarihsiz;
Numan Abdurrezzak es-Samerrai, et-Tekfir, (el-Menara), Riyad, 1984; Salim el-Behnesavi, el-Hukmii
ve Kadiyyetii Tekfiri’l-Miislim, (Darii’l-Buhiisii’l-Iimiyye), Kuveyt, 1985; Ahmet M. A. Celi, Cagday
Haricilik Diisiincesi, (cev: Adnan Demircan), Beyan Yay., Istanbul, 1997.



1. BOLUM
YAHUDILIK’TE iRTIiDAT

A. YAHUDILIK’TE iRTIDAT SEKILLERI

1. Inanc Esaslarini Kabul Etmeme

Yahudilikte Kutsal Kitab’in tzerinde durdugu en énemli husus “Tanri'nin
birligi™? meselesidir. Diger higbir esas bunun kadar énemle ele almmamustir. ** Isa,
Yahudi seriatimt tamamlamak iizere gonderildigini s6ylemesine ve tiim mesaisini
Yahudilerin Tann’nin istedigi hayati yasamalarini saglamak igin harcamasina ragmen,
Mesihlik iddiasi, Tann kralligina yonelik sozleri® ve “Tanr:'yi babasi olarak gostermesi”

sebebiyle, kendisini Tann ile esit kilmakla ve dolayistyla agik¢a kiifre sapmis olmakla

suglanmistir, >

Yahudilikteki iman esaslarindaki bu belirsizligin sebebini, Yahudi tarihi icerisinde
Israilogullannin hayatlanmn biiyiik bir bélimiinii esaret ve siirginde gecirmelerinde
aramak gerekir. Ciinkii bu durum, Yahudilerin inanglarinda ve dini yasantilaninda biiyik

- degisikliklere sebep olur.>® Zaten Yahudilerin inanci, “Tanri'nin birligi” esasi harig,
kendini daha ¢ok giinliik ibadetlerde gosterir.”*’

Tann tarafindan Hz. Musa’ya, Sina Dagi’nda verilen On Emir,m sistematik
Yahudi inang esaslan 6zellifi tagimamasina ragmen, sonraki doénemlerde bu yonde

2 “Dinle ey Israil: Allahimiz olan Rab bir olan Rabdir.” Bkz. Tesniye 6'4; H. Martin James Loewe,
“Judaism”, Encyclopedia of Religions and Ethics, VII, Edinburgh, 1908-1926, s. 580; Ayrica
Yahudilik’te bazi dénemler monoteizm degil henoteizmin hakim oldugu kanaati vardir. Yani henoteizm:
Birgok tanrimin varhgim kabul etmekle birlikte, bunlardan yalmzca bir tanesinin en yiice tann olarak

. kabul edilmesi doktrini. Bkz. Giindiiz, Din ve inan¢ Sozliigi, s. 165.

253 Kutluay, islim ve Yahudi..., 122; Sankgioglu, Baslangictan Giiniimiize..., 228.

>4 Bkz. Matta 26; Markos 14-15.
2% “fmdi bundan dolayr Yahudiler onu oldiirmege daha ziyade g¢ahgiyorlard Ciinkii yahmz Sebt

(Cumartesi) giiniinii bozmakla kalmad, fakai Tanr’yi kendi babasi idigini soyleyerek, kendisini
Tanri’ya musavi kild...” Bkz. Yuhanna 5/18; ve yine bu nedenle kiifre girdigini soyledikleri pasaj
sOyledir: “Yahudiler, Ona (Hz. Isa’ya) cevap verdiler: ‘Seni iyi isten dolayt degil; fakat kiifiirden dolayi
ve sen insan iken, Tanri ettiginden dolayt taglyoruz.” Bkz. Yuhanna 10°33; 19.7.

256 Sarikgioglu, Baslangictan Giiniimiize..., 223-224; Fatih Kesler, Kur’an-t Kerim’de Yahudiler ve
Hiristiyanlar, (T.D.V.), Ankara, 1995, s. 25.

7 Sankgioglu, Baslangictan Giiniimiize..., 228.
%8 Hz. Musa’ya Sina’da verilen ve kisaca On Emir denen kurallar (halakhah le-Moshe mi-Sinai) sunlardir:

1. Seni Misir diyarindan, esirlik evinden ¢ikaran Tanri benim, 2. Benden bagka tanrin olmayacak.
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¢alisanlar igin bir ilham kayna$ olmustur. Yahudilikte inang esaslarimin formiile edilmesi
ilk defa, islim diinyasiyla temastan sonra, Iskenderiyeli Yahudi filozof Philo (M.O. 20-
M.S. 50) tarafindan teolojik sistem kurma gabalan ile ortaya konmaya caligiimistir.
Philo’nun iizerinde durdugu en dnemli sey yine “7Tanri'mn birligi” meselesi olmugtur.
Ancak Helenizm etkisinde yetisen Philo, Kitab-1 Mukaddes’i Platon’un felsefesi ile
bagdagtirma® icine girmis olmasi sebebiyle, uizerinde 1srarla durdugu “Tanr’nmn birligi”
doktrini “felsefi tevhid” suglamasiyla kabul gormemistir?®' Philo’dan bagka, iman
esaslarinm belirlemeye ¢aligsan diger bir Yahudi bilgini Saadiah Gaon (Said b. Yusuf el-
Feyyumi) (892-942)°dir.**? Sonugta Yahudilikte, dua kitaplarina da giren, Islam’daki
“Amentii”ye benzer iman esaslarini ilk defa sistematik olarak belirleyen Yahudi filozofu
Musa b. Meymiin®®® (1135-1204) olmustur.

Ibn Meymiin’un tespit ettii iman esaslar1 sunlardir:

1. Tanm’nin varligina,

2. Tann’nmin birligine,

3. Onun cismi olmadifina,

4. Tanri’nin ezeli (6nsiiz) ve ebedi (sonsuz) olduguna,

5. Peygamberlerin biitiin s6zlerine,

6. Ogreticimiz Miisd’mn biitiin peygamberlerin en biiyiigii olduguna,

7. Tann’nin insanlann yaptiklanmi ve diigiindiiklerinin hepsini bildigine,

8. Tevrat degistirilmemis ve Yaraticidan bir bagkas: tarafindan da gonderilmemis

olduguna,

Bogslukta, yerin iistiinde veya altinda, denizlerin derinliklerinde mevcut olan varhklann resimlerini
yapmayacak, onlara hi¢bir surette tapmayacaksm, 3. Tann’nin ismini bog yere agzina almayacaksm, 4.
Cumartesi giiniinii daima hatirlayip onu kutsal kilacaksin. Haftanin alt1 giiniinde ¢aligacak, yedincisinde
istirahat edeceksin, 5. Anne ve babana hiirmet edeceksin, 6. Oldiirmeyeceksin, 7. Zina yapmayacaksin,
8. Calmayacaksm, 9. Yalan gahadette bulunmayacaksin, 10. Hi¢ kimsenin evine, barkina, kansma,
hizmetgisine, okiiziine, esefine velhasil sana ait olmayan bir seye g6z dikmeyeceksin. Bkz. Cikes 2071~
17; Tesniye 56-21. Aynca bu emirlerin bir kismindan Kur’an-1 Kerim’de soz edilmektedir. Krs. Igin
bkz. En'am 6: 151-152; Isra 17: 22-39.

2 Kutluay, istim ve Yahudi..., 122.

%0 Eliade-Couliano, 288; Challeye, 147.

2! Kutluay, islim ve Yahudi..., 122.

%2 Adam, Yahudi Kaynaklarma Gore..., 121; Kutluay, Islim ve Yahudi..., 123.

% Yahudiler Moshe ben Maimon, “Maimonides” ya da kisaca “Maimon” demektedirler. Bazen de Rabbi
Moshe Ben Maimon isminin bas harflerini kullanarak “Rambam” derler. Bkz. Daniel Wickwire,
Yahudi, Hiristiyan ve Islim Kaynaklarina Gore Kutsal Kitabin Degismeziigi, (Lituf Yay.),
Istanbul, 1999, s. 202; Mehmet Taplamaciogh, Karsilastirmali Dinler Tarihi, (Gines matbaacihk),

Ankara, 1966, s. 175.
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9. Tevrat’in Tann tarafindan Misa’ya Sina’da verildigine,”*’

10. Tann’min emirlerini tutanlan miikafatlandiracagina, emirlerini “yerine
getirmeyenleri de cezalandiracagina,

11. Mesih’in gelecegine,

12. Tanri’nin istedigi bir tarihte olileri diriltecegine,

13. Tanr1’min bir cismi olmadigina ve hi¢bir gekilde tasvir edilemeyecegine biitiin

kalbimizle inanmak %%

Yukanda sayilan bu on i¢ esas, sonraki donemlerde ginlilk dua kitaplarina
alinmis,” hatta Mose ben Meymiin tarafindan, bu esaslardan herhangi birini kabul
etineyenin kifir olacag ve Yahudi ceinaatinden ¢iknug sayilacagi séylenmistir.267

Musa'b. Meymin tarafindan tespit edilen on ii¢ maddelik inang esaslarini, ¢
baghk altinda toplayanlar da vardir. Bunlar, Tann’nin birligi, Musa’min en biyik
peygamber olusu ve gecikmis olsa da “Mesih”in gelecegi inancidir.”®® Ibn Meymiin’un
tespit ettigi esaslardan hareketle, inangtan kaynaklanan ve dinden gikmaya sebep olan bazi
hususlar belirlenebilir. Zaten Ibn Meymiin, daha énce gegtigi gibi, bu esaslan kabul
etmeyenlerin kéfir olacagi ve Yahudi cemaatinden gikacag goriisiindedir.

Iste bu esaslardan ¢ikanlacak bir iki sonug soyledir: Tann’min varhifi, birligi,
maddi bir bedeninin olmadifi, ibadete sadece onun layik oldugu, higbir ortaginin
bulunmadigy, her seyi yarattift ve her seyi bilebilecegi gibi temel inanglar birlikie
degerlendirildiginde; Tann igin maddi bir beden diisiiniip putperestlik yapmak, ona
herhangi bir seyi ortak kosmak veya ondan bagka birine ibadet etmek kisiyi kiifre
dugiirecegi sonucuna rahathkla ulagilabilir. Aym sekilde Misa’nin biitiin peygamberlerin
en bityiigii olduguna, Tevrat’in yaratici tarafindan Sina’da Miisd’ya verildigine ve bir harfi
bile degistirilmeden giintimiize kadar geldigine inanmamak da kiifre diigiiren diger bir
sebeptir.

Yahudilikte Tanninin ismine kiifretmek de kisiyi dinden ¢ikaran ve cezasi 6lim
olan suglardandir. Oyle ki, kiifreden kisinin Yahudi olup olmamasi sonucu degistirmiyor:
“Ve Rabbin ismine kiifreden mutlaka oldiriilecektir; biitin cemaat mutlaka onu

taslayacakiar; garib olsun yerli olsun, Rabbin ismine kiifrettigi zaman oldiiriilecektir. 1269

%4 Maimonides’in on ii¢ maddelik iman esaslanmin 8. ve 9. maddelerini Muslimanlarin “Tevrar'm
degistirildigi” iddialarim giiritmek amaciyla yazdid: sbylenmektedir. Bkz. Wickwire, 253.

%5 Ors, 334, Timer-Kiiguk, 251-252; Sarnikgioglu, Baslangigtan Giinfimiize..., 229; Taplamacioglu, 179,
Osman Cilac1, Dinler ve Insanlar, Damla Matbaacihk, Konya, 1990, s. 183-184.

66 Kutluay, istim ve Yahudi..., 122.

*7 Kutluay, istim ve Yahudi..., 129; Tumer-Kigiik, 252.

¥ Kiigiik, Donmeler Tarihi, 20.

¥ Bkz. Levililer 24/16.
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Bu soylenenlerden, ozellikle Tanri’ya ortak kogmanin, ismine kifretmenin ve
putperestlik yapmamin kiifre sebep olacagi hususunda biitin Yahudi mezheplen
hemfikirken, Tevrat’in, (Tanri’nin Sina’da Misd’ya verdifi sekliyle) aynen giiniimiize
kadar degistiriimeden geldigi hususunda, mezhepler arasinda farkli gorisler
bulunmaktadir. Bu konu ileride ayrica degerlendirilecektir.

Inang esaslan yaminda Yahudilikte dini yasantiyla ilgili olan bir takim esaslann
yerine getirilmemesi de dinden ¢gikma olarak algilanmigtir. Yahudilikte gereken seylerden
en onemlileri; Yehova’ya ibadet edip kutsal mabette kurban sunmak™’, Cumartesi
(Sabat)m ve gida (koser) kurallarina® riayet etmek, siinnet olmak®”...vb amellerdir. Oyle
ki XIX. Yiizyilda dinden ¢ikip tekrar Yahudilige girmek isteyenlerden istedikleri en
onemli iki ritiel, Cumartesi yasag: ve gida kurallani olmustur.””* Bunun yam sira, bazi

Yahudi din adamlann Tann’ya ibadetin sadece Kudiis mabedinde miimkiin olacap®” gibi

bir anlayig gelistirmislerdir.

™ yahudilikte nemli bir yer tutan kurban ibadeti, mabedin yikilmasiyla birlikte son bulmugtur. Zira
Tanrya kurban ancak mabedin yaninda yer alan mezbahda (kurban kesilen yer) miimkiin olmaktadir.
Bagka bir yerde mezbah yapmak Eski Ahit’te, Rabbe kar;i gelmenin sebebi olarak gosterilmigtir:
“Rabbin biitiin cemaati soyle diyorlar: Bugiin Rabbin ardinca yiiriimekten donmek i¢in, bugiin Rabbe
karsi isyan etmek igin kendinize bir mezbah yapmakla Israil Rabbine karsi ettiginiz bu hainlik nedir?”
Bkz. Yesu 22/16. Yine baska bir yerde: “Allahimiz Rabbin mezbahmnden baska kendinize mezbah
yapmakla Rabbe karsi isyan etmeyin” Bkz. Yesu 22/19.

' Hz. Musa Cumartesi giinii i§ yapanlarin idam edilecegini bildirir. Bkz. Ors, 124; Ayrica Cumartesi
yasap: ile ilgili olarak bkz. Ellenson, 165.

2 Yahudilikte bir takim hayvanlarin etlerinin yenmesi haramdir. Bunlar; domuz eti, siiriingen ve bocek
etleri, pullan ve yiizgegleri bulunmayan baliklarin etleri, tirnad: yank olmayan ve gevis getirmeyen dort
ayakl: hayvanlarin et ve siitleri, dini kurallara aykirt olarak kesilen hayvanlarin etleri ile etleri helal olan
hayvanlarin atar damarlari ve ¢igi i¢ yaglan. Bkz. Sank¢ioglu, Baslangsctan Giinitmuze..., 238; Ortayh,
128.

"3 Siinnet olmak, Hiristiyanlarin bu adeti kaldirmasiyla birlikte, “Yehova ile kavmi arasmdaki ittifakin
(ahdin) bir isareni” olarak kabul edilir duruma gelmigtir. Bu sebepledir ki, Yahudilikten Hiristiyanliga
gecmis olan havari Pavius, Yahudilere gocuklarim siinnet ettirmemeleri yoniindeki telkinleri sebebiyle
onlann dinden dondirmeye ¢aligmakla suglanmigtir. Yeni Ahit’te bu soyle anlatir: “Ne var ki,
duyduklarma gore sen diger wuluslar arasmda yasayan biitiin Yahudilere g¢ocuklarmr simnet
etmemelerini, torelerimize uymamalaron soyliivor, Musa’mn yasasina sirt ¢evirmeleri gerektigini
ogretiyvormugsun.” (Resullerin Isleri 21/21). Hiristiyanlikta, Pavlus’la birlikte siinnet adetinin ortadan
kalkmas ile, Yahudiler siinneti, Yahudi olmayanlarla aralarmda bir ayirici isaret ve siinnet olmamayi
dinden ¢ikmak olarak degerlendirmeye baglamiglardir. Bkz. Nock, 111/214; The Liberty Flustrated
Bible Dictionary, “Apostasy”, 1/78; Challeye, 130.

4 Ellenson, 181.

278 Kaufmann-Eisenberg, 279.
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2. Kutsal Kitaplar Elestirme veya inkar Etme

Eski Ahid’ten kaynaklanan ve mezheplerin birbirini kargihkh dinden ¢ikmakla
suglamalar konusuna gegmeden once, Eski Ahid’in ne oldugu, hangi bolim ve kitaplan
icerdii hakkinda kisaca bilgi vermek, konunun daha iyi anlasilmasi agisindan faydah
olacaktir. Ayrica Yahudilerce apokrif kabul edilen, ancak Hiristiyanlarin kutsal kitaplan
igerisinde saydiklar1 boliimler hakkinda da bilgi vermek gerekecektir.

Yahudilerin kutsal kitab1 Eski Ahid ii¢ bolim®’® ve 24 kitaptan olusmaktadir.
Protestanlar harig diger Hiristiyan mezhepler, Yahudilerce apokrif kabul edilen kitaplar®”’
Eski Ahid’e katarak kitaplarin sayisii 39°a  gikarmuglardir.”™®  Protestanlar ise
“Deuterokanonik”leri’”® apokrif sayarak, kutsal kitabin Eski Ahid kismm olarak, Yahudi
versiyonunu esas alirken,”® bugiin hal Filistin’in baz1 koylerinde varolan ve Yahudiligin
bir mezhebi olan Samiriler ise yalnizca Musa Kitaplarini vahiy mahsulii sayar]ar.281

Bu arada Rabbani kaynaklardan olan ve Eski Ahid’in ilk klasik tefsin
durumundaki Misna’dan, Tosefta’dan, Migna’nin yorumu olan Talmud’dan ve yine Eski
Ahid’in bir bagka agilardan yorumunu igeren Midrag’dan ve diger kaynaklardan burada
bahsetmek, arastirma konusunun kapsami digina gitkmak olur. Rabbani kaynaklar hakkinda
genis bilgi igin, Baki Adam’in Yahudi Kaynaklarina Gore Tevrat isimli eserine bakilabilir.

Yahudiler arasinda, Eski Ahid’in ilk boliminii olusturan Tevrat’in Hz. Musa’ya
Sina’da verilen kitap oldufu diigincesi yaygm bir inan¢ olmasina ragmen, Yahudi

mezheplerinin Tevrat’in gegerliligi ve baglayiciligx konusunda farkli inang ve diigtinceleri

2 By iig bolim Tevrar (Torah), Peygamberler (Nevi'im)ve Kitaplar (Ketuvim)’dan olugmaktadir.

7" Hristiyanlanin Eski Ahid iginde kabul ettikleri ve “Deuterokanonik Kitaplar” olarak isimlendirdikleri
kitaplar sunlardir: Baruh kitabt Yeremya iginde, Tobias, Judith, Ben Sira, Sileyman’in Hikmeti, 1. ve IL
Makkabiler ile Ester ve Daniel kitaplarinin baz1 kisimlan. Bkz: Adam, Yahudi Kaynaklarna Gére...,
25-26.

278 Sankg¢ioglu, Baslangictan Giliniimiize..., 232; Michel, 14.

7" Kudiis yakilarak Mabed yerle bir edildikten sonra Yahudi onderlei M. S. 100 yilinda toplanarak
“Septuaginta”ya dahil olan 39 kitaptan olugan bir diistur (Kanon) saptadilar. Septuaginta’ya dahil olan
ancak Yahudi bilginlerce kabul edilmeyen kitaplara “Apokrif (siipheli yazilar)” ya da Deuterokanonik
(Kanon’da ikinci siray: alan) kitaplar ad1 verildi.” Bkz. Michel, 14.

20 Michel, 29; Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére..., 28.

%! Samiriler (Somronim)’in sadece Musa Kitaplanim sahih kabul eimesinde, “Soferim (Yazicilar)’in
Tevrat’a yeni kitaplar eklemeleri, yazdarin1 veya okunuslarini degigtirmeleri etkili olmustur. Samiriler
ise, bir tek harfin bile degigtirilmesine karg1 ¢ikmuslardsr. Diger Yahudilerin ellerinde varolan Tevrat’tan
farkl: bir niishalar oldugu goriilmiigtiir. 1ki niisha arasindaki farklarin sayisimi alti bine ¢ikaranlar
bulunmaktadir. Bkz. Kutluay, islim ve Yahudi..., 143; Michel, 22.
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bulunmaktadir. Ozellikle Tevrat’in biitiin harf ve kelimeleriyle vahiy mahsulii oldufu
inanc1 Klasik Yahudilikte temel dogmalardandir ve “Torah Min Hu-Samaymi” doktrini ile
ifade edilmektedir.”® Bu inang. Yahudi mezhepleri arasinda biiyiik bir anlasmazhk konusu
olmas: yaninda, bazi mezheplerin kiifiirle ve dinden ¢ikmus olmakla suglanmasinin
sebeplerinden de birisidir. Oyle ki Merano Ruhani Kurulunca 1546°da Eski Ahit’te dahil,
kutsal kitaplanin Tann tarafindan ilham edildiginden suphe edilmesi yasaklandig®™® gibi
kutsal kitaplarin ve sgeriatin yeniden yorumlanmasim dinden uzaklasma olarak
degerlendirirler.”* Durum bununla da kalmaz. Rabbani kaynaklardan Misna’da Tevrat’in
vahiy mahsulii oldugunu (Torah Min Ha-Samayim) inkar edenin gelecek diinyada yerinin
olmadiz®®, hatta Tevrat’n sadece bir noktasimin Tann’ya ait olmadigim s6yleyenin bile,
ahiretten nasiplenemeyecegi belirtilmektedir.2*® Yahudilerin on ii¢ maddelik inang esasini
belirleyen Maimonides de bu goriistedir. “Maimonides’e gore, Yahudilerin elinde mevcut
olan Tevrat'in her sozii Tawri'ya aittir...Tevrat ta bir 6z, bir de 6z olmayan kisim vardir;
su tarihler ve kissalar 6z olmayan kisimdandiw; onlarda bir fayda yoktur, onlar Musa 'nin
sozleridir, diyen kimse kdfirdir (kofer). Tevrat'm mervi tefsiri (Talmud) de

Tanri'dandir. ™

Rabbani kaynaklarda yer alan yorumlanyla birlikte, Tann’nin Tevrat’s, biitiin harf
ve kelimeleriyle Musa’ya yazdirdifi seklindeki Ortagag doktrinine,”® hem Yahudiligin
kendi iginden hem de disandan elestiri ve tenkitler yoneltilmigtir. Ibn Hazm (6. 1063),
bilhassa Yahudi ve Hiristivan Kitab-1 Mukaddesi iizerinde ¢ok sistemli elestirilerde

bulunmustur.®® Ibn Hazm’m el-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ehvai ve’n-Nihal isimli meshur

22 Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére..., 119; Challeye, 124.
28 Hikmet Tanyu, “Yahudiligin Kutsal Kitaplari ve Esaslari, Ilmi Inceleme ve Tenkidi”, AULED, X1V,
Ankara, 1967, s. 111; Challeye, 124. '

24 Sarik¢ioglu, Baslangigtan Giiniimiize..., 242.
5 (Misna, Sanhedrin, X: 1) Bkz. Adam, Yahudi Kaynaklarma Gére..., 119-121.
286 (Talmud Bavli, Sanhedrin, $9a; Avoda Zarah, 18a). Adam, Yahudi Kaynaklarma Gére..., 119-

121°den naklen.

27 Adam, Yahudi Kaynaklarina Gore..., 119-121.

288 Baki Adam, “Tevrat'm Tahrifi Meselesine Miisliman ve Yahudi Cephesinden Bir Bakig”, AULF.D,
XXXVI, Ankara, 1997, s. 359.

% Mehmet Aydin, Miisliimanlarm Hiristiyanlara Karsi Yazdif Reddiyeler ve Tartisma Konulan,

(T.D.V.), Ankara, 1998, s. 49.



48

eserinde Yahudi kutsal kitaplarinda var olan geliskiler ve tahrifler konusuna yaklagik yiz

e .2
sayfa yer verilmistir.**

Klasik dénemde, Tevrat’s gesitli agilardan tenkit edenlerin disginda onun vahye
dayandigim inkar edenler de olmusgtur. Tevrat’in vahiy mahsulii oldugunu ilk inkér eden
kimsenin Korah (Karun) oldugu, bunu yaptifn icin yere batinldign bildirilmektedir.””’
Korah’dan sonra Tevrat’in vahiyligini inkdr eden ve bu inkdn sebebiyle rabbilerin
dhirettéen nasipsiz olarak ilan e:tikleri ikinci meshur isim, Yehuda’min putperest
krallanindan ‘olan Menasseh’dir. Tevrat hakkindaki sozleri dolayisiyla Rabbani
Yahudilerin “Hivi el-Kelbi” dedikleri Hivi el-Belhi ise Tevrat’in vahiyligini reddeden
baska bir yahudidir.”

Ayni zamanda bir Yahudi olan Hollandah filozof Spinoza (1632-1677), Kutsal
Kitap iginde gordifii tutarsiziklan alayci bir uslupla elestiren yazilan sebebiyle””
1656°da Amsterdam™da “Herem"” cezasina ¢arptinlarak Yahudi cemaatinden atihir.?**

Aydmlanma donemine kadar olan zamanda Yahudilerin Tevrat elestirmenlerine
bakiglanim 6zetlersek; Ferisilikle baglayan ve giiniimiizde Ortodoks Yahudilik adiyla
anilan grup, Tevrat’in biitiin harf ve kelimeleriyle vahiy mahsuli oldugu (7ora Min Ha-
Samayim) inancina yonelik her tirla elestiri ve yorum yapanlan “Kofer”, yam “Kdfir” ilan
etmislerdir. Bu durumda olanlann, Spinoza’da dahil olmak tizere, Yahudilikle alakalari
kesilmistir.

Ancak - Aydinlanma sonrasinda, Yahudilifi ¢agdas yasama uydurma gayretleri
neticesinde Tevrat ve diger kutsal kitaplann ilahiligi tartisilmg ve sonugta Ortodoks
Yahudilerce kifiir kabul edilen ve toplumdan atilmay: gerektiren anlayis, yerini, Tevrat’in
ilahi unsurlar yaminda beseri unsurlar da tasidig1 inancina birakmustir. > Oyle ki Emil
Hirsh bunu daha da ileri gotiirerek, UTevrat’m Tanr1’dan olmadig gibi, bir tek satinnin dahi

Musa’ya ait olmadigim iddia etmistir.”*

0 Bkz. EbG Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm, el-Fas! fi'l-Milel ve’l-Ehvai ve’n-Nihal, (Dari’l-
Kutiibii’l-Iimiyye), Beyrut, 1996, 1, s. 117-217.

' Bkz. Sayilar 16. bab.

2 Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére....-161.

% Challeye, 124.

% Tanyn, “Yahudiligin Kutsal Kiaplarr ve..”, AULF.D. XIV/111; Adam, Yabudi Kaynaklarma
Gdore..., 162.

% Taplamacioglu, 180.

29 Adam, Yahudi Kaynaklarina Gore..., 147.



49

B. YAHUDI SERIATI’NDA iRTiDAT VE MURTEDE AIiT HUKUMLER

Mislimanlik ve Yahudilikte vahiy, Hiristiyanlik’tan farkl: olarak, kamusal ve ozel
hayat diizenler.””” Bu nedenle bu iki dinde hukuk birligi esasur.””® Ancak Yahudilikte
dinin emir ve yasaklarim igeren ve bu kurallanin ihlali sonunda verilecek cezalan
belirleyen hukuk kurallarinin teferruath olarak agiklanmasi, dinin baglangicindan gok
sonralan olmustur. M.O. 11. Yiizyi1lda Makkabiler doneminde Perugim (Ferisiler), Sadukim
(Sadukiler) ve Isiyim (Esseniler) mezhepleri vardi ve bu yiizyilda “Soferim™ ¢agi heniiz
devam etmekteydi. Tanah’a yeni kitaplar sokulmakta, Misna heniiz olus halinde, Talmud
¢aligmalan ise baglamamisti. Dolayisiyla ¢ok genel ve “Kitab”da ifadesini bulan kesin
hususlar disgindaki goriis farklan ve muhalefetler de, sonralan gordugiumuz “dinden ¢iknns
olmak veya sayilmak” miiessesesi heniiz olusmarmst.*®

Yahudi hukukunu, kutsal kitaplardan bagimsiz sekiiler bir anayasa olarak
diisinmek imkansizdir. Ciinkii Israil’in dinden bafimsiz bir anayasasi olmayip, Tevrat ve
Talmud’a (6zellikle halakhah bolumi) bagh dini esaslara uyulmakta, boylece Yahudilik
inang, adet ve teamiilii esas alinmaktadir.*”! Bunun temelinde yatan sebep, M.O. 466
yilinda Esdras adli bir rahip bagkanlifinda Yahudiler toplamp, Tevrat’t kavmin anayasasi
ve vicdanlanmin kilavuzu olarak benimseyeceklerine ve dinya durduk¢a ondan

aynlmayacaklarina dair yemin etmeleridir. Iste Yahudiler, ta o kangik dénemden bugiine

kadar yaptiklan bu yemine bagh kalmislardir.>”

Burada mirtedin hukuki agidan durumuna girmeden su hususun da bilinmesi

gerekir: Yahudilikte bir erkek gocugu 12 yas ve 1 aylik olunca “Bar mitzva” yani

7 Ortayh, 132.
% Hukuk birliginden kast; Hiristiyanlik’ta oldugu gibi, dindarlar ve laikler igin iki farkh hukukun

bulinmamasidir. Yani kisaca Hiristiyanlik’ta “Sezar’m hakkini Sezar'a, Tanri’mn hakkmu Tanri’ya
verin” (Bkz. Matta 22-21) tarzinda bir diistincenin Yahudilik ve Islim’da bulunmamasidir.

¥ Soferim: “Soferim” kelimesi, kitap anlamindaki Ibranice “Sefer” kelimesinden tiretilmis “Sofer”in
goguludur. “Sofer”in ligat anlami, miistensih ve yazar demektir. Eski Ahid’in yorumunda en yetkili
kimselere verilen isimdir. Soferim’in Babil siirgiini doniisiinde Malaki ile son bulan peygamberlik
kurumundan sonra, Ezra’min énderliginde ortaya giktifi sdylenmektedir. Ancak Soferim daha ziyade I1.
Mabed donemine ait bir kurum olarak bilinmektedir. Bkz. Adam, Yahudi Kaynaklarnna Gére..., 91-92;
Aynica bkz. Gindiiz, Din ve Inan¢ Sézliigii, 344.

300 Kutluay, islim ve Yahudi..., 153.

31 Hikmet Tanyu, Taribh Boyunca Yahudiler ve Tiirkler, I, (Bilge Yay.), Yersiz, 1979, s. 44; Tanyu,
“Yahudiligin Kutsal Kitaplari ve...”, A.JU.LF.D, XIV/107.

302 Wit Durant-Roger Lambelin, Yahudi Tarihi ve Siyonist Liderlerin Protekelleri, (¢ev: Sami Sabit
Karaman). Inkilap Yay., Istanbul, 1941, s. 56.
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“Seriatin oglu” sayihr ve Yahudi seriatina uymakla yiikiimladir.>” On iki yasmna kadar

yaptiklarindan babasi sorumlu iken, bu tarihten sonra yaptifn her seyden kendi
sorumludur.®

Bu bilgilerden sonra, Yahudi hukukunda din degistirme (irtidat)’nin imkan1 ve
sartlan ile miirtedin diinya ve ahiretteki kargilagsacag cezalarin bilinmesi, Yahudilikte din
degistirmenin miimkiin olup olamayacag, olmas1 halinde ne gibi kayip ve yaptinmlara
maruz kalinacag gibi konulann aydinlanmasi agisindan 6nemlidir.

Simdi sirasiyla, Yahudi hukukunda dinden g¢ikmanin imkam, dinden ¢ikanin

Yahudi toplumu igindeki konumu, kendisi, ailesi ve mallarinin durumu, evliligi,

bosanmasi ve sahitligi gibi konularim vermeye ¢alisalim.

i. Yahudilikte Dinden Cikmanm imkani
Yahudilikte “dinden ¢ikmanin imkanr”ndan kasit, bir Yahudinin dininden ¢ikmak

istemesi halinde, dininin buna izin verip vermemesi ya da 6ngérdudii cezalarla buna
bagtan engel olmas: degildir. Burada kastedilen sey, bir Yahudinin dinini terk etmesi, hatta
baska bir dine girip o dinin pratiklerini yapmasi1 durumunda bile, dogumuyla birlikte
kazandiga “Yahudi” kimligini korumasi, yani kaybetmemesidir. Ancak yasami boyunca
sahip oldugu bu kimlik, onun diger miimin Yahudilerle ayn: haklara sahip olacag, dinini
birakip bagka bir dine gegmesi sebebiyle dylece birakilip, higbir ceza verilmevecegi
anlamina da gelmez. Bu durumdaki bir yahudi, toplumundan dislanir, mali ve bedent bir
takim cezalar yaninda sahip oldugu pek ¢ok haklan da elinden alimr. Miirtede verilecek
cezalann ayrintilan daha sonra ayrica degerlendirilecektir.

Yahudi din hukukuna gore, Yahudi bir anneden dogan veya tam olarak Yahudilige
gegmis bir insanin®®® dinini degistirmesi imkansizdir. Bu durum biiyiik giinah islemesi® v,

hatta bagka bir dinin inang ve pratiklerini kabul etmesi halinde bile defismez, halakhaha

393 yahudilikte dini bakimdan kadinlann yeri olmadifi i¢in burada kadinlar igin miikellef olma yagindan s6z
edilmemektedir. Zira kadinlanin Sinagoglara dahi girmeleri yasaktir. Ancak son donemlerde Reformist
Yahudiler, kadmnlarin da ibadetlere erkeklerle birlikte sinagogda ibadete katilabileceklerine hatta
hahamlbik gorevi bile iistlenebileceklerini soyleyerek, Ortodcks Yahudilerin kadina bakigim
degistirmiglerdir. Bkz. Challeye, 148; Schimmel, 243.

3% Ors, 373.
** Irken Yahudi olmayanlarin da Yahudilige kabul edildikleine dair bilgi icin bkz. Adam, “Yahudiligin

Hiristiyanliga ve... ", Dinter Tarihi Arastirmalar: Sempozyumu I, 150; Wyschogrod, 36-37.
W6 Sanhedrin, 44a (Bkz. Roth-Wigoder, 111/212)
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gore bu sahis yine Yahudidir.”’’ Bunun bdyle olmasini, Tann ile Israil arasida yapilan
anlagmaya baglamaktadirlar.®® Yahudi dogan birisi igin Yahudilik bir segim meselesi
olmayip, ondan déniis yoktur. Onun igin Yahudilik tek segenektir. Aym sekilde miirted bir
anneden dogan gocuk, annesinin miirted olduguna bakilmaksizin Yahudi kabul edilir. Her
ne kadar Yahudi dogan bir kimse olinceye kadar bu kimligi tagiyorsa da, yukanida da
anlatildifz gibi, Yahudilikten aynilip bagka bir dini kabul ettigi igin ginah iglemis sayilir ve
diger giinah islememis mimin Yahudilerden farkli muameleye tabi tutulur.*®

Yeri gelmisken sunu da belirtelim ki, bir kimsenin Yahudi olabilmesi igin mutlaka
annesinin Yahudi olmas: gerekir gibi yaygin ancak yanhs bir kanaat vardir. Oysa
halakhaha gore ken Yahudi olmayip Yahudilige ihtida eden (giyyur) kimse de Yahudi
sayilir ve din degigtiren kigi mucizevi olarak Ibrahim, Ishak ve Yakup’un evladi haline
gelmis olur. Bu nedenle Yahudilige gegis hem manevi hem de biyolojik anlamda miimkiin
sayilir.*'® Buna en giizel 6mek Kipgak ve Hazar Tiirkleri’nin Yahudiligi kabul etmeleridir.
Yahudiligin bu bélgeye gelisi ve Hazarlarin Yahuailigi kabul edigleri ile ilgili farkh
rivayetler bulunmasina karsin,’'' genel kabul Hazarlar arasina Yahudiligin 750 ila 790
yillan arasinda girdigi yolundadir.’? Bu bolgede Hiristiyanlk ve Islam dinleri
bulunmasina ragmen, Hazarlarin Yahudiligi tercih etme sebepleri ile ilgili gesitli goriigler
bulunmaktadir. Hazarlann Yahudiligi kabul ediglerinde dini oldugu kadar siyasi sebeplerin
de agr bastif rivayet edilmektedir.®'® Hazar hakani, “Isidm 't kabul ettigi takdirde bu dini
temsilcisi durumunda bulunan Araplarin vesayeti altina, Hiristiyanhgr kabul ettigi
takdirde de Hiristiyanligm temsilcisi durumunda olan Bizans'm vesayeti altina girecegini
diistnir.” Higbir devletin emri altina girmeden benimseyebilecegi, aym zamanda

Hiristiyanlik ve Islam gibi ilahi kaynakl, tek tanrili ve kitabi olan din Yahudilik oldugu

314

igin” " tercihini bu yonde yapar.

7 Birnbaum, 354; Roth-Wigoder, TIL/212.

398 «Ben bu ahdi ve bu yemini yainiz sizinle degil, fakat bugiin Allahimz Rabbin éniinde bizimle beraber
duranla ve bugiin bizimle beraber burada olmayanla da yapiyorum.” Bkz. Tesniye 29/14-135.

3 Roth-Wigoder, 111/212-213.

0 Adam, “Yahudiligin Hiristiyanliga ve...”, Dinler Tarihi Arastirmalarnn Sempozyumu I, 150;
Wyschogrod, 36-37.

"' Saban Kuzgun, Hazar ve Karay Tiirkleri, (Ali¢ matbaacilik), Ankara, 1993, s. 137-140.

312 Ahmet Gokbel, Kipgak Tirkleri (Siyasi ve Dini Tarihi), (Baskiya hazir eser), Sivas, 1999, s. 259.

313 Kuzgun, 140.
14 Gokbel, 260.
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Hazar ve Kipgaklann disinda, tarihte Yahudiligi kabul etmis baska yabanci
milletlerin de oldugu bilinmektedir. Bunlar arasinda M.S. VIL Yiizyilda Himyerli
Araplardan bir kismi, Silleyman peygamber déneminde Yemen Melikesi Belkis, sayilan
yuzbinleri bulan Hindistan Yahudiler ile az da olsa Kiirt Yahudiler gibi daha pek ¢ok

ornek sayilabilir.*?

2. Evlilik

Yahudilik evliligi, yerine getirilmesi zorunlu olan “kufsal bir birlik”'® olarak
gormesine,’"’ evlenmeyen veya evlendigi halde bileiek ¢ocuk sahibi olmayanlan adam
saymamasina’'® ragmen, her dinde oldugu gibi bu dinde de bir takim evlenme yasaklan
getinlmistir. Bu yasaklar arasinda yer alan miirtedin evliligi konusuna gegmeden,
Yahudilerin yabancilarla evlilik konusuna nasil baktiklanmin bilinmesi gerekir. Zira
dinden ¢ikan birisi, gercek anlamda olmasa da.’'® yine de bir yabanci sayldig igin
- evlenme yasa@1 kapsamina girer. Bilindidi gibi Yahudiler kendilerini segilmis millet, Gistiin ;!
irk” kabul ettikleri iqin320 yabanci ile evlenmek, “kutsal neslin” bozulmas1,*?! ana dilin
unutulmasi, dinden uzaklagilmas: ve yabanci geleneklerin benimsenmesi gibi sonuglara
yol agti31 igin uygun goriilmez.*?? Evlenilecek olan yabancinin erkek veya kadin olmasi
arasinda fark gozetilmedigi gibi, yabanci bir kadin Yahudi erkegi “Tanri’min yolundan
yiriimekten saptinip, bagka ilahlara kulluk ettirecek bir ‘kement ve tuzak’>* olarak |
gorillmekte, yabanciyla evlenen birisi “Tann’ya hainlik etmis™?* kabul edilmekiedir.

Ancak XIX. Yiizyilda Reformistler yabanciyla evlilik konusuna esneklik getirirler ve

313 Gokbel, 262-263.

%16 yahudilikte evliligin “kursal birlik” olarak goriilmesinin sebebi; evliligi iki kisinin 6zel bir anlagmasi
olarak degil, Yahudi cemaatin yeryiiziinden kalkmayacagi ve devam edeceginin mijjdecisi olarak kabul
etmelerinden kaynakianmaktadir. Bkz. Ors, 375.

M7 Asife Unal, Yahudilik’te, Huristiyanhk’ta ve islim’da Evlilik, (Kultar Bakanlig Yay.), Ankara, 1998,
s. 19.

Y% Ors, 374-375.
31 yahudiler, yabanci milletler igin “goiim” tabirini kullamirlar. “Goiim™, “Musevi olmayan milletler” gibi

anlamlaria birlikte “kafir” manasima da kullanilmakta ve biitiin Yahudi olmayanlan kapsamakatdir. Bkz.
(Isaya 2/2; 49.22-23), The Eardmans Bible Dictionary, “4postasy”, 429; Durant-Lambelin, 7-8.

320 Kesler, 15.

321 Sankgioghu, Baglangictan Giinfimiize..., 224,

22 Ahmet Selebi, Mukarenetii’l-Edyan (el-Yahudiyye), Kahire, 1986, s. 270; Unal, 27.

B Bkz. Tesniye 7:3-4; Yesu 23/12-13.

34 Bkz. Ezra 10°1-5; Nehemya 1327
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dogacak ¢ocuklarin Yahudi seriatina gore yetistirilmesi sartiyla yabancilarla evlilige izin
verilmesini savunurlar.’® Ortodokslar Reformistlerin bu yaklagimina siddetle karg
¢ikarak, hahamhgm otoritesine isyan etmeyi dinden ¢ikma kabul ettiklen igin, degil
yabancilarla, Ortodoks olmayanlarla yapilacak evliliklerin bile gegersiz oldugunu
sc")ylerler.w’ Bu konuda XIX. Yiizyil Ortodokslarindan olan Jacob Ettlinger’in (1789-
1871) Reformistler hakkindaki su sozleri, o ¢agda Ortodokslarm Reformistlere hangi
gozle baktiklanimn en iyi ispatidir: “Onlarla aramizda higbir ortak bag yoktur. Onlar da
diger herhangi bir dini kabul edenler gibi algilanmalidir... onlarm kizlariyla evlenmek
kesinlikle yasaklanmali, hatta miimkiin olursa toplum iginden atlmahdiriar. '

Bir yahudinin yabanciyla evliligi hususunda, bir takim endiselerle, konuya ihtiyatla
yaklagip bazi sartlar ileri éﬁren]er, miirtedle evlilik hususunda da aym endiseleri
tagimaktadirlar. Sakincalarina ragmen Yahudi hukukunda mirtedle evlilige, Yahudi
ddetlerine gore gergeklestirilmesi sartiyla, izin verilecegini, bir yahudi ile bir miirted ya da
iki mirted arasinda gergeklestirilen evlilik akdinin gegerli olacagim ve kan-koca
sayilacaklanm sdyleyenleér oldugu gibi,*>® baska bir dine gegmis biriyle yapilacak evliligin
haramh@ini ve gegersizligini savunanlar da vardir.’? Evlenebilecegi goriisiinde olanlara
gore, evlenen taraflardan higbirisi, devam eden evlilik Yahudi hukukuna gore gegerli olan
boganma veya 6lim gibi sebeplerle dismedikge, baska birisi ile evlilik soziegmesi
yapamazlar. Ancak evlilikleri bagka bir inancin adetlerine gore yapilirsa, onlar kan-koca
olarak beraber yasasa ve bosanma gergeklesmese de Yahudi hukukuna gore evli
sayllmazlar. Din degistirmis siradan insanlar igin verilen bu evlenme iznini din adamlan
11330

i¢in vermezler. Bu sebeple “bir kohen (kdhin)in dininden donmiis birisiyle evlenmesi

yasaktir. Aym sekilde bir mirted anneden dogan ¢ocuk onun mirted olduguna

323 (Ors, 376; Unal; 27; Ellenson, 169.

325 Ellenson, 169.

327 Ellenson, 170.

328 Roth-Wigoder, 111/212.

329 Yahudi mezhepleri igerisinde gerek yabanciyla gerekse miirtedle evlilige izin verenlerle, buna kesinlikle
k'arsl ¢ikanlarin. sonugta aym gayelerle bunu yaptiklanni gorilyoruz. Zira izin verenlerin gerekgesi,
yabanciyla veya miirtedle evlenebilmek igin dinlerini degistirenlerin sayisiin her gegen giin arttigim
gorup bir sekilde bunun oniine gegmek; yasaklayanlanin gerekgesi ise, neslin bozulacags ve evienilen
kimsenin Yahudinin dinini degistirmesine sebep olabilecegi endigesi tasimaktir. Bkz. Ellenson, 169-171;
Sartk¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize..., 224; Unal, 27.

30 Unal, 25.
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bakilmaksizin Yahudi kabul edildigi igin, bir yahudi veya mirted ile evienmesi
durumunda evlilik gegerli**! kabul edilir.

Distan evliligi kabul ettigi icin Yahudi hukukunu ¢igneyenlerin cocuklarr’? ile
Yahudi adetlerine gore yapilmayan yasak bir evlilikten dogan ¢ocuklar “mamzerin’ yani
“gayri mesgru” kabul edilip kendisiyle birlikte onuncu nesle kadar Rabbin cemaatine
girmesi yasaklamr.**

Sonug olarak- diyebiliriz ki, Yahudilerin yabanciyla ve dinini degistirmis birisiyle
evlilik konusundaki klasik anlayis zaman iginde degismistir. Onceleri kesinﬁkle yasak
olan yabanciyla ve miirtedle evlilige, hatta seniatin kesin olarak yapilmasim emrettigi
yenge-kaymn evliligine®* bile, din degistirme sebebi olur endisesiyle, izin verilir duruma

gelinmigtir.

3. Bosanma

Yahudilikte bosanmaya izin verilmesine ragmen yine de hos karsilanmamistir. Bir
kadmin kocas: tarafindan bosanmasina sebep olarak kocasimn esinde “wranilacak bir sey
bulmas: ve goziinde karismun lityf bulmamast” gosterilmistir.” 3 Burada kastedilen
ayriima sebepleri icerisinde “dinden ¢tkma’nin da olup olmadigi tam agik olmamasina
ragmen, Yahudilerin, Yahudilikten ayrilmg bir kadina Tevrat’in tim emirlerine karst gelip
kurallan ihlal edebilecegi, zina dahil her giinahi isleyebilecegi stphesiyle baktiklan
diisiiniiliirse, dinden ¢ikmayi da bu ifadenin kapsaminda bosanma sebepleri arasinda
saydiklan séylenebilir. Yahudilikte kadinin evlenme hususunda herhangi bir tercihinin s6z
konusu olmamasina ve evliligin onun kaderi kabul edilmesine ragmen, kadin miirted

oldugunda bu faktor gézard: edilir. Zira yukanda da deginildigi iizere, kadimin dinden

1 Roth-Wigoder, 111/212.

2 Fllenson, 168.

33 «Ndmesru ¢ocuk Rabbin cemaatine girmeyecektir; kendinden olanlardan hicbiri, hatia omncu nesle
kadar, Rabbin cemaatine asla girmeyecektir.” Bkz. Tesniye 23/2, Unal, 25.

3% Kocasi dlen ve bir erkek cocugu da olmayan bir kadmmn (ki bu durumda olan kadma Yahudi hukukunda
levirate denmektedir) neslin devamu igin kocasinmn kardesi (kaymn) ile evlenmesi emredilmigtir. Bu konu
Tevrat’da soyle gegmektedir: “Eger kardesler birlikte oturuvorlarsa ve onlardan biri éliirse ve onun
oglu yoksa, olenin karist digarida, yabanc: bir adama varmayacakiir; kocasmn kardesi ona yaklasacak
ve kendisine kari olmak i¢in onu alacakiir ve ona kaym biraderlik vazifesini yapacaknyr...” Bkz. Tesniye
25/5-10, Aynica “Levirate” kavranu igin bkz. Timothy M. Willis, “Lewiraie Law”, The Oxford
Companion to The Bible, New York, 1993, s. 434

333 Bkz. Tesniye 24-1.
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aynlmasi zina dahil her gimahi isleyebilecegi anlamma geldigi igin, kocasina o kadinia
yasamasi haramdir. Evli bir kadinin bagka bir erkekle evlenemedigi gibi, mirted bir kadin
da hem kocasiyla birlikte yasayamaz hem de bagka bir yahudi ile evlenemez. Bu durumda
evliligin zincirinden kurtulmasi kadinin menfaatine olur 3%

Benzer sekilde erkek Yahudilikten ayrilirsa, bu konu da Yahudi alimler arasinda
farkl1 gorisler bulunmaktadir: Birincisi, bu sahsm hanimi, bir miirtedle yasayip yasamama
konusunda tercih hakkima sahiptir. Ister aynlir, isterse birlikte yasamaya devam eder.
Ancak kadin istemese de, bosanmasinda menfaati s6z konusu ise, ona haber verilmeden
mahkeme karan ile boganma gergeklestirilebilir. Zira halakhah kurallarina gére “Bir kimse
diger bir kimsenin haberi olmadan faydasina is yapabilir.”*’ Bir diger goriige gore ise,
dinini terk eden bir Yahudi “kayip” veya “oli” olarak degerlendirildigi i¢in,** kanis1 her
bakimdan boganmig sayilir. Bu iki goristen tamamen farkli bir diger yaklagim ise; bir
yahudi, dinini degistirse bile yine Yahudi kalacag: distincesinden hareketle, erkek, kendi
iradesiyle bosamas: disinda, din degistirmesi dahil hi¢bir sey esinin kendisinden ayrilmast

igin sebep olamaz.>*’

4, Miras

Yahudi yasalarina gore ilk once erkek gocuk kan baft nedeniyle babasina
mirascidir.>*’ Bu sebeple cocuk babasindan kalan tim haklara, miirted de olsa, mirasgt
olur. Ayni sekilde babasi da ona mirasg1 olur. Ancak bu hitkiimlere. ragmen mahkeme
yetkiye sahiptir. Isterse miirtedi cezalandirmak igin istimlak yetkisini (Hefker bet din
hefker) kullanarak, babasinin mirasim miirted olmayan mirasgilar arasinda pay ederek,
onu mirastan harig tutabilir. Bunun sebebi de irtidati tegvik etmemek ve énlemek igindir.
Bu goruge aykin olarak, mahkemenin boyle bir yetkisinin olmadifi s6ylenmigse de, bu

goriis cogunluk tarafindan benimsenmemigtir.*"!

36 Roth-Wigoder, 111/213.

7 Roth-Wigoder, 111/213.
¥ Yahudilikten ayrilanlarin “oi” kabul edilmeleri, XVIII. Yuzyildan sonra Yahudi toplumunun birlik ve

beraberligi igin kabul edilmis bir hitkiimdir. Bkz. H. H. B.-§, IT/210.

** H H.B.-S, 11I/210.

0 yahudi yasalarina gére miras erkek evlada verilir. Erkek gocuk birden ¢ok ise en biiyiik olana verilir.
Hig erkek gocuk voksa, kiz evladmn erkek gocuguna verilir. Bu da S/oksa miras kiz gocuguna gecer. Erkek
eviat varken kizlara miras verilmez. Kiz ¢ocuZu billug ¢agi olan 12 yagina (bat mitzva) ulasmamigsa
bakimi ve egitimi i¢in nafaka verilir. 12 yagmm gegtikten sonra higbir sey verilmez. Bkz. Selebi, 297-298.

1 Roth-Wigoder, 111/214.

TC YOKSEXGGRETIM KURYLY
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Israil devietinin kurulmasindan sonra bazi Yahudi hukukgulan mirtedi “6li”

hiikmiinde kabul etmeleri sebebiyle, mallannin da 6lmiis bir insanin miras: gibi pay

. . sy e 3
edilmesi gerektigini savunmuslardir.**?

5. Sahitlik

Yahudi hukukuna gore mirtedin sahitligi kabul edilmez. Ciinkii o Tevrat’in
kurallarim gigneyip Kutsal Yasa’dan aynidia igin yalan soyleme ihtimali vardir. Statii
bakimmndan Yahudi kabul edilse bile’”, sahitlik konusunda kendisine giivenilmez.
Bununla beraber istisna olarak, agunah (terk edilmis kadin)’in durumunu kolaylastirmak
ve tekrar evlenmesini temin etmek igin, mirtedin o kadimn kocasimn oldigiine dair
yaptig sahitlik kabul edilir.*

XIX. Yiizyilda Ortodokslar Reformistleri, hahamhifin otoritesine kargt gikmalarn,
Tevrat’in baglayicihifim reddetmeleri ve distan evliligi savunmalan gibi gerekcelerle
dinden ¢ikmis sayip, onlann sahitliklerinin higbir sekilde dinlenmemesi ve kabul

edilmemesi gerektigini belirtmislerdir.**°

6. Cenaze slemleri

Hukukgulanin genel goriigiine gore, ani 6liimler hari¢ miirtedlere cenaze toreni
yapilmaz. Ani 6liimler de ise, onun tévbe etme imkam kayboldugu igin, tévbe etmis gibi

kabul edilir. Bununla beraber bazi gevrelerde g¢ocuk miirtedler i¢in cenaze torenleri

yapilmas: adettendir.>*®

Olenin ogullan on bir ay Kaddis (Kutsallama) denen duayi, éliyii anmak igin
okurlar. Bu t6rene dostlar da katiu.**” Ancak Ortodoks Yahudiler, Reformist Yahudiiceri
mirted kabul ettikleri i¢in, 6len yakinlaninin cenaze torenlerine alinmamalani ya da

. 2 e} Qs e faco s o 34
kendileri 6ldiigiinde arkalarindan acinmamasi ve aglanmamas: gerektigini séylerler.**

*2 H H. B.-S, /210

*# Dinden gikan birisinin stati bakimindan Yahudi kabul edilmesi ile ilgili olarak bu tezimizin 50-52.
Sayfalarina bakilabilir,

344 Roth-Wigoder, 111/213.

35 Ellenson, 169.

% Roth-Wigoder, 111/214.

7 Ors, 396.

% Ellenson, 172.



7. Miirtedin Cezasi

a. Diinyevi ceza

aa. Tanr Tarafindar Verilen Cezalar

H1ahi dinlerde Tann’nin gegmis kavimlerden, kendi yolundan aynlan, hak dini
bozup bagka tanrilara ve putlara tapan, ahlaksizlik yapan topluluklan daha diinyada iken
cezalandirdi* belirtilmektedir. Aym sekilde Yahudi kavminin de, daha bu diinyada iken
putlara tapmalari, kutsal kitaplanm tahrif .etmeleri, Yehova’ya verdikleri ahitlerini
bozmalan, peygamberlerini haksiz yere éldiirmeleri...gibi sebeplerle bir takim cezalara
carptinldiklarim kutsal kitaplardan 6grentyoruz.

Tann’nin suglulan bu diinyada cezalandirmasindan kastedilen sey; islenen biyiik
hata ve ginahlarin cezasinin, heniiz bu diinyada iken verilmesidir. Yoksa ahirette
kargilagilacak ilahi cezalar ayn bir konudur. Zaten Yahudiler, baglarina gelen biitiin sikinti

ve belalan hatta helak edilmelerini®>® Tann’nin, bu dinyada, dinden uzaklasmalar, ahdi
bozmalan, emirleri tutmamalari ve bagka ilahlara kulluk etmeleri®®! sebebiyle verdigini

kabul eder.
Deuteronomik yasalarda “baska tanrilara ibadet edilmesi” yéniinde telkinlerde

bulunanlara®? ve dinini degistirenlere kars1 uygulanacak cezalar ¢ok agirdir. Bu durumda
olanlara verilecek ceza Eski Ahid’te ¢ok agik ve net olarak ortaya konmustur: “£ger
kardesin, ananin oglu, yahut kendi oglun, yahut kendi kizin, yahut koynundaki karm, yahut
camn gibi olan dostun, seni gizlice bagstan ¢tkarmak igin, senin ve atalarinn bilmedigimiz,
etrafinizdaki diinyanin bir ucundan 6biir ucuna kadar, sana yakin yahut senden uzak olan
milletlerin ilahlarindan biri hakkinda; gidelim ve bagka ilahlara kulluk edelim, derse; ona
uymayacaksin ve onu dinlemeyeceksin ve goziin ona acimayacak, ve esirgemeyeceksin, ve
onu gizlemeyeceksin; fakat onu mutlaka dldireceksin; onu oldirmek igin once senin
elin, ve sonra biitiin kavminin eli onun iicerine olacak. Ve olsiin diye onu taslayacaksin,

¢linksi Misir divarindan, kolelik evinden ¢tkaran Allah'in Rabden seni ¢ekmeye ¢alismustir.

39 Eski Ahit’te yer alan ve Yahudilerce Deuteronomik tarih diye isimlendirilen Tesniye, Yesu, Hakimler, 1.
ve II.. Samue! ile 1. ve 1I. Krallar kitaplan Tanr’ya itaatin basan, itaatsizligin ise felaket getirdigini
anlatirlar. Bkz. Michel, 24; Ayrica bkz. 4 'raf 7: 80-84.

3% Kaufmann-Eisenberg, 276.

31 Schimmel, 141; Kutluay, islim ve Yahudi..., 117; Yasar Kutluay, Siyonizm ve Tiirkiye, (Selguk Yay.),
istanbul, 1967, s. 6; TUmrer-Kiig:ﬁk, 204; Kesler, 15.

*? Foakes-Jackson, 1/623.



58

Ve biitin Israil isitip korkacaklar ve bir daha aram=da bunun gibi kotii bir sey

» 353

yapmayacaklar.

Aymi sekilde Yahudi asilli olan havari Pavlus'un, Yahudileri dinlerinden
dondirmeye ¢aligmakla suclandipn,™ Kudiis’e geldiginde Yahudilerin kendisini bu
sebeple cezalandiracaklanm 6grendiginde ise, sirf cezadan kurtulmak igin Yahudi
torenlerine katildigi ve mezbah da Yehova adina kurbanlar sundugu bizzat Yeni Ahit’te
anlatilir.**

On Emirde kesin olarak yasaklanmasina ragmen’® Yahudilerin, eski
“aligkanhiklarindan olan putperestlife zaman zaman tekrar dondiikleri, bu sebeple zaten
kiskang olan®’ Yehova’yr kizdinp, siddetli cezalara ¢arptinidiklanina dair Eski Ahid’te
pek ¢ok 6mmege rastlamak miimkindiir.

Daha Hz. Musa doéneminde Israilogullann Misir’daki esaretten kurtulmalarimin
ardindan uzun zaman gegmeden, Rablerini unutup tekrar eski inanglan olan putperestlife
donmek isterler. Hz. Musa’min Sina dagindan gelmesi on giin kadar gecikince kardesi
‘Harun’dan kendilent i¢in bir put yapmasim isterler. O da onlann elierindeki altinlan
toplayip altindan bir buzaf doker, oniine de kurbanlar igin bir sunak kurar.’*® Bu
yaptiklaninin cezasi olarak Tann’nin emriyle Musa onlardan i¢ bin kisiyi birbirine
oldirtir. Bu husus Tevrat’in Cikis boliimiinde soyle anlatir: “Ve onlar dedi: Israilin
Allah’1 Rab soyle diyor: Herkes kilicint beline kugansin ve ordugahta kapidan kapiya
dolassin. Ve herkes kendi kardesini ve kendi arkadagsint ve kendi komsusunu dldiirsiin. Ve
Levi ogullart Musa'mn soyledigi gibi yaptilar. Ve o giin kavimden ii¢ bin adam kadar

diigtii.”** Burada cezay: veren insanlar olmasina ragmen, cezanin seklini ve uygulanmas

33 Bkz. Tesniye 13/6-18.
34 “Ne var ki, duyduklarma gore sen diger uluslar arasmda yasayan biitiin Yahudilere ¢ocuklarim siinnet

etmemelerini, torelerimize uymamalarim soyliyor, Musa’min yasasina sirt ¢evirmeleri gereknigini
ogretiyormugsun.”. Bkz. Resullerin Isleri 21/21.

**3 Bkz. Resullerin Igleri 21/23-26.

336 Hz. Musa’ya verilen On Emir’den ikincisi putperestligin yasaklanmas ile ilgilidir: “Benden bagka 1anrin
olmayacak. Boslikta, yerin iistinde veya altmda, denizlerin derinliklerinde mevcut olan varliklarin
resimlerini yapmayacak, onlara highir surette tapmayacaksin.” Bkz. Cikig 20 1-17; Tesniye 5:6-21.

%7 “Ciinkii Allahin Rab yiyip bitiren bir ategtir, kiskang bir Allahtir.” Bkz. Tesniye 4724; Ayrica bkz. Crkis
34/13-14.

% Bu konu Eski Ahid’te soyle anlatihr: Rab Musa’ya: “Harun Misi 'dan zorla ¢ikarip getirdigin kavmini
ifsat etti. Onlar, tavsiye ettigin dogru yoldan ayrildilar. Kendilerine dovme bir buzag yaptilar. Ona
secde edip, onun adina kurban kestiler.” Bkz. Ctkig 32/1-8.

% Bkz. Crkiy 32:18-28.
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bizzat Tanr’nin emri ile olmaktadir. Bu tarz bir ceza bagka yerlerde ve ¢aglarda insanlar
tarafindan uygulanmast imkansizdir. Zira bunun uygulanmak istenmesi halinde, toplum
i¢inde kargasa ve i¢ savaga kap: agilmig olunur.

Bunlardan birisi de, Hezekiel’de®® gegen Yahve’ve ait tapinaklarda putperestlerin
putlara gizlice ibadet ettikleri ile ilgili orneklerdir: “..Ve iste o kiskanchk putu, me-bah
kapisimin gimalinde, girilecek yerde idi...Iceri girip gordiim ve iste her cesit yerde
siiriinenlerin ve menjur hayvanlasn Shieii ve Israil evinin biitin putian, gepegevre
duvara ¢izilmisti. Ve Israil evi ihtivarlarmdan yetmis kigi onlarm &niinde durmakta
idi...Ve bana dedi: Ademoglu Israil evi ihtiyarlarimin her bz’ri‘ kendi tasvirli odalarinda,
karanlikta ne yaptiklarim gordiin mii? Ciinkii onlar Rab bizi gormiivor, Rab memlekeri
birakti diyorlar...” Bunlardan bagka kendi tapinaklannda putlara aglayan kadiniar®
giinese tapan insanlar’®® Xotu igler yaptiklam igin “Yahve'nin onlara kizginlikla
davranacagi, highbirine acimayacag ve yiiksek sesle cagirsalar da dinlemeyecegi »363
seklinde Rab tarafindan kinandiktan sonra, onlara bu yaptiklaninin cezas: olarak “Tanr:
tarafindan silahli olarak gonderilmis alti adanun, o sehir (Yerusalim) 'de mekruh i;léra'en
dolay1 inleyip figan eden adamlarin alinlarina isaret ko:)maiartm, bu isaretliler harig
sehirde bulunan ihtivyar, geng, ere varmamis kiz (bakire), kadinlar ve g¢ocuklarin

boyunlarimi acimadan ve esirgemeden vurmalarn istendi ve cezalart bu sckilde

. . 993
verildi. "%

o0 w @

ab. Dini Yasalarmm Ongordiigii Cezalar

Yahudilik, Tann ile kavmi arasinda yapilan ahid sebebiyle, “ahit dini” olarak da
isimlendirilir.*®® Iste bu inang sebebiyledir ki, Yahudilikten ¢ikan bir yahudi, kendisini
Tanriya ve halkina baglayan “ahid’i bozmus’® kabul edilir. Her ne kadar Yahudiler,
Yahudilik - disindaki din mensuplanndan hiristiyan ve miuslimanlant “Nuhiler” (Bney

30 By donemde Yahudilerin Babil'de sirgiin olduklarini ve Hezekiel’in de bu donemin bir peygamberi
oldugunu unutmamak gerekir. Bkz. Schimmel, 226.

! Bkz. Hezekiel 8/5-15.

2 Bkz. Hezekiel 8/16.

363 Bkz. Hezekicl 8/18.

4 Bkz. Hezekiel 9/1-6.

33 K aufmann-Eisenberg, 270; Wyschogrod, 33.

36 Schimmel, 141; Adam, “Yahudiligin Hiristiyanliga ve...”, Dinler Taribi Arastirmalar: Sempozyumu

i, 160.
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Noah)“’7 olarak kabul etseler de, bir yahudinin bu dinlerden birisine gegmesine miisaade
etmedikleri gibi, gegenleri de buyiik giinah islemis’™ kabul edip cezalandinrlar.

Yahudi din hukukunda miirtedin sahsi ve mallan hususundaki birtakim kisitlama
ve cezalarla ilgili bilgiler, daha once miirtedin evlilii, bosanmasi, sahitlifi, cenaze
islemleri ve tovbesi baghklan altinda verildigi igin burada aynca vermeye gerek
gorillmemisgtir,

Bunlardan bagka her ne sekilde olursa olsun Yahudilikten ayrilmak, énceleri ancak
 bir takim ‘6zel kisilik haklann kaybedilmesine, ekonomik serbestlik ve bazi toplumsal paye
ve sembollerin yasaklanmasina sebep olmakta iken,’® sonraki donemlerde dinden
ayrilmalann Oniine gegmek, her firsatta kolayca din degistirmeleri engellemek ve
toplumsal birlik ve beraberligi saglamak amaciyla, dinden ¢ikanlar “o/i” kabul edilmeye
ve buna gore hikim verilmeye baslanmigtir.’”® Miirtedin 6lii kabul edilmesi karar,
Yahudilikten ayrnilmamin onceden kazanmilmig biitin haklann kaybedilmesi anlamina
geldiginin en bityiik delilidir.

Din degistirmis olanlann tekrar Yahudilige dénmek istediklerinde buna asla izin
verilmemesi.yoniinde gikanlan karar da,*”' yine yukanda sayilan, din degistirmelerin
oniine gegmek ve toplumsal birligi saglamak gibi, endise ve gayelere matufiur.

Orta Cag’in karmagik yapisi i¢inde irtidat gok daha farkl: boyutlarda ele alir. Zira
bu ¢agda Yahudi toplumu, ortak 1rki 6zellikleri sebebiyle diger toplumlardan ayrihirlar ve
yar otonom (6zerk) politik statitye kavugurlar. Ayrica Ortodokslar toplum igindeki haki

%7 Halakhahta, Yahudi olmayantar, dini inanglarina gore “Nuhiler” (Bney Noah) ve “Purperestler” (Avoda
Zarim) olarak iki kisma aynlirlar. Tevrat’in Tekvin kitabinin 9. Babinda gegen yedi kanunu kalben
benimseyenler ve gereklerini yerine getirenler dindar (hasid) kabul edilirler ve aym zamanda her iki
diinyada da kurtulusa ulagacaklarina inanilir. Ancak buna ragmen Nuhiler Yahudilie gegseler bile
dogustan Yahudi olanlara nispetle agag1 bir durumda kalirlar. Bunlara “Kap: donmeleri” ya da
“Tanrr’dan korkan adamlar” denilir ve Musa’nin emirlerine degil, Nuhun’kilere tabi bulunurlar.
Nuhilerin uydugu yedi kanun sunlardan olusur: 1. Putperestlikten kaginmak, 2. Kiifirden kaginmak, 3.
Zinadan, ozellikle akrabalar arasi zinadan kaginmak, 4. Bitiin minasebetlerde adil ve diiriist olmak, 3.
Kan dokmemek, 6. Hirsizhk yapmamak, 7. Canli hayvanlardan et koparip yememek. Bkz. Adam.
“Yahudiligin Hiristiyaniiga ve...”, Dinler Taribi Aragtrmalar Sempozyumu L 150-151; Renan, 146;
Wyschogrod, 37.

% Baki Adam, “Yahudiligin Hiristiyanhga ve Islém'a Bakisi”, AJULF.D, XXXVII, Ankara, 1997, s. 345;
Roth-Wigoder, 111/212.

%% Bu durum, halakhaha gore “Yahudi dinini degistirmiy bile olsa yine Yalwdidir.” hikmiinden
kaynaklanmaktadir. Bkz. H H. B.-§, I1I/210.

7% H.H. B.-S, 1II/210.
7' Bu karar, Israil devletinin resmen kurulmasindan sonra 1950 tarihinde cikarilan ve her Yahudiye Israil’e

girme yetkisi veren “Geri Domis Hukukunda gecen “Yahudi” kavramimmn mirtedi kapsamadigs
itkesidir. Bkz. Roth-Wigoder, 11/214.
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kiiltiirel ve politik simf olarak bulunduklan yerlerde, sadece dini bir ideolojiyi kurmakla
kalmazlar, ayni zamanda da kurduklan normlardan sapma gosterenleri cezalandirmak igin
polis giicii ile giclenirler. Bu sekilde toplum igindeki disiplini saglamak ve muhalefeti
susturmak igin aykiri hareket edenleri lanetleyip dinden atmaya (herem) baslarlar. Bu
cagda Yahudi toplumsal organlan'nca kullamlan en etkili cezanin herem oldugu
nakledilmektedir. Ciinki bu ceza Yahudilerin distan gelen ekonomik, sosyal ve dini baski
ve boykotlara katlanmaya zorladig gib.i, aym zamanda dinden ¢itkmalara veya en azindan
¢ikanlarin sinagogu suglamalanina engel olmaktadir.”’

Orta Cag’da “herem” cezasi, baska dinlere gegenlerden ¢ok, din i¢1 sapkinlara
(Ortodoks olmayanlara) uygulanan bir cezalandirma yontemidir. XX. Yizyilin baglarina
kadar Yahudilikten kesin olarak ayrilanlarla, Rabbinik 6gretilerden birini ¢ifneyenler
arasinda ayinm yapmazlar. Bir takim iyi niyetli reform ¢aligmalarim dinden ¢tkmakla
suglayarak engellerler.’”® Tevrat’n bitiin harf ve kelimeleriyle vahiy mahsulii oldugu
“Tora Min Ha-Samayim” dogmasina karg: yapilan elestiriler Reform ¢aligmalan arasinda
sayilabilir. Oyle ki bu tiir elestiri ve yorum yapanlarin “Kofer”, yani “Kdfir” sayilmas
Aydinlanma donemine kadar devam eder. 1546 yilinda yapilan Merano Ruhani Meclisi,
Kutsal Kitap’in (Eski ve Yeni Ahit) Tann’nin vahyi oldugundan stphe dahi edilmesini
yasaklar. Bu sebeple pek cok kisi yakilarak oldoralir.’™ Omegin ayni zamanda bir
Yahudi olan Hollandah filozof Spinoza’nin (1632-1677) durumudur. Spinoza Kutsal Kitap
iginde gordigi tutarsizhiklan alayci bir uslupla elestiren yazilan sebebiyle’” 1656°da
Amsterdam’da “Herem” cezasma garptirilir ve lanetlenerek Yahudi cemaatinden atilir. >’

Yahudilerin yam sira Protestanlar da Spinoza’min “Cehennem diregi” oldugunu

soylerler.*”’

372 Eflenson, 165.

373 Ellenson, 184.

374 Tanyu, “Yahudiligin Kutsal Kitaplari ve...”, AULED X1Vl

5 Challeye, 124; Tanyu, Tarih Boyunca..., 1/47.

3% Fikir ve davramglan sapik olarak nitelendirilip 27 temmuz 1656’da Amsterdam Sinagogu tarafindan
lanetlenerek, Yahudi cemaatinden atilan Spinoza’nin cemaatten atilis belgesine sunlar yazilir: “Melekler
ve azizler tarafindan yargilanmasinin ardindan biz, Baruh d’Espinoza’yr cemaatten kovuyor ve onu

- Kutsal Kitab’m oniinde, Tanri’min laneti ile lanetliyoruz. Kutsal Kitap’ta yazili bitiin lanetler onun
{izerine olsun. Tanr1 onu affetmeyecek ve onun ismini, anisim g6k kubbenin altindan silecektir. Biz, hi¢
‘kimsenin onunla, sozli veya vazih olarak, bulunmamasii emrediyoruz. Hi¢ kimse onunla aym ¢ati
altinda bulunmayacak, ona yaklagmayacak ve onun yazdiklarin1 okumayacaktir.” Bkz. Adam, Yahudi

Kaynaklarina Gére..., 162.
377 Tanyu. Tarih Boyunca..., 1/48; Tanyu, “Yahudiligin Kuisal Kitaplari ve...”, AULED, XIV/111.
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b. Uhrevi Ceza

Hz. Musa’nin talimatlarimn temellerinden olan ahiret inanci, Hz. Musa’dan bir
stire sonra Yahudilerin yasantisinda goriinmez olur. Mil4ttan 6nceki ikinci asirdan itibaren
Filistin’de Daniel Kitabi ile ahiret giiniine ve 6liilerin diriltilecegine dair inang yeniden

baglar.”’® Yahudilize kiyamet ve hagir inancinm Babil esaretinden sonra, Iran tesiriyle
girdigi goriisii hakimdir.*”

Yahudi dini, cehennemi, kétiileri cezalandirmaya mahsus bir yer gibi tanimaz;
fakat o derece korkung olan asilerin atildiklan ve geri donemeyecekleri®® (Seol)
karanliklar yatagindan®®' soz eder. Oyle ki burasi 6lilerin golgeler (rephaim) halinde,.
canlilik belirtilerinden yoksun bir sekilde®®?, higbir sey yapmadan, higbir sey bilmeden;
asag: yukan tam bir yokluk iginde kaldiklan®® bir yerdir.

Mezhepler arasinda gériis aynhklan bulunmasma ragmen,384 Yahudilikte ilahi
ceza, inanglann degil de amellerin bir kargihd olarak goruldigi i¢in, miikafat gibi ceza da
dinyevidir.*® Ug biiyiik Yahudi grubundan Sadukiler, Tevrat’ta ahiretin varlifina dair bir
jsaret gormedikleri i¢in kesin olarak reddederken®®®, Ferisiler valmiz muttakilerin
kiyamette diriltilip Mesih’in hakimiyetine katilacaklarina ve ebedi olarak mutlu bir diinya
hayat: siireceklerine inamirlar. Yani Ba’se inanmalan da, yine bir dimya hakimiyet ve
saadetine nail olmak seklinde, bir ikinci hayat inanct olup®®’, bu da inanglan sebebiyle
zulme ufrayip dinyevi bir zaferden uOmitlerini kesmek zorunda kaldiktan sonra

8 “I%e yerin topragmda wyuyanlardan bir ¢ogu, bunlar ebedi hayata ve sunlar utanca ve ebedi nefrete
uyanacaklar.” Bkz. Daniel 12/2.

3 Sarikgioglu, Baslangictan Giiniimiize..., 229.

3% Ahmet Celebi, Mukayeseli Dinler Aqisindan Yahudilik, (gev: Ahmet M. Bilyikgmar-O Faruk
Harman), Kalem yay, Istanbul, 1978, s. 196.

st Challeye, 131; Durant-Lambelin, 38.

2 yildinm, 17.

3 Challeye, 138.
* Yahudi olduklarim séyleyen ancak diger Yahudiler tarafindan “mithtedi” kabul edilmeyen Somronim

(Samiriler), islim hakimiyetine girdikten sonra 6ldiikten sonra dirilmeyi, cennet ve cehennemi, miikafat
ve cezayl benimsemiglerdir. Samirilerin Hz. Musa’dan sonra gelen peygamberleri kabul etmeyip sahte
peygamberler olarak gérmeleri, inanglarina da yansimagtir. S6yle ki, yeniden dirilme giiniinde dindar kisi
ayrilacak, sahte peygamberlerle onlann peslerinden gitmis olanlanin hepsi atese atlarak yakilacaktir.
Muttakiler ise cennetle miikafatlandinlacaklardir. Bkz. Kutluay, islim ve Yahudi..., 143-147; Giinay
Tiimer, Biruni’ye Gére Dinler ve Islim Dini, (D.i.B.), Ankara, 1986, s. 231.

383 Selebi, 194; Durant-Lambelin, 38; Celebi, Mukayeseli Dinler..., 196.

3% Bkz. Resullerin Isleri 4:1-2; Matta 22/23-33; Celebi, Mukayeseli Dinler..., 228; Yildinm, 17; Kuiluay,
Islim ve Yahudi..., 131.

% yildinm, 17; Celebi, Mukayeseli Dinler..., 223.
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gelismistir.®® Burada ahiret inancinin dindeki yerini belirtmesi agisindan dikkati geken
husus, Ferisiler’in, yeniden dirilme esasim kabul ve genellestirmesi karsisinda muhalefet
ederek bunu asla kabul etmeyen Sadukiler’in “dinden ¢iknug olacag:” gibi disiincelerinin

(9
bulunmamasidir.>¥

- Ancak daha sonraki donemlerde, (ki bu ozellikle Isldm hakimiyeti altinda
kaldiklann donemi kapsar), Ortodoks Yahudilerin etkisiyle ahiret inanci tekrar giindeme
gelmig, bir Yahudi filozofu olan Moge ben Meymiin tarafindan inang esaslan igerisinde
sayiimigtir.*** Bu kabuliin bir sonucu olarak Misna ve Talmud’da Tevrat’in vahiy mahsulii
oldugunu kabul etmeyenlerin ahirette nasipsiz kalacagr®' belirtilerek, ceza ve mikafatin
otelere ait olusu inanci da kutsal kitaplara girmis oldu.

Bunun yaninda son dénemlerde ortaya ¢ikan®®? ve Sadukilerin devam niteligindeki
Reformist Yahudiler, Ortodokslarin kabul ettigi Mogse ben Meymin’un iman esaslarim

kabul etmedikleri i¢in, yeniden dirilme, ceza ve miikafati reddetmislerdir.>**

Sonug olarak diyebiliriz ki; Yahudilikte din degistirenin ahiretteki cezas1 konusu,
Yahudi mezheplerinin ahiret inanglan ile dogru orantilidir. Zira ahiret inancim kabul
etmeyen, miikafat ve cezanin bu diinyaya ait isler oldugunu soyleyenlere gére, dinden
¢ikmamin cezasi yine bu diinyada verilir. Nitekim bunlar Yahudilerin baslarina gelen biitiin
bela ve musibetler, inangsizhiklanindan®® yani Yehova’nmin emirlerini tutmayip kars
gelmelerinden kaynaklandigim soylemektedirer.*” Oysa ahiretin varligimi kabul edenlere
gore, imangsizlifin cezast bu diinyada verilebilecegi gibi, asil karsihi ahirette
gorilecektir. Ornegin, yukanda da deginildigi gibi, Tevrat’in vahiy mahsulii oldugunu
kabul etmeyenlerin ahirette nasipsiz kalacag®™ diisiincesi bu inancin bir yansimasidr.

%8 Celebi, Mukayeseli Dinler..., 371; Durant-Lambelin, 38; Ozellikle M.O. II. Yizyilda mikafat ve
cezamn ahirette de verilecegi inanci, 1V. Antiochus Epiphanes (M. O. 175-164)’in “inkarcilarin
mikafatlandinldiklan, inananlarin ise seriati inkar etmedikleri i¢in en korkung iskencelerie
oldiirildikleri” siddetli zulim déneminde yeniden gelisir. Bkz. Challeye, 144; Foakes-Jackson, 1/623.

% Kutluay, istim ve Yahudi..., 131.

3 Ibn Meymun’un ahiretle ilgili kabul ettigi iman esast sudur: “Tanri’nm istedigi bir tarihte oliiler
dirilecektir.” Mikafat ve ceza ile ilgili olam ise: “Tarrt emirlerini tutanlar: mikafatlandirtr, emirlerini
yerine getirmeyenleri cezalandirir.” inancidir. Bkz. Sarikgioglu, Baslaugwinn Giinamoze..., 228,

' (Migna, Sankiedrin, X: 1; Talmud Bavli, Sankedrin, 99a; Avoda Zarah, 18a) Bkz. Adam, Yahudi
Kaynaklanna Gore..., 119-120.

%! Reformist Yahudilik Moses Mendelssohn (1729-1786)’un baglattifn bir akimdir. Bkz. Sankgioglu,
Baslangictan Giinilimiize..., 242.

*? Tumer-Kigik, 252; Sarikgioglu, Baglangigtan Giindmiize..., 242.

¥4 Bkz. Hogea 14/2, 6; Yeremya 3/12-13.

3% Schimmel, 141; Kutluay, Islim ve Yahudi..., 117; Michel, 24

3% (Misna, Sanhedrin, X: 1; Talmud Bavli, Sanhedrin, 99a; Avoda Zarah, 18a) Bkz. Adam, Yahudi
Kaynaldarma Gore..., 119-120.
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8. Miirtedin Tdvbesi

Tévbe, her dinde oldugu gibi Yahudilikte de pismanlik ve giinahlardan annma igin
bir yoldur.**” Baska ilahlara kulluk etmek veya Yehova’ya ortak kdsmak gibi buyiik giinah
isleyenlerin, Tann ile yapilan ahdi bozduklarina inanilmaktadir. Anlagmaya tekrar
baglanmanin bir tek yolu vardir, o da tovbe etmektir.’*® Ancak tovbe edilmesi ve bunun
neticesinde -de anlagsmaya tekrar baglamilmasi, diinyada ilahi cezamn hig verilmeyecegi
anlamina gelmez.

Yahudilikte Yehova’nin her hangi 6zel bir sart aramaksizin kendi 6zgiir iradesiyle
giinahlan affedebilecegi gibi, kisisel pismanhk sartiyla da affedebilir.’®® Halakhaka gore
téovbe edip Yahudilige tekrar donen miirted igin (Yahudiligi teknik olarak terk etmek
miimkiin olmadifindan dolay1) 6zel bir térene gerek yoktur. Bununia beraber bazi
sembolik hareketlerin yapilmas: gerektigini sdyleyen otoriteler de vardir. Bu sembolik
hareketler, ii¢ kisilik bir rabbi*® huzurunda ginahlarim itiraf edip tovbe etmesi seklinde
gergeklesir. Bu islemden sonra Yahudi kurallarma uyacafina ve onlardan asla
" ayrilmayacagina dair so6z vermelidir.. Bazi kimseler ise miirtedin tekrar Yahudilige
donerken mikvehe'®' ritiiel olarak dalmayi gerekli goriirler. Yahudi yasalan Marronfarin
ve diger anusim®™in tekrar dine doniislerinde daha yumusaktir. Onlar Yahudilige gegmek
istediklerinde, bu istekleri derhal yerine getirilir ve topluluga kabul edilirler.*” Oyle ki
marranolarla evlilik konusunda ¢ok tavizkardirlar ve hi¢bir engel koymazlar. Kendileri ve

gocuklan tam Israilli olarak kabul edilir. Ancak zaman gectikge tekrar eski dinlerine

%7 Bkz. Hogea 1472, 6; Yeremya 312-13.
38 Sanikgioplu, Baglangictan Giiniimiize..., 228.

¥ yurdaydin-Dag, 198.

40 Rabbi: Ibranice olan “Rabbi” kelimesinin asi koki “Rav” dir. “Rav”, “efendi”, “tistad” demektir.
“Rabbi” ise, “efendim”, “lstadim” (Yuhanna 138) anlamlanna gelmektedir. “Rabbi” terimi Miladi
birinci yizyilda, Yahudi hukukunda bilgili ve ehliyetli olan kimseler i¢in kullanilmigtir. “Rabbi” Hz.
Isa’min yaptip1 gibi Havra’da Torah’1 agiklayip yorumlayan ve ibadetleri yoneten kimseler igin (Markos,
1/21; 672) kullamlmistir. Bkz. Adam, Yahudi Kaynakiarina Gore..., 3, Philip Stern, “Rubbi”, The
Uxford Companion to The Bible, (Oxford University Press), New York, 1993, s. 641.

W1 Mikveh: Kaynak suyu olan havuz anlamina gelmektedir. Bu havuza dalmak bir nevi gusiil almaktir.
Yahudilerde gusiil, ya tamamiyla suya (mikveh) dalmak ya da akar su veya yagmur suyundan bastan
agag1 yikanmakla yapiimaktadir. Bkz. Unal, 35; Ors, 378-379; Timer-Kiigiik, 134.

2 Marrano ve anusim kavramlannin anlamlan icin bkz. “Din Degistirme Anlammda Kullalan Diger
Kavramlar.” baghg1.

43 Roth-Wigoder, 111/214.
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donmeleri mimkiinken donmeyen marranolarla ilgili hiikimlerde de sertlesmeler
goriilir, 1%

Israil devietinde, bir miirtedin yasal statiisiinii belirlemek i¢in ¢ikanlan kanunlar
1950°den sonraya rastlar. Bu tarihten once miirtedin tekrar dine doénmesi, bulundugu
yerdeki en iist diizey din gorevlisinin tutumuna bagh oluyordu. 1950 tarihinde gtkanlan ve
her Yahudiye Israil’e girme vyetkisi veren “Doniis Hukuku™*®’nda gegen “Yuhudi”
kavraminin kimleri kapsadigas agik olmadign igin, Israil hitkimeti “Yahudi kimdir?”
Sorusuna cevap ararken bir “Yahudi” tarifi yapmak durumunda kalinir. Bunun sonucu
olarak, “Doéniis hukuku”nda gegen “Yahudi” kavraminin miirtedi de kapsayip kapsamadig
ve miirtedlerin Yahudi niifusuna kaydedilip edilmeyecegi sorunu ortaya cikar.*® Irk, din
ve milliyet faktorlerini ihtiva edecek hukuki bir formiil bulamayan Tel Aviv hiiklimeti,
dini kritere miiracaat etmek durumunda kahr. Bu durumda Yahudi, “dini olan ya da dini
ananelerden olusmus bir Yahudi toplumuna miintesip olup, baska bir dine donmemis
kimse demektir. Bu kisi inannus birisi olmak mecburiyetinde bile degildir. o

Déniis hukukunda gegen Yahudi tammimn, sonraki donemlerde Israil’e gidip
Yahudi vatandashfina girmek isteyen eski dénmeler igin engel olusturduguna dair
yasanmig bir yigin 6rek vardir. Bu duruma en giizel 6rnek 1945 yilinda Karmel tarikat*®®
mensubu Oswald Rufeisen olayidir. Oswald 1922°de Polonya’da dogmus, gengliginde
aktif bir siyonisttir. Savas zamamnda yer altinda ¢alismig ve Nazi katliami sirasinda
Yahudilere yardim etmistir. Ancak sartlar geregi 1942°de Hiristiyan olmasina ragmen,
bagim Yahudi irkindan tamamen koparmamigtir. Hiristivan kesisi olduktan sonra
Polonyal otoritelere Israil’e gitmek istedigini bildirerek soyle demistir: “Bu basvuruyu
hala bagimi koparmadigim Yahudi halki igin yapryorum. 1942°de Katolik, 1945°de ise
Manastir kurumlarina iiye oldum. Ancak kiigitkligiimde Israil otoritesini kabul edip bir
siyonist oldugum i¢in, daima Israil 'de bulunmak istemisimdir. Bu yolculugu da bu sebeple

istiyorum.” 1962 tarihinde Daniel’in kardesi Oswald, Israil Yiksek Mahkemesine

%4 Birnbaum, 610.
45 “Donity Huknku”: Yeni Yahudi devletinin 1950°de Tel Aviv'de yayinlanan temel hukukudur. Bu hukuka

gore Israil; kendi soylarindan olan tiim Diaspora Yahudilerine iilkenin tiyesi olma hakki verir.” Bkz.
Roth-Wigoder, 111/214; Poncius, 5-6.

46 Roth-Wigoder, 111/214.

7 Poncius, 6.

8 yaklasik 1154°te Aziz Berthold tarafindan Filistin’de kurulan bir Hiristiyan tarikati. Bkz. Giindiiz, Din

ve Inanc Sozliigii, 142.
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Yahudilige kabul edilmesi igin bagvurmustur. Oswald’in Yahudilige kabul edilmesi demek
otomatik olarak Israil vatandasi olmas: demektir. Mahkeme sozciisii yargig Silberg bu
istefin reddedildigini sOyledikten sonra gerekgesini de agiklamistir. Yargig, Oswald’in
halakhaha gore Yahudi oldugunu, ancak donts yasalannin halakhaha dayanmadigmi,
Yahudiligin milli ve tarihsel gegmiginin esas ahindigim bu nedenle de basvurunun
reddedildigini agiklamigtir. Bagvurunun reddedilmesinin ardindan kisinin iginde
bulunacag “bityiik psikolojik sikinti”ya da atifta bulunduktan sonra sunlan séylemistir:
“Bizden tarihi silmemiz ve ‘Yahudi’ terimini bitiin insanlarimizin yiiz yillar boyunca

ugruna canlarim verdigi ilahi degerleri inkdr etmemiz istenmektedir. Bunun gibi bir olay

daha énce hi¢ olmamustir. "%

Yahudilikte XIX. Yiizyilda gelisen yeni olusumlarin da etkisiyle “Yahudi doniis
hukuku’nda yer alan miirtedin tévbesinin asla kabul edilmemesi hikkmiine aykin goriisler
de vardir. Din degistiren ancak sonra pisman olup tovbe ettikten sonra gézle goruliir bir
sekilde Yahudi olan ve sinagoga katilip toplumsal vergilerini diizenli sekilde veren binnin,
torenlere katilabilecegi; ¢iinkii dini t6renlerin kanun ile degil, geleneklerle ilgili oldugu ve
térenlerin amacinin da, Yahudilikten ¢ikmg bﬂe olsa, bir tdovbekdrin yeni dogmus bir
bebek gibi giinahsiz duruma gelmesinin ifadesi oldugu s6ylenir. Boyle birisinin kendisini
suclu hissetmesini gerektiren bir durum bulunmadig gibi, Sabbath ve Yahudi dier (koser)
kurallarim g6z 6niinde bulundurarak sade bir hayat siirmesi yeterlidir. Tekrar dine donnis
bir tovbekardan daha fazlasin1 ummak ve istenen térenleri yapmasinda 1srar etmek, gergek
amaca (diger miirtedlerin de Yahudilife donmesi) zarar vermekten baska bir ige yaramaz.
Pigsman bir yahudiye gegmiste yaptiklanm hatirlatmak higbir ise yaramadig gibi, ¢6ziim
de degildir. Cunkii hi¢ kimse yapmak istedikierinde mutlak aniamda hiir degildir. Sonugta
bu goriiste olan Yahudi din adamlan toplumun, “eski din degistiren ve pisman olup geri
donenlere, eski durumlarmi ima bile etmemeleri gerektigini” séylerler. Bu gorusler XiX.
Yuzyihn sonlaninda Yahudi toplumunda din degigtirenlere kars gelistirilen yeni bir tavr
yansitir.*?

Ozetle, bagka bir dine, ozellikle de Hiristiyanhifa girmek, kisiyi otomatik olarak
Yahudi toplumundan g¢ikarir ve o6nceki tabiiyetine bakilmaksizin “Dondis Hukukindan

taydalanamaz. Modern Yahudi yasa/]an acisindan bir kimsenin Yahudi milletine kabul

% H H. B.-S, 111/209; Roth-Wigoder, 111/214.
410 Ellenson, 181.
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edilebilmest i¢in, Yahudiligi din olarak kabul etmis olmasi yeterli olmayip, daha once
Yahudilikten ayriimamig olmasi sarttir. Yahudilikten ayrilip Hiristiyanlifa veya baska bir
dine gegmis olmak zaten vatandashktan ¢ikmaya yeter sebeptir. Bu kisi Yahudi olabilir
ancak Yahudi (Israil) vatandag: asla. Bu durum tipki bir Ingiliz Protestammin Katoliklige
girdikten sonra Ingiliz olusunun sona ermesi®'! gibi degerlendirilir.

Yeri gelmisken sunu da vurgulamak gerekir ki; bask: altinda dinini degistirenlere
tekrar dine ‘donmek istedifinde higbir sart aranmaksizin hemen kabul edilmelerine
ragmen, dinde sebat edip baskilara boyun egmek, hatta bu ugurda sehit olmak daha
makbul sayilmaktadir. Her dinde oldugu gibi Yahudilikte de dininden donmeyip sehit
olanlardan gururla bahsederler. Yahudilikte ilk sehitler arasinda Hannah ve ogullan,
Haham Akiva ile arkadaglan sayilabilir. Aym sekilde imam terk etmektense 6lmeyi segen

Medineli Yahudi Beni Kurayza kavminden hayranhkla soz edilir.*'

9. Miirtedlerle Iigili Folklor

Miirtedler, Yahudi halk hikayelerinde genelde kanlanmin bozuk olmasiyla
suglamirlar. Yahudi tarthinde miirtedler, eski dindaglarina “Gentile ™ ®den daha biyik
diymanhik sergilemeleri ve diigmanlara yaranmak igin Yahudiler aleyhine kétii s6z ve fiili
saldinlarda bulunmalan sebebiyle, ¢ok sayidaki anti-Semitik zuliimlerin ve Yahud
toplumsal felaketlerin asil miisebbibi olarak kabul edilirler. Bir miirtedle karsilagildifinda
iig kez yere tikiirmek ve Jsaya 49:17. ciimlesini*'* okumak Adettendir. Miirtedlerin fiziki
goriniimlen pek ¢ok halk masalinda ¢ok gilling durumda anlatilir. Meseld bazilannda
mirtedin hamamdaki siinnetli hali ile boynundaki hagin olusturdugu ¢eligki anlatilir.
Sonunda mirtedin seytana bagh oldufu vurgulanarak bitirilir. Ozellikle Almanya’da
Hiristiyanlifa gegen Yahudilerin, gegtikleri din igerisindeki samimiyetsizliklert su

Yiddish*"® atasoziiniin temelini olusturur: “Bir yahud; dinini terk etme=""*"

N poncius, 6.

412 1 ewis, Is}im Diinyasinda Yahudiler, 98-99.

"3 Gentile: Dini edebiyatta Musevi olmayan kimse, putperest. Bkz. The Eardmans Bible Dictionary,
“Apostasy”, 410; J. L. Houlden, “Cenversion”, The Oxford Companion te The Bible, New York,

1993, s. 132.
N4 «Qgullarm segirtip geliyorlar; seni heldk edenler ve seni harap edenler iginden ¢ikacaklar” Bkz. Jsaya

49/17.

5 YViddish: Toranice ile kanigtk Alman lehgesi, Eskenazi dili. Bkz. ingilizce—Tiirkce Redhouse Sozligit,
1148.

¢ Nock, 111/214.
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C. YAHUDI TARIHINDE iRTIiDAT OLAYLARI

Yahudilik, kimi Dinler Tarihgilerine gore hem ilahi kaynakli hem de yasayan
dinlerin en eskisi olarak kabul edilmektedir. Gegmisi bir kag bin yil geriye giden bu dinin
en onemli ozelliklerinden biri, Israilogullani ile Tann arasindaki “ohd”e’’ kutsal
kitaplarinda genis yer ayrilmastdir. Israilogullarinin bagina gelen biitiin sikinti ve belalanin
bu ahde uymayip*'® dinden uzaklagmalan, emirleri tutmamalan ve baska ilahlara kulluk
etmelerinden'’ kaynaklandii, hem kendi kutsal kitaplarinda®® hem de Kur’an-
Kerim’de*! belirtilmektedir.

Yahudi tarihinin  Yahudi inancinin olugmasinda Dbiyitk etkisi oldugu
bilinmektedir.*”? Bu agidan Yahudi tarihinin Yahudilik igin 6nemi gok bayiktar. Oyle ki
" Yahudi diganiirler, kendi tarihlerini tiim insanligin tarihi sayar’” ve diinyamn alinyazismi
kendi kiigiik milletlerinden ayirmazlar.***

Yahudi tarihine genel olarak bakacak olursak, gogunlukla siirgiin ve goglerle
neticelenen®® bir dizi savag ve isyan olaylarindan miitesekkil bir tarihtir."”® Antik Yahudi
¢ag1 hesaba katilmazsa, Yahudiler, kendi devletlerini kuruncaya kadar bagka dinlerin
egemenligi altinda hayatiyetlerini devam ettirmislerdir.**’ Bu ise dnce Roma, sonra Roma
imparatorlugunun resmi dini olmasiyla birlikte Hiristiyanlik ve nihayet Islim hakimiyeti
altinda olmustur. Bernard Lewis, Yahudilerin Hiristiyan ve Islim egemenligi altindaki
konumlarimin aym olmadigimt sdylemekte ve bunun sebebi olarak da, “Hiristivan
egemenligi altindaki Yahudilerin, Hiristiyan bir ortamin Hiristiyan olmayan tek azinligin
olusturmalarmi; oysa Isldm egemenligi altndaki Yahudilerin, sayisiz dini azmnlktan
sadece birisini teskil etmelerini” gostermektedir. Yahudilerin ¢ok farkh kiltar ve

medeniyetler iginde yasamalan, kismen onlardan etkilenmelerini saglamigsa da*”, bu

7 Bkg. Tesniye 29/14-15.

% Schimmel, 141; Tiimer-Kiigiik, 204; Kesler, 15.
4 Kutluay, islim ve Yahudi..., 117.

20 Bkz. Levililer 26:14-46; Hogea 142, 6.
‘21 Bkz. Al-i fmran 3: 77,

42 Kaufmann-Eisenberg, 267.

423 Kesler, 18.

az Renan, 31.

4% Lewis, Istdm Diinyasinda Yahudiler, 8.
2% Demirci, Dinlerin Dejenerasyonu, 77.
177 1 ewis, Isldm Diinyasinda Yahudiier, 8.
4% Challeye, 147.
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durum onlann dinsel ve etnik 6zelliklerini kaybettinnemi$429, aksine misterek inang ve
ibadetler etrafinda biitiinlesmeleri sayesinde milli varliklanim muhafaza etmeleri miimkiin
olmustur.**® Yahudilerin baska kiiltiirler icerisinde, kismen etkilenmelerine ragmen, 6z
benliklerini ve temel dini inanglarim koruyabilmeleri ve tamamen asimile olmamalarim
Yahudilerin birbirinden kesinlikle aynlmayan hem din hem de millet (irk) olma
ozelliklerinde aramak gerekir. Ancak burada kastedilen, iddia edildigi gibi biyolojik degil,
etnik ve tarihi anlamda bir rktir.**!

Yahudi tarihi ne kadar geriye gotiirilirse gotiirilsiin, Yahudilik (hukuk sistemi
olarak), tam anlamiyla, Israilogullaninin Babil’de gegirdikleri siirgiinden sonra inkigaf
etmistir.**? Babil siirginiinden tam 70 yil sonra Fars Krali Cyrus (Kurus) siirgiinde olan
Yahudilere doniis izni vermesine ragmen ¢ok kiigik bir azimhk Filistin’e déniip mabedi
yeniden inga etmistir.' Yahudilerin bityitk bir ¢ofunlugu ise Babil’de kalip Diaspora’yi
olustururlar. Bu durum iki ayn Yahudi grubunu ortaya ¢ikarir: Bunlar Filistin’e tekrar
dondiikten sonra Yahuda’da ikamet edip mabed etrafinda eski dini geleneklerini devam
ettirenler ile Babil’de kalip Sinagog etrafinda teskilatlanmig Diaspora cemaatidir.”*’ Bu
ikinci Eé’maat Filistin’e donenler tarafindan, kutsal ve &dil bir toplumun ancak Israil
toprag iizerinde gergeklesebilecegi ve yine Tanr’ya ibadetin de sadece Kudiis mabedinde
miimkiin olacag1*** disiincesinden hareketle elestirilmislerdir.

Kendilerini Yahudilifin gergek temsilcisi ve uygulayicist olarak goéren Filistin
Yahudileri, baslarina gelen titm bu felaketlerin sebebi olarak, ilahi emirlere tam olarak
uymamalarnim gérmislerdir. Bu nedenle Tevrat, eskisine oranla daha fazla Yahudilerin
hayatlarinda etkili olmaya baslamistir.”*® Bunun tabii sonucu olarak da, dinlerini terk

edenler yaninda bagska kiiltiirlere ait bir takim inang ve adetleri benimseyenler**, koser ve

429 Yurdaydm-Dag, 168; Yildinim, 43

3 Unver Giinay, Din Sosyolojisi, (Insan Yay.), Istanbul, 1998, s. 250.

“! Poncius, 3.

“2 Schimmel, 149; Adam, “Yahudiligin Hiristiyanliga ve...”, Dinler Tarihi Arastirmalan Sempozyumu
I, 150.

43 Kaufmann-Eisenberg, 279.

44 Kaufmann-Eisenberg, 279.

3 Schimmel, 149; Michel, 24.

¢ Foakes-Jackson, 1/623.
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Cumartesi (Sabbath=Sabat) yasagi gibi rabbimk ogretileni vygulamayip”’  dini
yasantilarinda gevseklik yapanlar, hain ve miirted kabul edilmeye baglanmigtir.

Konuya girmeden 6nce Yahudi tarihini ana hatlanyla vermek, olaylar arasinda
baglanti kurulmasinda ve olaylarin zihinde canlandimlmasinda kolaylik saglayacaktir.

Tarihgiler arasinda, Yahudi tarihi hakkinda, farkli kriterler kullamilarak farkh
stmflandirmalar yapilmistir. Arastirma konusunun daha iyi anlagilmasinda yardimci
olacagr diisiincesiyle, Yahudiligin gelisim evrimi dikkate alinarak yapilmis olan
simflandirmay1 buraya almayi uygun gordiik.

Yahudiligin gelisimi dort evrede toplanmistir:

1. Ibranilerin dini. (Hz. Ibrahim’den birinci mabedin tahribine (M. O. 586) kadar
olan devre),

‘2. Hahamlik Yahudiligi. (Birinci mabedin yikimindan Talimud’un tamamlanmasina
kadar olan devre),

3. Ortagag Yahudiligi,

4. Modern ve Cagdas Yahudilik.**®

'Yahudiligin bu gelisim evreleri de dikkate ahnarak, Yahudi tarihinde Ibranilerin
dini ve Hahamlik Yahudilii donemlerinde gergeklesen dinden donme olaylari daha da
6zele indirgenerek, Hz. Musa donemi ve sonrasi olmak iizere iki baghk altinda,
Yahudiligin diger iki evresi olan Ortagag Yahudiligi ile Modern ve Cagdas Yahudilikte
ayn bir baghk altinda degerlendirilebilir.

Hz. Musa’dan énceki donemlerde (Ibranilerin dini) gergeklesen dinden donmelere
atiflarda bulunulmakla birlikte, olaylarin Hz. Musa ve sonrasi donemlerde yogunlasmis
olmas) bu tasnifi zorunlu kilmaktadir. Gerek Eski Ahit’te, gerekse, aralaninda aslup ve
ufak bilgi farkliliklar bulunsa da Kur’an-1 Kerim’de, Israilogullarinin Tanr’nin emirleﬁne
itaatsizlikleri ve ona ihanetleri genis yer almaktaéxr. Bu nedenie Hz. Musa ve sonrast
gerc;ek]e$en dinden doénmeler hakkinda edinilen bilgilerde bu iki kaynak temel teskil
etmektedir.

Eski Ahit’te birgok toplumsal irtidat 6rnekleri bulunmasina ragmen, Israil dinini

terk edenlerle ilgili bireysel irtidat 6rnekleri nadirdir.*” Ozellikle Hz. Musa dénemi olmak

437 Ellenson, 165.
438 Kaufmann-Eisenberg, 268.
49 Foakes-Jackson, 1/623
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uizere**’ Israilogullarmin her firsatta putperestlige kaymalan ile ilgili habetlere bizzat Eski
Ahid’in degisik yerlerinde rastlamak mimkiindiir.*' Bunun diginda genel olarak Ahab ve
Elijah (ilyas)*? zamanlanndaki genis kapsamli irtidatlarla birlikte,** Israilogullarinin
Yahve’ye kargr ihanetleri, (kural olarak ona yapilan ibadetleri yerel ilahlara ibadetle

birlestirmek veya Kenan ilahlarina yapilan ibadet sekillerine benzer ibadet etmek tiiriinde)

kendini gosterir.**

1. Hz. Musa Donemi

Yahudilerin Filistin’e yerlesmelerinden 6nceki doénemler, Musa'dan onceki
Ibraniler*® seklinde adlandinlmaktadir. Eski Ahit’te, Israilogullannin bu dénemlerine ait
dinden ¢ikmalan, bagka ilahlara ibadet etmeleri ve kurbanlar sunmalan ile ilgili birtakim
haberler yer almaktadir. Ancak bu tapinmalar, “hichbir kiiltiirii olmayan ve heniiz yerlesik
hayata gecmis gocebe bir grubun, karsilarinda wuzun zamandir yerlesik hayar siiren
medenilesmis, kiiltirlii milletler bulup onlardan etkilenmelerinden ™ ibarettir. Oysa bu
etkilenmeleri ve hatta yabanci kutsalliklann kabullenmeleri bile Yahudilikten veya
Yehova’ya ibadetten tamamen ayrilma, yerli ilahlara tapinma anlamina gelmiy(wdu.”’4‘7
Yukarida da deginildigi gibi bu durum, ya Yehova'y: yerli ilahlar derecesine indirgemek
veya ona yapilan ibadetleri yerel ilahlara ibadetle birlestirmek seklinde kendim
gosteriyordu.**® Zira M.O. IX. Yiizyildan M.O. II. Yiizyila kadar Yahudilerde bas ilah

“Jhwh” yahut “Yahve™**® olmasina ragmen yabanci kutsalhiklar igin masumane bagslayan

449 Celebi, Mukayeseli Dinler..., 48.
“1 Bkz. Ciky 32/1-8. Karsilastirmak igin bkz. Tdhd 20: 85 vd.; Aynica bkz. 1. Krallar 18/1 vd.

%2 Elijah (ilyas) peygamber Kral Ahab déneminde yasams, Baal putuna kars: halkim ve dinini korumaya
calismigtir. Yahudi tarihinde en buyiik toplu irtidatlar bu doneme rastlar. Bkz. Foakes-Jackson, 1/623;
Sankg¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize..., 222.

3 Challeye, 138.; Foakes-Jackson, 1/623.

44 Foakes-Jackson, 1/623.

> Challeye, 128.

#6 Celebi, Mukayeseli Dinler..., 181-182.

#7 Unver Gunay milli dinlerin yabanci kutsalliklan kendi panteonuna katmalarim, kendi milli ve dini
varlify, - glivenligi ve devamhligi agisindan, mensuplanm kaybederek dagilma siirecine siriiklemek
istememesine baglamakiadir. Bkz. Giinay, Din Sosyolojisi, 430.

*¥ Foakes-Jackson, 1/623.

% Demirci, Dinlerin Dejenerasyonu, 80.
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“bu boyun egme ve kabullenme, zaman iginde Yehova’mn ibadet ve dualarda ikinci planda
kalmasina veya hi¢ gézikkmemesine sebep oluyordu.

Yahudi tarihi M.O. 2000 yilina kadar* gétirilse de, asil Yahudi tarihinin Hz.
Musa ile bagladigs soylenmektedir.*' Biz burada Hz. Musa’nin Yahudi tarihi ve Yahudiler
agisindan 6nemine girmeyece{;iz."5»2 Eski Ahit ve Kur’an-t Kerim’deki bilgiler 1gi8inda,
zaman zaman kargilagtirmalar yaparak, onun déneminde Yahudilerin eski geleneklerinden
olan putperestlife donme egilimlerinden ve Yehova’ya ihanet kabul edilen
putatapiciliklarindan bahsetmeye ¢alisacagiz.

Firavunun zulmiinden kurtulup Misir’dan aynldiktan kisa bir siire sonra,
Israilogullan arasinda pismanlik belirtileri kendini gosterir.*>® Bununla da kalmayip eski
donemlerde Yehova’yla birlikte kurbanlar sunduklann Baal ve El gibi putiara 6zlem
duymaya baglarlar. Bunun ilk 6rmegi, Misir’dan ¢ikip Kizil Deniz’den gegtikten hemen
sonra putperest bir kavmin yanindan gegerken onlann putlara taptiklanimi gériip onlara
ozenerek, Hz. Musa’dan kendileri igin de bir put yapmasim istemeleridir.*>* Bu olay eski
inanglann izinin onlar Gzerinde hala devam ettiginin en dnemli gostergesidir. Hz
Musa’nin onlan bu istekleri sebebiyle siddetle kinamaktan baska yapabilecedi bir sey
olmadi gibi,455 daha sonraki donemlerde de onlan, hicbir zaman buzagiya tapmaktan

biisbitiin kurtaramadig rivayet edilmektedir.**®

4% Eliade-Couliano, 285.

1 Selebi, 289, Sarikgioglu, Baslangictan Giiniimiize..., 211; Schimmel, 144.

42 Hz Musa’min Yahudi tarihi agisindan 6nemi; dinin kurucusu olmas: yamnda, israilogullanni Firavun’un
zulmiinden kurtarmustir. Bkz. A’rdf 7: 105; Suard 26: 17; Necati Kara, Kur’an’a Gore Hz., Musa,
Firavun ve Yahudiler, (Seha Negriyat), Istanbul, 1991, s. 359.

43 Bkz. Cihas 16/3; 17/3.

4 Israilogullanimin diigtiigii bu hataya benzer bir duruma Hz. Peygamber déneminde miislimanlar
diismiistii. Hadis ozetle soyledir: “Hz. Peygamber ile birlikte Mekke’den Huneyn’e ¢ikan miislimanlar,
Sfolda biiyiik yesil bir agaca rastlayinca, kafirlerin altinda ibadet ettikleri ve iizerine silahiarnim astiklan
Zatu Envét ismindeki agaci hatirlatip Hz. Peygamber’den kendileri igin de bir Zatu Envat yapmasim
isterler. Bunun tizerine Hz. Peygamber: “Allahu Ekber, nefsim elinde olan Aliah’a yemin olsun ki siz,
kavminin Musa’ya; ‘Bizim igin, onlarin ilahlari gibi bir ilah yap® dedigi gibi konustunuz. Musa onlara
*siz cahillik yapan bir kavimsiniz’ demisti” buyurarak ayn: hataya diigmemeleri konusunda uyarmstir.
Bkz. A'raf 7: 138; Tirmizi, Fiten 18; Ali Sayi, Firavun, Himén ve Kirun Kargisinda Hz. Musa, (iz
Yay.), Istanbul, 1992, s. 194-196; Ebu’}-Hasan en-Nedvi, Rahmet Peygamberi, (iz Yay.), Istanbul,
1993, s. 317.

B3 “fsrailogullarim denizden gegirdik. Orada kendilerine mahsus bir takim putlara tapan bir kavme
rastladilar. Bunun sizerine ‘Iy Musa, onlarmn tanrilar: gibi bize de bir tanri yap’ dediler. Musa: ‘Siz ne
kadar da cahil bir toplumsunuz’ dedi”, Bkz. A 'rdf 7: 138.

“** Durant-Lambelin, 33.
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Israilogullari, onceki domemlerde en ¢ok kurbanlar sunduklari tanryr boga
kiliginda gosterirler. Sonraki dénemlerde bu tanriyr hatirlatan oyma putlar yaptiklan
goriliir. Daha Hz. Musa doneminde, Hz. Musa’nin Tur dagindan gelmesi on gin
gecikince endiseye kapthp kardesi Harun’dan®®’ kendileri igin bir put yapmasim
istemeleri, bu eskiden kalma inanglaninin birer kalintilan olsa gerektir. Harun da onlann
ellerindeki altinlani toplayip altindan bir buzag: (1cl) dsker,**® oniine de kurbanlar igin bir
sunak kurar.*”” Bu yaptiklannmn cezasi olarak Tann Musa’ya boyle yapanlann
boyunlarinin vurulmasim emreder. Olay bir giinde w¢ bin kiginin oldiirilmesiyle

sonuglanir.“
Dinden donenlerin 6ldiirilmesinin ardindan, kalanlar Filistin’e gitmek istemezler.

Israilogullarimn Musa’nin, dolayisiyla Yehova’min emrine karsi gelisleri, 40 yil ¢olde

stkintt igerisinde bagsi bos dolagmalarina sebep olur.*'
Sonug olarak denebilir ki, Hz. Musa doneminde Yehova kendi kavmi olan

Israilogullanim “giiglii kollaryla™® Misir’dan mucizevi bir sekilde kurtarmis, doniste ise
onlardan sadece minnettarlik, sevgi ve giiven istemigti. Ancak onlar kurtuluglarini takip

eden birkag giin i¢inde ilk once yiyecekler,* sonra su** ve son olarak da liderleri Musa

7 Yahudilikte heykeli yapanm. ofarak, Hz. Musa’nin kardesi Harun olarak gosterilmesine ragmen, Islim
inancinda buzagi heykelini yapanin Samiri adinda biri oldugudur. Ancak Eski Ahit’te Samiri adimin hig
gegmemesi ve heykeli yapanm Harun olarak gosterilmesi, Samiri’nin asil adimn Harun olacagi, ancak
daha sonraki donemlerde Hz. Musa’nin kardesi ile kangtinlarak Eski Ahit’e de bu sekilde gegirilmis
olacag belirtilmektedir. (Kargilagtma icin bkz. Cikis 32/1-8; 1dhd 20:85; A'raf 7: 142-145), Bkz.
Ebu’l-Ala Mevdidi, Tefhimu'l-Kur’an, IIL, (¢ev: Komisyon), Insan yay, Istanbul, 1991, s. 241; Say1,
216-217; Celebi, Mukayeseli Dinler..., 48-49.

“% By konu Eski Ahid’te sOyle anlatilir: Rab Musa’ya: “Harun Misir 'dan zorla ¢cikarip getirdigin kavmini
ifsat etti. Onlar, tqvsiye ettigin dogru yoldan ayrildilar. Kendilerine dovme bir buzag: yaptilar. Ona
secde edip, onun adma kurban kestiler.”” Bkz. Cikig 32/1-8.

2 0Ors, 21, 117-118.

40"« Ve o giin kavimden i bin adam kadar diigtii.” Bkz. Cikig 32/18-28; Aym olay Kur’an-1 Kerim’de:
“Ly kavmim giiphesiz siz, buzagiya ibadet etmekle kendinize kotilik ettiniz, hemen Rabbinize tovbe
ediniz ve nefislerinizi oldirimiz (katlediniz).”” Bkz. Bokara 2:54. Ayette gegen “nefislerinizi oldiiriiniiz”
ifadesi hakiki anlamda deBerlendirilmigtir. Bkz. Says, 233.

61 Macarthur-JR, 36

42 Bkz. Tesniye 4/34.
%3 Ve Israilogullarmmn biitin cemaati, ¢Olde Musa'ya karsi ve Harun 'a kargi séylendiler; ve Israilogullar:

onlara dediler: ‘Keske Misw diyarmda et kazanlari baginda oturdugumuz zaman, doyuncaya kadar
ekmek yerken Rabbin eli ile olse idik. Cinkii biitin bu cemaati achikla oldirmek icin bizi bu ¢ole
cikardmmz.”” Bkz. (kg 162-3,

44 “Ve kavim orada susadi; ve kavim Musa ya karst soylenip dedi: ‘Bizi, ofullarmuzr ve hayvanlarimizi
susuzlukla oldiirmek igin, nive bizi Misirdan ¢tkardm? " Bkz. Cikis 17/3.
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ve Harun hakkinda sikayet ve yakinmalara baglamislardi. Israilogullan bu olaylarin
ardindan ilk firsatta, Musa Sina dagma Tanr’dan emirler almak igin gittiginde, tekrar
putperestlige donmiislerdi.*® Bilinen su ki, Hz. Musa higbir zaman tim ugraglarina

ragmen kavmini putatapiciliktan tamamen kurtaramamgtir.

2. Hakimler ve Krallar Donemi

Hz. Musa’dan sonra Israilogullarinin bagina gegen kimselere Yahudiler hakim
derken miislimanlar, Kur’an’da onlar igin nebi kelimesinin kullanilmasi sebebiyle®,
Yiisd b. Nin’dan rdhip Samuel’e kadar gegen Yahudi énderleri igin peygamber tabirini
kullanmaktadirlar.*®’

Hz. Musa’dan sonra Hakimler devrinde Israilogullan Kenanlilarin tannlarinin
tesiri altinda kalirlar. Bunun sonucu olarak Kenanlilanin tannsi olan Baal, Israilogullarinin
birgok kasabasinda, ilah olarak benimsenir.*® Pek ¢ok yerde her iki milletin bir tek
mabedi bulunmaya, o mabette hem Yehova’nin hem de Baal’in heykeli yer almaya baslar.
Hatta 6yle ki; zamanla Yehova da Baal olarak ¢agrilir duruma gelir.*®® Oyleki Yahudilerin
yerli halkin ilahlarindan olan Astartin, Molek, Baal,*”® El, Meleh®"! ve Dagmn472 icin kendi
kabilelerinin ilah1 olan Yehova’ya kesilenden daha ¢ok kurban kestikleri*” rivayetler
arasindadir.

En agik sekilde Hz. Musa doneminde goérulen alin buzagi heykeli, Hz
Sileyman’mn 6limiinii takip eden yillarda (yaklasik M. O. 920) devletin ikiye
ayrilmasindan sonra tekrar Israilogullarimin hayatina girer. Kuzeyde kurulan ve bagsehri
Sekem olan Israil devletinin Krali Yerobeam, ibadet gayesiyle Giineyde kurulan ve

Yahuda devletinin bassehri olan kutsal Yerusalim (Kudiis)’e gidenleri engellemek igin,

45 Bkz. Cikis 32/1-6; Macarthur-JR, 36.

“S “Musa'dan sonra, Beni Israil'den ileri gelen kimseleri gormedin mi? Kendileri icin gonderilmis bir
peygambere (nebiyyin) “bize bir hiikiimdar gonder ki bagimiza gegsin de Allah yolunda savagalim.”
dediler...” Bkz. Bakara 2:246.

47 Sanik¢roglu, Baslangictan Giiniimiize..., 217.

%8 «Yine Israilogullarr Rabbin gizinde kotii olam yaptilar ve Baallera ve Startilere ve Aram ilahlarima ve
Sayda ilahlarma ve Moab ilahlarina ve Ammon ogullart ilahlarina...kulluk ettiler.” Bkz. Hdkimler 10/6.

4% Celebi, Mukayeseli Dinler..., 173.

#0 Selebi, 175; Celebi, Mukayeseli Dinler..., 181.

™ Schimmel, 140; Ors, 20.

2 Challeye, 128.

47 Schimmel, 140; Celebi, Mukayeseli Dinler..., 181-182.
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birisi Beyt-El’e digeri Dan bolgesine olmak dzere iki alun buzag yaptimp yerlestirir. 4"
Yahudi halkina kendilerini Misir’dan gikaran tannlanin bunlar oldugunu soyleyerek, onlan
bu putlara tapmaya mecbur eder.”

Kuzeyde kurulan Israil devletinde durum boyle iken; Giineyde kurulan ve iginde
kutsal sehri ve mabedi bulunduran Yahuda devleti krallan da eski putperest inanglara
doniip Musa inancini ortadan kaldirmaya gayret ederler. Bu krallardan birisi de kral
Ahazya (M.O. 736-716)’dir.*® Eski Ahit’te Baal’e kulluk ettigi ve halkiu da bu yolda
siriikledigi igin Israilin Tannis1 Rabbi 6fkelendirdigi anlatilir.*”’

Yahudiler Hakimler devrinde putperest inanglara tekrar donerler. Eski Ahit’te bu
donem soyle anlatlir: “Ve yine Israilogullart Rabbin goziinde kiti olami yaptilar.
Baallara ve Astartilere ve Aram ilahlarina ve Sayda ilahlarima ve Moab ilahlarina ve
Filistilerin ilahlarma kulluk ettiler ve Rabbi biraktilar ve ona kulluk etmediler. "

Yine Eski Ahit’te, Krallar devrinin baslangicinda, Davud’un zevcesi Mikal’in,
Tanr’nin rumuzu olarak beger suretindeki putlara taptifi anlatiliyor.*”

Kitab-1 Mukaddes’te peygamber Samuel doneminde Yehova’nin yolundan aynlan
ve emirlerine karsi gelen Kral Saul’dan soyle bahsedilir: “Saul’u kral ettigime nadim
oldum. Ciinkii artik ardimdan dondii ve so=lerimi tutmadi... "™

Hz. Siileyman devrinde mabed varken bile yabanci ilahlara ibadet yaygin bir
durumdadir.*"

Israilogullar, yaklasgtk M. O. 627-626 yihnda peygamberligini ilan eden
Yeremya®™ doneminde dinlerinden doniip giinaha saplanirlar. Dinlerinden ayrilmakla
yetinmeyip, geride kalan eski dindaslarma vefasizliklanni ve ihanetleri artarak devam

eder.*®® Bu durumu, Eski Ahid’te kendi ismiyle yer alan kitabinda, Yeremya peygamber

" Ors, 119; Sankgioglu, Baglangictan Giiniimiize..., 221.

5 “Kral damsn ve iki altm buzag yapip kavme dedi: Yerugalime ¢tkmak sizin igin fazladw; Ey Israil, iste
seni Misir diyarindan ¢ikaran ilahlarin. Ve birini Beyr-Ele yerlestirdi ve o birini Dana koydu ve bu iy
giinah oldu. ” Bkz. I. Krallar 12:28-29.

47 Foakes-Jackson, 1/623,

7 Bkz. I. Krallar 22/51-53; 1I. Tarihler 29°19.

‘"™ Bkz. Hakimler 10° 6.

% Bkz. 1. Samuel 19:10-16.

Y Bkz. I Samuel 1511,

“1 Bkz. 1. Krallar 23/12.

“2 Sarikgioglu, Baslangigian Giniimiize..., 223,

“® The Liberty Flustrated Bible Dictionary, “Apostasy”, 1/78.
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soyle anlatir: “Bundan étiirii ormandan bir aslan ¢ikip onlart 6ldiirecek, ¢olin kurdu
‘onlari telef edecek, sehirlerine karsi kaplan uyamk durup bekleyecek; oradan ¢ikan her
adam parg¢alanacak; ¢iinkii giinahlart ¢ok, déneklikleri de cogald:. "84 Elinden higbir sey
gelmeyen peygamber, Tanri’nin yargisint 6nceden tahmin edip™ onlan su s6zlerle uyanr:
“Seni kendi kotiiliigiin tedip edecek ve doneklerin seni azarlayacak. 486

Yukanda Yahudilikte din degistirmelerle ilgili birkagi verilen orneklerden bagka
Eski Ahit’te pek gok ornek daha vardir.*” Ancak bu 6mekler ortak ozellikleri itibariyle

birbirine benzer olduklan igin hepsinin buraya alinmasi uygun gérilmemistir.

3. Orta Cag
Orta Cag’da Avrupa’min degisik tlkelerinde yasayan Yahudilerin kaderi, iginde
bulunduklan ilkeye ve idarecilerine gore farklihk arzeder. Dini bagimsizliklan yanminda,

inang ve kiltirlerinin gelisimi agisindan en parlak dénemlerini, Endiillis Emevileri

zamaninda yasamlslardzr.“s

Yahudilerin Orta Cag’da 6zellikle Avrupa devletlerinde ve Rusya’da olmak tizere
dinlerini yasamak hususunda agin baskilara maruz kalmasma, bir de Hiristiyan
misyonerlerinin Yahudileri dinlerinden. déndiirmek igin yaptiklan ¢ahismalar eklenirse,
irtidatin boyutlanm tahmin etmek zor olmaz. Ancak su da var ki, Yahudilikten
aynlmalanin her zaman misyoner faaliyetlerinin ya da tarihi sartlarin etkisiyle olmadigi,
Haristiyanlarla olan giinliik etkilesimin de Hiristiyan kiiltiiriin benimsenmesine ve sonugta
Hiristiyanhigin  kabuliine sebep oldugu bilinen tarihi bir gergektir. Buna, giinluk
etkilesimin neticesinde Hiristiyanlif: kabul eden ve bir Hiristiyan kesigi olan Yahudi yazar

Judah ha Levi’nin otobiyografisi*®® en iyi 6mek sayilabilir.

Dini ve sivil hayatin bir oldugu, aralarinda her hangi bir ayinmin bulunmadig: bir

durumda da, din degistirme genis bir alam kapsar. Yahudilikte, en azindan son dénemlere

48 Pkz. Yeremya 5°6.

8 The Liberty Flustrated Bible Dictionary, “Apostasy”, 1/78.

¢ Bkz. Yeremya 2-19.

7 Bkz. 1. Samuel 19°10-16; Ayrica putlara ve yabanci ilahlara tapanlarla ilgili bkz. Hakimler 10°6; I1.
Krallar 23/12.

488 Sankgldg]u, Baglangictan Giniimitze..., 227.

% H. H. B.-S, I11/203.
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kadar, Hiristiyanhkta oldugu gibi kamu hayati veya 6zel hayat aymm yoktur."" Bu
nedenle de dinde var olan her sey uygulanmadifi zaman din degistirmenin kapsamina
girebilir. Soyle ki, “Din degistirme, Yahudilikien ayrilip baska bir dine gegmekle sinirlt
olmayip, ayni zamanda rabbinik ogretilerden olun Cumartesi ile ilgili yasaklara
uymamakta bu kapsamdadir.”*®" denmistir. Din degistirmenin bu sekli, bir Yahudi bireyin
hayatimn kagimilmaz olarak, toplumla igige olan bir diinyay: yansitir. Bu durum rabbinik
ogretilere baghhg bozmak olan dini sapmalann (heresy), bazi donemler farkh
algilandifinin gostergesidir.

Yahudi geriatt ve Kutsal Kitab’la uzlagmaya ¢ahsan Ik Yahudi—Hiristiyanlarin
(Ebionitler) ardindan, Yahudilikten aynlanlann, gegtikleri yeni dini her yoniyle
~ vicdanlarinda tam olarak kabul ettiklerini gostermek amaciyla, Yahudi karsiti (anti-

Jewish) polemik ve agiklamalarda bulunmaya basladiklarint®® gormiistik. Ayni stirecin,
“belki daha yogun ve siddetli bir sekilde Ortacag’da da devam ettigini gérityoruz. Bunlar
arasinda, Yahudilikten aynidiktan sonra, Yahudilige karsi yaptif1 elestirileriyle meshur
~‘olan unlii polemikgiler: 1062°de ispanya’da Peter Alfonsi ve Koln’li Hermann,"”® 1240°da
Patis'te Nicholas Donin, 1263’te Barselona’da Pablo Christiani,’™ 1413-1414°de
Tortasa’da Geronimo da Sancta Fide (Joshua Lotki) ve Almanya’da Petrus Nigri
(Schwarz) sayilabilir. Buniarin disinda Orta Cag’da Yahudi dinini terk eden ancak
bununla kalmayip 6nceki dindaglanna biyilkk kotiiliikler yapan meshur mirtedlerden
‘bazilan sunlardir: Solomon Levi, 1391°deki Yahudi katliami sonucunda dinden ¢ikan
Burgos hahami, Santa Maria ve kral Juan II’nin diizenledigi bir konsilde ogler grubunun
bir ilyesi de olan Burgos bag piskoposu Pablo de Santa Maria (Solomon ha-Levi)’dir.
Bunlar XI1Il. Yizylldan XV. Yizyila kadar dini tartigmalarda Yahudilige saldinr ve
aleyhinde telkinlerde bulunurlar. Bununla da kalmayip Yahudilere Hiristiyanhg
uygulamalan igin zor kullanirlar veya kullandinrlar.* Ozellikle Pablo de Santa Maria

(Solomon ha-Levi), Burgos bag piskoposlugu gibi yiiksek Kilise riithesine getirildikien

0 Ortayh, 132.

o Ellenson, 165.

2 The Encycopedia of The Jewish Religion, “Apostasy”, 1/38.

43 Cohen, 20-22.

44 Cohen, 35-37; H. H. B.-S, 111/203.

“* H.H. B.-S, [11/203; The Encyclopedia of The Jewish Religion, “Aposiasy”, 1/38.
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sonra, diger Yahudileri de dinlerinden vazgegirmek igin sert kararlar alinmasinda etkili
olmus bir isimdir.

XIV. ve XV. Yiizyllar boyunca Hiristiyan Ispanyasi’nda Yahudi diigmanhginin
(anti-Jewish) en 6nde gelen ismi hig siiphesiz bir Yahudi donmesi olan yine Burgos bas
“piskoposu olan Abner’dir. Abner, Hiristiyan Ispanya’da Yahudilerin asimilasyonunu ilk
baglatan kimse olmas: yaminda, Papa ve Hiristiyan din adamlanm Yahudilere
Hiristiyanhia gegmeleri i¢in yeterince baski yapmadiklan gerekgesiyle sugladifr gérilir.
Boylece goniilli miirtedler bu yolla kendilerini tatmin ederler.**

XV. Yiizyil sonlarindaki goé¢ donemlerinde Ispanya’dan Portekiz’e kadar olan
Hiristiyan bolgelerinde eski dénemlerde Hiristiyanhia gegmis olanlarla baski altinda
Hiristiyanlagsmig olan Yahudiler arasinda ayinm yapihr. Baskilardan énce Hiristiyan
olanlara dokunulmazken, sonradan Hiristiyan olup halkin Marranos*’ dedikleri ve hala
eski inanglanm gizliden gizliye devam ettirdiklerine inandiklan kigilere karsi siddetli
baski ve takibat baslatirlar. Sirf bu diisiinceden hareketle, XV. Yiizyilda Yahudi asillt
donme II. General Diego Lainez Yahudi kam tagimasi sebebiyle, agin tepkiyle
karsllaslr."'98

XVI. Yizyilda yasamis olan bir diger tamnmg miirted ise, dinini degistirdikten
sonra Almanya’da Talmud’un toplatilmasim savunanlar arasinda bulunan Johann
Pfefferkorn’dur.*”® Pfefferkorn’un Reform hareketleri sonrasinda da Tahhud’a yaptig

elestiri ve saldinlar artarak devam eder.’®

4. Cagdas Donem

Yahudilerin, Rénesans ve Reform hareketlerinden sonra irtidata bakislan ve irtidat
anlayiglarinda onemli degisiklikler vardir. XVIII. Yiizyihn sonlarindaki olaylarla
Hiristiyanhigin baslangicinda var olup Orta Cagda da kismen devam eden dinden ¢ikmaya
sebep olan esaslarla ilgili anlayis yikilir. Artik bu asamadan sonra, Yahudi olmayan

Avrupa kultirine dogru kayan toplumda Yahudi birliginin saglanmasinin imkansizhi

“¢ H.H.B.-S, 11/204.

“7 Bkz. Bu tezin 29-31. Sayfalarn.

“* H.H.B.-S, 11/204.

“ The Encyclopedia of The Jewish Religion, “Apostasy”, 1/38.
% H.H. B.-S, 111/205.
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anlagilir.®®’ Ciinkii toplumsal birliktelik kavramimin, artik bireylerin Yahudi toplumunu
terk etmelerini engelleyecek veya rabbinik ofretileri g6zardi etmemelerini saglayacak
potansiyele sahip olmadify gorilir. Daha da 6tesi modern ulus-devletin ve onun getirdigi
bireysel vatandashk kavramlanimin yiikselisi, dini otoritelerin  baskici  giiglerim
kaybetmelerine ve Yahudilerin politik 6zgiirligiine izin verilmesine yol agar. Kiiltiirel
anlamda disa agikhfin ve politik o6zgiirlifin gelismesi sonucunda olusan dini
¢ogulculugun artmasi ile, siirekliligini ve kimligini korumaya gahsan Yahudi toplumu igin
dinden ¢ikmanin siirekli artan bir olgu oldugu gergeginin kabullenilmesini zorunlu kilar.
Iste bu donemlere rastlayan zamanlarda Liberal Yahudilik iginde reform ve pozitif-tarihi
egilimler ortaya ¢ikar ve sadece Avusturya-Macaristan’da 45.000, Almanya’da ise 22.500

> Yine 1905 yilinda yedi Hiristiyvan misyonerin

Yahudi Hiristiyanhga doner.>
¢aligmalaryla Yahudi gocuklar ailelerinden almip Hiristiyan okullarinda okutulurlar.

Buradan mezun olanlann ¢ogunlugu Haristiyanhig: kabul eder.”® Bu rakamlar tamamyla
gecerli olmasa bile, bu donemlerde dinden ¢ikma ve ¢ok dinliligin birkag bireye
indirgenemeyecek bir hal aldifa, fakat bunun yine de XIX. Yiizyll Avrupa diinyasinn
gelisim 6zelliklerinden kaynaklandiginin en iyi gostergesidir.

Bu ¢aflarda Avrupa diinyasindaki gelismelerin aksine Rusya’da .1881-1882
yillarinda Yah_udiler din degistirmeye zorlamr ve biiyilk baskilara maruz kalirlar. Bu
donemde II.”’?Aiexander’a yaptlan suikast da bahane edilerek biiyiik bir Yahudi katliam
. gergeklestirilir. 1. Nicholas doneminde Yahudiler sistemli olarak Hiristiyanlastirilirlar.
Ancak bu dénemde goniillii olarak Hiristiyanligi kabul edenler de yok degildir.”™

Ne var ki bu gelismeler olurken, Yahudiligin igindeki biitin gruplarin liderleri bu
degisimleri kavramada ve onlarla miicadele etmede aym basanyr ve hassasiyeti
gosteremezler. XIX. Yizyilda Ortodokslar, agikga Hiristiyanhiga donen Yahudiler ile

- Cumartesi (Sabat) kurallanina riayet etmede basansiz olan ya da ihmalkar davranan

' Jeffrey S. Gurock, “Jewish Communal Divisiveness in Response to Christian Influences on the Lower
East Side, 1900-1910", Jewish Apestasy in The Moedern World, (Ed: Todd M. Endelman), (Holmes
and Meier), New York, 1987, s. 256; Ellenson, 166.

%2 Ellenson, 166.

% Gurock, 255.
%% Steven J. Zipperstein, “Heresy, Apostasy, and the Transformation of Joseph Rabinovich”, , Jewish

Aposiasy in The Medern Werld, (Ed: Todd M. Endelman), Holmes and Meier, New York, 1987, s.
206-207.
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Liberal veya din disi (sekiiler) Yahudiler arasinda bir ayinm yapmayip her ikisini de aym
kategoride degerlendirirler.>®

Bu dénemde yasanan bazi din degistirme tiplerini vermek, dini inang ve yasantinin
hangi boyutlarda oldugunu ve din degistirme sebeplerini gostermesi agisindan faydah
olacaktir.

XVII. Yizyll Aydinlanma donemi ile baslayan hareket beraberinde kiiltirel ve
sosyal ‘alanda asimilasyona sebep olur. Pek ¢ok kimse bu ilerleme ve gelimeleri
Hiristiyan Avrupa’nin bir eseri olarak diigiinmeye baglamast sebebiyle, kendi dinleri olan
Yahudiligi ve kiltirlerini hakir goériip dinlerini degistirirler. Bunun tipik bir 6megi
entelektiiel Rachel Varnhagen von Ense’dir. Yahudilikien aynlanlardan bir kismu,
Hiristiyanlara Ibranice 6reten ve ibranice’den geviriler yapan Flavis Mithridates gibi
entelektiiel - geginenlerdir. Bir difer kisim ise, Ronesans hareketini baglatanlann
fikirlerinden ya da Ibranice’yi Yahudi 6gretmenlerden 63rencn Johannes Reuchlin ve Pico
della Mirandola gibi hiimanistlerle kurduklan irtibat sonucu, yiizeysel anlayisla
etkilenmeleri sonucu Hiristiyanliga gecenlerdir. Orta Cag’da ki zor sartlar her dinden
insanlan firsatgt (oportiinist) hale getirir. Oyle ki bu menfaat diskinligi en az tig kez
Yahudilikten Hiristiyanliga ve tekrar Yahudilife donen insan tiplerini ortaya gikans.
Birkag kez din degistirmig birisinden nakledilen su sbzler, o donemde yasanan din
degistifrne sebepleri igin bir fikir verebilir: “Vafiiz yapildi. Artik ¢cok param olacak. 2506

Bu ve benzeri sebeplerle din degistirmeler o kadar yayginlasmstir ki, Martin
Luther bile son giinlerinde Yahudilikten Hiristiyanlia ge¢mis olanlara giivenmedigini
itiraf eder.>®’

XVIII. Yuzyihn ikinci yansindan sonra Avrupa toplumunda bireyleri bir iist
kulture baglayan 6zellikler zayiflar. Daha sonra Yahudiler Hiristiyan kiltiirini 6zimser
ve gevredekilerin dillerine uyum saplarlar. Vaftiz, Huristiyan toplumu tarafindan bir kimlik
kart1 gibi istenen bir sey durumuna gelir. Yukanda anlatilan ve sirf maddi bir ¢ikar elde
etmek igin génillii yapilan din degistirmelerden farkh olarak, dénemin sartlan geregi
zorunlu yapilan din degistirmelere de rastlamak miimkiindiir. Omegin bir gok geng Yahudi
entelektieli Avrupa toplumu ve kiltirii igerisinde yasayabilmek ve kendilerini

gelitirebilmek i¢in Yahudiligi terk edip Hiristiyanliga gegerler. Bunlar arasinda meshur

503 Ellenson, 166.
% 1. H. B.-S, 111/205.
7 4. H. B.-S, 111/205.



8]

hukukgu Eduard Gans, Ludwig Boeme ve sair Heinrich Heine sayilabilir. Berlin gibi bazi
sehirlerde eski Yahudi ailelerinden yansindan fazlast Hiristiyanliga geger. En meghuru
Mendelssohn ailesidir. Bunlarin ¢ogunlugu irtidat, iginde bulunulan sgartlar geregi
toplumda yer edinme veya kariyer igin yapilmas: gerekli sosyal bir formalite olarak
gorirler. Higbir zaman eski dinlerini ve dindaglanm hakir gorip kiigiimsemezler. Omegin
sair Heinrich Hein’in irtidattan sonraki yapitlan Yahudilige olan 6zlemi dile getinir. Yazar
Benjamin Disraeli ise, Hiristiyan bir ¢evrede Yahudi irkina ézlemini 7ancred romamndaki
kadin kahraman Eva Tancred’e: “Sen su Fransizlara nu yoksa Yahudilere mi dua
ediyorsun? Yoksa sen aslint unutan dineklerden misin?” seklinde sorarak gosterir. Her ne
zaman Hiristiyanlar Yahudileri isa’nin ¢armiha gerilmesinde yardimci olduklan
gerekgesiyle cezalandirmak isteseler, Israilli Yahudiler hep onceki Yahudilerin
kullandiklan argiimanlan kullanirlar.: “Varsayin ki Yahudiler Isa’yi Romalilarin carmiha
germesini kabul etmeselerdi, o zaman Atonement™ nosil olacakn?” Hiristiyanlar,
c¢armiha gerilme eyleminin Tann tarafindan 6nceden belirlendigini soyledikleri igin
Yahudiler: “Oyleyse zamanmi bilemedigimiz bir tarihte dimyanin yaraucist bunu
belirlediyse, bu olaya sebep olanlarm sugu nedir? Nigin bizi cezalandiriyorsunuz? Ve
neden inanmaniz gercken seye inanmiyorsunuz? Ulkeyi kurtaran kahramamm heykelini
dikersiniz, biz insan kit korudugumuz halde siz bizi cezalandiryorsunuz.” > szleriyle
hem Hiristiyanlara hem de Yahudiligi terk edenlere cevap verirler.

XIX. Yuzyila gelindiginde yapilan maddi ve manevi baskilar, Bati ve Merkezi
Avrupa’da vaftiz adeta “giris kart:” konumuna gelir. Bu nedenle, o dénemde 6zellikle
Avusturya ve Almanya’da tiniversite kapilan o yillarda Yahudilere kapali oldugu igin, pek
¢ok Yahudi bilim adam universite kariyerleri igin vaftiz olurlar. Bu durum sadece
tiniversitelerde degil hayatin pek ¢ok alaninda etkisini gosterir ve bir ¢ok Yahudi bu
zaruretten dinlerini degistinir. Istatistikler XVIIL. Yiizytlda sadece Polonya’da 21.000
donme oldufunu gostermektedir. XIX. Yiizyila gelindiginde ise tiim diinyada Yahudi

% Day of Atonement: Tbranice’de yom (ha) kippur(im)in karsihg: olup Yahudi dini takviminde “keffaret
giini” olarak kutlanan 6nemli bir dini t6ren. Hz. 1sa’nin insanhin giinahim affettirmek igin kendini feda
etmesi. "‘Cz'inkﬁ o giinde, sizi tathir etmek (temizlemek) iizere sizin icin keffarer edilecektir; RABBIN
ordinde  bitiin - su¢larmizdan tahir (temizlenmis) olacaksmiz.” (Levililer 16:30). Bkz. Ben Zion
Wacholder, “Day of Aionement”, The Oxford Companion to The Bible, (Ed. Bruce M. Metzger-
Michael D. Coogan), America, 1993, s. 156.

*® ftalik ciimleler Benjamin Disraeli’nin Tancred isimli romanindan yapilan alintilan gostermektedir. Bkz,

H. H. B.-S, H1/206. :



82

donmelerin sayis1 204.500 civarindadir. Ancak bunun biraz abartili olabilecegini de goz

ard1 etmemek gerekir.’"

XIX. Yiizyillda Ortodoks hahamlann din degistirme ve din degistirenlere bakig
agilanmn, toplumdaki dinsel reformculara karst olan tavirlan ile ¢ok yakindan ilgili
oldugu gorilr.

Jacob Katz XIX. Yiizyllda meydana gelen din degigtirmelere karsi Ortodoks
reaksiyonlarla ilgili olarak sunu goézlemler: “Pek tabii ki, Ortodoks Yahudiler biiviik
sayilardaki Yahudilerin Hiristivanhiga gegisi ile kederlendiler. Fakat bu gegislerin ¢ogu
geleneksel yasanmn terk edilmesinden sonra oldugunu gozlemleyerek, din degistirme
sebebinin  Yahudilerin  geleneklerine  sadakatsizliklerinden  kaynaklandigm
diisiindiiler.”" Ortodokslarin baslangigta gerek Reform taraftarlanmi, gerekse Kutsal
Kitap veya geleneklerle ilgili elestiri yapan herkesi dinden ¢ikmis olmakla suglamasinin®"
arkasinda yatan asil sebebin bu diigiinceler oldugu tahmin edilebilir.

Ortodokslarin Reformistlere karg1 olan tepkilerini en iyi yansitan temsilcisi hig
stphesiz XIX. Yiizyilin baslaninda Macaristan’daki geleneksel Ortodokslugun tartisiimaz
lideri ve miman olan Hatam Sofer’dir. Hatam Sofer 1819°daki Reformistleer kars1 vaptig
Hamburg Mabedi miinazarasinda, kendi sézlerinin Eski Ahit s6zleri oldugunu séyler.
Hatam, “These Are the Words of the Covenant” isimli eserinin 6nsoziinde de, gelenekgi
hahamlann goérevlerine baglh olmalanni, eger giice ve yetkiye sahiplerse reformcular
Yahudi toplumundan atmalan gerektifini ifade eder. Hatam Sofer’e gore reformcular, din
adam olmayan, s6zlii hukukun otoritesini ve ilahiligini reddeden insanlardir. Sonugta
onlan dinletmemenin yolu, onlarla toplum arasina mesafe koymaktan gecer. Sofer ve onun
yolunu takip edenler, agikga bagka bir dine gegenlerle Ortodokslugu terk edenler arasinda
ayinm yapmayip, “din degistirme” kavramim dinden ¢ikip Hiristiyan olanlar igin degil,
actkga hahamlifn otoritesine isyan edenler igin kullanirlar.”"?

Sofer’in goriisleri, onun Orta Avrupa Orfodoksluguna paralel olmayan riitbesinden
dolay1, o devirde pek gok Ortodoks liderini etkiler. Sofer’den etkilenen bir baska diisiiniir
Zolkiewli Haham Zvi Hirsch Chajes (1805-1855) dir. Chajes 1845 yilinda reformculara
karst bitytik bir polemik baglatir. 1844°den 1946 yilina dek olan Almanya’daki Reform

19 4 H. B.-S, 111/206.

11 Ellenson, 168.

312 Adam, Yahudi Kaynaklarina Gore..., 119-121.
313 Ellenson, 168-169.
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yanhlan igin maddihim (haddini asanlar) ve mumarim (Yahudi hukukunun agik rakipleri,
miirtedler) gibi Ortagag rabbinik edebiyatinda din dégistirenler icin kullamlan terimlerle
saldinir. Chajes, Reform yanlis1 hahamlann “Eger ebeveynler ¢ocuklarinm Yahudi toplum
kurallarina gore yetistirilmesine izin verirlerse, Hiristiyanlarla Yahudiler arasindaki,
hatta tek tanrii dine inananlarla Yahudiler arasindaki karisik eviiligin yasak olmadigr
seklindeki goriiglerini reddeder. Chajes ve diger Ortodoks hahamlar igin bu gibi bir
¢6ziim, Yahudi geleneginin ciddi ve affedilmez bir gekilde erozyona ugratilmas: demektir.
Oysa ona gore Ortodokslarin kutsal gérevi, gelenekten her tiirlii sapmalara kargi miicadele
etmektir. Chajes kangik evlilik hususunda Reformistlere karsi ¢ikarken, sadece
Yahudilerin yabancilarla evlenmesine karsi gelmekle kalmaz, Ortodokslar ile Ortodoks
olmayan Yahudilerin evlenmesini de reddeder. Isi daha da ileri gotiiriip Ortodokslarin
Ortodoks olmayanlarin evini ziyaret etmesini yasaklar. Bunun sonucu olarak, .distan
evliligi kabul ettikleri ve Yahudi hukukunu cignedikleri igin, Reformcu Yahudilerin

sahitlikleri gegerli sayilmaz, oldiikierinde arkalanindan acinmaz ve aglanmaz, daha da

6tesi gocuklan mamzerim (gayr-i mesru) sayihr.>!*

Ortodoks haham Jacob Ettlinger (1798-1871), Reformistlerin toplum iginde
banindinlmamalan gerektifini iddia ettikten sonra, buna gii¢ yetirilemezse oniarin
evlerinde yemek yenilmesinin ve onlann kizlanyla evienilmesinin yasaklanmasini savunur
ve s0yle der: “Onlaria aramizda hi¢bir ortak bag yoktur. Onlar da diger her hangi bir
dini kabul edenler gibi algilanmalidirlar. "

Bazi Ortodoks hahamlarin Reformcularin dinde istedikleri bazi degisikliklerin
yapilmasim savunmalanna da rastlamr. Ekonomik sebeplerle galiymak zorunda kalanlar
igin Cumartesi (Sabat) yasagimn kaldinlmasi buna bir 6mektir. Ancak Chajes bu tarz
diginenlere: “Sabbath’t alenen (toplum iginde) ihlal eden birine yardima c¢alismak
zorunda degiliz. Kutsal Bir’in ona ve onun ibadetine ihtiyaci yokiur.” Seklinde cevap
vererek, en kiiciik tavizi bile dinden ¢ikma olarak degerlendin'r.5 e

‘Reformculara kargi Ortodokslann bu tavri XIX. Yizyilin ortalanina kadar devam
eder. Omegin 1848°de Macar haham Ktav Sofer, dies (kogser) kurallanina titizlikle uyan,

tatil dénemlerinde sinagoga giden ancak Yahudilikten aynlmis birisine “Torah”

514 Ellenson, 169-170.
15 Fllenson, 170.
1€ Ellenson, 170.
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yazmalarnnin satilamayacagim soyler. Gerekge olarak da, kendisi olmasa bile gocuklarimin
muhtemelen Torah’a hak ettigi saygi ve onuru vermeyecek olmalanm gosterir.”"’

Ancak yizyihin son ¢eyreginde Reform yanhlarina karsi kullanilan mumarim,
meshummadim ve aposiaie (miried) suglamalan neredeyse kaybolur. Bunlarin yerini
meharsim  (dini  tahrip  ediciler) kavram kullamlmaya baglamir. Meharsim
nitelendirmesiyle birlikte, dinini degistirip baska bir dine gegenlerle Reformcu Yahudiler
arasinda ayinm yapihir ve yapilan muamele farkh olur.”'®

XX. Yiizyila gelindiginde irtidat olgusu gok karmagtk bir hale gelir. Boris
Pasternak, Yahudiligi terk edenlerden birisi oldugu halde, irtidat sebebi olarak tarihsel ve
sosyal gergekleri ve zorunluluklan kesinlikle kabul etmez. Kosak (Cossaks) ise Hiristiyan
Rus ordusu tarafindan yapilan baskilan tarif eftikien sonra sunlan séyler: “Bu ve buna
benzer olaylar din degistirme igin bir gerekge olamaz.” O katliamlan ve anti-Semitizm
hareketlerini entelektiiel diizeyde reddeder. Bunlarin din degistirme igin bir gerekge
olamayacag gérisiindedir. Zira Yahudiler farkli zamanlarda ve II. Diinya Savasi’nda
meydana gelen Holocaust®'® neticesinde bilyiik kayiplar vermelerine ragmen dinlerinden

aynlmamglardir.*?

Gunumiizde asin bireysellik ve mistisizm, bazi insanlan Yahudilikten
uzaklastirmaktadir. Kendini begenmislik, kariyer elde etmek ve misyonerlerin vaadleri
dinden dénme olayinin azalarak da olsa devam etmesinde 6nemli rol oynadiga gériiliiyor.
Cok dinli Yahudi milleti gimdi Israil devletinde gok farkh statillerde yasamaktadirlar.
Yahudi milletinin tarihsel devamhihiginda “kutsal millet” kavram é6ziinii kaybettigi igin,
artik Israil devleti 6n plana ¢ikmus durumdadir.*’

Sonug olarak, toplumun dini ve sivil hayat: arasinda bir ayinm yapamayan Ortagag
rabbinik gelenekselciliginin takipgileri, Modern Cap’da rabinik yasalanm cigneyen
Yahudiler ile baska bir dine donenler arasinda bir aymnm yapmada basansiz olan bir
tanimlama miras almglardi. XIX. Yiizyilda Avrupa’da yasayan Yahudi toplumunun
sosyal, kiltiirel ve politik durumu bu durumun ve anlayisin degismesine sebep olmustur.

Yizyilin sonlarina dogru, toplum iginde kalip onu asla terk etmeyen Reformistlerle,

517 Ellenson, 171.

3% Ellenson, 171-175.

319 Nazilerin yaptigi Musevi katliam.
2% H. H. B.-S, 11/207.

' H H.B.-S, 111210,
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toplumu terk edip tamamen ondan ¢ikan miirtedleri ayn degierlendiren onemli bir
Ortodoks fikri ortaya ¢ikmmstir. XIX. Yiizyilin sonunda bu fikri tekamil tamamlanmig ve
pek ¢ok haham topluma, mirtedlere karst daha hosgorilii ve uzlasmaci olmalan
konusunda telkinierde bulunmuslardir. Su an hahamlann asagi yukan tamamna yakim
Yahudi dini Reformistleri ile toplumu terk eden mirtedleri, (ki bu ister resmi bir din
degistirme, isterse dinsiz bir toplum (konfessionslos) statiisinde olsun fark etmez),
birbirinden ayirmiglardir. Ortodokslarca Reformistler “giinahkarlar” olarak algilansalar
da mirtedlerden farkli, toplumun resmi iiyeleni olarak algilanmaya baglanmiglardir.**
Reformculara karg girisilen bu polemik, XIX. Yiizy1l ortalarina kadar Ortodoks
liderlerin reformculara kargi gosterdigi tepkinin en iyi kamti ve Ortodokslarin
Reformistleri din degistirenler olarak kabul ettiklerinin de en agik ispatidir. Geleneklerden
en kigiik sapma dahi dinden ¢ikma olarak degerlendirilmis, hangi sebeple olursa olsun
Tanr’min higbir emrinin ¢ifnenmesine taviz gosterilemeyecefi agik¢a vurgulanmistir.
Reform yanhsi olanlar Hiristiyanhga donmeseler de, S6zlit Kanun’a ve Rabbinik Ortodoks
otoritesine kars1 geldikleri igin genfiles (Yahudi olmayan, yabancy) gibi degerlendirilip
bunlara din degistirenler olarak davranilmig ve toplumdan kovulmalan miimkiin olmazsa
evlerine gidilmesi, yemeklerinin yenilmesi, Yahudi dini toéreniyle evlenmeleri, ibadette
Yahudiler olarak sayilmalan, Yahudi gibi gomilmeleri, Torah’in toplu okunmasina
cagnlmalan veya 6len akrabalarinin afit ayininde yer almalan yasaklanmistir. Yiizyihn
son ¢eyregi ile birlikte, Reformist Yahudilere din degistirmis goéziyle degil, ancak ona
yakin bir suglamayla din tahripgisi (meharsim) olarak bakilabilir. Aralanindaki fark din
tahripgileri toplumun bir iiyesi ancak sapkin zimresidir. Uygulanacak hiikiimler de tabii

olarak miirtede uygulanacak hiikiimlere gére farkh olacaktir.

5. Eskatolojik Irtidat

Eskatolojik irtidat digincesiyle apckaliptisizm i¢ icedir. “Apocalyptic” ve
“apocalypse” kavramlan sozlikte “ortiilii ve kapali bir seyi agmak, ortiisiinii kaldirmak;
aciklamak, ilham yoluyla bildirmek..” gibi anlamlara gelen Grekge apokalipsis’ten
tiiretilmigtir. Apokaliptik yazilar, agirhkh olarak Eski Ahit’e dayamr. Ozellikle isaya

bolima bu inang ve tasavvurlann kaynalgﬂrr.523 M.O. 250 ila M.S. 200 yillan arasi

512 Ellenson, 184.
2 Ekrem Sankgioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlary, (Sidre Yay.), Samsun, 1997, s. 11.
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apokaliptik uriinlerin verildigi en yogun donem olmasi sebebiyle bu doneme “apokaliptik
donem” de denilmektedir. “Tann’nin tek egemen oldugu, iyi ve mikemmel amacini
gergeklestirmek icin sonunda diinya tarihini dogaiistii olaylarla etkileyecegi gérﬁsi’n”m,
apokaliptik distincenin iemelini olugturur.

Apokaliptisizme gore Tann, sonu ¢ok yaklasmakta olan bu dimya hakkindaki
sirlari, insanlara anlatmalan igin bazi kigilere bildirmistir. Bu kisiler s6z konusu
gizli]ik]eri, ilham ve kesifler,’”” melekler veya riyalar aracilignyla Ggrenip yaziya
gegirirler. > Diinyanin sonu ile ilgili haberlerin, ¢ogunlukla, inananlarin baski altinda
oldugu donemlerde’ kaleme alindigi soylenebilir. Ozellikle bu, Yahudiler ve
Hiristivanlar i¢in daha da banizdir. Yahudiler defalarca esir edilir, siirgiine gonderilir ve
Romah idariciler tarafindan zulme maruz kalirlar. Hele Yunan ve Roma medeniyetlerinin

tisténldgn_Yahudileri yeniden hayallerine daldinr. Bu sefer her zamankinden daha biyuik

bir inangla,
baslarlar’”® Hiristiyanlar ise ilk ii¢ asir iginde Romal idareciler tarafindan kovugturulur ve
zulme ugratihirlar. Yeni Ahit’in Vahiy kitabimin igte béyle bir ortamda- ya Roma

Imparatoru Neron’un (M.S. 54-68) son yillaninda ya da Domityan’in (M.S. 81-96)

zamaninda- kaleme alindig tahmin edilmektedir.”®

M.O. 167-163 yillarinda yazilan Daniel Kitabi’nda, Yahudi irtidatinin apokaliptik
dramun bir parcast oldugu bildirilir.”*° Bu donemde kutsal yasalara kars1 gelen Yahudilerin

bulunacag: su ciimlelerle anlatilir: “...mukaddes ahde karsi gazap edip isiedigini yapacak

ve geri dinecek mukaddes ahdi birakanlara saygi gosterecek.”"

Yahudilikte eskatolojik irtidatin Yehova ile kavmi arasinda yapilan ahitten
uzaklasma seklinde olacagi su ciimlelerle anlatilir: “Son giinlerde ¢ogalacak ve kendileri
i¢in Tanrt'dan olmayan inanglar ortaya koyacak olan hilekarlar hakkinda...Tanri’nin

seriatmi bir kenara birakacaklar. Karilarin ilahlar: edinen by adamliar, ‘Orug diye bir

24 ineil, (Yeni Yasam Yay.), Istanbul, 1997, s. 543.

323 Bkz. Vahiy 1/10; 10/8-11; 17/3; 21; 10-11; 22/1.

*26 Mehmet Pacaci, “Hadis'te Apokaliptisizm veya Fiten Edebiyat:”", islamiyt, 1, sa: 1, Ocak-Mart 1998,
ss. 35; Robert C. Dentan, “Apocalyptic Literature”, The Oxford Companion te¢ The Bible, New York,
1993, s. 35.

521 Bkz. Vahiy, 1/9; 210, 12-13.

*2% Renan, 34.

5% {ncil, 543: Pagac, 36.

80 Kippenberg, 1/353.

S Bkz. Daniel 11-30.
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sey yokiur. Ne de Tanri boyle bir sey yaratmustir’ diyecekler. Onlar Tanri ile yapiikiar:

ahidden uzaklasnuglardir...”

- Sonug olarak, eskatolojik (&hir zaman) irtidat, isminden da anlasilacaf iizere,
tarihte yasanmig bir olay degildir. Dinyanin sonunun yaklagmasiyla birlikte, dinden
donmelerde ~ gorillecek artigt ifade etmektedir. Bu durum, dinin ilk kaynagindan
uzakasildik¢a dini inancin zayiflayacagi diisiincesinin veya inananlann siddetli baski
altinda oldukian zamanlarda, gelecek giinlerin daha da kétii olacag: inancimin bir sonucu

olabilir.

D. YAHUDILERIN ETKILESIMDE BULUNDUKLARI INANCLAR

1. Yabara Kiiltiirleri Kabul (Helenizm)

Yahudilikte genis gapli ve toplu irtidatlann yasandig1 dénem, hic siiphesiz siddetli
baski ve zulme maruz kaldiklani Helenizm ¢agidir. Simdi de Yahudilerin bu dénemdeki
durumlan ve dinden gikmaya sebep olan esaslar ile irtidatin boyutlart hakkinda bilgi
vermeye ¢alisalim.

Yahudiler, siirgiin ya da esaret sonrasi, iginde yasadiklan kiltir ve medeniyetlerle
bazen uzlasma gayesiyle isteyerek, bazen de bask: ve siddete maruz kaldiklan igin zoraki
bir takim inang ve ibadetlerinden taviz vermigler; kars1 taraftan kendi inanclanna aykin
adet ve gelenckleri benimsemiglerdir. Kimileri bu durumu iginde bulunulan sartlann tabii
sonucu goriirken, kimileri de bunu dinden ¢ikmakla esdeger kabul etmistir.

Her ne kadar birlikte yasayan milletlerin kiiltiirel etkilesimi kagimlmaz ise de,
Yahudiler siirgin edildikleri bolgelerde azinik durumunda olup siyasi giicii ellerinde
bulundurmuyorlardi. Vadedilmis topraklara doniip, Mesih’in 6nderliginde Tann devletini
kuruncaya kadar, dini ve kiiltirel herhangi bir defismeye ve bozulmaya ugramadan
kalmak istiyorlard:. Iste bu sebepten olsa gerek, baska din ve milletlere ait, dini olsun veya
olmasin bir unsurun kabdliinii Yahve’ye sadakatsizlik olarak algiliyorlar ve bunu bir gesit
dinden dénme sayiyorlards.

Yukarida kismen deginildigi gibi, Babil’de siirgiin olan Yahudilere Kral Cyrus

(Kurus) tarafindan geri donis izni>> verilmesinin ardindan pek ¢ok Yahudi Filistin’e

%2 Apocalypse of Elijah 1/13, 14 (Pagacs, 41°den naklen).
"3 Babil Siirgiiniinde bulunan Yahudiler. M.O. 538 yiinda Kral Cyrus (Kurus) tarafindan ¢ikanlan bir
fermanla yurtlanina donme izni verilmigtir. Bkz. Omer Riza Dogrul, Yeryiiziindeki Dinler Tarihi,

(Inkilép Kitabevi), Isianbul, 1963, s. 176.
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donmemis, bulunduklan yerde kalmay; tercih etmiglerdir. Iste “Diaspora” da denilen bu
topluluk, gevre medeniyetlerden olan Dogu medeniyetlerinin etkisiyle kendilenine yeni bir
din gelistirmiglerdir.***

Diaspora Yahudilerinin bu tutumunu iginde bulunduklar sartlarda aramak gerekir.
Zira onlar, yurtlarindan ¢ikanhp bagka kiiltir ve medeniyetler igerisinde yagamlarim
siirdiirme zarureti ile kars: karsiya kaldiklarinda iki segenekleri vardi; ya onlarla kaynagip
kendi kultirlerini kaybedecekler ya da kendilerini onlardan soyutlayip iglerine kapamp
killtiirlerini koruyacaklard:. Ik zamanlar baska medeniyetlerle kaynasmak isterlerse de,
hi¢ kimsenin bu toplulukla ilgilenmemesi hatta diglamasi sebebiyle, bu miimkiin olmadi.
Kendilerine bagka milletler igerisinde yer edinemeyen Yahudi topluluklan, cemiyetten
ayn hayatlanmi siirdiirmeye bagladilar. Zamanla bu durum onlar igin vazgecilmez bir
gelenek halini ald.®® Diaspora Yahudilerinin uzun esaret dénemlerinde bile sosyal,
kiiltiire]l ve siyasi bakimdan birlik ve beraberliklerini korumalanm, onlann genel karakteri
olan cemiyetten ayn ghettolarda yasayip miisterek bir dine sahip olmalarinda aramak
gerekir.*® Bu baglamda Peter L. Berger’in: “Sosyal gevresi ghettolarm simirlartyla ¢evrili
bir Yahudi, modern Bati ilkelerinin ‘agik toplumlarimda’ yasayan Yahudilerden din
degistirmeye daha az yatkm™>' oldugu tespiti bu goriigii destekler mahiyettedir:

Yahudilerin i¢lerine kapanip kendilerini diger toplumlardan tecrit etmelerine
ragmen, yabanci medeniyetlerin etkisinden tamamen kurtulmalan miimkiin olamamigstir.
Cunki bu diinyada genel-geger bir kanun vardir; giglii ve egemen durumda olan her
zaman medeniyet agisindan asagida olanlan etkiler. Ancak Diaspora Yahudilerinin
etkilenmeleri tamamen egemen durumda olamin taklit edilmesi seklinden ziyade siddetli
baski ve dayatmalarla isteksiz bir boyun egme seklinde kendini gosterir. Soyle ki ¢ok
sayida Yahudi Iskenderiye’ye yerleserek kiiltiirlerini, dini yasamlanim orada gelistirdiler.
Zaman igerisinde Ibranice’nin yerini Grekge ahr ve bu Yahudiler Grekge konusmaya,

yazmaya ve dua etmeye baslarlar. M.O. 250 yilinda iskenderiye Yahudileri Kutsal

34 En ¢nemli degisiklik, hi¢ siiphesiz Tanr’ya ibadetin merkezi ve olmazsa olmaz sarti kabul edilen
“mabed”in yerine “sinageg”un gegmesidir. Bkz. Kaufmann-Eisenberg, 279.

%35 Celebi, Mukayeseli Dinler..., 30-31.

¥ Giinay, Din Sosyolojisi, 250.

7 Peter L. Berger, Dinin Sosyal Ger¢eligi, (Insan yay), Istanbul, 1993, s. 87.
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Yazilarim 70 kisiden olusan bir heyet tarafindan Grekge’ye gevirir ve buna Septuagint
(yani Yetmisler) adi verirler.”*®

Diaspora Yahudilerinin bulunduklant yerlerde tutunabilmeleri igin zorunlu
gordikleri bu kabullenis, Filisin’de siddetli reaksiyona sebep olmustur. Yahudilikte baski
altinda yapilan ilk irtidat hareketlerinin bagladift Helenistik Yahudilik doneminde,
Helenizmin amact Yahudileri IV. Antiochus Epiphanes (M. O. 175-164)’in hakimiyeti
altinda toplamakti. Bu akimin hem digsandan hem de igeriden destekgileri bulunuyordu.
Igeriden bu akim destekleyen Yahudi bas papaz Jason, yasalara aykin, gelenekleri bozucu
yeni kurallar 6ne siirmeye bagsladi.” Jason gengleri Helenizm’e gore egitmek igin bir lise
ve bir de enstitii kurdu. Bu egitimin sonunda herkes Kudis’iin vatandagi olacakt:.>*
Bunlarnin bir sonucu olarak “Helenizm’in baskisr” ve “yabanci geleneklerin etkisi” iilkenin
genelinde hissedilmeye baslandi.**! M. Q. 167 yilinda bagka bir Yahudi haham: Menelaos,
Yahudileri Yahudi kanunlarna karst ¢ikip yeni getirilen yasalara uymaya c;agndl.w
Uymayanlara ise dinlerinden aynimalan i¢in baski yapilmasi gerektigini soyledi.

Helenizm'in etkisinde kalindifi ilk donemlerde Kudiis’deki Yahudi toplumunun
ileri gelenleri, her hangi bir bask: olmaksizin goniillii olarak Yahudi kanunlarim reddedip
Yunan adet ve geleneklerini benimserlerken,>” baski ve siddete basvurulmasina eg
zamanl: olarak itirazlar ve isyanlar baslamistir. Bunun en bilinen 6érnegi Yahudi filozofu
Philo’nun yegeni Tiberius Alexander’in durumudur. Kendi istegi ile din degistirmis olan
Tiberius Alexander, ust diizey bir politikaci olmugken, Kudiis’iin ve mabedin yerle bir
edilmesinden sonra, *** yoneticilerin kendi insanlarina karsi uyguladign baski ve zulme

tahammiill edemeyip tekrar dinine dénmily ve Romal yoneticilere siddetle karsi

koymustur. >*°

3% Schimmel, 154; Michel, 14.

3% Bkz. Il. Makkabiler 4/11. Bkz. Kippenberg, 1/353.

> Bkz. II. Makkabiler 479.

1 Bkz. II. Makkabiler 4/13.

2 Bkz. I. Makkabiler 1/44-53; II. Makkabiler 6 1 ff

3 Jaruselam (Kudiis)’da oturanlar, ozellikle hahamlar, zaten goniilli olarak Yunan kyafetlerini giyiyor ve
sik sik palcestra (Yunan mabedi)'ya gidiyorlardi. (Bkz. /I. Makkabiler 4/13-15.). Aym sekilde bag
haham Jason Tyre (Libnan’da bir sehir)’dz bulunan Hercules’e, kullamlmak iizere hediveler ve
kurbanhiklar gonderiyor, baghligim bildiriyorde. Bkz. Foakes-Jackson, 1/623; The Encyclopedia of The
Jewish Religion, “Apostasy”, 1/38.

% H.H. B.-S, 111/201.

33 Kippenberg, 1/353.
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Yahudilerin Grek baski ve dayatmalarina kar;t Yudah Makkabi idaresindeki
Makkabi savastyla baslattiklan isyan basarih olur.>*® Ancak aym gerekgeyle daha sonra
meydana gelen Mesih Bar Kochba 6nderligindeki ayaklanma (M.S. 70-130 yillan arasi)
siddetle bastnlir™’ Bu bagansizigin ardindan Yahudiler diinya yiiziine yayilmaya
baslarlar.>*®

Bar Kochba ayaklanmasinin bastiilmasindan sonra Yahudiler Uzerinde
Helenizm’in baskist daha da siddetlenir. Suriye’deki Yunan devletinin egemenligi altina
giren “Yehuda” da kurulan yeni sehirler, tapinaklar, spor faaliyet ve gosterilerinin yam
sira; Yunanca’mn giinliikk dilde gegerli olmas: sebebiyle, Yunan 6rf ve ddetleri Yahudiler
arasinda hizla yayilmaya ve bir kisim halkin bunlari benimsemesine yol agar. Boylece
Yunanca duyma ve konugmalar, sonucta dildeki fikirlerin benimsenmesini saglar. Bu
asirda Filistin’de oturanlardan Helenizm’in tesiri disinda kalanlann oldugunu séylemek
neredeyse imkansizlasir. Halkim biyiik ¢ogunlugu bu fikirleri benimseyip aynen veya
degistirerek aﬁrken, bir kismi da tam anlamiyla diigmanca davranir.> Roma
imparatorlufunun, Yahudiler uzerindeki baski ve takibati, M.S. 636 yilinda bolgeye
miislimanlarn gelmesiyle son bulur.”>

Yahudilerin yabanci kiiltir ve medeniyetlerini kabullerinin, IV. . Antiochus .

551 By dénemde

Yahudilerin bazen géniilli bazen de bask: altinda, Yunan ilahlan igin Tanr’ya ibadeti terk
ettikleri gorulir. Ancak irtidat edenler arasinda Yahudilifi timden reddedenler oldugu
gibi, Yahudi ilahma ibadet etmekle beraber, muhafazakar Yahudilerin Yahve’ye karsi
gelmek olarak kabul ettikleri, bir takim Yunan adet ve geleneklerini kabul ederler. Bu
adetler, atletizm yapmak, perasos denen genis kemarli Yunan sapkasi giymek gibi
tamamen gekli olan bir takim unsurlar igermesine ragmen, boyle davranmalarina sebep,
yabanci din ve milletlerin semboli olan kiyafetleri giymenin yasakliligi konusunda dinin

agik emrinin bulunmasinin geregidir. Daha M.O. VII. Yiizyilda peygamber Tsefenya; “Ve

»i52

Rabbin kurbani giinii vaki olacak ki...ecnebi esvabi giyenlerin™* seklindeki sozlerivle

% yildinm, 27, Kippenberg, 1/353.

47 Kaufmann-Eisenberg, 279-280.

% Challeye, 146.

349 Kutluay, islim ve Yahudi..., 134.

Sarik¢roglu, Baslangictan Giiniimiize..., 227.

31 Kippenberg, 1/353.; Foakes-Jackson, 1/623; Kutluay, Islim ve Yahudi..., 134.
2 Bkz. Tsefenya I8, "

550
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yabancilara ait kiyafetleri giyenlerin Tann tarafindan cezalandinlacagim belirtir. Ayni
'sekilde Talmud’da Yahudilerin Iranlilar, yani iginde yasadiklan imparatorlugun efendileri
gibi giyinmemeleri emredilir.”*

Helenizm doneminde dinden gikma kabul edilen pek gok husus, iman esaslanna
yonelik hususlar olmayip, tamamen iginde bulunulan sartlarin ortaya ¢ikardigs durumlar
olarak goriilir. Bu da yabanc kiltiirler igerisinde bulunan bir toplumun dis tesirlere karsi
aldign bir tedbir olabilir. Nitekim uzun yillar ghettolarda yasamalan bu diigiince ile

yakindan irtibathdir.

2. Hiristiyanhga Gegisler (Ebionitier ve Sonrasi)

Yahudi tarihinde, Hz. Isa’nin peygamberligini ilan edip Hiristivanhgin Yahudiler
arasinda yayilmasina kadar gegen donemde meydana gelen din degistirmelerin ¢ogunlugu,
ya gogebe bir toplumun yerlesik kiiltirlii toplumlardan etkilenmesi (Ibraniler dénemi) va
eski inanglanndan olan putperestlige tekrar donmeleri (Hz. Musa ve sonras: diger
peygamberler dénemi) ya da tebaasi olduklan devletlerin yéneticilerinin baskilan
(Helenizm dénemi) seklinde kendini gosterir. Yahudilik igin en buyitk tehlike,
Hiristiyanlifin Yahudiler arasinda hizla yayilmasiyla baglar. Yahudiler iki temel sebepten
Hinistiyanh@a gegiyorlardi: Birincisi, biitin Yahudi tarihi boyunca, ¢zellikle zulim
devirlerinde, bityiikk bir tmitle bekledikleri®™ kurtanici bir Mesih’in gelmemesi, bazi
Yahudilerin higbir zaman gelmeyecegi gibi bir diigiinceye kapilmalarina sebep oluyordu.
Bir diger sebep ise, Hz. Isa’nin tebligini Yahudi toplumuna y6neltmesi, insanlart Yahudi
seriatina uymaya ¢agirmast idi.

Hz. Isa Yahudi toplumu igerisinde ortaya ¢ikmis, programim bir Yahudi
peygamberinin programi gibi agiklarmstir.>® Isa higbir zaman yeni bir din ve seriat
getirdigini iddia etmemis, aksine Yahudi hukukunu tamamlamak iizere génderildigini

soylemistir.”® Ancak daha sonraki dénemlerde Hiristiyanlar Yakub’un dnderlifinde M.S.

3 1 ewis, Islim Diinyasinda Yahudiler, 47.

334 Kaufmann-Ei senberg, 277.

%33 Abdullah et-Telli, Hatarw’}-Yahudiyyetii'-Alemiyye ‘Ale’l-islim ve’l-Mesihiyye, (el-Kutibi’l-
Islami), Beyrut, 1979, s. 28; Yurdaydim-Dag, 187.

3% “Kutsal Yasa'yi ya da peygamberlerin sozlerini gegersiz kilmak icin geldigimi sanmaym. Ben gecersiz
kilmaya degil, tamamiamaya geldim.” Bkz. Matta 5/17.
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49’da toplanan ilk konsil (Kudis Konsili)’de, dort mesele disinda™’ Tevrat'in
hitkiimlerine ruhsat getirilmigtir. Bu tarihten itibaren Hiristiyanlik dini tesekkiil etmeye ve
Yahudilikle kesin hatlarla aynlmaya baslamigtir.>>®

Bu tarihlerden sonra, Hiristiyanhgm, é6zellikle paganlar olmak iizere Yahudi
diinyasi disginda degisik kesimler arasinda yayilmasiyla birlikte Hiristiyaniifa gegmek sug
ve irtidat kabul edilmeye baglanmistir.” Hiristiyanlik dini, ilk donemlerinde
Hiristiyanhia gegen Yahudilerin Kudiis’deki mabedde Yahudiler gibi ibadet etmeleri
sebebiyle®® bir Yahudi mezhebi gibi algilanmis, Hiristiyanlipa gegenler de din igi
heretikleri (minim) gibi degerlendirilmistir.”®’

Daha 6nce gegtigi gibi, Yahudilikten ilk genis kapsamh irtidat (M.O. 168-165)
tarihleri arasinda Makkabiler ayaklanmas: oncesinde meydana gelen olaylar sonucunda
gergeklesmistir. Bu da ¢ofunlukla Kudiis’teki Yahudi toplumunun ileri gelenlerinin,
Helenistik yasam seklini benimseyip, kendi geleneksel 6rf-ddet ve geleneklerini terk
etmeleri seklinde olmugtur. Ancak bu dénemde gergeklesen din degistirmelerinin sekli ve
yapist itibariyle gergek bir irtidat olarak degerlendirilip degerlendirilemeyecegi tartismali
oldugu i¢in, Yahudi yagsam tarzini ilk terk edenler ve apostat (miirted) kabul edilenlerin
Yahudilikten Hiristiyanhiga gegmis olan ilk Yahudi-Hiristiyanlar oldugu sﬁylenmistir.%z
Bu ilk Yahudi-Hiristiyanlanin Yahudi seriati ve Kutsal Kitab’la uzlagma gayretleri
sonugsuz kalmistir. ikinci yiizyilin ortalarindan sonra hem Hiristiyan hem de Yahudi
otoriteleri tarafindan bu ¢alismalar kabul gérmemis, artik Sinagog ile Kilisenin yol aynim
kagimilmaz olmustur. Yahudilikten aynilan ilk Yahudi-Hiristiyanlar’in Yahudi hukukunu
yiiz ustii birakip, inkarnasyon ve Teslis dogmalan sebebiyle putperest karakterli (avodah
zarah) kabul edilen Hiristiyanlipa gegmeler Yahudilerce irtidat (apostasy) olarak
yorumlanmugtir.*®® Resullerin Isleri 21/21°de gectigi sekliyle, Yahudi-Hiristiyanlann lideri

James (Yakub) ve onun takipgileri Ebionitler, “Yahudi hukukundan déndiiginii iddia

**7 Hiristiyanlarin Tevrat’in hikiimlerinden baglayici kabul ettikleri dort mesele sunlardir: “Ancak putlara
sunulup murdar hale gelen etlerden, cinsel ahlaksizhkian, bogularak oldiirilen hayvanlarin etinden ve
kandan sakinmalar: gerektigini onlara yazmalyiz.” Bkz. Resullerin Isleri 15:20.

8 Adam, “Tevrar'm Tahrifi Meselesine...”, A.U.1LF.D, 360.

** H.H. B.-S, 111202,

360 Yurdaydin-Dag, 193-194.

Y Adam, “Yahudiligin Hiristivanliga ve...”, A.U.1LF.D, 346.

%2 The Encyclopedia of The Jewish Religion, “Apostasy”, 1/38

** H.H.B.-S, 11/202.
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ederek, Havari Pavius'u reddederler.” Talmud’da adi gegen en meshur mirted Rabbi
Akiva’nin ve Rabbi Meir’in ¢agdagsi olan Elisha ben Avuyah’tir. Elisha’nin irtidatindan
sonra hahamlar onu reddederek Aher (bagka biri, yabanci) olarak degerlendirmislerdir.
Baglangigta Yahudiler, zulmedilmisg bir azinlik psikolejisiyle, 6zellikle Hiristiyanha gegis
olan irtidati, ihanet ve zafiyet olarak deferlendirmiglerdir. Ancak sonraki dénemlerde
dinden donenlere karsi beslenen diismanlik, miirtedlerin gegtikleri yeni inanglarimt her
yoniiyle vicdanlarinda tam olarak kabul ettiklerini gdstermek amaciyla, Yahudi karsiti
(anti-Jewish) polemik ve agitklamalarda bulunmalariyla artmigtir.”®

IIk Yahudi-Hiristiyanlarin ardindan, Havari Pavlus’un biiyikk katkilanyla,
Huristiyanlik Yahudilikten tamamen ayn bir din olarak goriilmeye baglanmigtir. Pavlus,
Hiristiyanhg Isa’min  aksine paganlar ve diaspora Yahudileri arasinda yaymaya
baglamasiyla bu din bilyiik oranda yén degistirmistir. Yahudilikten Hiristiyanliga gegisler
sonraki donemlerde de devam etmesine ragmen, Hiristiyanhgin ilk dénemlerinde var q]an
sebepler tamamen deZismistir. Hiristiyanlifin Roma imparatorlugunun resmi dini
olmasimn ardindan, Hz. Isa’min ¢garmiha gerilmesinde birinci derecede suglu gorilmeleri
sebebiyle, Yahudiler igin zulim ve iskence donemleri baglamistir. Bu d(’inemlérde
Yahudiler, dinlerinden doénmeleri igin sistemli olarak yapilan baski ve asimilasyona
tahammiil etmeye ¢alismiglar ve bu baskilara karsi ¢ikmak igin birlik olma geregini
duymuglardir. Bu baskilar Hiristiyanlik ve Yahudilik arasindaki temel inanglann
ayrilmasiyla siddetlenmistir. Bu durum Yahudilere apostasy (irtidat) ile proselytism (bagka
bir dinden Yahudilige gegis, ihtida) arasinda dini ve ahlaki ayinm yapmalarnim saglamistir.
Sayle ki, Yahudi teori ve uygulamalarinda goriilecegi gibi proselytism; Yahudilie tam ve
kesin bir kabul ile baglanma, inan¢ ve sadakatle tarihi kabul etme anlamlanna gelirken
irtidat, daha ¢ok Hiristiyan misyonerlerinin durumuna gore sekillenmigtir. Hiristiyan
misyonerler Yahudilerin Hiristiyanlagmasinda genellikle ya onlara sosyal statiiler
vaadetmigler; ya da Hiristiyanhg kabul etmedikleri zaman iskence ve katliamlara maruz
kalacaklan - tehdidinde bulunmuglardir. Bir miirted olan Burgos hahami Abner gibi
sayginhfii olan biri bile XIV. Yiizyildaki irtidatin baslangicimin yapilan igkenceler

oldugunu sdyler ve soyle devam eder: “Icinden geldigim Yahudi halkimn aghgim ve

4 The Encyciopedia of The Jewish Religion, “Aposrasy™, 1/38.
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sefaletini gordiim. Bu insanlar daha once sahip olduklart onurlarim kaybetmiglerdi.

Onlara yardim edecek hi¢ kimse de yoktu.” >®

Yahudiler bu dénemlerde de Mesih beklentileri ve gelecekte Tanr’nin krallifim

kurulacag mitleriyle®® ayakta durmaya ve Hiristiyanhk karsisinda direnmeye

calismislardir.

3. Islam’a Gegisler

Islam’in geldigi donemde Arabistan’da az sayida Yahudi bulunuyordu. Bunlarmn,
Peygamberin  yagamm sirasinda oynadiklan rol bir yana, Yahudi tarihinde fazla bir
6nemleri olmayip bilinmeden ka]mlslardlr.567 Miisliimanlarla Yahudilerin kargilagmalari
ve ilk ciddi temaslan, Medine’ye hicretten (M. S. 622) sonraki dénemlere rastlar, ®
Yahudilerin en yogun olarak bulunduklann yer Medine’dir. Hicretten sonra Medine

niifusunun yansim Yahudiler olusturmaktadir.>®’

Heniiz Hz. Peygamber gonderilmeden once, Yahudiler arasinda Arap
Yarimadasinda bir peygamberin gelecegi biliniyordu.’” Ancak peygamberin Israilogullan
i¢inden gikacagina inamhyor ve bununla da éviniiliiyordu.”” iste bu séylentilerin yaygin
oldugu ve Hz. Muhammed’in peygamberligini ilan ettifi sirada, Medine’de Yahudiler

bulunmakta ve ii¢ biiyitk kabile halinde yasamaktaydilar. Bunlar; Kaynuka, Nadir ve

‘Kurayza Ogullanyd:.”"

Miislimanlar Medine’ye hicret ettikten sonra kible olarak Kudiis’e yoneliyorlardi.
Bu durum bazi Yahudilerin: “Muhammed dinimize uymuyor ama kiblemize wuyuyor. »13
gibi s6zleri Hz. Peygamberi ve miisliimanlan rahatsiz etmekteydi. Nihayet hicretin ikinci
yilinda (11 Subat 624) kible Allah tarafindan gonderilen bir dyetle®* Kudiis’ten Mekke
(Ka’be)’ye ¢evrilmigtir. Kiblenin degistirilmesi, Hz. Peygamberin daha o6nceki

%5 H. H. B.-S, I11/203.

%6 H.H.B.-S, 11/203.

%7 1 ewis, islim Diinyasinda Yahudiler, 90.

368 W, Montgomery Watt, “Hz. Muhammed”, islim Tarihi Kiiltiir ve Medeniyeti, I, (cev: Ithan Kutluer),
Istanbul, 1997, s. 59; Hasan Ibrahim Hasan, Islim Tarihi, L (gev: Ismail Yigit-Sadrettin Giimiis),
Kaythan Yay., Istanbul, 1983, s. 176.

3¢ Muhammed Hamidullah, islim Peygamberi, 1, (¢cev: Salih Tug), Irfan Yay., Istanbul, 1991, s. 570.

37 Ebi Muhammed Abdu’l-Melik b. Hisam, Muhtasaru Siretii Ibn-i Hisam, 1, Kahire, 1994, s. 225.

3 et-Telli, 39.

%2 Hamidullah, Islim Peygamberi, 1/199.

B D.G.B.AT., (Cag Yay.), 1, istanbul, 1992, s. 286.

37 Bkz. Bakara 2 I4+4; Kiblenin degistirilmesi Yahudilere yabanci bir konu degildir. Yahudi tarihinde
bunun 6rekleri vardir. Bkz. 1. Krallar 8:29-30; Daniel 6-10.
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peygamberlerin kiblesini reddetmekle suglanmasina neden olmugstur. Allah teala bu
degisikligin  sebebini  “Peygambere wuyanla, oOkgesi iizerine dénenleri  birbirinden
ayirma™ gayesi tasidigim bildirmistir.>”® Bu olayla isldm dini dier Sami gelenege
dayanan Yahudilik ve Hiristiyanliktan kesin olarak ayrllmlstlr.577

Kiblenin degistirilmesi dahil olmak iizere, miislimanlann kisa siirede giiglenmeleri
ve savaglarda Mekke putperestlerine kars1 basarlar elde etmelerine bir de Abdullah b.
Selam®”® gibi bazi 6nde gelen Yahudi dinf liderlerinin Isldm dinine gegmeleri eklenince,
Medine’de yagayan ii¢ biiyikk Yahudi kabilesiyle iligkiler kisa siire sonra bozulur.
Yahudilerin Hz. Peygamber’in risaleti boyunca, ona ve miislimanlara karg1 takindiklan
digmanca tavir devam eder. Bu diigmanca tavirlar arasinda Hz. Peygamber’in risaleti
hakkinda siipheler uyandirmak,””® misgriklerle birlik olup miislimanlara tuzak kurmak,*
Hz. Peygamber’i 6ldiirmek igin firsat kollamak ve musliimanlarla yapilan anlagmalara en
kritik anlarda ihanet etmek sayilabilir.*®' Bernard Lewis Kur’an-1 Kerim’de Yahudilere
Hiristiyanlara nazaran daha kat1 ve sert bir dil kullamlmasini, bu dénemde Hz. Peygamber
ile Yahudiler arasindaki iliskilerin bozuk olmasindan ileri geldigini séylemektedir.’® Ki
su dyet bu gorig destekler ozelliktedir: “Insanlarin, imdn edenlere dilsmanlik
bakimindan en giddetlisini, Yahudiler ile gsirk kosanlari bulacaksin. Onlarin, imdn

edenlere sevgi bakimindan en yakin olanlarimi da: ‘Biz Hiristiyanlariz’ diyenleri

bulacaksm... %

Yukanda saydifimiz Gi¢ Yahudi kabilesinden iligkilerin ilk bozuldugu kabile Beni
Kaynuka’dir. Hicretin ikinci yilinda meydana gelen olaylarda, iligkilerin bozulmasina
sebep, kabilenin bir iiyesinin miisliiman bir kadina satagmas: gosterilir. Bu olay sonunda
kusatmaya alinan Kaynuka kabilesi, Medine’yi terk etmek zorunda kahr.>®

57 Bkz. Bakara 2:136-145.

576 Osman Giiner, Resiilullah®mn Ehi-i Kitap’la Miinasebetleri, (Fecr Yay.), Ankara, 1997, s. 230-231.

s Watt, “Hz. Muhammed”, isldm Tarihi Kiiltiir ve Medeniyeti, 1/59.

57 Hz. Peygamber déneminde Miisliman olan Yahudi asilli Abdullah b. Selim, o donemin 6nde gelen
Yahudi din alimidir. Misliman olmadan 6nceki ismi el-Husayn b. Seldm iken, Hz. Peygamber Abdullah
seklinde degistirir. Bkz. Abdurrahman Hasan el-Meydani, Mekiyidii Yzhudiyye, (Daru’l-Kalem),
Beyrut, 1982, s. 42; Hamidullah, Islim Peygamberi, 1/574; Tanyu, Tarih Boyunca..., I/83.

5" Bkz. Bakara 2:91; Al-i Imran 3:72, 183.

%80 Bkz. Nisd 4:51.

%81 Giner, 297-298.

382 L ewis, Islim Diinyasmnda Yahudiler, 21.

58 Bkz. Mdide 5: 82.

38 Muhammed Hamidullah, isldm Tarihine Giris, (gev: Ruhi Ozcan), Beyan Yay., Istanbul, 1994, s. 106;

et-Telli, 44.
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Nadir Ogullan ise Hicretin dérdiincii yihinda Hz. Peygamber'i 61diirmek igin tuzak
kurarlar, fakat basansiz olurlar. Miisliimanlarla yaptiklan ahitlerinde durmadiklan igin
hepsi esir alinir, ancak sonra biitiin iiyelerinin mallaryla birlikte Medine’den aynimalanna
izin verilir.”®

Nadir Ogullarinin Medine’den ¢ikarilmalarindan bir y1l sonra Kurayza Ogullan,
Hendek savas1 dncesinde Hz. Peygamber’e verdikleri “sehri birlikie savunma’ sozlerinde
durmayip diigmanla igbirli3i yaparlar. Savas sonrasinda hakem tayin edilen Sa’d b. Muaz,
onlara Tevrat’in bu konudaki hikmiini uygular. ** Tevrat bu konuda: “Bir sehre karsi
cenk etmek igin ona yaklagtigin zaman, onu barisikliga ¢agiracaksin...Ve cger seninle
musalaha etmeyip cenk etmek isterse, o zaman onu muhasara edeceksin; Ve Allahin Rab
onu senin eline verdigi zaman, onun her erkegini kiligtan gegireceksin. Ancak kadinlari ve
cocuklart ve hayvanlart ve gehirde olan her seyi, biitiin malini kendin icin ¢apul
edeceksin...””® seklinde hiikiim vermistir.

Bu anlatilanlar gosteriyor ki, Medine’de yasayan Yahudilerin sehirden siirilmeleri
ya da cezalandinlmalan, tamamen onlann igledikleri suglar ve sozlerinde
durmamalanndan kaynaklanmaktadir. Ozellikle 6lim cezasinin, Kurayza Opullarinda
oldufu gibi olay toplumsal boyut kazanmadikga uygulanmadigy goériiliir. Sugun sahsiligi
prensibine uyup, miinferit hareketlerde sadece sugu isleyen cezalandiriir. O donemde,
Sellam b. Ebi’l-Hukayk isledigi bir sug sebebiyle, Ka’b b. Esref ise Isldm ve miisliimaniar
aleyhine yazdif hiciv giirleri sebebiyle 6liimle cezalandinlirlar*®

Hz. Peygamber doneminde Yahudilerle iliskilerin bozuk olmasi sebebiyle, bu
donemde Arabistan’da yasayan Yahudiler arasinda isldm’a gegenlerin sayisi ¢ok az
oldupu rivayet edilmektedir.”® Bunlar arasinda en unlisi hi¢ siphesiz Abdullah b.
Selam’dir. Ibn Selam gibilerinin®® Miislimanlar ile Yahudiler arasindaki iligkilerin
iyilestiriimesinde biiyiik katkilan olur.®' Ancak bunlann yaninda samimi olmayip
miislimanlarla ilgili haberleri Yahudilere veya miinafiklara iletmek ya da miislitmanlar

** D.G.B.LT.. 1/416; et-Telli, 46.

5% philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel istam Tarihi, 1, (¢ev: Salih Tug), IFAV, Istanbul, 1995, s. 174,;
Hamidullah, is}im Tarihine Giris, 110.

%7 Bkz. Tesniye 20/10-14.

% Hasan, I 178; et-Telln, 21.

% M. Perlman, “dpostasy (Apostasy to Islim)”, Encyclopedia Judaica, T, Jarusselam and New York,
1971-1972, 5. 211

%0 Abduliah b. Selam’dan bagka Hz. Peygamber déneminde Sa’lebe b. Sa'ye, Useyd b. Sa’ye, Esed b.
Ubeyd gibi bazi Yahudiler samimi Misliman olmuslardir. Bkz. Ahmet Sezikli, Hz. Peygamber
Devrinde Nifak Hareketleri, (T.D.V), Ankara, 1997, s. 51.

! perlman, 111/211
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arasinda nifak ¢ikarmak® gibi kotii niyetlerle Islim’a gegenier de vardir. Hz.
Peygamber’e ait haberleri Yahudilere ulagtiran Malik b. Ebi Kavkal, Rifaa b. Zeyd, Silsile
b. Berham gibi Yahudi din alimleri bunlar arasinda sayilabilir.*”

Miislimanlar M.S. 636 yilinda Suriye ve Filistin’i ele gegirmeleriyle birlikie,
buralarda Sami kokenli Araplasmis (miista’ribe) halk ¢ogunluktaydi. Yonetimin
misslimanlanin eline gegmesi ¢ok sayida Yahudinin Islim’a girmesinde etkili olmustur.
Bazi arastirmacilar, bunlann Isldm’1 hemen kabul etmelerini, 6nceki yoneticilerden nefret
“etmelerine veya zaferin ganimetlerini paylasmak istemelerine baglamaktadir.®® Ancak
Yahudi topluluklarinin miisliiman egemenligi altinda yasadiga yiizyillarda, 6nemli sayida
Yahudinin Isldm’a gegtigi diistintliirse, tamaminin bu iki sebeple Islam’1 kabul ettigini
soylemek zordur.

‘Bu dénemde meydana gelen din degistirmelerin boyutu hakkinda soz soyleyip fikir

- yiriitmek oldukga zordur. Bunun sebebi; “Miisliiman yazarlar bu konuyu pek anilmaya
deger bulmazken, Yahudi yazarlar boylesi acili bir konuyu desmemeyi yeglemislerdir.
Hiristiyanlardan furkli olarak, miislimanlar igin, Yahudilerin kendi dinlerini kabul
etmesinin ozel teolojik bir anlami yoktur. Bu durum olsa olsa imdnlarmm insanlik
arasinda yayilmaswin kaginilmaz -ve nispeten kiiciik- bir parcasidir &

Yine de bu dénemde Isldm’a gegen tamnmug birkag simadan bahsetmek gerekirse;
ilk sirada Ka’bu’l-Ahbar (6. 652) ile Vehb b. Miinebbih (6. 728)’ten soz etmek gerekir.
Her ikisi de Yahudi asilh Yemenlidir. Ka’b’mn, muhtemelen Hz. Omer zamaninda 638
dolaylarinda Islam’a gegtigi tahmin edilmektedir. Kutsal Kitap ve Yahudi gelenegi
konusunda allame kabul edilen Ka’b, bazi miislimaniarca Yahudi égelerini (Israiliyat)
islim’a sokmaya calismakla suglamir.’® Vehb b. Miinebbih ise Emeviler doneminde
‘Ilmw’l-Evail (insanlanin mensei) konusunda g¢ahigan ve Isldmi eserlerde adi sik¢a gegen
erken donem nakilcilerden birisidir. Gerek Hiristiyan gerekse Yahudi kaynaklar tizerinde
bir otorite olarak iin salmigtir. Hatta Israiliyatla ilgili bilgilerin yer aldiga Kitabu'l-

*2 Bir kissm Yahidi din alimi, dine yeni giren Miisliimanlan dinleri hakkinda siipheye diisiirmek igin,
Yahudileri 1sldm’1 kabul edip sonra tekrar aynlamlanni tavsiye ediyordu. Bu durum bir yetle haber
verilmigtir: “Ehl-i Kitapton bir grup, ‘Mii'minlere indirilmis olana sabahleyin (goriiniisie) inanip
aksamleyin inkar edin. Belki onlar (boylece dinlerinden) donerler.’ dedi.” Bkz. Al-i Imran 3:72.

3 Sezikli, 54.

™4 Laura Veccia Vaglieri, “Ragsid Halifeler ve Emevi Haljfeleri”, Isidim Tarihi Kiiliiir ve Medeniveti, 1,
(¢ev: 1lhan Kutluer), istanbul, 1997, s. 74.

% Lewis, Islim Diinyasinda Yahudiler, 109-110.

*% Perlman, 11I/211; Lewis, islim Diinyasinda Yahudiler, 113-114; D.G.B.L.T., I/577.
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Israiliyyat isimli eser kendisine mal edilir.”*’ Bu 6zelligi sebebiyle Vehb b. Miinebbih’in
verdigi bilgiler islam dinyasinda siiphe ile kargilamr.>®

Bunlarin diginda islam toplumunda, Abdullah b. Sebe, Ibn Killis>* ve sair Ibn Sahl
gibi bazi onemli gahsiyetlerin Yahudi donmesi ya da Yahudi kokenli olduklan
bilinmektedir. Ve yine XII. Yiizyilda isldm diinyasinda ti¢ 6nemli sahsiyetin Yahudilikten
Islim’a doniisinden bahsedilir. Bunlar filozof Ebu’l-Bereke Hibetullah b. Malkael
Bagdadi (1077-1164), sair ishak b. Ezra®, Samuel b. Yahya el-Magribi®' ve fizikgi-
matematik¢i Samau’al b. Judah ibn Abbas’dir. **

Bemard Lewis, Ibn Killis ve Ebu’l-Bereke’nin Islam’a gegislerini meslek
yagamlan sebebiyle din degistirdiklerine baglamaktadir. ibn Killis vezir olmak igin, Ebu’l-
Bereke ise bir rivayete gore gururunun kinlmis olmasindan; diger bir nivayete gore
sultanin kanlanindan birini tedavi ettifi sirada onun 6lmesiyle, dogacak sonuglardan
korktugu i¢in; tiglincii bir rivayete gore ise savagta esir diigtiigiinde canini kurtarmak igin
kendi inancim terk edip Miisliimiin olmuglardir.®”

Yahudilerin Islam*1 kabulleri ile ilgili soylenen diinyevi sebepler®™™ bir yana,
Yahudilerin Isldm1 kabullerinde dini sebeplerin agirlikta olmasi ihtimali yitksektir, Cinka

®7 Lewis, Istim Diinyasinda Yahudiler, 114-115.

** D.GB.T., V/576-577.

% Bagdath olan Ya’kub ibn Killis (930-991), rivayete gore Kafur’un kendisine miisliiman olursa vezirlige
yiikselebilecegini sdylemesi ilizerine 967°de Islim’1 kabul eder. Bir siire sonra hem Fatimilik davasma
hem de Ismaili 6gretisine yakinlik duyar. Fatimi devletinde onemli makamlara gelir. Islim’a gegisinde
samimi oldufunda hig kimsenin giiphesi yoksa da, eski dindaglanm kayirmakla suglanmustr. Bkz.
Lewis, Istim Diinyasinda Yahudiler, 115-116.

% jshak b. Ezra, unli Yahudi sair Abraham ibn Ezra'mn oflu ve ondanda tinli Yehuda ha-Levi’nin
damadidir. Ishak Ebu’l-Bereke’nin talebesi iken bilinmeyen bir nedenle Islim’a geger. Daha sonra
Yahudilige dénmeye karar verir ve irtidat Islim yasalanna goére oliim cezasi gerektiren bir sug
oldugundan, Hiristiyan bir iilkeye gog eder. Bkz. Lewis, islim Diinyasinda Yahudiler, 117.

%! Ebu’l-Bereke’nin bir 6grencisi de olan bilgin, hekim ve matematik¢i olarak iin kazanmis Kuzey Afrika
kokenli bir Yahudi olan Samuel el-Magribi Ebu’l-Bereke yasaminin sonunda Islim’a donmiigtiir.
Samuel esas olarak Yahudilife ve Yahudilere karg polemikleri ile hatirlanan inangh bir Miislimiin
clmus ve dyle de kalmugstir. Yahudilerle ilgili kaleme aldigi Bezlu’l-Mechid fi Ifhami’l-Yahad isimli
eseri Insan yayinlarindan Osman Cilac tarafindan Yahudiligi Anlamak adiyla Tiirkge’ye de gevrilmistir.
El-Magribi’ 1174 yilinda Azerbaycan’da olmigtir. Bkz. Samuel Yahya el-Magribi, Yahudiligi
Anlamak, (¢ev: Osman Cilac1), (Insan Yay.), Istanbul, 1995; Lewis, islim Diinyasinda Yahudiler,
117.

€2 periman, 11I/211;

3 Lewis, islim Diinyasinda Yahudiler, 116.

* Genel din degistirme sebepleri diginda, Yahudilerin Islim’a gegmelerinde ozel sebeplerin oldugu
s6ylenmektedir. Bunlar arasinda XIII. Yizyilda yasamus Yahudi filozofu Ibn Kemmune’nin bir yahudiyi
Islam’1 kabule zorlamis olabilecek din dis1 nedenleri siraladifs su noktalar dikkat gekmektedir: ‘Korkuya
ya da hirsa kapilmasi; agir vergiler 6demek zorunda kalmas: ya da agagilanmalardan veya hapisten
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her iki dinde aymi gelenekten gelmekte ve Islam dini de Yahudilik gibi monoteist
karakterlidir. Bunun yaminda her iki dinde ibadethanelerde insan ve hayvan resmi
~bulundurulmas: yasaktir. Siinnet olmak, domuz eti yememek yine ortak noktalardir.*®

Hatta Yahudi teologlan arasinda marranolarin durumu teolojik tartigmalara sebep
olmustur. Aralarinda Maimonidies’in de yer aldipr Orta Cag’in biiyilkk Yahudi yazarlan,
bu kargithga kuramsal bir temellendirme bile bulmaya ¢ahismis, teolojik gerekgelerle, bir
yahudinin, Hiristiyan inancimi kabul etmektense igkence gérmeye ve 6lmeye razi olmasi
gerektigini; oysa hayatta kalmak igin Isldm’1 kabul edebileceini ileri sirmiislerdir. Bu
onemli fark - suradan kaynaklanmaktadir: Yahudiler Isldm’1 bir tevhid dini,
kendilerininkine benzer tiirde kesin bir tek-tanncilik olarak gériiyorlar, miisliimanlar gibi
onlar da Hiristiyanlik hakkinda belli kuskular tagiyorlardi. Bu iki teblije de inanmayan
biri igin, Isa’min Tann’min oglu olduguna sahadet getirmektense, Muhammed’in Tanm’nm
peygamberi oldufuna sahadet getirmek daha az yalan yere tamklik sayihr®® diyorlardi.

Burada yeri gelmisken, “donme” ve “donmelik” kavramlanndan da sz etmek
gerekir. “Dénme” kelimesi sozlikte donmek, yinelmek, geri gelmek gibi anlamlara .
gelirken, terim anlamu olarak, onceleri, baglt oldugu dini birakarak baska bir dine
donenlere verilen genel bir ad olmasina ragmen,®”’ ozellikle XVII. Yiizyildan itibaren
Osmanh devletinin gesitli sehirlerinde, bilhassa Selanik’te, miisliiman ismi ve kiyafeti
altinda yasadig halde eski inang ve adetlerini devam ettiren, Yahudilikten Isldm’a dénmiis
kisiler igin kullalan 6zel bir kavram olarak®®® literatiire girmistir. Donme tabiri ilk 6nce
Tirkler arasinda Sabatay Sevi (Shabbetai Zevi) ve cemaati i¢in kullamlirken, Tarkler
disinda isldm danyasinda ve Bat1’da da bu ifade aynen korunmugtur.*®

Donmeler kendileri igin miislimanlanin kullandifi “dénme” veya daha énce
nezaket amaciyla, donme kelimesi yerine kullamilan “avdert” kavramlanim kabul etmeyip,

kurtulmak istemesi; miisliman bir kadma agik olmast ya da buna benzer baska diirtiiliir.” Bunlara ek
olarak, Isldm diinyasinda yasayan Yahudilerin yapamadiklan askeri ve biirokratik meslekler ile besin,
ulagim ve savagla ilgili mallanin alim-satimi gibi bir talam hassas mesleklerin bulundugu, bunlan
yapabilmenin ‘sartimn da Miisliman olmaktan gegmesi sebebiyle zoruslu din degistirmelere de
- rastlandi@1 iddia edilmektedir. Oysa Isldm tarihinde her donemde gayr-i miislimlerin 6nemli mevkilere

geldikleri bilinmektedir. Bkz. Lewis, Is}dm Diinyasinda Yahudiler, 107-109, 112.

85 Adam, “Yahudiligin Hiristiyanliga ve...”, Dinler Tarihi Arastirmalan Sempozynmu I, 172,

¢ 1 ewis, Islam Diinyasinda Yahudiler, 100-101.

%7 Kugiik, Dénmeler Tarihi, 195, 215; Tiirk Ansiklopedisi, “Donmeler”, XIV/41.

% Perlman, 1I/211; T. H., “Dénme”, Istim Ansiklopedisi, IIL, (M. E. B.), Istanbul, 1977, s. 646; Kiigiik,

Dinmeler Tarihi, 195, 215,
89 w“Shabbateans” kelimesi Batr’da Sabataycilan gostermek icin kullamhir. Bkz. Perlman, 111/211.
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kendilerini ma 'aminim (miiminler), haberim (ortaklar) veya ba ‘ale milhamah (micahitler)

olarak isimlendirirler.®™

Her ne kadar “domnme” ve “donmelik” kavramlan XVII. Yuzyilin ortalaninda
Osmanh devletinde IV. Mehmet (1648-1685) doneminde®'’ Sabatay Sevi (1632-1675)’yi
Yahudilerin Filistin’de devlet kurmasim saglayacak beklenen Mesih kabul eden Yahudi
cemaati®’? ile ortaya ¢ikmigsa da, déonmeligin tarihini ta Isldim’in baslangic déneminde
yasamg Abdullah b. Sebe’ye kadar gétiirenler vardir. Ciinkii Yahudi asilli olan Abdullah
b. Sebe’nin Hz. Osman zamaninda miisliman olduktan sonra fitne ¢ikarmaya ve sapik
fikirlerini®"® miisliimanlar arasinda yaymaya ¢alisti bilinmektedir.®

Sonug olarak su soylenebilir, “donme” kavram 6nceleri, kendi inanglanni
birakarak baska bir dine gegen anlaminda “miihtedi®’ kavramiyla es anlamh
kullanilirken, sonraki dénemlerde aslen Yahudi olan Sabataycilarin Isldm’1 kabullerinde
samimi olmadiklan gorilince, anlam kaymasma ufrayarak “miinafik” anlaminda
kullamlmaya baglanmistir. Yahudiler cephesinde ise Sabatay Sevi’nin 6liimiinden sonra,
onun yolundan giden Yahudiler pek ¢ok konuda asil Yahudilerden aynidiklan igin onlara

Koferim (kdfirler) ad1 verilmektedir.5®

19 T H, NIU/646.

1 Muhammed Omer, Yahudii’d-Dénme, Malezya, Tarihsiz, s. 9; Tanyu, Tarih Boyunca..., 1/152.

12 1 H, /646, Omer, 7.

13 Mislimanlar arasinda fitne cikarmak amaciyla savundugu fikirlerden bazilan sunlardir: “/usanlar
Isa’'nm ileride dionecegini kabul ederler de, Muhammed de donecektir diyenleri yalanlarlar.”, “Her
peygamberin bir vdsisi vardir, Muhammed'in vdsisi de Ali'dir. Yusa b. Nin Musa’'nm vdsisidir, o
Musa’mmn yerine gecmigtir. Ali igin de durum boyledir.” Bkz. Kugiik, Dénmeler Tarihi, 49-51.

4 Omer, 7, Kiigiik, Dénmeler Tarihi, 49.

'3 Kiigiik, Dénmeler Tarihi, 207.

¢ Tiirk Ansiklopedisi, “Donmeler”. XIV/42.



1. BOLUM
HIRISTIYANLIK’TA IRTIDAT

A. HIRISTIYANLIK’TA IRTIDAT SEKILLERI

Hiristiyanlikta irtidat gekillerine gegmeden once, Hiristiyanhk inang esaslarinin
bilinmesi gerekir. Ancak gerek Hz. Isd’nin kendisinin yeni bir seriat getirmeyip, Yahudi
seriatin tamamlamak iizere®’ Yahudilere gonderildigi®"® seklindeki sozleri, gerekse daha
sonraki donemlerde “vahiy ve kelamm Hz. Isd'min ete ve kemige doniismiis varhigr™"
seklinde algilanmasi, zorunlu olarak Hiristiyanligin kendine has inang esaslan yok mu?
Varsa bunlar ne zaman, kimler tarafindan ve ne gekilde tespit edilmistir? Gibi sorulan akla
getirmektedir.

Hiristiyanhik, Yahudiligin inang, ibadet ve geleneklerini, Yunan-Roma (Greko-
Romen) dleminin kiiltlerini ve Helenistik-gnostik dinleri birlegtiren bir kurtarici Tann dini
olarak degerlendirilmektedir.*® Bu agidan bakildiginda, Hiristiyanlik inang esaslarini
tespit etmenin ne denli zor oldugu agikardir.

Is&’nmn kisa siiren peygamberlik déneminde, iginde iman esaslanni, uyulmast
gerekli emir ve yasaklan bildiren yazili bir kutsal kitap birakmarmg 6]masn,6? ! havariler ve

ilk Hiristiyanlar devrinde, din akidelerini toplu bir halde vermek iddiasim asla tasimayan

87 Hz. isa: “Sammaymn ki ben seriati yahut peygamberleri yikmaya geldim, ben yikmaya degil, bilakis
tamamlamaya geldim” (Bkz. Matta 5/17.) tarz1 sozlerinde Yahudi seriatim tamamlamak iizere geldigini
soylerken, Zeytin Dag1 vaazi olarak da bilinen meshur vaazinda birkag kez, “Eski Ahid'te soyle
denildigini duydunuz, ancak ben size diyorum ki” tarzinda yeni ogretiler getirmekte, (Bkz. Matra 521-
48 ) ayrica Kur’an-1 Kerim’de Hz. Isd’nin azindan “..Size haram kilmmis olamn bir kismum, size helal
yapacagim...” (Bkz. Al-i Imran 3:50) denilerek, Hz. Isi’min Yahudi seriatinda degisiklikler yapacagt’
bildirilmektedir. Ik bakist1 her iki ifadeden de Hz. Isa’nin Yahudilikte oldugundan farkli yeni hikiimler
getirdigi izlenimi dogmaktadir. Ancak Hz. is4’min peygamberlik misyonu, ilk olarak Yahudi seriatinda
var olan Cumartesi yasad), i¢ yaginin haramhlif gibi agir hikkiimleri kaldirmak, sonra da Ferisiler ve
Katipler gibi dinin &ziinden uzaklagms, sekil ve goriintiiyle ugragsan Yahudilere, samimi dindarhga ve
Tanrt’mmn hakiki isteklerine dikkat ¢ekmek olmustur. (Mara 23/2-28). Aynica bkz. Sarikgioglu,
Baslangictan Giiniimiize..., 256-257; Yildirim, 40.

618 «_ Diger uluslara ait yerlere gitmeyin. Samiriyelilere ait kentlerin de higbirine ugramaym. Bunun yerine,
Israil halkiuin kaybolmus koyunlarina gidin.” Bkz. Marta 10/5-6. ve “Ben yalmz Israil halkinm
kaybolmus koyunlarina génderildim.” Bkz. Marta 15/24. Aynca konu ile ilgili bkz. Al-i Imran 3:49.

2 Sankgioglu, Baslangictan Giiniimiize..., 283.

620 Schimmel, 159; Tiumer-Kiigiik, 261.

! Bugiin elimizde bulunan dort incil, Tann tarafindan Hz. isd’ya vahyedilip kaleme alinmis eserler
olmayip, Isldm gelenegindeki siyer benzeridir ve Hz. Isd’nin neler yaptig anlatilmaktadir. Bkz. Demirci,

Dinlerin Dejenerasyonu, 84.



ve ihtiyaca gore bir takim yaziiarin kaleme alinmas: zaruretini dogurmustur. Bu sebepten
olsa gerek Incillerin baslangigta, nesilden nesile intikal eden dini gelenekler kadar bile
niifuz elde edemedikleri iddia edilmistir.5%

Aymi sekilde Isd’nin getirdigi din, simrlan belli olmayan ve sevgiyi esas alan bir
dindir. Saf bir ibadet fikrini telkin eden Isi, hi¢bir seyi ne red ne de tespit eder. Onun
kaideleri mutlak manada seyler olmadig: gibi, her tiirlii yoruma elverigli birtakim tesbihler
seklindedir. Bundan dolayr Incil’de gegen ve Isd’ya ait olan sozler, meseller bir kanun

olmadigi®® gibi, birkag husus disinda din akidelerine ait bir hikme rastlamak neredeyse

imkansizdir.5%*

Bu konu ile baglantili olarak, Hiristiyvanhktaki peygamber anlayisinin Yahudilikte
ve Isldim’da oldugundan ¢ok farkh algilandigam, bu farkliligin Hiristiyanlik inancinm ve
hatta inangtan kaynaklanan biitiin an]a#mazhklann kaynag oldugunu da vurgulamak
gerekir. Zira Isa’mn Hiristiyanhk igindeki konumu ile diger Yahudi peygamberlerinin ve
Islam Peygamberinin kendi dinleri igindeki konumlan aym degildir. Kisacasi butiin
anlagmaziiklar ve béliinmelerin odak noktasinda Mesih’in olmasi, O’nun Hiristiyanlikta
merkezi bir 6neme sahip® oldugunun en giizel gostergesidir.

 Hiristiyanhiktaki inang¢ esaslarinin ilk tespiti, Pavlus’un,
ihtidégi’ndan sonra, Hz. Isd’min kendisine ruhani bir surette vahyettigini bildirmesiyle es
zamanhdir®’ Pavlustan énce, ¢ogunlupunu Yahudilerin, bir kismim da paganlann

olusturdugu Isa cemaatinden Yahudi kokenli olanlar Yahudi inang ve ibadetlerine, pagan

¢ Hiristiyanhiga

kokenli olanlar da pagan geleneklerine devam ediyorlardi.®® Ozellikle Yahudilikten
Hiristiyanlia gegmis olanlar, ilk dénemlerde Yahudilikten aynildiklarimi ve yeni bir dine

gectiklerini  digiinmiiyorlardi. Zaten ilk baglarda bunlann eski inanglarini devam

622 Renan, 172.

23 Schimmel, 167.

24 Renan, 241-242.

2 Timer-Kiigiik, 261.

% Tarsus’ta dogan Pavlus (Paul ya da Ibranice Saul), Hellenistik Yahudi bir aileye mensuptur. Hz. 1sa
zamaninda Hiristiyan diigmami iken, Isd’nin ¢armihindan sonra Sam yolunda goérdigi bir vizyonla
Hiristiyanhg kabul etmis (Resullerin Isleri 9:3-22) ve en hararetli Hiristiyan savunucusu olmugtur.
Huristiyanhi daha ziyade Yahudi olmayanlar arasinda yaymaya ¢alistif1 i¢in kendisine “Yabancilarm
Havarisi” denilmigtir Bkz. Drane, 57; Aydin, Hiristiyan Kaynaklarina Gore..., 19.

27 Barker, 13; Yildinim, 34.

628 Kippenberg, 1/355; Aydin, Haristiyan Kaynaklarma Géore..., 19, Sankgoglu, Baglangictan
Giiniimiize..., 256, Yurdaydin-Dag, 193-194.
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ettireleri irtidat sayilmamigti. Kilise’nin kendisini Isa cemaatinden ve gnostiklerden ayn
oldugunu ilan etmesinden sonra irtidat kesinlik kazanmig ve eski inanglanm devam
ettirenler miirted kabul edilmeye baglanmistir.*”® Bu ilk Isa cemaati (Ebionitler) Yahudi
inang ve  geleneklerine devam ettikleri igin dinden ¢ikmis kabul edilip toplumdan
dislanmalarina ragmen, Yahudi ibadet hukukunu uygulamaya devam etmiglerdir. Bu
durum Mesih Bar Kochba onderligindeki Yahudi ayaklanmasina (M.S. 132-135) kadar

30

azalarak da olsa siirmils, ancak ayaklanmanin siddetle bastilmasi® ve Yahudilerin

Filistin’den siiriilmeleriyle®®! desteklerini yitiren Ebionitler, Pavlus kargisinda daha fazla
tutunamamglardir.

“Yabancilarin Havarisi” olarak isimlendirilen Pavlus, dinin Yahudi olmayanlar
arasinda teblig edilebilmesi igin fetva bile gikarmigtir. Ancak kendisi Yahudi asilh
olmasina ragmen, ayni zamanda Yunan kiiltiriiyle yetismis birisi olarak, hem Yazhudi
torelerini hem de Helenistik kiiltiire ¢ok iyi vakifti. Yahudilikteki bir kisim adetlenn
Yunan disincesiyle bagdasmadigim bildigi igin paganlann Hinstivan olmasimn
zorlupunun farkinda idi.*** Pavlus, paganlann Hiristiyanlifa ginslerini kolaylastirmak
amaciyla, Mesih’in Eski Ahit’i Yeni Ahxt ile degistirmek iizere geldigini ve Yahudiligin
hitkkiimlerini ‘nesh ettifini sc‘iyledi.633 Boylece Yahudilerin digindakilerin Hiristiyanhga
giriglerinde Yahudi ahkamina uyma zorunlulugu kaldirilmis oldu.

Pavilus, ilk olarak Yahudilikte “Yehova ile kavmi arasindaki ittifakin (ahdin bir
isareti” olarak kabul edilen stinnef®®® adetini Hiristiyanlik igerisinden gikanir.®® Bu
uygulama Hiristiyanh@in Yahudilikten resmen aynlisiin baglangic olur.**® Daha sonra

Dogu’da bir efsane olarak anlatilan “dlen, sonra dirilip baglilarin: ebedi hayata gotiiren

¢ Kippenberg, 1/355.

3¢ Kaufmann-Eisenberg, 279-280; Sankgioglu, Baslangictan Giiniimiize..., 272.

¢! Challeye, 146.

632 paganlanin Hiristiyanhga girislerini kolaylagtrmak igin verilen tavizlere ragmen vine de, “JIk giinaha,
act geken bir lanri tarafindan kurtarimaya, vaftize, dinsel eylemlere, yeniden dirilmeye, mahser
durusmasma inanmak gibi” Biristiyanh@in  pagan dinlerine yabanci ve ters gelen inanglari
bulunmaktayd:.” Bkz. Bayet, 33-34.

633 Drane, 578; Aydin, Hiristiyan Kaynalklarna Gére..., 19; Yildinm, 55-56.

3% “Ne var ki, duyduklarma gore sen diger uluslar arasmda yasayan biitin Yahudilere ¢ocuklarim stinmet
etmemelerini, torelerimize uymamalarim séyliyor, Muse’mn yasasina sirt gevirmeleri gerektigini
ogretiyornmgsun.”” Bkz. Resullerin Igleri 21:21,

3% Nock, IT1/214; The Liberty Flusirated Bible Dictionary, “Apostasy”, 1/78; Challeye, 130; Sarik¢ioglu,
Baslangictan Giiniimiize..., 268.

% vildirim, 56.
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Tanr” inanci Isd’ya uygulamir. Boylece [sa, Mesih ya da bir peygamber olmaktan
cikarilarak, “Rab, Kurtarici, Tanri’min Oglu ve yeryiiziindeki halifesi ve biitiin mahlukatin
tazimle boyun egdigi bir viice varhk 437 konumuna yiikseltilir.% ® Hellenistik kiiltarden
Hiristiyanhiga gegmis olanlara®® cazip ve ilging gelen bu durum, ilk Yahudi-
Hiristiyanlarca kiifiir ve sapiklik olarak degerlendirilir.®° Ciinkii bu ilk cemaat Yahudi
mabedine ve Musa seriatina bagh olmakla birlikte, Hz. Isd’ya ve onun soylediklerine
inanmakta ve onu “Efendi ve Rab” olarak degil “insanoglu, Kurtarici Mesih” olarak
kabul etmekteydiler.**!

Hiristiyanlik, Pavlus’un gabalariyla genig bir alana yayilmisti. Asya, Avrupa ve
Afrika’daki Yahudilerden ve Yahudi olmayanlardan (gentiles) ¢ok sayida kisi Hiristiyan
olmustu.*?> Homojen olmayan bu yap: igerisinde kiltir ve inang farklih@ bir takim
ihtilaflant beraberinde getirmisti.

Pavlus’un din igerisindeki tasarruflariyla ivine kazanan bu ihtilaflarin ¢6ziimii ve
birligin saglanmasi igin M.S. 40-41 (48-49)** yillannda Havariler konsili de denilen ilk
konsil toplamir. Yahudilikten donenlerle putperestlikten donenler arasinda ortaya gikan
anlagmazhiklar, konsilin ana giindem maddesidir. Pavius’un ortaya attifi, putperestlikien
Hiristivanliga donenlerin Yahudi seriatina uyma zorunlulugunun olmadlgf’44 diisiincesine,
¢ogunlugunu Yahudi-Hiristiyanlarin olusturdugu ve daha sonra Ebionitler denen grup,

Petrus ve Hz. Isi’min kardesi Yakub (James) o6nderliginde karsi cikmalariyla®’

7 Hz. isa kendisini “Tanrs’nin Oglu"olarak degil “Tanri’mn Kulu” seklinde vasiflandirmgtir. “Zanri'nm
Oglu™ tabiri Yunan kiltiiriinden etkilenen Hiristiyanlarca kullamlmigtir, Bu ifadeyi Pavlus ve Yuhanna
kullanmgtir. Bkz. Yildinim, 39.

% Drane, 578; Yildinm, 41.

% Bkz. Resullerin Isleri 9/29.

% Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize..., 270.

! vildinm, 52-53; Biilent Senay, Dini Cemaatler Sosyolojisi ve Hiristiyvan Cemaatleri, (Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi), (U.U.S.B.E), Bursa, 1991, s. 38.

2 Michel, 97; Besnard, 10.

3 Francis Dvornik, Kensiller Tarihi iznik’ten II. Vatikan’a, (¢ev: Mehmet Aydm) (T.TXK), Ankara,
1990, s. 3; Sank¢ioglu, Baglangictan Giiniimiize..., 268.

¥ Yahudi seriat: ve siinnetle olmakla belirtilen Yahudi 6zelli3inin, evrensel bir yonelime agiimak igin
Hiristiyanhgin agmasi gerekli bir durum olarak degerlendirilmektedir. Bkz. Besnard, 9; Michel, 97,
Unver Giinay-Harun Giingor-A. Vehbi Ecer, Laiklik, Din ve Tiirkiye, (Adim Yay.), Ankara, 1997, s.
45.

% pavlus’un; “Tanr: Isd'yi ohilerden dirilterek yeni bir seldmet ¢agr baglatigindan, Hristivanlar icin
arnk Yahudi toresine wyma zorunlulugu olmadigs” seklindeki gorigini, Petrus ve Yakub’un da kabul
ettifii soylenmektedir. Bkz. Michel, 97; Barker, 14.

TC YOKSEXGGRETIM Ky
]
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Hiristivanhik igindeki ilk bolinme ortaya ¢ikar. Mesele Yahudi olmayanlann lehinde
halledilir. Buna gore bagka milletlerden Hiristiyanhiga gegenlerin, Yahudi seriatimn temel
esaslarindan olan Cumartesi (Sabat)646 ve gida (koser) kurallarina riayet etme, siinnet
olma®’. gibi adetlere uymak zorunda olmadiklan karara baplamrken,®*® sadece Nuh
kanunlarina®’ tabi olmalan gerektigi vurgulamr.®®

Hiristiyanlikta Pavlus’la birlikte baglayan doktrine dayah veya siyasi ve tekmik
konulardaki tartigmalar (misyonun yabancilara tebligi, Yahudi geriatinin uygulamirhg,
havariligin anlami ve kimlerin havari sayilacagi, cemaat idaresinin sekli, komiinyonun
anlamu, Isd’nin sahsi ve gelis gayesi ...vb. konular) uzun yillar devam etmig ve bu sebeple
konsiller yapilmistir. Hiristiyan toplulugu igerisinde goriilen bu boliinme, Havariler
konsilinde ortaya ¢ikan “Yahudi-Hiristivan” ve “Putperest-Hiristivan” farkhlagmas:,
sonraki devirlerde yerini inang¢ ve doktrin farkhliklarindan kaynaklanan bélinmelere
birakir. Bu konunun aynintilan ilerdeki baghklarda belirtilecektir.

Biitiin bu yapilan agiklamalardan anlagilacag iizere, Hiristiyanlikta genel geger,
. herkesge kabul edilen inang esaslan bulunmamakla birlikte,”>’ IV. Yiizyilda Havariler

inang sistemi (Havariler Kredosu)®** olarak bilinen su esaslar viicuda getirilmigtir:

% Hz Musa Cumartesi giinii is yapanlann idam edilecegini bildirir. Bkz. Ors, 124; Aynca Cumartesi
yasagt ile ilgili olarak bkz. David Ellenson, 165.

7 Nock, II/214; The Liberty Flustrated Bible Dictionary, “Apostasy”, 1/78; Challeye, 130.

% Demirci, Dinlerin Dejenerasyonu, 86.

¢ yahudilikte, Yahudi olmayanlarin dindar sayilabilmeleri igin, Tevrat’in Tekvin kitabinn 9. Babinda
gecen yedi kanuna tabi olmalan sart kosulurken; Hiristiyanhkta, bagka milletlerden Hiristiyanh3a
gecmiy olanlarin Levililer kitabinin 17 ve 18. bablaninda gegen Nuh’un doért kanununa uymalan sart
kosulur. Yahudilikte kabul edilen Nuh’un yedi kanunu sunlardir: 1. Putperestlikten kaginmak, 2.
Kiifiirden kaginmak, 3. Zinadan, 6zellikle akrabalar arasi zinadan kaginmak, 4, Biitiin miinasebetlerde
adil ve durist olmak, 5. Kan dokmemek, 6, Hirsizlik yapmamak, 7. Canli hayvanlardan et koparip
yememek. (Bkz. Adam, “Yahudiligin Hiristivanliga ve...”, Dinler tarihi Arastirmalar Sempozyumu
I, 150-151; Renan, 146; Wyschogrod, 37.). Hiristiyanhkta ¢ne siiriilen Nuh’un dort kanunu ise sunlardir:
1-2. Putlara kesilen veya kesilmeden once olen hayvanlanin etinden yememek, 3-4. Yakn akrabalar ile
evlenmemek ve gayr-i tabil cinsel iliskide bulunmamak. Bkz. Sank¢ioglu, Baslangictan Giliniimiize...,
268-269; Senay, 41.

630 Sankg¢ioglu, Baglangictan Giiniimiize..., 268-269; Senay, 41.

! Hz. isa’dan sonra havarilerin iizerinde ittifak eftikleri inang esaslan sunlardir: “Tanr’mn olilerden
dirilterek Rab ve Mesih yaptigh Isd’yr tamtmak igin, Tann ruhunun verdigi gi¢ ile, bir topluluk
olusturmuglardir.” Bkz. Michel, 54; Yildinm, 34.

32 pavlus, bu inang esaslarinmn kurtulusa vesile olacagim soylemeltedir. “Kardegler, size bildirdigim, sizin
de kabul edip bagh kaldigmiz miijdeyi hatirlatmak istivorum. Size mijjdeledigim séze smmsiki
sarilirsamz, bunun aracih$ ile kurtulursunuz. Aksi halde bosuna imdn eimiy olursunuz...” Bkz. I

Korintlilere 15/1-11.
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I. 1. Ben Tanm’ya, kudretli Baba’ya,

I1. 2. Ve O’nun biricik oglu Rab Isd’ya,

3. Bakire Meryem ve Kutsal Rub’tan dogmus olduguna,

4. Pilatus®® zamamnda ¢armiha gerildigine, 6ldigine ve gomildigine,

5. Ugiincii giin 6liiler arasindan dirildigine,

6. Goklere ytikseldigine,

7. Baba’min saginda oturdu@una,

8. Oradan 6liileri ve dirileri yargilamak @izere inecegine,

HI. 9. Ve Kutsal Ruh’a,

10. Kutsal Kilise’ye,

11. Giinahlanin bagislanacagina,

12. Oliilerin dirilecegine, sonsuz hayata inanmm.®*

Hiristiyan inang esaslari, Iznik, Istanbul ve Kadikéy konsillerinde ti¢ kez g6zden
gecirilmis,*® ihtilaflar bertaraf edilerek bir temele oturtulmaya galigiimustir.

Mezhepler arasinda ihtilaflar olmasina rafmen, genel olarak Hiristiyan olabilmenin
sart;, yedi sakramentten iigi olan vafliz, kuwvetlendirme ve Evkarist® % veva sadece
Katoliklerde oldupu gibi iman ikrari ve vaftizle miumkindir.®” Hiristiyanlikta iman
formiliniin iki sekli vardir: Birisi V. Yiizyilda Roma’da tespit edilmis ve vaftiz
merasiminde kullamlan kisa formiil, digeri de Iznik-Istanbul (325 ve 381) sembolii denen
ve ayinlerde kullanilan formildiir.**®

Ancak Katolik Kilisesi’nin neredeyse hemen biitiin akide, kanun ve adetler,

Luther’in reformasyon ¢aligmalant sonucu toplanan Trent konsilinin (1545-1563)

yayinladig kararlarla tespit edilmistir. >

Hiristiyanhigan gelisimi ve Yahudiler  digindaki milletler arasinda yayilmasi,

Isd’dan sonra Pavlus’la baslar. Bagta Isd’nin tabiats, uldhiyeti ve gelis gayesi, teslis, Kutsal

63 Ppilatus, Roma imparatoru Tiberius doneminde Yahudiye bolgesinin altincs valisidir. 26-36 yillan
arasinda on yil bu gorevde kalan Pilatus’un tarihteki onemi, Hz. Isi davasina bakip onu Yahudilere
istedikleri muameleyi yapmalari igin teslim etmesidir. Bkz. Yildinm, 19.

4 Timer-Kiigiik, 281.

655 el-Attas, 47.

6% Jacob-lannitto-Hidiroglu, 326.

657 Besnard, 21.

%% Besnard, 22.

6% Schimmel, 195.
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Rubh, asli sug, sinnetin ve Yahudi dini gelenegindeki bir kisim vasaklann kaldiniimasi gibi
konulardaki tartisma ve boliinmeler, buyik 6lciide Pavlus’un gérislerinden ve Hiristiyan
Kutsal Kitabi’ndaki bazi ifadelerden kaynaklanir. Hiristivanlar arasindaki aynliklanin odak
noktasinda Isi ver alirken. O’nun inkarnasvonu, 6limii, insanh@m kurtulusu icin kendini
feda etmesi, tekrar dirilmesi. fnsan O¢lu va da Tanri’min Oglu olmasi, Tann vasfim
dofumundan énce mi sonra m1 kazandig...gibi konular ilk siralarda ver alir.

Hinistiyanhkta boliinmelere ve ayrihklara sebep olan ikinci bir husus, Kilise ve
Papa’min yamlmazligi dogmast ile endiiljans ticareti ve simonia (mukaddesat ticareti) gibi
dinf suiistimallerin vayginlik kazanmasidir %0

Hiristiyanlik, ister doktrinden isterse doktrin disi1 siyasi ve teknik konulardan
kaynaklansin, tarih igerisinde pek ¢ok boliinmelere sahit olmugtur. Her bir grup digerlerini
heretik veya gsizmatik olmakla suglamig, gici nispetinde dinden ¢ikma suguyla

cezalandirma yoluna gitmistir. Iste burada bu iki tarz béliinmeden bahsetmeye ¢alisacagiz.

1. Doktrinden Kaynaklanan I’tizaller (heresy)

Hiristiyanlikta doktrinden kaynaklanan i’tizallerin, teslis inanci {zerinde
yogunlastig1 goriilmektedir. [Ik genel konsillerin toplanmasindan, irili ufakli bir ok grup
ve mezhebin gikisina kadar pek ¢ok olayin temel sebebi “reslis dogmasi” sayilabilir.

Burada, sirasiyla Isa’nin sahsi, tabiati ve Baba ile olan miinasebeti, Isa’min annesi
Meryem’in Tann doguran (theotokos) olup olmadigi ve Kutsal Ruh’un nereden neset ettii
ile ilgili tartisma ve aynihklardan bahsedilecektir.

Asagida anlatilanlardan bagka doktrinden kaynaklanan bolinmelerin  en
meshurlar;; X. ve XII. Yiizyillar arasinda Balkanlarda ortaya ¢ikan Bogomiller, XII.
Yiizyilda Kuzey litalya’da Valdesiler, XII. ve XV. Yuzyillar arasinda Giiney Fransa’da

Albijensler hareketleridir.®"!

a. Mesih’ten Kaynaklanan Ptizaller

Hiristiyanligan ilk ii¢ asninda Kilise tarafindan sapkin kabul edilen cemaatler, daha

‘Once gegtigi iizere genel olarak misyonun Yahudi cemaati digma g¢ikanimas:, Yahudi

“? Franz Lau, Luther, (cev: Ihsan Sari), E.U.EF., Izmir, 1992, s 48-50; Michel, 106-107.
1 Michel, 106.
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olmayanlann Kilise’ye kabul edilmesi, havari kavraminin anlami, komiinyonun mahiyeti,
incil metinleri, vahyin anlamu...gibi doktrinden kayngklanmayan, tamamen teknik
konularda farkh ()greﬁler gelistirmiglerdi.

Dérdiincii ve besinci asirlarda, ilk ti¢ asirdaki teknik tartismalar yerini, doktrinle
ilgili (teslis ve Mesih’in sahsi ile ilgili konular) tartigmalara birakmisti. Kilise, Iznik
konsilinden sonraki iki asirda ‘feslis”, ve “Mesih ve Meryem’in sahsi” na dair
tammlamalarla mesgul olmugtur. Basta Iznik konsili olmak iizere, 1. Istanbul (381), Efes
(449), Kadikoy (451) ve 11. Istanbul konsilleri, teslis ve Mesih’in gahsi ile ilgili konulara
agiklik getirmek®? ve kendi gorigine aykin buldugu fikirleri dizeltmek gayesiyle
toplanmigtir. %

“Teslis” dogmasi Tanr’mn ii¢ ayn uknumdan meydana gelmesi anlamim tagirken,
Hiristiyanlar, dinlerinin Yahudilik ve Islim’da oldufu gibi monoteist (tek tanrili)
karakterli bir din oldugunu iddia ederler.®® Aym sekilde Hiristiyanlikta var olan Ogul
tabirinin kendilerine Yahudilerden gegtigini®, Isa’nin buna daha samimi, daha igten bir
anlam vererek, sakirtlerine Tanni’ya “4bba” demelerini égrettiginic’(’(’ sc’iylerler.w Ancak
hangi yolla girmis olursa olsun, reslis dogmasmn resmi kilisenin 6grettii sekilde
benimsenmesi, Hiristivan sayilmanin temel sarti kabul edilmistir. .

Hiristiyan inancimin temelini olusturan fes/is dokirini ii¢ unsurdan olusmaktadir:
Baba, Ogul, Kutsal Ruh.

Buaba, teslisin birinci ve en 6nemli unsuru kabul edilmektedir. Tann olarak
tasavvur edilen Baba kavram, en milkkemmel ve sonsuz saf bir ruh olarak tamimlamr.
Hiristiyanhkta Baba, her seyin yaraticist ve sahibidir. Ug gibi gériinse de, aslinda O birdir
ve boliinme kabul etmez.*®®

M.S. 325 yilinda toplanan Iznik konsilinde, feslisin ikinci unsuru olarak kabul

edilen Ogul (Isa)’un, Baba ile aym cevherden oldugu ilan edilmistir. Katolik inancina gére

%2 George Cross, “Christian Heresy”, Encyclopedia of Religions and Ethics, Ed. James Hastings, VI,

Edinburgh, 1908-1926, s. 617-618.

Giingor, 1-2.

¢4 Aydin, Hiristiyan Kaynaklanna Gére..., 47.

3 “Sen benim oghimsun. Ben seni bugiin tevlit ettim.” Bkz. Mezmurlar 2-7.

6 “Goklerdeki Babamiz, adm kutsa kilmsm. Egemenligin gelsin. Gokte oldugu gibi, yeryiizimde de senin
istedigin olsun.” (Bkz. Matta 6 9-10.). Benzer bir kullamm ise soyledir. “Isa onlara dedi ki: ‘Dua
ettiginiz zaman soyle deyin: Baba, adm kwisal kilinsin, egemenligin gelsin.” Bkz. Luka 11 2.

%7 Michel, 55-56.

% Aydin, Hiristiyan Kaynaklarina Gore..., 50; Michel, 56.

663
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Isa gergek bir Tann, gergek bir insandir.**” 381°de toplanan 1. istanbul konsilinde isa’mn,
dogmus ve dogrulmus oldugu, 431°deki Efes konsilinde Isa’min gergek bir tann, ilahi ve

insani iki tabiata sahip bir insan oldugu ve 451°deki Kadik6y konsilinde ise isa’mn iki ayn

tabiata sahip oldugu ilan kararlagtirilir.5”

Teslisin iigiincii unsuru olan “Kutsal Ruhtur. 325°de toplanan iznik konsilinde
resmen kabul edilmis, 381°deki 1. Istanbul konsilinde Baba ve Ogul ile aym cevherden

oldugu kabul edilerek, aym seviyede ilah oldugu vurgulanmigtir.®”!

Boylece feslis doktrini uzun miicadelelerin ardindan, konsillerde agik bir sekilde
tammlanmis ve inang esaslan arasindaki yerini almigtir. Teslis dogmasinin olusmasinda en
buyiik etken hi¢ siphesiz, kilise kargiti olarak nitelenen goriis ve dﬁsﬁnée sahipleridir.
Bunlar ileride de gorillecegi gibi, kimi zaman isa’min tannsaligsm reddedip insan
oldugunu savunurken, kimi zaman da tannsalhigim kabul etmekle beraber bunu
dogumundan sonra kazandifim séylemektedirler. Bazen de Isa’mn bir bedende iki tabiatin
birlestigini veya bir bedende iki ayn tabiatin bulundugunu iddia etmektedirler. Ya da
teslisin  Giglincii unsuru olan Kutsal Ruh’un veya Isa’min annesi Meryem’in
ulihiyetliklerini inkar etmektedirler.

Simdi ‘Mesih’in sahsindan kaynaklanan aynlhiklan ve boliinmeleri sirasiyla

vermeye galigalim.

aa. Arianizm

Daha 6nce de belirtildigi tizere, Hiristiyanlikta din igi sapkinlik olarak nitelenen ve
dinden ¢ikmakla esdeger goriilen bélinmeler ve aynliklann temelinde, isd ve onunla
iligkili konular bulunmaktadir. Bunlar arasinda ilk siray1 hig siiphesiz, Isd’min sahsiyeti ile
ilgili konu almaktadir.

Huristiyanhkta doktrin farklanndan kaynaklanan i*tizaller IV. Yiizyilda baslayip V.
Yiizyilda siddetlenir.*”* Kilise resmi bir kurum halini aldiktan sonra, Kilise Babalan
i’tizallen reddedip, degisik yorumlara son verebilmek ve kesin inang esaslarim tespit

edebilmek amaciyla iman muhtevasinin tespitini gerekli goriirler. Sadece Meryem’in

6 Jacob-lannitto-Hidiroglu, 73.

870 Tumer-Kugiik, 283.

¢l Aydin, Miisliimanlarin Hiristiyanlara Karsi Yazdigu..., 99.
672 Cross, 617.
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cesediyle beraber mirag ettifi ve ginahsiz gebeligi konulan hang, bitin dogmalar bu

konsillerde tespit edilmistir.*”

Bu dogmalardan en onemlisi feslis dogmasidir. Hiristiyan kutsal metinlerinde
- agikga feslis lafz1 gegmemesine kargin, I1. asnn ortalarindan sonra Grek felsefesinin etkisi
altinda geligen Hiristiyan ilahiyati, zamanla fes/is inancim dogma haline getirir®™* ve
Athanasius’ta bu inanc1 formile eder.” IV. Yiizyilda Isd Mesih’in tannsalligimi inkar
eden Arius doktrinine bagh olan Arianizm karsisinda, Isd’nin tannsalhifn Miladi 325
tarihinde iznik konsilinde ilan edilmistir.*® Arius, Isa’min tannsal guglerle micehhez,
fakat ozellikle tannisal tabiatl olmadig,®”’ Baba gibi ezeli olmayip, sadece Baba’nin bir
yaratig (insan) oldugu®’® seklindeki goriisii sebebiyle, geleneksel kilise oretisi olan reslis

67
l,,9

dogmasina aykin bulundugu igin Aeretik saythr ™ ve aforoz edilir.

Konsilin kararina gére Ogul, Baba’dan ¢ikmig ve yaratilmig bir varhk olmayip,

aksine tevlit edilmistir. baba ile aymt cevherdendir.®®!

ab. Apollinarianizm

Mesih Isa’min ilahlik yoniini inkar eden Arianizme bir reaksiyon olarak ortaya
¢ikmis bir harekettir. Hareketin onciisti olarak, aym zamanda bir piskopos olan Apollinaire
gosterilmekiedir. Apollianaire, Arius’un Isa’mm ilahi yéniinii tamamen reddetmesine kars
¢ikip ilahi yoni ile insani yoniinii uzlagtrmaya ¢aligmustir. Fakat bu defa da kendisi
teolojik bir hataya dugmiistiir. S6yle ki, Mesih bir bedene ve ruha sahip tabii bir insanken,
sonradan tannsallikk bu ruhun yenni almstir. Boylece O, tam ilah olma o6zelligini
kazamrken, insan olma 6zelligini tamamen kaybetmistir.®

Apollianaire, Isa’mn tannsallifim kabul etmekle birlikte insanhik yoniini 6n piana

¢ikaran Nestorius’un digiincesine terstir. Apollianaire, ilahi ve insani iki tabiatin Isa’da

€73 Besnard, 22.

4 Aydin, Miisliimanlann Hiristiyanlara Kars: Yazdig..., 95.

"> Michel, 100; Demirci, Dinferin Dejenerasyonu, 8%.

676 Wand, 276; Schimmel, 182; Besnard, 143.

77 Besnard, 13.

578 Michel, 100; Dvomnik, 6.

" Jacob-lannitto-Hidirogu, 230.

¢ Wand, 153; Dvomnik, 6; Aydin, Hiristiyan Kaynalfarma Gére..., 54.
! Dvornik, 5-6.

“2 Akdemir, 156-157.
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birlesip tek tabiata donistagini savunur. Bu birlesim alkol ile suyun birlegimi gibi ya da
insanin ruh ve cesetten miitesekkil bir tabiata sahip olmasi gibidir.***

Isa’nin insanhk yo6niinii reddeden bu égreti, Kilise’nin kurtulus doktrinine aykin
oldugu igin sapkin (heretik) ilan edilmigtir. Cinkd kurtulusun tam olarak gergeklesmesi,
ancak Isa’nin bir bedene sahip olmasi ile miimkindiir. Aksi takdirde tam bir kurtulus ve
mitkemmel bir 6rneklik saglanamaz. Kilise babalart bu ogretiyi, kendi diisiincelerine
aykin gordiikleri igin, 381 yilinda yapilan 1. Istanbul konsilinde sapkin addedip sert
tedbirler alinmasim istemiglerdir. Daha sonraki dénemlerde bu akim mensubu olanlar
kanun dis1 ilan edilmistir. Bununla birlikte bu ¢gretinin sonraki donemlerde, Monofizit

opreti igerisinde devam etmis olmasi muhtemeldir.®*

ac. Nesturilik

Hiristiyanlikta Isa’nin tabiati konusunda iki onemli ekolin 6n plana ¢iktig
goriilmektedir. Bunlar; Iskenderiye ve Antakya ekolleridir.

Iskenderiye ekold, isa’nin tenlesmesini (incarnation) savunup, O’nun tannsalhgm:
on plana gikanirken, Antakya ekolii Isa’min tannisalligini kabul etmekle birlikte, 6zellikle
insani tabiati {izerinde 1srar eder.

Iste Nesturilik Iskenderiye ekoliiniin Isa’mn ilahi yontni 6n plana gikarmasma bir
tepki olarak dogmustur. Bu hareketin savunucusu olan Nestorius 428 yilinda Dogu Roma
imparatoru II. Theodese tarafindan istanbul Patrikligi gérevine getirilir. Nestorius, Isa’da

biri beseri digeri ilahi olmak iizere, gercekten iki sahsin var oldugu, beseri sahsin

685

Meryem’den dogdugu, ilahi sahsin ise Tanri’nin ebedi kelam1 oldugu™ diistincesindedir.

Daha agik bir ifade ile bu iki tabiat, birbirinden farkh ve ayn olarak bulunur, birlesimde
ozelliklerini asla kaybetmezler. Tipki zeytinyagi ile suyun birlegimi gibidir.**® Birlesmede
iki tabiatin 6zelliklerini kaybetmemesinin bir sonucu olarak, Isa’min katli ve haca
gerilmesi-olayinda 6lam fiili, O’nun ildhi yoninde degil, cesedinde, yani insani yoniinde

gerceklesir.687

683 Schimmel, 183; Aydin, Miislimanlarin Hiristiyanlara Karst Yazdig..., 17.

4 Akdemir, 157.

5 Wand, 220; Michel, 100-101; Schimmel, 182; Kadir Albayrak, Keldaniler ve Nasturiler, (Vadi Yay.),
Ankara, 1997, s. 72.

% Aydin, Miisliimanlarin Hiristiyanlara Karst Yazdi..., 17.

7 Albayrak, 74.
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Nastorius Isa’da insan tabiati olmadigim soyleyenleri sapkinlar/rafiziler scklinde
nitelendirmektedir.®® Nestorius’un bu gorigleri daha sonra (451 Kadik6y konsili)
resmilestirilip formille edilecektir. Nestorius, Katolik inancinin benimsedigi bir bagka

dogma olan ilk giinah prensibini inkar edip, serbest iradeden s6z etmesi sebebiyle ayrica

tepki toplar.®”’

Antakya ekoliiniin temsilcisi olan Nestorius’un gorusleri iigtincii genel konsil olan
Iskenderiyeli Cyrille tarafindan hazirlanan Efes konsilinde (431 ¥ reddedilmekle
kalinmayip, kendisi de aforoz edilerek mahkum edilir.*' Boylece Katolikler, Nasturileri
sadece dini (teolojik) agidan degil, mezhep bakimindan da sapik kabul ederler. Bu yoniiyle
Nasturiler hem dini birlikten, hem de imant birlikten aynlmakt:«ldlr]ar.692

Melkitler®® de Isa’min  sahsiyeti konusunda Nestorius’un  goriigiinii

paylagmaktadirlar. Aralarindaki fark, Melkitler Meryem’i “Tanr: Annesi” olarak kabul
etmektedirler.*”*

ad. Monofizitlik

Monofizitligin, Apollinarianizmin bir devam: oldugu yoniinde bir kanaat vardir.
Monofizitlik, Isa’da tek tabiat bulundupu gorigiyle, Isa’da iki tabiat oldugunu sdyleyen
Nesturilikten ayrilmaktadir. Nestorius ile Katolik Kilise’sinin diofizitlikie «(Isa'mn ¢ift
tabiath olmasi) goriis birligi iginde olmalarina kargin aralarinda bityiik fark oldugunu daha
once gormiigtiik.

Monofizitlikle Ortodoks Hiristiyanhk arasindaki ilk ¢atisma, 381 yilinda yapilan L.
Istanbul konsili’nde patrik Flavien’in, monofizit yorumculardan Eutyches’i sapik olarak
ilan etmesiyle baglar. Iskenderiye patrigi Dioscore, Imparator 1. Theoese’tan yeni bir

konsil toplanmasim ister. Bu amagla 431 yilinda toplanan Efes konsili’nde monofizit

6%% Wand, 224.

* Bayet, 42.

Y Oliver Clement, Hiristiyan liahiyat: (Ortodoks Mezhebi), (¢ev: Mehmet Aydin), (An Basimevi),
Ankara, 1983, s. 52.

! Michel, 100; Dvornik, 13-14; Aydin, Hiristiyan Kaynaklarna Gére..., 57.

2 Albayrak, 79.

93 Melkitler: Kadikoy Konsili’nde, imparator tarafindan desteklenen diofizit taraftarlarinca mahkum edilen
mongfizit yanhlanmn, diofizitgileri “Melkitler” yani “imparator taraftarlart” olarak adlandumalari
sonucy yayginhk kazanan bir kullammdir. Bkz. Dvomik, 17-18.

4 Aydm, Hiristiyan Kaynaklarina Gore..., 60-61; Aydin, Miisliimanlarin Hiristiyanlara Karp

Yazdigr..., 17.
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goriis kabul edilir, Isa’da ¢ifi tabiat oldufunu soyleyenler lanetlenir ve aforoz edilir.
Flavien ve diger Ortodoks temsilciler gérevden aliirlar. Flavien siirgiin yolunda olir. %%

Bu konuyu tekrar gériasmek iizere 451 yilinda Kadikoy’de (Kalkedon) bir konsil
daha’ toplanir.- Bu konsilde isa’da tek bir tabiatin varhgim, bunun beseri degil tanrsal
tabiat oldupunu iddia eden monofizit goriiy mahkum edilir®™® ve monofizitligi kabul eden
Efes konsili “Haydutlar Sinodu” olarak adlandmlir. Konsiilde aynca 1. Leon’un mektubu
okunur ve oy birligi ile resmi Ortodoks Katolik inancim ifade ettigi kabul edilir. Papa, 449
konsilini gegersiz kilmak ve “Diyofizitligi” tescil etmek igin 451°de, Istanbul’da Kadikoy
konsilini toplar ve “Dogmatik Formil” benimsenir: “Hepimiz ittifakla, Efendimiz Mesih
Isa'nin, bir tek ve biricik Ogul 'un, beseriyet ve ulithiyyet yoniinden tam, gergek Tanri ve
gergek insan oldugunu, (ki bu tabiatlar kendi arasinda birlesmemis, bolinmemis,
ayrilmamis ve degisiklige ugramaml§tlr)697, makul bir ruh ve viicuttan meydana geldigini;
uluhiyyet yoniinden Baba ile, beseri yonde bizimle aym bulundugunu; giinahkaritk disinda
bize benzedigini; ilaha uygun olarak asirlar once Tanri'dan dogdugunu ve beseriyete
uygun olarak bizim icin, bizim kurtulusumucz icin son donemlerde, Tanr1'min annesi Bakire
Meryem’den dimyaya geldigini; Efendimiz Mesih’in, karigmaksizin, biliinmeksizin,
ayrilmaksizin, degisiklige ugramaksizin, iki labiata sahip biricik Ogul oldugunu; zira
birligin, tabiatlarin farkini ortadan kaldirmadigimi, bunlarda her birinin kendi dzelligini
korudugunu, bir salis ve bir uknum (dz, cevher) icinde digeriyle birlestigini kabul
ediyoruz. |

Kadikéy konsilinde Tann’min ebedi mesajimn vicut buldugu Isa’min gergek
insanh@ ve gergek Tannh@ hakkindaki Iznik ve Istanbul konsilleri 6gretisini tekrar edilir.
Yani, “Rab Isa Mesih, ulihiyette ve insaniyetie lam olarak hakiki Tanri ve hakiki insandr.
Ulithiyette Baba ile, insaniyette bizimle aym cevherdendir. O, Tanri’'nin annesi bakire
Meryem den iki tabiath biricik ogul olarak dogmugtur. Tabiatlarm karigma ve béliinmesi
bahis mevzu degildir. tabiatlarin her biri kendi ozel varligm korumugtur. % denilerek,
Isa’da iki tabiatin aym anda ve aynilmaz bir durumda bulunduklan ilan edilir. Boylece

Monofizit gorii ile Isa’da iki tabiatin varhim kabul eden, ancak bu iki tabiati ayn

®* Dvornik, 15-16; Akdemir, 162-163.

%% Wand, 276; Michel, 101.

7 Dvomik, 16.

8 Abdurrahman Kiigiik, “Gregoryen Hiristiyanhigi Uzerine”, Dinler Tarihi Arastirmalar Sempozyumu
I, Ankara $-9 Kasim 1996, s. 276.

% Aydmn, Hiristiyan Kaynaklarina Gére..., 59.
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varhklar olarak goéren Nestorius ve benzerlerinin gérusleri reddedilir. Monofizit gérigii
kabul eden kiliselerden birisi de Kadikoy konsilinde ortaya ¢ikan Gregoryen Kilisesidir.
Gregoryenler, Isa’min tabiat konusunda, tek bedende, iki tabiatin birlestigini, insani
tabiatin " ilahi tabiatin i¢inde eridigini savunarak, monofizitlifin temsilcisi noktasina
gelirler.”™ Bu goriiste olanlar, 449 tarihinde Efes’te yapilan konsil’de “Monofizitligi”
vurgulamiglardir. Kadikoy konsilinde Efes konsili “Haydutlar Sinodu” olarak adlandirilip
konsilin miman Iskenderiye patrigi Dioscore ve taraftarlan gorevden uzaklastirihirlar.
Monofizit goriiste olanlar Kadikoy konsili taraftarlanmi “Melkitler” yani “imparator
tarafiarlar:” olarak suglarlar.”"

Sonug olarak, Isa’min sahsiyla ilgili tarigmalann 6zii, isa’min ilahi ve insani
tabiatlaninin birbiriyle olan iliskileridir. Bunlardan kimi Isa’min ilahi y6nine agirhk
verirken, kimisi de insani yoninii 6n plana ¢ikarmaktadir. Isa’da her iki tabiatin varlifini
kabul edenler yaninda, bunlan birbirinden tamamen farkli seyler olarak gorenler veya
aynlmaz bir biitiiniin pargalan gibi degerlendirenler de vardir. Hiristiyanliktaki ilk genel
konsillerin ana gindem maddesi, Isa’min tabiat1 ile ilgili tartigmalar ve bunlara kars
gelistirilen dustnceler olusturmaktadir. Katolik Kilise’sinin Isa’min sahsi hakkindaki
konsillerde geligtirilen gorisi, yukanda sayilan gruplardan ayrilmaktadir. Kilise’ye gore,
Isa’da hem ilahi hem de insani tabiatlar aym anda ve aynlmaz bir sekilde bir sahista
toplanmaktadir.

b. Meryem’den Kaynaklanan I’tizaller

Hiristiyan mezhepleri arasinda Meryem’in konumu tartigmahdir. Meryem’le ilgili
tartisma konulannin baginda; Tanrt doguran olup olmamasi (theofokos), goge yitkselmesi
ve giinahsiz gebeligi konulan gelmektedir.

Nastorius’un patrikliginin ilk yillarinda, Kilise Babalan arasindaki en 6nemh
tartigmalanin ‘Meryem izerinde yogunlastg gorilir. Iskenderive Kilisesi Meryem’in
Theotokos (Tanr1 Anasi) oldugunu savunurken, Nastorius, Antakya Ilahiyat Okulu’nun
gorisini,” yani Meryem’in Tann annesi degil (theotokos), Isa'nm annesi (Christotokos)
oldugunu, dolayisiyla yalmz insan Isa’yr dogurdupunu, ildh Isa’yi dogurmadigim

3 : - PERTS LI - : -
savunmaktadir.”” Nestorius’un bu disiincesi, Isa’min insanlik ve tannisallik olmak iizere

" Rigiik, “Gregoryen Hiristiyanhg...”, Dinler Tarihi Arastirmalars Sempozyumu ¥, 276,
™ Dvornik, 17-18.

"2 Albayrak, 72.

703 Schimmel, 182.
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¢ift tabiath oldugu (diofizit), tannsallift ise dogumdan sonra kazandig diisincesinin bir
sonucudur. ‘Nestorius’a goére Isa, Baba gibi ezeli ve yaratiimamis ise, bu dogumdan 6nce
‘de ilah olmasr demektir. Oysa Isa’y1 doguran Meryem bir insandir ve bir insanin Tann
dogurmasi digsiiniilemez.”™™

Antakya ekolii temsilcisi Nestorius’un bu goriiglerine karsi, Iskendiriye ekolii
temsileisi Cyrille bir atakla Efes konsilini (431) hazirlar ve Isa’nin tannsalhfim
Vix'rgulamék i¢in Meryem’in “Tanri Anasi” (Theotokos) oldugunu ilan eder.”” Iskenderive
Kilisesi ‘ile Suriye ve Misir kesisleri Meryem’in, Tann Anasi olmadifini soyleyenleri
kiifiirle itham ederler. Kesis Anastasius (Anastas) bir ayin esnasinda kilise minberine
cikarak, “kimse Meryem’e Tanri Anasi demesin. (iinkii Meryem 'de bir insandir ve netice
itibariyle de, dogurdugu da bir beserden baska bir sey degildir. Tanri dogmanus ve
dogurmamugtir. Hele hele bir beserden dogdugunu soylemek en biiyik kiifirdiir.”"
diyerek Meryem’in theotokos olmadifini sGyleyenlerin fekfir edilmesine karsi gelerek asil
kifiirde olanlanin Tanrn’nin bir beserden dogdugunu iddia etmek oldugunu séyler.

Katolik ve Ortodoks mezhepleri Meryem’in “sirekli bakireligi” ve “Tanri’mn
Anast” konularinda ortak diginceye sahiptirler. Her iki mezhepte (Katoliklerde
Dominikenler hari¢) Meryem’in iffetli ve giinahsiz gebe kaldigim ve “Tanri Anasi”
(theotokos) oldugunu kabul etmekiedirler.””” Aynica Meryem’le ilgili resim ve ikonlara

hiirmet edilir ve kiliselerde yer verilir.”*®

Katolikler ayrica Meryem’in de Isa gibi asli sugtan uzak oldugu, goge yikseltildigi
ve Tanr katinda sefaatte bulunabilecegine inanilir.””

Luther ise Meryem’in asli sugtan uzak olmadifimi ileri suriip gunahsizhfim
reddeder. Ancak Meryem’in devamli bakirelifine saygi gosterir. Kalvin de Luther gibi
devamli bakireligini savunurken, Meryem igin “theotokos” (Tanri Anasi) unvanini kabul
etmez. Ayrica Protestanlar, kiliselerde Meryem’e ait resim ve ikon bulundurmanm

putperestlige yol agacag: gerekgesiyle karst gikarlar.”™

"4 Aydin, Hiristiyan Kaynaklarina Gore..., 57.
"5 Clement, 52-53.

"8 Albayrak, 73-74.
"7 Giinay Tiimer, Hiristiyanhkta ve Islimda Hz. Meryem, (D.1.B), Ankara, 1997, s. 139-142.

08 Sarikgioglin, Baslangictan Giiniimiize..., 290.
™ Omer Faruk Harman, “Karolik Kilisesi ve Teokrasi”, Bilgi ve Hikmet, sa: 11, Yaz-1995, s. 14.

" Tiimer, Haristiyanhkta ve Islimda.... 143-144.
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c. Kutsal Ruh’tan Kaynaklanan i’tizaller

IV. asirda, iznik konsilinde taninan ve 1. Istanbul konsilinde tannisalli ilan edilen
Kutsal Ruh’un’ ulhiyetine, istanbul piskoposu olan Makedonius kars1 ¢ikmis ve onun

yaratilmig oldugunu 6ne silnmisﬁi.m

Teslis doktrininin tgiincii unsuru olan Kutsal Ruh’un tannsalliim inkar eden
Makedonius’un doktrini (Makedonianizm) kargisinda, Kutsal Ruh’un teslisin iik iki unsuru
gibi tanrisalli ve Baba ve Ogul’la aym cevherden oldugu 381°de 1. Istanbul konsili
tarafindan ilan edilmistir’?  “Ruhu’l-Kudiis’iin  mahlukiyetinin  kabuli, Tanri’min
mahlukiyetini gerektirir.” denilerek, Makedonius ve taraftarlan aforoz edilmislerdir.713

1. istanbul konsiline, Kutsal Ruh’un tannsallign konusu karara baglamp Iznik
konsiline ilave edildigi igin “/-nik-Istanbul Kredosu” da denmektedir.”"*

Kutsal Ruh’un nereden ¢iktifi konusunda, Katoliklerle Ortodokslar arasinda
farkhihik vardir. Bu farkliligin sebebi Hiristiyan Credosunda (iman esaslarijyer alan
filiogue (ve Oglun) sozcigidiir.”* Katolikler bu kelimeyi kullanarak, Kutsal Ruh’un Baba
ve Ogul’dan giktifina inanirken, Ortodokslar bu kelimeye yer vermediklen igin, Ogul

yoluyla Baba’dan ¢iktifina inamrlar.”
2. Doktrinden Kaynaklanmayan I’tizaller (Skizma)

Bu baslik altinda degerlendirilen i’tizaller, daha ziyade siyasi sebepler ve tekmik
konulardan kaynaklanan anlagmazlik ve boliinmelerdir. Bu sebeple meydana gelen
ayriliklann, qaha once verilmeye ¢aligilan ve doktrinden kaynaklanan kopmalardan farkli
olarak, heretik degil sizmatik’"" olarak nitelendirildigi gorilmektedir.

Havariler konsilinde misyonun yabancilara anlatilmasi konusu ile baslayan
ihtilaflar, havariligin anlamm ve kimlerin havari sayilacafi, cemaat idaresinin sekli,

komiinyonun anlam, isa’nin gelig gayesi..."8 gibi tartismalarla devam etmigtir.

M Dvomik, 10-11; Aydin, Miisliimanlarin Hiristiyaniara Karsi Yazdigs..., 101-102.

"2 Besnard, 143; Aydin, Miisliimanlarm Hiristiyanlara Kars: Yazdigu..., 99.

3 Aydin, Hiristiyan Kaynalklarna Gére..., 55.

1 Dvornik, 11.

73 Michel, 104.

% Harman, “Evrensel Dinlerin...”", Diyanet iimi Dergi, 11; Tumer-Kiigiik, 285.

"7 Sizmatik: Kavram “Skizma” kokiinden gelmekte olup terim olarak, Hiristiyan toplulugu iginde meydana
gelen doktrin farkhhgindan kaynaklanmayan bolinme demektir “Heretik”™ ise “sizmatik™ten farkli
olarak, Kilise’nin o6gretisinin su veya bu temel noktasim reddeden kimsedir. Bkz. Michel, 169;
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a. Havari ve Komiinyonun Anlami, Cemaat Idaresinin Sekli ve Isa’nin Gelig
Gayesi

“Havari” kelimesinin Ingilizce karsihfl, Grekge “apostolos”dan gelen “apostle”
kelimesidir. “Apostle” sozlikte ‘gonderilmis kimse’ demektir. Terim anlami olarak, Isd’y1
gormiig, onunla ayni sofrada yemek yemis ve onun vaazlarim dinlemis kimselerdir. Yeni
Ahit'te Mesih’in vekili veya Incil’in elgisi anlamlaninda sekiz yerde gegmektedir.”"”
Hiristiyanlikta ilk tartigma, Pavlus’un Sam yolunda gérdiugiu bir vizyonla Hiristiyanhga
gecmesi ve havari oldufunu séylemesiyle birlikte baslamistir. Pavlus’un havanliginin
hukukiligi tartigilirken, ayn1 zamanda havarilifin 6lgusii de belirlenmeye ¢alisiimigtir.
Yani bundan sonra da havari olunabilir mi sorusuna cevap aranmaya callsllmlstlr.m

Pavlus Korintlilere yazdigx mektupta kendisinin Isa’y1 gordiigiinii ve O nun elgisi (havari)

oldugunu sdylemektedir.””’

Pavlus cemaatin idaresini, o6limiinden sonra tekrar dirilen Isd’min ruhunun
yapacagim séylerken, havariler Isi’min kardesi Yakub’un manevi otoritesine saygi
gostermekteydiler.”

Havariler, Hz. Isd’nin yedigi son aksam yemegini yalmzca bir hatira olarak
degerlendirirlerken Pavlus, oradaki ekmek ve sarabi Isd’min gergek eti ve kam olarak
gortir. (Komiinyon e‘lyim").n3

Havariler, Hz. Is&’nin gelis gayesinin Yahudi geriatim tamamlamak oldugunu
soylerken, Pavlus kaldirmak oldugunu iddia ediyordu. Zira Pavlus’a gore seriat giinahlanin

kaynag idi. Seriat olmazsa giinahta olmazdi.”**

b. Papa’mn Yanilmazh@

Hiristiyanlikta doktrinden kaynaklanmayan bir bagka husus, Kilise ve Papa’nin
yamlmazlify dogmasidir. Kutsal Ruh tarafindan yonetilen Kilise’nin hataya dismeyecegi

" Otto Betz, “Apostle”, The Oxford Companion to The Bible, (Ed. Bruce M. Metzger-Michael D.
Coogan), America, 1993, s. 41-42.

0 Betz, 42; Sankgioglu, Baslangictan Giiniimiize..., 269-270; Senay, 269.

2V “Ozgiir degil miyim? Elgi degil miyim? Rabbimiz Isa’yi gormedim mi? Siz Rab yolunda verdigim
emegin bir iirieni degil misiniz? " Bkz. Korinililere Birinci Mektup 9/1.

722 Sank¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize..., 269-270; Senay, 269.

3 Senay, 269; Sank¢ioglu, Baglangigtan Giiniimiize..., 269-270.

4 Sankgioglu, Baglangictan Giiniimiize..., 269-270; Senay, 270.
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dogmasi, dini metinlerin yaninda, bunlarn kilise babalan tarafindan yorumlannin da ayni
derecede kutsal kabul edilmesi sonucunu dogurur. Ciinkii Kilise’yi yoneten Kutsal Ruh’tur
ve Kutsal Ruh’un hata etmesi imkansizdir. Bu sebeple Kilise’nin hataya diismesi, Kutsal
Ruh’un onu yonetmedigi veya hataya distufi anlamina gelir.725

Orta Cag Katolik Kilisesi’nin, Kilise’nin ve Papa’nin yanilmazhik dogmasim
suiistimal ettigi bilinmektedir. Dinsel hizmet ve ayricaliklan satmay: éngoren “simonia”
ile Kilise’ye parasal yardim yapmakla giinahlanin cezasindan kurtulmamn mimkin
-oldugunu ileri siiren “endiiljans ticareti” 726 bu suiistimaller arasinda sayilabilir.

Katolik Kilise’sinin yanhg tutumlan karsisinda duyulan rahatsizlik her gegen giin
artmaktaydi. * Cogunluk, Kilise’'nin uygulamalan kargisinda, devlet-kilise isbirligi
sebebiyle, korkudan sessiz kalmay1 yeglerken, bazilan her seyi goze alarak seslenni
yitkseltirler. Bu hareketler, Kilise ve Papa’nin otoritelerine ve yanmazliklanna, endiiljans
ticareti ve simonia gibi suiistimallere karg ¢ikip, tek otoritenin Kutsal Kitap oldugunu ve

kurtulusun ancak imanla miimkiin olabilecegini savunurlar,””’

c. ikonaklazm

Tartismalara sebep olan bir konu da, kiliselerde resim ve ikon bulundurulmas: ile
ilgilidir. Kiliselerde resim ve ikonlara yer verilmesine kargi gikanlara “fkonoklast™ (put
kiran) adi verilmektedir. Bu hareket, Bizans Kilisesi’nin, kiliseleri Isa’y1, Meryem’i ve
Azizleri temsil eden resimlerle siislemesinden kaynaklanmaktadir. Resim ve ikonlara kars:
¢ikanlann ileri sirdikleri gerekgelerden ikisi dikkat g¢ekicidir: Birincisi, baz: Hiristiyan
gruplann Isa’min insanlik yéniinden ¢ok tannsalligini 6n plana gikarmalanna karsin,
resimlerin O’nun bedensel yoniinii vurgulamasi. Diger bir sebep ise, kiliselerde resim
bulundurmamin yahudi ve mislimanlar iizerinde sogukluk ve nefret hislerini
uyandirabilecegi endisesi.”®

Bu tartismalar M. S. 725 yilinda baslayip M. S. 842 yilma kadar strmistir. Bu
tartismalar Dogu-Bati Kiliseleri arasindaki ugurumu daha gok derinlestirmistir. Imparator
II. Leon (717-741) putperestlik olarak gordugil tasvirler kiiltine kargt yaymladigy iki
fermandan birincisinde, kiliselerde azizlerin resimlerine tapinmays, ikinci fermanda ise Isa

Mesih’e ve azizlere ait bitiin resim ve tasvirleri yasaklamugtir. III. Leon’un halefi

5 Akdemir, 122.

725 Michel, 106-107.

27 §chimmel, 196; Michel, 106-107.
"% Barker, 78-79; Michel, 102-103.
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Constantin V. Copronyme (741-775) konuyu biraz daha ileri gotirerek 754 yihinda bir
konsil toplamigtir. Bu konsilde tasvir kiiltiinii savunanlar aforoz edilmistir. 787 yilina
gelindiginde Imparatorige Irene Tkonoklastlara karsi yeni bir konsil toplamistir. Iznik’te
olusturulan bu konsiilde, Ikonoklast konsillerin kararlari mahkum edilmis, kiliselerdeki
resimlerin tasvir ettifi sahislan simgeledigi, ibadete layik olamin yalmzca Tann oldugu
ilan edilmigtir. Tartigma Imparatorice Theodora’min imparatorluk simrlan igerisinde
ikonlara sayg: gosterilmesi gerektigini ilan etmesiyle sona erer. Kutsal resimlere saygi

Protestan Reformu’na kadar siirer.””

d. Papa’nin Otoritesi (DoZu-Bat1 ve Protestan Kiliseleri Ayrilif)

Hiristiyan dinyasinda yaganan en bityik bolinme, Dogu-Bati aynilmasi olarak
bilinen Istanbul Kilisesi ile Roma Kilisesinin birbirinden aynlmasidir. X1. asirdan XII.
asra kadar devam eden uzun bir siiregte gergeklesen bu kopma, Istanbul Patrigi ile Papalik
elgisi arasindaki kargilikh aforozlagma ile baslar. Bu aynliga (skizma), Roma Kilisesi’nin
biitiin kiliseleri birlikte idare edecek diinya piskoposlan tegkil edilmesini ve bunlara Roma
piskoposu olan Papa’nin bagkanlik etmesini savunmasi sebep olur.”® Ortodoks Kilisesi ise
Papa’mn hukuki otoritesine karg1 gikarak zaten var olan ayrili derinlestirir.”*’

Siyasi sebeplerle baglayan Dogu-Bati anlagsmazlif, inang esaslan iginde yer alan
“filioqgue” (ve Oglun) sozciigiinden dolay1 doktrinsel bir boyut kazamir. Bu ifadeye
“Credo” igerisinde yer veren Katolikler ve Protestanlar, Kutsal Ruh’un birlikte hareket
eden Peder ve Ogul’dan geldigini sdylerken; Kutsal Ruh’un sadece Baba’dan geldigini
s6yleyen Ortodokslar bu kelimeyi inang esaslan icerisinde saymazlar.”?

Iki grup arasindaki kesin kopma 1054 yilinda olmasma ragmen, asil amansiz
miicadele, Bat'mn 1204 yilinda yapilan dordincii Hagh Seferi ile Istanbul iizerine
saldirmasi ve onu yakip yikmasi ile korkung boyutlara ulagir. Oyle ki bu saldirida ikonlar

ve kutsal ¢anaklar pargalanir, rahipler asihir, kiliseler kirletilir, hatta Patrigin taht1 iizerinde

bir fahise tarafindan edepsiz sarkilar bile soylenir. 73

% Dvornik, 23-25; Michel, 103.

0 Sank¢ioglu, Baslangictan Giisiimiize..., 301; Michel, 104.
B! Schimmel, 184.

32 Michel, 104.

33 Clement, 55; Michel, 103-104.
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Dogu-Bati arasindaki bu aynliklar, uzun yillar devam eden sert tartismalara sebep
olmusgtur. Hiristiyanhk i¢i boliinmelere son vermek ve biitiin Hiristiyanlan bir ¢ati altinda
birlestirmek amaciyla ¢alismalar yapilmistir. 1274°te Lyon, 1439°da Floransa konsilleri bu
amagla toplanmug, ancak basari saglanamamistir. Bu iki konsilden bagka Hiristiyanlar
arasinda birlesme fikrini savunan pek ¢ok kimse ¢ikmugtir. Bunlar arasinda en tanminmsgi
aym zamanda bir Luteryan olan Leibniz (1646-1716)dir. Leibniz’e gére birligin
saglanmasi igin aynliklann degil, benzerliklerin iizerinde durmak gerekir. Bunun igin
imanin en derin ve en basit unsurlan iizerinde durulmahdir. Hiristiyanlan birlestirme
gayretlerinin altinda yatan sebeplerden birisi, pratik hayatta kargilagilan bazi zorluklar
oldugu soylenmektedir. Soyle ki, Hiristiyanh@in farkli mezheplerine mensup insanlar
tarafindan yapilan kangik evlilikler, aileleri zor duruma sokmaktadir. Dugiiniin nerede
olacagindan, evlilik anlayigina kadar bir ¢ok problem ortaya ¢ikmaktadir. Hatta normal
ibadetler konusunda bile bu tiir sikintilara rastlanmaktadir. Yabanci bir iilkeye veya aym
iilke iginde farkh bir bolgeye giden Hiristiyanlar bagka bir mezhebe ait kiliseye gidip
ibadet edememektedir.”** Ancak bu iki bityiik Hiristiyan kilisesinin arasindaki aynligin
temelinde yatan asil sebebin, Dogu gizemciligi ile Bati akilcilig arasindaki ¢atiymanin bir
irinii oldugu iddia edilmektedir.” )

Hiristiyan diinyasinda, Dogu-Bat1 kiliselerinin ayrilmasindan sonra en biyiik
boliinme, XV1. Yiizyllda Wittenberg Universitesi Teoloji profeséri Martin Luther’in
(1483-1546) onderliginde gelisen Reformasyon g¢aligmalarmin bir sonucu gelisen
ngteStan hareketidir. Bu hareketin oncisii olan Luther’in amaci, Kilise’de Kutsal Kitab’in
6§réti]eﬁne uygun bir reform gergeklestirmek ve cemaatin saf imana donigini
saglamaktir. Luther’in Katolik Kilisesi’ni kizdiran ve “karsi-reform” hareketinin
baglatiimasim saglayan goriiglerinden bazilart sunlardir: Hiristiyan inancinda tek otorite
Kutsal Kitab oldugu, endiiljans gibi suiistimallere karsi ¢ikilmasi gerektigi, kilisenin
aracihfmmin faydasizhipi, Sakramentlerin etkisizligi, Kisisel kaderin bagka higbir eylem

yoluyla de@ismeyecegi ve son olarak salih amellere ihtiyag duymaksizin sadece, imén ile

kurtulusun miimkiin olmas:.”

4 Ahmet Hikmet Erogly, “Okiimenik Hareketin Ortaya Crkigi”, Dinler Tarihi Arastirmalan
Sempozyumau I, Ankara, 8-9 Kasim 1996, s. 225.

733 Albayrak, 102.
36 1 au, 45-50; Michel, 107; Dvomik, 61-62; Barker, 111-112.
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Katolik Kilisesi, Luther’in baglattii Reform hareketlerine “karsi-reform”la cevap
vermekte gecikmemistir. Bu maksatla 1545°de Almanya’nin dini sorunlarindan tedirgin
olan Imparator V. Karl, Papa 3. Paul’u Trent konsili’ni toplamaya ikna etmistir. Imparator
konsilin bir takim reformlarla Alman Lutercileriyle uzlasacagim ummustur. Trent (Trento)
konsili 1545°te baslayip 1563°e kadar araliklarla devam etmigtir. Ancak higbir sonug
almamamigtir. Bu konsilin aldig1 kararlardan sonra Protestanlarla Katolikler arasindaki
ugurum artik kapatilmasi imkansiz hale gelmigtir. Protestanlarin alinan kararlann
tamammn Kutsal Kitab’a uygun olmasini teklif etmeleri, bu ayrihiga sebep olmustur.”’
Konsil, kurtulugu tamamen Tanri’ya baglayan Protestan goriis ile tamamen insan gabasina
baglayan dustincelerden farkl olarak, kurtulusun tannsal inayetle migterek olan hiir irade
ile mimkin oldugunu vurgulamistir. Ayrica konsil, Luther ve reform yanlhlarnim aforoz
etmis ve Protestanlarla yapilacak evliliklerin gegersiz oldugu hikmini, karara
baglamigtir.”® ilk kez Luther Katolik kilisesinin verdigi aforoz yazisim halkin oniinde
yxrtmlstlr.739 Bunlardan baska Trent konsili, Kutsal Kitab’in Ibranice ve Grekge ashm
degil, Katoliklerin yanhs Ogretilerini destekleyen Latince g¢evirisi olan Vulgate’i ve
nelerden olugtugu tam bilinemeyen “gelenekler”i kabul etmistir. Trent konsili’nde, insamn
imdnla degil, isledigi sevaplarla Tanri katinda aklanacag: ileri suriiliirken Protestanlar,
Yeni Ahit’te gecen “Kisinin, Kutsal Yasa’nin gereklerini yapmakla degil, Isa Mesih’e olan
imdnla aklanalim diye Mesih Isa’ya imdn ettik. Cinkii hi¢ kimse Yasa'mn gereklerini

10 seklindeki goriigit savunuyorlards.”"!

yapmakla aklanamaz.

Katolik kilisesinin savundugu, ancak Ortodoks ve Protestanlanin kabule
yanagsmadiklar1 Papa’nin yamlmazhifi konusu uzun yillar tartisma ve aynlik konusu
olmustur. Katolikler bu dogmadan hicbir zaman vaz gegmemislerdir. Hatta 1870°de
Vatikan kurulu Papa’min yamlmazligt prensibini yinelemistir.”*> Luther’in Papa’mn
yanilmazligi dogmasindan bagka, Papa ve kesislerin para karsihigi giinah bapiglama
uygulamalanna da karsi gikar. Katolik inang égretisinde iki tiir giinah bagislama vardir:
Birincisinde Papa tarafindan verilen ve sonsuza dek sirecek bir lanetlemenin
bagislanmasi, ikincisinde adi suglanin bagiglanmasidir. Papalar, 6nceleri sadece kendi

verdikleri cezalan affederken, sonralan Tanr’ya veya difer insanlara kargt iglenmig

37 Barker, 151-152; Michel, 109,

% Dvornik, 64; Giingor, 30.

% 1au, 52; Sarikgioglu, Baslangictan Giiniimiize..., 307.
0 Bkz. Galatyalilara 2-15.

™1 Barker, 151-152.

™2 Challeye, 204.



122

giinahlan da bagislama yoluna giderler. Iste Luther Papa’nin bu ikinci tiir, yani Tann
- tarafindan konulan cezalan bagislamasina karsi ¢ikar. O, Tann tarafindan konulan
~ cezalann yine Tann tarafindan bagislanabilecegini veya degistirilebilecegini savunurken,
Papa’min kendisinin koydu@u cezalan bagiglamasina kars: cii&maz.m

Sonug olarak, ilk donemlerde siyasi sebeplerle ortaya gikan, ancak bir siire sonra
inang boyutunun yol agtifi derin aynlik ve aykinliklarla aralarinda biiyiik ugurumiar
meydana gelen Dogu-Bati kiliseleri, asirlar boyunca birbirlerini sapikhkla suglarlar. XVIL
Yiizyilda gelisen Reform hareketleriyle ortaya ¢ikan Protestan hareketle ana biinyeden
kopuslar gogahr. Gegmisi uzun yillar éncesine dayanan Hiristiyan kiliselerini birlestirme
gayretlerine karsin, bugiin pek ¢ok Hiristiyan mezhebi vardir. Bu mezheplerin higbiri
kendisini Hiristiyanlik dis1 gormeyip Isd Mesih’in gergek mirasgilan olduklanm iddia
ederler. Gegmiste kendi disindaki biitiin Hiristiyan gruplan heretik ve sizmatik olarak
goren Katolik Kilisesi, XX. Yiizyilda gelisen sivasi ve ekonomik olaylann etkisiyle, 1962-
1965 yillant arasinda I1. Vatikan konsilinde “tém Huwristivanlar arasinda birligin yeniden

saglanmasr igin ¢alismalar baglatmigtir.”*

B. KILISE HUKUKUNDA IRTIDAT VE CEZASI

Hiristiyan Kutsal Kitabi ve Isa’min mesajs, insanlara ceza degil, sevgi ve bang
gétirmeyi 6gitler. Hiristiyanlik, komsusundan baglamak iizere bagkasina iyilik etmek ve
kotiitiikten kaginmak lizere kurulmustur. Bu din, esasinda 6ldiirmeyi yasakladig: gibi; bir
yanagina vuran kimseye, ikinci yanafim da tutmay, diigmanina haymrla dua etmeyi
emreder. Ancak Konstantin Hiristiyanlifa kabul ettigi ve Hinistiyanlifin devletin resmi
dini oldufu giinden itibaren sapik ve miirtediere karsi kilic ve kamgi kullamlmaktan
¢ekinilmemistir.”*

Bu baglik altinda, tarihi siire¢ igerisinde irtidatin nasil cezayi gerektiren bir sug
halini aldigim, kilisenin devletten aldign destekle heretik ve miirtedlerle nasil miicadele

ettigini ve ne sekillerde cezalandirdifim gérecegiz.

™ Lau, 48-49.
™4 Jacob-lannitto-Hidiroglu, 177, Guingor, 38.
™ Timer, Birdni’ye Gére..., 85.
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1. Tarihi Siirecte Irtidat Sucunun Tesekkiili

' "Hinstiyanhk, tarih igerisinde gok farkh siireglerden ge¢mistir. Bu din, iginde
‘dogdupu Roma Imparatorlugu ile sirasiyla gatisma, tdbi olma, hiikmetme ve ayrilma
siireglerini yasamigtir. Her donemde de bu siiregleri yasallastiran bir ieolojik anlayis
gelistirmistir.”*® Kendisine ait miistakil bir seriati bulunmayan Hm'stiyanhk,747 dinden
¢ikanlara (mirtedler) ve din igi sapkinlara (heretik) kargi takinacag tavrim, kimi zaman
kilise konsilleri ile kimi zaman da miras aldin Roma kanunlan veya iginde bulundugu
iilkenin kanunlan ile belirlemeye ¢alismighr.”*® Bu sebeple Hiristiyanlikta dinden
¢ikanlarin durumu tam net degildir. Din degistirenlere farkli donemlerde farklh
muameleler yapiimigtir.

Ik 9¢ asir boyunca dinden ¢ikanlara karsi manevi yaptinm disinda bir cezaya
rastlanmaz. Zaten ¢ogunlugunu Yahudi asilhilann olusturdugu ilk Hiristiyanlar, Yahudi
Kutsal Yasasi’na gore dini yasantisim siirdirmekte ve kendilerini Yahudilerden ayn
gormemekte idiler. Pavlus’un Hirstiyanlign kabuli sonrasinda gelisen olaylar,
Hiristiyanlifin Yahudilikien kesin bir sekilde aynimasim saglamistir. Bu tarihten itibaren
Kilise, Yahudi ibadet ve geleneklerine gore yasamay: irtidat olarak degerlendirilmeye
baslar.749

Konstantin, Hiristiyanhigi kabul etmesinin ardindan ilk is olarak paganizmle
miicadeleye girisir. Bu sirada Kiliseden askerlik hizmetini yapmak istemeyenlerin aforoz
edilmesini ister. 314 yilinda Arles’te toplanan bir konsilde “baris zamaninda silahlarin
atanlarm aforoz edilmelerine...” seklinde bir karar almr.” Devlet kilise isbirliginin bir
sonucu olarak irtidat, kanunla cezalandinlan bir su¢ olmustur. Bu kanunlastmng

¢ergevesinde Hiristiyanhiktan Yahudilige veya bagka bir dine gegenlerin her tirlii cezaya

6 Canatan, 29.

™7 el-Atias, 75.

¥ Bilindigi gibi Hrristiyan itikad: iznik, Istanbul ve Kadikoy konsillerinde ii¢ kez gozden gegirilmistir.
Hiristiyanhigin “kavmunt hiikiim™ cephesi olmadigi i¢in, bu hiikkiim eksikligi ciheti Roma yasalanyla islah
edilmeye ¢aligtimigtir. Hiristivan dininin vahiyle gelen esash bir diinya gérisi de olmadi@s igin Yunan
ve Roma felsefesinden fikir ithal etmek zorunda kalinmugtir. Iste Hiristiyan ilahiyati ve metafizigi boyle
ortaya ¢ikmigtir. Bkz. el-Attas, 47.

" Drane, 578; Aydin, Hiristiyan Kaynaklarma Gore..., 19; Besnard, 9; Michel, 97; Yildinm, 55-56.

¢ Bayet, 39.
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¢arptinlmalarina, mallanina el konulmasina, yaptifn vasiyetlerin yok sayilmasina...yani
kisaca tiim vatandaglik haklaninin ellerinden alinmasina imkén tanimgtir. ™'

Konstantinden sonra gelenler paganizmle miicadeleyi artirmiglardir. Hiristiyanhgin
ilk donemlerinde Hiristiyanlifi kabul etmig olan paganlar, eski inang ve geleneklerini
devam ettimekte, kutsal yemek ziyafetlerine katilmaktaydilar. Ilk zamanlar Pavlus’un
uyanlanna ragmen’> bu ahigkanhklarindan vaz gecememiglerdir. Hiristiyanhgin devletin
resmi dini haline gelmesinin ardindan, paganizm resmen yasaklanmigtir. Imparator
Konstans: “Herkesin sungularda bulunmaktan kaginmaswmnt istiyoruz; bir kimse bu tiir bir
eylemde bulunursa hakkinda en agir ceza hitkmii uygulanacaktir” kararim ahrken, 356
yilinda ¢ikanlan yeni bir yasa ile: “Buyrugumu-dur; sungulara katilmaya ya da putlari
yiiceltici davramiglara kalkan kimseler oliim cezasma garptirilir.” hikmii getirilmistir.
Sonraki yillarda sirastyla 391°de “tapmnaklarin ¢evresinde gezinme”, 392’de putlara mum
dikip 11k yakarak saygi gosterilmesi yasaklamr. 395’de “tapinaklara bakma” yasag,
399°da “kirlardaki tapinaklar: yikma” emri ¢ikanhir. Bu yasalara kars: gelenlerin ise 6lim
cezalanna carptinlacaklan bildirilir.”>’

Kilise devletle isbirligi ile paganizmle miicadele ettikten sonra, sira kendi i¢indeki
heretiklere gelir. Konstantin’in 325 yilinda topladign Iznik konsilinde Ariusgulani mahkum
ettirmesinin ardindan, kendisinden sonra gelen imparatorlar, heretikler i¢in daha fazla
siddet kullamrlar. “Tanr: buyrugunca ve Imparatorluk yasalarmca yasaklanmug biittin
sapkinlarin susturulmas: gerekir” seklinde genelgeler ¢ikanrlar. Biitin sapkinlar
kapsayan bir dizi tedbirler alrlar: kentlerde oturma yasagi, vasiyet etme yasag gibi.
Sonralan daha ileri gidip sapkinlann ‘ahlak yoniinden oldugu gibi, yasalar yoniinden de
obiir insanlarla ortak hichbir taraflar1 olmadigi’ soylenip biitiin evlerden kovulmalan,
idam edilmeleri, kitaplarinin toplatilmas: istenir. 385 yilinda Imparator Maksim’in

buyrugu ile sapkinlarin boynu vurulur. 408°de din konusunda her tiirlii tartigmay: yasaklar;

bu kurah ihlal edenler cezalandinhr.”>*

1 Foakes-Jackson, /624,

"2 “Cinki bir kimse bilgi sahibi olan seni puthanede sofraya oturmus goriirse, putlara kurban edilmig
seyleri yemek icin, eger kendisi zayif ise, vicdam cesaret almaz m? Ciinkii zayif adam, kendisi 1¢in
Mesih’in Oldiigii kavdes, senin bilginle heldk olur. Ve boylece kardeslere karsi giinah ederek ve oniarm
zayif vicdanam yaralayarak, Mesih'e karsi giinah edersiniz.” Bkz. Korimoshidara 1. Mekup 810-12;
10/19 vd.

™3 Bayet, 40-41.

™ Wand, 157-158; Bayet, 43-44.



Patristik donemde soz sahibi olan “Kilise Babalari”, resmi kiliseye kargi
koyanlarin - cezalandiriimast yoluyla da olsa kiliseye katilmalannin saglanmasimi
istemislerdir. Buna gerekge olarak “Cikip yollart ve ¢it boylarimi dolas, bulduklarin
gelmeye zorla da evim dolsun”™  ifadesini géstenniglerdir.756 Orta Cag, dini
miisamahasizhikta Patristik doneme gore daha siddetlenmigtir. Katolik Kilisesi, heretik ve
sizmatiklere karg sert tedbirler uygulamis, Katolik ilkelerinden ayrilma, laneti gerektiren
bir giinah sayilmistir. Kilise bunlarla miicadele edebilmek igin devlet destegini istemigtir.
Bu amagla 1184 yilinda Verona konsilinde Engizisyon kurulmas: kararlastinlmig, IV.
Lateran konsilinde onaylanmustir.””’ 1232 yilinda ise Papa IX. Gregoire Kral II
Frederic’le anlasarak sapkmn (heretik) olarak gordiigi butiin bu hareketleri incelemek ve
pismanlik gostermeyenleri 6liimle cezalandirmak iizere Papalik Engizisyonunu kurmustur.
Nitekim pek gok hareket kilise ve devlet igbirligi ile acimasizca bastmlmistir.*®

XVIII. Yiizyilla gelindiginde bile insanlar kilisenin baskisindan kurtulamamsg,
kilise ogretilerine aykin gorig ve disincede olan pek gok disiiniir ve filozof aforoz
edilmis ve dinden atilmigtir. Bunlarin en taninmig 6rnegi ditnyanin déndigiini iddia eden
Galile’dir. Engizisyonda 'yargilanma, -dinden atilma ve hapsedilme gerekgesi “Yazili
hiikiimlere aykiri bir égretiden yana ¢ok etkili kantlar tasiyan bir kitap yazdigr icin biiyiik
bir sapkinlik kuskusu icinde” olmasidir.”” Diisiincenin dinsizlesmesi, Hiimanizmle
birlikte, biitiin yiizyil boyunca strmugtir. Bu amagla alinan 6nleyici tedbirler faydal:
olamamistir. Omegin 1724 ve 1757 yillannda yayinlanan iki bildiri ile katolik kilisesinin
gorislerine aykin her tirli yaymlar yasaklanirken, bu kurala uymayanlarin en agir
sekilllerde cezalandinlacaklan s()ylenmistir.760

Bati’da din ve devlet iliskilerinin gelisim siirecinde son agama, devlet ve kilisenin
aynlmasidir.”®' Hiristiyanhn bu siirece gotiren etkenler arasinda bilimin ilerlemesi,
Reform ve Ronesans hareketleri olmustur. Bilimin pekgok Hiristiyan dogmasim
ciiriitmesinin ardindan bilyik bir inangsizlik riizgan esmeye baglar. Insanlar dine sadece

dudaklarinin ucuyla sayg: gostermeye baglarlar.”

55 Bkz. Luka 14:23.

756 Barker, 49.

»7 Sankgioflu, Baslangigtan Giiniimiize..., 305.
5% Michel, 106.

™ Bayet, 65.

7% Bayet, 70-74.
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Ancak Hinistiyanlikta din devlet iliskisi agisindan gelinen bu son siiregte Kilise
aldip1 bu 6nleyici tedbirlere ragmen insanlan din igerisinde tutmakta basanh olamamugtir.
Sonunda farkliliklariyla birlikte inanan inanmayan herkesi kabullenmek zorunda kalmigtir.
Artik Kilise sadece din isleriyle ugragacak, devletin yetkili oldugu alana miidahele
edemeyeccktir. Kilisenin devietle olan bu iligkisi Sekiilarizasyon (diinyevilesme) olarak
adlandinlmigtir. Kavram ilk zamanlarda arazi ve emlakin kilise otoritelerinin
gézetimihden ¢ikanilmasim belirtmek igin kullamilirken, sonralan kavrama ideolojik bir
anlam yiklenmigtir. Geleneksel kiliseyle baglan olanlar kavram “Hiristiyanliktan
uzaklagsma”, “dinsizlesme” olarak algilarken, kilise kargiti gevreler dini baglardan modern
insamin kurtulusu olarak algilamiglardir. Protestanhigm biiyiik katkilanyla ibadete iligkin
ritiieller asgariye indirilmig, onlarda sayginhiklanm kaybetmislerdir. Protestan miiminin
hayatindan artik kutsal varliklar ve giigler tamamen tecrit edilmigtir. Protestanhik bununla
da kalmayip Katoliklerin kabul ettigi Tann ile olan biitiin baglan koparmigtir. Tann ile
insan arasinda sadece lituf kanalindan baska bir bag birakmamstr.’® Durum boyle
olunca, bu dénemde din degistirme olaylarindan ve din degistirenlere verilecek cezalardan
bahsetmek oldukga giictiir. Zira dinin ancak vicdanlarda yasayan bir olgu haline getirildigi
bu asamada dinden ¢ikma, din degistirme gibi kavramlann fazla bir 6nemi kalmamigtir.

2. Kilise Hukukunda Miirtede fliskin Hiikiimler

Hiristiyanhikta dinden ¢ikmaya konu olan hususlarin kesin hatlanyla tespit
edilmeyip zaman iginde kilisenin tesekkiiline paralel olarak belirlenmis oldugunu
gormiistitkk. Dinden gikanlara uygulanacak maddi ve manevi yaptinmlar da buna paralel
olarak kanunlastinlmgtir.

Hiristiyanliin baglangicinda sosyo-politik sartlar geregi Isa, dini otorite ile
dinyevi otoriteyi ayirmis, kralligmn oteki aleme ait oldufunu ifade etxm'stir.764 Bu
sebepten, Isa dénemi basta olmak iizere, Hiristiyanhigin Roma Imparatorlupunun resmi
dini oluncaya kadar gecen zaman diliminde din degistirme hukuki bir nitelik

kazanmamistir.

763 Soyle denmektedir: “Eger herhangi bir sey kurtulusumuzu kaybetmemize sebep oluyorsa o giinahtr.
Fakat giinah igledigimizde, Tanr1 bize olan merhametini katlar.” Zira Yeni Ahit’te: “Giinahin ;:bgaidzgz
yerde Tanri'min liitfu daha da gogaldr.” Denmektedir. Bkz. Romalilara 5/20. Aynca lituf igin bkz.
Macarthur-JR, 19; Berger, 166-168.

% Giinay-Giingor-Ecer, 79.
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Kilisenin ilk tesekkiil ylilannda olusturulan kilise hukukunda irtidatla ilgili kurallar
¢ok agirds. Hiristiyanhktan aynlanlara verilen ceza sadece kiliseden kovulmakia simirl
kalmiyor, yasal butin haklan, hatta ticaret haklan bile ellerinden alimyordu. Bu kurallar
ozellikle Hiristiyanhktan paganizme gegenleri, resmi inancin disinda her hangi batil bir
inanca sapanlani ve ahlaksizlik yapmis olanlan kapsamaktaydi. Bu dénemde miirted ve
heretiklerin bir daha kilise iiyesi olmalanna miisaade edilmiyordu. Iskence ve korkudan
bile -olsa Hiristiyanlktan aynilip putperestlige gecis mutlaka cezalandinlmas: gerekli en
agir suglardan sayilmaktaydi. Ancak iskence ve hapis korkusu ile din degistirmek zorunda
kalmis olanlar, af dileyip tovbe etmeleri halinde bu hak kendilerine tanimir ve bagislanirdi.
Goniil nzasiyla yapilan irtidatlar ise cinayet ve zina gibi agir ve affedilmez bir su¢ kabul
ediliyordu. Aziz Cyprian (M.S. 252) zamanina gelinceye kadar her ne sekilde olursa olsun
toplumdan aynlanlar mirted kabul edilerek tekrar birlige kabul edilmezlerken, daha
sonralan Decius’un zulim ve baskisi esnasinda dinlerinden donmiis olan saygin ve
meshur kigiler tekrar birlige alimyorlardi. Ancak Cyprian, bagka dine gegenlerle, din igi
sapkinlars aym kategoride degerlendirir.”®

Zulim ve iskence dénemlerinin sona ermesiyle birlikte kilise kanunlan da oldukga
yumugatilmis ve mirtedlerin pismanhk ve tovbelerinden sonra tekrar kiliseye kabul
edilmelerine izin verilmigtir, Itk Hiristiyan kurallanimn sertligi Ispanya’da Elvira (illiberis)
konsilinde (M. S. 303) alnan kararlarda net bir sekilde goriilebilir. Hiristiyanhktan
Yahudilige gegmek Ispanya ve Gaul’de’® ¢ok korkung bir sey olarak kabul edilmistir.
Oyle ki Hiristiyanlar Yahudi ziyafetlerine katilmaktan, onlarla dostluk kurmaktan ve hatta
alis veris yapmaktan bile gekiniyorlardi. Bunun sonucu olarak Yahudilerle bir araya
gelemedikleri i¢in onlarla baglarim tamamen koparmak zorunda kalmxs]ardur.m7

Konstantin’in Hiristiyanhifiy kabul edip Hiristiyanh@in devlet dini olmasimn
ardindan hukuki kurallarin Hiristiyanhk normlarina gére sekillenmeye baslamasiyla din
degistirme, cezayr gerektiren bir su¢ olmustur. Hiristiyanligin “kanuni hiikiint” cephesi
olmadig: igin, bu hikiim eksikligi citheti ilk donemler Roma yasalanyla islab edilmeye
¢alisimistir.”*® Kanunlastirma hareketinden sonra din degistirenlerin ve heretiklerin her

tirli cezaya carptinlmalarma, mallanna el konulmasina, yaptifs vasiyetlerin yok

765 Kippenberg, 1/355; Foakes-Jackson, 1/623-624; Wand, 105-106.

768 “Gaul” Fransa’mn eski adidir. Bkz: Ingilizce-Tiirkce Redhouse Sezligii, 402.
767 Foakes-Yackson, 1/624.

™% el-Attas, 47.
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saylimasina...yani kisaca tim vatandaghk haklanimin ellerinden alinmasma imkan
tamyordu. Irtidat dolayisiyla verilen ve tim vatandashk haklanm kaybettiren kanuni
cezalann pismanhk ve t6vbe ile kaldinlmasit da miimkin olmuyordu.769 Ormnegin
Theodosian Kanunu’nda: “Pagan dinine giren Hiristivanlarin vasiyette bulunma haklari
ellerinden alinacaknr” hikkmiine yer verilmistir. Bu kanundan on y1l sonra ¢ikarilan bir
bagka yasayla, dinden g¢ikanlar vatan haini kabul edilmigtir. Aym sekilde toplumdan
kovulmuglar, vasiyet etme ve mirasg1 olma haklan ellerinden alinmigtir. Bunun sonucu
olarak miirtedler sahip olduklan biitiin mevki ve statiilerini kaybetmigler ve lizerlerine

ebedi bir utang damgasi vurulmugtur. 770

Orta Cag’da irtidat ve sapkinhik siddetle cezalandirilan suglardan sayilmistir.
Kilise, yargilama ve ceza verme hakkina sahip oldugu igin bu dénemde Hiristiyanliktan
aynlmay1 dugiinenlerin sayist yok denecek kadar az olmustur. XI. Yiizyilda vaftiz
olduktan sonra dinden ¢ikanlar igin O6lim cezasi uygulanmms, 1184 yilinda Verona
konsilinde Engizisyon mahkemesinin kurulmasi1 kararlastiilip IV. Lateran konsilinde
onaylanmigtir.””’ 1232 yihnda Papa IX. Gregoire, Kral II. Frederic’le anlasarak sapkin
(heretik) olarak gordagi bitin bu hareketleri incelemek ve pismanlik gostermeyenleri
6lumle cezalandirmak tzere Papalik Engizisyonunu kurmustur. Nitekim Engizisyonun
tesisinden sonra pek ¢ok hareket kilise ve devletin isbirligi ile acimasizca bastiritmig, -
heretik ve miirtedler ateste yakilarak cezalandininustir.”” Miirtedlerin yakiimasinn
gerekgesi yine Kutsal Kitabtandir: “Her kim bende durmazsa, asma ¢ubugu gibi disari
atilir ve kurur; sonra onlar: devsirip atese atarlar ve yanar.” ™ Bu ciimleler, Hiristiyan
tarihinde Engizisyon mahkemesinin kurulmasina ve sayisiz cinayetlerin iglenmesine zemin
hazirflamistir.”” Kaynaklarda Orta Cag’da binlerce insanin Engizisyonlarda yakilarak
oldurildigi kaydedilmistir.”® Omegin, Maniheizmle suglanan iki koyli diri diri atese
atilarak yak11m1§t1r.777 Benzer bir olay Ingiltere’de yasanms, Yahudi bir kizla

evlenebilmek igin Yahudiligi kabul eden bir geng yetkili Kilise Kurulu’nun emriyle

7 Foakes-Jackson, 1/624.

77 Kippenberg, 1/355.

"1 Sankgioglu, Baslangictan Giinlimiize..., 305.

2 Michel, 106.

73 Harman, “Evrensel Dinlerin...”, Diyanet [lmi Dergi, 11.
7 Bkz. Yuhanna 15 6.

% Challeye, 200.

7 Schimmel, 196.

777 Bayet, 46.
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Oxford’da 17 Nisan 1222 tarihinde yakilarak cezalandinlmistir. M. S. 1250 yilinda
Yahudi irkindan eskiden beri rahatsizhik duyulan ispanya’da, X. Alfanso idaresindeki
halktan Yahudilige gegenler, vatana ihanet sugu islemis sayilmiglar ve en agir sekilde
cezalandinlmiglardir. Aym sekilde Ispanya Engizisyon mahkemesini kuran kisinin
vasiyeti ilizerine, Ispanya’da yasayan Maranos (maronlar) ve Yahudi désnmeler, Katolikler
gibi yasamalarina ragmen, gizlice atalarimin dinlerini uygulamakla suglanmislar ve
Engizisyonlarda en agir sekillerde cezalandinlmiglardir.””®

Hiristiyanhkta sapkin ve miirtedlere karsi gii¢ kullanimina teolojik bir yorum
getiren Aziz Augustinus’dur. O, Donatislere kargt gii¢ kullammim hakli gériiyor ve bu
gorissiinii Incil’deki bir ifade ile delillendiriyordu.””” Bu ciimleyi yegane kurtarici hakikat
i¢in dig bask1 kullammmim hakh gostermek iizere yorumluyor ve soyle diyordu: “Madem ki
Isaé Mesih'te bildirilen hakikat, biitiin insanhigin kurtulusu icin gereklidir, o halde
insanlar1 bu hakikatte tutmak igin biitin bu araglar veya ona tabi kilmak igin baski
yapmak gereklidir.” Bir bagka Hiristiyan teologu Aziz Thomas Aquinas ise, “Iman
kucaklamak irade isidir fakat kabul edilen imanda devam etmek zorunluluk isidir.”

diyerek Mesih’e iman 6zgiirliifiini kabul etmekte ve fakat bunu terk etme 6zgirliiging

tammamaktadir,”®’

II. Vatikan Konsili, Katolik Kilisesi’nin din degistirenler ve sapkinlarla ilgili
goriisinii resmilestirerek yayinlamigtir. Konsilin heretik ve mirtedlerle ilgili bolami
ozetle soyledir. ‘Tanr: biricik oglu i¢in Kilise'’yi olusturdu... Vahiy yoluyla gelen soziin
yorumu ve korunmas: Kilise'nin gorevidir... Gergekten Rab sapkin olanlart uyarir ve
onlari karanliktan aydmhgt;b@karmak ve gergegi tammalarm saglamak icin litfuyla
yardim eder. Eger bir kigi kendisinden uzaklagsmigsa onu terk etmez. Aym sekilde Katolik
gergegine tutunmug olanlarin imanlar: ilahi olarak verilmigtir...Kilise gozetiminde iman
etmis olanlarla, insan digiincesinin eseri olan fikirler arkasinda gidenler arasinda fark
vardir. Kilise gozetiminde iman etmis olanlar, bu imanlarim degistirecek hicbir yanhs
harekette bulunmazlar ve inanglarimdan da hi¢hir sekilde siipheye diismezler. Sayet birisi:
‘Kilise gozetiminde imana kavusania hig¢ inanmams arasinda bir fark yoktur, onlar da
herhangi bir gidii (motif) ile dinlerini degistirebilirler’ derse o aforoz edilmelidir.

Dinden dénmenin gegerli higbir nedeni olamaz. Din degistirmenin biiyiik bir hata ve

"8 Foakes-Jackson, 1/624.
" Bkz. Luka 14:23.
™0 Harman, “fvrensel Dinlerin...”, Diyanet iimi Dergi, 11.
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korkung bir yanhishk olmasi, baska insanlar igin 6rnek olmasi tehlikesinden dolayidir.”™

Aynica kilise, kiginin Hiristiyan imamm kaybetmesinin her zaman sadakatsizligin
gostergesi olmadigim belirttikten sonra, her ginahkarda Tann’y) 6nemsememe gibi bir
durumun bulunmayabilecegini sdyler. Ciinkii bu hususta dinin yasakladifi biiyiik giinahiar
dahi olsa, ¢ogu zaman bunda dikkatsizlik hakim olmaktadir. Ancak yapilan hata ve
ginahlar, Tanny1 kabullenmeme sekline doniigiirse, bu agikga Tanr’ya bir bagkaldiri ve
yok olus demektir. Bu sOylenenler belli bir efitim seviyesindekiler igin oldugu, soz

konusu durum cahil halk i¢in olursa, daha hoggorilii olmak gerektifi aynca

vurgulanmaktadir.”®

Yasalar, irtidat eden kigilerin dinden aynldiklarim gosteren disa doniik
davraniglarda bulunduklan veya bir sug islediklerinde devreye girecek sekilde
diizenlenmistir. Bir kimse davraniglaniyla Hiristiyan dinini terk etmig gibi goriinse de,
imam varsa bu tam olarak miirted sayilmamigtir. Fakat imami1 oldugu halde, dine aykin
davranislant konusunda, dini terk etmedigini ispatlayincaya kadar, Kilise yasalanina gére
suglu kabul edilmistir. Gintimiiz Fransa’sinda Hiristiyanlig1 tam olarak yasamayan veya
Hiristiyanliktan habersiz olanlar, kalplerinin derinliklerindeki vaftiz imanlanm inkar
etmedikleri siirece, mirted kabul edilmezler. Fakat, amaglan Tann’y1 ve Isa’yr inkar
etmek veya ‘Tanri'ya kars: savas agmak’ olan tanntammaz (ateist) bir mezhebe iiye
olmak irtidat i¢in yeter-sebep olarak kabul edilir. Liberaller ve agin milliyetgiler igin de

aym yasa gegcerlidir. Baski ve korku artik giniimiizde irtidat igin gegerli bir mazeret

sayilmamaktadir.”®

Hiristiyanlikta miirtede verilen cezalardan en yaygin ve bilineni aforoz
(excommunication) cezasidir. Bu ceza, Saint-Siege ad1 verilen en biiyiik kurul tarafindan
verilir. Bulundugu yerde kurul veya dini yetkili yoksa, aforoz cezasi baki kalmak sartiyla
eskiden oldugu gibi birakilir, bir sey yapilmaz. Ancak yine de giinahkar sayilir. Sayet
pisman olur geri dine dénerse, tim haklan iade edilir. Verilecek cezada bagislanir.”™

Ancak bu cezay! affetme yetkisi yine sadece Saint-Siege’ye aittir. Kilisece verilen aforoz

81 G. Rotureau, “Apostasie de la foi (Theologie)”, Catholicisme Hier-Avjoued’hul-Demain, I, Paris,

Tarihsiz, s. 720.

782 Rotureau, 720-723.

83 A Bride, “Adpostasie de la foi (Droit Canon), Catholicisme Hier-Avjoued’hul-Demain, 1, Pans,
Tarihsiz, s. 724.

8 E. Jombart, “Apostasie de I'etat religieux”, Catholicisme Hier-Avjoued’hul-Demain, 1, Paris, Tarihsiz,

s. 724-725.
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cezasindan 6nce yapilan uyariya uymayan kisiler infdmes (rezil) olarak ilan edilirler. Bu
durumda olanlara, Kilise tarafindan verilen yardimlardan, elde ettigi haklarlar ve
sayginhiktan tamamen mahrum edilirler. Eger bu kigi papaz aday: ise ikinci uyaridan sonra
Kilise’den atilma cezas: verilir. Papaz adayinin unvam elinden alimir. Agik bir sekilde
itidat eden bir inanan bulundufu kurumdan derhal uzaklastinlir. Tanritanimaz bir
mezhebin agik bir sekilde iiyesi olanlar veya bu mezhebe ismini verenler, aym sekilde
rezil olarak ilan edilirler.”’

Hiristiyanhikta din degistirenlerin toplumsal konumlar ile medeni ve sosyal
haklanna iligkin hiikkiimlerden bazilan soyledir;

1. Irtidat sugu beraberinde diizensizlik ve yasaya aykinhigi getirdigi igin
miirtedlerle inananlarin evlenmelerine izin verilemez. Evlendikten sonra eslerden birisinin
dinden donmesi, eslerin ayrilmalan igin yasal sebeptir. Hiristiyanlkta inang farkliligs
sebebiyle getirilen evlenme yasagi evlilik kurumunu korumak igindir ve feshedici bir
engel degildir. Hiristiyanhkta kiigiik yasta olmak, yakin akrabalik, rahiplik mertebesine
yiikselmis olmak...gibi durumlar feshedici evlilik gesitlerindendir.”®

2. Mirted kisilerce yazilan dini kitaplar, Katoliklige kars1 yazilmamis bile olsalar
yasaklanmalan gerekir. Bu kitaplan yazanlar, bastiranlar ve yayinlayanlar Saint-Siege’de
o6zel bir yargilamadan gegerler ve aforoz edilirler.

3. Miirtede miras. kalmas: durumunda, miras¢1 olamaz. Bu hak, o tekrar dine
doniinceye kadar askada kalir.

4. Dinden ciktifn kesin olarak bilinen kisiler, ¢lditkkten sonra yapilan dini
merasimlerinden mahrum olurlar. Eger 6lmeden once pismanlik belirtileri veya tévbede
bulunurlarsa, bu cezadan kurtulurlar. Bu yasaklar; ayinler, dofum giinleri, hatta defin
torenlerine katilmalarim da kapsar.

5. Bir baska durum ise, bir ay kaybolan ve yasadigina dair bir isaret alinamayan bir
~kisi, toplumla baglarim koparmig sayilir ve mirted hilkmii verilir. Ancak bu saglam bir
hitkiim olarak goriillmez.”’

Katolik Kilisesi’nin heretik ve miirtedlere uyguladigi yaptinm ve cezalann hepsini
buraya almak imkansizdir. Zira dinden gikanlara verilecek cezalar kisilere, bolgelere gore

degisiklik gostermektedir. Ancak Katolik Kilisesi’nin XVIIL. Yuzyilda din degistirenler

% Bride, 723.
786 Jacob-lannitto-Hidirogtu, 364, Bride, 724.
7 Bride, 723-724.
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igin gikardifn su iki belge dikkat ¢ekicidir. Bunlardan birisi Fransa’da 1724 yihnda
yaymlanit ve su hitkiimleri igerir: 1. Yasadig1 bir toplulukta bulunduklan anlagilmis olan
kimseler (Protestanlar) kiirege gonderilecekler, 2. Protestan papazlar idam edilecekler, 3.
Katoliklikten dénenler siiriilecekler, 4. Reformcular, gocuklarnini katolik papazlanna vaftiz
ettirmeye mecbur tutulacaklardir. 1757°de yaymnlanan baska bir Katolik Bildirisi ise, 1724
Bildirisi’nden daha siddetli hukimler icerir. “Dine saldirici, zihinleri bulandirici,
otoritemize karst gelici, diizeni bozucu nitelikte yazi yacanlar, yazdiranlar, bunlari
yaymlayanlar 6liim cezasi ile cezalandiridacaklardir.” Bu ve benzeri bildiriler etkili olur
ve Voltaire, Diderot, Holbach, Rousseau gibi diisiniirler ¢esitli cezalara garptinlirlar.
Bunlann en iirpertici olani sovalye La Barre bir ayin alayim selamlamamak ve
Voltaire’nin Felsefe Sozligi gibi sakincah kitaplan okumak suglamasi ile dili kopanlir,

bag govdesinden aynilir ve cesedi yakihr.”®

3. Miirtedin Tovbesi

Hiristiyanhikta giinahlanin bagislanmasi konusu hem Yahudilik hem de Isldm
dinlerindekinden farkhdir. Hiristiyanhkta Tann, giinahlan sadece kigisel pismanlik sart
ile affetmeyip, giinahkann kendisine kétilitk yapanlan da bagiglamas: sart1 ile affedecegi
vurgulamr.m Aynca Hiristiyaniikta kisisel boyutlu bir davrams olmayip, sosyal boyutlu
bir davramig oldugu i¢in, Tanm'min bagislamasimi kilise gergevesinde imit etmek
gereklidir. Ilk yiizyillarda agik tovbe yontemi uygulamirken, bu anlayisin bir neticesi
olarak “giinahlarmn ézel itirafi seklinde” seromonik hale getirilir.,”*

Protestan Mezhebine gore giinahkar bir insan, ziihdiin ve iyi amellerinin tesiri ile
degil, sadece Tanri’min suglan temizleyen inayetiyle bafislanacagi prensibi vardir.”!
Katolikle Protestanlifin XVI. Yiizyllda polemige girdigi nokta burasidir.””? Boylece
Protestanhikta Tanri’min, sadece ‘kendisinin inayetiyle elde ettifimiz sevaplan

miikafatlandirir’ anlayisina zit bir goriis sergilenir. Imamin kurtulug igin yeterli bir unsur

8 Bayet, 74-75.

8 “Bite kargi sug igleyenleri bagigladigimiz gibi, sen de bizim suglarimizi bagisla.” Bkz. Mana 6:12. Yine
benzer bir sey: *“‘Komsunu sev, diismanndan nefret et’ denildigini duydunuz. Ama ben size diyorum ki,
diismanlarinizi sevin, size zulmedenler i¢in dua edin.”” Bkz. Marta 5:43-44, Yurdaydin-Dag, 198.

0 Aydin, Hiristiyan Kaynaklarina Gére..., 76.

™! Challeye, 97. Schimmel, 196; Roger Mehl, Hiristiyan ilahiyati (Protestanlik Mezhebi), (¢ev: Mehmet
Aydn), (Art Basimevi), Ankara, 1983, s. 104.

2 Mehl, 104,



oldugu hususu 6zellikle vurgulanir. Tann’mn kayitsiz ve sarisiz affetmesi, Reformun tiim
teolojisinin kalbini teskil eder.””

Nasturiler ise bagka dinden veya mezhepten donenler haricinde, giinah ¢ikarma ve
kutsal yaplama ayinlerini kabul etmez ve giinah ¢ikarma da artik yapilmaz

goriisiindedirler.”" Giinah ¢ikarma adeti, sadece dinden donenlerin giinahin1 bagislamak

i¢in bir formil olarak kullanilir. ’**

Kalvinistler inang se¢iminde Tann’nin ¢agnisinin onlann dinden g¢ikmaktan
engelledifini sdyleyerek inanglarimin ebedi giivenligini 6ne siiren metinlere isaret ederler.
Diger gruplann Incil’de irtidatin tehlikesine ve din degistirenlerle ilgili olan uyanlanina
isaret ederken, Kalvinistler bu tir uyanlar yerine nazaridirler. Onlarnin yontemleri dinden
uzaklagsmay1 engelleyecek tiirdendir. (Tehlike! igareti gibi, ya da insanlan ugurumdan
korumak i¢in “ugurumdan uzak dur!” yazisinin asilmasi gibi). Kalvinisilere gore dinden

uzaklaganlar asla tekrar hidayete erdirilmezler.””

Bazi Hiristiyan gruplar, Isa’ya kurtarici ve Tann olarak gerc;ekteri inanmig
olanlann dinlerini-degistirmelerinin imkansiz oldugunu soyleseler de’®’ din dégistinne
yadsinamayacak bir realitedir. Bu nedenle kilise hukukunda miirtedlerin bagiglanmas: ve
tekrar birlige kabul edilmesi konusu hakkinda farklh zamanlarda farkli hitkimier
-gikanlmigtir. Omegin Ancyra konsilinde, dinden ¢ikanlann tévbe edip pismznliklan
halinde, on yil sonra kiliseye kabullerine izin verilirken, Iznik (Nicea) okiimenik
konsilinde (M. S. 325) pismanlar sinifinin on iki y1l sonra kiliseye kabuliine izin verilmesi

karara baglanmistir. 397 yilinda toplanan Kartaca konsilinde ise miirtedlerin kiliseye

kabulleri ebedi olarak yasaklanmigtir.”*®

Kilise, Decius (249-251)’un asin baski ve zuliimlerinden sonra dinlerinden
-dénenler hakkinda miirted hitkmi uygulamayip “/apsi”, (yani belli bir siire igin inang ve
prensiplerinden vazgecmis kisi) muamelesi yapar.””® Cyprian déneminde lapsilerin tekrar

birlige kabul edildikleri bilinmektedir. Biitin bunlara ragmen vaftizden sonra dinden

3 Mehl, 95.

74 Albayrak, 81.

% Albayrak, 172.

6 1. H. Ma., 1/40.

™7 The Liberty Flustrated Bible Dictionary, “4posiasy”, 1/78.

798 Foakes-Jackson, 1/624
™ Foakes-Jackson. 1/623; Henry Chadwick, The Early Church, Penguin Books, New York, 1967, s. 118.



donenler icin kesinlikle af olmadifi, ancak Kutsal Ruh tarafindan ogretilen 6zel bir
ithamla 16vbe etmesi halinde kabul edilebilecegi soylenmektedir.*”
Son donemlerde Hiristiyanhkian aynilanlarnin su¢ ve giinahlarimn bagislanmast,

buniarin tekrar eski inancina dénmesine ve kurallara tam olarak uymasina bagh oldugu

(
vurgulanmugtar.®!

Miirted olarak 6lenlerin ahiretteki durumu ise diger Hiristiyan olmayanlar gibidir.
Bilindigi gibi ‘dhirette Hiristiyanlar hesap giinii inan¢ ve davraniglaninin hesabini verip
su¢lu bulunanlar belli bir siire ceza goreceklerdir. Daha sonra ise butin Hiristiyanlar
cennete alimp- sonsuza kadar mikafatlandinlacaklardir. Hiristiyan olmayanlar ise ebedi

olarak cehenneme konacaklar veya bir daha dirilmemek iizere toprak olacaklardir.*”

C. HIRISTIYANLIK TARIHINDE IRTIDAT OLAYLARI

Hiristiyanhkta dinden ¢ikma, gergekten sapma tabiri, Aden Bahgesi'nde
‘bagladigina inamhr. Seytan’in Havva’y: yilan suretinde gelip Tann kelamim sorgular ve
“Gergek, Tanri Bahgenin hichir agacindan yemeyeceksiniz” dedi mi?... “Kesinlikle
olmeyeceksiniz"™®®. diyerek Havva’yi Tanr’min soziinden saptinr. Boylece inangsiziik
ortaya ¢ikar ve ilkel formda bir din degistirme baglamis olur. Iste Augustinus,
- Hiristivanhktaki as/i giinah dogmasimt ilk insammn dinden aynimasina bagizm‘raktago4 ve
soyle demektedir: “/lk atalarimiz mutlak bir ozgiirliige sahipken Tanri’ya itaal edip
etmeme arasinda bir secimde, isteyerek itaatten ayrilip ilk giinaha engel olmanus, insanin
diisiigiine ve ilk ginaha sebep olmugslardrr.”®” Hatta Hiristiyan teologlar Israilogullarmin
Mesih Isa’ya inanmamalanm, onlann ge¢misten gelen gergekten sapma karakterlerine
baglarlar. Soyle ki, Kébil Tanri’min kurbanla ilgili vahyine karsi isyan eder. Nuh’un
zamaninda onun vaazim 120 y1l dinleyen insanlar, gercegi reddedip aynlirlar. Israilogulan
Musa’nin onderliginde Vadedilen Topraklara girmede basanstz olurlar ve Yesu emri

alinda Tann’nin kelamina inanmadiklan igin orayir tamamuyla fethedemezler. Din

- %9 Rippenberg, 1/355; Foakes-Jackson, 1/623-624; Wand, 106.
%! Bride, 724
%2 Sankgioghs, Baslangigtan Giinfimiize..., 291,
83 Bkz Tekvin 3-1-4.
%4 Wand, 230; Schimmel, 187.
"% Foakes-Jackson, 1/623.
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degistirme Hakimler doneminde ahlaksizhifa ve Asur ve Babil’de esarcte vol agar. Bu
irtidat olaylan Israilogullarm kendi Mesih’lerinin delillerine kars: kor eder.*®

Simdi Hiristiyanhk tarihinin gelisim siireci igerisinde dinden gikma olaylanm
~ vermeye ¢aligalim, Daha 6nce goruldiiga gibi, Hiristiyanlikta irtidat daha zeyade din ici
sapkinlarla ilgilidir. Kilise, daha ilk asirlardan itibaren kendi digindaki ogretileri
savunanlarla polemige girmis, onlan heretik olmakla suglayip mahkum etmistir. Bu baghk
altinda Hiristiyanhk tarihi igerisinde gelisen irtidat olaylan hakkinda bilgi verilmeye
caligilacaktir.

1. Ilk Dénem (Baslangictan 313 Yilina Kadar)

Bilindigi gibi Hiristiyanhk, iginde her din ve irktan insamin banndif ve bir dinya
devleti olan Roma Imparatorlugu igerisinde, Yahudi dininin biinyesinden ¢ikmis bir dindir.
Romal yoneticiler, topraklannda yagayan halklan dinlerinde serbest birakiyor, cnlara
‘genis 6zgurhikler tantyordu. Onlardan merkezi otoriteye boyun egip, imparatoriuk kiltiing
kabul etmelerini®”’ ve atalar dinini terk etmemelerini istivorlards.*®

Bagslangigta ilk Hiristiyanlar Romahlarin fazla dikkatini gekmemis, Yahudiligin bir
uzantis1 ve i¢ sorunu gibi algilanmstir®® Hatta Yahu&iler bile, Kudiis’deki mabette
Yahudiler gibi ibadet etmeleri sebebiyle,*'® ilk Hiristiyanlara reform gecirmis Yahudiler
nazariyla bakmiglardir. Bunda Isa’nin programmi bir Yahudi peygamberin programu gibi
agiklayip devletle ilgilenmeyerek®! tamamen eskatolojik bir tutum sergilemesi ile,®"
Pavlus’un mektuplarinda siklikla devlete ve siyasal iktidara sadakat gosterilmesini tavsiye
etmesinin®®® etkisi olmus olabilir. Fakat yeni akimin taraftarlan, Havrada ve Kudiis

Mabedinde ‘dyinlere katilmamalan izerine, Hiristiyanligin Yahudilikten ayn bir din

806 Macarthur-JR, 30.

807 Canatan, 25.

%% Kippenberg, 1/354.

% Muhammed Sadik-Dudley Wright Phil. D., Heristivanhk Kargisinda Islamiyet, (gev: Sinasi Siber),
(D.1.B), Ankara, 1982, s. 6.

810 Yurdaydin-Dag, 193.

1 Yeni Ahit'te gegen su ifade isa’mn devietle ilgilenmediginin en giizel érnedi sayilabilir: “Sezar'm
hakku Sezar’a, Tanrt 'nin hakkw da Tanrt 'yva verin. ™ Bkz. Matia 2221

¥12_ Giinay, Din Sosyolojisi, 413; Giinay-Giingor-Ecer, 44.

83 pavlus, Tann’dan olmayan yonetim olmadigin, hiikiimetlerin Tann tarafindan kurulduunu ve insanlan
kotaluk yaptiklannda cezalandiran, iyilik yaptiklaninda ise odillendiren bir otorite oldugunu
soylemektedir. Bkz. Romalilara Mekiup 13 1-6.
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oldugu goralmistir. Yahudilerden farkh gérﬁldijkleﬁ icin bunlara ilk kez Antakya’da
“Hiristivanlar” denilmeye baslanmistir.*"* Bu ismin onlara Yahudi olmayanlar tarafindan
verilmis olmast muhtemeldir. Zira Hristo ve ondan tiremis bir kelime Yahudilerce
muhterem idi. Yahudiler, Isa’nin Hristo yani Mesih olmayip sadece bu serefli unvan
iizerinde hak iddia eden bir yalanci oldugunu iddia etmekteydiler.®"

Hiristiyanli§in paganlar arasinda yayilmasi ve Romalilanin ileri gelenlerinin atalar
yolunu terk etmeye baslamalanyla,*’® Hiristiyanlarin kovusturulmalan ve dinlerini
degistirmeye zorlanmalan kendini gosterir.*’’ Pavlus’un bu istikametteki sozlerine ragmen
Hinstiyanlar, inanglarina aykin gordikleri Roma imparatorunun tanrisal 6zelliklere sahip
oldugu anlayigma®® ve kutsanmasmna siddetle karsi gikarlar. Oysa bu durum Roma
hukukuna gore deviete karsi islenmis bir sugtu.®’ Hiristiyanlann Roma’da zulim
gormelerine, Roma kralinin kutsanmamasi yaninda, paganizmin ruhuna aykin bir takim
yenilikler getirmeleri®®® ve daha da Gtesi “Hiristivanlarin kendi tanrilart disimdakilere
saygilarimin olmamasi ve kendi yollarindan baska yollarin insam mahva siiriikledigi™!
iddiasinda bulunmalan sebep olmugtur. Boylece Hiristiyanligin gelisiyle birlikte atalar
dini ve gelenekleri terk edilmeye baslamir. Hiristiyan din adamlan pagan kiltlerini
kesinlikle reddettikleri gibi atalar dinini terk eden Romalilar artik eski kutsal yemek
toplantilarina bile katilmamaya baglarlar. Béyle davranmalarinda yeni girdikleri dinin

etkisinin oldugu®” Romali yoneticilerce anlasildiktan sonra Hiristiyanlar tannitanimazlikla

814 Bkz. Resullerin Isleri 11/26.

1% Sadik-Phil. D., 7.

816 Kippenberg, 1/354.

817 Canatan, 25.

18 Tiimer, “Bizams ta Din-Deviet... ” Din-Devlet Iliskileri Sempozyumu (Bildiriler), 53.

819 Canatan, 25; Tiimer, “Bizans 'ta Din-Devlet...”, Din-Devlet iskileri Sempozyumu (Bildiriler), 53.

20 pavius’un paganlan Hiristiyanhga ¢ekmek i¢in Yahudi seriatinin kesin emrine kars1 verdigi tavizlere
ragmen, (sinnet adetini kaldirmasiyla ilgili bkz. Resullerin Igleri 21/21) yine de Hiristiyanhigin ‘pagan
dinlerine yabanci ve ters gelen inanglan bulunmaktaydi: “llk giinaha inanmak, aci geken bir tann
tarafindan kurtanlmaya, vaftize, dinsel eylemlere, yeniden dirilmeye, mahger durugmasina inanmak gibi”
Bkz. Bayet, 33-34.

¥21 Bayet, 33-34.
2 Pavius, Yahudi asilli olmayan Hiristiyanlara pagan kutsal yemeklerine katilmamalari yolundaki

tavsiyesinde: “(iinkii bir kimse bilgi sahibi olan seni puthanede sofraya oturmug goriirse, puilara
kurban edilmig seyleri yemek igin, eger kendisi zayif ise, vicdam cesaret almaz mi? Ciinkii zayif adam,
kendisi igin Mesih'in 6ldiigii kardes, senin bilginle heldk olur. Ve boylece kardeglere karsi giinah ederek
ve onlarin zayif vicdanm yaralayarak, Mesih'e karst giinah edersiniz.” Bkz. Korimoslulara 1. Meknup

&10-12; 10 19vd.
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ve atalar dinini terk etmekle suglamrlar.** Bu tarihten itibaren Hiristiyanlarin atalannin
dinine tekrar déonmeleri igin zor kullamlmasi gerektigi goriisti seslendirilmeye baglamr.

Boylece Roma’da dinlere karsi gosterilen toleransta Hiristiyanhk hari¢ tutulmaya

baglanr.***

Oysa daha 6nce de gegtigi iizere,"” genel anlamda pagan kaltleri, rakip kiiltlere
veya dinlere baglanan bireyleri diglamiyor, hatta bunu bir dereceye kadar normal
karsithyordu. Buna ragmen pagan tannlan yoneticiler tarafindan resmen taninmaktaydi.
Buna goére her Romali vatandas pagan tannlara saygi gostermek zorunda idi. Boyle
yapmay! reddeden Hiristiyanlar, hurafecilik (superstitio) ve siyasi isyanla suglandilar.
Sonraki yizyillarda (M.S. 270 ve sonrast) Hiristiyanlar, tanntammazlar (ateist) olarak
nitelendirildi. Dinsizlik suglamasimin gerekgesi ise, Hiristiyanlanin her millet ve sehrin
varlik sebebi olan atalanmin tannlarim terk etmeleriydi. Diger bazi pagan elestirmenler ise
onlar i¢in siddet kullamlmasim ve yaptinm uygulanmasini savunuyorlardi. Dio Cassius
Maecenas, imparator Augustus’a hitaben yazdift bir mektubunda soyle der: “Ara
geleneklerine daima saygi goster ve bagkalarimi da ayni geyi yapmaya zorla.” Benzer bir
ifade Diocletian (Dakyanus)’in yaymladif bir fermanda; “daha once atalar tarafindan
ortaya konmus bir seyi reddetmek cezalandiriimasi gereken en biiyiik bir su¢” oldugu
seklinde gegmektedir. Hiristiyanlarin, Decius’tan beri maruz kaldiklant zulim ve
iskencelerde, bu elestiri ve tavirlarin payr goktur.®?®

Hiristiyanlar hakkinda toplum iginde olusturulan kéti imaj, pek ¢ok sugun
kendilerinden bilinmesine yol agmistir. Omegin Neron, M.S. 64 yilinda Roma’y1 yaktif
hakkindaki iddiay1 yatistirmak ve halkin 6fkesinden kurtulmak igin, halk tarafindan
Hiristiyan adi verilen ve habisliklerinden 6tiirii nefret edilen o simfi cinayet islemekle
suglamis ve c¢ok siddetli cezalandimistir.*”’ Yahudilerle Hiristiyanlarin birbirinden
ayrilmast bu zamanda olmustur. Hahamlar, cemaatlerinin Hiristiyanlarla gorisiip
konugmalanim yasaklamiglar, Hiristiyanlart havrada lanetlemigler ve Hiristiyanlig kiifiir

olarak telakki etmislerdir.®*®

823 Kippenberg, 1/354.

¥4 Kippenberg, 1/354.

825 Bkz. “Yunan ve Roma Kiiltiirlerinde Irtidat” bashg:.
826 Kippenberg, 1/354.

87 Barker, 18; Sadik-Phil. D., 8.

*2 Sadik-Phil. D., 8.
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Hinistiyanhigin  kendisini  Yahudilikten ayn bir din olarak takdim etmesinin
ardindan Hiristiyanlar da Roma atalar dinini ve imparatorluk kiiltiinii terk ederler. Bu
olaylan miiteakip Hiristiyanlar siddetli kovusturma ve baskilara maruz kalirlar.
Aleksander Severus (M.S. 222-235) Imparator Arap Filip’in (244-249) Huristiyanlara
sempati duydugu soylenmektedir.*”’ Hatta Filip’in Hmistiyanhg kabul ettigi yoninde
haberler vardir. Fakat onun imam higbir sekilde ne 6zel yasantisinda ne de toplum
siyasetinde gorillmez. Hiristiyanlik agisindan 6nemi, Kilise’ye genis 6zgirlitk tammasidir.
Filip’in dénemi Hiristiyanlik igin mutluluk ¢ag sayilabilir. Hiristiyanlar artik t6renlerini
¢ekinmeden yapmaya baslarlar.**’

250 tarihinde yeni Imparator Decius (249-251) Hiristiyanlara karsi sistemli bir
iskence ve zuliim baglatir. Hiristiyanlardan dinlerinden vazgegtiklerine dair belge (Zibellus)
ister. Cok sayida Hiristiyan zuliimlere dayanamayip din degistirmek zorunda kalr. Oyle ki
sonraki zamanlarda Kilise, Decius’un déneminde dinden ayrilmis olanlara miirted hitkmii
uygulamayip “lapsi”, (yani belli bir siire i¢in inang ve prensiplerinden vazgecmis kisi)

muamelesi yapar.®!

1. Yiizyilla gelindiginde Roma Imparatorlugunun bagma bir ¢ok felaket gelir.
Imparatorluk 6zellikle Gotlann istilalan olmak tzere her taraftan sikighniimaya baglanir.
Bu dénemde goérevde olan Imparator Diocletian (M.S. 284-305) baslanina gelen biitiin bu
felaketleri eski tannilarn terk edilmesine baglayarak Mesih inancinin kokiinden kazinmas:
gerektigini savunmakta, tek kurtulus yolunun eski Roma halkinin erdemlerini yeniden
canlandirmak olduguna inanmaktadir. Hiristiyanlar Decius’tan sonra en siddetli baskilan
bu donemde yasarlar. Imparator 303 yilinda, Kiliselerin yikilmasi, kutsal kitaplarn
toplatilmasi ve ruhanilerin. zindana atilip 6ldiirilmesi yolunda bildiriler yayinlar.®?
Diocletian’dan sonra oglu Konstantine imparator olur. O da babasi gibi giinese tapar ve
Hiristiyanlara baski uygular.***Ancak biitiin bu bask: ve takibatlara ragmen III. Yizyilda
Hiristiyanhk imparatorluk iginde genis bir toplum kesimine yayilir. Kilisenin bu
gelismesine ve buyimesine paralel olarak paganizmi, simrli da olsa, zaman zaman
diriltme faaliyetleri goze ¢arpar. Bu amagla bilingli ya da bilingsiz olarak Hiristiyanligin

bu gelisimine karst siddet kullanimi olur.®*

522 Chadwick, 117; Barker, 39.

80 Chadwick, 117.

81 Foakes-Jackson, 1/623; Chadwick, 118.

#2 Wand, 54; Sarikgioglu, Baslangictan Giiniimiize..., 279-280; Yiidiim, 31,
83 Chadwick, 121.

¥4 Wand, 66-67, Chadwick, 116.



2. Imparatorluk Dini Olduktan Sonra

Hiristiyanhgin ilk donemlerinde gorillen din ile deviet arasindaki catigma,
Imparator Galerius’un 311 yilinda Hiristiyanlik hakkinda ¢ikardifn t6lerans fermam ile
baglayan siireg, Imparator Konstantin’in 313 yilinda yaymladifi ve Hiristiyanhk bagta
olmak iizere Roma imparatorlugu smrlan igerisindeki biitiin dinlere izin veren Milano
ferman: ile genis bir 6zgirlik ortamn dogmustur.**Konstantin’in bu karan almasinda
sivyasal nedenler etkili olmustur. Roma devleti kendi giiciinii pekistirmek ve birligi
saglamak igin uzlagmayi hatta dinden faydalanmay: gerekli gérmiistiir. Bu tanihten tibaren
devlet kilisenin dini niifuzundan, kilise de devletin siyasi giiciinden faydalanma yoluna
gitmigtir. Bu donemde siyasal iktidar resmi dine aykin digenlere, kiliseye kargi gelenlere
ve dinden ¢ikanlara karg1 baskici bir politika izlerken, kilise de devlete vergi vermeyen ve
askere gitmek istemeyenlen dini niffuzunu kullanarak aforoz etmeye baslarmigtir.®*

Kilisenin, devlet destegini aldiktan sonra, hem din i¢i sapkinlarla hemde bagka bir
dine gegen miirtedlerle uzun siiren bir micadeleye girdifini goriiyoruz. Bu uzun tarihi
" siiregte kilisenin heretik ve miirtedlerle miicadelesini ve onlara karg! takindi tavn burada

kisaca degerlendirmeye galisalim.

a. Heretik ve Miirtedlerle Miicadele

Her ne sekilde olursa olsun bu serbestlikten sonra biiyitk bir gelisjme gosteren
Hiristiyanhik, 380 yilinda Imparator 1. Teodosius zamaninda Roma devletinin devletge izin
verilen resmi tek dini olarak kabul edilmesinin ardindan “deviete tdbi bir din” ya da bir
baska tabirle “Bizantinist Model” konumuna getirilmigtir. Bu tarihten itibaren
Hiristiyanlik devlet dini haline getirildigi igin herkes resmi kilisenin liyesi olmak zorunda
birakilmigtir. Resmi dine ve kiliseye tabi olmayanlar, muhalif konuma distikleni igin
siddetle kovusturulmaya ve cezalandirilmaya baglanmiglardir. Devlet destegini arkasina
alan Kilise, putperestligi, diger dinleri hatta resmi é6gretilere aykin goriis ve disinceleri
vasaklamis, vazgegmeyenleni en agir sekilde cezalandirmistir.®*’ Roma devletinin uyrugu
olmak isteyen herkes, devletin dinine inanmak zorunda birakilmigtir. Vaftiz edilen bir siirti

putperestin Hiristiyanhiga katilmasi, dogal olarak, Hinstiyanlik igin bircok koti sonuglar

85 Giinay, Din Sosyolojisi, 413.

86 Omegin 314 yilinda Arleste su karar alimir: “Barzy zamanmda silahlarim atan kimselerin aforoz
edilmesine...” Bkz. Bayet, 39.

¥7 Canatan, 29; Barker, 41; Yildmm, 11-12.
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dogurmustur. Ornegin 1V. Yiizyilda papaz-piskopos simfijortaya ¢ikmig, manastir sistemi
kurulmus ve Rabbin sofrasinda kullanilan ekmekle $aral?;§1 Tann’ya sunulan bir kurban
pozityle bakilmaya baslanmigtir®*® Bunun yamisira lefé;giyanlar arttk hor gorilen ve
zulmedilen bir azinlik olmaktan ¢ikip saygi goren ayncal{kh bir dinin dyelert konumuna
geldikleri igin, pek ¢ok kigi imparatorun goziine girmek ve deviet makamlanna
yitkselebilmek i¢in Hiristiyan olmuslardir.®® Bu kisiler aym zamanda eski inang ve
geleneklerini yeni kilif altinda siirdiirmeye (Sinkrerizm) devam etmiglerdir. 8o

Kilisenin giiciine gii¢ katmasimn ardindan “Kilisenin evrensel oldugu ve Kutsal
Ruh tarafindan sevk ve idare edildigi, onun disinda kurtulus olmadigi” anlayigi hakim
olmaya baslar.®' Bu goriis 1442 yilinda toplanan Floransa konsilinde dogma haline
getirilir.**> Bunun sonucu olarak herkesin resmf kiliseye ve 6gretiye boyun egmek zorunda
oldugu anlayis1 geligir. Daha énce mezhepler arasi doktrin tartismalaninda deginildigi gibi,
Katolik Kilisesi kendi disinda olan tiim é@retileri mahkum etmis, bu 6gretileri savunanian
heretik olmakla suglaylp aforoz etmistir. Augustinus, resmi kiliseye karsi koyanlann
cezalandinlmas: yoluyla da olsa kiliseye katilmalanimin saglanmasim istemistir. Bu
iddiasina delil olarak Yeni Ahit’te gegen “Cikip yollari ve ¢it boylarim dolas, bulduktarim
gelmeye zorla da evim dolsun™* ayetini gostermigtir.*** Hiristiyan mezhepleri arasindaki
aynhkiar ve tartigmalara tekrar donmeyecegiz. Aynintili bilgi igin daha 6nce gegen
“Hiristiyanlikta Irtidat Sekilleri” bash@ina bakilabilir.

Augustinus’un gelistirdigi “Kilise diginda kurtulus yoktur” anlayisi Orta Cag
boyunca devam eder ve papalann kendi iktidanimi megrulagtirmak igin bagvurduklan bir
temel olur. Bu diisiince aym zamanda Kilise 'ye bagl bir deviet anlayisinin da zeminini
olusturur. Orta Cag boyunca Bati’da, Kilise’nin devleti gidiimiine aldifi “7eokratik
Model” hakim olur.**’

Hiristiyanhigim devletin resmi dini haline gelmesine kadar yaptirim giicii olmayan
kilise, artik devlet destegini arkasina almis, dinden ¢ikanlara ve din i¢1 sapkilara maddi
bir yaptinm uygulamaya baslamigtir. Hiristiyanlikta dinden ¢ikma (apostate) tabiri

88 Barker, 41.

89 Barker, 40.

$90 Canatan, 26.

¥ Harman, “Katolik Kilisesi ve...”, Bilgi ve Hikmet, 14. .

%2 Hulusi Yaziciogh, Bir Din Poht:kasn Laiklik, (ifav Yay.), Ietanbul 1993 s. 42.
¥3 Bkz. Luka 14/23.

844 Barker, 49.

8% Canatan, 26.
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Imparator Julian’a®® atfedilmistir. Ciinkii onun Hiristiyanhktan ayrilmasi, Konstantin’in
Hiristiyanlii kabuli ile baslayan sireci tehlikeye digirmustir. Tiim giig ve yetkisini
zultm igin kullanarak kiliseyi zor durumda biakmistir. Ancak higbir sey imparatorluk
okullaninda ve universitelerinde klasiklerin okutulmasim Hiristiyanlara yasaklama emri

kadar daha ciddi ve daha korku verici olmamlstlr.m

b. Sahte Doktrin Opreticileri fle Miicadele

Hiristiyanhkta irtidat, daha gok yanhs ve sahte doktrin 6greticileriyle ilgilidir. Yeni
Ahit’te ahir zaman irtidatinin gnostik heretiklerle ilgili olacag bildirilmektedir. Bir bagka
yerde ise diinyamin sonunun gelisinin habercisi olarak yalanci peygamberler ve sahte
opreticilerin  ¢tkmas1  olarak  gosterilmektedir®® Bunlarda gostermektedir ki,
Hiristiyanhkta irtidat, yalanci peygamberler ve sahte 6greticiler yiiziinden toplumun igten
parcalanmasi olarak algilanmakta ve Hiristiyanh terk eden bir kimse dig diigman degil,
i¢c muhalefetin bir temsilcisi olarak degerlendin'lrmaktedir.849 Hiristiyanhi@in irtidata bakisi,
hem Yahudiligin hem de Isldm’mn irtidata bakigindan ayrilmaktadir.

Hiristiyvanhk’ta, baska dinlere gegisler bile din i¢i sapkinhik kadar tehlikeli
gorilmemistir. Soyle ki, Yahudiler dinlerini bagka milletlere kapali tuttuklan igin,
Hiristiyanliktan Yahudilige gegisler ok nadir olmustur. Hiristiyanliktan Islam’a gegisler

ise her zaman vuku bulmustur.®’

86 M.S. 331 yihnda dogan imparator Julian, Konstantius’un oglu, bityiik Konstantinus’un da kardesidir. O,
imparator ailesinin kiligtan gecirildigi 337 senesinde kurtulmay: bagarmgtir. Egitimi kuzeni Konstantius
tarafindan saglanmigtir. 351 tarihinde dinsizlife meyletmis, ancak Konstantius’tan korkusu bu
inangsizhigim agiklamasina engel olmustur. Imparatorun éliimiiyle tek imparator adayi oldugu i¢in M. S.
361 yihinda goreve gelmistir. Goreve geldikten sonra Hiristiyanhiktan aynlip Yeni-Eflatunculuk (Neo-
Platonism) benzeri bir dini benimsemigtir. Bkz. Foakes-Jackson, 1/624.

¥7 Foakes-Jackson, 1/624.

*¥ yalanci peygamber ve ogreticilere kargi Yeni Ahit’te gecen uyanlardan birisi soyledir: “Fakat kavimde
yalanct peygamberler de oldugu gibi, aramzda da yalanct muallimler olacaklardir; onlar kendilerinm
sarm alan Rabbi bile inkar edip kendi iizerlerine rez heldki getirerek, iceri heldk edici bid ailer
sokacaklardir. Ve ¢ogu onlarin fiicurlarimn ardinca gideceklerdir; onlarin yiiziinden hakikat yohima
kiifrolunacaktir.” (Bkz. Petrus’a [kinci Mektup 2.1-2). Benzer bir 6mek baska yerde; “..Bunlar
aramizdan ¢iktilar, ama bizden degildiler. Bizden olsalard, bizimle kalhrlard....” seklinde gegmektedir.
(Bkz. Yuhanna''nmn Birinci Mektubu 2:18-25.)

¥ Kippenberg, 1/355.

89 Th. W. Juynboll, “Apostasy” (Muhammedan), Encyclopedia of Religion and Ethics, (Ed. James
Hastings), 1, Edinburgh, 1408-1926, s. 625.



Hinistiyanlikta yalanci peygamberler ve sahte 6greticilerle ilgili oldugu séylenen ve
eskatolojik irtidat olarak adlandinilan olaylar, din degistirmenin diger sekilleri gibi
“apostasy” yam “imdndan donme” veya “gercekten ayriima” olarak adlandinimigtir.
Hiristiyanlik tarihinde goriilen pek ¢ok mesihi hareket bu inangtan dolay: fazla ragbet

gormemistir.®*!
Hiristiyanhk’ta  eskatolojik  irtidat konusu, ayn baghk altinda tekrar

degerlendirilmisgtir.

3. Cagdas Donem

Hiristiyan diunyada XVIII. Yizyilda gelisen Aydinlanma hareketi, Bati’da
akilciigin ve hosgoriiniin yayginlasmasina yol agmistir. Boylece laiklige giden yola
girilmis, Orta Cag’mn Tanri-merkezci diinya goriigii, yerini insan-merkezci bir anlayisa
birakmistir. > Alman teologu Luther’in biiyiik ¢abalan ile Katolik Kilisesi’nin otoritesi
sarsilmis kendine ¢eki diizen verme geregi duymustur. Luther Hiristiyan inancinda tek
otorite’nin Incil olmasim, Endiljans gibi suiistimallere son verimesini, kilisenin
aracihifinin faydasizlifini, sakramentlerin etkisizlifini savunmugtur. Ayrica kisisel kaderin
bagka higbir eylem yoluyla degismeyecegini, salih amellere ihtiyag duymaksizin sadece,
imén ile kurtulusun miimkiin olacag goriisini one siirmistiir.*>

Her ne kadar Aydinlanma déneminin ilk baglaninda kilise bir ¢ok katliama imza
atmigsa da®™* zaman iginde din degistirenlerle ilgili kurallan iyiden iyiye hafifletmistir.
Oyle ki, neredeyse din degistirmek imkansiz bir hale gelmistir. Omegin gegmis hukukta
dinden ¢ikmak torensel (seremonik) ibadetleri yerine getirmemek seklinde iken, 1917
yasasi, irtidati daha basite indirgemistir. Bir inanan dinden gegici istek ve arzularla
sebepsiz olarak ¢ikarsa, hatasinin 6nemine ragmen, kanonik yasasina gére miirted degil,
firari sayilmigtir.>”

Sonugta kilise kendi disinda kalan Hiristiyan gruplar igin din ve inang 6zgirligina
kabul etmigtir. II. Vatikan konsilinde Katolik kilisesi bu gériisiinii resmilestirmigtir. Artik

kilise bagka gruplarin inanglanna sayg: gosterecek ve onlan aforoz etmeyecektir. Kilise,

81 Macarthur-JR, 5.

%2 Giinay-Giingor-Ecer, 81-82.

¥3 Michel, 107; Dvornik, 61-62; Barker, 111-112; Schimmel, 198.

¥4 Ornegin 1527°de St. Barthelemy katliaminda binlerce protestan kngtan gegirilmistir. Bkz. Giinay-
Giungor-Ecer, 82; Guinay, Din Sesyolojisi, 413.

¥ Bride, 724.
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bu tarihten sonra, 6zgirligin ruhban smifi kargitifi olmadifim ve 6zgirligi savunmanin
mutlaka ateizmi savunmak anlamina gelmedigini anlarmgtir.**®

Katolik kilisesinin diger din ve mezheplere bakisim soyle 6zetleyebiliriz: Onceleri
kilise, kurtulugu yalmzca kilisenin somut birliginde gérmekteydi. Sonralari bu anlayis
yerini diger dinlerin de insanlan kurtulusa gotiirebilecegi gorusiine birakir. Ancak bu
kutulus dinlerin kendilerinden kaynaklanmayip Isa’nin evrensel nitelikteki kurtariciiinin
bir sonucu olduguna inamhr.®’

Hiristiyan Bati’da son dénemlerde din degistirmenin pek ¢ok cesidi gikmugtir,
Ozellikle Fransa’da Diabolizm (seytana tapma) ve Satanizm bir din gibi yasandig iddia
edilmektedir ki, bunlar da bir irtidat sekli sayilabilir.*® Gegmisi ok eskilere dayanan
seytana tapma adeti, giiniimiiz toplumlarinda élkca gorillen bir olaydir. Ozellikle Bati’da
yaygimnlasan Diabolizm ve Satanizm inancinda seytan, bir melek veya ruhani bir varlik
olarak kabul edilmekte; onun kotiliigiinden zararindan korunmak igin gesitli yollara bas
vurulmaktadir. Bu inanci benimseyenler seytani Tann konumunda goriiliir . Satanik
felsefe, geleneksel Hiristiyan dini inanglarina ve dini tahakkiimlerine Karsi baglatilan bir
reaksiyon hareketi olup baghlarina sugu, intikam almay: ve nefreti tavsiye eden yikici bir
dindir.**’

Bu tiir din degistirmelerden baska Hiristiyanlik i¢inden bir ¢ok yeni dini olugumlar
ortaya gikmigtir. Bunlarin goBu 1950°lerden sonra ortaya ¢ikan, 1970’lerden itibaren de
yaygin bir ilgi gormeye baslayan ve séylemlerinde cogkun bir dini, ruhi ve felsefi yasant:
vaat eden olusumlardir. Bu olusumlann “din degistirme” séylhp sayllamayacégl agik
degildir. Cunkii insanlarin bu yeni dini olusumlara nasil ve nigin girdiklerinin iyi

anlagilmasi gerekir. Bu yeni dini olusumlardan bazis1 sunlardir: 1. Scientology Church®®,

8% Harman, “Evrensel Dinlerin... ", Diyanet fimi Dergi, 12

®7 Herve Legard, “A¢ilis Komugmas:”, Kiiltiirlerarast Diyalog, (istanbul Biiyiiksehir Belediyesi yay),
istanbul, 7-8 Mart 1998, s. 33-34.

% Juynboll, 625.

9 Nasuh Giinay, “Seytana Topmada Modern Yol”, Arayslar, (insan Bilimleri Aragtirmalan), Isparta,
1992, sa: 2, s. 111-112.

¥0 Church of Scientology: 1951 yilinda Lafayette Ron Hubbart tarafindan kurulmugtur. Hint ve Budizm
karakterli bir mezhep ve hidayet sistimidir. Mezhep ezeli ve ebedi varlik olarak “rubu” kabul etmektedir.
Maddi kainatin ise kendi kendine ortaya ¢iktifini soyler. Bunlarda ferdin diger dinlerde oldugu gibi,
tbadet ve dua etmesine, bir takim ahlaki davramglarda bulunmasina gerek yoktur. Asi! amag akh ve ruhu
aydinlatmaktadir. Bkz. Mayer N. Zald-John D. Mccarthy, Social Movements in an Organizational
Society, London, 1994, s. 78; Ekrem Sarik¢ioglu, Lafayette Ron Hubbard ve Sayentoloji Mezhebi,
(Basilmamg Eser), Erzurum, 1983, s. 74-75.
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2. Hare Krishnam, 3. Divine Light Mission“z, 4. Children of God** , 5. Unification
Church.**

Bati’da gelisen yeni dini hareketler iizerine araghrma yapan M. Al Kirman,
insanlanin Hiristiyanhktan aynilip bu olusumlara meyletme sebebini soyle agiklamaktadir:
“Genellikle bilimin ve politikanin ¢ozemedigi pek ¢ok problemin bulundugu, bu arada aile
miiessesinin ve kilisenin ¢okmeye yiizc tuttugu Ban toplumunda aradigi huzur ve refah
bulamayan, niikleer savas ve gevre kirliliginin gelecek endisesine sevkertigi, insana ve
topluma dair mekanist-materyalist goriislerin kimliksizlestirdigi tatminsiz ve hucursuz
insanlar igin bir kagis yolu ya da teselli kaynag: olarak goriilmektedir. Diger bir ifadeyle,
yeni dini hareketler kendi iiyeleri tarafindan “gergek” bir kurtulus yolu olarak
algilanmaktadir.” Aynca devamla “mevcut din anlayisinin agiri derecede laiklesmis,
akilcr ve pozitivist diisiinceli modern insanin ve toplumun beklentilerini ve ihtivaglarini
karsilayamadigi, onlart tatmin edemedigi yerde olusan boslugu yeni inanglarin
doldurmasi kaginiimazdir. Buna gore yeni dini harekeller, toplum iginde yaygin din

anlayisinda goriilen bogluklary doldurmaktadir.” seklinde tespitte bulunmaktadir.**®

4. Eskatolojik Irtidat

Yahudilikte oldugu gibi Hiristiyanitkta da dhir zaman irtidat: ile ilgili rivayetlere
rastlanmaktadir. Bu tur rnivayetlerin daha ¢ok din igi sapkinlarla ilgili oldugu

gorilmektedir.

%! Hare Krishna: Hint Krishna mezhebinin Batrdaki uzantisidir. Inancin merkezini Tann Vignu’nun
avatarasi Krishna'nun tazimi olusturur. Temel felsefest insanlart heyecan ve stresten uzaklastirma, sabir,
dayamiklilik' ve zekamin giiglendirilmesi yoniinde teknik sunmaktir. Bunlar gegimlerini dilenmekle
saflarlar ve vejeteryandirlar. Bkz. Zald-Mccarthy, 77; Sanikgiogiu, Baslangictan Giiniimiize..., 155-
156.

82 7ald-Mccarthy, 77.
3 Children of God: 1966 yilinda David Brandt Berg tarafindan kurulan Aile (The Family) seklinde de

isimlendirilen bir gruptur. Genis bilgi i¢in bkz. William Sims Bainbridge, The Sociology of Relegius
Movements, New York, 1997, s. 208-240; Zald-Mccarthy, 77.

84 Zald-Mccarthy, 77; M. Ali Kirman, “Bafida Ortaya Cikan Yeni Dini Hareketlerin Bazi Ozellikleri ve
Toplumsal Tabanlar:”, Dini Arastirmalar, C. 2, sa: 4, Ankara, 1999, 5. 224-225,

85 Kirman, 226.



145

Hiristiyan literatiirinde “Apocalyptic” veya “apocalypse” kavramlan, M.S. 1L
"Yiizyildan itibaren kullanilmaya baglanmmstir. Yeni Ahit’in “Va/iy” kitabina, alternatif bir
ad olarak “Apokaliptik” de denilmistir ¥

Apokaliptisizm’in Hiristiyan teolojisinin anasi oldupu seklindeki soylemin™’
dogrulugu Yeni Ahit’e bakildifinda rahathkla goriilebilir. Hiristiyanliga dhir zamanla ilgili
bilgiler Yahudi toplumundan gc:(,'misse’8 olmasina ragmen, Hiristiyanlikta apokaliptik
irtidat, Yahudilikten farkh olarak yalanci peygamber ve opreticilerle ilgili olup® «

inanci ile iliskilendirilir.”" Yeni Ahid’te “Hicbir sirette kimse sizi aldatmasim. Ciinkii

mesih”

once irtidal gelmedikge ve Tanri denilen yahut ibadet edilen her seye karsi duran ve
Tanri’min mabedinde oturup kendisinin Tanri oldugunu giostermek siretiyle kendisini
yiikselten fesat adam, heldk oglu izhar olunmadikga o giin (Isa Mesih’in gelisi) gelmez.”
denilerek; toplu irtidatlar yasanmadan Isa Mesih’in gelmeyecegi bildirilir.*”! Yeni Ahid’in
Matta kitabinda, diinyamin sonu geldiginde hiyanetlerin artacag: ve pek ¢ok kisinin irtidat
edecegi su cimlelerle ifade edilit. “Ve o zaman bir ¢oklari siirgiip birbirlerini ele
verecekler ve birbirlerinden nefret edecekier. Ve bir ¢ok yalanct peygamberier kaikip bir
coklarm saptiracaklar. 72 Ancak Hiristiyanhga gore, gelecekte vuku bulacak irtidatlar,
hangi sekillerde olursa olsun, yine dini olacaktir. Yani dinin kendi igerisinde meydana
gelen bolinmeler veya bir dinden bagka bir dine gegis seklinde olacaktir.*”

Pavlus, Timoti’ye Birinci Mektub’unda dhir zamandaki irtidatin heretiklerle ilgili
olacagint bildirir.*’* Yuhanna’min Birinci Mektubu’nda ise dimyanin sonunun geliginin
habercisi olarak yalanci peygamberler ve sahte ogreticilerin gikmasim gosterir. Yahudi
literatiiriiniin Hiristiyan ¢agdas metinlerle paralellik gosterdigi goriiliir. Orijinal Kumran
metinlerinde ilahi adalete itaat etmeyen yalanct 6greticilerden bahsedilmekte, diinyammn
son donemlerinde herkesin Hiristiyan kargit: olan Belial’e inanacagi soylenmektedir.®”

% Dentan, 34.
867 Pagaci, 35.

%% Kippenberg, 1/355.
%9 “dma Israil halki arasinda sahte peygamberler vards, tipkt sizin de aramzda yanhy ogren yayaniar

olacag gibi. Bunlar kendilerini satin alan Rabbi bile inkar edip kendi iizerierine tez heldki getirerek,
iceri heldk edici yikict égretiler sokacaklardir...” Bkz. Petrusa Ikinci Mektup, 2/1-2.

8 The Liberty Flustrated Bible Dictionary, “4postasy”, /78.

1 Bkz. Selawiklilere Tkinci Mektup, 2/3-4.

82 Bkz. Matta 24:10-11; Ayrica bkz. Kippenberg, 1/355.

85 Foakes-Jackson, 1/623.

84 Bkz. Timoteosa, Birinci Mektup 4°1.

5 Kippenberg, 1/355.
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Iil. BOLUM
ISLAM’DA IRTIDAT
A. ISLAM’DA IRTIDAT SUCUNUN SER’i DAYANAKLARI

Her dinin kendine ait temel referans kaynaklan vardir. Bunlar, karsilagilan her
meselede ilk basvuru kaynaklardir. Arastirma konusu olan irtidat hikiimlerinin
referanslan ise, Peygamber devrinde goriilen irtidat ve nifak olaylan kargisinda Kur’an-i
Kerim ayetleri ile bizzat Peygamber’in hadisleri ve bir de bunlarin Dért Halife devrindeki
yorum ve tatbikatlanidir. Bunlara ek olarak, sonraki yiizyillarda Islim diinyasinda bu tiir
olaylar hakkmda verilen hukuki hitkimlere temel olugturan dért Siinni mezhep imaminin

ictihatlanim diisinmek gerekir.876

Islam dini literatiiriinde dinden ¢ikma anlaminda kullamlan irtidat kelimesi
Kur’an-1 Kerim’de sekiz yerde geger. Bunlar sirasiyla: Bakara 2:217, Maide 5:21, Maide
5:54, Yisuf 12:96, Ibrahim 14:43, Kehf 18: 64, Neml 27:40, Muhammed 47:25
dyetleridir.

Kelime, Yasuf 12:96, Ibrahim 14:43, Kehf 18:64 ve Neml 27:40 ayetleride sozliik
anlaminda kullanilirken, Bakara 2:217 ve Maide 5:54. dyetlerinde - ‘an dinikum ve -‘an
dinihi kelimeleriyle birlikte “Sizden kim dinini degistirirse, dininden donerse...” seklinde
terim anlaminda kullamlmugstir. (Maide 5:21 ve Muhammed 47:25)de ise kelime -ald
edbdrikum ve -ald edbdrihim tabirleriyle birlikte kullamilmis olup, agik olarak dinden
_donme anlamina gelmemektedir. Her ne kadar Kur’an-1 Kerim’de /rtidat anlaminda bagka

kavram ve ifadeler®”’ varsa da tizerine hiikiim bina edilen, miirtedin diinya ve &hiretteki
durumunu net bir sekilde ortaya koyan Bakara 2:217 ve Méide 5:54 ayetleridir.

Kur’an-1 Kerim’de oldugu gibi, Hz. Peygamber’in hadislerinde de irtidat kelimest,
hem s6z1ik®™® hem de terim anlamlarinda kullamlmustir. Ancak agirhkh olarak terim

anlaminda kullanilmig olup, irtedde ba'de ]sldmihzmg, irtedde ani’l-Islam™® ve esleme

76 Ocak, 61-62.

877 Bkz. Bakara 2:108; Al-i Imran 3:86-91; Nisa 4:137; Tovbe 9:74; Hacc 22:11.

8% Ebd Amr b. Hafs Ayyas Ebi Rebia esi Fatima binti Kays’1 bogar. Fatima da Hz. Peygamber’e gidip
durumu- anlatir. Hz. Peygamber o kadina: “Seni yeni bir eviilikten énce nikahina alamaz.” buyurur.
Buradad gegen “nikahma alamaz” olarak terciime edilen kelime ridde (leyset lehi fiki riddetiin) ‘dir. Bkz:
Ibn Hanbel, VI/373, 411.

87 1bn Mace, Hudid, 1; Tirmizi, Fiten, 1; Nesai, Tahrintu'd-Dem, 14.

880 Buhar, Diyat, 22, Miislim, Kasame, 9; Eb David, Hudid, 1; Tirmizi, Hudid, 25.
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siimme irtedde®™ seklinde, ozellikle Islim dininden ayriima anlaminda kullamlmigtir.
Tim din degistirmeleri kapsayacak sekilde kullanilan genel anlamh hadisler ise, yine
sadece islam dininden ayrilmalara indirgenmistir.®*” Gerek Kur’an1 Kerim’de gerekse
Hadisler’de gegen kiifre diismek, kdfir olmak...gibi ifadelerin hepsinde irtidat
kastedilmeyip bazen kiifrdn-1 nime*™ anlaminda kullamlmagtir.

Bu kisa bilginin ardindan simdi sirastyla, konuyla dogrudan ilgili ayetler, Hz.
Peygamber’in sozlii, fiili ve takrin uygulamalan (siinnet) islenecek; &zellikle Hz. Ebi
Bekir donemi olmak iizere gegitli dsnemlerde dinden donenler ve dinden dénenlere kars:

takimlan tavirlar ileri ki konularda degerlendirilecektir.

1. Kur’an-1 Kerim

Kur’an-1 Kerim’de, dinden donme, din degistirme, imdndan sonra fiifre
sapma...vh. anlamlarda ¢ok fazla dyet bulundugunu, bunlardan sadece iki tanesinin bizzat
irtidat lafz1 kullamlarak ifade edildigi daha énce zikredilmisti. Bu baghk altinda, bu iki
ayet bagta olmak iizere, dinden donme ile ilgili dogrudan alakali olan difer bazi dyetlerin
yorumlarini, gerek konunun iizerine bina edildigi temelin daha iyi anlagilabilmesi, gerekse
ileride detaylandinlacak olan irtidatin hukuki boyutuna bir 6n hazirlik amaciyla kisa

pasajlar halinde vermeye ¢alisalim.

a. Bakara 2:217

“..Onlar eger giicleri yeterse, sizi dininizden dondiirinceye kadar size karsi
savasa devam ederler. Sizden kim, dininden doner de kdfir olarak oliirse, onlarin yaptigi
isler dinyada da ahirette de gegersiz sayilnustir. Onlar cehennemliklerdir ve orada

devamli kalirlar.”

Aveti inceledigimizde, hemen goze carpan ve iizerinde durulmas: gerekli hususlar

sunlardir:

! Buhéri, Megazi, 60; Nesal, Takrimu'd-Dem, 15.
Y “Dinini degistiveni oidiirimiiz” hadisi, bu tiir genel anlaml hadislerdindir. Bkz. Buhéri, Cikdd, 149,
I'tisém, 28; Tirmizi, Hudid, 25; EbG David, Hudid, 1; Nesii, Tahrimu'd-Dem, 14: 4059-4060; Ibn
Mace, Hudid, 2: 2535; ibn Hanbel, 1/282-283.
“®3 Muslim, Kiisuf 17; Buhéri, Megazi 8, ibn Banbel, 111/410.
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a. Baska din mensuplarimin, Islim’a inananlan dinlerinden dondiirmek igin, savag
dahil her yola bagvurabilecekleri,

b. Ister gonilli, ister distan gelen bir giiciin etkisiyle, tam olarak inanmig oldugu
Islam dininden aynhip bu hal iizere olenlerin™, yaptiklan tim iyi ve giizel amellerin
diinyada ve dhirette gecersiz sayilacagi, kendisine bir fayda saglamayacag,

¢. Son olarak, dinden donenlerin &hirette ebedi olarak cehennemde kalacag agikga
bildiriliyor. Bu vesileyle de miisliimanlar uyaniltyor ve dinlerinde sebat etmeleri isteniyor.

Kur’an-1 Kerim’de ki baz1 dyetler, Hz. Peygamber’e, bazen belli bir olay sebebiyle
inananlann sikintiya diismeleri iizerine vahyedilirdi. Her ne kadar bu tiir dyetlerin nizul
sebebi, olup bitmis 6zel bir olay iginse de, hitkmii geneldir ve kiyamete kadar olacak tim
benzer olaylar i¢in de gegerlidir. Aym sekilde konu edinilen bu ayet de, sebebi ozel,
hitkmii genel 4yetlerdendir. Niizul sebebi olarak rivayet edilen olay sbyle gelismistir;
hicretin ikinci yilt Recep ay1 igerisinde, Hz. Peygamber, Abdullah b. Cahs komutasindaki
sekiz kisilik bir mufrezeyi, Kureys kervani hakkinda bilgi toplamak tizere Mekke ve Taif
arasinda bulunan Nahle bolgesine gondermigti. Sadece gozcilik amaciyla
‘gonderilmelerine ragmen, kervana saldirarak bir kigiyi 6ldiirmigler ve iki kigiyi esir alip
mallara da el koymuglardi. Kervan, esirlerle birlikte Medine’ye ulasinca, Hz. Peygamber
bu durumdan ¢ok rahatsiz olmus ve yapilanlan tasvip etmemistir. Bu olay iizerine Mekkeli
miisrikler ve Medine’de bulunan Yahudiler, “Muhammed haram aylarda kan dokiilmez

ilkesini ihlal etti” sozleriyle miislimanlar arasinda fitne ¢ikarmaya ¢aligmiglar, 6zellikle

885 Oysa,

yéni miisliiman olmus kigileri, bu yolla eski dinlerine dondiirmek istemiglerdi.
insanlant Alldh yolundan gevirmenin, Alldh’1 inkar etmenin, Mescid-i Haram’1n ziyaretine
engel olmanin ve halkim oradan ¢ikarmanin, Alldh katinda haram aylarda kan dokmekten
daha biiyiik giinahlardan oldugu, aym dyetin bir 6nceki satirlarinda agikga vurgulanmis ve

devamla fitne, adam oldiirmekten daha biyiik bir giinahti™® denmistir.

¥4 Eb( Hanife irtidat etmekle kisinin amellerinin bosa gidecegini, 6lmesinin sart olmadifint soylerken,
Imam Safii miirtedin amellerinin bosa gitmesi igin 6lmesini sart kogar. Bkz: Kasni, 1X/536

85 Alauddin Ali b. Muhammed b. ibrahim el-Bagdadi el-Hazin, Tefsiru’l-Hézin, I, Beyrut, 1995, s. 227;
(Muhammed Hamidullah ise, bu olaymn Recep aymin son ginii, giin batimindan sonra gerceklestigini,
dolayistyla haram ayin zaten gikmus oldugunu soyler. Bkz. Hamidullah, islim Peygamberi, 1/223).

886 By Bakara 2:217.



149 r

b. Maide 5:54

“Ey imdn edenler! Yahudileri ve Hiristiyanlari dost edinmeyin. Zira onlar
birbirinin dostudurlar. I¢inizden onlari dost tutanlar, onlardandr. Stiphesiz  Allah,
zalimler topluluguna yol gosterme:.

Kalplerinde hastalik bulunanlar: “Bagimiza bir felaketin gelniesinden korkuyoruz”
diyerek onlarin arasina kostuklarim goriirsiin. Umulur ki AllGh bir fetih yahut katmdan
bir emir getirecek de onlar iglerinde gizledikleri seyden dolay pisman olacaklardir.

(O zaman imdn edenler: “Bunlar nudir biitiin giigleriyle, sizinle beraber
olduklarina yemin edenler?” diyeceklerdir. Onlarin biitiin yaptiklar: bosa gitmistir de
kaybedenlerden olmuglardir.

Ey iman edenler! Sizden kim dininden dionerse (bilsin ki):Alldh, sevdigi ve
kendisini seven, mii'minlere karsi algak goniillii, kafirlere karst onurlu ve zorlu bir toplum
getirecektir. (Bunlar) Alléh yolunda cihad ederler ve hicbir kinayanmin kinamasmdan
korkmaczlar. Bu Allah’in diledigine verdigi liitfudur. Alldh i litfu ve ilmi genigtir.”

Kalplerinde siiphe ve nifak bulunanlar, mensubu olduklan din sebebiyle baglarina
bir bela ve sikinti gelme ihtimali durumunda hemen dinlerinden déniip, kendilerini
giivende hissedecekleri bagka din ve topluluklara katilmaya, onlarla dostluk kurmaya
calisirlar. Daha Hz. Peygamber hayattayken Ubud savasi sonunda, miisliimanlar,
magrikler karsisinda yenilgiye ugrayinca “kalplerinde hastalik bulunan™®® baz kisiler,
kafirlerden korkup Medine’de bulunan Yahudilerle anlagma yapmayi, bazilan da gevre
bolgelerde yagayan Hiristiyanlara katilmayl, boylece kendilerini emniyete almay:

diiginmiiglerdi. Bunun iizerine Alldh teila mislimanlara kafirleri dost edinmelerini

yasaklayan bu yeti gondermistir.®®

Beni Kurayza Yahudileri Hz. Peygamber’e ve miislimanlara savas aginca
Abdullah b. Ubey’in: “Ben Felaketlerden korkarim. Dostlarimdan vazge¢cmem.” demesi,
ayetin niizul sebebi olarak anlatilan bir baska olaydir.*

“Iginizden Yahudi ve Hiristiyanlar1 dost tutanlar onlardandir...’

i

ifadesi

miifessirlerce farkl sekillerde yorumlanmis olup bir kagi soyledir:

87 Bkz. Mdide 5:52.
%8 Muhammed b. Ali es-Sevkani, Fethu’l-Kadir, II, Beyrut, 1995, s. 65.
¥ Elmahli M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Il (Eser Yay.), Yersiz, 1979, s. 1716.
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a. Burada yasaklanan Yahudi ve Hiristiyanlarla dostluk kurmak degil, onlart dost
edinmektir. Ciinkii bunlar, ancak birbirlerinin dostudurlar.**’
b. Dost edinmekten maksat, onlann dinlerine girmektir.
, c¢. Yahudi ve Hiristiyanlarla dost olmak, neticede miislimam dininden
dondirebilir.
d. Yahudi ve Hiristiyanlan dost edinmek, kéfir olmak igin yeter sarttir.
“Ey iman edenler! Sizden kim dininden donerse (bilsin ki):Alléh, sevdigi ve

891

kendisini seven, mii’'minlere karsi algak goniillii, kafirlere kargi onurlu ve zorlu bir kavim
(toplum)- getirecektir.” dyetinde kastedilen kavim®” hakkinda cesitli tahminler
yuriitillmiigse de, dyetin, anlatilan 6zellikleri tastyan herkesi kapsamasi Kur’an-1 Kerim’in
evrenselligine daha uygundur. Muhammed Hamdi Yazir’in su degerlendirmesi, dyetin
Islaim dinine hizmet etmis, onun gelismesine katkis1 olmug ve olacak tim millet ve
topluluklann kapsadifi konusunda aydinlatici niteliktedir. Zira Allah emanetine sahip
¢ikamayip ihanet edenlerden onu sokiip alir. Buna kimler daha layiksa bu serefi onlara
Verir.

“Islam tarihi gérevini tam yapmayip yok olan kisi ve toplumlara séhittir. En biiyiik
misallere bakarsak; dnce Araplar kavimden kavime bu hizmeti yapnuglar, sonra bu hizmet
Emeviler’in son zamanlarinda oldugu gibi Araptan Aceme gecmistir. Fars kavmi maddi ve
manevi olarak Islém’a ¢ok biiyiik hizmetler yapmis, sonra bunlar da ayni hale gelince, bu
defada Allah tedla Tiirkleri giondermis, Araplarn ve Farslarin kiymetini bilemeyip
kaybettikleri Isldm devletini ele alp Istanbul’a ve oradan yer yiiziiniin her kiuasina
yaymuglardir. Demek ki her kim nimetin kiymetini bilmeyip kiifiir ve sapikliga diiserse

yerlerini Allah'in gonderecegi yeni bir topluma terk etmeye mecbur olacaklardir.”™”

0 Yazr, /1715,

81 Sevkani, 11/65.
%2 By kavim hakkinda , daha ¢ok Hz. Peygamber’den sonra ortaya ¢ikan ridde olaylarina karst yaptid

basanli miicadeleleri sebebiyle, Hz. Eb Bekir ve ordusu olabilecegi ihtimali tizerinde durulmugtur. Bkz:
Sevkani, 11/65; Behnisi, 111/129.
3 Yazr, 111/1720. -
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c. Bakara 2:108
“Yoksa siz de, daha once Musa'ya soruldugu gibi peygamberinize (bir takim)
sorular sormak mu istiyorsunuz? Kim imam kiifre degigirse, siphesiz dimdiiz yoldan

2

sapmis olur.’
Ayette hitabin kime oldugu agik degilse de, hemen devamindaki “Eh/-i Kitap 'tan

gogu, hak ve dogru kendilerine apagik belli oldukian sonra sirf iglerindeki kiskangitkian

” 894, dyetinde bu hitabin

ottri sizi imanmizdan vazgegirip kiifre dondiirmek isterler...
miiminlere oldugu anlasilmaktadir. Zira Yahudiler, Hz. Miisa’dan Alldh’1 agik¢a
gostermesi gibi yerine getirilmesi imkansiz bir takim isteklerde bulunmuglardi. Bu
dénemde miisliimanlardan da aym seyleri Hz. Muhammed’den istemelerini s6yliiyoriardi.
Iste bu ayet, Israilogullan’min distiigii hataya ditsmemeleri i¢in inananlara bir uyan
niteligindedir.*’

Insanlarin Isldm’dan ¢ikmalarna sebep olan Hz. Peygamber’e ¢ok soru sormalan
olamaz. Zira O bu dinin tebligcisidir. Dinleri ile ilgili sorulan sorulara ya bizzat kendisi
cevap vermis, ya da cevabim bilemedigi durumlarda vahyi beklemistir. Oyle ki Kur’an-1
Kerim’de sadece on bes ayn yerde ‘sana ... den soruyorlar’ seklinde soru-cevap
bulunmaktadir. Bu da dinin daha iyi anlagilmas igin sorulan sorulann kinanmadifini,
aksine tegvik edildigini gostermektedir. Kinanan ve yasaklanan, Hz. Peygamber’i zor

durumda birakacak, inanan insanlan siipheye diigiirecek veya sorana, sorulana ve

dinleyenlere higbir faydas: olmayacak sorulardir.

d. Al-i Imran 3:86-91

“Imdn ettikten, Resiil’iin hak olduguna sehadet ettikien ve kendilerine apagik
deliller geldikien sonra inkarciliga sapan bir kavme Alléh nasil hidayet nasip eder? Alléh
zalimler toplulugunu dogru yola iletmez. Iste onlarin cezasi: Alléh’m, meleklerin ve biitiin
insanligm laneti onlarin iicerinedir. Bu lanete ebedi gomiiliip gidecekler. Zira ownlarm
azaplari hafifletilmez, yiizlerine de bakilmaz. Ancak bundan sonra tovbe edip kendilerini
diizeltenler miistesnd. Ciinkii AllGh ¢ok bagislayici ve merhametlidir. Inandiktan sonra
kafirlige sapip, sonra inkarciliklanim iyice artiranlarim tovbeleri asla  kabul

edilmeyecektir. Ve iste onlar sapiklarm 14 kendisidirler. Gergekten, inkar edip kafir olarak

4 Bkz. Bakara 2:109.
% Sevkani, 1/164-165; Seyyid Kutup, fi Zilali’}-Kur'an, L (Hikmet Yay.), Istanbul, Tarihsiz, s. 216.
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" élenler var ya onlarm higbirinden diinya dolusu altin fidye olarak verecek olsa dahi kabul
edilmeyecektir. Onlar igin aci bir azap vardir; hig yardimcilar: da yoktur.”

Allah tedla, iman ettikten, Allah’in kitaplanm tamidiktan sonra inkar edenlere
hidayet etmeyecefini séyliiyor. Ciinkii dogruyu bulduktan sonra, bile bile buna sirt
cevirenlere hidayet yoktur. Hidayet, ancak gergegi ve dogruyu bulamamus kisiler igindir.

Ayetin kimler hakkinda indirildigi konusunda farkli goriigler bulunmaktadir.
Bunlardan bir kag1 s6yledir: ‘

-Miisliiman olduktan sonra inkar eden, sonra pisman olup tekrar tévbe etmek
isteyenler hakkindadir. Ensar’dan Haris b. Siiveyd miisliman olduktan sonra irtidat eder
ve Kureyslilere katilir, Daha sonra pisman olup, mektupla tévbesinin miimkiin olup
olmadigim sordurur. Bunun iizerine bu dyetin nazil oldufu ve Haris’in tekrar Miisliiman
oldugu rivayet edilir. **

-Bagka bir goriise gore ise, dyet Hiristiyanlar hakkindadir. Hiristiyanlar, Hz. Isa’y:
6nceleri peygamber olarak kabul ederlerken, daha sonraki dénemlerde, ona ibadet etmeye
ve onu ildh edinmeye baslarlar. Boylece Hz. Isa’yr gergek misyonundan gikarip ildh
mertebesine yiikselterek kiifre girerler. Hz. Muhammed’i inkir etmekle de kufiirlerini
artirirlar.

-Katade, Hasan ve Ati’dan nakledilen riviyete gore de ayet, Yahudiler i¢in
indirilmistir. Zira onlar Musa (as)’a inandilar, Isa (as)1 inkar ettiler. Hz. Muhammed’i
reddetmekle de inkdrlanm artirdilar.®’

-Daha genel bir degerlendirme yaparsak; dyetin, imdn1 reddetmekle kalmayip,
Isldam’a ve miislimanlara kargi haddi asip diigmanlik ve kotii niyetlerini ortaya koyan
herkesi kapsamasi muhtemeldir.

“Inandiktan sonra kafirlige sapip, somra inkarciliklarim iyice artiranlarm
rovbeleri asla kabul edilmeyecektir” dyetinde gegen tévbelerin asla kabul edilmeyecegi
sdziinden; dinden donenlerin tovbelerinin asla kabul edilmeyecegi anlagiimamalidir. Bazi
miifessirler burada kastedilen seyin, miirtedin dinden dénmeden 6nce yapmis oldugu
tovbeleri oldufunu séylemislerdir. Zira inkir, amelleri yok ettigi gibi tovbeleri de yok

eder. Oysa Allah teéla bir 6nceki ayette, tovbe edip kendini diizeltenleri istisna etmistir.*”®

86 Nesai, Tahrimu'd-Dem, 15; 4068, Muhammed Tahir b. f\sur, Tefsirii’t-Tahrir ve’t-Tenvir, III-V,
Yersiz ve Tarihsiz, s. 304; Sevkani, 1/455; Ibn Hazm ise Haris b. Siiveyd’in daha sonra isledigi bir sug
sebebiyle Hz. Peygamber’in emriyle 6ldirildigiini soyler. Bkz: Ibn Hazm, el-Muhalld, X11/150.

87 Sevkani, 1/455; fbn Asur, 111-V/305.

98 Sitra stiresinin 25. Ayeti de tovbelerin kabul edileceginden bahseder.
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Bunun yam sira , 6lim gelip gatinca tovbe edenlerin®’ ve kéfir olarak olenlerin’®

tovbesinin kabul edilmeyecegi de 6zellikle vurgulanmstir.
Bagka bir goriige gore de, tovbelerin kabul edilmemesine sebep, dinden ¢ikma

degil, bunu defalarca yapma™' ve bu sekilde dini alaya almadir.

e. Nisa 4:137

“Imén edip sonra inkar edenleri, sonra yine imin edip tekrar inkar edenleri,
sonra da inkarlarim artiranlann Alléh ne bagislayacak ne de onlart dogru yola
iletecektir.”

Al-i Imran siresi 86-91. dyetlerin yorumunda anlatilan hususlarin bir kismi, bu
dyet igin de soylenebilir. Zira iki dyette de ortak olan nokta; inkar ettikten sonra inkérlarim
artiranlardan s6z edilmesidir. Ancak bu dyette farkli olarak, dinden dénenlerin bu igi det
haline getirmeleri ve dini hafife alip alay etmeleri s6z konusudur.

Ehl-i Kitap’tan bazi kimseler, misliimanlan dinlerinde siipheye diisiirmek igin,
o6nce inandiklarin séylityorlar sonra da inkér ediyorlardi. Bunu birkag kez yaptiktan sonra,
kiifiirde karar kilarak inkdrlarim daha da siddetlendiriyorlard.*®*

Bu tir hadiselere, muhtemelen, misliimanlann her yénden giiglii olduklan Medine
doneminde rastlanabilir. Su bir gergek ki, insanlann bir dine gegmelerinde 6nemli
etkenlerden birisi de, gegilecek dinin gii¢lii olmasi ve mensuplarina maddi menfaatler vaad
etmesidir. Irtidatin Isldm’in ilk donemlerinde degil de, 6zellikle Medine déneminde
gogalmas1 bu sosyolojik gercegi destekler. Islim dini bunu, fitneye sebep olacag
diisiincesiyle ta bastan engellemistir. “Dinini degistireni oldiiriiniiz” 903

Aym: sekilde mirtede verilecek cezanin afir olusu ve tovbe imkaninmn da
bulunmasz, bu tiir gelig gidigleri artirmig olabilir.

Bu dyetin Yahudiler hakkinda indinildigine dair rivdyetler de vardir. Yahudiler, Hz.
Musa’ya inandilar, Hz. Isa’y1 inkdr ettiler. Daha sonra Hz. Muhammed’i inkir etmekle de

kifurlerini artirdilar,®®

¥ Bkz. Nisa 4:18; Hz. Peygamber bir hadisinde: “Allah kulun cam bogazina gelmedikge tovbesini kabul
eder.” Bkz: Tirmizi, daavdt, 3537.

% Bkz. Nisa 4:18.

! ibn Asur, 1I-V/305.

52 e]-Maverdi, 26.

*3 Buhari, Cikdd, 149; I 'tisdm, 28; Tirmizi, Hudiid, 25; Ebl Daviid, Hudid, 1; Nesai, Tahrimu 'd-Dem, 14:
4059-4060; Ibn Mace, Hudiid, 2: 2535; Tbn Hanbel, 1/282-283.

™ Sevkani, 1/662.
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f. Maide 5:33-34

“Allih ve Resuliine karst savasanlarin ve yeryiiziinde (hak) diizeni bozmaya
calisanlarin cezasi ancak ya acimadan éldiiriilmeleri, ya asimalari, yahut el ve
ayaklarmin ¢aprazlama kesilmesi, yahut da bulunduklar: yerden siiriilmeleridir. Bu
onlarm diinyadaki riisvayligidir. Onlar icin dhirette de biiyiik azap vardir. Ancak siz,
kendilerini yenip ele gegirmeden tévbe edenler miistesna; biliniz ki Alléh ¢ok bagislayict
ve esirgeyicidir.”

Bu ayetlerin, Ureyneliler ?0olarak meshur olan hadiste anlatilan olay iizerine nazil
oldugu riviyet edilmektedir. Ancak sunu da hatirlatmakta fayda vardir: Ureyneliler,
misliman olduktan sonra Hz. Peygamber’in génderdigi yere gidip ¢obam o6ldirmisler,
sonra da develeri siiriip gotirmiiglerdi. Yakalanmalarindan sonra verilen cezalar, sadece
irtidatlan sebebiyle degildir. Ciinkii bunlar, irtidat etmek yaninda, adam o6ldiurme ve
hirsizlik gibi iki ayn sug daha igleyerek, Allah ve Resiliin’e karsi savag agmig sayildiklan
i¢in, bu tiir bir cezaya garptinlmiglardir.

Son dénem bazi hukukgulardan irtidat siyasi bir sug olarak gorenler” % bu ayeti ve
Ureyneliler hadisini delil olarak getirmektedirler. Bu goriiste olan alimlere goére fert
-planinda kalan, propagandasi yapilarak fitneye sebep olmayan ve devlete kars: her hangi
bir savas niteligi tagimayan irtidatlann, siyasi bir sug¢ olmayip adi suglardan oldugu,
irtidatin siyasi bir su¢ sayilabilmesi iginse, inangsizlifin propagandas1 yapilarak

miislimanlar arasinda fitne ¢ikarilmasi ya da dinden donenlerin devlete karsi bir gig

haline gelmeleri gerekmektedir.””’

g. Tovbe 9:74

“(Ey Muhammed! Senin hakkinda soyledikleri ¢irkin sozleri} soylemedikierine dair
yemin ediyorlar. Halbuki o kiifiir soziinii elbette séylediler ve miisti@man olduktan sonra
kéfir oldular. Basaramadiklar: bir seye (Peygambere sii kast yapmaya) da yeltendiler. Ve
sirf Alldh ve Resilii kendi liituflarindan onlar: zenginlestirdigi icin 6c almaya kalkistilar.

Eger (miinafikliktan vazgegip) tovbe ederlerse onlar icin daha haywlr olur. Eger yiiz

%95 Buhari, Muharibin min Ehli ‘I-Kiifri ve 'r-Ridde, 1: 6802; Ridani, 11//60-61.
%% Servet Armagan, islim Hukukvnda Temel Hak ve Hiirriyetler, (D.1.B), Ankara, 1992, s. 108-109.
7 Ahmet Yaman, Islim Devietler Hukukunda Savas, (Beyan Yay.), Istanbul, 1998, s. 87.
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gevirirlerse AllGh onlari diinyada da dhirette de acikll bir azaba carptiracaktir.
Yeryiiztinde onlarin ne dostu ne de yardimcist vardir.”

Avyet ileride “Kiifre Sebep Olan Soz ve ifadeler” baghgi altinda degerlendirilecegi

i¢in burada sadece meali verilmigtir.

h. Hace 22:11

“Insanlardan kimi AllGh'a igreti bir sekilde kulluk eder; kendisine bir iyilik isabet
ederse bundan pek memnun olur, bir de misibet ugrarsa yiiz vistii dowiiverir. O diinyay:
da Ghireti de kaybetmistir. Iste bu apacik zivamin 14 kendisidir.”

Bu ayet, irtidatin psiko-sosyal sebeplerinden “faydacilik (pragmatizm)
omektir. Ayette anlatilan bu tipler, higbir kural ve etik tanimadan, ¢ikarinin bulunduBu
tarafa gegmekte tereddiit etmezler. Oyle ki Allah’a “igreti bir sekilde, bir ugurumun

39

a gﬁzel bir

»

kenarinda duruyormus gibi siiphe icinde kulluk ederler.’

Ayette gecen ve “igreti bir sekilde...” diye tercime edilen kelime, “harf™tir.
“Harf” kelimesine farkli anlamlar verilmistir. Bazi miifessirler, kelimenin “siphe 508
anlamina geldigini, bazilan da “sart” anlaminda oldugunu sdylemislerdir. Yani, Allah’a
sartli kulluk etmek.>® Bu gibiler, diinyevi bir ¢ikar ve rahatlik kazamirsa dinde karar kilar,
kulluga devam eder. Kendine, mahna ve ailesine bir zarar dokununca hemen yOninii
gevirir, kiifre déner. Sonunda misliman olmamn getirdigi menfaatlerden ve ahirette de
sevap ve nimetlerinden mahrum olur. Gergek hiisran iste budur.

Avyetin inis sebebi bilinirse, bir ugurumun kenarindaymis gibi Allah’a kulluk
etmenin nasil oldugu daha iyi anlagilacaktir. Bir riviyete gore bu dyet, miellefetii’)-
kulib’ten Uyeyne b. Bedr, Akra b. Habis ve Abbas b. Mirdas’in kendi aralarinda anlagip:
“Muhammed’in dinine gireriz. Eger bize bir iyilik gelirse onun hak oldugunu kabul
ederiz. Yoksa omm dogru olmadigina hiikmederiz.” s6zler iizerine nazil olmugtur.”®

Mevdidi dyette tasvir edilen bu tiplenn “kararsiz  miisliman” olarak
isimlendirmektedir. Allah’a kul olma agisindan insanlan degerlendirirken, sunlan
soylemektedir: “Bu tip insanlar, zamana gore hareket eden ve kazanan tarafa gegmek igin

islam ile kifiir arasinda simrda duran kimselerdir. Bunlar nefsinin koélesi olur. Islam™

9% gevkani, 111/548.
%99 Sevkani, 11/548.
10 yazir, V/476.
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kigisel gikan i¢in seger. Biitiin istekleri yerine gelir, rahat bir hayat siirerse Islim’a bagh
kalir, Allah’tan raz1 olur ve iméinda sebat eder. Fakat iman ondan baz1 fedakarliklar ister
veya inancindan dolayr sikintiya diigerse, ya da isteklerine kavusamaz, kaybedecek olursa,
Allah ve Resiliinden stphe eder, kazang elde edecegi, kayiptan kendisini koruyacak olan
bir giiciin 6niinde boyun egmeye hazir hale gelir.

Kararsiz insan ashinda hem bu diinyada hem de éhirette ziyandadir ve bir kafirden
bile kot durumdadir. Kéfir, kendisine bu diinyanin faydalanimi kazanmaya g¢aligir. Az ¢ok
basanl da olur. Ciinkii o, kendisine Allah korkusu, dhiret endisesi, hesaba ¢ekilme, ilahi
yasak gibi simrlar ve engeller koymaz. Aym sekilde gergek miimin de sabirla Allah
yolunda ilerler. Bu dinyada basan kazanmasi da miimkiindiir. Fakat diinya malinin
tamamim kaybetse de, o &hirette kurtulusa ereceginden emindir. Buna kargihk “kararsiz
miisliman”, hem bu diinyada hem de ahirette ziyan igindedir. Ciinkii o, siiphe ve
kararsizlik igindedir. Iki diinyadan birini segememektedir. O, Allah’in ve ahiret hayatinin
varlifiina karar veremedigi igin, kifirin rahathifx gibi bir kararhilikla sadece diinya hayatina
yonelemez. Allah’t ve dhiret hayatim diigiindiigiinde dinyanin gekiciligi kaybolur. Iiahi
davete cevap verdiginde ise, hayatta karsilagmas: muhtemel olan giicliikkler ve uymak
zorunda kalacag sinirlamalarin korkusu, onun sadece &hiret hayat igin yasamasina izin
vermez. “Allah’a ibadet” ile “diinyaya baglilik™ arsindaki bu ¢atigma, onu hem diinvada

hem de éhirette hiisrana ugrayanlardan kilar.”"!

2. Hadis

Irtidatla ilgili rivayet edilen hadislerin senet ve metin kisimlan tenkide tabi
tutulmus, sihhat dereceleri tespit edilmeye ¢aligiimigtir. Bu ¢alismalar neticesinde bazi
raviler cerh edilmig, metin boliimleri de Kur’an’a arz edilip bir kisim hadislerin Kur’an’in
butinlagine aykin oldugu séylenmistir. Ancak burada tenkit ve tahliliere girmeden sadece
isaret etmekle yetinip, bu konuya delil olarak getirilen temel bazi hadisler verilecektir.

" Her ne kadar bazi Islim hukukgulan, bir takim ayetleri’’? mirtedin 6ldiirilmesi
igin delil olarak kullansalar da, bu &yetlerin 6ldiirmeye delaleti agik degildir. Fikih
kitaplarinda miirtede verilecek 6liim cezas: ile ilgili daha ¢ok Sinnet delil olarak
gosterilmektedir. Bunun yanisira, miirtedin tévbesinin istenmesi ve tovbe siiresi gibi

1 Mevdidi, 111/349.
12 Bz Bakara 2:217; Fetih 48:16; Tevbe 9:5; Al-i Imran 3:85.
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konulara da temas edilmistir. Bu konularin detayini ileri ki baghklara birakarak, simdi de
irtidat konusunda delil olarak kullamlan ve hemen hemen her kaynakta bulabilecegimiz

hadislerden bazilarim vermeye gahsalim:

a. “Dinini degistireni éldirin.” °"

fkrime’nin Ibn Abbas (ra)’tan rivayet ettigi ve tim din degistirmeleri kapsayacak
sekilde genel olan bu hadis, Islam digindaki dinler aras1 gegisleri kapsamadig gibi, Hanefi
mezhebine gore kadmlan da kapsamaz.”'* Buradan da hadisin anlam agisindan tahsis
edildigini anhyoruz.

Hadiste gecen “dinini degigtiren...” lafzinin genel olmas, tim din degistirenleri’"
mi yoksa sadece Isldm dininden gikanlan mi kapsadigi konusunda farkh goriisler olmasina
ragmen, ¢ogunluk hadiste kastedilen dinin Isldm dini’' oldugunu séylemektedir. Yani bu
hadis “Kim Isldm'dan ¢ikarsa...” anlamindadir. Oysa Islam harici dinler arasindaki tiim
gecisler bu hadisin kapsam: digindadir. Islim topraklan iginde yasayan zimmilerin
inandiklari dinlerini birakip farkh bir dine girmelerine kangilmaz.’"’ Ancak baz alimler,
Islam toplumunda fitneye sebep olabilecefi disiincesiyle, zimmilerin dinlerini birakip
baska bir dine girmelerine izin verilemeyecegini, bu durumda olanlarnn ise, ya tekrar eski

dinlerine donmeleri veya Islim’a geg¢melerinin istenmesini aksi taktirde oldarilmeleri

gerektigini savunmuglardir.”'®

b. “AllGh'tan baska iléh olmadigina ve benim AllGh’in Resilii olduguma sahitlik
yapan bir miislimamn kani ancak su ii¢ durumda helal olur: Evlendikten sonra zina eden,

kasten bir cana kiyan ve dinini terk edip’"’ cemaatten ayrilan, 20 Allah ve Resiiliine kargt

harbedip Istam’dan dinen kigi,””!

913 Buhari, Cihdd, 149; I'tisdm, 28; Tirmizi, Hudiid, 25, Ebl Daviid, Hudiid, 1, Nesi, Tahrimu'd-Dem, 14:
4059-4060; Ibn Mace, Hudiid, 2; 2535; tn Hanbel, 1/282-283.

M Kasani, 1X/532.

% ibn Hazm, el-Muhalli, X11/110.

?1¢ Ridani, 1II/59.

*17 Ebf Hanife ve Malik’in goriisleri bu sekildedir. Bkz: Ibn Hazm, el-Muhall, XII/114.

"% imam Safii’nin goriisii bu yondedir. Farkh goriisler igin bkz: ibn Hazm, el-Muhalld, X11/110-114.

! Mislim, Kasame, 25, 26; Nesai, Tahrimu'd-Dem, 14: 4057-4058; Ibn Méce, Hudlid, 1: 2533; Ebd
Daviid, Hudiid, 1; Tirmizi, Diyet, 10; Fiten, 1, Ibn Hanbel, 1/382, 444; Nesai, Tahrimu’'d-Dem, 11; Farkh
bir tarik ‘ve lafizda Zeyd b Eslem’den miirsel olarak rivayet edilen Hz. Peygamber’in: “Kim dinini
degistirirse boynuru vurun” geklindeki hadisidir.

2 Diger rivayetlerden farkl olarak Buhari, Divat, 6:6878°de “Cemaatten ayrilan” ibaresi bulunmaktadur.

92 Buhari, Diyds, 22.



Ibn Abbas (ra) ve Hz, Aise (ra) tarikiyle gelen bu hadisin farkli rivayetlerinin
oldugu goriliir. Ebd Daviid Hadis’in son kismim “...Js/dm 'dan ¢ikarak Alldh ve Resilii ile
savasan kisi ya oldiriiliir, ya asilir veya siirgiin edilir.” geklinde farkh bir lafizla rivayet
eder.”*

Hadisin farkh rivayetlerini birlestirdigimizde, hadisten kastedilen seyin salt
islam’dan aynlanlarla degil, islim’dan ¢ikip diigmanla isbirligi yapan, misliimanlara
bilfiil savas agan kimselerle ilgili oldugu hemen anlagilir. Digmanla isbirlii yapan kigi
vatana ihanet sugu’> iglemistir ve cezasi vatana ihanet suguna verilecek cezadir.
Miislimanlara savas agan ise bdgP>* konumundadir. Bu durumda olanlara savas hukuku
gegerlidir ve cezalan Allah ve Resiili tarafindan agikga belirtilmistir.*>

Hadise tekrar donersek, yukanda anlatilan sartlan tasiyan bir irtidat sekli zina ve
adam oldiirme ile birlikte kam dokilecekler arasinda sayilmigtir. Ciinka her iigi de
toplumun bozulmasina ve kargasaya sebep olan suglardandir. Zaten her dinin korumay:
amag edindigi maksat ve degerler vardir. Bunlar sirasiyla; din, can, akil, nesil ve mahn
korunmasidir. Isldm dini de bu bes degeri korumak gayesiyle, her biri igin ayn, 6zel had

cezalan koymustur. Iste miirtede verilecek ceza, Isldim’in maksatlanindan olan, “dinin

korunmasi” ilkesine matuftur.*

c. “Ali (ra)’ye zindiklar getirilir. O da onlan atese atip yaktinir. Ibn Abbas (ra)
bunu duyunca soyle der: “Ben olsaydim onlan yaktirmazdim. Ciinki Hz. Peygamber bunu
yasaklamis ve soyle buyurmustur: “Allah’in azap ettigi seyle azap etmeyin”. (Ibn

22 Ebh David, Hudiid, 1.
93 Muhammed Hamidullah, isldim’a Giris, (¢ev: Kemal Kusgu), Nur Yay., Ankara, 1965, s. 239;Yaman,

87.

*2% Bagy: Siyasal isyan anlaminda kullamlan bagy kavrami, mesru devlet bagkanina kars: haksiz bir sekilde
bas kaldirmaktir seklinde tarif edilmektedir. Ornek olarak da devlet baskaninin itaat: altina girmek veya
zekat ve benzeri yikumliliikleri yerine getirmek istememek gosterilmektedir. Bkz. Mehmet Akman,
“Onceki Hukukumuzda Isyan Sugu”, Hukuk Arastwmalar, (M. U. Hukuk Fakiiltesi), C. 9, sa: 1-3,
Istanbul, 1996, s. 203.

%2 “Allah ve Resiline karsi savasanlarm ve yeryiiziinde diizeni bozmaya ¢ahsanlarm cezasi ancak ya
acimadan dldiiriilmeleri, ya asilmalan, yahut el ve ayaklaruun ¢aprazdama kesilmesi, yahut. da
bulunduklan yerden siiriilmeleridir. Bu onlarm diinyada ki riissvayliguhr. onlar icin dhirette de biiyiik
azap vardir.” Bkz. Mdide 5:33, Hadis i¢in Bkz. Yukanda verilen Ebii Daviid’un farkl rivayeti.

926 Muhammed Emin Ibn Abidin, Mecmuatii’r-Resail, I, (AJemﬁ’l-Kutﬁb), Yersiz ve Tarihsiz, s. 318;
Ibrahim b. Misa b. Muhammed es-Satibi, el-Muvafakat, II, (cev: Mehmet Erdogan), iz Yay., Istanbul,
1990, s. 299-300.
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Abbas’in sozii Ali’ye ulaginca): “Hz. Peygamber: ‘Kim dinini degistirirse oldiiriin’
buyurdugu icin onlar: éldiirdiim”, cevabim verir. *2

Ikrime’den gelen bu rivayette zindiklardan bahsedilmektedir. Hz. Ali’nin onlara
verdigi yakarak 6ldirme cezast igin getirdigi delil mirtedlerle ilgili bir hadistir. Buradan
anlagildifina gore Islam’in ilk dénemlerinde Islam dini iginde olan her tiirli sapkinhk
irtidat kapsaminda deperlendirilmekteydi. Ibn Abbas’in Hz. Ali’ye itirazi, zindiklik ile
irtidatin aym olmadig: noktasinda degil, cezanin afir olmasi sebebiyledir.

d. Muaz b. Cebel’den nakledilmistir:

Ebd Milsa el-Eg’ari ve Muaz b. Cebel Allah Resilii tarafindan islam dinini teblig
icin Yemen’e gonderildiler.

Muaz b. Cebel Yemen’de EbG Misid’nin ziyaretine gittiinde yaninda bir adam
gordu. EbG Misa’ya “bu kimdir?” diye sorunca O: “Yahudi idi, miisliiman oldu. Sonra
tekrar Yahudilige dondii. Biz de onun iki aydan beri miisliman olmasini istiyoruz.” Bunun
tizerine Muaz “Vallahi onun boynunu vurmadikga oturmam. Cimkii Allah Resiilii: ‘Her

kim dininden dénerse boynunu vurun’' buyurdu” dedi. Bunun iizerine adamin boynu

vuruldu.”®

Hadislerin hangi olay neticesinde (sebeb-i viiriid) soylendigini tespit etmek
miimkiin olmadif i¢in, tek bir hadisle neticede insan hayatimin sona erdirilmesine sebep
olacak bir hitkkme ulagabilmek olduk¢a zordur. Bu sebeple hadisler farkli rivéyetleri ile
birlikte sihhat yoniinden degerlendirilip Kur’an’a arz edilmesi gerekmektedir. Boyle bir
¢alismay1 Hadis Usiilii aragtirmalanna birakip genel hatlanyla hadislere goz atarak bir
sonuca ulagmaya ¢alisalim.

. Insanlar igledikleri bir sug sebebiyle cezalandinlirlar. Kiifiir ise, sahibi tarafindan
bir sekilde ortaya gikarilmadikga, kalpte gizlidir. Her kim kiifrii sebebiyle kimseye zarar
vermez, miisliimanlarn dini gérevlerini yerine getirmelerine engel olmazsa, onun inkarn
kendisinedir.**® Ancak isldm toplumunu terk edip diigmanla isbirli §i yapan ya da toplum
iginde bulunup da insanlan Kitap ve Siinnete aykin bidatlere ¢afiran insanlar susup

27 Buhari, Istitabetii'I-Miirteddin, 2/6922; Ebi David, Hudvid, 1; Tbn Mace, Hudiid, 2; Nesai, Tahrimu'd-
Dem, 14; Riidani, 1I1/59.

°2% Buhari, Istitabetii'I-Miirteddin, 2/6923.

2 Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi, el-Mebsiit, X, (Déaru’l-Fiker), Beyrut, 1989, s. 5.
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kufrinii gizleyenlere gore cezayr daha ¢ok hak etmis olurlar. Zira hata gizlenirse ancak
sahibine zarar verir. Agiga giktiginda ise toplum zarar goriir. >

Genel bir degerlendirme yapilacak olursa; Hz. Peygamber’in hadislerinde
miirtedlerin ¢6ldirilmeleri hususunda agik emirlerin yer aldigi goriilir. Ancak ikinci
hadiste®’! gorilecegi iizere mirtedin cezalandinlmas: Islim’dan aynldiktan sonra fiili
savag konumunda olmas: ile ilgilidir. Bu sebeple hadislerde gegen 6ldiiriiime emrini, tipki
miinafiklarda oldugu gibi, inang temelinde degil, siyasi c;er‘;évede degerlendirmek gerekir.
Yani “Isldmin yeni ortaya ¢iktigi ve Isldm toplumunun heniiz tesekkiil etmekte bulundugu
erken bir devirde, miirtedlerin bu toplumun sayica ve nitelikge biiyiimesine engel teskil

ettikleri diigiincesi gergevesinde degerlendirmek gerekir. ”**

B. iISLAM'DA IRTIDAT SEKILLERI

Imén ve kufir kalpte gergeklesen olgulardir. Bunlarin varligi ya da yoklugu ancak
disa yansiyan ifade ve hareketlerle anlagilabilir. Bu nedenle bir kimseyi kalbinde
gegenlerden dolayi sorgulamak ve mahkum etmek (tekfir) yasaklanmstir.”® Oyle ki
alimler, “Bilyik giinah islemis olsa bile ehl-i kibleden kimseyi tekfir etmeyiniz”
demislerdir.”** Oyleyse bir kimseye miirted hikkmii uygulayabilmek igin mutlaka o kisinin
bunu kesin bir dille ifade etmesi veya islam’dan ciktigim gosterir acik hal ve hareket
iginde bulunmas: gerekir. Bu sebeple Isldm alimleri bir miisliimanin hem inkéra ve hem de

bagka bir seye ihtimali olan bir s6zii konusmasi veya bir fiili yapmasi durumunda miirted

930 Takiyyiiddin Ibn Teymiye, Siyaset, (gev: Vecdi Akyiiz), Dergah Yay., Istanbul, 1985, s. 142.

B3 “Dinini terk edip cemaatten ayrilan, Allah ve Resilime karsi harbedip Islim’dan donen kigi.” Bkz.
Buhari, Diydt, 22, Miislim, Kasame, 25, 26; Nesai, Tahrimu’d-Dem, 14: 4057-4058; Ibn Mace, Hudiid,
1: 2533; EbG Daviid, Hudiid, 1, Tirmizi, Diyet, 10; Fiten, 1, Ibn Hanbel, 1/382, 444; Nesii, Tahrimu 'd-
Dem, 11.

#2 Ocak, 63.
#33 (Usame b. Zeyd’in babasindan naklettigi bir hadisede miisliimanlar sabah vaktinde Citheyne kabilesine

baskmn yaparlar. Zeyd de yakaladig: birisini ‘L ilahe illalldh’ dedigi halde 6ldiiriir. Allah Resiliine
durumu anlatwp ‘kili¢ korkusuyla bunu séyledi’ deyince, Hz. Peygamber: “Sen onun kalbini yarip baktin
mi, samimiyetle mi yoksa silah korkusuyla mi soyledigini nasil anladm?” diye cevap verir. Miislim,
Imdn, 41; Ebl David, Cihad, 95.

¥ Adudullah Abdurrahman b. Ahmed el-Ici, el-Mevikif fi ilmi’l-Kelam, (Alemu’l-Kutiib). Beyrut,
Tarihsiz, s. 392; Ebu Cafer et-Tahavi, Akidetii’t-Tahdviye (Akiid Risaleleri ismiyle geviren: Ali Nar),
(Beyan Yay.), Istanbul, 1998, s. 82; Topaloglu, “Isidm Inancr Agismdam...”, Din ve Vicdan Hiirriyeti,
30.
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olduguna hitkiim verilemeyecepi noktasinda ittifak etmislerdir.”*> Aksi takdirde tekfir, bir
kistm insanlarin elinde binlerini cezalandirmak igin silah haline gelebilir. Nitekim
Hariciler, hem de din adina®*, bagta Hz. Ali olmak iizere pek cok degerli insam tekfir
etmis ve oliimlerine sebep olmuglandir.””

Irtidat sekillerini, alimlerin farkh imén tarifleri icinde aramak gerekir. Ciinkii bu
tamimlamalar aym zamanda, hangi durum ve sartlarin kigiyi dinden ¢ikaracagim da
aciklamis bulunmaktadir. Mesela imam sadece kalbin bir tasdiki °*® olarak gorenler, ameli
imanm bir pargas1 saymadiklan igin, kifrii hakiki ve mecazi seklinde ikiye ayirarak biyiik
ginah da islense ameli bir davramg olduundan mecazi kiifiir sayilip kisiyi dinden
¢ikarmayacagint soylerler.””® Bunlara gore kiifur, kiginin zarurdt-1 diniyyeden olan
seylerin tamamini veya bir kismim kalbin tasdik etmemesidir.”*® Dilin ikrarmt iman igin
yeterli gorenler’*' ise, kalbin inanmamas1 ya da bir takim amellerin yapilmamasim irtidat
sebebi saymazlar. Kifrii de, kalbin tasdik ettii seylerin dil ile s6ylenmemesi olarak
anlarlar.”* imafn, “irade” ve “kalp fiilleri”* olmaksizin sadece Allah’ Resullerini ve
onlardan gelmis olanlan bilmek (ma'rifef) olarak tammlayanlar® hi¢ kimseyi tekfir
etmeyip Allah’a havale ederler. Bir baska grup ise iman, kalbin tasdiki, dilin ikrar: ve bir

takim amellerin islenmesidir seklinde anlar'®® ve hem ameli imédna dahil eder, hem de

%35 Muhammed Ebii Zehra, el-Cerime ve’l-Ukiibe fi’l-Fikhi’l-islimi, (Daru’l-Fikeri’}-Arabiyyi), Kahire,
1946, s. 163.

3 “Hikiim Ancak Allahmdir” Bkz. Yiisuf, 12:40.

%7 Fazlur Rahman, Islim, (cev: Mehmet Dag-Mehmet Aydin), Selcuk Yay., istanbul, 1980, s. 235;
Kilavuz, iman-Kiifiir S, 95.

*® Ebii Hanife, Esari ve Maturidi’nin goriisii bu yondedir. Bkz. el-fci, 384, Ahmed Saim Kilavuz,
Anahatlariyla Islim Akaidi ve Kelam’a Giris, Istanbul, 1997, s. 18.

%% Behnesavi, 47.

0 el-ici, 388; Kilavuz, imén-Kiifiir Simr1, 70-72; Hayraheykel, 1/55-56.

! Miircie firkasindan bazilan ile Kerramiye firkasi bu goriistedir. Bkz. Kilavuz, Anahatlanyla islim
Akaidi ve Kelam’a Giris, 22.

2 Kilavuz, imin-Kiifiir Simn, 70-72.

* Irade fiilleri herkesge bilindigi igin, burada sadece kalp fiillerine 6rnek verilecektir. Buna gore “kalp
Jiilleri”, havf, reca, hugu, sabir, tevekkiil, zikir, haya, saygi, sevgi, siikiir, giiven...vb. kalpte gergeklesen
fiillerdir. Oysa kalp fiilleri iman igin ok 6nemlidir. Zira Allah tedla: “Jmdn heniiz kalplerinize girmedi”
(Hucurat 49: 14) buyurarak, agtk¢a imanin biitin unsurlarinin kalpte oldugunu gosterir. Ithami Giiler,
“Imdn ve Inkdrin Ahldki ve Bilissel (kognitif) Temelleri”, islimiyat, C. I, sa: 1, Ankara, Ocak-Mart
1998, s. 12.

*# Miircie, Kerramiye ve Cehmiyye bu goriistedir. Bkz. el-Ici, 385; Giiler, 8.

> Hariciler Mutezile ve Zeydiyye bu anlayistadirlar. Ve yine bu gruba selef alimleri ile baz: hadisgiler de
dahildir. Ancak selef dlimleriyle bu goriigii paylagan diger firkalar arasinda baz farkhhiklar vardir. Selef
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imanin artip eksilebilecegini s6yleyerek kiifrii bu ii¢ ritkiinden birisinin bulunmamasina’
baglarlar.”*

irtidat konusunu isleyen bazi alimler “niyer”i*"’ de irtidat sekillerinden biri olarak
kabul etmislerdir. Biraz énce iman ve kiifriin merkezinin kalp oldugu, bunlarin varhg ya
da yoklugunun ancak disa yansiyan ifade ve hareketlerle anlagilabilecegi soylenmisti. Bu
sebeple burada kalpte ve diigiincede gergeklesip disa yansitilmayan, inangta irtidat konusu
kapsam dig1 birakilacaktir. Zira inang baglaminda terk hususunda kisinin miirted olarak
degerlendirilebilmesi igin, belirtilen esaslari kabul etmedigini, s6z veya davramglariyla
disa vurmas: gerekir. Kisilerin iglerinden gegirdikleri diigiinceler, irtidat sugu kapsaminda
degerlendirilemez. Nitekim Hz. Peygamber: “Siphesiz Allah, immetimin icinden gegen
kotiiliikleri, yapmadik¢a ve konusmadikea affetmigtir.”*® buyurmaktadir.**

Yukanda da gegtigi iizere, kigiyi dinden g¢ikaran durumlann mezhep ve firkalarin
farkli imén tariflerinde aramak gerekir. Ancak bunlardan hangi gériis kabul edilirse
edilsin, sonugta inkann mutlaka disa vurulan s6z veya eylemlerle birlesmesi gerekir. Aksi
takdirde bu durumda olan miirted degil miinafik kabul edilir.

Simdi de kalpteki inkdnin disa yansiyan ve kisiyi dinden ¢ikaran s6z ve davramglan
tanimaya ve kisaca agiklamaya ¢alisalim. Sunu hemen belirtelim ki, bir miiminin dininden
¢ikmasina sebep olan hususlar siralanirken, konunun hassasiyeti ve subjektif olusu géz
éniinde bulundurulmahdir. Hele bu durum kalplerdeki iman veya inkann aragtirilmasi
noktasina gelirse, tehlikenin boyutlarini tahmin etmek bile zorlagir. Zira Islam tarihi
igerisindeki tekfir hareketleri ve meydana getirdigi sonuglar hatirlanacak olursa, bu

endigeler daha iyi anlagilacak ve hak verilecektir.

dlimlerine gore ameli terk eden kimse, imandan ¢ikmadigy halde, haricilere gore kéfir, mutezileye gore
ise faskkur. Bkz Celal Kwca, “Jmdn”, islimi Kavramlar, Ankara, 1997, s. 376, Kilavuz,
Anahatlanyla Islim Akaidi ve Kelam’a Giris, 18.

4 el-ici, 388; Ebd Mansur Abdu’l-Kahir b. Tahir et-Temimi el-Bajdadi, Usdlii’d-Din, (Matbaati’d-
Devle), Istanbul, 1928, s. 332-333; Kilavuz, iméan-Kiifiir Sinire, 70-72; Behnesavi, 47.

7 er-Remli, VII/414; Ahmed Muhammed el-Husiri, es-Siyasetii’l-Cindiyye, 1, (Daru’l-Cil), Beyrut, 1993,
s. 147; Numan Abdurrezzak es-Samerrai, Ahkimu’l-Miirted ﬁ’s—Seriatl’l-islémiyye, Riyad, 1983, s.
61.

%% Buhari, Ik, 6; Iman,15; Tbn Mace Talak, 16.

9 yigit, 127.
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1. S6z ve ifadeler

Kisiyi dinden ¢ikaran soz ve ifadelerin sayisi ve gesidi hakkinda Isldm alimleri
arasinda tam bir birlik yoktur. Ayet ve hadislerde konu ile ilgili gok sayida 6rnek bulmak
miimkiindiir. Bu ifadelerden kimisi s6yleyenin niyetine bagh olmasina ragmen, kimisi de
saka niyetiyle de olsa kigiyi inkdra gétiriir.

Kiifiir séziiniin kisiyi dinden ¢ikaracagina dair en 6nemli delil, “(Ey Muhammed/
Senin hakkinda sdyledikleri girkin sozleri) séylemediklerine dair yemin ediyorlar. Halbuki

o kiifiir sozinii elbette soylediler ve miisliman olduktan sonra kifir oldular...””

ayetidir.

Ayette kiifiir soziinii séylemenin miislimam kafir yapacag bildiriliyor. Burada
6ncelikle su sorulara cevap aranmasi gerekir:

-Bu ayette iifiir hangi anlamda kullamlmigtir?

-Acaba her kiifiir sozii insam dinden gikanr m?

-Degilse, dinden ¢ikaran sozler nelerdir?

Kiifr ve kefir kokiinden kelimelerin Kur’an’daki kullanim sayis1 550 civarindadir.
Genel olarak kelime kiifre sapmak, értmek, gizlemek, nimete nankérlik gibi gok farkh
anlamlarda kullanilmigtir.”®!

Bu 4yette gecen kiifiir sozimin ne oldugu, kesin belli degildir.”*? Ancak o donemde
miinafiklarin s6yledikleri bu tir sézlerle ilgili bir ¢ok rivdyet vardir. Mesela bunlardan
birisi, bazi kigiler mazeret uydurup Tebik savagina katilmamiglardi. Tebik’te Hz.
Peygamber geride kalan bu miinafiklarla ilgili yeni gelen dyetleri okurken orada bulunan
Culéds b. Siiveyd’in yamindakilere: “Eger Muhammed’in Medine’de kalan biiyiiklerimiz
hakkmda soyledikleri dogru ise, biz egekten daha kotii olahm” dedigi, bu séz Hz
Peygamber’e ulaginca soziinii inkar ettiBi, hatta ger¢ek ortaya ¢ikinca da pisman olup
16vbe ettigi rivayet edilmektedir.” Bu olayda sarf edilen s6z, Allah’n dyetlerinden ve Hz.
Peygamber’in s6zlerinden siiphe etmek anlamina gelmektedir. Buna gore, Allah tedla’min
goéndermis oldugu dyetlerden bir tanesinin bile dogrulugu konusunda tereddiit eden ya da

%0 Bkz. Tovbe 9:74.
*51 Abdilbaki, “Kfr”, el-Mu’cemii’l-Miifehres }i Effazi’-Kur’ani’-Kerim, 769-778; Yasar Nuri Oztiirk,
Kur’an’mn Temel Kavramlar, (Yeni Boyut), Istanbul, 1997, s. 332-339.

92 Mevdidi, 11/254.
#3 Ebfi Bekr Muhammed b. Abdillah Ibn A’rabi, Ahkamii’l-Kur’an, (tah: Muhammed Abdulkadir Atd), I,

Beyrut, 1988, s. 545; Sevkéni, 11/475; Yazir, IV/2591.
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“Korii arzularmma gore konusmayip, ancak kendisine vahyedileni séyleyen "3 Hz.
Peygamber’in sidk ve emanet sifatlarindan siiphe eden kimselerin imdm tehlikeye
girecektir.

Tefsirlerde bu tarzda farkh birkag olay daha nakledilmektedir.”>* Bunlardan ilging
olan bir tanesi soyledir, Tebiik seferi sirasinda Hz. Peygamber’in develerinden birisi
kaybolunca miisliimanlar onu aramaya ¢ikmiglardi. Minafiklar da: “Sw adanun

peygamberligine bakin! Gokten haber aliyor, fakat devesinin nerede oldugunu bilmiyor.’
956

’

diyerek, Hz. Peygamber’i alaya almaya galigmiglardi.
Meseleye yeniden donecek olursak, kiifiir soziinden kastin, zarurdt-i diniyye” *den

olan geyleri inkdr mi, yoksa Hz. Peygamber, ailesi, arkadaglan ve diger tiim miisliimanlar
hakkinda kétii s6z soylemek mi oldugu net degildir. Kelimeyi birinci anlamda alirsak,
dinde inanilmasi zorunlu olan esaslardan birini veya tamamim inkar edenin, bilgisiz ve
bilingsiz degilse, iman dairesinden gikacag hususunda ittifak vardir. Meseld namazlann
bes oldugunu, namaz!arin rekatlarinin sayisini; Kur’an’in yiice Allah’in katindan oldugunu
inkar etmek ya da faizin haramhgim inkar ederek haramlan miibah gormek gibi...””®

sekilde Peygamber ve inananlara hakaret etmek ve kigiik diisirmek amaciyla kétii so6z
959

Avym

soylemeyi dinden gikma sebebi olarak kabul eden alimlerde olmustur.
Su da var ki, gerek Kur’an-1 Kerim’de gerekse Hz. Peygamber’in hadislerinde
gegen kiifiir kelimeleri incelendiginde, hepsinin dinden ¢ikma anlaminda®® degil Allah’m

verdigi nimetlere gitkretmeme, nankorliik etme anlaminda®' kullarldign goralir,

9% Bkz. en-Necm, 53:3-4.
% bn A’rabi, 11/545; Sevkani, 11/475-476.

%6 Mevdidi, 11/254.
57 Zarurdt-1 Diniyye: Onsuz olmayan, din ve diinya islerinin kivami kendilerine bagh bulunan

hususlardir Bunlar bulunmazsa dunya igleri yolundan gikar, fesat ve kargaga dogar, hayat ortadan kalkar.
Keza aym sekilde ahiret igleri raymndan ¢ikar; kurtuluga erme ve cennet nimetlerine kavusma imkam
ortadan kalkar. Bkz: Satibi, 11/7.

**% Ebi Zehra, 163-164.

** Ibn Abidin, 1/315, Husari, 1/147-148; Samerrai, Ahkimu’l-Miirted..., 79-92.

9 Kur’an-1 Kerim’de kifiir kelimesinin islim dininden ¢tkma anlaminda kullanildigi da olmustur:
“Siiphesiz Allah, Meryem oglu Mesih'tir’ diyenler andolsun ki kafir olmugtur.” Bkz. Mdide 5:17; 5:72.
Ve yine bir baska ayette: “Andolsun ‘Allah iigiin uginciisiidiir’ diyenler de kafir olmugtur.”” Bkz. Mdide
5:73.

%1 “Siikreden ancak kendisi igin siikretmis olur, nankorlik edene (ve men kefera) gelince, o bilsin ki
Rabbim mii.smgizidir,' ¢ok kerem sahibidir.” Bkz. Nemi 27:40; Ayrica bkz. Lokman 31:12; Nahl 16:112.

TEC YUKSEKOCR 7 14 K RULY
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Hz. Peygamber’in hadislerinde de benzer anlamlarda kullamian kelime ve ifadeler

bulunmaktadir. “Zina edenin miisliiman olarak zina etmeyecegi, hirsizlik yapanin

misliiman olarak hirsizhk  yapmayacag: ve icki igenin miisliman olarak icki

. .39 96 o g o . " . . . o fe -
igmeyecegi’ %2 “Mfiisliimana sévmenin Sisk, onu Oldiirmenin ise kiifiir oldugu”,

»» 963

k]

“Cehennem ehlinin gogunlugunu, kilfiirleri sebebiyle (Hz. Peygamber kiifiirden kastmn

iviliklere nankérliik etme anlaminda oldugunu agikiyor) kadinlarin olusturdugu”*®*.. .vb

hadislerdeki kiifiir oldugu sdylenen durumlanin gergek anlamda kullamldigini soyleyen

Isldm alimi yoktur. Zira 6yle olsaydi zina eden, hirsizlik yapan ve igki igenlerin irtidat

sebebiyle oldurilmeleri gerekirdi. Oysa bunlara verilecek ceza Kur’an-1 Kerim’de

aciklanmig ve her biri igin farkli cezalar takdir edilmigtir Aym sekilde “Eger

miiminlerden iki grup birbirleriyle savasirlarsa aralarimi  diizeltin...

"5 ayetinde

miislimanlarin birbirleriyle savasip birbirlerini 6ldiirmeleri durumunda bile miiminler

ifadesinin kullamlmig olmasi, “Miisiiimani oldiirmenin kiifiir” olduBu seklindeki hadiste

gecen kifiir kelimesinin mecaz ifade ettigini gostermektedir.

Biitiin bu s6ylenenler gergevesinde bir kisinin Islim dairesi igerisinde kalabilmesi

i¢in dinin vazgegilemez, ¢ifnenemez ve degismez yerlesik kurallanim (Zarurdt-1 diniyye)

tam olarak benimsemesi gerekir. Buna ek olarak sadece akla gelen veya niyetten gegen
diisiincelere ceza tayini s6z konusu degildir. Bunlar s6z veya davramg gibi bir vasita ile

ifade edilmedikge, cezalandinlamazlar. Aksi halde diisiinmeye sevk eden prensiplere

aykin disiilmig olur.”

Bu baglamda fikih ve kelam kitaplarinda kigiyi dinden gikaracak olan yiizlerce

ifade ve soze rastlamak mimkindir.”® Bitin bunlan burada saymak yerine, bunlarla

962

963

964
965
966
967

ibn Mace, Fiten, 3.

Buhari, /man, 36; Edeb, 44; Fiten, 8; Muslim, Iman, 116; Nesii, Tahrimu'd-Dem, 27, ibn Mace, Fiten,
4

Tirmizi, fman, 6.

Bkz. Hucurdr 49:9.

Armagan, 59.

Dinden gikmaya sebep olan ifade ve sozlerden bazlan soyledir: a. Allah’a ¢ocuk isnat etmek (Bkz.
Maide 5:17; 5:72; 5:73), Allab’mn varlifini ve birligini inkar etmek gibi a¢ik¢a kiifrii gerektiren sozler
s6ylemek, b. Ister ciddi, ister saka, isterse alay etmek amaciyla olsun Allah’a, Hz. Peygamber’e, diger
peygamberlere, meleklere dil uzatmak, ¢. Peygamberlik iddia etmek, peygamberlik iddia edenin
peygamberligini dogrulamak, d. Kur’an-Kerim’in tamamimi veya bir kismumt kabul etmemek, icazindan
siiphe etmek, bir benzerinin getirileceBini iddia etmek veya ¢agdas diinya sartlarinda yetersiz kaldigin,
uygun olmadifin1 sdylemek, e. Ahiret giintinii, hasr ve ba’si inkér etmek, f. Alemin ezeli (baglangict
olmamast) ve ebedi (sonunun olmamasi) oldugu, tenasiihiin varhg gibi dolayh olarak kifrii gerektiren
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ilgili butiiniini kapsayacak genel ¢ergeveyi ¢izmek, bu konu hakkinda bir fikir verebilir.

Buna gére bir kisinin islami olan biitin mezheplerin en toleransh dolasim alani digina

¢tkmamasi igin en azindan su hususlan g6z éniinde bulundurmas: gerektigi soylenmistir:
a-Cenabt Hakk’1n yaratilmighk 6zelliklerinden tenzihi,

b-Son peygamber Hz. Muhammed’e saygi,

c-Kur’an’in tamaminin vahiy iirtinii olup giiniimiize kadar orijinalitesini korudugu,
K 968

d-Ahiret hayatindaki sorumlulu
Bu kisa degerlendirmeden de anlasihyor ki, kifiir kelimesi de diger pek ¢ok
kavram gibi farkli anlamlar1 biinyesinde banndiran bir kavramdir. Bu sebeple Kur’an-1
Kerim’de ve Hz. Peygamber’in hadislerinde de gegse, ifadenin siyak ve sibakini, gergek
veya mecaz anlamlannda kullanildigim dikkate almadan, hele bir de séyleyenin niyet ve
maksadim1 anlamadan hiikiim vermek, tarihte Haricilerin diistagii yanlisa ve tehlikeli

sonuglara sebep olabilir.

2. Hareket ve Davramslar

Her din gibi Isldim dini de, getirdigi bitin emir ve yasaklarin tereddiitsiiz
kabuliinden sonra, hayatin her alaninda bunlann yasanmasim ister. Bir miisliimanin dinin
emir ve yasaklanim bilingli olarak uygulamamasi durumuna fiili terk denmektedir. Fiili
terk, ya Islam’in yapilmasim kesin olarak yasakladi bir hususun bilingli olarak helal
kabul edilip yapilmas: veya islami degerleri ya bityiiklenerek ya da inat ve alay ederek,””
Ya da islam’in yapilmasim kesin olarak istedigi bir hususun da hafife alimp bilingli olarak

yapilmamas: seklinde olur.””

sozler soylemek, g. Yukanda sayilanlardan baska Zarirat-1 diniyyeden olan seylerden birini veya
birkagini kabul etmemek...gibi. Ayrintih bilgi i¢in bkz. Behnesavi, 51-52; Hayraheykel, 1/56; Yigit, 127,
ibn Hazm, el-Fasl..., /19, 109; Gazali, 95-96; Kamir, 17; Huséri, 1/143-146; Sa’d el-Mersefi, Hadisii
Haddi’r-Ridde, (Mektebetii’l-Meniri’l-Islamiyye), Beyrut, 1995, s. 23; Satibi, 11/299-300; Samerrai,
Ahkamw’}-Miirted..., 75-93; Bilmen, IV/6; Ayrica Buhiri bu konuda Sakih’inde “Bdbu Karli Men Ebd
Kabulithii’l-Ferdizi ve Md Niisibe ile 'r-Ridde” isimli miistakil bir de bab ayirmigtir.

% Topaloglu, “Isldm Inanci Agisindan...”, Din ve Vicdan Hiirriyeti, 30.

%9 Zina, icki ve domuz eti yemek gibi islim’in kesin olarak haram ettigi yasaklar1 helal kabul ederek
islemek; putlara tapmak, Kur’an’a hakaret i¢in onu uygun olmayan yere atmak, ‘tirnaklan kesmek
siinnet imig’ gibi alayci davramiglar bu birinci tiir filli terke démek verilebilir. Bkz. er-Remli, VII/414-
415; Udeh, 11/707; Huséri, 1/145.

°0 Kasten namaz kilmama, zekat vermeme gibi durumlar bu ikinci tor fiili terke 6mek verilebilir. Bkz.

Udeh, 11/708.
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Islom’in sartlanndan olan namaz ve zekat, daha Isldm’in ilk doénemlerinden
itibaren bir kiginin miisliman olup olmadigina hikkmetmede katalizér gorevi gormustiir.
Namaz kilmayanin durumu mezhepler arasinda tartigma konusu olmus, namaz kilmayanin
miirted kabul edilebilmesi igin bir takim sartlar éne sirilmastir. Ornegin namazi terk
eden kimse bunu hafife alarak yapmiyorsa ittifakla kafir olacagina hitkmedilmigtir.
Tembelligi nedeniyle namaz1 terk eden kimsenin durumuna gelince; Ahmed b. Hanbel,
kafir olaca@, Imam Safii, namaz kilmasinin istenecegi, yine kilmazsa éldiriilecei, Ebf
Hanife, 6ldirilmeyip namaz kilincaya kadar bask: yapilacagi, Hariciler, kafir olacag, ve
nihayet Kaderiyye, ne miimin ne de kéfir olacag goriisindedirler.””’

Namaz kilmayan kisi hakkinda izlenecek yol konusunda fakihlerin yaklasimlan
sOyledir; kadin veya erkek, akil-bili oldugu halde namaz kilmayan herkese namaz
kilmas1 emredilir, kagimirsa kilana kadar -miislimanlanin icmaiyla- cezalandinlir.
Cogunlugun goriisi kilmayinca, tovbe etmesi istenir, ederse kurtulur, aksi takdirde
oldurithiir seklindedir. Ancak ihtilafli konu, bu sebeple dldiirilenlerin kifir veya miirted
mi, yoksa giinahkar misliiman olarak m1 6ldiiriilecegidir. Selef alimlerinin gogunlugu bu
hareketin kiifrii gerektirdifi gorisiindedir. Zira Hz. Peygamber’den namazin terk
edilmesinin kiifiir oldugu ile ilgili rivayetler bulunmaktadir.”” Bu, namazin farz oldugunu
kabullenip de kilmama durumunda s6z konusudur. Zaten namazn farz oldugunu inkar
eden, ittifakla kfirdir.””

Zekat vermeme ise Hz. Peygamber’in vefatiyla birlikte yerine gegen halife Hz. Ebi
Bekir doneminde bas gostermigtir. Miisliman olmus baz: kabileler, Hz. Peygamber’in
vefatiyla birlikte Isldim’in dier sartlanim yerine getirmekle birlikte, zekat vermek
istemezler. Hz. Ebii Bekir goreve geldiginde yapti ilk is, zekat vermek istemeyenlere
savag agmak olur. Isldm tarthinde Hz. Ebf Bekir'in zekat vermek istemeyenlere karsi
yapti1 savaslara ridde savaslari (huritbu 'r-ridde) ad: verilir.”™

Zekatin farziyetim inkar ederek vermemek, tiim mezheplerce kiifir olarak
gorilirken, farziyeti kabul edildigi halde vermeme durumunda Hanefi, Maliki ve Safii

mezhepleri savag dahil tim yollar kullamilarak zekatin zorla ahinacag; Hanbeli mezhebine

7 el-Bagdadi, Usiilii’d-Din, 266.

"2 Tirmizi, fman, 9, Nesai, Saldi, 8; Ton Mace, Jkametii's-Salafi..., 77: 1078, 1079, 1080; Ibn Hanbel,
VI/346.

% ibn Teymiye, 156-157.

™ lyas Sevfani, Huriibii’r-Ridde, (Daru’l-Kuniizi’l-Edebiyye), Beyrut, 1995, s. 11.
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gore ise kiifre girilecegi ya da kiifre girilmeyecei ancak zekatla birlikte malinin yansinin
da alinacag seklinde iki farkh goriis vardir.””

Sihir yapmak da kiifre sebep olan davramglar arasinda sayilmaktadir. Fakihler sihir
yapan bir miislimanin, ister kadin ister erkek olsun, o&ldiridmes: gerektigi
goriisindedirler.””

Bid’atlar hakkinda Imam Malik, Hanbelilerin bir ¢ofu ve bazi Safiiler
propagandasini yapanlara 6liim cezasi verilmesini savunurken, Ebli Hanife, bid'atlar igin
propaganda yapanin silahli  olmadili veya sugu tekrarlamadiyi middetce
oldiiriilmeyecegini; ancak serrine méani olmak igin taziren cezalandinilacagim, fakat silahh
olunca oldiiriilmeleri gerektigini soyler.””’ Zira inkanm iginde tastyan, kimseye zarar
vermeyen ve miisliimanlann dini vecibelerini yerine getirmesine engel olmayan kimsenin
inkant kendisinedir. Ancak insanlan kitap ve siinnete aykin bid’atlara ¢afiran insan
durumunu gizleyene gore cezaya daha mistehaktir.””®

Burada bitiin biyikk giinahlan saymak bu ¢aligmanin amacim asar. Bu itibarla
bunun yerine bityiik giinah isleyenlerin durumu ile ilgili mezheplerin goriigiinii belirtmek
bu konu hakkinda bilgi verir kanaatindeyiz. Biiyiilk ginah isleyenin kafir olacagm
Haricilerden bagka sdyleyen olmamigtir. Buna gore biiyiikk giinah isleyenlere Hariciler
kafir, Hasan el-Basri miinafik, Mutezile ne kifir ne mimin (el menzile beyne’l-
menzileteyn) Ehl-i Siinnet ise giinahkar miimin demektedir.””’

Kur’an-1 Kerim’de dinin apagik hiikiimlerini bile bile gizleyenlere lanet edilmis”™,
gizlemeleri kargiiginda menfaat elde etmek isteyenler ise agir bir dille kinanmislardir.*®
Burada gegen gizlemenin anlami, bazi hiikiimlere uyup bazilanmi birakarak uymamak,
bazisina inamp bazisim inkar etmektir.”* Bu baglamda Kur’an-1 Kerim’de, Kitab’in bir
kismina inanip bir kismim inkar edenlerin diinyada riasvaylik, dhirette de giddetli bir azap

icinde olacaklan vurgulanmistir,”®

°7* Abdiilhak el-Heytemi, Kur’an ve Siinnetten Delillerle Irtidat ve Miirtedin Hiikmii, (Hak Yay.),

istanbul, Tarihsiz, s. 55.
%76 ¢]-Hallal, 461.
7 bn Teymiye, 142; Armagan, 138-139
%% ibn Teymiye, 142-143.
97 el-ici, 389-392.
8 Bkz. Bakara 2: 159.
8! Bkz. Bakara 2: 174; Al-i Imran 3: 187.
82 Udeh, 1/170.
%3 Bkz . Bakara 2: 85.
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Islam’in, simirlan Kur’an ve Siinnetle belirlenmis hitkkiimleri diginda, inanca taalluk
etmeyen zamana ve sartlara birakilmig bir takim hikkimleri ve 6gretileri de mevcuttur.
Bunlar arasinda konuyla yakindan ilgili olan, miislimanlarim orf-adetlerde oldugu gibi dig
goriinimde de inanmayanlardan farkli olmalan gerektigi ile ilgili anlayis sayilabilir. Bazi
donemler musliimanlann inanmayanlara benzememeleri istenirken aym sekilde
inanmayanlarin da miisliimanlara benzemek istemeleri engellenir. Soyle ki Islam toplumu
iginde her din ve milletten insan mevcuttur. Islim hakimiyeti altinda miislimanlarla
birlikte yasayan bu farkli din mensuplar genel olarak zimmi diye adlandinlmaktadir.
Zimmiler Islami bir yonetim iginde Islam dinine girmeye zorlanmadiklan gibi, dinlerinin
gereklerini yerine getirmekte de herhangi bir engellemeyle de karsilagmazlar. Ancak
zimmilerin pahali kumastan yapilmis ya da miislimanlann giydikleri tirden elbiseler
giyemeyecekleri, ¢ocuklarina misliman ismi veremeyecekleri, kadinlann yiizlerini
misliman kadinlar gibi pege ile kapatamayacaklan, kendilerine misliman hizmetgi
tutamayacaklan...gibi sosyal yasantilan ile ilgili bir takim kisitlamalar getirilmistir.”** Bu
kisitlamalar, siyasi.ve iktisadi™ oldugu kadar bir takim dini sebeplerle de yapimistir.
Omegin maddi durumu iyi olmayan muslimanlann, gayr-i mislimlerin iginde
bulunduklan rahatlik ve liksiin dinlerinden kaynaklanan bir meziyet oldugunu diisiinerek
o dinlere meyledebilecekleri endisesinden kaynaklanmig olabilir. Zimmilere getirilen bu
kisitlamalardan dini agidan iki yonlii fayda umulmustur. Birincisi miislimanlara Islam
dinine mensup olmakla biiyiik bir nimet i¢inde olduklanim hatirlatma, digeri ise gayr-i
miislimlere Isldm dinine gegmekle kazanacaklan ayricaliklan gostermektedir.

Islam’in ilk giinlerinden itibaren kafirlere 6rf ve 4detler de oldugu gibi kihik
kiyafette de benzememe emri, “Halifithiim” kendinizi onlardan-yani kafirlerden- ayinn”®
ifadesiyle kurallagtirtlmig, bunun bir sonucu olarak gayr-i mislimlerin giydikleri
kiyafetleri kendi istegi ile giymek, zinnar (kemer) baglamak hakkinda farkh goriisler
ortaya atilmistir. Kifiur ve ma’siyet olarak nitelendirenler oldugu gibi bir sey

gerekmeyecegini soyleyenler de vardir.”®’

%84 Lewis, Isldm Diinyasinda Yahudiler, 45-52.

%85 Zimmilerin kilik kayafet icin yaptiklan yogun harcamalar mallarin fiyatini artirmakta ve bu durumdan
fakir misslimanlar zarar gormektedir. Bkz. Lewis, istim Diinyasinda Yahudiler, 50.

%% 1 ewis, Islim Diinyasinda Yahudiler, 46-48.

%87 elici, 388.
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C. IRTIDAT SUCUNUN HUKUKI BOYUTU

~ Istam hukukunda irtidat sugunun seri dayanaklan daha énce verildigi igin, burada
sadece fukahanin bu delillerden hareketle mirtedin hukuki statiisii ile ilgh ulagtklan
sonuglari vermeye ¢alisacagiz.
Her ne kadar aragtirmanin amaci, irtidatin hukuki y6niini incelemek degilse de,
tarihte yasanmg irtidat olaylanim degerlendirebilmek ve aym sckilde Islim dininden
- ‘aynlmanin ne kadar mimkiin o‘labilecegini soyleyebilmek, ancak islam’dan aynlanlarin
ne gibi kayiplarinin olacagim ve onlan nasil bir sonun bekledigini bilebilmeye baghdir.
Bu da, irtidatin hukuki boyutunun degerlendirilmesinden sonra agikliga kavusabilir.
Her hukukta oldugu gibi Isldm hukukunda da islenen her sugta, genel olarak
- kanuni, maddi ve manevi unsurlann birlikte bulunmas: gerekir. Bu unsurlardan herhangi
birinin yoklugu su¢ olusmadipt anlamima gelir. Irtidat sugunun unsurlani da bu noktadan
hareketle ele alinirsa, irtidatin seri dayanaklan ile ilgili verilen dyet ve hadisler bu sugun
kanuni unsurunu, kisinin Islim’dan dénmesine delalet eden séz ve fiilleri de maddi
unsurunu, bunu dinden g¢ikmak kastiyla (su¢ kasti) yapmast da manevi unsurunu
olusturmakiadir.”®® Sug kast ise; ceza ehliyetine sahip bir kimsenin serbest iradesiyle bir

fiil veya sozii, hukuka aykir oldugunu bile bile icra etmesidir.”®’

1. Kilasik Kaynaklarda Irtidat

Baz1 klasik fikih kitaplari’nda irtidat konusu, bagy, yagma ve yol kesme (hirdbe)
gibi konulardan sonra Bdbii'r-Ridde veya Bdbii'l-Miirteddin bagliklan altinda incelenir.
Baz klasik fikih kitaplarinda ise irtidatin cikad genel baghifi altinda verilmesi dikkat
¢ekicidir. Bunun sebebi, Hz. Eb{l Bekir doneminde ridde savaslan ile fetih hareketlerinin
i¢ ice olmasindan’™ kaynaklanmas: muhtemeldir. Daha once de gegtigi iizere irtidat

olaylan olurken Hz. Eb( Bekir’in Usime ordusunu Sam’a yénlendirdigi goriilmektedir.

%8 Udeh, 11/706-707.
%% Udeh, 11/707-708.
90 Sevfani, 19.
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‘Son donem alimlerinden bazilani hari¢ fukahamin ¢ogunlugu, miirtede verilecek
cezayl, zina, kisas, kazf (iffete iftira), igki igme,hursizhik ve yol kesme cezalart gibi had
cezalan arasinda saymlslardlr.”]

Pek az harig¢ fukahanin ¢ogunlugu, konuya Irtidatin sézlikk veya terim anlamlarim
vermeden dogrudan irtidatin hitkiimleri ile baslar’. Daha sonra sirastyla irtidat sugunun
ser’i dayanaklan, unsurlan ve sartlan ile miirtedin bedeni, mallan ve tasarruf ehliyeti ile
ilgili ongorilen cezalan igler. Konuyu bu tarz ele alan fikihgilann diagiincesi, ihtilafin
irtidatin anlaminda degil, gerceklesme sartlan ve verilecek cezalar gibi hususlar iizerinde
oldugundandir.””

Irtidat: tarif eden fukaha ise, genellikle anlamca birbirine ¢ok yakin kisa tarifler
verirler. Iste bunlardan bazilan: “Miirted Isldm’t veya onu tasdik etmeyi inang, soz veya

fiille terk eden kimsedir.”***, “Irtidat, Islém dininden ruci’ etmektir. Riiknii ise, imdndan
2995

sonra -Allah korusun- kiifiir kelimesini agza almakiir.

Irtidat ile ilgili 6zellikle yakin déneme ait arastirmalarda kimi hukukgularin, irtidat
sugunu Islim’da din ve vicdan hiirriyeti baglaminda degerlendirip, cezasimn o6liim
olmadi@;, tazir niteliginde bir ceza oldugu gorisiini dile getirmektedirler.”®

Yine ilk donem fikih kitaplaninda, giiniimiizde ¢ok¢a tartisilan din ve vicdan
hiirriyeti ile dinden donene verilecek cezanin nasil bagdastinlacagina iligkin her hangi bir
agiklama ve defierlendirme bulunmamaktadir. Bu da, irtidatin, affedilmesi ve distriilmesi
miimkiin olmayan haddi gerektiren suglardan sayilmasindan ve “dinde zorfama yoktur”*”’

vb. dyetlerin kapsamina miirtedin dahil edilmemesinden kaynaklanmaktadir.

! fbn Abidin, 1/318; Ebii Zehra, 75; Udeh, 11/534.

%2 Burhanuddin Ebi’l-Hasan Ali b. Ebj Bekr b. Abdilcelil el-Merginini, el-Hiddye Serhu Bidayeii’}-
‘Miibteds, 1L (Daru’l-Kutiibii’l-ilmiyye), Beyrut, 1990, s. 458.

%3 Samerrai, Ahkdmu’l-Miirted..., 41-57; el-Mersefi, 22-31.

4 Udeh, 11/707. ,

%3 Ebi Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Kudime , el-Mugni, X, (Daru’l-Fiker), Beyrut, 1984, s. 72.

¢ yigit, 132-138.

#7 Bkz. Bakara 2:256.



2. Irtidat Sucunun Sihhat Sartlan

a. Akl ve Buliig

Sahislarin hak ve sorumluluklarinda birinci derecede aranan sart, akildir. Akil,
ozellikle inanglarla ilgih konularda ehliyet sartlarindandir. Bu nedenle delilik, belli bir

stire akh bastan gotiren bayginlik, uyku ve hastahk gibi durumlarda yapilacak irtidatlar
998

gecerli degildir.
Heniiz dogruyu yanlistan ayirabilecek derecede diisiinme yetenegi bulunmayan
cocugun dinden ¢itkmasi, hukukgularin ittifaki ile gegersizdir™”. Akilli fakat ergenlik
cagina gelmemis ¢ocugun dinden ¢ikmasi hususunda ise fakihler arasinda ihtilaf vardir.
Ebi Hanife (6.150/767) ve Muhammed (6. 189/805)’e gore dinden ¢ikma igin
ergenlik sart degildir; Akilli olmasi durumunda ¢ocuklann, hem irtidatlan hem de
miisliimanliklan gegerlidir. Bu sebeple 6ldirilmeyip hapsedilirler ve miisliiman olmaya
zorlanirlar.'™ Ciinkii iman ve irtidatin sthhati, imén ve kiifriin kalpte gergekten varhina
baghdir. Dinden gikana 6liim cezasi, akilli, erkek ve ergen kisiye tévbesi istendikten sonra
uygulanir. Oysa gocugun tévbeyi ve basina gelecekleri anlamast miimkin olmadi@ igin

ergenlik yasina kadar hapse konulur.'®"

Ebd Yasuf (6. 182/789)'°7 Safii (6. 204/819)'" ve Ahmed b. Hanbel (6.
241/855)¢'™ gore ise, ergenlik yasina gelmemi$ akilli gocuklann irtidatlan gecersizdir.
Ebd Yisuf'a gore mimeyyiz ¢ocufun imdm gecgerli olup kifrii gegersizdir. Ciinkii
cocuklann menfaatlerine olan tasarruflan gegerli, aleyhlerine olanlarsa gegersiz sayilir.
Dinden donme de aleyhinedir ve gec;ersizdir.1005 Buliiga ermemis ¢ocuklann irtidatlarim
gecersiz sayanlarn en onemli delilleri Hz. Peygamber’in: “Kalem ii¢ kisiden
kaldiriimugtir; bultiga erinceye kadar cocuktan...” "% ve “Her dogan ¢ocuk futrat iizere
dogar. Anne ve babas1 onu Yahudilestirir ya da Hiristiyanlastirir. Taki dili onun miimin

veya kafir oldugunu haber verinceye kadar.” " hadisleridir.

9% Kasani, 1X/526; ibn Kudame, X/73.

9 er-Remli, VIV417; Bilmen, IV/8.

1990 Jdeh, 11/715-716; Samerrai, Ahkdmu’l-Miirted..., 44; Merginani, 11/463; Kasani, IX/533.

1001 K asani, 1X/533-534.

1902 Gerahsi, X/121; Merginani, 11/463; Udeh, 11/715-716.

1003 er Remli, VII/417.

1094 1bn Kudame , X/73.

1005 Kasani, 1X/533-534.

1996 Buhari, Talak, 11; Hudid, 22; Ebiy Daviid, Hudid, 17, Tirmizi, Hudid, 1; Nesai. Talak, 21; ibn Mace.
Tatak, 15; Ibn Hanbel, V116, 118.

1997 Buhari, Cendiz. 80; Kader, 3; Muslim, Kader, 22, 23, 24; by Hanbel, 11/312.
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b. Cinsiyet

Fikih kitaplarinda tartigilan bir konu da, miirtedin cinsiyeti meselesidir. Konu daha
- ¢ok, kadmn irtidati durumunda, hikkmin ne olacagi uzerinde yogunlagmaktadir.
Tarigmanin  kayna@ ise, Hz Peygamber’den rivayet edilen. “Dinini  degistireni
oldiiriinii="""", ve “Bir miisliimanm kan ancak su ii¢ durumda helal olur:... dinini terk
edip cemaatten ayrilan kisi”'™ vb. hadislerle irtidatin, zina, hirsizlik, yol kesme...gibi
haddi gerektiren suglardan mi, yoksa ta’zir niteliginde bir su¢ mu? oldugu tartigmalarndan
1010

kaynaklanmaktadir.

islam bilginlerinden bazilan'®"', ik iki hadisi delil gostererek, ister kadin ister
erkek; ister miisliman dogmus ister sonradan misliiman olmus olsun, hikkmin, irtidat
eden herkes i¢in gegerli olacag: gorigiindedir. Boyle dusiinenlere gore, mirtedin kole,
miirteddenin de cariye edilmeleri s6z konusu degildir.'’"? yine bu bilgiler kadin ve
¢ocuklann 6ldiirilmesini yasaklayan hadisin, savag hukukunun tanzimi ile ilgili olup,
dinden ¢ikanlan kapsamadifini séylemektedirler. Cunkii Hz. Peygamber, savag aninda
kadinlar ve g¢ocuklanin yanminda, yaghilar ve din adamlanmin da oldiralmelerini
yasaklamasina ragmen, '°" higbir alim, dinden ¢ikmis yashlan ve din adamlanim, irtidat
hilkmiinin disinda tutmamistir. Aym sekilde kadin mirteddenin de oldiriilmesi
gerektigini savunanlar, Hz. Peygamber’in Ummit Mervan, Hz. Ebd Bekir’in de Ummii
Firka isimli kadinlan irtidatlan sebebiyle 6ldiirdiklerine dair rivayetleri delil olarak
kullanmaktadirlar. Bir kisim alimler ise bu rivayeti, yani Hz. Peygamber ve Hz. Ebii Bekir

tarafindan irtidat etmeleri sebebiyle oldiirtillen kadinlann 6ldiiriilmelerini, irtidat ettikten

1008 Buhari, Cihdd, 149, I 'tisém, 28; Tirmizi, Hudid, 25; Ebi David, Hudid, 1; Nesai, Tahrimi'd-Dem, 14:
4059-4060; Ibn Méce, Hudid, 2: 2535; Ibn Hanbel, 1/282-283.

0% Buhari, Diydr, 22; Miislim, Kasame, 25, 26; Nesai, Zahrimu 'd-Dem, 14: 4057-4058; Ibn Méce, Hudiid,
1: 2533; Eb Daviid, Hudid, 1; Tirmizi, Diyet, 10; Fiten, 1, Ibn Hanbel, /382, 444; Neséi, 7ahrimu d-
Dem, 11.

1910 Serahsi, IX/109-110; ibn Abidin, 1/319.

1 Malik, el-Evzai, eg-Safii, el-Leys b. Sa’d...vb.

1912 e]-Hallal, 424-425; er-Remli, V11/419-420; Kasani, IX/532-533; el-Maverdi, 25; Ahmed Ozel, islim
Devletler Hukukunda Savas Esiieri, (T.D.V), Ankara, 1996, s. 92-93.

113, el-Hallal, 425; Ebi Bekir Ahmed b. Muhammed b. Harun b. Yezid el-Bagdadi, Ehli’i-Milel ve’r-
Ridde ve’z-Zanidika ve Tarike’s-Silat ve’l-Fardiz min Kitdbi’}-cimi’ Ii’l-Hallal, I, (Mektebetii’l-
Meirif), Riyad, 1996, s. 495.
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sonra lslam devletiyle savas halinde olanlara katihp, harbi duruma gegmelerine

baglamaktadirlar. """

‘Bazi alimler ise'"’’, kadin miirtedin (mirtedde) hiikmiiniin, Hz. Peygamber’in
“kadmn ve cocuklarm dldirilmesini yasaklayan® hadisi geregince, erkeklerden farkh
olmasi gerekfigini savunmuslardir. Aym sekilde ‘dinini degistireni éldiiriingiz" hadisini
rivayet eden Ibn Abbas, dinden gikan kadini 6ldirtmemistir.’’’® Bu goriist destekler bir
baska dlay ise, Ali, Hasan ve Katade’den gelen su rivayettir: Ebli Bekir (ra), irtidat eden
Bendi Hanife kadinlarim oldirtmeyip cariye yapar, bir tanesini de Hz Ali'ye verir. Hz.
Ali*nin o cariyeden Muhammed b. Hanefiyye isminde bir de ¢ocugu olur.”’”” Ancak sunu
da belirtmekte fayda var; mirteddenin 6ldirilmeyecegini savunanlar, cariye edilmesinin
ancak onun"darﬁ’l-harbe iltihakindan sonra yakalanmasi halinde mimkiin olacagim,
degilse musliman oluncaya kadar hapsedilecegi goriisiindedirler.'”’® Kadin miirteddenin
oldirilmeyecegini sGyleyenler, mallan hususunda da ihtiyathdirlar. Mallan, erkegin

aksine, Darii’l-Harb’e kagsa bile, tekrar donme ihtimaline karsi bekletilir. Devlet

hazinesine konmadig gibi, miras¢ilarima da dagitilmaz.'*"*

' Dinden ¢ikan kadinlann oldiirilmemesi gerektiini séyleyenlerin bir 1ddias1 da
sudur: Kadinlar Islam’in davetine cevap vermeye ve kabille daha yatkindirlar. Bir diger
husus, erkekler kendi akil ve gorusleriyle, bir baskasina tabi olmaksizin hareket
ederlerken, kadinlar genelde, kocalaninin dini tizeredirler. Bu nedenle de olduriilmeleri bir
fayda saglamaz.mo Kadin mirtedin, erkek mirtedin aksine oldirilemeyecegint
savunanlann ileri surdiklen gerekgeler, giniimiizde kadinlann toplum igindeki

etkinlikleri, uistlendikleri goérevier ve aile igindeki rolleri dikkate alindifinda fazla tutarh

gozikmemektedir.

"1 Her iki goriis i¢in de Bkz: Serahsi. 1X/109-110

1% Ebd Hanife, Ebd Yusuf, es-Sevri...vb.

191 ¢l-Hallal, 425; Ebd Yusuf, 128-129

17 1, Ebd Bekir'in Bend Hanife’den esir aldigr kadimlar masliiman olmayanlardi. Ciinkii o donemde,
kabilenin tamam1 henitz misliman olmanustir. Ibn Kudame, X11/264; Kéasani, IX/532; Behnisi, 111/128.

"% Ebi Yusuf, 67, 182; Kasani, IX/534; Ozel, 92-93.

199 K asani, IX/534, 538; Behnisi, 11/128.

1020 K 4sdni, 1X/533.
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c. Hiir irade

islam’da din ve inang¢ hirriyeti Kur’an-1 Kerim ayetiyle agik bir sekilde garanti
altna alinmisur.’™ Her ne kadar “dinde zorlama yoktur” hikmi kimsenin zorla
miisliiman yapilamayacag seklinde yorumlanmissa da, bu aym zamanda kimsenin Islim
dininden zorla ¢ikanlamayacagi'®*? anlamina da gelir. Bu anlayis bizzat Islim alimlerinin
“Din ilahi bir kanun olup akil sahiplerini kendi irade ve tercihleriyle bizzat hayir olan ve
peygamber tarafindan teblig edilen geylere sevkeder. 1923 tarzindaki din tammi igerisinde

yer almaktadir.

" Dinden ¢ikma igin yapilan zorlama, fukahaya gore tam (ikrdh-1 miilci)'**

ve eksik
(ikréh-1 gayr-i miilci)’®® olmak uizere ikiye aynhr. Her halikdrda kalbi imanla dolu iken,
kiifré zorlanan'® kisinin irtidadi gegerli degildir.""”" Daha islam’n ilk dénemlerinde yeni
miisliiman olmusg olan Yasir ve Siimevye ile ogullart Ammar, Kureys miigrikleri tarafindan
inkdra zorlamrlar. Yasir ve Siimeyye sehitlife razi olup dinlerinden dénmezierken,
ogullan Ammar diliyle inkdr edip camimt kurtanr. Bu olay tzerine “kal/bi imdnla dolu

#1028 aveti nazil olur."®® Su olayda buna benzerlik arzeder:

oldugu halde zorlanan harig...
Hiristiyanlar, 1492 tarihinde Girnata’ys almalan ile birlikte Katolik Hiristiyanhig: diginda

bir inanca sahip olanlan zorla Hiristiyanlagtirma ve stirgiine tabi tutarlar. Bundan
miislimanlar da nasibini alirlar. Miisliimanlardan bazilan Hiristiyan idarecilerin sézlerine
giivenerek kendi topraklarinda kalmayi tercih ederler. Ancak 1497-1526 tarihleri arasinda

iilkeyi terk etmeyen miisliman aziniia Hiristiyanlif1 kabul etmis goziyle bakilir ve

192V “Dinde zorlama yoktur...” Bkz. Bakara 2: 256.

1922 fs)am’da Hiristiyanhkta oldugu gibi aforoz olmadig gibi, bir kisinin zorla kiffir séziinii sdyletmek ya
da Islam’dan ¢iktigim soyleyerek yersiz fekfir etmek de yasaklanmugtir, Ikinci kisim igin bkz. Kilavuz,
Iman-Kiifiir Stmn, 36, 245-252.

1923 Topaloglu, “Jsldm Inanct Agismdan...”, Din ve Viedan Hiirriyeti, 25.

192% Tam zorlama (ikrah-1 miilci): Canin 6ldiriiime tehlikesinde olmasi, bir uzvu kesme ve yaralama gibi
agir bir tehdit ile vuki bulan zorlamadir. Bkz. Samerrai, Ahkdmu’l-Miirted..., 75; Dalgin, 174.

192% Eksik zorlama (ikrah-1 gayri miilci): Malin bir kismimn yok edilmesi, her hangi bir uzvun kesilmesine
Sebep' olmayacak gekilde bir iki tokat, degnek vurmak veya hapsetmek gibi hafif bir iebdit ile vukd
bulan zorlamadir. Bkz. Samerrai, Ahkamu’l-Miiried..., 75; Dalgin, 174.

192 Bkz. Nahl 16: 106.

1027 er-Remli, VI1/417; Késani ise Kalbi imanla dolu iken kiifre zorlanan kisinin irtidat “istihsan "la gegerli
-olmazken, “kivas”la dinyevi hitkiimler icin gegerlidir. Ciinkii neticesi olim bile olsa inkdr etmeme

‘“giicanie sahiptir. Bkz. Késani, 1X/529-530; W. Heffening, “Miirted”, istam Amsiklopedisi, VIII,
(M.E.B), Istanbul, 1971, s. 813.
928 Bkz. Nahl 16:106.
1029 ¢ Maverdi, 137.
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iradeleri disinda vaftiz edilirler. Iste bu donemde zorla Hiristiyanlastinlan bu

I - . . : . 1030
miislimanlara genel bir ad olarak Moriskolar (Moriscos) denmektedir.'”" Bunlar
goruniiste Hiristiyan gibi davranmalanna ragmen gizlice miuslimanhklarini devam

ettirirler.'  Hi¢ kimse zorla din degistiten bu mislimanlara mirted goziyle

bakmamaktadir.

Aym sekilde zorla miisliiman yapilmig bir kisinin bu durumda 6lmesi halinde kafir

muamelesi yapilirken; sonradan irtidat etmesi durumunda miirted hitkmii uygulanmaz. '**

Sonug olarak, “iradenin tercihine ve gonlin benimseyisine dayvanmayan dindariik

- 21033

goriiniimi, din acisindun inkdrla esit tutulan nifak anlamina geldigi igin insanlan

zorla Isldim dini igerisinde tutmak, ¢ikanlan agir bir sekilde cezalandirmak toplumda

1034

oldiirmekten daha kotii olan fitnenin™" yayginlasip miinafiklann sayisinm gogalmas: gibi

bir tehlikeyi de beraberinde getirebilir. Aym sgekilde insanlarin din segme hiimyetleri
bulunmadiginda, diinyanin imtihan olma 6zelligi de kaybolacaktir.

Aynica fikih kitaplaninda, sarhosun irtidatinin gegerli olup olmadifi konusunda
mezhepler aras1 farkh gorisler bulunmakla birlikte, mezheplerde hakim olan goriss; sarhog

ayilincaya kadar bekletilip sorgulanacag, ayik iken soOylediklerinin dikkate ahnacag:

1035

seklindedir.

3. Irtidat ve Miirtede liskin Hiikiimler

Irtidatla ilgili dyetlerin timii goz 6niine alindiginda, irtidann diinya ve ahirette

1037

kinanmig bir fiil oldugu'®®, amelleri bosa ¢ikaracag ve nihayet dinden donenin

ahirette siddetli bir azaba carptinlacagi'®® israrla vurgulanirken, miirtedin diinyada nasil

ve ne sekilde cezalandinlacag: ile ilgili agik bir hikiim bulunmamaktadir. Bu konuda

1030 ngehmet Ozdemir, Endiilds Misliimanlan 111 (Itim ve Kiiltiir Tarihi), (T.D.V)), Ankara, 1997, s.
122-124.

1931 Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisimanlar: 1, (T.D.V.), Ankara, 1994, s 208.

1932 Serahsi, X/112; Udeh, 11/719: Aynica zorla Miisliiman yapildig1 gerekgesiyle irtidat eden Yahudi alimi
Musa b. Meymun’un éldiirilmemesi ile ilgili bkz. Lewis, isiim Diinyasinda Yahudiler, 117.

1933 Topaloglu, “Isldm Inanci A¢isindan...”, Din ve Vicdan Hiirriyeti, 25.

1934 Bkz. Bakara 2:191.

1935 Mezheplerin farkh goriigleri igin bkz. Udeh, 11/714-716; Samerrai, Ahkimu’}-Miirted..., 51-53; el-
Maverdi, 124-125.

1036 Bkz. Al-i Imran 3:87-88; Madide 5:34,

157 Bkz. Bakara 2:217; Mdide 5:5; Ziimer 39:63.

1938 Bkz. Al-i Imran 3:176: Mdide 5:34: 1ovbe 9:74; Nahi 16:106.
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farkli iki goriig bulunmaktadir. Fakihlerden bir kismi Kur’an’da irtidat cezasmin
“bulunmadigim, bunun hadisler ve sahebe icmar'™ ile sabit oldugunu ifade ederlerken,'™*

diger bir kisim fakihler irtidatla ilgili cezanmin dayanagmi Kur’an’la temellendirmeye

calismislardir,'*!

Son donem din alimleri irtidat sug ve cezasimi din ve vicdan hiirriyeii baglaminda
ele alip, “dinde zorlama yoktur” prensibinin Isldm’a girerken oldugu gibi ¢ikarken de
gecerli olmasi gerektigi yoniinde goris belirtmektedirler. Bu diisiincede olanlardan bazisi
miirtedin 6liim disinda bir ceza ile cezalandinlmasi gerektigini savunurken, bazilari da
higbir ceza verilmemesini savunmaktadir. Bu konunun aynintilan din ve vicdan hirriyeti
baglaminda tekrar degerlendirilecektir.

‘Bu baghk altinda Isldm dininden ¢ikanlara diinyada verilecek cezalann neler
oldugu, miirtede verilecek 6liim cezasimin had kapsamina giren bir ceza mi, yoksa hakimin
inisiyatifinde ta’zir mi oldugu, mallarimin miisaderesi ve tasarruf ehliyetinin kisitlanmasi

gibi verilecek ek cezalar farkli goriislerle birlikte degerlendirilip miirtedin uhrevi cezasi

konusuna kisaca deginilecektir.

a. Asli Hitkiim!ler

Irtidat sugunun ceza hukuku igindeki yeri konusunda mezhepler arasinda tam bir
birlik yoktur. Kimisi irtidatin, hirsizlik, adam 6ldiirme, yol kesme suglan gibi, haddi
gerektiren suclardan'*" oldugunu s6ylerken,'®® kimi fakihler de irtidat sugunu, diger

suglarda oldugu gibi Kur’an-1 Kerim’de dogrudan dogruya kargilign bulunmadifs i¢in, had

1999 Hazreti EbG Bekir doneminde, zekat vermeyenlere karsi savag agilmasi konusunda sahabenin icmar
bunun en agik dmegini olusturur. Bkz. Udeh, 1/38-39.

194 Kasani, 1X/530; Behnisi, 111/132.

147 Bazi hukukgular miirtedin 6ldiiriilmesi ile ilgili emrin Kur’an-1 Kerim’de var oldugunu savunmuglar ve
(Fetih sdresi 48:16) ve (Tevbe 9:5) dyetlerini de delil olarak getirmiglerdir. Bkz. Serahsi, X/97; Kasani,
IX/534. Ancak her iki dyette de, dinden donme ile ilgili bir bahis gec;medigi gibi, ikinci ayette gegen
“haram aylar ¢ikmca miigrikleri buldugunuz yerde oldiiriin” emri de migriklerfe ilgilidir. Murtedin
olduralmesine delil olarak kullamlan bir diger delil ise daha ¢nce aynnuli olarak verilen Bakara
stiresinin 217. ayetidir.

1942 jslam hukukunda agirhgina gére suglar iig kisma ayrihr: a. Had suglari, b. Kisas ve diyet suglars, c.
Ta’zir suglar. Bunlar arasinda fad suglari: Allah’in (toplumun) hakki olarak tespit edilmig bir cezadir.
Allah™in hakkinin olusunun anlamu; higbir salus ve topluluk tarafindan kaldilmasmnn, dugirilmesinin, -
affinin veya azaltilmasinin miimkiin olmadifi bir haktir. Had suglarinin zarari topluma oldugu gibi,
cezadan ortaya ¢ikacak faydada yine toplumun yarannadir. Bkz. Udeh, 11/79.

193 Serahsi, IX/109-110; Ibn Abidin, 1/319; Udeh, 11/720; Bilmen, IV/9.
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degil ta’zir suglanindan sayarlar.'®" Dinden ¢ikana verilecek cezanmmn tirii konusundaki
belirsizligin ve anlagmazlifin sebepleri arasinda, irtidatin had cezalarimin tanimina
uymamasi, irtidat sugu karsihiginda, nasslarda net ve miktan belirli bir ceza tiirinden soz
edilmemesi, Islim hukukgulaninin bu sug ve cezasina getirdikleri deliller ve yorumlann
farklihigi, vazgegip tévbe edenlerin higbir cezaya (;arpurllmamalan"’45 ve ayrica Ebu
Hanife’nin irtidat sugunda kadin ve erkege farkli cezalarin uygulanmasim 6ngérmesi
sayilabilir. Ebii Hanife’ye gore dinden ¢ikan kadina 6lim cezasi verilmez, Islam’a
donmeye zorlamr. Oliim cezasi yerine bedel durumunda hapis cezasi verilir. Bu durum
tovbe edinceye ya da oliinceye kadar siirer. Oysa Isldm hukukunda kesinlesmis had sug ve
cezalannda pisman olup tévbe etmek veya suglunun cinsiyeti, uygulanacak cezayl
etkilemedigi goriliir,'**

Klasik fikih kitaplannda, kadin diginda, dinden donen sahsa o6lim cezas
uygulanmas: gerektigi konusunda gériig birligi iginde olduklan halde, ne zaman
oldurilecedi konusunda farkh goriigler bulunmaktadir. Bazilari, Bakara 217. 4yetinde
gecen (fe-yemut) ifadesindeki (fe) atif harfinin takip ifade ettigini ve miirtedin yakalandif
yerde derhal oldariilmesi gerektigi goriisiindedir. Bunun yani sira cinsiyet ayinmi yapip
kadinlanin ¢ldiirilmeyecegini sdyleyenler oldugu gibi, mirtedin tévbe etmesi i¢in bir giin,
li¢ giin, bir ay, iki ay, bir y1l, kendi eceli ile 6liinceye kadar beklenmesi gerektigi seklinde
farkh siireler verenler de vardir."™’ Ashinda burada 6nemli olan, miirtedin yeniden islam’a
dénmesi icin, diiiinebilecegi kadar firsat tamnmasidir.’®

Netice itibariyle, detaylarla ilgili tartigmalar bir kenara birakilirsa miirtedle ilgili
klasik goriis, miirtedlerin oldiirilmeleri gerektigi noktasindadir ve bu goris oncelikle iki
delile dayandinimaktadir. Birincisi, Hz. Ebii Bekir’in hilafeti zamamnda Arap miirtedlere

kars1 siirdiriilen cibad. ikincisi ise: “Bir miisliimanin kani ancak su ii¢ durumda helal

194 fbn Abidin, 1/319.

1995 Ocak, 62.

1046 el-Rallal, 425; Ebd Yusuf, 128-129; Ayrica bu konu hakkindaki tartismalar igin bu tezimizin 176-177.
Sayfalarina bakilabilir.

1997 Miirtedin tovbesi ile ilgili verilen siireler ve bu delilleri ile ilgili aynintih bilgi igin bkz. el-Hazin, 1/227-
229; Ibn Asur, 1-11/335; Kasani, IX/530-531, ibn Hazm, el-Muhalla, X11/108-113.

104% Armagan, 108-109.
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olur: Eviendikten sonra zina eden, kasten bir cana kiyan ve dinini terk edip cemaatten
ayrilan, Allah ve Resiliine kargt harbedip Istim’dan donen kisi """ hadisidir.'°
Miirtedin 6ldirulecegini soyleyenler, hakimin kararim sart kosarlar. Zira had

cezalanim fertler uygulama cihetine giderse, herkes birbirini 6ldiirir ve toplumda kargasa

1051

meydana gelir. Miirtedin 6ldiirilmesi fertlerin degil, Allah’in (toplumun) hakki™"" olmasi

yaninda siipheli durumlarda hadlerin diigiiriilmesi hakkindaki bir hadis'®? ile hakimin
afta hata etmesinin cezada hata etmesinden daha hayirli oldugu'®® hukuki prensibi goz
Oniine aliminca, miirtedin cezasi hususunda ne kadar 6zen gésterilmesi gerektigi agiktir,
Irtidat sugu ve cezasi klasik fikih kitaplarinda, Seriatin temel gayelerinden biri
olan dinin muhafazasi ilkesi igin bir amag kabul edilmistir.'®** Diismanla isbirligi yapan

bir casus'®, muharip (Islam devletine karg1 isyan gikarma, onun sarsilmasi yoniinde

1056

eylemde bulunma) ve devlete savas agmig bir egkiya > gibi algilanmg, bu sebeple de

potansiyel suglu kabul edilmisti. Bu konuda Omer Nasuhi Bilmen soyle
demektedir: “/sidm cemiyetine dahil bir sahsin bildhere bu cemiyetten ¢tkmasi o cemiyete
karst hasmdne bir vaziyet almaktan, o cemiyeti istihfaf etmekten, o cemiyete karst muhdrip
kesilmekten baska bir sey degildir. Bu gibi muhdrip olanlar ise her halde katle miistahak
olurlar "%’ Aynica giiniimiizde bir kisim Isldim hukukgulanmm irtidat sugunu devlet ve
toplum diizenine bag kaldirma ve vatan ihaneti gibi degerlendirdikleri goriilmektedir.'**

Bagka bir ifadeyle bir miirtedin Isldm’1 terketmesi, devletin diizensizligine sebep

olmarms, bunu Isldm hukukuna kargi gelmekte siyasi arag olarak kullanmarms veya Islim

1% Buhari, Diydt, 22; Miislim, Kasame, 25, 26, Nesai, Tahrimu'd-Dem, 14: 4057-4058; ibn Méce, Hudiid,
1: 2533; Ebii Daviid, Hudiid, 1; Tirmizi, Diyet, 10; Fiten, 1, Ibn Hanbel, 1/382, 444; Nesai, Tahrimu'd-
Dem, 11,

Y Louay M. Safi, “Jsldm da Savas ve Baris”, Istimi Sosyal Bilimler Dergisi, III, sa: 1. (Inkilab yay),
istanbul, 1995, s. 74.

1051 Behnesavi, 372.

192 Celaluddin Abdurrahman es-Suyiti, el-Camiu’s-Sagir, I, Beyrut, Tarihsiz, s. 52.

193 Muhammed Abid el-Cabiri, “Cagdas Diinyada ‘Seriat’in Tatbiki’ Problemi”, Islimiyat (Seriat
Dosyasi), (gev: Abdullah Sahin), sa: 4, Ankara, 1998, s. 48.

19 1bn Abidin, 1/319.

193 Vehbe Zuhayli, Asdru’l-Harb fi’)-Fikhi’l-Islimi, (Daru’l-Fiker), Dimesk, 1992, s. 40.

19% Dalgin, 183.

1937 Bilmen, 1V/14.

105¢ Bilmen, IV/15; Armagan, 108-109,
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toplumuna yonelik hainlik etmemigse, kigisel Islimi sorumluluklarini tamamen terk etmis
olmasi oliim cezasina garptirmak igin yeterli sebep degildir.'™’

Bu arada bir sehir veya bolge halki toptan dinden donerek savasirlarsa, onlardan
esir alinanlara uygulanacak hikkimler konusunda da mezheplerin farkli kanaatleri vardir.
Bu farkhihifim sebebi, mezheplerin irtidat cezasinin cinsiyete gore degisip degismeyecegi
tartigmasindan kaynaklanmaktadir.'® Miirted esirleri baska bir devletin isldim devletine
karg1 savagan fertleri gibi degerlendirilmemekte, bir bakima savas suglusu muamelesi
gormektedirler. Bunlara uygulanan hiikiim, savagmaktan ¢ok devlet diizenine kars islenen
bir sugtan dolayidir.'®"

Irtidat cezasiyla ilgili bu yaklagimlara kargin, dinden dénenlere uygulanacak 6liim
cezasinda zaman zaman istisnalar da olmuyor degildi. Soyle ki, Islam tlkesinde yasayan
zimmiler ile Isldm ilkesine anlagmali olarak girmis miiste’menler, isldm’a girmeye
zorlanamadiklan halde zorla miisliman yapilmiglarsa, Islim’1 géniilden kabul etmedikleri
i¢in misliman hitkmii verilmez ve bu hal iizere 6liirse kifir olarak 6lmiis kabul edilir.
Bunun tabii sonucu olarak zorla miisliman yapilan bir zimmi veya miiste’men bask:
unsuru ortadan kalktig1 zaman irtidat eder tekrar eski dinine donerse, Isldm’a hi¢ girmemis
kabul edilecegi ve miirted hiikmii uygulanamayacagi'® séylenmektedir. Yani miirtede
uygulandif1 gibi bunlara tovbe talebi, 6lim cezasi, mallarin miisaderesi ve tasarruf
ehliyetinin kisitlanmas1 gibi hiikiimler uygulanmaz.'%? '

Bu konu ile ilgili Islam tarihi igerisinde kayda deger s6yle bir olay bulunmaktadir:
“Dogum yeri lIspanya'da zorla [Isldm’a dondiiriilen ve doguya kagma imkam
bulundugunda tekrar Yahudilige dénen Maimonides, Kahire'de iiniiniin ve giiciiniin
doruklarindayken, eskiden donme oldugunu bilen miisliiman bir hemgsehrisi tarafindan
taninmig ve Isldm’dan dénmiis bir miirted olarak ihbar edilmis, hakkinda oliim cezas
istenmigsti. Olay Maimonides'in dostu ve koruyucusu kadi el-Fadil'm kulagina gider.
Maimonides Kordova'duvken zorla miisliiman yupildigm, dolayisivla tekrar Yahudilige

donmesinin irtidat savilmayacag: hidkmiinii verir, "%

1% 84fi. 75-76.

190 K onuyla ilgili mezheplerin farkh goriisleri igin bu tezimizin 176-177. Sayfalarina bakilabilir.
106! (zel, 93.

1062 Mersefi, 20-21.

163 Serahst, X/112.

10% Lewis, islim Diinyasinda Yahudiler, 117.



181

Son donemlerde klasik doktrinde yer alan hikiimlerin aksine irtidat sugu ve
miirtede verilecek cezalar, dinler arasi diyalog, dini hosgorii ve din-vicdan hirriyeti
baglaminda degerlendirilip farkh gérisler ileri siiriilmiistiir. Cagdag aragtirmactlardan bir
kismr Islam’da irtidat cezasmn hi¢ olmadigim séylerken'®, kimisi irtidat cezasini kabul
ctmekle birlikte bunun had degil ta’zir niteliginde bir ceza oldugunu,’®® kimisi ise
irtidatin dini degil siyasi nitelikli bir su¢ oldufu, bu nedenle de ceza seklinin devlet
bagkanin takdirinde bulundugunu soylemektedirler.'*’

Irtidat sugunun siyasi nitelikli bir sug¢ sayilmasi konusu iizerinde biraz durmak,
ozellikle Hz. Ebd Bekir doneminde olmak iizere, Isldm tarihi iginde meydana gelen itizal
ve isyan hareketlerini ve bunlarla yapilan miicadeleleri anlamaya yardimci olacakfir.

Bazi aragtirmacilar, Islim dininden ¢ikanlara verilen 6liim cezasmn dini degil
siyasi oldugunu iddia etmektedirler. Bu gériiste olanlar, insan hayatinin sona erdirilmesi
gibi ¢ok ciddi bir cezamn, Kur’an’1 Kerim’de bulunmamasini gerek¢e gostermektedirler.
Ayrica “dinde zorlama yoktur”'®® dyetinin eksik ve yanhs yorumlandigim, miisliman
olmayanlara Islam dinini zorla kabul ettirmek nasil sakincah ise, miisliman olmus
birisinin zorla ve bask: kullanarak Isldm dini i¢inde tutmaya ¢aligmakta dylece sakincal
oldugunu soylemektedirler. Bu goriiste olanlardan Hiiseyin Atay: “Hz. Peygamber’e isnat
edilen bir hadise gore irtidat eden (Islém’dan ¢ikan) oldiriliir. Oysa, miisliiman olmaya
zorlanmanus, kendi istegiyle miisliiman olma hiirrivetine sahip iken miisliman olduktan
sonra, tekrar eski dinine veya Islam’dan ¢tkma hiirriyetine neden sahip saydmiyor? rr1069
sorusunu sorduktan sonra devamla: “Bunun sebebi dini degil siyasidir. Irtidat eden dini
agidan ve dini bir hikim geregi oldiiriilmes, siyasi agidan oldirilir.” ' diyerek,
irtidatin devlete bas kaldirma ve isyan anlami tasidifn igin, cezasinin devlet bagkanimin

1065 jslam’da irtidat sucuna kary dinyada verilecek bir cezamin bulunmadifim savunanlanin en kuvvetli
delilleri, Irtidat cezasimn Kur’an-1 Kerim’de yer almamasidir. Insan hayatina son verilmesi gibi hayati
bir konuda Kur’an’da cezamin yer almasi gerekirdi. Aym sekilde Hz. Peygamber’in murtedin
oldiirilmesi ile ilgili rivayetlerin Ahad haberler oldugu, hadislerin Kur’an-1 Kerim’i nesh edemeyecegi
ve “dinde zorlama yoktur ™ ayetindeki prensibin dine girerken oldugu kadar, ¢ikarken de gegerli oldugu
gibi goriiglerden hareketle, dinden ¢ikana ceza verilmemesini savunurlar. Bkz. Zuhayli, 40, Irfan Ince,
Istim Hukukunda irtidat Sucu ve Cezasi, (Basilmamis Yiiksek Lisan Tezi), M.U.S.B.E, Istanbul,

1995, s. 113 vd. .

19 jbn Abidin, 1/319.

1067 Nuhammed Abid el-Cabiri, Islim’da Siyasal Akil, (cev: Vecdi Akyiiz), Kitabevi, Istanbul, 1997, s.
330-334; Zuhayli, 40; A. Aziz Duri, i1k Donem Islam Tarihi, (cev: Hayrettin Yiicesoy), Endiliis Yay.,
istanbul, 1991, s. 83: Omer Ferruh, Tarthu Sadri’lislim ve'd-Devletii’l-Emeviyye, (Daru’i-1im),
Beyrut, 1986, s. 94-95.

19 Bkz. Bakara 2: 236.

1069 Hiiseyin Atay, Kur’ana Gore Arastirmalar I, Ankara, 1993, s. 36.

1970 Atay, 36.
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tasarrufunda oldugu diisiincesindedir. Cezanin dini veya siyasi olmasi arasinda ki farki da
su sekilde i1zah etmektedir: “Dinin hiikmii olarak oldiiriilmesi gerekip de oldiirilmemig
olsa, dinf hitkme riayet edilmediginden giinah islenmis olur. Ama siyasi agidan oldiiriiliir
demek, idareci toplumun diizenini diisiinerek oldirmesi gerekip gerekmedigini hesaba
katar oldiiriir veya éldiirmez. Oldiirmedigi zaman, dini bir hiikmii yerine getirmemis
olmadigindan giinaha girmis sayilmaz. Isldm'da bazi cezalarm ferdin hakkina ait yonleri
ve aym zamanda siyasi, idari yonleri bulunur. Bu sonrakiler toplum diizenini korumak
igindir. Bu cezalarin tatbik edilmemesi ile toplum diizeni saglaniyorsa, bunlari tatbike
gerek kalmaz. Toplum diizeni ancak bunlarm tatbiki ile saglanabilecekse, ¢ zaman

bunlarin uygulanmasina dinen izin verilmis olur. 1071

b. Fer’t Hiikiimler

(Miirtedin Mallan, Tasarruf Ehliyeti, Mirasi ve Eviiligi)

Miirtedin irtidat etmeden 6nce ve sonrasinda kazandifi malian ile ilgili hikiimler
hakkinda farkli goriisler bulunmaktadir. Bu goris farkliliklan, miirtedin tekrar misliiman
olmasi, darii’l-harbe kagmasi, miiriedken 6lmesi ya da 6ldiriilmesine gore degismektedir.
Safii, Maliki ve Hanbeli mezheplérine gore miirted 6ldagii veya oldarildiginde biitin
mallarna devlet tarafindan ganimet (fey’) olarak el konur.'”’? Hanefi mezhebince
misliman iken kazandigi mallan miisliiman varislerine, miirtedken kazandif mallan ise
hazineye kalir.'” Bu farkliliklara ragmen miirted tévbe edip tekrar islim’a déndigiinde
mallarmin kendisine venlecegi ve Ddru’l-harbteki mallannmin hazineye kalacad:
konularinda mezhepler arasinda goriss birligi vardir.'?”

Aym sekilde miirtedin mirasg1 olamayacag, malinda tasarruf ehliyetinin
kisitlanmasi ve yaptig1 tasarruflarinin mevkuf olup tekrar miisliiman olmasi durumunda
gecerlilik kazanacafi, aksi takdirde tasarruflarin gegersiz olacaft, evli ise bosanmig
sayilacag, kestiklerinin yenmeyecegi, kendilerinden cizye kabul edilmeyecegi ve dkile

olamayacag gibi konularda, detaylarda farkliliklar bulunsa da, biitiin Islim hukukgulan

aym goriistedirler.'’”

Mirtedin hukuki durumu hakkinda buraya kadar verilen bilgilerden ¢ikan genel
sonug sudur: Klasik fikih kitaplaninda irtidat konusu islenirken, Isldm insanlarin diinyada
ve ahirette hayatlarim giizellestiren yegane hak dindir. Bu dini kabul edenler gergegi
bulma anlaminda miihtedidirler. Islam dinini kabul edip ondaki gizellikleri gordikten

1071 Atay, 36.

1972 Merginari, 11/459.

1973 Kasani, 1X/538-539; Samerrai, Ahkimu’}-Miirted..., 191-192,

1074 el-Maverdi, 66-67; ibn Kudiame, X/79.

Y75 Ebi Yusuf, 181-182; Samerrai, Abhkimu’l-Miirted..., 217-218; ibn Kudame, X/90-92; Yigit, 131.



sonra ¢ikmak, bu dine hi¢ girmemis ve giizellikierini tatmamg kafire gore daha vahimdir.
Ayni zamanda dier mislimanlara 6rnek olma va da diigmanla isbirlii yapma gibi
tehlikeler- de goz oniine alinarak Jrtidat, mutlaka cezalandinimas: gerekli suglar
kapsaminda“ deferlendirildigi gorilmektedir. Ancak insanlann kalp ve vicdanlarina
hitkkmedilemeyeceginden, irtidatin sug olabilmesi ya toplu irtidatlar veya miinferitse bile
miirtedin Isldm ve mislimanlar aleyhinde konusmas: ya da dinsizlik propagandasi

yapmast hallerinde miimkiindiir.

¢. Miirtedle Ilgili Diger Hiikiimler

(Amellerin Bosa Gitmesi)

Kur’an-1 Kerim’de irtidatin diinyevi cezasindan ¢ok uhrevi cezasi iizerinde
duruldugunu daha once goérmiistik. Miirtedin &hirette kargilagacag bildirilen cezalarin
basinda yaptif1 iyi amellerinin bosa ¢ikmas1’ ile siddetli bir azaba Qarptmlma51w77
sayilabilir. Burada, miirtedin amellerinin bosa gitmesinden ne anlagilmasi gerektigi ve
bunun diinyevi ve uhrevi boyutu iizerinde duracagiz.

Miifessirler, dyette gecen amellerin bosa gitmesi ifadesinden, miirtedin diinyada
yapti1 butiin dini ameller, giizel ve iyi islerin irtidat etmekle yok olmasi, hig yapilmamg
kabul edilmesi seklinde anlamiglardir. Kimi miifessirler, bu ifadenin dhirete yonelik
oldugunu, yani mirtedin miislimanken yaptig1 ibadetlerin ahirette kendisine higbir fayda '
saglamayacaf anlamma geldigini soylerken, kimi miifessirler de, bu ifadenin dinyevi
amellere de yonelik oldugunu, dolayisiyla miirtedin tekrar Islim dinine donmesi halinde
bile, daha énce yapmig oldugu ameller bosa gittifi igin, yinelemesi gerektigini

s(iylemislerdir.1078

Konu ili ilgili delil olarak getirilen ayetlerden'®”® birisi Bakara siresinin 217.

ayetidir. Irtidat hakkinda goriis beyan eden Isldm alimleri, bu 4yeti birinci derecede delil
olarak ileri sirmektedirler. Dinden donenin oldirilmesi gerektigini savunanlar'®,

oldiiriilmez diyenlerws'; miirtedin miisliiman iken yapti§ tiim amellerin gegersiz olmasinm

miirtedin kafir olarak 6lmesine baglayanlar]082 ve kifir olarak 6lmesinin gart olmadigim

soyleyenler'™ yine bu ayeti delil olarak getirmektedirler.

1076 Bk2. Bakara 2:217; Mdide 5:5; Ziimer 39:65.

177 Bkz. Al-i Imran 3:176; Mdide 5:34; Tovbe 9:74; Nahi 16:106.

1078 Kasani, 1X/536.

197 Konu ile ilgili diger birkag ayet sunlardir: Mdide 5:5; En’am 6:88, Ziimer 39:65.

1980 Farkli gorigler igin bkz: ibn Agur, 1-11/335; Késani, IX/530.

1981 parkh goragler igin bkz: Muhammed Hiiseyin Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur'an, 1L,
(Miessesetii’l-A’lemi), Beyrut, 1991, s. 172; Késani, IX/531; Ibn Kudame, X11/266.

1982 Bzellikle Safii mezhebi bu goriistedir. Bkz: Kaséni, IX/536.

1983 Yfanefi mezhebinin savundugu bir goris. Bkz: Kasani, 1X/536.
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Ayette miirtedin amellerinin dinya ve dhirette bosa gidecefi h-b-1 kelimesi ile
ifade edilmistir. H-b-1 kelimesi bosa gitmek, gegersiz olmak anlaminda olup, miifessirler
- ve hukukgular tarafindan farkh gekillerde yorumlanmigtir. Yorumlara gegmeden once, A-
© b-t kelimesiyle ilgili su hususu belirtmekte yarar vardir: Kelime, kok ve tirevieriyle
birlikte, Kur’an-1 Kerim’de on alti yerde gegmektedir. Kelime, bu ayetlerin hepsinde de
amellere nispet edilmis olup, amellerin bosa gitmesi, etkisinin kaybolmasi, yapana faydasi
olmamasi gibi anlamlarda kullamlmistir.'™ Bu ayette gegen amellerin bosa gitmesi
ifadesi; dinden doénenin yapmg oldugu iyi ve giizel islerin etkisinin kaybolmasi, diinyada
mutlu bir yasamdan mahrum olup, kalbinin huzurlu olmamasy,'® misliman olmann
sagladifn fayda ve menfaatlerden istifade edememesi'®™ ve nihayet ahirette ki
giizelliklerden mahrum olmasi'®’ anlamlannda yorumlanmigtir.

Burada tartisma konusu olan, amellerin bosa gitmesinin salt dinden ¢ikmakla m,
yoksa bu hal iizere 6lmekle mi oldugudur. Hanefi ve Maliki fakihleri bizatihi dinden
¢ikmanin biitiin amelleri yok ettii goriigindedir. Imam Safii ise “kafir olarak oliirse”
ibaresinin difer mutlak ayetleri tahsis ettigini, bu sebeple de salih amellerinin bosa
gitmesinin ancak bu hal iizere 6linmesi ile miimkiin olacagim belirtmektedir.!”® Bu
ihtilafin sonucu; salt irtidatin amellerin gegersiz olmasina sebep oldugunu sdyleyenler,
tekrar Isldm’a donen miirtedin irtidattan 6nce yaptig1, namaz ve hac gibi, ibadetlerini
tekrar etmesi gerekecegi; bu hal iizere o6lmesini sart koganlar ise tekrar etmesinin

gerekmeyecegi diisiincesindedirler.'®

D. iISLAM TARIHINDE IRTIDAT OLAYLARI

Onceki iki bolimde aynntih verilmeye cahsilan Yahudilik ve Hiristiyanlik
tarihinin, Yahudi ve Hiristiyan inang esaslanna biiyiik tesiri oldugunu gordik. ' Bu
anlamda irtidat sugu da Yahudilik ve Hiristiyanhikta hukuki olmaktan ¢ok tarihi bir olgu

184 Abduilbaki, “Hbr”, el-Mu’cemii’}-Miifehres Ii Eifdzi’l-Kur’ani’}-Kerim, 245.

1983 Tabatabai, 11/171-172.

1% Diinyada, miirtedin kaybedecegi bazi hak ve menfaatler sunlardir: can ve mal dokunulmazhigs vaninda
esi bain talakla bos olur, miimin akrabalarindan miras alamaz, mallan fey olarak Beyti’l-Mal’e geger,
velayet ve adalet hakk: diiger, éldurilirse cenazesi, Islami usullere gore tesyi edilmez e miisliiman
kabristanina defnedilmez. Bkz: Ebu’l-Fadl Sihabuddin es-Seyyid Mahmud Alisi, Rubu'l-Medni fi
Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-Sebi’-Mesini, II, ( Daru’l-Fikr), Beyrut, 1994, s. 166; el-Hazin, 1/227;
ibn Asur, 1-11/332.

197 Tabatabai, 11/172; ibn Asur, I-11/333.

158 Tbn A’vabi, 1/207-208; Sevkani, 11/276; Ibn Agur, I-1/334.

199 Muhammed Resid Riza, Tefsiri’FKurdni’l-Hakim (Tefsiri’-Menar), 11, (Dari’l-Fiker), Y.Y,
Tarthsiz, s. 318-319.

109 Celebi, 24 ukayeseli Dinler..., 8.
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olmaktadir. Zira her iki dinin baslangigta, birkag husus disinda, belirlenmis iman esaslan
bulunmadig igin, irtidatin sartlart ve unsurlan gibi konular tarihin akigi iginde kiginin
veya kurumlarin tavirlanina gore farklihk gostermektedir. Tarihin bir dsneminde olmazsa
olmaz kabul edilen dini bir esas, bagka bir doneminde tamamen gegersiz kilinmakta veya
tam tersi olarak yasaklanan bir durum, zaman iginde serbest birakilmaktadir.

Oysa isldim dininin temel inang esaslari daha bastan belirlenmis, ne kisi veya
kurumlanin ne de tarihin bu inanglar iizerinde herhangi bir etkisi olmamistir. “Bu noktada
Islém dininde bir kesinligin ve bir bakima seriligin mevcut oldugu, diger dinlerde ise
esnekligin bulundugu®' agiktir. Aym sekilde irtidat ve murtedin durumu fikih
kitaplaninda tim aynntilanyla verilmis, irtidatin sartlar, unsurlar ve miirtede verilecek
cezalar nasslardan hareketle tespit edilmistir. Ancak bu soylenenlerden Isldm dininden
ayrilanlann hi¢ olmadif1 anlami gikarilmamalidir. Burada anlatilmak istenen sey, gerek
inan¢ esaslannmn gerekse dinden ¢ikmamin hitkkmiiniin baglangigta neyse giinimiizde de
ayni olmasidir. Degisen sadece din degistirme sekilleri ve tipleridir.

Islim, Yahudilikte oldugu gibi ne dogumla kazamlan ve asla ¢ikilamayan bir
mensubiyet seklini, ne inangtan ziyade amellere 6nem veren ve ceza ile miikafati diinyada
goren bir hayat tarzim kabul eden, ne de Hiristiyanhkta oldugu sekliyle asli giinah ve bu
giinah igin bir kisinin (Hz. Isa) kendisini feda etmesi (keffaret) inanci ile amellerden
ziyade inanci 6n plana gikaran ve amellerin kargilifini ahirete havale eden bir hayat tarzini
benimseyen bir din degildir. Bunun yerine kisinin Isldm’1 hiir iradesiyle kabul ettikten
sonra iman-améi birliginin bulunmasini, herkesin kendi giinahindan sorumlu tutulmasim
ve nihayet diinya-ahiret dengesinin kurulmasini ister.

Bir diger husus, Isldim dininde uyulmasi zorunlu esaslar ile bunlan uygulamayi
reddedenlere verilecek cezalarin Onceden belirlenmis olmasi, dine girerken
sorumluluklanin, ¢ikarken de akibetin bilinmesi istenmis, boylece daha bastan samimi
olmayan kabullerin ve dinden ¢ikmalann 6niine gegilmeye cahigiimigtir. )%

Islam dininde Yahudilikte ve Hiristiyanhkta oldugu gibi ana dini cemaatten ayrilan
veya farkh goriiste olan gruplar (mezhepler) dinden ¢ikmis olmakla suglanmayip, sadece
birer ekol olarak kabul edilmisl093 olmalannm da hesaba katarsak, birka¢ 6mek disinda,

Isldm tarihi kaynaklarina gegmis irtidat olaylarina rastlamak neredeyse imkansizdir. Bu

1991 Topaloglu, “Isldm Inanci Agismdam...”", Din ve Vicdan Hirriyeti, 29.

192 Bilmen, IV/15.
1% Giinay, Din Sosyolojisi, 282.
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irtidatin olmadig) anlaminda degil, Hz. Ebd Bekir doneminde yasanan ridde olaylan gibi,
toplu irtidatlarin yagsanmamasindan kaynaklanmaktadir.

Ozetle, Islam dininin temel hikimleri, Yahudilikte ve Hiristiyanlikta oldugu gibi,
tarihi siireg igenisinde ve degisen hayat sartlarma gore sekillenmedigi igin, din degistirme
olaylaninin tarihi yonii lizerinde fazla durulmamistir. Bunlar igerisinde sadece Hz.
Peygamber’in vefatimn ardindan Hz. Ebé Bekir doneminde yasanan, ileride ayrica
sebepleri lizerinde durulacak olan, ridde olaylarr meghur olmugtur. Bundan bagka miinferit
olaylar disinda miislimanlar arasinda meydana gelen en kanli savaslarda bile, zaman

zaman birbirlerini tekfir etseler de, genel kanaat bu olaylara katilanlarin dinden ¢ikmadigi

yoniinde olmustur.

1. Hz. Muhammed Dénemi

Din degistirmelerin en fazla yasandigs donem, mensubu bulunulan dinin insanlar
iizerindeki etkinlifinin azaldifi veya onlara fazla bir sey veremedifi zamanlara rastlar.
Dinin niifuzunun ve yaptinm giiciinim fazla oldugu donemlerde, din degistirmelere
rastlamak neredeyse imkansizdir. Bu durum, dinden gikmalar (irtidat) igin oldugu kadar,
dine girmeler (ihtida) igin de s6z konusudur. Isidm’in ilk dénemlerinde, (6zellikle Mekke
donemi), Islam’1 kabul edenlerin uhrevi bir miikafat disinda bir beklentilerinin oldugunu
soylemek zordur. Zira bu dénemde miisliman olmanin herhangi bir diinyevi getirisi
olmadign gibi miisliiman olundugunda cam, ailesi ve mallar1 tehlikeye girebiliyordu. Ad
gecen bu dénemde kendi istegi ile irtidat eden yoktur. 1054

Hz. Peygamber déneminde her gegen giin miisliiman olanlann sayisi hizla artiyor,
ancak yeni miihtedilerin hepsi girdikleri bu dine tam olarak bilingli ve samimi girmiyordu.
Farkh amaglarla Isldm’a girenler de bulunmaktaydi. Hz. Peygamber gehadet getiren
herkesi dine kabul ediyor, sonra onlara ne yapmalan gerektigini 6gretecek muallimler
gonderiyordu. Bunlar iman kalplerinde tam olarak yerlesip Isldm’1 égrenmeden dinin

biitiin - emirlerinden sorumlu tutulmuyorlardi. Aymi durum sahabe zamaninda birgok

14 jIk donemde yasanan su olay bu tezimizi dogrular niteliktedir. Hz. Peygamber yabanci deviet
bagkanlarina génderdigi Islim’a teblig mektuplarindan birisini de Bizans Imparatoru Herakleios’a
gonderir. O sirada bir vesileyle Sam’da bulunan ve heniiz Miisliiman olmams olan Eb Siifyan’s
Herakleios yamna ¢agirtir. Islim dini ve Miisliimanlar hakkinda konugurlarken bir ara Herakleios un:
“Ona (Muhammed’e) tdbi olanlar artivor mu, yoksa azalyor mu?” sorusuna heniiz Islim”1 kabul
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iilkenin fethedildigi donemde de aynen devam éhmekteydi. Hz. Ebd Bekir, Hz. Omer ve
Hz. Osman’in fetih dénemlerinde ve daha sonraki asirlarda yeni misliman olanlara
Istim’in hikimleri tam olarak uygulanmamakia, dinlerini 6grenecekleri bir zamamn
gecmesi beklenmekte, bu amagla kadi ve muallimler tayin edilmekteydi.'*”

Hz. Peygamber’in risaletle gorevlendirildigi Miladi Yedinci ytzyilin baginda,
Giiney Arabistan bolgesi, dini bakimdan siyasi hayata paralel olarak, biyiik bir kangikik
i¢indedir."®® Yahudilik ve Hiristiyanik yamnda putperestlik ve Mecusilik bolgede
goriilen belli bagh dinlerdir. Yahudijler afirlikh olarak basta Medine olmak iizere Hayber,
Vidi’l-Kura, Fedek, Teyma, ve Ta’if bolgelerinde yasamaktaydilar. 1097 ‘

Giiney Arabistan’daki Hiristiyanlar ise Nastiri'”® mezhebinde idiler ve Hz.
Peygamber tebligine bagladiginda Necrdn bélgesinde yasamaktaydilar.'®”
Hiristiyanlan, heyetler yili (senetii’l-vufid) diye bilinen hicretin IX. Yilinda Hz
Muhammed’le goriismek iizere Medine’ye gelip Hz. Peygamberle Hz. Isa’nin tabiati
hususunda goriisiinler, ama aralarinda anlagmazlik gikar. Adet tzere Hz. Peygamber
onlara miibdhale"® teklif ederler. Ancak onlar Hz. Peygamber’in gonderilmis bir
peygamber oldufunu ve peygamberle lanetlesen bir kavmin ziirriyetinin kesilecegini

disiinerek lanetlesmekten vazgegip siyasi bir baglilik ve tebaiyyet demek olan bir sulh
101

Necran

anlagmasi yapmaya karar verirler.
Meciisiler ise Yemen, Hadramevt ve Uman bélgelerinde bulunmaktaydilar ve aslen

Arap degillerdi. Sadece Temim kabilesinden bazi Araplarin Mecisi olduklan

bilinmektedir.!'*?

etmemis olan Eb{ Sifyan: “Eksilmiyor, artiyor” ve yine “Muhammed’in dinine girdikten sonra
begenmeyerek donenler var mi?” seklindeki sorusuna ise “Yoktur” cevabim verir. Bkz. en-Nedvi, 276.

1095 Cabiri, “Cagdag Diinyada... ", istimiyit (Seriat Dosyasi), 51.

19% Mustafa Fayda, isldmiyet’in Giiney Arabistan’a Yayihips, (A.U.LF.), Ankara, 1982, s. 16.

197 (Jgok, 13; Hamidullah, islim Peygamberi, 1/590-611; Fayda, Isldmiyet’in Giiney Arabistan’a..., 16-
17.

1998 Nastirilik: Hiristiyanlikta Isa Mesih’in sahsiyla ilgili tartigmalarda, isa’da iki ayn sahsiyetin, yani ilahi
ve insani gahsiyetlerin, yan yana birbirine karigmaksizin varligim siirdirdigi goragine dayal Diyofizit
akideyi savunan Istanbul patrigi Nestoryus taraflarlanmin olusturdugu akim. Bkz. Gundiz, Din ve
inan¢ Sézligi, 279.

199 Fayda, islimiyet’in Giiney Arabistan’a..., 19-20; Ugok, 14.

N0 Afisbdhale: Dint bir konunun karsthkls konusmak suretiyle halledilmesine imkan bulunmadigs takdirde,
meseleyi gozimlemek igin her iki tarafin, baul ve haksiz olanin ilahi lanete ugramas: yolunda Allah’a
dua ve niyazda bulunmalaridir. Bkz. Fayda, Islimiyet’in Giiney Arabistan’a..., 32.

N0 pamidullah, {slam Peygamberi, 1/621.

102 Fayda, Istimiyet’in Giiney Arabistan’a..., 21.
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Islam’in yayilmaya bagladii donemde bu iki kitabi dinin diginda bolge halkinin
dini genel olarak putperestlikti.''®’ Zaten is)am dininin ilk miintesipleri de putperest olan
Kureys miisrikleri arasindan olmustur. Her kabilenin kendine ait bir putu oldugu gibi,
bazen kigilere 6zel putlarin da bulundugu goriilmekte idi. Ozellikle Mekke’de bulunan
Ka’be, kutsal bir yer olarak kabul ediliyor ve hac zamaninda ziyaretler ediliyordu. Bu
durum “Hz. Muhammed'in peygamber olarak gelmesine ve putlar: yikmak iizere Allah’tan
emir almasna kadar devam etmigtir.”'* 1slam dinini kabul eden bu yeni miihtedilerin,
eski orf-ddet ve inanglanm unutmalan kolay olmuyordu. Bu sebeple de Islim’da
putatapiciligin  reddi, Hiristiyanligin ve Yahudiligin reddinden ¢ok daha O6nemli
sayllmlstlr.“os Oyle ki Yahudi ve Hiristiyanlara tanindign gibi, cizye 6demek sartiyla
kendi dinlerinde kalma ve yasama hakki putperestler igin taninmamstir.''® Bu sebeple
Hz. Peygamber déneminde Arap Yanmadasinda bulunan putperest kavimlerin tamaminin
Isldim’a boyun egdikleri bildirilmektedir. Boyun egmeyen Huzi’a ve Miidlic gibi birkag
kabile igin ittifak anlasmalan lagvedildigi kaydedilmektedir.''”” Bunlar arasinda Beni
Hiris b. Ka’b kabilesi, Becile, Has’am, Murad ve Zubeyd kabileleri sayilabilir. Omegin
Beni Hiris b. Ka’b kabilesinin gogunlugu magrikti ve Hz. Peygamber bunlara Islim’a
davet igin Halid b. Velid’i gonderdigi, Isldm’1 kabul etmezlerse savagmasini emrettigi
rivayet edilmektedir. Beni Haris b. Ka’b kabilesi Isldim’a gegtiklerini bildirmek iizere

Medine’ye elgiler gonderirler.”'®

103 (eok 8,

1% Fayda, islamiyet’in Giiney Arabistan’a..., 21.

05 Taifin ileri gelenleri Hz. Peygamber’e elgiler gonderip, Misliman olduklanm iletmigler. Ancak Hz.
Peygamber’den Lit isimli putlarim ti¢ yillifina pargalamamasim istemiglerdi. Kabul edilmeyince iki yil,
bir y1l, hig olmazsa bir ay izin vermesini istedilerse de buna izin verilmemis yikilmigtir. Bkz. en-Nedvi,
330; Lewis, islim Diinyasinda Yahudiler, 23; Benzer bir olay Hadis’te anlatildigi sekliyle ozetle
soyledir: “Hz. Peygamber ile birlikte Mekke’den Huneyn’e ¢ikan miisliimaniar, yolda buyiik yesil bir
agaca rastlayinca, kafirlerin altinda ibadet ettikleri ve iizerine silahlarim astiklar Zatu Envit ismindeki
agacl hatirlatip Hz. Peygamber’den kendileri i¢in de bir Zatu Envat yapmasim isterler. Bunun iizerine
Hz. Peygamber: “Allahu Ekber, nefsim elinde olan Allah’a yemin olsun ki siz, kavminin Musa’ya;
‘Bizim igin, onlanin ilahlan gibi bir ilah yap’ dedigi gibi konugtunuz. Musa onlara ‘siz cahillik yapan bir
kavimsiniz® demisti” buyurarak aym hataya diigmemeleri konusunda uyarmugstir. Bkz. A'raf 7: 138;
Tirmizi, Fiten 18; Say1, 194-196.; en-Nedvi, 317.

19 1 ewis, islim Diinyasmda Yabudiler, 20.

197 Hamidullah, Islim Peygamberi, 1/542.

1108 Ucok, 18; Fayda, isl:‘imiyet’in Giiney Arabistan’a..., 39-42.



189

Hz. Peygamber doneminde Arap yarimadasimn tamaminin Isldm dinini kabul ettigi
ya da siyasi olarak boyun egdif seklinde rivayetler bulunmaktadir.''” Bazi kaynaklarda
biitiin Arap Yarimadasinin Isldm dinini benimsedigine, Hicri IX. Yilda Yaﬁmadamn her
yerinden heyetlerin Medine’ye gelmelen ile Nasr siresinde gecen “Allah’'m yardinu ve
caferi gelip de insanlarm bolik boliik Allah’in dinine girmekte olduklarim gordiigiin
1110 ayetlerini delil getirmektedirler.

Asagl yukan biitiin kaynaklarda Yarimadada bulunan kabilelerin tamaminin
Medine’ye baghlhiklarim bildirmek tizere heyet gonderdikleri sdylenmesine karsin, baz
heyetlerin bir kabilenin kiigiik bir kesimini temsil ettigi de rivayetler arasindadir. Watt
baz1 kabile heyetlerinin Medine’ye bagliliklanini bildirmelerinin “Biinyesinde rakip

hiziplerin bulundugu bir kabilede, bu hiziplerden biri kendisine Hz. Muhammed’in

vakit...

destegini saglayarak digerine iistinlik saglama gayreti »HI oldugunu séylerken, bir
kisim batili ve dogulu aragtirmacilar ise Hz. Peygamber déneminde Arap kabilelerinin
isldm’a boyun egmesini, dini degil, siyasi sebeplere baglamaktadirlar.''*? Ozellikle sahil
kesimlerde bulunan kabilelerin Medine Islam devletiyle gii¢ birligi yapmak istedikleri,
Gatafan, Tay, Esed ve Bahle gibi kabilelerin Hz. Muhammed’le bas edemeyeceklerini
anladiklari ve Beni Hanife, Abdu’l-Kays gibi kabilelerin de Medine’ye karsi
bagimsizliklarini korumanin yolunun Isldm’a gegmekle miimkiin olacafim gordiikleri igin
boyun egdikleri seklinde iddialar bulunmaktadir.''"* Bolge itibariyle soylemek gerekirse
Hicdz ve Necid’teki kabilelerin hepsi dini veya pdlitik olarak Hz. Muhammed’i
destekliyordu. Iran kérfezi ve giiney kiyilanndaki her yerde sayilan az da olsa en az bir
grup destekgisi vardi. Irak’a dogru uzanan kabileler ise Hz. Muhammed ile mittefik
olmalarina kargm Islam’a girmemis olmalan muhtemeldi.''"*

Sonug olarak Isldm, Arap yarimadasimin tamamimi kugatamamis, zaten kusatmasi
igin de yeterli zaman gegmemisti. Yarnimadada bulunan Hicaz bélgesinin tamaminin,
Necid bolgesinin ¢opunlugunun Isldm’t kabul ettikleri ancak Yanmadamin sahil

kesimlerinde bulunan Uman ve Yemen’in Isldm’a boyun egdikleri halde Bahreyn’in

1109 1y cok, 18.
MO0 py7 Nasr 110:1-3.

T Watt, “Hz. Muhammed”, Istim Tarihi Kiiltiir ve Medeniyeti, 1/67.
112 Zuhayli, 40; Duri, 84-85; Sevfani, 103.

M3 Gevfani, 26-27.

"4 \watt, “Hz. Muhammed”, isiim Tarihi Kiiltiir ve Medeniyeti, 1/67.
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cizyeye razt oldugu rivayet edilmektedir.'”® Hz Muhammed’in tam olarak niifuz
edemedigi, kendisinden sonra hemen isyan ve irtidata kalkisan kabileler de bulunmaktadir.
Omegin Beni Hanife, Esed, Tayy ve Gatafan kabileleri bunlarin onde gelenleridir.'’’
Daha oncede gegtigi iizere, bu kabilelerden kimisi iman ve hidayetle, kimisi
ayricahiklardan faydalanmak igin, kimisi de yalniz kaldif veya giiciinden korkarak Islam’1

kabul etmisti.

a. Hz. Mubhammed’in Miirtedlere Kars: Tavr:

Isldm’in ilk olusum déneminde miislimanlar arasinda meydana gelebilecek
anlagmazliklar Kur’an ayetleriyle veya Hz. Peygamber’in kendi ictihatlanyla ¢6ziime
kavusturulup bityiikk ¢aph isyan ve din degistirmelerin yasanmamasina ragmen, zaman
zaman az da olsa olagan iistii bir takim olaylar sonunda din degistirenlere rastlamak
miimkiindir.

Hz. Peygamber déneminde yaganan ve yalanci peygamberler olarak isimlendirilen
miitenebbiler olayim sonraya birakip, burada kitaplara da gegmis birkag miinferit olaydan
s0z edelim:

2. Mislimanlarin kible olarak Kudiis’e yonelmeleri, Medine’ye hicret ettikten
sonra da devam ediyordu. Hicretin 2. yilinda (11 Subat 624) kible Allah tarafindan
gonderilen bir dyetle Kudiis’ten Mekke (Ka’be)’ye gevrilmistir. Kiblenin degistirilmesi
Hz. Peygamberin daha onceki peygamberlerin kiblesini reddetmekle suglanmasina ve bir
kistm miislimanlanin irtidat etmelerine sebep olmugtu. Allah teala bu degisikligin sebebini

“Peygambere uyanla, okgesi iizerine donenleri birbirinden ayirma 17 gayesi tasidifim

bildirmigtir."''®

Bu olayin anlatildif tarih kitaplannda ve ilgili ayette bunlara verilmis bir cezadan

bahsedilmez.
b. Al-i Imran sfresinin 86-91. ayetlerinin nitizul sebebi olarak anlatilan olayda

Ensar’dan Héris b. Siiveyd’in miisliman olduktan sonra irtidat ettigi ve Kureyslilere

113 gevfani, 29-50.
116 gevfani, 43-50.
M7 Bkz. Bakara 2:136-145.
"% Giiner, 230-231.
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katildigi rivayet edilir. Haris daha sonra pisman olup, mektupla tovbesinin miimkiin olup
olmadigim sordurur. Tévbesi kabul edilince tekrar misliiman olur. 1"

¢. Hz. Peygamber’in mi’racindan sonra baz: miislimanlar bunu anlayamamis ve
irtidat etmislerdi.”’?® Zaten Kur’an-1 Kerim “Biz sana éyle bir riiya gosterdik ki, bu
insanlar i¢in muhakkak ki bir fitne (imtihan) olacaktir.”*' ayetiyle mi’rac1 herkesin
anlayamayacagim, bunun insanlar igin bir sinama oldugunu belirtmektedir.

d. Hz. Peygamber déneminde miisliman olan ve aym zamanda vahiy katipligi
yapan Ibn Ebi Serh irtidat etmis, Mekke’de bulunan Kureyslilere katilmisti. Ibn Ebi Serh
irtidat ettikten sonra Hz. Peygamber i¢in: “Ben ‘Aziziin Hakim’ ya da ‘Alimun Halim’ mi
diye sorsam, O: ‘her ikisi de dogrudur’ cevabimi veriyor. Yani benim yazdiklarimdan
bagska bir sey bilmiyor. ” diyerek onu agir bir sekilde elestirdigi rivayet edilmektedir.''?

Mekke’nin fethinden sonra Hz. Peygamberin mutlaka éldiiriimesini istedigi kigiler
arasinda Ibn Ebi Serh de bulunmaktadir. Ancak daha Hz. Peygamber hayatta iken pisman
olup islim’a tekrar donmiis''? olan Ibn Ebi Serh’in 6ldirilme emrinin irtidat etti3i igin
degil, Hz. Peygamber’e dil uzatmas: sebebiyle oldugu soylenmektedir.''**

e. Enes (ra)’dan gelen bir rivdyete gore: “Ukl ve Ureyne’den bir takim insanlar Hz.
Peygamber’e gelip is14m’s kabul ettiklerini soylerler ve ‘Ey Allah’in Resilii biz siit sagan
bir kavimiz, ziraatla megsgul kasabalilardan degiliz.’ diyerek Medine’de kalmak
istemediklerini belirtirler. Hz. Peygamber de onlara, bir gobamin otlattif1 zekat develerinin
yanina gitmelerini, onlarin siitlerinden ve sidiklerinden igmelerini séyler. Bunlar Harre
mevkiine vannca Islim’dan doniip mirted olurlar ve Hz. Peygamber’in gobanim 6ldiiriip
develeri de onlerine katip giderler. Hz. Peygamber bunu duyunca, peslerinden adam
gonderip onlan yakalatir. Hz. Peygamberin emriyle onlann gézleri oyulur, elleri ve

ayaklan kesilir. Harre’nin bir yerine atihirlar ve olinceye dek de orada odylece

birakilirlar 1%

19 Nesai, Tahrimi'd-Dem, 15:4068; Tbn Hibban, er-Ridde, 4460; ibn Asur, 111-V/304; Sevkani, 1/455.

120 nyhammed b. Muhammed b. Abdi’l-Kerim b. Abdi’l-Vahid es-Seybani Ibnii’l-Esir, el-Kéamil fi't-
Tarih, 11, (Diru Sadir), Beyrut, 1979, s. 57.

N2 Bz Isrd 17:60.

122 jbn Abidin, I/317.

U2 fbn Asur, 111-V/333-334.

124 fbn Abidin, 1/317.

N2 Buhari, Muharibin min Ehli'l-Kiifri ve'r-Ridde, 1: 6802; Radani, III/60-61; Aynca bu hadis Miide
stiresi 5: 33-34. dyetlerin niizul sebebi olarak aniatilir,



Katade, Hz. Peygamber’in bu olaydan sonra organlan kesmeyi yasakladigin: ve bu
olayin ser’i cezalar hakkindaki dyetler nazil olmadan 6nce meydana geldigini belirtir.''2¢

Hz. Peygamber’in onlann gozlerini, gobanlarin gézlerini oyduklan igin oydurdugu
ve ayrica bunlarin, hem hirsizhk yaptiklan, hem adam oldiirdiikleri, hem de iman ettikten
sonra dinlerinden dondiikleri ve Allah ve Resiliin’e karg: savag agmis sayildiklan igin bu
tiir bir cezaya ¢arptinildiklan seklinde rivayetlere de rastlamaktayiz.''?’

f. Yine Hz. Peygamber doéneminde bir grup insamin Isldm’a girip sonra irtidat
ettigi''® ve bu konuda birbiriyle yanstiklan belintiliyor. Bunlanin mislimanlan
dinlerinden  sofutmak igin Yahudilerin ve munafiklann bir oyunu oldugu
bildirilmektedir.''>”

Bunlarla ilgili oldugu séylenen ayetlerde, herhangi bir cezadan bahsedilmemekte,
sadece peygambere bir tesellide bulunulmaktadir.'*°
g. Hz. Peygamber déneminde miisliimanlarla Mekke miisrikleri arasinda 628

yilinda yapilan Hudeybiye antlasmasinda miirtedlerle ilgili bir madde dikkat gekmektedir.

1126 Riidani, H1/61.

27 Miislim, Kasdme, 28: 9; Radani, IL/61.

128 Bunlar arasinda ozellikle Yahudiler dikkat ¢ekmektedir. Islam’a gectifini soyleyenlerden bir kismi,
Misliimanlarla ilgili haberleri Yahudilere veya miinafiklara iletmek gayesi tagtyorlardi. Omegin Hz.
Peygamber’e ait haberleri Yahudilere ulagtiran Malik b. Ebi Kavkal, Rifaa b. Zeyd, Silsile b. Berham
gibi Yahudi din alimleri bunlar arasinda sayilabilir. Diger bir kismt ise (Yahudi din alimleri oldugu
sGyleniyor), dine yeni giren Mislimanlan dinleri hakkinda siipheye diigtirmek amacint taswyor, bu
sebeple Yahudileri isldim’1 kabul edip sonra tekrar ayrilmalarim tavsiye ediyordu. Bu durum bir dyetle
haber verilmistir: “Ehl-i Kitaptan bir grup, ‘Mii’minlere indirilmis olana sabahleyin (goriiniigte) inamp
aksamleyin inkar edin. Belki onlar (boylece dinlerinden) donerler.’ dedi.” Bkz. Al-i Imran 3:72; Aynca
bkz. Sezikli, 54.

1% Sezikli, 54.

130 «(Resuliim!) Inkara kosusanlar seni iizmesin. Ciinkii onlar, Allah’a higbir zarar veremezler. Alldh
onlara, dhiretten yana bir nasip birakmak istemiyor. Onlar i¢in ¢ok elemli bir azap vardir. Surasi
muhakkak ki, iman1 verip inkan alanlar, Allah’a higbir zarar veremezler.” Bkz. Al-i Imran 3:176-177.
Burada gegen “fikara kosusanlar...” ifadesindeki kapalihk, bir sonraki dyette gegen “imdm verip
inkdr1 alanlar” cimlesi ile agikhiga kavusuyor: Dinden dénmekte birbiriyle yariganlar seni tizmesin.
Rivéyetlere gore Hz. Peygamber déneminde bir gurup insan Islim’a giriyor, sonra irtidat ediyordu.
Oyle ki birbirleriyle bu konuda yang ediyorlardi. Hz. Muhammed bu duruma ¢ok iiziildiigii igin dyetle
teselli edilmistir. Kur’an-1 Kerim’in muhtelif yerlerinde Hz. Peygamber’i teselli eden bagka dyetler de
vardir. Bkz. Kehf 18:6; Fanr 35:8; Mu'minun 23:61. Ancak, islim’n ilk yillannda dinden dénmekte

" birbiriyle yansanlarin kimler oldugu hususunda farkli gérisler ileri siiriilmiistir: a. Kureysli miigrikler
hakkmda inmigtir. Miislimanlarla savag igin asker toplama konusunda birbirleniyle yangiyorlardi. b.
Miinafiklar hakkindadir. Uhud savagindan sonra, muslimanlan korkutmaya ¢alisiyorlardi. ¢. Mishiiman
olduktan sonra, Kureysliler’den korkarak tekrar eski dinlerine dénen miigrik bir kavim hakkindadir.
Bkz. Sevkani, 1/507; Yazir, 11/1233-1234.
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“Mekke 've siginan highbir Medineli miisliiman geri verilmeyecek, fakat Muhammed
‘bundan boyle kendisine siginan biitiin Mekkelileri ailelerinin veya efendilcrinin istegi

.. - . > - ” 3
iizerine iade mecburiyetinde olacaktir. "'

~Bunun anlam “Bir miisliman irtidat eder ve Mekke'ye sigimrsa...” demektir.
Ciinkii bu dénemde miigriklerin baskilan sebebiyle hicret etmis bir miisliimanin tekrar
Mekke’ye siginmak istemesi, ancak Isldm dinini terk etmesi durumunda s6z konusu
olabilirdi.

h. ibn-i Abbas'tan rivayet edilmistir ki: “Hz. Peygamber, bir gece Beyt-i Makdis'e
(Kudas) iletildi ve o gece dondu. Kureyslilere bu gidigini Beyt-i Makdis'in alimetlerini ve
yoldaki kervanlarini haber verince bazilan: ‘Biz Muhammad'in soyledigine nasil inanmiriz’
dediler ve Islam'dan irtidat ederek kifir oldular. Bunlara her hangi bir ceza verildiginden
bahsedilmemekte, bunlarin Bedir savasinda oldiiriildiikleri rivayet edilmektedir. 132

Bu anlatilan olaylani ve dinden ¢ikanlanin 6ldiriilmeleri ile ilgili rivayetler birlikte
degerlendirildiinde, miirtedin oldirilmesinin salt dinden ¢ikma sebebiyle degil,
miislimanlar arasinda fitneye sebep olmasi, diigmanla igbirligi yapmast veya dinden gikma
sugunun adam ¢ldiirme, yol kesme, mesru yonetime bas kaldirma gibi suglarla birlesmesi

hallerinde oldugu goriilmektedir.

b. Hz. Muhammed’in Miinafikiara Kars: Tavri

Nifak fitlinin ismi faili olan miinafik terimi, distan misliman goéziiktigi halde,
icten kifir olan kimse demektir. Kur’an-1 Kerim’de miinafiklar: “Allah’a ve ahiret giiniine
kulplerinden inanmadiklar: halde, giiya akillarinca Allah’t ve mii'minleri aldatmak igin,
inanmig gibi goriinen kimseler”'™* olarak tarif edilirler.

Hz. Peygamber déneminde az da olsa yasanan nifak olaylan Medine déneminde
olmugstur."™ Cunki bu donemde Islam dini yayiimaya ve yiikselmeye baslamus,
mishiman olmak bir takin imkanlara kavusma firsati vermisti. Bir kisim insanlar bu
firsatlan degerlendirmek igin misliman olmus olabilir.

Minafiklara kargt Hz. Peygamber’in ve mii’minlerin takinacaklan tavirla ilgili “£y

Peygamber! Kdfirler ve mimafiklara karsi cihad et ve onlara karg: sert davran. Onlarm

531 fbni’l-Esir, 11/204; Ferruh, 68; Hamidullah, islim Peygamberi, /256,
1132 {bn Hanbel, 1/374.

"33 Bkz. Bakara 2:9: Mdide 5:41.

1134 Sezikli, 29.
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varacaklari yer cehennemdir. O ne kétii bir varig yeridir. »1133 ayetinde gegen miicadelenin

iilke iginde kendi halinde yasayan miinafiklarla ilgili olmayip ayn bir organize gii¢ haline
gelerek toplumu sarsan gruplarla ilgili oldugu sdylenmektedir.'"*®

Miinafiklann g¢esitli zamanlarda, bir kisim bahanelerle Hz. Peygamber’e eziyet

ettikleri ve onu zor durumda birakmalarn ile ilgili Tovbe siiresinde aynintili bilgi verilir.' 137

Bagka bir yerde miinafiklann kafirlerden daha asag1 derecede olduklan ve daha siddetli

cezaya garptinlacaklan bildirilir.''*®

Ibn Hazm minafiklann iki kisim oldugunu, bir kismim Hz. Peygamber’in
bilebilecegini, ancak bunlar tévbe ettiklerinde tévbelerinde samimi mi degil mi olduklarim
bilemeyecegini; diger bir kismin: ise kesinlikle bilemeyecegini sdylemektedir. Bildiklerini
ya Allah tealanin bildirmesi veya nifak alametlerini tagimalan ile anladigim,'"* bunlarm
digindakilerini ise kalpteki gizli olan seylei ancak Allah tealamn bilebileceginden
dolay1,’ 0 tammasimin zor oldugunu sylemektedir.

Hz. Peygamber’in Allah’in bildirdigi veya davramgslan ile tamdif1 miinafiklan,
insanlar Peygamber kendi adamlarim 6ldiiriiyor demesinler diye oldirtmedigi rivayet
edilmektedir. miinafiklarin bag: olarak tanan Abdullah b. Ubey’i ve Hz. Peygamber’in
mal taksiminde adil olmadigini soyleyen birisini Hz. Omer’in 1srarla 6ldirmek istemesine

karsin bu sebeple izin verilmedigi goriilmektedir.'"*' Hatta Hz. Peygamber Abdullah b.

Ubey igin istifar diledigi''*? ve cenaze namazim bizzat kendisinin kildirdig'™® rivayet

edilmektedir. Ancak Hz. Peygamber miinafiklan tam olarak tammus olsa idi, Abdullah b.

1144 1145

Ubey igin istigfar dilemez ' ** ve cenaze namazim kildirmazd.

W35 Bkz. Tovbe 9:73; Tahrim, 66:9.

1136 yaman, 87.
137 Minafiklann Hz. Peygamber zekat mallart dagitimi hususunda ayipladiklan (Tovbe 9:58), kigiimseyici

sozler soylediklen (Tovbe 9:61), mi’minlerin gonlimii hos etmek igin onlara galip geleceklerin € dair
Allah’a ant igip sonra Allah ve Resiliine kargi geldikleri (Tovbe 9:62-63), bu sebeple agikga kiifie
- girdikleri (Tovbe 9:66) ve durumlarinin bir ayetle agifa ¢tkanlmasindan da korktuklan (7évbe 9:64)

bildirilmektedir.

1% Bkz. Nisa 4:145.

139 Buhari, Jman, 24; Edeb, 69; Mislim, /man, 107; Aynica bkz. Ibn Hazm, el-Muhalla, X11/146-161.

110 Bkz. Muhammed 47:26, 30.

"4 Misslim, Zekat, 47/142.

42 Bkz. Tovbe 9:80.

"3 Miislim, Feddilii 's-Sahabe, 2/25.

14 Ciinka inkarcilar igin istigfar edilmesi ayetle yasaklanmistir. Bkz. Tovbe 9:113.

%5 fbn Hazm, el-Muhalla, X11/138-141.
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Burada nifak hareketlerini anlatmak konumuz itibariyle yersiz olur. Ancak su
kadarim1 soylemek gerekir ki, Hz. Peygamber dénemi dahil her dénemde gesitli
maksatlarla nifak hareketlerine rastlamak miimkiindiir. Hz. Peygamber doéneminde
meydana gelen Tebuk savasina katilmayan munafiklar meshurdur. Hz. Peygamber, savag
déniigii bunlarin savasa katilmama mazeretlerini dinleyip, zahiri durumlarnna gore
mazeretlerini kabul edip onlar igin istigfar diler. Ancak samimi miisliiman olduklar: halde
tembellikleri sebebiyle savasa katilamayan Ka’b b. Malik, Miirare b. Rebi’ ve Hilal b.
Umeyye ise mazeretlerinin  olmadigimi, tembellikleri sebebiyle katilamadiklarim
soylemeleri iizerine, ResOlullah onlarla konugulmasimi yasaklar. Artik hig kimse
konusmaz, yiizlerine bakmaz, selam alip vermez, hatta esleri bile kendilerinden aynlirlar.
Ta ki tovbelerinin kabul edilip affedildiklerine dair ayet''* gelinceye kadar bu durum

boyle devam eder.!’

¢. Hz. Muhammed’in Miisliiman Casuslara Karg: Tavn

Islam’da diigmanin yararina veya daha genel anlamda misliimanlann zararina olan
casusluk ve ihénet en afiir suglardan kabul edilmektedir.

Beni Kurayza harbi esnasinda Hz. Peygamber kusatma esnasinda Yahudilere Sa’d
b. Muiz’in hikmiine razi olarak kaleden inmelerini istemisti. Onlar da bunu kabul
etmeyerek Ebi Liibabe’yi gondermesini istediler. Ebi Libéabe’nin ailesi ve mallan
Yahudilerin ellerinde bulunuyordu. Hz. Peygamber Ebii Liibdbe’yi onlara gonderdi. O da
Yahudilere Sa’d b. Muz’1n hiikmiine raz1 olmamalanm soyledi. Bunun iizerine ihénetle
ilgili dyet'"* indirildi. Bunun iizerine Ebi Liibibe yaptizindan pismanhk duyup kendisini
mescidin diregine bagladi ve: “Allah’a yemin olsun ki, éliinceye veya Allah tovbemi kabul
edinceye kadar ne yer, ne de icerim” dedi.!'*

Bir bagka olay Mekke’nin fethi hazirliklar1 esnasinda yasanir. Hz. Peygamber bu
savasa hazirlikta titiz davramlip gizli tutulmasmni, diismana higbir haberin ulagmamasim
istemisti. Mekke’den hicret etmis ve Bedir savagina katilmig olan Héﬁp b. Ebi Beltea
savas hazithfim Kureyslilere ulagtirmak ister. Durum anlasiinca da: “Yd Resdlallah,

146 pyy Tovbe 9:117-118.

"7 en-Nedvi, 345-347.
N wpy inananlar! Allah’a ve Resiiline ihdnet etmeyin; bile bile kendi emanetlerinize hainlik etmis

olursunuz. Bilin ki mallariniz ve gocuklarunz birer fime (imtihan)dir. Allah’a gelince biiyiik miikdfat
onun katmdad.” Enfdl, 8: 27-28.

14 Ahmet Celebi, istim Diisiincesinde Cihad ve Savas Siyaseti, (cev: Abdullah Kahraman), iz Yay.,
istanbul, 1994, s. 127-128.
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hakkimda hiikiim verirken acele etme. Vallahi Allah ve Resdliine iman ediyorum, irtidat da
etmedim. Ben Kureys'e sonradan katildim ve Kureysli de degilim. Ailem, ¢oluk ¢ocugum
onlar arasinda bulunuyor. Onlari himaye edecek bir yakinim da yoktur. Onlar arasinda
akrabalarim koruyacak insanlar edinmek istedim.” der. Hz. Omer’in ihanet ettigi igin
oldirmek istemesine, Hz. Peygamber Bedir'e katilanlan Aliah teala ne yaparlarsa
yapsinlar bagisladigini séylemektedir, diyerek 6ldurilmesini engeller.'™

Miisliiman casusun Oldiriilmeyecegini kabul edenler ile oldirilecegini
sOyleyenler, Hatib'in Bedir ehlinden olmasi gibi 6zel bir durumunun oldugunu gerekge
gostererek, bu olay: delil gostermektedirler. Diigman hesabina casusluk yapan miisliiman
bir kimse hakkinda mezhepler arasinda farkh goriisler bulunsa da'’>' biitiin mezheplerin
izerinde birlestikleri nokta: “Miisliiman casusun makul bir gerekgesi yoksa ve bunu
diismana dostluk ve hizmet; miisliimanlara da kin duymas: sebebiyle yapmigsa veya
sagladigi istihbaratla miislimaniara bilyiik zarar vermigse, digerlerine ibret olsun diye

oldiiriiliir. 1

2. Dirt Halife Donemi

Islam tarihinde “Ridde” kavram, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Arap
Yanmadasindaki kabilelerin  degisik sebeplerle isyan ve ayaklanmalan igin
kullanilmaktadir. “Hurdibu’r-Ridde” kavram ise ilk halife Hz. EbG Bekir doneminde
isyan edip ayaklanan bu kabile ve gruplann Medine’deki Isldm devletinin hakimiyetine
boyun egdirmek igin yapilan savaslan anlatmaktadir.!>

Hz. Muhammed’in peygamberlifi siiresince miinferit olaylar disinda ¢ok az bir
kesim tizerinde etkili olan miitenebbiler (sahte peygamberler) olay1 bag gostermisti. Ancak
asi] irtidat olaylarnt Hz. Peygamber’in vefatini takip eden giinlerde artmis, kabile diizeyine
ulagmistir. Hz. Peygamber’in vefatiyla birlikte bazi kabilelerin kitlesel olarak irtidat edip

eski dinlerine dénmekte tereddiit etmemelerinin sebebi olarak,“s4 Hz. Peygamber ve

130 Buhard, Megazi, 9; Miislim, Fedailii's-Sahabe, 161; en-Nedvi, 300-301.
51 Ebi Hanife, Safii, Evzai ve bazs Malikilere gore ldirilmez; goniilden pisman oluncaya kadar agir bir
cezaya carptinhir, uzun siire hapsedilir. Cogunluktaki Malikiler ise, boyle birinin tévbesinin kabul
edilmeyecegi, zindik sayilacagi ve dolayisiyla oldoriilmesi gerektigini soylemiglerdir. Bazi alimlerde

failin ayn1 sugu tekrar islemesi halinde dldiiriilecegini soylemiglerdir. Bkz. Yaman, 133.

1152 yaman, 133.

133 Qevfani, 11.
154 Celaleddin Vatandas, Tevhid ve Degisim, (Pnar yay), Istanbul, 1992, s. 130-131.
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sonrast donem fetihleri sonucu maglup olan, diger kabilelere ustiinlik saglamak
isteyen''> veya yalmz kalan bazi Arap kabilelerinin''*® siyasi, askeri ve ekonomik
sebeplerle:"5 7 yiizeysel ve sekli miisliman olmalan g(isterilmistir."58

Hz. Ebid Bekir dénemi irtidat olaylan degerlendirilirken bu konunun dikkatten
kagimlmamas: gerekir. Bilindigi gibi baz1 kabileler Hz. Peygamber’e siyasi baghliklarim
bildirdikleri igin, geleneklerine uyarak, bu baghhg Hz. Peygamber’in vefatiyla sona eren
kisisel bir anlagsma olarak degerlendirip, girdikleri Medine hegomanyasindan ve
Medine’ye verdikleri itavetten,"’” Hz. Peygamber’in vefatiyla birlikte kurtulduklarim
disiniirler.''®® Bu durumda olanlan irtidat sugu kapsaminda degerlendirmek miimkin
degildir. Ciinkii irtidar Islam dinini kabul ettikten sonra aynlmak anlaminda olup Isldm’a
hi¢ girmemis veya Islam devleti ile ittifak anlagmasi yapmig bir toplulufun anlagmay1
bozup isyan ve ayaklanmasi irfidat sayillamaz.

Ayni sekilde Isldm’1 kabul etmig baz1 kabilelerin Kureys’in ve dolayisiyla halifenin
hakimiyetini kabul etmemeleri veya diger ibadetleri yapmakla birlikte Medine nin
egemenligine girmek olarak algiladiklan zekat: reddetmeleri’ ' irtidat degil bagy olarak
degerlendirilir. Zira bu dénemde ridde olarak nitelendirilen higbir hareket putperestligi
geri getirme distincesinde olmadif halde,"*? zamanla amaglanna ulasabilmek igin

hareket dini bir karaktere burindiralir.''®*

N5 Cabird, islim’da Siyasal Akil, 306-310; Watt, “Hz. Muhammed”, islim Tarihi Kiltiir ve
Medeniyeti, 1/67; Zuhayli, 40, Duri, 84-85; Sevfani, 103.

113 Kureys kabilesinin Islaim’1 kabul etmesinde, higbir miittefikinin kalmamas: sebep gosterilmektedir. Bkz.
Hodgson, 11/587.

1157 Cabiri, islim’da Siyasal Akal, 331.
1158 Baz kabilelerin Islim’a gegislerinin dinf olmayan sebeplerle ve sekli oldugu yéniindeki iddialarla ilgili,

Ridde olaylan sonrasinda esir alinip Medine’ye getirilen Gatafan’in reisi Uyeyne b. Husn’a Medineli
cocuklarin sopayla diirterek: “Ey Allah i diisman: imandan sonra kafir mi oldun?” sorularina karsihk
Uyeyne’nin: “Vallahi Allah’a highir zaman iman etmedim” cevaby giizel bir 6mek sayilabilir. Bkz.
Duri, 84-85.

"% Jidvet: Islam’dan 6nce Arap kabileleri arasinda yapilan savaslarda yenenin yenilenden zorla aldig bir
miktar mal (harag) anlamindadir. Iste Hz. Peygamber doéneminde Islam’a siyasi olarak boyun egdigi
soylenen bazi kabileler zekati, Islim’dan énce uygulanan “itdver” olarak degerlendirmisler ve Hz.
Peygamber’in vefat: ile birlikte zekat miikellefiyetinden kurtulduklanni diigiinmiiglerdir. Bkz. Cabiri,
isiam’da Siyasal Akil, 331.

"1 Durj, 83.

1161 Mustafa Fayda, Allah’in Kihet Halid b. Velid, (Cag Yay.), Istanbul, 1992, s. 246-247.

1162 vaglieri, 1/72.

163 yaglieri, 1/72.
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Bu hususlarda g6z 6niinde bulundurularak, Hz. Ebi Bekir déneminde meydana
gelen ridde olaylan ve sebepleri tizerinde duralim.

Kaynaklarda, igii Hz. Peygamber, (ikisi Hz. Ebli Bekir déneminde de devam
etmigtir), yedisi Hz. Ebi Bekir ve bir tanesi de Hz. Omer déneminde olmak iizere irtidat
etmis on bir kabilenin ismi zikredilir."'** Hz. Peygamber doneminde ortaya gikan yalanci
peygamberler olayimin, Hz. Ebii Bekir doneminde de devam etmesi, konunun Hz. Ebi

Bekir dénemi igerisinde ele alinmasini zoruniu kilmagtir.

a. Yalanci Peygamberler Hareketi

aa. Esvedii’l-Ansi''®

Bahriye Ugok, Cactani gibi bazi batili tarihgilerin Esvedi’l-Ansi’nin faaliyet
gosterdigi Yemen’in Hz. Peygamber déneminde heniiz misliman olmadiklan ve bolgede
Esved isyammn ¢ikmasim Hz. Peygamber’in zerre kadar énemsemedigi yoniindeki
iddialarinin asilsiz oldugunu bildirmekte ve Islim’1 kabul ettiklerini tarihi belgelerle ispata
calismaktadir."'® Aynca Yemen’deki kabilelerin topyekiin Esved’i desteklememesi ve
oldirilmesinde civar kabilelerin biiyik roliinin olmasi''® Caetani’nin iddialarim
¢iritmektedir.

Peygamberlik iddiasi ile ortaya ¢ikan Esvedii’l-Ansi’nin isyan sebepleri arasinda,
en buyiik irtidat sebebi sayilan zekat ibadetine karsi gikig yoktur. Dini olmaktan gok
milli''®® ve siyasi bir takim emellerle ve Hz. Muhammed’in bulundugu mevkie Peygamber
olmasi ile ulastigimi disinerek hareket etmis olabilecegi s(jylenmektedir.“69 Yemen
Araplarinin bazilanim arkasina almayi bagaran Esved kisa siire igerisinde Yemen bolgesine
hakim olur. Yemen halkimn bir kism: igten Islim’a bagl olmakla birlikte korkudan

dolayn, bir kismu da gercekten miirted olur. "7

1% Tbni’l-Esir, /317

1155 povedi’l-Ansi’nin tam ismi, Abhale b. K&’b b. Avf Zw’l-Himér’dir. Bkz. Fayda, Islimiyet’in Giiney
Arabistan’a..., 115.

1% Jeok, 19.

197 Fayda, islamiyet’in Giiney Arabistan’a..., 116; Hamidullah, islim Peygamberi, I/544.

1168 Cabird, isidm’da Siyasal Akil, 307.

© 1% Esvedii’l-Ansi’nin Isldm’s kabul edip etmedigi hakkinda iki farkli rivayet bulunmaktadir. Ancak seklen
de olsa kabul ettifi hususu apirhk kazanmaktadir. Bkz. Ugok, 37; Sevfani, 103-104, 134; Fayda,
istimiyet’in Giiney Arabistan’a..., 117.

"7 Ebii Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu’t-Taberi, (Daru’l-Meirif), 11, Kahire, 1962, 5. 228.
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Esvedii’l-Ansi, Hz. Peygamber’in vefatindan bir giin énce iranh Azid isminde bir

misliiman geng tarafindan oldiirilmiigtar.''”’

Esved’in 6ldirilmesinin ardindan Hz. Peygamber’in vefat haberini alan Kays b.
Maksuh el-Murddi, Hz. Ebd Bekir'in Sana’ya vali tayin ettigi Firuz’u kiskanarak
Yemen’de ikinci bir irtidat hareketinin 6nciiligiinii yapmigtir. Ancak Hz. Ebd Bekir’in
gonderdigi birlikiere yenilip esir alinir. Hz. Ebi Bekir, igledigi bir cinayet sebebiyle idam

karart vermigse de, Kays cinayeti kendisinin islemedigini soylemesi ve pisman olup

islam’1 kabul ettigini agiklamasiyla serbest birakilmgtir. 1

ab. Tuleyha b .Huveylid

Tuleyha’nin islam’la olan iliskisi kronolojik olarak soyle dzetlenebilir: “Hicretin
V. yilinda putperest Kureyslilerle birlikte Medine'yi kugarmig bir diisman, Hicretin IX.
yilinda kabilesinden bir heyetle birlikte Medine'ye gelip Isldmiyet’i kabul eimis bir
miimin, Hicretin X. yilinda miirtedlerin basma gegmis, peygamberlik iddiasinda bulunan
bir komutan, Buzaha savasindan bir miiddet sonra Kadisiye ve Nihdvent savaslarinda
Islém ordusunun zafer planlarimi hazirlayan kiymetli bir miisliman asker olarak

karsimiza gikmaktadir, "'

Beni Esed kabilesinden olan Tuleyha Hz. Peygamber’in veda hacci donusu
hastalandigam duyunca kendi kabilesi ile birlikte Tayy ve Gatafan kabilelerini de yamna
alarak peygamberlik iddiasina kalkismistir. Tuleyha’ya gére Hz. Muhammed’in
peygamberligi, nasil Kureyslileni Araplar arasinda farkli bir mevkie yiikseltmigse,
kendiside Esedogullan igin aymi sey1 diglinmugtiir.

Gerek Tuleyha ve diger yalanci peygamberlerin gerekse onlarin pesinden giden
kabilelelerin irtidat sebebinin kabile asabiyeti oldugunu, Gatafan kabilesinin lideri Uyeyne
b. Hisn’in kabilesine hitaben s6yledigi su sézler bunu ¢ok giizel anlatmaktadir: “FEsed ve
Gatafan’in peygamberi bana, Kureys'in peygamberinden daha sevimli gelmektedir.
Muhammed 1dii, T uleyha ise yaswyor. Ovieyse Tuleyha'va wyunuz. "1

Tuleyha’mn irtidat etmesine etki eden bir diger sebep Medine otoritesine “boyun
egmeyi sembolize eden zekati dememek”” oldugu kabul edilmektedir.''”

U7 {bniv’l-Esir, 11/337; Hamidullah, Istim Peygamberi, 1/543-544.
172 Fayda, islamiyet’in Giiney Arabistan’a..., 117-118; Ugok, 47-48.
17 Ugok, 50.

174 bniy’)-Esir, 11/342; Cabiri, Islim’da Siyasal Akl, 307.

" Dur, 84.
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Hz. Ebi Bekir Halid b. Velid’i Tuleyha b. Huveylid iizerine gonderir. Yapilan
savag sonucu Tuleyha’nin ordusu bozguna ugrar, Tuleyha’da kagip canimi zor kurtanir. Bu
sahis Hz. Omer zamamnda tekrar misliman olur.''”®

ac. Miiseylimetii’l-Kezzab

Medine’nin dogusunda yer alan ve Necid bolgesinde bulunan kabilelerin en
‘tamnmigi Berii Hanife’dir. Beni Hanife’nin Hz. Peygamber’in déneminde Islam’1 kabul
etmesi ile ilgili farkli rivayetler bulunmaktadir. Biitiin Arap yanimadasimin Islamlagtifim
soyleyenler, Beni Hanife’nin de buna dahil oldugunu soylemekte,''”” kimi tarihgiler ise
Beni Hanife’nin Hz. Peygamber’e ne dini ne de politik anlamda boyun egmedigini
S(‘iylemektedirler.1178 Ancak heyetler yilmda Beni Hanife’den sayilan gok olmasa da bir
grubun Medine’ye geldigi, ancak on kigiden olusan bu grubun kabilenin kigik bir
bolimiinii temsil etmeleri sebebiyle, biitin bir kabilenin Isldim’1 kabul ettigini
gostermeyecegi iddialarma rafmen, Yemédme’de hig de kiiglimsenemeyecek sayida

miislimanin oldugu kaydedilmektedir."'”®

Miiseylimeti’l-Kezzdb’in heniiz Islim’in tam olarak niifuz edemedigi Necd
bélgesi insanlan iizerinde bilyiik bir etki yapti1 anasiliyor. Miiseylime’nin baglangigta Hz.
Peygamber’den niibiivvete ortak olmay: ve otoriteyi paylasmayr teklif ettifi, kabul
edilmeyince de isyan edip Peygamberlik iddiasina kalkistifi rivayet edilmektedir, '

176 Fb Muhammed Ahmed b. A’sem, el-Fiitiih, I, (Daru’l-Kutiibi’l-ilmiyye), Beyrut, 1986, s. 344;
D.G.B.LT., 11/35.

77 Miiseylime’nin de bu kabile ile Islim’a girdigi seklinde bilgilere de rastlanmaktadir. Bkz. Taberd,
111/281.

"7 Duri, 83; Sevfani, 43.

U7 Taberd, 111/137; Ugok, 81-95.

1% Miiseylime kabilesini peygamberligine ikna etmek igin, Kureys’le aralarindaki rekabeti ve biitiin iilkeyi
tek basma Kureys’in yonetmesinin adaletsizlik oldugu fikrini ileri siirityordu. Kendisine uymalan
halinde, tlkenin yarisim Kureys yonetecekse, yarisinda da Beni Hanife’nin soz sahibi olabilecegini vaat
ediyordu. Miiseylime Resulullah’a yazdif: bir mektupta soyle der: “Resulullah Miiseylime’den
Resulullah Muhammed’e. Ben bu ige seninle ortak kimindim. Bize topragin yansi, Kureys’e de yarnsi.
Ne var ki Kureys haddi agan bir kavimdir.” Hz. Muhammed ise cevaben: “Rahman Rahim olan Allalin
adiyla. Allah’in Resulii Muhammed’den yalanci Miiseylime’ye. Hiiday atabi olanlara selam olsun. Arz
Allah’indir. Onu diledigine verir ve akibet miittakilerindir.” Bkz. Duri, 84; Cabiri, Islam’da Siyasal
Akil, 306, D.G.B.LT. /40-41.
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Muiiscylime yine kendisi gibi peygamberlik iddiasinda bulunan ancak daha sonra
tekrar Isldm’a dénen Taglib kabilesine mensup olan Secah’la''™ kuvvetlerini birlestirir ve
sonugta onunla evlenir. Miiseylime mehir olarak da, Hz. Muhammed’in farz kildig: sabah
ve yats1 namazlarimi kaldirdifini agikiar. 1182

Miiseylime™nin Hz. Peygamber déneminde baglayan isyan hareketi Hz. Ebi Bekir
doneminde de devam etmistir. Hz. Eb(i Bekir Miiseylime tizerine, Surahbil b. Hasen’e ve
Ikrime b. Ebi Cehil komutasindaki orduyu gondermigse de, bu kuvvetlerin zayif olmast
sebebiyle, takviye gﬁg olarak Halid b. Velid’i de yollamigtir. Miiseylime taraftarlarinin
kalabalik olmasi ve difer yalanci peygamberlerin aksine Miseylime’ye asin giiven ve
baghihgin bulunmasi, bunlarin secaatle, yurekten inanarak savagmasmna sebep olmus,

ancak ¢ok siddetli ve kanli bir ¢arpigmanin ardindan Miiseylime ve adamlan kiligtan
1183

gegirilmistir.
Sonug olarak, sahte peygamberlerin ortaya ¢tkma sebepleri arasinda kabile
asabiyeti, kabilelerin eski liderlerinin etkinliklerini tekrar kazanma arzusu, ki bunun ancak
Hz. Muhammed gibi peygamber olmakla miimkiin oldugunu gérme, ve nihayet Medine
otoritesine boyun egmek olarak algilanan zekat vermeme istegi gibi hususlar sayilabilir.
Ek olarak sunuda belirtmek gerekir; Hz. Muhammed ve sonras: donemlerde ortaya
¢ikan ve peygamberlik iddiasinda bulunanlardan vahiy aldigim,’® hatta bunu bir
melekten aldiklarim soyleyenler'"™ bile bulunmasina ragmen, genelde getirdikleri yeni bir

sey olmayip Hz. Peygamber’in getirdikleri iizerinde tasarrufta bulunmuglardir. 1186

N8 Qecih diger iig miitenebbinin aksine peygamberlik iddiasina, Hz. Muhammed’in vefatindan sonra
kalkigmigtir. Bkz. Fayda, islimiyet’in Giiney Arabistan’a..., 71.

182 Fayda, Istimiyet’in Giiney Arabistan’a..., 76.

IS P.G.B.ILT., I/40-41.

118 peygamberlik iddiasinda bulunan Secah, yine kendisi gibi peygamberlik iddia eden Miiseylime’ye:

" “Peygamber oldugumu soyliiyormugssun, Rabbin sana ne indirdi” sorusuna kargihik Miiseylime Kur’an-1
Kerim'in- 90. slresi olan Beled slresine benzeterek uydurdufu sozde ayetleri okur:
Cdaun e ol ) Q.lg wa¥l Hal QJI Oaaes sy Oaiunyg 5is 9 @algs Jla 13 0S8 Ga o uld! ia g HuYs > abdlily r.....ii ¥

“Hayir! Bu sehre yemin olsun ki; mal ve gocuk sahibi olup bollugu ve kuvveti, siivarileri ve saytlan gok
oluncaya kadar, bu gehre siislenmek yoktur. (Artik siislendikten sonra da) hasedgilere ragmen sonsuza
dek devam edecektir.” Bkz. ibn A’sem, 1/28.

18 Oyle ki, Tuleyha kendisine Ziinmin isimli bir melegin vahiy getirdigini bile iddia ediyordu. Bkz. Ibni’l-
Esir, 11/342; D.G.B.LT., 11/35.

1% Miiseylime Secah’la evlendikten sonra mehir olarak sabah ve yatsi namazlarins kaldirdigi ve yine
Tuleyha halkin1 namaz ve orug gibi ibadetlerden muaf tuttugu, zina gibi kétii islerde de serbestlik
tamdigr rivayet edilmektedir. Bkz. ibn A’sem, 1/15; Ugok, 66; Fayda, Islimiyet’in Giiney
Arabistar’a..., 76.
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b. Hz. Ebii Bekir ve Sonrasi isyan ve irtidat Hareketleri

IIk Islam cemaati, Hz. Peygamber’in vefatlyla ortaya ¢ikan ve Hz. Ebd Bekir'in
halife segilmesi ile kismen ¢6ziime kavusturulan halifelik meselesi ile ugrasirken, Arap
yarimadasimin degisik bolgelerinde “heniiz kalplerine iman yerlesmemis olan™" kisiler
arasinda yalanci peygamberler ve irtidat hareketleri bas géstermisti. Bu olaylara genel
olarak “Ridde olaylar:”, bunlara karst yapilan silahli miicadeleye de ‘“‘hurubu’r-Ridde
(Ridde savaglari)” adi verilir.

Hz. Ebli Bekir’in biitin bu olaylarin oldugu bir zamanda yaptigh ilk i, Hz
Peygamber doneminde Bizans topraklarinda maruz kalinan yenilginin ve Miite savaginda
schit edilenlerin intikamim almak tizere diizenlenen ancak Peygamberin vefati sebebiyle
hareket edemeyen Usdme ordusunu, itirazlara ragmen sefere gondermek olmustu.'!®® Hz.
Peygamber’in vefati, peygamberlikten sonra halifeligin Kureys’ten olmasi ve mali
mikellefiyetlerden kurtulmak istenmesi gibi sebeplerle irtidat eden kabileler,'"* Usame
ordusunun yola g¢ikip Medine’nin askerden bogalmasim firsat bilip isyan ve iggal
girigimlerinde bulunmuglardi. '

Ortaya cikan irtidat hareketlerinden yalanci peygamberler ve onlara uyanlarla
miicadele etmek hususunda bir anlagmazhik olmazken, zekat vermek istemeyenlere kargi
takinilacak tavir konusunda farkh goériisler ortaya atilmistr. Hz. Omer’in “Ld ilahe
illallah” diyenlerle savasmanin dogru olamayacafimi s6yleyen goriigii yaninda o yil ki
zekatlarin bir defaya mahsus toplanmamasim isteyenler de ¢ikmigtir.''® Ancak sonugta
Hz. Ebi Bekir’in kararh tutumu ile her ne sebeple olursa olsun isyan eden biitiin grup ve
kabileler irtidat etmis kabul edilip, tekrar Islim dinine déniinceye ya da “Peygambere

verdikleri bir deve yulari bile olsa” Hz. Ebi Bekir'e verinceye kadar savagma karan

alinmigtir.'!

Mekke ve Medine arasinda bulunan kabileler diginda yarimadamin her yerinde

isyan ve irtidatlar bas gostermisti. Burada irtidat eden butiin kabileleri'’*? ve onlarla

V87 Bkz. Hucurat 49: 14.

1188 Taberd, 111/223; Ibnit’I-Esir, 11/334; Vaglieri, 1/72; Fayda, Allah’in Kihen..., 244,

118 Fayda, Allah’m Kilicr..., 246-247.

1% Fayda, Allah’m Kilici..., 245.

191 Ebii Yusuf, 67; Ibn Teymiye, 153.

"2 Hz. Ebd Bekir doneminde Benii Amir, Hevazin, Gatafan, Bendi Silleym, Beni Temim’den bir grup,
Bent Bekir b. Vail basta olmak tzere pek ¢ok kabile irtidat etmisti. Bu dénemde dinden dénen su
bolgelere asker gonderilmistir: 1. Halid b. Velid, énce Buzaha bolgesindeki, Tuleyha b. Huveylid
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yapilan miicadeleyi uzun uzadiya anlatacak degiliz."’*® Ancak Hz. Ebd Bekir déneminde
vuku bulan ve hurdbu’r-ridde diye adlandirilan bu olaylarin mahiyetinin ne oldugu
konusunun iyi bilinmesi gerekir. Ciinkii ne zaman irtidat konusu giindeme gelse,
miirtedlere karsi takimilacak tavir ve uygulanacak ceza hususunda zikredilen tarihi
olaylanin delil olarak ilen siriildiifu goriilmektedir. Hatta 6yle ki, irtidatin fikhi boyutu
islenirken, bu olaylara agirlikh olarak gondermelerde bulunulmaktadir. Bitiin bunlar ridde
savaglarinin hukuk doktrinine ne denli etki yaptiginn bir gostergesidir.

Islam alimlerinin bu donemde gergeklesen irtidat eylemlerini genel olarak iki
grupta degerlendirdikleri goriilir:

Birincisi, Miiseylime ve Secah gibi sahte peygamberlerin pesine takilan ve Rafizi
diye isimlendirilenlerdir. Genel kanaat bunlann heniiz iman Kkalplerine tam olarak
yerlesmedigi igin tovbelerinin ve Miisliimanhklannin kabul edilecegi yoniindedir.

Ikincisi ise, Islim’1 biitiiniiyle inkar etmeyip Isldim’mn farz kildiga zekati vermek
is‘remeyenlerdir.1194 Bu konuda, daha oncede soylendigi gibi, Hz. Omer’in, Hz
Peygamber’in  “Insanlarla ‘ld ilahe illallah’ deyinceye kadar savasmakla
emrolundum... """ sozimi ileri siirerek savasmak hususunda endisesini dile getirdigi,
ancak Hz. Eb( Bekir’in Hz. Omer ve onun gibi diisiinenleri ikna ettigi bilinmektedir.''*®

Hz. Ebl Bekir doneminde irtidat edenlere karsi agilan savas (huribii'r-ridde)
konusunda, klasik fikih kitaplanmin disinda, Dogu ve Batili bir gok arastirmaci mesgul
olmus, farkli degerlendirmelerde bulunmuglardir. Farklh goriiglerin ortaya ¢itkmasinda
ridde savagslarmin dini ya da politik oldugu hususu basta gelir. Zaman zaman yeri geldikge
vermeye ¢alistifimiz gibi, son zamanlarda olayin, dini boyutu da bulunmakla birlikte, asil

amacinn siyasi boyutta oldufu yoniindeki goriiy agirlik kazanmaktadir. Bu gorig

iizerine yuriidi. Onu yendikten sonra Batih’taki Malik b. Niveyre’ye yoneldi. 2. Tkrime b. Ebi Cehil,
Yemame’de bagkaldiran Miiseylimetii’l-Kezzab iizerine gonderildi. 3. Surahbil b. Hasene, ikrime b. Ebi
Cehil’in arkasindan génderildi. 4. Muhacir b. Ebi Umeyye, San’a’daki Esved el-Ansi’nin adamlarmin
Kays b. Maksuh ile birlesen adamlarimin iizerine, 5. Huzeyfe b. Mihsan, Uman’daki Debiogulian
iizerine, 6. Ald b. Hadrami, Bahreyn’e, 7. Amr b. El-As, Kuzia tizerine. Bkz. Ibniv’}-Esir, 11/342-349;
Ibn A’sem, 1/15; D.G.B.LT., 1/35; Ugok, 26.

193 Hz. Ebi Bekir donemindeki irtidat hareketleri ile ilgili genis bilgi i¢in Bkz. Ebd Abdillah Muhammed
b. Omer b. Vikid el-Vakidi, Kitabu’r-Ridde, (Daru’l-Furkan), Urdiin, 1991; Fayda, Allah’in Kihct...,
241-272; Sevfani, Hurébii’r-Ridde, (Diru’l-Kunizi’l-Edebiyye), Beyrut, 1995,

"% 1bn Hazm, el-Muhalld, X11/116; Behnisi, I11/129.

195 Buhari, Iman, 11; Miislim, Jman, 53.

"% ibn Teymiye. 153.
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copunlukla miistesrikler tarafindan dile getirilmesine ragmen, misliiman arastirmacilar
arasmndan bu tarz dﬁsﬁncéyi seslendirenlere de rastlanmaktadir. Aslinda bu gériisiin
temelinde, Hz. Peygamber déneminde Arap yarimadasimin ne kadaninin Islamlastifs ya da
irtidat eden kavimlerin Islim’i kabul ettilerse hangi sebeple kabul ettikleri sorunu
yatmaktadir. Hz. Peygamber déneminde biitiin kabilelerin tam olarak Islim’a girmedikleri,
bir kismimn ittifak anlagmasi yaptifi gorusiinde olanlar, Hz. Eba Bekir donemindeki isyan
hareketlerinin dini degil siyasi oldugunu iddia etmektedirler. Aksini disiinenler, yani
biitiin Arap yarimadasimin Islim’1 kabul ettigini sdyleyenler ise, dini, yani bir irtidat
hareketi oldugunu séyleyeceklerdir.

Louay M. Séifi Hz. Ebi Bekir'e zekat vermek istemeyenlerle ilgili su
degerlendirmeyi yapmaktadir: “Irtidat meselesine temas ederken su iki farkl durumu
birbirinden ayirt etmemiz gerekir. Birincisi bir toplulugun Islém otoritesine karsi gelmesi
ve Isldm hukukuna riayet etmeyi reddetmesi; ki miirtedler bu durumdayd. Hz. Ebii Bekir'e
zekdt odemeyi reddederek, onun zekdt toplamasina mani olmak icin kendi giiglerini
harekete gegirdiler. Bu miirtedlere karsi savagiimasi gerekir. Bunun sebebi onlarm Islém 't
reddetmeleri *degil, Islém hukukuna karsi isyan edip, itaat etmemeleridir. Boylece bu
kisilere kars: yapilan bu savas, hukuku yerine getirmek icin yapilan savas olarak dikkate
almabilir. Ikinci durum ise bir kimsenin kendi kamu sorumluluklarindan birini yerine
getirmeyi reddetmesidir. Mesela efer bir kimse Islim otoritesine zekdt ddemeyi
reddederse, Isldm hukukgularmn cogunlugunun fikrine gére o kisi zekdt édemeye
corlanir, fakat savasilmaz veya éldiiriilmez. Fakat eger o kimse Isldm oforitesine siddetle
kars1 durursa, onlarin vacifelerini yerine getirmelerini ve kanunlar: uygulamalarin
onlemek icin silahli kuvvet kullamirsa, ona karsi savagilabilir. """

“Huriibii'r-Ridde” kitabmin yazan Ilyas Sevfani, Hz. Peygamber doneminde
biitin Arap yanmadasinin Islamlagmadigini, dolayistyla Hz. Ebii Bekir déneminde
gergceklesen olaylann irtidat sayilamayacag) gorisiinde olan Batii ve Dogulu
aragtirmacilardan 6rnekler vermektedir. Bunlar arasinda alintilar yaparak Carl H. Becker,

Leone Caetani ve W. Montgomery Watt’in isimlerini sayar.”98 Aym goriisii paylasan

197 Safi, 75-76.
198 Bunlara ek olarak Laura Veccia Vaglieri ve Bernard Lewis’in isimlerini de zikredebiliriz. Bkz. Sevfani,
25-29; Vaglieri, I/72; Lewis, Ortadogu, 180; Ayrica Batili tarihgilerin gortslerinin tenkidi igin bkz.

Ugok, 17 vd.
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miisliiman tarihgiler arasinda basta Muhammed Hamidullah ve A. Aziz Duri,'**

gibi
isimleri saymak miimkiindiir.

Ancak Hz. Ebi Bekir doneminde meydana gelen irtidat hareketlerini bir sebebe
baglamak dogru degildir. Mesela sadece zekat vermek istemeyenlerin bir hareketi gibi
goriip dini oldugunu ya da kabile asabiyeti ve Medine’nin otoritesine bas kaldin seklinde
degerlendirip siyasi oldugunu séylemek zordur. Birgok sebep bir arada sayilabilir:

a. Hz. Peygamber’in vefatt Medine ile ittifak anlagmasi yapmis . kabilelerin
aynlmasi i¢in bir sebep olmustur. Ciinkii Hz. Peygamber’e siyasi baglihgim bildiren bu
kabileler, bu baglihgs Hz. Peygamber’in vefatiyla sona eren kisisel bir anlasma
saymalari,'*®

b. Medine’nin otoritesine kargi ¢ikip miirted kabul edilen birkag kabilenin, zaten
hi¢ Isldm dinine girmedikleri kaydedilmigtir. Dolayistyla bu kabileler igin ridde soz
konusu olmadig,

c¢. Peygamberlik iddiasinda bulunanlarin, Hz. Muhammed’in bu giice peygamber

“olmastyla ulagtigimi diigtiniip Hz. Peygamber’i taklit etmeleri,

d. Zekat 6demek istemeyenlerin zekati, Medine’nin otoritesine boyun egmek igin
verilen bir harag (irdvet) olarak algilamalan ve Hz. Peygamber vefat edince bundan
kurtulmak istemelen,

e. Baz1 kimselerin Medine’de Hz. Peygamberin vefati ile birlikte meydana gelen
hilafet tartigmalanndan yararlamp bolgelerinde hakimiyeti ele gegirmek istemeleri,

f. Medine’nin Usame ordusunun aynilmasindan sonra bosalmasim firsat bilen bazi
eski kabile liderlerinin otoritelerini yeniden kurmak istemeleri,'?!

g. Baz kabileler, Peygamber’in bu kabileden ¢ikmasindan sonra, halifenin de yine
Kureys’ten olmasim iglerine sindiremeyip Kureys hakimiyetine isyan etmeleri.'?”

Watt, Hz. Ebli Bekir doneminde meydana gelen olaylann ridde olarak
isimlendirilme sebebini, Isldm dininin toplumsal, ekonomik ve siyasi bir biitiin olarak
goruldiigtu igin, bir hitkmiind kabul etmemenin sistemden aynima hareketi olarak

1203

degerlendirilmesinden kaynaklandi@ goriisiindedir.

199 Duri, 78-86.

129 Dur, 83.

1201 gevfani, 103-104; W. Vaglieri, 1/72; Cabiri, istim’da Siyasal Akil, 331
122 Fayda, Allah’n Kiher..., 246,

% watt, “Hz. Muhammed”, istim Tarihi Kiiltiir ve Medeniyeti, 1/71-72.



Hz. Ebii Bekir donemi irtidat olaylarinin bastirilmasindan sonra, difer halifeler
doneminde de bu ¢esit olaylar azalarak da olsa devam etmigtir. Sonraki dénemlerde irtidat
sayilan hususlarin basinda “¢ok ranriliga inanmak, Peygamberin risaletini yalanlamatk,
yahut, mesela H=. Ali'nin peygamber olduguna inanmak ve yaymak” gelmektedir. Ornegin
Hz. Ali zamaninda baz: kimseler Hz. Ali'nin ilah oldugunu iddia edip yaydiklan, Hz. Ali
ise, dinden ¢iktiklanm kabul ederek onlan oldirttugi,'® zindiklan ise yaktirdign'?®

rivayet edilmektedir.

Aym sekilde Hz. Omer ve Hz. Osman’in da bu kabil davramslan cezalandirdiklan

tarihi hadiseler arasindadir. '*%

Gerek Isldm’m ilk donemleri gerekse sonraki devirlerde “bu miieyyideleri
kullanma geregi duyulmanugti. Islam'in Atlantik'ten Pasifik'e kadar mitkemmel bir surette
hakim oldugu devirlerde degil, miisliimanlarin siyasi oldugu kadar, maddi ve fikri
bakimlardan zayif olduklar: zamarmmizda dahi miisliimanlar arasinda irtidat sayam

hayret bir surette yoktur. Bu miisliiman devietier iginde bulunanlar kadar, miistemlekeci

devietlerin iginde yasayan miisliimanlar icin (ki din degistirme igin her tirlii bask:
yapilmasina ragmen) de gegerli ve a'og'rua’ur.”r207

Sonug olarak, islim’m ilk donemlerinde meydana gelen irtidat olaylan, yeni
tesekkiil etmeye baglayan Isldm toplumuna karsi tehdit olusturan, onu yikmaya ve
par¢alamaya yonelik girisimlerdir. Dolayisiyla bunlara verilen cezalar da o nispette agir
olmaktadir. Dinin aleyhinde propaganda yapildifi, dasman saflanna katilma oldugu,
devlete karst giig olus'turuldugu1208 veya mislimanlar igin tehlike olus’(urdugul209
durumlarda irtidat cezalandinlan bir su¢ olmaktadir. Kafrii sebebiyle kimseye zarar

vermeyen, misliimanlann dini vecibelerini yerine getirmesine engel olmayan birsinin

inkan kendisinedir.'*"°

1204 Armagan, 59.
1205 Hz. Ali’nin zindiklan yaktirmasi ile ilgili olarak bkz. Buhari, Istitabetii’l-Miirteddin, 2/6922; Ebi

David, Hudiid, 1; ibn Mace, Hudiid, 2; Nesii, Tahrimu 'd-Dem, 14; Radani, IIV/59.
1206 Armagan, 59.
127 Hamidullah, islim’a Giris, 239.
1208 gy fiillerin deviete karst gii¢ olugturan topluluklar tarafindan iglenmesi halinde cezalandirma savas igin

megru sebepler oldugu soylenmektedir: Nifak, irtidat, her hangi bir dini vazifenin mecburiyetini inkar,
isyan, ezan, cemaatle namaz gibi Islam'in sembolii mahiyetindeki faaliyetleri toptan terk, Mislimanlan
miinafik sayip silaha sanlan Haricilik. Bkz. Yaman, 87, Safi, 74.

1209 Zuhayli, 40; Yaman, 87.

1210 Serahsi, X/5; Ibn Teymiye, 152.



207

Bir diger husus, tarihi uygulamalarda irtidat edenlere ceza verilmesinde acele
edilmemesi gerektii noktasidir. Sayet irtidat sugu bir had cezas: ise hadlerin siiphe ile
diistiriilmesi prensibi geregi, kesin emin olunmadan ceza verilmemesi gerekir. Ve yine
miirtedin tévbeye davet edilmesi, varsa Isldm’la ilgili siphelerinin giderilmesi gibi
hususlanin da gozardi edilmemesi gerekir. Hz. Ebl Bekir’in Miiseylimetii’l-Kezzab ve
kabilesi Beni Hanife izerine gonderdigi Halid b. Velid’e yazdigi su ciimleler dikkat
cekicidir: “...Onlara varmmca savasmak icin acele etme. Onlari Isldm’a davet et bu konuda
da hirsh davran.”"" diyerck miirtedlerle miicadelede amacin ¢ldiirmek degil, onlan
tekrar Islim’a kazanmak oldugunu vurgulamaktadir.

Ayrica gerek Hz. Peygamber, gerekse Hulefa-i Risidin doneminde irtidat edenlerin
olim gibi en afir bir cezaya carptinlmalannda zaman-mekan unsurlannin géz ardi
edilmemesi gerekir. Daha Hz. Peygamber zamaninda bazi Yahudi din adamlanmn
kangiklik ¢ikarmak, yeni miisliiman olanlann kafalarim bulandirmak igin bir taktik olarak
irtidati kullandiklan, miinafiklann ise savag hazirhklanimi diigmana bildirerek savas
engellemeye caligtklan ve asilsiz haber ve sdylentilerle miislimanlann morallerini
¢okertmeye gayret ettikleri belirtiliyor. '

Islam tarihinde goriilen i¢ isyanlar konusu, bagta Hiristiyanlik olmak fizere diger
dinlerde goérillen heresizmden farkli bir karakter arz eder. Genellikle dinlerde
mezheplesmenin dini inang, ibadet, ahlak ve tegkilat konularindaki goriis aynliklarindan
kaynaklandifi, oysa Isldim’da firkalarin baslangigta her seyden 6nce siyasi sebeplerden
tesekkiil ettigi '*"* kaydedilmektedir. Gergekten de Hz. Peygamber’in vefati ile ortaya
¢ikan halifelik konusu ile ilgili tartismalar ve Siffin savagindan sonra gergeklesen Hakem
olay1 neticesinde ortaya ¢ikan Hariciler meselesinin, tamamen siyasi nitelikli oldugu
goriilmektedir.

Bilindigi iizere Hz. Ebli Bekir'in irtidat olaylannm bertaraf etmesinin ardindan,
Islam tarihinde o denli biiyiik ¢aph irtidat olayr yasanmamugtir. Daha sonraki dénemlerde
miisliimanlart mesgul eden olay ana dini cemaatten aynlan Haricilik meselesidir.

Hz. Osman 35/656 yilinda sehit edilmis yerine Hz. Ali getirilmisti. Ancak Hz.
Ali’nin hilafete getirilmesi her yerde tamnmamgti. Ozellikle Suriye’de vali olarak
bulunan Muaviye Hz. Osman’in katillerini bulmamakla suglayip Hz. Ali’ye biat

etmemigsti. Diger taraftan Hz. Ali ile Hz. Aige’nin bag1 ¢ektigi grup arasinda gegen Cemel

21 Hayraheykel, 1/211. s
212 ince, 147.
1283 Giinay, Din Sosyolojisi, 283.



208

Vak 'asi ve Hz. Ali’nin Muaviye ordusu ile yaptif1 Siffin savagmin ardindan Hz. Ali’nin
tahkimi kabul etmesi sonunda Hz. Ali’nin ordusu i¢inden bir grup “Hiikiim ancak
Allah’mdir” (1.4 hukme illG lillah) diyerek ayrnlmislardi.'*** Hariciler diye adlandmlan bu
grup basta Hz. Ali olmak lizere tahkimi kabul edenleri kafir ilan etmiglerdir. Aynca buyiik
ginah isleyen herkesin kafir oldugunu ve isldm toplulugunun disina ¢iktgim ileri
m"1rnn‘1slérdir.]2 13

Ik Haricilerin ardindan onlann devamm niteliginde olan Ezrakiler, isi daha ileri
goturduler. Ezraki olmayan herkesi, kan ve gocuklan ile birlikte kafir saydilar. Daha da
otesi Ezrakilere katilmak isteyenler énce bir imtihandan (mikne) gegiriliyorlardi. Ki bu
imtihan kendi kabilesinden bir esiri 6ldirmek'>*® seklinde ¢ok agir olabiliyordu.

Guniimiizde 70°li yillarda Misir’da faaliyet gosteren Tekfir ve Hicret orgitanden
bahsetmek gerekir. Bu orgiit igin Haricilik hareketinin giiniimiiz versiyonu denebilir. Bu
cemaate gére toplumun tiim fertleri namaz kilsalar, orug tutsalar, hacca gitseler de kafirdir.

Cunkii onlar kelime-i sehadetin anlammi ve hakimiyetin  hakimiyetinini

bilmemektedirler.'*"’

Haricilerin ve devamu nitelifindeki difer tekfir gruplannin felsefesi ve metodu
genellikle naslarin zahirine tutunup fevri ve sloganiktir. Oysa Islam alimleri “biiysik giinah
islemig olsa bile ehl-i kibleden kimsenin tekfir edilmemesi™™®'® gerektigini soylerler. Bir
miisliimam tekfir etmek onun miirted oldugunu sdylemektir ki isldm hukukunda mirtede
uygulanacak ceza bellidir. Dolayisiyla yersiz tekfirin nelere yol agacagimn iyi hesap
edilmesi gerekir. Hz. Peygamber’den rivayet edilen ve yersiz tekfiri yasaklayan “dyle
olmadigr halde miisliimana kafir demenin soyleyeni kiifre ,gc')'li.irecegi”]219 hadisi ile “Eger
bir ¢ikis yolu bulunursa, giictiniiz yettigince miislimanlardan cezalar1 kaldirin ve kendi
yollarma birakin. Siiphesiz bir imam (devlet baskani)m onu affederken igledigi hata,

cezalandirirken isledigi hatadan daha haywhdir.”??° hadisi tekfir ve irtidat cezasi

1214 W, Montgomery Watt, islim Diisiincesinin Tesekkiil Devri, (gev: Ethem Ruhi Figlah), Umran Yay.,
Ankara, 1981, s. 14-16; Vaglieri, 1/84-85.

1215 Watt, isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 22; Kilavuz, iman-Kiifiir Simin1, 103-106; Behnesdvi, 85-
86.

1216 Watt, islim Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 27.

1217 Celi, 17.

1218 o1 fci, 392; Tahévi, 82; Topaloglu, “Isiim Inanct Agismdan...”, Din ve Vicdan Hiirriyeti, 30.

2% Buhari, Edeb, 73; Miislim, Jmdn, 26, 27.

1220 Tirmizi, el-Hudid, 2.
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hakkinda dengeli bir 6l¢ii getirmektedir. Ancak su kadan var ki, Isldm igerisinden aynilmig
en agin itizali grup ve mezheplere dahi dinden gikmis muamelesi yap1]mam1$m', evlilikte,
mirasta, sahitlikte ve kamu hizmetlerinden faydalanmada diger miislimanlarla aym
haklara ve sosyal statiilere sahip kabul edilmiglerdir. Bunlar giinahkar olmalanna kargin

kafir sayilmadiklan igin 6ldiirilmeleri, kole edilmeleri, mallarina el konulmasi s6z konusu

olmamigtir. 1222

Isyanc1 gruplann miirtedlerden aynt degerlendirilmesinde en biiyiik etken, onlarn
kendilerince hakh gordiikleri bir ze 'vile sahip olmalandir. Bu yoniyle bagy (isyan) sugu
irtidattan aynilmaktadir. Zira irtidatta Isldm dinini begenmeme, tiimden reddetme vardir.
Oysa isyancilar devlet bagkamna karst gikarken mesru ve gegerli bir yoruma sahiptirler.
“Kendilerince hakli gordiikleri bir te'vile dayanarak isyan eden gruplara érnek olarak
Hariciler ve Isyanci statiisiinde sayimas: konusunda ihtilaf olmasina ragmen Hz. Ebi
Bekir devrinde zekat vermek istemeyenler” ilk sirayr almaktadir. Zira Hariciler, Hz.
Ali’nin hakem olayina razi olmasiyla “Hiikiim ancak Allah’indir” yorumuna dayanarak
kars1 ¢iktilar. Bunu duyan Hz. Ali: “Busoz dogru ama onunla kast edilen yanlis. Ug husus
hakkmizdir: Allah"t zikretmeniz igin O'nun mescidlerini size yasaklamayiz; ganimet
paymiza engel olmayiz ve siz savasa baglamadikga sizinle savasmayiz #1223 Hatta Maverdi
bir adim daha ileri giderek: “Eger bir karsit grup ddil bir topluluga karsi ayaklanirsa ve
bir bolgeyi kontrolii altina alip kendi beldelerine dahil ederse, hak ¢ignenmedikge ve
genel hukuka riayet ettikleri siirece onlara kars1 savasiimaz. #1224 demektedir.

Gorildugi gibi Hariciler, devlet bagkanina kars1 gikarken hakem olayi ile ilgili bir
te'vilden yola ¢ikmaktadirlar.

Sonug olarak, Isldm hukukunu gignemedikge veya Isldm devleti igin bir tehlike
arzetmedikge (Miislimanlara kars1 savag baglatmak veya diigmanlan ile ittifak etmek
gibi), mesru bir gerekgeye dayanarak misliiman halkin geneli tarafindan yaygin kabul

gérmiis baz1 fikirlere kargi gikan veya siyasi otoritenin aldit bazi kararlan protesto eden

bir gruba karg: savagilmaz.'*?

221 Ornegin Hz. Osman doneminde Hz. Osmann sehadetine kadar uzanan fitne olaylan ridde kabul
edilmemigtir. Bkz. Hodgson, 1/313.

1222 1 ewis, Ortadogu, 179.

123 Safi, 75-76; Akman, 213-214.

1224 gafi, 75-76.

1223 §afi, 75-76.



210

3. Eskatolojik irtidat

Islim dininde Yahudilik ve Hiristiyanliktaki eskatolojik haberler Hadis
literatiiriinde fiten genel baghg altinda verilir. Diinyanin son zamanlannda gériilecek bir
takim olaylarla 1ilgili haberler, hadis kaynaklarinda ‘“firen” genel baghg altinda
verilmektedir. Omegin Hz. Ali’den rivayetle Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Ahir
zamanda yaglari geng, akillar: zayif, mahlukatin en hayirlisiin soziinii soyleyen, imdnlari
bogazlarim gegmeyen ve okun avi delip 6biir yamindan ¢ikmas: gibi, dinden ¢ikan bir
topluluk tiireyecektir. Onlar1 nerede goriirseniz oldiiriin. Kiyamet giiniinde bunlari
oldiirene ecir vardir.”'° Bir bagka yerde Hz. Peygamber’in: “Ummetim iki firka
olacaktir. Ikisinden biri dinden ¢ikacaktir. Bu dinden gikan grubun 6ldiriilmesini, hakka
en yakm olan iizerine alacaktir.”'*’ buyurdupu rivayet edilmektedir. Jbn Teymiyye,
hadiste anlatildif1 sekilde Hz. Peygamber’in vefatindan sonra miisliiman oldugunu iddia
edip farkinda olmadan Islam’dan gikan gruplann var oldugunu, bunlarla emredildigi
sekliyle savagildigim soyler. Bunlann o donemde Hariciler ile Haruriye adli aynlikgilar
oldugunu kaydeder. 1228 _

Her ii¢ dinde de goriilen apokaliptik irtidat konusu, gergeklesmis tarihi bir vakia |
olmadif 'ic;in, her ii¢ bolimde de kisaca bilgi vermekle yetindik. Bu arada, apokaliptik
irtidat veya fiten edebiyati diigiincesinin, dinin ilk vahyedildigi dénemden uzaklasildik¢a
dini inancin zayiflayacafy ve dinden dénmelerin artacagi genel kabuliinden dogmus
olabilecegini gordiik.

1226 Byhari, Fezdilu'l-Kur ‘an, 36; Ebi David, Sinnet, 28, Mislim’den bu ifadelere yakin riviyet vardir.
Bkz. Miislim, Zekdr, 142. '

227 Mislim, Zekdt, 151.

128 {bn Teymiye, 153-154.



SONUC VE DEGERLENDIRME

Cesitli din tasnifleri iginde, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Isldm dinlerini ortak bir
zeminde birlestiren tasnif, ildhi ve ildhi olmayan dinler simflandirmasidir. i1dhi olma
noktasinda birlesen dinler, akide, ibadet ve ritiiel yoniinden birbirine benzeyen ancak
birbirine zit yonleri bulunan inang sistemleridir. Bu galismada, dinlerin irtidat konusuna
bakisi, benzer ve farkli yonleri iizerinde durulmaya gayret edilmigtir.

Toplumsal boyutlu ferdi bir olay olan irtidatin diga yansiyan bir gok sebebi vardir.
Bu sebepler dinlere, hatta dinin iginde bulundugu konuma ve din degistiren kigsilere gore
farkhiliklar gostermektedir. Sosyal bir varhik olan insam: harekete sevk eden temel motifler
korku, menfaat ve inangtir. Insan ya korkudan, ya menfaatten ya da inandigindan dolay:
davramsta bulunur. Sosyal bir davrams olan “din degistirme” konusunda da insanlan
harekete sevk eden hususlar, bu ii¢ temel motifin diginda degildir. Genel hatlanyla ig
temel motife indirgenebilen din degistirme sebeplerinde, 6rneklemlerle daha ozele
inildiginde, menfeaat motifinin agir bastigy goriilmektedir. Ancak bu genellme yapilirken,
biitiin dinlerin aym tarihi sartlar altinda bulundugu varsayimindan hareket edilmektedir.

Ayni kaynaktan ¢ikip birbirinin devami niteliginde olan bu t¢ din arasmdé, gerek
tarih tecriibesi gerekse dini terminoloji konusunda derin aynhklar bulunmaktadir. Oyle ki,
benzer olgu ve olaylan anlatmak tizere kullanilan benzer kavramlarda bile farklihiklar
bulunmaktadwr. Tanr: sevgisi, lituf, bagislama...gibi kavramlar, farklilasmanin boyutunu
gosteren sadece birkag Omektir. Arastirmamiza konu olan irtidat kavrami da, dinler
arasindaki bu literatiir farkhligina giizel bir 6rnek sayilabilir.

Irtidat kelimesi, sozlik anlam itibariyle, her i¢ dinde de birbirine yakmn
anlamlarda kullamlmasina karsin; kavramsal boyutta ciddi degisiklikler gostermektedir.
Hiristiyanhk’ta, Yahudilik §1e Isldim dinlerindeki kullammindan farkli olarak, din ici
mezhep degisiklikleri (heresy), baska bir dine gegmekle esdeger, hatta daha da tehlikeli
goruliurken; Yahudilik’te irtidat kavramina yiiklenen anlam, mabet etrafinda yasayan
Yahudilerle, diaspora Yahudileri arasinda degisiklikler gostermektedir. Yunan adet ve
geleneklerine uymak, diaspora Yahudileri igin problem olusturmazken, Kudiis’te yasayan
Yahudiler igin irtidat sebebi kabul edilmistir. Isldm dininde ise en genel anlamuyla irtidat;

agikea kifri gerektiren s6z, fiil ve davranuglarla zardrdt-1 diniyveden olan bir hususu kabul
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etmemek, inkar etmek seklinde tammlanmig olup din i¢i mezheplesmeler bu tanimlamanin
disinda tutulmustur.

Mensubu bulundugu dinden tamamen aynlmakla veya dinde olmazsa olmaz kabul
edilen esas veya esaslan reddetmekle meydana gelen irtidat olgusunda, dinden tamamen
ayrilmanin irtidat sayilmasi hususunda dinler arasinda birliktelik varken, ikinci tir irtidat
sekline konu olan esaslanin kapsami konusunda, hem dinler arasinda hem de din igi
gruplar arasinda anlagmazliklar vardir. Yahudilik ve Hiristiyanlikta, kisiyi dinden ¢ikaran
hususlar konusundaki anlagmazliklarda birinci etken, inang esaslaninin tespitinin kisi veya
kurumlarca yapilmasi gelmektedir. Dinlerdeki inang yapisinin olusumunda, tarihi stirecin
etkisi ve dinin sosyo-politik konumu yaninda din adamlaninin vahiy (kutsal kitap) ve inang
esaslan/d‘(;gmalar‘ hakkindaki yorumlarnmin buyik etkisi olmugtur. Yahudilik ve
Hiristiyanligin ina"‘rkng.jZ ya{plslnl tarihi siirecte gegirdikleri tecriibelerden bagimsiz diisiinmek
imkansizdir. falg_udi tarihi, bir dizi savas, isyan ve siirgiin olaylanindan miitesekkildir.
Yahudilikte, “Td;;rz ‘nin birligi” konusu kadar 6nemle ele alinan bagka bir husus yoktur.
Klasik Yahudilikte goriilen, Tevrat’in biitiin harf ve kelimeleriyle vahiy mahsulii oldugu
(Torah min Ha-Samayim), Tevrat’in bir harfinin bile Tanr’ya ait olmadigim soylemenin
kisiyi dinden gikaraca@i ve o kisinin diinyada yerinin olmayacag, dhirette de nasipsiz
kalacagr doktrini, Aydinlanma sonrasinda Yahudili§i ¢agdas yasama uydurma gayretleri
neticesinde, yerini Tevrat’in ildhi unsurlar yaninda begeri unsurlar da tasidifi inancina
birakmustir. Cumartesi (Sabbath) yasagi ve levirate eviiligi (yenge-kaymn evliligi) emn gibi
dinen istenen bir takim hususlar da, din degistirme sebebi oldugu gerekgesiyle
yumasatilmigtir.

Hiristiyanlik, baslangigta Yahudilikten ayn bir din olarak goriilmezken,
Ebionitlerin ardindan, Pavlus’un gayretleriyle, Yahudilikten bagimsiz bir din goriiniimiine
donustiriilmistir. Peygamberlerin sozlerini ve Yahudi Kutsal Yasasi’'mt tamamlamak
lizere gonderildigini soyleyen Hz. Isa’nin aksine Pavlus, Ebionitlerin bilyikk muhalefetine
ragmen, misyonu Yahudiler digindaki milletlere gétiirmiis ve Hiristiyanlifa gegen yeni
muhtedilerin Yahudi seriatina uyma zorunlulufu olmadifim ilan etmistir. Pavlus,
Yahudilerce, Yehova ile kavmi arasindaki ittifakin (ahdin) bir isareti olarak kabul edilen
stinnet adetini kaldirmakla ise baslamigtir. Cumartesi yasadi, gida kurallan (koger) gibi
uygulamalar ise Pavlus’un iptal ettigi diger hususlar olmugstur. Hiristiyanlik inang boyutu,

Pavlus’un etkisiyle, Yahudiligin kesinlikle kabul edemeyecegi ve putperestlik (avodah



213

zarah) olarak degerlendirdii Helenistik karakterli resfis ve inkarnasyon (huliil) gibi
hususlan inang esaslan (dogma) igerisinde sayarak, farkh bir yapr kazanmigtir. Béylece
Hiristiyanhk, kismen Yahudiligin inang, ibadet ve geleneklerini, kismen de Yunan-Roma
(Greko-Romen) aleminin kiiltlerini ve Helenistik-gnostik dinleri birlestiren bir kurtanci
Tann dini olarak karsimiza ¢ikmaktadr.

Hinistiyanlik’ta vahiy ve kelam Hz Isa’nmin kendisidir. Bunun anlamy; Isd’min
Kur’an ve Tevrat gibi bir vahiy kitab1 getirmeyip, Tanrnisal emir ve istekleri kendi
hayatinda s6z ve davramiglaniyla insanlara teblig etmesidir. Buradan da Hiristiyanlifin
bizim anladifimiz anlamda ne bir geriat ne de bir vahiy dini olmadig1, bundan da éte,
muglak bir inan¢ ifadesi disinda bir din hiiviyeti, din taniminin  bulunmadig
anlagilmaktadir. Kilise tarihi iy1 okunursa Hiristiyanlhifin ve dolayisiyla inang esaslarinin,
Isd’dan giiniimiize gelinceye kadar hep bir degisme iginde oldupu goriilecektir.

Inang esaslarinin olusumunda tarihi siirecin etkisinin olmadif islam dininde ise en
temel akide, Allah’in birligi (tevhid) hususudur. Bunun diginda kalan biitin esaslar,
Allah’in birligi inancinin kabuliinden sonra gelmektedir. isldm inancinda, Yahudilik ve
Hiristiyamlaktan farkh olarak, Allah tarafindan gonderilmis biitin peygamberlere ve
kitaplara iman vardir. Su farkla ki, mislimanlar, Yahudilik ve Hiristiyanhi$, tannsal
hakikatin daha eski ancak, -eksik ve yirirlikten kalkmig iki formu olarak
degerlendirmektedirler.

Vicdanlara hitap etmesi yaninda, baghlarina i¢ huzur ve mutlulugu vadeden dinler,
inanhilarinin kendi dininden aynlma ve uzaklagmas: anlamlanna gelen irtidan, siddetle
kinamiglar, hatta cezalandinlmasi gerekli suglar arasinda telakki etmislerdir. Dinlerin
irtidat karsisindaki kati tutumlannda, kendilerimi insanlann kurtulusunu saglayacak en
dogru din, kendi digindakileri ise eksik, batil ve kiiftir olarak tanimlamalan yatmaktadir.
Hiristiyanhk, 1I. Vatikan Konsili’ne kadar kilise disginda kurtulusu mamkin gérmezken;
Yahudilik, putperestler disindakilerin Nuh kanunlarina uymakla kutuluglarimmn miimkiin
olacagini; Islam ise diger ilahi kaynakh dinler igerisinde de miiminlerin bulunabilecegini
ve onlar i¢in de kurtulugun olacafiint 6giitler. Ayrica sunun bilinmesi gerekir ki, bir dinden
aynlanlann sayisinin az olmasi, her zaman o dinin en dogru din (hak din) oldugunu veya
inananlan her yonden tatmin ettiini- gﬁstermedigi gibi; aynlanlann sayismin fazla
olmasindan da, o dinin batil din oldugu veya inananlan tam olarak tatmin etmedigi sonucu

¢ikmaz. Zira dinden ¢ikma veya bagka bir dine ge¢gme oram, ¢ikilacak dinin kendi
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inananlan igin din ve vicdan hiirriyeti tamyip tammamasi ile dogrudan alakali olup,
dinden gikanlara karg1 gok misamahakar ve hiirriyet yanhis1 bir dinden ayrilma ile dinden
¢ikmanin kati kurallarla neredeyse imkansizlagtirildigs bir dinden ¢ikma orami aym
olmayacaktir.

Her i¢ dinde de, higbir sebebin din degistirme gerekgesi olamayacaf
vurgulanirken, miirtedin cezalandinlmasinda onun herhangi bir bask: olmaksizin kendi hiir
irades ile irtidat etmesi sart kosulur ve bir takim haklardan mahrum olma ve dine tekrar
kabuli gibi durumlarda, bu husus goéz oniinde bulundurulur. Miirtedleri tekrar birlige
kabul etmeyen Yahudilik ve Hiristiyanhk, baski altinda din degistirmis olanlan bu
hikkmiin disginda tutar. isldm ise kisiye miirted hikmi uygulanmamas: igin, yapilan
baskinin ikrdh-1 miilci derecesinde olmasim gart kogar.

Isldm, Yahudilik’te oldugu gibi dogumla kazamlan ve asla gikilamayan bir
mensubiyet seklini kabul etmedidi gibi, inangtan ziyade amellere 6nem veren ve ceza ile
miikafat diinyada goren bir hayat tarzim da kabul etmez. Aym sekilde Hinistiyanlik’ta
oldugu sekliyle asli giinah ve bu giinah igin bir kiginin (Hz. /sa) kendisini feda etmesi
(keffaret) inanci ile amellerden ziyade inanci 6n plana ¢ikaran ve amellerin karsilifim
ahirete havale eden bir hayat tarzini da benimsemez. Bunun yerine kiginin Islim’1 hiir
iradesiyle kabul ettikten sonra imin-amel birliginin bulunmasini, herkesin kendi
giinahindan sorumlu tutulmasini ve nihayet diinya-ahiret dengesinin kurulmasim ister. Bir
diger husus, Isldm dininde uyulmasi zorunlu esaslar ile bunlari uygulamay: reddedenlere
verilecek cezalann dnceden belirlenmis olmasi, dine girerken sorumluluklarin, ¢ikarken de
akibetin bilinmesi istenmis, boylece daha bastan samimi olmayan kabullerin ve dinden
¢ikmalann 6niine gegilmeye galigilmigtir,

Islam dininde Yahudilikte ve Hiristiyanhkta oldugu gibi ana dini cemaatten ayrilan
veya farkh goriste olan gruplar (mezhepler) dinden ¢ikmis olmakla suglanmayip, sadece
birer ekol olarak kabul edilmis olmalarint hesaba katarsak, Hz. Peygamber’in vefaty ile
ortaya ¢ikan ridde olaylari ve sayili minferit 6mekler disinda, Islam tarihi kaynaklarina
gecmis irtidat olaylarina rastlanmamaktadir. Hiristiyanlik’ta, heniiz 1lk asixlarda baglayan
ve agirlikll olarak Hz. Isa’nin sahsindan kaynaklanan doktrin tartismalari, resmi goriisiin
disindaki Ggretilerin aforoz edilip heretik olarak degerlendirilmesinin ardindan din igi
sapkinliklar, bagka bir dine gegmekten daha tehlikeli gorilmeye baslanmasi sonucunu

dogurmustur. Zamanla din i¢i ayriliklar, Papa’mn yanilmazhg ve otoritesi dogmalan gibi
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tamamen doktrinden kaynaklanmayan siyasi bir alana kaymistir. Birer kilise dogmasi olan
bu konularda aykin diigiinenler, sapkin nitelemesinden ve aforoz edilmekien
kurtulamamiglardir. Yahudilikte ise Ortodoks inancin benimsedifi goriglere karst
¢ikanlar, kutsal kitaplan elestirenler, Cumariesi yasapi ve koger gibi rabbinik ogretilere
kars1 gelenler herem cezasina garptinimiglar ve toplumdan atilmislardir. Islam tarihinde
inandi1 halde bir takim dini amelleri yapmayanlart re4fir edenlere rastlanmaktaysa da,
bunlar toplum igerisinde kigiik bir azinlik olmaktan ileri gidememiglerdir.

Dinden ¢ikmanin imkanm konusunda Yahudilik, diger iki dinden farkh bir yapiya
sahiptir. Yahudilik’te Tann ile kavmi arasinda yapilan bir ahid sebebiyle, Yahudi bir
anneden dogduktan veya sonradan Yahudilige ge¢ip manevi olarak tam bir yahudi
olduktan sonra, kisinin din degistirmesi imkansizdir. Bu durum giinah islemesi ya da
baska bir dine gegmesi ile de degismez, o kisi yine yahudidir. Ancak bu, irtidat etmig bir
yahudinin, difer giinah iglememis miimin yahudiler gibi muamele gorecegi anlamina
gelmemektedir. Mirted kisiye, dinin 6ngordiigi mali ve bedeni cezalar uygulanir, diger
yahudilerin sahip oldupu pekgok haklardan da mahrum birakilir. Israil devletinin
kurulmasinin ardindan “Yahudi” kavrami yeniden yorumlamr ve bir kiginin Israil’e
“Déniis Hukukundan faydalanabilmesi i¢in, Yahudi dogmasi veya Yahudiligi din olarak
kabul etmesi yeterli gorilmeyip Yahudilik’ten hi¢ aynlmamis olmas: sarti getirilir.
Boylece, Yahudilik’ten ayrilmis bir kiginin yine Yahudi sayilacagi ancak, asla Yahudi
(Israil) vatandas1 olamayacag hikkme baglanir. Hiristiyanhk ve Isldm dinlerinde, din ve
milliyet ayniligi s6z konusu olmadif igin, bu iki dinden irtidat etmek, o kisinin otomatik
olarak “Hiristiyan” ve “Miisliiman” ismini kaybetmesi anlamina gelmektedir.

Dinlerde miirted igin dini yasalarda 6ngoriilen hiiktimler ile pratikteki uygulamalar
arasinda uyusmazliklar gériilmektedir. Bunun béyle olmasi, dinin yaptinm giiciiyle dogru
orantihdir. Dini yasalarin devlete egemen oldugu toplumlarda, irtidat en biiyiik sug¢ kabul
edilirken, tersi bir durumda irtidat su¢ kapsami disinda tutulmustur. Her l¢ dinde de,
irtidatin hukuki boyutu incelenirken bu durum gézden uzak tutulmamas: gerekir. Tarihte,
Israil devleti kuruluncaya kadar, gergek anlamda bir devlet kurup dini yasalanm uygulama
firsat1 bulamamis Yahudilikle, kurucusunun 6limiinden dért asir sonra deviet destegini
arkasma almis Hiristiyanlifin veya kurucusu ile birlikte devletine de kavusan Islam
dininin miirtede kars1 takindif tavn kargilastirmak ve bir sonuca varmak olduk¢a zordur.

Aym sekilde baslangigtan beri devlet talebi olmayan ve kurulu bir devlet tarafindan
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benimsenip o devletin kanunlanyla uyum igine sokulan Hiristiyanlikla, daima yasalarini
uygulayabilecegi bir devlet talebiyle ortaya ¢ikmis, kedine ait miistakil hukuku bulunan
Yahudilik ve Isldm’in irtidata yaklasimim karsilastirmak da bir o kadar zordur.

Yahudilerin irtidata bakislan ve irtidat anlayislarinda, Ronesans ve Reform
hareketlerinden sonra 6nemli degisiklikler goze carpar. XVIIL. Yiizyihn sonlarinda ki
olaylarla Hiristiyanlifin baslangicinda var olup Orta Cagda da kismen devam eden dinden
¢itkmaya sebep olan esaslarla ilgili anlayig yikilir. Artik bu asamadan sonra, Yahudi
olmayan Avrupa kiiltiriine dogru kayan toplumda Yahudi birliginin saglanmasinin
imkansizlign anlagilir. Ciinkii toplumsal birliktelik kavramimn, artik bireylerin Yahudi
toplumunu terk etmelerini engelleyecek veya rabbinik Ogretileri gozardi etmemelerini
saglayacak potansiyele sahip olmadif1 goriiliir. Daha da 6tesi modern ulus-devletin ve
onun getirdigi bireysel vatandaslik kavramlannin yiikselisi, dini otoritelerin baskici
guglerini kaybetmelerine ve Yahudilerin politik 6zgiirliiiine izin verilmesine yol agar.
Kiltirel anlamda disa agiklifin ve politik 6zgirliigiin gelismesi sonucunda olusan dini
¢ogulculugun artmas ile, siirekliligini ve kimligini korumaya ¢alisan Yahudi toplumu i¢in
dinden gikmanin siirekli artan bir olgu oldugu ger¢eginin kabullenilmesini zorunlu kilar.

Yahudilikten ayrilmak, ozellikle diaspora donemlerinde bir takim 6zel kigilik
haklarin kaybedilmesine, ekonomik serbestlik ve bazi toplumsal paye ve sembollerin
yasaklanmasina sebep olmakta iken, sonralan dinden ayrniimalann 6niine gegmek, her
firsatta kolayca din degistirmeleri engellemek ve toplumsal birlik ve beraberligi saglamak
amaciyla, dinden ¢ikanlar “6/%” kabul edilmeye ve buna gore hiikiim verilmeye
baslannmgtir. Guniimiizde, halakhahda ifadesini bulan bir ¢ok katt hiikiimler
yumugsatiimagtir.

Tarih igerisinde gok farklr siireglerden ge¢mis olan Hiristiyanlik, iginde dogdugu
Roma Imparatorlugu ile sirastyla gatisma, tibi olma, hilkmetme ve aynilma siireglerini
yasamistir. Her déonemde de bu siiregleri yasallastiran bir teolojik anlayis gelistirmigtir.
Kendisine ait miistakil bir seriah bulunmayan Hiristiyanhk, miirtedlere ve din igi
heretiklere karg1 takinacagi tavnini, kimi zaman kilise konsilleri ile kimi zaman da miras
aldiZy Roma kanunlan veya iginde bulundugu iilkenin kanunlan ile belirlemeye
calismigtir. Bu sebeple Hiristiyanlikta dinden g¢ikanlann durumu tam net degildir. Din

degistirenlere farkh donemlerde farkh muameleler yapilmigtir,
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Ik iig asir boyunca dinden gikanlara karsi manevi yaptinm diginda bir cezaya
rastlanmaz. Zaten ¢ofunlufunu Yahudi asillilarin olusturdugu ilk Hiristiyanlar, Yahudi
Kutsal Yasasi’na gore dini yasantilarimi siirdirmiisler ve kendilerini Yahudilerden ayn
gormemislerdir. Pavlus’un Hiristiyanhgt kabulii sonrasinda gelisen olaylar, Hiristiyanhigin
Yahudilikten kesin kopusunu saglamstir. Bu tarihten itibaren Kilise, Yahudi ibadet ve
geleneklerine gore yasamay irtidat olarak degerlendirmeye baglamigtir. Patristik ve Orta
Cag donemlerinde kilise babalan ve Papa’mn agin hakimiyeti, kilise dogmalarina aykin
olan her turli ogretinin irtidat kabul edilmesi ve en siddetli sekilde cezalandirilmasi
sonucunu dogurmustur.

Ancak Hiristiyanlik’ta din devlet iligkisi agisindan gelinen son siiregte kilise aldig
bu onleyici tedbirlere ragmen insanlan din igerisinde tutmakta basanli olamamistir.
Sonunda farkliliklanyla birlikte inanan inanmayan herkesi kabullenmek zorunda kalmigtir.
Artik Kilise sadece din igleriyle ugrasacak, devletin yetkili oldugu alana miidahele
edemeyecektir. Kilisenin devletle olan bu iligkisi Sekiilarizasyon (diinyevilesme) olarak
adlandinlmigtir.  Gelencksel kiliseyle baglan olanlar kavrami, “Huristiyaniiktan
uzaklagma”™, “dinsizlesme” olarak algilarken, kilise kargiti gevreler dini baglardan modern
insanin kurtulusu olarak algilammglardir. Protestanligin biyiik katkilariyla ibadete iliskin
ritieller asgariye indirilmis, .onlarda sayginhklarini kaybetmislerdir. Protestan miiminin
hayatindan artik kutsal varliklar ve giigler tamamen tecrit edilmistir. Protestanhk bununla
da kalmayip Katoliklerin kabul ettigi Tann ile olan biitiin baglan koparmstir. Tann ile
insan arasinda sadece lutuf kanalindan bagka bir bag birakmamigtir. Durum béyle olunca,
bu donemde din degistirme olaylarindan ve din degistirenlere verlecek cezalardan
bahsetmek oldukga giigtiir. Zira dinin ancak vicdanlarda yasayan bir olgu haline getirildigi

" bu agamada dinden ¢ikma, din degistirme gibi kavramlann fazla bir 6nemi kalmamstir.

Isldm dininde irtidat sugunun kaynagi Kur’an ve Peygamber (sav)’in hadisleridir.
Kur’an’daki irtidatla ilgili dyetlerin tima géz 6nine alindiginda, irtidatin diinya ve ahirette
kinanmis bir fiil oldugu, amelleri bosa ¢ikaracagi ve nihayet dinden dénenin dhirette
siddetli bir azaba garptinilacagi 1srarla vurgulanirken, miirtedin diinyada nasil ve ne sekilde
cezalandinlacag ile ilgili agik bir hitkkim bulunmamaktadir. Bununla birlikte baz
hukukgular, Kur’an’da miirtedin 6ldiiriilmesi ile ilgili emrin varh@im savunmuglarsa da,

pek ¢ogu bu cezanin ayetle degil, Hz. Peygamber’in siinneti ve sahabenin icmai ile sabit

oldugunu séylemigtir.
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Irtidat sugunun had mi yoksa tazir niteliginde bir su¢ mu oldugu konusu ihtilaflidir.
Klasik yaklagimda irtidatin haddi gerektiren bir su¢ oldugu ve cezasinin tévbe etmemesi
halinde 6liim olacag séylenmektedir. Son dénemde bir kisim alimler, klasik goriisten
farkh olarak, irtidat sug ve cezasini, din ve vicdan hiirriyeti baglaminda ele ahp, “dinde
zorlama yoktur” prensibinin Islim’a girerken oldugu gibi ¢ikarken de gegerli olmasi
gerektigi yoniinde goris belirtmektedirler. Bu disiincede olanlardan bazis1 miirtedin 6lim
disinda bir ceza ile cezalandinlmasi gerektigini savunurken, bazilan da higbir ceza
verilmemesini savunmaktadir. Bagka bir ifadeyle bir miirtedin Islam’1 terk etmesi, devletin
diizensizligine sebep olmuyor, bunu Isldm hukukuna karsi gelmekte siyasi ara¢ olarak
kullanmiyor veya Islim toplumuna yonelik hainlik etmiyorsa, kigisel Islami
‘sorumluluklanini tamamen terk etmis olmasi ¢liim cezasina garptirmak igin yeter sebep
olamayaca@ soylenmektedir. Ayrica giinimiizde bir kisim Isldm hukukgularimin irtidat
sugunu, devlet ve toplum diizenine bas kaldirma ve vatan ihaneti gibi degerlendirdikleni
goriilmektedir. Bu farkh yaklagimlara ragmen biitiin alimler, her ne gekilde olursa olsun
miirtedi cezalandirmanin gayesinin yer yiziinde fesada méni olma gayesi tagimast
noktasinda birlegirler.

Miirtede verilecek ceza konusunda s6z soylerken su hususun goézden uzak
tutulmamas: gerekir kanaatindeyiz. iradenin tercihine ve gonlin benimseyisine
dayanmayan dindarlik gériiniimi, din agisindan inkérla esit tutulan nifak anlamina geldig
icin, insanlan zorla Isldm dini igerisinde tutmak, ¢ikanlan agir bir sekilde cezalandirmak,
toplumda oldirmekten daha koti olan fitnenin yaygmlasip minafiklann sayisinin
cogalmas: gibi bir tehlikeyi de beraberinde getirebilir. Aym gekilde insanlann din segme
hiirriyetleri bulunmadiginda, diinyanin imtihan olma 6zelligi de kaybolacaktir.

Isldm tarihinde Hz. Muhammed’in peygamberligi siiresince minferit olaylar
disinda ¢ok az bir kesim iizerinde etkili olan miitenebbiler (sahte peygamberler) olayindan
sonra asil irtidat olaylan Hz. Peygamber’in vefati takip eden giinlerde artmig, kabile
duzeyine ulasmistir. Hz. Peygamber’in vefatiyla birlikte baz1 kabilelerin kitlesel olarak
irtidat edip eski dinlerine donmekte tereddiit etmemelerinin sebebi olarak, Hz. Peygamber
ve sonrast dénem fetihleri sonucu maglup olan, diger kabilelere uistiinlitk saglamak isteyen
veya yalmz kalan baz1 Arap kabilelerinin siyasi, askeri ve ekonomik sebeplerle yiizeysel

ve sekli misliman olmalan gosterilmistir. Bilindigi gibi bazi kabileler Hz. Peygamber’e
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siyasi baghliklanm bildirdikleri igin, geleneklerine uyarak, bu bagliigs Hz. Peygamber’in
vefatiyla sona eren kisisel bir anlasma olarak degerlendirip, girdikleri Medine
hegomanyasmdan ve Mediné’ye verdikleri itdverten (harag), O’nun vefatiyla birlikte
kurtulduklanm dasinmiglerdir.  Bu durumda olanlan irtidat sugu Kkapsaminda
degerlendirmek miimkin degildir. Ciinki irtidat Islam dinini kabul ettikten sonra ayrilmak
anlarminda olup Isldm’a hi¢ girmemis veya Isldm devleti ile ittifak anlasmasi yapmis bir
toplulugun anlagmayi bozup isyan ve ayaklanmast irtidat sayilamaz. Hz. Eb{i Bekir’e
zekat 6demeyr reddederek, onun zekat toplamasina mani olmak igin giiglerini harekete
gecirenlere karsi savagilmistir. Ciinkai bunlar, agikga Isldm otoritesine karsi gelmek ve
Isldm hukukuna riayet etmeyi reddetmislerdir. Béylece bu kisileri kars: yapilan bu savag
hukuku yerine getirmek igin yapilan savas olarak dikkate alinabilir. Oysa bir kimsenin
kendi kamu sorumluluklarindan birini, mesela Islim otoritesine zekat 6demeyi, yerine
getirmeyi reddetmesi halinde, Isldm hukukgulanmn gofunlugunun fikrine gore o kisi
zekdt o6demeye zorlamir, fakat savasilmaz veya oldiirilmez. Ancak o kimse, Islim
otoritesine giddetle karsit durur, onlarin vazifelerini yerine getirmelerini ve kanunlan
uygulamalann énlemek igin silahl kuvvet kullanirsa, ona karg1 savagilabilir.

Islam’m ilk donemlerinde meydana gelen irtidat olaylari, yeni tesekkiil etmeye
baglayan Isldm toplumuna karsi tehdit olusturan, onu yikmaya ve pargalamaya yonelik
girisimlerdir. Dolayisiyla bunlara verilen cezalar da o nispette agir olmaktadir. Dinin
aleyhinde propaganda yapildifi, digman saflarna katilma oldu@u, devlete karst giic
olusturulduBu veya miisliitmanlar igin tehlike olusturdufu durumlarda irtidat cezalandinian
bir sug¢ olmaktadir. Kiifrii sebebiyle kimseye zarar vermeyen, miisliimanlarm dini
vecibelerini yerine getirmesine engel olmayan birisinin inkén kendisinedir.

Aynca her i¢ dinde de apokaliptik irtidat izerinde 1srarla durulmaktadir.
Apokaliptik ya da Fiten konusu, dinyanin son zamanlarinda ahlaksizliklann ve
kétiilﬁklen’n yayginlagacagi, adaletsizlifin hikim sirecegi ve din degistirmelerin hig
olmadigindan daha ¢ok artacag ile ilgili haberlerdir. Hiristiyanhik’ta Isa Mesih’in ikinci

kez gelisi, din dedistirmelerin ¢cogalmasina baglanmaktadir.
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