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OZET

“Hz.Peygamber’den Nakledilen Kainatla flgili Rivayetler” adh ¢alismamizda

temel olarak kainat hadislerini incelemeyi amagladik.
Tezimiz, girig, iki ana b6liim ve sonug boliimlerinden olugmaktadir.

Girig bOlimiinde aragtrmamizn amacma ve Onemine dair hususlarin
yaninda, aragtwrmamizda kullandigimz  metodumuzdan  babsettik.  Ayrica
aragtrmamiza kaynaklik eden Arapga ve Tiirkge eserleri genel olarak zikrettik. Bu
béliimde son olarak “kainét” kavramu ile ilgili 6zet bilgi sunduk.

Birinci bSliimde Islimiyet Oncesi Arap insanmm giines, ay ve yildizlar
baglaminda kéinat ve alem ile ilgili inang ve adetlerinden bahsettik. Ayrica Sébiilik
inanct ve Araplarda bu alanda geligen ilimleri ele aldik.

Aragtirmamizin asil kismuni olugturan ikinci béliimde ise, Hz.Peygamber’den
konuyla ilgili nakledilen hadisleri ele aldik. Bes ana baghk altinda verilen
rivayetlerin 6nce tahricini yaptik, daha sonra hadisleri sened ve metin agismdan

inceleyerek rivayetlere getirilen yorumlar: belirterek kendi yorumlarumz ilave ettik.

Sonug boliimiinde ise, aragtirmamuzin ortaya koydugu sonuglardan genel
olarak bahsederek ¢aligmamizi tamamladik.
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ABSTRACT

We aimed to study basically cosmos hadiths in this our study named “The
Relatings conveyed from Prophet Muhammed Pertaining to Cosmos”.

The thesis is constitued from the entrance, two main sections and result.

In the part of entrance, we mentioned our method we used in study, in
addition to matters related to research’s goal and importance. Separetely, we
described Turkish and Arabic works generally. In this section we presented summary

knowladge related to “cosmos” concept.

In the first section, we mentioned the sun the moon, stars generally cosmos
and universe beliefs and customs of Arabian people before Islam. Separetely,

considered belief of Sabii and developing sciences in Arabian in this area.

In the second section forming main section of our research, we considered
hadiths of The Prophet Muhammed. We separeted the relatings to five parts, firstly
gived location of whom in early hadiths source. Followig that, we discussed the

relatings point of sened and centext, and expressed the commentaries.

In result section, we mentioned results of study generally and complated our

researce.
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ONSOZ

Islam’a gore, Allah insanoglunu yaratmadan Once biiyik bir evren
olusgturmustur. Giines, ay, yildizlar bu evrenin birer pargasi olmug ve yaratildiklar:
giinden beri bir sistem iizerine devam ede gelmiglerdir. Allah bunlari yaratirken
kendi varligmna alamet olacak ve insan iginde ilgi ¢ekici bir takim &zellikleri
beraberinde yaratmugtir. Yiizyillardan beri kimileri bu olaylara bilimsel ya da
astronomik agidan yaklasirken, kimileri de bunlari inang gergevesinde
incelemiglerdir.

Péygamber olarak Hz.Muhammed’in evrende cereyan eden kevni olaylara
bakigi, konuyla ilgili hadisleri {immeti olarak bizi ilgilendirmektedir. Hadis ilminin
genel amaglarmdan biri olan rivayetlerin giivenilir olanlarimi, zayif ve mevzi
olanlarimdan ayrma amacmma uygun olarak, HzPeygamber’in konuyla ilgili
rivayetlerinin biitiiniin tenkid ve tahlile tabi tutulma zorut;lulu@u dogmaktadir,

Bu amaca yonelik olan ¢alhgmamiz; giris, iki ana bOlim ve sonug
bsliimlerinden olusmaktadir. Giris bolimiinde aragtirmamizin amaci, Onemi ve
kaynaklarmdan bahsedilmigtir. Birinci boliimde kéinatla ilgili, Islam &ncesi inang ve
adet ve ilimlerden bahsedilirken, ikinci b6liim hadislerin incelemesine ySneliktir.

Konuyu segmemde yardimct olan ve yardimlarim esirgemeyen damisman
hocam Dog¢.Dr.Enbiya Yildirim’a, hadis alannda g¢ahgmam igin tegviklerini
gordiigiim Dog.Dr.Cemal Agiwrmarn’a ve Yrd. Dog¢.Dr.Sami Sahin’e tesekkiirlerimi

sunarim.

Adem GUNES
Haziran/2002/SIVAS
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AMAC VE METOD



I. ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMIi

[1ahi olsun olmasm, ilkel ya da gelismis olsun dinlerin tarihine
baktifimizda, her dinin kendi inang sistemi dogrultusunda bir kdinit anlayis1 ve
algilayisinmn oldugunu gﬁrﬁrﬁi. Bu durum, kdinit meselesinin inangla irtibath ve
yoruma ihtiyag duyulan bir husus olmasindan kaynaklanmaktadir. Hatta felsefi
akmmlarm bile bu kavram iizerinde fazlaca durduklarmi gbrmekteyiz. Islam’m ve
Hz.Peygamber’in konuya bakigmi ise Kur’an-1 Kerim ve hadislerden
Ogrenmekteyiz. Hz. Peygamber’den konuyla dogrudan veya dolayli baglantisi olan
bir ¢ok rivayet gelmistir. Bu rivayetlerden bazilar1 fazlasiyla yorumlanirken
Sazﬂan yeterince yorumlanmamugtir. Bu durum, c¢aligmalarin daha ¢ok Kur’an
merkezli olmasindan kaynaklanmaktadir, Bazi kaynaklarda da bu rivayetler
sihhatine bakilmaksizin rivayet edilmistir. Bir gok kaynakta rivayetler sened veya
metin agisindan tenkide tabi tutulmalarma ragmen, bunlari bir araya toplayip
biitiinciil agidan yaklagan eserler bulunmamaktadir. Calismamizda bu hususlari 6n
planda tutmay amagladik. Ayrica Islam Sncesi Arap yarmmadasindaki insanlarin
kaindt tasavvurlari, bunlarm Hz.Peygamber tarafindan nasil kabul gérdiigii ve
Islam’m bu konudaki goriisleriyle kargilastirlmasi konunun diger bir Snemli
noktasidir. ifade ettigimiz anlamda konunun fazla gahgilmamig olmasi, bizi boyle

bir caligma yapmaya sevk etmistir.

II. ARASTIRMANIN METODU VE KAYNAKILAR

Aragtirmamiz konu ¢aligmasi nitelifinde olmasmin yaminda, temelde hadis
tenkidine dayanmasi nedeniyle hadis ¢aligmasi olarak ta kabul edilebilir. Oncelikle
konuya zemin hazirlamasi sebebiyle donemin Arap yarmadasi insanlarinin

kéindtla ilgili inang ve tasavvurlari ele ahnnugtir. Hadisler boliimiinde rivayetler



belli  boliimlere ayrilarak  incelenmigtir,.  Bu  bdliimlerde  rivayetler
numaralandirilarak ele alinmig, numaralandiriimig hadisin altinda ilgili bir ¢ok
hadis aktarimugtir. Aktarilan biitlin hadislerin dipnotlarda tahrici yapilomstir.
Rivayetlerin sened agisindan incelenmesini, metin agismdan degerlendirilmesi,
kaynaklardaki yorumlar ve degerlendirme ad1 altinda kendi yorumlarmz takip
etmigtir. Ayrica iki ana boliimiin sonunda faydah olacagi diigiincesiyle genel
degerlendirmeler yapilmustir.

Aragtirmamizda bir ¢ok temel ve yardimci kaynaktan istifade etmig
bulunuyoruz. Bu kaynaklardan 6nemli olanlarin §6yle siralayabiliriz :

Buhari ve Miislim, es-Sahih; Ebli Déaviid, Tirmizi, Nesai ve Ibni Méce es-
Stinen; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned; Imam Malik, el-Muvatta’; Hékim, el-
Miistedrek; Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir ve el-Evsat; Tayilisi, el-Miisned;
Beyhaki, el-Esmd ve’s-Sifdt; Begvi, eg-Serhu’s-Siinne; Hattabi, el-Medlimu’s-
Stinen; Téhévi, Serhu Miigkili’l-Asdr; ibn Hacer, el-Fethu’l-Bdri; Ayni,
el-Umdetu’l-Kdri ; Nevevi, Serhu Sahih-i Miislim;, Kastallani, el-Irsddii’s-Sdri ve
el-Mevdhibu’n Lediinniyye; Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, Mes'idi, el-
Murficu’z-Zeheb; Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal; Tbnu’l Cevzi, Kitdbu’l Mevziiat
ve el-Ilel; ibn Hibban, el-Mecriihin; Zehebi, el-Mizdn ve el-Uluvv; Tbnu’l Esir, en-
Nihdye; ibn Teymiyye, Minhdcu’s-Siinneti’n-Nebeviyye; Aliyyw’l Kari, el-
Esrdru’l-Merfaa; Mundvi, el-Feyzu’l-Kadir; Mubdarekfirl, et-Tuhfetii’l-Ahvezi;
Sahdrenflri, el/-Bezlu’l-Mechiid; Cevad Ali, el-Mufassal; Corci Zeydan, Tdrihu’l-
Medeniyyeti’l-Islamiyye.

Arastirmamizda bu eserlerin diginda yararlandigmmz Tiirkge eserlerden bir
kag1 sunlardir: Neset Cagatay, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cagr;, Tbrahim
Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar: Terciime ve Serhi; Ahmed Davudoglu Sahih-‘i
Miislim Terciime ve Serhi; Ahmed Naim, Kamil Miras, Tecrid-i Sarih; Elmalili
Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili.



1. KAINAT KAVRAMI

Aragtirmamizda en ¢ok s6z konusu olan kavram olmasi sebebiyle, kdinat
kavramm kisaca agiklamakta fayda gériiyoruz. Bu kavram Arapga bir kelime
olup, Tiirk¢e’de aynen kullanildigi gibi, evren ifadesinin kargiify olarak da
kullanilmaktadir. Her iki kelime de ¢ofu zaman birbirlerinin yerine
kullamlmaktadirlar. Kéinit kavramm bir gok tarifleri yapilmmgtir. Bu tariflerden iki
tanesini yeterli goriiyoruz. Genel anlamda kéinat, “yaratilmmg olan seylerin tiimii!
olarak ifade edilirken, daha sinirh anlamda tarifi ise s0yle yapilmustir: “Yerylizii ve
gbkyliziinde mevcut olan geylerin tegkil ettigi biitiin, giines ve gezegenlerden
meydana gelen topluluk, iizerinde yasadigmmz diinya.””? Bu tariflerden
benimsedigimiz ve konumuza uygun olam ikincisi olup tezimizde kéinét

kavramuyla ifade etmek istedigimiz mana, bu tarifte ifade edildigi gibidir.

! Meydan Larousse, VI/783.
2 Age, 1/295.



BIRINCi BOLUM

CAHILIYE DONEMINDE KAINATLA ILGILI

INANC VE TASAVVURLAR



I. CAHILIYE TOPLUMU INANC DUNYASINA GENEL BiR BAKIS

Islam 6ncesi Arap toplumunda kainit ya da gk cisimleriyle ilgili ne gibi
inang ve inanglar oldugunu incelemeden 6nce, cahiliye toplumu inang, kiiltir ve
cografi yapisina genel olarak bir gbz atmak ve konuyu bu gergevede incelemek

faydali olacaktur.

A. INANISLAR VE KULTUR YAPISI

Hicaz bdlgesinde Hz. ibrahim ve oglu Hz. Ismail’den sonra yeni bir
peygamber gelinceye kadar hayli uzun siire gegmesi nedeniyle tevhidi inanglardan
sapilmus, biitin Arap yarmadasinda dini hayat tekrar ilkel. bir hal almugt’
inang:lardaki bu gerilemeyle birlikte bSlge sakinlerinin dini hayatlar1 ve dini hayata
dair inaniglar1 son derece karmagik bir yapt olusturmaktaydi. Allah’a inanan,
Oldiikten sonra dirilmeyi, hesap ve cezayi kabul eden tevhide inananlarin yamnda,
her seyin tabiattan kaynaklandigma inanan Dehriler, Sabiiler, Putperestler yaninda
Zerdiigtlik, Hiristiyanlk ve Yahudilige temayiil edenler de bulunmaktaydi”> Bu
inanglardan en gok gbze garpam putperestlikti. Arap putperestligi, yabanci tesirlere
agtk olmus, dzellikle de Giiney Arabistan’daki yildizlara tapma inancimn izlerini
tasird.” Buna ragmen putperestlikte ilahlara ve cinlere sayg ile birlikte taslara vé
agaclara tapma On plandaydi. Amr b. Luhayy’m Hicaz bolgesine ilk putu
sokmasiyla baglayan putperestlik, her kabilenin hatta her ev sahibinin 6zel putlar:
ve ilahlart olmast seklinde yaygm bir hal almigti.* Araplarn politeist (gok tanrici)
inanglarina ilaveten benimsedikleri “Allah inanci” da vardi. Allah lafz1 Islam’mn

gelmesiyle ortaya ¢ikmamug, Giiney Arabistan kitabelerinde de rastlanan hayli eski

! Cagatay, Nesel, islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi, Ankara, 1982, s.103.

2 Mes*Gidi, Ebi’l Hasen Ali b. Huseyn, Muriicu’z-Zeheb ve Medinu’l-Cevher, Beyrut,1988,
1/126-7.

* ibnu’l Kelbi, Kitabu’l-Esnam (Cev. Beyza Diisiingen), Ankara, 1969, 5.16.

4 ibnu’l Kelbi, age, 5.28-39.



bir kelimedir.’

Tevhid inancina sahip olanlara gelince, onlarm bu dini tam anlamiyla
yasamadiklari, sadece koruma gayreti i¢inde olduklari Sﬁylenebilir. Bu dine
mensup olan Peygamberimizin dedesi Abdulmuttalip bile, eger on tane oglu olursa
bir tanesini Allah’a adayacagmna yemin etmig, bu gergeklesince kurban igin kura
¢ekmis ve Abdullah ¢ikmug, Abdulmuttalib de oflu hakkinda putlarin Sniinde fal
oklar1 gekmisti.®

Bu tiir inamglar politeist ve ¢ok kiiltiirli Arap toplumunda inanglarin
birbirini etkilemesi olarak degerlendirilebilir. Neticede cahiliye insanmn inang
diinyas: gesitlilik arz etmesine ragmen giinlik hayatinda yaptirim giiciine sahip
degildi. Dini uygulamalar ve tapmma konusundaki baghhk{ kabile etkisi ve

gelenekler hususunda sahip olunan hiirmet duygusundan ileri gelmekteydi.”

B. COGRAFI YAPININ iNANISLARA ETKIiSI -

Arap yarimadasmin biiylik kismum kaplayan ¢Oller ve bolgedeki tabiat
sartlarmmn sertlifi, cahiliye insammn inang ve inamglan {izerindeki Onemli bir
etkiye sahiptir.® insanlar kendilerini gevreleyen tabiatm, insanoglundan daba fistiin
kuvvetlerle dolu olduguna inamyorlardi’ Yani tabiat hadiselerinde rihani
varbklarin: 6zellikle de cinlerin etkili oldugu inanci1 vardi. Cinleri tanrinn kizlari
sayiyorlar, ugsuz bucaksiz ¢6ller, bilyiik ve ¢iplak daglarin bunlarla dolu oldugunu
kabul ediyorlards,’

Sularin  bubarlagmasim ve sert ¢61 ortammnda havanmn giines 1s1§inda
kinlarak degigik hallere girmesini cinlerle irtibatlandirarak, cinlerin seslerini

duyduklarm ve onlarin garip sekillerini gordiiklerini samrlardi. Cinler onlara gore

5 Hitt, Philip, Siyési ve Kiiltiirel Islam Tarihi (Cev. Prof. Dr. Salih Tup), istanbul, 1995, I/ 151.
% ibnu’l Kelbi, Kitdbu’l-Esnim, s.36,75.

7 Hitti, Philip, age, 1/144.

® Brockelmann, Carl, islam Uluslar: ve Devletleri Tarihi (Cev. Prof. Dr. Neset Cagatay), Ankara,
1992, 5.3,

® Brockelmann, Carl, age, s.7.

10 Cagatay, Neset, Cahiliye Cagi, 5.103.



insanlar gibi bir smuifi tegkil eder fakat yapilari insana benzemeyip ates yada
havadan yaratiloug kabul edilirdi. Bazlari, yagmur gibi tabii hadiselerin
gerceklestirmesinde cinlerin  aract  olduklarimi  digiiniir, bu olaylan asi
gergeklestirenin ise kAinit diginda bir gli¢ oldugunu tasavvur ederdi.Onlarm bu
durumu Kur’an’da da izah edilmigtir.'’ Diger bir takim insanlar da bu varliklari
tabiatla ilgili hadiseleri gerceklestirmege muktedir sayarlar, bu yiizden cinlere
Snem verirler hatta onlara ibadet bile ederlerdi.'

Tabiat hadiseleriyle ilgili ve cografi yapiya dayah bir inamg ta “Dehr”
inancidir. Cahiliye siiri insan hayatinin zamanla kontrolii anlamina gelen dehr’e
atiflarla doludur.”® Bir kimsenin bagma gelenler hep dehr sebebiyledir. Basar1 ya
da basarisizik ondan gelir. Esas itibariyle miicerret ve gayri sahsi bir kuvvet
olarak goriilmekteydi. Bu kuvvet aslinda ibadet edilecek bir giigten ziyade hesaba
katlmas1 gereken bir tabiat vakiastyds.'*

Bazi aragtirmacilara gdre Araplarda yalnizca dehr anlayin degil, din
duygusu da tabiat sartlari sebebiyle ortaya ¢ikmustir. Bunlarin konuyla ilgili
goriisleri sdyledir: “Insan tabiat kuvvetleriyle kars1 karstya gelip bunlarm Sniinde
kendi giigstizliigiinli anlar ve bu kuvvetlerden kendisini korumaya ihtiyag
hissedersS din duygusu geligir. Nitekim yagmur ve  riizgar karsisinda
giicsiizliigiinii hisseden kimse gibi.”15

Araplarin  bulunduklar1 ¢evrenin tabiatma uygun olarak maharet
kazandiklart bir takim ilimler vardi Siir-edebiyat, ilm-i niicm, ilm-i esatir
(mitoloji) kehénet, ilm-i eser (iz siirme), ilmu’l-enva’, ilmu’l-ensdb (soy ilrni).16

Bu ilimlerden bir kismu tamamen gevre sartlariyla sebebiyle gelisirken, diger bir

! Bkz. el-Mii’'min{in/23,84-89 ; el-Ankebiit/29,63.

12 Cagalay, Neset, Cahiliye Cag, 5.103.

13 Watt, W. Montgomery, islam Diisiincesinin Tegekkiil Devri (Cev. E. Rihi Figlal), Ankara,
1981, 5.108.

14 Watt, W. Montgomery, age, 5.108.

15 Dogustan Giiniimiize islam Tarihi, Heyet, Istanbul-1986, 1/171.

16 Hassan, H. ibrahim, Siyasi-Dini-Kiiltiirel- Sosyal islam Tarihi (Cev. 1.Yigit, S. Glimis),
istanbul, 1996, 1/90.



kismmin gelismesinde bu sartlar birer neden olmustur.”” Bu ilimlerden konumuzla

ilgili olanlar ilerde agiklanacaktir.

II. CAHILIYE TOPLUMUNDA KAINAT iLE iLGILi INANC VE
TASAVVURLAR

Cahiliye toplumunda kéindtla ilgili inang ve tasavvurlar, {izerinde
yasadiklar1 diinyadan ziydde genel olarak ii¢ gdk cismi iizerinde toplanmaktaydi
ki, bunlar giines, ay ve yildizlardi. Bu kisimda cahiliye Araplarinin inang olarak bu
gbk cisimlerine bakigi, bunlarla ilgili adet, inamg-tasavvurlar ve bu cisimler

iizerine gelismis bir takim ilimlerden bahsedilecektir.

A. GOK CiSIMLERIYLE iLGILI INANISLAR

Kur’an’da giinese ve aya secde edildiginden bahseden ayetlerin yam sira,
giines, ay ve yildizlara yemin edilen bir takim ayetler de bulunmaktadir.’® Bu tiir
yeminler, gok cisimlerinin Allah’m kudretine birer isaret oldufunu gdstermek igin
kullamldig: gibi, goOkcisimlerini kutsayan insanlara hitaben, “sizin bile bir
zamanlar kutsadigimz su giines, ay ve yildizlan yaratan Allah’tir” anlaminda
olabilecegini diigiinmek gerekir. Dolayisiyla Islam &ncesi bu cisimlere tapinma
vakias1 Kur’an’da da agikk ya da dolaylh olarak dile getirilmistir. Giliney
Arabistan’mn eski yazitlarindan OZrenildigine gore, bunlarm dini bariz surette
giinege, aya ve yildizlara tapma olup, bunlar arasnda erkek tanr1 sayilan aya
tapmma, digi tann sayilan giinese tapmmadan daha iistiindii.’” Bunlarm tanrilan
sOyleydi :
Astar : Ziihre yildizi olup erkek sayilan bir tanriydi. Babilde ise gégiin sembolii

ve en bagta gelen gk tanrisiyds.

'7 Celik, Ali, islam’m Kabul ve Reddettigi Halk inanclars, Istanbul, 1995, s.61.
18 en-Necm/53,49 ; es-Sems/91,1.
19 Cagatay, Neset, Cahiliye Cagy, 5.36.
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Vedd veya Sinn, Amm veya Havbas : En yiksek kabul edilen tanr1, yani ayds,
Nekruh : Zuhal veya Merih yildizini temsil eden tanriyd.

Sems : Gilines tanris1 ya da tanrigasi olarak kabul edilirdi. Ay tanrismin kiz: olup
ondan daha ¢ok kadnlar yardim isterlerdi. Ayrica bunlarin yaninda aymn anasi ya
da karis1 olan biiyiik bir ana tann1 zikredilirdi. Araplar bunu “Lat” putu olarak
miisahhaslastirmuglardi.?® Bunlardan bagka “Ta’lab” ki Zd-Seméavi lakabi ile
amlan alaim-i sema (gokkusagi) tanrst vardi Habul veya Hubel tanrsmn adi
buradan gelmistir, Biiyiiyen ve kiigiilen aym iki safhasma ikiz tanrilar gibi 6zel bir
sekilde tapilir, Yerli gelenege géredis‘e Onciiliik hakki bazen kiigiilen aya, bazen de
biiyiiyen aya verilirdi. Bunlar genellikle giiney bolgesi Arap yarmmadasinda yaygmn
olan inanglard:.” .

Hicaz bolgesine gelince, bu inanglar bir takim farkliliklarla burada da
yaganmaktaydi. Maurice Domombynes konuyla ilgili olarak sSyle der : “Cabhiliye
devrinde ilahlar belli sifatlara sahiptiler. Onlardan her biri 6nemli veya 6nemsiz bir
kabileye hiikmederdi. Her kabile, tavaf ve vakfeyi degisik sekillerde icra eder, say
sirasinda herveleyi alay halinde megaleler yakarak yaparlardi. Bu t6renlerden
eskiden giinegse tapildigm anlamaktayiz. Diger gok cisimlerine de bdyle saygi
gosterirlerdi. Bunlardan Mekke’de dini bir ayin kalmmgtir ki o da ay goriildiigi
»22

zaman yapilan 6zel bir merasimdi.

Hicaz bolgesinde gbk cisimlerine ait inanglar ve dzellikleri su sekildedir :

1. Giinese ibadet edilmesi
Araplar arasinda giinese ibadet edenler azimsanmayacak derecedeydi.??
Bunlarin varhgm cahiliye siirinde de bulmak miimkiindiir. Ornek olarak el-

As@’nin su musrasmi gdsterebilirizz “Ona yakm bir sekilde ilahenin (giinesin)

2 Capatay, Neset, Cahiliye Cag, 5.36.

2! Cagatay, Neset, age, s.37.

2 Dogustan Giiniimiize Bilyiik islam Tarihi, 1/172.
3 Celik, Ali, Halk inanglar, s.71.



11

oniinde egildigimde duydugum korku gibi bir korku duymadim.”**

Bir kisim Araplar da giinesin akli ve nefsi olan bir melek oldugunu iddia
ediyorlardé.zs Yildizlarin ve aymn nuru, alemin 151§ ondan kaynaklanmaktaydi.
Ayrica diinyaya ait biitin varliklarm hepsi giinesten olmustur. Giineg, gokteki
cisimlerin melegidir. Hiirmete saygiya, siislenilmeye, giizel kokular siiriinmeye,
duaya hatta ibadete layik olan odur.”® Ayrica bu insanlar giines i¢in putlar edinir,
bu putlar igin ayrilmig araziler bulunur ve bunlar putlar i¢in iglenirdi. Putlar1 da
giines renginde yaparlardi. Giinde ii¢ vakitte ibadet ederlerdi. Bunlar, giinegin
dogdugu ve battif1 ve tam tepede oldugu vakitlerdi.”” Secde ederken syle demeyi
de adetleri haline getirmiglerdi: “Niirun ne giizeldir, gézler seni idrak edemez.
('_')vgii senin icindir, senden istiyor ve sana kosuyoruz.”*® Giines admna edindikleri
putlan galgilar esliginde tavaf edip secde ederlerdi. Insanlar tazim igin geldikleri
gibi hastahkll insanlar1 da getirirlerdi. Onun igin orug tutarlar, dua edip sifa
dilerlerdi. Hastalar geceler boyunca putlarin yamnda kalir, rityalarinda kendilerine,
putlarm onlarnn temizledi§i ve muratlarma erigtikleri birileri tarafindan
bildirilinceye kadar bu hal iizere devam ederlerdi.””

Cahiliye devrinde bu inangla ilgili olarak dikkat ¢eken bir nokta da
Kureys’in “Abdu Sems” (Giinesin kulu) adm kullanmasidr.’® Bu, Beni
Umeyye’nin atalarindan birinin ad1 olup, bunu onlar diginda bagkalar1 da
tasimaktayd1®’ Asru’'n-Nebi adh eserin miiellifi izzet Derveze bu durumla ilgili
olarak su yorumu yapmaktadir: “Biz, Peygamber ¢evresinde giinese ve aya
tapudigim gOsteren herhangi bir rivayete rastlayabilmis degiliz. Ancak sunu

% {bn Kuteybe, Ebi Muhammed ed-Dineveri, Te’vilu Muhtelifi’l-Hadis (Cev. Hayri Kubagoglu),
fstanbul, 1989, 5.220.

2% Sehristani, Ebi’l Feth Muhammed b. Abdilkerim, el-Milel ve’n-Nihal, 111/722.

% el-Carim, EdyAnii’}-Arap s.187.

27 Sehristéani, age, 111/723.

28 Kastallani, Ahmed b. Muhammed, Irgadii’s-Sari li Serhi Sahib-i Buhéri, VII/144.

29 Sehristani, age, a.y.

% fbnu’l Esir, Ali b. Muhammed, Usdu’l-Gibe fi Marifeti’s-Sahdbe, Beyrut, 1989, I111/102 ;
Ayrica bkz. Micit, Nadim, Kur’an ve Hadislere Gore Sirk ve Miigrik Toplum, Konya, 1992,
s.106.

3 {bnu’l Esir, age, 111/98-117.
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sOyleyebiliriz. Kur’an’da bu iki varlifa secde etmeyi yasaklayan bir ayetin
bulunmasr® 2@ ve buradan emir kipiyle s6ziin yakin muhataba ydneltilmis olmast,
Peygamber ¢evresinin de bu alanda ilk mubataplar konumunda bulunmas1 ve bu
gevrede “Abdu Sems” isminin de yaygm olmasi boéuna degildir. Bu nedenle biz
bu g¢evre halkinin génliinde, giinese ve aya karst bir ¢esit kutsama ve korku
bulunduguna egilim duyuyoruz. Onlarm, bu iki varhga tapma amaciyla bir takim
ayinler, merasimler diizenlemis olmalar1 ihtimal dahilindedir.”* Kureys’te giinegle
ilgili bu inanglarm olup olmadid1 net olmasa da gerek miiellifin belirttigi noktalar,
gerekse bizim Onceden ag:ﬂdafrus oldugumuz hususlar, bu bolgede giinesin

kutsanan bir varlik oldugunu ortaya koymaktadir.

2. Aya ibadet edilmesi

Giinegin ilah kabul edilmesi konusunda beslenen duygu ve diigiinceler
genel olarak ay hakkinda da kabul edilmekteydi.** Aya ibadet edenler onun tazim
ve ibadeti hak eden bir melek oldugunu iddia ediyorlardi. Kdindtin idaresinin onun
elinde olduguna inanilir, yaratilmis seylerin giizellikleri yada eksikliklerine sebep
olarak kabul edilirdi. Ay1 kutsayanlar, ayni zamanda giinege tapanlar gibi putlar
edinir, onlara ibadet ederlerdi. Bir kismm aymn yarisim oruglu gegirir, ay doguncaya
kadar iftar etmez, 6nce putlarma yiyecek ve igecek sunardi. Aym bagt oldugu
zaman hilali gézetler, dileklerini yiiksek bir yere ¢ikarak ateg yakip, dua-ederek
isterlerdi. Orug giinleri bittiginde ise yine ay isiginda ve putlar etrafinda
oynarlardi.®

Aya ibadet edilmesi olayi, insanda din duygusunun gevre sartlarma bagh
olarak geligmesi baglammda inceleyen Philip Hitti, Araplardaki bu inanci su
sekilde yorumlamaktadir: “Bedevilerin g6k cisimleri ile ilgili inamglari, aydmhg:

%2 en-Nisd/4,37.

» Dervere, Izzet, Asru’n-Nebi (Cev. Mehmet Yolcu), Istanbul, 1995, 1/439.
3 Sehristand, el-Milel ve’n-Nihal, I1I/ 723.

% Sehristant, age. 11/724.
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altmda siirii hayvanlariu otlattig1 ay lizerinde toplanir. Aya tapma, gobanlikla
gecinen bir toplumu, buna kargilik giinese tapma, daha sonra geligen zirai bir
sathay1 bize diisiindiiriir. Giiniimiizde bile Ruvale bedevileri, su buharlarmu bir
araya toplayp, meralara faydah ¢ig diiglirmek suretiyle bitkileri bilyiitiip
gelistirdigine inandiklar1 “Ay” tarafindan insan hayatiun tanzim edildigini
diisinmektedirler. Diger yandan giines, onlara gdre biitlin hayvan ve bitkileri

oldugu kadar bedevileri de mahvetmeyi arzular.”

3. Yildizlarin kutsanmasi

Bazi aragtirmacilara gore Araplarda yildizlara tapmma, onlara saygt
diisiincesiyle dogmugtur.”” Onlar Allah’a ibadet ediyor, Allah’in en biiyiik yaratig
oldugu diislincesiyle de yildizlara sayg1 gosteriyorlardi. Yildizlara gésterilen bu
sayg1 zamanla sekil degistirerek ibadet halini aldi. Diger taraftan bazi insanlar da
yanardagfarm firlattig1 taglarin gbkten diistiigiine ve yildizlarla ilgisinin olduguna
inanmislar, bu yiizden onlara zamanla ibadete doniisen bir saygi gostermislerdir.
Dabha sonra bunlarn gokten dismedigine inanmig olsalar da tapmmaya devam
etmislerdir.”®

Bazilan da bu tapmma olaym §6yle agiklamustir: Insan gevresindeki varlig
tantymnca, semavi varliklara yonelmis ve onlar anlayamadigi i¢in cereyan eden
hadiseleri giinesten, aydan ve yildizlardan bilmig ve onlara tapmmugtir. Yidizlara
tapinmak, insan cemiyetinde dini duygunun ileri bir safthasi olmus ve insan
etrafindaki egyalara tapmmaktan kurtulmus denilmektedir. Oysa yildizlara
tapmma, Allah’mn yildizlar1 yaratip yeryliziiniin idaresini onlara havale ettigine, bu
alemin’ diizenini yildizlarin safladifna inanmaktan dogmustur. Allah’a ibadet igin

bu gezegenlere mutlaka itaat ve ibadet gerekir diiglincesiyle fiilen tapmnma

*® Hitti, Philip, islam Tarihi, I/ 17.
7 Dogugtan Giiniimiize islam Tarihi, 1/175.
% Age, ay.
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baglamugtir, *°

Araplarm en Onemli birkag tannsindan biri olan “cok kuvvetli*
anlamindaki “Uzzd” Veniis gezegeni seklindeydi.*® Araplar diger ilahlar igin
oldugu gibi bu yildizlar i¢in de kurban hatta insan takdim ettikleri kaynaklarda
zikredilmektedir. Ornek olarak, Hire hitkiimdar1 Miinzir b, Mai’s-Sema (505-
554)’mn Hiristiyan esirlerden biiyiik bir grubu Veniis yildizii yiiceltmek
maksadtyla kurban ettigi rivayet edilmektedir.*!

Hicaz ©bolgesinde bazi kabilelerin  kutsal gordiikleri ve tazimde
bulunduklar1 yildizlarm en meghurlar1 sunlardir : Miigteri, Siireyyd, Si’rd, Zuhal,
Merih, Zithre ve Utarid yildizlar.*?* Bu yildizlardan o6zellikle Si'ra yildizi
Kur’an’da da sz konusu edilmistir. Bu durum bu yildizin tapmilma konusunda
daha meshur olmasindan kaynaklanmaktadir. S6z konusu ayet sOyledir: “Dogrusu
Si’ra yll(Zmnm Rabbi de O’ dur.”” $i’rd yildizina ilk ibadet edenin Ebi Kebge
adinda biri oldugu rivayet edilmektedir.** Bu sahis yildiza ibadet sebebini soyle
agiklamaktadir: “Si’rd semay: bagtan baga kat etmektedir. Halbuki ondan bagka
semay1 kat eden bir giines ya da ay bulamazsmiz.”*

Ebii Kebse, Huzaa kabilesinin reisiydi.*® Eyiip Sabri Paga, Huzaallarin
Kusay’dan 6nce Mekke ve Kébe bagkanhfmnda 300 yil kaldiklarmi ve $i’rdy-1
Yemani denilen yildiza taptiklarmi kaydeder.*” Si’rd yildizi ile ilgili olarak genis
bilgi ilerde verilecektir.

* Tahanevi, Zafer Ahmed, Kitibu Kessafi Istilahy’l-Fundin, Beyrut,1996, 1/771; Macit, Nadim,
Kur’an ve Hadise Gore Sirk ve Mitsrik Toplum, 5.108-9.

“0 Brockelmann, Carl, islam Uluslary, s.8.

“! Hassan, [brahim, Siyasi-Dini-Kiiltiirel- Sosyal islam Tarihi, 1/96.

“ibon Kesir, EbQ’l Fidd Ismail b. Kesir el-Kuresl, Tefsirw’l-Kur’ani’l-Azim, Dimesk,1995,
1V/259; Nesefi, Medarik, 111/432,

* en-Necm/53,49.

* Tahavi, Ebi Cafer Ahmed b. Muhammed, Serh-u Miiskili’}-Asér, Beyrut,1994, 11/185.

3 Si’ra y1ldiza hakkindaki bu agiklamalar ayni zamanda bu yildizla ilgili olan Necm stiresinin ilgili
ayetinin de niizul sebebi olarak kabul edilmigtir. Bkz. Zebidi, Ticii’l-Arids, VII/35.

“Cevat Ali, el-Mufassal fi Tarihi Kable’l-islam, Beyrut,1993,VI/819,

47 Eyiip Sabri Paga, Mir’it-1 Harameyn (Mir’at-1 Mekke), Istanbul, 1301, 1/299.
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3a. Sabiilik inanct ve Araplara etkisi

Gok cisimlerine perestis ve onlar1 ortak kogma sadece cahiliye Araplarina
has degildir. Eski toplumlardan pek ¢ogu onlara ibadet etmislerdir. Bize bunlardan
birisini Kur’an-1 Kerim nakletmektedir. Saba melikesi ile ilgili kissada Hiidhiid’tin
haberi §0yle anlatimaktadir: “Cok ge¢meden (Hiidhiid) geldi. Ben senin
gormedigin seyi gordiim, dedi. Ve Saba’dan sana haber getirdim. Ben onlara
hiikiimdarhk eden bir kadin buldum. Kendisine her sey verilmis ve bilyiik bir
tahti var. Onun ve kavminin Allah’t birakip giinese secde ettiklerini
gordiim.”*

Kur’an’da belirtilen bu kavim diginda gokcisimleri ile en ¢ok hemhal olan
ve Araplar’a etkisi eden millet Sébiilerdi. Sabiiler biiyiik immetlerden biri olmakla
beraber onlarin durumu hakkinda bir ¢ok ihtilaflar meydana gelmistir. Kur’an’da
Séabiflerden s6z eden ii¢ ayet vardir. Iki ayette onlar, Mii’minler, Yahudiler ve
Hiristiyanlarla birlikte zikredilirken, {igiinciisiinde bunlara Meciisi ve miigrikler de
ilave edilmigtir.*

Gerek ayetlere, gerekse tarihi malumatlara dayanarak Sabiiler konusunda
bir ¢ok sey séylenmistir. Bu goriislerden bazilan gdyledir :

1. Yildiza taptiklari

2. Giinese ibadet ettikleri®

3. Meleklere taptiklar,

4. Mecisilerden bir grup oldugu

5. Yahudiler ile Hiristiyanlar arasinda bir anlayisa sahip olduklar:

6. Dinlerin temelinin Hz.Nuh’un dini oldugu®* |

Bu bilgilerden anlagildigina gore, Séabiiler kendi aralarinda bir ¢ok smfa
ayrilmiglardi. Sabiilerden bir kismm da, diger milletlerde goriip giizel bulduklar:

B

“® en-Neml/27,22-24.

“° Stz konusu ayetler sunlardir : el-Bakara/2,62; el-Maide/5,69; el-Hacc/22,17.
% Ceval Ali, el-Mufassal, VI/702.

5 Dervece, Izzel, Asru’n-Nebi, 1/387.
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seyleri almiglardi. Bu yiizden Sabiiligi dinden ziyade bir felsefe olarak
nitelendirenler de olmustur.>* Biitiin bunlara ragmen, Sabiiler en ¢ok gbk cisimleri
ile ilgili inanglar1 yoniinden 6n planda olmusglar ve bu sekilde tamnmuslardir. Arap
beldelerinde bir ¢ok Sébil mevcut idi. Hiristiyanlar ve Yahudiler bu beldelerde
nasil bir mevkiye sahiplerse, Sabiiler de benzer mevkilere sahiptiler.”® islam’dan
birkag asir dnce astronomi alaninda sdz sahibi sayilan Keldanilerin Sabii olup
olmadiklart belli olmasa da Araplar onlar1 giines ya da yildizperestler anlaminda
Sabii diye isimlendiriyorlardi.>® Keldaniler miladi besinci aswda iranlilarm
istilasina ugrammglar, bu sebeple civar memleketlere 6zellikle de Arap beldelerine
gd¢ etmiglerdir. Bir ¢ogu Araplarm dinini ve adetlerini benimseyerek
Araplagirken, kendi inang¢ ve kiiltiirleriyle de Araplart etkilernis.lerdi.55 Araplar1
etkileyen bir diger Sabil grubu da Irak ve gevresindeki Sabiilerdi. Bunlarin da
devamli olarak ticaret i¢in Hicaz’a gidip gelmeleri bir inang ve kiiltiir etkilegimine
sebep olmaktaydi.>® Sébiflerde mineccimlik &nemli bir kurumdu. Ayt tavrin
Araplarda da geligtigini goriiyoruz.”’ Sabifler yedi yildiz ve on iki burca iman
etmekteydiler. Giines ve aym yaninda, Miigteri, Merih, Utarid, Zuhal gibi
yildizlarin heykellerini inga edip tanrilarm bu heykellerde tasavvur ediyorlardi®
Sabiilerin biitlin bu inanglar:, aym ya da benzer gekillerde cahiliye toplumunda da

goze ¢arpmaktaydi.

B. GOKCISIMLERIYLE ILGILi DIGER BIR TAKIM INANIS
VE TASAVVURLAR
Tarihi kaynaklar bize, gOkcisimlerinin cahiliye Araplarmm inang
dinyasinda Onemli yeri bulundugundan bahseder. Cahililer gﬁnes' ya da ay

52 Sehristéni, el-Milel ve’n-Nihal, I11/660.

% Zeydan, Corci, TArihu’l-Medeniyyeti’l-islimiye, Beyrut, 1994, 1I/13,
34 Zeydan, Corci, age, II/13.

55 Zeydan, Corci, el-Arab Kable’}-islam, s.136.

56 Cevat, Ali, el-Mufassal, V1/702.

57 Sehristani, age, a.y.

58 Sehristént, age, a.y.
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tutulmasm biiyiik bir insann Sliimiine isaret saymaktaydilar.® Kayan ya da
kuyruklu bir yildiz1 da bir hiikiimdarin Sliimiine ve bir bagkasimn dogumuna ya da
yeryliziinde biiyiik bir olaym meydana geldigine isaret olarak kabul ederlerdi.®®
Yine g6k giiriiltiisiini bulutlara miivekkel olan melegin sesi olarak kabul ederlerdi.
Bu melek, bulutlar1 emrine karg1 gelmekten men eder ve onlar1 ¢obanin develerini
bir diyardan digerine siirdiigii gibi o da bulutlar1 yonlendirirdi. "

Araplar, gocuklar dis degistirdikge ¢tkan digleri bag ve sehadet parmaklari
arasma alip “bundan daha giizeliyle degistir” diyerek giinese dogru atarlardi. Boyle
yaptiklar1 taktirde yeni digleri dogru ve saglam g¢ikacagma ve ¢ocuklarin
yasadiklar: miiddetge dis agrisi cekmeyeceklerine inanirlardi. Bu davramg giinesin
kutsal bir varlik olarak griilmesinin bir neticesiydi.*

Onlara gore yildizlar diinya alemiyle ilgili idiler. Her konuda yildizlarin
etkisi oldugu ve kutsal saydiklar1 her bir yildizin ayr1 gorevi oldugu inanci
hakimdi.®® Yagmur, riizgar firtma, havalarm sicak ve soguk gecmesi gibi
yeryliziine ait tabiat hadiseleri hep yildizlar sebebiyleydi.® Bundan dolay:
yagmurun yagmasi, o swrada gokyiiziinde bulunan yidiza atfedilirdi. “Mecre
yildiznm yagmuru yagd” , “Bu $i’rd yagmurudur” gibi ifadeler bu sebeple
sOylenmis s6zlerdi.®® |

Mevsimlerin yﬂ;hzlarla olan miinasebeti ya da hava durumlari, aym
zamanda o dénemde geligmis olan nazma da konu olmus, ay ve yildizlarla ilgili bir
takim darb-1 meseller ortaya gikmmgtir, Omnegin “Ulker yildizi aksam dogarsa,
goban ortii ister” denilmesinden amag havamn soguk olacagmu vurgulamaktir,5

Yine “Kamer, Siireyya ile yakmlagtiinda kis gecmis olur” demekle Ay ile

*Buhari, Kiisif 1; Miislim, Kiisul 3. Daha genis bilgi Kiisaf ile ilgili hadisler bdliiminde
verilecektir.

% Ceval, Ali, el-Mufassal, VIII/433.

1 Ceval, Ali, age, VIII/433.

% Capalay, Negel, Cahiliye Cagy, s.141. Ayrica bkz. Ceval Ali, el-Mufussal, VI/ 810.

6 Buhéri, Menakibu’l-Ensar 27 ; Miislim, Cendiz 29.

 Cevat Ali, age, VIII/424,

8 Zeydan, Corci, Medeniyet, 11/16.

% Celik, Ali, Halk inanglar, s.74.
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Siireyya yildiz1 gokte birlikte bulunduklar1 zaman artik kisin geride kaldig,
“Dibran aym 14°{i ile iktiran eylerse cihanm her yerinde kis olur” demekle de
Dibran (Deberan) yildizinin aymn on dordiinde gokte goriilmesiyle kig mevsiminin
basladig: anlatilmak istenmigtir.”” Hatta yildiza gore bir isi takip edipte ona
muvaffak olamayanlara da darb-1 mesel olarak “yildizin bosa g¢iktr” denirdi.*®
Yildizlarin eski Yunan’da oldugu gibi sahuslagtirilarak insan seklinde tasavvur
edilmesi Araplarda da var olan bir durumdu.”” Bunun 6rnegi olarak bir takim
hikayeler olugmugtu,”

Si’rd yildiz1 “Si’rdy-1 Ubir (Yemdni)” ve “Si’rdy-1 Kamisa (Sami)” olmak
tizere iki yildizdan ibaretti. Huzaa kabilesi de cahiliyede “Si’rdy-1 Yemani” denilen
yldiza ibadet ederdi’ Inamsa gbre bu yidwlar Siheyl yildizinm kiz
kardegleriydi. Bu iki yildizin birbirlerine olan uzakliklari iki muzrak boyu kadar

‘olup Cevzi adhl yildizdan sonra dogarlardi. Bu yildizlarm dogusu siddetli sicak
aninda olup “Mirzem” diye de isimlendirilirlerdi.”> Goriiniigleri itibariyle biri
gayet biiyiikk ve parlak olup giineye, digeri kiigiik olup yonii kuzeye dogruydu.”
Kimilerinin bu yildiza tapmalarinin yan sira, bazilart da dnemli bir yildiznmg gibi
onu gdzetlerlerdi.”*

Cahiliye Araplar1 bazi yildizlarin aslen bdyle olmadiklarim, 6nceleri insan
olup daha sonra bir sebebe binaen yildiza doniistiiklerine inamrlardi. Mesela

Siiheyl yildizinin yemen yolu tizerinde zalim bir vergi memuru oldugu, Allah’m

7 Zeydan, Corci, Medeniyet, 11/16.

 Meydani, Mecmew’l-Emsal, 11/202.

% Zeydan, Corci, age, I1/18.

" Bu hikayelerden bir tanesi s0yledir : “Dibran Siireyya ile nisanlanmak istemis, Kamer de bunlari
evlendirmeyi arzu etmig, Fakat Siireyya kabul etmeyerek kagrmg. Kamer’e ‘parasi olmayan bu
Zigiirdii ne yapacagim’ demis. Bunun iizerine Dibran gdciinii toplayip servet bulmaya koyulmus.
Siireyya nereye giderse Dibran da onun arkasindan kosar ve g6¢linil mehir olarak ona sunar.”
Benzer rivayetler igin bkz. Meydéni, age,11/312 ; Zeydan, Corci, age, a.y.

7! Eyiip Sabri Pasa, Mir’it-1 Harameyn (Mir’at-1 Mekke), 1/299. '

72 7ebidi, Muhammed Murtaza el-Huseyni, Técii’l-Ards min Cevahiri’l-Kamus, Beyrut, trs.
VII/35.

73 Eyiip Sabri Pasa, age, 1/299.

7 1bn Kesir, Hadislerle Kur’an Tefsiri (Cev. Bekir Karliga), XI11/7555.
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bu sebepten dolayr onun suretini meshederek yildiza doniistiirdiigiine inanirlardi.”
Aym sekilde Zithre yildizimn giizel bir kadin oldugu, gége yiikseldigi ve suretinin
degistirilerek yildiza gevrildigine inanilmaktayds. ™

Yildizlarm dogusu belli isleri yapmanin vaktine isaret ederdi. Ornegin,
sonbaharin baglangicinda gece giindiiz esit oldufu vakitlerde dogan Seretin
yildizmin ortaya ¢ikigi, Araplar igin ¢6lden evlerine donme vaktinin geldigine
alamet olarak kabul edilmekteydi.”” Yine Sitheyl yildizmin dogmasi, meyvelerin
olgunlagtp toplanma vaktinin geldiginin isareti sayilmaktaydi.’® Araplar
yildizlarin, insan tabiati, hal ve hareketleri {izerinde de etkisi oldugunu‘ kabul
ediyorlarzh. Yani insan karakterinin belli §zellikleri, belli yildizlarm hareketinden
kaynaklanmaktayd:. Bunlar1 belirleyen ya da bu konuda uzman kabul edilenler ise
kahinlerdi,”

| Arap toplumunda gokcisimlerinin tazim gordiigii, yapilan yeminlerden de

anlagilmaktadir. Bu yeminlerden bazilar1 goyledir: “Gdge, suya ve yildizlara
andolsun” , “Dogan ve batan yildizlara andolsun”, “Aya ve ylizmekte olan
yidizlara yemin olsun” , “Gilinesin dogusunun giliglendirdigi, gecelerinin
uzunlugunun siiresini uzatti1 bir yeminle andolsun”.*

Cabhiliyede kuraklik oldugu zaman yagmur yagmast igin tSrenler yapilirdi.
Bir sigirn kuyruguna bir takim geyler baglanarak atege verilir, hayvan bu sekilde
engebeli bir araziye, cogunlukla da bir tepeye siiriiliirdii. Atesi, bulut ve simgeklere
ugur getirip yagmur yagdirmalar1 amaciyla yakarlardi. Bunu yaparlarken &zellikle

yagmurun kaynagim veya gelmesini istedikleri yonii isaret etmek istiyormuggasina

75 Zebidi, Taci'l-Ards, XIV/363.

76 Ceval Ali, el-Mufassal, VIII/429.

77 Ceval Ali, age, a.y.

78 Zebidi, age, XIV/363.

" Yildizarin insan sihhati {izerinde ve salgin hastaliklarin meydana gelmesin de etki sahibi
oldugunun kabul ediligi, bir Arap tabibinin su sGerinden anlagiimakiadir : “Sireyyd’mn
baugindan dogusuna kadar kendinizi muhafaza ediniz. Dogan yildiz insanlar ve develer arasina
anicak hastalik ve zenginlik getirir. Onun baugi, dogusundan daha fazla hastalik getirir.” Cevat Ali,
el-Mufassal, VIII/430-1.

# Necirimi, Eyménii’l-Arab fi’l-Cahiliye, s.27-35.
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dogu tarafina donerlerdi. Araplar bu térene “ Tesli’ ” adm verirlerdi.®'

Cahiliyede bu t6renlerin disginda da yagmur icin duaya ¢ikildig: ifade
edilmektedir.®® Tarih kitaplarinda nakledilenlerden birisi, Peygamberimizin amcas
Ebili Talib’in Kureys’le birlikte ¢iktig1 yagmur duasidir. Bu rivayette, Ebii Talib’in
Hz.Peygamber’in elinden tutup Kéabe’ye gotiirdiigii ve O‘na dua ettirdigi sirada
acik olan havada, birdenbire bulutlarin goriilmeye basladigi, yagmurun yagip
Mekke derelerinin sularla dolup tastii nakledilmektedir. Hatta Ebi Talib’in
asagida aikredilen beyitleri Hz. Peygamber igin bu sebeple sdyledigi ifade
edilmigtir :

“ QO beyaz (yiizliidiir), ylizii hiirmetine yagmur dilenir,

Yetimlere yardmc1 ve siginak, fakir ve dul kadmlar i¢in giiven kaynagdir’®®

Bir diger rivayette de Peygamberimizin dedesi Abdulmuttalip, yaminda Hz.
Peygamber oldugu halde, Kureys’in Oniinde Ebli Kubeys dagna ¢ikarak yagmur
duas1 yaptigi, Abdulmuttalib’in Peygamberimiz hiirmetine yagmur dilemesinden
sonra gok gegmeden yagmurun yagarak vadilerin doldugu nakledilmigtir.®*

Zikredilen bu iki olaym, Hz. Peygamber’in niibiivvet Oncesi ddnemine
hatta ¢ocukluk ¢aglarma ait oldugu goriilmektedir. Rivayetler hadis
kaynaklarndan ziyade tarih kitaplarmda gegmektedir. Zira Hz. Peygamber’in
niibiivvet Oncesi doneminde gergeklestii ifade edilen bir ¢ok olay, tarih
kitaplarinda aktarilmaktadir. Niibiivvetten sonra da Hz.Peygamber’in bir ¢ok kere
yagmur duasma g¢iktify, hadis kitaplarmin istiskd béliimlerinde zikredilmektedir.
Dolayisiyla peygamberligi esnasinda bir gok defa gergeklesen yagmur duasi
olayma, Hz. Peygamberin bundan Oncede katilmis olmasi muhtemeldir. Ayrica
Hz;Peygamber’in amcast ya da dedesinin katildigi bu yagmur dualarinda,

miigriklerin yaptig:1 tOrenlerde oldugu gibi sirk unsuru goéziikmez. Zaten bu

8 Ceval Ali, el-Mufassal, VI/815,

%2 Ates, Ali Osman, islam’a gire Cahiliye ve Ehli Kitap Orf ve Adetleri, Istanbul, 1996, 5.75.
8Buhari, Cuma 81; ibn Méce, Ikametii’s-Salat 151.

# Belazuri Ahmed b. Yahya, Ensabu’l-Esraf, Beyrut,1996, 1/91; Hamidullah, Muhammed, islam
Peygamberi (Cev. Prof. Dr. Salih Tug), Istanbul, 1993, 1/43.
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durumun aksi olsaydi, bunlara Peygamber’in katilmas: digiiniilemezdi. Ayrica
rivayetler, Hz.Peygamber’in peygamberlik alametlerinin daha gocukken
goriilmeye basladigina birer 6rnek kabul edilebilir.

C. CAHILIYEDE GOKCISIMLERIYLE BAGLANTILI iLIMLER

Burada agiklayacagimz ilimler, Araplarin giinliik hayatlarinda istifade
etmelerinden dolayr dnemli kabul ettikleri ilimlerdir. Bunlarm ilim olarak kabul
edilip edilmeyecegi tartiyma konusu olmugsa da, dogru olan g6riis, o zaman
sartlarinda bunlarin 1]Jm olarak kabul edildikleridir. O sartlarda gergevesi ¢izilmig
ve smirlan ‘birbirinden kesin cizgilerle ayrilmug ilimlerin oldugunu kabul etmek
zaten makul olmazdi. Corci Zeydan, Islam Medeniyeti Tarihi adli eserinde bu
konuda gdyle demektedir : “Arap yarmadasmm su bakimindan fakir olmasi ve
arazinin de tarima elverigli olmamasi, Araplar1 geginmeleri i¢in bagka alanlarda
ugragmaya ve uzmanlagmaya sevk etti. Bu cibetle Araplar, mahsulsiiz
memleketlerin icabettirdigi duruma uyarak deve beslemekle maiget teminine ve
gOcebe hayat gegirmeye mecbur olmuglardir. B&yle bir yerden bir yere mekan
degistiren iptidai bir halk yollarin, otlaklarm yerlerini tayin etmeye mecbur idiler.
Bunun i¢in yildizlar1 ve mevkilerini, bu yerleri tayin etmek igin rehber ettiler.
Firtma vs. gibi hava degigimlerinden sakinmak hususunda hasil olan mecburiyet
lizerine e zaman yagmur yagacagi, riizgar esecegini haber vermenin ustliinii
ortaya koyup buna ilim admm verdiler. Bunlara ilim admin verilmesi o dénemde
bdyle adlandirimasma binaendir. Zaten diger medeniyetler de benzer durumda
idiler.” ®

Biz burada konumuzla ilgili olan ve Araplarin 6nemli saydigi birkag ilmi
zikredecegiz.

1. ilm-i Hey’et (Astronomi)

Bu ilim, Ilm-i Niictim olarak ta isimlendirilirdi. Ayrica Iimu’l Enva’ (Nev’

8 Zeydan, Corci, Medeniyet, 1/11.
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{imi) ve Mehabirriyah —riizgarlarin esigi- (Meteoroloji) gibi ilimler de Ilm-i Hey’et
icerisinde miitalaa edilmekteydi.

Arap yanmadasinda gecelerin gogunlukla sicak, atmosferin berrak ve
bulutsuz olmasi, bedeviler gibi siradan Araplarin ve 6zellikle ¢8lde gdcebe hayats
geciren kabile insanlarmmn, eglenceli vakit gegirmekten ¢ok giinliik ihtiyaglart
dogrultusunda astronomiden istifade etme gergegini ortaya gikarmustir.®® Arap
insamn  giindiiziin kavurucu sicagindan korunmak igin gece seyahatlerini tercih
ederdi. Bu seyahatlerde yol ve y6n bulmada ay ve yidizlardan son derece
faydalanan bu insanlar, astronomi bilgileri agisindan da  zamanlarmna goére iyi
durumda sayilirlardi. Bu bilgilerden sadece ydn tayininde degil, baska alanlarda da
yararlamlmaktaydl. Kaynaklar Araplarin bu bilgileri Babilliler’den &zellikle de
Keldaniler’den aldiklarm kaydetmektedir.®” Keldaniler astronomide diinyanin en
eski bilginleri sayilabilecek bir milletti Bu ilimlerin temelini koyan onlardi.
Gokyiiziiniin kapali veya agik, havamn kuru veya nemli olmasina ve ufuklarin
diimdiiz olusuna dair bilgilerin yam sira, olugturduklar: bir takim rasat aletleriyle
de yidizlarn gozlerler, yerlerini tayin ederlerdi. Burglarm, ay ve giinesin durug
sekillerini ¢izmisler, ay ve giines tutulmasmi da hesap etmiglerdir. Yunan, Hint ve
Misir gil;i eski medeniyetlerinde bu bilgileri Keldaniler’den aldiklar1 ifade
edilmigtir,®®

Daha 6nce Keldénilerin siirgiine ugrayip bir ¢ogunun Arap beldelerine gég
ettiginden s6z etmistik. Bu beldelere gdgenler arasinda kahin ve astronomlar da
vardi. Araplar bunlardan astronomi hakkinda bir takim bilgiler almsglar, yildizlarin
isimlerini ve burglarm mevkilerini, ay ve giinesin yoriingeleri ile ilgili bilgileri
Ogrenmiglerdir. Muhtemelen Araplar bu tarihlerden de 6nce kendilerinin bulusu ya
da diger milletlerden iktibas yoluyla bir takim bilgilere sahiptiler. Ancak,

* Hamidullah, Muhammed, islam Peygamberi, 11/783.
¥ Zeydan, Corci, Medeniyet, II/12.
% Cagatay, Neset, Cahiliye Cag, s.142.



23

Araplar’in kdindt hakkmndaki malumatlari ya da astronomi hakkindaki bilgilerini
bityiik Sigiide Keldéaniler’e borglu oldugu ifade edilmigtir.®

Gerek gezegenler gerekse yildizlarin isimleri konusunda bu iki dilde bir
cok benzerlik gbdze carpmaktadir. Ornegin Arapga’daki Merih yildizinn
Keldanicedeki karsihg1 Mirdah’tir. Zuhal kelimesi Arapga’da yiikseklik anlamma
gelmekte olup, Keldancada Zuhal yildizinin adi olan Kdvin kelimesinin manast da
yiiksekliktir,”

Burglar (yildiz kiimeleri) ve aya gelince, bunlar Keldaniler’de hangi isimde
kullaniliyor iseler Araplarda da lafiz ve mana olarak o isimde kalmugtir. Ay ve
glinesin yerleri, mendzil-i kamer ve menézil-i gems lafizlarma varincaya kadar
sstilahlar  ve ilm-i hey’et ile ilgili kurallar Keldaniler’inki ile aymdir.
Keldaniler’den astronomi ilmini alan milletler bu tabirleri degistirmiglerse de
yalmz Araplar ve Yahudiler degistirmemiglerdir. Bunlarm diginda Araplar sabit
olan ya da degisken yildizlarin bir ¢ogunu bilmektéydiler.91 Yildizlarm felege
cakili, yani yOriingesinde sabit olduklar: diigiiniiliirdii. Telakkilerine gore yildizin
kendisi hareket etmez, onu tagiyan bir sey gerekirdi. Iste yildizlar1 hareket ettiren
ya da onlar1 tagtyan seyler felekleri (ySriingeleri)ydi. **

Araplar  yidizlar1  konumlarima ve parlakliklarma gore derecelere
ayrmuglardi.  Ornegin  daha 6nce agkladigimz Si’riy-1  Yeméani, giiney
yildizlarimdan “Kelb-i Ekber” burcuna, Si’rdy-1 Sdmi’de yine giiney yildizlarindan
“Kelb-i Asgar” burcuna dahildi. Parlaklik ydniinden ise Si’rdy-1 Yeméni 1., Sami
ise 8. derecedendi.” Gokcisimlerini kevkeb ve miiciim olarak ikiye aymrirlardi®
Kevkeb ile hareketli yildizlar yani konum degistirenler kastedilirken, niicim ile

% Zeydan, Corci, Medeniyet, 11/13.

% Cagatay, Neset, Cahiliye Cagy, 5.143.

%1 Karsilagtirma ve daha genis bilgi icin bkz. Zeydan, Corci, age, 1I/13.

"Ates, Siileyman, Yiice Kur’an’m Cagdas Tefsiri, Istanbul, 1989, VII/348. Kur’an ise
gbkcisimlerinin yoriingelerine ¢akili olmadigin bu yoriingeler iginde seyrettigini ifade eder. Bkz.
Yasin/35,38-39.

% Eylip Sabri Pasa, Mir’at-1 Harameyn (Mir’at-1 Mekke), 1/299. h

¥ Bu ayrima Kur’an’da da rastliyoruz. Bkz. el-En’am/7,97 ; el-Arf/8,54 ; en-Nahl/16,12 ; es-
Saffit/37,16.
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yerlerinde sabit olan, hareket etmeyen yildizlar1 anlamaktaydilar. Ayrica yidizlar
icin Benat-ii Na’s tabiri de yaygindi.*®

Araplar yolculuk ve benzeri durumlarda, yon tayini i¢in istifade ettikleri
yildizlarm mevkilerini bilme konusunda biiyiik maharet sahibi olmuglardi. Yén ve
yollar1 tayinde yildizlar1 o kadar kullamrlard1 ki, bir adam onlara herhangi bir yolu
sorsa “su, su yidizlar tarafina git” derlerdi®® Aym amagla riizgart da
kullandiklarmni kaynaklar ifade etmektedir.””

Aya gelince, giiney Araplari onu hilal olarak adlandirirken; Kamer, kuzey
Araplarmin  isimlendirmesiydi. Ayrica ay igin menziller takdir ediyorlar bu
menzillere gére de bir takim isimler kullamyorlardi. Araplarin aymn menzilleri ile
ilgili olarak olusturduklar: ilme de {lmu’l Env4’ ya da Nev’ ilmi deniliyordu.”®

“Nev’” ya da ¢ogulu “Envd’” aym menzilleri anlamindadir. Bu menziller
28 tane olup ay her gece bu menzillerden birinde bulunur. Bu menzillerden her
biri, o sema sahasinda bulunan yildizlardan birinin adi ile antirds.”®

Bu isimleri alan yildizlarm on d6rdii geceleyin daima ufkun iistiinde, diger
on dordii ufkun altindadir. Hangisi batidan batarsa, rakip olan yildiz dogu
tarafindan dogar. Ilk on dért menzile “Menézil-i Samiyye”, sonrakilere “Menazil-i
Yemaniyye” denirdi. Bugiinkii tabirle kuzey ve giiney menzilleri demektir. Iste
Araplar, bu yildizlardan birinin fecr vaktinde batmasi ile birlikte, rakip olan
yildizim o saatte dogmasma nev’ derlerdi.'® Liigat alimlerinden kimi yildizlarm

batmasma, kimi dogmasma, kimi de her ikisine birden nev’ derken, Ebd Ishak

% Cevat Ali, el-Mufassal, VIII/431.

% Zeydan, Corci, Medeniyet, II/15.

%7 Buna 6rnek olarak s6yle bir olay anlatilmaktadir : “Siileyk b. Sa’d adinda birisi, Kays b. Meksiih-
i Muradi isimli zattan kavminin yerini tarif etmesini ister. Kendisinin de kendi kavminin yurdunu
tarif edecegini bildirir. Kays sbyle der : ‘Cenib ile Saba riizgarlar1 arasinda gidersek, agacin
gllgesini anlamayacak hale gelinceye kadar yliriirsek, sular kesilince dort gece yiiriirsek, nihayet
kumluga varirsak, kumlugun Gtesine giderek kavmim Murid ve Hisam’a ulagiriz.” Siileyk de
kavminin mekanm sOyle tarif eder : ‘Siiheyl yildizznin dogdugu yerle Cevza yildizinin sol tarafi
arasindaki yolu tutarsak, bu yone dogru giderek kavmim Beni Sa’d b. Zeyd-i Menat’in yurduna
variriz.” Zeydan, Corci, age, a.y.

% Miras, Kamil; Naim, Ahmed, Sahih-i Buhari Muhtasar1 Tecrid-i Sarih Terciime ve Serhi,
Ankara, 1986, 11/920.

% Menzil gdlart i¢in bkz. Miras, Kamil, age, a.y.

1% Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, [11/677.
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Zeccac batida batanlara “enva’”, doguda doganlara “bevarih” denildigini s6yler.'
Bu nev’ler birbiri arkasindan 13’er giin arayla batip, rakipleri de dogdugunda o
miiddet zarfinda yagmur, riizgar, sicak ve soguk gibi hava olaylarina dair her ne
varsa batan yildiza izafe edilir ve “filan ey, filan nev’ inde ger¢eklesti”
derlerdi. Yalmz “Cephe” nev’inin batmasi 14 giinde olur. Bu hesaba gdre 28 nev’in
batmasi 365 giin eder ve giines senesi bununla sona erer. Senenin yirmi sekiz
kisma boliindiigii nev’ hesabmma hangi yildizdan baglanmigsa yeni glines senesi de
o yildizdan baglamis olur.'® Nev’ iizerinde bir gok ihtilaf olmasma ragmen, konu
ile ilgili genel hususlar bu sekildedir.

Araplarda bir de “Mehabir’riydh = Meteoroloji” adli ilim vard: ki, bu da
yagmur, bulutlar ve riizgarlara ait degigiklikleri anlamaktan ibaret olup, IIm-i
Niicim’un bir pargas: sayiliyordu.'® Araplar gogunlukla bulutlarin renk ve
sekillerine gbre yagmur tahmini yaparlardi. Onlara gore, beyaz renkli bulutlar en
az yagmurlu, kirmizi renkli bulutlar orta derecede, siyah renkli bulutlar ise en gok
yagmurlu bulutlardi.'® Riizgarlara gelince, kuzeyden esen riizgarlara “simal”,
glineyden esenlere “ceniib”, dogudan esenlere “saba”, batidan esenlere “debiir”
ismi verilirdi."” Bazlari bunlara §imilin yanmnda esen “nikbd” ve ceniibun

yaninda esen “mahve” riizgarlarini da ilave ederlerdi.'*

2. Kehénet ilmi

Cahiliyede meshur olan ilimlerden bir tanesi de kehéanettir. O dénemde ilim
kabul edilen kehanet, toplumda 6nemli bir yere sahipti. Kéhinler hem cinlerle
baglant1 kurarak, hem de yildizlarin bir takim hareketlerine ve yildizlarla ilgili bir
takim tecriibi bilgilere dayanarak gelecekte meydana gelecek bir takim olaylardan

' Nevevi, Ebii Zekeriya Muhyiddin Seref, Sahih-i Miislim bi Serhi’n-Nevevi, Beyrut, trs. II/61
192 Miras, Kamil, age, 11/921.

198 Zeydan, Corci, Medeniyet, 111/27.

- 1% Meydani, Mecmew’l-Emsil, 1/109.

105 Cagatay, Neset, Cahiliye Cagy, s.143.

106 Zeydan, Corci, age, I11/27.
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bahsetmekteydiler.'” Ayrica onlar psikolojik hastaliklarn doktorlar: olarak

108

goriiliirlerdi. ™ Araplarin, kéahinlerin bir ¢ok gseyi bilmeye ve gergeklestirmeye

kadir olduklar1 inanci, onlarm toplumdaki mevkilerini yiikseltmekteydi.'%

3. Tlm-i Esitir (Mitoloji)

Hurafeler ilmi de demek olan esdtir ilmini astronomi yada ilm-i niicimun
bir subesi olarak degerlendirenler olmugtur. Bu ilim, eski devirlerde kendilerine
tann sifat1 verilen gk cisimleri, 6zellikle de yildizlar arasinda meydana geldigi
varsaylan bir takim hadiseleri kapsar. Cahiliye Araplari, ilkin eski Yunanhlar gibi
gékteki yildizlar1 tanr1 saymig ve dogrudan tapmmuglar, zamanla bu aligkanliklan
kaybolmus goékcisimlerinin yerini onlar admna baska varliklar almisti. Bu durum
tapindiklar seylerden ve ibadet sekillerinden anlagiimaktadir, Ornegin Lat putu
Ziihre y1ldiz1 adina ortaya gikarilmustz.''°

Araplar kimi yildizlan insan geklinde tasavvur edip bunlarm birbirleriyle
evlenmelerine, savaglarma ve diger hususlara ait bir takim hikayeler ortaya
koymuglardir. Bu hikayelerden yildizlarm birbirine, giinese, aya olan uzakliklari,
dogup batmalari, yoriingelerinde siiriiklenmeleri, bulunduklar1 mevkiler ve
bigimleri gibi bir ¢ok konuya ait bilgileri elde etmek miimkiindiir. Arap
mitolojisinin temeli de bu hikayelerden ortaya ¢ikmugtir. Corci Zeydan, Araplarin
bu hikayeleri Hintliler, Misithlar ve Yunanlilardan aloug olabilecegini, zira

Keldanilerin bu gibi seylere pek énem vermediklerini kaydetmektedir,'*!

a

197 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 111/684.
18 Derveze, [zzet, Asru’n-Nebi, 1/277.

19 gehristani, age, 111/684.

19 Cagatay, Nesel, Cahiliye Toplumu, s.143.
111 7Zeydan, Corci, Medeniyet, 1/27.
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I11. DEGERLENDIRME

Arap toplumunun Islam &ncesi dénemine politeist bir yap1 damgasim
vurmugtu. Cahiliye insam, politeist inancin geregi olarak kiinattaki yapiyt ya da
tabiat hadiselerinin olusumunu bir yaratici vasitasiyla ve bir sistem igerisinde
cereyan ettigini diigiinemezdi. Yaratihglarn insanoglundan da &teye dayanan
gokcisimleri, belli dénemlerde tanri arayigi igindeki insanoglu icin gizemleri ve
goriiniiglerindeki harikulddelikleri sebebiyle ilham kaynag: olmustur. Onlardaki
miikemmelliklerin ve olaganiisti durumlarm ancak kendilerinden kaynaklandi
diigiiniilmekteydi. Dolayistyla bu 6zellikler onlara tann sifatmm verilmesine neden
olmustur. Gergekte, Araplarda yaratic1 bir tanr oldugu inanct da vardi. Ancak bu
tanri onlara uzak ve bu aleme karigmayan, insamin da tek bagmna ulasamayacag bir
sekilde tasavvur ediliyordu. Bu tiir bir inancin olusmasmnda bagka dinlerin etkisi
oldugu kabul edilebilir.

Cahiliye insanmmn kaindt ile ilgili diisiinceleri somut alemdeki bir takim
cisimler ya da olaylar iizerinde yogunlagmaktaydi. Soyut alemde kdintin isleyisi -
ya da kozmosun yapisi onlarm diigiince smirlarmin Stesindeydi. Bunlar; giines, ay
ve Ozellikle yildwzlar gibi gokcisimleri ve yagmur, riizgar, firtma gibi tabiat
hadiseleriydi. Diigiincelerin bunlar iizerinde yogunlasmasmin sebebi, onlarm
giinliik hayata etkisi ya da bir takim faydalarindan kaynaklanmaktaydi. Bu
faydalarin yam sira, insandaki belli davramgslarm sebebini belli cisimlerin
hareketlerine atfederek bunlarin insan tabiati tizerinde de etkisi olduguna

inanmaktaydilar.
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I. HZPEYGAMBER’DEN NAKLEDILEN KAINATLA ILGIiLI
RIVAYETLERIN TAHLIL VE DEGERLENDIRMESI

Peygamber olarak Hz. Muhammed, geldigi topluma yalmzca yeni bir inang
sistemi getirmekle kalmanms, toplumun, bu inang sitemine aykir1 inams ve adetlerini
diizeltme gdrevini de iistlenmigti. Onceki bdliimde, cahiliye Araplarmin kiinat ya da
gokcisimleriyle ilgili birgok inamigim zikrettik. Bunlarm bir ¢ogunun Islam’a aykiri
inamglar oldugu goriilmektedir. Bu bdliimde ise, kdinatla ilgili hadislerini aktararak,
Hz.Peygamber’in hem 6nceki inanglara bakigmi hem de kdinat hakkindaki
yaklagimini degerlendirecegiz.

Burada daha ¢ok, konu ile dogrudan baglantili olduunu diiglindiigiimiiz
riviyetleri aktaracagiz. Bununla birlikte zaman zaman agiklama mahiyetinde
oldugunu diisiindiigiimiiz konuyla dolayh baglantis1 olan rivayetleri de nakledecegiz.
Bazi rivayetler ayetlerle baglantili oldugu i¢in ilgili ayetleri de konular kapsémmda
incelemek konu bitiinliigli a¢isindan uygun olacaktir. Muhakkak konu burada
zikredilen rivayetlerle smirlt degildir. Zikredilenlerin diginda da merfu’, miirsel yada
maktu’ haberler vardrr, Konunun genis olmasindan dolay1r sinirhi bir gergevede
tutmay1 uygun gordiik. Baglangi¢ olarak kainat ifadesini kullanmammzin sebebi daha
genis ve kapsayici olmasindan dolayidir. Rivayetler bes kisimda incelenecektir. Bazi
riviyetler mana itibariyle birkag kisma dahil olabilecek durumda olmasma ragmen,
sadece en uygun oldugunu diisiindiigiimiiz kisunda zikredecegiz. Rivayetleri

ayrrdigimiz kisimlar s6yledir :

1. Alem ve yaratihgla ilgili olanlar : Bu kisimda evren, diinya, kiirsi ve arg ile ilgili
rivayetlerin yaninda kozmolojik aleme ait diger bir takim rivayetler incelenecektir.

2. Giines ile ilgili rivdyetler

3. Ay ile ilgili rivdyetler
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4. Yildizlarla ilgili rivdyetler
5. Tabiat hadiseleri ile ilgili rivdyetler : Bu kisinda yagmur, riizgar, bulutlar, g6k
giiriiltiisii gibi tabiat hadiseleriyle ilgili olan hususlara ait riviyetleri nakledecegiz.

Bu boliimler altinda &nce rivayetleri ve tahriglerini verecegiz. Rivayetlerin
sthhatleri konusundaki degerlendirmeler ile metin ya da mana agisindan
degerlendirmeleri, rivayetlerdeki biitiinliigii saglamak agisindan bir arada vermek
uygun olacaktrr., Hadislerle ilgili son olarak, degerlendirme bashgi altinda kendi
yorumlarimiz aktaracak ve bu boliimiin sonunda genel degerlendirme baghg altinda

konu iizerinde genel bir bakig agis1 edinmeye galisacagiz.

[}
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A.  ALEM VE YARATILIS iLE ILGIiLi RIVAYETLER

1. Imran b. Husayn’m rivayet ettiine gore Rasulullah s6yle buyurmustur :

“Ezelde hichir sey yokken Allah vardi. O’ nun arst su iizerindeydi.
Kitabina her geyi yazdi ve gokler ile yeri yarattr.”

Rivayet hakkinda, el-Esmd ve’s-Sifat adl eserinde yorumlar yapan Beyhaki
(6.458/1066), rivayetin senedindeki biitiin ravilerin sika oldugunu ve bunlarin
Seyhayn’mn ricalinden olduklarim belirtir.> ibn Hacer (6.852/1448) de Beyhdki’nin
hadisin sihbati konusundaki yorumlarim1 kabul etmig ve ayrica bir gey
sOylememistir.’

Hadisteki “arsmn su {izerinde oldugu” sbzleriyle, Allah’in Oncelikle suyu
yarattigi, daha sonra da argmu bunun iizerinde yarattif1 veya su iizerine yerlegtirdigi
ifade edilmistir.* Hadiste ifadesi gegen igler atif vaAwi ile birbirine baglanmgtir.
Buhéri’deki benzer bir rivayette, “gékleri ve yeri yaratt1” ifadesinden Once
yukaridaki rivAyetten farkli olarak viv yerine “simme” edatt kullamlmaktadir.’
Miislim’deki Abdullah b. Amr rivayetinde ise sOyle geger:“Adllah mahlikdtin
miktarini, goklerle yeri yaratmadan elli bin sene dnce yazdi ve arsi da su
izerindeydi.” ®

Beyhaki, Imran (6.52/672) riviyetindeki ifadelerin gelis sirasin, yaratiima
agtsindan da bir sira olusturdugunu belirtmistir.” ibn Hacer de, bu rivayetlerin bir
arada diigliniildiigiinde, yaratmada bir tedricilik olduguna isaret ettigini ve bu noktada
da rivayetlerin birbirini agiklayic1 mahiyette oldugunu ifade etmek istemistir.® “Argin

su lizerinde oldugu” ifadesi, “Allah varken ondan bagka bir gsey yoktu” ifadesiyle

! Buhari, Bed’{il-Halk 1 ; Tirmizi, Tefsir 5/ 3, 11/19 ; Miisned, 2/313, 561, 4/ 431.

2 Beyhdki, Ebiibekr Ahmed b. el- Huseyn, el-Esmé ve’s-Stfit, Beyrut, 1993, /234,

* Jbon Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, Fethu’}-Bari bi Serhi Sahih-i Buhéri, Beyrut, 1996,VI/ 429,
* {bn Hacer, age, a.y.

5 Buhari, Tevhid 22.

¢ Miislim, Kader 16 ; Tirmizi Kader 17.

7 Beyhaki, age, 11/ 325.

% ibn Hacer, age, a.y.
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kayithdr. Hadiste gegtikleri siraya gbre bu ifadelerin ilkinde “ezeliyet”, ikincisinde
;‘yokluktan sonra varhgin ortaya c¢ikisi” manalar1 vardir. Yine “Argin su iizerinde
oldugu” ibaresi, suyun ve argin bu alemin baglangici oldugunu ifade etmenin yam
sira bunlarm, yaratihiglar itibariyle yer ve goklerden 6nce olduklarma da igaret
etmektedir.”

[bn Hacer ve Ayni (6.855/1451) gibi sérihler, hadise binaen ilk yaratilanlarm
su ve arg oldufunu kabul etmelerine ragmen, Tirmizi (6.279/892) ve Ahmed b.
Hanbel (5.241/855)’in rivéyet ettigi baz1 hadislerde ilk yaratilanin kalem oldugundan
bahsedilir: “Allah’n ilk yarattigi kalemdir. Sonra ona ‘yaz’ demigtir. O da kiyamete
kadar var olanlar: yazacaktir.”™® Kalem badisiyle ilgili olarak Beyhéiki, “Allah en
iyisini bilir, bu badiste ilk yaratilandan maksat su, riizgar ve argtan sonra ik
yaratilanin kalem oldugudur” der.! ibn Hacer de iki hadisin arasmi, ”Kalemin
Onceligi su ve argin digindaki geylere goredir, ya da kitabetten (yazi) ortaya ¢ikan
seylere nispetledir” seklinde telif ederek Beyhdki’nin aktardigr'> Miicahid’in su
rivayetini delil olarak gosterir: “Yaratilisin bagslangict ars, su ve havadir. Yer de
sudan yaratilmigtir.” Aslinda evveliyet nisbi bir olay olup, her seyin ya da her
tiiriin sonrasina gére bir evveliyeti yani dncesi vardir. O halde evveliyet konusunda
Imran hadisi ile kalem hadisini ayr1 ayr1 degerlendirmek daha uygun olacaktr,

“O’ nun arst su tizerinde idi” ifadesi ayn1 zamanda Kur’an’da gegen bir
ifadedir. Hd siresi 7. ayette sOyle buyrulmaktadir: “O Allah’tir ki, hanginizin
daha giizel amel isleyecegi hususunda sizi imtihan etmek i¢in, gokleri ve yeri alt1
giinde yaratti. Ars1 da su iizerinde idi.”

Bu ayet ve hadislere dayanarak argin ve suyun yaratimasmin géklerin ve

yerin yaratilmasindan once oldugunu ifade edilmis ve bu goriis bazilarinca daha

® Ayni, Bedruddin Ebt Muhammed Mahmud. b. Ahmed, Umdetu’l-Kari Serhu Sahih-i Buhéri,
Beyrul, trs. V/109.
1% Tirmid, Tefsir 68 ; Eb Davud Siinnet 16 ; Ahmed b. Hanbel 5/317.

' Beyhaki, el-Esma, 11/238, @
' Beyhiki, age, 11/242. g
'3 {bn Hacer, Fethw’I-Béri, V1/430. 8
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yerinde goriilmiitiir."* Elmalih Hamdi Yazir ise bu konuda daha farkl diisiiniir ve
Argin su iizerinde olmasi’mn mecaz anlamda diisiiniilmesi gerektigini ifade eder. Bu
konuya dair yorumlarmdan bazist s6yledir: “Argm ve suyun yaratilmasmn géklerin
ve yerin yaratilmasindan 6nce oldugu goriisii, ayetteki ifadeye gére ihtimal dahilinde
olsa da o kadar agik degildir. Argi su tizerinde idi ifadesini Sonra arga istiva etti
ayetiyle kargilagtirarak ele almak gerekir. Her ikisinde de arg hiikiimdarlik ve
saltanattan kindyedir. Allah’in argi, Allah’m hakimiyeti ve iktidari demektir. Su-
halde arsin su lizerinde olmas: mekana ve cisme bagh bir anlam degildir. Bu ifade,
goklerin ve yerin yaratihg giinleri demek olan o swralarda, ilihi saltanat kuralsiz
cereyan ediyordu, demektir. Yani Allah’mn yaratibgla ilgili kanun ve kurallar1 ancak
yaratiligtan sonra ortaya ¢ikti. Ilk yaratihg srasinda alem bir tufan icinde idi,
denilebilir. Bundan dolay: Arst su iizerinde idi ifadesinin sdzlikk anlamu degil, kinaye
yoluyla ifade etmek istedifi mecaz anlami alinmalidir. Ayrica riizgarm degil de
suyun segilmis olmasinda da suyun 6nemine bir isaret vardir. Burada, Biz her canliyr
sudan yarattik (Enbiya, 30) ifadesinin altinda yatan manaya isaret buluyoruz.”"®

Imran rivyetinin bir benzeri Ebfi Rezin’in riviyetidir. Ebi Rezin sdyle
riviyet eder: Rasulullah’a, ‘Ya Rasulallah! Gokleri ve yeri yaratmadan Once
Rabb’imiz neredeydi?” diye sordum. O s6yle cevap verdi :”Ustii ve alti hava ile
kapl: olan bulutlar iizerindeydi. Sonra argini su iizerinde yaratti. ”*¢

Rivéyet senedindeki ibn Udus lakaph Veki’ b. Hudus sebebiyle zayif kabul
edilmigtir.'” ibn Kuteybe (6.276/889) hadisi sahih saymaz ve su yorumu yapar : Ebii
Rezin’in bu hadisi hakkinda ihtilaf edilmigtir. Hadis bu senedden bagka bir senedle
de aym sgekilde ¢irkin bir ifade ile varid olmustur. Hadisi nakledenler cahil

bedevilerdir. Kendisinden Hammad b. Seleme (6.167/783)’nin hadisi rivdyet edilen

* Yaar, E. Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul, trs. IV/519.

'S Yazr, E. Hamdi, age, IV/519-21.

16 Tirmid, Tefsir 11/1 ; Ton Mace, Mukaddime 13 ; Miisned 4/11,12 ; Ayrica bkz Tayélisi,
el-Miisned, h. no: 1093,

' Zehebi, Semsuddin b. Muhammed b. Ahmed, Mizini’l-I’ tidal fi Nakdi’r-Ricdl, byy, trs.VI/ 9.
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Veki’ b. Hudus da megchuldiir."® Zehebi (5.748/1374) de Mizin’mda bu zat i¢in “la
yuw'raf® (meghul) ifadesini kullamir.” Ayrica riviyet, Veki’den, Ya’la’dan bagka
ravinin rivayef etmemesi sebebiyle Ya’la b. Ata (120/738)’nin teferriidiidiir.”°
Degerlendirme : Hadis sahih olup benzer ifadeler Kur’an’da da gegmektedir.
Rivayette, Allah’m ezeliyetine yani baglangigta O var iken, ne suyun ne arsin ne de
bu ikisi digindakilerin mevcut olmadigma delalet vardir. Islam alimleri ise hadisle
ilgili yorumlarinda, daha ¢ok yaratiligtaki sira konusu {izerinde durmuslardir. Ancak
Hz. Peygamber hadiste, ars, yer ve gokten bahsetmis olsa da, bazi miifessir ve
hadisgilerin sdyledigi gibi, bu ifadelerin zikredilis sirasiyla yaratilig aglsmdan da bir

siranmn anlatilmak istendigi konusunda bir kesinlik bulunmaz.

2. Ebii Hureyre anlatiyor :

Rasulullah elimden tuttu ve su agiklamayi yapty: “Allah topragt Cumartesi
giinil yaratti. Ondaki daglart Pazar, agaclart Pazartesi giinii yaratt. Mekruhlar:
Sal: giinii yaratt. Niiru Carsamba giinii yaratti. Hayvanlart Persembe giinii yayds.
Adem’i Cuma giinii ikindi vaktinden sonra, ikindi ile gece arasindaki giindiiz
vaktinin en son saatinde en son mahluk olarak yaratti.”

Munivi (6.1031/1622) Feyzu’l-Kadir adli eserinde, bizim toprak diye
terclime ettigimiz tirbe ifadesi ile arzin kastedildigini sdyler.”? Ayrca Munavi
riviyeti merfu olarak kabul ederek riviyet hakkinda agiklamalarda bulunur. Bu
agiklamalardan bazilar1 s6yledir: “Bu hadis, alemin yaratilmasi iginin Cumartesi
giinii bagladiim belirtmektedir. Boylece Yahudilerin bu konudaki goriisleri
reddedilmektedir. Onlara gore Pazar giinii baglayan yaratma isi Cuma giinii sona
ermistir. Allah yedinci giin olan Cumartesi giinii istirahat etmigtir. Bu telakkiye

uygun olarak ‘Biz cumartesi giinii istirahat ederiz, tipki Allah’in istirahat etmesi gibi’

'® {bn Kuteybe, Te'vil, s.343.

' Zehebi, Miziu, VI/ 9.

 Beyhéki, el-Esmé, 11/235-6.

! Miislim, Stfatu’l-Kiydme 27.

 Munavi, Muhammed Abdurrauf, Feyzu’l-Kadir Serhw’}-Cimiw’s-Sagir, Beyrut, 1995, I1I/595.



35

derler.”®

Munéavi yorumlarma §6yle devam eder: “Seyhiilislam Zekeriya’ya, ‘Allah
gOkleri ve yeri Adem’i yarattig1 hafta icerisinde mi yoksa Once mi yaratt1? Aym
sekilde arzin 6mrii Adem’in yaratihgindan dnce mi sonra mi?’ diye sorulmus o da
hadisin zahirine uygun sekilde cevap vermigtir: ‘Allah yeri ve gokleri, Adem’i
_yarattlgl hafta igerisinde yaratti. Nitekim riviyet edilmistir ki Allah arz1 Cumartesi,
daglar1 Pazar, agaclar1 Pazartesi, karanlig1 Sali, niiru Carsamba, hayvanlar1 Persembe

giinii yaratt, o giin Cumadan kalan ii¢ saatte gokleri yaratti. ilk saatte afetleri,

ecelleri, ikinci saatte rizklar, lgiincii saatte Adem’i yarattl. Arzin 6mrii Ademden

dncedir.”**

Hadisi merfu kabul edip yorumlayanlardan birisi de Ibrahim Canan’dir.
Canan eserinde, riviyet hakkinda sunlar1 sOyler: “Dikkat edersek, esyamn
yaratihginda mantiki bir tedricilik vardir. Sirayla toprak, daglar, bitkiler, hayvanlar
ve en senda insan yaratilmigtir. Burada asil hedefin yani kéinati yaratmaktan
maksadin, insan oldugu gériilmektedir. Zira bir meyve agaci meyvesi igin dikilir,
Meyve ise, agacin en son mahsuliidiir. Cekirdek, filiz, fidan, agag, yaprak, gicek
safhalarindan gectikten sonra meyveye ulagilir. T4-hd 53 ayetinde arzin insanlar igin
besik kilinmasi tesbihini bu hadisin agikladigim sdyleyebiliriz. Zira begik bebek igin
Onceden onun bilylimesine uygun sekilde hazirlamr. Bu tedriciligin fitriligini
belirtmek i¢cin su da sOylenebilir: Daglarin yaratilmasi afag ve bitkilere zemin
hazirlamugtir.  Bitkiler hayvanlarin yaratilmasmna, bitki ve hayvanlarin varlii da
insanlarin gelmesine zemin hazirlamistir. Insan hayat1 bunlarm varhgmn birer
sonucudur. Bazi alimler, Allah’mn her seyi bir anda yaratacak giigte olmasma ragmen
tedrici bir gekilde yaratmig olmasmi, mahliikatina tesebbiit yani saglam adim atma
dersini vermek ig¢indir, diye yorumlamuglardir. Sali giinli yaratildig: sSylenen
mekruhtan maksat, zahire gbre serdir ancak bir kisim alimler buna maden

demiglerdir. Baz1 rivayetlerin sali giinii gegim vesileleri yaratildi, demesi ¢eligki

 Miinavi, Feyzu’l-Kadir, 11/ 595.
24 Munévi, age, a.y.
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sayllmaz, ikisi de aym giinde yaratilmug olabilir. Baz1 rivAyetlerde, garsamba giinii
nin -veya hiid- yaratildi, denilisinin geligki olmadig; gibi. »23

Rivéyet her ne kadar merfu kabul edilip bir takim yorumlar yapilmis olsa da,
bir ¢ok kaynakta sened ve metin agisindan tenkide tabi tutulmustur. Bazilarma gore
riviyet, Hz. Peygamber’in merfu bir haberi degildir. Ebi Hureyre bunu Kébu’l
Ahbar’dan almugtir. Bazi ravilerinde vehm oldugu i¢in merfu oldufunu sdylemek
dogru degildir, dogru olan K&b’m merfu haberi (yani kendi goriisii) olmasidir. Buhéri
(6.256/870), Tarih’inde bu goriige vararak sdyle demigtir: “Bazilar1 bu haberi, Ebl
Hureyre vasitastyla Kab’ul Ahbar’dan nakletmiglerdir ki sahih olan budur.”*® ibn
Kesir (8.774/1372) de Buhari’nin bu goriiglerine muvafakat ederek soyle demistir:
“Sanki bu hadisi Eb Hureyre Kab’dan almig daha sonra bazi raviler “Rasulullah
elimden tuttu” ifadesini ekleyerek merfu bir haber haline getirmiglerdir.”’

Buhiri’nin hocas1 Ali el-Medini (5.234/848) ise, rivayeti seneddeki Ibrahim
b. Ebi Yahya dolayisiyla illefli sayar. Kendisine riviyetin senedi sorulunca, “Ismail
b. Umeyye’nin bunu sadece ibrahim b. Ebi Yahya’dan aldigm goriiyorum” cevabint
verir.”® Ebii Sehbe de Ahmed b. Hanbel’in, ibrahim b. Ebi Yahya’nin Kaderiyye’ye
mensup olup hadis uydurdugu igin, insanlarin onun hadislerini almadig ile ilgili bir
riviyeti aktarr.”” Yahya ibn Main (5.233/847) bu zAtm yalanct ve Rafizi birisi
oldugunu, gerek agik bir sekilde gerekse tedlis yoluyla senedde yer aldig igin hadisin
metninin de sahih sayilamayacagm ifade eder. Ayrica Ibn Main, riviyetin Hz.
Peygamber’e, Ebli Hureyre’ye ve sonra gelen sika ravilere isnadinm yalan bir isnad
olacagindan dolayi, aragtirmacilarm bu rivdyet {izerine hitkiim vermesinin dogru

olmayacagm belirtir,*°

25 Canan, fbrahim, Kiitiib-ii Sitte Muhtasar: Terciime ve Serhi, Ankara, 1988, VI/ 3834,

%6 Buhdri, Tarihw’l-Kebir, Beyrul, (rs. I/ 413-4.

¥ {bn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, Beyrul, trs, I/ 14.

28 Beyhaki, el-Esmd, II/ 252 ; fbn Kesir, age, a.y.

2 Ebi Sehbe, Muhammed, Siinnet Miidafaas: (Cev. M.Gormez, M.E. Ozafsar), Ankara, 1990, /244,
3 Beyhaki, age, a.y.
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Yine Ali el-Medini seneddeki Ibn Ciireyc (6.150/767)’in Ata b. Rebah
(6.114/732)’tan igitmedigini su olayla delillendirmektedir: Hisam b. Yusufun
aktardigma gore, Ibn Ciireyc Hisam’a g6yle der: “Ata’dan (Atd b. Rebah) Bakara ve
Ali imranosurelerilﬁn tefsirinden aktarmasi istedim, ancak o kendisini bundan muaf
tutmamu (yani yapamayacagmi) sdyledi.”' el-Medini senetteki Atd’nmn, Ibn Rebah
degil Atd el-Horosini oldugunu, Muhammed b. Sevr’in onu Atd b. Rebah
zannederek rivyeti ona isnad ettigini ifade etmektedir,”

Ebii Sehbe, Ebii Reyye’nin bazi hadislere yonelttigi tenkitlere cevaben
yazdig1 Siinnet Miidafaasi’nda, bir taraftan rivdyetin sahih olmadigim kabul ederken
diger taraftan EbGi Reyye’nin bu riviyetle ilgili olarak Ebli Hureyre’ye yOnelttigi
tenkitleri sdyle elestirir: “Hadise gok eskiden beri hadisgiler dikkat ¢ekmis, onu illetli
saymig ve hakkinda tartigmslardir. Bazilarma gore hadisin senedi sahih degildir. Zira
ismail b. Umeyye (5.144/761), ibrahim b. Ebi Yahya’dan almigtir. Ibrahim b. Ebi
Yahya’nn rivayetleri ise huccet olamaz.*® Ebi Reyye, doniip dolagip Eb Hureyre
ile keyfinin diledigi kadar alay etmekte, oysa durum Ibnu’l-Medini ve ona tabi
olanlarin dedigi gibi ise Ebli Hureyre bundan tamamen uzaktir. Ebi Hureyre’ye
atfedilen lafizlar, Peygamber’den igitmesi, Rasulullah’m elini tutmas: sabit olmayip
uyduranm, yalan uydurmas: ve batil olan bir geyi hak goriintiistine sokarak Ebil
Hureyre’ye yaptigy iftiradan Steye gegmez. Sayet durum Buhéri ve ibn-i Kesir’in
dedigi gibiyse o taktirde rivayet merfu hale gelmekten uzaktir. Ciinkii o, ‘Ben
Rasulullah’tan isittim ya da Rasulullah elimden tuttu’ dememistir. Ancak durumu
karistiran bir rdvi Hz.Peygamber’e isnad ederek soz konusu lafizlarla da bunu teyit
etmigtir.”*

Ibn Kesir (6.774/1372), rivayeti Miislim’in sahihleri arasindaki yer alan garib

* Beyhaki, el-Esmid, 11/252.

2 Beyhaki, age, a.y.

* Ebi Sehbe, Muhammed, Siinnet Miidafaas:, 1/243.
 Ebi Sehbe, age, 1/244-245,
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hadislerden biri olarak degerlendirir.’® ibni Teymiyye (6.758/1357) ise, Buhari’nin
mahareti sayesinde hadisteki illeti tespit etti§ini ve bu konuda Miislim’e muhalefet
ettigini ifade eder. Ona gbre, rivdyet Kur’an’a aykiridir ve mevkif oldugu halde
merfu olarak Hz. Peygamber’e isnad edilmigtir.*®
Zerkesi (6.794/1392) de rivdyetin merfu olmadigm, Ebi Hureyre’nin bunu
Ka’b’dan isittigini, ravilerden birinin karigtirip Peygamber’e nispet ettigini ifade
eder.”” Tabiinden Busr b. Said (6.100/718), Zerkesi’nin de ifade ettigi, ravilerden
birinin, rivayetin kimden oldugunu karistrdif1 goriisiinii daha genel ifadelerle su
sekilde sunar: “Allah’tan korkun ve hadiste dikkatli olun. Vallahi suna sahid olduk
ki, Ebi Hureyre ile meclis kurardik. O, Hz. Peygamber’den ve Kab’dan rivayette
bulunup giderdi. Igimizden bazismin Peygamber’in soziinii Kab’a, Kab’mkini de
Hz. Peygamber’e isnad ederek rivayet ettigini isitmigimdir.”®
| Rivayetin senedine yoOnelik yukarida zikretmis oldugumuz -elestirilerin
yamnda, metin yOniinden de rivAyete bir takim elestiriler yOneltilmistir. Bazi
hadisgiler rivayetin konuyla ilgili ayetlere ve tarihi bilgilere muhalefetinden dolay:
gayr1 mahfuz oldugunu ve ihticac edilemeyecegini sdylemislerdir.”” Bunlarmn rivayeti
reddetme sebepleri sOyle siralanabilir :
1. Goklerin ve yerin yaratiigiun bu alt1 giin iginde zikredilmemesi
2. Rivdyette mahlukatin yaratthginm yedi ginde oldugundan
bahsedilmektedir. Kur’an da* ise yerler igin 4, gokler i¢in 2 olmak
iizere bu yaratihgin 6 giinde oldugundan bahsedilmektedir.
3. Rivayet, alt1 giinin ilkinin Pazar oldugu ile ilgili rivayetlere de

muhaliftir.*!

* {bn Kesir, Hadislerle Kur’an Tefsiri (Cev. Bekir Karliga), XI1I/ 7035.

% {bn Teymiyye, Takiyyiiddin Ahmed, Mecmilu Fetevd Seyhi’l-islim ibn Teymiyye, Riyad, 1961,
XVIII/18-20,73.

37 Zerkesi, Ebi Abdullah Muhammed, et-Tezkire fi’1-EhAdisi Miistebera, Beyrut, 1991, s.213.

38 Zehebi, Siyer-u Ald’min- Niibeld, 1/ 606 ; ibn Kesir, el-Bidiye, VIII/ 112.

3 Beyhaki, el-Esmé, II/ 251.

%0 ¢l-Fussilet/41,9-10.

“1 Beyhéki, age, 11/ 252.
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Beyhaki’nin el-Esmd ve’s -Sifit adli eserini tahkik eden muhakkik Abdullah
b. Muhammed Haésidi, Miislim’in ihticac derecesinde olmasa da rivdyeti kitabma

aldigmn kaydederek, yukarida zikredilen rivdyeti inkar sebeplerine sGyle cevap

42
verir :4

“Semanin yaratilmasina bizzat deginilmese de hadiste ifade edilen Carsamba
giinii nurun, Persembe giinii canh hayatmin yayilmas: buna igaret sayilir, Canli hayati
1stya bagli olup 1s1 ve nurun kaynadi g6k cisimleridir. Ayrica hadisteki arzla alakalt
olan geyler (toprak, daglar, agaclar, canlilarn yayilmasi)) dort giinde yaratdmugtir.
Kur’an yerlerin yaratibgindan bahsederken nurun ya da canlt neslinin yayilmasindan
bahsetmemektedir. Yine, semanin iki giinde yaratildigmdan bahsederken bu esnada
yerde bir sey yaratildigindan bahsetmez. O halde makul olan, yerin ve gdgiin
yaratihgindan sonra cisimlerle donatilmig olmasidir. Kur’an’da Hz. Adem’in
yaratihginin bu alt1 giin igerisinde olduguna delalet eden bir karine bulunmamaktadir.
Kur’an’daa olmadig gibi siinnette de bulunmaz. Ayrica bu alt1 giiniin diginda Allah’in
yaratmasinm durdu@una delalet eden bir seyde yoktur. Bakara suresinin basinda Hz.
Adem’in yaratiligi ile ilgili ayetlerden yeryliziinin Hz. Adem’den Once meskun
kilindig1 ve bir miiddet yasam oldugu anlagiimaktadr. Bu durumda, onun
yaratiigimin goklerin ve yerin yaratiigindan belli bir miiddet sonra oldugu goriisiind
savunmaya yardim eder. Yaratihgin Pazar giinii bagladig: ile ilgili merfu rivayetlerin
¢ogu zayiftrr, Merfu olmayanlara gelince, bunlarm da gogu Abdullah b. Selam, Ka’b
ve Vehb’in Israiliyata dahil s6zleridir. Ayrica giinlerin isimlendirilmesi de Islam’dan
oncesine, ehli kitaba dayanr. Islam geldi§inde bunlar1 degistirme zarureti
gdrmemistir, Giinlerden yalmz Cuma ve Cumartesi Kur’an’da zikredilir.”*

Muhakkik el-Hasidl her ne kadar cevabimin baginda rivdyetin, ayeti agiklar
mahiyette oldugunu kabul edip riviyetin ayetle uygunluk arz ettigini belirtmeye

calissa da agiklamalarmin devamimnda, yerlerin ve goklerin alt1 giinde yaratildi ile

2 Beyhéki, el-Esmé, 11/252.
* Beyhaki, age, 11/ 253.
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ilgili ayetteki giinlerle, riviyette gecen giinlerin farklilik arz ettigini vurgular. Ayette
bahsedilenlerin yaratilmasmin, riviyette bahsedilenlerin yaratilmasma gére Oncelikli
olmasi gerektigini dolayisiyla bunlarm ayri giinlere tekabiil ettiini ifade eder. Bu
noktada rivayeti savunmaktan ziyade tenkidgilerin goriiglerini destekler.

el-Menér isimli tefsirinde Regid Riza (6.1354/1935), “Bu mesele etrafindaki
haberlerin hepsi Israiliyattan alnmadir. Metni Kitabullaha aykindir. Senedine
gelince rivdyetin Miislim’de olmasi seni aldatmasm. Rivdyet Buhéri’nin belirttiZi
gibi aslen Kab’ul Ahbar’a ait olmasma ragmen Ebl Hureyre’ye izafe edilmigtir. Bu
da Haccac b. A’ver’in sebebiyle olmugtur. Ka’bu’l Ahbar ise Islam’a israiliyattan bir
cok batil sokmustur”™** diyerek rivayetin israili bir haber oldugu goriisiinii benimser.
Aym g(’iriisﬁ Hayri Kirbasoglu da Hadis Metedolojisi adli eserinde s6yle ifade eder :
“Goriildiigli tizere Kabu’l Ahbar’a ait ve muhtemelen Yahudilik kiilt{irliniin {irtind
olan bu s6z, merfu hale getirilip Rasulullah’a izafe edilerek ‘hadis’ haline
sokulmustur.”*

Rivéyetin kendisine ait oldugu ifade edilen Ka’bu’l Ahbar’a gelince, bu zat
islam kiiltiiriine giren Israili haberlerin kaynag: olan birkag kisiden biri sayilmustir.
Yemenli bir Yahudi alimi olup, Hz Omer devrinde Miisliiman olmus ve Medine’ye
yerlesmistir. Bu arada Israili bir takim kitaplardan nakillerde bulunmustur. Hz. Omer
kendi zamanmda bu rivayetlerden Islam’a uygun olanlarma izin vermis olsa da, onun
riviyetlerinin bir ¢ogunda biiyiik hata ve yanhglklar bulunmaktaydi.*

Sahih-i Miislim igin yazilan gerhlerin bazilarnda rivdyetin sihhati konusunda
bir sey sOylenmez. Nevevi serhinde, riviyet hakkinda fazla yorum yapmadigi gibi
tenkidi anlamda da bir sey sOylemez.*” Miislim’in en genis Tiirkge terciime ve gerhini

yapan Ahmed Davudoglu da rivAyetin sihhati konusunda yorum yapmadan

44 Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim ey-Sehir bi Tefsiri’l-Menér, Beyrut, trs. VIII/ 449,
45 Karbagoglu, Hayri, islam Diigiincesinde Hadis Metodolojisi, Ankara, 1990, s.237.

4 Tahéavi, Miigkil, I/ 258; Ibn Kesir, el-Bidaye, I/ 14-5.

47 Nevevi, Serhu Sahih-i Miislim, X1/ 133-4.
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geg:mistif."s

Degerlendirme : Tiirbe hadisi diye bilinen bu rivayet hakkinda bazi
kaynaklarda, sahih kabul edilerek bir ¢ok yorumlar yapilmustir. Ancak rivayet
tizerinde bir gok yorumun yapilmis olmas: rivayetin sahih kabul edilmesi igin yeterli
degildir. Rivayetin senedi hakkinda yapilan tenkitler, onun Hz. Peygamber’e ait
olmayan, Kab’u’l Ahbar’in bir haberi oldugunu gostermektedir. Ayrica seneddeki bir
cok ravi tenkit edilmekten kurtulamarmgtir. Metin agisindan da Kur’an’a aykiri

gdziiken rivayet, Kab’ul Ahbar kaynakl olmasi sebebiyle de Israili bir haber oldugu

gOriisiinii kuvvetlendirmektedir.

3. Abbas Ibn Abdulmuttalib rivdyet ediyor :
Bathd mevkiinde, aralarmda Rasulullah’m da bulundugu bir grup insanla
oturuyordum. Derken bir bulut gegti. Herkes ona bakt1. Rasulullah :
“Bunun ismi nedir, bileniniz var mi?” diye sordu.
Evet bu buluttur, dediler. Rasulullah :
“Buna miizn de denir” dedi. Oradakiler :
Evet, miizn de denir, dediler. Bunun {izerine Rasulullah :
“dndin da denir” buyurdu. Ashab da :
Evet, anin da denir, dediler. Sonra Hz. Peygamber :
“Biliyor musunuz, sema ile arz arasindaki uzaklik ne kadardir?” diye sordu.
Hayrr, vallahi bihﬁyoﬁz! diye cevapladilar. Hz. Peygamber s0yle dedi :
“Oyleyse bilin ki, ikisi arasindaki uzaklik yetmis bir, yetmis iki, veya yetmis ii¢
senedir. OBnun iistiindeki sema(mn uzaklig da) boyledir.”
Rasulullah yedi semayn sayarak her biri arasmda bu sekilde uzaklik

bulundugunu soyledi. Sonra ilave etti:

“8 Davudoglu, Ahmed, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, Istanbul, 1977, X1/182-3. Ayrica
riviyetin bagka degerlendirmeleri igin bkz. Hatiboglu, M. Said, Miisliiman Alimlerin Buhdri ve
Miislim’e Yonelik Elegtirileri, Islami Aragtirmalar Dergisi Stinnet Orel Sayisi 5.12 ; Yildirim, Enbiya,
Hadis Problemleri, Istanbul, 2001, 5.113.
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“Yedinci semamn étesinde bir deniz var. Bunun iist tarafi ile dibi arasinda, iki
sema arasindaki mesafe kadar mesafe var. Bunun da gerisinde sekiz adet yabani
keci var. Bunlarin tirnaklart ile dizleri arasinda, iki sema arasindaki mesafe gibi
uzaklk var, sonra bunlann sirtlarinin gerisinde ars var, arsinda alt kasmu ile iist

kisnu arasinda iki gok arasindaki uzaklk kadar mesafe var. Allah biitiin bunlarin

iizerindedir.®®

Hz.Abbas’in sema ile 11g111 rivAyetinin bir benzerini Ebl Hureyre rivayet
etmistir. Ebd Hureyre’nin bu rivdyeti bir takim farklhiliklarla birlikte daha genis
oldugu i¢in onu da zikredip ikisini beraber tahlil etmeyi uygun goriiyoruz.

Ebl Hureyre’nin rivayeti su sekildedir :

Biz ashaptan bir grup, Hz. Peygamberle birlikte otururken bir bulut geldi.
Rasulullah :

“Bu nedir bilir misiniz?” dedi.

Allah ve Resulii daha iyi bilir, dediler. Buyurdu ki :

“Bu andndir. Bu bulutlar yeryiiziiniin sakileridir. Allah, bunlari kendisine giikiir
ve ibadet yapmayan bir kavme bile sevk eder.”

Rasulullah tekrar sordu: ”Peki, sizin iistiiniizdeki sey nedir, bilir misiniz?”

Allah ve Resulii daha iyi bilir, dediler.

“Bu, diinyanuzin semasidir. Korunmus bir tavan, kat kat diiriilmils bir dalgadir.”
Sonra tekrar sordu; ”Sizinle onun arasinda ne kadar mesafe var biliyor musunuz?”
Allah ve Resulii daba iyi bilir dediler. Bunun iizerine $u agiklamay1 yapti :

“Siziﬁle onun arasinda bes yiiz yillik mesafe vardir.”

Sonra tekrar sordu: ”Pekala bunun iistiinde ne var biliyor musunuz?”

Allah ve Resulii daha iyi bilir, dediler.

Buyurdu ki: ”Bunun iistiinde iki sema mevcut, ikisinin arasinda da bes yiiz yillik

“ Tirmid, Telsir (Hikka) 69 ; Ebi Daviid Siinnet 18; Ibn Méce, Mukaddime 13; Ahued b. Hanbel,
1/206.
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mesafe var”

Sonra Hz. Peygamber tekrar aym sekilde agiklamalar yaparak yedi semayi
sayd:t ve her iki sema arasmnda, diinya ile sema arasindaki kadar mesafe oldugunu
sOyledi. Sonra tekrar sordu: “Pekala bunun iizerinde ne var biliyor musunuz?”
Allah ve Resulii daha iyi bilir, dediler.

Buyurdu ki: “Bunun iistiinde ary vardir. Bununla sema arasinda da iki sema
arasindaki mesafe kadar uzakhk vardir.”

Sonra tekrar sordu: “Alfinizda ne var biliyor musunuz?”

Allah ve Resulii daha iyi bilir, dediler.

“Bu arzdir” dedi ve sordu: “Pekala bunun altinda ne oldugunu biliyor musunuz?”
Allah ve Resulii daha iyi bilir, dediler. Hz. Peygamber s6yle dedi:

“Bunun altinda bir bagka arg daha var. Bu ikisi arasinda bes yiiz yillik mesafe
mevcut.” Sonra Hz. Peygamber bu sekilde yedi arz1 saydi ve sonunda su agiklamay1
yaptl. “Muhammed’in nefsini elinde tutan Allah’a yemin ederim ki sayet siz en
asagdaki arza bir ip sarkitacak olsamiz, bu ip Allah’in iizerine inecektir.”
Rasulullah séziinii tamamlayinca, “ O, her seyden Oncedir, kendisinden sonra
higbir seyin kalmayacagi sondur, varhg asikardir, gercek mahiyeti insan icin
gizlidir. O, her seyi bilir.(Hadid 3)” ayetini okudu.

Tirmizi der ki, baz1 ilim ehli insanlar bu hadisi agiklayarak soyle demislerdir :
Restilullah’m bu ayeti okumasi gosteriyor ki, sarkitilan ip, Allah’m ilmine ve
kudretine ulagacaktir. Allah’in ilmi, kudreti ve otoritesi ise her yerdedir. O, Kitapta

ifade edildigi gibi arsin lizerindedir.*

Rivayetlerin her ikisinde de gegen “dndn” ya da “miizn”, bir bulut gesidi
olup yagmur yiiklii bulutlar’® ya da beyaz renkli bulutlar’® igin kullanilmaktadir. Hz.
Abbas rivayetinde gegen (J$4) (J£9) kelimesinin gogulu olup dag kegisi anlamina

0 Tirmiz, Tefir (Hadid) 57.
*" fbn Menzur, Ebi’l Fadl, Lisdnii’l-Arap, Beyrut, 1994, XIII/406.
52 fbnu’l Esir, en-Nihdye fi Garibu’l-Hadis, Beyrut, trs, [V/ 325.
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gelmektedir. Bundan maksadin bu suretteki melekler oldugu ifade edilmistir.>
Ayrica ilk rivayetteki “Allah biitiin bunlarin {istiindedir” ifadesinin Allah’m argin
tizerinde olduguna delalet ettigi, Allah’in arga istiva ettigi ile ilgili ayetlerin de buna
delil teskil ettigi sdylenmigtir.>*

Rivéyetlerde gegen mesafeler iizerine bir ¢ok yorumlar yapilmigtir, Erdebili
konu hakkinda s6yle der: “Mesafenin bes yiiz yil oldugu ifade edilen rivayetler daha
¢ok meshurdur. Rivdyet sabit olsa bile bu melegin kuvvetli veya zayif, agir veya
bafif olmasmna gére degigir. Kuvvetli olan mesafeyi kisa zamanda alirken zayif olan
uzun zamanda alw. Yetmis bir, yetmis iki ve yetmis li¢ sene ifadelerinde de buna
isaret vardir.™ Bazi alimler de bu saylardan maksadn g¢okluk ifade etmek
oldugunu, bu ylizden belli sayiyla sinirlamamak gerektigini savunmuslardlr.s 6

Rivéyetlere sened ve metin agisindan bir ¢ok tenkitler y&neltilmistir.
Hz.Abbas riviyetinin senedinde bulunan Velid b. Ebi Sevr (5.172/788), ibn Abdullah
Hemedéani Kifi olup, ciddi olarak zayif kabul edilmis hatta yalanla itham edilmigtir.
Ibn Main, bu zat hakkinda “leyse bi gey’in™’ derken, ibn Niimeyr “kezzdb=yalanci”
ifadesini kullamr.”® ibn Ebi Hatim (6.327/939) Kitabu’l Cerh ve‘t-Ta’dil’inde “hadisi
yazilir, ancak ihticac edilmez” derken, Ebi Ziir’a da miinkeru’l hadis oldugunu ve
gok vehmettigini ifade etmistir.””® Yine riviyetin senedindeki Yahya b. AlaP’nin
metrukii’l hadis, Abdullah b. Umeyre (6.117/735)’nin de meghul bir zat oldugu ifade
edilmistir. Riviyeti Abdullah b. Umeyre, Ahnef b. Kays (5.67/686)’tan rivayet

etmektedir. Oysa Ibn Umeyre’nin Ahneften rivéyefi bilinmemektedir. Ayrica

%3 Miibarek i, Ebi’l Ul4, Tuhfetii’l Ahvezi bi Serhi Cimii’t-Tirmizi, Kahire, 1993, X/235.

* Mubarek i, age, a.y.

% Mubéarek(liri, age, a.y.

58 Saharenfiirl, Bezliil-Mechid fi halli Ebi Daviid, Beyrut, trs, XVIII/257.

"Cerhin ddrdiincii derecesine delalet eden bu lafiz, o kimsenin hadislerinin yazilamayacagim ve
i’tibar icin bile dikkate alinmayacagim belirtir. Ugur, Miicteba, Ansiklopedik Hadis Terimleri
Sozligi 5.201.

*¥bnu’l Cevzi, Eb’l Ferec Abdurrahman b.Ali, ilelw’l-Miitendhiye f’l-Ehadisi’l Vahiye, Lahor, trs,
1/10.

% {bn Ebi Hatim, Mubammed Abdurrahman b. Ebi Hatim er-Rizi, Kitabu’l-Cerh ve’t -Ta’dil,
Beyrut, 1952, IX/3.

9 Zehebi, Mizin, VI/15.
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Semmak Umeyre’den rivayetinde teferriid etmesinden dolayr Umeyre, meghdlii’l-
ayn® kabul edilmistir.> Ayrica Buhéri de Velid b. Ebi Sevr’in hadisleriyle ihticac
etmemistir.” Hakim (5.405/1014), rivéyetin Miislim (5.261/875)’in sartina uydugunu
ancak tahric etmedigini belirtir.® Tirmizi ise hadis i¢in hasen-garip yorumunu
yapar.®® Tirmizi’nin bu yorumu elestirilerek, senedi bu kadar cerh edilen bir rivayet
i¢in bu yorumu yapmanin tesahiilden ileri geldigi ifade edilmistir.5

Ebl Hureyre rivayetine gelince, ibnu’l Cevzi (6.597/1201), ravilerin sika
olmasma ragmen senedde inkttd oldugunu, Ebli Hureyre’den rivéyet ettigi ifade
edilen Hasen’in ondan rivdyetinin sabit olmadigim bu sebeple rivayetin zayif
oldugunu belirtir.®” Cevrekéni ise hadisin gizli bir illete sahip olduunu ve bu
sebeple batil oldugunu belirttikten sonra hadisteki inkitadan bahseder.® Zehebi de
Hasen’in miidellis, metnin miinker oldugunu sdyler.%

bnu’l Cevzi, iki sebeple Hz. Abbas’m rivayetine mevzu demistir:

1. Senedde yer alan Velid b. Ebi Sevr,
2. Allab’a mekan izafesi ve diger hadislerde gelen rakamlara uymayan
rakamlarin verilmesi.”

[brahim Canan bu itirazlara cevap verildigini ifade ederek su agiklamalari
yapar: “Bu hadis, siddetli zayif olan Velid diginda, mevsuk kimseler tarafindan da
rivAyet edilmistir. Ayrica aym iki sey arasindaki sabit bir mesafeyi farkli rakamlarla
ifade etmek normaldir. Ciinkii rakamlar yiiriime cinsinden yil olarak verilmistir,

Halbuki aym mesafe agir yiiriiyiigle daha uzun zamanda kat edilirken, hizh yiiriiyiisle

®! Rivayette infirad etmesi yiiziinden meghul sayilan raviye denir. Ugur, Miicteba, Ansiklopedik
Hadis Terimileri S6z1iigii 5.212.

62 Beyhaki, el-Esma, 11/ 286.

¢ Buhari, Tarihu’FKebir, VIII/ 142.

* Hakim en-Nesabiri, Muhammed b. Abdillah, el-Mustedrek ale’s-Sahihayn, Beyrut, trs. I/ 543
8 Tirmizi, Siinen, V/404.

% Beyhaki, age, a.y.

7 fbnu’l Cevzi, Tlel, 1/14.

%*Cevrekani, Ebii Abdullah Huseyn, Kitdbu’l-Ebitil ve’-Mendkir ve’s-Sihah ve’l-Mesahir, Beyrut,
1994, 1/70.

% Zehebi, Muhtasaru’l-Uluvv 1i’}-Ali el-Gaffar, Beyrut, 1992, s. 60.

7 jbnu’l Cevi, age, I/ 9.
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daha az zamanda kat edilir. Nitekim uzakliklar umumiyetle, ‘...kadar yillik yiiriime
mesafesi’ geklinde ifade edilmigtir. Hadislerde gecen mesire kelimesi seyir, yani
yiirimekten mastardir. Su halde hadiste gegen sema ile arz arasmdaki uzaklik ya
yetmis bir, ya yetmis iki, ya da yetmis {i¢ senedir ve hatta beg yiiz senedir geklinde
farkli rakamlar, melegin hizli veya agir yol aligina baghdir. Hizli seyreden daha az
zamanda (yetmis bir senede), agir seyreden daha ¢ok zamanda (yetmis ii¢ senede) kat
ediyor demektir. Aym mesafe, goriildiigii lizere, bey yiiz yillik yiiriime mesafesi
olarak ta ifade edilmistir. Bu tevile gére son rakam, ¢ok agir hareket eden melegin
hiz1 esas almarak tespit edilmis olmalidir. Bu tevili destekleyen Kur’ani bir karine,
meleklerin cins cins ve farkh sayida (iki, {i¢, d6rt) kanatlar1 oldugunu belirten ayettir
(Fatir 1). Kanat sayisindaki fark siirat farklihigma bir isaret olabilir,””!

Céanan, Velid b. Ebi Sevr diginda mevsuk ravilerin rivdyeti naklettigini
sijylerken bunlarm kimler oldugunu belirtmez. Oysa bu rivdyetlerde cerh edilen
sadece bu zat degil, yukanda agikladigimiz gibi bagka bir takim raviler de
bulunmaktadir.

Zikrettigimiz rivayetlerin bir benzeri Ebl Zer (6.32/652)’in rivayetidir. Ebl
Zer Resiilullah’tan sdyle rivAyet etmektedir: “Yer ile gok arasi bes yiiz sene
mesafededir. Diinya semasimn genigligi bes yiiz sene mesafededir. Her sema
arasindaki mesafe beg yiiz yildwr. Yerler de boyledir. Yedinci arz ile ars arast da tiim
bunlar gibidir. Sayet biriniz onu kazip oraya bir ip sarkitacak olsaniz orada Allah’t
bulacaktr. "

Rivayet Kiitiib-ii Tis’a’da gegmez ve bazi ravileri cerh edilmigtir. Ebil
Zer’den rivéyeti aktaran Ebd Nasr’in Ebii Zer’den rivayeti sabit degildir. Arada bir
ravinin diigmiis olmas: gerekir. Bu durum da hadisin inkitamna sebep olmaktadir. Ebii
Nasr “la yu’raf” (meghul) olup haberi miinkerdir.”” Hatta A’meg’in direkt olarak Eb{
Nasr’dan rivayet edip hadisteki Amr b. Miirre (6.118/736)yi atladigi, bu sebeple de

™ Canan, Ibrahim, Multasar, VI/ 371.
2 Beyhdki, el-Esmé, h. no : 850.
7 Zehebi, Tezkireti’l-Huffaz, Beyrut, trs, 11/ 748,
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tedlis yaptign ifade edilmistir. Iste seneddeki biitiin bu cehalet, inkita, tedlis vs. gibi
durumlardan dolay hadis zayif sayilmistrr, ’*

Gokler arast mesafelere dair bir rivayette Ibn Abbas riviyetidir. ibn Abbas
sOyle soyler: “Her sey hakkinda diisiiniin, ancak Allah’wn zdti hakkinda diisiinmeyin.
Zira yedinci gok ile Allah’in kiirsiisii arasinda yedi bin sene-i niir uzaklik vardir. O,

bunun da otesindedir.”””

Rivayette gegen “sene-i niir” ifadesini giinlimiizde de kullamlan bir uzaklik
birimi olan 1§51k hizi olarak anlayanlar olmus, s6z konusu mesafelerin bu Slgii birimi
cinsinden de diisiiniilebilecegi ifade edilmistir. ’®

Konuyla ilgili rivayetlerden birisi de Ibn Mestid (5.32/652)un kendi s6ziidiir:

“Allah yedi semay: yaratti. Her birinin genigligi bes yiiz yil mesafedir.””’

Rivayeti Taberani (5.360/971) Kebir’inde’ zikretmis ravilerini sika saymus,
ibni Ebi Hatim de Cerh ve Ta’dil’inde aktarnms, ancak ne cerhi ne de ta’dili yoniinde

bir sey sdylememistir.”

Degerlendirme : Yer ile g6k arasindaki mesafelere dair farkh rakamlarmn
bulundugu bir ¢ok rivayet bulunmaktadir. Rivdyetleri yorumlayan kaynaklarda
rivayetlerdeki mesafeler hususunda hangi vasitamn hizinm esas almacagi agik
degildir. Bazilar1 melegin hizmin esas alinmasi gerektigini ifade etmiglerdir. Kur’an
da ki birka¢ ayette bu zaman ve mesafeler konusunda farkh rakamlar verir. Ayetler
sOyledir:

“Rabb’inin katinda bir giin, saydiklarmizdan bin yil gibidir.”*

“Melekler ve Cebriil, miktan elli bin yil olan o derecelere bir giinde

™ Cevrekani, Ebitil, 1/68 ; ibnu’l Cev4, ilel, 1/11-2.

> Beyhdki, el-Esmd, h. no : 887 ; Aclini, ismail b. Muhammed, Kegfu’l-Hafi ve Muzilii’l-ilbis
amme’stehera mine’l-Ehddisi ali Elsineti’n-Nis, Beyrul, 1351, 1/311.

6 Canan, Ibrahim, Muhtasar, V1/ 376.

7 Beyhaki, age, h. no:851.

’® Taberani, Ebi’l Késim Siileyman b. Ahmed, el-Mw’cemu’l-Kebir, Beyrul, 1990, 1X/228.

™ {bn Ebi Hatim, Kitibu’l-Cerh ve’t-Ta’dil, IX/43.

% el-Hacc/22,47.
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yiikselir.”®!

Bu ayetler baglaminda da diigiiniildiigiin de konu iizerinde bir miiphemligin
hakim oldugu goriiliir. Zikrettigimiz riviyetlere gelince Ibn Abbas ve ibn Mesiid’un
merfil olmayan rivayetini hari¢ tuttugumuzda, rivayetler sened ve metin agismdan bir
¢ok hadisgi tarafindan cerh edilerek sahih bulunmams ve illetli sayimustir.
Rivéyetiere olumlu yaklagilsa bile bunlar1 dlem ve kéinatm biiyiikliigii hakkinda birer
ipucu olarak almak gerekir. Bu noktalarda kesin bilgiler aramak hatali bir davrans

olur.

4. “Allah yedi kat gok ve yerden de bir o kadarim yaratmmstir. Emirler
onlar arasinda inip durmaktadir ki bu, sunu bilesiniz diyedir : Allah her seye
kadirdir ve her seyi ilmi ile kusatmustir.** Yiiksek tavana —semaya- andolsun.®
Allah onun —gégiin- tavamm direksiz olarak yiikseltti ~bu sekilde bina etti®* O
gok bir takum yollara sahiptir —Allah onun yaratilisim giizel yapti ve nizanunt bu
sekilde yerlestirdi-*> Gokte onu dinledi —dinleyip itaat etti-** Ondan Blityii

eikard: ve —iizerinde canlilarin mekan tutugu- yiizeyini genisletip®” yaydi.®

Bu ayetler, 6zellikle de Talak suresi 12. ayeti hakkinda kaynaklarda yerin ve
gogiin yaratihisi, hangisinin 6nce yaratildigi, yedi g6k ve yedi arz gibi meselelere dair
bir ¢ok yorumlar yapiumugtir. Biz de bu meseleleri bu ayetler ve ilgili rivayetler
baglaminda inceleyecegiz.

Yerin ve Gogiin Yaratilist :

Kur’an’da yer ve gok ile ilgili pek ¢ok husus anlatilmasina ragmen, bunlarin

¥ el-Medric/70,4.
%2 e(-Talak/ 65,12.
8 el-Tir/52,5.

¥ en-Naziav'79,28. ' &

8 es-Zariya/s1,7.

% el-Ingikak/84,2-5. ‘¢
% es-Sems/91,6 ; en-Nézidvs1,14.
* Buhari, Bed’iil-Halk 2. Bubéri bu ayetleri bab baghip: olarak zikretmistir. 6’
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yaratihgt ile ilgili kaynaklarda anlatdan bir ¢ok ayrmtinin Kur’an’da olmadigim
gérmekteyiz. fbn Kesir konuyla ilgili su ayrtlari aktanr: “Goklerin ve yerin
yaratilmasindan 6nce Allah’m arg1 su {izerindeydi. Allah bu suda bir 1sinma meydana
getirdi ve bunun neticesinde kdpiik ve duman yiikseldi. Kopiik suyun yiiziinde kaldi
ve Allah onu kuru bir madde halinde yaratarak yeryiiziinii meydana getirdi. Duman
ise yukar1 dogru yiikselip ¢ikt1 Allah ondan gokleri yarat’u.”89 Yerin ve gdgiin
yaratiimasma dair bu ayrmtii agiklamalarmn biiyiik bir kismunin Tevrat kaynakh
oldugunu gorityoruz.”® Aym eserde yaratiigin keyfiveti konusunda su agiklamalar da
vardir: “Allah’m gokyliziinii karanlik pargaciklardan yarattigi belirtilmektedir. Bu
makul bir yorumdur. Ciinkii karanlik varlikla ilgili bir keyfiyet degildir. Bunun
Ornegi sudur: Sayet insan bir kandil i Oniinde otursa, diger bir insan da
karanlikta otursa, 15ikta oturan kimse karanlkta oturanin yerini gérmez ve o havay
karanlik olarak algilar. Karanlikta oturan Kkigi ise 1sikta oturam goriir ve oradaki
havayr aydmnlik olarak miisahede eder. Eger karanlik, havayla varolan bir nitelik
olsaydi, ona bakanlarin dﬁrumlarmm degismesine gore degismezdi. Bdoylece
karanligin, igiksizliktan ibaret oldugu sabit bulunmaktadir. Allah pargalanmayan
pargalan yaratip da ondan 1g131in keyfiyetini yaratmadan 6nce o, aydmliktan yoksun
karanlik bir nesneydi. Sonra onu birlestirip gokler, yildizlar, ay, giines haline
getirince 11k niteligini var etti ve boylece onlarda aydmlk oldular. Oyleyse sabit
oluyor ki, Allah go&kleri, giinesi ve ay1 yaratmayi kaste;ttigi esnada o pargalar
karanbk idiler. Bundan dolayt bunlara duman adimin verilmesi dogru olur. Zira
duman kelimesiyle kastedilen anlam, yalmzca 1giksiz olan ve birbirine bitisik
olmayan ayrigik pargalardir.”® Goklerin yaratihs evrelerinden biri olan duman
haline, Kur’an’da Fussilet suresinin 11. ayetinde isaret ;edilmis olsa da bunun
keyfiyeti ve ayrintilar1 agiklanmaz. Konuyla dogrudan irtibath fazla badis bulunmasa

da bu bdliimiin baginda zikrettigimiz Imran hadisinde de yaratilisla ilgili ayrmtilarin

% fbn Kesir, Hadislerle Kar’an Tefsiri, XIII/ 7043,
%0 Kitab-1 Mukaddes, Tekvin Bab 1.
' fbn Kesir, age, XI11/7043-4.

]
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olmadifim gOriirtiz. Yaratiigin ayrintilarma dair yukarida zikredilen felsefi
yorumlara aym zamanda Tevrat’taki su ifadelerin kaynakhk ettigi diigiinmekteyiz:
“Allah gokleri ve yeri yaratti. Yer issiz ve bostu. Enginin yiizii {izerinde karanlik
vardi ve Allah’m Ruhu sularm ylizii lizerinde hareket ediyordu. Allah 1gik olsun dedi
ve 151k oldu. Allah 15181 karanliktan ayird: ve 1s13a giindiiz, karanhga gece dedi.””

Yer ve gikten hangisinin énce yaratildig :

Yer ve gOgilin hangisinin daha Once yaratildifi meselesi ayri bir tartigma
konusu olmugstur. Bir kisim ayetlerde g6giin, bir kisminda da yerin 6nce yaratildigma
dair ipuglar1 bulunmaktadir. Hadislerde ise yer ve gok zikredilirken, ayetlerde oldugu
gibi bazen yerler bazen de gokler 6nce zikredilmistir. Ancak hangisinin 6nce
yaratildigi agik ve net bir bigimde ifade edilmemigtir. Ozellikle. bu hususa deginen
sahih veya hasen hadise rastlayamadigimizdan konuyla ilgili birkag ayeti
zikrediyoruz :

“Yaratihsca siz mi daha cetinsiniz, yoksa gok mii? Allah onu bina etti.
Onun tavanmi direksiz olarak yiikseltti ve nizammm koydu. Gecesini karartti,
giindiiziinii ¢ikardi. Bundan sonrada yeryiiziinii yayip désedi. Ondan suyunu ve
otlagim gikardi. Ve daglarim oturttu,””

“0, yeryiiziine sabit daglar yerlestirdi ve orada bereketler meydana
getirdi. Orada arastinp soranlar icin rizklar1 dort giinde belli bir seviyede
takdir edip, diizene koydu. Sonra gige yoneldi. GOk duman halindeydi.
Ardindan gbge ve yere buyurdu ki : “ikinizde ister istemez gelin!” Onlar da :
Isteye isteye geldik, dediler.”**

“Q0, yerde ne varsa hepsini sizin i¢in yaratti. Sonra goklere yoneldi ve

onlan yedi gok halinde diizenledi. O, her seyi hakkiyla bilendir.”*’
Konuya el-Biddye isimli eserinde deginen Ibn Kesir, ayetleri aktardiktan

2 Kitab-1 Mukaddes, Tekvin Bab 1.
 en-Nazid/51,27-32.

% el-Fussilet/41,10-11.

9 el-Bakara/ 2,29.
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sonra, ikinci ayete dayanarak yeryliziiniin 6nce yaratildigmu ifade eder. Ayrica ilk
ayete dafanarak gbgiin Once yaratldifim savunanlarin ayetleri anlamadlklarl ve
muhalif duruma diigtiiklerini ilave eder.>®

ikinci ayete baktigimmzda Allah Snce yeryiiziinii yarattigim bildirmektedir.
Yerylizii bir temel mahiyetinde olup aslolan ise temel ile baglamaktir. Bundan
sonrada tavan durumunda olan gelir. Nitekim son zikredilen ayette bunu
desteklemektedir. Nazidt 27-30 ayetlerinde ise yeryiiziiniin yayilip ddgenmesinin,
gOkyiiziiniin yaratimasmdan sonra gergeklestigi anlatiimaktadir.

Ayetlerde ifade edilen Oncelik sonralikk konusunda Mariuce Bucaille’in su
yorumu konuya 1gik tutar niteliktedir: “Arap yarimadasi ¢ificilerinin veya
gbcebelerinin anlayigma uygun bir dille ifade edilmis bulunan ayette, Allah’m
insanlara bahgettigi diinya nimetlerinin birer birer saymmina gegmeden Once, gdgiin
yaratilis1 iizerinde diigiinmeye bir ¢agri vardir. Fakat yeryiiziiniin Allah tarafindan
yayihp dosendigi ve ziraata elverisli duruma getirildii asamanm zaman itibariyle
ayette zikrediligi, giinler ve gecelerin birbirini takip etmeye baglamig olmalarmnmn
bildirilmesinden hemen sonradir. Oyleyse burada iki grup olaya temas ediliyor:
Birinci gruptaki olaylar gokle ilgili, ikinci gruptaki olaylar yeryiizii ile ilgilidir ki
zaman igindeki yerleri de belirtilmis bulunmaktadir. Bu ayetlerdeki ifadeden
anlagilan sudur: Yeryiizii yaythp désenmeden Once zaruri olarak var olmaliyd: ve
dolayisiyla Allah gégii kurarken de mevcuttu. Boyle olunca iki evrimin yani gok ile
yeryliziiniin evriminin ayni vakitte ve olaylarm birbirine karigmasiyla birlikte
cereyan etmis oldugu anlamu ¢ikmaktadr., O halde Kur’an metinlerinde yeryiiziiyle
gOklerin yaratihigindan s6z edilirken, yeryiizii goklerden Once veya goklerin
yeryliziinden Once zikrediligine bakarak Oncelik ve sonralbk gibi bir mana
¢ikarilmamahdir.”’

% fbn Kesir, el-Biddye, 1/13. .
97 Maurice, Bucaille, Miisbet ilimler Y&niinden Tevrat, Inciller ve Kur’an (Cev. M. Ali Stnmez),
Ankara, 1998, s.221.
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Ayetlerde ve hadislerde gékler ve yer birlikte zikredilirken genellikle gokler
once zikredilmektedir. Bu durum goéklerin yaratilmada dnceligi oldugunu gostermez.
Bu Arap dilinin edebi yonii ile alakali bir durumdur. Bu ifadeleri kendi dilimizde
kullanirken de genellikle “yer”, “yerler”, ya da “yerylizii” ifadelerini daha 6nce
kullanmaktayiz. Ciinkii ifadeler bu sekilde daha giizellik kazanmaktadir. GOriildiigii
lizere yerlerin ve go6klerin yaratiisi i¢ ice gegmis bulunmaktadir. Yani biri
tamamlanyp  bittikten sonra digeri yaratimamustir. Konuyla ilgili ayetler
diisliniildiigtinde, yer ve go6klerin yaratiligiyla ilgili olarak birbiri igine girmis ii¢
merhale ortaya gikmaktadir: Once temel olusturmast igin yeryiiziiniin iskeleti
yaratilmig, daha sonra gOkyiizii yaratilmmg, son olarak ta yeryliziiniin désenmesi
gergeklestirilmistir.

Yedi Gk Meselesi :

Ayetlerde ifadesi gecen “seb’a semdvdr” tabirinin yedi gdgiin varligim ifade
etmesinin kesin olmakla birlikte, bundan fazlasma da engel olmadig1 ifade
edilmigtir.”® Ayette ve hadislerde yedi ggiin daha Stesinin bulunduguna isaret eden
deliller vardir. Kiirsinin gklerden ve yerden daha genis oldugunu gosteren Ayete’l-
Kiirsi ile ilerde gelecek olan kiirsinin argin iginde, sahradaki bir halka gibi oldugunu
ifade eden riviyet buna &mmektir.”” “Seb’a semdvdr® tabiriyle hepsinin genel
gOriiniimit kastedilip biitiin yildizlarm sahasi ya da diinya gogii bunlarm en
asagisinda kalir.'® Say1 hesaba katilmayarak “seb’a semdvde” denildigi zaman da ilk
akla gelen mana genellikle, bilinen yedi gezegen olmustur. Bunlarm Gtesinde bir
takim gezegenlerin varolmas ise yedi gbgiin varhgim bozmaz. '

Selef alimlerinden bazilar1 yedi gééﬁn her birinde bir gezegenin bulundugunu
ifade etmistir. Buna gore; ay diinya semasinda, utarid yildiz1 ikinci semada, zithre

yildiz1 iiglincii, gilines dordiincii, merih yildiz1 beginci, miisteri yildiz1 altinci ve ziihal

% Yaar, E. Hamdi, Hak Dini, VIII/126.
* Beyhaki, el-Esmi, h. no : 857.

' Yazr, E. Hamdi, age, a.y.

' Yaur, E. Hamdi, age, VIII/127.
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yildiz1 da yedinci semada bulunmaktadir. Bunlarn diginda sabit oldugu ifade edilen
yildizlar da yedinci semadan sonra gelen sekizinci bir semada bulunmaktadir ve bu
da kiirsi olarak isimlendirilmistir. Yine bu goril sahiplerine gére, bu yedi gezegen ve
diger sabit yildizlar yoriingelerinin tersine (yani batidan doguya dogru)
ilerlemektedirler. Ay yoriingesini bir ay, giines ise bir senede tamamlar. Gezegenler
seyir halinde ilerlerken aralarinda bir uygunsuzluk olmadig1 gibi hareketlerinde de
bir insicam vardur,'%

Yedi gok hakkinda yukarida ifade edilen goriise benzer bir goriiste eski
kelamcilar tarafindan savunulmustur. Ayetlerdeki yedi kat gék, ars kiirsi ifadelerini,
eski yunan astronomisindeki “dokuz felek” anlayisiyla uyusturmaya calismuglardir.
Yedi kat g6giin; Ziihal, Merih, Giines, Ziihre, Utarid ve yerden miitesekkil oldugunu,
kiirsinin sabit yildizlarn toplandi@ sekizinci felek, argmn ise Atlas diye nitelendirilen
dokuzuneu felek olup onda hi¢bir yildizin bulunmadigint savunmuglardir,'?

ifade edilen bu goriislerde gezegenler ya da yildizlar yedi gokle birebir
eslestirilmeye g¢ahgilmugtir. Oysa Kur’an’daki, “Andolsun ki Biz o diinya gogiinii
yildizlarla donattuk”'®, “Diinya semasmm da yildizlarla donattik ve muhafaza
altma aldik”'® gibi ayetler bu yildizlarn diinya semasinda olup, yedi kat gogiin
birer pargasi olmaktan ziyade, bunlarin ayr1 noktada degerlendirilmesinin geregine
isaret etmektedir.

Yedi gdk meselesine farkh bir boyut katacak bir rivdyet te mi’rdct anlatan
hadistir. '° Hadiste mirag olay: anlatirken diinya semasmdém ve ayrica yedi gokten
bahsedilmektedir. Rivayette,- Hz. Peygamber’in bu goklerin her birini ayr1 ayn
ziyaret edip burada bulunan diger peygamberlerle bir miiddet hasbihal ettigi

gegmektedir. Diinya semasinda Hz. Adem, ikinci semada Hz. Isa ve Hz. Yahya,

' tbn Kesir, el-Biddye, 1/30.

103 Resid Rizd, Tefsiru’l-Mendr, VII1/445.

104 el-Miilk/67,5.

195 e]-Fussilet/41,12.

19 Byhari, Bed'iil-Halk 6, Salat 1, Ehidisu’l-Enbiya 6 ; Miislim, Iman 74 ; Tirmizi, Tefsir 20 ; Nesi,
Salat 1.
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tiglincii semada Hz. Yusuf, ddrdiincii semada Hz. Harun (baz1 riviyetlerde Hz. idris),
besinci semada Hz. Idris (bazi riviyetlerde Hz. Harun), altinci semada Hz. Musa ve
yedinci semada Hz. Ibrahim’le karslagmustir. Yedi gok swalandiktan sonra Hz.
Peygamber’in semanin iizerine yiikseltildiginden bahsedilmektedir. Baz1 rivayetler
de Hz.Peygamber’in ugradifi semalar sadece isim olarak zikredilirken, baz
riviyetlerde o semada bulunan Peygamber de zikredilmistir, Mi’rac hadisiyle birlikte
daba Once zikrettifimiz Tirmiz'nin her sema arasmda beg yiiz yil mesafe
oldugundan bahseden rivayeti, goklerin ayr1 olduguna ve aralarinda bosluk
bulunduguna delil getirmek isteyenler olmugtur.'%’

Yerlerin Sayist :

Alimlerin bu meseleler etrafinda tartigmug oldugu bir diger konu, gékler gibi
yerlerin de sayismun yedi olup olmadigidir. Yerlerin gékler gibi aymi miktarda
oldugu goriigiinii benimseyenler, yukarida zikrettigimiz Talak suresi 12. ayetiyle bazi
hadisleri delil getirmeye gahgirlar. Bu goriis sahipleri Talak suresindeki “Allah yedi
gogii ve yerden de bir o kadarnm yaratomstir” ifadesine dayanarak yerlerinde
gokler gibi iist {iste ve sayica aym oldugunu ifade etmiglerdir.'® Bu goriis
sahiplerinin ayete dair yorumlar1 gOyledir: Ayetteki “yerden de bir o kadarm
yaratmistir” ifadesinden de anlagildifmna gore yerlerle gokler arasmda hem say1
hem de vasif bakimmndan bir benzeme ihtimali vardir. Bazi miifessirler de “min”
harfi cer’inin beyaniye, benzemenin de sayida ve vasifta oldugunu kabul etmis ve
bazi hadislerden delil getirerek sOyle demislerdir: “Yedi gok oldugu gibi yedi de yer
vardir. Her birinin arasinda yer ve g6k arasi kadar bir mesafe ve her arzda Allah’in
mahlukatindan yaratiklar vardir. Bizim anlayacagimiza gbre esasen gezegenlerden
her biri kendi g6gii dahilinde bir arz gibidir. Ve onlarda da Allah’n yarattig1 canlilar
vardir. Ancak buralarda insanmn olup olmadigmt Allah bilir.” 1%

Ayetin yerlerle ilgili olan kismmni, “ekélim-i seb’a” yani “yedi bdlge” diye

" fon Kesir, el-Biddye, 1/27.
108 Kastallani, irsad, 1/130.
19 Yazir, E. Hamdi, Hak Dini, VIII/127.
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tabir edilen kita taksimi olarak yorumlayanlarin goriisii pek isabetli bulunmamustir,'*°
Kelamcilardan bir kismu ise ayetteki saymin hususiyet bildirdigini ve yerin sayismm
bir oldugunu ifade etmistir. ibn Hacer ise bu yorumun, ancak yerlerin bitisik olmasi
kabilinden kabul edilecegini aksi takdirde bunun ayete agik bir muhalefet olacagm
belirterek yerlerin sayica yedi oldugu gdriisiinii benimser.'™!

Yerlerin sayisinm da yedi olduguna delil oldugu diisiiniilen rivayetlerden

bazis1 soyledir:

“Kim topraktan herhangi bir seyle zulmederse ona yedi kat yerden bir

halka vurulur”''?

“Kim topraktan hakki olmadigr halde alirsa ya da ¢alarsa kiyamet giinii

yedi kat yere batirtlir.”'"

Rivayetler daha ¢ok kiyamette verilecek bir cezadan bahsettifi igin delil
olmas1 yoniinden de iizerinde fazla yorum yapimamustir. Yedi yer konusunda
ayetten sonra delil getirilen rivayet ibn Abbas’mn su rivayetidir :

“Yedi gok gibi yedi de arz vardir. Her arzda Adem’iniz gibi bir Adem,
Nuh’unuz gibi bir Nuh, ibrahim’iniz gibi bir ibrahim, isa’mz gibi bir Isa ve Nebiniz
gibi bir Nebi vardir.”'™ ibn Abbas (6.68/687)’m bu rivayeti iizerine pek ¢ok tahlil ve
miinakasa yapilmustir. Ibrahim Canan eserinde, muhaddis Muhammed Abdiilhayy el-
Leknevi’nin rivayet iizerine miistakil bir risale’” telif ettigini belirterek el-Leknevi
(6.1304/1887)’nin rivayete dair su yorumlarim aktarir: “Bu rivayet Ibn Abbas’m bir
eseridir. Ibn Abbas israiliyattan rivayette bulunmaya prensip olarak kargi oldugu igin,
bﬁ rivayeti israiliyyattan almasi sdz konusu olamaz. Rivayet muhteva itibariyle
ictihada, sahsi yoruma giren bir meseleye temas etmemesi hasebiyle sahsi sozii de

olamaz. Qyle ise bu hadis hilkkmen merfi’dur. Yani Hz. Peygamberin soziidiir.

10 Nesefl, Medérik, 111/1828.

" fbn Hacer, Fethw’l-Biri, V1/435.

"2 Buhari, Mezalim 13 ; Miislim, Miisakat 30.

'3 Bubard, Bed'iil-Halk 2.

114 Beyhaki, el-Esmi, h. no : 831; Hakim, el-Miistedrek, 11/535.
W3 Zecru’n-Nas ala Inkéri Eseri Ibn Abbas.
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Hatirlatam ki, Islam alimleri ictihada girmeyen, gaybi durumlardan haber veren
rivayetleri -gOriiniis itibariyle sahabe sozii olsa bile, sahabe sdziine de mevkuf hadis
denir- hitkmen merfu oldugunu sdylemiglerdir. Hadis sened yOniiyle saglamdir. Yani
ibn Abbas’a nispeti sahihtir, veya en azindan hasendir. Baz: alimler, hadisin ifade
ettifi manaya itiraz etse de Ibn Abbas’a olan nispetine itirazda bulunmanmgtir,
Boylece zahir oldu ki, Ibn Abbas’m eseri gerek sened, gerek metin, gerekse isnad ve
mana itibariyle golge diismeyecek rivayetlerden biridir.”''¢

Canan, Leknevi’nin rivayetle ilgili yorumlarina su noktalar: ilave eder :

1. Alimlerden bir kismu, hadisi anlarken “arzin yedi tabaka oldugu, her tabaka
arasinda bes yiiz yillik mesafe bulundugu” goriigiinii benimsemiglerdir. Ancak bu
yorumu oldugu gibi kabul etmek bugiinkii cografya bilgimize ters diiser, mutlaka
yeni yorumlar yapmak gerekir. Mesela Arapga da bdylesi rakamlar, ¢okluk ifade
eder, hadisten de bunu anlamak gerekir gibi.

2. Muhakkik alimlerden bir kismi, “yedi arz vardir ve her birinde canli mahlikat
vardr” demistir, Bu gbriigte olanlarm ¢ogu, bu canlilarin mahiyeti, sekli, sureti
hususunda tahmin yiiriitmekten kagmig, “tafsilatim Allah bilir”, demiglerdir. Bazilar:
da bu mabhlikatin cinler oldugunu s6ylemistir.

3. Diger arzlara gelen peygamberler hakkinda baghca iki goriis zikredilebilir.
ilki, “onlarm her birinde, bizim yasadigmmz tabakadaki peygamberlerin ismini
tagiyan bi:' el¢i oldugu, ancak onlarin gergek anlamda peygamber olmadifi, bizdeki
peygamberlere tabi olduklar’” goriisii, digeri de “onlarin Hakk tarafindan gonderilen
miistakil peygamberler oldugu bizdekilere tabi olmadiklari, ancak her birinin
Hz.Adem’e, biri Hz. Nilva..... biri de Hz. Muhammed’e benzedikleri goriigiidiir.”""’

el-Leknevi’nin sened ve metin agismdan golge diigmeyecek rivayetlerden biri

dedigi Ibn Abbas rivayetine bir takim tenkitler ydneltilmigtir. Hakim rivayetin

''¢ Canan, Ibrahim, Muhtasar, VI/379.
" Canan, Tbrahim, age, V1/ 380.
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isnadinin sahih oldugunu sdylemisse de''® Beyhaki, seneddeki Serik yani ibni Abdi’l
Kéadi’nin zayif, Atd b. Sdib’in de muhtelit oldugunu s6yleyerek rivayetin zayiflima
isaret eder.”® Beyhaki’nin kitabmna aldi1 hadisin diger bir tarikinde ise'®®, Snceki
rivayette gecen peygamberlerden yalmz HzIbrahim zikredilir: “Her arzda ibrahim
gibi biri vardir.” Hakim bu hadisi tahric etmig, Seyhayn’m sartlarma uygun oldugunu
ancak onlarin bunu tahric etmediklerini ifade etmistir.'*' Suyiti de Tedrib’inde saz
bahsinde bu rivayeti zikretmigtir.'** Beyhaki, bu rivayetin senedinin sahih oldugunu
ancak rivayetin sdz bi-merra'® oldugunu ve hadisi ibn Abbas’tan rivayet eden Ebii
Duhd’nin miitabisinin olmadigm, ayrica hadisin nakli sahih olsa bile rivayeti Ibn
Abbas’1n israiliyattan aldigina hamletmek gerektigini ifade etmigtir,'**

_ Degerlendirme : Yerlerin ve goklerin yaratihigi, mahiyeti, sayilari, {izerinde
hayli tartigtlmuis konulardir. Konu ile ilgili bir ¢ok ayet olmasina ragmen ayetlerde ve
bir kisim hadislerde yer ve goklerin yaratihg merhaleleri bir sira iginde ifade edilmez.
Ilgili ayetler diisiiniildiigiinde her ikisinin de birbirini tamamlayacak bir siire¢ iginde
yaratildig1 sonucuna variimaktadir. Bunlarm sayisina gelince, yedi rakamm gékler igin
kesinlik ifade etse de, aym sey yerler igin sOylenemez. Bazi alimlerin ifade ettigi,
yedi gbglin yedi gezegene tekabiil ettigi goriisii pek isabetli gbziikmemektedir. Bu
noktada yedi gtk tabirini daha genel anlamda diisiinmek yerinde olacaktir. Bu ifade
diinya i¢in, atmosferin katlar1 olarak diisiiniilebilir. Ancak bazi ayetlerde “diinya
gogl” tabirinin kullamlmasi, “yedi gok” ifadesinin diinyanin digmndaki alem igin
kullamldig: ihtimalini de diisiindiirmektedir. Bu anlamda yedi gk, ¢okluktan kinaye
olarak diinya digindaki bir gok gezegeni ve yildizlar1 iginde bulunduran bir unsur

olarak diistiniilebilir. Konuyla ilgili olarak zikredilen mi’rac hadisinde her ne kadar

""* Hakim, el-Miistedrek, I1/535.

9 Beyhéki, el-Esma, 11/267.

120 Beyhiki, age, h. no : 832.

! Hakim, el-Mustedrek, 11/535. ,

' Suyiili, Celaleddin, Tedribu’r-Révi fi Serhi Takribu’n-Nevevi, Beyrut-trs, /233,

'Sahidi ve miiidbisi olmadigindan Sylece kalan hadistir. Ugur, Miiclebd, Ansiklopedik Hadis
Terimleri Sozliigii, Ankara- 1992, 5.374.

124 Beyhiki, el-Esma, 1/268.
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yedi gokten bahsedilmis olsa da, HzPeygamber’in yasadigt bu hadise maddi
alemden ziyade manevi bir alemde gergeklesmistir. Dolayistyla Peygamberlerin
bulundugu ifade edilen g6kler bu manevi aleme aittir. Buradaki benzerlik sadece say1
itibariyledir. Yerlerin sayis1 meselesine gelince, bu konudaki yorumlar daha gok
Talak siresinin 12. ayetine dayanmaktadir. Ayet arzn da yedi olduguna dair bir
ipucu vermektedir. Bu noktada kdinatta bizim diinyamiz gibi bagka diinyalarm da
varoldugu diisliniilebilir. Ancak yerlerin sayisinin yedi olmasini, yerin tabakalarina
isaret olarak kabul etmek daha makul olacaktir. Zamanmmnm ilmi hey’et yani
astronomi ile ugrasan alimlerden bazilar1 da bu gOriisii benimsemisler, iist iiste
olmalarma ragmen arzlar arasinda mesafe olmadigini, yedincisinin ise iginde bogluk
bulunmayan sert bir tabaka oldugunu, bunun ortasimn merkez olup ve bu noktanm
zanni olarak takdir edilmis bir nokta oldugunu sdylemislerdir.’** Onlarmn bu goriigleri
giiniimiizde arzin katmanlariyla ilgili olarak ifade edilen goriisleri ¢agnstirmaktadir.
Buna gore, yer katmanlarma ayrilmis olsa da bir biitiin olarak kabul edilmektedir.
Ilmi hey’et alimleri de, arzlar arasinda bosluk bulunmadigmi ifade etmekle aym seyi
savunmaktaydilar.

Yerlerin sayismin yedi olduguna delil olarak gésterilen baz1 rivayetlerin sahih
derecesinde olmadigmm goriiyoruz. Bazi g6riig sahipleri, ilgili rivayetlerin zayif
oldugunu kabul etmekle birlikte, bunlarn sahih bir asla isaret ettigini
savunmuglardir,'*® Rivayetlere yaklagimdaki bu tavir, pek ¢ok konuda sahih
olmayan, zayif hatta mevzli rivayetlerin delil olarak kullanilmasi1 neticesini
dogurmustur. Ayrica bir ¢ok zayif rivayetin, sahih bir asla isaret edip etmemesi

devambh tartigilan bir konu olmustur.

5. Ebil Miisa anlatiyor :
Rasulullah’s dinledim, sunlan soyledi: “Allah Teald Hazretleri, Adem’i

'25 {bn Hacer, Fethn’l-Biri, V1I/434.
126 Bkz. Canan, Jbrahim, Muhtasar, VI/378.
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yeryiigiiniin biitiin ciizlerinden alnus oldugu bir avug topraktan yaratt. Adem’in
ogullant da arun kistmlarina gére viicuda geldi. Bir kismu beyazdir, bir kisnu
kazldir, bir kisnu sivahtir. Bunlar arasinda orta renkliler de vardir. Ayrica bir
kismu uysaldr, Bir kismu hagindir, bir kisnu kittii, bir kisnu iyi (kalpli)dir.” '*

Tiemizi rivdyet igin hasen-sahih yorumunu yaparken'®® hadisin isnadinm
sahih, tiim ravilerinin de sika oldugu sdylenmistir."*> Ayrica rivayeti, seneddeki Avf
(ibn Ebi Cemile) el-Arabi’den bir grup nakletmistir.*® Hadiste insan ile onun
yaratilmig oldugu asli bir kaynak olan toprak arasinda bir irtibat ve kader birligi
kurulmaktadir. Beyaz, siyah, kizil vs. farkli renkteki irklar rengini topraktan aldid:
gibi, uysal, hagin, iyi-k6tii seklindeki manevi karakterler de vasiflarim topraktan
almaktadirlar. Ciinkii toprakta bu gesitlerin hepsi mevcuttur. Bazi alimler, Hz.
Adem’in altmug farkli gesit topraktan yaratidigmi, evlatlarinin da bu sebeple farkh
sekil ve tabiatta meydana geldigini sdylemislerdir.'*!

Insanlarm farkl renklerde yaratilmasi Kur’an’m da temas ettigi bir husustur.
Konuyla ilgili Rim suresi 22. ayetinde $6yle buyrulmaktadir : “Goklerin ve yerin
yaratihsn ile dillerinizin ve renklerinizin farkh olusu da Allab’m
ayetlerindendir.”

Bazi alimler hadisteki habis ifadesinden corak ve tuzlu araziyi, fayyib
ifadesinden de iyi {iriin bitiren miinbit ya da verimli araziyi anlamislardir. Yine habis
ifadesinin insanlar igin iman etmeyenlere, tayyib ifadesinin de mii’minlere isaret

132

eﬁigini sOyleyenler olmusgtur. ™ Ayrica, gerek toprakla ve gerek insanla ilgili olan

renkleri mevzubahis eden ilk dort vasfi, zahiri lizere birakip gergek anlamina

27 Ebii Daviid, Stinnet 16 ; Tirmizi, Tefsir (Bakara) 1; Ahmed b. Hanbel 4/400,406.

128 Tirmid, Stinen, 5/205.

'2 Beyhéki, el-Esmi, 11/257.

130 Bunlar: Yahya b. Said el-Kattan, Yezd b. Zeri®, Ibn Adiyy, Muhammed b. Caler, Abdulvehhab es-
Sekafi, Mu’temir b. Siileyman, Nadr b. Semil, Ebu Asim en-Nebil, Said b. Yahya el-Vasiti, Anbese b.
Said, Ma'mer b. Ragsid, Hisam b. Hasan, Hevze b. Huleyle ve ishak el- Ezrak’tir. Beyhiki, age,
11/150.

'3 Céanan, Ibrahim, Muhtasar, V1/392.

132 Mubérek fiird, Tuhfe, VIII/291.
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yorumlamuglar, diger dort vasfin da, batini ahlakla ilgili oldugundan anlagilmasi igin
tevili gerekli oldugunu ifade etmiglerdir.’*

Hadisi yorumlayanlar (w2f) ifadesinin rivayette hakiki ya da mecaz
kullamldir noktasinda ihtilafa diigmiiglerdir. Bazilari bununla maddi, fiili bir
avuglama kastedilmedigini bilakis, Allah’m samnin yiicelifini tahayyiil ettirmek,
yaratilis hakkmda hissi bir temsil vermenin amaglandigmi soyler. ** Buna da aym
ifadenin gegctigi su ayetin delil oldugunu sdylemiglerdir : “Onlar, Allah’in kudret ve
biiyiikliigiinii hakkiyla takdir edemediler. Halbuki kiyamet giinii, yer tamamen
O’nun avucun icindedir.”’* Bu ifadenin hakiki anlamda kullanildigmt savunanlar
ise toprag1 avuglayanin 6liim melegi Azrail oldugunu, bunu Allah’m emriyle yaptig:
igin fiilin Allah’a nispet edildigini soylemiglerdir. Go6riig sahipleri Said b. Mansur’un
Ebi Hureyre’den naklettigi su rivayeti delil olarak getirirler: “Allah Teala
Hazretleri, Adem’i yaratmak istedifi zaman, arg1 tastyan meleklerden birini, arzdan
toprak getirmek iizere yolladi, Ondan toprak almak tizere egildigi vakit, arz: ‘Seni
gonderenin adina, bugiin benden cehenneme bir pay ayrilacak herhangi bir ey
almaman talep ediyorum’ dedi. Azrail aldifmm birakti. Rabb’ine dondiigii zaman
durumu haber verdi. Rabbi onu tekrar gbnderdi. Arz yine aym seyi sOyledi ise de
Azrail: ‘Beni gbnderen, itaate daha layiktir’ deyip yeryiiziiniin iyi kismindan, kotii
kismindan avugladi,”!*

ibn Abbas’m su rivayetinin, hadisi mana itibariyle destekledigi ifade
edilmigtir: “Allah Teald Hz. Adem’i yeryiiziiniin tiimiinden (aldid1 toprakla) yaratmig
ve onu Adem diye isimlendirmigtir. Adem ise (s6zlinii) unuttu. Allah sbyle
buyurmugstur: “Andolsun ki bundan dnce Adem’e ahid vermistik. Oysa o soziinii

unuttu. Onda bir kararhlik bulmadik.” (T4 hd 115) Bundan dolay1 da o insan

'3 AZimabadi, Muhammed Semsu’l Hak, Avau’l-Ma’béid Serhu Siineni Ebi Daviid, Beyrut, 1998,
X11/297.

' Munavi, Feyzw’l-Kadir, 11/292.

135 ez-Ztimer/39,67.

136 Munavi, age, 11/292.
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olarak isimlendirildi.”""’

Degerlendirme : Hadis, yeryiiziine ya da topraga ait bir takim Szelliklerle,
insana ait bir takim maddi ve manevi O6zellikler arasndaki benzerlige dikkat
cekmektedir. Dolaywsiyla insandaki bu Ozelliklerin kaynak itibariyle dayandig1
noktaya isaret edilmektedir. Hadiste gecen “topragin avuglanmasi” ifadesinin, hakiki
anlamda diigiiniilmesi gerektigine dair delil olarak getirilen rivayete muteber hadis

kaynaklarinda rastlanmaz. ifadenin mecaz anlamda diisiiniilmesi daha uygundur.

6. Rasulullah Sa’d b. Muaz hakkinda séyle demistir :

“Rahman’in arst Sa’d b. Muaz’in sliimii sebebiyle titremistir. "

Hadis sahih olan bir g¢ok senedle rivayet edilmigtir. Sahabeden on kadar
ravinin rivayet etmesi sebebiyle hadisi miitevatir sayanlar bile olmustur.”®® Hadisi
yorumlama hususunda alimler iki kisma ayrilmiglardir. Bunlardan bir klénu hadisin
teviline gerek olmadigm, ifade edilenleri oldugu gibi anlamak gerektigini
savunmuslardir. Dolayisiyla hadiste ifade edilen argin sarsiimasi ya da titremesi
maddi bir olaydr ve bu sekilde gergeklegmigtir. Ciinkii arsta Rahmanmn
yaratiklarmdan bir mabluktur ve Allah’m onda titreme fiilini yaratmasma bir engel
yoktur. Ayrica arg hareket ve duraksamayi kabul eden bir yapida olmas: dolaysiyla
da argin sarsmas: olayr akil yoniinden de inkar edilemez.'*® Ars hakkmdaki bu
goriisleri kabul edenler, yeryliziiniin yaratildiktan sonra dSsenmesi halinde iken de
bir miiddet sallanma halinde bulundugunu dolayisiyla hadiste ifade edilen
durumunda anormal kargilanmamas: gerektigini ilave ederler.'*"

Hadiste titreme olarak ta terciime edilen (J)7#!) mastari miijjdeleme, seving

duyma ve miiteessir olma gibi anlamlara da gelmektedir. Hadisi bu noktadan

%7 Beyhaki, el-Esmé, h. no : 816.

13% Buhari, Menakibu’l-Ensar 12 ; Miislim, Fed4ilii’s-Sahabe 124 ; Tirmizi, Menakib 50; Ibni Méce,
Mukaddime 11.

'% Begavi, Huseyn b. Mes’ud, Serhu’s-Siinne, Beyrut, 1983, XIV/180 ; ibn Hacer, Fethu’}-Béri,
VII/ 502; Zehebi, Uluvv, 5.109.

140 Beyhaki, age, 11/ 282 ; Davudoglu, Ahmed, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, X/347.

! fbn Hacer, age, VII/502.
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diistinip yorumlayanlar olmustur. Buna gdre, cennetle miijdelenen biiyiik
sahabelerden olan Sa’d b. Muaz’in vefatt gerek arg: tagidign ifade edilen melekler,
gerekse digerleri arasnda bir hareketlilife sebep olmugtur. Melekler hem onun
oliimiinden dolay1 miiteessir olmuglar hem de onun rubu ile bulusacaklar: iimidinden
dolay1 sevinmiglerdir.'** Alimlerden bazilari da argn sallanmasmi, ohu tagtyan
meleklerin  titresmesi  olarak  anlamuglardir. Onlara gére climlede muzaf
hazfedilmigtir. 3 Buna Hakim’in su rivayetini delil getirmiglerdir: “Rasulullah’m
buyurduguna gére Cibril s6yle demistir: “Kendisinden dolay1 gok kapilarimn agildigt
ve ehlinin, gelmesinden dolay: sevindigi bu &lii kimdir?’"** Ayrica asagidaki hadiste
de benzer bir istiarenin yapildig: ifade edilmistir. Hz Peygamber Hac doniisii
Medine’ye geldi§inde sbyle demigtir: “Iste su dag! O bizi sever, bizde onu
severiz.”'** Bundan maksadin Medineli insanlar oldugu ifade edilmistir.'**

Ihtizaz mastart her zaman titreme anlamma gelmez. Filan asalet konusunda
titriyor denilmesi kiginin beden ve hareketleriyle titredigi degil, asalet yd da soyluluk
konusundea onun dikkatli ve titiz oldugunu gosterir."*’ Harbi de, hadisteki ifadelerin
Sa’d b. Muaz’im vefatiu biiyiitmekten kinaye oldugunu, Araplarm biiyiik bir olay:
ondan daha biiyiigiine nispet ettiklerini ifade eder.'*®

Degerlendirme : Rivayet sahih olup bir ¢ok sahdbi tarafindan rivayet
edilmigtir. Hadisteki ifade edilen argin sallanmasi ya da titremesi badisesi, fiili
anlamda bir titreme olmaktan uzaktir. Bazi gorils sahipleri arsm hareket ve
duraksamay1 kabul eden bir yapida oldugunu, bu sebeple ('1e bu titremenin bizatihi
gerceklestigini kabul etmiglerdir. Ars yapi itibariyle hareket ve duraksamaya miisait
olabilir, ancak bu argin kendi sistemi ve isleyisi igerisinde degerlendirilmelidir. Bir

sahabenin vefatmm bu sistemi etkilemesi uzak bir ihtimaldir. Ciinkii Hz.Peygamber,

2 Davudoglu, Ahmed, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, X/348.
'3 fbn Hacer, Fethu’l-Béri, V11/502,

' Hakim, el-Miistedrek, 111/227.

'45 Buhari, Cihad ve’s-Siyer, 70 ; Miislim, Hacc 12.

6 fon Hacer, age, VII/S02.

47 Kastallani, Irgad, VIII/314.

' {bn Hacer, age, a.y.
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bazi hadislerinde giinegin kimsenin Sliimii igin tutulmadigi, yildizin da kimse igin
kaymadigim belirtmisgtir. Dolayisiyla arsin da herhangi bir insan igin titremesi yada
sallanmasi s6z konusu degildir. Biiyilkk olaylarm bagka biiyiikk olaylara nispet
edilerek ifade edilmesi Arap dilinin &zelliklerinden biridir. Bu hadiste Argin
titremesiyle, biiyiik sahabilerden biri olan Sa’d b. Muaz’m kiymetine ve onun

vefatinin Gnemli bir olay olduguna vurgu yapilmaktadir.

7 Abdullah ibn Abbas sdyle demektedir :

Bana Peygamberin ashabi ensardan bir zat haber verdi. Kendileri bir gece
Rasulullah ile birlikte otururlarken bir yildiz kaymus ve ortalik aydmlanmus. Bunun
lizerine Rasulullah onlara : ”"Bdyle bir yildiz atildigi vakit cahiliyede ne derdiniz?”
diye sormus.. Allah ve Resulii bilir. Biz bu gece bilyiik bir adam oldii derdik, cevabin
vermigler. Rasulullah: “Yildiz bir kimsenin ne éliimii icin diiser, ne de hayati icin.
Ancak ismi yiice olan Rabb’imiz bir sey takdir buyurdu mu ars tagiyan melekler
tesbih ederler. Arkasmndan onlardan sonra gelen gok ehli tesbih eder. Ta ki tesbih
su alt semamin sakinlerine ulagir. Sonra arsi1 tasiyanlarin arkasindan gelenler ars:
tasiyanlara : Rabb’imiz ne buyurdu? diye sorarlar. Onlar da ne buyurdugunu
kendilerine haber verirler. Boylece gigiin sakinleri birbirleriyle haberlesirler,
nihayet haber su alt semaya ulasir. Ve cinler isitileni kaparak onu dostlarina
aktarir ve bu yildizla taglamirlar. Oldugu gibi getirdikleri haber haktir. Fakat onlar

ona yalan karigtinirlar ve onu ¢ogaltirlar.”

Hadiste yildizlar ve cinlerin yam swra argt tagiyan meleklerden de
bahsedilmigtir. Bu hususa Kur’an’da da isaret eden birkag ayet bulunmaktadir.
Ayetler s6yledir :

“Arg1 tamiyanlar ve cevresinde bulunanlar Rablerini hamd ile tesbih

9 Miislim, Selam 35 ; Tirmid, Tefsir 35.
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ederler. O’na inanirlar ve mii’minlerin bagislanmasim isterler.”>

“O giin gok yanlmy, sarkmistir. Melekler de onun etrafindadirlar. Ve o
giin Rabb’inin arsmm onlarn da iistiinde sekiz yiiklenir.”"*'

Ikinci ayette sekizin ne oldugu agikca ifade edilmemis, daha 6nceki ifadelere
dayanilarak bunlarm melek oldugu sOylenmistir.”> Bu meleklere “hamele-i
arg=arsin tagyicilart” da denmigtir. Ars: tagiyan meleklere dair bagka bir takim
rivayetler de vardir.

Cabir b. Abdullah’in rivayet ettigine gére Rasulullah séyle buyurmaktadir :
“Bana arsi yiiklenen Allah’in meleklerinden biri hakkinda bahsetmeme izin verildi
ki, onun kulak memesi ile omzu aras: yedi yiiz yil mesafededir. ">

‘ Rivayeti Kiitiib-i Sitte icerisinde yalnizca Ebli Davud (6.275/888) rivayet
etmigtir. Senetteki Musa b. Ukbe (6.141/751)’den, Ibrahim Tahman (5.168/784)’dan
baska kimsenin rivayet etmedigi, dolayisiyla Ibrahim’in bu rivayette teferriid ettigi
ifade edilmigtir.">* ibn Hacer ise senedin Buhari’nin sartma gore sahih oldugunu
ifade etmistir.”> Rivayetle ilgili olarak Zehebi de senedin sahih oldugunu soyler."*

Ars1 yiiklenen meleklerle ilgili bir rivayet de Ibn Abbas rivayetidir. Bu
rivayette arg1 yiiklenen meleklerin ¢esit ¢esit oldugu, bir kismmn insanlara bir
kismmin da hayvanlara benzedigi rivayet edilir. Rivayette meleklerin gogsi ile
ayaklar arasmdaki mesafenin beg yiiz yil oldugundan bahsedilmektedir.">’

Ibn Abbas’m bu rivayeti sened yoniinden cerh edilmig, bazi ravilerinin
hadisleriyle ihticac edilmeyen raviler olmasi sebebiyle rivayet zayd sayilmustrr.
Ayrica rivayet metin yoniinden de muteber sayilmaz. Anlatim mitolojik bir {isliibu

cagrigtirdigi gibi, Oncesinde zikredilen Cabir rivayeti ile de aralarinda rakamlar

150 &) Mu’min/40,7.

151 o]-Hakka/69,16-17.

152 Yazir, E. Hamdi, Hak Dini, VIII/309.
153 Ebii Davad, Stinnet 18.

154 Beyhaki, el-Esmi, 11/425.

155 jbn Hacer, Fethu’l-Béri, VIII/660.

156 Zehebi, Uluvv, 5.114.

157 Beyhaki, age, h. no : 848, 857.
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agisindan, farkldik vardir. Melekler, insan ve hayvan suretinde olsalar bile, normalde
insan olsun hayvan olsun g6gsii ile ayak uglarindaki mesafe, kulak memesi ile omzu
veya boynu arasindaki mesafeden daha fazla olmas: gerekirken rivayette daha kiigiik
oldugu ifade edilmektedir. Bu husus rivayetler i¢in bir ¢eligkiyi ifade etmektedir.

Bir diger rivayette ars:1 tagiyan meleklerin kiyametteki sayilart ile bugtinkii
sayllarmin farkli oldugundan bahsedilir. Rivayet soyledir: “Onlar, yani arg
tagtyanlar bugiin dorttiir. Kiyamet giinii geldiginde yiice Allah onlar: diger bir dort
ile destekleyecek, sekiz olacaktir.”"® Rivayet muteber hadis kaynaklarinda
gecmemesine ragmen, tefsirlerde ya da diger bir takim kaynaklarda bu rivayete
dayanilarak, bugiin ars: tastyan meleklerin sayismn dért oldugu zikredilir, ibn Arébi
de Fiituht-1 Mekkiyye isimli eserinde “Arsin Tagtyicilar” babinda bu hususu dile
getirmis ve onun bu dizeleri de bir ¢ok tefsirde zikredilmistir,">

Arg ile baglantili olan bir mesele de kiirsi ve mahiyetidir. Bu konuda da sahih
hadis kitaplarinda zikredilen rivayet bulunmaz. Rivayetler iigiincii ya da dordiincii
dereceden rivayet kitaplarmda gecer. Bu rivayetlerden tespit edebildigimiz bazilarim
zikredecegiz.

Ebll Zer sbyle diyor : Rasulullah’a gdyle dedim: Ya Rasulullah! Allah’m
indirdigi en biiyiik ayet nedir? Rasulullah s6yle cevap verdi: “Ayete’l-Kiirsi'dir. Ey
Eba Zer! Kiirsi icindeki yedi gok, ¢ile atilmig bir halka gibidir. Arsin kiirsiye
astinligi  (biyikligi), ¢olin  halkaya olan dstinligi  gibidir.”'® Rivayet
senedindeki mecruh kisiler sebebiyle zayif sayilmugtir. Kiirsi ile ilgili aym ifadelerin
gectigi Miicahid rivayeti sahih kabul edilmigtir,'®!

Miirsel bir hadiste de Ayete’l-Kiirsi zikredildikten sonra goklerin ve yerin

'** fbn Kesir, Hadislerle Kur’an Tefsiri, XI1I/6973.

15 Bkz. Ibn Arébi, Ebii Abdullah Muhyiddin Muhammed , Futuhétii’l-Mekkiyye, Kahire-1985,
11/347.

10 Ebli Nuaym,Ahmed b. Abdillah el- Esbehni, Hilyetii’l Evliya ve Tabakitii’l Asfiyi, Beyrut, trs,
1/166 ; ibn Kesir, el-Bidaye, 1/11.

161 Beyhaki, el-Esmd, 11/301.
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kiirsinin boslugunda, kiirsinin de argmn oniinde oldugu ifade edilmektedir.'®* Bu
rivayetin hasen oldugu sdylenmistir,'®*

Kiirsi ve ars ile ilgili Ibn Abbas’tan gelen bir rivayet de ibn Abbas syle der :
Nebi’ye Allah Teald’nin “Q’nun Kiirsisi gokleri ve yeri kaplamistir” ayeti
hakkinda soruldu. O sdyle dedi: “O’ nun kiirsisi iki ayagin konuldugu yerdir. Arsin
olgiisiinii ise kimse takdir edemez.”'®* Zehebi hadisin ravilerinin sika oldugunu
belirtirken,'® Ibnu’l Cevzi nvayetm sahih oldugunu belirtir.'®® Dahhdk rivayeti,
kiirsinin argin altinda olduu ve meleklerin ayaklarm onun iizerine koyduklar:
seklinde yorumlams olsa da,'®” rivayetin ne demek istedigi konusunda kaynaklarda
fazla yorum yapilmanustr.

_ Kiitiib-ii tis’a’da zikredilmeyen, Ibn Kesir’in kitabma aldig1 ancak tahric
etmedigi bir rivayette Ibni Zeyd babasindan, o da Rasulullah’tan gdyle rivayet
ediyor: “Kursi igindeki yedi gok bir kalkan iizerine yerlestirilmis yedi dirhem
gibidir. "%

Degerlendirme : Arsin melekler tarafindan tagindigy ayet ve sahih hadislerde,
bunlarin sayisinn kiyamet giinii sekiz olacagi sadece ayetlerde belirtilen kesin
hususlardir. Bunlarin disinda bu meleklerin gekilleri ve bugiinkii sayilar1 konusunda
bazi rivayetler gelmistir ki, bunlardan bazlar1 birbiriyle tenakuz olusturmakta,
bazilar1 da muteber hadis kaynaklarnda gegmeyen, sened olarak ta tenkit edilmis
rivayetlerdir. Rivayetlerin bazilarinda melekler garip sekillerde tasvir edilmiglerdir.
Tasavvur Otesi yaratiklar olan melekler hususunda, gerek Kur’an’da gerekse sahih
hadislerde bahsedilerek onlara Snemli gorevler yiiklendigi ifade edilir. Bu 6nemli
gérevleri yiiklenmis olan bu varliklarin bu gekillerde tasvir edilmesi bu rivayetlerin

israiliyattan etkilenme ihtimalinin de olabilecegini gGsterir.

152 Beyhaki, el-Esma, h. no :857.

'* Beyhaki, age, 11/295.

% fonu’l Cevd, ilel, 1/6-7; Zehebi, Uluvv s.102.
165 Zehebi, Uluvv, 5.102.

1% fonu’l Cev, ilel, I/ 7.

'S7 fbnu’l Cev4i, age, a.y.

'%® Tbn Kesir, el-Bidéye, I/11.
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Kiirsi meselesine gelince, daha once de ifade edildigi gibi, Astronomi (ilm-i
hey’et) ile ugrasanlardan bazilari, kiirsinin y'edi gbgiin Otesinde bulunan sabit
sekizinci bir gékcismi oldugunu ifade etmiglerdir.'®® Ancak ayetlere ve aktardigimiz
hadislere baktigimizda bu goriise delil getirilebilecek bir karine bulunmaz. Ayetlerde
ve hadislerde kiirsinin g&k cismi degil, bu cisimlerin bir kismint ve diinya semasin
da ic;eris?nde bulunduran bir Samanyolu oldugu diisiindiiriilmektedir. Ayrica
zikretmi§ oldugumuz rivayetlerde daha ¢ok kiirs’nin biiyiikliigli iizerinde
durulmaktadir. Temelde Kur’an’a dayanan yer, gék, ars ve kiirsi gibi kavramlar,

i¢inde bulunmug oldugumuz alemi olusturan niteliklerden kabul edilmektedir.

8 ibn Abbas Rasulullah’tan gdyle rivayet ediyor :

“Allah kif denilen ve alemi kusatan bir dag yaratmustir. Kékleri
yeryiiziiniin de iizerinde bulundugu bir kayadadir. Allah bir beldeye zelzele vermek
istedigi zaman bu daga emreder, o da beldeye dogru koklerini hareket ettirir. Bu
sekilde hareketlenir ve zelzele olur.'™

Zelzele ve kaf ile ilgili benzer nitelikteki diger birkag rivayet sOyledir :

“Yeryiizii kayann iizerindedir. Kaya, ise sigirin boynuzlar: iizerindedir. Sigir
boynuzlarini hareket ettirdikce kaya da hareket eder. Bununla yeryiizii hareket eder.
Iste bu zelzeledir. "'

“Kdf, yesil ziimriidden bir dagdi. Duvarin bahgeyi kusattigi gibi diinyayi
kugatir. Gikte onun kanatlart sizerinde olup maviligini ondan alr. ”'"

“Kdaf ziimriidden bir dagdir. Diinyayr kusatir. Gogin kanatlar: onun
»173

tizerindedir.

Zelzele ve Kaf dagi ile ilgili muteber hadis kaynaklarinda ge¢meyen bu

'% fbn Kesir, age, I/12.

170 Ali el-Kéri, Ebii’l Hasen Nureddin Ali, Ali b. Muhammed, Esrirw’l-Merfia fi’l-Ahbéri’l-
Mevdiia, Beyrut, 1986 s. 429,

7! Al el-Kérd, age, a.y.

'72 Ali el-Kari, age, a.y. ; Begavi, Medlimu’t-Tenzil, Beyrut, 1995, VI/4.

' Hakim, el-Miistedrek, 11/504.
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rivayetlere bir gok elestiri gelmigtir. Kastallani rivayetlerin tarih kitaplarinda gecen
rivayetler oldugunu soyler.!™ ibn Kayymm el-Cevziyye (6.751/1351)’de genel olarak
rivayetlerin mevzilugunu belirtir.'” Ayrica rivayetlerin hezeyan derecesinde
oldugunu’ ifade ederek sunlam soyler: “Siiphesiz bu ve benzeri rivayetler,
Peygamber ve tdbisini kiigiik diisirme ve alaya almak. igin ehli kitaptan bir
kisim zmdiklarin uydurmalaridir.”'’® Ibn Kesir de tefsirinde, kaf ile ilgili rivayetler
hakkinda su yorumlar yapar: “Bu rivayetler bazilarmmn israiliyattan aldiklar
hurafelerdir. Bu insanlar dogrulanamayan ya da yalanlanamayan bu rivayetlerin
aktarilmasim caiz goriirler. Bu ve benzeri rivayetler bazi zindiklarin icat ettikleri
seylerdir. insanlara da bunu dinin emriymis gibi gosterirler. Hz. Peygamberin “Beni
i.sréil’den rivayet edebilirsiniz” hadisi, onlardan rivayete miisaade etse de bu, akhn
miisaade ettigi Olgiidedir. Akil bu rivayetleri diiglindiiglinde batdl olduguna
hitkmettigi gibi, zanm gélip te onun yalan olduguna karar verir.”'”’

Degerlendirme : Kaf dag ve zelzele ilgili olan bu rivayetler bir kistm tefsir
kaynaklarinda zikredilmektedir. Rivayetlere birinci dereceden hadis kaynaklarmda
rastlanmadia gibi, diger muteber hadis kaynaklarinda da rastlanmaz. Daha g¢ok
hadisle ilgili tenkit kitaplarinda aktarilmaktadir. Kaf dagi, bir takim {itopik
hikayelerde yer etmis gerceklifi olmayan bir dagdir. Rivayetlerde onun hakkinda
ifade edilen, alemi ya da diinyay: kusatmasi, gégilin kapatlarmm onun iizerinde
olmas: gibi hususlar aklin rahatlikla kabul edemeyecegi makul olmayan seylerdir.
Zelzeleye dair anlatilan hususlar da bundan farksizdir. Zelzele ya da depremin
olusumunun agiklanmasi, uzmanhk gerektiren bir husustur. Oysa Rasulullah’mn
hadislerine baktigimizda bu tiir konularda agiklama yapmadigiu goriirliz. Ayrica

zelzeleyle ilgili aktarilan bilgiler, giinimiizde kabul edilenlerle geligki

174 Kastallani, irgad, VII/131,

'75 fbnn Kayyim el-Cevziyye, Ebii Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr, el-Menéiru’l-Munif fi’s-Sahih-i
ve’d-Daif, Beyrut, 1994, 5.216.

176 fbn Kayyim, Menire’l-Munif, s. 78.

77 fbon Kesir, Tefsiru’l-Kur’ini’l-Azim, IV/ 260,



69

olusturmaktadir. Kaynaklar, rivayetlerin metinlerinde ilk anda gbze g¢arpan
garabetlerden dolay1, bunlar1 yorumlamaya bile gerek duymamugtir.

B. GUNESILE iLGILi RIVAYETLER

L Ebil Zer rivayet ediyor :

Bir giin Peygamber ashabina: “Bu giines nereye gidiyor biliyor musunuz?”
demis. Ashab: Allah ve Resulii bilir, cevabim vermisler. Rasulullah: “O, td@ arsin
altindaki karargahina varincaya kadar gider ve secdeye kapamir. Kendisine: Kalk,
geldigin yere don! Denilinceye kadar o halde kalr. Bunun iizerine doner ve
sabahleyin dogdugu yerden tekrar dogar. Sonra arsin altindaki karargahina
varincaya kadar akip gider ve secdeye kapamr. Kendisine: Kalk geldigin yere don!
Denilinceye kadar o halde kalr. Bunun iizerine doner ve sabahleyin dogdugu
yerden dogar. Bilahare artik insanlar onun hichir halini yadirgamaz vaziyetteyken
o, arsin gjtindaki karargahina varincaya kadar akip gider. Nihayet kendisine: Kalk
battigin yerden dog! Denilir, o da batti1 yerden dogar” buyurmus ve sbziine §byle
devam etmigtir: “Bu ne zaman olacak bilir misiniz? Bu: evvelce iman etmeyen ya
da imarmindan bir hayir kazanmayan kimseye imamn fayda vermeyecegi
zamandir.”

Ebd Zer : Rasulullah “iste bu onun igin bir karargahtir” ayetini okudu.
Rasulullah’a Allah Teald’nin “ Giines karargahma akip gider” ayetinin anlanm
sordum. “Onun karargah: arsin altindadir” buyurdular,'’

Hadisi hem Buhdri hem de Miislim rivayet etmistir. Miislim’deki metinde
Buhéri’ye gbre bir takim fazlaliklar oldugu igin Miislim’deki metni aktarmay1 uygun
bulduk. Ayrica Miislim hadisi Buhdri’ye gore birkag farkh raviyle ve daha uzun bir

'8 Buhari, Tefsir, Y sin 1, Bed’iil-Halk 4, Tevhid 22-23 ; Miislim fmén 251; Tirmid, Teir, (Yasin)
36 ; Ahmed b. Hanbel 5/145,
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senetle rivayet etmistir. Hadis gerek sened gerekse metin ydniinden sahihtir.'”
Seneddeki A’mesg’in, Ibrahim et-Teymi’den teferriid ettigi ifade edilse de, hadisi
Teymi’den, A’meg’den baska bir grup ta rivayet etmistir.’®® Tirmizi ise hadisin sahih
hasen oldugunu ifade ederken'® hadisin sahihligi konusunda ittifak oldugunu
belirtenler de olmugtur, '**
Ayette gegen ( i) ifadesi hakkinda bir ¢ok yorumlar yapilmistir. Bu ifade
Arap dili yOniinden ii¢ manaya gelmektedir :
1. Mimli mastar olarak “durmak”, “istikrar bulmak” demektir.
2. 1sm-i zaman olarak “durma zaman” demektir.
3. Ism-i mekan olarak “durma yeri” anlamma gelir.
Buna gbre, miistekarr ifadesinin gegtigi ( 4! Judl ga3 oeadly) ayetinin, ii¢ ayr
anlama geldigi ifade edilmistir.
1. Giines durmak ve son bulmak i¢in déner.
2" Giines durup, son bulacag zamana kadar akip gider.
| 3. Giines duracagt yere dogru gitmekte, yol almaktadir.'®® Rahman suresinde
ifade edilen “Giines ve ay sagsmaz bir hesap iizeredirler” (Rahman 5)
ayeti, hadis zikredilen bu ayeti de agiklar mahiyettedir. Yani ayetteki
miistekar ifadesi ile giinesin gérevinin son bulacagr nokta ya da kiyamet
vakti kastedilmigtir,"**
Ayete E. Hamdi Yazir’in getirdigi yorum ise gSyledir : “Giines de, bir ayettir.
Yani gece ve giindiiziin sebebi gibi goriinen giines de Allah'm kudretine bir delildir.
Kendisi i¢in takdir edilen bir miistekar i¢in cereyan ediyor (akip gidiyor). Giinesin bu
akigmi onun yalmz mekanda hareketi diye anlamamali, mekan ve zamanla ilgili

biitiin eserleri ve durumlariyla varlik dleminde siiriip gitmesi mandsma anlamalidir,

17 Ebi Nuaym, Hilye, IV/ 216.

180 Eb(t Nuaym, age, a.y.

181 Tirmiz, Siinen, V/ 364.

182 Ebi Nuaym, age, a.y.

'® Davudoglu, Ahmed, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, II/ 69 .
18 Tahavi, Miigkil, I/ 255.
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Mesela 151k ve 1s1 yaymasi da onun bir cereyam (akigi)dw. Miistekarr ifadesi birkag
manaya geldigi icin ayette bir ka¢ farkli manaya gelmektedir. Birincisi, giines kendisi
icin takdir ve tahsis edilmis diizenli bir kanun ile cereyan eder. Hesapsiz, bast bos,
kor bir tesadiif ile degil. Ikincisi, bir istikrar icin yani kendi 4leminde bir karar ve
6l¢li meydana getirmek hikmet ve gayesiyle, yahut sonunda bir siikunete erip durmak
icin akip gidiyor. Ugiinciisii, kendine mahsus bir istikrar zamam icin, yani duracag
bir vakte, belirli bir zamana kadar cereyan eder ki, bu vakit "Giines toplamip
diiriildiigii zaman." (Tekvir/81,1) ifadesindeki vakittir. Dordiinciisii, kendine 6zgii
bir istikrar yérine mahsﬁs, yani yerinde sabit olarak cereyan eder, kendi ekseninde
doner yahut kendisinin karargahi olan alemin menfaatleri igin cereyan eder.”'®

‘ Zikrettigimiz bu ayetin, giinegle ilgili bir takim nazariyelere de isaret ettigi
ifade edilmistir :

1. Giineg gezegenlerin merkezindeki yerini sabit tutmak i¢in déner.

2. Giinesin kendi ekseni etrafindaki doniistinden bagka bir hareketi daha
vardir. Etrafindaki gezegenlerle birlikte iginde bulundugu galaksi
icerisinde belli bir istikamete dogru hizla yol almaktadir. Galaksinin
ugsuz bucaksiz olusu bu hareketi miigahedeye imkan birakmaz.

3. Giines kendisine takdir edilen durma zamanma kadar harekete, dogup
batmaya devam eder. Mutlaka bir sona erecektir.'*®

ibn Mesud, ibn Abbas, ikrime, Zeyne’l Abidin, oglu Muhammed Bakir ve

onun oglu Cafer Sadik ise “/i-miistekarrin” ifadesini “la-miistekarra” seklinde
okumuglardir. Bu okuyusa gore ayet, “Giines durmadan akip gider” demektir.'®”
Konuyla ilgili olarak Ebi Siileyman Hattabi (6.388/998) sunlar1 sGyler: *Tefsirciler
ve mana ilmi ile ugraganlar konu hakkinda iki goériige sahiptirler. Bazilar1 ayeti,
giines igip de bir ecel, taktir edilmi§ bir kader olduguna yorﬁmlar. Bu kader, alemin

bekasmin son bulacagi zamandir, Bazilar1 da miistekar ifadesini giinesin yil i¢indeki

'* Yaar, E. Hamdi, Hak Dini, VI/416-7.
'8 Canan, Ibrahim, Muhtasar, 1V/215.
'87 Ales, Siileyman, Yiice Kur’an’in Cagday Tefsiri, VII/347.
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hareketleriyle ilintilendirmis ve ifadeden maksadi, giinesin yazin en uzun giinlerinde
yiikselme bakimindan, kigin da yilin en kisa giinlerinde dogma bakmundan ulagtig
nihai nokta olarak anlamiglardir. Onun miistekar1 argin altindadir séziine gelince,
giinegin istikrarmin argm altinda olmasi inkar edilemez ancak biz bunu géremiyor ve
inkar edemiyoruz. Bu gaybi bir haberdir. Bunu yalanlamiyor ancak bu haberle de
yetinmiyoruz. Mananin muhtemelen gdyle olmasi gerekir: Giinegin istikrar bulmasi;
kendisine verilen miiddetin son bulmasi, déniigiiniin durmas1 ve bdylece fiillerinin
iptal edilerek son bulmastdir.”'®®
Hattéb’nin ayetle ilgili aktardig1 ikinci gbriis biraz muglak biraz da maksadi
tam kargillamayan bir yorum olarak g6ziikmektedir. Giinegin yazin uzun giinlerde
yiikselme bakimindan, kign da kisa giinlerde dogusu bakimindan eristigi nihai
noktayla anlatilmak istenen sudur: Yazin en uzun giinleri ile kigin en kisa giinleri
senenin ug noktalari olarak kabul edilmektedir. Giines bu ug¢ noktalar arasinda gidip
gelerek devinimine devam etmektedir. Iste baz1 goriis sahipleri, giinesin ugradig bu
noktalar1 miistekar olarak anlammglardir ki, Hattabi de bu goriisii degil gogunlugun
kabul ettigi ilk goriisii benimsemigtir.'®
Ibn Hacer ise “istikrar” hakkmda su yorumu yapar: “Hadisin zahirine gore
istikrardan maksat giinesin secdesini gergeklestirmesidir. Bunun kargilig1 ise ( sJ25)
kelimesiyle ifade edilir ve bu, giinesin yOriingesindeki devamh seyrini devam
ettirmesidir. Yine zahire gore giinegin gece giindiiz secde etmesinde onun seyrini

engelleyecek bir durum yoktur,”!%

Seleften bazilar1 da giinegin secde igin arsmn altina
inmesini goklerin lizerine dogru yiikselmesi olarak algilanuslardir. Gilinesin izin
istemesinin gece boyunca devam ettigi, izin verilmedik¢e secdeye devam ettifi ve
sonunda “fecir yaklastigmda kendisine izin verildigi gibi kyorumlarda yapilmugtir.

Bazilari da argi, diinyanin iizerinde insanlarin baglan iistline tesadiif eden bir yerde

tasavvur etmigler, 6gle vaktini de giinegin diinyanin iizerine ulagtif1 arsa en yakin

1% Bepavi, Serhu’s-Siinne, XV/ 94 ; Ibn Hacer, Fethw’-Béri, IX/502.
'™ Beyhaki, el-Esmé, 1V 274.
'% {bn Hacer, age, IX/503.
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oldugu vakit olarak degerlendirmiglerdir. Giinegin bu noktadan uzaklastig1 gece vakti
ise, arsa en uzak olan kars1 bir noktadadir. Iste bu anda dogmak igin izin ister ve
kendisine izin verilir,"”"

Bazilar1 hadisi zahiriyle anlamak gerektigini savunmuglardir. Ciinki
peygamberin sozii siipheli olmayan dogru bir s6zdiir. Oysa hadisin zahirine
muhalefet edenlerin yorumlar1 tahmin yada varsayimdan Oteye gegmez. Giinegin
mecrasindan argin altina gidip secde edip dénmesi, Allah’mn kudretinde olup bunu
engelleyecek bir mani yoktur, Giinesin ySriingesinde donmesi onun Allah’mm murad
ettigi herhangi bir mevkide secde etmesini engellemez.'”” Miislim garihi Nevevi
(6.676/1272) de, giinesin secdesinin temyiz ve idrak ile olacagmi, Allah’m bu
dzelligi onda yarattigim ifade eder.”” Aliisi de Nevevi’nin bu yorumuna katihir. Ona
gore, giinegin kutsi bir nefsi, yani ruhu vardir. Bu nefis giinesin cisnﬁyle baglantiy1
koparmadan ondan ayrilarak arga ¢ikar ve onun altnda secde eder. Bu onun seyrine
engel degildir,'*

Alimlerden bazilar1 da gilinesin secdesini, onun giinliik yerine getirdigi fitri
amelleri olarak degerlendirmislerdir. Isra suresi 44, Hacc suresi 18 gibi ayetler
glinesi, secde edenler arasinda Ozellikle zikreder. Su halde giines her an 151k yayma
vazifesini yerine getirmekle secdesini yapmaktadir. Bize nispetle batmasi, 151k yayma
gbrevini bizden kesmesidir. Ama bu diinyanin bagka kitalarmda aym vazifeyi
yapmaya (secde etmeye) gidiyor demektir'® Hadisteki ifadeleri mecaz anlaminda
diisiinenler de olmugstur. Buna gére giinesin secdesinden murad giinese miivekkel
meleklerin  secdesi, “arsmn altr” ifadesinden maksat ta Allah’m irade ve otoritesi
olarak yorumlanmustir.'*

Hadiste ifade edilen “giinesin argm altina secde etmesi’yle Kehf suresindeki

19! fbn Kesir, el-Bidéye, 1/28.

192 Ayni, Umde, XV/119.

19 Nevevi, Serhu Miislim, 11/197.

19 Davudoglu, Ahmed, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, I/70.
195 C4nan, Ibrahim, Muhtasar, VI/386.

19 Ayni, Umde, XV/120.
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Ziilkarneyn ile ilgili olan “Giinesin batti§y yere vardigi zaman, giinesi balaikh ve
kizgin bir su kaynaginda batiyor buldu”'”’ éyeti arasinda bir miigkil oldugu ifade
edilmistir..””® Bu iki durum arasinda gergekte bir ihtilaf bulunmaz. Ciinkii ayette
zikredilen giinesin batigi, gdziin ulagtigi ve idrak edebildigi son noktadwr. Hadiste
ifade edilen giinesin varig yeri ise secde igin argmn altidir. Rivayette de ifade edildigi
gibi bu durum giinesin batigindan sonra gergeklesir. “Balgikh su kaynaginda
batmasi” giinesin oraya diiserek gomiilmesi anlamma gelmez. Bundan maksat
Ziilkarneyn’in yolculugunda nihai noktaya erigip bu su kaynagmndan 6téye gidecek
yol bulamamasidir. Bu esnada ona giineg kiyis1 olmayan bir denizde batryormus gibi
gelmis, oysa gercekte bu batis onun ¢ok Stesinde vuku bulmustur.'®®

Degerlendirme: Goriildiigii lizere rivayet ve ilgili ayetler hakkinda bir ¢ok
yorumlar yapilmugtir. Netice olarak, Gilinesin argin altinda secde etmesi, gilinesin
bizim gorebildigimiz yOriingesinden kaybolarak gOremedigimiz yOriingesinde
seyrine devam etmesidir. Daha Once aktardifimiz bazi rivayetlerde de bahsedildigi
gibi diinyanin hemen Gtesinin arg oldugu ifade edilmekteydi. Giinesin diinyamzdan
uzaklagmadig1 halde konum degistirmesi hadiste, diinyaya yakmn oldugu diistiniilen
argin altina dogru ilerlemesi seklinde ifade edilmektedir. Giinegin diinyadan gdriinen
yoriingesinde olmas1 giindiizii, bu y6riingeden alemin dier yarisma dogru konum
degistirmesi de geceyi ifade etmektedir. Iste giinesin secde yeri, biz gecedeyken
diinyanin diger yarisidir. Halbuki giines bu esnada alemin dier yarisinda giinlitk
normal seyrine devam etmektedir.

Rasulullah hadisin sonunda okudugu “Giines miistekarma dogru
gitmektedir” ayétiyle giinesin miitemadiyen bir seyir halinde oldugunu ifade
etmekteydi. Ancak O’nun giinesin bu giinliik seyrini hadisteki anlatim tarziyla ifade
edilmesindeki sebepleri s6yle siralayabiliriz :

197 el-Keh(/18,86.
'%® Tahavi, Miigkil, 1/255.
' Begavi, Serhu’s-Siinne, XV/ 95.
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1. Anlatidmak isteneni, muhataplarin anlayacag: bigime doniistiirmek.
Rasulullah’in teblig iislubunda tegbihin énemli bir yeri vardir.

2. Giinegin seyri hakkinda bilgi vermek. Bagka bir anlatim tarziyla bu
konu hakkinda bilgi verilebilirdi. Ancak her halilkarda hadiste bu konu
hakkinda asil maksada ulagmak i¢in bilgi verilmektedir.

3. Kiyametin her seyin sonu olacagim bildirmek

Hadisteki tesbihsel anlatim g6z ardi ederek hadisin mevzu oldugunu ifade

edenler de olmugtur. “Islam Diigiincesinde Hadis Metodolojisi” isimli eserinde Hayri
Kirbagoglu rivayeti, es-Seyyid Ebdbekir’in “Israiliyyat hadislerinin kkiiniin
kazinmas: ve Buhdri’nin bunlardan temizlenmesi” adli eserinde zikrederek mevzu
oldugunu belirttifini aktarir. Mdellif hadisteki ifadeleri gergek anlamiyla
degerlendirmis, tegbihsel anlatimi g6z ardt etmistir,. Bu durumu H. Kirbagoglu’da
sOyle ifade eder: “Kitaptaki elestirilerin tamammmn hakli oldugunu sSylemek
miimkiin degildir. Bilbassa mecaz - tegbih - istiare vb. edebi sanatlarm sz konusu
oldugu hadisleri, hakikat alarak elestirmesi bakmmndan miellife de elestiriler
yoneltilebilir,”2%

2. Abdullah b. Amr ibn As rivayet ediyor :

Rasulullah §6yle buyurmuglardir : “Oglenin vakti, giinesin (tepe noktasmdan
batiya) meylettigi zamandir. Kiginin golgesi kendi uzunlugunda oldugu miiddetce
dglenin vakti devam eder yani ikindi vakti girmedikce. Tkindi vakti ise giines
sararmadik¢a devam eder. Aksam vakti ufuktaki aydinlik kaybolmadigr miiddetce
devam e:Ier. Yatst namazumn vakti orta uzunluktaki gecenin yarisina kadardr.
Sabah namazmn vakti ise fecrin dogmasindan (yani safagin s6kmesinden) baglar,
giines doguncaya kadar devam eder. Giines dogdugunda namazdan vazgeg. Ciinkii

o seytanin iki boynuzu arasindan dogar.”®

2 Kyrbagopiu, Hayri, islam Diisiincesinde Hadis Metodolojisi, 5.276.
9! Miislim, Mesicid 173 ; Nesai, Mevakit 15.
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Alimler hadisteki oA ifadesiyle sigir ya da koyun boynuzunun
kastedilmedigini, bu ifadenin bagka sekilde anlagiimasi gerektigini sdylemiglerdir.2*
ibnu’l Esir c#id tabiriyle bagmn iki tarafinm Kkastedildigini soyler.”® Bu ifadenin
kullanilmasi, boynuzun, ¢iktigi yere binaen isimlendirilmesinden dolayidir. Nesnenin
ifade edilip onun mekamnin kastedilmesi Arap dilinde goriilen bir dzelliktir.*** Bu
anlama gére Nevevi su yorumu yapar: “Seytanmn iki boynuzu, bagmun iki tarafi
demektir. Seytan giinesin dogdugu yerin hizasina dikilir. Oyle ki giines, dogdugunda
seytanun bagmin iki yanina denk gelir. T4 ki gilinese tapanlarin giines i¢in yaptiklar
secde onun i¢in olur. Bu haldeyken de seytanin onlara tasallutu kolaylagir. Batma
s_1rasmda da aym hal s6z konusudur. Glinesin seytammn iki boynuzu arasinda
dogmasi, dogusu seyredene nispetledir. Eger bu durumda geytam seyretmis olsaydi,
onu giinesin yaninda dikilmis olarak bulacakt1.”*%®

“Kam” kelimesinin “devir”,”¢ag” gibi anlamlara geldigi de ifade edilmistir.
Bu halde ifade “iki ¢ag” demektir. “Karn” ifadesinin bu anlam, hadiste ifade edilen
manay: karsilayacak nitelikte géziikmemektedir. Ifadenin anlamlarmdan bir digeri
“kuvvet” ya da “seytann kuvveti’ dir.”®® Ziilkarneyn’in isimlendirilisi de bu
anlamdadir.””” Onunla ilgili olarak §dyle denmistir: “O, iskenderiye halkidan biri
olup ismi el-Iskenderus’tur. Bir rilya gérmiis, rilyasinda giinese yaklagmig ve onun
biri doguda digeri batida olan iki boynuzundan tutmugtur. Sonra riiyasm kavmine
anlatrmg, kavmi de ona “Ziilkarneyn=Iki boynuzlu” ismini vermigtir. O, giinegin iki
boynuzunu tutmakla giinegin iki tarafindan tuttugunu ya da dogudan batiya bir ¢ok
veri fethe kadir olacagm ifade etmek istemistir.’®® Bazilart da seytamin boynuzlari
ifadesini ona tabi olanlar ya da onun kabilesi olarak yorumlamiglardir. Bu sebeple

2 fbn Kuteybe, Te’vil, 5.220.

 fonu’l Esir, en-Nihdye, IV/ 52.

2% jbn Kuteybe, age, 5.220.

29 Nevevi, Serhu Miislim, V/113.

2% fonu’l Esir, age, IV/ 52.

297 Hattabi, Eba Siileyman, Meélimw’s-Siinen, Beyrut, 1991, I/113.
208 fbn Kuteybe, Te’vil, 5.221.
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fitne ve fesadin yayilmasmn gergeklestigi ifade edilmistir.?%

Ibn Kuteybe ise hadisle ilgili su degerlendirmeleri yapar : “Rasulullah giines
dogarken namaz kilmamayi, giinese tapanlarin bu vakitte giinese secde ettikleri igin
emretmis, seytanlarin veya iblisin o vakitte giinesin dogdugu yerde bulundugunu
onlarin giinese secde etmekle iblise veya seytana secde edip ona uymakta olduklarm
bize bildirmistir.”*"°

Degerlendirme : Hadisle ilgili yorumlar daha ¢ok karn ifadesi iizerinde
yogunlagsmaktadir. Ancak hadiste ifade edilmek istenen asil nokta, zikredilen
vakitlerde namaz kilmanin yasaklandigidir. Yoksa gergekten bu vakitlerde giines ile
seytan arasinda maddi bir yakmlagmanm oldugu diisiiniilmemelidir. Rasulullah bu
yasag1 seytanla irtibatlandirarak ifade etmektedir. Bunu, aym ifadenin gectigi bagka
bir hadisler de desteklemektedir. Bu hadislerden biri s6yledir: “Namaz icin giinesin
dogusunu veya batigmi gozetmeyin. Cinkii o seytamn boynuzlar: arasindan
dogar.”*'! Bir diger hadiste, Amr b. Abese Rasulullah’a namaz konusunda sorar. Hz.
Peygamber su cevabi verir: “Sabah namazint kil. Sonra giines dogup yiikselinceye
kadar namazi kes. Ciinkii giines seytanin iki boynuzu arasindan dogar. Kdfirler o
zaman ona secde ederler. Sonra namaz kil. Ciinkii namaz ispatl ve sahitlidir. Onu
mizragin golgesi dimdik duruncaya kadar kilmaya devam et. Sonra namazi kes.
Ctinkil o zaman cehennem klédzrzlzr. Golge dondiigii zaman yine namaz kil. Ciinkii
namaz ispatlt ve sahitlidir. Onu td ikindiye kadar kilmaya devam et. Ikindiye kadar
kilmaya devam et. Ikindiyi kildiktan sonra namazi kes. T4 giines kavuguncaya kadar.
Ciinkii giines seytanin iki boynuzu arasindan batar. O zaman kafirler giinese secde
ederler.”** Bu vakitlerde namazmn yasaklanmasmm hikmeti ise, miigriklere ya da
miinafiklara benzememedir. Enes b. Malik (6.93/732)’in rivayetinde bu hususu

Rasulullah su sekilde agiklar: “Miinafiklarin namazi! Onlardan biri oturur, oturur da

% Davudoglu, Ahmed, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, I11/587.
219 fin Kuteybe, Te’vil , 5.220.

2" Byhard, Bed'iil-Halk 11.

2 Miislim, Salati’l-Miisafirin 294.
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glines sararmaya basladiginda ve gseytamin boynuzlar:t arasina veya iizerine
geldiginde namaz igin kalkar. ve dort defa gagalar da bu halde Allah’t az bir miktar
zikretmis olur.” *'* Rasulullah, baz: hadislerinde yasaklamak istedigi ya da olumsuz
gordligli bir takim geyleri seytanla irtibatlandirarak ya da “seytamn boynuzlari”
ifadesini kullanarak anlattigina sahit olmaktayz.?* Yukaridaki zikrettigimiz hadiste

de benzer bir tislup kullanilmugtir.

3. Ebili Hureyre rivayet ediyor :

Hz. Peygamber buyurdular ki: “Peygamberlerden biri gazveye ¢ctktig esnada
kavmine: Nikahla baglamp, gerdege girmek istedigi halde bunu yapamayan
benimle gelmesin. Aym sekilde, bina yapip heniiz catist atilmanuy insaati olan
gelmesin. Yine gebe koyun ve develer satin alip dogurmalarini bekleyeniniz varsa o
da gelmesin, dedi. Gagveye ¢ikti. Derken tam ikindi vakti sirasinda ya da buna
yakin bir zamanda beldeye yaklasti. Giinese: Sen emrolunursun, ancak ben de
emrolunurum, dedi ve Allah’a yonelerek, Ey Rabbim su giinesi bize durdur, diye
dua etti, Giines, o yerlerin fethini Allah miiyesser kihncaya kadar durduruldu.”
Sonra elde edilen ganimetleri topladilar. Toplanan ganimetleri yemek iizere ates
geldi, Fakat ates tatmaktan ¢ekindi. Bunun iizerine Peygamber : Sizin icinizden
ganimete hiyanetlik eden var, her kabileden bir kisi bana biat etsin, dedi. Bunun
lizerine biat etmeye bagladilar. Derken bir adamin eli Peygamberin eline yapisip
kaldi. Ganimete hipanet eden bu kabilede. Kabilenin her ferdi teker teker bana biat
etsin, dedi. Biat etmeye bagladilar. Iki ya da ii¢ kisinin eli onun eline yapisgt kaldr.
Ganimete hiyanet sizdedir, sizler hiyanet ettiniz, dedi. Sigir bast kadar altin
getirdiler. Ganimet yiginimin igine o da atildi. Atey de gelip ganimeti yedi.

Bilesiniz, bizden dnce hicbir dimmete ganimet helal kilinmamugtir. Ganimetleri

213 Miislim, Mesdcid 35 ; Ebi Davud, Saldt 5; Tirmiz, Salat 8.
214 Rivayetler icin bkz Buhari, Fiten 16, Miislim, Fiten 46.



79

Allah sadece bize helal kald. Bu da, bizde girdiigii acz ve zaaf sebebiyledir. *

Hadiste, Hz.Peygamber gegmis peygamberlerden birine ait giinegle ilgili bir
mucizeden bahsetmektedir. Rivayetteki Peygamberin Yisd b. Niin, fethettigi kentin
Filistin’deki Eriha oldugu ifade edilmigtir.?'® Ka’bu’l Ahbar da rivayetin Tevrat’ta
geetigini® ifade etmistir.””” Ahmed ibn Hanbel’in Ebfi Hureyre’den rivayetinde
Peygamberiq Yisd b. Nin oldugu belirtiimekle birlikte, giinegin durdurulmas:
olaymm bagka kimse i¢in vaki olmadig1 soyle ifade edilmektedir: “Giines, Yisd b.
Nin haricinde kimse igin hapsolunmamigstir.”*'® Rivayetin merfu-sahih oldugu ve
senedindeki ravilerle ihticac edilebilecegi belirtilmistir.2

Benzer olaylarm Hz. Déavud, Hz. Siilleyman ve Hz. Musa iginde
gergeklestigine dair bir takim rivayetler mevcuttur. Ibn Hacer, Hz. Davud ve Hz.
Siilleyman ile ilgili olanlarin ciddi anlamda zayif oldugunu hatta bu rivayetlerin
Ka’bu’i Abbar’m uydurmasi olarak kabul edildigini ifade eder.”® ibn Hacer, Hz.
Musa ile ilgili olan su rivayeti zikreder: “Allah Musa’ya Beni Isrdil’e yolculugu
emredince Yusuf’un tabutunu tasimasini emretti. Musa ise Beni Isrdil’e fecr
dogarken gelecegine soz vermigti. Vakit fecre yaklagmis, giines neredeyse
dogacakken Musa hala ulagamamisti. Bu yiizden Rabb’ine giinegsin dogusunun
gecikmesi i¢in dua etti. O da bunu kabul etti”™' ibn Hacer, rivayetin sihhati
konusunda bir sey sOylemedigi gibi, rivayetin Yi{igd rivayetiyle tenakuz
olugturmadigini, birinde giinegin batmasmmn digerinde dogmasmin geciktirildigini
ifade eder.?* |

Konumuzla ilgili asil nokta, giinesin durdurulmas: ya da hapsolmas: olaymn

bazi rivayetlere dayanarak Peygamberimiz igin de gergeklestifinin ifade edilmesidir.

25 Bubérd, Humus 8 ; Miislim, Cihad 32.

'8 Yakim, el-Miistedrek, 11/151; Kadi Iyaz, ey-Sifd, s.384 ; Hatip el-Bagdadi, Eblibekr Ahmed b.
Ali, Térib-u Bagdad, Beyrut, (rs. VII/34-5.

217 Hakim, age. a.y.

218 Ahmed b. Hanbel, 11/325.

219 {bn Hacer, Fethu’l-Béri, VI/346,

220 flon Hacer, age. VI/346-7.

221 {bn Hacer, age. V1/346.

222 jbn Hacer, age. a.y.
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Baz kaynaklara gére Hz. Peygamber bu olay1 ii¢ defa yagamugtir. Bu rivayetlerden
birinde, Hendek harbi sirasinda Miisliimanlar giines batmcaya kadar ikindi namazint
kilamadiklari, Peygamberin duasiyla giinesin tekrar dondiigii ve namazlarm eda
edildigi gecer.””®> Oysa bu rivayet daha sonra ifade edecegimiz Hendek harbiyle ilgili
Buhéri ve Miislim rivayetleriyle agik bir tenakuz olugturmaktadir. Digerinde ise
Nebi, Isra (".)I&)/'lﬂl anlatirken Kureys’e kervanlarim gordiigiinii ve giinegin dogmasiyla
birlikte geleceklerini sdyler. Giinegin durdurulmas: igin dua eder ve kervanin geligine
kadar giines durdurulur.”** Taberani, “Nebi giinese emretti ve giindiizden bir saat
gecikti” ifadelerinin bulundugu Cabir hadisini zikrederek, iki ravinin infirad ettigini
belirtir.”® ibn Hacer ise dnoeki rivayeti munkati sayar. Cabir rivayetinin ise, hasen
oldufunu ve Yigd rivayetindeki (4w W) ifadesiyle yapilan hasr’m
Peygamberimizden Onceki peygamberleri kapsadigm, dolayisiyla Cabir rivayetiyle
bir geligki arz etmedigini ifade eder.??®

Diger bir rivayet, Esma binti Umeys’ten iki ayr1 senedle gelen rivayettir.
Rivayetin tarikleri gGyledir :

a. Esma bt. Umeys rivayet ediyor : Hz. Peygamber’e vahiy geldigi bir sirada
bagim Ali’m'n kucagina koydu. Ali giines batincaya kadar ikindi namazim kilmadi.
Rasulullah Ali’ye: “Ey Ali namazim kildin mi?” dedi Ali kidmadigmm soyledi
Rasulullah s6yle dua etti - “Ya Rabbi o Senin ve Resiiliiniin itaatindedir. Giinesi geri
gevir.” Esma §0yle demistir : Giinesin battifim ve tekrar dogdugunu gérdiim. O yer
iizerine ve daglara yiikseldi. Bu Sahba denilen yerde gerceklesti.”’

b. c’Esme“t bt. Umeys rivayet ediyor : Rasulullah Sahbé denilen mevkide 5gle
namazim bitirdikten sonra Ali’yi bir ihtiyag i¢in génderdi. Ali déndiikten sonra Nebi
ikindi namazim kildi ve bagim1 Ali’nin kucagma koydu ve giines batincaya kadar

hareket ettirmedi. Rasulullah Ali’ye ikindiyi kiip kilmadigm sordu. Ali kilmadigim

23 Tahavi, Miigkil, 11/ 92-102 ; ibn Hacer, age, VI/347.

24 Nevevi, Serhu Miislim, XII/52 ; Ayni, Umde, XV/42.

25 Taberani, el-Mu’cemu’] Evsat, Riyad, 1995, V/33.

226 fon Hacer, age, 346-7.

27 Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, XXIV/145; Tahavi, Miigkil, 111/92.
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sOyledi. Rasulullah dua etti ve giines geri gevrildi. Ali abdest aldi, ikindi namazim
kild1 ve giineg tekrar batt1.”® .

Rivayetleri muteber kabul eden alimler, bunlarin uzlagtirilmas: agisindan
“glinesin hapsedilmesi” ifadesinin {i¢ muhtemel manaya geldigini sOylemiglerdir.
Bir%ncisi onun durduruldugu, ikincisi hareketinin yavasladig, ti¢iinciisii de hapsinden
onceki durumuna déndiiriildiigiidiir.”® Serhu Miiskili’l Asar adh eserinde rivayetleri
zikreden Tahavi (6.321/933), bunlar1 makbul kabul ederek EbGi Hureyre’nin Yiigd
rivayetiyle gelismedigini sdyler. Buna sebep olarak ta, Yiigd rivayetinde giinesin
durdurulmasindan (hapsolrrias1), Hz. Ali ile ilgili olanlarda ise giinesin geri
déndiiriildiigiinden bahsedildigini gosterir. Ayrica ona gére biitiin bu rivayetlerde
bahsedilenler niibiivvet alametlerindendir.® fbn Hacer de Tahdvi ile benzer
sebepleri ileri siirer ve rivayete agir tenkitler getiren Ibmu’l Cevzi ve ibn
Teymiyye’nin hata ettigini, olaym apagik bir mucize oldugunu ifade eder.”!

Rivayetleri gerek sened, gerekse metin agisindan bir ¢ok hadisgi tenkit
etmigtir. Ibnu’l Cevzi, Esma b. Umeys rivayeti igin “siiphesiz mevzudur”derken,”
Ibni Hibban seneddeki Ahmed b. Isa et-Tinnisi (6.273/886) nin hadis uyduran birisi
oldugunu, Fudayl b. Merzik (8.160/777)’un ise mevzu rivayet ettigini ifade eder.””
Fudayl ile ilgili olarak Ibni Ebi Hatim de, cok vehmettigini ve hadisleri ile ihticac
edilmeyecegini soylemistir.>** Yine, Aliyyu’l-Kari (5.1014/1605) rivayet igin mevzi

derken,” Cevrekani miinker- muzdarip yorumunu yapar.*®

228 Quyiti, el-Ledli’l-Mesniia fi ehddisi’l-Mevdiia, Beyrut, trs., /340 ; Zehebi, Mizén, IV/ 89-90 ;

Ibn Arrak Ali b, Muhammed el-Kinéni, Tenzihii’s-Seriati’l ani’l-Ehddisi Seniati’l-Mevdiia, Beyrut,
1982, 1/379-81; Kadi lyaz, ey-Sifi, 384; Ali el-Kari , Serh-u Sifd, Beyrut, trs, I/ 589; Aclani,
Kesfu’l Hafi, 1/220.
22 Nevevi, Serhu Miislim, XII/ 52 ; Ubbi, Muhammed b. Halife b. Omer, Sahib-i Muslim mea
gerhibi’l—mﬁsemma Tkmali ikmali’l-Muallim, Beyrut, 1994, VI/311,

3® Tahavi, Miigkil, 111/96,97.
2! {bn Hacer, Fethw’l-Bari, V1/347.
232 fhnu’l Cevi, Ebi’l Ferec Abdurrahman, Kitibu’l-Mevziat mine’l-ehidisi’l-Merfiiat, Riyad-
1997, 111/120.

233 jbni Hibban, Kitibu’l-Mecrihin, Beyrut, 1992, I/146.

2% {bn Ebi Hatim, Kitabu’l-Cerh ve’t-Ta’dil, VI/ 394.
25 Ali el-Kari, Esraru’l- Merfa, s.398.
236 Cevrekani, Ebatil, 1/158.
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Rivayete elestiriler getirenlerden birisi de Zehebl (6.748/1374) dir.
Zehebi’nin rivayetle ilgili yorumu s6yledir: “Sayet giines Ali i¢in dondiiriilmiis
olsaydi, ondan daha iistiin olan Nebi i¢in de Hendek harbinde geri gevrilirdi. Oysa O,
hiiziin iginde miigriklere beddua etmistir. Sayet bu olay olmus olsaydsy, Ikindi vakti
cikar aksam vakti girmig olurdu. Oruglular orucunu agar, insanlar aksam namazim
kilardi. Giineg batip tekrar dogduktan sonra, bu insanlarin' namaz ve oruglar1 boga
¢ikardi. Giinesin geri gevrilmesinin Ali’ye de bir faydas1 olmazdi. Ciinkii giinesin
geri dondiiriilmesiyle ikindinin edas1 da geri ¢evrilmezdi. Bu bilyiik bir olaydir. Sayet
olmus olsaydi, meshur olur ve nakli de yayilirds,” %7

ibni Teymiyye (6.758/1357) rivayete Zehebi’den daha agir elegtiriler
getirmistir. O, rivayetin tariklerini bir araya toplayip bunlarm zayifh§im ortaya
koyduktan sonra su yorumlar1 yapar: “Miisliimanlardan bazilar:1 bu hadisleri Hz.
Ali'nin faziletlerine ve Hz.Peygamberin niibiivvetine delalet etmesi agisindan rivayet
etmiglerdir, Rivayetler giivenilir hadis kitaplarinda gegmez. Sahih rivayet eden
muhaddisler bunlar1 rivayet etmemistir. Siinen ve miisned sahipleri de bunlari
almamugtir, Bilakis terki hususunda ittifak halindedirler. Sayet Peygamberin en
biiylik ve apagik mucizelerinden biri olmug olsayds, bu biiyiik olay1 ehli sahih ve ehli
miisned zikretmig olurdu. Imam Ahmed ve Ebl Nuaym, feddil’e ait bir cok hadis
zikretmelerine ragmen ve bunlarm bir gogu zayif olmalarmna ragmen, yalan oldugu
acik olan bu rivayeti kitaplarma almamuslardir. Tmmzi, Nesai, Ibn Abdilberr
(6.463/1071) de aym goriistedirler. Hadisi kitabmma alan Tahédvi’ye gelince onu
hadisleri- elestiri gibi bir adeti yoktur. Rivayetleri kitabinda zikreder ve zanm
galibince bunlardan birini tercih eder. Cogunun isnadi sabit olmayan ve mecruh
rivayetlerdir ki, bu da bunlardan bir tanesidir. insanlardan bazilar: israrla bu rivayetin
sahih oldugunu savundular. Ancak adalet ve zabt ile maruf birinin rivayet ettigi bir

senet bulamadilar. Ebi Hanife de badisi kabul etmez ve Hz. Ali’ye itham

77ehebi, Semsuddin Muhammed b. Ahmed, Tertibatu’}-Mevzia li ibni’l Cevzi, Beyrul,1994,
$.106-7. .
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edilemeyecegini ifade eder.?*®

Degerlendirme ; Goriildugi gibi rivayetler senet ve metin agisindan
tutarsizdir. Metin agisindan rivayetlere getirilebilecek bir elestiri de Buhiri ve
Miislim’deki su rivayetlere ters diismesidir:

a. “Omer Tbn Hattab Hendek giinii giinesin batigindan sonra Kureys
miigriklerine kiifrederek geldi ve sdyle dedi: Ya Rasulallah! Giines batincaya kadar
(ikindi) 'namazmx kilmadim. Rasulullah g6yle cevap verdi: “Vallahi ben de
kilmadim.” Omer dedi ki: Rasulullah ile Bathan mevkisine indik. O, namaz igin
abdest aldi, biz de aldik. Ikindiyi giines battiktan sonra kildi, sonra da aksam
namazin kids, ">’

b. HzAli Abzap giinii Rasulullah’m §6yle buyurdufunu sSyliiyor : “Bizi
ogle, ikindi namazlarindan alikoydular. Allah onlarin evierini ve kabirlerini atesle
doldursun.” Rasulullah daha sonra aksam ile yats1 aras1 onlar kild1.%*°

Zikrettigimiz iki rivayet sahih olup, bu durumlarda giines geri
dondiirlilmemis, Hz. Peygamber giines battiktan sonra namazlari kiougtir, Hz.
Peygamber ya da Y{isd Peygamber’in digindaki peygamberler i¢in durduruldugu ile
ilgili rivayetler muteber hadis kaynaklarinda gegmez. Bunlar bir takim rivayet
kitaplarmda ya da tarih kitaplarnda geger. Agik bir mucize oldugu ifade edilen bu |
olaylar Buhéri, Miislim ve Ahmed b. Hanbel’in rivayet ettigi sahih hadislere de ters
diismektedir. Bazi serhlerde bu rivayetlerin yorumlamp muteber kabul edilmesi
hadisleri uzlagtirma gabasi olarak degerlendirilebilir. Ibn Hacer, Ayni, Nevevi gibi
alimler bu rivayetleri zikredip yorumladiklar: halde, yukarida zikrettigimiz Buhéri ve

Miislim rivayetlerine deginmemeleri bunun 6rnegi olarak kabul edilebilir.

% fon Teymiyye, Takiyyliddin Ahmed, Minhécii’s-Siinneti’n-Nebeviyye, Beyrut, trs, VIII/177-192,
239 Byhéri, Mevakitii’s-Salat 36 ; Miislim, Mescid 209.
240 Byhari, Megazi 29 ; Miislim, Mesécid 205.
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4. Hz. Aige anlatiyor :

Rasulullah zamaninda giines tutulmustu. Hemen kalkip halka namaz kildird1.
Namazda kiraati uzun tuttu. Sonra rilkdya gitti, rilkkiyu da uzatti. Sonra bagm
kaldird: ve bu sirada uzun okudu. Ancak bu okuyusu &ncekinden daha kisa idi. Sonra
tekrar ritkkQi yapti ve riikkQlyu uzatti. Ancak Onceki rilkiidan kisa idi. Sonra bagmu
kaldirdi, daha sonra da secdeye gidip iki secde yapti. Sonra tekrar kalkip birinci
rekatta yaptiklarini aynen yapti. Sonra selam verdi.

Giinesin agilmasindan sonra kalkip halka hitap etti ve dedi ki: ”Bilesiniz ki
giiney ve ay kimsenin éliimii icin tutulmazlar. Onlar Allah’in ayetlerinden iki
ayettir, onlart kullarina gosterir. Bunlarin tutuldugunu gordiigiiniiz zaman

namaza kogun.” 241

Giinesin tutulmas: ile ilgili olarak Kiitiib-i Sittede bir ¢ok farkh rivayet vardir.
Bunlar tek tek ele alip sihhatlerine deginmeyecegiz. Bu hadislerin bir ¢ogu sahihtir.
Yukaridaki hadisin de sahih oldugu hatta bu konuda ittifak oldugu ifade edilmigtir.2*?
Rivayetlerin ¢ok olmasi, tutulma olaymin birkag kez gerceklesmesinden
kaynaklanabilir. ibn Hibban (6.354/965) hicri besinci yilda ay tutulmasmm, altinci ve
onuncu yilda ise giineg tutulmalarmin gergeklestigini, 10. yidaki giines tutulmasinin
Hz. Peygamberin oglu Ibrahim’in vefatma denk geldigini ve Peygamberin bunlarm
vukfu esnasinda kiistif namaz kildigim ifade eder.?*?

Rivayetlc;.rdeki hiisif ve kiisif ifadelerinin anlamlar1 {izerinde bir ¢ok
yorumlar yapimustir. Kiisif, siyaha dOniisen anlamndadir. Giines igin
kullanldiginda  siyahlagmasi, 1gigmin  gitmesi (tutulmasi) olarak anlagilmugtir,”*
Hiisf ise noksanlk demektir.**® Bu ifadelerden hangisinin giines, hangisinin ay
tutulmas: igin ya da hangisinin tam, hangisinin yarim tutulmalar i¢in kullamlmas:

! Buhard, Kiistif 1,2,4,9, Bed'iil-Halk 4 ; Miislim, Kistf 1,3,6,8,9,17,24 ; Tirmi,Salat 396 ; Ebi
Davud, Saldt 261, 265 ; Nesai, Kisal 6, 7, 11 ; Muvatta Kiistf 1; Ahmed b.Hanbel 1/298,
2/109,118,188, 3/318, 4/122, 245.

2 Bepavi, Serhu’s-Siinne, IV/376.

?%3 Kaslallani, Mevéhibu’n Lediinniyye, Beyrut, 1995, IV/257.

244 {bn Hacer, Fethu’l-Béri, 111/222.

75 fbn Hacer, age, a.y.
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gerektigi ihtilaf konusu olmustur. Liigat alimlerinden Ferr4, giines i¢in kiisif, ay i¢in
hiisf kullamlmas: gerektigi goriisindedir.>* Leys b. Sa’d ise giinesin tam
tutulmalar1 i¢in hiisifun, kismi tutulmalari iginde kisGifun  kullamlacagm
belirtmistir.”*’” Kadi Ebli Bekir ibnu’l Arabi, kiisif hadisini Hz. Peygamberden 17
kiginin rivayet ettigini, bunlardan bir grubun kiisif, bir grubun hiisiif lafziyla, bir
grubun da her iki lafizla rivayet ettigini belirtirken,®*® Sa’leb ve Cevheri gibi alimler
de kiisiifun giines, hiisifunda ay tutulmasi i¢in kullamlmasinin daha fasih oldugunu
ifade etrni‘slerdir.249

Buhari’nin kiisif bc'ih'imﬁnde zikrettigi bablardan birisi, “Giines i¢in hiisGf ve
kiistiftan hangisinin kullamlacag:” ismini tagir. Buhdri bunun hemen altinda Kiydme
_suresinin 8. ayetini aktarrr ki burada ay igin hiisif kelimesi kullanlmaktadir. Ibn
Hacer bu durumu §6yle agiklar: “Buhéri’nin bu ayeti zikretmesinin 2 sebebi olabilir:
a. Ay icin hiisGf tabirinin kullanildig, kiisGf tabirinin kullamlmayacagi. Dolayisiyla
giines icin kiisaf tabirini has kilmak.
b. Ayette kullanilan hiisif kelimesinin giines igin de kullanilabilecegini ifade etmek.
Ciinkii ‘t;abm hemen altinda zikredilen hadiste de, giines igin hiisif tabiri
kullaniimaktadir.”>*°

Hadisleri inceledigimizde giines igin ¢ofu zaman kiisif, bazen de hiisif
tabirinin kullanidigimt gormekteyiz. ibmi Omer, Hz. Aige, ibn Abbas rivayetleri
bdyledir.”! Ayrica rivayetlerde giines i¢in hiisif kullamlmasmna ragmen, ay igin
ktisGf tabirinin kullamlmadigim goriiyoruz.

Selef alimleri rivayetlerdeki, Hz. Peygamber icin kullanilan “kiyametin
kopmasindan korktu”** ya da Hz Peygamber’in kullandigs “Allah o ikisiyle (hilsiif-
kiistf) kullarimt  korkutur” ifadelerine dayanarak kiisGf olaymu tartigmuslardir.

248 fbnu’l Esir, en-Nihdye, IV/ 174.

247 Nevevi, Serhu Miislim, VI/198.

248 K astallani, irsad, II/91.

29 Davudoglu, Ahmed, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, V/ 67.
250 Byhéri, Kisif 5.

251 Byhari, Kiistf 1,2,4,9.

252 Buhdri, Kiistf 14.
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Zamanin astronomi alimleri bu olayr vaktini sagirmayan astronomik bir olay olarak
yorumlamuslar, selef alimlerinden bazilar1 da bu goriisii destekleyerek kiistif olaym
su sekilde yorumlanuglardir: Giines tutulmasi, aym diinya ile glines arasina
girmesidir. Ay tutulmasma gelince, ay 15181 igin giinesten istifade eder. Ay diinyanin
golgesine girdiginde, bu gdlge, giinesin 19131 6rterek aya ulagmasiu engeller ve bu
sekilde ay tutulur. Bu ayni zamanda diinyanm kiiresel olduguna delalet eder.”>

Ibnu’l Arabi bu iki olaym bir sebebe binaen olmaksizin, Allah’m onlari
birbirine yaklastlrmasiyla gerceklestigini savunur. Yine o, astronomi alimlerinin
goriiglerini reddederek gilines tutulmasi i¢in kiigiigiin (ayln). biiyiigii (giinesi)
perdelemesinin miimkiin olmadigmi ifade ctmistir.254 Yine benzer gOriigli paylagsan
bazilar1 da, kiistifun Allah’n korku veren ayetlerinden biri oldugunu, insanlarm bunu
idrakten aciz olduunu sOylemislerdir. Olaym korku vermesi nurun zulmetle
degistirilrzlesi sebebiyledir. BOylece Allah kullarmm, isyam1 terk edip itaate
dénmelerini ister. Iste bu sebeple kiisaf astronomik bir olay degildir, sayet bdyle
olsaydi bu olaylarda insam korkutan yonlerin olmamasi gerekirdi, demiglerdir. >’
Ayrica bu olay esnasinda namaz, sadaka, kéle azad etme ve Allah’m zikredilmesi
gibi hususlarin kiisiiftan kaynaklanan korkuyu gidermek i¢in yapilan ibadetler oldugu
ifade edilmistir.>® ibnu’l Buzeyze daha da ileri giderek konuyla ilgili sunlar1 sSyler:
“Felsefecilerin iddialarina nasil giivenilir ki. Onlar bu olay1 diinyamn kiiresel sekliyle
iligkili sayarlar ve geriat ile bir geligki arz etmedigini iddia ederler. Oysa naslarin
zahiri bunun hilafinadir. Ser’i kaidelerden ortaya ¢ikan sudur ki, kiistf olayr faili
mubhtar yiice Allah’in bir eseridir. O, bu iki semavi varhg isterse nur olarak isterse
zulmet olarak yaratir.”%’

Yukarida goriigleri  kabul edenlerden bazilari, ravilerden birinin

Hz.Peygamber i¢in kullandigi, “kiyametin kopmasindan korktu” ifadesini elegtirerek

253 Ubbi, Serh, 111/292,

2% Ubbi, age, 111/ 292.

2% Kastallani, irgad, 111/ 94.

%% {bn Hacer, Fethw’l-Biri, 111/237.
57 Kastallani, Mevéhib, IV/251.
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bunun ravinin hayali ya da temsili oldugunu ifade ederler. Bu goriig sahipleri,
Hz.Peygamber’in, ashabi arasindayken kiyametin kopmayacagiu bildigi, dolayisiyla
ravinin (Ebl Musa) Resuliin kalbini bilemeyecegini ve hata etmis olabilecegini
sGylemislerdir.”>® Rasulullah’n o anki endisesini namaza gosterdigi nemden dolayt
acele etmis olmasi, ya da riizgar estiginde duydugu endiseyi, azap olmasindan
korkarak bu durumda da duymus olabilecegi seklinde diigiinenler de olmusgtur.
Bunlara gére, ravinin bu zanni ifadesine itibar edilmez.*’

Degerlendirme : Giines ve ay tutulmasmn bir miiddet i¢in dahi olsa insam
endiseye ya da korkuya sevk eden bir yonii vardir. Ciinkii bu olaylar her zaman vuku
bulan normal olaylar say}]maz. Bunlar, alemin normal seyrinin diginda
Qegerlendirilebilir. Hem bu sebepten hem de gergeklegsen olaymn biiylikliigiinden
insan korkuya kapilabilir. Bugiin modern imkanlar sayesinde giines ve aym
tutulacagi tarihler 6nceden bilinmektedir. Bu tariblerin belli olup olmasi, Allah’m bu
olaylar1 kullarina gosterdigi birer ayet ve ibret vesilesi olmaktan g¢ikarmaz. Bu
olaylar bir yOniiyle kiyamet sahnelerini andirmasi sebebiyle kullar igin korku
olmaktadir, Nitekim Hz. Peygamber de aym durumu yasanustir. Giines tutuldugu
zaman kiyametin kopmasindan ya da ona alamet bir olaymn ger¢eklesmesinden
korkarak mescide gelmis, kiyam, ruku’u ve secdesi uzunca bir namaz kildiktan
sonra, insanlara zikre ve tévbeye yonelmelerini tavsiye etmistir. Bu olayr Allah’m
korkutmak igin kullarma géndermis oldugu ayetlerden®® biri olarak ta diistinmiis
olabilir.

Cahiliyede giines ve aymn biiyiik bir kimsenin §liimi i¢in tutuldugu inancin -
yaygn oldugunu, bu ikisinin yeryiiziine kaderi anlamda tesiri olduguna inamldigmu
ilk bolimde ifade etmistik. Hadiste onlarm Allah’m ayetlerinden iki tanesi
oldugunun ifade edilmesi, bu ikisinin de digerleri gibi gérevini yaparak bir giin yok
olacaklari anlatiimak istenmigtir. Hiisif ve kiisif olaymda da bunlarm zevaline isaret

2% Ubbi, Serh, I11/307.
2% Nevevi, Serhu Miislim, VI/216.
260 o1-fsra/17,59
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edilmesiyle, bu iki varlik igin ilahi sifatlar ihdas etme inancin da batil oldugunu

ispat etme s6z konusudur.

5. Ebi Hureyre rivayet ediyor : ‘

Rasulullah sdyle buyurmustur: “Sicak siddetlenince namazm serinlige
birakin! Ciinkil sicagn siddeti cehennemin kitkreyisindendir. ™!

EbGi Hureyre hadisinin bir benzerini Ebi Zer §0yle rivayet etmektedir :
Rasulullah’in milezzini dgle ezamm okumak istediginde, Peygamber : “Serinlige
birak, serinlige birak! Ciinkii sicagin siddeti cehennemin kiikremesindendir. Sicak
siddetlendi mi, namaz serinlige birakin” buyurdular,”**

_ Rivayetlerdeki “serinlige birak” diye terciime ettigimiz ( 39 ) kelimesi aslen
sogutma anlamma gelmekle birlikte, ifadedeki asil maksat, &gle siddetli sicafmin
kirildigs vakti isaret etmesidir.”®® ( @ ) ifadesinin ise sicagin parlamasi anlamina
geldigi ifade edilmistir.”® Mizzi ise hadiste bir cinsin beyam oldugunu,
“feyh”ifadesiyle cehennem atesinin bir Kkismunmn degil, bir gesidinin ifade edilmek
istendigini soyler.”®’

Rivayet iki sekilde anlagilmigtir. Bunlardan birincisi hadisin zahiri anlammdur.
Buna gére yeryﬁzﬁﬁdeki sicakhk gergekten cehennem sicaklikla alakalidir.”**Bu
goriigii savunanlar Miislim’deki, cehennemin 6gle vakti kizdildigi, bu vakitte
namazin kisaltimasmdan bahseden hadisi?® buna delil olarak getirirler.’®
Dolayssiyla 6gledeki sicakligin asil sebebinin cehennemin kizdinlmasi oldugu
diistiniilmiistiir. Nevevi de bu goriigiin daha dogru oldugunu ifade etmistir.®® ikinci
goriise gi.i,re ise, “cehennemin kitkkremesi” sicagmn siddetli olmasindan kinayedir. Ya

261 Buhari, Mevakit 9, Bed’iil-Halk 10; Miislim, Mesacid 180 ; Ebii Daviid, Salat 4 ; Tirmid, Saldt 7
262 Buhdri, Mevakit 10, Ezan 18 ; Miislim, Mesécid 184 ; Ebli Daviid, Salat 4 ; Tirmid, Salat 119
263 Hat(abi, Medlimu’s-Siinen, I/ 111.

264 Kaslalland, irgdd, VII/202. '

%65 Kastallini, age, a.y.

2% {bn Hacer, Fethu’l Bari, 11/201.

267 Miislim, Saldtu’l-Miisafirin 294.

268 Davudoglu, Ahmed, Sahib-i Miislim Terciime ve Serhi, III/ 595.

2% Nevevi, Serh-u Miislim, V/ 120.
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da bu ifadelerde tegbihi bir anlatim vardwr. Yani namazin serinlife birakilmasi
gereken sicagm cehennem sicag gibi oldugu anlatilmak istenmistir. ibn Hacer de bu
goriisii benimser.”’® Hattabi’de bu sdziin tesbih manasinda oldugunu ve cehennem
sicag gibi olan Sglenin sicagindan sakindirmay: amagladigim ifade eder.”!

Yaz sicag: ile cehennem arasinda ilgi kuran bir bagka hadisi EbG Hureyre
$6y1e rivayet etmektedir :

Rasulullah buyurdular ki : “Cehennem rabbine sikayet ederek dedi ki: ‘Ey

Rabbim bir kismim bir kismumi yiyor.’ Bunun iizerine ona iki nefese izin verdi. Bir
nefes kigta, bir nefes yazda. Iste bu (vaz nefesi) en siddetli hissettiginiz hararettir.
Oteki de (kista) en siddetli buldugunuz soguktur. ”*"
_ Alimler 6nceki rivayette oldugu gibi buradaki manamn da hakikat veya
mecaz oldugu konusunda ihtilaf etmiglerdir. Bazilari, hadisteki ‘“cehennemin
sikayeti” ifadesinin hakiki anlamda anlagilmasi gerektiini savunmuglardir. Yani
hadisin tevile ihtiyaci yoktur ve cehennem bu sikayeti bizzat lisam ile yapmugtir,””
Buna muhalif olarak, cehennemin kiikremesi ile ilgili hadislerin oldugu gibi bu
hadisin- de tevil edilmesi gerektigini savunanlar, cehennemin nefes almasmndan
muradin yazm siddetli sicagi ve kigm siddetli sogugu oldugunu ifade etmiglerdir.”
Bazilar1 da rivayete dayanarak cehennemde soguk tabakasmin da bulundugu
sOylemislerdir.>”

Tecrid-i Sarih garihi Ahmed Naim’in konuyla ilgili yorumu ise sOyledir :
“Yeryiiziinde sicagmn giddetinin cehennemin kaynamasindan olmasi kinaye ve mecaz

oldugu gibi cehennemin gikayeti ve nefes almasi da mecazidir. Bununla birlikte

bunlarin hakikat olmasinda da bir engel olmaz. Akli bu konuda ikna edebilmemiz

0 {bn Hacer, Fethu’l-Bérd, 11/ 201.

2 Haltabi, Meflimu’s-Siinen, 1/111.

272 Buhdri; Bed'{il-Halk 10 Mevakitii’s-Salat 9; Miislim,Mesécid 185 ; Tirmiz, Sifat-u Cebennem 9 ;
ibni Méce; Ziihd 38 ; Muvatta, Vuk{ti’s-Salét 27.

273 Nevevi, Serhu Miislim, V/ 120 ; Mubirek(Giri, Tuhfe, 1/487.

274 {bn Hacer, Fethw’}-Bérd, 11/203.

275 fbn Hacer, age, a.y. ; Kastallani, frgad, VII/202.
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icin bunlarin hakikatine muttali olmamiz lazim gelir ki bdyle bir sey kimse igin
miimkiin olmaz.”*"®

Degerlendirme : Hadislerde, Hz.Peygamber’in tegbih ve mecazi kullandigma
sahit olmaktayiz. Feyh hadisinde, 6glenin siddetli sicagimin cehennemin kiikremesi
sebebiyle oldugu ifade edilir. Oysa &glenin sicagl ile cehennem sicakligi farkls
alemlere ait geylerdir. ifade edilmek istenen ey, bunlarin birbirini etkilemesinden
ziyade birbirleriyle olan benzerlikleridir. Hz.Peygamber .hadiste, sicak havalarda
veya yolculukta namazin vakti i¢inde serin bir anda kilinmas: ydniinde tavsiyede
bulunmaktadir. Bu tavsiyeyi- kuvvetlendirmek igin de sicagin giddeti ile cehennem
ategi arasinda bir benzerlik kurmaktadir, Cehennemin sikayeti hadisi ile ilgili olarak
lizerinde daha ¢ok durulan husus bu gikayetin hakikat olup olmadifidir. Kur’an’da
ber seyin Allah’1 bir sekilde tesbih ettii ifade edilir. Ancak, insan digindaki
yaratiklarmn tesbihi insanin alemine gore farklidir. insana gére bunlar mecaz olsa da

bu yaratiklarin kendi alemlerinde hakikattir. Dolayisiyla hadisteki ifadelerin bizim

agimizdan mecaz olarak anlagilmasi daha uygun olacaktir,

C. AYILE ILGILI RIVAYETLER

1 Hz. Aise rivayet ediyor :
Rasulullah s8yle buyurmustur : “Ey Aise iste ap! Onun serrinden Allah’a
sign. Peki o nedir bilir misin? O (felak suresinde haber verilen) el-gdstk’tir.*”
Tirmizi hadis i¢in hasen-sahih yorumunu yapar. Hakim de Miistedrek’inde
aktarir ve isnadim sahih sayar.”’® Hadisi Begavi de Serhu’s-Siinne’sinde zikreder.?””

276 Naim, Ahmed, Tecrid, 11/478.

27 Tirmi, Tefsir 113 ; Ahmed b. Hanbel 6/61, 206, 210, 237.
278 Hakim, el-Miistedrek, 11/589-90.

27 h. no; 1367.
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Tahavi seneddeki Miinzir b. Ebi Miinzir’in teferriid ettiini sdylerken,®® Buhéri
bunun aksine teferriidiin olmadigmt belirtir. 25!

Hadiste gegen ((d4adl) ifadesi, “gecenin karanhyr” anlamma gelmektedir.?**
Aym bu isimle isimlendirilmesi onun karanhktaki durumuna binaendir,?®® Ay, giines
ve yildizlar gibi Allah’mn bir mahluku olmasma ragmen onun ne gibi sakinilacak serri
olabilir, bundan amag nedir? Bu sorular 1g1ginda Tahavi hadise su yorumlar1 getirir:
“Ay Allah’mn, O’na boyun efen yaratiklarindan birisidir. Dolayisiyla onun serri
olmaz. Hadisteki maksat onun zannettirdiginin digindadir. Allah geceyi ve gilindiizii
birer ayef’ kilmustir. Isra suresinin 12. ayeti bunu soyle agiklar: ‘Biz gece ve giindiizii
iki ayet kildik. Gecenin karanligini giderdigimizde, giindiizii aydmlatict olarak
kildik.’ Iste, geceye delalet eden ay, giindiize delalet eden ise giinestir. Baz1 insanlar
giinahlari, giindlizden ¢ekinmeleri dolayisiyla, kendilerini emin hissettikleri
geceleyin islerler. Seytan da gece vakti giinaha daha fazla tegvik eder. Hz.
Peygamber’in Hz.Aise’ye aym serrinden sakinmasmu emretmesi aym geceye
deldletinden - dolayidir. Bu - ifadelerle kastedilen de gece islenilen giinahlardan
sakindirmaktir. Yusuf suresi 82. ayetinde ‘I¢inde bulundufunuz sehre ve kervana
sor’ denirken sehrin ya da kervanin kendisi degil o sehir ya da kervan halkidir.
Hz.Peygamber de soziiyle bizzat ay1 degil, aym delalet ettigi geceyi, karanhklar1 ve
seytam kastetmigtir. Dolayisiyla Hz. Peygamber geceyi ve onda gergeklesen ser
olaylar: aya izafe etmistir ki bu da Arap keldminda sikga gériilen bir durumdur,”***

Hz. Peygamber’in ay ya da hildl ile ilgili bir ka¢ hadisi daha vardir ki,
yukaridaki hadisten farkli olarak bunlarda Peygamberimizin ay1 goriince bir takim
dualar yapt1§1 gegmektedir. Bu rivayetler s6yledir:

Katade’ye ulagtigmma gbre Rasulullah hildli goriince su duayr okurmus:

“Hayirl ve istikamet tizere bir hildl diliyorum” Bunu ﬁctdefa sOyledikten sonra,

%0 Tahavi, Miigkil, V/28.

281 Byhari, Tarthu’l-Kebir, VII/356.
%% fnu’l-Esir, en-Nihdye, 111/366.
283 Begavi, Serhu’s-Siinne , V/167.
284 Tahavi, Miigkil, V/26-32.
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“Seni yaratan Allah’a inandim.” Bunu da ii¢ defa tekrar ettikten sonra, “Ayin:
gtkarip, ayini getiren Allah’a hamd olsun”dermig.”®

Digerini Talha b. Ubeydullah (6.36 /656) rivayet ediyor: Hz. Peygamber
hilali gériince su duayr okurdu : “ Allah’im ayin hildl devresini bize bereketli, imanl:
selametli ve Islam iizere gegirt. (Ey Hilal) benim de senin de Rabbin Allah’tir. "%

Katidde rivayetini “Hildli goriince ne demeli” baghg: altinda zikreden Ebi
Déaviid rivayetle ilgili olarak sunlart sdyler : “Bu babta Rasulullah’tan sahih miisned
(muttasil) bir hadis gelmemistir. Katade’den kaydedilenlerin senedlerinde kopukluk
vardir. °Ciinkii Katdde tabiindendir, sahdbe degildir. Kimden isittigini
agiklamamugtir.” .

Degerlendirme : HzAise rivayetinde aym serrinden sakmndirilmasi,
yorumlarda ifade edildigi gibi muhtemelen gece iglenebilecek bir takim giinahlardan
sakindirmaktir. Ciinkii aym insanlar {izerinde fiili bir anlamda etkisi, Rasulullah
zamaninda olmadig: gibi bagka bir zamanda da olmamustir. Diger rivayetler ise yeni
bir zaman devresi i¢in temenni mahiyetindedir. Son rivayetteki “Benim de senin de
Rabbin Allah’tir” sdziiniin, cahiliye doneminde yer etmis olan, yeryliziindeki
hadiselerin gergeklesmesinde gokcisimleri tesiri oldugu inancm reddetmek igin

sOylendigi diistiniilebilir.

2. Abdullah ibni Mes’ud demistir ki:

Rasulullah zamaninda ay ikiye yarilds, Rasulullah: “Sahid olun!” buyurmuglardir.”*’
Aym yarilmasi olayr ile ilgili farkli tariklerden bir ¢ok rivayet gelmistir.

Bunlardan bir kagin1 daha asagida zikrediyoruz.

Ibn Abbas: “Gergekten ay Rasulullah zamamnda yarild:” demistir.”®®

Abdullah Ibn Mes’ud s6yle rivayet etmektedir: Bir defasmda biz Mina’da Rasulullah

25 Eb Davud, Edeb 111.

286 Tirmizi, Daavat 52. :

287 Buhari, Menékib 27, Menakibu’l-Ensar 36, Tefsir 54/1; Miislim, Sifatu’1-Miinafikin 43 ; Tirmiz,
Tefsir 54/5 ; Ahmed b. Hanbel 1/447, 3/275, 4/82.

288 Miislim, S1fatu’l-Miinafikin 48.
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ile birlikte iken ansizin ay iki pargaya ayrildi. Bir pargas: dagin arkasinda, bir pargasi
da 6niinde idi. Bunun iizerine Rasulullah: “Sahid olun!” buyurdular.®

Enes b. Malik rivayet ediyor: Mekkeliler Rasulullah’tan bir mucize g&stermesini
istediler. Rasulullah onlara aymn yarilmasit gosterdi. Hatta Hira dagm iki pargast
arasmnda gordiiler.””

Ayin yarlmasi, iizerinde bir gok tartigmanin yapilmig oldugu bir konudur.
Alimlerden bir kismu hadislerin Kamer suresinin ilk ayetini agiklar mahiyette
oldugunu ve olaym iizerinde siiphe bulunmayan gerceklesmis bir olay oldugunu
ifade ederler. Bu alimlerden Kadi Iydz, olaym Peygamberimizin en biiyik
mucizelerinden biri oldugunu, sahabeden bir g¢oklarmmn bunu rivayet ettigini ve
bununla beraber ayetin siyak ve zahirinin de bu olaymn gergeklestigine isaret ettiFini
ifade eder.””' Begavi’nin konuyla ilgili yorumu ise §éyledir: “ Baz1 inkarcilar hadisle
ilgili olarak g6yle sOylemistir: Sayet olay gergek olsaydi halk bunu 6nemser, asirlarca
siyer ve tarih kitaplarinda nakledilirdi. Boyle diisiinenlere cevap olarak sdyle denilir:
Enes’in rivayet ettigine gbre olay sadece bir grup insammn istedigi bir mucizedir.
Peygamber bunu gece gOstermistir. Bu esnada insanlarin ¢ogu uykuda ya da
evlerinde idiler. Uyumayanlar ise ¢5lde olup mesguldiiler. Ay yarilmis durumdayken
insanlarm ¢ogu onu hissetmemiglerdir. Bu durum goziin idrak edebilecegi anhk bir
olaydir. Sayet bir siire daha devam etmis olsaydi, mucizeyi isteyen grupla birlikte
diger insanlar da bu olaya istirak etmis olacaklar ve iman etmediklerinde helak
edileceklerdi. Bu ise Allah’m genel bir mucize gonderip te iman etmeyen kavimler
icin gergeklestirdigi siinnetullahtir. Bu hikmetten dolayr Allah bu mucizeyi umumi
kilmarmgtir,”>*>

Enes b. Malik ve Ibn Abbas’in gdrmedikleri halde bu olayr rivayet etmeleri
rivayetler igin bir elestiri noktas: olmustur. ibn Hacer, ayin yarilmasimn hicretten bes

2% Miislim, Sifatu’l-Munéfikin 44.

%0 Buhari, Menékib 27, Menakibu’l-Ensar 36. _

! Kads lydz, Ebi’l Fazl Iyaz b. Miisa b. Iyaz el-Yahsubi , es-Sifa bi Ta’rifi’l-Hukikw’l-Mustafi,
I-11, Beyrul-irs. 5.282.

2 Begavi, Serhu’s-Siinne, XI111/288-9.
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sene Once gerceklestigini, bu sirada Ibn Abbas’in heniiz dogmadim Enes’in de
Medine’de  dort-bes yaslarinda oldugunu, ancak bu ikisinin diginda Ibni Mes’ud,
Ciibeyr b. Mut’im ve Huzeyfe gibi olaya sahid olup onu rivayet edenlerin oldugunu
ifade ederek bu elestiriye cevap vermistir.*?

Konuyla ilgili olarak yukarida zikrettigimiz sahih hadislerin yam sira bazi
kaynaklarda olayin gergeklestigini delillendirmek igin zayif bir takim rivayetler de
aktarilmigtir. Bunlardan bir tanesi g$Oyledir: “Miigrikler toplanip Rasulullah’a
gelmiglerdi. Bunlar Velid b. Mugire, As b. Viil, As b. Hisam, Esved Abdul Yegis,
Esved b. Muttalib, Zem’a b. Esved, Nadr b. Haris ve miigriklerden diger bazlari.
Bunlar Nebi’ye soyle dediler: Eger dogruysan ay1 iki pargaya ayir. Rasulullah: Bunu
yaparsam inamir musmmz? deyince, onlar evet, dediler. Gece. olunca Rasulullah
Rabbinden istegini diledi ve ay ikiye yarld.”®** Bu rivayetin diginda kaynaklarda
baska zayif rivayetler de aktarimgtir.”*®

Bazi alimler olayr sadece ayet iizerinde diisiinerek (Ue8l (3&¥) ifadesinin
(@4i) anlamma geldigini ve hadisenin kiyamet vakti gerceklesecegini ifade
etmislerdir.”®® Siileyman Ates te tefsirinde bu gdriisii su sekilde savunur: “Kiyametin
¢ok yaklagtigmi, vukuunda asla siiphe bulunmadidmm vurgulamak igin, kiyamet
sirasinda meydana gelecek olaylardan olan aym yarilmasi gegmis zaman kipiyle
belirti]mist.ir. Ilerde vuku bulacak bir olay ge¢mis zaman kipiyle anlatilirsa te’kid yani
o isin mutlaka, kesinlikle olacagi anlagilr. Dolayistyla buradaki ((3il= 8diug)
anlammdadur,”*’

Degerlendirme : Tefsir, hadis ya da diger kaynaklarda, aymn yariimas: olaymnin
kabulii veya reddi noktasmnda bir ¢ok yorumlar yapilmistir. Zayif oldugu belirtilen

rivayetlerin diginda, sahih kaynaklarda olay ile ilgili bir ¢ok rivayet gegmektedir.

3 ibn Hacer, Fethw’l-Béri, VII/341, 577.

4 Beyhéki, Ebiibekr Ahmed b. el-Huseyn (5.458/1066), Deldiln’n-Niibiivve ve Ma’rifetu Ahvili
Sahibi Seria, Beyrul-1985, 1/280,

25 Yazr, E. Hamdi, Hak Dini, VII/334-35.

%6 Mubérek [iri, Tuhfe, VI/412.

7 Aley Siileyman, Yiice Kur’an’m Cagdas Tefsiri, IX/150.
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Sahih olan bu rivayetlerle birlikte ayeti de diisiindiigtimiizde olaym Rasulullah
zamanmda gerceklestigi goriisii kuvvet kazanmaktadir. Ayrica aym yaridig: ile ilgili
ayetin hemen arkasindan “Onlar bir ayet gordiiklerinde ondan yiiz cevirirler ve
bu, siiregelen bir sihirdir derler” geklinde bir ayet gelmektedir. Ay kiyamet giinii
yarilacak olsa, o zaman inkarcilarin bdyle bir ifadeyi kullanmalar1 anlamsiz olurdu.
Ayette kastedilen ise bu insanlarin bu olayr gériip sihir olarak degerlendirmeleridir.
Ayrica Huzeyfe tarikinde ayetin (el (3l ) geklinde oldugu rivayet edilmigtir.”*®
Bu da olaym ger¢eklesmis oldugu goriisiinii desteklemektedir.

Konuyla ilgili Elmalili Hamdi Yazir’m su yorumlarm kaydederek konuyu
neticelendiriyoruz: “Bu konuda hayli ¢ok hadis mevcuttur. Biitiin bunlar yetin tefSiri
hakknda zikredilmig = riviyetlerdir. Ozellikle Tbni Mes'ud  ve Ibn Abbas'm
riviyetlerindeki  ifadeler aym yarilmasi mucizesinin mézide oldugunu
gostermektedir. Mézinin muziri ménisina geldigi ve gergeklegmesine isaret igin
gelecek zamanmin mazi sigastyla ifade edildigi yerler Kur'dn'da pek g¢oktur. Lakin
burada bdyle bir te'vil manasizdir. Ciinkii 6niindeki ayet, bunu reddetmektedir. Biitiin
bunlara ragmen baz tefsircilerin ortaya ¢ikip bundan kasdn “yarilacaktu™ demeleri,
uzak bir ihtimaldir ve tamamen mandsizdrr. Aym yarilmas: aslnda miimkiin olan
seylerdendir. Meydana gelisi, dogru bir haberle ifade edilince inanmamak i¢in higbir
sebep yoktur. Miitevatr olan Kur'dn, onu ispat etmek igin en kuvvetli delil iken

baskaca miitevatir haber aramaya da ihtiyag yoktur,”**

D. YILDIZLARLA ILGILI RIVAYETLER

L Zeyd b. Halid rivayet ediyor :
Rasulullah Hudeybiye’de bize geceleyin yagan yagmurun ardindan sabah

namazim kidirmust. Namaz: bitirince cemaatm Sniine gegti ve: “Rabbiniz ne dedi

2% Ali el-Kari, Serhu Sifd, 1/584.
29 Yazr, E. Hamdi, Hak Dini, VII/335-6,
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biliyor musunuz” buyurdu. Cemaat : Allah ve Resulii daha iyi bilir, dediler. “ Allah
Teala hazretleri : ‘Kullartmdan bir kismu bana iman ederek, bir kismu da beni
inkar ederek sabahladi. Allah’in fazh rahmetiyle bize yagmur yagdinldi, diyen
bana iman, yildizlart da inkar etmis olarak sabahladi. Kim de, falanca yildiz
sayesinde bize yagmur yagdirildi, dediyse o beni inkar etmis, yildiza da iman etmis
olarak sabahladi, dedi’ buyurdular.” **

Muvatta garihi Zurkani, hadisin senedindeki raviler hakkinda bilgi vererek
senedinin sahih oldugunu ifade etmistir.”®! Ayrica ibn Hacer, Buhari’nin zikrettigi
tarik ile Miislim’deki iki Ebi Hureyre rivayetinin sahih oldugunu zikrederken, diger
tarikler konusunda bir sey sdylemez.>” Hadiste siikiir ve kiifiir ifadesi birlikte
kullandmug, yagmurun yidizin tesiriyle yagdig inancina diigenler kiifre nispet
edilmiglerdir. Buradaki kiifr ifadesi, sitk ve nimete kars: nankorlik gibi iki sekilde
anlasllmls.tlr. Bu ihtimaller hadisin bagka tariklerine dayanilarak sOylenmistir. Bu
rivayetler s6yledir :

Eblt Hureyre Rasulullah’m gyle buyurdugunu rivayef etmistir: “Gdrmediniz
mi Rabbiniz ne buyurdu! Ben kullarima hi¢bir nimet ihsan etmemigimdir ki, .onlardan
bir grup o nimete kiifran etmesin. Yildiz, yildiz sayesinde oldu derler. "%

ibn Abbas sbyle rivayet etmistir: Peygamber zamanmda halk yagmura
kavustu. Bunun iizerine Nebi sdyle buyurdular: “Insanlardan bazisi siikrederek,
bazis1 da kiifrederek sabahladi. Bazilar1 bu Allab’m rahmetidir, dediler. Bazilar1 da
gercekten su, su yildizin nev’i dogru ¢ikti, dediler.” Ibn Abbas dedi ki: bunun tizerine
su ayet indi: “Yiudizlarin diigiis yerlerine yemin ederim...” ve “nzkinizi

behemehal yalanlamaga m kallagiyorsunuz? ” (el-Vakia /56,75-82)°*

3% Buharf, Ezan 156, Istiska 28, Megazi 35, Tevhid 35 ; Miislim, Iman 125; Ebi David, Tibb 22 ;
Muvatta , Istisk4 4.

30 ez-Zurkani, Muhammed b. Abdilbaki, Serhuz-Zurkéini 214 Muvattai’l-imam Malik, Beyrut,
1990, 1/547. '

32 {hn Hacer, Fethu’-Bard, 111/218.

33 Miislim, Iman 126.

34 Miislim, fman 127.
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EbG Said’in anlattigima gére Rasulullah gbyle buyurmustur: “Eger Allah
Teala Hazretleri, kullarindan yagmuru bes yi tutup sonra giénderecek olsa,
insanlardan bir grubu kafir olur ve, ‘Micdeh yildizi sebebiyle yagmura kavustuk’
derdi. "% '

Bu rivayetlerin ilk ikisinde kiifriin nimete karsi nankorliik anlaminda,
sonuncusunun da sirk anlammnda oldugu ifade edilmistir.’*® Ciinkii, Micdeh veya
Miicdeh yildizi, Deberan olarak ta isimlendirilip cahili Arap inancinda yagmura
delalet eden bir yildiz olarak kabul edilmekteydi.’®’ Hadis, daha 6nce genis olarak
agikladiimiz cahiliye déneminde meghur olan nev’ inancmna atifta bulunmaktadir.
Insanlardan bir kismu bunu cahiliyede kabul edildigi gibi benimserken, bir kism
sadece onunla ilgili hesaplar?®® kullanmaktaydi. Ebll Bekir Ibnu’l Arabi de bu
goriigii su sekilde ifade eder: Imam Malik bu hadisi Istiska babma iki sebepie
almstir: Birincisi, Araplarin yagmuru yidizlardan beklemesidir. iste Peygamber
kalplerle yildizlar arasindaki bu alakayr kesmistir. Tkincisi, Hz. Omer zamamnda
kithk otmus Omer Abbas’a: “Ulker yildizlarmdan kag1 kalmig® diye sordugunda
Abbas, “SOylendigine gbre yd Emire’l-Mii’minin! Onlar ufukta yedi tane olarak
goriimityorlarmug” demigti. Yildizlar kaybolur kaybolmaz yagmur indi” Omer’le
Abbas bile iilker yildizlarm ve zamam gelince onlarin batmasim beklemislerdi.
Yildizlarm dogup batmasi bekleyerek, Allah’m adeti budur diye onlardan yagmur
bekleyene bir sey yoktur. Zira Allah Teala bulutlara, riizgar ve yagmurlara bir takim
menfaatler tevdi etmistir,”>%

Degerlendirme. : Hadisler cahiliyede oldugu gibi, yidizlarin nev’ini
yagmurun yagmasmin sebebi olarak diiglinmeyi, kiifiir olarak nitelendirmigtir. Bazi
insanlar da yidizlarin yagmur iizerinde yaratma anlamunda olmayan bir tesirini
diigiinmeleteydiler. Bu durum, insam itikadi anlamda kiifre sokmasa da Hz.

05 Nesal, Istiska 16. :

36 Canan, Ibrahim, Muhtasar, XV1/186.
%7 {bn Hacer, Fethu’l-Béri, 111/220.

%8 Biz. sayla 25.

3 oy-Zurkani, Serhu’z-Zurkéni, 1/549.
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Peygamber bunu dogru bir inamg olarak g&rmemistir. Bunu da hadislerindeki
“nimete nankorliikk” ifadesi ile anlatmak istemigtir, Ayrica Hz. Peygamber temeli
cahiliye donemine dayanan nev’ inamgi konusunda insanlari uyararak yagmurun
yagmasmin yildizlar ile irtibath oldugu diigiincesini zihinlerden silmek istemistir.
Nitekim Miislim’ki bir bagka hadiste sdyle buyrulmaktadir: “Ummetimde cahiliye
ddetlerin kalma dort sey vardir ki onlar: terk edemezler: Soy ile égtinme, nesepleri
kotiileme, yidizlarla yagmur isteme ve oliinin arkasindan bagirarak agit
yakmadir.”*"° Bununla birlikte nev’in tamamen Islam digt bir inams oldugunu
s6ylemek mﬁmki’m degildir. Islam’la uyugmayan noktast yidizlarm senelik seyri
icerisindeki hareketlerini sirdiiriitken bir takim olaylar1 etkiledigi disiincesidir.
Bunun diginda nev’ ile ilgili olarak yildiz ve menzil hesaplarinin kaldinldigina dair
rivayetler bulunmaz. Aksine yukarida zikredilen rivayette Hz. Omer déneminde hala

bu hesaplamalarin kullanildigim gérmekteyiz.

2 Ibn Abbas Rasulullah’tan sdyle rivyet ediyor :

“Kim wildilarla ilgili bir ilim ogrenmisse sihirden bir béliim ogrenmis
demektir. (Yildiz) ilmi arttikca (sihir de) artar.”*"

Ibni Abdilberr rivayetin isnadmm sahih ve tiim ravilerinin sika oldugunu
ifade eder.’’ Hadisin sonunda yer alan (zdde md zdde) ifadesi miiphemdir. Bu
sebeple hakkinda farkhi yorumlar yapilmigtir. Bunun ravinin ilavesi olabilecegi ve
manasmmn “Rasulullah miineccimlik ilmini kétiilemede anlatt1 da anlatt’” seklinde
olacagi sGylenmigtir.’"

' Hudisten yildizlar ilmi (miineccimlik) ile ufragmanmn yasak oldugu
anlagilmaktadir. Begdvi rivayet ile ilgili olarak Serhu’s-Siinne’de sunlari sSyler:
“Yildiz ilminden yasaklanan gey, bir takim olaylarn heniiz meydana gelmeden,

1% Miislim, Cendiz, 29.
' Ebl Daviid, Tibb 22 ; ibni Méce, Edeb 28, Ahmed b. Hanbel 1/277, 311.
2 tbn Abdilberr, Ebéi Yusuf en-Nemeri, Camiu’l-Beyéni’l-ilm, Damman, trs 1/792.

313 Canan, Ibrahim, Muhtasar, XV1/186.
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gelecekte gergekleseceginin bilindigi iddiasidir. Riizgarin ne zaman esecegine,
yagmur ve karin ne zaman yagacagina, sicak ve sogugun ne zaman vuku bulacagna
dair bilgiler gibi. Bunlar, yildizlarin yiirlimesi, toplanma ve ayrilmalar1 sayesinde
bildiklerini iddia ederler. Oysa bu hususlar Allah’m kendisine mahsus kildig1 bir
ilimdir. Kendisinden bagka kimse bunlar1 bilemez. Nitekim ayette (Lokman34) de bu
bildirilmigtir.”*"*

Katdde ise yidizlarla ilgili su rivayetinde yidizlara dayanarak bir takim
yorumlar yapmanin yanhghgmna dikkat g¢eker: “Allah bu yildizlar1 ii¢ sey igin
yaratmustir: Onlar1 semanin ziyneti ve seytanlara atilacak tagslar kilous, kendisiyle
istikamet tayin edilen alametler yapmugtir. Kim yildizlar hakkinda bagka yorumlar
yapmaya kalkarsa hata eder ve nasibini zayi eder. Kendisini ilgilendirmeyen ve
bilgisi hatta bilmekte peygamberler ve meleklerin bile acze diigtiikleri bir hususta
kendini kiilfete sokar.”*"’

Degerlendirme :@ Hadisteki ifadelere baktifimizda, ilmi niicim ile sihir
arasinda direkt bir irtibat kurulmaktadir. Sihrin yasaklanan bir fiil oldugu bir takim
hadislerde ge¢mektedir.’’® Dolayisiyla sihirle yakin irtibat1 olmasmndan dolay:
miineccimlikte  yasaklanmaktadir, Bu ilmin yasaklanmasmm bir diSer sebebi de
gayp ile iligkisinden dolayidir. Bazi hadislerde bu ilimle ugrasan insanlarm,
goklerden haber calan cinlerle isbirligi icinde olduklani ifade edilmistir.’'’ Bu
hususlarin diginda ilmi niicimun, astronomi dedigimiz g6zlem, tecriibe ve tahminlere
dayali kisrm da vardir ki, rivayetten anlagildigma gore bu kisim yésaga dahil degildir.
Begavi'nin degindigi, yagmurun ve karin yagmasi, riizgarin esmesi ve sicak-soguk
ile ilgili bir ¢ok husus bugiin gézlem ve tecriibelerle tahmin edilmektedir. Bunlarmn
tahmininin ilmi niictima girip girmedigi veya gayp olup olmadiklar1 ayr1 bir tartisma

konusu olmustur.

314 Bepavi, Serhw’s-Siinne, XI11/183.
%15 Buhari, Bed'iil-Halk 3.

316 Miislim, iman 145.

M7 Miislim, Selam 123.
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E. TABIAT HADISELERIYLE iLGIiLI RIVAYETLER

1. Hz. Aise anlatiyor :

“Gok yagmur bulutlari ile dolup firtina ve gimgeklerle kaynagmaya bagladigi
zaman Peygamberin rengi deisiverir. Bir girer bir ¢ikar, ileri geri gider gelirdi.
Yagmur yagmaya baglayinca rahatlar, huzursuzlugu artik agilirdi. Ben bu hali
yiiziinden anlardim.” Hz.Aige sdyle der: Bir seferinde bu durumun sebebini sordum.
Bana §6yle cevap verdi: “Ey Aise! Bu gokte beliren sey belki de Ad kavminin su
sogleriyle ifade ettikleri seyin gelisidir”: “O azabm yayilarak vadilere dogru
y(’ineldiéihi gordiiklerinde ‘bu yaygin bulut bize yagmur yagdiracaktir’
dediler.” (el- Ahkaf /46,24-25) *'®

Hadisi yorumlamaya gegmeden 6nce benzer nitelikteki birka¢ hadisi daha
zikretmeyi uygun goriiyoruz. Hz. Aige’nin bir bagka rivayetinde, bu durum igin
Rasulullah sOyle demistir: “Gergekten timmetime musallat kilinacak bir azap
olmasindan korktum” Hz. Aige diyor ki: Hz. Peygamber yagmuru goriince

“Rahmettir” buyururdu.®”

fbni Omer anlatiyor: Rasulullah g8k giirleyip, simsek cakinca su duay
okurdu: “Allah’tm bizi gazabinla oldiirme, azabinla helak etme, dnce bize afiyet

ver. » 320

Hz. Aise anlatiyor: Riizgar estigi zaman Rasulullah su duayr okurdu :
"Allah’vm senden bunun hayrimi ve bunda olamin hayrint ve bunun gonderilis
maksadindaki hayri istiyorum. Bunun serrinden, bunda olanin serrinden, bununla
2321

gonderilen geyin serrinden de sana sigintyorum.

Hz. Aige anlatiyor : Rasul'ulléh gbkte bir bulut belirtisi g6rdii mii isi terk eder,

M8 Buhdri, Bed’iil-Halk 5; Miislim, Salatu’l-Istiskd 15; Tirmiz, Tefsir 46/2 ; Eb Daviid, Edeb 104 ;
fbni Méce, Dua 21.

319 Miislim, Istiska 14.

320 TirmiA, DaavAl 49.

321 Miislim, Istiskd 15 ; Tirmi, Daavét 48.
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namazda ise kisa keser ve su duayr okurdu : “Allah’im bunun serrinden sana
sigmmrim. ” Yagmur baglarsa : “Allah’im bol yagmur, faydal: yagmur (ver) » derdi. **

Degerlendirme : Hadisler bir takim farkliliklarla birlikte ortak bir noktay:
ifade etmektedir: Hz. Peygamber, siddetli riizgar ile kesif bulutlardan
hoglanmamaktadir. Bu durum, gegmis {immetlerden birinin bagina gelen bir heldkin
hatirlanmasi ve onlarin bagmna gelen bu olayin benzerinin meydana gelme ihtimalinin
getirdigi bir endisedir. Allah ayetinde Peygamber’ine hitaben “Sen onlarm
aralarinda bulundugun miiddetge onlara azab edecek degildir” demesine ragmen
Rasulullah’m endigelenmesine sebep var miydi? Bazilar: ayetin, hadiste agiklanan
olaydan sonra nazil oldugunu, ayetin nazil olmasiyla birlikte Peygamberin
endigelerinin sona erdigini ifade etmiglerdir.’® Buna ragmen insan ¢ok emin oldugu
bazi noktalarda da bazen tereddiitler yasayabilir. Bu, insan psikolojisinin getirdigi bir
durumdur. Ornegin Hz. ibrahim’in Allah konusunda bir siiphesi olmadig: halde
kalbinin tatmin olmasi i¢in onu gOrmek istemesi benzer bir durumdur. Hz.
Peygamberin boyle bir endiseye kapilmasmin diger sebebi bu bulutlarin, insanlara
zarar verebilecek giddetli yagmurlar getiren bulutlar olma ihtimalidir. Bir bagka
rivayette siddetli yagmurlar esnasinda, Peygamberimizin “Allah’tm iizerimize degil,
etrafimiza  yagdir”*** seklinde dua etmesi, siddetli yagmurlarm getirecegi
felaketlerden sakinma amaciyladir. Rasulullah hangi sebeple endigeye kapilmig
olursa olsun bu durum, O’nun {immetine olan diigkiinliifi, acoma ve sefkatini

gOstermektedir.

2 ibn Abbas rivayet ediyor :

Rasulullah §dyle buyurmustur: “Saba riizgar: ile yardima mazhar oldum.

*22 Ebii Dévad, Edeb 104 ; Tbni Méce, Dud 21.
*2 Davudoglu, Ahmed, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, V/ 57.
324 Buhari, Istiska 7 ; Miislim, Istiska 9.
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Debiir riizgart ile de Ad kavmi helak edilmistir.”*

Saba riizgar1 dogudan, Debiir riizgar1 ise batidan esen riizgarm adidir.
Hz.Peygamber’in Saba riizgar ile yardim gdrmesi Hendek harbi esnasmda olmustur.
Miisliimanlarin kusatmadan dolay: son derece aglik ve sikinti iginde _olduklart bir
zamanda gerceklesen bu gazvede Peygamber ashabi ile istisarede bulunmus ve
miidafaa harbi yapilmasina karar verilmig, bu maksatla Medine’nin etrafina hendek
kazilmigti. Miisliimanlar zor bir durumdayken Saba riizgar1 esmeye ba§1am1$t1. Kig
mevsiminde ve soguk bir gecede esen bu riizgar miigriklerin ateglerini s6ndiirmiis,
cadirlarim alt {ist etmisti. Bu suretle hi¢ harp etmeden bozguna ugrayarak, oradan
ayrilmaktan bagka bir yol bulamamuslardi.®®® Kur’an’daki su ayet yasananlari teyit
etmektedir : “Ey Iman edenler! Allah’in size olan nimetini hatirlaym. Hani size
bir takim ordular gelmisti de, biz onlarin iizerine bir riizgarla sizin
gormediginiz bir takim askerler gondermistik” ?

Ibnu’l Arabi, Saba riizgarmn Siireyya yildizz ile Benitu Na’s yidizi
yOniinde, Debiir riizgarimn da Siireyya yildiz1 y6niinde estigini ve bu riizgarm heldka
sebep oldugu icin “akim” olarak ta isimlendirildigini ifade eder.””® Ayrica yonlerine
gore bu riizgarlarin mahiyeti goyle agiklanmugtir: Saba riizgart dogudan esen sicak ve
kuru, Debiir batidan esen soguk ve nemli, Ceniip giineyden esen sicak ve nemli,
Simal de kuzeyden esen soguk ve kuru riizgarlardir.® Riizgarlarm bu cografi
tasniflerinin diginda, rahmet ve azap riizgarlar1 olarak ta iki kisma aynlmigtir. Bu
rlizgarlar da kendi aralarinda dért kisma ayrilirlar. Her birinin ayr1 ismi olup rahmet
riizgarlar;; Miibessirdt, Niighr, Miirselat, er-Ruhd’dir. Azap riizgarlar1 ise, Asif,

Kasif, Akim, Sarsar’dir. Azap riizgarlarindan ilk ikisi denizde, son ikisinin karada

%25 Buhari, Bed’iil-Halk 5, Enbiya 1, Cuma 103, Istiskd 26, Megxi 29; Miislim, Salatu’l-istiski 17;
Ahmed b. Hanbel 1/223, 228, 324, 241, 355.

326 Davudoglu, Ahmed, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, V/58-59.
37 el-AhAib/33,9.

328 Kastallani, irgad, I/ 66.

32 Kastallani, age, I11/67.
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estigi ifade edilmigtir.”*°

Degerlendirme : Yukarida ifade edilen riizgarlara ait bu tasnif Kur’an’dan
alnarak _ yapilmitir. Hadislerde ise Kur’an’da zikredilen bu isimlere rastlanmaz.
Ancak hadisler incelendiginde, riizgarlar genellikle rahmet olarak isimlendirilmekte,
bunun diginda gegmis milletler i¢in helaka sebep olanlar ya da giddetli olmalar
sebebiyle bir takin felaketlere sebep olanlari, azap riizgarlann olarak
isimlendirilmektedir.*>! Bu agidan Peygambere yardim etmesi sebebiyle Saba riizgart
rahmet, heldka sebep olmasi sebebiyle debur riizgar1 azap riizgart olarak
degerlendirilebilir.

3 Ubey b. Ka’b rivayet ediyor :

Rasulullah sdyle buyurdu: “Rizgara kiifretmeyin. Hosunuza gitmeyen bir
riizgar goriince, ‘Allah’im senden bunun hayrim talep ediyorum, bu riizgarin
serrinden, bunda olamn ve onunla emredilenin gserrinden sana sifintyorum’
deyin, >
Tirmizi rivayetin hasen-sahih ve ravilerinin sika oldugunu belirtirken, Tahavi
isnadmin Seyhayn’n sartma gore sahih oldugunu soyler.*”® Hadiste ifade edilen
riizgara kiifretme yasags, riizgarm ilahi emir altnda olmasindan dolayidir. ibn
Abbas’in rivayet etmig oldugu bir hadiste, bu agik bir sekilde dile getirilir: Adammn
biri riizgara lanet etti. Bunu lizerine Rasulullah s6yle buyurdu: “Rizgara lanet
etmeyin. Ciinkii o da emir altindadir. Kim bir seye lanet eder de lanet onda olmazsa
kendisine diner.”*** Yine Ebi Hureyre’nin rivayet ettigi bir hadiste Rasulullah soyle
buyurmaktadir:  “Riizgara sévmeyiniz, ¢inkii o, Rahmamn nefesindendir
(rahmetindendir)”*** Hadis ile ilgili olarak ibn Kuteybe su yorumlar1 yapar :

30 Kastallani, age, VII/147.

1 Miislim, Istiska 14; Ebli Davud Edeb, 104 ; Tirmiz, Daaval 48 ; ibn Méce, Edeb 29.
2 Tirmiz, Fiten 65; Ahmed b. Hanbel V/ 123.

33 Tahavi, Miigkil, I/ 381.

34 Tirmid, Birr ve’s-Sila 48 ; Eb{i Davud Edeb 45.

335 Ahmed b. Hanbel, 11/268, 409, 518.
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“Rasulullah nefes ile riizgarm, Rahman’mn verdigi ferahlik ve rahathk oldugunu
kastetmis.tir. Nitekim ‘Ey Allab’im, ugradigim eziyetten beni kurtir, ferahhk ver’
denilir. Yani ferahlk ver manasma, nefes ile aym kdkten gelen bir fiil ‘e o-di=
beni ferahlat’ fiili kullanitmgtir.”**¢

Degerlendirme : Riizgarm insanlar i¢in yagmur, temiz hava, rahatlik gibi bir
¢ok faydalart bulunmaktadir. Ayrica bitkilerin biiylimesindeki katkisi onun bagka bir
faydasidir. Iste rahmet olarak isimlendirilen bu faydalarmdan dolay1, hadiste riizgara
kiifir veya lanet etmek yasaklanmugtir. Ayrica Hz.Peygamber hadiste, riizgarn
getirmis oldugu fayda ve zararlarin Allah’in emriyle oldugunu, riizgarin sadece araci

oldugunu hatirlatmaktadir.

36 fbn Kuteybe, Te’vil, 5.330.
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II. GENEL DEGERLENDIRME

Ikinci boliimde bes aynn baghk altmda bir g¢ok rivayeti incelemis
bulunuyoruz. Bu rivayetlerden gogunlugunu dlem boliimiindekiler olusturmaktadir.
Bu blimde ilk yaratilig, alem, yer-gok ile ilgili olarak bir ¢ok rivayet ve yorum
zikrettik. Bu meselelerle ilgili olarak ayetlerin de bulunmas: sebebiyle tefsirlerde
agiklama mahiyetinde bir ¢ok rivayet zikredilmektedir. Bu rivayetler iginde sahih
olmayan, zayif hatta mevzii nitelikte rivayetler bulunmaktadir. Benzer duruma baz1
tarih kaynaklarinda hatta hadis gerhlerinde bile rastlanmaktadir. Bazen de konular
agiklama mahiyetinde sahabe ve tabiin sGzlerine yer verilip bunlarm Hz.
Peygamber’in agzindan ¢ikmmg gibi rivayet edildigine tamik .olmaktayiz. Ayrica
Tevrat’ta bir ¢ok yerde yaratilig ve &lemle ilgili bilgiler verilmektedir. Aktardigmmiz
rivayetle;den bazilan bu bilgilerle benzerlik arz etmekte, ancak kaynaklar, bu
rivayetlerin sihhat agisindan pek saglam olmadigim ifade etmektedir.

Bazi rivayetler insan aklimn tasavvurunu zorlagtirici bir takim hususlardan
bahsetmektedir. Gokler arasindaki mesafelerin ifade edildigi rivayetler buna &rnek
gosterilebilir. Bu rivayetlerde mesafeler birbirinden ¢ok farkli rakamlarla ifade
edilmektedir. Bazlarinda da bu uzakliklar bir takim hayvanlarin uzuvlariyla
kiyaslanarak anlatiir, Konuyla ilgili olarak bazi sahabilerden haberler rivayet
edilmigse de, bu haberlerdeki rakamlar da hadislerdekiyle uyusmaz. Bu hususlar,
ilgili rivayetlerin sihhati {izerinde bir takim sgiipheler olusturmakta ve bunlarm
kabuliinii zorlagtirmaktadir.

Yerin ve gogiin yaratihgi meselesi beraberinde bir ¢ok tartigmayr getirmigtir.
Ozellikle yedi gok ve yedi yer fazla tartigilan konulardir. Yedi gék konusunda
Kur’an’da bir ¢ok ayet vardir. Bu ayetler goklerin sayismm yedi oldugunu sabit
kilmaktadir. Tartigma konusu olan bunlarn sayisi degil mahiyeti olmustur. Baz
alimler say1 {izerinde diiglinerek yedi g6gii baz1 gezegenlerle bire bir eslestirmiglerse
de bu pek isabetli bir yorum sayilmaz. Yedi gok tabirinin gectigi tek sahih, hadis
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mi’rac1 anlatan rivayettir. Bu hadiste her gokte bir peygamberin oldugu ifade edilir
ve diinya semasi da bu g6klerden biri sayilir. Hadiste ifade edilenlere ragmen, mi’rac
olaymin yasandig boyut ayn bir tartigma konusu olmugtur. Hadiste ifade edilen yedi
gok, bizzat goklere isaret etmesinden ziyade, peygamberleri derecglerine ayiran
manevi aleme ait bir mekan olmasi da ihtimal dahilindedir.

Yerlerin sayisint yedi oldugu konusunda delil olarak getirilen tek ayet Talak
suresinin 12. ayetidir. Ayette a¢ik bir sekilde arzlarm sayismm yedi oldugu ifade
edilmez. ibn Abbas’m rivayet ettii ve yedi arz tabirinin gectifi bir hadis,
kaynaklarda ayeti agiklama mahiyetinde aktarihr. Rivayet sahih ohnadlgl gibi Ibn
Abbas’a ait bir haberdir. Bu konuda ayete dayanarak kabul edilebilecek en iyimser
goriis, yedi arzin  yerin tabakalarma igaret ettigidir. Ancak, konu hakkinda
§6ylenebilecekler ihtimal dahilinde olup, yedi arzm, diinya digindaki bagka diinyalara
isaret etmesi de muhtemeldir. .

Zelzele ve kaf dagmndan bahseden bir takim rivayetler de bulunmaktadir.
Bunlar, muteber hadis kaynaklarinda geg¢meyen ve mékul olmayan rivayetlerdir.
Bunlarin Israili haberler oldugu goriisii agir basmaktadr.

Mucize oldugu ifade edilen olaylara ait rivayetler hususunda, alimlerin g0riis
ayrihg1 icinde olduklari goriilmektedir. Giines ile ilgili rivayetler boliimiinde
zikrettigimiz, giinesin battiktan sonra geri dondiigi ile ilgili rivayetler bunun
drnegidir. Tarih ve tefsir kaynaklarindan bazilar rivayetleri makbul kabul ederken,
muhaddislerden en-Nevevi, Ayni ve bir ok hadise makul ve tenkitgi yaklasan Ibn
Hacer de bu hadisi sahih kabul etmektedir. Oysa rivayet bir ok muhaddis tarafindan
sened ve metin agismdan elestirilmis ve siddetli zayif ya da mevzi oldugu ifade
edilmistir. Mucize olarak kabul edilen aym yarilmas: olay: ile ilgili rivayetler, bir
baska tartigma konusu olmugstur. Konuyla ilgili ayeti yorumlayarak olaym heniiz
gergeklesmemis, kiyamette vukii bulacak bir olay oldugunu ifade edenler olmustur.
Buna kargihk ilgili hadislerin, hatta ayetin devamuun olaym meydana geldigini
destekledigini savunanlar olmugtur. Bu gekilde aym yarlmas: ile ilgili iki farkl
gOriis ortaya ¢ikmugtir.



. 107

Bazi kevni olaylarin mahiyeti zamanla ortaya ¢ikmakta ve insanlar bu olaylar
tekrar ettikge buna aginalik kazanmaktadir. Asri saadette Hz. Peygamber giines
tutulmastyla kargilagtigmmda diger insanlar gibi bir miiddét endiseye kapilmugtir,
Ancak ef'ldiseye kapilmast gerceklesen bu olayr yanls yorumladift anlamina gelmez.
Rasulullah, yaklagik 15 asir dncesinde bir ¢ok insanin, ne oldugu konusunda bilgi
sahibi olmadiklar1 yada farkh sebeplere bagladiklani bu tiir kevni olaylarmn
mahiyetini kavramaktaydi. Ancak giines tutulmasi gibi olaylarm kiyameti
andirmasindan dolay: insam tirkiiten bir ydnii bulundugundan, bu olay esnasinda Hz.
Peygamberin beseri tabiatindan kaynaklanan bazi tepkiler gostermesini dogal
kargilamak uygun olacaktir.

Yildizlar boliimiinde zikredilen hadislerde de Hz. Peygamber’in, cahiliye
déneminde revag bulan bazi inamglarm diizeltilmesiyle ilgili hususlara degindigi
goriilmektedir. Nev’ inanci, sihir ve miineccimliin yasaklanmasiyla iigili hadisler
buna &rnek gdsterilebilir,

Zikretmis oldufumuz hadislerin sihhatleri konusunda genel olarak
sOylenebilecek sey ise, belirledigimiz baghklar altinda sahih hadisler kadar zayif
hadislerin de bulundugudur. Bir ¢ok kaynakta zayif nitelikli rivayetlerin aktarildigmm
ifade etmigtik. Bu durum rivayetlere yaklagim tarzindan kaynaklandig: gibi, yaratihs,
alem, yer-g6k ile ilgili rivayetlerde bahsedilen baz1 hususlar, yasadigimiz diinyanmn
dtesinde gergeklesmektedir. Bu sebeple rivayetlerde aktarilan bilgilerin dogrulanmasi
ya da yanhslanmas: giiclesmektedir. 15 asir ncesini diisiindiigiimiizde ise bu durum
imkansizdir. Netice olarak hadisleri degerlendirirken bunlarm sdylendigi asri,
insanlarm inang, sosyal-psikolojik durumlarimi ve Hz.Peygamber’in konumunu g6z
Oniinde bulundurmak ve rivayetlere kars1 ihtiyath davranmak en uygun yaklagim

tarzi olacaktir.
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SONUC :

Asirlar boyunca insanoglu i¢in, yasadig1 alem ve kendi diginda bulunan evren
ilgi ¢ekici olmugtur. Ancak insanoglunun kéinatta gergeklesen olaylara bakist
yasadig1 asra ve bilgi diizeyine gére farkli olmugtur. Asirlar Gncesinde inang arayis
icerisinde olan insanlarla, tevhidi inanca sahip insanlar kevni alemde gergeklesen
olaylara farkli pencerelerden bakmuglardir. Insanhga yeni bir inang sistemi getiren
Hz.Peygamber ve $zellikle Kur’an, kdinat ve evrende isleyen ilahi nizama dair bir
cok bilgi aktarmuglardir. Kuran’m aktardig: bilgilerden ‘bazﬂarlmn mahiyeti
¢Bziildiigii halde, bazilart hala tam olarak anlaglamamustr. Hz. Peygamberin de
kainatla ilgili bir ok rivayeti bulunmaktadir. Peygamberin iimmetine bu rivayetleri
birkag sebeple aktardigmm gériiyoruz :

1. Kismi anlamda kevni bilgi vermek : Hz. Peygamber kdinatmn isleyisi
hakkinda, yanhs bilgiye sahip olan ya da herhangi bir bilgiye sahip olmayan
iimmetine, kendinin de sahip oldufu kadar kismi anlamda bilgi vermekteydi.
Ornegin aym ve giinesin Allah’m iki ayeti oldugu, bunlarm tutulmasmmn kimsenin
dogumu veya Oliimiiyle ilgili olmadifi, bunun alemin normal seyri igerisinde
gerceklesen kevni bir olay oldugu gergeginin ifade edilmesi gibi. Ancak Peygamber
spesifik anlamda bilimsel agiklama gerektiren bazi hususlarda agiklama yapmaz.
Zaten Peygamberler bunlarla miikellef degildirler.

2. Teblig amagh kullanilmas: : Hz.Peygamberin limmetine anlattif1 bu tiir
bilgiler ¢ogunlukla teblif amagliydr. Peygamberimiz o asir sartlarmda tasavvuru zor
olan biiyiik bir alemden bahsederek Allah’in yiiceligi ve egsizlifi hakkinda bilgiler
vermekteydi. Ayrica toplumda cahiliye devrinden artakalaﬁ ve Islam’la uyugmayan
bir takim inanglarin degistirilmesi noktasinda da, Hz.Peygamber’in bu bilgileri |
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{immetine aktardigim gériiyoruz. Nev’ ile ilgili hadislerde oldugu gibi.

Hz. Peygamber’in asil gérevi iimmetine astronomiye ait bir takim bilgiler
vermek degildir. Bu sebeple Peygamber’in kéinatla ilgili olarak aktardifi bilgiler
timmeti agisindan baglayici olmayabilir. Ancak zayif ve mevzu rivayetleri bir kenara
brraktigimizda, sahih rivayetlerde bahsedilen hususlarda aklm ve mantifin
reddedebilecegi bir unsur bulunmadifi gibi Kur’an’la gelisen bir nokta da bulunmaz.
Ayrica bazi konularda Hz.Peygamber, Kur’an’n sOylediginin &tesinde bir sey
sOylemez.

Tezimizde elde ettiimiz sonuglardan biri de, zikrettifimiz hadislerden bir
kismu konusunda (giinesin secdesi, giinesin seytanin boynuzlar1 arasindan dogmasi
ile ilgi hadis, Sa’d b. Muaz vs.) Islam alimlerinin iki gruba ayrilms olduklaridir,
Birinci grup hadislerde tesbih oldugunu savunurken, diger bir grup bunlarm hakiki
anlamda anlagilmas1 gerektigini sSylemislerdir. Islam alimlerinin kendi aralarmdaki
bu gbriig ayrihg1 bizi daha 6nemli bir noktaya gotiirmektedir. Hz.Peygamber séz
konusu .hadislerde gergekten anlattiklarim tegbih islibunu kullanarak mu ifade
etmistir? Yoksa hadislerde anlatilanlar oldugu gibi midir? Yani Hz.Peygamber hakiki
anlamlarm1 mu kastetmistir? Hadisler ayrt ayrni incelendiginde Rasulullah’m teblig
iislibunda Onemli yere sahip olan “fegbih” metodunun agirlikh olarak kullamldigim
gOriirliz. Baz1 hadislerde de mecazin kullamldigina rastlariz. Bu gekilde anlatilmak
istenen hususlar mubataplarin anlayacag: hale di)'nﬁstﬁrﬁhnekfedir.

Tezimizde Islam ®ncesi kdinat inanglarmu incelemenin yam sira,
Hz.Peygamber’in ilgili rivayetlerine sened ve metin agisindan yaklasarak genel bir
bakis acisi elde etmeye ¢alistik. Yaptigumz ¢aligma, bu genig konunun ¢ok kismi bir
boliimiinii olusturmakta olup, ilgili hadislerden bir ¢ogunun miistakil olarak

¢ahgiimaya miisait oldugunu ifade etmek isteriz.
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