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ONSOZ

Insanin ézgurligi meselesi, gegmiste insanlari mesgul etmis, halen
etmekte ve gelecekte de devam edecede benzemektedir. Felsefe hirriyet
agisindan ele alirken, Islami disiplinlerden olan Kelam ise fiil noktasindan
irdelemektedir. Insanin fiilleri Allah tarafindan yaratiliyor ve insanin da higbir
dahli olmadan onu igliyorsa bu durumda insanin fiille etkisi hangi
konumdadir? Eger insan kendi fiillerini hUr olarak segip meydana
getirmekteyse Allah’a ragmen bir sey mi olusturmaktadir? Sayet fiilde Allah’in
ve kulun dahli varsa bunun sinirt nedir? llahi olanla insani olanin arasini nasil
belirleyecegdiz? gibi sorular Islam disiince geleneginde tartisiimis ve belli bir

takim gérisler ortaya konmustur.

Calismamiza esas teskil eden zat, XV y.yilda yasamig devrin Islam?
ilimlerde mumtaz sahsiyetlerinden biri olan Maturidi kelamcisi ibn-i
Humam'dir. lbn-i Hiimam, kaynaklarda da belirtildigi gibi, konusunda
mictehid olan bir sahistir. Daha ¢ok fikihgi-kelamci yéniyle tebariiz etmistir.
Biz bu galismamizda O’'nun kelam kitabi olan el-Musayere'yi temel alarak
yukarida zikretti§imiz sorularla ilgili gértslerini ortaya koymaya calistik.

Arastirmamiz bir girig ve U¢ bdlimden olusmaktadir. Giris bélimunde
konunun énem ve amaci, metot ve kaynaklar, ibn-i Himam’in hayati, ilmi

kisiligi, kelamciliyi ve eserleri, Gazali'nin er-Risale’siyle miinasebetinden
bahsettik.

Birinci bdlimde; insanin fiillerinin meydana gelisi genel baghd: altinda
fiil, irade, kudret, yaratma, kesb, istitaat gibi kavramlarin énce semantik
tahlilini yaptik.Kelami ekoller tarafindan nasil anlasildigini ibn-i Himam’in
degerlendirmeleriyle birlikte sunduk.

Ikinci bélimde; insanin filleriyle iliskili konular bashg! altinda kaza-
kader, rizik, ecel gibi kavramlarin dilsel tahlilini yaptiktan sonra kelami



sistemler tarafindan degerlendirilisine yer verdik.Sonra da muellifimizin bakig
agisini sunduk.

Uglincii bélumde de; Fiillerin vasiflanisi adi altinda giizel ve girkinin ne
oldugunu, glic yetirilemeyen seyde insanin sorumliu olup-olmama durumunu,
Salah-aslah’in Allah i¢in gerekli olup-olmadidi ve Hidayet ve Dalalette insanin

konum ve roliin{i ayni metotla sunmaya calistik.

Caligmam esnasinda gerek tezin meydana gelis asamasinda gerekse
kaynak temininde yardimini esirgemeyen danisman hocam Prof.Dr.
Ramazan ALTINTAS Bey'e, katkilarindan dolayr Dog.Dr. Metin OZDEMIR
Bey'e, Do¢.Dr. Metin BOZKUS Bey'e, tezin yazim agamasinda gérdigim
destekten dolayi Talha POLAT ve Murat CATAK'a tesekkuri bir borg bilirim.

Halil GURAK
SIVAS -2004
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OzZET

Curak, Halil, ‘Kemaleddin ibn-i Himam’a Gére insan Fiilleri’.(Yiiksek
Lisans Tezi), Damyman : Prof.Dr.Ramazan ALTINTAS.

Kemaleddin fbn-i Hiimam’a Gore Insan Fiilleri adim tagtyan bu
¢alismamizda Ibn-i Hiimam’in insan fiilleriyle ilgili goriislerini ortaya koymaya
calistik,

Tezimiz giris ve ii¢c béliimden olugymaktadir.

Girig kisminda konunun $nem ve amaci, ¢ahymada takip ettigimiz metot
ve kaynaklarin neler oldugu, Ibn-i Hiimam’in hayat, eserleri, ilmi kisiligi ve
kelamcihfindan bahsettik.

Birinci béliimde; insanin fiillerinin meydana gelisi bashgr altmda fiil,
irade, kudret, yaratma, kesb, kavramlarim gelenegi goz ardi etmeden ibn-i
Hiimamin degerlendirmesiyle ele aldik.

Ikinci boliimde ;insanin fiilleriyle iligkili konulardan kaza-kader, ecel ve
rizik anlayislarini ayni metodla sunduk.

Ugiincii béliimde ise ; Fiillerin vasiflamsiyla ilzili konulardan giizel ve
¢irkin, adalet ve zuliim, teklif, salah ve aslah ve hidayet ve dalaletin nasil
anlamlandirildigim diger boliimlerdeki gibi ortaya koyduk.

Tezimiz sonu¢ kisminda degerlendirme ile son bulmugtur.
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SUMMERY

Curak,Halil, human movements according to Kemaleddin Ibn-i Hiimam.
Consultant : Prof.Dr. Ramazan ALTINTAS

in our work called ‘human movements according to Kemaleddin ibn-i
Hiimam’ we tried to bring up his views about human movements.

Our thesis consist of three parts and an introduction.

In the introduction part we told the importance of the subject, the
methods we used, the sources we benefited from, ibn-i Hiimam’s life, his works

his scientific identity and his speeches (utterances).

in the first section, under the tidle of the existance of human movements,
we considered movement, will, power, creating and acguiring without ignoring
the customs with the evaluation of Ibn-i Hiimam.

In the secont section we explainet the act of worship, oppointed time and
daily bread with the evaluation of Ibn-i Hiimam.

in the third section we explainet the being described of movements
beauty and ugly, fair and cruelty, guidence and how they got meanings.

Our thesis finishes in evaluation in the conclusion part.



GIRIS

1. KONUNUN ONEMi VE AMACI

Insanin fiilleri konusu ya da bagka bir ifadeyle insanin hirriyeti ve
fiilleri hdr olarak secip yapmasi sorunu insanlik tarihi kadar eski ve disiince
sistemlerini mesgul eden bir konu olmustur. Gerek Islam inang sisteminde
gerekse lIslam dist inang sistemlerinde bu konuya biyik bir alaka
gosterilmistir. Bu durum, insanin kendini ve dis dinyayi tanima ve algilama

arzusunun bir geregi ve sonucudur.

Cok ydnlil mitehassis bir 8lim olan lbn-i Himam’la ilgili ¢alismalarin
yetersiz oldugu ortadadir. Ancak son yillarda ki gabalarin sevindirici oldugunu

da belirtmek gerekir. Yapilan ¢alismalan soyle siralayabiliriz:

a) Cemaleddin el-Kasimi, el-Evcibetl’l-Merdiyye ammé evredehi
Kemaliddin b. El-Himam ale’l-Mustedillin bislibati’'s-Stinneti'l-Magribi’l-
Kabliyye, Dimegk, 1326 h.

b) Ali Bakkal, Fethu'IKadir Serhu®l-Hidaye Adli Eserin Konularina gére
Indeksi, (Basiimamis Lisans Tezi), Erzurum, 1979.

c) Hakki Aydin, Sivasli [bn-i Himam ve Tahriri, (Sivas, 1993). Bu
galisma 2000 yilinda “Sivasli lbn-i Himam Hayati ve Eserleri” adi altinda

yeniden basiimistir.

d) Niyazi Kahveci, Ibni’l-Himam ve Ibn Abidin’e Gére Siyasal Sug,
Ankara, 1996.

Buraya kadar siraladiyimiz galismalar lbn-i Humam'in fikhi yéniyle

ilgili olanlardir.



e) Emrullah Fatig, Ibni’'l-Himam’in el-Musayere Adli Eserinde Bi'setll-
Enbiya ve Sem’iyyat Bahislerinin Gazali ile Mukayesesi, (Basiimamis Yliksek

Lisans Tezi), Kayseri, 1992.

f) Halil Taspinar, Kemaleddin Ibn-i Himam’'a Gére Allah Teala’'nin
Sifatlari ve Gazzal'nin Bu Husustaki Gorusleri ile Karsilagtiriimasi,

(Basilmamis Yiksek Lisans Tezi) Kayseri, 1992.

g) Mustafa Yalginkaya, [bn Himam'in Musayere Adl eserindeki Iman
ve Islam ile ligili Konularin Imam Gazili ile Karsilagtirimasi, (Basilimamis

Yiksek Lisans Tezi), Kayseri, 1993.

h) Ahmet Akgiic, Kemaéleddin Ibn-i Himam'a Gére Allah Teald’nin
Fiilleri ve Gazzali'nin Bu Husustaki Gérugleriyle Karsilastiriimasi (Basiimamisg

Yiksek Lisans Tezi), Kayseri, 1994.

Buraya kadar ki siraladiimiz ¢alismalar lbn-i Hiomam'in kelami
gorusleriyle ilgili ilgili olup, el-Musayere adli eserindeki belli bir konunun

Gazzali'nin gorusleriyle karsilastirmali olarak yapilan eserlerdir.

I) Kamil Gines, Ibni’l-Himam'in Kader Anlayigi, (Basiimamis Yiksek

Lisans Tezi), Konya, 1993

Bu calisma ise, Ibn-i Himam'in Kader anlayisini temele almakla

birlikte diger itikadi ekollerin gériglerini de yansitmaktadir.

j) 1990 yilinda Sivas'ta yapilan ve |bn-i Himam'in degisik ydnlerini ele
alan sempozyuma sunulan teblijler “Kemaleddin Ibn-i Himam'in Hayati,



Eserleri ve Iimf Kisiligi” (haz. H. Ibrahim Karademir-M.Aymak), Sivas, 1993

ismiyle yayinlanmigtir.

Bizim tarafimizdan yapilan “Kemaleddin lbn-i Himam'a Gére Insan
Fiilleri” adh bu g¢aligma ise Insanin eylemindeki roll ve hiir olma durumunu
gelenegi gbz ardi etmeden Ibn-i Himam'in bakis agisiyla sunmak olacaktir.

Islami duslince tarihinde mesele, ilahi vahiy olan Kuran'in insan
hayatina aktariimas! durumunda ortaya cikmistir. llahi olanla insani olanin
cizgisini belirlemeye galisan Kelam limi’nin temelleri de boylece atilmistir.

Insanin &zgurliga sorunu, insan zihnini din oldugu gibi bugiin de
mesgul etmektedir. Herhalde yarin da insan bu problemle ugrasmaktan
kendini alamayacaktir. Cunkd insan yapisi sirekli arastirma, égrenme ve
merak duygusuyla doludur. O, bu duygularin etkisiyle kendini bu evrenin

icinde tanimaya ve konumlandirmaya calisacaktir.

Farkli disiplinler tarafindan degisik acilardan ele alinan bu meseleye
kelamcilar tarafindan “insan fiili" noktasindan yaklagilmistir. Insanin herhangi
bir fiildeki 6zgirligt onun sorumlulugunun sinirlarini da ortaya koymaktadir.
Bu noktada, ilahi Fiille, insani Fiilin aynldigi yerler neresidir? Mutlak bir
6zgurlikten s6z edilebilir mi? Kelamcilar hangi agtlardan insanin ézgariugu
sorusuna Yyaklagmiglardir? Butin bu sorular, insanin varoldugu slirece
“anlam arayig!” cergevesinde cevap bulmada bize yardimci olacaktir. Ayrica
salt dinyamiz igin degil, davraniglanmizla ahiretimizi hazirlamada bizim igin

son derece dnemlidir.

Biz bu calismalarimizda, insanin fiilleri konusunda, Matiridi kelam
ekoliinde énemli bir yere sahip olan Ibnu’l- Himam'i esas alarak, gelecegi
de géz ardi etmeden gorislerini ortaya koymaya calistik. lbnu’l- Himam,

! Koca, Ferhat, “Ibnii’-Hiimam?” DIA, XXI, 89-90, istanbul, 2000.



mensubu bulundugu kelami dislince sistemi igerisinde taassubtan uzak,
farkliliklara deger veren kendisinden sonraki ilim erbabina da metodik bakis

acisi sunmaktadir. Bu sebeple, onun konuya yaklagimi son derece énem arz

ediyor.

2. METOT VE KAYNAKLAR

Calismamizda Ibnu’l- Himam'in insan fiilleri ile ilgili gérislerini temele
almakla birlikte, kendisinden ©nceki gelenedi de goz ardi etmeden

mukayeseli bir degerlendirmesini yapmaya gayret edecegiz.

Cebriye, Mutezile, Es’ari ve Matliridi ekoltinde insan hrriyetinin nasil
anlagildigi ve sinirin ne oldugunu kisaca belitmeye &nem gosterecegiz.
Boyle mukayeseli bir ydntem izlemekteki amacimiz, Ibn-i Himam'in degerini

ortaya gikartmaktir.

Kaynak olarak Ibnu’'l- Himam'in Kitabu'l Musayere’sini temel aldik.
Mutezile'nin  gorusleri igin Kadi Abdulcabbar'in Serhu’l-Hamse ve El-
Mugni'sine; Matdridi’'nin goérusleri  igin Kitabut-Tevhid'ine; Nureddin
Sabuni’'nin El-Bidaye'sine ve Pezdevi’'nin Usul(’d-Din adli eserine; Eg’arinin

el-Luma ve el-lbane’sine miiracaat edecegiz.

Dilsel kaynaklara ve bu konuda Turkge yaziimis eser, tez ve

makalelere ayrica bagvuracagiz.

[bnu’l- Himam’in hayati ve eserleri igin tabakatla ilgili kaynaklarin

taramasini yapacagiz.



3. KEMALEDDIN iBN-l HOMAM ‘IN HAYATI VE ESERLERI

A. HAYATI

Asil adi Muhammed b. Abdilvahid b. Abdi'l-Hamid'dir. Kiinyesi Ebu
Abdillah, Lakabi Kemaladdin'dir. Himam lakabi babasi Abdulvahid’e verilmig
olup, bu lakap Arapga’da bliylk hikumdar, efendi, yigit liderlere verilen bir
isimdir. Abdulvahid Sivas’ta kadilik yapmig, daha sonralan bilinmeyen bir
sebeple Kahire’'ye gitmis orada Hanefi kadiligina getiriimis sonra da

iskenderiye’ye gegmistir.

Babasinin ve dedelerinin Sivas’li olmasi sebebiyle miellifimiz “es-
Sivasi” (Sivasl), Misir'in Iskenderiye sehrinde dogdugu igin de"el-iskenderi”

nisbetlerini almigtir.?

Iskenderiyye’de Hanefi Kadiligina bakti§i siralarda Maliki kadisinin
kiziyla evlenmis, bu evlilikten790/1388 yilinda [bnu’l- Himam dogmustur.?

Omer Nasuhi Bilmen (V.1971), dogum yerini Sivas olarak verse de* bu
dogru degidir. Ibn-i Himam’a Sivast denilmesi, buranin babasinin memleketi
olmasindan dolayidir. Iskenderiyye’ de evlenen ve orada yerlegsen babasina
bakildiginda, Ibnu’l- Himam'in Sivas'ta dogmas! uzak bir ihtimaldir. Ama-

babasina nispetle de Sivasi denilmesi g6z ardi edilemez.®

? Leknevi, Muhammed b.Abdilhayy, el-Feviidii’l-Behiyye fi Teracimi’l-Hanefiyye, s.180, Mistr,
1324

Aydm,Hakki,Sivasl ibnu’l- Himam Hayati ve Eserleri,s.41-42, Sivas, 2000.

* Leknevi, a.g.e, s. 180; Aydin, a.g.e, 5.43.

* Bilmen,Omer Nasuhi, Hukuk-u Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu. 1,.405, istanbul, 1967.
* Giines,Kamil, ibnu’l- Himam’in Kader Anlayisi, s.2 (Basiimamis Yiiksek Lisans Tezi),
Konya,,1993.



B. ILMi KiSILiGi

Kemaliiddin Ibn-i Himam'in tahsil hayatinda ilk hocas! olarak babasini
sayabiliriz. Annesinin de Maliki kadisinin kizi oldugunu g6z 6niinde
bulunduracak olursak, ilim hayatina ailede ve saglam temellerde basgladigini

sdyleyebiliriz.®

Babasini kiiglik yasta kaybetmis, Magribli anneannesinin himayesinde
yetismistir. Kiguk yasta hifzini tamamlamig, daha sonra ninesi onu Kahire'ye

géndermis, tahsiline burada devam etmigtir.

Hidaye Karii diye meshur olan Siraceddin Omer b.
Aliden(V.829/1425), Imam Merginani'nin el-Hidaye isimli eserini okumusg
ondan usul ve diger ilimlerde faydalanmigtir. Daha sonra Ibnu’s-
Sthne(v.815/1412) 813 yilinda Kahire'ye geldiginde onun derslerine devam
etmis, onunla Halep’e gitmis ve Ibnu’s-Sthne 6lene kadar onunla beraber

olmustur.”

Ibnu’s-Sihne’nin taklidi terk ederek ictihat edecek seviyeye gelmis bir
fakih® olmasi, Ibn-i Humam'in fikih ve akaidde mutaassib birisi olmamasinda
etkili olmasi kuvvetle muhtemeldir. O, ilimdeki bu 6zgtr tavrini fikih kitabi
olan Feth{'l-Kadir ve Kelam kitabi olan el-Miisayere’de gdstermektedir.® lon-i

Hiimam alimlerden ders almis ve bir gok ilimde derinlesmistir.*

Fikih, usul, nahiv sarf, meani, beyan, tasavvuf, tefsir, hadis, mdsiki,
mantik, cedel, kelam ve diger ilimlerde derinlesen lbn-i Humam, fikihta
mictehitiik sifatina haiz, Fethll-Kadir adli el-Hidaye serhinde, mezhep

S Aydn, a.g.e., s.47;bkz., Ozel,Ahmet, Hanefi Fikih Alimleri,s.96,Ank.1990.

" Leknevi, a.g.e., 5.180-181.

8 Karaman, Hayreddin, isldm Hukuk Tarihi, s.164,Istanbul,1974.

° Leknevi, a.g.e., 5.180-181.; Karaman , a.g.e. , 5.159.

1% jbn-i Himam’in hangi alimlerden ders aldigiyla ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz. Aydn,a.g.e., 5.49-54.
;0zel,a.g.e., 5.96-97.



taassubundan uzak bir fikih ortaya koymus ama yine de Hanefi fakihi olarak

taninmustir. !

Ibn-i Huomam'in yetistirdigi 6grenciler arasinda lbn-i Emir el-Hac
(V.879/1474), Muhammed b.Sihhe,(V.882/1477), Zeyn(ddin Kasim b.
Kutluboga (V.879/1474) gibi meshur alimler vardir."

Zamanin énde gelen ilim merkezleri olan Egrefiyye, Mansuriyye ve
Seyhuniyye gibi medreselerde dersler vermistir. Bir middet muftalik
makaminda bulunmus, sorumluluunun agirhigindan dolayt bundan ayrilip

émruni ilim yaymaya vermistir. '

Kendisinden kesif ve kerametleri menkul bir mutasavvif olan lbnu’l-
Hiimam, Islam adina drnek goésterilecek cok yénli alimlerden birisidir. lbn-i
Himam , hicri 861°de Ramazan’in 7'sinde Cuma guni vefat etmistir. Mezarn

Misru'l-Kadime'dedir.*

Ibn-i Himam alim bir babanin, alim kizi annenin ve ailenin bir mektep
oldugu bir ortamda Islami ilimlerde otorite seviyesine ulagmis bir kisi olarak,
arkasinda insanhga isik tutacak bir gok eser ve degerli alimler birakmgtir.

C. KELAMCILIGI VE KITABU’L- MUSAYERE’SI

Kemaliiddin Ibn-i Himam in calismamiza konu olan Kelami eserinin
tam adi, “el-Masayere Fi'l  Akaidi’'l- Miinciye fi'l-Ahira’dir. Ahirette kurtulusa
gotlrecek akideyi ele alan bu eser, Imam Gazali (V.505/1111)'nin er-
Risalet('l-Kudsiyye isimli eseriyle beraber bir yliriiylis manasina gelmektedir.

" Ozel,a.g.e., 5.96-97; Karaman ,islim Hukukunda I¢tihad, s.190,ist.1996.

121 eknevi, a.g.e., 5.181; Ozel, a.g.e., 5.96-97.

1 Koca, Ferhat, “ibnii’l Hiimam” DIA,XXI, 87,istanbul,2000; Ozel, a.g.e. 5.96; Golcik, Serafeddin,
Keldm Tarihis.211, Konya,1992.

14 Keskioglu, Osman, Fikih Tarihi ve islim Hukuku, s.183,Ankara,1999.



Kitaplarin ele aldig: konular itibariyle hareket seyri ayni olmasina
rajmen bu iki kitapiglenis tarzi olarak birbirinin ayni degildir. Hatta lbn-i
Himam, Gazaliden farkli ortaya koydugu orijinal yaklagimlariyla dikkat
cekmektedir.O, tekvin ve insan hirriyeti meselelerinde farkh fikirler ileri
stirmastar. Ibn-i Himam, tekvin meselesinde Esari ile Maturidilerin ayri

kalmalarina razi olmamis, uzlagtirmaya calismistir.’

Gazal'nin, Ibn-i Homam’a i1sik tutan eserinin ismi er-Riséaletd'l-
Kudsiyye'dir. Ilbn-i Himam, el- Miusayere’'nin yazilig hikayesini soyle

anlatmaktadir:

“Bazi din kardeslerimiz, Hucceti’l-lslam Ebu Hamid Muhammed b.
Muhammed el- Gazali- Allah ona rahmet etsin ve onu yliceltilenler icinde
kilsin-hazretlerinin er-Risalet(’l-Kudsiyye adli eserini okumaya basladilar.
Kitabl, yarnsina kadar okudugumda, onu ihtisar etmeyi distndim ve bu
dusiince bana hos geldi. Bu niyetle ihtisar isine basladim. Henliz iki varak
yazmistim ki, bu kez de ayni kitap Uzerine bir takim eklemeler yapmamin
glizel olacagini distindiim. Kalbim de bunun akidenin dizeltiimesinde 6nemli
olacagl seklinde bana yol gosterdi. Ustelik isteyenlerin maksatlarina
ulagmalar igin bir tamamlama niteliginde olacakt.. Bu dislince Uzerine
devam ettim ve artik calisma ihtisar niyetinden ¢ikip, eklemenin fazlaligindan
dolayr mustakil bir eser halini aldi. Ancak eserim, kendi bagina bir kitap
olmasina ragmen lmam Gazalinin eseri er-RisaletU’l-kudsiyye ile tertibin
guzelligi ve tislubunda ki essizligi hususunda buiylik benzerlik géstermektedir.
Sanki omuz omuza ayni seyir igerisindedirler. O’nun kitabina fazlalik olarak
iman bahsine dair bir hatime ve birinci rikniin basina bir mukaddime
sundum. Onun farkh rikiinlerde ele aldi§: farkli agiklamalari ben, bir riikunde
ele aldim. Kitabimin kolayli§i ve agiklamalarimda ki anlasihirlig! hususunda
maksadima ulastigimi dstntyorum. Bu kitabim orta durumlu olan ve ilme

1% Glines, a.g.e., s.3.



yeni baglayana kolay olacak gekildedir. Bu kitabim vesilesiyle Allah Teala’nin
ahirette beni mikafatlandiracagint umuyorum. Ayrica okuyan kimseler igin de
duam budur. Allah Teala ne glizel mevladir. O, bana yeter. Allah Teéla ne
guzel vekildir. Kitabima “Kitabl’l-Muséyere fi'l-Akaidi’- Minciye” adini

verdim.”®

Simdi ibn-i HUmam'in kitabini yazma gerekgesini anlatirken
soyledikleri Muslumanlari ahirette azaptan kurtaracak bir inang prensipleri
bulundugunu belitmis ve bu inan¢ asirar gegse de eskimeyecektir.
Kendisinden {i¢ asir 6nce yasamis olan Gazali ile ayni inanci paylasan [bn-i
Hiumam, bu inang¢ sistemini kendi zamaninda ki Mislumanlara tasidigi gibi

kendinden sonra gelenlere de aktarmaktadir.

Ibn-i Himam'in el-Miisayere’deki metodunu, er-Risalet(’l Kudsiyye ile

mukayeseli olarak vermeye c¢aligalim.

D. el-MUSAYERE’NIN ER-RiISALETU’L-KUDSIYYE iLE
MUKAYESESI

[bn-i Himam, el-Misayere’nin yazilis nedenini anlatirken, Gazali'nin
er-Risadleti’l Kudsiyye'sinin nedenli degderli oldugunu anliyoruz. Ayni
zamanda her iki risdlenin muhteva agisindan paralel bir ¢izgi izledigi
anlasiliyor. el-Miséyere’nin ihtivasi itibariyle geleneksel kelam kitabi 6zelligi
tastdig) bir hakikattir.

ibn-i Himam , inang esaslarini ayet ve hadislerle birlikte ele almis ve

akli ispatlarla da temellendirmigtir.
er-Risdleti’l Kudsiyye, lhyd'nin birinci cildinde yer alan “Kitabu

Kavaidi'l Akéid” ‘in igerisindedir.

16 ibnti’l Himam, Muhammed b. Abdilvahid es-Sivasi, el-Miisayere fi’l-Akaidi’l- Miinciye fi’l
Ahira, s.7-8, Istanbul,1979.
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Kitabu Kavaidi'l-Akaid dort bab olup, UGglincli bab’t er-Risaletii’]
Kudsiyye'dir. Bu bablari sdyle siralayabiliriz.

1- Bab: Kelime-i Sehadet hakkinda Ehl-i Siinnetin Inanci

2- Bab: ltikat derecelerinin stralanmasi ve irsadin tedrici

3- Bab: Kudis ehline yaziimig er-Risaletii’l Kudsiyye

4- Bab: Iman ve Islam hakkindadir.'”

er-Risalet(’l Kudsiyye’'nin dért rikn( vardir. Her ritkniinde de on asil

vardir. Bunlar ana bagliklariyla soyledir.’®

[. RUKUN: On asildir. Bu rikiinde Allah’'in zatini bilme ve tek olusu
islenir.

1. Asil: Allah’in varligini bilmek.

2. Asil: Kidem:Allah ezeldir, kadimdir.

3. Asil: Beka: O, ebedi olup, varligt icin bagka bir seye gerek yoktur.

4. Asil: Allah cevher degildir.

5. Asil: Allah cisim degildir

6. Asil: Allah araz degildir

7. Asil: Allah, cihet ve mekandan miinezzehtir.

8. Asil: Allah, arsa istiva etmistir. (Istiva)

9. Asil: Allah, ahrette gortlecektir. (Ru'yet)

10. Asll: Allah, tektir. (Vahdaniyet)

[l. RUKUN: On asildir. Bu ritkiinde Allah’in sifatlari islenmistir.

1. Asil: Allah K_adirdir. (Kudret)
2. Asil: Allah alimdir. (llim)

'7 Gazali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, ihy&u Ulimi’d-Din, (Ter. Ahmet Serdaroglu) ,

1.,229-329, Istanbul, 1989. .
'® Gazali, “er-Risaletii’l Kudsiyye”, (Ihysu Ultimi’d-Din’nin iginde), I,.267-298, ist.1989.



3. Asll:
4. Asil:
5. Asil:
6. Asil:
7. Asitl:
8. Asil:
9. Asil:

11

Allah diridir. (Hayat)

Allah irade sahibidir. [rade)

Allah isitir, gérir. (Semi, Basar)

Allah mitekellimdir. (Kelam)

Allah nefsiyle kaim olan, kadimdir.
Allah’in ilmi ezeldir. (Ilmin kidemi)

Allah’in iradesi kadimdir. (Iradenin kidemi)

10. Asil: Allah’in ilim, hayat, kudret, irade, kelam, semi, basar

sifatlarinin hepsi kadimdir.

lll. RUKUN: On asildir. Bu Rukiinde Allah’in fiilleri islenir.

1. Asil:
2. Asil:
3. Asil:
4, Asll:
5. Astl:
6. Asil:
7. Astl:
8. Asil:
9. Asil:
10. Asll:

Kullarin bittn isleri Allah’in yaratmasiyladir.

Kulun kesbi.

Kulun igini Allah’in irade etmesi.

Yaratmak ve icat etmek Allah’in fazh iledir.

TekKlif-i ma l1a yutak.

Yarattiklan elemlendirmenin cevazi.

Kullar igin aslah olan seye inayet Allah’a vacip degildir.
Allah’1 bilmek ser'an vaciptir.

Peygamberi géndermenin caiz oldugu.

Son peygamberin niblvvetinin delilleri.

IV. RUKUN: On asildir. Sem'iyyata dair konular islenmistir.

1. Asll:
2. Asill:
3. Asil:
4, Asil:
5. Asll:

Hasir ve Nesir

Munker ve Nekir sorusu.
Kabir azabi

Mizan.

Sirat.
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6. Asil: Cennet ve cehennem.

7. Asil: Dort hak imam. (halife)

8. Asil: Sahabenin faziletleri, dereceleri.

9. Asil: Imamettin (Hilafetin) sartlan.
10. Asil: Fitne korkusu olursa Imam’in (Halife) tayini.

Gazali'nin er-Risaletl’l Kudsiyye'si ile Ibn-i Himam'in el-Miisayere ‘si
arasinda muhteva itibariyle bir degerlendirme yapabilmek icin el-

Musayere’nin konularini da verelim.

GIRIS: Kelam ilminin tanimi®

I. RUKUN : Allah'in Varligi.

1. Asil: Allah’in varlidinin bilinmesi.

2. Asil: Allah kadimdir.

3. Asil: Allah ebedidir.

4. Aslil: Allah cevher degildir.

5. Asil; Allah cisim degildir.

6. Asil: Allah araz degildir.

7. Asil: Allah igin yén s6z konusu degildir.
8. Asil: Allah arsa istiva etmigtir.

9. Asil; Allah ahirette gézlerle gorliecektir.
10. Asil: Allah tektir, esi ve benzeri yoktur.2

[l. RUKON llah’in Sifatlari.
1. Asil: Allah’in kudreti ve ilmi.

2. Asil; Allah’'in hayat sifati
3. Asil: Allah’in irade sifati.

19 1bn-i Hiimam, a.g.e., s.9-15.
% ibn-i Hiimam, a.g.e., 5.15-58.



4. Asil: Allah’in isitme (semi) ve gérme (basar) sifati.
5. Asil: Allah’in kelam sifati.?!

[Il. ROKUN: Allah’in Fiilleri

1. Asll: Allah'tan baska yaratici yoktur.

2. Asil: Kulun kesbi ve kudreti.

3. Asil: Kulun fiili Allah’in dilemesiyledir.

4. Asil; Allah’a hicbir sey yapmak vacip degildir.

5. Asil: Husun (giizel) ve kubuh (Cirkin) meselesi

8. Asil: Yaratiklara bela ve azap vermek. (Illamu’l-halk)
7.8. Asil: 2

9. Asil: Peygamberlerin génderilmesi.

10. Asil: Peygamberimiz Muhammed (a.s.)'in Nubuvvetinin 1spati.23

IV. RUKUN Semiyyata Dair bilgiler.

1. Asll: Hasir ve nesir.
2. 3. Asil: Minker ve Nekir suali
4. Asil: Kevser
5. Asil: Sirat
6. Asil: Cennet ve cehennem su anda yaratiimisgtir.
7. Asil: Imamet meselesi.
8. Asil: Dért (Halife) sahabenin fazileti.
9. Asil: Imametin ( Halifenin) sartlari
10. Asil: Imametle ilgili diger ihtimaller.?* (llim ve adalet sarti olursa)

2! fbn-i Hiimam, a.g.e., 5.58-84,
2 {bn-i Hilmam, Gazali’nin farkli bagliklarla verdigi konulardan bazilarini bir konu bagliz: altinda
iglemistir. Bkz. Ibn-i Hiimam, a.g.e., s.171.187.
fbn-i Hiimam, a.g.e., 5.84-212
? [bn-i Hiimam, a.g.e., 5.212.285.
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SONUG: IMANLA ILGILI BAHIS

1. Imanin ltigat ve ser'i anlamt.
2. Imanin bagli bulundudu diger esaslar.
3. Imanin hitkmii ve onunla ilgili meseleler.
a.Imanda artma ve eksilme
b. Imanin mahluk anlamyla ilgili vasfi.
c. Imanda istisna
d. Iman uyku esnasinda mevcuttur.

4. Ehl-i Stinnet inancinin izahi.?®

Karsilagtirdigimizda iki kitabin muhteva olarak pek farkli olmadiklari
ortadadir. Ibn-i Himam'da béyle oldugunu ifade etmektedir.?®

Gazali istiva’yl kahir, galabe, ve istila manasina yorumiarken? lbn-i
Humam, ayeti zahiri Gzere aliyor ama bu mananin cisimlerde anlagilan istiva
gibi olmadigini kati olarak zikrediyor. O tesbihi nefyederek Gylece inanma

egiliminde olup, te'vilin de caiz olacagini séylemektedir.?®

Gazali Allah’'in sifatlari sayilan tekvin sifatini subuti sifatlardan
saymamig, kudret sifatinin taalluku oldugunu ve hadis bir sifat oldugunu ifade
etmisgtir. Ibn-i Himam ise bu konuda Es’ariligin gériistine meyletmis ve adeta
mutaassip bir kisi olmadigini géstermistir.?® Bazi konularda da Mu'tezile’ye
hak vererek onlarin gériislerinin isabetli oldugunu ortaya koymustur. Ornegin
Ibn-i  Himam h{sun-kubuh meselesinde Mutezile'yi daha tutarl

gdrmektedir.*°

% |bn-i Hiimam, a.g.e., 5.285-353.

% ibn-i Hiimam, a.g.e., 5.7-8.

%7 Gazali, ihya,1.274.

% [bn-i Hiimam, a.g.e., 5.30-36.

¥ Golcilk, Serafeddin, “el-Miisayere’den Bazi Tespitler”, (Sempozyum Tebligi), Kemaleddin Ibn-i
Hiimam’in Hayati, Eserleri ve Ilmi Kisiligi, Sivas,1993.

% {bn-i Hiimam, a.g.e., s. 154-155.
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er-Risaletl'l- Kudsiyye ile el-Misayere, ele aldiklari konulari ve takip
ettikleri metot agisindan benzerlik arzetmektedir. Gazali , itikadin derecelerini
aciklamis ve halk igin genel akaid bilgilerini yeterli gérmastir. Sayet inanci
bulandirma korkusu olur ve bid’at inanglarinin yayllma tehlikesi olursa bir (st
derece olan 6zel delilli inancin halka anlatilacagini agiklamigtir. Er-Risaleti!l-
Kudsiyye'yi de bu amagla Kudis halkina yazdigini ifade etmektedir.®!

Ibn Hiimam ilim derecesi yliksek olmayan fakir din kardeslerine akaid
mitaalart esnasinda bir takim niyet ve duslincelerle bu kitabini yazmistir.
llme yeni basglayanlara da kolaylik olsun diye anlasilir bir sekilde yazmasiyla
da halka karsi bir gérevi ifa etmistir.?> O. Kelami konulari halkin seviyesine
indirerek saydam bir Uslup kullanmak suretiyle agiklamistir.

er-Risaleti’l-Kudsiyye'nin ifadeleri agik iman esaslar derin ve felsefi
ifade ve izahlardan uzaktir. Deliller nakli ve akli olarak verilirken sebepler de

hangi neticenin ¢ikip-gikmayacagina dair bir mantik vermeye calismaktadir.®

Ibn-i Himam, bir Es’ari Kelamcisi olan Gazali'ye hemen hemen her
konuda atifta bulunmakta, Gazalinin hocasi Ebu’l-Meali el-Clveyni
(V.478/1085)'den alinti yapmaktadir. Yer yer de Maturudi Kelam ekoliine
Semerkant ve Buharali Kelam alimlerine atifta bulunmaktadir. Mutezile,
Cebriye, Filozoflar ve diger karsit dusiincede olanlarin da géruslerini

zikretmektedir.

el-Musayere'de muhteva olarak en genis iglenen konu Allah'in

filleridir.®* Bu bélumde insanin hurriyeti meselesi Uzerinde de genis bir

sekilde durulmustur.

*! Gazali, a.g.e., 1.265.

*2 [bn-i Hiimam, a.g.e., s.7.

3 Giines, a.g.e. s.8.

3 Jbn-i Hiimam, el-Miisdyere., 5.84-212.
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Farkli gérisleri ayri ayri zikrettikten sonra, delili kuvvetli olanlarinm
tercih ediyor ve o meselede dogru olan gérisi belirtiyor. Bu tercihlerini de
evdah (en acik) akreb (en yakin) evceh (en dogru) % gibi ifadelerle
belirtmektedir.

Muellifimiz, konular islerken hem akli hem de nakli delilleri kullaniyor.
Once ayetleri,*® sonra hadis®” ve icma® zikrediyor. Ibn Hiimam g¢ok fazla

olmamakla birlikte Arapga siirleri de kullanmaktadir.®®

Gérildugu gibi Ibn Himam'in el-Misayere’si isminden de anlasildigi
gibi, Gazali'nin er-Risélesiyle muhteva agisindan paralel gitmektedir. Belki
burda su farki belitmekte fayda vardir. Ibn Himam, entelekttiel kisiliginin
geredi, mezhebi bagnazlik gbéstermemis, ginin sorunlarini ¢ézmede diger

kelami ekollerin goériislerinden yararlanmasini bilmigtir.

E. ESERLERI

Ibn-i HOmam'in fikth, ustl-0 fikih, kelam ve nahve dair eserleri vardir,

bunlari séylece siralayabiliriz.*°
1- el-Musayere fi'l-Akaidi'l-Miinciye fi'l-Ahira; Kelam’a dair bir eser
olup, Gazali'nin" erl-Risaletil Kudsiyye™si g6z o©ninde bulundurularak

yazilmigtir.

Bu eserin bir takim serhleri de vardir.

% bn-i Hiimam, a.g.e., s.78.

3 fbn-i Hiimam, a.g.e., 5.66,119,124,144.vd. ..

37 {bn-i Hiimam, a.g.e., 5.149,206,244,247,vd...

38 {bn-i Hiimam, a.g.e., s.122,138,139,214,vd...

% i{bn-i Hiimam, a.g.e., s.78.

0 1 eknevi, a.g.e.,s.180,181; Ozel, a.g.e., 5.97; Aydin, a.g.e., 5.124-,125-,126-,127,128; Koca, a.g.m.,
¢ XXI, 5.88-89-90; Firat, Ahmet Subhi, “Ibn-i Hiimam’m Avrupa Kiitliphanelerinde Mevcut Yazma
Eserleri”, (sempozyum tebligi), Sivas 1993.
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a- el-MlUsadmere bi Serhil-Musayere: Kemal Ibn Ebi Serif
(V.905/1499)e aittir.

b- Kasim b.Kutluboga (V.879/1474)ya ait serhtir. Bu iki serhle birlikte
eser, Istanbul’da 1979 yilinda Bulak 1317 baskisindan ofseti yapilmstir.

c- Sa'deddin ed-Deyri el-Hanefi (V.867/1462)'nin yazmis oldudu bir
serh.

d- lbnt’l Himam'in Tavz'ihu'l-Musayere adli kendi serhi de vardir.
Kahire, 1347; Delhi, 1904(el-Misamere ile) ve Bulak, 1317(Kasim
b.Kutluboga hasiyesi ile) baskilari da vardir.

2- el- Fethu'l-Kadir; Hanefi fikhina dair Imam Merginani (V.593/1196)
nin el-Hidaye adli esrine yazdig: serhtir. Muellif el-Hidaye'yi “Kitabu’'l-
Vekale'ye kadar serh edebilmis tamamlamaya émrii yetmemistir. Kalan diger
kismi Kadizdde ROmi diye meshur Semseddin Ahmed (V.988/1580)
tarafindan tamamlanmistir. Fethu’l-Kadir'in en son baskisi Misirda 1970
yilinda yapilmigtir.

3- et-Tahrir Fi Usuli’l-Fikih; Fikih usulne dairdir.

4- Zad('l-Fakir; Namaza dair muhtasar bir eserdir.

5- “Stibhanallahi ve Bi'hamdihi”’nin icabina dair bir risaledir.

6~ Tagrib fi'l-Kesb; Kazan¢ konusunda yazilmis bir eserdir. Bu eser

heniiz basiimamistir.

Iste bu galigmada eserlerinden bahsettigimiz ibni’l-HGMAamM'in insanin
fiillerinin meydana gelisi konusundaki goriisi lzerinde duracagiz. Evvela fiil
kavraminin dilsel agidan tahlilini yaptiktan sonra, kelamdaki tanimi ve daha

sonra da mellifin gériglerine yer verecegiz.
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BIiRINCi BOLUM

INSANIN FIILLERININ MEYDANA GELISI

1. FiiL KAVRAMI

Insanin fiillerinin meydana gelisini incelemeden &nce “fiil” kavraminin
soyut anlaminin ne oldugunun belirlenmesi konunun anlasilmasi bakimindan
daha faydali olur kanaatindeyiz. Bu sebeple éncelikle fiilin tanimindan, sonra,
irade, kudret ve kesb mefhumlarinin Kelam literatlirindeki anlamlari {izerinde

duracagiz.

Fiill'in tarifinde farkh gorusler mevcuttur. Turkge'de fiill' is, olus,
davranig, hareket; Tasavvurda kalmayan, goéranir hale gelen sey,
anlamindadir*' S. Serif Clrcant'ye (V816/1413) gore fill: “tesir sebebiyle,
amilden dolayr meydana gelen durum” dur.*? Bu da baskasina tesirde

bulunarak bir seyin meydana gelisi olarak anlagiimalidir.*®

Sadru'l-Islam Pezdevi (V.493/1110)'ye gore “Fiil; seydir. Yaraticisi da
Allah’tir.”**

Fiil, kudret sahibinden olay olarak meydana gelendir. Bu durumda
failin fiilin meydana gelisinde, olusumunda gii¢ sahibi olmasI gerekmektedir.
Mutezile ise bu anlayisi kabul etmez. Mutezile mensuplarinin temel anlayisi
insanin fiilden 6nce gli¢ sahibi oldugudur. Bu durumda Mutezilenin fiil
hakkindaki gortist sudur; kudret sahibi insanlardan meydana gelendir.*®

! Dogan, Mehmet, Biiyiik Tiirkge Sozliik ,*fiil mad.” ist. 1994

“2 Ctircani S.Serif, Ta’rifit,s.112, Kahire, 1938

“ Geoleiik, Serafeddin, Bakillani ve insanin Fiilleri, 5.49, Ankara, 1997.

* Pezdevi, Ebu Yusr Muhammed, Usuli’d-Din, s.101, Kahire, 1963.

4 Kadi Abdulcabbar,Serhu’l-Usiili’l-Hamse,s.324-325, Kahire, 1965;bkz.Gélciik, a.g.e.,s.50.
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Onlar ayrica yaratiimis nesne (muhdes) ile fiil arasinda bir fark
gdrmektedirler.Yaratiimis nesne sonradan meydana gelmistir.Fiilin de bir faili
(yapani) vardir. Fiili yapan kimse yapti§: fiilin aslini bilmese de o yine

vardir.*®

Fiil ingsa etme melekesi olan kimseye nisbetle ingsa eden, uyuyana
nisbetle uyanik olan, bitirimemise nisbetle bitiriimis sey, maddeye nisbetle

maddeden styriimis olan seydir.*’

Abdulkerim Sehristant (V.548/1153) fiile akli ydnler ve zihni kavramlar
izafe etmektedir. Ayrica bunlari da genel ve ézel diye ikiye ayirmaktadir.*®

Fiil insanin zaman ve mekanda i¢ diinyasinin dis diinya ile temasa
gelisi oluyor. Bu etkilesimde fizyolojik, biyolojik, psikolojik ve sosyolojik pek
¢ok amilin rol oynamasi s6z konusudur.Burada énemli olan fiillin meydana
gelis seklidir.*® Fiil insanin ifade ve gliclinii asip metafizik bir anlamda mi
yoksa insanin kendi ifade ve gticti dahilinde mi ? olusuyor. lleride bu soruya

da cevap arayacagiz.

Netice olarak su séylenebilir: Bir fiil kavrami vardir. Buna verilen izah
sekilleri degisiktir. Gerek insani gii¢ sahibi kabul edip, fillin kaynadini onda
gorenler, gerekse insani glgstz goérup fiilin kaynagini onun diginda
arayanlarin birlestidi nokta; fiilin insanin dis diinya ile temasa ge¢gmesi, onun
ic dunyasinin dis diinyaya zaman ve mekan planinda aksetmesi oluyor.

4 Kadi Abdulcabbar, a.g.e.,s.324-325.
“ Yazwloglu M.Sait, Maturfidi ve Nesefi’ye Gore Insan Hiirriyeti Kavramus. 21 {stanbul, 1997
Sehrlstam Abdulkerim, Nihayetii’l-Akddm Fi llmi’l-Keldm, .75, b.y,tr.siz;G8lciik, a.g.e. s. 51.

* Golcitk,a.g.e.,5.52.
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A. ALLAH’IN IRADESI VE INSANIN FiiLLERI

a. IRADE KAVRAMI

irade, lugat olarak, dilemek, istemek, secmek manalarina gelir. Istilah
olarak ise; mimkini bagka bir vakte degil de bu vakte, baska bir miimkin
olarak degil de, bu miimkiin olarak, o sekilde degil de, bu sekilde tahsis eden
sifata denir. Bir bagka ifade ile irade, herhangi bir sekilde canlida fiilin
meydana gelmesine tesir eden faktordir.® Irade, ancak ma’duma (yokluk)
taalluk eder. Ctinkl olacak seylerin tahsisi séz konusudur.®' Nitekim Kuran-i
Kerim’de “O bir seyi irade ettiginde ona, ol der, o da hemen olur"® buyurulur.

Bu ayet, fiilin meydana gelmesine isaret eder.

Irade nefsin arzulari olarak da tarif edilmistir. Bu arzular istiyak, egilim,
sevgi ve kasd olarak gésterilmistir. Meyl fiille ydneliktir.Irade egilim olarak
kabul edildiginde fiille birlikte olusu ileri strUllirken, bir kuvvet olarak kabul
edildiginde ise fiilden 6nce olusu benimsenmektedir.>®

Irade ile ayni anlamda kullanilan diger bir sdzciik de mesiettir. Ciircani
(V.816/1413) mesietin iradeden daha kapsamli bir mana icerdigini
belirtmistir.>* Ehl-i Stinnet ise bu iki kavram arasinda fark gérmez.%®

Ibn-i Himam'in irade ile ilgili fikirlerini belitmeden, kendisinden énceki
gelenegi kisaca 6zetlemek faydali olur kanaatindeyiz.
Cebriye mezhebine goére; insanin higcbir gicli olmadig, fiillerinde

mecbur oldudu, iradesinin bulunmadidi, her seyi irade edenin ve failin Allah

0 Ciircani, Tarifat,s.10-11;Sabfni, Nureddin, Maturidiyye Akaidi,s.99, (Cev. Bekir Topaloglu),
Ankara, 1995,
3 Ciircani,a.g.e..,s.11;Gdlciik,a.g.e.s5.67.
2 y4sin Suresi, 36/82.
33 Golciik, a.g.e.,s.67.
* Ciircani,a.g.e.,s.192.
%5 es-Sabuni, a.g.e., 5.145.
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oldugu , fiillerin insana izafe edilmesi ise mecazi olmaktan &teye gitmedigi
vurgulanmaktadir. Insamin fiilleri, suyun akmasi, tasin dasmesi, havanin
cereyan etmesi gibidir.® Gérulduga gibi Cebriye insana irade 6zgurlugu

tanimamaktadir.

Cebriye’nin tam kargisinda yer alan Mutezile ise; insana tam bir irade
hirriyeti taniyarak, insana tam bir yetki vermektedir. Mutezile’ye gére Allah’in
iradesi muhdestir. Bu iradenin insanin fiillerinin yaratiimasint dilemesi
mumkin degildir.5” Ayrica Mutezile, llahi iradeyi mutlak anlamda degil, géreli
manada anlamaktadir. Insan fiilerine iligkin ilahi irade sadece emir tlrindeki

fiillere taalluk eder, ama yasak tiriindeki fiillere ise taalluk etmez.

Matlridiler her seyi irade edenin Allah oldugunu agiklamakla birlikte,
irade ile ilim arasinda ayrim yaparak, Allah'in her seyi dnceden bildigi
ilkesinden hareket ederek insana irade tanimaktadirlar. Allah, insandan kdifri,

Onun ihtiyariyla ve istegiyle ve inanma gtict olmastyla birlikte diler.5®

Es’arilerde ise 6nemli olan, Allah’in zati ve mutlak iradesidir. Bu
anlayis, Mutezile'nin muhdes irade anlayisina tepkidir. Insanin fiilleri de
Allah'in mutlak iradesinin kapsamindadir. Insanin fiillerini irade etmede
hiirriyetinin  olup olmadigi konusunda Eg’arilerde bir agiklik goriimez.
Cebriye ile Mutezile’'nin distukleri duruma digmemek igin bdyle bir duruma
dusmuslerdir.® Kisaca Kelami ekollerin insanin iradesi konusundaki

goruslerini inceledikten sonra, simdi de lbn-i Humam'in irade anlayigina

gegebiliriz.

5 el-Bagdadi, Abdulkahir, Mezhepler Arasindaki Farklar, (Ter. E.Ruhi Figlaly) , s. 156-157,
Ankara,1991; Topaloglu, Bekir, Kelam [Imi-Giris, 5.286, ist.1991.

7 Kad1 Abdulcabbar, Serhu’}-Usiili’l- Hamse, 5.431.; [sik, Kemal, Mutezilenin Dogusu ve Kelami
Goriisleri, 5.69-70, Ankara, 1967; Golciik,Serafeddin-Toprak, Siileyman, Keldm, s.226, Konya,
1998.

58 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, s. 286-305, (nesr.F.Huleyf), Beyrut,1970; Sabini, a.g.e. , 5.145;
Gélciik, Bakillani ve insanin Fiilleri, s.74.;

% el-Esari,Ebu’l-Hasan, el-ibane An Usuli’d-Diyane, s.117-126, Beyrut, 1994; Pezdevi, a.g.e., s.44.
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b. IBN-i HOMAM’IN iRADE ANLAYISI

ibn-i Humam’in irade taniminda, Clrcantnin tarifini kabul ettigini
gormekteyiz. Yani irade olunacak seyleri o vakitte degil de bu vakitte, bagka
makdur degilde o makdur olarak tercih etmedir.*®

Irade edilen seylerin hadis olmasi, iradenin de hudusunu gerektirir mi?

Allah’in iradesi acaba kullarin fiillerine de samil midir?

lbn-i Homam'a gére irade edilen seylerin hadis olmasindan iradenin
hadis olmasi gerekmez. llim icin de durum aynidir. Bilinen seylerin héadis
olmasindan ilim sifatinin hadis olmasinin gerekmedigi gibi.

frade Allah’in sifati oldugunda Allah hadislere mahal olur, denemez.
Ayrica, irade hadis oldugunda, o iradenin bir muridinin olmasi gerekecek ki o

zaman teselsiil olur.Teselstil de batidir.®’

[bn-i Himam, Cehm b. Safvan (V.128/745), ve Kerramiyye'nin, Allah'in
iradesi zatiyla kaim hadis bir iradedir dediklerini tenkit ederek onlarin bu
sozlerinin batil oldugunu ifade etmektedir.Mutezileye benzer sdzlerinden
dolay! elestirmektedir.?? Ibn-i Himam Mutezileyi, Allah’'in irade etmesinin
hadis oldugu ve hadis olan seylerde degisiklik meydana gelecedini ve
boylece Allah’in irade ve ilminde degisiklik meydana gelecegi goérisiinden
dolay! tenkit etmektedir. |

B. ALLAH’IN KUDRETI VE INSANIN GUcCU

 {bn-i Hiimam, a.g.e.,s.129-130.
%! {bn-i Hiimam, a.g.e.,s.64-65
62 {bn-i Hiimam, a.g.e.,s.64-65.
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Keldm kitaplarinda “istitaat’ olarak gegen insanin glcl, cevher degil
arazdir. Bu glgle insan, 6zgir iradesini gergeklestirir. Arapgada gecen vus’at,
kudret, takat gibi kelimeler birbirinin miradifi olarak Tirkge'de kullandigimiz
“guc” kelimesinin karsilididir. Bir kelam terimi olarak kudret, hayat sahibinin
fiile ve terkine iradeyle hakim oldugu sifattir.Ya da kudret, irade sifatina etki
eden sifattir. ®3Kudretin irade ile olan ilgisi kesindir. Kudret iradeyle bir sonuca
gider.Irade olmayinca kudret tek basina fiil meydana getiremez. Fiilin
meydana gelmesi igin dnce irade, sonra da kudret gerekmektedir.®*

Allah’'in kudreti konusunda Mu'tezili gorls, irade ve diger sifatlarda
oldugu gibidir. Onlar daha ¢ok olaya insanin kudreti izerinden dururlar.

Mutezilenin diigince sisteminde insan gli¢ sahibidir. insanin giicii ise
bedeninin saglam olmasidir. Bununla fiil meydana gelir.Hayat ve gli¢ sahibi
insan, fiilini yapma gug¢ ve kudretindedir. Fiili meydana geﬁren glg de fiilden
éncedir.®Insan giig sahibi oimasa aciz olurdu. Acizden ise fil meydana

gelmez.

Cebriyye'ye goére, insanin hicbir seye glicl yetmez. O, istitaat ile
vasiflanamaz. Fiillerinde hiir degil, kudreti yoktur. Insanin yaptigi isin gercek
sahibi Allah’tir. Fiiller insanlara mecazi olarak nisbet edilmektedir. Fiiller cebri
olunca milkafaat ve ceza da cebridir. Teklif de cebirdir.%¢ Tabii ki boyle bir
bakis agisi ilahi kudret agisindan bir takim sorular ortaya g¢ikarrr. Insanin
6zglr bir sekilde edimlerini yerine getirebilecek kudreti yoksa Allah niye
teklifte bulunuyor? Bu soru Cebriyye'ye yoneltilebilecek elestirilerin basinda

gelir.

8 Ciircani, Ta’rifat, s.151; Golciik, a.g.e.,s.103.

64 Golciik,a.g.e.,s.103;Golciik-Toprak,Kelam,s.228.

8 Kadi Abdulcabbar,a.g.e.,s.392-393; Turhan, Kasim, Keldm ve Felsefe Agisindan insan
Fiilleri,s.45,istanbul, 1996; Bagdadi,a.g.e.,s.83;Mutezilenin, insanin Hitr Olduguyta ilgili Nakli ve
AKli Delillerini A¢iklayan Bir Calisma I¢in bkz.:Ozler,Mevliit,islam Diisiincesinde Tevhid, 5.235-
242 stanbul, 1995

% Bagdadi, a.g.e.,s.156-157;Sabiini,a.g.e.,5.129.
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Ebu'l-Hasan el-Esariye goére, insanin glicU, is yapabilme giliciine sahip
olmaktir. Fakat bu goéris insandan gayrndir. Ondan ayndir. Ctnki insan
bazen glg¢ sahibi, bazen de degildir. Eger kendi 6z varliindan dolayi gig
sahibi olsaydi daima gli¢ sahibi olarak mevcut olurdu. Gilg¢ insanin 6z
benliginde olmayan bir arazdir. Allah’in bir fazli, nimeti ve ihsanidir.?” Istitaat
fiille beraberdir. Fiil meydana geldikten sonra gl¢ yoktur. Sonug olarak
Es'ari'ye gore insan héadis bir kudretle eylemlerini gergeklestirir ve bu hadis

kudretin yoklugunda higbir is yapamaz.

Matdridiler'de ise, iki gug (Istitaa) anlayisi mevcuttur. Diger bir degisle

insanin bir isi gergeklestirebilmesi i¢in su sartlarin bulunmasi gerekir.

a) Fiziki organlarin saglamhgi ve islerligi. Bu Allah’in bagisidir. Fiilden
oncedir. Mutezileye burada yaklasiyor.
b) Yapilan igin ahlakiligi. Fiilin nitelifi mikafaat ve ceza ile iligki

halindedir. Bu gorus fiille beraberdir.%®

Gorllduga gibi Cebriye insana higbir glig, kudret vermezken Mutezile
tamamen glgli bir insan portresi ortaya koymaktadir. Esari ve Matridiler ise
Allah’'in kudreti ile insanin kudreti arasinda bir sinir gizmiglerdir. Insanin ig
yapabilmesi icin bir takim sartlar ileri stirmuslerdir. Acaba Ibn-i Himam bu
gbruslerin neresinde duruyor. Kendisinden énceki Kelami disiince sistemiyle
uzlastigr ve ayrildigi temel noktalar neresidir? Simdi de Onun bu konulardaki

gorislerine gegelim.

a. IBN-i HOMAM VE INSANIN cUCU

%7 Eg’ari, Kitabu’l-Liim’a Fi’r-Reddi ald Ehli’z-Zeygi ve’l-Bida, (nesr. H.Gurabe), London, 1955;
a.mlf, el-ibane, s.129-130.vd.
88 Sabuni, a.g.e.s.129-133.;Pezdevi, a.g.e., 5.115-122;G6lcik-Toprak,a.g.e.s.230.
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Ibn-i Hiimam, Maturidi'nin insanin kudretini agiklarken benimsedigi
tarza el-Misayere isimli eserinde agiklik getiriyor. Istitaa’yi iki kisma ayiriyor:

a) Araclarin sadlam ve sihhatte olmasi: Bu fiilden ncedit.®® Buna
ornek te hacc’la ilgili ayettir."Azik ve binek bakimindan yoluna giict yeten
kimsenin Beytullah’t Haccetmesi Allah’in insanlar Gzerindeki hakkidir.” 7
Buradaki azik ve binek araglarinin ve sebeplerin saglamligini gésteren ve

fiilden 6nce olan istitaadir.

b) Istiaat fiil igin arazdir. Allah tarafindan yaratilir. Bununla insan

ihtiyari filllerini yapar. Bu fiil igin bir illettir ve fiille beraberdir.”

Ibn-i Himam’a gdre, Allah insana iyi ve kéti fiilleri tanitir. Sonra onda,
bu fiilleri yapma veya yapmamaya imkan veren bir kudret yaratir. Mikafaat
vaat ederek iyiyi yapmasini, ceza ile korkutarak da kétll seylerden
sakinmasini ister. Allahin bitiin bunlar igin insana gli¢, kudret vermesi

Uluhiyetine gélge diistirmez.”

Ibn-i Himam, insanin giig-kudretinin bulundugu bilincine sahip oldugu
distincesinden hareket ederek Mutezile’nin bu husustaki goéristn,

anlayisini paylagmaktadir.

Allah, fiiller igin insanda bir kudret yaratmistir. Insan bu sayede ihtiyari

ve izdirari yapilan hareketi ayirt eder.”

Bu nedenle lbn Humam, yaratmayla ilgili ayetlerin, insanin ihtiyari
fillerinin disindakilere tahsis edilmesi gerektigini séylemektedir.™

% fbn-i Hiimam, el-Miisdyere ,s.118-119.

™ Al-i imran Suresi,s.3/97.

! fbn-i Hiimam,a.g.e.,s.98.99.

" jbn-i Hiimam, a.g.e.,s.108.;bkz.0Ozdemir,Metin, islam Diisitncesinde Kotiilik
Problemi,s.242.v.d.Istanbul,2001.

7 Ibn-i Hiimam, el-Miisayere,s.99.vd.

™ Ibn-i Hiimam, a.g.e.,s.99.vd.
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lbn-i Humam, kulun fiillerini isleme hususunda azm olarak
isimlendirdigi irade ihtiyarindan itibaren fiilin olusu anina kadar kulun ihtiyarini
kabul etmektedir. Ancak bu kudreti yaratan Allah oldugu gibi, fiili yaratan da
Allah'tir. fbn-i Himam, kulun fiili iglemeye yonelik kudretine ciiz’i kudret
demekte ve clz'i kudreti de Allah’in kiilli ve mutlak kudretine

baglamaktadir.”

Ibn-i Himam Es’ arilerin, kulun kudretinin tesiri yoktur, insan muhtar
suretinde muzdar anlamina geldigini ve Gazali'nin, kulun kesbi vardir ama,
kudretin tesiri yoktur, so6zinli kabul etmez.”® Bu konuda kisinin istidadini
ortaya koyan lbn Hiumam “harriyetgi ve akilci” bakis agisiyla Eg'ari ve
Cebriyecilerin géruglerinden ayriir.  Onun insanin glici konusundaki
degerlendirmeleri Kuran agisindan daha mantikli ve tutarhidir. Onu farkh

kilan da bu ayrintidir.

b. INSANIN KUDRETI VE IKi ZIT SEYE UYGUNLUGU

Insanin guctntn zit iki fiil icin gegerli oldugunu Mutezile kabul
etmektedir. Gerekge olarak da; eger bu iki gli¢ hal igin gerekli oluyorsa o
zaman iman teklifi ile ylkimll olan kafir yapamayacagi bir ige davet edilmis
olur. Bu ise girkindir Halbuki Allah kétii fiil islemez.”” O halde insanin guict

her iki zit durum igin gegerlidir.

Maturidiler de burada Mutezile ile paralellik arz etmektedir. Insan
kudreti iki zit durum igin uygundur. Nasil ki alet durumunda olan kudret
mahalli her iki hal igin gegerlidir. Kudret i¢in de ayni durum s6z konusudur.
Hakikatte itaat ile masiyet birer harekettir. Hareket olma itibariyle 6zde

7 Ibn-i Himam, a.g.e.,;s.114.
" {bn-i Hiimam, a.g.e.,s.100-107.
71 K4adi Abdulcabbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, $.396.
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birdirler. Onlarin iyi kétli, emir veya yasak oluslarini tespit eden, insana fiil

oluglandir.”™

Es'ari, insanin kudretinin sadece bir seye, bir mimkine, bir fille uygun
oldugunu kabul edip, bunun iki seye zaman bakimindan imkéansiz oldugunu
vurgulamaktadir.” Onlar kudretin iki zit seye uygun olmasi halinde kudretin

fiilden 6nce bulundugunu kabul etmenin gerekecegi endi§esindedirler.80

Matiridi ve Es'arilerin baktiklar a¢i farkiidir ve endigeleri de farklidur.
Matdridi'ler; kulun fiillerinde mecbur olamayacadi ve tek kudretle
sinirlanamayacagi endisesi ile kudretin zatl imkanindan hareket etmigler;
Es'ariler de iki zit seyin toplanmamasi ve kudretin fillden énce bulunmasinin
yanhgh§indan hareket ederek, insanin iki zit seyi islemeye misait olmadigini

séylemislerdir.%!

c. iBN-l HUMAM VE INSAN KUDRETININ KARSIT IKi FilLE
UYGUNLUGU

Ibn-i Himam’i bu konuda mensubu bulundugu Matlridi Mezhebinin
savundugu gérislerle paralellik arz ettigini gérmekteyiz. Yani insan kudreti bir
filli islerken ayni anda o fiilin ziddini da islemeye musaittir. Bu insanin
kudretinin zati acisindan Oyledir. Aksi halde iki zit seyi ayni anda iglemesi
cihetinde degildir. Cunki iki zit seyin bir arada bulunmasi imkan dahilinde
degildir. Kul bir fiili igliyorsa o fiilin ziddini terk etmis demektir. Kendi
ihtiyariyla imani segen bir insan, kiifre aciz olmamakla birlikte kafir fiilini terk

8 Matiiridi, Kitabu’t ~Tevhid, 5.236-264; Sab(ini, a..g.e., s.132-133; Pezdevi, Usiili’d-Din, s.122-
123; Goleik, Bakillani ve insann Fiilleri, s.141-142; Ozler, a.g.e. , 5.275-276-277.

7 Ey’ari, el-lim’a,s.95.

% Giines, ibnii’l-Hiimam’in Kader Anlaysi, s.42.

8 Giines, a.g.e. 5.42.
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etmis demektir.5? Ibn-i Himam'in bu gérisitinde kulu tek fiil islemeye mecbur

birakmama anlayist vardir.®

Bu ifadeler kulun fiillerindeki hirriyetini ifade etme konusundaki akli
izah tarzlandir. EbQ Hanife'nin de goérlisinin bu dogrultuda oldugu ve

Matridi'nin de ayni diistinceyi paylastigi ifade edilmektedir.®

ibn Himam’da kudret ve istitaat kavramlarina verilen anlamlari tesbit

ettikten sonra fiilin meydana gelisi konusundaki goértslerine gecgebiliriz.

C. iBN-iHUMAM VE FilLLERIN YARATILISI MESELESI

Ibn Humam'in fiillerin yaratiisi sorunu gergevesindeki yaklasimini
tartigmadan o6nce, yontemimize uygun olarak kelami ekollerin kisaca

meseleye yaklasimini sunmakta fayda miilahaza ediyorum.

Mutezile'ye gére insan irade sahibi hur bir varliktir. O yaratilista
mevcut olan bir kudretle fiilini bizzat kendisi meydana getirir. Ister hayir, ister
ser cinsinden olsun, insanin butln fiilleri kendisi tarafindan yaratiimaktadir,
ve bu fiiller izerinde Allah’in herhangi bir miidahalesi yoktur.. Yani insanin
fiillerini Allah yaratmaz. Bu Allah’in insanda baslangicta yaratip biraktigi bir
kudretle olur. Insan daimi olarak kendinde bulunan bu gigcle fiillerini

meydana getirir.3

8 fbn-i Hiimam, el-Miisdyere,s.63.

8 Giines, a.g.e. 5.41-42.

¥ jbn-i Hiimam, el-Miisdyere, s. .62-63-64; Sabiini, a.g.e., s.132.

8 K.Abdulcabbar, a.g.e., §.223-226; Sabiini, a.g.e. , 5.132.,; Turhan, a.g.e., 5.46-47.; Gélciik, a.g.e.,
5.167-168; Ozler, a.g.e. , 5.229-230.
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Mutezile’nin kargisinda yer alan Cebriyye'ye gére insanin higbir kudreti
yoktur, bundan dolayi insan fiillerini yaratamaz ve insan fiillerinde mecburdur.

insana filli sadece mecaz yoluyla nispet edilir.2®

Fiillerin yaratiimasi meselesinde Esg’arinin 6ne surdug tez; fiillerin
yaratiimasinda tek kudret sahibi Allah’tir; "Sizi ve iglediklerinizi yaratan
Allah'tir",®” ayetini acik anlaminda anlamis ve adaletsizlik, kufar fiilini
yaratmanin Yaraticinin zalim ve Kkafir oldugu manasina gelmedigini

aciklamistir.®®

insanin fiillerinin Allah tarafindan yaratildigina delil ,insanin arzusuna
ragmen fiillerinin bu isteje karsi olugsmalaridir. Insanin isleri her zaman

istedigi gibi meydana gelmez.®®

Maturidilere gore fiilleri varlik alanina ¢ikaran Allah’tir. Bununla birlikte
insanin yaptidi isler, insana nisbet edilir. Zira insan isteyerek bu fiillerin sahibi
olur. Fakat insan, asla bu fiilleri yapmaya mecbur degildir. Sadece o, iradesini
kullanarak bu fiillerin meydana gelmesinde rol sahibidir.*°

Ibn—i Himam ‘a gére meyl, tahrik ve segme gibi fiiller Allah tarafindan
yaratiimis olup, insanin bunlar {izerinde higbir etkisi yoktur.®" Allah herhangi
bir fiille ilgili olarak bunlan yarattijinda,insan saglam bir irade ile arzular ve
ister. Allah da onun igin o fiili yaratir.®? ibn-i Hiimam, bu iradeye “azm-i

musammam * tabirini kuflanir.%®

% Bagdadi, a.g.e., s.156;; Turhan, a.g.e., 5.35; Golciik-Toprak, Keldm, s.232

¥ Saffat Stresi, 37/96.

8 Es’ari, el-Liima, .37 vd.

8 Es’ari, a.g.e., s.38-39 vd.

% Beyazi, Keméluddin, isarati’l-Meram mun Ibarati’l-imam, s.25-254, Kahire,1949.
% fbn-i Hiimam, a.g.e., s.110.

%2 ibn-i Hiimam, a.g.e.,s.110-111.

% [bn-i Hiimam, a.g.e., s.110.
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Ibn-i Himam bu noktada , insan iradesinin Allah tarafindan degil de ,
bizzat insan tarafindan yaratiimakta oldugunu soéyliyor ve yaratma (halk)
tabiri yerine evcede (icad) tabirini kullaniyor.*® insanin iradesi Allah

tarafindan yaratiimiyorsa, fiildeki hurlik oraninin derecesi de insana ait

olmaktadir.®®

Ibn-i Himam ‘in anlayigina gére fiil Allah tarafindan ve direk olarak
yaratiimaktadir. Bu asamada insanin higbir fonksiyonu yoktur. Fakat karar
safhasinda insan kudretinin tesiri s6z konusudur. Miellifimize gore, insan
sevdigi ya da tercih ettigi seyi terk edip sevmedigi bir seyi yapabilir.Boyle
olunca da iradenin yaratilmasinda Allah’in her hangi bir etkisi s6z konusu
olmamalidir. Yani fiille ilgili karari veren insan iradesi yaratiimamigtir. Bu
durumda insan, fiili hir olarak ve tam manasiyla istedidinde, Allah o fiili
yaratir. Bu andan itibaren sorumluluk tamamen insana gegcmektedir.%®

Sonug olarak diyebiliiz ki, lbn-i Himam'a gére Kuran’da halk
ayetlerinde, insan fiillerinde bir istisnaya gitmek gerekir. Insan fiillerinde de
sadece fiili idare edip yénlendiren “azm” e tatbik etmek kafidir. insan kendi
iradesini kendisi var eder. Bunun digsinda her seyin Allah tarafindan
yaratildigi gérustindedir. Yani, Allah halik, kul ise kasibtir. Fiilleri ilk yaratan
Allah, bunu kendisine maleden insandir. Insanin istegi dogrultusunda kulun
fiilleri yaratiimaktadir. Bir nevi lbon Himam, “arag” la, “araci kullanma” yi
birbirinden ayirmisgtir. Bu da Allah'in fiili ile insanin fiilinin nerede baslayip

nerede bittigini gdstermesi bakimindan orijinal bir yaklagimdir.

D. iBN-l HUMAM VE KESB MESELESI

% fbn-i Hiimam, a.g.e., s.111.
% Yaziciogly, a.g.e., s.45.
% ibn-i Hiimam, a.g.e., s.111-112; Yazicioglu, a.g.e., s.45.
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Circani’ye gore kesb, fayda saglamaya ve herhangi bir zaran
gidermeye yonelik fiilin adidir. Bu sebeple, Allah'in fiili kesb olarak
nitelendiriimez. CGunkd Allah, herhangi bir yarar saglamak ve zarar

defetmekten uzaktir.%’
Kesb kavrami Kur ‘anda geg¢mekte olup (g anlama gelir:
a) Kesb kalbin azmi ve akdidir.

“ Allah sizi yeminlerinizdeki yanilmadan dolayi sorumlu tutmaz.Sizi
kalplerinizin irtikab ettigi yeminlerle sorumlu tutar.”® Bu ayette kast ve

azmettiginiz anlamindadir.

“Fakat bilebile yaptginiz yeminler yiiziinden sizi sorumlu tutar”.®®
Burada kalbin akid yapmasi kalbin kesbidir.

b) Kesb, ticarette mal kazanmaktir.

‘Ey iman edenler, kazandiklarinizin ve sizin igin yerden
gikardiklanmizin helal ve iyisinden harcayin”.'®® Bu ayette kesb, kazang
anlamindadir.

c) Kesb, sa'y ve ameldir .

“Allah bir kimseye ancak giicli yettigi kadar teklif eder. Herkesin
kazandigi hayrin sevabi kendine, yaptigi fenaligin zaran da yine kendinedir.”

“Kendi yaptiginizin cezas! olan azabi tadin”.'®' Bu ayetlerde amel

kesb, manasina kullaniimigtir.

*7 Ciircani, Ta’r’ifat, s.161.
% Maide Sdresi, 5/89.

% Bakara Suresi, 2/225.

19 NMaide Suresi, 5/89.

1% Bakara Suresi, 2/265.
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Yukaridaki ayetlerde gorildigu gibi kesb, Kurani bir kavramdir.
Bunu teknik manada ilk kullanan Eb( Hanife ( v.150) olmustur.'®

Simdi de ana hatlariyla kelami duslince sistemlerinde Kesb’in nasil

anlamlandirildigini gérelim.

Mu'tezile, insan fiillerinin Allah’a nispet edilmesinin mimkin olmadigi

noktasindan hareket ederek kesbi kabul etmemistir.

Nedeni ise, tasarruflar insana muhtagtir ve meydana gelmesi insana
baghdir.' Bu konuda, Mu'tezile ilaht iradeden hareketle degil, insani
iradeden hareketle, “kesb anlayislarina” acgiklik getirmislerdir. Madem ki kesbi
taniminda da goérdigumiz gibi, insanin fiillerine nisbet ediliyor, o halde

Mu'tezile’nin bu anlayisinin daha tutarli oldugu séylenebilir.

Kesb, Es'ariler de 6nemli bir yere sahiptir. Kesb kavramini ilk defa
kullanan Ebu Hanife olmakla birlikte, sistemli bir sekilde izah edip teori olarak

Islam kelamina mal eden Es’ari olmustur.'®

Es’ari kesb’in tarifini séyle yapmaktadir; “Kesbin hakikati, bir geyin,
onu kesbeden tarafindan ve hadis bir kudretle meydana gelmesidir.”'%

Insanin fiillerindeki rolii, onlart kesbidir. Yani Allah halik, kul ise kéasib
tir. Ancak, insan tam bir tasarruf hurriyetine sahib degildir. Her seyin
yaraticisi Allah oldugu igin, insanin kesbi de O'nun tarafindan

yaratiimaktadr.'%

Allah insanda kesbi yaratmazsa, onun muktesib olmasi muhaldir.
Insan ancak, Allah, kendisinde kesbi yarattii zaman kasip olur. Bununla

192 By Hanife, Numan b. Sabit, ‘el-Fikhu’l-Ekber.’ s. 73, ( cev. M.OZ), Ist. 1992.
103 g adi Abdulcabbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, 5.363.

1% yazicioglu, a.g.e., s.51; Ebu Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, s.73.

105 E<*ard, el-Luma, s.76.

19 Eg*ar, a.g.e., 5.69.
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birlikte, insanin fiillerini Allah’in yaratmis olmast insanin o fiillere kesb yoluyla
kadir olmasina mani degildir.'” Dolayisiyla, Es’ariler, kesb doktrininde de
“insani” fiilden degil, ilahi fiilden hareket ettikleri i¢in insan hareket ve
eylemde aktif degil, pasif bir konumda bulunmaktadir. Bu géris, 6zgilr insan

tasavvurunu golgelemigtir.

Es’ari’'nin kesble ilgili ifadesinden, kulun fiildeki rolinin ne oldugu tam
anlagiimiyor. Bu sebeple “Eg’ari'nin kesb’inden de muglak tabiri Arap dilinde
darb-i mesel olmustur.'® Maalesef, bu darb-1 mesel kaynaklarda yer
almasina ragmen, Misliman biling, hala, Es’ari’nin muglak kesb anlayisinin

tutsagi halindedir.

Mattiridi ekoltinde kesb insan icin bir sifattir. Insanin irade ve kudretine
baglidir. Insandan, yaratmanin meydana gelmesi imkansizdir. Insandan

meydana gelen fiil iki tarladr.

1) Insanin iradesi ve kudreti olmadan Allah’in yarattigi fiil. Titreme gibi.

Bu 1zdirari fiildir.

2) Insanin irade ve kudretiyle Allah’in yarattig: fiil. Bu ihtiyari fiildir. Bu
ikisi arasindaki fark, insan zorunlu olarak bilir ve bunlardan ikincisi insan igin

kesb olur.'%®

Insanin filli yaratma degil, kesb’dir Allah’in fiili ise, yaratmadir. Fiil hem

halk hem de kesb'e gegeriidir.""

Fiil yaratma yoniinden Allah’a, kesb yéniinden insana makdur olur.""
Bunun izdh, fiil yaratma yoéntunden Allah’in, fayda saglayip zarart defetme

17 Bs’ari, a.g.e., 5.78.

108 Yaziciogly, a.g.e., s.50,

19 Sabtint, Matiiridiyye Akaidi, s.136.
110 Sabind, a.g.e., 5.136-137.

1 Goleiik-Toprak, Kelam, s.237.
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yoniinden insanindir. Insan irade ve kudretini kullanarak Allah tarafindan

yaratilan fiili kendisine kesb yapmaktadir.

Matiiridi kelam mektebine mensup olan lbn-i Himam, fiillerin Allah
tarafindan yaratildigini kabul etmekte, kullarin bu fiilleri kesbettiklerini
belirtmektedir.''? Fiil, kul tarafindan kazanilmis ve kesbedilmistir. ibn-i
Humam, kulun kesbini séyle izah etmektedir: “Kudret sifatinin makdura
taallukundan sadece yaratmanin olmasi gerekmez. Cunki, ezelde Allah’in
kudreti vardir ama yaratma olmamistir. Bu durumda, Allah’in kudret sifatinin
yaratmaya tahsis edilmesi dogru degildir. Bbyle olunca da mutlak cebr
gerekmez. Cunki kulun fiili, kudretine bagli ve onun ihtiyan ile olmaktadir.
Kulun, filine olan bu taalluku, Ehl-i Stnnette kesb diye

isimlendiriimektedir.”!"®

lbn-i Himam, bu konuda, Gazali (V.505)'nin gérislerini de
nakletmekte, fiile tesiri olmayan bir kesb anlayisina yapilacak elestiriden

bahsetmektedir.'™

lbn-i Hamam'in anlayiginda kulun kudretinin fille tesiri vardir. Kesb,

filin bir vasfidir ve kullar bu kesbleri ile hesaba gekilecektir.!'®

Insan bir seyi kuvvetli bir irade ile (azm- musammam) istedidi veya
arzuladigi zaman, Allah, onun igin o fiili yaratir.'® Bu goruse gére, insan
kesbetmeden 6nce, Allah’in yaratmasini, niyeti ve kuvvetli arzusu ile tayin
ediyor gibidir. Allah da bu kuvvetli istek dogrultusunda insanin fiilini yaratiyor;
Insan da bu fiili tam anlamiyla benimsiyor. Bdylece fiildeki baslangi¢ ve fil

12 ibn-i Hiimam, el-Miisdyere, s.100.

'8 bn-i Hiimam, a.g.e., s.100-101.

! bn-i Hiimam, a.g.e., s.100-101.

Y3 Giines,ibnii’l-Hiimam’in Kader Anlayisi, s.49.
118 {bn-i Hiimam, a.g.e., s.110-111.
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neticesinde meydana gelen sonug, insanin bizzat kendisine ait olmus

oluyor."”

Insan iradesi fiilin baglangi¢ noktasidir. Fiilin yaratilip yaratiimamasi
insan iradesine bagl olmaktadir. Ancak yaratma y6n{ Allah’a, kesb yéni ise

insana aittir.

lbn-i Himam'in “azm- musammam” diye isimlendirdigi kesin bir arzu
ve yodneligle bir seyi istemesi, insanin sorumlulugunun temelini tegkil

etmektedir.!®

Ibn-i Himam, insanin fiillerdeki sorumiulugunu, onlarn yaratmasinda
degil, irade etmesi ve fiilini yapma hususundaki kararliliginda aramaktadir.'®

Ibn-i Humam, Allah’in, baglangigta insana verdigi iradesini, insanin
istedigi yone, istedigi sekilde kanalize etme hirriyetine sahip oldudunu
belirtmektedir. Cliz'i irade yaratiimamistir demekle kasdettigi de budur.'®

Ibn-i Himam, fiil konusunda Matdridiler de oldugu gibi, ilahi kudret ve
insanin sorumlulugu noktasindan yaklagsmistir. Allah mutlak kadir ve
yaraticidir. Higbirsey Onun kudret alaninin diginda disiinilemez. Insanin
kudretinde olan, Allah’in da kudretindedir. Insanin sorumiulugunu ifade
etmede azm-1 musammam kavramim kullanir ve insan bu sayede sorumiuluk
tslenir. Allah, insanin fiilleri meydana getirdidi iradesine midahale etmez.
Insanin is yapabilen bir varlik olmasi, onu Allah’a ortak olma konumuna
yikseltmez diyerek, Matiiridilerin séylemekten cekindiklerini agik¢a ifade

etmistir.

"7 yazicioglu, a.g.e., 5.60.

"8 ibn-i Hiimam, a.g.e., 8.100-101.

19 Bzler,islam Diisiincesinde Tevhid, 5.254-255.

2 jbn-i Hiimam, a.g.e., s.112-113.; bkz. Ozler, a.g.e., 5.273.
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Goruldugl gibi Ibn Himam'in “kesb” anlayigi, ayni zamanda 6zglr
insan tasavvurunu da ortaya koymaktadir. Bu goérlsiyle o, Mu'tezile'nin
“insan tasavvuruna” c¢ok vyaklasmis, Cebriye ve Eg'arflerin insan
tasavvurundan olduk¢a uzaklagmistir. Bu noktada Onun, Kur'an zihniyetine
uygun bir cizgi tuttugu séylenebilir. Cagdas islam Dunyasinda guglt bir
sekilde bu ¢izginin 6ne gikariimasi yasamsal sorunlarin Ustesinden gelmede
aciliyet kesbediyor. Umarim, yeni kelamct nesil bunu yapacaktir. Glnki “eski
hal muhal, yeni hal, ya izmihlal.”

Burada ¢ok 6nemli bir hususta fiillerin vasiflandirihgt ile ilgilidir. Bu
sebeple Ibn Himam'a gére insanin fiilleri ilgili meseleye yaklagimi, onun

dislincelerini kavrama noktasinda buyllk énem arz ediyor. $imdi de bu

konuya deginecegiz.
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IKiNCi BOLUM

INSANIN FIILLERIYLE ILISKILI KONULAR

1. iBN-i HOMAM VE KAZA-KADER MESELESI

Kaza ve Kader meselesi Islam keldminda énemli bir yer isgal eden ve
derinligine arastiriimast gereken bir konudur: Bizim burada ele alisimiz insan
fiilleri,insanin hirriyeti agisindan lbn-i Himam ‘in bakis agisini vermek
olacaktir: Derinligine bir arastirma hem amacimiz degil hem de bu
calismanin sinirlarint agacak bir boyuttadir. Biz burada énce kaza ve kader
kavramlarinin semantik tahlilini ve Kur'an'daki baglamsal anlamlanni
verdikten sonra kelami ekoller tarafindan nasil degerlendirildigine temas

edecegiz. Son olarak lbn-i Himam’in bakig agisini ortaya koyacagiz.
A. KAZA VE KADER KELIMELERININ ANLAMLARI

Kaza ve kader meselesi basli bagina bir problem oldudu gibi kelime
olarak da ne anlama geldigi izerinde bir anlagsma veya ortak bir nokta

saglanamadtgini gérmekteyiz.

S. Serif Curcani, Kader'i ; mimkinlerin birer birer yokluktan varli§a

gegcisi olarak tanimlamaktadir.

Kaza ise; ezeldeki hikim demektir. Bitin mevcudatin Levh-i
mahfuzdaki toptan bulunusudur. Kader ise; sartlarin olugsmasindan sonra
mimktinleri kaza'ya uygun olarak birer birer meydana gelisidir."*'

Kaza ve kader'in tanimi Ehl-i Stnnetin itikadi kollarina mensup olan

Es'arf ve Matiridilere gore farklilik arzetmektedir. Ekollerin dodus sirasina

2 P .
2! Ciircani, a.g.e., s.152.
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gdre ele alarak meseleyi ortaya koymaya g¢alisalim

Es’ari Kader ‘i; Her seye ait 6zel hikim ve karar, varliklarin birer birer
yokluktan varliga gegmesi sekilde tarif etmektedir. Kaza ise; yaratma, hiikiim

verme, haber verme manalarina gelir.'?

Buna goére, kaza; Allah'in ezeli karar ve hukmidir. Bu Allah’in
iradesine goére butun varliklar igin gecerlidir. Kader ise; her seye ait 6zel

hukium ve karardir.'?

Matlridi ve mensuplan, Kaza ve Kader kelimelerine Es'ari ve
mensuplarinin verdikleri mananin tam tersini vermektedirler. Buna gére,
kaza, varliklarin Allah tarafindan hikmet ve kemélle meydana getiriligi; kader
ise, Allah’in ezeli karar ve hukmidur.' Béylece Es'arilerdeki Kaza
Matiridilerde Kader, Es'arilerdeki Kader de, Matiiridilerde Kaza oluyor.

Nureddin es-Sabilni Kazay|; saglam ve mahirane bir sekilde yapmak,
islemek, kaderi ise; her bir mahluku kendisine ait vasfiyla tayin ve tespit

etmektir, seklinde tanimlar.'?®

Acaba iki kelam ekolinden hangisinin gérist Kur'an'a daha gok
yaklagmistir? Bunu tesbit etmenin yolu ve kriteri kaza ve kader kelimelerinin
badlamlarina gére Kuran'da hangi anlamlarda kullanilmaktadir? Iste bu

soruya cevap arayacagiz.

122 E<ari, el-Luma, 5.69-91.

12 G5leiik, Bakillani ve insanmn Fiilleri,s.220; Golciik-Toprak;Kelam, 5.262-263; Kam, Omer Ferit,
Dini Felsefi Sohbetler,(sad. S. Hayri BOLAY), 5.125, Ankara, 2003.

124 seyhzade, Nazmii’l-Feriid, s.21, Kahire,1317.

123 e5-Sabiini, a.g.e., 5.155.
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B. BAGLAMSAL ACIDAN KUR’AN'DA KAZA VE KADER

Kader kelimesi ve tirevleri K. Kerim'de bir ¢ok yerde geger. “Bunlar,
miktar, 6l¢li , bir seyi bir élcliye goére tayin tahsis etmek, bir hikmete gore

yapmak” manalarina gelir.

Buna gore kadr ve takdir kelimelerinin Allah’a isnadi, “ O ‘nun yaptigi

islerin bir nizami , 6lgtisti ve hikmeti oldugunu bildirir. “12

Kazad ve Kader kavramlarinin baglamiarina gére Kuranda aldiklari

manalar degisiktir.Bunlardan bazilar :

Kaza ; “ yaratma “ anlamina gelir. Su ayetteki gibi “ Onlar iki glinde

yedi kat gok olarak yaratti ( kazahtinne ) . “1**

Kaza ; “ egemen kilmak, musallat etmek “ ( teslit ) ve yaratmak
anlamina gelmektedir. Su ayette oldugu gibi : “ Ona ( Stleyman ) élimi

musallat ettiimiz , onda 6lumu yarattigimiz ( kazaynd aleyhi ) zaman.
«128

Kaza , haber verme ( ihbar ) ve bildirme ( i'ldam ) anlamlarina gelir.

Su ayette oldugu gibi: “ Biz Israil odullarina Tevratta , yeryliziinde mutlaka

iki kere fesat cikaracaklarini bildirdik ( kazayna ila Beni [srail )".'®

Kaza , emir anlamina da gelir. Su ayetteki gibi : “ Rabbin sadece

kendisine kulluk etmenizi emretti ( kaza rabbuke ) ."'*°

Kader, 6lgi manasindadir. Su ayette oldugu gibi; “Allah, istedigine

rizkint genigletir ve bir slgiiye gére verir (yakdiru).”'™’

126 Atay, Hiiseyin, Kur’an’a Gore iman Esaslari, 5.90. Ankara, 1961

127 Fussilet Suresi, 41/12.

128 Sebe Suresi, 34/14.

129 {sra Suresi, 17/14.

130 {sra Suresi, 17/28.; [lahi takdir ve irade agisindan kaza-kader meselesinin bir degerlendirmesi igin
bkz; Ozdemir, Metin, islim Diisiincesinde Kotiiliik Problemi, s.132-182, fstanbul, 2001.
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Kader, geredi gibi bilememe manasindadir. Su ayette ki gibi “K&firler:
Allah hicbir insana bir sey indirmemistir, demekle Allah’t geregi gibi

degerlendiremediler (ve ma kaderullah).” 32

Kader, belli sire anlamindadir. Su ayet bunu teyit etmektedir. “Sizi
bayag bir sudan yaratip belli bir stireye (ila kaderin ma’lim) kadar saglam bir

yere yerlestirmedik mj?"'32

Kur'an da insanin yuokimlalugint, sorumlulugunu ve bu yukimlultge
verdigi cevapla orantili olarak karsilik gérecegdi anlayisini ifade eden pek ¢ok
ayetin bulunmasina ragmen buna karsilik ilk bakista bu ayetlerle gelisen, dini
ve ahlaki fail olarak insanin segme ve yapma gilicini yok sayan ve
dolayisiyla insanin,Allah’in ezeli bilgi, irade ve kudretiyle mukadder kildi§1 bir
hayati ve akibeti yasamak zorunda oldugunu hissettiren ayetlerde

mevcuttur.'®*

Insanin 6zgurlugu ve sorumlulujundan bahseden ayetlerden bir kag!

soyledir.

“ Dekii: Hakk, Rabbimizdendir. Oyleyse dileyen iman etsin, dileyen

inkar etsin....”, “ Iman edip gizel davranista bulunanlar.”'®®

“ ....Herkesin kazandi§i da lehine veya aleyhinedir. * 3

13! Ra’d Suresi, 13/26; Kamer Suresi 54/12; Mii'minun Suresi,23/18.

22 En’am Suresi, 13/91.

133 Miirselat Suresi, 77/20-21-22; Kaderle ilgili ayrintih bilgi igin bkz. Tung, Cihat, Sistematik
Keldm, 5.152-160; Kayseri, 1994.

14 By tiir ayetlerin anlagilmasinda nasil bir okuma yapilmast gerektigi ile ilgili olarak bkz. Matiirids,
Kitabu’t-Tevhid,s.305-3 14; Altintag, Ramazan, “Kelami Ayetleri Anlamada Okuma Y&6ntemi”,
CUIFD,sy.L, Sivas, 1996.

135 K ehf Suresi, 18/29-30.

136 Bakara Suresi, 2/286.
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“Kim iyi bir is yaparsa bu kendi lehinedir. Kim de kotliluk yaparsa

aleyhinedir. “1¥

Birkag ayette cebirle ilgili 6rnek verelim.

“ Allah'in izni olmadan higbir kimse iman etmez....""%®

“Biz her seyi bir kadere gére yaratmisizdir....”"*®

Her iki alanda da benzeri ayetleri siralamak mumkandir.™° Pekiyi,
insanin 6zgurligunt ifade eden ayetlerle, insanin cebir altinda oldugunu

hissettiren ayetlerin arasini nasil bulacagiz?

Evrensel boyutta (alemin yaratiligi, alemde meydana gelen olaylar,
yagmurun yagmasi, rizgarin esmesi v.b gibi) bir kader anlayisinin Kelami
dislince sistemlerinde bir problem teskil etmedigi gérilmektedir. Problem
insani boyuta indiginde baglamaktadir. Sonunun gelecegi de pek mimkin

degildir.

Onemli olan burada insan ve yapip- ettiklerindeki rolii meselesidir.
Egder her sey Allah’in takdiri ile oluyorsa insanin fiildeki roli nedir? O zaman
insan sadece bir robot konumuna disuriilmiyor mu ? Oyle olursa mukafat ve

cezanin anlami nedir ?

Diger taraftan insan 6zglr ise bu 6zgurligin mahiyeti nedir ? Allah’a
ragmen bir 6zgUrlik ma ? llahi olanla, insani olanin sinirint nasil tespit

etmeliyiz ? gibi bir takim problemler ortaya ¢cikmaktadir.

B7 pussilet Suresi, 41/46.

138 Yunus Suresi, 10/100.

1° Kamer Suresi, 54/49.

140 Tyurhan,Keldm ve Felsefe Agisindan insan Fiilleri, s.27-28-29.
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Ibn - i Homam ‘in kazd ve kader problemine dair dustincelerine
gecmeden 6nce keldmi ekollerde nasil anlasiidigina kisaca temas etmek

yerinde olacaktir.

Kuldan hakiki fiili nefyeden Cebriyye bitin fiilleri Allah’a isnad
etmektedir.Kul icin higbir fiil olmadig! gibi fiile yénelik higbir kudreti yoktur.
Amel, insana mecazi olarak izafe edilir. Bunlara gore kul rtizgarin énindeki
yaprak gibidir. Kula yapilan teklifler cebridir. Cennet ve cehennemde cebridir.
Kulun higbir 6zgtrlugt yoktur."! Dolayisiyla bu ekole gére insanin hayati,
dnceden Allah tarafindan belirlenmektedir. Insan, kaderin pencesinde zavall

bir varlik olarak hayatini sirdirmektedir.
Mu'tezile Insanin fillleri boyutunda Allah’ n kaderini kabul

etmemektedir, Mutezile insanda kudret oldugunu ileri strtip yaptiklarinin faili
ve sorumlusu oldugunu ifade etmektedirier. Mutezilenin kader konusundaki

goruslerini soyle 6zetleyebiliriz.

a ) Allah, hakimdir , adildir, o’na ser veya ziulim isnadi caiz degildir.
b ) Allah’in emrettikleri, irade ettikleridir.

¢ ) Kul, hayri ve serri bizzat yapandir.

d ) Allah, kulun butin fiillerine karsi kula baglangigta bir kudret

vermistir. Kulun fiilinde kudret 6nceden mevcuttur.

e ) Bir seyi yapana, o sey nispet edilir. Sayet Allah, kiifri ve zulm(

yaratmis ise, bununla vasiflanmasi gerekir.O, bundan yiicedir.

! Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 156.; Gélciik, Bakillani ve insanin Fiilleri, s.168.
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f ) Bir fillin iki failden olmasi makul degildir. Kesb teorisi de makul
degildir.

g ) Allah’in yarattigina riza gerekir.Kufur,zulim Allah’in yaratmasiyla
olursa, bizim kiifre razi olmamiz gerekmektedir. Halbuki durum bdyle degildir.
Allah iyiyi diler, kéthlagt degil, Allah imant diler, kifurd degil. Kéta niteliklerin

yaraticisi insan, iyiliklerin yaraticisi Allah’tir.

Mutezile, kullara ilim, irade, kudret, ve fiillerini yapma hususunda tam
yetki vermigtir. GorUslerinin temeli insanin &6zglrligine halel getirmeme

anlayisina dayanmaktadir.'4?

Ebu Hanife (v.150 /767 ), Allah’in yaratiklarindan hig kimseyi kfr
ve masiyete zorlamadigi, kullan m&'min veya kafir olarak degil, gahislar
olarak yaratti§yi, iman ve kufrin kullarin kesbleri oldugu seklindeki
dustinceleri ile, kulun hiirriyet alanini gizmistir.'*? Ornek vermek
gerekirse, Ali ve Hasan'in Islam ve kifurlerinde mecburiyetleri yoktur. Belki
Ali kendi arzusuyla, kudretiyle ve ihtiyaryla Islam’t kabul etmis ve Hasan'da
ayni sekilde kendi arzu ve ihtiyar ile kifrii murat etmistir. Biz akilci kelam
ekoliiniin énclist olan Ebu Hanife’'nin “Levh-i Mahvuz'da ala tariki'l-hUkmi
ve'l-kaza yazili degildir” ifadesinden insanin inang segiminde 6zglr oldugu,
kendi gelecegini tayin etme hakkina sahip oldugu sonucunu g¢ikariyoruz.
Yiice Allah hem yaratici ve hem de dileyicidir. Ezeli iradesi geregi, her sey
vakti vaktinde olur. Insan da yine Allah’in kendisine verdigi “ctiz-i irade” ile
kasibtir. Ne isterse yiice yaratici onu yaratir; hayirlisi sevap, serlisi de azap

kazandirir.1#

Es'arilije gore kazd ve kader dairesi iginde fiiller dodrudan Allah

tarafindan insanda yaratilir.Insan iyi ve fena fiillerle miinasebete girerek

12 Bazdadi, a.g.e., 5.83; Kadi Abdulcabbar, a.g.e., s. 770 v.d.; Gdlciik, a.g.e., 5.223-224,
' Ebu Hanife, el-Fikhul-Ekber, s. 56. .
144 Aliyyii’l-K4ri, Nureddin, Serhw’l-Emali, s.17-18, Istanbul,1962.



onlari kesbeder, kendine mal edip sifat yapar. Fakat bu kesb aslinda Allah’in
irade ve kudretinin eseridir, zati yénden mevcudiyeti Allah’tandir.Yani

yaraticist Allah'tir. Fiil ahlaki ydnden insana aittir.'*®

Diger taraftan Es ‘ariye gére Allah’'in iradesi her seyin Ustlindedir.
Esari iradeci bir anlayisla insanin kaderini Allah’'in irade ve kudreti iginde

degerlendirip, insana kaderini tayinde daha az yetki verir. '

Matiridilere gére, insanin kaderi bir yandan kendi elinde, kendi irade
ve guctine bagli, diger yandan Allah’in katindandir. Kaza ve kader Allah’a
aittir Ancak bu olanlar Allah'in ilmi diginda degildir.Maturidiler insana clizi
irade vererek ve meseleyi Allah katinda onun mutlak ilmine baglayarak insani

psikolojik olarak rahatlatiyorlar. '#

Meydana gelecek olaylarin énceden takdir edilmesi demek olan
“kader’i ve o fiillerin zamani geldiginde meydana gelmesi demek olan
“kaza’y1 Imam- Maturidi'nin Allah’'in “ilim” sifatiyla izaha galismasi konuya
esneklik getirmektedir. Bu yaklasim tarzinda Mu’tezile gibi ne ifrata ve ne de
Cebriye ve Eg'ériler gibi tefrite dUglUlmektedir. Aksine itidalli bir cizgi
izlemekle, Ozellikle insanin harriyetini  kurtarma c¢abasi  kendini
gOstermektedir. Bununla birlikte Mat(ridi, Kelam okulunun Kur'an nassini bir
kenara biraktigi asla séylenemez. Bizzat Imam-1 Matiridi,bdyle bir anlayisi
Kur'an’dan almaktadir. Onun &asar-1 bakiyeden olan “Kitabu’'l Tevhid” ve
“Te'vilati'l-Kuran” isimli eseri bunu agik¢a belgelemektedir. Simdi de kendi
caginda Matiridi kelam okulunun geligsmesine katkida bulunan [bn-i Himam
es-SivasT'nin kaza-kader anlayigi konusundaki gérislerini tahlil edersek bu

mes’elenin insan vicdaninda billurlagsmasina katki saglayacagi kanaatindeyiz.

145 Es*ari, el-Luma,s.69-91; a.mlf, el-ibane, s.151-158.
16 Gleiik, Din ve Toplum, s. 217, Konya, 1998
47 Matiiridi, a.g.e., s. 305 vd; Sabiini, a.g.e., s. 157-158; Gélciik, a.g.e., s. 217.
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C. IBN-i HUMAM VE KAZA - KADER

Kaza ve Kaderin Allah’tan oldugunu kabul eden Ibn-i Himam, kullarin
fillerine tesir ve onlarin hdrriyetlerini de taniyarak bu konuya agiklik
getirmeye caligmustir. Ibn-i Himam, kaza ve kaderi Allah’in ilim sifatiyla
baglanti kurarak agiklamis amadogrudan Allah’in ilim sifatinin fiille etkisi
olmadigini belirtmistir."*® Bu gergekci bir iddiadir. Anladigim kadariyla Ibn-i
Humam, Allah’in “ilim” sifatini burada, “belirlemek” anlaminda degil,
‘yaratmak” anlaminda anliyor. Demek ki bilmek, bitin zamanlar igin
belirlemek degildir. Hakeza, yaratmak da aynidir. Yani, ilim sifatinin bir
taalluku olan, yaratmak, kulun 6zgr iradesine mudahale anlami tagimaz. Iste
bu acidan lbn-i Himam'in konuya akilci ve ézglrliikel bir perspektiften
yaklasimi, onun orijinal yanini ele vermesi agisindan cok degerli bir gérugtar.
Bu gérisitin Misliman zihniyette mutlaka yer etmesi ve anlamlandiriimasi

gerekir.

lbn< Humam, kaza ve kaderin daha iyi anlasilmas! igin, Siffin
savagindan sonra Hz Ali ile yasl bir kisi arasinda gegen bir konusmadan
bahseder. Siffin savagindan sonra bir ihtiyar Hz Ali'ye gelerek sbéyle
soylemistir:- Sam’a olan bu seferimiz, Allah’in kaza ve kaderi ile mi oldu ?
Hz Ali : Taneyi yaran ve benzerden uzak olan Allah’a yemin olsun ki, b{itin
yUrbyuslerimiz, vadileri gegisimiz, tepeleri ¢ikisimiz, hep Allah'in kaza ve
kaderi ile olmustur. Bunun Gzerine ihtiyar: Oyleyse ben, Allah katinda
hatalarimi sevap olarak gériiyorum dedi. Hz Ali séyle cevap verdi: Yeter ey
intiyarl Allah bu seferinizdeki ecrinizi ylceltsin, siz yiirimenizde,
ayrilmanizda ve blitlin hareketlerinizde mecbur degilsiniz.Bu kez ihtiyar séyle
dedi: Oyleyse kaza ve kader bizi nasil sevk etti ? Hz Ali :Yaziklar olsun sana !

Sen her halde cebre gétiren bir kaza ve kesin hikimll bir kader anliyorsun.

8 {bn-i Hiimam, el-Miisiyere., s. 133.
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Eger béyle olsaydi, sevap ve ceza batil olurdu. *!*°

{bn-i Himam bu durumu séyle yorumlar:

Kaza ve kaderle kastedilen ya yaratmadir, Allah’in, kulun iradesini,
azmini ve fiillerini yaratmasl azmini ve kesbini yok etmez. Veya kaza ve
kaderle kastedilen hiikiimdir. Allah’in hikmUni bildirmesi ise, kelam sifatina
déner. Veya kaza ve kader Allah'in ilim sifatina déner. Kelam ve ilim
sifatlarinin ise fiile tesirleri yoktur. Kelam ve ilim stfatlarinin, kulun azm ve
kesbini yok etmemeleri, yaratma sifatindan daha uygundur. Clnkl yaratma
sifati, tesiri olan, makdurun varliini bizzat gerekli kilan bir sifattir. Yaratma
sifati, kullarin azm ve kesblerini yok etme anlami tasimiyor ise, fiilin
olusumuna tesiri olmayan bu iki sifat, kulun azm ve kesbini yok etmezler.
Allah’in kazasinin ilim sifatina dénmesi daha agiktir. Bu kararin bildirilmesi

kelam sifatina déner.®°

Ibn-i Hiomam, Kazd ve Kader meselesini Allah’in mutlak ilmiyle
agiklamak suretiyle konuya esneklik ve derinlik kazandiriyor. O, bu konuda,
gines ve ay tutulmalannin onceden bilinmesini, Allah’'in insanin fiillerini
bilisine 6rnek vermektedir.'®' Yani, Allah’in bilmesi, midahale etmesi demek

degildir.

Bilindigi gibi gligsiiz, iradesi zayif hirriyet anlayisi teklifleri ortadan
kaldirir. Bu durumda dinin , peygamberin higbir anlamt olmaz." Cennet ve
cehennemin, sevap ve cezanin anlaml olabilmesi igin insanin kendi kaderini

tayin etme hakkinin olmasi gerekir. Bu sebeple miellif buna igaret etmek

istemistir.

' ibn-i Hiimam, el-Miisdyere, s. 133.

10 ibn-i Hiimam, a.g.e., s. 133-134.

5! {bn-i Hiimam, a.g.e., s. 136-137; Gélciik, “ el-Miisayere’den Bazi Tespitler.” Kemaleddin fbn-i
Hiimam’mn Hayat1, Eserleri ve Ilmi Kisiligi (Sempozyum Tebligleri), s. 95-99, Sivas, 1993.

152 Golcitk, a.g.m., 5.98.
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Ibn-i Himam, kaza ve kaderin Allah’tan oldugunu kabul etmektedir.
Allah’in ezeli ilmi, iradesi , kudreti ve yaratmasi,highbir zaman cebri bir
paradigma igerisinde degerlendirilemez. Kader, biraz da insani olusumlarin

dahliyledir. Allah’da o yénde kuluna yardimci olmaktadir.

Allah’in insanlara verdidi ilim, irade, azm, ihtiyar ve kudret ise, onlan
fiillerini yapmaya muktedir kilmaktadir. Insan, fiillerini 6zgur olarak segmekte
ve glicinl irade azminin (azm-1 musammam ) yoneldigi alanda, zorlama
olmadan kullanmaktadir.insan kendisine verilen bu irade, azm ve kudreti ile
fiili 6zgur olarak islemesinden dolay sorumludur.” O halde Ibn-i Himam'in
kaza-kader anlayisinda biz, tamamen Allah’t devreden cikarict ne bir
sekilerlik ve ne de tamamen insani devreden g¢ikarici bir fatalizm
gormekteyiz. O, bu konularda mutedil bir yol tutarak Allah-insan iligkisini iyi

bir noktada ortaya koymasini bilmistir.

2. iBN-iHUMAM VE ECEL ANLAYISLARI

Ecel meselesi, Kaza ve Kaderle ilgili konulardan biri olup, insanin
fillleriyle ilgili gériinen bu meselede insanin rolu nedir ? Insanin eceli Allah
tarafindan belirlendiyse 6ldrilen kisinin durumu ne olacak? Olduren Kkisi,
Allah’in, belirledigi ecelde tasarrufta mi bulunmaktadir? Bu ve benzeri sorular
kelami duslince sistemleri tarafindan tartilmigtir. Bugiin de hala tartigmalarin
“odadinda” yer alarak konumunu korumaktadir. Gelenekten hareketle “ecel”
meselesini yeniden ele almali ve yeni bakig agilar gelistiriimelidir. Ozellikle
cagimizda “genetik” anlamindaki gelismeler bunu zorunlu kilmaktadir. Onun
icin her goriis saygi degerdir. Once ecel kelimesinin hangi manaya geldiginin
dilsel tahlilini yapalim. Sonra da Kur'an’da nasil anlam kazandigina bakalim.

'3 {bn-i Hiimam, a.g.e., s. 137-138-139; bkz; Giines, ibnii’l-Hiimam’in Kader Anlayist, 5.53.
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Sozlikte ecel ; hayatin sonu, canlilarin 6lumd igin belirlenmis an,

vade.Onceden tesbit ediimis zaman yahut siire.

Istilahta ise ; Insan hayati ve diger canlilar igin belirlenmis streyi ve bu

stirenin sonunu yani 6lum anini ifade eder. '
Kur'an'da ecelle ilgili birkag ayet séyledir:

“Stiphe yok ki; Allah‘in taktir ettigi ecel( 6lum )gelince geri birakiimaz.”

155 Burada ecel hayatin sonu manasindadir.

“0, sizi gamurdan yaratan, sonra size bir ecel takdir edendir. Belirli bir
ecel de O'nun katindadir. “'® Burada ise ecel hayatin siiresi, vadesi

anlamindadir.

“Eceli geldigi zaman bir kimsenin, Allah o’nun 8limini geciktirmez.
Allah biitin yaptiklarinizdan haberdardir. “'*” Burada da ecel hayatin sonu

olum anini ifade eder.

Yukaridaki ayetler ecelin Allah’in takdirinde oldugunu belirtmektedir.
Bu ve daha pek ¢ok ayetlerde ecel-i misemma'dan bahsedilmekte ve belirli
bir milddet olarak bunun Allah’in kaza ve kaderi ile iligkisi bulunmaktadir.
Oyleyse eceli tayin ve takdir eden Allah’tir. Yagsayacagi muaddeti dolduran
insan eceli geldiginde o6lur. Bu durumda ecel, hem hayatin siiresi, hem de

vadesi veya sonu manasina gelmektedir.®

Bu durumda vadesi gelmeden &len kimsenin konumu nedir ? Ya da

15 [slamda Inanc,ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, I, 437-438,(yay. haz.Ibrahim K.
Donmez), ist 1997.

155 Nuh Suresi, 71/4.

1% En’am Suresi, 6/2.

157 Munafikan Suresi, 63/11.

18 Goleiik- Toprak, Kelam, 5.274.
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vadesi gelmeden élen var midir ? Oldirtlen kisi eceliyle mi dlmustir ? Bu

sorular Islam dusiincesi tarihi boyunca insan hurriyeti ve adalet ekseninde

tartisilmigtir.

Kadi Abdulcabbar, ecele kelime manasi olarak “vakit * demektedir.'®®

Mutezileye hakim olan gorlis ; Allah her insana bir hayat sinir
cizmistir. Insan Allah tarafindan bilinen bir hayati yasayacaktir.'® Fakat
oldirme hadisesinde oldiren kisi , Allah’in 6lene tanidi§i hayati kisa
kesmektedir.'®! Bu durumda karsimiza iki ecel gikmaktadir.

a ) Allah’in ilmine gore kisinin dogal 6lmesiyle meydana gelen ecel

b ) Katilin 6ldirmesiyle meydana gelen ecel. Géruldaga gibi kargimiza

“ecel” degil, “eceller” sorunu ¢gikmaktadir.

Diger taraftan Mu'tezilenin dnemli alimlerden olan Ebu'l Huzeyl el-
Allaf ( v.235 / 849 ) ve Ali el-Cubbai ( v. 303 / 915 ) de; “6ldurllen kisi
oldurilmeseydi , oOldUrGlme vaktinde eceliyle dlecekti” diyerek iki ecel
anlayisini kabul etmektedirler.'® Bu durumda Mu'tezile’ye gére bir dogal ecel
vardir, bir de kesilmis ecel vardir. EGer kesilmis ecel olmasaydi, Allah, kétilin
cezalandinilmasini  istemezdi. Bu sebeple, ecele insanin bireysel

6zgurligunin tesiri vardir.

Matiridilere gore oldurilen kisi , kendi eceliyle éimustur. Eger kendi
ecelinden gayri bir seyle 8lseydi Allah’in, maktdli kendi eceline ulagtirmaktan
aciz kalmasi ve o adamin ecelinden Allah’in cahil olmasi lazim gelirdi.
Oldurme isi katle ait olup, ©6lum ise ©oliye ait, Allah'in

199 Kadi Abdulcabbar, a.g.e., 5.780.

160 g ad1 Abdulcabbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 5.780 v.d.

16! o1 Bagdadi, a.g.e., 5.142-143; Sabuni, Matiiridi Ak4idi, s.153.

162 yritkhan, Yusuf Ziya, Islam Akaid Sisteminde Gelismeler (Matiiridi’nin Akaid Risalesi), 5.272,
Ankara,2001.
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yaratmastyladir.Oldirilenin durumu katl olmayip, élumdur. Katil de, éldiirme
fiiinden dolay! sorumludur.'®®

Es'arilerde de her sey Allah’in taktirindedir. Bu sebeple ecel de
Allah'in  belirlemesiyle olmaktadir. Olen ve é&ldurilen kendi eceliyle

sldurtimustar.'®*

Burada, “ecel” konusunda Mu'tezile, Maturidi ve Eg'arilerin
anlayisindan uzaklasmaktadir. Mattridi ve Es’ariler “ecel” meselesini Allah’in
kaza ve kaderiyle iliskilendirmektedir. Acaba lbn-i Himam'in bu konudaki

gériust nedir? Oyleyse bu soruya cevap verelim.

Ecel konusunda lbn-i Hiimam, el-Miisayere adli eserinde ayri bir bahis
halinde bahsetmemekte ve genel hatlariyla insanlara Allah tarafindan verilen
bir hayat oldugu ve bu hayat middetinde son buldugunda eceli geldigini
anlatmaktadir.'® Ibn-i Himam'in; insanin fiilleri bsltiminde islenen bdyle bir
konuda genel bir anlam sunan ifadeler kullanmasi, ayrintiya inmemesi
kanaatimizce Imam Gazali'yi sistem olarak takip etmesinden
kaynaklanmaktadir. Gazali'nin er-Risalet(i’l-Kudsiyye isimli eserinde de bu
konuda ayri bahis agmadigini gérmekteyiz.'®® Ecel konusunda mensubu
bulundugu MAatiridT ekolliniin gorlsini benimsedigini séylemek isabetli
olacaktir. Méatiiridilerde ecel, Allah tarafindan takdir edilmistir. Olduriilen
sahis da eceliyle 6lmus olup, onun baska bir eceli yoktur. Katl, katilin bir fiili
olup, bununla kaimdir. Oliim ise katilin fili sonunda Allah Teald’'nin yaratmasi

stretiyle 6Imis kimse ile bulunan bir seydir.'®”

Gorldugi gibi butiin kelamf ekoller buna bir birey olarak lbn-i Himam
da dahil ecel meselesini insanin hlrriyeti baglaminda ele almiglardir. Belki
Ehl-i Stnnet kelam ekollerine gére “ecel birdir deyip isin iginden ¢ikilmistir.

183 Sabiini, a.g.e., s.153-154; Pezdevi, Usiilii’d-Din, s.167.
164 Es*ari, el-Ibane, 5.153.

185 fbn-i Hiimam, el-Miisdyere ,5.82 vd.

166 6]-Gazali, ihya,], 5.285-286.

167 Es-Sabiini, a.g.e., s.153; Pezdevd, Usiilii’d-Din, s.167.
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Ama sorunun kokleri derindedir. Ozellikle insanin eylemlerinin yaraticisidir”
diyen dini akimlar, ecelle ilintili olarak Allah’in fiili ile insanin fiili nerede
baslayip, nerede sona ermektedir? Ecellerin hangisi Allah'tan, hangisi
insandandir.? vb. gibi sorularla konuya yaklagsmiglardir. Onlar Allah’in fiili
olarak goérdikleri dogal 6limle insanin bir diger insana yonelik olarak (kital)
veya “intihar’ eden insanin kendisine yoénelik olarak igledigi su¢ ve zulim
nitelikli éldirmeyi birbirinden ayirmiglardir. Ginkd bunlar, insanin fiilleridir.
Elbette Ylce Allah yasama streleri belirlemistir. Bu arada birbirini dldiirme
glictinG de insana vermistir. Allah, haksiz cana kiymayi yasaklamistir.'®
Demek ki insanin bu eylemi yerine getirmeye gucl yetiyor ki, Allah onu

yasakliyor.'®®

Insan dmranin uzayip kisalmasinda nihai takdir Allah’a aittir. Ama bu
ilahi takdiri higbir zaman cebircilik dedigimiz fatalizm anlaminda diisinmemek
gerekir. Ecel, vakit, stire demektir. Allah canli-cansiz her turlu varlik i¢in bir
siire belirlemistir. Her tiran, bitkilerden hayvanlara normal sartlarda yasadigi
taktirde yas ortalama citast vardir. Herhangi bir bitki, aja¢, ya da canl
turtnin normal sartlarda ka¢ yasina kadar varligini strdirebilecegi bilim
adamlari tarafindan tespit edilebilmektedir. Acaba insan tlrinin béyle bir yas
ortalamasi! yok mudur? O halde her tarlin bir eceli olduguna goére, insan da
bu yasamin disinda degildir. Ama unutmayalim ki insanin eylemleriyle eceli
arasinda ¢ok yakin bir iligki vardir. Kur'an’dan 8grendigimize gére, Hz. Nuh
950 sene yasamistir. Bilindigi gibi tibbi olarak 8lum, hiicrelerin fonksiyonunu
yitirmesi olarak tanimlanir. Cagimizda insan genomu {izerinde yapilan
arastirmalar dogal insan o6mriniin daha verimli olabilecegi varsayimini
gindeme getirmis olmasi, bir g¢esit Allah'in evrene koydugu yasanin
buyuklaguni gostermektedir. O halde belli bir stirecte insan dmriintin uzayip
kisalmasi kendi sorumluluk alaniyla da baglantilidir. Kalkinmis (lkelerde

18 Bn’am Suresi, 6/51 .
19 bk. Yahya b. Hiiseyin, “er-Reddii ale’l-ihticac”, ( Res4ilii’l-Adl ve’t-Tevhid, thk. M. Umara),

Daru’l-Hilal, II, 161-162.
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6lum yas ortalamasinin yidksek, yoksul Ulkelerde disik olmasi bu fikri

dogruluyor. O halde ecel Uzerinde yeni yaklagimlar gelistiriimelidir.

3. RIZIK MESELESI VE IBN-i HUMAM

Rizik meselesi de insanla alakali bir mesele olup, kelam tarihinde
Uzerinde tartismalar yapiimis bir konudur. Bitin dustince sistemleri
tartismalan Kur'an lzerinden yuritmis ve kendi anlayigina uygun gelecek
ayetlerle fikirlerini destekleme yoluna gitmislerdir. Bunun yaninda bazilar da
Kuran'la birlikte meseleye, ahlaki bir boyut da katmiglardir. Simdi rizkin

Kur'an'daki delillerine gegelim.

“Yeryliziinde yurliyen ne kadar canli varsa hepsinin rizki ancak Allah’a

aittir.. "0

“‘Goklerin ve yerin anahtari O’nundur. Rizki diledigine yayar ve
0171

kisar...
“Sizi yaratan, size nzik veren, sizi 6ldiren ve sizi tekrar dirilten

Allah'tir.”'"2

Kelami dusitince ekollerinde rizkin tanimlanmasi, baktiklar ve
durduklari yere gore olmaktadir. Mutlak anlamda rizkin Allah tarafindan
verildigi butiin mezhepler tarafindan kabul gérmesine karsilik, mahiyetinin ne

oldugu konusunda ayriliklar mevcuttur.

Mu'tezile'ye gére nzik;kendisiyle yarar saglanilan ve bagkasinin onu
engelleme hakki bulunmayan sey olarak tanimlanir.’® Bu tanim hem hayvani

170 ud Suresi, 11/6.
7! Sura Suresi, 42/12.
'”2 Rum Suresi, 30/40.
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hem de insani nzki kapsamaktadir. Bununla beraber, onlar rizki mutiak ve

tayin edilmis olarak ikiye ayiririar.

a) Ot ve su gibi seyler,
b) Sahip olunan seyler.'

Mutezile haram olani nzik olarak kabul etmemektedir. Onlara gore
canlinin milkiyetinde olan sey riziktir.'"”® Mutezile'nin burada harami rzik
olarak saymayislarinin  nedeni toplumdaki yoénetici konumundaki
haramzadelerin insanlarin sahip oldugu milkiyete yaptiklar tecaviize bir
tepki olmalidir.'”® Onlar, nzik konusuna ahlaki agidan yaklasmislardir.

Es’ariler ve Matiridiler arasinda nzik konusunda farklihk yoktur. Es'ari,
riziklar Allah katindan olup, kullarini helal ve haram olarak nziklandinir,
demektedir.'”” Matiridiler de, ayni gériisti paylasmakta ve rizik, “canlinin

78 Mutezile’'nin mulkiyet tanimina

kendisiyle beslendiji seyin adi” demekle
karsi cikmaktadirlar. Burada Matlridilerin endisesi mulkiyet edinmeyen
hayvanlarin ve c¢ocuklarin yiyip-igtiklerini kim veriyor elestirisinde aslinda
tutarlt géztkmiyor. Cunki Mu'tezile rizki mutlak ve tayin edilmis diye
ayinirken, hayvanlarin  beslendiklerini birinci yani mutlak rizka katmis

oluyor.'”®

ibn-i Himam, ecel meselesinde oldugu gibi rizk meselesinde de
Imam Gazali'yi takip etmigtir. Tafsilath olmamak kaydiyla, Allah'in fiillerini

' Kadi Abdulcabbar,Serhu’l-Usiili’l-Hamse, 5.784.
17 Kadi Abdulcabbar, a.g.e., s.784 vd.; Gélciik, Bakillani ve insan Fiilleri, s.241.
7 gs-Sabfini, a.g.e., s.151.
176 Ozdemir, Islam Diislincesinde Kotiilik Problemi, s.168-172.
177 ¢]-Eg’ari, el-ibane, s.140; Sehristani, Nihayetii’l-Akdam, 5.397 vd.
178 o5-Sabfini, a.g.e.,s.151,
1 Goleiik, Bakillani ve insamin Fiilleri, s.241; Ozdemir, a.g.e., s-168-172; Gélcik-Toprak, a.g.e.,
$.268-269.
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isledigi Gglincll bsélimde Tekvin sifatina detayli bir izah getirmistir.’®® Ibn-i
Humam Eg’arilerin fiili sifatlari hadis kabul etmeleri ve bu sifatlarin (6ldiirme,
diriitme, nzik verme v.b.) Tekvin sifatinin igcinde mundemig¢ oldugu ile ilgili
gorislerini zikrediyor ve kendisi de Es’arilerin bu gérisiine katildigini ifade
etmektedir.’®! Muellifimiz, Allah'in kullarinin rizkini veren oldugunu kabul
etmekle yetinerek, meselenin ekoller tarafindan farkli anlasiimasiyla ilgili
tartigmalara girmedigi gibi, az 6nce de belirttigimiz gibi Gazali'yi metot olarak
takip etmesinden 6tir0 bu konudaki gérisint bu sekilde izah etmek

mimkiindir.182

Dolayisiyla lbn-i Himam, Matiridi ve Eg’ariler gibi nizki “kisinin yedigi
sey olarak” tanimlamakla tarihsel slregte olugsmus gelenege bagh kaldigin
vurgulamis  oluyor.Aslinda, c¢agimizda “degerlerin® asindigt  bir
dénemde,Mu'tezile’nin her trlt haksiz kazanci 6nlemek pahasina gelistirdigi
doktrin Uzerinde durulmahdir. Zira, emek ve risk faktérlerini devre disi
birakan bir kazang, her turli sémiri ve karapara elde etmeye prim
vermektedir. Elbette rizkin llahi Zat'la iligkili bir boyutu vardir. Ama, insan
sahip oldugu rizki nereden, nasil kazanip nerede harcadiinin da
sorumlusudur. Aslinda Mu’tezile, rizik konusunu “sorumluluk” ¢ergevesinde
ele almakla her an topluma ve Allah’a hesap verme suurunu diri tutma gibi bir
amag da tasimis olmaktadir. Eger bugln nzik kavrami “bereket” ten
koparilmis ve sekiler bir iktisat anlayigina evrilme siirecine girmigse iste bu,
Mu'tezile'nin isaret ettigi onemli ilkenin géz ardi edilmesinden dolayidir.
Cunkl sekdler bir iktisat, beraberinde haramlar karsisinda duyarli olmayi

buharlagtirmigtir.

Kelam'da insan fiilleri baglaminda en &nemli hayati konulardan bir
digeri de fiillerin vasiflandiriligi sorunudur. Iste bundan sonraki bélimde Ibn-i

180 {bn-i Hiimam, a.g.e., 5.84 vd.
18! ibn-i Hiimam, a.g.e., 5.84-85.
182 ibn-i Hiimam, a.g.e., s.7-8; el-Gazali, a.g.e., 5.265-266.
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Himam’a goére, husun-kubuh, adalet-zuliim, salah-aslah ve hidayet-dalalet

gibi konular ele alinacaktir.
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UcUNCU BOLUM

FIILLERIN VASIFLANISI ILE ILGILI KONULAR

1. FIiLLERIN NITELENISI

Fiillerin nitelenisi adi altinda inceledigimiz bu bélimde gizel (hiisn) ve
¢irkin (kubh), fiillerde adalet ve zulm, insanin bu fiillerdeki etkisinin ne oldugu,
teklifin mahiyetinin ne oldugu, insanin takatinin yetmeyecegi seylerle sorumlu
tutulup tutulmayacagi; kullarin yararina olan seylerin Allah’a gerekli olup
olmadig! ve hidayet ve dalalete ulasmada insanin ve Allah’in roliinin ne
oldugu kelami disiplinlerin, gériglerini dikkate almakla birlikte Ibn-i Himam'in

degerlendirmelerini zikredecegiz.

Fiillerin ahlaki degerlilik agisindan mutlak mi, yoksa géreceli mi oldugu

sorunu ele alindiginda akla gelen baslica sorular sunlardir:

Akil bir fiili nitelendirmede mustakil olarak tek basina hiikim verebilir
mi? Bagka kriterlere ihtiyact var midir? Bir seyin iyi ya da kétl olmast aklin
onha bu degeri atfetmesinden dolayr midir? Yoksa akil bu konuda aciz midir?

gibi sorulan siralamak mimkanddr.

A. FiiLLERDE GUZELLIK VE CiRKINLIK

Bilindigi gibi Islam Kelam’inda hiisn ve kubuh meselesi ahlaki agidan
insanin davranigini nitelendirme yoénuyle ele alinir. Diger yénden, kelam
ilminde hiisn ve kubuh meselesi, Allah’in fiillerinin arastirilmasi agisindan da
inceleme konusu yapilir. Allah, sadece hiistin davraniglarla mi nitelendirilir?
Kubuh olan bir takim davraniglar da O’'nun iradesine girer mi? Hdsun ve
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kubuh O’'nun mesieti ve yaratmasiyla midir? Vb. gibi sorular, Kelam
mektepleri arasinda tartisilmigtir. Aslinda hiisun ve kubuh vasfi, egya ve
davraniglara iyi ve kéti, glzel ve girkin, faydall ve zararli, helal ve haram gibi
birbirine zit vasiflardan birisini verme meselesidir. Islam diigtincesinin aktiel
degerine zenginlik katan farkli okullarin birbirine zit vasiflardan birisini
belirleme de ve nitelendirmede élgiileri ne olmustur? Bu dlgl salt, feyiz ve
ilhama dayali zevk midir? Vicdan ve menfaat midir? Akil midir? Ya da ilahi
vahye dayanan din gergegi midir? Kisaca, gltzel ve c¢irkinin tesbit
edilebilmesi i¢in ayirtedici 6l¢cii nedir? Bu soruya basta Mu'tezile olmak lizere
Es'ari ve Maturidi kelam mektepleri kendilerine 6zgli cevaplar vermislerdir.
Burada asil bizim igin dnemli olan olay lbn-i Himam’in hisun ve kubuh

goristudar. Bu konuya gegmeden &nce, hisun ve kubuh kavramlarinin

analizini yapmak gerekiyor.'83

a. GUZEL VE CIRKININ TANIMI:

Hasn (guzel); “Bireyin bilingli ve segme o&zglrlugiine bagh olarak
gergeklestirdigi diinyada &vgtiye, ahirette de 6dlle konu olan davranislar .'®

Cirkin (kubuh) ise ; “bireyin bilingli ve 6zglr iradesiyle gergeklestirdigi,
dinyada yergiyi, ahirette de cezayi ilgilendiren c¢irkin davranis tarzlar olarak

tanimtanir.”'®

Yukaridaki anlamlarin  diginda Imam Gazali, iki anlam daha

vermektedir;

a) Sifat yéninden tam olan giizel, eksik olan ¢irkindir.

18 Genig bilgi igin bk. Altintas, Ramazan, Islam Diisiincesinde Tevhid ve Estetik iliskisi, s. 83-100,

Istanbul, 1998.
18 Ciircani, et-Tarifat, s.77; Ebu’l-Beks, Eyyb b.Musa el-Kefevi, el-Kiilliyat, s.402 Beyrut, 1996.

185 Ciircani, et-Tarifit, 5.149.
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b) Amaca uygun olan iyi, uygun olmayan kotiidir.'®

Kuran'da iyi olanla ilgili olarak hasene, kétii olanlailgili olarak seyyie'®”
kavramlar kullanilmaktadir. Yine salih ve fasid,® ma'ruf ve miinker,'®® hayir
ve ser'® kavramlan Islam kelaminda hisun ve kubuh kavramlarinin Kuran

da baska bir ifadelendirilis sekilleridir.

Mu'tezilenin genel kabulline gére, bir seyin iyi (hlisun) veya kéti
(kubuh) oldugu akilla bilinir. Gunkd, derler: Hadiseler arasinda sebep-netice
baglantisi vardir. Allah, hikmeti geregi bir seyi diger bir seyin sebebi olarak
yaratmistir. Kainatta olanlar sebepsiz meydana gelmezler. Akil bu sebepleri
buluga ve bir seyin iyi ya da kétli oldugunu tayin etmeye muktedirdir.*®' Fiili
nitelemede &lgl akildir. Biz akil yoluyla gizel ve ¢irkini biliriz, din ise onu
meydana ¢ikarir. Bir fiil, ilahi vahiy gelmeden énce de iyi ve kotuddr.Fiilin iyi

veya kot olusu kendi i¢ yapisi geregidir.'®?

Mu'tezile’'nin bu akiler tutumuna karsi Es'ari okulu muhalefet etmistir.
Es'ari ve takipgileri, bltlin dini vazifelerin sem'i oldugunu sdylemiglerdir.
Onlara gore akil, hadiseleri ve dini kurallari zaruri kilmaz; higbir ameli iyi ya
da kéti diye bildirmez. llahi emirlerin iyiligi yada kétulugu akilla degil, seriatle
(dinle) bilinir. Higbir sey zati itibariyle iyi veya k&th degildir. Bir gseyi Allah
emrettiyse iyidir; nehyettiyse, o sey katudar.'%

Ma&tlridi ise hiisun ve kubuh mevzuunda Mu'tezile ve Eg’ari arasinda,
fakat Mu'tezile'ye daha yakin bir yol tutar. O'na gére bir sey kendi zati

18 o1-Gazali, el-iktisad fil-itikd, s.110, Beyrut,1988.

187 Fussilet Suresi, 41/34.

188 Fussilet Suresi, 41/46.

18 Al-i imran Suresi, 3/110.

190 Al-i imran Suresi, 3/114.

191 1e1k, Mu’tezilenin Dogusu ve Kelami Gorisleri, s.77.

192 G5loiik-Toprak, Kelam, 5.241-242; Ozdemir,islam Diilincesnde Katiiliik Problemi, s.279-280.
193 E|-Eg’ari, el-Luma, s.71-72; Sehristani, Nihayetii’l-Akdam, 5.370 vd.
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itibariyle, ya iyidir ya da kétudar. Akil bir seyin iyi ya da kétii oldugunu
bilebilir. Matlridi'ye gére husun ve kubuh mevzuunda aklin ve naklin rolini

soyle maddeleyebiliriz:
a) Seriate hacet kalmaksizin, sadece akilla iyiligi bilinen seyler.
b) Seriate hacet kalmaksizin, sadece akilla kéthligi bilinen seyler.

c) lyiligi veya kétulugu stpheli olanlar. Bu gibileri akilla bilinemedigi

icin devreye seriat girer."®

Goruldugu gibi burada Mattridiler, Allah’in varligina ve birligine iman
etme konusunda, aklin nakil olmadan da yeterli olabilecegini savunmakia
Mu'tezile’nin gortisiine katilmislar, aklin, nas bulunmazdan 6nce sadece bazi
ahlak ve hukuk kaidelerinin glizellik ve ¢irkinligini bilebilecegini savunarak
Es'arilerin gérisiine yaklasmislar ve bodylece iki ug gorlisii benimseyen
Mu'tezile ve Es’ariler arasinda orta bir yol tutmuslardir. Bizim igcin énemli olan

hiisun ve kubuh konusunda lbn-i Himam'in durdugu yerdir.

b. iBN-i HUMAM’IN HUSUN-KUBUH ANLAYISI

[bn-i HUmam, fiillerdeki husun ve kubuh'un {i¢ kategoriye
ayrilabilecegini ifade ederek, bunlardan ilk ikisi ile Mutezile’nin goriislerinin
cakismadigini, Gglincl durumda Mutezile’den farkli diasindugunt ifade

etmektedir.'® Bunlar soyle siralayabiliriz.

a) Kemal ve nakis sifati noktasinda akil, iyi ve kétlinin ne oldugunu

idrak eder.

1% Is1k, a.g.e., s77-78; Glcilk, Bakillani ve insanin Fiilleri, s. 265; Ozdemir, a.g.e., 5.282.
1% ibn-i Hiimam,el-Miisdyere, s.151-152.
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b) Maksada, gayeye uyguniuk agisindan, akil iyi ve kétlinlin ne

oldugunu idrak eder.

c) Allah’'in bildirdigi hukimlerde, aklin bu hikimlerde iyi ya da kétu

diye htkium verip veremeyecegi durumu.'®®

Ibn-i Himam Musayere'de hiisiin ve kubuh baghidiyla actigi bélimde
bu konuyu misallerlerle delillendirme yoluna gitmigtir. Bir kisi kemal ve nakis
sifatl itibariyle, akliyla ilmin, adaletin gtizel oldugunu, cehaletin ve zulmin de
kétt oldugunu bilir.'” Ve yine bir filin maksada, gayeye uygun olup-
olmamasi agisindan akil bu fiilin iyiligine ya da kétulugine htkim verir.
Zeyd'in katli, digmanlarina gére gizel bir geydir, dostlarina gére ise kétudar.
Bunu akil ayirt eder.'® lbn-i Hiimam, buraya kadar Mutezile ile ayni gorisu
paylastiklarini ifade etmektedir.'® Ucgtinci durumda yani Allah’in bildirdigi
hiikiimlerde farklilik ortaya gikmaktadir. Ibn-i Himam Mutezile’nin bu konuda
da akla yetki verdigini ifade etmekte ve onlarin bir fiil kétl oldugu igin Allah
onu yasaklamustir ve yine fiil iyi oldugu igin Allah onu emretmistir, dediklerini
ifade etmektedir.2® Yani bu durumda iyilik ve kétilik bir fiilin ontolojik
yapisinda mevcuttur. Ve Allah, bu ontolojik yapisi itibariyle o fiili emreder ya
da yasaklar. 2! Akil da bu tur fiillerin iyi ya da kétti oldugunu Allah bildirdigi
icin degil, bizzat onlar iyi ya da, kéti olduklari igin bilir. Ibn-i Himam |,
Mutezile’'nin goérlslerini verirken de 6nde gelen &limlerinin bizzat ismini
vererek tartismaya agiklik getirmektedir.*®? Temel ahlaki konularda akil iyiyi-
kottyh bilir. Ancak dini icerikli konularda akil, hiikiim veremez. Bunu iyi ya da
kétl oldugunu Allah’in bildirmesiyle bilebiliriz.2®® Mesela Ramazan'in

sonunda tutulan orucun glizel oldugunu, Sevval ayinin ilk giinlerinde tutulan

1% {bn-i Hiimam, a.g.e., s.151-152.

%7 {bn-i Hiimam, a.g.e., s.151.

%8 tbn-i Hiimam, el-Miisdyere, s.151.
'% {bn-i Hiimam, a.g.e., s.152.

20 fhn-i Hiimam, a.g.e., 5.152.

%! ibn-i Hiimam, a.g.e., 5.152.

22 ibn-i Hiimam, a.g.e., 8.152.

23 fpn-i Hiimam, el-Miisdyere, s.153.
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orucun kot oldugu gibi bir durumda akil bir hilkiim veremez. Bunu ancak

vahyin bildirmesiyle insan bilebilir.2%*

Ozetlersek, Ibn-i Himam, fiillerin kemal ve noksanligi; maksada uygun
olup olmamast gibi ahlaki durumlarda aklin hilkim verecegini ifade etmekte
ve Mu'tezile'yle buraya kadar uzlastiklarini ifade etmekte ancak, ibadet ya da
dini icerikli konularda aklin bir hikiim veremeyecegini ve burada vahyin
kilavuzluguna ihtiya¢c oldugunu bildirerek Mu'tezili dustinceden ayridigi
noktay! ifade etmektedir. Bir bagka ifade ile lbn-i Himam, hitkmin yalnizca
Allah’ a ait oldudunu bildiren ayetler karsisinda akla “hakem” vasfini
vermeden kaginarak, aklin glizel ve ¢irkini anlamada sadece bir kasif, idrak
meselesi ve vasitas! oldugunu séylemistir. Akil, hicbir zaman iyiyi ve giizeli
gerekli kilan, cirkin ve kétulUkten yasaklayan degildir. Bu yetki sadece,

Allah’a aittir.2%®

lbn-i Humam'a goére akil, dinden &nce =zarar veren vyalanin
yasaklanmasi gibi bazi yargilari duslince yoluyla algilayabilir. Ancak ¢ogu
hukamleri bilmez. Hisun ve kubuh konusunda Ibn-i Himam'in Mu'tezile'ye
asll kargi ¢iktigl nokta, aklin giizel buldugunu Allah’a zorunlu kilmalari, aklin
girkin buldugunun yokiugunu da gerekli gérmeleridir. Halbuki muellife goére,
hitkm( veren ve vacip kilan Allah’tir. Akil ise, disiince agiklamak igin bir &let
ve olagan bir sebeptir. Tek bagina hilkim ortaya koyan degildir. Yani, akhn

fonksiyonu mutlak degildir.2°¢

Kelam ilminin énemli bir tartisma konusu olan hisun ve kubuh
meselesinin belirlemesinde Matiridiligin sahsinda lbn-i Homam’in gérisi
daha tutarli gériinmekte oldudu sdylenebilir. Ayni mantikli gérisit lbn-i
Himam'in adalet ve zulim meselelerine bakisinda bulabilecek miyiz? Simdi

de bu konuya bakalim.

24 {bn-i Hiimam, a.g.e., 5.153. vd.

25 {bn-i Hiimam, a.g.e. s.154; kr. [zmirl, Muhammed b. Veli b. Ras(l, Hasiye Ale’l-Mir’at, I, 278,
Istanbul, 1930; Altntas, islam Diisiincesinde Tevhid ve Estetik iligkisi, 5.99.

26 fhn-i Hiimam, a.g.e., s.155-159; Altintas, a.g.e., 5.29.
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B. FIilLLERDE ADALET-ZULUM SORUNU VE iBN-i HOMAM

Kelam’da insanin fiilleriyle iligkili olan adalet ve zulim sorununa
gegmeden 6nce bu kavramlarin sézlik anlamlar {zerinde durmakta fayda

olduguna inaniyorum.

Arapga’da “a-d-I” fiilinin masdari olan “adalet” sapmanin ve zulmiin
ziddidir. AdI'nin misl, denk ve es anlami vardir. Ayrica adl, basiretle idrak
olunan; idl ise, duygularla idrak olunam ifade eder. Zulmet ise, 1giksizliktir.
Zulmet ile, cehalet, sirk, fasiklik kastedilir. Zuliim, bir seyi mahsus olmayan
yerine, noksan veya fazlasiyla, vaktinde veya yerinde, vaktini veya yerini
degistirilerek koymaktir. Bunun igin vakitsiz su verildiginde “zulmettin” tabiri
kullanilir. Zulim Kur'an'a gére insanla Allah arasindaki iligkilerde, insanla
bagkalar arasindaki iliskilerde ve kisi ile nefsi arasindaki iliskilerde cereyan

eder.?’

Bu konu Mu'tezile ile Es'ari ve Matiridl'lerin ayrildigi noktalardan
biridir. Dusltince temellerinin 6énceden belirlenmesi, bunun (zerinde

yikseltilen fikirlerin de farkli olmasini dojurmaktadir.

Genel hatlariyla ifade edecek olursak Mu'tezile, sayet Allah, zulm(
dilerse zalim olur, 6yleyse zulim ve diger kétulikler O’nun iradesiyle degildir,
diyerek Allah’i tenzih etme yoluna gitmislerdir. ‘Allah, adil ve hakimdir.O’'ndan
girkin is sadir olmaz. O’nun bitiin fillleri giizeldir demektedirler.?®® Ve yine
“Allah, girkin isin cirkinligini bilir, ama onu segmez.?® "Mu'tezile’ye gore,
Allah’in  zulmii iglememesinin sebebi de;insanin fiillerinde zulmiin
bulunusudur. Eger Allah, insanin fiillerinin yaraticisi olmus olsaydi, bu

27 fsfehani, Ragip, el-Miifredat, 5.479., Istanbul, 1986.
208 K adi Abdulcabbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, 5.301.
29 Kad1 Abdulcabbar, a.g.e., 5.302.
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durumda, O’nun =zalim olmasi gerekirdi. Oysa bundan minezzehtir,

uzaktir.2°

Matlridi anlayista, Allah zulme kudreti olmakla vasiflanmaz. Clinki
muhal, kudreti dahiline girmez. Bu meselede Méaturidiler, Allah’in yaptidi fiilin
girkinlikleri zulimle vasiflanip vasiflanmayacagi noktasindan hareket etmigler

ve fiillerdeki bu durumun da aklen bilinecegini ileri surmuslerdir.?!!

Es'arilerde her seyi yaratan Allah oldugu igin, zulmi yaratan da
Allah'tir. Zulmi kendisine degil, bagkasina zulim olarak yarattigi icin, zulim
sahibi zalim olmaz.?" Nasil ki Allah’'in sehveti yaratmakla sehveti oldugu
dustnilmiyorsa, ayni sekilde zulmlQ yaratmasiyla da =zalim oldugu

dustntlemez,?"® demektedirler.

ibn-i Himam, adalet ve zulim mevzuunda mensubu bulundugu
Maturidi ekolll tarafina dogru tavir almaktadir. Masiyetlerin Allah'in iradesi ve
megieti ile oldugunu sdylemektedir. O’'na goére, Allah serri dilemezse ser
meydana gelmez.?" Ibn-i Humam, Allah’in iradesinin her seye samil
oldugunu ispat etmek igin ayetleri de kullanmaktadir. Onun yer verdigi bazi

ayetler sunlardir.

“Eger Allah dileseydi, blttin insanlarin hepsini hidayete ulastirirdi.”°

“Allah dilemedikce, siz dileyemezsiniz."%'®

“Sayet biz dileseydik her nefse hidayetini verirdik.”?"’

210 gadi Abdulcabbar, a.g.e., 5.345; Isik, a.g.e., 5.69-70.

2U1 Es-Sabuni, a.g.e., s.127; Golciik, Bakillani ve insan Fiilleri, 5.280-281; Matiiridi, Akaid Risalesi,
(cev. Y.Ziya Yoriikhan), 5.269-270, Ankara,2001

212 peari, el-Luma, 5.79;a.mlf,, el-Ibane, 5.127-149.

22 Goleiik-Toprak, a.g.e., 5.245.

214 {hn-i Hiimam, el-Miisdyere, s.121-122.

215 Ra’d Suresil3/31.

216 Tekvir Suresi, 81/29.

27 Secde Suresi,32/13.
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“O, kimi saptirmay1 dilerse, onun gégsunii dar, sikigik yapar.”'8

lbn-i Humam, Mutezile'nin ele aldigi Mi'min SGresi 31. ayetini®'®
yanlis yorumladiklarini ifade ederek, bu ayetin “Allah kullarina zulmetmeyi
dilemez” seklinde olmasi gerektigini séylemistir. lbn-i Himam bu ayette
Allah’in kullarina zulmi irade buyurmadigini beyan ediyor. Bu, Allah’in,

kullarin kendi kendilerine olan zulmi irade etmedidi anlamina gelmez,

demektedir. 2%°

Yine Ibn-i Humam, serrin Allah’'tan suduru itibariyle degil, bize
nispetiyle ser olduguna dikkat cekmistir.”*! Ibn-i Himam, masiyetlerin Allah’in
iradesi dahilinde oldugunu soyler. Sayet masiyetlerdeki irade Allah’in
diismani Iblis'in muradina uygun oluyorsa, dyleyse bu masiyetler yeryiiziinde
Allah’in muradina uygun taatlerden daha ¢oktur. Melik, Cebbar ve lkram
sahibi Allah’in kendi milkiinde Iblis’in iradesi kargisinda maglup olacagi
hususuna nasil cevaz verilir? Allah, masiyetlerini dilemeyecek ve geytanin
iradesi, Allah'in hayir iradesinden g¢ok olacak. Bu acizlk ve zaaftir ki,
alemlerin Rabbi bundan ¢ok ¢ok minezzehtir?? Ibn-i Himam,
Peygamberimizin “Allah’in diledigi seyler olmustur, dilemedidi seyler
olmamistir.” Hadisini naklederek, olan geylerin O’nun megiretiyle oldugunu
anlatmakta ve slnnetin bu konuda agik oldugunu belirterek, selefin de bu

hadis Uizerine icma ettigini ifade etmistir.?

Kisaca 6zetlemek gerekirse lbn-i Himam, her seyin yaraticisinin Allah
oldugu prensibinden hareketle, masiyetlerin de yaraticisinin O oldugunu
ifade etmekte . Ancak bu masiyetler, ser olan seyler Allah’tan suduru
itibariyle degil de, kula nispetiyle ser, masiyet olmaktadir, demektedir. Insanin

218 gn’am Suresi 6/125.

219 Mii*min Suresi, 40/31.

20 fpn-i Hiimam, a.g.e., s 123.

2! fpn-i Hiimam, a.g.e., s 124.

22 fpn-i Hiimam, a.g.e., s 123.

23 fbn-i Hiimam, a.g.e., s 123. vd.
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fiilleriyle dogrudan iliskili olan konulardan birisi de teklif konusudur. Kelam'da
ilaht teklif karsisinda insanin sorumlulugunun siniri nereye kadardir? sorusu
tartismalar yaratmigtir. Simdi de teklif meselesi Gzerinde duracagiz.

C. TEKLIF VE iIBN-i HOMAM’IN ANLAYISI

Allah, peygamberleri vasitastyla insanlara vahiy géndermistir. O, ilahi
rahmetinden insanlarin kurtulusa ermelerini istemektedir. Génderdigi vahiyler
birer ilahi kanun olup tekliflerle doludur. Bu sebeple insan, ilahi vahyin
karsisinda bir yukimld yani mukellef olmaktadir. YukUmlalUklerin altina
girerek bir sorumluluk tagimak durumundadir. Bu durumda, ilahi teklif
karsisinda insanin durumu nedir? Insanin irade ve sorumlulugu nedir? Allah,
insana gig¢ yetiremeyecegini teklif edebilir mi? Ederse insanin sorumlulugunu
nasil izah edecediz? Bu ve buna benzer konular kelami ekoller arasinda

tartistimistir.

Sozlikte “Tekli” muhataba kilfet, yiik ylkleme, kilfeti gerekli kilma
gibi anlamlara gelmektedir.?®* Ayrica teklif; giiclik, zorluk, zahmet demektir.
Yorgunluk ve mesakkat manasi vardir. Dinde emir ve nehye ad olmustur. Bu
durumda teklif, hitabin emir ve nehiy olarak muhataba yénelmesidir.?2°

[stilahta ise “teklif”; Allah'in vahiy yoluyla ve peygamberleri araciligiyla
kullarini bir takim seyleri yapmaya veya yapmamaya ytkumla tutmasidir.

Simdi de kisaca kelami disiplinler tarafindan teklifin nasil

anlamlandirildigina bakalim.

24 Ciircani, a.g.e., 5.58.
3 el-Bagdadi, Usuli’d-Din, 5.207.
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Mu'tezile teklifi; kendisinde kisiye yik olan is, diye tanimlamaktadir.??
Teklif, kendisinde yukimltiye glg¢lik ve zorluk bulunan bir isi yapma
iradesidir. Bu sekildeki teklif ancak Allah tarafindan vuku bulur.

Allah birdir ve fiillerinde adildir. O’'nun adil olmasi fiillerinde ¢irkin olana
yer vermeyisiyle olur. O'ndan kétli bir seyin vuku bulmasi mimkin degildir.
Bu durumda adil olan ve fena is yaratmayan Allah’in insanlarin yararina
teklifte bulunmasi gerekir. Allah adil oldugu ve glizeli isteyip yaptidi, aksine
cirkini yapmayacagi icin kullarint giglerinin yetmeyecegi bir seyle mikelief
tutmaz. Ctinki bu cirkin bir seydir. %’

Es’arilere gore, sinirsiz irade ve sonsuz kudretiyle alemin mutlak
hakimi olarak Allah, insanlar gugclerinin yetmeyecegi seylerle ykimii
tutabilecegi gibi, dileseydi higbir kimseyi miikellef de tutmayabilirdi.?*®

Mataridilerde teklif; mikellef tutmak, failine zahmet (kuiifet) verecek bir

isi imtihan etmek igin emretmek, demektir.?2®

Allah’in insanlara yapmalari mUmkiin olmayan seyleri teklif etmesi ve
glic yetmeyeni teklif etmesi caiz ve mimkin degildir.?° Matiridilerin bu
konuda dayanaklari “Allah bir kimseye ancak giicl: yettigi kadar teklif eder?"
ayetidir. GunklQ Allah, hikmete uygun olani yapar. Hikmet de kendisinde

glizellik, iyilik olani distinmeyi gerektirir.

Ibn-i Himam, biitin meselelerde oldudu gibi bu konuda da Imam
Gazali'nin géruslerini zikrederek konuya girmektedir. lbn-i Himam teklifin

226 g adi Abdulcabbar, el-Mugni,. X1,.293. Misir,1962.

27 Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, s.133; Turhan,Kelim ve Felsefe Aqisindan insan
Fiilleri, 5.45.

28 poari, Luma, 5.57-58-59.

29 o5-Sabuni,Matiiridiyye Akaidi, s.141.

zo es-Sabuni, a.g.e., 5.141-142-143; Pezdevi,Usiili’d-Din, s.124-125.

B! Bakara Suresi, 2/286.
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tarifinde; “ bir fiilin yerine getirilmesini istemek ve yerine getirilmedigi takdirde

de cezalandirmak,”>*? demektedir.

lbn-i Humam, insan glicliniin yetmeyecegi seylerle sorumiu
tutulmayacagini Mu'tezile'nin géruslerini vererek ve onlara hak payi vererek
aciklamaktadir. Ibn-i Himam, Bakara Suresindeki Allah’'in gli¢ yetirilemeyen
seyleri yiklememesi ile ilgili dua ayeti igin: “ Eg’arilerin muhakkik alimleri,
teklif-i mala yutaki aklen caiz gorseler bile, naklen imkansiz oldugunu kabul
etmislerdir,”® diyerek aslinda Eg'arilerin de kabul etmediklerini ifade

etmektedir.

ibn-i Himam, glg yetirlemeyen seylerin caiz olmama durumunu Gg
sekilde izah etmektedir. Bunlardan birincisi zat itibariyle mimkin olmadig:.
Mesela iki zit seyin aklen bir arada bulunmasinin imkansizhgi . lkincisi
adeten mimkiin olmamasi. Kusun insandan olmamasi, dagi tagimaya teklif
gibi. Uglinclist ise Allah'in ezeli ilmiyle agtklamasi ve ilmin kullarin fiillerini
meydana getirmede tesirinin olmadigi cihetinden izah etmektedir.?* Ibn-i
Humam’in gig yetirilemeyen seylerin teklifinin caiz olmamasi durumunu bu
sekilde agiklamasinin yaninda meseleyi kullarin hirriyeti agisindan ele
almasi dikkat gcekmektedir.O,ilm-i ilahinin tesiri olmadigi cihetinden hareketle
teklif-i ma 14 yutak''n caiz olmadigini ifade etmektedir.>®® Burada lbn-i
Humam'in, Kur'an'da boyle bir seyin teklif edilmedigi delilini ortaya koymasi
itbariyle sunu anlamamiz gerekir kanaatindeyiz.Gilig yetirilemeyen
seyler,Allanh tarafindan teklif ediimediyse bunu aklen caiz olup olmama
noktasindan tartismanin bir fayda getirmesi mumkiin gézikmemektedir. [bn-i
Himam'a gore kul, kendi hiir iradesiyle (azm-i musammam)?® ve kudretiyle

fiil isliyorsa yapilan teklifler de bu irade ve kudretin sinirlarini agmamalidir.

22 ibn-i Hiimam, el-Miisdyere, s.168.
23 Ibn-i Hiimam a.g.e., s.170.

24 {bn-i Hiimam a.g.e., s.171.

35 {bn-i Hiimam a.g.e., s.171.

26 jbn-i Hiimam a.g.e., s.109-110.
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D. iBN-i HUMAMIN SALAH-ASLAH ANLAYISI

Salah-Aslah konusunun temelinde, Allah’in herhangi bir seyi kullarinin
faydasina uygun bir sekilde yerine getirip getirmemesi sorunu vardir. Allah,
kullarinin faydasina yararina olan seyleri gdézetmeli midir? Allah’in yaptidi her
fiil salah ise, bu durumda o fiillerden dolay! Allah’a sukir gerekir mi? Iblis'in
bekletimesi insanligin salahina midir? Salah-Aslah olarak nitelendirilen
seyler Allah katinda da ayni midir? Yoksa insana has seyler midir? Turlinden
sorularl ¢ogaltmak mumkundir. Biz bu tartismalara gegmeden 6nce salah-

aslah kavramlarinin gramer bakimindan tahlilini yapalim.

Salah; liigat yéniinden fesadin karsitidir. lyi ve faydali olma anlaminda
kullanilir. Aslah ise daha iyi ve faydali olma demektir.?*’

Salah, aslah kavrami, Mu’tezile'nin ilahi adalet ve hikmet anlayiglarinin
mantiksal bir sonucu olarak ortaya cikmistir. Ozet olarak ifade edecek
olursak, ilahi adalet, ilahi fiillerin kullarin menfaatlerini gé6zetmesini ve timuyle
giizel olmasini gerektirir. llahi fiillerdeki bu giizelli§i gerektiren sey ise kullarin
maslahlar (menfaat)'dir. Diger yonden, Allah hakimdir. Hakim, fiilleri eksiksiz
ve saglam olarak gerceklesen, gelisi glzel bir eylemde bulunmayandir. Bu
durumda, Allah’in, bir maksada ydnelmesi, iyi olani (salah) istemesi ve hayri
dilemesi gerekir. Ancak Allah, mutlak kemal sahibi oldugu igin, bu iyiligi ve
hayri kendi zati icin degil, sadece kullarinin yarar igin isterse diler.2%®

Salah- aslah mevzuunda Maturidi ve Eg’ari'leri, ayni fikri kabul etmis
olarak gérmekteyiz. Mutezile’'ye cevap olarak sdyle demektedirler. Insanlar
icin salah ve aslaha riayet etmek Allah'a gerekli degildir.?° Cunki ilahlikla

57 Géleiik, Bakillani ve insan Fiilleri, s.301.

8 Sehristani, Nihayetii’l-Akdam, s.400;a.mlf. el-Milel ve’n-Nihal, s.82-83 vd; Isik, Mu’tezilenin
Dogusu ve Keldmi Goriisleri, s.78; Ozdemir,islam Diisiincesinde Katiiliik Problemi, 5.55;
Kogyigit, Talat, Hadis¢ilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, s.80, Ankara, 1989.

29 Eg-Sabuni, Matiiridiyye Akaidi, s.149-150.
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gereklilk bagdasmaz, ilaha zorunluluk gerekmez. O diledigini yapar, o

mi’'minlere lGtufla muamele yapar. Bu lGtfu bitlin kafirlere gdsterseydi iman

ederdi.?*°

Es'ari de, Kelam tarihinde meghur olmus “U¢ kardes hikayesi” diye
bilinen minakasayla Mi’'tezile'ye kargi ¢ikmistir. Bu olayda hocasi Ali el-
Cubbai (V.303/915)'yi kdseye sikistiran Es’ari, salah ve aslah'in Allah’a

gerekli olmadigini ifade etmistir.2*!

Eg’ari bir kelamci olan Sehristani (V.548/11563), salah-aslah
mevzuunda bu konuyu sdyle 6zetlemektedir; Allah higbir seye muhtag
degildir. O, nimetlerini bir tcret karsiiginda vermez. Yaptidi islerde illet
aramaz. Allah’'in fiillerinin hayrn kapladidi, salaha yonelik oldugu inkar
edilemez. Ama hayrin ve salahin Allah’in yaptigi islerde zorunlu olarak

bulunmasinin gerekliligini séylemek dogru degildir.?*2

Ibn-i Himam, Imam Gazali'nin, Allah, halk (yaratma) etmek suretiyle
mevcudata lattfta, ihsanda bulunmustur, sé6ziini nakletmekte ve O’nun
Mutezile'ye karsi verdigi cevabi zikretmektedir.?*®* Daha sonra Mutezile'nin
aslah hakkindaki gorislerine yer vermektedir. Mutezile'ye gore, Allah
kullarinin  faydasina olan seyi gbézetmek zorundadir. ibn-i  Himam,
Mutezile'nin bes seyde Allah’in salah olani gézetmek durumunda oldugunu

soylediklerini nakletmektedir.2*
Bunlar:

a) Lutufta bulunmak,

20 Es-Sabuni, a.g.e., 5.149.; Pezdevi,Usulii’d-Din., s.126-130; Matiiridi, Akaid Risalesi, s.273.
2! {bn-i Hiimam, el-Miisayere, 5.150; Isik, a.g.e., 5.78; Golciik-Toprak,Kelam, 5.254.

22 Sehristani, Nihayetii’l-Akdam, 5.399 vd.

3 {bn-i Hiimam, el-Miisayere, 5.140.

2 {bn-i Hiimam, a.g.e., 5.140.
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b) Taate karsilik sevap vermede,
c¢) Masiyete karsilik ceza vermede,
d) Kullarin faydasina olan seyi gézetmede,

e) Elemlere karsilik bedel vermede yine kulun teklife muhatap
olabilmesi i¢in de kendisinde ki eksikliklerin giderilmesini gerektirmektedir.

Devamla surette [bn-i Hiumam, Mu'tezile’nin Basra ve Bagdat
ekollerine gére dini ve diinyevi alandaki aslahi gdézetmeyle ilgili géris

farkliliklarina dikkat cekmektedir.2*°

Ibn-i Himam, Eg'ari kelaminda énemli bir yere sahip olan el-Ciiveyni
(V.478/1805)'nin Mu'tezile’nin, Allah’in, kullarin maslahatina olan seyleri
g6zetmek zorunda oldugu, gérisiine kargi ¢ikis nedenlerinin ne oldugunu

Cuveyni'den uzun nakiller de bulunarak anlatmaktadir.24®

Imam Cuaveyni'nin Mutezile'ye karsi kullandiyi ayetlere de yer

vermektedir. O ayetlerden birkagi séyledir:

“Eger biz dileseydik, her nefse hidayetini verirdik.”*’

“Sayet Allah dileseydi, insanlarin hepsini hidayete ulastirird:.”2*

“Allah dilemedikge, siz dileyemezdiniz.”**

% [bn-i Hiimam, a.g.e., s.141.

248 {bn-i Hiimam, a.g.e., 5.143-144,
247 Secde Suresi, 32/133.

248 Ra’d Suresil, 3/31.

2 Tekvir Suresi, 81/29.
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Ebubekir el-Bakillani (V403/1013)'nin bu konudaki Mutezileye karsi
sundugu delilleri de zikretmektedir.?®® BakillanPnin Allah’in kafiri dunyada
nimetlendirdigini, buna mukabil Eg'ari'nin kafire verilen nimet olmayip 6¢
alma, onu cezalandirma oldugunu kabul ettiklerini ve Gazali'nin de
Bakillani’nin géristini benimsedigini ifade etmektedir.?*' Bu konuyla ilgili son
drneklendirmeyi de Eg’ari-Cubbai arasindaki meshur “lU¢ kardes olayl” ile

bitirmektedir.?%?

Salah —aslah mevzuunda Ibn-i Hiimam, Ehl-i Stinnetin daha gok Es’ari
ekolinin goérusleriyle Mu'tezile’nin goruslerini kargilagtirmali bir gekilde
sunarak kendi goristnin de ne oldugunu bu sekilde bildirmektedir. Bu
konuda kendisi ehl-i stinnet tarafinda oldugunu hissettirmekte ve bunu da
Es'ari-CUbbai arasindaki tartismasiyla bitirmesi Mu'tezile’nin bu konuda
¢ikmazda oldugunu ifade etmek istemektedir.?®® Biraz 6nce zikrettigimiz
ayetleri de acikga zikreden lbn-i Himam, Allah’a higbir seyin zorunlu
olmadigt, zorunlulukia ilahlidin bir arada bulunmayacagi, kullarinin faydasina
olani gézetmesi durumunda bu Allah’in yarattiklarina bir lutfu, ihsani oldugu

Ehl-i sinnet géristind paylastigini ifade etmek mumkandir.

E. IBN-I HUMAM'IN HIDAYET-DALALET ANLAYISI

Hidayet ve da’lélet konular, Keldm ilminde amellerin yaratiimasi
sorunuyla islenen bir konudur. Clnkii bu konu her seyin yaraticisi olan
Allah’in fiilleri kisminda incelenmistir.Iste fiil konusunu mevzu bahis eden
Kelam ilmi ilahi alandan insani sahaya geciste 6nce ilahiligin genis bir
arastirmasini yapmakta ve sonugta bu ilahiligin insant alana ne gibi tesirlerde
bulundugunu ve iki alan arasindaki badlarin niteligini kesfe yénelmektedir.
Allah’in fiillerinden olup da insani alana ait olarak intikal eden “hidayet ve

20 {bn-i Hiimam, el-Miisdyere, s.147.
5! {bn-i Hiimam a.g.e., 5.147 vd.

22 {bn-i Hiimam a.g.e., 5.150-151.

23 {bn-i Hiimam a.g.e., 5.121-229.
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dalalet” problemini ¢ézmede; psikoloji ve felsefe gibi inter-disiplinlerden de
faydalanmaktadir. Sosyal davranig bilimleri daha ¢ok insanin eylem yo6nin
ele alirken, llm-i Kelam ise, onun metafizik ydnini ele almaya gayret
etmektedir. Bir problem alani olarak Kelam ilmi'nin belli bash konulari
arasinda degerlendirilen hidayet ve daldlet meselesi, aslinda ¢&éziime
ulasmasi derin bir ilkemi olusturur. Kelamcilar fiillerin insana aidiyeti
noktasinda sorunu ele almiglardir. Bu g¢abanin akabinde, sahis ve kelam
mektepleri degisik agilardan hidayet ve dalalet konusunu tartismislardir.2>*

Bir gok konuda oldugu gibi hidayet ve dalalet konusu da kelam ilminde
kolayca anlasilamayan meselelerden biridir. Insanoglu farkinda olmadan
zaman zaman Allah’in hidayetini ve idlalini bahane ederek, kendi
sorumiulugundan kurtulmak istemekte ve cebre dismektedir. Biz bdylesine
hassas bir konunun, Allah’'in hidayeti ve idlali nedir? Insanin hidayete ve
dalalete dismesi nedir? Sorularinin kisaca kelami ekoller agisindan
mukayesesini yaptiktan sonra asil Ibn-i Himam’in bu konuya ait gériislerini

aktaracagiz.

Sozliikte Hidayet®’; istenilene ulagma kilavuzu, yoludur.?*® Dalalet ise;

Istenilene ulagsmayi kaybetme, istenilene ulasmayan yoldur.%’

Hidayet; istenilen seye ulastiran yola delalet etmek, selamet yolunu
gdstermek, birini Islama davet etmek demektir. ldlal ise; dalalete dustrmek,

bastan gikarmak, azdirmak anlamini tagir.2%®

24 Altintas, Kur’an’da Hidayet ve Daldlet, s.17, Istanbul,1995.

%55 Hidayet ve Dalaletle ilgili kapsamli bir ¢alisma igin bkz. Altintag, Ramazan, Kur’an’da Hidayet
ve Dalilet, Istanbul, 1995; Yiksel, Emrullah, “Kur’an-t Kerim 'de Hidayet ve Daldlet Anlayisi”,
EAUFD, sy.VII, Erzurum, 1986.

56 Ciircani, a.g.e.,sl21 vd.

7 Ciircani, a.g.e., 121,229,

28 Asim Efendi, Kamus Tercemesi, IV,.1229 vd., [stanbul, 1305; Yiiksel, a.g.m., s.87-88.
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Dalalet; hidayetin ziddi olup, dogru yoldan kasten veya hataen, az
veya ¢ok c¢ikmak; istenilene ulastirmayan yola girme anlamina

gelmektedir.2%

Mu'tezile'ye gore hidayet; Allah’in dodru yolu beyan etmesi, dalalet
ise; insanin sapik olarak isimlenmesi veya kulun dalaleti yaratmasi halinde
sapikliik hukmilyle hikkitm giymesidir.?®® Allah’in herhangi bir yénden kafirlere
hidayet ettigini soyleyemeyiz. Allah, onlara sadece beyan edip, yol
gostermigtir. Cunkll O’'nun beyan ve gagrisi, kabul eden igin hidayettir.
Mi’'minlere hidayeti ise; onlari hidayete ermigler diye isimlendirmesi ve

bununla onlar igin hitkiim vermesidir.?®’

Dalalet ise; insanlarin saskin sapiklar olarak isimlendirilip hitkiim

giymesidir. Dalalet liitfu terk etmektir.?®2

Mu'tezile diger konularda oldugu gibi bu mevzuda da “insan fiilin
yaraticisidir” ilkesinden taviz vermeyerek, hidayeti, Allah’in dodru yolu
gOstermesi, insani o6yle  isimlendirmesi, daldleti de insanin dalaletle
adlanmasi ve insanin saskin ve sapik olduguyla ilgili hiktimleri verilmesidir®®

seklinde ifade etmiglerdir.

Genel hatlariyla Mu'tezile, temel prensiplerden tavizvermeden yaratici
insan ilkesinden hareketle Kuran'da Allah’a isnad olunan hidéayeti, hakiki
manasinda degil; dogru yolu géstermek, agiklamak, hakka delalet ve irsad
gibi mecazi manasinda yorumlamislardir®* Mu'tezile'ye gére  Allah'in
kulunu saptirmasi lutfuyla degil, hizlaniyladir. Onlar, dalaleti, kula, Allah’in
saplk adini vermesi ve insan kendi nefsinde sapikli§i yarattigindan onun

sapikliga hiikmetmesi seklinde anliyorlar.

29 Asim Efendi, a.g.e., III, 1402;

20 os-Sabuni,MAtiiridiyye Akidi, s.157; Aluntas, a.g.e., 5.395-396,257.
26! Gsleiik,-Toprak, Kelam., 5.258.

262 o5 Sabuni, a.g.e., 5.157.

263 Goleitk, Bakillani ve Insanin Fiilleri, s.324.

%4 Goleiik, a.g.e., 5.324; Altintas,a.g.e., 5,259,
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Ehl-i stinnet olarak isimlendirilen Es'ari ve Matlridiler bu konuda ayni
fikirleri paylasmaktadirlar. Onlara goére Allah’in hidayete erdirmesi demek
kulun nefsinde hidayetlenmeyi (ihtidayl, dogru yola girmeyi) yaratmasi
demektir. Saptirmak (idlal) da kulda sapikiig! (dalaleti) meydana getirmesi
manasina gelir?®® Hidayet Allahin insanda dogru yolu bulma fiilini
yaratmasidir. Dalalete disme de ayni sekilde onun kulda yaratiimasidir.
Dalalette birakmak Allah’a izafe edilir. Ama bu insanda istedine goére dalaletin

yaratiimasi seklindedir.?%®

Es’arilere gore Allah’in kullara olan hidayeti iki sekildedir:

a) Hakk! actklamak, ona davet etmek ve onun {zerine deliller ikame

etmek suretiyledir.

b) Allah’in kullarin kalbine hidayeti yaratmasi, onlarin da hidayeti
267

bulmasidir.
Allah’in, birinci sekil altindaki hidayeti, bUtlin mikelleflere, ikinci

sekilde ise hidayet bulanlara mahsustur.

Ebu’l-Hasan-el-Es’ari, Allah’in daveti insanlara genel, hidayeti ise 6zel

kildigimi soyler.2%®

Matiridiler de Es’ariler gibi kullarin hayir ve ser bitin fiillerinin
yaraticisinin Allah oldugunu kabul ederler. O, kullarda ihtida (dogru yolu
bulma) fiili ile dalalet (sapma) fiilinin de yaraticisidir. Bu bakimdan h{ida ve

idlal Allah'tandir.2°

265 e5-Sabuni, a.g.e., s.157.

266 e5-Sabuni, a.g.e., s.157-158.

267 o5-Sabuni, a.g.e., 5.157-143-144-145; Yiiksel, a.g.m., 5.94.
268 es-Sabuni, a.g.e., 5.157 vd.

2% Yiiksel, a.g.m., 5.96.
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Bu durumda bir fill Allah’a ve bir bagkasina bir tek ydnden izafe
edilemez. Matlridilere gore fiilin Allah’a izafe edilmesi yaratma, insana izafe
edilmesi ise se¢gme yodnindendir. Allah kullarin ihtiyarini sékiip ¢ikarmaz,

bilakis destekler.?”°

Hidayet ve Dalalet konusu bu bélimin baginda da ifade ettigimiz gibi
fiillerin yaratilmasi meselesiyle ilintili bir konudur. Hidayete ulagmak ya da
dalalete dalmakta bir fiildir. Oyleyse bu fiilin ne kadan insana aittir? Insani
olanla ilahi olanin arasini nasil ayiracagiz ya da sinirini nasil belirleyecegiz?

Ibn-i Himam, insanin fiillerini meydana getirirken bu fiillerin ne kadari
kendisine ait oldugu meselesini el-Miisayere adli kelam kitabinda Allah’in

fiilleri bashg@ adi altinda ayrintil bir sekilde islemektedir.

Fiillerin yaratiimasi ve kesble ilgili bélumlerde de zikretmekle birlikte
Ibn-i Himam, hidayet ve daldlet mevzuunda miintesibi oldugu ekolle ayni
cizgide bulunmaktadir. Allah, her seyin yaraticisi oldugu gibi, insanin fiillerinin
de yaraticisidir.?’! Ancak, insan fiilleriyle ilgili durumlarda ayetlerde tahsis
yapmak gerektigini ifade etmektedir.?? lbn-i Hiimam, insan iradesinin fiile
ybn verisini izah ederken, insan psikolojisini de degerlendirmis ve kullarin
yaptiklari ya da terk ettikleri seylerin nefislerinden kaynakiandigini
séylemistir. Yaratma cihetinden Allah’a teslim olan Ibn-i Himam, séyle
demektedir. “Kulun kudret alani, onun azmidir. Insanin icinde Allah’in, fiillere
yonelis arzusu kulu fiil iglemeye ¢adiran seyler ve ihtiyarn yaratmasindan
sonra kul tereddiitsiiz kesin bir samimiyet ve azmi ile fiile tam olarak
yénelmis olur. Iste kulun fiili istemesi onun kudretindendir.”?’® Insan bir seyi
kuvvetli bir irade ve azim ile istedigi zaman Allah, onun igin o fiili yaratir. Bu

durumda insan, fiilini kesbetmeden énce Allah’in yaratmasint kuvvetli azmi,

21 Géleiik, Bakillani ve insan Fiilleri, 5.326; Altintas, a.g.e., 5.398.
2! ibn-i Hiimam, el-Miisdyere, 5.109 vd.

7 jbn-i Hiimam, a.g.e., .99 vd.

2% {bn-i Hiimam, a.g.e., s.110.
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irade ve niyeti ile tayin ediyor gibidir. Allah da bu kuvvetli istek dogrultusunda
kullarin fillerini yaratmaktadir. Insan da bu fiili tam olarak benimsemektedir.
Bdylece fiildeki baslangi¢ ve fiil neticesinde meydana gelen sonug, insanin
bizzat kendisine ait olmus olmaktadir.?™* Insan hidayete ulasmak ya da
dalélette kalmak igin 6ncelikle iradesini harekete gegiriyor ve Allah da bu
hareket vesilesiyle o seyi insanin istedigi sekilde yaratiyor. Ve o fiili igleyerek
neticeye ulagiyor. Bu durumda hir olmast ve neticeden de sorumlu olmasi
daha kolay anlasiimaktadir. Burada hidayeti ya da daléleti yaratma yoni
Allah'a, kesb yénil ise insana ait olmaktadir.?”> Bu kesb ydniyle insan
hidayeti ya da dalaleti kendine fiil edinmektedir.

AAAAA

izleyicisi olan lbn-i Himam'in hidayet ve dalalet konusundaki gérislerinde
kor bir kadercilige yer yoktur. Hidayet ve dalalet konusundaki gorisleri gayet
ma'kul ve agiktir. lbn-i Himam’'a gére bir fill ayni manada hem Allah’a ve
hem de bagkasina nisbet edilemez. Fiilin Allah’'a nisbet edilmesi yaratma
agisindan, fiilin insana nisbeti ise se¢me (ihtiyar) agisindandir. Burada insani
eylemlerinde sinirlandirict bir pozisyondan ziyade, 6zglrlk alanini genigletici

bir pozisyon s6z konusudur.

Hilasa, Mu'tezile hidayet ve daldlet problemine yaratict insan
ilkesinden yaklagirken; Matiridiler, buna lbn,i Himam'da dahil, hidayet ve
dalalettin gergeklesmesinde daha mutedil ve ikna edici bir ydontem izleyerek
Allah’in insanlarin iradelerine uygun olarak hidayet ve dalaleti yaratti§ini iddia
etmiglerdir. Es'ari kelamcilarsa tam bir “cebr-i mutavassit” yol izleyerek her
ne kadar hidayeti Allah’in mesgietine bagliyorlarsa da insanin, hidayetin
gerceklestirmesinde pay! ve rolli konusunda yeterince agik olmadiklarini

sOyleyebiliriz.

2 Yazicio8ly, a.g.e., 5.60.
23 [bn-i Hiimam, el-Miisdyere, 5.98.
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SONUG

“Kemaleddin Ibn-i Himam'a Gére Insan Fiilleri” adiyla yaptigimiz bu
calisma, miladi XV.y.yilda yagsamis, Fikih Usul-u Fikih, Mantik, Kelam, Tefsir,
Hadis, Edebiyat v.b. alanlarda yetkinligini ortaya koyan, devrinin miimtaz
sahsiyetlerinden biri olan lbn-i Himam'in Kelam ilminde insan fiilleri ile ilgili

fikirlerini ortaya ¢ikarmak amaci giitmektedir.

Bilindigi gibi muellifi tarafindan ortaya konan her calisma ve eser,
miellifinin yasadidi ¢agi anlatmaktadir; ¢linkii o dénemin Grlintidir. Devrinin

inang, sosyal ve fikir yapisini ortaya koymaktadir.

Caligmamiza kaynaklik teskil eden eserinin ismi el-Musayere'dir. lbn-i
Himam, kitabinin bas tarafinda da ifade edildigi gibi, bu eseri Imam
Gazali'nin er-Risaletlr’l-Kudsiyye’sine serh amaciyla yazmis, yapilan izah ve
yazimlarin fazlali§i sebebiyle serh olmaktan ¢ikip mustakil bir kitap halini
almigtir. Metot itibariyle Gazali'nin er-Risale’sini takip etmekle birlikte
konularin takdim-tehirinde, izahlardaki ayrintilarin faziah@ tipa tip ayni
dememizi guclestirmektedir. Musayere kelimesi Arap dilinde mufaale
babindan ayni seyir halinde olan, omuz omuza, ayni hizada yirlyen

demektir.

Babasi Abdulvahid, Anadolu’nun Sivas sehrinden olup, burada kadilik
yapmig, daha sonra kaynaklarin belirttiine gére birtakim karigiklik sebebiyle
Misira gitmistir. lbn-i Hiimam burada dogup-yetismis ve ailede baslayan
egitimini o dénemin Universiteleri konumundaki Mansuriyye, Seyhuniyye gibi
medreselerde tamamlamis ve daha sonra ayni medreselerde ders verme
konumuna gelmistir. Annesi Maliki kadisinin kizi olmasi hasebiyle ailenin
mektep oldugu bir ortamda ilim yolculuguna baglamis ve bulundugu noktadan
baktigimizda ailenin egitiminde ne kadar &nemli bir role sahip oldugunu

bizlere adeta bildiriimektedir.
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Ibn-i Himam, Méatiiridi Kelam gelenedine mensup olmasi yaninda, bu
durumu higbir zaman 6n plana ¢ikarmayip farkli dugtince ve fikirlerden
cekinmeyen aksine bunu bir zenginlik ve deger olarak kabul eden bir

sahsiyettir. Bunun en bariz érnedi el-Misayere'dir.

Ibn-i Himam bu eserini Eg’ari kelamcisi olan imam Gazal’nin er-
Risale’sine hagiye olarak yazmigtir. Bu eserinde Ibn-i Himam “miisademe-i
efkardan barika-i hakikat dogar” s&zl geregince fikirleri harmanlayip o

fikirlerden dogru olanlarini ortaya koymustur.

lbn-i Himam'in metodu konusunda sunlar séylenebilir. Eserin her
konu basliginda o konuyla ilgi Gazali’nin fikirlerini zikrettigini gérmekteyiz.
Mutezile’nin gorislerini dnde gelen alimleri olan Kadi Abdulcabbar, Cubbai
gibi sahsiyetlerden vermistir. Eg’arilerin gériiglerini Imam Caveyni, Bakillani,
Es’ari, Razi, gibi alimlerden eserlerini belirterek zikretmistir. Hanefi- Mattridt
alimlerinin goérislerini zikretmis ve farkliliklari ifade ederken Buhara ve
Semerkant Matiridilerin konu hakkindaki farkh fikirlerini zikretmistir. Konu ile
ilgili gérislerini karstlastirmali olarak verdikten sonra kendisinin hangi gérsi
kabul ettigini, hangisinin dogru oldugunu ifade ederken elyak, esah, Hak,
ezhar, akreb, evceh, ecder, gibi lafizlarla agik¢a belirtmistir.

Az 6nce de belirttigimiz gibi, metot olarak er-Risaletl’l Kutsiyye'yi takip
etmesinden dolay: insan fiilleri ile ilgili nzik, ecel, hidayet ve dalalet gibi
konularda ayrintili bilgi sunmamistir. Bu konulari degerlendirirken bunun
insan fiillerindeki genel bakis agisina ve mensubu bulundugu Matiiridi
ekollnin prensiplerine gére dederlendirmeye calistik. Ibn-i Hiimam insan
hirriyetini ortaya korken nakli ve akli delilleri beraber sunma yoluna gitmigtir.
Béylece konulara bakis! ve degerlendirme tarzini géstermis olmaktadir.

Insanin ézgurligunde akli planda diugunuldagunde Mu'tezile'ye hak
vermek gerektigini ifade etmistir. Insanin fiillerini meydana getirmede yaratma
yonini Allah’a nisbet ederken insan fiillerinin meydana gelmesinde
baglangic ve sonucun insana ait oldugunu belirtmistir. Insanin fiildeki
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sorumlulugunu ifade ederken, kendine has “azm-1 musammam® tabirini
kullanmig ve insan bu azmi ile fiillerde sorumlu oluyor demistir. Ayrica insanin
fiillerini meydana getirdigi iradenin mustakil oldugunu belirterek, Maturidilerin

sOylemekten ¢ekindiklerini acik¢a ifade etmistir.

Insanin gticinin iki zit file uygun oldugunu, eger uygun olmazsa bu
durumda huriyetin  bir anlam ifade etmeyecegini belirtmigtir, fiillerin
yaratiisini Allah’a, kesbini kula nisbet etmigtir. Bu kesbin de Es’arilerin
anladig: anlamda olmadigini, insanin kuvvetli bir arzu ve génil isiyle (azm)
oldugunu ifade etmistir. Bu konuda halk (yaratmak) yerine evcede (icat)
kavramint  kullanarak hassasiyetleri g6z &éntnde bulundurdugunu
gostermistir. Bu da onun Allah’la insanin fiillerinin farkhligini vurgulamasinda

hassasiyetinden kaynaklanmistir.

Kaza-kader meselesini Allah’in ilim sifatina baglayarak, insanin
ozgurlagind daha rahat ifade etme imkani bulmustur. Allah’in ezelden her
seyi bilmesinin insanin fiillerine midahale etmesi anlamina gelmedigini ve
insanin  cebir altinda olmadigini Dbelirterek, ilim sifatinda vicubiyetin

olmadigini ortaya koymustur.

Rizik ve ecel gibi konularda mensubu bulundugu Matiridi ekolle

uyumluluk arz etmistir.

Fiillerin glizel-girkin diye niteleniginde aklin hiikkiim verme yeteneginin
oldugunu belirtmis ve bir seyin iyi ya da kétl olduguna akli olarak deger
vermemiz mimkindidr. Bu noktada Mu'tezileyle uyugsmakla birlikte fiilleri
ahlaki-dini diye ayirmig ve aklin ahlaki konularda hiikim verirken, dini
konularda vahyin kilavuzluguna ihtiya¢g duydudunu misallerle aniatmistir. Bu

orijinal bir yaklagimdir.

Insana gl¢ yetiremeyecegdi seylerin teklif edilmesinin  mimkin

olmadidini, nakli deliller ve akli delillerle izah etmistir. Es’arilerin aslinda bu
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konuda naklen béyle bir seyin insana teklifinin caiz olmadigini kabul ettiklerini
belirtmistir. Aslinda naklen bdyle bir durum séz konusu degilse, aklen bunu

tartismanin bize bir fayda saglamayacagini ifade etmek istemistir.

Allah’in kullarinin faydasina olani gézetme zorunlulugunun olmadigini,
ancak boyle yaparak lituf ve ihsanda bulundugunu ifade etmigtir.

Hidayet ve dalélet konusunda ise, hidayete ulasmada ya da dalalette
kalmada insanin kendi iradesinin (azm) bliytk rol oynadigini séylemektedir.
Insan hidayeti ya da dalaleti azmiyle (kuvvetli arzu, istek) isterse Allah da
istedigi sekilde o fiili onda yaratir ve kul da bunu isler.Kulun bu fiillerdeki
sorumlulugu azm'’i ifade eder. Ona gore hidayet ve dalalet izdirarf bir fiil degil,

ihtiyari bir fiildir.

Kisa ve genel hatlariyla Ibn-i Himam’in insan fiilleri ile ilgili géruslerini
dzetledikten sonra, bize lbn-i Himam, el-Musayerede kelami bir metodoloji
sunmaktadir. Kelamcinin dar bir bakis agisiyla degil de farkli gérisleri g6z
onlnde bulundurmaktan ¢ekinmeyen ve bu fakliliklardan en dogru olani ayirt

edebilmesi gerektidini bizlere 6érneklerle anlatmaktadir.

Tarafimizdan yapilan bdyle bir calisma Islami ilimlerde mitehassis
olan lbn- HOmam'in deryasindan bir damla alma ¢abasidir. Yapilacak
tenkitlerin bu damlanin bllyimesine katki saglayacagdinin Gmidini

tasimaktayiz.
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