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OZET

Bu caligmanin konusu Naksi Ali Akkirmani’nin tasavvufl goriisleridir.
Calismamiz iki boliim ve sonugtan ibarettir. Birinci boliimiin konusu Akkirméni’nin
hayat1 ve eserleri, ikinci boliim ise tasavvufl goriisleri hakkindadir.

Naks? Ali Akkirmani XVII. yilizyillda yasamis bir sifi-sairdir. Divrigide
dogmus olmasma ragmen Akkirmanda vefat ettiginden dolayr Akkirmani diye
bilinir. Kendisi Halvetiye tarikatinin Ramazaniye koluna mensup bir seyhdir. O,
tasavvuf icerikli kitaplar yazmak ve insan-1 kdmil namzetleri yetistirmek sfiretiyle
toplumuna hizmet etmistir. Yazarimizin biitiin ¢alismalarinin konusu tasavvuf
tizerinedir. Fakat biz ne tasavvufi eserlerde ne de klasik kitaplarda yazarimiz
hakkinda yeterli bir bilgi bulamamaktayiz.

Onun siirlerini inceledigimizde Yunus tarzi siirler yazdigim goérmekteyiz..
Mutasavvifimiz siirlerinde sade bir yontem ve 6gretici metot kullanmistir.

Akkirmani seriatla tarikat arasinda dengeyi iyi kurmustur. Kendisi seriata
onem vermis ve mutedil bir tasavvufi anlayisa sahip olmustur. Mutasavvifimiz
seriat1 hakikata ulagmanin ilk adimi1 kabul etmis ve seriatsiz tarikat olamayacagini
sOylemistir. O, bu miiteserri tarafinin yaninda Hallac ve Bayezid gibi sififlerin hak
yolda oldugunu kabul etmistir.

Ona gore seyh dinin emirlerini miikemmel bir sekilde uygulayan, tarikat
adabina riayet eden, ilim ve irfan sahibi bir kisidir. Miirid ise sfirete, zahire deger
vermeyen, kdinattaki varliklarin fani yiiziiniin, gecici giizelliginin farkinda olan,.
kulluk vazifelerini tam méanasiyla yerine getirmeye calisan kisidir.

Mutasavvifimizin seyr u siiliik hakkindaki diisiinceleri bir kiginin miikemmel
bir insan olmak istediginde takip etmesi gereken adimlar1 gosterir.

Akkirmani, tasavvuf felsefesinde ilme ©nem vermis, ilmin vehbi yoniinii
islemistir. O, insan ruhuna ve bu ruhun ilahi yoniine dikkat ¢cekmistir

Stfimizin tasavvufi diisiincesinin temel tasi ilahi asgktir. [1ahi ask onun
diisiincelerinde 6n plandadir.

Akkirmani biitiin bu 6zellikleriyle samimiyet dolu bir Islam mutasavvifidir. O,

felsefi planda vahdet-i viicud diisiincesini benimsemistir.



ABSTRACT

The theme of this work is Nakshi Ali Akkirmani’s mistic view and consists of
two chapters and a outcome:

The topic of the first chapter is on his life and his productions.

The second cahapter is on his mistical views.

And the last part is the result.

Nakhsi Ali Akkirmani is a sufi-poet who lived in the XVII'th period. He is
known as Akkirmani because of he died in Akkirman in spite of he has born in
Divrigi. He is a sheikh of the Ramazaniye fraction of the Halvetiyyah order. He has
served his society as educating perfect human and with his books on misticism. All
of our outhor’s achivements are on mysticism. But we can’t find sufficient
information on our outhor no in mystycal nor in classical books.

If we examine his poems we can see a similarity to Yunus. Our sufy has
exercised a simple manner in his peoms and he used didactical methods.

Akkirmani has founded the balance between the shariah and tarigah. He was
giving importance to the sharia and his sufystical view was a moderate view. Our
sufy has eccepted the sharia as the first step to rich the haqiqa and said that can’t be
tariga without the shariah. When he was a lawful person at the same time he
accepted the mystics like Hallach and Bayezid on the truth path.

In his opinion the sheikh is a person has knowledge and wisdom who
implements perfectly the directions of the religion, conforms to the principals of the
order. The member of the order is who gives up his willilng to the spiritual teacher
on his hard way which he wants to follow. He is the person who tries to find the
path of Haqq.His opinion on the stages of the spirit and the characteristic of his life
shows the steps which a human must follow when he wants to get a perfect one.

Akkirmani has given importance to the knowledge in his philosophy and tried
on the donatical face of the knowledge. He has called attention on the spirit of the
human and the divine aspect of this spirit. The foundation stone of our sufy’s
phylosophy is the passion of Allah. The passion of Allah is on the foreground of his
thoughts. Akkirmani whit all these caracteristics is an Islamic sufy who full of

sincerity. He has accepted the panteism on the phylosophycal area.
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ONSOz

Islam kiiltiir ve medeniyetinin ayrilmaz bir parcasi kabul edilen tasavvuf,
ortaya c¢ikisindan bu yana siirekli ilgi odagi olmustur. Hz. Peygamber’in
yasayisindan ilham alan tasavvuf, bir miiminin goniil alemindeki yiikselisin adidir.

Islami ilimler mozayiginin bir pargasi olan tasavvuf, baslangicta bireysel,
daha sonraki donemlerde ise kurumsallagsarak yayilisin1 siirdiirmiistiir. Tarih
boyunca ferdi ve ictimai boyutta Islam toplumuna tesir eden tasavvuf akimlari,
tarikat pirleri ve tasavvuf erbabi hakkinda yapilan caligmalar, tasavvuf diisiincesinin
yakindan tanmnmasin1 saglayacaktir. Boylesi bir tutum bir milletin ge¢misi ile
gelecegi arasindaki baglantiyr kurma agisindan da onemlidir. Bir milletin mazisi o
milletin giic kaynagi oldugu gibi ileriye ve gelecege yonelik tim atilimlarin da
baslangi¢ noktasidir. Milletimizin yetistirdigi ve insanimizin yasam tarzina etki eden
pek cok tasavvuf onderi hak ettikleri ilgi ve saygiy1 elde edememislerdir. Giiniimiiz
aydin ve arastirmacilarina diisen gorev, tarihimizin iftihar tablosu, kiiltiirtimiiziin
temel simalari olan bu tarihi sahsiyetleri ve onlarin eserlerini giin yiiziine ¢ikararak,
bu sahsiyetlerin taninmasini saglamaktir.

Tarihimizde dini, fikrfi ve tasavvufi hayat iizerine etki etmis ©nemli
sahsiyetlerden biri de XVII. yilizyil mutasavvif sairlerinden Naksi Ali
Akkirmani’dir. Akkirmani, edebiyatimizin altin devrini yasadigi, tasavvufl
akimlarin sosyal hayat icinde ¢ok etkin oldugu XVII. yiizyilda Yunus tarz1 siirler
kaleme alan ve Anadolu halkimin kiiltiir hazinesine telif ettigi eserlerle katkida
bulunan bir stfidir.

Naks? Ali Akkirmani’nin tasavvufi goriislerinin tespitini konu alan bu
calismamiz, Akkirmani’'nin hayati ve eserlerini aciklayan birinci boliimden sonra,
onun tasavvufi diisiincesini iceren ikinci boliim ve bir de sonugtan olusmaktadir.

Birinci boliimde Akkirmani’nin hayati ve eserleri tamtilmaya calisilmas,
eserlerinin icgerikleri hakkinda bilgi verilmistir.

Ikinci bolimde Akkirmani’nin tasavvufi sahsiyeti incelenmis, tasavvuf

terminolojisinin temel konular olan Miirid, Miirsid, Seyr u siilik, Marifet, Insan-1
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Kamil vb. konularda mutasavvifimizin eserlerinden hareketle onun tasavvufi
diisiincesi tespit edilmeye ¢alisilmigtir.

Calismamizin baslangicindan itibaren yakin ilgisini, destegini ve iyi yonde
temennilerini eksik etmeyen, maddi-manevi yardimlariyla bize 1s1k tutan kiymetli
hocam Dog. Dr. Kadir Ozkose’ye en icten siikranlarimi arz ederim. Bu ¢alismanin
sekillenip, ortaya ¢ikmasinda yardimlarindan cok istifade ettigim kiymetli hocam
Dr. Mustafa Cakmaklioglu’na, ayrica yapici ve olumlu elestirileriyle ¢calismamiza
katkida bulunan Yrd. Do¢. Dr. Musa Kazim Arican ve Dog¢. Dr. Alim Yildiz’a

tesekkiirii bir borg bilirim.

Mesut Bayar
Sivas, 2007
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GIRIS

Calismamizin giris kisminda Naksi Ali Akkirmani’nin tasavvufl diistincesi
adli arastirmamizin konusu, amaci, yontemi ve arastirmamizla ilgili kaynaklar

iizerinde durmak istiyoruz.
I. ARASTIRMANIN KONUSU

Arastirmamizin konusu XVII. yiiyilda yasayan, aslen Divrigili olup bugiinkii
Ukrayna sinirlar i¢inde yeralan Akkirman’da irsat faaliyetlerinde bulunan stfi-sdir

Naksi Ali Akkirmani’nin tasavvufi diisiincesidir.
Il. ARASTIRMANIN AMACI

Arastirmamizin amaci mutasavvif-sair Naksi Ali Akkirmani’nin eserlerinden

hareketle onun tasavvuf ile ilgili goriislerini ortaya ¢ikarmaktir.
Ill. ARASTIRMANIN YONTEMI

“Naksi Ali Akkirmani’nin Tasavvufi Diisiincesi” adli aragtirmamizda
mutasavvifimizin tasavvuf ile ilgili goriislerini tesbit ederken onun manzum ve
mensur eserlerinden faydalandik. Akkirmani’'nin goriislerini aciklamadan Once
tasavvufl kavramlarin stfi gelenekte nasil aciklandigina ve ne sekilde anlasildigina
degindik. Akkirmani’nin kendi eserlerinden alintilar yaparak onun tasavvufi
diisiincesini ortaya ¢ikarmaya calistik. Daha 6nce yasamis mutasavviflarin goriigleri
ile Akkirmani’nin — tesbit edebildigimiz - Ortiisen goriislerini birlikte zikrettik.
Akkirmani’nin siirlerinde gecen tasavvufi semboller, ayet ve hadislerin isarl
yorumuna dair verdigi bilgiler 1s181nda onun tasavvufi diisiincesinin derinliklerine
ulagsmaya ¢alistik. Mutasavvifimizin goriislerini belirtirken, Onun gerek siirlerinden
gerekse mensur eseri Esrarndme’den ilgili goriisiinii -genel olarak- kitaplarinda

gectigi haliyle delillendirmeye calistik.



IV. KAYNAKLARIN DEGERLENDIRILMESi

Herhangi bir sahis ile ilgili olarak yapilan fikir ve biyografi ¢alismalarinda
en onemli kaynak, siiphesiz o kisinin kendi eserleri ve aciklamalaridir. Naks? Ali
Akkirmani’nin hayati ve bilhassa tasavvufi goriislerini ortaya koyarken de bizim
icin en 6nemli kaynak onun eserleri olmustur. Naksi Ali Akkirméni’nin hayati ile
ilgili bilgiler verirtken Tuhfe-i Naili, Osmanli Miiellifleri ve Sefine-i Evliya’yi
kullandik.

Bu calisma esnasinda Naksi Ali Akkirmani ile ilgili olarak onun Divan’1
hakkinda bir tane yiiksek lisans ve bir de doktora calismasi, Gavriye Mesnevisi ve
Aynu’l-Hayat isimli eserleri hakkinda birer yiiksek lisans calismasinin yapilmig
oldugunu tespit ettik. Calismamiz esnasinda gerek niisha farkliliklarim1 g6z 6niinde
bulundurmasi, gerekse akademik yonlii birer calisma olmasi hasebiyle bu eserler
iizerinde yapilan arastirmalardan faydalandik. Akkirmani’nin tek mensur eseri olan
Esrarndme’yi ise Istanbul Biiyiiksehir Kiitiiphanesi Osman Ergin kitaplari

boliimiinden temin ederek ¢alismamizda istifade ettik ve kaynak olarak gosterdik.



BIRINCi BOLUM
NAKSIi ALi AKKIRMANI'NIN HAYATI VE ESERLERI

Mutasavvifimiz Naksi Ali Akkirmani XVIIL. yiizyilda yasamis bir sifi-
sdirdir. O, toplumuna eserler telif ederek, insan-1 kdmil namzetleri yetistirerek
hizmet etmis, irsat gayesiyle dogdugu yer olan Divrig’den Akkirman’a hicret etmis
bir goniil eridir. Akkirmani’nin yasadigi donemin ve tasavvufl goriislerinin

anlasilabilmesi i¢in zikredilen donemin genel dzelliklerine bakmak gerekmektedir.

I. AKKIRMANI’NIN YASADIGI DONEME GENEL
BiR BAKIS:

Her miitefekkir yasadigi yiizyilin 6nemli olaylarindan etkilenmis, doneminde
gelisen olaylara da belli nispette etkilerde bulunmustur. Akkirmani’nin yasadigi
yiizyilda da gerek siyasi gerek tasavvufi doniim noktalari olmustur. Miiellifimizin
tasavvufl goriislerinin anlasilabilmesi icin zikredilen dénemin siyasi, ilm1 ve dini

durumunu kisaca gorelim.
A .SiYASI VE iKTiSADIi DURUM

XVI. yiizyilin sonlarina, yani Sokullu Mehmet Pasa’nin 6liimiine kadar olan
devre Osmanli Devletinin hemen her sahada zirvede oldugu yillardir. XVIL. yiizyilin
baslar1 ise biinyesinde bir¢ok ictimai sorunlarin yayildigi, siyasi, ilmi, askerd,
iktisadi yonlerden cesitli problemlerle karsilasildigi, devletin bircok miiessesesinde
sikintilarin bag gosterdigi yillardir.' Miiellifimiz Naksi Ali Akkirmani de artik
sikint1 ve problemlerin yavag yavas belirmeye basladigi bu devirde yasamustir.

Bu donemde devlet idaresinde ehliyetsiz kisiler goriilmeye baslanmis, riisvet
ve benzeri yollarla ehil olmayan kisiler sz sahibi olmuslardir. Yine bu dénemde

Vilide Sultanlar ile Padisah Hamimlann devlet islerine miidahale etmeye

! fsmail H. Uzuncarsili, Osmanli Tarihi, Ankara 1988, c. III, 1. Kisim, s. 575.



baslamuislardir.” Nitekim bundan sonra padisahlarin devlet yonetimine katilmalar1 ve
yonetici olarak gosterdikleri basar1 orani oldukga gerilemistir. Vezirlik ve diger idari
vazifeler ehil ve giivenilir kisilere verilmesi gerekirken, riigvetle satilir hale
gelmistir. Boylece merkezi yonetim de iyice zaylﬂamlstur.3 Devlet merkezinde
otorite zaafa ugraymnca eyaletlerdeki beylerbeyi ve sancakbeylerinin kanunsuz
hareketleri bag géstermistir.4 Bu da halkin devlete kars1 sevgisinin azalmasina sebep
olmustur.

XVIIL. yiizyil boyunca dokuz Osmanli Padisahi tahta oturmustur. Bu
padisahlar ve hiikiim siirdiikleri yillar sirasiyla soyledir:

Sultan I. Ahmed (1603-1617),

Sultan I. Mustafa (I.Kez: 1617-1618, I1.Kez: 1622-1623),

Sultan II. Osman (1618-1622),

Sultan IV. Murad (1623-1640),

Sultan Ibrahim (1640-1648),

Sultan IV. Mehmed (1648-1687),

Sultan II. Siileyman (1687-1691),

II. Sultan Ahmed (1691-1695),

Sultan II. Mustafa (1695-1703).

Mutasavvifimizin yasadigr donem, Osmanl padisahlarindan III. Mehmed, 1.
Ahmed, I. Mustafa, II. Osman, IV. Murad, Sultan Ibrahim ve IV. Mehmed
donemlerine tekabiil etmektedir.

XVIIL yiizyllda Osmanli Devleti, merkezi otoriteyi korumakta zorlanmus,
bazi isyanlar bas gostermistir. Merkezi otoritedeki aksaklik Avusturya ile savaslara
ilaveten Iran ile savasa girilmesinden de etkilenmis, bu savaslar esnasinda zuliim ve
ekonomik giicliiklerin de sonucu olan Celali isyanlan ile Anadolu iyice karmagik
hale gelmistir. Bu uzun siiren savaslar ve iktisadl durumu iyice kotiiye gotiiren

isyanlar neticesinde mali durum oldukga zayiflamustir.°

2 Uzuncarsily, a.g.e., c. 11, 2. Kisim, s. 120.

3 Necdet Yimaz, Osmanlt Toplumunda Tasavvuf, Istanbul 2001, s. 40.
4 Uzuncarsily, a.g.e., c. 11, 2. Kisim, s. 121.

3 Ziya Nur Aksun, Osmanl: Tarihi, Istanbul 1994, c. 11, s. 5-301.

6 Uzuncarsily, a.g.e., c. III, 2.Kisim, s. 125.



Osmanh Devleti XVI. yiizyilda zirveyi yasamig, XVII. yiizyilin baglarindan
itibaren artik ¢esitli yonlerden duraklama icerisine girmistir. Osmanli sarayinda liiks
ve ihtisamin onemi ortaya ¢ikmis, padisahlar daha onceki donemlerde oldugu gibi
ne ordunun basinda sefere cikmiglar ne de gerektigi sekilde devleti idare
edebilmislerdir. Bu donemde oOnceki yiizyillara doniisii andiran tek padisah IV.
Murad olmus, onun déneminde devlet kurumlar kismi 6lciide diizene girmis, sosyal
ve ekonomik dengede az da olsa istikrar saglanmis, Osmanli diizeni yeniden
canlanmaya baslamistir. Yine bu donemde Osmanli Devleti, genel anlamda varligini
stirdiirse de yeni gelisme ve ilerlemeler karsisinda zayif kalmis, hizli degisime ayak
uyduramamuis, liyakatsiz devlet adamlarinin da payi ile devletin idari ve mali yapisi
bozulmustur. Dolayisiyla merkezl otoritenin saglanmasinda problemler olmus,
toplumun huzuru bozulmus, giivenlik ve adalet ilkesi diizenli calisamaz hale

gelmistir.
B. iLMi VE EDEBiI DURUM

Kurulugundan Kantini (1520) devrine kadar Osmanl1 ilmiye meslegi devaml
gelisme kaydetmis, gerek medreselerde zamanla belirlenen dereceler, gerekse
kadilik teskilatinda gelisen dereceler, Osmanli Devletine has bir sistem tesekkiil
etmistir. Ancak biitiin gelismelerin birtakim zaaf unsurlarini1 da beraberinde
getirmesinin kaginilmaz oldugu siiphesizdir. Tarih¢iler Osmanli miiesseselerinde
XVL. asrin ikinci yarisindan itibaren bir bozulmanin basladiginda hemfikirdirler.”
Bu dénemde hem miiderris hem hakim yetistirmekte olan ulema mesle8i eski
ehemmiyetini kaybederek zayiflamis ve ehliyet yerine himaye goren veya riigvet
verenler tayin edilir olmustur. Ozellikle hak ve adaleti temsil etmekte olan adli
tayinlerdeki isabetsizlik halkin devletten sogumasina neden olmustur.®

Bu donemde ortaya cikan en onemli sosyal hadiselerden biri de tekke-

medrese catismasidir. Bu ¢atismalar donemin diisiince tarihine damgasini vurmus, o

" Feridun Emecen vd., Osmanli Devleti Tarihi, haz.: Ekmelettin 1hsan0glu, Istanbul 1999, c. L, s.
273-274.
8 Uzuncarsily, a.g.e., c. 11, 2. Kisim, s. 123.



donemdeki diisiincenin sekillenmesinde etkili olmustur. Kadizide ve Sivasiler
arasinda meydana gelen olaylar en ¢ok dikkati gekenlerdir.9

XVIL yiizy1l mesayihi, tekkelerinde kiitiiphaneler olusturarak halk: kitaplara
yaklagtirmalar1 neticesinde hem ilmi hem de edebi eserler sayesinde halkin ilim ve
irfan seviyesinin yiikseltilmesinde 6nemli &mil olmuslardr.'”

XVIL yiizyilda, Osmanli Devleti’nde sikint1 ve problemler hemen hemen her
alanda goriilmekle beraber baz1 alanlarda gelisme ve ilerlemeler kaydedilmektedir.
Edebiyat, musiki ve hat sanat1 bunlardandir. 1

Osmanlt Devleti’nin daha ©nceki donemlerinde bilindigi gibi edebiyat
sahasinda; Fuzlli (6. 963\1555), Baki (6. 1008\1600), Necati (6. 914\1508), Nevai
(6. 906\1501), Ahmet Pasa (6. 902\1497) ve daha bir ¢ok sdir yetismistir. Bu
sdirlerin her birisi bir ¢ok 6zelligi olan sairlerdir. Mutasavvifimizin yasadigi dénem
olan XVII. yiizyilda da bir cok sair yetismistir. Bu sairler kendilerinden ©nce
yetisen sdirler gibi Iran sairlerini ornek alma yerine, kendi klasiklerini ortaya
koymaya calismislardir. Bu gelismeler sonucunda daha 6nce 6nemli eserler vermis
olan Fuzlli, Baki ve Riihi gibi sairlerin etkileri kendini gostermistir. Boylece klasik
siir tamamen yerli bir tiir haline doniismiistiir. Bununla birlikte, Acem sairlerinin
siirimiz iizerindeki etkisi kismen de olsa devam etmistir. Bu devirde goze ilk carpan
sairler olarak sunlar1 sayabiliriz: Tiirk kasideciliginde bir donem tas1 olan ve
kasidecilige canlilik getiren Nef’1 (6. 1046 \ 1636), gazel alaninda Oliimsiiz eserler
vermis olan Seyhiilislam Yahya (6. 1054/1664), Bahat (6. 1064 \ 1588), Naili (0.
1077 \ 1667), mesnevi sahasinda yeni tarz ve konular ortaya koyan Nev’izade Atai
(6.1027 \ 1617-18) ve hikemi tarzin biiyiik temsilcisi Nabi'? (6. 1124\ 1712) hemen
ilk akla gelebilen zirve sahsiyetlerdir.13

Mutasavvifimiz Akkirmani de bu dénem Dini-Tasavvufi Tiirk Edebiyatinin

onemli sahsiyetlerinden biridir. Miiellifimizin eserlerinin hepsi tasavvufi icerikli

° H. Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf Tarihi, Istanbul 1998, 3. Baski, s. 144.

19 Necdet Yilmaz, a.g.e., s. 479.

1 Ayni eser, s. 47

12 Nabi hakkinda ayrmtil bilgi i¢in bkz. Mine Mengi, Divan Siirinde Hikemi Tarzin Biiyiik Temsilcisi
Nabi, Ankara 1991.

13 Hikmet Atik, Naksi Ali Akkirmdni Divani Inceleme-Metin (Basilmamis Doktora Tezi), Ankara
2003, s. XXVIIL.



eserlerdir. Ancak Akkirmani ile ilgili olarak ne tasavvuf kaynaklarinda ne de klasik
kaynaklarda doyurucu bir bilgi bulunmamaktadir. 14

XVIL yiizyil her ne kadar karisiklik ve isyan devri olsa da XVI. yiizyildan
devralinan siyasi, iktisddi ve i¢timai hayatin giizel neticelerinin goriildiigii bir
donemdir. Bu devreye her seyin Olcii ve esasa kavustugu bir denge hali ve

olgunlagmay1 temsil eden bir zaman dilimi olarak bakabiliriz. 15

C. DiNi VE TASAVVUFi DURUM

Osmanlt Devleti’nin kurulus hamurunda ve toplumun tesekkiil etmesinde
maya niteliginde bulunan tasavvuf, XVIIL. yiizyilda da canli ve dinamiktir. Osmanlh
toplum dinamigini olusturan ii¢ sacayagindan (cami, medrese, tekke) biri olan tekke
gerek nicelik gerekse nitelik bakimindan bu donemde en iist noktadadir. Biitiin
tarikat mensuplart gerek merkezleri olan tekkelerde, gerekse cami, medrese ve
bulunduklar1 yerlerde Anadolu’da tasavvuf Kkiiltiiriinii yaymak, halkin irfan
seviyesini yiikseltmek, idarenin daha saglikl1 yiiriimesini saglamak amaciyla yogun
faaliyet gostermistir.'®

XVI. yiizyilda oldugu gibi'’, XVII. yiizyilda da Anadolu’da en yaygin ve
etkili tarikat Halvetiyye’dir. Donemin diger yaygin tarikatlar1 ise Mevleviyye,
Bayramiyye, Celvetiyye, Kadiriyye ve Bektasiyye’dir."®

Kurulusundan itibaren tasavvuf erbabi ile daima dirsek temasinda olan
Osmanh padisahlart ve devlet adamlari, mesayiha kars ilgilerini XVII. yiizyilda da
stirdiirmiiglerdir. Tasavvuf ehlinin bu denli sevilmesi ve biitiin toplum kesimlerince
hiisnii kabul gérmesinin temelinde idarecilerin onlara kars1 gosterdigi sevgi, saygi
ve destek etkili olmustur. Genel olarak mesayiha gosterilen bu hiirmet zaman zaman
yerini bazi istenmeyen olaylara da birakmistir. Mezklir donemde, seyhlerden
bazilart siirgiine gonderilmis dort tanesi de idam edilmistir.19 Devletin mesayiha

kars1 takindigi tavrin iki gerekcesi vardir. Bunlardan biri devletin, seriatin hamisi

14 Ayni eser, s. XXVIII

15 Necdet Yilmaz, a. g.e.,s. 47

1% Atik, a.g.e., s. 475

17 Resat Ongﬁren, Osmanlilarda Tasavvuf, Istanbul 2000, s. 398.
18 Necdet Yilmaz, a.g.e., s. 476.

19 Ayni eser, s. 477.



olma sifatiyla dini ve siyasi giiciinii koruma cabasi, digeri ise bazi tarikat ehlinin
veya bu kisveye biiriinen cevrelerin seriata muhalif sodzlerinin avam tarafindan
yanlis anlasilabilecegi, dolayisiyla onlarn sasirtip, dalalete sevk edebilecegi
endisesidir ki, her iki hdlde de gaye, toplumun birlik ve beraberliginin temini, sosyal
zemini saglam tutma c¢abasidir. Devlet bu gerekcelerden yola ¢ikarak biitiin bu
hareketleri denetleyip onlardan haberdar olmayi ise “seriata baglilik”, “emniyet’ ve
“irsada ehil olma’ kriterleriyle saglamaya calismustir.*’

XVIL yiizyilda tasavvufi hayattaki canliligin, dinamizmin yaninda bazi
dejenerasyonlar da gtiriilmektedir.21 Mutasavvifimiz bu duruma eserlerinin degisik
yerlerinde temas etmis, bir miirsid-i kamilde olmas1 gereken vasiflara, nasil bir
miirside intisap edilecegine isaret etmistir.*

Daha 6nceden de belirttigimiz gibi bu asirda en ¢ok dikkati ¢ceken olaylardan
biri de medrese-tekke miicadelesidir. Bu asirda Kadizadeliler adi verilen ve Birgivi
Mehmed Efendi (6. 981 / 1573)’nin “Tarikat-1 Muhammediye” adli eserinde ortaya
attig fikirlerin savunucusu pozisyonuna girerek, ne kadar bid’at ihdas edilmisse,
hepsini ortadan kaldirmaya c¢alisan véizler ziimresinin taskin hareketleri, tarikat
mensuplarini bir hayli rahatsiz etmistir.”

Kadizadelilerin sert ve fiili saldirilara kadar varan tepkileri karsisinda
tasavvuf erbabi olgun bir tavir takinarak, onlarin fikirlerinin yanlishgin1 ortaya
koyan eserler vermekle yetinmislerdir.24

Mutasavvifimiz Naksi Ali Akkirmani medrese tekke catigmalarinin bu denli
yasandig1 bir asirda eserleriyle seriat-tarikat dengesinin kurulmasina dikkatleri
cekmis, manzumelerinde didaktik tarzi kullanarak yasadigi donemdeki topluma

hitap etmistir. Ileride de bahsedecegimiz gibi Akkirmani seriat ve hakikatin bir”

20 Cengiz Glindogdu, Bir Tiirk Mutasavvifi Abdiilmecid Sivast Hayati Eserleri ve Tasavvufi goriisleri,
Ankara 2000, s. 25.

2 Osman Tiirer, Tiirk Mutasavvif ve Sairi Muhammed Nazmi, Ankara 1988, s. 20.

2 Nakst Ali Akkirmani, Esrarndme, yazma, Istanbul Biiyiik Sehir Kiitiiphanesi, O. Ergin kitaplart,
No:1708, vr. 27.

z Tirer, Muhammed Nazmi, s. 22.

% Necdet Yilmaz, a.g.e., s. 478.

2 Atik, a.g.e., s. 186.



oldugunu belirterek bu iki kavrami birbirinin varlik sebebi saymis ve insanin seriati

uygulayip hakikate ermekle yiicelecegine26 isaret etmistir.

Il. AKKIRMANI’NiN HAYATI

Naks? Ali Akkirmani hakkinda kaynaklarda oldukg¢a az bilgi bulunmaktadir.
Mutasavvifimizin eserleri manzum oldugu icin kendi eserlerinde hayati ile ilgi
bilgiler de azdir. Onun hayati ile ilgili bilgiler daha 6nceden de belirttigimiz gibi
birka¢ kaynakta verilen kisa bilgilerle sinirlidir. Calismamizda Akkirmani’nin hayati
ile ilgili bilgiler verirken daha 6nce zikri gecen kaynaklardan ve kism1 de olsa kendi

eserlerinden faydalandik. %/
A. COCUKLUK VE GENCLIK DEVRESI

Yukarida da belirttigimiz gibi Akkirm&ni’nin hayati ile ilgili kaynaklar
birkac eser ile simirlidir. Elimizde onun ¢ocukluk ve genclik devrine ait bir bilgi

bulunmamaktadir.
1. Ismi ve Mahlasi

Mutasavvifimizin asil ismi  Ali’dir.® O, eserlerinde genellikle Naksi
mahlasin1 kullanmistir. Naks? Ali Akkirmani’nin ni¢in bu mahlas1 kullandigi, bu
mahlasin ona kim tarafindan verildigi hakkinda kaynaklarda herhangi bir bilgiye
rastlanmamaktadir. Mutasavvifimiz “Akkirmdni”’ olarak da amilmistir. Akkirmani
mahlas1 Divarn’inda hi¢ kullanilmamakla beraber™ Aynu’l-Hayat isimli eserinde

sadece bir yerde kullaniimistir.*

2 Atik, a.g.e., s. 247.

" Miiellifimizin hayati ile ilgili arastirmalarimizi Hikmet Atik’in “Naksi Ali Akkirmdnit Divani” adl
calismasi dogrultusunda yaptik ve bu ¢alismadan arastirmamizin bir ¢ok yerinde istifade ettik.

2 M. Nail Tuman, Tuhfe-i Ndili, Ankara 2001, haz.: Cemal Kurnaz, Mustafa Tatci, C. 2, s. 1089.

» Atik, a.g.e.,s. 2.

%0 Suat Umagan, Naksi Ali Akkirmdani Aynu’l-Hayat Tenkidli Metin Inceleme, (Basilmamis Yiiksek
Lisans Tezi) Erzurum 1996, s. 3.



2. Dogum Tarihi, Dogum Yeri ve Ozellikleri

Akkirmani’nin dogum tarihi hakkinda kaynaklarda herhangi bir bilgiye
rastlanmamaktadir. Kaynaklarin biiyiik ¢cogunlugunda Akkirmani’nin dogum yeri
olarak Divrigi zikredilmistir.>' Mutasavvifimiz Aynu’l-Hayat isimli eserinde
kendisinin  Divrigi dogumlu oldugunu bizzat kendisi ifade etmistir.
Mutasavvifimizin mezkir eserindeki beyti su sekildedir:

Olupdur Divrik mevludiim ey cdn

Ki dogdi cism-ii pakiim anda ol an®*

Naks? Ali Akkirmani’nin Akkirman’a gitmesi ve orada vefat etmesinden

dolay1 bazi kitaplarda Akkirmanli®® oldugu zikredilse de bu bilgi dogru degildir.
3. Ailesi

Kaynaklarda Akkirmani’nin ailesi hakkinda bir bilgi yoktur. Ayrica
mutasavvifimizin evliligi, hanimi1 ve ¢ocuklar1 hakkinda da elimizde bilgi mevcut

degildir.
B. TARIKATA iNTiSABI VE SONRASI

Naks? Ali Akkirmani, Halvetiyye tarikatinin Ahmediyye kolunun
Ramazaniyye subesine bagli bir seyhtir. Calismamizin bu kisminda
mutasavvifimizin intisabi, miirsidi, silsilesi vb. konular ile ilgili bilgiler verilecektir.
Fakat oncelikle miiellifimizin miintesibi oldugu Ramazaniye tarikati hakkinda

kisaca bilgi vermeyi uygun gordiik.
1. Tarikati: Ramazaniyye

Halvetiye tarikati Omer el-Halveti (6. 800 / 1397-98) ’ye nisbet edilmistir.
Bu tarikat Azarbeycan’da kurulmus, gelismis ve buradan Anadolu’ya, Anadolu’dan

da Balkanlar, Suriye, Misir, Kuzey Afrika, Sudan, Habesistan ve Giiney Asya’ya

3! Tuman, Tuhfe-i Ndili, c. 2, s. 1089; Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, sad.: A. Fikri
Yavuz- Ismail Ozen, istanbul tsz., c. I, s. 161.

32 Umagan, Naksi Ali Akkirmdni Aynu’l-Hayat, s. s. 278.

3 Haluk Ipekten-Mustafa Isen- Recep Toparli- Naci Okcu-Turgut Karabey, Tezkirelere Gore Divan
Edebiyat Isimler Sozliigii, Ankara 1988, s. 317.
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kadar yayilmistir. Halvetiyye tarikat1; Riiseniyye (kurucusu Dede Omer Riseni (6.
892\1487), Cemaliyye (kurucusu Cemal-i Halveti (6. 899\1494), Ahmediyye
(kurucusu Yigitbasi Ahmed Semseddin (6. 910\1504) ve Semsiye (kurucusu
Semseddin Sivasi (6. 1006\1597) seklinde dort ana kola ayrilmig, bu kollardan
cesitli subeler meydana gelmistir.3 * Akkirmani’nin bagl bulundugu Ramazaniyye
tarikati yukarida zikrettigimiz Ahmediyye kolunun bir subesidir. *°

Ramazaniyye Tarikati, Ramazan Mahfi’ (6. 949\1542)’ye nisbet edilmistir.
Ramazan Mahfi, Afyonkarahisarlidir. [lim tahsilini memleketinde tamamlamus,
donemin seyhlerinden Ahmediyye-i Halvetiyye Seyhi Kasim Celebi’ye intisap
etmistir.® Kasim Celebi’nin vefatindan sonra yine onun halifesi Muhyiddin
Karahisari’nin yaminda seyr u siilikunu tamamlayarak bu zatin halifesi olmustur.®’

Degerli bir zat olan Ramazan Efendi’ye riiya ilminde zamanimin ibn-i
Sirin’iydi denilmistir.”® Ayrica Ramazan Efendinin Mahfi mahlash ilahileri vardir.”
1025 (h.) te vefat eden Ramazan Mahf1’nin silsilesi su sekildedir:

Yigitbasi adiyla taninan es-Seyh Haci izziiddin Efendi

es-Seyh Kasim Celebi

Karahisarli es-Seyh Muhammed Muhyiddin Efendi

Tarikat sahibi es-Seyh Ramazaniiddin Mahfi Efendi. 40

Ramazaniye tarikati, daha sonralari, Cihangiriyye, Buhiriyye, Cerrahiye,
Raiifiyye kollarina ayr11m1§t1r.41

Halvetiyye tarikatinin insanm1 bu derece sasirtacak sekilde kollara ayrilmasi
bu tarikat icin tarikat kuluckasi, tarikat fabrikasi denmesine sebep olmustur. Bu
kollar arasinda kesin bir ayirim yoktur. Bazi degisik ayrintilar varsa da bunlar
giyim-kusamda bilhassa tacta ve esmaya yapilan etkilerdedir.**

Yukarida da zikrettigimiz gibi Halvetiyye subeleri genel olarak aym

ozellikleri tasimaktadirlar. Buradan hareketle Ramazaniyye subesinin de

34 Siileyman Uludag, “Halvetiyye”, DIA, Istanbul 1997, c. 6, s. 394,

35 Necdet Yilmaz, a.g.e., s. 156.

36 Sadik Vicdani, Tarikatler ve Silsileleri Tomdr-1 Turitk-1 Aliyye, Haz.: Irfan Giindiiz, s. 233.
37 Ayni yer.

*® Vicdani, a.g.e., s. 233.

39 Bursaly, a.g.e., c. I, s. 176.

Y Vicdani, a.g.e., s. 233.

4 Ayni yer; Abdiilbaki Golpinarh, Tiirkiyede Mezhepler ve Tarikatler, Istanbul, tsz. s. 209.
2 Gélpmarly, Tiirkiyede Mezhepler ve Tarikatler, s. 213.
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kendisinden neset ettigi Halvetiyye ile aymi usul ve yoOntemleri tasidigim
sOyleyebiliriz. Halvetiyye tarikatinin genel anlamda hususiyetleri ise sdyledir:
Halvetiyye tarikatinda seyr u siilik yedi isimle yapilir. Halvetiyye
subelerinin kurucular1 olan seyhler kendi ictihatlarina gére esma sayisim azaltip
cogaltmislardir. Halvetiyyede nefsin kotiiliikten ve giinahlardan arindirilmasi esastir.
Bunun yolu da dil, kalp, ruh ve sirla yapilan zikirdir. Genellikle tasavvufta 6nem
verilen az yeme, az uyuma, az konusma, inziva, zikir, seyhe goniilden bagli olma

ilkelerine Halvetilikte hassasiyetle uyulur.*
2. intisabi

Mutasavvifimiz Naksi Ali Akkirmani, XVI. ve XVIL. asirlarda en yaygin ve
en etkili tarikat olan Halvetiyye tarikatina mensup bir seyhtir. Akkirmani’nin
Divdan’indaki su beyit onun kendi ifadesiyle bagli bulundugu tarikati anlatmaktadir.

Halvetiyim halvet itdim halvet-i dil-ddrilen

Strr-1 ev ednd icinde bir miisahib yar ilen™

Mutasavvifimiz ile ilgili olarak Osmanli miiellifleri ve Sefine-i Evliya’da
Halvetiyye’nin Ramazaniye koluna intisap ettigi ve Kirim’da bulunan Seyh Murat
Efendi’nin halifesi oldugu45 ifade edilirken, Ayvansardyl “Terciimetii’l-Mesayih”de
ise mutasavvifimizin dogrudan Ramazaniye’nin kurucusu Pir Ramazan Efendi’ye

bagl oldugunu® belirtir.
4. Tarikat Silsilesi

Yukarida da ifade ettigimiz gibi Hiiseyin Vassaf Sefine-i Evliyd’da
Akkirmani’nin Seyh Murad’in halifesi oldugunu ve Akkirman’a irsad icin

gdnderildigini47 soyler. Diger bir kaynak olan Terciimetii’l-Mesayih’de ise

s Uludag, “Halvetiyye” DIA, c. VI, s. 394.

* Atik, a.g.e., 5. 274.

45 Bursali, a.g.e., c. I, s. 161; Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, Haz.: Mehmet Akkus, Ali Yilmaz,
Istanbul 2006, c. V, s. 18.

46 Ayvansarayi, Terciimetii’l-Megdyih, vr. 53b. ( Atik, Nakst Ali Akkirmdni Divani, s. 11°den naklen.)
4 Hiiseyin Vassaf, a.g.e.,, C. V, s. 18.
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mutasavvifimizin dogrudan Ramazaniye’nin kurucusu Pir Ramazan Efendi’ye bagh
oldugu*® belirtilir.

Akkirmani’nin miintesibi oldugu tarikat icerisindeki silsilesi soyledir:

Hz. Seyh Pir Muhammed-i Erzincani

Tacii’d-din Seyyid Ibrahim-i Kayseri

Kabakli Alaaddin-i Ussaki

Yigitbas1 Vell Seyh Ahmet Semseddin-i Marmaravi

Hac1 {zzeddin-i Saruhani

Noktac1 Kasim-1 Inegoli

Muhyiddin-i Karahisari

Ramazan Efendi Karahisari

Haci Murad-1 Kirimi

Naksi Ali Akkirmani*
5. ilmi ve Tasavvufi Sahsiyeti

Mutasavvif-gairler tarikatlarla olan iligkileri, amaclar ve siirdeki sanatlarina
gore ikiye ayrilirlar. Bu iki gruptan birincisi Hallac (6. 309 / 922), Niyaz-i Misri (6.
1105 / 1694), Ahmed Yesevi (0. 562 / 1167) gibi aym1 zamanda bir tarikatin
kurucusu ya da biiylik seyhlerinden biri olan mutasavvif sairlerdir. Bu kisim
sdirlerde siir, irsad ve egitim icin bir aragtir. Asil amag ise tasavvuftur. Ikinci kisim
sdirler ise siirlerinde tasavvuftan ziyade sanat yonii agir basan sairlerdir.”
Akkirmani bu smiflandirmada birinci gruba dahil olan sairlerdendir.

Mutasavvifimiz siirlerinde tasavvuftan baska konulara yer vermemesi
yoniiyle tekke sairidir. Onun siirleri klasik tekke siirinin 6zelliklerini tagir. Zaman
zaman Yunus Emre (6. 721 / 1321)’yi hatirlatan siirlerinde lirizmle didaktik ruh
daima kendini gosterir.”' Mutasavvifimiz, ilahilerinde biitiin samimiyet, heyecan ve

askiyla sade fakat derin bir iislubu bulunan Yunus Emre’nin takipgisidir. Yazdigi

a8 Ayvansarayi, Termiimetii’l-Megdyih, vr. 53b. (Atik, Naksi Ali Akkirmdni Divani, s. 11°den naklen.)
) Tabib-Zade Dervis Muhammet Siikrii Efendi b. Ismail, Silsile-ndme-i Aliye-i Mesdyih-i Sifiyye, vr.
43, (Yazma) Hac1 Selim Aga Ktp., No: 1098. (Atik, Naksi Ali Akkirmani Divani Inceleme-Metin, s.
11’den naklen.)

0 Haluk 1pekten, Ndili Hayati Sanat Eserleri, 3. Baski, Ankara 1999, s. 81.

5! Erman Artun, Dini-Tasavvufi Halk Edebiyati, Ankara 2002, s. 242.
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Divdn’1 ile de zamaninin divan sairleri arasinda yer aldigimi1 sdylemek miimkiindiir.
Naks? Ali Akkirméni’nin hece vezniyle kaleme aldig1 baz siirleri ise, halk arasinda
agizdan agiza dolasmaktadir.”

Mutasavvif bir sdir olan Akkirméani’nin kaleme aldig1 eserlerinde tasavvuf
stirekli olarak On plandadir. Sanat ise ikinci plandadir. O, eserlerinde tasavvufi
muhtevay1 derinlerde gizlememis, ilk bakista anlasilacak sekilde asikar olarak
ortaya koymustur.

Akkirmani seriatla hakikati bir gorecek sekilde seriata siki sikiya bagls,
Hallac-1 Mansur, Bayezid-i Bistami (6. 234 / 848) gibi satahlariyla {inlii
mutasavviflart velayetin zirvesinde goren, bunlart kadmil bir vell sayan derin bir
sfi’ dir.

Mutasavvifimizin eserlerinde Yunus tarzi siirler dikkati ¢cekmektedir. O,
didaktik tarzda, gosteristen uzak, samimi bir ask ile Allah’a tazarru eden sifl
edastyla siirler kaleme almis, etrafindaki insanlart Hakk’1in yoluna davet etmistir.

Riza Tevfik tekke sdirleri hakkinda yazdigit makalelerin birinde
Akkirmani’nin, “Eya sen sanma kim senden bu giiftart dehdn soyler — veya terkib
olan unsur yahud lahm-1 zebdn soyler. » misratyla baslayan siirini degerlendirir.
Riza Tevfik, makalesinde, Akkirmani ile Sokrates (6. 469 / 399) arasinda baska bir
makalesinde de XIX. yiizyilda yasamis ingiliz sdiri Arnbuthnot arasinda miinasebet
kurar. Makalesinde insan ruhunun miistakil bir varlik, buna karsin bedeninin ise
ruhun hizmetinde bir alet oldugunu belirten yazar ayni konu iizerinde birbirinden
farkli zamanlarda yasayan bu ii¢ sahsin hemen hemen ayni sozleri soylemeleri

karsisinda hayretini gizleyemez.54

7. Halifeleri

Naks? Ali Akkirmani daha 6nceden de belirttigimiz gibi Halvetiye tarikatinin
Ramazaniye koluna mensuptur. Manevi egitimini bu tarikat igerisinde tamamlamis

ve Akkirman’daki dergahin bosalmasiyla buraya seyh olarak gorevlendirilmistir.”

32 Abdurrahman Giizel, Dini-Tasavvufi Tiirk Edebiyati, Ankara tsz. s. 410.
3 Atik, a.g.e., s. 202.

3 Abdullah Ucgman, “Naks1”, Biiyiik Tiirk Klasikleri, C. V1, s. 38.

35 Bursali, a.ge.,c.l s 161.
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Burada hizmet ve irsat faaliyetlerine devam etmis, miiridlerini egitme gayesiyle
eserler kaleme almistir. Akkirmani’den sonra da halifeleri onun tarikatini devam
ettirmiglerdir. Akkirmani’nin halifeleri sunlardir:

1. Veli Efendi Akkirmani

2. Ussaki-zade

3. Abdulaziz-i Kirimi

4. Ubeydullah-1 Kirim1

5. Seyyid Muhtér-1 Kirimi®®

Akkirmani’nin halifelerinin isim ve nispetlerinden de anlasildig1 gibi hepsi
de Kirimhdir. Dolayisiyle mutasavvifimizin hizmet alanim Kirim cografyasi
olusturmaktadir. O, bu cografyada gerek kaleme aldig1 eserleri gerekse yetistirdigi
miiridleri ile irsat faaliyetlerinde bulunmustur. Akkirmani’nin bu halifeleri

kendisinden sonraki hizmet ve irsad faaliyetlerini siirdiirmiislerdir.
8. Eserleri

Miiellifimiz Naksi Ali Akkirméani yetistirdigi miiritlerinin yam sira kaleme
aldig1 eserleri ile de hizmet etmis bir sifidir. Mutasavvifimizin eserleri Esrarndme
hari¢ hepsi manzum eserlerdir. Akkirméani’nin eserlerinde hakim tema didaktik
ruhtur. Onun eserlerinde dgretim amaci 6n plandadir. Mutasavvifimizin eserleri ve

kisa degerlendirmeleri soyledir:
a. Divan

Akkirmani, Divdn’inda dini ve tasavvufl konular1 kendine has bir iislupla
islemistir. Onun tiim eserlerinde dikkati ¢eken egitici metod Divdn’inda da 6nemli
bir yer tutmaktadir. Akkirmani’nin Divdn’inda klasik edebiyattaki tertip
goriinmemekte, dolayisiyla miiretteb bir divan oldugu sdylenememektedir. Onun
klasik divan sairlerinden ayrilan bir yonii de hece ve aruzu birlikte kullanan bir

A 57
mutasavvif siir olmasidir.

5 Tabib-Zade Dervis Muhammet Siikrii Efendi b. Ismail, Silsile-ndme-i Aliye-i Mesdyih-i Sifiyye, vr.
43, (Yazma) Hact Selim Aga Ktp., No: 1098. (Atik, Naksi Ali Akkirmdni Divani, s. 11°den naklen.)
7 Atik, a.g.e., s. 20.
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. A_A A A « A JUPI 58
Akkirmani, Divdn’inda, “Olmeden evvel oliin”

sOziinlin gercek manasini
anlayarak irfani yola girilmesini, insan1 vahdetten alikoyan her seyin terk edilmesini,
kisinin Oziinden haberdar olarak, nefsinden hareketle Rabb’ine giden yolu
bulabilecegini, insanin seriattan kesinlikle ayrilmamasini, sayet ayrilirsa ahireti
kaybedecegini islemekte, irfani bilgi ile Hakk’in bilinmesine vurgu yapmaktadir.
Divéan hakkinda Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde yapilmis

bir doktora tezi bulunmaktadir.>®
b. Manzame-i Aynu’l-Hayat

Dini tasavvufl bir mesnevi olan Aynu’l-Hayat, AKkirmani’nin Divdn’indan
sonraki en 6nemli eseridir.’’ Diizenlenis bicimi itibariyle klasik mesnevilerden
farklidir. Menakipndme 6zelligi tasiyan Aynu’l-Hayat divan siiri tarihinde esine
ender rastlanacak bir eserdir.®! Akkirmani, bu eserinde insanlara nefsin baski ve
zulmetinden kurtulmayi, bir miirsid-i kdmil bularak ona baglanmayi, insanin kendi
cevherinin farkinda olmasini, ona verilen dmiir sermayesinin iyi degerlendirilmesini
islemekte, insanin yaradilis gayesini ve hayatin gercek anlamini hatirlatmaktadir.

Akkirmani’nin diger eserlerinde oldugu gibi bu eserinde de egitme ve
bilgilendirme gayesi goze carpmaktadir. Eserdeki basliklar bu yonden dikkat
cekicidir. Ornegin birkac tanesi su sekildedir: “Insanin kemalini bildirir, Marifet ve
hakikat ahvalini bildirir, Simdi o merdin halini dinle” vb.

Aynu’l-Hayat hakkinda Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde

yapilmis bir yiiksek lisans tezi bulunmaktadir.*®
c. Gavriye Mesnevisi

Naks? Ali Akkirmani, bu eserinde, Kur’an-1 Kerim ayetlerinden bazilarini

tasavvufi bir bicimde aciklamigtir. Tiim eserlerinde oldugu gibi Gavriye

8 Hadis hakkinda bkz. Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklart,
Ankara 2000, ss. 262-264; Muhittin Uysal, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis, Konya 2001, ss. 340-342.

% Hikmet Atik, Naksi Ali Akkirmani Divani Inceleme-Metin, (Basilmamus Doktora Tezi) Ankara
Univ. SBE, Ankara 2003.

0 Atik, a.g.e., s. 13.

ol Umagan, a.g.e., s. 4.

62 Suat Umagan, Naksi Ali Akkirmdani Aynu’l-Hayat Tenkidli Metin Inceleme, (Basilmamis Yiiksek
Lisans Tezi) Atatiirk Univ. SBE, Erzurum 1996.
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Mesnevisi’'nde de bastan sona miiridleri bilgilendirme gayesi agikca goriilmektedir.
Miiellifimiz, bu eserinde kurtulusun caresi olarak insanin kendisindeki cevherin
farkina varilmasina, beytullah olan gonle Allah sevgisinden baska bir sevginin
sokulmamasina, Aasiklarin siirekli dert ve sikinti igcinde olmalarina vurgu
yapmaktadir.

Gavriye Mesnevisi hakkinda Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisiinde yapilmis bir yiiksek lisans tezi bulunmaktadir.”
d. Esrarname

Esrarndme; Hikmet Atik tarafindan yapilan kiitiiphane caligmalar
sonucunda tespit edilmis, eserin kapaginda ve sonunda Akkirmani’nin birer gazeli
bulunmasi ve eserin bas tarafinda “Hdzd Esrarndme merhum Naksi Efendi
rahmetullahi aleyh” yazmasina ve bu eserin baska bir isme kayith olmamasina
dayanilarak Esrarndme’nin Akkirmani’'nin bir eseri olduguna karar verilmistir.64 Bu
eser Istanbul Biiyiiksehir Kiitiiphanesi Osman Ergin kitaplar1 boliimiindedir.

Akkirmani Esrarndme’de tasavvufi diisiincesi ile ilgili bir cok meselelere
yer vermis, zaman zaman soru cevap seklinde miiridlerini bilgilendirmeyi
amaclamistir. Miiellifimiz bu eserinde Allah’in insana verdigi akil, fikir, ruh, kalb
faziletlerini, bunlarin insan icin Onemini islemekte ve bunlarin insana verilig
gayesine dikkati cekmektedir. Ehli hal bir miirsid bulup onun terbiyesi ile marifet
kazanilmasin tavsiye etmektedir. Yer yiiziinde bulunan her seyin fani oldugunu,
fend yonii olan seylerin sevgisinin kalpten c¢ikarilmasi gerektigini siddetle

vurgulamaktadir.
9. Vefati

Akkirmani’nin vefati ile ilgili olarak Tuhfe-i Nadili’de vefat1 “Tdrdc-1 Naksi’

kelimesinin delalet ettigi 1065\1655 olarak verilmistir.”’

% A. Halim Ulas, Nakst Ali Akkirmani Hayati, Sanati, Edebi Sahsiyeti ve Gavriye Mesnevisi Tenkitli
Metin- Inceleme, (Basilmanmus Yiiksek Lisans Tezi) Atatiirk Univ. SBE, Erzurum 1998.

64 Atik, a.g.e., s. 17.

5 Tuman, a.g.e.,c. 1L, s. 1089.
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Mezari, Akkirman kalesi surlarinin ig¢inde bulunan ve Sultan Beyazit
tarafindan yaptirilan tekkenin hankahidadir.®

Hayati hakkinda elimizde c¢ok sinirh bilgiler bulunan Naksi Ali Akkirmani
gerek kaleme aldig1 eserleri gerek yetistirdigi halifeleri ile XVII. yiizy1l tasavvufi
diisiincesinin gozde simalarindan biridir. Mutasavvifimiz tasavvufi akimlarin hizh
bir yayilisa gectigi XVII. yiizyi1l Osmanh cografyasinda yasamis, irsat amach
seyahatler yapmistir. Mutasavvifimizin yasadiglr toplumun iginden birisi olarak
kaleme aldigt Yunus tarzi siirler halk tarafindan benimsenmis ve yayilmistir.
Miiellifimizin eserlerinin bu sekilde yaygin olmas1 onun seriat-tarikat dengesini iyi

kurmus ve korumus olmasindan kaynaklanmaktadir kanaatindeyiz.

5 Vagsaf, a.g.e,c.V,s. 19.
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IKINCi BOLUM
NAKSI ALi AKKIRMANI’NiN TASAVVUFi GORUSLERI

Naksi Ali Akkirmani’nin tasavvufi goriislerini bes ana bashik altinda
sunacagiz. Buna gore 6nce miirid-miirsid iligkisi, seyru siilik egitimi daha sonra
marifet nazariyesi, ask telakkisi ve son olarak da vahdeti viicud diisiincesi ile
goriiglerini agiklamaya calisacagiz.

Akkirmani’nin tasavvufi goriiglerini arastirirken onun biitiin eserleri gbzden

gecirilmis, tespit edilen tasavvufi fikirleri eserlerine dayanilarak izah edilmistir.
I. MURID-MURSID iLISKISI

Bu bolimde Akkirmani’nin tasavvufi diisiincesinde miirid ve miirsidin
yerini, miirid ve miirsidde olmasi gereken vasiflari, bir miirsid-i kdmile intisap
etmenin gerekliligini inceleyecegiz.

Akkirmani, seyr u siiliik yolundaki bir miirid i¢in kdmil bir miirsidin zorunlu
olduguna deginmis, Hakk’a véasil olup vahdet surim yasamak i¢in mutlaka bir
miirsid-i kdmilden el alinmasi, ona her yonden uyulmasi gerektigini sbylemistir.67

Kisi, miirsidinin nezaretinde girdigi seyr u siilik yolunda, onun so6zlerini
bilfiil yerine getirmeli, miirsidine itaatsizlikten sakinmali ve dnceden 6grendiklerini
birakmalidir. Sélik bu zikredilenleri yerine getirdiginde adeta onun icin yepyeni bir
hayat sayfasi agllmak‘[adlr.68 Akkirmani, zaman zaman bunu, eserlerinde, “Iki kere
dogmak” seklinde zikretmistir. Stthreverdi, Avdrifii’l-Mearif isimli eserinde kisinin
birinci dogumu, alemi miilk ile olan irtibatini, ikinci dogumu ise dlemi melekdt ile
olan irtibatim1 saglar, demekte ve “Bdylece biz, kesin iman edenlerden olmast icin

Ibrahime goklerin ve yerin melekiitunu gosteriyorduk.”® ayetini delil getirerek,

7 Atik, a.g.e., s. 283. Calismamizda Akkirmani’nin Divadm olarak bu doktora tezini kullanmay1
uygun gordiik. Bundan sonraki dipnotlarda bu esere “Akkirméni, Divdn” seklinde isaret edilecektir.
% Akkirmani, Divan, s.234.

% Enam, 6 /75.
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ayette gecen, “Kesin inananlardan olmak” ancak ikinci dogumla yani manevi
dogumla kazanilabilir’® demektedir.

Mutasavvifimiz Aynu’l-Hayat isimli eserinde seyr u siilik yoluna bir
miirebbi, bir miirsid gozetiminde girilmesinin mecburi oldugunu, aksi taktirde
Hakk’m o kisiye asikar olmayacagini, o kisinin sirlara vukifiyet kazanamayacagini
séylemektedir.” Akkirmani bu diisiinceleri ile ilgili olarak su siirini kaleme almigtir:

Miirde geldin miirde gitdin ahiri

Idemedin safi altun bakir:

Sikke-yi sahiye layik olmadun
Arayup bir kdmil insan bulmadun
Olmaya ger bir miirebbi ey ‘aziz
Kimse irmez hakka vii bulimaz iz

’

Mutasavvifimizin yukaridaki beyitlerinde “Alfin” sembolik olarak “mdrifet

ve hikmeti””, “Bakir” ise “hakikatten uzak soz ve fikirleri””* temsil etmektedir.
Akkirmani, bu sozleri ile insanin diinyaya gelis gayesini hatirlatmis, bir miirsid-i
kamil rehberliginde manevi yolculuga ¢ikarak nefsin kotii huylarindan arinmayi, iyi
huylarla muttasif bir sekilde insan-1 kdmil olma yolunda ilerlemeyi tavsiye etmistir.
Insanin ashina dénebilmesinin, yani Allah’a ulasmasinmn yollarindan biri de
diinyada iken bir miirsid-i kdmile baglanarak onun onderliginde kendi cevherinin
farkina varmasiyla vuslati gerceklestirmektir. Iste o zaman kisi, icinde duydugu

derin 6zleyisin kime ve nereye oldugunu anlar.” “Kendi cevherinin farkina varmak”

Akkirmani’nin eserlerindeki hakim unsurdur. O, siirekli olarak insanin cevherinin

" Ebdi Hafs Sihabiiddin Omer es-Siihreverdi, Tasavvufun Esaslart Avarifii’l — Mearif Tercemesi,
haz.: H. Kamil Yilmaz- irfan Giindiiz, istanbul 1990, s. 106, 107.

" Suat Umagan, Naksi Ali Akkirmdni Aynu’l-Hayat Tenkidli Metin Inceleme, (Basilmamis Yiiksek
Lisans Tezi) Erzurum 1996, s. 310. Calismamizda Akkirmani’nin Aynu’l-Hayat’1 olarak bu yiiksek
lisans tezini kullandik. Bundan sonraki dipnotlarda bu esere “Akkirmani, Aynu’l-Hayat” seklinde
isaret edilecektir.

> A. Halim Ulas, Naksi Ali Akkirmani Hayan, Sanan, Edebi Sahsiyeti ve Gavriye Mesnevisi Tenkitli
Metin-Inceleme, (Basilmamis Yilksek Lisans Tezi) Erzurum 1998, s. 306. Calismamizda
Akkirmani’nin Gavriye Mesnevisi olarak bu yiiksek lisans tezini kullandik. Bundan sonraki
dipnotlarda bu esere “Akkirmani, Gavriye Mesnevisi” seklinde isaret edilecektir.

> Ahmet Ogke, Vahib-i Ummi’den Niyazi Misri’ye Tiirk Tasavvuf Diisiincesinde Metaforik Anlatim,
1. Baski, Van 2005, s. 372.

" nge, Metaforik Anlatim, s. 372.

5 Kadir Ozkése, “Mevlana Diisiincesinde Firkat ve Vuslat”, Tasavvuf Iimi ve Akademik Arastirma
Dergisi, S. 14, s. 242.
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kiymetini ve onun ilahi olan yoniinii islemis, bu cevherin hakkiyla idrak
edilebilmesinin yolunu da hakiki bir miirside intisap olarak gdstermistir.

Seyhimizin de beyan ettigi lizere kendisine tabi olunan miirsid-i kamil -
ileride de zikredecegimiz gibi - kemal sifatlarla muttasif bir rehber, yani insan-1

kamil olmalidir.”®
A. BEY’AT VE INTISAB

Sozliikte, yapilan alig veriste itaat etme konusunda anlagmak, kabul ve tasdik
muamelesi’’ anlamma gelen bey’at kelimesi, Tasavvufi literatirde miiridin
miirsidine bagl kalacagina, kayitsiz sartsiz teslim olacagina soz vermesi, ondan el
almas1’® demektir. intisab, mubayaa, ahid, inabe, el alma ve ikrar gibi terimler de bu
anlamda kullanllmlstlr.79

Bey’atin temeli sahabenin Ridvan agaci altinda Hz. Peygambere 6lene kadar
uyup diismanla savasacaklarina dair sz vermelerine dayamr.80 Hz. Peygamber
bir¢cok defalar ashabiyla biatlagmistir. Onlarin bu fiillerinden Allah razi olmus ve
rizasini “Andolsun ki o agacin altinda sana biat ederlerken Allah, 0 miiminlerden
razi olmugtur’™' ve “Muhakkak ki sana biat edenler ancak Allah’a biat
etmektedirler. Allah’in eli onlarn eli iizerindedir ®* ayetleri ile bildirmistir.

Intisab; miiridin siirekli olarak sevgi besleyip saygi duyacagi, bagh kalacag
bir rehber ile birlikte bulunmaya azmetmesi ve onun 6nderliginde ménevi egitimi

. . . 4. 83
tamamlamak iizere sO6z vermesidir.

6 AKkkirmani, Gavriye Mesnevisi, s. 57; Divdn, s. 213.

" [bn Manzur, Lisanii’l-Arab, tahkik: Abdullah Ali el-Kebir, Hisim Muhammed es-Sazel, Beyrut
1997, c. 1, s. 558; Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, Ankara 2002, 19. Baski,
s. 99.

8 Ethem Cebecioglu , Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Ankara 1997, s. 152, 153; Siileyman
Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Istanbul 2001, s. 76; Safer Baba, Tasavvuf Terimleri Istildhat-1
Sofiyye fi Vatani Asliye, Istanbul 1998, s. 29.

" Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, s. 76.

80 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 153.

81 Fetih, 48/18.

82 Fetih, 48/10.

8 H. Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, Istanbul 1997, s. 83.
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Bir miirsidin elini tutarak Hakk’a vuslat™ yoluna girmenin gerceklesebilmesi
icin miiridde bazi sartlarin olmasi gerektigi soylenmistir. Bunlarin en 6nemlilerinden
birkag tanesi su sekildedir:

- Yalan sdylememek.

- Kimsenin arkasindan konugsmamak ve kimseye iftira atmamak.

- Namazi vaktinde kilmak

- Kilinmamis namaz, tutulmamis orug varsa bunlari kaza etmek.

- Eskiden hemhal oldugu kotii arkadaslarla iligkileri kesip halvete ve erbaine
devam etmek.

- Gayet az uyumak.

- Riyazete devam etmek.

- Daima nefsin isteklerinin ziddim yapmak.®

Naksi Ali Akkirmani’ye gore bey’at, Hakk’1 bulmanin, hakikate ermenin ilk
basamagidir. Insan, bu diinyaya nicin geldigini idrak etmeli, 6miir sermayesini bosa
titketmemeli, kendisindeki ilahi 6zii fark edip Hakk’a vuslati gerceklestirme yolunda
ehil bir miirebbiye goniilden baglanarak soylediklerine uymalidir.

Serseri gezme cihanda ddem ol bir ig basar

Miirsid-i kdmilden el al menzil-i sultana irt

Var yiiri bul bir miirebbi bulmak istersen ani
Nutkun icra eyle anun bildiigiin elden burak®’

Seyhimize gore miirid intisaba karar verdiginde bedeni arzu ve heveslerden
elini cekmeli daima gonliine nazar ederek miirsidinin tavsiyelerini yerine
getirmelidir. Bu sayede miiridin kalbinde esrar hazineleri kesf olunacak, Hakk’in
sirlarindan haberdar olacaktir. O, bu durumu soyle ifade eder:

‘Anasirdan elin ¢cek kalbe gir gel

Bulup miirsid-i kadmil el al el.

8 Tasavvufta vuslat; Hakk’a ermek, olgunlagmak, kemale ermek, seyr u siiliku tamamlamak
demektir. Vuslat ontolojik manada degildir. Hz. Peygamber bile Mira¢ Gecesinde Allah’la ontolojik
manada vuslata erememis, Allah ile arasinda “Kabe kavseyn” mesafesi kalmistir. Ayrintili bilgi icin
bkz. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 760; Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sozliigii, s. 375.

8 Mehmet Ali Ayni, Tasavvuf Tarihi, Istanbul 2000, s. 249, 8. Dipnot.

% Akkirmani, Divan, s.213.

87 Akkirmani, a.g.e., s. 234.
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Olasun ta ki sirdan sen haber-dar
Actla kalbin icre genc-i esrar.®®

Akkirmani, insanin diinyadaki gorevinin viicudunun beserl ihtiyaclarina
cevap vermek, onlari temin etmek olmadigini bilakis insanin ruhunu ortaya
cikarmasi, ruhunun itmi’nan bulacag: seyleri arastirmasi gerektigini sdylemektedir.

99

Seyhimiz “Rableri onlara tertemiz bir icki icirir™® ayetini aciklarken bir miirsid-i
kamile tabi olmadan Hakk’a layik bir kul olunamayacagini dolayisiyla Hakk’a
vuslatin gerceklesmeyecegini ifade etmektedir.”

Akkirmani’ye gore insan bedeni arzu ve isteklerinin altinda ezilmemeli, bir
seyh-i kamilin rehberliginde Rabb’ine giden yola girmeli ki Hakk’a layik kul
olabilsin, goniil ayinesinde Hakk’in tecellilerini miisahede edebilsin. Kisi rehber
edindigi seyh-i kdmile tdbi olmada kusur etmemeli, ona hizmeti Hakk’a hizmet
bilmelidir ki miirsidinden faydalanabilsin, bu yola girmekteki maksadi hasil olsun.
O, bu diisiincelerini soyle ifade etmistir.

Halas ol zulmet-i tenden gel ey yar

Sakin olma bu yolda ehl-i inkar

Bulup bir seyh-i kamil bu arada
Bitiir bu isleri gel ir murada

Dutup destin ozin kul it 6zine

Kulak tut hizmetinde her sozine’'

Akkirmani’nin bir miirside intisab konusundaki goriisii yukarida
zikrettigimiz minvalde olup, onun bu anlamdaki beyitlerine eserlerinin bir ¢ok
yerinde rastlamak miimkiindiir. Bu beyitlerden bazilarn sunlardir:

Yeter sirk iizre gezdiin gel bulup bir miirsid-i kamil

Siiriip ytizler ayagina iman it sozlerin ydr ol.*?

Uyan Ghir bu gafletden cehdlet perdesin ¢dk it

Ok bir seyh-i kamilden esigiin bekle mihman ol.”

88 Akkirmani, Gavriye Mesnevisi, s. 286.
8 Insan, 76/21.

%0 Akkirmani, Gavriye Mesnevisi, s. 306.
o1 AKkkirmani, Aynu’l-Hayat, s. 62.

2 Akkirmani, Divdn, s. 245.

% Akkirmani, a.g.e., s. 247.
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Yiiri var ge¢ bu sevdddan bu pendiim ihtiydr eyle
Tutup bir miirsidiin destin ola gor kulu kurban.**

Sozliikkte kabul ve tasdik muamelesi anlamima gelen beyat kelimesi
Akkirmani’nin tasavvufi diislincesinin temel yap1 taslarindan biridir. Nitekim
mutasavvifimiza gére Hakk’a vuslat ancak ehil bir miirsid-i kdmile tabi olmakla
gerceklesecektir. Ona gore beyat kavrami, insanin varolus amacina giden yolda ilk

basamagi olugturmaktadir.
B. MURSID-i KAMILIN OZELLIKLERI

Sozliikkte miirsid; 6giit veren, dogru yolu gosteren, kilavuz, rehber’ gibi
manalara gelirken miirsid-i kdmil ise Hakk’a véasil olmus, fenafillah mertebesine
erismis kisidir. Seyh, postnigin, seccadenisin kelimeleri miirsid méanasinda
kullanilan kelimelerdir.”® Tasavvufi terim olarak miirsid; seriat, tarikat ve hakikatte
yiiksek dereceye ulasmis kisiye denir. Bu dereceye ulasan kisinin rehberligi Hakk’in
ihsan ettigi lediinni ilim, manevi-ruhani tip sayesinde gerceklesir. Seyh, ruh
doktorudur; ruh doktoru, saliklerin kalplerine musallat olan ve onlar1 Hakk’a
yakinliktan alikoyan ménevi hastaliklar1 gérebilme mertebesine ulagmis, bu hastalik
ve sikintilart iyilestirebilecek gerekli riyazet ve miicahede yoOntemlerini bilen
kimsedir.”’

Seyr u siiliik yolundaki salik i¢in en biiyiik tehlikelerden birisi aklin nefse
boyun egmesidir. Nefis, bunu akla mesru gdsterme yoluyla yapar. Akil nefse boyun
egdiginde ise insan tiim varligiyla nefsine boyun eger. Bu durumda insan
yaptiklarinin ~ akildan  kaynaklandigin1  zanneder. Halbuki  nefsinden
kaynaklaniyordur. Mutasavviflar siirekli olarak nefsin bu hilesine, akla egemen
olma cabasina dikkat ¢cekmisler, insanlar1 uyarmislardir. Nefsin bu ozelligi nefsi
inceleyen, onu bilen kisilerce malumdur. Bu yiizden siifiler nefisle savagsmanin en
dogru yolunun iradeyi baskasina teslim etmek oldugunu soylemislerdir. Boylece

nefsin iradede bir pay1 kalmayacak. Zamanla nefs giiciinii kaybedecek ve ruh ortaya

% Akkirmani, a.g.e., s. 322.

% fbn Manzur, a.g.e,c.V,s.219.

% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 527.

7 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozligii Letdifu’l-A’lam Fi Isardani Ehli’l-Ilhém, cev.: Ekrem
Demirli, {stanbul 2004, s. 319.

24



cikmaya baslayacaktir. Iste bu ameliyede insanin iradesini teslim ettigi kisi seyhtir,
miirsiddir. Seyh, miiridin Hakk’1 bilme, Hakk’a yakinlagsma yolundaki rehberidir.
Seyh edeb ogretir. Miiridi huzlr-u ilahi’ye o kata layik bir edeble hazirlar,
yetistirir.98
Miirsid-i kamilde bulunmasi gereken baz1 ozellikler vardir. Bunlardan
bazilar su sekildedir:
Miirsid, seriata tam olarak baghdir. Siipheli olan seylere yaklagsmadig gibi,
takvanin biitiin 6zelliklerini de sahsinda cem etmistir.
- Giizel ahlak sahibidir. Insanlarin ayiplarini yiizlerine vurmaz.
- Yiizii nurani, sozleri rabbani, zarif ve 1atif bir kimsedir.
- Mevki ve mansib hirsindan uzaktir.
- Miiridlerini meskenet ve zillete sevketmez.
- Her tiirlii elem ve kederi teselliye her an hazirdir.
- Bulundugu mahalde zevk, ask, tevhid, sevgi ve kardeslik hiikiim siirer.”
Mutasavvifimiz Divdn’inda ilk dizesi “Menim piriim Hudd nin mazharidur”
seklinde bir siir kaleme almig burada pirinin hususiyetlerini anlatmistir. O’nun
anlattig1 bu dzellikler ayn1 zamanda bir miirsidi kdmilde olmas1 gereken 6zelliklerdir
kanaatindeyiz. Akkirmani bu siirinde s0yle demektedir:
Menim piriim Hudd nin mazharidur
Ana mir’at-1 Hak de kim yeridiir
Bulunmaz bi-bedeldiir misli anun
Ki ol meyddn-1 ‘iskin reh-beridiir
Bu ¢ar ‘unsur ana olmis tasarruf
Hiikitimet tahtinun mutlak eridiir
Esiginde o mdhun bendeler ¢cok
Bu Naksi ciimlesiniin kemteridiir. 100
Naks? Ali Akkirmani eserlerinde Hakk’1 bulmak isteyen kisinin bu ise ehil

bir miirside tdbi olmasinin liizumunu bir ¢ok yerde dile getirmis zaman zaman da

tabi olunmasi gereken miirside ait bazi vasiflar zikretmistir.

%8 Suad el-Hakim, Ibnii’l-Arabi Sozliigii, cev.: Ekrem Demirli, Agustos 2005, 1.Baski, s. 585, 586.

% es-Stihreverdi, Tasavvufun Esaslari, ss. 519-526; Safer Baba, a.g.e., ss. 200-201; Selguk Eraydin,
Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul 1995, 5. Basky, s. 118, 119.

1% Akkirmani, Divén, s. 206.
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Ister ise bir kisi bulmak Hakk
Ger ganidiir ve ger fakir ii ger faki
Anla lazim ola miirsid iy yara
Ki Hakku itmis ola ol kes sikar. 1ot

Akkirmani; seyh, gercek anlamda isinin ehli olursa saliki kisa siirede kemale
erdirebilecegini, salikin goziinden perdeleri kaldirabilecegini, dilediginde bu
mertebeleri bin yildan bir giine indirebilecegini, dilerse bir giinii de bin yil
yapabilecegini ifade etmektedir.'” Akkirmani’nin bu ifidelerinde seyhteki ehliyetin
yant sira miiriddeki kabiliyetin de 6nemi vardir.

Akkirmani’nin tasavvufi diisiincesinde miirsidin 6ncelikli hususiyetlerinden
ilki seriatinin tam olmasidir. Miirsid seriata tdbi olmada en ufak bir kusur
islememelidir. Zira seriat ileride de zikredecegimiz gibi kisiyi hakikate gotiiren
birinci basamaktir ve insan seriati uygulayip, hakikate ermekle yiicelecektir. Yine bu
baglamda ilm-i lediinniin hak edilebilmesi i¢in seriatta hataya yer verilmemelidir.

Ide ser’i evveld tekmil i yar

Emri Hak islede evvel her ne var

Olmaya bir zerre noksan anda ¢iin
Kim anun hakki ola ‘ilm-i lediin

Cika zulmet perdesinden ol kisi

Ide emr-i Hakk ile her bir isi. 103

Akkirmani, Esrarndme adl eserinde kag tiirlii silik oldugundan bahsetmekte
ve irsada ehil olan salikin meczub-i salik oldugunu'® yani 6nce cezbe halini yasayip
ardindan bir miirside intisap ederek cezbeyle baglandigi yolun hiikiimlerini ve
sartlarin1 6grenen salik oldugunu sdylemektedir. Bu sozlerini de Siihreverdi (6. 632

/ 1234 nin Avarifii’I-Mearif isimli eseri ile desteklemektedir.'®

101 Akkirmani, Gavriye Mesnevisi, s. 72.

192 A kkirmant, Aynu’l-Hayat, s. 283.

103 Akkirmani, Gavriye Mesnevisi, s. 73.

104 Akkirmani, Esrarndme, Istanbul Biiyiik Sehir Kiitiiphanesi, O. Ergin kitaplari, No: 1708, vr. 14-
15.

195 Siihreverdi Avarifii’l-Maarif te seyhlik hakkinda saliklerin durumunu, miicerred salik, miicerred
meczub, salik-i meczub, meczub-i salik seklinde dorde ayirmis, seyhlige, irsada ehil olanin meczub-i
sélik oldugunu soylemistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Avarifii’l-Mearif, s. 110 - 117.
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Mutasavvifimiza gore miirsid, Hakk’1 bulmus olmali, onunla irtibati 6yle siki
olmali ki miirside gelen herkese bir uygulama, bir metot tavsiye edebilmelidir.

Ol Hakky vii Hak ant bulmis ola

Ta kim ana her varan menzil ala

Kande varsa dertliiler derman icin
Bula derman itmeye ihsan igz'm.lo6

Miirsidin  kendisinden ménevi destek almaya gelen herkes icin bir
yonteminin olmasi ile ilgili olarak insanlar yapi, mizag itibariyle farkli farklidir.
Birisine uygulanan terbiye sistemi, manevi recete digerine ayni tesiri yapmayabilir,
hatta ters tepki bile yapabilir, miirsid Hak ile olan baglantis1 miinasebetinde herkesin
derdine deva olabilecektir.'”’

Daha 6nceden de ifade ettigimiz gibi miirsid-i kdmil fend makaminda olmal,
miiridlerine rifk ve miilayemetle davranmali, onlar1 sevmelidir. Miiridlerinden
gelecek bir menfaate tenezziil etmemelidir. Yiizii nurani, sozleri rabbani olmali,
insanlarin kalbine niifuz edebilmelidir. insanlarin ayibini yiiziine vurmayan zarif ve

1atif bir kisi olmalidur.'®

Kisacasi izafi benligini, nefsini ezeli benlikte eriterek s6z
ve fiillerinden yansiyan Hakk’1n tecellisi olmalidir.

Turdug yir ta ki ana Tur ola

Cismi basdan basa dahi nur ola. 109

Stifilerce tasavvufi terminolojide “Tur” kelimesi ile nefis kastedilmistir. Tur,
tasavvuf 1stilahinda nefsi ifade eder. Bu beyitte “Turun sag yamndan ona
seslenmistik”'"’ dyetine telmih vardir. Bu ayet “Musa’ya nefs yoniinden
seslenmistik” manasina gelir. Allah, Hz. Musa ile nefs yoniinden konusmustur.
Dagin konusma esnasinda parcalanip unufak oldugu gibi Hz. Musa'nin da ilahi
tecelli sebebiyle nefsi toz olmustur yani fenéfillaha erismistir.'"!

Akkirmani, miirsidde olmasi gereken sifat ve oOzelliklerden bahsettikten

sonra seyhlik makamini kendi nefsi icin kullanan, ehil olmayan kimselere de dikkati

106 Akkirmani, Gavriye Mesnevisi, s. 72.

107 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 118.

108 os-Siihreverdi, Avarifii’l- Mearif Tercemesi, ss. 522- 524; Ayni, a.g.e., s. 248, 6. Dipnot.

109 Akkirmani, Gavriye Mesnevisi, s. 72.

1% Taha, 20/80.

i Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 722; Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sozliigii, s. 355.
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cekmis, bu gibi kimselere tibi olunmamasini, kisinin miirsidini secerken ince
aragtirmalar yapmasin tavsiye etmis, asagidaki ifadeleriyle seyhligin, manevi
onderligin tecriilbi yOniine dikkat cekmistir. O, bu konu ile ilgili olarak
Esrarname’de soyle demistir: “Seyr u siiliik yoluna girecek miiridin oncelikle
miirgidini ¢ok iyi se¢mesi, kime miirid olacagina dikkat etmesi gerekir. Herkese
seyhim diyen kisiden seyh olmaz. Okumak ve yazmakla seyh olunmaz. Seyhin ilmi,
ilm-i lediindiir. Seyhligi mal ve makam icin vasita edinenlere yaklasmamak
gerekir. »2

Mutasavvifimiz bu sozleriyle tasavvuf tarihinin hemen her doneminde hatta
ilk dsnem mutasavviflarinda'"? bile bir problem olarak ortaya ¢ikan irsada ehil olma
konusuna dikkati ¢ekmis, insanlar1 uyarmistir.Miirsidde olan kotii bir sifat miiridleri
de etkileyecek ve bu da belki telafisi miimkiin olmayan neticelere sebep
hazirlayabilecektir.

Ger olursa seyh miird’ baykus olur soyle bil

Ana uyan siifiler kuzgun olur ol heman. e

Akkirmani eserlerinde bir miirside intisabin gerekliligini anlatmakla beraber
diizenli bir sekilde olmasa da ehil bir miirsidde bulunmas1 gereken hususiyetlerden
de bahsetmistir. Miiellifimiz bu izahlanyla ilk zamanlardan bu yana hemen her
donemde rastlanilan irsada ehil olma konusuna deginmis, dikkatleri konunun
hassasiyetine ¢ekmistir. Zira miiellifimize gore seyhin ilmi, ilm-i lediindiir. Seyhin
gonliinde diinya ve diinyaya ait seylerle ilgili en ufak bir ilgi pargasi

bulunmamalidir.
C. MURIDIN VASIFLARI

Sozliikte istekli, irdde sahibi, taraftar'' gibi ménalara gelen miirid; tasavvufi

terminolojide Allah’a kavugmay1, onun ahlakiyla ahldklanmay1 arzu edip bu amacini

"2 Akkirméni, Esrarndme, vr. 27. Ehil olmayan seyhler hakkinda uyarilar icin bkz. Esrefoglu Rami,
Miizekki’n-Niifus, Istanbul 1996, ss. 424- 435.

'3 Abdiilkerim Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, haz.: Silleyman Uludag, 4. Baski, Istanbul 2003, s. 80-81.
"* Akkirmani, Divan, s. 157.

15 fbn Manzur, a.g.e.,c.V,s.566.
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gerceklestirmek iizere bir miirside kendisini teslim eden ve miirsidinin tiim
tavsiyelerini eksiksiz yerine getiren kisidir.''®

Tarikata intisap etmis kisiler, bulundugu hal ve mevkiye gore degisik isimler
almaktadir. Bu isimler ve agiklamalar1 su sekildedir.

Talib: Tarikata girme arzusu tasiyan, fakat heniiz tarikata kabul edilmemis
olan kisidir.

Miirid: Bu istegi kabul edilip tarikata kabul edilen kisidir.

Salik: Seyr u siilikunu devam ettirmekte olan kisidir

Vasil: Seyr u siilikunu tamamlayip Hakk’a vasil olan kisidir.""”

Tasavvufi diisiincenin klasik kitaplarindan olan et-Taarruf’ta Kelabazi
miiridi soyle tarif etmistir: “Allah’in, hakkinda “Bizim icin miicahede edenleri biz
yollarimiza iletiriz’'"8 buyurdugu kimsedir. » 119 Miirid, bir bagska tarife gore,
“Nefsini diinyanin nimetlerinden alikoyan, ibadetlerle ilgilendigi icin lezzetlerden
yiiz ceviren kisidir. »120

Kuseyri, er-Risdle’sinde miiridin manevi olgunluga ulasma yolunda uymasi
gereken bazi1 kurallar1 zikretmis, bunlara tasavvuf yolunun edebleri denilmistir.
Bunlarin en 6nemlilerinden bazilar su sekildedir:

“ - Oncelikle miiridin niyeti halis olmali, bu ise sadakat ve samimiyetle
baslamalidir.

- Miirid tiim giinah ve hatalar icin tevbe etmeli, Allah’tan bagislanmayt
dilemelidir.

- Miirid gonliinden diinya arzusunu ¢ikarmali, diinyevi mesguliyetlerini
azaltmalidir.

- Miirid sadece Allah rizasim diisiinmeli, diinya ve dhirette herhangi bir mal,

makam hayaline girmemelidir.

1e Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 526; Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sozliigii, s. 260; Safer Baba, a.g.e., s. 198.

17 Tiirer, Tasavvuf Tarihi, s. 111; Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 3. Baski, Ekim 1995,
s. 232, 233.

¥ Ankebit, /69.

"9 Ebubekir Muhammed b. ishak Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf (Taarruf), haz.: Silleyman
Uludag, 2. Baski, Istanbul 1992, s. 200.

120 Kasani, a.g.e., s. 499.
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- Miirid seyhinin kendisine verdigi sirri ¢ok iyi muhafaza etmelidir. Hatta
miiridin bildigi sirdan giydigi elbisenin, taktigi sarigin haberi olmamall denilmistir.

- Miirid tasavvuf yolunun temeli, ana esast olan gseriata ittiba konusunda
kusur etmemeli, haram veya mubah oldugu siipheli olan seylerden el cekmeli, hemen
uzaklasmalidir. vzl

Miiridin bu edepleri yerine getirmekle beraber seyhine itimadi tam olmali ki
ondan istifade edebilsin. Hatta herhangi bir ihtiyaci oldugunda onu Rabb’inden
isterken seyhini vasita kilarak istemelidir. Zahir ve batininda her an seyhinin sirrinin
hazir oldugunu bilmelidir.'*

Miirid tiim bu adaba ridyet etmeye, eksiksiz, kusursuz olarak yerine
getirmeye heniiz bu isin basinda karar verip, irddesini ortaya koyan kisidir. Bu
ameliyenin sonunda ise miirid beseri arzu ve isteklerini Hakk’in arzusunda yok edip,
Hakk’1n bekésiyla baki olan kisi durumuna gelecektir.'*

Akkirmani, eserlerinde, yukarida ifade edilen kisinin durumu ve héline gore
kullanilan isimlerden genel olarak bahsetmis ve miirid manésinda ‘zdlib’ kelimesini
kullanmustir. Adetd o, miirid icin vasilin yapmasi gereken isleri hedef gostermistir.
Akkirmani’nin bu diislincesi onun, eserlerini didaktik tarzda kaleme aldigi,
miiridlerini egitmeyi amagladigi g6z Oniinde bulunduruldugunda daha iyi
anlagilacaktir.

Akkirmani’ye gore talib kendisindeki ildh1 hakikatten haberdar olup,
Hakk’m tecelligahi olan gonliinde tecellilerin zuhur ettigi kisidir."** Ona gore talib
gonliinde Allah’in sirlarimi ders edinen, olaylarin ve esyanin batinim kesfedebilen,
arifibillah bir kisidir.

Talib oldir miilk-i dilde dersi sirru’lldh ola

Kesf olup bir bir me’ani ‘arif-i bi’llah ola'®

121 Kuseyri, a.g.e., s. 483-495. Ayrintili bilgi icin bkz. Kuseyri Risdlesi, 4. Bolum Miiritlere
Tavsiyeler, s. 482; SihAbuddin Siihreverdi, Irsadii’l-Miiridin Miiritligin Temel Ogretileri, gev.:
Mehmet Emin Fidan, Istanbul 2000, s. 217-219; Esrefoglu RGmi, Miizekki’n- Niifus, ss. 435-436;
Safer Baba, a.g.e., ss. 198-199.

122 Esrefoglu Rumi, Tarikatndme, Haz.: Esra Kili¢, Kasim 2002, 1. Baski, s. 25.

123 Siileyman Ates, Islam Tasavvufu, Istanbul tsz., Radikal yayinevi, s. 114.

"** Akkirmani, Divan, s. 281.

15 Akkirmani, a.g.e., s. 281.
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Mutasavvifimiz’a gore miirid siirete, zahire deger vermemeli, kainattaki
varliklarin fani yiiziiniin, gegici giizelliginin farkinda olmali. Kulluk vazifelerini tam
manasiyla yerine getirmelidir. Bunlarin sonucunda ise Allah, o kisinin kalbinde
mana ve marifet meydana getirecektir.126

Mutasavvifimiz Naksi Ali Akkirmani gosterdigi bu hedeflerin eksiksiz
yerine getirildiginde Allah’1n miiride muradini ihsan edecegini ve miiridin her hal ve
durumda Allah’1 zikretmekten, O’nu hatirlamaktan geri kalmayacagini ifade

etmektedir.'?’
Il. SEYR U SULUK EGITIiMi

Seyr u siilik bir miirside baglanan kisinin belli bir metotla Hakk’a dogru
manevi planda yaptig1 yolculugun adidir.'*®

Salik’in seyr u siiltktaki gayesi oncelikle Allah’in rizasin1 elde etmek, daha
sonra ise nefsl arzu ve isteklerini yok edip kendisini tam anlamiyla ilahi iradeye
teslim etmek, bu sekilde de insan-1 kimil mertebesine yiikselmektir.129

Kasani (6. 730 / 1329), siiliku; “Davranis ve hdl olarak Rabb’e yakinlik
5130

mertebelerine yiikselmek.

Aziziiddin Nesefi (6. 700 / 1300), siilliku; “Salikin kendi mertebelerine

diye tarif eder.

viikselmesi,  kendi  mertebelerini  tedricen tamamlayarak  kiiciik  dlemi
olusturmasidir.” seklinde tarif etmektedir. Ona gore salik kiigiik alemi
tamamlamadikca biiylik alemde Allah’in halifesi olamaz. Salik kiigiik alemi
tamamladiginda ise alemler iizerinde kudreti olusur.""

Seyr u siiltikun alt1 sart1 vardir:

“Birincisi terk etmektir yani mal, makam sevgisini, giinahlari, kotii ahldk
terk etmektir.

ITkincisi, sulhtur yani tiim insanlarla barisik olmaknir.

126 Akkirmani, a.g.e., s. 281.

127 Akkirméni, a.g.e., s. 281.

128 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 654; Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sozliigii, s. 312.

129 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 312.

130 Kasani, a.g.e., s. 304.

131 Aziziiddin Nesefl, Tasavvufta insan Meselesi Insan-1 Kamil, ¢ev.: Mehmet Kanar, Istanbul 1990,
1.Baski, s. 47.
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Uciinciisii uzlettir yani nefse hakim olmak icin yalmz kalmak, yalnizligi terk
etmektir.

Dordiinciisii susmaktir yani bos sozler sarf etmekten kacinmaktir.

Besincisi acliktir nefse soz gecirebilmek, hiikmedebilmek icin yeme ve icmeyi
en aza indirmektir.

Altincist uykusuzluktur yani gereginden fazla uykuyu terk ederek olusan
zamant zikrullah ile, ibadetle gecirmektir. »132

Seyrin evveli siilik, yani manevi bir yola girme, nihayeti ise vuslattir.'*

Kaynaklar seyr u siildik i¢in iki metot oldugunu kaydeder:

“Ruhant yol: Ruhu tasfiyeyi esas alir. Kalb, ruh, sir, hafi ve ahfdnin fena
bulmasi seklinde bir egitimle gerceklesir.

Nefsani yol: Nefsin terbiyesi amaglanmis olup, nefsin emmdreden kdmileye
yiikseltilmesi seklinde tahakkuk eder.”"**

Seyr u siiliik olarak adlandirilan bu manevi yolculukta tedrici bir ruh
tekamilii s6z konusudur. Bu tekdmiiliin belli mertebeleri vardir. Bunlar sirasi ile;

Seyr ila’llah: Nefsin isteklerine cevap vermeyerek Allah’in iradesine teslim
olmaya yonelmektir. Ameli bakimdan, kotii ve ¢irkin amellerden iyi amellere dogru
bir gidis vardir. Bu mertebede vahdeti orten kesret perdeleri kalkar. Bu seyrin
sonucunda iyi ahlakla donanmis bir sekilde fena fillah makamina erisilmis olur ve
salikte Allah’in isimleri tecelli eder.

Seyr fi’llah: Hakk’1n sifatlar ile sifatlanmak, isimlerini tahakkuk ettirmek ve
ahlaki ile ahlaklanmaktir. Bu mertebedeki silikte beseri sifatlardan eser kalmaz. Bu
mertebenin sonunda lediinni ilim inkisaf eder. Bu mertebeye beka bi’llah denir.

Seyr mea’llah: Bu mertebede zahir-batin, abid-mabud ikiligi ortadan
kalkmis, sélik ehadiyyet mertebesine ulagmistir. Bu mertebe velilik mertebesinin
sonudur. Bu makamdaki salikte aynu’l cem héli hasil olmustur.

Seyr ani’llah: Bu mertebede silik vahdetten tekrar kesrete dogru seyreder.

Yani télibleri terbiye ve irsat maksadiyla Hak’tan halka doner. Bu mertebeye beka

132 Nesef, a.g.e., ss. 51-52.

133 H.Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, Istanbul 1997, s. 76. Bu konu ile ilgili olarak Yasar Nuri
Oztiirk “Insamin siiliikunda ilk nokta ezel, son nokta ise Allahtir” demektedir. Ayrimtili bilgi icin
bkz. Yasar Nuri Oztiirk, Kur’an ve Siinnete Gore Tasavvuf, 4. Baski, Istanbul 1990, s. 106.

134 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 320.
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ba’de’l-fend denir. Salik bu makamda vahdette kesreti, kesrette vahdeti goriir. Bu
mertebe en iistiin olanidir.

Seyrin bu mertebelerinden ilk ikisi ile velilik makamina ulasilir, son ikisi ile
de davet ve irsada ehliyet kazanilir ki, bu son iki mertebe peygamberlere ve kamil
velilere mahsustur.'*’

Akkirmani’ye gore seyr u siilik, bir kimsenin insan-1 kdmil olma yolunda
gerceklestirmesi gereken merhaleleri yansitmaktadir. Akkrimani’ye gore seyr
samimi bir kalb, hiisnii niyet ve usuliine uygun olarak yani kisaca arifane bir sekilde
yapildiginda kisi sadece Allah aski ile hareket edecek, diinya ve ahiretten bir
beklentisi kalmayip Hak ile miiserref olacak, fena mertebesine erecektir. Artik o
kisiye cennetin giizellikleri cazip gelmez, cehennemin alevleri onu korkutmaz. Onun
huzuru sadece ve sadece Hak ile olan birlikteligindedir. Mutasavvifimiz bu durumu
sOyle ifade etmektedir:

Idiib seyr u siilik-i ‘arifane

Koyasin ‘ardina iki cihanm.'*

Mutasavvifimizin yukaridaki diisiinceleri yani cennetin giizelliklerinden ve
cehennemin korkusundan gecerek sadece Allah’t istemesi gbz Oniine alindiginda
onun Yunusvari eserler telif ettigi daha iyi anlagilacaktir.'”’

Mutasavvifimiz Esrarndme’de saliki dort gruba ayirmakta ve bu konuda
Stihreverdi’nin Avdrifii’l-Mearif isimli eserinden delil getirmektedir:

“Meczub: Allah’in dostluk mertebesine, iins makanina layik gorerek
kendisine yaklastirdig: saliktir. Bu kisiler kendinden haberdar degillerdir.

Salik i meczub: Seyru siiliika baslayip tamamladiktan sonra kendisine
cezbenin eristigi kisidir.

Salik: Kendisinde siikiinun hakim oldugu, cezbenin erismedigi kisidir.

Meczub salik: Once cezbe hdlini yasayp ardindan bir miirside intisap ederek
cezbeyle baglandigi yolun hiikiimlerini ve sartlarim 6grenen kisidir.”"*®
Akkirmani’ye gore iki cesit seyr vardir: Bunlar seyr ila’llah ve seyr

fi’llahdir. Seyr ila’llah’in nihayeti vardir. Seyr ila’llah’da salik, siiliku neticesinde

35 Ayni, a.g.e., ss. 260- 263.

136 Akkirmani, Aynu’l-Hayat, s. 283.

137 Fuad Kopriili, Tiirk Edebiyatinda Iik Mutasavviflar, Ankara 1993, s. 346.
38 Akkirmani, Esrarndme, vr. 14.
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Hakk’a erisir ve seyri tamamlanir. Seyr fi’llah’da ise nihayet yoktur. Ciinkii Allah’1n
esma, sifat ve ilminin hikmetleri coktur. Bir salik seyr fi’llah’da ne kadar ilerlerse
ilerlesin ilerledigi mesafe bir katreden azdir. Fakat bu 6l¢ti normal insanlara, seyr u
stiliik egitimine tabi olmamis insanlara kiyasla deryalara bedeldir. Seyr ila’llah’da
salik viicudun bir oldugunu onun da Hakk’in viicudu oldugunu anlar ve seyri tamam
olur. Seyr fi’llah’da ise viicudun bir oldugunu anladiktan sonra tiim esyanin sirria

erisip, esyanin hakikatini idrak eder.'”’

Mutasavvifimizin asagidaki beyitleri de bu
diisiincelerini teyid eder niteliktedir.
Kadem bas siilitk —i intihaya
Nediir bir gor cihan icre bu maya
Iki-kerre togup ahir anadan
Haberdar ol bu sirri maveradan."*°
Mutasavvifimiza gore salik siillkunda son noktaya eristiginde fena
mertebesine ererek vahdet suurunu idrak edecek, kisi izafi benliginden gecerek ezeli
benlikte kaybolacak, kulun yerine Allah kiaim olacaktir.
Iki kerre dogarsan ger anadan
Halas itdin ozin Hak-i fenddan
Ki cana ahirt anun fenddur
‘Anasirdan yapilmug bir binddur
Bina icre bulan genc-i nihani
Boyadi rengine zdatin bu cani
Siiliik icre bulanlar intihdyt
Silerler gayr1 hakdan bu sarayt
Ol olur soyleyen dilden dudaktan
Goren gozden isiden hem kulakdan.""'
Salikin, siilliku neticesinde artik gonliinde Hak’tan gayr hicbir sey
kalmamustir. Salik fani olan bedenindeki ruhtan hareketle baki olan Allah’a ulasir ve

onun rengine boyanir. Mutasavvifimiz burada rengine boyanmak ifadesiyle

“Allah’in rengiyle boyandik. Allah’tan giizel rengi kim verebilir. Biz ancak ona

139 AKkkirmani, Esrarndme, vr. 16.
140 Akkirmani, Aynu’l-Hayat, s. 64.
41 Akkirmani, a.g.e., s. 212- 213.
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kulluk ederiz.”'® dyetine isaret etmis, telmihte bulunmustur. Yine aymi sekilde
sOyleyenin, gorenin, igitenin Allah olmasi ile de “Ben kulumu sevince onun goren
gozii, tutan eli, yiiriiyen ayagi olurum'®” kutsi hadis-i serifine isaret etmistir.

Yukarida da degindigimiz gibi seyr u siilikun amac1 salikin kisisel arzu ve
isteklerini yok edip tam anlamiyla kendisini ilahi irddenin hakimiyeti altina sokmasi,
bu suretle diger insanlara rehberlik yapmasina imkan veren insan-1 kamil
mertebesine yiikselmesidir. %4 Kamil insan olabilme noktasinda Akkirméani nefse
mubhalefete, nefisle miicahedeye cok 6nem vermis, bu durumu eserlerinde bir ¢cok
yerde belirtmistir. Mutasavvifimiz Aynu’l-Hayat isimli eserinde siilikunu
tamamlayip Hakk’a kavusanlarin baz1 6zelliklerinden bahsederken soyle
demektedir:

“Bu sdlikler seyrlerini tamamlayarak kemale ermig, insan-1 kdmil
olmuslardir. Bu insanlar Ozlerinden perdeler kalkmuis bir sekilde Hakk’t hakka’l-
yakin derecesinde miisahede edebilmektedirler. Bu insanlari terbiye eden, yetistiren
Hak tealadir.”'®

Ozet olarak tedrici bir ruh tekdmiilii diyebilecegimiz seyr u siiliikun yukarida
zikrettigimiz belli mertebeleri vardir. Akkirmani’ye gore bu mertebeler kisinin
insan-1 kdmil olma yolundaki merhaleleri ifade etmektedir. Salik bu mertebeleri
gectiginde vahdet suurunu idrak edecek, izafi benligini birakarak ezeli benlikte

kaybolacaktir.
A. ZIKiR

Zikir sozliikte dil ile sdylenen seyi, bir seyi ezberlemeyi, unutmanin ziddi

146

olan hatirlamay1 ifade eder.™ Kur’an-1 Kerim’de zikir kelimesi miistaklariyla

142 Bakara, 2/138.

143 el-Buhari, el-Camius-Sahih, tahr.: Mustafa Dib el-Buga, 1993 Dimesk, Rikak, 38, c. 4, s. 2252.
144 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 312.

145 Akkirmani, Aynu’l-Hayat, s. 294.

146 1bn Manzur, a.g.e.,c. V, s. 48.
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beraber 256 yerde ge¢mektedir.'*’ Kur’an’da zikir dua, namaz, Kur’an vb.
anlamlarda kullanilmustir. 148

Tasavvuf terminolojisinde zikir; Allah’t anmak, hatirdan ¢ikarmamak ve
unutmamak seklinde ifade edilir."* Kasani zikri “Riyazetin en onemli esasi, kulun
Rabb’ine yaklasmasini saglayan en biiyiik ibadet”"™" olarak zikretmistir. Zikir;
tasavvuf ve tarikat ehli kisilerin belli kelime ve ibareleri cesitli miktar ve yerlerde
edebli bir sekilde ferdl ya da toplu olarak sdylemeleridir. Zikrin hakikati zikreden
kisinin kendinden gecip, Allah’in diginda her seyi unutmasidir."' Zikir, miisahede
ve kesfi saglayan huzurdur."** Zikir bir nurdur. Kalbi kapladig1 ve hakimiyeti altina
aldigt zaman kalbi de kalp gozlerini de nurlandirir. Boylece kisi daha once
gormesine engel olan karanlik yerlerde bile esyayr bu kalp gozii ile gorebilir.
Nitekim 6liim doseginde olan bir kimse de yaninda hazir olanlarin goremediklerini
gorebilir. Bu konuda Allah “Iste senden perdeyi kaldwrdik. Bugiin goziin ne kadar
keskindir.’">? buyurmustur. 154

Zikrin kisimlarim su sekilde siralayabiliriz:

Lisanin zikri: Kisinin diliyle siirekli olarak Allah’1t anmasidir. Lisan
zikretmek suretiyle kalbe unuttugu Allah’in zikrini hatirlatir. 199

Kalbin zikri: Sevilenin hakikatinin kalpte tasavvuru ve bu tasavvurda
yogunlagsmaktir. Kalble zikir havassin zikridir. Kul kalbin daimi zikrine lisanin zikri

ile ulaslr.156 Kalbin zikri kendi derinligindeki celal ve ceméli temasa etmesidir."”’

" Y1lmaz, Tasavvuf Tarihi, s. 162.

8 Hicr, 15/9; Al-i Imran, 3/58; Ankebut, 29/45. Zikir kelimesinin Kur’an-1 Kerim’deki diger
kullanimlar1 i¢in bkz. Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemii’l-Miifehres i Elfdzi’l-Kur’an,
Tahran tsz., s. 365-371.

149 Kugeyri, a.g.e., s. 301; Kelabazi, a.g.e., ss. 154-155; Necmiiddin Kiibra, Tasavvufi Hayat, haz.:
Mustafa Kara, 2. Baski, Istanbul 1996, s. 78-79.

150 Kasand, a.g.e., s. 248.

151 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 385-386; Necmettin Bardakg1, Sosyo-Kiiltiirel Hayatta
Tasavvuf, 2. Baski, Istanbul 2005, s. 90.

152 Syad el-Hakim, a.g.e., s. 727.

133 Kaf, 50/22.

154 Kiibra, a.g.e., s. 78.

155 Abdiilkadir Geylani, Surru’l-Esrdr, ¢ev.: Mehmet Eren, Istanbul 2006, s. 48.

136 Kuseyri, a.g.e., s. 301.

157 Geylani, a.g.e., s. 48.
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Sirrin zikri: Zikredenin topyekiin zikredilende erimesi ve sonunda da izinin
kaybolmast seklinde tecelli eder. Bu durumda zikreden kaybolur, zikredilen
zikreden olur."®

Kur’an-1 Kerim’de “Ey inananlar Allah’t ¢okca zikredin”' buyrularak
zikrin 6nemine isaret edilmistir. Kur’anda zikrin 6dnemi ve adibina dair pek ¢ok ayet
bulunmaktadur.'®

Zikir, Hakk’a giden yolda kuvvetli bir esastir. Hatta, Kuseyri’ye gore, bu
yolda temel sart, zikirdir. Devamh zikir miistesna, baska bir sekilde hicbir kimse
Allah’a ulasamaz. Zikrin 6zelliklerinden biri de belli bir vaktinin olmayisidir.
Namayz, biitiin ibadetlerin i¢inde en ¢cok vurgu yapilani oldugu halde bazi vakitlerde
kilinmasi caiz degildir. Halbuki kalp ile zikre her haliikirda devam edilebilir.''

Akkirmani’ye gore zikir hakikate ulagsma yolunda en 6nemli vasitalardan
biridir. Hakikate ulagsmak isteyen kisi nefsini idrak ederek siirekli Hakk’1
zikretmelidir.

Bilmek istersen hakikat is bu Naksi’'n remzini

Fehm idiip 0z kendi nefsin Hakk’1 zikr it daima."®

Akkirmani’ye gore Hakk’i zikretmek Oyle bir cevherdir ki onun siirekli
olarak zikredilmesiyle en basit seyler en kiymetli seylere doniisiir. Kisinin her
gordiigii sey Allah’1 ¢agristirir, zikri Allah oldugu i¢in fikri de Allah olur. O, bu
diisiincelerini soyle nazma doker:

Kal olup altun ola ciin ey hiimd

Hakk ta zikr etmek ile da’ima

Kande baksa gordigi Allah ola

Fikri zikri da’ima ol sah ola. 163

158 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 783; Safer Baba, Tasavvuf Terimleri, s.
313.

13 Ahzab, 33/41.

10" Al-i imran, 3/190; Hac, 22/35; Ahzab, 33/9, 41,42; A’raf, 7/205.

161 Kuseyri, a.g.e., s. 303. Ayrica bkz. Annemarie Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, ¢ev.: Ergun
Kocabiyik, 1. Baski, s. 170.

192 Akkirméni, Divan, s. 184.

163 Akkirmani, Gavriye Mesnevisi, s. 239.
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Devamli zikir, Allah’tan baska her seyi unutarak sadece onu zikretmek, her
daim Allah’1n zikri ile hemhal olmak demektir.'**

Mutasavvifimiz Gavriye Mesnevisi isimli eserinde batin ehlini anlatirken
onlarin gece giindiiz Hakk’1 zikrettiklerini, onun zikrinden baska bir seyle mesgul
olmadiklarim soyle dile getirmektedir:

Gice giindiiz hakki anmak isleri

Andan ozge daht yok tesvisleri. 165

Akkirmani’ye gore Hak yoluna giren kisinin yapmasi gereken temel
seylerden biri de zikru’llahtir. Kisi 6miir sermayesini bosa gecirmemeli, her daim
zikrullah ile mesgul olmalidir.

Talib-i Hak olsa bir kes kdr zikru’llah olur

Zayi’ itmez gayre ‘Omrin her igi Alldh olur."®

En faziletli zikir “la ilahe illallah”'®" ciimlesidir. Ciinkii bu ifade nefy ve
isbattan olusmaktadir. Nefy’ -/d ilahe- de nefse muhalefet etme, heva ve heveslere
kars1 ¢ikma vardir. Nefy boliimii, kalp ve goniil hastaliklarina sebep olan, ruhu
cesitli mesgalelerle baglayan, nefsi kuvvetlendirip giiclendiren zararli heves ve
arzular1 yok eder. Bunlar da kotii ahlak ile bedeni isteklerdir. Isbat —illallah - ta ise
Allah’1, peygamberi, Kur’an ve siinneti kabul etme vardir. Isbat boliimii kalbin
sthhat ve selametini temin ederek kotii huylardan kurtarir, asli hiiviyetinden
sapmasini Onler. Allah’in nuru ile kiginin huy ve hayatinin diizenlenmesini saglar.168

Nefy u Isbat zikri, Abdiilhalik Giicdevani’ye dayandirilmistir. Nefy u isbat
zikrinde nefes tutularak viicudun sag ve sol tarafina vurdurulmasiyla salikin Hakk’a
vasil olmasinin 6niinde birer engel olan yetmis perde ortadan kalkar, kalpten masiva
kalkinca kalp Hakk’1 isbatta huzurun kaynagi olur. Fend makamina ulasan salik
varhgm birligine sahid olur.'®

Mutasavvifimiza gore [d perdesinden gecmeyenler yani nefsine muhalefet

etmeyip onun arzu ve isteklerinin esiri olanlar, yaratilisindaki ilahi 6zii bilmeyenler

164 Kiibra, a.g.e., s. 78.

165 Akkirmani, Gavriye Mesnevisi, s. 330.

166 Akkirmani, Divdn, s. 214.

' Muhammed, 47/19.

168 Kiibra, a.g.e., s. 59-78.

199 Ahmet Cahid Haksever, “Turhalli Mustafa Efendi ve Bazi Tasavvufi Kavramlara Yaklagimi”,
Tasavvuf, Ankara 2004, S. 13, s. 373.
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karanliklar icinde kalmaya mahkmdurlar ve bu kimseler illd’ya yani Hakk’a
kavusamayacaklardir. Akkirmani, bu diisiincesini soyle dile getirmistir:

Gegmeyiip la perdesinden bilmeyenler nefsini

Cahi zulmet icre kaldi bilmedi illa'sini.'”°

Yukarida bahsettigimiz zikrin kisimlarindan olan “surrin zikrini” Akkirmani
kelime-i tevhid - nefy u ispat - baglaminda anlatirken sdyle demektedir: Salik’in
sirr1 - ‘la ilahe illallah’ zikrinin -yukarida zikrettigimiz- méandsim idrak ettiginde
zikredenin izafl benligi zikredilenin ezeli benliginde yok olur, kaybolur. Bu
durumda zikir maddi kayitlardan siyrilarak harf ve ses kalibini terk eder. Boylece
zikir, zakir ve mezkir bir olur. Akkirmani’nin bu sdzlerinin temelinde fend makami
vardir. Ileride de izah edecegimiz gibi fend makaminda kul failiyet suurunu
kaybeder kisinin yerine fail olarak Allah gecer. Boylece kul adina is yapan Allah
olur. Bu kisinin makamina da fena fi’l-mezkr denir.'”" Yine onun bu diisiincesi
1s1gindaki bir beyti ve aciklamast su sekildedir:

Nefy u Isbat zikrini layiki vechiyle bilip, onu hayat felsefesi yapanlar
mutasavvifimizin sehir olarak isimlendirdigi gonle Allah’tan baskasinin sevgisini
koymazlar. Nitekim zikrin, insan1 kemale erdirmesi, Hakk’a vuslata bir vesile
olmast da buna dayanmaktadir. Seyhimiz bu diisiincelerini soyle ifade eder:

Bilenler la vii illanun nediir nefy ile isbati

Cikarlar aradan anlar komazlar sehre agyart. 172

Mutasavvifimiz asagidaki beytinde Rabb’inden /4 ile tiim baglart kesip
illd’ya ulagmay1 biiyiik bir tazarru ve yakaris ile niyaz etmektedir.

Geciir la perdesinden gel beni lutf eyle sultanim

Halas it gayriden cant meded ayirma illadan."™

Ozet olarak, Allah’1 hatirdan ¢ikarmamayi, onu siirekli hatirlamay1 ifade
eden zikir, mutasavviflar tarafindan Hakk’a vuslatin temel sart1 olarak goriilmiis,
hatta devaml zikir miistesna, bagka hicbir sekilde Allah’a ulasilamaz denilmistir.

Mutasavvifimiza gore zikir Hakikate ulagsma yolunda en 6nemli vasitalardandir. Ona

gore hakikate ulagmak isteyen kisi nefsini tamiyarak siirekli Hakk’1 zikretmelidir.

170 Akkirmani, Divdn, s. 301.
171 Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 215.
172 Akkirmani, Divdn, s. 303.
173 Akkirmani, a.g.e., s. 268.
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Akkirmani zikrin kisimlarindan olan sirin zikrini nefy u ispat paralelinde
degerlendirerek fend makami ile temellendirmistir. Sirrin zikrinde kisi maddi
kayitlardan kurtularak fena fi’l-mezkir olur, failiyet suurunu kaybeder ve kul adina

is yapan Allah olur.
B. RIYAZET

Nefis, cirkin sifatlar1 ve kotii huylar toplayan174 miicahede ve riyazetle
tezkiye edilmesi gereken bir latifedir.'” Allah, kurtulusun sarti olarak nefis
tezkiyesini bildirmistir.'”® Kuseyri, er-Risdle’sinde nefse muhalefeti ibadetin basi
olarak nitelendirmistir. Nitekim bir seyhe bey’at ederek Allah’a vuslat yoluna giren
salik nefsindeki kotii huylardan arindigi ve iyi huylar edindigi dlciide bu yolculukta
mesafe alacaktir. Nefsin kotii huylardan arindirilmasi igin miirgidin  miiride
uyguladigi bazi egitim yollar1 vardir. Bunlardan biri de riyazettir. Cile ¢ekmek,
erbain cikarmak, sefere ¢ikmak, inziviya cekilmek riyazet sekilleridir. Riyazet
tasavvuf 1stilahi olarak nefsin arzularmi engellemek maksadiyla bedeni zor ve
katlanilmasi gii¢ islerle mesgul etmek, diger taraftan da zihni ve gonlii masivadan
uzaklastirip sadece Allah iizerinde yogunlastirmaktir.'”’

Riyazet gayet zor ve cetin bir istir. Gazali riyazetin zorlugunu anlatirken
Kimya-y1 Saadet isimli eserinde sOyle demistir: “Riyazet kisinin kendi ihtiyariyle
mihnet kdsesinde kalmast ve kendi eliyle aziz cammi almasidir.”"™

Kasani riyazeti; “Nefsin huylarint miicahede vasitasiyla giizellestirmek”
seklinde tarif eder. Ona gore nefsin huylarini giizellestirmek, aliskanlik ve adetlerini
birakmak, nefsin isteklerine, kotii arzularma  karst koymakla gerceklesir ve
boylelikle nefs arinmis héle gelir. Riyazet, nefsi Allah’tan baskasina yonelmekten
alikoyup, Hakka yonelmeye sevketmektir. Bu sayede her seyden yiiz ¢evirip Hakk’a

yonelmek nefsin bir melekesi haline gelir. 179

174 Kuseyri, a.g.e., s. 181.

175 Aziz Mahmud Hiidayi, Ilim Amel Seyr u Siilitk, haz.: H. Kdmil Yilmaz, Istanbul 1988, s. 118.

176 Sems, 91/9.

177 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 202; Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sozliigii, s. 293.

' fmam Gazali, Kimyd-yt Saadet, ¢gev.: Mehmed A. Miiftiioglu, Istanbul 1980, s. 344.

179 Kasani, a.g.e., s. 277.
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Allah’a ulasan yollar cesitli oldugu gibi mésiva tuzaklariyla doludur. insan
ruhu riyazet ve miicahede ile olgunlasir. Ruhunu ihmal ederek bedeninin isteklerinin
kolesi olmus insanlarin goniillerinde ilahl sevgiye yer yoktur. Manevi hallerin
gerceklesmesi, gekilen cile ve sabirla orantilidir.'®

Nefsi egitmek cesitli yollarla olur. Az yemek, az uyumak, az konusmak,
nefsi sevdigi seylerden mahrum etmek bunlardandir. Stfiler az yeme, az konusma,
az uyuma, yalmz kalma, siirekli zikir ve tefekkiir etme konularinda itina gosterip,
bunlarin 6nemine vurgu yapmislardir. Bu uygulamalar sayesinde nefsin ve bedenin
arzularinin en aza indirilerek nefsin itidal iizere bulunacagini, Kur’an ve
hadislerdeki ahlak anlayisinin tabii bir huy héline gelecegini sdylemislerdir.''
Aclik, nefse nuraniyet, gonle safiyet verir, diistince a¢ iken kanatlanir. Tok olmanin,
ihtiyactan fazlasin1 yemenin nefse bir cok zararlar vardir. Ornegin kalbi katilastirir,
tembellige yol acgar, miisahedeyi karartir, marifet asumaninda Hakk’in tecellilerini
seyretmeyi engeller.182 Bununla ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’de “Hayvanlar gibi
yerler, onlarin yeri atestir”'® denilmektedir. Kuseyri, er-Risdle’sinde achgin
stifflerin bir vasfi oldugunu ve miicahedenin erkanindan oldugunu séiylemistir.184

Nefs egitiminde dikkat edilmesi gereken temel noktalardan birisi de miiridin
gerektiginden fazla uyku uyumamasidir. Uykusuzluk kalbi nurlandirir, tasfiye eder.
Cok uyku nefsi koreltir. Aslinda uykunun hakikati, kalpteki duyu organlarn agilsin
diye zahiri ve dis duygularnn kapatmak, bagka bir ifade ile zahirdeki duyu
organlarinin kapanmasiyla kalpteki duyu organlarinin a(;llmas1dur.185 Haliyle bu da
gereginden fazla uyku ile olmayacaktir.

Gazali, [hy@’da az uyku ile achk arasindaki baglantiya dikkat cekerek soyle

der: “Az uyku, achigin neticesidir. Ciinkii tok karinla gece kalkmak miimkiin degildir,

130 Bzkose, “Mevlana Diisiincesinde Firkat ve Vuslat”, Tasavvuf, S. 14, s. 235.

"I M. Kemal Atik vd., [slami Kavramlar, Ankara 1997, s. 608.

182 Sihabuddin Siihreverdi, Jrsadii’l-Miiridin Miiritligin Temel Ogretileri, cev.: Mehmet Emin Fidan,
Istanbul 2000, s. 193; Kiibra, a.g.e., s. 90; Esrefoglu Rami, Miizekkin Niifus, ss. 312- 315. Ayrica
bkz. Allame Tabatabai, Oziin ozii Irfan Dersleri, cev.: Talip Cetinkaya- Orhan Diiz, Istanbul 2004, s.
97. A¢ligin faydalar1 hakkinda ayrinitili bilgi icin bkz. Hasan Kamil Yilmaz, Nefs Terbiyesinde Aclik
ve Az Yemek, Istanbul 1994, ss. 43- 69.

"> Muhammed, 47/12.

184 Kuseyri, a.g.e., s. 230.

185 Kiibra, a.g.e., s. 89.
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cok yiyen mutlaka ¢ok uyuyacaktir. Yemek ve uyku zariiret miktarinca olmali ki,
ancak bu sayede gaybwin sirlari kesfedilmeye baglanir. 186

Kur’an-1 Kerim’de az uyumaya, geceleri uyanik gecirerek Hak adina
degerlendirmeye dair bir ¢cok ayet vardir. Ornegin: “Geceleri pek az uyurlard,
seher vakitlerinde de istigfar ederlerdi. Y187 ve “Geceleyin kalk (namaz kil); yalniz
gecenin birazinda (uyu). Gecenin yarisinda (kalk) yahut bundan biraz eksilt, veya
bunu artir ve agwr agwr kuran oku.” %

Akkirmani uyumakla Hakk’in nurunun goriilmeyecegini, kisinin nefsi ile
miicahede ederek cihad- 1 ekber yapmasi gerektigini, kul bu yola girdiginde de
Allah’1n ona liitf u keremi ile yardime1 olacagimi soyle dile getirmektedir:

Yatup hayvdn gibi ta subh olunca

Goriinmez Hak niiru zahid yatana."™

Nefsin ile geceler eyle cihdd-1 ekber
Ola o giin dest-gir liitf u keremle siibhan."””

Hakk’a yakinlagmanin yolu siirekli arinma ve buna mukabil Allah’in
sifatlariyla sifatlanmaktir. Arinma da nefsin arzularini yerine getirmemekle olur.""
Nefse hakim olmak riyazetle miimkiindiir.'”

Akkirmani Divdn’inda bir kag siirini, ¢ikardig1 erbain neticesinde kendisinde
meydana gelen, kendisinin miisahede ettigi hallere ayirmis, bu hallerini sembollerle
ifade etmistir. O, siirlerinde; Hak ile vuslatin gerceklestigini, Hak’ta fena buldugunu
yani kendisinin yerine Hakk’in kdim oldugunu, “Isimleri (')'gretti.”193 dyetinin siria
mazhar oldugunu, ehli kurbu -Hakk’a yaklaganlari- kesretten ge¢mis, vahdet sirrina
ermis olarak gordiigiinii sOylemektedir. Ayrica vuslattan sonra ruhunun beden
kalibindan ¢ikarak, Hakk’a ayine oldugunu ifade etmektedir.'**

Mutasavvifimiz, Gavriye Mesnevisi isimli eserinde mana aleminde Hz.

Peygamber’i gordiigiinii ve ona Hakk’1 nasil gordiigiinii sormus, Hz. Peygamber de

18 imam Gazali, Thydu Ulimi’d-Din, cev.: Ahmed Serdaroglu, istanbul 1985, C. III, s. 174.
187 Zariyat, 51/17, 18.

188 Miizzemmil, 73 /2, 4; Ayrica bkz. Insan, 76/26; isra, 17/1; A’raf, 7/142.

18 Akkirméni, Divan, s. 149.

190 Akkirmani, a.g.e., s. 154.

191 Annemarie Schimmel, a.g.e., s. 140.

192 Hucviri, Kegfu’l-Mahciib, haz.: Siileyman Uludag, 2. Baski, Istanbul 1996. s. 321.

13 Bakara, 2/31.

194 Akkirmani, Divan, s. 173.

42



kirk y1l boyunca emek cektigini, gayet az yemek yedigini, ilm-i mavera kendisine
verilinceye kadar gece giindiiz uyumadigini ifade etmistir. O, bu olay1 s6yle anlatir:
Bir dun icre ‘dlem-i ma’na heman
Geldi gordiim yamima fahr-1 cihan
Var idi bir kez su’aliim ey peri
Sordum ana kim biline her biri
Didiim ana evvela kim ya Resul
Nice gordiin Hakki sen ey piir-usul
Didi cekdiim evveld kirk yil emek
Yemeyiip ciin toyunca ndn u nemek
Yatmadum men gice giindiiz iy yara

. . 195
Ta gelince bana ‘ilmi mavera.

D. MUCAHEDE VE NEFSE MUHALEFET

Sozliikte ugrasmak, savasmak, nefsi yenmeye calismak'®® gibi ménalara
gelen miicahede, tasavvufi literatiirde Hakk’in rizasi i¢in tiim masivayi terk ederek
nefsin arzu ve isteklerine kars1 gelip yerine getirmemektir. Arif, miicahede ederken
halka, diinyaya ve diinyanin cazibelerine iltifat etmez. O, sadece Allah’1 diisiiniir ve

sadece Allah’la beraber olur.'’

Yani miicahede; nefsi bedensel giicliiklere ve tiim
isteklere karsi koymaya zorlamaktir.'”®

Tasavvufi diisiincede miicahedenin, nefse karsi gelmenin 6nemi biiyiiktiir.
Kuseyrl miicahedenin 6nemini belirtirken siilikun basinda miicahede etmeyenlerin
bu yolun kokusunu dahi duyamayacaklarini belirtir.'”” Yine Kuseyri’ye gore
miicahedenin esasi, nefsi aligkanliklarindan kurtarmak, onu her zaman isteklerinin
ziddina kanalize etmektir. 2% Nefse mubhalefet, Allah’a ulasmanin riikiinlerinin en

kuvvetlisidir."!

195 Akkirmani, Gavriye Mesnevisi, s. 125.

19 ibn Manzur, a.g.e., c. 11, s. 397.

197 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 520; Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sozliigii, s. 256.

198 Kasani, a.g.e., s. 484; Safer Baba, a.g.e., 5.196.

199 Kugseyri, a.g.e., s. 193.

200 Kugseyri, a.g.e., s. 194.

201 es-Siihreverdi, Irsadii’l-Miiridin Miiritligin Temel Ogretileri, s. 194.
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Naksi Ali Akkirmani’nin tasavvufl diisiincesinde nefse muhalefet, miicahede
seyr u siilikun asli ve esasidir. Ona gore insan, meleklerden {istiin bir konumda iken
nefsine uymakla hayvanlik derecesine inip yiiceligini kaybedecektir ki bu insanin
layik olmadigi bir durumdur. Sayet nefsinin dediklerini yapmaz, ona muhalefet eder
ve bu ugurda da caba sarf ederse ulvi bir konuma yiikselerek cennete namzet,
Hakk’a layik bir kul olacaktir.

Ola bu ‘alem-i unsur yirin ¢iin

Yanasin ates icre sen diin u giin

Melekden efdal iken ey peri sen
Gide ‘ulviyyetin hayvan ola ten

Sana layik degiildiir kim ey mah

Olasin ‘dlem icre boyle giim-rah.***

Akkirmani’ye gore nefsinin heveslerini, Hakk’a itaatin Oniine gecirenler ten
rengine biiriinecekler yani siradan insan derecesinde kalip yetkin insan, kdmil insan
olma yolunda bir ilerleme kaydedemeyeceklerdir.

Heva-y1 nefsilen cevian idenler

Doner kat kat libast renge ey yar

Budur cand hevanun iktizdst
Yiiridiir hiikmiinii ol ¢ar u na-¢ar. 203

Seyhimize gore kolelikten sultanlifa erenler, diinyaya deger vermeyip,
bedeni haz ve arzularina karsi koyanlardir. Yine insan, nefsine kars1 aldigr bu tavir
ile Hak’ta fan1 olacak, kulun yerine Hak kéim olacaktir.

Ses cihetden el cekenler bi-cihet bir kdn olur

Ref’ idiip ‘unsur hicabwin kul iken sultan olur. 204

Mutasavvifimiz diinya, igindekiler ve bunlarin kiymeti hakkinda su
degerlendirmeleri yapmaktadir: Diinya ve onun i¢cindeki cazibe merkezleri insan i¢in

bir tuzaktir. Diinya bir imtihan yeridir. Insanin bu cazip gelen, nefsinin hosuna giden

seylere dalmamasi, onlarin sevgisini gonliine sokmamasi gerekmektedir. Bilakis

202 VA . ..
Akkirmani, Gavriye Mesnevisi, s. 156.
203 A A A A
Akkirmani, Divdn, s. 205.
204 A
Akkirmani, a.g.e., s. 209.
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insan diinyanin fena yoniinii kesfederek baki olana, diinyanin yaraticisina nazar
etmeli, O’na kavusma yolunda miicahede etmelidir.

Sakin naksina aldanma bu dehrin bilmiys ol zdhid

Bulup naksinda nakkdsi cikar terkibi ortadan. 205

Nefsin tama’, hirs, kin, hilecilik, kendini begenmislik gibi kotii sifatlari
vardir. Kisi bu sifatlardan soyutlanmaz da bunlarin esiri olursa yaratiliy amacim
idrak edemeyecek, karanliklar icinde kalacak, dolayisiyla da Hakk’a vasil
olamayacaktir.”*® Miiellifimiz bu durumu soyle ifade eder:

Tama’ hirs u garaz ehli irismez menzil-i ydre

Kalur zulmet bucaginda gezer ol miskin dvare

Egilmez ar ider elden endniyyet idiip Ghir
Cikar dinden imandan ol diiser bin diirlii inkdara.*®’

Nefsin kotii huylarindan kurtulan ve giizel ahldka erisen salik, ruhu ile
baglanti kurmus ve marifetullaha dogru yonelmis demektir.*® insan, nefsinin
arzularina kars1 geldigi olciide insandir ve bu sayede Hakk’a sadik bir kul olacaktir.
Bu yiizden kisinin cihad1 siirekli olmali, hangi seviyeye ulasirsa ulagsin nefsinin
hilelerine aldanmamalidir.

Car ‘unsurdan eliin cek meded insdn olagor

Mak’ad-i sidka iris ey peri gel can olagor. 209
Sakin aldanma nefsin hilesine

. o eepte . 210
Ki koymasin seni siiflidesine.

lll. MARIFET NAZARIYESI

Siifiler, zahiri ilim dedikleri, okuma ve 6grenme ile elde edilen akli ve nakli
ilimlerin yam sira bir de batini ilmin varhgini kabul etmislerdir. ilmin zahiri ve
batin? diye ayrimi ilk donemden bu yana tiim mutasavviflarca kabul edilmistir.

Mutasavviflar batini ilme; “marifet”, “irfan”, “ilm-i lediin”, “ilm-1 vehbi”, “ilm-i

295 Akkirmani, a.g.e., s. 263.

206 Ahmed er-Rifai, Hak Yolcusunun Diisturlart, ¢ev.: Yaman Arikan, Istanbul 1985, s. 55.
27 Akkirmani, Divan, s. 286.

208 Ahmet nge, Kur’anda Nefs Kavrami, Istanbul 1997, s. 99.

299 Akkirmani, Divan, s. 217.

210 A kkirmani, Aynu’l-Hayat, s. 286.
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esrar’, “gayb ilmi”, “mevhibe ilmi”, “firdset”, “ilm-imiikasefe”, “ilm-i huzuri” gibi
isimler de Vermislelrdir.211

Mutasavviflar, marifet icin Hakk’t ve hakikati tanimak seklinde iki farkli
tarif gelistirmislerdir. Hakk’i tanimak, sifatlarindan hareketle Allah’in birligini
kabul etmektir. Hakikati tanimak ise “Allah’in birligine ulasmanin yolu yoktur” diye
arifin inanmasidir. Nitekim samediyyet bunu imkansiz héle getirmistir. Bu sebeple
Allah “Onlarin ilmi ise bunu kapsayamaz.”*'* buyurmaktadir. Zaten samed demek,
sifat ve vasiflarinin mahiyeti idrak edilemeyen varlik demektir.*"

Batin1 ilim, yani marifet; insanin bir bagkasindan ya da kitaplardan okuyarak
ogrendiklerinden daha ¢ok, nefsi ile miicahede ederek, Hakk’in esma ve sifatlarinin
tecelligahi olan kalbi masivadan arindirmak suretiyle dogrudan, vasitasiz ve ilham
yoluyla Allah tarafindan ihsan edilen, kisiye 6zel, mahrem bir bilgidir.'* Zahiri
ilim seriat ilmi, batin1 ilim hakikat ilmidir. Birincisi ¢alisma ile elde edilir, ikincisi
Allah’1n liitfuna baghdir. Bu ilmin en 6nemli 6zelligi tecriibl yani yasamaya baglh
bir hal ilmi olmasidir. Marifetin meydana gelebilmesi icin kulun gayreti ile Allah’in
liitfunun ve vehbinin bir arada olmas1 gerekir.215

Akkirmani’nin tasavvufi diisiincesinde marifetin biiylik bir énemi vardir.
Akkirmaninin ifadesiyle “kdle yekiilii” ile elde edilen ilmin hasri kiibrdda insana
kazandiracag: bir sey yoktur.216 Insan kendisine bahsedilen bu omiir sermayesini iyi
degerlendirmeli, manevi dogumu gergeklestirerek, esrara vakif olmali, ilm-i lediinnii
elde etmelidir.

Ol kim aldi dersini Hakkdan ‘aydn

Bildi ol esrar-1 Hakki bi—gliimdn.217
Kiginiin ilmi zdhide eger olmazisa ger vehbi

Bulunmaz fasl-1 Hak anda anunla iftihdr itme.*'®

" Tiirer, Tasavvuf Tarihi, ss. 237, 239.

212 T4Ha, 20/ 110.

213 Kelabazi, a.g.e., s. 193.

2% Mustafa Cakmaklioglu, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’ye Gére Dil Hakikat Iliskisi Marifetin Ifadesi
Sorunu (Basilmamis doktora tezi), Ankara 2005, s. 89.

215 Ebu’l-Ala Afifi, Tasavvuf Islamda Manevi Hayat, cev.: Ekrem Demirli- Abdullah Kartal, Istanbul
1996, s. 218.

216 Akkirmani, Divan, s. 187.

27 Akkrimani, Aynu’l-Hayat, s. 311.

218 Akkirmani, Divan, s. 277.
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flim kelimesi, Arapca “a.l.m” kok fiilinden tiiretilmistir. Liigatte; bilmek,
ogrenmek, bir seyin hakikatini idrak etmek, tanimak, saglamlastirmak, anlamak,
nisan, cahilligin zidd: gibi anlamlara gelmektedir.*"

Kur’an-1 Kerim’de ilim tegvik edilmis, bilen insan bilmeyenle
karsilagtirilmis, ilmin 6nemi defalarca vurgulanmistir. Ornegin “Bilenlerle
bilmeyenler hi¢ bir olur mu?”**° bunlardan biridir. Kur’an-1 Kerim’de ilme tesvik
konulu, ilmi yiicelten pek ¢ok ayet bulunmaktadir.”*'

Diisiince tarihi boyunca ilmin cesitli siniflamalar1 yapilmistir. Ornegin Aristo
( m.0. 385/ 322), ilimleri iice ayirmis, bunlari; 1- Nazari felsefe 2- Ameli felsefe:3-
Siir veya giizellik ilmi, olarak ifade etmistir.**?

Farabi (6. 339 / 950) ise ilimleri bese ayirmis, tasnifini soyle yapmistir: 1-
Dil ilmi 2- Mantik ilmi 3- Ta’limi ilimler 4- ilahiyat ilmi 5- Medeni ilimler.**’

Abdiilkadir Geylani (6. 561 / 1166) Sirru’l-Esrdr isimli eserinde ilimlerin
temelde dorde ayrildigim ve siralamanin su sekilde oldugunu soyler: 1- ‘Seriatin
zahiri’ ki emir, nehiy ve diger ahkdmdan olusur. 2- Seriatin batim ki, ‘tarikat
ilmi’dir. 3- Tarikatin batim1 ki, ‘marifet ilmi’dir. 4- Batinlarin batim1 ki, bu da
‘hakikat ilmi’dir.”**

Zikrettigimiz bu farkli ilim smiflandirmalarimin temelinde yatan sebeplerden
biri de bilgi problemidir. Insan ile evren arasindaki iliskinin agiklanmasi gayretine
bilgi denilmis™ ve bu bilgi miitefekkirlerin ilmi ve fikri durumlarina gore cesitli
sekillerde islenmistir.

Mutasavviflar ¢ogu zaman bilgi ve ilim kelimelerini es anlamli olarak

kullanmiglardir. Zira onlara gore elde edilen bilgi, yasanan bir tecriibenin sonunda

219 fbn Manzur, a.g.e., c. IX, s. 370,371.

20 Ziimer, 39 /9.

22! Bkz. En’am, 6/97; Fussilet, 41/3; Ankebut, 29/43; A’raf, 7/32; Tevbe, 9/11; Yunus, 10/5; Fatr,
35/27; Maide, 5,/110; Nisa, 4/113; Kasas, 28/14; Miicadele, 58/11.

222 Alfred Weber, Felsefe Tarihi, ¢cev.: H. Vehbi Eralp, Istanbul 1998, 5. Baski, s. 68.

223 Farabi, Ihsa’iil-Uliim, cev.: Ahmet Ates, Istanbul 1990, s. 54.

24 Geylani, a.g.e., s. 33.

2 Siileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, 8. Baski, 1999, s. 50.
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elde edilen bir hakikattir ve bu da ilmin kendisidir.**® Safiler genel anlamda idrak
yetilerinin kendi alan ve smirlar icindeki algilama ve kavramalarina dair bir itiraz
dile getirmemigler, aklin ve hissin duyumlanabilir, zahiri alemle ilgili, tecriibl
ilimlerdeki fonksiyonunu reddetmemislerdir. Onlar daha ¢ok aklin, bilginin yegane
kaynag1 olarak goriilmesine karsi ¢ikarlar ve aklin metafizik konularda kesin bir
yargiya ulagsmadaki acziyetini vurgularlar. Bu baglamda bir stifinin, aklin verilerini,
idrak yetilerini mutlak anlamda reddetmesi, akla her haliikrda hata isnad etmesi
soz konusu degildir.**’ Stfiler marifete ulasma konusunda duyulan elestirip eksik
bulmakla beraber duyularin kendi alanlar1 i¢inde verdikleri bilgileri inkéar
etmemekte, duyularin dis diinyaya kapa‘tmamaktadlrlar.228

Stifiler dis diinyanin bilgisini elde etmeye yarayan metotlar1 belli bir yere
kadar kullanmuslar, zita dogru ilerledikce bilgi giderek soyutlastigindan ve tecriibi
bir karakter kazandigindan dolay1 siifiler mutlak ve soyut varlik alanmina girdikce
bilgi metodunun da degistiini sOylemislerdir. Buradaki bilgi metodu felsefl
ifadesiyle ne sansuel ne empirik ne de rasyonel bir hiiviyet tasir. Burada yani
hakikate ulagsmada bundan boyle kesf ve miisahede metodu gegerli olacaktir.**

Bilgi problemini cok yonlii boyutlariyla inceleyip isleyen mutasavviflar,
duyular vasitas1 ile elde edilen bilginin yani1 sira kesfe, sezgiye, ilhama dayanan
marifetullah konusunda da diislincelerini ifade etmislerdir. Sdfiler, bilgiye
ulagmanin iki farkli yolunu ifade etmek iizere marifet ve ilim ayirimimi yapmaislar,
en iist mertebeye de marifeti koymuslardur.23 ° flim ile méarifet bir imis gibi
goziikmesine ragmen aralarinda farklar vardir. Stfiler marifet ile ilim arasindaki
fark hususunda ihtilaf etmislerdir.231 [Imin zidd1 cehl iken, marifetin ziddi, inkardir.

232 ilim ve marifet arasindaki temel fark; marifet,

[lim kesbi iken marifet vehbidir.
bilinen seyin dogrudan elde edilmesiyken ilim, konunun hakikatlerinden birisinin

idrak edilmesidir. Marifet, bilenin bilinenle birlestigi manevi bir hal iken, ilim,

226 Sakir Goziitok, “Tasavvufi Egitimde Bilginin Elde Edilmesi”, Tasavvuf Iimi ve Akademik
Aragtirma Dergisi, S. 6, s. 92.

2 Cakmaklioglu, Marifetin Ifadesi Sorunu, s.71.

228 Sahin Filiz, Isldm Felsefesinde Mistik Bilginin Yeri, Istanbul 1995, s. 175.

2 Filiz, a.g.e., s. 205.

20 Cakmaklioglu, Marifetin Ifadesi Sorunu, s. 60, 1. Dipnot.

2! Kelabazi, a.g.e., s. 97. flim-Ma’rifet farki icin ayrica bkz. Kelabazi, a.g.e., s. 97-99.

232 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 487; Yilmaz, Tasavvuf Ve Tarikatlar
Tarihi, s. 221.
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soyutlama veya ispat yoluyla bilinen seyler arasindaki iligskiyi veya bu iliskilerin
biitiiniinii idrak eden aklin bir halidir. Marifet nefsin miisahede ettigi bir tecriibe,
ilim ise aklin ifade edebildigi bir hiikiimdiir.”>* rfani bilgi kalbe birden ve topluca
dogar, delil ve kiyasa da ihtiyac hissetmez.>*

Sifiler ilmin konusunun seriat yani peygamberlerin getirdigi vahiy bilgisi ve
miilk dlemi, marifetin alaninin ise zat ve ilahi alem oldugunu dile getirmislerdir.
Onlara gore ilmin kaynagi, akilla istidlal, duyu organlar1 ve nakil iken, marifetin
kaynag kalb, sir, ilham ve miikasefedir. [lim daha genel, hem miimine hem de
kafire verilirken, marifet daha 6zeldir ve sadece miiminlere verilir. Ilme calisarak,
gayret sarf ederek ulasilirken, méarifete yogun bir miicahede ve riyazet hali ile nail
olunur. Kalb, her tiirlii kotii duygu ve diisiinceden arinip ilahi ilhama, miikasefe ve
miisahedeye hazir hile geldiginde marifete ulasilabilir.”*

Mutasavviflar, ilmi kendi igerisinde degisik sekillerde derecelendirip,
kistmlara ayirmuslardir. Onlara gore delil ve nazar yoluyla elde edilen ilim, “/ime’l
yakin’dir, kesf ve ilahi ihsanlar yoluyla elde edilen marifet “Ayne’l-yakin’dir.
“Hakka’l-yakin” ise insan tabiatinin getirdigi kirlerden arinmanin gerceklesmesi ile
elde edilen hakikattir.”*

Mutasavvifimiz Naksi Ali Akkirmani, eserlerinde ilmin bu vehbi olan
yoniinii iglemistir. Yukarida da degindigimiz gibi Akkirméani, irfini gelenekten
ayrilmamis vehbi olan, ihsan-1 ilahi olan ilmi, zahiri ilmin iistiinde telakki etmistir.
O, kisinin belli bilgileri dilden dile aktarilarak Ogrenmesinden ziyade nefisle
miicdhede ve yogun bir ibadet, riydzet uygulamasindan sonra kalbin her tiirli kotii
duygu, diisiincelerden arinip kesfe ilhama hazir hile gelerek maérifeti elde etmesine
Onem vermis, miiridlerine irfani bilginin yasanilarak igsellestirilmesini tavsiye
etmistir. Ileride de bahsedecegimiz gibi kisinin kendisindeki ilihi 6zden hareketle
Hakk’1 bulup wvuslata erisebilecegini, fend makamina yiikselebilecegini ifade
etmektedir.

Sen seni ‘4lim sanursun ‘alim oldir zahida

Levh-i dilden ola dersi olmaya fem dil dudak.

233 Afifl, Tasavvuf Islamda Manevi Hayat, s. 218.

234 Ayni, a.g.e., s. 218.

235 Bardakg1, a.g.e., s. 166.

26 es-Siihreverdi, Avarifii’l-Mearif Tercemesi, s. 657.
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Ak karaliklan bir olmaz mekteb-i ‘irfana gel
Bab-1 ‘iskdan bir sebak al kara kalbin eyle ak.

Geg¢ bu benlik perdesinden nefsin idrdk eyle gel

Sirk-i ahfdadan halas ol kim budur cand durak™’

Akkirmani’nin ilim anlayisim agirlikli olarak ilm-i lediin olusturmaktadir. O,
insandaki ruha biiyiik bir 6nem atfetmistir. Onu “diirr-i yektd” olarak isimlendirmis,
ruhun ilahi yoniine dikkati ¢ekmistir. Yiicelerin yiicesine ait olan bu ciizi ruh ancak
belli hélleri yasayarak, nefsin karanliklarindan kurtulacaktir. Nefis, ruhun emrine
verilip adetd bir binek gibi kullanarak ciizi ruhun kiilli ruha yiikselebilecegini
sOylemistir. Bu sayede insanin, esyanin hakikatini anlayabilecegini dile getirmistir.
Onun tasavvufl diisiincesinde makrokozmoz-mikrokozmoz olarak anilan insan-
dlem iliskisinin biiyiik bir énemi vardir. Akkirmani’ye gore bu iligki ile esyanin
hakikati arasinda bir baglanti bulunmaktadir. Insan, esyanin hakikatini anlamakla
araz-cevher ayirimini yapabilecek dolayisiyla kendini, dlemi ve en son nihai olarak
da Rabb’ini tamyabilecektir. Iste insam1 Rabb’ine gotiiren bu manevi yolda
Akkirmani miicahedenin, erdemli bir yasamin Onemine dikkat ¢cekmis, bunun
neticesinde de ilm-i ilahi’nin insana ihsan edilebilecegini “Aramakla bulunmaz ama
bulanlar arayanlardir” baglaminda ifade etmistir.>**

Mutasavvifimiz Naksi Ali Akkirméni ayrica ilmin ameli boyutuna isaret
ederek ileride de detayli olarak bahsedecegimiz gibi amel planinda

gerceklestirilmeyen bilginin insana bir yiik olduguna deginmektedir.239

1. ilm- i Lediin

“Lediin” kelimesi Tiirkce’de kullandigimiz “yaninda, katinda” mandsin
ifade etmektedir. Bu kelime Kur’an-1 Kerim’de kehf suresinde ‘“Biz ona
tarafimizdan (lediin) bir ilim verdik.”* seklinde gecmektedir. Ayette gecen
“lediinni ilim” gaybi ilim veya ilahi esrar kavrama manasinda bir terimdir. Bu lediin

kelimesi ilham ve kesf yoluyla elde edilen hakikat bilgisine 6zel isim olmus ve bu

27 Akkirmani, Divén, s. 234.

238 Akkirmani, Divan, s. 218; Ayrica bkz. Gavriye Mesnevisi, s. 86, 214; Aynu’l-Hayat, s. 404;
Divan, s. 187.

239 Akkirmani, Aynu’l-Hayat, s. 310.

240 Kehf, 18 /65.
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sekilde amla gelmistir.**' Hizir, ilim a¢isindan bakildiginda Ayette gegen hiikiimdar,
cocuk ve duvar hakkinda bilgi sahibi oldugu gibi, onun, esyanin arka planindaki
sirlar1, Otesindeki gizlilikleri, gelecekteki mukadderati, gegmisteki gizemli seyleri
acike¢a bildigi anlagilmaktadir. Onun i¢in buna gayb ilmi, batin ilmi, 6zel anlamiyla
lediinn ilmi denmistir.242

Kasani, ilm-i lediin i¢in su tarifi yapmaktadir: “Arinmis bedenlerin temiz
sirlarinda saf riyazet suyuyla yetisen ilim.”** Yani genelde tiim stfilere dzelde
Akkirmani’ye gore ilm-i lediin icin bir 6n hazirlik olan nefsi armma sarttir.***

[Im-i lediin konusunda stfiler Kur’an’t Kerim’den bir g¢ok deliller
getirmiglerdir. Bunlardan bazilan su sekildedir: “Ey iman edenler eger Allah’tan
korkarsaniz, O size iyi ile kotiiyii aywrt edecek bir anlayis verir, suclarinizi orter ve
sizi bagislar™®, “Allah’tan korkun Allah size gerekli olam Ggretiyor **°, “Bizim
ugrumuzda cihad edenleri elbette kendi yollarimiza eristirecegiz. Hig siiphe yok ki
Allah iyi davrananlarla beraberdir **', “Allah kimi dogru yola iletmek isterse
onun kalbini islama acar.””*®

Mutasavviflara gore bilgi elde etme yollarindan biri de kalbin nurlanmasi
neticesinde marifetin elde edilmesidir. Onlara gore kalp nurlandiginda, levhi
mahfuzdaki biitiin bilgiler kalbe yansir. Kalb bdylece marifeti elde eder. Goz, esyay1
gormeye muktedir olup esya da goz i¢in goriiniir dzellikte yaratildigi halde gorme
olayr meydana gelmez. Gormenin gerceklesebilmesi i¢in goz ile esyanin arasina
mutlaka 15181n girmesi gerekir. Tipki bunun gibi kalp gormeye istidatli ve melekiit
dlemi de kalbe goriinmeye kabiliyetli yaratilmistir. Bu istidat ve kabiliyetler
melekiit dleminin goriilebilmesi igin yeterli degildir. Burada da gorme olaymnin
gerceklesmesi icin kalp ile melekit dleminin arasma “aur’un girmesi gereklidir. Bu

249

da stfilerin “kalbin nurlanmasi” dedikleri olaydir.”™” Mutasavvifimiz ilerde de

bahsedecegimiz gibi kalbin masivadan pak olmasini, gonle Allah askindan baska bir

21 Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, s. 151, 152.

242 Blmahli M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul. tsz., C. V, s. 203.
243 Kasani, a.g.e., s. 399.

24 Akkirmani, Divan, s. 213, 218.

243 Enfal, 8/29.

246 Bakara, 2/282.

27 Ankebiit, 29/69.

28 En’am, 6/125.

249 Sakir Goziitok, “a.g.m.”, Tasavvuf; S. 6, s. 99.
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sevginin girmemesini siirekli tavsiye etmis, sayet bu zikredilenler yapilirsa kalbde
lahi tecelliler zuhlr eder, kalb nurlanir demistir.250

Stfiler ger¢ek ve faydali bilginin yani ilm-i lediinniin, amel, takva ve seyr u
stiliik neticesinde bizzat Allah tarafindan Ogretilen ve kisiyi gercek mutluluga ve
Allah’a gétiiren bilgi oldugunu vurgularlar.®' Daha 6nce de belirttigimiz gibi ilm-i
lediin, marifet, ilm-i huzuri, gayb ilmi ayn1 kavramin farkli ifade -edilis
bicimleridir. >
Akkirmani eserlerinde ilm-i lediinnii ifade etmek iizere aym anlam

2535 25455 < 2555 <c: 25655

kastederek “maverayr ilm™”, “mezheb-i irfan™"”, “ilm-i i1ahi*>”, “ilm-i esra R
. 257 Al 258 ccir s s, 25 o -1 A1.2260

“1lm-1 Hak™ ", “ilm-1 batin="”, “ilm-i kiin{iz 9”, “1lm-i esrar1 ilah1™"” kavramlarin

kullanmustir.

Esyanin zahiri ile ilgili bilgilere ilim, esyanin batimin1 ve igyliziinii kesf
etmek suretiyle elde edilen bilgilere marifet denilir.”®' Esyay: bizatihi ne iseler
oylece bilen sadece Allah’tir. Insan esyay1, bizatihi degil, duyumlari, fikir yetisi ve
akli vasitasiyla, dolayisiyla da esyamin zatina zaid bir unsur aracilifiyla idrak
etmektedir. Insan, esyay1 tanima noktasinda duyular ile neyi 6grenip kavrarsa
onunla yetinmektedir. Insanin esyanin hakikatini idrak etmesi takva, miicahede,
tasfiye ve erdemli bir hayat sonucu Hak tealanin, kulun isitmesi, gérmesi, soylemesi
ve diger biitiin yetileri olunca miimkiin olur. Artik kul, Allah’1 ve esyay1, nakis
vasitalarla degil bizzat Allah ile bilir yani ilm-i lediinle bilir.”** Bu sezgisel bilgi
aklin muhtemel ve tasavvuri bilgisine karsilik, esyanin ne ise o olmasinin hakikatini
ifade eder.’®® Mutasavvifimiz bu bilgilerin 1s13inda insanin marifetullahi elde ederek

araz ile cevheri ayirt etmesine yani esyanin hakikatini ve ona gore kiymetini

%0 Akkirmani, Divan, s. 184.

B! Cakmakhoglu, Marifetin Ifadesi Sorunu, s. 89.
232 Tiirer, Tasavvuf Tarihi, s. 239.

> Akkirmani, Divan, s. 187.

% Akkirmani, a.g.e., s. 187.

5 Akkirmani, a.g.e., s. 189.

26 Akkirmani, a.g.e., s. 203.

257 Akkirmani, Gavriye Mesnevisi, s. 155.

238 Akkirmani, a.g.e., s. 327.

29 Akkirmani, a.g.e., s. 304.

260 Akkirmani, a.g.e., s. 305.

! Kelabazi, a.g.e., s. 98.

262 Cakmaklioglu, Marifetin Ifadesi Sorunu, s. 84.
63 Cakmaklioglu, a.g.e., s. 90.
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anlamaya isaret etmis, ilahi sirlar ilmine vakif olanlar1 konusturanin, sdyletenin
Allah oldugunu ifade etmistir.
Ma-verd-yt ‘ilmi fehm it se¢ ‘arazdan cevheri
Anla sarrafi cihan ol seyyiatun it sevab.**
“llm-i esrar-1 ilahi boylediir
Kim anun mahremleri Hak sdyledu'r.265
[Im-i lediin kale (s6ze) degil, hale (yasamaya) dayanir. “Tatmayan bilmez”

9
l

sOziiniin manas1 da budur. Bu bilgi “eddebeni rabbi” (Beni rabbim terbiye etti)
nevindendir, yoksa bir 6gretmenden, bir kitaptan okunan bir bilgi degildir. Tam bir
ihlasla ibadete koyulan stfinin kalbi sarf ettigi cabalarin, miicahede ve riyazetin
neticesinde saf, berrak ve cilali bir hale gelmekte, boylece kalbin ilahi alemi ve
gayba ait hususlar1 gérmesine engel olan nefsani ve zulmani perdeler tedrici olarak
kalkmakta, hicap ve perdeler kalktigi nisbette ilahi tecelliler temasa edilmekte,
gayba ait hususlar malum héle gelmektedir. Kisaca amel ve ibadet kuldan, dini
hakikatleri 6gretmek Allah’tandir.®® Akkirmani, eserlerinde bu isaret ettigimiz yone

%7 insanin bilgiyi

yani hal ilmine, ilm-i lediinnii 6gretenin Allah olduguna2
kendisinin yasamasina siirekli olarak vurgu yapmis, miiridlerine nefsin
karanliklarindan kurtulmanin, marifeti elde etmenin 6nemine dikkati ¢cekmis ve bu
diisiincelerini soyle dile getirmistir:
Sakin ol kile tayanma basagor hile kadem
Okiyup ‘ilm-i lediinni yiiri var ‘irfan olagor
Diirr-i yektd olup dhir koma kendiin karada
Giizer it zulmet-i tenden yiiri ‘umman olagor
Gegegor is bu ‘arazdan ki budur zenb-i kavi
Cevher-i mahz olup dhir bir ulu kan olagir.*®®

“Diirr- i yekta” sembolii, insan ruhunu ifade ettigi gibi marifet ve bilgiyi de

sembolize eder. Diirr, inci mandsina gelmektedir. Tevhid denizi inci mercan

264 Akkirmani, Divdn, s. 187.

265 Akkirmani, Gavriye Mesnevisi, s. 305.

266 Stileyman Uludag, Islam Diisiincesinin Yapusi, 1. Baski, Istanbul 1979, s. 130.
7 Akkirmani, Divan, s. 318.

268 Akkirmani, a.g.e., s.218. Ayrica bkz., s. 318.
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madenidir. Yani hakikate ait bilgilerin ana kaynagmin bulundugu yerdir.*®® Aym
zamanda yukaridaki beyitlerde marifetin, ilahi ilmi elde etmenin -bu isgin alt yapisi
diyebilecegimiz- nefis tasfiyesi ile olan siki baglantisin1 gérmekteyiz.

Mutasavvifimiza gore olii goniillere hayat veren, ruhu inkisaf ettiren ilm-i
lediindiir. Nitekim tasavvuf klasiklerinden olan Kesfii’l-Mahciib’da Hucviri, marifeti
“Kalbin Hak ile hayat bulmasi ve diri olmasi, sirrin Hakk’in haricinde kalan her
seyden yiiz gevirmesidir”270 diye tarif etmistir. Marifetin manevi zevki, tariften
uzaktir. Genelde biitiin stfiler 6zelde Akkirmani’ye gore bu zevk harf ve sozle ifade
edilemez.*’" O, bu gercedi Gavriye Mesnevi’si isimli eserinde “Isitmek gormek gibi
degildir” soziinii zikrederek, “bal” Ornegini verir ve balin lezzetinin ancak
tadildiginda anlasilacagini, bir kimseye bal tattinlmadan sadece balin lezzeti
anlatildiginda o kisinin bir sey anlamayacagini, aklinda balin lezzeti ile ilgili olusan
hicbir seyin gercegi yansitmayacagini ifade eder.”’?

Genel anlamda sifilere 6zelde Akkirmani’ye gore Allah’t gercek anlamda
tamimak ilm-i lediin iledir. {lm-i zAhir olarak miisemma olan akil ve fikir yetisi ile
degildir. Zaten sifilerin ilm-i lediinden kastettikleri nih4i nokta da Hakk’in
taninmasidir.””

lleride de belirtecegimiz iizere Akkirmani’nin tasavvufi diisiincesindeki
temel konulardan biri olan insan-1 kdmilin Hakk’1 tanima ve onu idrak etme ile olan
ilgisi onun eserlerinde 6nemli bir yer tutmaktadir. Mutasavvifimiz dinin, seriatin
Oziine, onun yasanabilirligine insan-1 kamil eksenli olarak dikkat cekmekte, insanin
kalb-i selim icre insan-1 kdmili bulamadigi yani insan-1 kdmili kendi derfinunda
gerceklestiremedigi taktirde okumanin, yazmanin bir manésinin olmayacagin ifade
etmektedir. O’na gore kuru laf ve sozden ibaret olan ilim, yani amele
doniistiiriilmeyen, samimiyet ve ihlastan uzak olan, faydasiz ilim, kelimenin tam
anlamiyla bostur ve kisinin bu tiir dedikodulardan hizla uzaklasmasi1 gerekmektedir.
Akkirmani, bu diistincelerini soyle dile getirir:

Ne 1ss1 okimak yazmak miifessiir ii muhaddisler

269 nge, Metaforik Anlatim, s. 269.

270 Hucviri, a.g.e., s. 398.

2 Afifl, Tasavvuf Islamda Manevi Hayat, s. 218.
e Akkirmani, Gavriye Mesnevisi, s. 155.

213 Cakmaklioglu, Marifetin Ifadesi Sorunu, s. 90.
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Eger kalb-i selim icre olan Kur’dn’t bulmazsa.

Ol olmaz niisha-i kiibrd hakikat bu cihdn icre
Bulup bir miirsid-i kamil eger Rahman’t bulmazsa

Olur ahir behdyimden irismez kadr-i insana

Yatur zulmet bucaginda kalur ol kanm bulmazsa.*”*

Akkirmani, ilm-i batin dedigi lediin ilminin énemine bu denli vurgu yapip,
onu ger¢cek méanada Hakk’1 tanimanin yolu olarak nitelendirmesine ragmen, stfiler
tarafindan genel anlamda ilm-i zahir olarak isimlendirilen seriattan da bir an taviz
vermemekte, seriat1 ilm-i lediinne giden basamak yapmaktadir. O, bu durumu soyle
ifade etmektedir:

Ide ser’i evveld tekmil i yar

Emr-i Hak islede evvel her ne vir

Olmaya bir zerre noksan anda ¢iin
Kim anun hakki ola ‘ilm-i lediin.*"

Bu beyitlerden de anlasildigi gibi mutasavvifimiza gore kisi seriati kusursuz,
noksansiz olarak yerine getirdiginde ancak ilm-i lediinne hak kazanabilmektedir.
[lm-i lediinnii elde eden kimse kalbini ve ruhunu kaplayan zulmet perdelerinden
kurtulacak, fena halini yani bilen ile bilinenin bir oldugu méanevi durumu yasayarak
beseri irade ve izlerinden soyutlanacak artik o kiside tasarruf eden irdde-i Mutlak
olacaktir.

Akkirmani, ehli marifeti inkar edip elestirenleri agir bir dille itham etmekte,
onlar1 munafik olarak nitelendirmektedir. O, ilm-i lediinne vakif olanlar1 methederek
batin ilminin 6nemli bir yoniine deginmekte, ehli irfanin Hakk’1 Hakk ile buldugunu
yani bu ilmi Allah’tan aldigim sdylemektedir.

Ma’arif ehlini inkdr idenler

Miinafik idiigii giinden ‘tydne

Olar kim Hakk’ilen Hak’t bulupdur

Anun hakdur sozi diisme giimana.”’®

274 A A A A
AKkkirmani, Divdn, s. 284.

275 A . ..
Akkirmani, Gavriye Mesnevisi, s. 73.

276 A A A A
AKkkirmani, Divdn, s. 152.
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Mutasavvifimiz ehli marifetin karsisina ehli tahkik’i koyarak ehli tahkikin
ugraslarinin bosa gidecegini, onlarin ilminin kuru oldugunu séylemektedir.

Ne kim vardur muhakkikler tamdmi

Gotiirmiis bildigiin zahid ziydna

Yiiri zahid o kim kuru ‘ilimdiir
Ulasdirmaz seni ol dsitdna. 277

Mutasavvifimizin burada muhakkiklerden kasti kanaatimizce sadece kitap
tahkiki ile ugrasip tahkik ettigi bilgiyi pratik haline getirmeyen kisilerdir, yoksa eser
telif eden alimler ya da tasavvuf 1stilah1 olarak “Allah’in vasiflarm bilip bunlar:
kendi hakikatleri ve vasiflart haline getiren kisiler™™ degildir. “Kuru ilim”den kast
ise kanaatimizce sadece lisanda kalan, goniille irtibatli olmayan, samimiyetten uzak
bir sekilde mukallitler tarafindan seslendirilen ilimdir.

[lm-i batinin bir diger yoniiniin de anlatilamaz, harf ve sesten soyutlanmis
oldugunu 6nceden zikretmistik. Ilm-i batin Hak katindan oldugu icin yani 6z olarak
akli bilgiden farkli oldugu icin Oncelikle bir alt yapmin hazirlanmasim
gerektirmektedir. Belli hal ve mertebelerden sonra salik, ilm-i batina eger nasibinde
varsa ulasabilecektir. [lm-i lediin ibarelere dokiildiigiinde anlam iginden ¢ikilamaz
derecede karmasik ve problemli olur, anlagilmaz ve kulaga da hos gelmez, zaten
soyut gercekler tiim c¢iplakligi ile izah edilemez. Bu yiizden ilm-i batim1 kabul
etmeyen mutaassip Kkisiler faydasiz oldugu gerekcesiyle bu ilimlere karst
cikmiglardir. Sirlar ilmine muttali olanlar da bu sebeple sembollere ve siirlere
yonelmislerdir.””” Semboller bir yandan suur-alt: sirlarini uyarirken 6te yandan zihni
ve hayall formlarin temsillerini verirler.”* Mutasavvifimiz ilm-i batinin bu soyut
yoniine dayanarak sayet ilm-i batin olmasaydi kimsenin Hakk’t asikar
edemeyecegini, bu hakikati ehlinin idrak edebilecegini, bu sirrin da agiklanmasina
Hakk’1n izninin olmadigini ifade etmistir.

Ilmi batin gor nediir ey din eri

Kim ani bilen gidiipdiir iceri

[lm-i batin olmayaydi ger i yar

27 Akkirmani, a.g.e., s. 153.

278 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 336.

279 Cakmaklioglu, Marifetin Ifadesi Sorunu, s. 64.

20 {smail Yakit, Yunus Emre’de Sembolizm: Ciktim Erik Dalina, 1. Baski, Ankara 2002, s. 3-4.
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Aydamazdi Hakki kimse dsikar
Izni Hak yok neyleyiim fds itmege
Ya’ni sdhum herkese as itmege
Yohsa eylerdiim sana men bir rumiiz

Actlurdi ser-ta-ser ‘ilm-i kiiniiz.*®!

2. Marifetii’n-Nefs

Marifet, nefsani arzulara gem vurup, kisinin Allah ile olan irtibatinda sidk ve
ihlasla hareket ederek Hakk’in kapisinda kalbi ile siirekli itikafta olmasi sonucu
Allah’in tilimi ile sirlara vakif olmasidir.”*

Mirifetullah’a yonelmek ve onu elde edebilmek igin insanin oncelikle
kendisini tanimas1 gerekir.*® “Kendini bilen Rabbini bilir”*** ifadesiyle bildirildigi
gibi, insanin Rabb’ini bilmesi 6nce kendini bilmesine baglidir.”® Nefisten hareketle
Allah’a ulasma konusu cesitli dyetlerle delillendirilmistir. “Ufuklarda ve kendi
nefislerinde ayetlerimizi gosterecegiz ki onun gercek oldugu onlara iyice belli

95286

N N 287
olsun. ve “Nefislerinizde olani gormiiyor musunuz?

Ma’rifetii’n-nefs kavrami Akkirmani’nin tasavvufi diisiincesindeki temel
kavramlardandir. Ehli irfan olmanin yolu insanin kendisini tammasidir.”*®
Akkirmani’ye gore insanin nefsini bilmesi Hakk’1 bilmenin anahtaridir.”™® ‘Hakk"1
bilmenin anahtari, insanin kendisini tammasidir’ diislincesine bes asir 6nce yasayan
Gazali’de de rasthyoruz.290 Gazali bu diisiincesini “Insanlara ufuklarda ve kendi
nefislerinde ayetlerimizi gisterecegiz ki onun gercek oldugu, iyice belli olsun.”*"

ayeti ile delillendirmektedir. **

281 Akkirmani, Gavriye Mesnevisi, s. 304.

282 Kuseyri, a.g.e., s. 398.

23 Hayrani Altintas, Erzurumlu Ibrahim Hakku, {stanbul 1997, s. 77.

2% Hadis hakkinda bkz. Yildirim, a.g.e., s. 229, 230; Uysal, a.g.e., ss. 326-332.
% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 120.

286 Ryssilet, 41/53.

27 7ariyat, 51/ 21.

288 Akkirmani, Aynu’l-Hayat, s. 304.

289 AKkkirmani, Esrarndme, vr. 71.

20 fmam Gazali, Kimya-yt Saadet, ¢cev.: Mehmed A.Miiftiioglu, Istanbul 1980, s. 14.
1 Fyssilet, 41/53.

22 imam Gazali, Kimya-yi Saadet, s. 14.
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Insan, Allah’in biitiin isimlerinin mazharidir. Allah’in sirlar1 kAmil manada
insanda gizlidir. “Kendini bilen Rabbini bilir’ soziiniin muhatabr olan kamil insan
bu isimlerin tam olarak kendisinde zuhur ettigi kisidir. Ciinkii kendi hakikatini idrak
edenler, kemale erip Hakk’1n tecellisini fark edebilirler.?*?

Kendini bilmek hayatin cesitli olaylar igindeki insanin, kendine, igine,
nefsine donmesidir. Bu hil tam manasiyla ice doniis metodudur. insanin nefsini yani
kendini tanima isi, onu inceleyen olmaktan ¢ikarip incelenen bir obje haline getirir.
Bu durumda 6zne aym zamanda nesne olmakta dolayisiyla 6zne-nesne ikiligi
ortadan kalkmakta, insan birlige ulasmaktadir.”** Her bir varligin ilaht Zat ile iliskisi
dolaysizdir, dogrudandir. Sifi batin yiizii - yani 6zii - mertebesinde o (hiive)’dur,
hakikattir (el-hak); o olmaya degil, ama kendi derin hakikatini gergeklestirmek
zorundadir ve bu da hakikatin bilgisinin ilerlemesi veya daha ziyade kendisindeki
bilginin ilerlemesi sayesinde olacaktir.**

Gazali, Thyd’da marifetten maksadin dort seyi bilmek oldugunu sdylemistir.
Bunlar: nefsi, Rabbi, diinyay1 ve dhireti bilmektir.?*°

Insanda Allah tarafindan iiflenmis bir ruh vardir. Bu ruh Rab’den bir
emirdir. Ruhun insan bedenindeki faaliyeti sonucu i¢ gozlem yada enfiisi seyr ile
onun ait oldugu yer hakkinda marifet denilen bir tiir bilgi meydana gelir. insanin
hakikati olan bu ruh, arifane bilgi ile bilinirse onu iifleyene ait bilgi de dogal olarak
ortaya glkar.297 Mutasavvifimiz bu satirlarla aym dogrultuda olmak iizere
diisiincelerini soyle dile getirir:

Ozin Hak bilmeyen Hakdan 1rakdur

Sanur nutk eyleyen dildiir dudakdur™®
Olar kim bilmedi nefsin 'arefden almayup dersin

Degildiir Hakka 'arifler ozin bilmez yalan séyler.*”

293 Bardakg1, a.g.e., s. 148.

2% Bthem Cebecioglu, Hact Bayram Veli ve Tasavvuf Anlayisi, Ankara 1994, s. 298.

3 Pierre Lory, Abdiirrezzak Kasani’ye Gore Kur’an’mn Tasavvufi Tefsiri, cev.: Sadik Kilig, Istanbul
2001, s. 65.

2% fmam Gazali, Ihyau Ulami’d-Din, c. 111, s. 873.

21 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 120.

** Akkirmani, Divan, s. 200.

29 Akkirmani, a.g.e., s. 202.
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Burada mutasavvifimizin “‘Arefden ders almak” ifadesinden kastettigi anlam
yukarida zikredilen ‘Kendini bilen Rabbini bilir’ ifadesince insanin kendisindeki
ilahi 6zden hareketle yaraticisini tanimasi ve ona kavusmasidir. Akkirmani “Arefden
ders almak” tabirini eserlerinde sik sik kullanmis ve islemistir. Seyhimizin
yukaridaki beytine gore arefden ders almayan kiside marifet nuru zuhur etmez, o
kisi Hakk’1 bilemez, bildigini iddia edip sdyleyen kisi yalan soyler.

Insan iki unsurdan miitesekkildir. 1- Ruh 2- Beden. Beden unsuru icinde
kotiiliik, ¢irkinlik vardir. lyilik ve giizelligi ihtiva eden ruh unsuru ise tam manasiyla

Allah’tan gelmistir, ilahi unsurdur.’®

Akkirmani kotiilik unsuruyla vasiflanan
bedene ni¢in giizellik ihtiva eden ruhun iiflendigini ayna misali ile anlatmaktadir.
Nasil ki aynanin ayna olabilmesi, karsisina gelen goriintiiyii aksettirebilmesi igin
camin siyah bir zemine tutturulmasi1  gerekirse ruh da kendisini idrak edebilmesi
icin bedene iiflenmistir. Bu ornekteki siyah zemin beden, cam da ruhtur. Beden,
ruhun asil kaynagini taniyip idrak edebilmesi i¢in bir aragtir, asla amag degildilr.301
O, bu diisiincesini soyle dile getirir:
Bunda dahi anla gor hikmet nediir
Anda lezzet bunda ki zillet nediir
Biri ‘ulvi biri siiflt oldi ¢iin
Bildigiin ‘ilm iizre i ‘akl-1 biitiin
Ol ki ‘ulvi yokdur anda nefh-i ruh
Lik ider siifli ile fethi fiituh
Siifli merkeb ‘ulvi rakib sirri cdn
Yokla imdi kank: oldi gizli kdn
Biri toprak biri nutfe hilkati
Biri cevher birisi tastan kan.>*

Allah Kur'an’da Adem’e “Ruhumdan iifledim™" buyurmustur. Burada

AT oo - . .. . .. . . 304
gecen “rithi” ibaresinde ruh muzaf, miitekellim zamiri olan “ye” muzafun ileyhtir.

300 Kuseyri, a.g.e., s. 176.; Ibn Haldun, Tasavvufun Mahiyeti Sifau’s-Sail, haz.: Siileyman Uludag, 1.
Baski, Istanbul 1977, s. 102; Akkirmani, Divdn, s. 181.
30U Akkirmani, Esrarndme, vr. 51, 52.
302 Akkirmani, Gavriye Mesnevisi, s. 214.
3% Hicr, 15 /29.
394 Kim muzafdur riih-1 insni Hakka
Kim kabul etmez huldl ol mutlaka. (Akkirmani, Gavriye Mesnevisi, s. 154.)

59



Yani bu ayetle Allah, ruhu kendisine izife ve nisbet etmistir. Stifiler bu gibi nasslara
dayanarak ruhta ilahi bir mahiyet aramuslardir.® Allah’tan kopup gelen ilah1 unsur
daima kaynagina donmek icin ugrasir. Bu durum kafeste hapsedilmis olan ve
yuvasina ugup gitmek i¢in ¢irpinip duran bir kusa benzetilir. Onun yuvasina ucup
gitmesine engel olan sey bedendir, nefistir.”* Akkirmani’ye gore insan bedeninin ve
nefsinin isteklerine gem vurarak, kendisindeki ilah? yonii idrak ederek birlik, vahdet
sirrina erebilir. Seyhimiz bu diisiincesini soyle ifade etmistir:

Evvelini bilmese ger bir kisi

Ahiri bitmez anun hergiz isi

Hak teala her ne halk itdi i yar
Sovyle bil kim anun iki yiizi var
Bir yiizi fanidiir amma bir yiizi
Hig fena bulmaz efendi a¢ gozi
Kim anunla buldu bulan ana yol
Ol durur kim ahseni takvime yol

Anladunsa bu ulu ihsan durur

Kim bu fani cisme bil ol can durur.”®’

Nefsi bilmekten maksat, insanin kendi varligi bakimindan noksanlik ve
kusurlarla dolu oldugunu bilmesi, kendisinde ve kendisinin disindaki biitiin
kemallerin Allah’a ait oldugunu kabul etmesidir.*” “Nefsini bilen Rabbini bilir’
sOziiniin iki anlam1 vardir. Birincisi kisi kendi ihtiyag, arzu ve zayifliklarim bilir ve
sonsuz kudret sahibi olan Allah’a iman eder. Ikincisi ise daha gizemli bir anlamdir.
Allah “Size sah damarimizdan daha yaklmm.”309 buyurmustur. Kisi kendini tanima
stirecinde Allah ile olan bu derin baglantiy1 kesfetmeye baslar. Bu bag1 kullanarak
Hakk’a vasil olur.>’® Hakk’a yakinlik insanimn 6ziinii tamimasi ile olur. insan dziinii
tamdig ol¢iide Hakk’n kendisine olan yakinligini idrak edecektir. Bu durumun tersi

. .. Alsso e s . ST il 11
1S€ yani 1nsanin asli huv1yet1r11 tanitmamasi mutasavvifimiza gore ngll Slrktlr.

35 Kelabazi, a. g.e., s. 100, 52. Dipnot.

3% Necmettin Halil Onan, fzahl Divéan Siiri Antolojisi, Istanbul 1997, s. 34.

397 Akkirmand, Gavriye Mesnevisi, s. 86.

3% Tiirer, Tasavvuf Tarihi, s. 267.

3% Kaf, 50/16.

310 Robert Frager, Asktir Asil Sarap, gev.: Omer Colakoglu, 2.Baski, Istanbul 2004, s. 55.
! Bilmeyenler kendii nefsin bulmayanlar evliya
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Ozin fehm it iris kurb: hiidaya
Nediir gor emr olan bay u gedaya31 2

Biliip nefsin gider sirki aradan

Ki yakindur sana senden yaradan.*"

Mutasavvifimiza gére Hakk’1 bilmenin yollarinin en 6nemlilerinden biri de
kisinin kendindeki ilah1 6zii tanimasidir.

Haber vir gel bana kimdiir bu unsurdan iden hii'yu

Ne gevherdiir derununda ‘aceb bildiin mi sen ani

Nediir bu kesret ii vahdet nediir bu varlig u yokluk
Nediir ya ¢dr unsurdan goriinen ruh-1 sultani

Nigiin bilmezsiin ey zahid ne kdnun gevherindensiin

Ki sen sarrafi alemsiin onat fehm it bu irfani®™*

Miiellifimize gore kendisinden haberdar olmayan sfiretd insan olsa bile
hayvandan farki yoktur ve o kisinin Omrii bosa gecmistir. Nitekim tasavvufl
1stilahta hayvan kelimesi ile kastedilen; nefsini tamimayip, ask ve vahdet sirrina
eremedigi icin insanlik mertebesine ulasamayan kisidir.315 Asagidaki beyitlerden
mutasavvifimizin bu kelimeyi tasavvufi 1stilah manasinda kullandigin1 anliyoruz.

Bilmez ahir ol kisi nefsin ayan

Yok idiip sermayesin eyler ziyan

Sureti insan yiiriir hayvan gezer
Adem olmaz gerci sag bi-can gezer.3 16
Akkirmani, Gavriye Mesnevisi isimli eserinde “Iste onlar hayvanlar gibidir;

hatta daha da §a§kmdlrlar”3l7

ayetini agiklarken ilahi ruh iiflenerek Allah’a halife
kilman insanin kendisindeki bu cevhere yabanci kalmasinin ne denli talihsizlik
oldugunu, oOziine karsi bu sekilde yabancilagmanin insam yaratildigi amactan

saptiracagini, yiicelerin yiicesinden en asagi mertebelere indirecegini, insanin bu

Kald: ol sirki hafide neylesiin ikrar ana (Divan, s. 180)
312 Akkirmani, Aynu’l-Hayat, s. 65.
313 Akkirmand, Aynu’l-Hayat, s. 107.
34 Akkirmani, Divan, s. 187.
315 nge, Metaforik Anlatim, s. 211.
316 Akkirmani, Aynu’l-Hayat, s. 404; Ayrica, Divan, s.257.
317 A’raf, 7/179.
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gafleti sonucu elinden saltanatim1 kaybedecegini, aslinda en biiyiik cehaletin insanin
Oziinii idrak edemeyisi oldugunu ifade etmektedir.
Reva mi sana bu isler eya can
Olasin adem iken vahsi hayvan
Ozini bilmeyiip ey merdi yekta
Kalasin cehl icinde soyle sen ta
Gide bu saltanat gafletle elden
Haberdar olmayasin asil ilden
Oziinden bulmayasin hakka bir iz
Kalaswn fal icinde boyle aciz'®
Stifiler kendi nefislerini bilmeleriyle nefislerindeki Allah’in tecellilerini
goriirler. Ibnii’l-Arabi “Nefsini bilen rabbini bilir” soziinii bir kimse Allah zAtinda
bilinmese de bedeninde nefsinde ve ruhunda Allah’in tecellilerini bilir seklinde

aciklar. 319

Varliklarin cevherleri hakikatleri adeta insan ruhunun aynasinda parildar
ve insan onu kalp goziiyle goriir ve bilir. Bu i¢gérme hadisesini gerceklestirenlere
arif denir. Tasavvufl diisiincede Allah biitiin esma ve sifatlariyla kdinatta her an
tecelli etmektedir. Insanin da mikrokozmik bir yaratik oldugu kabul edildiginden
aym tecelliler insana da olmaktadir. Iste insan kendini bilmekle bu tecellileri kendi

320 Mutasavvifimizin marifetii’n-nefs sonucu vahdet

ruh aynasinda goriip bilecektir.
sirrina ermesi ile ilgili olarak su pasaj cok manidardir:

“Ben dastk olup nereye baktimsa Hakk’1 gordiim. Deniz, kara, yer, gok,
Hakk ile doludur. Mdden, hayvan, nebat Hakk’tan hayat aldilar. Ondan gayri bir
sey yok bir sehirde iki padisah olsa orda dirlik olmaz. O kisi ki nefsini bilmez,
Hakk’1 da bilmez. "'

Akkirmani, Esrarndme isimli mensur eserinde alimin tanimini yaparken

belli sartlar kosmustur. Bu sartlarin ilki, kisinin nefsini bilmesidir. Daha sonra fena

halinden bekdya ge¢cmesi gerektigini, manevi aleme ait karanliklardan kurtulmasi

318 Akkirmani, Gavriye Mesnevisi, s. 156.

319 William Chittick, Hayal Alemleri, ¢ev.: Mehmet Demirkaya, 1.Baski, Istanbul 1999, s. 100.
320 fsmail Yakat, Tiirk-Islam Diisiincesi Uzerine Arastirmalar, Istanbul 2002, s. 236.

321 Akkirmand, Aynu’l-Hayat, s. 54.
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gerektigini sOylemistir. Bu sartlar1 yerine getiren kisiye alim denilecegini ve bu
kisinin de yerinin cennet oldugunu ifade etmistir.***

Allah’la kul arasinda var olan zulmani ve nefsdni perdeler ortadan
kalkmadikca hakiki wvuslat gerceklesememektedir. En biiyiilk perde nefis ve

benliktir.**

Miiellifimize gore kisi kendini tamiyip vahdet sirrina ererek benlik
perdesini aradan kaldirmali bu sekilde esrara vakif olarak Hakk’in tecellilerini
miisahede edebilmelidir.**

Akil ol bil kendi nefsin ge¢c bu benlik perdesin

Kalma gird- abi belada sen sana olma hicab.**

Ger dilersen hakki bulmak gezme sakin her yana

Sen ant var sende bul sensin sana gel sen sana
Bilmeyenler kendii nefsin hakky idrak eylemez
Kim buyurmisdur bu surri ol Aliyyiil murteza.>*
Cak idiip benlik hicabin bildiim ahir nefsimi

Gitdi cehliim ey peri esrara irdiim ben hele.**’

3. iman-ilim-Amel iligkisi

Iman ile amel arasinda ¢ok yakin bir iliski vardir. Kur’an-1 Kerim’in bir ¢ok
ayetinde iman ile salih amel yan yana zikredilmis, miiminlerin salih amel isleyerek
manevi gelisimlerini saglamalar1 istenmistir. Eger iman, diisiince planindan eylem
ve amel planina gecirilip uygulanmiyorsa orada bir eksiklik var demektir. Bu sekilde
bir iman meyvesiz agaca benzetilmistir. Kalpteki iman nurunun siirekli parlamas,
diisiincedeki imamin amel sahasina gecirilmesiyle miimkiin olur. Insan sadece
inanilmas1 gerekli olan akideleri tasdik ederek, ameli umursamaz ve yasak olan
seyleri de yapmaya devam ederse Allah’a ve peygamberine karsi baglihigi da

gittikce azalacaktir.’*® fste tasavvufun iki temelinden biri olan amel terk edilmemeli,

322 AKkkirmani, Esrarndme, vr. 74.

323 Ozkose, “Mevlana Diisiincesinde Firkat ve Vuslat”, Tasavvuf, S. 14, s. 240.
324 Akkirmani, Esrarndme, vr. 51.

325 Akkirmani, a.g.e., vr. 187.

326 Akkirmani, a.g.e., vr. 181.

327 Akkirmanti, a.g.e., vr. 289.

328 Komisyon, flmihal I, TDV., s. 73.
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ilim ile amel dengeli olarak gotiiriilmelidir. Bu konudaki ifrat ve tefritin dini
uygulamayi, dini yasayisi temelinden sarsacagi asikardir.

Ibadet, taat, takva, vera, ziihd ve ahlak adi da verilen “amel” tasavvufun
hareket noktasidir. Marifet, irfan, ilham, kesf, hikmet, sir ve hakikat adi verilen
“ilim” tasavvufun gayesidir. Stfilerin yogun bir nefsle miicahede, riyazet, ibadet
hayatindan sonra birinci amaglar1 Hakk’in rizasi, daha sonra da marifete nail
olabilmektir. Amel, gaye olan marifetu’llah icin bir vasitadir. Islam’da sadece
marifete dayanan amelsiz bir tasavvuf diisiiniilemez. Ideal bir tasavvuf, seriatin
ortaya koydugu amel ve ibadet sistemini eksiksiz olarak tatbik ettikten sonra
marifete miimkiin oldugu dlciide genis yer verir.**

Mutasavvifimiz Naks? Ali Akkirmani tasavvufl diisiince olarak ilim-amel
birlikteligi ve bu ikisinin birbirinden ayrilmazlig: iizerinde 1srarla durmustur. O,
insanin diinyaya gelis gayesini sadece okuyup yazarak ilim tahsili degil, bu tahsil
edilen ilmin kisinin kalbine, manevi yasantisina ne gibi katkilar1 oldugunu
sorgulayip 6grenmek seklinde eserlerinde ifade etmistir.

Is bu giine gelmeden maksiid eydr

Okumak yazmaknudur séyle nevar

Bileliim kim okimakla bir kigi

Ahirt anun biter mi her igi
Kim degildiir okimak bilmek durur
Bildigilen kalbini silmek durur

Ger olursa ‘ilmilen ‘amil aydr

Bite isi Hak’da déhi her ne var.>*°

Mutasavvifimiz ilim tahsil edip, 6grendigi ilimle amel eden kisi i¢in ovgiiler
ifade etmekte onun ahiretteki cezadan sidlim oldugunu soylemektedir. Akkirméant,
ilmin yaninda amel ve ibadete de 6nem vererek tasavvuftaki tehlikeli saha olan
tembelligin, siiflilesmenin, kokusmanin 6niine set ¢cekmistir. Zaten tekkelerin cokiis

ve bozulus sebeplerinden biri de belli bir zaman sonra seriati, amel ve ibadeti

329 Kuseyri, a.g.e., s. 25.
330 A kkirmand, Aynu’l-Hayat, s. 309.
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onemsiz sayarak kalb temizligi ile yetinilmesidir.>>' Akkirmani’nin ilmi ile amel
etmeyen kisi hakkindaki diisiincesi ¢ok net ve kesindir.
Olmaya ger ilmile ‘amil kisi

Atese yanmakdurur anun i§i.3 32

B. TEVHID

Insanoglu varoldugu giinden bu yana varlik, Allah ve insan iliskisini merak
etmis, lizerinde kafa yorarak fikirler beyan etmistir. Biitiin dinler ve felsefi sistemler
bu iliskiler agin1 ¢ozmeye calismuslar, diisiinceler ileri siirmiislerdir. {1ahi kaynakli
olan dinlerde bu iligki tevhid ilkesiyle ¢coziilmiistiir.

Ozii itibariyle “Allah’in zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde bir ve tek olmasu,

333 A
722° anlamina gelen tevhidin s{ifiler tarafindan

esi, benzeri ve ortaginin bulunmamast
ele ahms tarzi farkliik arzetmektedir.* Kelam bilginleri tevhidi nasslar
cercevesinde, istidlal metoduyla ele almislar, akll bir izah tarzi gelistirmislerdir.
Stfiler ise konuya farkli yaklasarak tevhide vahiy, ilham ve sezgi yoluyla
ulagilabilecegi fikrini benimsemislerdir.

Tevhid iman esaslarinin temelini teskil eder. Allah birdir ve tektir. Kur’an’da
Allah’m birliginden bahseden pek cok ayet bulunmaktadir:* “flahumiz bir tek
Allah’tir. Ondan baska ilah yoktur.”>*, “De ki: O, Allah birdir.””" goriildiigii gibi
dyetlerde ki “bir’e yapilan vurgu mutasavviflarin tasavvufta tevhid ilkesine
yonelisini etkilemis, pekistirmistir.

Meshur mutasavvif Ciineyd-i Bagdadi sifilerin tevhid anlayisim su sekilde

ozetlemektedir: “Kadim olam hddis olandan ayirt etmek, maddi manevi makam ve

mevki sevgilerini terk etmek, nefsin sevdigi, diiskiin oldugu seylerden aldkay:

31 Kuseyri, a.g.e., s. 26.

332 Akkirmani, Aynu’l-Hayat, s. 311.

333 Serafettin Golciik, Siileyman Toprak, Keldm, 4. Baski, 1998, s. 209.

334 Siileyman Ates, Islam Tasavvufu, s. 493.

335 Ayrica bkz. Bakara, 2/255; Ali imran, 3/2, 6, 18; En’am, 6/19, 102; Tevbe, 9/31; Had, 11/14;
Ra’d, 13/16, 30; Nahl, 16/22, 51; Isra, 17/42, 43; Ta-Ha, 20/8, 98; Enbiya, 21/22, 25; Mii’minin,
23/91, 116; Kasas, 28/70, 88; Fatir, 35/3; Saffat, 37/1, 5; Sad, 38/65, 66; Ziimer, 39/4, 6; Mii’min,
40/3, 16, 62, 65; Fussilet, 41/6; Zuhruf, 43/84, Duhan, 44/ 8; Hasr, 59/22, 23; Tegabiin, 64/13;
Miizzemmil, 73/9.

336 Bakara, 2/163.

337 [hlas, 112/1.
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kesmek, malumu ve mechulii terk etmek, bunlarin hepsinin yerine Allah’i ikdme

1338
etmek.

Sibli ile bir kisinin arasinda gecen su konusma siifilerin tevhid
konusundaki ana tavrim1 belirlemektedir: “Sibli adamin birine sordu: ‘Nigin
tevhidinde sihhat yok, biliyor musun?’ Adam: ‘Hayir, bilmiyorum,” dedi. Sibli:
‘Ciinkii sen onu kendinle ariyorsun (Hakk’1 Hak ile ara dedi )73

Tasavvuf klasiklerinden olan er-Risale’de Kuseyri iic cesit tevhidden
bahsetmektedir:

1. Allah’1n kendi birligini bilmesi ve bildirmesi.

2. Allah’1n insanda O’nun birligini idrak etme giiciinii yaratmasi.

3. Insanin Allah’1n bir oldugunu ve bu husustaki hiikmii bilmesi.

Kuseyrl bu zikrettigimiz tevhid cesitlerinin birincisini “Hakk’in Hak igin
tevhidi”, ikincisini ““ Hakk’in halk icin olan tevhidi”, t¢lincisiinii de “Halkin Hakk
icin tevhidi” olarak isimlendirir.**

Stfilere gore tevhid bir gérme, bir bilme halidir. SGfT yalnizca Bir’i goriir,
yalmizca Bir’i bilir. Ondan bagka varlik oldugunu ne goriir ne bilir. Tevhidin
hakikatine eren Bir’den baskasini unutur.**' Buna gore sifiler, tevhidi ruhen
yasanan bir hl ve zevk meselesi olarak gormiisler, tevhid anlayisi, o hali yasayan
kisinin makaminin farklili§ina gore degisiklik gosterir demislerdir.** Dolayisiyla
avamin, havassin, havassu’l-havassin tevhid anlayis1 diye ti¢ farkli tevhid anlayisi
ortaya konulmustur.

Avamin tevhidi: Istidlal yolu ile kainatin bir yaraticisinin olduguna
hitkmetmektir. Buna ‘fevhid-i imani’ veya ‘tevhid-i ilmi’ de denir. Bu tevhid anlayisi
sadece sahibini sirkten kurtarir. Bu tevhidi soyleyen kisiye Miisliiman muamelesi
yapilir. Bu, tevhidin en alt derecesidir.

Havassin tevhidi: Her seyi Hak’tan bilmek ve onun hitkmiine teslim ve razi

olmaktir. Bu anlayisa sahip olan kimse gizli sirk tehlikesinden kurtulur. Hakk’in zat

ve sifatinda fani olur ve onun goziinde Hakk’tan gayrn her sey yok olur. Buna da

338Kuseyri, a.g.e., s. 398; Ebl Abdurrahman es-Siillemi, Tasavvufun Ana ilkeleri Siilemi’nin
Risaleleri, ¢ev.: Siileyman Ates, Ankara 1981, s. 123; Siihreverds, Irsadii’l-Miiridin, s. 211.

339 Kuseyri, a.g.e., s.390.

340 Kuseyri, a.g.e., s. 386, 387.

34 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 353.

32 Tiirer, Tasavvuf Tarihi, s. 213.
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‘tevhid-i hdli” denir. Kasani; tevhidin bu kismina “Hak ile birlikte baskasini
gormemek »343 demistir.

Havassu’l-Havassin tevhidi: Bu tevhid, Allah’in her an ferdaniyyet ve
vahdaniyet sifatiyla muttasif oldugunu, gercekte Hakk’m disinda hicbir seyin
bulunmadigini zevken bilmektir. Bu ariflerin ve siddiklarin tevhididir. Buna tevhid-i
ilahi de denilmistir.**

Yukarida da goriildiigii lizere sifiler avamin tevhidi konusunda kelam
bilginleri ile aym goriisii paylasirken, havéssin ve havassu’l-havassin tevhidi
meselesinde onlardan ayr goriis belirtmislerdir.

Tevhidin bir baska tasnifi de kusfidi ve suhtdi seklindedir. Kusfidi tevhid:
Kulun kendi iradesini terk edip, onun yerine Hakk’1n iradesini ikAme etmesidir. Kul
boylece kendi nefsinin degil, Hakk’1n isteklerine uyar. “Ld makside illallah” ifadesi
ile bu tevhid kastedilir. Suhtidi tevhid ise kendinden gegen silikin sadece Hakk’1
miisahede etmesi, Hak’tan baska hicbir seyi gérmemesidir. Salik, istigrak halinde
masivayr gormez fakat kendine geldiginde masivanin varligim1 kabul eder. Suhtdi
tevhidin {ic mertebesi vardir.

Tevhid-i zat: Isimde miisemmay1 gérmektir. Varlikta yalmz bir zat ve onun
tecellisini cesitli mertebelerde gérmektir.

Tevhid-i sifat: Hak salike sifatlarla tecelli edince salik esyayr ve onun
stfatlarin1 degil, yalmzca Allah’t ve onun sifatlarim goriir, sifatta mevsufu temasa
eder.

Tevhid-i ef’al: Salik’in, biitiin fiillerin Allah’tan oldugunu gérmesidir.>*’

Tevhid, Naksi Ali Akkirmani’nin tasavvufi diisiincesinin temelini
olusturmaktadir. O, tevhid konusunda siifi gelenekten ayrilmamis. Mutasavviflarin
olusturdugu genel tevhid ilkesini eserlerinde didaktik tarzda islemistir. Akkirmani
yukarida kisaca bahsettigimiz havassin ve havassiil-havassin tevhidini genel
anlamda islemis, boyle bir tevhidi anlayis1 insanlara hedef gostermistir. O, havassin

tevhidini lutf ile kahrin bir olan Allah’tan geldigini insanin, bunu fark ettiginde

343 Kasani, a.g.e., s. 167.

3 fsmail Ankaravi, Minhdcii’l-Fukara Fakirlerin Yolu, haz.: Saadettin Ekici, 1. Baski, Istanbul
1996, s. 360, 361.

¥ Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 353.
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hiisn-i cemali miisahede edebilecegini yani gonliiniin huzur ve itmi’nin bulacagim
sOyle soylemektedir.

Getiiriip lutf ile kahrin ¢oziliib bend-i Hudd

Ikilik gide aradan goriine hiisn-i cemal. 346

Yukarida zikri gecen; Allah’in her an ferdaniyyet ve vahdaniyet sifatiyla
muttasif oldugunu, gercekte Hakk’in disinda hicbir seyin bulunmadigini zevken
bilmek seklinde tarif edilen havassu’l-havassin tevhidini ise mutasavvifimizin su
beyti veciz bir sekilde ifade etmektedir:

Biliir ol kim bilen Hakk bildiren Hakk

Ki oldur evvel alur ferd-i mutlak.>"’

Akkirmani’nin eserlerinde tevhid konulu bir¢ok siiri bulunmaktadir. O
Divdan’inda bir siirini sadece tevhide ayirmistir. Mutasavvifimiz Divdn’inda gecen
bu siirinde hedeflenen tevhidin hususiyetlerinden bahsetmektedir. Buna gore kisi
Oyle bir tevhid anlayisina erismeli ki bu tevhid o kisinin kalbini temizlemeli,
gonliinii nurlandirmali, diinyaya olan meylini bitirmelidir. Kisi /d atesi ile nefsi
emmareyi yakarak illd ile masividan tamamen kalbi alakasini kesmelidir. insan,
ancak bu tevhid ile “Nefsini bilen Rabbini bilir’ ifadesindeki sirli manay1 idrak
edecek ve ilm-i lediinne nail olacaktir. insan bu kesret vadisinden kurtulup askinin
atesi ile kan aglar héle geldigi an tevhidin zamanidir, artik orada tevhid hiikmiinii
siirdiirmektedir.***

Genelde tiim mutasavviflar 6zelde Akkirméniye gore Allah’in zati hakkinda
diisinmek dogru degildir. Mutasavviflarin bu konudaki dayanaklari Hz.
Peygamber’in, “Allah’in  yarattiklari  iizerinde  diisiiniin, zdn  hakkinda
db'iszinmeyin”349 hadisidir.**° Akkirmani’ye gore Hakk’in zat goriilemez fakat
vahdet makamina Kisi belli mertebeleri katederek ruhu iizerindeki nefsinin Ortiilerini

kaldirarak erisebilir. Seyhimiz bu durumu soyle ifade etmektedir:

Merdatib kat’ idiib ref it hicdbi

36 Akkirmani, Divan, s. 244.

347 Akkirmani, Aynu’l-Hayat, s. 175. Vahdeti viicud diisiincesine sahip olan mutasavviflarin tevhidi
olarak bilinen bu tevhid anlayisi ileride “Akkirmdni’nin Vahdet-i Viicud diistincesi” baslhig1 altinda
daha detayli olarak islenecektir.

38 Akkirmani, Divan, s. 192.

3% Hadis hakkinda bkz. Yildirim, a.g.e.,s. 91- 92.

30 Cengiz Giindogdu, a.g.e., s. 376.
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Iris Hakka ozinden al nikab
Makam-i rii’yet-i zati hudadan
Elin ¢ek isteme vahyi nidddan
Makdm-1 vahdet-i zdta kadem bas
Okin atub dild bunda yayin yas.351
Akkirmani’nin eserleri incelendiginde onun yukarida zikrettigimiz tevhidin
cesitli kisimlarina ait degerlendirmelerini ¢ok defa bulmak miimkiindiir. Seyhimiz
tevhid-i efali -tiim fiilleri isleyenin Allah oldugunu- ehli tarikat ve ehli hakikat
olanlarin bilebilecegini sdylerken bu diisiincesini sOyle dile getirmistir.
Iden ol eyleyen oldur hakikat
Biliir buni olan ehl-i tarikat
Yuri Hakdan dild sen olma miinfekk
Biliib kendin ozin tek it izin tek.>*
Iden ol eyleyen oldur hakikat
Biliir bumi olan ehl-i hakikat.>?
Akkirmani, Hak’tan ayrilmamak gerektigine ve insanin 6zii olan ruhunu,
nefsinin esaretinden kurtarmanin dnemine de bu sekilde isaret etmistir.
Mutasavvifimiz, tevhid-i zat idrak edilmeden arif olmak miimkiindiir diyen
zamanin zahidlerini elestirmistir. O, tevhidi zat yasanmadan arif olunamayacagini,
kainattaki her seyin Allah’tan bahsettigini soyle dile getirmistir:
Eyd ey zdhid-i devr u zamdne
‘Acep dahl eyler oldun drifdna
Meger sen bilmediin tevhid-i zdn
Ozin vasl eyler oldun drifana
Eyd Halik degil mi ciimle sey’den
Tekelliim eyleyen halk-1 cihdna.™*
Mutasavvifimiz tevhid-i zat1 idrak edebilmenin sartt olarak, insanin
nefsinden azidde olmasi, bedeni istek ve arzularina kiymet vermemesini zikreder ve

tevhidi zata erenin de pir olacagimi soyler.

351 Akkirmani, Aynu’l-Hayat, s. 68.

32 Akkirmani, a.g.e., s. 205.

353 Akkirmani, Gavriye Mesnevisi, s. 173.
3% Akkirmani, Divan, s. 151.
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Olmaya hiikmiinde ahir kimseniin
Gide hiikmi ara yirde bu teniin
Kalmaya hig¢ ihtiydci ey dilir
Kim ire tevhid-i zdta ola pir.355
Seyhimize gore hakiki tevhid “Ene’l-Hak” sirrint anlayip, yasamaktir. Ene’l-
Hak sirr1 6yle bir sirdir ki onu ilaht agk ile sdyleyen kisi Mansur gibi cihnin sultani
olmustur.
Tevhid Ene’l-Hak’dur nakkds-1 ezel zdhid
Mansir olali Naksi bu yiizden okir her an®*
Ne menzildiir Ene’l-Hak kim diyen gdh-1 cihdn oldi
Anun Mansir-ves ‘iski dilé giinden ‘tyan old.>’
Goriildiigii gibi mutasavvifimizin tevhid anlayisinin temelinde vahdet-i
viicud diistincesi vardir. O’nun vahdet-i viicud anlayisi, tevhid diisiincesini

sekillendiren en onemli faktordiir. Miiellifimizin vahdet-i viicud anlayisi ileride

vahdet-i viicud baglig: altinda detayl olarak islenecektir.
1. iméan- Kiifir

Iman, bir seyi tereddiitsiiz, kesin olarak tasdik etmek, haber verilen bir seye
icten, ylirekten inanmaktir. Islami literatirde ise iman, Allah’a ve Hz.
Muhammed’in Allah tarafindan haber verdigi kesin olarak belli olan seylerin dogru
olduguna tereddiitsiiz inanmak, bunlar1 hak ve dogru oldugunu iginden tasdik ve
itiraf etmektir.*>®

Tasavvufi acidan iman; kisaca dil ile ifade etme, Islam’1 yasama, kalble
marifete ulasmanin bir terkibi olarak degerlendirilebilir.3 %

Siff literatiirde iman birkac kisim olarak degerlendirilmistir. Bunlar:

Iman-1 istidlali, ilmi deliller getirerek inanmaktir.

355 Akkirmani, Gavriye Mesnevisi, s. 88.Pir; tasavvuf 1stilah1 olarak tarikat kururcular1 ve seyhler i¢in
kullanilmistir. Manevi yonden kemale ermis, biiyiik insanlar i¢in de pir kelimesi kullanilmaktadir
(Cebecioglu , Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 579.)

% Akkirmani, Divdn, s. 269.

357 Akkirmani, a.g.e., s. 297.

38 fmanin anlami ve cesitleri hakkinda bkz. A. Hamdi Akseki, Islam Dini, Ankara 1977, 28. Baski, s.
53; Ayrica Serafettin Golciik ve Siileyman Toprak, a.g.e.,s. 105-134.

3% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, s. 395.

70



Iman-1 yakini, inanan kisinin yakin derecesinde inanmasidir.

Iman-1 suhiidi, kalb zevkiyle suhuda erenin imamdir.

Iman-1 huzirf, Hak vasitasiyla Hakk’a ulasan kisinin imanidir.

Bu saydigimiz iman cesitlerinden son {i¢ tanesi siilik ile elde edilir.

Akkirmani iméani bir goniil ameli olarak ele almis, “Goniil ile lailaheillallah
demek bir dzgedir™® bir bagkadir diyerek imam igsellestirmenin, Hakka’l-yakin
derecesinde inanmanin énemini belirtmistir.

Mutasavvifimiz, Esrarndme’de taklidi ve tahkiki iman ayirimina da girerek
kisinin iménin1 ana babasindan 6grendigi sekliyle birakmamasini séyler. Bu hususla
ilgili olarak “Senden once de hangi memlekete uyarict gondermissek mutlaka
oramn varliklari: Babalarimizi bir din iizerinde bulduk, biz de onlarin izlerine
uyariz, derlerdi.”*®" ayetini zikreder. imani ifade eden kelime-i tevhidin anlaminin
sadece kelime manasit olmadigini, bu kelimenin zahirl anlaminin yaninda bir de
batini anlaminin oldugunu soyler. Ehli zahir olanlarin bu kelimenin goriinen manési
ile yetindigini, fakat bundaki derini manalan kesfetmek isteyenlerin seyr i siiltk ile
batini esrara vakif olacagini dile geti1rir.362

Mutasavvifimiz eserlerinde genellikle imani, karsiti olan kiifiir mefhumu ile
birlikte bir tezat olarak ele almis ve degerlendirmistir. Akkirmani, Esrarndme isimli
eserinde kiifrii, kiifr-ii &m ve kiifr-ii has olmak iizere ikiye ayirmistir. Ona gore
Kiifr-ii &m imanin ziddi olan Allah’1 inkar etmek anlaminda olan kiifiirdiir. Kiifr-ii
has ise iman dairesindedir. Bu inkdr méanasina gelen kiifr-ii am’dan farklhidir. Kiifr-ii
has olarak isimlendirilen kiifriin bu ¢esidini sadece siilik ehli olanlar bilirler.** O,
bunu soyle dile getirir:

Bu kiifriin neydigiin bilmek sakin miskin geliir sanma

Ki bu bir ma-veradir kim bulunmaz hadd ii payani.*®*

Mutasavvifimiza gore asil kiifiir Hakk’in sirlarimin halka ifsa edilmesi,

onlardan gizlenmemesidir. Ciinkii halk bu sirlart akli yetisi ile anlayamaz,

anlayamadig1 i¢in de hakikati inkara kalkisir. Akkirmani, bu diisiincelerini Hz.

360 Akkirmani, Esrarndme, vr. 12.
361 Zuhruf, 43/23.

362 Akkirmani Esrarndme, vr. 9.
363 Akkirmani a. g.e., vr. 8.

364 Akkirmani, Divdn, s. 317.
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Peygamberin su hadisi ile delillendirmektedir: “/lmin gizli bir kismi vardir. Onu
ancak Allah’t tantyanlar bilebilir. Onlar, bu ilimden bir sey anlattiklari zaman, onu

59365

sadece diinya hayatina aldanmis gafiller inkdr eder. Mutasavviflarin esrari’®®

saklayip, onlar1 sembollerle ifade etmelerinin altinda yatan sebep de budur.
2. Sirk

Akaid kitaplarinda ifade edildigine gore sirk, ortaklik demektir. Birlemek
manasina gelen tevhidin ziddidir. Sirk, en biiyiik giinahtir. Sirk, insanin yiicelip
Allah’a ulasmasim engelleyen, insanin ulviyetine aykiri, insani algaltan bir inkéar
tiiriidiir. Sirkin c¢esitleri vardir. Bunlardan biri de sirk-i hafiyy (gizli sirk) dir. Bu,
mislimanlarin amellerini gosteris, riya olsun diye yapmalarindan kaynaklanir.
Ayrica bazi insanlar, kendi nefislerini haberleri olmadan ilah derecesine yiikseltirler
ki bu da bir nevi sirktir. Allah buna Kur’an’da soyle isaret etmistir: “Kendi heves ve
arzularm ilah edineni gordiin mii 2367 Kamil imam korumak icin kiifiir, nifak ve
sirk batakligina diismemek gerekir.368

Kuseyrl, er-Risdle’de gizli sirk ile ilgili  soyle bir degerlendirme
yapmaktadir: “Gizli sirk nefsin kotii huylarindan olan kibir, kin, haset, gadap gibi
huylarin nefis tarafindan giizel vehmine kapilmasi, veya kendisinin bagskalar
tarafindan kadrinin bilinmesinin hakk: olduguna inanmasudir. %

Mutasavvifimizin eserlerinde sirk kelimesi “sirk-i hafi”, “sirk-i ahfa”, “sirk-i
giimdan” gibi degisik kaliplarda ge¢mektedir. Ornegin o, bir miirsid-i kamil bulup

O Oncelikle belirtmeliyiz ki

sirkten kurtulmak gerektigini ifade etmistir.”’
mutasavvifimiz burada daha Once zikrettigimiz keldmi manadaki sirki
kastetmemekte, tavsiye ettigi, 6giit verdigi isin onemine dikkat cekmekte, soyledigi
seyin kiymetine vurgu yapmaktadir. Bu degerlendirmeler 1s1ginda Akkirmani
insanin kendi Oziiniin farkina varamamasini, benlikten gecerek, Hak’ta fena

bulmamasim gizli sirk olarak degerlendirmektedir.

365 Akkirmani Esrarndme, vr. 8.
366 i1 konusundan ayrica bir baslik olarak ileride bahsedilecektir.
367 Furkan, 25/43.
368 Serafettin Golciik, Stileyman Toprak, a.g.e., ss. 132- 134.
369 -
Kuseyri, a.g.e., s. 181.
70 Akkirmani, Divan, s. 213.
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Geg bu benlik perdesinden nefsin idrak eyle gel
Sirki ahfadan halas ol kim budur cana durak.””"

Akkirmani yukaridaki beytinde varlikta ikilik gérmeyi sirk olarak kabul
etmektedir. Daha Onceden de zikrettigimiz gibi vahdet-i viicud diisiincesini
benimseyen tiim mutasavviflara gére varlik bir tanedir ve o da Allah’in varhigidir.
Geriye kalan diger seyler ise bir vehim bir hayaldir. Hakiki varlik Allah’in
varligidir. Akkirmani’nin eserlerinde bu tiirden ¢ok sayida beyitler bulmak
miimkiindiir. Mesela:

Gide bu senlik aradan ma’nevi

Ikilikden pdk idiib sen bu evi.*’

Gide andan ne ki var girk-i hafd
Irisiip tevhide ol bula vefa.””

Mutasavvifimiz vahdet-i viicud diisiincesi ile baglantili olarak alemdeki
varligin birligini idrak edemeyenleri, bedenlerinin tiim arzu ve heveslerini yerine
getirerek  nefsinin  kulu, kolesi olanlarn sirk icinde kalmislar olarak
degerlendirmektedir:

Kim geyiipdiir ¢dr- ‘unsurdan toni

Kendii nefsin bilmeyen bilmez buni

Evvelinden ahirinden yoh haber
Hake tapmis olmayup ‘dlemde er
Sirk-i ihfa icre kalmig serseri

v 7. .. . . 374
Miinkir olmis gormemiy ol serveri.

C. DORT KAPI KIRK MAKAM

Mutasavviflar seyr ii siilik yolunun dort kapisindan bahsetmektedirler.
Bunlar: geriat, tarikat, hakikat ve marifettir. Bu kavramlarla ilgili degisik
degerlendirmeler yapilmistir. C)megin: Seriat; farz, tarikat; vacip, marifet; siinnet,

hakikat; nafiledir. gibi. Bu dort kapidan her birinin on makami bulunmaktadir.

7 Akkirmani, Divan, s. 234.

372 Akkirmani, Aynu’l-Hayat, s. 319.

373 Akkirmani, Gavriye Mesnevisi, s. 266.
i Akkirmani, a.g.e., s. 319.
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Mutasavviflarca kirk makam tabiri bu makamlarin toplamina isaret eder.’”> Bu
makam ya da menzillerin her birine ait vazife ve miikellefiyetler vardir. Kul bunlari
yerine getirmeden bir iist mertebeye gegemez.”6 Miiritler seyr ii siiliklarini bu
makamlarin her birini tamamlayarak gerceklestirebilirler. Akkirmani’nin eserlerinde

de bu mefhumlar1 gérmek miinkiindiir.*”’

1. Seriat

378 Istilahta ise

Liigatta; yol, kanun, su kanali manilarina gelmektedir
ubudiyete simsiki sarilma hakkindaki emirdir.””® Seriat, islam dininin zahiri yoniinii
inang, ibadet, muamelat esaslarini ve hiikiimlerini ifade eder. Mutasavviflar seriata
uymayi farz olarak gormiislerdir.®®® Kulluga siki sikiya baglanmak anlaminda seriat

terimini kullanmislardir.®®!

Akkirmani’ye gore seriat imandir, seriatin geregi yerine
getirilir, emri tutulursa Oliiler i¢in bile hayat demektir. Mutasavvifimiz su
beyitlerinde bu hususu acikc¢a ifade eder:
Ne bilsiin kadrini inkar idenler
Ani bilmez ki imandur seriat
Hakikat naksiya bu miirde-gdne
Tutarsan emrini candur 5eriat.382
Seriat her seyin temelidir, vazge¢ilmezdir, asildir. Akkirméni, eserlerinde
mubhtelif yerlerde seriattan bahsetmis, Divdn’inda bir gazelini bastan sona seriata
ay1rm1§t1r.3 8 O'na gore seriat her derdin dermani, kalbi hastaliklarin lokman,
kullarin basinin tacidir.

Dila her derde dermandur seriat

Marizi kalbe lokmandur seriat

3 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 227; Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sozliigii, s.110.

376 Yasar Nuri Oztiirk, Kusadali Ibrahim Halveti Hayan, Diisiinceleri, Mektuplari, Istanbul 1982, s.
87.

377 AKkkirmani, Divdn, s. 97.

378 ibn Manzur, a.g.e., c. VII, s. 86.

379 Kuseyri, a.g.e., s.176.; Akkirmani, Divdn, s. 176.

30 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s .671; Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sozliigii, s. 328.

381 Kasani, a.g.e., s. 313.

%2 Akkirmani, Divdn, s. 189.

33 Akkirmani, a.g.e., s. 188-189.
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Ubudiyyet iciin cana 'tbadin
Basinda tact hakandur seriat.>®*

Akkirmani Divdn’inda Hz. Nuh'tan bahsederken onun gemisini sembolik
olarak seriata benzetir ve gemiye binenlerin tufanda bogulmadigi gibi seriata tabi
olanlarin da ona tabi olmakla felaketlerden emin olacagini belirtir.”* Dolayisiyle
seriat, hakikate ulasmada koruyucu bir kalkan gibidir. Seriatsiz bu yola girilmez. O,
bu durumu sdyle ifade eder:

Budur maksud 1 kestiden ki cand ol seriatdur

Giren gark olmadi ahir bulup ol derde ciin derman.*®

Akkirmani’nin yukaridaki beyiti seriat bir gemi, hakikat onun deryas1 diyen
Yunus’un siiri ile aym paraleldedir. Yunus Emre Divdn’inda yer alan bu siirinde
seriat ve hakikatin baglantisini su sekilde ortaya koymustur:

Ser’ ile hakikatin vasfimi aydam sana

Seriat bir gemidir hakikat deryasidir. 87

Mutasavvifimiza gore seriat ve hakikat birdir.**® Bunlardan biri ten, digeri de
ruh gibidir. Yani seriat ve hakikat birbirinin varlik sebebidir. insan seriat1 uygulayip,
hakikate ermekle yiicelir. O, bu diislincelerini Divdn’inda acik¢a sdyle dile getirir.

Hakikat ger seriat kim bular bir cismi vahiddiir

Biri tendiir anun tut kim ana candur biri gb'iya389

Seriat ger hakikat kim biri kal ii biri haldiir
Irisdi nutki hazretden sikar it bir ulu kan ol.>*°
Akkirmani seriata uyma konusunda kusur edenin atesler icinde yanacagini,

seriattan haberi olmayan, seriati bilmeyen bir kisinin de higbir ise yaramayacagini

sOyle ifade etmektedir:

¥ Akkirmani, Divan, s. 188.

35 Akkirman, a.g.e., s. 97. Ayrica Hz. Nuhun gemisinin degisik temsilleri i¢in bkz. Adnan Uzun,
“Divan Siirinde Hz. Nuh’un Tasavvufi Yonden Ele Alinmas1”, Tasavvf,, Ankara 2004, S. 12, s. 40.
36 Akkirmani, Divan, s. 258.

337 Yunus Emre, Yunus Emre Divdn’i, haz.: Mustafa Tat¢1, Ankara 1991, s. 59.

388 Kuseyri, a.g.e., s. 176.; Akkirmani, Divdn, s. 186.

9 Akkirmani, Divan, s. 186.

390 Akkirmani, a. g.e.,s. 247.
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Anun kim ola ahir ser'i noksan
Yanar nari cahim iizre miiselman.>"
Ger seriat olmaya bir kiside
Pes ne diye ol kisi ne ig ide.*?

Ahmet Yesevi yolunun abide sahsiyeti Hac-1 Bektag-1 Veli (6. 669/1271)’ye
gore seriat, tarikat, hakikat, marifet mertebeleri seriat ile tamam olur, seriata
bagliligit miikkemmel olmayan kimseye tarikat, marifet ve hakikat mertebeleri de

kapah kalir.*”?

Mutasavvifimiz, Haci Bektas Veli ile aym paralelde olmak {iizere
Esrarname adli eserinde seriata tdbi olmada hata edenin, hakikatte de hata
edecegini, seriati diizgiin olanin hakikatinin de diizgiin olacagini, ifade

etmektedir.*”*
2. Tarikat

Tarikat sozliikte yol demektir.*®® Tasavvuf istilahinda ise Allah'a ulasmak
icin tutulan, bir takim kural ve ayinleri olan yoldur. Seyh denilen bir 6gretmen
nezaretinde istekli ( miirid veya talib) nin Allah'a ulagsma yani siirekli Allah tefekkiir
ve bilincini (ihsan) kazanma konusunda takip ettigi usule veya metoda tarikat adi
verilir.*°

Seriat ilkelerinin hayata gecirilmesi bu ilkelerin bilinmesiyle miimkiindiir.
Bu nedenle seriati "bilis hali", tarikat1 ise "bilisten olus hdline giden yol" olarak
gormek miimkiindiir.*®” Yani tarikat, seriat bilgilerini olus sahasina ge¢irmek, bilgiyi
amele gevirmektir.3 o8

Akkirmani'ye gore Allah’a yaklasma yolunda seriatla bu yiice hale zemin
hazirlanir. Tarikat ise Allah'a ulagmak i¢in bir vasitadir. Dolayisiyle tarikat, seriattan

sonra gelmektedir.

' Akkirmani, Aynu’l-Hayat, s. 84.

392 Akkirmani, a.g.e., s.. 337.

393 Mustafa Tatc1, Ahmet Yesevi, “Haci Bektas-1 Veli ve Yunus Emre’de Dort Kapi-Kirk Makam”,
Yesevilik Bilgisi icinde, Ankara 2000, s. 304.

394 Akkirmani, Esrarndme, vr. 30.

35 jbn Manzur, a.g.e., c. VIII, s. 154.

3% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 687; Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sozliigii, s. 338.

37 Bilal Kemikli, Sun’ullah Gaybi Divani inceleme- Metin, Istanbul 2000, s. 199.

%8 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, s. 227.
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Seriat haymesin kur bag-1 yara
Tarikatla iris sen ol diyara.399

Akkirmani, tarikatin uygulanabilmesi i¢in tarikata ait baz1 formel ritiiellerin
yeterli olmadiginm Oncelikle seriatin iyi bilinmesi gerektigini vurgularken sekilcilige
de karsi oldugunu ifade etmistir.

Nicesi hirka-piis olmus sual itsen tarikatden

Seri'at neydiigiin bilmez basinda gerci destart.*”

Seriat ve tarikat1 hakkiyla yerine getirip hakikate ulasan bir miiride tarikattan
sual olunmayacagini soylemektedir.

Tarikat sorisun sormazlar ana

Hakikatden ayak basup durana. **'

3. Mérifet

Liigatte, ustalikla yapilmis olan sey, bilme, bilis, bilgi, vasita, araci

manalarina gelmektedir.402

Stf1 literatiirde ise seriat, tarikat, hakikat mertebelerini
gectikten sonra mand agisindan kiside meydana gelen bilgi planindaki sonuca
mérifet denir.**? Akkirmani’ye gore marifet dort kapinin iciinciisiidiir ve miiridin
makamlardan gecerek ulastig1 ileri bir noktadir. Bu makamda Allah bilinmekte hatta
levh-i kudretten onun nerede oldugu okunabilmektedir.***
Uciincii marifetdiir kim rumuzi dersi ussaki
Okursun levhi kudretten biliirsiin kandediir Mevla.*
Lik gordiim ehli kurbu 'alemi gark icre ciin
Dirlik eyler birlik icre ma’rifetten mavera.**

Goniil mektebinin kitab1 kemél-i marifettir. Onu okuyan kullar dlem-i kiibra

olurlar.

399 Akkirmani, Aynu’l-Hayat, s. 64.

0 Akkirmani, Divdn, s. 333.

' Akkirmani, Divan, s.150.

42 jbn Manzur, a.g.e., c. IX,s. 153.

403 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 486; Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sozliigii, s. 234.

“** Akkirmani, Divan, s. 100.

495 Akkirmani, a.g.e., s. 169.

406 A kkirmani, a.g.e.,s. 173.
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Kemali ma’rifetdiir kim kitabin mektebi dilden

Okarlar ant asiklar olurlar alemi Kiibra.*"

4. Hakikat

Liigatte bir seyin asli, esasi, mahiyeti, ilk konulus itibariyla kullanimina
devam edilen sey, sancak, avlu, manalarina gelmel<tedir.408 Tasavvuf 1stilahinda ise
gozii ve gonlii esyadan yaratanina gevirmektir.409 Hakikat; siffler tarafindan
Hakk’m her seyde gercek fail oldugu anlaminda, rublibiyeti miisahede ménasinda
kullamlmlstlr.410 Allah'a ulasma yolundaki dort mertebe- seriat, tarikat, hakikat,
marifet-den ii(;iinciisiidihr.411

Akkirmani'ye gore bu siralama seriat, tarikat, marifet, hakikat seklindedir.
Yani hakikat dordiincii sirada yer almaktadir. Mutasavvifimiz siralamay1 bu sekilde
yapsa da bu mertebelerden kastettigi méana istilahtaki méanalarla aynidir. Maksut
olan, varilacak olan yer hakikattir.

Seriat kapudur evvel ikinci gel tarikat gor

Haber al sirr-1 Ahmedden ne yiizden gosterir riiya

Uciincii marifetdiir kim rumuzi dersi ugsak
Okirsun levhi kudretten biliirsiin kandediir Mevla

Budur maksud olan ahir ki dordiincii hakikatdur

Kim oldur ciimleniin asli nekim var halk olan esya.412

Akkirmani seriat ve hakikati bir beyitte zikrederek seriatin kal, hakikatin hal
oldugunu belirtir. Kendisinin 6ziiniin hakikatin aynist oldugunu sdyler. 43
Seriat ger hakikat kim biri kal ii biri haldiir
Irisdi nutki hazretden sikar it bir ulu kan ol

Ozim aym hakikatdur seriat halim olmusdur

Odur kim dért kitabum ben kabul it ehl-i iman ol.*"

47 Akkirmani, a.g.e., s. 186.

Y98 bn Manzur, a.g.e.c. I s. 258.

409 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 314.

410 Kasani, a.g.e., s. 313.

4l Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 313.
1> Akkirmant, Divan, s. 169.

3 Akkirmani, a.g.e., s. 101.

414 Akkirmani, a.g.e.,s.247.
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Akkirmani'ye gore hakikat, seriatin ashdir. Seriat peygamberlerin isidir,
biitiin alemi kaplar. Hakikat ise velayet sirridir, kalpleri ihya eder.
Hakikat aslidur ser’in ki olmisdur nihan anda
Tutup her sirlarin saklar irisdiirmez zeval asla
Biri emri niibtivvetdiir tutar ol alemi miilkii

Biri sirri velayetdiir ki eyler kalbleri ihyoz.415
D. UBUDIYET MAKAMI

Kulluk, kolelik, itaat etmek maéanalarina gelen ubtdiyet tasavvufi
terminolojide ibadetleri hakkiyla, miitkemmel bir sekilde yerine getirmek, kisinin
isledigi amele giivenmemesi, ameline eksik, kusurlu nazari ile bakmasi, kisinin
basina gelen musibet ve imtihanlarda Allah’a tevekkiil etmesidir.*'® Kulluga isaret
olmak iizere Kur’an-1 Kerim’de Allah “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk
etsinler diye yarattun.””*"’ buyurmaktadir.

Mutasavviflara gore kullugun ti¢ sekli vardir. Bunlar ibadet, ublidiyet ve
ubiidet’tir. ibadet halkin kullugu, ubfidiyet havassin kullugu, ubidet ise havassu’l-
havassin kullugudur. Yine bu minvalde olmak iizere ibadet; ilme’l-yakin, ubiidiyyet;
ayne’l-yakin, ubfidet ise hakka’l-yakin sahipleri i¢indir.*'®

Akkirmani daha once de bahsettigimiz gibi seriat1 tarikat icin vazgecilmez
sart olarak gormektedir. Mutasavvifimiz, Gavriye Mesnevisi isimli eserinde, namaz,
orug, zekat, hac ibadetlerini ve bunlara hazirlik olan abdesti, zahir? yonlerinin yani
sira manevi boyutlar1 ile islemistir. Mutasavvifimiz bu degerlendirmelerini soyle
izah eder: “Oncelikle bu ibadetler Allah’in bir emridir ve Hz. Peygamber bunlari
bizzat gostererek drnek olmustur. Bu sebeple bu ibadetleri yerine getirmeyen kdamil
mandda ehl-i iman olarak isimlendirilemez. Iman ehli olarak isimlendirilmedigi gibi
nefsinin kolesi olmus bir hayvan olarak kalir. "9 Yine onun bu tavri seriata
bagliligina bir misaldir.- Buraya kadar anlattiklarimiz bu ibadetlerin zahiri kismi ile

ilgilidir. Akkirméni’ye gore ibadetlerin zahiri, onlarin cihanin siisii olmasi, cihanin

5 Akkirmani, a.g.e., s. 186.

416 Kuseyri, a.g.e., s. 280.

47 Zariyat, 51/56.

48 Kuseyri, a.g.e., s. 280.

419 Akkirmani, Gavriye Mesnevisi, s. 191.
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onlarla miizeyyen olmasidir. Bu ibadetlerin bir de batini, kalbl yonii vardir ki bu
kismi da mutasavvifimiz soyle aciklar: “Insan hakiki abdest ile Hakk’t bulur.
Insamin abdest alirken ellerini yikamasi diinya ve dhiretten gecmesi, diinya ve
dhiretle bir baglantisimin kalmamasidir. Sayet Allah’tan baskast zerre nisbetinde
kisinin aklinda, kalbinde, niyetinde bulunursa o kiginin Hakk’a yakinlasma, kurbiyet
kazanma adina zaten bir nasibi yoktur. Kisi kalbi mdsiva ile dolu oldugu halde bin
yu yikansa, bedenen temizlense onun kalbi zdhir olmaz. Ancak bu sartlar yerine
dlem insana yabanci goriiniir. Eger bu sartla abdest alimirsa kisiye hakiki namazin
yolu a¢ilacak, namaz, o kul icin Hakk’a vuslat olacaktir. Bu sekilde o kisinin imanz,
aski ilahisi olacaktir. Orug ise insamin goziiniin, kulaginin, dilinin her ddim Hak ile
olmasi, Hak adina islemesidir. Kisi tiim bunlari yerine getirdiginde kalbinde Allah
tecelli edecektir. Iste hakiki hac, hacc-1 ekber budur ki hacc-1 ekber ile kisi Hakk’1
bulur. Zekdt dsiklarin hakkidir. Zekdt Hakk’in taliblere, asiklara kiintii kenz’den
ihsan etmesidir.”**

Goriildiigii gibi Akkirmani, ibadet konusunda da sekilden ziyade 6ze onem
vermekte, stirekli Allah askina atiflar yapmakta, nefse muhalefeti savunmaktadir.
Onun bu tasavvufil diisiincelerinin temelinde de tevhid anlayisi bulunmaktadir. Onun
icin tevhidin ne denli dnemli oldugu asikardir.

Akkirmani’nin eserlerinde ibadet yer yer amel seklinde de gecmektedir.
Yukarida bahsettigimiz gibi ilim ancak amel ile bir mana ifade eder. Mutasavvifimiz
amelsiz ilmi meyvesiz agaca benzetmekte, bu sekilde hareket eden kisinin de
cehennemle cezalandirilacagini soylemektedir. O, bu durumu soyle dile getirir:

‘Iim okiyup ‘amelsiz gitsen eger siyle kim

Mivesiz agag gibi durma cehennemde yan.**'

Mutasavvifimiz “Ruhun sebdti, huzuru ubudiyettedir”422 demistir. Nitekim

tasavvuf klasiklerinden Risdle’de Ciineyd-i Bagdadi, mutasavvifimizin bu sozii ile

420 Akkirmani, Gavriye Mesnevisi, ss. 192- 195. Mutasavvifimiz zekat konusunda ihsan edenin Allah
oldugunu soylerken adeta hakiki miilk sahibinin Allah oldugunu hatrilatmaktadir. Zekat veren
zenginler sadece bir vesiledir. Asil mal, miilk Allah’indir. Kanaatimizce mutasavvifimiz miilk
sahibinin Allah oldugunu hatirlatmanin yaninda Allah’m, varligi yaratirken kendi ruhundan
iifleyerek verici olanin, ihsan edenin Allah olduguna da isaret etmektedir.

421 Akkirmani, Divdn, s. 156.

422 Akkirmani, Gavriye Mesnevisi, s. 191.
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ortisiir mahiyette ubudiyet icin “Fayda ve zarari Haktan bilip kalbi bunun
kaygisindan bosaltmak ve boylece rahat etmektir”** demektedir.

Akkirmani yukarida zikrettigimiz ubidiyet ve ublidet makamlarindan isim
vererek bahsetmese de onun eserlerinde bu kavramlarin iceriklerine rastlamak
miimkiindiir. Kanaatimizce yukarida izah ettigimiz ibadetlerin batini boyutu da bu

sOzlerimizi destekler mahiyettedir.
E. ZAHIR-BATIN iLiSKiSi

Dis, disa ait, ortaya c¢ikan, goriinen méanalarina gelen zahir kelimesinin
mukabili batindir.*** Batn ise varliklarin gozlerinden gizlenen, i¢, 0z, gizli vb.
manalara gelmektedir.425 Zahir ve batin ayn iki sey degildir. Aym seyin biri dist,
digeri icidir. **°

Akkirmani eserlerinde zahir ve batin kelimelerinin yam sira batin ile ayni
manada olmak iizere mahfi**’ kelimesini de kullanmis, bununla beraber zahir
kelimesini beden*® manasinda da kullandigi olmustur.

Akkirmani’nin tasavvufl diisiincesinde zéhir ve batin bir seyin birbirini
tamamlayan iki yoniidiir. O’nun eserleri tetkik edildiginde bu durum agikca
anlagilmaktadir. Nitekim seyhimizin seriat-tarikat, ilim-amel dengesinde takindigi
tavir bu diisiincemizi desteklemektedir. Daha 6nce de gordiigimiiz gibi ibadetlerin
batini, kalbi yoniine vurgu yaparken zahirl yoniinii de ihmal etmemis, ibadetleri
ruhun huzuru olarak degerlendirmistir.429 Ayni durum seriat-hakikat meselesinde de
goriilmektedir. Mutasavvifimiz hakikat ve seriati bir olarak nitelemistir.
Mutasavvifimizin bu goriisleri Kuseyri'nin “Hakikat tarafindan teyit edilmeyen
hichbir seriat ve seriatla mukayyet olmayan hicbir hakikat da makbul degildir”
# Odﬁsﬁncesi ile ortiismektedir. Akkirmani’ye gore seriat; ten, hakikat; ruhtur.

Ancak ikisi birlikte oldugunda bir mana ifade etmektedir.

423 Kuseyri, a.g.e., s. 283.

424 ibn Manzur, a.g.e., c. VIII, s. 273.

425 bn Manzur, a.g.e.,c.1, s 434.

26 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 213.
427 Akkirmani, Gavriye Mesnevisi, s. 54.

28 Akkirmani, Divan, s. 253.

429 Akkirmani, Gavriye Mesnevisi, ss. 190- 195.
0 Kuseyri, a.g.e., s. 176.
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Hakikat ger seriat kim bular bir cismi vahiddiir
Biri tendiir anun tut kim ana candur biri gb'iya.43 !

Mutasavvifimiz zahir-batin dengesini siirekli korumustur. Akkirmani’ye gore
diinyanin zinetine, debdebesine aldanmamak, ukbayr kaybetmemek ancak Hakk’in
emrine yani seriata ittiba ile miimkiindiir. Mutasavvifimiz bu diisiincesini veciz bir
sekilde soyle ifade eder:

Goniil ditr olma ser’iden seni sayd itmestiin diinyd

Eda it emrini Hakk’in sakin elden ¢ikar ‘ukba.**

IV. ASK TELAKKISI

Ask kelimesinin Arapca ash ‘isk olup liigatte; cok sevmek, asik olmak,
vurulmak, siddetli ve asir1 sevgi méanalarma gelmektedir. **

Sevginin son mertebesi, sevginin insani tam olarak hiikmii altina almasl,434
bir kimsenin kendisini tamamen sevdigine vermesi, sevgilisinden bagka giizel
gdrmeyecek kadar ona diiskiin olmasi anlamlarina gelir.**

[lk stfiler ask kelimesi yerine daima mahabbet kelimesini kullanmayi tercih
etmisler, ask kelimesini Allah icin kullanmamiglardir. Bunun sebebi ilk donemlerde
ask kelimesinin daha ziyade cinsi ve beseri sevgiyi ifade etmesi olabilir. Halbuki
Allah sevgisini ifade etmek icin kullanilan mahabbet, hubb gibi kelimeler ayet ve
hadislerde de bu manéalarda kullanilmigtir. Ask kelimesi sonraki donemde yayginlik
kazanmugtir. “Allah agki” tabiri IV/X. asirda ortaya ¢cikmis ve ancak VI/XII. asirdan
sonra umumilesmistir.**

Islami literatiirde ask; ilahi ve mecAzi olmak iizere baslica iki anlamda

kullanilmigtir. Mecazi ask gecici suretlerden birini sevmek, Hakiki ask ise mutlak

1 Akkirmani, Divan, s. 186.

32 Akkirmani, Divan, s. 169.

433 fbn Manzur, a.g.e., c. IX, s. 224.

4 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, s. 120; Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sozliigii, s. 59.

435 Stileyman Uludag, ‘Ask’ DIA, C. 1V, s. 11.

436 Hucviri, a.g.e., s. 450, 8. Dipnot; Kelabazi, a.g.e., s. 161-20. Dipnot; Kuseyri, a.g.e., s. 404-155.
Dipnot.
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varhgl, Allah’t sevimek, yani Hak’tan baska her seyden vazge¢mektir,”’ seklinde
tarif edilmistir.

Naksi Ali Akkirmani’nin tasavvufl diisiincesinin temelinde ask vardir. O
diger konularin bircogunda oldugu gibi, ask konusunda da genis acgiklamalar
yapmaktadir. Akkirmani’nin eserlerinde ilk bakista dikkati ¢eken saf ve der(ini bir
ask anlayisidir. Onun eserlerinde ask 6n plandadir. Eserlerini didaktik tarzda, egitim
amaclt yazdigimi dikkate alirsak O, insanlari ildhi tabiatin 6ziinde birlesmeye
cagirmig ve bunun yolunu da agk olarak belirtmistir. Ona gore agkta nihdi nokta
masukun rengine boyanmaktir. Yani masukta kaybolmak, fend bulmaktir. Bu da
sevenin sevgilisinde kendisini yok etmesi, yalnizca masukun varolmasi, her seyin
ondan ibaret olmasi, baska hicbir seyin varliginin taninmamasi halidir. Kasani’nin
de ifade ettigi gibi asik sevdiginin giizelliklerini hatirlayip, onunla meskul olurken
kendi niteliklerini, kendi ciizi benligini unuttugunda baskalarindan yiiz c¢evirmis
demektir. Boylece ikilik fikri ortadan kalkar ve seven sevdigiyle bir olur.**
Mutasavvifimiz bu hili soyle ifade eder:

Budur ‘isk ehlinin td intihdsi

Giriip rengine ma’sitkun boyana.439

Hucvir’'nin Kegfu’l-Mahciib’da  belirttigi gibi mahabbetten bahsetmek
mahabbet degildir. Ciinkii mahabbet yasanilan bir haldir, kesinlikle kal degildir yani
mahabbet harf ve sozle ifide edilemez.*** Mutasavvifimiza gore de askin tarifi
yapilamaz. Ona gore askin bir zerresi bile cihana sigmaz. Aska sinir ¢izemeyen
seyhimiz 4sikin hélinden de ancak ehli hal olan anlar demistir. Adeta O, Hucvirinin
yukarida gegen sozlerine terciiman olmaktadir. Akkirmani bu durumu agikca soyle
ifade eder:

Eger ta’yin idersem rdz-1 ‘i1ski

- P s 441
Anun bir zerresi sigmaz cihdna.

437 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 120.
438 ra A A
Kasani, a.g.e., s. 488.
9 Akkirmani, Divan, s. 149.
440 Hucviri, a.g.e., s. 449.
*41 Akkirmani, Divdn, s. 149.
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'Ask eriniin halini bilmek muhal
Ya meger kim ola ol kes ehli hal **

Siirlerinden de anlasildigi gibi mutasavvifimiz askin yasanan bir hal
oldugunu, s6z ve harflerle ifade edilemeyecegini ifade etmis, insanlar1 her
seyden daha Onemli olan Allah askina davet etmistir. Simdi de onun

muhabbetullah ile ilgili goriislerine deginmek istiyoruz.
A. MUHABBETULLAH

Ask kelimesinin sozliik ve tasavvufi terminolojideki anlamlarina degindikten
sonra hakiki ve mecdzi ask aymmmi yapmistik. Yukarda degindigimiz bu
siniflandirmadan farkli olarak goriis belirten sadece ibnii’I-Arabi’dir.*** Ona gore
ask iic cesittir:

1. 11ahi ask: Allah’in bize duydugu sevgidir. Ayrica bizim Allah’a
duydugumuz sevginin de ilahi sevgi oldugu kabul edilir.

2. Ruhani ask: Sevenin sevgilisini raz1 ve hosnut etmeye calistig1 sevgidir.
Onda sevgilisinin hoslanmayacagi ne diismanlik ne kin hi¢bir sey kalmaz. Dahasi
seven biitiiniiyle sevgilisinin iradesine bagl kalir.

3. Tabii agk ise: Diinyevi ve bedeni arzularini tatmin etme yolunu arayanlarin
sevgisidir. Onun bu ¢abasi sevgilinin hosuna gitsin ya da gitmesin hi¢c 6nemli
degildir. Bu giin insanlarin cogu bu sevgi ile mesguldiirler.***

Daha 6nceden de ifade ettigimiz gibi ilk stfiler ask kelimesi yerine daima
mahabbet kelimesini kullanmay1 tercih etmisler, ask kelimesini Allah ig¢in
kullanmamislardir. Sonraki donemlerde ise ask kelimesi yayginlik kazanmistir.
Mutasavvifimiz Naks? Ali Akkirmani de eserlerinde genellikle ask kelimesini
kullanmigtir. Onun bu kullanimina eserlerinde hemen her yerde rastlamak
miimkiindiir.

Allah sevgisi insanda yaratilistan itibaren vardir. Giizele kars1 ilgi duymanin

nedeni de budur. Bu ilgi agki dogurur. Allah’a kars1 duyulan agk maddeden ménaya,

442 Akkirmani, Gavriye Mesnevisi, s. 272.

43 fskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, 5. Baski, Istanbul 1999, s. 42

** Tonii’l-Arabi, flahi Agk, istanbul 1998, ¢ev.: Mahmut Kanik, s. 38. ibnii’l-Arabi’de ask icin bkz.
Suad el-Hakim, a.g.e., ss. 300- 305.
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cisimden ruha yonelir. Bu yoneliste heyecan, cosku vecd ve 1zdirap ikizlesir. Bu
donemde salik parcadan biitiine, kendisinden Hakim-i Mutlak’a dogru bir ilerleyis
ile artan yakinlasmanin heyecanini duyar. Bu yolun sonunda 4sik mésuka doniisiir.
Faniliginin baki alanda eridigini hissettigi anda irddesi kaybolur. Artik ask gérevini
yapmis, hakikatin tecellisinde fin1 varlig: silinmistir. Hak ile hak olmak budur.**’

Mutasavviflara gore askin temeli muhabbettir. Muhabbet, insan gonliiniin
hoslandigi seye kavusmak istemesi, ona yakinlasmak istemesidir. Insanmn
meyletmesine ve sevmesine etki eden dort sebep vardir:

1. Insanin ilk sevdigi sey kendi zatidir. Buna bagl olarak insan, bedenen
saglikli olmak ister. Mal, evlat, akraba ve dostlarimi sever.

2. Insam sevgiye hazirlayan bir sebep de ihsandir. Ciinkii insan, ihsanin
kolesidir. Insan kendisine faydasi dokunan bir iyilige kars: minnet duyar.

3. Esyay1 onlarda bulunan hiisn ve cemal sebebiyle sevmek ve onlarda tecelli
eden hiisn-ii mutlaka yonelmek.

4. Varliklar arasindaki miinasebet ve benzerlik de sevgi sebebidir. Insan ilahi
asildan gelmis oldugundan Ruh-1 mutlaka bagl bir ‘ilahi nefha’dir. Asil kaynagina
ilgi ve sevgi duyar. “Ona sekil verdigim ve ona ruhumdan iifledigim zaman, siz

46 ayeti bunu teyid eder.*’

hemen onun igin secdeye kapanin

Ask kavraminin tasavvuf 1stilahindaki anlamlarina degindikten sonra
mutasavvifimizin agk ile ilgili siirlerinin degerlendirmesine gecebiliriz.

Daha once de ifade ettigimiz gibi, Naksi Ali Akkirmani’nin tasavvufi
diisiincesinin temelinde, agk vardir. O, diger konularin bircogunda oldugu gibi ask
konusunda da genis acgiklamalar yapmaktadir. Zira genelde tiim mutasavviflara
0zelde Akkirmani’ye gore agk, dlemin yaratilma sebebidir. Biz onun eserlerinden
ask hakkindaki diisiincelerini tespit etmeye calisacagiz.

Akkirmani’nin eserlerinde ilk bakista dikkati ¢eken saf ve der(inl bir ask
anlayisidir. Onun eserlerinde agk 6n plandadir. Eserlerini irsat amach yazdigim

dikkate alirsak, o, insanlarn ildhi tabiatin 6ziinde birlesmeye cagirmis ve bunun

yolunu da ask olarak belirtmistir. Ona gore insanin cismi ancak agkla virinelikten

5 pala, Divan Siiri Sozliigii, s. 42.
6 Hicr, 15/29.
7 Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 207.
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kurtulup mamur, miizeyyen bir héle gelebilir.**® O, siirlerinde icten ve samimi
yakariglara yer vermistir. Rabb’ine kavusma arzusu onun gonliinii yakip kiil etmis,
kendisindeki viicut emanetinin alinmasini isteyerek diinya gurbetinin bitmesini - ki
bu onun i¢in bir liituftur - dolayisiyla da sevgilisine vasil olmay1 samimi yakarislarla
istemistir. O, bu yakaris ve niyazlarini soyle dile getirmistir:

Yetis pir-i murddim sen bu 'abdin ber-murad it gel

Getiir haki mezelletden yikilmus kalbi sad it gel

Biliirsin td ezelden kim bu dil sensiz kardr itmez
Iris lutf eyle sultdnum bu gurbetden azad it gil

Nikdbn ref' idiib yiizden sald it ehl-i irfana

Cemaliin gorsiin dsiklar kapun yer yer giisad it gel.**

Kalb baghigr altinda detayli olarak inceleyecegimiz gibi Akkirmani'ye gore
ilahi askin mabhalli, tecelli yeri, goniildiir. Kisi, gonliinde Allah sevgisinden
baskasina yer vermemeli, gonliini masividan tamamen temizlemelidir.
Akkirmani’'nin ask anlayisinda gonlii masivadan temizlemenin ¢ok hususi, ¢cok 6zel
bir yeri vardir. Mutasavvifimiz, gonlii, sadece Allah’a tahsis etme konusunda pek
cok beyit zikretmistir. Bunlardan bir ka¢1 su sekildedir:

O kalbe girmeyince nakst dhir

Tecelli itmedi billahi dilber.*™

Goniilden siir gotiir gel masivayt
Bulam dirsen eger ol meh—likayz.%1

Mutasavvifimiz ~ yukaridaki beyitleriyle adeta Yunus Emre’de de
rastladigimiz ask ve Aasik arasindaki bagi ortaya koymaktadir. Sair Yunus
Divan’indaki bahsettigimiz siirinde s0yle demektedir:

Canwmu agk yoluna vermeyen dstk midir

Cehd eyleyip ol dosta ermeyen dsik midir

Ask kadehinden icip nefs dileginden gecip

Hak yoluna er gibi durmayan dsik midir.**

8 Akkirmani, Divdn, s. 149.

9 Akkirmani, a.g.e., s. 243.

0 Akkirmani, Divan, s. 225.

451 Akkirmani, Aynu’l-Hayat, s. 107.

452 Yunus Emre, Yunus Emre Divan’i, haz.: Mustafa Tat¢1, Ankara 1991, s. 62.
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Akkirméni’ye gore asik, ah*™® edip inleyen, benzi sararmus yapraga donen,
gdz yaglartyla gonliinde ask atesini tutusturabilen, bu yolun zorluklarma
katlanabilen kimsedir. Asik aska talib olmakla agir bir yiikiin altina girmektedir.

Bu yolda ask eri olmak dilersen
Sararsun benzin ol donsiin hazane.**

Dokiib goz yaslarin it gel figane

Ola kim ask od kalbiinde ydne
Cevirmez yiizlerin cevrii cefddan
Girer dsik olan hem bar girdne.455

Mutasavviflarin diisiince diinyalarinin vazgecilmez rehberi, 6gretmeni asktir.
Allah’a askla varilir. Benzer sekilde Akkirmani’nin ilm-i lediin mektebinde de ders
veren asktir.

Unut bildiikleriin dhir varub ol mekteb-i 'tska

Sebdk al ders-i dstkdan nediir gel gor bu erkani.*®

Davud el-Kayseri (751/1350) ilahi askin neticesini soyle anlatir: “Kul sadece
Allah’t sever ve onun disindaki her seye karsilik onu tercih eder. Mevld’sumin tiim
hiikiimlerine itaat eder. Hakk’in kendisi iizerinde gerceklesen her hiikmiinden lezzet
alir. Rabb’inin kendisi hakkinda takdir ettigi her seyden razi olur. Onun kahr ve
cefasimi da tipki liituf ve nimet bahsetmesini sevdigi gibi sever. Zira sevgilinin her
yaptigi hostur. "XV, yy. mutasavviflarindan Davud el-Kayseri’nin ifade ettigi bu
diisiinceleri mutasavvifimiz su beyitleriyle nazma dokmektedir:

Astkum men ta ezelden ey can

Kim bela ile mi idersin imtihan

Asik oldur kim bundan ikrah itmeye

Yanup 'agitkun narina éh itmeye

433 «Ah” kelimesi elif ve he harfleinden olugmaktadir. Ah, bir aci iinlemidir. Divan siirinde agikin ask
atesiyle gonliinden ¢ikan bir duman olarak diisiiniiliir. “Ah” iizerine edebiyat ve kiiltiir tarihi alaninda
bir cok degerlendirmeler yapilmustir. Ornegin: Allah adimin ilk ve son harfidir, tek hecedir, biitiin
lisanlarda ayni okunan manadir gibi... “Ah” hakkinda ayrtili bilgi icin bkz. Pala, Divan Siiri
Sozliigii, s. 19. Ayrica Iskender Pala, Ayine, 1. Basky, Istanbul 2000, ss. 120- 122.

“* Akkirmani, Divén, s. 146.

435 Akkirmani, a.g.e., s. 147.

6 Akkirmani, a.g.e., s. 323.

47 Davud el-Kayseri, “Hakiki Sevginin Bilinmesine Dair”, Ask Risdleleri, cev.: M. Fatih Birgiil,
Istanbul 2000, s. 141.
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Vir belani itmigiim men ihtiyar

Hagsalillah kim ide bundan firar 438

Yukaridaki beyitlerle ayn1 dogrultuda olarak miiellifimiz agki tam anlamiyla
kendinde gerceklestiren ideal insan, sevgiliden gelen her tiirlii, cefaya, ¢ileye,
1zdiraba seve seve katlanir ve onlar1 bir nimet bir liituf olarak telakki eder
demektedir.

Akkirmani’ye gore bir insan eger kalp goziinii acar ve alemin sirrin1 anlarsa
ask yolunun gozdesi olur.*® Mutasavvifimizin 4lemin sirrindan kastettigi ména,
kisinin kendisinden -ilahi ©z-den hareketle alemlerin Rabb’ine giden yolu
kesfetmesidir. Sayet bu yol kesfedilirse insan, parcasi bulundugu asil kaynaga biiyiik
bir istiyakla kavusmak isteyecektir. Zaten agktan da murat budur.

Akkirmani’nin tasavvuf anlayisinda agk kavraminin ¢ok farkli, miistesna bir
yeri vardir. Akkirmdnl’ye gore ask dindirilmeyen bir hasret, bitmeyen ve
bitmeyecek bir arayis, sondiiriilmeyen bir yangindir. Zira insan sadece bdyle bir
askla ikilikten gecerek vahdet sirrina erebilir. Mutasavvifimiz bu diisiincelerini soyle
ifade eder:

Sorarsin dtes-i aski bugiin sen

Deriinu sinem icre bir ocakdur.*®

Bulusur ma'suk ile asik hemin
Ikilikden el yuyup ey ehli din.*®!

Tasavvufi terminolojide zithd ile baglantili olarak zikredilen terk
cesitlerinden, terk-i diinya ve terk-i ukbay1*®® - her ne kadar o, bu kavramlarm ismini
bizzat vermese de- Akkirmani’'nin eserlerinde gormek miimkiindiir. Mutasavvifimiz,
diinya ve ahiretin cizibelerini bir tarafa birakarak, adeta her ikisinin de yaratilmis
mahluk oldugunu, asil istenilenin bunlan yaratan Halik oldugunu vurgular bir tarzda

sOyle demektedir:

438 Akkirmani, Gavriye Mesnevisi, s. 175.

" Akkirmani, Divén, s. 85

460 Akkirmani, a.g.e., s. 200.

461 Akkirmani, Gavriye Mesnevisi, s. 257.

462 Terk cesitleri hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Kadir Ozkose, “Ziithd ve Stfilerin Ziihde
Yiikledikleri Anlam”, CUIFD., S. VL, s. 181- 182.
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Biz ne diinya ehliyiiz
Ne dhiret ehli ey yar
El cekdik ol sevdadan
Niira tebdil oldy nar.*®
Mutasavvifimizin bu tiir siirlerinde daha dnceden de ifade ettigimiz gibi
gerek icerik gerek tarz bakimindan Yunus Emre izini gorebilmekteyiz. Ornegin
Yunus’un Divdn’indaki su siir mutasavvifimizin yiukaridaki dortligiiyle hayranlik
verecek derecede ortiismektedir.
Siifilere sohbet gerek ahilere dhret gerek
Mecniin’lara Leyla gerek bana seni gerek seni
Cennet cennet dedikleri bir ev ile birkac huri
Isteyene vergil onu bana seni gerek seni
Yiinus cagirirlar adim giin gectikce artar odum
Iki cihdnda maksidum bana seni gerek seni*®*
Genelde Mutasavviflarin 6zelde Akkirmani’nin bu tiir ifadelerinde ahireti
kiiciik gorme gibi bir diisiince s6z konusu degildir. Bilakis onlar ahireti Allah’1
miisahede makami olarak gormiiglerdir. Sdafilere gore Allah’a  vuslatin

465 Mutasavviflarin

gerceklesebilmesi i¢in Allah’tan bagka her seyin terki esastir.
bazi u¢ nokta gibi goriinen sozleri onlarin Allah askindan, gonle Allah sevgisinden
baskasin1 sokmama konusundaki hassasiyetlerinden kaynaklanmaktadir.
Mevlana’nin Mesnevi’sinde kullandig1 “Ney Metaforu”466nu Akkirmani’nin
de kullandigin1 goriiyoruz. Mutasavvifimiz as18in ney gibi ah-u efgan ederek,
sinesini ask ile daglayarak, ortaya ¢ikan goniil incilerini agk ehline dagitarak onlarin

agk ateslerini tutusturmalarin1 soylemektedir.

“* Akkirmani, Divan, s. 339.

% Yunus Emre Divan'1, haz.: Mustafa Tatc1, Ankara 1991, s. 254.

%95 Ozkose, “Ziihd ve Sifilerin Ziihde Yiikledikleri Anlam™ , CUIFD., S. VL s. 181

466 Bkz. Mevlana Celaleddin er-Rtmi, Mesnevi, Konularina Gore Aciklamali Mesnevi Terciimesi,
cev.: Sefik Can, Istanbul 2003, c. 1, ss. 13- 15. Baz1 Mevlevi miifessirlere gore ney dogrudan insan-1
kamildir. Kamughiktan koparilarak yapilan ney, her nefeste ayr1 diistiigi vatanini terenniim
etmektedir. Insanda geldigi ulvi 4dlemin hasretini cekmektedir. Ruh, beden hapsinde bu ayriligin
1zdirabin1 yasamakta ve her an geldigi vatani, koparilip uzaklastirildigr yeri 6zlemektedir. Su halde
ney metaforuyla anlatilmak istenen; insanin bu alemdeki varolusunun nedenini agiklayabilecek bir
sekilde, birlik kamisindan kesilmis, kendi varligindan gecmis, gercek varlikla varolmus insan yani
insan-1 kamildir.(Ismail Yakat, Bati Diisiincesi ve Mevldna, Istanbul 1992, s. 40.)
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Yine neyler gibi ah-u figan it
Deliip bagrin gozin yasin revan it
Dehanin depretiip askin uyandur
Derunin askint anuila yandur
'Aleviendiir viicudin icre ndri
'Ayan it dtesi ask-1 nigdri
Kelamun diirlerin bir bir nisdr it
Sadeften sirrin dnun agikdr it
Getir derdin bu nazm icre ‘ayana
Ddokiip cesmi siriskin yana yana
Isitsiin ehli diller her dem am
Tutussun Gtesi aska nihdn.*®’

Ask 6yle bir duygudur ki belli bir zaman sonra ne ask ne asik ne de masuk
kalir, sadece ld-mekan olan Allah kalir. Yani mecazi agsk mutlak giizel olan
yaraticiy1 bulmaya vesile olur. O zaman da her seyin faniligi ortaya ¢ikar ve Aasik
tarafindan varolanin sadece Allah oldugu anlaslhr.%8 Akkirmani, mecazi askin ilaht
aska doniisii ile ilgili olarak Aynu’l-Hayat adli eserinde bir manzum hikaye
anlatmistir. Bu hikdyenin 6zeti su sekildedir:

“Zamaninda bir azizin seckin bir sirdast vardl. Bu sirdasin giizelliginde bir
benzeri bulunmazdi. Seyh onu sever yamindan hi¢c aywrmazdi. Bir giin sirdag
seyhinden izin isteyip ayrildi. Elbisesini giyip cikti. Sirdas yiiziinden ortiiyii kaldirsa
glinesi utandiracak bir parlakliga sahipti. Sirdas bir giin gezerken onun cemalini
birisi gordii ve dsik oldu, yand: tutustu. Sirdas ‘Bu ne gordii de boyle akl gitti.” diye
sordu. ‘Sana dsik oldu.’ dediler. Sirdas bakti namusa noksanlik gelecek aradan
kayboldu ve o asik olami bir arkadasina aratti, gercegi dgrendi ve sirdasta ona
yanmaya bagladi... Swrdasin sirtindan elbisesini aldilar ve ona ‘bunun caresi
sabirdir.’ dediler. O mert swrdagst goriip yikilmusti. Her yerde yarini aramaktaydi.
Nice yillar gezdi, rengi sarardi hazana dondii. Bir seher vakti sirdasi gordii, korktu

kendini ona gosteremedi. Bir dost evine varip misafir oldu, agladi inledi orada

467 Akkirmani, Aynu’l-Hayat, s. 115.
468 Akkirmani, Divan, s. 87.
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ihtiyar biri vardi, o merdin dsik oldugunu anladi ve onu dinleyip sirdasin yanina
geldi ona ilgi gosterip yaklasti. Strdasin bu durumdan cant yandi. Fakat inkar etti.

Kaslarimi catti ‘Bu sevdadan elini ¢ek defol.” dedi. Yasl kadin o mert kisiyi
tekrar ovmeye basladi, sirdas dayanamayip askini o acuzeye soyledi. Acuze onun
beline sarildi.

O seyh gizli ve asikdr olan her seyi bilirdi. O dilerse bir sureti yiiz, yiiz sureti
bir gosterirdi. Dudagi emretse eli soylerdi. Cisminde cani yoktu, olmeden once
mezara girmisti. Onun soziinii herkes igitmez, dilinden anlamazdi. Ciimle felekler
onun elinde idi. Seyhin bir ibrigi vardi. Bir giin o ibrik kirildi. Seyh parcasint alarak
strdasin yamina vardi. Agladi, ahu figan etti. Sirdasa ‘Senin seyhin dlmesi gerekir,
bu ibrik nice yildir mahremdi, yoldagundi her halimi her surrumi bilirdi, ben hicbir
dzami ondan sakinmazdum. Sirrimui fas edene Allah rahmet eder mi?’ dedi, durumu
remzetti. Sirdag seyhin kendisine bu isi dinletmek istedigini anladi. Allah'a ‘Allah'tm
beni ve o merdi affet diyerek” yalvardi. (o mert uyurken) Badi saba vasitasiyla
haber ona ulasti. O da durumu anladi ve sevdadan geri dondii. Allah'a dua etti badi
saba sirdasin bu durumunu Allah'in inayetiyle tekrar sirdasa getirdi. Sirdas sevindi
mesut oldu.

Mecazi ask bedenini hakiki aska cevirdi, seyhine sarildi. ‘Ben pisman
oldum.’ dedi. O ihtiyar kadin da aradan onlari seyrediyordu o da gelip seyhe sarildi
onlar ii¢ can olup bir tene biiriindiiler. Selamet buldular ve kapidan ¢cikarken kapida
o civanla karsilastilar. O caresiz dsik oraya gelmisti. Mert sirdasin kulu iken simdi
seyhi isterdi. Mecazi aski ilahi aska cevirip Mustafa (s.a.v.)nin yoluna eristi. Seyh
onu yamina aldi, mert ‘Ben bir olii idim dirildim, imdnd geldim.’ dedi. Yere diistii,
seyh iiciinii de irgat etti. Ilahi aski bulmayanlarin basina devlet kiilahi ériilmez. »469

Ask insan yaratilisindaki giizellik ve varligin temelini olusturur. Yani Allah
insam1 kendine ayna olsun diye yaratmlstlr.470 Mutasavvifimiz Allah’in insanda
tecelli etmesi ve yine kendi giizelligini yarattig1 bir varlikta miisahede etmesini su
beyitte ¢ok giizel bir sekilde anlatmaktadir:

Aningiin koymadim gayr ki bdzdr-1 ik icre

469 Akkirmani, Aynu’l-Hayat, s. 38.
410 Pala, Divan Siiri Sozliigi, s. 42.
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. e A A X aga 471
Yine kendidiir cand metd'inun hariddri.

Akkirmani konusu Allah agki olan gazel, kaside ve mesnevilerinde seurap,472

473 jeny. 474
canan, ~ dilber

gibi kavramlar sembolik ve mecazi olarak kullanmistir. Genelde
mutasavvif sairlerin, 6zelde Akkirmani’nin agk konulu siirlerinde saraptan s6z edilse
de, siiphesiz bu sarap, tasavvuf siirinde as18in duydugu biiyiik saskinlik ve Ilahi
Kudrete yoneliste O’na duyulan muhabbetin sarhoslugunun simgesi olan saraptir.
Bu hal ag18in kalbinde ilahi Kudreti kesfettigi ve Ilahi Kudretin kalpte tecelli ettigi
anlardaki duygularin yumusakliginin coskusundan kaynaklanmaktadlr.475
Akkirmani’nin ask anlayisi Oyle derin Oyle coskundur ki o, askinin
sarhogluguyla ne cenneti istemekte ne de cehennemden korkmaktadir.
Mutasavvifimiz cennet icin ibadet edilmesini elestirerek cennetten ¢ok daha giizel,
daha cekici olan Allah askin1 6giitlemektedir. Akkirmani, kisinin aska bu denli rAm
olabilmesinin yolunu da gostermektedir. Ona gore bu yola girmek isteyen kisi bir
miirgid-i kdmil bularak, ona hizmet etmeli, nefsini idrak etmeli ve goniilden, harfsiz
olan yani tecriibi olan ilm-i lediinnii okumalidir. Daha 6nceden de belirttigimiz gibi
Akkirmani’deki Yunus Emre izi onun bu agiklamalariyla iyce belirginlesmektedir.
Gozin ag imdi can it 'ibadet
Bulam dersen eger ahir saddet
Budur ciin ehli ser'in intihdsi
Ana cennet vire yarin hiidast
Kulak tut imdi bundan ma'verayd
Diiriist fehm it irig 6zge safdya
Olar kim gec¢diler iki cihdnt
Ceker el cennetinden ister am.*’®

Mutasavvifimiza gore ilahi aski anlatmaya kelimeler ve kavramlar yeterli

degildir. Akil ve fikirle onu anlatmak imkansizdir. Ask kitab1 kelime ve harflerden

7' Akkirmani, Divan, s. 196.

472 Akkirmani, Gavriye Mesnevisi, s. 278.

73 Akkirmani, Divan, s. 183.

4% Akkirmani, a.g.e., s. 195.

475 Saadettin Kocatiirk, Mevldna Divan-i Kebir Uzerine Incelemeler, Ankara 2001, s. 165.
476 Akkirmani, Aynu’l-Hayat, s. 84.
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miitesekkil degildir. Ask ehlini ancak ehli hal olanlar, arif olanlar anlayabilirler.
Seyhimizin bu diisiincelerini ifade ettigi beyitler sunlardir:
Ask eriniin halini bilmek muhal
Ya meger kim ola ol kes ehli hat*”
Bir mektebe girdiim bu ‘iskin sarayinda
Asiklar okir bir dil ki harf i sddads yok478
Asiklar bir 6miir boyu, bu fini dlemdeki hayatlarinda, hep o baki olam
ozlerler. Iste insanin yegine baki olan Allah’a yonelmesinin adina sifiler agk
demislerdir. Cokluk alemi denen bu kesret ¢arsisina diismiis olan insan, suni yollarla
yalmzhigim gidermeye calismaktadir. Aslhinda diinya hayati dedigimiz sey, bu
parcalanmis kimligiyle, insanin o yukarilarda kalmis 6ziinii, bir diger yarisini, bir
diger pargcasim1 arama miicadelesidir. Bu sebepten ariflerin goziinde yeryiizii
hayatindaki biitiin 1zdiraplar, biitiin ¢ileler ve biitiin arayislar aslinda insanin o
Oziine, o kaynagina yeniden geri doniisiin bir tiir dile getirilmesidir. Diger insanlar
ise  yabancilastiklari i¢in bunun farkinda degillerdir. Arif ile arif olmayani

 fste bu noktada

birbirinden ayiran en bariz 0Ozellik bu farkindaliktir.*’
mutasavvifimiz Naksi Ali Akkirmani irsat amacli, didaktik tarzda kaleme aldigi
eserlerinde insanlar i¢in hep bu farka dikkat ¢cekmis, siirekli olarak bu farkindaligin
ayricaligina isaret etmis, insanlart uyarmak gayesiyle irsat amacli, ilahi agsk konulu
siirler kaleme almustir.

Olar kim gecdiler iki cihdni

Ceker el cefietinden ister ant

Diiser ahir bu derdin caresine

Ider merhem ikilik ydresine.480

B. KALB

Kalb; sozliikte bir seyin altin1 iistiine getirmek, cevirmek, degistirmek gibi

manalara gelmektedilr.481 Tasavvuf 1stilah1 olarak ise insanin mahiyeti, madde ile

47 Akkirmani, Gavriye Mesnevisi, s. 272.
478 Akkirmani, Divan, s. 237.

479 Kilig, Sifi ve Siir, s. 178.

480 Akkirmant, Gavriye Mesnevisi, s. 272.
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mananin birlestigi yer, akil, ruh, Allah’in tecelli ettigi mahal, ilahi latife, imanin
madeni gibi bir cok manalar ifade etmektedir.*** Safilerin baslangicta anlama ve
idrak manésinda kullandig1 kalp daha sonralar1 bir derinlik kazanarak goniil
anlaminda kullamlmlstlr.483

Tasavvufi diislincenin klasik kitaplarindan olan  Avdrifii’l-Mearif 'te
Stihreverdi (6. 632/1234), insanin duygu ve suur merkezi olan kalbin ruha ve nefse
bakan ve bunlarin etkisi altinda kalan iki yoniiniin bulundugunu séylemekte, nefsin
kalb {iizerindeki menfi tesirinin ancak seyr u siiliik sonucu nefs-i mutmainne
derecesine ¢iktiginda sona erecegini ifade etmektedir.***

Kalb; insan ruhunun ve bedeninin biitiin Ozelliklerinin, hakikatlerinin
kendinde toplandigi yerdir. Ruhun hakikatleri ile bedenin biitiin kuvvet ve
hususiyetlerinin latifelerini kendinde toplayan yekpare bir yerdir. Ruh ve beden
alemlerinin biitiin numine ve 6zellikleri onda hiilasa edilmis, toplanmlstlr.485

Kalb; ilahT hakikatleri siiphe karistirmaksizin acik ve net bir sekilde
aciklayan gizli kuvvettir. Sifiler kalbi, kesif ve ilham mahalli, bilme vasitasi, gaybin
anlamlarinin yansidigi ve hikmetlerin indigi bir ayna olarak gormiisler ve bu
goriiglerini de Kur’an’dan ayetlerle delillendirmislerdir.**

Naksi Ali Akkirmani, Tiirkce “goniil” olarak isimlendirdigi kalb icin “Iyi
stfatlarin dyinesidir”487 demektedir. Ona gore mii’minin kalbi tiim ciham
kaplamigtir ve 4lemlerin Rabb’i mii’'minin kalbini kendi ars1 kilmigtir.
Mutasavvifimizin bu diisiincelerini ifade ettigi beyit soyledir:

Ciham kaplayupdur kalb-i mii’min

Ki ‘ars itdi ani Rabbii’l- ‘Glemin*™®
Seyhimiz Gavriye Mesnevisi isimli eserinde “Nefislerinizde olant gormiiyor

musunuz?”*®  ayetini aciklarken Hakk’a giden yolun géniilden gegtigini bu sirri

8 1bn Manzur, a.g.e., c. X1, s. 269.

2 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, , s. 422; Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sozliigii, s. 203; Safer Baba, a.g.e., s. 156.

83 Eb(i Nasr Serrac Tasi, el- Luma Islam Tasavvufu, Istanbul 1996, s. 557.

484 es-Stithreverdi, Avdrifii’I-Mearif Tercemesi, s. 105, 106.

85 Miieyyediiddin el-Cendi, Vuslat Yolu, cev.: Hayrettin Y1lmaz, istanbul 1996, s. 131.

486 Suad el-Hakim, a.g.e., s. 400.

487 Akkirmani, Esrarndme, vr. 60.

488 Akkirmani, Gavriye Mesnevisi, s. 182.

8 Zariyat, 51 /21.
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izhar edenlerin —Akkirmani isim zikretmese de burada canindan olanlarin Hallac-1
Mansur oldugunu eserlerinden anliyoruz- karsiliginda canlarindan olduklarini,
seyr u siilik yolundaki salik’in tiim oluslar1 ve gelismeleri temasa ettigi yerin goniil
oldugunu su sekilde sdylemektedir.
Goniildendiir Huddya yol karindag
Ki izhar eyleyenler virdiler bag
Goniildiir sdlikiin dhir mekan
Ki anun seyridiir ol kiin fekani**°
Akkirmani’ye gore herkesin kalbi kendisi i¢in Hakk’a giden en kisa, en
kestirme yoldur, bu yol kullanilmadiginda baska tiirlii Hakk’a ulasmak cok giictiir.
Zira goniil ebediyete acik bir dergédh, icimizde mekén ile 14-mekan arasinda bir
kopridiir.*!
Her kiginin kalbi yoldur hakka bil
Gitse varmaz tasradan ol ay-u yil
Sana senden eylemisdiir yolu ol
Gayri yerden ¢ikmaz hakka gayri yol492
Akkirmani’ye gore kisi eger kalbini nefsinin ve bedeninin arzularindan
koruyup, diinya sevgisini de kalbinden cikarabilir ise o kisi Hak yolundadir.
Mutasavvifimiz kalb’e insanin 6zii demekte, kabuk ile 6ziin karigtirllmamasini, ayirt
edilmesini tavsiye etmekte ve soyle demektedir:
Ger olursa kalb ile isin tamdm
Rdh-1 Hakda yiiziin akdur ey hiimdm
Kim oziin kalpdiir 6ziin olmus kistr
Kisri ko gel kalbi gor kalb-i Besir.*
Viiciidun taginun altinda kaldun
Giindh deryasina bilmezle daldun.**
Mutasavviflar beyt-i Hak olan goniil ile hac ibadeti arasinda bir baglanti

kurmuslardir. Sifilere gore hac Islam’in emri olan ibadetlerin en 6nemlilerindendir.

490 A kkirmani, Gavriye Mesnevisi, s. 312.

1 Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Edebiyat Yazilari, Istanbul 1997, s. 19.
492 Akkirmani, Aynu’l-Hayat, s. 352.

493 Akkirmani, Gavriye Mesnevisi, s. 295.

494 Akkirmani, a. g.e.,s. 312
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Bu ibadeti ifa edilirken bir ibadet suuruyla yerine getirilmelidir. Hac ibadeti, sart ve
erkdnina uygun olarak yapildiginda hac sevabi hasil olacaktir.*”> Sifilerin haccin
sekilsel yoOniiyle ilgili bir sorunlari olmamakla beraber bu ibadetin 6ziine dikkati
cekmislerdir. Ariflere gére kendi kalbini fethedemeyenlerin hac igin ¢ollerde
sahralarda dolagmalari bir sey ifade etmemektedir.**® Asil hac beyt-i Mevla, beyt-i
Hak olan gonle girebilmek ve onu tavaf edebilmektir. Ancak gonle girebilenler
“Ene’l-Hak” surmi anlayabilirler. Akkirmani, bu 6nemli gercegi soyle ifade
etmektedir:
Dila itmek dilersen hacc-1 ekber
Duhiil it imdi kalbe olma ebter
Biliirsin kim dimisler beyt-i hak’dur
Giren ana bulur Hakk’t olur er
Degildiir tas u toprakdan bindsi
Idiipdiir ami kudret niiru Enver
Ene’l Hak sirrina irmek dilersen
Tavaf it is bu beyti ol hiiner-ver.*"’
Mutasavvifimiza gore gonliinden haberi olmayan kisi murdardir, kirlidir,
goniil sekle anlam katan, insana yiicelik kazandiran ma’na’dir.
Goniilden olmayan dhir haber-dar
O ki nurddr anun hem soni nurddr
Goniil didikleri ey verd-i ra’nd
Degil mi ki dimisler ana ma’'nd.*®
Akkirmani gonle mana demistir. O, eserlerinde sekilden ziyade 6ze, siiretten
ziyade sirete atiflar yapmakta, 6nemli olan, insanin ilahi tecellilere mazhar bir
kalbinin olmasidir demektedir. Bildigimiz anlamda insanin sol gogsiinde ¢am
kozalagi seklinde bulunan kalb zaten biyolojik méanada her insanda bulunmaktadir.

Ayrica Akkirmani’nin burada verd-i rd’nd tabirini kullanmas1 da ¢ok manidardir.

495 Geylani, a.g.e., s. 77.

496 Kara, a.g.e., s. 180.

497 Akkirmani, Divan, s. 224.

498 Akkirmani, Gavriye Mesnevisi, s. 312.
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4 . .
% Mutasavvifimiz - ileride

Giil-i ra’na bir tarafi san bir tarafi kirmiz1 giile denir.
belirtecegimiz gibi - burada gonliin mana zenginligine, sinirsizligina igaret etmistir.

Eger kisi Hak’tan baskasini gonliinden ¢ikarir, nefsini de idrak ederse o
kisinin kalbi beytullah olur. Goniil denilen Hakk’in evinin sevgiliye mekan
olabilmesi ic¢in Once tasfiye edilmesi, temizlenmesi ve ardindan tezyin edilmesi
gerekir. Masuk’un gelmesine engel olan seylerin ortadan kaldirilmasi gerekir ki
goniil, as131n masukuyla bulustugu, bir araya geldigi bir mekan olabilsin.””

El ceker ol gayr-i Hak’dan pak ider dil hdnesin

Nefsin idrak eyler ahir kalbi Beytu’llah olur.”!

Akkirmani’nin tasavvufi diisiincesinde gonliin ¢cok yonlii manalar vardir. O,
bu manalarnn Divdn’'inda veciz bir sekilde dile getirmistir. Ona gore goniil bazen
atese asik pervanedir, yanar tutusur, bazen Ademdir, Havva’dir bazen Mecnundur,
Leyla’dir, bazen garip bir dervistir, bazen kutbu zamandir, bazen derttir, bazen
dermandir. Goniil cisimde candir.

Dild pervine-ves sem’a

Yanup biiryan olan sensin

Basin tig-i muhabbetle

Kesiib kurbdn olan sensin

Gehi Adem gehi Havva
Gehi Mecniin gehi Leyla
Gehi bir dervig-i yektd
Gehi ‘umman olan sensin

Gehi kutb-1 zamdnsin sen

Gehi gozden nihdnsin sen

Gehi cismimde cdnsin sen

Gehi canan olan sensin.””

Akkirmani’nin gonlii pervaneye benzetmesinde bir ¢ok manéalar vardir.

Pervane geceleyin 1s181in etrafinda goriilen kiiciik kelebeklere denir. Sem ise

mum’dur. Pervane as1g1 temsil eder. Pervane sem’e Asik olarak kabul edilir.

49 Omer Ferit Kam, Asdr-1 Edebiye Tetkikati, Halil Celtik, Ankara 1998, s. 132.
500 Kilig, Sifi ve Siir, s. 191.

00 Akkirmani, Divan, s. 214.

32 Akkirmani, a.g.e., s. 161.
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Pervane, mum 15181n1n ¢evresinde siirekli doner ve dyle bir an gelir ki kendisini
mumun alevine birakir. Pervane sessizce, giiriiltiisiizce can veren sadik bir asiktir.
Tek bir 151k etrafinda doner ve kendisini yakip yok eder. Vahdet yolundaki dervisin
yok olusu da buna benzer. Yani 1sik ilahi ask, pervane ise bu agka kendini
kaptirarak yanan, kavrulan, makamdan makama, halden hale gecen, vuslata ermek,
fenafillaha ulagmak icin tiirli engellerle karsilasan miiriddir. 203 Akkirméni ayni
dizelerde gecen Adem, Havva, Leyla, Mecnun kelimelerini de ask cizgisinde ele
almakta, Askin mahalli olan gonle dikkat cekmektedir. Onun goénle umman
nitelemesi yapmasi ise mutasavvifimizin kalb hakkindaki diisiincelerine derin bir
boyut katmaktadir. Umman, deniz, bahr kelimeleri bir sembol olarak aynm anlamda
kullanilmakta, simirsizigi sonsuzlugu ifade etmektedir.”® Akkirméni de gonle
umman demekle onun Allah’in evi olmasi hasebiyle sinirsizligina isaret etmistir.

Mutasavvifimiz “Arifin gonlii beytullahnr, ciinkii onun sahibi Allah’tir%
demektedir. Burada “Onun sahibi” ifadesinden kastettigi ma’na kanaatimizce arifin
gonliinde baska bir sevgi bulunmamasindan dolayidir. Nitekim Kur’an’da “Allah,
bir adamin gégsiinde iki kalp yaratmamugtir.”™* buyurulmaktadir.

Virme goniil gayriya erlik budur

Réh-1 “iskda bil dilaverlik budur.>”’

Goniilden siir gotiir gel masivayt
Bulam dirsen eger ol meh-likayl.so8

Insan-1 kamilin gonlii siirekli olarak Hak ile ve Hak icin degisiklikler
arzeder, yani insan-1 kdmilin gonlii halden hale doner. Bu sebeple de daima genisler.
Biitiin dlemlerdeki higbir varligin giic yetiremedigi Hakk’in kemal-i tecellisine de

iste bu goniil mazhar olur.”” Akkirmani’ye gore anlatilan bu goniil, insan-1 kamilin

gonliidiir. O, insan-1 kdmilin gonliinii soyle tarif etmistir:

593 Mehmet Kanar, Fehmi ve Sebisteri’den Sem ve Pervane, Istanbul 1995, s. 19; Pala, Divan Siiri
Sozliigii, s. 324. Sem Pervane hikayesi hakkinda ayritili bilgi i¢in bkz. Pala, Divan Siiri Sozliigii, s.
373, 374. Ayrica sem ve pervane sembolleri icin bkz. Ogke, Metaforik Anlatim, s. 175, 176 .

% pala, Divan Siiri Sozliigii, s. 103.

305 Akkirmani, Gavriye Mesnevisi, s. 298.

0% Ahzab, 33/4.

507 Akkirmani, Gavriye Mesnevisi, s. 109.

508 Akkirmani, Aynu’l-Hayat, s. 107.

309 e]-Cendi, a.g.e.s. 133.

98



“Insan-1 kdmilin gonliiniin haddi hududu yoktur, onun icin sinir cizilemez.
Onsekiz bin dlem onun gonliiniin yaninda sahrada bir bugday tanesi kadar olamaz.
Zira onun kalbi beytullahtir, arsullahdir, hazdinullahdir.” O, bu sozlerini Hz.
Peygamberin; “Mii’minin kalbi Allah’in evidir, mii’minin kalbi Allah’in arsidir.” >*°
hadisleri ile desteklemistir.5 1

Seyhimize gore Hak asiklar1 goniil ayinelerini temizlemek suretiyle Hakk’in
tecellilerine mazhar olabilirler. Nitekim diinya, evlat ve mal sevgisi gibi hos
goriillmeyen sevgilerle dolu olan kalbe Allah tecelli etmeyecektir. Zaten asik
olmanin yegane sarti da kalpte sevgiliden bagkasina yer vermemektir. Kalbi
masivadan pak ederek, onu nurlandirmay1 Akkirméani soyle ifade etmistir:

Bu ten yunmaglan ey zdhid alinmaz menzil-i maksiid

Ki ol bir cism-i fanidiir deriinun eyle gel Enver.”"

Seyhimizin yukaridaki beyti ile paralel bir sekilde, kalbi kotii hasletlerden
temizleyerek giizel ahlakin yerlesmesini saglamak insanin elindedir. insan aklini
kullanarak nefsine hakim olabilir, iyiyi yada kotiiyii secebilir. Kisinin yaptigi bu
davraniglar onun kalb aynasinin goriintiisii, disa yansimasidir. Cam kavanozun
icindekini gostermesi gibi, goniil de kendisinde yerlesmis olan iyi ya da kotii ahlak:
disa, davranislar seklinde aksettirir.’'> Gonliinii nefsinin arzu ve heveslerine
kapatmis kisi artik ruhu ile baglantisi saglam olan kisidir. Gonlii, saf bir aynaya
benzeyen insan, bir takim kesflere ildhi feyz sayesinde sahip olur.”™ Kalb aynast
parlatilip, onun iizerini kaplayan siifli duygular temizlendigi zaman, diinya gercek
yiizii ve tiim cirkinligi ile kalbde goziikiir. Ahiret ve ahiretin tim giizellikleri biitiin
incelikleriyle goniilde tezahiir eder. Diinya ve ahiretin gercekleri, her iki alemin
neticesinde insanin eline gececek olan seyler basiret goziiyle goriilmeye baglanir.
Gayb alemi kisiye acilir.”’> Mutasavvifimiz irfini gelenekteki bu diisiinceleri veciz

bir sekilde soyle ifade etmistir:

510 Hadisler hakkinda bkz. Yildirim, a.g.e., s. 243; Uysal, a.g.e., s. 335.

st AKkkirmani, Esrarndme, vr. 67.

312 Akkirmani, Divan, s. 213.

313 Hiseyin Kurt, Hasirizdde Mehmed Elif Efendi’nin Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri,
(Basilmamis Doktora Tezi), Ankara 2003, s. 305.

314 fsmail Yakat, Bati Diisiincesi ve Mevldnd, Istanbul 1992, s. 44.

315 es-Siihreverdi, Avarifii’l-Mearif Tercemesi, s. 104.
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Silerler tig-i gayretlen goniil mir’dtin dsiklar
Goriirler ‘alemi gaybi ki anlar niir-1 rahméandur*®
Akkirmani’nin tasavvufl diisiincesinde gonliin Allah sevgisinden bagka her
seyden temizlenmis olmasi asildir. Hakk’in tecelli edecegi goniil mésivadan pak
olmalidir. Eger masivadan pak olmazsa bin y1l ibadet etse yine de Hak tecelli etmez.
Masiva Allah’tan bagka her seydir. Kulu Allah’tan uzaklastiran kesif perdelerdir.
Yine goniil kinden, adavetten arinmis olmali, diinya mesgalelerinden, bos islerden
korunmalidir. Mutasavvifimiz bu diisiincelerini beyitler halinde soyle dile
getirmistir:
Eylemez Halik tecelli her dile
Ol durur kim varmaz ol kul menzile
Pes nigiin itmez dir isen sen bana
Dinle imdi aydayin aslin sana
Masivadan bir goniil dhir i yar
Pak olup ol itmeye Hak’dan firar
Ana itmez Hak tecelli boyle bil
Ger ide bin yil ‘ibddet ol zelil
Ana eyler Hak tecelli ey ‘aziz
Gill u gisdan ol goniil ola temiz
El ceke diinya isinden dhir ol
T4 ki andan acila Allah’a yol.517
Nitekim Mutasavvifimizin da yukarida ifade ettigi gibi din ile kin birbirine

z1t iki kelimedir. Goniil dine agik fakat kine kapahdlr.518

C. RUH

Ruh, sozliikte nefes, can, ferahlama, soluk, hareket veren enerji gibi

A . 519
manalara gelmektedir.

316 Akkirmani, Divan, s. 208.

517 Akkirmani, Gavriye Mesnevisi, s. 323.

S8 Eraydin, Tasavvuf ve Edebiyat Yazilari, s. 17.
319 {bn Manzur, a.g.e.,c.V,s.355.
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Kur’an-1 Kerim’de ruh; vahiy,520 Hz. 1sa,521 Cebrail,522 kuvvet, destek ve
yardlm5 > manalarinda kullanilmistur.

Sifiler ruh, bedene hayat veren bir manadir, kesif cisim i¢inde bulunan latif
bir cisimdir demislerdilr.5 2

Kasani, ruh icin, “Miicerret insan latifesi.”525 demektedir.

Insan1 insan yapan ruh, terkip edilmemis bir hakikat, nfirni bir noktadur.
Insani ruh, ilah ruh ile beden arasinda bir ara varlik oldugu i¢in hem bedene hem de
ruha benzeyen yonleri vardir. Ilahi ruha benzerligi onun meleklik vasfina;
yeryiiziine (siifli) dleme meyleden tarafi da onun hayvanlik vasfina sahip olmasini
gerekli kilar.”*

Insan ruhu; insanin idrak eden, bilen, “Sana ruh hakkinda soru sorarlar De

ki: Ruh, Rabbimin emrindendir”™*’

dyetinde belirtildigi iizere Rabbani bir emir
olan pargelsldlr.5 28

Akkirmani, ruh i¢in arz ve semada yaratilmis her seyin cani dedikten sonra
manzum bir sekilde ruhu soyle tarif etmistir:

Bir viiciid-1 bakiyim kim zatima irmez halel

Gerc¢i kim siiret yiiziinden bir bind-yt fémiyu'm.529

Naks? Ali Akkirmani eserlerinde genellikle ruh hakkinda bilgi vermekten
ziyade, ruhun ilahi olan yoniine dikkati ¢cekmis, ruhun bu kutsi tarafinin nefsin
karanliklarindan, perdelerinden arindirilarak siifli hayattan uzaklagilmasini, insanin
ruhunun safiyetini korumasini, ruhani yiikselisini gerceklestirebilmesini 6giitlemis,
bu diisiincelerini soyle dile getirmistir:

Tenden el cek gor nediir fikr eyleyen

Ten yiiziinden Haliki zikr eyleyen.53 0

520 Miimin, 40/15.

21 Nisa, 4/171.

322 Meryem, 19/17; Suari, 26/193.

523 Miicadele, 58/22.

32 Kelabazi, a.g.e.,s. 99.

525 Kasani, a.g.e., s. 274.

326 Sah Veliyyullah Dihlevi, Huccetullahi’l-Baliga, c. 1, s. 118.
27 fsra, 17 /85.

528 fmam Gazali, Ihyau ‘Ultimi’d-Din, c. 111, s. 10.
52 Akkirmani, Divdn, s. 253.

30 Akkirmani, Gavriye Mesnevisi, s. 69.
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Kotii davraniglarin kaynagi durumundaki nefs ile giizel huylarin kaynag
konumundaki ruh birbiriyle siirekli miicadele halindedirler. Bu ¢ekismeye sahne

olan yer ise kalbdir.”*!

Miiellifimize gore ruh bir incidir, unsur denilen, sadef yani
kaptir. Kap ve icindeki inci ikisi birlikte goniil denen deryanin i¢indedir. O, bunu
sOyle ifade eder:

Ozin bir diirr-i yektadur dahi sen bilmis ol zahid

Sadefdiir hayme-i unsur goniildiir calkanan derya.53 2

Insan-1 kAmil bashig altinda da zikredecegimiz gibi insamin kiymeti ruhunun
safiyeti, ruhunu nefsinin baski ve arzularindan kurtarmasi nisbetindedir. Akkirmant,
insanin ruhunu tanmimasini ruhun, Rabb’inin bir emri oldugunu bilmesini,
marifetullaha acilan bir kapi, bir yol, bir anahtar olarak goérmiistiir. Bu diisiincesini
sOyle ifade etmistir:

Dild diirr-i yetiminden haber aldinsa insdnsin

Yedi derya yumaz ciirmiin ve gerni yohsa hayvcmsm.s33

Bu beyitte diirr kelimesi inci méanasina gelmektedir. Diirr-i yetim ise
vatanindan ayr1 kalmis, aslindan kopmus olan insan ruhunu ifade etmektedir. Ruh
adeta insan bedeni icinde hapishanede gibidir. Kafeste ¢irpimnan kus gibi siirekli
olarak ana vatanina asli kaynagina dénmeyi arzu eder.”** Diinyada diirr-i yetimin
yerini bulmak isteyenler onu s1g ve ufak nehirlerde (Dar goniillii siradan insanlarda)
aramamalidirlar; bilakis o ucu bucagi olmayan okyanusta (ugsuz bucaksiz bir
umman gibi genis goniillii olan arifte) gizlidir.5 3

Akkirméani eserlerinde zaman zaman diirr kelimesini kullandig1 gibi, can®*
kelimesini de ruh manasinda kullanmistir.

D. SIR

Sir, sozliikte gizli, bilinmeyen sey™’ demektir. Bir tasavvuf istilahi olarak

sir; Allah ile kul arasinda sakli ve gizli kalan hallere denir. Sirrin da ruh gibi beden

31 es-Stihreverdi, Avdrifii’I-Mearif Tercemesi, s. 105, 106.
332 Akkirmani, Divan, s. 178.

333 Akkirmani, a.g.e., s.267.

534 Onan, a.g.e., s. 34.

535 nge, Metaforik Anlatim, s. 235.

338 Akkirmani, Divan, s. 142.

37 {bn Manzur, a.g.e.,c. VI, s.235.
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kalibina konulmus bir latife oldugu diisiiniilmektedir. Mutasavviflar ruh kalpten, sir
da ruhtan daha latiftir demislerdir.”*®
Tasavvuf genis Olciide sirlar ilmidir. Séfiler anilinca, “Kaddesallaahu
sirrahu” veya “Kuddise sirruh” (Allah sirrini/ruhunu takdis etsin ve sirri/ruhu
mukaddes olsun) denir. Burada sir arinmig ve pak ruh anlamina gelir. Dil ile
anlatilamayan tasavvufi héller, hisler, heyecanlar, bilgiler sir sayilir. Bu sekilde
tasavvuf da ilm-i esrar olur. Sifiler, tasavvufl hakikatleri ve ilahi esrari, ehil
gordiiklerine; ima, isaret, remiz, mecaz ve mesellerle anlatmiglardir. Boylece ilahi
esrar1 ehil olmayanlardan korumuslardir.”®® Nitekim Akkirméani de sirlarin
korunmasina, mahremiyetine ¢ok onem vermistir. O, herkesin Hakk’a ait sirlar
anlamayip, yiice hakikatleri inkara kalkisacagindan korkarak, sirlarin bagkasina
acilmamasi konusunda Divdn’inda soyle demistir:
Ol kim bilmez bu dilden
Gegcmedi ab u kilden
Biilbiil olanlar giilden
Ayrilmaz ey sehriyar
Budur rdh-i1 evliya
Hem tarik-i enbiyd
Gel liitf eyle Naksiya
Bu sirrt agma zinhar. 240
Akkirmani, sirr1 bir latifeden ziyade Allah ile kul arasinda sakli ve gizli olan
haller olarak degerlendirmistir. O, eserlerinde buna delil olarak pek cok beyit
kaleme almustir.”"! Asagidaki beyit bunun 6rneklerinden biridir:
Rumiiz-1 sirr-1 vahdetdiir keldmin ciimle ey Naksi

N R A 542
Okir mu her dent ddem bu esrdr-1 mu’ ammayi.

543

. N 544
Mutasavvifimiz sir ile esanlamli olarak remz ", rumiz

, esrar gibi

kelimeleri de eserlerinde kullanmigtir. Akkirmani’ye gore nefsini bilerek Rabb’ini

538 Kuseyri, a.g.e., s. 182.

339 Stileyman Uludag, “Sir”, Yeni Diinya Aylik Iimi Fikri Aktiiel Dergi, S.145,s.21.

40 Akkirmani, Divan, s. 339, 340.

541 Akkirmani, a.g.e., s. 169, 186, 194, 196, 267, 269; Gavriye Mesnevisi, s. 67,129, 146,158.
2 Akkirmani, Divan, s. 309.

>3 Akkirmani, a.g.e., s. 296.

34 Akkirmani, a.g.e., s. 309.
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bilme yoluna girmis asiklar Hak ilmine layik hale gelmislerdir. Peygamberlerin ve
velilerin ne ile vazifeli oldugunu anlamak ic¢in gonle yansiyan Hakk’in sirlarim
bilmek gerekir.

O kim soyler biliip sirr-1 ‘arefden

Viriipdiir ‘ilmini Hak asikana.’®
Gel nazar kil levh-i dilde sirr-1 Hakk’a arif ol

Gor ne islerler yiizinden evliyd vii enbiya. >46

E. CEM-FARK HALI

Kisinin kulluk vazifelerini yerine getirmesi ve beseri héllere uygun hususlari
ifa etmesi gibi kulun kendi iradesi ve kazanci ile ilgili hususlara fark denir. Cem ise
Allah tarafindan kisinin kalbinde mana ve marifet viicuda getirilmesi, liituf ve
ihsanda bulunulmasi- Allah’in o kimseyi bizzat kendisinin idare ettigini ve bununla
ilgili fiillerini gostermesi - gibi hususlardir.>®’ Cem sadece Allah’t gormek,
yaratiklar1 gormemek, fark hem yaratani, hem de yaratilan1 gérmek, kulun kendini,
mahliikati gormesi olarak da tarif edilmistir.”*® Cem; galebe, gaybet, ve fena gibi bir
vecd halidir. Fark; sahv, temkin ve beka gibi bir kendine gelme halidir.>*

Kul ancak biitiin arzularindan tamamen vazgectiginde cem halinden s6z
edebilir. Bu hali yasayan kisiler giiven mahalline, emin duragina ulasmislardir.
Bunlarin veliler arasindaki yeri rastliin nebiler arasindaki yeri gibidir. Bu kimseler
Hakk’m bazi sirlarin1 sdylemeye izinlidirler. Ciinkii Allah onlardan emindir. Onlar
da bu sirlann ancak ehline, kendi hal ve vakitleri Olgiisiinde soylerler. Yine bu
kimseler Hak tarafindan bir beyan, beyyine, ilham veya sehadetle konusan
kimselerdir.”°

Akkirmani, eserlerinde cem ve fark hdline yer yer de olsa de8inmistir. O,
Gavriye Mesnevisi isimli eserinde kisinin fark halini tamamen terk etmemesini,

ancak fark ile dlemdeki islerin oluslarin anlagilabilecegini ifade etmistir. Seyhimiz

**> Akkirmani, Divdn, s. 152.

346 Akkirmani, a.g.e., s. 181.

47 Kuseyri, a.g.e., s. 158.

348 Siilemti, a.g.e., s. 33; Kasani, a.g.e., s. 190.
¥ Kelabazi, a.g.e., s. 178, 10. Dipnot.

30 Siilemd, a.g.e., s. 132-133.
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aslinda cem ve farkin bir biitiin oldugunu, bu iki héli yasayan kisinin sozlerine
ragbet edilecegini, bu kisinin de giizel bir kisi oldugunu sdyle dile getirmistir:

Lik koyma farki elden ey ‘aziz

Kim anunla her isin ola temiz

Cem’ u fark bir yirde olsa hitb olur
Kande varsa sozleri mergiib olur.>"

Akkirmani’nin yukarida zikrettigimiz beyitleri Kuseyri’nin “Bir kul icin cem
ve fark hdllerinin her ikisi de sarttir. Ciinkii tefrika hdline sahip olmayanmin kulluk
hali bulunmaz. Cem hadli bulunmayan ise Hakk’a ddir mdrifet sahibi olmaz.
Fatihadaki “Yalmz sana ibadet ederiz” ibaresi fark hailine, “Yalniz senden yardim

oo . . g N . 5552
dileriz” ibaresi cem hdline isdret etmektedir.”

diisiincelerini  destekler
mahiyettedir.

Akkirmani madde-ména, slret-0z ikilemine deginerek, bir c¢ok yerde
tekrarladigr gibi onemli olanin, itibar edilenin siret degil 6z oldugunu sdyler. “Asi/
keramet tac u hirkada degil cem u fark’tadir” diyerek bu iki hilin deger ve 6nemine
vurgu yapmistir. Mutasavvifimiz Hz. Peygamberin  “Benim Allah ile birlikte
oldugum oyle bir vakit vardir ki, o zamanda, ne bir mukarreb melege, ne de miirsel
bir peygambere yer vardir.”>>® hadisini cem halinde soyledigini ifade eder.”™
Akkirmani, Aynu’l-Hayat’ta yine aymi hadisi agiklarken Hz. Peygamberin bu sozii
halk i¢inde her zaman sOyledigini, yani halk icinde Hak’la beraber oldugunu ifade
etmekle ayni zamanda Hz Peygamberin fark haline isaret etmistir.

Odur kim lime’allah nutkin ol mah

Okurdi halk icinde an her-gah.>>

F. FENA-BEKA ANLAYISI

Arapca aslt “f.n.y.” kokiinden gelen fend kelimesi liigatte son bulmak, sona

ermek, yok olmak, sonmek, tilkenmek, fend bulmak anlamlarina gelmektedir,556

351 Akkirmani, Gavriye Mesnevisi, s. 337.

32 Kuseyri, a.g.e., s. 158.

553 Hadis hakkinda bkz. Yildirim, a.g.e., s. 79, 80; Uysal, a.g.e., s. 260.
554 Akkirmani, Gavriye Mesnevisi, s. 173.

355 Akkirmani, Aynu’l-Hayat, s. 101.

356 {bn Manzur, a.g.e,c.X,,s.338.
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“b.k.y.” kokiinden gelen beka ise kalmak, devam etmek, durumunu siirdiirmek
manalarina gelmektedir.557

Tasavvufi terminolojide fena; kisinin kotii sifatlardan armnmasi; beka ise
giizel vasiflarin insanda bulunmasidir.”>® Fena, nefsi emmareden kurtulus ve nefsin
hakikat i¢cinde yok edilmesidir.”> Fena ile beseri-bedeni sifatlardan arman benlik,
beka sayesinde ilahi sifatlarla bezenerek kemadlinin zirvesine ulagir.”® Bir seyden
fend bulmak, bir diger seyle beka bulmaktir. Bu yiizden beka, fena i¢in zorunlu bir
yondiir. Giinahlardan fani olmak taatlerle baki olmay1 gerektirir. Masivadan fani
olmak, Allah ile baki olmay1 gerektirir. Bu iki lafiz birbirine bagli ve birbirinin
tamamlayicisidir. Biri olmadan digeri anlasilamaz.”®' Kul, insan olarak tasidigi
sifatlar1 ve huylan terk eder, fendya ererek olgunluga ulasir. Kotii fiilleri terk eden
insanda, nefsani arzular fend bulmus, ihlas ve hiisn-ii niyet baki kalmis olur. Bu
giden kotii sifatlarin ve ahlakin yerini, miikemmel olarak Allah’ta bulunan ilahi
sifatlar alir.”®® Bir kimsede kotii sifatlar yok olursa, onda giizel hasletler belirmeye
baslar. Bunun ziddi1 da diisiiniilebilir. Ké6tii sifatlarin ¢ogaldigi bir insanda, giizel
vasiflar kaybolur gider.563 Fena halinde kulun niyetleri, davraniglari, ahlaki planda
diizelme gosterir. Tefekkiir planinda goriillen bu durum fiillere de yansu.564
Mutasavviflar fend ile huylarin veya bugiinkii terminoloji ile kisilik
karakteristiklerinin degisimini kastetmektedirler.’® Fena halini tevhidin baslangici,
beka halini de siirekli olarak Cenab-1 Hakk’in cemal ve giizelligini miisahede etme
seklinde tarif edenler de olmustur.566

Fena ve bekd kavramlarimin yukarida bahsetti§imiz dini ve ahlaki
manalariin yaninda bir de psikolojik manas1 vardir. Salik 6yle bir halde bulunur ki,

bu hilde iken nesnelerin ve kisilerin varligini fark etmez, hatta bu halin daha ileri bir

357 {bn Manzur, a.g.e.,c.l, s 468.

538 Siihreverdi, Irsadii’l-Miiridin, s. 186; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s.
258, Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 71; Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 214, Tasavvuf
Mes'eleleri, s. 173.

%K emal Sayar, Sufi Psikolojisi,istanbul 2000, s. 93.

560 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 196.

s61 Afifl, Tasavvuf, s. 155.

362 Yilmaz, Tasavvuf Mes'eleleri, s. 173-174.

363 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 196.

364 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 268.

365 Sayar, a.g.e., s. 96.

366 Kara, a.g.e.,s. 162.
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asamasinda kendi varligini bilmez, hissetmez, kendi davranis ve sifatlarinin farkinda
olmaz. Salik dyle bir hal i¢inde bulunur ki bu hil i¢inde sahip oldugu degisik bir
suurla dis dlemdeki olaylarin ve biitiin canlilara ait davranislarin hakiki faili olarak
sadece Hakk’1 goriir. Olay ve davramislar halktan gérmemesi fena, Hak’tan gormesi
ise bekd’dir. Salik kendi fiillerini ve sifatlarim gérmez, bunlar1t Hak’tan goriir.
Burada salikin kendi fiil ve sifatlarinda fani olmasi, Hakk’1n fiil ve sifatlariyla baki
olmast s0z konusudur. Bir ileriki asamada salik kendi varligini hissetmez, onda
sadece Hak suuru kalir. Buna salikin nefsinden fani olmasi denir. En sonunda
fenddan da fani olur. Salik fanidir ama fani olusundan da fanidir, fani oldugunun
farkinda degildir. Buna fena ender fend denir. Cogu zaman fendya ulagmanin yolu
diisiinceyi masivadan uzaklastinp Allah’ta yogunlagtirmak ve suur alaninda ondan
baskasina yer vermemektir.”®’

Fena héli bir manevi sarhosluk ve kendinden gecme hali oldugu icin cem’,
gaybet, sekr gibi diger bazi tasavvuf istilahlartyla da benzerlik gosterir. Fakat fena
bu hallerin en mitkemmeli ve sonuncusu olarak kabul edilir.”®®

Akkirmani’nin fena hakkindaki diisiincelerine ge¢meden Once, onun bu
konudaki diisiincelerinin tasavvuf 1stilahi olarak fenanin kazandigir anlamdan farkl
olmadigin1 belirtmeliyiz. Onun, eserlerini irsat amaciyla, miiritlerini tasavvufi
konularda bilgilendirme amaciyla kaleme aldigimi diisiiniirsek diisiincelerini ne
kadar berrak ve akici olarak ifade ettigini gormekteyiz.

Akkirmani, faniden hareketle bakiye kavusmay1 yani beden kafesinden saf
ve ilahi varliga ulagmanin Ciineyd-i Bagdadi’de oldugu gibi fena yoluyla oldugunu
dile getirmektedir.569

Olmazsa fend salik olan rahi Hiidada

Kald: firak icre giilmez bekast yok.>™

Hucvirl, miiridin irddesinin muradda, talibin talebinin matlupta, kasdedenin
kasdinin maksutta fini olmasi ve onunla baki olmasi méanasindaki fena-beka
anlayisin1 giizel bir sekilde tasvir etmistir. Bir demir atesin igine atilinca, ates o

demirin vasfi olan siyah ve soguk olmay1 yok ederek, ona kendi vasfi olan kirmizi

567 Stileyman Uludag, Ibn Arabi, Ankara 1995, s. 148; Sayar, a.g.e., s. 97.

568 Kara, a.g.e., s. 162.

369 Siileyman Ates, Ciineyd-i Bagdadi Hayati Eserleri Mektuplart, Istanbul tsz., s. 153.
370 Akkirmani, Divan, s. 237.
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ve sicak olma vasiflarim kazandirir. Ocaga bakilinca ates ile demir ayirt edilemez.
Ama atesin 0zii ile demirin 6zii degismemistir. Tipki bunun gibi Allah''n muhabbeti
ve aski kulu istila edince, onun vasiflarim1 yok ederek, kula kendi vasiflarim
kazandirir. Bu manada demirin, atesin 6zelliklerini kazanip atesle 6zdeslestigi gibi
insanda ilahi ve lahdti olur.””" Fenaya eren kisi bireyselligin tabakalarindan siyrilir
ve Hakk’a vasil olur.”’* Bu aciklamalarla ayn1 manada olmak iizere mutasavvifimiz
su beyiti zikretmistir:

Cikarirsut eger kendin aradan

Goriniir bil sana senden yamdcmﬁ3

Fena kulun failiyet suurunu kaybetmesi kisinin yerine fail olarak Allah'n
gecmesidir. Bu durumda kulun yerine Allah kdim olur; Allah goriir, Allah duyar ve
Allah tutar. Boylece "Ben kulumu sevince onun goren gozii, tutan eli, yiiriiyen ayagi
olurum™ ™ kutsi hadisi ger¢eklesmis olur. Kul, Allah ile o derece mesgul olur ki
nihayet benlik suurunu kaybeder. O suurunun yerine yine Allah geger.575 Sifiler bu
halde islerini Allah’a teslim etmisler ve tevekkiil makamindadirlar. Her seyi idare
eden, yonlendiren Kudret-i Mutlak’tan baska bir sey gormezler. Beseri irade ve
kudretlerinden biitiiniiyle soyutlanmuslardir. Artik onlarda mutasarrif olan Irade-i
Mutlaktir. Beseri irdde sadece onun emrinin yerine geldigi mahalden ibarettir.””®
Mutasavvifimiz bu diisiinceleri su beyitlerinde dile getirmistir.

Kopar bunda kiyamet ey yiizi mdh

Tecelli eyleyiip bu yirde Allah

Seniin bu senliigiin kalmaz bedende
Gider bildiikleriin kalmaz bedende

Boyanur rengine cismiin o ydrun

Gider elden ne kim var ihtiyarun.”"’
Hakikate giden yolda insanin manen yapilandirilmasinin ilk adimi nefis

tasfiyesidir. Bu tasfiye, algi organlarina ait olmayip sahsiyetin temeli olan kalb,

7 Hucviri, a.g.e., s. 369.

372 Sayar, a.g.e., s. 26.

573 Akkirmani, Aynu’l-Hayat, s. 95.

574 el-Buhari, a.g.e., c. 4, s. 2252.

3 Kelabazi, a.g.e., s. 183.

576 Afifl, Tasavvuf, s. 156.

ST Akkirmani, Gavriye Mesnevisi, s. 185.
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nefs, ask ve irdde kaynagina aittir. Nefs tasfiye edilmesi sonucu, fena halini idrak
ettikten sonra siirli olanin sinirlarim hisseder ve yapma kuvvetini kaybeder. Buna
karsilik daha yiiksek bir mertebede faaliyette bulunabilmek icin kendi iradesini yok
etmeyi Ogrenir. Nefsin tam tasfiyesi noksan olandan tamamen ayrilmak, tam ve
milkemmel olana tamamen baglanmakla olur. Bu da irAde tasfiyesidir. Irade
tasfiyesinin sonu da insanin vahdet suuruna erisip kendi irddesini Allah'm irAdesinde
yok etmesi ve Allah'in irddesini kendine irade edinmesidir.””® Fenid makam ile
benlik bilgsinden kurtulmak varhgin birligine ve kisilik biitiinliigiine gotiiriir.””
Olur dhir ol fend ender fend
Baki miilki irisiip bulur bekd
Kul iken sultan olur pes ol kisi
Bile isler hak ile her isi.”®
Mutasavvifimiz fend makamina ulasan siliklerin ozelliklerini sOyle
anlatmaktadir: Streten insan gibidirler fakat fend makamina ulasip Hakk’a vasil
olduklarindan dolayr onlarin batinlart diger insanlardan farkhidir. Kisi sayet bu
insanlarin gonliine nazar edebilse, Hakk’in bunlarin batininda meydana getirdigi
degisiklikleri fark edecektir.
Resmi ddem kendiiye virmis fend
Hakka irmis canlari bulmis gind
Sana bana benzemezdiir bu kisi
Gerc¢i benzer halka zahir ciinbisi
Bdtin icre baksan anun resmine
Kul olurdun zdhirinde ismine
Pes bulardun ol zaman ey sehriyar
Kim bulart neylemis perverdigar™'

Akkirmani'ye gore fena haline ermeyen silik, bekday1 da bulamaz ve ilahi

tabiattan da ayr kalmaya mahkiimdur.

578 Cavit Sunar,Mistisizmin Ana Hatlari, Ankara 1966, s. 84.
379 Sayar, a.g.e., s. 114.

580 Akkirmani, Gavriye Mesnevisi, s. 322.

381 Akkirmani, a.g.e.,s.272.
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Olmazsa fena salik olan rahi hiidada
Kald: firak icre gérinmez bekast yok.”™

Akkirmani fena ile ilgili son olarak ona nasil ulasilacagin ve feniya eren
kiside ne tiirlii degisiklikler olacagimi anlatmaktadir: Fenaya ancak benlik ilahi
tabiatta eritilerek ulagilir, bu hale ulasan kisi hakkaniyet kazanir ve onun nuru diger
biitiin alemleri de aydlnlatlr583 kesretten el c¢ekerek debdebe ve gosteristen

uzaklasnr,584 yine bu héle ulasan kiside kin, adavet, garaz bulunmaz.’®

V. VAHDET-I vUCUD DUSUNCESI

Allah’tan bagka hakiki hi¢bir viicud kabul etmeyen, biitiin varliklart Mutlak
Viicudun isim ve sifatlarimin tezahiirii, tecellisi sayarak hakiki varliga nazaran
onlarin ezeli ve ebedi yoklugu ifade ettigini kesf ve tecriibe yoluyla ortaya koyan
vahdet-i viicud diigiincesi’®® fikir olarak Ibnii’l-Arabi 6ncesinde varsa da bu
diisiinceyi ilk sistematik héle getiren, diisiincelerine nasslardan deliller getirerek
tasavvuf felsefesini kuran kisi, Ibnii’l-Arabi’dir.>®” Bununla beraber bu diisiinceye
“vahdet-i viicud” isminin verilmesi Ibnii’l-Arabi’den sonra olmustur.”®® Vahdet-i
viicud diisiincesini pek cok slifi ve tarikat mensubu benimsemis, Anadolu’da
yetismis pek ¢cok mutasavvif tarafindan da kabul edilmistir.

Mutasavvifimiz Naks? Ali Akkirméni’nin de bu gelenege tabi olarak, vahdet-
1 vilcud diisiincesini benimsedigini eserlerinden anliyoruz. Akkirmani, vahdet-i

viicud ile ilgili diisiincelerini manzum bir sekilde ifade etmistir. Divdn’inda gecen su

382 Akkirmani, Divan, s. 42.

383 Akkirmani, a.g.e.,s.50.

38 AKkirmAani, a.g.e., s. 114.

% Akkirmani, a.g.e., s. 132.

%Hiisameddin Erdem, Panteizm ve Vahdet-i Viicud Mukayesesi, Ankara 1990, s. 38. Vahdet-i viicud
hakkinda genis bilgi icin bkz. Sadreddin Konevi, en-Nusiis fi tahkiki tavri’l-mahsiis Vahdet-i Viicud
ve Esaslari, cev.: Ekrem Demirli, 2. Baski, Istanbul 2004. Ayrica Ferit Kam, Vahdet-i Viicud,
sadelestiren Ethem Cebecioglu, Ankara 1994; ismail Fenni Ertugurul, Vahdet-i Viicud ve Ibn Arabi,
haz.: Mustafa Kara, 2. Bask, Istanbul 1997; Ferit Kam, M. Ali Ayni, Ibn Arabi’de Varlik Diisiincesi,
haz.: Mustafa Kara, Istanbul 1992; Mustafa Askar, Molla Fendri ve Vahdet-i Viicid Anlayisi, Ankara
1993.

587 Afifl, Tasavvuf , s. 161; Bardakgl, a.g.e., s. 145; Yilmaz, Tasavvuf Ve Tarikatlar Tarihi, s. 282;
Tiirer, Tasavvuf Tarihi, s. 243.

%8 Suad el-Hakim, a.g.e., s. 641. Vahdet-i viicud kavramini Ibn Arabi’nin varlik diisiincesini ifade
etmek iizere ilk olarak kullanan Ibn Teymiyye’dir. Kavramin tarihi hakkinda ayrintili bilgi icin bkz.
Claude Addas, Ibn Arabi: Kibrit-i Ahmer’in Peginde, cev.: Atilla Ataman, 2. Baski, Istanbul 2003, s.
215; William Chittick, Hayal Alemleri, ¢ev.: Mehmet Demirkaya, 1. Basim, Istanbul 1999, s. 29.
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siiri onun vahdet-i viicudu benimsemis bir mutasavvif oldugunu acik bir sekilde
gostermektedir:
Eya sen sanma kim senden bu giiftdart dehdn soyler
Veya terkib olan ‘unsur yahiid lahm-1 zebadn soyler
Seni ol sana bildiirmek murddin kasd idiip Mevla
‘Andsirdan giyiip bir ton yiiziinden tercemadn soyler
Yaratd: ciimle esydy: ozin setr eyleyiip anda
Goriindi nice bin yiizden veli kendi nihdn soyler.”®
Mutasavvifimiz bu beyitlerinde Allah’in biitiin yaratilmislar i¢inde kendi
esma ve sifatlarnimi gizlediginden yani dlemin onun zata bir perde oldugundan
bahsetmistir. Ayrica Allah’in miikevvenatla olan iligskisine deginmistir. Ona gore
Hak Alemin ozii, Alem ise Hakk’mn goriiniisiidiir. Iste bu diisiince vahdet-i viicud
felsefesinin temelini olusturmaktadir. Tasavvufl diisiincede Allah zatiyla kaimdir,
birdir, vaciptir, ezelidir, sekil ve siireti yoktur. Fakat sifati itibariyle varlik alemi ile
ilgilidir. O, bu sifatlarindan her biriyle kéinata tecelli etmektedir. “O, her an

95590

yaratma hadlindedir. dyeti bunu ifade etmektedir. Miikevvenat Allah’in isim ve

sifatlan itibariyle O’nun goriindiigii bir ayna durumundadir. Miikkevvenat onunla

P Mutasavvifimiz

kaimdir. Onun disindaki varliklarin bizétihi varliklar1 yoktur.
irfan gelenekteki bu diisiinceyi -zat-sifat iligkisini- veciz bir sekilde soyle ifade
etmistir:

Senin zatinla dolmistur bu ‘dlem

Sifatindur bu ‘alem icre ddem.”**

Akkirmani’nin bu beyitlerinden de anlasildigina gore onun vahdet-i viicud
felsefesi zat’c¢i, 6z’cli bir felsefedir. Mutasavvifimizin vahdet-i viicud sisteminin
temelinde zat vardir.

Vahdet-i viicud diisiincesini sistemlestirip, tasavvufa felsefi bir boyut
kazandiran Ibnii’l-Arabi’ye gore varlik, hakikatte birdir. Duyularimizin ve aklimizin
Allah-alem ikiligini ikrar etmesine ragmen, varlikta ikilik veya cokluk yoktur. Halk

ve Hak ayn1 hakikatin iki ismi ya da vechidir. Hakk’a vahdet cihetinden bakilirsa

389 Akkirmani, Divdn, s. 202; Aym1 manayi ifade eden bir baska beyit i¢in bkz. Divdn, s. 63.
3% Rahman, 55 /29.

91 Ertugrul, Vahdet-i Viicud ve Ibn Arabi, ss. 9-11.

392 Akkirmani, Aynu’l-Hayat, s. 302.
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“Hak” diye isimlendirilirken, taaddiidii cihetinden bakilirsa “halk” diye
isimlendirilir. Fakat her ikisi de, ayn1 miisemmanin ismidir.>”® Varlik birdir. Alem o

> Akkirméani de Ibnii’l-Arabi ile ayn ¢izgide olarak

varligin bir tecelli sahasidir.
kesret denilen bu aleme vahdet nazarn ile bakilmasimi sayet bu gozle bakilmadigi
takdirde kisinin kesretle mesgul olup vahdete erisemeyecegini, kesretteki vahdeti
bilmeyenin vahdet soyle dursun kesreti bile bilemeyecegini soyle ifade etmistir:
‘Ayn-1 vahdettir bu kesret a¢ goziin
Yohsa zahid kaldi kesretde oziin

Ol ki vahdet bilmedi bu kesreti

Kesreti bilmez degiil ki vahdeti.””

Akkirmani, varligin birliginin bir nevi tezahiirii olan “Ene’l-Hak” sozii ile ve
dolayisiyla Hallac-1 Mansur ile ilgili olarak eserlerinde degisik yerlerde
degerlendirmeler yapmistir. Mutasavvifimiz Hallac’in®® neden  6ldiiriildiigiinii
anlamadigini ifade etmektedir. Genelde tiim stfilerde oldugu gibi Akkirmani’de de
sdlik fend makamina ulastiginda kisinin isledigi fiiller Hakk’1n fiilleridir. Hallac da
fend makamim idrak ettiginden dolay1r “Ene’l-Hak” soziinii sOyleyen Allah’tir. Bu
makamda ikilik ortadan kalkmistir, vahdet yasanmaktadir. Seyhimiz bu durumu
sOyle ifade etmigtir:

Neden katl oldilar cand Ene’l-Hak sdyleyen bilsem

Ki natikdur iden nutky biitiin her seyde guftdrl.597

Ayrica mutasavvifimiz yukaridaki beytinde miikevvenatin yani alemin
Allah’in tecellileri olmasi, Hakk’in esma ve sifatlarinin ayinesi olmasi yoOniiyle
“Ene’l-Hak” dedigini sOyliiyor ki insanin, alemin bir parcasi olmasi yoniiyle
Hallac’m  “Ene’l-Hak”  demesine  sasirmamak  gerektigini  anliyoruz.
Mutasavvifimizin bu diisiincelerine Mevlana’da da rastlamaktayiz. Mevlana’ya gore
fena halini yasayarak ciizi benliginden siyrilan sifinin sozleri ve fiilleri Hakk’1in s6z

ve fiilleridir. Mevlanaya gore Hallac’in bu sozii siilikta kemale ulagmaya isaret

593 Afifl, Tasavvuf, s. 162.

394 Altintas, Tasavvuf Tarihi, s. 124.

395 Akkirmani, Gavriye Mesnevisi, s. 277.

3% Hallac-1 Mansur hakkinda genis bilgi icin bkz. Yasar Nuri Oztiirk, Halldc-1 Mansur ve Eseri, 2.
Baski, Istanbul 1996; Altintas, Tasavvuf Tarihi, ss. 100-105.

97 Akkirmani, Divan, s. 299.
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eder. Nitekim Mevlana bu s6zleri vahdet potasinda Hak’tan baska her seyin varligin
nefyeden bir birlik olarak goriir.””® Mevlan4, goriiniisii itibariyle bir benlik iddiast
gibi goriinen “Ene’l-Hak” soziinlin aslinda kullugun nihai derecesinin ve biiyiik bir
tevazu halinin sonucu oldugunu ifade eder. Ona gore Hallac’in Allah aski son
dereceye ulasinca kendisini yok kilarak “Ben fdni oldum, Hak kaldry” anlaminda
“Ene’l-Hak” ifadesini kullanmustir. Bu hal ise askin, kullugun nihai mertebesidir.””’

Akkirmani tevhid bashgi altinda da ifade ettigimiz gibi gercek tevhidin
“Ene’l-Hak” oldugunu yani vahdet makamim yasayarak, alemdeki kesretten
hareketle Hakk’in birligine zevken ve tecriibeyle ulasilmasini savunmustur. O, bu
diisiinceleri ile baglantili olarak su beytinde kendisinin de Hallac gibi “Ene’l-Hak”
dedigini ifade etmektedir.

Tevhid Ene’l-Hak’dur nakkds-1 ezel zdahid

Mansir olali Naksi bu yiizden okir her an.®®

Akkirmani, bu konu ile ilgili olarak asagida gelen beytinde de vahdet
makaminin zevkiyle mest olanlarin asiklar oldugunu, asiklarin sarf ettikleri sozlerin
ise kendi sozleri olmadigini, o s6zleri sdyleyenin Allah oldugunu soyler.

Ki zird mest olanlardan gelen soz kendinin olmaz

Amingiin soyler dsikdan Ene’l-Hak rih-1 sultani.**"

Mutasavvifimiz, varligin birligini ifade eden siirlerini eserlerinde bir cok
yerde kaleme almistir. O, bu diisiincesi ile ilgili olarak Hak’tan baskasinin varliginin
olmadigini, insanin bu tecriibeyi yasadiginda artik sen ve ben ikiliginin ortadan
kalkacagini sdyler. Seyhimizin bu soyleminde hareket noktasi evvel, ahir, zahir,
batin her seyin Hakk’in bir vechesi oldugu diisiincesidir. Tabii ki onun bu
diisiincenin temelinde de O, ilktir, sondur, zdhirdir, bdtindwr. O, her seyi

:603

bilendir.”*"* ayeti®®® bulunmaktadr.

Olup yek-renk kumas bir renge girdiim

3% Mevlana Celaleddin Romi, Fihi Ma fih, cev.: Ahmed Avni Konuk, haz.: Selguk Eraydin, Istanbul
2003, s. 176, 177.

% Mustafa Cakmaklioglu, “Hallac’in “Ene’l-Hak” Sozii Baglaminda Mevlana’nin Satahat Yorumu”,
Tasavvuf, S.15,s.196.

%% Akkirmani, Divan, s. 266.

601 Akkirmani, a.g.e., s. 307.

%2 Hadid, 57/3.

83 By ayet vahdet-i viicudu savunan mutasavviflarin Kur’an-1 Kerim’deki delillerindendir.
Kur’andan diger deliller i¢in bkz. Ertugrul, Vahdet-i Viicud ve Ibn Arabi, ss. 45-55.
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Sanasin su ile bir renge girdiim

Iciim dgik tisum ma’suk ne kim var

Ki yok gayri yine ben bana dildar®™

Evvel oldur dhir oldur zahir ol

Batin oldur fehm idersen iste ol

Bunda olmaz padisahum sen ii ben
Ki degildiir bu aranun hiikmi ten®”

Insan-1 kAmil konusunda da ifide ettigimiz gibi tasavvufi diisiincede, insanin
ruhu, ¢iktig1 kaynaga 6zlem duymakta, kesret vadisi olarak nitelendirilen bu alemde
ruh, asli vataninin 6zlemini ¢ekmektedir. Kul, vahdet makamina ulasarak ikilikten
gececek, Hakk’a vuslati gergeklestirecektir. Bu sayede de insan ruhu itminan
bulacaktir. Mutasavvifimiz bu ifadelerle paralel olarak su beyitlerini zikretmistir:

Birak bu perde-i kesret niimdyi

Sikdr it vahdeti bul ol hiimdy:

Hudadan bir nefes ayrima eyydr
Budur pendiim sana lutf eyle zinhar®™®®

Akkirmani, ariflerin ikilikten kurtuldugunu hatta ikiligin arif icin kiifr
oldugunu sdyler. Onlarin vahdet makaminda olduklarindan bahseder. Vahdet
makaminda ise kul artik vahdeti yasadigindan onda ne cehennem korkusu ne de
cennet istiyaki kalacaktir. Korku kesrettedir. Arifler, makam-1 vahdette birligi
miisahede etmektedir. Ariflerin korku ile ilgili herhangi bir endiseleri yoktur.
Mutasavvifimiz bu diisiincelerine ““Bilesiniz ki, Allah’in dostlarina korku yoktur;

7607 ayetini  delil getirerek fikirlerini sOyle ifade

onlar iiziilmeyecekler de
etmektedir:
‘Arifin olmaz ikilik mezhebi
Fehm idersin bu soziim diisle beni
Kiifridiir bil ‘drifan bu ey kisi
Fehm idersin ger dild sen bu isi

‘Arifiin dininde havf olmaz a yar

604 Akkirmani, Aynu’l-Hayat, s. 195.

605 Akkirmani, Gavriye Mesnevisi, s. 63.
606 Akkirmani, Aynu’l-Hayat, s . 63.

7 Yunus, 10/62.
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Kim buyurnusdur ayet icre gird-gar

“Bilesiniz ki, Allah’in dostlarina korku yoktur; onlar iiziilmeyecekler de”

Is bu korku ciimlesi kesretdediir

Korkmaz onlar kim dila vahdetdediir.®®®

Vahdet-i viicutta temel diisiince olan varhi@in birligi sadece Hakk’in
varhgidir. Insamin akliyla idrak ettigi diger varliklar Allah’in varligma bagl

oldugundan alem tek basina bir sey ifade etmemektedir.®”

Seyhimiz vahdet-i
viicudun bu esas tegkil eden diisiincesini soyle dile getirmistir:
Bu esydnun ne kim vardur haydti
Degil mi Hakkilen ydhud memdat
Gozin a¢ kim bular canad ne kim var
Huddsiz olmaya bir lahza ey yar

Bulardan varligin ger alsa Allah

Variwrdy iki alem yoga vallah.®"™
A. ALLAH-ALEM iLiSKisi

Allah-Alem iliskisinin temelinde varlik diisiincesi bulunmaktadir. Yukarida
da zikrettigimiz gibi vahdet-i viicud sisteminde varlik birdir. Varlikta ¢okluk ihdas
eden sey, mevcut hakkindaki hiikiimlerimizdir. Mevcudatin hakikati birdir. Her ne

kadar akil ve duyularimiz Allah-Alem ikiligini idrak eder goriinse de her ikisi de

611

aynt miisemmanin ismidir.” = Vahdet-i viicud diisiincesinin biiylik miitefekkiri

ibnii’l-Arabi’ye gore kainat Allah’tan zuhur etmis, fakat bu zuhur Allah ile Alemin

mahiyet agisindan bir birligine isaret etmemektedir.®'?

Kainat; duyu ile bakildiginda hakiki, basiretle bakildiginda vehm ve
hayaldir. Mutasavviflar esyanin hakikati oldugunu, bunun da onlarda tecelli eden

Cenab-1 Allah’1n viicudundan ibaret oldugunu ifade etmislerdir.®"

608 Akkirmani, Aynu’l-Hayat, s. 345.

09 Ferit Kam,Vahdet-i Viicud, s. 66, 67. Ertugurul, Vahdet-i Viicud ve Ibn Arabi, s. 9, 10.
61OAkkirméni, Aynu’l-Hayat, s. 301.

611 Afifl, Tasavvuf, s. 161.

612 Ates, Islam Tasavvufu, s. 499.

613 Ertugrul, a.g.e., s. 15.
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Akkirmani’nin Allah-Alem iliskisi hakkindaki goriigleri  Ibnii’l-Arabi
etkisindedir. O, Ibnii’l-Arabi’nin goriislerinden istifade ederek ehli siinnet ¢izgisinde
fikirler serdetmistir. Mutasavvifimiza gére Hakk’in viicudundan bagka bir varlik
yoktur. Alem hakiki varligim temessiil etmis yani sirete biiriinmiis halidir. O, bu
diisiincesini acik¢a soyle ifade eder.

Bu menzildiir ey sdlik ki senden gayrt kes yokdur

Temessiildiir bu ‘dlem ciin ne Adem var ne hod Hawa.®™

Mutasavvifimiz genel anlamda alemin yaratilmasina da deginmis, dlemin
yaratilmast ile ilgili olarak Aynu’l-Hayat isimli eserinde “Ben bilinmeyen bir hazine
idim. Bilinmeyi murad ettim ve kdinati yaratum.” °* hadisine isaret ederek kéinatin
yaratilmasi hakkinda bilgi vermistir. Akkirmani’ye gore kainatta bulunan her sey ve
biitiin varliklar vahdet-i viicudu yani varliktaki birligi gostermektedir.®’® Alem,
yaratilmadan 6nce ilahi viicutta bil-kuvve olarak bulunmaktaydi. Her sey Hak ile
kaim ve birlik halindeydi. Hak bilinmeyi arzu etti ve alemi yaratti. Hak, bu sirr1 yani
vahdette kesret sirrin1 taninmak i¢in, kudretinin ortaya ¢ikmasini istediginden dolay1
asikar kilmigtir. Akkirmani, bu diisiincelerini soyle ifade etmistir:

Dogmamuisdi bu ikilik perdesi

Olmamuigdi can anun per-verdesi

Bende benlik dahi yokdi ey civin
Kim yog idi ay-ii giin niih asumdn
Is bu varlik Hakkile kdim idi
Birlik icre bilmis ol daim idi
Gizlemigsti vahdetinde kesreti
Nice semdi kesretinde vahdeti
Saklamusdr is bu sirri ol ilah
Ac¢cmag iciin pes o genci padisah
Ahir itdi ¢iinki ant agikdr

Kim biline kudreti perver-digar.®"’

o1 Akkirmani, Divan, s. 184.

615 Hadis hakkinda bkz. Yildirim, a.g.e., s. 98- 99; Uysal, a.g.e., s.268- 269.
616 Akkirmani, Gavriye Mesnevisi, s. 277.

617 Akkirmani, Aynu’l-Hayat, s. 223.
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Akkirmani, varligin mertebeleri ile ilgili olarak Allah’in her seyi nir-u
Ahmedden yarattigini biitiin alemin, insin, cinin onun mevceleri oldugunu, onun her
seyden evvel oldugunu, ancak onunla esyanin bu sekilde mamur oldugunu ifade
etmektedir. Mutasavvifimiz ayrica Ahmed ismi ile Ahad arasindaki ilging benzerlige
isaret ederek Ahmedden mim harfinin kaldirldiginda Ahad okunacagi
sOylemektedir.

Yaratdi ¢iin Huda bir sehr-i ‘azam

Tust kiiciik ici gayet mu’azzam

Budur ol kim dimistiim sehr-i ‘azam
Ki ya’ni niir-i Ahmed ol mu’azzam
Bunun emvacidur fil’ciimle ‘alem
Gerek cini vu ger peri ger adem
Gidersen Ahmed in mimin hakikat

Nolur Fikret bu bahre eyle dikkat.®"®

B. KESRETTE VAHDETI, VAHDETTE KESRETi YASAMAK

Coklukta birligi, birlikte coklugu yasamak tasavvufi diisiinceye has, 6zel bir
zevktir. Bir olan Hakk’1n isim ve sifatlariyla tecelli edip ¢okluk halinde goriinmesi
kesret, bu coklugun hakiki bir varligi olmadigimi kavrayip var olarak yalnizca
Hakk’1 gérmeye de vahdet denir. Daha once de degindigimiz gibi vahdet-i viicud
diisiincesini savunan sifilere gore vahdet gercek, kesret hayaldir. Bir olan varligin
cok goriinmesi yalmzca bir goriiniis meselesidir; gercek sifi coklukta birligi
gérﬁr.619 Kesrette vahdet, denizdeki dalgalara benzetilmistir. Dalgalar gdze cok
goriiniiyorsa da aslinda denizden bir par¢a olup ondan ayr diisiiniilemez. Bu sekilde
diisiiniildiigiinde kesret, nazari ve itibari olur. Iste Akkirmani, bu noktada bir
asigin masukuna duydugu yakici, coskun ask atesinin tesiriyle ciimle alemi bir

eyleyip, tek gorerek yani tiim kainati Hak’tan gorerek tiim varligim1 askindan mest

818 Akkirmani, Aynu’l-Hayat, ss. 110- 113.

619 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 365; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sozliigii, s. 740.

820 pala, Divan Siiri Sozliigii, s. 238.
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olmus bir asik edasiyla etrafa sagar.621 AkKirmani’nin tasavvufil diisiincesinde
vahdet, vuslat, agk kavramlar1 birbirini tamamlayan kavramlardir. Bu kavramlarin
birlikteligi de su beyitte acgik olarak dile getirilmistir:

Icmeyenler isbu vahdetden serdb

Ttmemigdiir 15k odi bagrin kebab.®*

Mutasavvifimiza gore insan, alemin hayali varligina, nefsinin hile ve
tuzaklarina aldanmamali, kesretten vahdete giden sirli yolu kesfetmeli, alemin fani
oldugunu idrak etmelidir.

Seni sen sanma kim sensin bu kesret ‘ayn-1 vahdetdiir

Biiriiniip ¢ar ‘unsir yiiziinden eyledi ma’miir. 623

Salik kesret dlemi de denilen diinya hayatinda kendini bir ayriliin i¢inde
hisseder. Vuslata ermek i¢in kesret aleminden ve beseri varligindan kurtulmak iizere
yola cikar ve Ibrahim misili “Ben dyle soniip batanlart sevmem’*** diyerek,
“Siiphesiz ben sadece hak dine (tevhide) boyun egip, yiiziimii gokleri ve yeri

99625

yaratmis olan Allah’a cevirdim. ayetini 0l¢ii edinmek suretiyle, 6nce ilmen ve

suhuden Hakk’a vasil olur. Sonra basiret perdesi aralanir ve salik Hakk’la beraber

oldugunu miisahede eder.®*

Bu baglamda Akkirmani kesrette vahdetin sirrina
ermis bir mutasavvif olarak Allah’a icten, samimi yakariglarda bulunmus, Allah’tan,
vahdet ehlini vahdetin nurundan ayr1 birakmamasini goniilden yakarislarla
istemistir. O, ilahi aski — kendi deyimiyle- mahzen-i sirn Hudd’da derinligine
yasayip, i¢sellestirmis, Allah agkiyla goniil hanesini mamir eylemis biri olarak Hak
asiklarinin vahdetin miisahedesinden ayr1 kaldiklarinda onlara cennetlerin iskence
olacagini, onlara zindan olacagini soyle ifade etmistir:

Aytrma niir-1 vahdetden olart

Ki anlar istemez bir gayri kar

Seniin dstklarun neyler cindni

. L . 627
Meger kim zecr igin idersin ani.

821 Akkirmani, Divan, s. 214.

622 Akkirmani, Gavriye Mesnevisi, s. 278.

623 Akkirmani, Divén, s. 222.

624 En’am, 6/76.

625 En’am, 6/79.

%26 Erhan Yetik, Ismdil-i Ankaravi Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, Istanbul 1992, s. 238.
627 Akkirmani, Gavriye Mesnevisi, s. 343.
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Akkirmani Allah’tan gelen insan ruhunun kiymetine ve ruhun tekrar ona
doneceginin idrakine Oonem vermistir. Mutasavvifimiz kesret dlemine gelmeden
onceki vahdetin korunmasini, insan1 Allah’tan baska hi¢bir seyin doyurmayacagini

ifade etmektedir.
C. TECELLI

Tecelli sozliikte parlamak, feyiz, tenezziil, asikar olmak, a¢iga ¢ikmak, zuhur
etmek anlamlarina gelmektedir.628 Tasavvufi literatiirde tecelli, gaybdan gelen ve
kalpte ortaya c¢ikan nurlara denir, ruhani ve rabbani tecelli olmak iizere ikiye
ayr111r.629

Tecelli, vahdet-i viicud teorisinin iizerine kuruldugu dayanaktir. ibnii’l-
Arabi’nin diisiince yapisimin temel tas1 tecellidir. Ciinkii yaratma, varlik
cogalmaksizin ¢oklugun birlikten ¢ikmasi anlamindadir. Tasavvufi bilgi ancak
tecelliyle yorumlanabilir.*

Akkirmani, eserlerinde bir ¢ok yerde tecelli kelimesini kullanmis, bu
kullanimlarinda tecellinin tasavvufi literatiirdeki anlamlarina dikkat cekmistir.
Akkirmani’ye gore kisi eger gercek sevgilisini bilirse o sevgili ona tecelli eder ve
cemalini gosterir. Yani Allah’1 seven kisiye gizli sirlar asikar olur.%*!

Bugiin cananuni anlar biliirler

Viriip basin olar kim kiydr cana

Tecelli eyleyiib her yerde masuk
Cemalin gosterir ol sadikana.®*

Akkirmani’ye gore tecellinin bazi sartlart vardir. Eger kul bu sartlar1 yerine
getirirse tecelliye mazhar olacaktir. Akkirméani, Esrarndme adli eserinde Hakk’in
tecelli ettigi goniilde beseriyet izleri kaybolur, fena ender fena olur diyerek Hakk’in

tecelli edecegi gonliin 6zelliklerini soru cevap seklinde islemektedir. Ona gore;

Allah kiginin gonliinde tecelli ettigi zaman o insanda bedeni istekler kaybolur ve

28 fbn Manzur, a.g.e., c. 11, s. 343.

2 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, s. 700; Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sozliigii, s. 341.

630 Syad el-Hakim, a.g.e., s. 608.

631 AKkkirmani, Divdn, s. 78.

32 Akkirmani, a.g.e., s. 151.
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fend makamina yiikselir. Kisinin bu makama erisebilmesi icin de Allah’in tecelli
edecegi gonliin masivadan soyutlanmis olmasi, diinyaya deger vermemesi
gerekmektedir. Sayet bu sartlar yerine getirilmedigi taktirde o goniilde tecelli zuhur
etmeyecektir.633 Yine ayni sekilde nefsini bilmeyen, 6ziinden haberdar olmayan,
siirekli olarak Hakk’1 zikretmeyen Kkisiye tecelli zuhur etmez. Insanin gerek ruhi
gerek rahmani tecelliye mazhar olmasi kendisini tanimasiyla miimkiin olacaktir.
Akkirmani siirlerinde gonliine tecelli edenin Allah oldugunu, yedi kat gizli

nurdan bir tecelli gordiigiinii ve bundan ircii®* hitabmni isittigini soylemektedir.**

Burada mutasavvifimiz “ircii” hitabi ile fecr suresi 28. ayete telmihte bulunarak
nefsin makamlarinin besinci ve altincis1 olan nefs-i ridiyye ve merdiyye’ye isaret
etmektedir. Nefis, ridiyye makaminda Allah’tan gelen her seye tam bir riza gosterir.
Merdiyye makaminda ise Allah’in izin verdigi kadariyla, Allah tarafindan bazi gayb
sirlarina véakif olur. Esma ve Hak tecellileri zuhdr eder.®*® Mutasavvifimiz bu
diisiincelerini su sekilde dile getirir:

Ey benim yek-pare gonliim sen sana gel sen sana

Eyleyen kimdiir tecelli levhi dilden bak sana®’
Yedi kat nur-1 mahfiden tecelli eyleyiip bir niir
Hitab-1 'irci't eyler igitdiim ol hiimddan ben.®*®

Mutasavvifimiza gore nefsini bilmeyen, 6ziinden haberdar olmayan, siirekli
olarak Hakk’1i zikretmeyen kisiye tecelli zuhur etmez. Eger kul, esyanin zahirl

goriintiisiine kiymet vermeyip63 ? cem ve fark’®*” halini yasayarak, yani kisinin kendi

633 Akkirmani, Esrarndme, vr. 2.

634 Fecr, 89/28.

%% Akkirmani, Divan, s. 78.

636 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 547, 548, 549; Yimaz, Tasavvuf Ve
Tarikatlar Tarihi, s. 236; Safer Baba, a.g.e., s. 215.

%7 Akkirmant, Divan, s. 184.

638 Akkirmani, a.g.e., s. 270.

39 Akkirmani’nin “suretperest” ifadesinde Hz. Peygamber’in  “Allah’im bize esyayt oldugu gibi
goster” duasina isaret vardir. Kisi varliklara fena nazari ile bakinca, Hakk’in bekasinin yaninda biitiin
varliklar1 fanf olarak goriir. (Hucvird, a.g.e., s. 296.) Bu sekilde de her seye kiymeti ol¢iistinde deger
Verir.

849 Kisinin kulluk vazifelerini yerine getirmesi ve beseri hallere uygun hususlari ifa etmesi gibi kulun
kendi iradesi ve kazanci ile ilgili hususlara fark denir. Cem ise Allah tarafindan kisinin kalbinde
mand ve ma’rifet viicuda getirilmesi, lituf ve ihsanda bulunulmasi- Allah’in o kimseyi bizzat
kendisinin idare ettigini ve bununla ilgili fiillerini gostermesi - gibi hususlardir. Bir abid i¢in cem ve
tefrika sarttir. Tefrikast olmayanin kullugu ve cem’i olmayanin ma’rifeti muteber degildir. Ayrinitili
bilgi icin bkz. Kuseyri, a.g.e.,s. 158, 159.
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fiillerinin ve Allah’m o kisi iizerinde cereyan eden fiillerini gorerek®' nefsinin
hakikatini anlarsa sonunda o kisinin génliinde Allah tecelli eder ve her sozii Allah
olur. O, bu diisiincelerini soyle aciklar:
Ta kim ol kes 'dlem icre olmaya suret perest
Fehm idiip ol cemi fark: bir ulu dergah ola
Nefsin idrak eyleytip ta hane-i kalbinde hak
Eyleyiip ahir tecelli her sozi Allah ola. 642
Tecelli’ye mazhar olan génliin cosku icerisinde kendinden gecip sathiyye®*’
babindan sozler sdylemesi ile ilgili olarak mutasavvifimiz eserlerinde yer yer
Hallac-1 Mansur’a ve onun meshur sozii - Ene’l-Hakk’a- deginmektedir. Hallac'in
“Ene’l-Hak” soziinii soylemesini Hakk’1n tecellilerine hayran kalip adeta tecellinin
sarhoslugu i¢inde sdyledigini dile getirmektedir.
Olup aklim tecellinden seniin cana bu giin hayran
Odur kim itmedi ahir enel hak sirrini pinhan. b4
Bu izah ettigimiz tecelli gayptan gelen, kalpte zahir olan nurlarla ilgilidir. Bir
de Allah'in kendi tecellisi vardir ki bu da esma ve sifatlartyla Allah'in kdinatta
goriinmesidir. Her tarafta  tecelli eden, Allah''n mutlak zatinin sifatlaridir.
Akkirmani’ye gore kainattaki her sey, Allah’1in bir tecellisidir. Sayet bir kul Hakk’1in
varlik aynasindaki bu tecellilerinden haberdar degilse o kisinin héli perisandir, Allah
katindaki durumu iyi degildir.
Eyleyiip ahir tecelli ol ilah
Kalmadi varlik yiiziinde bir giyah.**
Sifan zatt mutlakdur bu dort yiizden tecelliler

Ki ol bir kulda olmazsa ol ahir hak-sar oldi.**®

641 Kuseyri, a.g.e., s. 158.

42 Akkirmani, Divan, s. 281.

43 Satahat tiirii ifadeler, ilahi feyz ve giiclii tecelliler altinda, kendinden gecip cosan stfilerin, disi
itibartyla akla ve seriata aykir1 gibi gelen sozlerine denir. Ancak sahv haline gelindiginde, sahipleri
bu durumdan utanir, Allah’a tevbe ederler. Ciinkii bu tarz ifadeler sahv degil sekr halinin
yansimalaridir. Ayritili bilgi icin bkz. Ethem Cebecioglu, “Satahat Ibarelerinin Anlasilmasina
Dogru: Metodik Bir Deneme”, Tasavvuf, S. 17, ss. 7-27.

** Akkirmani, Divan, s. 256.

645 Akkirmani, Gavriye Mesnevisi, s. 51.

%4 Akkrimani, Divdn, s. 312.
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Eger kisinin gonlii temkin bulur ve telvinden kurtulursa yani kisi hal ve
makamlar arasinda gidip gelmeyi birakip istikamette sabitlesirse siirekli ve yerlesik

bir makama ulagsmigsa hedefe varmistir ve o kisiye "ev edna”®"’

sirr1 agilir. Yani
miragta Hz. Muhammed'e nasil sirlar agilmig ve Allah'in cemélini miisahede
etmisse kul da bazi sirlara vakif olur.

Goniil temkin bulup ahir arindi ciimle telvinden

Actldr sirri ev edna tecelliden devam aldi.®®
Tecelli itdi kalb i¢cre olup taht-1 Siileymani
Ciilus itdi ana ruht cihant tutdu envar.®®

Yukanidaki beyitte gecen “Temkin bulunup telvinden arinma” ifadelerinden
mutasavvifimizin sekr hélinden daha ¢ok sahv hiline 6nem verdigini, vecd ve
cezbeden ziyade durgunluk, durulmusluk halinin onun icin daha 6nemli oldugunu
anlamak miimkiindiir.

Akkirmani Rabb’inden bagska hi¢bir seyle kalben itmi’nan bulamayan bir kul
edasiyla Yunusvari soyle demektedir:

Kimisi kil ii kal ister

Bu dil bir ehli hal ister

Tecelli i cemal ister

Goniil eglenmez eg’lenmez.650

D. iNSAN-I KAMIL

Tasavvufi diisiincede en ¢ok iizerinde durulan konulardan biri de insan-1
kamildir. Insan-1 kamil anlayis1 Ibnii’l-Arabi ile netlesip Abdiilkerim Cili’nin
Insan-1 Kamil adh eseriyle kemale ulasmlstlr.”651 Ancak “Insan-1 Kamil” ismi ile ilk
defa eser yazan kisi Aziziiddin Nesefi’dir.®
Islam tasavvuf diisiincesinde “Insan-1 kamil” ifadesini ilk kullanan Ibnii’l-

Arabi’dir. Ibnii’l-Arabi’ye gore “insan-i kamil” ifadesi gercek anlamda Hz.

47 Akkirmani burada Necm suresi 9. ayete — iki yay kadar yahut daha yakin oldu - telmihte
bulunmaktadir.

8 Akkirmani, Divan, s. 325.

649 Akkirmani, a.g.e., s. 326.

60 Akkirmani, a.g.e., s. 341.

651 Kara, a.g.e., s. 142.

52 Yilmaz, Tasavvuf Ve Tarikatlar Tarihi, s. 308.
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Muhammed i¢in kullanilmakla beraber onun manevi mirasina sahip olanlar ve fena
makamina erismis kisiler icin de kullanilir. Ona gore insan-1 kdmil alemin varlik
sebebidir, baska bir ifadeyle sayesinde alemin yaratildigi kimsedir. O, &lemin
ruhudur, 11ahi mertebedeki biitiin isimlerin taslylclsldlr.653

Aziziiddin Nesefi ise kamil insami seriat, tarikat ve hakikatte kemal
mertebesine ulagsmis kisi olarak tarif eder ve bunu sodyle aciklar: “Kdmil insan soz,
amel, ahldk ve bilgide en iyi olan insandir. Bu dort seyi miikemmel mandda yerine
getiren kisi kemale ulasnustir. #0634

Abdiilkerim el-Cili Insan-i Kdmil isimli eserinde insan-1 kamilin Hz.
Muhammed oldugunu, diger kdmil enbiya ve evliyanin Hz. Muhammed’e miilhak
oldugunu ifade eder ve insan-1 kAmili Hakk’in aynas1 olmakla, Hakk’1 da insan-1
kamilin aynasi olmakla nitelendirmistir.®>

Bir tasavvuf 1stilahi olarak insan-1 kamil; Allah’in yeryliziindeki halifesi
olmas: itibariyle onun biitiin isim ve sifatlarina mazhar olan hazerat-1 hams’1 yani
varligin bes mertebesini tiimiiyle kendisinde toplayan insandir.®>

Insan-1 kamil ontolojik olarak kendisinde bulunan ilahi yetkinlikleri,
epistemolojik olarak gerceklestirebilen kisidir. Insan varolmanin biitiin 6zelliklerini
bir arada bulundurabilmesi itibariyle kamildir. Bu, tiim insanligin geneline samildir.
Ancak varolmanin tiim 6zellikleri biitiin insanlarda potansiyel manada bulunurken,
baz1 insanlar varolmanin biitiin sartlarim bilfiil yerine getirebilirler. Insan-1 kAmilin
sifi boyutu bu noktada ortaya ¢ikmaktadir. Insan-1 kamil kesf ve miisahede
vasitasiyla Hak ile gercek birlige ulasan kisidir. Diger bir ifadeyle insan-1 kamil
Allah’in tiim esma ve sifatlarmi bilfiil kendisinde gerceklestirebilen kisidir.
Ontolojik kemal tiim insanlart kapsadigi halde, epistemolojik kemal kendisinde
bilkuvve olarak bulunan varolmanin niteliklerini bilfiil gerceklestirebilen kisileri

kapsamaktadlr.657

653 Suad el-Hakim, a.g.e., s. 369.

654 Nesefl, a.g.e., s. 11.

%55 Abdiilkerim el-Cili, [nsan-1 Kamil, cev.: Abdiilaziz Mecdi Tolun, 2. Bask, istanbul 2002, s. 372-
381.

656 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 398; Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sozliigii, s. 186.

57 Abdullah Kartal, Abdiilkerim Cili hayati, Eserleri, Tasavvuf Felsefesi, Istanbul 2003, s. 202.
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bnii’1-Arabi® 8, Nesefi® 9, Cili*“nin eserlerinde insan-1 kamil icin farkl
terimlerin kullamildig1 goriilmektedir. Akkirméni de eserlerinde kdmil insan1 ifade
etmek icin farkli kavramlar kullanmistir. Bunlar; merd, hiima, peri, insan gibi
kavramlardir.
Ol zaman kim gele ‘Azra’il sana
Ala canun bekasin sen dort yana
Adem isen dlmeden gor bu igi
Kim ‘ilacin goresin sen ey kisi
Bicdiiriirler ekdigin ahir a yar
Kangi tohmi eyledinse ihtiyar
Merd odur kim ciimle bundan el ceke
Olmeden ol vuslatin tohmin eke
Bir ola lmek™" dirilmek ana bil
Vuslat icre ola kendi ay u yil
Dirliginde cenet icre ol hiima
Ola ahir kande olsa da’ima
Bir nazarda ruy-1 ‘arzi gokleri

Ister ise seyrede ol ey peri.662

8 Jbnii’l-Arabi’nin insan-1 kAmil ile esanlamli olarak kullandig1 bazi terimler sunlardir: Hakikatii’l
hakaik, el-Hak el-mahlik bihi, felekii’l hayat, aslu’l-alem, asl-1 cevheri’l-ferd, heyula, cinsii’l ecnas,
felek-i muhit vs. Ibnii’l- Arabi’nin insan-1 kamil ile esanlamli birden fazla kelime kullanmasinin iki
sebebi vardir. Birincisi: Ibnii’l- Arabi’nin kullandig1 her terimin birden fazla yonii vardir. Ornegin
Muhammedi Hakikat tek bir hakikattir fakat ¢esitli konularla olan baglantilariyla ¢cogalir. Boylece her
yon kendisine 6zgii bir nitelik dolayisiyla da farkli bir isim kazanur. Tkincisi: Ibnii’l-Arabi’deki din ile
felsefeyi uzlastirma gayretidir. O, biitiin fikri gelisme ve akimlari i¢ine alan bir uzlastirma faaliyetini
gerceklestirmistir. Ibnii’l-Arabi genis ufku sayesinde birbirinden uzak eski terim ve anlayislari
teorisine sigdirabilmistir. Bu birlestirici faaliyet onun kullandig terimlerin artmasina neden olmustur.
Ayrintil bilgi i¢in bkz. Suad el-Hakim, a.g.e., ss. 367-374.

659 Nesefi fnsan-1 Kamil isimli eserinde kamil insan icin seyh, hadi, mehdi, arif, imam, halife, sahibi
zaman gibi ifadelerin kullanildigini bildirmektedir. Bkz. Nesefi, a.g.e., s. 14.

%0 CIR fnsan-1 Kamil isimli eserinde kamil insan i¢in kutb, akl-1 evvel gibi ifadelerin kullanildigim
soylemektedir. Bkz. el-Cili, a.g.e., s. 372, 382.

1 Tasavvufi terminolojide tabii ve ihtiyari olmak {iizere iki 6lim vardir. Tabii 6liim, insanin eceli
geldiginde ruhun bedenden ayrilmasidir. Thtiyari 6liim ise Hz. Peygamberin “Olmeden evvel 6liin”
hadisi geregi kalpte Allah’tan baska biitiin istekleri yok etmektir. Bu, istege bagli 6liimdiir, mecburi
olim degildir. Bu sekilde kendi iradesiyle 6lenler mand aleminde yeni bir yasantiya kavusurlar.
Mutasavvifimiz da eserlerindeki bir ¢cok yerde oldugu gibi burada da ihtiyari 6liimi kastetmektedir.
Bkz. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 573; Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sozliigii, s. 280.

62 Akkirmani, Aynu’l-Hayat, s. 389, 390.
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Bu beyitlerden anladigimiza gore kamil insan diinyada isledigi amellerin
ahirette karsisina ¢ikacagim yakin derecesinde bildiginden, diinyay1 ahiretin tarlasi
olarak gormekte, amellerini bu suurla islemektedir. Ayrica O, bu faaliyetlerinde
“Olmeden evvel éliiniiz™*® felsefesini i¢csellestirmis bir sekilde kendisindeki Hakk’in
tecelligahi olan gonliine baskasimin sevgisini sokmamaktadir. Ciinkii onun bir tek
amac1 vardir. O da Hak ile vuslattir.

Esrefoglu ROmi Miizekki n-Niifus isimli eserinde “Olmeden evvel oliiniiz”
hadisinden iki maksat oldugunu sdylemektedir. Bunlardan birincisi; kulun siirekli
zikir ile kalbe, kalbten de ruha yiikselmesi bdylece benlikten kurtularak fena
bulmasidir. Fend makami “Olmeden evvel oliiniiz” makamidir. “Olmeden evvel
oliiniiz’den murad nefsin fani olmasidir. Ikincisi ise kiyamet hallerini ve kabrin
durumunu 6lmeden o6nce miisahede etmektir.®® Esrefoglu Rimi’nin bu
degerlendirmelerini mutasavvifimizin yukaridaki siirinde bulmak miimkiindiir.
Ancak sunu da belirtmeliyiz ki Akkirmani’nin eserleri bu hadisten kastin daha ¢ok
kulun fena makamina ulagmasi, benliginden gecmesidir. Bu kanaatimizi su beyit de
desteklemektedir:

Kim budur hakke’l-yakin icre visal

Gayri olur buna nisbet kitl u kal

Ol ki irdi bu visale ey hiimd
Vuslat icre ol kes old da’ima.*®

Kur’an-1 Kerim insani beden denilen kalip icine iifiirtilmiis ilahi nefha olarak
tamtmaktadir. insandan bahseden Kur’an ayetleri insam1 hem camurdan yaratilmis
bir varlik hem de bu camura iiflenmis Allah'in ruhundan bir nefha seklinde ifade
etmektedirler.%®®

Akkirmani’'nin eserleri incelendiginde onun insan konusunda yukarida izah

edilen Kur’ani anlayis1 esas aldigi goriilmektedir. Ona gore eger insan Oziinden —

%63 Hadis hakkinda bkz. Yildirim, a.g.e., ss. 262- 264; Uysal, a.g.e., ss. 340- 342.
664 Esrefoglu Rtm1, Miizekki’n -Niifus, s. 413.

665 Akkirmani, Aynu’l-Hayat, s. 391.

696 Bkz. Hicr, 15/26; Mii’mindn, 23/12; Secde, 32/7.
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bedenine iiflenen ruhtan - haberdar ise insandir, yoksa insan degildir®’ ve onun bu
gafilligini hicbir sey gideremez.

Dila diirr-i yetiminden haber aldinsa insansin

Yedi deryd yumaz ciirmiin ve gerni yohsa hayvanszn.668

Akkirmani’nin tasavvufi diisiincesinde insan-1 kdmilin miistesna bir yeri
vardir. Insan-1 kAmil Alemin yaratilma sebebi olmas1 hasebiyle dlemin varolusunu
meydana getiren temel ilkedir. Kéamil insan, Hakk’a olan muhabbeti sayesinde izaf1
benlikten gecip ezeli benlige —hakikat-i Muhammedi - ye ulasan kisidir.

Yakarlar piite-i tgki bular insan-1 kamildiir

Olirlar cevher-i evvel irer ol kane asiklar.®®

O, insanin kendisinden haberdar olarak Rabb’ini tamimasinin ancak insan-1
kamile nazar ederek olacagimi sdylemektedir. Yani Akkirmani’ye gore insan-1 kamil
bir iisve-i hasenedir. Seyhimiz, bu diisiincesini soyle ifade etmistir:

Sen seni bilmek istersen nazar kil kamil insdna

Ve gerni ey peri-peyker donersiin vahsi hayvana.®™

Insan, hicbir varhgin sahip olmadig bir iistiinliige sahiptir. O, Rabb’inden
bir “yon, cihet, ruh” tasimaktadir. Allah’in kudret eliyle yarattig1 insan, kendisini
bilip, taniyarak Rabb’inin esmisina tecelligih olacaktir. Iste insan, bu yoniiyle
diger mahldkattan ayrilmistir.

Goriip sen diirr-i yektdm haber aldinsa ger andan

Cekersin kendozinden el ki bildiin bahr-i wmmansin.®”!

Varlik tamamen esma-i ilahiyeye mazhardir. Ancak hepsi kendi kabiliyeti ve

giicii nisbetinde bu mazhariyeti gerceklestirebilir. insan ise ruh-1 sultaniye sahip

%7 nsanin disindaki tiim varliklarin fiilleri bir diisiincenin bir fikrin neticesi degildir. Ciinkii onlar bir
bilince sahip degillerdir. Sadece insan bilmesinin, bilincinin farkindadir. Insan bilgiye ulasmanin
diisiince yoluyla oldugunu, bilginin geldigi kaynag1 fark etmektedir. Diger canlilar ise bazi seyleri
bilir ama bilgilerinin farkinda degillerdir. Bu ayricalik sadece insana 6zgiidiir ve insan diye tesmiye
edilmesinin sebebi de budur. Bilginin kaynagi ve bilme bilinci tiim insanlarin ortak 6zelligidir. Ancak
yetkin insanin — insan-1 kdmil-in bir fazlasi vardir. Insan-1 kdmilin fiillerini Hak teala islemektedir.
Bu sebeple yetkin insanin kalbi zat ve isimlerin yansiyacagi bir ayna olmustur. ( Seyfullah Sevim,
Islam Diisiincesinde Marifet ve Ibn Arabi, Istanbul 1997, 1. Baski, s. 126, 127.) Bu baglamda
mutasavvifimiz biyolojik insan ile yetkin insan1 ayirmaktadir.

%% Akkirmani, Divan, s. 267.

59 Akkirmani, a.g.e., s. 204.

670 Akkirmani, a.g.e., s. 283.

671 Akkirmani, a.g.e., s.267.
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e oo o 672 At s . . N . es gse
olmas1 yoniiyle tiim esmaya mazhardir.””~ Kamil insan onsekiz bin alemin biitiin

isaretlerini kendisinde barindiran kjsidir.673

Mutasavvifimiza gore onsekiz bin alemi
seyretmek isteyen, kendi 6ziinii gormek isteyen kisinin arif nazariyla insana bakmasi
yeterlidir.

On sekiz bin 'alemin kilmak dilersen seyrini

'Arif ol 'dlemde Naksi gel beri insana bak.’™
Naksiya gormek dilersen kendi 0zin 'dlemde sen
On sekiz bin 'aleme mir't olan insdna bak.°™

Akkirmani eserlerinde bir ¢ok yerde ayna metaforunu kullanmistir. Ona
gore insan, dlemin aynasidir. Bu diisiincenin temelinde vahdet-i viicud tasavvuru
vardir. Vahdet-i viicud tasavvurunda Alem ile Adem birbirine benzerler, Alemde her
ne var ise bir benzerini Ademde bulmak miimkiindiir.®”® Alem ilahi isimleri ayrintili
bir bicimde sergiler. Adem ise toplu olarak yani icmali bir sekilde sergiler. Esma-i
ilahiye insanda bir araya getirilmis, cem edilmistir.®”’ Yukaridaki beyti bu baglamda
diisiindiigimiizde tiim alemi kendisinde barindiran insana arif nazar ile bakildiginda
alemin detaylar1 okunabilmektedir.

Akkirmani Esrarndme adli mensur eserinde insan-1 kdmilin fakr makaminda
oldugunu - Allah’tan bagka hi¢ kimseye ihtiyag¢ duymadigini — Onun gonliinde
Hakk'in tecelli edip fend makamina ererek kendisinden beseriyet izlerinin
kayboldugunu boylece yaptig islerin Allah tarafindan idare edildigini dolayisiyla da
insan-1 kamilin ilminin siirsiz oldugunu, insan-1 kdmilin sdylediklerinin Hakk’in
sozii oldugunu ifade etmektedir.”®
Yine Esrarndme’de insan bedenini ve gonliinii bir iilkeye benzetmekte, bu

benzetmeyi yaparken de “Allah Adem’i sireti iizere yarart”®” hadisini delil

getirmekte ve bunu su sekilde agiklamaktadir. Buradaki siretten kasit, sifattir, zira

72 Ebuw’1-Ala Afifi, Miisliimanlarin Logos/ Kelime Nazariyeleri, Islém Diisiincesi Uzerine Makaleler,
Istanbul 2000, s. 94.

673 nge, Metaforik Anlatim, s. 196.

67 Akkirmani, Divan, s. 235.

575 Akkirmani, a.g.e., s. 236.

7 Mustafa Cakmaklioglu, “et-Tedbiratii’l-ilahiyye Fi Islihi Memleketi’l-insaniyye”, Tasavvuf, S.
17, s. 295.

77 William Chittick, a.g.e., s. 52, 53.

678 AKkkirmani, Esrarndme, vr. 13.

7 Hadis hakkinda bkz. Yildirim, a.g.e., s.87.
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insan ilahi sifatlarin mazharidir ve Allah celdl-cemal sifatlan ile zahir olur. Aym
sekilde insan da bu iki sifatla muttasiftir. Bu ikisinin, yani insanin bedeninin ve
gonliiniin alem gibi oldugunu sdylemektedir. Bu sehirde iki padisahin bulundugunu
onlarin da akil ve tabiat oldugunu, aklin cemal sifatinin, tabiatinda celal sifatinin bir
tecellisi oldugunu, bunlarin ¢esitli sayilarda askerlerinin bulundugunu, nefsin siirekli
akla muhalefet ettigini ve siirekli olarak carpistiklarini, temsili bir sekilde
anlatmaktadir.®®” Bu temsili anlatimun bir benzerini ibnii’I-Arabi’de g(irmekteyiz.681

Mutasavvifimiz tasavvufi diisiincenin en 6nemli konularindan biri olan
insan-1 kdmil meselesinde de seriattan ayrilmamistir. O, insan-1 kdmil olma yolunda
sekle obnem verilmesine karsidir. Yani, bir takim formalitelerin yerine getirilmesiyle
insan-1 k&mil olunamayacagini, bu konunun belli sartlar gerektirdigini eserlerinde
dile getirmektedir. Ona gore insan-1 kamil olabilmenin yolu Oncelikle seriata
ittibadir. Ornegin, tarikatta sadece hirka ve tac giymekle insan-1 kéamil
olunamayacagin ifade etmektedir.

Acub evvel seri'at kapusun ol

‘Ubudiyyet iciin bildi budur yol.682
Bu tdc-u hirkaya sigmaz miiselman
Seri’atla olursun kdamil insan.’®

Insan-1 kAmil olanlar goniil meyhanesinden sevgilinin ask sarabini icerek
mesténe bir sekilde gezerler.

Sardb-1 tsk-1 dil-ddri ictip meyhdne-i dilden

Temamet aldirup 'aklin gezer mestine asiklar.%®*

80 Akkirmani, Esrarndme, vr. 71.

%! Jbnii’l-Arabi’nin bu temsili anlatimi yogun bir sekilde anlattig1 eser et-Tedbirdtii’l-Tlahiyye Fi
Islahi Memleketi’l-Insaniyye’dir. Tbnii’l-Arabi bu eserinde insan bedenini iilkeye benzeterek bu
iilkede akil ve hevanin siirekli riyaset talebi sonucu ortaya cikan ve devam eden bir savastan
bahsetmektedir. Ayrmtili bigi icin bkz., Mustafa Cakmaklioglu, “et-Tedbiratii’l-llahiyye Fi Islahi
Memleketi’l-insﬁniyye”, Tasavvuf , S. 17, s. 299.

682 Akkirmani, Aynu’l-Hayat, s. 357.

683 Akkirmani, Gavriye Mesnevisi, s. 173.

%% Akkirmani, Divdn, s. 204.
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SONUC

Halvetiyye tarikatinin Ramazaniyye koluna mensup bir seyh olan Naksi Ali
Akkirmani, XVII. asirda yasamis bir Tiirk mutasavvif sdiridir. Akkirmani bizzat
kendisinin de ifade ettigi gibi, Divrigi dogumlu olup irsad amaclh gittigi bugiinkii
Ukrayna sinirlarinda olan Akkirman’da vefat ettiginden dolayr Akkirmani olarak
anilmistir. Gavriye Mesnevisi, Aynu’l-Hayat, Esrarndme isimli eserleri ve bir de
Divan’t bulunan Akkirmani hakkinda kaynaklarda bulunan bilgiler oldukca
sturhidir.

Osmanh Devletinde idari, askeri, sosyal, ilmi ve ekonomik sahalarda belli
bir duraklamanin ve bozulmanin basladigi, tarikatlarin taklit donemini yasadigi ve
kismi de olsa bazi yonlerden dejenerasyona ugradigi, ozellikle tekke-medrese
cekismesinin hayli yer tuttugu, ictimai-dini olaylarin meydana geldigi, buna karsilik
klasik Tiirk edebiyatinin zirve cagini idrak ettigi bir donemde yasayan Naksi Ali
Akkirmani, tasavvufi icerikli, Allah agkini konu edinen Yunus tarzi siirler yazmis,
yasadig1 asirda kaleme aldigi samimi ve Yunusvari siirleriyle dikkati cekmistir.

Hayati hakkinda oldukca smirli bilgilere sahip oldugumuz Akkirmani’nin
yasadigi donem, Osmanlh padisahlarindan III. Mehmed, I. Ahmed, 1. Mustafa, II
Osman, IV. Murad, Sultan Ibrahim ve IV. Mehmed dénemlerine tekabiil etmektedir.

Naksi Ali Akkirmani’nin tasavvufi diisiincesi iizerinde ibnii’l-Arabi’nin,
kism1 de olsa Mevlana’'nin ve siir tarz1 bakimindan Yunus Emre’nin tesirleri oldugu,
bunun yaninda Mutasavvifimizin, meshur sGfilerin fikirlerinden de istifade ettigi bir
gercektir.

Akkirmani seriat ve tarikat meselelerini agiklarken, Islim geleneginden
ayrilmamig, her zaman seriati onemseyen tavirlariyla mutedil bir tasavvufl anlayis
sergilemistir. Mutasavvifimiz, seriat ile hakikati bir sayarak bu diisiincesini ispat
etmistir. O, bu miiteserri tarafinin yaninda Hallac ve Bayezid gibi satahlariyla
meshur siifilere de eserlerinde yer vererek onlan da Hak yolunda gordiigiinii ifade
etmistir. Hatta zaman zaman bu sifilerin soyledikleri sozlerin yasadiklar1 fena
halinin bir neticesi oldugunu, hakiki tevhidin, vahdet halinin “Ene’l-Hakta gizli

oldugunu fakat bunu da herkesin anlamayacagimi ifade etmistir. Mutasavvifimiz
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eserlerinde ayet ve hadislerden alintilar yapmis, onlara telmihte bulunmus ve
naslarin isari yonlerini agiklayan beyitler kaleme almistir.

Akkirmani’ye gore seyh, dinl emirleri layikiyla yerine getiren, tarikat
adabina riayet eden, ilim irfan sahibi bir sahsiyettir. Miirid ise 6ncelikle koyuldugu
zorlu yolda iradesini miirsidine teslim etmis, dinin emirlerinin yaninda seyhinin
uyari ve irsatlari ile Hakk’1in yolunu bulmaya calisan kisidir.

Akkirmani’nin seyr u siilik hakkindaki diisiinceleri ve yasadigi haller bir
kimsenin insan-1 kdmil olma yolunda atmasi gereken adimlar1 gostermektedir.
Akkirmani’ye gore seyr samimi bir kalble, hiisnii niyetle ve usuliine uygun olarak
yapilmalidir. Boylece kisi sadece Allah aski ile hareket edecek, diinya ve dhiretten
bir beklentisi kalmayip fena mertebesine erecektir.

Esyanin batini ve i¢yiiziinii kesf etmek suretiyle elde edilen marifet bilgisi ile
ilgili olarak “Ilm-i ilahi, Ilm-i esrar, Ilmi Hak” vb. isimler kullanan Akkirmani,
eserlerinde ilmin bu vehbi olan yoniinii islemis, sézden ziyade hale dayanan bu
ilmin 6nemini islemistir. O, insandaki ruha ve bu ruhun ilahi yoniine dikkati ¢ekmis,
nefsin, ruhun emrine verilip, adeta bir binek gibi kullanilarak ciizi ruhun kiilli ruha
yiikselebilecegini soylemis, bu sayede insanin, esyanin hakikatini anlayabilecegini
dile getirmistir.

Mutasavvifimizin tasavvufi diisiincesinin temelini ilah? agk olusturmaktadir.
Zira Akkirmani'nin eserlerinde ilk bakista dikkati ceken saf ve derlini bir ask
anlayisidir. Onun eserlerinde agk 6n plandadir. Eserlerini irsat amach yazdigim
dikkate alirsak o, insanlar ilahi tabiatin 6ziinde birlesmeye cagirmis ve bunun
yolunu da agk olarak belirtmistir. Ona gore insanin cismi ancak ask ile virnelikten
kurtulup mémur, miizeyyen bir hile gelebilir.

Biitiin bu ozellikleriyle samimi, icten, duygu yiiklii bir Islim mutasavvifi
portresi ¢izen Akkirmani, felsefl planda “Vahdet-i Viicud” diisiincesini benimsemis
bir siifidir. O, Divdn’1 basta olmak iizere tiim eserlerinde bu konuyu incelemis,
varligin birligini ifade eden siirlerini eserlerinde bir ¢ok yerde kaleme almistir.
Mutasavvifimiz Hak’tan bagkasinin varliginin olmadigini, insanin bu tecriibeyi

yasadiginda artik sen ve ben ikiliginin ortadan kalkacagimi sodylemektedir.
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Eserlerinden anlasildigina gore o, tasavvufi istilaha son derece hakim, bunun

yaninda vahdeti viicud nazariyesine de vakif bir sahsiyettir.
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